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داراتغدانسريى ع 
دارج دانش ‏ العباسية - 
ن ء ة]"اة الالقاهفة 


حقوق الطبع واللشسر محفوظة 


الناشسر: ذار الغ د العريق 
١‏ 
؟ شارع دانش ‏ العباسمية ‏ القاهرة ت : 14909/ 


بسم الله الرحمسن الرحيسم 


كلمة التناشو 


هذه الموسوعسة ... والأمسل المنشود 


الحمدٌ لله الواحد القهار العزيز الغفار. مُكيّر الليل على النهار » تذكرة لأؤلى القلوب والأنصارء وتبصرة أأ 
لذوى الألباب والاعتبار... 

أعمده أبلغ حمد وأزكاه؛ وأشمله وأنماه 

وأشهد أن لا إلّه إلا الله» البر الكريم ... الرءوف الرحيم ..: 

وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله» وحبيبه وخليله» الهادى إلى الصراط المستقيم . والداعى إلى الدين 
ا ْ 

صلوات الله وسلامه عليه) 0 5000 


أمسابعا: 


ال ل .. وهو أصدق القائلين : 9 وعلّم آدمَ الأسماء كلها نِ عرضّهم على 
الملائكة فقالّ أنبئونى بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين * قالوا سبحانك لا علمٌ لنا | عط ات 


العليم الحكيم * قال يا آدم أنبئهم بأسمائهم فلما أنبأهم بأسمائهم قال ألم أقل لكم إنى أعلمٌ غيب 
السطوات والأرض وأعلمٌ ما دون وما كنتم تكتمون 4[ البقرة: 1١‏ 1"8] . 

فتذهب بعض التفسيرات الحديثة» والله أعلم . إلى أن ما علَّمه الله لسيدنا أدم هو ال78 حرثًا المكرنة 
للغة العربية ومن هذه الحروف يستطيع آدم وذريته من بده أن يستخرجوا ما شاء الله لهم من المسميات من || 
هذه الأحرف الثمانية والعشرين . 1 


وتربط الدراسات الحديثة إلى أن كل اللخات الموجودة على ظهر الأرض اشيّقت من هذه الحروف الثمانية || 
أ والعشرون التى تكونت منها اللغة العربية ... لغة القرآن الكريم . 


وإذا كانت العلوم القديمة _كما أثبتت الدراسات القديمة والحديئة ‏ قد ازدهرت على شواطئ البحر 
الأبيض المتوسط عند ملتقى القارات الثلاث أوربا وآسيا وأفريقيا ... عبر آلاف السنين. 
فقاد كان ظهور الإسلام فى المجزيرة العربية وانتقاله منها إلى الأمم المسجاورة ... قد دفع العرب إلى أن يتعرقوا 
إلى تلك العلوم ... فطوروها وعمقوا تجربتها ... واعتنوا بأبحاثهم؛ وإبداع.انهم قبل أن تنتقل إلى أوربا فى 
أوائل العصور الوسطى لتشكل بالتالى منطلكًا إلى النهضة الحديثة . 
2 السام كان عرييسا « 


ويحسق لنسا أن تتساءل: 


ما هو التراث العلمى عند العرب » وما هى الإنجازات الحقيقية التى أتوا بها ؟؟ . 

العَلآّمة الفرنسى [ روجيه كرايتينى ] أحد كبار موسوعى العالم يقول: 

إن العالم الذى حمل العِلْم إلى أعلى قممه هو العالم العربى» إن التراث العلمى الذى أبدعه علماء من 
العرب والمسلمين يؤكد عبقرية هذه الأمة وعراقتها العلمية : 

ويقول البروفسير محمد عبد السلام» الحائز على جائزة نوبل للفيزياء : 

إن العِلْمَ العربى فى ذلك الوقت» كان هو العلّم بلا شك » ذلك إن العِلْمَ الغربى هو إررث يونانى ‏ 
إسلامى» بَيَْ إننا نسمع غالبًا القول السائد أن العلْمَ الإسلامى كان علمًا مشتقًا... وأن الغلماء المسلمين» 
تتبعوا العرف النظرى البونانى » وأنهم بالتالى لم يأنوا بشىء جديد إلى المنهج العلمى , 
إن هذا الزعم خاطئ وفسىء ويكفى أن تقرأ ( البيرونئ ) لكى تتبين عكس ذلك . 

ويحاول علماء الغرب ... طمس التتراث العربى وتفنيت معالمه » وهو الذى أضساء سبل المعرفة» ومن هنا 
كان لا بد من نزع الأتربة المتراكمة فوق معالمه الناطقة ... والإنسان بدون ماضيه لا يستحق إضفاء الصفة 
الونسانية والمستقبلية عليه ... 


إن الذاكرة الجماعية المتقدمة فى الزمن» هى الحافز لتطوير الحاضر وإنارته بتجارب الماضى » وإغنائه 
| بثمار هذه التجارب . 


خا علد علا 


تا 


ولكن حتى الأن؛ لم يصبح العالم العربى جزءًا من تاريخ العلومء ولن تتغير النظرة القائلة بأن العلم 
غربئٌ الأصل والمنشأ والتاريخ إلا عندما يتتحقق للتراث دعاة مثقفون. وباحثون منهجيون ؛ يعيدون كتابة 
تاريخ العلوم بما يستلزمه من أعمال التنقيب والدراسة والبحث والاكتشاف والصياغة ... ولا نجد حتى 
الآن فى هذا الصددء سوى محاولات واجتهادات فردية تتم عادة خارج الوطن الغربى ... والمفارقة هنا 
أن مفكرى الشرق العربى والإسلامى لا يعرفون إلا القليل عن العِلْمٍ العربى . 

لقد حاولت الايد لوجية الغربية عند مطلع هذا القرن أن تصور أن الغرب هو مصدر وأساس الحضارة 
وكان هذا الغرب كما ص صر فى هذا الوقت هو أورباء وحاولوا إيتجاد أصول هذا الغرب فى الفلسفة والعلم 
اليونانيين» وأبعد الم العربى أو أُخفى . .. واقتصر البحث فيه على دراسات بعض المستشرقين... فلم 
يكن له وجود كعلم فى تاريخ العلم ولا كفلسفة فى فلسفة العلم... مع أن العلم العربى فى ذلك الوقت 
كان هو العلم ولم يكن هناك إلى جانبه علم يضاهيه أو فى فستواه... وكانت اللغة العربية هى لغة العلم 
والبحث. ْ 


إذا دققنا فى واقع هذا التراث نجد أن كثيرين من العلماء العرب عندما كانوا ينقلون علوم الأعاجم 
وحضاراتهم تمكنوا فى العهود اللاحقة أن ينتجوا علومهم ... ويؤثروا بالتالى فى الحضارات الأخرى تأثيرًا 
عظيمًا تجاوز حدود عالمهم الغربى . 

وكثيرون من هؤلاء عملوا فى تصنيف العلوم نذكر منهم : ابن النديمء والفارابى» وابن سيناء وإخوان 
الصفاء والخوارزمى» والغزالى» وابن خلدون. 

وقد تسجاوزت هذه العلوم الثلاثماثة عند البعض ووصلت إلى خخمسماثة عند البعض الآلحر. 

المهم لا نريد الإطالة ... ولكن نريد أن تقول إن العلم فى الأصل كان عريًا ... 

وهذه الموسوعة محاولة صادقة لباحثة ظلت لأكثر من ثلاثين عامًا تحاول أن تؤكد بالدراسة والعلم هذه ٠‏ 
الحقيقة وتقدمهاداو الفد الهربم إلى المسلمين وشبابهم لتكون نونا يضئ 8 الطريق نحو 
أمل منشود فى تقدم حضارى إسلامى عظيم . 

واللة ولسى التوفيسق 
حم وام جعفر 

مدير عامذدار الغفد العربو 


.< بسم الله الرحمن الرحيم » 
المقومة 


22 #االحمكٌ شالذى هدانا لهذا وما كُنًا لتهْتَدِىَ لولا أنْ هدانا الله » 
#قعصوا..., ش 1 


فقد سبق أن قدمثٌ إلى الأمة الإسلامية-بتوفيق من الله عددًا من دوائر المعارف لمراحل العمز المختلفة» 
فقدنت. « ذائرة معارف الثاشئين » فى سلسلة الألف كتاب رقم ١14‏ ) ونشسرتها دار الهسلال عام /1481 . 0 
قدمت دائرة معغارف أخرئ موجية إلى الناث شيئن أيضًا نشرتها دار الشغب فى سلسلة كنات الشعب في جزءين 
الأول بعنوان «عالمنا الذى نعسيش فيه » ( رقم 7١‏ أول يولية 1948 ) والثاسى ؛ ماده سي برا 
( رقم 77 أول أغسطسن 1908 ) ثم قدمت دائرة معازف ثالثة مسوجهة إلى الشباب هى ١‏ دائرة معارف الشبااب » 
التى نشرتّها دار النهضة العربية عسام 14517 . وبعدها قدمت معجما فى علم اللغة او 
النهضة العربية عام /ا/141١‏ وطبع منه جزءان. 


وقد كانت دواثر المعارف الثلاث تهدف إلى تقلديم قدر من المعلومات العامة فى علوم مثل. الجغرافيا والتاريخ 
والرياضيات والفنون والهوايات وغير ذلك؛ دون التعرض لعلوم الشريعة . ولكنى رأيت أن اسوقت قد معان لكى 
أقدم عملا جديدًا يكون هدفه تعريف الأمة الإسلامية بنرائها الذى خلفه لها علماؤها على مدى الدهرء وبأصول 
حضارتها وأصالتهاء فكانت هذه الموسوعة التى أقدمها اليوم باسم ١‏ موسوعة العلوم الإسلامية ؛. 
ولا تحسبنٌ أن هذه الموسوعة بهذا الاسم تقتصر على إحصاء تلك العلوم التى تبغ فيها العلماء المسلمون 
و بها الحضارة الإنسانية » وعلى التعريف بهاء.فهسله العلوم ترتبط كل الازتباط بالعلماء أنفسهم». فهم صانعو 
الحضارة الإضلانية بما حققوه فى شتى ميادين المعرفة» وبذا خلفره من مصنفات أفنوا عمرهم فى تأليفها 
وأصبحت الآن جزْءًا من ثرانث غزيسر» ما بين مطبوع وفخطوط . ومن ثم كا لزاما غليئنا أنْ نترتجم لهؤلاء العلماء» 
وأن ننرٌ بمؤلفاتهم» وأن نقدم نماذج منهاء فللك حقهم علينا ووفاء لهم منا. ولن تقتصر التراجم على العلماط 
المسلمين الأوائل كما هى فى مثلٌ هذه الموسوعات عادة؛ وإلماستشمل التتراجم العلماء التلاحقين كشيوخ 
الأزهر وخخريجيه وشينوخ المستنصرية وعلماء دمشق وغيزها من المدن الإسلامية ممن ملو الزاية؛ وكانوا خير 


فأما العلوم الإسلامية التى سميت باسمها الموسوفة فالمقصود منها: 
أولا: العلوم الشرعية وهى : 

32 علوم القرآن الكريم : نحو أسباب النزول» وإعجاز القرآنء وناسخ القرآن ومنسوخهء وتأويل مُشْكل 
القرانء والمحكم والمتشايه؛ وتأريخ القران وجمعه وتجرّتته» وعلم التفسير» وعلم القراءات » وعلم الرسم 
القرآنى » وعلم إعراب القرآن» وعلم أحكام القرآن» وعلم ترتيب سور القرآن وغير ذلك . وبالإضافة إلى التعريف 
بهذه العلوم فى مواضعها من الموسوعة فقد عمدت إلى تطبيقها عمليًا عند إدراج كل سورة من سور القرآن 
الكريم . بمعنى أنه عند الكلام على سورة آل عمران مثلا نورد ما جاء عن أسياب نزول بعض آياتهاء وأنواع 
القراءات فيهاء ورسم بعض ألفاظهاء وسر ترتيبها فى المصحف. والآيات المتشابهات فيها وغير ذلك» وما نظم 
في هذا كله من أراجيز. 

"'- علوم الحديث : وتتضمن علم مصطلح الحديث وأنواعه ورجاله الثقات والضعفاء والمتروكين والمدلسين 
والوضّاعين» وما نظم فى هذا العلم كألفية العراقى وألفية السيرطى . وقد حرصت على الاحتفاظ بالأسانيد فى 
معظم الأحيان لأن طبيعة المادة الموسوعية تقتضى ذلك» كما أن الإسناد يُعرُفِنا بأسماء الرواة وهو أمر مطلوب . 

علم التوحيد أو علم الكلام أو علم العقيدة : ويشتمل على خصائص العقيدة الدينية وما صدّف فيه . 

؛ س علم الفقه: ويشتمل على سئة أقسام : العبادات؛ والمعساملات؛ وشئون الأسرة» والعقوبات» 
والمرافعات» والمغازى» كما يشتمل على المذاهب الفقهية المختلفة . وأهم المؤلفات فيه من مطبوع 


ومخطوط . 
4 علم أصول الفقه : ويتناول القواعد والمبادئ التى سار عليها الفقهاء فى استنباط الأحكام وبيانها للناس» 


-علم السيرة النبوية : ويتصل بحياة رسول الله وك وخصائصه وطرقة فى مغازيه وسيرٌ أصنحابه رضى الله عنهم 
وما نقل عنه يَكيِ فى ذلك» ويسمى أيضا علم السّيِرٌ أوعلم المغازى» أو علم المغازى والسير» ويشتمل على 
أهم المؤلفات والمنظمومات. 2 ' 

. علم الخلاف: ويتنارل الأدلة والأصول النى يأخذ منها الأئمة أحكامهم ؛ وأهم ما صف فيها من مؤلفات‎ ١ 

4 علم التصوف: ويتناول حياة ومبادئ الزهاد والعباد» وأثر التصوف فى حياة المسلمين» وأهم ما صُدُّف فيه 
من كتب . : 


4 - علم الفرائض : وهو أحد فروع علم الفقه» ويبحث فى أحوال قسمة التركة على مستحقيها على فروض 
مُقدّرة فى كتاب الله تعالى وسئة وسوله يك وإجماع الامة والكتب التى أُلّت فيه والأراجيز التى تُظلمت . 


| 
|] 


والصيدلة والبيطرة والحساب والجبر والرياضة والفلك والهندسة والطبيعة والكيمياء والميقات والتربية الإسلامية» 
والعلوم العسكرية؛ والعلوم البحرية؛ وعلم الوراقة والخطاطة؛ وعلم الرحلات» وعلم الفنون والعمارة الإسلامية 
وعلم الأنساب . 

وشخص بالذكر هنا اللغة العربية لصلتها الوثيقة بالقرآن الكريم فإنه بها نزل . ومعرفة اللغة العربية لازمة لمعرفة 
القرآن الكريم والحديث الشريف وإتقانها واجب على كل مسلم . وقد قال أبو منصور الثعالبى فى كتابه ؛ سر 
الأدب فى مجارى كلام العرب »: إن من أحب الله أحب رسولِه المصطفى ّي » ومن أحب الرسول أحب 
العرب: ومن أحب العرب أحب اللغة العربية التى نزّل بها أفضل الكتب على أفضل العرب والعجم» ومن أحب 
اللغة العربية عنى بها وثابر عليها وصرف همه إليها ... » وقد أحب المسلمون اللغة العربية» وأودعوها صدروهم » 
وأنزلوها شغاف قلوبهم» وكتبوا بها_عربًا وعجمًا- مصنفاتهم؛ وحرروا قواعدها وصاغوها نظمًا ونثراء وصانوها 
عن الفساد واللحن» حتى تكون قراءتهم للقرآن الكريم قراءة صحيحة . 

وحسبك مثالا على عنايتهم بكل دقائق لغتهم ما ورد فى مادة « الهمزة » التى تبداً بها هذه الموسوعة؛ فقد 
استفاضوا فى تعحديد فواقع همزتى الوصل والقطع على وجه الخصوص لأنها ترتبط بالقراءة الصحيحة للقرآن . 
وقد رأيت ألا أفسدها بالاختصار حتى يتبين للقارئ الخطأ الفاحش الذى تفسَّى فى نطق منذيعى ومذيعات 
التلفزيون وهو نطق همزة الوصل قطعا على الدوام» وكيف أن أثر ذلك قد امتدّ إلى من يقدّمون أحاديث من 
ضيوف البرامج » ومِنْ نَم امتد أثره إلى سائر الناس. 1 

نذلك كله فإنه ينبغى على طالب العلم المشتغل بالقرآن أو بالحديث أن يكثر من درس الأدب واللغة حتى 
يحسن فهم القرآن» وهو كلام زب العالمين» .ويحسن فهم الخديث وهو كلام أفصح العرب لساناء يل ومَنْ 
نّم كان خرصى على تقديم كل ما يتصل باللغة العربية» أصواتها وصرفها ونحوها وبديعها وبيانهاء وذلك 
بالمعالجة التقليدية؛ ودون استخدام مصطلحات علم اللغة الحديث تمشيًا مع طبيعة الموسوعدة التى ترتبط 
أساسًا بالتراث . هذا كله مع ما جاء عن قواعد اللغة من منظومات كألفية ابن مالك وألفية السيوطى النحوية» 
وألفية الآثارىء ونظم الشيخ معروف النوذهى» ونظم الأجرومية للعمريطى» ومُلحة الإعراب لأبى القاسم 
الحريرى وغيرها . وقد أفردت لها مادة مجاصة بها بعنوان 7 اللغة العربية » وكذلك الأمر بالنسبة لسائر العلوم التى 
أحصيئاها آنفاء فقد أفردت لكل منها مادة خاصة إذ لم أشأ أن أفصل بين العلوم الإسلامية وبين أصحاب تلك 
العلوم تأقشم الموسوعة إلى جزء يختص بالعلوم وحدها كما تفعل بعض الموسوعات الأخرى ‏ وجزء يخئص 
بالعلماء» وجزء يخئص بما عدا ذلك » وإنما آثرت أن أدمج تلك العلوم فى الترتيب الهجائى للموسوعة؛ بحيث 
أن علم الجغرافيا مثلا يقع فى حرف الجيم؛ وعلم الطب فى حرف الطاء» وعلم الهندسة فى حرف الهاء وهكذاء 
فذلك أدعى إلى أن يعثر الباحث على ضالته فى يُسْرٍ ودون عناء . 


لا 


وقد عنيت أيضًا بالفنون والعمارة الإسلامية وما يندرج تحتها من منشاث هى جزء لا يتعجزأ من الحضارة 
الإسلامية . تلك المنشآت هى المساجد والمدارس والأسبلة والكتاثيب؛ والبيسارستانات والوكالات والتكايا 
والحمامات والعخانات والربط والخانقاوات والدور والقصور والمشاهد والأضرحة والأسؤار والقلاع والبوابات» 


ويرجع اهتمامى بها إلى أنها لا تزال قائمة وكأن لسان حال منشئيها يقول : 
تلك آثابنا تدلٌ علببيا * فانظ رواب آنا إلى الآثنار 


وهى كلها آثار شاهدة على أن الغنان المسلم يستوحى ديئه دائمسا فيما يبدعه من فئون. وَمِنن كَمّ فقد أفَردت مادة 

بعنوان 3 الآثار الإسلامية بمديئة القاهرة ؛ بها بيان شامل لثلك الآثار وأسماء منشفيها وتواريخ إنشسائها مع خرائط 
تببن طريقة الوصول إليها لمن يريد زيارتها. ويدخل فى هذا الباب نشأة المدن الإسلامية وتخطيظها وعمارتهاء 
كالقاهرة ودمشق وحلب وبغداد والبصرة والكوفة والنجف وكربلاء وأصفهان وبخارى وفدن المغرب الغربى ومدن 
تركيا والأندلس وغيرهاء وعلاقة تلك المدن بمن وُلِد أو عساش فيها أو دفن بها من أعلام المسلمين أو من كان 
اسمه منسويًا إليها. 

أما التراجم فقد جعلت النواة فيها سيرة رسول الله يِه ثم سير الأنبياء 000 وسيز 206 
عا حر باح الاين علد جار تمدن قم الل راسم كليا» اكا اتما 
بالعلوم الإسلامية ونبغوا فيهاء وتراجم منشئى الآثار الإسلامية المختلفة بطري اس عي زود 
أنحاء العالم . 

يفى مطالعةاتواجم. كما يقول الققطى فى أطل كتابه المويوع باشبار العالماء بأخبار الحكماء. ١‏ اغتبار نمن 
مضى » وذكر من لف وكما يقول أمير الشعراء أحمد شوقى فى مقدمة أرجوزته المؤسومة الم رطب 
سد يبن السبب الذى من أجله نظم الأرجوزة : 


حتسى أراد الله أن تنظهنتٌ * مِنْ سِيّسرٍ النجال ما استعظمتٌُ 
عِلْمَا سا تبت فى الأحداث 5 جلائِلٌ الأغسالٍ والغحسداث 
إن الضبئ ما تُكَذّيه اْمَسْدّى 8 فأكثبر فلبيه فى المثال المتحكدذّى 


وقد راعيت عند تقديم التراجم جم الاحتفاظ بما جاء فيها من ألقاب التغظيم والتفخيم كالعالم التحرير والفهامة 
العلامة وغير ذلك ياعتبار أن هذه الألقاب من مميزات العضر الذى كانوا يغيشول فيه . 

وقد سجاءت بعض التراجم مستفيضة» وبخاصة تلك التى أوردها ابن رشيد فى رحلته ( ملء العيبة ) وقد أوردتها 
كاملة دون اختصار امور تكون برنامجًا دراسيًا لأية جامعة دينية أو تكون خطة عمل لإعداد الرسائل 


اللجامدية: كا جاء فى بزائج اللبلى في المادة /هيك! الغترات» ربرزامج ابن اللجناج» وبشامم ابن حنئن» 
وغيرهم , وما ورد فيها من إحصاء للشيوخ وللكتب القيمة المعتمدة فى ذلك الوقت لتتخريج أهل الفضل والعلم 

فى ممختلف الفئون . 

أما عن المصنفيات فقد عنيت عنايية خاصة بها فأوردت العديد منها سواء المطبوع أو المخطوط؛ فى مواد 
مستقلة ؛ مع التعريف بميحتوياتها فى إسهاب أو إيجاز وفقا للمصادر المتاحة» وبالنسبة للمخطوطات أوردت 
أرقامها والأماكن المحفوظة بها سواء كانت دور كتب أو متاحف . ويرجع اهتمامى بالمخطوطات إلى أن وصفها 
فن له أصوله ء ويمكن للدارسين الاستفادة منه» كما أن التعريف بهذه الممخطوطات يفتح أمام الباحثين مجالاً 
لتحقيق مالم يحقق منها يعد» أو يوحى لهم بموضوعات تكون أساسًا لمن يقوم بإعداد الرسائل الجامعية, 

وجدير بالذكر ونحن بصدد المخطوطات» أننى حين قمت بزيارة دار الكتب الظاهرية بدمشق يوم 
السبت لا صفر سنئة ؟51١ه‏ الموافق ١!/‏ أغسطس ١198م»‏ علمت من القائمين على الدار أن معظم 
المخطوطات التى كانت بها قد ثقلت إلى مكتبة الأسد ( بدمشق أيضًا ) وإننى أسوق هذه الملاحظة لأن القارئ 
سوف يبجد أنه ذُكر في بيان عدد كبير من الممخطوطات أنها محفوظة بدار الكتب الظاهرية فلزم التنويه . 

وقد حرصت على إدشال تعليقات محققي المصنفات فى ثنايا النص» مع التنوية بذلك اعترافًا بجهودهم 
وإتمامًا للفائدة. 

وبالئسبة للمصنفات أيضّا بجاءت بعض المدخلات فى إيجاز شديد؛ وذلك انها وردت مكذا في مصادرهاء» 
وقد حاولت تكملة النقص بمدخلات أخرى كلما أتيحث الفرصة لذلك. 

ولعل أعجب ما تميز به العلماء المسلمون بالنسية للمصئفات أيضًا تلك الخاصية التى انفردوا بها عن سائر 
علماء الدنياء والتى هي مثار الإعجاب حقّاء وهى أنهم لشدة حرصهم على أن يستوعب الطلاب تلك العلوم وأن 
يستظهروها دون عناء» صاغوا قواعدها وأحكامها نظمًا بهو ما سمى بالمنظومات التعليمية» أو بالشعر التعليمى» 
إيمانا منهم بأن الكلام المنظوم ييسر الحفظ على الدارسين» وفى ذلك يقول القفطى فى أول كتابه الموسوم 
ب«إخيار العلماء بأخبار الحكماء » الذى أشرنا إليه آنقا : وقد قفيته ليسهل تثاوله كلك إببالهم بأنها تساعد 
على تقويم اللسان وتهذيبه» ومن ثم أوردنا لك الكثير مها فى هذه الموسوعة . 

ومن أمثلة المتؤلومات الشعرية نجد في الفقه « ضفرة الزبد » لأحمد بن رسلان الشنافعي ؛ وامنظومة القرطبى 6 
فى العبادات » ونجد فئ القراءات (طيبة النشر ؛ لابن الجزري» و رز الأمانى ١‏ المعروف بالشاطبية للشاطبى» 
ونجد في علوم الحديث ألفية العراقى » وألفية السيوطىء والمنظومة البيقونية للبيقوثق؛ وفى ريسم القرآن جد 
منظومة « موود الظمآن فى رسم القرآن * للشبخ الشريشى الشهير بالجزار. 


...وني لض تجد ألفية ابن مالك وألفية السيوطى التحوية؛ وملمحة الإصراب لأبى القاسم الحريرى 
صاحب المقامات » وألفية الآثارى ١‏ كفاية الغلام فى إعراب الكلام » وكذلك الأعمال الكاملة للشيخ 
معروف النودّهى ( القسم الثالث؛ الممجموعة الصرفية والنحوية» والقسم الرايع » المجموعة البلاغية ). 

وفى علم السيرة 5 لدينا ألفية السيرة التبوية للحخافظ العراقى » وفى علم التوحيد ( ويسمى أيضا علم أصول 
الدين» وعلم العقيدة» وعلم الكلام) نجد الأعمال الكاملة للشيخ معروفٍ التودّهي ( القسم الخامس» 
المجموعة الأصولية) ومنظومة 2 جوهرة التوحيد » للشيخ إبراهيم اللقانى» كما أن لديئا منظومة ابن عاشر فى 


علوم الدين والرحيبة للإمام الرحبى فى علم الفرائفن 
وفى الطب لدينا أريجوزة ابن سينا فى الطبء والأزجوزة الشقرونية فى الطب وأصول التغذية ومنافع الأطعمة 
ومضارها . 


وفى الكيمياء لقي سان السك #جاء ركز قن ورين لمات لمعن وم ق4/ 54 ) وذكر 
أن به ثلاث أراجيز هى: أررجوزة للحاتمى الطائى» وأرجوزة لذى النون المصرى» وأرجوزة للطغرائى 

وفى الرياضيات نجد مسائل خسابية منظومة لبدر الدين الزركشى » كما أن ابن الهائم المصرى قد وضع رسالة 
. مؤلفة من 57 با من الشعر فى الجبر» وقد شرحها فى رسالة أخرى» وله أيضًا ؛ رسالة التحفة القدسية ؟ وهى 
منظومة أيضا فى حساب الفرائض . 

وكذلك وضع لا أبن الياسمين ل أرجوزة فى الحساب والجبر» وقد شرح بعض أقسامها 0 الماردينى 0( وفى هذه 
الأبجوزة نجد خلاصة كثير من المبادىٌ و القوانين والطرق التى تستعمل فى الحسابء» وحل المسائل 
. والمعادلات الجبرية التى تشتمل عليها كتب الجبر الحديثة . 

ولدينا فى علم الفلاحة كتاب 7 إبداع الملاحة وإنهاء النجاحة فى أصول صناعة الفلاحة » لأبى عثمان سعيد 
ابن أبى جعفر أحمد بن ليون التعجيبى» وهو أريجوزة فى ذلك العلم . | 

ولدينا فى علم التاريخ أرجوزة نشوان بن سعيد الحميرى المعروفة بالقصيدة النشوائية التى تروى تاريخ ملوك 
حمير وأقيال اليمن» وقصيدة السيوطى فى تاريخ الخلفاء ووفياتهم انتهى فيها إلى أيام المستمسك بالله» وأرجوزة 
أمير الشعراء أحمد شوقى فى دول العرب وعظماء الإسلام ضَمّنها تراجم وسير الخلفاء الراشدين ومن جاء بعدهم 
من الخلفاء كمعاوية وأبى جعفر المنصور. ومَنْ حَكمَ من الدول كالقاطميين والعباسيين» وما وقع فى ديار 
الإسلام من أحداثء مُلْقيا بذلك دلُوه فى الدلاء» ومستذيا أثر السلف كمايقول فى مقدمته: 


دعا التَّحدَّى خاطيرى فَلبّى »* يحذومثل اسلف الْألِي 


اك 


ناظموها وهو تيسير المحفظ على الدارسين . 

هذا كله عدا المئات من الألغاز النحوية والفقهية التى يقدم مؤلفوها الأجوبة عنها نظمًا ونثرًا نحو ما جاء فى 
«الأجوبة الزكية على الألغاز السبكية ؛ للإمام السيوطى . 

بقى الآن أن نوضح المنهج فى تقديم مواد الموسوعة : 

» -عناوين المواد مرتبة وفقًا الحروف الهجاء من الهمزة إلى الياء» مع إغفال ال التعريفء ولفظ « ابن‎ ١ 
أبو » و 9 أم » بحيث يكون ترتيب المدخلات وفقًا للحرف الذى يبدأ به الاسم الذى يقع بعد أي‎ ١ ابن أبى » و‎ ١و‎ 
ومن ثم فإن كلمة  القياس » تقع فى حرف القاف. وابن تيمية تقع فى حرف التاء؛ وابن أبى أصيبعة تقع‎  اهنم‎ 
. فى حرف الهمزة» وأبو بكر تقع فى حرف الباء» وأم سلمة تقع فى حرف السين ... وهكذا‎ 

وقد أخذت يرسم الكلمة فيما يتعلق بالهمزة المتوسطة فاعتبرتها واوا فى كلمات مثل « المؤيد » فهى تقع فى 
الموسوعة بعد كلمة ( المهدى ؛ واعتبرتها ياءٌ فى كلمات مثل « الأئمة » فهى تقع بعد كلمة « الإيمان ؛ . 

- أدريجت أسماء الأأعلام إما تحت الاسم الحقيقى إذا كان المترجم له معروقًا به نحو « أحمد بن حنبل » وإما 
تحت اسم الشهرة سواء كان كنية نحو ١‏ أبو بكر الصديق ؛ و ١‏ أبو هريرة 4 و« أبو الأسود الدؤلى ؛ أو كان نسبة 
نخو الأبشبيطى والأشمونى والأسواثى والبيهقى والدارقطنى والخوارزمى . 

اتبعثُ فى نظام الإحالة استخدام لفظ 3 انظر » فى حالة ورود كلمة كتبت فى المصادر بهجائين مختلفين 
وحيتكذ يحال من إحداهما إلى الأحرى الأكثر شيوعا فقد ورد الأثر 7 فى فهرس الآثار الإسلامية فى مديئة 
القاهرة بعئوان: 7 تاتار الاحجازية ( قبة ومدرسة )6 بالتاء » وورد فى بعض المصادر بعتوان 3 ططر الحجازية ) 
بالطاء فأحيل من الثانى إلى الأول . 

واللفظ الذى يرد فى ثنايا النص مطبوعا بالبنط الأسود معناه أن هذه المادة قد وردت تحت عنوان مستقل » 
وعلى القارىء أن يبحث عنها إن شاء » ويلاحظ فيما يتعلق بمثل هذا اللفظ أنه قد يرد بعد أداة ( أو سابقة كما 
تسمى فى علم اللغة الحديث) نحو باء الجر فى كلمة 7 بالاستثناء ‏ فيبحث عنها فى حرف الألف تحت عنوان 
الاستغناء » ونحو كاف التشبيه فى كلمة «كالبغوى » فيبحث عنها فى خرف الباء.تحت عنوان ‏ البغوى » وهكذا . 
وهذا كله مما لايغيب عن فطنة القارئ . 

5 -المواد التى تبدأ بكلمة جامع » مسجدء مدرسة» سبيل» خخانقاه» غزوة» موقعة وما شابهها لا ترد تحت 
عنوان خاص بها فيما عدا « المس:جد الحرام » و المسجد النبوى » و١‏ المسجد الأقصى »؛ فيرد كل منها فى 


حرف الميمء و3 الجامع الأموى ؛ وترد فى حرف الجيم . أماما عدا ذلك فإن اسم اللجافع أو السبيل أو المدرسة 
إلخ يأتى أولا» يليه لفظ « جامع أو مدرسة أو سبيل» ... إلخ . ومن ثم فإن مادة الجامع الأزهر تأتنى تحت 
عل وان ١‏ الأزهر (جامع )» و 0 غزوة أحد » تأتى تحت عنوان 7 أحد (غزوة ‏ )؟؛ وكذا الأمر بالنسبة لقصر 
الأبلق : «الأبلق ( قصر_)» موقعة القادسية : القادسية ( موقعة ب ) قصر الأيضر: الأحيضر ( قصر )» 
وموئقعة عين جالوت: عين جالوت ( موقعة ‏ ) وهكذا,. 

5 المصادر التى نقلت عنها مثبعة فى نهاية كل مادة» وعند ورود اسم المصدر لأول مرة ذكرت بياناته كاملة 
من اسم المؤلف واسم المحقق إن وجد؛ ثم دار النشرء ثم مكان النشر وتاريخه ورقم الطبعة ». ثم رقم الصفحة 
أو الصفحات إلتى تقلت عثها. فإذا ورد المصدر نفسه بعد ذلك فى مادة أتخرى اكتُّقَى ‏ إلا فى حالات نادرة ‏ 
باسم المؤلف و المحقق إن وجد ورقم الصفحة أو الصفحات. وإذا لم يكتب تاريخ النشر فمعناه أن ذلك 
المصدر نشر بدون تاريخ . وفى حالة وجود مراجع أخرى لم تستخدم فى النص ينوه عنها بعبارة : انظر أيضا ‏ 

هذا ونظرا لكثرة ورود المرجعين ١‏ كشف الظئون » لحاجي خليفة » و”إيضاح المكنون » للبغدادى فقد 
اكتفيت اخمتصارا بالإشارة إلى الأول بكلمة اكشف » وإلى الثانى بكلمة ١‏ إيضاح 6. 

-١‏ وقد درج مصنفو كتب التراث حين يستدركون على صاحب كتاب أو نضٌ م أن يبدأوا استدراكهم بلفظ 
قلت ؛ كاستدراك ابن كثير على ابن الصلاح فى « اختصبار علوم الحديث » واستدراك على مبارك على 
المقسريزى فى ١‏ الخطط التوفيقية » واستدراك ابن الأثير على السمعانى فى ١‏ اللباب ؛ وقد رأيت أن أتبع هذا 
المنهمج كلما اقنضت الضرورة التعليق على أحد النصوص وذلك بعبارة: قالت المؤلفة ٠"‏ * 1 

ا اعبت فيمما يختص بالعلوم أن تبدأ المادة بمختصر مبسط للقارئ العادى» ثم يعقبه شىء من التفصيل 
للباحث المتخصص . 0 

4 فيما يتعلق بالمدن والقارات راعيت أن تبدأ المادة بوصفه موجز لحاضرهاء يتلوه وصفها الذى ورد فى 
كتب التراث . ففى مادة 3 آسيا ؛ مثلا ؛ ب بنسذة قصيرة عن حاضرها ثم أعقبها وصفها اذى جاء فى معجم 
البلدان لياقوت الحموى لأن طبيعة الموسوعة تقتضى ذلك باعتبار أنها تعنى فى المقام الأول بعلوم التراث , 

٠‏ 9 حرصت على تقديم كلل مادة بالأسلوب الذى وردت به فى المصدر الذى نقلت عنه دون تبديل أو تغيير» 
إذ أن مثل ذلك الأسلوب يعد مرآة للعصر وللبلد الذى ينتمى إليه المؤلف . وينطوى تحت هذا المبدأ كل المواد 
التى تضمنتها الموسوعة؛ فالتراجم لها أسلويها الخاص» وما يصحبها من ألقاب ونعوث تُضْقَى على صاحب 
الترجمسة ؛ والمادة التاريخية لها أساوبهما كاللغة اتدى تكتب بها الأوقاف والتوقيعات والإجازات» كما أن لنة 


فهارس المخطوطات لها أسلوبهاء وكثيرا مانقع على ألفاظ مثل « فوايد » بالياء بدلا من الهمزة المتوسطة 
ولادعايم » بدلا من « دعائم ؛ و ١‏ أيمة » بدلاً من ١‏ أئمة ؛ كما نجد فيها قصر الممدود» وإهمال رسم همزة 
القطع؛ وألف المدّ المتوسطة فى الكلمة وغير ذلك . 

٠‏ قمت بتخريج معظم الآيات القرآنية الكريمة والأحاديث النبوية الشريفة الواردة فى المدخلات؛ كما 
نقلت أيضًا تخريجات المحققين التى أوردوها فى هوامش النصوص . 

وبعد» فما كان لهذا العمل أن يخرج إلى حيز الوجود لولا ذخائر التراث الإسلامى التى خلفها لنا العلماء 
الأوائل» وما أعقبها من فيض من التصانيف والشروح والهوامش والتحقيقات والتلخيصات التى قدمها من جاءوا 
من بعدهم» فكانوا حير خلق لخي سلف . وإن من حقهم عليتا حيال ما أسدوه لنا هو نقل آثارهمء ورواية 
أخخبارهم » وإثبات ما صِتّفوامن كتب ورسائل» وحرروا من فصول ومقالات» وأبدعوا من أراجيز وقصائد» وما 
تركوا من علوم أثوا بها الحضارة الإنسائية . 

ومن نعم الله علي أن أتاح لى السفر إلى عديد من الديار الإسلامية فاقتنيت من مكتباتها ذخائر أخرىء وكله 
مما استوعبته مواد هذه الموسوعة . 

وبعد» فإن الوفت الذى عكفت فيه على قراءة المصا در التى اعتمدت عليها الانتقاء والحذف والإضافة 
والالنتصارء والتنسيق بين أكثر من مرجع » للموضيع الواحد كان وقتا بارك الله فيه . 

ولا يحسبّن أحد أن هذا الجهد الفردى كان عبئًا مضنيّاء فالبحث عن المعرفة ونقلها للناس متعة ذهنية وروحية 
لا تدائيها متعسة. ولقد كان الجزاء العاجل لذلك الجهد هو أنى عرفت من أمور دينى ما لم أكن أحلم بمعرفته» 
وما أرجو أن يكون لى خير زاد. 

وبعد» فقد قيل: من صدّف كتابًا فقد استهدف؛ فإن أحسن فقد استعطف ؛ وإن أساء فقد استقذف ٠‏ وإنى 
لأرجو أن أكون قد أحسنت . وإن كان هناك نَّمّةَ تقصير» فعذرى أن الزاد من العافية لم يعد بالكثير. 

أسأل الله العلىَّ القدير أن يجعل هذا العمل خالصًا لوجههء خاليًا من الرياء» وأن يؤْتِيَهٌ حسن القبول» وأن 
يعمٌ النفع به بقدر ما بُذْل فيه من جهد» وأن ينفعنى به يوم الدين . 

اللهم هذا الجهد وعليك التكلان ... 

والحما لله الذى بنعمته تتم الصالحات ... 

وأسأله تعالى التمام؛ وبحينذاك أقول مع القائل: 


فألقث عَضَامَا واسْتمّدَ بها الى * كما كر عبن بالإياب المُسافيد 
د. فاطمة محمد محجوب 
القفامسرةفى: 
الخميس غرة المسحرم اها 
الموافق ١‏ يوليو 1167م . 


ببسم الله الرحمسسن الرحيسسسم 
موسوعة العلوم الإسلامية 
الدكتورة فاطمة محمد محجوب 
المؤلفة: 
حاصلة على الماجستير والدكتوراه فى علم اللغة من جامعة تكساس بالولابات المتحدة الأمريكية . 
ف والتعليم فدرة طويلة إلى أن وصلت إلى وظيفة مفتشة أولى قبل أن تنتقل إلى جامعة 
الأزهر. 


- أوفدتها الوزارة خلال تلك الفترة فى بعثتين : الأولى إلى انجلترا للدراسة بجامعتى درهام وليف ربول» والثانية 
إلى الولايات المتتحدة الأمريكية للدراسة يجامعة مشسجن . 


عملت أستاذًا مساعدًا لعلم اللغة بكلية البنات الإسلامية جامعة الأزهر. 
- عملت أستاذًا زائرَا لعلم اللغة فى كل من جامعة الملك عبد العزيز بجدة وكلية البنات بمكة المكرمة . . 
- تفرغت منذل خمس سئوات لإعداد هذه الموسوعة . 
١‏ أهم مؤلفاتها بالعربية: 
تضم مؤلفانها ما هو مترجم وما هو تأليف من كتب وأبحاث بيانها كالتالى مرتبة ترتيًا زميً: 
-إنجايزى يتحسدث عن مصر » وهو ترجمة لجزء من كتاب المستشرق الإنجليزى إدوارد ويليام 
لبن : 
:15 تام تزع مجعل1/10 عط غ0 كسرماكدة) 210 5تع تسد 1/1 
دار التتحرير والنشر /ا961١‏ . 
- دائرة معارف الناشئين . الألف كتاب (رقم ١58‏ ) دار الهلال /1981 . 
دائرة معارف للأطفال » نشرتها دار الشعب ضمن سلسلة كتاب الشعب فى جزءين : 
الأول بعنوان « عالمنا الذى نعيش فيه » (رقم 61١‏ 190/8 . 


والثانى بعنوات ١‏ كيف نعيش اليوم » ( رقم )199/8 . 


نحو مدارس أفضل وهو ترجمة لكتاب : 
5أومطاء5 نعناء8 عه"1 ملسأ تاءمناة . 
تأليف .8871165 #11طسات 
مؤسسة فرائكلين للطباعة والنشر ومكتبة الأنجلو المصرية نوفمبر 1975 . 
الخيط الحق . قصة كفاح معلم وهو ترجمة لكتاب: 
50 كقناكا أقطا لدعقط1' عل 
تأليف 06قناا5 عدوول 
مؤسسة فرانكلين للطباعة والنشر ومكتبة النهضة7المصرية . إبريل ١95757‏ . 
ألوان من المعرفة للناشئة . دار النهضة العربية ١9505‏ . 
- الأرض الطيبة . دراسة تحليلية . سلسلة اخترنا للطالب العدد 14 . الدار القومية للطباعة والنشر ١95757‏ . 
-دراسات فى علم اللغة . دار النهضة العربية 1919/5 . 
- قضية الزمن فى الشعر العربى . مكتبة الدراسات الأدبية ( .)8٠١‏ دار المعارف .198٠‏ 
ولها مؤلفات أنحرى منشورة لم تذكر هنا وترجمات عدة نشرت فى سلسلة كتب للجميع . 
. المؤلفات بالإنجليزية:... 
,كتاجةئعمهه]18 ععمعك5 ع38نع نمآ .وطتع ندم ممع تتهن 01 'إلجاد ع اكت نع مانا م - 
الناشر؛: جامعة إنديانا بالولايات المتحدة الأمريكية 1954 . 
.15و تناع لامآ 12 10165ا8 - 
الناشر دار النهضة العربية ١91/5‏ . 


. 2 -1 .7015 رقع0ه تناع تنآ 01 /ا10161101131 - 


الناشر: دار النهضة العربية /ا/91١‏ . 

.أبحاث نشرت ثم جمعت فى كتاب: 

-علم اللغة وفسن الترجمة : نشر بمجلة الثقافة » العدد 8 » مايو 14-١١ /١9175‏ . 

علم اللغة وفن الإضحاك : نشر بمجلة الثقافة » العدد ٠١‏ » يولية 191/5/ ١6‏ 18. 

-علم اللغة وفن الجناس : نشر بمجلة الثقافة » العدد ١17‏ » سبتمر /١919/5‏ 5 لا ”737. 

علم اللغة من خلال البيان والتبيين »: نشر بمجلة الثقافة » العدد 214 إيريل 1417/ الادكف 


اللكنة والحركة الجسمية من خلال البيات والتبيين ؟ نشر بمجلة الثقاقة . العدد 17١‏ يونية 191/6/ 18- 
.4١ "5‏ 


علم اللغة ودراسة الأذب . نشر بمجلة الثقافة » العدد 7لاء مايو 191/5/ 71-9. 
القرآن وعلم الحركة الجسمية. نشر بمجلة مير الإسلام» العدد /السنة 77 ررجب 145١ه/‏ يولية 151/4م/ 
"701 والعدد 4 لسنة 77 رمضان 1"944١ه/‏ سبتمبر 191/5 / 158-151. 
ع. الأبحاث المنشورة التى لم تجمع بعد فى كتاب: 
« السيد البدوى » ترجمة للملحمة الشعرية التى كتبها س . ه سكيف . نشر بمجلة الشعرء العدد الثانى 
إبريل 1915 , ص 94-77 
١ -‏ الشعر فى إطار اللغة » نشر بمجلة الشعرء العدد الرابع أكتوبر 1941/1 ص 371-17١‏ . 
١ -‏ الدلالة الثقافية للألفاظ فى الشعر » . نشر بمجلة الشعر العدد الخامس يناير 141/1 ص 40-717 . 
١‏ التكرار فى الشعر ». نشر بمجلة الشعر العدد القامن /ا/91١»‏ ص ١-178‏ 1. 
الدلالة الحركية للألفاظ فى الشعر » نشر بمجلة الشعر العدد الثانى عشر أكتوبر ١917/8‏ ؛. ص 377-177 
الدلالة الثقافية للإلفاظ فى الشعر  »‏ موائد الطعام . نشر بمجلة الشعر يناير 198٠‏ » ص 14/١11"‏ . 
( المشية فى الشعر العربى » نشر بمجلة عالم الفكر الكويتية. 
أقاق المعرفة (*7) العدد ١‏ » إبريل:_مايو_يونية 19/7ء ص .075-١١‏ 
ه. مؤلفات مخطوطة لم تنشر بعد: 
علم اللغة والشاعر العربى . 
المزاويجة اللفظية فى القرآن الكريم . 


«وقل رب زذنى علما» 


)١١ (طضمه/‎ 


| تعلّموا العلم فإن تعلّمّه لله خشيةٌ 
1 وطلبٌ وعبادق ومُدارسَتة 
8 ود تعليمّة لمن لا د عليه صدفة: 

01 م رع إن 
| وبذلة لأهله قَرْبّة. به يُعرَفٌ الله 


وال 5 
ويُعْبَدٌ؛ وبه يُوَحَدٌء وبه يُعْرَفٌ 


| الحلالُ والحرامٌ وتُوصَّل الأرحامٌ . 


معاذ بن جبل 
(ملء العيبة لابن رشيد ؟/ 679 


الهممزة 
حا فى اللسان: الحروف ثمانية وعشرون حرقًا مع 
السواو والألف والياء. وتتم بالهمزة تسعة 

وعشرين حرقًا (لسان العرب /١‏ 71). 

ويأتى ذكر الهمزة فى كتب التراث إما تحت اسم 
«الهمزة» وإماتحت اسم« الألف »؛ ويسمونها 
«الألف المتحركة» فى مين يسمون الألف فى ألفاظ 
مثل صاره ودعًا « بالألف اللينة 4» فنجد مثلا الإربلى 
(جواهر الأذدب) يستخدم لفظ همزة» ونجد أن ابن 
هشام (مغنى اللبيب») والهروى (كتاب الأزهية ) 
وغيرهما يستخدم لفظ « ألف » كما نجد البعض الآخر 
مثل الصفاقيسى ( تنبيه الغافلين ) يستخام لفظ 
«الألف المتحركة »؛ ونحن فى هذه المادةمعنّون 
بالهمزة باعتيارها الألف المتحركة (انظر: الألف). 
' قال الجوهرى : الألف من حروف المدٌّ واللين» 
فالليمَة تسمى الألف» والمتحركة تسمى الهمزة» وقد 
يتجوز فيها فيقال أيضا ألف . 

وقال الأرْمَريٌ : اعْلَمْ أن الْهَمْرةَ لا هجاء لهاء إِنّما 
ُكَْبُ مَيه ألما ومَيةٌ باء وَمَرّهٌ واوا. وَالأَلِب اللَيَْةٌ لا 


و 


عرف لهَاء نما هئ جُزْة بن مدهب ْحَةٍ للسان 


العريب 7/١‏ 13). 
ويفرقون بين الهمزة والألف اللينة على النحو 
التالى: 


الهمزة حرف يقبل الحركات» مثل الهمزة المفتوحة 
فى « أجاب » والمكسورة فى « إجابة » والمضمومة فى 


(أجيب؟ . 


والهمزة تقع فى أول الكلمة» مثل : أخذ_إكرام - 
أسرةء وفى وسط الكلمة» مثل : سأل - سكم ضؤل» 
وفى آخر الكلمة» مثل : بدأ شَاطِئ_تكافرٌ: . 

وأما الألف اللينة فهى امتداد صوتى ينشمأ عن إشباع 
الفتحة فوق الحرف الذى قبلهاء وهى تقع فى وسط 
الكلمة» مثل: قال ساعة_بابء وفى آخرهاء مثل : 
دعًا رمّى - مصطفى - مستشفى . 

وهذه الألف لا تقبل الحركات ؛ ولهذا تُقَدّدُ عليها 
حركات الإعراب» إذا كانت فى آخر الكلمة المعربة 
(الإملاء والترقيم فى الكتابة العربية / /778) . 

والهمزة من الأصوات الصامتة» وتعالج فى علم 
اللغة على مستويات ثلاثة : 
المستوى الصوتى : أى مخرجها وصفاتها ومواقعها 
والنطق بها أو حذفهاء كأن تكون همزة وصل أو همزة 
قطع . 

والمستوى الصرفى : أى المعانى التى تؤديها 
كالاستفهام بأنواعه . 

والمستوى الخطى: أى طرق كتابتها .. 

والهمزة على المستويات الثلاثة تلقى عناية كبيرة 
فى مؤلفات علوم القرآن كالتجويد ورسم التصخف. 


: المستوى الصوتى‎ ١ 
(أى باعتبار الهمزة #فونيما ؛ أو أصخر وتحدة صونية‎ 
. تغير المعتى)‎ 


توصف الهمزة فى كتب علم اللغة الحديث بأنها صرت 


الهمسزة 


شديد» مخرجه من الحنجرةء ولا يوصف بالمجهر أو 
الهمس (المعجم الوسيط١/١‏ ) ويصفها د. كمال 
محمد بشر على التحو التالى : 

تسد الفتحة الموجودة بين الوترين الصوتيين حال 
النطق بهمزة القطعء وذلك بانطباق الوترين انطباقا 
تامّاء فلا يسمح للهواء بالمرور من الحنجرة» ثم ينفرج 
الوتران فيخرج الهواء فجأة محدنًا صوبًا انفجاريًا . 
فالهمزة صوت حنجرى انفجارى لا هو بالمهموس ولا 
هو بالمجهور. والقول بأن الهمزة صرت لا بالمهموس 
ولا بسالمجهور هو الرأى الراجح إذ أن وضع الأوتار 
الصوتية حال النطق بها لا يسمح بالقول بوجود ما 
يسمى بالجهر أو ما يسمى بالهمس (علم 
الأصوات/ .)١١١‏ 
ويصف الصفاقيسى الهمزة بقوله : 

الهمزة حرف حلقى مجه ور:شديد مُسْتَفِل منفتح 
مصمت مهتوف متوسط بين القوة والضعف». مرقق 
ثقيل» ولذا غيرته العرب بأنواع من التغيير كالتسهيل 
والإبدال والحذف (تنبيه الغافلين/ /ا8) . 

(انظر آراء علماء العربية القدامى والمحدثين فى 
بعض صفات الهمزة وموضع النطق بها فى كتاب علم 
الأصوات للدكتور كمال محمد بشر )1١١0-1١7(‏ 
دار المعارف . 
مواقعها وأنواعها : 

وتقع الهمزة ‏ كما سبق القول- فى أول ووسط وآخر 
الكلمة . 

فأما التى تقع فى أول الكلمة فهى نوعان: همزة 


فهمزة الوصل : همزة يتوصل بها إلى النطق بالحرف 
الساكن» وهى تظهر فى النطق حين نبدأ بنطق الكلمة 
التى وقعت هذه الهمزة فى أولهاء وتختفى من النطق 
حين تقع هذه الكلمة فى وسط الكلام» مثل الهمزة فى 
اجتهد » فتظهر فى النطق حين نقول: اجتهد 
محمدء ولا تظهر حين نقول: محمد اجتهد 9 بوصل 
الكلمتين فى النطق». 

أما همزة القطع : فتظهر فى النطق حين نبدأ بنطق 
الكلمة التى وقعت هذه الهمزة فى أولهاء وتظهر أيضًا 


فى النطق حين تأتى هذه الكلمة فى وسط الكلام 


المتصلء مثل همزة « أقبل ؛ فهى تظهر فى النطق 
حين نقول : أقبل الناجح مسروراء وكذلك حين نقول: 
الناجح أقبل مسرورا (الإملاء والترقيم فى الكتابة 
العربية/ /اا, 37"8) . 

ولكل من همزة الوصل» وهمزة القطع ‏ مواضع 
نوضحها فيما يلى : 

فقد وصف الهروى كُلا من همزة الوصل وهمرة 
القطع» مستخدما التسمية : ألف » بدلا من ١‏ الهمزة ) 
وذلك تحت عنوان 8 باب ألف القطع وألف الوصل » 
وننقله لك فيما يلى » لما جاء به من شواهد مفيدة , 

وقد وضعنا رءوسا للفقرات زيادة فى الإيضاح . 
واستعخدمنا لفظ « ألف » كما فعل المؤلف: 


: مواضع ألفات الوصل‎ ١ 


ول وهمزة قلخ اعلم أن جميع الألفات التى فى أوائل الأسماء هى 


اليمزة 


ألفات القطع » إلا فى عشرة أسماءء فإن ألفاتها ألفات 
الوصل ١»‏ وهى : 

ابن » وابنة » وأمرقء وامرأة» واثنان» واثنتان» واسمء 
واست»ء وألف لام التعريف» وألف المصدر؛ سوى 
مصدر الرباعى على ١‏ أفعل ١‏ كقولك ١‏ أكرمٌ إكرامًا » 
وسوى مصدر الفعل المهموز أوله من الثلاثيات» 
كقولك : « أخدٌ أخحدّاء وأمَرَ أمْرَاء وأذن إِذْنَاه وما أشبه 
ذلك . 

وقد اختلف النحويون فى ألف (أيمن الله) فى 
القّسَّم» فقال سيبويه: هي ألف وصل» واشتقاقه من 
اليمن والبركة؛ وإنما بُنِحَتْ لدخولها على اسم غير 
متمكن . واستدل على أنها ألف وصل بذهابها فى 
الوصل» قال الشاعر: نصيب بن رباح (أبو محجن» 
وهو شاعر أموى) : 

فقال قَريِقٌ القوم لما تَشْدُهُمْ 

عم رزرية :اكه الاب اندر 

فحذف الألف فى الوصل . 

(شرح البيث الشنتمري فقال: وصف أنه تعرضص 
لزيارة من يحب فجعل ينشد ذودًا من الإبل ضلت له 
مخافة أن ينكر عليه مجيئه وإلمامه » ومعنى نشدتهم 
سألتهم). 

وقال الفراء : هى ألف قطع» وهى جمع يمين يقال : 
ايمين الله وأيمن الله ؛ قال زهير بن أبى سلمى : 
شوح يمينا سنك 

بِمُقْسَمَة تمور يهاالدمساةءٌ 


(قال: فتجمع منا أيمان ومنكم أيمان على هذا 
الحق الذى قبلكم . والمُفْسّمة: موضع القسمء وأراد 
بها مكة حيث تنحر البُدْنُّ فتمور بها الدماء أى تسيل » 
وفى ابن يعيش 8/ ”"1. واللسان يمن) ٠‏ , 

وقال أبو النجم الععجلى : 

#يأتى لها من أَيْمْنِ وأشثئله» 

قال: وإنما حذفت فى القسم فى الوصل لكثشرة 
الاستعمال ... 

(شرح البيت الشنتمرى حاشية الكتاب 117/١‏ : 


وصف ظليمًا ونعافة فيقول « كلما أسرعت إلى 


: أدحيها وهو مبيضها عرض لها يميثا وشمالاً مزعجًا 


لها. ويروى: يبري لها . أى يعرض. وفى شرح شواهد 
أبن عقيل للشطر الأول من البيت. قال أبو النجم 
يصف به فرسًا يعنى أن هذا الفرس ضامر البطن 
عريض الظهرء الشطر الأول فى وصف الفرس والشطر 
الثانى فى وصف الظليم والنعامة اللذيّن يزعجهما هذا 
الفرس) . 
ومن العرب من يقول فى « ابنة 7:4 بنت١١‏ وهى لغة 
كثيرة حسنة ؛ قال الأعشى : 
ياربٌ جَنْبْ أبى الأوصاب والوّجّعا 


وربما زادوا فى 2 ابن » ميماء وألحقوها الإعراب ) 
وحركوا النون بحركتهاء فقالوا: « جاءني ابم » ورأيت 


الهممسسزة 


ابتَماء ومررث بايدم » وإنما هو « ابن » والميم زائدة 
للتوكيد: كما قالوا للأزرق: « زرقم ؛ ومعناه بزيادة 


الميم وطرحها وإحد» قال المتلمس : 
ل ولا أرى 

أخاكرم إلا بان يتَكَينا 
فهل لى أُمّغييُها إن تركثها 


أبى الله إلا أنَ أكون لهاابْتما 
ويقال فى تثنيته : « هذان ابتَمانٍِ » وفى جمعه: 
(هؤلاء ابثمونٌ » : 
قال الكميت 
ومن ضِرارٌ وابنمَاءُ وحاجِبٌ 
مؤْججٌ نيران المكبارم لا المُخبسى 
وفى قولهم : « امرق » و« امرأة » لغتان: إحداهما أن 
تلحق فئ أولهما ألف الوصل» فيقال: 2 امرق » 
و« امسرأة 4 وفى القرآن: إن اثرة عَلَكَ» 
[النساء: 276] و «وإن امدْرَةٌ خَاقَثْ» 
[النساء: ]١78‏ واللغة الأخحرى أن لا تلحقها ألف 
الوصل ؛ فيقال: «ميْء؛ و « مرأة » فإذا أدخلوا الألف 
واللام أدخلوها على هذه اللغة خاصة دون الأحرى ؛ 
فقالوا: « المرء »و المرأة ؛ ولم يقولوا: 
«الامرقٌ » ولا 2 الامرأة ؛ وف سي الت ب زيل 
«إيحولٌ بين المرء وقَلْيه4 [ الأنفال: 4 7]. 
واعلم أن حركة ما قبل الهمزة والميم فى 
. قولك: «امرقٌ» « وابم”» تابعة لإعرابهما فى الرفع 
لعجو الات اريت عر 


(ب) فى الأفعال: 


وجميع الألفات التى فى أوائل الأفعال هي ألفات 
الوصل . إلا خمسًا. فإنها ألفات القطع وهى : 


؟” مواضع ألفات القطع: 


() فى الأفمال: 

ألف أَنْعَلَ والأمر منهء كقولك: « أكْرَمَ زِيدٌ عمرا » 
و أَكْرِمٌ يا زيدُ ؛ ونحوه. 

وألف المخبر عن نفسهء كقولك: « أنا أذهث» 
وأرجعٌ » وآكل ٠»‏ وأكرم» وأنطلق» وأستخبر » ونحوها. 

وألف الاستفهام كقولك : « أقام زيدٌ» ؟ تريد: هل 
قام زيد؟. 

وألف الفعل المهموز أيه من الثلاثمّات . كقولك : 
«أكلّ » وأميٌ وأذن» وأ » ونا أشبه ذلك . والقََاءٌ 
يسمى ألف « أكل » ونحوهاء ألفت الأصل» لأنها فاءُ 
الفعل . 
(ب) فى الحروف: 

وبجميع الألفات التى فى أوائل الأدوات هى ألفات 
القطع. نحو: « إلى ء وال وإمًا ٠‏ وأم» وَزِنْء وأنْ» 
وما أشبه ذلك . 

وليس فى كلام العرب ألف وصل دخحلت على خرف 
إلا فى موضعين : مع لام التعريف» وفى قولهم: ايم 
الله فى القسم . 

واعلم أن ألف الوصل تثبت فى الابتداء؛ وتسقط 
فى الوصل . 


الهمسزة 


وألف القطع تثبت فى الابتداء والوصل جميعًا . 

فإذا أدخلت الألف واللام على ألف الوصل كسرت 
اللام لاجتماع الساكنين وحذفت ألف الوصل فى 
اللفظء كقسولك : الاسم : الإبنُ والإنظلاقٌء 
والإكتساب » والإستخراج » ونحوها . فاذا أدخلتها على 
ألف القطع أثبتّ ألف القطع على حركتها؛ كقولك : 
«الكح» والأنحث؛ والبواب: والأيبات؛ والإكرام» 
والإرسال؛ والأكل» والأحدٌ» ونحوها. 


ويُسْتَدلٌ على ألف الوصل فى الأسماء بسقوطها فى 
التصغير كقولك : ١مُهَمْ‏ » وشمَئ» وَمُرَئٌ» ومُرَيقةً: 
ويييّانِ تصغير اثنين» وسُتِئْهَةٌ تصغير است » ؛ 
ويُسْكَدلٌ على ألف القطع فى الأسماء بثبوتها فى 
التصغير: كقولك ١:‏ أُكَييّ» وي وأميمةٌ؛ وأذينة». 

ويستدل على ألف الوصل فى الأفعال بانفتاح الياء 
فى المستقبل كقولك: « يَذْهبء ويّرجع» ويخرج » 
ويَنْطَلِقُ» ويكتسبُء ويستخرج » ونحوهاء فيعلم أن 
ألفاتها نى الماضى وفى الأمر ألفات الوصل . 

و يُسْتَدَلُ على ألف القطع فى الأفعال بانضمام الياء 
فى المستقبل كقسولك: « يُكْرِم» ويُرسل؛ ويُعطى ' 
ونحوها. فَيْعلّم أن ألفاتها فى الماضي وفى الأمر 
ألفات القطع . 

ويُسْتَدل على ألفات الأصل فى الأفعال يثبوتها فى 
الماضى والمستقبل جميعًا. كقولك: «أكل يأكل» 
وأمر يأمرء وأبق يأبق» ولإن يأدّن» وال ُو وذ 
يُوَدنُ؛ ونحوها فيعلم أن ألفاتها فى الماضي 
والمستقبل ألفات الأصل . 


والفرق بين ألف الأصل وألت القطع أن ألف الأصل 
فاء الفعل» لأن ‏ أكل» وأخذ ؛ على وزن: 3 فعل " 
فالألف فيه بحذاء الفاءء وألف القطع ليست فاء 
الفعل؛ إنما هي زائدة على البناء . 

واعلم أن ألف الوصل لا تدخل على الفعل 
المستقبل الذي في أوله إحدى الزوائد الأريع » وإئما 
تدخل على فعل الأمر وعلى الفعل المساضي من 
الخماسى والسداسى شخاصة» ولا تدخل على الفعل 
الماضي من الشلائي؛ ولا تدخل على الرباعي لا في 
الماضي ولا في الأمرء وتدخل ألف الوصل فى الأفعال 
السداسية كلهاء وهي سبعة أبئية : « استفعل » نحو 
استكبر ‏ وافعنل» نحو ابرنشق» وابرنشق إذا فرح 
بالشىء ور به» وافصوعل نحو اخشوشن » واقعالٌ 
نحو احمارٌ ؛ وافسوّل نحو اعوط الفرس ؛ إذا ركبه 
عريا ‏ وافعَللٌ نحو اهْشَعرٌ ٠‏ وافل حو انَل ؛. 

وتدخل فى مجمسة أبنية من الأفعال الخماسية 
وهى: : #افتعل نحو اكتسب وانفعل نحو انطلق - 
وَافْعَلّ نحو احمرٌ -واقّمل نحو ازَّمّل -وافْمَلَلَ نحو 
ارعوى ؟ . 

واعلم أن ألفات الوصل التي في أوائل الأسماء َأ 
كلّها بالكسرء إلا ألف لام التعريف وألف ١‏ ايمن الله 
فى قول البصريين» فإنهما يُبتدءان بالفتح ليقرّق بين 
دخولها على الاسم وبين دخخولها على الحرف وما أشبه 
الحرف» لأن الألف التي مع لام التعريف داخلة على 
حرف» وقولك: «ايمٌ الله » لا يكون إلا في القسم 
فقطء وهي أداة من أدوات القسم فأشبه الحروف وإن 
كان اسمّاء لأنه غير متمكن» وِلِزْم موضعًا واحدّاء وهر 
القسم» ففتحت ألفُهُ كما مُتِحت ألف لام التعريف؛ 
وألزموا آخره الرفع » كما ألزموا آخر « لعمرٌ الله » الرفمّ 
فى الة 


الجمزة 


واعلم أن الأصل ١‏ أيمن » و١‏ أيم » محذوفة اللام» 
وقد حكن يونس أنَّ من السرب من يكسر آلف « أيم » 
فيقول : ايم الله ». وأما «أيمن الله » بالنون» فبفتح 
الألف لا غير ش 

وألفات الوصل التى فى أوائل الأفعال الماضية تُْتّدأ 
كلها بالكسر ]| إلافيما لم يسم م فاعله» فإن ألف مالم 
يسم فاعلة مضمومة فى الابتداء» ألفَ وصل كانت أو 
آلف قطعء كقولك : : أُكِلّ الطعامٌ» أَذِنَ لزيد فى 
القيام» أُكُرِم زيدء أَنطْلقٌ بزيدء أستخرج المالٌ؛ 
أَخْئْلِفت فى الأمر » (بضم جميع هذه الألفات فى 
الأإنداة) والقييها لم يْسَمٌ فاعله تكون فى خمسة أمثلة 

من الفسل: « فى فُسل» وأقيل» والثل» اقل 
وأسْتُفعل » وهي التي ذكرناها . 

واعلم أن كل فعل ألفه مقطوعةٌ فكذلك الألفٌ فى 
بدن تقول ل بارية كم مزق رفيو 
إحسانًا» وكلّ فعل ألفه موصولة فكذلك تكون فى 
مصدره كقولك: 2 يا زيد انْطّلق انطلاقاء واْتخفِر 
اسْتغفارًا ! , 

واعلم أن ألف القطع فى المصدر من الرباعى تُبتدأ 
بالكسرء كقولك: « أكرمٌ إكراماء وأخرجٌ إخراجًا ' 
وإنما كسروهافى الممبدر ليفرقوا بين المصدر 
واللجمع » لأنهم لو قالوا أكرام وأخراج لالْعبِسٌَ بالعجمع 
كقولك : ١‏ أبياتٌ» وأحمالٌ» وأعدالٌ 2 . 

فكل مافى كلام العرب ١‏ أفعال » بة يفتسح الألف فهو 
جمع إلا شلاثة عشر حرفا. يقال: ١‏ ثوب أسمال 
وأخلاق» قال الشاعر: 

#جاء الشثاء وقميصى أخغلاق »د 
#شرذمٌ يَضْحِكُ منه القَّوَاقُ * 


ويقال: « بُرمةٌ أعشار وجفنةٌ أكسار » إذا كاتا 
مشعوبتين « ونعل أسماط »؛ إذا كانت غير مخصوفة 
«وحبل أخذاق» وأرمام» وأرماث» وأقطاع » إذا كان 
منقطعا مُوصّلاً بعضه إلى بعض» و ١‏ ثوب أكياش » 
لضرب من الثياب ردىء النسيج و « أرض أحصاب » 
أى ذات حصى» و« يلد أمحال ؛ أى قحط» و١‏ ماء 
أسدام » إذا تغيّر من طول الْقَدّم . 

وكل ما فى كلامهم [فعال بكسر الألف فهو مصدرء 
إلا خمسة أسماء : « إعصار» وإسكاف؛ وإمسخاض ») 
وهو السقاء الذى يمخض فيه اللبن « وإنشاط ؛ يقال : 
بئر إنشاط » وهى التى تخرج الدلو منها بجذبة واحدة 
«ورمية إنباء ؛ وهى التي تنبوء ولا تدخل إلا شيئا 
يسيرًا . قال الهذلي : 


برميِ هج غير إنباء ولا شَرَمٍ 

وأما ألف الأمر فكل فعل» ثالث حروفه فى 
المستقبل مكسور أو مفتوح فإن ألف الأمر منه فى 
الابتداء مكسورة» كقولك : « أضرب» أركب» أذهب» 
أنطلق» أستخبر » ونحوها لأنك تقول: « يضرب» 
يذهّبء ويركب» دينطلق تحير » فيكون ثالشه 
مكسوراً أومفتوحًا . 

وكل فعل » ثالث حروفه فى المستقبل مضفرم فإن 
ألف الأمر منه فى الابتداء مضمومة» كقولك : «أخرْج . 
عد . أكتب ؛ ونحوهاء لأنك تقول: ١‏ يخْرّج ويقعٌد 
ويكتّب »؛ ونحوهاء فيكون ثالثه مضمومًا . 

وجملة ذلك أن ألف الوصل التى فى الأمر تُيتّدأ 
بالكسر إلا ما كان ثالث حروفه فى المستقبل 
مضمومًا . 


الهمسز: 


وكل فعل ياوه فى المستقبل مضمومة فإن ألف الأمر 
منه فى الابتداء وفى الوصل جميعًا مفتوحة» وهى 
تسمى ألف القطعء كقولك: « أكرم يازيد وأرسل 
وأعط » ونحوهاء لأنك تقول: ١‏ يُكْرِم ويُرسل 
ويُعطى» فتكون ياؤه مضمومة فاعرف ذلك وقس عليه . 

( كتاب الأزهية فى علم الحروف / 01-17١‏ . 

ويتناول الإمام الصفاقيسى الهمزة» وقد أسماها 
«الألف المتحركة » من ناحية كيفية النطق بها بالنسبة 
لتلاوة القرآن الكريمء وما يمكن أن يقع فيه القراء من 
أخطاء » وغرضه ‏ كما يقول ‏ التحرز من المخطأ فى 
كتاب الله تعالى ( ص ؟77١)‏ فيقول: 

وقد كان العالمون بصناعة التجويد ينطقون بها 
سلسة سهلة برفق بلا تعسف ولا تكلف ولا نبرة شديدة 
ولا يتمكن أحد من ذلك إلا بالرياضة وتلقى ذلك من 
أفواه أهل العلم بالقراءة »ويقع الخطأ فيها لبعنض 
القراء من أوجه: منها تفخيمها فلا بد من التحفظ منه 
ولا سيما عند حروف الاستعلاء » ود يسواء كانت قطعية أم 
موصولة عند الابتداء بها نحو أقَامُوا والظالمينَ وَأظَلَمُ 
وأَحرتى والصةتن وأُضدقٌ وأضَل وَالضَالَينَ وأغْوَينا 
وأَغَيْرَ والطَّدَقُ وَالطَّامّةٌ وأطَغنا وأخطأنًا وكلللة ما شايه 
حروف الاستعلاء وهو « الرا » : نحو أَرَضِيتُمْ وأزاكم 
والوَاسِحُونَ فى العلّم, والرُوحٌ وكذلك اللام المفخم فى 
اسم الجلالة نحو اللّهُ لآ إله له إلا هو وكذلك إذا أتى 
بعدها ألف نحو ءَامَنُوا وةايّات وَءَامينَ وبعض العجم 
يبالغ فى تفخيمها حتى تعشرج الفتحة إلى شبه الضّمة 
وهو لحن فاحش لأن الهمزة مرققة مطلقًا سواء جاورها 
مفخم أو مرقق. 


ومئها شبه تشديدها وبعة بعضهم يبالغ فى ذلك حتى 


تصير مشددة حقيقة ويقصد فاعل ذلك ت تحقيقها فيقع 


فى الخطا وهو لا يشعر وأكثر ما يقع ذلك بعد المد 
نحو أولَئِك وَمَؤُاء وَيَأيْهَا ومنها تسهيلها فى موضع 
التحقيق وأكثر ما يقع فى المضمومة بعد الألف نحو 
يَشَّاءُ وجَرَاءٌ لا سيما إن أثى قبل الألف حرف شفوى 
لما بين المخرجين من البعد نحو أنْبَاءوالضّعَمَاءُ 
والمّاءً فإن كثيرًا من الناس يسهلها بين الهمزة والواو 
وهو لا يشعر وجرى اللسان بهذه السهولة على النطق 
بالهمز المحقق إذ الهمز أثقل الحروف نطقا ؤهذا إن 
كان حال الوصل وهو خخطأ بلا شك إذ لم يقرأ.به أحد 
فيما علمت وأما في حال الوقف فليس بخطإ لكن لا 
ينبغئ أن يُقُرا به إلا لمن قرأ بذلك كحمزة ومنها 
تحقيقها فى موضع التسهيل وهو مفصل مبين فى 
كتاب الخلاف بين القراء . 

وإذا سهلت المفتوحة فى نحو ءَالْدَتهُمْ» وجا 
أحََكُمْ » وَالصَُهَاه آمْولكُمْ فالتسهيل حرف بين الهمزة 
المحققة وحرف المد الذي يجانس حبركتها وهو 
الألف: وإذا سهلت المكسروة فى نحو ألَهُمََ الله 
وملا إن كُكّمْ صَلاِقِينَ وَينَ الما إِلَى الأرضٍ 
فالتسهيل حرف بين الهمزة المحققة والياء المذية . 

وإذا سهلت المضمومة فى نحو أؤْبَُكمْ وأآلْقَىَ 
وأولياء أولَئِكَ فالتسهيل بين الهمزة المحققة والواو 
المدّية . 

وبعض القاصرين يجعل التسهيل هاء محضة وهر 
لحن لا تحل القراءة به؛ واستدل له بعض الاحذين به 
بأنه يجوز فى كلام العرب إبدال الهمزة ها وهو باطل 
بدهى البطلان إذ لا يلزم من جواز الشىء فى العربية 
جواز القسراءة به » وأيضا فإن إبدال الها من غير التاء 
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مقصور فى العربية على السمماع من الحرب كقولهم 
هِيّاك في إيّاك ولا يجوز القياس علينه وهو فى الكتب 
المتداولة (التوضيح وغيره) ومسألتنا لم يسمع فيها ولنا 
أدلة كثيرة فى الرد على زاعم هذا بِيئّاها فى تأليف لنا 
مستقل فى هذه المسألةبسبيب سؤال ورد علينا فيها . 

ومئها إخفاؤها إذا كانت مضمومة أو مكسورة نحو 
روف ويَذْرَكُونَ وأوجى وَأوتِينَا وإيمانًا ونام لأن 
الهمزة حرف ثقيل والضم والكسر كذلك فيصعب على 
اللسان النطق بثقيلين فيخفى القارئ الهمزة وهو لا 
يشعر لاسيما إن أتى قبلها أو بعدها ضمة أو كسرة 
نحو سُيْلَتْ وبارئكُمْ وبِرِءُوسِكُمْ وتَطْمينٌ وَلِيُطكوا 
بَامَامٍ وأعدَّتْ وَمتَكونَ فلا بد من إظهارها فى هذا 
ونحوء وكذلك إذا كان قبلها مشدد نحو أَبكُمْ رلا 
سيما إن كان من حروف العلّة وأحرى إن تكرر التشديد 
نحوَ وَمَكْرٌ الس إذ التشديد ثقيل والهمزة ثقيلة لمن 
لم يعتن بإظهارها خفيت وهو لا يسجوز. 

ومنها حذفها وحذف حرف المد معها فى الوقف 
على نحو يبدأ والملا ويِنْ شَاطِيْ » اللؤلُو وائزاً وتباء 
ولم يأت فى القرآن ساكن لازم متطرف وقبله ضم ومثاله 
فى غير القرآن إن لم يَسُوْ فليتحفظ من ذلك ولا سيما 
إن كان قبلها ساكن نحو أَشْيَاءُ والضَّرّاءُ واسْتحُياء 
وعَلَى التّىء وتْبىء وجى+ والسُوءٍ وقُرُوءِ وَلِتَنُو » أو 
حرف لين نحو شَّئْءٌ وسُوءٌ أو صصحيح فهو دفء وبَيْنَ 
المْرءِ والخَيًا فاحرص على إثباتها فى هذا ونحوه لأنها 
ثقيلة فإن سكنت ازداد ثقلها إذ كل حرف إذا سكن 
خف إلا الهمزة إذا سكنت ثقلت» والوقف على محل 
انقطاع النّمّس فتحذف الهمزة وحرق المدٌّ معها من 
غبر شعور بذلك؛ وهو لحن لا يجوزء وأما حذفها من 
غير حذف حرف المدٌّ فمن رى ذلك كهشام وحمزة 
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لدى الوقف على تفصيل لهما فى ذلك كما عو مبين 
فى كتب الخلاف فلا بأس بذلك . وأما من قرأه 
بتحقيق الهمزة فلا ينبغى له حذفها وإن كان لا يسمى 
لحنا لموافقته لقراءة أخرى لا سيما إن كان ممن يعلم 
ذلك فهو فى حقه أقبح . 
ومنها إبدالها ياء فى مثل القَّلآَيدَ والغَايط ولم يقرأ به 


. أحد فيما علمت من المتواتر والشاذ وهو لحن لا تحل 


القراءة به وأما إبدالها فى أيمّةٌ فهو صحيح متواتر إلا أنه 
لا ينبغى أن يقرأ به إلا من طريق ثبت منها فإن قلت قد 
صرح البيضاوى بأنه لحن قلت تبع فيه الزمخشرى 
وقد أخطأ فيه فلا عبرة به ( تنبيه الغافلين / 417 -49). 


وفى باب ألفات الوصل » يقول الصفاقيسى عن 
كيفية النطق بهمزة الوصل : 

وهو باب مهم تكلم عليه القراء والنحويون ومرجعه 
إلى أصلين : تمييز همزة الوصل من همزة القطع 
وكيفية التلفظ بها حالة الابتداء أو الوصل»ء أما الأصل 
الأول وهو تمييزها من همزة القطع فبئلاثة أشياء: 
ضابط جملي فضابط تفصيلي وبتعداد ما همزته همزة 
وصل فى كتاب الله تعالى. " 

أما الضابط الجملي فهو أن نقول كل همز ثبت فى 
الابئدا وسقط فى الدَّرْجٍ فهو همز وصل»؛ وكل همز 
ثبت فى الابتداء وفى الدرج فهو همز قطع . 

وأما الضابط التفصيلى فاعلم أن كلام العرب كله 
نثرا ونظما محصور فى ثلاثة أنواع : الأسماء والأفعال 
والحروف . فالذى همزته همزةٌ وصل من الأسماء 
مصادر الفعل الخماسى والسداسى ولها أحد عشر يناء 
وليست كلها فى كتاب الله ولا نتكلم إلا على ما في 
كتاب اللهء إذ غرضنا التحرز من الخطأ فى كتاب الله 
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تعالى . فمثال مصادر الخماسى ابْتَمَاء واتبَاع وَافيرَآٌ 
ولآ انْفضَامً» ومثال مصادر السداسى اسْيَكْتَارا 
وَاسْتِبْدالَ فكذا أسماء محفوظة » الموجود منها فى 
كتاب الله اسْمٌ وابْنٌ وابْنَت وَامْرُؤٌ وَامْرَأة وَاْنَانٍوَانكَا 
وكل ماعد! هذا من الأسماء فهمزته همزة قطع إذ هو 
الأصل فى الأسماء لتحرك أوائلها غالبا ولا تكون همزة 
الوصل إلا فى كلمة سكن أولها فيؤتى بهمزة الوصل 
ليتوصل بها إلى النطق بذلك الساكن ولكونه الأصل فى 
الأسماء قالوا إذا سمى بما همزته همزة وصل من 
الأفعال نحو انْطَلّق واسْتَخْرَيجَ تصير همزته همزة قطع 
إجراء له على نظايره من الأسماء لبعده عن أصله . 
وأماما همزته وصل من الأفعال فمنها الفعل 
الخماسى والسداسى ولهما تسعة أوزان وليست كلها 
فى كتاب الله تعالى جل ذكره فمثال الأول اسْتَوَى 


لم 


وافْتَرَى ومشال الشانى اسْتَسْقَى واسْتَيْسَرٌَ واسْتَمْسَكَ 
وكذلك أوامرهما فمثال أمر الخماسي الْتَظِرُوا ومثال 
أمر السداسى اسْتَغْفِرُوا »فإن دخلت همزة الاستفهام 
على الفعلين الماضيين ثبتت مفتوحة وسقطت همزة 
الوصل لأنها إنما جىء يها للتوصل بالنطق بالساكن» 
وقد استغنتى عنها بهمزة الامبتغهام وبعال ذلك 
لأفْتَرَى عَلَىِ الله 00 و لاقل َتَخَانُمْ عِنْدَ الله 
عَهْدَا4 و طأْطّلعَ الَبت ب 

ومها أمر الفعل 0 المجبزد من الزوايد الساكن 
ثانى مضارعه فإن تحرك ثانى مضارعه لفظا » ولو سكن 
تقديرا فلا يحتاج إلى همزة الوصل لتحرك أوله؛ بيان 
ذلك أن أمر الفعل الشلاثى هو فعل مضارع مجزوم 
سقط منه حرف المضارعة »فنظر مشلا مضارعه 
نسءجزوم لم ينظرء فإذا أزلت الجازم وحرف المضارعة 
وجدت كلمة أولها ساكن ولا يمكن الابتداء بالساكن 


فاجتلبت همزة الوصل ليتوصل بها إلى النطق 
بالساكن» وكان حقها السكون لأن الحروف مبئية» 
وحق البناء السكون إلا أنهم اضطروا إلى تحريكها 
لآجل الابتداء بها 

هذا إذا كان الفعل صحيح الفاء والعين نحو سمع 
وجلس وبَعْدَ فإن كان معتل الفاء نحو وَعَدَ وَوَمَبَ أو 
معتل العين نحو قَالَ وبَاعَ فلا يحناج أمره لهمزة 
الوصل لأن مضارعه يعد ويهبُ ويَقُرمُ ويَقُولُ ويسم 
فما بعد حرف المضارعة متحرك لفظاء فإذا سقط 


' حرف المضارعة وصار أمرًا فتقول عد وهب وق قم 


وبع فلا يحتاج إلى همزة الوصل »وإنما قلنا متحرك 
لفظا لأن أصل يَعِدٌ ويَهَبٌ » يَوْعِدٌ ويَوْمَبٌ فنقلت 
وأصل يقُوم ويقول يقْيُم وقول بسكون القاف وضم 
الواو فثقلت الضمة على الواو فنقلت إلى القاف 
4 رن ل ا 
جغلته أمنا وحذفت حرف المضارعة قلت ف ول . 
وأصل يبيع يبْيع بسكون الباء وكسر الياء فنقلت 
الكسرة إلى الباء وحذفت الياء وهكذا كل ما ماثلهما. 
فإن قلت أكل وأخذ وأمر مضارعها يأكل ويأخحذ 
المضارعة فقياس الأمر منها أأكل وأأخذ وأأمر بهمزتين 
الأولى مضمومة والثانية ساكنة بوزن انصر والموجود فى 
كتاب الله تعالى وقى كلام العرب كُل وَحْذْ ور بوزن 
قل. 
قلت :حذفت الهمزة من أوائل أمر هذه الكلمات 
لكثرة دورها وثقل الهمزة وبقي ما بعد الهمزة على 
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أصله بالضم ولكثرة دور كُل وحْذْ وكذا مّرْ كان الحذف 
فيهما واجبا وفيه جايزا :قال الله تعالى طوَأمُرْ أَمْلَكَ 
بالصَّلدٌة» وفى الحديث ١‏ مُرْهُ فلبْراجِعْها ؛ وسأل مثل 
أمر فيجوز فى أمْرِه سل بحذف الهمزة الثانية ونقل 
حركتها إلى السين واستغنى ذلك عن همزة الوصل 
وَاسْألُ بإئبات الهمزتين على الأصل » ووقع فى القرءان 
العظيم على ثلاثة أنواع : 

الأول : أمر للمواجه ولم يسبقه واو ولا فاء نحو 
«اسل بَنى إِرَآئِيلَ > و لسلْهم أيهّم4 فهذا لا خلاف 
بين القراء فى حذف همزة الوصل منه ونقل حركة 
الهمزة الثانية الى السين استثقالا لاجتماع همزتين ولا 
سيما مع كثرة دور الكلمة. 

الثانى ؛أمر المواجهة وقبله وا أو فاء وسواء خلا من 

الضمير البارز او اتصل به نحو لاو سْكل مَنْأرْسَلْنا » 
و «وَشَْنُوا لل من َضْلِد4 و طتشكل الذَينَ يَْووُونَ * 
و طمَسعَنوا أفل الأكر» و طمَسُومْ إنْكَئو » فهذا 
اختلف فيه القراء فقرأ ابن كثير والكسائى وخلف وابن 
محيصن بنقل حركة الهمزة الثانية إلى السين وحذف 
همزة الوصل وقرأ الباقون بإسكان السين وإثبات 
الهمزة الثانية » وتوصل للنطق بالساكن يحركة حرف 
العطف فأغنت عن همزة الوصل . 

الثالث : أمر الغائب نحو ل وَلْيَسْعَلُوامَا أنْمَقُوا» هذا 
لا خلاف بين القراء فى ترك النقل فيه لقلة استعمال 
الأمر للغائب . 

فإن قلت أرسل مضارعه يرسل ولو حذفنا حرف 
المضارعة منه لنصيره أمرًا لوجدنا الراء ساكنا وكان 
الأصل أن نأتى بهمزة الوصل للتوصل للنطق بالساكن. 
وقد أجمع القراء والنحويون أن همزته همزة قطع» قال 


الله تعالى وَأرْسِل فى النْدَآئْنِ» فالجواب أن أصله 
يُوْسِلٌ بياء مضمومة بعدها همزة مفتوحة فجاء الأمر 
على هذا الأصل ومثله أكرم وأخبر. 

وأما الحروف فليس فيها ما همزته همزة وصل إلا 
(ال ) وسواء قلنا إن حرف التعريف (ال ) والهمزة 
أصلية وهي همزة قطع وصلت لكثرة الاستعمال وهو 
مذهب الخليل أم اللام وحدها ولسكونها اجتلبت لها 
همزة الوصل وهو قول سيبويه عند جمهور 
المتآخرين. 

فهذا ما همزته همزة وصل من الأنواع الغلاثة ولا 
تكون فى فعل مضارع مجرد أو مزيد لأنه ميبدوة 
بحروف المضارعة وهي متحركة أبدا فلا يحتاج لهمزة 
الوصل »ولا فى ماضى ثلائى أو رباعي ولا فى غير 
الأسماء المحفوظة ولا فى حرف إلا (ال ) وسواء كانت 
حرف تعريف أو موصولة أو زائدة . 

وأما كيفية النطق بها حال الوصل والايتداء ففى حال 
الوصل تنتقل من آخر الكلمة التى قبل الكلمة التى 
أولها همزة وصل إلى ما بعد همزة الوصل كأن الحرفين 
بكلمة واحدة . مثال ذلك (أنُ اشْكُرْ) فتنطق بنون 
مضمومة أو مكسورة على اختلاف القراءتين بعدها 
شين ساكنة لإلَّهُمُ أتِعُوا» تأتي بميم مضمومة بعدها 
تاء مشددة لقْقَدٍ اسْتَمْسَك# تأتى بدال مكسورة بعدها 
سين ساكنة «الذى أَؤْمِنَ4 تلفظ بذال مكسورة بعدها 
همزة ساكنة و ايا صَالحٌ اننا تأتي بحاء مضمومة 
بعدها همزة ساكنة» لاثَالَ انتُونِى» تأتى بلام مفتوحة 
يعدهبا همزة ساكنة . فإن قرأت بالإبدال لورش 
والسّوسى فتبدل الهمزة فى الأول ياءٌ وفى الشانى وادًا 
وفى الثالث ألقًا وهذه قاعدة إبدال الهمزة فتبدل بعد 
الفتمحة ألما وبعد الكسرة ياءٌ وبعد الغسمة واوًا ومخالفة 
هذا لحن فظيع ولا يضرنا مخالفة الرسم كما فى أَوثمنَ 
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وغيره فإن الكلمة ترسم بصورة لفظها حال الابتداء بها 
والوقوف عليها . 

وأما الابتداء بها فاعلم أن همزة الوصل تتحرك فى 
الابتداء لتتموصل بحركتها إلى السساكن بعدها وحركتها 
باعتبار الأنواع الثلاثة مختلفة ؛ فتكسر فى ابنداء 
الاسم وسواء كان من الأسماء المحفوظة أم من 
المصادر وتفتح فى الحرف نحو اليّحْمْن والذينٌ ؛ وفى 
الفعل تفصيل فتكسر فى أمر الثلاثي المكسور العين 
نحو أضُرِب وامْبِطُوا واهْدِنًا والمفتوح ثحو اعْمَلُوا 
واعْلّمُوا او ازَْبُوا واذّبوا » وإنما لم تفتح فى هذا خوفا 
من الالئباس بالمضارع نحو أَعْلَّمْ حالة الوقف وكانت 
كسرًا دون ضم لأنه الأصل فى همزة الوصل وهو أخف 
من الضم » وكذلك تكسر فى أول الفعل الخماسى 
والسداسى إذا كانا مبنييّن للفاعل » وتضم فيهما إذا بنيا 
للمفعول. وفى أمر الشلاثى المضموع العين نحو 
«ادْكزوا نفمي» وط افوا أْفْسَكُم» و طاخرُجُوا من 
دبا رِكم) و الْقْضٍ مِنْهُ * وطااسْجُدُوا» فحركة همزة 
الوصل فى الأفعال مبنية على حركة الحرف الثالث مثها 
الذي هو عين الفعل فتضم إذا انضم وتكسر إذا انكسر 
أو اف فإن اختلفت القراءة فى الكلمة نحو لوإدًا 
ِبلّ انرو فَانْمرُوا4 قرئ بضم الشين وكسرها فأجرها 
على هذاء فمن قرأ بذ بضم الشين ابتسدأ بضم همزة 
الوصل ومن قرأ بالكسر ابتدأ بالكسر. 

فإن قلت ما حركة همزة الوصل من انْشُوا واوا 
وَاقْضُوا حال الابتداء قلثُ حركتها الكسر. 

فإن قلت هذا مناقض للقاعدة التى ذكرت لأن 
الثالث مضموم قلت لا تناقفض لأن الحرف الثالث وإن 
كان مضمومًا بحسب الظاهر فهو مكسور فى الحقيقة 
باعتبار الأصل» فأصل امشوا امشيوا وكذا ابنوا واقضوا 


فاستتقلت الفضمة على الياء فنقلت إلى الحرف قبلها 
بعد سلب حركته فسكنت الياء فحذفت لالتقاء 
الساكنين. 

فإن قلت إذا كانت هذه القواعد المأخوذة من هذا 
الضابط تكفي ولا تَنْحْرِمٌ فمن أين جاء الخلاف الواقع 
بين القراء فى بعض الهمزات فجعلها بعضهم همزة 
وصل وبعضهم همزة قطع كقرله تعالى بالبقرة الما 
تبن لَهُقَالَ أعْلَمْ4 قرئ بوصل الهمزة مع إسكان الميم 
وبقطعها مع ضم الميم وكقوله تعالى لأدَأسْرِ» بهود 
والحجر والدخان و لأأنْ أسْرِ» بطه والشعراء وقوله 
تعالى لإرّدمًا * آتونى4 و (ردمًا آثتونى) بالكهاف قلت 
ليس الخلاف الواقع بين القراء فى هذا وأمثاله لخلل 
فى تلك القواعد بل لاختلاف مداركهم إلى أى القواعد 
ترجع أما آية البقرة فقراءة الجزم على أنه أمر الثلاثى 
وهمزته همزة وصل ٠‏ وقراءة الرفع على أنه فعل مضارع 
وهمزته همزة قطعء وأما «إفأسر» و «إأن أسر» فهو 
فعل أمر إمّامِنْ سرى الثلاثى فهمزته همزة وصل أو من 
أسرى الرباعى فهمزتة همزة قطع وأسرى وسرى 
بمعنّى» وقيل الأول لأول الليل والشانى لآتعره » وسَارَ 
مختص بالنهار» وكذلك أنتُونِى أمر إمّا من أتى 
الثلاثي أو من آتى الرباعى بمعنى أعطى . 

ويقع البلا في هنا لباب للقرء من او جة متها فطع 
ما همزته همزة وصل نحو لوَحَرَّمُامَارَوقَّهُْ اهارا 
عَلَى اللو «وما كان اسْتَفْقَار برهي »وطولؤ بُعَجُلُ 
الل ناي لد اسْتعجَالَُمْ الْكَيْرِ4 ومنها وصل ما 
همزته همزة قطع نحو ونه َه 4 واكاك 
إختى 4 وطاتجَاءتة إِخْدَامُمَا4 و « الرَّحبمٍ 
ألّْهَاكُم 4 أو طحَامِية * ألّْهَاكُمْ 4 ومنها فتح أو ضم ما 
يجب كسره فى الابتداء نحو ظ ايجغ إليْهِمْ4 


الهمسسزة 


ولا اضْرِب يعصّاك > ونحو طثَانُوااثيي ومئها كسر أو 
فح مايجب ضمه. نجو: اعيدُواء أسلك» 
أَدْعٌّء ومنها كسر أو ضم ما يجب فتحه نحو : الذِينّ» 
الخَيِين» الصَادقِينْ » ونحو اليحمن» اللّه 8 

والخطأ فى هذا الباب كثير وكل ما تخالف ما تقدم 
فهو خطأ فاحترز منه وحذر غيرك مع إخلاص نيتك 
والله الموفق (تثبيه الغافلين/ 1719-177). 

وإليك ملخصًا مبسطا لكل ما سبق : 

مواضع همزة الوصل : 

(]) فى الأسماء : 

١‏ الأسماء السبعة الآتية : اسم »ابن» ابنة ابنمء 
امرقٌ» أمرأة »واست . وكذلك مثنى هذه الأسماء: 
اسمان» ابئان؛ ابنتان... والمنسوب إلى كلمة اسمء 

؟ الأسماء الثلاثة الآتية : اثنانء» اثنتان. ايمن الله 
ومختصرها ( ايم الله) . 

"ل مصدر الفعل الخمساسى » مثل: اجتماعء 
اتحاد . 

مصدر الفعل السداسى» مثل : استخراج » 
استقلال. 

(ب) فى الأفعال : 

١-ماضى‏ الخماسئ» مثل: اجتمع؛ اتحد. 

- ماضى السداسى» مثل : استخرج » استقل . 

أمر الخماسى» مثل : اجتهدٌ» اجتمغ . 

- أمر السداسى» مثل : استخرجٌ» استقلٌ . 

ه_أمر الثلاثى» مثل ١‏ اكتبء اجلس . 

همزة ال ؟ مثل : التلميذ. الراعى » الذى » التى 0 


اللذان» اللتان» الذين» اللاتى» اللائى» الله . 

مواضع همزة القطع : 

(1) فى الأسماء : 

جميع الأسماء إلا ما تقدم ذكره فى همزة الوصل » 
وذلك مثل : أبء أبوان» أبناء» أسماءء أخء أخوان» 
أخوات» أعمال» أحمدء؛ إبراهيم؛ أفضل» أشرف. 
ومثلها قى الضمائر: أناء أنت» أنتم» إياى» إياناء 
إياكم . وفى الأدوات : إذا الشرطية» أى» إذا الظرفية . 

وفى مصدر الثلاثى, مثل : أَصَففْء أَمَلْ . 

وفى مُصدر الرباعى» مثل : إسراع» إرادة» الإجابة 

(ب) فى الأفعال: 

. -ماضى الثلاثى المهموزء مثل : أبَى» أنّى‎ ١ 

؟ -ماضى الرباعى» مثل : أَبْدَى» أَجْرَى . 

٠“‏ أمر الرباعى» مثل : أُسْرِغْء أَجِبْ 

+ -همزة المضارعة» سواء أكان الماضى ثلاثياء 
كما فى «أكتب ؛ أم رباعياء كما فى «أسافر»أم 
خماسياء كما فى « أختار » أم سداسيًا كمافى 
الأستحسن 1 

(ج) فى الحروف : 

كل الحروف همزتها همزة قطع ما عدا ال التعريفية 
فهمزتها همزة وصل» وذلك مثل: همزة الاستفهام» 
همزة النداءء همزة التسوية» إذ التعليلية» أم» أو 
أنْء إِنَّء أنَّ ألاء إلى» أماء أياء إلآّء إذما . 

لذلك فإن همزة الوصل لا ينطق بها إذا وقعت وسط 
كلام متصل فى النطق» وإذن فكل كلمة مبدوءة 
ب(أل) التعريفية» وواقعة وسط كلام متصل - لا يصح 
أن ينطق بهمزة 7 أل ؛ فيها . 


وينعى الأستاذ عبد العليم إبراهيم على بعض 


المذيعين والمذيعات نطق همزة الوصل قطمًاء ويبيّن 


الهممسزة 


مافى ذلك من إفساد للغة وتأثير على الدارسين 
فيقول : 

ومن الأتحطاء الصصارخحة التى يقع فيها كثير من 
المذيعين فى هذه الأيام أنهم ينطقون بهمزة ال (وهى 
همزة وصل ) حين وصل الكلامء ويكثر ذلك إذا كانت 
الكلمة المعرفة بأل مسبوقة بحرف جر أو مضاف 
وكلاهما لا يتم به المعنى » فلا يوقف عليه بل يوصل 
فى النطق بما بعده» وإذن يجب أن تسقط همزة « ال 4 
من النطق فى هذه الحالة . 

ومن أمثلة الخطأ فى نطق هؤلاء المذيعين أنهم 
ينطقون: فى الشرق الأوسط؛ وفى الجبهة» ويمهدون 
لهذا النطق الفاسد بوقفة خحفيفة على كلمة « فى 1. 

وهذا تقليد طارئ فاسدء ابتدعه بعض العاملين فى 
الإذاعة و « التليفزيون » وانتقل مع الأسف: إلى 
تلاميذ المدارس » وهم فى ذلك معذورون؛ لأنهم إنما 
ينقلون عن أجهزة حكومية لها قوة التأثير. 

والأدهى من ذلك أنهم ينطقون هذا النطق الفاسد إذا 
كان قبل الكلمة المعرفة بأل لام الجر؛ أو باء الجر 
فيقفون على هذه اللام أو هذه الباء» وكلتاهما حرف 
ضعيف مسكين»ء لا يقوى على النهوض إلا مستددًا 
إلى غيره متشبنًا بصدر كلمة أخرى تليه؛ وهو لهذا لا 
يحتمل أن نقطع عنه هذه العلاقة التى تسنده وتقيمه» 
لنقف عليه مع ما فى هذا الوقوف من ضغط وإثقال- 
وننطق: ل آلعمال؛ أو ب الطائرات الأمريكية بل أحيانًا 
يتعمدون الوقوف على أية كلمة قبل الكلمة التى فيها 
آل » ليتاح لهم النطق بهمزه ‏ ال 4 وكأنما يخشون إذا 
وصلوا الكلام ولم يقفوا أن تطغى الكلمة السابقة على 
التى فيها « ال» وتطمسهاء فتضيع منهم تلك البهجة 


والمتعة التى يجدونها فى النطق بهذه الهمزة» مثل : 
ولكن أمم الشرق الأوسطء وجبهه القناة . 

ونحن لا نملك فى هذا المقام إلا أن ندعو الله أن 
يصلح ألسنة هؤلاء الناس» وأن يعصمنا من هذا 
الوباء» الذى أخذ يستشرى ولا يهب له من المسئولين 
غيور يكافحه» ويصيح فى وجه دعاته: أن اتبعوا 
الجادة فى النطق أيها الناس» فأنتم فى موضع الأسوة 
والاقتداء وليس الأمر فى اللغة من الحرية والسعة كما 
فى أنماط الأزياء؛ يستحدث فيها من يشاء ما يشاء 
١.ه‏ (الإملاء والترقيم فى الكتابة العربية/ ١-18‏ 4) , 

١-المستوى‏ الصرفى : ْ 

تكون الهمزة من حروف المعانى» فستعمل فى 
النداءء لنداء القريب» فيقال: بي ؟ وفى الاستفهام » 
فيُسأل بها عن أحد الشيّئين أو الأشياء؛ مثل : أأخوك 
سافر أم أبوك؟ ونحو: «وَإنْ أذرى أقَرِيب أمْ عبد ما 
ُوعَدُونَ» ويكون الجواب بالتعبين . ويُسأل بها عن 
الإسناد» مثل : أسافر أنحوك ؟ ويكون الجواب بنعم أو 
بلا. ... وتقول فى جواب : ألم يسافر أخوك ؟ نعم؛ 
أى لم يسافر؛ وَبَلَى؛ أى سافر (المعجم الوسيط 
1/). 

قال ابن هشام وهو يسمى الهمزة ألما : 

الألف المفردةتأتى على وجهين : 

الأول : أن تكون حرقًا يُنَادَى به القريب » كقوله: 
أَمَايِمَ مهلا بض هذا التَدثُلٍ 

إن كُتِ قد أزَْْتٍ صَريئ فألجهلى 

ونقل ابن الخَبّاز عن شيخه أنه للمتوسّط » وأن الذى 
للقريب 3 يا ؛ وهذا حَرْقُ لإجماعهم . 

الشانى : أن تكون للاستفهام:؛ وحقيقئه: طلب 


الهمزة 


القَّهُمِء نحو ١‏ أَرَيْدٌ قائم » وقد أجيز الوجهان فى قراءة 
الحرميين (أَمَنْ مو قَانِتٌ آناء الليل) وكونٌ الهمزة فيه 
للنداء هو قولٌ الفراء» ويبعده أنه ليس فى التنزيل نداء 
بغير « يا » ويقربّهٌ سلامتّه من دَعْوَى المجان إذ لا 
يكون الاستفهام منه تعالى على حقيقته. ومن دعوى 
كثرة الحذف» إذ التقدير عند من جعلها للاستفهام : 
أمَنْ هو قانتٌ خيرٌ أم هذا الكافر» أى المخاطب بقوله 
تعالى طقل تَمَتّمْ بِكَفْرِكَ قليلاً» فنحذف شيئان: 
معادلٌ الهمزة والخبر؛ ونظيره فى حذف المُعَادِل قولٌ 
أبى ذُوَيْبٍ الهدّلى: 
دَعَانى ليا اقب ؛ إِنّى لأئْره 

سَمِيمٌ» قم أذرى يد طِاكبهًا 


تقديره: أم ع ونظيره فى مجىء الخبر كلمة 
حيرلا واقسة قبل أم لأقَمَنْ يُلقَّى فى النّارِ خَشِرٌ أمّنْ 
يأْنَى آنا يَوْمَ القيَامّة 4 ولك أن تقول: لا حاجة إلى 
تقدير مُعَلوِلٍ فى البيت؟ لصحة قولك: ما أدرى هل 
طلابها رُشْدء وامتناع أن يؤتى لهل بمعادل؛ وكذلك 
لا حاجة فى الآبة إلى تقدير مُعَادل؛ لصحة تقدير 
الخبر بقولك : كمن ليس كذلك . 

د قلوافى فوله تعلى أ هو خاي على كل 
فس بما كُسَبَتْ) إن التقدير: كمن ليس كذلك؛ أو 
لم يُوَحُدُوهٌ؛ ويكون لوجعلا لله شْرَكَاء4 معطوفا على 
الخبر على التقدير الشانى» وقالوا: التقدير فى قوله 
تعالى © أفمن يتَّى بوجهه سوة العذاب يومَ القيامة » 
أى كمن يُنَكّم فى الجنة» وفى قوله تعالى «أفمن زَيّنَ 
له سُوءٌ عمله فرآه حسنا» أى كمن هَدَاه الله؛ بدليل 
إفإن الله بعل مَنْيََاء وَيَفْدِى مَنْ يشا أو 
التقدير: ذَّهَبِتْ نفسُّك عليهم حَسْرَةٌء بدليل قوله 


تعغالى : فلا تَذَْهَبْ نفْسُّكَ عليهم حَسَرَاتِ) وجاء 
فى التنزيل موضع صرح فيه بهذا الخبر وحذف 
المبقدأء على العكس مما نحن فيه» وهو قوله تعالى: 
لكْمَنْ هُوَ خالدٌ فى النار وَسُقُوا ماء حَمِيمًا» أى أمَنْ 
هو خالد فى الجنة يُسْقَى من هذه الأنهار كمن هو 
خالد فى الناره وجاءا مصرحًا بهما على اللأصل فى 
قله تعالى لون كان ميَا ذأخيْيَاة َع لَه تا 
يَمْشِى به فِى النّاس كَمَنْ مَكلّهُ فى الظلّمَاتٍ لَيْسَ 
ذُيّنَ دسو عَمَلِدِ . 

والألفث أصل أدوات الاستفهامء» ولهذا خصت 
بأحكام: 


.الأول: جواز حَ ذْفِهاء سواء تقدمت على « أْمْ » 


' كقول عمر بن أبى ربيعة : 


بَدَالَِ مِنّْهَامِفْصَسْمٌ جين مون 
فقولل مَاأذْرى وَإِنْكُنْتُ دَارِيَا 
بتع رقَيْثُ الجَمْرَأمْ يمان ؟ 
أراد أبسبع . 
أم لم تتقدّمهًا كقول الكْمَيْتِ: 
طَرِبْثُ وما عونا إلى الْبيضٍ أَطرْبُ 
َلآ لعب منٌُى وذو الشَّْفِيلْحََبٌُ 
أراد أَوَدُو الشيب يلعب ؟ . 
واختلف فى قول عمر بن أبى ربيعة : 
عةهالإتس والعمنين باكترا 
فقيل : أراد أتحبهاء وقيل: إنه خب أىأنت 


الهومسزة 


تحبهاء ومعنى 3 قلت بَهرَا ١‏ قلت أحبها حيًا بهَرَتَى أى 
غَلَبنِى غلبةً» وقيل : معناه عجبّاء وقال المتنبى : 
أَعْياوَيْسَرَ مما قَاسَيْتْ مَاقتَدٌ 

َالْينُ جتار عَلَى ضَعْفِى وَمَاعَدَلا 
وأسميا: فعل مضارع» والأصل آأحيا فحلفت همزة 
الاستفهام» والواو للحسالء والمعنى : التعجب من 
حيانه» يقول: كيف أحيا وأقل شىء قاسيته قد قتل 
غيرى» والأتحفش يقيس ذلك فى الاختيار عند أَمْنِ 
اللبس» وحمل عليه قوله تعالى : 9وَيَْكَ يعَمةٌتَُهَا 
عَلَّيَ * وقوله تعالى «إهذا ربّق» فى المواضع الثلاثة 
والمحققون على أنه خبر؛ وأنَّ مثل ذلك يقوله مَنْ 
يُنْصِف ححَضْمه مع علمه بأنه مُبْطل؛ فيحكى كلامه ثم 
يكرٌٌ عليه بالإبطال بالحجة» وقرأ ابن مُحَيْصِن (سواء 


عليهم دهم آم لَمْ رهم ) وقال يه لجبريل عليه . 


السلام او إن زَلَى و إن سَرق ؟» فقال: 7 وإن زنى وإن 
سرق ». ا 
عمرو » ولطلب التصديق» نحو« أَزَيْدٌ قائم ؟ ؛ وهل 
مختصَّةٌ بطلب التصديق » نحو «هل قام زيد ' وبقية 
الأدوات مختصّة بطلب التصوٌّر» نحو «مَنْ جاءك؟ 
وماصَتَعت ؟ وكُمْ مالْكَ ؟ وأين يَُك ؟ ومتى 
سَفْلك؟1, 

الغالث : أنها تدخل على الإثبات كما تقدم؛ وعلى 
النفى نحو «ألَمْ تقرح لك صَدرَ4 و ؤأَلَما 
أصابتَكمْ م مصيبة » وقوله : 
ألا اضيبار لمَلْمئ أملّهَا جل 

إِذا ألآقى الى لآقِناهُ لي 


ذكرة بعضهم ؛ وهو منتقض بأمْ؛ فإنها تشاركها فى 
ذلك» تقول: أقام زيد أم لم يقم ؟ . 

الرابع : تمام التصدير» بدليلين» أحدهما: أنها لا 
تُذْكَر بَعْد «أم » التى للإِضْرَاب كما يُذكر غيرهاء لا 
تقول : أقام زيد أم أَقَعَدء وتقول: أم هل قعدء والثانى 
أنها إذا كانت فى جملة معطوفة بالواو أو بالغاء أو بثّم 
قُدمت على العاطف تنبيها على أضالتها فى التصدين 
نحو 9 ألم نط4 و «أََلّم و4 وطأثم ذا ما 
ونع آمَنُمْ يه وأخواتها تتأخصر عن حروف العطف كما 
هو قياس جميع أجزاء الجملة المعطوفة»؛ نحو 
ورين تكسررن واكم ثلى عل :4 و لإفأين 
تذهبون4 و لإفأنّى تؤفكون» و طانهل بُهْلَكُ إل التَمُ 
الفْاسِقُون» و فأىُ المَرِبِمَيْنِ» وَلتَمَالَكُمْ نى 
المُتائقِينَ فتتيْن» هذا فذهب سيبويه والجمهور» 
وخالفهم جماعة أوَلِهُم الزمخشرى؛ فزعموا أن الهمزة 
فى تلك المواضع فى محلها الأصلى» وأن العطف 
على جملة مُقَّدَّرة بينها وبين العاطف» فيقولون: 
التقدير فى طلم يَسيروا» و طأََتَضْرِبُ عنكُم الذَكْرَ 


صَفْجًاو أن مَاتَ أَوْ قم الْقَلبتم 4 و طأنما نحن 
بميتين 4 أمَكشوا فلم يسيروا فى الأرض ١‏ أنُملكم 


فنضرب عنكم الذكر صفحاء أنؤمنون به فى حياته فإن 
مات أو قتل انقلبتمء أنحن مُخَلْدُون فما نحن 
بميتين» ويضعف قولهم ما فيه من التكلف» وأنه غير 

مطرد.فى جميع المواضع» أما الأول فَلدَغْوَى حذف 
الجملة: فإن قُويلٌ بتقديم بعض المعطوف فقد يقال: 

إنه أسهل منه؛ لأن المُعَجَوْرَ فيه على قولهم أقل لفظاء 
مع أن فى هذا التتجوز تشيها على أصالة شىء فى 
شىءء أى أصالة الهمزة فى التصديرء وأما الثانى فلأنه 


. غير ممكن فى نحو طِأقَمَنْمُوَ قائم عَلَى كَل تفي يما 


الهمزة 


كَسَبَثْ» وقد جَرْم الزمخشرى فى مواضع بما يقوله 
الجماعة» منها قوله فى طأَآمِنَ أَهْلُ القّسرَى» إنه 
عطف على لفأخذناهم بنَتةُ» رقوله فى لأْئنًا 
لَمَبْعُونُونَ ** أو آباؤنا» فيمن قرأ بنتح الواو: إن 
#آباؤنا» عطف على الضمير فى #مبعوثتون» وإنه 
اكتفى بِالمّضْل بينهما بهمزة الاستفهام وَجَوَّرْ الوجهين 
فى موضع» فقال فى قوله تعالى لأَقَمَيْرَ دِينٍ الله 
يَبْغُونَ4 دلت همزة الإنكار على الفاء العاطفة جملة 
على جملة؛ ثم توسّطتٍ الهمزة بينهماء ويجوز أن 
ايُجطك علق منجندوف تقديره : أَيَتَوَلّوْ َمَيِرَ دين الله 
قد تَخْيُجّ الهمزةٌ عن الاستفهام الحقيقى» فترد لثمانية 
مَعَان : 

الأول : الّسوبة» وربما تسوهم أن المراد بها الهمزة 
الواقعة بعد كلمة 2 سواء» بخصوصهاء وليس كذلك» 
بل كما تقع بعدها تققع بعد «ما أبالى » و« ما أدرى » 
واليت شعرى ؛ ونحوهن» والضابط: أَنَّهَا الهمزةٌ 
الداخلةٌ على جملة يصمح حلول المصدر محلّهاء 
دحو «سواء عليه استفتت لهم ام لم تنتثفر :4 
ونمحو « ما أبالى أَقُنتٌ أم قَعَدْتَ » ألاترى أنه 
يصيح : سواء عليهم الاستغفار وَعَدَّمَهء وما أبالى 
بقيامك وعَدَّمه . 

الثانى : الإنكار الإبطالى » وهذه تقتضى أن ما بعدها 
غير واقع » وأن مُدَّعيه كاذب» ونحو #أفأصفاكم 
رَبُكم بالبِينَ وانَّدَ من الملئِكةِ نان وطإفاستفيهم 
أَلِرَيّكَ البتاثُ وَلَهُمْ البنُونَ4 وطأفْسِخْرٌ هدًا4ك 
وطأشَهِدُوا خَلتَهُمْ4 وطابحبٌ أحَدكُمْ أن يكل لحم 
أخبه ميتاهو طأنَعبيا الحَلْتٍ الأول ومن جهة إفادة 


هذه الهمزة نقّى ما بعدها لزم ثبوتةٌ إن كان منفيا» لأن 
نفى النفى إثبات؛ ومنه أأَلَّيْسَ الله بكانٍ عَبْدَه)» أى 
الله كافٍ عَبِدَهء ولهذا عطف مدخول الواو من 
«ووضْعْنًا» على طَألَمْ نشرّح لك صدرك» لما كان 
معناه شَرَحْناء ومثله #ألم يَجَذْكَ يَتيمًا فآوَى ** وَوَجَدَكَ 
َال تقتى» و لالم يَجْعل كَنْدَمُمْ فى تيل * 
َل علي طبرا ابي 4 . 
ولهذا أيضًا كان قول جريرٍ فى عبد الملك : 
ألشثم تير مسَنْ رَكب المَطَايًا 
وَأَنُدَى الَعَالَهِينَ بُعلُونَ راح 
مَذْحاء بل قيل: إنه أَمْدَحٌ بِيتِ قالته العرب» ولو 
كان على الاستفهام الحقيقى لم يكن مَذْحا ألبتة. 
الثالك: الإتكار التوبيشى» فيقتضى أن ما يعدها 
واقعٌ» وأن فاعِلَهُ منُومٌء نحر ظأتْميدُونَ مَا تدينُونَ» 
غير الله تَدعُونَ» و طأَئِفْكًا آِهَة دُونَ الله يُرِيدُونَ» 
د «أتاثون الدُوان4 و« اتأخذوةة بهنائ». - 
وقول العجاج : 
أطَرْبًا وت نرق 
وال دَهْرٌ بالإنس ان دواري 
أى أتطرب وأنْتَ شيخ كبير؟ . 
الرابع : التقريرء ومعناه حَمْلَكَ المخاطبَ على 
الإقرار والاعتراف يأمر قد استقر عنده ثُبوّه أو تَمْيْس 
ويجب أن يليها الشىء الذى تقرره بهء تقول فى 
التقسرير بالفعل: أَضَرَبْتَ زيدًا ؟ وبالفاعل: أأنْتَ 
ضَرَبْتَ رَيْدَاه وبالمفعول: أزيدًا ضَرَبْتَ» كما يجب 
ذلك فى المستفهم عنهء وقوله تعالى إأأنت فَمَلْتَ 
هذا محتملٌ لإرادة الاستفهام الحقيقى» بأن يكونوا 


لم يعلموا أنه الفاعل» ولإرادة التقرير» بأن يكونوا قد 
علمواء ولا يكون استفهاما عن الفعل ولا تقريرًا به » 
لأن الهمزة لم تدخل عليه ولأنه يك قد أجابهم 
بالفاعل بقوله بل فَعَله كَِيهمٍ هذا» . 

فإن قلت: ما وّجَهُ حَمُلٍ الزمخشسرى الهمزة ة فى قوله 
تعالى : لأَلَمْ تلم أنَّ الله عَلَى كل شَىءٍ قدير» على 
التقرير؟ . 0 

قلت: قد اعتذر عنه بأن مراده التقرير يما بعد 
النفى ».لا التقرير بالنفى » والأولى أن تُسْمّل الآية على 
الإنكار التوبيخى أو الإبطالى؛ أى ألم تعلم أيها 
المدكر للنسخ. 1 

الخامس: التَهَكُم نحو أصَلَويك تمك أن تتولة 


ما يعب د آباؤّنا» , 
السادس: الأمر» نحو «( 00000 ش 
السابع : التعجب» نحو «الم تر إلى زا بك كيف مد 
الظّل». 


الثامن : الاستبطاء» نحو ألم ين للِينَ آمثوا» . 

وذكر بعضهم معانى أُترَ لاصحة لها (مغنى 
اللبيب /١‏ 18-17), 

أما الإمام السيوطى فيقول: 

الهمزة تأتى على وجهين : 

الأول : الاستفهام» وحقيقته طلب الإفهام» وهى 
أصل أدواته ومن.ثّمٌّ اختصت بأمور. أحدها :جواز 
جذفها . ثانيها: أنها ترد لطلب التصوّر والتصديق» 
بخلاف هل » فإنها للتصديق خاصةء وسائر الأدوات 
للتصوٌّر خاصة . ثالثها : أنها تدخل على الإثيات نحو 


ولاأكان للشاس عجبًا» و طَالذَّكَريْنِ حَّم4 وعلى 
النفى نحو لإألم نشرح4 وتفيد حينئذ معنين: أحدهما 
التذكير والتنبيه كالمثال المسذكور» وكقوله تعالى «إألم 
رّإلى ربك كيف مدٌّ الظل4 والآخر التعجب من الأمر 
العظيم كقوله تعالى #ألم ترٌ إلى الذين خرجوا من 
ديارهم وهم ألونحذرَ الموت» وفى كلا الحالين هى 
تحذير نحو طألم تُهلِك الأيلين». رابعها: تقديمها 
على العاطف تنبيها على أصالتها فى التصدير نحو 
«أؤكلما عاهدواعهدًا» و «أنأمن أهل القرى» 


وطن إذا ما وقع © وسائر أخواتها يتأخر عله كما هو 


قياس جميع أجزاء الجملة المعطوفة نحو إفكيف 
تنقون» ولإفأين تذهبون4 ولا تأنّى تؤفكون» و طإفهل 
يُهلكُيو«نايٌ الفريقين4 ولإفما لكم فى 
المنافقين» . خامسها: أنه لا يستفهم بها حتى يهجس 
فى النفس إثبات ما يستفهم عنه؛ بخلاف (هل) فإنه 
لما يترجح عنده فيه نفى ولا إثبات»: حكاه أبو نحيا 
عن بعضهم. سادسها: أنها تدخل على الشرط نحو 
لإأفإن ِثّ فهم الخالدون» و#أفإن مات أو قتل 
انقلبتم © بخلاف غيزها . 

وتخرج عن الاستفهام الخقيقى فتأتى لمعانٍ أخرى . 

وإذا دخلت على ١‏ رأيت » امتنع أن تكون من رؤية 
البصر أو القلب وصار بمعنى أخبرنى . قنبل» وقد 
تبدل هاء وخرج على ذلك رواية قنبل «إها أنتم هؤلاء» 
بالقصرء وقد تقع فى القّسم . ومنه مما قرئ '«ولا نَكُنُمْ 
شَهَادة ؛ بالتئرين «آلله » بالمد . 

الثانى من وجهى الهمزة : أن تكون حرفا ينادى به 
القريب وجعل منه القراءة قوله تعالى «أَمّنْهو قانث 
آناء اللي ل على قراءة تخفيف الميم : أى ينا صاحب 
هذه الصفات . قال ابن هشام : ويبعده أنه ليس فى 


التدزيل نداء بغير ياء ويقربه سلامته من دعوى 
المجاز إذ لا يكون الاستفهام منه تعالى على حقيقته 
ومن دعوى كثرة اللحذف إذ التقدير عند من جعلها 
للاستفهام : أمّن هو قانت خير أم هذا الكافر: أى 
المخاطب بقوله #قل تمتغْ بكفرك قليلا» فحذف 
شيئان : معادل الهمزة والخبر (الإتقان فى علوم القرآن 
الم 1 ة). 

وعن الفرق بين الهمزة وهل يقول الإمام الزركشى : 

الهمزة أصلها الاستفهام» وهو طلب الإفهام: وتأتى 
لطلب التصور والتصديق» بخلاف ١‏ هل ؛ فإنها 
للتصّور خاصة . والهمزة أغلب دوراناء ولذلك كانت 
أمٌ الباب , 

واخنتصت بدخولهاعلى الواىء نحو: لأوكُلُمًا 
عَامَدُوا 14 البقرة:'" 1٠١‏ 

وعلى الفاء نحو: ظأأَنَأمِنَ أَمْلُ القُرَى» 1 الأعراف : 
/ا3]. 

وعلى ثم نحو لأأنُم إذَامَا وفع [يونس: 6 

و« هل ؛ أظهر فى الانتصاص بالفعل من الهمزة » 
وأما قوله تعبالى اَهَل نتم شَاكِرُونٌ4 [الأنبياء: 11 
و طفَهَْإنُمْ منتهُونَ4 [ المائدة : ١‏ ] ول قهل ألثم 
مُسْلِمُونَ4 [مود:. ]١5‏ فذلك لتأكيد الطلب 
للأوصاف الثلاثة : حيث إِنَّ الجملة الإسمية أدلّ على 
حصول المطلوب وثبوته؛ وهو أدلٌ على طلبه من 
«فهل تشكرون 74 وهل تسلمون » لإفادة التجدد . 

وعن دول الهمزة على رأيت » يقول الزركشى كما 
ذكر السيوطى آتمًا* 


وإذا دخلت على ١‏ رأيت » امتنع أن تكون من رؤية 
البصرء أو القلب»ء وصارت بمعنى « أخبرنى 6 
كقولك: « أرأيتك زيدا ما صنع ؟4 فى المعنى تعدّى 
بحرف» وفى اللفظ تعذّى بنفسه . 


ومنه قوله تعالى : طأثَرآَيتَ الّذِى كَفرَ بآيايتا» 


[مريم: /ا/ا. 
«أرآيّت الّذى يَنْهى* عَبٍدَا دا صَلَّى4 [ العلق : 
]٠١‏ 


«أريّت الّذى يُكَدَّبُ بالدّين» [الماعون: .]١‏ 


ثم يذكر الإمام الزركشى أحكام الهمزة التى تدخل 
على ١‏ لم » مما سبق أن أوردناه عن الإمام السيوطى آنفا 
( البرهان 178/4 1/4 والإتقفان للإمام السيوطى 
1 1). 


ويفرد الهروى بابا بعنوان ١‏ دخول ألف الاستفهام 


على ألف الوصل وعلى ألف القطع وعلى ألف لام 
التعريف» يقول فيه : 

اعلم ان ألف الاستفهام إذا دخلت على ألف الوصل 
ثبتت ألف الاستفهام» وسقبطت ألف الوصلء وذلك 
لأن ألف الوصل إنما أَنِنَ بها لبتُومّل بها إلى النطق 
بالساكن الذى بعدها. فلما دَخلت عليها ألف 
الاستفهام اسبُمْنِى عنها بألف الاستفهام فأسشقطت نحو 
قولك فى الاستفهام : أَبْنُ زيدٍ أنت ت ؟ أمرأةٌ عمرو أنتٍ؟ 
أستضعفت زيدًا؟ أشتريت كذا وكذًا ؟ أستخبرت 
فلانًا؟ أتريت على فلان ؟ » ونحوها؛ ومنه قول الله 
تعالى : دَانّخَدتُمْ عِنْد اللهعَهدًا» [البقرة: 48] 
و«ااشتكبرت أمْ كُنْتَ مِنَ العالين» [ضَ : 05] 


الهمزة 


وطأسْتَغْمَتَ لَهُمْ4 [المشافقون: 15 و لأضْطف 
البناتِ على البثين» [الصافات: ]١68‏ و« أطَلَعَ 
المَيْبَ[مريم: 78] و طأْنْتَرّى على الله كبا 
[سبأ: 8] وظآنَحَناهُمْ سخْريًا4 [ص: ل 

قال الشاعرء وهو ابن قيس الرقيّات: 
فقالت: أَبْ_يٌ قلي رذا؟ 

فقطع الأَلِفتَ لأنها ألف الاستفهام» وأشقّط ألف 
«ابن» ومعتى قوله: يُمُجبها أى يَجْعَلُها تَعْجَبْ 
وليس معناه من الشهوة. 

وقال ذو الرمّة: ْ 

أم رابع القَْب مِنْ أطرايه طَوبُ؟ 

وإذا دلت ألففٌ الاستفهام على آلف القَطْ 
تَظرت» فإن كانت ألف القطع مفتووحة" نفيها ثلاث 
لغات : : 1 
كقولك : ١‏ أأكُرمْت زيدًا ؟: أأعطيت فلانًا؟» أأبوكٌ 
قالّهذا؟؛. 

ومنهم من يدخل ألقّا بين الهمزتين استتقالاً للجمع 
بينهما فيقول :«آأكرمت زيدًا ؛ بهمزتين ومدة . 

ومنهم من يقول : آكُرمت زيدًا بهمزة واحدة مُطوّلّة» 
وتقدير ذلك أنه يدخل بين الهمزتين ألما فتصير الهمزة 
الأولى مع الألف همزة بمدء ثم ثَُلَيّنُ الهمزة الثانية 
ورك نبرتها وشم حركتها بلا نبرة . 


(المشهور من عبارة النحمويين والقُسرّاء عن هذا 
المعنى أن الهمزة تسهل يبن بين؛ أى تجعل بين 
الهمزة والحرف الذى منه حركتهاء وهى تشبه بذلك 
الحركة المختلسة ولهذا ماعبر المؤلف عن ذلك 
بإشمام الحركة؛» وهو فى مصطلح الكوفيين ‏ 
اختلاسهاء والبصريون يعبرون عنه ب« الروم ؟ وأما 
«الإشمام ' فى مصطلحهم ‏ وهو المأخوذ به اليوم - 
فلا يكون إلا فى الضم خاصة» تهيأ الشفتان للنطق 
بالضمة ثم لا ينطق بها ولا ببجزء منها ألبدة؛ ومن نَم 
فإنهم يقولون: إن الإشمام للعين لا للأذن) ومنه قوله 
تعالى ذكره #آأنذرتهم» [البقرة: ] «إآأسلمتم»1آل 
عمران: ١٠؟]‏ #آأرباب متفرقون» [يوسف: 4"] 
#أعجمى وعربى» [فصلت: 4 ؛] «اأذهيتم 
طيباتكم» [الأحقاف: ]٠١‏ «آأنت قلت للساس» 
[المائدة: ]١11‏ #أألد وأنا.عجوز» [هرد: ؟07] 
«آأتخدٌ من دونه آلهة» [يسّ : "1؟] نقد قَرئْ كل ذلك 
على هذه الوجره كلها . 


(قوله : « وقد قرئ على هذه الوجوه كلها ؛ فيه ششىء 
من التجوزه قال الدائى فئ التيسير/ ٠7 , "١‏ فى بسط 
ذلك ١‏ اعلم أنهما ( الهمزتين) إذا اتفقتا بالفتح نحو 
(ءأنذرتهم) و (أنتم أعلم) و (ءأسجد) وشبهه فإن 
الحرميئن (يعني نافعا وابن كثير) وأبا عمرو وهشامًا 
يسهلون الثانية منهما وورشس يبدلها ألما والقياس أن 
تكون بين بينء وابن كثير لا يدخحل قبلها ألمّاء وقالون 
وهشام وأبو عمرو يدخلونهاء والباقون ( يعنى عاصمًا 
وحمزة والكسائى وأبن ذكوان ) يحققون الهمزتينه|» 


قال ذو الرمة : 
فياظبيةٌ الوعساء بين جُلاجِلٍ 
وبين التّااانت َعَم سالم 
فأدخل بين الهمزتين ألقًا لثلا يجمع بين همزتين» 
والمعنى : أأنت أحسن أمْ آم سالم؟ . 
وقال آخر وهو مزرد أخو الشماخ : 
تطاللتٌ فاستشرفته فعسرفئه 
فقلك له آأنت زيٌالأزاقم 
وقيل: « الأزانب » وقرأ أكثر القراء : #أذهبتم 
طيباتكم» [الأحقاف: ]1١‏ بهمزة واحدة بغير مدء 
وقبل : هو توبيخ » وليس باستفهام . 
(جاء فى التيسير/ 7٠١ - ١994‏ الذين قرؤوا بهمزة 


واحدة على الخبر هم: نافع وأبو عمرو وعاصم وحمزة 
والكسائى) . 


وقرأ ابن محيصن «أنذرتّهم4 [البقرة: "] بهمزة 
واحدة لأن أم قد.تدل على الاستفهام. كما قال 
الشاعر؛ وهو امرق القيس: 

ومساذا يغب سيٌّكَ أن تتتتشفشر؟ 

منهم من يهمزهما جميعًا همزتين مقصورتين ؛ 
كقولك: «أأكرمك؟» و« أأعطيك ؟» ود أأذتك 
. سَمِعَتْهذا؟؟. 
بهمزتين ومَدّة. 

ومنهم من يقلب ألف القطع واوا مضمومة فيقول : 
«أرُكرمك ؟ ) بهمزة مقصورة وواو مضمومة . 


ومنهم من يقول ! أوُكسرمك » بهمصزة ممدودة وواو 
مضعوفة : 

ومنه قول الله عز وبجل : قل اونبء يخيسر من 
ذلكم» [آل عمسران: ]١6‏ لإاؤُلقى الذكرٌ عليه من 
بيننا» [القمر: 6؟] لأوُنزل عليه الذكرٌ من بيننا» 
1ص : 8] وقد قرئ كل ذلك على هذه الوجوء كلها 

وإن كانت ألف القطع مكسورة ففيها أربع لغات 


- 


أيضًا: 


كقولك : « أإنك ذاهب ؟و أإذا جثتك أكرمتنى ؟) 


١‏ ونعحوه. 


ومنهم من يقول : ١‏ لإنك ) بهمزتين ومدة . 
ومنهم من يقِلب ألف القطع ياء مكسورةء فيقول: 
«أينّك ذاهب ؟ » بهمزة مقصورة وياء مكسورة . 


ومنهم من يقول: « آينك ذاهب ؟ » بهمزة مطولة 


وياء كت ورة: 


ومنه قوله تعالى ذكره ( أيذا مِثْنا) [المؤمنون : 45] 
(أينا لمبعوثون ) [ الإسراء :44 ] (قل أينكم لتكفرون ) 
[فصلت: 4]( أَينَكَ لأنْتَ يوسف) [يوسف: »]4١‏ 
١‏ لين كرتم )1 يس :19] (أينّ لَنا لجرا ) [الشعراء : 
١‏ أيلاة مع الله) [ النمل: ٠١‏ ]( أَيفَكًا آلهة دون 
الله ) [الصافات: 61] قد قرئ كل ذلك على هذه 
الوجوه كلها . 

وأنشد أبسو زيد (الأنصارى ولد ومات بالبصرة سنة 
اه 


الهممسزة 


رْق إذا ما القممٌ أبَدَوَافُكاهةً 
فك ٌآإياه يفن سوبا أم قزدا 

فأدشعل بين الهمزتين ألقَاء والحرْقُ الرجل القصير 
الغليظ . 

وأما إذا كانت ألف القطع مفتوحة وبعدها ألف» 
وأدخلت عليها ألف الاستفهام همزت همزة واحدة 
مطولةء ولم تُدّخل بين الهمزتين ألما ولم تشم الفتحة . 
وذلك قولك فى الاستفهام: « أآثرتَ فلانًا علىّ؛ » 
«أآذنت فلانًا؟؛» « أآمنت بفلان ؟ » ومنه قوله 
تعالى : (قالَ فرعون أأمَنْكّم به) [الأعراف: *118] 
«إوقالوا أآلهدّنا خير أم هو » [الزخرف: 58] كل القراء 

يقرئونها بهمزة واحدة مطولة بغير إشمام الحركة . 

والفرق بينهما وبين ما قبلهما نحو #إأأسلمتم1آل 
عمران : ]٠١‏ «أأنذرتَهُم» [البقرة: 7] وما أشبهه مما 
فيه ألف القطع المفتوحة أنَّ بعد ألف القطع فى «آمن» 
ونحوه ألا أبدلت من همزة فاء الفعل» فلو أدخلوا بين 
ألف الاستفهام وألف « أفعل » ألفّا كما فعلوافى 
«أأنذرتهم» ونحوه لاجتمعت أربع ألفات. وذلك 
خصروج عن كلام العرب فأسقطوا الألف من بين 
الهمزتين اللتين بعد الثانية منهما ألف» كراهية الجمع 
بين أريم ألفات. 

وإذا أدخلت ألف الاستفهام على ألف لام التعريف 
همزت الأولى ومددت الثانية لا غير» وأشممت الفتحة 
بلا نبرة» كقولك «آلرجل قال ذاك ؟ »و آلساعة 
جئث ؟ 4 و «آليومَ خصرجت ؛ ونحوه. ومنه قوله تعالى 
«اللة كيك آنا يشركون» [النمل: 04] و «الذَّكَرَيْنِ 


حَرْمَ أم انين [ الأنعام ١4:‏ ] «الآنّ وقذ عَصَيْتَ 


َبلُّ4[يونس: ]4١‏ وقال معن بن أوس : 


فسوالله ما أدرى الت قَفْةُ 
فَسَلَّ عليه جشمحة أ تعدا 


وإنما أنّوا بمدة بعد ألف الاستفهام فى هذاء ولم 
يأتوا بها فى قولهم : « أبن زيدٍآنت ؟ أشتريت كذا ؟) 
وكلاهما ألف وصل» لأن ألف لام التعريف مفتوحة» 
وألف الاستفهام مفتوحة» فلو لم يبدلوا منها مدة فى 
الاستفهام فقالوا: «الرجل قال ذاك ؟ ١‏ لالتيس 
الاستفهام بالخبر» وكان الأصل ١‏ أالرجسل قال ذاك » 
بألفين مفتوحتين» فجعلوا الألف الثانية مدة؛ ليفرقوا 
بين الاستفهام والخبر. ولا تبت ألف الوصل مع حرف 
قبلها فئ شىء من الكلام إلا مع ألف الاستفهام هاهنا 
وفى أيمن إذا قال اليجل  :‏ آيمن الله » لأنها مفتوحة» 
فلو لم يمدوا وقع لبس بين الخبر والاستفهام» وتذهب 
فى غير ذلك إذا كان قبلها كلام . 

وأما قولهم فى الاستفهام «أَبْنُ زبدٍ أنت ؟ أشتريتٌ 
كذا؟ » فى الاستفهام كان الأصل فيها: أإبن زيد أنت؟ 
و أإشتريت كذا » بألفين الأولى مفتوحة. والشائية 
مكسورة» فأسقطوا الشائية لأنهنا ألف وصلء ولم 
يحتاجوا إلى أن يبدلوا منها مدة» لأن الفتح والكسر قد 
فرق بيئهماء ولم يحتاجوا إلى فرق آخر وكذلك « ايمن 
الله » إذا أدخلت عليها ألف الاستفهام عوضت من 
ألفها مدة» فقلت: ١‏ أيمن الله لقد كان ذلك ؟ ؛ 


والعلة فيها الفرق بين الاستفهام والخبر كما ذكرنا فى 


ألف لام التعريف سواء . 
وبعض العرب يقول: « إيم الله ؛ بكسر الألفء 


الهممزة 


فمن كان هذا من لغته قال إذا استفهم : : أيم الله لقد 
كان كذا ؟» كما يقول ١‏ أَبْنُ زيد هذا ؟1. 

وتقول 7 إينٌ مَنْ أنت ؟ فتكسر ألف ١‏ ابن » ولا 
يجوز قتحهاء لأنك أضفت « الابن 0 إلى * مَنْ ؛ وهو 
استفهام: ولا يدخل الاستفهام على الاستفهام . 

ألا ترى أنك لو قلت: « أعُلام مَنْ أنت ؟ أطعامَ مَنْ 
أكلت ؟ ؛ كان خطأ عند جميع النحويين» لأنه لا 
تدخل ألف الاستفهام على الاستفهام . وإنما الصواب 
أن تقول 2 غلام مَنْ أنت؟ وغلام مَنْ قام ؟ وغلامٌ أيهم 
قام » يغير ألف استفهام . وكذلك إذا جئت ب ١‏ كم 6 
و« أي » قلت: ( إبنُ كَمْ سنة أنت ؟ إبنٌ أيهم أنت ؟ 
بكسر الألف؛ لأنك أضفته إلى «كم ؟ و« أي » وهما 
استفهام . 

وتقسول: «إبن كم الهلالُ ؟ أبن ليلة أم ليلتين » 
فتكسر الألف فى ١‏ ابن » الأول» لأنك أضفته إلى 
اكم» وهى استفهام عن العدد» وفتحتث ألف ١‏ ابن » 
الثانىء لتفرق بين الاستفهام والخبر. (كتاب الأزهية 
فى علم الحروف/ “4-77 5)اه. 

قالت المؤلفة : ونستكمل لك هذه المادة فى مادة 
أخرى هى ١‏ الهَمْز » فى حرف الهاء حيث نبين لك إن 
شاء الله تعالى ما جاء عن أحكام الهمز فى الكتابة 
العادية وفى رسم المصحف وعن ضبط المهموز 
فانظرها هناك , 

( لسان العرب لابن منظور. دار المعارف . القاهرة» 
١0‏ والإملاء والترقيم فى الكتابة العربية ‏ عبد 
العليم إبراهيم . مكتبة غريب القاهرة/ /ا1- 57 وعلم 
الأصوات» د. كمال محمد بشر؛ دار المعارف. 
القاهرة؛ 7/1941/7١١ء‏ وتنبيه الغافلين وإرشاد 
الجاهلين عما يقع لهم من الخطأ حال تلاوتهم لكتاب 
الله المبين لأِى الحسن على بن محمد التنُورى 


الصفاقيسى . مكتبة الثقافة الديئية. القاهرة؛ الطبعة 
الأولى 57 1ه1986م/ لذ د45 1١77‏ -لالال 
والمعجم الوسيط ‏ د. إبراهيم أنيس» د. عبد الحليم 
منتصرء عطية الصوالى» محمد خلف الله أحمد. . 
مجمع اللغة العربية» ط إدارة إحياء التراث الإسلامى 
بدولة قطرء 5455١ه‏ 1986م0 .7/3١‏ ومغنى اللبيب 
لابن هشام ‏ حققه وفصله وضبط غرائبه محمد محيى 
الدين عبد الحميد» مكتبة محمد على صبيح وأولاده 
القاهرة 18-١17 /١‏ والإتقان فى علوم القرآن لشيخ 
الإسلام جلال اللدين عبد الرحمن السيوطى , 
ط. مصطفى البابى الحلبى وأولاده. القاهرة. الطبعة 
الرابعة 17*94ه151/8م؛ /١‏ 2145 151» والبرهان 
فى علوم القرآن للزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم 1/8/4 11/4 وكتاب الأزهية فى علم 
الحروف لعلى بن محمد النحوى الهروى ‏ تحقيق عبد 
المعين المنوحى. مطبوعات مجمع اللغة العربية 
بدمشق. دمشق. 407١ه‏ 1987م/ 077 14. 
انظر أيضًا معانى الحروف لأببى الحسن على بن عيسى 
الرمانى النحوئ ‏ حققه وحرج شواهده وعلق عليه 
وقدم له وترجم للرمانى وأرخ لعصره د. عبد المتاح 
إسماعيل شلبى . دار نهضة مصرء القاهرة 
18137117 وجواهر الأدب فى معرفة كلام 
العرب لعلاء الدين الإربلى . مكتبة النهضة المصرية 
4ه -1984م/ 2717-17 والمقنع فى رسم 
مصاحف الأمصار للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد 
الدائى ‏ تحقيق محمد الصادق قمحاوى . مكتبة 
الكليات الأزهرية» القاهرة998١/‏ 60ب08* 
والمفردات فى غريب القرآن لأبى القساسم الحسن بن 
محمد المعروف بالراغب الأصفهانى تحقيق وضبط 
محمد سيد كيلانى . ط مصطفى البابى الحلبى؛ 
الطبعة الأخيرة ١1181ه-19751م/‏ 14 060 


آ(عا) 


آبار قبائل قريش 


ست حم م ل ل ا ا ا ا 0 


# ا زعا): 


حرف نداء للبعيد» وهو مسموع» لم يذكره سييويه » 
وذكره غيره (المعجم الوسيط /١‏ ؟» ومغنى اللبيب 
لابن هشام - حققه وفصله وضبط غرائبه محمد محيى 
الدين عبد الحميد /١‏ ١؟).‏ 

يقول الإربلى : هذا الحرف: وهو مركب من الهمزة 
والألف ومخرجه من أقصى الحلق» واعلم أنه حرف 
من أحرف النداء السبعة التى نقل خمسة منها 
البصريون» وهى «يا4؛و<أيا»و(هيااو<أى» 
و«الهمزة ؛ » وقد نقل الكوفيون حرفين آخرين وهما (]) 
هذه ووانقهم الأحفش فى نقلهاء و« آى ؛ فصارت 
أحرف النداء ‏ بالنقل الصمحيحسبعة. 

واتفقوا على أن 7 الهمزة » للقريبء وأن : هيا» و 
«أيا» وى 419 للبعييد, وأما «آئ » و١‏ أى ؛ فأكثرهم 
جعلها للمتوسط. 

وجعلوا المراتب ثلاثة : قريبة» ومشوسطة» وبعيدة 
وبعضهم ذهب إلى أن هذين الحرفين للقريب أيضاء 
كأنهم لم يثبتوا توسطا. 

(جواهر الأدب فى معرقة كلام العرب لعلاء الدين 
الإربلى - شرح وتحقيق د. حامد أحمد نيل . مكتبة 
النهضة المصرية ؛ ٠‏ 4١ه‏ 1984م/571؟). 

نا آب : 

آب : الشهر الحادى عشر من الشهور الشّريائية» 
يقابله أغسطس من الشهور الرومية (الميلادية) . 

( المعجم الوسيط ‏ د. إبسراهيم أنيس وزملاؤه 
يف 


آب ينُوبُ أوبا وإيابًا: بَجُمَّء والمّاب: المرجع » 


اسم مكان واسم زمان ومصدر ميمى» وقوله تعالى 
لإنَّ جَهَنمَ كانت مرصادًا * للطافين مآبًا» أى 
مرجعاء اسم مكانء وقوله تعالى لإإليه أَدْمُو وإليه 
ماب 4 أى إليه رجوعى ‏ مصدر ميمى وبحذفت ياء 
المتكلم تخفيفا وقوله تعالى إن إلينا إيايهم* أى 
رجوعهم + 1 5 1 
(القاموس القويم للقرآن الكريم ‏ إبراهيم أحمد عبد 
الفتاح . مجمع البحوث الإسلامية» الأزهر 4١4اه‏ 
4ش لم 47/16). 
* الآب كزمى: 
(10>_؟ثالاه/ 11 الالام). 
انظر: رضى الدين الأب كرمى . 
* آبار الأعراب : 
آبادٌ الأعراب : جمعٌ بثر. يقال فى جمعها آبار وبثار 
وأبآر: موضع بين الْجْفْر ونيد على خمسة أميال من 
الأجمر... والآبار أيضًا غير مفسافة: كُوْيَةُ من كُورٍ 
واسط . 
(معجم البلدان للشيخ شهاب الدين أبى عبد الله 
ياقوت بن عيبد الله الحموى الرومى البغدادى. دار 
صادر. بيروت .)149/١‏ 
* الآبار (زاوية ): 
انظر: البندقدارية (مدرسة س), 
* آبار قبائل قر يش: 
ذكروا أن مُصَيِّا كان يسقى الحجيج فى حياض من 
أدم» وكان ينقل الماء إليها من آبار خارجية من مكة. 


١ 


أبار قبائسل قريش 


ثم احتفر قصيئٌ « العجول ؟ فى دار أم هانئ بنت أبى 
طالب» وهى أول سقاية اختفرت بمكة؛ وكانت العرب 
إذا استقوا منها ارتجزواء فقالوا: 
* نسروى على العجول» ثم ننطلق * 
* إن قصئًا قدوَئّى وقد صَّدَق * 
فلم تزل العجول قائمة حياة قصى» وبعد موته» 
حتى كبر عبد مناف بن قصى» فسقط فيها رجل من 
بنى جعَيْل» فعطلوا « العجول » واندفنت (انظر الروض 
الأنف بتحقيق طه عبد الرءوف سعد /١‏ 7/ا١).‏ 
قال ابن هشام: وكانت قريش قبل حضر زمزم قد 
احتفرت بئارًا بمكة فيما حدثتا زياد بن عبد الله البكائى 
عن محمد بن إسحاق» قال : 1 
١‏ -عبد شمس يحفر الطوى: حفر عبد شمس بِنْ مناف 
الطوى؛ وهى البئر بأعلى مكة عند البيضاء؛ دار 
محمك بن يوساف . 
؟- هاشم يحفر بذ وحفر هاشم بن عبد مناف بذَّر 
(لفظ بذر مأحوذ من التبذير» وهو التفرق» ولعل ماءها 
كان يخرج متفرقا من غير مكان والحد) وهى البثر التى 
عند المستنذرء خطم الخندمة على فم شعب أبى 
طالب» وزعموا أنه قال حين حفرها: لأجعلنها بلاعًا 
للناس . 
قال ابن هشام : وقال الشاعر: 


سقى الله أموامًا عرفت مكانها 
رابا وملكوما وبذر والكَمْرا 


7 سجلة والاخشلاف فيمن حقرها: قال ابن إسحاق: 
وحفر سجلة» وهى بكر المطعم بن عدى بن نوفل بن 
عبد مناف الذين يسقون عليها (اليوم). ويزعم بنو 
نوفل أن المطعم ابتاعها من أسد بن هاشم ء ويزعم بنو 
هاشم أنه وهنها له حين ظهرت زمزم » فاستغنوا بها عن 


تلك الآبار (ويقال إن قُصّيّا هو الذى حفرها وقال فى 
ذلك: 
#أناقُصىء وحفرت سجُلةٌ * 
#تروى الحجيج رفسل فَرَفْلهُ * 
وقيل: بل حفرها هاشمء ووهبها أسد بن هاشم 
لعدى بن نوفل» وفى ذلك تقول خالدة بنت هاشم : 
# تحن وهبن دا لعسدى سججلة * 
#تسروى الحجيج يُغفلة فزغلة) * 
5 - أمية بن عبد شمس يحفر الحفر: ‏ وحفر أمية بن عبد 
شمس الحفر لنفسة . 
© - بنو أسد تحفر سقية: وبحفرت بنو أسد بن عبد العزى 
سقية ؛ وهى بثر بنى أسد . 
(وهذه البثر تسمى أيضا شفية بثر بنى أسدء فقال فيها 
الحويرث بن أسد: 
ماءشفيةكمهءالمزن 
وليس مسافها بطق أبجن 
” - بنى عبد الدار تحفر أم أحراد: وحفرت بئو عبد الدار: 
(أحراد: جمع حرد» وهى قطعة من السنام» فكأنها 
سميت بهذاء لأنها تنبت الشحمء أو تسمّن الإبل» أو 
نحو هذاء والحرءد: القطاط الواردة للماء» فكأنها 
تردها القطا والطير؛ فيكون أحراد جمع حُرءد بالضم 
على هذا. وقالت أمية بنت عُمَيّلة بن السّئّاق بن عبد 
الدار امرأة العوام بن خويلد حين حفرت بنو عبد الدار 
أم أحراد: 
#١‏ تحسن حفسيرنا البجر آم لحراد * 
» ليست كدر البرور الجماد #ة 
فأجابتها ضرتها: صفية بنت عبد المطلب أم الزبير 
أبن العوام رضى الله عنه . 


أبارقبائل قريش 


آبار المدينة المنسورة 


#تسو يرن كته 
#نسقى الحجيج الأكبز » 
«م نبل مذي ز» 
* وأ ألعطروكخغزه»ه 

/اينو جمح تحفر السنيلة: وحفرت بنو جمح: 

السنبلة » وهى بثر لف بن وهب (قال فيها شاعرهم: 
نحن حفيا للحجيسج ستبلة * 
* صوب سحساب ذو الجلال أنزلة * 
* ثم تركناهما برس القبلة »ه 
* تصب ماء مثل ماء المعبلة * 
* نحن سقيئا الناس قبل المسألة) * 

4- بنو سهم تحفر الغمر: وحفرت بئو سهم: الغمر» 

وهى بثر بنى سهم (وقال فيها بعضهم: 
» نحن حفسيرا الغمر للحجيسج * 
«تشحٌ ماءرسالجيخ)* 

9- أصحاب رم وخم والحفرة: وكانت أبار حفائر خارجًا 
من مكة قديمة من عهد مرة بن كعب » وكلاب بن 
مرة» وكبراء قريش الأوائل منها يشربون؛ وهى رم » 
ورم» : بثر مرة بن كعب بن لؤى . وخم : بثر بلى كلاب 
ابن مرة» والحفر. قال حذيفة بن غانم أخو بنى عدى 
ابن كعب بن لؤى : قال ابن هاشم : وهو أبو أبى جهم 


اين حذيفة: 
وقِدَمًا غنينا قبسل ذلك حقبةً 


ولا نستقبى إلا بخُم أو الحفرٍ 

قال ابن هشام: وهذا البيت فى قصيدة له. 
(رم بشر بنى كلاب بن مرة» من رممت الشىء إذا 
جمعته وأصلحته» ومنه اللحديث : كنا أهل ثمة ة وثمة» 
ومنه الرمان فى قول سيبويه» لأنه عنده قعلان» وأما 
الأحفش فيقول فيه: فعال» فيجعل فيه النون أصلية» 


ويقول: إن سميت به رجلا صرفته؛ ومنه قول عبد 
حفرثت يُماء وحفرت خما 
حتى تسرى المعجد بها قد تممًا 
وأما نحم وهى بثر مرةء فهى من نخممت البيت إذا 
كنسته؛ ويقال: فلان مخموم القلب أى: نقية» 
فكأنها سميت بذلك لنقائها) . 
قال ابن إسحاق : فعفت زمزم على المياه التى كانت 
قبلها يسقى عليها الحاج وانصرف الناس إليها لمكانها 
من المسجد الحرام» ولفضلها على ما سواها من 
المياه : ولأنها بثر إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلام . 
(السيرة النبوية لابن هشام لأبى محمد عبد الملك 
ابن هشام المعافرى ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها طه 
عبد الرءوف سعد . مطبوعات مكتبة ومطبعة الحاج 
عبد السلام بن محمد بن شقرون ١1182-171/1؛‏ 
وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى بثنايا 


النص) . 
* آبار المدينة المنورة: 


نقل أهل السّيرٌ أسماء آبار بالمدينة المدورة شرب 
منها النبى يف وبصق فيها إلا أن أكثرها لا يعرف اليوم . 

لقد كانت الآبار على عهد رسول الله وَل كثيرة وغزيرة 
المياه» والآن قل عددها ونضب ماء أغلبها بسبب كثرة 
استعمال الآلات الرافعة للمياه لرى المزارع » وأشهر 
هذه الآبار المأثورة: بضاعة» حاءء البصة» إريس أو 
إيريس وتعرف أيضًا ببئر الخاتم لسقوط خاتم الرسول 
كل فيه من يد أمير المؤمنين عثمان بن عفان زمن 
خلافته» وبر الغرس» والسقياء ورومة وتعرف أيضًا 
بير عثمان لأن عثمان رضى الله عنه اشتراها من 


أبسار مكسسة المكرمسة 


صاحبها اليهودى وأوقفها على المسلمين» وبثر العهن 
وتعرف أيضًا ببثر اليسيرة. انظر كاد تحت عنوانه . 

(المديئة المنورة وأول بلدية» فى بلاد الإسلام؛ من 
مطبوعات بلدية المديئة المنورة 14٠ ١‏ ١هء‏ وفصول من 
تاريخ المدينة المنورة على حافظ » شركة المديئة 
المنورة للطباعة والنثسر»ء جدة؛ الطبعة الثانية 
6هغ//١194-18ء‏ وأخبار مديئة الرسول 
المعروفة بالدَّي الثمينة للإمام الحافظ محمد بن 
محمود بن النجار ‏ حققه وعلق عليه ونشره صالح 
محمد جمالء مكتبة الثقافة» مكة المكرمة» الطبعة 
الثالئة 401 1ه -41ؤام/ +48-4). 
آبار مكة المكرمة: 

ذكر الأزرقى أن الآبار التى حفرت بمكة قبل زمزم 
هى: كر آدم» رمء خمء العجول» بذر؛ سجلة» 
الطوى» الجفر» أم جعلان » العلوق» شغية؛ السنيلة» 
أم حردان» رمرم الغمر» السيرة» الرواء ميمسون» 
السقياء الثرياء النقع» أم أحراد. 

أما الآبار التى حفرت بعد زمزم فى الجاهلية فهى: 
الأسود» ركايا قدامة» حويطب» خالصةء زهير. 

وأماالآبار الإسلامية فهى: الياقوتة» عمرر» 
الشركاء»ء عكرمة: الصلاء الطلوب» أبو موسى» 
شوذب؛ البرود؛ بكار وردان» الصلاصل» السقيا. 
(انظر كلا تحت عنوانه) . 

(أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبِى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى ‏ تحقيق رشدى 
الصالح ملحس» مطابع دار الثقافة» مكة المكرمة» 
الطبعة الثانية 186اه ب 1956م 71١4/7‏ 
/71). 

ويستدرك صاحب شفاء الغرام على الأزرقى فيقول 


تحت عنوان « ذكر الآبار التى بمكة وحرمها ؛: 

ذكر الأزرقى شيثًا من خبر الآثار الجاهلية والإسلامية 
بمكة وحرمها وبعرفة» وليس يعرف شهنا الآن مما ذكره 
الأزرقى إلا القليل كما سنبيئه» ولذلك اقتصرنا هنا 
على تعريف هذه الأبار يما يعرف به الآن» وجملة الأبار 
التى يحتوئ عليها سور مكة ثمانية وخمسون يرا . 

منها بئر برباط السُّذْرَةء وهى سَجُلَةَ بسين مهملة 
وجيمء حفرها هاشم بن عبد مناف بن قصى بن 
كلاب» وقيل: حفرها قصى ووهبها عبد المطلب بن 
هاشم للمطعم بن عدى. وقيل: إن جبير بن مطعم 
ابتاعها من ولد هاشم . 

ومنها بئر برباط الشرابى . 

ومنها بثر بالمدرسة الأفضيلة . 

ومنها بثر بالميضأة الصرغتمشية . 

ومنها بثر برباط أم الخليفة» وهو العُطَيْفية. ‏ 

ومنها بثر برياط القاعية . 

ومنها بثر بالمدرسة المنصورية, . 

ومنها بثر عند باب الْحَرْورَة» عليهها جميزة كبيرة 
حفرها المهدى العباسى . 

ومنها بئر فى الدار المعروفة بالملاعنة . 

ومنها بئر بالمدرسة المجاهدية . 

ومنها بثر برباط كُلالة بالمسعى . 

ومنها بثر بالمطهرة الناصرية عند باب بنى شيبة . 

ومنها بئر بميضأة الملك الأشرف شعبان؛ عمّرها 
جده الملك الناصر سنة ست وسبعمائة لأجل رياط 
العباس قيما أحسب فإن منها إليه قناة ليسكب فيها 
الماء . 

ومنها بثر الحمام الذى بسوق الليل . 

ومنها بئر بقرب مولد النبى يله بسوق الليل» تعرف 


أبسسار مكسسة المكرمصسة 


بالسماطية» لعلها يئر عبد شمس بن عبد مئاف بن 
قصى المعروفة بالطُّوَى التي ذكرها الأزرقى» والله 
أعلم. 

ومنها بئر بقربها تنسب لابى مُعَّامس» أحد ثجار 
مكة لأنه عمرها وعندها مسجد , : 

ومنها يقرب ذلك بئر فى دار عطية المطيبيز (ومعظم 
هذه الآبار موجودة ومعروفة حتى الآن لاعتماد أهالى 
مكة فى الشرب والسقاية عليها ). 

ومنها بثران فى المعلا بالشعب الذى تسميه الناس 
شعب عامر» وهو شنعب عبد الله بن عامر بن كُرَيْن 
إحداهما فى بسئان فى هذا الشعب؛ والأخرى بم 
الشعب (يوجد بفم الشعب الآن بثر يقال لها ١‏ بثر أبو 
دية » لعلهاهى) . 

ومنئها بثر فى البستان الذى عتنلاياتٍ المغعلاة؛ 
ويقال لها: المنقوس٠ ‏ 

ومنها بثر تعرف بأم الفاغية عند سبيل ابن ظهيرة . 

ومنها بثر عند مسجد الراية ؛ وهى بثر جبير بن مطعيم 
التى ذكرها الأزرقى» والله أعلم . 

وبأجياد عدة آبار: 


منها بكر برباط الزيث. ومنها بئر برباط غزى . ومنها 
بغر برياط ربيع. ومئها بئر مما يلى هذا الرباط فى 
جانب الوادى . ومنها بثر يقال لها: أم الزين» عند 
بيت الشريفة فاطمة بنت ثقبة صاحب مكة. ومنها بثر 
يقال لها الوردية . ومنها بئر يقال لها بئر عكرمة» ذكرها 
الأزرفى . ومنها بثر يقال لها الواسعة. ومئها بر فى 
-حوش الرباع . ومنها بئر يقال لها بثر عفراء. ومنها بثر 
يقال لها بثر مسعود» ويقال لها أيضًا أم الفاغية . ومنها 
بثر يقال لها بئر المعلم . ومنها بئر عند بيوت الداجوة 


يقال لها: أم حجر. ومنها بثر برباط بنت التاج. ومنها 
بئز عند حمام أجياد . 

راقو اول ا بالحاء المهملة وزاى 
معجمة: عدة آبار: 

منها بكر برباط الدمشقية؛ عمّرتها فيما أحسب زوجة 
تقى الدين بن صلاح الدين يوسف بن أيوب سنة تسع 


:وثمانين وخمسمائة» ومنها بعر برباط الدورى. ومنها 


بثر برباط السبتية. ومثها بشر يقال لها بثر'النبى مَك 
والناس يستشفون بماء هذه البثرء ولعلها والله أعلم 
الستبلة: بثر خلف بن وهنب الجمحئ التى ذكرها 
الأزرقى وقال: يقال: إن النبى يَكِلةِ بصق فيها وإن 
ماءها جيذ ( يشفى ) من الصذاع» والله أعلم . 

وبالخجارية من المسفلة غدة آبار: 

فها بئر عند بيوث عرفطة » يقال لها آم التحمرة ‏ بحام 
مهملة مضمومة وميم وراء مفتوحتين , 

(منا زال ذلك الزقاق يتم بام (زفاق الحمرة) 
ولكن البثر التى هناك» وهى موجودة إلى الآن إسمها 
«بئر المدعون ؟) . 

ومنها بثر عند البيوت المعروفة بالأشراف ذوى علي » 
مما يلى باب الماجن » وهما بقرب الموضع الذى يقال 
له؛ بيت أبى بكر الصديق رضى الله عنه , 

ومنها بعر فى زقاق ضيق نافد بقرب أم الحصرة 
(المعروف الآن عدد بيت أبى بكر الصديق ؟ البازان 
المسمى بازان القبة ؟ وفى أول زقاق القبة ذلك الزقاق 
الضيق بثئر مهجورة اسمها يئر زقاق القبة» ومن الجهة 
الجنوبية لبرحة الصديق بشر أخرى ما زالت بافية إلى 
الآن» وإذاشح الماء بمكة يستقى منهما الناس» 
ولكن ماءهما مالح غير مستساغ . وأغلب هذه الأبار 
أصلحت وجددت عمارتها على يد إدارة عين زبيدة) . 


آبار مكسة المكرمة 


ومنها بئر فى بستسان على بن يوسف بن أبى الأصبع 
عند باب الماجن . ومتها بثر قبالة هذه البثشر فى 
الودلة . 

ويمسيل وادى إبراهيم بالمسفلة وما يليه من البيوت 
عدةابار: 

منها البثر المعروفة باب إبراهيم (هذه البثر ما زالت 
موجودة يستقى منها الناس» وهى فى دهليز المدرسة 
المسماة بالمدرسة الفخرية بباب إبراهيم ) . 

ومنها بئر برباظ الموفق . ومنها بئر ينسب للقائد زين 
الدين شك مولى الشريف حسن بن عجلان صاحب 
مكة. ومنها بشر بجنبها إلى أسفل مكة فى البيت 
المعروف بأحمد بن عبد الله الدورى الفراش بالحرم 
الشريف . ومنها بثر بقربها فى بيت يعرف ببيت الى 
على يسار الذاهب إلى باب الماجن( لعلها البشر 
الموجودة حتى الآن بين بيت الشريف العمرى» وبيت 
السيد الفلالى على تاصية زقاق المسفلة وهى ما زالت 
موجودة إلى الآن ) . 

ومنها بثر فى جهة الشُّبيّكَة يقال لها بثر النشُو. ومنها 
بثر فى الشبيكة أيضًا بقرب المقبرة عند بيوت رقية» 
يقال لها: مجنة» ولها قرنان. ومنها بشر قرب باب 
الشبيكة عمرها العفيف الهيى ويُئِى عندها سبِيلٌ هو 
الآن خحراب . ومنها بأسفل مكة بشر أيضًا بالموضع 
الذى يققال لها خرابة قريش التى عمرها الشهاب بركوت 
أبن عبد الله المكينى . 

ومنها بشر فى وسط السويقة عليها بيت ينسب 
للبلينى » يقال: إنها من عمارة عبد الله بن الزبير رضى 
الله عته» والله أعلم . 

ومنها بشر فى الموضع المعروف بدار الحفرة 
بالسويقة . 


ومنها بثر بقعيقعان عند وقف على بن أبى بكر بن 
عمر العطار. 

فهذه التى حواها سور مكة فيما علمت» ولم أذكر 
فيها الآبار التى لا ماء فيهاء وجميعها مُسَبّلَةٌ إلا البثر 
التى فى بيت المطيبيز بأعلى مكة» والبئر التى فى بيت 
القائد زين الدين شكرء والبشر التى فى بيت أحمد 


. الدورى» والبثر التى فى بيت الينبعى‎ ٠ 


وعن الأبار التى بين باب المعلاة ومنى يقول صاحب 
شقاء الغرام : 

بين باب المعلاة ومنى سبع عشرة بثرًا: منها بثر قرب 
باب المعلاة تنسب لأم سليمان المتصوفة عند تربتها» 
وتنسب أيضًا للملك المسعود صاحب مكة . ومنها بثر 
يقال لها: بئر الطواشى عند طرف المقبرة من أعلاها . 
ومنها بئر بالبستان الذى أنشأه القائد سعد الدين 
جَبْرَوَةِ. ومنها بئر ببستانه الذى أمامه إلى جهة منى . 
ومنها بشر ببستان له بين البستانين إلى جهسة شعب 
البيساضية . ومنها بثر خلف سييل ابن شداد السابق 
ذكره.. ومنها بئر فى بستان ينسب لابن فطيس أمام هذا 
السبيل. ومنها بثر فى محاذاة المعايدة فيها المعابدة. 
ويقال لها : أم قرنين. ومئها بئر لا ماء فيها فى الموضع 
الذي يقال لها الخرمانية وهو أودان برأس المعابدة 
على جادة الطريق على يمين الهابط إلى مكة . ومنها 
بثر آدم على يمين البثر التى يقال لها منى وليست على 
جادة الطريق» وممن عمرها الأمير شييخون العمرى 
الناصرى فى سئة ثمان وحمسين وسبعمائة . ومنها بثر 
يقال لها البياضية . ومنها بئر ميمون بن الحضرمى أخى 
العلاء ابن الحضرمى» وهى التى الآن بالسبيل 
المعروف يسبيل الست بطريق منى» وممن عمرها 
المظفر صاحب أربل فى سنة أربع وستماثة على ما 


آبسار مكة المكرمة "© 


وجمدت بخط عبد الرحمن بن أبى جرمى المكى فى 
حجر بهذه البثر يتضمن عمارة صاحب أربل لها 
وعرفها بيثر ميمون الحضرمىء ورأيت لبعضهم ما 
يقتضى أن بئر ميمون بطريق وادى مر الظهران وهو 
وهمء والله أعلم . 

ومنها بثر محاذية لبركة السّلّم على يسار الذاهب إلى 
منى . 

ومنها بتر يقال لها: بثر النجار؛ وتعرف بالمعلم عبد 
الرحمن بن عقبة المكى على يسار الذاهب إلى منى 
أيضاء وممن عمرها الأمير شيخون فى سنة ثمان 
وخمسين وسبعمائة؛ وعمرها بعده الأمير جركتمر 
الماردينى صاحب الحجّاب بالقاهرة» ومقدم العساكر 
بمكة؛ فى سنة إحدى وستين وسبعماثة . 

ومنها بثر أمام هذه البشر إلى منى فى وجهتها إلى 
جهة منى عند رأس الشعب الذى يقال له شعب البيعة 
الذى فيه مسجد البيعة السابق ذكره وتعرف هذه البثر 
ببركة مسهر. 

ومنها البثر المعروفة بصَّلاصل وهى من الأبار 
الإسلامية على ماذكره الأزرقى . 

ومنها بشر بقرب هذه البر يقال لها الجينة » بجيم 
مضمومة ونون مفتوحة وياء مثناة من تحت ولون» وهى 
وصلاصل فى الجانب الذى يكون على يمين الذاهب 
إلى منى » وكلام الأزرقى يقتضى أن البثر المعروفة ببركة 
مسهر فى صلاصل لأنه قال: وبثر الصلاصل بفم 
شعب البيعة عند العقبة عقبة منى اه. والله أعلم . 

ولم يبين الأزرقى سبب تسميتها بصلاصل » ولعل 
ذلك نسبتها إلى صلصل بن أوس بن مخافس بن 
معاوية بن شريسف من بنى عمرو بن تميم . لأن 


عح سم عي ع ا ا م ل 7 و 


الفاكهى روى بسنده عن هشام بن الكلبى عن أببه 
قال : كانت العرب فى أشهر الحج على ثلاثة أهواء: 
منهم من يفعل المنكرء وهم المحلون الذين يُحلون 
الأشهر الحرم» فيغتالون فيها ويسرقون؛ ومنهم من 
كان يكف عن ذلك » ومتهم أهل هرى» سُسركسه 
صلصل بن أوس بن مجاسر بن معاوية بن شريف من 
بنى عمرو بن تميم فى قتال المحلين . 

ثم قال بعد أن ذكر المحرمين: وكانوا يسمونهم 
الصلاصل؛ لأن صلصلا شرع ذلكء وكانوا ينزلون 
على بثر قريبة من مكة» ثم يتفرقون فى الناس منهاء 
وكانت البثر تسمى بيثر صلاصل اه » ولكن يعكر 
على نسبة هذه البعر لصلاصل المشار إليه ما ذكره 
الأزرقى من أن صلاصل البشر التى ذكرها من الآبار 
الإسلامية» فإن مقتضى ما ذكره الكلبى أن تكون من 
الآبار الجاهلية» والله أعلم . 

وذكر الأزرقى ما يخالف ما ذكره من أن صلاصل من 
الآبار الإسلامية وهى التى ذكر منها ما سبق ذكره عنه 
فى صلاصل تلو قوله: عقبة منى» وفيها يقول أبو 


طالب: 
ونُسْلمْهُ حتى يُصَسيعَ حوله 


ويَذْمَسل عسن أبنائنا والخلائلٍ 
وينهض قوم فى الحديد إليكم 
نهوض الروايا تحت ذات الصلاصل 
اثنهى . 
وإذا كان أبو طالب ذكر هذه البثر فهى جاهلية . 
وعن الآبار التى بظاهر مكة من أعلاها يقول صاحب 
شفاء الغرام : 
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الكتال 


آبار مكة المكرمسة 


الأبتصسئ 


فيما بين بئر ميمون بن الحضرمى والأعلام التى هى 
جد الحرم فى طريق جادة وادى نخلة» وفيما بين بثر 
ميمون والأعلام المشار إليها خمس عشرة برا : 

منها أربع آبار تعرف بآبار العُسيلة» وفى رأس طى 
بعضها ما يقتضى أن المقتدر العباسى أمر بحفر بثرين 
منهاء وفى طي بعضها ما يقتضى أن العجوز والدة 
المقتدر عمرتها مع سقايات هناك ومسجد لا يعرف 
الآن منه شىء . 

والبثر الرابعة من آبار العسيلة جددها بعد دثورها 
بعض الأمبراء المصريين فى سنسة اثئتين وتسعين 
وسبعمائة. وبقية الآبار لا ماء فيها إلا بثر لأبى بكر 


الجصار؛ وهى تلى آبار العبسيلة . 
ثم يقول عن الآبار التى بأسفل مكة فى جهة 
التنعيم : 


فيما بين باب مكة المعروف بباب الشبيكة والتنعيم 
ثلاث وعشروب بئرًا بجادة الطريق . 

منها: بشر الملك المنصيور صاحب اليمن عند 
سبيله ؛ وتعرف بالزاكية. وقد ذكرنبا هذه الآبار فى أول 
هذا الكتتاب أوضح من هذا . ومنها الأبار المعروفة بآبار 
الزاهر الكبير» وبعض هذه الآبار من عمارة المقتدر 
العباسى . وبقرب الشبيكية آبار أخر يقال لها: الزاهر 
الصغير» وهى ثلاث أبار» منها واحدة لا ماء فيها ولها 
قرزان فى أحدهما حجر مكتوب فيه تاريخ عمارتها. 
وبقرب هذه الآبار بشر ببطن ذى طوى على مقتضى ما 
ذكره الأزرقى فى تعريف ذى طوى , وبأسفل مكة أيضًا 
بثر يقال لها الاو وبأسفل مكة مما يلى بابها 


المعروف يباب الماجن عدة آبارء منها بئر يقبربه من 
خارجهةء وبئر بالشعب الذى يقال له « بحم »؛ بخاء 

(شفاء الغرام بأخخبار البلمد الحرام للإمام أبى االطيب 
أصوله وعلق حواشيه لجدة من كبار العلماء والأدباء , 
بيروت ١‏ دار الكتب العلمية /١‏ 1 خريطة 


ا ص 77 أطلسس تاريخ الإسلام . 
#أبلبسج: 
قال عنها ياقوت الحموى: 


بج : بفعح الهمزة وبعد الألف باءٌ موحجدة مفتوحة 
وجيم : موضع فى بلاد العجم يُتسب إليه أيو عبد الله 
وغيره؛ وأخرج الحاكم حديثه» ولا أدرى أهو نسبة إلى 
أَزييَة أُزمجى وإلي شُونَى خونجى» أم لا؛ والله أعللم . 
(معجم البلدان /١‏ 89). 
* الأبحسى : 
(الابتبجوٌ ) بعل الألينفب الممدودة باء موحدة مفتوحة 
وجيم هذه النسبة إلى أبَج موضع ببلاد العجم؛ يُتسب 
إليه أبو عبد الله بن محمد بن ممحمويه الآنجي » روى 
عن أبيه وغيسبرف روى عنه أبو النضر ممجمد بن محمد 
بن يوسب الفقيه» أخرج الحاكم أبو عبد الله حديثه فى 
الأمالى . 
(الأنساب للإمام أبى سعد عبد الكريم بن ميحمد بن 
عمر البارودى . دار الجنان» بيروتء الطبعة الأولى 


ابد 


الأبسرى 


ه-1988مء »05/1١‏ واللباب للإمام عز 
الدين أبى الحسن على بن محمد بن محمد ين الأثير - 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» مطبعة دار التأليف 
الاوك .)117/1١‏ 


#ألبد: 


قال فى المصباح المتير: أبد الشىء من بابى ضرب 
وقتل نفر وتوحش فهر آبد على وزن فاعل ... وكذا قال 
فى لسان العرب: أبدث البهيمة توحشت ... وهذا 
المعنى هو ما صرح به ابن الأثير فى العجزء الأول من 


والفقهاء يعبرون عن معبى الآيٍد بعبارات مختلفة» 
كالمتو حش والناد . 


أما حكمه فى التذكية فإنه يكفى عقره عند العجز 
عن الذبح فيما يذبح أو النحر فيما ينحر على 
تفصيل فى ذلك . 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية. القاهرة 
كلمكلدهفب .)"/١‏ 

وجاء فى لسان العرب مايلى : 

الأوابد: جمع آبدة» وهى البهيمة التى قد توحشت 
ونفرت من الإنس» ومنه قيل للدار إذا خلا منها أهلها 
وحلفتهم الوحش بها : قد تأيّدت . 
زوجين» ومن كل آبدة آثنتين» تُريد أنواعَا من ضروب 
الوحش» ومنه قولهم: .جاء بآبدةٍ أى بأمر عظيم يُثْمَرُ 
منه ويستوحش . 

والآبْدة الداهية يبقى ذكرها أبدّاء والآبدة: الكلمة أو 


الفعلة الغريبة. وجاء فلان بآبدة أى بداهية يبقى ذكرها 
على الأنِد. ويقال للكلمة الوحشية آبدة. وجمعها 
الأوابل. 
(لسان العرب لابن منظور. ط دار المعارف 4/١‏ 
والمعجز الوسيط 09/١‏ . 
انظر: أم زرع. 
#الآبسدة: 
انظ رأبد. 
*يسر: 
(آيِر بفتح الهمزة وسكون الألف وضم الباء 
الموحدة وراء : قرية من قُرى سجستان؛ ينسب إليها 
أبو الحسن محمد بن الحسين بن إبراهيم بن عاصم 
الأبرى» شيخ من أئمة الحديثء له كتاب نفيس كبير 
فى أخبار الإمام أبى عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعىء رضى الله عنهء أجاد فيه كل الإجادة» وكان 
يَحَلَ إلى مصر والشام والحجاز والعراق وخصراسان» 
روى عن أبى بكر بن مُحَرٌيّمة» والربيع بن سليمان 
الجيزى؛ وكان يُعَدّ فى الحُفَّاظ . روى عنه على بن 
ُْرَى السجستانى » وذكر الفرَءُ أنه توفى فى رجب سنة 118. 
(معجم البلدان )49/١‏ انظر: الْأبرّى . 
» الآبسْري : (-119اهم -4174م): 
قال السمعانى : 
(الآبْرِىَ ) فتمح الألف الممدودة وضم الباء المنقوطة 
بواحدة وفى اخخرها الراء المهملة» هذه النسبة إلى ابر 
وهى قرية من قرى سجستان» والمشهور بالانتساب 
إليها أبو الحسن محمد بن الحسين بن إبراهيم بن 
عاصم بن عبد الله الأبرى السجستانى» ررحل وطوّف 
فى الحديث إلى نعراسان والجبال والعراق والجزيرة 


الأإبرى الآبسكونى 
والشام ومصرء وحدث عن أبى العباس السراج وأبى وأضاف أنه حدّث عنه يحيى بن عمّار الواعظ وعلى 


بكر بن خخمزيمة النيسابوريّيْن وأبى نعيم بن عدى 
الأسترابادى وأحمد بن محمد بن الأزهر الأزهرى 
السجزى ومحمد بن يوسف بن النضر الهروى وأبى 
عبيد الله محمد بن الربيع ابن سليمان الجيزى 
ومكحول البيروتى ومحمد بن سهل القهستانى؛ ولمه 
كتاب كبير مصنف فى مناقب الشافعى وأخباره» روى 
عنه على بن بشرى الليشى أيو الحسنء ولى إجازة 
عالية بكتاب المناقب عن أبى عبد الله عيسى بن 
شعيب السجزى إلا جزءً! واحدًا فاته» وهو يرويه عن 
الليثى عن الآبنى . (الأئساب .)07/١‏ قال ابن اصر 
الدين : كان الآبرى حافظًا مجودًا ثبنًا مصنقًا . 

(الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 0 واللباب لابن الأثير تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد :17*/١‏ والأعلام للزركلى 
7 ). 

وقد ذكره الإمام السسوطى فى الطبقة الثانية عشرة 
للحفاظ وقال إنه مصنف كتاب ١‏ مناقب الشافعى 6 
وإنه مات فى رجب سنة ثلاث وستين وثلاثمائة عن 
نحو ثمانين سنة ١ه‏ . 

له ترجمة فى : تذكرة الحفاظ للذهبى ؟/ 2464 
وشدرات الذهب لابن العماد الحنبلى 47/7 » 
وطبقات الشافعية للسبكى 31417/8» والعبر للذهبى 
؟/ 7*٠‏ وإلوافى بالوفيات للصفدى ؟/ 7/الا, 

(طبقات الحفاظ للإمام الحافظ الشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى يكر السيسوطى . دار الكتب 
العلمية . بيروت؛ الطبعة الأولى "407اهس 
54 نف ا : 

كذلك ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة العشرين 


أبن بشرى الليثى وطائفة . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأزنؤوط . هذبه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشك , مؤسسة الرسالة . 
بيروت“ الطبعة الأولى 1517هس 1191م 
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* آيسكون: 

(آبَسَكُونٌ ) بفتح الهمزة وسكون الألف وفتح الباء 
الموحدة والسين المهملة ساكنة وكاف مضمومة وواو 
ساكنة وئون» ورواه بعضهم بهمزة بعدها ياء ليس 
بينهما ألف ؛ وقد ذكر فى موضعه: بُلَيْدَهَ على ساحل 
بحر طسرستان بينها وبين جُرْجان ثلاثة أيام» وإليها 
يُنسب بَحرٌ آبَسْكُونَ» ويُسَب إليها أبو العلاء أحمد 
ابن صالح بن محمد بن صالح التميمى الأبسكونى؟ 
كان ينزل بصّور على ساحل بحر الشام . 

(معجم البلدان 4/1) 

* الأيشسكونى: 

(الآبشكُونى) يفتح الألف الممدودة وضم البناء 
الموحدة وسكون السين المهملة وضم الكاف وفى 
آخرها النون» هذه النسبة إلى قرية أو بُلَيْدّة على ساحل 
البحر بنواحى طبرستان وإليها ينسب بحر أبسكون» 
اشتهر بهذه النسبة أبو العلاء أحمد بن صالح بن 
محمد التميمى الآسكوئى كان ينزل بصور ‏ بلدة على 
ساحل بحر الروم ممايلى الشام ‏ وكان بنى بها 
محرسّاء سمع محمد بن حميد وأبا زرعة عبيد الله بن 
عبد الكريم الرازييْن» وكان كثير الحديث» روى عنه 
أبو أحمد عبد الله بن عدى الحافظ فى معجم شيوحه» 
وأبو على الحسين بن محمد البسكونى يروى عن أبى 


أبق 


عبد الله بن بندار السباك صاحب ألحمد بن أبى طيبة» 
روى عنه أبو أحمد عبد الله بن عدى الحافظ على 
سبيل الإجازة والكتابة .. وموسى ين يوسف بن موسى 
الأبسكونى المؤذن المعروف بولئ من أهل جرجان» 
سكن آبسكون فنسب إليهاء يروى عن عمار بن محمد 
٠‏ الدينورى . 
(الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 5ه ل/اة). 
» آبسسق: 
١‏ التغريف بالآبق والفرق بينه وبين الضال: 
الآبق فى اللغة من حصل منه الإباق» والإباق هو 
الهرب سواء أكان الهارب عبدًا أم حرا فقد قال تعالى 
لاون يُسوّس لمِنَ المسرسّلين* إِذْ بق إلى القُلكِ 
. المشحُون؟ [الصافات: 1١5١119‏ . 
:أما فى الاصطلاح فكما يلى : 
الحنفية: '. 
يعرفه الحنفية بأنه انطلاق العبد تمردًا والتمرد هو 
الخروج »عن الطاعة »وهذا يشمل ما إذا كان هروب 
العيد من سيدة أو مستأجره أو مستعيره أو مودعه أو 
الوصى على من كان صغيرا وآل إليه العبد » فالآبق إذًا 
هو الذى انطلق تمردًا على من ذكروا . 
أما الضال فهو الذى ضل الطريق إلى منزل سيده أو 
غيره ممن ذكروا بلا قصد... ويتحقق التمرد بأن يكون 
الانطلاق من العبد لغير ظلم ممن هو فى يده كما بين 
ذلك صاحب الجوهرة (شرح القدورى نقلا عن 
التعالبي557/1), 
المالكية: 


يعرف المالكية الآبق بأنه مَنْ ذهب مختفيًا بلا 


سبب» وفرقوا بينه وبين الهارب بأن الهارب من ذهب 


مختفيًا لسبب » ولكن قد قال الدسوقى فى حاشيته 
على الشرح الكبير للدردير (171//5 ط دار إحياء 
الكتب العزبية) بعد أن ذكر المعنى السابق : ولعل هذا 
فرق يحسب الأصل وإلا فالعرف الآن أن مَنْ ذهب 
مطلقا أى لسبب أو غيره يقال له آبق وهارب . وقد بِيّن 
الصاوى فى حاشيته على الشرح الصغير للدردير أن 
الآبق غير الضال » فقد قال به عند تعليقه على عبارة 
الشرح الصغير فيما يتعلق بجعل من عادته رد الأبقين 
وأنه له جعل مثله إن اعتاده أى كان عادته الإتيان بهم 
أو غيرهم » فقد قأل الصاوى هنا « أو غيرها كالإتيان 
بالضوال » فالضال إِذْن غير البق بناء على هذا . 
الشافعية: ١‏ 

أما الشافعية فقد بينوا الفرق بين البق والضال فعرفوا 
الآبق بأنه من كان ذهابة من غير خوف ولا كد فى 
العمل فقد قال صاحب المغنى شرم المنهاج: 
«الضال لا يقع إلا على الحيوان إنسانا أو غيره؛ أما 
الآبق فقمال الثعالبى : لا يقال للعبسد أبق الا إذا كان 
ذهايه من غير خوف ولا كد فى العمل وإلا فهو 
هارب» قال الأزرعى : لكن الفقهاء يطلقونه عليهما ». 

الحنابلة: 

الحنابلة جبلوا الآبق هو الهارب من سيده فقد قال 
فى كشاف القناع : يقال أبق العبد إذا هرب من سيده . 
ثم قال: وقال الشعالبى فى سر اللغة لا يقال للعبد آبق 
إلا اذا كان ذهابه من غير خوف ولا كد فى العمل وإلا 
فهو هارب ء ولم يعقب صاحب كشاف القناع على 
كلام الثعالبى كما فعل الشافعية على ما تقدم » ويظهر 
من هذا أن الآبن عنده هو الهارب مطلقا ولم يبين 
تعريف الضال (كشاف القناع ؟/ 45١‏ المطبعة 
العامرية الشرقية سئة 17"19) . 


البق 


الظامرية : 1 
يرى من صنيع أبن حزم الظاهرى فى كتابه المُحَلَّى 
ما يدل على أن الآبق غير الضال فقد قال فى المحلى 
كتاب اللقطة والضالة « وهى تشمل العبد الضال 
والآبق» ثم سرد الحكم فيها وجعل كل هذه الأصئاف 
سواء فى الحكم من حيث أخذها والتعريف بها 
وإعطائها لصاحبها ... إلخ ما ذكره. ولكنه لم يبين 
معنى الضال ولا معنى الآبْق اعتمادًا على اختلافهما 
فى اللغة على نحو ما روى عن الثعالبى وهو ما ذكرناه 
فيما تقدم قريبًا عند الكلام عن مذهب الشافعية في 
ذلك (المحلى 01//8؟ ط إدارة الطباعة المنيرية) , 
الشيعة الزيدية 
لم نعشر على نص صريح فى التفرقة بين الضال 
والآق عندهم من حيث التعريف يهما. 
الأناضية : 
قد ذهب الأناضية إلى أن البق هو الهارب دون أن 
يقيدوا الهرب بأنه من غير خوف ولا كد فى العمل كما 
ذكر الثعالبى وسار عليه الحنابلة وغيرهم على ما 
تقدم» فقد جاء فى النيل « وأبق بهمزة مفتوحة تليها باء 
مكسورة وهو الإنسان المملوك الهارب فى إباقته يكسر 
الهمزة » (النيل 4/ “ا/ا). 
1 السن التى يعتير فيها العبد آبقا: 
الحتفية: 
يرى الحنفية أن السن التى يعتبسر فيها العبد آبقّا هى 
السن التى يعقل فيها الإباق »فقد قال فى الأنقروية 
نقلا عن مختصر التتارخانية 2 قال محمد فى الأصل : 
والحكم فى رد الصغير كالحكم فى الكبير إن رده من 
دون مسافة السفرء فله الرضخ » وهو عطاء قليل غير 
مقدر » وفى الكبير أكثر مما يردخ فى الصغير إن كان 


الكبير أشد مؤنة. قالوا: وماذكر فى الجواب فى 
الصغير محمول على صغير يعقل الإباقء أما من لا 
يعقله فهو ضال » وراد الضال لا يستحق الجعل » وقد 
حدد صاحب الكافى وشارحه السرخسى فى المبسوط 
ذلك بأن يكون قد قارب الحلم» فقسد جساء فى 
المبسوط : « وإذا أبقت الأمة ولها ضبى رضيع فردها 
رجل فله جعل واحدء لأن الإبساق من الرضيع لا 
يتحقق» ثم قال: وإن كان ابنها غلامًا قد قارب الحلم 
فله جعلان ثمانون درهما » لأن الإباق تحقق منهما وقد 
علل الكمال بن الهمام وجروب الجعل على من قارب 
الحلم فقال فى فتح القدير: « لأن من لم يراهق لم 
يعتبر آبقا » ولكن ابن عدابدين قال نقلا عن النهر أن 
قوله أى فى المبسوط قد قارب الحلم غير قيد لقول 
شارح الوهبائية : « اتفق الأصحاب أن الصغير الذى 
. يجب الجعل برده فى قول محمد هو الذى يعقل 
الإباق وحاصله أنه لا يشترط كونه مراهقًا فى وجوب 
الجعل برده سواء كان مع أحد أبويه أو وبحده بل الشرط 
أن يعمل الإباق » (رد المحتار 08/4" دار الكتب 
العربية الكبرى) . 
المالكية: 

يرى المالكية أن الآبق من كان كبيبًا » فقد قال 
الدسوقى فى حاشيتة على الشرح الكبير للدردير عند 
تعريف الدردير اللقطة بأنها مال معصوم: المال 
المعصرم يشمل الرقيق الكبير والاصطلاح أنه آبق لا 
لقطة: انعم الرقيق الصغير لقطة ؛ ولكنه لم يذكر حد 
الكبر 6 (حاشية الدسوقى على الشرح الكبير 4/ ١11‏ 
ط دار إحيار الكتب العربية) . 

الشافعية: 
لم نعثر فيما قرأنا من كتب للشافعية على نص يدل 


0-5 


سيق 


على السن التى يعتبر فيها العبد أبقَاء غير أنه جاء فى 
كتاب المنهاج ما قد يؤخذ منه هذاء فإنه قد جاء فيه 
فى باب اللقطة : ويجوز أن يلتقط عبدًا غير مميز وعند 
هذه العبارة قال صاحب المغنى ولا يجوز التقاط 
المميز فى الأمن « لا فى مفسازة ولا غيرها لأنه يستدل 
فيه على سيده فيصل إليه » ومقتضى هذا أن المميز 
الذى يراد التقاطه يكون ضالاً. وإذا اعتبر التمبيز أولى 
بتحقق الضلال فإنه يعتبر للإباق من باب أولى . 
الحنابلة: 

لم نعثر فيما لدينا من كتبهم على سن محددة للآبق 
بحيث لو لم يبلغها يكون ضالا ولا يكون أبقا ء ولكن 
يمكن أن يؤنخذ من جعلهم الأبّق الهارب ‏ أن السن فى 
الإباق هى التى يمكن معها الهرب وهى على الأقل 
سن التمييز » فغير المميز ضال وليس بآبق » وقد ذكرنا 
سابقا ماجاء فى كشاف القناع » يقال: أبق العيد إذا 
هرب من سيده. (كشاف القناع 7/ 5٠‏ المطبعة 
العامرية الشرقية .)١719‏ 
الزيدية: 

يرى الزيدية أن الإباق الذى يعتير إباقا شرعًا يرد به 
العبد المبيع إتما يكون إذا كان كبيرًا »قال صاحب 
البحر الزشار: 3 ولو أبق صغيرا ثم أيق عند المشترى 
كبيرا لم يرد» ثم نسب إلى الإصام حد الكبر... فقال : 
«وحده أى حد الكبر البليغ وقيل المراهقة » قلنا البلوغ 
أضبط وأقيس وعدم الرد إلا إذا أبق كبيرا عند المشترى 
يدل على أن الإباق فى الصغر عند البائع ليس عيبا 


فليس إباقا شرعا. 
اده 


#«ابسل: 


قال ياقوت: 


آبل بفتح الهمزة وبعد الألف باء مكسورة ولام : 
أربعة مواضع . وفى الحديث أن رسول الله وَل جهز 
جيشا بعد حجة الوداع وقبل وفاته» وأمّر عليهم أسامة 
ابن زيدء وأمره أن يوطئ خيله آيل الزيت: بلفظ 
الزيت من الأدهان» بالأردن من مشارف الشام قال 
النجاشى (وهو قيس بن عمرو بن مالك» شاعر هجاء 
مخضرم اشتهر فى الجاهلية والإسلام . توفي نحو 
همه ككم) ٍ 
وصدّت بنو وَدٌ صمُدودًا عن القّنا 

إلى آيسل» فى ذِلّةٍ وهوانٍ 

وآبل القمح: قرية من نواحى بانياس من أعمال 
دمشق بين دمشق والساحل . 

وآبل» أيضاء آبل السوق: قرية كبيرة فى غرطة 
دمشق من ناحية الوادى» ينسب إليها أبو طاهر 
الحسينٌ بن محمد بن الحسين بن عامر بن أحمدء 
يعرف :بابن مُحراشة الأنصاريٌ الخزرجى المقرى 
الآبلىٌ . 

)6٠١ /١ (معجم اليلدان‎ 

أنظر: الأبلى . 


#«ايبلكه: 


مدينة فى الشمال الغربى لمديئة مدريد. ينسب 
إليها الآبلى (أبو عيد الله) . 

(مشاهدات لسان الدين بن الخطيب فى بلاد 
المغرب والأنندلس ‏ د. أحمد مختار العيادى ب 
الإسكندرية» مؤسسة شباب الجامعة 1987/ 
1١هامش9).‏ 


الأبلى 


الآبندونسس 


#الآبلى 1:58 م): 

أبو طاهر: ذكر ياقوت أنه ينسب إلى أبل السوق وهى 
قرية كبيرة فى غوطة دمشق من ناحية الوادى» وقال 
عنه: أبو طاهر الحسين بن محمد بن الحسين بن 
عامر بن أحمد يعرف بابن نخراشة الأنصارى الخزرجى 
الععرى الأبلى» إدام جامع دمشقء قر القرآن على ل 
المظفّر الفتعم بن بُرْهان الأصبهانى وأقرانه ؛ وروى عن 
أبى على الحسين بن إبراهيم بن جابر» يُعرف بابن أبى 
الرَّمْرم الغرائضى » وأبى بكر عبد الله بن محمد بن عبد 
الله بن ذكوان» وأبى مام محمد بن إبراهيم بن عبد الله 
الحافظ » وروى عنه أبو عبد الله بن أبى الحديد» 
ومحمد بن أحمد بن أبى الصّفر الأثبارىء وأبو سعد 
السّمّان» وأبو محمد عبد العزيز الكَتَّانىء وقال: توفى 
شيخنا أبو طاهر الآبلى فى سابع عشر ربيع الآخر سئة 
8 وكان ثقة نبيلاً مأمونًا. اه. 

.)0١ /١ (معجم البلدان‎ 

#الآبلى: 

أبو عبد الله : من أهل العلم والدين التلمسانيين 
الذين أخحذ عنهم الفقيه القاضى أبو محمد عبد الله بن 
محمد بن عبد الله الهرغى الزقندرى ووصفه لسان 
الدين بن الخطيب بالشيخ المحقق نسيج وحذه فى 
العقليات 

وهو أبو عبد الله محمد بن إسراهيم الآبلى (5801- 
لاهلاه ) أحد أساتذة ابن خلدون وابن الخطيب. 
أصله أندلسى من مدينة آبله 45118 فى الشمال الغربى 
لمديئة مدريد ثم انتقلت عائلته إلى تلمسان بالمغرب 
الأوسط ‏ وهناك عكف على تحصيل العلم وندريسه 
مخالفا فى ذلك اتجاه أبيه وأعمامه الذين احترفوا 
الجددية. رحل إلى المشرق وبحج» ولقى كثيرا من 


ا ثم اندمج فى طبقة 
العلماء بمجلس السلطان أبى الحسن المرينى بفاس 

0 إلى أن مات . 

له ترجمة فى: ابن خلدون: التعريف/ “87 8, 
أبن القاضى جذوة الاقتباس / ١141-١١15‏ ابن حجر 
العسقلانى: الدرر الكامنة فى أعيان الماثة الشامئة 
8ط حيدر أباد بالهند. 

(مشاهدات لسان الدين بن الخطيب فى بلاد 
المغرب والأندلس د. أحمد مختار العبادى / ١5٠١‏ 
وهامش 7) 


> أبَنْدُونُ : 


( آبَشْدُونٌ ) الباءُ مفتوحة موحدة ونون ساكئة ودال 
مهملة وواو ساكنة ثم نون: هى فرية من قرى جُرْحِان 
يُتسب إليها أبو بكر أحمد بن محمد بن علىٌ بن 
إبراهيم بن يوسف بن سعيد الجرجائى الأبندونى» روى 
عن أبى نُعِيم عبد الملك بن محمد بن عدى الفقيه» 
وعلئٌ بن محمد القُومسى البَدّشى» وأبى الحسين 
محمد بن عبد الكريم الرازى» رغيرهمء وروّى عله أبى 
ظاهر بن سلمة بن العذل» وأبو منصور محمند بن 
عيسى الصوفى» وأبو مسعود البجلى» وكان صدوقًاء 
قاله شيرويه . 

(معجم البلدان .)09/١‏ 

* الآبندونى : 

قال السمعانى : 

(الْآبَْدُونى)بفتعح الألف الممدودة والباء الموحدة 
وسكون النون وضم الدال المهملة وفى آخرها النون» 
هذه النسبة إلى آبندون وهى قرية من قرى جرجان. 
منها أبو بكر أحمد بن محمد بن على بن إبراهيم بن 
يوسف بن سعيد الجرجانى الابندونى» قدم بغنداد 


الأبندونسى 


وحدث بها عن أبى نعيم عبد الملك ين محمد بن 
عدى الأستراباذى وعيد الله بين محمد بن مسلم 
الجوربذى ومحمد بن قارن الرازى وإسحاق بن 
إبراهيم البحرى وغيرهم» روى عنه القاضى أبو الطيب 
طاهر بن عبد الله الطبرى وأبو القاسم عبيد الله بن 
أحمد الأزهرى 3 


وثلاثمائة فسنعنا منه وسمع معنا أبو الحسن 


وقال الأزهرى : قدم علينا الآبندونى فى سنة ثمانين 


الدارقطنى . وأبو الاسم عبد الله بن إبراهيم بن يوسف 
الآبندونى الجرجانى كان إمامًا حافظًا زاهدًا ثقة مأموبًا 
ورعًا مكثرًا من الحديث وكان من أقران أبى بكر 
الإسماعيلى وأبى أحمد بن عدى الحافظ ورفيقهما إن 
شاء الله؛ سمع بجرجان عمران بن موسى وببغداد أبا 
عبد الله أحمد بن الحسن بن عبد الءجبار الصوفى 
وبالبصرة أبا خليفة الفضل بن الحباب الجمحى 
وتصو اا عبد الرمين اتعيدين فعيب السيناى 
وبالموصل أبا يعلى أحمسد بن على بن المثتى 
التميمى» روى عنه الحاكم أبو عبد الله محمد بن عبد 
الله الحافظ وأبو نصر الإسماعيلى وأبو بكر الشالتجى 
القاضى وأبى بكر البرقانى الخوارزمى» وذكره الحاكم 
فى التاريخ فقال: أبو القاسم الآبُندونى نزل نيسابور 
فى كهولته غير مرة وسكنها وكان مع أبى عبد الله وأبى 
نصر أيضًا لما أقام بنيسابور وهو كهل ثم جاءنا 
فأقام بنيسابور فى سنة سبع أو ثمان وأربعين وثلاثماثة 
وحدّث ثم خرج إلى جرجان وخمرج إلى بغداد سنة 
خمسين وثلاثمائة وسكنها ولم يخرج منها إلى أن مات 
بهاء فإنى دخلت بغداد فى الكرّة الثالئة سنة سبع 
وستين وثلاثماثة وهو بها وقد ضعف وهو ابن أربع 
وسبعين سنة» وكان أبو الحسرن الحافظ الدارقطتى 


ينتقى عليه من مسند الحسن بن سفيان ولا يقرأ إلا له 
وحده» ولغيره بعد الجهد فقرأت عليه شيئًا من كتاب 
المجروحين لأبى بشر الدولابئ وعرضت عليه البساقى 
بحضرة شيخنا أبى الحسن» وكان أبو الاسم أحد 
أركان الحديث ورفيق أبى أحمد بن عدى الحافظ 
بالشام ومصر وكثير السماع» فارقته فى رجب من سنة 
ثمان وستين وثلاثمائة وجاءنا نعيه فى كسب أصحابنا 
سنة تسح وستين وثلاثمائة . 

وقال غيره. الآبندونى سكن الحربية ببغداد وحدّث 
بجرجان وبغداد عن جماعة من أهل العراق والشام 
ومصر. وال أبو بكر البرقانى : كنت أختلف إلى أبى 
قاسم الآبندونى الجرجانى مع أبى منصور الكرجى 
وكان لا يحدئداجميعًا وكان يجلس أحدنا على باب 
داره ويدخل الآخر ويسمع منه ما أحب ثم إذا خرج 
دخل الآتعرء فكان سماعنا منه على هذاء وقد كان 
حلف أن لا يحدث إلا واحدًا واحدًا وكان فى شُلقه 
شىء» ومات ببغداد فى سنة ثمان أو سبع وستين 
وثلاثمائة 

(قال السيوطى : مات سنة ثمان وستين وثلاثمائة 
عن خخمس وتسعين سنة طبقات الحفاظ / )98١‏ 
وكذلك قال الذهبى (تهذيب سير أعلام النبلاء 
1 

قال حمزة السهمى : وسمعت أبا بكر الإسماعيلى 
حين بلغه نعيه ترحم عليه وأثنى عليه خيرًا. وأبو 
الحسن على بن إبراهيم بن يوسف الأبندونى يروى عن 
عمران بن موسى السختيانى» روى عله أبو بكر 
الأبندونى وأبو بكر بن السباك وغيرهماء وتوفى فى شهر 
رمضان سنة ثلاث وثلاثين وثلاثمائة . 

(الأنساب للسمعائى 01//١‏ . 58 . انظر أيضا 


أُنسسوس, آبئنوس 


اللباب لابن الأثير ١/١ء‏ 14ء وتذكرة الحفاظ 
لنسيوطى/ 3/١‏ وتهذيب سير أعلام النبلاء للذهبى 
.)١ 1/1‏ 

له ترجمة فى: تاريخ بغذاد للخطيب البغدادى 
6*4 .ء وشاءرات' الذهب لاين العماد الحنبلى 
53/5 » والعبر ؟/ /741. إنظر: أبندون. 

* أبُنُوس» آبنُوس: 

شجر ينبت فى الحبشة والهندء خشبه أسود صّلْب» 
ويُضنع منه بعض الأدوات والأوانى والأثاث . (دخيل) 
(المعجم الوسيط /١‏ 7). 

قال القزوينى: شجر كقطعة حجر على رأسه نبت 
أخضرء وخشبه صلب جدًا لا يقف على الماء بل 
يرسب» وهو أشبه خشب بالحجسر. قال الشيخ 
الرئيس : إذا وضعته على الجمر فاحت فنه رائحة 
طيبة» ويجلو الغشاوة والبياض إذا حل بماء واكتحل 
به» وإذا أحرقت نشارته على طابق ثم غسلت واكتحل 
به ينفع من الرمد اليابس وجرب العين . وقال غيره: 
ينفع من حرق النار وبحل نفخ البطن اه . أجوده 
الذى ليس فيه خطوط . 

(عسجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لاومام 
زكريا بن محمد بن محمود القزويني/ 157 ء والأدوية 
المفردة فى كتاب « القانون فى الطب ؟ لابن سينا- 
تحقيق مهنسد عبد الأمير الأعسم. دار الأندلس» 
بيروت/ 030 . 

وقال صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: 

بنُوس : خشبه معروف» وفى مذاقته لذعء وهو 
ملف جلا يجلو الغشارة من العين» وينفع من 
الآثار والبياض الحادث فيهاء ويلحم الجراحات» 
وينقع من القروح والمجراحات العندة العتيقة» إذا دُقِّ 


ور عليهاء حار يابس فى الشانية . الشربة منه درهم . 
بدلهء عن أمين الدولة فى الإسخان والقبضص » خشب 
التين اليابس ١‏ ه والأبنوس : هو شجر الظَّبّة فى 
النمن. 

(المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول الغسانى التركمانى صاحب 
اليمن ‏ صمححه وفهرسه مصطفى السقا ط ‏ مصطفى 
البابى الحلبى» الطبعة الثالثة «0٠4١هب‏ 1487م: 
١‏ 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 

آبنوس : معرب من العجمية بلا واو » وباليونانية 
سيافيط وس وبالفارسية والعجمية هبقيتم ينبت 
بالحبشة والهند فى الأزض الرملية » والحبشى لا بياض 
فيه وأوراقه كأوراق الصنوبر أو هى أعرض لا تسقط 
ويعم كالجوز »وله ثمر كالعنب لكنه إلى الصفرة 
والحلارة » يقطف أوائل الميزان وأجوده الرزين الشديد 
السواد الشبيه بالقرون الكثيف المكسر الذى حكاكته 
ياقوتية وهو حار فى الثالثة يابس فى آخر الثنية ملطف 
محلل بحدة فيه إذا شرب فتت الحصا وأدر البول 
ونفع من الطحال بالعسل وسحاقته كحل جيد للبياض 
والقروح والدمعة ونبت الأشفار وحفظ صحة العين 
وكذا محروقه » ويحلل الخنازير إذا طبخ باللخمر طلاء 
وهو يضر المعدة ويصلحه العسل وشربته إلى ثلاثة 
وقيل بدله شب النبق اليابس . 

(تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
لداود بن عمر الأنطاكى» مصطفى البابى الحلبى»؛ 
الطبعة الأخيرة 15/1ه- 1961م 75/1 ). 

وقال عنه صاحب ١‏ نور العيون وجامع الفنون »: 
آبنوس: (ديسقوريدس) أقوى ما يكون منه 


الحبشى» أسود ليس فيه طبقات» يلذع اللسان» وإذا 
وضع على جمر طلّع له رائحة طيبة» و إذا حك على 
مسن منه صار لوثّه لون إلياقوت» ومنه صنف هتدى 
فيه عروق» لمونها أبيض ياقوتى » والحبشئيٌ أجود» 
يجلو ظلمة البصر جلاء قويّاء ويصلح لسيلان 
الرطوبات إلى العين سيلانًا مزمئاء ولقرحة العين» وإن 
عمل منه مِسَنٌّ وحكّت عليه الشيافات كان فعلها أقوى 
وأجود . 

وإذا أردنا أن نعالج به العين أخذنا برادته ونشارته 
ونقعناها فى شراب يومًا وليلة؛ ثم سحقناها أولاً سحقًا 
ناعمّاء منها شيافات» ومن الناس من يسحقها ثم 
ينخلهاء ثم يفعل مثل ما وصفناء ومن الناس من 
يستعمل الماء بدل الخمر» وقد يُحرّق فى قذْر من طين 
حتى يصير فحمّاء ثم يُغْسَل كما يُفْسَّل الرصاص 
المحرق» فيوافق الرمد اليابس . 

(جالينوس) وقوته مسخنة لطيفة تجلو الآثار من 
قدَّام الحدقة» وينفع من القروح العتبقة فى العين من 
أدوية أخرء ومن البشور التى بسالعين (ابن سينا) 
المحروق المغسول ينفع من جرب العين. 

(نور العيون وجامع الفنون لصلاح الدين بن يوسف 
الكحال الحموى ‏ حققه وعلق عليه علميًا د . محمد 
ظافر الوفائىء راجعه وضبطه وزاد فى تعليقاته أ. د. 
محمد رواس قلعجى» مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض» الطبعة الأولى 
/ا1 اه_لامةام/ /0100) . 


والابنوس أو الأبنوس كان قليل الاستعمال فى صدر 
الإسلام ولكن أقيم منه درابزون أحاط بالصخرة فى 


القدس. وصنعت منه أحيانا بعض قطع الأثاث 
ومصاريع الأبواب والنوافذ و « كسوات ؛ الجدران» 
ونفذت به الصناديق والعلب وحجارة الشطرنج وغالبا 
ماتُزْل بالعاج. وقد حفظت نماذج عديدة من 
مصنوعاته فى متاحف العالم ونخاصة فى متحف الفن 
العربى فى القاهرة (موسوعة العمارة الإسلامية/ 4 7) , 

وقد جاء فى وصف التحف الخشبية فئ عصر دولتى 
المماليك أن ١‏ الفنان استخدم أيضا طريقة الترصيع 
وذلك بأن يكسو التحفة الخشبية بطبقة دقيقة من 
الفسيفساء تتألف فى الغالب من قطع صغيرة من 
الابنوس والسنٌ وتلصق على السطح كله » . 

ؤفيما يلى بيان بعض التحف اللخشبية المطعمة 
بالأبنوس والمعروضة فى متحف الفن الإسلامى : 

:5"ةعاقلا-١‎ 

لوحدة ١ء‏ رقم 4518: 

لوح من الخشب تكسوه طبقة رقيقة من الفسيفساء 
الدقيقة تتألف من قطمع صغييرة من الأبنوس والسن 
(مصر القرن "ه/ 8م . 

لوحةة: 

حشوات من خشب الأبنوس» عليها زخارف نباتية 
بارزة بالحفر (مصر ‏ القرن 'اه/ 4م). 

:ةعاقلا-"١‎ 


الخزانة 7: حشوات كثيرة الأضلاع من الخشب 
والأبنوس بها خيوط من السن ... (مصر ‏ القرن 8 
ه/11م). 


الأبنوسى 

الخزانة ؛: صندوق مصحف مكسو من الخارج 
والداخخل بطبقة دقيقة من الفسيفساء مكوّنة من قطع 
صغيرة من الأبنوس والسن ومفصلاته من نحاس 
مكفت بالذهب والفضة (مصر_القرن 4 ه/ 6١م)..‏ 

(دليل المتحف الإسلامى دار الآثار العربية 
سابقًا» . وزارة المعارف العمومية . مطبعة دار الكتب 
المصرية» القاهرة ؟985١/‏ 45 58 57). 

وقد ذكر المقريزى فيما أحصاه من محتويات خزائن 
الجوهر والطيب والطرائف بالقصر الكبير (ويسمى 
القصر المُعِرّى) فقال : « ووجد فى خزائن القصر عدة 
صناديق كثبرة مملوءة سكاكين مذهبة ومفضضة 
بنصب مختلفة من سائر الجواهرء وصناديق كثيرة 
مملوءة من أنواع الدوى المربعة والمدوّرة والصغار 
والكبار المعمولة من الذهب والفضة والصندل والعود 
والأبنوس الزنجى والعاج... » . 

(موسوعة العمارة الإسلامية_د. عبد الرحيم غالب. 
جرُوس برس . بيروت. الطبعة الأولى 418 1ه 
184١م/‏ 14ء وكتاب المواعظ والاعتبار بذكر المخطط 
والآثار المعروف باللخطط المقريزية لتقى الدين أبى 
العباس أحمد بن على المقزيزى. مكتبة الثقافة 
الدينية» القاهرة» الطبعة الثائية /ا219+4 .)414/١‏ 
* الآبنوسى: 

الأبنوسى : بمد الألف وفتح الباء الموحدة أو سكونها 
وضم النون وفى آخرها السين المهملة بعد الوا هذه 
النسبة إلى آبنوس وهو نوع من المخشب البحري يعمل 
منه أشيساء» وانتسبت جماعة إلى تجارتها 
وتجارتهاء منهم أبو الحسيين محمد بن أحمد بن 


محمد بن على بن الآبنوسى الصيرفى من أهل بغداد» 
سمع أبا الحسن على بن عمر الدارقطنى وأبا حفص 
عمر بن أحمد بن شاهين وأبا القاسم عبيد الله بن 
محمد بن حامد المتولى وأبا حفص عمر بن إبراهيم 
ابن كثير الكتانى وأبا طاهر محمد بن عبد الرحمن 
المخلص ٠‏ وأبا بكر أحمد بن عبيد بن بيرى الواسطى 
وأبا الحسن محمد بن جعفر بن النجار الكوفى» سمع 
منه أبو بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب الحافظ 
وذكره فى التاريخ فقال: كتبت عنه وكان سماعه 
صحيحًاء وكانت ولادته فى سئة إحدى وثمانين 
رثلاثفائة؛ ونات فى شوال سئسة سبع وخمسين 
وأربعماثة ودفن فى مقبرة باب حرب. وأخوه أبر 
الحسن على بن أحمد بن الأنوسى؛ سمع أبا عبد الله 
ابن العسكرى وأبا حفص بن الزيات والحسين بن 
أحمد بن فهد الموصلى وأبا بكر بن شاذان» سمع منه 
أبو بكر الخطيب الحافظ وذكره فى التاريخ وقال: 
كتبت عنه أحاديث عن الدارقطنى خاصة وكان يتمئع 
من التحديث ويأباه فالححت عليه حتى حدثنى ولا 
أحسب سمع منه غيرى» وكانت ولادثه فى جمادى 
الآتحرة سنة تسع وستين وثلاثماثة » وأول سماعه فى 
سنة أربع وسبعين» ومات فى شهر ربيع الأول سنة 
. خمس وثلاثين وأربعماثة . 
(الأنساب للسمعانى 58/١‏ 09), 
* ابن الآبنوسى (047.457ه): 

أبو الحسن أحمد: ذكره الشمس الذهيى فى الطبقة 
السادمبة والعشرين وقال عنه: الفقيه المفتى العابدء 
أبو الحسنء أحمد ابن الإمام المحدث أبى محمد 
عبد الله بن على بن الأبثوسى» البغغداديٌ الشسافعت 
الوكيل . 


إبن الآبنوسسى. ٠.6.‏ 


ولد سنة يست ومين وأربع مافة. 

سمع أبا القاسم بن البُسرى» وإسماعيل بن 
مَسْعَدَة وأبا نصر الزينبى» وعدة» وتفقّه على قاضى 
القُضاة الحموى» وتظر فى الكلام والاعتزال» ثم لطفت 
الله به» وصار من أهلٍ السِّنّهَ والمُتابعة» وكان يدرى 
المذهب والفرايض والخلاف والشّروط» ثقةٌ زاهدًا 
مُصَئْفًا دكَاوَاء متها مُؤْيَِا للانقطاع . 

روى عنه السمعانىٌ» وابنُ عساكرء والكنديٌ: 
وسليماكٌ المَؤْصِلى» وآخرٌ من روى عنه بننهُ شرف 


و 


النساء. 

مات فى ثامن ذى الحجة سنة اثتنين وأربعين 
وحمس ماثة . ١‏ 

(تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى 
0/7 
»« ابن الآبنوسس ( 4617 ه): 

أبو الحسين محمد بن أحمد : ذكره الشمس الذهبى 
فى الطبقة الرابعة والعشرين وقال عنه: الشيخ الثقة» 
أبو الحسين؛ محمد ين أحمد بن محمد بن على» 
ابن الأبنوسى اليغدادى. سمع أبا القاسم بن حبابة» 
والدّارقطنى » وابن شاهين ١‏ وآخرين . 

قال الخطيب : كتبتٌ عنه» وكان سماعه صحيحًا . 
مات فى سئة سبع وخمسين وأربعمائة . ومات فيها أبو 
إبراهيم أحمد بن القاسم بن ميمون المحُسينى» وسعيد 
ابن أبى سعيد العيار؛ والموحٌّد بن على بن البَيّى 
الدمشقى . 

(تهذيب سير أعلام النبلاء للذهبى 05/7") . 


* ابن الآبنوسى (258 6.6ه) : 


أبو محمد عبد الله . ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة . 


السادسة والعشرين وقال عنه: الإمام المحدث 


الصادق أبو محمد عبد الله بن على بن عبد الله بن 
محمد الأبنوسى » البغدادى» والد الفقيه أبى الحسن 
أحمد بن الأبنوسى . 

كان مولده فى سنة ثمان وعشرين وأربعمائة» وسمع 
من أبى محمد الجوهرى» وأبى القاسم التُوخى » وأبى 
بكر بن بشران» وغيرهم . 

روى عنة محمد بن محمد السّنجى » وعيد الله 
الحلوانى» وأبو طاهر السّلَفَى مات فى سادس عشر 
جمادى الأولى سئة خمس ونحمسمائة . 

قال ابن ناأصر: كان أبو محمد ثقة مستوراء له معرفة 
بالحديث: وقال الشلفى: هو من أهل المعرفة 
بالحديث وقوانينه التى لا يعرفها إلا من طال اشتغاله 
بهء وكان ثقة شافعيًا , 

(تهسذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين 
محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى ‏ أشرف على 
تحقيقه شعيب الأزنؤوط . هذبه أحمد فايز الحمصى. 
راجعه عادل مرشد /١‏ *44817). 


* الآبنوسية : 


(الأبتوسيّة) مادة سوداء صُلْبةء تقذ من شط 
الكبريت. بِالمَطّاطٍ النقر» غير مُوصّلة للكهريا. 
(المعجم الوسيط /١‏ 9). 


#ابك: 


( أيه بالباء الموحدة : قال أبو سعد: قال الحافظ 


أو بكر أحمد بن موسى بن مِرْدُوَيْه : آبه من قرى 


الآإبى 


أصبهان » وقال غيره : إن آبه قرية من قرى ساو منها 
جرير بن عبد الحميد الآبى سكن الرى . 
قلت أنا: أماآبه بُلَيْدَة تقابل ساوه 


1 


تعرف بين 
العامة بآوه» فلا شاك فيهاء وأهلها شيعدٌء» وأهل ساوه 
سَئْدِّةء لا تزال الحروب بين البلدين قائمة على 
المذهب . قال أبو طاهر ين سِلَعَةٌ : أنشدنى القاضى 
أبو تنصر أحمد بن العلاء المَيمندى اَمو من مدن 
أذربيجان» لنفسه: 
رقافلة يعض أمل آبهة 
وم علامٌ تفلم رالكتايية؟ 
فقلتٌ: إليسكِ عم إن مثلى 
يُعادى صل مَسسنْ عاد الصّحاقة 
وإليهاء فيما أحسب» يُتسب الوزير أبنو سعند 
متصور بن الحسين الأنى » ل أعمسالاً جليلة. 
وصحب الصاحب بن عاد ثم وَزَرَ لمجد الدولة رُسْتَم 
ابن فخر الدولة ابن ركن الدولة بن بُوَيه ‏ وكان أديبًا 
شاعرًا مصتقاء وهو مؤلّف كتاب : تّثر الدرره وتاريخ 
الرىء وغير ذلك وأخحوه أبو منصور محمد كأن من 
عُظماء الكْتّاب وجلّة الوزراء» وَزَّدَ لملك طبرستان . 
وآبه أيضًا من قرى البَهْنّسا من صعيد مصر. أخبرنى 
بذلك القاضى المفضّل بن أبى الحجاج عارش 
العجيوش بسصر. 
(معجم البلدان 1/ .)6١ 5١‏ 
انظر: الآبى 5 
ابسن : 
(الآبى) بالألف الممدودة بعدها الباء الموحدة» 


هذه النسبة إلى آبه وهى قرية من قرى أصبهان. هكذا 
ذكره أبو بكر أحمد بن مسوسى بن مردويه الحافظ 
وسمعت غيره أن آبه قرية من ساوة» خرج هنها جماعة 
من المشاهير» منهم أبو عبد الله جرير بن عبد السميد 
الآنى الضبّى سكن الَّْىَّ وكان يقول : ولدت بآبه قرية 
من قترى أصبهان. وكان أحد أَيمَّة الدنياء سمع 
منصور بن المعتمر والأعمش . 

(الأنساب للسمعانى تقديم وتعليق عبد الله عمسر 
البارودى 53/١‏ واللباب الأثير ‏ تتحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد .)١5/1‏ 

انظر: آبَهُ . 

* آبسى الخسف 

خويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصى بن كلاب » 
من قريش : وإلد السيدة 1 خديجة ؟ أم المسؤمنين» 
جاهلى . كان من الفرسان» يلقب بآبى الخسف. قال 
يحبى بن عروة بن الزبير بن العوام؛ وهو من حفدته : 
أب لى » آبى الخسف» لو تعلمونه. 

وفارس 7 معروف » رئيس الكتائب و ١‏ معروف » اسم 
فرس للزبير. 

(الأعسلام لتزركلى 10/7 عن نزهة الألباب لابن 
حجرء ونسب اللخيل فى الجاهلية والإسلام/ 07). 

* آبسى اللحم (.م ه/ . ثم ): 

آنِى اللحم الغفارى: عبد لله بن عبذ مَلَّك بن عبد 
الله الغقارى» من بنى غفسار من كدائة : شريف فى 
الجاهلية والإسلام: شاعر. من قدماء الصحابة 


وكبارهم . كان ممن شهد خيبر مع النى يله وذكر 


خليفة عن الواقدى» أنه كان ينزل بوادى الصفراء على 
ثلاثة أميال من المدينة وذكره فى العبادلة لأن أبى 
اللحم ليست له بِكُنْية ولكنه صارت له كالكنية . 3 
إنما قيل له آبى الحم لأنه كان لا يأكل اللحم فى 
الجاهلية» وقيل: كان لا يأكل ما ذبح للأصنام . ش 
قال الحافظ ابن حجر: روئى حديثه الترمذى 
والنسائى والحاكم » وروى يسنده عن أبى عبيدة قال: 
ابى اللحم اسمه عبد الله ين عبد الملك بن عبد الله بن 
غفار وكان شريمًا شاعرًا وشهد حنينًا ومعه مولاه عُمير. 
وقال الواقدى كان ينزل الصفراء » وكذا قال خليفة بن 
خياط فى اسمه ونسبه. وقال الهيثم بن عدى وهشام 
ابن الكلبى اسمه نخلف بن عبد الملك» وقال غيرهما 
اسمه عبد الله بن عبد الله بن مالك . وقيل اسمه 
الحويرث بن عبد الله بن خلف بن مالك» وقال 


المرزبانى اسمه عبد الله بن عبد ملك »كان شريفاء 


شاعرا أدرك الجاهلية . 

قلت: رأيته بخط الرضى الشاطبى عبد ملّك بفتتح 
اللام مجردًا عن الألف واللام. وروى مسلم فى 
صحيحه حديث عُميْر مولى أبى اللحم قال: أمرنى 
مولاى أن أقدد لحما فجاءنى عسكين 
فأطعمته ... الحديث» وفيه : قلت يا رسول الله أتصدق 
من مال سيدى بشىء؟ قال: ١‏ نعم والألجر بيتكما 6 . 
وقال ابن عبد البر: هو من قدماء الصحابة وكبارهم ولا 
خلاف أنه شهد حنيئًا وقدّل بها . ْ 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لأبى عمر يوسف 


ابن عبد الله بن محمد بن عبد البر ‏ تحقيق على 


آتشكده أذر 


محمد البجاوى . مكتبة نهضة مصرء والأعلام لخير 
الدين الزركلى . دار العلم للملايين» بيروث ٠»‏ الطبعة 
الغامنة ١1584‏ 4/١١٠»ء‏ والإصابة فى تمييز 
الكتب العلمية» بيروت 0/ .)١5‏ 
* آتشكدة آذر: 

تأليف لطف على بن أقاخان المتخلص بآذر» من 
علماء القرن الثانى عشر الهجرى . 

وهو من كتب الطبقات المشهورة» ألفه سنة 
اهه ورتب الشعراء فيه بترتيب الأقاليم وترجم 
لثمانمايية واثنين وأربعين؛ مع ذكر نماذج من 
أشعارهم » ثم أثبت فى آخر كثابه ترجمه حياته 
ومنتخبا من منظلومته : « مثنوى يوسف وزليخا» 
[557؛ س]. 
أوله: 

درطوف حرم ديدم دى مغبجة ميكفت اين خانه باين 
خوبى آتشكده بايستى فروغ آتشكده دل وزبانة 
أخكرزبان ستايش بيقياس قديمست ... إلخ. 

نسخة ممخطوطة فى ممجلد» بقلم فارسى عادى» 
بخط حسين كوى» تمت كتابة سنة ١77١١ه‏ فى 
5٠‏ ورقةه» مسطيته الا١‏ سطسراكء فى 
0 آاسمء, 

(فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 477 .. القاهرة. مطبعة دار الكتب 
57©, القسم الأول1/١).‏ 


آتشسكدهُ منطفى 
* آتشكدةُ منطفى: 


وهو ترجمة تركية مع التصرف لكتاب ١‏ آتشكد ة آذر ؛ 
فى تراجم شعراء الفرس بإيران والهند» تأليف لطف 
على بن آقاخحان المتخلص بآذر (1115ه-90١1ه)‏ 
من علماء القرن الثانى عشر الهجرى» ولم يحلم مترجمه. 

فرغ المؤلف من التأليف سنة 9/4١١ه‏ وذكر الشعراء 
فيه بترتيب الأقاليم وترجم لثمانماية واثنين وأربعين 
شاعرًا وأديبًا فارسيًا مع ذكر نماذج من أشعارهم» 
وسمى أبواب وفصول كتابه باصطلاحات نارية فاختار 
« آتشكده ؟ اسما لكتابه» أما المترجم فقد حذف كثيرًا 
من الدماذج وسمى أبواب وفص ول الكتاب 
باصطلاحات مائية ولذلك سماه اتشكدة منطفى . 

أوله : حمد وسباس جناب كبرياء وصلاة وتحيات 
حضرت شفيع روزجرا ...إل . 

نسخة مخطوطة فى ممجلد» بقلم تعليق خميل» 
تمت كتابتها فى الثانى من جمادى الجرة سنة 
8ه فى 11١‏ ورقة مسطرتها ١9‏ سطرّاء فى 
14 اسم. : 

١14(‏ تاريخ تركى طلعت) 

(فهرس الميخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 

الكتب حتي عام 21953 ١‏ وفهرس المخطوطات 

التركية التى اقتنتها دار الكتب القسومية منذ عام ١141/٠‏ 

حتى نهاية 148١‏ . الهيئة المصرية العامة للكتاب» 
دار الكتب القومية» قسم الفهارس الشرقية .)١/1١‏ 

أتيسسل: 
آنل ) قلعة بناحية الرُورَان من قلاع الأكراد 
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البُخْتية» معروفة عن عر الدين أبى الحسن على بن 
عبد الكريم الجَزْرى . 

(معجم البلدان .)61/1١‏ 

* الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة: 

تزنحر القاهرة بالآثار الإسلامية من مساجد وزوايا 
وخنقاوات وتكايا وقباب ووكالات ومشاهد وأضرحة 
ومدارس وقصور وحمامات وأسبلة وأحواض كلها 
متخلفة من عصور إسلامية مختلفة . وجولة فى شارع 
المعز توقفنا على ذلك التراث الخالد من العمارة 
الإسلامية» فعلى طول الطرييق نجد أبواب القاهرة 
الغاطمية العملاقة : 

باب زويلة (أشر رقم )١199‏ وباب الفتوح (أثر ”) 
وياب النصر (أثر لا) وعددًا من المساجد والأسبلة ' 
ذات الطرز المعمارية الرائعة يمكنك التعرف على 
بعضها من الفهرس المصاحب لهذه المادة وأرقامها 
هى : 

أثر 178 : المدرسة الكاملية التى تجاور برقوق 
وقلاوون. 

أثر 1"8: مدرسة وقبة نجم الدين أيوب (الصالح) . 

أثر “41 : مدرسة وبيمارستان وقبة السلطان قلاوون . 

أثر 5 ؟ : قبة الناصر محمد ومدرسته . 

أثر 11/0 : المدرسة الأشرفية (مدرسة الأشرف 
برسباى) . 

أثر /141 : مسسجد السلطان برقوق . 

أثر 664 1/275" : منزل ومقعد وقبة وسبيل وكتاب 


قانصوه الغورى . 


ااا سس يبب يبي 
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أثر 19: جامع السلطان المؤيد. 
. أثر 704: سبيل نفيسة البيضا. 
أثر ©79: وإجهة وكالة نفيسة البيضا. 
وقبل أن نورد لك الفهرس الذى يتضمن آثار القاهرة 
جميعها تعرفاك بتواريخ العصور المختلمة لكى يتسنى 
لك تحديد العصر الذى يتبعه كل أثر: 
١‏ الدولتان العباسية والطولونية : 
(7-71لكه/ اام 4 0كم). 
"٠‏ العصر الفاطمى : 
(مه* لالكمه/ 404-(لاللام). 
٠‏ العصر الأيوبى: 
(4-651قكمه/ الال01ه5ام), 
-عصر المماليك البحرية: 
(4-548 لاه 1١6١‏ كللام), 
5 -عصر المماليك الشراكسة : 
:08 ”تمر 1١1406‏ _لالدام). 
5 العصر التركى وممحمد على : 
اهم /1448-1611م), 


وإلآن إنيك فهرس هذه الآثار مرتبة حسب تسلسل 


أرقامها: وحين تقوم بزيارة واحد من هذه الآثار 


يمكنك التعرف عليه من رقم الأثر الخاص به إذ تتجد 


لوحة معدنية مثبتة على جدار الأثر» وهذه اللوحة عبارة 
عن دائرة خضراء اللون مكتوب عليها كلمة ' أثر » وفى 
الجزء العلوى منها دائرة بينضاء مكتوب عليها رقم 
الأثر » ويمكئك الاستعانة بالخرائط التالية التى توضح 
مواضع تلك الآثان وهى المخرائط التى استعدت بها 
فى زياراتى المتكررة لها. ومعظم هذه الآثار قد وردت 
فى هذه الموسوعة . 
والخرائط مأخوذه من مصدرين هما: 
١‏ مسااجد مصر. وزارة الأوقاف: مصلحة المساحة 
14. 
١-_كتاب::‏ 
كا مقاطوة ع.2 بخ مارو 
-نتهك]لا عتحمصة!؟[ 0غ 00106 امعتاعوط م 


8 رققع]2 الاك ,معتهن ما متعم 
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ل 


جامع السلطان الظاهر بيبرس الخلا 


قبة طومائياوى سس.ى... -. 16 
قبة أبى الغضنفر 4 لنازى. ى-- اميم اعم ا م امل أوائل القرن السايع | القرن الثالث عشر 
في النداو. ييل اميت 211 52000 ك١‏ 1م 
با بالنصر .. 1 م١‏ 
ات الرقرية.- 5 58 154 11 
دكلة السلطا لأشرف تيتباى. 4/0 14 ام 
حوالى مسن | وب 
قبل 745 لايق 
43 1 
1 ا 

0 لكر 1 
سبيل وكتاب وقف قيطاس ‏ ا ولد 
سبيل وكتاب أوده باشى ... يل تفندل 
المدرسة البقرية .. 3 قبل 7/ا/ا تفيل 
واجهة منزل وك أدبا 0 لفل 
المسا فَرِخَانَة -ستب...... لم مس م اساي كين | شفاسن 
مر خاب مدا ا 110 لفل 
مسجد أيدمر البهلوان .... 6ش قبل /ا4 ٠7‏ حل 
يل وكاب أبن د بن هيع (لسيد على». لك ل حال 
مسسجد آل ملك اللجوكندان.... 71 مضل 
جامع ابن برد بك 3 حوالى 8450 14 
مدرسة مغلطاى الجمالى لقف مس شن 
سبيل الباز: دار - ع سس ...ل ...]محص القرن!نحادى عشر أمتتصف القرن الابع عشر 
اب المشهد الى (باب الأضر).- 5 644 ليلل 

القرن الحادى عشر. | القرن السابع عشر 
/11 دفن 
١ 076‏ 
ان 1 


01 


دل 
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وفع لق 
جامع جمال الدين يوسف الأستادان» سد سس نمست سيت 1 ك1 
قبة ومدرسة تاتار الحجازية 1 0 00 300 


مدرسة الظاهر بيبرس البتدقدارى . : 4 300000 تسكن 
مدرسة وقبة نجم الدين أيوب 0000١‏ |[ عددمى 114-مه 
سبيل وكاب الشيخ مطهر (ومسجدة) ...انان متس تست تسد ال ا 7ك 
ضريح الشيخ سنان 00 00 1 1 144 همه ١‏ 
“جامع تغرى بردى... ... 00 القرن العاشر | أرل القرنالسادسعثر 
مدرسة ويبمارستان وقبة السلطان قلاوون.... 000 1م 8 -مم 
قبة الناصر محمد ( ومدرسته ) 2 رن 
مدرسة الأمير مثقال دا خا ا ا 3 اه 
واجهة جامع عبد اللطيف القرافى تهاية القرن العاشر | ئهاية الفرنالسادس عشر 
جامع محب الدين أبى الطيب 00 120111110101117 أوائل القرن العاشر أرائل القرن السادس عشر 
مدرسة أبو بكر مزهر. حوس م دا ١‏ ٠٠عازم‏ حر 
",> "1 
لل 145 
445 ونه ” 
161١ 417‏ 
1١61 51/ 5: 1‏ 
مئارة مسجد الرويعى القَرن الحادى عشر 
باب شحان الخليلى......' اع و م دجم 4 
سبيل إسماعيل مغلوى. اي . ل 
زاوية فاطمة أم خوند : خا النصف الأخبر من القرن التاسع. 
قبة عبد الوهاب الشعرانى ا 30006 
مدرشة القاضى عبد الباسيط... ام لير 
رباط زوبجة السلطان إينال .. 0 حوالى 831 
سبيل ؤحوض محمد بك أبى الذهب. 00 00 144 
منزل وقف الشعرانى ١1‏ 
وكالة قائصوة الغورى (الْفخْلة )... ...ع ا ا ا 
منزل ومقعد وقبة وسبيل وكتاب قانصوه الغورى ................. ...| ٠١904‏ 
منزل ومقعد وسبيل وكتاب قائصوه الغورى ...... ...2052| و.و_ء١‏ 


الآثار الإسلامية بمدينة_القاهرة 


لقرن الحادى عشر 


سبيل وتاب سليمان بك السخريو طلى. 0 00 


سبيل وكُئّاب خليل افندى الملااي ” 
منزل جمال الدين الذهبى 

سبيل وكُناب أبى الإقيال (عارفين بك)... 
حوض السلطان قايتباى... 

وكالة السلطان قايتباى 

سبيل وكتّاب السلطان قايتباى 


قناطر المياه ا لد 0 
قناطر المياه (عصر الغورى ) 


جامع سيدى مدين.... 
مئارة سيدى أحمد الزاهد 


قبة كزل (كركر )... 

قبة أندمر (الزمر) 

قبة طشتمر ( حمص أخضر ) 
باب قايتباى 


قبة ابن غراب 


1١ 
1١ /ا‎ 
10 
94031 قبل‎ 
مم‎ 
الم‎ 
قبل “الم‎ 
1 
“اه 4م‎ 
ينف‎ 
11-7 
ايفقن‎ 
7 /ا‎ 
كم‎ 
قبل 9لا‎ 
1٠١ حوالى‎ 
مام‎ 
لقرن الثامن‎ 
754 
067 قبل‎ 
4:8 
445 حوالى‎ 
6م‎ 


نهاية القرن التاسع 


0/0 
حوالى 41/4 
قبل 8١٠8م‏ 


فا كارن 
لسو 

1165م 
1804 
ألم 

00 
1" 
16 
16 


القرن الرابع عشر 


بحسن 
اقل 
١64‏ 
114١‏ 
11 


أواخر القرن الخامس عشر 


11 
14/4 


قبل امال 
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حوالى 1/4/ 
/ان/ا فسنت كرف 
5 لمكن ليق 
0 : قن ةا 
ا المدرسة الأقبغاوية )..... 53 1 
الجامع الأزهر ( المدرسة الجوهرية )-.... قبلغقم ‏ | 1440 
الفات الأزهر ( باب قايتباى والمنارة ) .. يم 1158 
الجامع الأزهر ( باب وإيوان عبد ! لحت ادا 2-7 وي 
جامع محمد بك أبى الدهيية ا مسا ام 114 ا 
مسعبد السلطان قايتباى الام ون نف شق 
قبة الكلشنى مم ع حوالى 41/9 1/4 
مقعد السلطان قايتياى..... 1 54 4م 1/4 
مدرسة العينى .. 41م لل 
زاوية أحمد بن شعياك .امب سس ...| تهاية القرن العاشر | القرن السادس عشم 
رَبْع قايتباى 1م 1 
قبة سودون القصروى قبل “اام مك | 
قبة خديجة أم الأشرف .... ...... حوالى 87*8- 50 | حوالى 40-1479 ا 
جامع كافور الزمام ( المدرسة الزمامية ).. م ه؟]١‏ 
قبةالرفاعي .. أواثل القرن العاشر | الفرن السادس عشر ْ 
مصاريع جامع الفكهانى الل معورو !أ 
بد السبع يكاتك يت . منتصف القرن التاسع | منتصف الفرن انخاس عر | 
تكية أحمد أبى دعا ل ا القرن التسماسع ألقرن الخامس عشر أ 
مسجد أصام السلحدار.- ع 420-14 
قبة أزدمر 5 . أول الفرن العاشر |أول الترن السادس عشر 
مسجد وبحوض قجماس الإسحاقى كم لم 
مسجد أحمد المهمتدار 5 لف 0 
مسعجدلك الصالح طلائع..- 5200 ووه 00 ا 
مسجد الكردم لدي مدي 3 ولا | هوخ 
مدرسة إينال اليوسفى فس اي 00000 | 0220-0 
مسعدى جاتى بك -- طن | ا شين 
مسعحق الْطئيعًا المار الى سنب لس م بت مسب مس نل 0 معبرع | لسمررلع 
ل ا ال ا الال 
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جر "دى ١‏ 
خائقاه ومسجد السلطان برسياى .... 010 011110ظ22ظ مار | لضفا 
ْ كن قبة جانى بك الأشرفى ..... لا حبك جا سم ا ْ 205 
يدن مسجد اقستقر إبراهيم أغا مستحفظات . : كد | فض ظ 
- | قبة برسباى البجاسى والأمير سليمان سس ل سس ب سست] حوالق 481835 | 1014-1141 | 
١‏ مدرسة آم السلطان شعبان بانية اا 1د ِْ 
0 مجه أل يرمق ا ا وو 3 ١‏ 
1١1/‏ مدرسة الأمير سودون من زأده خم 11 ا 
| ما قبة القمارى 1 0 حوالى +7 | 201794 ا 
| 5 مدرسة وقبة جانم البهلوان سفت | 
0 مسجد الأمير ألماس ..._ ظ | لمسلكين [ 
[ نما مدرسة الجاى اليوسفى ليق | قفضل 
ا 1 قبا عصقور اا سسا ححوالى 417 | كما ٍ 
سوم مسجد السلطان حسن 34/4 ا ا ْ 
14 مسجد جوهر اللالا ... للا 
مانن مسجد المحمودية ١4‏ ا 
حرق مدرسة قانيباى أمير أأخور |4 «#ءه١‏ ْ 
رق مسجد منجك اليوسفى واس | 
ؤ خرن قبة الأمير يونس الدوادار .. ا ,مث | 
14 مسجل نحانقاه نظام الدين 053ظ ا اكول 0 
4١‏ رباط أبى طالب ( يحيى زين الدين ) ---. ١01‏ 
١‏ مسجد سليمان باشا ( سارية الجيل ) 11 ٠‏ 
١‏ مسجد الناصر محمد بن قلاوون 1 11 ا 
سبيل الأمير شيعكو .ب 1 ا 
مسجد أحمد كتخدا العزب ‏ . . ... | لل | 
زاوية ونعانقاه إيدكين البندقدارى . 10-1144 
مسجد الأمير شبيخو لايق ا 
مس.جد السلطان قانصوه الخورى 1 ا 
خحانقاه الناصر فرج بن برقوق ١1-54‏ ْ 
سبيل محما كتخدا 2 0 ١‏ 
مسجد قائيياى المحمدى 2 1411 ْ 
خخائقاه وقبة الأفير شيخو 2-2 ْ 1 ْ 
ست | 


١ 
1١6 
1١6 
١ك‎ 
١ /اه‎ 
١همل‎ 
168 
مل‎ 
15١ 
دحل‎ 
اوذدل‎ 
5 
1١5 
لحل‎ 
1١ / 
138 
لحل‎ 
1 
028 
1١و‎ 
الفا‎ 
7ع‎ 
1١ا/د‎ 
كلاا‎ 
يفن‎ 
لون‎ 
اخحيل‎ 
وال‎ 
اليل‎ 
[للدنا‎ 
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اس سوالأثر لتر 
المح كود 
مدرسة خشقدم اللأحمدى 2 9 ]| غثلا_ظينا ليق 
منارة قانيياى الحركسى ‏ .--- 5 كيت 
زاوية مصطفى باشا ... 8 5 ١‏ 136 
مئذنة على البقلى ع 0 3545 / 1١‏ 
قبة يونس الدوادار ( أنس) " : مسي للدم ا ع4 نوين 
قبة وخائقاه ومدرسة السلطان الأشرف إينال . 0 14 
منارة وباب مسجد الغورى 41 الل 
مسجد نور الدين ( مسيح باشا ) : - ليو ماه 
مدفن تمرياى الحسينى . سسسب ......---.------.] أوائل القرن العاشر | القَرنْ السادس عشر 
متسل لاي فرتحاسن وش كبر )+ | ١الو_"1١‏ 71 
مسسجد بدر الدين الونائى 3 ...-.] متتصف القرن التاسع | القرن الخامس عشر 
منزل وقف العروسى والعريان 109 111[ واخخر القرن الثانى عشر أواخر القرن الثامن عشر 
مئارة مسعجد على الغرا مسيب سي م 00-4 | القرن العاشر الفرن السادس عشر أ 
سبيل وكتاب سليمان جاويش 3366٠‏ 11 بسلدل 
قبة عبد الله المنوفى حوالى 41/8 يقل 
فية شجرة الدر .. 314 ا 
قبة قرقماس . ع 1 /431 61 
مدفن جانى بك ( نائب جدة) - أحلحة 1١6‏ 
زاوية زين الدين يوسف ... /343 لوأخيل 
زاوية نور الدين ( جولاق ) ..... ام حل 
منارة مسجد الزمر ( ازدمر ) .... 1 أوائل القرن العاشر | القرن السادس عشر 
المدرسة الأشرفية 01 ١‏ 
جامع شرف الدين 5 تكشكاىي ين 
مدرسة مقيل الذاودى ١‏ لساب . امون س1 
مسجد الجمالى يوسف ..... 5 1 حوالى 86٠١‏ الل 
وكالة وسبيل الكردانى :| القرن الثانى عشر | القرن الثامن عشر 
مدرسة حقمق .... ممم 110 
شامع عراد را دح لع صا م 050ظ1ظ مو لا ١‏ 
جامع القاضى تح :رين الدين. تسم ييه اصن مسي 114 +144 
حوض السلطان قايتياى .. ولام ١‏ 


الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 


ار الب ولاق التاري ( ميهد اجات .. 
مسجد أستبغا - 

سبد الملطان ريق 
وكالة تغرى بردى 
مدرسة السلطان الغورى .... 
جامع السلطان المؤيد 


:8 كم 
القرن السادس عشر 
6 ١ه‏ 


ا يان 


قبة بيبرس السخياط ا 55 
هه فيرو السافي (امحن) لد اي 0 
سبيل ومكتب عبد الباقى تير الدين . ١‏ 
مسجد المرأة ( فاطمة شقراء ) ..... 31-4 
مسجل يوه سف أغا الحين . عد > يد - 57 موز 
متيل وكام على نلك لاط < تفل ا 
سبيل وقف حبيش . ....--...---.--.أنهاية القرن الثانى عشر .| نهاية القرن الثامن عشر 
باب زويلة .ب. د 1ط َكل 
مسجد الملكة صفية لديل لل 
مسجد البردينى ب لكا | اللدشق 
بقايا جامع قوصون ‏ سس سس ستل 5-5 200 
زاوية وسبيل فرج بن يرقوق ‏ سييست لم 1 
مسجد يحيى زين الدين ‏ سييست 6 1 
مسجد الأمير بشتاك ( الباب الداخلى والمنارة ) 23 3335 
مسجد قراقجا الحسنى . م 00144و 
مسجد ومنارة مغلباى طاز الام لفقل 
مقعد رضوان بك 25066 اليل ل 
مدرسة تغرى بردى .. 445 لفل 
مسجد حسن باشا طاهر 11 ملل 
مدرسة الأمير أزيك اليوسفى 8 10104 
ه15 ه١1‏ 
القرن العاشر |القرنْالسادس عشر 
واجهة زاوية عبد الرحمن كتخدا 11 قل 


الآثار الإسلامية بمدينة القاشرة 


اليساكتى 1 


1١ 
18 
شونا‎ 


ا 
10 اام 74 


ظ 
إٍ 
مسعجد أحمد بن طولون ستو | 
| - 1 
/ 
| 
| 


مسجل أحمد بن طولون ( المنارة 


مدرسة ومسجد سنعجر 0 


حوض السلطان قايتباى لخر ١‏ 


| 
1 
0 “1 أ 
ارام ١7‏ ( 


بادبه مسجذ. قوصون 011111ظ1 


تكيّة السليمانية - 
: 6 إبراهيم خاو صى 

مسعجد تميم الرصافى ( تنم رصاص ) 
فتزل قاف اي ا ا ا ل 446 1 


خرن ظ ضر يمحم يوسب أغا البفي ” عمدو تود ممم وميه معدم فلمو ومس م تون ممع و 1١11“‏ 1 
ا 
ا 
ا 
إ 


تخرفى ارس يكن 
1١4 43٠‏ 


١/6 


سبيل محمد كتخذدا الحب؟ . 8 144 يُفددل 
السبيل الأحمر الترن الحادى عشر | القرن السابع عشر 
سبيل موصلى يفيل 1 
قبة أبى اليوسفين 
باب قايتباى بمنزل الرزاز 


حوالى +7 | 1١84‏ 
القسرث الاسم |القرث الخاعس عير 


ا 
ْ 
ا 
قبل 1/7 ١40‏ ظ 


1١15‏ ديفن 


يك 0 
0 4 1 


سبيل " طه -حسين |! لوردانى سوسس سس م سس مسمس سس ...]أ اقزر ن الثاني عشر | آخر القرن الثامن عه 7 
ا 


ييل امع أغا متحظاة 


مسبحد السلطان شاه 2115100 


سبيط ل ومدفن عمر أغا والمتازل بمجوار» | 


| 0 | 10 
زاوية ممحمك فرقم سس سس ا ا م 0 ن العائشر االقرث السادس عشر 
1 555 ملدرسة قطلويغا الذهبى نا يخانن 
| «4؟ | سبيل وتاب حسن أغا كوكليات | جيل 0 ا 
34> مام بشتا! | قبل ٠747‏ لحكل ا 
1 1 ليت ١‏ 
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رباط أتعمك بن مليمان الرقاعي ييه 


سيل مصطقى نيك شو م ل د 
بوابة متجك الساءجدار 


ات ا 30 
35 0 151 
قصر ألين أق ( الحسامى ) مسو وس ع م سس م سا سس سوه ا 
مسح أيتمش البجاعس ميت الح طق ام تام + قي ا رس 
سدوض أيتمش البمجاسي ا 
ٌ مسجد الست مسكة 974 ري 6 
10 مسجل أَرَغُولْ شاه الإسه علي سس ا 1 7 1 


>24 


مسجد قانيباى الماح ل ا ا ألو 55 
قبة وبوابة الأمير طراباى الشريغى 
قبةالكوعى. 
البيمارستان المؤيدى 
زاوية حسنا لرؤمى 4 
مسجد الأمير يوسف جوربجى .. 
سبيل وحوض عبد الرحمن كتخدا ٠‏ 
قبة سنجر المظفر قف فل 

سبيل يرسف بك . ك١‏ نضفنل 

مدرسة وقبة ستقر السعدى ( «حسن صلكقة ) سسسسسسسسيس| | وإلا_ و 11 
مسجد عثمان كَنْحّدا ( الكسنيا) 
سبيل وكتّاب القزلار 
قصر الأفير يشيك ( لوصول ) سس سس ل 


000 46 0 
القرن العاشر |القرن السادس عشر 
لم كرف 5١-١414‏ 
ام 155 

1١ 11//‏ ا ركفن 


القرن الثانى عشر | القرن الثامن :مشر 


١ 
3 ظ‎ 
ظ‎ 
ظ‎ 
ظ‎ 
ظ‎ 


117 1 
1074 داكا 


حوالى "1 


سوال طاو م ا 525 
سبيل وكُتّابٍ على أغا ذان السعأدة سس سس سيت 


مدرسة بشير أغا الجمدار ‏ 


مم1 


4لا 
1١14‏ 
/ا ١‏ 
١1 ” 11‏ 
تمك كلل 1# على ا 


قبة صفى اندين جوهر . 


ظ 
يلف 
1 
| 
| 
[ 


| 
. / 2 
لف ا 0ع 


جه جح هه دح جسن حت 0 م اد عن 


نا كأ 


1 
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قبة عبد الله الدكرورى 

قبة الإمام الشافعى . 

باب و إيوان الثعالبة 

منزل إبراهيم كتتخدا السنارى 

قبة القاسم الطيب .. 

مسجد الإمام الليث 

يقايا ريع طخي ........ 

قبة ومئارة وبقايا التربة السلطانية . 
قبة ومئارة وبقايا التربة السلطانية 
مئارة قوصون .. 


قبة قوصون 


قبة على بدر الدين القرافى 


قب و إيوان المتوقى ...ب 
مشهد أخوة يوسف 2 الأسباط 


سبيل ومدفن سليمان أغا الحنفى .. 


قبة يعقوب شاه المهمندار 


بثر صلاح الدين يوسف الحلزون 
برج الظفر 


منتصف القرن السادس 
حوالى 040 
الم-اله 
القرن الثامن 
القرن الشامن 
القرن الثامن 
أضف 
ضف 
حوالى ٠١ 1٠١‏ 
القرن الثامن 
حوالى 41١‏ 
ل 
حوالى 85" 
44١‏ 
حوالى 7١‏ 
القرن الثامن 
نهاية القرن السابع 


...]| أول القرن السادس 


قينا 

40 

14 
؟لسه-4م 
امسدشرفى 
الآاهة 07 


55" 
154 
و سب كرف 
١55‏ 
11١‏ 
115 
1798 
القرن الثانى عشر 
1١166‏ 
مءة١‏ 
القرن الرابع عشر 
القرن الرابع عشر 
القرن الرابع عشر 
رس كاون 
ا ان 
١١‏ 
القرن الرابع عشر 
1ه 
1 
ه14١‏ -_كم 
14 
0 
القرن الرابع عشر 
القرن الثالث عشر 
القرن الثائى عشر 
174 
45-6 
همل ١‏ 
لشن شرن 
١١/١‏ كلا 
كلاطاطا_كلم 
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11 ثم 
1 
لفن 
فقن 
...| القرن الحادى عشر. | القرن السابع عشر 
4م 114 
11 حفن 
111 154 


متتصف القرن اأسادس .| منتصف الفرن الثاتى عشر 


تربة الفخر الفا 
تربة الفخر الفارسى .. : أ 5ظ ا 


حوالى ؛ "ثم 1 
مسسجد عمرز بن العاص ( مراد يك ) .. تحقق نكن 
مسعجلك عمرو بن العاص ( تاريخ التأسيس ) 8 11 34١‏ 
0 العاص ( المحراب بالواجهة البحرية ) سس بدي ديل 
رباط الاثار عست او( 4"( | لككالفحلا 
منزل وسبيل الكريدلية 7 ايل 11 


بقايا قصر الغورى م ل 
٠‏ القرن الحادى عشر | القن السابع عشر 
444 1 
55 القرن العام ١‏ القرن الرايم ع 
باب تكيّة ثقى الدين البسطامى 000 4 0 
قبة صندل الميرغتي تب نهاية القرن الثامن | نهاة القرن الرابع عشر 
سبيل ومكتب شاهين أغا أحمد 0 ل | 0506 اا 
سبيل وكتّاب محمد مصطفى المحاسبجى 1 قل 
يوأية الْملْكة صقية ب سيت 10 ليل 
سبيل إبراهيم بك الكبير ا يليل 
لحك قن 11-84 
14-04 80-117 
م1١١1‏ 11 
1١1‏ لكلا 
١١١-١6‏ 1أ5مئأةا_ لاط 
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0خ ١‏ 
أمروسن 
15348 
4غ 5-١‏ 
كن لكلا 


حوالى 8.60 
يخلفا 
50 
كنك 
حوالى ١77١‏ 
القرن الحادى عشر 


0 

ا "٠‏ | مسجل السلطال أبى العا يي 
| متذنة ويقأياامسجد الخطيرق .. 

مسجل مصطفى جور يجى ميرزا 
8 مسجد القاضى يحبى ‏ ...... 
وعع كثارة الح أأها "تس سس سس أ ا م 
او متذنة العمرانى 
يدن سبيل وقف ميرزا ١١‏ 
70 معدنة العاذيأ سمي موي مم ممم مس نسب مم م مس سمس ...]| القرن الحادى عشر 
خان الزراكشة . م 
سور مصر القديم 0 صلاح الدين ) 
حائط القاهرة الشمالى . 
منزل وقف الحاج عبد الرإحد الفاسى 
بوابة حارة المبيضة . 


اش كرنن 
/ا4 1١١‏ 
1١51١‏ 


لاه 4م 
كا 
قبل 1١1‏ 
القرن العاشر 
1 
قبل 101 
11 
القرن الحادى عشر 
404 
10 
١6‏ 
زأو يه رضواأل يلك سس اس سس سس دمرس 538*ظ2 


متزلا الألايلى والقاياتى ......... 
ساقية الناصر محمك ... 
ثرية الأمير طيبغا الطويل 
قبة أبى العذير محمد الصوفى 
سبيل الأمير ليل سس 


٠ 3 1 5‏ 
سعجد الحاج محمد باشا 5 


مس سس سس مسمس ...| لهاية القرن الثانى عشر 

مات ا ا م ا ان 

قبل 4ل 
03م 
1١ 7/‏ 


مسجل السيدة شائشة النبوية 
مسبجد وسبيل جاتبلاط .. 
مسجد وسبيل وتاب سليمان أغا السامحدار 
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تربتا على بك الكبير واسماعيل بك الكبين يست 
سبيل وكتاب ومدفن رضوان أغا الرزاز .. 13118 
قبة رقية دودو بنت بدوية جاهين 

قبة مصطفى بيك جاهين ا 

حوش عثمان بك أبى سيف ( السنارى ) 


خل السيدة نفيسة وسبيل السلطان مضطفي 556 

. واجهة وكالة نفيسة البيضا 

وكالة وسبيل عباس أغا 

و كالة ود سبيل و قف النقادى ع يت و سس وس ويا : 

وكالة بازرعة “| القرن الحادى عشر 
0١‏ سبيل محمد على ( العقادين ) *””*ظضصغ 0 
ديك سبيل محمد على ( النحاسين ) .. ا |3 1 6 
م166 سبيل وكتّاب -حسن أفندى كاتب عزبان 7 لل 
5ك منازل وقف رضوان بك 0 ”| الفرن الحادى عشر 
ا منازل وقف رضوان بك “| القرن الحادى عشر 

تبع 407403 | تبع منازل وقف رضوان بك سي ا يه القرن الحادى عشر 

1 واجهة المنازل أمام مسجد الكردى ... 0110 ]| القرن الحادى عشر 
14٠‏ 1 يف3" 
4 سبيل وكتاب ووكالة جمال الدين الذهبى .. -000 2 دل 
4 بيل قايت, . 4 
يدث بة الشيخ عب نهاية القرن العاشر أنهايةالترن الاسعثر 
14 جد أل 2 “11 4 
ع جد ذو الفقار ب ...1 لحيل لكي 
418 القرن الخامس |القرن الحادى عشر 
1 1045 ترليا 
انقق ة الصنادقية . القرن الثانى عشر | القرن الثامن عر 
6 ة الجلاب . أوائل القرن العاشر |القرن السادس عشر 
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الهج رى 
...]1 نهاية القرن العاشر 
حديل 
القرن الرابع 
فحن 
11 
مماا 
القرن الثانى عشر 
و1 
115 
١4‏ 


نهاية القرن السادس عشر 
1 
دكين 
القرن العاشر 
101 
ك1 
مقن 
القرن الثامن عشر 
1535 
ضفن 
1,0 
:170 
116 
1171 
ميل 
1546 
10 
القرن الثامن عشر 
ململ 
18-06 
١/019‏ 
القرن الثانى عشر 
١/1‏ 
14 
خسن 
ل ال ا 
1١11‏ 


المدرسة الكاملية ( حسن كتخدا الشعراوى ) ست 
أثر الساقية بقلعة الكبيش 
سبيل وكُتّاب وقف الحرمين . - 
نحم كرا ردي التي ره رمضاء 
الفا ا د 
مدش الست رابية 

منزل وقف عبد الرحمن الهراوى .. : 
مسجد عبد الرحمن كتخدا :. 
جامع الشواذلية ‏ 114 
0 - دلعيبي ب سمج سي فل 
ا ا 0 / 1١‏ 
واجهة مسجد العريى ومنزل المحروقى ا ٠‏ ما 14 
واجهة وكالة الشرايبى : مك امه مد بأ ٠‏ القرق الثاتى عشو 
سبيل وكَتّاب أحمد أفندى سليم محم ساي ا 


منزل وقف السادات ‏ سب ا ١154‏ 


قاعة الدردير »- ُ 0018آ2 5 
ا سي 5252001 1١11‏ 
مسبجد داؤد باشا و -55300 ا 770 4606 

قبةَ وجب الشيرالق ‏ سي نيد ١‏ 00 املا 
ادي أى الخير الكلياتى (مدخل زيادةجامع الحا .. لكين 
ألقبة الفاطمية ا د 00110 0000 حوالى ااه 
لدي م سس ين اللو له 
1 
16 


منتصف القرن السادس 


آخر القرن الثامن عشر 
ليلا 
1844 


الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 


لطقق لقي 
القرن الثانى عشر | القرن الثامن عشر 


قبة الشيخ يونس ( يحتمل أن تكون لبدر الجمالى ) 


014و 
ليل 
اسيجد طابنى يذ( رويشن ) 0 
واجهة منزل شحاته أخمد سس 8 كل 
مدنلا اي ل سمس ك لمكن 
ا . لحكل 
1 
2 امهل 
وكالة سليمان باشا : ايا 
منزل على كتخدا الربعماية | كلاال 
1 
القرن الحادى عشر | القرن السابع عر 
سسب.......سسم ل القرن الحادى عشر | القن السابع عشر 
71 114 


لك لا 


سبيل الوفائية 
منزل أمنه بنت سالم ١‏ 


الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 


القرن الثامن | القرن الرابع عشر 
5ظؤ, فقيل 
. كم فيل 
....] النصف الأول من القرن الرابع | القرن العاشر 
55-0 القرن الثانى عشر | الفرن الثامن عشر 
مدفن أحيد باشا طاهر قبل "1171 يذل 
حمام العدوى ميب . ..] القرن الثالث عشر. | القرن التاسم عشر 
منزل -حسين كتخدا شلن ع 11 18 
مدفن إبراهيم حليفة جنديان . 3 قا 1041 
مسجد عابدين بك ( الفتتح ) قبل ٠١41١‏ فلي 
سبيل حسبين الشعيبى . سس سس رس بن سسب سس م سمس ...م أخر القرن الثانى عشر | آخر الفرن الثامن عشر 
:. 4 كل 
ل ايليل 


1 5 | 4و١‏ ل 
ا ل 86 لم 


0 كه كل‎ 0 ١ 
القرن الثانى عشر | القرن الثامن عشر‎ 
القرن الثانى عشر | القرن الثامن عشر‎ 
القرن الثانى عشر | القرن الثامن عشر‎ 

14 1١ 

1184 ففنل 

حوالى 2410 لول 

17 تسيل 

و1 كا 

و يقد 

,1 لديل 

اسسيتاي 535 8 يما /لا 1١‏ 1417 

قبة القاضى الفاضل ( الشاطبى ) : 117 ما 

مسجل السأذات الْوَقْانَيَة سس سس ا سس س0 114 ل 
منزل الشبشيرى .. | القرن الحادى عشر | القرن السابع عشر 

مسسجد الكردى .. 1146 شوق 


الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 


منزل وقف إبراهيم أغا ( مستحفظان ) ... 


وكالة بدوية بنت شاهين 
باب بيث القاضى .... --] القن الثالث عشر 
دف 
ال شيف 
دل 
منزل وقف السيدة زيئب .. القرن الثالث عشر 


(فهرس الآثار الإسلامية بخريطتى مصديئة القساهرة وكتاب الغورى وبجددت قصر الأمير بشتاك وغير ذلك 
مرتبة حسب أرقامهاء مصلحة المساحة 1١/196١‏ كثير. 


ملق والآن إليك الخرائط وعددها / هى : 

هذا وقد أحذت هيئة الآثار المصرية منذ عام ١4١5‏ ١-من‏ باب زويلة إلى الأزهر. 
ه/ 4م فى ترميم وتنظيف الكثير من هذه الآثار ؟-من سيدنا الحسين إلى باب النصر. 
فقامت بتجديد القلعة ومسسجد قايتباى وشانقاه برفوق “امن ابن طولون إلى السلطان حسن 
ومسجد السلطان إينال وقبة الأمير قرقماس ومسجد غ من السلطان حسن إلى باب زويلة . 
الأشرف برسباى وغيرهاء وكلها بقرافة المماليك» 4 -من ابن طولون إلى مقابر الخلفاء العباسيين, 
ومسجد السلطان حسن والمشهد الحسينى كما قامت 5 -القرافة الجنوبية . 
بدهان واجهة خان الزراكشة ( أثر )١0١‏ وتنظيف القرافة الشمالية ( مقابر المماليك ). 
وأجهة جامسع محمد بك أبى الذهب ومدرسة وسبيل 6-القلعة. 


تنا نا 


باب المشرهرا تسبل ادم اليلق وثرى برسباى !أن يران العييد 
( ابا افر وُصر) 0 2 7 
45 عر ملام جج اا ري آل 

57 0 2 جاع مشر الرسيم 


0 رمع 
0 


0 شر دبال 


سه 
ا ل ا لاق 
الوم 


0 ثم كفا 
امه 
ا عور الكئري) م 


م / 0 ا 


فم 


اكه آذ 


وال اسنلا عرفا يديا ى خا ترم ]أن ا اق ل 


96 ا 


سق وني املظ قا ينها 07م وول ل لا وى 
اغردب 1 
0 


4 ادام ليحت 


السقفا يرا كز بر 
ع 0-0 +6 رمام 72> 


: 5 
حا 


م 


سير امنا لل 
فده عر/لء -0 2 
ل 


/او// العهس الفا مس 
الك ٠‏ عبرضائقه العرء 
عمرا لباليله الثراسة 
57 الحم فرك وصرعك 
عه مدعرص/ر اما عمعمم 


26 
«1 00 


الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة 


اب الفسرع 0 بنثيال 


0 
2/0 
, باوسراامام 
اليه 
أشرام١‏ 
١ 0‏ 


وكالة السقطام الك شرف 

فى 3 
14ساقم 
الم 


عسهر و مسميل وأنا به 
سلما بر [ يا السطويا بي 
رفكأ قر دم وام 
9 9 

ذا ثقا» بببريس الها شا كير 7 

كلاه ومر داعام لم 7 
0 لف جا مع لد مز 
سه عرأ ستقر ١لا‏ كردا ما م 
راع 


سيمل ملاب أورعيا ل 

1 هاعر ” انام !]لوم 1 
جامع مال الرعم يرسك الدسنًا دام ارج . 

المصك دايا أشرمثم ا )| 
قتعا لمائرشالهت 01910 007 اعم" 


و42 
اس ممم صر مع 
مماعم مب! سم اوناهل عام ل شرءم 


نا 
2 الم عبرم شر 
الخرضة ١‏ للا ملية 
تمر ووم اصر م سر م8 
مسر الفا رودم ١ع‏ لاحم فرع 104 - مم 
قبة ١‏ لا شركرر (ودريسه) اولاز 
0 
_مرئسة وبحارسًا بر وقية السطظام 


جر ح7 الذطا قر بمعرسس | لمر كرا رك كد - ع دوجا كم - 
00 حو ود 7000 رن الب مم 
لبو م/ دام 0 لوسر 
1ه 
ام 2 ل 
بابا المشرهر الاسيال بالا ع 


زبات دل فطس) 0 
عه صم ع عالم 
أثرهم» : 77 


الارة الل شرفية (مرضة اير ثرت 
معاف)وعمصرءء وم أثر ما 


د 


باحص 
العهر_ائر لوق 0 ب 8 الخوريع 
المم لا ين 5 7 3 لالم 48 
هرا لطساطيله البو ريق الا فر 1 9 
عمراطياليه الثرائة 
درا لق وبر على 


من ابن طولون إلى السلطان حسن 


فيج يزمر <ؤد - 12د رت 


دم 


جم و 94 
3 - دلا رن لاد اباد م ناينم 8 


لوه وما ودياد 


دمدحو > ! 
اللي ين معد فسا لم إلجج رثدم 0 
ع 0100 4 9 .9 1 ّّ 
يهنا ف نينا نوكر 50 لم ده رع 
خإج أ 31 با عتم دهم ير زسوممر اد للدم اد 0 كط لأ 04 4ه 
ل اليج - لاط كمه اده جه ب و ير بوم م كبح 2 مسرم 5 


لونم كن لل يكين 


0 


سززلية 
- 
.د ذدة مإ 


> نتده رو بايا 
جع عتم كر 


0 20 كد / مور صاري) 
قن 3 ج00 0 / اللاجءء لمعه حم 42 
ينم وم لماك بام 7 

(0 : 


7 كي 
0 ؟ / ع 
ل 22 زرا ذ جره 
ودوك أله يم 0 7 


معط ريم مه 


حااي 
لمخم / كود م رم م 
كمي ) مرت و حور 


سه لي سا ممأ مم مع معد | ممم 


8 دم >1 
لى د 1ح رم زم /رعم داع ماد 
( مسمس ) ممم ويس ينوه وناك 


تآلاة 


ةا ١‏ .8 
سدم وموصم مبِى] سى لكاي 0 5 5 
0 14 هيا د : د 

م 0ل 
ايلك 2 م 5 
ل عنم ]نابيش 
ل لخن لكوم 2 


اجر ع اللوايللة 


7 3 7 01-5 
7 رعسم عاااك. 5 
ا عسير جاب بل 5 
3 / 1 ساحن -060) . لين 
عرص .0]) ال الف 9 إك مييرادم العرية 


0 قايتياى بسنل الري ار ْ 
000 


2 


57 7 5 ال رارزا با ها مبري 
مرعة 1 انزلا برعا 0 انا 5 / 0 
ٍ فرضة 2 عع ما المبكرادم 


ار 016 7 لق 
اعرسم 016 ” ٍ 0 ار 5 6 
لانن / 0 سم لدو / 


| “باصم 0 عرد 1 ايه 


0 
( وص /ة 01 
م -- 
0 0 5 
رم 2 , 7000 | 
لمي بيك ل 
لفحم .مام 0 3 ل 
حالرمش ماع ور 0 3 
م 1 ده 39 
رامت اع الود / 
0 ميك اوراس 
خوضم لع من مم 
1 2 
العهر| ليا طس 4 
| لعرهمرا ل ربو .لق 
هرا لما يله الكرية 
عهرا لها ليده الرائصة 
العهرلرلى 


8 قب اسيره عاكلة والجعذيى ووه جاص 16١‏ لمم 
ممعم 

مشي سيد رقية بم و عر/ 109 

- 4 7 

الت 


لمكت 


حمر له وقبة فاهمة مائرمه ( مبة كم لهال ) 
عقت ومع ا دعامعووم 

لخر هلا * الى م 

بم ال برف غليل 


4 دا 


خبة'مرض الرسيم ١‏ | رع اميه / 


مير نذا م ؛فعبا هعور 9 العمر ا لطرلوق 
حرالك وصور 6 وم ١‏ لظلا سيلج ديرة ننية| ‏ 07224 المعرا لذ 
رون مدل ملم تا الحهمر لا لو 


3 ام يس 2 ععرالمزليله العرية' 
عا ضرا لزع () ل دهر) 0 3 ٠‏ عمراهاليدهالشاصم 


عامل | 


من ابن طولون إلى مقابر الخلفاء العباسيين 


3 02 5 ب 
هبةَ اليرت عاق والبعغرت المسجام/ الس 6م اخ 087 


7 4 
فد حبر الرى معد ض/ .معام اعم وكا 
2 4م 
| مشربداسيرة رقي وهر الام أ ع الا 


وا 
ماءة وات ص١‏ 20 اللبرية نسا ّ 
0 2 امع كسم , اسطاريايب 
يسحه لسر ا 
ف عفرا إرمرة 525 
به وهنا وبقاعا الئرية به ل سل 2-6 


4 0 
8 عيه (عسيع با 9 5 ري 
سي لطا نيه امهرد 0م/ جل ا 0 ا وق ام املا 


ولك ] رقم ععحى عار قرصودم 
2 رام ف 
َب فرضويه دماميرء الموج 0 0 أي 


889 


قب ليلس الطراق هرالى ل اهم ا 


7 . 4 0 امال القبلية 
اأعسناس رعو 20 1 مل الي للية ريسلل انعلا سل 42 


شبة مين )ما الوم م0 1 م 0 نماي ل ل 
. م 
كبة موسو سمر الها ل). 00 0 لنت 22 م المرمر # قور 
0 411 د 9 مداع 
0 مرا و سجر 0 حَ قم مرشب بلهشن ب بثنا 10 <١‏ 


اللا ماع ريو ا 1م ار ريو 


6 6 3 
6 1 كرك نز بها الرسوهل )ام | 0 ا جسور السير 6 لياه 9 
5 رأويه صم الرحيم رسف / 
- كب بها مرا ام 2 ل 2 3 


أثر م4 


رجم هاري وهر اللزم 1 د مر) 
أدائل (الطرس ١‏ هرم اع 


سمحد أك حب ماي آمم املو نراية المر م يمام 


ان 


العصر الذا طمن 
ايع الممراك يرن 
2-2 عسساالاطيلة البو ربو 
عهبرا لما ليله الشرااصة 


عبة الإمام الا شسى, امدص/اراا عدم أثر ذه 
رشع علن يعبر ٠ ٠‏ مستراس صل ١١‏ لش مخ 


0 1 2 ١ 


عنابر الشهناء 0 

رك 1 7 
به رمس الررار زل 00 - 
وى ”ملاح حسم ع0 3 
ارباما 5 

1 4 
0 ل قب رسيا الجانسى و اذا / 
١‏ مايه 


مرا كج هه ور” 16ب 1 


م 
ها نا نذا ملافرج برب رودم 4 2ج 
اجا م يو 5 م 


كق1 0-01 يات مون اليم ور 


به ماي بله الر مرش امار 
0 شر د به لين مما 5 
اع ما 
ها نوا م وصهر ؛ لسططا بر بر سباى 
ع حسم ععوام 
شاك 7 
لية أهرر أابر سيف 


الام ع 0 


مسر السقها برا ماي الام +لاقرر 10 نام 4# 
اكه 


00 : 3 
سبيل عا يشزى ولامع/ لاوا ال 16 


00 ينقايا اناه ويرام الثرل 
حرا ف بالدص/ ] ل ىام للوة 
مه 2 6 8 ع/ عام 5 
55206 انماكقه قب الأعررة لفرلبية 
5 ععرالماليلة فرك و 7 2 لوا 
الصهر ابرق القرلفة الشسالية ( مقابر المماليك ) مب نهم القع ترز التسؤم مراكم 0 ٠‏ ع1 


"خكااني 1 شرم 


.2 
اوبح نه اس تر ححصم 
2 ا لم 


القرافة الشمالية ( مقابر المماليك ) 


فريسة نحا لرباى؟ ار 
حيه وى امام ل 


إى مص رالإريرة 
3 اليه 
بجا ا رسا عأ و 9 كئ 
2 
ام 


م 3 


3 


ب بلاج قرس بو سنا | 
١‏ لندزو لم 
ماع د وم صر ديا اد وروم 
شرمام 


8 
الي ( 


العهر الا إدك 

ععرا مما للك الجرية 
ععر المراليره الشركة 
العع را ليل 


الا 5 


اسان الأنبيسساء 6.66 


* آثار الأنبياء عليهم السلام ببيت المقدس: 
انظر: المسجد الأقصى . 
الآثار الأندلسية الباقية فى أسبانيا والبرتغال : 
دراسة تاريخية أثرية لمحمد عبد الله عنان ‏ رسالة 
لطية طبعت فى مطبعة مصر سنة 1595م . 
( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر د. 
محمد عجاج الخطيب/ 5906). 
* آثار الأول فى ترتيب الدول: 
آثار الأول فى ترتيب الدول ‏ تأليف الأديب الكامل 
الحسن بن عبسد الله بن محمد بن عمر العباسى 
المصرى . فرغ منها سئة 1/08 ثمان وسبعماثة . 


( إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون عن 


أسامى الكتب والفنون لإسماعيل باشا البغدادى. دار». 


الفكر بيروت 11407ه 985١م‏ /1). 
* الآثار الباقية عن القرون الخالية : 

الآثار الباقية عن القرون الخالية فى النجوم والتاريخ 
لأبى الريحان محمد بن أحمد البيرونى الخوارزمى 
المتوفى بعد سدة ١'47ه,‏ وهو حكيم» رياضى» 
فلكى » طبيب» أديب» لغوى» مؤرخ . ولد بضواحى 
خوارزم فى ذى العسجة سنة 71!هس» وسافر إلى بلاد 
الهند ومكث فيهما عدة سئين؛ وتبحر فى الحكمة 
اليونائية والهندية»؛ وتخصص بأنواع الرياضيات وتوفى 
فى رجب سنة 4١‏ 4ه وألفه لشمس المعالى قابوس 
وبَيّن فيه التواريخ الى تستعملها الأمم والاتمتلاف فى 


الآثسار الباقيسسة... 


الأصول التى هى مباديهاء وعليه ذيل لمحمد بن عبد 
الملك بن إبراهيم الهمدانى» المقدسى المتوفى سنة 
هد 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ 48 وكشف الظنون /١‏ 9). 

يوجد مخطوط له بمعهد المخطوطات العربية هذا 
بياله : 

أوله : ١‏ الحمسنه لله المتعالى عن الأضمناد 
والأشباه ... وبعدء فقد سألنى أحد الأدباء عن التوار يخ 
التى يستعملها الأمع... فعلمت أن ذلك أمر صعب 
المتناول ... وأبتدئ فأقول ... ؟ . 

وآخره : « وإنختتم آخصر الكتاب بالحمد لله الذى 
نصر وهدى ...2 . ش 


نسخة كتبت بخط نسخى فى ١1١٠١‏ ورقةء 


ومسطرتها 7١‏ سطرًا. 
[ ظهران» مجلس شوراى ١١51‏ ]. 


نسخة أخسرى كتبت. بخط نسخحى جيد» سنة 
١ه‏ كتبها محمد مؤمن الجربادقانى » وهى مزيئة 
بالصورء فى ١1/6‏ ورقة؛ ومسطرتها ١4‏ سطرًا . 

[ طهران» سبهسلار/16119]. 

قطعة منه تبدأ بقوله ؛ « لخلقه» ناصرًا لدينه وحقه» 
ذايًا عن حريم المسلمين... ». 

وأتعرها : : ولنختتم آخر الكتاب بالحمه لله الذى 
نصر وهدى» وأوضح سبيل الرشد من العمى ...6. 


أثسار البلا . .. 


نسحخة كتبت بخط نسخى جيد» فى ١١4‏ ورقة» 
ومسطرتها ١19‏ سطرّاء وبها آثار رطوبة. 

[ جامعة الحكمة ببغداد ١565‏ ] 11218500. 

( فهس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية؛: جامعة الدول العربية ج 7ق 4 
التاريخ/ 8اه-1900م/ 0). 

كما يوجد مخطوط الكتاب بمكتبة المتحف 
العسراقى؛ .رقم 71217 وهو نسخة جيدة كتبت 
بالمدادين الأسود والألحمر تتضمن جداول رسمت بدقة 
كتب فيها أسماء الملوك وسنوات حكمهم . 


وهى ناقصة قليلاً من الديباجة وبعض الصفحات ' 


من الوسط . 

معيجم المؤلفين 57١/8‏ » كشف 4/١‏ الخديوية 
١ /0‏ طبعث فى لاييزك وأعيد طبعها بالأوفسيت فهرس 
المطبوعات العراقية '/ 515 . 

(مخطوطات التساريخ والتمراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبشدى وظمياء 
ممحميك عباس 7 الجمهورية العراقية. وزارة الثقافة 
والإعلام » المؤسسة العامة للآثار والتراث/ 9) . 
» آثار البلان وأخبار العباد : 
كتاب من تأليف زكريسا بن محمد القزويثى فى 
التاريخ وتقويم البلدان وما يتصل بهما. وقد تعحدث 
فيه عن أقطار المعمورة بعد أن قسمها إلى سبعة أقاليم 
حسب التقسيم البطليموسى وقد تناول الحديث عن 


الآثار الجلية . . . 


ال اا م 


جميع الجوانب الطبيعية والاقتصادية والبشرية لعلك 
الأقاليمء مركرًا على الجوانب البشرية ولا سيما الأخبار 
التاريخية ويتميز الكتاب بأخباره عن البلدان الأوربية 
إضافة إلى الأقطار الإسلامية . وقد اعتمد فيه على 
مراجع عديدة للجغرافيين والرخّالة العرب والمسلمين 
السابقين . وقد توفى القزوينى عام 1457ه/ “1141م . 

(كدابات مضيئة فى الشراث الجغرافى العربى - 
د. شاكر خصباك » ساعدت جامعة بغداد فى نشره- 
مطبعة دار السلام» يغداد 191/4/ 108). 

وقال عنه صاحب كشف الظنون : ممجلد على مقدفة 
وسبعة أقاليم أولسه: العرٌ لك والجلال 
لكبريائك... إلخ للشيخ الفاضل زكريا بن محمد 
القزوينى صاحب «عجائب المخلوقات » جمع فيه ما 
عرف وسمع وشاهد من ختصائص البلاد والعباد ؛ لكن 
فيه الغث والسمين كما فى أمثاله . وتاريخ تأليفه : سنة 
أربع وسبعين وستماثة . اه. 

( كشف الظنون للحاجى خخليفة 1/١‏ ). 

»* الآثار الجلية فى الحوادث الأرضية : 

لياسين بن خير الله بن محمود بن موسى الخطيب 

العمرى المتوفى سنة 1117ه/ 1811م. يوجد 
' المخطوظ يمكتبة المتحف العراقى» رقم ٠19١1‏ , 

الأول :2 الحمه لله اللذى دير وحكم وخط فى 

لوح ... 1. 


اعتمد المؤلف فى وضع كتابه على عدة كتب منها 


الآثار الجليسة... 


تاريخ ابن الأثير وأبن خلكان ونكت الهميان للصفدى 
أو ما سمعه من مشايخ العصر والزمان ثم قدمه إلى 
أمين بك بن إبراهيم بك أفتدى المفتى . 

رتبها المؤلف على اثنتى عشرة مقالة ذكر فى كل 
مقالة حوادث مائة سنة من سنوات الهجرة مبتدثًا 
بالسنة الأولى للهجرة وينتهى بحوادث سنة 
هم دفلاام. 

نسخة جيدة كتبت على نسخة مكتوبة سنة 
6ه 1878م لفتمح الله سرسم بالموصل فى أولها 
تعليقات ليعقوب سركيس . 

(هدية العارفين 251١/١‏ معجم المؤلفين 
1/ بالوك مخطوطات الموصل/ )١1 21١١5٠‏ 

( ممخطوطات التاريخ والتراجم والسير ‏ أسامة ناصر 
التقشبتدى وظمياء محمد عباس/ ته" 

كما يوجد مخطوط بالممجمع العلمى العراقى بيانه 
كالتالى: 
هام بعك/1811م). 

( القسم الأول ١-15٠اق‏ ): 

أوله: « البسملة ...» الحمد لله الذى دبّر وحكمء 
وخط فى لوح علمه خط القلم» أوجد الموجودات» 
وصَوَّر المخلوقات» ...وؤبعك: فيقول العبد الفقير إلى 
لطف ربه المعين ياسين الخطيب العمرى بن خير الله 
الخطيب العمرى بن محمود الخطيب العمسرى بن 


الشيخ موسى الخطيب العمرى الموصلى : إنى لم أزل 
أطائع كُتبٍ التواريخ» إذ هى عبرة للعالمين» ونزهة 
للناظرينء فأحببت أن أجمع كنابًا مستقلاٌ فى 
الحوادث الظاهرة» والمواقع الباهرة .فجمعت هذا 
الكتاب من كتب عديدة : من تاريخ ابن الأثير» وابن 
خلكانء وابن الوردى» والغرر» والهميان» وما سمعته 
من مشايخ العصر والزمان» وما شاهدثه عيانّاء ليكون 
عبرة لأولى الأبصار... » وريّبته على اثنتى عشرة مقالة» 
كل مقالة فى ذكر حوادث ماثة سنةء وايتدأثٌ فيها من 
سنة الهجرة إلى عام جمعى لهذا التأليف... ‏ وسمّيته 
الآثار الجلية فى الحوادث الأرضية ... » ولماتم 
جمعه ... أهديه إلى حضرة مَنْ ساد وسما... محمد 
أمين بك ابن إبراهيم بك؛ ابن يونس بك » ابن ياسين 
أفندى المفتى» أطال الله عمره ...2 . 


« المقالة الأولى فى ذكر اللحوادث الواقعة فى الماثة 
الأولى ... 6 

آخره: ا سئة سبعين وسبعمائة ... وفيها أحدث 
الملك الأشرف شعبان بن لاجين» العلامة الخضراء 
على عمائم الشرفاء » . 

. تاريخ)‎ /١( 

(القسم الثانى ١١7‏ "الالاق ) . 

أوله :( تئمة ما ورد من كلام فى آخر القسم الأول ) : 
«فى الديار المصرية والشامية ثم سعت فى البلاد» 
وفيه يقول الشاعرء 0100 


الآثارالجلية 


آثار الحجسون... 


آخره : ( سقطت ورقة من آخخره ‏ ويتتهى الموجود 
منه فى حوادث ( ستة تسع ومائتين وألف): 
« ... وفيها عظمت شوكة الشاه قجر محمد خان» 
المعروف بالطواشى؛ وملك جميع بلاد العجم» 
وقبض على أولاد الشاه السابق وقتلهم وقلع عيون 
أصغرهم وهرب. وقدم إلى الموصل وهو أعمى؛ ثم 
توجه إلى إسلامبول سنة . . .2. 

القسمان الأول والغائى ( - /الا؟ ق» 1١94‏ س)» 
مصورات بالفتستات عن نسخة خطية لدى الدكتور 
مسحمود الجليلى ‏ بالموصل ( وصف الدكتور داود 
الجلبى : مخطوطات الموصل ص 2111-1١5١‏ 
الرقم ١4‏ هذه النسسخة باعتبارها من محتويات خزانة 
كتب 2 مدرسة الخياط » بالموصل . وهى بخط 
المؤلف). 

بخط السخ . 

ومقاس النسيخة الخطية - ١,6‏ 7اكا0 | سم: 

(/ تاريخ ). 

وفى هامش )١(‏ يقول المحقق عن كتاب الآثار 
الجلية فى الحوادث الأرضية : هو كتاب فى تاريخ 
العرب والإسلامء مرتب على السنين. بدأ فيه بالهجرة 
النبوية وانتهى إلى سنة ١١١١ه/146م.‏ 
والكتاب هذا لا يخلو من أوهام فى الصرف والتحوه 
وأخطاء فى بعض الأتحداث التاريخية . قال صاحب 
(منهل الأولياء ١8/1‏ ”51 00): 


« ومنهم : أخى ياسين العمرى بن خير الله؛ له أدب 
ومعرفة بالنظم» ويد طولى فى سرعة نظم التواريخ وله 
اطلاع على عدة فوائد من علوم شتى بالمطالعة 
والمذاكرة والاستماع ... وله تاريخ على سئى الهجرة 
إلى عامنا هذاء جمعه من تواريخ متعددة» مثل: 
الكامل : لابن الأثير؛ و... وصار كتابًا جامعًا يحتاج 
إلى تنقيح وتهذيب فلا يكون له نظير فى فنه © ه. 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ مييخائيل 
عواد 71//1؟779-1). 
* آثار التحجون لزيارة الحجون: 
لمجد الدين أبى طاهر محمد بن يعقوب ين محمد 
الفبروزَابادى المتوفى سنة /1١.ه/‏ 4 141م. 
الأول: : الحمد لله الذى خلق الإنسان من حما 
مسئون وكلحم معجوث ...1 . ش 
وهى رسالة وضعها المؤلف عندما زار مقبرة الحجون 
الواقعة على جبل بمعلاة مكة ذكر المؤلف من دفن 
فيهامن الصحابة والتابعين رتبها على فصلين 
وخاتمة. 
ا ظ- 
وهو نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبها حسين 
ابن يحبى بن هاشم المدنى سنة ٠‏ 117ها/ 1101م 
عليها مقبابلة على نسخة الأصل كتبت سنة 
مر ":15م. 


الآثار الرايعسسة ... 


(ممخطوطاءت التاريخ والتراجم والسير ‏ أسامة ناصر 
التقشبتدى وظمياء محمد عباس/ ال )2 
*« آثار ضرت إيشان شاه مشرب ؛: 
من المخطوطات التركية العثمانية نظم الشاعر 
المجغتائى الصوفى شساة مشرب التمتكانى المعروف 
بديوانه مشرب بالقرن الثانى عشر الهجرى . 
ولم يعلم اسم جامعها . 
أوله اما راويلار انداغ روايت قيلبدورلاركه ... إلخ . 
نسخة ممخطوطة فى مجليد» بقلم تعليق عادى» 
بدون تاريخ » فى 100 ورقة» مسطرتها ١7‏ سطراء فى 
0 اسم. 
١13(‏ أدب ترك م) 
( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتتتها 
٠4ل ١ .)١1/1‏ 
* الآثار الحميدية شرح مجلة الأحكام العدلية : 
أجل مخطوطات دار الكتب الظاهرية يدمشقى حا 
بيانه كالتالى : 
مسجلة الأحكام العدلية جمعها: أحمد جودت ناظر 
ديوان الأحكام العدلية» والسيسد خليل» وسيف 
الدين» وأحمد خلسوصى » وأحمد حلمى» ومحميدك 
أمين الجندى » وعلاء الدين بن عابدين . 


الشرح : الآثار الحميدية : تأليف : عبد اللطيف بن 


ححسين الغزى العامرى الحسينى الدمشقى المتوفى بعد 
سنة 49 17ها, 

المجلة : هى الأحكام الَتَى يعمل بها فى المححاكم 
فى بلاد الخلافة العثمانية . 

أوله : الحمد لله الحاكم بين عباذه بعدله وسديع 
حكمته: القاضى على مخلوقاته بقديم علمه: وسابق 
ربحمتهء أأحمده ولا يستحق الحميد سواه وأشكره على 
ما أنعم به وأولاة. 

آخخره: وهو يروى عن شيخ الإسلام القاضى زكريا 
الأنصارى» وبقية السند مذكور فى أثباتهم أيضًا 
المشهورة عند العلماء؛ كما هو مذكور فى إجازتى من 
سيدئ والدى وغيرهاء والحمد لله على ذلك . والله 
أعلم بما هئالك . وصلى الله على سيدنا مخمد وعلى 
آله وصحبه وسلم . 

نسخة جيدة بخط المؤلف الشارح.» انتهى من 
تأليفها سنة 700١ه‏ وأتم تبييضها فى ١1‏ صفر سنة 
92 الصفحة الأولى مزينة ومذهبة» وبعض 
الصغخات الأولى مجدولة بالذهب؛ والياقى بالحمرة 
والزرقة» وبآخمرها ثبت بمشايخ المؤلف وإجازاته . 
الرقم 3171 

(فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحاقظ ١/١‏ ). 


الآثار الرايعة فى أسرار الواقعة : 


للشيخ تاج اسدين على ببن محمد بن الدريهم 
الموصلى المتوفى سنة 77 لاه ( كشف 4/1١‏ ). 


الآفسار(رباط.) 


#الآثمار( ريساط.): 


قال المقريزى : هذا الرباط خاريج مصر بالقرب من 
بسركة الحبش» مطل على النيل ومجاور للبستسان 
المعروف بالمعشوق . 

قال اين المتوج: هذا الرباط عمّره الصاحب تاج 
الدين محمد بن الصاحب فخر الدين محمد ولد 
الصاحب بهاء الدين على بن حنًا بجوار بستان 
المعشوق؛ ومات رحمه الله قبل تكملته ووصى : أن 

. يكمل من ريع بستان المعشوق » فإذا كملت عمارته 
يوقف عليه ووصى الفقيه عز الدين بن مسكين فعمر 
٠‏ فه شيمًا يسبرا وأدركه السوت إلى رحمة الله تععالى» 

وشرع الصاحب ناصر الدين محمد ولد الصاحب تاج 
الدين فى تكملته» فعمر فيه شينًا جيدًا انتهى . 

وإنما قيل له : ربساط الآثار لأن فيه قطعة خشب 
وحديد يقال إن ذلك من آثار رسول الله يل اشتراها 
الصاحب تاج الدين المذكور بملبغ ستين ألف درهم 
فضة من بنى إبراهيم أهل ينبع ٠‏ وذكروا: أنها لم تزل 
عندهم موروثة من واحد إلى آخر إلى رسول الله يكلو 
وحملها إلى هذا الرباط وهى به إلى اليوم يتبرك الناس 
بها ويعتقدون النفع بها وأدركنا لهذا الرباط بهجة 
وللناس فيه اجتماعات ولسكانه عدة منافع ممن يتردد 
إليه أيام كان ماء التيل تحته دائمًا. فلما انحسر الماء 
من تجاهه؛ وحدثت إلمحن من سنة ست وثمانماثة 
َل تردد الناس إليه » وفيه إلى اليوم بقية. 

ولما كانت أيام الملك الأشرف شعبان بن حسين بن 


محمد بن قلاوون قرر فيه درسًا للفقهاء الشافعية وجعل 
له مدرسأ وعتده عدة من الطلبة . ولهم مرتب فى كل 
شهر من وقف وقفه عليهم : 

وفى أيام الملك الظاهر برقوق وقف قطعة أرضص 
لعمل الجسر المتصل بالرباط » وبهذا الرباط خمزانة 
كتب وهو عامر بأهله . 

ولله در شيخنا الأديب جلال الدين محمد بن 
خطيب داريا الدمشقى البيسانى حيث يقول فى 
الآثار: 
ياع سين إنْ بعد الحبيسسبٌ وداه 


2 50 د كم 8 
ا مرَابغة وَشلط مرانة 


فلقد ظفسرتٍ من الزمانٍ بطائلي 
لم تر نوئه نوكتا 


وقد سبقه لذلك الصلاح خليل بن أيبك الصفدى 
فهقسال: 


من زازه أسْتَوْفَى السرورٌ مرارة 
ياعسينٌ دونك فانظرى وتمتّعم 
ونه نا ءائاة 


واقتدى بهما فى ذلك أبو الحزم المدنى فقال: 


ياعسينٌ كسم ذاتسفحسينّ مداما 
شوقّا لقسرب المصطفنى وديسارهٍ 


الآثار(رباط.) 


:إن كسان صرف الدهر عاقك عنهما 
فتمّعىياعينٌفىآثاره 


(المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف 
بالخطط المقريزية لتقى الدين أبى العباس أحمد بن 
على المقزيزى. مكتبة الثقافة الديئيةء القاهرة 
5٠ ».‏ . انظر أيضا الخطط التوفيقية 
الجديدة لمصر القاهرة لعلى باشا مبارك» طبععة مصورة 
عن الطبعة القائية بالقاهرة سنة 1954م؛ الهيئة 
المصرية العامة للكتاب »16١ /5 ١94٠‏ وحسن 
المحاضرة للحافظ جلال الدين عبد الريحمن السيوطى 
بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم . دار إحياء الكتب 
العربية» عيسى البابى الحلبى» القاهرة» الطبعة 
الأولى /1741ه-خ3ك لم 31/7/15 017/4). 

ويضيف أحمد باشا تيمور ما يلى : 

تقدم فى عبارة المقريزى تسميته برباط الآثار وهى 
اسمه المشهور الذى رأيناه مذكورا به فى كل ما وقفنا 
عليه من كتب التاريخ» وسماه ابن دقماق فى كتابه 
الانتصار لواسطة عقد الأمصار بالرياط الصاحبى 
التاجى نسبة إلى بانيه الصاحب تاج الدين ونقل عبارة 
ابن المتوج التى نقلها المقريزى عنه ثم بين ما به من 
الآثار بقوله : 

« قلت: وهو مسجد الآثار الشريفة اشتراها 
المساحب تاج الدين من الشريف ... بمبلغ مائتين 
وخمسين ألف درهم وجعلها فى خزائة فى هذا الرباط 
وهى قطعة من العَثْرّة ( العتزة بفتحتين الحربة القصيرة ) 


وقطعة من القصعة ومرود وملقط ومعخصفء ووقف 
على هذا المكان بستان المعشوق » ثم قال بعد ما ذكر 
ما وقفه الأشرف شعيان عَلَى هذا الرباط : 

« قلت: ذكرت مرة مسجد الآثار عند الشينخ الإمام 
العالم برهان الدين إبراهيم بن زفّاعة الغزى فى سنة 
ثلاث وتسعين وسبعمائة فقال لى إنى استنبطت من 
القرآن آية فى حق الآثار وهى قوله تعالى « فانظر إلى 
أثر رحمة الله » وقرئت آثار (قوله « قرئت آثار ؛ هى 
القراءة المشهورة التى كنب عليها العلامة الآلوسى فى 
تفسيره ثم قال : وقرأ الحرميان وأبو عمر وأبو بكر ( أثر) 
الإفراد وفتعح الهمزة والثاء وقرأ سلام ( إثر ) بكسر الهمزة 
وإسكان الثاء» وقال الكشاف: وقرئ أثر وآثار على 
الواحدة والجمع ) . 

فأثر رحمة الله هو المطر. ومدد النيل منه» والمكان 
مُطِلٌ على الثيل: وآثار ررحمة الله هى آثار النبى يلك 
بدليل قوله تعالى : « وما أرسلناك إلا رحمةٌ للعالمين» 
ولا يجتمع الأثر والآثار فى سائر الدنيا إلا بمصر 
خاصة» فهذا أعظم فخر لها ». 

واستطرد ابن كثير فى البداية والنهاية لذكر بعص 
هذه الآثار فى كلامه عما ورد فى المكحلة النبوية 
فقال: « وبلغنى أن بالديار المصرية مزارا فيه أشياء 
كثيرة من آثار النبى وي اعتنى بجمعها بعض الوزراء | 
المتأخرين فمن ذلك مكحلة وهيل ومشط وغير ذلك +1 
والله أعلم ». ا 


وذكر القلقشندى فى صبح الأعشى الرباط والآثار 


الآثار زر بناط.). 


فى كلامه على الرّبَط التى بالفسطاط بعبارة مختصرة 
قال فيها: ١‏ وأما الخوانق 1[ انظر: خانقاه ] والربط فلم 
تعهد بالفسطاط» غير أن الصاحب بهاء الدين بن حنا 
عمّر رباط الآثار الشريفة النبوية بظاهر قبلى الفسطاط 
واشترى الآثار الشريفة» وهى ميل من نحاس وملقط 
من حديد وقطعة من العنرّة وقطعة من القصعة بجملة 
مال ء و أثبتها بالاستفاضة ويجعلها بهذا الرباط 
للزيارة» .اه. 

وقد وهم فى قوله بهاء الدين لأن بانى الرباط 
ومشترى الآثار حفيده تاج الدين كما قدمنا وهوما 
أجمع عليه المؤرخون. والظاهر أن الذى أوقعه فى 
ذلك ما اشتهر من نسبة الرباط إلى أحد بنى حِنّاء 
فذهب ظنه وقت كتابة هذه الجملة إلى أكبرهم وأولهم 
فى الشهرة وهو بهاء الدين سهوًا منه» وجل من لا 
يسهو. وقلده فى هذا الوهم ابن إياس بقوله فى 
-حوادث تولى الظاهر بيبرس عَلَى مصر سنة 508 ما 
نصه: 

« واستقر بالصاحب بهاء الدين بن حنا وزيرًا بالديار 
المصرية, 

أقول : والصاحب نهاء الدين بن حنا هذا هو الذى 
بئى مكان الآثار الثبوية المطل على بحر النبل واشترى 
الآثار الشريفة بيجملة كبيرة من المال وأودعه فى ذلك 
المكان الذى أنشأه على بحسر النيل وصار الناس" 
يقصدون ذلك المكان يسبب الزيارة فى كل يوم 
أربعاء» اه 


غير أنه أفادتا أن زيارة هذه الآثار كانت فى تلك 
العصور كل يوم أريعاء . 

( ووهم فيه على مبارك باشا وهمًا آخر فى خططه 
فنسب بناءه للسلطان الملك الظاهر بيبرس وذلك فى 
كلامه على القرية الملاصقة له المسماة الآن ( أثر 
النبى ) ومن العجيب أنه لما تكلم عليه هنا لم يبين أنه 
المسجد الذى كان يسمى برباط الآثار» ولما تكلم 
على الربط ذكر رباط الآثار ونقل عبارة المقريسزى 
بنصها ولم ينزد عليها شيئا مما حدث فيه بعد ذلك»؛ 
فأوهم بصئيعه هذا أنهما مكائان لا علاقة لأحدهما 
بالآخرء والحقيقة أنه مكان واحد تغير اسمه ومعالمه 
مع الزمن) . 

وذكزه السرهان الحلبى فى حاشيئه المسماة نور 
النبراس على سيرة اين سيد الناس» فقال: « وفى آخر 
مصر مكان على النيل مبنى محكم البئيان وله طاقات 
مطلة على النيل ومكان ينزل إليسه وبركة من ماه النيل 
وفطهرة بماء اليل وفيه خزانة من شب وعليها عدة 
ستور الؤاحد فوق الآخر ودائحل الخزانة علبة صغيرة من 
جوز فيها من.الآثار الشريفة قطعة من قصعة وقطعة 
من العَنَرْة وميل من نحداس أصفر وصخْصف صغير 
وملقط صغيرة لإخراج الشوك من الرجل أو غيرها» وقد 
زرناه غير مرة» وهو مكان مليح فى غاينة النزاهة وما 
بعده إلا بساتين؛ وقد زرناه مرة فرآئى الإمام جلال 
الدين ابن خطيب داريا الدمشقى بسوق كتب القاهرة» 
فسألئى: أين كنتم ؟ قلت: زرنا الآثار وكان معنا 


َ 


الآثسار زرب اط.) 


بعض الأدباء. فقال: هل نظم أحد فى ذلك شيئًا ؟ 
فقلت: لاء ققال: أنا زرته من أيام وكتبت فيه بيتين » 
فأنشدنى ذلك» وهما: 
ياعين إن تعد الحبيبٌ ودار 
ونأ مراية وشطاٌ مزائه 
ف كك الهنافلقد ظفرت يطائل 
إنذلمرئئنيوهفه تلهائاكه 

'عنها انتهى كلام البرهان الحلبى ونقلناه من حاشيته 
المذكورة؛ وقد نقله أيضًا العلامة المقّرى فى فتح 
المتعال» ياختلاف يسير فى بعض الألفاظ , 

ولما وصل ابن بطوطة الرحالة الشهير إلى مصر فى 
أوائل القرن الشامن وأراد الخسروج من القاهرة إلى 
الصعيد للحج مر بهذا الرباط ونزل به ليلة ووصفه فى 
رحلته بقوله: « ثم كان سفرى من مصر عن طريق 
الصعيد برسم الحجاز الشريف» فبت ليلة خروجى 
بالرباط الذى بناه الصاحب تاج الدين بن حنا بدير 
الطين وهو رباط عظيم بناه على مفاخر عظيمية وآثار 
كريمة أودعها فيه وهى قطعة من قصعة رسول الله يغ 
والميل الذى كان يكتحل به والْدٌرَفْش [ السدرفش: 
بكسر ففتح فسكون: لفظة فارسية معناها الراية 
وعربتها العرب بالسين المهملة » وقد تقال بالمعجمة 
كأصلها وتطلق باللغتين على العلم الكبير والعظيم من 
الإبل والفسخم من الرجال ولم نقف على استعمالها 
بمعنى الإشفى إلا فى عبارة ابن بطوطة فلعلها كانت 


مستعملة بهذا المعنى فى عامية المغرب الأقصى فى 
زمنه أو فى اللغة المسماة بالشلحة ( بفتح فسكون ) 
التى تتكلم بها بعض القبائل . وأهل المغرب لا يعرفون 
هذه اللفظة الآن » وقد وردت فى شعر ابن قيس 
الرقيات بالسين المهملة بمعنى العلم فى قوله : 
تكنه خرقة البدرفس من الشم 

س كليث يفسرج الأجبما 


وكذلك فى قول البحترى من قصيدته فى وصف 


إيوان كسرى : 

فؤإذامارأيت صورة أنطا 
كيةارتعت بيسن روم وقسس سس سرس 

والمنايام وائل وأنوشر 


وان ينجى الصفوف تحت الدرفس ] 

وهو الإشفى الذى كان يخصف به تعله» ومصحف 
أمير المؤمنين على بن أبى طالب الذى بمخط يده رضى 
الله عنه» ويقال إن الصاحب إشترى ماذكرناه من 
الآثار الكريمة النبوية بمائة آلف درهم» وبنى الرباط 
وجعل فيه الطعام للوارد والصادر والجراية لخدام تلك 
الآثار الشريفة . نفعه الله تعالى بقصده المبارك 4 | ه. 

ولم يزل هذا الرباط عامرًا مأهولاً بالمصلين والزوّار 
حتى تبدلت الدول واختلت الأحوال» فنقلت منه الآثار 
الشريفة محوفًا عليها من السرّاق» وتغيرت معالمه 
بتجديد بنائه . والذى وقفنا عليه من ذلك » تجديده 


زمن إبراهيم باشا الدفتردار المتولى على مصر سئة 


الآثسارالرفيعة.. . 


الآنسار ( علم.) 


١‏ »؛ كما فى تراجم الصواعق فى واقعة الصناجق 
ففيه أنه لما عزل وأنزلوه من القلعة صلى الجمعة يوم 
شوال مبنة 1١١1‏ فى مسجد أثر النبي الى بمصر 
القديمة وكان وسّعه وجدده وبنى تحبّه رصيمًا لدفع ماء 
النيل عن بنائه؛ ورتب له ماثة عثمانى » وأرصد له 
طينًاء وعيّن به قراء ووظائف وحراسًا قاطنين به وشرط 
النظر لمن بلى أغاوية اليكيجرية بمصر. 

وذكر الجبرتى فى حوادث رجب من سنة 1774 ما 
نصه : 2 وفيه تقيد الخواجه محمود حسن بزرجان باشا 
بعمارة القصر والمسجبد الذى يعرف بالآثار النبوية» 
فعمرها على وضعها القبديم» وقبد كبان آل إلى 
الخراب »اه . : 

قلت : والراجح أنه البناء الباقي إلى اليومء ولم يزك 
هذا المسجد مقام الشعائر والصلوات مقصودًا بالزيارة 
على قلة؛ لحجر فيه يزعمون أن عليه أثر قدمه 18 
وليس يصحيح . وأما القصبر الذى ذكره الجبرتى فقد 
زال؛ وبجوار المسجد الآن بعض أطلال مائلة لعلها 
من بقايآه . 

( الآثار النبوية ‏ أحمد تيمور باشا. ط عيسي البابى 
الحلبى وشركاه القاهرة» الطبعة الثالثة/ ه"ا- 47 ) 


انظر الآثار النبوية فى مسجد الحسينى بالقاهرة . 


* الآثار الرفيعة فى مآثر بني ربيعة : 
الآثار الرفيمة في مآثر بنى ربيعة ‏ لرضى البدين 
محفد بن إبراهيم بن الحنبلى الحلبى المتوفى بعد سئة 


ستين وتسعمائة 9 /49 ؛ ذكره فى ظل العريش وأن 
نسبه من ربيعة ((كشف .)94/١‏ 
* آثار السراء فى تاريخ السلاطين والوزراء : 
آثشار السراء فى تساريخ السبلاطين والوزراء من 
مؤلفات الهند ( إيضاح المكئون فى الذيل غلى كشف 
الظنون للبغدادى .)١/1‏ 
* آثان العتجسم : 
آثار العجمفارسى فى صور الآثار القديمة 
الموجودة فى بلاد العجم وتراجم بعض السرجال 
والشعراء . تأليف الأديب ميرزا محمد نصير ابن الميرزا 
جعفر أبن الميرزا كناظم بن الميرزا نصير الحسينى 
الشيرازى الشيعى المتخلص بغرصت . أوله سياسى بى 
بايان وستايشى بى كران شايان دركاه باك يزدانى ‏ 
كه... إلخ. فى مجلد كبير مطبوع بالهند. فرع من 
تأليفه وطبعه سنة ١115‏ أربع عشرة وثلاثماثة وألف 
(إيضاج 1/١‏ ). ْ : 
* آثار العشرة: 
آثار العشرة ب فى تخميس قصيادة البردة . لشرف 
الدين أبى سغيد شعبان بن محمد بن داود بن على 
القرشي الآثارى الموصلى ثم المصرى المتوفى سئة 
. لمان وعشرين وثمائماثة (إيضاح ١/١‏ ). 
* الآثار (علم عب ) : ش 
جاء فى أبيجل العلوم » وفى الكشف: 
هو فن باحث عن أقوال العلماء الراسخين من 


الأصحاب والتابعين لهم وسائر السلف وأقعالهم 
وسيرهم فى أمر الدين والدنيا. ومباديه أمور مسموعة 
من الثقات» والغرض منه معرفة تلك الأمور ليقتدى 
بهم وينال ما يثالوه. 

وهذا الفن أشد ما يحتاج إليه علم الموعظة . 

هذاما قاله لطف الله ( بن حسن التوقاتى ) فى 
«موضوعاته » ( هو كتاب موضوعات العلوم ) وقد نقله 
طاشكبري زاده بعبارته فى « مفتاح السعادة » ثم قال: 

.ومن الكتب المصنفة فى هذا العلم كتاب ( سير 
الصحابة والتابعين والزهاد ) للاندرسقانى. وكتاب 
(روض الرياحين فى رياض الصالحين) لليافعى وغير 
ذلك انتهى . 

وأما (أثار الطحساوى ) و( شرح مشكله) 
[للطحاوى كتابان : « شرح معانى الآثار » و« مشكل 
الآثار »] مع ما يتعلق به» فإِن معتى آثاره معنى مغاير 
لتسريف هذا العلم. وهو على ما فى كتب أصول 
الحديث بمعنى الخبرء قال شيئخ الإسلام الحافظ ابن 
حجر العسقلانى فى ( نخبة الفكر ) : « إن كان اللفظ 
مستعملاٌ بقلة احتيج إلى الكتب المصنفة فى شرح 
الغريب» وإن كان مستعملاٌ بكثرة لكن فى مدلوله دقة 
احتيج إلى الكتب المصنفة فى شرح معانى الأخباره 
وبيان المشكل منها. وقد أكثر الأئمة من التصائيف 
فى ذلك كالطحاوىء والخطابى » وابن عبد البرء 


وغيرهم . رحمهم الله تعالى » انتهى . 


( أبجد العلوم لصدّيق حسن القبُوحى ‏ أعده للطبع 
ووضع فهارسه عبد الجبار زكار. الجمهورية العربية 
السورية» وزارة الثقافة» إحياء التراث العربى ( 190) 
حمذخةكء ق 1ج 5/ 77-71 وكشف الظئون/ 8)» 
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يقول عئه الدكتور محمود وصفى محمد : 

يشمل علم الآثار عدة فروع يندمج بعضها فى 
دراسات أخرة ى كالتاريخ وعلم الإتسان -معطاصلهم 
01087 وأقدم ما صنعته يد البشر شظايا الصوان فى 
العصر الحجرى القديم ع38: علط) 22126011 وقد 
تطورت تدزيجيا فى سبيل الإتقان» ومن ثم كانث لها 
قيمة كبرى فى تعيبن العصور. 

وعن اختصاص علم الآثار يقول : 

ليس من السهل مطلقا تحديد اخقصاص علم 
الآثار» فالمؤلفون يستخدمون كلمة أركيولوجيا ( علم 
الآثار القديمة ) للدلالة على معان ممختلفة ويقصد بها 
علم الأشياء القديمة . 


على أن كل محاولة للتفريق بين هذا العلم وغيره من 
الدراسات يجب أن تقوم على موضوعه وعلى مقاصده 
وأغراضه وعلى أساليب البحث فيه » ولعل أوضح 
طريقة لإدراك ذلك كله إنما هى مقارئة علم الآثار بما 
يشابهه من الدراسات الأحرى كالتاريخ وعلم الإنسان 
وعلم الأجناس البشرية وتاريخ الفن» وكل هذه العلوم 
تتصل به قليلا أو كثيرًا . 


الآثار(علم.) 


ومواد الدراسة التاريخية أكثر أدبية إذ أنها على الأقل 
قيما يخص العصور اليونانية والرومانية والعصور 


الحديثة تعتمد على الوثائق المكتوبة» فى حين يبحث- 


علم الآثار فى المنظور والملموس من تتراث العصور 
الغابرة . 

ويقوم هذا الاشلاف بين بعض فروع التاريخ وعلم 
الآثار ولا سيما ببالنسبة إلى الأسم التى حلفت 


مستندات مدوئة . 


وهناك فى بعض الحالات فيما يختص بمصر وبلاد 
ما بين النهرين وثائق تاريخية كثيرة محفورة فى الصخر 
أو مطبوعة على الطيين. وكان ضروريًا تفسير هذه 
الوثائق وحل رموزها للحصول على معلومات ذات 


قيمة , 


وتفسير هذه النقوش يعتبر فى الغالب فرعا من علم 
الآثار. فواجب عالم الآثار فى مثل هذه الحالات أن 
يعد المادة التى يستطيع المؤرخ أن يؤلف منها 
سسجلات الحوادث وأن يكتب عن خياة الشعوب . 

على أن علم الآثار يعمل فى مصر والعراق وبلاد 
اليونان والرومان على إتمام الحقائق المستمدة من 
الأدب والتاريخ وذلك بما يضيفه إلى معرفتنا بالعصور 
الماضية من معلومات خاصة تظهر فى آثار نشاطها أو 
فيما كان بها من فئون وصناعات. 

وهئاك ميدان آخر من العلم البشرى يطلق عليه علم 
آثار ما قبل التاريخ » وهو الفرع الوحيد الذى تميزه 
التعاريف الضيقة لعلم الآثار. وعلى كل حال فإن علم 


الآثار مجاله فى هذا الميدان أوسع وحريته أكثر أو أن 
استكشافاته ونظرياته لا يمكن مراجعتها والتأكد من 
صحتها بواسطة الحقائق المستمدة من العلوم الأخرى 
اللهم إلا إذا استثنينا علم طبقات الأرض فى بعض 
الأحيان . 

وعلم الآثار فسيح الأرجاء واسع الميدان وإن 
اختلفت فروعه فى الأغراض والأساليب ومن ثم يتعذر 
التعميم فى دراسته ويجمل بحث فروعه المختلفة كل 
على حدة . 

والتقسيم الذى وضعته جامعة لندن تحت إشراف 
الخبراء والأنحصائيين قد يفى بالحاجة بالرغم من أنه 


ليس -جامعا شاملا . 
والبحث العلمى فى علم الآشار مقسم الى ثمانية 
فروع : 


١-آثار‏ ما قبل التاريخ . 

. -آثار أوربا الغربية‎ ١ 

. الآثار المصرية‎ ٠“ 

-الآثار الأشورية. 

©._الآثار اليونانية والرومانية . 

1 آثار العصر المسيحى القديم والعصور 
الوسطى . 

/_آثار عصر النهضة . 

8 الآثار الشرقية ويقصد بها آثار الصين والهند 


وفارس . 


| ٠٠٠ | 


لسا 


آشار علوى 


ويمتد علم الآثار إلى أول ظهور الإنسان على سطح 
الأزيض ويتبع فى أقدم أطواره علم طبقات الأرض وعلم 
الإنسان. 
( دراسات فئ الفننون والعمارة العربية الإسلامية_ 
د. محمود وصفى محمد . دار الثقافة للطباعة والنشر» 
القاهرة 1548/ ١9/-16‏ ). 
* آثار علسسوى : 
انظر: رسالة آثار علوى . 
* الآثار العلوية والسفلية (علم س) : 
هو علم يبحث فيه عن المركبات التى لا مزاج لها 
وتتعرف منه أسباب حخدوثها. وهو ثلاثة أنواع» لأن 
حدوثه إما فوق الأرض : أعنى فى الهواء » وهو كائنات 
الجوء وإما على وجه الأرض كالأحجار والجبال» وإما 
فى الأرض كالمعادن . وفيه كتب للحكماء منها كتاب 
السماء والعالم . 
( أبجد العلوم ق ١‏ ج ؟/ “3 وكشف 9/1١‏ ) 
* آثار القدم الشريفة على الأحتجار : 
فى كتابه القيم الموسوم بالآثار النبوية يفرد العلامة 
المحقق أحمد تيمور باشا فصلا بعنوان « آثار القدم 
على الأحجار ) عن الأحجار التى تزعم العامة أن 
عليها أثر القدم الشريفة» ننقله لك فيما يلى . لاحظ 
تغيير أسماء بعض الأماكن والبلدان : 
قلنا فى كلامنا على رباط الآثار المسمى بعد ذلك 


بجامع أثر النبى إن به حجرًا تزعم العامة أن عليه أثر 
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القدم النبوية الشريفة وليس بصحيح. ووعدنا 
بمعالجة البحث فيه وفيما يماثله من الأحجار فى هذه 
التحمة فتقول : 

المعروف الآن من هذه الأحجار سبعة : أربعة منها 
بمصرء وواحد بقبة الصخرة ببيت المقدس» وواححد 
بالقسطنطينية ( استانبول ) وواحد بالطائف؛ وهى 
حجارة سوداء إلى الزرقة فى الغالب عليها آثار أقدام 
متباينة فى الصورة والقدر لا يشبه الواحد منها الآخر. 
وقد أنّف العلامة أحمد بن محمد الوفائى الشافعى 
المعروف بابن العجمى المتوفى سنئة ١٠١87‏ رسالة 
سماها: « تنزيه المصطفى المختار عما لم يثبت من 
الأحبار » بين فيها عدم صحة هذه الأحجار» وأن لا 
سند لما ورد فيها . ونقل عن الإهام ابن تيمية أنها من 
اختراع الجهّال وأن ما يروى من حديث تأثير قدمه يكل 
فى الصخر إذا وطئ عليه من الكذب المختلق . 

وفى ج١‏ ص١7‏ من مجلة ‏ الهداية الإسلامية ١‏ 
نبذة فى ذلك لأستاذنا العلامة مديرها لخصها من هذه 
الرسالة فلتراجع . وسنورد فى آخر هذه التتمة خلاصة 
نذكر فيها من تكلم على هذه الأحجار من العلماء 
الأعلام نفيًا وإثبانًا بعد أن نستوفى البحث فيها من 
الوجهة التاريخية مبتدثين بما بمصر على ما يأتى : 

الأول : حجر أثر النبى : 

وهو حجر ضارب إلى الحمرة عليه أثر قدمين» 
محفوظ فى حجرة صغيرة مطلة على اليل وملاصقة 
للحائط الغربى لمسجد أثر النبى . وعلى هذه الحجرة 
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قبة ونى حائطها الجنوبى محرابان: أحدهما لا شىء 
به والذى فى غرييّه به صّفَّة ألصق الحجر عليها 
وجعل على وجه هذا المحراب رخام منقوش كتب فيه 
بالنقر سطران بالتركية يفيدان أن إبراهيم باشا » مد الله 
فى عمره » جذد هذا المقام على رسم القدم . 

وقد تقدم فى كلامنا على رباط الآثار أن إبراهيم 
باشا الدفتردار المتولى على مصر سئة 1١1/١‏ جدده 
ووسعه وبنى تححته رصيمًا وأرصد له أرضًا وعيّن به القراء 
والحراس »؛ ثم نقلنا عن الجبرتى خبر تجديد آخر فيه 
قام به المخواجة محمود حسن بزرجان باشا سنة 4 ١15‏ 
وقلنا إنه البناء الباقى إلى اليوم على المراجح » والذى 
يظهر أن التجديد الأخير لم يشمل قبة الأثر بدليل هذه 
الكمابة الباقية على المحراب» إلا أن تكون هذه 
الرتخامة أعيدت إلى مكانها بعد التجديد إبقاء” لاسم 
إبراهيم باشا » وتاريخ وضع هذا الحجر بهذا المكان 
مجهول» فلا يغترنٌ الناظر فى الخطط الجديدة 
التوفيقية لعلى مبارك باشاء بما جاء عنه فى كلامه عن 
قرية ( أثر النبيئ ) وزعمه أن الظاهر بيبرس هو البانى 
للمسجد وللقبة غَلَى هذا الأثر» فقد بيّنا وهمه هذا فيما 
تقدم . وأن المسجد من بناء الصاحب تاج الدين بن 
جِنّاء وكان يعرف برباط الآثار» ثم تغيّرت معالمه مغ 
الزمن بما حدث فيه من التجديد»: كما تغير اسمه 
بجامع أثر النبنٌ . 

والراجمح فى هذا الحجرء أنه لم يوضع بهذا المسجد 


. إلا فى القرون الأتيرة» إذ لو كان من زمن ابن جنا أو ما 


قرب منه ما أغفل ذكره مسؤرخو تلك العصوره كمالم 
يغفلوا ذكر ما كان هنا من الآثار. ولم نجد له ذكرًا فيما 
اطلعنا عليه من الرّحَل إلا فى 9 الحقيقة والمجازء في 
رحلة الشام ومصر والحجاز ! للعلامة عبد الغنى 
النابلسى: وهى وصف رحلته إلى هذه البقاع الثلاث 
فى أوائل القرن الثانى عشرء وقد زاره باعتقاد وحسن 
نية» كما فعل بحجر قايتباى» وكانت زيارته له بعد 
زيارته لمقياس النيل بالروضة» فقال عنه ما نصه « ثم 
قمنا من ذلك المكان؛ وركبنا وسرنا مع الجماعة 
بالسرور والأمان» إلى أن وصلتا إلى المسجد الذى فيه 
قدم النبى و فدخلنا إليه وصلينا صلاة الظهر 
بالجماعة» ورأينا ذلك المسجد فدخعانا إلى قبة 
لطيفة؛ وبها البهجة والجلال والهيبة مطيفة» وهناك 
أثر قدم النبى وَل فى حجر شريف» مرتفع فى طاق 
عال منيف» فى الحائط القبلى وعليه الماورد [ أى ماء 
الورد ] والستر المسبول» وأنواع القبول» وقد عقدت 
عَلَى ذلك المكان قبة سامية البناء» جالبة الهناء» 
فتبركنا به وحصل لنا كمال الصفاء» وغاية الشوق 
والوفاء ؛ . ش 
ثم أنشل فيه لنفسه : 

طة ليسول به الفؤاد مسولّع 

أكرم بسماء المؤثسر فى الحجسز 
إن فات عينسسى أن تراه فإنها 


قنتعت هستاك بماتراة من الأثلرٌ 
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وأنشد فيه أيضًا قوله : 

قامالئبيٌ بمصر جثنا نحوه 

متبككسين بن وره الفياضص 
تعسلو عليه من الجلالة قبة 

أنوارها كالب رق فى الإيمسساض 
وعليه أسرار المهابة والبها 

يه د القلوب لذكر عهد مساضص 
حصلت به كل السعادة والمنى 

للزأئري سن وسائسر لأس راض 


أفسرٌ شريفٌ قد بدافى صخرة ' 


مسن مَسبوهايشفتى م الأمراض 
انتهى . 


وبقى هذا المسجد معروفًا بمسجد الآثار بعد نقل 
الآثار النبوية منه إلى قبة الغورى فى أوائل القرن 
العاشرء ثم عرف يجامع أثر النبى » وهى تسمية لم 
نرها فى التاريخ قبل القرن الحادى عشر. والغالب أنه 
سْمّىَ بذلك بعد وضع هذا الحجر فيه» وقد أطلق هذا 
الاسم أيضًا على القرية الملاصقة له» ثم غلى الشارع 
الموصل إليه من مصر القديمة الذى أحدث فى هذا 

الثانى : حجر قايتباى 

وهو حجر أسود به أثر قدمين موضوع بجوار قبر 
السلطان الملك الأشرف أبى النصر قايتباى 


المحمودى المتوفى فى ١7‏ ذى القعدة سئة ١‏ 5ه 
وكان أعدٌّ هذا القبر لنفسه فى حجرة واسعة ذات قبة 
شاهقة ملاصقة لمسجده الذى يناه بالصحراء المعروفة 
الآن بقرافة الممجاورين . ويرى الزائر فى ركن من هذه 
الحجرة قبر ولده السلطان الملك الناصر أبى 
السعادات محمدء المتولى بعده على المملكة 
المصرية» والمتوفى مقتولا فى ١9‏ ربيع الأول سنة 
4 ه»ء وبجواره حجر آخر أسود عليه أثر واحمد 
يزعمون أنه أثر قدم الخليل عليه السلام . والشائع 
فيهما عند السدنة وسكان تلك الجهة أن السلطان 
استجلبهما من الحجارة ليوضعا بعد موته ببجوار قبره 
تبركًا يهماء» وهو شىء لم نره مسطورًا فى تاريخ ( قال 
العلامة أحمد بن العجمى فى تنزيه المصطفى 
المختار « لو كان للحجر الذى قيل إن قايتباى اشتراه 
مجرد شائبة شهرة أيضا لذكره الجلال السيسوطى فى 
ترجمته وعده فى مناقبه فإنه كان فى زمانه وأثنى 
عليه1) . 


و إنما يذكره بعض أصحاب الرحلات على ما 


. سمعوه من الأفواه» وذكره أيضًا العلامة شهاب الدين 


الخفاجى فى نسيم الرياض شرح شفا القاضى عياض 
بما نصه: « قيل إن السلطان قايتباى اششراه بعشرين 
ألف دينار وأوصى بجعله عند قبره وهو موجود إلى 
الآن» . 

قلنا: وإذا لم يصح شراء السلطان لهذين الحجرين 
أو أحدهماء فلا يبعد أن يكوئا من الأحجار التى قيل 
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إنها أحضرت من خيبر لشمس الدين بن الزمن التاجر 
الشهير وجعلها بمدرسته التى كان شرع فى إنشائها 
بشاطىء بولاق » وكان يقيم أحيانًا بمكة للإشراف عَلَى 
أبنية الأشرف قايتباى بهما ثم توفى بها سنة /441» 
فيحتمل أنه أحضرها معه من الحجازء ثم اخمقار 
السلطان منها هذين الحجرين فنقلهما بعد موته من 
مدرسته ‏ والله أعلم . 

وقد زار المقرى وأبو سالم العياشى هذا الأثر فى 
القرن الحادي عشر وأبو العباس أحمد بن محمد بن 
اصر الدرعى فى أوائل القرن الثانى عشر؛ وأبو العباس 
أحمد الفاسى فى أوائل الشالث عشرء فذكروا عدم 
ثبوت صحتهء وأنه يُرَارُ بحسن النية فقطء وزاره فى 
أوائل القرن الشانى عشر الشيخ عبد الغنى النابلسى» 
ولكنه لم يعتمد فيه إلا على ما سمعه من الأفواهء وقد 
ذكره مرتين فى رحلته « الحقيقة والمجاز ؛ إحداهما 
بإسهاب فى زيارته الأولى له؛ والشانية باختصار فى 
زيارته الثانية عند حرويجه من القاهرة للحج» فقال فى 
الأولى : « ثم سرنا إلى أن وصلنا إلى جامع السلطان 
قايتباى» وهو مكان معمورء وبأنواع الخير مغمورء 
فد خلدا إليه وزرنا قبر السلطانء وعليه قبة عظيمة» 
ذات جدران محكمة جسيمة» فوقفنا وقرأنا الفاتحة» 
ودعونا الله تعالى» وعند رأس القبر قدم النبى كلل فى 
صخرة موضوعة على كرسىء وعلى تلك الصخرة قبة 
لطيفة من خالص الغضة مطلية بالذهب والكتابة 
بالذهب حولها بالخط الحسن؛ وللقبة باب ففتح لنا 


وزرنا القدم الشريفة؛ وقبلناها وتيركنا بهاء وعند 
الجدار الشمالى قبر ؤوجة السلطان قايتباى ( لم يذكر 
أحد من المؤرخين فيما نعلم أن زوجته دفنت معه 
بالقبة»ء والمذكور أن الذى.دفن معه ولده السلطان 
الملك الناصر أبو السعادات محمد. وإثما بجوار 
حجرة القبة حجرة سفلى بها بعض فبور شاع بين 
الناس أن زوجة السلطان مدفوئة فى أحدهاء والذى 
يؤل من تاريخ ابن إياس أن المدقون بهذه الحجرة 
جانم وأخوه جانى بك ابنا عم الناصر محمد بن 
قايتباى وأزيك الخاصكى» والشلاثة ممن قتل مع 
الناصر المذكور ] ويمضى الشيخ عبد الغنى الثابلسى 
فيقول : وعلى قبرها قدم الخليل إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام أيضًا فى صخرة؛ وعلى تلك الصخرة قبة من 
خشب فزرناها وتبركنا بها وقرأنا الفاتحة ودعونا الله 
تعبالى . وذكروا لنا أن السلطان سليم من بنى عثمان 
عليه الرحمة والرضوان لما دخل مصر المحروسة زار 
القدم المذكورة قدم النبى وَللوُوتبرك بها [ لا يعرف أنه 


زار القدم أو دخل هذا المسجد » وغاية ما ذكره ابن 


إياس عنه أنه لما حرج من القاهرة يوم الخميس 717 
شعبان سم ”417 عائدًا إلى بلاده سار بين الترب إلى 
بركة الحاج فلما مر بتربة الأشرف قايتباى وقف هناك 
وقرأ الفاتحة وأهداها إليه ) . 

ثم بعد رجوعه إلى يلاد الروم» أرسل جماعة من 
الناس إلى مضرء وأخخذ القدم النبوية المحمدية 
فحملت الصخرة إليه لأجل التبرك وحصول الخير بها 
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فى البلاد الرومية »فلما وصل ذلك إلى بلاد الروم 
سلطان بنى عثمان» رأى فى منامه السلطان قايتياى» 
وأمره أن يرد القدم إلى مكانهاء وقال له: أنا أخحذتها 
بإذن النبى يكل من المدينة . فلما أفاق من منامه أرسلها 
إلى مكانها وأرسل معها أربعة أعلام مكتوبة بالذهب. 
وهى إلى الآن موجودة فى ذلك المكان اه. 

قلنا: الذى نسبه إلى السلطان سليم لم يقله أحد من 
المؤرعين» وإنما نقله كما ذكروه لهء وهو من أوهام 
السدنة وتحلطهم فى المسائل التاريخية . والمعروف أن 
الذى نقل هذا الحجر إلى القسطنطينية هو السلطان 
أحمد بن محمد المعروف عند العثمائيين بأحمد الأول 
المتولى سئة ١١١17‏ والمتوفى سنة ٠١77‏ . وهو الذى 
جعل عليه القبة الفضة على ما ذكره العلامة أحمد 
المقرى فى فتح المتعال فى مدح النعال» فقد سرد فى 
خاتمة هذا الكتاب مسائل تعيض فى إحداها لهذا 
الحجرء وأورد أبيانًا سقيمة كثييرة الضرورات رآها 
مكتوبة على الفضة التى جعلها هذا السلطان على 
الحجر» وهذا نص ما قسال: « ومنها أن كثيرًا من 
مادحيه يق صرحوا بأنه كان إذا مشى على الصيخر 
غاصت قدماه وإذا مشى على الرمل لا يؤثر فيه حتى 
إنه اشتهر عند الناس قصد بعض الحسجارة التى فيها 
شبهة أثر القدم التبوية فيما يقال للتبرك بها» خصوصًا 
ما وضع منها فى المواضع المقصوددة للزيارة. وقد 
رأيت بمصر المحروسة بتربة السلطان الميحوم أبى 
النصر قايتباى المحمودى رحمه الله بالصحراء حجرًا 


فيه أثر قدم يقال إنه أثر القدم النبوية» والناس يزورونه 
وقد رأوا له بركات» وقد كان الحُتكار المرحوم سلطان 
الرُوم خادم الحرمين الشريفين مولانا السلطان أحمد 
أبن مولانا السلطان محمد ابن هولانا السلطان مراد بن 
عثمان ( قوله ابن عثمان هى نسبة إلى جدهم الأعلى 
لأن السلطان مرادا المذكور هو ابن سليم بن سليمان 
ابن سليم إلى أن ينتهى النسب إلى عثمان؛ وكثيراما 
يعبر المؤرخسون عن كل سلطان منهم بابن عثمان ) 
رحم الله سلفه ونصر نخلفه ء نقله من هذا المحل إلى 
حضرته العلية القسطنطينية؛ ثم أمر برده إلى محاه 
وجعل عليه فضة بصنعة ملوكية وعليها مكتوب مما 
قرأته ما مثاله ولم يعلم قاتله : 
تشوّق حضسرة السلطان أحمذ 

زيارة مول ىئْ القسدم المكرم 
فحركه بجاذبة اشتي ساق 

على إقسسدام أقدام نقدم 
وسيّ مره إلى القسطنطنية 

فقالله تقد خير مقدم 
وأدخسل داره باليبمن حبثّا 

وتعظيما لصاحب ه المعلم 
حبيب الله سيدنا ميحد 


علي وه ربت ا صلىي وسلم 


إلى تلقساء موضعبه المقدّم 


آثار القدم الشريفة على الأحجار 


إلهى عمّر السلبطان أحمد 
وقأمهعلى مسن تقسسدم 
بحرفة صاحب القدم المعلّى 
إلى الدرجات فى الأقلاك سلسم 
( فقوله فى البيت الثشالث ( وسيره ) هو المنقوش 
على القبة كما رأيناه والذى فى نسخ فتح المتعال التى 
اطلعنا عليها ( وصيره ) بالضاد. وقوله القسطنطنية هو 
بمحذف الياء التى بعد الطاء الثانيية لضرورة السوزن. 
والبيت السادس هو المنقوش على القبة والذى فى 
نسدح المتعال ( وراجعه ) وهو تحريف) . 
وتشرف بزيارته سنة ٠1١75‏ اه. ماألفيته 
بسحروفه)» . 
الى كتيوه هل السلتاه اسه تلص نر 
مستبعد» فقد ذكرت التواريخ التركية أنه كان كثير 
التعظيم للآثار النبويئة حتى إنه نقش مثال القدم 
النبوية على صرغوج عمامته ونفش معه بيتين بالتركية 
من نظمه » والصرغوج حلية كانت توضع على القلنسوة 
أو العمامة ولم تزل هذه القبة إلى اليوم على هذا 


الحجر» وهى قبة صغيرة قائمة على قاعدة مريعة. 


مرفوعة على أربعة أعمدة » والأبيات المذكورة منقوشة 
بالحفر فى جوانب القاعدة» ولم تتيسر لنا قراءتها إلا 
بعتاء بعد جلاء موضعها ومسحه» وكانت تظهر لنا فى 
بعض المواضع عند مسحها آثار الطلاء بالذهب» وقد 
اكمّدٌ لون القبة وتغير حتى يخيل لرائيها أنها من 
تخاس؟ 


وأما الحجر الآخر الذى قيل إن به أثر الخليل فعليه 
شبه قبة من خشب مستطيلة دقيقة الأعلى واسعة 
الأسفل كالقمع ساذجة لا أثر للصناعة فيها . 

ولما زار أبو العباس أحمد الفاسى فى رحلته إلى 
الحج سنة 1١7١١‏ مسجد السلطان قايتباى» وَصف 
الحجرين بقوله : « وتبركت بحجرين هنالك شاع على 
ألسنة العوام أنهما أَثّر فيهما قدما النبى يك أحدهما 
بلصق قبر السلطان المذكور فيه أثر قدمين» والآخر 
مقابل له يمئة الداخل من الباب فيه أثر آخر؛ وعليهما 
بناء وهما مرفوعان من الأرض على بناء؛ وإن لم يصح 
ذلك فد نسبا إلى النبى وَل فى الجملة والله يعاملنا 
بنياتنا » ثم نقل عبارة أبى سالم العياشى منهما فى 
رحلته؛ ونصها: 1 

« عند رأس القبر حجر مبنى عليه بناء حسن فيه أثر 
قدمين شاع عند الناس أنهما قدما النبى كَل رهناك 
حب رآخخر فيه أثر قدم أخرى يقسال إنها قدم الخليل؛ 
والناس يزورنها ويذكرون أنها من الدّخائر التى ظفر بها 
السلطان قايتباى أيام سلطنته» فجعلت عند قبره رجاء 
بركتها ولا يبعد ذلك؛ فقد كان ملكا عظيمًا عدلاً 
موقرًا محببًا إلى الخلق» ذا سيرة جسنة في الرعية» 
واجتهاد فى عبادة ربه» إلا أننأ لم تر من نص على أنه 
ظفر بشىء من هذه الآثار من المؤرخين» بل ذكر 
جماعة من حقَّاظ المحدثين أن ما استفاض وأشتهر 
خصوصًا على ألسئة الشعراء والمداح من أن رجل 
النبى يلد غاصت فن الحجر لا أصل له ولم يذكر 


آثار القدم الشريفة على الأحجار 


أحد أن أثر الخليل عليه السلام موجود فى غير حجر 
المقام . 

قلت : وبالمدينة المشرفة ومكة والقدس آثار يقال 
إنها آثار بعض أعضاء النبى يَكلِِ من قدم ومرفق وأصابع 
ولله أعلم بصحة ذلكء ولكن لم يزل الناس منذ 
أعصار يتبركون بها من العلماء والصالحين» ويقتفى 
الآتحر منهم أثر الأول» فلأجل ذلك لما دخلنا إلى مزار 
السلطان المذكور صب القيّم على الأثرين شيئًا من 
ماء الوردء فغمسنا فيه أيدينا ومسحنا بها أوجهنا 
وروسنا وأبدائنا رجاء البركة بحُسن النية وجميل 
الاعتقاد... » إلئ آخخر ما ذكره . ( نقلها عنه أيضًا أبو 
العباس أحمدابن محمد بن ناصر الدرعى فى رحلته 
إلى الحجاز) . 

وقال أبو العباس الفاسى عقب نقله لكلامه « وما زال 
يبعد كل البعد عند علماء القاهرة ثبوت الأثر المذكور» 
فقد تكلمت مع شيخنسا الشيخ داود القلعى فى ذلك 
فلم يسعفنى بالكلام فيه ». اه. 

قلنا: وآثار القدم والمرفق التى أشار إليها أبو سالم 
العيساشى رأيناها مذكورة فى سؤال رفع إلى الإمسام 
السيوطىء فأجاب بأنه لم يقف فى ذلك على أصل 
ولا سند ولا رأى من خسيّحه فى شىء من كتب 
الحديث. ١اه.‏ والذى يرويه الناس فى المرفق أنه وك 
لما جاء إلى دار أبى بكر الصديق رضى الله عنه بمكة 
ووقف ينتظره ألصق منكبه ومرفقه بالحائط فغاص 
المرفق بالحائط فى الحجر وأثر فيه وبه سمى الزقاق 


زقاق المرفق. اه. ملخصًا من فتح المتعال 
للمقرى . وذكره أيضًا قطب الدين الحنفى فى الإعلام 
بأعلام بيت الله الحرام فى الخاتمة التى خصها 
بالأماكن المجاب فيها الدعاء بمكة فقال: إنه صفحة 
حجر مبنى فى جدار فى وسطه حفرة مثل محل المرفق 


. يزوره العوام ويزعمون أن النبى يك اتكأ عليه فغاص 


مرفقه الشريف فيه» ثم قال: « وما رأيت فى كلام أحد 
من المؤرخين من حقق شيئًا من ذلك» والله أعلم 
بحقيقته » ( وذكره الأسدى بعبارة مختصرة فى إنخبار 
الكرام بأخبار المسجد الحرام» وذكر كذلك الأثر 
الذى بغار المرسلات) . 

ورأينا أيضًا فى موضعين من هذه الخاتمة أن بالجبل 
المقابل لثبير الذى بلحفه مسجد السخحَّيْف غارا يقال له 
غار المرسلات لنزول سورة ١‏ المرسلآت » به» تزعم 
العامة أن سقفه لانَّ لرأس النبى كَل فأثر به تجويمًا 
بقدرة دورة الرأس فيضع النساس رءٌوسهم فى هذا 
الموضع تبركّاء ثم ذكر أنه لم يقف على خبر يعتمده 
فى ذلك 

قلنا: ذكره التقى الفاسى فى شفاء الغرام » والعجلال 
السيوطى فى الخصائص الكبرى عن أبى تُمَيْم ولكن 
بلا سند» وقد بقى هذان الحجران مقصودين بالزيارة 
إلى زمانئا هذاء وذكرهما العلامة إسماعيل الحامدى 
المالكى أحد علماء الأزهر المتوفى سنة ١17‏ فى 
الرحلة الحامدية إلى الأقطار الحجازية وهى فى حجة 


سنة 17417ه» فقال إنه زارهما وإن حجر المرفق كان 
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قريبًا من الصاغة؛ وذكر حجرًا آخمر زاره فى الطريق 
التى بين مكة والتنعيم» قيل إن النبى وي أسند ظهره 
إليه فلانَ وفاص فيه .( لعله الذى سماه التقى 
الفاسى بالمتكأ فى شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام إن 
لم يكن مراده بالمتكأ أثر المرفق أو شيئا آخر غيرهما 
وقد ذكر أنهما اثنان أحدهما بقرب ياب الحرم 
المعروف بباب العمرة والشانى فى طريق التنعيم 
المعتادة» وقال لعلهما سميا بذلك للراحة بالاتكاء 
عندهما من تعب السير إلى العمرة ولم يذكر أنهما 
نبويان وذكر متكا آخر منسوبًا إليه يكل بأجياد الصغير 
وهو دكة مرتفعة ملاصقة لدار شيخ الحجبة: ومتكأ 
رابمًا بجهة أخرى من أجياد الصغير ذكره الأزرقى 
وقال فيه: ! سمعت سجدى أحمد بن محمد ويوسف 
ابن محمد بن إبراهيم يسألان عن المتكأ رهل صح 
عندهما أن النبى يل اتكأ فيه فرأيتهما يتكران ذلك 
ويقولان لم نسمع به من ثبت 5) . 

وذكر سحبمرًا آخر قيل إن عليه أثر كفه ووو بمسجد 
الغمامة بجهة بدرء وحجرًا بالمدينة فى مكان بأسفقل 
جبل أُحُد عليه أثر نبوى ‏ والراجح أنها قلعت جميعها 
مسن أماكنها ومحيت آثارها بعد استيلاء الملك 
عيد العزيز بن سعود ملك نجد على الحجاز سنة 
5" . ومن -حجارة الآثار حجر قيل إن عليه أثرًا 
نبويًا فى قرية شهار بالطائف يسمونه بأثر الغزالة 
النبويةء ذكره الفاكهى فى تاريخه للطائف» ونقله عن 


الشيخ محمد عبد الكريم من علماء القرن الثاني عشر 


فى رسألة له فى فضائل الحبر ابن عباس والطائف» ثم 
قال: « ولم أقف على ما يشهد لذلك فى كتب الآثار 
ولافى أجزاء لطيفة صنفت فى آثار الطائف للهتأخرين 
ولا على ماينفيه '. ١اه.‏ 

وقد دعانا التعرض لأثر المرفق إلى الاستطراد لذكر 
هذه الأأحجار إتمامًا للفائدة ببيائها وييان أن لا مستند 
فيها إلا على ما هو شائع بين الناس + والله أعلم . 

الثالث : حجر المقام الأأحمدى : 

وهو فى ركن من أركان القبة المقامة على ضريح 
السيد أحمد البدوى رضى الله عنه بطندتا المعروفة الآن 
عند العامة بطنطاء ولم أقف فيه إلا على ما ذكره الشيخ 
عبد الصمذ فى الجواهر السنية فى النسبة والكرامات 
الأحمدية من أنه حجر أسود مثبت فى ركن العّبة تجاه 
وجه الداخمل من الجهة اليمنى» وفيه موضع غوص 
قدمين شاع بين الناس وذاع واستفاض وملا البقاع 
والأسماع أنه أشر قسدمى رسرل الله َي وكل من زار 
الأمتاذ يتبرّك به. اه. ولم يتعرض لذكر واضعه 
وتاريخ وضعه بهذا المكان . 

الرابع : حجر البرتبل: 

وهى قرية شرقى النيل من قسم إطفيح [ البرنبل 
كحزنبل أى بفتتحتين فسكون ففتح . وإطفيح كإزميل 
أى بكسر الأول وهو اسم قرية مشهورة على مافى شرح 
القاموس للزبيدى ] . بولاية الجيزة وفى شرقيّها على 
قسارة بسفح الجيل مقام لسيسدى أَوَيْس القَرَى» 
والصحيح أنه مدفون بمصر. وفى شرقى هذا المقام 


العامة إنه قدم 
1 ا 


ببيتك المغذد ىن وهم تذي 


تي « الأنسن العجليل» في 


تاريخ القدس والمشليل 4 ١‏ القدم الدريفة في حجر 


مصمحشىه وقال مضه الحليه 


منفصل قن المسكهرة ممعاذ ليا اخ 


عية الغر لب من 


جهة القبلة فشو 3 3 1. وعتله في 7 ياعرف 
التفسوس ٠‏ لزيارة القجمر المحر وس 4 ليترعان السدين 
إبرأهيم ابن 57 0 الما ا 8 بفضائل 
المسجد الاأقنمى 4 تشهسن الذين متحمد المتهساجى 


السيو 


طى وشكره أيشا هال الدين عبد الله بن هشام 
الأنصارى في اتتصيل الأنن» أزائر القدس ؟ يما لا 
يخرع عن ذلك. 3 منه نسرسفة سلة المفل كتبت سسنة 
بالشزانة البلدية سالف؟ 
الشام لانن رعب اللمتيلي 


العلاه. ة المقرى وقال هد 


ية ممعلدة مع فسائل 


فيقمهنا ١61‏ سد د) وزثاره 


ف يي ١‏ فس المتعال »: ١‏ وقد 


رأيت مسجرًا فيه آثر قددم بقبة السسغرة الشريفة بالبيت 


المقدم.» والناسن مخ 


له ويتمركدون به 4 وقد زاده 
الصلاسة ديك الغ لتايس 71 وأشار إليهد فى رخلصسه 
الالحقية 3 والماز #لمدريك؟ نماي ما ذكره عنه فى 


الالمسضرة الأذسية ٠‏ في أل .3 القدسية » وقد نقل فى 


ومسا سات ثم قال : 


3 


«وسمل اما اداخاالف أن دن الشفمة على شكل 


32 
0 أن بمعسراهين» كل مس 


من التحاسر الأصفر 


50 3 و 3 لش تيحموهة نا 


دن الدعاءء 


وأخلنا منه وو على وجوهنا» ودفسنا لخادم ما 
تيسر دن الدراهم كما هو عاد تهم ٠‏ وقلنا فى ذلك من 


النقظام علي سب ما اتتضاه السقام : 


ج والرسل لدم 


يا سرة ليا ا 52 اله سر اصطسَدم 


يفف في لد الفا 


يغاي التائي سر ولسن لوصسسسم ود 
إلتسسس 4 3 اجو رق لا ا سيا 
ومد.و للش لك ولريب هدم 


فاتنسى .سم سر أقذاسه 


ست بآكسسار القَتدَمْ 


تيعور باشا فى الحاشية )١(‏ قوله: 


لسدعخة مخطوطة من هذه 


حر الفسطتطينية ( استانبيل ): 


و على ا 2 التوار 3 


الترقية امن الآثاز التين 


اثار القدم الشريفة على الأحجار 


أخذها السلطان سليم من الشريف بركات أمير مكة 
بعد فتمحه مصر ونقلها معه إلى القسطنطينية» وهى 
محفوظة اليوم بقصر ( طويقبو )» وتسمى عندهم 
بالأمانات المياركة . 


جاء فى اللطائف من قطر الطائف لابن عراق أن من 
المواقف النبوية بالطائف موققًا بجبل أبى زبيدة» 
وآخر عند رج وصخرة عليها أثر موقفه الشريف فى 
مسجد العدّاس بجبل أبى الأخيلة . وقد تكلم العلامة 
جار الله محمد بن فهدء على هذه المواقف فى تحفة 
الطائف فى فضائل الحبر ابن عباس ووج والطائف» 
إلا أن النسخة التى عندنا وقع بها سقط فى هذا 
الموضع اختلت بسببه العبارة. وفى « إهداء اللطائف 
من أخبار الطائف » للعجيمى ما نصه: ‏ ومن الماثر 
موقف يجبل أبى زبيدة فى طريق الذاهب إلى وج من 
جبل يقال له قرين ثم فى سفح جبل يقال له أبو 
الأخيلة العدّاس وهو فى مسجد بالمثناة وأثر الموتف 
ظاهر فى صخرة فى ركن المسجد المشهور بمسجد 
الموقف »#.اه., 

قلنا: وقد بلغنا أن بوَجٌ فى الجهة المسماة بالمثّاة 
مسجدًا به حجر باق إلى اليوم يزعمون أن عليه أثر 
موقفه وَل ولهذا يسمونه بمسجد الكوع» لأن العامة 
تطلق الكوع على المرفق وهو من أوهامهاء والمظنون 
أنه المسمى قديمًا بمسجد الموقف, ثم سماه الناس 
فى العصور الأأخيرة بمسجد الكوع لتوهمهم أن الذى به 


أثر المرفق لا القدم لعدم وضوح الأثر وُضوحًا كافيًا 
فيما يظهرء ولهذا عدّدناه من أحجار الأقدام الباقية إلى 
اليوم وليحقق . 

أحجار أخرى كانت بمصر: عليها أثر القدم الشريفة 
قيمازعموا. 

أشار إليها السخاوى فى ترجمة شمس الدين محمد 
ابن عمر بن محمد بن الزمن الشافعى المتوفى مسنة 
417 وذكر أنها أحضرت له من خيبر» وأنها كانت 
مع آثار أخرى فى مدرسته التى شيع فى إنشائها 
بشاطئ بولاق . 

قلنا: ولا ندرى أين ذهبت» ولعل منها بعض 
الأحجار المعروفة بمصر الآن؛ كالحجرريّن اللذين 
بتربة قايتباى كما قدمنا والله أعلم . 

حجران آخران بمكة والمدينة : 

ذكرهما العلامة المقرى فى فتح المتعال فقال: 
ورأيت بمكة المشرفة أيضًا فى القبة التى وراء قبة زمزم 
أثر قدم فى حجر يقولون إنه أثر قدم النبى وَل وأخبرنى 
بعض الناس أن بالحجرة الشريفة المنورة على ساكنها 
أفضل الصلاة والسلام حجرًا كذلك» ولم أره حين 
دخلت للتبرك بإيقاد مصابيحهاء ثم سألت عن ذلك 
الثقات العارفين؛ فأجابونى : إن الحجرة ليس فيها 
شىء من ذلك» وإنما هو فى بعض أماكن المدينة 
المنورة على صاحبها الصلاة والسلام» فذهبت إليه 
فألفيت موضعه مما لا يمكن دخوله فى الوقت الذى 


آثار القدم الشريفة على الأحجار 


ذهبت فيهء وبعد هذا تكرر دخولى الحجرة الشريفة 
صرازا عديدة» قلم أر فيها ذلك بيقين» فعلمت أن 
المخبر لى وهم ». اه . 

قلنا: أما حجر المدينة فلا نعلم عنه شيئاء وأما 
حجر مكة فإن القبة التى كان بها هدمها الشريف عون 
الرفيق أمير مكة المتولى عليها ستة 179١اهسء‏ 
والمتوفى بها يوم الأزبعاء ١7‏ جمادى الأولى سنة 
#اااهتب. ويلقنا أن يرا أثريا كان تهنا رهبه 
الشريف لأحد الهنود بعد هدمهاء فلعله الحجر 
المذكور الذى رآه المقرى . 

آثار أقدام لبعض الأنبياء : 

فى بعقص البلدان آثار أقدام على أحجار منسوبة إلى 
بعض الأنبياء كأثر آدم عليه السلام فى جزيرة سرنديب 
المعروفة أيضًا بسيلان بالهندء وأثر قدم الخليل عليه 
السلام بالحرم المكى» وأثر قدم مزسى عليه السلام 
بظاهر دمشق» وأثر قدم عيسى عليه السلام بطور زيتا 
ببيت المقدسء وأثر قدم إدريس عليه السلام ببيت 
المقدس» وأثر قدم أيوب عليه السلام بقرية قرب نوى 
بالبلاد الشامية . ولكون مقالنا هذ! خاضًا بالآثار 
الممحمدية على صاحبها أفضل المسلاة والسلام» 
اكتفينا بالإشارة إليها دون التعرض لتحقيقها والكلام 
عليها انظر: الأقدام (مسجد_). 

آراء العلماء فى آثار القدم النبوية الشريفة : 

من الذين أنكروا صحة ذلك وذكروا أن لا أصل ولا 
سند لما ورد فيه العام أحمد بن تيمية فى فتاواه» وتفله 
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عنه تلميذه الإهام ابن القيم» والإمام السيوطى فى فتازاه 
والعلامة ابن حجمر الهيثمى فى فتاواه مؤيدًا لفدوى 
السيوطى وفى شرحه للهمزية» حيث ذكر أن من روى 
هذا الخير من أصحاب الخصائص رواه بلا سندك. 
:والحافظ محمذ بن يوسف الشامى تلميذ. السيودلى فى 

سيرته النبوية 0 سبل الهدى والرشاد ». وقال فى فترى 
شيعه : وناهيك باطلاع الشيخ» وقد راجحت الكتب 
التى ذكرها فى آخر الكتاب فلم أر ذلك: فشىء لا 
يوجد فى كتب المحديث والتواريخ كيف تصم نسبته 


لرسول الله يَكيةِ اه . 


وقال المقرى فى فتح المتحال: وممن أنكره الإمام 
برهان الدين الناجى الدمشقى وججزم يعدم ورودهاه. 
ومنهم الشمس العلقمسى» والعلامة عبد الرعوف 
المتاوى» والعلامة محدمد الشوبرى قدوة الشافعية فيما 
كتبه على المواهب اللدنية؛ والعلامة ملى الاأجهورى 
المالكى:فى شرح ديباجة مختصر المالكية على ما 
ذكره عنهم ابن العجمى فى تنزيه المصعلفى المختار» 
والعلامة محمد الزرقانى فيما كتبه على المواهمب 
اللدنية» والعلاءة أحمد المقرى فى فتم المتعال» 
ومن المتأخرين العلامة داود القلعى على ما ححكاه عنه 
الفاسى فى رحلته . ومن أصعصاب اليكل أبو س_الم 
العياشى وأبو العباس أتحمد الدرعى وأو العياس أسحناء 
الفاسى ‏ غير أنهم قالوا بأنه وإن لم يصح فيزار بحسن 
النية لنسيته فى الجملة للمقام النبوى ‏ «العلامة أحمد 
الشهسر بابن العجمى فى رسالته تنزيه المصطفى 


اثار القدم الشريفة على الأحجار 


المختار التى قدمنا ذكرها . وقطب الاءين الحنفى فى 
«الإعلام بأعلام بيت الله الحرام 4 . غير أن كلامه خاص 
بأثر المرفق فذكر أنه لم ير فى كلام أحد من المؤرحين 
من -حقق ما يقال عنه . و العلامة محمد الحفنى الكبير 
فى حاشيته على شرح ابن -حجر الهيثمى على الهمزية 
فى قول الناظم : 
أويافمالتراب من قا ملا 
نت حياء من مسهاالصفواء 
وقول ابن حجر عنه: « هذا الذى ذكره الناظم ذكره 
غيره ممن تكلم على الخصائص لكن بلا سند » فإنه 
علق عليد بقوله: ١‏ قوله بلا سند فى فناوى الشارح هل 
ورد أنه يكل لآن له الصخر وأثرت قدماء فيه؟ وأنه لما 
صعد صخرة بيت المقدس ليلة المعراج اضطربت 
تحته ولانت فأمسكتها الملائكة؟ وأن الأثر الموجود 
بها الآن أثر قدمه؟ وأنه يي لما جاء إلى بيت أبى بكر 
بمكة ووقف ينتظرء ألصق منكبه ومرفقه بالحائط 
فغاص المرفق فى الحجر وأثر فيه وبه سمى الزقاق 
بمكة زقاق المرفق » ؟ ( فتاوى الشارح هى المعروفة 
بالفتاوى المحديثية لا فتاواه الفقهية الكبرى وقد .حذف 
العلامة الحفنى من المسؤال قول السائل: « وأنه لم 
يعط ذبى معسجزة إلا أعطى, تبينا ب مثلها أو واحد من 
أمته » لأنه غير داغخل فيما أنكره المستول» بل أجاب 
عنه بة-وله : 9 والتحقيق أنه ثم يعط نبى معجزة إلا 


أعطى نبينا ممحمدًا يي مثلها أو أعظم منها») ‏ 


فأجاب بقوله : أجاب الحافظ السيوطى لما سثل 
عن ذلك كله فقال لم« أقف له على أصل ولا ستد ولا 
رأيت من نعرّجه فى كتب الحديث » ثم قال عقب نقله 
عبارة ابن حجر المذكور: ١‏ وقد ذكر الأئمة أن الحافظ 
إذا قال مكل هذه العبارة بقوله لا أعرفه دل 
على عدم وروده )اه 

أما المثبتون : 

فالإمام تق الدين السبكى بقوله فى تائيته : 
وأثر فى الأحجار مشيك ثم لم 

يؤر برمل أو بيطى اءنكة 

والعلامة القسطلانى فئ المواهب اللدنية . غير أن 
شاريحها العلامة الزرقانى رد عليه وناقشه فيما أورده. 
والعلامة شهاب الدين الخفاجى فى نسيم الرّياض 
شرح شفا القاضى عياض فى خخاتمة أوردها عقب 
شرحه لفصل المعجزات الواقعة فى الجمادات من 
الباب السابع الخاص بالمعجزات النبوية من القسم 
الأول . والسلامة عبد الغنى النابلسى فى الحفسرة 
الأنسية فى الرحلة القدسية؛ وقد أطال فى محاولة 
إثبات هذه الآثارء وقال فى رده على من نفى مسن 
العلماء وجود سند لها بأن « الراجح إثبات ذلك ميلا 
إلى ما اتفق عايه عموم الناس واشتهر على ألسنة 
الخلف عن السلف وإن لم يكن لهم مستند فى ذلك 


فقد يكون لهم مستند وخفى عنا ؟ | هد. 


آثار القدم الشريفة على الأحجار 


وممن ذهب إلى إثباتها من المتأخرين العلامة 
أحمد زينى دحلان فى سيرته النبوية . قال العلامة ابن 
العجمى بعد أن لخص أقوال المثبتين من أهل عصره 
ومن قبلهم مانصه: « وحاصل جميع ماتقدم 
الاعتراف بأن ذلك لا سند له وأنه على ممجرد الشهرة 
وهوغير كاف فى إثبات نسبتها إليه يَكِِِ لأن 
الخصوصيات لا تثبث بالاحتمالات» لأنها من الأمور 
السمعية المحضة التى لا مجال للعقل فيها بنقسه 
فما وجدنا فيه نضا نتحدّث به ونعتقده . وما لا نص فيه 
نكل علمه إلى الله تعالى وإلى رسوله يكل ولا تتكلم به 
لعدم استقلال العقل فيه بتفسه دون نص ؟1ه. 

بقى أن الجلال السيوطى وإن أنكر ذلك فى فتاواه 
فقد ذكره فى باب ما اختص به يَكيكِ غن أمته فى أواخر 
خصائصه الصغرى نقلا عن رزين العبدرى ولكن بلا 
سند وسكت عنه كالمقرٌ له حتى نسبه بعضهم إلى 
الاضطراب والتردد؛ وبعضهم إلى السهو والتسيان» 
ولم يُعرف أي الكتابين أسبق فى التأليف حتى يعرّل 
على ما فى الأخير منهما ويُعدٌّ رجوعا مئه عما فى 
الأول . وقد حاول الشهاب الخفاجى فى شرح الشفا 
التوفيق بين صنيعيه بقوله: « قلت: لا سهو ولا 
نسيان؛ فإن السيوطى رحمه الله تعالى لم يتكر هذه 
المعجزة» وإنما أنكر ما يؤثر بعينه فى الأماكن التى 
ذكروها» , 

قلنا: يصِمٌ ذلك لو أن السّيوطى اقتصر فى فتاواه 
على إنكاره التأثير فى شىء بعينه» ولكنه مع إتكاره 
ذلك فى بعض ألحجار معروفة أنكر أيضًأ تلين الصخر 
وتأثير القدم الشريفة فيه على العموم» وهذا نص ما 
جاء فى السؤال الذى أجاب عنه « مسألة فيما هو جار 


على ألسئة العامة» وفى المدائح النبوية» أن النبئّكل . 
لآن له الصَّخر وأثرت قدمه فيه» وأنه كان إذا مشى على 
التراب لا تؤثر قدمه فيه هل له أصل فى كتب. الحديث 
أو لا ؟ وهل إذا ورد فيه شىء فمن خرّجه؟ وصحيح هر 
أو ضعيف؟ وهل ما ذكره الحافظ شمس الدين ابن 
ناصر الدمشقى فى معراجه ألفه مسجعًا ولفظه : « ثم 
توجها نحو صخرة بيت المقدس وعلاهاء فصعد من 
جهة الشرق أعلاهاء فاضطربت تحت قدم نبينا يل 
ولانت» فأمسكتها الملائكة لما تحركت ومالت »6 
ألهذا أصل فى كتب الحديث صحيح أو ضعيف أو 
لا. إلى آخر ما ذكر من السؤال عن أثر القدم الذى 
هناك » وعن أثر المرفق بمكة وغير ذلك؛ فأجاب عما 
ذكر بقوله : ١‏ لم أقف له على أصل ولا سندء ولا رأيت 
من خرّجه فى شىء من كتب الحديث 6 | ه. 

وذهب العلامة ابن العجمى فى تنزيه المصطفى 
المختار» إلى أن المعتمد ما ذكره فى الفتاوى لأن 
العلماء يتحرون فى فتاواهم أكثر مما يتحرون فى 
المصنفات . وأا كتابه الخصائص فقد جمع فيه ما 
قيل إنه من الخصوصيات ولم يعتمد جميع ما فيه» 
ولكل مقام مقال. اه ملخصًا. 

قلنا: وفى قوله هذا نظرء لأنه لو كان قصد فى هذا 
الكتاب جمع ما قيل بلا اعتماد جميع ما فيه لنبه على 
ذلك فى مقدمته أو خاتمته» والمرجح عندنا أن عدم 
تعقبه ما نقله عن رَزِين بأنه لا أصل له ولا سند على ما 
قرره فى فتاواه لم يكن إلا سهوًا منه وجل من لا يسهو. 
واللهأعلم . 

ولنختم هذا البحث بما ختم به هذا الفاضل 
رسالته « تنزيه المصطفى المختار » فقال: ١‏ لا يخفى 


الآثسار (كتاب.) 


على ذوى البصائر أن ما ذكر آنقًا جميعه من عدم ثبوت 

هذه الأحجار المعيئة بمصر وغيرهاء إنما الغرض منه 
تنزيه الجئاب الرفيع الأعلى والمقام الأسنى» عن أن 
ينسب إلى حماه الأجل الأحمى» ما لم يثبت عنه 
أصلاء ولا ورد لا قولا ولا فعلاء فلا يتوهم عاقل ألبتة 
من نفى ذلك نقصًا معاذ الله وحاشا وكلاء بل ذلك 
يقتضى زيادة رفعته العظيمة» وأنافة منزلته الكريمة» 
بحيث لا يحام حول ذلك الحمى الأعظم» إلا بما ورد 
عنه يَكِةِ ونصٌ عَلَى ثبوته من يوثق به مرن الأئمة الحفاظ 
الأعلامء جهابذة الإسلام ». 

(الآثار النبوية لأحمد تيمور باشا/ 07 لا مع 
ملاحظة أنا وضعنا الحواشى بين معكوفتين فى سياق 
النص). 

انظر: الآثار النبوية فى المسجد الحسينى بالقاهرة» 
استانبول الآثار ( رباط .) . 

# الآثار ( كتاب . ): 

كتاب الآثار هو مسند الإمام الأعظم أبى حنيفة 
النعمان الكوفى ؛ جمعه صاحبه أبو يوسف ورواه عن 
أبى يوسف : ولده أبو محمد يوسف بن يعقوب . 

وفى الحق أن الإمام أبا حنيفة ‏ رضوان الله عليه ترك 
ثروة فى الحديث الشريف تتمثل فى مصنفات منها: 
«كتاب الآثار 6 وهو يحمل نفس عنوان الكتاب الذى 
صنفه الإمام محمد بن الحسن الشيبانى صاحب أبى 

والآثار الأول عنيت بنشره لجنة إحياء المعارف ب 
#حيدر أباد ‏ الدكن » بالهند» وطبعته بمصر مكتبة 
الاستقامة ط أولى سنة 1706١ه‏ وهذ! الكتاب النادر 


موجود بمكتبة الأزمر . الحديث رقم 1/17 خاص 


الآثار المجيدية فى المناقب العخالدية 


و5١7٠‏ 4عام. 

وآثار الشيبانى طبع بمطبعة ١‏ أنوار محمدى » الأنوار 
المحمدية تكنهو_الهند. 

( الإمام ابن ماجه صاحسب السئن ‏ أ د. عبد 
العزيز عزت عبد الجليل . هدية مجلة الأزهر ذى 
القعدة ١٠41١ه/‏ 75176 هامش للدكتور على 
أحمدالخطيب). 

* الآثسار ( كتاب .): : 

تأليف محمد بن الحسن الشييانى (ت 
هم 1014م ). 

أحد مخطوطات مركز دراسة جهاد الليبيين ضد 
الغزو الإيطالى وجاء بيانه كالتالى: 7 

أوله : بعد البسملة ... باب الوضوء ... 

١1‏ ق(ورقة) ١35‏ س(سطر»5؟18*1 سم. 

الجمعة ه رجب الام ه. 

خط مشرقى جميل 

رقم415. 

( فهرس المسخطوطات بمركز دراسة جهاد الليبيين 
ضد الغزو الإيطالى. سلسلة الفهارس (7), 
الجماهيرية العربية اللييبة الشعبية الاشتراكية العظمى 
4 . الجزء الأول إعداد إيراهيم سالم الشريف / 


66). 
* الآثار المععيدية فى المناقب الخالدية: 
قالالبغدادى : 


آثار 1 الآثار] المجيدية فى مناقب [ المناقب ] 
الخائدية أعتى أبا أيوب الأتصارى . تأليف محمد 
أمين بن عبد الله الإمسام بجامع أبسى أيوب 
المتوفى سنة 11٠6‏ 7 إيضاح .)١/1‏ 


آثار مشتاق أسرار عشاق 


الآثار النبويسة 


* آثار مششاناق أسرار عشاق : 
من المخطوطات التركية العثمانية 


أثار مشئاق أسرار عشاق : تركى تأليف مصطفى» 
مشتاق البتليسى الصوفى المتوثى سنة /51 1ه 

أولها : بأسم الله يا ودودء يا الله » الحمد لله والصلاة 
على رسول الله ... إلثم . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم رقعة جمبل» بدون 
تاريخ فى 44 ورقة» مسطرتها ١‏ ا سطراء فى 
اد رك . بها نقص , 

(0 تصوف تركى طلعت). 

( فهرس المسخطوطات التركية العثمائية القى 
اقننتها دار الكتب القومية منذ عام 181/٠‏ حتى 
نهاية 1:1980/ 76١‏ » وإيض نا المكنون 
للبغدادى١/١).‏ 

* الآنسار النبويسسة : 

لأحمد تيمور باشا : 

يحدد العلامة أحمد ثيمور باشا الآثار النبوية التى 
اشتهرت نسبتها إلى الرسول وق وتداولها الناس بلا 
تمييز من غالبهم بين صحيحها وزائفها بأنها: 
القضيب والبردة و المئبر و السرير و الخاتم و العمامة 
والسيف. 

ويبدأ أحمد تيور باشا كما ذكر فى مقدمة كتأبه- 
بالقضيب والبردة لاشتهارهما فى الخلافة العباسية 
فيقول عن هذين الأثرين: 

القضيب واتبردة أشران نبويان كانا من شارات 
الخلافة فى الدولة العباسية؛ كما كان الخاتم من 
الشارات السلطانية فىئ دول المخرب . والمظلة فى 
الدولة الفاطمية على ما يقول 5 اين خلدون » غير أن 


الخاتم والمظلة وغيرهما من الشارات لم تكن لها قيمة 
أثرية كالشارة العباسية» ولا سيما فى شرف النسبة إلى 
المقام التبوى الكريم؛ وإنما كانت آلات محدّئة فى 
تلك الدول» قيمتها فيما كان بها من التحليسة 
والترصيع . 

والمراد هنا بالخاتم حلية الأصبع المعروفة؛ وكانوا 
يستجيدون صوغه من الذهب ويرصعونه بفصوص 
الجواهر واليواقيت ويلبسه السلطان شارة فى عرفهم . 

أما المظلة : فلم ينفرد بها الفاطميون» وإنما اشتهر 
الفاطميون بمظلتهم لأنها كانت أبدع المظلات 
وأكثرها زخرقًا وترصيعًا. 1 

أما القضيب: قالمرويٌ فى كتب السيرة أن البى يك 
كان له قضيب من سَوْحَط يسمى الممشوق؛ قيل: 
وهو الذى كان الخلفاء يتداولونه . قال الإمام الماوردى 
فى الأحكام السلطانية : ١‏ وأما القضيب فهر من ثركة 
رسول الله يكل التى هى صدقة» وقد صار مع البردة 
من شعار الخلافة ». وكان الرسم أن يكون بيد الخليفة 
فى المواكب [ فقد كان من آلات المواكب فى الخلافة 
الفاطمية بمصر قضيب سماه صاحب صبح الأعشى 
بقضيب الملك وقال إنه ١‏ عود طوله شبر ونصف 
ملبس بالذهب المرصع بالدر والجوهر يكون بيد 
الخليفة فى المواكب العظام ؛ انتهى . وكأنهم أرادوا 
به محاكاة شارة العباسيين» وشتان ما بين التكحل 
والكحل]. ٠‏ 

وكانوا يطرحون البردة على أكتافهم فى المواكب 


. جلوسًا وركوبًا. قال ابن كثير فى تاريخه البداية 


والنهاية: « كان الخليفة يلبسها يوم العيد على كتفيه 
ويأخذ القضيب المنسوب إليه وق فى إحدى يديه, ' 


سا 


الآثسار النبوية 


فيخرج وعليه من السكينة والوقار ما يصدع القلوب 
'ويبهر الأبصار» ١.ه.‏ وبلغ من عنايتهم بهذين 
الأثرين الشريفين أنهم كانوا كلما قام متهم خليفة 
اهتم بهما اهتمامه بالبيعة» فإذا كان غاتبًا بعثوا بهما 
إليه مع بشير الخلافة الذى يبْرِدُوبَةُ . وما زالت الشعراء 
تذكرهما فى مدائح الخلفاء العباسيين إلى انقراض 
دولتهم من العراق تنويهًا بانفرادهم عن سائر الدول 
( عن مصير القضيب والبردة انظر: البردة) . 
أما المنبر : فالثابت المحقق أن منبره يك الذى كان 
يخطب عليه لم ينتقل من مسجده» وإنما كان معاوية 
رضى الله عنه أراد نقله إلى الشام» وكتب بذلك إلى 
مروان بن الخكم:عامله بالمديئة» فلما اقتلعه كثر لغط 
الناس فخشى الفتنة وزاد فيه ديجا وردّهء وقال: إنما 
اقتلعته لأزيد فية . فبقى فى مكانه حتى احترق باحتراق 
المسجد سنئة 5105 . فالمراد أن بنى العباس ورثوه وهو 
فى مكانه لا أنه نقل إليهم بالعراق كغيره من الآثار التى 
ثقلت إليهم . وقد كان لاحتراق هذا الأثر النبوى وَقُمٌ 
أليم فى نفوس المسلمين ولا سيما عند ساكنى المديئة 
وزائريها لما فاتهم من لمس رمانته التى كان وك يضع 
يده المباركة عليها ولس موضع قدميه الشريفتين . 
أما السرير: فلم يكن له يي كالذى للملوك يجلس 
عليه للكم فيكون من بعده للخلفاء » وإنماكان له 
سرير ينام عليه » قوائمه من ساج بعث به إليه أسعد بن 
زرارة . وفى سيرة ابن سيد الناس أن الئاس من بعده 
كانوا يحملون عليه موتاهم تبركًا به . وقال البرهان 
الحلبى فى حاشيته على هذه السيرة : « قوله : وكان له 
سرير ينام عليه» قال السهيلى فى أول النصف الثانى 
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من روضه [هو الروض الأنف للإمام العلامة عبد 
الرحمن السهيلى المتوفى سنة 658١‏ وهو شرح على 
السيرة النبوية لابن هشام» وقد طبع بمصر سنة 17801 
فى جزءين ] و: فيحتمل أن السرير المذكور هنا غير ما 
ذكره المؤلف قال فيه هنا: فكان الناس يحملون عليه 
موتاهم تبركًا كان سريره ل خحشبات مشدودة بالليف 
بيعت فى زمن بنى أمية فاشتراها رجل بأربعة آلاف 
درهم . قاله ابن قتيبة . ١ه.‏ 

فيحتمل أنه هوء وهو الظاهرء والله أعلم ». اه. 

قلت : وهو منقطع الخبر بعد ذلك فى التاريخ. 
ولم أقف فيه على غير ما ذكرت» فليحقق أمره . 

أما الخاتم : فإن الذى كان يلبسه وَل ويختم به كتبه 
إلى الملوك ونقش عليه ( محمد رسول الله ) كان من 
بعده عند الصدّيق ثم عند الفاروق رضى الله عنهماء 
فلما كانت خلافة ذى النورين عثمان رضى الله عنه 
سقط من يده فى بثر أريس بالمدينة والتمسوه؛ فلم 
يجدوه» فاغتَّم لذلك غمّا شديدًا وتطير منه واتتخذ له 
خاتمًا على مثاله نقش عليه 2 محمد رسول الله » فكان 
يختم أو يتختم به ثم اتتخذ اللخلفاء من بعده خواتيم 
لكل خاتم نقش يخصه إلى انقراض الخلافة من بغداد 
على ما أجمع عليه المؤرخون. غير أن المحكى فى 
كتب السيرة من اختلاف الروايات فى صفة الخاتم 
حمل ابن سيد الناس على أن يقول فى سيرته باحتمال 
أن تكون خواتم متعددة 

قلت : وعلى هذا فيحتمل أن يكون أحدها وصل إلى 
بنى العباس فحفظ وه تبركًا به وتشرفاء وإن كان لكل 
خليفة منهم خاتم يختم بهء عليه نقش يخصه. 


الاأثاراانبوية 


أما العمامة : فهى المسماة بالسحاب» وكان يله 
وهبها لعلى عليه السلام؛ ثم صارت بعد ذلك لبنى 
العباس » وصرح باسمها الببحترى فى قوله فى المهتدى 
بالله : 
غسدا المهتدى بالله والغيث ملحق 
بأخلاقه أو داسل نى عدادها 
مام إذا أمضى الأمور تتابعت 
على ستّن من قصلها وسدادها 
متى يتعمم بالسحاب تلث على 
كفئّ لها محتاز إرث اسودادها 
قال أبو العلاء المعرى فى عبث الوليد عن هذا 
البيت: « المعنى أن بنى العياس كان عندهم برد النبى 
وعمامته وأصحاب الأخبار يروون أن النبى كَل كان 
يسمى عمامته السحاب». وكذلك رووا أسماء للآلة 
التى كان يستعملهاء فزعموا أن مقصه كان يسمى 
«الجامع» وقضيبًا كان له يأخذه فى يده: يسمي 
الممشوق» وكان له » قدح من حشب يسمى النسعة 
فيما ذكروا» ونحو هذه الأشياء 6. | ه [عبارة الحافظ 
مغلطاى فى سيرته : ١‏ وقعب يسمى النسعة ؟ ].. 
أما السيف: فالمراد به ذو الفقار »وهو سيف كان 
للعاص بن منبه السهمى الذى قتل كافرا يوم بدن 
فختمه النبى يك وكان لا يفارقه فى حرب من حروبه» 
وسمى بذلك للحزوز فئل فقرات الظهر كانت فى 


وسطهء وكانت قائمته وق قبيعته وحلقته وعلاقته من ' 


' وملخص ما ذكره ابن لكان وابن الأثير عن وصوله 
إلى بنى العباس أن النبى يك كان وهبه لعلى عليه 


السلام ثم صار لبنيه؛ وكان مع محمد بن عبد الله بن 
الحسن بن على بن أبى طالب رضوان الله عليه لما 
خخرج بالمدينة على أبى جعفر المتصور؛ فلما رمى 
بسهم فى قتاله مع جند المنصور وأيقن بالموت أعطاه 
لرجل من التجار كان له عليه أربعماثة دينار وقال له : 
ذه فإنك لا تلقى أحدًا من آل أبئى طالب إلا أخذه 
وأعطاك حقك . فلما ولى جعفر بن سليمان العباسى 
على المدينة اشتراه منه بأربعماثة دينار» ثم أخذه منه 
المهدى؛ ثم صار من بعده للهادى ثم للرشيد» ورآه 
الأصمعى وهو متقلد به بطوس فقال: يا أصمعى ألا 
أريك ذا الفقار ؟ قال: فقلت بلى جعلنى الله فداك» 
قال: فاستل سيفى هذا. فاسئذاته فرأيت فيه ثمانى 
عشرة فقارة. ويروى أن الرشيد أغطاه ليزيد بن 
مَزِيد لما خرج لقتال الوليد بن طريف. اهذ. 


وإذا صح هذا فلااريب فى أن الخلفاء استردوه منه 
أو من ورشه لأنه كان بعد ذلك عند ا لمعتزبن 
المتوكل» وذكره البحترى فى قوله من قصيدة يمدحه 
بها : 
وقد ترك العباس عئدك وابئه 
على فَْسْنَ مرمئ:النجم خيث نحيّرا 
هماو اك ذا الفقار وصيّرا 
إليك القضيب والرداء المحبّرا 
ثم صار من بعده للمهتدى بالله » وفيه يقول البحترى 


أيضًا من قصيدة: 
وإن يتقلد ذا الفقفار يضف إلنى 


شجساع قريسش فى الوغى وجوادها 


وفى خب رآخر رواه المقريزى فى خططة أن ذا الفقار 


اا ل لصي سي ست سح هس تسج بده 


الآأثاراللبوية 


وصمصاامة عمرو بن معد يكرب الزبيدى 
وسيف الإمام الحسين عليه السلام ودرقة حمزة بن عبد 
المطلب وسيف جعفر الصادق رفى الله عنهما 
وسيوفًا أخرى ليعض اللخلفاء الفاطميين كانت بمخزانة 
السلاح الفاطمية بمصرء ثم نهبت وقسمت على 
الأمراء الذين ثاروا على المستنصر الفاطمى كبتى 
حمدان وشاور وغيرهم . |1ه.. فإن صح أن ذا الفقار 
كان منها كما ذكر فيحتمل أن يكون وصل إلى 
الفاطميين بالشراء من بعض تجار العراق بعد زمن 
المهتدى. كما يحتمل أن يكون عاد إلى العباسيين 
بعد نهب خزانة السلاح الفاطمية ‏ والله سبحانه وتعالى 
أعلواه. 

ويضيف أحمد باشا تيمور فى هامش )١(‏ عن 
الصمصامة ما يلى:[ الصمصامة بكسر فسكون ويقال 
الصمصام أيضًا بلااتاء فى آخره: سيف قاطع مشهور 
له أخبار يطول ذكرهاء وكان لعمرو بن معد يكرب 
الزبييدى» وذكره بعض أصحاب السير فيما صار إلى 
النبى يَكِهُ من السيوف » والأكثرون على أن عَمرا أهداه 
إلى خالد بن سعيد بن العاص ثم وصل بعد ذلك إلى 
المهدى العباسى ثم صار لابنه الهادى ثم الرشيد. وفى 
الكامل لابن الأثير ما يدل على بقاته عندهم إلى زمن 
الوائق. وفى أخبار المتوكل أنه كان عنده فدفعه إلى 
باغر التركى فقتله باغر به لما غدر به الأتراك . قال ابن 
نباتة فى سرح العيون: ومن عند باغر انقطع خيره . 

قلت : ثم انتقل بعد ذلك إلى الفاطميين بمصر 
حتى نهبت نخزانة سلالحهم على ما ذكره المقريزى إن 
صم أنه كان بهذه الخزانة .]. 


وقد حفلت مدائح الشعراء للخلفاء العباسيين بذكر 
هذه الآثار النبوية التى كانت فى حيازتهم تنويهًا 
بانفرادهم عن سائر الدول بهذه المنقبة . 
ومن هذه المدائح ماجاء فيه ذكر البردة كقول 
البحترى من قصيدة يصف فيها نخروج المتوكل للصلاة 
والخطبة يوم عيد الفطر: 
جنع روسل ننس نف 
تُتبى عن الحق المبيين وتخبرٌ 
ووقفست فى برد النبى مذكرا! 
بالله تتذزتارة ولشيسطو 


حتئ لقد علم الجهونٌ وأخلصت 
نفسس المُرَوّى واهتدى المتحيرٌ 
يقول أحمد تيمور ياشا: 


[ وهذه القصيدة من أجود شعر البحترى ولكن قضى 
عليها سوء الحظ أن يختارها اليسوعيون لكتابهم 
مجانى الأدب ( ج ه ص ١7١‏ طبع سنة 184484م) 
فيغيروا فيها ما شاء لهم الهوى أن يغيروه؛ فإنهم لما 
ذكروا قوله فى وصف احتشاد الناس والجند وخرويج 


الخليقة عليهم فى ذهابه إلى المصلى : 
فالخيل تصهل والفوارس تذعى 

والبيسسض تلمع والأسسنة تزهرٌ 
والأرض خاشعة تميد بثفلها 

والجو معتكر الجوانب أغيثر 
والشمس ماتعة توق د بالضحى 

طورًا ويطفئها العجاج الأكدرٌ 


] 


الآثار التبسسو ية: 


تلك الدجى واتجاب ذاك العثير 
وافقن فيك الناظرون فأصبسع 

يومى إلبك بها وعين تنلرٌ 
يجدون رؤيتك التى فازؤابها 

من أنعثم الله الى لاتكفرٌ 
ذكروا يطلعتك النبى قهللوا 

لما طلعت من الصفوف وكبروا 


عزعليهم أن يذكر سيد الخلق ويه ويذكر معه 
خليفته وابن عمه فجعلوا صدر هذا البيت 


ذكررا بطلحتك الرشيد فهللوا * 
ولماوصلوا إلى بيت البزدة جعلوه : 
# ووقفت فى برد الخطيْب مذكرا * 


فليتنبه لذلك . ش 
فإن كثيرين من النشء يثقون بكتبهم فيقعون فيما 
حرفوه وبدلوه ] - 
وقوله من أخرى فيه : 
وعليك مين سيما النبب 
حي مخايل شهدت برشددك 


تبندو علي ك إذا شتلك 
تٌ ببردة مسن فسوق بردك 
وقوله من أخرى فيه أيضًا : 
وغدوت فى برد النبى وهديه 
تخشى لحكم قاصد وَيُوَقَلٌ 
وقوله فيه أيضًا. وقد ذكر الآثار الأحرى التى كانت 


عند الخلفاء وهى السيف والعمامة والخاتم والقضيب 
والسرير: 
يتولى التبيئٌ ما تتسولا 
هُويرضى مسن سيرة ها تسيرٌ 
كل حتق سوه فنك وَورٌ 
فلك السيف والعمامة والنخا 
تووالبردوالعصا والسرير 
يريد بالعصا: القضيب . وقوله فيه أيضًا: 
عليك ثياب المصطفى ووقاره 
وأنت به أولى إذا حصحص الأمر 
عمامته وسيفه ورداؤه 
وسيماه والهدى المشاكل والنجر 
وقال من قصيدة يمدح بها المعترٌ بن المتوكل» 
ويهجو المستعين بعد خلعه : 
ولم يكسن المغندٌ بالل إذ سرى 
بجر والمعه رز بالله طالب له 


رمى بالقضيب عنوة وهو صاغر 
وشَرّى مسن برد النبى مناكه 


وذكر:أين لكان فى وفياته عن ميمؤن بن شرون أنه 


قال: رأيت أبا جعفر أحمد بن يحبى بن جابر بن داود 


البلاذرى المؤريخ وحاله متماسكة فسألته فقال: كنت 
من جلساء المستعين فقصده الشعراء فقال: لست 
أقبل إلا ممن قال مثل قول البحترى فى المتوكل: 
فلو أن مشبّانًا تكلفت فوق مما 

فى وُسْعيه لسعى إليك المنبر 


الآأثاراللبوية 


فرجعت إلى دارى وأتيته؛ وقلت له: قد قلت فيك 
ألحسن مما قاله اليحترى فى المتوكل . فقال : هاته ! 
فأنشدته: 
ولو أن بَرْدٌ المصطفى إذْ لبسته 
يفن لظي اليد أنك صاحبه 
وقسال وقسد أعطسيتَهُ ولبسته 
نعمهذهعطافه وَمنَاكُه 
فقال: ارجع إلى منزلك وافعل ما آمرك به» فرحثت 
فبعث إل بسبعة آلاف دينار وقال: ادر هذه 
للحوادث من يعدى» ولك علي الجراية الكافية ما 
دمت حيًا. اه 
ومن ذلك قول الابيوردى من قصيدة فى المقتدى 
بالله : . 
إلى المقتدى بالله والمقتدّى به 
طوين بنسًا طسيّ الرّداء الفيسافيا 
ولُذنا بأطراف القوافسى وحسينًا 
من الفخر أن نهدى إليه القوافيا 
وَلم نتكلف نظمهئ لأننمًا 
وَجدنا المعالى فاخترعنًا المعانيا 
أيا وَارث البسرد المعظم ربّه 
بلغنا المّى حتى اقتسمنًا التهانيا 
وقوله من قصيدة فى المستظهر بن المقتدى : 
وَعليه من سيماء آل محمّد 
نور يجيرٌ عَلَى الدجى مرموق 
والبرد يعلم أن فى أثنائه 
كرئايفوق المزن وهو دفوق 


أفضت إليه نخلافة نبوية 
من دوتهبا للمشرفيٌ بريق 
وقول الأيُجانى من قصيدة فى المستسرشد بن 
المستظهر: 
وَرَيْت الذى قد ضمة البرد من تقى 
ومن كرم من قبل أنْ ترث البردا 
ووليت من أمر القضيب شبيه ما 
تولاه من كان المشير به مجدا 
وَماهو إلا أمرأمتهالذى 
إليبك 506 
وقوله من أخرى فيه : 
ياوارث البرد المجرّر ذيله 
فى ليلة المعسراج فوّق الفرقد 


ومعوّدًا يده التخصّر بالذى 


أمسى به ظهر البراق وقد حدى 
سَلّباهدى عبق النبوة فيهما 


وقول سبطابن التعاويذى من قصيلة فى 


المستضىء ابن المستنجد: 
إن يد المستضىء أسمح بال 

طاعء يوم الندى من الهم 
خليفة الله وارث البرد والخًا 

توموالسيف مالك الأمسم 


معيادك شمل الإسلام ملتئما 
وكان لولاة غييبيور ملقم 


الآنار اللبوية 


الآثمر النبوية فى المسجد الحسينى 


وقوله من أخرى فيه : 
آل النبوة بُردْها وقضيبها 
لكسم ومنبرها ما وخسامها 
أبناء عم المصطفى الهادى وخي ش ش 
١‏ رعصابة وطئٌ الشرى أقدامهها 


وقوله من أخرى فى الناصر ابن المستضىء لما بويع 


بالخلافة : 
ورأينا برد النبى على من 
تفسون مكمه 
مالثًا هديه المواقف من نو 
رجلال يضىء كالنبسراس 
وقوله من أخرى : 
ورث النبوة منيرا وخغلافة 
فلمنكب ولعاتق ولخنصرٍ 
مسةُثئلاتثٌ قدرهن معظلم 
بُرْدٌ وسيف لايفل وخاتم 
فمجاببٌ ومُقلد وَمختئم 
وقوله من أخرى فيه : . 
له خاتم المبعوث أحمد خاتم الد 


سبوة موروتًا مع السيف وَالبرْد 


عليه كما حام الظماء على الوزد 


( أى له الخاتم موروثا مع السيف والبردة من النبى 
المبعوث حاتم الأنبياء عليه الصلاة والسلام) . 
( الآثار النبوية لأحمد تيمور باشا/ 4-14 *7) 
انظر: الآثار النبوية فى المستجد الحنييق بالقاهرة 
الآثار النبوية: 
الآثار النبوية ‏ رسالة للشيخ شهاب الدين أحمد بن 
أحمد بن محمد الوفائى المصزى الشافعى المعروف 
بشهاب العجنمى المتوفى منثة ١١85‏ ست 
وثمانين وألبف (إيضاح .)1/١‏ 
»* الآثار النبوية فى استانبول: 
انظر: استانبول. 
الآثار النبوية فى المسجد التحسيني بالقاهرة: 
يقول أحمد تيمور باشا: بمصر أثار نبوية مشهورة ش 
محفوظة فى حجرة خاصة بالمسجد الحسينى 
بنالقاهرة. ولهذه الآثار الشريفة أخسار تتسلل فى 
التواريخ» وتنتفل بالباحث من زمن إلى زمن ومن 
مكان إلى مكان» حتى نصل به إلى مستقرها 
المحفوظة به الآن. وأول ما عرف عنها أنها كالت عند 
بنى إبراهيم بينبع » واستفاض أنها بقيت موروثة عندهم 
من الواحد إلى الواحد إلى رسول الله يك ثم اشتراها فى 
القرن السابع أحد ينى حنا الوزراء الأمائل ونقلها إلى 
مصر وبنى لها رباطا على النيل عرف برباط الآثار 
وهو المعروف الآن بجامع أثر النبى ١ه‏ . 
( الآثار النبوية أحمد تيمور باشا/ 3*0 ). 
انظر: الآثار ( رباط ). 


يفنا 


الآثنرار النبوية فى المسجد الحسينى 


ومخلفات الرسول وك فى المسجلد الحسينى 
بالقاهرة مجموعة فريدة» محفوظة فى حجرة خاصة 
تقع جنوب القبة وفى الطرف الجنوب الشرقى للمسجد 
على يمين الداخل إلى المشهد من باب الرجال» وفى 
مواجهة الداخل من باب النساء . ش 

وتقول الدكتورة سعاد ماهر عن هذه الآثار النبوية : 


وممخلفات الرسول الموجودة بمسسجد الحسين الآن 


هى : ثلاث قطع من النسيج» وقطعة من القضيب» ش 
والمكحلة» وااميل ( المرود )» وقد ضم إليها بعض 1 


الشّعر من الرأس ذمن اللحية النبوية الشريفة. وقد 
حفظت جميعها فى أربعة صناديق من الفضة» 
ملفوفة فى قطع من الحرير الأطلس الأخضر الموشى 
بخيوط من الذهب والفضة . 


١‏ قطع النسيج: 

هى ثلاث قطع كبيرة بيضماء اللون» خالية تمامًا من 
النحارف الملونة» وكذا الزخارف التسجية» إذ أنها 
جميعا منسوجة على أنوال بدوية بسيطة. وفى قطعة 
منها تلاحظ آثار الخياطة» والقطعتان الأحريان خلو 
منها. أمامن حيث المواد الخامء فهناك قطعتان من 
القطن» قد تكونان أجزاء من ثوب أو قميص. أما 
القطعة الثالثة فقد تكون جزءا من قميص من القباطى . 

"'-القضيب: 

كان عند رسول الله وله مجوعة من العصى أو 


القضبان,؛ فيقول بعض المؤرحين إن عددها ثلاثة 


والقضيب الموجود بالمسجد الحسينى بالقاهرة من 
خشب الشوحط» وهو نوع من شب الأرز الذى كان 
ينمو على جبال الشام قى أوائل العصر الإسلامى . 

والفطعة الباقية من القضيب يبدو عليها الْقِدَمْ 
الشديد. أما الغلاف المعدنى الذى يغلف معظم 
القضيب فهو من الفضة الجيدة» وقد يكون هذا الجزء 
البساقى من القضيب ل.واءحدة من العصى التى تركها 
الرسول وني رشد يكون من العصى التى وصنت 
بالبيضاء من الشوحط . 

؟_المكتحلة: 

يقول ابن سيد الناس ( عيون الأثر ”/ 719) 
«وكان له قدح يسمى الريان وآخر مضبب بقدر أكثر 
من نصف المد» وثلاث ضباب من فضة وسحلقة كانت 
للسفر وثالث من زجاج ومغسل صفر ( أى سن 
نحاس ) وربعة إسكندرائية من هدية المقوقس» يجعل 
فيها مشطلسا من عاج » ومكتحلة ومقراضًا وسواكًا 
ومرأة؟ . 

والمكحلة المحفوظة بمسجد الحسين جزؤها 
المقعر الذى يشبه الملعقة من النحاس الأصفر وإن 
كان لونها الآن قد أصبح يميل إلى السوادء وذلك من 
أثر الْقِدّم» أما باقى اليد فقد يُسِيّت يغلاف من الفضة 
المرجح أن تكون قد أضيفت فيما بعد. , 

أما المرود أ الميل فإنه من الحديد وقد غلف جزء 


من نهايته الغليظة يغلاف من الفضة . 


والبعض الآحر يقول خمسة . 


الآثار التبوية فى المسجد الحسينى 


؛-الشّعر 
عدد الشعرات المحفوظة مع باقى الممخلفات 


النبوية بالمسجد الحسينى أربع شعرات؛ ولونها 
كستنائى داكن» وهى من الشعر الرّجل» وقد كان 
شعره وَلِةِ رجلاء وطولها يتسراوح بين لاب ٠١‏ 
سنتيمترات . 

ثم أضيفت لها شعرة كانت عند أحمد طلعت باشا 
رئبس ديوان الخديو سعيد وإسماعيل وابنه توفيق » 
وهى شعرة بيضاء يبلغ طولها ‏ سنتيمترات» وهى من 
الشعر الرّجل . 

وفى سنة 4٠‏ 1ه أضيفت إليها ثلاث شعرات 
كانت بالرباط المعروف بتكية الكلشنى بشارع تحت 
الربع يتراوح طولها بين 4- ١١‏ سنتيمترات » اثئان 
منها لونهما كستنائى والثالثة لونها كستنائى فاتح . 

وفى عام 11"47ه أهلت الحاجة ملكة حاضنة 
الأمير كمال الدين ابن السلطان حسين قارورة إلى 
المسجد الحسينى بها خمس شعرات من اللحية 
النبوية الشريفة أربع منها لونها كستنائى داكن وواحدة 

كما توجد زجاجة بها شعرة بيضاء قصيرة طولها ه 
سنتيمدرات ويقال إنهسا لعلنٌ بن محمد بن الخلاطى 
المتوفى سنة ٠4‏ / ه وأن حفدته أهدوا هذه الشعرة 
إلى مسسجد الحسين لكى تحفظ مع الآثار النبوية» 
وهى شعرة كستنائية اللون طولها ٠١‏ ستتيمترات. 


الآتبسار النبوية(كتاب.) 


يقول النووى إنه قد ثبت أن النبى ييه حلق بمئى 
وفرّق شعره بين الناس . 

( مخلفات الرسول فى المسجد الحسينى د . سعاد 
ماهر محمد. وزارة الأوقاف» القاهرة 19564/ 317 
لي ااا الل 5 
لال لم١‏ 143 » والصور المصاحية مأخوذة من 
هذا المرجع نفسه . 

» الآثار النبوية فى مصر : 
انظر: الآثار النبوية فى المسجد الحسينى بالقاهرة . 
* الآثار النبوية ( كتاب».): 

كتاب من تأليف العلامة المحقق أحمد تيسور 
باشاء وقد كتب هذه الكلمة الموجزة مقدمة لهذا 
المؤلف النادر النفيس» قصد منها التحدث عن الآثار 
التى اشتهرث نسبتها إلى رسول الله وك وتداولها الناس 
بلا تمييز من غالبهم ‏ بين صحيحها وزائفها ‏ ليبين ما 
حققه العلماء عنها . 

يقول المؤلف : لم أقصد ببحثى هذا سرد ما دون عن 
الآثار الشريفة التى اختصٌ بها محمذ ويْةِ فى حياته 
وها بعد اتقاله إلى ارقي الأغلى من سلاح 
ومراكب وثياب وآلات وغيرهاء فإن فى كتب السيرة من 
بيان ذلك ما يغنى عن التحدَّث به إلى القراء» وإنما 
قصدت أن أحدثهم عن آثار اشتهرت نسبتها إليه يه 
وتداولها الناس بلا تمييز من غاليهم بين صحيحها 
وزائفهاء لأبين ما -حققه العلماء عنها. ولله در العلامة 


لكنا 


الآثنر النبوية(كتاب.) 


الأديب صلاح الدين الصفدى حيث قال فيماا صح من 
هذه الآثار: 
أكرم بآشار التبيئ محمي 
من زاره استوفى السرورٌ مَرَاره 
يا عين دونك فانظرى وتمتعى 
إذ لم تر وفهذه اق اكه 
واقتدى به جلال الدين ابن خطيب داريا الدمشفى 
فقال: 
يا عي وين بَعْدَ الحبيبٌ ودارهٌ 
نأث مرابئه وشسطا َال 
ونات مرابمعه ون مسزارة 
فلقد ظفرتِ من الزمانٍ بطائلي 
إذلمترئِْ هفهذهائالنه 
وفيما يلى تقديم هذا الكتاب بقلم الدكتور محمد 
حسين هيكل : 
لما اختار رسول الله يي الرفيق الأعلى» وبايع 
المسلمون أبا بكر بالخلافة» ذهبت السيدة فاطمة 
الزهراء ابنة الرسول إلى الخليفة» وطلبت إليه أن يرد 
عليها ما ترك أبوها من أرض ١‏ بفدك ؛ و« خيبر ». 
وأجابها أبو بكر بأن أباها قال: « نحن معاشر الأنبياء 
لا نورث» ما تركناه صدقة » ورد الأرض التى تطالب 
ابنته بها إلى بيت مال المسلمين . وهذا صريح فى أنه 
لد واحدة من أمهات المؤمنين» ولا من غيرهن ورثت 
النبى يَِةِ وأن ما تركه رسول الله يك من منقول» قد وزع 
صدقات على من يستحق الصدقة من المسلمين . 


ولا شك فى أنه يلد خلف من بعده منقولات قليلة» 
مما كان يلبس أو يستعمل فى حياتسه اليومية من ثياب 
أو أداة» وما كان يستعمل كذلك فى شثئون الدولة منذ 
تولاهاء بعد أن استقر له الأمر فى المديئة؛ كخاتمه 
الذى نقش عليه ١‏ لا إلنه إلا الله محمد رسول الله » 
وكالعلم الذى كان المسلمون يتخذونه فى حروبهم 
وغزواتهم فى حياة نبيهم . والمؤرخون يجمعون على أن 
خاتمه آل إلى خلفائه» فلما كان عند عثمان بن عفان 
أيام خلافته» سقط منه فى بعر « أريس ؛ بالمدينة؛ 
فأمر بنزح البئر بحثًا غن الخاتمء فلم يهتد أحدٌّ إليه» 
ولم يقف أحد له على أثر» ولم ينتقل من بعد عثمان 
إلى خليفة غيره . وقد نقش عثمان لنفسه خاتمّا» مكان 
هذا الخاتم التبوى وعليه.الكلمات عينها: « لا إلله 


إلا الله محمد رسول الله» فأما حاتم النبى فلم يظهر من 


بعدقط . 


من هم أولتك الذين تصدّق عليهم أبو بكر أو 
تصدقت عليهم أمهات المؤمنين» بمخلفات النبى 
الكريم ؟ لم تذكر كتب السيرة» ولم يذكر المتقدمون 
من المؤرخين شيئًا عن ذلك فيما أعلم. ولقد كان 
حريًا بهم أن يذكروه؛ لو أنهم كتبوا التاريخ كما يكتبه 
أهل عصرنا الحاضرء والعصور القريبة منا والتى 
سبقتنا .. لكن سيرة الرسول نفسها لم تدون إلا بعد زمن 
طويل من وفاته؛ فلم يكن عجبًا أن لا يتناول الأولون 
ممن دونوا هذه السيرة» مما خلّف رسول الله من آثار 
لأن حياته الحافلة» ورسالته العظيمة» وغزواتهء ورسله 
إلى الملوك» وما إلى ذلك من جلائل أعماله» 


الآأثر النبوية(كتاب .) 


استغرق بحثهم وتدوينهم فلم يقفوا عند الآثار النبوية» 
ولم يسذكروا إلى من ذهبت» وإلى من آلبت. فلما 
جاء المؤرخون المتأخرون بدأوا يذكرون عن هذه 
الآثار فى تضاعيف مصنفاتهم الضخمة ما وقفوا عليه 
من أنباء هذه الآثار. 


وقد عكف العلامة الكبير المرحوم السيد أحمد 
تيمور ( ياشا) يجمع ماكتب عن هله الآثار النبوية 
فى مراجعه المختلفة» ووضعه فى النظام الجميل 
الذى يطالعه القارئٌ من هذه الرسالة التى أََدُمُ إليها 
بهذه الكلمة. وقد أبحصى رحمة الله عليه هذه الآثار 
فى نبذة من هذه الرسالة جعل عئوانها ( عدد هذه 
الآثار وصفتها) ذكر فيها اختلاف الروايات فى عددها 
لاعتبارات أثبتها ثم قال: إن هذه الآثار كانت قطعة 
من الحربة؛ وقطعة من القضيب ومرودًا وملقطاء قيده 
بعضهم بكونه صخيرًاء لإنحراج الشوك من الرجل أو 
نحوهاء وأن ابن كثير-اتفرد بكر مكحلة ومشطء كما 
انفرد الجبرتى بذكر قطعة عصناء وانفرد ابن إياس 
والجبرتى بذكر قطعة من القميص . ويضيف السيد 
أحمد تيمور ( باشا ) إلى ذلك قوله: « ولم يبق من 
الآثار النبوية اليرم إلا المكحلة؛ والمرود» والقطعة من 
القعيص» والقطعة من القضيب» وهى التى عبر عنها 
الجبرتى بقطعة عصاء وضم إليها شعرنان من اللحية 
النبوية الشريفة محفوظتانٍ فى زجاجة. وقد حفظت 
جميعها فى أربعة صناديق صغيرة من الفضة ملفرفة 
فى قطع من الديياج الأعضر المطرز». | 

وقد أورد المؤلف قبل هذه التبلة حديقًا مستفيضًا 


1 


عن آثار كانت من شارات الخلافة» كالقضيب» 


. والبسردة» والخاتم الذى سقط من عثمان فى بر 


«أريس » وذكر ما قيل عن هذه الآثار من الشعر وأثبت 
مصادره. كذلك تحدث عن الآثار التى جمعها 
سلاطين آل عثمان» وفى مقدمتهم السلطان سليم» 
والتى حفظت بقصر « طب قبو » بالآستانة. كذلك 
أفرد بابًا للآثار التبوية الموجودة بمصرء وكيف بْنِىَ لها 
رباط خاص عند مصر القديمة فى المكان المعروف 
اليوم بأثر النبى» وكيف نقلت هذه الآثار بعد ذلك إلى 
قبة الغورى» ثم كيف نقلت أخيسرًا إلى مسجد الإمسام 
الحشين: 

وقد أبدى المؤلف رأيه فى هذه الآثار فرجح ما قيل 
بعضهاء وتشكك فى البعض ونفى البعض » ومما ثفاه 
ما قيل عن آثار أقدامه يك فى الأحجار. 

وليس غرضى من هذا التقديم أن أناقش رأيَا 
للمؤلف؛ وإنما غرضى منه أن أذكر هذا الجهد 
الصالح الذى بذله المرحوم السيد أحمد تيمور (باشا ) 
فى تتحقيق مسألة لم يتعرض غيره لتحقيقها من قبله» 
وعنايته بهذا التحقيق . وذكره مراجعه ومصادره. 
وإيقافنا بذلك على مبلغ ما يبذله العالم المحقق من 
جهد ليصل إلى ما يقتنع بأنه الحق» وليفتح أمام غيره 
الطريق الذى ييسر له أن يخطو خطرة لتمحيص هذا 
الحق والوصول إلى وجه اليقين فى أمره . 

وليس منا بذله المررحوم تيمنور ( باشا) فى هذا 
التحقيق عجبًا . فقد قضئ الرجل حياته عالمًا فاضلا 
جليلاً منقطعًا للعلم ومدارسته فى مكثبة اخبتار لها 
أنفس المؤلفات وجعلها خير صديق له فى حياته» 
وخير ذخر لذكراه بعد مماته . 


)« 


بقجة تحتوى على ثلاث قطع من النسيج يطلقون عليها جميعا ( قميص رسول 4 


نا 


جسزء من 


عصسا رمسح الرسسول 5 


اسطوانة من الزجساج بداخ لها أربسع شصسرات للرسول وَل 


الصفحة الأولى من المصحف المنسوب إلى سيدنا على بن أبى طالب رضى الله عنه 


لدين 


( 


0 


غلاف المصعحفى المنسوب إلى سيدنا على رضى الله عنه. وهو من الجلد المنقوش بطريق الضغط 


الآثفار النبوية ( كتاب ) 


وقد كان لتيمور (باشا) عليه رحمة الله كل صفات 
العالم الجليل المحقق المسدقق. كان رجلا ميالا 
للعزلة بين كتبه» إن كان المقام بين الكتب يسمى 
عزلة؛ أما المقيمون بينها فيحسبون أنهم اختاروا خبر 
الأصدقاء » حين اختاروا خير المؤلفين الذين يوافقون 
مزاجهم» ويريحون ذهنهم وأعصابهم . وكان تيمور 
(باشا) إلى هذه العزلة رجلا ددُوبًا على العمل لا 
يمله؛ شغوفًا بالنوادر والشوارد» يريد أن يحقق 
ويدقق. وقد كانت رسالته عن الآثار النبوية خاتمة 
ببحوثه فى ختام -حياته» فكانت بهذه المثاية خير دعاء 
يتوجه به إلى الله ليكون رسوله شفِيعًا عنده . 
ريحم الله تيمور ( باشا ) ونفع بآثاره. اه. 
كذلك كتب العالم الإسلامى الجليل الذكتور على 
حسن عبد القادر هذه المقدمة للكتاب: 
كان آخر ما أله العلامة المحقق المغفوز له أحمد 
تيمور باشا كتاب ١‏ الآثار النبوية ؛ الذى جمع فيه 
تقيبدات نادرة من شتات الكتب والخزائن عن هذه 
الذخائر ‏ كما كانت تسمّى عند المتقدّمين ‏ مما عرف 
من آثار النيئ يل وبقيت بعد أن صادفها من انتقال 
من يد إلى يد فى ممسجرى التاريخ . ... فكان هذا 
الكتاب القيم الفريد فى هذا الباب فى المكتبة 
الإسلامية مرجمًا أصيلاً للباحثين والمستقصين لهذه 
' الآثار المباركة فى مظاتّها المختلفة» وللمتعرفين لهذه 
الذخخائر فى خزائن البلاد الإسلامية وغيرها . 


وربما لا نغالى إذا قلنا إن هذا الكتاب نفحة من 


خرن 


نفحات هذا العالم الكبير وصورة كريمة أشرقت فيها 
نفسه المؤمنة. وصفاء روحه» فقلما يتضلع أحد بمثل 
هذا المجهدد المضنى من أجل جمع التواريخ 
واستقصاء الحوادث وحدهاء إذا لم يكن له وراء ذلك 
حافز من الإيمان والتقرب إلى الله وابتخاء وجهه 
الكريم ‏ يختم بها أعماله العلمية ويتوّجها بالقربى 


إلى الله وحب رسوله الكريم ف. 


والح أن هذا الكتاب خاصة يعتبر أوَلِ كتاب من 
نوعه فى المكتبة الإسلامية لم يسبقه إليه أحد من قبل . 
وكانت المكتبة الإسلامية قبنه فراعًا من هذه الدراسة 
المستقصية» حتَّى ألهم الله هذا العالم المحمّق أن 
يتفرغ له ويتوج به هذه المكتبة الإسلامية» ويملاً هذا 
الفراغ بهذه الدراسة الجديدة» ويرجع السبب- فى 
ظنى إلى عدم معالنجة هذا الموضيع بما يستحقٌ - أنَّ 
السلف الصالح كان يكتفى من آثار النبئ وك بجمع 
الأحاديث والسّنن ويستقصى حياة الرسول فَكْةِ من هذه 
المراجع الشريفة التى أمدّت المسلمين بمادة كاملة 
عنه يله صادفت قلوبهم وعقولهم وأفعدتهم» ولم يعنوا 
كثيرًا بهذه الآثار من بردته وخاتمه ومنبره ... إلخ بمثل 
ما عُنوا بأقواله وأعماله» فبقى هذا الفراغ حتى تصدى 
له العالم المحقق بهذه المادة العلمية» حتى يستقيم 
هذا الفن ويجد العناية التى يستحقها من درس وتعليق 
وإضافات جدينة» فجزاه الله عن العلم والإسلام أوفى 
الجزاء وأحسنه . 


ومن جهة أخخرى فَإنَّ هذه الذخائر قد بقيت فى 


اللا 


الآفسار النبوية ( كتاب ) 


حيازات خاصة وفى إطار الأشخاص الذين يدفعون 
أغلى الأنسان فى الوصول إليها للتبئك والتيّن بهاء 
واهتم بها الأتقياء منذ عصر الصحابة إلى العصور 
المتأخرة اهتمامًا شخصيًا من غير أن تعرض عرضًا 
عامًا لجمهور الناس . 

روى البيهقى : أنه كانت شعرات من شعره يَلةِ فى 
قلنسوة خالد بن الوليد فلم يشهد قتالاً إلا تُزق النصر. 
وق اللسويدي أمنتاء بعك الى يك انها اعدييت 
جبّة كانت عند عائشة آم المؤمئين فلمًا ماتت بعد 
النبئّ يل بحو خمس وأربعين سنة ‏ التقلت لهاء 
وقالت: كان رسول الله يل يلبسها فنحن نغسلها 
للمرضى فتستشفى بها. وروى صاحب الأغانى: أن 
معاوية بن أبى سفيان خشية ما عمل أن أوصى بأن 
يكفّن فى ثوب من أثواب النبئٌ التى كان يملكها وأن 
يوضع فى أنفه شعرات من شعر النبئ يك ودُوى مثل 
ذلك عن عمر بن عبد العزيز وأنس بن مالك , 

وفى كتب التاريخ كثير من هذه الأحاديث عن 
الصحابة وعن غيرهم من السلف تييّن مدى استعمال 
هذه السذخائر للتّجيّك والتتحقظ بها بطريق خاص . 
ويقصٌ علينا أصحابٌ الرحلات فى المتأجّرين جملةٌ 
مما عرفوه عن هذه الآثار وعلى الأنخصٌ ما شاهدوه فى 
بلاد الهند من أمثال إسلامية فى مسجد باديشاه فى 
لاهور ( باكستان ) وكانت هذه المخلفات مما جاء بها 
( تيمور )عند حصار دمشق 165١1(‏ ) وممًا أهدى 
إليهء وعند سققوط الدولة المغولية تبعثرت هذه 


المخلفات ودخلت فى حوزة الأفراد» وغير ذلك كثير - 
مما نجده فى كتب الرحلات القديمة والحديثة ‏ وذلك 
مجال جديد للمتتبعين لهذه الآثار فى مظاتّها وما كُتب 
له البقاء منها . 

ومهما يكن من شىء فقد كان انّجاه الإسلام دائمًا 
نحو التعقل والبعد عن الأمور التى كانت سائدة عند 
العرب من استعمال السّخْر والكهانة وعبادة الحجّر 
وَالشَّجَر كان هذا الاتجاه له أشره البعيد فى نجاح 
الدعوة الإسلامية؛ ولكن من غير أن يفقد الإسلام قرة 
الشّعور الدّينى الذى هو أساس الدّين: والذى 
تعيب له دامثا اقلت والزينان: ويطية الكل 
والفكرء ويُحَدٌ له الحدود الإنسانية الطبيعية» ؤهذا هو 
وحده الذى جعل اهتمام الناس بهذه المخلفات إنما 
هو للتبرّك المجرّد المحدود بالحدود المشروعة» من 
غير أن يتعدَّى ذلك إلى التعبّد والتقديس لأحد أو 
شىء أو مكان» ولكثّها مجوّد الذُكرى والتفكر والتأمّل 
التى يشعر بها المقدّرون لهذه الآثار المباركة, 
والزائرون لهذه الأماكن الطاهرة؛ وكما قيل: ١‏ إنَّ الذي 
إذالم يرق الشُعبور ولم تستجب له النفس والقلب» 
فإنه يصبح جسمًا من التعاليم» ويفقد الرُوح والرؤيا 
والإشراق الإلسهى » . 

لقد بقى تكريم المسلمين للنبى وَةِ دائمًا تكريمًا 
إنسائيًا من غير مبالغة» وبقيت آثار شخصيّته نابتة 
عميقة فى قلوب الناس وسلوكهم وفى حياتهم الفردية 
والاجتماعية» تقوم على أساس دينى علمى اجتماعى 


0 


الآنار النبوية (كتاب .) 


فى إطار القرآن الكريم المحفوظ والسّئن النبوية التى 
بنى صرحها العلما بنيانًا عتيدًا لا يتزعزع ولا تهزه 
حوادت الزمان أو المكان أو تيّارات الشكٌ والحيرة» 
وكان لهذه الشخصيّة أثرها البعيد فى الأمة الإسلامية . 

فلا غرو أن يحرص الناس قديمًا وحديثًا على تيّم 
آثاره وذخائره النفيسة فئ مظانّها المختلفة» يبتغون 
لَك بها ويرجون التقيّب إلى الله والتَيمٌنَ بحفظها . 
وهكذا أتاح لنا المغفور له العلامة المحقق أحمد 
تيموز باشا هذه المجموعة التى سجل فيها هذه 
الآثار لتكون عند الناس يمنا وبركة وذخرًا مذكورا» 
أجزل الله له الثواب موفوياء ورضى الله عنه ولقَّاه من 
لدنه نضرة وسرورًا. اه. 

وقد أصدرت الكتاب لجنة نشر المؤلفات التيمورية 
فى طبعات ثلاث؛ الطبعة الثالقة(7941اه_ 
10م ) هى التى نقلنا لك منها هذه المادة. 
ويجاءت كلمة اللجنة التى كتبها الأستاذ عبد السلام 
شهاب عضو اللجنة التيمورية ملخصًا موجرًا لهذه 
الطبعات» فهر يقول: 

كثيرة هى الكتب القيمة التى ألّنها فقيد الإسلام 
والعروبة والعلم والأتحلاق» المغفور له أحمد تبمور 
باشاء فى مختلف العلوم والآداب والفئون. وقد لقيت 
كلها ما هى أهل له من إقبال القراء فى جميع أنحاء 
الوطن العربى وفى غيره من الأقطار. 

وإذاكان كتابه هذا الكتاب ١‏ الآثار النبوية » قد 
شعرك فى كثير من المزايا التى اختصّ الله بها ذلك 


العالم المؤمن المخلص لدينه وعرويته؛ من حسن 
استفادة مما أتيح له اقتناؤه من ألوف مؤلفة من المراجع 
والكتب والمخطوطات؛ ومن تحر للدقة فى 
مراجعتهاء والمقارنة بين ما تشابه منها وغير المتشابه» 
واستخلاص لزبدتهاء ثمّ سوقها إلى القراء مرتبة منسّقة 
أروع ترثيب وتنسيق» وفى أسلوب علميٌ أدبئْ غاية فى 
البلاغة والبيان فهناك مزيّةٌ أو مزايا خاصة تفرد بها 
الكتاب من دون بقية مؤلفاته. فهو الكتاب الأول من 


نوعه فى المكتبة الإسلامية» وهو فى الوقت نفسه آخر 


ما أنتج من تلك المؤلّفات ثم هو بالإضافة إلى هذا 


وذاك .كان أكبرها حظًا من الذيرع والانتشار؛ نقد 
صدرت منه من قبل هذه الطبعة طبعتان» نفدت كل 
طبعة منهما خلال أيام معدودة من صدورها. ومنل 
صدور طبعته الأولى من حوالى ست عشرة سنة» 
ولجنة نشر المؤلفات التيمورية تتلقّى العديد من 
رسائل العلماء والأدباء ورجال التصوّف الإسلاميٌ» 
معربين فيها عن رغباتهم الملحّة فى إعادة طبعه ونشره 
على نطاق أوسع» ليكون الانتفاع بمحصوياته الميمونة 
المباركة أعمّ وأشمل . 

وقد صدرت الطبعة الغانية من الكتاب من عشر 
سئين ؛ بعد أن أضافت اللجنة إليها مجموعة من 
المعلوماتء عثر عليها بخط المؤلف بين مخلفاته؛» 
فتولّت تنسيقها ووضعها فى الموضع الأنسب من 
الكتاب. وصدرت تلك الطبعة المنقحة المزيدة 
يتقديم كتبه الأديب العالم الكبير المرحوم الدكتور 


) [ 


الآثار النبوية ( كتاب .)... 


محمد حسين هيكل باشا أشاد فيه بما بذله المؤلف 
من جهود تستححق التقدير والإععجاب . 

وهذء هى الطبعة الثالثة من كتاب الآثار النبويّة» 
تصدرها اللجنة استجابة لما تلئَّت من رغيات 
مقدورات» ولا يسعها إلا أن تسدى الشكر خالضًا إلى 
العالم الإسلامى الجليل الدكتور على حسن عبد 
القادر» عضو مجمع البعحوث الإسلامية بالأزهرء على 
المقدمة.الديئية العلمية العظيمة التى تفضّل بها لهذه 
الطبعة الجديدة من الكتاب» وحشد فيها من 
التحليلات العميقة والتعليقات الدقيقة الوثيقة؛ ما 
يشهده القراء» وما ندعو الله أن يجزيه عليه أحسن 


الجزاء .اه, 
ويحتوى الكتاب على الموضوعات الآتية: 
١‏ القضيب والبردة. 


؟ - المنبر والسرير واللخاتم والعمامة والسيف . 
٠‏ الآثار النبوية فى مصر. 

4 آثار القدم على الأحجار. 

©_الآثار التى بالقسطنطينية . 

”- الشعرات النبوية . 

/- الشعرات الباقية إلى اليوم . 

العّلم التبوى . 

9 الركاب النيوى . 

. التعال النبوية‎ ٠ 


وقد أوردنا لك الموضيع الأول تحت عنوان 3 البردة » 


الآسارى 


والموضيع الثانى تحت عنوان ١‏ الآثار النيوية», 
والموضع الثامن تحت عنوان 0 ألوية الرسول وراياته ‏ 
أما بقية الموضوعات فقد أوردناها تحت عناوينهاء 
كما أوردنا مصادر ومراجع هذا البحث القيم عقب كل 
ماذة من هذه المواد . 
( الآثار النبوية لأحمد تيمور باشا/ 4١9011-81‏ 
1104 ). 
* آثار النيرين فى أخبار الصحيحين : 
انظر : الحديث (علم-). 
# الآثارى: 
الآثارى : نسبة إلى المكان الذى فيه آثار النبى يلل 
بمصر ( اللياب /١‏ 14). 
الآثارى ( 76ل 854 هى ١515‏ 1506م ): 
جاءت هذه الترجمة فى مقدمة تحقيق كتاب 7 ألفية 
الآثارى » : 
هو أبو سعيد زين الدين شعبان بن محمد بن داود 
ابن على القرشى» الشافعى الآثارى» الموصلى أصلا 
ومولداء المصرى دارًا ومدفنًا. وهو صاءحب ألفية 
الآثارى الموسومة ب0 كفاية العُلام فى إعراب الكلام؛ . 
وقد تُسب إلى الآثار التبوية الشريفة لأنه كان 
خادمهاء وإلى هذا أشار فى قوله من البديعية 


الكبرى : 
لأننى حادم الآثثقارلى تَسَبٌ 


أرجوبه رحمة المخدمم للخّدم 


الآتسسسارى 


عسبب تب حص حت ب ع ع ل ا ا ا ل 


ولد الآثارى ليلة النصف من شعبان عام خمسة 
وستين وسبعماثة » بمدينة الموصلء ولا يُعرف تاريخ 
رحلته إلى مصرهء لكن يبدو أنه رحل إليها فى سن 
مبكرة وأخذ على جلة مشايخها . 

يقول محققا ألفية الآثارى : 

تبوأ الآثارى مناصب عدة فى مصرء فمنها أنه صار 
نقييًا للحكم بمصرء ثم استقرٌ فى الحسبة بمالٍ وعد 
به سنة99/اه»ء ثم عزل عنهاء ثم أعيد؛ ثم عزل 
عنها بعد. أن ركبه الدين بسبب ذلك. ففرّ من مصر 
سنة إحدى وثمان ماثةء فدخل اليمن ومدح ملكها 
فأعجبه وأثابه. ثم تغيرت عليه الأيام » فنفاه سلطانها 
الناصر أحمذ بن الأشرف إسماعيل إلى الهند فأقام بها 
سنين »؛ وتسحفظ لنا مخطوطة باريس من كتابه ١‏ القلادة 
الجوهرية فى شرح الخلاوة السكرية » حقيقة مهمة» 
هى أنه نظم مقدمته الصغرى فى النحو وهو فى الهند 
سئة ست وثمائمائة للسلطان رانا بن هميرانا صاحب 
تانا من بلاد الهندء وأنهِ مر فى عودته من الهند باليمن 
السعيد والتحجاز الشريف» وأنه فرغ من شرحه هذا 
سنة إحدى وعشرين وثمانماثة بالصالحية من دمشق . 
وفى آخر ممخطوطته ‏ العقد البديع » ما يؤكد أنه كان 
بمكة المشرفة عام تسعة وثمانماثة . 

وتذكر مصبادر ترجمته أنه قدم القاهرة سنة عشرين 
وثمانماثة » ثم توجه إلى دمشق فقطنها مدة ووقف كتبه 
وتصانيفه بالباسطية» وهى خخائقاه كانت بالجسر 


الأِيض بدمشق . ثم قدم القاهرة سنة سبع وعشرين 


وثمانمائة ورجع إلى دمشق ثم عاد إلى القاهرة فمات 
فيها يوم وصوله فى سابع عشر جمادى الآخرة مسنة 
/ه» وانطوت بموته صحيفة وضيئة من صحائف 
الفكر العربى . لقد كان وراء تشرد الآثارى ونفيه عبر 
الأقطار سبب ذكره مؤرخموه هو هجوه لبعض الأعيان: 
ونحسب أن جرأته وصراحته كانتا وراء ذلك. وحين 
توفى خلّف تركة جيدة قيل بلغت ما قيمته خمسة آلاف 
ديئار» فاستولى عليها شخص اذَّعى أنه أخوه» وأعانه 
على ذلك بعض أهل الدولة فتقاسما المال. وهذا 
الخبر يكشف لنا حقيقة مهمة وهو أنه لم يعقب. وقد 
حاول ابن حجر العسقلاتى ‏ زهو من معاصرينه - 
الغضّ من قدره» فنسب إليه أمويا يستبعد صدورها عن 
مثلهء لا سيما أنه ذكرها بدون إسناد» وقديمًا قيل: 
المعاصرة حجابٌ ساتر. 

ومن المؤسف أن المقريزى والسخاوى تابعا ابن 
حجر فى ذلك؛ غير أن القلقشندى ‏ وهو من. 
معاصريه ‏ ذكره فى ! صبح الأعشى » وأشاد بعلمه» 
كما أننا ظفرنا بجملة من مخطوطات الآثارى موشحة 
بشاريظ جلة علماء عصره ما ندر مثيله» وريم] ' 
صلحت هذه التقريظات للكشف عن المكانة الرفيعة 
التى تبوأها الآثارى فى العقد الأخير من القسرن الثامن 
الهجرى والربع الأول من القرن التاسع . 

ايه 

الآثارى شخصية عراقية فذة» كتب ونظم فى شتى 
فنون المعرفة» حتى جاوزت مصنفاته الثلاثين عدا 


الأثارى 


فقد كان نحويًا ولغويًا وعروضيًا وشاعرًا وبلاغيًا 
ويخطاطًا. 

فمن مصنفاته التى وصلت إلينا : 

«١‏ وسيلة الملهوف عند أهل المعروف »: وقد 
نشر فى مجلة المورد ببغداد سنة 5/ا91١‏ . 

2-١‏ بديعيات الآثارى » وتضم بديعياته الصغرى 
والوسطى والكبرى » وقد نشرت فى بغداد سنة 191/9 
ضمن منشورات وزارة الأوقاف العراقية تحث رقم ٠الا.‏ 

0-7 المنهمج المشهور فى تقلب الأيام والشهور » : 
وقد نشرها بمجلة المورد ببغداد» الأستاذ العدوانى . 

١ +‏ العناية الربانية فى الطريقة الشعبانية © : وهى 
ألفّة فى الخط وقواعده صنفها سنة ٠4لاه»‏ وقد 
نشرتها مجلة المورد ببغداد سئة ١91/4‏ المجلد 
الثامن__العدد الثانى ص ١1؟785-177.‏ 

7-6 ثيل المراد فى تخميس بانت سعاد ) . 

5« القلادة الجوهرية فى شرح الحلاوة السكرية » 
فى التبحو. 

ل 0 الوجه الجميل فى علم الخليل » أرجوزة فى 
العروض والقوافى . 

3-8 مجمع الإرب فى علوم الأدب » وهى منظومة 
من الرجز فى العلوم العربية . وصلتنا منها نسخة فريدة 
سقطت بعض أبوابهاء ولعله كتاب ‏ لسان العرب فى 
علوم الأدب ؛ الذى ذكره السخاوى فى الضوء اللامع . 


١-9‏ متظومة فى النحو لامية » عدتها خمسمائة بيث 
وأولها: 
باسم إلله العرش أبدا أولاً 
فقيرًا على فتح الغنى مُعرْلا 
١١‏ كفاية الغلام فى إعراب الكلام » ألفية فى 
الدحو . 
<١‏ الفرج القريب فى معجزات الحبيب »: وهى 
قصيدة عارض بها قصيدة البردة تقع فى مائة وعشرين 
بِينَا على بحسر البسيط على رَوِىٌ الميم المكسورة 
وأولها : 
سل ماعرائى عسن سلمى بذى سَلَّمٍ 
| يوم الرحيل من الأحزان والألمٍ 
1-١‏ تزهة الكرام فى مدح طيبة والبيت الحرام »: 
وهى تسعون بِيثًا على بحر الكامل وأولها : 
أبَدًا محبك فى مديحك يشسيرع 
يامن له الجا العظيم الأرُقمٌ 
١١‏ 0 مسك الختام فى أشعار الصلاة والسلام »: 
وهى أبيات على البحور السئة عشر تتضمن الصلاة 
والسلام على خير البشرء وأولها: 
إذا شفت أن تحيااحياة طويلة 
وتغنم فى الدنيا أمانًا وفى الأتعرى 
فصل على خير الأنام محمد 
يُصَلَّى عليك اللَّهُ عن مرّةِ عشرًا 


لعنا 


الآاثغلارى 


3-45 شفاء السقام فى نوادر الصلاة والسلام 6 : 
وهى أربعون نادرة» منها خعمسة وثلاثون فى الصلاة» 
ومنها خمسة فى السلام . 

١ 6‏ الخير الكثير فى الصلاة والسلام على البشير 
الندير»: وهى أريغون حديثًا فى الصلاة والتسليم على 
النبى الكريم. 1 

ولم تصلنا من آثاره الكتب التالية: 


' المنهل العذب »: وهو ديوان فى النبويات‎ «١ 


ذكره السخاوى فى ١‏ الضوء اللامع ؛ . 

” -< الرد على من تجاوز الحد » ؛ ذكره السخاوى 

فى الضوء اللامع . 

1-٠‏ شرح ألفية ابن مالك » فى ثلاثة مجلدات ولم 
يتم . ذكر السخاوى ذلك . 

١ 4‏ عنان العربية.»: أرجوزة فى علوم العربية» 
ذكرها السخاوى فى ١‏ الضوء اللامع ». 

شي وخ سسه : 

تلقى الآثارى العلم عن شيوخ كثار تنعت فعارفهم 
وعلت أقدارهم وتعددت اختصاصاتهم نكان فيهم: 
المخطاط والنحوى والمسجدث واللخوى؛ ولم تحفظ لنا 
مصادر ترجمثه غير أسماء ثلاثة من شيوخه هم: 
شمس الدين الزفتاوى إمام الخطاطين فى عصره وعنه 
أخسل الخط المتسوب وأجازه فصار يكتب للناس. 
والشيخ نور الدين الطنبدى» والشيخ شمس الدين 
الُمارى وقد أنخل عنه علم النحو. 


لكن حسن الطالع أوقفن! على مخطوطة نادرة أخبر 
فيها الآثارى بأسماء مشايخه الذين أذ عنهم العلم 
فمنهم: 

١‏ شيخ الإسلام سراج الدين البلقينى » وقد قرأ عليه 
فى مدرسته بحارة بهاء الدين بالقاهرة . 

؟ شيخ الإسلام سراج الدين بن الملقن وقد قرأ 
عليه فى المدرسة السابقية بالقاهرة. 

“ا شيخ الإسلام شمس الدين الغمارى المار 
الذكر» وقد قرأ عليه فى المدزسة الجاولية بين القاهرة 
ومعبر المحروستين . 

4- الشيخ شمس السدين بن القطان الشافعى 
المصرى السمنودى: قراءة عليه فى الجامع العمروى 
وفى -جامع القراء وفى المدرسة الخروثية يمصر. 

الشيخ صدر الدين الأبشيطى؛ وقد قرأ عليه فى 
المدرسة الشريفية بالقاهرة . 

1 الشيخ برهان الدين الأبناسى» وقد قرأ عليه فى 
المدرسة المقسّية بالقاهرة . 

-٠/ .‏ الشيخ عز الدين بن جماعة وقد قرأ عليه بمجامع 
الأقمر بالقاهرة. وبالجامع الجديد بمصن. 

8 - الشيخ بسدر الدين الطنبدىء وقد قرأعليه فى 
المدرسة الحسامية بالفاهرة. وبالمدرسة المسلميّة 

9 -الشيخ برهان الدين الدجوق» وقذ قرأ عليه فى 
حانوت الشهود بسويقة الريش بالقاهرة , 


0 


الآتمسسارى 


ومنهم الشيخ مجد الدين إسماعيل الحنفى 
قاضى القضاة الحنفية» وقد قرأ عليه بالمدرسة 
السيوفية بالقاهرة . 
حتى قال: « ... وغيرهم لكن يطول ذكرهم على ما 
نحن بصدده» وإنما ذكرت له أعيانهم ليعلم أن العلم 
بالتعلم» ولولا المربّى لما عرفت ربّى ؛ 
ومن لاله شيم وفاش بعقله 
فذاك هباء عقلُهُ ونون » 
وفى المخطوط ذاته تحدث الآثارى عن سشده فى 
علم النحو فقال: 
«وأماسندى فى هذا العلم فأخذته عن شيخ الإسلام 
شمس الدين محمد بن محمد بن على الغمارى 
المالكى النحوى؛ وأخمذ هو عن الشيخ أثير الدين 
محمد بن يوسف الشهير بأبى حيان» وأخذ هو عن 
أبى جعفر أحمد بن إبراهيم بن الزبير الثقفى بخرناطة» 
وأخل هو عن على بن محمد بن على الكتامى الشهير 
بابن الصائغ» وأذ هو عن الأستاذ الكبير أبى على 
عمر بن محمد بن عمر الأزدى الشهير بالشلوبين» 
وهو الذى انتهت إليه رئاسة هذا الفن النحوى. أقرأه 
نيحوًا من ستين عامًا. وأحذ هو عن الأستاذ أبى 
إسحاق إبراهيم بن ملكون» وأحذ هو عن الحاقظ 
المستنجز أبى بكر محمد ين عبد الله الفهرى» وأخل 
هو عن أبى الحسن على بن مهدى التنوخى الشهيير 
بابن الأعضر. وأخمذ هو عن أبى الحجاج الأغلم 
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الشنتمرى» وأخل هو عن أبى بكر مسلم بن أحسد 
الأذيب؛ وأخذ هو عن أبى عصرو بن أبى الحباب» 
وأخذ هو عن أبى على القالى » وأتحذ هو عن المبرد» 
وأخذ هو عن أبى عمر الجرمى وأبى عثمان المازنى: 
وأخذا عن أبى الحسن الأخفش وأخذ هو عن سييويه. 
وأخذ هو عن الخليل بن أحمد» وأخذ هو عن أبى , 
عمرو بن العسلاء» وأنمل هو عن نصر بن عاصم 
الليثى » وأتصذ هو عن أبى الأسود الدؤلى» وأخمل هو 
عن أمير المؤمنين أبى الحسن على بن أبى طالب 
كرم الله وجهه ورضى عنه 2 . 
وقد نظم الآثارى هذا السند,ليسهل حفظه على من 

يحتاج إليه فقال فى إجازة لتلميذ من تلامذته هو 
يحبى أبو السعود محيى الدين : 
الحمدللّهعلى ماعنّما : 

أحمهده مُصَنَائَئْيًا 
وهذه إجيازة لسسيدى 

وساعسدى وعضدى وسندى 
الفاضل الشيخ الإام العالم 

الكامل الخير الهمام التحاكم 
يحيسى أبو السعود محيى الدين 

ونجل خير ناصر للدين 
قاضى القضاة الشافعى بن صالح 

مفتى الأنام والإمام الصالح 
دامت على أفق العلى ميحاسده 

ودام فى أو المعالى والده 


الآتسسارى 


فليروعلم النحو عن شعبان 

عن الغسارى عن أبى حجان 

عسن الشلوبين الرضى الإمام 
عن ابن ملكون ابن الفهر 

محمد ثم عن ابن الأضر 
عليّهسم عن الإمام الأعلم 

عن ابن أحمد الرضى مُسْلم 
عن الإمام ابن أبى الحباب عن ٌ 

| أبى على القالى الإمام المؤتمنْ 

عن المسيرد عن الجرمى عن 

سعيدهم أخفشهم أبى الحسن 
عن سيبويه المرتضى شيخ الملا 

عن الخليل ثم عن نجل العلا 
عن نصر بن عاصم والدؤقلى 

من قبله يروى الأصول عن على 
لأنّه هو اللى قدصلا 

وبعده جا الخليلٌ فصلا 


وبعد هذا عمّت الإفاذه 


إذكسل نحوى له زياده 
فهذه عش رون شخصامنى 
إلى الإامإن أخنذت عنى 
وذاك أعلى سند الورواة 
فيه تقدمث عل التساة 


فا آل الله وسيع رحمته 
لى ولهسم وسابغات نعسمته 

والمسلمسين كلهم محمولا 

وتتحدث الآثارى فى المخطوطة ذاتها عن كتب ابن 
مالك النحوى الشهيرء فقال إنه يرويها من طرق عديدة 
بسند متصل يابن مالك» فمئها عن الغمارى عن أبى 
حيان عن الشيخ بهاء الدين بن النحاس عن ابن 
مالك» ومئها عن ابن القطان عن صهره الشيخ بهاء 
الدين بن عقيل عن الشهاب محمود عن ابن مالك . 
ومنها عن ابن الملقن عن المسند أحمد بن كشتغدى 
عن ابن مالك» وهذا أعلاها. ْ 

( ألفية الآثارى :: كفاية الغلام فى إعراب الكلام لزين 
الدين شعبان بن محمد القرشى ) .آثارى : حققه وقدم 
له د. زهير زاهد الأستاذ هلال ناجى/ 15-5). 

ويذكر الزركلى من مؤلفات الآثارى: أرجوزة فى دار 
الكتب فى علوم العربية والبلاغة» فرغ من نظمها سنة 
4 و ١‏ ديوان شعر » و 2 العمدة فئ المختار من . 
تخاميس البردة » فى دار الكتب» وأرجوزة فى الدتحر 
أيضًا سماها 3 الحلاوة السكرية ؟. 

( الأعلام ؟/ 1١4‏ بعئوان زين الدين الآثارى» عن 
ديوان الإسلام» مخطوط» والضوء اللامع 701/8 
ؤشذرات الذهب 7/ 184 وفى تعليقات أحمد عبيد 
على الطبعة الأولى أن للآثارى شرحًا على 3 الحلاوة 
السكرية ؛ قال فى آخره: إنه ” نظمها فى الهند؛ ثم 


د 


جاء إلى الشام المحروس ؛» ودار الكتب باه 
كرخمما). 


3 الآحال : 


جمع أجل . والأجل بفتح الألف والجيم لغة هو 
السوقت المضروب المحدود فى المستقبل» وأجل 
الحيوان عند المتكلمين هو الوقت الذى علم الله 
بموت ذلك الحيوان فيه . فالمقتول عند أهل السنة 
ميت بأجله وموتته بفعله تعالى ولا يتصور تغير هذا 
المقدر بتقديم ولا تأخير » قأل الله تعالى 8 فإذا جا 
أجَلَهُم لايستأخرون ساعةٌ ولا يستشدمون > وقال 
المعتزلة بل تولد موته من فعل القاتل فهو من أفعاله لا 
من فعل الله وأنه لو لم يُقتّل لعساش إلى أءد هو أجله 
الذى قدره الله له فالقاتل عندهم غير الأجل بالتقديم . 

وفى شرح المقاصد : إن قبل إذا كان الأجل زمان 
بطلان الحياة فى علم الله تعالى كان المقتول ميتا بأجله 
قطعا و إن قيد بطلان الحياة بأن لا يترئب على فعل من 
العبد لم يكن كذلك قطعا من غير تصور خلاف فكان 
النزاع لفظيًا على ما يراه الأستاذ وكثير من المحققين . 

قلنا: المراد بأجله زمان بطلان حياته بحيث لا 
محيص عنه» ولا تقدم ولا تأخمر ومرجع العخلاف إلى 
أنه هل يتحقق فى حق المقتول مثل ذلك أم المعلوم 
فى حقه أنه إن قتل مات وإن لم يقتل يعبش فالنزاع 
معلوى . انتهى . 

وقيل : مبنى الخلاف هو الاحتلاف فى أن الموت 


وجودى أو عدمى فلما كان الموت وبجوديًا نسب إلى 
القاتل إذ أفعال العباد مستندة إليهم عند المعتزلة . وأما 
عند أهل السنة فمجميع الأشياء مستندة إلى الله تعالى 
ابتداء؛ فسواء كان الموت وجوديًا أو عدميًا ينسب 
موت المقتول إلى الله . وبعض المعتزلة ذهب إلى أن 
ما لا يخالف العادة واقع بالأجل منسوب إلى القائل 
كقتل واحد بخلاف قتل جماعة كثيرة فى ساعة فإنه لم 


أتجر العادة بموت جماعة فى ساعة. ورد بأن الموث 


فى كلتا الصورتين متولد من فعل القاتل عندهم فلماذا 
كان أحدهما بأجله دون الأآحر ثم الأجل واحد عند 
المتكلمين سوى الكعبى حيث زعم أن للمقتسول 
أجلين: القتل والموت وأنه لو لم يقتل لعاش إلى أجله 
الذى هو الموت ولا يتقدم الموت على الأجل عند 
الأشاعرة ويتقدم عند المعتزلة : التهى . 

وزعم الفلاسفة أن للحيوان أجلاً طبيعيًا ويسمى 
بالأجل المسمى والموت الافترائى وهو وقث موته 
بتحلل رطويته وانطفاء حرارته الغريزيتين وأجلا 
اختراميًا ويسمى بالموت الااخترامى أيّسا وهو وقت 
موته بسبب الآفات والأمراض» هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وشرح العقائد وبحواشيه . 

( كشاف أصطلاحات الفنون للإمام التهانوى 
4/1 ). 

ويرد الإمام الأشعرى فى كتابه الموسوم بالإبانة عن 
أصول الديانة على مزاعم المعتزلة بشأن اللججال فيقول 
فى « مسألة فى الآتجال 9: 
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الأإصبسال 


يقال لهم : أليس قد قال الله عز وجل : ا فإذا جاء 
أَجَلْهُمْ لا يَسْأحرُونَ ساعد ولا يمون > وقال: 
«ولنْ يؤخر الله تَفْسَا إذا جاء جلها > فلابدٌ من َعَم 
يقال لهم : فخبرونا عن من قتله قاتل ظلمًا أتزعمون 
أنه قتل فى أجله أو بإجله؟ فإن قالوا نعم وافقوا وقالوا 
بالحق وتركوا القدر وإن قالوا لا قبل لهم: فمتى أجل 
هذا المقتول» فإن قالوا الوقت الذى علم الله أنه لو لم 
بقتل لتمزوج امرأة علم أنها امرأنه وإن لم يبلغ إلى أن 
يتزورجهاء و إذا كان فى معلوم الله أنه لو لم يُقتل وبقى 
لكفر أن يكون النار داره . وإذا لم يجز هذا لم يجز أن 
يكون الوقت الذى لم يبلغ إلبه أجل له. على أن هذا 
القول لا يفيد لقول الله عز وجل : ١‏ فإذا جاء أجلهم لا 
يستأخرون ساعةٌ ولا يستقدمون 4, 

( مسألة أحرى ): ويقال لكم؛ إذا كان القاتل 
عندكم قادرا علي أن لا يقئل هذا المقتول فيعيش فهو 
قادر على قطع أجله وتقديمه قبل أجله. وهو قادر 
على تأخيره إلى أجله » فالإنسان على قولكم يقدر أن 
يقدم أجبال العباد ويؤخرهاء ويقدر أن يبقى العباد 
ويبلغهم ويسخرج أرواحهم وهذا إلحاد فى الددين. 

( شرح الفقه الأكبر » المتن المنسوب إلى الإمام أبى 
حنيفة النعمان بن ثابث الكوفى . شرحه الإمام أبى 
منصور محمسل بن محمد بن محمود الحنفي 
الماتريدي السمرقتدى . عنى بطبعه ومراجعته عبد الله 
ابن إبراهيم الأنصارى , طبع على نفقة الشئون الدينية 
بدولة قطرء بدون تارييخ/ 151714719 ), 


الأجسر 


» الآجسام : 
الآجام : لّغة فى الآطامء وهى القصور بلغة أهل 
المذيئة؛ واحدها أَطُّم وأْجّم» وكان بظاهر المديئة 
كثير منها يُدسب كل واحد منها إلى شىء . 
(معجم اليلدان 01/1). 
*#آجام البريد: 
قال ياقوت : 
آجامٌ بريد بالجيم» والبريد بفتح الباء الموحدة 
والراء المهملة وياء آخر الحروف ودال مهملة؛ ذكر 
أصحاب السير أنه كان بِكسْكْرَ قبل خراب البطيحة: 
نهر يقال له الجَنب؛ وكان عليه طريق البريسد إلى 
مَيْسِانِ ودسْتميسان؛ والأهواز فى جنبه القيلى؛ فلما 
تبطّحت البطائح »كما نذكره فى البطيحة؛ إن شاء الله 
تعالى» سم ما استَأجَمٌ من طريق البريدآجام 
السريد؛ والكجام: جمع أَجْمة) وهو منبت القصب 
الملتف . قال عبد الصّمّد فى ابن المعلّل: 
ريت ابن المعدّل نال عَكنا 


َشُوْمٍ كان أسيَعٌ فى سعيد 
1055 فم 
ومنه بش ييار البريد 
( معجم البلدان .)2١/3‏ 
#الآرٌ: 
قال ياقوث : 


الآجرٌ: يضم الجيم وتشديد البراء: وهر فى الأصل 


جره 
ابن اجروم ... 


اسم جني للآجرّة» وهو بلّغة أهل مصر الطُوبُ» 
وبلغة أهل الشام القِرْميد. دَرْبُ الآجُرٌ: محلّةٌ كانت 
بيغداد من محال نهر طابق بالجانب الغربى» سكنها 
غير واحد من أهل العلم وهو الآن تراب » يُتسب إليها 
أبو بكر محمد بن الحسين بن عبد الله الآنَجْرّى الفقيه 
الشافعى» سمع أبا شُعَيّب الحرّانى» وأبا مسلم 
الكجى» وكان ثقة» صِنّف تصانيف كثيرة» حدّث 
ببغداد» ثم انتقل إلى مكة فسكنها إلى أن مات بها فى 
محرّم سنبة 29856 زوى عنه أبو نُعيْم الأصبهانى 
الحافظ ؛ وكان سمع منه يمكة؛ ودَرْبٌ الْأنجْرٌ ببغداد 
بنهر المعلّىء عامر إلى الآن» آهل . 
( معجم البلدان .)01/١‏ 
* ابن آَجروم ( 11/7 “الا ها 111/7 1118م 


هو: أبو عبد الله محمد بن محمد ين داود 
الصنهاجى ( نسبة إلى صنهاجة قبيلة بالمغرب ) 
المشهور بابن أجروم وهى كلمة بربرية معناها 
«صوفي» ( أى الفقير الصوفى ) وكان جده لابيه أول 
من حمل هذا الاسم . 

وتنتمى أسرقه إلى بلد يقع بجوار مدينة صغيرة هى 
ااصفرى » ولكنه ولد فى مندينة فاس عام 51/7 ه 
(17174-1739 م) . وبعد أن أكمل دراسته بها ذهب 
إلى مكة لأداء فريضة الحج . وفى أثناء مروره بالقاهرة 
درس على يدى عالم النحو المشهور ابن حيان 
محمد بن يوسف ( المتوقى عام 48 لاه/ 1758م ) 


وقد منحه الإجارة . 


الأجسر وميسسة 


وكان ابن آجروم عالمًا فى القاتون» وأديبًا وعالمًا فى 
الرياضيات». ولكته فوق هذا كله كان عالمًا مبررًا فى 
علم النحوء وكان يميل فى آرائه إلى مدرسة الكوفة» 
وكان واسع الدراية» متفوقًا كل التفوق فى علمى الخط 
والقراءات» وقد قام بتدريسهما يجامع الأندلس 
بمدينة فاس . 

كتب شرحًا لأيجوزة الشاطبى فى القدراءات وهو 
افرائد المعانى فى شرح حرز الأمانى ؛ ممخطوط» 
مجلدان منهء الأول والثانى لعلهما بخطهء وفى شخزانة 
الرباط ١57(‏ أوقاف ) ويعرف بشرح الشاطبية. وقد 
جاء فى 7 تذكرة 6 تاج الدين مكتوم أن لابن أَجُرُوم عدة 
مؤلفات أخرى وعددًا لا يحصى من الأزاجيز فى 
القراءات . أما ما وصل إلينا من مؤلفاته وما اشتهر به 
فهو ١‏ المقدمة التجرومية فى قواعد علم الحربية ) 
المعروف بالآجرومية وقد شرحها كثيرون . مولده ووفاته 
بفاس . 

( دائرة المعارف الإسلامية « بالإنجليزية» 
باه والأعلام / ا عن جسذوة الاقتباس/ 
8 . وبغية الوعاة/ 7١٠ء‏ وشذرات الذهب 
0 

له أيضًا ترجمة فى الضوء اللامع م6 جه اه م 

*الآجرومية: 

« المقدمة الآجرومية فى قواعد علم العربية » من 
مؤلقات ابن أجرّوم الشهيرة التى يقال إنه كتبها وهو مُوَلُ 
وجهه شطر البيت الحرام أثناء إقامته يمكة المكرمة » 


: 


الأجروفيسسة 


وهى وإن كانت مختصرة إلا أن قصرها هو ميزة لها 
جعلتها تنتشر من المحيط الأطلسى حتى الفرات» ولا 
تزال كذلك حتى يومنا هذاء وذاع صيتهاء وتعددت 
شروحهاء وأصبحت أساسًا لدراسة علم النحوء كما 
أصبحت أساس الدراسات النحوية للمبتدئين» ومن 
السهل على الطاب حفظها عن ظهر قلب لإيجازها . 
وهذاما دعانا لنقل متنها هنا مع نظم العمريطى 
عليها. 

وتتناول « المقدمة » فى إيجاز معلومات عن الأسماء 
المقردة» والجمع» وحالات الرفع والنصب والجر» 
وصيغ الأفعال وتصريفها .وقد ظهرت منها طبعات فى 
عدة بلاد أوربية» وقد بلغ عدد الطبعات فى يعض هذه 
البلاد اثنتى عشرة طبعة» كما نشرت لها عدة شروح من 
أشهرها شرح الشيخ حسن الكفراوى المتوفى سنة 
م 

ومن هذه الشروح ما يأتى: 

١1709 خالد بن عبد الله الأزهرى» بولاق سئة‎ - ١ 
؛ وأمستردام 217/07 وقد نشر ومعه فهرس لما‎ ١78٠و‎ 
: يأل‎ 

أ محمد أبو النجا الطّنْدتاعى» بولاق 217184 
والقاهرة 1199 "21707 112:4ء وتونس 1199. 

ب عبد الرحمن السيوطى المالكى الجيرجاوى. 
بعنوان ١‏ الطارف والنالد على شرح الشيخ خالد » 
القاهرة11"14 . 


جب ابن الحاج : « حاشية 6 فاسء والقاهرة 
ا 

د محمد الإنيابى: « تقدريرات على أبى الجا ؛ 
القاهرة 21119 وفى الهامش نفس التقريرات على 
حسن العطار على الأزهرية . 

١‏ أبو زيد عبد الرحمن بن على بن صالح 
المقٌودى» تونس 177:9 » والقاهرة :11 190 . 

زين الدين شيخ جبريل . 

حسن الكفرارى» بولاق 4011549لاا1ك0 
1 »© والقاهرة 1175. شرح 
إسماعيل الحامدى. القاهرة للك 4ن 
لسر 

© _عبد الله بن الفاضسل شيخ العشماوى ١‏ حاشية ) 
يولاق /11741كء والقاهن 217:9 2317377 7 . 

5 أحمد زينى دخلان» وهو :شرح موجز للغاية» 
وبه ملاحظات وتفسيرات» وقد أعذَّه للنشر أحد 
تلاميذه . 

٠‏ أحمد التجارى الدمياطى الحفناوى: 9 منحة 
الكريم الوهاب وفتيح أبواب النجر للطلاب » مع شريح 
بقلم الكفراوى . القاهرة ا 

عبد القادر ين أحمد الكهنى: « منية الفقير 
المتجرّد وسيسرة المريد المتفرّد ".. القسطنطينية 
5 

أيو العيياس أحمد بن أحمد السودانى قاضى 


#تمبكتو »: 2 شرح الأجرومية ؛ نشر بمدينة فاس . 


الآجروميسة 


١‏ شرف الدين يحيى الكمريطى : « الذَّرّ البهية 
نظم الالجرومية » إبراهيم الباجورى : ١‏ فتيح البرية على 
الدرة البهية » ... إلخ» القاهرة 17*:4: 1719 . 

١شمس‏ الدين محمد بن محمد السرّعاتى 
المشهور بالحطًّاب المكّى المالكى : ١‏ متمّمة 
الأجرومية ؛ مع شروح لكل من: 

أ محمد بن أحمد بن عبد البر الأدهل : 3 الكواكب 
الدرّية فى شرح متمّمة الأجرومية » القاهرة 1١*15‏ . 

ب عبد الله بن أحمد الفاكهى : ١‏ الفواكه الجنيّة 
على متمّمة الأجرومية » بولاق 117١9‏ والقاهرة 
114 . 

وكل هذه الأعمال العظيمة تدل على مدى أهمية 
«مقدمة ابن أَجَوُوم ». 

( دائرة المعارف الإسلامية (بالإنجليزية ) ؟/ 708 
06 

قال السيوطى فى بغنية الوعاة: وهنا شىء آخر» هو 
أنا استفدنا من مقدمته أنه كان على مذهب الكوفيين 
فى الحو لأنه عبر بالخفض وهو عبارتهم» وقال 
الأمر مجزوم وهو ظاهر فى أنه معرب وهو رأيهم وذكر 
فى المجوازم كيفما والجزم بها رأيهم » وأنكره البصريون 
( نشأة النحو- الشيخ محمد الطنطاوى/ )2 

وإليسك المستن: 

الكَادمُ هُوَ الل الحركٌبْ المُفِيدُ بالوضعء تَأَقْسَامُه 


ثَلانة: اشم وَفِْلُء وَحَرْفٌ جَاءَ لِمَعْنَى ؛ فَالِاسْم 
ع 59 0 2 
يَعْيْفَ بالخفض دوين ودخولٍ الألفب واللام؟ 


رَخُرُوفٍ النَفْضٍ وَهَِ : مِنْء وَإِلى » وَعَنْ؛ وَعَلَى » 
وَفى» وَوبٌ» وَالْصَاءُ وَالكَافُء وَالَلامُ؛ وَحْروُفٍ 
الْقَسَم وه : الَْان وَالْبَاكُ وَالتَاهُ؛ وَالْفِعْلُ يُمْرَفُ 
بهد و السين» وسوفء وتاء التأنيث الساكنة» 


والحرف ما لآيَضْلُحُ مَعَهُ دَِيلُ الاسم ولا ليل الفعل . 
بَابالإغراب : 


الإغراب : هو تغْييرُ أوَاخِرٍ الْكَلمء لإنختلاف الْعَوَايلٍ 
الداآة عَلَيْهَا لَنظا أو تقييزاء وَقْصَامًه أتعةٌ: رفْعٌّ» 
نض وَحَفْضُء وَجَزٌْ تِلأشماء ين ذْلِكَ الرَنمُ» 
وَالتَضْبُء وَالحَنْضٌ وا جَزْمَ فِيهَا؛ مَلِلأثْعَالٍ يِنْ 
لِك : القع مَالَضبُء وَالجَزْمٌ ول حَفْضَ فيهًا. 

باب مَعْركَة عَلآمَات الاعراب : 

للِبنْع أزتع عَلَآمَاتٍ: الصَّمَّةُ وَالْوَانُ وَالأَلِتء 
انون . 

ما الضّمَُفكُون عَلمَة ِل فى أَرَعَةٍ مَواضعٌ فى 
الاشم المُفْرَوء وَجَمْع التكُييِرء وَجَمْمٍ الحُوْنثِ 
السَالِمٍ وَالفِعْلٍ المصَارِعٍ الذى لَمْ يتنَصِل بآخره 


,0« 
ع. 


ا 


0 


وما الوا دَكُون علامة لوقع فى مَوْضِعَْنٍ فى بجع 
الجُذَكّر الصَالِمء وفى الأسماء الْخَمْسَةء وَهِى : أَبُوكَ 
َتنا اليف فتَكُونٌُ عَلمةَ رفع فى تت الْأَسْمَاءِ 


00 


مخاصة . 


1 


وما لون تكن عَلامةٌ َع فى الفِْلٍ المُضَارعٍ 
صل يه صمي تأنيةء أز ضور جنع أو ص 
المُوَبّيّة المُسخَاطَة . 

وَلِلتّصْبٍ خَنْسُ عَِلاَمَاتٍ: التَقْحَةٌ والأيث, 
وَالْكَسْركُ وَالْيَاهُ وَحَذْف انون . 

َأَمّاالْمَنْحَةٌ فَكُونُ عل با رقب وكات 

مَْاضِعَ: فى الإشم المُفُرَدِه وَجَنْع التكسير» وَالفغْلٍ 
المُضارع إِذَا دَحَلٌ عَلِيْهِنَاصِبٌ ب وَلَمْ صل بآخره 
شى؛ وأمًا لأف فَتَكُونُ عَادَعَةٌ لضب فى الأممار 
الخّمّسة نَخْوٌ: رَأَيْتُ أَبَاكَ وَأَخاكَ وما أَشْبَه ذِللكٌ . 


0 


تسر تدكُو مام لضب فى جع المؤذّث 
الكالى - ْ 

َأما الاك فتَكونٌ عَلاْمةَ مد للب فى الكثية ا وَالجَمع . 

آم حَذْفُ الُون يكُون عَم لضب فى الْأَْالٍ 
الحَمْسَةٍ الى رمه يات لون . 

ولِنْحْنْضٍ نَلاسْعَلاآمَاتٍ : الكَنكٌ وَلبَاكء 


2100 


وَالْفَشْحَةٌ . 
َأَمَا الْكَسْرَُ فتَكُونٌ َلامَة لِلْخَفْضٍ فى 
مَوَاضِعٌ: اراقع التلدرد الللكسرفة َجَمْع 
التَكْسِيرٍ المُنْصَرِفِء وَجَمْ جَمْع المُؤنّثِ المَالِمٍ. 
وَأمَا الْبَاءْفَكُونٌ عَاهَمَة لِلْخَنْض فى ثَلانة 
مَوْْضِمٌ : عَ:فى الْأَشَمَاءٍ الَمْسَةَ فى الت ولمع ؛ 
وما الْتَمْحَةُ دَكُونٌ عَلاْمَةَ مَدللَْفْضٍ فى الاشم الى لآ 


بالحركَات 2 00 


وَِلْجَرْمٍ عَلامَانٍ : السّكُون» وَالحَذْف . 
َأمَا الشكونُ تَيكُونُ عَلامَةلِلْجَرْم فى الفغلٍ 
المُضَارِع الصّحِيح اللعر؛ وَأمّا الحَذْفٌ فَيُكُونُ عَلآَمَةٌ 
لِلْجَرْم فى الْفِغْلٍ الماع الممكلٌ الآخرء فى 
0 الى وفع بات الو . 
؛: المُعْرََّاتٌ قَسمانٍ: قَِسْمْ يمرب 
َب بالحرٌوف؛ فَالَّذِى يُْرْبُ 
بِالحَكَاتٍ أَرْبَعَةٌ أنوع: الاسم المُفْرَدُ وَجَمْعُ 
لكي وَجَمُْ المؤنّتِ الصَالِم» وَالْفِمْلٌ المْضَارمٌ 
ألّذِى لَه يقل بآَخِره شئْة» وَكُلَا رقم بِالضّمّةٍ 
وَينْصَبُ بِالْنَنْحَة ةفش بالكشوق ْنم 
باشكرنء وَْحرَ ا مم 
المُوْنّثْ شاع ينسب ب بالْكَسرَةء وا شم آلّذِى به 
يُنْصَرِفُ يُشْفَصُ بِالْمَنحَةٍ ان م اميل 
الآحِرٌيُجْرْمْ بح ف آخره . 
وَألَدِى يعوب بالخووف أَزبْعَةُ ألو : اليش وَجَمْمُ 
المُدَكَرٍ المَالِمْ؛ رالأئمَاء الكنسة وَالأَنَعَال 
الخَّمْسَةٌ ؛ وَضَى ! يَفْمَلآن تَفْمَادْنٍ ا 
َتَفْعَلُونَ وَتَفْعَلِينَء فَأما 0 ِالْأَلِفٍ وَيُنْصَبُ 
وَبُخْمَضُ بالْيَاك وما الأَمَا الحَمْسَةُ ب بالاو ' 
وَتُنْضَث يُنْصَبٌ بِالأَلِفٍ» َتَحْمْض د باليَاء وَأمَا الْأَنْمَال 
الخنسا ع ورب فج يعلنه. 
باب الأفمّسسال : 


الأَنْمَال َلآنَةٌ: مَاضء وَمُضَارغ؛ وآلر. نَْر: 


الآأجسروميسسة 


ضرت وَيَضْرِبُء وآضْرب. فَالْمَاضِى ممَمُوحُ الآخرٍ 
أبدَاء وَالْأَمدُ مَجِرُومٌ بدا وَالمُضَارِعٌ مَاكَانَ فى أله 
إخدى الزُوَائدٍ لتم » يَجْمَعْها قَوْلّكَ : أبَيِثْ وَمُوَ 
ا دج 

فَليوَاصِبُ عَشَرَةٌ » وَهَ: أن وَلَنْء وَإِذَّنْ وَكَنْ» 
َم كن وَلمُ الجُحُودِء وَحَتَّى. وَالْجَوَابُ بِالَْاءِ 
َالْوارِ وَأؤ. 

وَالجََازِم تَصَازيَة عضر » وَهِىَ: لَمْ وَلَماء وَل 
وَأَلمّاء وَلمُ الَمْرِ » وَآلَدّعَاءء ولا فى لهي وَالدّعَاف 
إن ومَاء وَمَنْء وَمَهْمَاء وَإِذْمَاء وَأ وَمَتَّىء 
يان وَينَ» وَأنّى ؛ وَحَبْتُماء وَكَبفَمَاء وَإِذ فى الشّعْرِ 


0000 


ساب مرقوه عات الأسْنَاء 
المَرْفُوحَاتٌ سَبْعَةٌ وَمَىَ : الْتَاعِلُ وَالمَفْمْرلُ الى 
َم يسم فاعلة وَالجَبدا وَحَبَيْك تأشمْ كاد يها 
وَتََرُ إِنَّ وَأَحَوَاتِهَاء وَالنَّابمُ لِلْمَرْشُوعٍ يَهُوَ أَرْبَعَةٌ 
شيا : التَعْتُء وَالْعَطْفُء وَالتّوكِيدء وَالْبَدَلُ . 
باب القُإصل 
4 كن يذه عر وموك و اك وكوف وله الع 
عل قشعي اير وَمُضْمَر . 
1 دُ تَولِكَ 
الرْيَُانِء ِيَقُومُ الرّيْدَانِ. وَقَامٌَ الرُيْدُونٌ وَيَقُمُ 
الرَيْدُون . َتَامَ التجَال» وَيقُومُ م البَجَالُ . وَقَامَتٌ هِنْدٌ» 


رمع 


وَتَقُومْ هندٌ. وَقَامَتٍ الْهِنْدَانِ» وتقُومُ م الْهِنْدَانٍ . وَقَامَتِ 


لِك : قامَ زَيْدٌ ديدم زيل 1 


الْهِنْدَاتُ وَيَقُومٌ الْهِندّات. وَقَامَتَ الْهُنُودُ وَتَقُومْ 
الْهُتُودُ. وَقامَ لوك وَيَقُومٌ أَحولكَ . وقامَ عُادهَى» 

وَالمُضْمَدٌ آنْتَاعَشَيَ نَخْرٌ قَوْلِكَ: ضَرَّئْتُ 
وَضَرَبَنَاء وَضَرَْتَ وَضَرَْتِء وَصَرَبتُما وَضَرَبْتُمْ 


وَضرَئٌنْ». وَضَرَبء وَضْرَبِتْء وَضْرَبَاء وَضرَيُواء 


ره 


٠ وصرين‎ 


امه 


باب المَفعُول ألَذى لَمْيِْسَمْ فاعلة 

وَعُوَ الإِسْمُ المرفُيعٌ اذى لَمْ يُذْكَرْ مَعَهُ فاعِلُةُ كن 
كَانَ الْْغْلُ مَاضِيًا ضُمَ وله وكُسِرَ ما قَبْل آخره» وَإنْ 
ا وَكِسَ ما قبل آجروء وَهْوَ عَلَى 

0 : ضْرِت زَيْدء ويُضْرَبُ رَيْدٌ 
كم عَدْيُو ؛ رَيُكْوَمُ عَمرو. 
شْرِنتاء تشرنت» وَشرنت وَشْرشاء ورغ ؛ 
وَضْرِبيُن » وَضْرِبَ وَضْرِبَتْ وَضْرِيَاء وَضْرِبُواء 
وَضْرِبْنَ . 

باب الميّدا وَالخَبّر 


الميكأ: مُوَالإِشْمٌ المَرفُوعٌ الْمَارِى عَنِ الْمَوَامِلٍ 
03 


اللَمْظِية . وَالْكَبَد: هُوَ الاسم المَرفُومٌ المُسئَد لَه نَحْوْ 
قَوْلِكَ: رَيْدٌ قائِمٌ» وَالرَيْدَانٍ قَائِمَانِء وَالرٌيِدُونَ 


الأجرومية 


َالمُضْمَرٌ آنا عَسَر وَهِىَ: أنَاء وَبَسْنُ» رَأنْتَ» 
َنْتِء تسا وَأُمْ أن مُق وَهِىَ» وَعْمَاء 
وَمُمْ عن عت : أنَا فاق وَبَحْنُ قائِمُون» 
وَمَا أَشْبَه لِك 

5 مُفْرَكٌ وغيرُ مُفْردِ. 

ارك تخو: رَيد نام . 

وَعَيْدْ المُفرّد أَربَعَةٌ أَشْمّاءَ: | 5 والتجنوف 
وَالظرفُ» وَالْفْغْلٌ د 
قَوْلِكَ: رَيْدّ فى الذّانٍ وَرَيْدٌ عِنْدَكَ وَرَيْدٌ قام أبُو 
وريد جَاِيئُة ذاهبة. 

باب العوام ل الداخلة على اميد بدا عبر 

رَهى تَلَةٌأَنْيا: كَانَ وَََواتّهَاء وَإنَ وَأَحَوَاتّهَاء 
وَظْتَدْث وَأحَوائّها؛ آنا كان وَأحَونَُا نا َم الام 
وَتنْضِبُ الْخَبَرَ وَهىَ: كان زأفلىء تَأَصْبَحَ» 
َأفْسحى» وَظَلٌ وبات» وصان وِلبْس» وما زَلَّء وَمَا 
آنْقّفٌّء وما قَتىة» وَنَابَرِحَ» وَمَادَامَ وَمَا تَصَرَفَ 
مثهاء بحر كَانَوَيَكُونُوَكَنْ. وَأَضْبَحَ وَيُضْبحُ 
وأضْبخ. 

تَقُولٌ : كَانَ زر 
أَشْبَهَ ذْلِكٌ . 


2 


يبد قائمّاء ولَيْسَ عَمْروٌ شَاخِضَاء ما 


نان َأتَوتُهَا َنْهَا تَنْصِبٌ الاسم وََرقَعٌ الْخَبنَ 


3 


هى : إن ون َلْكنّء وكا وَلْنْتَ نكل . 


تَقُولُ: إِنَّ زَيْدَا قائِمٌ وَلَيْتَ مَمْرًا شَاخِضُء وما 
أذلك؛ ومعنى إِنَّ وأنَّ للتوكيدء ولكنّ للاستدراكء 
-3-011 رك م عر" الكدة كرعس ملك 
كن ييه وَلَيّتَ للتمنى » وَلْعَل للترجى والترقع 


وَأمّا ظَنَدْتُ وأَحَوَاثّها فَإنَّهَا تَنْصِبٌ المُبتدأوَالْخَبَرَ 


- أ 
على أَنْهُمَا مه ا وَهى : : ظَدْتُ» وُحَِبِبْتُ ) 
وَخَلْتُ و وَرْكَمْتٌ عَمْتُ رَرَيْتُ وَعَلِمْتٌ وََححَدْتٌُ 


وَنَّذْتُء يَجَعَلْتُ وسَمِعْتٌ. 
َعُولُ : ظَندْتٌ زَيْدَا مُنْطَلِقَاه وَخِلْتُ عَمْرًا شَاخضَاء 
وَمَا أشي لِك . 


5 6م 


باب النعتك 

التّعْث تاب بع للْمَدْكُوتِ فى رَفْسهء وَنضيه وَخَفْضو . 
وَتَعريفه» وَتدكيره» تقول : : قام للا لتيل ديت 
رَبْدااْعَافِلَ» وَمَرَْتُ ريد َال وَالمَغْرِفَة حَدْمَةُ حَمْسَة 


أَنْيَا: الا شم المُفْمَرٌ تخ أناء وأنت» والاشم 


العَلَمُ نحو: زَيْدِ ومكة» والاسم ا مُيْهَمُء نحو: هذا 
وهذه وهؤلاء» والاسمُ الى فيه الألِفُ اه 2 
1 الم وَمَا أَضِيت إِلَى واحِدٍ مِنْ شل 
يا لاشو قا ى نيه ايش 

وَاجِدٌ دُونَ أخَرَ: َتفْرِيبه كل ما صَلَحَ مُصُولُ الأ 
واللآم عليه ؛ نحو تَخو: الرجْل لفن . 

باب العطفٍ 

ُحُروفُ العطف عَشَرةٌ» وَهى: الاق وَالْقَهُ ونم 
وَأ وَآم وَإمّاء وَبَلْ» ولآ وَلْكنْ» وَحَنّى فى بَعْضٍ - 
المَواضع ء إن عَطَفْتٌ بها على مَزْفُوع َقَدت» أ عَلَى 


الآجسروميسسسة 


م ب تَصَبْتَء أو عَلَى مَخْدُ ض لد كت أ 
2 ع2 عن ف مد 
عَلَى مجزوم جزمت . 

َعُرلُ : ذم رَيْدٌ ودر وَرََْتُ رَيْدَا وعسْرَا' ومَرتُ 
برَيْدِ وَعَمْرِو وَرلِد لم يَُمْ ولَمْ يَفْحُدْ . 

باب الت وكيد 

8 3 0 5-00 5 

التّوكيدُ تَايمٌ لِلْمُؤكدٍ فى زم وَنضيه وَحَفْضِد 
وتخريفه » وَيَكُونُ بألْمَاظِ مَعْلُوسَدَء رَهىّ : التق 2 
مقسوى رلك 007 57 00 يٍُ 00 
وَالعَين » وكل» وأجمع» وَتَوَابِعْ أَجمُمَ؛ وَهى : أكتم» 
5-0 0 9 
َابْتَع» وَأبْصعْ 

تَقُولُ : 0 وُمُرَرثُ 
ِالَْوْمٍ أَجْمَِينَ 

بعد 


ندل أشمٌ بن أشوء أو ِل ين ذل تَبعَهُ فى 
جبيع إِعْرَابه وَهُوَ ربع بعد أقْسَامٍ : بَدَلُ الشىء من 
السَّىْوء وَبَدَلُ لبن مِنَّ الْكُلٌ وَبَدَلُ الإشتمالٍ»ء 
وَبَدلُ الْمَلّطِء تَخْرُتَوْلِكَ: قم رَيدٌ أُحُوكَ وَأكَلْثُْ 
الرّغيف ثُلنَهُ؛ وَتَنَعنى رَنِدٌعِلْمُهُ وَرَيِتُ زَيْدَا 
الْمرَسَ» أودْتَ أن تمُولٌ القرس قَمَلِطْتَ فأبِدَلْتَ ْنا 


مله , 


بَسابمُ مَنْصويّات الْأسْمّاء 

المَْصُوبَاتُ حَمْسَةَ عَسََ وَهى : المَفْمُولُ بد 
َالْمَصْدَرُ وَظَرَفْ الرَمَانِء وَظَرْفُ المكانء وَالكَالُ» 
وَالتّميِينُ وَالمُسْتَنَْىء وَاسْمْ لك والمُتاتى. وَالمَفْحُولُ 


مِنْ أجل والمَفْحُولُ مَعَفُ وَحَبَدُ كان وَكَواتهاء وَأسْ 
3 وَأكَوتَهَاء َالتَابِعٌ لِلْمَنْضُوب» يَعُوَ أَرْبَعَةٌ 08 3 
القت وَالْمَطْففُ وَالتَؤْكيدٌ» وَالْبَدَلُ . 


صاره تر 


بُساب المُقعول به 


5 


5 0 ب 5 
لإشمٌ المَنْصُوبُ أنَّذِى يَقَمُ يه الْفِْل» تَحْدُ: 
ضَرَيْتُ رَيْدَاء وركِبْثُ الْفَسَء وَهُْرَ قَسْمانٍ: ظَامد 


تيت والشلام ما كقكء ذئعه 
وَعَضِمِنٌ فََلظَاهرُ ما نمدم ذ 1 


وَالْمضْمٌ قسمان: 0 ٠‏ تَمُتّْصِل . 
فَالمُتّصِل أنْنَاءَ َ عَشرٌ وهى : بو وَضرَيَناء 
وَضرَبَكٌ » وَصرَبَكِ » وَضرَنَ تكمَاء وَضْرَيْكْ: 


وَصَرَتَكُنٌ» وضَرَبَهٌ وَضَرَبَهَاء وَصَرَبَهُمَاء وَضَرَبَهُمْ 


امع 8 


٠. وصربهن‎ 


وَالمُْفَصِلٌ دنا 


وَِيّاكُء وَإِيَاكُمَا فإ م وَإنَا © وَإيَاف وَإِيَامَاء 


المَصَِدَرٌ: هو َم المَمْصُوبُ أنّذى يجي ثَالًِا نى 


تضريف اليئل» تَخؤ: ضَوْت يَضْرِبٌ صَرْباء وَهُوَّ 
قِشمان: لَفْظيٌ تيا كذ وائق الله ال ينزه 


َهْوَلَفْظِىٌ نَسْر: َتلتهُ كلا وَإِنْ وَافْقَ مَعْنَى فغله دُونَ 


لَفْظِهٍ فَُوَ مَعْتَوِئٌ دّ+ م 1 ت فكوا وَقّفْثُ 


وُقُوقَاء وَمَا أَشْيَهَ ذلك 


الأجروميسة 


ما يه اس مهام 

باب ظرف الزمَان وَظَرَف المكان 

د 20 6 0 08 

ظَرْف الزْمَانِ هُوَ أسَمُ الرْمَانِ المَنْصُوب بتدير فى » 
004 586 00 5 2 7 

نَحْوُ: ارم وَاللْيِلة: وَعُدْوة وَبُكْرَ» وسبحراء وَعَداء 
وَعْكَمَةّه وَصَبَاحَاء وَمْسَاءَ» وَأْبَدَاء وَأَمَدَاء وَحِينا؛ وما 
0 , 


0 


ورف المكانٍ ُو : سْمُ المكانٍ المعٌضوث ب بتشدير 
فى» لَحوٌ: ؤ: أَمَامَ يَحَلْف؛ وَقُدَام وَوَراء؛ وَفَُوْقّء 
وَكَحْتَ) وَعِنْد» 0 مَإِزْهَ وَحذاى وَتَلْقَاءء وَهُنَاء 
نَم وما أَضْبَة 

522 

الكَال: هُوَ الاشمٌ المَنْصُوبٌ المُمّسْرُلِمَا بهم مِنّ 
الْهيْكَآَتِء تَخْوَ 2 مه قَوْلِكَ : جَاء ريد ركبا وَرَكِيْتُ 
الْمَرَسَ مُسْيجَاء وآ 
ولا يَكونُ الحال إلأتكرة ولا يكو إلا بد ؟ دَكَمَا 
الْكَلم» ولا يكن صَاِبهَا إلا مَعرِفة . 


تقيث عَيْدَ عَْدَ ألله راكباء وما أَدْ شه ذلك 


باب التمييز 

التي هُوَ الاسم المَنْصُوبُ المْمَّسّرُلِمَا نهم مِنّ 
أَلذَوَاتِء تَهْرٌقَوْلِكَ ا مك3 
شَحْماء وَطَاب مُحَمَدٌ فسا وَشْكَرَبْتْ عِشْرِينَ 
نا وَرَيْدٌ أَكرَمٌ مِنْكَ أباء 
لي و قاء ولا يكُونُ اتيز إلأ بكر؛ وآ 


باب الاستئئاء 


وَحَرُوفٌ نُ الإسْعمْمَاءٍ نَمَانِيَةٌ وَهى : إل وَفْيسرٌ 
وَسِوَّى» وَسُرَى ء وَسَوَاءْء وَكَلد؛ وَعَدَاء وَبحَاشًا . 
فَالْمُسْتَْتَى إلا يُنْصَثُ إِذَا كان الْكَاهم ا نَامًا مُوجباء 
نَخْوُ: قا الَْوُ إل ربكا وَخَوَجَ جَ اليس إلا عَمْرَاء وَإنْ 
كَانٌ الْكَلومُ ما انا جار فيه الْبَدَلُ والنَضْب عَلَى 
يتا تَحْو: ما قامَ الْقَومُ إل وَبنَاوَ إلا َيْدُء ون 
كان لْكَلمْنقِصًا كان عَلَى حَسَب الَْوَايل نَحْوُ: ما 
2 


قامٌإلاً ريد وَمَاصَرَْتُ إلا رَيْدَاء وَمَامَرَرَتُ إلا 


وَالمْسْسدْى بِمَيْرِ» وَسِوّىء وَسْوَى » وَسَوَاءِ مَجْرُودٌ [آ 
غير 

وَالمُسْكفتى بكلا و 
يبَر نَحْرٌ: قا الْقَوْمٌ حلا رَيْدَا وريد وَهَذَا عَمْرا 
وَعَمْرِو» وَحَاضًا بَكْرا وَبَكْر . 

بابلا 

ل ا ا 

شَسرتٍ الكرءً وَلَمْتكَرَرْ :لآ تَخر: لأمَجْلٌ فى 

0 إن لَم تبَاشِيْقَا وَجَبَ البَنمُ وَوَجِب تَكْرَارُ (آ: 


عُدَاء يحَاقَاء بَجُورٌ نَضْئْهُ 


ألدَّارِ ولا أمرَأة وَإِنْ شِنْيِ لت لاوجل فى قر 
انرا 


52 


الآأجرومية 


كنات المتادّى 


اع: المُقْرَدُ الْعَلَمُ وَالتكرَةٌ 
المَفْضُودَةٌ والتُكرةٌ عَيْدُ المَفْضووة» وَالمُضَافُ 
َالَمُمَبّهُ بِالْمُضَافِء فَأَمَا المُفْرَدُ الْعَلَمُ وَالتَكَرةٌ 
المَقْصودَةٌ َيبْنَانِ عَلَى الضّمّ 0 تخة: 


يايد ويا مَجُلُ » والقَلانَةُالباقيةُمَنْضُوبَةٌ لك غير 


المُتادّى ةا نوا 


5 مهلي 


باب المُعول من أجْله 
لشم المنشوب الى يُكَوُ انا 
قير د و قَولٍ 0 يُدَإَِ ملدلا لِعَمْرِو 
بَاب| يه لمعه 
شمٌ المَْضُوب اذى يُذَُْ ليا مَنْ ِل مَعَهُ 
رد نزرد كَّ: جَاءَ الأميك وَالْجِيْشء وَأسْتَوى 
الْمَاءٌ وَالمخَّسْبَةٌ 
7 ددج َو ب سوه عي 49 نم و كمه 
وأما حبر كان وا اخحواتهاء واشسم إن واخواتهاء فقذ 


تَقَدّمْ ذكْيْهُمَا فى المَرْفُوعَاتِ وَكَذْلِكَ التواِعٌ فَقَدْ فَقَد 
تَقَدّمَتْ هناك 


ث كلدم أثسام: : مَسْفُوضٌ بِالحَرزفٍ» 
وَمَحَفُوض بالإضَائَة وََابِمٌ للَْخْفُوضٍ. 

َم المَخْمُوض بِالْكَرْفٍء َهُوَ مَا يُخْمَض بِمِنْ» 
كَإِلى» وَعَنْء وَعَلَىء وَفى» َب وَالْبَاءِء وَالْكافٍ» 


1١همل‎ 


واللاأم» يروب الْقَسَم وَهِىَ: الْوَانٌ وَالْبَاكُ 


وَالئَّاءٌ وَبِوَادِ 20 وَبِمُلُ وَمُثْل. 


َأمَّامَا يُخْمَضُ بِالإِضَاقَة فَتَسْرْ قَوْلِكَ: 


زَيْد وَعْوَ عَلَى قِسْمَيْن: : مَا يُقَذّف اناد وَمَا يقد 
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بون ؟ اذى يُقَدّر ياللآم» 3 تحو: هم رين وانّذى 


يدر بِمِنْء نَحْوٌ: نَوْبُ حَز وَبَابُ سَاجٍء وحَائمٌ 

حَدِيدِء واللهأعلمْ. 1 
وفيمايلى نظم الآإجرومية لشرف السدين يحهى 

العمريطى : 

(الحَمْدُ ِكب) الَنذَِى قَذوَنَنَا 

ا ( 


فَأَعْرَيْتْ فى الحَانٍ بالألحانٍ 

تّ الصّلآةٌتَغْ سَلامٍ لآبتيٍ 
عَلَى الب أنْصَحٍ الخلآئيِيٍ 

ل ) وَالآلٍ 5 


(محكدسن 


مَنْ أنقَتْوا الْقرَن امراب 
«وَبَغد) تأغكم أنه لما صر 

ل الزتى على اكلام الت 
َكَانَ مَل وبا أقَدٌ الملبٍ 


مِنَّ الى حِفْظ ألنّسَانٍ الْعَرَبى 


الأجروميسسسة 


وَالشُنَة الدَّقيقَةٍ المعاإنى 
َالتَخْوٌ أزلى أنْيُعْلَما 
إذالك كم ذو لَنْيفْهَمَا 


وكالا يْرُ كته الصَّغْيرَة 


فنى عُرْبها يَعجِْهاوَا لنَرُومٍ 
نالحد (بِنٌآجْسُم) 


وَزِدْكٌةهُ قوَائدَا + بهاال هخم 
الى 1ه إل ال | 
متَعَمالغف بلي الإبِوَابٍ 

5-5 ء مغْلٌ ال 3 لِلْكتّاب 
سيت فيه يسن صَدِيتٍ صَادِقٍ 

يَفْقَعُ تَوَلِى لاعتفا وَائِتيٍ 
الى عشب أغيقاوه تفغ 

رع # ممه وعهيم 16وسمم اه 

َكل مَنْ لم يَعْتَقِذْلمْ يسع 
تال المَنّسان أن يُجرتَبا 


باب الكَلام 
وَالْكِلّْمَةٌ أللّفظ المُفِيدٌ المْفْسِسرَدُ 
ش كَمُمْوَقدوَإِنَرَيْدَاائفئ 
الاش عْبالتّتوسي وَالحَفْضٍ عُرِف 
وَحَرْفٍ خَفْضٍ يلام ِف 
والففم معيو بقذوَالشِنٍ 


2 


5-1 


وَالشُونٍ اها فى أفْعلَن على 
وَالحَرْفٌ لسَمْ يَضْلُخ لَأُغَلاآئة 
٠‏ إِلاالِقائَبُول التلآمة 
بَابالامْرَاب 
0 
فر تغيي جر اكيم 


مِوَالوَا مُصَاعِفا أبججوريبًا رفع وَنَصْبُ وَكذًَا جَزْمٌ وَجَرْ 


الآجروميسة 


َالْكُلُ غَيْرَ الجزم فى الْأسَمايَقَعْ 
وَكُلّهَا فق لعل وَالْخَفْضُ متت 


0 


باب عَلآمَات الاعراب ‏ - 

لايع ينها كه وذ ]فت 
كَذَادَْونٌتبت لآمُنحَذِن 

قَألفّمٌ في اسم مُفْرَدٍ كَأَحْمَدٍ 
وج جَمْع تكيسير كبا #الأند 


2 
000 
َالوَارُ فى جَمْعٍ الذكور السّالِمٍ 

كَالمَالِحُ ون مُمْ وو المتكارم 
كَمَا أَنَتْ فى الِكَّمْسَةٍ الْأسْمَاءِ 

وَمى الى تأنسى 
أرتأت يكذ 5 
باخ حم وَفوك ذو جَرَى 

كل مُضَاقَامُفُر: 
فى المَكتّى نَسْوُ ريْدَانٍ الي 

الود فى المُسارع اذى مرف 
ِيَفْمَلدَنِ تَفْمَااَنٍ أنْكُما 

ع 00 م 1 


يدا مرا 


وَتَفْعَلِينَ نكميس حَالِِى 


وَأَشْتَهء وت بِالخَنْتة الْأَنَعَالٍ 
بَابعَلآمَا تاللَصْبٍ 
شب عضل و تاي ف 
كَنْرُوَيَاوءثمَ 
انب ,قح قَابقَمْ دوقع 
ِلأكَهنْدَاتٍ تَقَنْك هةميِمْ 
وَآجْمل لِنَضْبٍ الخَمْسَة الما ليف 
َأنْصِبِ يِكَسْرٍ جَمْعَ تأَنيثِ هرف 
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الب فى الإشم الى قَذ ثنيَا 
وضع تَذْكِير مُصَخْحٍبيا 
وَالكَّمْسَةٌ الأنُعَالُ حَيْتُ تَق0َعِبْ ْ 
تَحَدْفٌ تون اليْْ مُطَْقَايَجِبْ 
جَاءعَلآمَات ت لض 
عَلآمَةُ الَمْضٍ الّقِى يها الضَبط 


فاحفِض يكْسْر ما من الْأَشَمَا مُرِفْ 
فى رقع الفح حَيِتُ يَْصَرفْ 
وَإخف : ِيَاءِ كل مَايهَا ني ٠.‏ 


و لحَنْسَة الأَشْمَابِكَر شَرْطِها تُصِبٌ 


الآجروميبة 


َأَدْيَحُررٌ لاض م عِلَيِسِنٍ 
على قسن ان 

فلت التَنِيِتِ أَعْنثْ وَِمْدَمَا 
وَصِيِقَةٌالجَنع الّذِى ثَدِ هئ 

َالْعِلَكَ ان الْوَضْفُ مَعْ عَدْلِحُرِفْ 
أذ يدن فل أكون وَأ 

وَفذوائَ لت تَنئَعٌ الْعَلمْ 
وز ترْكِيسبا وَأشْمَاءالْعَجَمْ 

كسدَاك تنيت بمَاعَدَ | الأأيث 
ِنْ يُضَف أَوْيْأتِ بَعْدَ آل صُرِفْ 

م "م إلكّره 0 . 

وَالجَزْمُ فى الأَنَعَالٍ بِالسّكَرونٍ 

0 03 

ذف حَزْ عِلْةٍ أؤنُونٍ 

معدن توي ؤي اق 
فى الحَْسَة الأنعَالٍ حَيْتُ تُجْرَمُ 

وَبالسكونٍ آَجْرِمْمُضَارِعًا سَلِم 
0 ع اونوك 1 عو 4ك 
من كَرْنِهبحَ رف عِلةٍ خم 

إمَابوّرأزياءأز آلف 
وَكِرْمٌ نُفْكَلُ بِهَا أن تَيْحَذِفْ 
تسب ذى وَاوِوَيَاءِ يهو 


2 0 
وَحَاسَِاهُ فى القّلاث نَدَيُوا 


يمْؤِوَقةسْهَاسِمْ 


وَعِلَةٌالأنعاء يا وَأَلِفْ 
نحو قاض وَلْقَتَى يهَامْرف 
إِغْرَاب كل يِنْهْمَامقَدرُ 


فيها وَلْكِنْ تَضبٌ قاض يَظْهَرُ 


الود فى كَمُسْلِمِيَ ضور 

َنود فى لتبَلوِنَ ديت 
الجُعرَكَاتُ كُلَاقَدْ تقر 

ِالحوكَاتٍ أَؤْ خرُونٍ قرب 
قا القِسمَفن يِنْهَاأَزْئَمٌ 

وه النى يت بِضَمٌ يُقَحُ 
تف نض الإشم نه اشر لثم 

لفل م بِالشكُونٍ مَُْرِمْ 
َكل يِل كان مُمْتلا جُرِمْ 
َالمُفْرَبَاتبِالخُرُوِفٍ أَْبَعٌ 

وفص العنسئَ وَدذُكوء نُجِمَم 


: 1 


جَنْمَاصَحِيحًا كَالِْئَالٍ الخَالنى 

وَحَمْسَةُ الأشَمَ هد وَالْأنُمَالٍ 
أقَالمُتَسى فَلرَئْةٍ ليت 

وَنَض هه وَجَيٌ بايا عر 
وكالمُئتَى الجمعٌُ فى نصب وَجَرُ 

عه الوا مَرٌوَآسَكهَرٌ 
وَالكَمْسَةٌ الاسما كهذا الجَمْع فى 
وَالْخَمْمَةٌ الأَنَعَالُ يَنْمهًا عُرِفْ 

بشُونِهًاقفى سوه تن ذف 
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وَغْسيْرة عرف وَنُخْصَلرٌ 
فى يسكسة فَالأوْل أنمٌ مُضعرٌ 

يُكْسئى به عَنْ ظلهر فَيتّمَى 
لذبب انعضي واللعسلم 
وَتَسَمُ م تَيالِمتمِ لتّصل ْ 

تانسى المَعَارِفٍِ الشَّهيرْبالْعلَمْ 
رِوَقَكةٍ وَكَالح مم 


ّ 2007 
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تقاأئى من يأ أزيآٍ 

كَكُقةوََنِ راشم أوْلَقب 
قَمَابِمَدح أو بيذم تُشْهرٌ 

لقب وَالإنُمْ مالا يُشْيِرٌ 
تَالِتُاإَِاروْكَ نارَنِى 

َابعُها مَوْصُولُ الإشم كَالّدى 

كَمَاتَقُولُ فى مَحَلٌ المَحَلْ 
سَادسُّها مَا كان مِنْ مُضَافٍِ 

يواحيد مِنْ هل له الأضْئَافٍ 
كَقَوْلِكَ أبِنى وَبنُ رَيْدِ وَآبْنُ ذى 

بن أكَذِى صَرَبْيْهُ وَبَنُالبذى 

بَابالأفال 

تائم تنه فى الْواقِم 

ماضن تَفغفلٌ الأغفر وَالمَضَارع 


50 سكع ع إري 0 
فَالْمَافِن مَفْتُوحٌ الأخير إن قط 


وَصَشُّهُمَعْ واو فو عُيّنَا 
وَألانرٌ مَنِنِيٌ عَلَى السُّكُونٍ ْ 

أو ذف حَرْفٍ علو أوْنُونٍ 

مِنَالحُيُوفٍ الأزع اراي 


59 


مَفْزوئودٌ وَكَذدَايَاءر 
وحَيِتٌ كَانَثْ فى رْبَاعِئ تُضَمْ 

وفتَكُهَافِ ماس وَاء مل 

بَابُإعُ راب الففسل 

وَفْعٌ المُضَارِع ألَذِى تَجَيدَا 

عَسنْ نتاهسب وَجَامِ تَبَْا 
انب بِعَشْرٍ وى أن ون رك 

كَذَاإِدَنْإِنْ ضَدُوتْ وَلم كئْ 
وَلمٌ جَسخدٍ وَكتدّا حت وَأ 

وَالْورُ وَالْمًا فى واب وَعَنَا 


به جَوَبا بعد ني أو طْلَبْ 


لوهم داع ل الطَّلَبْ 
كَدَاكَإِنْ وِمَاوَمَنْوَإِْمَا ' 

أَىّمَتى يَانَأَينَمَهُْمَا 
وَعٌَّماوَكَيِقَ ها وى 

كَإنْ يَف م ريد وَعَمْيد ثبع 
وَأ رين ايها قَذُلِخقًا 

غلبن تفظااز مَحَادٌ مُطْلَمًا 


مامه 


باب مَرْنُوعَات الأسْماءٍ 


مَرْقيعٌ الاشْمَاسَبْعَةتَنَى بها 
مَعلُومَة الأشتاء مِنْ تبْوِييهًا 
فَالْفَاعِلٌ شي مُطْلَقًا قد أو ب 
وَوَاجبٌ فى الْفغْلٍ أَنيْجَدَدًا 
دَالجَفْم أَؤمئنى م نى ندا 
تل أتى الرَّيْدَانِ وَالرْيْدُويًا 
كَجَاءَرَيْ ديجت أَخُوبا 
وَقَسَصُوهُ ظَاهرًا وَمَضْمَرًا 
فالظاهرٍ اللفظاً الى قذ ذكرا 
وَالحُضْمَدُ اتنا عَشّر نوًا سما 
قُنشُنٌ قُمُّمْ قامَقامَث قاما 
قاف وارَفف ين تَخْوُ صُمْتُمْ عَاما 
وَفإوضَمائر متَهِكةه 
وَمِْلْهَاالظَّمافِدٌ المتَصلة 
لأأتاازراتم 
تسو بالقِيا يلم 


با بكائب الال 


نيم 


٠‏ أَنِمْمَقَامَلْمَاعِلٍ آلّذِى حُذِن 


ترد كل كالب فر 


الآجرومية 


أذ مَصْدوا أو لزنا أو مَجرُورا 
ِنَم تجذ مَفْع وله المَذْكُوا 

وأو 1 الففل اذى هنا يضم 
وَكَسوٌمَا قبل الْأَخير ملم 

' فى كَل ماضن وَهْوَ فى المُضَارعٍ 
مُبكٌيرٌ وو أَّذِى قد شَاعَا 


وَذَاكَإِمَا مُضِمَرٌ أَوْمْظهدٌ 


غرل ارفس 2 


ساب المبيّدا و 


ا 


المَبتداائم وهم 

عَنْ 5 فظ عَامِلٍ مُجَرْدُ 
وَالْمَيرُ أشم ُو زياع أَسْيْدًا 

مُطايقافى لَفْظه لمتكا 
كَقَوِلِنارَف د عَظِيم الَّانِ 

ونا الزن تان ايان 
وَمِفْ له الرفدُونَ فاقِمُوبًا 

وَمئهأيُصَاتافِمٌ أَحُرئًا 
َالمْبْتَدَا آم ظَايْرٌ كَمَامَضْسئْ 

أَوْمُض هد كَأَنْتَ هل لِلْقَقَا 


وَلايَجْو: زُالإتدا يِمَا أتَصَلُ 

من الضّمِر بل يكل ما قصل 
أنمَاوََخنٌ أت أنت أكّما 

قن آقح وَهْرٌَوَنْىَ هُمْ مُمَا 
وَمُوٌ بصا َلجَمِيمٌ انعفر 

وَقَدْمَضئْمِنْهًا مِثَال مُعْتَبَرٌ مُعْقب 
َمْفْسوَدَاوَعَفرْهيَأقِى الكَبز 

َالأيلٌ الفْظ أَننَى ف التّظم مًُ 
عفر فى أقع م مبَخْصورٌ 

لآ غير وَهْىَ الظَرْف والمَسجْرُودٌ 

وفاعلٌ م مَعْ عله أنَذى صَّدَرْ 

وَالمُتَدَا مَعْ مَالَهُ مِنَ الَْبَرُ 
كانت عِْدى وَالْقَتى بِدَارى 

وَأبنسيى فوا وذا بوه قارى 
كان وَحَوانُهَا 
أَْقَعَ بكان المبتدًا أشمًا وَالمَيَرٌ 

بهَا أنْصِبَنْ تكن ريد ذا قَصَرْ 
كَذّاكَ أضحيل ظَلّ ات أمُسسر 

َعْسكَدًا أضْبَع صَارَلبِتَا 
َي زآنقَدٌ وول مخ تسر 

بع ها مِنْ تخد تفي تَنّضحْ 
كَذَاكَ مَامَبَمِْدَمَا الظَرقة 

تنس الى تك وذ تشترك: 


كل مَاصَيَفهُهِنَاسَيئقْ 


نفك رْلِكَْنى مُضيًِا مايا 


َنْصِبُ إِنَ المُبَتَدَا شما وَالْْبَرْ 

فق ةكَإِنَرَنِدَاذُوتَظز 
وَمَثْلٌ إن أذ يتك فى الْمَمل 

مَفْكَدًَا كن لكين َكَل 
وَأَكَدُواالمَع ىك ينا . 


فؤْراشفع 
نسب بن المبْتَدَا مَسع الْخَبرْ 


8 ىئ مَعَكَم َك 4 _ 
وَكثُلٌ َمل بَعْدَهَا عَلسى الأب 5 


وَأجُعل لا هذا الم كا م جا 


باب الله 5 
للق ما اسع لمْفْسْمَرٍ 
58 و2 ع ماس 


: ى وَاحِدٍ مِنْ أؤجه الْإفوَاب 

نز أو حَفْضٍ أ أن قِسصَابٍ 
كَدَامِ و لإفْوَاد وَلتَدْكرٍ . 

وَالفَسرٌ وَالتمر يف واه 
كَقَوْلِئا جَاءَالْشام التَاضِزٌْ 


وَإذْجسرى العتقوث غير مقر 
وَلَبْعَله فى انيت لير 
آنه قَدْجَاءَحُيََانِ 

مُنإقٌ رجاهم الْمِْدَانٍ 
ويك الى مك ة 


رَوْيكَسيْهُ عَنْ دَيْنهًا آل تاج له 


الآجرومية 


يَسَابالْعَطفٍ 
يعوا لغوت بالمَعطُْوفٍ 
عَلَّبهِ فى إِعْرَابِهِ المَعْرُوفِ 


إفباع كل يلإ يُف طق 
بال ور وَإسفا وَأَموَقُمًا 

حَنى وَبسل وَل وَلَكِنٍ أمًا 
جا ربل د ثم عخردٌ وَأكْرِم 

ار َابالّهًا وَالمَطْمَمٍ 
وَفِقَ دل يكوا أؤيَخْضروا 

حَنى يفوت أوْيزولَ المُنكَرٌ 
بَسابالتوكيسدٍ 
3 عار بى الم أذ يفنا 

بتع لفو لوكا 
فى أَوْجه الإِرَاب وَالتّعْرِيفٍ ل 
وَلَفْفُسةُ المَشْهُودُ فيه زيم 

تفي يَمِنِ ؤم كل أَجْممُ 
َعَيئهقا تيم لأُعتكبنا 

من أممسع وأتقسع وأبَصَعًا 
كَجَّاء ديل تفيقة نَفْشسْهُوقشل أَرَى 


02 جَيْشَ الأمسيرٍ كُلَهُ لوا 


وطخ حَولَ الَو أَجْمَعينا 


وَإنَ مو دكأ يد عد 2 


بلَفْظِهًا كَقَوْلِكَ أنتهئ أنتهم' 
بَابالبدَل 


داضم از يِعلُ له تسلا 


والَحَكْدُ للثّانى وَعَنْ 37 في بس 
َنَجْعَهُ فى إِغْرَابِه كَالْأَولٍ 
2 يَأ 4 بكم ل ال دل 
ناه 5 000 
كُلْ وَبَعْض وَآَشْتِمال وَقَلَط 
كَذَاكَ إِضْرَابٌ قَبِالخَمْين أَنْصَبَط 
كَجَاءَنِى زَيِدٌ شولك وآقل 
عسئدى رَغِيفًا نِضْنَّهُ وَكَدْ وَصَلّ 
. جاه او 4 ا ا 
إِلْمَّريْد عِلم هالذى درس 


وََد رَكبت الوم را الْمَ 


إن قلت بغرا مُودَ قفد قلط 


وك ٠‏ ذا قَإِضْيَابٌ قَهَ / 
2 ...هه ّم ملم وره 
وَالفغل مِنْ فِعْلٍ كمَنْ يُؤْمِنْ يَنَبْ 
باب مَنْصوبَات الأسْمَاء 


14 د د 0 2 
قلائة مِنْ سَائِرٍ الما حلت 


الآجروميسسة 


و 


مُه نى على تزتييسه 
لكا للق ترب 
وَذْلِكَ شم جاه مَنْضُوباوَقَمْ 
عل يفل كاخةزوا لفل القع 
بع حَصَرْ 
5210 


كجَائنى وَجَاءنَا وَمُنْقَصٍ ! 


مدآ هإيائ أزإِيانا 

0 م اذى عََانَا 
رول عمو رقف و قدا م" 
وَقِس بِذَيْنٍ كل مُضْمَّرٍ فصل 


أ 3 01 0 
وَبالدَْن قبل كل نهل 
مع # ىهم سر 6س م 

مَاجَاء هن نواه فى أ عش 


ا م م 


بابالمصسدرٍ 


وإلأشثرة تضريسف تحر فامتا 


عمو 


قل يَف ُ 0 
قَمَايجِىء ثاليئًا ا 


فُوَكْلقِيمًا 


وَبَصِدٌ تضك ةبفغاليه م شقدٌرٌ 


افق يفل ل بج 
فى اللّفْظ وَالمَغْتى فَلفْظِيًابرى 
وَاقَقَ المَغْتى فَقَّطَ وقد دُيى 3 


ال 


َف مْيِيامَايِنْ قل الأَوّلٍ 

وَقمْ وُقوفا من ثيل مَايلى 

بَابالطَرْفٍ 

هو أَسْم 5 و فتأر مَكانٍ أَنْتَصَبْ 

كل عَلَى تقر فى عِنْد رت 
إِذَاأَتَى ظَرْفُ المَكانٍ مُبْهَما 

وَمُطْلَقًا فى عَبِرِء َليُفْلَمَا 
َالنّصْبْ بالِْْلٍ اذى به بحرَى 


كيرت يسلا وأعتكفث أشورا 


أزلئكة بل دأؤَيَئَا مقا ؤسنيتا م 


عن جين 
أَرْقُمْ أَومَساء أل صخر 

5 
أو تبط انين وي القّمَذْ 


5 
,سه 


أَوْصْمْ عَدَأَوْ سَرِْدًا أو الايد 


1 7 20 0 
أو َل فة وَنَاءَه قلا مسسيسة 
ينه شِمَاآ اتَلْقَاءء 
0 2 12 م2 دمرة 
وفؤقهانق تخت ةهإزاءة 
آزتئة د أو جِذَاءة أؤ عند 9 ل 


ونه أز له أَوْبَفدهٌ 


مس . 


با بالحّسال 
ةدياف 2 7 39 
الخال ووصف ذو آنْتصاب اتنى 
مُقَش نهو الْهَيقآتٍ 
ا 30 واس 
وَقالبايؤكى يه مُوَنوًا 


كيين تدا ين تالرةة” 


َصَاحِبُ الا ألإِى ميا 
باب ييز 
تَعرِيفة شم ذو أنْيِصَابِ قَسّوَا 


5 
أؤبشغ ةنكيتة أ 
أو ذرَت ع زنع حر 
تالجس التفيسيز نيك ها 
وَأَنْ يك ون مُطْلَفقً مُقَحَرَا 


باب الاسسقئاء 
أخرج بهن الْعَلام مَاخَرَجٍ 

مِنْ حُكْمِهِ ركان فى اللّفْظِ ندب 
وله َن'ظٌ لِإسْتئْنا ألّذَى قسذ حسوى 

ا 7 5 5 

إلا وَغسيرًا وَمسيوّى سوق سوا 
خلا عمَدَا حَاشًا قَمَمْ إلا نهب 

ا 

منا أَخْوَجَت مِنْ ذى تَمَام مُويجَب 
- م 0 5 ”0 

وقدرأيثت القومٌ إلا خالدًا 
ع يوك > 6.6٠6‏ مك اس( لاسو 
وَإِنْيَكنْ مِنْ ؤى تَمَامٍ أنتّقئ 

َأئيلَن وَالتَضبُ فيه ضُعنًا 


مد . 


هذا ذا َسْتَكْتَيْئُ مِنْ جنسه 
وما سواه جكمسة بِعَكْيسه 
يَفُم القَوإلاً جَعْفَرٌ قر 
وَالنَبُ فى إلا عير أفتْرٌ 
لكوي ا 
كذ لمث تاعاسل نقد 


كلَمْيف إلا قر يو 
و وى إلا عاك نبل 


وَتَفْضُ مستت على الإطلاقي 
يَجُوزفة السُبِع + الْبَوَاتى 


بِمَا خلا وَمَاعَدًا وَمَاحَشَا 


الآجروميمة 


بابلا العام سلة عَم لد 
وَحْكُمُ لا كَحْكْ إن فى الْعَصَلُ 
كيسنت قامتفريها الى 
مُهَسائا ا مُنَابِهَ الْمُضَافٍ 
كلهم حاف ,و تُكافى 
لَحِ إن تكَرَث المرَتها 
كَذَاكَ فى الإِمْمَالٍ أو أَلْمَيتَهًا 
وَعِنْدَإِفْسرَادٍ أشها الرّم الب 
٠‏ قبا اؤوفف ة متها 
كسلا أ ولا أب وأنْصِبْ أبَنا 
أيشا وإن تربع أنا لائتبا 
وحيث عرفت أسمّها أذ قُضِلا 
فَارَقَحَْ وَنوْنا السرم تَكْوَار ل 
وَلَإلَتَاءَ دوا مَايِئَحَرْ 
با بالتداء 
تناس ثاتى ون مثلم . 
وففوَد تع هدالق 
رك ا ار 
كنذا المُضَاف وَالَّدَى صَامَاهٌ 
قَالأَووَن فهمَاالِتَالنْ 


َنْب فى اللنَةٍ الى 


بَاغَافِلاتَنْذْكررَبهِأئِقْ 
يَاكَاشف الْبَلْوَى وَيَا أَمْلّ انا 
الفا بلجا لط بن 
با بالمَمُكُول لأجْله 
وَالمَصَدر أَنْسِ ب إِنْ أتى بَيانا 
لِعِلَّة يفل الذِى تَذكَانا 
وَسَرْطهُأنُحَادُمَغْ عَايلِهْ 
فمالَهيِ ود وَتَاعِلِه 
باب المفُعُول مَعَهُ 
تغريفة سم بَعْد واو فَكسرَا 
شِبِْ فل كَاسْتَوَى الما وَالكَشَبْ 
َكَالُْسِرٌ فا ِمٌوَالْمَسْ كرا 
وَتَضْوٌ يزيت وَلأمِيرَإْفُرَى 
بَابُمَعْفُوضَات الْأسْمَاء 
الحَرْفْ رَالمْضَافٌوَالْإنبَاعٌ 


الآجروميسة 


ما الحُرُوفُ مهنا قَمِنْإِلَى 

بَاءوَكافٌ فسى وَل عَنْ على 
كَذَاك واد با وَتاءآفى الحَلِفْ 

ُمْئْدُ ب وَارُوْبٌ المُنْحذف 
كَسستُ مِنْ ضْس رو إلى الِْرَاق 

باب الاضّائكسة 

من الحُضَافٍ أشقبط التَّوينًا 

ونون كَاهلكُ: أكون 
فيض يد الاشم اذى ه55 
وَمْوَعَلَى دير نى أَؤ لآم 

أَؤْمْنْ كَمككر اللِْْلٍ أَوْ غُلدَمَى 
أَوَعَنِدرَ يد أوْإنَازجاج 

أو قَوْبٍ حَرَْوَ كباب سَاجَ 
وَقَدْمَضَث أَحْكَامُ كُلْ تابع 
32 إلهي كه 

سبل اليَشَاد وَالُْدَى فَتتَقِمْ 
فى جُمادَى سَادِين السبْعيا 


0 


شن 


الآصرى 


قَذَكَم تَظمٌ هلو (المُقُدّمَه) 

فى ربع أَلْف كَافيَامَْأَحكَمَة 
تع الْفَقبرٍ الشَّرَفٍ الْمَمْرِينطى 
(وَالحَف 1 لله ) قدَى الدَوَامٍ 

قلى جيل المَضْلٍ العام 
َأفْقَلُ الصَّلاةوَالشِّيمٍ 
(مُحمد) وَصَحْب هِْوَالآلٍ 

فل القسى وَالِْلم وَالْكمّالٍ 

(مجموع مهمات المتون ط مصطفى البابى 

الحلبى» الطبعة الرابعة» 155ه-1949م/ 584 
7"*» انظر أيضا المواهب السنية على الدرة البهية 
أْبْى محمد السالمى. سلطنة عمان» وزارة الراث 
القومى والثقافة العدد رقم 557 ج١‏ والعدد رقم /1" 
جا 405 1ه-15481ام). 


#الآجسسرّى: 


قال السمعانى : 

الآجُرّى : بفتح الألف وضم الجيم وتشديد الراء 
المهملة» هذه النسبة إلى عمل الآجر وبيعه» ونسبة 
إلى درب الجر آيضاء والمشهور بهذا الانتساب من 
القدماء أبو بكر محمد بن خالد بن يزيد الآجرى» 


حدث عن أبى نعيم الفضل بن دكين وسعيد بن داود 


الجسرى 
يي ع ل ل لي ا ا ا ب ل ل ين 


الزنبرى وسسريج بن النعمان وعفان» روى عنه أبو بكر 
الشاقعى وأبو عمرو بن السماك وأبو سهل بن زياد 
وكان ثقةء وربما سماه أبو بكر الشافعى أحمد بن 
خالد. وإبراهيم الأجرى» يعد فى الزهاد وله كرانات 
مأثورة . وأبو بكر محمد بن الحسيين بن عبد الله 
التجرى ساكن مكة؛ له مصنفاتٍ كثيرة وروايات عن 
أبى شعيب الحسرانى وأحمد بن يحينى الحلسوانى 
وغيرهماء روى عنه أبو الحسن على بن أحمد بن 
الحمامى المقرى والأخحوان أبو الحسين على وأبو 
القاسم عبد الملك ابنا محمد بن عبد الله بن بشران 
السكرى وأبو النعيم أحمد بن عبد الله الحافظ 
الأصبهانى» وكان الآجرى ثقة صدوقا ديّنا وله تصانيف 
كثيسرة» وحدّث ببغداد قبل سنة ثلاثين وثلائماثة ثم 
انتقل إلى مكة فسكنها حتى توفى بها فى المحرم سنة 
ستين وثلاثمائة . وأبو حفص عمر بن أحمد بن هارون 
ابن الفرج بن الربيع المقرتى المعروف بابن الّجرى من 
أهل بغداد؛ سمع أبا عمر يوسف بن يعقوب القاضر 
عبد الله بن محمد بن زياد النيسابورى وأباد بن 
حمدويه المروزى عبد الله بن المحاملى يرهم » روى 
عنه الأزهر التنوخى وغيرهم, وكان ثقة صالححا دنا 
أميناء ومات فى رجب سنة اثنتيين وثمانين وثلاثماثة» 
وأو حفص عمسر بن أحمد بن صارون بن اللتجرى 
المقرى » روى عنه عبيد الله بن أحمد ين بكير التيمبى 


وجماعة سواه . وأبو حفص عمر بن أحمد بن عبد الله 


الأجرى البصرى» سمع أبا خليفة الفضل بن الحياب 
الجمحى وزكريا بن يحيى الساجى ومحمد بن 
الحسين بن مكرم وأقرانهم ذكمره الحاكم أبو عيد الله 
الحافظ فى التاريخ وقال: كان سمع معنا من 
الشيريخ» سكن نيسابور سنين ثم خرج على أن ينصرف 
إلى العراق فجاءنا نعيه من الرى سنة أربع وأربعين 
وثلائماثة» وأما أبو الحسن محمد بن محمد بن أحمد 
ابن الروز بهان الآجرى البغدادى كان ينزل درب الآجر 
ناحية نهر طابق كان صدوقًاء سمع أباعمر وعثمان بن 
أحمد بن السماك وأبا بكر أحمد ابن سلمان النجاد 


١‏ وأبا محمد جعفر بن محمد بن نصير الخُلدى وعلى 


ابن الفضل السامرى وغيرهم» روى عنه أبو بكر أحمد 
ابن على بن ثابت الخطيب الحافظ وكان أبو القاسم 
اللألكائى يثنى عليه إِذا ذكره» ومات فى رجب سلة 
ثمانى عشرة وأربعمائة ودفن فى مقبرة باب الدير 
بالقرب من قبر معروف الكرخى» ومحمد بن خالد 
التحرى شيخ يحكى عنه جعفر بن محمد الخلدى 
كثيراء وكان عبدًا صالحًا متصوفاء وحكى عله أنه 


“قال: كنت أعمل الألجر فبينما أنا أمشى بين أشراج 


الآجر المضروية إذ سمعت شرجًا يقول لشرج : عليك 
السلام» الليلة أدخل النار» قال: فنهيت الأجراء أن 
يطرحوه فى الناز وصارت الكتل باقية على حالها وما 
عملت يعنى طبخ الآجر بعد ذلك . 

( الأنساب 35١ 54 /١‏ . انظر أيمّا اللياب لابن 
الأثير .)١4 /١‏ 


الأجصرى 


“* الاجسصرى: (- لهم ١اقم‏ ): 

محمد بن الحسين بن عبد الله» أبو بكر الأَجِبى : 
ققيه شافعى محدث, نسبته إلى آجر ( أحد أحياء 
غرب بخداد) ولد فيهاء وحدث ببغداد» قبل سنة 79٠‏ 
ثم انتقل إلى مكة فتتَسكٌ وتوفى فيها. له تصانيف 
كثيرةء منها ١‏ أخبار عمر بن عبد العزيز ‏ و « أشلاق 
حملة القرآن » و« أخلاق العلماء ؛ و ١‏ التفرد والعزلة » 
و« حسن الخلق » و ١‏ الشبهات ؛ و ١‏ تغير الأزمئة » 
و2 النصيحة ؛ و « كتاب الأربعين حدينا» وهى 
أحاديث مشهورة ذات إسناد عال وكان مخجارها ( ثقة 
ضدوفًا ذيْنَا هوه كتاب الشريعة4 و«الغرباء» 
و#تحريم الترد والشطرئج والملاهى 4 و : فرض طلب 
العلم » و2ما ورد فى ليلة النصف من شعبان » 
٠‏ و#التصديق بالنظر إلى الله عز وجل وما أعد لأوليائه » 
فى الظاهرية» ذكره عبيد. وفى مسخطوطات اللرباط 
(71الاك ) نسسخة فى مس ورقات من تأليف له باسم 
جزء فيه ثمانون حديثا عن ثمانين شيخًا ؛ . 

(الأعلام 5/ 91 ومراجعه يهامش »١‏ والمدارس فى 
بيت المقدس . د. عبد الجليل حسن عبد المهدى. 
مكتية الأقصى » عمان, الأردن .)7"1/1١ 1941١‏ 


قال الشمس الذهبى : سمع أبا مسلم الكجّّى وهو 
أكبر شيخ عنده» وأبا القأاسم البغوى : وابن أبى داود» 
وخلمًا سواهم . وكان صدوقاء حيوراء عابدّا» صاحب 


سُنَه واتَاع . قال الخطيب ... كان ديّنا ثقة » حدّث عنه 
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اجنقان 


عبد الرحمن بن عمر بن النحاس» وأبو تعيم الحافظ» 
وخخلق من الحجاج والمجاورين . 
' مات بمكة فى المحرّم سنة ستين وثلاثمائة وكان من 
أبتاء الثمانين 1ه. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى_ 
أشرف على تحقيقه شعيب الأزئؤوط » هذبه أحمد فايز 
الْخُمْصِى؛ راجعه عادل مرشد ١194/7‏ ). 

له ترجمة أيضًا فى : تذكرة الحفاظ / 975 » طبقات 
الشافعية الكبرى /٠"‏ 2326 وإلوافى بالوفيات 7/ 771/7 , 
وشذرات الذهب ”/ 0" وتاريخ التراث 
العربى ١ . 5441/١‏ 


» الآجلة : 


الآجلسة : الآتعرة» والعساجلة : الدنيا. والآجل 
والتجلة: ضد العاجل والعاجلة. وقى حديث قراءة 
القرآن: يتعجلونه ولا يتأجلونه . وفى حديث آخر: 
يتعجّله ولا يتأجّله؛ التأجّل تفمّل من الأجل ؛ وهو 
الوقت المضروب الممحدود فى المستقيل» أى أنهم 
يتحجلون العمل بالقرآن ولا يؤشرونه . 

( لسات العرب 797/١‏ ). 


#«#اجنقان: 


آَحِتْقانُ: بالجيم المكسورة وإلئون الساكنة وقاف 
وألف ونون : وهى قرية مسن قرى سرس ء يُنسب إليها 
أبو الفضل محمد بن عبد الواحد الآجثقانى» والعجم 
يسمونها جئكان . 

( معجم البلدان .)01/١‏ 


الاحساد 


قال السمعانى: 

الآجتقانى : بالألئف الممدوة وكسر الجيم وسكون 
النون وفتح القاف وفى آخرها الئون» هذه النسبة إلى 
آجنقان وهى قرية من قرى سرخس يقال لها آجتكان» 
مها أبو الفضل محمد بن عبد الواحد الجتقائى» كان 
من المناظرين المسرزين» تفقه على جماعة من 
العلماء ونخرجواعليه . 

(الأنساب 50/١‏ . انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
,)١ 6/١‏ 

»* الأحاد: 

أحد قسمى الخبر وهما المتواتر والآحاد . 

أ تعريف الأعبار الأتحاد: ما سوى المتوائر. 

ب أقسامها باعتبار الطرق: 

وتنقسم باعتبار الطرق إلى ثلاشة أقسام: مشهور 
وعزيز وغريب . 

١‏ فالمشهور؛ مارواه ثلاثة فأكثر ولم يبلغ حد 
التواتر: ٌْ 

مغاله؛ قوله يك 7 المسلم من سلم المسلمون من 
لسانه ويذه». 1 

"- والعزيز؛ مارواه اثنان فقط . 

مثاله : قوله يك « لايؤمن أحدٌكم حتى أكون أحبٌ 


إليه من وله ووالده والناس أجمعين 6. 


8'-والغريب : مارواه وأحد فقط . 

مثاله : قوله كه « إنما الأعمالٌ بالنّيّاتِ وإنما لكل 
امرئ مائوى » ( الحديث ) 4 

فإنه لم يروه عن النبى وَل إلا عمر بن الخطاب رضى 
الله عنهء ولاعن عمر إلا علقمة ين أبى وقاص؛ ولا 
عن علقمة إلا محمد بن إبراهيم التيمى» ولا عن 
محمذ إلا يحبى بن سعيد الأنصارى» ( وكلهم من 
التابعين ) ثم رواه عن ييحيى خلق كثير. 

ج- أقسامها باعتبار الرئبة : 

وتنقسم باعتيار الرتبة إلى خمسة أقسام: صحيح 
لذاته واغيره» وحن لذاته ولغيره» وضعيف. 00 

١‏ فالصحبح لذاته: ما رواه عدل تام الضبط بسئد 
متصل وسلم من الشذوذ والعلة القادحة . 

مشاله: قوله يك ١‏ من يرد الله به خيرًا يففهسه فى 
الدين» رواه الببخارى ومسلم , 

وتعرف صحة الحديث بأمور ثلائة . 

الأول : أن يكون فى مصنف التَرْم فيه الصحة إذا كان 
مصنفه ممن يعتمد قوله فى التصحيح كصحيحى 
الببخارى ومسلم . 

الثانى: أن ينص على صحته إمام يعتمد قوله فى 
التصحبح ولم يكن معروقًا بالتساهل فيه . 

الثالث: أن ينظر فى رواته وطريقة تخريجهم له فإذا 
تمت فيه شروط الصحة حكم بصحته . 


التحساد 


؟ ب والصحيح لغيره: الحسن لذاته إذا تعددت 
طرقه . 
مثاله: -حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله 
عنهما أن النبى يَككْةِ أمره أن يجهز جيشا فنفدت الإيل 
فقال النبى يَكل ابتع علينا إبلا بقلائص من الصدقة إلى 
: محلها فكان يأخذ البعير بالبعيرين والثلاثة . فقد رواه 
أحمد من طريق محمد بن إسحاق وراه البيهقى من 
طريق عمرو بن شعيب وكل واحد من الطريقين 
بانفراده حسن فبمجموعهما يصير الحديث صحيحًا 
وإنما سمى صحيكًا لغيره لأنه لو نظر إلى كل 
طريق بانفراد لم يبلغ رتسة الصحة فلما نظر إلى 
مجموعهما قوى حتى بلغها . 
© والحسن لذاته: ما رواه عدل خفيف الضبط 
بسند متصل وسلم من الشذوذ والعلة القادحة . 
فليس بينه وبين الصحيح لذاته فرق سوى اشتراط 
تمام الضبط فى الصحيح دونه . 
مثاله : قوله وِدِ « منتاح الصلاة الطهور وتحريمها 
التكبير وتحليلها التسليم ؟ . 
ومن مظان الحسن : ما رواه أبو داود منفردا به قالهما 
ابن الصلاح . 
4 - والحسن لغيره ؛ الضعيف إذا تعددت طرقه على 
وجه يجبر بعضها بعضًا بحيث لا يكون فيها كذاب ولا 


متهم بالكذب . 
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مثاله : حديث عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال: 
« كان النبى وكيك إذا مد يديه فى الدعاء لم يردهما حتى 
يمسح بهما وجهه » أخرجه الترمذى » قال فى بوم 
المرام : وله شواهد عند أبى داود وغيره ومجموعها 
يقغى بأنه حديث حسن . 

وإنما سمى حسنًا لغيره لأنه لو نظر إلى كل طريق 
بانفراد لم يبلغ رتبة الحسن فلما نظر إلى مجموع طرقه 


قوى حتى بلغها. 
والضعيف: ماخلا عن شروط الصحيح 


مثاله : حديث إحترسوا من الناس بسوء الظن , 

ومن مظان الضعيف: ما انفرد به العقيلى أو ابن 
عدى أو الخطيب البغداى أو ابن عساكر فى تاريشه 
أو الديلمى فى مسند الفردوس أو الترمذى الحكيم فى 
نوادر الأصول وهو غير صاحب السئن أو الحاكم وابن 
الجارود فى تاريخهما . 


د-ما تفيده : 
وتفيد أنخبار الحاد سوى الضعيف : 


أولا: الظن. وهو رجيحان صحة نسبتها إلى من 
نقلت عنه ويختلف ذلك بحسب مراتبها السابقة 
وريما تفيد العلم إذا احتفت بها القرائن وشهدت بها 
الأصول . 

ثانيا: العمل يما دلت عليه بتصديقه إن كان خيراء 
وتطبيقه إن كان طليًا . 


الآحاد 
م ا ا ا 1 1 


أما الضعيف فلا يفيد الظن ولا العمل ولا يجوز 
اعتباره دليلا ولا ذكره غير مقرون يبان ضعفه إلا فى 
الترغيب والترهيب فقد سهل فى ذكره جماعة بشلاثة 
شروط: 

-١‏ أن لايكون الضعف شديدًا. 

؟- أن يكون أصل العمل الذى ذكر فيه الترغيب 
والترهيب ثابنًا . 

"أن لا يعتقد أن النبى يبد قاله . 

وعلى هذا فتكون فائدة ذكره فى الشرغيب حث 
النفس على العمل المرغب فيه لرجاء حصول ذلك 
القوابء ثم إن حصل وإلا لم يضرة اسجتهاده فى 
العبنادة ولم يفته الثواب الأصلى المرتب على القيام 
بالمأمور. 

وفائدة ذكسره فى الترهيب تنفير النفس عن العمل 
المرهب عنه للخوف مسن وقوع ذلك العقاب ولا يضره 
إذا اجتنبه ولم يقع العقاب المذكور. 

( مصطلح الحديث_الشيخ محمد بن صالح بن 
عثيمين / 17-4). 

ويقسم إمام الحرمين الخبر الآلحاد إلى قسمين: 
مرسل» ومسئد ء فيقول: الآحاد هو الذى يموجب 
العمل » ولايوجب العلمء لاحتمال الخطأ فيهء 
وينقسم إلى قسمين: مُرْشَل» ومُشتدء فالمستئد: ما 
اتصل إسناده» والمرسل: مالم يتصل إسئاده» فإن 


كنان من مراسيل سعيد بن المسيّب فإنها نت 
فَوْجِدَتْ مسانيد. 

( شرح الورقات فى علم أصول الفقه نجلال الدين 
محمد بن أحمد المحلى على ؛ ورقات أبى المعالى 
إمام الحرهين ؛ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده : القاهرة 1913/4/ 17). 

ويقسم الحافظ ابن حجر خبر الآحاد إلى مقبول 
ومردود» فالمقبول هو مايجب العمل به عند 
الجمهور؛ والمردود هو الذى لم يتريجح صدقٍ المخبر 
به ( لتوقف الاستبدلال بها على البحث عن أحوال 
رواتها دون الأول ) وهو المتواتر. فكله مقبول لإفادته 
القطع بصدق مخبره بخلاف غيره من أخبار الأحاد . 
لكن إنما وجب العمل بالمقبول منها لأنها إما أن يوجد 
فيها أصل صفة القبول وهو ثبوت صدة الناقل» أو 
أصل صفة الرد وهو ثبوت كذب الناقل أو لا. فالأول 
يغلب الظن ثبوت صدق الخبر لثبوت صدق ناقله 
فيؤخذ به؛ وإلثانى يغلب على الظن كذب الخير 
لثبوت كذب نافله فيطرح . والثالث إن وجدت قريلة 
تلحقه بأحد القسمين النحق وإلاّ فيتوقف فيه.. وإذا 
توقف عن العمل بسه صار كالمردود لا لثبوت:صفة 
الرد» بل لكونه لم توجد فيه صفة توجب القبول - والله 
أعلم. 

( شرح نخبة الفكر فى مصطاح أهل الأثر للحافظ 
اين حجر العسقلانى ط مصطفئ البايى الحلبى 
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الاتحساد 


7ه 1914م ونزهة النظر » شرح نخبة الفكر 
فى مصطلح أهل الأثر ط مكتبة التوعية الإسلامية 
لإحياء التراث الإسلامى/ 75). 

وننقل لك فيما يلى فتوى للإمام الأكبر الشيخ -جاد 
الحق على جاد الحق شيخ الأزهر يرد فيها على أسئلة 
سألها سائل وأورد يها أحاديث هى من سئن اللحاد 
أى ليست من المتواتر. قال الإمام الأكبر فى رده: 

وأحاديث التحاد إذا صحت ‏ ظنية الغبوت عن 
رسول الله وك فتفيد الظن الراجح» ويجب العمل بها 
فيما دلت عليه من الأحكام الشرعية العملية» وذلك 
باغتبار ما توافر فى الرواة من العدالة وقمام الضبط 
والإتقان... أما دلالتها فقد تكون قطعية إذا كان نصها 
لايحتمل تأؤيلاء بل يحمل معنّى واحدًا فحسب. 
وقد تكون دلالتها ظنية إذا كان نصها يحتمل التأويل 
بمعنى : أنه يَحْلُ أكثر من معنى . 

محل العمل والالحتجاج بخبر الآلحاد : 

تقتضى أقوال علماء أصول الفقه وجوب العمل بخبر 
اللحاد فى الأحكام الشرعية العملية» باعتبارها ( فزوعا) 
دون العلمية باعتبارها ( أصول الدين ) وهذا متى ثبتت 
صحة خبر التحاد» أو المشهور ثبوتا يترجح معه 
نسبته إلى رسول الله و دون قطع بالثبوت بمعنى أنه لم 
يصل إلى حد التواتر... 


وهذا ما تفيده النقول عن جمهور: الصمحابة» 


هذا 


والشابعين ‏ رضوان الله عليهم ‏ وأقوال أعلام الفقه 
وأصوله؛ وعامة مذاهب فقه المسلمين» لم يخالئف 
فى هذا نسوى بعض فقهاء أهل الظاهر ورواية عن 
الإمام أحمد «١‏ التحرير للكمال بن الهمام » 
واشرحه ؛ لابن أمير حاج ج ١‏ ص 078 واين حزم 
فى « اللإحكام فى أصول الأحكام » ج ١‏ ص 
4 والآمدى « اللإحكام فى أصول الأحكام » ج 4 
ص 54 » ١5؛‏ والشوكانى فى « إرشاد الفحول ؛ ص 
448 ). 

ففى « أصول البزدوى ؛ ملشخصه: 

« خبر الواحد لما لم يفد اليقين لا يكون حجة فيما 
يرجع إلى الاعتقاد. لأنه [ أى الاعتقساد ] مبنى على 
اليقين» وإنما كان حجة فيما قصد فيه العمل (2١كشف‏ 
الأسرار عن أصول فجر الإسلام للبزدوى 6 7/ ٠/الا‏ 
"١‏ ط دار الكتاب العربى» بيروت ) . 

وفى ١‏ شرح الإمام النووى على صحيح مسلم » قال 
ردًا على ابن الصلاح . فى قوله بإفادة أحاديث البخارى 
ومسلم للعلم النظرى : 

وهذا الذى ذكره الشيخ فى هذه المواضيم خلاف ما 
قاله المحققون والأكثرون؛ فإنهم قالوا: أحاديث 
الصحيحين التى ليست متواترة إنما تفيد الظن؛ فإنها 
آحاد» والتحاد إنما تفيد الظن على ما تقرر» ولا فرق 0 
بين البخارى ومسلم وغيرهما فى ذلك إذا صحت 
أسائيدهاء ولا تفيد إلا الظن فكذا الصمحيحان ( جد ١‏ 
ص ١٠7؛‏ «نيل الأوطار » للشوكائى 217/١‏ 17 ), 


الآحساد 


وقال الغزالى فى « المستصفى ١‏ : خبر الواحد لا 
يفيد العلم؛ وهو معلوم بالضرورة» ثم قال: وما حكى 
عن بعض المحدثين من أن ذلك يوجب العلم فلعله 
أراد أنه يفيد العلم بوجوب العمل إذا سمى الظن علمًا 
و(ج١‏ ص 5 ١5‏ وانظر « نهاية السول للأسنوى شرح 
منهاج الوصول فى علم الأصول ؛ للبيضاوى ج؟ ص 
. وما بعدها فى الفصل الثالث فيما ظن صدقه 

ومن هذا وغيره يتضح أن كلمة الكثرة من علماء 
أصول الفقه قد توافقت على أن سئن الآحاد ‏ وإن 
صصحت - لا يعتمد عليها فى الأحكام الاعتقادية» 
وإنما يعمل بها فى الأأحكام العلمية إذا توافرت الشروط 

ذلك لأنها لا تفيد اليقين» وإنما تفيد الظن» والظن 
فى الاعتقاد لا يغنى عن المحق شيئًا ... 
ثلاثة رئيسية : 

أحدها: الأحكام العلمية . 

والثانى : الأحكام العَقَدِيّة . 

والثالث : الأحكام الأحلاقية . 

ومجال النوع الأول هو الحس والواقع والعمل . 


ومدار التوعين الحَرَيْن هو السماع من الشارع» 


فالنوع الأول يدخله الاجتهادء والنوعان الآتحران 


سمعيان لا مسجال للاجتهاد فيهما ومرد كل منهما إلى 
الدليل الذى يفيد اليقين لا الظن» والظنية تلحق الستة 
من جهتى الدلالة والورود: 

فقد يكون فى اتصال الحديث بالرسول يَكَِهِ شبهة» 
فيكون ‏ بها ظنى الورود» وقد يلابس دلالته؛ فيكون 
بهذا الاحتمال ظنى الدلالة» وقد يجتمع فيه الأمران: 
الشبهة فى اتصال سئده» والاحتمال فى الدلالة» 
فيكون ظَنيّافى دلالته وفى ورودة. 

ومتى لحقت الظئية الحديث على أى نحو من هله 
الوجوه» فلا تثبت به عقيدة يكفر متكرهاء وإنما تثبت 
العقيدة بالحديث - وينهض حجة عليها ‏ إذا كان 
قطعيًا فى وروده وفى دلالته معا. 

معنى التواتر ومعنى الآحاد : 
. حتى يتضخ معنى « القطعية والظنيية ؛ فى ورود 
الحديث نشير ‏ بإيجاز ‏ إلى ما قرره العلماء فى هذا 
الشأن» فقد قالوا إن السئة قسمان: 

( ب ) وما ورد بطريق الآحاد... 

والأول ” التواتر» : 

أن يبلغ الرواة حدًا من الكثرة تحيل العادة معه 
تواطؤهم على الكذب» ولا بد أن يكون هذا متتحقفًا 
فى جميع طبقناته : أوله ووسطه ومتتهاف بأن يروى 
جمع عن النبى. يي ثم يروى عنهم جمع مثلهم» 


| با 


الآتحساد 


. وهكذا حتى يصل إليناء وهذا عند التحقيق رواية 

الكافة عن الكافة ... 

قال البزدوى : 

الخبر المتواتر هو الذى اتصل بك من رسول الله ا 
اتصالاً بلا شبهة حتى صار كالمعاين المسموع منه» 
وذلك أن يرويه قوم لا يحصى عددهمء ولا يتوهم 
تواطؤهم على الكذب لكثرتهم وعدالتهم وتباين 
أماكنهم؛ ويدوم هذا فى وسطه وآخره كأوله وذلك مثل 
القرآن والصلوات الخمس وأعداد الركعات ومقادير 
الزكوات ( « كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام 
البزدوى» 8/ 7*0 :841" ط دار الكتاب العربى ‏ 
بيروت ومثله فى ! إرشاد الفحول » للشوكانى/ ”5 
اوأصول السرخسى 787/16 وفى 7 شرح التلويح 
على التوضيح ؛ للتفتازانى 7/ ١‏ و ١‏ الإحكام » للآمدى 
ا ١ 7 ٠‏ الإحكام » لابن حزم ٠١5 /١‏ . 

ومن هذا وغيره من نصوص علماء الأصول يكون 
التواتر 9 موجبا اليقين » بثبوت الخبر عن رسول الله 

أما القسم الآخر» وهو الآحاد: 

فإنه إذا روى الخبر واحد أو ع دد يسير ‏ ولو فى 
بعض طبقاته ‏ فإنه لا يكون متواترا مقطوعًا بنسبته إلى 
رسول الله يَكدِ وإنما يكون أحاديا فى اتصاله برسول الله 


شبهة فلا يفيد اليقين» دون تفرقة فى هذا بين 


لقا 


الأحاديث الأحادية التى وردت فى الصحيحين أو 
أحدهما أو فى غيرهما ... 

وإلى هذا ذهب أهل العلم ومنهم الأئمة: أبو 
حنيفة ومالك والشافعى وأحمد فى إحدى الروايتين 
عنهء وفى رواية أخرى عنه خلاف هذا ... 
الأنصارى بشرح ١‏ مسلم الثبوت » للشيخ محب الله 
ج 7 ص ١7١‏ ومعه « كتاب المستصفى ؛ للغزالى ط 
'المطبعة الأميرية سنة 5 ١71‏ ه ). 

وهذا بعيد عن مثله فإنه مكابرة ظاهرة ... 

وتأييدًا لما قال به هؤلاء الأئمة جرت عبارات علماء 
أصول الفقه: 

ففى أصول البزدوى : 

وأما علم اليقينأى فى أحاديث الأتحاد فباطلة بلا 
شبهة؛ لأن العيان يرده» وهذا لأن خبر الواحد محتمل 
لا محالة ولا يقين مع الاحتمال: ومن أنكر هذا فقد 
سفه نفسه وأضل عقله . ١‏ كشف الأسرار عن أصول 
فخر الإسلام البزدوى ب»ج؟ ص اضنا دان 
الكتاب العربى - بيروت ). 

وفى المستصفى للغزالى ١48 /١(‏ ): 

خير الواحد لا يفيد العلم وهو أى عدم إفادته 
العلم ‏ معلوم بالضرورة ‏ وما نقل عن المحدثين من 


الأتحساد: 


أنه يوجب العلم»' فلعلهم أرادوا أنه يفيد العلم بوجوب 
العمل» إذا سمى الظن علمّاء ولذا قال بعضهم: خبر 
التحاد يورث العلم الظاهر» والعلم ليس له ظاهر 
وباطنء وإنماهوالظن. ‏ 

وقال الأسنوى : 

وأما السنة فالأحاد منها لا يفيد إلا الظن... ج١ا‏ 
ص ”71 من كتداب شرح الأسنوى المسمى ١‏ نهاية 
السول فى شرح منهاج البوصول إلى علم الأصول 6 
للبيضاوى). 

ومن ثم فإن نصوض:العلماء ‏ أصوليين ومتكلمين- 
قد توافقت على أن نخبر الآتحاد لا يفيد اليقين» فلا 
تبت به العقائد ... 

وهذا لا يمنع أن خبر الواحد يثبت علمًا ما لإنسان 
ما فإن من الناس من يحدث العلم فى نفسه بما هو 
أقل من خبر الواحد الذى نتحدث عنه» ولكن لا يكون 
حجة على أخدء ولا تثبت به عقيدة يكفر جاحدها ... 

مسطلاك: 

ولقد تحدث العلماء فى حجية خبر الواحد فى 
الألحكام الشرعية العملية» وأوردوا العديد من الأدلة» 
وقالرا: («مقدمة فتح الملهم بشرح صحيح مسلم» 
لمولانا شيبر أحمد العثماني ): إن العمل يخبر 
الواحد واجب فى العمليات؛ لأنه تواتر العمل به عن 


الصحابة_ رضى الله عنهم ‏ فى وقائع خرجت عن 


الإحصاء للمستقرئين» يفيد مجموعٌّها إجماعّهم قولا 
أو كالقول على إيجاب العمل بهاء وكان فى مقدمة 
هؤلاء العلماء الإمام الشافعى فى الرسالة ( ص 8*1 - 
١‏ بتحقيق الشيخ أحمد شاكر ) وابن حنزم فى 
الإحكام (18-119/1 ) وأبو الحسن البصرى فى 
( كتابه المعتمد» فى أصول الفقه(175/1 وما 
بعدها ) والآمدى فى الإحكام ( 48./7) رغيرهم ممن 
سبقت الإشارة إليهم» ومع هذا الذى توسعوا فيه فى 
الشرح والإيضاح للآدلة: لم يوردوا أى دليل على أن 
أخبار الآحاد حجة فى إثبات العقائد والغيبيات مع 
مناقشاتهم للرافضين لحجية هذه الأخبار مطلقا من 
«الرافضة » وجماهير ١‏ القدرية » وأبو على الجبائى» 
وأبو بكر الأصم؛ وإبراهيم بن إسماعيل ابن علية؛ 
والقاشانى» وابن أبى داود من أهل الظاهر... ٠‏ 

وهذا الصنيع من العلماء ينؤكد: أن أحاديث الآحاد 
لاتفيد ثبوت عقيدة» ومن ثم فلا يتمذ عليها فى شأن 
الغيبيات» وهذا ما قام عليه اللإجمناع. وثبت بحكم 
الغرورة العقلية التى لا مجال للخلاف فيها ... 

ومن أجل هذا عد العلماء أن من شروط العمل بتخبر 
الواحد أن يرد فى ٠‏ باب العمل ».فأما إذا ورد فى ١‏ باب 
الاعتقاد  »‏ وهو مسائل الكلام ‏ فإنه لا يكرن حجة 
لأنه يوجب الظنء وعلم غالب الرأى لا علمًا قطعيًا 


فلايكون حجة فيما يبتنى على العلم القطعى والإعتقاد 


حقيقة ( 9 ميزان الأصول » لعلاء الدين السمرقندى . ط 


الآتحساد 


أولى سنة 1984م ص 474 - تحقيق د. المستشار 


زكى عبد البر) . 

ولقد أشار إلى هذا أيضًا فى ١‏ شرح المقاصد » 
للتفتازانى ( 1948/5). 

حكم جاحد خبر التحاد : 


وإذا اعتبر بر الآحاد دليلاً على مسألة وقع المخلاف 
فيها فحكم منكر حجيته ‏ كما تقدمت الإشارة أنه لا 
راكع رار دنع ميسض كاذ روما 
الخبر أو جحود صحته لمسوغ شرعى . 

أما إن كان الخير الآحادى قد تأيد بالإجماع فقد 
قوى وصار الحكم مجمعا عليهء وثابتا بالإجماع لا 
بممجرد خبر الأحاد فإذا جحده أحد يخطأ لاحتمال 
معنى الخفاء ولا يكفر كما لا يفسق وقد حقق 
السرخسى هذا فى أصوله عقب قوله: ١‏ ... بالاتفاق 
لايكفر جاحد المشهور من الأخبار ؛ قال: 

إن هذا النوع من الأتحبار ينقسم إلى ثلاثة أقسام : 

#١‏ قسم لايضلل جاحده ولا يكفر؛ وذلك نحو 
خبر الريجم , 

؟-قسم لا يضلل جاحده؛ ولكن يخطأء ويخشى 
عليه المأثم» وذلك ثحو ير المسح على الخف ... 

وقسم لا يخشى على جاحده المأثمء ولكن 
يط وهو الأخبار التى اختلف فيها الفقهاء فى باب 
الأحكام ١(‏ أصول السرخسى »2 2597/١‏ 147) 


ومثاله ميراث الجدة حيث ثبت بالإجماع المستند إلى 
خير الآتحاد» الترمذى وصححه ١7/5‏ . باب ما نجام 
فى ميراث الءجدة وحكى ابن المنذر على هذا كما جاء 
فى « شرح المقئع » لابن قدامة المقدسى الحتبلى 
7 طقطر). 

هذا فى شأن عدم تكفير جاحد خخبر الآتحاد فيما هر 
موضع خلاف باعتباره ظنى الثبوت» أما إذا كان ذلك 
الخبر الآحادى قد تأيد بالإجماع عليه فقد قوى 
المصير إليه فيفسق نجاحده ... 

وقد أكد الكمال بن الهمام هذا فقال: 

ولو كان الإجماع على العمل به فلا يكفر لما ذكرنا 
من موضع العخفاء ( التحرير وشرحه 7/ 1775) 
وخلاصة القول : 

إن جاحد الاتحاد فى الأحكام العملية لا يفسق ولا 
يكفر لاعتقاد خطأ الراوى بمعنى أن يكون الجحود 
بموجب مسوغ بعيدًا عن الهوى والتحدى, وإلا لأدى 
الأمر إلى الاستهانة بالسنة» وعدم قيام حجيتها نهائيًاء 
ومن أجل هذا قال العلماء بتخطئة جاحد هذا الخبر» 
لأنه أتكر صدق خبر رجح صدقه وهذا غير 
مقبول ... لا سيما وقد قال جمهور الفقهاء والمحدثين 
فى شأن أحاديث التحاد : إن ما جاء فى الصحيحين أو 
فى أحدهما يجوز الاحتجاج به فى الأحكام العملية 
الشرعية من دون بحث لأنهما التزما الصحة وتلقت 


الأمة ما فيهما بالقبول» ولكنه يفيد الظن مالم يكن 
متواترا. 


الآخذة 


وكذلك ما صححه أحد الأئمة المعتبرين مما كان 
خارجًا عن الصحيحين . 

وكذا يجوز الاحتجاج بما كان فى المصنفات 
المختصة بجمع الصحيح . 

كذلك يجوز الاحتجاج بما صرح أحد الأئمة 
المعتبرين بِحُسْيِهِ باعتبار أن الحسّن يجوز العمل به 
فى الأحكام العملية الشرعية عند الجمهور. 

(0 نيل الأوطار » للشوكانى فى التراجم /١‏ 217 
17 قبيل كتاب الطهارة» حيث تحدث عن الاحتجاج 
بما ورد فى الصحيحين أو فى أحدهما مما سكت عنه 
أبنو دارو تمراعاة ما فعفةالستدرى )ونا ندعل 
الشوكانى؛ وكذلك ما سكت عنه الإمام أحمد من 
أحاديث أوردها فى ( مسنده ) صالحة للاحتجاج 
يها). 

( فتاوى الإمام الأكبر جاد الحق على جماد الحق 
شيخ الأزهر. هدية مجلة الأزهر رجب 15/1417- 
005 ش 


قال صاحب معجم البلدان: 

آخُرُ : بضم الخاء المعسجمة واثراء: قصبة ناحية 
دهشتان؛ بين جُرْجان وخوارزم» وقيل : آخر قرية 
بدهسْتان تُسب إليها جماعة من أهل العلم؛ منهم أبو 


حي 


آخر وآخسر 


مصخ ع مووي ار حمق ع و ع و ا م ا ا اح ا ا ا تمي ةن 


الفضل العبّاس بن أحمد بن الفضل الزاهد» وكان إمام 
المسجد العتيق بدهستان؛ وذكر أبو سعد فى التحبير 
أبا الفضل خُرْيَمْة بن على بن عبد الرحمن الُرى 
الدهستانى» وقال: كان فقيهّاء فاضلاًء معتزلئاء 
أديئاء لغّويّاء سمع بدهستان أبا الفِئّان عمر بن عبد 
الكريم الرُوّاسى» وبُنّدار بن عبد الواحد الدهستانى» 
وغيرهماء مات بِمَزْرَ فى صفر سنة 048 وإسماعيل 
ابن أحمد بن محمد بن أحمل بن حفص بن عمر أبو 
القاسم الأشمرى» روى عن أبى إسحاق إبراهيم بن 
محمد الخوّاص برض آمد» عن الحسن بن الصاح 
الزعفرانى » حديثًا مُنْكَرَا حَمَل فيه على الخواص . وى 
هه التعافظ ماين وونيك لفون أشن لزي بين 
سِمْنان ودامغان» بينهسا وبين سمْنان تسعة فراسخ » 
سمع بها الحافظ أبو عبد الله بن الشّجّار نقلته من خطه 
وأخبرنى به من لَفْظه . 

( معجم البلدان 07221/1). 

#آخر وآخسر: ) 

قال الشيخ التهانوى : 

الأتحر بالمد وفتح الخاء المعجمة اسم خصاص 
للمغاير بالشخص وبعبارة أخرى اسم للمغاير بالعدد. 
وقد يطلق على المغاير فى الساهية أيضا كذا فى شرح 
حكمة العين وحواشيه فى بحث الوحدة والكثرة 
(كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى 31/١‏ ). 


وفى أسماغ الله الحسنى الآخر والموَشرء فالآخر هو 
الباقى بعد فناء نحلقه كله ناطقه وصامته» والمؤُر هو 
الذى يؤشر الأشياء فيضسعها فى مواضعهاء وهو ضِدٌ 
المقدّم. 


( لسان العرب .)78/1١‏ 


وقال الراغب الأصفهانى : 
آخر؛ يُقَابَلٌ به الألء وَآحَبْ يُقابَلٌ به الواحدٌ. وَيُعَيدٌ 


بالدّار الآخِرَةٍ عن النَشْة الثانية كما يبد بالدَارٍ لديا 
عن النَشْأَة الأولى نحو لوَإِنَّ الدّارَ الآخِرَة له 
الحيواٌ4 و ُبَمَا رك ذكُرُ الدّازِ نحرٌ قوله: ذ أُولئِكَ 
لد ذِينَ لَبْسَ لَهُمْ فى الآخِرَة 
بالآخحرة تاد تضاف إليها تاه نحؤ: < وَلَلدَّادُ الآخرّةٌ 
خَيْد لِلّذِينَ ينون 4 و ط وَلْجْدُ الآخرة أكْبَدُ لَوْ كاثوا 
يَعْلَمُونَ © وتقديرٌُ الإضافَة دَارٍ الحياة الآخرّة. أت 
ْول من فير ما يه أل تالا لسن ليك فى 
ا إن أفْعَلَ مِنْ كَذَا ما أن يُذْكَر مَعَهَ تَينْ» 
لظا أو تَقْدِيرَا فلا ين ولا يُجْمَعٌ ولا مُوَنّثُ» وَإِما أن 
يُحْدّفَ منه ين فَبَدْحُلُ عليه الألففُ واللامُ َينَى 
وَيُجْمَعٌ . وهذه اللفظة مِنْ بَيْنِ أخحواتها جُوُرٌ فيها ذلك 
من غَيْرٍ الألفِ اللآم؛ والتأخيرٌ مُقابل للتّقْدِيم؛ قال 
تعالى : « يما َدَمَ كر 4 و «ما قحم ين دبك ونا 
لخر و ط رَبَ أَخرنَا إلى أجل قَرِببٍ 4 ويغثه بأخرَة 
أى بتأخير أجل كَقَوْلِه : ( بتظرة ». وَقولّهم : أَبْعَدَ الله 


رَة إلا النَدُ 4 وقد تُوصَتُ الدّاد ٠‏ 


ينذا 


الأخرَ أى المُتَأرَ عن الغذ لفضيلة وعن تََحَدّى الحقٌّ . 


( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى/ 
43 1). 

انظر : الأول والاكّحر. 

وجاء فى القاموس القويم ما يلى: 

آغْرُ : معناه أحد الشيكين. وبمعنى مغاير. وبمعنى 
غير » ومقابله الواحد ومؤثقه أَُخْرى وجمعها أو قال 
تعالى : « وآخرون اتَرْقُوا دُنُوبهم 4 جمع آخر بمعنى 
غير» أى غير هؤلاه ‏ وقال تعالى : ظ كَتُدَكُر إِحْدَاهُمَا 
الأخرى » أى الثانية من الشاهدّين» وجاء الجمع فى 
قوله تعالى : < فَعَِّةمِنْ يام أُخَرَ > أى غير أيام شهر 
وفنا واغر مجتوعة من الصدرفكء نشناضيا فلا نظين 
لها ولا قياس عليها وجمع المؤنث السالم أَخْرَيات لم 
يرد فى القرآن . 

والآخرٌ ( بكسر الخاء ) : مقابل الأول : ومؤنثه آخرة 
- واليوم الآخر هو يوم القيامة» والأتحرة تقابلها الدنيا- 
قال تعالى: « حَسِرَ الدّنْيا والآخِرَة ذَلِكَ هُوَ الْحُسْرَان 
الْمّبين» . 

والأتحر: من أسماء الله الحسنى ‏ قال تعالى # هُقّ 
الأول وَالآخِدٌ » وأما قوله تعالى : « تَكونٌ لَنَا عيدًا 
ِأولِنَا وآخخرنًا * فالمراد بهما شمول جميع الأجيال . 

( القاموس القويم للقرآن الكريم ‏ إبراهيم أحمد 
عبد الفتاح 2١ /١‏ 


آخر واخر 


آخر ما نزل من القرآن الكريم 


وقال الزمخشرى فى مادة 2 أخر » : 

جاءوا عن آخرهم . والنهاريَحِرٌ عن آخرٍ فآَخِرِ» 
والناسٌ يَردلُونَ عن آخِرٍ فآخِرِ» والشثّر مثل آِرَةٍ 
التخل . ومضى قَدُمًا وتأحر أُحوَا. وجاءوا فى أخريات 
الناس. ولا أكلمه آخِرَ الدهر وأَْرى المَنُونَء ونظر 
إليت بمُؤخجر عَيّنه . وجكثُ أخيرًا وبأخرة. وبعته بيْعًا 
بأخرة أى بِنَظرَّة معتى ووزنا. وهى تَخْلَةٌ منْخَادٌ من 


ومن الكناية : أبعد اللهُ الآخر أى من غاب عَنَّا 
وَبَعْدَء والغرض الدعاء للحضور. 


( أساس البلاغة للزمتخشرى» كتاب الشعب /١١١‏ 
1 7 وطبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب ١980‏ / 
77). 


وجاء فى تهذيب الأسماء واللغات ما يلى : 


ولا يشترط فى الآحر ألا يبقى بعده شىء فيقول فى 
الشلاثة أما الأول فقام وأما الآتعر فصلى وأما الأتحر 


فذهب» ومنه حديث الثلاثة :أما أحدهم قأوى إلى 


الله تعالى وأما الأّحر ... إلخ» روياه في صحيحيهما 
واستعمله فى الوسيط فى الشائى من الحيض» والآخخر 
من أسماء الله تعالى» قال الله تعالى # هو الأول 
والآخر» ١‏ انظر: الأول والآتحر ) قال الإمام أبو بكر 
الباقلانى فى كناب هداية المسترشدين فى علم 
الكلام: المراد بالآخر أنه سبحانه وتعالى عالم قادر 


م1 


وعلى صفاته التى كان عليها فى الأزل وأنه يكون كذلك 
بعد موث الخلق وبطلان علومهم وحواسهم وقدرهم 
وانتقاض أجسامهم وصورهم ٠‏ وتعلقت المعتزلة بهذا 
الاسم واحتجوا به فى فناء الأجسام وذهابها بالكلية 
ومذهب أهل الحق خلاف ذلك » وحملت المعتزلة 
الأآحر على أنه الآخر بعد فتاء خلقه وأجاب الباقلانى 
بما سبق أن المراد بالاخر بصفاته بعد موتهم إلى آخر 
ما سبق » قال ولهذا يقال آخر من بقى من بنى فلان 
فلان يراد حياته ولا يراد فناء جواهر موتاهم وعدمها 
واستمرار وجود أجزائها فإن هذا مما لا يخطر على بال 
فبطل تعلقهم بالآّحر. 1 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى 9/٠‏ ) . 

*#اخسركار: 

أخركار رسالة تركية فى التصوف للشيخ علاء الدين 
عون الله حسن الاشتيبى المتخلص بعدلى المتوفى 
سنة 1075 . ( إيضاح 1/1). ش 

»* آخر ما نزل من القرآن الكريم: 

النوع الشامن من علوم القرآن كما صنفها الإمام 
السيوطى فى الإتقان هو معزفة آخر ما نزل » وفيما يلى 
ننقل إليك ما أورده عن هذا النوع . قال السيوطى: 

فيه اختلاف» فروى الشيخان عن البراء ين عازب 
قال: آخرآية نزلت 8# قُلٍ الله يُفتِيكم فى 


الكَلالةَ © وآخر سورة نزلت براءة. وأخرج البخارى عن 
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آخر ما نزل من القرآن الكريم 


ابن عباس قال: آخرآية نزلت آية الريا. وروى البيهقى 
عن عمر مثله؛ والمراد بها قوله تعالى « يا أيها الذين 
آمنوا انقُوا الله وَذَّدُوا ما بق مِنّ الدّبَا 4 وعند أحمد وابن 
ماجه عن عمر: من آخمر ما نزل آية الربا. وعند ابن 
مردويه عن أبى سعيد الخدرى قال: خطينا عمر 
فقال: إن من أخمر القرآن نزولا آية الربا. وأخرج 
النسائى من طريق عكرمة عن ابن عباس قال: آخر 
شىء نزل من القرآن « واتَقُوايَْمَا ترْجَمُون فيه 4 الآيةء 
وأخرج أبن مردويه نحوه من طريق سعيد بن جبير عن 
ابن عباس بلفظ : آخرآية نززلت. وأخرجه ابن جرير 
من طريق العوفى والضحاك عن ابن عباس . وقال 
الفريابى فى تفسيره: حدثنا سفيان عن الكلبى عن أبى 
صالح عن ابن عباس قال : آخر آية نزلت « واتَّقُوايَمًا 
تُرجَمُونَ فبه إلى الله 4 الآية» وكان بين نزولها وبين 
موت النبى و أحد وثمانون يومًا. وأخعرج ابن أبى 
حاتم عن سعيد بن جبير قال: آخر ما نزل من القرآن 
كله ا واتقوا يومًا تُرْجَعُونَ فيه إلى الله » الآيةء وعاش 
النبى يَكيدٌ بعد نزول هذه الآية تسع ليالى ثم مات ليلة 
الاثنين لليلتين خلتا من ربيع الأول . وأخرج ابن جرير 
مثله عن ابن جريج . وأخمرج من طريق عطية عن أبى 
سعيد قال :آخخر آية نزلت #واتقوا يومًا تُرجَعون » 
الآية. وأخحرج أبو عبيد فى الفضائل عن ابن شهاب 
قال : آخر القرآن عهدًا بالعرش آية الرباء وآية الدّيْن. 
وأخرج ابن جرير من طريق ابن شهاب عن سعيد بن 
المسيب أنه بلغه أن أحدث القرآن عهدًا بالعرش آية 


الذَّيْن . مرسل صحيح الإسناد . 


قلت : ولا منافاة عندى بين هذه الروايات فى آية 
الربا- واتقوا يوم وآية الدين» لأن الظاهر أنها نزلت 
دفعة والجناة كرويه ا قن المضسن ولأنها فى قصة 
واحدة» فأخبر كل عن بعض ما نزل بأئه آخر وذلك 
صحيح . وقول البراء : آخر ما نزل ‏ يستفتونك - أى فى 
شأن الفرائض . 

وقال ابن حجر فى شرح البخارى»؛ طريق الجمع 
بين القولين فى آية الربا- واتقوا يوما ‏ أن هذه الآية مى 
تام الآتات المنزلة فى الربا إذ هى معطرفة عليهن» 
ويجمع بين ذلك وبين قول البراء بأن الآيتين نزلتا 
جميعا فيصدق أن كلا منهما آخر بالنسبة لما عداهماء 
ويحتمل أن تكون الآخرية فى آية النساء مقيدة بما 
يتعلق بالمواريث بخلاف آية البقرة» ويحتمل عكسه. 
والأول أرجح لما فى آية البقرة من الإشارة إلى معنى 
الوفاة المستلزمة لخاتمة النزول اه. 

وفى المستدرك عن أَبيَ بن كعب قال : آخرآية نزلت 
«إلقد جَاءكُم يَسُولٌ مِنْ انك 4 إلى آخر السورة: 
وروى عبد الله بن أحمد فى زوائد المسند وابن مردويه 
عن أب أنهم جمعوا القرآن فى خلافة أبى بكر وكان 
رجال يكتبون» فلما انتهوا إلى هذه الآية» من سورة 
براءة « ثم انْصَرَفُوا صَرَف الله كُلُوبَهُْ بَأنّهم قَْمٌ لا 
يَقْفَّهُون #4 ظنوا أن هذا آخر ما نزل من القرآن» فقال 
لهم أبئٌ بن كعب: إن رسول الله يل أقرأنى بعدها 
آيتين « لقد جاءكم رَسُولٌ مِنْ أَنْفْسِكُمْ » إلى قوله 
تعالى ل وَهُوَ وب العَرْشٍ العَظيم » وقال: هذا آخر ما 


آخر ما نزل من القرآن الكريم 


نل من القرآن قال: فختم بما فتح به بالله الذى لا إله 
إلا هر» وهو قوله تعالى « وما أرسلنًا مِنْ بلك يِنْ 
يَسُولٍ إلا وجى إليه أنّه لا إله إلا أنا فامبدُون » 
وأخرج ابن مردويه عن أي أيضًا قال : آخر القرآن عهدًا 
بالله هاتان الآيتان 9 لقد جاءكُم رسولٌ من أنفسكم » 
وأنحرجه ابن الأنبارى بلفظ : أقرب القرآن بالسماء 
عهدّاء وأخرج أبو الشيخ فى تفسيره من طريق عليٌ بن 
زيد عن يوسف المكى عن ابن عباس قال: آخرآية 
٠‏ نزلت ظ لقد جاءكم رسولٌ من أنفيسكم» وأخرج مسلم 
عن ابن عباس قال: آخر سورة نزلت #إإذا جاء نصر الله 
والفتح * وأتحرج الترمذى والحاكم عن عائشة قالت: 
آخر سورة نزلت المائدة قما وجدتم فيها من خلال 
فاستحلوه ... البحديث. وأخصرجا أيضا غن عبد الله بن 
عمرو قال: آخر سورة نزلت سنورة المائدة والفتح : 

قلت : يعنى 9 إذا جاء نصر الله * . 

وفى -حديث عثمان المشهور: براءة من آخر القرآن 
نزولا. قال البيهقى : يجمع بين هذه الاختلافات إن 
صحت بأن كل وإحد أجاب بما عنده. وقال القاضى 
أبو بكر فى الانتصار: هذه الأقوال ليس فيها شىء 
مرفيع إلى النبى ككليدٌ وكل قاله بضرب من الاجتهاد 
وغلبة الظن. ويحتمل أن كلا منهم أخير عن آخرما 
سمعه من النبى يَكِهُ فى اليوم الذى مات فيه أو قبل 
مرضه بقليل» وغيره سمع منه بعد ذلك و إن لم يسمعه 
هىء ويمحتمل أيضًا أن تنزل هذه الآية التى هى آخرآية 


تلاها الرسول يي مع آيات نزلت معها فيؤمر برسم ما 
نزل معها بعد رسم تلك فيظن أنه آخر ما نزل فى 
الترتي باه ٠‏ 

ومن غريب ما ورد فى ذلك: ما أخخرجه ابن جرير 
عن معاوية بن أبى سفيان أنه تلا هذه الآيّة «( كَمَنْ كَانّ 
رَيّهِ # الآية وقال: إنها أخر أية نزلت من 
القرآن. قال ابن كثير: هذا أثر مشكل» ولعله أراد أنه 
لم ينزل بعدهاآية تنسيخها ولا تغير حكمهاء بل هى 
مثبتة محكمة . 


برجو لقَاءَ رَ 


قلت: ومثله ما أخرجه البخارى وغيره عن ابن 
عباس قال: نزلت هذه الآية « وَمَنْ يَعْثلُ مُؤْمًِا متَعَمّدًا 
َجَرَاه جهن 4 هى آخر ما نزل وما نسخها شىء. 
وعند أحمد والنسائى عنه : لقد نزلت فى أخر ما نزل ما 
نسخهاشىيء . 


وأخرج ابن مردويه من طريق مسجاهد عن أم سنلمة 


..قالت: آخر آية نزلت هذه الآية لإقَاسْتَجَاتٍ لهم رَبّهُمْ 


أنى لاأضيعٌ عَمَل عَايلٍ 4 إلى آخرها . 
قلت : وذلك أنها قالت: يا رسول الله أرى الله يذكر 
الرجال ولا يذكر التساءء. فتزلت 8 ولا تتمَتَوَا ما فَضّلَ 
الله بنه بعْضَكُمْ عَلَى بَعْضٍ » ونزلت 9 إن المسلهينّ 
والمسلمات # ونزلت هذه الآية» فهى آخخر الثلاثة نزولا 
أو آخر ما ثزل بعد ما كان ينزل فى الرجال نخاصة . 


وأخرج ابن جرير عن أنس قال: قال رسول الله عَكندِ 


آخر مانزل من القرآن الكريم 


« من فارق الدنيا على الإإخلاص لله وحده وعبادته لا 
شريك له-وأقام الصلاة وآتى الزكاة فارقها والله عنه 
راض » قال أنس : وتصديق ذلك فى كتاب الله فى آخخر 
ما نزل < قَِنْ نَابُوا وأقامٌوا الصلاة وآتوا الزكاة 4 الآية . 
قلت : يعنى فى آخر سورة نزلت. ١‏ 7 

وفى البرهان لإمام الحرمين : إن قوله تعالى « كل لا 
جد فيما أُوجِى إلى محبّمًا 4 الآبة من آخمر ما نزل» 
وتعقبه ابن الحصار بأن السورة مكية باتفاق» ولم يرد 
نقل بتأخير هذه الآية عن نزول السورة بل هى فى 
محاجة المشركين ومخاصمتهم وهم يمكة . اه. 

[ تنييه ] من المشكل على ما تقدم قوله تعالى : 
اليو أكملث لكُم دِيَكُمْ 4 فإنها نزلت بعرفة عام 
حجة الوداع؛ وظاهرها إكمال جميع الفرائض 
والأحكام قبلها. وقد صرح بذلك جماعة منهم السدى 
فقال: لم ينزل بعدها حلال ولا حرام » مع أنه ورد فى 
آية الربا والسدَّيْن والكلالة أنها نزلت بعد ذلك. وقد 
استشكل ذلك ابن جرير وقال: الأولى أن يتأول على 
أنه أكمل لهم دينهم بإقرارهم بالبلد الحرام وإجلاء 
المشركين عنه حتى حجه المسلمون لا ييخالطهم 
المشركون» ثم أيده بما أخحرجه من طريق ابن أبى 
طلحة عن:اين عباس قال : كان المشركون والمسلمون 
يحجون جميمًاء فلما نزلت براءة نفى المشركون عن 
الببت وحج المسلمون لا يشاركهم فى البيت الحرام 
أحد من المشركين » فكان ذلك من تمام النعمة 


آخرالناس عهدا برسول الله يك 


( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 

عبد الرحمن السيوطى /١‏ 78-786 ) . 
* آخر ملوك الأندلس (-34ه/ ‏ 1079م ): 
انظر : أبو عبد الله . 
* آخر الناس عهدا برسول الله يلل 

قال الإمام أحمد: حدثنا يعقوب حدثنا أبى عن ابن 
إسحاق حدثنى أبى : إسحاق بن يسار عن مقسم أبى 
القاسم ‏ مولى عبد الله بن الحارث بن نوفل» عن مولاه 
عبد الله بن الحارث قسال: اعتمرت مع على فى زمان 
عمر أو زمان عثمان» فنزل على أخته أم هانى ابئة أبى ٠‏ 
طالب» فلما فرغ من عمرته رجع فسكبت له غسلا 
فاغتسل » فلما فرع من غسله دخل عليه نفر من أهل 
العراق» فقالوا: يا أبااحسن ! جثناك نسألك عن أمر 
نحبٌ أن تخبرنا عنه» قال: أظن المغيرة بن شعبة 
يحدثكم أنه كان أحدث الناس عهدًا برسول الله يكل ؟ 
قالوا: أجل ! عن ذلك جئنا نسألك» قال: أحدث 
الناس عهدًا برسول الله 8 كم بن عباس . تفرد به 
أحمد من هذا الوجه. وقد رواه يونس بن بكير عن , 
محمد بن إسحاق به مثله سواء» إلا أنه قال قبله: عن 
ابن إسحاق» قال: وكان المغيرة بن شعبة يقول: 
أخذت خاتمى فألقيته فى قبر رسول الله وك وقلت 
حين خرج القوم : إن خاتمى قد سقط فى القبر» وإنما 
طرحته عمدا لأمسّ رسول الله يَلةِ فاكون آخر الناس 


عهدًابه. قال ابن إسحاق: فحدثتى والدى إسسحاق 


آخرالناس عهذا برسول الله يك 


بن يسار عن مِفُسم عن مولاه عن عبد الله بن الحارث » 
قال: اعتمرت مع عليٌ» فذكر ماتقدم . وهذا الذى 
ذكر عن المغيرة بن شعبة لا يقتضى أنه حصل له ما 
أمله ؟ فإنه قد يكون علئٌ رضى الله عنه لم يمكنه من 
النزول فى القبي بل أمر غيره فتاوله إياه» وعلى ما تقدم 
يكون الذى أمره بمناولته له قم بن عباس . 
وقد قال الواقدى: حدثنى عبد الرحمن بن أبى 
الزناد» عن أبيه عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة قال : 
ألقى المغيرة بن شعبة خمائمه فى قبْر سول اله يخ 
فقال علي : إنما ألقيته لتقول نزلت فى قبر النبى يك 
فنزل فأعطاه أو أمر رجلا فأعطاه. وقد قال الإمسام 
أحمد : حدثنا بهز رأبو كامل قالا: حدثنا حماد بن 
سلمة عن أبى عمران الجونى» عن أبى عسيب ‏ أو 
أبى غنم قال بهز: إنه شهد الصلاة على النبى بك 
قالوا: كيف نصلى؟ قال: ادخلوا أ رسالاً أرسالآً» 
فكانوا يدخلون من هذا الباب فيصلون عليه؛ ثم 
يخرجون من الباب الآحرء قال: فلما وضع فى لحده 
قال المغيرة: قد بقى من رجليه شىء لم تصلحوهء 


قالوا: فادخل فأصلحه» فدخل وأدخل يده فمس - 


قدميه يل » فقال : أهيلوا علي التراب» فأهالوا عليه 
حتى بلغ إلى أنصاف ساقيه ثم خرج» فكان يقول» أنا 
( البداية والنهاية لعماد الدين أبى.الفداء إسماعيل 


ابن عمر بن كثير ‏ حققه وراجعه وعلقٍ عليه محمد 


لامكا 


الاخسرة 


عبد العزيز النجار. دار الغد العربى'. القاهرة» الطبعة 
الأولى» المجلد الثالث 50 "3 *38) . 


» آخيرت نامه : 


أخرت نامه تأليف عز الدين عبد الحميذ بن فرشته 


ابن مالك ) . 
إحد ميخطوطات دار الكتب القومية . 


أوله بعد البسملة : الحمدٌ لله رب العالمين والعاقبة 
للمتقين ... إلخ . 

نسخة مخطوطة مجدولة بالمداد الأحمره بقلم 
نسخء تمت كتابتها سنة ؟154اهء بخط تيمور 
محمد نائلى سلانيكي» الكتاب الشالث ضمن 
مجموعة من ورقة 41-571؛ مسطرتها ١1/‏ سطراء فى 
3| سم. 

تليها أشعار فى التصوف فى ورقتين . 

( 14 مجاميع تركى طلعت). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141٠‏ حتى نهساية عام 
لخدك 1/1 ). 

* الآخرة: 

التخسرة: دار البقاء. وردت فى مائة وأربعة 
مواضع منها: ( والذين يؤمنون بماأَنْل إليكَ وماأيِْلَ 
مِنْ قَْلِكَ وبالآخرة هم يوقنون © [ البقرة : 4 ]. 


( لسان العرب١/4"!‏ ومعسجم ألفاظ القرآن الكريم 
0 

قال الفيروزابادى فى بصائره عن الألفاظ: الآتخر» 
الأكحرة» الألحرى : 

وذكرت هذه الألفاظ فى نص القرآن على ثلاثئة عشر 
وجها. 

الأوّل: بمعنى أهل المعصية والطّاعة: « وَأخَيُون 
اعْتَفُوابذُتُوبهِمْ 4 [التوبة : ؟١٠].‏ 

الثانى: آخر بمعنى العذاب والعقوبة: ل وَآخَدُ مِنْ 
. شَكْدِأَرْوَاجٌ 14 ض: 04]. 

الثالث : أخصرى بمعنى أهل الذَار فى حال التدوبيخ 
والتعيير: ظ قالث أُخْرَاهُمْ 14 الأعراف: م"] . 

الرابع : أخرى بمعنى إحياء الخّلْق يوم القيامة: 
«رَينها نُخْرِجْكُمْ قار أخْرَى 14 طه : ]. 

الخامس : التحرة بمعنى يوم القيامة : 8 وإن الرين لا 
يؤْمِنونٌ بالآخرة © [ المؤمنون : 5/]. 

السادس : بمعنى الجنّة خاصّة: « وَلِقَدُ عَلِمُوا لمن 
اشْتَواهمَا لَهُ فى الآخِرة مِنْ خَلاقٍ 4 [البقرة: ]1١7‏ أئْ 
فى الجنّة . 


السابع : بمعنى الجحيم خاصّة ا سَاجِدًا وقائمًا ' 


يَحُذَّرُ الآخرةً 4 [ الزمر: 4١‏ ] بمعنى الثار . 

الثامن : يمعنى الأخير فى المدّة : < ما سَوِعْئا بِهَذًا 
فى الل الآخرّة 4 1 ص : 7] أى الأخيرة . 

التاسع : بمعنى القبر: + بِالْقَولٍ الات فى الحا 
الدَنا وفى الآخِرّة 14 إبراهيم : 7٠‏ ] أى فى القبر. 
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العاشر: أهل النفاق: ا سَمَّاعُونَ لِقَوْم أَخَرِينَ * 
[المائدة: 5١‏ ]. 1 ا 

الحادى عشر: بمعنى المتأخّسرين عن القَّسَزو: 
لمَاخَرُونَ مُرْجَْن لامر الله 4 [ التوبة: 1١١‏ ]. 

الثانى عشر: بمعنى طبّاخ مالك بن الرّيان فى حال 
الحنس: 2< وَقَالَ الرٌ إِنى أرانى أخمل ... 4 
[يوسف: 176]. 

الثالث عشر: بمعنى الأزليّ اذى لا بِدَايّة له ولا 
نهاية : « هُوَالأيلُ والآخِدُ 14 الحديد: 7]. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمد على النجار 84/5 90 ). 

وقال الشيخ التهانوى : 

الآحرة بالمد وكسر الخاء عبارة عمن أحوال النفس 
الناطقة فى السعادة والشقاوة ويسمى بالمعاد الرورحانى 
أيضَاء كذا فى بعض حواشي شرح هداية الحكمة 
والظاهر أن هذا اصطلاح الحكماء الثافين للمعاد 
الجسمانى و إلا فالمتعارف فى كتب الشيع واللغة 
إطلاقها على المعاد مطلقا أى جسمانيًا أو روحائنًا . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 0371//١‏ 
8 انظر أيضا قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه 
والنظائر للدامغانى/ "الا 5 ؟). 

> الآخْرِىٌ: 
قال السمعانى: 
الكخرى : يمتح الألف الممدوة وضم الخاء المعجمة 


الآمسرِىٌ 


سور 


لبح 2 ل ل ل لي بير او كر مد د م برها 2 رم 


وفى آخرها الراء المهملة »هذه النسبة إلى آخخر وهى 
قصية دهستان بين جرجان ويلاد خراسان هكذا ذكره 
أبو بكر الخطيب الحافظ فى كتاب المؤتنف» وأظن 
أنى قرأت بمخط عيد الله محمد بن عبد الواحد الدقاق 
الحافظ الأصبهانى أن آخر قرية بدهستئإن وهو دخل 
تلك البلاد وعرف المواضع » فحصل من القولين أن 
آخر اسم قصبة دهستان أو قرية بهاء والمشهور بهذا 
الانتساب أبو القاسم إسماعيل بن أحمد بن محمد بن 
حفص بن عمر التحرى» كانت له رحلة) حدث عن 
أبى إسحاق إبراهيم بن محمد الخواص سمع منه 
بأد روى عنه أبو القاسم حمزة بن يوسف السهمى 
وأثنى عليه وقال: كان ثقة؛ وقال الأمير ابن ماكولا: أبو 
القاسم الأخرى من أهل آخر وهى قصبة دهستان يروى 
عن أبى إسحاق إبراهيم بن محمد المخواص بربض آمد 
عن الحسن بن الصباح الزعفرائى حديئًا منكرًا حمل 
فيه على المخواص لأن رجاله ثقات» وروى عن أحمد 
ابن بهزاد السيرافى وأبى الفوارس الصابونى وأبى 
الفضل الدهان المصرى . وأبو الفضل خزيمة بن على 
ابن عبد الرحمن الأرى أدبب فاضل من أهل دهستان 
اسمه محمد وعرف ببخزيمة » سمع من أبى الفتيان 
عمر بن عبد الكريم الرؤاسى بدهستان» كتبت عنه 
أحاديث يسيرة بمرو» وكان معتزليًا مصرحًا به وتوفى 
بعرو فى صغر سئة ثمان وأربعين وخمسمائة صل 
عليه بالمصلى ودفن بباب فيروزئ, ومن القدماء أبو 
الفضل العباس بن أحمد بن الفضل الزاهد الكحرى » 


كان إمام المسجد العتيق برياط دهستان» يروى عن 
عبد الرحمن بن أبى حاتم وأبى بكر الشعرانى وموسى 
ابن العساس الآزاذوارى وغيرهم » روى عته حمزة بن 
يوسف السهيمى . وأبو القاسم إسماعيل بن أحمد بن 
محمد بن أحمد بن حفص بن عمر الأتحرى من رباط 
دهستان؛ كانت له رحلة إلى مصرء كان يروى عن 
أحمد بن بهزاذ السيرافى وأبى الفوارس الصنابونى وأبى 
الفضل الدهان المصرى وغيرهم » روى عنه أبو القاسم 


حمزة بن يوسف السهمى . 
( الأنساب 050/١‏ ١1.انظر‏ أيضّا اللباب 
1/). 
#«أخسور: 


آخور كلمة فارسية» معناها المعلف ( الكلاف) 
وإمرة آخورية من وظائف أرباب السيوف فى مصر فى 
العصر المماليكى؛ وموضيعها التحدث عن اصطبل 
السلطان وخيوله» ويشترط فيمن يتحدث فيها حديئا 
عامًا أن يكون أمير ماثة» مقدم ألف. أى من الطبقة 
الأولى من الأمراء التى بيدها جميع المناصب العليا. 

كما أن آخور معناها 9 اصطبل ». 1 

(١آخور»د.,‏ محمد محمد أمين. تاريخ وآثار 
مصر الإسلامية ماج"/ 54"» وتاريخ علماء 
المستنصرية. د. ناجى معروف . دار الشعب , 
القاهرة» الطبعة الثالثة 445/١‏ ) , 
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الكو تسد 


» اخونسد: 
آخوند: المولوى أو المعلم. وهو لقب تعظيم يطلق 
على مشاهير علماء الدين .. 
( قاموس الإسلام ‏ بالإنجليزية / .)1١‏ 
أخونسد (75ااه/ 11771 م ): 
عناية الله ين عبد الله الوابكى البخارى الحنفى 
الشهير بآخوند: مدرس» عارف بالتفسير والحكمة . 
من كتبه ا حاشية على تفسير سورة البقرة للبيضاوى » 
و ١‏ حاشية على شرح الكافية للجامى » و « حاشية 
على شرح الآداب العضدية للدوانى » ( هدية العارفين 
.)404/١‏ 
(الأعلام 6/ 90). 
* آخوند زاده : 
أى ابن آخوند» وهو لقب تعظيم يطلق على أبناء أو 
ذرية مشاهير علماء الدين. 


( قاموس الإسلام بالإنجليزية/ ؟1). 


#اخية: 
قال صاحب الفاخر: قولهم لفّلانٍ عِنْدَ قُلانِ آحيّةٌ 


أى : شىء يمسكه ويعتمد عليه . 

والكحيّة والرىٌ واحد وهما: المحايس التى تُرْبَطُ 
إليها الخيل» واحدتها آخيّة: والجمع أواخجىٌ . وهو 
حبل يدفن فى الأرض ويُخْرَجٌ طَيَفهُ فيها عزوة َيشَدُ به 


رسَنٌ القَرَس » كما قال أبو النجم : 
#يئسن الأواخي وفيها أخئته » 

أى فى كل آخِيّة يها حَبْل 

( الفاخر لأببى طالب المفضل بن سلمة بن عاصم 
تحقيق عبد العليم الطحاوى» مراجعة محمد على 
التجار. التراث للجميع؛ الهيئة المصرية العامة 
للكتاب 191/5/ 77/8 ). 

وقال صاحب لسان العرب فى مادة ١‏ أخحخ؟: 
والْأَخِيةٌ» والأحِيةٌ» والآخيّةٌ بالمدٌ والتشديد» واحدة 
الأواخى : مد جاتو السائد ويُدفن طرفاه فيه 
ويصير وسطه كالعٌّروة تَُّدٌ إليه الدّابة» وقال ابن 
السّكيت : هو أن يَذْفَنَ طرفا قطعة من الحبل فى 
الأرض وفية عُصَيةٌ أو حُجِيْرٌ ويظهر منه مثل عروة تُشَدٌ 
إليه الدابة» وقيل: هو حبل يُدفن فى الأرض ويبرز 
طرفه فَيُعَدٌ به» قال أعرابى لآعر: أحّ لى آخِيّةٌ أربط 
إليها مُهْرِى» وإنما تُوَتى الآسِيّةُ فى سهولة الْأرَضِينَ 
لأنها أرفق بالخيل من الأوتاد الناشرة عن الأرض» وهى 
أثبت فى الأرض السهلة من الوتد. ويقال للأحيّة: 
الإِدْرَوْن» والجمع الأدارين. وفى الحديث عن أبى 
سعيد الخُدرىٌ : « مَكَلُ المؤين والإيمان كمثل الفرس 
فى آخِيّنه يجول ثم يرجع إلى آخيته؛ وإن المؤمن 
يسهو ثم يرجع إلى الإيمان » ومعنى الحديث أنه يبعد 
عن ربه بالذنوب» وأصل إيمانه ثابت» والجمع أخايا 


وأواخ مُشَدَّدَاء والأتحايا على غير قياس مثل خَطَيّة 
ونحطاياء وعلثّها كعلتها . 


الآذداب 
ا مك333 


قال أبو عبيد : الأحيّة العروة يَُدُ بها الدابة ميد فى 
الأرض . وفى الحديث : « لا تجعلوا ظهؤركم كأخحايا 
. الدوابٌ » يُعنى فى الصلاة» أى لا تقوّسوها فى 
الصلاة حتى تصير كهذه العُرئ: ولفلان عن الأمير 
آخحيّة ثابتة» والفعل أَخَيْتُ 
من أخخية العرد» وهى فى تقدير الفعل فاعٌولة؛ قال: 
ويقال آخية بالتخفيف» ويقال أخى نلادٌ نى فلانٍ 
آخِيّةٌ فُكفرها إذا اضْطَّمَهُ وأسدئ إليه» وقال الكميت : 
سَتَلْقَونَ ما آجِيّكُمْ نى عَدُوْكُمْ 
عليكُمْ إذاما الحربُ نار ُكوبّها 
ما: صلة» ويجوز أن تكون بمعنى أىّ» كأنه قال: 
ستلقون أئ شىء أَحِيكم؛ فى عدوكم . وقد أخيِثُ 
للدّابة وتأحِيتُ الآخيّة . 
( لسان العرب لابن منظور 57/١‏ ). 


والأتعيّة أو الأخيّة من العنداصر المعمارية فى 


أيه تأخِية . قال : وتأحّيت 


الاصطبلات أو نخارج البيوت . 

0 موسوعة العمارة الإبلامية_د. عبد الرحيم 
غالب/ 79). 
ع« الآذاب : 

تنقسم الشريعة الإسلامية إلي ثلاثة أقسام : الأحكام 
الاعتقادية (اعتقادات ) والأحكام التهذيبية (آداب ) 
والأنحكام العملية (عبادات» معاملات؛ عقوبات ) . 


الطنطاوى . مكتبة وهبة» القاهرة» الطبعة الأولى 
4ه لامحام/ 317 18). 

والآداب جمع أدب وهى اجتماع محاسن الأخلاق 
ومحاسن العاداتث ‏ ومنه سميت المأدية مأدبة 
لاجتماع الناس فيها . 

والأدب فى الفقه يقع على الأحكام الخمسة : وهى 
واجب ومندوب ومياح ومكروه وحرامء فيقال للواجب 
أدب وكذلك بقية الأحكام» ولذلك صح تفسير 
الأصحاب بات آداب قضاء الحاجة ثم عدّهم من 
تلك الآداب محرمات كاستقبال القبلة واستدبارها» 
وكشف الزائد على الحاجة من العورة»؛ وواجبيات 
كالاستنجاء ونحوه والاستشار من البول؛ ومكروهات 
كالبول فى الماء الراكد والكلام قبل الفراغ من قضاء 
الحاجة » ومستحبات كتنزك التكلم وتقدم اليمنى فى 
الخروج واليسرى فى الدخول . 

( آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد 
الغفار سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن 
بسيونى زغلول. ذار الكتب العلمية» بيزوت» الطبعة 
الأولى 507 1ه-1987م/ ١1ء‏ وكتاب النزهة الزهية 
فى أخكام الحمام الشرعية والطبية للشيخ الإمام عبد 


الرءوف المناوى ‏ حققه وقدم له.د. عبد الحميد 
صالخ حمدان. الدار المصرية اللبنانية القاهيرة» 
.الطبعة الأولى 5١8‏ ١ه‏ 1941م/ 14). 


وتطلق الآداب حديثا على الأدب بالمعنى الخاص» 


أداب الاشهرى 


آأداب أحوال الإنسان 


والتاريخ» والجغرافية؛ وعلوم اللسانء والفلسفة 
(المعجم الوسيط .)١١ /١‏ 
* آداب الاشهرى : 
آداب الاشهرى ‏ تأليف عثمان بن حسين بن عمر 
الرومى الحنفى المتوفى سئة ١١59٠‏ تسعين ومائة 
وألف. 
( إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون 
للبغدادى .)97/١‏ 
* آداب أبى الخير أحمد بن مصطفى المعروف 
بالطاشكبرق: 
انظر: آداب البحث والمناظرة ( علم-) . 
* آداب أحمد بن سليمان كمال باشا: 
انظر: آداب اليبحث والمناظرة ( علم) . 
* آداب أحوال الإنسان: 
عن آداب أحوال الإنسان فى مأكله ومشربه وملبسه 
ونومه ؤيقظته يقول الإمام الماوردى فى فصل بعنوان 
«آداب مأثورة » : 
اعلم أن الآداب مع اختلافها بتنقل الأأحوال وتغير 
وإنما يذكر كل إنسان ما بلغه الوسع من آداب زمانه 
واستحسن بالعرف من عادات دهره ولو أمكن ذلك 
لكان الأول قد أغنى الثانى عنهاء والمتقدم قد كفى 
المتأخر تكلفها وإنما حظ الأخير أن يتعانى حفظ 


الشارد وجمع المفترق ثم يعرض ما تقدم على حكم 
زمانه وعادات وقته فيثبت ما كان موافقا وينفى ما كان 
مخالفا ثم يستمدٌ خاطره فى استنباط زيادة واستخراج 
فائدة » فإن أسعف بشىء قاز يِدَركهِ وحظى بفضيلته 
ثم يعبر عن ذلك كله يما كان مألوقًا من كلام الوقت 
وعرف أهله فإن لأهل كل وقت فى الكلام عادة تؤلف» 
وعبارة تعرف» ليكون أوقع فى النفوس وأسبق إلى 
الأفهام ثم يرتب ذلك على أوائله ومقدماته ويئبته على 
أصوله وقواعده حسب ما يقتضيه الجنس» فإن لكل 
نوع من العلوم طريقة هى أوضيح مسلكا وأسهل مأخدًا 
فهذه خمسة شروط هى حظ الأحير فيما يعانيه وكذلك 
القول فى كل تصتيف مستحدثء ولولا ذلك لكان 
تعاطى ما تقدم به الأول عناء ضائعًاء وتكلقًا مستهجنًا 
ونرجو الله أن يمدّنا بالقوفيق لتأدية هذه الشروط 
وتنهضنا المعوئة بتوفية هذه الحقوق حتى نسلم من ذم 
التكليف ونبرأ من عيوب التقصير وإن كان اليسير 
مغفورا والخاطئ معذورا فقد قيل من صنف كتابا فقد 
استهدف فإن أحسن فقد استعطف وإن أساء فقد 
استقذف وقد مضت أبواب تضمنت فصولا رأيت 
اتباعها بما لا أحب الإتعلال به فمن ذلك حال الإنسان 
فى مأكله ومشربه فإن الداعى إلى ذلك شيئان: حاجة 
ماسة» وشهوة باعثة. فأما الحاجة فتدعو إلى ما سد 
الجوع وسكن الظمآأ . وهذا مندوب إليه عقلا وشرعا 
لما فيه من حفظ النفس ووحراسة اللجسد ولذلك ورد 
الشيع بالنهى عن الوصال بين صوم اليومين لأنه 
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يضعف الجسد ويميت التفس ويعجز عن العبادة 
' وكل ذلك يمئع منه الشرع ويدفع عنه العقل» وليس 
لمن منع نفنه قدر الحاجة حظ من ب رولا نصيب من 
زهد» لأن فنا حرمها من فعل الطاعات بالعجز 
والضعف أكثر ثوابًا وأعظم أجرّاء إذ ليس فى ترك 
المباح ثواب يقابل فعل الطاعات وإتيان القرب؛ ومن 
أخسر نفسه.ربحًا موفونا أو حرمها أجرًا مذخورًا كان 
زهده فى الخير أقوى من رغبته ولم يبق عليه من هذا 
التكليف إلا الشهرة بريائه وسمعته . 


وأما الشهوة فتتنوع نوعين شهوة فى الإكثار والزيادة» 
وشهرة فى تناول الألوان اللذيذة , 
فأما النوع الأول وهو شههوة الزيادة على قدر الحاجة 
. والإكثار على مقدار الكفاية فهر ممنوع منه فى العقل 
لي لأن تناول منازاد على | لكفاية نَهُمَ مَعَرّ وشرّه 
مَضَِرّ. وقد روى عن الى ككل أنه قال « إياكم والبطنة 
فإنها مفسدة للدين مورثة للسقم مكسلة عن.العبادة » 
وقال على رضى الله عنه: إن كنت بَلِنا فعدٌ نفسَك 
زمنًا. وقال بعض البلغاء: أقلل طعامًا تحمد منامًا. 
وقال بعض الأدباء العَتِ لوم والنّهّم شؤم . وقال بعض 
الحكماء أكبر الدواء تقدية الغذاء. وقال بعضص 
الشعراء : 000 
فكم من لقم منعت أخاها 
بلذة #سا مآ أكلاتٍ دهر 
وكسم من طالب يسعسى لم 
وفيسسه هلاه لوكان يدرى 


وقسسسال اخسْسرة 
كم دخلت أكلة حشا شره 
فأخسرجت روححسة من الجسيد 
لابسارك الله فى الطعام إذا 
كان هلاك النفوس فى المعد 
ورب أكلة هاضت الآكل وحبرمته مآكل . روى أبو 
يزيد المدنى عن عيد الرحمن بن المرقع قال: قال 
يسول الله ل إن الله لم يخلق وعاء ملئ شيا من بطن 
فإن كان لا بدَّ فاعلا فاجعلوا ثلثًا للطعام وثلنًا للشراب 
وثلنًا للريح ( لفظ الحديث المشهور ما ملأ آدمى وعاء 
شرا من بطنه » بحسب ابن آدم أكلات يقمن صلبه فإن. 
كان لا مجالة فئلث لطعامه وثلث لشرابه وثلث لنفسه- 
رواه أحمد وابن 5-9 والترمبذى عن المقدام بن 
معديكرب قال الحاكم صحيح وانظر المشار ى على 
الجامع ‏ كتبه مصحجه ) . 
: وأما النوع الثانى وهو شهوة الأشياء اللذيذة ره منازعة 
. النفوس :إلى طلب الأنؤاع الشسهية فمذاهب الناس فى 
تمكين النقس منها مختلفة فمنهم من يرى أن صرف 
النفس عنها أولى وقهرها عن اتباع شهواتها أحرى ليذل 
له قيادها ويهون عليه عنادها لأن تمكينها وما تهرى 
بطر بطغى وأشر يردى لأن شهوانها غير متناهية فإذا 
أعطاها المراد من شهوات وقتها تعدتها إلى شهوات قد 
استحدثتها فيصير الإنسان أسير شهوات لآ تنقضى 


وعبد هوى لأ ينتهى » ومن كان بهذه الحال لم يرْجٌ له 


لا 


ل 


ا 
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البسعى : 
يا خادمٌ الجسم كم تشقّى نخدميه 

لتطلب الرَبحَ ممننافيه خحسرانٌ 
أقبل علين النفسين زاستكمل فضائلها 

قأنت بالنفس“ لا بالتجسم إنسانٌ 


وللحذر من هذه الحال ما حكئ أن أبا حرم رحمه 
الله كان يمر على الفاكهة فيشتهيها فيقول موغندك 
الجنئة. وقال آخر تمكين النقس منغ لنذاتها أولى» 
وإعطافها مااشتهت من المباحاث أحرى لما فيه من 
ارتياح النفس بنيل شهواتها ونشاطها بإدراك لذاتها 
افتتحسر عتها ذلة المقهوزه وبلادة المجبور ولا 
تقصر عن درك؛ ولاتعصى فنى نففضة؛ ولا تكُلٌ عن 
استعانة . وقال اخرون بل توسط الأمرين أولى + لأن فى 
إعطائها كل شهواتها بلادة» والنفسن البليدة غاجَزة وفى 
منعها عن البعض كف لها عن السلاطة؛.وفئ تمكينها 
من البعض بحسم لهاعن البلادة» وهذا لعمرئ :أشبه 
. المذاهب بالسلام لأن التوسط فى الأمور أحمد. 
وإذقد مضى الكلام فى المأكول زالنترويبا فينبغى 
أن يتبع بذكر الملبوس. ٌ 
اعلم أن الحاجة وإن كانت فى المأكول والمشروب 
أدعى فهى إلى الملبوس ماسة» وها إليه فاقة لما فى 
. الملبوس من حفظ الجسندء 5 الأذى» وستر 


الغورةء وحصول الزينة . قال الله تعالى يا بتى مم قَذ 


5 2 1 2 8 
. أنزلنا عليكم لباسًا يُوارِى سَوَاتكُم وريشًا ولِيَاسٌ 


التّْوَى ذلك خَيرٌ * فمعنى قوله طا أنزلنا عليكم لباسا»ك 
أى خلقنا لكم ما تلبسون من الثياب #8 يؤارى 
سوآنكم» أى يستيز عوراتكم ». وسميت العورة سرأة 
لأنه يسوء صباحبها انكشافها من جسده.ء وقوله 
##وريشًا 4 فيه أربعة تأويلات : أحدها أنه .المال؛ 
وهو قول مجاهد. والثانى أنه.اللباس والعيش والتعم» 
وهو قول ابن عباس رضى الله عنهما. والثالث أنه 
المعاش ؛ وهو قول معبد العجهنى.. والرابع .أنه الجمال 
وهو قول عبد الرحمن بن زيد. وقوله لإولباس 
التقوى؟ فيه سدة تأويلات , أحدها أن لباس التقوى 


هو الإيمان وهو قولٍ قتادة والسدى . والثاني أنه العمل 


الصالح, وهو قول ابن عباس رضى الله عنهما 5 
والثالث أنه السمث الحسن». وهو قول عثمان بن غفان 


ععصروة د ا والعخامس أنه الحياء 


. وهذا قؤل معد الجهنى . والسادس هو سثر العورة 


وهذا قول عبد الرحمن بن زيد . 

وقوله ذلك خير» فيه تأؤيلان. أحدهما أن ذلك 
راجع إلى جميع ما تقدم من قوله8 قد أنزلنا عليكم 
لباسا يوارى سواتكم وريشا ولياس التقوى» ثم قال 
ذلك خير 4 أى ذلك الذى ذكرته خير كله . والثائى 
أن « ذلك »؛ راجع إلى لباس التقوى . ومعنى الكلام أن 
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لباس التقوى خير بن الريساش واللبامن » وهذا قول 
قتادة والسدى؛ فلما وصف الله تعإلى حال اللباس 
وأجرجه مخرج الامتنان» علم أنه معيونةمنه لشدّة 
الحاجة إليه . وإذا كان كذلك ففى اللياس ثلائة 
أشباء : 5286 الأذى . والشانى شر العورة. 
والثالث الجمال والزيئة . فأما دفع الأذى به فواجب 
٠‏ بالعقل لأن العقل يوجب دفع الحضارٌ واجتلاب 
المنافع » وقد قال الله تعالى ظ واللِةٌ جَمَلَ لكم ًا 
خَلَنَ ظٍِلدلا وجَمَلٌ لَكُمْ ين الجبال أكْتانَا مَل لَكُمْ 
سَرَاييلَ تَقِيكُمٌ الح وسَرَابيل تَقِيكُم بَأصَكُمْ 4 فأخبر 
بحالها ولم يأمر بها اكتفاء بما يقتضيه العقل واستغناءً 
بمايبعث علية الطبع . ويعنى بالظلال الشجرء 
وبالأكنان جمع كر وهو الموضع الذى يستكن فيه 
"ويغلى بقوله لأسرابيل تقيكنم الندك # ثاب القطن 
'والكتان والضوف»: وبشوله وسرابيل تقيكم 0 
الدروع:التئ ثقى البأس وهو الخربه. 

فإن قيل: كيف قال تقيكم الحرٌ ولم يذكر البردء 
وقال لاجعل لكم من الجبال أكنانا > ولم يذكر 
السهل» فعن ذلك جرابان: أحدهما أن القوم كانوا 
أصحاب جبال وخيام فذكر لهم الجبال وكانوا 


ش يجاب ازور كرو لماه طلا 


اكتفاء بذكر أحدهما عن ذكر الآتعر إذ كان ا أن 
السرابيل التى تقى الَحرٌ أيضا تقى البرد ومن انخذ من 
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الجبال أكنانًا اتخلٍ من السهل . وهذا قول الجمهور. 
وأما سشر العورة فقد اختلف الناس فيه:هل وجب 
بالعقل أو بالشرع ؟ فقالت طائفة وجب سترها بالعقل 
لما فى ظهورها من القبح» وما كان قبيحًا فالعقل مانع 
منهء ألا ترى أن آدم وحواء لما أكلا من الشجرة التى 
هيا عنها بدت لها سوآتهما وطفقا يخصفان عليهما من 
ورق الجنة تنبها بعقولهما لستر ما رأياه مستقبيهًا من 
سوآتهما لأنهما لم يكونا قد كلها سر مالم يَيْدُ لهما 
ولا كلاه بعد أن بدت لهما وقبل سترهاء: وقالت طائفة 
أخرى بل ستر العورة واجب بالشرع لأنه بعضن الجسد 
البذى لا يوجب المقل ستبز باقيه»: وإلما اختصت 
العورة ببجكم شرعى فوجب أن يكون ما يلزم .من سترها 
جكما شرعيً.. وقد كانت قريش وأكثر العبرب مع ما 
كإنوا عليه من رفور العقسل وصخة الألباب يطوفون 
بالببت عراة ويحرّسون على أنفسهم اللجم والودك 
ويرون ذلك أبلغ فى القربة وإنما القرب ما استتحسنت 
فى العقل بحتى أنزك الله تعالى لا بنا بنى آدمَْدُوا 
زبتَكُم عند كُلّ مسبج وكُلُوا ربوا ولا رفوا إنه لا 
يحب المُسْسرٍفين 4 يعنى بقوله #إخذوا زيتتكم» 


الثياب التى تستر عوراتكم لإوكلوا وانشسربوا * ما 
.. حرمتموه على أنفسكم من اللحم والودك . وفى قوله 


تعالى لإولا تسرفوا 4 تأويلان: أحدهما لا تسرفرا فى 


.. التحريم ‏ وهذا قول السبدي .. والثانى لا تأكلرا حرامًا 


فإنه إسراف ٠‏ وهذا قول ابن زيد» فأوجب بهذه الآ 
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ستر العورة بعد أن لم يكن العقل موجبًا له فدل ذلك 
على أن سترها وجب بالشرع دون العقل . 

وأما الجمال والزينة فهو مستحسن بالعرف والعادة 
من غير أن يوجبه عقل أو شرعء وفى هذا النوع قد يتقع 
التجاوز والتقصيرء والتوسط المطلوب فيه معتبر من 
وجهين : أحدهما فى صفة الملبوس وكيفيته والثانى 
فى جنسه وقيمته. فأما صفته قمعتبرة بالعمرف من 
وجهين : أحدهما عرف البلاد فإن لأهل المشسرق زيًا 
مألوفًا ولأهل المغرب زيّا مألوقًا وكذلك لما بينهما من 
البلاد المختلفة عادات فى اللباس مختلفة» والثانى 
عرف الأجناس فإن للاجناد زيّا مألوفا وللتجار زيّا 
مألموفا وكذلك لمن سواهما من الأجناس المختلفة 


عادات فى اللباس» وإنما احتلفت عادات الئاس فى 


اللباس من هلين الوجهين ليكون اختلاقهم سمة 
يتميزون بهاء وعلامة لا يخفون معهاء فإن عدل أحد 
عن عرف بلده وجنسه كان ذلك منه خرقًا وحمقًا 
ولذلك قيل : العرى الفادح خير من الزى الفاضح . 
وأما جنس الملبسوس وقيمته فمعتبر من وجهين 
أحدهما بالمَكنة من اليسار والإعسار فإن لوسر فى 
الزّى قد وللمعسر دونه » والشانى بالمنزلة والحال» 
فإن لذى المنزلة الرفيعة فى الزى قدرًا وللمنخفض عنه 
دونه ليتفاضل فيه على حسب تفاضل أحوالهم فيصيروا 
به متميزين» فإن عَدَل المموسر إلى زى المعسر كان 
شخًا وبخلاء وإن عَدَل الرفيع إلى زى الدنىء كان 


مهانة وذلأء وإن عَدَل المعسر إلى زى المسوسر كسان 
تبذيرًا وسرمّاء وإن عَدَل الدنىء إلى زى الرفييع كان 
جهلا وحمقاء ولزوم العرف المعهود واعتبار الحد 
المقصود أدل على العقل وأمنع من الذم.ولذلك قال 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه: إياكم لبستين: ليبسة 
مشهورة ولبسة محقورة . وقال بعض اللحكماء البسى من 
الثياب مالا يزدريك فيه العظماء ولا يعيبه عليك 
الحكماءء وقال بعض الشعراء : 
إن العيس ون رمشك إذ فاجأئتها 
ْ وعليِك من شهراليساب لبسساسٌ ٠‏ 

أمنا الطعامٌ فكللنفيكماتشا 2 

واجعل ليامسك مااشتهاء الناس 


واعلم أن المروءة أن يكون الإنسان معتدل الحال فى 
مسراعاة لباسه من غير [كثار ولا اطراح ٠‏ فإن اطراح 
مراعاتها وترك تفقدها مهانة وذل» وكثرة مراعاتها ' 
وصرف الهمة إلى العناية لها دناءة ونقص . وربما توهم 
بعض من خلا من فضل وعصرى عن تمييز أن ذلك عو 
المزوءة الكاملة والسيرة الفاضلة لما يرى من تميزه 
بذلك عن الأكشرين» وخروجه عن جملة العوام 
المسترذلين» وخفى عليه أنه إذا تعدى طوره؛ وتجاوز 
قدرهء كان أقبح لذكره؛ وأبعث على ذمهء فكان كما 
قال المتنبى: 


2300 
وهل يروقٌ دفينا جودة الكفن 


| حفر 
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وحكى الميرد أن ريجلا من قريش كان إذا انسع لبس 
أرث ثيابه وإذا ضاق لبس أحسنها فقيل له فى ذلك 
فقال: إذا انسعت تزينت بالجود وإذا ضقت فبالهيئة . 
وقد أتى ابن الرومى بأبلغ من هذا المعنى فى شعره 
فقال: 
وما الحليك إلا زيدسةٌ لنقيصةٍ 
يتممٌ من حسن إذا الحسنٌ قرا 
فأمسا إذاكانالجمال مون 00 
كحسنك لم يُحْتَج إلى أن يسنَْزورا 
ولذلك قالت الحكماء: ليست العزة فى حسن 
البزة. وقال بعض الشعراء: 
وتسرى سفية القوم يدْيْسٌ عنرضة 
سَقَهَسا ويسحٌ نعلة وإراكتها 
وإذا اشتد كلفه بمراعاة لباسه قطعه ذلك عن مراعاة 
نفسه وصار الملبوس عنده أنفس وهو على مراعاته 
أحرص . وقد قيل فى منشوز الحكم : البس من الثياب 
ما يخدمك ولا يستتخدمك . وقال خالدبن صفوان 
لإياس بن معاوية: أراك لا تبالى ما لبست فقال: 
ألبس ثوبا أقى به نفسى أحب إلى من ثوب أقيه 
بتفسى ‏ فكما أنه لا يكون شديد الكلف بها فكِذلك 
لا يكون شديد الاطراح لهاء فقد حكى عن عائشة أن 
رجلا جاء إلى النبى يك فنظر إليه رث الهيئة فقال : اما 
مالك ؟؟ قال: من كل المال قذآتانى الله فقال: 
إن الله تعالى يحب إذا أنعم على امزى نعمة أن ينظر 


إلى أثرها عليه ». وقد فيل : المروءة الظاهرة فى الثياب 
الطاهرة . وهكذا القول فى غلمانه وحشمه إن اشتد 
كلفه بهم صارعليهم قَيّمَاء ولهم خادمًاء وإن 
اطرحهم قل رشادهم وظهر فسادهم: فصاروا سيبًا 
لمقتهء وطريقا إلى ذمهء لكن يكفهم عن سبئ 
الأخلاق» ويأخذهم بأحسن الآداب» ليكونواكما قال 
فيهم الشاعر: ١‏ 

سهل الثناء إذا مسررتَ بايه 


طَلْق اليسسدين مس ؤدب الخسدام 


وليكن فى تفقد أخوالهم على ما يحفظ تجمله 
ويصون مبتذله . فقد روى عن النبى يله أنه قال: 
«ألذّهنوا يذهب البؤس عنكم والبسوا تظهر نعمة الله 
عليكم وأحسنوا إلنى مماليككم فإنه أكبت لعدرّكم ؛ 
وليتوسط فيهم ما بين حالة اللين والخشونة فإنه إن لان 
هان عليهم: وإن خشن مقتوه وكان على خطر منهم . 
حكى أن الموبذ سمع ضحك الخدام فى مجلس 
أنوشروان فقال: أمأتمنع هؤلاء الغلمان؟ فقال 
أنوشروان: إنما بهم يهابنا أعدانا. وقال أبو تمام 
الطائى: 2 : 
خشم الفليق ينهم بجائة 
فلينظ رن المسرك من غليانه 


فهم خلائفة على أخلاقنه 


نلعا 


آداب أخوال الإنسان 


فاعلم أن للنفس جالتين : حالة استراحة إن حرمتها 
إياها كلت وحالة تصيّق إن أرحتها فبها تخلّت» 

فالأولى بالإنسان تقِدِير حاليُه: جال نومه ودعته» 
وحال تصرفه ويقظته» فإن لهما قدرًا محدودّاء وزمانًا 
مخصوصّا يضر بالنفس مجاوزة أحدهما وتغير 
زمانهما..فقدروى عن النبى 5 أنه قال:.نومة 
الصّبْحة معجزة متفيخة مكسلة مورمة مفشلة منساة 
للحاجة » وقال عبد الله بن عباس رضى الله عنهما : 

1 النوم ثلاثة : نوم خخرق وهى الصّبْحة ونوم خلق وهى 
القائلة ونوم حمق وهو العشيٌ . وقدروى محمد ين 
يزدان.عن ميمون بن مهران عن أبن عباس قال : قال 

:رسول :الله يك 9 نوم الضسحى حزق والقيلولة خلق ونوم 
العشبى حمق ؛ وقيل فى منشور الجكم من لزم الرقاد 
عدم المسراد. فإذا أعطى النفس حقها من النوم 

. ..والدعة؛ واستوفى حقه بالتصرف واليقظة خلص 
بالاستبراحة من عبجزها وكلالها وسلم بالرياضة من 
بلادتها وفسادها. وحكى أن عبد الملك بن عمر بن 
عبد العزيز دخل على أبيه فوجده نائمًا فقال يا أبة أتنام 
والناس بالباب؟ فقال: يا بي نفسى مطيتى وأكره أن 
أتعبها فلا تقوم بى . وينبغى أن يقسم حالة تصرفه 
ويقظته على المهم من حاجاته» فإن حاجة الإنسات 
لازمة» والزمان يقصر عن استيعاب المهم فكيف به إن 
تجاوز إلى ما ليس بمهم؟ هل يكون إلاً: 
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ثم عليه أن يتصفح فى ليله ما صدر من أفعال 
تهارة» فإن الليل أحظر للخاطرة وأجمع للفكر فإن 
كان محمودًا أمضاه وأتبعة يما شاكله وضناهاهء وإن 
كان مذمومًا استدركه إن أمكن وانتهى عن مثله فى 
المستقبل» ٠‏ فإنه إذا فعل ذلك وجد أفعاله لا تنفك من 
أربعة أحوال : إما أن يكون ققد أصاب فيها الخرض 


المقصود دبها + أو كر قذ أخطا فيه فوضيعها فى غير 


موضعها» أو يكون قصّبر فيها فنقصت عن حدودهاء 


أو يكون قد زادٍ فيها حتى تجاوزت محدودهاء وهذا 
التصفح إنما هو استظهار بعد تقديم الفكر قبل الفعل 
ليعلم به مواقع الاصابة» وينتهز به:استدراك الخطأ وقد 
فيل : من كثر اعتباره قل عثاره . وكما يتصفح أحوال 
نفسه فكذا يجب أن يتصفح أحوال غيره فريماكان 


. استدراكه الصواب منها أسهل بسلامة النفس من شبهة 


الهوى وخلو الخاطر من حسن الظن؛ فإن ظفر 
بصواب وجده من غيره أو أععجبه جميل من فعله زين 
نفسه بالعمل به» فإن السعيد من تصفح أفعال غيره 
فاقتدى بأجسنها وانتهى عن سيئها . وقد روى زيد بن 
خخالد النجهنى عن رسول الله ل أنه قنال « السعيد من 


١‏ وُعَظ بغيره 6 , وقال الشاعر: 


إن السعية له من غيسره عظِةٌ 


وفى التبجارب تحكيم ميجر 


آداب أحوال الإنسان 


وأنشدنى بعض أهل الغلم لطاه بن الحسنين : ' 
: إذا أعجبتك عمال أيسرئ 
فكننة يكن منك مْنْنْانْعجَبِكُ 
فليس عن المجد د والدكسرمات” 
إذا جتها حابي بعك 
فأما ها يروفه من أعماله.ويؤثر الإقدام علية من 
مطالبه فيجب. أن يقدم الفكر.فنه قبل دخوله» فإن كان 
الرجاء فيه أغليب من الإياس منه وجمدت العاقبة فيه 
سلكه من أشهل مطالبه؛ .وألطف جهاته؛ وبقدر شرفه 
يكون الإقدام: .وإن كان الإياس أغلبٍ عليه من الرجاء 
. .مع شدّة التغزير ودناءة الأمز المطلوب فليجاءز أن 
. :يكون له متعرضًا. فقد.روى عن النبى كَل أنه قال ١‏ إذا 
هممت بأمر ففكر فى عاتبته فإن كان رشدًا فأمضه وإن 
كان غيًا قائته بمنه ». وقالتِ الحكماء طلب مالا يدرك 
عنجز. وقال بعض الشعراء : 
٠‏ ,فإيباك والأمبر اللي إن تسوسعثٌ 
......:مسوازوٌه فناقنت عليك الممنسادرٌ 
وليسن لسه من مبنائر النشابين عاذرٌ 
وليعلم أن لكل حين من أيام غمره نخلقناء وفى كل 
وقت من أوقنات دفر عمسلا فإن تخلق ف كبره 
: بأعملاق الصعنٌ وتغاطى أفعال القكافة زالبطر 


: استصغرة من هو أصغزء وخقارة من:هو أقل وأحقر» 


وكان كالمثل المضروب بقول الشاعر: 


وكل ب 0 از نهم م 
تخسراغلى رأن هه العصافي كب 


فكن أيها العاقل مقَبْلا على شأنك؛ راضيًا عن 
زنائك سَلمًا لأفل دهرك» جاريًا على عادة عصرك» 


منقادا لمن قدمه الناس عليك» متحننًا على من 


قدمك الناس عليه؛ ولا تباينهم بالمزلة عنهم 


. فيمقتوك» ولا تجاهرهم بالمسخالفة لهم فيعادوك »فإنه 
ش لاعيش لممقوت» ولا راحة لمُعادَى . وأنشد بعض 
أهل لادب لبعضهم: 


ش إذا اجتمع اناس نى ددا 


وخبالفهم فى الضا واد 


على عل عقللننه أنه فاسْلدٌُ 


١‏ واجعل نصح نفسك غنيمة عقلك» ولا تدامئها 


بإخفاء عيبك وإظهار عذرك فيصير عدوّك أحظى منك 
فى زجر نفسه بإنكارك ومجاهرتك من نقشك النى منى 


.. أخنض.بك لإغرائك لها بأعذارك ومناءتك. .فحسبك 


..منُوءًا رجل ينفع عدوٌه ويضر نفسْبه. وقال بعض 
الحكماء : أصلح نفسك لنفسك يكن الناس تبعًا 
لك. قال بعض البلغاء: من أصلح نفسه أرغم أنف 


أعاديه؛ ومن أعمل جدّه بلغ كنه أمانيه . وقال بعض 


آداب الإرشساد 


الأدباء من عرف معابه فلا يلم من عابه وأنشدنى أبو 
ثابت النحوى لبعض الشعراء: 

ولو تان عَيْبٌ من أخيه لأبصرا 
ولو كن ذا الإنسان ينصف نفسَه 


لأمسكٌ عن عيب الصديق وقَصّرا 


فهذب أيها الإنسان نفسك بافتكار عيوبك» وائفعها 
كنفعك لعدرّك ؛ فإن من لم يكن له من نفسه واعظ لم 
تنفعه المواعظ . أعاننا الله وإياك على القول بالعمل 
وعلى النصح بالقبول وحسبنا الله وكفى . 


(كتاب أدب الدنيا والدين لأبى الحسن على بن 


محمد بن حبيب البصرى الماوردى ‏ حققه وعلق عليه 
ووضع فهارسه محمد فتحى أبو بكر. الدار المصرية 
اللبنانية . القاهرة. الطبعة الثانية 41١‏ 1ه-1981م/ 
4756: وطبعة وزارة المعارف العمومية» 
القاهرة. الطبعة السادسة عشرة 15"47ه 19186م/ 
770-04 ), 

* آداب الإرشاد: 


آداب الإرشاد للشيخ يوسف بن الحسين الشروانى 
الصوفى الخلوتى الملقب بمخدوم . مرئب على أربعة 
وعشرين بابًا . 


(إيضاح المكنون ١‏ / ). 


آداب الاستماع إلى القرآن الكريم 


* آداب الاستماع إلى القران الكريم : 

١‏ -ينبغى للسامع تعظيم الكلام بالوقوف منه موقف 
الأدب والخشوعء وليذكر موقفه لو قرأ عليه رسول 
الحاكم رسالة منه إلى رعيته؛ إنه سيكون منتبها 
حريصًا على الإنصات خوقًا من العقاب لو خخالف أميا 
فاته الاستماع إليه فما بالك بملك الملوك؛ منزل 
الذكر الحكيم؛ فهو أجدر أن يُنْصَتَ لكلامه وأن 
يتأدب السامعون لذكر مواعظه وأحكامه» فليحذر 
السامع كل ما يخلٌ بالخشوع عند تلاوة القرآن كاللهو 
والضحك والتدخحين واللغو وأحاديث الدنياء وكلمات 
الاستحسان والثداء على القارئ؛ فكل ذلك من سرء 
الأدب فى مقام تنزل فيه الرحمة على المستمعين 
المنصتين . قال تعالى 8 وإذا قر القن َاسْتمِمُوا لَه 
وَنْصِمُوا لعلكم تَرْحَمُون 14 الأعراف : ٠١4‏ ]. 

> على السامع أن يتدبر معانى الآيات ليتخذ ذلك 
سبيلاً إلى العمل بما فيها. 

٠"‏ يتبغى مراعاة حق الآيات» فإذا قرأ القارئ أية 
سجدة سجد السامع ء وإذا قرأآية فيها وعد ومغفرة دعا 
واستغفرء وإذا قرأآية فيها وعيد تعوذ . 

-أن يقدر السامع أنه المقصود بكل خطاب: فإذا 
سمع أمرًا قدّر أنه المأموره وإذا سمع نهيًا قَدّر أنه 
المنهى. وكذا لو سمع وعدًا أو وعيدًا . 


5 عليه أن يذكر تقصيره فى العمل بما يتلى عليه؛ 


آداب الاستماع إلى القرآن الكريم 


فيحزن قلبه» ويرجو عفو ربه» ويعزم على التوبة 
والعمل بما سمع » وليكن حاله حال الخخائف الوجل 
لما فرط فى أمره؛ قال تعالى ا وبشر المُخْبتين * 
الذين إذا ذُكرَ اللَّهُ َجِلّث قُلُوبهُمْ ... 1 الحج: 
4“ 0" ]. وقال: ط ثُلِيَثْ عليهم آبأه رهم إيمانا4 
[ الأنفال : ١‏ ] وقال تعالى ظ اللَّهُنَرلَ أَحْسَنَ الحديث 
كتابا مُشَابهًا مَانَ تف مه ُو ادذين بَخْشَؤنَ 
َبَهُمْ لم تلن جلودُهُمْ وقلوبُهُم إلى ذِكرٍ اللّهِ ذلك 
مُدَى الله يَهْدِى بهد مَنْ يَشَاء ومن يُضْلِلٍ الله فَمَالَهُ مِنْ 
هَادِ » [الزمر: 77 ]. 

( الوجيز فى ألحكام تلاوة الكتاب العزيز-د. على 
محمد توفيق النحاس» راجعه الشيخ عامر السيد 
عثمان/ 9108). 

ويوجز الإمام الزركشى القول فى آداب استماع القرآن 
فيقول: استماعٌ القنرآن والتفهّم لمعانيه من الآداب 
المحثوث عليهاء ويكره التحدث بحضور القراءة» 
قال الشيخ أبو محمد بن عبد السلام : والاشتخال عن 
السماع بالتحدث بما لا يكون أفضل من الاستماع سُومِ 
أدب على الشرع » وهو يقتضى أنه لا بأس بالتحدث 
للمصلحة . اه . 

١‏ البرها فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تتخقيق محمد أبى الفضل إبراهيم . 
مكتية دار التراث » القاهرة» بدون تاريخ /١‏ 81/8 ) . 

ويقول الشيخ السيد الشريف فى بحث له بعنوان 

«فى مجلس القرآن »: 


تعرّد كثير من المستمعين إلى آى الذكر الحكيم فى 
حفلات المآتم والذكرى وبعض المناسبات ‏ أن 
يجلس كل منهم إلى زميله يتحدث معه جهرة» أو بين 
السر والءجهرء فى ششرن متنوعة» وقد يتطرق بهما 
الحديث إلى تناول آخرين بالقدح وتعداد المثالب ؛ 
وقد يبلغ بهما التعمق فيه إلى أمور أقل ما يقال فى 
الحديث عنها أن إثارتها عمل يعجافى الذوق؛ رلا 
يساوق الطبع» ولا يتفق وما لمجلس القرآن من مهابة 
وكرامة» وتوقير وتبجيل » ورفعة وسمو. 

وقد انتقلت هذه العدوى إلى المساجد» إذنرى 
فريقا كبيرًا من المصلين؛ إذا ما سمعوا قارثًا يحزمون 
أمرهم باتفاق» أو على سبيل المصادفة على أن 
يوجهرا إليه تحية ؛ ليست طيبة ولا مباركة عند كل وقف 
أو قبله بأصوات صاححبة مدوية» مدفوعين إلى ذلك 
بدافع التشجيع له» أو التعصب لفئهء لما بينهم من 
روابط وصلات» على أن من القراء من يتخذ له بطانة 
تلازمه فى حَلَهِ وترحاله» تشيد بذكره. وتنتزع الإعجاب 
والاستحسان من سامعيه؛ حتى يعلو ذكره؛ ويطيير 
صيته» وينبه شأنه. 

وتلك حالة» كيفما كان الباعث عليها تدعو إلى 
الأسى والألم ولا تتفق مع ما يجب لهذه المجالس 
من قدسية وجلال؛ ليتوافر للجالس فيها ما يطلب 
منهء من تفكير واعتبار» وتدبر وإمعان فى أسلوب 
القرآن» للوقوف على ما فيه من روعة وجزالة وقوة 


آذاب الاستماع إلى. القران الكريم 


ورصانة؛ وما يفصح عنه» من حكمة وعظة. وترغيب 
وترهيب» ووعد ووعيد» ودعوة حازمة إلى الطريق 
القويم » وتوجيه حكيم إلى الصراط المستقيم . 

وإن ما تقع عليه نواظرنا الآن فى المساجد وغيرهاء 
وتنقله إلينا الإذاعة» ويسمعه العالم الإسلامى والعربى 
أيام الجمع من تهويش يثقل على السمع» وتتبرم به 
الذاكرة التى تود أن تعى» وتضيق له النفس التى تبغى 
التدبر والتأمل» هو حرام يأثم مقترفه» والداعى إليه» 
والمحبذ له لأنه فضلا عما فيه من مجافاة للذوق» 
فيه مخالفة للنص الصريح.» فى قوله تعالى: 
طوَآنصيُوالمَلّكُمْ تُرْحَمُونَ * وللعلماء فى المراد من 
هذه الآية الكريمة أقوال أصحها قول الحسن وأهل 
الظاهر: 

إن فحوى هذه الآية على العموم فى أى وقت وفى أى 
موضع ومن أى قار قرأ القرآن» يجب على كل أحد 
الاستماع والسكوتء لأن قوله #إفاستمعوا له 
وأنصتوا» أمرء وظاهر الأمر الوجوب» فمقتضاه أن 
يكسون الاستمساع والسكوت واجبين» والمراد من 
الاستماع الإصغاء » والمقصود من الإنصات السكوت 
للاستماعء بحيث يحيط السامع بذلك الكلام 
المسموع على الوجه الكامل» كما قال تعالى لموسى 
عليه السلام: «اوَأنَا احترتكَ َاسْتَمعْ لِمَا يُوحى . 

وقد ذهب بعض العلماء إلى عدم الاكتفاء من سامع 
الفرآن بالسكوت والإصغاء؛ بل طلب منه الإجابة 


ا 


والقبول كما قال الزجاج» ورأى أن هذا أوفق لتأليف 
النظم الكريم سابقًا ولاحقّاء وأجمع للمعانى 
والأقوال» فإنه تعالى لما ذكر قوله :لآ هَذَا بَصَايْرٌ من 
ُبَكُمْ وَهدى وَرَحْمَةٌ لقم مُؤْمِنُونَ 4 تعريضًا بأن 
المشركين إنما استهزءوا بالقرآن ونبذوه وراءهم ظَهْرِيّاء 
لأنهم فقدوا البصائر وعدموا الهداية والرحمة وأن 
حالهم على خلاف المؤمنين؛ لهذا » أمر المؤمنين 
بما هو أزيد من مجرد السماعء وهو قبوله» والعمل 
بمنا فيه والتمسك به بألا يجاوزوه» فيما يأتون وما 
يدعون» وفى ذلك يقول تعالى ا كِتَابٌ أنزلناة إِلَيَْ 
باك لدّبُا بايد » وقال: ط أقَلا يَتَدََيُونَ الْقُرنَ » 
وصفة ذلك أن يشغل المؤمن قلبه بالتفكير والنظر إلى 
الأوامر والنواهى» ويعتقد قبول ذلك» فإن كان مما 
قصر عنه فيما مضى» اعتذر واستغفر» وإذا مر بآية 
رحمة» استبشر وسأل؛ أو عذاب أشفق وتعوذ» أو 
دعاء تضرع وطلب . 

على أن رفع الصوت فى المساجد بالعلم والذكر 
وفى غير حضرة القرآن» كرهه مالك وجماعة من 
العلماء؛ فكيف بهذه الأصوات ترتفع قوية مجلجلة 
بغير العلم والذكر وفى حضرة القرآن. إنه ‏ لا شك 
ذنب عظيم وإثم كبير. يعيد إلى الذاكرة ما كان يقترفه 
أولئك الذين استهانوا بحرمة البيت حينما تقربوا إليه 
بالمكاء والتصدية » وفى ذلك يقول تعالى : لا وَمَا كَانَ 
صَلاَتُهُمْ عند الت ِل مّكَاءٌ وَتَضدِيَةٌ » أى صفيرا 


وتصفيقا . 


آداب الاستماع إلى القرآن الكريم 


وفى كنف هذه الآداب حبب الدين الحنيف للسامع 
أن يطلب ذا الصوت الندى الجميل . الذى يرسل إلى 
الآذان لحنًا عذيًا جميلا . يلمس الإحساس فيملا 
النفس نشوة وارتياحًا والقلب إيمانًا ويقيئاء وقد أخرج 
البزار وغيره ٠‏ حسن الصوت زينة القرآن » وأيضًا حمد 
من القارىّ إن لم يكن حسن الصوت أن يحسنه ما 
استطاع إلى ذلك؛ بحيث لا يخرج إلى حد التُمطيط 
الذى يتولد منه عن الفتحة ألف والضمة واو والكسرة 
ياء . أو يدغم فى غير مواضع الإدغام . فإن وصل به 
التحسين إلى هذا الحدء كانت القراءة حراماء يفسق 
بها القارئ ويأثم المستمع لأنه عدل بالقرآن عن نهجه 
القويم ‏ كما رغب إليه أن يضع نصب عينيه» الحفاظ 
الشديد»ء والعناية التامة بالكتاب العزيزء فيحافظ على 
سلامة لفظه ويرعى ترتيب آيهء وأن يجلس إليه 
خاشمًاء يزينه الوقار» ويحوطه الحياء؛ متطهرًا 
متتجملاء وأن يحذر قطع القراءة بمكالمة أحدء لأن 
كلام الله لا ينبغى أن يؤثر عليه كلام غيره؛ وقد كان أبن 
عمر إذا قرأ القرآن لم يتكلم حتى يفرغ منهء وأن يأخذ 
نفسه على ترك الضحك والعبث والنظر إلى ما يلهى . 

هذه بعض الآداب التى يجب أن تتوافر لمجالس 
القرآن» دستور الله القويم» ومعجزة رسوله الخالدة» 
ونهجه المشرق الواضح» الا يأتيه الباطل من بين 
بديه ولامن خلفه. تتزيل من حكيم حميد» . 


وفق الله المسلمين إلى رعاية قدره؛ وهداهم إلى 


آداب الإسلام ( كتاب .) 


الخير» وجنبهم مراطن الزلل» إنه سميع مجيب. اه. 

( فى مجلس القرآن » لفضيلة الأستاذ الشيخ السيد 
الشريف . مجلة الأزهرء الجزء الأول السنة الرابعة 
والستون. المحرم 17١5١ه_يوليو‏ 1991م/ 41 


44 ). 
»* آداب الاستئذان : 
انظرالاسعذان 
* آداب الاستيقاظ من النوم : 


انظر: الآداب اليومية للمسلم . 
6 آداب الإسلام: 
انظر: الإسلام . 
* آداب الإسلام ( كتاب.) : 
كتاب آداب الإسلام للفريابى. ذكره ابن خير فى 
قهرسته فقال: كتاب أداب الإسلام» للفريابى: 
حدثنى به أبو محمد بن عتاب رحمه الله عن أبيه عن 
أبي أيوب سليمان بن خلف بن غمرون ؛ قال: محمد, 
ابن معاوية القرشى» قال: أخبرنا أبو بكر جعفر بن 
- محمد الغريابى مؤلقه,» رحمه الله . 
( فهرسة ما رواه عن شيوخه من الدواوين المصنفة 
فى ضروب العلم وأنواع المعارف الشيخ أبو بكر محمد 
ابن خير بن عمر بن خخليفة الأموى الإشبيلى - الشيخ 
فرنسشكه قدارة زيدين وتلميذه خليان ربارة طرغوه . 


آذاب الأكسل 


المكتب التجارى» بيروت» مكتبة المثنى» بغداد» 
مؤسسة اللخانجى» القاهرة» الطبعة الثانية 85١1ه_‏ 
51وام/ 191). 
* آداب الأكسل ؛ 

أفرد ابن قدامة فى كتابه باب فى آداب الأكل 
والاجتماع عليه يقول فيه : 

وآداب الأكل» منها ماهو قبله» ومنها ما هو مع 
الأكل» ومنها ماهر بعد الأكل . 

فمن القسم الأول: غسل اليدين قبل الأكل» كما 
ورد فى الحديث؛ لأنها لا تخلو من درث» ومن ذلك 
أن يوضع الطعام على السفرة الموضوعة على الأرض» 
فإنه أقرب إلى فعل رسول الله يي من رفعه على 
المائدة» وهو أدنى إلى التواضع» ومن ذلك أن يعجلس 
الجلسة على السفرة» فينصب رجله اليمنى» ويعتمد 
على اليسرى» وينوى بأكله أن يتقوى على طاعة الله 
تعالى ليكون مطيعًا بالأكل» ولا يقصد به التنعم فقطء 
وعلامة صحة هذه الئية أخل البلغة دون الشبع . قال 
النبى وك ما ملأ ابن آدم وعاء شرا من بطن» حسب 
ابن آدم أكلات يقمن صلبه» فإن كان لا محالة» فئلث 
لطعامه» وثلث لشرابه » وثلث لنفسه ». 

ومن ضرورة هذه إلنية أن لا يمد يده إلى الطعام إلا 
وهو جائع » وأن يرفع يده قبل الشبع » ومع فعل ذلك 
لم يكد يحتساج إلى طبيب؛ ومن ذلك أن يسرضى 


بالموجود من الرزق» ولا يحتقر اليسير منهء وأن 
وولده. 

القسم الثانى : فى الآداب حالة الأكل : وهو أن يبدأ 

ومن ذلك أن يأكل باليمنى ويصغر اللقمة ويجود 
مضخها » وأن لا يمد يده إلى أخرى حتى يبتلع الأولى » 
ولا يذم مأكولء ومن ذلك أن يأكل مما يليه إلا أن 
يكون الطعام متنوعًا كالفاكهة؛ وليأكل بثلاث أصابع » 
وإذا وقعت لقمة أنعذها. 

ومن ذلك أن لا يتفخ فى الطعام الحا ولا يجمع 
بين التمر والنوى فى طبق واحد» ولا يجمعه فى كفه» 


بل يضعه من فيه على ظهر كفه ثم يلقيهء وكذا كل ما 


له عجم وثفل» ولا يشرب الماء فى أثناء الطعامء فإنه 
أجود فى باب العلب . 

ومن آداب الشرب أن يتناول الإناء بيمينه» وينظر فيه 
قبل الشرب» ويمص مصًا لاعبّاء فقد روى عن على 
رضى الله عنه : مصوا الماء مضا ولا تعبوه عنّاء إن 
الكباد من العب. 

ولا يشرب قائمّاء ويتنفس فى شربه ثلاث . 

ففى « الصحيحين ؛ أن النبى وَل كان يتنفس فى 
الإناء ثلانًا . والمعنى يتنفس فى شربه فى الإناء» بأن 
يباعد الإناء عنه ويتنفس» لا أن يكون النفس فى 
الإناء . 


آداب الأكسل 


القسم الشالث : من آداب الأكل »ما يستحب بعد 
الطعام؛ وهو أن يمسك قبل الشبع ويلعق أصابعه 
وأن يسلت القصعة ( أى يتسع ما بقى منها مسن الطعام 
ويمسحها ) وليحمد الله فى الحديث عن النبى كَل 
أنه قال: ١‏ إن الله ليرضى عن العبد أن يأكل الأكلة 
فيحمده عليهاء ويشرب الشربة فيحمده عليها » 
ويغسل يديه من الغمر ( الدسم والزهومة من اللحم ) . 

فصل فيما يزيد من الآداب بسبب الاجتماع 
والمشاركة فى الأكل . 

من ذلك أن لا يبتدئٌ فى الأكل إلا إذا كان معه من 
يستحق التقدم لكبر سن أو زيادة فضل» إلا أن يكون 
هو المتبوع . 

ومنها أن لا يسكتوا على الطعامء بل يتكلمون 
بالمعروف؛ ويتحدثون بحكايات الصالحين فى 
الأطعمة وغيرها . 

ومن ذلك أن يقصد كل منهم الإيشار لرفيقه؛ ولا 
يحوج رفيقه إلى أن يقول له: كُلء بل ينبسط ولا 
يتصنع بالانقباض , 

ومن ذلك أن لا ينظر إلى أصحابه حالة الأكل لغلا 

ومن ذلك أن لا يفعل ما يستقذره من غيره» فلا 
ينفض يده فى القصعة» ولا يقدم إليها رأسه عند وضع 
اللقمة فى فيه» وإذا أعرج شيئًا من فيه ليرمى به 


صرف وجهه عن الطعام وأخحذه بيسساره» ولايغمس 
اللقمة الدسمة فى الخل» ولا الخل فى الدسمة» فقد 
يكرهه غيره: ولا يغمس بقية اللقمة التى أكل منها فى 
المرقة. 

فصل فى تقديم الطعام إلى الإخوان 

ويستحب تقديم الطعام إلى الإخران» روى ذلك 
عن على رضى الله عنه قال: لأن أجمع إخوانى على 
صاع من الطعام أحب إلىّ من أن أعتق رقبة . 

وكان خيثمة رحمه الله يصنع الخبيص والطعام 
الطيب فيدعو إبراهيم والأعمش ويقول: كلواء فما 
صنعته إلا لكم . 

ويقدم ما حضر من غير تكلف» ولا يستأذنهم فى 
التقديم» بل يقدم مسن غير استئذان» ومن التكلف أن 
يقدم جميع مأ عنده. 

ومن آداب الزائر أن لا يقترح طعامًا بعينه» وإن خُيرَ 
بين طعامين اخختار أيسرهماء إلا أن يعلم أن مضيفه 
يسر باقتراحه» ولا يقصر عن تحصيل ذلك» فقد نزل 
الشاقعى رحمة الله على الزعفرانى» وكان الزعفراني 
يكتب كل يوم رقعة بما يطبخ من الألوان ويسلمها إلى 
الجارية» فأخذ الشافعى الرقعة وألحق فيها لون آخره 
فلما علم الزعفرانى اشتد فرحه . 

فصل0: لاتدخل على قوم يأكلون 

ولا ينبغى لأحد إذا علم أن قومًا يأكلون أن يدخل 


آداب الكل 


عليهم» فإن صادفهم من غير قصدء فسألوه الأكل» 
نظرء فإن علم أنهم إنما سألوه حياء منه» فلا يأكل» 
وإن علم أنهم يحبون أكله معهم» جاز له أن يأكل . 

ومن دخل دار صديقه فلم يجده وكان وائمًا به عالمًا 
أنه إذا أكل من طعامه سر بذلك» جاز له أن يأكل . 

( مختصر منهاج القاصدين للإمام الشيخ أحمد بن 
عبد الرحمن بن قدامة المقدسى ‏ قدم له الأستاذ 
محمد أحمد دهمان» علق عليه شعيب الأزنؤوط» 
وعبد القادر الأرنؤوط. مكتبة دار البيانء دمشق 


14ه-917/8ام/ الفكريفة 


(1) آداب الأكل فى القرآن الكريم : 

قال الله سبحانه وتعالى : 

«١‏ ولو أنّهم أقامُوا التؤراة والإئجيلٌ وما أَْلٌ إلبهم من 
ره لكلو من تَؤقِهم ومِنْ تحت أجلي ينهم أمَدٌ 
مُقتَصِدَةٌ وكثيرٌ منهم ساء ما يعملون 4[ المائدة: 
0 

كما قال رب العزة : 

« تكلوامما ذُكرَ اسْمٌ اللوعليه إِنْ كتتم بِأباتِه 
مُؤْمنين * وما لَكُمْ آل تأكُلوا مما ذُكرَ اسْمْ الله عليه وقد 
َصَّلَ لكم ما حَرْمَ عليكم إلاما اضْطّريثم إليسه و إنّ 
كثيرًا لِيُضِلُونَ بأهوائهمْ بغيرٍ عِلْم إن ربك هو أعلم 
بالمعتدين © [ الأنعام : 0118 119]. 


كما قال عز وجل : 

« وآية”“ لهم الأرضٌ الذيتة أَحْيَنِتاهًا وأْرَجْنَا ئها حبًا 
َِنهُ بأكلون * وجعلنا فيها جنَّاتِ مِنْ نخيلٍ وأعناب 
وفجّرنا فيها من العيون * ليأكلوا من ثَّمَرِهِ وما عملَهُ 
يديهم ألا بشكرون 4 [يسّ: 75 0"]. 

كما قال العليٌ العظيم : 

< أَوَلَمْ يرا آَنَا خَلقْنَا لهم مما عَمِلَتْ أيدينا أنعامًا 
َه لها مالكُون * وذلّاناها لهم فينها رَكُوبُهُمٍ ومنها 
يأكلون * ولهم فيها منافعٌ ومَشَاربٌ أفلا يشكرون » 
ليس: ١لا‏ ثل]. 

كما قال فى كتابه المجيد : 

ا يأيها الناسُ كلوا مما فى الأرضٍ حلالاً ييا ولا 
تتَعُوا خطُواتٍ الشيطانٍ إنه لكم عدقٌ مُبين 4 [البقرة: 
.]١ 568‏ 

كما قال مالك الملك : 

«يا بنى آدم خدُوا زيتََكُمْ عند كُلّ مَسجد وكُلُوا 
واشْرَبُوا ولاس رِمُوا إنه لا يحب الحُشرفين » 
[الأعراف : "١‏ ], 

كما قال الرحمن الرحيم خير الرازقين : 

ل تَأَذّنْ فى الناس بالحجٌ يأنوك رجالاً وَعلى كُلُ 
ضاير يأَِينَمِنْ كل فج تميق * ليشهدُوا منافِعٌ لهم 
ويذكروا اسم الله فى أيام معلوماتٍ على ما رَرَنَهُمٌ من 
بَهِيمَةٍ الأنعام فكُلُوا منها وأطْمصُوا البائْسّ القّقير » 
[الحج : /31 18]. 


آدا ب الأكقتل 


كما قال الله سبحانه وتعالى: 

« ليس عَلَى الأَهَمّى حَرّج ولا عَلَى الأتمَرَج حَرَحٌ ولا 
عَلَى المريض حَرَحٌ ولاعلى أُنْفِسِكُمْ أَنْ تأكلوا ين 
بيوتكم أو بوت آباثكم أو ببسوت أمّهاتكم أو بيوتٍ 
إخحوانكم أو بيوت أتحواتكم أو بيوت اعمايكم أو 
بيو عَمَائَكُم أو بيوت أَخْوالكُم أو ببوتٍ خالاتكم أو 
ما ملكتم مَفَاتِحَهُ أو صَدِيقَكُم ليس عليكم جاح أَنْ 
تأكُلوا جميمًا أو أَشَْانًا فإذا مَكَلتُم بيونًا فسلّمواعلى 
أَنْقُيِكُم تحبةً مِنْ عند الله مباركةً طبّد كذلك يبن لله 
لكمٌ الآياتِ لعلكم تعقلون 1# النور: 5]. 

كما قال سبحائه فى قرآنه الكريم : 


« ويُطممون الطعامٌ على حُبّهِ كينا ويتيمًا وأسيرًا 
2# نما نطعمُكم لوجه الله لانريدٌ منكم جزاء ولا 
شكور)؟ [ الإنسان : 24 9 ] . 

( رسالة آداب السفرة لركن الدين علاء الدولة 
السمنانى ‏ ترجمة وتحقيق ودراسة د. شعبان ربيع 
طرطورء راجع 
المصرية العامة للكتاب» /1941/ .)١18-157‏ 


الترجمة أ. د طلعت أبو فرحة. الهيئة 


( ب) آداب الأكل فى الأأحاديث النبوية الشريفة: 

وردت أحاديث نبوية كثيرة جدًا فى آداب الطعام 
والشراب فى كتب الصحاح والمسانيد والسئن» نسوق 
لك فيما يلى بعضًا منها: 


ذكر ابن الديبع آداب الأكل فى الباب الأول من 


كتاب الطعام فقال: 

آلات الغعام 

١‏ عن أنس رضى الله عنه قال: «مَاعَلِمِتُ لبن 
قل كَل عَلَى سُكُية َل ولآ حبر ل مقت 15 
كل عَلَى خوَان قد . قِيلّ لقتادّة: حلام كاثوايَأكُنُون؟ 
قال عَلى السَّمَر » أخرجه البخارى والترمذى . 
(الشُكيْجَةٌ ) يضم أوله وثانيه وثالئه وتشديده: إناء 
صغير يجعل فيه القليل من الأدم والكسواميخ وهى 
فارسية . 
رضى الله عنه: هَلْ كَل النبى يك النتِيّ؟ فقّال: مَا 
رى النبى كل الى مُنذُ ابْتَعَمَهُ لله تعالى حَبَّى 3 قَبَضه . 
فلت 0 ما رأى النبى 


د ناد ا صا 
2 هر 


قلت ا ات مَنْحْولٍ؟ قال: 
كنا طحن وَننفحٌةُ بطر مِنْهُ مَا طَارَ وما بقى نَرَيْنَاهُ 


بتَعَنَهُ الله كاب دن 


َأَكَلنة ) أخرجه البخارى والترمذى . 


( التق ) الطعام الأييض الحوارى . 

التسمية 

١-عن‏ حذيفة قال : ١‏ كُناإذًا حَضَربا عِنْدَ المح قلق 
عَلَى الطّعَام لَمْ تَصَعْ أبُدينا حَنّى يبَأ رسول الله يه 
قيض يدّه. ٠‏ وَإنَا خْضَيًا مَعَهُمَئَةٌ طعاماء فَجَاءتُ 


جَارية كأنّها َدكَم . فذَهَبّت لتضم يدها فى الطعام . 


آداب الأكسل 


فأخد النبى يلل بيدها؛ ثم جاء أَعْرَايسٌ كَآنَمايُدُقَم 
َذَّهَب لِيَضَمَ يَدَهٌ بده فَأَلَ بيده ثُمٌ قال : إِنَّ الشّيِطَانَ 
يه أنْ لأ يُذْكَرَ اسم الله عَلَْد َإِنْهُ ندَجّاءَ 
بهِذِهِ الجَارِية ليستحِلٌ بهَا كَأَحَدْتٌ يدها فَجَاء يهِدًا 
اراي ليَسعلٌ يه » فَأَحَذْتُْ بيده . وَالَّذِى فى بيده 
ده لمع يَهِمَا فى يدِى . كُمَ كراشم الله تنا 
َكل ». أخرجه مسلم وأبو داود. 

قوله ( كأنّها تُدقَمُ ) أى كأن وراءها من يدفعها إلى 
قدامها. 

؟- وعن عائشة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله 
: د إذَا كَل أَحَدة م طَعَامًا لفل بشم اللهء فَإِنْ 
َس فى الأول فَليقُلُ فى الآخر. يآشم اللو فى أُوَلِهِ 
وآخره . أخرجه أبو داود والترمذى . ١‏ 

-٠١‏ وعنها رضى الله عنها قالت: كان رسول الله جا 
يَأكُلُ طَعَامًا فى سِبَة مِنْ أَضْحَايه: قجَاءَ عراس َأكلَهُ 
لفْمتيِنِء قال يله : ١‏ أَمَا إنّهُلَوْسَمَى لَكمَاكُم » . 


أخرجه الترمذى . 
3 . وخبرع وحد حشئٌ بن حرب عن أبيه عن جذه وبحشى 
ابن حسرب الحبشى : ١‏ أَنَّ أُضْحَابَ رسول الله يه 


قالوا: يا يَسُولٌ الله ء إنًا نكل وَل نَشْيَعُ» قَالَ: فَلَعلّكُمْ 
تفْترِقُون؟ قانُوا : َمَمْء قال؛ فَاجْتَمِعُوا عَلَى طَعَامِكُعْ» 
وَاذْكٌُوا اشم الله عَلَيْهِ يَُاكُ َكُمْ فيه 6. أخرجه أبو 


داود. 


© - وعن أمية بن ميخشى رضى الله عنه قال : « كان 
رسو الله وك جالِمَا وَوَجُلْ يَأكُلُ كَل يْسَمْ حَبَّى لم 
يَبْقّ مِنْ طَعَامِهِ إلا ُقْمَدٌه قَلَمَارَقْعَهًا إلى فيه قال: 
ياشم الله وله وَآَخِرَهُ. قَصَحِكٌ يله نّم قال: مَا َل 
الشَّيْطَانيَأكلُ مَعَدُ قَلَمّا ذَكَرَ اسم الله اسْتَقَاء مَافى 


تطيه ؟. أخحرجه أبو داود . 


5 وعن جابر رضى الله عنه قال : قال رسول الله ميلد 
« إذَا مَل التَجُلُ مَنْزْلَهُ فذَّكَرَ الله عنْدَ مُخُولِهٍ وَعِنْدَ 
طَعَامِهِ قال الشّيْطَانٌ: لآ ميت لَكُمْ وَل عْشاءء وَإِنْ 


ِ 


دَكَرَ اللة عِنْدَ دُخُولِه وَلَمَْذْكْرْه عن عَضَائهِ يَشُولُ : 
َذرَكدمُ الْعَشَاء وَلآ مت لَكَمْء وَإِنْلَمْ يَذْكُر الله عِنْدَ 
مُحولِه ولا عِنْدَ عَشَّائْهِ قال: أَدرَكْتُم اميت 
والعشاء» . أخرجه مسلم وأبو داود . 

هيئة الأ كيل والآكل: 

١‏ -عن ابن عمر رضى الله عنهما قال : قال رسول 
الله عله : : لآ يكن 
الشَّيطَانَ يَأكلُ يشماله وَيَْمر 


1 


حَدُكُمْ بشماله وَل يَسْرَبَنٌ يها مَإِنَ 
وب يها *. أخخرجه مسلم 
ومالك وأبو داود والترمذى . 

؟ -وعن سلمة بن الأكوع رضى الله عنه قال : ١‏ أكَل 
َجُلٌ عِدْدَ الى يل يشماله. فقال لَهُ: كُلْ بيَمينكَ 
فقال: لآ أْتطيعٌ » مَا مَنَعَهُ إلا الْكبِدٌ. فقال : عله له 


ستطّغت. َمَا رَقَمَها إلى فيه بَعْدَ ذلِكَ ». أخعرجه 


مسلم. 


1 وعن عمر بن أبى سلمة قال: كُنْتُ عُلامّا فى 
خسجر المي يِه وكانت يدى تطيشفى الصَّحْفَة. 
فقال لى رسولٌ الله يك: «يَاعْامُ سَمٌ الله وَكُلُ 
ِيمِينِكٌ وَكل مما يَلِِكَ ؛ قَمَا زَلَتْ يَلْكَ طُعْمتى بَعْدُ. 
أخرجه الخمسة إلا النّسائى . 

4 - وعن عبد الله بن عكراش بن ذؤيب عن أبيه 
قال: ١‏ بَعََتَى قَؤْمى بو مُه بن عبد بِصَدَقَاتِ أمْوالهم 
إلى رسول اشْيكئة فقَدِمْتُ المَّديئه فهَجَدْتٌهُ جَالسَا يَْنَ 
المُهَاجِرينَ َالآنْصَارِ» فَأَدَ بيدَى َاْطلق إلى بَِتٍ أ 
سَلّمة رضى الله عنهاء فقال: مل من طعام؟ فَأنينا 
بجفنة كثيرة الشريد والْوَذْرٍ . فأقبلنا نأكل منها فخبطت 
بيدى فى نواحيهاء وأكل رسول الله ل من بين يديه . 
شقر ب بور مر بع لض بل 
« يعكراش كُلْ من موضع واحل» فإنه طعام واحد . 
ثم أتينا بطبق فيه ألوان التمر والرطب فجعلت آكل من 
بين يدى» وجالت يد رسول اللهيكة فى الطبق فقال 
« يا عكراش كل من حيث شكت فإنه غير لون وأحد 1 . 

ثم أنينا يماء فغسل يده ومسح يبلل كفه وجهه وذراعيه 
73 وقال يا عكراش : هذا الوضوء مما غيرت الثار؛ . 
أتخرجه الترملى . 

١‏ الْوَذْدُ) جمع وذرة بسكون الذال: وهى القطعة من 
اللحم . 

5 وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال : قال رسول 
الله يَكدٍ « تنزل البركة وسط الطعام فكلوا من حافتيه ولا 


تأكلوا من وسطه ‏ . أخرجه أبو داود والترمذى . 


ولفظ أبى داود : « إِذا أكل أحاكم طعامًا فلا 
يأكل من أعلى الصحنة وليأكل من أسفلهاء فإن البركة 
تنزل من أعلاشا . 

/ا-وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال : " نهى رسول 
الله ود أن يقدرن الرجل بين التمربِين إلا أن يستأذن 


أصحابه ؟ . أخرجه الخمسة إلا التسائى ١‏ 


6 وعن عائشة رضى الله عنها قالت : قال رسول الله 
١‏ لا تقطعوا اللحم بالسكين» فإنسه من نع 
الأعاجم وانهشره نهشا فإنه أهنأ مرا 4. أخرجه أبو 


داود. 


4 وعن أبى جحيفة رضى الله عنه قال : قال النبى 
َك ٠‏ لك أكُلُ مُتَكنًا ». أخرجه أصحاب السئن . 

( المُبّكنُ ) المراد به مهنا: المعتمد على الرطاء 
الذى تححته . 


٠‏ -وعن أنس رضى الله عنه قال : « رأَبْتُ وَسُولٌ الله 


جالسًا مُفعيا يكل تَموا مرا 0 أثم حرجه مسلم وأبو داود. 

( الْإقْعَاةُ) : فى الأكل أن يجلس الآكل على وركيه 

١‏ ولأبى داود فى أخرى : أَنَىَ بتمر عتيق» فجمل 
يفتشه يخرج منه السوس . 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما قا ال: قال 
رسول الله يه : إذًا أكل أحدكم طَعامًا فلا يمسح يده 
حتى يلعقها أو يُلعِقّهًا 4. أخرجه الشيخان وأبو داود. 


(اللَّعن ) : اللحس . 


آداب الأكقلل 


١‏ وعن جابر رضى الله عنه قال: أمَرّ رسول الله 
ل بلَعْقٍ الْأصَابع والصحفة. وقال: ١‏ إنكم لا تدرون 
فنأ اه فإذا وقعت لقمة أحدكم 
فلياخذها ولِيّمطْ ماكان بها من أذىء ولا يدعها 
للشيطان» ولا يمسح يده بالمنديل حتى يلعق أصابعه 
فإنه لا يدرى فى أى طعامه السركة » . أخرجه مسلم 
والترمذى . 

4 - وزاد رزيسن فى رواية عن أنس: « فإن آنية 
الطعام تستغفر للذى يلعقها ويغسلها وتقول: أعتقك 
الله من النار كما أعتقتنى من الشيطان » . 

غسل اليد والفم 

١‏ عن سلمان رضى الله عنه قال: قرأت فى 
التوراة : إن بركة الطعام الوضوء بعده» فذكرت ذلك 
لرسول الله يك فقال: ” بركة الطعام الوضوء قبله 
والوضوء بعده » . أخرجه أبو داود والترمذى . 

7- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
ييه ! إن الشيطان حسّاس لخّاس فاحذروه على 
أنفسكمء من بات وفى يده غمر فأصابه شىء فلا 
يلون إلا نفسه ». أخرجه أبو داود والترمذى . 

( حَسَّاسٌ ) : شديد الحس والإدراك» ( لَحَاسٌ ): 
كثير اللحس لما يصل إليه ( وَالْكَمَرٌُ) بفتح الميم: 
ريح اللحم وزهومته . 


“ل وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: خرج 


رسول الله يَلِِ يومًا من الخلاء فقدم إليه طعام» فققالوا: 
ألا نأتيك بؤضوء؟ فقال: إنما أمرت بالوضوء إذا قمت 
إلى الصلاة ؛ . أخرجه الخمسة إلا البخارى . 

ذم كثرة الأكل 

١‏ -عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: أضاف النبى 
يكل ضَيْقًا كافياء فأمر له بشاة فحلبت فشرب حلابهاء 
ثم أخرى فشرب حلابها حتى شرب حلاب سبع شياه؛ 
حلابهاء ثم أخرى فلم يستتمهء فقال #لةِ 1 إن المؤمن 
ليشرب فى مَعِمم واحد والكافر يشرب فى سبعة أمعاءة 
أخرجه الثلاثة والترمذى . 

قوله ( فى سبعة أمْعَاء ) تمثيل لرضا المؤمن باليسير 
من الدنياء وحرص الكافر على الكثير منها . 

١‏ -وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
ييه « طعام الاثنين كافى الثلاثة » وطعام الثلاثة كافى 
الأزبعة . أخرجه الثلاثة والترمذى . 

-٠١‏ وفى أخرى لمسلم والترذى» عن جابر « طعام 
الاثنين يكفى الأربعة: وطعام الأربعة يكفى الثمانية ». 

؛ - وعن أبن عمر رضى الله عنهما قال: تجشأ رجل 
عند النبى يك فقال: « كف عنا جشاءك » فإن أكثر 
الناس شبعًا فى السدنيا أطولهم جوسًا يرم القيامة؟. 
أخرجه الترمذى . 


© وعن المقدام بن معديكرب رضى الله عنه قال: 


آداب الأكسل 


قال رسول الله طلِوِ ا ما مذ أدمىٌ وعاءً شرًا من بطن» 
بحسب ابن آدم لقيمات يقمن صلبةٌ» فإن كان لا 
محالة فاعلاً» فثلث لطعامه وثلث لشرابه وثلث 
لنفسهة . أخرجه الترمذى . 


( تيسير الوصول إلى ججامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف بابن الديبع 
الشيبانى ”/ .)112-1١١‏ 

وقال الإمام النووى : 

وعن أبى أمامة رضى الله عنه أن النبى يكل كان إذا 
رفع مائدته قال: « الحمد لله حمدًا كثيرًا طيبًا مباركًا 
فيه غير مكفى ولا مستغنى عنه ربنا 4. رواه البخارى . 

وعن معاذ بن أنس رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
يله ا من أكل طعامًا فقال الحمد لله الذى أطعمنى هذا 
ورزقنيه من غير حول منى ولا قوة غفر له ما تقدم من 
ذنبه 1 . رواه أبو داود والترمذى وقال حديث حسن . 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : ما عاب رسول الله 
يَكئهِ طعاما فطء إن اشتهاه أكله وإن كرهه تركه . متفق 
عليه. 


وعن جابر رضى الله عنه أن النبى كَل سأل أهله الأدم 
فقالوا ما عندنا إلا ل . فدعا به وجعل يأكل ويقول: 
0 نعم الأدم الخل نعم الأدم 2 . رواه مسلم . 

ويتناول الإمام بعد ذلك أبوابًا أخرى تتصل بآداب 
الأكل مما أوردناه فيما نقلناه آنفا عن ابن قدامة فانظره 
هناك . 


( رياض الصالحين للإمام المحدث الحافظ محيى 
الدين أبى زكريا يحبى بن شرف الدروى/ 515 : 
ل 
وفيما يلى ما قيل من نظم فى أداب الأكل مُستوحى 
من السنة المشرفة مما أوردناه أننفا. فقد جاءت الأبيات 
التالية فى منظومة العراقى الموسومة بألفية السيرة 
النبوية عن خُلقهٍ في فى الطعام والشراب 
ومتعلقاتهما. وهى التى شرحها الشيخ عبد الرزاق 
المناوى . يقول الناظم : 
ولم يعب قط طعامًا يحفسره 
ياكله أن يشتهى أوي ذره 
فى حسالة الأكل ولكن مقيسا 
والعسل المحسبوب والحلواء 7 
ويكل البطيعٌ ولتتاساء 
يمسسرطب يبغى يله السلدلواء 
يقول ب بطفي بردذين حرذا 
وكل إرشض دفن ه أحذا 


يأكل بالأصابع القلائة 


يلعقهابقصد ذى البسركة 
ييدأباسماله ثم يختم . 


يشرب فى ثفلاثة أنفاسا 
يمص فهو أهئا اخختلاسا 
لم يتنس فى الإنا إذ يشسرب 
يبينه عن فيه فهو أطيب 
( العجالة السنية على ألفية إلسيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى.. قام يتصحيحه وإلتعليق عليه الشيج 
إسماعيل الأنصارى . مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث الإسلامى . القاهرةء الطبعة الثانية "+ 8 اهب 
تححام/ .)0١1١14‏ 
وجاءت الأبيات الثالية فى منظومة السيد عبد 
الحميد الخطيب الموسومة بسبرة سيد ولد آدم محمد 
كلل . يقول الناظم : 
والمصطفى قد كان يأكل مائي 
سر عئده من عامة الأقوات 
لم يرفض الموجود قط ولم يكل 
لسف نفس ه المفقود لل_ذات 
بل كان يأكل من جميع الطييسا 
ت ولم يحرم كافة الثمسرات 
وإذا اشمأزت نفسه من أى شى 
ءلم يلذق منههولا لقسات 
من غير ذم قد ينفر غيره 


منه فيعرض عله للقدوات 


وأحب شىء عنده الحلوى كذا الع 

سل الذى قد جناء فى الآيات 
والتمر بالزبة الشهى كذلك الب 
دباء فهى كليسرة الخيرات: 
وكذاك معظم أكله قدكان فى 


أدب على أرض بلا كلفات 
ماكان يشغل كل راحته بأت 

ذ طعامه فى ساصة الأكلات 
بل كان يختص الغلاث من الأصا 

بع دون باقى الخمس عن حكمات 
هى أن فى استمخدامها جمعًا دلي 

لل نهامة والحرضن والخسات 
وإذاأتموطعامه تعت الأمصا 

بم كى يسراعى واجب النع.سات 
وكذاك لم يأكل رسول الله مت 

لكنًا على جنب ولا راحهات 
وكذايسمى الله عند اليلء فى 

أكل ويحدسده لدي السبعسات 
وبمعظم الأوقات يشرب ققاعد! 

ويذمذاك بحالةالوقفات 
( سيرة سيد ولد ادم محمد كد نظم السيد عبد 


الحميد الخطيب . مطبعة الشرقى » دمشق 111/4اه 
“كوام/ 1 


إداب الأكسل 


كما جاءت الأنيات التالية فى منظومة الشيخ حافظ 
ابن أحمد الحكمى الموسومة بالسبل السوية لفقه 
السمئن المروية . يقول الناظم : 
فى بددهسّمٌ وإن لع تذكر 
قَسَدٌ عند الذكر لو بالآخر 
وباليمين كُل ين الحافة لا 
من وسط مما يليك نقسلا 
إلا إذا الطعام أنواتا فلا 
مانع من حيث يشا أن يأكلا 
ومن جلبوس لا من اتكساء 
وآعرا قفاحمدمع الدعساء 
والقصمسة العقهسا مع الأصابع 
وساقط الطعام مذ لاتسدع 
والغسل لليدين بنعدهمعا 
ومن دعا وجا بغيره لسزم 
إيذان ذى المنزل فافهم مارسم 
والاجتماع للطعام أخير 


وذهسهيك,و والتتق كر 


والتمر قد نهى عن الإقران 
' 


وفى جماعة نهى أن يرفعا 
وإن يك الغير له قسد أطعما 


دعاله من بعد أن قدطعما 


( معجموع: ١‏ السبل السوية لفقه السئن المروية 4- 
نظلم حافظ بن أحمد الحكمى ط محمد على صبيح . 
القاهرة 1957ه-141/7ام/ 37 

(ج ) آداب الأكل فى المصنفات : 

من الكتب التى تناولت آداب الأكل : 

١‏ _-تهذيب الأحلاق وتطهير الأعراق لابن مسكويه: 
فصل فى تأديب الأحذاث والصبيان خاصة. أداب 
المطاعم ( ابن مسكويه هو أبو على الخازن أحمد بن 
محمد بن يعقوب المعروف يابن مسكويه . من كبار 
الكنّاب والمؤرخين المسلمين . له آثار كثيرة منها: 
تهذيب الأصلاق» تجارب الأمم أداب العرب 
والفرس ٠‏ جاويدان رد فرهنكك أدبيات فارسى درى 
0 

١‏ أخلاق ناصرى لتصير الدين الطوسى: المقالة 
الشانية: الفصل الرابع فى سياسة الأولاد وتنديير 
أمورهم , أداب تداول الطعام ( محمد بن محمد بن 
الحسن» أبو جعفر» نصير الدين الطوسى» فيلسوف؛ 
كان رأسَا فى العلوم العقلية» له مؤلفات جليلة فى 


جميع فروع المعرفة» ولد فى سنة 417 8ه - 1١11م‏ 


ا م لي ا ا ا أي 0 


آدذاب الأكقل 


وتوفى سنة 51/7ه 1717/8 م2 خخير الدين الزركلى : 
الأعلامء بيروت 1984م ١/7‏ فرهتككك أدبيات 
فارسى درى لاه ). 

منتخبات أتلاق ناصرى» أو تزكية الأزواح عن 
موانع الفلاح ءلم يعلم مؤلفه. نسخة مخطوطة 
محفوظة بدار الكتب المصرية رقم 701١‏ » وص 
ل .٠6١‏ 

؛ آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى (١5/ا1‏ 
ه/ 120-1554١م)-‏ تحقيق د . عبد الغفار 
سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن بسيونى 
زغلول. دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 
1ه-1885م. وقد نشر تحت عنوان « آداب 
الأكل ١‏ . 

( انظر: آداب الطعام ( كتاب_) . 

هرسالة فى آداب المؤاكلة للشيخ بدر الدين 
محمد الغزى ( 984-504 ه) حققهاد. عمر 
موسى باشا. مكتبة المعارف» الرباط» 504١ه_‏ 
م. 

( د ) آداب الأكل فى كتابات الصوفية : 

اهتم الصوفية بالكتابة عن آداب الأكل خلال 
مؤلفاتهم وتميزت مؤلفاتهم ‏ ماعدا السمنانى- بإيراد 
آيات قرآنية كريمة وأحاديث نبوية شريفة فى هذا 


الصدد. ومن أهم هذه المؤلفات ما يلى: 


-١‏ قوت القلوب فى معاملة المحبوب» ووصف 
طريق المريد إلى مقام التوحيد لأنسى طالب المحكى . 
الفصل الأربعون فيه كتابات الأطعمة» وذكر ما يجمع 
الأكل من السئن والآداب وما يشتمل على الطعام من 
الكراهة والاستحباب . 

وقد عالج أبو طالب المكى موضوع الأطعمة بإفاضة 
وإسهاب شديديُن... ( هو أبو طالب محمد بن علىٌ 
أبن عطية العجمى المكى صاحب كتاب قوت القلوب 
فى معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام 
التوحيد. جمع فيه أسرار الطريقة» نشأ بمكة؛ ثم 
دخل البصرة» وقدم بغداد. وتوفى فى شهر جمادى 
الآحرة سنة 87اه ‏ ابريل 17م . عبد الرحمن 
جامى : نفحات الأنس» بتصحيح ومقدمة يبوسف 
مهدى توحيدى بور» تهران 117779ه. ص .)١7١‏ 

: -عوارف المعارف للسهروردى‎ ١ 

الباب الثالث والأربعون فى أداب الأكل . 

( السهروردى, هو شهاب الدين أبو حنص» عمر 
أبن محمد البكرى السهروردى» يرجع نسبه إلى أبى 
بكر الصديق» رضى الله عنه» ولد فى شهر رنجب سنة 
84هم. وتوفى سلة 7177ه . من مصنفاته : عوارف 
المعارف» ورشف التنصائح» وأعلام الهدى ) . 

وكتابة السهروردى تشبه إلى حد كبير ما قاله أبو 
طالب المكى والغزالى والسمنانى » ولكن السهروردى 


ا 


آداب الأكل 


حرص على ذكر كلمة الصوفية أكثر من مرة» فى حين 
لم يذكرها أى واحد غيره. 

زاد المعاد فى هدى خيير العباد محمد خحاتم 
النبيين وإمام المرسلين لابن قيم الجوزية يقول فى أحد 
فصوله: 

فأما المطعم والمشرب فلم يكن من عادته َل 
حبس النفس على نوع واحد من الأغذية لا يتعداه إلى 
ما سواهء فإن ذلك يضر بالطبيعة جدًا . وكان يأدم 
الخبز تارة باللحم» ويقول هو سيد طعام أهل الدنيا 
والآتحرة . وتارة بالبطيخ» وتارة بالتمرء وكان يأكل 
فاكهة بلده عند مجيئها. كما كان النبى يه لا يأكل 
متكناء وإنما كان يجلس كما يجلس العبد؛ ويأكل 
كما يأكل العبد كما كان يأكل بأصابعه الثلاثة. ومن 
تدبر أغذيعه 6 ماكان يأكل وحده. لم يجمع قط بين 
لبن وسمك» ولا بين لبن وبحامضء ولا بين غذاءين 
حارين» ولا باردين» ولا مرخيين» ولا مستحيلين إلى 
خلظ واحد» ولابين مختلفين كقابض ومسهل» 
وسريع الهضم وبطيئه؛ ولا بين لبن وبيض. ولا بين 
لمحم ولبن - ولم يكن يأكل طعامًا فى وقت شدة 
حرارته» ولا طبيخا بائثًا يسخن له الغد» ولاشينًا من 
الأطعمة العفنة والمالحة كالكوامخ والمخللات 
والملوحات. وكل هذه الأنواع حمار مولد لأنواع من 
الخروج عن الصحة والاعتدال . 


وأما هديه وَل فى الشراب؛ فكان يشرب العسل 


الممزوج بالماء البارد. وكان من هديه يَلِْةِ يتنفس فى 
الشراب ثلاناء ويقول: انه أروى : وأمرأ وأبرأ ( رسالة 
آداب السفرة// 38 55). 

؛ -إحياء علوم الدين للغزالى : 

كتاب آداب الأكل وهو الأول من ربع العمادات من 
كتاب إحياء علوم الدين . 

وقد قسم الغزالى كتابه هذا إلى أربعة أبواب وفصل 
ف ىآخرها: 


الباب الأول : فيما لا بد للآكل من مراعاته وإن اتغرد 


بالأكل . 
على الأكل . 


الباب الفالث: فيما يخص تقديم الطعام إلى 
الإشموان الزائرين . 

الباب الرابع: فيما يخص الدعرة والفيافة 
وأشباهها . 

( رسالة آداب السفرة لركن الدين علاء الدولة 
السمنانى تترجمة وتحقيق ودراسة د. شعيان ربيع 
طرطور؛ راجع الترجمة أ. د طلعت أبو فررحة/ ١‏ 
5 : 

وقد علق المصنفون على هذا الكتاب من إحياء 
علوم الدين وأضافوا إليه؛ فمنهم ما جاء فى الذخخائر 
القدسية حيث يسوق المؤلف بعضًا من الفوائد التى 


آداب الأكسل 


جاءت فى الإحياء عن آداب إحضار الطعام وترتيب 
الأطعمة لم يضيف من فوائد سيدى على الأجهورى 
زحمه الله تعالى فى تقديم بعض الفاكهة على الطعام 
وتأخيرها عنه ومعية بعضها وذلك قوله : 
فدم على الطعام توثًا خونخا 

ومشمتّسسا والتين والبطيخ ا 
وبعسده الاحاص كمكرق عنب ٠‏ 

كذاك تفساح ومثله السرطب 
ومعه الخينسان والجميز 


قناورمسان كذاك الموز 


( الذخائر القدسية فى زيارة خير البرية للشيخ عبد 
الحميد بن محمد على قدس بن الخطيب» ذار الرائد 
العربى ؛ بيروت ٠‏ الطبعة إلثانية ا 4ه 587ام/ 
ا لا 

وللشيخ بدر الدين الغزى رسالة فى عيوب المؤاكلة 
يدؤها بقوله : 

يسم الله الرحمن الرحيم : الحمد للف وسلام على 
عيادء الذين اصطفى . هلء جملة من العيوب الث من 
علمها كان خبيرًا بأداب المؤاكلة». وعدتها أأحد 


وثمائون عيبًا حسبما نقلناه مفرفًاء والله الموفق . 


ثم يعادد هذه العيسوب بإطلاق نعوت على من 


يرتكبونها وعذتهم واحد وثمانون هم: الأكتعء 


ا حلن | 


البحاثء البقارء اليِهّاتُء الجيّاف. الجردبيل. 
الجملىٌء حاطب ليلء الحامدء الحاك؛ الداع 
الرشّافء الزاحف» الصامت» الضَّمْبْء الضارب» 
الطفيلى» العائب» العابث» الغصاص» الفضولى. 
الاضّاعء اللّفافء المُتغبع: الحُبَقَّىء المْبلّى 
المتشاقل» المتخثلء المتشكّى» المتطاول» 
المتعدى» المتقيىء. الْمتلفّت » المجوع» المحتال؛ 
المحتمى» المح دّث. المختلس» المخيوّب: 
المدسّمء المدمّع» المرششء المُرنّح: المزقر 
المسسابقء المستأئرء المستأذن» المستيدٌ؛ 
المستظهر المستهلك. المُشغل» المشنّع» 
المشيّم» المصاصء المصفف» المحرض؛ المعزّل؛ 
المعطاش. المغالى» المغتنم ٠‏ المَغَنَّىء المفرق» 
المفرقع» المقززء المقطع؛ الملقي الممتحن» 
الممتد. المتلمق, المنقّطء المهمل؛ الموحش» 
المورّع» الموفر» الموهمء الثاثر التشار التفاخ» 
النهيم» الوائب . 


أنظر كلا 3 تحث عثرانه . 


ويختتم الشيخ بدر الدين محمد الغْرزى هذه الرسالة 
الطريفة فى عيوب المؤاكلة بقوله : 
وهذا آخرٌ ما حضرنا فى ذلك من معايب الأكل. 


والحمد لله وحده: رصلى الله على من لا نبى بعدء . 


آداب الأكلل (علم.) 


( رسالة آداب المؤاكلة للشيخ يدر الدين محمد 
الغزى ‏ حققها د. عمر موسى باشا مكتبة المعارف» 
الرباط» ربيع الثانى 5 5١‏ ١هب_يناير‏ 1984م/ 15 
)2 . 

* آداب الأكل ( علم-) : 

قال عنه القتوجى : 

ل ل اتام فياه ند علداى تن يمنا 
وغسل اليد قبل الطعام وبعده؛ ووضع الطعام على 
السفرة لأنه أقرب إلى التواضع ٠‏ والجثو على الركبة عند 
الأكل »وإن كنان يدوى عند الأكل أن يقوى على 
الطاعة؛ وأن يقنع بالحاضرء وأن يجتهد فى تكثير 
الأيدى على الطعام وأن يبدأ ببسم الله ويختنم بحمد 
الله» ويلعق أصابعه ويلتقط فتات الطعام» ولا يبتدئ 
به قبل من يستحق التقديم لكبر سنه أو فضلهء ٠‏ ولا 
يسكت بل يتكلم بالمعروف وحكايات الصالحين فى 
الأطعمة وغيرها. 


وهذا العلم مدون فى كتب علم الحديث؛ ود عى 


( مدينة العلوم ) هكذاء وهو من العلومٌ المتعلقة. 


بالعادات. 


( أبجد العلوم؛ السحاب المركوم الممطر يأنواع 
الفنون وأصناف العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى - 
أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكان ج ١‏ ق 
اإلاة). 


ينف 


أذاب الله لنبيسسه كَل 
** آذاب الله لنبيه يَكلِ: 
يقول ابن عبد ربه فى ذلك : 


أدب الله نبيه بأحسن الآداب كلهاء فقال له: ا وَلآ 
تجْعل يل مغلول إلى ُبِْكَ ولا نشطها كُلْ البسيا 
َتَفْعُدَ ملُومًا مَحْسُويا» فنهاه عن التقتير كما نهاه عن 
التبذير» وأمر بتوسط الحالتين . 

كما قال عز وجل : 8 وَالَّين إذا أثفقوا للم يُسرفوا ولم 
يقتروا وكان بين ذلك قوَامًا © . 

وقد جمع الله تعالى لنبيه يَبِدِ جوامع الكلم فى كتابه 
المحكم» ونظم له مكارم الأخلاق فى ثلاث كلمات» 
فقال: © خُكٍ العَفُوَ ور بالعرف وأعرض عن 
الجاهلِينَ4 ففى أذ العفو صلة من قطعه والصفح 
عنمن ظلمهء وفى الأمر بالمعروف تقوى الله؛ وغض 
الطرف عن المحارم ؛ وصون اللسان عن الكذذب» وفى 
الإعراض عن الجاهلين تنزيه النفس عن مماراة السفيه 
ومنازعة اللجوج . 

ثم أمر تبارك وتعالى فيما أدبه. باللين فى عريكته؛ 
والرفق بأمته فقال: ظ وَاحْفْضٌ بجناحك لِمَنٍ اَمَك ِنّ 
المؤمِنِينَ 4 وقال: ط وَلَوْ كُدْتَ فلا فَليظً القلب 
انْمضُوا مِنْ حَوْلِكَ 4 وقال تبازك وتعالى : طإولانُستّوى 
الحسدة ولا الصيَةٌ ادم بِالَّتِى هى أَحْسَنُ فإدا اذى 
َك وبينه عَدَاوةٌكلَدُ َي حم ومايلقَّاها إلا الذين 
صَيَيُوا ومايُلفّاها إِلاّ در حظ عَظيم» . 


فلما وعى عن الله عز وجل وكملت فيه هذه الآداب» 


0 كد | ٠,‏ 
اناا 1 ا 1 اللا 1 


ا( 0 0 
1 0 0 1 ا ا انا ااا لا 


مادة آداب الآكل 
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آداب الله لنبيسه وَل 


قال الله تبارك وتعالى « لق جاءكمْ رسولٌ من أنفيكم 
عَزِبِرٌ عليه ما عنتم حريص عليكم بالحُؤْمِينَ عوك 
َحِيمٌ * فإن توَنُوا َل حشبى لله لاإله إلا ُو لي 
كلت وهُوَربُ العَْشٍ العَظيم 4. 

( العقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد سعيد 
العريان المكتبة التجارية الكبرى» القاهرة» الطبعة 
الأولى 169اه_ ١‏ 4خام 111/7ك 1445). 


وعن أدب رسول الله يكل يقول الناظم : 


الله أدبه صغيسرًا أحسن التأ 


ديب حتى كنان كالزهرات 
وملائك الرحمن شقت صدره 


واستأصلت ما فيه من شهسوات 
فملائكٌ الرحمن كانت حنوله 

تهديده كيف يوارى العسورات 
حتى غد ا بالل مشغول الفوا 

د عن الورى فى أغلب الأوقسات 
والله ألهمه التقى فى عتفوا 
| وشعاببه تعب الجزات 
بق اقنش ةم ع فظافن 

إرضساء ما للتفس من لذات 
بل كان سعى باحثّا عمايو 


صله إلى المسولى من الطضاعات 


والله علمه القضائل إذله 
أوحى بما قد جاء فى الآيات 
بالعفو خل وأمر بمعسروف واعب 
رض إن رميت بسيىء القولات 
واعدل وأحسن ما استطعت وآت ذا 
القسربى كثير الفضل والخيسرات 
وحذار من فحش ومن نكسر ومن 
بغى ولد بالصبر فى الكربسات 
وادفع بإحسان تثل ود العسدا 
واكظم لغيظ تدرك الرفعمات 
ولتعف ولتصفح تكن متفض لا 
فتنسال غفران العلىَّ الذات 
ولتبتعسد عن سوء ظن إن بع 
سض الظن إثم واحذر الغيبات 
وتجسس ونميمة والكذب حي 
ث يعد ذا من أعظم الرلات 
وحذار من تصغير دك للورى 
والزهو والخيسلاء فى المشيات 
واقصد بمشيك دائمًا واغضض لصو 
تك إن رفع الموت من سبات 
وتوق شح النفس واثر دائقا 


عن نفسك المحتاج فى الشدات 


5 


آداب الإمامسة آداب أولى الألبساب 

و< ذار لا تقنط ولا تيأس ولا طاهنء الكتاب الأول ضمن مجموعة من ورقة ١‏ 
تنقض ع دالله والذمات 7» مسطرتها ١؟‏ سطرّاء فى ١8 171١‏ سم. 

وحذار لا تقف العباد ولاتتا (15-م مجاميع تركى ). 

بع فنا عليه هم من العسورات نسخة أخرى أولها كالسابقة بأولها حلية» مجدولة 


( سيرة سيد ولد آدم محمد وُه نظم السيد عبد 
الحميد الخطيب/ 4" 5١٠‏ ). 
* آداب الإمامة: 
انظر : الإمام 
* آداب أولى الألباب : 
تأليف سليمان سعد الدين بن أمن الله عبد الرحمن 
ابن محمد مستقيم الشهير بمستقيم زاده المتوفى سنة 
لها 
وهى رواية عن نصائح شيخ الإسلام عبد الله 
الأنصارى الهروى فى التصوف والأحلاق الدينية . 
أولها: الحمي د لسسضيهة والفسلةة ديه محمد 
ومحقه ... إلخ . 
نسخة مخطوطة:» بقلم تعليق» بخط المؤلف» 
تمت كتايتها سنة /51١1١هء‏ ضمن مجموعة من ورقة 
710-17 مسطرتها ١6‏ سطرّاء فى 77 *ا 
اسم. 
( 877 مجاميع طلعت). 
نسيخة أخرى أولها كالسابقة مخطوطة» تمت كتابتها 
سنة58١1هه‏ فى حياة المؤلف» بقلم إبراهيم 


ومحلاة بالذهب والمداد الأحمر. » بقلم نسخ عادى. 
تمت كتابتها ( سئة "111١1ه‏ بخط خليل بن حسين 
من تلاميذ المؤلف ) ضمن مجموعة من ورقة 55 - 
أهرة مسطرتها ١‏ "سطراء فى ١476‏ سم. 
(11-م مجاميع تركى ). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية ١/19م‏ 
1 

* آداب أولسى الألباب: 

وهى رسالة تركية مترجمة من رسالة فارسية فى 
التصوف والألحلاق» تأليف عبد الله بن محمد بن علي 
- أبى إسماعيل الأنصارى الهروى الشهير بييرهرات 
المتوفى سنة 54/0١‏ ه. ترجمة سليمان سعد الدين بن 
أمن الله بن عبد الرحمن بن محمد مستقيم الرومى 
الشهير بمستقيم زاده المتوفى سنة 037 ١ه‏ . 

(البغدادى : هدية العارفين /١‏ 5008 ). 

أحد الممخطوطات الفارسية : 

أوله: الحمد لمستحقه والصلاة لنبيه محمد 


وممحقهء اثر ذابورسالة فارسية نك ... إلخ . 


آداب البحث 


آداب البحث والمناظرة ( عم .) 


نسخة مخطوطة؛ محلاة ومجدولة بالذهب يقلم 
نسخ» بخط حنفى بخليل بن حسين (1117ه) 
ضمن مجموعة» من ورقة 217-17 ومسطرتها ١لا‏ 
سطراء فى 71 14 سم. 
1١ (‏ -م مجاميع تركى ). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة مخطوطة» بخط إبراهيم 
طاهره تمت كتابتها سئة 1178 ه ضمن مجموعة من 
ورقة 2171 مسطرتها ١؟‏ سطرّاء فى 417١‏ سم. 
١61‏ -م مجاميع تركى ] 
( حرف م يعنى مكتبة مصطفى فاضل ٠)‏ . 
نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة بقلم تعليق؛ 
ببخط المؤلف» تمت كتابتها سنة 1191ه ضمن 
مجموعة» من ورقة 7140771 مسطرتها 15 
سطراء فى 171 “11 سم . 
(/47 مجاميع طلعت) . 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام "21477 .)1/١‏ 
* آداب البحث : 
قال الجرجانى: 
آداب البحث: صناعة نظرية يستفيد منها الإنسان 
كيفية المناظرة وشرائطها صيانة له عن الخبط فى 
البحث وإلؤامًا للخصم وإفحامه؛ كذافى قطب 


الكيلانى. 
( التعريفات للسيد الشريف على بن محمد بن على 


السيد الزين أبى الحسن الحسينى الجرجانى ‏ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة . عالم الكتب ١‏ بيروت» 
الطبعة الأولى /1٠14١ه-/1941م/70).‏ 
* آداب البحث والمناظرة ( علم .): 

جاء فى المعجم الوسيط ( ٠١ /١‏ ) آداب البحث 
والمناظرة: قواعد تبين وتنظم كيفية المناظرة 
وشرائطها . 

وقال القنؤجى : علم آداب البحثء» ويقال له: علم 
المناظرة» قال أبو الخير فى « مفتاح السعادة 1: 


9 هو علم يبحث فيه عن كيفية إيراد الكلام بين 


المناظرين . 
وموفضوعه : الأدلة من سحيث إنها يثبت بها المدعى 
على الغير. 


ومباديه : أمور بيئة بنفسها. 

والغرض منه: تحصيل ملكة طرق المناظرة لثلا يقع 
اللخبط فى البحث فيتضح الصواب ؛ انتهى . 

وقد نقله من ( موضوعات ) لطفى بعبارته ( هو كتاب 
فى موضوعات العلوم للطف الله بن حسن التوقاتى 
المقتول سئة 4٠٠‏ ه. كشف الظنون ؟/ 1904 ) ثم 
أورد بعض ما يذكر ههنا من المؤلفات . قال ابن صدر 
الدين فى ( الفوائد الخاقانية ): « وهذا العلم كالمنطق 
يخدم العلوم كلهاء لأن البحث والمناظرة عبارة عن 
النظر من الجانبين فى النسبة بين الشيئين إظهاراً 


بيس سيم 
١‏ 


ا 


ال ييا 


آداب الببحث والمناظرة ( علم ) 


للصواب؛ لا إِلزامًا للخصم . والمسائل العلمية تتزايد 
يومًا فيومًا بتلاحق الأفكاز والأنظار. قلتفاوت مراتب 
الطبائع والأذهان لا يخلو علم من العلسوم عن تصادم 
الآراء وتباين الأفكار: وإدارة الكلام من الجانبين للجرح 
والتعديل والرد والقبول» إلا أنه يشرائط معتبرة مشروط » 
وسرعاية الأصول منوطء وإلا لكان مكابرة فير 
مسموعة. فلا بد من قانون يعرف به مراتب البحث 
على وجه يتميز به المقبول عما هو المردود» وتلك 
القوانين هى علم آداب البحث »؛ انتهى . 

قوله : « وإلا لكان مكابرة » أى وإن لم يكن البحث 
لإظهار الصواب لكان مكابرة ( انظر أيضًّا كشف 
الظنون 78/١‏ 5 والثقافة الإسلامية فى ليتناد 
/خأدا. 507), 


وفيه مؤلفات أكثرها مختصرات وشروح للمتأخرين 
منها: ( أداب شمس الدين السمرقندى ) وهى أشهر 
كتب الفن» و (آداب عضد الدين الإيجى ) و (آداب 
أحمد بن سليمان كمال باشا ) و (آداب أبى اللخير ) 
أحمد بن مصطفى المعروف بطاشكيرى زاده المتوقى 
سنة اثنتين وستين وتسعماثة» وهو جامع لمهمات هذا 
الفن مفيد جدّاء إلى غير ذلك . 
ويعدد صاحب كشف الظنئون المؤلفات فى علم 
البحث والمناظرة على النحو التالى : 
١‏ أداب الفاضل شمس الدين ‏ محمد بن أشرف 


الحسينى السمسرقتندى الحكيم المحقق صاحب 


الصحائف والقسطاس المتوفى فى -حدود سنة ستمائة 
وهى أشهر كتب الفن ألفها لنجم الدين عبد الرحمن 
جعلها على ثلاثة فصول : الأول فى التعريفات والثانى 
فى ترتيب البحث والثالث فى المسائل التى اتخترعها . 
وأول هذه الرسالة المنة لواهب العقل ... إلخ . 

وعليها شروح . 

أشهرها شرح المحقق كمال الدين مشعود الشروانى 
ويقال له الرومى تلميذ شاه فتح الله وهما من رجال 
القرن التاسع وهو شرح لطيف ممزوج بالمتن ممتاز 
عنه بالخط فوقه . 

وعلى هذا الشرح حواش وتعليقات: 

أجنّها حاشية العلامة جلال الدين محمد بن أسعد 
الصديقى الدوانى المتوفى سنة ثمان وتستعماثة؛ وأول 
هذه الحاشية : قال المصنف : المنة لواهب العقل 
عدل عما هو المشهور ... إلخ » كتب إلى أوائل 
الفصل الثانى . 

وأعظمها حاشية الفاضل عماد الدين يحيى بن 
أحمد الكاشى وهو من رجال القرن العاشر كتبها تمامًا 
أولها قوله : المئة علينا... إلخ سلك طريقة العمل 
بالحديث ... إلخ ... ويقال لها الحاشية الأسود 
(السوداء) لغموض مباحثها ودقة معانيها . 

وأفيدها حاشية مولانا أحمد الشهير بديكقوز من 
علماء الدولة الفاتحية العثمانية كتبها تمامًا بقال: 


أقول : وأول هذه الحاشية إن أحسن ما يستعان به فى 


آذاب البحث والمناظرة (علم.) 


الأمور الحسان ... إلخ. 

وأدقها حاشية المحقق عصام الدين إبراهيم بن 
محمد الاسفراينى المتوفى يسمرقند سنة ثلاث وأربعين 
وتسعماكة . 

ومن الحواشى على سرح كمال الدين مسعود 
حاشية عبد الرحيم الشروانى . 

وحاشية محمد النخجوانى 

وحاشية ابن آدم . 

وحاشية أمير حسن الرومى» أولها: أحسن ما يفتتح 
به الأمور الحسان... إلخ . 

وحاشية علاء الدين على بن محمد المعروف 
بمصنفك المتوفى سنة إحدى وسبعين وثمانماثة كتبها 
سنة1 47. 

وحاشية العالم عبد المؤمن البرزرينى المعروف 
بتهارى زاده المتوفى سئة 855. 

ومن التعليقات المعلقة على الشرح وحاشية 
العماد. 

تعليقة شجاع الدين إلياس الرومى المعروف 
يخرضمه شجاع المتوفى منئة تسع وعشرين وتسعماثة 
علقها على العماد . 1 

ولولده لطف الله أيضًا علقها عليه حين قرأ على 
يعض العلماء وتعليقة الشيخ رمضان البهشتى الرومى 
المتوفى سنة تسع وسبعين وتسعماثة . 


وتعليقة الفاضل شاه حسين علقها عليه أيضًا وناقش 


فيها مع الجلال كثيرا وهى تعليقة لطيفة . 


ومن حواشى شرح المسعود: 

حاشية أبى الفتح السعيدى أولها الآداب طريقة 
المتقربين إليك ... إلخ . 

وحاشية سنان الدين يوسف الرومى المعروف بشاعر 
سنان أولها: حمدًا لمن مَنَّ يِنْ فضله على من 
يشاء ... إلخ. 

ومن شروح المتن أيضًا: 

شرح الفاضل علاء الدين أبى العلاء محمد بن 
أحمد البهشتى الاسفراينى المعروف بفخر خراسان 
المتوفى سئة 54// سماه المآب» فى شرح الآداب» 
أوله : الحمد لله المتوحد يوجوب الوجود ... إلخ؛ وهر 
شرح بالقول. 

وشرح العلامة الشاشى وهو شرح ممزوج؛ أوله: 
نحمد الله العظيم حمدًا يليق بذاته ... إلخ.. 

وشرح قطب الدين محمد الكيلانى وهو شرح بقال 
أقول أوله: الحمد لله الذى هدانا إلى سواء 
السبيل ... إلخ» كتيه 441. 

وشرح أبى -حامد وهو شرح مبسوط . 

وشرح عبد اللطيف ين عبد المؤمن بن إسحاق سماه 
كشف الأبكار فى علم الأفكار. 

.وشرح برهان الدين إبراهيم بن يوسف البلغارى وهو 
شنرح بقال أقول ب« أوله: الحمد لله ذى الإنعام ... 


آداب البحث والمناظرة ( علم.) 


إلخ . ومن الكتب المسختصرة فيه غاية الاختصار. 

وأماآداب عضد الدين الإيجى فقد أوردها 5 
عنوان : آداب العلامة عضد الدين وقال: 

١‏ -آداب العلامة عضد الدين : لعبد الرحمن بن 
أحمد الإيجى المتوفى سئة ست وخمسين وسسبعمائة 
وقد بين قواعدها كلها فى عشرة أسطر أولها: لك 
الحمد والمتة ... إلخ . 

ولها شروح أشهرها: 

شرح مولانا محمد الحنفى التبريزى المتوفى 
ببشارى فى حدود سنة تسعمائة وهو شرح لطيف 
ممزوج أوله : نحمد الله العظيم ... إلخ . 

وعليه حاشية المحقق مير أبى الفتح محمد المدعو 
بتاج السعيدى الأردبيلى أولها: الحمد لله على إفهام 
الخطاب... إلخ. 

وحاشية محمد الباقر. 

وحاشية مولانا شاه حسين وغير ذلك . 

ومن الشروح أيضا شرح محيى الدين محمد بن 
محمد البردعى المتوفى سنة سبع وعشرين وتسعماثة 
وهو أقل من الجنفية . 

وشرح المحقق عصام الدين إبراهيم بن محمد 
الإسفراينى المتوفى سنة 487 أوله : نحمدك يا من لا 
ناقض لما أعطيت ... إلخ. 


أوله : باسمك اللهم يا واجب الوجود . 
وشرح الفاضل عبد العلى بن محمد البرجندى 
المتوفى سنة 9707 وهو شرح ممزوج مبسوط أوله : 


نحمدك يا مجيب دعوى السائلين . 


وشرح العلامة السيد الشسريف على بن محمد 
الجرجانى المتوفى سنة ست عشرة وثمانمائة وهو 
تعليقة على المتن» قال الحنفى فى آخر شرحه: اعلم 
أن الحواشى المنسوبة إلى المحقق الشريف لما 
لاحظتها فى نسخ متعددة فوجدت بعضها سقيمًا ولم 
يبق اعتماد عليها لم التزم نقلها. انتهى . 

“-آداب المولى شمس الدين : لأأحمد بن سليمان 
المعروف بابن كمال باشا سنة أربعين وتسعمائة . 

؟ آداب أبى الخير أحمد بن مصطفى المعروف 
بطاشكبرى زاده المتوفى سلة "131 ( جاء فى مجموع 
مهمات المتون أن وفاته سنة 974ه ). أوله : نحمدك 
اللهم ... إلخ وله شرحه أيضًا وهو جامع لمهمات هذا 
الفن مفيد جدًا . 

آداب سنان الدين الكنجى ذكره أبو الخير فى 
الموضوعات وقال ولم يتفق له شرح إلى الآن . 

١‏ أداب القاضى زكرياين محمد الأنصارى 
المصرى المتوفى سنة عشر [ست وعشرين وتسعماثة] 
1 ]. 


( أبجد العلوم؛ السحاب المركوم الممطر بأنواع 


آداب البحث والمناظرة ( علم.) 


العلوم وأصناف الفدون لصدَّيق بن حسن القنوجى- 
أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ 
ق47//1 -41 وكشف الظنون لحاجى خليفة -18/١‏ 
١‏ والثقافة الإسلامية فى الهند/ 581 , 587 ). 

وفيما يلى ننقل إليك آداب عضد الدين الإيجى التى 
ورد ذكرها آنفا وقال إن عضد الدين بين قواعدها كلها 
فى عشرة أسطرء ويلبها مقتطفات من منظومة 
طاشكبرى زاده . 

قال عضد الدين: 

لك الحمد والمئة» وعلى نبيك الصلاة والتحية» إذا 
قلت بكلام خبرى” إن كنت نازلا فالصحة أو مدعيًا 
فالدليل: ولا يمنع النقل والمدعى إلا مجااء إذ المنع 
فى عرقهم طلب الدليل على مقدمتيه» فإذا اشتغلت به 
منع مسجردًا أو مع السند ولا يدفع السند إلا إذاكان 
مساويًا أو نُقِضَ بالتتخلف أو عورض بدليل الخلاف» 
. ففى الصورتين صرت مانعًا بأن تقول: الله تعالى متكلم 
بكلام أزلى ناقلاً عن المقاصدء أو مدعيًا بدليل أنه 
حقيقة إلى ذاته تعالى» «وكلم الله موس 
تكليمًا 4 فيُمئع بجواز المجاز فيُدقَع بالأصل أو يُنقّضص 
بِالخُلْفِِ فقيل إنه إضافة القدرة إلى المقدور فيُمتّح 
حقيقى أو يُعارض بأنه تأدية الحروف 
1 يقال لا نسلم أن الكلام مركب من 
الحروف . 


أسئد الكلام حقيقة 


إن الكَلاح لَنِى الفوَادِ وَإنَّمَا 


جُعلَ اللشَانٌ عَلَى الود ديلا 
وهذه مقتطفات من منظومة المولى أبى الخير أحمد 


ابن مصطفى المعروف بطاشكيرى زاده : 
يقول فى مطلعها : 


يَقُولُ رَاجى العَفْوَيَوْمَ الْكَرْضٍ 
قو المٌرَاهِبٍ الجَلِئٌ العِرْض 
أَحْمَد3 اللّهُمَّنى الوَسَائلٍ 
وَيَامُحِيبَالِدَعَاءَائَائلٍ 
أَصَنّى فد تَخْيييى عَلَى 
َك المبقوثِ م 
أوْسَْتَهُ د ِلَى الآقام 
كَتَمَّدَ الأخكام بالإشكسام 


مِنْخَيِرٍ القلاً 


اده 


( مُحَمَد)مَنْ جَاءَنًا بِالإمْيِدَا 


لِذفع َيه دَبهَاا َ. 00 0 


وَصَحِه الفُّر الَّنِينَ سلّمُوا 


مَاجَرَتٍ الْأْحَاتُ فى للمَسَائِلٍ 
ويقول فيها أيضًا فى باب آداب المناظرة : ْ 
َلْبجَْنَبْ ماعن الِإطْتَابٍ 


تُمَعَنٍِ الإيجاز وَالخَِاب 


إلى تفع ادر وَالمَمَاتَة 
و َعَنَّكَلاَمٍ شَاَةَالقَوتِه 


0 


لتا 


آداب البعحث والمناظرة ( علم.) 


وَمُجْمَلٍ بن عر أن يُقَصلا 


كذ تعبش لمالا م ذلك 


8 ذال عَنْ دخ ميئل المَهْمٍ 


9س ين الهم 


ويختمها بقوله : 
(والحَف د لله ) عَلَى الإنتقام 
وَأَفْصَلُ القلاة السام 
عَلَى ليت المُصْطَفى مَاحِى الى 1 
( تُحَمَدٍ)مَنْ جَاءَنًا بالإمهِدًا 
وَآِهِ الأطْهَارٍ ذى الْقَكَارٍ 


1 
وَصَفِسه أيكة الأَيسار 
رٍ 


0 
2 فى 


وإليك أيضًا بعضًا من منظومة آداب البحث لزين 
الدين المرصفى: 

يقول فى مطلعها : 
يَفُولٌ رين المَرْصَفِنٌ المُرْدجى 


وَبَعَد حَمْد مُفْهم الخِطّابٍ 


وَمرْيسِلٍ الرَسُولٍ يالصّوَاب 


وهر رع 


ويختمها بقوله : 
(وَالحَمْدُلِله) مَعَالسَلاُم 


بَعْدَ الصَّلاَة ( لِلنى التُهَامِى ) 
فتن ب ) وآ وَالصَّعحبٍ 


مَانِيِّحَ القُْرِىُ قوق الهس 


( مجمزع مهمات المتون؛ ط مصطفى البابى 
الحلبى/ 781-/1817؟). 

أما مصنفات أهل الهند فى آداب. البحث والمناظرة» 
فأشهرها الرشيدية للشيخ محمد رشيد بن مصطفى 
العثمانى الجونبورى المتوفى سئة ٠١417‏ »؛ وهو شرح 
الشريفية مقبول متداول .فى أيدى الناس تعليقًا 
وتدريشاء ومنها الآداب الباقية للشيخ عبد الباقى بن 
غوث الإسلام الصديقى الجونبورى صنفه سنة ٠١1١‏ 
وهو أيضًا شرح الشريفية» ومنها الأبحاث الباقية» 
شرح آخر على الشريفية للشيخ عبد الباقى المذكور, 
صتّقه بأمر شيخه العلامة محمود بن محمد الجَونبُورى 
كما صرح به فى خطبته» وأتى فيه بأبحاث دقيقة على 
الرشيدية للشيخ محمد رشيد المذكور؛ ومنها نور 
الأنوار للشيخ نور الدين جعفر بن عزيز الله المدارى 
الجونبورى المتوفى سنة ٠١9‏ وهو فى اسرد على 
مباحث الأبحاث الباقية» ومنها الآداب الرسولية للشيخ 
عبد الرسول» ومنها حاشية الرشيدية للشيخ أمان الله 
ابن نور الله البنارسى؛ ومتها الهدية المختارية للشيخ 


آداب البحث والمناظرة ( علم .) 


آذاب الببركسوى 


سج جب ب ب ا ا ل ع ل ا ا ا ا 0 


عبد الحى بن عبد الءحليم الأنضازى اللكهنوى: وهو 
شرح العضدية صنفة سنة 1787 » ومنها الآداب 
المعينية للشيخ معين الدين الحسينى الكاظمى 
الكروى مختصر بالفارسى» ومنها الآداب الصادقية 
للشيخ محمد صسادق بن أبى البقاء الحسينى 
الجونبورى» ومنها حاشية على العضدية فى المناظرة 
للشيخ محمد صادق المذكوره ومنها مبادىٌ المناظرة 
وأصول المناظرة مختصران بالأزدو للمولوى تراب على 
ابن غلام على بن نور الدين الصديقى الخان بُورى 
البُلندشهرى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند ؛ مععارف العوارف فى 

أنواع العلوم والمُعارف » لعبد الحى الحسينى ‏ راجعه 

وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى/ 76١‏ 
ة 

وأخيرًا عن المناظرة يقول الشيخ التهاتوى: 

المناظرة: هى علم يعرف به كيفية آداب إثبات 
المطلوب ونفيسه أو تفى دليله مع الخصم كما فى 
الرشيدية والآداب الطرق» وموضوع هذا العلم البحث 
وتطلق المناظرة أيضًا فى اصطلاح أهل هذا العلم على 
النظر من الجانبين فى النسبة.بين الشيئين إظهارا 
للصواب,» وقيل تنوجه اللخصمين فى النسبسة بين 
الشيئين إظهارا للصواب أى توجه المتتخاصمين الذين 
مطلب أحدهما غيرنطلب الآخر إذا توجها فى النسبة 


وإن كان ذلك التوجه فى النفس كما كان للحكماء ' 


لاما 


الإشراقيين وكسان غرضهما من ذلك إظهار الحق 
والصواب» يسمى ذلك التبوجه بحسب المصطلح 
مناظرة وبحثا كما فى الرشبدية أيضًا. 
. ( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى "/ 17"41, 18817 ) , 

* آداب البركوى : 


آداب البركوى ‏ هو تقى الدين محمد بن بير على 
الرومى الحنفى المتوفى سئة 48١‏ إحدى وثمانين 
وتسعمائة . أولها الحمد لله رب العالمين ... إلخ. 

شرحها القاضى أحمد بن محمذ بن إسححق القاز 
أبادى السرومى الحنفى المتسوفى سستة 1١77‏ ثلاث 
وستين ومائة وألف. أولهه الخمد له الذى أدينا 
بالمناظرة ومنعنا عن العناد والمكابرة ... إلخ . 

وعلى هذا الشرح حاشية للقاضى محمد الكفوى 
المتوفى سنة 111/4 أربع وسبعين ومائة وألف . أولها 
حامدًا لمن لا مانع لما أعطاه ... إلخ. 

وشرح محمد بن ولى بن رسول القبسرشهرى ثم 
الأزميرى المتوفى سنة ... . 

وشرح إسماعيل بن السيد مراد العشاقى الرومى 
.المتوفى سئة... أوله : الحمد لله الذى لا نظير 
له للخ 

( إيضاخ المكدون فى الذيل على كشف الظنون 
للبغدادى ١/؟1).‏ 


آداب التعسسام 


* آداب التالشى : 
آداب التالشى: هو حسام الدين حسن بن حسين 
التبريزى نزيل القاهرة (إيضاح .)١ /١‏ 
* آداب التعازى : 
آداب التعازى للشيخ أبى عبد الرحمن ١‏ محمد بن » 
اثنتتى عشرة وأربعماثة ( كشف 47/١‏ ). 
»* آداب التعلم : 
عن آداب التعلم يقول ابن عبد البر: وأحسن ما رأيت 
فى آداب التعلم والتفقه من النظم ما ينسب إلى اللؤلؤ 
من الرجز وبعضهم ينسبه إلى المأمون وقد رأيت إيراد 
ما ذكر من ذلك لحسنه ولما رجوث من النفع به لمن 
طالع كتايى هذا» نفعنا الله وإياه به » قال : 
واعل م بأن العلسم بالتعلم 
والحفظ والإقت ان والتفهم 
والعلى قدي رزقُه الصغييٌ 
فى سنه ويُحرمم الكبيبسيٌ 
ليس برجطلٍ هلا يديه 
لسانئه وقليه ابوت 


فى صدر وذلك خلق عجبٌ 


والعلم بالفهم وبالمذاكيه 

والدرس والفكرة والمناظسره 
فوت إن سان ينال الحفظا 

وي ورد النص ويحكى اللففا 
رمال هفى غيسره نصيبٌ 


مما حسواه العالم الأديبُ 


ورب ذئ حسرصضص شديد الحبٌ 
للعلم ووالذكر بليه القلب 
معجسرٌ فى الحفظ والسروايه 


ليست له عمانروى حكسايه 


وأتعسر يعطى بلا اجتهاد 


يهزهباقليٍ لابناظ سمه 


ليس بمضطر إلى قاط سره 
فاتمس العلم وأجيل فى الطلب 

والعلم لا يحسن إلااب ا الاب 
والادب اللنافع حسن السمتٍ 

وفى كثتير الق ول بعضٌ المقتٍ 
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ليف 


آداب التعللم 


وإن نندت بين أناس مسأله 
معروفة فى العلم أو مفتعله 

فلا تكن إلى الجوابٍ سابقا 
حتى قترى غيرك فيهاناطقا 
ش من غير فهم بالخطأن_اطق 

أزرى به ذلك فى المجالس 
عند ذوى الألبساب والتتافس 

والممت فاعلم بك حيّا أزين 
إن لم يكن ندل علم متقن 

وقل إذا أصماك ذاك اللي 
مالى بما تسأل عنه جُبِرٌ 

فذاك شطرالعلم عندالعلما 
كناك مسازالت تقول الحكما 

إيال والشَجْبُ بفضل ريكنا 
واحذر جوابٌ القول من خطائكا 

كم من جسواب أعقب الندامه 
فاغتنم الصمت مع الشلامه 


العلم بحر منتهاه يَبعُسدٌ 


ليس ١‏ د لم ب 5 


وليس كل العلوقدحويكةُ 
أجل ولا العُمُسرَ ولو أحصيكةٌ 


مماعلمت والجرادٌ يشر 


إنْأنت لاتفهم نف هالكلما 


القول قولان :فقول تعقله 


قمو ل نب مسو 

يجمعه البساطلٌ والصوابٌ 
ولكلام رلا 

فافهمهما والدْهْنٌ منك حاضدٌ 
لاتدفع القول ولا تسردة 

حتى يإديك إلى مبابعحدة 
فسر مااي ذوى الففسائلٍ 


جوابٌ مايلقى من المسائلٍ 
فيمسكوا بالصمعت عن جواب» 

عند اعتراض الشكٌ فى صوابه 
ولو يكون القسول فى القيساس 

من فضة بيغاءً عندال ناس 
إِذَا لكان الصمتُ من خيْرٍ الذهبٌ 


فافهم ه داك الله آداتٍ الطلبٌ 


لقنلا 


آداب تلاوة القران الكريم 


أخبرنا أمحمد بن قاسم بن عبد الرحمن قال حدثنا 
محمد بن عيسى قال حدثنا على بن عبد العزيز قال 
سمعت أبا عبيد يقول قال أكثم بن صيفى : ويل عالم 
أمر من جاهلهء من جهل شيئًا عاداه ومن أحب شيئًا 
استحبده» وقال غيره : علم لا يعبر معك وادى لا تعمر 
معه ناد . إذا ازدحم الجواب خفى الصواب . اللخط 
يكون منه الغلط. لو سكت من لا يعلم سقط 
الاختلاف وقال الخليل رحمه الله: ما سمعت شيئًا إلا 
كتبته ولا كتبته إلا حفظته وما حفظته إلا نفعنى . من 
أكثر من مذاكرة العلماء لم ينس ما علم واستفاد ما لم 
يعلم . أوصى يحبى بن خخالد ابنه جعفر فقال: لا ترد 
على أحد جوابًا حتى تفهم كلامه؛ فإن ذلك يصرفك 
عن جواب كلامه إلى غيره ويؤكد الجهل عليك ولكن 
افهم عنه فإذا فهمته فأجبه ولا تعجل بالجواب قبل 
الاستفهام ولا تستحى أن تستفهم إذا لم تفهم فإن 
الجواب قبل الفهم حمق» وإذا جهلت فاسأل فيبدو 
لك» واستفهامك أجمل بك وخير من السكوت على 
العى . 

( جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر » دار 
الفتج» القاهرة ١48-1471‏ ). 

* آداب تلاوة القرآن الكريم : 

ألحد أنواع علوم القرآن » وقد أدرجه الإمام الزركشى 
فى البرهان تحت التوع التاسع والعشرين بعنوان 2 فى 
آداب تلاوته وكيفيتها ؛ فقال: 


اعلم أنه ينبغى لمح موقع النعم على مَنْ عَلّمه الله 


تعالى القرآن العظيم أو بعضه. بكونه أعظم 
المعجزات» لبقائه بيقاء دعوة الإسلامء ولكونه ون 
حاتم الأنبياء والمرسلين» فالحجة بالقرآن العظيم 
قائمة على كل عصر وزمان» لأنه كلام رب العالمين» 
وأشرف كتبه جل وعلاء فَلْيَّر مَنْ عنده القرآن أن الله 
أنعم عليه نعمة عظيمة» وليستحضر من أفعاله أن 
يكون القرآن حجة له لا عليه» لأن القرآن مشتمل على 
طلب أمور» والكف عن أمور» وذكدر أخخبار قوم قامت 
عليهم الحجة فصاروا عبرة للمعتبرين حين زاغوا فأزاغ 
الله قلوبهم» وأهلكوا لما عَصَواء وليحذر مَنْ علم 
حالّهم أن يعصىء فيصير مآنّه مآلهم» فإذا استحضر 
صاحبٌ القرآن علرٌ شأنه بكونه طريقًا لكتاب الله 
تعالى» وصدره مصحفا له انكفتت نفشه عند التوفيق 
عن الرذائل» وأقبلت على العمل الصالح الهائل. 
وأكبر معين على ذلك حُسن ترتيله وتلاوته؛ قال الله 
تعالى لنبيه وكُ « وَرَبّلٍ المَرآنَّترتِيلاً 4[ المزمل: *8] 
وقال تعالى « وَثُآنَا ْنا لَه عَلَى النَّايس عَلى مُكْثِ 
هيلا 4[ الإسراء : ٠١5‏ ] فحن على كل امي 
مسلم قرأ القرآن أن يررّله ء وكمالٌ ترتيله فيج ألفاظه 
والإبانةٌ عن حروفه» والإفصاحٌ لجميعه بالتديّر حتى 
يصَل بكلّ ما بعسدهء وأن يسكت بين النّقّس والتّقّس 
حتى يرجع إليه نقسّهء وألاً يُدغم حرقًا فى حرف» لأن 
أقلّ ما فى ذلك أن يُسقط من حسناته بعضها وينبغى 
للناس أن يرغبوا فى تكثير حسناتهم» فهذا الذى 
وصفت أقل ما يجب من الترتيل . 


آداب تلاوة القرآن الكريم 


وقيل: أت الترتيل أن ينين بما بين ما يقرأ به» وإن 
كان مستعجلا فى قراءته: وأكملّه أن يتوقف فيهاء مأ 
لم يخرجه إلى التمديد والتمطيط» قمن أراد أن يقرأ 
القرآن بكمالٍ الترتيل فليقرأه على منازله» فإن كان يقرأ 
تهديدًا لَمَظ به لفظ المتهدّد. و إن كان يقرأ لفظ تعظيم 
لفظ به على التعظيم . 

وينبغى أن يشتغل قلبه فى التفكر فى معنى ما يلفظ 
بلسانه؛ فيعرف من كل آية معناهاء ولا يجاوزها إلى 
غيرها حتى يعرف معناهاء فإذا مر به آية رحمة وقف 
عندها وفرح بما وعده الله تعالى منهاء واستبشر إلى 
ذلك» وسأل الله برحمته الجنة. وإن قرأآية عذاب 
وقف عتدهاء وتأمّل معناهاء فإن كانت فى الكافرين 
اعترف بالإيمان» فقال : آمنا بالله وحدّه: وعرف موضع 
التعخويف» ثم سأل الله تعالى أن يعيذه من النار. 

وإن هو مر بآية فيها نداء الذين آمنرا فقال: ظ يأيها 
الذين آمتوا » وقف عندهاء وقد كان بعضهم يقول: 
لبيك ربى وسعديك_ويتأمل ما بعدها مما أمربه 
ونْهىَ عنه » فيعتقد قبول ذلك . فإن كان من الأمر الذى 
قد قصّرعنه فيما مضى اعتذر عن فعله فى ذلك 
الوقت» واستغفر ربه فى تتقصيره» وذلك مثل قوله: 
<ِبيّهَا الَّذِينَآمَنُواقُوا نكن يكز نا » 
[التحريم: 5] 

وعلى كل أحدٍ أن ينظر فى أمر أهله فى صلاتهم 
وصيامهم وأداء ما يلزمهم فى طهاراتهم وجناباتهم 


قرفا 


وحيض النساء ونفاسهن. وعلى كل أحدٍ أن يتفقد 
ذلك فى أهله؛ ويراعيهم بمسألتهم عن ذلك؛ فمن 
كان منهم يحسن ذلك كانت مسألئه تذكيرًا له وتأكيدًا 
لما فى قلبه» وإن كان لا يحسن كان ذلك تعليما له ثم 
هكذا يراعى صغار وده ويعلّمهم إذا بلغوا سبعا أو 
ثمان سنين» ويضربهم إذا بلغوا العشر على ترك 
ذلك» فمن كان من الناس قِد قضّر فيما مضى اعتقد 
قبوله والأنحذ به فيما يستقبل» وإن كان يفعل ذلك وقد 
عرفه فإنه إذا مر به تأمله وتفهّمه . 

وكذلك قوله تعالى 9 يَيّهَا الَذِينَآممُوا يُوبُوا إلى الله 
تَوْبَه نَم تَصَوحًا 4 [ التحريم: 8 ] فإذا قرأ هذه الآية تذكر 
أفعاله فى نفسه وذنوبسه فيما بينه وبين غيره من 
الظلامات والغيبة وغيرهاء وردٌ لامنه» واستغفر من 
كل ذنب قصَّسر فى عمله؛ وتوى أن يقوم بسذلك 
ويستسل كل من بينه وبينه شىء من هذه الظلامات؛ 
مَنْ كان منهم حاضرّاء وأن يكتسب إلى مَنْ كان غائباء 
وأن يردَّ ما كان يأخذه على مَنْ أخله منه» فيعتقد هذا 
فى وقت قراءة القرآن حتى يعلم الله تعالى منه أنه قد 
سمع وأطاع» فإذا فعل الإنسان هذا كان قد قام بكمال 
تسرتيل القرآن» فإذا وقف على آية لم يعرف معناها 
يحفظّها حتى يسأل عنها من يعرف معناهاء ليكون 
متعلّما لذلك طالبًا للعمل به» وإن كانت الآية قاذ 
اختّلف فيها اعنقد من قولهم أقلّ ما يكون؛ وإن 
احتاط على نفسسه بأن يعتقد أوكدٌ ما فى ذلك كان 


آداب تلاوة القرآن الكريم 


وإن كان ما يقرؤه من الى فيما قصّ الله على الناس 
من خبر من مضى من الأمم فلينظر فى ذلك» وإلى ما 
صرف الله عن هذه الأمة منهء فيجدد لله على ذلك 

و إن كان ما يقرؤه من الى مما أمر الله به أو نَهَى عنه 
أضمر قبولٌ الأمر والاثتمار» والانتهاء عن المنهيٌ 
والاجتناب له . فإن كان ما يقرؤه من ذلك وعيدًا وعد 
الله به المؤمنين فلينظر إلى قلبه؛ فإن جنح إلى الرجاء 
فرّعه بالخوف» وإن جنم إلى الخوف فسح له فى 
الرجاء؛ حتى يكون خحوقه ورجاؤه معتدلين» فإن ذلك 
كمال الإيمان. 

وإن كان ما يقرؤه من الآى من المتشابه الذى تفرّد 
الله بتأويله؛ فليعتقد الإيمانَ به كما أمر الله تعالى 
فقال: اَآمًا الَّذِينَ فى قُلُوبهمْ ريم فَعُونَ ما تَشَابَة 
ِنْهُ انتِمَاء ألْفتنة وَابْتِقَاء يله * يعنى عاقبة الأمر منه » 
ثم قال تعالى « وَمَايَعْلَمُ تأويله إلا الله » آل 
عمران: 17 ]. 

وإن كان موعظة انّعظ بهاء فإنه إذا فعل هذا فقد نال 
كمال الترتيل . 

وقال بعضهم : الناس فى تلاوة القرآن على ثلاثة 
مقامات: 

الأول : من يشهد أوصاف المتكلّم فى كلامه ومعرفة 
معائى خطابه» فينظر إليه من كلامه. وله 


بخطابه» وتَملّيه بمناجاته» وتَعرقَدِ من صفاته» فإن كلّ 
كلمة تنبئْ عن معنى اسم أو وصفء أو حكم؛ أو 
إرادة» أو فعل» لأن الكلام ينبئ عن معانى الأوصاف, 
ويدل على الموصوف» وهذا مقام العارفين من 
المؤمنين» لأنه لا ينظر إلى نفسه ولا إلى قراءته؛ ولا 
إلى تعلق الإنعام به من حيث إنه مُنمّم عليه؛ بل هو 
مقصور الفهم عن المتكلم موقوف الفكر عليه, 
مُستغرق بمشاهدة المتكلم» ولهذا قال جعفر بن 
محمد الصادق : لقد تجلى الله لخلقه بكلامه. ولكن 
لاييصرون . 

ومن كلام الشيخ أبى عبد الله المرشى: لو طُهّرت 
القلوب لم تشبع من التلاوة للقرآن . 

الثانى: من يشهد بقابه كأنّه تعالى يخاطبه ويناجيه 
بألطافه؛ ويتملقه بإنعامه وإحسانه» فمقام هذا الحياء 
والتعظيمء وحاتّه الإصغاء والفهمء وهذا لعصوم 
المقربين. 

الثالث : مَنْ يرى أنه يناجى ربّه سبحانه» فمقام هذا 
السؤال والتمكّن وحاله الطلب» وهذا المقام 
لخصوص أصحاب اليمين» فإذا كان العبد يلقى 
السمع من بين يدى سميعه» مصغيّاء إلى سر كلامه 
شهيد القلب لمعانى صفاته» ناظرًا إلى قدرته» تاركًا 
لمعقوله ومعهود علمه؛ متبرثًا من حوله وقوته. معظمًا 
للمتكلم» متفرّغا إلى الفهم؛ ببحال مستقيم» وقلب 
سليمء وصفاء يقين » وقوة علم2 وتمكين سمع - 
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فصل التخطاب وشهد غيب الجواب» لأن الترتِيلَ فى 
القرآن» والتديّر لمعانى الكلام؛ وبحْسْنٌ الاقتصاد إلى 
المتكلم فى الإفهام» والإيقاف على المراد» وصدقّ 
الرغبة فى الطلب ب سببٌ للاطلاع على المطّلع من 
السر المكنون المستودع . وكلٌ كلمة من الخطاب 
تتوجه عشر جهات؛ للعارف من كل جهة مقام 
ومشاهدات: أولها الإيمان بهاء والتسليم لهاء والتوبة 
إليهاء والصبر عليهاء والشرشا بهاء والخوف متهاء 
والرجاء إليهاء والشكر عليهاء والمحبة لهاء والتركل 
فيها. فهذه المقامات العشر هى مقامات المتقين» 
وهى منطوية فى كل كلمة يشهدها أهل التمكين 
والمناجاة؛ ويعرفها أهلّ العلم والحياقٍء لأن كلام 
المحبوب حياة للقلؤب» لا يُنذر به إلا حي ولا يحيا 
به إلا مُستجيبء كما قال تعالى : ظلِينِْرَ مَنْ كَانّ حَيًا 
*1يس: 3] . وقال تعالى ل إِذَا دَمَاكُمْ لِمَا 
يُحْيِكُمْ 4 [ الأنفال: 74 ] ولا يشهد هذه العشر 
مشاهدات إلا من يتنقل فى العشر المقامات المذكورة 
فى سورة الأحزاب» أولها مققام العسلمين؛ وآخرها 
مقام الذاكرين . 

( يشير إلى ما ورد فى سورة الأحزاب : ٠76‏ من قوله 
تعالى طإنَّ المُلِمِينَ والمُلِمساتِ والمُؤْينِينَ 
والمُؤْمناتٍ والقائتينَ والقانتات والصّادقينَ والصّادِئَاتٍ 
والصّابِرِينَ والصَّابراتِ والخاشِعِينَ والخاشعاتٍ 


والمتصدّفينَ والمتصِدَّقَاتِ والصّائمين والصّائمات 


والحانظينَ فروجَهُمْ والحافظّات والذّاكرينَ الله كثيرا 
والذّاكرات ... 4). 

وبعد مقام الذكر هذه المشاهدات العشرء فعندها 
لا تمل المناجاة» لوجود المصافاة؛ وعلم كيف تجلّى 
له تلك الصفات الإلهية فى طب هذه الأدوات؛ ولولا 
استتازٌ كُنْه جمال كلامه بكسرة الحروف» لمائبت 
لسماع الكلام عرش ولا قّرَى» ولا تمكّن لفهم عظيم 
الكلام إلا على حدٌ فهم الخلق» فكلّ أحدٍ ينهم عنه 
بفهمه الذى قسج له» حكمة منه. 

قال بعض العلماء : فى القرآن ميادين وبساتين» 
ومقاصير وعرائس» وديابيج ورياضء فالميمات 
ميادين القرآن» والراءات بساتين القرآن» والتحاءاثٌ 
مقاصير القرآن» والمسبّحات عرائس القرآن» 
والحواميم ديابيج القرآن» والمفصّل رياضه؛ وما سرى 
ذلك . فإذا دخل المريد فى الميادين» وقطف من 
البساتين» ودخل المقاصيرء وشهد العرائس » ولبس 
الديابيج » وتنزه فى الرياض» وسكن غرفات المقامات 
اقتطعه عما سواه» وأوقفه ما يراه» وشغله المشاهد له 
عما عداهء ولذلك قال النبى وك ا اعرفوا القبرآن 
والتمسوا غرائبه » وغرائبه فروضه وحدوده» إن القرآن 
أنزِل على خمسة: حلال» وحرام: ومحكم, وأمثال» 
ومتشابهء فخذوا الحلال» ودعوا الحرام» واعملوا 
بالمحكم » وآمنوا بالمتشابه» واعتبروا بالأمثال1.. 


وقال أبو الدرداء رضى الله عنه : لا يفقه الرجل حتى 


ل ] 
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يجعل للقرآن وجومًا . وقال ابن مسعود رضى الله عنه : 
من أراد علم الأولين والتعرين فليئوّر القرآن ( أى لينقر 
عنه ويفكر فى معانيه ) . 

قال ابن سبع فى كتاب « شفاء الصدور » ( هو الإمام 
الخطيب أبو الربيع سليمان البستى ) هذا الذى قال 
أبو الدرداء وابن مسعود لا يحصّل بمجرد تفسيره 
الظاهرء وقد قال بعض العلماء : لكل آية ستون ألف 
فهمء وما بقى من فهمه أكثر. وقال آخرون: القرآن 
يحتوى على سبعة وسبعين ألف علم» إذ لكل كلمة 
علمء ثم يتضاعف ذلك أربعاء إذ لكل كلمة ظاهر 
وباطن» وحدٌ ومطلع . 

وبالجملة فالعلوم كلها داخلة فى أفعال الله 
وصفاته» وفى القرآن شرح ذاته وصفاته وأفعاله ‏ ١ه.‏ 

ثم يفرد الزركشى فصلا بعنوان « فى كراهة قسراءة 
القرآن بلا تدبر » يقول فيه : 

تكره قراءة القرآن بلا تدبر» وعليه حمل حديث عبد 
الله بن عمرو: لا يفقه من قرأ القرآن فى أقلّ من ثلاث» 
وقول ابن مسعود لمن أخبره أنه يقوم بالقرآن فى ليله : 
أهَذَّا كهذ الشعرا . 

( الهذ والهدذ: سرعة القراءة» والخبر فى اللسان 
منسسوب إلى ابن عباس : : قال له رجل : قسرأت 
المفصل الليلة» فقال: أهذا كهذا الشعر !4. قال: 
أراد أتهذ القرآن هذا فتسرع فيه كما تسرع فى الشعر؛ 


قف 


ونصبه على المصدرء وانظر صحيح البخارى ١‏ 
7 )2 وكذلك قوله وك فى صفئة الخوارج : لايقرءون 
القرآن لا يجاوز تراقيهم ولا حناجرهم 3 ذمهم 

رواه ابن ماجه فى المقدمة /١‏ 37 عن أنس قال: 
قال رسول الله َئِ ه يخرج قوم فى أنصر الزمان ‏ أو فى 
هذه الأمة يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم أو 
حلوقهم إذا رأيتموهم أو إذا لقيتموهم ‏ فاقتلوهم ») 
اه. 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
0-1 ة:). ش 

ويتوسع الإمام السيوطى فيستفيض فى وصف هذا 
النوع من أنواع علوم القرآن الذى عدّه النوع الخامس 
وأدرجه تحت عنوان ١‏ فى آداب تلاوة القرآن وتأليفه » 

يقول الإمام السيوطى : 

أفرده بالتصنيف جماعة منهم النووى فى التبيان» 
وقد ذكر فيه وفى شرح المهذب فى الأذكار جملة من 
الآداب» وإنى ألخصها هنا وأزيند عليها أضعافها 
وأفصلها مسألة مسألة ليسهل تناولها . 

١‏ يستحب الإكثار من قراءة القرآن وتلاوته؛ قال 
تعالى مثنيًا على من كان ذلك دأبه « يتلون آيات الله 
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آناء الليل » وفى الصحيحين حديث ابن عمر: لا 
حسد إلا فى اثنتين: رجل آتاه الله القرآن فهو يقوم به 
آناء الليل وآناء النهار . وروى الترمذى من حديث ابن 
مسعود: من قرأ حرقًا من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشر أمثالها. وأخرج من حديث أبى سعيد 
عن النبى وه : يقول الرب سبحائه وتعالى : من شغله 
القرآن وذكرى عن مسألتى أعطيته أفضل ما أعطى 
السائلين» وفضل كلام الله على سائر الكلام كفضل 
الله على سائر خخلقه . وأخرج مسلم من حديث أبى 
أمامة: اقرءوا القرآن » فإنه يأتى يوم القيامة شفيعا 
لأصحابه . وأخرج البيهقى من حديث عائشة: البيت 
الذى يقرأ فيه القرآن يتراءى لأهل السماء كما تتراءى 
النجوم لأهل الأرض . وأخرج من حديث أنس ١‏ ونوُروا 
منازلكم بالصلاة وقراءةالقرآن » . وأخمرج من حديث 
التعمان بن بشير: « أفضل عبادة أمتى قراءة القرآن ». 
وأخرج من حديث سمرة بن جندب: ١‏ كل مُؤْوِبِ 
يحب أن تُوْنَى مأدبتّه» ومأدية الله القرآن فلا تهجروه » . 
وأخرج من حديث عبيدة المكى مرفوعًا وموقوقًا ديا 
أهل القرآن لا توسدوا القرآن واتلوه حق تلاوته آناء الليل 
والنهار»ء وأفشوه وتدبروا ما فيه لعلكم تفلحون4. 

وقد كان للسلف فى قدر القراءة عادات» فأكثر ما 
ورد فى كثرة القراءة من كان يختم فى اليوم والليلة ثمان 
ختمات : أربعًا فى الليل وأربعًا فى النهار» ويليه من 
كان يختم فى اليوم والليلة أربعًا ويليه ثلاثًا ويليه 


ختمتين ويليه ختمة . وقد ذمت عائشة ذلك . فأخرج 
ابن أبى داود عن مسلم بن مخراق قال ١‏ قلت لعائشة : 
إن رجالا يقرأ أحدهم القرآن فى ليلة مرتين أو ثلاثّا 
فقالت: قرءوا أو لم يقرءواء كنت أقوم مع رسول الله 
كي ليلة التمام فيقرأ بالبقرة وآل عمران والتنساء فلا 
يمر بآية فيها استبشار إلا دعا ورغب» ولا بآية فيها 
تخويف إلا دعا واستعاذ ». ويلى ذلك من كان يتم 
فى ليلتين ويليه من كان يختم فى كل ثلاث» وهو 
حسن . وكره جماعات الختم فى أقل من ذلك لما 
روى أبو داود والترمذى وصححه من حديث عبد الله 
ابْن عمر مرفوعًا : 2 لا يفقه من قرأ القرآن في أقل من 
ثلاث » . وأخرج ابن أبى داود وسعيد بن منصور عن 
ابن مسعود موقوقًا قال : ١‏ لا تقرءوا القرآن فى أقل من 
ثلاث ». وأخحرج أبو عيبد عن معاذ بن جبل أنه كان 
يكره أن يقرأ القرآن فى أقل من ثلاث» وأخصرج أحمد 
وأبو عبيد عن سعيد بن المنذر وليس له غيره قال : 
قلت يا رسول الله أقرأ القرآن فى ثلاث؟ قال: نعم إن 
استطعت . ويليه من ختم فى أربع ثم فى خمس ثم 
فى ست ثم فى سبع » وهذا أوسط الأمور وأحسنهاء 
وهو فعل الأكثرين من الصحابة وغيرهم . أخرج 
الشيخان عن عبد الله بن عمرو قال: قال لى رسول الله 
يله« اقرأ القرآن فى شهر ». قلت: إنى أجد 
قوة» قال: اقرأه فى عشرء قلت: إنى أجد قوة قال: 
اقرأه فى سبع ولا تزد على ذلك , وأخرج أبو عبيد وغيره 


من طريق واسع بن حبان عن قيس بن أبى صعصعة 
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وليس له غيره أنه قال « يا رسول الله فى كم أقرأ القرآن؟ 
قال: في +مسة عشر . قلت: إنى أجد أقوى من 
ذلك . قال: إقرأه فى جمعة » ويلى ذلك من خختم فى 
تمان ثم فى عشر ثم فى شهر ثم قى شهرين ٠‏ أخرج 
ابن أبى داود عن مكحول قال : كان أقوياء أصحاب 
رسول الله يل يقرءون القرآن فى سبع وبحضهم فى شهر 
وبحضهم فى شهرين وبعضهم فى أكشر من ذلك . 
وقال الليث فى البستان: ينبغى للقارىٌ أن يختم فى 
السنة مرتين إن لم يقدر على الزيادة . وقد روى الحسن 
ابن زياد عن أبى حنيقة أنه قئال : من قرأ القرآن فى كل 
سحسة مرتين فقد أدّى حقه. لأن النبى يكن عرض غلى 
جبريل فى السدة التى قبض فيها مرتين» وقال غيره: 
يكره التأخير عن تمه أكثر مسن أربعين يوماً بلا عذره 
نص علية أحمد لأن عبد الله ابن عمر سأل النبى ك4 ا 
فى كم تختم القرآن؟ قال: «فى أربعين يوما ؛ رواه أبو 
داود. وقال النووى فى الأذكار: السختار أن ذلك 
يختاف باخشلاف الأشخاص» فمن كان يظير له 
بدقيق الفكر لطائف ومعارف فليةتصر على قدر 
يحصل له معه كمال فهم ما يقرأء وكذلك من كان 
مشغولا بنشر العلم أو فصل الحكومات أو غير ذلك 
.. من سهمات الدين والمصالع العامة فليقتصر على قدر 


:ل يتحصسل يسيسه إخلال يمنا هبو ممرصد لنه ولا فوات 


0 أمكنه من غير خصروج إلى حدّ الملل أوالهذرمة فى 


7 نسيانه كبيرة : صر به النووى فى الروضة وغيرها 
لحذيث أبى داود وغيره « عرضت على ذنوب أمتى فلم 
أر ذنبا أعظم من سورة من القرآن أو آية أوتيها رجل ثم 
نسيها ». وروى أيضًا -حديث « من قرأ القرآن ثم نسيه 
لقى الله يوم القيامة أجذم » وفى الصححيحين : «تعاهدوا 
القرآن فوالذى نفس محمد بيذه لهو أشدٌ تفلا من 

7 يستمحب السوضصوء لقراءة القرآن لأنه أفضل 
الآذكار. وقد كان يَككِةٍ يكره أن يذكر الله إلا على طهر 
كما ثبت فى الحديث . قال إمام الحرمين : ولا تكره 
القراءة للمحدث» لأنه صح أن النبى مي كان يقرأ مع 
الحدث. قال فى شرح المهذب: إذا كان يقرا 
فسرضت له ريح أمسك عن القراءة حتى يستتم 
صروجها. وأما الجنب والعصائض فتحرم عليهسا 
القراءة» نعم يجوز لهما النظر فى المصحف و إمراره 
على القلب» وأما متنجس الفم فتكره له القراءة . وقيل 
تحرم كمس المصحف باليد النجسة . 

- تسن القراءة فى مكان نظيف وأفضله المسجا . 
وكره قوم القراءة فى الحمام و الطريق» قال النووى: 
وصذهبنا لا تكره فيهسا. قال: وكرهها الشعبى فى 
الحشٌّ وبيت الرحا وهى تدور. قال: وضو مقتضى 
مذهينا . 

ش 0 يستحب أن يجلس مستقبلا القبلة متخشمًا 


بسكيئة ووقار مطرقا رأسه ‏ 
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ا 


١‏ - يسن أن يستاك تعظِيمًا وتطهيرّاء وقد روى ابن 
ماجه عن علىٌ موقوفًا والبزار بستد جيد عنه مرفوعًا « إن 
أفواهكم طرق للقرآن فطيبوها بالسواك 1. 

قلت : ولو قطع القراءة وعاد عن قرب فمقتضى 
استحباب التعوّذ إعادة السواك أيهًا . 

"ا يْسَنٌّ التعوذ قبل القراءة» قال تعالى: ا فإذا 
قرأت القسرآن فاسنعذ بالله من الشيطان الرجيم # أى 
أردت قراءته. وذهب قوم إلى أنه يتعوّذ بعدها لظاهر 
الاية . وقوم إلى وجوبها لظاهر الأمر. قال النووى : فلو 
مر على قوم سلم عليهم وعاد إلى القراءة» فإن أعاد 
التعوّد كان حسنًا, قال: وصفته المختارة : أعوذ بالله 
من الشيطان الرجيم . وكان جماعة من السلف يزيدون 
السميع العليم انتهى . وعن حمزة: أستعيذ ونستعيذ. 
واستعذت واختاره صاحب الهداية من الحنفية 
لمطابقته لفظ القرآن. وعن حميد بن قيس : أعوذ بالله 
القادر من الشيطان الغادر. وعن أبى السمان: أعوذ 
بالل القَوِىٌّ من الشيطان الشوىٌّ. وعن قوم: أعوذ بالله 
العظيم من الشيطان الرجيم . وعن آخرين: أعوذ بالله 
من الشيطان الرجيم إنه هو السميع العليم. وفيها 
ألفاظ أخر. قال الحلوانى فى جامعه : ليس للاستعاذة 
حدٌ يتتهى إنيه؛ من شاء زاد ومن شاء نقص . وفى 
النش, لابن اللجزرى : المختار عند أئمة القراءة الجهر 
بهاء وقيل يسرٌ مطلقّاء وقيل فيما عدا الفاتحة» قال: 
وقد أطلقوا اختبار الجهر بهاء وقيده أيو شامة بقيد 


يرف 


لابد منه» وهو أن يكون بحضرة من يسمعه . قال: لأن 
الجهر بالتعوذ إظهار شعار القراءة كالجهر بالتابية 
وتكبيرات العيد. ودن فدائده أن السامع ينصت لاقراءة 
من أولها لا يفوت منهاشىى وإذا أخفى التعوّذ لم 
يعلم الس..امع بها إلا بعد أن فاته من المقروء شيء؛ 
وهذا المعنى هو الفارق بين القرفءة فى الصلاة 
ونصارجها. قال: واختلف المتأحرون فى المراد 
بإخفائهاء فالجمهور على أن المراد به الإسرا فلا بد 
من التافظ وإسسماع نفسه. وقيل الكتمان بأن يذكرها 
بقابه بلا تلفظ . قال: وإذا قطع القراءة إعراضا أر 
بكلام أجنبيئ» ولو رد السلام استأنفها أو يتعاق بالقراءة 
فلك فال5 مقز تعن 110 كاله رحبي تسن ل قر 
جماعة جملة فهل يكفى استعاذة واحد منهم 
كالتسمية على الأكل أو لا ؟ لم أر فيه نضا . والظاهر 
الثاني لأن المقصود اعتصام القاري والتجاؤه بالله من 
شرٌ الشيطان» فلا يكون تعوّذ واحبذ كافيًا عن آخر, 
انتهى كلام ابن الجزرى . 

4 وليحافظ على قراءة البسملة أول كل سورة غير 
براءة» لأن أكثر العلماء على أنها آيةء فإذا أخل بهاكان 
تاركًا لبعض الختمة عند الأكثرين» فإن قرأمن أثناء 
سورة استحبٌّ له أيضاء نص عليه الشافعى فيما نقله 
العبادى . قال الفراء : ويتأكد عند قراءة نحو #إإليه يرد 
علم الساعة # ٠‏ ا وهو الذى أنشأ جنات * لما فى 
ذكر ذلك بعد الاستعاذة من البشاعة وإيهام رجوع 
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الضمير إلى الشيطان. قال ابن الجزرى : والابتداء 
بالآى وسط براءة قلّ من تعرض له» وقد صرح بالبسملة 
فيه أبو الحسن السخاوى ورد عليه الجعبرى . 

4 ولا تحتاج قراءة القرآن إلى نية كسائر الأذكار إلا 
إذا نذرها خارج الصلاة فلا بد من نية النذر أو الفرضص 
ولو عين الزمان. فلو تركها لم تجزء نقله القمولى فى 
الجواهر. 

٠‏ ويُسَرنٌّ الترتيل فى قراءة القرآن» قال تعالى 
لإورتل القرآن ترتيلا * وروى أو داود وغيسره عن أم 
سلمة أنها نعتت قراءة النبى لل قراءة مفسرة حرفا 
حرقًا. وفى البخارى عن أنس أنه سئل عن قراءة رسول 
الله وَلِةِ نقال: كانت هدًّا » ثم قرأ بسم الله المرحمن 
الرحيم» يمدٌ الله ويمدٌ الرحمن ويمدٌ الرحيم. وفى 
الصحيحين عن ابن مسعود أن رجلا قال له: إنى أقرأ 
المفصل فى ركعة واحدة» فقال: هذًا كهدٌّ الشعر إن 
قوما يقرءون القرآن لا يجاوز تراقيهم » ولكن إذا وقع فى 
القلب فرسخ فيه نفع . وأخرج الآجرى فى جمُلة القرآن 
عن ابن مسعود قال: لا تنثروه نشر الدقل ولا تهذوه هل 
الشعر؛ قفوا عند عجائبه وحركوا به القلوب, ولا يكون 
هم أحدكم أخخر السورة . وأخرج من حديث ابن عمر 
مرفوعا: « يقال لصاحب القرآن: اقرأ وارق فى 
الدرجات ورتل كما كنت ترتل فى الدنياء فإن منزلتك 
عند أخر آية كنت تقرؤها » قال فى شرح المهذب: 
واتفقوا على كراهة الإفراط فى الإسراع . قالوا: وقراءة 


جزء بترتيل أفضل من قراءة جزءين فى قدر ذلك الزمان 
بلا ترتيل . قالوا: واستحباب الترتيل للتدبر» لأنه أقرب 
إلى الإجلال والتوقير وأشدٌ تأثيًا فى القلب. ولهذا 
يستحبٌ للأعجمى الذى لا يفهم معناه. أنتهى . وفى 
النشر: اختلف هل الأفضل الترتيل وقلة الشراءة أو 
السرعة مع كشرتها؟ وأحسن بعض أثمتنا فقال: إن 
شواب قراءة الترتييل أجل قدراء وثواب الكثرة أكثر 
عدداء لأن بكل حرف عشر حسنات . 

1١١‏ وتسن القراءة بالتدبر والتفهم فهو المقصود 
الأعظم والمطلوب الأهم» وبه تنشرح الصدور وتستنير 
القلوب , قال تعالى ا كتابٌ أنزلناة إليكٌ مبارك ليدّبروا 
آياه 4 وقال: ط أَكَلاً بتدبرون القرآنَ » وصفة ذلك أن 
يشغل قلبه بالتفكر فى معنى ما يلفظ به؛ فيعرف معنى 
كل آية ويتأمل الأوامر والدواهي ويعتقد قسول ذلك» 
فإن كان مما قصر عنه فيما مضى اعتذر واستغفر» وإذا 
مرّ بآية رحمة استبشر وسأل» أو عذاب أشفق وتعرّذ؛ 


أو تنزيه زه وعظمء أو دعاء تضرع وطلب . أخرج 


. مسلم عن حذيفة قال « صليت مع النبى يُلِةٍ ذات 


ليلة» فافتتح البقرة فقرأهاء ثم آل عمران فقرأهاء ثم 


النساء فقرأهاء يقرأ مترسلاء إذا مرّ بآية فيها تسبيح 


2 مات 


سبحء وإذا مرّ بسؤال سأل» وإذا مر بتعوٌّد تعوّذ ؛؟. 
وروى أبو داود والنسائى وغيرهما عن عوف بن مالك 
قال: « قمت مع النبى وك ليلةء فقام فقرأ سورة البقرة 


لا يمر بآية رحمة إلا وقف وسألء ولا يمر بآية عذاب 
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إلا وقف وتعوٌّذ ». وأخرج أبو داود والترمذى حديث 
«من قرأ *آ والتين والزيتون > فانتهى إلى آخرها فليقل 
بلى وأنا على ذلك من الشاهدين» ومن قرأ ه لا أقسم 
بيوم القيامة # فانتهى إلى آخخرها # أليس ذلك بقسادر 
على أن يحيى الموتى * فليقل بلى» ومن قرأ 
والمرسلات فبلغ « فبأىٌ حديث بعده يؤمنون 4 فليقل 
آمنا بالله ». وأخرج أحمد وأبو_داود عن ابن عباس ١‏ أن 
النبى يَكدِ كان إذا قرأ سبح اسم ربك الأتحلى» قال: 
سبحان ربى الأعلى ». وأخرج الترمذى والحاكم عن 
جابر قسال «خرج رسول الله يك على الصحابة فقرأ 
عليهم سورة الرحمن من أولها إلى آخخرها فسكتواء 
فقال : « لقد قرأتها على الجن فكانوا أحسن مردودًا 
منكم» كنت كلما أتيت على قوله إفبأى آلاه ربكما 
تكذيان » قالوا : ولا بشىء من نعمك ربنا نكذب فلك 
الحمد ». وأخرج ابن مردويه والديلمى وابن أبى الدنيا 
فى الدعاء وغيرهم نسند ضعيف جد عن جابر أن 
النبى يل قرأ ط و إذا سَلَكَ عبادى عنى فإنى قريبٌ» 
الآية» فقال: ‏ اللهم أمرت بالدعاء وتكفلت بالإجابة» 
لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك؛ إن 
الحمد والنعمة لك والملك لا شريك لك» أشهد أنك 
فرد أحد صمد لم تلد ولم تولد ولم يكن لك كفوا أحد» 
وأشهد أن وعدك حق ولقاءك حق والجنة حق والنار 
.خق والساعة آتية لاازيب فيها وأنك تبعث من فى 


القبور ». وأخمرج أبو داود وغيره عن وائل بن حجر 


خرف 


سمعت النبى يك قرأ 9 ولا الضالين * ففال: «آمين ١‏ 
يمد بها صوته » وأخمرجه الطبرانى بلفظ ١‏ قال : آمين » 
ثلاث مرات 6 . وأخرجه البيهقى بلفظ «قال: رب اغفر 
لى أمين ». وأخرج أبو عبيد عن أبى ميسرة «أن جبريل 
لقن رسول الله وله عند خاتمة البقرة آمين». وأخرج 
عن معاذ بن جبل أنه كان إذا ختم سورة البقرة قال 
آمين. قال النووى: ومن الآداب إذا قرأ نحو # وقالت 

اليهودٌ عرَيْدٌ ابن الله * » # وقالت اليهود يد الله 
مغلولة» أن يخفض بها صوته» كذا كان الدخعى 
يفعل . 

١‏ لا بأس بتكرير الآ وترديدهاء روى النسائى 
رج عوان ذرٌ أن النبى يك قام بآية يرددها حتى 
أصبح إن ُعَذّبهُمْإنّهُمْ عِبَادْكَ #الآية . 

١١‏ ويستحب البكاء عند قراءة القرآن؛ والتباكى 
لمن لا يقدر عليه؛ والحزن والخشوع» قال تعالى: 
«ويخرُونَ للأذقان ييكون 4 وفى الصحيحين حديث 
قراءة اين مسعود على النبى ككل وفيه « فإذا عيناه 
تذرفان». وفى الشعب للبيهقى عن سعد بن مالك 
مرفوعا: ‏ إن هذا القرآن نزل بعحزن وكابة» فإذا قرأتموه 
فابكواء فإن لم تبكوا فتباكوا ؛ وفيه من مرسل عبد 
الملك بن عمير أن رسول الله ةِ قال: ١‏ إنى قار 
عليكم سورة فمن بكى فله الجئة؛ فإن لم تبكرا 
فتباكوا» . وفى مسند أبى يعلى حديث: « أقرءوا القرآن 
بالحزن . فإنه نزل بالعحزن » وعند الطبرانى : « أحسن 
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الناس قراءة من إذا قرأ القرآن يَكَحَرْنَ » قال فى شرح 
المهذب : وطريقه فى تحصيل البكاء أن يتأمل ما يقرأ 
من التهديد والوعيد الشديد والمواثيق والعهود؛ ثم 
يفكر فى تقصيره فيهاء فإن لم يحضره عند ذلاك حزن 
وبكاء فليبك على فقد ذلك فإنه من المصائب . 

١‏ يسن تحسين الصوت بالقراءة وتزيينها لحديث 
ابن حبان وغيره : « زيئوا القرآن بأصواتكم ' وفى لفظ 
عند الدارمى : « حسنوا القرآن بأصواتكم » فإن الصوت 
الحسن يزيد القرآن خُسْنًا ؛ وأنصرج البزار وغيره 
حديث : 9 حسن الصرت زيئة القرآن » وفيه أحاديث 
صحيحة كثيرة . فإن لم يكن حسن الصوت حسّنه ما 
استطاع بحيث لا يخرج إلى حدٌّ التمطيط . وأما القراءة 
بالألحان فنص الشافعي فى المختصر أنه لا بأس بها . 
وعن رواية الربيع الجيزى أنها مكروهة . قال الرافعى : 
فقال الجمهور: ليست على قولين» بل المكروه أن 
يفرط فى المدّ وفى إشباع الحركات حتى يتولد من 
الفتحة ألف ومن الضمة واو ومن الكسسرة ياء أو يدغم 
فى غير موضع الإدغام» فإن لم ينته إلى هذا الحدٌّ فلا 
كراهة . قال: وفى زوائد الروضة : والصحيح أن الإفراط 
على الوجه المذكور حرام يفسق به القارئ ويأثم 
المستمع» لأنه عدل به عن نهجه القويم . قال: وهذا 
مراد الشافعى بالكراهة . 

قلت: وفيه حديث : .7 اقرءوا القرآن بلحون العرب 
وأصراتهاء رإياكم ولحون أهل الكتابين وأهل الفسقء 


فإنه سيجىء أقوام يُيَجُعُونَ بالقرآن ترجيع الغناء 
والرهبانية لا يجاوز حناجرهم» مفتونة قلوبهم وقلوب 
من يعجيهم شأنهم» أخرجه الطبرانى والبيهقى . 

قال النووى: ويستحب طالب القسراءة من حسن 
الصوت والإصغاء إليها للحديث الصحيح؛ ولا بأس 
باجتماع الجماعة فى القراءة ولا بإدارتها» وهى أن يقرأ 


بعض الجماعة قطعة ثم «لبعض قطعة بعدها. 


-يستحب قراءته بالتفخيم لحديث الحاكم «نزل 
القرآن بالتفخيم ؛ قال الحليمى : ومعناه أنه يقرؤه على 
قراءة الرجال ولا يخُضِع الصوت فيه ككلام النساء. 
قال: ولا يدخل فى هذا كراهة الإمالة التى هى اختتيار 
بعض القراءء وقد يجوز أن يكون القرآن نزل بالتفخيم 
فرص مع ذلك فى الإمالة ما يحسن إمالته . 

- وردت أحاديث تقتضى استحياب رفع الصوت 
بالقراءة» وأحاديث تقتضى الإسرار وخفض. الصرت . 
فمن الأول حديث الصحيحين : ١‏ ما أذن الله لشىء ما 
أذن لنبى حسن الصوت يتغنى بالقرآن يتجهر به ؛ ومن 
الثاني حديث أبى داود والترمذى والنسائى « الجاهر 
بالقرآن كالجاهر بالصدقة» والمسدٌ بالقرآن كالمس 
بالصدقة ». قال النووى : والجمع بينهما أن الإخفاء 
أفضل حيث خاف الرياء» أو تأذى مصلون أو نيام 
بجهره . والمجهر أفضل فى غير ذلك لأن العمل فيه 
أكثرء ولأن فائدنه تتمدّى إلئ السامعين» ولأنه يوقظ 


قلب القارئ ويجمع همه إلى الفكر ويصرف سمعه 


بمشكج ححه ب ب يت ب م ل ل ا ا ا ا ا اا ا قم 


آداب تلاوة القرآن الكريم 


إليه ويطرد النوم ويزيد فى التشاط» ويدل لهذا البجمع 
حديث أبى داود بسند صحيح عن أبى سعيد : 
اعتكف رسول الله يكَِدِ فى المسجد فسمعهم يجهرون 
بالقرآن فتكشف الستر وقال: « ألا إن كلكم مناج لربه» 
فلا يؤذينَ بعضكم بعضّاء ولا يرفع بعضكم على بعض 
فى القراءة ». وقال بعضهم : يستحب الجهر ببعض 
القراءة والإسرار ببعضهاء لأن المسرّ قد يمل فيأنس 
بالجهرء والجاهر قد يكل فيستريم بالإسرار. 

١١‏ القراءة فى المصدف أفضل من القراءة من 
حفظه» لأن النظر فيه عبادة مطلوبة . وقال التووى: 
هكذ! قال أصحابنا والسلف أيضّاء ولم أر فيه لاا . 
قال: ولو قيل إنه يختلف باختلاف الأشخاص فيختار 
القراءة فيه لمن استوى خشوعه وتديره فى حالة القراءة 
فيه ومن الحفظء ويختار القراءة من اللحفظ لمن 
يكمل بذلك خخشوعه» ويزيد على خشوعه وتديره لو 
قرأ من المصحف لكان هذا قولا حسنا. 

قلت : ومن أدلة القراءة فى المصحف ما أخرجه 
الطبرانى والبيهقى فى الشعب من حديث أوس الثقفى 
مرفوعا  :‏ قراءة الرجل فى غير المصحف ألف درجة» 
وقراءته فى المصحف تضاعف ألفى درجة 6. 

وأخرج أبو عبيد بسند صحيح « فضل قراءة القرآن 
نظرًا على ما يقرؤه ظاهرًا كفضل الفريضة على النافلة » 
وأخرج البيهقى عن ابن مسعود مرفوعًا « من سرّه أن 
يحب الله ورسوله فليقرأ فى المصحف * وقال: إنه 


"4١ 


منكر. وأخرج بسند حسن عنه موقوقًا 2 أديموا النظر فى 
المصحف ؛ وحكى الزركشى فى البرهان ما بحثه 
النووى قولاء وحكى معه قولا ثالثا : أن القراءة من 
الحفظ أفضل مطلقًا . وأن ابن عبد السلام اخختاره لأن 
فيه من التدبر ما لا يحصل بالقراءة فى المصحف . 

قال فى التبيان: إذا ارتج على القارئ فلم يدر 
ما بعد الموضع الذى انتهى إليه فسأل عنه غيره فينبغى 
له أن يتأدّب بمنا جاء عن ابن مسعود والنخعى وبشير 
أبن أبى مسعود قالوا: إذا سأل أحدكم أخاه عن أية 
فليقرأ ما قبلها ثم يسكتء ولا يقول كيف كذا وكذا 
فإنه يلبس عليه . انتهى . وقال ابن مجاهد: إذا شلك 
القارئ فى حرف هل هو بالتساء أو بالياء فليقرأه بالياء» 
فإن القرآن مذكرء وإن شك فى حرف هل هو مهموز أو 
غير مهموز فليترك الهمزء وإن شك فى حرف هل 
يكون موصولا أو مقطوعا فليقرأ بالوصل» وإن شك فى 
حرف هل هو ممدود أو مقصور فليقرأ بالقصر. وإن 
شك فى حرف هل هو مفتوح أو مكسور فليقرأ 
بالفتح . لأن الأول غير لحن فى موضع » والثانى لحن 
فى بعض المواضع . 

قلت: أخرج عبد الرزاق عن ابن مسعود قال: إذا 
اختلفتم فى ياء وتاء فاجعلوها ياءٌ ذكروا القرآن . فهم 
منه ثعلب أن ما احتمل تذكيره وتأنيشه كان تذكيره 
أجود . وردٌ بأنه يمتئع إرادة تذكير غير الحقيقى التأنيث 
لكثرة ما فى القرآن منه بالتأنيث نحو: # النار وعدها 
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الله 4» «التِّتِ السَاقُ بالساق 4 » ل قالت لهم 
يُسلَّهُم 4 . وإذا امتنع إرادة غير الحقيقى فالحفيقى 
أولى . 

قالوا: ولا يستقيم إرادة أن ما احتمل التذكير 
والتأنيث غلب فيه التذكير كقوله تعالى: #والدخل 
باسقات4 , ظ أعجارٌ نخل خاوية 4 فأنث مع جواز 
التذكير» قال تعالى : طا أعجارٌ نخل مقر 4 و8 من 
الشجر الأخضر # قالوا: فليس المراد ما فهم» بل 
المراد يذكروا الموعظة والدعاء كما قال تعالى: 
5 بالقرآن © إلا أنه حذف الجار» والمقصود: 
ذكّروا الناس بالقرآن: أى ابعثوهم على حفظه كيلا 

قلت : أول الأثر يأبى هذا الحمل . 

وقال الواحدى : الأمر ما ذهب إليه ثعلب» والمراد 
أنه إذا احتمل اللفظ التذكير والتأنيث ولم يحتج فى 
التذكير إلى مخالفة المصحف ذكر نحو ا ولا يقبل 
منها شفاعة © قال: ويدل على إرادة هذا أن أصحاب 
عبد الله من قراء الكوفة كحمزة والكسائى ذهبوا إلى هذا 
فقرءوا ما كان من هذا القبيل بالتذكير نحو « يوم يشهد 
عليهم السنتهم » وهذا فى غير الحقيقى . 

65 يكره قطع القراءة لمكالمة أحسد. قال 
الحليمى: لأن كلام الله لا ينبغى أن يؤثر عليه كلام 
غيره» وأيده البيهقى بما فى الصحيح : كان ابن عمر 
إذا قرأ القرآن لم يتكلم حتى يفرع منه. ويكره أيضا 


الضحك والعبث والنظر إلى ما يلهى . 

٠لا‏ يجوز قراءة القرآن بالعجمية مطلقًا سواء 
أحسن العربية آم لا » فى الصلاة أم خارجها . وعن أبى 
حنيقة أنه يجوز مطلقا : وعن أبن يوسقة ومتعملن: 
لمن لا يحسن العربية. لكن فى شارح البزدوى أن أبا 
حنيفة رجع عن ذلك . ووجه المنع أنه يذهب إعجازه 
المقصود منه . وعن القفال من أصحابنا : إن القراءة 
بالفارسية لا تُتصوّرء قيل له: فإذا لا يقدر أحد أن 
يفسر القرآن؟ قال: ليس كذلك» لأن هناك يجوز أن 
يأتى ببعض مراد الله ويعجز عن البعض . أما إذ أراد أن 
يقرأه بالفارسية فلا يمكن أن يأتى بجميع مراد الله تعالى 
لأن الترجمة إبدال لفظة بلفظة تقوم مقامهاء وذلك غير 
ممكن بخلاف التفسير. 

١لا‏ تجرز القرءة بالشاذء نقل ابن عبد الب 
الإجماع على ذلك؛ لكن ذكر موهوب الجزرى جوازها 
فى غير الصلاة قياسًا على رواية الحديث بالمعنى . 

الأولى أن يقرأ على ترتيب المصحف . قال فى 
شرح المهذب : لأن ترتيبه لحكمة فلا يتركها إلا فيما 
ورد فيه الشرع كصلاة صبح يوم الجمعة با الم » 
تنزيل » و 8 هل أتى » ونظائره» فلو فرّق السور أو 
عكسها جاز وترك الأفضل . قال : وأما قراءة السورة من 
آخرها إلى أولها فمتفق على منعه؛ لأنه يذهب بعض 
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مسعود أنه سكل عن رجل يقرأ القرآن منكوسًا ؟ قال: 
ذاك منكوس القلب. 

وأما خلط سورة بسورة فعدّ الحليمى تركه من الآداب 
لما أخرجه أبو عبيد عن سعيد بن المسيب: أن رسول 
الله وك مرّ ببلال وهو يقرأ من هذه السورة ومن هذه 
السورة » فقال: يا بلال مررت بك وأنت تقرأ من هذه 
السورة ومن هذه السورة # قال: أخلط الطيب 
بالطيب» فقال: « اقرأ السورة على وجهها ' أو قال: 
«على نحوها » مرسل ضحيح» وهو عند أبى داود 
موصول عن أبى هريرة بدون آخره . وأخرجه أبو عبيد 
من وجه آخر عن عمر منولى عفرة : أن النبى يك قال 
لبلال : ١‏ إذا قرأت السورة فانفذها » وقال: حدثنا معاذ 
عن ابن عوف قال: سألت ابن سيرين عن الرجل يقرأ 
من السورة آيتين ثم يدعهاء ويأخذ فى غيرها. قال: 
ليتق أحدكم أن يأثم إثمًا كبيرًا وهو لا يشعر. وأخرج 
عن ابن مسعود قال : إذا إبتدأت فى سورة فأردت أن 
تتحوّل منها إلى غيرها فتحوّل إلى ا قل هو الله أحد * 
فإذا ابتدأت فيها فلا تتحول حتى تتختمها. وأخرج عن 
ابن أبى الهذيل قال : كانوا يكرهون أن يقرءوا بعض 
الآ ويدعوا بعضها . قال أبو عبيد: الأمر عندنا على 
كراهة قراءة الآيات المختلفة كما أنكر رسول الله وَكِلِ 
على بلال» وكما أتكره ابن سيرين. وأما حديث عبد 
الله فوجهه عندى أن يبتدىُ الرجل فى السورة يريد 
إتمامها ثم يبدو له فى أخرى. فأما من ابتدأً القراءة 


ودف 


وهو يريد التنقل من آية إلى آية وتترك التأليف لآى 
القرآن فإئما يفعله من لا علم له لأن الله لو شاء لأنزله 
على ذلك . انتهى. 

وقد نقل القاضى أبو بكر الإجماع على عدم جواز 
قراءة آية آية من كل سورة . قال البيهقى : وأحسن ما 
يحتج به أن يقال إن هذا التأليف لكتاب الله مأخوذ من 
جهة النبى ككْ وأخذه عن جبريل» فالأولى للقارئ أن 
يقرأه على التأليف المنقول. وقد قال ابن سيرين: 
تأليف الله خير من تأليفكم . 

؟ قال الحليمى : يُسَنّ استيفاء كل حرف أثبقه 
قار ليكون قد أتى على جميع ما هو قرآن. وقال ابن 
الصلاح والنووى : إذا ابتدأ بقراءة أحد من القراء فبتبغى 
أن لا يزال على تلك القراءة مادام الكلام مرتبطا فإذا 
انقضى ارتباطه فله أن يقرأ بقراءة أخرى» والأولى دوامه 
على الأولى فى هذا المجلس . وقال غيرهما بالمنع 
مطلقًا. قال ابن الجمزرى : والصواب أن يقال: إن 
كانت إحدى القراءتين مرتبطة على الأخرى منع ذلك 
منع تحريم كمن يقرأ « فتلقى آدم من ربه كلمات » 
برفعهما أو نصبهماء أذ رفع آدم من قراءة غير ابن 
كثير ورفع كلمات من قراءته ونحو ذلك مما لا يجوز 
فى العربية واللغة» وما لم يكن كذلك فرق فيه بين 
مقام الرواية وغيرها فإن كان على سبيل الرواية حرم 
أيضا لأنه كذب فى الرواية وتخليط وإن كان على سبيل 
التلاوة جاز. 


2 


4 يسَنَ الاستماع لقراءة القرآن وترك اللغط 
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والحديث بحضور القراءة» قال تعالى ‏ وإذا قُرِىٌّ 
القرآنُ فاستمعوا له وأنصتُوا لعلكم تُرْحَمُونَ 4. 

8 يُسَنّ السجود عند قراءة أية السجدة وهى أريع 
عشرة : فى الأعراف والرعد والنحل والإسراء ومريم وفى 
الحبح سجدتان» والفرقان والتمل وام تنزيل (أى 
سورة السجدة ) وفضلت والتجم وإذا السماء انشقت 
واقرأ باسم ربك» وأما ص فمستحبة وليست من عزائم 
السجود: أى متأكداته. وزاد بعضهم آخر الحجر» 
نقله ابن الغرس فى أحكامه. ' 

قال التووى : الأوقات المختارة للقراءة أفضلها 
ماكان فى الصلاة ثم الليل ثم نصفه الأحير وهى بين 
المغرب والعشاء محبوبة وأفضل النهار بعد الصبح ولا 
تكره فى شىء من الأوقات لمعنّى فيه . وأما ما رواء ابن 
أبى داود عن معاذ بن رفاعة عن مشايخه أنهم كرهوا 
القراءة بعد العصر وقالوا هو دراسة يهود فغير مقبول ولا 
أصل له. ونختار من الأيام يوم عرفة ثم الجمعة ثم 
ألاثنين والخميسء ومن الأعشار العشر الأخير من 
رمضان» والأول من ذى الحجة» ومن الشهور رمضان 
ونختار لابتداثه ليلة المجمعة ونختمه ليلة الخميس» 
فقدر روى ابن أبى داود عن عثمان بن عفان أنه كان 
يفعل ذلك» والأفضل الختم أول النهار أو أول الليل» 
لما رواه الدارمى بسند حسن عن سعد بن أبى وقاص 
قال: إذا وافق * ختم القرآن أول الليل صلت عليه 
السلائكة حتى يصبحء وإن وافق خختمه أول الثهار 


صلت عليه الملائكة حتى يمسى . قال فى الإحباء: 
ويكون الختم أول النهار فى ركعتى الفجر وأول الليل 
فى ركعتى سنة المغرب. وعن ابن المبارك: يستحب 
الختم فى الشتاء أول الليل وفى الصيف أول النهار. 
يُسَنُّ صوم يوم الختم . أخخرجه ابن أبى داود عن 
جماعة من التابعين؛ وأن يُحضر أهله وأصدقاءه. 
أخرج الطبرانى عن أنس أنه كان إذا ختم القرآن جمع 
داود عن الحكم بن عتيبة 


قال : أرسل إليءَ مجاهد وعنده ابن أبى أمامة وقالا: إنا 


أهله ودعا . وأخرج ابن أبى 


أرسلنا إليك لأنّا أردنا أن نختم القرآن» والدعاء 
يستجاب عند نختم القرآن. وأخرج عن مجاهد قال: 
كانوا يجتمعون عند ختم القرآن ويقول عنده تنزل 
الرحمة . 

4 يستحب التكبير من الضحى إلى آأخمر القرآن 
وهى قراءة المكيين . أخصرج البيهقى فى الشعب وابن 
خزيمة من طريق ابن أبى بزة:. سمعت عكرمة بن 
سليمان قال: قرأت على إسماعيل بن عبد الله 
المكى» فلما يلغت الضحى قال: كبر حتى تختم» 
فإنى قرأت على عبد الله بن كثير فأمرنى بذلك» وقال: 
قرأت على محمد فأمرنى بذلك. وأخخبر مجاهد أنه قرأ 
على ابن عباس فأمره بذلك . وأخبر ابن عباس أنه قرأ 
على أبئٌ بن كعب فأمره بذلك . كذا أخرجناه موقوفًا . 
ثم أخصرجه البيهقى من وجه أخمر عن ابن أبى بزة 


مرفوعا. وأخرجه من هذا الوجه: أعنى المرفوع » 
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الحاكم فى مستدركه وصححه. وله طرق كثيرة عن 
البزى . وعن موسى بن هارون قال: قال لى البزى: 
قال لى محمد بن إدريس الشافعى : إن تركت التكبير 
فقدت سدة من سنن نبيك . قال الحافظ عماد الدين 
ابن كثير: وهذا يقتضى تصحيحه للحديث . وروى أبو 
العلاء الهمدانى عن البزى أن الأصل فى ذلك أن النبى 
يي انقطع عنه الوحى فقال المشركون؛ قلا محمدًا 
ريّهء فنزلت مسورة الضحى» فكبر النبى يل قال ابن 
كثير: ولم يرد ذلك بإسناد يحكم عليه بصحة ولا 
ضعف . وقال الحليمى : نكتة التكبير التشبيه للقراءة 
بصوم رمضان إذا أكمل عدتمه يكبر» فكذا هنا يكبر إذا 
أكمل عدة السورة . قال: وصفته أن يقف بعد كل 
سورة وقفة ويقول :الله أكبر. وكذا قال سليم الرازى من 
أصحابنا فى تفسيره : يكبر بين كل سورتين نكبيرة» ولا 
يصل آخحر السورة بالتكبير بل يفصل بينهما بسكنة . 
قال: ومن لا يكبر من القراء حجتهم أن فى ذلك 
ذريعة إلى الزيادة فى القرآن بأن يداوم عليه فيتوهم أنه 
منه . 
وفى النشر اختلف القراء فى ابتدائه» هل هو من أول 
الضحى أو من آخرهاء وفى انتهائه هل هو أول الناس 
أو آخرهاء وفى وصله بأولها أو آخرها وقطعه» 
والخلاف فى الكل مبنئٌ على أَضْل وهو أنه هل هو 
لأول السورة أو لآخرها. 


وفى لفظه ققيل : الله أكبس وقيل": لا له لا الله والله 


أكير؛ وسواء فى التكبير فى الصلاة وتارجها » صرح به 
السخاوى وأبو شامة . 

4 ويس الدعاء عقب الختم» لحديث الطبرائى 
وغيره عن العرياض بن سارية مرفوعًا « من خختم القران 
فله دعوة مستجابة 4 وفى الشعب من حديث أنس 
مرفوعًا ١‏ من قرأ القرآن وحمد الربٌ وصلى على النبيّ 
يلد واستغفر ربه فقد طلب الخير مكانه » . 

«لا_يُسَينٌ إذا فرغ من الختمة أن يشرع فى أخرى 
عقب الختم لحديث الترمذى وغيره « أحتٌ الأعمال 
إلى الله الحالٌ المرتحل الذى يضرب من أول القرآن 
إلى آخرهء كلما أحلّ ارتل » وأخرج الدارمى بسشد 
حسن عن ابن عباس عن أب بن كعب « أن النبى :3 
كان إذا قرأ« قل أعوذ برب الناس» افتتح من الحمد ثم 
قرأ من البقرة إلى « وأولئك هم المفلحون # ثم دعا 
بدعاء الختمة ثم قام ". 

١‏ عن الإمام أحمد أنه منع من تكرير سورة 
الإنعلاص عند الختم لكن عمل الناس على خلافه) 
قال بعضهم : والحكمة فيه ما ورد أنها تعدل ثلث 
القرآن فيحصل بذلك ختمة . فإن قيل : فكان ينبغى أن 
تقرأ أربًا ليحصل له ختمتان. قلنا: المقصود أن 
يكون على يقين من -حصول ختمة . إما التى قرأهاء 
وإما التى حصل ثوابها بتكرير السورة . انتهى . 


قلت: وحاصل ذلك يرجع إلى جبر ما لعله حصل 


د 


للا 
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فى القراءة من خالل » وكما قاس الحليمى التكبير عند 
الختم على التكبير عند [كمال رمضان فينبغى أن يقاس 
تكرير سورة الإتصلاص على إتباع رمضان بست من 
شوال . 

٠1‏ يكره اتخاذ القرآن معيشة يتكسب بها. وأخرج 
الآجرى من حديث عمران بن الحصين مرفوعًا: ؛ من 
قرأ القرآن فليسأل الله به» فإنه سيأتى قوم يقرءون القرآن 
يسألون الناس به» وروى البخارى فى تاريخه الكبير 
يسند صالح -حديث : ١‏ من قمرأ القرآن عند ظالم ليرفع 
منه لعن بكل حرف عشر لعتات 6 . 

يكوه أن يقول نسيت آية كذاء بل أنسيتها 
لحديث الصحيحين فى النهى عن ذلك . 

4 الآئمة الشلاثة على وصول ثواب القراءة 
للميت» ومذهبنا خلافه لقوله تعالى: لا وأن ليس 
للإنسان إلا ما سَمَى . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى» ط مصطفى البابى الحلبى /١‏ 
كلاظ-/14). 

ويتشاول حجة الإسلام الإمام الغزالى آداب تلاوة 
القرآن الكريم فى أربعة أبواب ( إحياء علوم الدين» ط 
عثمان خليفة /١‏ 754-7174 )هى: 

١-الباب‏ الأول : فى فغمل الققرآن وأهله . 

-الباب الثانى : فى آداب التلاوة فى الظاهر. 


آداب التلاوة ( كتاب.) 


7 الباب الثالث : فى الأعمال الباطنية عند التلاوة . 

4 الباب الرابع : فى فهم القرآن وتفسيره بالرأى من 
غير نقل . 

فارجع إليه إن شئت المزيد. 

* آداب تلاوة القرآن وآداب تاليه ( علم .): 

علم آداب تلاوة القرآن وآداب تاليه: ذكره من فروع 
علم التفسير وقال أفرده بالتصنيف جماعة منهم النووى 
فى التبيان وتلك نيف وثلاثون أدبا ( كشف 19/١‏ ). 

»د آداب التلاوة ( كتاب . ) : 

أداب التلاوة لأبى حامد محمد بن محمد بن محمد 
الغزالى الطوسى المتوفى سنة ٠0‏ 0 ه يوجد مخطوطه 
بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 40518 وبيانه 
كالتالى: 

أوله : قال الشيخ الأجل الإمام العالم شرف الأنام 
حجة الإسلام أبو حامد الغزالى الطوسى ربحمة الله عليه 
ورضواته : 

الحمد لله الذى امتنّ على عباده بنبيه المرسل وكتابه 
امير الذى لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه 
تنزيل من حكيم حميدء حتى اتسع على أهل الإيمان 
طرق الاعتبار بما فيه القصص والأخبار واتضح به 
سلوك المنهج القويم وهدى به إلى الصراط 
المستقيم . 

آخمره: وقال أبو بكر: سألت الحسن عن تنقيط 


آداب التوبة ( علم-) آداب الجوارح 


المصحف بالأحمر فقال: وما تنقيطها؟ قلت يعرفون عنها إلى الله تعالى بالشدم والتحسر؛ وبحسب 
الكلمة بالعربية» قال : أما إعراب القرآن فلا بأس به» عددهاء ويعمل مكان كل سيئة حسئة ليمحرها بهاء 
وقال خالد الحذاء دخلت على ابن سيرين فرأيته يقرأ ولذا يتأمل فى مظالم العباد ويفعل مكان كل ظلم منها 
فى مصحف منقوط» وقد كان يكره النقط . وقيل: إن حسنة لصاحيها. 

الحجاج هو الذى أحدث ذلك؛ وأحضر القراء حتى وآداب التوبة وشروطها وما يليها مشرويحة فى كتاب 
عدوا كلمات القرآن وحروفه واعشاره وأجزاءه وقسموه 0١‏ (الإحياء ) للغزالى وهذا العلم معدود فى علوم الأخلاق 
ثلاثين جزء! وإلى أقسام أخر. المنجيات على ما ذكره فى 7 مديئنة العلوم . 

أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجرى انظر: إحياء علوم الدين ( كتاب) . 


كتبت بخط نسخى جيد فيه بعض الشكل» الأبواب؛ ( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنّوجى-أعده 
وروس الفقر مكتوبة بالأحمر. خرم من المخطوط للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق 
أكثر من نصفه فقد سقط منه قسممن الباب الشافى ١‏ (/4). 

والأبواب الشالث والرابع» كما أصيب بالرطوبة التى 


* آذاب التيمسسم: 

أثرت على أوراقه ؛ وهو بدون غلاف . 
انظر : التيمم. 
قم م117 1١١‏ س١16.‏ 8 1 
# اداب الجمعة : 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 


0 انظر : الجمعة ( صلاة-) . 
القرآن الكريم . التفسير ‏ وضعه صلاخ محمد الخيمى 


0 آداب الصوارح : 
آداب التوبة ( علم ) : من آداب الصحبة : عند أبى عبد الرحمن السلمى 
آداب الجوارح فيقول عنها : 
قال عنه القنوجى : ب الجوارح فيقوا 
جارحة من الجوارح أدب تخت به. 
وحقيقتها ترك الذنب فى الحال» والعزم على ذلك عا كل عاو ون الخرا ا#بالطومي 
فى الاستقبال والندم على ما مضى بتلافى ما فات. أدب البصر: 
وشرط صحتها فى الماضى أن يتأصل فى كل طاعة تأدب البصر: أن ينظر إلى إخوانه نظّر مودة ومحبة 
تركهاء وفى كل معصية فعلها فى ساعات عمره فيتوب يعرفها منك هو ومن حضر المجلس » ويكون نظره إلى 


5 / 


آذاب الجصوارح 


محاسنه وإلى أحسن شىء يبدو منه» وأن لا يصرف 


عته بصره فى وقت إقياله عليه وكلامه معه . 


آداب السمع : 

وآداب السمع : أن يستممَّ إلى الحديث سماع مُشْتَهِ 
لما يسمعه متلذَّذْ به» وإذا كلّمته لا تصرف بصرك 
عنهء ولاتقطع حديشه بسبب من الأسبابء فإن 
اضطبّك الوقت إلى شىء من ذلك استعذرته فيه 
وأظهرت له عذرك . 


آداب اللسان : 


وآداب اللسان: أن تُكَلُمَ إخوانك بما يحبون» ثم فى 
وقت نشاطهم لسماع ما تكلمهم بهء وتبذل لهم 
نصيحتك» وتِدلّهم على ما فيه صلاحهم» وتسقط من 
كلامك ما تعلم أن أنحاك يكرهه من حديث أو لفظ أو 
غيره؛ ولا ترفع عليه صوتك» ولا تخاطيه بما لايفهم» 
وكلمهُ بمقدار فهمه وعلمه . 


آداب اليدين : 


وآداب اليدين ؛ أن تكونا مبسوطتين لإثحوانه بالبر 
والمعونة؛ لا يقبضهما عنهم» وعن الإفضال عليهم 
ومعونتهم فيما يستعيئون به . 

آداب الرجلين : 

وآداب الرجلين: أن يماشى إخوانه على حق التبع » 
ولا يتقدّم» فإن قربه إلى نفسه تقرب إليه بمقدار ما 
يعلم أنه يحتاج إليه» ثم يرجع إلى موضعه . ولا يقعد 
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عن حقوق إخوانه معولاً على الثقة بأخحوّتهم» لأن 
الفُضيل بن عياض قال: ترّلكُ قضاء حقوق الإخوان 
مذلة . 

ويقوم لإنحوانه إذا أبصرهم مُقبلين» ولا يقعد إلا 
بقعودهم وَيَقَُدٌاخيك يُفُعدونه. كذلك أنشدتٌ 
لمنصور الفقيه أو غيره : 
فلمابص ياب ءمقبِلاً 

حَلَلنا الخبى وَبكَّدَرَا القياما 


فإنَّ الكريم يُجَلّ الكسراما 


صيانة السمع واللسان ع 

ومن أدابها أن يصون السمع عن سماع القبيح 
والخنى كما يصون اللسان عن النطق بهء لأنه رُوِىَ 
عن النبى يكل أنه قال: 

« يقولٌ الل عرٌ وجل : أَيْنَ اذين كانُوا يُتَرْمُونَ 
أشماعهم عَنْ سماع الخنى» أَسْمِعُوهُمٌ اليومَ حمدى 
والثناء علىّ» . ْ 

وَرُوئ عنه ييه أنه قال: « المُسَتمعٌ شريكٌ 
القائل» . 

وأنشدنى الشيخ أبو سهل محمد بن سليمان قال: 
أنشدنى بعض إخوانى : 
توغ منَ لمق أساطها 


يَْدْ عن الجانب المشْهه 


آداب حامسل القرآن 


فَسَمْعُكَ ضّنْ عن سماع القبيج 

كَصَوْنٍ اللسانٍ عَنْ النطني يه 
فإنّكَ مِنْدَاسْت ما القبيح 
كم أزْعَجَ الحرْصٌ مِنْ طالب 

قسوافى المنية فى مطليبة 
( آداب الصحبة لأبى عبد الرحمن السلمى ‏ تحقيق 


وتعليق يوسف على بديوى . دار مكتية التربية» بيروت 
٠2ه-_١:914١1‏ م/ بال ١885 ل4١ "١‏ ). 


* آداب حامل القرآن : 
قال الإمام النووى : 


من آدابه أن يكسون على أكمل الالحوال وأكرم 
الشمائل وأن رفع نفسه عن كل ما نهى القسرآن عنه 
إجلالا للقرآن؛ وأن يكون مصونا عن دئىء الاكتساب 
شريف النفس» مرتفعًا على اللجبابرة والجفاء من أهل 
الدنياء متواضعًا للصالحين وأهل الخير والمساكين » 
وأن يكون متتخشعًا ذا سكينة ووقار؛ فقد جاء عن عمر 
ابن التخطاب رضى الله عنه؛ أنه قال : يا معشر القراء 
ارفعوا روسكم فقد وضح لكم الطريق فاستبقوا 
الخيرات لا تكونوا عيالا على الناس» وعن عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه قال: ينبغى لحامل الققرآن أن 
يُعرّف بليله إذا الناس نائمون» وبتهاره إذا الناس 


مفطرون» وبحزنه إذا الناس يفرحون» وببكائه إذا 
الناس يضحكون؛ وبصمته إذا الناس يخوضون؛ 
وبخشوعه إذا الناس يختالون. وعن الحسن بن على 
رضى الله عنه قال: إن من كان قبلكم رأوا القرآن رسائل 
من ربهم فكانوا يتدبرونها بالليل ويتفقدونها فى النهار. 
وعن الفضيل بن عياض قال : ينبغى لحامل القرآن أن 
لا يكون له حجة إلى أحد من الخلفاء فمن دونهم» 
وعنه أيهًا قال: حامل القرآن حامل راية الإسلام لا 
ينبغى أن يلهو مع من يلهوء ولا يسهو مع من يسهره 
ولا يلغر مع من يلغو تعظيمًا لحق القرآن . 

( التبيان فى أداب حملة القرآن لأنى زكريا يحيى بن 
شرف الدين النووى الشافعى . ط دار مروان» القاهرة 
مهام منلى ول 

وقال الإمام القرطبى فيما ينبغى لصاحب القرآن أن 
يأخق نفسه به ولا يغفل عنه : 

فأول ذلك: أن يخلص فى طليه لله جل وعز وأن 
يأخذ نفسه بقراءة القرآن فى ليله ونهاره» فى الصلاة أو 
غير الصلاة لثلا ينساه. روى مسلم عن ابن عمر: أن 
رسول الله يق قال: « إنما مثل صاحب القرآن كمثل 
صاحب الإبل المعقلة» إن عاهد عليها أمسكها وإن 
أطلقها ذهبت» وإذاقام صاحب القسرآن فقرأ بالليل 
والنهار ذكره» وإن لم يقم به نسيه » ويتبغى له: أن 
يكون لله حامدًاء ولنعمه شاكراء وله ذاكرّاء وعليه 
توكلا وي معي والبمراغيا اويا متتضتاء. 


ليما 


ليسا 


آداب حامسل القسشران 


متوكلا؛ ويه مستعيتّا. وإليه راغبّاء وبه:معتصمّاء 
وللموت ذاكرّاء وله مسنتعدًا . وينيغى له أن يكون خائفا 
من ذنبه؛ راجيا عفو ربه» ويكون الخوف فى صحته 
أغلب عليه» إذ لا يعلم بما يختم لهء ويكون الرجاء 
عند حضور أجله أقوى فى نفسهء لحُسْن الظن بالله . 
قال رسول الله ل 9 لا يمون أحدكم إلا وهو يحسن 
بالله الظن » أى أنه يرحمه ويغفر له» وينبغى له أن 
.يكون عالمًا يأهل زمانه متحفظًا من بسلطانه» ساعيًا 
فى خلاص نفسه. ونجاة مهجته. مقدّما بين يديه ما 
يقدر عليه من عرض دنياه» مجاهدًا لنفسه فى ذلك ما 
استطاع . 

وينبغى له : أن يكون أهم أموره عنده الورع فى دينه» 
واستعمال تقوى الله ومراقبته فيا أمره به وهاه عنه. 
قال عبد الله بن عمرو: لا ينبغى لحامل القرآن أن 
يخوض مع من يخوضء ولا يجهل مع من يجهل » 
ولكن يعفو ويصفح لحق القرآن لأن فى جوفه كلام الله 
تعالى . 

ويتبغى له: أن يأخذ نفسه بالتصاون عن طرق 
الشبهات؛ ويقل الضحك والكلام فى مجالس القرآن 
وغيرها بما لا فائدة قيه؛ ويأخط نفسه بالحلم والوقار 
وينبغى له أن يتواضع للفقراء ويتجتب التكبر 
والإنجاب ويتجافى عن الدنيا وأبنائها إن حاف على 
نفسه الفتئة؛ ويشرك الجدال والمراءء ويأخل نفسه 
بالرفق والأدب . 

وينبغى له: أن يكون ممن يِؤْمَنٌ شر و يُرْجى خير 
ويُسلم من ضوف وألايسمع تمن تع عتدهء 


ويصاحب من يعاونه على الخير ويدله غلى الضدق 
ومكارم الأحلاق. ويزينه ولايشينه . 

وينبغى له: أن يتعلم أحكام القرآن فيفهم عن الله 
صراده وما فرض عليهء فينتفع بما يقرأ ويعمل بما 
يتلوهء فما أقبح لحامل القرآن أن يتلو فرائضه وأحكامه 
عن ظهر قلب وهو لا يفهم ما يتلوء فكيف يغمل بما 
لايفهم معناه. وما أقبنح أن يسأل عن فقه ما يتلوه؛ فما 


مثل مَنْ هذه حالته إلا كمثل الحمار يحمل أسفار. 


وينبغى له أن يعرف المكيّ من المدنيٌ » ليفرق بذلك 
بين ما خاطب الله به عباده فى أوّلِ الإسلام ؛ وما ندبهم 
إليه فى آخر الإسلام» وما افترض الله فى أول الإسلام» 
وما زاد عليهم من الفرائض فى آخمره. فالمدنى هو 
الناسخ للمكيٌ فى أكثر القسرآن» ولا يمكن أن ينسخ 
المكىٌ المدنيّ» لأن المنسوخ هو المتقدم فى النزول 
قبل الناسخ له , 

( انظر الناسخ والمنسوخ ) . 

ومن كماله : أن يعرف الإعراب والغريب» فذلك 
.مها يسهل عليه معرفة مبا يقرأء. ويزيل عنه الشك فيما 
يتلو. وقد قال أبو جعفر الطبرئٌ: سمعت الجََرْميَ 
يقول: أنا منذ ثلائين سنة أفتى الئاس فى الفقبه من 
كتاب سيبويه» قال محمد بن يزيد : وذلك أن أبا عمر 
الجزمت كاذ صاحتيحديك» الماهام كتاب سييويد 
تفقه فى الحديث» إذ كان كتاب سيبويه يتعلم منه 


النظر والتفسير. ثم ينظر فى السنن المأثورة الثابتة عن 


رسول الله وك فبها يصل الطالب إلى مراد الله عز ونجل 


لعآ 


آداب حام ل القسرآن 


فى كتابه» وهئ تفتح له أحكام القرآن فتحًاء. وقد قال 
الضحاك فى قوله تعالى ا وَلَكُنْ كُويُوا ربَئينَ بمًا 
كم تعَلَّمُونَ الكتاتِ 4 [ آل عمران: .74 ] قال: حق 
على كل من تعلم القرآن أن يكون فقيهًا. . . 
وذكر ابن أبى الحوارىٌ قال: أتينا فضيل بن عياض 
سنة حمس وثمانين ومائة ونحن جماعة؛ فوقفنا على 
الباب فلم يأذن لنا بالدخول؛ فقال بعض القوم: إن 
كان خارجًا لشىء فيسخرج لتبلاوة القرآن» فأمرنا قارثًا 
فقرأء فالّلم عليدا من كرّه» فقلنا: السلام عليك 
ورحمة الله فقال: وعليكم السلامء فقلناكيف أنت 
ياأبا علئ ؟ كيف حالك؟ فقال: أنا.من الله في عافية 
ل فى أَذّى» وإنما أنتم فيه حَدث فى الإسلام» 
فإنا لله وإنا إليه راجعون» ما هكذا كنا نطلب العلم» 
ولكنا كنا ناتي المشييخة فلا ثرى أنفسنا أهلا للجلوس 
محهم » فنجلس دونهم ونستسرق السمع» فإذامرٌ 
الحديث سألناهم إعادته وقيدناه» وأنتم تطلبون العلم 
بالجهل» وقد ضيعتم كتاب الله ولو طلبتم كتاب الله 
لوجدتم فيه شفاءٌ لما تريدون. قال قلناقد تعلمنا 
. القرآن» قال إن في تعلمكم القرآن شغااً لأعماركم 
وأعمار أولادكمء قلنا: كيف يا أباعليٌ ؟ قال: لن 
تعلموا الشرآن حتى تجرف وا إعبرابة». ومحكمه من 
متشابهه». وناسخه مِن منسوخحه» فإذا عرفتم ذلك 
استغتيتم عن كلام فضيل وابن عيينة» ثم قال : أعوذ 
بالله السميع العليم من الشيطان إلرجيمء بس الله 
الرحمن الرحيم ايها لاس قد جاءدكُم مَؤْعِظة من 


آدذاب الحسيبة ( علم.) 


رَبَكُمْ وشِفَاءٌ لما فى الصٌّدُور ومُدى وَيَحْمَةٌ 
هُوَ خَيرٌ مما يَجْمَُونَ 4[ يونس : 08:81 ]. 

قلت: فإذا حصلت هذه المراتب لقارئ القرآن» 
كان ماهرا بالقرآن» وعالما بالفرقان» وهو قريب على 
من قرّبه الله عليه؛ ولا ينتفع بشىء مما ذكرنا حنى 
يخلص النية فيه لله جل ذكره عند طلبه أو بعد طلبه . 
فقد يبتدئ الطالب للعلم يريد به المباهاة والشرف فى 
الدنياء فلا يزال به فهم العلم حتى يتبين أنه على خطأ 
فى اعتقاده فيتوب من ذلك ويخلص النية لله تعالى» 
فيتغ بذلك ويحسن حاله. قال الحسن : كنا نطلب 
العلم للدنياء فَجْرْنَا إلى الآخرة . وقاله سفيان الثررى . 
وقال حبيب بن أبى ثابت طلبنا هذا الأمر ولييس لنا 
فيه نية» ثم جاءت النية بعد . 

( فضائل القرآن و آداب التلاوة للإمام القرطبى - 
تحقيق د. أحمد حجازى السقا/ .)7١-51/‏ 

» آداب الحسبة ( علم.) : 

قال القنوجى : 

هى من جملة السواجبات» ولا بد وأن يكون 
المحتسب عالمًا بمواقع الحسبة» وأن يكسون ورعًا 
خسن الخلق؛ إذ العلم والورع لا يكفى فى اللطف 
والزفق مالم يكن لصأحه حسن الخلق. 

ومن آدابها تقليل العلائق حتى لا يكثر خوفه» 
ويقطع الطمع حتى تزول عنه المداهنة . 


لعا 


آداب الحفتى 


وهذا العلم من العلوم المتعلقة بالعادات ذكره فى 
الاحتساب . 
(أيجد العلوم لصدّيق بين حسن القنوجى - أعده 
للطيع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار جل" 
ق1/ عه). 
* آداب الحفنى : 
آداب الحفنى هو جمال الدين يوسف بن سالم 
المصرى الشافعى المتوفى سئة 111/4 ثمأن وسبعين 
وماثة وألف . وهو حاشية على شرح الملا حنفى 
(إيضاح ١/؟),‏ 
* آداب الحكام: 
انظر: تحفة محمود محتشم . 
»* آداب الحكصاء : 
آداب الحكماء: للشيخ الأجل أحمهد بن عبدون 
الحاتمى. أوله: الحم لله الذى جعلنا من 
الموحدين ... إلخ (كشف .)57/١‏ 


0 آداب الحمام : 


من بين ما عنى به المسلمون الحمامات فقد كانت" 


تنتشر فى جميع المدن» وكان لها شأن خطير فى 
ش الأقطار الإسلامية ومن ثم كان لها آدابها وأحكامها 
التى صنفت فيها الكتب ومن بينها الكتاب الذى ننقل 
لك منه هذه المادة. 

قال الشيخ الإمام عبد الرءوف المناوى: 


آداب التيم سام 


يتقسم دخول الحمام إلى الألحكام الخمسة: فيكون 
واجبّاء ومندوبًا ؛ ومباححاء ومكروشاء وحرامًا. 

آداب دخول الحمام : 

اعلم أنه يندب لمريد:دخول الحمام أمور: 

أحدها أن يحافظ على التسشر من ابتداء الدخول» 
فلا يدخل إلا بمئزر سابغ مانع لظهور البشرة» فَإِنّ ستر 
العورة عمن يحرم نظره إليها واجب إجماعًاء وزيادة 
التستر مندوب . روى الديلمى من حديث ابن عمر 
مرفوصًا وأبو داود فى مراسيله من حديث عمر بن أبى 
عمر مولى المطلب مرّسَلاء أن المصطفى قال: ‏ لعن 
الله الناظر والمنظور إليه » وروى الحربى عن ابن 
عباسء أول ما أوحى إلى المصطفى أن استتره'فما 
زؤيت عورته يعدُ. وروى ابن عساكر من حديث بهز بن 
حكيم عن أبيه عن جمده» أن المصطفى أبصر رجلا 
يغتسل عريانّاء فقال: «يا أيها الناس» إن الله حليم 
حيئٌ يحب الحياء والسترء فأيكم اغتسل» فليتوار 
بشىء » وفى رواية ١‏ فليستتر ولو ببحومة حائط #. وروى 
البزار عن ابن عباس » أن المصطفى قال: ١‏ إن الله 
ينهاكم عن التعرى؛ فاستحيوا من الملائكة الكرام 
الكاتبين النذين لا يفارقونكم إلا عند ثلاث حالات: 
الغائط والجناية والغسل . فإذا اغتسل أحدكم بالعرى» 
فليستصر بئوبه أو بحائط أو بغيره » وفيه جعفر بن 
سليمان لين الحديث. وروى الديلمى عن أبى هريرة 
بسند ضعيف أنه يَكْ قال: « مسن نظر إلى عورة أخيه 
المسلم متعمدًا لم يقبل الله له ضلاة أربعين يومًا ». 


آداب السام 


وروى أبن ماجه (السئن 7/ 86٠‏ حديث رقم 45 6؟) 
عن ابن عباس والطبرانى عن أبى كاهل مرفرعًا: ٠‏ من 
ستر عورة أخيه ستر الله عورته يوم القيامة» ومن كشف 
عورته كشف الله عورته يوم القيامة ». 

رو اليتق ف رسلا مله 4 عق ان 
عمر مرفوعا ؛ من كان يؤُمن بالله واليوم الآخر فلا 
يدخل الحمام إلا بمشزر ». وروى عسد الرزاق عن 
سعيد بن جبير: 8 حرام عليكم دخول الحمام بغير 
إزارة . وعن على كرم الله وجهه أن الملك لا يزال 
مُعْرِضًا عن الرجل ما دام كاشفًا عورته . وأخرج أحمد ( 
مسند أحمد 0/ لء 4 ) والحاكم وصححه عن ابن 
عمر مرفوتًا : « احفظ عورتك إلا من زوجتك أوما 
ملكت يمينك » قيل  :‏ فإذا كان القوم بعضهم من 
يعض؟ ؛ قال : 3 إن استطعت ألا تريها أحدًا فافعل ". 
قيل : فإذا كان أحدنا خاليًا؟ ؛ قال: 3 إن الله أحق أن 
يُسْتَحْيا منه من الناسن 6 . 

وروى ابن أبى شيبة بإسناد صحيح» عن أبى بكر 
الصديق: ١‏ يا معشر الداس استحيوا من الله فوالذى 
نفسى بيده إنى لأقبل حثى أذهب إلى الغسائط فى 
الفضاء مغطيًا رأسى من ربى عز وجل 6. والأخبار 


والآثار فى هذا كثيرة. قال السمعانى: «وإذا دخل ' 


قرأى عاريًا رجع ؛ نقله عنه فى المجموع» ولو أدخل 
الولى صبئًا لزمه ستر عورته وكذا الصبية إن بلغا حدّ 
الشهوة . 


/ الثاتى: أن يدخله بنية التطهير وتنظيف رأسه وجسده 
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من القذر والوسخ والدرن دون التنعم والترفه كما فى 
المجموع عن ابن السمعانى» وقال إن ذلك مأمور به 
مندوب إليه . وقد أخعرج الشيخان ( البخارى : كتاب 
الجمعة ؟/ /؛ طبعة بولاق» ومسلم : كتاب الجمعة 
/ 5 طبعة استانبول ) عن أبى هريرة مرنوعا: 9 حل 
على كل مسلم أن يغتسل فى كل سبعة أيام؛ يومًا 
يغسل فيه رأسه وجسده» والأولى أن يكون ذلك يوم 
الجمعة؛ فإذا دحل بهذ النية أثيب لامتشال أمر 
الشارع . 

الغالث: أن يدخله وقث خخلوة أو يتكلف إخلاءه 
لأنه كما فى المجموع عن الغزالى وإن لم يكن فيه إلا 
أهل الديانة والصيانة» والنظر إلى الأبدان مكشوفة فيه 
شوب من قلة الحياء» ثم قلّما يخلو الناس فى 
حركاتهم عن انكشافها بانعطاف أطراف الإزار ونحو 
ذلك» فيقع عليها البصره ولذلك غطى ابن عمر عينيه 
لمسا دخله» ومِنْ نّم ندب جمع .من السلف تكلف 
إخلائه حتى قال بعضهم: « الدرهم الذى أخلى به 
الحمام أحب إلىّ من درهم أتصصدق به » وكان ابن 
عباس لا يدخمل إلا وحده. وقال سفيان الثورى: ١‏ ما 
أنفق رجل درهما أفضل من درهم يدفعه إلى صاحب 
الحمام ٠‏ 

( انظر المقريزى فى الخطط ١/175؛‏ باب ذكر 
الحماماث) . 

قال الغزالى :.(1/ "177 ) ولذلنك صار الحزم ترك 
دخول الحمام فى كثير من الأوقات إذ لا يخلر عن 


آداب العمنسام 


عورات مكشوفة سيما تحت السرة والناس لا يعدونه 
عورة مع أنه منها. 

فائدة: نقل ابن السمعانى عن المزئئ أن الشافعى 
رضى الله عنه قال ١‏ لا تقبل شهادة من تكشف فى 
الحمام» لأن الستر قرض مؤكد ؛ . 

الرابع : أن يعطى أجرته قبل دخحوله لأن فيه استبانة ما 
عند الحمامى من الرضى أولا والسلامة من التنازع فى 
قدرها آخا . لا يقال قضية ذلك وجوب دفعها أولا أو 
تسمية قدر يتفقان عليه لأنّا تقول الغالب المسامحة 
بقبول ما يُمْطَى وإ قَلّ؛ فينزل منزلة تقدير العوض . 

الخامس : أن لا يدخلها وهو اد فإنه مكروه 
لإضعافه البصر ‏ - | 

السادس : أن يتوقى دخوله قبيل الغروب لأنه وقت 
انتشار الشياطين . 

السابع : أن لا يدخله مع مُبْتَلَى كمجذوم وأبرض » 
فإنه مكروه كما ذكر بعض الشافعية للحديت الصحيح 
( البخارى ٠‏ كتناب الطب» باب الجذام ) ١‏ فِْرّ من 
المجذوم فرارك من الأسد ‏ . وحديث ١‏ لا يور ممرض 
على مصح » وحديث أحمد ( المسند١/78)دلا‏ 
تطيلوا النظر إلى المجذوم وإذا كلّمتموه فليكن بينكم 
وبينه قيد رمح 4. قال:الكمال المقدسيْ تبَا 
لبعضهم: ” ولو قيل بمنع دخول الحمام مع المنجذوم 
كما يمتنع الدسول إلى الأزضن الوبئة لم يبعدء لأن 
الحمام تنتشر فيه رائئحة المرض © : 


' الشامن: أن يسمى الله عند إرادة الدخول ثم يتعوذ 
للإتباع . وكيفيته كما فى الإحياء (2:0175/1 بسم 
الله الرحمن الرحيم» اللهم إنى أعوذ بك من الرجْين 
والتّجس المتِّيث المُخْيث الشيطان الرجيم » . رواه ابن 


: ماجه (] نن 219/1 حديث رة 5 )وإذان 
قم4؟1 ) وإذاتزع 


أب الذنيا عن أنس مرفوعا: « أَسْتَرُ ما بين أعين الجن 


-.وضسورات بننى آدم إذا نزع الرجل ثوبه أن يقول 


ياستم الله :- 
التناسع: أن يقدم رجله اليسرى دخولاً واليمنى 
خروجا كالخلاء بجامع استقذار كل» ولأنه مجمع 


الشياطين * 


العاشر: أن يتذكر بِكَرٌه حرارة جهنم » ويستعيذ بالله 


منهاء ويسأله الجنة لقوله يك ه نعم البيت الحمام» 


يدخله الرجل المسلمء إذا دخله سأل الله عر وجل 


الجنة واستعاذه من النبار ؛ رواه ابن السنى عن أبى 


': الحادى عشر: أن يُسلَّم على من فيه على وجه 


«ضغيفه إغتر به بعضهمء فجزم به والأصم أنه لا 


يستاجب لأنه محل الشياطين ومنوطن لإ'يراد للعبادة» 
فإنسلّم عليه لم يردٌ كما فى الإحياء بل يسكت ونيقول 


عافاك الله .: قال ؟ ولا بأس أن يصافح غيره فيه ». 


الثانى عشر: أن لا يكثر فيه من الكلام . 
الئالث عشر: أن لا يدجمل البيتالحاز حتئ يمكث 


آذاب الحمسام 


فى الأول قليلا كما فى اللإحياء وغيره ( كتاب النزهة 
الركية/ 37١‏ ”17 ), 

ويقول الإمام الغزالى فى آداب الحمام: 

ولا يعجل بدخول البنت الحار حتى يعرق فى الأول 
وأن لا يكثر صب الماء بل يقتضر على قدر الحاجة 
فإنه المأذون فيه بقرينة الحال والزيادة عليه لوعلمه 
الحمامى لكرهه لا سيما الماء الخار فله مؤتة وفيه 
تغب وأن يتذكر حر النار بحرارة الخمام زيقدر نفسه 
محبوسا فى البيت الحارٌ ساعة ويقيسه إلى جهنم فإنه 
أشبه بيت بمجهنم» النار من تحت والظلام من فوق 
: “نعوذ بالله من ذلك: :بل الغاقل لا يغفل عن 'ذكر الآخرة 
فى لدحظة فإنها مصيره ومستقره فيكون له فى كل ما يراه 
' من ماء أو نار أو غيرهما عبرة وموعظة فإن المرء ينظر 
بحسب همته» فإذا دخل يزَّاز ونجّار وبا ونائك دا 
معمورة مفروشة» فإذا تفقدتهم رأيت البزاز ينظر إلى 
الفرش يتأمل قيمتهنا والحائك ينظر إلى الثياب يتأمل 
نسجهاء والنججبار:ينظر إلى السقف يتأمل كيفية 
تركيبهاء والبنّاء ينظر إلى الخيطان يتأمل كيفية 
إحكامها واستقامتها فكذلك سالك طريق الآخرة لا 
....يرى من الأشياء شينًا إلا ويكون له موعظة وذكرى 
للآجرة» بل لا ينظر إلى شىء إلا ويفتح الله عز وجل 
له.طريق غيرة» فإن نظر إلى سواد تذكر ظلمة اللحد 
وإن نظر إلى حيّة تذكر أفاعى جهنم ». وإن نظر إلى 
. صورة قبيحة شنبعة تذكر منكرر. وذكيراً والزبائية» وإن 
سمع صرنًا هائلا تلكر نفخة الصورء وإن رأى شيثًا 


حسنًا تذكر نعيم الجنةء وإن سمع كلمة رد أو قبول فى 


سوق أو دار تذكر ما يتكشف من آخر أمره يعد 
الخساب من الرذ والقبول» وما أجدر أن يكون هذا هو 
الغالب على قلب العاقل إذ لا يصرفه عنه إلا مهمات 
الدنياء فإذا نسب مدة المقام فى الدنيا إلى مدة المقام 
فى الآخسرة استحقرها إن لم يكن ممن أغفل قلبه 
وأعميت بصيرته . 

ومن السنن أن لا يسلم عند الدخول وإن سُلُمَ عليه 
لم يجب بلفظ السلام بل يسكت إن أجاب غيره وإن 
أحب قال عافاك الله ولا بأس بأن يصافح الداخل 
ويقول عافاك الله لابنداء الكلام ثم لا يكثر الكلام فى 
الحمّام ولا يقرأ القنرآن إلا سرّاء ولا بأس بإظهار 
الاستغاذة من الشيطان » ويكزة دخول الحمام بين 
العشناءين وقريبًا من الغروب فإن:ذلك وقت انتشار 
الشيساطين » ولا بأس بأن:يدلكه غيرهء فقد نقل ذلك 
عن يوسف بن أسباط أوصى بأن يُعّسّله إنسان لم يكن 
من أصحابه وقال: إنه دلّكننْ فى الحمّام مرة قأردت 
أن أكافئه نما يفرح بهء وإنه ليفرح بذلك؛ ويدل على 
جوازه مسا روى بعضن الصحابة أن رسول الله يِه نزل 
منزلا فى بعض أسفاره فنام على بطنه وعبل أسود يغمز 
ظهره فقلت ما هذا.يا رسول الله:فقال إن الناقة تتحمت 
بى ‏ ( الطبرانى فى الأوسط من حديث عمر بسشد 


ضعيف). 


ثم إذا فرغ من الحمّام شكر الله عن وجل على هذه 
النعمة فقد قيل الماء الحار فى-الشتاء من النعيم الذى 


8 


آذاب الحمسام 


يُسأل عنه وقال ابن عمر رضى الله عتهما الحمام من 
النعيم الذى أحدثوه؛ هذا من جهة الشرع أما من جهة 
الطب فقد قيل الخمام بعد النورة أمان من الجذام وقيل 
النورة فى كل شهر مرة تطفئ المرة الصفراء وتنقى 
اللونء وقيل نومة فى الصيف بعد الحمام تعدل شربة 
دواء» وغسل القدمين بماء بارد بعد الخروج من 
الحمام أمان من النتقرس» ويكيره صب الماء البارد 
على الرأس عند الخروج وكذا شريه هذا حكم الرجال 

وأما النساء فقد قال يل « لا يحل للرجل أن يدخل 
حليلته الحمام وفى الببت المستحم » والمشهور أنه 
حرام على الرجال دخول الحمام إلا بمئزر». وحرام على 
المرأة دخول الحمام الا.نفساء أو مريضة ودخلت 
عائشة رضى الله عنها حمامًا من سقم بهاء فإن دخلت 
لضوورة فلا تدخحل إلا بمثزر سابغ ويكره للرجل أن 
يعطيها أججرة الحمام فيكون معيئًا لها على المكروه . 
(حديث لا يحل لرجل أن يدل حليلته الحمام؛ 
الحديث يأنى فى الذى يليه مع اختلاف حديث 
شرام على الرجال دخول الحمام إلا بمثزر ...» 
الحديث النسائى والحاكم وصححه من حديث جابر 
#من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام إلا 
بمتسزر ومن كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل 
حليلته الحمام؟. 1 

( إحياء علوم الدين لحجة الإسلام أبى حامد الغؤالى 
05,50 وقد وضعنا تخريج الزين العراقى 
للأحاديث بين أقواس فى ثنايا النص ) . 


+. | 


أما عن آداب الخروج من الحمّام فيقول الإمام 
المتاوى : 

إذا أراد الإنسان الخروج من الحمّام فلا يأس أن 
يصب عليه ماء» فإنه نوع من التداوى» فيجوز ما جرت 
به العادة من غير إسراف . وينبغى أن لا يزيد على سبع 
طاسات لأنها مظنة الشفاء» ولأن للسبعة حكمًا 
معتبرًا.. وقد نص جمع من الأطباء منهم الرازى على أن 
من كان به نزلة يصب على رأسه سبع طاسات ماء حار 
معتدلاء فإنه يرجى له الشفاء» وليحذر من كشف 
العورة عند ذلك». فإن كان فى خلوة فذاك؛ وإلا" 
فليمسك البلان المتزر ويوليه ظهره» لما فى الصحيح 
أن المصطفى اغتسل يوم الفتح وفاطمة ابنته تستره 
بثوب » وسترته ميمونة زوجته فى غسل الجنابة كما رواء 
الإسماعيلى وغيره . 

وإذا خرج يُسَرنٌّ له الاستخفضار ويشكر الله تعالى على 
نعمة النظافة وتيسر الحمامْ. فقد قيل الماء الحاز من 
النعيم الذى أحدثوه. وصلاة ركعتين عقب خروجه 
بحيث ينسبان إليه عرمًا » لكن لا يضليهما بالمتسلخ 
لكراهة الصلاة. فيه بل يذهب لمسجد قريب أو بيت 
(المسلخ: موضع فى الحمام للاضطجاع فيه بعد 
الانتهاء من الاستجمام) ويكره أن يصب الماء البارد 
على رأسه أو يُشربه عقب خروجه؛ ولا يأس بصيه على 
القدمين لما أخرجه أبو نعيم فى الطب النبوى عن أبى 
هريرة مرفوعًا : « غسل القدمين بالماء بعد الخروج من 
الحمام أمان من الصداع ». ولا بأس بقوله لغيره عقب 


آأداب التحمسام 


الخروج من الحمام عافاك الله. وفى أوائل المجموع 
عن ابن النحاس وغيره اتفاق العلماء على كراهة قوله: 
أطال الله بقاءكء بل قال بعضهم هى تحية الزنادقة . 
وفى الأذكار عن المتولى» التحية عند الخروج من 
الحمام بنحو طاب حمامك لا أصل لها. 

( الأذكار للنووى ويسمى ‏ بحلية الأبرار وشعار 
الأحيار فى تلمخيص الدعوات والأذكار » ) . 

وما روى عن علي أنه قال لرجل خرج من الحمام 
طَهُّرْتَ فلا نجست» لم يصح . ولو أن إنسانًا قال 
لصاحبه على وجه المودة : أدام الله لك النعيم» ونحوه 
فلا بأس به. وفى مسلم من حديث أم حبيب إشارة 
.إلى أن الأولى ترك نحو هذا من الدعاء بطول البقاء وما 
أشبهه . 

خاتمة: فى جمع الجوامع ( لتاج الدين السبكى ) 
٠‏ .عن الشافعى أنه استحب الغسل من الحمام؛ وكل أمر 
غير الجسدء واختلف صحبه فى معناه» فقال 
ابن الصلاح « المراد أن يدخل الحمام فيعرق» 
فيستحب له عدد إرادة خروجه من الحمام الغسل » . 
وقال فى الروضة « المختار الجزم باستحياب الغسل 
من الحمام». وأشار الشافعى إلى حكمته أنه يغيير 
الجسد ويضعفه» والغسل يشده وينعشه؛ ولهذا قالوا 
إن الحمام يغير البذن من ثلاثة أوجه. 

( كتاب النزهة فى أحكام الحمام الشرعية والطبية 
للشيخ الإمام عبد الرءوف المناوى ‏ حققه وقدم له 
د. عبد الحمييد صالح حمدان 7١‏ ”"77... 6147 
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ينانا 


آداب حملة القرآن ( كتاب.) 


* آداب اللحمام : 

آداب الحمام : مجلد للحافظ. شمس الدين محمد 
ابن علىٌ الدمشقى الحسينى المتوفى سسة خمس 
وستين وسبعمائة ( كشف 17/١‏ ). 

* آداب حملة القرآن ( كتاب.) : 

آداب حملة القرآن لأبى بكر محمد بن الحسين بن 
عبد الله الآجرى الشافعى المتوفى سنة ٠‏ لاه. 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بذمشق برقم 
7م" وبيانه كالتالى : 

أوله : أما بعد: فإنى قائل وبالله التوفيق ... أنزل الله 
عز وجل القرآن على نبيه لله وأعلمه فضل ما أنزل 
عليه» وأعلم خلقه فى كتبه وعلى لسان رسوله يَلِْ أن 
القرآن عصمة لمن اعتصم وهدّى لمن اهتدى؛ وعْنّى 
لمن استغنى به» وحرز من النار لمن اتبعه» وثور لمن 
استنار بهء وشفاء لما فى الصدورء وهدى ورحمة 
للمؤمنين ثم أمر الله الكسريم خلقه أن يؤمنوابه؛ 
ويعملوا بمحكمه؛ فيحلوا حلاله ويحرموا حرامه 
ويؤمنوا بمتشابهه؛ ويعتبروا بأمثاله . 

أخمره: قد تأدبوا بأداب القرآن والسنة فهم أعلام 
يُقتدى بفعالهم لأئهم نخاصة الله وأهله وأولئك حزب 
الله ألا إن حزب الله هم المفلحون . 

حدثنا أبو الفضل جعفر بن محمد الصندلى؛ حدثنا 
الفضل بن زياد» حدثنا عبد الصمد بن يزيد» قال: 


سمعت الفضل بن عياض يقول: ينبغى لحامل القرآن 


الآداب الحميدة والأخلاق النفيسة 


ألا تكون له حاجة إلى أحد من الخلق إلى الخليفة 
قمن دون؛ وينبغى أن تكون حوائج الخلق إليهء قال: 
وسمعت الفضل يقول: حامل القرآن حامل راية 
الإسلام . 

أوصاف المخطوط: نسخة من القرن السادس 
الهجرى مخرومة من أولها مقدار ورقة واحدة وتنتهى 
قبل نهاية الفصل الأول . عليها قيد سماع بقراءة عبد 
الرحمن ين محمد بن رسلان بن عيد الله الشافعى على 
أبى محمد عبد الغنى بن عبد الواحد بن سرور 
المقدسى بتاريخ سنئة 0144هب. كتبت ببخط نسخى 
معتاد فيه بعض الشكل» على الهسوامش بعض 
التصويبات . توجد. هذه النسحخة فى مجموع يضم 
مجموعة كبيرة من الرسائل أغلبها فى علم الحديث من 
القرون الخامس والسادس والسابع المجميع مقروط 
الأوراق وهى جافة متكسرة تحتاج إلى صيانة . 

(١س‎ ١1<*10/م‎ )١412-112١6ق‎ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم . التفسير وضعه ممحمد صلاح الخيمى 
اا )ل 

انظر: آداب حامل القرآن . 
* الآداب الحميدة والأخلاق النفيسة : 


آداب الداعى إلى طعام 


شمت): 

تأليف همت بن عبد الله البولوى المتوفى سنة 
6ه. 

إحدى المخطوطات التركية العثمانية : 

أولها ‏ الحم لله رب العالمين ... أما بعد فقير ” 
الحقير ... امدى بتم او تمللرم هربريكوز... إلخ . 

نسخة مخطوطة مجدولة بالمداد الأزرق» بقلم 
تعليقء تمت كتابتها سنة 11١6‏ هبط السيد محمد 
نورى ابن الشيخ حسن حسنى» الكتاب الشامس 
ضمن مجموعة من ورقة ١694‏ (ظهسر ) 1868, 
مسطرتها ١‏ ؟ سطرّاء فى 181676 سم . 

١ (‏ مسجاميع تركى طلعت). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 181٠‏ حتى نهاية 2194٠‏ 
١‏ 


* آداب خط تعليق: 


انظر: رسالةٌ آداب خط تعليق . 


»* آداب الخلوة: 


للشيخ ركن الدين علاء الدولة أحمد بن محمد 
السمتانق المتوفى سنة ست وثلاثين وسبعمائة ( كشف 


الآداب الحميدة والأخصلاق التفيسة: للإمام محمد 000 
بن جرير الطبرى المتوفى سنة عشر وثلثمائة (كشف 2 # أداب الداعى إلى طعام : 
). انظر: : الضيافة . 


ش 


إييكنا 


آذاب داود بن محمد القارصى 


آذاب الدعسساء 


* آداب داود بن محمد القارصى : 
آداب داود بن محمد القارصى ‏ الحنفى نزيل مصر 
المتوفى سئة ١١74‏ تسع وستين وماثة وألف . أولها 
الحمد لله الذى جعلنا من العلماء ... إلخ . 
ثم شرحها. أول الشرح: الحمد لله الذى أدبنا 
بآدابه ... إلخ . (إيضاح .)17/١‏ 
* آداب دخول الحرم : 
انظر: المسجد الحرام . 
آداب دخول المسجد : 
انظر: المسجد. 
* آداب الدرس ( علم ) : 
علم آداب الدرس : وهو العلم المتعلق بآداب تتعلق 
بالتلميذ مع الأستاذ وعكسه. ومنفعته وغايشه وغرضه 
ظاهر جدًا. وقد استوفى هذا العلم فى كتاب تعليم 
المتعلم مؤلفه رحمه الله وهر الإمام برهان الدين 
الزرنوجى . 
(كشف الظنون 57/١‏ وأبجد العلوم لصديق بن 
حسن القنوجى ج” ق١/‏ 60 ), 
قالت المسؤلفة: وقد استوفى هذا العلم أيضًا الإمام 
النورى فى ١‏ التبيان فى أداب حملة القرآن» والشيخ 
زين الدين بسن على المليبارى فى منظومته الموسومة 
بهداية الأذكياء إلى طريق الأولياء» وابن جماعة فى 


اتذكرة السامع والمتكلم وأدب العالم والمتعلم؛ وابن 


عبد ربه فى 7 جامع بيان العلم وفضله » والإمام الغزالى 
فى الإحياء» والإمام الشعرانى فى آداب العبودية ‏ 
وغيرهم , 
آداب الدعاء : 

من آداب الدعاء أن يفعل المأمورات» ويجتتب 
المنييات: ويجتنب الحرام فى المأكل والمشسرب» 
لقوله يي : إن الله طيب لا يقبل إلا طيبّا ». إلى أن 
قال: « ثم ذكر الرجل يطيل السفر أشعث أغبر يمد 
يديه إلى السماء: يا رب. يا رب . ومطعمه حرام» 
ومشربه حرام؛ وملبسه حرام» وصُدَّى بالمحرام فأنّى 
يُستجابٌ له 6 رواه مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه . 

وأن يخلص لله تعالى فى الدعاءء وأن يُظهر الفاقة له 
تعالى» ويقدم لله عملا صالحًاء ويستقبل القبلة» 
ويثنى على الله تعالمى» وأن يصلى على رسول الله وك 
أولا وآخاء وأن لا يخص نفسه بالدعاء؛ إنذكان 
إمأماء وأن يسأل الله بأسمائه الحسنى» وضفاته 
العلياء ويتوسل بأنبياء الله ورسله والصالحين من 
عباده؛ فإن ذلك مندوب» وجائز. ويختار الجوامع 
من الدعاء» لا سيما ما جاء فى كتابْ الله وسنة رسول 
الله يكل وأن لا يدعو بأصر فرغ منهء ولا بمستحيل أو 
محرم: وأن يون بالإجابة» لقوله تعالى 9 وَقَال رَبُكُمُ 
ادْعُونى أسْتَحِبْ لَكُمْ #[غافر: .]1١‏ 

فإن الله تبارك وتعالى قد تكفل لنا بالإجابة؛ وأن 


يتخير الأوقات للدعام, خصوصًا أوقات الإجابة 0 كيوم 
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آداب الدعسساء 


عرفة ورمضان وساعة الجمعة بين الأذان والخطبة» وأن 
يقول آمين . بعد انتهاء الدعاء فى أخرهء ويشتار 
الأدعية الصحيحة الواردة فى كتاب الله » وسنة رسول 
الله تكله . 

وأحوال الإجابة تكون: عند الأذان للصلاة» وبين 
الأذان والإقامة» وبين الحيعلتين ( أى قول المؤذن: 
حى على الصلاةء حى على الفلاح ) ودبر الصلوات » 
وفى السجود» وعند ختم القرآن الكريمء وبعد الفراغ 
من درس العلمء وعند قبور الأنبياء والصالحين من 
عباد الله » وعند رؤية الكعية المشرفة» وعشد السحر» 
وبين الجلالتين فى سسورة الأنعام» وفى الطواف 
بالكعبة» وعند الملتزم» وتحت الميزاب» وفى البيت 
الحنرام» وعند زصزم» وعلى الصفا والمروة» وفى 
السعى» وعند المقام» وعند قبر النبى َكل وغير ذلك 
من المشاعر. 

والذين يستجاب لهم دعاؤهم : المضطرء والمظلوم 
ولو كافرّاء والإمام العادل؛ والولد البار بوالديه» 
والمسافر سفر طاعبة» والصائم ؛ والمسلم لألحيه 
المسلم يظهر الغيب» للحديث الوارد فى ذلك « يقول 
الملك» ولك بمثلهء مالم يدع بإثم أو قطيعة رحمء 
أو يقول: دعوت فلم يستجب لى» بل يوقن بالإجابة » 
كما تقدم فى الآية . 

روى الحاكم فى المستدرك عن أبى هريرة رضى الله 
عنه: « ما من مسلم ينصب وجهه لله فى مسألة إلا 


أعطاه الله إياهاء إما أن يعجلها له أو يدخرها له ؛ رواء 
ويختم دعاءه بالحمد لله رب العالمين» والصلاة 
والسلام على رسول الله وَل . 
ويرفع يديه فى الدعاء؛ ويمسح بهما وجهه. رواه 
الترمذى عن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضى الله 
عنةه . 
وكان رسول الله وَِدَإذا رفع يديه لم يحطهماء حتى 
يمسح بهما وجهه . 
الرباطابى العباسى/ 419/8 194 ). 
وقد أفرد الأقفهسى جزءًا لآداب الدعاء فى منظومته 
الموسومة بآداب الطغام نتقله لك فيما يلى مشفيعًا 
بشنرحه» وقند احتفظنا بأزقام الابيات كما وردت فى 
الأصل» كما وضعنا تعليقات محتققى الكتاب بين 
أقواس فئ سنياق النص.. يقول:الناظم مبتدثا بعبارة: 
وهذه آداب تتعلق بالدعاء: 
03 واجلس إلى قبلة بالحمد مبتدئًا 
وبالصلاة على المختار والرسلٍ 
4 وامدد يديك وَسَل فاللة ذو كرم 
واطلب كثيرًا وقل يا منجح الأمل 
6 ببسط كف خخذ الأقوالٌ ثالئها 
عند البلاء بظهر الكف فابتهل 


آذاب الدع سسماء 


5 برقع كفب أم الأطراف قد ذكروا 
قولين أقواهمسا رفع فلا تحلٍ 
"٠‏ إن السماء قبلة الداعين فادعٌ لها 


كمادعى سادة فاختو وانتحل 


هذه آداب الدعاء: متها أن يكون متطهرًا جالسًا إلى 
القبلة وإن يصلى على النبى يكل والأنبياء والمرسلين 
ويسختم دعاءه بالصلاة عليهم:فإن الله يقبل الصلاتين 
ومن كرمه أن يقبل ما بينهما من الدعاء ويستحب أن 
يمد يديه لأن الله تعسالى ذم أقوامًا يقبفسون أيسديهم 
فقال : « وَيَْضُونَأدِيَُمْ نشوا الدة رُم » 
[التوبة: 71 ] قيل لا يمدونها فى الدعاء وقال يك 
(ادصوا الله ببطون أكفكم فإذا فرغتم فامسحوابها 
وجوهكم » (رواه أبو داود فى كتتاب الدعاء بلفظ : لا 
تستروا الجدر من نظر فى كتاب أخيه بغير إذنه فإنما 
ينظر فى النارء سلوا الله ببطون أكفكم ولا تسألوه 
بظهورها فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهكم ؛ وقال: 
روى هذا الحديث من غير وجه عن محمد بن كعب 
كلها واهية وهذا الطريق أمثلها وهو ضعيف أيضا) 
وإذا دغى الله استحب له أن يعظم الرغبة لقوله يي دإذا 
دعا أحدكم فليعظم الطلبة فإنه لا يعظم على الله 
شىع1. 

( الحديث أخرجه البخارى » كتاب الدعوات؛ باب 
يعزم المسألة فإنه لا مكزه له؛ ومسلم كذلك والترمذدى 
ومالك فى موطأة وأحمد فى مسنده ولفظ البخارى 


كه 


:«إذا دعا أحدكم فليعزم المسألة ولا يقولن اللهم إن 
سألت تأعطى فإنه لا مستكر له »). 

واختلفوا فى كيفية مد اليدين عند السؤال فقيل يدع 
الله ببطون كفيه وقيل بظهورهما وقيل إن كان فى سؤاله 
دفع البلاء دعا بظهرهما وإن كان فى طلب حاجة سأل 
ببطنهماء واختلفوا فى استحباب رفع بصره إلى السماء 
هل هو أفضل من جعل وجهه إلى الأرض كما يفعل 
المصلى أم لا ؟ قولين الراجح الأول لأن السماء قبلة 
الداعين ولأن النبى يل هكذا دعا يوم بدر. قوله: 
وانتحل أى اختر هذا المذهب قال الغزالى يستحب أن 
يقول قبل الدعاء سبحان ربى العلى الأعلى الوهاب » 
ثلانًا .ثم يدعو » وروى سلمة بن الأكيع ١‏ أن البى 
كي كان يستفتتح دعاءه بقوله سبحان ربى العلى الأعلى 
الوهاب » ثلانًا ؛ ( أخرجه الحاكم فى المستدرك 
1١‏ كتاب الدعاءء وصحخه ) . 


4 وابدأ بنفسك ثم الآل فادع لهم 
وخص صحب رس سول الله وامتشلٍ 
ست الروافض واذكر فضلّ سابقنا 
واطلبْ لهم رحمة تسلمٌ من الدغلٍ 
"٠‏ وأخصض أباكَ وبر الأم واذْعٌ كما 
قدربياك صغييرًا ب ارح العللٍ 
يستحب للداعى إذا دعا إن يبدأ بنفسه لقوله تعالى : 


١‏ فاستغفز لذنيك وللمؤمتين والمؤمنات 4 ولقوله 
يك  :‏ أفضل الدعاء دعاء المرء لنفسه 4 , 


( رواه الحاكم وصححه غير أن الذهبى ضعفه قال: 
فيه مبارك وهو واه وقد نقله السيوطى عن الحاكم- 
ورواه الطبراتى بإسناد جيد وقد أخرجه أيضًا ابن 
ماجه). ولقول الأعرابى فى الصحيح : اللهم اغقر لى 
ومسحمد ولا تشرك معنا أحدّاء فبدأ بنفسه. ويستحب 
الدعاء والترضى عن الصحابة رضى الله عنهم بالرحمة 
والرضوان لقسوله تعالى: ط والسذين جاءوا مِنْ بَمْدِهِم 
يقُولونَ ربّنا اغِرُ لنا ولإخواننا الذينَ سَبِقونا بالإيمان ‏ 
[الحشر: ٠١‏ ] ويستحب الدعاء للأسوين لقوله 
تعالى: 8 وَقْلَ وب ارْحَئْهُما كَمَا زّبيانى صَغِيِرا » 
[الإسراء : .4 1] ويَنِكُ الدعاء للأبوين ذكروا أنه يوريث 
الفقر ويستحب بيّهما بالصدقة عنهما فإن الله تعالى 
يجعل أجرها لأبويه ويكتب له مشل ذلك. قال 
الشافعى رضى الله عنه: يستحب لمن تصدق بصدقة 
أن يجعلها عن أبويه فإن الله تعالى يكتب أجرها لأبويه 


ويكتب له مثل ذلك . 
١‏ سوقم كل أخ والمسلمي تَثٍ 
نإل كةو سَعَ و يُعطى بلامَللٍ 


يستحب للإنسان بعدما يدعو لنفسه أن يدعو 
لجميع المسلمين لما روى أن النبى كلِِ قال:١‏ والله 
فى عون العيد ما دام العبد فى عون أخيه » . 

( هذا جزء من حديث رواه مسلم فى كتاب الذكر 
والدساء؛ باب ١١‏ رقم 928 والترمذى: كاب 
الحدود؛ء و كتاب البر والصلة» وأبو داود: الأدب» 


وابن ماجه فى المقدمة . 


نه 


ولفظ مسلم «من تقس عن مؤمنٍ ُرْبَةٌ من كُرب 
الدنيا تَفّس الله عنه كُرْبةٌ من كرب يوم القيامة ... 
الحديث » ) ولما روى أن النبى يلي رأى رجلاً يدعو 
لنقسه فقال له: 3 اعمم فإن بين العموم والخصوص 
كما بين السماء والأرض » والبر بفتح الباء الموحدة من 
أسماء الله تعالى ومعناه الكثير العطاء مأخوذ من البر 
وهو العطاء الواسع وهو الذى يعطى بلا ملل أى لا 
يسأم من العظاء لأنه إنما يمتنع من العطاء من يخشى 
الفقر وذلك محال على البارئْ جل وعلاء وفى 
الحديث ١‏ لا يمل الله حتى تملوا». ( أخرجه البخارى 
0 شعب باب أحب الدين أدومه وإن َل وقد 
أترجه من حديث عائشة رضى الله عنها أن النبى يلد 
دخل عليها وعندها امرأة قال من هذه قالت فلانة تذكر 
من صلاتها وفيه: «عليكم بما تطيقون فوالله لايمل 
الله حتى تملوا ؛ وكذا أخرجه مسلم : صلاة المسافرين 
باب 1" رقم 8371). 
ولا تكن ذا اعتداءٍ فى الدعاء تَتْلُ 
بغضّ الإله ونا المندل إذتسل 
1 المعتدى فى الدعاء شخصٌ يصح به 
وطسالبٌ منزلا كسسالمسرسلين على 
4 أو طالبٌ فوق حق فى ظلامته 
الجور ظلمٌ فلا تطلبٌ سوى المثلٍ 


قال الله تعالى ظ ادْهُوارَبَكُم ضرعا وخفيةٌ إنه لا 
يحب المعتدين4 [ الأعراف: 06 ] فسر بعضهم 


آذاب الدعسساء 


الاعتداء برفع الصوت ويدل عليه قوله تعالى: «ولا 
تَجْهَرْ بصلاتك ولا تُحَافِث بها وابنغ بين ذلك سبيلا » 
[الإسراء: ٠١١‏ ] قيل نزلت فى الدعاء وقال تعالى : 
لإِذْ تاد رَبَّه نداة خفيًا 6[ مريم: "" ] وفسر الاعتداء 
أيضًا بأن يطلب فى دعائه ما لا يتأتى الوصول إليه كمن 
يطلب منازل كمتازل الأنبياء» وفسر أيضًا بالمظلوم إذا 
دعا على من ظلمه لا يجوز أن يطلب زيادة على قدر 
الظلامة» فليس لمن شتم أو ضرب أو غصب مئه مال 
أن يدعر على ظالمه بأخذ روحه أو بهلاك جميع أمواله 
بل طريقه أن يقول اللهم كافه أو قابله اللهم عليك به» 
وهذا التفسير الأخير ذكره القرافى فى القواعد وهو 
موافق لظاهر قوله تعالى: ا قَمَنِ اُتَدى عليكم 
اممَدُوا عليه بمثل ما اعْتّدى عليكم 4[ البقرة: 144] 
وفى مسند الإمام أحمد عن عبد الله بن مغفل أنه سمع 
انا له يقول: اللهم إنى أسألك القصر الأييض عن 
يمين الجئة إذا دخخلتها عن يمينى فقال يا بنى اسأل الله 
وتعوذه من النار فإنى سمعت رسول الله يك يقول: 
اسيكون بعدى قوم من هذه الأمة يعتدون فى الدعاء 
والطهوز ».. ( رواه أحمد فى مسئده /١‏ 11/7 21814 
وكذا روه أبو داود واين ماجه ) . 


6 وما سألتَ تمهل فى طلابك هو 
ولا: تعجل وَكَنْ فى النب لنجح ذامهلٍ 
ينبغى للداعى أن لا يستبطئ الإجابة فيترك الدعاء 


فلم يستجب لى » ( البخارى 8/ 47 شعب» ومسلم : 
الذكر والدعاء باب 276 رقم 4١ ٠5٠‏ ) ويستحب له 


ينف 


تكرير دعائه وهو معنى قوله : 
7 كَرُرْ دُعاكٌ لاتشركه من ضجر 
تسد يفيخ اقرع بابِاسهبالقفل 
قالت رابعة العدوية لصالح المزى وكان يقول كثيرا: 
من أدْمَنَ قرع باب يوشك أن يفتح لهء فقالت رابعة: 
إلى متى تقول من أغلق هذا الباب حتى يستفتتح : فقال 
صالح : شيخ جهل وامرأة علمت . وقد أشرت إلى قول 
رابعة فى هذا البيت: 
هذا وباب الذى تدعو مُتْمَيِح 
على الدوام نطب يا ,واسمٌ الأملٍ 
الاسم الأعظم قيل الله قد نسبوا 
لقطي جب لانهم فاطلب بوي ثَئلٍ 
8" _أواسمة الحى والقيوم سلهُ تجب 
باله والحىٌ والقيسوم وامتشلٍ 
وقيل أخفاه رب العرش خخالقّنا 
بكل أسسائه فاطلبٌ بهاوسلٍ 
اختلفوا فى الاسم الأعظم على أقوال: قال الشيخ 
عبد القادر الجيلانى قطب وقته إنه الله قال وإنما 
يستجاب لمن أكل الحلال وطهر قابه من الغش 
والأدناس» وقيل إنه الحى القيوم لأنه قد كرر فى آية 
الكرسى وفى سورة آل عمرانة وفى طه فى قوله تعالى : 
وَعَْتِ الوجُوه للحى القيوم # [ طه: ١١١‏ وقيل 
أخفاه الله تعالى فى أسمائه كما أخفى ليلة القدر فى 


رمضان حتى تجتهد الناس فى العبادة» وكما أخفى 


إذاب الدعسمساء 


الرجل الصالح فى الخلق حتى يظن الناس ببعضهم 
خيرا وكما أخفى ساعة الإجابة فى يوم الجمعة حتى 
يكثر الطالب وكما أخفى رضاه فى الطاعة حتى لا 
يشغل بطاعة وإن قلت؛ وكما أخفى سخطه فى 
المحصية حتى لا يسئهان بمعصية . وينبغى للإنسان 
أن يقسول فى دعائه : اللهم إنى أسألك بأسمائك 
الحسنى وصفاتك العليا فإنها تشمل الاسم الأعظم 
وغيره . وروى الإمام أحمد أن النبى يله سمع رجلا 
يدعو يقول فى دعائه: اللهم إنى أسألك إنك أنت الله 
الذى لا إِله إلا أنت الأحد الصمد الذى لم يلد ولم 
يولد ولم يكن له كفوًا أحد فقال كك ه هذا سأل الله 
باسمه الأعظم الذى إذا سثئل به أعطى وإذا دعى به 
أجاب » وعن أنس بن مالك رضى الله عنه قال: كان 
رجل على عهد رسول الله و ينجر من الشام إلى 
المديئة ومن المدينة إلى الشام ولا يصحب القوافل 
توكلاً منه على الله تعالى قال فبينما هوآت من الشام 
يريد المدينة إذ عرض له لص على فرس فصاح بالتاجر 
قف قال فوقف التاجر فقال أنظرنى حتى أتوضأ وأصلى 
وأدعر ربى عز وجل . قال افعل ما بدالك. نشوضاً 
التاجر وصلى أربع ركعات ثم رفع يديه إلى السماء 
فكان من دعائه أن قال: يا ودود يا ذا العرش المجيد يا 
مبدى يأ معيديا فعال لما يريد أسألك بنور وجهك 
الذى ملا أركان عرشك وأسألك بقسدرتك التى قدرت 
بها على خلقك وبرحمتك التى وسعت كل شىء لا إلْه 
إلا أنت يا مغيث أغثنى» ثلاث مرات» فلما فرغ من 


354؟> 


دعائه إذا بفارس على فرس أشهنب عليه ثياب خضر 
وبيده حربة من نور فلما نظر اللص إلى الفارس ترك 
التاجر ومر نحو الفارس فلما دنا منه شد الفارس على 
اللص فطعنه طعنة أرداه عن فرسه ثم جاء إلى الاجر 
فقال له قم فاقتله » فقال له التاجر من أنت فما قتلت 
أحدًا قط ولا تطيب نفسى بقتله» قال فرجع الفارس 
إلى اللص فقتله ثم رجع إلى التاجر وقال له: اعلم أنى 
ملك من السماء الثالشة. حين دعوت الأولى سمعنا 
لأبواب السماء قعقعة فقلنا أمر حدث؛ ثم دعوت 
الثانية فحت أبواب السماء ولها شرر كشرر الناره ثم 
دعوت الثالئة فهبط جبريل علينا من قبل السماء وهو 
ينادى مَنْ لهذا المكروب» فدعوت ربى أن يولينى 
قله . واعلم يا عبد الله أنه من دعا بدعائك هذا فى كل 
كربة وكل شدة وكل نازلة فرج الله عنه وأغائه . قال وجاء 
التاجر سالمًا غانمًا حتى دخل المديئة وجاء إلى النبى 
كي فأخبره بالقصة وأخبره بالدعاء فقال له النبى ا 
«لقد لقنك الله أسماءه الحسنى التى إذا دُعى بها 
أجاب وإذا سثل بها أعطى ».... 

وعن محمد بن خزيمة قال لما مات أحمد بن حنبل 
كنت بالإسكندرية فأغممت فرأيت فى المنام أحمد 
ابن حتبل وهو يتبختر فقلت يا أبا عبد الله أى مشية 
هذه : قال مشية الخدام قى دار السلام» فقلت: ما 
فعل الله يك؟ قال غفر لى وتوجنى وألبسنى تعلين من 
ذهب وقال يا أحمد هذا يقولك القرآن كلامى . ثم قال 
يا أحمد: أدعنى بتلك الدعوات بلغتك عن سفيان 


ا 


الثورى وكنت تدعو بها فى دار الدنيا. فقلت يارب 
كل شىء بقدرتك على كل شىء اغفر لى كل شىء ولا 
تسألنى عن شىء» فقال يا أحمد قد غفرت لك كل 
شىء ولا أسألك عن شىء» هذه الجنة فادخلها 
فدحلتها. 

"كل الدعاء به قد نال فاعلة 


إحدى ثلاث أتث عن سيد الرّسْل 


فى الحديث « ما من مسلم يدعو الله تعالى إلا 
أعطاه إحدى ثلاث إما أن يعجل ما سأل أو يدخر له 
العؤاب فى الآخرة أو يدفع عنه من البلاء بقبره . 

( أخرجه أحمد عن أبى سعيد المخدرى رضى الله 
عنهما والترمذى ( كتاب الدعوات) والحاكم /١‏ ”191 
وصححه ووافقه الذهبى ) . 

وإليه أشار بقوله : 
٠١7‏ ودعوة عُجُلَتْ مارام طاليُها 
ش ودعسروة أُُرْتْ دخرإلى أجل 
117 ودعوة حرزت دفمٌ البلاء فكنْ 


ببسطٍ كنب ورا الأزمانٍ فى شغلٍ 


فى الحديث إن الله حَبِنٌ كريم يستحى إذا مد العبد 
إليه يديه أن يردها من غير أن يجعل منها ما سأل . 
:4 فى رأى جمهورهم أكل الحلال أتى 
شرط القبول فطب فى الشرب والأكلٍ 


2.6 وعند بعض بلا شرط ويعضده 
إجابةالله سر الخلق فى الأزل 
1_لمادعى ربّه إبليسٌُ أنظرة 
بس القرين منه من على وجلٍ 


ذهب الجمهور إلى أن قرط قبول الدعاء أكل 
الحلال لقوله يِل لسعد : « أطب كسبك تستجب 
دعوتك » وذكر النبى يي الرجل يقول يا رب يا رب 
ومطعمه حرام وملبسه حرام وقد غذى بالحرام فأنّى 
يستجاب له. قال القشيرى وقد قيل « الدعاء مخ 
العبادة » ( رواه الترمذى وصححه وكذا رواه السيوطى 
وقال: حديث صحيح ) وسنامها لقم الحلال؛ وذهب 
بعضهم على أن هذا لا يدل على منع القبول وإئما يدل 
على استبعاد القبول» قالوا ذلك أن الله تعالى أعطى 
إبليس مسألته حين قال < أَنْظِرْتَى إلى يَوْم يبون » 
[الأمراف: ١54‏ ] وإذا استجيب لإبليس وهوشر 
الخلق فغيره أولى» وما أحسن ما قال بعضهم في 
دعائه: إلهى إن كنت غير مستأهل لمعروفك فأنت 
أهل الفضل على » والكريم ليس يقع كروه على 
مستحقه. وقال بعضهم: إلهى كيف أفرح وقد 
عصيتك» وكيف أحزن وقد عرفتك . وكيف أدعوك وأنا 
عاص وكيف لا أدعوك وأنت كريم . 
07" دعاء مضطرنا تُرْجى إجابتةٌ 
بلا شروط كذا المظلوم فى الدولٍ 
4 كذا اليتيم وقد قالوا ودعوتة 
.تسسرى إلى الله فى ليل على عجلٍ 


أداب الدعسسساء 


دعاء المضطر ترجى إجابته ويسمى دعاء الحال 
أيضًا وهو أن يكون صاحيه مضطء لا بد له أن يدعو 
مما يدعو لأنجله وذلك كمن أشرف على الغسرق ومن 
ابتلى يبلاء ونيحوهء قال الله تعالى : ## أمنْ يُحِيسبُ 
المُضطرٌ إذا دَعَاهُ ويَكْشِففُ السو 4[ النمل: 37 ] 
وكذا دعوة المظارم مستجابة ينتصر بها ممن ظلمه وقد 
ورد أن دعوة المظلوم تحمل على الغمام ويقول الله 
تعالى :( لأنصرنك ولو يعد حين ) قال النبى يكل 
لمعاذ : ١‏ وانَّقِ دعوةٌ المظلوم فإنه ليس بينها وبين الله 
حعجاب ؛ قال بعضهم فى هذا الحديث إشارة إلى أن 
دعوة المظلوم تصعد إلى الله تعالى بنفسها وغيرها من 
الأعمال ترفعه الملائكة . قال: قال الله تعالى: #8 إليه 
يَضْعَدُ الكَلِمُ الّيبُ » يعنى قول لا إله إلا الله ثم قال 
تعالى طوالعَملُ الصَّالح يرْفَعهُ 4 [فاطر: ٠١‏ ] وحكى 
فق متتمسر العلية عن ينضهم أن وعسوة الهم 
مستجابة وأنها نسرى إلى الله تعالى والناس نيام . 
وللدعاء أوقات يستجاب فيها الدعاء يتكرر بتكرر 
السئة» وأوقات تتكرر كل يوم وليلة» وأوقات مختصة 
بالأحوال . فأما الأوقات التى تتكرر كل سئة فخمس 
ليال: قال الشافعى رضى الله عنه يستمجابٌ الدعاء ليلة 
الجمعة وليلتى العيندين وليلة النصف من شعبان. 
قالت عائشة رضى الله عنها أن النبى يك قال : ١‏ إن الله 
ينزل ليلة النصف من شعبان فيعتق من التار عدذ معزى 
أو قال عدد شعر معسزى كلب وتنزل أرزاق السنة 
ويكتب الحاج ولا يترك أحدًا إلا غفز له إلا قاطع رَحِم 
أو مشارك أو مشاحن » ذكرةٌ الإسماعيلى ( أخرجه 


كم 


أحمد فى المسند وابن ماجه والترمذى وحسّنه ) فى 
معجمه ء وأول ليلة من رجب . والذى يتكرر كل يوم 
وليلة الدعاء بعد الأذان وكذا عند قيام الناس إلى 
الصلاة واستواء الصفوف» وبعد نصف الليل فى كل 
ليلة» وعند فطر الصائم . قال يَكلةِ 9 للصائم عند فطره 
دعوة مستجابة »© والذى يختص يبعض الأحوال الدعاء 
عند التقاء صفوف الحرب وعند نزول المطر وقد جمعنا 
هذه الأبيات : 
4" بعد الأذان ونصف الليل فَادْع تُجَبْ 
وعند غيث وصف الحرب والعمل 
( المراد بالعمل الصلاة ) . 
وليل خمس من الأيام فادع به 
ترى القبول وعننه قط لااتحل 
نمل نصف شعبانَ والعيدينٍ رابعها 
يوم العروبة لا تصرلك من المَللٍ 
#87 وليل أول يوم كل من وجب 
وفيه َس أتى للشسافعى جلى 
يوم العروبة يوم الجمعة كانت العربٌُ تسميه بذلك 
لأنهم كانوا يجتمعون فيه وفى يوم الجمعة ساعة لا 
يوافقها عبد مسلم قائم يصلى يسأل الله تعالى شيا إلا 
أعطاه ( رواه الببخارى » كتاب اللجمعة» باب الساعة 
التى فى يوم الجمعة ) عن أبى هريرة رضئ الله عنه أن 
رسول الله كَل ذكر يوم الجمعة فقال: فيه ساعة لا 
يوافقها عبد مسلم وهو قائم يصلى يسأل الله تعالى 
شينًا إلا أعطاه.إياه وأشار بيده» يقللها » كما جاء فى 


آذاب الدعساء 


الحديث واختلفوا فيها على أقوال» قيل : أخفاها الله 
فى اليوم وقيل أول النهار وقيل بل آخر النهار لأن الله 
تعالى خلق آدم بعد العصر ( رواه مسلم ولفظه « خلق 
الله التربسة يوم السبت ٠»‏ وخلق فيها الجبال يوم 
الأحد ... وفيه : وخلق آدم بعد العصر من يوم الجمعة » 
وكذا رواه أحمد فى مسنده ) . ولأن اليمين يغلظ بعد 
عصر الجمعة. قال ابن الحاج فى المدخل: وهذا 
قول الأكثرين. قال وكانت فاطمة رضى الله عنها ترويه 
عن أبيها محمد وَل قال النووى رضى الله عنه: 
والصواب ما ثبت فى صحيح مسلم عن أبى موسى 
الأشعرى رضى الله عنه أن النبى يَلةِ قال: ١‏ هى ما بين 
. أن يجلس الإمام على المنبر إلى أن يسلم من الصلاة © 
قال شيخنا الإمام جمال الدين رحمه الله : قال 
القاضى عياض : ساعة الإجابة ساعة مختطفة أى 
لحظة يسيرة منحصرة فيما بين أن يجلس الإمام على 
المنبر إلى سلامه من الصلاة وكلام النووى يقتضى أنها 
تمتد من حين العجلوس إلى السلام وليس كذلك قال 
النووى فى الروضة صارت عنادة ايخطباء الجهال 
الوقوف على المنير والدعاء قبل الجلوس ظنًا منهم أن 
ساعة الإجابة دخلت وهو خطأ فإنها تدخل 
بالجلوس . ش 
07 وت الإجابة فى صبح العروبة أو 
وقت الاتستروت وذاعن أكثر نقلٍ 
4 قال النواوى والتضويب قد حصرت 
من الجلوس إلى التسليم فابتَهلٍ 


16 وعن عياض فقل فى لحظة خطفت 
تقليلهاقد أتى عن سيد الرْسْلٍ 
وقد تقدم شرح هذه الأبيات. 
فطر الصيام كلاهم دعوةٌ سمِعَتْ 
فاطاب بها جنة الفردوس لا تحلى 
0 وقال قوم وَمَتْ فى العلم رتبتهُم ١‏ 
ترك الدعاه له الترجيح فى العمل 
78 قالوا وفى تركه التسليم ثم له 
فضل الرصّئ بِالقَضَئْ بالعرك لا تقُلٍ 
4 وفى الذى ذكروا حرمان تابعهم 
وما رشاد الورى فى رأى مُنْكَزِل 
الدعاء مطلوب وهو سلاح المؤمن» قال الله تعالى: 
<ثَما اسْتَكَاُوا لربّهم وما يَتَصَرّعُون 4 [ المؤمنون: 
/] وقال تعالى : # أمنْ يُحِيبُ المُضطّد إذا داه 4 
[النمل : 7 ] وقال تعالى : 8 إنهم كانوا يُسارِحُون فى 
الخيرات ويدعويا يغبا وَرَهَبًا 4 [ الأنبياء: 4١‏ ] وقال 
تعالى : « وإذا سَألَك عِبادى عنى فإنى قريبٌ جب 
دعوّة الذَّاعى إذا دَعَانِ ©[ البقرة: 187 ] وقال يل 
الدعاء مخ العبادة ( رواه الترمذى وصححه وأخرجه 
السيوطى وصححه )فالإتيان به عبادة أولى من تركهاء 
وفى الدغاء إظهار الفاقة وذل العبودية» وقد قال أبو 
جازم الأعرج : لإن أُحرَم الدعاء أشد علي من أن أُحْرْمَ 
الإجابة . وفى الحديث 7 من لم يَذُعٌ الله غضب عليه » 
وأنشدوا فى هذا المعنى : 


مس كم 


1 


لبا 


ينها 


آذاب الدرعساء 


الله يغضب أن تركت سؤاتة 
وبْتَيُ آدم حين يُسأل يَفْصَبُ 

وقوم قالوا السكون والخمود تحت جريان الحكم إثم 
والرضى بما سبق من اختيار الحق أولى . قال 
الواسطى : اخختيار ما جرى لك فى الأزل أولى وخبير من 
معارضة الوقت وقد قال وكيد خبرًا عن الله سبحانه 
وتعالى ( من شغله ذكرى عن مسألتى أعطيته أفضل ما 
أعطى السائلين ) وقال قوم : يختلف الدعاء بحسب 
الأوقات والأحوال والمشهور الأول» وقال قوم: يدعو 
فى الضراء ولا يدعو فى السراءء» وقال قوم لا يدعى 
أصلاً . 
#٠‏ إرْكَب إلى الله وآطْلبْ فضْلٌ رحمته 


لمن أساء ومن راعاك بالنجلٍ 
تحن اللا اكز الخيل والدعاء مستتحب للإنسان 
لنفسه ولإخوانه والدعاء لمن أساء إليك أولى لأن فيه 
مقابلة بالحسئة السيئة . 
(آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد 
٠‏ الغفار سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن 
بسيونى زغلول . دار الكتب العلمية؛ بيروت. الطبعة 
الأولى 407 1ه-15481ام/ 078-74 . 
وفى رسالة الإمام أبى القاسم القشيرى رضى الله عنه 
قال : اخختلف الناس فى أن الأفضل الدعاء أم السكون 
والرضى؟ فمنهم من قال: الدعباء عبادة لحديث 
النعمان بن بشير : الدعاء هو العبادة ثم قرأ وقال 
َبكُمُ مُونى أسْتَجِب لَكُمْ» إن الذين يستكبرون عَنْ 
عبّادتى سيدخلون جهنم داخرين 14 غافر: ]7١‏ 
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أخرجه الأربعة وصححه الترمذى والحاكم . 

ولأن الدعاء إظهار الافتقار إلى الله تعالى . 

وقالت طائفة: السكوت تحت جريان الحكم إثم 
والرضى بما -جرى به القدر أولى . 

وقال قوم يكون صاحب دعاء بلسانه ورضّى بقليه 
ليأتى بالأمرين جميعا. 

قال القشيرى : والأولى أن يقال : الأوقات مختلفة 
ففى بعض الأحوال الدعاء أفضل من السكوت وهو 
الأدب» وفى بعض الأحصوال السكوت أفضل من 
الدعاءء وهو الأدب» وإنما يعرف ذلك بالوقت» فإذا 
وجد فى قلبه إشارة إلى السيكوت فالسكوت أتم . قال : 
ويصح أن يقال: ما كان للمسلمين فيه نصيب؛ أو لله 
فيه حق فالدعاء أولى ؛ لكونه عبادةء وإن كان لنفسك 


فيه حظ فالسكوت أتم . 


قال: ومن شرائط الدعاء أن يكون مطعمه حلالا. 

وكان يحبى بن معاذ يقول : كيف أدعوك وأنا عاص؟ 
وكيف لا أدعوك وأنتِ كريم ؟ . 

ومن آداب الدعاء: حفسور القلب» لحديث أبى 
هريرة قال: قال رسول الله و ١‏ ادعوا الله وأنتم موقنون 
بالإجابة» واعلموا أن الله تعالى لا يستجيب دعاءً من 
قلب غافل لاه » أخرجه الترمذى بإسناد فيه ضعف . 

ولكن له شواهد عند أحمد فى المسئد من حديث 
رسول الله يد قال: ( القلوب أوعية وبعضها أوعى من. 
بعض *» فإذا سألتم الله عز ويجل فاسألوه وأنتم موقئون 


آداب الدعسوة إلى زيارة 


بالإجابة؛ فإن الله لا يستجيب لعيد دعاه عن ظهر قلب 
غافل » وهو حديث حسن. وقال بعضهم: المراد 
بالدعاء: إظهار الذل والفاقة وإلا فالله يفعل ما يشاء . 
قال الغزالى رحمه الله : فإن قيل : فما فائدة الدعاء 
مع أن القضاء لا مرد له ؟ . 
فاعلم أن من جملة القضاء: رد البلاء بالدعاء. 
فالدعاء سبب لرد البلاء وووجود الرحمة» كما أن الترس 
سبب لدفع السلاح» والماء سبب لخرويج التبات من 
الأرض» فكما أن الترس يدفع السهم فيتدافعان» 
فكذلك الدعاء والبلاء» وليس من شسرط الاعتتراف 
بالقضاء أن لا يحمل السلاح» وقد قال الله تعالى: 
لولياحُدُوا حَذْرَممْ وأسْلِحتَهُمْ 4[ النساء: 1١١‏ ] 
فقدَّر الله تعالى الأمر وقدّر سببه. 
وقيمه من الفوائد ما ذكرناه» وهو حضور القلب 
والافتقان وهما نهاية العبادة والمعرفة . 
حول التفاصيل فى ذلك . انظر الأذكار للنووى من 
ص 1" بتعليق عبد القفادر الأرنازط والإحياء 
للغزالى . 
( كتاب المراسيل للإمام أبى داود سليمان بن 
الأشعث السجستانى ‏ إعداد وتقديم ونحقيق وتعليق 
وترقيم أحمد حسن جابر رجب . هدية مجلة الأزهر. 
ذى القعدة 1506ه١٠١/199-188).‏ 
* آداب الدعوة إلى زيارة : 
أنظر: الضيافة . 


آداب الذاكر ين ونجاة السالكين 


لاا لل ل ل ___سسسس يض 


* آداب الدعوة إلى طعام : 
انظر: الضيافة . 
* آداب الذاكرين ونجاة السالكين : 

تأليف عبد الحميد قره ملا زاده العيتتابى المشوفى 
سنة171/8اه. 

فى التصوف وآداب الذكر والطرق الصوفية» أتم 
تأليفها سنة 11714اه. 

من المخطوطات التركية العثمانية . 

أولها: الحمد لله الذى فتح على أوليائه أبواب 
التوفيق ... إلخ . 

نسخة مخطوطة» بأولها حلية ذهبية؛ مجدولة 
بالذهب والمداد الأحمر. ؛ بقلم نسخ عادى» تمت 
كتابتها فى ربيع الآخر سئة /18اه, بخط الحاج 
أحمد الأنقره وى» الكتاب الخامس عشر ضمن 
مجموعة من ورقةلال!ا١‏ (ظهر) 185 (وجه) 
مسطرتها ٠6‏ سطراء فى "5 86 7١,‏ سم . 

( 10 مسجاميع تركى طلعت ) 

(فهرس المخضوطات التركية العثمانية التى اثتنتها 
دار الكتب القوفية منذ عام 181٠‏ حتى نهاية 
مكالم 3/١‏ 


* آداب الذاكرين ونجاة السالكين : 


| لكشا 


آداب الذاكرين ونجاة السالكين 


أداب الزكسماة 


( فهرس الممخطوطات. مركز الملك فيصل للبعحوث 


1 
الفحن: آداب الصرفية والدراسات الإسلامية» العدد(ء السنة الثغانية 
عنوان المخطوطة: آداب الذاكرين ونءجاة السالكين و اهم )2 
اسم الم ؤلف: عيد الحميد الفحولى * آداب الذكسر ؛ 
اسم الشهسرة: الفحولى انظر: الذكر. 
ل »* الآداب الروحانية : 
بداية المخطوطة: الحمد لله الذى فتح على أوليائه 
أبواب التوفيق ... الخ الآداب لدان الصو بن الكل السرخسى 
نهاية المسخطوطة: عبد الحميد الملقب يفحولى مأذونا كنف 040/1 
من حضرة شيخ المشايخ الشيخ * آداب الرواية وقوانينها (كتب'فى ): 
عبد الله المجاور فى بلد الله قدس من الكتب المصنفة فى علم الحديث: كتب فى 
سره اين الحاج حافظ محمد آداب الرواية وقوانينهاء منها كتتاب الجامع لأتعلاق 
الطربزوفى الراوى وآداب السامع للخطيب البغدادى؛ وكشاب 
اسم النساسخ: الكفاية فى معرفة أحوال علم الرواية له أيضَاء وكتاب 
تاريخ النسخ: م111ه/ 1801م القسرن؟١‏ ه/ أدب إملاء الحديث لأبى سعد بن السمعانى ؛ وكتاب 
50-7 3 سئن التحديث لأبى الفضل صالح بن أحمد بن محمد 
تيف الم مد الس ماب ابن أحمد التميمى الهمدانى الايد الثقة الصالح 
التقف كلاه رارك المريك دين المتوفى فى شعبان سنة أربع وثمانين وثلاثمائة» 
ويزيط هذه الطريقة باسلوك إزمرى 2 «والدعاء عند قبره مستعجاب . 
وكبار المسلمين. ( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
علد الأوراق: 5 ب-١؟_بٍ‏ الكتانى/ "1717). 
عدد الأسطر: ١4‏ سطر * آداب الرؤيا: 
ملاحظات عامة: كاملة» تظهر فى أول المخطوط انظر : الرؤيا ‏ 
شهادتان باللغة الترقية آداب الزكساة: 
سود نا انظر: الزكاة . 
ْ 


آداب زيارة قبر رسول الله يك آذاب السسسلام 
ا ا ا 2 21 1 اا در و0 


* آداب زيارة قبر رسول الله يك : المرآة ) والسواك؛ والمكتحلة والمشطء والركوة؛ 
* آداب زيارة قبسور الصحسابة وأولياء إن 2 عليه. وإذاقدم لا يطرق أهله ليلاً» بل يخبرهم قبل 
الصالحين: دخول البيت؛ ويدخل أولاً المسجد فيصلى ثم يدخل 
انظر: زيارة قبور الصحابة وأولياء الله الصالحين. الببت ويحمل لأهل بيته وأقاربسه تحًا من مطعرم أو 
* آداب زيارة المسجد النبوى الشريف : ملبوس أو غير ذلك» بذلك وردت السنة المطهرة . 
انظر: زيارة المسجد النبوى الشريف ‏ وأما الباطن فهو أن لا يسافر إلا لزيادة أمر دينى» 
نالسر ويستفيد فى كل بلدة من مشائخها أدبا بقدر الحاجة 
لا أكثر من ذلك؛ ولا يجالس فيها إلا العلماءأ 
انظر: السفرة كثر من ذلك, ولا يجالس فيها || 3 
8 الصلحاء الصادقين المتبعين للكتاب والسنة» ويلازم 
* اداب السقر ( علم-) : . 3 58 
فى الطريق الذكر وقراءة القران وشغل العلم والكتابة 
قال القنوجى : والعمل الصالح. وإذا تيسر خدمة قوم صالحين فبها 
وهو نوعان: ظاهر وباطنء ولكل منهما آداب: نِعْمَتْء وإن لم يحصل فى السضر زبادة فى الدين 
أما الظاهر: فهو أن ينوى به طلب العلمء أو فليرجع» إذ لو كان بحق لظهر أثره . 
العبادة» أو يكون للهرب من مشوّش فى الدين أو فى 2 ( أبجمد العلوم: السحاب المركوم الممطر بأنواع 


البدن كالمرضء أوفى المال كالغلاء. فإذ أرر. ين الفشون وأصناف العلوم لصدّيق بن حسن القدوجى- 
أعده للطبع ووضع فهمارسه عبد الجبار زكار ج ١‏ ق 


الحلال ل وك ناليد أن ارام ؟0ه). 
من » ثم يختار رفيقا يعينه ين» وإن 3 
ّ آداب السفسرة : 


ستتوج الل أملة وعياله: ويضلى قبل السفر سيتلا أنظر: رسالة آداب السفرة . 


الاستخارة» ثم يصلى فى بيته أربع ركعات إذا شد عليه # آداب سكنى المدارس : 


برد المظالم والديون والودائع » وأعد النفقة له ولعياله 


ثياب سفره» ويخزج يوم الخميس. ولا يدزل حتى 0١‏ انظر: المدارس. 

يحمى النهار» ولا يمشى متفردًا عن القافلةء ويرفق * آذاب المسسلام : 

بالدابة راكبّاء .ولا يُحَمّلّها ما لا تطيق» ولا يضرب فى قال الله تعالى ا أيها اين آمُوا لا مدخُلوا مون ير 
عد امه > 2ه 3 0 : 

وجههاء ويستصحب ستة أشياء : السجنجل ( أى بوتكم حتى تسْتأنٍسوا و" إعلى أَهلها » وتال 


| ١ل‏ 
الحينا 


آداب السسلام 


تعالى ا وَإِذَا خْييتُمْ تحب فَحَبّوا بأحْسَنَ منها أو 
ُدُوها» وروى الشيخان عن عبد الله بن عمرو رضى الله 
عنهما أنَّ رجلا سألّ رسول الله يك أي الإشلام حَيِرٌ 
قال: ١‏ ُطْعِمُ الطّعامَ وبر السَّلم على من عَرَفت ومَنْ 
لَمْ تَعْرفْ » (متفق عليه ) . 

وروى الشييخان عن أبى هريرة رضى الله عنه عن 
النبى ييه قال: ١‏ لما خلقٌّ الله آدمّ عليه السلامٌ قال 
اذْمَبْ فسَلّمٍ على أُولَِكٌ التَقَّرِمِنَ الملائكة جلوسٌ 
فاستْمغ ما يُحَيوتَكَ إنّها تَحِتّك وتحيّه ذديتكَ . فقال 
السلام عليكم فقالوا السلام عليك ورحمة الله فَرَادُوهُ 
ورحمة الله » ( متفق عليه ) . 


وروى مسلم عن أبى هريرة أيضًا قال: قال رسول الله 
6ه لا تَدُْلون الجنة حتى تؤمنوا ولا تؤمنوا حتى 
تحَابّوا ألا أدلكم على شَّىء إذا فعَلّمُوهُ تَحَابتُم ؟ 
أْشُوا السَّلمَ بتكم ». 

وروى البخارى عن أنس رضى الله عنه أن النبى ظلله 
كان إذا تَكلّمَ يكَلِمَةِ أعَادها ثلانًا حتى تُقّْهَمَ عنه وإذا 
أتى على قوم فسلّم عليهم سلّم عليهم ثلانًا. قال 

وروى الشيخان عن أبى هريرة رضى الله عنه أن 
رسول الله يكل قال: (يُسَلَّم الراكب على الماشى 
والماشى على القاعد والقليلٌ على الكثير ». ( متفق 
عليه» وفى رواية البخارى والصغير على الكبير ) . 


يفنا 


وعن أسماء بنت يزيد رضى الله عنها قالت : مر علينا 
النبى فى نسوة فسلَّم علينا. رواه أبو داود والترمذى 
وقال حديث حسن وهذا لفظ أبى داود ولفظ الترمذى 
أ رسول اله ةمد فى التسجه يوا وعصبة من 
النساء قعود فألوى بيده وسلم . 

عن سهل بن سعد رضى الله عنه قال: كانت فينا 
امرأة» وفى رواية كانت لنا عجوزء تأخذ من أصول 
السلق فتطرحه فى القدر وتكركر حبات من شعير فإذا 
صلينا الجمعة وانصرفنا نسلم عليها قتقدمه لنا. رواه 
البخارى ( قوله : تكركر: أى تطحن ) . 

وعن أبى أمامة رضى الله عنه قال : قال رسول الله يلل 
« إن أولى الناس بالله من بدأهم بالسلام » رواه أبو داود 
بإسناد جيد ورواه الترمذى . 

وعن أبى جرى الهجيمى رضى الله عنه قال: أتيت 
رسول الله يله فقلت : عليك السلام يا رسول الله فقال: 
« لاتقل عليك السلام» فإن عليك السلام تحية 
الموتى». رواه أبو داود والترمذى وقال حديث حسن 

عن أنس رضى الله عنه أنه مرّ على ضبينان قَسَلَمَ 
عليهم وقال كان رسُول الله وك يفعلَه . 

وروى الشيخان عن أنس أيضًا قال: قال رسول الله 
لك 1 إذا سلّمَ عليكم أهلٌ الكتاب فقولوا: وعليكم ». 

وروى الشيخان عن أسامة رضئ الله عنه أن النبى يك 
مرّ على مجلس فيه أخلاط من المسلمين والمشركين 
عبّدَةٍ الأوثان واليهود فسلّمّ عليهم النبى يلك ؛ وصح 


آداب السسسلام 


عنه أنه كتب إلى هرقل وغيره ب السلام على من اتبع 
الهدى .١‏ 

وروى مسلم عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول 
الله يك قال : ١‏ لا تَبْدَمُوا اليهود ولا النصارى بالسلام 8 
قال الإمام التووى يسنْحَبٌ أن يقولّ المُبتدِىُ بالسلام : 
السلامٌ عليكم ورحمة الله وبركاثة فيأتى يمير الجمع 
وإن كسات المُسَلّمُ عليه واحدًا ويقولُ المجيبث» 
وعليكم السلام ورحمة الله وبركاثه» فيأتى بواو العطف 
فى قوله وعليكم » وذّكر استحباب السلام إذا قام من 
الممجلس وفارق جِلّساءَةٌ أو جليسه وذكر فى ذلك 
خديعًا حسنًا من رواية أبى داود والترمذى عن أبى هريرة 
رضى الله عنه , 

( رياض الصالحين من كتاب سيد المرسلين للإمام 
محيى الدين أبى زكريا يحيى بن شرف التووى/ 44 7- 
+ ومسختصر كتاب رياض الصالحين ‏ اختصره 
ورتبه الشيخ النبهانى/ 18١-8؟1).‏ 

وعن هدى رسول الله يل فى السلام يقول الإمام ابن 
قيم الجوزية: وكان من هديه وَل عند المجىء إلى 
قال: :إذا قعد أحنكم فليسلم وإذا قام فليسلم» 
وليست الأولى أحق من الآخرة 5 

وذكر أبو داود عته: إذا لقى أخذكم صاحبه فليسلم 
عليه » فإن حال بينهما شحرة أو جدار ثم لقيه فليسلم 


يتماشون فإذا لقيهم شجرة أو أكمة تفرقوا يمينا 
وشمالاء وإذا التقوا من ورائها سلم بعضهم على 

ومن هديه يكل أن الداخل إلى المسجد يبتدىّ 
بركعتين تحية المسجد ثم يجىء فيسلم على القوم 
فتكون تحية المسجد قبل تحية أهله فإن تلك حق الله 
تعالي والسلام على الخلق هو حق لهم » وحق الله فى 
مثل هذا أحق بالتقديم . 

وكان يكل إذا دمل على أهله بالليل يسلم تسليمًا لا 
يوقظ الدائم ويسمع البقظان» ذكره مسلم . وعن ابن 
عمر قال : قال رسول الله يه« السلام قبل السؤال؛ 
فمن بدأكم بالسؤال قبل السلام فلا تجيبره "» ويذكر 
عنه أنه كان لا يأذن لمن لم يبدأ بالسلام» ويذكر عنه: 
: لا تأذنوا لمن لم يبدأ السلام ». وكان يسلم بنفسه 
على من يواجهه ويحمل السلام لمن يريد السلام عليه 
من الغائبين عنه» ويتحمل السلام لمن يبلغه إليه . 

وكان هديه يِه انتهاء السلام إلى ١‏ وبركاته ؟ وكان 
يبدأ من لقيه بالسلام» وإذا سلم عليه أحد رد عليه مثل 
تحيته أو أفضل منها على الفور من غير تأخير إلا لعذر 
مثل حالة الصلاة» وكان يسمع الحسلم رده عليه . ولم 
يكن ييردٌ بيده ولا رأسه ولا أصبعه إلا فى الصلاة فبإنه 
كان يرد على من سلم عليه إشارة» ثبت ذلك عنه فى 
عدة أنحاديث ولم يجئ عنه ما يعارضها. وكان هديه 
فى ابتداء السلام أن يقول : السلام عليكم ورحمة الله» 
وكان يكره أن يقول المبتدئْ : عليك السلام . 


0 


(زاد المعاد قى هدى خير العباد للإمام ابن قيم 
الجوزية المطبعة المصرية ومكتبتها /١‏ 77-197 ). ر 

ويضيف الشيخ الرباطابى: 

وجاء فى الحديث الشريف عن النبى ككل أنه قال : 
(خيركم من أطعم الطعامء ورد السلام ) رؤاه الحاكم 

ورد السلام واجبء وابتداؤه سنة وأفضلهم من بدأ 
يالسلامء وهر مرغب فيه» وإذا سلم واحد من 
الجماعة أجزأ عنهم» وإذا رد السلام واحد من 
الجماعة أجزأ عنهم . 

ومن حن المؤمن على المؤمن : أن يسلم عليه إذا 
لقيه» ويعوده إذا مرض» ويشمته إذا عطس » ويشهد 
جنازته إذا مات» ويحفظه إذا غاب فى السسر 
والعلانية» ولا يهجر أخاه فوق ثلاث ليال؛ والسلام 
عليه يخرجه من الهجران المنهى عنه» ولا يتبغى له أن 
يترك كلامه يعد السلام . والهجران الجائز هجران ذى 
البدعة المحرمة . 

ولا يسلم على الشابة خشية الفتنة. ولا على 
أصحاب الملاهى والمحرمسات» ولا يسلم على 
مصلٌء أو آكل» أو من يشسرب» أو عند قسراءة؛ أو 
أدعية» أو ذكرء أو خطبة» أو تلبية» أو فضاء حاجة 
الإنسان؛ أو فى إقامة» أو أذات» أو سلم الطفل» أو 
السكران» أو شابة يخشى بها افتتان» أو فاسق؛ أو 
ناعس» أو نائم» أو فى حالة التحاكم . 


55 


قال العلماء: وإذا سلم على أحد من هؤلاء فلا 
يعجب عليه رد السلام» وألا يرد» قال الشاعر: 
رد السلام واجب إلا على 
من فى صسلاة أو بأكلٍ شيفلا 
أو شرب أو قراءة أو أدعييه 
أوذكر أو بخطبة أو تلبيه 
أو قضاء حاجة الإنسان 
أو فى إقامة أو أذان 
أو سلم الطفلٌ أو السك رات 
أو شابة يُخْسََى بهاافتتان 
أو فاسق أو ناعس أونائم 
أو حالة الجمساع أو تحاكم 
أو كان فى الحمام أو مجنونا 
فوإحسد من بسدها عشرونا 
( محاسن الإسلام وآدابه وثقافته بين الأنام ‏ محمد 
سعد بن عبد الله الرباطابى العباشى/ 215/4 139). 
وجاء فى العقد الفريد ما يلى : 
قال النبى يَكئدِ ٠:‏ أطيبوا الكلام » وأفشوا السلام» 
وأطعموا الأينام » وصَنُوا بالليل والناس نيام » . 
وقال صاحب حرس عمر بن عبد العزيز: خرج عمر 
فى يوم عيسد وعليه قميص كتان وعمامة على قلنسوة 
لاطئةء فقمت إليه وسلمت عليهء فقال: مه ! أنا 
واحد وأنتم جماعة؛ السلام علي والردٌ عليكم. ثم 


آداب السلوك 
بلي م ل ل ع ا جر مي ل ل ل ا ا 


سلَّم وردنا عليه» ومشى فمشينا معه إلى المسجد . 

وقال النبى يِه ١‏ يُسلُمِ الماثشسى على القاعد: 
والراكبٌ على الراجل » والكبير على الصغير ؟ . 

ودشخل رجل على النبى وك فقال له: أبى يقرئك 

إبراهيم بن الأسود قال : قال عبد الله بن مسعود: إذا 
لقيت عمرّ فاقرأ عليه السلام قال: فلقيته فأفرأته 
السللام » فقال: عليك وعليه السلام . 

دخل ميمون بن مهران على سليمان بن هشام وهو 
والى الجزيرة» فقال: السلام عليكم. فقال له 
سليمان: ما منعك أن تسلّم بالإمرة؟ فققال: إنما يسَلَمُ 
على الوالى بالإمرة إذا كان عنئده الناس. 

أبو بكر بن أبى شيبة قال: كان الحسن وإبراهيم 
وميمون بن مهران يكرهون أن يقول.الرجل » حياك الله : 
حتى يقول السلام . 

وسثل عبد الله بن عمر عن الرجل يدخل المسجد أو 
البيت ليس فيه أحدء قال: يقول: السلام علينا وعلى 
عباد الله الصالحين . 

( العقد الفريد للفقيه أحمد بن محمد بن عبد ربه 
الأندلسى ‏ بتحقيق متحمد سعيد العريان. مطبعة 
الاستقامة؛ القاهرة» الطبعة الأولى 11769ه 
ل لي ين ا 


* آداب السسلوك: 


انظر: رسالة فى آداب السلوك» رسالة فى أحوال 


آدذاب السماع والوجد ( علم -) 


السلوك» رسالة فى السلوك؛ رسالة فى السلوك 
والطريقة» رسالة سلوكية»؛ سلك السلوك . 
» آذاب السماع والوجد ( علم-): 

قال القنُوجى : 

حرّمه الإمام أبو حنيفة ومالك والشافعى وأحمد 
وغيرهم من المشائخ المعمدٌ بهم فى أمور الدين» 
والآثار فيه كثيرة» ومن الصوفية من أباحد. ولا بأس به 
فقد دلت السئة الصحيحة على ذلك بشرط أن لا يؤدى 
إلى المنكر فى الشرع» وقد حقق المقام الإمام الهمام 
شيخنا العلامة المجتهد محمد بن على الشركانى فى 
كتتابه ( نيل الأوطار شرح المنتقى فى الأخبار ) وهبو 
المعتمد ( انظر إيضاح المكنون 7917//1١‏ ). 

وأما الصوفية فقالوا: إن له مراتب : سماع صوت 
طيبء وهو إما موزون أو غيره» ثم الموزون إما مفهوم 
أو غيره» فهذه درجات . والمصوت الطيب لا حرمة 
فيه» بل هو حلال كصوت البلابل ونغمة العنادل» ولا 
يتفاوت ذلك يصدوره عن حيسوان أو عن حنجرة 
إنسان . والموزون من حيث إنه موزون غير محرم» إذ 
قد أَْشِدٌ الشعر بين يدى النبى فل فلا يكون الحرمة فيه 
إلا بحسب مفهومه . وإن كان محرمنًا فيحرم سواء كان 
موزونا أوغير موزون» وإلا فلا يحرم؛ ولذا ورد 
الوالشعر كلام حسنه حسن وقبيحه قبيح » وإذا عرفت 
كون الشعر الحسن مباحًا فاعلم أن الكلام الموزون 
والصوت الطيب يحرك القلب سرورا وانقباضًا ونشاطًا 
وغمّاء وذلك مركوز فى طبع الإنسان حتى الصبيان فى 


ئ 


أداب سنان الدين الكنجى 


المهدء بل فى طبع الحيوان أيضّساء كما يحكى من 
ميل الجمال إلى الأصوات الطيبة والحُداءء وإذا كان 
كذلك لم يجز أن يحكم مطلقًا بإباحته وحرمته» بل 
يختلف ذلك باتلاف أحوال القلب. قال أبو 
يحرك ماهو فيه ؟. وذكر فى ( مدينة العلوم ) سبعة 
مواضع للغناء ليس ذكرها مرادًا لنا فى هذا الموضع . 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ١‏ ق١/‏ 
كه 098). 
*آداب سنان الدين الكنجى : 
انظر: آداب البحث والمناظرة ( علم-). 
الآداب السنية لمزريد سلوك طريق النخلوتية : 
الآداب السنية لمريد سلوك طريق الخلوتية ‏ للشيخ 
محمد بن الحسن بن محمسد ين أحمد السمتودق 
الشهير بالمنير الشافعى المتوفى سئنة 1114 تسع 
وتسعين ومائة وآلف ( إيضاح 7١/١‏ ). 


* آداب السياسة ؛ 


آداب السياسة لبعض المتقدمين 9 وهو عز الدين بن 
الأثير المتوفى سنة 57٠‏ » وملخصه المسمى 
بمصابيح أرباب الرياسة ومفاتيح أبواب الكياسة 
لإبراهيم بن يوسف المعروف بابن الحتبلى الحلبى 
المتوقى سنة تسع وخخمسين وتسعمنائة ( كشف 
/4). 


»د آداب الشاعر : 

يفرد صاحب ١‏ العمدة » بايا فئ أداب الشاعر ننقله 
لك فيما يلى : 

الصفات التى, يجب أن يتحلى بها الشاعر: 

من حكم الشاعر أن يكون خُلُو الشمائل» حسن 
الأخلاق: طَلْقّ الوجهء بعيد الغَوْرِء مأمونٌ الجانب» 
سَهْل الناحية» وطىء الأكناف» فإن ذلك مما يحبيه 
إلى الناس» وَيِرينه فى عيونهم » ويقربه من قلوبهم» 
وليكن مع ذلك شريف النفس» لطيف البحمن» عَرُوف 
الهمة؛ نظيف البزة» أنفًّا؟ لتهابه العامة» ويدخيل فى 
جملة الخاضة» فلا تمجه أبصارهم » سَمْحَْ اليدين» 
وإلا فهو كما قال ابن أبى فنن واسمه أحمد: 
وإنَّ أحنٌّ النانيى باللَوْم شاعدٌ 
ش ' يلوم على البخلي اليّجال ويَبِكَلُ 

وإلى هذا المعنى ذهب الطائى بقوله: - 
أألوم من بخلت يداه وأغتدى 

للبخل تَرْيًا؟ ساء ذاك صنيعا !! 

حاجة الشعر إلى مواد الثقاقة : 

والشاعر مأخوذ بكل علم».مطلوب بكل مكرمة» 
لاتساع الشعر واحتماله كلّ ما حمل : من نحوء ولغة» 
وفقه» وخبرء وحسابء. وفريشة » واختياج أكثر هذه 
العلوم إلى شهادته وهو مُكُتٍَ بذاته مستغن عما 
سواه ولأنه قيد للأخيار» وتجديد للآثار. ْ 


آذاب الشاع سر 


وصاحبه الذى يذم وبَحْمذ؛ ريهجو ويمدح: 
ويعرف ما يأتى الناس من ممحاسن الأشياء وما يذّروتف 
فهو على نفسه شاهد» وبيحجته مأخوذ . 

الرواية أوثق الات الشاعر: 

وليأخذ نفسه بحفظ الشعر والخبرء ومعرفة النسب» 
وأيام العرب» ليستعمل بعض ذلك فيما يريده من.ذكر 
الآثار» وضرب الأمشال » وليعلق بنفسه بعض أنفاسهم 
ويقوى بقوة طباعهم». فقد وجدنا الشاعر من 
المطبوعين المتقدمين يفضل أصحابه بروايية الشعر» 
ومعرفة الأخبار» والتلمذة بمن فوقه من الشعراء 
فيقولون: فلانٌ شاعر راويةٌ» يريدون أنه إذا كان راوية 
عرف المقاصد»ء وسهل عليه مأخذ الكلام» ولم يضق 
به المذهب» و إذا كان مطبوعًا لاعلم له ولا رواية صل 
واهتسدى من حيث لا يعلم» وربما طلب المعنى قلم 
يصل إليه وهو مائل بين يديه؛ لضعف آلته : كالمُفْعَدٍ 

يجد فى نفسه القوة على النهوض فلا تعينه الآلة. 

وقد سثل رؤبة بن العجاج عن الفحل من الشعراء» 
قال : هو الراوية » يريد أنه إذا وى استفحل . 

قال يونس بن حبيب: وإنما ذلك لأنه يجمع إلى 
جيل شعره معرفةٌ جد غيره» فلا يحمل نفسه إلا على 
بصيرة» وقال رؤبة فى صفة شاعر: 
لَقَدْ حَشِيتٌ أن تكون ساجِرًا 

زاويةً مَ],ٌا وميا شاعرا 


فاستعظم حاله حتى قرنها بالسحر.. 


وقال الأصمعى : لا يصير الشاعر فى قريض الشعر 
فَحْلدٌ حتى يروى أشعار ر العرب. ويسمع الأخبار, 
ويعرف المعانى» وتدور فى مسامعه الألفاظ . وأول 
ذلك أن يعلم العسروض » ليكون ميزانًا له على قوله؛ 
والنحى؟ ليصلح هلساته وليقيم به إعرابه» والتسب 
وأيام الناس» ليستعين بذلك على معرفة المناقب 
والمثالب وذكرها بمدح أو ذم . 

رواية بعض الشعراء عن بعض : 

وقد كان الفرزدق ‏ على فضله فى هذه الصناعة ‏ 
يروى للحطيئة كثيراء وكان الحطيثة راوية زهير؛ وكان 
زهير راوية أوس بن حَجّر وطَْيْل الخنوى جميمًاء وكان 
امرق القيس راوية أبى دؤاد الإيادى: مع فضل تّجيزة» 
وقوة غريزة» ولا بد بعد ذلك أن يلوذ به فى شعره» 
ويتوكأ عليه كثيرا؛ وقد نزل أعشى بنى قيس ين ثعلبة 
بين يدى النابغة الذبيانى بسوق عكال وأنشده فقدمه؛ 
وأنشده حسان بن ثابت» ولبيد بن ربيعة» فما عايهم 
ذلك» ولاغضٌ منهم» وكان كير راوية جميل 
ومفضلا له: إذا استنشد لنفسه بدأ بجميل» ثم أنشد 
ما يراد منه؛ ولم يكن بدون جرير والفرزدق» بل يقدم 
عليهما عند جميع أهل الحجاز وكان أبوحية 
النميرى: واأسمه الهيئم بن الربيع ؛ وهو من أحسن 
الناس شعرّاء وأنظفهم كلامًا ‏ مؤتمًا بالفرزدقي» آخدًا 
عنه» كثير التعصب له والرواية عنه. 

حاجة الشاعر إلى شعر المولدين: 


ولا يستفتر المولد عن تصفح أشعار المولدين: لما 


فيها من حلاوة اللفظ وقرب المأخذ» وإشارات 
الملحء ووجوه البديع الذى مثله فى شعر المتقدمين 
قليل» وإن كانرا هم فتحوا بايه» وفتقوا جليابه» 
وللمتعقب زيادات وأفتنان» لا على أن تكون عمدةٌ 
الشاعر مطالعة ما ذكرته أخر كلامى هذا دون ما 
قدمتهء فإنه متى فعل ذلك لم يكن فيه من المتانة 
وفضل القوة ما يبلغٌ به طاقة من تبع ججادّته» و إذا أعانته 
فصاحة المتقدم وحلاوة المتأخخر اشتد ساعده. وبَعْدَ 
مرماه» فلم يقع دون الغرض» وعسى أن يكون أَرْشَقٌ 
سِهّامًاء وأحسن موقعًاء ممن لو عَوَّل عليه من 
المحدثين لقصّرٌ عنه» ووقع دونه» وليجعل طلبه أولا 
للسلامة» فإذا صحت له طلَّبٍ التجويدحينتئذ» 
وليرغب فى الحلاوة والطلاوة رَعْبنَهُ فى الجزالة 
والفخامة:؛ وليجتنب السوقىّ القريب» والحوشيّ 
الغريب» حني يكون شعره حال بين حالين» كما قال 
يعض الشعراء : 
عليك بأوساط الأمور؛ فإنها 
نجاةّء ولا تركب ذلولا ولا صَعْبًا 
أول ما يحتاءجه معرفة مقاصد الكلام : 
فأول ما يحتاج إليه الشاعر ‏ بعد الجد الذى هو 
الغاية» وفيه وحده الكفاية ‏ حُْسْنَ التأتى والسياسة » 
وعلم مقاصد القول؟ فإن تَسَبَ ذل وخضع » وإن مدح 
أطرى وأسمع » وإن هجا أخل وأوجع» وإن فخر حََبٌ 
ووضّع» وإن عاتب خفض ورفع» وإن استعطف حَنّ 
ورجع » ولكن غايته معرفة أغراض المخاطب كائنًا من 


انكف 


كان» ليدخل إليه من بابهدء ويداخله فى ثيابه؛ فذلك 
هو سر صناعة الشعر ومغزاه الذى به تفاوث الناس وبه 
تفاضلوا 

لكل مقام مقال: 

وقد قيل : لكل مقام مقال» وشِغْرٌ الشاعر لنفسه 
وفى مراده وأمور ذاته من مزِح» وغزل» ومكاتبة» 
ومجون» وخمرية» وما أشبه ذلك غير شعره فى قصائد 
الحفل التى يقوم بها بين السماطين : يبل منه فى تلك 
الطرائق عَفْوٌ كلامه؛ وما لم يتكلف له بالاء ولا ألقى 
به؛ ولا يقبل منه فى هذه إلا ما كان محككاء معاودًا 
فيه النظرء جيدّاء لاغثٌّ فيه» ولا ساقطء ولا قَلِقّ» 
وشعرّة للأمير والقائد غيرٌ شعره للوزير والكاتب» 
ومخاطبته للقضاة والفقهاء بخلاف ما تقدم من هذه 
الأنواع ... 

يجب أن يتفقد الشاعر شعره: 

والمتأخر من الشعراء فى الزمان لا يضره تأشمره إذا 
أجاد» كما لا ينفع المتقدم تقدمةُ إذا قصرء وإن كان 
له فضل السّبْقٍ فعليه درك التقصيرء كما أن للمتأخر 
فضل الإإجادة أو الزيادة» ولا يكون الشاعمر حاذقًا 
مجودًا حتى يتفقّد شعره» ويعيد فيه نظرهء فيسقط 
رديه» ويثبت جيده» ويكون سَمْحًا بالركيك منه» 


مطرحًا لهء راغبًا عنه» فَإِن بيثًا جيدًا يقاوم ألفى ردىء. 


وعلم به أنه يكون أفضل الشعراء والمقدم عليهم : 


أذود القوافِي عَنّى ؤيَادا 


ذياد غلام جسرىء جرادا 
2 1 َُ 9 و رَ 


00 


تخسر مِنْهن شَنَى جيادا 


ود من دُيها المستجادا 


هكذا فى أكثر النسخ » وفى بعضها « حراد » بالحاء 
متسورة غير معجمة؛ و« شتى جيادا »؛ بالشين 
معجمة مفتوحة غير متونة التاء . 

فإذا كان أشعر الشعراء يصنع هذا ويحكيه عن 
. نفسه؛ فكيف ينبغى لغيره أن يصنع ؟ . 

وزعم ابن الكلبى أنه امرؤ القيس بن بكر بن امرئٌ 
القيس بن الحارريث بن معاوية الكندى» وروى اسففى» 
فى موضع 9 جرىء ؛ والسفى : السفيه والخفيف 
أيضاء وإليه يرجع اشتقاقه وزعم غير ابن الكلبى أن 
الأبيات لامرىٌ القيس بن عابس الكندى . 

ويقال: إن أبا نواس كان يفعل هذا الفعل؛ فينفى 
الدنى ويُبقى العجيد. : 

وليلتمس له من الكلام ما سَهَلَء ومن المقصد ما 
عدل؛ ومن المعنى ما كان واضحًا جلي يُعرف يَديّا» 
فقد قال بغض المتقدمين: شر الشعر ما سئل عن 
معناهء وكان الحطيثة يقول: خير الشعر الحوليٌ 
المحكك» وأخمذ فى ذلك بمذهب زهير» وأوسء 


وظفيل . 


لا يجوز أن يكون الشاعر معجبا بنفسه : 

ولا يجوز للشاعر ‏ كما يجوز لغيره ‏ أن يكون 
مُعْجَبا بنفسه, مثنيّا على شعره» وإن كان جيدًا فى 
ذاتهء حسنًا عند سامعه» فكيف إن كان دون ما يظن؟ 
كقوم أفردوا لذلك أنفسهم » وأفتوا فيه أعمارهم وما 
يحصلون على طائل» وقد قال الله عز وجل : إلا 
تركوا أنفسكم اللهم إلا أن يريد الشاعر ترغيب 
الممدوح أو ترهيبه فيئنى على نفسه» ويذكر فضل 
قضيدكة؟ نقد جعلن تجار متامقافيه كالدى 
يعرض لكثير من الشعسراء فى أشعارهم من مدح 
قصائدهم» على أن أبا تمام يقول: 
ويسىء بالإِْسَانٍ ظنًا لآ كَمنْ 

يأتيك وهو بشُمره مَفْشونُ 

وإن كان أوصف الناس لقصيده. وأكثرهم وَلُوتًا 
بذلك» وهذا ما دام شعرًا كان محمولا على ما قدمناه؛ 
وإنما المكروه المعيب أن يككون ذلك مثثريا أو تأليقًا 
مسطورا : كالذى فعل الناشئ أبو العباس فى أشياء من 
شعره ذكرها فى كتابه الموسمم بتفضيل الشعر؛ 
فشكرهاء ونوه بها » ونبه عليهاء وفضلها على أشعار 
الفحول : مثل جرير وغيرهء منها قول جرير: 
إن العيون التى فى طرفها مرض 


ويررى 


* إن العيون التى فى طرفها حور * 


آداب الشاعسر 


يَضمْنَ ذَ للب حَبّى لاجِرَالكً به 
وَهُنَّ أَضْعَففُ خلي الله إِنْعَانَا 
وزعم ‏ بعد إقامة مما حسبه برهاثًا ‏ أن قوله : 
لاشىء أعجث من عينيّك» إنهما 
1 لايُضعفان القُوَى إلا إذا ضكُفا 


خير منه؛ وأسلم من الاعتراضس ٠‏ وأكثر اختصارا . 

بين امرىء القيس وشاعر يشكرى : 

ويجب على الشاعر أن يتواضع لمن دونه ويعرف 
-حق من فوقة من الشعراء» فإن امرأ القيس ‏ وكان 
شديد الظنة فى شعرهء كثير المتازعة لأهله. مُدِلاً فيه 
بنفسه » واثقًا بقدرته ‏ لقى التوأم اليشكرى» واسمه 
الحارث بن قتادة» فقال له: إن كنت شاعرًا كما تقول 
فملط لى أنصاف ما أقول فأجزهاء قال: نعمء قال 
أمرؤ القيس: 


أحار تَرَى بُرَيْشَا هب وَمْنَا 


فقال التوأم : 


كنار مَجوسٌ تستصر استعسارا 
فقال امرؤ القيس : 
فقال التوأم : 


إذا ما قلت قدهدداًاستطارا 


فقال مرق القيس : 


كأن هزيمسه بسوراء غيب 


يروى 
* كأن هزيزه بوراء غيث 6ه 


فقال التوأم : 3 
عشساة وَالَهٌ لآقَتْ عشارا 


فقال امرق القيس: 4 
قلما أن علا كَتَقَىْ أضاح 
( أضاخ-بالضم وآخحره خاء معجمة من قرى 
اليمامة لبنى نمير. ذكره ياقوت » ويروى : 
فلما أن علا شرجى أضاخ*) 
فقال التوأم : 
هم 1 . م 
وَمَتْ أغججاز رَيّقِه فخَّارا 
فقال امرؤٌ القيس : 
قلم يتسرك بذات السر ظبيا 
وقال التوأم : 
ولم يترك بَجَلهَتََا حسارا 
فلما رأه امرؤ القيس قد ماتنه» ولم يكن فى ذلك 
الحَرْس ‏ أى: العَضْر ‏ من يماتئه أى: يقاومه 
ويطاوله -آلى ألا ينازع الشعر أحدًا آخر الدهر» روى 
ذلك أبو عبيدة عن أبى عمرو بن العلاء» ولو نظر بين 
الكلامين لوجد التوأم أشعر فى شعرهما هذا؛ لأن امرأ 
القيس مبتدئ ما شاء» وهو فى فسعحة مما أرادء والتوأم 
محكوم عليه بأول البيت» مضطر فى القافية التى عليها 
مدارهما جميعاء ومن ههنا ‏ والله أعلم ‏ عَرفٌ له امرق 


القيس من حق المماتنة ماعرف» ونازع أيضًا علقمة 

بن عبدة فكان من غلبة علقمة عليه ما كان. 

( جعل ياقوت إسمه الحارث بن التوأم اليشكرى. 
وجعل قتادة وأبا شريح أخموين للحارث . وذكر هذه 
القصة وأنها وقعت لامر القيس مع الإنعوة الثلائة وأن 
امرأ القيس قال * أحار ترى ... * فقال الحارث* كنار 
مجوس ... * فقال قتادة * أرقت له ... استطاراه فقال 
أبو شريمح* كأن هزينزه ... عشارا * فقال الحارث» 
فلما أن علا... فحارا * فقال قتادة * فلم بترك ببطن 
السر... حمارا * فقال امرؤ القيس بعد هذا: إنى 
لأعجب من بيتكم هبذا كيف لايحترق من جودة 
شعركم !! فسموا ينى النار يومئذ ) . 

بين جرير وشاعر : 

وأما جرير فهجاه شاعر يقال له: البرْدّختُ» فقال: 
مااسمه؟ قيل له: اليردخحتء» فقال: وما معنى 
البردجت؟ قالوا لبه: الفارغ» فقال: إذَا وابله لا أشغله 
بنفسى أبداء وسالمهء هذا وهو جرير الذى غلب 
شياطين الشعراء » وسَكنَ شقاشق الفحول ... 

بين عقبة بن رؤبة وشاعر: 

وأمبا عقبة بن رؤية بن العيجاج فإنيه أنشيد عقبة بن 
سِلّم بحضرة بشار أرجوزة؛ فقال: كيف ترى يا أبا 
معاذ؟ قأثنى بثبار كما يجب لمثله أن يفِعل؛ وأظهر 
الاإستحسسان؛ فلم يعرف له عقبة حقبه؛ ولاشكر له 
فعله؛ بل قال له: هذا طرازٌ لا تحبيته» فقال له بشار: 


مساح سج جم ب ع م ا ل ا ف لوت يد 


المثلى يقال هذا الكلام؟ أنا والله أرجز منك ومن أبيك 
ومن جدك ؛ ثم غدا على عقبة بن سَلم بأرجوزته التى 
أولها : 
يا طلل الحيٌ بذات الصَّمْدٍ 
بالله حَبّرْ كيف كنت بعسدى 

قَضح بها ابن رؤبة فضيحة ظاهرة كان غديًا عنها ... 

( فى معجم ما استعجم: الصمد: موضع فى ديار 
بنى يربوع. وفى معجم ياقوت: الصمد: ماء 
للضباب) . 

إعجاب البحترى بنفسه : 

وكان فى البحترى إعجاب شديدء إذا أنشد يقول: 
ما لكم لا تعجبون؟ أما حَسَنٌ ما تسمعون ؟ قأنشد 
المتوكل يومًا قصيدته التى أولها : 


عزائ تلسرتقيغ؟ 
وبأى لزنف تجتكح ؟ 
وأبو العباس الصَّيْمَرى حاضر؛ فلما رأى إعجابه قام 
حذاءه فقال: 


وباى كيف تلتطم؟ 
ذَقْنُ الولي+! البحتسرئٌ 


أبى عُتبادة في البِرَّحِمْ 
َلّى البحترى وهو غضبان» فقال: 
* وعلمتٌ أنك تنهزم * 
فضحك المتوكل حتى فحص برجليه» وأعطى 
الصيْمرى جائزة سنية . 


أداب الشرب 


( العمدة فى محاسن الشعر وأذايه وتقده لأبْى على 
الحسن بن رشيق القيروانى الأزدى - <ققه وفصله وعلق 
حواشيه محمد محيى الدين عبد الحميد . دار الجيل » 
بيروت» الطبعة الرابعة 191/7 1945/1 -4١5ء‏ وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص  )‏ 


* آداب الشسرب: 


يفرد الإمام التووى ستة أبواب فى آداب الشرب تنقلها.. 


لك فيما يلى : 

باب آداب الشرب واستحياب التنفس ثلائًا خارج 
الإناء وكراهة التنفس فى الإناء واستحباب إدارة الإناء 
على الأيمن فالايمن بعد المبتدىء : 

عن أنس رضى الله عنه أن رسول الله وله كان يتنفس 
فى الثسراب ثلانًا متفق عليه يعنى يتنفس مارج 
الإناء . 

وعن ابن عياس رضى الله عنهما قال : قال رسول الله 
كل ١‏ لا تشربوا واحدًا كشرب البعير ولكن اشربوا مثنى 
وثلاث وسموا إذا أنتم شربتم واحمدوا إذا أنتم رفعتم» 
روآه الترمذى وقال حديث حسن . 

وعن أبى قتادة رضى الله عنه أن النبى يك نهى أن 
يتنفس فى الإناء. متفق عليه » يعنى يتنفس فى نفس 
الاثام. : 

وعن أنس رضى الله عنه أن رسول الله وك أتى بلبن 
قد شيب بماء وعن يمينه أعرابى وعن يساره أبو بكر 


رضى الله عنه فشرب ثم أعطى الأعرابى وقال الايمن 
فالأيمن. متفق عليه قوله شيب أى خلط . 

وعن سهل بن سعد رضى الله عنه أن رسول الله وَل 
أتى بشراب فشرب منه وعن يمينه غلام وعن يساره 
أشياخ فقال للغلام : « أتأذن لى أن أعطى هؤلاى فقال 
الغلام لا وأنه لا والله أوثر بنصيبى منك أحدًا فتله رسول, 
الله يلل فى يده. متفق عليه» ( قوله تله ) أى وضعه» 
وهذا الغلام هو ابن عباس رضى الله عنهما . 

باب كراهة الشرب من فم القربة ونحوها وبيان أنه 
كراهة تنزيه لا كراهة تحريم . 

عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قال نهى رسول 
الله يله عن اخحتناث الأسقية »يعنى أن تكسر أفواهها 
ويشرب منها متفق عليه . 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال نهى رسول الله ل 
أن يشرب من فى السقاء أو القربة . متفق عليه . " 

وعن أم ثابت كبشة بنت ثابت أخت حسان بن ثابت 
رضى الله عنهما قالت دخل على رسول الله يكل فشرب 
من فى قربة معلقة قائما فقمث إلى فيها فقطعته . رواه 
الترمذى وقال حديث حسن صحيح وإنما قطعتها 
أتحفظ موضع فم رسول الله يكو وتتسرك به وتصونه عن 
الابتذالء وهذا الحديث محمول على بيان الجواز» 
والحديئان السابقان لبيان الأفضل والأكمل» والله 


أعلم. 


آذاب الشسرب 


باب كراهة النفخ فى الشراب 

عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه أن التبى يك 
نهى عن النفخ فى الشراب فقال رجل : القذاة أراها فى 
الإناء ثقال: ١‏ أهرقها » قال إنى لا أروى من نفس 
واحد قال : ١‏ فأين القذح إذا عن فِيك » رواه اتترمذى 
وقال حديث حسن صحيح . 

وعن أبن عباس رضى الله غنهما أن النبى و نهى أن 
يتنفس فى الإناء أو ينفخ فيه رواه الترمذى ؤقال حديث 

باب بيان جواز الشسرب قائما والأكمل والأفضل 
الشرب قاعدًا . 

فيه حديث كبشة السايق. 

وعن أبن عباس رضى الله عنهما قال سقيت النبى 
ب من زمزم فشرب وهو قائم . متفق عليه . 

وعسن النزال بن سيرة رضى الله عنه قال أتى على 
رضى الله عنه فشرب قائمًا وقال إنى رأيت رسول الله وك 
فعل كما رأيتمونى فعلت . رواه البخارى , 

وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال كنا على عهد 
رسول الله يَكُِ نأكل ونحن نمشى ونشرب ونحن قيام . 
رواه الترمذى وقال حديث حسن صحيح . 

وعنْ عمرو بن شعيب عن أبينه عن جده رضى الله 
عنه قال: رأيت رسول الله يك يشرب قائمًا وقاعدًا. 
رواه الترمذى وقال حديث حسن صحيح. 


وعن أنس رضئ الله عنه عن النبى يه أنه نهى أن 


يشرب الرجل قائمًا » قال قنادة فقلنا لأنس فالأكل: ' 
قال ذلك أشرٌ أو أخبث. رواه عسلم» وفى رواية له أن 
النبى وق جر عن الشرب قائمًا . 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله كَل 
١‏ لا يشربن أحد متكم قائمًا فمن نسى فليستقئ » رواه 
مسلم. 

باب استحباب كون ساقى القوم أخرهم شرابًا. 

عن أبى قتادة رضى الله عنه عن النبى وَل قال: 
«ساتى القوم آخرهم ؛ يعنى آخرهم شربًا. رواه 
الترمذى وقال حديث حسن صحيح . 

باب جواز الشرب من جميع الأوانى طاهرة غير 
الذهب والقضة» وجواز الكرع وهو الشسرب بالفم من 
النهر وغيره بغير إناء ولا يدء وتحريم استعمال إناء 
الذهب والفضة فى الشرب والأكل والطهارة وسائر 
وجوه الاستعمال. 

عن أنس رضى الله عنه قال حضرت الصلاة فقام من 
كان قريب الدار إلى أهله وبقى قوم فأتى رسول الله وك 
8-ذظ من حجارة فصغر المخضب أن ببسط فيه 
كفه فتوضاً القوم كلهم قالوا كم كنتم قال ثمسانين 
وزيادة. متفق عليه هذه رواية البخارى وفى رواية له 
ولمسلم أن التبى يك دعا بإناء من ماء فأتى بقدح 
رحراح فيه ششىء من ماء فوضسع أصابعه فيه قال أنس 
فجملت أنظر إلى الماء ينبع من بين أصابعه فحزرت 
من توضا ما بين السبعين والثمانين. 


آداب الشرب 


وعن عبد الله بن زيد رضى الله عنه قال أتانا النبى يكل 
فأخرجنا له ماء فى تور من صفر فتوضأء رواه 
البخارى. 

(الصفر ) يضم الصاد ويجوز كسرها وهو النبحاس» 
والتور كالقدح وهو بالتاء المثناة من فوق ‏ 

وعن جابر رضى الله عنه أن رسول الله يكل دخل على 
رجل من الأنصار ومعه صاحب له فقال رسول الل وَل 
إن كان عندك ماء بائت هذه الليلة فى شنة وإلا 
كرعنا» رواه البخارى . الشن القرية. 

وعن حذيفة رضى الله عنه قال إن النبى يك نهانا عن 
الحرير والديباج والشرب فى آنية الذهب والفضبة 
وقال: « هى لهم في الدنيا وهى لكم فى الآخرة» متفق 
عليه. 

يعن أم سلمه رضى الله عنهبا أن رسول الله يي قال : 
« الذي يشرب فى آنية الفضة إنما يجرجر في بطنه نار 
جهدم ؟ بتفق عليه ء وفى رواية لمسلم « إن الى يأكل 
أو يشرب فى آنية إلفضة والبذهب » وفى رواية لِهِ ! من 
شرب في إناء من ذهب أو فضة فإنما يجرجر فى بطنه 
ناا من جهنم .١‏ 

( رياضٍ الصالحين من كلام سيد المرسلين للإمام 
محيى الدين أبى زكريا يحيى بن شرف النووى/ الال 
9 ومختصر كتاب رياض الصالحين ‏ إاختصبره 
ورتبه الشيخ النبهانى/ 198795), 

ويذكر الإمام ابن قيم الجوزية هصدى رسبول إلله ولق 


كم 0 


في الشرب فيقول : 
وقد روى عبد الله بن المبارك والبيهقى وغيرهما عن 
النبى وَكِ: إذا شرب أحدكم فليمص الماء مضا ولا 
يعب عي فإنه من الكباه. 0 
والكباد بضم الكاف وتخفيف الباء هو وجع الكبد. 
وقد علم بالتجربة أن ورود الماء جملة واحدة على 
الكبد يؤلمها ويضعف حرارتهاء وسبب ذلك المضادة 
التى بين حرارتها وبين ما :ورد عليها من كيفية المبرود 
وكميته» ولو ورد بالتدريج شينًا فشيثًا لم يضاد حرارتها 
ولم يضعفهاء وهذا مثاله صب الماء البارد على القدر 
وهى تفور لا يضرها صبه قليلا قليلا. 
وللتسمية فى أول الطعام والشراب وحمد الله فى 
آخره تأثير عجيب فى نفعه واستمرائه ودفع مضرته . 
قال الإمام أحمد: إذا جمع للطعام أربا فقد 
كمل : إذا ذكر اسم الله فى أوله ورحمد الله فى آخخره» 
وكثرت عليه الأيدى » وكان من حَلُ . 
وفى سبنن أبى داود من حديث أبى سعيد الخدرى 
قال: نهى رسول الله يكل عن الشرب من ثلمة القدح 
وأن ينفخ فى الشراب» وهذ| من الآداب التى يتم بها 
مصلحة الشارب» فإن الشرب من ثلمة القدبح 
(الثلمة: كسر الجرف؛ وثلبة القدح أى موضع 
الكسر) فيه عدة مفاسد: 
أجدها: أن ما يكون على وجه الماء من قذى أو 
غيره يجتمع إلى إلثلمة بخلافٍ الجانب الصحيح , 


الثانى : أنه ريما شوش على الشارب ولم يتمكن من 
حسن الشرب من الثلمة . 

الثالث: أن الوسخ والزهومة تجتمع فى الثلمة ولا 
يصل إليها الغسل كمايصل إلى الجانب الصحيح. 

الزابع : أن الثلمبة محل العيب فى القدح وهى أردأ 
مكان فيه يتبغى تجنبه وقصد الجانب الصحيح» فإن 
الردىء من كل شىء لا نخير فيه : 

( زاد المعاد فى هدى خير العباد للإمام ابن قيم 
الجوزية / .)١41 154٠‏ 

انظر أيضًا: الشمائل المحمدية للثرمذئ 55/١‏ 
6 ولسان العرب لأبن منظور 7/ 007, واللخائر 
القدسية فى زيارة خير ألبرية للشيخ عبد الحميد بن 
مخمد على قدس بن الخطيب ‏ دار الرائد العربى» 
بيروث» والطبعة الثانية 407 ذه 4188/1987 
المتتتغب من السئة:» المجلس الأعلى للشفسون 
الإأسلامية» المجلذ التاسع» القاهرة ١174١ه‏ 
الأقام/ الالسكةا. 

وفيما يلى ما جاء فى بعض المنظومات من أبيات 
عن آداب الشرب مستوحاة من هدى زسول الله يكل مما 
أوردناهائقًا . 

. فقد جاءت الأيات التالية فى منظوفة الزين العراقى 
الموسومة بألفية السيرة النبوية» والتى شرحها الشيخ 
عبد الرزاق المناوى . يقول الناظم: 


|1 1 6 
مها 


يشرب قاعدًا ومن قيسام 
لعسارضٍ كسزمزِم الحسرام 
وشربسه من قسربة معلقه 
دل به للرخصة المحققه 
يناول الأيمن قبل الأإبسر 
إلا بإذئ هلحي الأكبر 
والبسارد الحلسو يحب شربه 
واللبن استسزاد إذ أحبه 
يقول زدنا منه فهو يجزى 
عن الشراب والطعام المجزى 


زيقرل الهس ف مظوة التوسومة آنا 


الأكل: 
وفى الصحيح نهى عن شرب قدائما 

وباستقاءة ناسى النهى فى نهلٍ 
فبعضهم قال عَم النلهى ناعله 

وبعضهم خصّه بالشيير للعجلٍ 
قالوا وفى خبر قد ضح عن أنس 

لحاق أكلي بِشّربٍ فالقيام زلى 


قال النواوى والمختار عندهمو 
طلق الإباحة عن أتخبارنا الأؤلى 
أظنهم فهموا الإرشناد ما فهمهوا 


كراغة الدنى خذوا الفهم من قَبَلى 


آداب الشرب 


الآداب الشرعيسة 


ويقول : 
كم المَزادة مكروه فده فقد 
يأتيك من داخل نوع من الدخخلٍ 
ويقول: 
وقيل شرب فل ماشعت منبسطًا 
وبعة شُرْبٍ قَدَمْ للهضم وامتثلٍ 
ويقول: 
وانظر فم الكدوز قبل الشرب وانتتح فى 
وقت التنفس واترك 3 ذى دَغَلِ 
ويقول: 
فل تل حاف فل 
كل الشلاث لتحوى زاكىَ العمل 
. لاتكثر الشرب فى وسط الطعام سوى 
إن كنت فى غصّةٍ فاشربه للبللٍ 
وإن كنت ظمآن صالٍ فالتمسه فقد 
نص الأطيا على نفى بلا عللٍ 
وإن كنت ظمسآن صالٍ فالتمسه ققد 
نص الأطبا على نفى يلا عللٍ 
وشربك الماء ممّما فعله حسرٌ 
داء الكباد رووا مسن على منتهل 
فى عبك اللين الصافى فى حصول غدا 


يغض عن الماء والأقوات فأكتفل 


(آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى - تحقيق د. عبد 
الغفار سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيد بن 
بسيونى زغلول/ )56-5١‏ . 
كذلك جاءت هذه الأبيات عن أداب الشرب فى 
منظومة حافظ ين أحمد الحكمى الموسومة بالشبل 
السنوية لفقه السئن المروية . يقول الناظم : 
وأول القن رب سَمُِيَنَّ وفى 
أخغره فالحمد قل لا ينتفى 
سن بأنفاس لائقة ولا 
ينفس فى الإنالنهى قبسلا 


وباليمين من قعود قد نمى 


وليكن الآتخر سُْرْيا من سقا 
أويكرو الشسراب من فم السقا 

والنضح 2 المسساء أو الإناء 
وللقذاة اه رق بلا امتراء 


( مجموع: ١‏ السبل السوية لفقه السنن المروية 6 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى/ 94). 
إنظر: آداب الأكل : 


» الآداب الشرعية : 


سبق أن ذكرنا فى مادة 7 الآداب » أن الأدب فى الفقه 
يقع على الأحكام الخمسسة وهى : واجب ومندوب 
ومسا ومكروهة وحرام . وهذه الأحكام قد أوجزها 


الحافظ ابن عبد البر فى كتاب ١‏ الكافى فى فقه أهل 


امنا 


/ 


الآداب الشرعيسة 


المدينة المالكى 6 أو 3 الكافى فى الفقه على مذهب 
أهل المدينة ؛ الذى نشر فى القاهرة يعنوان 2 رسالة فى 
الآداب الشرعية والأحلاق الإسلامية » وفيما يلى ما جاء 
فيه : 

يقول المؤلف رحمه الله : 

من جامع آداب العلم إفشاء السلام على من لقيت 
أو دخلت عليه أو مررت بهء ولا ينيغى لأحد أن يدخل 
منزله حتى يسلم على أهله ومن فيه» فإن لم يكن فيه 
أحد قال : السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين؛ 
ويسلم اسراكب على الماشى والقائم على القاعد؛ 
والقليل على الكثير» وإن سلم رجل من القوم أجزأهم 
وكذلك إن رد عند مالك واحد من القوم أجزأهم » ولا 
يبدا أحد من أهل الذمة بالسلام ولا يقصدون بتهشة ولا 


تعزية» وإذا سلموا رد عليهم : وعليك» وينتهى فى 


السلام إشى البركة» ولا بأس أن تسلم المرأة الجالسة 
على الرجل ويسلم عليها ولا يسلم على الشابة ولا 
تسلم عليه؛ وليستأذن الرجل على أمه وذوات محارمه 
إذا أراد الدخول عليهن » وعلى الرجل الاستئذان على 
كل أحد إلا على زوجته وأمنه» وكل من لا يح أن 
يراه عريانا قالاستئذان عليه من اسرأة ورجل: 
والاستئذان ثلاث . تقول فى كل مرة : السلام عليكم 
أأدخل ؟ فإن أذن لك وإلا فارجع ولا تزد إلا أن تعلم 
أنك لم يُسمع استذانك فلا بأس أن تزيد على 
الثلاث . 


وقرع الباب اليوم يقوم مقام الاستئذان قيما مضى إذا 
خخرج الإذن» وليس لمن قرع ثلاثا أن يدخل ولا أن 
ينصرف حتى يعلم أنه قد سمع وعلم يه ومن دخل 
حانوتا أو بيتا فيه له متاع فليس عليه جشاح فى ترك 
الاستئذان» وحسن أن يقول : باسم الله » والسلام علينا 
وعلى صالحى عباد الله . 

ولا يحل لمسلم أن ينظر إلى عورة أحد إلا من 
ضرورة وكذلك لا يحل له أن يظهر على عورته أحدًا إلا 
زوجته» وأَمَنَهُ عند الحاجة إلى ذلك» ولا ينبغى أن 
يترك أحد لبس السراويل إلا من لا يقدر عليها إلا أن 
يكون مَخْرِمًا فيكفيه منزرهء ولا يحتبى الرجل فى ثوب 
واحد ليس على فرجه منه شىء . 

ولا يخلٌ الرجل بامرأة ليست منه بمحرم؛ ولا تسافر 
المرأة إلا مع زوج أو مع ذى محرم منها إلا سفرها إلى 
الحج خاصة:؛ فإنها إذا لم يكن لهاذو محرم من 
الرجال خرجت مع جماعة النساء. ولا ينتصب الرجل 
عريانًا لا ليلا ولا نهاراء وإذا اغتسل فليتضسام ما 
استطاع فإن الله أحق أن يستحى منه . 

ولا يجوز لأصد دخول الحمام يغير مئزر إلا 
الأطفال» وكره مالك دخول الحمام للمرأة بمشزره 
وبغير مئزر» عريضة أو صحيحةء ورخص فيه غييره 
للنساء إذا كن مرضى أو نفساء بعد أن يسترن أنفسهن 
بالميازير السابغات» ولا يجوز لهن أن ينظر بعضهن 


فى عورة يعض ٠‏ 


| 
اللا 


الآداب الشرعيسسة 


وإذا بلغ الصبيان سبمًا أمروا بالصلاة وإذا بلغوا عشرًا 
ضَربوا عليهاء والخير كله بالعادة» ولا ينام الأخحوان ولا 
الأحتان فى ثوب واحد متجردين إذا بلغوا عشر سنين » 
والكراهية فى مبيت ابن عشر سنين مع أخخته وأخيه أشد 
منها فئ مبيت الأنثى مع الأنقى » ولا يبيت الرجل مغ 
ابئه منذ يبلغ هذا السن» ولا الأم مع ابنتها إلا ونيئهما 
حائل من الثياب » والكراهية فى الأجنبيين أشد لأنه 
منكر لإوإذا بلغ الأطفالٌ منكمٌ الخُلّمَ فليستأؤتوا كما 
استأذن السذين من قبلهم» وإن لم يبلغوا فلا جاح 
عليهم فى الاستئذان إلا فى العورات الثلاث بنين كانوا 
أم ملك يمين. والعورات الثلاث ثلاثة أوقات: قبل 
صلاة الصبح وقبل صلاة الظهر وبعد صلاة العمة 
وكل وقت يخشى فيه على المزء التعدى فللكٌ 
حكمه» ولا بأس أن ينظر إلى وجه أم امرأته وشعرها 
وكفيها وكذلك زوجة أبيه وزوجة ابنه ولا ينظر منهن إلى 
معصم ولاساق ولا جسد» ولا يجوز ترداذ النظر 
وإدامته إلى امرأة شابة من كات بسحا مه أو غيرهن إلا 
عند الحأجة إلى ذلك والضرورة فى الشهادة ونحوهاء 
وإنما يباح النظر إلى النساء القؤاعد اللاتى لا يرجون 
نكاحًاء والسلامة من ذلك أفضل . وعلى كل مؤمن 
ومؤمئة أن يغضوا من أبصارهم ويحفظوا فروجهم . 
ولتضرب المرأة بخمارها وهو كل ما يغطى رأسها على 
جيبها لتسمر صدرهاء ولا تبدى زينتها إلا لبعلها أو 
ابنها أو ابن بعلها أو أحيهنا أو ابن أخيها أو ابن أختها 
أونا ملكت يمينهاء والتحفظ اليوم من ملك اليمين 
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أولى وأفضل لمأ حدث فى الناس» والوغد وغير الوغد 
عندى فى ذلك قريب من السواء» وقد قيل فى ملك 
اليمين هنا النساء» وقد وردت الرخصة فى أكل المرأة 
مع عبدها الوغدء ومع محادمها المأمبون» وترك ذلك 
أقرب إلى السلامة . 


ويكره للرجل أن يتحدث يما يخلو به مع امرأثه 
ويكره للمرأة مثل ذلك من حديثها يمأ تخلو به مع 
بعلها . 

من فطرة الإسلام عشر خصال: 

الختان وهو سنة للرجال ومكرمة للنساء؛ وروى عن 
مالك أنه سنة للرجال والنساء ولا حذد فى وقته إلا أنه 
قبل الاحتلام وإذأ أئغر فحسن أن ينظر له فى ذلك» 
ولا ينيغى أن يتجاوز عشر سنين إلا وهو مختون» 
وحلق العانة ولاحد فى ذلك غنئد مالك» وحد بعض 
العلماء أن لا يتجاوز بها أربعين وما لأثز رووه فى 
ذلك» ونتف الإبطين أو خلقهماء وقص الشارب حتى 
يبدو الإطار» وتقليم الأظفاز. ولا حذ فى ذلك وينبغى 
تعاهذها. 

فهذه حمس من الفطرة . 

والخمس الأغرى: المضمضة ولاستنشاق 
والاستنجاء وإعفاء اللحية والسؤاك : 

وقذ قيل ؛ بل العاشزة فرق الشعر. 

وروى فى السواك أنه مطهرة للفمء ومرضاة للرب» 
ومن قدر عليه مع كل وضوء فحسن جميل . 
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وبر الوالدين فرض لازم: وهو أمر يسير على من 
يسرة الله عليه» وبرهما خفض الجناح» ولين الكلام» 
وأن لا ينظر إليهما إلا بعين المحبة والإجلالء ولا يغلو 
عليهما فى مقال إلا أن يريذ إسماعهماء ويبسط 
أيديهماً فى نعمته؛ ولا يستأثر عليهما فى مطغمه 
ومشزيه» ولا يتقدم أحذ أبأه إذا فشى معهء ولا يتقذمه 
فى القول فى مجلسه فيما يعلم أنه أولى به منهء 
ويتوقى سخطهما يجهده: ويسعى فى مسرتهما بمبلغ 
طاقته» وإدخال الفرح عليهما من أفضل أعمال البره 
وعليه أن يسرع إجابتهما إذا دعواه أو أخدهما؛ فإن 
كان فى الصلاة النافلة خففها وتجأوز فيها وأسرع 
إجابتهماء ولا يقل لهما إلأ قولا كريمّاء فحق عليهما 
أن يعينأه على بزهما بلين جانبهما وإرفاقه بذات 
أيديهماء فما وصل الغباذ إلى طاعة الله وأداء فرائضته 
إلا بعونه لهم على ذلك . 

وبر الجار» وإكرامه من أنخلاق أهل الذين والمروءة 
وعلو الهمة» والكذب والنميمة كلاهما خلة ذميمة» 
ولا يحل لمسلم أن يهجر أخساه قوق ثلاث ليال إلا أن 
يخاف من مداخلته وملايسته ما يفسد عليه دينه 
ومروءته فيصازفه على ذلك . ومصازمة جميلة خير من 
صحبة على ذخل» والسلام عليه يخرجه من 
مصارمته . 


ولا بأس نهجر أهل البدع ومقاطعتهم وترك السلام 
غيهم: وفن دخل مجاشا فليجلس حيث تناهى به 
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المجلس » ولا يفسرق بين متصافيين أو أب وابن أو 
أخوين إلا أن يفسحاله. والتوسع فى المجلس حسن 
مندوب إليه؛ والرضى بالدون من المجلس تواضع . 
ومن سبق إلى مجلس فهو أحق به حتى يقوم منه لغير 
الغودة إليه . 

ومن شرب فليناول مَنْ عن يمينه وإن كان أحدث 
القوم سنّاء وساقى القوم آخرهم شربًا. ومن أكل أو 
شرب فليأكل بيمينه وليشرب بيمينه ولا يأكل ولا يشرب 
بشماله إلا من عذز أو ضرورة» ويأكل الرجل مما يليه 
إذا كان الطغام جنسّاء إن كان مختلفًا فلا بأس أن 
تجول يده فى الصحفة» فلذلك وضع بين يديه ليأكل 
ما أحب. ولا يجوز لمن أكل مغ غيزه أن يقرن بين 
تمرتين ولا بين تينتين ونحو ذلك؛ ويكره الأكل من 
أعلى الثريد. وإنما يؤكل من جوانبه وأسفله؛ ولا باس 
بطعام الفجاءة ما لم يرتضدء وطعام النهبة» إذا أذن 
فية صناخبه؛ ؤذلك فو ما ينثر على رءوس الصبيان 
وفى الأعزاس والختان. واختلف فى كراهيته . والتنزه 
عنه أولى » وليس بحرام إذا طانت نه ثفس صباحبه. 

ومن زأى قذأة فى إنائه فليهرقها ولا ينفخها ولا يتفخ 
أحد فى طعامه ولاشرابه؛ ولا يتنفس فى إناه يشرب 
منهء فإن غلبه النفس نحى الإناء عن فيه فتنفس لم 
عاذ إليه؛ ويكره الطغام الحار جدًا إلأ لمن لم يجذ 
لثاره مسا 


وحق الطعام أن يسمى الله تعالى آكلة عفد ابتدائه 
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ويحمده عند قراغه » وإذا كثرت فيه الأيدى عظءمت 
بركته ولا يقام عن الطعام حتى يرفع . وغسل اليد قبله 
وبعده حسن وبركته فيه . 

قال الفارسى سلمان: قرأت فى التوراة: البركة فى 
الطعام الوضرء قبلله».فذكرت ذلك للنبى يكل فقال: 
البركة فبى الطعام الوضوء قبله وبعدهء ومن بات وفى 
يده غمر الطعام وسهكه وأصابه لمم فلا يلومنٌ إلا 
لفسة . 

والضيافة من شرف الأحطار ومحاسن الأحلاق» 
وستتها المؤكدة يوم وليلة » وغايتها ثلاثة أيام» ومن لم 
يكرم ضيفه ولا جاره فقد استحق الذم» ومن كان عنده 
من الطعام أرفع مما يخرجه إلى ضيفه فليس بمكرم 
له: وقال رسول الوك : ( من كان يؤمن بالله واليوم 
الآخر فليكرم ضيفه؛ جائزته يوم وليلة » يريد بذلك 
بلوغ ما استطاع من إكرامه وفى اليومين بعده لا يتكلف 
له إلا مايسر عليه» ولا يحل له أن يقيم عنده حتى 
يحرجه ويؤذيه» وإنما يأكل الرجل من بيت أببه وأمه» 
وأخيه وأخته؛ وعمه وعمته» ونخاله وخالته وصديقه 
بغير إذئهم ما يعلم أنهم تطيب به أنفسهم مما لا بال 
له. 

ويبدأ باليمين فى الانتقال وفى لباس المخفين . وكان 
رسول الله وُكِةِ يحب التيامن فى أمره كلهء وتكون 
اليمنى من رجلى اللابس والمنتعل أولهمسا تلبس 
وأخرهما تنزع ليكون الفضل لها فى بقاء زيتتها عليها. 


وله أن يتتعل قائمًا وجالسًا أولى لما ءجاء فيه ولما فيه 
من الراحة»ء ولا يمشى أأحد فى نعل واحدة؛ ولكن 
ليحفهما أو لينعلهما جميعاء ولا بأس أن يأكل قائمًا 
ويشرب قائمّاء وذلك فى الخفيف من الأكل . 

وقال مالك : لا بأس بالشرب من فى السقاء . وكرهه 
غيره لصحة الأثر فيه» ولما يخاف على الشارب منه. 


ولا بأس أن يبول قائمًا فى الموضع الدمث مثل 
التراب المهيل وشبهه مما يأمن فيه أن ينتضح من بوله 
عليه؛ ولا بأس أن يقرب من البائل قائمّاء ولا يقرب 
منه إذا بال جالسًا لأن كل بائلة تفيخ» ومن أراد حاجة 
الإنسان فليبعد من الناس وليستتر عنهم . ولله يمقت 
كل من يتحدث غلى طصوفه» والبسول فى المغتسل 
مكروه» فإن كان ماءجاريًا فلا بأس . ولا يجوز لأحد 
أن يبول فى الماء الراكد . 

ومن تشاءب فليكظم ما استطاع ويضع يده على 
فيهء ويغض العاطس من صوته إن أمكنه ويعلن حمد 
الله ويسمع من يليه» ويقول له من سمعه: يرحمك 
اللهء ويرد عليه : يغفر الله لنا ولك أو لنا ولكم» وإن رد 
عليهم: يهديكم الله ويصلح بالكم فحسن أيمّساء 
وإنما يشمت العاطس فى أول عطسة وثانية وثالثة» 
فإذا جاوز ذلك سقط التشميت عمن سمعهء وأما هو 
فيحمد الله أبدًا عند فراغه من كل عطسة إلا أن تكون 


متصلة فيحمد الله فى آخرها . وحسن أن يعتذر إليه 


جليسه من التشميت بعد الثالئة» فيقول له: إنك 
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مضنوك أو مزكوم . 

ومن حسن الأدب أن يخفى المتجشئْ صوته , 

ويكره أن يتناجي ريجلان دون ثالث معهما وكذلك 
يكره أن يتناجى جماعة فوق ثلاثئة دون واحدء وذلك 
فى السفر أوكدء ولا بأس أن يتناجى جماعة دون 
جماعة» ويكره للمسافرين اتخاذ الأجراس والأوتار فى 
أعناق الخيل . ش 

ولا بأس بالتداوى من كل علة مما يرجى به برؤها نا 
لم يكن حراماء ولا بأس ببالكى وقطيع العرق 
والحجامة؛ ولا بأس بالرقية من العين وغيرها. وإذا 
رقى الذمى المسلم بكلمسات الله وأسمائه جانء ومن 
عان رجلا توضا له على ما جاء فى غسل العائن. وقد 
أوضحناه فى كتاب التمهيد والحمد لله . 

وعيادة المريض سدة مؤكدة. وأفضل العيادة 
أخفها . ولايطيل العائد الجلوس عند العليل إلا أن 
يكون صديقًا يأنس به ويسره ذلك منه» ومن عاد 
مريضًا أو زار صحيحًا فليجلس حيث يأمره؛ فالمرء 
أعلم بعورة منزله . 

ومن ملّكه الله عبدًا فلا يكلفه من العمل قوق طاقته» 
وعليه نفقته وكسوته بالمعروف بمثله غير مُغِرٌ به» ولا 
يضيق عليه وإن كانت له خخاصة من مطعمه فليئله منه 
مايرد شهوتهء ولا يستخدمه ليلا عند الضرورة 
والحاجة إلا فى اليسير من العمل » والأمة كالعبد فى 
كل ما ذكرنا. ولا يكلف العبد غير ذى الصنعة الكسب 


فيسرق ولا الأمة فتفجر. 


والرفق بالدواب فى ركوبها والحمل عليها واجب 
سنة فإنها عجم لا تشكو وهى من ملك اليمين . وفى 
كل كبد رطبة أجر» هذا قول رسول الله ل . وإذا كان 
فى الإحسان إليها أجر فكذلك فى الإساءة إليها وزر؛ 
وقد شكا إلى رسول الله يكِ جمل أن صاحبه يجيعه 
فأمره باللإحسان إليه أو يبيعه» ولا يحمل على الدواب 
أكثر من طاقتهاء ولا تغرب وجوههاء ولا تتخل 
ظهورها كراسى» ولا تقلد الأجراس إلا أن تكون بدار 
الحرب تَهبِيبًا للعدو» ولا تستعمل ليلا إلا أن يرويح 
عنها نهازاء ولايحل حبس بهيمة مربوطة عن السرح . 

ولا يجوز للرجل أن يلبس حريرّاء ولا ديباجاء» وكل 
ثوب صغير أو كبير تكون لحمته وسداته حريرًا فلا 
يحل لباسه لرجل بحال» ولا بأس بلباس الخز وما 
أشبهه مما سداته حرير» ولحمته غير حرير. ولا يتءختم 
الرجل بالذهب» ولا يلبس ابنه الصغير الحرير» ولا 
يختمه بالذهب» ولا بأس بذلك كله للنساء. 

ورخص بعض العلماء فى لباس الحرير فى الحرب 
للرجل لحكة تكون فى الإنسان؛ واختلف فى ذلك 
عن مالك والأشهر عنه أنه لم يرهء وكأنه ضعف الأثر 
فى ذلك . ولا بأس بربط الأسنان بالذهب وباتخاذ 
الأنف من الذهبء ولا يجوز اتتخاذ الأوانى من 
الذهب والفضة للرجال ولا للنساء» ولا يجوز الشرب 
لأحد فى إناء ذهب ولا فضة. ولا يجوز اتخاذ 
المجامير من الذهب والفضة؛ وكره حلية المراء» 
والسكاكين والدواة والمنطقة بالذهب والفضة» ولا 
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بأس بتحلية السيف والمصخف يالذهب والورق» 
واختلف فى السرج واللجام . 

والنياحة حرام وكسب النائجة سحت؛ ولا يجوز 
للمرأة أن تحلق رأسها عند المصيبة» ولا تشق جيبهاء 
ولا تلطم ولا تخدش وجههاء ولا تتحد فوق الثلاث إلا 
على زج» ولا تصل شعرها بشعر غيرهاء فق لعنت 
الواصلة والمستوصلة؛ كما لعنت الواشمة والوأشرة 
والنامصة ؛ والوشم أن تشم ووجهها خالاء والوشر تفليج 
الأسنات» والنمص صناعة الحاجبين بزيادة أو نقصان 
وإحالتهما عن حالهما. 

وأجاز مالك وأكثر أهل المديئة لباس المعصفر 
للرجال» وغيره يكرهه لما روى فيه: ومالك زوى 
الإباحة فى ذلك عن سلفه . 

ولا يجوز أن يكون ثوب السرجل ولا سراويله ولا مئزره 
يتتجاوز الكعبين؛ وحسن له أن يجعله إلى أنصاف 
ساقيه» وتجعل المرأة فميصها أو إزارها خلفها من 
شبر إلى ذراع لا تزيد على ذلك . 

وكره مالك سدل الشغرء وأمر بالفرق وهو الأصل» 
لأنه آخر فعل رسول الله يك . ولا يحتاج له من طال 
شعرهجدًا . 

والخضاب بالحناء والكتم واسع وتركه وامنغ » وكرة 
الخضاب بالسواد. 

ولايجوز اللعب بالنردء ويكره اللعب بالشطرنج 
والقمار فيهما حرامء وأكل المال نذلك باطل حرام 
والمراهئة غليهما سفه : 


ينذا 


ومن السفه تصغير ما عظم اللهء وضرب الأمثال فيما 
لايليق بكتاب الله» وقول أهل الجهل ملأت فمى من 
ألله ونحو هذا كله . 

ويتبغى أن يجنب المساجد الصبيان والمجانين 
والشراء والبيعء وأكل ما يلوثهاء وإنشاذ الضالة ورفع 
الصوت فى غير علم» وإثما بنيت المساجد لتعلم 
تلاوة القرآن والمذاكرة بالعلم والصلاة المكتوبة» 
والكلام بالخير أفضل من السكسوت» والسكورت 
سلامة؛ ولا يسلم من كثر كلامه فى غير ذكر الله 
والمذاكرة للعلم . 

والجليس الصالح خير من الوجدة» والوحدة خير 
من الجليس السيىء. والتحريش بين البهنائم مكروه» 
وبين الآدميين حوب كبير. 

وأبغض الخلق إلى الله وأبعدهم من زسول الله يل 
المشاءون بالنميمة المفرقون بين الأأحبة الملتمسون 
لأهل البر العثرات . 

وكلّ ما ينجو المؤمن من الحسد والطيرة والظن» 
فمن حسد ولم بيغ لم يضسره حسده» ومن تطيسر 
فليمغن لوجهه؛ فإنه لا تضره طيرته إلا أن يلتزمها 
ويعتقد صحتهاء وقال رسول الله ويه : 3 إنما الطيرة 
على من ثطير ؟ وقال زسول الله يك فى الطيرة « إنما 
ذلك شىء يجده أحذكم فى نفسه فلا يصدنكم» وفن 
ظن ولم ينحقق لم يكن غليه بأس فى ظنه 6 وقال رسول 
الله وَل ة إذا خسنتم فلا تبغواء وإذا ظننتم فلا 


تحققوا؛ وإذا تطيزتم فامضوا وعلى الله فتوكلوا » : 
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ومن وعظ فليخفف فإنه إذا أسرف كان بالموعظة 
أولى من الموعوظ » وستر المؤمن واجب ما استئر بعيبه 
ويوكل إلى ربه؛ قإن أعلن وُعِظَ ومُجرء فإن لم 
يزدجرء وأبدى صفحته أقيم عليه ما أمر الله تعالى به 
على وجهه وسنته . وكفى بالمرء جهلا أن ينكر من 
غيره ما يعرف من نفسه. ومن فتح له باب من الخير 
فليبادر إليه وليغبت عليه» فإنه لا يدرى متى يغلق 
عله . 

ولقاء الناس بوجه حسن صدقة وكرم نفس مالم 
يكن ملقّاء فإن الملق » نفاق ولن يهلك من شاور 
نصيحًا مسلمًا: ولاعال من اقتصدء والقناعة مال لا 
يتفد. وكل أت قريب» والموت لا محالة آتِء فمن 
أكثر ذكره وجعله نصب عينيه صرفه ذلك عن الرغبة فى 
الدنيا وحمله علئ التقوى . وكان ما كان لم يكن إذا 
ذهب . والسعيد من وعظ بغيره» والزهد فى الدنيا قصر 
الأمل . ولا يصطحب المرء إلى قبره ولا ينفعه فيه إلا ما 
قدم من صالح عمله . 

( رسالة فى الآذاب الشرعية والأخلاق الإسلامية 
للحافظ أبى عمر بن عبد البر النمرى القرطبى تقديم 
وتحقيق وتعليق. د. مجمسد بن محمد أحيد 
الماديك . مكتبة الكليبات الأزهرية؛ الطبعة الشانية 
هب 1994م/ 19-4 ). 
الآداب الشرعيسة : 


الآداب الشرعية قصيدة دإلية للعلامة شيمس الدين 


يلف 


الآداب الشرعية لمصالح الرعية 


أبى عبد الله محمد بن عبد القوى بن بدران المردارى 


المتوفى سنة 549 تسع وتسعين وستمائة . 
(إيضاح .)7/١‏ 


» الآداب الشرعية لمصالح الرعية : 
الآداب الشرعية لمصالح الرعية ‏ لبرهان الدين أبى 
إسكق إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد الرامينى 
الصالحى الحنبلى المعروف بابن مفلح المتوفى سنة 
8/8 أربع وثمانين وثمانمائة 5 أولها الحمد لله رب 
العالمين ... إلخ فى مجلدين . 
وشرحها محمد بن محمد الحلبى المحنفى المتوفى 
معزولا عن قضاء استانبول سئة ١١١4‏ أربع ومائة 
وألف. 
(إيضاح .)7/١‏ 
» الآداب الشرعية والطبية : 
لعبد الرءوف ابن تاج العارفين المناوى؛ أحدٍ 
مخطوطات دار الكتب الوطنية يتونس ٠‏ 
قالاظ "ادار, 
( فهرس المخطوطات . الجمهورية التونسية» وزارة 
الشبون الثقافية؛ دار الكتب الوطنية؛ مصلحة 
المخطرطات» تونس 0194١‏ 1/ لإه). 
* الآداب الشرعية والمصبالح المرعية : 
الآداب الشرعية والمصالح المرعية : للشيخ شمس 


المتوفى سنه 1/77 مؤلف جليل . أوله : الحمد لله 
رب العالمين ... إلخ أما بعدء فهذا كتاب يشتمل على 
جملة كثيرة من الآداب الشرعية والمصالح المرعية 
يحتاج إلى معرفتها ... إلخ فى مجلدين وله أيضًا أصغر 
فى مجلد. 

(كشف .)15/١‏ 
* آداب الشريعة الكبرى : 

تأليف المقدسى شمس الدين أبى عبد الله محمد 
ابن مفلح شيخ الإسلام المتوفى سئة '07/ا صاحب 
المؤلفات الشهيرة ( انظر ترجمته الواسعة فى الشذرات 
5 ) وتوجل نسخة ممخطوطة بخزانة القرويين هذا 
وصفها: 

الجزء الأول منه فقط بخط مشرقى واضح فى كاغد 
متين مكشوب بالمداد العادى وكل فصل رقم عليه 
عدده بالأحمر. عار عن وثيقة التحبيس . 

بطالعه بعد البسملة ما صورته : قال الشيخ الإمام 
العالم العلامة أقضى القفساة شمس الدين أبو عبد الله 
محمد بن مفلح المقدسى الحنبلى» رحمه الله ورضى 
عنه : الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
محمد حاتم النبيين وعلى آله وصحبه وسلمء أما 
بعد... فهذا كتاب يشتمل على جملة من الآداب 
الشرعية والمصالح المرعية يحتاج إلى معرفته أو معرفة 
كثير منه كل عالم وعابد بل وكل مسلم » وقد صنف 
فى هذا المعنى كثير من أصتحابنا كأبى داود 


السجستانى صاحب السئن وابن أبى يكر الخلال... 
وقد اشتمل هذا الكتاب بحمد الله وعونه وحسن توفيقه 
على ما تضمنته هذه المصتفات من المسائل أو على 
الكثير منها وتضمن مع ذلك أشياء كثيرة نافعة حسنة 
غريبة من أماكن متفرقة ... 

اشتمل هذا الكتاب على فصول . وأول فصل فيه 
عقب الديياجة : فصل يسن لكل مسلم مكلف خوف 
السابقة والخاتمة والمكر به والخديعة والفضيحة. 
وآخر فصل فيه وهو الفصل 118 قال_عن ابن مسعود 
رضى الله عنه قال : قال رسول الله يكلِلةِ ١‏ من قرأ حرفا من 
كتاب الله فله حسنة والحسئة بعشر أمثالها لا أقول الم 
ولكن ألف حرف ولام حرف وميم حرف ؛ رواه الترمذى 
وقال حسبن صحيح غريب ٠‏ 

وهذا آخحر قصل فى هذا الجزء من الكتاب الأول » 
وعقبه قال الناسخ ما يلى :. آخخر الجزء الأول من كتاب 
الآداب يتلوه فى الجزء الذى يليه وهو الثانى فصل فى 
فضائل القرآن... والحمد لله رب العالمين وصلى الله 
على سيدثا متحمد وآله وصبحبه وسلم وبحسينا الله وعم 
الوكيل. وبهامش ما ذكر: بلغ مقابلة بحسب الطاقة 
على نسخ عديدة فصح فى ثانى عشر شوال عام 4/1 
على يد العبد الفقير إلى الله تعالى على بن سليمان 
المرداوى ... وهناك كتابات أخرى بخط مشرقنى أصابها 
المحو. وبالجملة فهو كتاب مملوء وعظا وعلما وقوائد 


آداب الشعهرم 


أوراقه 5764 مسطرته 17 مقياسه /ا14/59. 
( فهرس مخطوطات نخزانة القرويين لمحمد العايد 
الفاسى» أفريقيا الشرق» الدار البيضاء» الطبعة الأولى 
هك لم 1/7 1188 ). 
* آداب الشعسر: 
آداب الشعر لأبى الحسن على بن زيد بن محمد 
ابن الحسين بن سليمان البيهقى المتوفي سنة 078 
خمس وستين وخمسماثة , 
(إيضاح .)7/١‏ 
* آداب شمس الدين السمرقندى : 
اتظر: آداب البحث والمناظرة ( علم .). 
* آداب الشيسيخ : 
عن آداب الشيخ عند الصوفية جاء فى كتاب ١آداب‏ 
العبودية » للإمام الشعرانى ما يلى : 
لا بد للمريد من اتتخاذ شيخ يكون له قدوة: 
ويسترشد به فى طريقه ويتلقن عنه الذكرء ولكثرة 
المدعين فى هذا الباب فى زمانه وضع لهذا الشيخ 
شروطا صاغها فى أسلوب نير. وأيدها بما يتلاءم معها 
من قصص وآثار. ومن هذه الشروط : 
ألا يدخل فى طريق القوم إلا بعد تضلعه فى علوم 
الشريعة والحديثء» وإلا فيخاف عليه الزندقة 
والايتداعء وتعليل ذلك أنه كثيرا ما ينفتح أمام السالك 
أمور متها: لا فاعل إلا الله ولا ملك إلا اللهء ولا 
موجود إلا اللهء وهذا وإن كان حقًا إلا أن الميزان 


يخرج السالك عن حدود الشرع رغم شهوده ذلك . 

( البحر المورود/ 1١11“‏ ). 

- وعليه أيضًا أن يقرأ شيئًا من عقائد أهل السنة قبل 
دخوله الطريق ليصم اعتقاده مما يتوهمه البعض من 
التشبيه والجسمية ( البحر المورود 171/١‏ ) ولا يطلع 
إلا على كلام الكمل من الأولياء الذين لا ينقض 
ظاهرهم باطنهم ( ص 114 ). 

- وعليه أن يطالب نفسه بحقوق الخلق ولا يطالب 
الخلق بحقوق نفسه (ص 60؟١).‏ 

ومن شأن الشيخ التواضع وعدم التميز عن غيره من 
الخلق بخلق غريب يعرف به إلا أن يكون مغلوبًا ( ص 
/11). 

ولا بد للشيخ من أن ينزل الناس متازلهم ولا يتبع 
التقليد فى ذلك» بل يكون يقظّاء فأعظم الناس حرمة 
وأحقهم بالتعظيم أكثرهم أتبائا للنى بق( ص 
8 

وعليه أن يتحمل الأذى عنهم ومن جميع الخلق 
ويشهد ذلك من رحمة الله به ونعمته عليه حتى لا يركن 
الى سواه لاسيما فى ابتداء أمر الفقير» ويستشهد 
«الشعرانى 4 فى ذلك بقول ١‏ الشاذلى » رضى الله عنه 
جرت عادة الحق سبحانه وتعالى مع أنبيائه وأصفيائه 
أن يسلط عليهم الأذى فى مبتدأ أمرهم ثم تكون الدولة 
لهم آخرًا(ض .)17١‏ 


ومن شأنه أنه إذا أمر بشىء من الأدب أو نهى عنه 


ولم يتمثل المأمور أو المنهى ذلك لا يتكدر عليه 
اقتداء بالأنبياء الذين ورد فى جحقهم 9 وما على الرسول 
إلا البلاغ . وشهود الشعرانى فى ذلك: قال تعالى 
طم تاب عليهم ليتوبوا © قما دام البحق تعالى يخلق 
المعصية للعيد لا يمكنه أن يتوبء فإذا ترك الحق 
تعالى خلق المعصية للعبد تاب العبد ضرورة» ولذلك 
كانت رحمة الله تعالى يوم القيامة إذا استوفى أهل 
الحق حقوقهم لعلمه تعالى بأنه هو اذى أنطق 
ألسنتهم بما قالوهء وخلق فى نفوسهم ما تخيلوه؛ 
فسبجانه من جكم عدل لطيف خبير يفعل ما يشاء ولا 
يسأل عما يفعل ( ص 189 4, 

ب ومن شروطه لا يرى لنفسه ضِرًا ولا نفعًا لأحد دون 
الله تعالى» ولا يشهد لنفسه فضلا فى هدايتهم وألا 
يغتر بالشهرة وبعد الصيت فيترك العمل اتكالا على 
ذلك كما يحدث من بعض المغترين من الشيوخ ( ص 
14 

وعليه أن يعتمد فى [رشباده على ما يلقيه الحق فى 
قلبه فيعطى كل شخص من مريديه ما يقبله استعداده 
(ص ؟١96١).‏ 

ب وعليه أن يحذر من الألفاظ التى يفيد ظاهرهبا 
الدعوى وتركية النفس مثل : تحن ما يقينا ناسا إلا من 
حين اجتمعنا بالشيخ الفلانى» أو مثل: الكشف إنما 
يقع للناقصينء والكامل ون لاكشف لهم (ص 
65), 


715 


ومن أداب الشيخ ألا يظهر تكلا زائدًا على حالته 
التى يكون عليها منفردًا إذا طرقه زائر» ويستشهد على 
ذلك بقول « الفضيل بن عياض ؛: لو دخل على 
شخص وسوّيت لحيتى بيدى لدخوله لخفت أن أكتب 
عند الله من المنافقين ( ص ١155‏ ) 

- ومن شروطه أن ينظر فى مصالح إخوانه ويأمرهم 
بالحرفة وعمل اليد ولا يعطلهم بأخذهم معه فى 
الولائم ولو طلبوا منه ذلك لأنهم قاصرون؛ وكل ساعة 
تمر على العبد وهو فى حرفته التى يعود منها نقع عليه 
وعلى عياله أفضل من بحضور ألف وليمة معه لا يتعين 
عليه حضورهاء فالعارف من يسلك الناس وهم فى 
حرفهم؛ ولا يزال يحث على ذلك وعلى الورع عن 
الأكل من مال إلغير ما أمكن ( ص .)١5١‏ 

ب ومن شروطه أن يرفع همته عما بأيدى أصحابه من 
الدنيا ويخفى حاجته عتهم ما أمكن إيثارا لتجمل 
المشقة عنهم؛ واقتدّاء بالنبى يَكِ الذى كان يعصب 
الحجر على يطنِه من الجوع» وليجذر التعريض 
بحاجته إلى بعض الأشور. وخاصة بحضرة الأغنياء . 
أما إذا كانت الحاجة للإنجوان فلا بأس بذلك. 
واالشعرانى ؟ يمتاز بالطرافة في أسلوبه جين يتجدث 
عن ذلك؛» ويستدل بما يجعل التأثير يأخذ طريقه إلى 
القلوب بواسطة الأمثلة فهو بقول: تناظر كلب السوق 
وكلب الصييد» فقال كلب السوق لكلب الصيد: ما 
لِك لا تقنع مثلى بكسر المزابل وتستريح من مخالطة 
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اب الشييخ 


آداب الصبيان ... 


الملوك والأمراءء وإنى أراهم يعزونك ويكرمونك » 
ويهيئونتى ويطردوتنى؟ . 

فقال كلب الصيد: أنا وإن خالطتهم فإنى معزوز 
مكروم لأنى إنما اصطاد تغيرى وأنت لما كنت تصطاد 
لنفسك أُهِدْتَ وطْرِدتٌ وحُقِرتَ . 

(آداب العبودية ؟/ .)١7‏ 


و3 الشعرانى » بارع فى ضرب الأمثال النى تعينه على 
نفاذ مرامى كلامه إلى العقول والقلوب» ومن نماذج 
ذلك غير ما تقدع قوله عن شيوخ زمانه : 

واعلم أن مثال من يفتتح باب المشيخة الآن كالفقيه 
الذى فت الكُتّابٍ قبيل الغروب وقعد يتنظر الأطفال 
ليجيثو فيعلمهم » لأننا الآن فى دهليز القيامة؛ وقد 
خريج كل شىء عن موضوعه» ووسد كل شىء إلى غير 
أهله لقرب الساعة» كما يشاهد ذلك من كشف الله 
تعالى عن بصصيرته: وانظر إلى المركب إذا قربت البر 
بعد السفر كيف تظلق حيالها ورواجعها ويطوى 
قلعهاء وكذلك الحجاج إذا رجعوا من سفرهم وأشرفوا 
على أوطانهم ومحط رحسالهم كيف تشتتت جمع 
قطورهم وينحل جمع نظامهم» فطالب المشيخة الآن 
كمن يريد أن يجمع شمل الحجاج ويقطر قطرهم كما 
كانوا فى ابتداء سفرهم: فيستخف الناس عقله ولا 
يساعده على ذلك أحد ولا يجيبه ... ( ص ؟5). 

و( الشعرانى » عقد لآداب الشيخ فصولا طوالا فى 
مختلف كتبه» لأنه رأى ما يترتب عليهم من آثا فهم 


القدوة» يصلح بص لاحهم المريدون ويفسدوت 
بفسادهم» ولأنه رأى فى عصره من الشيوخ من لا 
ينهضون بواجبهم ولم يؤدوا رسالتهم وكان وجودهم 
مدعاة للإفساد لا للإصلاح» فوجد أن من واجبه أن 
ينصح هؤلاء حتى ينجو التصوف مما لحق به على 
أيديهم » وحتى يعود له شبابه ونضرته» وحتى يسلم 
الدين من عواديهم . 

ولثن كان قد إعتنى بالشيخ فقد اعتنى أيضا بالمريد 
ورسم له طريقه الواضحة التى إذا سار عليها صلح أمره 
وتم رشده» ووضع له آدابًا معينة عليه أن يتبعها 
ويتحلى بها من زهد وورع وخشية وملازمة للطاعة 
ومحافظة على الورد وخلوة وصمت وسهر وسياحة 
وعزلة وفير ذلك مما نجده مفصلا فى مواضعه 
المتعددة من كتبه الكثيرة . 

( عبد الوهاب الشعرانى إمام القرن العاشر عبد 
الحفيظ فرغلى على القرنى . أعلام العرب 115 ) 
الهيئة المصرية العامة للكتاب 1986/ 1196 
)ا 

* آداب الصمبيان: ‏ فى عام الإنشاء: 

لم يعام مؤلفه؛ وهو من علماء أكبر أباد بالهند» 
ألفه لأخيه فى ١؟‏ محرم من العام الحادى عشر من 
جلوس محمد أكبر الملك المغولى. ( وهر أبر 
الفضل جلال الدين محمد أكبر شاه أبن همايون شاه 
ولد سنة 444 وجلس على العرش سنة “457 وتوفى 
سنةة١١1).‏ 


آداب الصحبة ( كتاب ) 


أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 


أوله: زبان را انطق ازنام توبيدا ... إلخ . 


نسخة مخطوطة» بقلم عادى» لعلها بخط المؤلف 
بدون تاريخ» ضمن مجموعة من ورقة 4151١‏ 
مسطرتها 4 سطور» فى 7717١‏ سم . 
[ م مجاميع فارسى ]. 
( فهرس الممخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1551م .)17/١‏ 
* آداب الصحبة ( كتاب. ) : 


أحد مؤلفات الإمام أبى عيد الرحمن السلمى » وقد 
وصف محقق طبعة الكتاب التى أصدرتها مكتبة دار 
التربية ببيروت سنة ١٠5١ه/‏ ٠114م‏ ممخطوطات 
الكتاب وطبعاته على النحو التالى : 

مخطوطات الكتاب : 

«آداب الصحبة وحسن العشرة 6: 

برلين 0584 ( من ورقة 1/5 1١‏ ) وكذلك 0586 
(861» من ورقة 8/50 ) . 

ليننجراد ( بطرسبرج ) 1"8؟ ( من ورقة 770-14 ) . 

ليتبج ١1/881‏ ) من 18-11١١‏ ب). 

إسكوريال 19/88/ ؟ ( من 84-177 ) القرن الثامن 
الهجرى . 

فاتح 1/404١‏ (5لالاه ). 

شهيتد على 5١1١1/؟‏ ( من 151 5مب» القرن 
السايع الهجرى ) . 


ليلكا 


بلدية الإسكندرية 8٠١‏ "اج ( 5 ورقةء أنظر: 
فهرس معهد الممخطوطات العربية .)١55 /١‏ 

لاندبرج-بريل 518( 190 ورقة» انظر: فورهوق 
تحيقة 

لالهلى 7/1515 (من188-١١١ب‏ القرن 
الثامن عشر الهجرى جامع الشيخ بالإسكندرية 185 
(15 ورقة» القرن السابع الهجرى . انظر: فهرس معهد 
المخطوطات العربية ١/؟45١).‏ 

الظاهرية» مجموع 5/٠١1‏ ( من /77]- "61١ب‏ 
القرن السابع الهجرى ) . 

باريس (1١19/5‏ من 167-145 ) القرن العاشر 
الهجرى بعنوان ١‏ نهاية الرغبة » انظر فايد (/ا07 ) 
ومنه نسخة أخرى فى يافا . 

طبعات الكتاب : 

للكتاب طبعة واحدة طبعت سئة ( ١565‏ ) بتحقيق 
م.ى قسطر وقد بذل المحقق جهدًا لا بأس به. 
وصدر عن « سلسلة المباحث والدراسات الشرقية ) 
فى القدس . لكن تلك الطبعة أصبحت نادرة . 

وعن النسخ المعتمدة فى التحقيق يقول المحقق: 

اعتمدنا فى تحقيق الكتاب على نسختين أصليتين» 
الأولى : مخطوطة من مخطوطات المكتبة الظاهرية 
بدمشق مجموع /٠١1‏ 6 والثانية : مطبوعة سنة 
4 فى مديئة القدس المباركة . 


أما المخطوط الذى طبعت منه نسخة دار التربية 


آداب الصحبة ( كتاب .) 


المشار إليها آنفا فقد ذكر المحقق مواصفاته على 
الدحو التالى : 

المخطوط من القطع الصغير يقع فى 4 ١‏ ورقة فى 
كل ورقة صفحتان» وبالتحديد ”4 صفحة بمافى 
ذلك صفحة العنوان» قياس كل صفحة ١8(‏ ) طولا 
و( ١‏ ) عرضًا وعدد أسطر الصفحة الواحدة يتراوح 
بين( 215 6 ) سطراء وفى السطر الواحد ( )١١‏ 
كلمات تقريبًا. 

ابتسدأ المخطوط بقول الناسخ: بسم الله الرحمن 

الرحيم ؛ أخخبرنا الشيخ الجليل الأصيل المسشد شرف 
الدين أبو الفضل أأحمد بن هبة الله 5 

وابتدأ الكتاب بقول المؤلف : الحمد لله الذى أكرم 

وآخحره: ونحن نسأل الله تعالى أن يوفقنا فى أفعالنا 
وأحوالنا... إلخ. 

تاريخ النسخ: لم يبين الناسخ تاريخ ز لسخه 
المخطوط » وليس على الكتاب من هوامش أو 
يشيران إلى أنه من مخطوطات القرن السابع الهجرى . 

على صفحة الممخطوط الأولى تمليكات 
وملااحظات هى : ١‏ فى نوبة أحقر الورى عبد السلام 
الشطى الحنبلى الأثرى عفى عند 8/ا؟ اه » . 


من كتب الفقيه عبد الله بن زين الدين البصروى . 


وعليها أيضًاتملّك: « الفقيه الحاج إبراهيم بن 
محمد سعيد ياسين الجوخى ؟ . 

(آداب الصحبة لابى عبد الرحمن السّلُمَى ‏ تحقيق 
وتعليق يوسف على بديوى/ 748-38 "40-147 ). 

وقد ذكر اين خير كتاب آداب الصحبة فى ع 
فقال: 

كتاب أداب الصحبة. لأبى عبد الرحمن 
النيسابورى. حدثنى به الشيخان الفقيهان أبو جعفر 
أحمد بن محمد بن عبد العزيز اللخمى» وأبو الحسين 
عبد الملك ين محمد بن هشام القيسى رحمهما الله» 
قراءة منى عليهما قالا: حدثنا به الشييخ أبو على حسين 
ابن محمد بن فيرة الصدفى» أما أبو الحسين فسمعه 
عليه بمرسية» وأما أبو جعفر فأجازه له فيما كتب به 
إليه» قال: قرأت على الشيخ الإمام أبى بكر محمد بن 
أحمد بن عبد الباقى الدقاق الحافظ رضى الله عنه» 
فى منزله بمديئة السلام فى جمادى الأولى سنة /14:1 
أخبركم الشيخ أبو الفتح عبد الجبار بن إبراهيم بن بزرة 
الأزدستانى الجوهرى الواعظ» قال: أخبرنا الشيخ أبو 
عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى 
النيسابورى مؤلفه؛: رحمه الله» وحدثنى به أيضَاء 
إجازة فيما كتب به إلىّ» الشيخ أبو الحكم عبد 
الرحمن بن عيد الملك بن غشليان الأنصارى رحمه 
الله قال: أخبرئا الشيخ الإمام أبو بكر محمد بن 
أحمد بن عبد الباقى الحافظ الدقاق المذكور إجازة» 


مادة اداب الصحبة 
نه 
الس ميل 
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2 

لعبنح 

4 || الريث‎ ٠ 
مع ألم وقوايف جكنها.”‎ 
0 
3 


9 يدل 
ِ لبةه ١‏ 3 هكد 
ا ا 
0 0 صل 
/108/ يجيه 5 مكجييد ِ 
١ك‏ 0 6 2 - ١‏ و 


7د يد / 5 وعم على 
0 بن عر ' بو و هسه 7 برسي راسم مير ور تي 
وبر أي ريا بسر و سجججر رجربمه عي رج بس نسب )0ق رع رك تسم ر راود م 
0 ا 00 . 2 تحسم أ 
عمجتس رار عي باس رن مع و رم مي 
بسو جور بمج 21 عله إل فم ور يتس مصطا 
ا > | 1م زوب 0 ب عه بصم ب لصم | 9901 بميسر الح هلجد ذاو .صلختا دعن مسد ش 


ان 

0 نم نماذاتا وس اليا رماث رود 
الاب وتادب لظام كنا دجت انك ْ 
0 0 وائيونئنا 
وإحوالنا دا ترا لها لمادةرينااليه ولاجلنا فى 
مزلعود؟ دابا ولا تقعنا 5 نت لاعايننا 
وكلايتنا حك لمامول زعكربه ونضلء اَمَو 
ذكل والئا)درعليه كاب ادابالفية 

دعو رانب تسو توفيقه وأكهدانه 
عرو هلا نعلسية) 
م 
م 


مادة آداب الصبحبة. 


بس ماس اج ااانه 
جا عالدنا فل 
اعريسة” امش جد كرات ريصب ادالمعع 
إنرجتكرا سانا بداق المنه قراةعليه وانا أ سمع 
ويجلينئامايوماطعثامزع كريد ىالتعلعسنة 
ْ خسر و فعيزع ستهايء علا ةجام ةنق لهاج 
اذا تلاز زع دبال شري مارزكتها 
يارت" أى خاائهنا ثا بوكراجد 
ارجعل لم صم ماحد وابولا جم ره إن 
نع دالواممضع د الم الحؤزي ءاج « انين 
لاضع الامب[للتن داه رايد جار اليه 2 
داوة رش ةنسغام حعل حل لها رول -- 
لام النايج اللاربى العلل انحا نظ ال حال ترالت 
ابرز يعم عمبالئ وى هفات 
الملاج وامرئا لان ع لال ابئان 


مادة آداب الصحبة 


آداب الصحبة والمعاشرة 


عن الشبخ أبى الفتح عبد الجبار ألمذكور» عن أبى 
عبد الرحمن النيسابورى مؤلفه. ١ه.‏ 

( فهرسة مارواه عن شيوخه من الدواوين المصنفة 
فى ضروب العلم وأنواع المعارف الشيخ الفقيه أبو بكر 
محمد بن مخير بن عمر بن خليفة الأموى الإشبيلى - 
وقف على تحقيقه وطبع طبعته الأولى الشيخ فرنسشكه 
٠قداره‏ زيدين وتلميذه خليان ربارة طرغوه . طبعة 
جديدة منقحة عن الأصل المطبوع فى مطبعة قومش 
بسرقسطة سنة 1447م 1181اه-195م/ 
16 
* آداب الصصحبة والمعاشرة : 
انظر: الصحبة والمعاشرة. ' 
* آداب الصحبة والمعاششرة مع أصناف الخلق 
(علم.): 

قال القتوجى : 

ولا بد أن يكون الغرض من الصحبة النفع الدينى » 
كاستفادة العلم والعمل» وكاستفادة العز والجاه 
تحصنًا به عن أذى من يشوش القلب؛ وكاستفادة 
المال للاكتفاء به عن إضاعة الأوقات فى طلب 
الأقوات»: وكالاستعانة فى المهمات فيكون عدة فى 
المصائب» وقوة فى الأشوال والنوائب» وكالتبرك 
بمعجرد الدعاء» وكائتظار الشفاعة فى الآخرة . 


ومن حقوق الصحبة الاشتراك فى المال مع عقد 


آداب الصحبة والمعاشرة ... 


الأخوة» والإعانة فى قضاء الحاجات» والسكوت عن 
ذكر عيوبه فى حضرته وغيبته» وذكر مناقبه فى الغيب» 
والعفو عن الزلات والهفوات» والدعاء للأنخ فى حياته 
وبعد مماته؛ والوفاء والإتحلاص فى المعاملة» وترك 
التكليف فى الصحبة. وهذا العلم من فروع علوم 
العادات على ما ذكره فى ( مديئة العلوم ) . 

( أبجد العلوم لصدّيق بْن حسن القنّوجى-أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج أق /١‏ 
87 24), 


*آداب الصحبة والمعاشرة ممع جميع الخلق 


(كتاب .) : 
أحد مخطوطات الممجمع العلمى العراقى ويجاء بيانه 
كالتالى : 


المؤلف : الغزالى أبو حامد 

(تدعوهم/م 1للام). 

أولِه: ١‏ بسم الله الرحمن الرحيم . كتاب أداب 
الصحبة و المعاشرة مع جميع الخلق. الحمد لله 
الذى غمر صفوة عباده بلطائف التخصيص ... أنا 
فإِنَّ التحابٌ فى الله تعالى والأخوة فى دينه من أفضل 
القربات ... ونحن نبيّن مقاصد هذا الكتاب فى ثلاثة 


الباب الأول : فى فميلة الألفة والأخوة فى الله وفى 
شروطها ودرجاتها وفوائدها . 


آدذاب الصسلاة 


الباب الثانى : فى حقوق الصحبة وآدابها ولوازمها . 

الباب الشالث: فى حقٌ المسلم واسرحم والجوار 
والْمِلّك» وكيفية المعاشسرة مع من يُدلى بهذه 
الأسياب». 

آخره: «... نَم كتاب آداب الصحبة بحمد الله تعالى 
وعونه وحسس توفيقه ؛. 

نسخة مصوُّرة بالفتسشات عن نسخة خطيّة فريدة 
عتيقة فى خزانة كتب الدراسات العليا بكلية الآدذاب من 
جامعة بغداد ( يرقم 1776 ) ترتقى إلى المائة السابعة 
للهجرة» بخطٌ النسخ: وعلى بعض حواشيها تعليقات 
وإضافات وتصحيحات ١١8‏ صء 7١س‏ 

.) تصِوُف أخلاق_مواعظ‎ /١( 

انظر « فهرس المخطوطات العربية فى خخزانة 
الدراسات العليا بكلية الآداب من جامعة بغداد (ص 
4 وقد ذكر الدكتور عبد الرحمن بدوى فى كتابه 
#مؤلغات الغزالى * الرقم ٠”‏ 5 ) كتابًا للغزالى بعنوان 
«آداب الصحبة والمعاشرة مع الخالق والمخلوق ». 
وأشار إلى أنه قطعة من « بداية الهداية » تقع بين 
الصفحة 1/5- 41 أما هذه النسخة فإنها كتاب يقع فى 
١‏ صفحة» قديمة الخطء يرتقى زمن كتابتها إلى 
المائة السابعة للهجرة . 

( ممخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 
عراد .)1١ 4:3١ /١‏ 
* آداب الصسلاة : 
انظر: الصلاة . 


آداب طالب الحديث 


* آداب الصوفية : 
آداب الصوفية : للشيخ أبى عبد الرحمن حسين بن 
محمد السلمى النيسابورى المتوفى سنة 411 . 
(كشف /١‏ 47). 
»* آذاب الصسيام : 
أنظر : الصيام . 


*آداب الضيافة : 


انظر: الضيافة . 
* اداب طاشكيرى : 
انظر : آداب البحث والمناظرة ( علم ) . 
ع آداب طالب الحديث : 
قال حجة الإسلام الغزالى فى كتاب ١‏ الأدب فى 
الدين ؛ القاهرة » المطبعة العربية» اهم 6)عن 
آداب طالب الحديث: 
« يكتب المشهوره ولا يكتب الخريب» ولا يكتب 
المناكير» ويكتب عن الثقات» ولايغلبه شهرة 
الحديث على قريئه: ولا يشغله طلبه عن مروءته 
وصلاتهء يجتنب الغيبة» وينصت للسماع» ويلزم 
الصمت بين يَدَىْ محذّثه. يكثر التلفت عند إصلاح 
نسدخته ) ولايقول: سمعتٌ وهو ما سمع» ولا ينشره 
لطلب العُلُوٌ فيكتّب من غير ثقةء ويازم أهل المعرفة 
بالحديث من أهل الدين» ولا يكتب عمن لا يعرف 
الحديث من الصالحين »اه . 


آداب طالب الحديث 


(قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث 
للشيخ محمد جمال الدين القاسمى ‏ تحقيق محمد 
بهجة البيطار» تقديم محمد رشيد رضا/ ١74ء‏ 
011 

وينبغى لطالب الحديث» بل يجب عليه؛ إخلاضص 
النية لله عز وجل فيما يحاوله من ذلكء ولا يكن قصدةٌ 
عَرَضَامن الدئياء فقد ذكر فى المهمات: الزجر 
الشديد والتهديد الأكيد على ذلك . 

وليبادر إلى سماع العالى فى بلده» فإذا استوعب 
ذلك أنتقل إلى أقرب البلاد إليه أو إلى أعلى ما يمورجد 
من البلدان» وهو الرحلة . 

وقد ذُكر فى المهمات مشروعية ذلك؛ قال إبراهيم 
ابن أدهم رحمة الله عليه : إن الله ليدع البلاء عن هذه 
الأمة برحلة أصحاب الحديث . 

قالوا: وينبغى له أن يستعمل ما يمكنه من فضائل 
الأعمال الواردة فى الأحاديث . 

كان بشر بن الحارث يقول: يا أصحاب الحديث 
أَدُوا زكاة الحديث؛ من كل مائتى حديث خمسة 
أحاديث. 

وقسال عمرو بن قيس المَلائى : إذا بلغك شىء من 
الخير فاعمل به ولو مرة تكن من أهله . 

قال وكيع : إذا أردتٌ حفظ الحديث فاعمل به. 

قالوا: ولا يطول على الشيخ السماع حتى يُضْجِره . 

قال الزهرى : إذا طال المجلس كان للشنيطان فيه 


نصيباء. 


بسح يتح عي سي ب ب ا ا و ب و ل ا عت 


وليُفِد غيره من الطلبة» ولا يكتّمْ شيئًا من العلم» 
فقد جاء الجر عن ذلك قالوا: ولا يستنكف أن يكتب 
عمن هو دونه فى الرواية والدراية . 

قال وكيسع : لا ينبل الرجل حتى يكتبت عمن هو 
فوقّه » ومن هو مثله» ومن هو دونه . 

قال ابن الصلاح: وليس بموقّق من شيم شينًا من 
وقته فى الاستكثار من الشيوخ لمجرد الكثرة وصيتها. 
قال : وليس من ذلك قول أبى حاتم الرازى: إذا كنتب 
َقَمُشء وإذا حدَّنْت فَفتّس 

قال ابن الصلاح: ثم لا ينبغى لطالب الحديث أن 
يقتصر على مجرد سماعه وكتبه؛ من غير فهمه 
ومعرفته» فيكون قد أتعب نفسه» ولم يظفر بطائل . 

ثم حث على سماع الكتب المفيدة من المسانيد 
والسئن وغيرها . 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر مكتبة ومطبعة 
محمد على صبيحء القاهرة» الطبعة الثالثة/ لا10ء 
18). 

وإليك بعض ماجاء عن آداب طالب الحديث فى 
ألفية العراقى : 

يقول فى مطلعها: 
فيض انقب ة فى طلقا 

وَجِدٌ وائِدَأ بِعَوَلِى يضْركًا 
قَمَابْهِمٌء تُمَّشُّدٌ ليغلا 
قير ولآ تشاكل حَئلاً 


0 


آداب طالب الحديث 


َاعْمَل بِمَا تَسْمَعٌ فى المَصَائِلٍ 
ويختمهابقوله: 
يَعُْوبُ اغلى يْيَةً وَمَا كمل 
َجْمَعُوا أَبْوانًا أو شْيُوِتَا َو 
ترَاجمًا أز صُيْقًا. وَقَدْ را 
كَرَامَةَ الجَمْع لذى تَفْصِيرٍ 
كَدَك لوج يلآ تخرير 
( نفائس - يتحقيق محمد حامد الفقى مكتبة السنة 
المحمدية :ألفية مصطلح الحديث للحافظ زين 
الدين عبد الرحيم العراقى / 711 717 ). 
كذلك نظم الإمام السيوطى فى ألفيته أبيانًا عن آداب 
طالب الحديث نورد إليك بعضها ‏ مع ملاحظة أن كل 
ما بين القنؤسين فمن زيادات السيوطى على ألفية 
العراقى : ١‏ 
ويقول فى مطلعها : 
١‏ وِصَحُح آلِِة (ثُمّ أنتغيل 
مَكَارِمَ الأغلاقٍ ) ثُمّ حَصّلٍ 
"من أهل مصرك العَلِىَ فالعّلى 
٠‏ ثم البلا أرحل ولا تَسَهّلٍ 
فى الحمل وأعمل بالذى تَرُويه 


آداب الطبيب 


ويختمها بقوله : 
(٠‏ يبدأ بالأشبت أ بِالآهُرَبِ 
إلى الى أو الخروت يَْتى ) 
١‏ ويك مُعللء وقسّذ را 
أن يَجْمَعَ ( الأطَاف ) أو يونا أو 
أَبْوَابَا َو تَرَاجِمًا أو طُيًْا 
وَأحْدَر مِنَّ الإشراج قَبْلَ الإنيقَا 
+ وقل يكاب قرخ قار - 
كَقَارِىْ أَلْقَبَآنِ: خلف جَارِى 
( ألفية السيوطى فى علم الحديث بتصحييح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر دار المعرفة» 
بيروت/ 190-3141 . انظر أيضًا منهج ذو النظر: 
تأليف محمسد محفوظ بن عبد الله التسرمشى شرح 
منظومة علم الأثر للحافظ السسوطى . ط مصطفى 
البابى الحلبى» الطبعة الرابعة 405١ه‏ 1986م/ 
55ا-5989). 
* آداب طالب العلم : 
انظر: آداب المتعلم» طالب العلم . 
* آداب الطبيب : 
عن آداب الطبيب فى الإصلام يقول الدكتور أحمد 
شوقى الفنجرى : 
لقد اهتم المسلمون بأخلاق الطبيب وسلوكياتئه 
اهتمامًا بالمًا... فعلاوة على تعاليم الإسلام التى تأمر 
بالرحمة والرفق والأمانة وغير ذلك من المبادئ العامة 
فقد احهتم المسلمون بتنظيم تلك العلاقة الإنسانية : 


أي سم أبقراط بعد إزالة بعض العبارات منه مثل 
القسم بآلهسة الطب وغير ذلك من عبارات 
التكفير... واعتبر هذا القسم ملزما للرخصة 
الطبية ... وكلف المخليفة شيخ الأطباء الرازى بتأليف 
كتاب بعنوان « أخلاق الطبيب »> ليُدرس للطلبة ... وقد 
شرح فيه العلاقة الإنسانية بين الأطباء والمرضى وبينهم 
وبين مشي ويم ني مكار كما ضمته 
نصائح للمرضى فى تعاملهم مع الطبيب ... 

وأول هذه النصائح المداومة على القراءة والاطلاع 
فى المراجع الطبية مهما بلغ من العمر والمركز فيقول: 

« فأول ما يجب عليك صيانة النفس عن الاشتغال 
باللهو والطرب . والمواظبة على تصفح الكتب فعساه 
أن تُسأل عن شىء بغتة قتعسر عليك الإجابة فيضرك 
ذلك عند الئاس » . 

وينصحة بالرفق وحفظ السر فى مهنة الطب فيقول : 

« واعلم يا بنى أنه ينبغى للطبيب أن يكسون رفيقا 
بالناس حافظا لغيبهم» كتومًا لأسرارهم. لاسيما 
أسرار مخدوميه فإنه ربما يكون ببعض الناس من 
المرض ما يكتمه عن أخص الناس منه؛ مثل : أبيه 
وأمه وولده ... وإنما يكتمونه خواصهم ويفشونه إلى 
العطبيب ضرورة؟ . 

وعند الكشف على المرأة ينصح بالعفة فيقول: 


3 و إذا عالجت من النساء إحداهن فيجب أن تحفظ 


لل ل ل ل سس يس خخ تج تك ب ل ب ا وا ل ا ل ١‏ ل د ار هن 


فيه معنى العلاج واترك إجالة العينين إلى سائر البدن» 
وقد رأيت من نجنب ما ذكرت فكبر فى أعين الناس . 
ورأيت من تعاطى النساء فكثرت فيه قالة الناس 
فتجنيوه ورفضوه حرم الدخول على الخاصة 
والعامة» . 

وينهى شيخ الأطباء تلاميذه عن الكبرياء فيقرل: 

واعلم ياينى أن من المتطببين من يتكبر على 
الناس ... لا سيما إذا اخنتصه ملك أو رئيس 
بصحبته ... فيتكبر على العامة: ويحرمهم العلاج 
ويغلظ لهم القول... فذاك المحروم المنقوص» ‏ 

معنى المحروم المنقوص هنا بلغة العصر هو ( قليل 
الأصل ) . 

وينصح تلام ذه بإشاعة جو الأمل والطمأنينة لدى 
مرضاهم فيقول: على الطبيب أن يوهم مريضه 
بالصحة ويرجيه إياها وإن لم يثى بذلك لأن مزاج 
الجسم تابع لأحوال النفس ». 

ثم يأمرهم بالرفق بالفقراء وعلاجهم فبقول: 

وينبغى أن يعالج الفقراء كما يعالج الأغنياء ». 

ومعروف أن الرازى قد ألف فى هذا الميدان كتابًا 
مستقلا باسم ‏ طب الفقراء » يصف لهم الأدوية 
الرخيصة . ويعينهم على اكتشاق ومداواة الأمراض 
الخفيفة بالعلاج المنزلى ... وقد ظل تلاميذ الرازى 


آداب الطييب 


على مر الأجيال يتبعون تعاليمه المستقاة من تعاليم 
الإسلام فى هذا الميدان. وكان أكثرهم يخصص يرما 
قى الأسبوع للعلاج بالمجان كنوع من الزكاة والصدقة » 
ومنهم من يقدم للمرضى المال والدواء» ومن أشهر 
هؤلاء ابن سينا . ثم ابن النفيس طبيب القلب . 

وفى التوكل على الله والنهى عن العجب يقول 
الرازى : : 

« ويتكل الطبيب على الله تعالى فى علاجه ويتوقع 
البرء منه. ولا يحسب قوته وعمله؛ ويعتمد فى كل 
أموره على الله . فإذا فعل بضد ذلك ونظر إلى نفسه 
وقوته فى الصناعة وبحذقه -حرمه الله البرء . 

وفى تواضع الطبيب يقول : 

« واعلم أن التواضع فى هذه الصناعة زيئنة 
وجمال ... ولكن دون ضعة النفس وقلتها ... ولكن 
تواضع بحسن اللفظ وجيد الكلام واترك الفظاظة 
والغلظة على الئاس ». _ 

« ويبين الرازى للتسلاميذ فضل الأطباء على سائر 
الناس فيقول إنه خمسة أفضال: 

أولا : اتفاق أهل الملل والأديان المختلفة على 

ثانيا: اعتراف الملوك والسوقة على السواء بشدة 
الحاجة إليهم . 

ثالا: مجاهدة ما غاب عن أبصارهم ومعناها أن 
الطبيب يعرف بواطن المرض الغير ظاهرة للعيان» . 


رابعا: اهتمامهم الدائم بإدخخال السرور والراحة 
والطمأنينة على غيرهم . 

خامسًا: أن الناس تعطيهم من أسرارهم ما لا تعطيه 
لأزواجهم رأولادهم. . 

والرازى حين يذكر هذه الأفضال إنما يقصد بها 
جسامة المسكولية على الطبيب . 

( العلوم الإسلامية د. أحمد شوقى الفنجرى» 
إشراف د. صالح عبد الله جاسم مؤسسة الكويت 
للتقدم العلمى» إدارة الثقافة العلمية» الكويت» 
الطبعة الأولى 19486 .)770-77/1١‏ 

وفى بحث له بعنوان « الآداب الطبية عند العرب 6 
يقول الدكتور فريد سامى حداد : 

ينبغى لمن أراد أن يدرس الآداب الطبية عند العريب 
وتاريخها أن يعتمد ثلاثة مصادر مهمة ترجع جميعها 
إلى أطباء العرب أنفسهم . وأول هذه المصادر» ما تركه 
أولئك الأطباء من مقالات وكتب فى هذا الموضيع» 
وثانيها ما تضمنته سيرهم من أخبار وأعمال تدل على 
مدى أدابهم » وثالئها ما قام به الأطباء يؤازرهم الخلفاء 
والأمراء والوزراء والحكام وغيرهم» من تأسيس 
المصحات وإجراء الجرايات الواسعة لهاء ووضع 
قوانين إجازات ممارسة مهنة الطب والفحوصات 
المؤدية لهاء والمباشرة بالأعمال الطبية الصحية 
الجليلة كافة التى تعكس مدى اهتمام المدئية العربية 
بالأخلاق عمومّاء وبالآداب الطبية بتوع خاص . 


تأليف الأطباء العرب فى الآداب الطبية : 

كتب عدد من أطباء العرب فى موضيع الآداب 
الطبية وألفوا فيه رسائل وكتبًا عديدة نذكر منهم : 
«الكندى والقرطبى والرهاوى وموسى بن ميمون وعلى 
بن سهل الطبرى والرازى والزهراوى وابن سيئا وعلى بن 
رضوان وعبد اللطيف البخدادى ) وغيرهم . 

فالرهاوى مثلاًء وهو من أطباء الرهى فى القسرن 
التاسع الميلادى» ترك لناكتابًا فى أدب الطبيب يقع 
فى 77 صفحة» ويتضمن عشرين فصلً. كان 
الكتاب مفقودًا ختى عُدِرٌ مؤخخرا على نسخة منه فى 
المكتبة السليمية فى ١‏ أدرنة » فى تركياء فنشرت منه 
ترجمة إنكليزية دون النص العربى . 

يتطرق 7 الرهاوى » فى كتابه هذا إلى شتى نواحى 
لج لين فنويعة ى البرافة ا يعت أن 
يتحلى بها الطبيب والتفهم العميق لمآسى مرضاه 
وفى أصلاق الطبيب الحميدة والاعتدال» وكبح 
الشهوات والارتداد عن ملذات الدنيا. 

ويفرد فصلا كاملا ييحث فى حرمة الطبيب 
والطب؛. وفصلاٌ ثانيّا لشئون بدن الطبيب من طهارة 
ونظافة وملبس وسلوك أمام عامة الناس» ثم يتناول 
ضرورة متسابعة قراءة الكتب والاجتماع إلى أهل العلم 
والاستفادة من أقوال الأطباء القدماء وتعاليم الدين. 
ويفرد فصلا للبحث فى ضرورة تدوين مشاهدات 
. الطبيب السريرية كأعراض المرض وعلامات الأمراض 


وتشسخيصها وعلاجها. ويكتب عن ضرورة التخصص 
والاختصاص ووج وب الامتناع عمن معالجة الأمراض 
التى لا تدشل فى حقل اختصاص الطبيب . 

ويذكر 3 الرهاوى » فى أمكنة كثيرة من كتابه أمثالاً 
عن حوادث رآها أو وقعت له تدل على أنه كان طبيبًا 
ممارسًا ممتارًا. وتراه يستشهد بأقوال الكثيرين من 
قدماء الأطباء كأبقراط » وأرسطسوء وسقراط» 
وجالينوس» والكندى... وغيرهم . كما أنه كان يأتى 
على جميع جزثيات الآداب الطبية وتفاصيلها متوخيًا 
فى كل ذلك إظهار أهمبة الأحلاق باعتبارها أساسًا 
يبنى عليه الطبيب مهنته . 


أما على بن سهل الطبرى: ( 1/7/6 ٠80م)‏ معلم 
الرازى» فيقول فى كتابه ‏ فردوس الحكمة ‏ وهو من 
أول كتب الطب عند العرب : 

قد اجتمعت للأطباء خمس خصال لم يجتمعن 
لغيرهم» أولها الاهتمام الدائم بما يرجون به إدخال 
الراحة على الناس كلهم؛ والثانية معرفتهم أمراضًا 
وأسقامًا غائبة عن أبصارهمء والثالئة إقرار الملوك 
والسوقة بالحاجة إليهم» والرابعة اتفاق الأمم كلها على 
تفضيل صناعتهم » والخافسة الاسم المشتق من اسم 
الله لهم ( ربما يقصد « الطبرى » بذلك اسمه تعالى 
«الحكيم» ) َعَلَرٌ قدر الصناعة ورفع مرتبتها وعام 
منفعتها ينبغى أن تكون همم أهلهاء فإنه لن يستحق 
أحد اسم الكمال فيها إلا بأربع خصال هن: الرفق» 


آداب الطبسسيب 


والقناعة » والرحمة» والعفاف . وأن يكون مع هذا أرق 
على المريض من أهله» وأخف مؤونة عليه من نفسه . 
وأن يجعل همته فى الفعل دون القول لأن زيادة الفعل 
على القول مكرمة وزيادة القول على الفعل منقصة» 
ويكون حرصه على جميل الذكر والأأجر لا على 
الاكتساب والجمع» ويختار فى كل شىء أفضله 
وأعدله ولا يكون قدمًا ولا مكثايرا ولا خفيمًا ولا مستثقلاٌ 
ولا منتهكًا ولا سهك البدن ولا مفرط الطيب ولا ممحقور 
اللباس ولا مشهورا ولا معجبًا بنفسه مستطيلاً على غيره 
بتكا لمفلانات اقل سحامكة إل مسن لتقم 
ويحوطهم. فإنه إذا فعل ذلك طاب ذكره وظهر 
فضله؛ . 

وقال الطبرى أيضّا: « قد ينبغى للطبيب أن يكون 
فهمًا فطنًا متأتيًا لتهوين العلة وتقوية المريض» فربما 
توهم الرجل العلة واعتل ويسمع من الطبيب ما يحب 
فيقوى » ويسمع ما يكره فيزداد ضعمًا ». 

ثم يقول عن لسان أطباء الهند: ١‏ قالوا إن البذى 
يصلح من الدلامذة للطب من كان حسينًا ذاهنّاء 
ويجب عليه أن يكون وقونا رحيمًا جوادًا رقيق الأطراف 
صبورا على التعب» تاركًا للهوى والعجب والحسد 
والشره والكذب والغضب والنميمة والكسل؛ نظيقًا 
عفيفًا رقيقّاء وأن يلهم نفسه الاقتدار على الأدبء وأن 
يأنى على آخره ولا يمل ولا يضعف 6. 


وأما الرازى 426١02‏ - "الم ) فكان طبيب العرب 


الأول كريمًا متفضلا» بار بالناس» حسن الرأفة 
بالفقراء والأعلاء؛ حتى كان يجرى عليهم الجرايات 
الواسعة ويمرضهم» وكان يجل الطب إجلالا كبيرا 
كما يظهر من أكثر أقواله المأثورة: « على الطبيب أن 
يطمع فى شفاء مريضه أكثر من رغبته فى ثيل أجوره» 
وعليه أن يفضل معالجة الفقراء على معالجة 
الأغنياء؛ . 

وأما على بن عباس ( 5915 م) فقد أفاض فى كتابه 
الشهير ١‏ كامل الصناعة الطبيئة » بفسرورة احترام 
أساتلته وأبناء أساتذته مقدمًا لهم جميع الواجبات 
مقدرا جهودهم فى تهذيبه وتعليمه هذه المهنة 
الشريفة» كما أوصى الطبيب يضرورة المعالجة 
بإخلاص» وفى ذلك يقول : « ينبغى لمن أراد أن يكون 
طبيبًا فاضلاٌ عالمًا أن يقتدى بوصايا أبقراط الحكيم 
التى أوصى بها فى عهده إلى المتطيبين وأن يجتهد فى 
مداواة المرضى وحسن تدبيرهم . ولا يكون غرضه فى 
مداواتهم طلب المال لكن الأجر والشواب . وأن لا 
يعطى لأحد دواء قتالاً ولا يضفه له ولا يدل عليه ولا 
ينطق به . ولا يدفم إلى النساء دواء لإسقاط الأجنة ولا 
يذكره لأحل؟ . 

وقال: « ينبغى للطبيب أن يكون طاهرًا ذكيّا دينًا 
مراقبًا لله عز وجل" رقيق اللسان محمود الطريقة متباعدًا 
عن كل نجس ودئس وفجور 1. 

وقال: 9... ينبغى أن لا يفشى للمرضى شْرًا ولا يطلع 
عليه قريبًا أو بعيدًا فإن كثيرًا من المرضى يعرض لهم 


أمراض يكتصونها عن آبائهم وأهاليهم ويفشينها 
للطبيب ... ومما ينبغى لظالب هذه الصناعة أن يكون 
ملازما للبيمارستان ومواضع المرضى» كثير المداومة 
لأمورهم وأحوالهم مع الحذاق من الأطباء» كثير التفقد 
لأحوالهم والأعراض الظاهرة فيهمء متذكرًا لما كان قد 
قرأه من تلك الأحوال ومما يدل عليه من الخير والشرء 
فإنه إذا فعل ذلك يلغ من هذه الصناعة مبلقًا حسنًا 
ووثق به الناس ومالوا إليه ونال المحبة والكرامة منهم 
والذكر الجميل» ولم يعدم ذلك المنفعة والفائدة من 
قبلهم 6 

وأما على بن رضوان ( ١5١-994‏ ٠١م‏ ) وهو من 
أطباء مصرء فقد ألف كتابًا أسماه 9 شرف الطبيب 4» 
يقول فيه: « ... أجتهدٌ فى حال تصرفى فى الواضع 
والمداواة وغياث الملهوف وكشف كربة المكروب 
وإسعاف المحتساج» واجعل قصدى فى كل ذلك 
الالتذاذ بالأفعال والانفعالات الجميلة . 

وأنفق من تحصيلى على منزلى» فما فضل يعد ذلك 
كله صرفته فى وجوه الجميل والمنافع مثل إعطاء الأهل 
والإنحوان والجيران» وألزم الصمت أكف اللسان عن 
معايب الناس واجتهد أن لا أتكلم إلا بما ينبغى. 

ومن عاملته عاملته يدا بيد لا أسلف ولا 
أتسلف ... إن ظلب منى أحد سلقًا وهبت منه ولم أرد 
'' مئهعوضًا). 
ثم يقول : 
( الطبيب على رأى أبقراط هو الذى اجتمعت فيه 


نضا 


| 


سبع خصال: وهى أن يكون : 

١‏ تام الخلق صحيح الأعضاء حسن الذكاء جيد 
الروية عاقلاً ذكورا خيّر الطبع . 

7 حسن الملبس طيب الرائحة» نظيف البدن 
والثوب , 

٠١‏ كتسومًا لأسرار المرضى لا يسوح بشىء من 
أمراضهم . 

4 رغبقه فى إبراء المرضى أكثر من رغبته فيما 
يلتمسه من الأجرةء ورغبته فى علاج اأفقراء أكثر من 
رغبته فى علاج الأغنياء . 

4-حريصًا على التعليم والمبالغة فى منافع الناس . 

1 سليم القلب عفيف النظر صادق اللهجة لا 
يخطر بباله شىء من أصور النساء والأموال التى 
يشاهدها فى منازل الأعالاء: فضلا عن أن يتعرض إلى 
شىءمنها. 

١‏ مأمونًا ثقة على الأرواح والأموال لا يصف دواءٌ 
بالا ولا يعلمه ولا دواء يسقط الأجنةء يعالج عدوه بنية 
صادقة كما يعاليج حبيبه . 

ويُعطينا ١‏ ابن رضوان ؛ نضا من : قسم أبقسراط » 
وضعه هو وأدخل عليه بكثير من الحذق بعض 
السزيادات المهمة التى لا يتضمنه! نص أبقسراط 
الأصلىء منها قوله: إن على الطبيب أن يكون حسن 
الملبس وطيب الرائحة نظيف البدن والشوب» وأن 


تكون رغبته فى علاج الفقراء أكثر من رغبته فى علاج 
الأغنياءء وأن يكون حريصًا على التعليم ؟ . 

ويسمو ابن رضوان إلى أسمى مرتفعات الألاق » 
حين يقسول: : واجعلٌ قصدى كل ذلك الالتذاذ 
بالأفعال والاتفعالات الجميلة ؛. 

وأما عبد اللطيف البغدادى ( 11537--11171م) 
«وهو من الأطباء الذين طافوا أقطارًا عديذة وتركوا لنا 
كتابات مفيدة وممتعة» فيقول  :‏ ينبغى أن تحاسب 
نفسك كل ليلة إذا أويت إلى منامك وتنظر ما اكتسبت 
فى يومك من حسنة فتشكر الله عليها وما اكتسبت من 
سيئة فتستغفر الله منها وتقلع عنهاء وترتب فى نفسك 
ماتعمله فى غدك من الحسنات وتسأل الله الإعانة 
على ذلك ؛1. 

ويقول أيضًا: « لا تظن أنك إذا حصلت علمًا فقد 
اكتفيت» بل تحتاج إلى مراعاته لينمو ولا ينقص» 
ومراعاته تكون بالمذاكرة والتفكرء واشتغال المبتدئ 
بالتحفظ والتعلم ومباخثة الأقران» واشتغال العالم 
بالتعليم والتصنيف ؟. 

وفال: « ينبغى للإنسان أن يقرأ التوارييج وأن يطلع 
على السير وتجارب الأمم» فيصير بذلك كأنه فى 
عمره القصير قد أدرك الأمم الخالية وعاصرهم 
وعاشرهم وعرف خيرهم وشرهم ؟. 

وهكذاء نرى عبد اللطيف « عصريا » فى نظرته إلى 
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الطبيب وتصوره للطبيب الأمثل فإنه يشدد على وجوب 
البئاء على أسس متيئة مستوحاة من الاختبارات السابقة 
ولكنه كذلك يعلق أهمية بالغة على الاستمرار فى 
الدرس والاستزادة فى المعرفة والمطالعة. 

أخبار الأطباء العرب . 

تصور لنا بعض أخسار الأطباء العرب التى وصلت 
إلينا عن طريق الكتب العربية التى تبحث فى تاريخ 
الطب عند العرب وفى سير الأطباء العريب» تصور لتا 
هذه الأخبار شخضية الطبيب العربى أجمل تصوير 
وتقربه إليناء جاعلة منه رجلا فذَّا سامى الأتخلاق رفيع 
الشأن حسن السلوك . ونقتصر فى هذا البحث على 
عرض بعض الأمثلة عن هذه الأحبار. 

كان رشيد الدين أبو حليقة( 1١١914‏ ).وحيد 
زمانه» انتقل من قلعة جعبسر إلى الرهى » ومنها إلى 
دمشن ثم إلى القاهرة وخدم الكامل والصالح وترتشاه 
وبيبرس . ويحكى عنه أنه: ( كان روُوقًا بالمنرضى 
محيًا لفعل الدخير ؛ ويضيف ابن أبى أصيبعة قائلاً: 

« ورأيت من كانت مروءته ما يفوق الوصف» ولم يزل 
دائم الاشتغال ملازمًا للفقراء ... ومن حكاياته أنه لما 
طال عليه عمل الترياق الفاروق تعدَّر حضور أدويته 
الصحيحة من الآفاق عمل ترياقًا مختصرًا توجد 
أدويته فى كل مكان ونوى أنه لا يقصد به طلب مال 
ولا جاه فى الدنيا ولا يتقصد به إلا التقرب من الله لنفع 
خلقه أجمعين والشفقة على سائر العالمين؛ وبذله 
للمرضى » . 


(« الآداب الطبية عند العرب » د. فريد سامى 
اللحداد. مجلة تاريخ العرب والعالم» السنة التاسعة» 
العددان »٠١ 5:1١‏ رمضان ‏ شوال /1101» 
8ه_أيار ( مايو) ‏ حزيران ( يونيو ) /41ةام/ 
اا ه3). 

ويفرد الدكتور الفاضل العغبيد عمر فصلا بعنوان 
«أخلاقيات مهنة الطب » تنقل إليك هنا بعضًا مما جاء 
به: 

وقد أوضح الندكتور إبراهيم الصياد فى مقاله ١‏ نظرة 
الإسلام للطنب » المنشور بمجلة الفيصل الطبية 
(505 ١ه‏ ) أربعة قواعد ينبغى أن ينطلق منها الطبيب 
الإسلامى لممارسة صناعة الطب: 

)١(‏ القاعدة الأولى : دفع الضرر عن المجتمع 
المسلم بتوفير مقومات الصحة للمجتمع . وفى هذا 
يقول الرسول وَل اعزل الأذى عن طريق المسلمين» . 

(؟) القاعدة الثانية : أداء واجب الألتموة فى الله نحو 
أخيه المسلم المريض . فقد روى عن النبى كَل أنه 
قال: ١‏ المسلم أخو المسلم لا يظلمه ولا يسلمه» 
ومن فرّج عن مسلم كربة من كرب الدنيا فرج الله عليه 
كربة من كرب يوم القيامة ». وِنْ نَم يكون هدف 
الطبيب تخفيف آلام المريض من أجل رضاء الله تعالى 
بعيدًا عن الرغية فى حب المال والشهوة والجاه . 

() القاعدة الثالغة: الشعور بالرحمة نحو 
المسلمين ونحو غير المسلمين» وهدف الطبيب أن 

نهم فى حباجة إليه. 


عملا بقول النبى وه ا لكم فى كل ذات كيد حيرى 
أجر؛ . وحديث رسول الله يَة: « لن تؤمنوا حتى 
تراحموا ». قالوا: كلنا رحيم يا رسول اللهء فقال رسول 
الله يي #ليست الرحمة أن يرحم الرجل قومه إنما يرحم 
الناس جميعًا؛ . 

(5) القاعدة الرابعة : أن الطبيب فى نظر الإسلام ما 
هو إلا وسيلة وسبب سخرته الرحمة الإلهية ليخفف الله 
تعالى به آلام عباده. وهذا واضح من حديث الرسول 
الكريم عندما:قال له أبو رمثة: دعنى أعالج ما بظهرك 
فإنى طبيب» فقال له الرسول وَل 9 أنت رفيق والله 
الطبيب ». ومن هذا المنطلق على الطبيب الإسلامى 
أن يسأل الله سبحانه دائمًا التوفيق والسداد فى عمله 
وأن يجنبه الغرور» وأن يجعل عمله خالصًا لوجهه 
تعالى. 70 

الطب النبرى وآداب مهنة الطب : 

يحرص الإسلام على أن يكون الطبيب حاذقا 
لمهنته» وعالمًا بها. فالطبيب الجاهل عليه أن يتوقف 
عن ممارسة الطب حتى لا يؤدى إلى إزهاق أرباح 
الناس. وقد أشار النبى يي إلى ذلك فى أحاديثه 
الشريفة . روى أبو داود والنسائى وابن ماجه عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جنده قال : قال رسول الله يك 
المن تطبب ولم يُعلم مده الطب قبل ذلك؛ فهو 
ضامن؟ أى ضمن الدية . 

وقد أورد الإمام محمد بن أبى بكر ابن قيم الجوزية 
فى كشابه 3 الطب النبوى » الصفات التى ينبغى أن 


آداب الطبسيب 


يكون عليها الطبيب الإسلامئ الماهر. فذكر أن على 
الطبيب الحاذق أن يتأكد من تشخيص المرض جيدًا 
ويعرف الآسباب التى نتج عنهاء ويفهم قدرة المريض 
على مقاومة هذا الداءء وعليه أن يكون له علم بالجسم 
البشرى وتكوينه وتركيبه ووظائفه . ثم يضع فى اعتباره 
عمر المريض وعاداته ومكان نشأته قبل أن ينظر فى 
الدواء وطبيعة جسم المريضء» وفعالية الدواء وقدرته 
على علاج العلة. وأن يبدأ دائما بالوسبائل السهلة فى 
العلابج ثم يتدرج إلى الأدوية المركية الصعبة . وإذا 
كان الداء لا يعرف له دواء فيتبغى ألا يصف دواء لا 
فائدة منه. وأن يكون الطبيب ملما بالأمور النفسية 
والسيكولوجية بالإضافة إلى معرفته فى علاج الأمراض 
البدنية ... وعلى الطبيب أن يتلطف مع مريضه ويترفق 
به. وأن يهدف فى العلاج إلى حفظ الصحة الموجودة 
ورد الصحة المفقودة وتخفيف المرض» وأن يحاول 
جهده لتحقيق الأفضل للمريض . 
والرسنول ككل يعرف بالأطساء ودورهم فى تخفيف 
المعاناة عن المرضى » فهو يأمر أصحابه بالعلاج فى 
عدد من أحاديثه الشر يفة. ا 

فقد ذكر مالك فى الموطأ عن زيد بن أسلم: أن 
رجلا فى زمن الرسول يك جرح: فاحتقن الدم. وأن 
الرجل دعا رجلين من بنى أنمار فنظرا إليه . فزعم أن 
رسول الله يِه قال لهما: « أيكما أطب ؟ ؛ فقالا: أوفى 
الطب خير يا رسول الله؟ فقال يَكفِيةِ ‏ أنزل الدواء الذى 


أنزل الداء ». وروى عمرو بن دينار عن هلال بن 


يساف قال: دخل رسول الله وكةِ على مريض يعوده 
فقال: « أرسلوا إلى طبيب » . فقال قائل : وأنت تقول 
ذلك يا رسول الله؟ قال: نعمء إن الله عز وجل لم ينزل 
داء إلا أنزل له دواء ؟ . ش 

ومن هذا يتضح لنا هدى النبى وك لأصحابه يطلب 
الشفاء بواسطة الأطباء من الله سبحانه وتعالى . وفى 
نفس الوقست نهى رسول الله يقد عن السحر والشعوذة 
والدجل واستتخدام ذلك كوسيلة لعلاج المريض ومن 
ذلك ما كان يستتخدمه العرب فى جاهليتهم كالتمائم 
والتطير والعرافة والكهانة . فقال رسول الله يك 2 من 
علق تميمة فقد أشرك » وقال يلل : : من أتى عرافًا أو 
كاهنًا فصدقه بما يقول فقد كفر بما أنزل على محمد 
وقال يق أيضًا: « لا طيرة ويعجبنى الفأل الصالح 
الكلمة الحسنة؟. 

وقد عمد الأطباء المسلمون الأوائل إلى تعديل قَسَم 
أبقراط وهذبوه ليلائم المفاهيم الإسلامية التى تدعو 
إلى السلوك الحسن والأدب السرفيع والخلق النبيل عند 
ممارسة مهنة الطب . وظهرت فى الحشارة الإسلامية 
عدة أنوإع لقَسَم الأطباء . إلا أن كل أنواع القسم التى 
وضعها أطباء الإسلام كانت تتفق فى مضمونها على 
الالتزام بالفضيلة والأحلاق والسلوك الحسن عند مزاولة 
صناعة الطب . 

وفى كتاب ( المختارات فى الطب ) لمؤلفه مهذب 
الدين على بن أحمد بن هبل البغدادى والذى عاش 
فى القرن السابع الهجرى» جاء ذكر بعض الوصايا 


التى ينبغى أن يلتزم بها الطبيب الإسلامى أثناء عمله» 
ومن ذلك عليه أن يلتزم العة ويغض الطرف إذا دخل 
بيوت الناس» وأن يطلب مهئة الطب تقربًا لله سبحانه 
وتعالىء وأن يحفظ أسرار مرضاهء وأن يكون متواضمًا 
مع مرضاه» وألا يصف السموم لأى غرض» وألا يعين 
على إسقاط الأجنة» وألا يطلب الأجر إلامن الذى 
يستطيع ذلك» وأن يقابل المرضى بالترحاب والبشاشة 
والسرور؛ وألا يصف إلا الأدوية المعروف أنها مفيدة 
لعلاج المرضى . 


الأسرار الطبية : 


ركز الأطباء المسلمون الأوائل عند صياغة القَسَم 
الطبى على ألا يعمد الطبيب على إفشاء سر مريضه 
حتى ولو لأقرب الأقربين إليه؛ وطالبوا الطبيب أن 
يقسم بالله تعالى على ذلك» ومِنْ نّم يكون الله سبحانه 
رقييًا عليه . فإن مهنة الطب تتطلب من المريض أن 
يكون صريحًا مع طبيبه يخبره بكل مافى نفسه من 
أسرار وأمور خماصةء حتى يستطيع الطبيب أن يصل 
إلى تشخيص المرض» ووصف العلاج الشافى بإذن 
لله تعالى . 

ومن هذا المنطلق جاء القسَم الطبى صريحًا فى 
ذلك: ‏ وسوف أحتفظ بكل ما أراه أو أسمعه من أسرار 
الناس التى يتبغى ألا أكشف مالا يجب ذكره مما 
تصل معرفتى إليه فى حدود مهنتى أو خارجها أو فى 
مخالظتئ اليومية مع الناس بل أكتمه سكا . 


اننا 


وجاء فى القسم الطبى أيضًا: 

« وأما الأشياء التى أعانيها فى أوقات علاج المرضى 
أو أسمعها قى غير أوقات علاجهم فى تصرف الناس 
من الأشياء التى لا ينطق بها خاريًا نأمسك عنهاء 
وأرى أت أمثالها لا ينطق به . 

وجريا على هذا المسلك الأتملاقى الفريد كان 
الطبيب الإسلامى أحمد بن محمد البلدى ( القرن 
الرابع الهجرى ) يرفض حتى ذكر أسماء مرضاه خاصة 
أولئك الذين أصيبوا بأمراض مزمئة كالصرع مثلا . 

ويذكر ابن أبى أصيبعة أن الطبيب الإسلامى أبو بكر 
الرازى قال: ‏ يتبغى للطبيب أن يكون رفيمًا بالناس 
حافظًا لغيبهم كتومًا لأسرارهم ». 

وهنالك موضيع الصراحة الطبية التى يتحدث بها 
الطبيب إلى مريض» عن العلة التي يعانى منها 
وإمكانية علاجها . هل من الأفضل أن يصارح الطييب 
مريضمه بكل الحقائق عن دائه مهما تكن هذه 
الحقائق؟ رسولنا الكريم وي يطلب منا ألا نكون 
صريحين مع المرضى إلى هذا الحد؛ فعليئا أن نيعث 
فيهم الأفل والتفاؤل . فد روى ابن ماجه عن الرسول 
َك قال: «إذا دخلتم على مريض فنفسوا له فى الأجل 
فإن ذلك لايضر شيئًا ). 


' نشره فى مجلة الطب العربية ( ١985‏ م) عن صقات 


الطبيب عند الأطباء العرب والمسلمين: 7 إن ذلك مما 


آداب الطبسيب 


يقسوى نفس المريضي ويجف ه على طلب الدواء 
والتفتيش عنه فيعلق قلبه بروح الرجاء ويتفاءل بالخير 
وقد يجده . ويضيف مهذب الدين على بن هبل 
البغدادى قائلاً: 3 ولا يؤيسوا المرضى فى أمراضهم 
المعروفة الخطر من العافية فيتعجلوا منهم سقوط القوة 
وضعف الرجاء »2 

ويورد نفس المصدر قول السبكى: ١‏ من حق 
الطبيب بذل النصح والرفق بالمريض» و إذا رأى 
علامات المسوت لم يكره أن ينبه الوصية بلطف من 
القول ؛ وهذا قد يجوز أحيانًا للأطباء تنبيه المرضى 
ومصارحتهم فى الحالات الميئوس منها . 
ش صفات الطبيب : 

استطاع أطباء الإسلام الأوائل تحديد صفات معينة 
وواجبات واضحة لكل من يريد ممارسة مهنة الطب . 

يجب على الطبيب أولا أن يخاف الله تعالى وأن 
تكون نيته محالصة لا مكر ولا خداع ولا فساد. وأن 
يكون مؤمتا ورعًا ينقى الله سا وعلانية وأن يؤدى 
واجباته الديئية خير أداء. وعليه أن يتحلى بالصدق 
والتجرد والنزاهة. فقد كان الشيخ الرئيس ابن سينا 
يقول عن الطبيب: « وكذلك يهجر الكذب قولا 


البطانة الطالحة وأصدقاء السوء . فالرسول بَكلٍِ يقول : 
«المرء على دين خليله» فلينظر المرء من يخالل ». 
الأحلاق الفاضلة صفة أساسية لا بد من توقرها فى 
الطبيب . 

وهذه هى نصيحة الطبيب الإسلامى على بن العباس 
الأشوازى حيث قال: « ينبغى لمن أراد أن يكون طبيبا 
فاضلا أن يتخلق بالأخلاق الفاضلة وألا يتهاون فيها. 
وإن فعل ذلك كانت مداواته للمرض مداواة صواب 4 . 

( الطب الإسلامى عبر القرون-د. الفاضل العبيد 


عمر دار الشواف للطباعة والتشر اسرياض» الطبعة 


: الأولى ١151ه-‏ 1984م 155-1455 لكك 
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»* آداب الطريق : 


روى الشينخان عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
عن النبى يك قال : « إياكم والجلوس فى الطرقاتٍ » 
قالوايا رسول الله ما لنا من مجالسنا بد تتحدث فيها. 
فقال رسول يك ١‏ فإذا أبيتم إلا المجاس فَأعْطُوا الطريق 
حَقَّهُ ؛ قالوا وما حق الطريق يا رسول الله؟ قال : ٠‏ غض 
البصر وكف الأذى ورد السلام والأمر بالمعرو والتّمَى 


وتخيلا حتى تحدث للنفس هيئة صدوقة» فتصدق 002١‏ عنْالمُتْكّر». 
الأحلام والرؤيا ». وقد جمع عضن الأكابر الآداب التى أخحذت من 
وعلى الطييب أن يشعر بالمسئولية وأن يتحمل كاملا جملة أحاديث فقال: 
كل ما قد يحدث لمريضه إن حدث مكروه لا قدر الله جمعت آداب مَنْ رام الجلوسٌ على الطب 
'تعالى . وعليه أن ييختار أصدقاءه بعناية وأن يبتعد عن طريق من قولٍ مير الناين إنسانا 
: 


نض 


آداب الطريقة 


آداب الظواهر والسرائر 


فش السلامَ وأحيسنْ فى الكلام وشَمْ 
قى الحمل عاوِنْ ومظلومًا أَعِنْ وأَغثْ 
لهفان أَزْشِدُ سبيلاً واممدٍ حيرانا 
7 دي ا عه 11 2 04 
للعْرْفٍ مَرْ وآنة عن مُتكر وكفٌ أذى 
عض زا رافيز ور مانا 
( مختصر صحيح البخارى لابن أبى جمرة الأزدى 
وبهامشه شرح العلامة عبد المجيد الشرثوبى 
الأزهمرى؛ مكتبة الآداب ومطبعتهاء القاهرة /١98١‏ 
م وهامش ٠١١‏ للشارح ) . 
* آداب الطريقة : 
انظر: رسالة فى أداب الطريقة . 
* آداب الطعام ( كتاب.) : 

آداب الطعام- للأقفهسى شهاب الدين أحمد بن 
عماد بن يوسف المضرى الشافعى المتوفى سنة 8٠م‏ 
ثمان وثمانماثة. 

.)7/١ (إيضاح‎ 

قالت المؤلفة: النسخة التى لديْنا والتى نقلنا لك 
منها بعض المواد بهذه الموسوعة مثل 8 آداب الدعاء 6 
و الضيافة » هى بعنوان «آداب الأكل ؛ نشرتها دار 
الكتب العلمية» بيروت.. الطبعة الأولى "5ه 


7م ) بتحقيق د. عبد الغفار سليمان البندارى 


وأبى هاجر محمد السعيد بن بسيونى زغلول . وقد ذكر 
الكتاب أيضًا تحت عنوان ١‏ آداب الأكل » وهو عنوان 
نسختين بدار الكتب الظاهرية وذلك فى كتاب 
«المستدرك على فهرس مخطرطات الشعر_إعداد 
رياض عبد الحميد مراد. مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق لا٠15ه-1987م/‏ 6 هلكا كما 
ورد ذكر نسخة ( ص 750 ) بعئوان ‏ منظومة ابن العماد 
فى الآداب » , 
* آداب الظواهر والسرائر : 

من آداب الصحية عند أبى عبد الرحمن السلمى ما 
أسماه آداب الظواهر والسرائر فهو يقول: 

ويعلم بعد هذا كله أنَّآداب الظواهر عنوان آداب 
السرائر: كذلك روى عن النبى كل أنه رأى رجلاً يمس 
لحيته فى الصلاة فقال: ١‏ لو حََشّعٌ قليْهُ لَخَمَعثْ 
جوارحة ؟ . 

( رواه الحكيم الترمذى فى نوادر الأصول/ 701 
وانظر فيض القدير 6 0"15). 

ولما قال الجتيد لأبْى حفص : أدَّبْتَ أصحابكآداب 
السلاطين فقال: لاء يا أبا القاسم» ولكن حُْسْنٌ أدب 
الظاهرعُنوانُ حُسْنٍ آداب الباطن . 

ويعلم أنَّ كل علم وحال وصحبة خرج من قالب 
الأدب فهو مردود على صاحبة» فإنه روى عن النبى 
يك أنه قال :3 إنَّ الله أدبنى فَأَحْسَنَ تأدييى ». 


آداب الظواهر والسرائر 


( رواه العسكرى عن على » وسشده ضعيف جدّاء 
واقتصر ابن حجر على الحكم عليه بالغرابة» وجزم به 
ابن الأثير فى خطبة النهاية»ء وأخرج ابن السمعانى 
بسنل منقطع عن ابن مسعود قال : قال رسول الله ول : 
:إن الله أدبنى فأحسن تأديبى» ثم أمرنى يمكسارم 
الأخلاق » وقال فى اللآلئ معناه صحيح؛ ولكن لم 
يأت بطريق صحيح » وذكره ابن العجوزى فى الأحاديث 
الواهية. فقال: لايصح. نفى إسئاده ضعفاء لا 
مجاهيل. انظر ١‏ كشف الخفاء /١‏ 9/7؟ و١‏ أسنى 
المظالب برقم 45 2). 
وكان يِه يحب معالى الأحلاق . 

.)703 /1١ الفتح الكبير‎ ١ 
ثم يعلم بعد هذا كله أنه يبجبُ عَلَيْهِ مُراعاة ظاهرو‎ 
حب الخَْقٍ وعشرتهم» فإن مراعاة باطنه أولى لاه‎ 

موضع نظر الله . 

ومراعاة باطنه وآدابها تكون بملازمة الإغلاص» 
والشوكل والخوف والرجاء والرضا والصبر وسلامة 
الصدر وحسن الظن بهم والاهتمام بأمورهمء فإن النبى 
ككل قال : ١‏ مَنْ لم يَهتَمّ للمسلمين فَلَيْسَ منهم » . 

( قال الهيئمى فى ١‏ مجمع الزوائد /٠١‏ 7417 » رواه 
الطبرانى وفيه يزيد بن ربيعة الرحبى وهو متروك . وقال 
الحافظ العراقى : « أخرجه الحاكم من حديث حذيفة 
: الطبرانى فى الأوسط من حديث أبى ذرء وكلاهما 
ضعيف ». انظر الإحياء 8/ .)7١8‏ 


| لضا 


آداب العرب والفرس 


( آداب الصحبة لابى عبد اليحمن السلمى ‏ تحقيق 

وتعليق يوسف على بديوى/ 2149 .)19١‏ 
آداب العالسم : 
انظر: العالم . 
» آداب العمالم والمتعلم ( آداب العلمسسساء 

والمتعلمين) : ش 

( اختصره من جواهر العقدين للسمنودى ) 

لشرف الدين العحسين ابن أمير المؤمنين القاسم بن 
محمد بن على الزيدى اليمنى» المتوفى ٠6١١ها.‏ 

توجد نسخة مخطوطة بدار المخطوطات فى 
صنعاء . 

نسخة جيدة بقلم نسخى واضحء سنة 5١١اه.‏ 
ضمن مجموعة ( من ورقة 1919-1514 ). 

لق بلارقم. 

( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صتعاء ( الجمهورية العربية اليمنئية ) 
فى الفترة من 378/ ١1986 / /14-١‏ ب إعداد عصام 
محمد الشَّنْطَى. متشورات معهد المخطوطات 
العربية. المنظمة العربية للتربية والثقافة والتعليم / 
0 

انظر: العالم . 


* آداب العرب والفرس : 


آداب العرب والفرس للشيخ أبى على أحمند بن 
مسكويه (كشف 18/١‏ ). 


آداب العسزلة 


*آداب العسزلة : 
انظر: العزلة . 
آداب العزلة (علم.). 
قال القنوجى : 
ولها نضائل» وآفات» وآداب . 
أما الفضائل فست: 
أولها: الفراغ للعبادات» والاستئناس بمناجاة رب 
الأزباب عن مناجاة الممخلوقات » والاستكشاف بأسرار 
ش الله تعالى فى أمر الدنيا والآحرة وملكوت السماء 
والارض . 
ثانيها: التخلص بالعزلة عن المعاصى التى لا يسلم 
منها إنسان عند الصحية إلا نادر . 
ثالثها: الخلاص من الفتن والخصومات» وصيانة 
الدين والنفس . 
رابعها : الخلاص من شر الناس من الغيبة له وسوم 
الظن به والتهمة عليه؛ والاقشراحات والأطماع الكاذبة 


التى يعد الوفاء بها . 
خامسها: انقطاع طمع الناس عنه وانقطاع طمعه 
عنهم. 


سادسها: اللخلاص من مشاهدة الثقلاء السفهاء 
ومقاساة أخلاتهم . 
وأماالآفات: 


قأولها: فوات التعليم والتعلم وهمما أعظم 
العباداث . 


احلضن 


رثانيها: وات النفع والانتفاع لأن كلا منهما 
بالمخالطة. 

وثالثها: نوات التأدب والتأديب بكسر النفس وقهر 
الشهوات بتحمل أذى الناس . 

ورابعها: فوات الاستئناس والإيناس بالصلحاء 
الأتقياء . 

وخامسها: فوات ثَيْلٍ الثواب وإنالته . 

أما اليل فبحضور الجمعة والجماعات والجنائز 
وعيادة المرضى وحضور العيدين . 

وأما الإنالة فهى سد باب التعزية والتهتئة والعيادة 
والزيارة إن كان عالمًا تقيًا. ففى هذه الصور ينبغى أن 
يوازن ثواب هذه بآفاتها ويرجح ما تجح . 

وسادسها: فوات التجارب» إذ العقل الغريزى غير 
كان بها. 

وأما آدابها : فهى أن ينوى بعزلته كف شره عن الناس 
أيلآ ثم طلب السلامة من الأشرار ثانيّاء ثم المخااص 
من آفات الاختلاط ثالقّاء ثم التجرد بكنه الهمة أعبادة 
الله رابعاء ثم المواظبة فى الخلوة على العلم والعحمل 
والفكر والذكر» والخلاص عن استماع أخبار الناس 
وأراجيف البلد اللذيْن يشوشان القلب لا سيما فى 
الصلاة. وهذا العلم ذكره فى ( مذيئة العلوم ) فى 
العلوم المتعلقة بالغادات. 

( أبجمد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى _أعذه 
للطبع ووضع قهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق١/‏ 
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آداب العشرة 


* آداب العشرة : 
انظر: آداب البحث والمتاظرة (علم ) . 
* آداب عضد الدين الإيجى : 
انظر: آداب البحث والمتاظرة ( علم-) . 
* آداب العلم : 
إليك ما كتبه ابن عبد البر فى هذا الباب مع الإبقاء 
على الأسانيد : 
أخيرنا عبد الله ين محمد بن أسد قال حدثنا ابن 
جامع قال حدثنا المقدام بن داود قال حدثنا عبد الله 
ابن الحكم عن أشهب قال سثل مالك عن رفع 
الصوت فى المسجد بالعلم وغيره قال : لا خير فى 
ذلك فى العلم ولا فى غيره» ولقد أدركت الناس قديمًا 
يعيبون ذلك على من يكون فى مجلسه ومن كان يكون 
ذلك فى مجلسه كان يعتذر منه وأنا أكره ذلك ولا أرى 
فيه خيرًا . 
قال أبو عمر أجاز ذلك قوم منهم أبو حيفة . 
حدثنا عبد الوارث بن سفيان قال حدثنا قاسم بن 
أصبغ قال حدثنا أحمد بن زهير قال حدثنا إبراهيم بن 
بشار قال حدثنا سفيان بن عبيئة قال مررت بأبى حنيفة 
وهو مع أصحابه فى المسعجد وقد ارتفعت أصواتهم 
فقلت يا أبا حنيفة هذا فى المسجد والصوت لا يتبغى 
أن يرفع فيه فقال دعهم ذإنهم لا يفقهون إلا بهذا . 
وقيل لأبى حنيفة فى مسجد كذا حلقة يتناظرون فى 
الفقه فقال ألهم رأس قالوا لا قال لا يفقهون أبدًا ‏ 


قال أبو عمر احتج بعض من أجاز رفع الصوت فى 
المناظرة بالعلم وقال لا باس بذلك لحديث عبد الله بن 
عمسرو ‏ قال تخلف عنا رسول الله َه فى سفسرة 
سافرناها فأدركنا وقد أرهقتنا الصلاة ونحن نتوضاً 
ونمسح على أرجلنا فنادى بأعلى صوته ويل للأعقاب 
من النار » مرتين أو ثلاثا » ذكره الببخارى وغيره . 

وواجب على العالم إذا لم يفهم أن يكرر كلامه 
ذلك حتى يفهم عنه وقد كان بعضهم يستحب أن لا 
يكرره أكثر من ثلاث مرات لما ثبت عن النبى يل أنه 
كان إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاث مرات وذلك عندهم 
كان ليفهم عنه كل من جالسه من قريب وبعيد وهكذا 
بي ]يكور التحيدت يديه على ينهم عللاانة 
قال: وأما إذا فهم عنه فلا وجه للتكرير. 

وذكر سلمة بن شبيب عن عبد الرذاق عن معمر قال 
ما سمعت قتادة يقول لأأحد قط أعد على . 

وتكرير الحديث فى المجلسن يذهب ينوره وقد كان 
ابن شهاب يقول تكرير الحديث أشد على من نقل 
الحجارة . 

حدثنا عبد الوارث قال حدثنا قاسم بن أصبغ قال 
حدثنا أحمد بن زهير قال: حدثنا أبو مسلم قال حدثنا 
سفيان قال: قال الزهرى: إعادة الحديث أشد علىّ 
من نقل الصخر. وحدثنا أحمد حدثنا إسحق حدثنا 
محمد بن على حدثنا يحيى بن معين حدثنا عبد الرزاق 
أخبرنى معمر قال سمعت الزهرى يول نقل الصخر 
أيسر من تكرير الحديث. 


آداب العسسلم 


قال معمر قال قتادة: إذا أعدت الحديث فى 
مجلس ذهب نوره . وقالت جارية لابن السماك الواعظ 
له: ما أحسن حديثئك إلا أنك تكرره. فقال أكرره 
ليفهمه كل من سمعه. فقالت إلى أن يفهمه كل من 
سمعه يمله من فهمه . 

ولا بأس أن يُسأل العالم قائمًا وماشيًا فى الأمر 
الخفيف لحديث ابن مسعود 3 قال بينا أنا أمشى مع 
رسول الله وه فى رب المدينة وهو يتوكأ على عسيب 
معه مر بثفر من يهود خيبر فقال بعضهم لبعض سلوه 
عن الروح فقام رجل منهم فقال :يا أبا القاسم؛ ما 
الروح ... » وذكر الحديث . 

خرجه البعخارى عن بشر بن حفص عن عبد الواحد 
ابن زياد عن الأعمش عن إبراهيم بن علقمة عن 
عبد الله . ش 

وذكر الغلابى عن ابن عائشة عن أبيه قال: قال 
العباس لابنه عبد الله : يا بنى لا تَعلّمِ العلم لشلاث 
خصال :لا تسرائى به ولا تصارى به ولا تساهى به وله 
تدعه لثلاث خصال : رغبة فى الجهل وزيادة فى العلم 
واستحياء من التعلم. وقذ روى هذا المعتى أو نحوه 
عن لقمان الحكيم أنه خاطب ابنه به . 

أنشدت لبعض المحدثئين: 


لابدفى الديا من الهم 


لقض 


وكلماازددت بهائثيوة 
زاداللنذى زدك فى الغم 
إنى رأيتٌ الناسٌ فى دهرهمْ 
لايطاب ون العلم للفهم 
إلامباهةة لأصحابهم 
وعه دكةٌ للخصم والظلم 
وقال على بن أبى طالب رضى الله عنه تعلموا العلم 
فإذا تعلمتموه فاكظموا عليه ولا تخلطوه بضحك ولا 
يلعب فتمجه القلوب فإن العالم إذا ضحك ضحكة 
مج من العلم مجة. 
وروى عن على بن أبى طالب رضى الله عنه أنه ال : 
تعلموا العلم وتزيئوا معه بالوقار والحلم» وتواضعوا 
لمن تتعلمون منه ولمن تعلموئه » ولا تكونوا مجبابرة 
العلماء فيذهب باطلكم حتّكم . 
وروينا عن معاذ بن جيل أنه كان يقول مثل قول على 
هذا سواء إلا أن فى آخر لفظه: ولا تكونوا من جبابرة 
العلماء فلا يقوم علمكم بجهلكم . قال أبو عمر؛ قد 
روى هذا المعنى بنحو هذا اللفظ عن البى يك رمن 
عمر بن الخطاب أيضًا. 
( جامع بيان العلم وفضله لاين عبد البر 179/1 - 
)2 
» آداب العلسسم : 


آداب العلم: للشيخ الإمام الحافظ أبو عمر يوسف 


الآذاب علوم 


ابن عبد الله بن عبد ألبر النمرى القرطبى المتوفى سنة 
ثلاث وستين وأربعمائة . 
(كشف /١‏ 18). 
» الآدذاب ( علوم.) : 
علوم الآداب هى المعبر عنها بعلوم العربية. وفى 
منظومته الموسومة بهداية الأذكياء إلى طريق الأولياء 
يحدد الشيخ زين الدين المعبرى علوم الآداب التى 
يتبغى على طالب العلم معرفتها بثمانية هى : اللغة 
والصرف والنحو والمعانى والبيان والبديع والقافية 
والعروض» وذلك فى أبيات نسوقها لك فيما يلى مع 
شرح وتعليق السيد بكرى المكى : 
يقول الناظم : 
0 وعلسوم آداب ثمانية: لغله 
صرف ونحو والمعانى المفضلا 
وكذا عروض فناطلينها مجملا 
وفروعها إنشاء نشسسر والنظسام 


هذا بيان لما أجمله فى قوله ثم البواقى أى إن البواقى 


هى علوم الآداب وهى المعبر عنها يعلوم العسربية 
وعددها ثمانية وجعل الإنشاء والنظم والمحاضرات 


يفيضا 


والخطوط فروعهاء وعدها بعضهم ائنى عشر ولم يفرق 
بيتهافقال: 
صرف بيان معانى النحو قافيبة 

شعر عروض اشتقاق الخط إنشاء 
محاضرات وثانى عشرها لغة 

تلك العلوم لها الآداب أسماء 

وأسقط هنا فى النظم علم الاشتقاق وذكر البديع 

بدله وذكر البعض فى النظم المذكور الاشتقاق وأسقط 
البديع وهو أولى لأنهم جعلوا البديع ذيلا لعلمى 
المعانى والبيان لاقسما برأسه بخلاف علم الاشتقاق 
فهو علم على حدة. وقوله علوم آداب ... إلخ . هى 
عبارة عما يحترز به عن اللخطأ فى كلام العرب لفظا 
ومعنى وخخطًا » وقوله لغة هى الألفاظ الموضوعة لمعان 
والتى يعبر بها كل قوم عن أغراضهم ويعرف بها أوضاع 
المفردات العربية . وقوله صرف هو علم يبحث فيه عن 
أبنية الكلم وأحوالها صحة وإعلالا »وقوله: ونح 
هو علم يبحث فيه عن أواخمر الكلم إعرابًا وبناة» 
وقوله : المعانى» وهو علم يعرف به أحوال اللفظ 
العربى التى بها يطابق اللفظ مقتضى الحال. وقوله 
وكذا بيان هر.علم يعرف به إيراد المعنى الواحد بطرق 
مختلفة الوضوح والخفاءء وقوله: والبديع: هو علم 
يعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة 
لمقتضى الحال» وقوله وقافية قال فى التعريفات 
القافية هى الحرف الأخير من البيت وقيل هى الكلمة 
الأخيرة منه . وقوله وكذا عروض وهو علم يعرف يه 
أحوال أوزان الشعر سالمة أو متغيرة وقوله وفروعها أى 


آداب الغرباء آداب القارئ والمقرئ 
هذه الكمائية وقوله إنشاء نثر وهو الإتيان يكلام مسجع الرحمن السيوطى المتوفى سنة ةك 
فى الخطب والرسائل . وقوله والنظام أى وإنشاء النظام (كشف .)48/١‏ 
أى الا الإتيان بكلام مقفى موزون وهذا | : 
ى النظم وهو الإنيان بكلام مقفى موزون وهذا العام * آداب القارى والمقرى والعالم والمتعلم : 
هو المعبر عنه بقرض الشعر. وقوله ومحاضرات أى 0 
كتاب اداب القارى والمقرى والعالم والمتعلم؟ 


وعلم المحاضرات وهو معرفة القصص والحكايات 
ومنه التاريخ وهو عبارة عن معرفة أخبار الأمم الماضية 
وتقلبات الزمن بهم وقوله والمخطوط هى تصوير اللفظ 
بحروف هجائية كذا فى التعريفات . 
( كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء شرح السيد بكرى 
المكى ابن السيد محمد شطا الدمياطى على منظومة 
هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين 
المعبرى ثم المليبارى/ 17 . ويوجد بهامشه أيضًا 
شرح للشيخ محمد نووى لا ينخرج عن هذا المعنى ) . 
* آداب الغرياء : 
آداب الغرباء: لأببى الفرج على بن الحسين 
الأصبهانى المتوفى سنة ست وخمسين وثلاثماثة . 
(كشف١/‏ 17#). 
* آداب الغسل : 
انظر: الغسل. * 
* آداب الفاضل شمس الدين : 
انظر: آداب البحث والمناظرة ( علم-). 
* آذاب الفتوى: 
آداب الفتوى: للشيخ محمد بن محمد المقدسى 
المتوفى سنة ثمان وثمانمائة » ولجلال الدين عبد 


تأليف أبى بكر الأذفوى المقرى» رحمه الله . ذكره ابن 
خير فى فهرسته فقال: حدثنى به أبو محمد بن عتاب 
عن أبيه ررحمهما الله؛ قال: قرأت على ابنثى سيد 
الجعفرى» حدثنى به عنه» قال أبو محمد بن عتاب 
رحمه الله: وأخبرنى به أبو محمد مكى بن أبى طالب 
المقرى» رحمه الله إجازة عن أبى بكر الاذفوى مؤلفه 
رحمه الله . 

( فهرسة ما روأه عن شيوخه من الدواوين المصئفة 
فى ضروب العلم وأنواع المعارف الشيخ الفقيه المقرئ 
أبو بكر محمد بن خير بن عمر بن خليفة الأمرى 
الوشبيلى ‏ تحقيق الشيخ فرنسشكه قداره زيدين 
وتلميذه خليان ربارة طرغوه / 1901) . 

* آداب القارئ والمقرئ : 

من أنواع علم التفسير:التى عددها الإمام السيوطى 
نوعان هما آداب القارئ والمقرئ» فيقول عنهما: 

هذان النوعان من زيادتى؛ ويشبههما من علم 
الحديث : آداب المحدث وآداب طالب الحديث» 
وللناس فى ذلك تصانيف أشهرها: التبيان للنووى» 
ومختصره لهء وأنا أشير هنا إلى مقاصده حاذْفًا معظم 
الأدلة اختصار. 
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فعلى كل من القارئ والمقرىٌ : إخلاص الننة» 
وقصد وجه الله وأن لا يقصد بتعلمه أو بتعليمه غرضًا 
من الدنيا كرئاسة أو مال. ولا يشين المقرىٌ إقراءه 
بطمع فى رفق يحصل له من بعض من يقرأ عليه؛ ولا 
التكثر بكثرة المشتغلين عليه والمترددين إليهء ولا يكره 
قراءة أصحابه على غيره - ويتخلّق بآداب المَرَآن ويقف 
غند حدوده وأوامره ونواهيهء ويعمل بمكارم الأحلاق 
المرضية من الزهد فى الدنيا وعدم الالتفات إليها وإلى 
أهلهاء والجود وطلاقة الوجه والسكينة والوقار 
والخضيع واجتناب الضحك وكثرة المزاح» والتنظف 
بإزالة الأوساخ والشعر والظفر والريح الكريه وتسريح 
اللحية ودهنهاء والمحافظة على الطهارة واتباع 
الأحاديث الواردة بالأذكار وفضائل الأعمال والتبرى من 
أمراض القلوب كالحسد والرياء والعجب والتكبر» 
وإ كان غيره دونه وأن لا يرى نفسه خيرًا من أحد» 
ويرفق بطلبته» ويرحب بهم ويحسن إليهم بحسب 
حاله وحالهم » وينصحهم ما استطاع» ويتواضع لهم 
ويحرضهم على التعلم ويؤلفهم عليهء ويعتنى 
بمصالحهم ويصير على بطىء الفهم ويعذر من قل 
أدبه فى بعض الأحيان ويُعرّقه ذلك بلطف, لثلا يعود 
إلى مثله؛ ويعودهم بالتسدريج بالآذاب السنية» 
ويأخذهم بإعادة محفوظاتهم ‏ ويثنى على من ظهرت 
نجابته ما لم يخش عليه الإعجاب ‏ ويعنف من قصر 
تعنيًا لطيقًا ما لم يخش تنفيره» ويقدم فى تعليمهم 
السابق فالسابقء ولا يمكنه من إيثاره بنويته إلا 
لمصلحة شرعية» فإن الإيشار فى القرب مكروه - 
ويتفقسد أحوالهم؛ ويسأل عن غائبهم» ولا يمتنع من 


| نمضا 


تعليم أحدٍ لكونه غير صحيح النية» ويصون يديه حال 
الإقراء عن العبث وعينيه وأذنيه عن النظر والسمع لغير 
القارئ» ويقعد متطهرًا مستقبل القبلة فى ثياب بيض 
نظيفة» وإذا وصل لموضع جلوسه صلى ركعتين» فإن 
كان مسجدًا تأكد؛ وليكن مجلسه حسنًا واسمّاء ولا 
يذل العلخ فيذهب إلى موضع يُنسب إلى من يتعلم منه 
فيعلمه فيه ولو كان خليفة فمن دونه . 

وعلى المتعلم أن يجتنب الأسباب الشاغلة عن 
العلم إلا ما لا بد منه ويطهر قلبه ويتواضع لمعلمه 
وإن كان أصغر سنا منه أو أقل شهرة» وينقاد له ويقبل 
قوله كالمريض مع الطبيب الناصح الحاذق . 

ولا يتعلم إلا ممن تأهل وظهر دينه وصيانته ‏ فالعلم 
دين فانظروا عمن تأخذون دينكم ‏ وينظر إلى معلمه 
بعين الاحترام والتعظيم ‏ ولا يدل عليه بلا إذن إلا إن 
كان بموضع لا يحتاج إلى استئذان» ويسلم على 
الحاضرين؛ ويخصه بزيادة توددء ويسلم عند 
انصرافه أيضًاء ولا يتخطى الناس» ويجلس حيث 
انتهى به المجلس إلا أن يأذن له الشيخ فى التقدم» ولا 
يقيم أحدًا ويجلس موضعه. ولا يجلس وسط 
الحلقة» ولا بين صاحبين بغير إذتهما؛ ولا يغمز بعينه 
عند الشيخ» ولا يقول له: قال فلان بخلاف قزلك» 
ولا يغتاب عنده أحدًاء ولا يلح عليه إذا كسلء ولا 
يشبع من طول صحبته» ويرد غيبة شيخه إذا قدر ولا 
يفارق ذلك المجلس» ويتأدب مع رفقائه ولا يبحسد 
أحدًا منهم» ولا يعجب يما حصله» ولا يرفع صوته بلا 
حاجة عند الشيخ؛ ولا يضحكء ولا يكثر الكلام؛ ولا 
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يعبث بيده» ولا يلتفت بلا حاجة؛ بل يتوجه إلى 
الشيخ» ولايقرأعلى الشيخ فى حال ملله؛ ويحتمل 
جفوة الشيخ وسوء نحلقه» و إذا جفاه ابتدأ هو بالاعتذار 
وإظهار الذنب له» وإذا صدر من الشبخ أقعال 
ظاهرها منكر أُوّلِهًا ولا ينكرها. 

ومما يشترك فيه القارئٌ والمقرئٌ: الحذر من اتخاذ 
القرآن معيشة يتكسب بهاء نعم يجوز عند الشافعى 
ومالك أخذ الأجرة على تعليمهء وملازمة التلاوة» 
والإكثار منهاء ونسيانه كبيرة» وإذا أراد القراءة استاك 
وتوضأء فإن قرأ محدثًا جاز بلا كراهة . 

ويحمم مس المصححف والقسراءة على الجنب 
والحائض؛ ويجوز لهما النظر فى المصحفء وإمرار 
القرآن على قلبيهما» ويسن أن يقرأ فى مكان نظيف» 
ولايكره فى الحمام عندناء ولا فى الطريق» ويستقبل 
القبلة»ء ويجلس بخشوع وسكيئة وحضور قلبء ولا 
يكره قائمًا ولا مشطجمًاء ويستعيل» وأفضل ألفاظ 
الاستعاذة: أعوذ بالثه من الشيطان الرجيم ‏ ولو تعرذ 
بغير ذلك أجزأه» ويتدير القرآن. 

وييكى عند القراءة؛ فإن لم يبك تباكى وإذا مر 
يآية رحمة سأل من فضل الله؛ أو عذاب استعاذء أو 
تنزيه نزهء أو تفكر تفكرهء ويقرأ على ترتيب 
المصحف» ويجوز مخالفته إلا أن يقرأ السورة 
معكوسًا فلاء والقراءة فى المصحف أفضل» لأن 
النظر فيه عبادة» والجهير» إلا إذا خاف الرياء» ويسن 
تحسين الصوت به مالم يخرج إلى حد التمطيط 
والإفراط بزيادة حرف أو إخفائه أو مد ما لا يجوز مده 


فحرام» ويراعى الوقف عند تمام الكلام ولا يتقيد 
بالأحزاب والأعشارء ويقطع القراءة إذا نعس أو مل أو 
عرض له ريح حتى يدم خصروجها ؛ أو تشاؤب حتى 
ينقضى» وإذا قرأ نحو: طوقالت اليَهُودُ 
مَغلولة... 8[ المائدة: 54 ] و وَثَالُوا انَخَدّ الرَحْمنُ 
دا 14[ مريم: 88 ] خفض بهاصوته» ويتأكد 
الاعتناء بسجود التلاوة وهى أربع عشرة عندنا ومحالها 


ًّ 


يذ الله 


معروفةء وإنما اختلف فى التى فى (حمّ ) والأصح 
عندنا أنها عند قوله: لآ وَمُمْ لآ يمون ) [ فصلت: 
] والتى فى الثمل والأصح أنها عند ظ رَبّ المَرْشٍ 
الْعَظِيمٍ 4[ النمل: 1 ] وتحرم القراءة بغير العربية 
مطلقًا للقادر وغيره» ولا يكره النفث معه للرقية ولا أن 
يقول: قراءة أبى عمرو وقراءة فلان» وكرههما بعض 
السلف» ويكره أن يقول: نسيت آية بل أنسيت 
ولبعض مسائل هذا الباب تتمات مبسوطة فى كتب 
الفقه . 

( التحبير فى علم التفسير للإمام أبى الفضل جلال 
الدين غبد الرحمن أبى بكر السيوطى دار الكتب 
العلمية ‏ بيروت» الطبعة الأولى 4١8‏ ١ه‏ -198م/ 
1184-15). 

وإليك ما أورده الإمام النووى فى التبيان الذى أشار 
إليه الإمام السيوطى آنفا وأشار إلى مقاصده. يقول 
النووى فى باب بعنوان « فى أداب معلم القران 
ومتعلمه» فى عدد من الفصول: 

فصل 


أول ما ينبغى للمقرئٌ والقارئْ أن يقصدا بذلك رضا 


0 


لا 


آداب القسارئ والمقسرئُ 


الله تعالى » قال الله تعالى : وما أمروا إلا ليعبْدُوا الله 
مُخْلِصينٌ له الدّينَ حُفَاء ويقيموا الصلاة ويُؤتوا الركاة 
وذلك دين القَيّمسة» أى الملة المستقيمة» وفى 
الصحيحين عن رسول الله كَكِدِ 3 إنما الأعمال بالنيات» 
وإنما لكل أمرئُ ما نوى ؟ وهذا الحديث من أصول 
الإسلام » وروينا عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: 
إنما يعطى الرجل على قدر ئيته » وعن غيره إنما يعطى 
الناس على قدر نياتهم . ... 

فصل 

وينبغى أن لا يقصد به توصلا إلى غرض من أغراض 
الدنيا من مال أو رياسة أو وجاهة أو ارتفاع على أقرانه 
أوثناء عند الناس أو صرف وجوه الناس إليه أو نحو 
ذلك» ولا يشوب المقرئ إقراءه بطمع فى رفق يحصل 
له من بعض من يقسرأ عليه سواء كان السرفق مالا أو 
خدمة» وإن قل» ولو كان على صورة الهدية التى لولا 
قراءته عليه لما أهداها إليه» قال تعالى: 8 مَنْ كَانّ 
يُربدٌ حَرْتَ الآخرة تَزِذ لهُ فى حَرْئِهِ وَمَنْ كان يُريدٌ حَرتٌ 
الانيا نُوْتِه منها وَمَالَهُ فئ الآخِرّة مِنْ تَصِيب » وقال 
تعالى : 9 مَنْ كَانَيُريدٌ العاجلة ع لَه فيها ما نشاء 
لمن تُريدٌ > الآية» وعن أبى هريرة رضى الله عنه ... 
قال : قال رسول الله كَل ١‏ من تعلم علمًا يبتغى به وجه 
الله تعالى لا يتعلمه إلا ليصيب به غرضًا من الدنيا لم 
يجد عرف الجنة يوم القيامة». رواه أبو داود يإستاد 
صحيح ؛ ومثله أحاديث كثيرة» وعن أنس وحذيفة 
وكعب بن مالك رضى الله عنهم أن رسول شك قال 
من طلب العلم ليمارى به السفهاء أو يكائر به 


العلماء أو يصرف به وجوه الناس إليه فليتبوأ مقعده من 
النار » رواه الترمذى من رواية كعب بن مالك» وقال 
«أدخله التار » . 

فصل 

وليحذر كل الحذر من قصده التكثر بكثرة 
المشتغلين عليه والمختلفين إليه» وليحذر من كراهته 
قراءة أصحابه على غيره ممن ينتفع بهء وهذه مصيبة 
يبتلى بها يعض المعلمين الجاهلين» وهى دلالة بينة 
من صاحبها على سوء نيته وفساد طويته بل هى حجة 
قاطعة على عدم إرادته بتعليمه وجه الله تعالى الكريم » 
فإنه لو أراد الله بتعليمه لما كره ذلك» بل قال لنفسه أنا 
أردت الطاعة بتعليمه؛ وقد حصلتء وقد قصد 
بقراءته على غيرى زيادة علم؛ فلا عتب عليه؛ وقد 
روينا فى مستد الإمام المجمع على حفظه وإمامته أبى 
محمد الدارمى رحمة الله عليه عن على بن أبى طالب 
رضى الله عنه أنه قال 2 يا حملة القرآن أو قاليا 
حملة العلم اعملوا به فإنما العالم من عمل بما علم 
ووافق علمه عمله» وسيكون أقوام يحملون العلم لا 
يجاوز تراقيهم يخالف عملهم علمهم» وتخالف 
سريرتهم علانيتهم يجلسون حلقًا يباهى بعضهم بعضًا 
حتى إن الرجل ليغضب على جليسه إن يجلس إلى 
غيره ويدعه. أولئك لا تصعد أعمالهم فى مجالسهم 
تلك إلى الله تعالى » وقد صح عن الإمام الشافعى 
رضى الله عنه أنه قال: وددت أن الخلق تعلموا هذا 
العلم يعنى علمه وكتبه أن لا ينسب إلى حرف منه . 

فصل 

وينبغى للمعلم أن يتخلق بالمحاسن التى ورد الشرع 


آداب القارئ والمقرئ 


بها والخصال الحميدة والشيم المرضية التى أرشده الله 
إليها من الزهادة فى الدنيا والتقلل منهاء وعدم المبالاة 
يها وبأهلهاء والسخاء والجود ومكارم الأعلاق» 
وطلاقة الوجه من غير خروج إلى حد الخلاعة: 
والحلم والصبر والتنزه عن دنىء المكاسب وملازمة 
الورع والخشوع والسكينة والوقار والتواضع والخضيع . 
واجتناب الضحك رالإكثاز من المزاح» وملازمة 
الوظائف الشرعية كالتنظيف بإزالة الأوساخ والشعور 
التى ورد الشرع بإزالتهاء كقص الشارب وتقليم الظفر 
وتسريح اللحية وإزالة الروائح الكريهة والملابس 
المكروهة» وليحذر كل الحذر من الحسد والرياء 
والعجب واحتقار غيره» وإن كان دونه» وينبغى أن 
يستعمل الأحاديث الواردة فى التسبيح والتهليل» 
ونحوهما من الأذكار والدعوات» وأن يراقب الله تعالى 
فى سره وعلانيته» ويحافظ على ذلك؛ وأن يكون 
تعويله فى جميع أموره على الله تعالى . 
وفى هذا الفصل ذكر الإمام النووى آداب المقرئ 
سرداء وأخمذه الشيخ زين الدين بن على المليبارى 
فنظمه فى أرجوزته الموسومة بهداية الأذكياء إلى طريق 
الأولياء فقال: 
ولقسارئٌ ولحسافظ يتخلق بمحا 
سن الشيم الرضية مكمسلا 
كزهادة الدنيا كشذاترك مبا 
لاه بهساوبأه لي اءتقللا 
وكذا السخا والجود ثم مكارم ال 
أخلاق ثم طلاقة لاخاتلا 


يفنا 


والحلم ثم الصيبسر ثم تتسسسزه 
وملازمات للسكينة والورع 

وختشوعسه وتواضع متكملا 
ولقص شاربه وتس ريح اللحى 

وإزالة ظفرا وإيطاقانفملا 
وإزالة الريح الكريهة والوسخ 

ومسلبس مكروهة قتكملا 
وكذا اجهابًاللمضاحك لازنا 

وكناك إكثارا مزاحازيلا 
وليبحذرن عجبا رياء والحسد 


والاحتقار لغيره بالاختلا 


ويشرح السيد المكى الأبيات كلها ونكتفى يشرحه 
لهذا البيت الأخير حيث يقول : يعنى أن ذا أى ما ذكر 
من الآداب هو بعض آداب القارىٌ وإن أردت معرفة 
الباقى من الآداب فاطلبنه من التبيان فى أداب حملة 
القرآن للإمام محبى السدين التووى رحمه الله تعالى» 
وانح ذلك الكتاب أى اقصده حال كونك مكملا منه 
ما نقص عليك من الآدابٍ أو انح مكملاً أى اقصد 
شيخًا مرشدًا مكملاًاه. 


( كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء شرح السيد بكرى 


آداب القاري والمقسرئئ 


المكى ابن السيد محمد شطا الدمياطى على منظومة 
الأذكباء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن على 
المعبرى ثم المليبارى / .)75١-657‏ 

ونعود إلى الإمام النووى حيث نستكمل ما أورده عن 
أداب القارئٌ والمقرئ ‏ يقول الإمام النووى : 

فصل 

وينبغى له أن يرفق بمن يقرأ عليه» وأن يرحب به 
ويحسن إليه بحسب حاله» فقد روينا عن أبى هرون 
العبدى قال : كنا نأتى أبا سعيد المخدرى رضى الله عنه 
فيقول: مرحبا بوصية رسول الله يَتٍ إن النبى جَكبةٍ قال 
«إن الناس لكم تبع وإن رجالا يأتونكم من أقطار 
الأرض يتفقهون فى الدين» فإذا أتوكم فاستوصوا بهم 
خيرا » رواه الترمذى وابن ماجه وغيرهماء وروينا نحوه 
فى مسئد الدارمى عن أبى الدرداء رضى الله عنه . 

وينبغى أن يبذل لهم النصيحةء فإن رسول الله وَل 
قال: 7 الدين النصيحة لله ولكتابه ولرسوله ولأئمة 
المسلمين وعامتهم » رواه مسلمء ومن النصيحة لله 
تعالى ولكتابه إكرام قارئه وطالبهء وإرشاده إلى 
مصلحته والرفق به ومساعدته على طلبه بما أمكن» 
وتأليف قلب الطالب» وأن يكون سمحًا بتعليمه فى 
رفق» متلطقًا به ومحرضًا له على التعلمء وينبغى أن 
يذكره فضيلة ذلك ليكون سبيًا فى نشاطه وزيادة فى 
رغبته» ويزهده فى الدنياء ويصرفه عن الركون إليها 
والاغترار بهاء ويذكره فضيلة الاشتغال بالقرآن وسائر 
العلوم الشرعية؛ وهو طريق العارفين وعباد الله 
الصالحين» وأن ذلك رتبة الأنبياء عليهم الصلاة 


رفن 


والسلام . ويتبغى أن يشفق على الطالب» ويعتنى 
بمصالحه كاعتنائه بمصالح ولده ومصالح نفسهء 
ويجرى المتعلم مجرى ولده فى الشفقة عليه» والصبر 
على جفائه وسوء أدبه؛ ويعذره فى قلة أدبه فى بعض 
الأحيان» فإن الإنسان معرض للنقائتصء لا سيما إن 
كان صغير السن ويتبغى أن يحب له ما يحب لنفسه 
من الخيرء وأن يكره له ما يكره لنفسه من النقص 
مطلقاء فقد ثبت فى الصحيحين عن رسول الله َك أنه 
قال: ١‏ لايؤمن أحدكم حتى يحب لأعيه مايحب 
لنفسه » وعن ابن عباس رضى الله عنهماء قال: أكرم 
الناس علىٌّ جليسى الذى يتخطى الناس حتى يجلس 
إلىّء لو استطعت أن لايقع الذباب على وجهه 
لفعلت. وفى رواية : إن الذباب ليقع عليه فيؤذينى . 
وينبغى أن لا يتعاظم على المتعلمين» بل يلين لهم 
ويتواضع :معهم فقد جاء فى التواضع لتحاد الناس 
أشياء كثيرة معروفة» فكيف بهؤلاء الذين هم بمنزلة 
أولاده مع ماهم عليه من الاشتغال بالقرآن ومع ما لهم 
عليه من حق الصحبة وترددهم إليه» وقد جاء عن 
النبى وَِ أنه قال: « لينوا لمن تعلمون ولمن تتعلمون 
منه 6 وعن أبى أيوب السختيانى رحمه الله قال: 
ينبغى للعالم أن يضع التراب على رأسه تواضعا لله عز 
وجل . 

فصل 

تعليم المتعلمين فرض كفاية» فإن لم يكن من 
يصاح إلا واحد تعين» و إن كان هناك جماعة يحصل 
التعليم ببعضهم فإن امتنعوا كلهم أثمواء وإن قام به 


آداب القارئ والمقرئ 


بعضهم سقط الحسرج عن الباقين» وإن طلب من 
أحدهم وامتنع فأظهر الوجهين أنه لا يأثم لكن يكره له 
ذلك إن لم يكن عذر. 
فصل 
ويقدم فى تعليمهم إذا ازدحموا الأول فالأول» فإن 
رضى الأول بتقديم غيره قدمهء وينبغى أن يظهر لهم 
البشر وطلاقة الوجهء ويتفقد أحوالهم» ويسأل عمن 
غاب منهم . 
فصل 
قال العلماء رضى الله عنهم ولا يمتنع من تعليم أحد 
لكونه غير صحيح الئية. فقد قال سفيان وغيره طلبهم 
للعلم نية. وقالوا طلبنا العلم لغير الله فأبى أن يكون إلا 
لله؛ معناه كانت غايته أن صار لله تعالى . 
قصل 
ومن آدابه المتأكدة وما يعتنى به أن يصون يديه فى 
حال الإقراء عن العبث وعينيه عن تفريق نظرهما من 
غير حاجة ويقعد على طهارة مستقبل القبلة ويجلس 
بوقار وتكون ثيابه بيضًا نظيفة» وإذا وصل إلى موضع 
جلوسه صلى ركعتين قبل الجلسوس» سزاء كان 
الموضع مسجدًا أو غيره» فإن كان مسجدًا كان أكد 
فإنه يكره الجلوس فيه قبل أن يصلى ركعتين» ويجلس 
متربعًا إن شاء أو غير متربع؛ روى أبو بكر بن أبى داود 
السجستانى بإسناده عن عبد الله بن مسعود رضى الله 
عنه كان يقر الناس فى المسجد جاثيا على ركبتيه . 
فصل 
ومن آدابه المتأكدة ومايعتنى بحفظه أن لايذل 


طون 


أذاب قراءة حزب البحر . . 


العلم فيذه ب إلى مكان ينسب إلى من يتعلم منه 
ليتعلم منه فيه وإن كان المتعلم خليفة فمن دونه بل 
يصون العلم عن ذلك كما صانه عنه السلف رضى الله 

فصل 

وينبغى أن يكون مجلسه واسعًا ليتمكن جلساقه 
فيه ففى الحسديث عن النبى ييْهُ خير المجالس 
أوسعهاء روأه أبو داود فى سننه فى أوائل كتاب الآداب 
بإسناد صحيح من رواية أبى سعيد الخدرى رضى الله 
عله . 

( التبيان فى آداب حملة القرآن لأنى زكريا يحيى بن 
شرف الدين النروى/ 185-/71). 

آداب القاضى زكريا بن محمد الأتصارى 

المصرى: 

المتونى سئة ست وعشرين وتسعمائة (9175). 

انظر: آداب البحث والمناظرة ( علم) . 

* آداب قراءة حسزب البحسر لأبى الحسن 

الشاذلى: 

أحد المخطوطات التركية العثمانية . 

( وهو نور الدين أبو الحسن على بن عبد الله 
الشاذلى المتوفى سنة 00557ه ). 

ولم يعلم المؤلف. 

أولها مشاييخات طريقت وبيران حقيقت ... إلخ. 


نسخة ممخطوطة » بقلم تعليق عادى. بدون تاريخ » 


آداب القسراءة 


ضمن مجموغة من ص 5145 -544غ» مسطريها 
مختلفة» فى <١‏ 6 ,"11 سم. 


.(8) .110 ,! غلن : أمبقعامه10 
وتليها من ص 544 60١‏ نقول عربية وتركية فى 
شتى الموضوعات . 
(11؟ مجاميع تيمور ) . 
( فهرس الممخطوطات العثمائية التى اقتنتها دار 
الكتب القومية منذ عام ١817/٠‏ حتى نهاية /١ 194٠‏ 
20 8). 
* آداب القراءة : 
آداب القراءة: لابن قتيبة عبد الله بن مسلم النحوى 
المتوفى سنة سبع وستين ومائتين . (/771). 
(كشف .)195/١‏ 
* الآداب ( كتاب. ) : 
كتاب الآداب لأبى طاهر محمد بن سليمان بن 
الحسن بن الجهم بن بكير بن أعين الرازى الشيعى 
المتوفى سنة ١١‏ إحدى وثلائماثة . 
(إيضاح ؟/ .)76١‏ 
* الآذاب ( كتاب . ) : 
كتاب الآداب تأليف عبد الرحمن السلمى . 
(كشف؟/12810). * ْ 
« الآذاب (كتاب.) : 
كتاب الآداب لاين عقدة الكوفى أحمد بن محمد . 


,)175١ /١7 (إيضاح‎ 


الآداب ( كتاب.) 


»* الآداب ( كتاب -) : 
كتاب الآداب لانى عمرو كلثوم بن عمرو العتابى 
(إيضاح 7/ .)70١‏ 
* الآداب ( كتاب .) : 
كتاب الآداب لأبْى القاسم على بن أحمد الكوفى 
العلوى صاحب كتاب إيطال مذهب داود الظاهرى, 
والمتوفى سنة 7 اثنتين وخمسين وسبعماثة . 
(إيضاح 11/١‏ 15/ 5300). 
*« الآداب ( كتاب ‏ ) : 
تأليف ابن المعتز ( المتوفى سنة 95١ه/‏ 
4لم). 
وهو كتاب يضم مجموعة من الأقوال والحكم» 
والآداب» والرسائل . نقل عنه الكثيرون ممن جاء بعد 
ابن المعتز. عنى بتحقيقه المستشرق كراتشكوفسكى » 
على نسخة المتحف البريطانى الفريسدة ونشره مع 
مقدمة ودراسة باللغة الروسية ‏ فى أوبسالة سنة 1975 
فى مجلة: 
56-121 ,217111 علقأسع ع0 ع356000 عا 
ثم أعيد نشره فى المجلد السادس من مجموعة 
مؤلفات كراتشكوفسكى من ص 6١‏ -.805 وقد تولى 
إصدارها المنجمع العلمى الروسى سنة 195١‏ فى 


وعنى بدراسته وتحقيقه ونشره: صبيح رديف وألحق 


الأداب ( كتاب) 


آداب كتابة المصحف (علم .) 


به المصادر والمراجع الشخاصة بدراسة عبد الله بن 
المعتز: أخباره وشعره ونشره ؟ : ( مطبعة الحوادث ‏ 
يغداد 191/7 708 ص ) وأضاف إليه فى الأخير 
طائفة من الأمثال والحكم لابن المعتز أيضًا استخرجها 
من مراجع مختلفة . 


ويوجد ممخطوطه بالمجمع العلمى العراقى وبيانه 
كالتالى : 

أوله : « بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين. قال 
أبو العبّاس عبد الله بن المعتز رحمه الله . الأذب صورة 

آخره: « نجز يحمد الله وَمَنّه وحسينا الله وحده 
والصلاة على سيدا محمد التبى وآله وصحبه وسلامه 
تسليمًا كثيرًا. فرغ من تعليقه العيد عار بن أحمدين 
محمد النوشايانى الكاتب بالوقف» غقفر الله له ذنويه» 
فى عشية ليلة الخميس الحادى عشر من جمادى 
الآتحرة من سنة تسع وخمسين وسبعمائة الهلالية » 
(فى المخطسوط حادى عشر من جمادى الآحر 
الهلالى ...) وصلى الله على سيدنا محمد النبى وآله 
الطيبين الطاهرين» وصحبه الأكرمين » . 

نسدخة مصوّرة بالفتستات عن نسخة خخطبة فريدة فى 
خزانة كتب المتحف البريطانى» بخطً السخء ضمن 
مجموع ( برقم 08/ و 76 00 )من الورقة 7١‏ إلى 
الورقة 45 71 س . 


#ه 


/١(‏ أدب_قصّة). 


والمخطوط كثير التصحيف» قليل التتقيط. وفيه 


بالله أبن المسوكل ابن المعتصم ابن الرشيد العباسى » 
أبو العباس الشاعر المبدع» خليفة يوم وليلة» وقيل 
نصف يوم . 

ترجمته وآثاره فى : الأعلام 4/ أكقل 7 ومعجم 
المؤلفين ”/ 104 . 23166 »4١07 /١‏ و« الآداب» 
مقدمة محققة ص 265-١1١‏ وما ذكروا من مراجع 
بشأنه . 

( فهرس مخطوطات المجمع العلمى العرائى- 
ميخائيل عراد ؟/ 31/1 .)١97‏ 

* آداب كتابة الحديث : 
انظر: كتابة الحديث. 
آداب كتابة المصحف ( علم.) : 

١‏ ذكره أبو الخير من فروع علم التفسير وأنت تعلم 
أنه أشبه منه فى كونه فرتًا لعلم الخط » قال فى 
(المدينة ): هو علم يتعرف منه كيفية كتابة 
المصحف. لبكون موائقًا للآداب المعتبرة فى الشرع » 

وفائدته غير خافية على أرباب البصائر» منها 
تحسين كتابته؛ وتبيينهاء وإيضاحهاء وتحقيق 
الخط. ويكره كتابته فى الشىء الصغير» وكان عمر- 
رضى الله عنةإذا رأى مصحقًا قد كتب بقلم دفيق 
ضرب كاتبه» وكان إذا رأى مصحنًا عظيمًا سر به. 
وكان على بن أبى طالب كرم الله وجهه ‏ يكره أن 
يتخذ المصاحف صغار. قالت الشافعية: وتكره 


1 


كتابته على الحيطان والجدرات» وعلى السقوف أشد 
كراهة لأنها توطأ» انتهى . 
( أبجد العلوم لصديق بن حسن القدوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق 
ادم ١ه).‏ 
* آداب الكسب والمعاش : 
انظرة الكنب والمغاش. 
* آداب الكسب والمعاش ( علم ): 
وهى أن لا يغاين صاحيه فيما يتغابن فيهء وأن 
يحتمل الغبن إن اشترى من ضعيف» أو فقيرء وأن 
يسامح فى طلب الثمن» وأن يحط فيه: ون لا 
يتقاضى المديون؛ وأن يحتمل أذى الدائن» وأن يقيل 
من يستقيله» وأن يعلم مراتب الحلال والحرام 
والشبهات. 
أما مراتب الحرام فأربع : 


إحناها: ورع العدول. وهو أن يترك ما يحرمه 


فتاوى الفقهاء . 
وثانيها: ورع الصالحين » وهو الامتناج عما يتطرق 


وثالئها: أن يترك ما لا بأس به مخافة أن يقع فيمأ فيه 
بأمن: 

ورايعها: ورع الصديقين» وهو ترك مالا بأس بسه 
أصلاٌء ولكن يساق أن يكون لغير الله أولاً على نية 


آداب الكسب والمعاش ( علمء) 


التقوى وعبادة الله» أو يتطرق إلى أسبابه المسهّلة له 
كراهية أو معصية . 

وأما مراتب الشبهات» فمعرفتها موقوفة على معرفة 
مراتب الحرام وقد مر ذكرهاء وعلى معرفة مراتب 
الحلال وهى أن الحلال المطلق ما لا تتطرق إليه 
أسباب التحريم والكراهةء ويقابله الحرام المحض» 
وهذان العرفان ظاهران ليس فيهما شبهة» وهو قوله يك 
الحلال بين والحرّام بيّن » وإنما مثار الشبهة خمسة. 

الأول: الشك فى السبب المحلل والمحرم» فهذه 
آربعسة أقسام: الأول: أن يعلم المحلل قبل ويقع 
الشك فى التحريم . الشانى : أن يعرف الحل من قبل 
ويشك فى التحسريم . الشالث: أن يكون الأصل 
التحريم وطرا عليه سبب التحليل . الرابع : أن يكون 
الحل معلومًاء ولكن يغلب على الظن طريانُ محرّم 


بسبب معتبر فى غلبة الظن شرعًا . 
المثشار الثانى للشبهة : شك منشؤه الاختلاط بين 
الحلال والحرام . 


المثار الشالث للشبهة: أن يتصل بالسبب المحلل . 

المثار الرابع للشبهة : الاختلاط فى الأدلة» وهذا 
كالاختلاط فى السبب. 

ثم إنه إذا وقع الحرام فى ذمة أحد . فإن وجد مالكه 
يدفعه إليه وإلا يرده إلى وارثه» وإن كان صاحب الحق 
غائبًا يننظر إليه» وإن انقطع الرجاء عنه ولم يكن له 
واديثء أو كان المال لم يمكن رده لكشرة الملاك 


|] 


أداب الكفوى 


أداب اللغسوى 


كالغلول فى مال الغنيمة» فحكم هذا المال أن 
يتصدق بهء لأن النبى يك أمديتٌ له شاة مصلية 
فكلمته الشاة بأنها حرام قال : « أطعموها الأسارى » 
وكذلك ورد فى ذلك الأثر عن بعض الصحابة رضى 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق 
الوم لاه). 

* آداب الكفوى : 

آداب الكفوى ‏ هو محمد ابن الحاج حميد بن 
مصطفى الأفكرمانى الحنفى القاضى بمكة المتوفى 
سنة ١19/5‏ أربع وسبعين وماثة وألف . 

شرحه السيد عمر بن -حسين القره حصارى المدرس 
الرومى المتوفى سنة ١7١‏ مائتين وألف. 
زاده المدرس الحنفى المتوفى سئة ١١91‏ سبع 
وتسعين وماثة وألف . 

وشرحه السيد محمد بن مصطفى العلائى الرومى ثم 
القونوى الحنفى المتوفى سنة 7"5؟1١‏ أربع وثلاثين 

.)9/١ (إيضاح‎ 

»* آداب الكلتبوى : 
آداب الكلتبوى ‏ الأديب إسماعيل بن مصطفى 


الرومى المحنفى المتوفى قاضيًا ييكيشهر سنة 1708 


خمس ومائتين وألف وهو رسالة فى المناظرة : 


أولها: يقول العبد الفقير إلى ربه القدير... إلخ . 

شرحه مير محمد سعيد ابن الوزير حسن باشا 
الرومى المتوفى سنة ١١55‏ أربع وتسعين ومائة وألف . 
أوله الحمد لله فى الجلال والإكرام ... إلخ . 

.)14 237 /١ (إيضاح‎ 

» آداب اللباس والصحبة : 

آداب اللباس والصحبة ‏ فى التصوف ‏ لشمس 
الدين أبى الفتح محمد بن بدر الدين محمد بن على 
ابن صالح السوفى السكندرى ثم المدنى الشافعى 
الصوفى المتوفى بدمشق سنة 4٠7‏ ست وتسعمائة . 

.) 1/١ (إيضاح‎ 

* آداب اللغفوى : 

معرفة آداب اللغوى هو النوع الحادى والأربعون من 
أنواع علوم الذغة التى حاكى بها الإمام السيوطى علوم 
الحديث فى التقاسيم والأنواع» وإليك ما كتبه عنه مع 
ملاحظة أن عناوين الفصول هى من وضع شارحى 
الكتاب: وقد وضعنا الشرح بين أقواس فى ثنايا 
النص» كما حذفنا بعض الفقرات : 

- أول ما يلزمه الإغغلاص وتصحيح النية» لقوله يكل 
#الأعمال بالنيات ؛ ثم التحرى فى الأخذ عن الثقات؛ 
لقوله يك : إن العلم دين فانظروا عمن تأخحذون 
دينكم». ولا شك أن علم اللغة من الدّين» لأنه من 
فروض الكفايات؛ وبه تعرف معالى ألفاظ القرآن 
والسنة . 


أخصرج أبو بكر بن الأنبارى فى كاب السوقف 


ال 


آداب اللغسوى 


والابتداعء يستده عن عمر بن الخطاب» رضى الله عته 
قال : لا يُْرِئْ القرآن إلا عالم باللغة. 
وأخرج أبو بكر بن الأنبارى فى كتاب الوقف من 
طريق عكُرمة عن ابن عباس قال : إذا سألتم عن شىء 
من غريب القرآن فالتمسوه فى الشعرء فإِن الشعر ديوان 
العرب. 
وقال الفارابى فى خخطبة ديوان الأدب : 
القرآن كلام الله وتتزيله » فصل فيه مصالح العباد فى 
معاشهم ومعادهم مما يأتون ويذرون» ولا سبيل إلى 
وقال بعض أهل العلم : 
حفظ اللفنسات عليئا 
0 فسرض كف رض الصلاة 
إلا بحفظ اللقلاسات 
الفقيه يحتاج إلى اللغة حاجة شديدة. 
الدعوب والملازمة 
وعليه الدءوب والملازمة» فبهما يدرك بغيته . 
قال ثعلب فى أماليه: حدثنى الحزامى قال : حدثنى 
أبو ضمرة قال: حدثنى من سمع يحيى بن أبى كثيبر 
اليمانى يقول: كان يقال: لاايدرك العلم براحة 
الجسم . 
قال ثعلب : وقيل للأصمعى : كيف حفظت ونسى 
أصحابك؟ قال: درست وتركوا . 


قال تعلب: وحدثتى الفضل بن سعيد بن سلم 
قال: كان رجل يطلب العلم فلا يقدر عليه؛ فعزم على 
تركهء فمرّ بماء يَنْحَدِر من رأس جبل على صخخرة قد 
نر فيهاء فقال: الماء على لطافته قد أثّر فى صخرة 
على كثافتهاء والله لأطلبنّ ! فطلب فأدرك. 
قلت: وإلى هذا أشار من قال : 
اطلب ولا تضجر من مطلب 
فآفة الطالب أن يضجرا 
أماترى الماء بتكراره 
فى الصخرة الصماء قد أثرا 


الكتابة والقيد 

وليكتب كل ما يراه ويسمعه. فذاك أضبط له. وفى 
الحديث : « قيدوا العلم بالكتابة » . 

وقال القالى فى أماليه: حدثئنا أبو الحسن على بن 
سليمان الأعفش . حدثنا مخمد بن يزيد عن أبى 
المحلم . قال: أنشدت يونس أبيانًا من رجز فكتبها 

وقال ابن الأعرابى فى نوادره: كنت إذا أتيت العُقَيْلى 
لم يتكلم بشىء إلا كتبته . فقال: ما ترك عندى قابّة إلا 
امْتجّهاء ولا ثقَارة إلا انتقرها. 

( الاقتباب فى الأصل: كل قطع لا يدع شينّاء 
والانتقان: الاختيار» وعبارة اللسان: قال ابن الأعرابى : 
كان العقيلى لا يتكلم بشىء إلا كتبته عنه: قال: مأ 
ترك عندى قابة إلا اقتبهاء ولا نقارة إلا انتقرها . 


قال : يعنى ما ترك عندى كلمة مستحسنة مصطفاة 


أداب اللففوى 


إلا اقتطعهاء ولا لفظة منتخبة منتقاة إلا أخعذها لذاته . 
مادة قب ) . 

وقال القالى فى المقصور والممدود: قال 
الأصمعى: قال عيسى بن عمر: كنت أنسخ بالليل 
حتى ينقطع سّوائى ( سواء الشىء؛ وسواه ‏ يفم 
السين وكسرها ‏ الوسطء ومئه قوله تعالى : ##فى سواء 
الجحيم» و قول حسان . 


ياويح أصحاب النبى ورهطه 


الرحلة: 
وليرحل فى طلب الفوائد والغرائب كما رحل 
الأئمة ... 


قال محمد بن المعلى الأزدى فى كتاب الترقيص : 

حدثنا أبو رياش عن الأصمعى قال: كنت أغشى 
بيرت الأعراب» أكتب عنهم كثيرًا حتى ألفونى» وعرفوا 
مُرادى » فأنا يومًا مار بعَذّارى البصرةء قالت لى امرأة: 
يا أبا سعد آثت ذلك الشيخ» فإنَّ عنده حديقًا حسئاء 
فاكتبه إن شئت. قلت : أحسن الله إرشادّك» فأتيت 
شيخًا هما فسلمت عليه» فرد على السلام» وقال؛ من 
أنت ؟ قلت : أنا عبد الملك بن قُرَيْبٍ الأصمعى» 
قال: ذُو يتتبع الأعراب فيكتب ألفائلهم ؟ (ذرهنا 
بمعنى الذى» وهى لغة) قلت؛ نعم وقد بلاني أن , 
عندك حديعًا حستَامُعْجها رائماء وأخبينى باسيك 
ونسبك» قال نعم» أنا حذيفة بن سور العجلانى؛ وُلِد 
لأبى سبعٌ بات متوالياتء وبحملت أمى: فقلق قلقًا 
كاد يفلقٌ حبةً قلبه» من خوف بنت ثامئة» فقال له 


0 


شيخ من الحى: ألا استغئت يمن خلقهن أن يكفيك 
مؤنتهن! قال: لا جرم ! لا أدعوه إلا فى أحب البقاع 
إليه» فإنه كريم لا يضيع قصد قاصديه؛ ولا يخيب 
آمال آمليه؛ فأتى البيت الحرام وقال: 

# يارب حسبى من بنات حَشبى* 

إن زدتنى أخسرى خلعت قلبى * 


5 
# وزدتنى هاي دق صلبى * 


فإذا بهاتف يقول : 
* لا تقلطنّ غشيت ياين سور * 
24 0 
* بذكر من خيرة الذكور * 
# ليس بمشسسود ولامنزور *# 
* محم!ا من فعله مشكور * 
#موجّوفى قومهمذكور * 
المثمود: من يعطى بعد إلحاح » وكذلك المنزور. 
يقال: رجل موجه ووجيهء إذا كان ذا جاه وقدر . 
فرجع أب وائمًا بالله جلّ جلال » فوضعتنى أمى » 
الرجال» وقمت بأهر أخواتى وزوّجتهن» وكنّ عوانس » 
تقبى الله تعالى أن سترتهن ووالدتى » ثم منّ الله 
على أن أعطائى فأوسع وأكثره وله الحمدء وولدت 
رجالا كثيرًا ونساءٌء وإن بين يدى القوم من ظهرى 
ثمانين رجلا وامرأة . 


آداب اللفوى 


وليعتن بحفظ أشعار العرب فإن فيه حكمًا ومواعظ 
وآدابًاء وبه يستعان على تفسير القرآن والحديث. 

قال البخارى فى الأدب المفرد : 

حدثنا سعيد بن بليد حدئنا ابن وهب» أخبرنى جابر 
أين إسماعيل وغيره عن عقيل عن ابن شهاب عن عو 
عن عائشة رضى الله عنها أنها كانت تقول : الشعر منه 
حَسَنُ ومنه قبيح» خذ الحسن ودع القبيح ١‏ ولقد 
رويت من شعر كعب بن مالك أشعارًا منها القصيدة 
فيها أربعون بِيثًا ودون ذلك . 

وقال أيضًا : 

حدثنا أبو نعيم حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن بن 
يعلى سمعت عمرو بن الشريد عن الشريد قال: 
استشدنى النبى يل شعر أمية بن أبى الصلت 
فأنشدته. فأخذ النبى يَليِةِ يقول: هيه هيه حتى 
أنشدته مائة قافية . 

وقال أيضًا: 

حدثنا إبراهيم بن المنذر حدثنى معن حدثنى عمرو 
ابن سلام أن عبد الملك بن مروان دفع ولده إلى 
الشَّعْبى بؤدبهم فقال؛ عَلَْهِم الشعر يَمجدوا 
وينجدوا. 

( المجد: نيل الشرف» أو هو المروءة والسخاءء 
وقد مجد ( ككرم ) مجادة فهو مجيد؛ والدتجدة: 
القتال والشدة وهى الشجاعة » وقد نجد الرجل (ككرم) 


فهو ونجيد ونمجد) . 


وأطعمهم اللحم تشتد قلويهمء وجرٌ شعورهم تشتد 
رقابُهم » وجالس بهم عِلْيّة الرجال يُناقضوهم الكلام . 
وقال تعلب فى أماليه : 
أخبرذا عبد الله بن شبيب قال : حدثنى ثابت بن عبد 
الرحمن قال: كتب معاوية بن أبى سفيان إلى زياد: 
إذا جاءك كتابى فأوفد إليث ابنك عبيد الله فأوفده عليه 
فما سأله عن شىء إلا أنفذه له حتى سأله عن الشعر 
فلم يعرف منه شيئّاء قال: فمامنعك من روايته؟ قال: 
كرهت أن أجمع كلام الله وكلام الشيطان فى صدرى» 
فقال: امب ( أى اذْمَبْ ! ) وإلله لقذ وضعت رجلى 
فى اليكاب يوم صِمّين مراراء ما يمنعنى من الانهزام إلا 
أبيات ابن الإطنابة حيث يقول : 
0 78 
أبث لى عفتى وأَى تلائى 
وأَخذِى الحمد بِالثّمَن الرّبيح 
وإعطائى على الإعدام مالى 
وإقدامى على البطل المُشي 
وقسولى كلما جشأت وجاشت 
مكانك تحدى أو تستريحى 
وأحمى بعد عن عِرْضٍ صحيح 
( المشيح: المجدء ورواية اللسان: 


وإقنامى على المكسروه تفسى 
وضربى هامة البطل المشيح 


أدذاب اللغفسوى 


جشأت: تطلعت ونهفضست جزئا وكراهةء 
وجاشت: تتحركت من حزن أو فزع » ورواية اللسان: 
وقولى كلما جشأت لنفسى 

وكتب إلى أبيه : أن رَوُهِ الشعر فروّاه فما كان يسقط 
عليه منئه شىء . 

وقال القالى فى أماليه ( 9/ 1١1‏ ): 

أخبرنى أبو بكر بن الأنتبارىء قال: أتى أعرابى إلى 
ابن عياس فقال: 
تَحَوّننى مالى أمّلِىَ ظالمٌ 

فلا تَحْدُلَى المال يا خير من بقى 

فقال: تخرفك تَنقّصك؟ قال: نعمء قال: الله 
أكبر ١ ١‏ أؤ أحُدَهُمْ على تَخَوْفٍ 4 أى على تنقص 
عن خخيارهم , 

التقثبت فم الرواية 

ولا يقتصر على رواية الأشعار من غير تفهم ما فيها 
من المعانى واللطائف» فيدخل فى قول موا بن أبى 
حفصة يذم قومًا استكثروا من رواية الأشعار ولا يعلمون 
ماهى: 
زوامل لللأشعار لاعلم عندهم 

بجتدها إلا كعلم الأناعر 


لعمرك ما يدرى البعير إذا غدا 


بأوساقه أو راح مافى الغرائر ! 


فنا 


( الزوامل: جمع زاملة: وهى التى يحمل عليها من 
الإبل وغيرها . 

الأوساق: جمع وسقء وهو حمل بعير: أو هو 
ستون صاهًا ) . 

وإذا سمع من أحد شيثًا فلا بأس أن يتثبت فيه , 
الرفق بمن يؤخذ عنهم 

وليرفق بمن يأخذ عنه ولا يكثر عليه ولا يطول بحيث 
يضجر. وفى أمالى ثعلب أنه قال حين آذوه بكثرة 
المسائل : قال أبو عمر: لو أمكنت الناس من نفسى ما 
تركوا لى طوبة» أى آجزة . 

الحافظ 

فإذا بلغ الرتبة المطلوية صار يدعى الحافظ؛ كما أن 
من بلغ الرتبة العليا من الحديث يسمى الحافظ» وعلم 
الجديث واللغة أخوان يعجريان من واد واحد . 

قال ثعلب فى أماليه: قال لى سلمة: أصحابك 
ليس يحفظون؟ قلث: بلىء فلان حافظ وفلان 
حافظ . قال: يغيرون الألفاظ ويقسولون لى قال القراء 
كذا وقال كذا وقد طالت المدة» فأجهد أن أعرف ذلك 
فلا أعرفه ولا أدرى ما يقولون . 

وظاممف الحافزل 

وظائف الحافظ فى اللغة أربعة : 

)١(‏ أحدها وهى العليا: الإملاء؛ كما أن الحفاظ 
من أهل الحديث أعظم وظائفهم الإملاف وقد أملى 
حفاظ اللغة من المتقدمين الكثير فأملى ثعلب 


مجالس عديدة فى مجلد ضخمء وأملى ابن دريد 
مجالس كثيرة رأيت منها مجلداء وأملى أبو محمد 
القاسم بن الأنبارى وولده أبو بكر ما لا يحصى » 
وأملى أبو على القالى خمسة مجلدات؛ وغيرهم. 
وطريقتهم فى الإملاء كطريقة المحدّئين سواءء يكتب 
المستملى أول القائمة  :‏ مجلس أملاه شيخنا فلان 
بجامع كذا فى يوم كذا » ويذكر التاريخ» ثم يورد 
المملى بإسناده كلاما عن العرب والفصحاء؛ فيه 
غريب يحتاج إلى التفسير ثم يفسرهء ويورد من أشعار 
العرب وغيرها بأسانييده؛ ومن الفوائد اللغوية بإسناد 
وغير إسناد ما يختاره . 

وقد كان هذا فى الصدر الأول فاشيا كثيراء ثم ماتت 
الحفاظ » وانقطع إملاء اللغة عن دهر مديد واستمر 
إملاء الحديث . ولما شرعت فى إملاء الحديث سنة 
اثنتين وسبعين وثمانمائة وجددته بعد انقطاعه عشرين 
سئة من سئة مات اللحافظ أيو الفضل ابن حجر أردت 
أن أجدد إملاء اللغة وأحيبه بعد دثوره؛ فأمليت مجلسا 
واحدا فلم أجد له حملة ولا من يرغب فيه فتركته . 

وآخر من عَلمْشّه أملى على طريقة اللغويين أبو 
القاسم الزجاجى؛ له أمالٍ كثيرة فى مجلد ضخم» 
وكانت وفاته سنة تسع وثلاثين وثلثمائة» ولم أقف 
على أمالٍ لح بعده . 

قال ثعلب فى أماليه: حضرت مجلس ابن حييب 

فلم يُئْل فقلت: ويحك! أمْلٍ؛ مالك؟ فلم يفعل 


حتى قمث؛ وكان حافظا صدوقا فى الحق» وكان 
يعقوب أعلم منه» وكان هو أحفظ للأنساب والألعبار 
مئة ,. 

قلت: فى هذا توقير العالم مَنْ هو أجل منه فلا 
يُملى بحضرته . 

(7) الوظيفة الشانية: الإقناء فى اللغة» وليتصد 
التحرى والإبانة والإفادة والوقوف عتدما يعلم» وليقل 
فيما لا يعلم : لا أعلم؛ وإذا سئل عن غريب وكان 
مفسرًا فى القرآن فليقتصر عليه . 

قال ثعلب فى أماليه: قال لى محمد بن عبد الله ين 
طاهر: ما الهّلع؟ فقلت: قد فسر الله تعالى» ولا 
يكون أبين من تفسيره» وهو الذى إذا ناله شر أظهر 
شدة الجزع » وإذا ناله الخير يخل به ومنعه الناس م 

' : ذكر من سثل من علماء العربية 
عن شىء فقال لا أدرى 

قال القاضى أبو على المُحسن بن التنُونى فى 
كتابه» أخبار المذاكرة ونشوار المحاضرة . 

حدثنى على بن محمد الفقيه المعروف بالمسرحى 
أحد خلفاء القضاة ببغداد قال: حدثنى أبو عبد الله 
الزعفرانى» قال : 

كنت بحضرة أبى العباس ثعلب يوما فسئل عن شىء 
فقال: لا أدرى» فقيل له: أتقول لا أدرى وإليك 


تضرب أكباد 


|[ رعس 


آداب االفوى 


ُفْْربُ أكبادٌ الإبلٍ (كناية عن الرحلة إليه ) وإليك 
الرحلة من كل بلد؟ فقال للسائل : لو كان لأمك بعدده 
لا أدرى بغر لاسْتَفْنَتْ. 

قال القاضى أبو على : 

ويشبه هذه الحكاية ما بلغنا عن الشّعبِى : أنه سثل 
عن مسألة فقال: لا أدرى» فقيل له: فبأى شىء 
تأخذون رزق السلطان؟ فقال: لأقول فيما لا أدرى لا 
أفرى !. 

وقال ابن أبى الدنيا فئ كتاب الأشراف: 

حدثنى أبو صالح المِرُوَزِى قال: سمعت أبا وهب 
محمد بن مزاحم قال: قيل للشّعبى : إنا لنستحيى من 
كثرة ما تُسأل فتقول لا أدرىء فقال: لكنْ ملائكة الله 
المقسربون لم يستحيوا حين ستلوا عما لا يعلمون أن 
قالوا: ولاعِلْمَ تتاالاً مَاعَلّمَنَا إِنْكَ انث العَلِيمُ 
الْحَكِيمْ 4. 

وقال محمد بن حبيب: 

سألت أبا عبد اللهمحمد بن الأعرابى فى مجلس 
واحد عن بضع عشرة مسألة من شعر لطر ماح يقول 
فى كلها: لا أدرى ولم أسمع : أْأَحَدّتُ لك برأبى ! 
أورده ياقوت الحموى فئ معجم الأدباء . 

وقال ابن دريد : 

أملى علينا أبو حائم قال: قال أبو زيد: ما بنى عليه 
الكلام ثلائة أحرف فما زاد رَدُوه إلى ثلاثة وما نقص 


رفعوه إلى ثلاثة؛ مثل أب وأخ ودم وفم ويل . 


وقال ابن دُرَيد: لا أدرى ما معنى قوله فما زاد ردره 
إلى ثلاثة . وهكذا أملى علينا أبو حاتم عن أبى زيد ولا 
أيه . 

وقال ابن دريد: 

قال أبو حاتم: لا أدرى من الواو هو أم من الياء 
فرقم :"حكن الركل للحيين تقبس وستعرللة 
تعالى ف لآ نُظماً فيها َلآ تضْحى 4 وقال أبر إسمق 
النَجَدْرَمِى : تقول العرب: إن فى ماله لمنتفدًا: أي 
سعة . ولست أحفظ كيف سمعته بالفاء أو بالقاف. 

ذكر من سُئل عن شىء فلم يعرف 
فسأل من هو أعلم مته 

قال النجاجى فى أماليه: 

أخبرنا نفطويه قال: قال ثعلب: سألنا بعض 
أصحابتا عن قول الشاعر: 


جاءت به تدا مائلا 


فلم أدر ما أقول» فصرت إلى ابن الأعرابى فسألتته 
عتهء ففسره لى فقال: هذا يصف قرصًا خبزئه امرأة 
مرمداء أى ملا بالرماد: مامُلٌ» أى لم يمل فى 
الملّهَء وهى الجمر والرماد الحار» و 3 ما ؛ فى امانِيّ» 
زائدةء فكأنه قال: نىّ أل. والأل وجهه. يعلى وجه 
القرص . وخم» أى تغير حين أُلَّى؛ أى حين أبطأ فى 
النضج . يقال ألى الرجل إذا تواثى وأبطأ فى العمل . 
عَزْو العلم إلى قائله : 
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اداب اللفوى 


قصل 

ومن بركة العلم وشكره عرْيُه إلى قائله 

قال الحافظ أبو طاهر السلفى: سمعت أبا الحسن 
الصيرفى يقول: سمعت أبا عبد الله الصورى يقول: 
قال لى عبد الغنى بن سعيد: لما وصل كتسابى إلى 
عبد الله الحاكم أجابنى بالشكر عليه وذكر أنه أملاه 
على الناس » وضمنّ كتابه إلى الاعتراف بالفائدة» وأنه 
لا يذكرها إلا عنى؛ وأن أبا العباس محمد بن يعقوب 
الأصم حدثهم قال: حدثنا العباس بن ميحمد الدورى 
قال: سمعت أبا عبيد يقول: مِن شكر العلم أن 
تستفيد الشىء» فإذا ذكر لك قلت : خفى على كذا 
وكذا ولم يكن لى به علم حتى أفادنى فلان فيه كذا 
وكذاء فهذا شكر العلم . انتهى . 

قلت : ولهذا لا ترانى أذكر فى شىء من تصائيفى 
حرثًا إلا معزوًا إلى قائله من العلماء؛ مبينا كتابه الذى 
ذكرفيه. 

( قالت المؤلفة: وهذاما فعلناه فى هذه 
الموسوعة) . 

وفى فوائد المّجرِيٌ ببخطه : 

قال العباس بن بكار للضبي : ما أحسن اختيارك 
للأشعا فلو زدتنا من اختيارك ! فقال: والله ما هذا 
الاختيار لى؛ ولكن [براهيم بن عبد الله استتر عندى» 
فكنت أطوف وأعود إليه بالأخبار فيأنس ويحدئنى» ثم 


. عرض لى روج إلى ضيعتى أيامًا فقال لى : اجعل 


كتبك غندى لأستريح إلى النظر فيهاء فتركت عنده 
قمطرين فيهما أشعار وأخبار» فلما عدت وجدته قد 
علم على هذه الأشعارء وكان أحفظ الناس للشعر 
فجمعته» وأخرجته فقال الناس: اختيار المفضّل . 
ذكر من ظن شينًا ولم يقف فيه على الرواية 
فوقف عن الإقدام غليه 

قال فى الجمهرة: 

أحسب أنهم قالوا: أشّ على غنمه ييْش أشّا مثل» 
هس سواء» ولا أقف على حقيقته . 

وقال ابن دريد: 

أحسبنى قد سمعت جمل سِنْرَأبٍ » صلب شديد. 

وقال أبوعبيد فى الغريب المصتف: 

قال أبو عمرو: أحسينى قد سمعت رماح أَرَييِّة 
(رماح أزنيةء لغة فى اليزئية. يعنى الرماح المنسوبة 
إلى ذى يزن ) . 

الرجيع إلج الصواب 

وإذا اتفق له أنه أخطأ فى شىء؛ ثم يان له الصواب 
فليرجع » ولايصر .على غلطه. 

قال أبو الحسن الاأحفش : 

سمعت أبا العباس المبرّد يقول: إن الذى يغلط ثم 
يرجع لا يعد ذلك خطأء لأنه قل خخرج منه برجوعه 
عنهء وإنما الخطأ البيّنَ الذى يصر على تخطائه 


آذاب اللفسوى 


(الخطأ والخطاء بمعنى واحد ) ولا يرجع عنه فذاك 
يعد كذابًا ملعونًا. 

ذكر من قال قولا ورجع عنه 

قال فى الجمهرة : 

أجاز أبو زيد: ريت الثوب وأريتٌ» وأبى الأصمعى إلا 
أربت » قال أبو حاتم: ثم رجع بعد ذلك؛ فأجاز رَثٌّ 
وأربثٌ رّاثة وربُوئة . ( رث الثوب والحبل وأرث: خلق 
وبلى ء قال فى اللسان: ومنه قول دريد بن الصمة: 
أرث جديد الحبل من أم معيسد 

بعساقبةٍ وأخلفت كل موعد) 

وفى الغريب المصلف : 

كان أبو عبيدة مرةٌ يروى: رّبقته فى السجن» أى 
حبسته ( بالزاى ) ثم رجع إلى الراء . 

وفى الغريب المصنف أيضا: 

الدُحداح : القصير. قال أبو عمرو بالدّال ثم شك 
فقال بالذال وبالدال» ثم رجع» فقال بالدال» وهو 
الصواب. 

الرد على العلماء إذا أخطأرا 

وإذا تبين له المخطأ فى جواب غيره من العلماء فلا 

بأس بالرد عليه ومناظرته ليظهر الصواب. 
قال الفضل بن العباس الباهلى : 
كان أول من أغرى ابن الأعرابى بالأصمعى أن 


الأصمعى أتى ولد سعيد بن سلم الباهلى فسألهم عما 


يروونه من الشعر فأنشده بعضهم القصيدة التى فيها : 


سين الصّواحى لم تُؤيقُه ليله 
نعم أبكارٌ الهموم وعوثها 


( الفمواحى : ما بدا من الجسدء وأنعم؛ أى وزاد 
على هذه الصفة؛ وأبكار الهموم : ما فاجأك» وعونها: 
ماكان هما بعد همٌ» وحرب عوان: إذا كانت بعد 
حرب كانت قبلها: اللسان مادة. نعم ). 

فقال الأصمعى : من رَوّاك هذا الشعر ؟ قال: مؤدب 
لنا يعرف بابن الأعرابى : فقال : أحضروه» فأحضروه» 
فقالله: هكذا رؤّيتهم هذا البيت برفع ليلة ؟ قال: 
تعم» فقال الأصمعى. هذا خطأ؛ إنما الرواية ليلةً 
بالنصب» يريد: لم تؤرقه أبكار الهموم وعونها ليل من 
الليالى . قال: ولو كانت الرواية ليل بالرفع كانت ليلة 
مرفوعة بتؤرقه» فبأى شىء يرفع أبكار الهموم وعونها! . 

متى يحسن السكوت عن الجواب ؟ 

و إذا كان المسعول عنه من الدقائق التى مات أكثرٌ 
أملهاء فلا بأس أن يسكت عن الجواب إعزارًا للعلم 
وإظهاراللفضيلة . 

قال أبو جعفر النحاس فى شرح المعلقات: 

حكى عن الأصمعى أنه قال: سألتٌ أبا عرو بن 
العلاء عن قوله : 
يَعموا أن كلّ مَنْ ضرب العَيِ 


ومُوالٍ لنا ونا الزلاء 


آدذاب اللفسوىق 


( العير: الوتد. قال التبريزى: المعنى أنهم يلزموننا 
ذئوب الناس . أى كل من ضرب وتّدًا لخيمة ألزمونا 
ذنيه» والبيت من معلقة الحارث بن حِدَّرّة اليشكرى ) . 

فقال : مات الذين يعرفون هذا. 

التثبت فى تفسير غزيب القرآن والحديث 

فصل 

وليتثبت كل التثبت فى تفسير غريب وقع فى القرآن 
أوفى الحديث. 

قال المبرّد فى الكامل : 

كان الأصمعى لا يفسر شعرًا يوافق تفسيره شيئًا من 
القرآن» وسثل عن قول الماح : 
طَوَى ظمأها فى بَيْضَةٍ القيظ بعدما 

جرى فى عنان الشّغْر بين الأماعز 

( الظمء: مابين الشربينء وبيضضة القيظ؛ شدة 
الحرء والأماعزء جمع أمعز: الأرض الصلبة الخليظة 
ذات الحجارة . والبيت فى اللسان مادة ‏ بيض ) . 
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فأبى أن يفسر فى عنان السعْرَيَيْن . 

قال ابن دريد: 

وقال أبو حاتم: قلت للأصمعى: الرّبة: الجماعة 
من الناس» فلم يقل فيه شيئّاء وأوهمتى أنه تركه لأن 
فى القرآن ظ رِبِيُونَ 4 أى جماعة منسوبة إلى الب 
وم يذكر الأصمعى فى الأساطير شيئًا. ( فى اللسان: 


زذانا 


الربيون: منسوبون إلى الرب» أو هو من الربة» وهى 
الجماعة ؛ ويُكسر راؤه وتُضم» وقرأ ابن عباس ربيون 
بفتح الراء ) . 

قال فى الجمهرة فى باب ما اتفق عليه أبو زيد وأبو 
عبيدة : وكان الأصمعى يشدد فيه ولا يجيز أكشره مما 
تكلمت به العرب من فعلت وأفعلت» وطعن فى 
الأبيات التى قالتها العرب واستشهد على ذلك . 

فمن ذلك: بان لى الأمر وأبا» وبَّارَ لى الأمر وأنان 
إلى أن قال: وسرى وأسرى . ولم يتكلم فيه الأصمعى 
لأنه فى القرآن؛ وقد قرئط وَآسْرِ بأمْلِكَ 4 و « فَاسْرٍ 
ِأمْلِكَ 6. 

تبيتتال: 

وكذلك لم يتكلم فى عصفت وأعصفت» لأن فى 
القرآن فا ريح عََاصِف » ولم يتكلم فى تشّر الله الميت 
وأنقرة. 

ولانى سَكته وأسحته. لأنه قر « تَيشحِتَكُمْ © . 

ولافى رفث وأرفث . 

ولا فى جِلَوًا عن الدار وَأجْلَوا. 

ولا فى سلك الطريق وأسلكه»ء لأن فى القرآن 9 ما 
سَلكَكُمْ فى سر 4. ' 

ولافى يَنّعت الثمرة وأبنعت» لأنه قرئ ١‏ يَنْهِهٍ 
ويانعه» . 1 

ولا فى تكرته وأنكرتهء لأن فى التنزيل 8 نَكِرَهُمْ » 
ولا توم مْكَرُونَ *. 


ولا فى خلد إلى الأرض وأخلد . 


آداب اللفسوى 


ولا فى كنت الحديث وأكننته. لأن فى التنزيل 
ينض مَحُْونٌ 4 و ل وَمَا نكن صُدُويُمُمْ 4. 


ولافى وعيت العلم وأوعيته؛ لأن فيه ظط بَمَمَ 
نازع ». 

ولافى وحى وأوحى 

قال فى الجمهرة : 


الذى سمعت : أن معنى الخليل الذى أصفى المودة 
وأضَحّها. ولا أزيد فيها شيئًا قال: لأنها فى القرآن 
يعنى قوله تعالى ؛ ظ واتّكَدَ الله إنراهيم خَلِيلاً *. 

وقال: الإدمن الأمر: الفظيع العظيم» وفى التتزيل 


< لد جِنُْمْ ْنا ذا 4 والله أعلم بكتابه . 


وقال: تَلّه إذا صرعهء وكذلك فسر فى التنزيل والله 
أعلم بكتابه , 
وقال: زعم قوم من أهل اللغة أن اللاث التى كانت 
تُعبد فى الجاهلية صخرة كان عندها رجل يَلْثُ 
السويق للحاج» فلما مات عُيِدَتْ ولا أدرى ماصحة 
ذلكء ولو كان ذلك كذلك لقالوا: اللات يا هذاء وقد 
قر البلآت والحُرِّى ( بالتخفيف والتشديد ) والله 
أعلم» ولم يجئ فى الشعر إلا بالتخفيف» قال زيد بن 
تركت اللات والعزى جميعًا 
كذلك يفعل الجَلْدُ الصّبور 
وقد سَكُوا فى الجاهلية زيد اللات ( بالتخفيف ) لا 
غير» ان نضا 
أن أتكلم فيها. 
وقال: قد جاء فى التنزيل ط حُسْبَانًا ين السّماء * 


1 


قال أبو عبيدة: عذابًا. ولا أدرى سا أفول قى هذا . 
وقال: الأثام لا أحب أن أتكلم فيه» لأن المفسرين 9 
5220 لى ل بَلقَّأنَامّا 4 هو واد فى جهنم . 
قال المبيّد فى الكامل : كان الأصمعى لا يفسر ولا 
ينشد ما كان فيه ذكر الأنراء» لقوله يكل : إذ! ذكرت 
التجوم فأمسكوا » وكان لا يفسر ولا ينشد شعرًا يكون 
فيه هجاء . 
ذكر من عسجز لسانه عن الإنابة عن تفسير اللفظ 
فعدل إلى الإشارة والتمثيل 
قال الأزدى فى كتاب الترقيص : أنشدنى أبو رياش: 
* أمّ عيال صَنْوُّْها غيرٌ أيز * 
* صَهْصَلِقٌ الصّْت بعيئيها الصَّيرُ * 
*# تغندو على الحى بعود متكسرٌ * 
* وتقمطسيرٌ تارة وتقذ حجر #* 
»لز نُجِرَتْ فى بيتها عضر جز * 
* لأصبحت من للحمهن تدر * 
* بِحَلِفٍ سح ودئع مير * 
( الضنء: اللسل» وأمر: كثيسر» وصهصلق : 
شديد. والصبر: عصارة شجرة مرق تقمطر: 
تنقبض) . 
ورواية اللسان للأبيات: 


صهصاق الصوت بعيئيها الصير 


آداب اللفسوى 


سائلة أصداغهالا تختمر 
تعدو على الذتئب يعود متكسر 
تبادر الذتئب يعدو مشفتر 
يفر من قاتلهاولا تفر 
لو نحرت فى بيتها عشر جزر 
لأصبحت من لحمهن تعتذر 
مادة_ صهصلق. 
قلت لأبى رياش: مامعنى تقذحر ! فقال: حدئئى 
ابن دريد قال: حدثنا أبو حاتم قال أنشدناه الأصمعى 
فسألته عنه فقال: أنشدناه أبو عمرو بن العلاء فسألته 
عن الاقذ رار فقال: أرأيت سِنَّوَْا بين تقاقيد ! لم 
يزدنى على هذا شينًا . 
وقال فى الصّحاح: المقذحرٌ: المتهيئ للسباب 
والشر؛ تراه الدهرّ منتفخًا شبه الغضبان. قال أبو 
عبيدة: هو بالذال والدال جميعا. والمقذعر مثله. 
قال الأصمعى : سألت خلقًا الأحمر عنه فلم يتهيأ له 


أن يُخْرجٍ تفسيره بلفظ واحد» فقال : أما رأيت سنَوئا 
متوحشًا فى أصل رود ! . 
تنبيه الراوى على ما يخالفه 
وإذا كان له مخالف قلا بأس بالتئبيه على نخلافه . 
قال فى الغريب المصنف : 


قال الكسائى : الذى يلتزق فى أسفل القدر القٌرارة» 
والشُرورة . وقال الفراء عن الكسائى : هى القّيّرة» 
فاختلفت أنا والفراء فقال هو قُرَرة وقلت أنا شُيرة: 
(الفراء يفتح الراءء وأبو عبيدة يضمها والقاف مضمومة 


على كل ولا ألف ولا واو» وأما القرارة بالألف فهى غير 
القررة بلا ألف فى المعنى : انظر الصحاح قاله نص 


هامش الأصل ) . 

التَحَرّى فى الفتوى 

ويكون نحريه فى الفتوى أبلغ مما يذكر فى 
المذاكرة. 


قال أبو حاتم السجستانى فى كتاب الليل والتهار: 
سمعت الأصمعى مرة يتحدث فقال: فى حمبّة 
الشتاء» فسألته بعد ذلك هل يقال: حمرة الشتاء ؟ 
فجبن عن ذلك وقال: حمبّة القيظ . 

الرواية والتعليم 

الؤظيقة الشالشة والرابعة : الرواية والتعليم. ومن 
آدابهما الإخلاصء وأن يقصد بذلك نشر العلم 
وإحياءه» والصدق فى الرواية» والتحرى والنصّ فى 
التعليم والاقتصار على القندر الذى تحمله طاقة 
المتعلم . 

التغبت إذا شك فى اللفظة : هل من 
قول الشيخ أو رواها عن شيخه ؟ 

ذكر كيفية العمل عند اختلاف الرواة 

قال القالى فى أماليه (؟//4١‏ ): 

قرأت على أبى بكر محمد بن الحسن بن دُرَيْد هذه 
القصيدة فى شعسر كعب الغنوى» وأملاها علينا 
أبو الحسن على بن سليمان الأحفش وقال لى: قرئُ 
على أبى العباس محمد بن الحسن الأحول ومجمد بن 


. يزيد وأحمد بن يحيى قال: وبعضهم يروى هذه 


القصيدة لكعب بن سعد العُتَوى» ويعضهم يرويها 
بأسرها لسَهُم الغنوى» وهو من قومه وليس يأخيه: 
وبعضهم يروى شيعًا منها لِسَهُم . 
( يشير إلى قصيدة كعب بن سعد الغتوى» يرثى بها 
أخاه أيا المغوار ومطلعها : 
تقول سليمى ما لجسمك شاأحبا 
كأنك يحميك الطعسام طبيِب ) 
قال : وزادنا أحمد بن يحيى عن أبى العائية فى أولها 
(والبيتان هما: 
ألامن لبر لا يسزال تهجه 
شمسال ومسياف العشى جنسوب 
به هرم يا ويح نفسى من لنا: 
إذا رقت للنائبات خطرب ) 
قال: وهؤلاء كلهم مختلفون فى تقديم الأيات 
وتأخيرها وزيادة الأبيات ونقصانها وفى تغيير الحروف 
فى متن البيت وعجزه وصدره . 
قال أبو عل : وأنا ذاكر جميع ذلك . قال: والمرثى 
بهذه القصيدة يُكْنّى أبا المغوار واسمه هرمء وبحضهم 
يقول اسمه شبيب» ويحتج ببيت رُوى فى هسذه 
القصيدة: ش 
* أقسام وَخَلَّى الضاعتين شبِيتُ * 
وهذا البيت مصنيع» والأول كأنه أصح لأنه رواه 


لقة . 


ذكر التلفيق بين روايتسين 


قال أبو سعيد السُّكُرى فى شرح شعر مُذيل: 


أداب اللغسوى 


يمتنع التلفيق فى رواية الأشعار. قال: كقرل أبى 
ذؤيب: 
دعانى إليها القلبٌ إنى لأمُسره 

سميعٌ فما أذرى أَضد طلاثها 

فإن أيا عمرو رواه بهذا اللفظ 0 دعانى وسميع ؛ ورداه 
الأصمعى بافظ « عصانى » بدل ة دعانى ١‏ وبلفظ 
«مطيع » بدل 1 سميع ؛ قال: فيمتئع فى الإنشاء ذكثر 
دعانى مع مطيع؛ أو عصانى مع سميع! لأنه من باب 

ذكر من روى الشعر فحرّفه ورواه 
على غير ما روت الروادٌ 

قال القألى فى المقصور والممدود: 

أخبرنى أبو بكر الأتبارى قال: أنشد بعص النأس 
قول الشاعر: 
سيغتينى الذى أغنساك عنى 

١‏ فلانهورّيدم ولاضَهء 

( بفتح الغين ) وقال: الغناء: الاستغناء: ممدود. 

وقوله عندنا خطأ من وبجهين » وذلك أنه لم يروه أحد 
من الأثمة ( بفتح الغون ) والشعر سبيلّه أن يحكى عن 
الأئمة كما تحكى اللغة» ولا تبطل رواية الأئمسة 
بالتظنى والحَدس . والحجة الأتصربى أن الغناء على 
معنى الغنى» فهذا يبين لك غلط هذا المقتحم على 
خلاف الأثئمة . انتهى . 

قال محمد بن سلام : وج دنا رواة العلم يغلطورن في 
الشعر ولا يَضُبط الشعر إلا أهلّه» وقد روى عن لبيد: 


بساتت تَشكَى إِلنَ النفس مجهضة 


وقد حملتك سبغافوقٌ سبعين 


فِإن تعيشى ثلانًا تبلغى أملا 
ونى القلاث وفنا لشمانين 
ولا اختلاف فى هذا أنه مصنوع» تكثربه 
الأحاديث» ويُستعان به على السمر عند الملوك» 
والملوك لا تَسِتَقْصِى . 
وكان قتادة بن وعامة السّدوسى عالمًا بالعرب 
وبأنسابها وأيامهاء ولم يأتنا عن أحد من علم العرب 
أصح من شىء أتانا عن قتادة . 
وقال القالى فى أماليه: 
حدثنا أبو بكر بن الأنبارى قال حدثنى أبى عن 
أحمد بن عبيد عن الزيادى عن المطلب بن المطلب 
ابن أبى وَدّاعة . ( قال فى التنبيه: التبس الأمر على أبى 
على؛ وإنما أراد كثير بن كثير بن المطلب بن أبى 
وداعة ) عن جده قال : رأيت رسول الله َك وأبا بكر 
رضى الله عنه على باب بنى شيبة؛ فمرٌ جل وهو 
يقول: ش 
يأيُها الرجل المحوّل رحلّه 
الأنزلت بآل عبد الدار 
مَتشُوك من ع ذم ومن إِفْقَارٍ 
قال: فالتفت رسول الله يلك إلى أبئ بكر فقال: 
«أمكذا قال الشاعر » ؟ قال: لا وإلذى بعثك يالحق» 
لكنه قال: 
ايها الرجل المحؤل رجلّه 
الأ نزلت بيآل عبدمنافٍ 


عَبلئك أمك لو نزلت برحلهم 
منعوك من عَأم ومن إقرَافٍ 
الخالطين فقيرهم بغنيهم 


حتى يعود فقيرّهم كالكافى 
ويُكلُلُونَ جفانهم بسديفهم 
حتى تَخيبَ الشَّمْسٌ فى العاف 
( السديف: شحم السنام» والرجاف : البحر ) . 
قال: فتبسم رسول اشوية وقال: « هكذا سيعت 
الرواة ينشدونه 8 . 
الإمساك فى الرواية عند الطعن فى السن . 
فصل 
ومن آداب اللغوى أن يمسك عن الرواية إذا كبر 
ونسى » ونخاف التخليط. 
قال أبو الطيب اللغوى فى كتاب مراتب النحويين 
(45» 4# ): كان أبو زيد قارب فى سنه المائة» 
فاختل حفظه» ولم يختلٌ عقله؛ قأخبرنا عبد القدوس 
ابن أحمدهء أنبأنا أبو سعيد الحسن بن الحسين 
السكرىء أنبأنا الرياشى قال: رأيت أبا زيد ومعى 
. كتابّه فى الشجر والكلاً فقلت له: أقرأعليك هذا؟ 
فقال: لا تقرأه علىّ » فإنى أنسيته . 
ذكر طرح الشيخ المسألة على أصحابه ليفيدهم ' 
قال ابن خخالويه فى شرح الدريدية : 
خرج الأصمعى على أصحابه فقال لهم : ما معنى 
كول الخنساء : 
يذقرنى طلوعٌ الشمس صخرا 


ولْدُّيثه لكل غروب شمس 


آداب اللفوى 


لِمَ حصت هذين الوقتين ؟. 

فلم يعرفواء فقال: أرادت بطليع الشمس للغارة» 
وبمغيبها للقرى . فقام أصحابه فقيّلوا رجله. 

امتحان القادم . 

فصل 

ولا باس بامتحان من ققدم ليُعرف محلّه فى العلم 
ويُدرّل منزلته: لاا لقصد تعجيزه وتبكيته فإن ذلك 
حرام . 

وفى فوائد التَّجَيْرَيِى بخطه : 

قال أبو عبد الله اليزيدى: قدم أبو الذوّاد محمد بن 
ناهض عَلَى إبراهيم بن المدير فقال: أريد أن أرى 
صاحبكم أبا العباس ثعليا ‏ وكان أبو الذوّاد فصيحا- 
فمضيت به إليه وعرفته مكانه فقربه وحاوره ساعة؛ ثم 
قال له ثعلب: ما ثعانى فى بلادك ؟ قال: الإبل: 
قال : فما معنى قول الععرب للبعير: نعم معلق الشَّزية 
هذا ؟ فقال أبو الذواد : أراد سرعة هذا البعير إذا كان 
مع راكبه شربة أجزأته لسرعته حتى يُوافى الماء الألخر: 
قال: أصبت. فما معتى قولهم: بعير كريم؛ إلا أن 
فيه شارب حور ؟ فقال: الشوراب: عروق تكون فى 
الحلق فى مجارى الأكل والشرب» فأراد أنه لا يستوفى 
ما يأكله ويشربه فهو ضعيف؛ لأن العكَيّر: الضعف» 
فقال ثعلب: قد جمع أبو الذوّاد علمًا وفصاحة» 
فاكتبوا عنه واحفظوا قوله ! 

ذكر من سمع من شيخه شيئًا فراجعه فيه 
أو راجع غيره ليتثبت أمره 
قال ابن دُريد فى المجمهرة: سألت أبا حاتم عن باع 


وفنا 


وأباع» فقال: سألت الأصمعى عن هذا فقال: لا يقال 
أباع » فقلت قول الشاعر: 

#* فليس جلل واد بمي اع * 

فقال: أى غير معرض للبيع . 

وقال فى الجمهرة : 

تقول العرب للرجل فى الدعاء عليه: أَرِبّت من 
يديك» فقلت لأبى حاتم : مامعنى هذ!! فقال: 
شت يده. وسألت عبد الرحمن فقال: أن يسأل 
الناس بهما ( قال فى اللسان: أى سقطت آرابك من 
اليدين خاصة ) . 

وقال القالى فى أماليه /١(‏ /997 ). 

حدثنى أبوبكر بن دريد» قال: حدثتى أبو حاتم: 
قال: قلت للأصمعى: أتقول فى التّهدد: أرق 
وأزْعد؟ فقال: لاء لست أقول ذلك إلا أن أوى البَزْق أو 
أسمع الرّغْدء قلت: فقد قال الكميت: 
أبسرق وأرعد يايزي داه 

ل دفما وع يدك لى بمائر 

فقال: الكميت جُرْمانى ( الجرامقة: قوم من 
العجم كانوا بالموصل فى أوائل الإسلام؛ واحدهم 
جرمقانى ) من أهل الموصل» ليس بحجة؛ والحجة 
الذى يقول : 
إذا جارزت من ذات عرق ثَرية 

ل لبى ابوس ماشت فائمد 

فأتيت أبازيد» فقلت له: كيف تقول من الرعد 
والبرق: فَعَلت السماء ؟ فقال: يََدَتْ وبَيَقَثْ 
فقلت : من التهدد ؟ فقال: رَعَد وبرق وأعد وأبرق» 
فأجاز اللغتين جميعًا . 


آداب المترسلين 


زيد: دَعْنى فأنا أعرف بسؤاله منك ققال: يا أعرايى» 


كيف تقول : رَكَدت السماء وبرقت أو أرعذت وأبرقت؟ 
فقال: رعدت وبرقت . فقال أبو زيد: فكيف تقول 
للرجل مِنْ هذا ؟ فقال: أمن الجخيف ترين ؟ يعنى 
التهديذ؛ فقال: نعم فتال: أقول رحد وبَرّق وأرُعد 
وأبرق : 

( الممزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة عبد 
الرحمن جلال الدين السيوطئ ‏ شرحه وضبطه 
وصحححه وعنون موضوعاته ولق حواشيه محمد ألحمد 
جاد المولى: وعلى محمد البجاوى» ومحمد أبر 
القضل إبراهيم دار العجيل » وت اال لل )ا 

* آداب المترسلين : 

آداب المترسلين ‏ فى الإنشاء : تأليف عبد الجليل 
البلكرامى الكاتب الهندى الدتوفى سنة ١178‏ سبع 
وثلاثين وماثة وألف . 

.)1 /١ (إيضاح‎ 

* آداب المتصسلم: 

آداب المتعلم كما بيّنها الإمام النووى هى كما يلى : 

من آداب المتعلم أن يجتنب الأسباب الشاغلة عن 
التحصيل إلا سبيا لا بد منه للحاجة» وينبغى أن يطهر 
قلبه من الأدناس ليصلح لقبول القرآن وحفظه 
وأستثمارهء فقد صح عن رسول الله يي أنه قال « ألا إن 
فى الجسد مضغة إذا صلحت صلح الجسد كلهء وإذا 
فسدت فسد التجسد كله ألا وهى القَنْب » وقد أحسن 


آداب المتعسلم 


القائل يقونه: يطيب القلب للعلم كما تطيب الأرض 
للزراعة : وينبغى أن يتواضع لمعلمه ويتأدب معه وإن 
كان أصخر منه سنا وأقل شهرة ونسبا وصلاحا وغير 
ذنك» ويتوانسع للعلم فبتواضعه يدركه وقد قالوا 
نظما: 
العلم حسرب للفتى المتعسالى 
كالسيل حرب للمكنان العالى 

وينبغى أن ينقاد لمعلمه ويشاوره فى أصوره ويشبل 
قوله كالمريض العاقل يقبل ول الطييب الناصح 
الحاذق . وهذا أولى . 

ولا يتعلم إلا ممن تكملت أهليضه» وظهرت ديانته 
وتحققت معرفته» واشتهرت صيانته» فقد قال محمد 
ابن سيرين ومالك بن أنس وغيرهما من السلف : هذا 
العلم دين فاتظروا عمن تأخذون دينكم » وعليه أن ينظر 
معلمه بعين الاحترام ويعتقد كمال أهليته ررجحانه 
على طبقته فإنه أقرب إلى أنتفاعه به» وكان بعض 
المتقدمين إذا ذهب إلى معلمه تصدق بشىء وقال: 
اللهم أستر عيب معلمى: عنى ولا تذهب بركة علمه 
منى . وقال الربيع صاحب الشافعى رحمهما الله : ما 
اجترأت أن أشرب الماء والشافعى ينظر إلىّ هيبةٌ له 
وروينا عن أمير المؤهنين على بن أبى طانب رضى الله 
عنه قال: من حق المعلم عليك أن تسلم على الناس 
عامة وتخصه دونهم بتتحية» وأن تجلس أمامه. ولا 
تشيرن عنده بيدك ولا تغمزن بعينك » ولا تقسوئن : قال 
فلان خلاف ما تقول» ولا تغثاين عنده أحدّاء ولا 
تشاور جليسك فى ممجلسهء ولا تأخل بثوبه إذا قام» 


ولا تلح عليه إذا كسل؛ ولا تعاض أى تشبع من طول 
صحيته» وينبغى أن يتأدب بهذه الخصال الى أرشد 
إليها علي كرم الله وجهه» وأن يرد غيبة شيخه إن قدر. 
فإن تعذر عليه ردها فارق ذلك المجلس . 

ويدشل على الشيخ كامل الخصال متطهرًا 
مستعملا للسواك فارغ القلب من الأمور الشاغلة وأن لا 
يدخمل بغير استئذان إذا كان الشيخ فى مكان يحتاج 
فيه إلى استئذان» وأن يسلم على الحاضرين إذا دخل 
ويخصه دونهم بالتحية» وأن يسلم عليه وعليهم إذا 
انصرف » كما جاء فى الحديث : فليست الأولى أحق 
من الثانية» ولا يتعخطى رقاب الناس بل يجلس حبث 
ينتهى به المجلس إلا أن يأذن له الشيخ فى التقدم أو 
يعلم من حالهم إيثار ذلك» ولا يقيم أحدًا من 
موضعه. فإن آثره غيره لم يقبل اقتداء بابن عمر رضى 
الله عنهما إلا أن يكون فى تقديمه مصلحة للحاضرين 
أو أمره الشيخ بذلك» ولا يجلس فى وسط المحلقة إلا 
لغصرورة؛ ولا يجلسن بين صاحبين بغير إذنهما وإن 
فسا له قعد وضم نفسه , 

ويتبغى أيضا أن يتأدب مع رفقده وحاضرى مجلس 
الشيخ. فإن ذلك تأدب مع الشيخ وصيانة لمجلسه» 
ويقعد بين بدى الشيخ قعدة المتعلمين لا قعسدة 
المعلمين » ولا يرفع صوته رفعا بليعًا من غير حاجة» 
ولا يضحك ولا يكثر الكلام من غير حاجة» ولا يعيث 
بيده ولا بغيرهاء ولا يلتفت يمينا ولا شمالاً من غير 
حاجة بل يكون متوجهًا إلى الشيخ مصكيًا إلى كلامه . 

ومما يتأكد الاعتناء به أن لا يقرأ على الشيخ فى حال 


شغل قلب الشيخ وملله واستيفازه وروعه وغمه وقرحه 
وعطشه ونعاسه وقلقه ونحو ذلك مما يشق عليه أو 
يمنعه من كمال حضور القلب والنشاط ؛ وأن بغعدم 
أوقات نشاطه» ومن ادابه أن يتحمل جفوة الشيخ وسوء 
خلقه ولا يصده ذلك عن ملارمته واعتقاد كماله؛ 
ويتأون لأفعاله وأقواله انتى ظاهرها الفساد تأويلات 
صضحيحة فما يعجز عن ذلك إلا قليل التسوفيق أو 
عديمه؛ وإن جفاه الشيخ ابتدأ هو بالاعتذار إلى 
الشيخ وأظهر أن الذنب له والعتب عليه قذلك أنفع له 
فى الدنيا والأّحرة وأتقى لقلب الشيخ » وقد قَالوأ: من 
لم يصبسر على ذل التعليم بقى عسره فى عمساية 
الجهالة؛ ومن صبر عليه آل أمره إلى ع اللخصرة 
والدنياء ومنه الأثر المشهسور عن ابن عباس رضى الله 
عنهما: ذللتُ طالبا فعزتت مطلويّاء وقد أحسن من 
قال : 
من لم يذق طعم المذلة ساعة 

قطع الزمان بأسره مذليلا 


ومن آدابه المتأكدة أن يكون حريصا على التعلم 
مواظبا عليه فى جميع الأوقات التى يتمككن منه فيها ولا 
لا يطيق ميخافة من الملل وضياع ما حصل ٠‏ وهذا 
يختلف باخملاف الناس والأحوال؛ وإذا جاء إلى 
مجلس الشبخ فلم يجده انتظر ولام بابه» ولا ينوت 
وظيفته إلا أن بخاف كراهة الشيخ لذلك بأن يعلم من 
حاله الإقراء فى وقت بعيشه» وأنه لا يقر فى غيره» 
وإذا وجد الشيئ نائمًا أو مشتغلا بمهم لم يستأذن عليه 


لكك 


آداب المتعلسم 


بل يصبر إلى استيقاظه أو فراغه أو ينتصرف» والصبر 
أولى كما كان ابن عباس رضى الله عنهما وغيره 
يفعلون:» وينينى أن يأأحذ ننسه بالاجتهاد فى 
التحصيل فى وقت الفراغ والنشاط وقوة البدن ونباهة 
الخاطر وقلة الشافلات قبل عوارض البطالة وارتفاع 
المنزلةء فقد قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه : تفقهوا قبل أن تسودوا: معناه اجتهدوا 
فى كمال : أهليتكم وأنتم أتباع قبل أن تصيروا سادة» 
فإنكم إذا صرّم سادة متبوعين امتنعتم من التعلم 
لارتفاع منزلتكم وكثرة شغلكم » وهذا معنى قول الإمام 
الشافعى رضى الله عنه : تفقه قبل أن ترأس . فإذا 
رأست فلا سبيل إلى التفقه. 

- وينبغى أن يبكر بقراءتته على الشيخ أول النهار 
لحديث التبى يكل ه اللهم بارك لأمتى فى بكورها » 
ويتبغى أن يحافظ على قراءة محفوظه وينبغى أن لا 
يؤثر بدوبته غيره. فإن الإيئار مكروه فى القرب بخلاف 
الإيثار بحظوظ النفس فإنه محبسوب» فإن رأى الشيخم 
المصلحة فى الإيثار فى بعض الأوقات لمعنى شرعى 
فأشار عليه بذلك امتثل أمره . ومما يجب عليه ويتأكد 
الوصية به أن لا يحسد أحدًا من رفقته أو غيرهم على 
نضيلة رزقه الله إياهاء وأن لا يعجب بنفسه بما 
خصه اللهء وطريقه فى نفى العجب أن يذكر نفسه أنه 
لم يُحَصّل ما حَصَّلَهُ بحوله وقوته» وإنما هو فضل من 
الله ولا ينبغى أن يعجب بشىء لم يخترعه بل أودعه 
الله تعالى فيمهء وطريقه فى نفى الحسد أن يعلم أن 
حكمة الله تعالى انتضت جعل هذه الفضيلة فى هذاء» 


فينبغى أن لا يعترض عليها ولا يكره حكمة أرادها الله 


تعالى ولم يكرهها . 


( التبيان فى آداب حملة القرآن لأبْى زكريا يحيى بن 
شرف التووى/ 0715-77 

وعن أداب طالب العلم فى نفسه ومع شيخه يقول 
أبو شامة : 

ينبغى لطالب العلم أن يلزم مع شيخه الوقار» 
والتأدب» والتعظيمء ققد قالوا: «بقدرإجلال 
الطالب العالِمَ ينتفع الطالب بما يستفيد من علمه ». 

وإن ناظره فى علم فبالسكينة والوقار. 

وينبغى أن يعتقد أهليته ورجحانه؛ فهو أقرب إلى 
انتفاعه به ورسوخ ما يسمعه منه فى ذهنه . 

وقد قالت السادة الصوفية : « من لم ير خحطأ شيخه 
خيرًا من صواب نفسه: لم ينتفع ؟. 

فيما يتعلق بطالب العلم : 

وقد كان بعضهم إذا ذهب إلى شيخه تصدق 
بشىء» وقال: « اللهم استر عيب معلمى عنى» ولا 
تذهب بركة علمه منى 4. 

وقال الشافعى رحمه الله تعالى : 

« أول سطر كنت أتصفح الورقسة بين يدى مالك 
تصفحًا رقيقًا. هيبة له لثلا يسمع رقعها. 

وقال الربيع : والله ما اجترأت أن أشرب الماء والإمام 
الشافعى ينظر إل : هيبة له. 

وعن الإمام على بن أبى طالب رضى الله عنه قال: 

من حق المتعلم أن يسلّم على المعلم خاصة» 


هده 


آداب المتعلم 


ويخصه بالتحيةء وأن يجلس أمامهء ولا يشير عنده 
بيده» ولا يغمزن بعينه غيره؛ ولا يقولن له: قال فلات 
حلاف قولك؛ ولا يغتاب عنده أحدّاء ولا يساور فى 
مجلسه» ولا يأخذ بثوب» ولا يلح عليه إذا كسل» ولا 
يشبع من طول صبحبته . 

وقال بعضهم: كنت عند شريك رحمه الله تعالى» 
فأتاه بعض أولاد المهدى » فاستند إلى اللحائط وسأله 
عن حديث» فلم يلتفت إليهء فأقبل إليناء ثم عاد 
فعاد مثل ذلك: 

فقال: أتستخف بأولاد الخلفاء ؟ . 

قال : لاء ولكن العلم أجل عند الله أن أصونه . 

فقال شريك . هكذا يطلب العلم . 

وقالوا: من آداب المتعلم أن يتحرى رضى المعلم» 
وإن خخالف رضى نفسه» ولا يفشى له سرّاء وأن يرد 
غيبته إذا سمعهاء فإن عجز فارق ذلك المجلس» وأن 
لادخل عليه بغير إذن» وإن دخل جماعة قدموا 
أفضلهم وأسنهمء وأن يدخل كامل الهيثة فارغ القلب 
من الشواغل؛ متطهرًا متنظفًا بسولك» وقص شارب 
وظفر» وإزالة رائحة كريهة» ويسلم على الحاضرين 
كلهم بصوت يسمعهم إسماعًا محققًاء ولا يخس 
الشيخ بزيادة إكرام وكذلك يسلم إذا انصرف. ففى 
الحديث الأمر يذلك» ولايتخطى رقاب الناس»ء 
ويعجلس حيث انتهى به المجلس» إلا أن يصرح له 
الشيخ والحاغبرون بالتقدم والتخطى» أو يعلم من 
حالهم إيثار ذلك» ولا يقيم أحدًا من مجلسه؛ فإن 


اهم 


آثره غيره بمجلسه لم يأخمذه إلا أن يكون فى ذلك 
مصلحة للحاضرين» بأن يقربه من الشيخ » ويذاكره؛ 
فينتفع الحاضرون يذلك . 

ويحترس فى القرب من الشيخ» ليفهم كلامه بلا 
مشقة» وهذا بشرط أن لا يرتفع فى المعجلس على 
أفضل منه؛ ويتأدب مع رفيقه وحاضرى المجلس. 
فإن التأدب معهم تأدب للشيخ» واحترام لمجلسه» 
ويقعد قِعْدَةَ المتعلمين» لا قعدة المعلّمِينَء وذلك 
بأن يجثو على ركبتيه كالمتشهد» غير أنه لا يضع يديه 
على فخذيه , 

وليحذر من جَعْلٍ يده اليسرى خلف ظههره معتمدًا 
فليهاء فقن التعنيك 4 إنها تمده النتضوب غليهم ا 
( رواه أبو داود فى سئئه ) , 

ولا برفع صوته رفعًا بليعّاء ولا يكثر الكلام, ولا 
يلتفت بلا حاجة؛ بل يقبل على الشيخ مصِفيًا له» 
فقد جاءت الرواية : ١‏ حَدَّْ الناس ما يَمَوْكَ بأبصارهم؟ 
أو نحوه. 

ولا يسبقهم إلى شرح مسألة أو جواب سؤال. إلا إن 
علم من حال الشبخ إيثاراء ليسدل به على عَلىٌ 
فضيلة المتعلم؛ ولا يقرأ عنده حال اشتفال قلب 
الشبخ وملله» ولا يسأل عن شىء فى غير موضعه إلا 
إن علم من حاله أنه لا يكرهه؛ ولا يلح فى المسؤال 
إلحاحا مضجرّاء وإذا مشى معه كان يمين الشيخ» ولا 
يسأله فى الطريق؛ فإذا وصل الشيخ إلى منزله فلا 
يقف قبالة بابه. كراهة أن يصادف خروج من يكبره 
الشيخ اطلاعه عليه؛ ويغتدم سؤاله عن طيب نفسه 


آداب المتعلسم 


وفراغه ء ويتلتلف فى عسؤاله» ويحسن خطايه» ولا 
يستحى من السؤال عن ما أشكل عليه . بل يستوضحه 
أكمل استيضاح» فقد قيل: 


من رق وجهه عند السؤال: ظهر نقصه عند اجتماع 


الرجال . 
وعن الخليل بن أحمد. منزلة الجهل بين الحياء 
والأئفة . 


وينبغى له إذا سمع الشيخ يقول مسألة» أو يحكى 
سحكاية وهو يحفظها أن يصغى إليها إصغاء من لا 
يحغظها إلا إذا علم من الشيخ إيثاره بأن المتعلم 
حافظ ‏ 

وينبغى أن لا يتك وظيفة الفروض مع «رض خفيف 
ونحوه» مما يمكن الجمسع بينهماء ولا يسأل تعنئًا ولا 
تعجيزاء فلا يستحق جواباء ومن أهم حاله أن يحصل 
على الكتاب بشراء أو غيره» ولا يشتغل بسخ كتاب 
أصلاء فإن آفته ضياع الأوقات فى صناعة أجنبية عن 
تحصيل العلم؛ وركون النفس لها أكتر من ركوتها 
لتحصيله؛ وقد قال بعضص أهل القضل : 

« أودٌ لو قطعت يد الطالب إذا نسخ ». قأما شىء 
يسير فلا بأس بهء وكذ! إذا دعاه إلى ذلك قلة ما بيده 
من الدثياء ويتبغى أن لا يمنع عارية كتاب لأهله» وقد 
ذمه السئف والخلف ذمًا كنا . / 

قال الزغرى » إياك وغلولٌ الكتب ( وهو حبسها عن 
أصحابها ) . 


وعن الفضيل : ليس من أعل الورع » ولا من أفعال 


الحكماء أن يأخذ متاع رجل » وكتاب رجل فيحبيسه 
عنه. وقال رجل لأبّى العتاهية : أعرى كتابك ؟ . 

فقال: إنى أكره ذلك . 

فقال: أما علمت أن المكارم موصولة بالمكاره» 
فأعاره . 

( إبراز المعانى من حرز الأمانى فى القراءات السبع 
للإمام الشاطبى ‏ الإمام عبد الرحمن بن إسماعيل بن 
إبراهيم المعروف بأبى شامة الدمشقى ‏ تحقيق وتقديم 
وضيط إيسراهيم عطوة عسوض » ظ مصطقى البسابى 
الحلبى/ .)1١-4‏ 

وفى منظومة الشيخ زين الدين بن على المليبارى 
الموسومة بهداية الأذكياء إلى طريق الأولياء جاءت هذه 
ألأبيات عن آداب المتعلم : 
وجسه كلام القوم غير مخطئ 
واستفسر الأستاذ واترك ما بدا 

لِتَدِيه قهمك من كتاب واشألا 


قابل كتابك قبل وقت مطالعه 


طالِعُ يرارا مَنْتَهُ قبل الشرو 

ح فإنه أَوْلَى وأحسن ميثلا 
وَلَقَّهُُ سَطْرٍ من مُتولٍ أحسن 

من عشر أسطر من شروح قاقبلا 
وايدأ بفرض العين ثم اعمل به 

ثم الكتاب فشنّة معرتلا 


أداب المتعدلمين 


إداب المجالس 


واتبع بعلم الفقه ثم أصسوله 
ثم البسواقى راع تدريجا ب" 
وعلوم آداب ثمانية : لغسه 
صرف ونحو والمعانى المفضلا 
وكذا بيات والبديع وقائيه 
وكذا عروض فاطلبتها مجملا 
وفروعه ا إنشاء نثر والنظام 
وممحاضرات والخطوط فأجملا 
( كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء شرح السيد بكرى 
المكى بن السيد محمد شطا الدمياطى على منظومة 
هداية الأذكياء إلى طبريق الأولياء للشيخ زين الدين 
المعيرى ثم المليبارى / :47-5٠‏ 44.: و إذا أردت 
معرفة شرح الأبيات. فارجع إلى الكتاب ص 545-5٠‏ . 
انظر أيضًا إحياء علوم الدين للإمام الخزالى /١‏ 49-18 
وتذكرة السامع والمتكلم فى أدب العالم والمتعلم 
لابن جماعة؛ المطبوع فى كتاب التراث التربوى 
الإمسلامى فى خمس مخطوطات جمعها وحققها 
وقدم لهاد . هشام نشابة/ 1754-114). 
آداب المتعلمين : 
آداب المتعلمين : لبعض المتقدمين . 


(كشف .)47/١‏ 
* آداب المجالس : 
تعصدث القرآن الكريم والسنة الطهرة عن آداب 
:المجالس . 


أما عن القرآن الكريم فيقول الله تعالى فى سورة 
المجادلة آية ١1‏ + 


75 وعن أبى هريرة رضى الله عامه أن رسول الله 


يد قال: 5 إذا قام أحدكم من مجلس ثم رجع إليه نهو 


أحق يه 4. رراه مسلم . 

4777 وعن جابر بسن سمرة رضى الله عنهما قال: 
"كنا إذا أتينا النبى وَل جلس أحدنا حيث ينتهى 1 
رواه أبو داود والترمذى وقال حديث ‏ حسن . 

8 وعن أبى عبد الله سلمان الفارسى رضى الله 
عنه قال: قال رول الله وبِ : لا يختسل رجل, يسوم 
الجمعة وينطهر ما استطاع من طهر ويدَّهِن من دهته 
أو يمس من طيب بيته ثم يخرج فلا يفرق بين اثنين ثم 
يصلى ما كتب له ثم ينصت إذا تكلم الإمام إلا غفر له 
ما بينه وبين الجمعة الأخرى » رواه البخارى . 

وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده رضى 
الله عنه أن رسول الله يلك قال : « لا يحل لرجل أن يفرق 
بين اثثين إلا بإذنهما ؛ رواه أبو داود والترممذى وقال 
حديث حسن» وفى رواية لأبى داود 3 لا يجلس بين 
رجلين إلا بإذنهما ». 

* 47 وعن حذيفة بن اليمان رضى الله عنه أن وسول 
الله يَكِيدِ لعن من جلس وسط الحلقة . رواه أبسو داود 
بإسناد حسن وروى الترشذى عن أبى مجلز أن رجلا 
قعد وسط حلقة فقال له حذيفة ه.لعون على لسان 
محمد وَل أو لعن الله على لسان محمد يك من جلن 


وسط الحلقة قال الترمذى -حديث حسن صصححيح . 


1 


آداب المجالس 


81 وعن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه قال : 
سمعت رسول الله و يقول : « خير المجالس أوسعها» 
رواه أبو داود بإسناد صحيح على شرط البخارى . 

8*7 _وعن أبى هريرة رضى الله عئه قال : قال رسول 
الله يك ا من جلس فى مجلس فيكثر فيه لغطه فقال 
قبل أن يقوم من مجلسه ذلك : سبحاتك اللهم 
وبحمدك أشهد أن لا إلله إلا أنت أستغفرك وأتوب 
إليك » إلا غفر له ماكان فى مجلسه ذلك » رواه 
الترمذى وقال حديث حسن صحيح . 

8م وعن أبى برزة رضى الله عنه قال : كان رسول 
الله يَلِدِ تقول بآخرة إذا أراد أن يقوم من المجلس : 
#سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إلله إلا أنت 
أستغفرك وأتوب إليك » فقال رجل : يارسول الله إنك 
تقول قولا ما كنت تقوله فيما مضى قال: ١‏ ذلك كفارة 
لما يكون فى المجلس ؛ رواه أبو داود وروا الحاكم 
أبو عبد الله فى المستدرك من رواية عائشة رضى الله 
عنها وقال صححيح الإسناد. 

؛ 7 وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: قلما 
كان رسول الله يَكْةْ يقوم من مجلس حتى يدعو بهؤلاء 
الدعوات: ١‏ اللهم اقسم لنا من خشيتك ما تحول به 
بيننا وبين مععسيتك ومن طاعتك ما تبلغنا به جنتك 


ومن اليقين ما تهون به علينا مصائب الدنيا اللهم متعنا. 


بأسماعنا وأبصارنا وقوتنا ما أحييتنا واجعله الوارث متا 
واجعل ثأرنا على من ظلمنا وانصرنا على من عادانا ولا 
تجعل مصيبتنا فى ديننا ولا قتجعل الدنيا أكبر همنا ولا 


انا 


مبلغ علمنا ولا تسلط علينا من لا يرحمنا »رواه 
الترمذى وقال حديث حسن . 

6 وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله يل ما من قوم يقومون من مجلس لا 
يذكرون الله تعالى فيه إلا قاموا عن مثل جيفة حمار 
وكان لهم حسرة » رواه أبو داود بإسناد صحيح . 

875 وعنه عن النبى يَنيْةِ قال: « ما جلس قوم 
مجلسًا لم يذكروا الله تعالى فيه ولم يصلوا على نبيهم 
فيه إلا كان عليهم يِه فإن شاء عذبهم وإن شاء غفر 
لهم » رواه الترمذى وقال حديث حسن . 

7 وعنه عن رسول الله يله قفال: « من قعد 
مقعدًا لم يذكر الله تعالى فيه كانت عليه من الله ترة» 
ومن اضطجم مضجمًا لا يذكر الله تعالى فيه كانت 
عليه من الله ترة » رواه أبو داود . 

( رياض الصالحين للإمام محيى الدين أبى زكريا 
يحيى بن شرف النووى / 111 

وننقل لك فيما يلى ما كتبه ابن عبد البر فى باب 
بعئوان « أدب المججالسة وق الجليس » وقد وضعنا 
تعليقات المحقق وتخريج الأحاديث بين أقواس فى 
ثنايا النص: 

: قال رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم‎ ١ 

« المجالس بالأمانات» وإنما يتجالس الرجلان 
بأمانة الله عز وجل » فإذا افترقا فليستر كل واحد منهما 
حديث صاحيه 4 . 


( ذكره السيوطى فى الجامع الصغير / 186 وعزاه 


آداب المجسالس 


للخطيب ورمز له بالحسن» وكذا المناوى فى كنوز 
الحقائق /١7‏ 115 بلفظ : « المجالس بالأمانة » , 

ورواه أبو داود أدب ”عن جابر بن عيد الل 
وذكره السيوطى فى الجامع الصغير ؟/ 185 وعزاه له 
ورمز له بالحسنء» بلفظ: « المجالس بالأمانة إلا ثلائة 
مجالس : سقك دم حرام» أو فرج حرام» أو اقتطاع 
مال بغير محق »). 

؟ - وقال صلى الله عليه وعلى آله وسلم : 

« إذا قام السيجلٌ من مجليه فهو أحَنُ به حنَّى 
ينصرف. ما لم يوُدُعْ جلساءة بالسلام » . 

( رواه أبن ماجه عن أبى هريرة رضى الله عنه» أدب- 
١‏ رقم 17لا بلفظ : 2 إذا قام أحدكم من مجلسه ثم 
رجع فهو أحق به ». وذكره السيوطى فى الجامع 
الصغير: ؟/ 1١‏ وعزاه للترمذى عن وهب بن حذيفة 
ورمز له بالصحة» بلفظ: « الرجل أحق بمجلسه؛ وإن 
خرج لحاجته ثم عاد فهو أحق بمجلسه 6. وكذا 
المناوى: /١‏ 9"( ), 

٠‏ وقال صلى الله عليه وعلى آله وسلم: 

1 يحل لكحد أن يُفوّق بين اثنين مُتجالسين إل 
بإذنهماء ولكن تفسَّحُوا وتوسّعُوا ». 

( رواه أبو دأود عن عبد الله بن عمرو أدب 77 
بلفظ : « لا يحل لرجل أن يفرق بين اثنين إلا بإذنهما » 
وذكره السيوطى فى الجامع الصغير» 7/ ٠١4‏ ورمز له 
بالحسنء والمناوى فى كنوز الحقائق» ؟/ ١15‏ 
وعزاه لأحمدء وصححه الألبانى فى صححيح الجامع : 
رقم "85لا والمشكاة "7١لا‏ ). 


5 قال #عمر بن الخطاب 6 رضى الله عنه : 

« مما يُصفى لك ود أخيكٌ : أنْ تبدأهُ بالسلام إذا 
لقِيته» وأنْ تَدْعُوهُ بأحبٌ الأُشْمّاء إليه» ون تّوسِمٌ له 
فى المجلس ؛ . 

( فى الكامل للمبرد /١‏ 254 والمخلاة للعاملى 
كال . 

قال عمر بن الخطاب: 

« ثلاث يثبتن لك الود فى صدر أخيك : أن تبدأه 
بالسلام؛ وتوسع له فى المجلس» وتتدعره بأحب 
الأسماء إليه 8. وانظر: بهجة المجالس /١‏ ”19 . 

وجاء فى الحديث : عن شيبة الحجبى عن عمه 
قال: 

قال رسول الله يلهِ ه ثلاث يصفين لك ود أيك : 
تسلم عليه إذا لقيته» وتوسع له فى المجلس » وتدعوه 
بأحب أسمائه إليه 6 

انظر: الترغيب والتسرهيب 7/ 517» ورواه الطبرانى 
فى الأوسط ). 

5_قال « أبو أيوب الأنصاريٌ ؛ : 

من أراد أن يكثر عِلْمُةُفلْيجالس غير عشيرته » . 

قال « الحسن :١‏ 

2 نهاهم أمير المؤمنين عن الملق ». 

7 قال 3 ابن عياس ؛ رحمه الله : 


أعز اناس على جليسى الذى يتخطى التّاس إلى 


أما والله إنَّ الذَبَات يقعٌ عليه فيشق ذلك عَلَىّ ». 


وعن ‏ ابن عباس » أنه سُئل : من أكرم الشّاس 
عليك؟ . 


آذاب المجالس 


قال : جليسى. وقذْعَدَه قرم كتير تجارة 

4 - قال « معاوية » ل ! غرابة الأوسى 6 : ويمتعنى من ذاك دينى ومنصبى 

- بأ شىء استحققت أن يقول فيك الشمّاخ ؟ : 5 جاس رجل, إلى 9 الحسن بن على فقال: 
جلست إلينا على سعين قيامنا ». 


إلى 5 ل القَرِينِ 


6 كان يقال: 


ياك وكلٌ جليس لا تُصِيبُ منه خيرًا . 


إذاامساراية رفعت لمجد وكان يقال: 
يي ويه امير من سي أن يتعاظع حلمه وينفعه عِلمّه؛ فَلْيْقِلٌ من 
هذا من غيرئ أولى بك وبى يا أمير المُؤمنين . مجالسة مِنْ كان بين ظهرانيه . 
فقال: _عزمت عليك لتخبرنى . 


: ابن شبرمة 4 لابنه‎ ١ _قال‎ ١١ 

« يابنى ياك ولول المُجالسة:» فَإِنَّ الأشد إنّما 
يَجْترْ عليها من أدْمن النّظر ليها » . 

-وهذ! مأخوذ من قول ١‏ أردشير » لابنه : 

ديا بنى» إن أجْراً النّاس على الجاع أكْهُم لها 


فال  :‏ بإكرامى جليسى » ومُحاماتى عن صديقى . 
فقال: -إذن اسْتَسْقَقَتَ , 

٠‏ -قال « علمى بن حسين ؟: 

« ما جلس إلىّ أحد قط إلا عرفت له فضله حبَّى 
١١‏ - قال « عبد الله بن يزيد » : 


:© يَطنْ نفسَك على الجليس السّوءٍء فإنَّهُ لايكادٌ وقال : « معاذ بن جبل‎ ١ 


يُخْطئُكٌ ؛. إيّاك وكلٌ جليين لا يُقِيدٌك عِلمًا 1. 
وروى هذا من كلام : أبى خازم » والله أعلم . ٠-كان‏ يقال: 
١‏ قال « الأحنف » : : إذا دخلت على أحد فسلمت» فقم حتَّى يُشير إليْك 
« لأن أُدتمى من بد أحبٌ إلى ِن أذ أَقْصَى عن << صاحب المنزل أن تجلس. فالقوم أعلمٌ بعورات 
8 بيوتهم . 
١‏ -وقال ‏ البَعيتٌ بن خُرَيْتِ »: ١‏ _كانيقال: ٠‏ 
وإن مكانى بالندى وموضعى مسجالس الكرام ومجالسٌ الاسْوَاق تُلغى وتلهى (يريد” 


لبالموضع الأقصّى إِذَا لم أقرب 2 مجالس الكرام تلغى ومجالس الأسواق ثُلهى . أى أن 
ولست وإن قرّبتٌ يومًا ببائع مجالس الكرام يولع بها ويُكثر منهاء ومجبالس 
خسلاقى ولا دين ابتقّاء التَّحبّبِ الأسواق تبعث على اللهو والعبث إذ لا خبير فيها) . 


كسم 


آداب المجسالس 


١‏ -ل: كشاجم؛ 


ُ شط + : + نا اه 5 


( كشاجم: هو محمود بن الحسين» من شعراء 
سيف الدولة» وكان شاعرًا متفنتاء توفى سنة 
اها 

( أدب المجالسة وحمد اللسان للحافظ أبى عمر 
يوسف بن عبد الله المعروف بابن عبد البر تحقيق 
ودراسة سمير نخلبى . دار الصحابة للتراث» طنطاء 
الطبعة الأولى 5١9‏ ١ه‏ 984 امأ 074-57 . 

وفى أدب المجائسة يقول ضاحب العقد الفريد: 

قال المهلب بن أبى صفرة : العيش كله فى الجليس 
الممتع . 

ومن حديث أبى بكر بن أبى شيبة أن النبى ويه قال: 
لايقم الرجل عن مجلسه لقادم ولكن ليوسع له؟. 

وكان عبد الله بن عمر إِذا قام له الرجل عن مجلسه 
لم يعجلس فيه وقال: لا يم أحدلأحدٍ عن مجلسه؛ 
ولكن أفسحوا يفْسَح الله لكم . 

أبو أمامة قال: حرج إلينا النبى يلي فقمنا إليه» 
فقال : : لا تقوعوا كما يقوم الحم لعظمائها » فما قام 
إليه أحد منا بعد ذلك . 


وحديث اين عمر أن النبى يييةِ قال: ؛ إن خرجت 
عليكم وأنتم جلوس فلا يقومنّ أحد منكم فى وجهى 
وإن قمت فكما أنتم» وإن جلست فكما أنتم» فإن 
ذلك لق من أخلاق المشركين . 

وقال ولو الرجل أحق بصدر دأبته وصدر مجلسه 
وصدر فراشه» ومن قام عن مجلسه ورجع إليد فهو 
أحل به . 

وقال يي : « إذا جلس إليك أحد فلا تقم حتى 
تستأذته 1. 

وجلس رجل إلى الحسن بن على عليهما الرضوان » 

فقال له إنك -جلست إلينا ونحن نريد القيام» أفتأذن؟ . 

وقأل سعيد بن العاص: ما مددت رجلى قط بين 
يدى جليس » ولا قمت حتى يقوم . 

وقسال إبراهيم النخعى : إذا دمل أحدكم بينَا 
فليجلس حيث أجلسة أهله . 

وطرح أبو قلابة لرجل جلس إليه وسادة: فَرَدّها؛ 
فقال: أما سيعت الحديث : لا ترد على أخحيك 
كرامته !. 

وقال على بن أبى طالب رضوان الله عليه: لا يابى 
الكرامة إلا حمار. 

وقال سعيد بن العاص: لجليسى علي ثلاث: إذا 
دنا رْكّبت به وإذا جلس وشّعت له وإذا حَدَّثْ 
أقبلتٌ عليه . 

وقال: إنى لأحاف أن يمر الذباب يجليسى مخافة 
أن يؤذيه . 


قال الهيثم بن عدى : دخل الأحف بن قيس على 


آدذاب المجالس 


آداب المحبين ونزهة العاشقين 


معاوية» فأشار إليه إلى وسادةء فلم يجلس عليهاء 
فقال له: ما منعك يا أحئف أن تمجلس على الوسادة؟ 
فقال يا أمير المؤمنين» إن فيما أوصى به قيس بن 
عاصم ولِدّه أن قال: لاتَسْعَ للسلطان حتى يَمَلّك 
ولا تقطعه حتى ينساك؛ ولا تجلس له على فراش ولا 
وسادة » واجعل بينك وبينه مجلس رجل أو رجلين. 

وقال الحسن : مجالسة الرجل من غير أن يسأل عن 
اسمه واسم أبيه؛ مجالسة النوكى ٠‏ ولذلك قال شبيب 
ابن شيبة لأبى جعفر ‏ ولقيه فى الطواف وهو لا يعرفه 
فأعجيه حسن هيئته وسمته ‏ أصلحك الله» إنى أحب 
المعرفة وأجِلّك عن المسألة ! فقال: أنا فلان ابن 
فلان . 

قال زياد: ما أتيت مجلسًا قط إلا تركت منه مالو 
جلست فيه لكان لىء وتَرْكُ ما لى أحبٌ إلى من أخحل 
ماليس لى. 

وقال: إياك وصدورٌ المجالس وإن صدَّرَك 
صاحبّها؛ فإنها مجالس قلعة . 

وقال: لأن أَدْعَى من بعد إلى قربٍ أحبُ إلى من أن 
أقْصَى من قرب إلى بُعد. 

ذكروا أنه كان يومًا أبو السمراء عند عبد الله بن طاهر» 
وعنده إسححق بن إبراهيم» فاستدنى عبد الله بن إسحخق 
فناجاه بشئءء وطالت النجوى بينهما ... قال: 
فاعترتنى حيرة فيما بين القعود على ما هما عليه 
والقيامء حتى انقطع ما بينهما وتنحى إسخق إلى 
موقفه » ونظر عبد الله إلى ققال: 


إذا النّجّان سَرَاعَئتَ أُفرَعُمَا 
فَابْيَح يسَمعك تجهل ما يقولانٍ 
ولا تُحَمّلهما ثقلا لخوفهما 
على تناجيهما بالمجلين الدَانِى 
فما رأيت أكرم منه ولا أرفق أدبّاء ترك مطالبتى فى 
هفوتى بحق الأمراءء وأدبنى أدب النظراء . 
وقال النبى يك « إنما أحدكم مرآة أخيه» فإذا رأى 
عليه أذ فليوطه عنهء وإذا أخذ أحدكم عن أخيه 
شيئا فليقل : لايك السوء ! وصَرّف الله عنك 
السوء!4. 
وقالوا: إذا اجتمعت حرمتان أسقطت الصغرى 
الكبرى . 
وقال المهلب بن أبى صفرة: العيش كله فئن 
الجليس الممتع . * 


( العقد الفريد للفقيه أحمد بن محمد بن عبد ربه 


كن 


الأندلسى ‏ بتحقيق محمد سعيد العريان ”ثم 57014 
5ه ؟). 
* الآداب ( مجسلة .): 
انظر: على يوسف ( الشيخ -): 
* آداب المحبين ونزهة العاشقين : 
لم يعلم المؤلف 
وهو كتاب يتضمن قصائد ومقطوعات شعرية لعدد 
من الشعراء كابن المعتز والتنوخى وممحمد بن نصر الله 


وابن وكيع والصنوبرى وغيرهم . 


أداب المحدث 


رتب الكتاب على فصول»؛ وكل فصل جعل فى عدة 
أيواب . 1 

نسخة معتادة تتضمن قطعة من الكتاب تبدأ بالباب 
الخامس الذى يقع فى ثمانية أبواب. 

11١68 الرقم‎ 

ممص 5,6١4*1اسم‏ 6اس. 

( مخطوطات الأدب في المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس . منشورات 
معهد المخطوطات العربية» المنظمة العربية للتربية 
والثقافة والعلوم الكويت الطبعة الأولى 5٠‏ 1ه 
46و ام/ 15). 
* آداب المحاّث : 

من آداب المحدّث: أن يقصد الصدقء ويتجنب 
الكذب على رسول الله» لقوله يك 0 من كذب على 
متعمدًا فليتبوأ مقعده من النار » ويحدّّث بالحديث 
الصحيح أو الحسن فى عزائم الأمور» ولا يذكر فيها 
الحديث الضعيف : وإنما يذكره فى فضائل الأغمال» 
إذا كان هناك من الأحاديث الصحيحة ما يعضده» 
ويتحفظ من الزلل والتصحيف والتحريف» ويشكر 
الله على النعمة إذ جعله الله من خذام -حديث رسول الله 
يليةِ ويلزم التواضع والوقار فى مجلس الحديث» ولا 
رفع صيرته إل بقدر الإسماع» لقوله تعالى « لا روا 
أصْوائَكُمْ توق صِؤْت لني 4 الآية» وأن يلزم السامعون 
لحديث رسول الله تل الصمت؛ كأنما على رءوسهم 
الطير» وأن يحدثهم بما ينفعهم فى فرائضهم وسنتهم 
وآدابهم» وأن يعظم حديث رسول الله يي ما أمكنه» 
بحسب الطاقة البشرية. 


ايان 


( محاسن الإسلام لمحمد سعد ين عبد الله 
الرباطابى العباسى/ 21507 155). 

قال حجة الإسلام الخزالى فى كتاب ١‏ الأدب فى 
الدين ؛ ( ص 6 ) ما مثاله: 2 اذاب المحدث: يقصد 
الصدقء ويتجنب الكذبء ويحدّث بالمشهور 
ويروى عن الثقات» ويترك المناكير» ولا يذكر ما جرى 
بين السلف» ويعرف الزمان» ويتحفّظ من الزلل 
والتصحيف واللحن والتحريف» ويدع المداعيةء 
ويْقلٌ المشاغبة» ويشكر النعمة إذ جُعلٌ فى درجة 
الرسول يك ويلزم التواضع» ويكون معظم ما يحدّث 
به ما ينتفع المسلمون به من فرائضهم وسنتهم وآدابهم 
فى معانى كتاب ربهم عز وجل » ولا يحمل عِلْمّه إلى 
الوزراء» ولا يَعْنَّى أبواب الأمراء؛ فإن ذلك يُزْرى 
بالعلماء» ويذهب بهاء علمهم إذا حملوه إلى ملوكهم 
ومياسرهم » ولا يحدّث بما لا يعلمه فى أصلهء ولا 
يُُرَأ عليه ما لايراه فى كتابه» :ولا يتحدّث إذا قر 
عليهء ويحدَّرٌ أن يُدجل حديثًا فى حديث 1. 

( قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث 
للشيخ محمد جمال الدين القاسمى الدمشقى- 
تحقيق محمد بهجة البيطارء تقديم ممحمد رشيد رضا/. 
14). 

وقد ألف الخطيب البغدادى فى ذلك كتابًا سماه: 
«الجامع لآداب الشيخ والسامع » . 

قال ابن خلوّد وغيره : ينبغى للشيخ أن لا يتصدّى 
للحديث إلا بعد استكمال خمسين سنة . وقال غيره: 


أربعين سئة. وقد أنكر القاضى عياضء بأن أقوامًا 


آداب المحدّث 


حدَّئوا قبل الأربعينء بل قبل الثلاثين» منهم: مالك 
أبن أنس . ازدحم الناس عليه وكثير مشايخه أحياء. 
قال ابن خلاد: فإذا بلغ الثمائين أحبيت له أن 
يُمسك» خعشية أن يكون قد اختلط . 
وقد استدركرا عليه : يأن جماعة من الصحابة 
وغيرهم حدثوا بعد هذا السن» منهم: أنس بن مالك . 
وسهل بن سعد» وعيد الله بن أبى أوفى » وخلق ممن 
بعدهم: وقد حدّث آخرون بعد استكمال ماثة سنة» 
منهم : الحسن بن عرفة» وأبو القاسم البنوى.» وأبر 
إسشق الهجيمى» والقاضى أبو الطيب الطبرق» أحد 
أثئمة الشافعية» وجماعة كثيرون . 
لكن إذا كان الاعتماد على حفظ الشيخ الراوى: 
فينبغى الاحتراز من اتحتلاطه إذا طعن فى السن . 
قالوا: وينيغى أن يكون المحدّث جميل الأحلاق» 
. حسن الطريقة» صحيح النية. فإن عزبت نيته عن 
الخبر فليسمع؛ فإن العلم يُرشد إليه؛ قال بعض 
السلف: طلبنا العلم لغير الله» فأبى أن يكوت إلا لله . 
وقالوا: لا ينيغى أن يحدث بحضرة من هو أولى سنا 
أو سماصًا بل كره بعضهم التحديث؛ لمن فى البلد 
أحق منه . وينبغى أن يَدُلَّ عليه ويرشد إليه فإن الدين 


النصيحة . 


قالوا: لا ينبغى عقدٌ مجلس التحديثء» وليكن 
المسمع على أكمل الهيئات: كما كان مالك رحمه 
الله: إذا حضر مجلس التحديث. توضاًء وربما 
اغتسل» وتطيّب» ولبس أحسن ثيابه» وعلاه الوقاد 
والهيبة» وتمكن فى جلوسه ؛ وزبر من يرفع صوته . 


( كان مالك رحمه الله إذا رفع أحد صوته فى مجلس 
الحديث انتهره وزجرهء ويقول: قال الله تعالى 
«ابا أيها الذين آمنوا لا ترفعوا أصراتكم فوق صوت 
التبى © فمن رفع صونه عند حديثه فكأنما رفع صوته؛ . 

ويتبغى افتشاح ذلك بقراءة شىء من القرآن تسركًا 
وتيمنًا بتلاوته» ثم بعده التحميد الحسن التامّ 
والصلاة على رسول الله يله : 

وليكن القازىُ حسن الصوت» جيد الأداء فصيح 
العبارة؛ وكلما مرّ بذكر النبى صَلَّى عليه وسلم قال 
الخطيب: ويرفع صوته بذلك» وإذا مْرٌ بصحابى 
ترضّى عنه . | 

وحسنَ أن يثتى على شيخهء كما كان عطاء يقول: 
حدثنى الحبر البحرٌ ابن عياس . وكان وكيع يقول: 
حدثنى سفيان القّورى أمير المؤمنين فى الحديث 
وينبغى أن لا يذكر أحدًا بلقب يكرهه» فأما لقب يتميز 
به فلا بأس . 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر/ 19١‏ 
"0 1). 

وإليك بعض ما جاء فى ألفية العراقى عن آداب 
المحدثء ثم نتبعها ببعض ما أورده الحافظ السيرطى 
فى ألفيته : 

يقول العراقى فى ألفيته : 
شم تسوضًا واغتسل واستعمل 

طيكا وتسريحسا وزيسر المُعتّلى 


آداب المحدّث 


وهيبيقة بصدر مجلس وَمَبٌ 
لم يخْنّص اليه كَالبٌ نَعُمْ 

وَل نُحَدت عجسلا أز إن تَقُمْ 
ويقول فيها أيضًا: 
واسْسحْين الإثشاد فى الأواخر 

تغد الحِكايَاتِ مَعَ النَوَادِرِ 
وَإِنْ يُتَيُح لإسيرواة مُْقِنُ 

مججَالس الإلاء: فَهْوَحَسَنٌ 

1 جم اهن > .سم 3 

غِنى عَنِ العَرْضٍ لِرَيْغْ يَحْصْل 
( نفائس - بتحقيق محمد حامد الفقى : ألفية 
مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد الرحيم 
العراقى/ 111-75). 
وفيما يلى تنقل إليك بعض الأبيات التى جاءت فى 
ألفية السيوطى عن آداب المحدّث؛ مع ملاحظة أن 
كل ما كان بين قوسين فمن زيادات السيوطى على 
ألفية العراقى » ونتبعها بشرح الشيخ أحمد محمد شاكر 
قال الحافظ السيوطى: 


07 


وَصَحح اللقِِهة فى النَصْديثٍ 


واخرض على نسرلةً للحَديثٍ 
(وَأَشْرْفٌ الغُلوم عِلْمُ الاتر) 


2 


عم 2« 00 
فُصَخْحِ أللِة ثم مقر 
لبا مِنَ الدُّيّاء وَزِد حِرْصًاعَلَى 


نض 


مَاعِنْدَهُ حَدَّتَ: مَيْنا أَوْحَدَثْ 
ورد لابح نَاصِحَاوَحَتْ 
( ابن دقيق ألْعيدٍ: لآ شه إلى 
عْلَىْ نى الاشْنَا إِدَا مَاجَهادً) 
وشرح البيت الأخير: 
اختلفوا فى ابسن التى يحسن أن يتصدى فيها 
لإسماع الحديث؛ والصحيح الراجح أنه لا بقيد 
بشىء» وإنما من رأى أنه أهل للتحديث واحتاج 
الئاس إلى ما عنده_أدى الأمانة كما سمعء شيخًا كان 
أو شابًاء وإذا علم أنغيره أرجح منه أحال الطالبين 
عليه» اعترافًا بالفضل لصاحبه» ونصيحة واجبة فى 
العلم لطالبيه . وكذلك إذا كان غيره أعلى منه إسنادًا» 
وذهب ابن دقيق العيد إلى أنه لا يرشد إلى صاحب 
الإسناد العالى إذا كان جاهلا بالعلم» لأنه قد يكون 
فى الرواية عنه ما يوجب خللا. وهذا قيد صحيح. 
وَمَنْ على الجديتٍ تخليطايَمْفَ 
لِهَرَم أل لِعَمَى وَألصّصْفٍ: كف 
ينيغى للمحدث أن يمسك عن الرواية والتحديث إذا 
دل فى السن وخشى التخليط» أو مرض أو عمى أو 
خرف» أو نحو ذلك مما يؤثر على الثقة برواياته؛ لثلا 
يأحذ عنه الناس ما لم يطمئن إلى صحته» وقد يكون 
ذلك جرحًا فيهء بل لعله يؤثر على روابانه قبل أن 
يحدث له ما حدث» عند من لم يعرف تاريخ ضعفه . 
وحدد :بعضهم السن التى يمتنع فيها عن التحديث 
بالثمانين» والصحيح أنه لا تحديد» وأنه يختلف 


آداب المحسدّث 


باختلاف الناس. قال الناظم فى التدريب 
(ص١1,/1)‏ : ١‏ فإن يكن ثابت العقل مجتمع الرأى فلا 
بأسء» فقد حدّث بعدها ب أى يعد الثمانين ‏ أنس 
وسهل بن سعد وعبد الله بن أبى أوفى فى آخرين» ومن 
التابعين شريح القاضى ومجاهد والشعبى فى آخرين» 
ومن أتباعهم مالك والليث وابن عبينة . وقال مالك: 
إنما يخرف الكذابون. وحدّثْ بعد الماثة من الصحابة 
حكيم بن حزام» ومن التابعين شريك النمرى» وممن 
بعدهم الحسن بن عرفة وأبو القاسم البغوى والقاضى 
أبو الطيب الطبرى والسلفى وغيرهم؛ . 

َؤِكْركُ بِالْوَضْفٍ أؤيالتي 


َو جرْقَة لآ بَأْسَ إِنْ لم يَعِبِ 


لابأس أن يذكر الشيخ من يروى عنه يلقب مثل 
«غندر؛ أو وصف نحو« الأعمش »؛ أو حرفة مثل 
«الحناط ‏ أو بنسبته إلى أمه مثل 3 ابن عُلّية ؛ إذا عرف 
الراوى بذلك؛ ولم يقصد أن يعيبه به؛ وإن كره 
الملقب به ذلك . 
(أَوْحَافِظ مايه يُْفَلُ 
وقايلٍالاثلاة حِينّ يَكمُل ) 


يجب على الشيخ فى الإملاء أن يختار الأحاديث 
المناسبة للمجالس العامة وفيها من لا يفقه كثيرًا من 
العلم ‏ فيحدثهم بأحاديث الزهد ومكارم الأعلاق 
وتحوهاء وليجتنب أحاديث الصفات.» لأنه لا يؤمَن 
عليهم من الخطأ والسوهم والوقيع فى التشبيه 
والتجسيم» ويجتنب أيضًا الرخص والإسرائيليات وما 
شععر بين الصحابة من الخلاف» لثلا يكون ذلك فتنة 


نضا 


للناس. ثم يختم مجلس الإملاء بشىء من طرف 
الأشعار والنوادر» كعادة الأئمة السالفين رضى الله 
عنهم. 

وإذا كان الشيخ المملى غير متمكن من تخريج 
أحاديثه التى يمليهاء إما لضعفه فى التخريجء وإما 
لاشتغاله بأعمال تهمه كالإفتاء أو التأليف: اسئعان 
على ذلك بمن يثق به من العلماء المحفاظ . 

واعلم أن الإملاء سنئة جيدة اتبعها السلف الصالح 
رضوان الله عليهم » ثم انقطع بعد الحافظ ابن الصلاح 
المتسوفى سنة 147: قال الناظم فى التدريب 
(ص175 ): ١‏ وقد كان الإملاء درس بعد اين الصلاح 
إلى أواخخر أيام الحافظ أبى الفضل العراقى» فافتتحه 
سنة 47 فأملى 4٠١‏ مجلس وبضعة عشر مجلسا 
إلى سنة موته سنة 807 » ثم أملى ونده إلى أن مات 
سنة(477) 500 مجلس وكسرّاء ثم أملى شيخ 
الإسلام ابن حجر إلى أن مات سنة 6217 أكثر من 
٠‏ مجلس؛ ثم درس تسعة عشر سدة» فافتتحته 
أول سنة 87/7 فأمليت 6٠١‏ مجلسًا ثم 5٠‏ أخرى ». 

وقد انقطع الإملاء يعد ذلك إلا فيما ندر؛ لندرة 
العلماء الحفاظ». وندرة الطالبين الحريصين على 
العلم والرواية . 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر/ 11/4 187 ). 

قالت المؤلفة: وقد شرح هذه الأبيات أيضًا الشبخ 
محمد محفوظ بن عبد الله الترمسى فى كتابه الذى 
شرح فيه ألفية السيوطى وهو بعنوان 9 منهج ذوى النظر 


آذاب المحدذّث آداب المرأة المسلمة 
شرح منظومة علم الأثر » ط مصطفى البابى الحلبى» لحفظها كالأعضاء من جسد كل منهما . 
الطبعة الرابعة 07 5 1ه 19486 وجاء شرح الأبيات ولذلك كان النبى تي ينهى عن تشبه الرجال بالنساء 
فى ص .7171-71١‏ والنساء بالرجال ويلعن فاعله ققد قال ١‏ لعن الله 
* آداب المحدثسين : المتشبهات من النساء بالرجال والمتشبهين من الرجال 
آداب المحدثين : للإمام الحافظ عبد الغنى بن بالنساء » ( رواه أحمد وأصحاب السنن إلا النسائى عن 


ابن عباس ) وقال: « لعن الله المخنثين من الرجال 
والمترجلات من النساء » ( رواه البخارى فى الدب 


سعيد الأزدى المتوفى سنة ست وتسعين وستمائة . 


كش فب(١/‏ 498 ), 
ا المعو رزو الا المفرد وأبو داود عنه والحاكم من حديث أبى هريرة ) 
1 وقال:١‏ لعن الله الرجل يلبس لبسة المرأة» والمرأة 
انظر : الضيافة . تلبس لبسة الرجل » ( رواه أبو داود ) . 
* آداب المرأة المسلسمة: ومن الأحكام والآذاب الشخاصة بالنساء ما شرع لسد 
عن آداب المرأة المسلمة وفضائلها كتب السيد ذريعة الفساد ولحفظ شرف المرأة وكرامتها من تعدى 
محمد رشيد رضا يقول: سفهاء الرجال عليها ومحاولتهم إفسادها كداب 


. عموم الأحكام وحكمة ما تحص به النساء‎ ١ 

إن الأصل العام فى أحكام العبادات والمعاملات 
فى الإسلام مسن واجب ومندوب ومحرم ومكروه؛ وفى 
أدابه من فضيلة ورذيلة» أن تكون موجهة إلى المكلفين 
من الرجال والمكلفات من النساء على. السواء» وخص 
الشيع الرجال ببعض الأحكام» والنساء يبعض 
الأحكام . 

وعلة التتخصيص وحكمته طبيعة كل من الزوجين 
الذكر والأنثى ووظائفه المنوطة به التى يكون بها كل 
منهما متممًا ومكملا للآخر فى تناسل النوع وترقية 
شئونه» فيكون الرجل رجلا قائمًا بشئون اليجال» 
والمرأة امرأة قائمة بشئون النساء بالتعاون الذى يشعر به 
كل منهما أنهما يكونان حقيقة واحدة يعمل كل منهما 


الفاسقين فى كل زمان» فقلما توجد أمرأة خبيثة فى 
العالم إلا وقد كان المفسد لها رجل خبيث أو امرأة 
أفسدها الرجال من قبل » وصارت تتقرب إليهم بإفساد 
أمثالهاء إلا الفساد الأكبر الذى اتخذ صناعة وتجارة 
يشترك فيها الءخبيثون والخبيئات لأجل جمع المال لا 
لأجل المذبث نفسه. 
؟"-أمر النساء بالميالغة بالستر وسببه: 

من هذا الشوع من الآداب النسوية عتايتهن بالستر 
الدال على الحشمة والصيانة والمائع من الريبة 
والظنة» وإن ما.أمر الله به.من ضرب الحجاب على 
أزواج النبى الطاهرات هو من هذا القبيل» ويرى 
القارئ بعدآية الحجاب من سورة الأحزاب أن الله 


تعالى ذكر المؤمنين يعلمه يما يبدون وما يخفون» وذكر 


آداب المرأة المسلمة 


الأزواج الطاهرات برفع الجناح عنهن فى محارمهن» 
وأمر بالصلاة والسلام على نبيهء وأنذر الذين يؤذون الله 
ورسوله لعنته لهم فى الدنيا والأآحرة وعذايه المهين» 
وحكم على الذين يؤذون المؤمتين والمؤمنات باحتمال 
البهتان والإثم المبين . ثم قال: . 

< ًا الي كل لاحك وَبَاتِكَ ونسَاءِ الْمُؤْمنِينَ 
يُؤْديْقَ وكَانَّ آله غَفُورا رَحِيمًا 1 الأحزاب: 09 ]. 

علل الله تعالى هذا الأمر بالستر بأن تعرف به المرأة 
المؤمنة أنها مؤمنة حرة» فيمتنع المنافقون والفساق من 
إيذائهاء فالعلة الخوف عليها من أشرار الرجال لا 
الخوف منها فهى كعلة آية الحجاب ومن جنسها . 
وما زال الرجال يسيئون الظن بالمرأة التي تظهر 
محاسئها وزينتها وما زالوا يؤذونها وما زالوا يطمعون 
فيها» وما زال أهل الدين والعفة يتجنبونهاء وناهيك 
بما يلقاه النساء المتبرجات فى زماننا من إيذاء سفهاء 
الرجال . 

وأنزل الله تعالى بعد هذه الآية قوله تعالى : 

< ل لم يد امون وَأنِّينَ فى لوبهم مر 
َالمُرْجمُونَ فى المَديئَة ريتك به يهم ثم ل يجاو وِرُوكَ 
فيها إلا ليلد 4[ الأحزاب : 5]. 

والإنذار فيها وفيما بعدها للمناققين وضعفاء الإيمان 
وسذيعى الأزاجيف بإغراء النبى يكل بعقابهم وبنفيهم 
من مديتته إن لم ينتهوا عن جرائمهم مع عدم ذكرها 
يدل على العموم الذى يشمل تعرضهم لإيذاء النساءء 
وتجد تفصيل هذا موضيع الستر فى الآيتين *"اء "١‏ 


لها 


من سورة النور وهى قوله تعالى : 

« ثُل لِلْمِؤْنِنَ يَُضُواينْ أبْصارِهم وَيحنَضُوا 
روجهم ذلك اذك لَهُمْإِنَ آللة حر يما يَصْتَمُون * 
ول إأشؤيدات يسفن ين اصارمئ قط 
جهن لا مُبدِينَ ِبتَتَهُنَ إل مَا ظهّر مِنها ولْبَضرِبْنَ 
بحُمْ رهن علَى جُبو يهن ولا يْنِدِينَ رَبَهُنٌ إل يونين 
أو آبائهنٌ أو آباءِ بُعولتِهنَ أو أبدائهنَ أو أبناء بُعولتِهنٌَ أو 
ِخوانهنَ أذ بَِى إِخُوانِهنَ أو بتى الحَوانهنَ أو ِسَائِهنَ أو 
مَامَلكَتْ أيُمانهنَ أو التَيمِينَ طَبْرِ أُولى الْإرْبةٍ مِنَ 
الربجَال أو الطَّقْلٍ نَم يَظهرُوا َلَى عَوَْاتٍ التْسَاءِ 
ا تُوبوا 
ِلَى الله جَِيمًا أيه المُؤْمِيونَ لَعلّكُمْ يذ 

أمر المؤمنات يما أمر به ا 
وزاد عليه نهيهن عن إبداء زينتهن للرجال إلا ما ظهر 
منها لضرورة التعامل والقيام بالأعمال المشروعة من 
دينية ودنيوية وفسره العلماء المختلفو المذاهب بالوجه 
والكفين وبالملايس الظاهرة كالقناع والجلباب 
(الخمار » فى الآيية» هو غطاء الرأس» والجيب هو 
فتحة الصدر فى الثوب ) . 

فأما غعضشس البصر فهو خفضه وعدم إرساله فيما تأمر 
به الشهوة ألبتة كأن يكون الإنسان مطرقًا رأسه لا ينظر 
رجل إلى امرأة ولا امزأة إلى رجل قط وهذا مما يشق بل 
لايستطاع» ولذلك أمر بالغض منه لا بغضه. ومن 
للتبعيض ‏ وهو يحصل بعدم استدامة النظر إلى 
العورات وما يحرم النظر إليه . وقاعدته: النظرة الأولى 

لك والثائية عليك . 
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وأما حفظ الفرج فهو مطلق إلا ما استثناه الله تعالى 
بقوله 8 إلا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم 4 لأن 
إرسال النظر بالشهوة مبدأ كل فتنة كما قال الشاعر: 
كل الحوادث مبداها من النظر 
ومعظم النار من مستصغضر الشرر 
وقال: 
وكنت إذا أرسلت ط رفك رائدًا 
لقليك يوما أتعبتك المناظرٌ 
رأيت الذى لا كله أنت قادر 
عليه ولاعن بعضه أنت صابرٌ 
وأما ضرب النساء خمرهن على جيويهن؛ فالمراد أن 
يدرنها على جيوب قمصهن يسترن بها نحورهن 
وصدورهن» لعدم الحاجة إلى إبداء غير وجوههن فى 
أعمالهن على مرأى من الرجال الأجانب» وكان النساء 
فى الجاهلية يسدان خمرهن من ورائهن ويبوسعن 
جيوب قمصهن ليتكشف ما فى نحورهن وعلى 
صدورهن من العقود والقلائد يفتتخرون بها . 
وأما من استثنى الله تعالى من محارم النشاء من غير 
أولى الإربة من الرجال فهم الذين لا حاجة لهم فى 
النساء كالشيخ الهرم وذى العلة الطبعية؛ والإربة 
والأرب الحاجة المهمة ويطلق على الشهؤة... وعطف 
على هؤلاء الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء 
لاتحاد العلة . والمراد يعدم ظهورهم على العورات 
عدم فطنتهم لها ورغبتهم فى الإشراف عليها . 
وأما التهى عن ضرب النساء بأرجلهن ليعلم ما 
يخفين من زيتتهن فهو ما كان يفعله بعض النساء فى 


نلا 


الجاهلية لتذكير السامع بما فى أرجلهن من الخلاخيل 
اقتخارا بها وتشويقًا إليهن : 

وجمهور المفسرين والفقهاء على أن النهى للكراهة 
لا للتحريم إلا إذا كان يتبعه فعل محرم . 

-النهى عن مخلوة المرأة بالرجل 
وسقرها بدون ممحرم 

ومما ورد فى سد ذرائع الفساد النهى عن نخلوة المرأة 
بالرجل والسفر بدون صحبة زوجها أو ذى محرم ومنه 
قول البى يك 3 لا تسافر المرأة إلا مع ذى محرم ولا 
يدخل عليها رجل إلا ومعها محرم » متفق عليه من 
حديث ابن عباس رضى الله عنه بهذا اللفظ ومن 
حديث ابن عمر بلفظ ؛ لا تسافر المرأة ثلاثة أيام إلا 
مع ذى محرم » وروى أبو داود والحاكم من حديث أبى 
هريرة مرفوعًا 9 لا تسافر المرأة بريدًا إلا ومعها محرم 
يحرم عليها » البريد أربعة فراسخ وهى اثنا عشر ميلا - 
وهل المطلق يحمل على المقيد كما يقول بعض 
علماء الأصول أم الحكم يختلف باختلاف الأحوال 
والأزمنة فى الأمن على النفس؟ ففى صحيح البخارى 
من حديث عدى بن حاتم أن النبى يك أخبره بما 
سيكون من أثر انتشار الإسلام وعدله وأمنه أن الظعيئة 
سترتئحل وحدها من الحيرة حتى تطوف بالكعبة لا 
تخاف أحدًا إلا الله تعالى . 

ومن يعلم أخبار الأسفار فى هذا العصر وما يكون 
دائمًا من تأثير اجتماع النساء والرجال فى البواخغر 
والفنادق الكبيرة فإنه يفقه من حكمة هذا النهى أن 
السفر الطويل والقصير سواءٌ قى عدم خروج المرأة فيه 
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مع غير ذى محرم . وقد ذكر رجل للنبى يَكِلة حين نهى 
عن ذلك أن امرأته تريد الحج وهو يريد الجهاد فأمره 
أن يترك الجهاد ويسافر مع امرأته . 

وجمدة القول أن سفر المرأة واجتماعها بالرجل 
الأجنبى فى السخلوة وستر شعرها ما عدا الوجه والكفين 
عنه كله يدخل فى سد ذرائع تعديه عليها وإفساده لها 
أو إغوائها إياه. ومايحرم عليها منه يحرم عليه» 
وعقابهما فى الكخبرة سواء» ولكن سوء عواقب هذا 
الفساد فى الدنيا أشد على المرأة فى صحتها وفى 
شرفها ومكانتها فى المجتمع الإنسانى . 

+ -مسألة حجب نساء الأمصار وتحرير القول فيها 

وكل ما استحدثه الناس فى المدن والقرى الكبيرة 
من المبالغة فى حجب النساء فهو من ساب سد 
الذريعة؛ لامن أصول الشسريعة» فقدأجمع 
المسلمون على شرعية صلاة النساء فى المساجد 
مكشوفات الوجوه والكفين» وأجمعوا على إحرام 
النساء بالحج والعمرة كذلكء نعم إنهن كن يصلين 
الجمّاعة وراء الرجال ولكنهن كن يسافرن مع الرجال 
محرمات ويطفن بالبيت كذلك ويقفن فى عرفات 
ويرمين الجمار على مشهد من الرجال فى عهد الثبى 
وحلفائه الراشدين . وكن يسافرن مع الرجال إلى 
الجهاد ويخدمن الجرحى ويسقينهم الماء ومنهن نساء 
النبى يكل وقد قاتل نساء المهاجرين مع الرجال فى 
واقعة اليرموك. وكن يخدمن الضيوف» ويقاضين 
الرجال إلى الخلفاء والحكام . 


وكان النبى يكب يأمر الرجل الذى يريد خطبة امرأة أن 


كم 


ينظر إليها ولو بدون علمها مع منع التجسس على 
النساء والتطلع إلى عوراتهن . وقد اختلف العلماء فيما 
ينظره الخاطب فاتفقوا على الوجه والكفين» وقال داود 
يجوز النظر إلى جميع البدن. والمتبادر من الإذن 
بالنظر إليها « وإن لم تعلم » أن يراها فى حالها العادية 
فى بيتهاء ويؤيده حديث جابر عند أحمد وأبى اود 
قال سمعت النبى يله يقول: « إذا خطب أحدكم 
المرأة فقدر أن يرى منها ما يدعو إلى نكاحها 
فليفعل؟. 

وأجمع المسلمون على جواز شهادة المرأة للنص 
عليه فى كتاب الله وأمره باستشهادهن ‏ وعلى صحة 
بيعها وشرائها وسائر تصرفاتها فيما تملك» وعلى 
تلقيها العلم عن الرجال وتلقيهم عنها على تفصيل فى 
أحكام فرض العين وفرض الكفاية والمندوب فيه. 
وراويات الحديث منهن كثيرات من نساء الصحابة 
والتابعين وخير القرون وقليلات بعد فيما بعدهاء 
وأسماؤهن مدونة فى كتب التاريخ ونقد الرواة. وما 
كان يكون شىء من ذلك من وراء حجاب إلا ما كان 
من أزواج النبى َيه بعد نزول آية الحجاب الخاصة 
بهن بالنص الصريح وبتعليل الحكم . وأخطأ من قال 
إنه يجرى فيها قاعدة : العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب . فإن لفظها خاص لا عام » دع ما أجازه بعيض 
الأئمة من تزويج المرأة نفسها وغيرها وتوليها القضاء . 

قالت المؤلفة: فى الجزء الثانى من بحث للأستاذ 
محمد محمد عباسى بعئوان 2 حول موقف القرآن 
الكريم من حجاب المرأة »: مجلة الأزهر؛ الجزء 
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السادس» السنة السابعة والخمسون» جمادى الآخرة 
6ه مارس 1480م/ 413: يعلق الكناتب 
على هذا القول بشأن آية الحجاب وهى قول الله 
تعالى : ل بأيها الِينَ آمنوا لا تدخلوا بوت الت إل أن 
يدن كم إلى طعام غير نارين إِنَهُ ون ذا دِيم 
فَاْخُلُا وا طَِمْتُمْ فَانَشِيوا وَل مُسْتأَسِينَ لدي إن 
ُلَكُمْ كان اذى الي سْعَخْيى يكم وله لآ يَسنْحى 
مِنّ الحقٌ و إذَا سَألْتْمُومُنٌَ مَتَامًا فَأَسأَلومُنَ من وَاءِ 
باب فِلِهُمْ أط ربكم دوو وما كلا كُم أن 
تُؤْدُوا سول الله ولا أن تَنكحُوا أَرَاجَهُ ين يده بد إن 
َلِكُمْ كان منت الله عَظِيمًا 4 [ الأحزاب : 07 ]. 

بقوله: فقد ورد لفظ الحجاب فى قوله «وإذا 
سالتموهن متاعا فاسألوهن من وراء ججاب4 والأمر 
بذلك متعلق بزوجات النبى كَل بأن يحتجبن عن 
الناس و إذا كان لأحد من عامة الناس حاجة لدى بيت 
النبى وَل من فتوى أو غير ذلك فليسأل عن حاجته من 
وراء حسجاب ولا مانع من أن تجيب من فى البيت على 
النحو الذى ذكرته الآية. 

١‏ قَلا تَخْضَعْنَ بالقول قَيَطْمَعَ الذى فى قَلْبه مض 
وقلن قَوْلا معروفًا 4 . 
حقيقة أن هذه الآية وإن كانت نضا فى زوجات النبى 
كل إلا أنها تشمل جميع النساء لأن زوجات النبى كله 
قدوة لغيرهن» ولأنه إذا كان بيت النبوة يفرض على من 
فيه الحجاب» وهن زويجات النبى يكل وأمهات 
المؤمئين المحرمات على الناس جميعًا لأن ذلك 
أطهر لقلوبهن وقلوب من يريد شيئًا منهن. فكيف 


بمن فى غيره من البيوت ؟؟! وليس لهن من المنزلة 
والمكانة ما لأمهات المؤمنين . 

يقول الإمام القرطبى /١5(‏ /771 ): 

ويدخل فى ذلك جميع النساء بالمعنى؛ وبما 
تضمنته أصول الشريعة من أن المرأة كلها عورة؛ بدنها 
وصوتهاء فلا يجوز كشف ذلك إلا لحاجة كالشهادة 
عليها أو داء يكون ببدنها أو سؤالها عما يعرض وتعين 
عندها .اه. 

ونعود إلى مقال السيد محمد رشيد رضا حيث 
يقول : 

ومن دلائل السنة على عدم وجوب سثر الوجنه 
حديث المرأة الختعمية ونظرها إلى الفضل بن العياس 
ونظره إليها وهو مروى عن ابن عباس فى الصحيحين 
والسنن وعن على عند الترمذى وحاصله فى جملة 
الروايات أن الفضل كان رديف رسول الله يِه فى حجة 
الوداع فعرضت للنبى وي امرأة من خشعم وضيئة الويجه 
تسأله هل تحج عن أبيها الذى أدركته الفريضة وهو 
ضعيف لا يثبت على الراحلة؟ نأفتاها بالجواز ‏ وفيه 
أن الفضل جعل ينظر إلى المرأة وتنظر إليه فجعل كَل 
يصرف وجه الفضل إلى الشق الآخر. وفى بعض 
ألفاظه فلوى وَكِِ عنق الفضل فقال العباس : يا رسول 
الله لم لويت عنق اين عمك ؟ وفى لفظ : وجأت عنق 
ابن عمك ‏ فقال وَكة: رأيث شابًا وشابة فلم أمن 
الشيطان عليهما ‏ وفى رواية ‏ قلم أمن عليهما الفتنة . 

وقد استنبط ابن القطان وغيره من هذا الحديث جواز 
النظر عند أمن الفتنة ... 


5 


يننا 


آذاب المريد 


وبجملة القول: أن أصل الشيع فى آداب النساء 
واليجال معروف» وأن سد ذرائع الفتنة والقساد 
مشروع» وهو يختلف باختلاف الأعصار والأمصار» 
وإنما الحرام ما ثبت بنص قطعى الرواية والدلالة؛ وما 
دل على طلب تركه دليل ظنى فهو مكروهء وكل رجل 
وامرأة أعلم بحال نفسه ونيته» وحال قومه وبيئته . 

والقاعدة العامة فى مثل هذا قوله يك ه الحلال ما 
أحل الله فى كتابه والحرام ما حرم الله فى كتابهء وما 
سكت عنه فهو مما عفى عنه » رواه الترمذى وابن ماجه 
والحاكم من حديث سلمان الفارسى رضى الله عنه 
وقوله يك ا الحلال بِيّن والحرام بين ء وبيئهما أمور 
مشتبهات لا يعلمها كثير من الناس فمن اتقى 
الشبهات فقد استبرأ لدينه وعرضه ومن وقع فى 
الشبهات وقع فى الحرامء كراع يرعى حول الحمى 
يوشك أن يقع فيه وفى رواية : يواقعه ‏ ألا وإن لكل 
ملك حمىء ألا وإن حمى الله فى أرضه محارمه. ألا 
وإن فى العجسد مضغة إذا صلحت صلح الجسد كله» 
وإذا فسدت فسد الجسد كله ألا وهى القلب » رواه 
الشيخان وأصحاب السئن عن التعمان بن بشير رضى 
الله عئه . 1 

١‏ نداء للجنس اللطيف يوم المولد النتبوى الشريف 
السيد محمد رشيد رضا. دار المنارء القاهرة» الطبعة 
الثانية 17 11ه/ 1758-1779 13١‏ ). 

* آداب المريد: 


آداب المريد ‏ فى التصوف. للشيخ صدر الدين 
محمد ابن السيد يوسف الحسينى الدهلوى الهندى 


آداب المسريدين 


الصوفى الشهير بكيسودراز المتوفى سنة 0 5/ خمس 
وعشرين وثمانمائة . 
(إيضاح /١‏ 4). 
* آداب المريدين : 
آداب المريدين ‏ للإمام الربائى الشيخ أحمد بن 
عبد الأحد السهرندى النقشبندى المتوفى سمنة ٠١75‏ 
أربع وثلاثين وألف. ش 
(إيضاح /١‏ 14). 
* آداب المريديسن: 
آداب المريدين ‏ لجمال الدين يحيى بن على بن 
داود الحضرمى الصوفى . ش 
(إيضاح /١‏ 4). 
* آداب المريديسن: 
آداب المريدين ‏ لأببى عبد الله محمد بن خفيف 
الشيرازى الصوفى المتوفى سنة 1/١‏ إخدى وسبعين 
وثلثمائة . 
(إيضاح /١‏ 4). 
“* آداب المريديسن: 
آداب المريدين- للشيخ أبى النجيب عبد القاهر بن 
عبد الله السهروردى المتوفى سنة ثلاث وستين 
وخمسمائة . 1 : 


(كشف١/‏ "1). 
وتوجد نسخة ممخطوطة بمكتبة مولانا فى قونيا بيانها 
كالتالى : 


آداب المريض والتمريض 


آداب المشى إلى الصلاة 


أداب المريدين - لضياء الدين أبى النجيب 

السهروردى ( 257 ه/ /51١1158-1م).‏ 

طالب لشىء لابد له( 84 ب). 

آخرها: ولا يجعل حظنا من ذلك جمعه وحفظه دون 

استعماله ومتابعته بجوده وسعة رحمته إنه قريب 

مجيب ... سنة 855 (119]). 

( المخطوطات العربية فى مكتبة « مولانا » فى 

قونيا/ 08 ). 

كما توجد نسيخة مخطوطة أنحرى فى فلسطين بيانها 

كالتالى: 

المكتبة الخالدية: برنامج | لمكتبة الخالدية ط ١‏ 
القدس» ط ؟ القدس ١98٠‏ ص 


1 

١6 الوقم:‎ 

الأوراق : الجزء الأول 

تاريخ كتابتها: 41١1ه»ه‏ بخط: هاشم بن 
ش طاهر البخارى . 


( ممخطوطات التصوف فى فلسطين. دراسة 
الأزدن » الزرقاء: الطبعة الأولى 1404ه-1988م/ 
). 
* أداب المريض والتمريض : 
لأبى محمد الحسن بن عز السدين بن الحسن بن 
المؤيد الحسنى المتوفى سنة 476 ه . 
(الأعلام 79 514). 


أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 

أوله: الحمد لله الذى أحاط بجميع صفات 
الكمال... ألفت آدابًا تتعلق بالمريض والتمريض... 
وجعلت ما ذكرته فى تلك الآداب فى ثلاثة أبواب . 

وآخخره : قال مؤلفه: وقد تم ما أردناه وضرغ رقم ما 
ألفناه وجمعناه من هذه الوصائف والآداب ... فى ثلاثة 


نسخة بقلم معتاد من القَرن التاسع تقديرًا . 
؟اورقة “اا سطرًا. 


[ الأمبروزيانا 11 532 (1 ] . 
( فهرس المخطوطات المصورة ج 7 ق ؟» الطب» 
الكتاب الثائى» القاهرة 1144ه19148م/1). 
* آداب المساجد: 
انظر: المسجد. 
* آداب المسجد الأقصى : 
انظر: المسجد الأقصى . 
* آداب المسجد الحرام : 
انظر: المسجد الحرام . 
* آداب المسجد النبوى الشريف: 
انظر : المسجد النبوى الشريفه. 
* آداب المسام : 
انظر: الصحبة والمعاشرة . 
* آداب المشى إلى الصلاة : 
نسخة مخطوطة توجد بمركز الملك فيصل للبحرث 
والدراسات الإسلامية وإليك بيانها : 


آداب المشى إلى الصلاة آذاب المعام 
رقمتللى: ١18١‏ ( فهرس الميخطوطات_ مركز الملك فيصل للبحوث 
7 505 والدراسات الإسلامية العدد 77 السنة الغانية 
عنوان المخطوطة: آداب المشى إلى الصلاة /ا5اه/ ؟١1).‏ 
اسم المؤلف: محمد بن عبد الوهاب بن كا الا 
سليمان التميمى النجدى انظر: الصحبة والمعاشرة . 
اسم الشهرة: محمد بن عبد الوهاب »* آداب المعلم: 
تاريخ وفاته: 105له/65لام عن وظائف المرشد المعلم يقول حجة الإسلام 
بداية المخطوطة: يناب آدات المشي إلى الضبلاة الإمام الغزالى : : 
يسن المخروج إليها متطهرًا بمخشوع 3006 
لقرله .... اعلم أن للإنسان فى علمه أربعة أحوال كحناله فى 
نبنة انل ...ستيان وإلن أ نرت الل اقتناء الأموال إذ لصاحب المال حال استفادة فيكون 
الأرض ومن عليها وهو خير بما رمك تعاولما كدو يعر انكام 
الوارثين ولا حول ولا قسوة إلا السؤال وحال إنفاق على نفسه فيكون منتفعًا وحال 
بالله ... يذل لغيره فيكون يه سخيًا متفضلا وهو أشرف أحواله 
اسم التاسخ: محمد بن عبد العزيز الصقعبى فكذلك العلم يقتنى كما يقتنى المال فله حال طلب 
تاريخ النسخ: 1197ه/ 1878م القرن واكتساب وحال تحصيل يغنى عن السؤال وحال 
هوام استبصار وهو التفكر فى المحصل والتمتع به وحال 
مكسان النسخ: : تبصير وهو أشرف الأحوال قمن عَلِم وَل وعَلّم فهو 
تعملريف تحدث المصنف عن الصلاة الذى يدعى عظيمًا فى ملكوت السموات فإثه 
بالمخطوط: وبين الفسرض والسّنة وتناول كالشمس تضىء لغيرها وهى مضيئة فى نفسها 
الحديت كذلك عن الركاة ثم وكالمسك الذى يطيب غيره وهو طيب والذى يعلم ولا 
الصوم وما يفسده ... إلخ ‏ يعمل به كال دفتر الذى يفيد غيره وهو خال عن العلم 
متد اران ودقاب وكالمسن الذى يشحذ غيره ولا يقطع والأبرة التى تكسو 
ع البو 000 غيرها وهى عارية وذبالة المصباح تضىء لغيرها وهى 
ملاحظات عامة: بها آثار ترميم لم يؤثر على النمص تحترق كما قبل . 
ل ماهواإلانيالةوقدت 
المصادر: الأعلام1/ /ا76 قي لساب وه ترق 


ومهما اشتغل بالتعليم فقد تقلد أمرًا عظيمًا وخطرًا 
جسيمًا فليحفظ ادابه ووظائفه . 

الوظيفة الأولى : الشفقة على المتعلمين رأن يجريهم 
مجرى بنيه» قال رسول الله وَكيِ « إنما أنا لكم مثل 
الوالد لولده » ( أبو داود والنسائى وابن ماجه وابن حبان 
من حديث أبى هريرة ) بأن يقصد إنقاذهم من نار 
الآحرة وهو أهم من إنقاذ الوالدين ولدهما من نار 
الدتياء ولذلك صار حق المعلم أعظم من حق 
الوالدين فإن الوالد سنب الوجود الحاضر والحياة 
الفائية والمعلم سبب الحياة الباقية »ولولا المعلم 
لانساق ما حصل من جهة الأب إلى الهلاك الدائم 
وإنما المعلم هو المفيد للحياة الأخروية الدائمة أعنى 
معلم علوم الآخرة أو علوم الدنيا على قصد الآخرة لا 
على قصد الدنياء فأما التعليم على قصد الدنيا فهو 
هلاك وإملاك نعوذ بالله منهء وكما أن حق أبناء اليبجل 
الواحد أن يتحابوا ويتعاونوا على المقاصد كلها 
فكذلك حق تلامذة الرجل الواحد التحاب والتوادد ولا 
يكرن إلا كذلك إن كان مقصدهم الآخرة» ولا يكرن 
إلا التحاسد والتباغض إن كان مقصدهم الدنيا فإن 
العلماء وأبناء الآتحرة مسافرون إلى الله تعالى وسالكون 
إليه الطريق من الدنيا وسنوها وشهورها منازل الطريق 
والترافق فى الطريق بين المسافرين إلى الأمصار سبب 
الشواد والتحاب فكيف السفر إلى الفردوس الأعلى 
والترافق فى طريقه. ولاضيق فى سعادة الآحرة» 
فلذلك لا يكون بين أبناء الآخرة تنازع ولا سعة فى 
سعادات الدنياء فلذلك لا ينفك عن ضيق التزاحم 
والعادلون إلى طلب الرياسة بالعلوم خارجون عن 


1١ 


فقن 


موجب قوله تعالى ظ إنما المؤمنون إخوة 4 وداخلون 
فى مقتضى قوله تعالى : #الأخلاء يومثلٍ بعضهم 
لبعض عد و إلا المتقين 4. 

الوظيفة الثانية : أن يقتدى بصاحب الشرع صلوات 
الله عليه وسلامه فلا يطلب على إفادة العلم اجرًا ولا 
يقصد به جزاء ولا شكرا بل يُعلَّم لوجه الله تعالى وطلبًا 
للتقرب إليه ولا يرى لنفسه منة عليهم وإِن كانت المنة 
لازمة عليهم بل يرى الفضل لهم إذ هذبوا قلوبهم لأن 
تتقرب إلى الله تعالى بزراعة العلوم فيها كالذى يعيرك 
الأرض لتزرع فيها لنفسك زراعة فمنفعتك بها تزيد على 
منفعة صاحب الأرض فكيف تقلده منة وثوابك فى 
التعليم أكثر من ثواب المتعلم عند الله تعالى ولولا 
المتعلم ما نلت هذا الشواب »فلا تطلب الأجر إلا من 
الله كما قال عز وجل 8 ويا قوم لا أسألكم عليه مالآ إنْ 
أَجْرِيَ إلا على الله 4 فإن المال وما فى الدنيا خادم 
البدن والبدن مركب النفس ومطيتها والممخدوم هو 
العلمء إذ به شرف النفس» فمن طلب بالعلم المال 
كان كمن مسح أسفل مداسه يوجهه لينظفه فجعل 
المخدوم خادمًا والخادم مخدومًا وذلك هو الانتكاس 
على أم الرأس ومثله هو الذى يقوم فى العرض الأكبر 
مع المجسرمين ناكسى رءوسهم عند ربهم» وعلى 
الجملة فالفضل والمنة للمعلم فانظر كيف انتهى أمر 
الدين إلى قوم يزعمون أن مقصودهم التقرب إلى الله 
تعالى بما هم فيه من علم الفقه والكلام والتدريس 
فيهما وفى غيرهما فإنهم ييذلون المال والجاه 
ويتحملون أصناف الذل فى خدمة السلاطين 
لاستطلاق الجرايات ولو تشركوا ذلك لتركوا ولم ييختلف 


آداب المعلم 


إليهم ثم يتوقع المعلم من المتعلم أن يقوم له فى كل 
نائبة وينصر وليه ويعادى عدوٌّه وينتهض جهارا له فى 
حاجاته ومُسَخَّرا بين يديه فى أوطاره» فإن قصر فى 
حقه ثار عليه وصار من أعدى أعدائه فأخسس بعالم 
يرضى لنفسه بهذه المنزلة ثم يفرح بها ثم لا يستحيى 
من أن يقول غرضى من التدريس نشر العلم تقربًا إلى 
الله تعالى ونصرةً لدينه فانظر إلى الإمارات حتى ترى 
ضروب الاغترارات . 

الوظيفة الثالشة : أن لا يدع من نصح المتعلم شيثًا 
وذلك بأن يمنعه من التصدى لرتبة قبل استحقاقها 
والتشاغل بعلم خفى قبل الفراغ من الجلى» ثم ينبهه 
على أن الغرض بطلب العلوم القرب إلى الله تعالى دون 
الرياسة والمباهاة والمنافسة ويقسدم تقبيح ذلك في 
نفسه بأقصى ما يمكسن» فليس ما يصلحه العالم 
الفاجر بأكثر مما يفسده » فإن علم من ياطنه أنه لا 
يطلب العلم إلا للدنيا نظر إلى العلم الذى يطلبه فإن 
كان هو علم الخلاف فى الفقه والجدل فى الكلام 
والفتاوى فى الخصومات والأحكام فيمنعه من ذلك 
فإن هذه العلوم ليست من علوم الآنصرة ولا من العلوم 
التى قيل فيها تعلمنا العلم لغير الله فأبى العلم أن 
يكون إلا لله وإنما ذلك علم التفسير وعلم الحديث وما 
كان الأولون يشتخلون به من علم الآخرة ومعرفة أخلاق 
النفس وكيفية تهذيبها فإذا تعلمه الطالب وقصد به 
الدنيا فلا بأس أن يتركه فإنه يثمر له طمعا فى الوعظ 
والاستتباع ولكن قد يتنبه فى أثناء الأمر أو آخخره؛ إذ فيه 
العلوم المخوفة من الله تعالى المحقرة للدئيا المعظمة 
للآتحرة وذلك يوشك أن يؤدى إلى الصواب فى الآخرة 


يفنا 


حتى يتعظ بما يعظ به غيره ويجرى حب القبول والجاه 
مجرى الحَب الذى ينثر حوالى الفخ ليقتنص به الطير» 
وقد فعل الله ذلك بعباده إذ جعل الشهوة ليصل الخلق 
بها إلى بقاء النسل وخلق أيضّا جب الجاه ليكون سيبًا 
لإحياء العلوم وهذا متوقع فى هذه العلوم» فأما 
الخلافيات المحضة ومجادلات الكلام ومعرفة 
التفاريع الغريبة فلا يزيد التجرد لها مع الإعراض عن 
غيرها إلا قسوة فى القلب وغفلة عن الله تعالى وتماديا 
فى الضلال وطلبا للجاه إلا من تداركه الله تعالى 
برحمته أو مزج به غيره من العلوم الدينية» ولا برهان 
على هذا كالتجربة والمشاهدة فانظر واعتبر واستبصر 
لتشاهد تحقيق ذلك فى العباد والبلادء والله 
المستعان.. وقد رؤى سفيان الشورى رحمه الله حزيثًا 
فقيل له ما لك: فقال: صرنا متجرا لأبناء الدنيا بلزمنا 
أحدهم حتى إذا تعلم جعل قاضيًا أوعاملا أو 
قهرمانا . 

الوظيفة الرابعة : وهى من دقائق صناعة التعليم أن 
يزجر المتعلم عن سوء الأتحلاق بطريق التعسريض ما 
أمكن ولا يصرح وبطريق الرحمة لا بطريق التوبيخ فإن 
التصريح يهتك حجاب الهيبة ويسورث الجرأة على 
الهجوم بالخلاف ويهيج الحرص عل الإصرار إِذ قال 
يك وهو مرشد كل معلم : « لو مُئِع الناس عن قث 
البعر لَفَنّوهُ وقالوا ما تهنا عنه إلا وفيه شىء » ( قال 
الزين العراقى : هذا الحديث لم أجده ) وينبهك على 
هذا قصة آدم وحواء عليهما السلام وما نهيا عنه فما 
ذكرت القصة معك لتكون سمرًا بل لتتنبه بها على 
سبيل العبرة ولأن التعريض أيضا يميل التفوس الفاضلة 


والأذهان الذكية إلى استنباط معانيه فيفيد فرح التفطتم 
لمعناه رغبة فى العلم به ليعلم أن ذلك مما لا يعزب 
عن فطنته . 

الوظيفة الخامسة : أن المتكفل ببعض العلوم ينبغى 
أن لا يقبح فى نفس المتعلم العلوم التى وراءه كمعلم 
اللغة إذعادته تقبيح علم الفقه ومعلم الفقه عادته 
تقبيح علم الحديث والتفسير وأن ذلك نقل محض 
وسماع وهو شأن العجائز ولا نظر للعقل فيه ومعلم 
الكلام ينفر عن الفقه ويقول ذلك فروع وهو كلام فى 
حيض النسوان فأين ذلك من الكلام فى صفة الرحمن 
فهذه أخلاق مذمومة للمعلمين ينبغى أن تجتنب بل 
المتكفل بعلم واحد ينبغى أن يوسع على المتعلم 
طريق التعلم فى غيره وإن كان متكفلا بعلوم فينبغى أن 
يراعى التدريج فى ترقية المتعلم من رتبة إلى رتبة . 

الوظيفة السادسة: أن يقتصر بالمتعلم على قدر 
فهمه فلا يلقى إليه ما لا يبلغه عقله فينفره أو يخبط 
عليه عائله اقتداء قى ذلك بسيد البشر يل حيث قال : 
«نحن معاشر الأنبياء أمسرنا أن ننزل الناس منازلهم 
ونكلمهم على قدر عقولهم ». ( عند أبى داود من 
حديث عائشة: ‏ أنزلوا الناس منازلهم » وقال على 
رضى الله عنه وأشار إنى صدره إن ههنا لعلومًا جمة لو 
وجدثت لها حملة» وصدق رضى الله عنه » فقلوب 
الأبرار قبور الأسرار فلا يتبغى أن يفشى العالم كل ما 
يعلم إلى كل أحدء هذا إذا كان يفهمه المتعلم ولم 
يكن أهلا للانتفاع به فكيف فيما لا ينهمه. وقال 
عيسى عليه السلام لا تعلقوا الجسواهر فى أعشاق 
الخنازير فإن الحكمة خير من الجوهر ومن كرهها فهو 


. شر من الخناز ير ولذلك قيل كل لكل عبد بمعيار 


عقله وَزِنُ له بميزان فهمه حتى تسلم منه وينتفع بك 
وإلا وقع الإنكار لتفاوت المعيار. وسَئل بعض العلماء 
عن شىء قلم يجب فقال السائل أما سمعت رسول الله 
يي قال: « من كتم علمًا نافمًا جاء يوم القيامة ملجمًا 
بلجام من نار » فقال اترك اللجام واذهب فإن جاء من 
يفقه وكتمته فليلجمنى فقد قال الله تعالى # ولا تُؤتوا 
السفهاء أموالكم 4 تنبييًا على أن حفظ العلم ممن 
يفسده ويضره أولى» وليس الظلم فى إعطاء غير 
المستحق بأقل من الظلم فى منع المستحق . 

( قال الزين العراقى: حديث ١‏ من كتم علما نافعًا 
جاء يوم القيامة منجمًا بلجام من نار » رواه ابن ماجه 
من حديث أبى سعيد بإسناد ضعيف . اه 

قالت المؤلفة : وأورده الحافظ المناوى فى الجامع 
الأزهر ؟/ ورقة ”"لاب» على وجهين: 

)١1(‏ من كتم علمًا مما ينفع الله به الناس فى أمر 
الدين ألجمه الله يوم القيامة يلجام من نار » للطبرانى 
فى الكبير عن ابن عباس ٠‏ 

(1) 2 من كتم علمًا يعلمه ألجم يوم القياسة بلجام 
من نار » للطبراتى فى الكبير عن ابن عباس وفيه 
إبراهيم بن أيوب الفرسانى مجهول ) . 

شعصيين: 
أأثشفر درا بين سارحة النعم 

فأصبح مخزونا براعية الخنم 
لأنهم أمسو بجهلٍ لقدره 
فلا أنا أضحى أن أطوقه البهم 


آذاب المعلم 

فإن لطف الله اللطيف بلطفه 
وصادفت أهلا للعل وم وللحكم 

نشرت مفيدًا واستفدت مودة 
والافيخزون لدي ومُكتكم 

فمن مئح الجهال علمًا أضاعه 
ومن منع المستوجبين فقد ظلم 
الوظيفة السابعة : أن المتعلم القاصر ينبغى أن يلقى 
إليه الجلى اللائق به ولا يذكر له أن وراء هذا تدقيعًا 
وهو يدخره عنه فإن ذلك يفتر رغبته فى الجلى 
ويشوش عليه قلبه ويوهم إليه البخل به عنه إذ يظن كل 
أحد أنه أهل لكل علم دقيق فما من أحد إلا وهو راض 
عن الله سبحانه فى كمال عقله وأشدهم حماقة 
وأضعفهم عقلا هو أفرحهم بكمال عقله وبهذا يعلم أن 
من تقيد من العوام بقيد الشرع ورسخ فى نفسه العقائد 
المأثورة عن السلف من غير تشبيه ومن غير تأويل 
وحسن مع ذلك سريبرته ولم يحتمل عقله أكثر من 
ذلك فلا ينبغى أن يشوش عليه اعتقاده بل ينبغى أن 
يخلى وحرفته فإنه لو ذكر له تأويلات الظاهر انحل عنه 
قيد العوام ولم يتيسر قيده يقيد الخواص فيرتفع عنه 
السد الذى بينه وبين المعاصى وينقلب شيطانًا مريدًا 
يهلك نفسه وغيرهء بل لا ينبغى أن ييخاض مع العوام 
فى حقائق العلوم الدقيقة بل يقتصر معهم على تعليم 
العبادات وتعليم الأمانة فى الصناعات التى هم 
بصددها ويملأ قلوبهم من الرغبة والرهبة فى الجنة 
والنار كما نطق به القرآن. ولا يحرك عليهم شبهة فإنه 
ربما تعلقت الشبهة بقليه وعسر عليه حلها فيشقى 


اداب معلم القران ومتعلمه 


ويهلك » وبالجملة لا ينبغى أن يفتح للعوام باب 
البحث؛ فإنه يعطل عليهم صناعاتهم التى يها قوام 
الخلق ودوام عيش الخواص . 

الوظيفة الشامنة : أن يكون المعلم عاملا بعلمه فلا 
يكذب قوله فعله لأن العلم يدرك بالبصائر والعمل 
يدرك بالأبصار وأرباب الأبصار أكشرء فإذا خالف 
العمل العلم منع الرشد وكل من تناول شيئًا وقال 
للناس لا تتناولوه فإنه سم مهلك سخر الناس به 
واتهموه وزاد حرصهم على ما ثُهوا عنه فيقولون لولا أنه 
أطيب الأشياء وألذها لما كان يستأثر به» ومثل المعلم 
المرشد من المسترشدين مثل النقش من الطين والظل 
من العود فكيف ينتقش الطين بما لا نقش فيه ومتى 
استوى الظل والعود أعوج » ولذلك قيل فى المعنى : 
لائنسة عن حُدُقٍ وتات مله 

ع ياش علي ك إذا فعلتٍ عظيم 
وقال الله تعالى « أتأمرون الناس بالبرٌ وتَنْسَوْنَ 


: أنفْسَكُمٍ 4 ولذلك كان وزر العالم فى معاصيه أكبر من 


وزر الجاهل إذ يزل بزلته عالم كثير ويقتدون به» ومن 
سَنَّ سنة سيئةٌ فعليه وزرها ووزر من عمل بهاء ولذلك 
قال على رضى الله عنه : قصم ظهرى رجلان :عالم 
متهتك وجاهل متنسك؛ فالجاهل يغر الناس بتنسكه 
والعالم يغرهم بتهتكه والله أعلم . 

( إحياء علوم الدين لححجة الإسلام الإمام أبى حامد 
الطوسى الغزالى /١‏ 44 -67) 


* آداب معلم القرآن ومتعلمه : 


انظر: آداب القارئ والمقرئ . 


 -[ 


آداب المعلمين 


آداب المفتى والمستفتى 


»* آداب المعلمسين : 
آداب المعلمين: فى خمسة أجزاء . لأبى عمرو 
أحمد بن محمد بن عفيف بن عبد الله بن مريول 
الأموى القرطبى المتوفى سنة 8٠7١‏ عشرين وأربعمائة . 
(إيضاح 4/١‏ ). 
* آداب المعلمسين : 
آداب المعلمين : للفقيه محمد بن عبد السلام 
(سحتون ‏ المشهور بابن سحتون 17١105-17ه)‏ 
من أقدم ما وضلنا فى التربية والتعليم؛ وهى رسالة 
تعرض لأهم أسس التربية والتعليم وواجبات المعلم 
والمتعلم. طبعت بتقديم الأستئاذ حسن حسنى 
عبد الوهاب ‏ أحد وزراء تونسسنة ٠‏ 17*6ه. 
( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر د. 
محمد عجاج الخطيب . مؤسسة الرسالة» الطبعة 
الحادية عشرة 50 1ه585١م/‏ 107). 
»* آداب المفتى والمستفتى : 
فى مقدمته عن الفتوى والمفتى ذكر الشيخ المرادى 
آداب المفتى وآداب السائل والمستفتى وننقله لك فيما 
يلى: 
يقول عن أداب المفتى : 
ومن آداب المفتى : ألا يذل" العلم» ولا يذهب به 
إلى مكان ينسب إلى من يتعلمه منه» إن كان المتعلم 
كبير القدرء بل يصون العلم عن ذلك كما صانه 
السلف» وأخبارهم كثيرة فى هذا. قال الزهرى: هوان 
العلم أن يحمله العالم إلى بيت المتعلمء فإن دعت 


مفسدة ابتذاله» وحستت فيه نية صالحة رجونا أن لا 
يأس به ما دامت هذه الحالة . 

( انظر المعيد فى أدب المفيد/ ل .)17١‏ 

ومن آدابه أن يكون عالمًا بعلمه عامادٌ بهء فلا يكون 
فعله مناقضًا لقوله كما قيل: [ من الكامل ]. 
لائنة عن حُلّقِ وتأت مثلة 

عار عليك إذا فعلتَ عظيمٌ 

( البيت فى ديوان أبى الأسود الدؤلى "17 من 
قصيدة تقع فى 19 بِيثّا مطلعها: 
حسدوا الفتى إذ لم ينالو سعيه 

فالقوم أعداءله وخصوم) 

قال جل وعلا: « أتأمُرون الناس باليرٌ ونسَوْن 
نْفْسَكُمْ وأنكُمْ تون الكتاب أفلا تنقلون » 
[البقرة: 4 4]. 

واعلم أنَّ الإفتاء عظيم الخطرء كبير الموقع» كثير 
الفضل» لأن المفتى وارث الأنبياء صلوات الله وسلامه 
عليهم» وقائم بفرض الكفاية لكنه مُعرّص للخطأ 
والخطر. ولهذا قالوا: المفتى مُوقّع» عن الله تعالى . 
وقد ورد فيه وفى أدابه والتوقف فيه والتحذير فيه من 
الآّيات والأحبار والآثار أشياء كثيرة . قال الله تعالى : 
يتك فل لله يُفتيكمْ فى الكَلالَةٍ 4 [ النساء: 
6 ] وقال تعالى: ظ ويسكيئوك أحَقٌ مُوَ كل إى 
ور إنَّهُ لحن 14 يونس : "01 ] وقال تعالى: 
«يوشف أبُها الصّدُينُ أينا فى سبْع بقّراتِ سمانٍ » 
[رسف: 8غ ] وقال يئه: ١‏ أجرؤكم على الفتيا 
أجرؤكم على النار » . رواه الدارمى . انتهى . 


آداب المفتى والمستفتى 


( ستئن السدارمى /١‏ /0 » انظر المعيد فى أدب 
المفيد/ ل55 ). 

ومن آداب المفتى أن تكون عبارة الجواب واضمحة 
صحيحة يفهمها العامة» ولا يزدريها الخاصة» 
ويحترز عن القلاقة والاستهجان فيهاء وإعراب غريب 
أو ضعيف» وذكر غريّب لغة ونحو ذلك . 

ومنها إذا وجد فى السؤال كلمة مشتبهة سأل 
المستفتى عنها ونقطها وشكلها. ‏ ., 

وكذا إن وجد لحنًا فاحضًا أو غلطًا أو خطأ يحيل 
المعنى أصلحه. 

وإن رأى بياضًا أثناء سطر أو آخره خط عليه أو شغله 
لأنه ريما قُصد المفتى بالإيذاء» فكتب فى البياض 
بعد فتواه ما يفسدهاء كما يقال إنه كب إلى القاضى 

أبى حامد رحمه الله تعالى: ما تقول فيمن مات وخلّف 

با واحدة وابن عم؟ فأجاب للبنت النصف والباقى 
لابن العم : فألحق بعضهم بموضع البياض ( وبا ) 
فغلّط فى الجواب . انتهى . 

ومن آداب المفتى أيضُا ألا يستتكف من التعلم 
والاستفادة ممن هو دونه فى منصب أو سن أو نسب أو 
شهرة أو دين أو فى علم آخر بل غرضه على الفائدة 
ممن كاتت عنده وإن كان دونه فى جميع هذاء ولا 
يمنعه ارتفاع منصبه وشهرته من استفادة ما لا يعرفه فقد 
كان كثير من السلف يستقيدون من تلاميذهم ما ليس 
عندهمء قال الحُمَيْدى وهو تلميذ الشافعى رحمه الله 
تعالى : صحبت الشافعى من مكة إلى مصر فكنت 
أستفيد منه المسائل وكان يستفيد منى الحديث» وقد 


روى فى الصحيحين وغيرهما من رواية جماعة من 


كبدم 


الصحابة عن التابعين» وروى جماعات من التابعين 
عن تابعى التابعين» وأبلغ من هذا ماثبت فى 
الصحيحين كان رسول الله يي قرأ « لَمْ يَكْنٍ الَّذينَ 
كفروا 14 البينة: ١‏ ] على أَيمْ بن كعسب رضى الله 
تعالى عنه وقال: أمرنى الله أن أقرأ عليك» فاستئبط 
العلماء من هذا فوائد منها: بيان التواضع؛ وأنَّ 
الفاضل لا يمتنع من القراءة على المفضولء وقال بك 
« الكلمة الحكمة ضالة المؤمن فحيث وجدها فهو 
أحق بها » روآه الترمذى . وقال سعيد بن جبير: لا يزال 
الرجل عالمًا ما تعلم» فإذا ترك العلم وظن أنه قد 
استغنى واكتفى بما عنده قهو أجهل ما يكون. وأنشد 
بعض العرب : [الطويل 1. 


وئيس العّمى طول السؤالٍ وإنما ١‏ 
تمامٌ العمى طولٌ السكوتٍ على الجهل 
ذكروا هذا فى آداب المعلم والمستقيد والمدرس 
والطالب وهو هنا أنسب . 
ومن آدابه أن يكون حريصًا على التفهم وتقريب 
الفائدة إلى الأذهان: ويّفهم كل أحد على حسب 
فهمه وحفظهء فلا يعطيه مالا يتحمله ذهنه؛ ولا 
يبسط الكلام بسطًا لا يضبطه حفظه» ولا يقصر به عما 
يتحمله بلا مشقة» فيكتفى ‏ للمتميز الحاذق الذى 
يفهم المسألة فهمًا محتقًا ‏ بالإشارة» ويوضح لخيره 
لاسيما للواقف الذهن العيارة» ثم يوضحها بالأمئلة» 
.ويقتصر على ذلك لمن لم يتأهل لفهم المأعذ 
والدليل ويذكر الأدلة لمحتملها ويبين الدليل المعتمد 
ليعتمد والضعيف لئلا يغترٌ به» ولا يمتنع من ذكر لفظ 


آداب المفتى والمستفتى 


أو عبارة يستحى من ذكرها عادة إذا احتيج إليهاء ولم 
يكمل البيان إلا بالتصريح بهاء ولايمنعه الحياء 
ومراعاة الأدب من ذلك فإِنَّ إيغساحها أهم من ذلك 
وإنما تستحب الكناية فى مثل هذا إذاعلم بها 
المقصود علمًا جليّاء وكذلك لو كان بالمجلس من لا 
يليق ذكرها بحضوره لحيائه أو جفائه ونحوهماء وعلى 
هذا النفصيل والاحتلاف يحمل ما ورد فى الأحاديث 
من التصريح فى وقت والكتاية فى وقت . 

واعلم أن آداب المفتى كثيسرة تكاد لا يأغذها 
الإحصاء ولا يأتى عليها الحصر. 

فمن مهمات آدابه: أن يقصد بالاشتغال بالعلم 
وجه الله تعالى لا التوصل إلى غرض دنيوى ليحصل 
مالاً أو جامًا أوشهرة أو سمعة أو تميرًا عن الأقران 
والأشباهء أو تكثرًا بالسائلين والمختلفين» ولا يشين 
علمه أو تعليمه بشىء من الطمع فى شىء يحصل من 
خخدمة أومال أو نحوهماء وإِنْ كَل ولوكان على 
صورة الهدية التى لولا ذلك لما أهديت إليه . 

ومنها أن يتسخلق بالمحاسن التى ورد الشرع بها وحث 
عليها والخلال الحميدة والشيم المرضية التى أرشد 
إليها من الزهد فى الدنيا والسخاء والجود ومكارم 
الأخلاق وطلافة الوجه من غير خروج إلى حد 
الخلاعة. وكظم الغيظ وكف الأذى عن النساس 
واحتماله منهم والصبر والتنزه عن دنىء الاكتساب 
طبعًا كالدباغة. ومكروهه شرعًا كالحجامة » وملازمة 
الورع والخشوع والسكينة والوقار والتواضع وإفشاء 
: الشبلام وإطعام الطعام» والإيثار وتسرك الاستثثار 
والإنصاف وترك الاستنصافء وشكر المعفضل 


والسعى فى قضاء الحاجات وبدّل الجاه والشفاعات» 
والتلطف بالفقراء والتحبب إلى الجيران والأقرباء» 
ومسجانية الإكثار من الضحك والمزاح؛ فإنه يقلل 
الهيبة ويسقط الحشمة» كما قيل : من مزح أَسْتْخفٌ 
به ومن أكثر من شىء عُرِفَ به . 

ومنها أن يطهر نفسه بتجئب مساوى الأخلاق 
ومذموم الأوصاف كالحسد والرياء والإمجاب واحتقار 
الناس وإن كانوا دونه بدرجات؛ والغل والبغى 
والغضب لغير الله تعالى والغش والسمعة والبخل 
والخبث والبَطر والطمع والفخر والخيلاء والتنافس فى 
الدنيا والمباهاة بها والمداهنة وحب المدح بمالم 
يفعل » والعمى عن عيوب النفس والاشتغال عنها 
بعيوب الخلق» والحمية والعصبية لغير الله تعالى» 
والرغبة والرهبة لغيره» والغيبة والنميمة والبهتان 
والكذب والفحش فى القول فإنها باب كل شر. 

ومنها أن يتجنب مواضع التهم وإن بعدت ولا يفعل 
شيئًا يتضمن نقص مروءة أو ما يستنكر ظاهرًا وإن كان 
جائرا باطنًا فإله يعسرّضى نفسه للتهمة وعرضه للوقيعة 
ويوقع الناس فى الظئون المكروهة» فإن اتفق وقوع 
شىء من هذا لحاجة أو نحرها أخبر به من شاهده 
وأصحابه بحقيقة ذلك الفعل وبعذره ومقصوده» 
لينتفعوا ولئلا :يأثموا بظنهم الباطل» ولثلا ينفروا عنه 
ويمتئع الانتفاع به أو تفعه منهم» ومن هذا الباب 
الحديث الصحيح أن رسول الله يَكةِ قال لرجلين لما 
رأياه يتحدث مع صفية قَوَيّا: على رسلكماء إنها 
صفية » ثم قال: إن الشيطان يجرى من ابن آدم مجرى 


آاداب المفتى والمستفتى 


الدم؛ فخفت أن يقذف فى قلوبكما شيئًا وروى- 
ومنها وهى من أعظم الأسباب المعينة على 
الاشتغال والفهم وعدم الملاثة أكل القدر اليسير من 
الحلال الذى لا شبهة فيه فإن كثرة الأكل جالبة لكثرة 
الشرب» وهى جالبة للدوم والبلادة وفتور الحواس 
والكسل » هذا مع ما فيه من الكراهة الشرعية والتعرض 
لخطر الأسقام البدنية كما قيل: [ الوافر ] . 
فإن الداء أكثر ما تسراه 
يكون من الطعسام أو الشراب 
ومنها أن يقلل استعسال المطاعم الى هى من 
أسياب البلادة وضعف الحواس كالتفاح الحامض 
والباقلاء وشرب الخل» والتى من أسباب البلخم 
كالألبان والسمك إلى غير ذلك» وليتجنب ما يولد 
النسيان بالخاصة كأكل سؤر الفأر وقراءة ألواح القبور 
والدخصول بين جملين مقطورين» والشق فى الغنم إلى 
غير ذلك مما ذكره الناجى فى مورثات الفقر والتسيان 
وينبغى أن يستعمل ما جعله الله سببًا لجودة الذهن 
كمضغ اللَّبان والجلاب وغير ذلك » والوطء الحلال 
إذا احتاج إليهء» فقد قال الأطباء: إنه يجفف الفضول 
وينشط ويصفى الذهن إذا كان عند الحاجة باعتدال» 
ويحذر كثرته كل الحذر فإنه يضعف السمع والبصر 
والعصب والحرارة والهضم ويحدث غير ذلك من 
الأمراض كما قيل : [ من الكامل ]. 
© ماء الحياة يُسراق فى الأرحام * 


ومنها أن يقلل نومه ما لم يلحقّه ضرر فى بدنه وذهنه 


ولا يزيد فى نومه فى اليوم والليلة على ثمان ساعات 
وهى ثلث الزمان فإن احتمل حاله أقل منها فعل . 

ومنها أن يريح نفسه وقلبه وذهنه وبصره إذا كَل شىء 
من ذلك أو ضعف باستراحته وتنزهه وتفرجه فى 
المتنزهات بحيث يعود إلى حاله ولا يضيع عليه زمانه» 
وقد كان جماعة من أكابر العلماء يجمعون أصخابهم 
فى بعض أماكن التنزه فى بعض أيام السنة ويتمازحون 
إذ لا ضرر عليهم فى دين ولا عرض ولا بأس بمعاناة 
المشى ورياضة البدن بهء فقد قيل : إنه ينعش الدرارة 
ويذدهب فضول الأحلاط وينشط البدن . 

ومنها أن يتصور ويتأمل ويهذب ما يريد أن يورده أو 
يكتبه أو يقرره قبل إيراده والتفوه به ليأمن مسن صدور 
هفوة أو زلة أو وهم أو انعكاس قَهُم لا سيما إذا كان 
هناك من يَحْشى منه أو -حسود يحسده ‏ والله تعالى هو 
اللطيف الحفيظ . 

ومنها أن لا يفتى وبه ما يزعجه من مرض أو جرع أو 
عطش أو مدافعة حصدث أو شدة فرح أو غم أو غضب 
أو نعاس أو قلق »ولا فى حال برده المؤلم وحره 
المزعج» فربما أجاب أو أفتى بغير الصواب» ولأنه لا 
يتمكن مع ذلك من استيفاء النظر» فإن أفتى فى بعض 
هذه الأحوال معتقدًا أنه لم يمئعه من درك الصواب 
صحت فتواه مع الكراهة لما فيه من المخاطرة فإنه قد 
يعتقد أنه حقق المسألة ويكون ببخلاف ذلك . 

ومنها أن يلازم الإنصاف فئ بحثه وخطابه ويسمع , 
السؤال من مورده على وبجهه فإذا عجز السائل عن 
تقرير ما أورده أو تحرير العبارة فيه لحياءٍ أو قصور 


1 
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ووقع هو على المعتى عيّر عن مراد السائل وبين وجه 
إيراده ثم يجيبه عن ذلك بما عنده فيه . 

ومنها أنه إذا َيِل عن أجوبة فلا يستهزئ بالسائل 
ولايحتقر أحدًا ظهر منه قلة الفهم . 

ومتها أن يتودد لغريب حضر عنده ويتبسط له 
لينشرح صدره » فإن للقادم دهشة ولا يكثر الالتفات 
والنظر إليه استغرايًا له فإن ذلك يخجله . 

ومنها وهى من أهم الآداب إذا ستل عن شىء لا 
يعرفه أو عرض مالا يعرفه أن يقول لا أعرفه ولا 
أتحققه؛ أو لا أدرى . ولا يستنكف عن ذلك» فمن 
علم العالم أن يقول فيما .لا يعلم: لا أعلم والله أعلم 
فقد قال ابن مسعود رضى الله عنه : يا أيها الناس» من 
علم شيئًا فليقل سه ومن لا يعلم فليقل الله أعلم» فإن 
من العلم أن يقول لما لا يعلم: الله أعلم» قال الله 
تعالى لنبيه يكل« قل ما أسألكُمْ عَلَبْه ين أَجْر وما أتا 
مِنَ المتكَلّفين 16 ص : 67 رواه البخارى. وعن 
على بن أبئ طالب رضى الله عنه : إذا سئلتم عما لا 
تعلمون فاهربواء قالوا وكيف الهرب؟ قال تقولون: الله 
أعلم . رواه الدارمى ( سئن الدارمى ‏ تحقيق محمد 
أحمد دهمان /١‏ 7 ) وعن بعضهم: لا أدرى : 


نصف العلمء وقال بعضهم: تعلّم لا أدرى فإنك إن ' 


قلت'لا أدرى علموك حتى تدرى» وإن قلت : أدرى 
سألوك حتقى لاتدرى» قال شيخ الإسلام النوؤى رحمه 
الله تعالى : اعلم أن معتقد المحققين أن قول العالم لا 
أدرى لا يضع مشزلته بل هو دليل على عظم مبحله 
وتقواه وكمال معرفته» لأن المتمكن لا يفره عدم 
مغرقته مسائل معدوذة بل يستدل بقوله لا أدرى على 


اهنا 


تقواه وأنه لا يجازف فى فتواه» وإنما يمتنع من لا أدرى 
من قل علمه وقصرت معرفته وضعفت تقواه لأنه يخاف 
لقصوره أن يسقط من أعين الحاضرين» وهذه جهالة 
منه »فإنه بإقدامه على الجواب فيما لا يعلمه ييسوء 
بالإثم العظيم ولا يصرفه عما عرف له من القصور بل 
يستدل به على قصوره ورقة دينه ... إلى آخر ما ذكره 
رحمه الله تعالى . 

وعن الحسن بن محمد بن شرف الأسشراباذى أثنه 
كان مدرسًا بمدرسة بماردين تسمى مدرسة الشهيد 
فدخلت عليه يومًا امرأة فسألته عن أشياء مشكلة فى 
الحيض فعجز عن الجواب» فقالت له المرأة أنت 
عذَّبتك واصلة إلى وسطك وتعجز عن جواب امرأة» 
فقال لها: يا خالة لو علمت كل مسألة يُسأل عنها 
لوصلت عذبتى إلى قرن الثور. انتهى . 

وقد ورد عن الآثمة الأربعة أنهم سئلوا عن مسائل 
فقالوا: لا أدرى» وعن أبى حنيفة» رحمه الله أنه سئل 
عن تسع مسائل فقال: لا أدرى» وهى : ما الدهر فيما 
إذا حلف لا يكلم فلانا دهرًا؟ ومحل أطفسال 
المشسركين؟ ووقت الختان ؟ وإذا بال الخنثى من 
الفرجين؟ والملائكة أفضل أم الأنبياء ؟ ومتى يصير 
الكلب مُعَلّمًا ؟. ومتى بطيب لحم الجللاّلة ؟ وهل 
يجوز نقش جدار المسجد من غلة الوقف؟ وعن مالك 
أنه كان ربما يُسأل عن خمسين مسألة فلا يجيب فى 
واحدة منهاء رحمه الله تعالى. وعلى ذلك درج أئمة 
السلف الماضين رحمهم الله تعالى أجمعين» وهذه 
النبذة من آداب المفتى كافية» وبالمقصود من ذكر 
المهمات وإفية» والله سبحانه وتعالى أعلم . 


أداب المفتى والمستفتى 


وعن آداب المستفتى يقول : 

وم نآداب السائل أن ينظر للمفتى بعين الاحتوام 
والإجلال والإكرام؛ ويعتقد قيه كمال أهليته ورجحانه 
على كثير من أهل طبقته فإن ذلك أقرب إلى انتفاعه 
ورسوخ ما يسمعه مئه فى ذهنه» وكان بعض السلف 
إذا ذهب إلى شيخه تصِدّق بشىء» وقال: اللهم 
استر عيب معلمى عنى» ولا تذهب بركة علمه منى . 

وال الشافعى : رحمه الله تعالى: كنت أتصفح 
الورقة بين يدى مالك رحمه الله تعالى تصفْحًا رفيًا 


هيبة له لثلا يسمع وقعهاء أو قال رفعها. 
وقال الربيع: والله ما اجترأت أن أشرب الماء» 
والشاقعى ينظر إلى هيبةٌ له . 


وروى أن يحبى بن سعيد القطان كان يصلى العصر 
ثم يستند إلى أصل المنسارة فى مسجده. فيقف بين 
يديه على بن المدينى والشاذكونى وعمرو بن على 
وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين وغيرهم» يسألونه 
عن الحديث؛ وهم قيسام على أرجلهم إلى أن تحين 
صلاة المغرب؛ لا يقول لواحد منهم : اجلس» ولا 
يجلسون هيبة له وإعظاما . 


وأخذ ابن عباس رضى الله عنهما مع جلالته ورئاسته . 


ومرتبته بركاب زيد بن ثابت رضى الله عنه وقال: هكذا 
أمْنا أن نفعل بعلمائنا . 

ويقال إن الشافعى رضى الله عنه عوتب على تواضعه 
للعلماء فقال : [ من الطويل ]. 


أهينُ لهم نفسى فهم يُكرمونها 
ولن تُكرم النفِسُ التى لا تهينها 


او" 


( البيت لأعرابى جب عن ياب السلطان. انظر 
البيان والتبيين ”/ 184» وأمالى المرتضى 5١85 /١‏ 
والصناعتين ٠‏ 275 وإعجاز القرآن للباقلانى 175 ). 

قال ابن مسعود رضى الله عنه: ليس العلم بكثرة 
الرواية» إنما العلم نور يقذف فى القلب . 

ومن آداب المستفتى ألا يسأل تعنمًا وتعجيرًا فإنه لا 
يستحق جوايًا . 

ومنها ألا يستحى من السؤال عما لا يعلم. وعن 
مجاهد: لا يتعلم العلم مستح ولا متكبر مستكبر. 
وفى الصحيح عن عائشة رضى الله عنها قال: يم 
النساء نساء الأنصار لم يمنعهن الحياء أن يتفقتهن فى 
الدين. وعن عمر بن الخطاب رضى الله عته : تعلموا 
العلم وعلموه الناس» وتعلموا الوقار والسكينة» 
وتواضعوا لمن تعلمتم منه العلمء وتواضعوا لمن 
علمتموه العلم» ولا تكونوا جبابرة العلماء» فلا يقوم 
علمكم بجهلكم . رواه البيهقى فى الشعب. ٠‏ 

ومنها أن يتحفظ المستفتى من مخاطبة المفتى بما 
يعتاده بعض الناس فى كلامهء ولا يليق فى خطابه به 
مسثل: ايش بك» وفهمت» وسمعتٌ» وتدرى» 
ويا إنسان» ويا رجل مبارك» ونحو ذلك. وكذلك لا 
يحكى ما خوطب به غيره مما لا يليق عطاب المفتى 
به وإن كان حاكيًا مئل فلان قال لفلان أنت قليل البرء 
وما عندك خيره وشبه ذلك» بل يقول إذا أراد الحكاية 
ما جرت به العادة بالكناية به مثل فلان قال لفلان 
الأبْعد قليل البر وما عنده الأُعد خيرء أو يأتى بضمير 
العغائب مكان ضمير المخاطب ونخو ذلك . 

ويجب على المستفتى وحاضر مجلس المفتى 
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تعظيم المفتى والإصغاء لما يقول وينظر إليه ويقبل 
بكليته عليه متعقلاٌ لقوله بحيث لا يحوجه إلى إعادة 
الكلام» ولا يلتفت من غير ضرورة» ولا ينظر إلى يمينه 
أو شماله أو فوقه أو أمامه لغير حاجة ولا سيما عند 
بحثه معه والتكلم ومخاطبته إياه . 

ولا ينبغى أن يضطرب لضجة يسمعها ولا يلتنت 
إليهاء ولا ينفض كمّيْهِ ولا يحسر عن ذراعيه» ولا يومئ 
بيده إلى وجه المغتى أو صدرهء ولايمس بها شينًا من 
بدنه أو ثيابه » ولا يعبث يثوبه أو رجليه أو غيرهماء ولا 
يضع يده على لحيته أو فمه؛ أو يعبث بها فى أنفد» 
ولا يفتح فاه ولا يقرع سنه » ولا يضرب الأرض براحته أو 
يخط عليها بأصابعه» ولايشبك بيديه أو يعبث 
بأزرارهء ولا يفرقع أصابعه بل يلزم سكون بدنه؛ ولا 
يكثر التنحنيح من غير حاجة؛ ولا يبصق ولا يتمخطء 
ولا يتخ ما أمكنهء ولا يلفظ النخامة من فيه؛ بل 
يأخذها بمنديل أو خرقة أو طرف ثويه؛ ولا يتجشأء 
ولا يتمطى » ولا يكثر التثاؤب» و إذا تثاءب ستر وجهه 
يشىء ونحؤ ذلك» ولا يرفع صوته رفمًا بلِيمًا من غير 
حاجة؛ ولا يسار فى مجلسه ولا يغمز أحدّاء ولا 
يكثر كلامه بغير ضرورة» ولا يحكى مأ يضحك منه أو 
ما فيه بذاءة» أو يتضمن سوء ممخاطبة» أو سوء أدب» 
ولا يتكلم ما لم يسأله» ولا يسأل مالم يستأذنه أولآ» 
ولا يضحك لغير عجب» ولا يعجب دون المفتى؛ ولا 
يظهر التفاخصر والتعاظم بمجلسه» ويتوقى ما يوجب 
اغبرار خاطر المفتى عليه ويلزم طاعته وإن كان هو 
من العلماء والفضلاء. 
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روى أن ابن عباس رضى الله عنهما كان يجلس فى 
طلب العلم على باب زيد بن ثابت حتى يستيقظ» ٠‏ 
فيقال له: ألا توقظه لك؟ فيقول : لاء وربما طال 
مقامه حتى قرعته الشمس . وكذلك كان السلف 
يفعلون . انتهى . 
( عَرْف البشام فيمن ولى فتوى دمشق الشام للشيخ 
محمد خليل بن على بن محمد محمد المرادى- 
تحقيق محمد مطيع الحافظ ورياض عبد الحميد 
مراد . دار ابن كثير» دمشق » بيروت» الطبعة الثانية 
ه-41خام/ ل ا ل لا 
0 
»* آداب المفسسر: 
يتناول الإمام السيوطى آداب المفسر فى كثابه 
«التحبير » باعتباره النيع التسعين من أنواع علوم القرآن 
وهو وصف موجز يفصله فى كتابه « الإتقان فى علوم 
القرآن» ويدرجه تحت النوع الشامن والسبعين. وفيما 
يلى نبدأ بالموجز ثم نتبعه بالتفصيل . 
يقول الحافظ السيوطى فى « التحبير » عن النوع 
التسعين وهر 2 آداب المفسّر 6: 
هذا النوع من زيادتى ‏ قال العلماء: من أراد تفسير 
الكتاب العزيز طلبه أولا من القرآن- فإن ما أجل فى . 
مكان قد مُسّرَ فى مكان آنخر» فإن أعياه ذلك طلبه فى 
السنة فإنها شارحة القرآن وموضحة له . 
وقد قال الإمام الشافعى : كل ما حكم به رسول الله 
َك فهو مما فهمه من القرآن قال تعالى : 9 إن ْنا 
إليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناسس بما أراكٌ 
الله... 14 الشساء: ٠١١‏ ] في آينات أأخرء وفى 


الحديث: ١‏ ألا إن أُوتِيثٌ القرآن ومثله معه » يعنى 
السنة ‏ وفيه : كان جبريل ينزل بالسنة كما ينزل بالقرآن 
وأما حديث عائشة الذى رواه البزار وابن جرير: ( ما 
كان رسول الله يل ينفسر شينًا من القرآن إلا آيات بعددٍ 
علمهن إيّاه جبريل ) فهو حديث منكر وإن أيَلِه 
ابن جرير) ‏ 

فإن لم يجده فى السنة رجع إلى أقوال الصحابة 
فإنهم أدرى بذلك لما شاهدوه من القرائن والأحوال 
عند نزوله ‏ ولما اختصوا به من الفهم النام والعلم 
الصحيح والعمل الصالح» فإن لم يجد عن أحد من 
الصحابة رجع إلى أقوال التابعين» وربما وقع فى 
عبارتهم تباين فى الألفاظ فحسبها بعض من لا فطنة له 
اخثلاقًا فيحكيها أقوالاً وليس كذلك» فإن منهم من 
يعبر عن الشىء بلازمه أو بنظيره» ومنهم من ينص 
على الشىء بعينه» والكل بمعنى واحد فى كثيير من 
الأماكن فليتفطن اللبيب لذلك , 

وأما قول سعيد بن الحجاج : أقوال التابعين فى 
الفروع غير حجة فكيف تكون حجة فى التفسير ؟ 
فمعناه أنها لا تكون حجة على غيرهم ممن خخالفهم 
وهو صحيح . أما إذا أجمعوا على الشىء فلا يرتاب 
فى كونه حجة» فإِن اختلفوا لم يكن قول بعضهم حجة 
على بعض ولا على من بعدهم» ويرجع فى ذلك إلى 
لغة القرآن أو السدة أوعموم لغة العرب أو أقوال 
الصحابة . 

وعليه أن يستحضر الحديث الذى رواه ابن جرير 
عن ابن عباس مرفوعًا قال: « التفسير أربعة أوجه: 
وجه تخرفه العرب من كلامها وتفسير لا يعذر أحد 


بجهالته ‏ وتفسير يعلمه العلماء ‏ وتفسير لا يعلمه إلا 
لله ثم رواه مرقوعًا بسند ضعيف بلفظ : أُنزل القرآن 
على أربعة أحرف : حلالٍ وحرام لا يعذر أحد يجهالته 
وتفسيرٍ تفسره العرب وتفسير تفسره العلمساء 
ومتشابه لا يعلمه إلا الله ومن ادعى علمه سوى الله 
فهوكاذب. 

وعليه أن لا يكثر من الأقوال المحتملة البعيدة 
والتفاسير الغريبة» وألا يتكلف فى حمل الآية على 
مذهبه إذا كان ظاهرها يخالفهء ففى الحديث ( مَرَاقى 
القرآن كفر ) وأن يرجمح من الأقوال ما وافق قراءة أخرى 
كقوله تعالى: « أو لأَمَسثُم النّساء ... 14 المائدة: 3] 
فتفسير الملامسة بالمس باليد أولى من الجماع 
لموافقته للقراءة الأحرى : ( أو لَمَسْتُم ) ويحرم تحريمًا 
غليقلًا أن يفسر القرآن بما لا يقعضيه جوهر اللفظ . 

وكما يحكى عن بعض الملحدة أنه قال فى قوله 
تعالى 8 من ذا الذِى يَشْفَعٌ 4 [ البقرة: 108 ]إن 
معناه : من ذل أى من الذل 3 ذى » إشارة للنفس- 
يَشْفَ » جواب ١‏ من من الشفا"عٌ ؛ فعل أمر من 
الوعى . 

ويحرم أن ييخرج القرآن على القواعد المنطقية» وقد 
اتفق أهل غصرا ممن يبيح المنطق منهم ومن يحرمه 
على التغليظ على بعض العجم» وقد خرج بعضص 
آيات القرآن عليه وأفتوا بتعزيره وزجره وأنه أتى بابًا من 
العظائم ‏ وإذا أعرب آية أعربها على أظهر محتملاتها 
وأنجحهاء ولا يذكر كل ما تحتمله وإن كان بعيدًا 


آذاب المفشر 


جائرًا إلا تقصد التمرين؛ ولا يذكر الأقاصيص التى لا 
يدرى صحتها خصوصًا الإسرائيليات» وليقتصر منها 
على ما تدعو الضرورة إليه إذا كان فى الآية إشارة إليه 
متحريًا أصح ماورد. 

( التحبير فى علم التفسير للشيخ أبى الفضل جلال 
الدين عبد الرحمن أبى بكر السيسوطى/ 154 
.)16١‏ 

وإليك التفصيل كما جاء فى إتقان علوم القرآن 
تحت عنئوان : التوع الثامن والسبعون : فى معرفة شروط 
المفسر وآدابه ‏ وقد بدأه الإمام السيوطى بما بدأ به 
الفصل فى ١‏ التحبير » الذى نقلناه آنفاء ثم يتكلم عن 
التفسير والتأويل وعن العلوم التى يحتاج إليها مفسر 
القرآن وهى خمسة عشر علما وعن غرائب التفسسير 
فيقول : 

وقد روى الحاكم فى المستدرك أن تفسير الصحابى 
الذى شهد الوحى والتنزل له حكم المرفيع. وقال 
الإمام أبو طالب الطبرى فى أوائل تفسيره ( القول فى 
آداب المفسر ) اعلم أن من شرطبه صحة الاعتقاد أولا 
لزوم سنة الدين» فإن من كان مغموصًا عليه فى دينه لا 
يؤتمن على الدنيا فكيف على الدين ؟ ثم لا يؤتمن فى 
الدين على الإخبار عن عالم فكيف يؤتمن فى الإخبار 
عن أسرار الله تعالى؟ ولأته لا يؤمن إن كان متهنا 
بالإلحاد أن يبغئ الفتئة ويغر الناس بليه وشخداعه 
كدأب الباطنية وغلاة الرافضة» وإن كان متهما بهوى 
لم يؤمن أن يحمله هواه كلما يوافق بدعته كدأب 
القدرية» فإن أحدهم يصنف الكتاب فى التفسير 
ومقصوده منه الإيضاح الساكن ليصدّهم عن اتباع 


السلف ولزوم طريق الهدى» ويجب أن يكون اعتماده 
على النقل عن النبى كي وعن أصحابه ومن عاصرهم 
ويتجنب المحدثات؛ وإذا تعارضت أقوالهم وأمكن 
الجمع بينها فعل» نحو أن يتكلم على الصراط 
المستقيم» وأقوالهم فيه ترجع إلى شىء واحد فيدخل 
منها ما يدخل فى الجمع» فلا تنافى بين القرآن وطريق 
الأنبيياء؛ قطريق السنة وطريق النبى يي وطريق أبى 
بكر وعمر» فأى هذه الأقوال أفرده كان محسئًا . وإن 
تعارضت رد الأمر إلى ما ثبت فيه السمع؛ فإن لم يجد 
سمعا وكان للاستدلال طريق إلى تقوية أحدهما رجح 
ما قوى الاستدلال فيه كاختلافهم فى معنى حروف 
الهسجاء يرجح قول من قال إنها قسم . وإن تعارضت 
الأدلة فى المراد علم أنه قد اشتبه عليه فيؤمن بمراد الله 
تعالى ولا يتهجم على تعيبنه وينزله منزلة المجمل قبل 
تفصيله والمتشابه قبل تبينه . 

ومن شروطه صصحة المقصد فيما يقول ليلقى 
التسديدء فقد نال تعالى ظ والسذين جاهدوا فينا 
لنهديّتهم سُبْلّنا 4 وإنما يخلص له القصد إذا زهد فى 
الدنيا لأنه إذا رغب فيها لم يؤسن أن يتوسل به إلى 
غرض يصده عن صواب قصده ويفسد عليه صحة 
عمله. 

وتمام هذه الشرائط أن يكون ممتلثًا من عدة الإعراب 
لا يلتبس عليه اختلاف وجوه الكلام»؛ فإنه إذا خرج 
بالبيسان عن وضع اللسان إما حقيقة أو مسجارًا فتأويله 
تعطيله» وقد رأيت بعضهم يفسر قوله تعالى < قل الله 
ثم ذَْهُمْ 8 أنه ملازمة قول الله ولم يدر الغبى أن هذه 


ا 1 


| 


الثدانا 


ا 


آذاب المفشر 


جملة حذف منها الخبرء والتقدير: الله أنزله اه كلام 
أبى طالب . 

وقال ابن تيمية فى كتاب ألفه فى هذا النوع : يجب 
أن يعلم أن النبى يك بيّن لأصحابه معانى القرآن كما 
بين لهم ألفاظه: فقوله تعالى 8 لين للناين ما مَل 
إليهم © يتناول هذا وهذا. وقد قال أبو عبد الرحمن 
السلمى : حدثنا الذين كانوا يقرءون القرآن كعثمان بن 
عفان وعبد الله بن مسعود وغيرهما أنهم كانوا إذا تعلموا 
من النبى يكل عشر آيات لم يتجاوزوها حتى يعلموا ما 
فيها من العلم والعمل» قالوا: فتعلمنا القرآن والعلم 
والعمل جميعاء ولهذا كانوا يبقون مدة فى حفظ 
السورة. وقال أنس: كان الرجل إذا قرأ البقيرة وآل 
عمران جد فى أعيننا. رواه أحمد فى مسنده وأقام ابن 
عمر على حفظ البقرة ثماتى سئين . أخصرجه فى 
الموطآء وذلك أن الله قال ظ كناب أنزلناه إليكٌ مُباركٌ 
ليدّبروا آياته > وقال: ا أفلا يتدبرون القرآن »© وتدبر 
الكلام بدون فهم معانيه لا يمكن» وأيضا فالعادة تمنع 
أن يقرأ قوم كتابًا فى فن من العلم كالطب والحساب 
ولا يستشرحونه» فكيف بكلام الله الذى هو عصمتهم 
وبه نجاتهم وسعادتهم وقيام دينهم ودنياهم ؟ ولهذا 
كان النزاع بين الصحابة فى تفسير القرآن قليلا جدّاء 
وهو إن كان بين التابعين أكثر منه بين الصحابة فهو 
قليل بالنسبة إلى ما بعدهم» ومن التابعين من تلقى 
جميع التفسير عن الصحابة وربما تكلموا فى بعض 
ذلك بالاستنباط والاستدلال » والخلاف بين السلئف 
فى التفسير قليل» وغالب سا يصح عنهم من الخلاف 


يرجع إلى اختلاف تنوع لا اختسلاف تضادٌ وذلك 
صنفات : 

أحدهما: أن يعبر واحد منهم عن المراد بعبارة غير 
عبارة صاحبه تدل على معنى فى المسمى غير المعنى 
التمر مع اتحاد المسمى» كتفسيرهم الصراط 
المستقيم : بعض بالقرآن: أى اتباعه؛ وبعض 
بالإسلام . فالقولان متفقان لأن دين الإسلام هو اتباع 
القرآن» ولكنْ كل منهما نبه على وصف غير الوصف 
الآعرء كمنا أن لفظ ضراط يشعسر بؤوصف ثالث, 
وكذلك قول من قال هو السنة والجماعة» وقول من 
قال هو طريق العبودية» وقول من قال هو طاعة الله 
ورسوله وأمثال ذلك؛ فهؤلاء كلهم أشاروا إلى ذات 
واحدة لكن وصفها كل منهم بصفة من صفاتها. . 

الغانى : أن يذكر كل منهم من الاسم العام بعض 
أنواعه على سبيل التمثيل» وتنبيه المستمع على النوع 
لا على سبيل الحد المطابق للمحدود فى عمومه 
وخصوصهء مثاله ما نقل فى قوله تعالى « ثم أورئنا 
الكتاتت الذين اصْطَمَيْنا من عبادنا فمنهم ظالمٌ لنفسه 
ومنهم مُْتصِدٌ ومنهم سابقٌ بسالخيرات بإِدْنٍ اللو » 
فمعلوم أن الظالم لنفسه يتناول المضميع للواجبات 
والمنتهك للحرمات . والمقتصد يتناول فاعل 
الواجبات وتارك المحرمات؛ والسابق يدخل فيه من 
سبق فتقرب بالحسنات مع الواجيات . فالمقتصبدون : 
أصحاب اليمين» والسابقسون السابقون أولئك هم 
المقّبون» ثم إن كلا منهم يذكر هذا فى نوع من أنواع 
الطاعات كقول القائل: السابق الذى يصلى فى أول 


الوقت . والمقتصد الذى يصلى فى أثنائه والظالم 
لنفسه الذى يؤخر العصر إلى الاصفرار. أو يقول 
السابق المحسن بالصدقة مع الزكاة» والمقتصد الذى 
يؤدى الرّكاة المفروضة فقطء والظالم مانع الزكاة . 

قال : وهذان الصنفان اللذان ذكرناهما فى تدوع 
التفسير تارة لتنوّع الأسماء والصفات؛ وتارة لذكر بعض 
أنواع المسمى هو الغالب فى تفسير سلف الأمة الذى 
يظن أنه ممختلف» ومن التنازع الموجود منهم ما يكون 
اللفظ فيه محتملا للأمرين : إما لكونه مشتركا فى اللغة 
كلفظ ١‏ القَسْوَرَة؛ الذى يراد به الرامى ويُراد به الأأسدء 
ولفظ ١‏ عسعس ؛ الذى يراد به إقبال الليل وإدباره» 
وإما لكونه متواطثًا فى الأصل لكن المراد به أحد 
النوعين أو أحد الشخصين كالضمائر فى قوله تعالى 
طثم دَنَى فتدلّى © الآية. وكلفظ الفجر والشفع والوتر 
وليال عشر وأشباه ذلك؛ فمثل ذلك قد يعجوز أن يراد 
به كل المعانى التى قالها السلف وقد لا يجوز ذلك» 
فالأول إما لكون الآية نزلت مرتين فأريد بها هذا تارة 
وهذا تارة» وإما لكون اللفظ المشترك يجوز أن يراد به 
معنياه» وإما لكون اللفظ متواطنًا فيكون عامًا إذا لم 
يكن لمخصصه موجب» فهذا النوع إذا صح فيه 
القولان كان من الصنف الثانى . ومن الأقوال الموجودة 
عنهم ويجعلها بعض الناس اختلانًا أن يعبروا عن 
المعانى بألفاظ متقارية؛ كما إذا فسر بعضهم ١‏ تُبْسَله 
بتحبس وبعضهم بشرتهن» لأن كلاً منهما قريب من 
الآخر. 


ثوقال: 

قصل : والاختلاف فى التفسير على نوعين: منه 
ما مستنده النقل فقط» ومنه ما يعلم بفير ذلك. 
والمنقول إما عن المعصوم أو غيره. ومنه ما يمكن 
معرفة الصحيح منه من غيره . ومنه ما لا يمكن ذلك . 
وهذا القسم الذى لا يمكن معرفة صحيحه من ضعيفه 
عامته مما لا فائدة فيه ولا حاجة بنا إلى معرفته» وذلك 
كاختلافهم فى لون كلب أصحاب الكهف واسمه» 
وفى البعض الذى صرب به القتيل من البقرة» وفى 
قدر سفينة نوح وخشبهاء وفى اسم الغلام الذى قتله 
الخضر ونحو ذلك فهذه الأمور طريق العلم بها 
النقل . قما كان منه منقولا نقلا صحيحًا عن النبى لل 
ُيل» وما نقل عن أهل الكتداب ككعب ووهب وقف 
عن تصديقه وتكذيبه لقوله وي ؛ إذا حدثكم أهل 
الكتاب فلا تصدقوهم ولا تكذبوهم » وكذا ما نقل عن 
بعض التابعين. وإن لم يذكر أنه أذ عن أهل 
الكتاب» فمتى اختلف التابعون لم يكن بعض أقوالهم 
حجة على بعضء وما نقل فى ذلك عن الصحابة تقلا 
صحيحًا فالنفس إليه أسكن مما ينقل عن التابعين» 
لأن احتمال أن يكون سمعه من النبى يَلةِ أو من بعضص 
من سمعه منه أقوى» ولأن نقل الصحابةعن أهل 
الكتاب أقل من نقل التابعين. ومع جزم الصحابى بما 
يقوله كيف يقال إنه أخذه عن أهل الكتاب وقد نهوا عن 

وأما القسم الذى يمكن معرفة الصحيح منه فهذا 


آداب المفشثر 


موجود كثير ولله الحمد ‏ وإن قال الإمام أحمد: ثلاثة 
ليس لها أصل: التفسيرء والملاحم»ء والمغازى: 
وذلك لأن الغالب عليها المراسيل. وأماما يعلم 
بالاستدلال لا بالنقل فهذا أكشر ما فيه الخطأ من 
جهتين . حدثنا بعد تفسير الصحابة والتابعين وتابعيهم 
بإحسان ؛ فإن التفاسير التى يذكر فيها كلام هؤلاء 
صرفا لا يكاد يوجد فيها شىء من هاتين الجهتين مثل 
تفسير عبد الرزاق والفريابى ووكيع وعبد بن حميد 
وإسحاق وأمثالهم ... 

أحدها : قوم اعتقدوا معانى ثم أرادوا حمل ألفاظ 
القرآن عليها . 

والثانى : قوم فسروا القرآن بمجرد ما يسوغ أن يريده 
من كان من الناطقين بلغة العرب من غير نظر إلى 
المتكلم بالقران والمنزل عليه والمخاطب به . 

فالأولون راعوا المعنى الذى رأوه من غير نظر إلى ما 
يستحقه ألفاظ القرآن من الدلالة والبيان» والتحرون 
راعوا مجرد اللفظ وما يجوز أن يراد يه العربى من غير 
نظر إلى ما يصلح للمتكلم وسياق الكلام» ثم هؤلاء 
كثيرًا ما يغلطون فى احتمال اللفظ لذلك المعنى فى 
اللغة كما يغلط فى ذلك الذين قبلهم» كما أن الأولين 
كثيرا ما يغلطون فى صحة المعنى الذى فسروا به القرآن 
كما يغلط فى ذلك الأأحرون؛ وإت كان نظر الأولين إلى 
المعنى أسبق ونظر الأتحرين إلى اللفظ أسبق . 

والأولون صنفان : تارة يسلبون لفظ القرآن ما دل عليه 
وأريد به» وتارة يحملونه على ما لم يدل عليه ولم يرد 
بهء وفى كلا الأمرين قد يكون ما قصدوا نفيه أو إثباته 


كننا 


من المعنى باطلا فيكون خطؤهم فى الدليل 
والمدلول» وقد يكون حمًا فيكون خطؤهم فى الدليل لا 
فى المدلول» فالذين أخطأوا فيهما مثل طوائف من 
أهل البدع اعتقدوا مذاهب باطلة وعمدوا إلى القرآن 
فتأولوه على رأيهم» وليس لهم سلف من الصحابة 
والتابعين لا فى رأيهم ولا فى تفسيرهم» وقد صتفوا 
تفاسير على أصول مذهيهم مثل تفسير عبد الرحمن 
ابن كيسان الأصم والجبائى وعبد الجبار والرمانى 
والزمخشرى وأمثالهم» ومن هؤلاء من يكون خسن 
العبارة يدسٌ البدع فى كلامه وأكثر الناس لا يعلمون» 
كصاحب الكشاف ونحوه حتى إنه يروج على خلق 
كثير من أهل السنة كثير من تفاسيرهم الباطلة» 
وتفسير ابن عطية وأمثاله أتبع للسنة وأسلم من البدعة» 
ولو ذكر كلام السلف المأثور عنهم على ووجهه لكان 
أحسن» فإنه كثيرًا ما ينقل من تفسير ابن جرير الطبرى 
وهو من أَجَل التفاسير وأعظمها قدرّاء ثم إنه يدع ما 
ينقله ابن جرير عن السلف ويذكر ما يزعم أنه قول 
المحققين» وإنما يعنى بهم طائفة من أهل الكلام 
الذين قرروا أصولهم بطرق من جنس ما قررت به 
المعتزلة أصولهم وإن كانوا أقرب إلى السنة من 
المعتزلة» لكن ينبغى أن يعطى كل ذى حق .حقهء فإن 
الصحابة والتابعين والأئمة إذا كان لهم فى الآية تفسير 
وجاء قوم ففسروا الآية بقول آخر لآجل مذهب 
اعتقدوه. وذلك المذهب ليس من مذاهب الصحاية 
والتابعين صار مشاركا للمعتزلة وغيرهم من أهل البدع 
فى مثل هذا. وفى الجملة من عدل عن مذاهب 
الصحابة والتابعين وتفسيرهم إلى ما يخائف ذلك كان 


آداب المفشر 


مخطنًا فى ذلك بل مبتدعّاء لأنهم كانوا أعلم بتفسيره 
ومعانيه» كما أنهم أعلم بالحق الذى بعث الله به 
رسوله. وأما الذين أخطأوا فى الدليل لافى المدلول 
كمثل كثير من الصوفية والوعاظ والفقهاء يفسرون 
القرآن بمعان صحيحة فى نفسها لكن القران لايدل 
عليهاء مثل كثير مما ذكره السلمى فى الحقائق» فإن 
كان قيما ذكروه معان باطلة دنعل فى القسم الأول اه 
كلام ابن تيمية ملخصًاء وهو نفيس جدًا . 

وقال الزركشى فى البرهان: للناظر فى القرآن لطلب 
التفسير مآنخذ كثيرة : أمهاتها أربعة: 

الأول: النقل عسن النبى يإ وهذا هو الطراز 


المعلم:لكن يجب الحذر من الضعيف منه والموضوع .. 


فإنه كثير» ولهذا قال أحمد: ثلاث كتب لا أصل لها : 
المغازى» والملاحمء والتفسير. قال المحققون من 
أصحابه : مراده أن الغالب أنه ليس لها أسانيد صحاح 
متصلة؛ وإلا فقد صح من ذلك كثير كتفسير الظلم 
بالشرك فى آية الأنعام » والحساب اليسير بالعرض» 
والقوة بالرمى فى قوله تعالى «وأعدوا لهم ما استطعتم 
من قوة © . 

قلت: الذى صح من ذلك قليل جداء بل أصل 
المرفوع مته فى غاية القلة . 

الثانى : الأخذ بقول الصحابى»؛ فإن تفسيره عندهم 
بمسزلة المرفوع إلى النبى يَلةِ كما قاله الحاكم فى 
مستدركه . وقال أبو الخطاب من الحنابلة: يحتمل أن 
لا يرجع إليه إذا قلنا أن قوله ليس بحجة. والصواب 
الأول لأنه من باب الرواية لا الرأى . 


قلت : ما قاله الحاكم نازعه فيه ابن الصلاح وغيره من 
المتأخرين» لأن ذلك مخصوص بما فيه سبب التزول 
أو نحوه مما لا مدخل للرأى فيه. ثم رأيت الحاكم 
نفسه صرح بيه فى علوم الحديث فقال: ومن 
الموقوفات تفسير الصحابة. وأما من يقول إن تفسير 
الصحابة مسند فإنما يقوله فيما فيه سبب النزول فقد 
خصص هنا وعمم فى المستدرك فاعتمد الأول والله 
أعلم . ثم قال الزركشى : وفى الرجوع إلى قول التابعى 
روايتان عن أحمد؛ واختار ابن عقيل المنع وحكوه 
عن شعبة» لكن عمل المفسرين على خخلافه؛ فقد 
حكرا فى كتبهم أقوالهم لأن غالبها تلقوهامن 
الصحابة؛ وريما يحكى عنهم عبارات مختلفة 
الألفاظ فيظن من لا فهم عنده أن ذلك اختلاف محقق 
فيحكيه أقوالا وليس كذلك. بل يكون كل واحد منهم 
ذكر معنى من الآية لكونه أظهر عنده أو أليق بحال 
السائل» وقد يكون بعضهم ييخبر عن الشىء بلازمه 
ونظيره والآتحر بمقصوده وثمرته» والكل يؤول إلى معنى 
واحد غالباء فإن لم يمكن الجمع فالمتأخر من 
القولين عن الشخص الواحد مقدم إن استويا فى 
الصحة عنه؛ وإلا فالصحيح المقدم. 

الثالث : الأخذ بمطلق اللغة» فإن القرآن نزل بلسان 
عربى» وهذا قد ذكره جماعة ونص عليه أحمد فى 
مواضع» لكن نقل الفضل بن زياد عنه أنه سثل عن 
القرآن يمثل له الرجل ببيت من الشعر فقال: ما 
يعجبنى» فقيل ظاهره المنع . ولهذا قال بعضهم فى 
جواز تفسير القرآن بمقتضى اللغة روايتان عن أحمد . 


/الم 7 | 


آذات العف حو 


٠‏ وقيل الكراهة تحمل على من صرف الآية عن ظاهرها 
إلى معان تخارجة محتملة يدل عليها القليل من كلام 
ارب ولأ يوعد شاقا إلى الشس ونم ويكرن 
المتبادر خلافها . وروى البيهقى فى الشعب عن مالك 
قال: لا أوتى برجل غير عالم بلغة العرب يفسر كتاب 
الله إلا جعلته نكالا. 

الرابع : التفسير بالمقتضى من معنى الكلام 
والمقتضب من قوة الشرع» وهذا هو الذى دعا به النبى 
يك لابن عباس حيث قال: « اللهم فقهه فى السدين 
وعلمه التأويل» والذى عناه على بقوله: إلا فهمًا يؤتاه 
الرجل فى القرآن. ومن هنا اختلف الصحابة فى معنى 
الآية» فأخذ كل برأيه على منتهى نظره. ولا يجوز 
تفسير القرآن بمجرد الرأى والاجتهاد من غير أصل : 
قالتعالى: 9 ولا تَقفٌ ماليس لَكَ به علم » وقال: 
رن تقولوا على الله ما لآ تعلمون » وقال: « لين 

٠‏ للناس ما نر إلبهم > أضاف البيان إليه. وقال يلك 
لامن تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد أخخطأ » أخرجه 
أبو داود والترمذى والنسائى . وقال 2 من قال فى القرآن 
بغير علم فليتبوأ مقعده من النار » أخخرجه أبو داود . 

قال البيهقى فى الحديث الأول : إن صح أراد والله 
أعلم الرأى الذى يغلب من غير دليل قام عليهء وأما 
الذى يشده برهان فالقول به جائز» وقال فى المدخل : 
فى هذا الحديث نظر» وإن صح فإنما من قال به والله 
أعلم فقد أخطأ الطريق؛ فسبيله أن يرجع فى تفسير 
ألفاظه إلى أهل اللغة وفى معرفة ناسخه ومنسوخه 
وسبب تزوله وما يحتاج فيه إلى بيانه إلى أخبار 
الصحابة الذين شاه دوا تنزيله وأدّوًا إلينا من الستن ما 


يكون بياتا لكتاب الله تعالى » قال تعالى 8 وأنزلنا إليكٌ 
الذَّكْرَ لين للناين ما تر إليهم ولعلهم يتفكرون » قما 
ورد بيانه من صاحب الشرع ففيه كفاية عن فكرة من 
بعده» وما لم يرد عنه بيانه ففيه حيتثذ فكرة أهل العلم 
بعده ليستدلوا بما ورد بيانه على ما لم يرد. قال: وقد 
يكون المراد به من قال فيه برأيه من غير معرفة منه 
بأصول العلم وفروعه » فيكون موافقته للصواب إن وافقه 
من حيث لا يعرفه غير محمودة . 

وقال الماوردى: قد حمل بعض المتورعة هذا 
الحديث على ظاهره؛ وامتنع من أن يستنيط معانى 
القرآن باجتهاده ولو صحبها الشواهد ولم يعارض 
شواهدها نص صريح»؛ وهذا عدول عما تعبدنا بمعرفته 
من النظر فى القرآن واستنباط الأنحكام كما قال تعالى : 
ل لَمَلِمَهُ الذين يَسْتَتبِطونه منهم 4 ولو صح ماذهب 
إليه لم يعلم شىء بالاستنباط ولما فهم الأكثر من 
كتاب الله شيئاء وإن صح الحديث فتأويله أن من 
تكلم فى القرآن بمجرد رأيه ولم يعرج على سوى لفظه 
وأصاب الحق فقد أخطأ الطريق وإصابته اتفاق» إذ 
الغرض أنه مجرد رأى لا شاهد له. وفى الحديث: 
#القرآن ذلول ذو وجوه فاحملوه على أحسن وجوهه » 
أخرجه أبو نعيم وغيره من حديث ابن عباس» فقوله 
#ذلول » يحتمل معنيين: أحدهما أنه مطيع لحامليه 
تنطق به السنتهم . والثانى أنه موضح لمعانيه حتى لا 
يقصر عنه أفهام المجتهدين . وقوله ( ذو وجره؟ 
يحتمل معنيين : أحدهما أن من ألفاظه ما يحتمل 
وجومًا من التأويل . والشانى قد جمع وجومًا من 
الأوامر والنواهى والترغيب والترهيب والتحريم . وقوله 


«فاحملسوه على أحسن وجوهه » يحتمل معنيين: 
أحدهما الحمل على أحسن معانيه . والثانى أحسن ما 
فيه من العزائم دون الرخصص والعفو دون الانتقام» وفيه 
دلالة ظاهرة على جواز الاستنباط والاجتهاد فى كتاب 
الله تعالى اه. 

وقال أبو الليث : النهى إنما انصرف إلى المتشابه منه 
لا إلى جميعه كما قال تعالى 8 فأما الذين فى قلويهم 
يع فيتمُون ما تَعَابَه منه © لأن القرآن إنما نزل حجة 
على الخلق» فلو لم يجب التفسير لم تكن الحجة 
بالغة» فإذا كان كذلك لجاز لمن عرف لغات العرب 
وأسباب النزول أن يفسره . وأما من لم يعرف وجوه اللخة 
فلا يجوز أن يفسره إلا بمقدار ما سمع فيكون ذلك 
على وجه الحكاية لا على وجه التفسير, ولو أنه يعلم 
التفسير وأراد أن يستخرج من الآية حكمّا أو دليل 
الحكم فلا بأس . ولو قال المراد كذاء من غير أن 
يسمع فيه شيثًا فلا يحل . هو الذى نهى عنه : 

وقال ابن الأنبارى : فى الحديث الأول حمله بعنض 
أهل العلم على أن الرأى معنيٌ به الهوى. فمن قال فى 
القرآن قسولا يوافق هواه فلم يأذه عن أئمة السلف 
وأصاب فقد أخطأ لحكمه على القرآن بما لا يعرف 
أصله ولا يقف على مذاهب أهل الأثر والنقل فيه. 
وقال فى الحديث الثانى : له معنيان : أحدهما من قال 
فى مشكل القرآن بما لا يعرف من مذاهب الأوائل من 
الصحابة والتابعين فهو متعرض لسخط الله تعالى . 
والآخر وهو الأصح : من قال فى القرآن قولا يعلم أن 
الحق غيره فليتبوأ مقعده من الثار. 

وقال البغوى والكواشى وغيرهما؛ التأويل صرف 


أحينا 


الآية إلى معنى موافق لما قبلها وبعدها تحتمله الآية 
غير مخالف للكتاب والسئة من طريق الاستنباط غير 
محظور على العلماء بالتفسير كقوله تعالى : ظانِْرُوا 
خفانًا وثقالا» قيل شبابًا وشيوححا وقيل أغنياء وفقراء» 
وقيل عزابًا ومتأهلين» وقيل نشاطًا وغير نشاط؛ وقيل 
أصحاء وفرضى : وكل ذلك سائغ والآ تحتمله , 

وأما التأو يل المخالف للآية والشرع فمحظور لأنه 
تأويل الجاهلين مثل تأويل الروافض» قوله تعالى 
«مرَج البحريِنٍ يلتقيان 4 أنهما علىٌ وفاطمة ط يخرجٌ 
منهما اللؤلِؤٌ والمرجان » يعنى الحسن والحسين . 

وقال بعضهم : اختلف الئاس فى تفسير القرآن؛ هل 
يجوز لكل أحد الخوض فيه؟ فقال قوم: لاايجوز 
لأحد أن يتعاطى تفسير شىء من القرآن وإن كان عالمًا 
أديًا متسمًا فى معرفة الأدلة والفقه والنحو والأخبار 
والآثار» وليس له إلا أن ينتهى إلى مسا روى عن النبى 
كي فى ذلك .. ومنهم من قال: يجوز تفسيره لمن كان 
جامعًا للعلوم التى يحتاج المفسر إليهها وهى خمسة 
عشر علمًا . 

أحدها : اللغة » لأن بها يعرف شرح مفردات الألفاظ 
ومدلولاتها بحسب الوضع . قال مجاهد: لا يحل 
لأحد يؤمن بالله واليوم الآتحر أن يتكلم فى كتاب الله إذا 
لم يكن عالمًا بلغات العرب . وتقدم قول الإمام مالك 
فى ذلك. ولا يكفى فى حقه معرفة اليسير منها فقد 
يكون اللفظ مشتركًا وهو يعلم أحد المعنيين والمراد 
الآخر. 

الشانى: النحيء لأن المعنى يتغير ويختلف 


. باختلاف الإعراب فلا بد من اعتباره. أخرج أبو عبيد 


كاب الف ةر 


عن الحسن أنه سثل عن الرجل يتعلم العربية يلتمس 
بها حسن النطق ويقيم بها قراءته» فقال: حسن 
فتعلمهاء فإن الرجل يقرأ الآيّة فيعيى بوجهها قيهلك 

الثالث: التصريف » لأن به تعرف الابنية والصيغ . 
قال ابن فارس: ومن فاته علمه فاته المعظمء لأن 
«وَجَدَّ » مثلا كلمة مبهمة فإذا صرفناها اتضحت 
بمصادرها. وقال الزمخشرى : من بدع التفاسير قول 
من قال : إن الإمام فى قوله تعالى : 8 يوم ندعو كُلّ 
ناي بإمامِهِم 4 جمع أم» وإن الناس يدعون يوم 
القيامة بأمهاتهم دون آبائهم. قال : وهذا غلط أوجبه 
جهله بالتصريف» فإن أُمّا لا تجمع على إمام . 

الرايع : الاشتقاق» لأن الاسم إذا كان اشتقاقه من 
مادتين مختلفتين اختلف ياختلافهما كالمسيح هل هو 
من السياحة أو المسح . 

الخامس والسادس والسابع : المعانى والبيان 
والبديع» لأنه يعرف بالأول نحواص تراكيب الكلام من 
جهة إفادتها المعنى» وبالثانى خواصها من حيث 
اختلافها بحسب وضوح الدلالة وحفائهاء وبالثالث 
وجوه تتحسين الكلام» وهذه العلوم الثلاثة هى علوم 
البلاغةء وهى من أعظم أركان المفسر لأنه لا بد له من 
مراعاة ما يقنضيه الإعجازء وإنما يدرك بهذه العلوم» 
وقال السكاكى : اعلم أن شأن الإعجاز عجيب. يدرك 
ولا يمكن وصفهء كاستقامة الوزن تدرك ولا يمكن 
وصفها . وكالملاحةء ولا طريق إلى تحصيله لغير 
ذوى الفطرة السليمة إلا التمرّن على علمى المعانى 
والببان. وقال ابن أبى الحديد: اعلم أن معرفة 


الفصيح والأفصح والرشيق والأرشق من الكلام أمر لا 
يدرك إلا بالذوق» ولا يمكن إقامة الدلالة عليه» وهو 
يمنزلة جاريتين إحداهما بيضاء مشربة بحمرة دقيقة * 
الشفتين نقية الثغر كحلاء العين أسيلة الخد دقيقة 
الأنف معتدلة القامة» والأحرى دونها فى هذه الصفات 
والمحاسن لكنها أحلى فى العيون والقلوب منهاء ولا 
يدرى سبب ذلك ولكنه يعرف بالذوق والمشاهدة ولا 
يمكن تعليله؛ وهكذا الكلام. نعم يبقى الفرق بين 
الوصفين أن حسن الوجوه وفلاحتها وتفضيل بعضها 
على بعض يدركه كل من له عين صحيحة . وأما 
الكلام فلا يدرك إلا بالذوق» وليس كل من اشتغل 
بالنحو واللغة والفقه يكون من أهل الذوق وممن يصلح 
لانتقاد الكلام» وإنما أهل الذوق هم الذين اشتغلوا ٠‏ 
بعلم البيان وراضوا أنفسهم بالرسائل والخطب 
والكتابة والشعز وصارت لهم بذلك دراية ومَلَكّة تامة» 
فإلى أولئك ينبغى أن يرجع فى معرفة الكلام وفضل 
بعضه على بعض . وقال الزمخشرى : من حق مفسر 
كتاب الله الباهر وكلامه المعجز أن يتعاهد بلقاء النظم 
على حسنه والبلاغة على كمالها وما وقع به التحدى 
سليمًا من القادح. وقال غيره: معرفة هذه الصناعة 
يأوضاعها هى عمدة التفسير المطلع على عجائب 
كلام الله تعالى» وهى قاعدة الفصاحة وواسطة عقد 
البلاغة . : : 
الثامن: علم القراءات » لأن به يعرف كيفية النطق 
بالقرآن» وبالقراءات يرجح بعض الوجوه المحتملة 
التاسع : أصول الدين بما فى القرآن من الآية الدالة 


| 


بظاهرها على ما لا يجوز على الله تعالى» فالأصولى 
يؤل ذلك ويسبدل على مايستحيل وما يجب وما 
يجوز. 

العاشر: أصول الفقه» إذ به يعرف وجه الاستدلال 
على الأحكام والاستنباط . 

الحادى عشر: أسباب التزول والققصصء إذ يسبب 
النزول يعرف معنى الآية المنزلة فيه ببحسب ما أنزلت 

الثاني عشر: الناسخ والمنسوخ. ليعلم المحكم من 
غيره . 

الثالث عشر: الفقه. 

الرابع عشر: الأحاديث المبينة تتفسير المجمل 
والمبهم. 

الخامس عشر: علم الموهبة» وهو علم يوربه الله 
تعالى لمن عمل بما علم» وإليه الإشارة بحديث ‏ من 
عمل بما علم وريه الله علم ما لم يعلم » قال ابن أبى 
الدنيا: وعلوم القرآن وما يستنيطه منه بحر لا ساحل 
له. قال: فهذه العلوم التى هى كالآلة للمفسر لايكون 
مفسرًا إلا بتحصيلهاء فمن فسر بدونها كان مفسرًا 
بالرأى المنهى عنه» و إذا فنسر مع حصولها لم يكن 
مفسرًا بالرأى المنهى عنه . قال: والصحابة والتابعون 
كان عندهم علوم العربية بالطبع لا بالاكتساب» 
واستفادوا العلوم الأخرى من النبى يكل . 

قلت: ولعلك تستشكل علم الموهبة وتقول: هذا 
شىء ليس فى قدرة الإنسان» وليس كما ظننت من 
الإشكال» والطريق فى تحصيله ارتكاب الأسباب 
الموجبة له من العمل والزهد. 


لضن 


قال فى البرهان: اعلم أنه لا ييحصل للناظر فهم معانى 
الوحى ولا يظهر له أسراره وفى قلبه بدعة أو كِبْرٌ أو 
مَوَى أوحبٌ الدنيا أو وهو مُصِرٌ على ذنب أو غير 
متحقق بالإيمان أو ضعيف التحقيق أو يعتمد على 
قول مفسر ليس عنده علم أو راج إلى معقوله؛ وهذه 
كلها حجب وموائع بعضها آكذ من بعض . 

قلت : وفى هذا المعنى قوله تعالى # سأصرف عن 
آياتى الذين يتكبرون فى الأرضٍ بغير الحنٌّ * قال 
سفيان بن عيينة : يقول أشزع عنهم فهم القرآن. أخرجه 
ابن أبى حاتم . 

وقد أخرج ابن جرير وغيره من طرق عن ابن عباس 
قال: التفسير أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من 
كلامهاء وتفسير لا يعذر أحد بجهالته» وتفسير تعرفه 
العلماء» وتفسير لا يعلمه إلا الله تعالى . ثم رواه 
مرفوتًا بسند ضعيف بلفظ « أنزل القرآن على أربعة 


أحرف: حلال وحرام لا يعذر أحد بجهالته,» وتفسير 


تفسره العرب» وتفسير تفسره العلماء ومتشابه لا يعلمه 
إلا الله تعالى» ومن ادعى علمه سوى الله تعالى فهو 
كاذب 6. 

قال الزركشى فى البرهان فى قول ابن عباس: هذا 
تقسي م صحيعء | 

فأما الذى تعرفه العرب فهو الذى يرجع فيه إلى 
لسانهم وذلك اللغة والإعراب . 

قأما اللغة فعلى المفسر معرقة معانيها ومسميات 
أسمائهاء ولا يلزم ذلك القارئ» ثم إن كان ما يتضمنه 
ألفاظها يوجب العمل دون العلم كفى فيه خبر الواحد 
والاثنين والاستشهاد بالبيت والبيتين. وإن كان يوجب 


العلم لم يكف ذلك» بل لا بد أن يستفيض ذلك 
اللفظ وتكثر شواهده من الشعر. 

وأما الإعراب فما كان اختلافه محيلا للمعنى وجب 
على المفسر والقارئ تعلمه ليوصل المفسر إلى معرفة 
الحكم ويسلم القارئ من اللحن»؛ وإن لم يكن محيلا 
للمعنى وجب تعلمه على القارئ ليسلم من اللحن» 
ولا يجب على المفسر لوصوله إلى المقصود بدونه . 

وأما ما لا يعذر أحد بجهله فهو ما تتبادر الأفهام إلى 
معرفة معناه من النصوص المتضمنة شرائع الأحكام 
ودلائل التوحيد» وكل لفظ أفاد معّى واحدًا جليًا يعلم 
أنه مراد الله تعالى» فهذا القسم لا يلتبس تأويله إذ كل 
أحد يدرك معنى التوحيد من قوله تعالى : 8 فاعلم أنه 
لأ إله إلا الله » وأنه لا شريك له فى الإلهية» وإن لم 
يعلم أن دلا » موضوعة فى اللغة للنفى ودإلا » 
للإثبات» وأن مقتضى هذه الكلمة الحصرء ويعلم 
كل أحد بالضرورة أن مقتضى : أقيموا الصلاة وأتوا 
الؤكاة ... » ونحوه » طلب إيجاب المأمور به» وإن لم 
يعلم أن صيغة أفعل للوجوب» فما كان من هذا القسم 
لايعذر أحد يدّعى الجهل بمعاني ألفاظه لأنها معلومة 
لكل أحد بالضرورة . 

وأما ما لا يعلمه إلا الله تعالى فهو ما يجرى مجرى 
الغيوب نحو الآى المتضمنة لقيام الساعة وتفسير 
الروح والحروف المقطعة؛ وكل متشابه فى القرآن عند 
أهل الحق» قلا مساغ للاجتهاد فى تفسيره» ولا طريق 
إلى ذلك إلا بالتوقيف بص من القرآن أو الحديث أى 
إجماع الأمة على تأويله. 


لك 


وأما ما يعلمه العلماء ويرجع إلى اجتهادهم فهو الذى 
يغلب عليه إطلاق التأو يل؛ وذلك استنباط الأحكام 
وبيان المجمل وتتخصيص العصوم» وكل لفظ احتمل 
معنيين فصاعدًا فهو الذى لا يجوز لغير العلماء 
الاجتهاد نيه وعليهم اعتماد الشواهد والدلائل دون 
مجرد الرأى» فإن كان أحد المعنيين أظهر وجب 
الحمل عليه إلا أن يقوم ديل على أن المراد مو 
الخفى؛ إن استوياء والاستعمال فيهما حقيقة لكن فى 
أحدهما حقيقة لغوية أو عرفية» وفى الآخر تسرعية» 
فالحمل على الشرعية أولى إلا أن يدل دليل على إرادة 
اللغوية كما فى 9 وَصَلٌّ عليهم إِنَّ صلائّك سَكنٌ 
لهم ولو كان فى أحدهما ععرفية والآحر لغنوية 
فالحمل على العرفية أولى» وإن اتفتا فى ذلك أيضا. 
فإن تنافى اجتماعهما ولم يمكن إرادتهما باللفظ 
الواحد كالقرء للحيض والطهر اجتهد فى المراد منهما 
بالأمارات السدالة عليه فما ظنه فهو مراد الله تعالى فى 
حفه وإن لم يظهر له شىء؛ فهل يتخير فى الحمل 
على أيهما شاء ويأخذ بالأغلظ حكما أو بالأحف؟ 
أقوال» وإن لم يتنافيا وجب الحمل عليهما عند 
المحققين ويكون ذلك أبلغ فى الإعجاز والفصاحة» 
إلا أن دل دليل على إرادة أخدهماء إذا عرف ذلك 
فينزل حديث ١‏ من تكلم بالقرآن برأيه » على قسمين 
من هذه الأربعة : أحدهما : تفسير اللفظ لاحتياج 
المفسر له إلى التبحر فى معرفة لسان العرب . 
والشانى: حمل اللفظ المحتمل على أحل معئييسه 
لاحتياج ذلك إلى معرفة أشواع من العلوم التبحر في 
العربية واللغة . ومن الأصول ما يدرك به حدود الأشياء 


وصيخ الأمر والنهى والخبر والمجمل والمبين والعموم 
والخصوص والمطلق والمقيد والمحكم والمتشابه 
والظاهر والمؤول والحقيقة والمجاز والمسريح 
والكناية . ومن الفروع ما يدرك به الاستنياط» هذا أقل 
ما يحتاج إليه؛ ومع ذلك فهو على خطر فعليه أن يقول 
يحتمل كذا ولا ييجزم إلا فى حكم اضطر إلى الفتوى به 
فأدى اجتهاده إليه فيجزم مع تجويز خلافه. ١اه.‏ 

وقال ابن النقيب: جملة ما تحصل فى معنى 
حديث التفسير بالرأى تخمسة أقوال. أحدها: التفسير 
من غير حصول العلوم التى يجوز معها التفسير: 
الغانى: تفسير المتشابه الذى لا يعلمه إلا الله . 
والثالث: التفسير المقرر للمذهب الفاسد بأن يجعل 
المذهب أصلا والتفسير تابعا فيرد إليه بأى طريق 
أمكن وإن كان ضعيمًا . الرابع : التفسير أن مراد الله 
كذا على القطع من غير دليل. الخامس: التفسير 
بالاستسحان والهوى . 

ثم قال : واعلم أن علوم القرآن ثلاثة أقسام : 

الأول : علم لم يُطْلِع الله عليه أحدًّا من خلقه وهو ما 
استأشر به من علوم أسرار كتابه من معرفة كنه ذاته 
وغيوبه التى لا يعلمها إلا هو وهذا لا يجوز لأحد 
الكلام فيه بوجه من الوجوه إجماعا. 

الغانى : ما أطلع الله عليه نبيه يِه من أسرار الكتاب 
واخحتصه بهء وهذا لا يجوز الكلام فيه إلا له يك أو لمن 
أذن له. قال: وأوائل السور من هذا القسم» وقيل من 
القسم الأول . 


الثالث : علوم علمها الله نبيه ييِّ مما أودع كنابه من 


يلض 


المعانى الجلية والخفية وأمره بتعليمهاء وهذا ينقسم 
إلى قسمين : 

منه ما لا يجوز الكلام فيه إلا بطريق السمع وهو 
أسباب النزول والناسسخ والمنسوخ والقراءات واثلغات 
وقصص الأمم الماضية وأخبار ما هو كاثن من 
الحوادث وأمور الحشر والمعاد. 

ومنه ما يؤخل بطريق النظر والاستدلال والاستنباط 
والاستخراج من الألفاظ وهو قسمان: 

قسم اختلفوا فى جوازه وهو تأويل الآبات 
المتشابهات فى الصفات . 

وقسم اتفقوا عليه وهو استنباط الأحكام الأصلية 
والفرعية والإعرابية» لأن مبناها على الأقيسة وكذلك 
فنون البلاغة وضروب المواعظ والحكم والإرشادات لا 
يمتنع استنباطها منه واستخراجها لمن له أهلية . انتهى 
ملخصا. 

وقال أبو حيان: ذهب بعض من عاصرناه إلى أن 
علم التفسير مضطر إلى النقل فى فهم معانى تركيبه 
بالإسناد إلى مجاهد وطاوس وعكرمة وأضرابهم. وإن 
فهم الآيات يتوقف على ذلك . قال: وليس كذلك . 

وقال الزركشى بعد حكاية ذلك: الحق أن علم 
التفسير منه ما يتوقف على النقل كسبب النزول والنسخ 
وتعيين المبهم وتبيين الممجمل» ومنه مالا يتوقف 
ويكفى فى تحصيله الثقة على الوجه المعتبر. قال: 
وكان السبب فى اصطلاح كثير على التفرقة بين 
التفسير والتأويل التمييز بين المنقول والمستنبط ليحيل 
على الاعتماد فى المنقول وعلى النظر فى المستنيط . 


آذات المفتحيرو 


قال: واعلم أن القرآن قسمان: قسم ورد تفسيسره 
بالتقل» وقسم لم يرد . والأول إما أن يرد عن التبى َك 
أو الصحابة أو رعوس التابعين» فالأول يُبْحَثْ فيه عن 
صحة السند والثانى يُنظّر فى تفسير الصحابى ‏ 

فإنَ فسره من حيث اللغة فهم أهل اللسان فلا شك 
فى اعتمادهء أو بما شاهده من الأسباب والقرائن فلا 
شك فيه» وحينئذ إن تعارضت أقوال جماعة من 


الصحابة : فإن أمكن الجمع فذاك» وإن تعذر قدم. 


ابن عباس لأن النبى يَكيِ بشره بذلك حيث قال : اللهم 
علمه التأويل. وقد رجح الشافعى قول زيد فى 
الفرائض لحديث «أفرضكم زيد ‏ وأما ما ورد عن 
التابعين فحيث جاز الاعتماد فيما سبق فكذلك وإلا 
وجب الاجتهاد. وأما ما لم يرد فيه نقل فهو قليل 
وطريق التوصل إلى فهمه النظر إلى مفردات الألفاظ 
من لغة العرب ومدئولاتها واستعمالها بحسب السياق» 
وهذا يعتنى به الراغب كثيرًا فى كتاب المفردات فيذكر 
قِيدًا زائدًا على أهل اللنفة فى تفسير مدلول اللفظ 
لأنه اقتضاه السياق ا ه. 

قلت : وقد جمعت كتابًا مسندًا فيه تفاسير النبى يك 
والصحابة فيه بضعة عشر ألف حديث ما بين مرفوع 
وموقوف» وقد تم ولله الحمد فى أربع مجلدات 
وسميته ١‏ تريجمان القرآن » ورأيت وأنا فى أثناء تصئيفه 
النبى وك فى المنام ... فى قصة طويلة تحتوى على 
بشارة حسنة . 

تنبيسه: من المهم معرفة التفاسير الواردة عن 
الصحابة بحسب قراءة مخصوصة» وذلك أنه قد يرد 
تفسيران فى الآية الواحدة ممختلفان فَيُظنٌ اتلافا 


وليس باختلاف» وإنما كل تفسير على قراءة» وقد 
تعرض السلف لذلك. فأخمرج ابن جرير فى قوله 
تعالى : ط لقالوا إنما سَكُّوِتْ أبصاربًا 4 من طرق عن 
أبن عباس وغيره أن كرت بمعنى سُدَّتء ومن قرأ 
«شكرث 1 مخففة فإنه يعنى سحِرتْ » وهذا الجمع من 
قتادة نفيس بديع» ومثله قوله تعالى : «سرابيلهُم من 
قَطِرانٍ 4 أخرج ابن جرير عن الحسن أنه الذى تهنأ به 
الإبل. وأخرج من طرق عنه وعن غيره أنه النحاس 
المذاب» وليسا بقولين وإنما الثانى تفسير لقراءة « من 
قطر أن » بتنوين قطر وهو النحاس» وآن شديد الحره 
كما أخمرجه ابن أبى حاتم هكذا عن سعيد بن جبير. 
وأمثلة هذا النوع كثيرة» والكافل ببيائها كتابنا أسرار 
التنزيل» وقد خيّجت على هذا قديما الاخحتلاف الوارد 
عن ابن عباس وغيره فى تفسير آية « أو لآمَسْتُم» هل 
هو الجماع أو الجس باليد. فالأول تفسير لقراءة 
لامستم . وإلثانى لقراءة لمستم ولا اختلاف. 

فائمدة ١‏ قال الشافعى رضى الله عنه فى مختصر 
البويطى : لا يحل تفسير المتشابه إلا بسنة عن رسول 
الله يل أو خبسر عن أحد من أصحابه أو إجماع 
العلماء» هذا نصه. 

فص[ :وأما كلام الصوقية فى القرآن فليس بتفسير. 
قال ابن الصلاح فى فتاويه: وجدت عن الإمام أبى 
الحسن الواحدى المفسر أنه قال: صنف أبو عبد 
الرحمن السلمى حقائق التفسير» فإن كان قد اعتقد أن 
ذلك تفسير فقد كفر. قال ابن الصلاح : وأنا أقول: 
الظن بمن يوثق به منهم إذا قال شيئا من ذلك أنه لم 


يذكره تفسيرًا ولا ذهب به مذهب الشرح للكلمة» فإنه 


لو كان كذلك كانوا قد سلكوا مسلك الباطنية» وإنما 
ذلك مئهم لنظير ما ورد به القرآن» فإن النظير يذكر 
بالنظير» ومع ذلك فيا ليتهم لم يتساهلوا بمثل ذلك لما 
فيه من الإيهام والإلباس . وقال النسفى فى عقائده : 
النصوص على ظاهرها والعدول عنها إلى معان يدعيها 
أهل الباطن إلحاد . قال التفتازانى فى شرحه: سميت 
الملاحدة باطنية لادعائهم أن النصوص ليست على 
ظاهرها بل لها معان باطنية لا يعرقها إلا المُعلّم» 
وقصدهم بذلك نفى الشريعة بالكلية. قال: وأماما 
يذهب إليه بعض المحققين من أن النصوص على 
ظواهرها ومع ذلك فيها إشارات خفية إلى دقائق 
تنكشف على أرباب السلوك يمكن التطبيق بينها وبين 
الظواهر المرادة فهو من كمال الإيمان ومحض 
العرفان. وسثل شيخ الإسلام سراج الدين البلقينى عن 
رجل قال فى قوله تعالى: ل مَنْ ذا الذى يَشْفَعٌ عنده 
إل بإذنه © أن معناه: من ذل : أى من الذل؛ ذى إشارة 
إلى النفس» يشف من الشفاء؛ جواب من اع » أمر 
من الوعى » فأفتى بأنه مُلجِدء وقد قال تعالى ١‏ إن 
الذين يُلحِدون فى آيائنا لا يَخْقَوْنَ علينا 4 قال ابن 
عباس: هو أن يضع الكلام على غير موضعه . أخرجه 
ابن أبى حائم . فإن قلت: فقد قال الفريابى : حدثنا 
سفيان عن يونس بن عبيد عن الحسن قال: قال رسول 
الله و ه لكل آية ظهر وبطن» ولكل حرف حد ولكل 
حد مطلع » وأخرج الديلمى من حديث عبد اليحمن 
ابن عوف مرفوعًا #القرآن تحت العرش له ظهر ويطن 
يحاج العباد ». وأخرج الطبرانى وأبو يعلى والبزار 


وغيرهم عن ابن مسعود موقوقًا: إن هذا القرآن يس منه 
حرف إلا له حدء ولكل حد مطلع . 

قلت: أما الظهر والبطن ففى معناه أوجه : أحدها: 
أنك إذا بحثت عن باطنها وقسته على ظاهرها وقفت 
على معناها. والثانى : أن ما من آية إلا عمل بها قوم 
ولها قوم سيعملون بها كما قاله ابن مسعود فيما أخرجه 
ابن أبى حاتم. الثالث : أن ظاهرها لفظها وباطتها 
تأويلها. الرابع: قال أبو عبيد» وهو أشبهها 
بالصواب: إن القصص التى قصها الله تعالى عن الأمم 
الماضية وما عاقبهم به ظاهرها الإخبار بهلاك الأولين 
إنما هو حديث حدَّث به عن قوم» وباطنها رعظ 
الآتحرين وتحذيرهم أن يفعلوا كفعلهم فيحل بهم مثل 
ماحل بهم. وحكى ابن النقيب قولا خامسًا: أن 
ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر» وبطنها 
ما تضمنته من الأسرار التى أطلع الله عليها أرباب 
الحقائق . ومعنى قوله: 9 ولكل حرف حَدٌ » أى منتهى 
فيما أراد الله من معناه. وقيل: لكل حكم مقدار من 
الثواب والعقاب . ومعنى قوله « ولكل حدٌّ مطلع » لكل 
غامض من المعانى والأحكام مطلع يتوصل به إلا 
معرفته ويوقف على المراد به. وقيل كل ما يستحقه من 
الثواب والعقاب يطلع عليه فى الآخخرة عند المجازاة . 

وقال بعضهم : الظاهر التلاوة؛ والباطن الفهم» 
والحد أحكام الحلال والحرام» والمطلع الإشراف 
على الوعد والوعيد. 

قلت: يؤيد هذا ما أخرجه ابن أبى حاتم من طريق 
الفيحاك عن ابن عباس قال: إن القرآن ذو شجون 
وفنون وظهور وبطون» لا تنقضى عجائبهء ولا تبلغ 


آداب المفشر 


غايته» فمن أوغل فيه سرفق نجاء ومن أوغل فيه بعنف 
هوى: أخبار وأمثال وحلال وحرام وناسخ ومنسوخ 
ومْسْكّم ومتشابه وظهر وبطنء فظهره التلاوة» وبطته 
التأويل» فجالسوا به العلماء وجانبوا به السفهاء. وقال 
ابن سبع فى شفاء الصدور: ورد عن أبى الدرداء أنه 
قال: لا يفقه الرجل كل الفقه حتى يجعل للقرآن 
وجومًا. وقال ابن مسعود: من أراد علم الأولين 
والآتعرين فليشوّر القرآن وهذا الذى قالاه لا يحصل 
بمسجرد تفسير الظاهر. 

وقال بعض العلماء: لكل آية ستون ألف فهمء فهذا 
يدل على أن فى فهم معانى القرآن مجالا رحبًا ومتسعًا 
بالمّاء وأن المنقول من ظاهر التفسير ليس ينتهى 
الإدراك فيه بالتقل والسماع لا بد منه فى ظاهر التفسير 
لينتفى به مواضع الغلط؛ ثم بعد ذلك يتسع الفهم 
والاستنبساطء ولا يجوز التهاون فى حفظ التفسير 
الظاهر بل لا بد منه أولاء إذ لا يطمع فى الوصول إلى 
الباطن قبل إحكام الظاهرء ومن ادعى فهم أسرار 
القرآن ولم يحكم التفسير الظاهر قهو كمن ادعى 
البليغ إلى صدر البيت قبل أن يجاوز الباب ا ه. وقال 
الشيخ تاج الدين بن عطاء الله فى كتابه لطائف المنن : 
اعلم أن تفسير هذه الطائفة لكلام الله وكلام رسوله يكل 
بالمعانى الغريبة ليس إحالة للظاهر عن ظاهره؛ ولكن 
ظاهر الأيّة مفهوم منه ما جلبت الآية له ودلت عليه فى 
عرف اللسان. ونَّمَّ أفهام باطنة تُفَهّمٍ عند الآية 
والحديث لمن فتح الله قليه؛ وقد جاء فى الحنديث 
لكل آية ظهر وبطن ؛ فلا يصدنك عن تلقى هذه 
المعانى منهم وأن يقسول لك ذو جدل معارضة هذا 


م 


إحالة لكلام الله وكلام رسوله» فليس ذلك بإحالة وإنما 
يكون إحالة لو قالوا لا معنى للآية إلا هذاء وهم لم 
يقولوا ذلك بل يقرءون الظواهر على ظواهرها مرادًا بها 
موضوعاتهاء ويفهمون عن الله تعالى ما أفهمهم . 

فصل ٠‏ قال العلماء: يجب على المفسر أن 
يتحرّى فى التفسير مطابقة المُمْسّر وأن يتحرز فى 
ذلك من نقص لما يحتاج إليه فى إيضاح المعنى أو 
زيادة لا تليق بالغرض» ومن كون المفسّر فيه زيغ عن 
المعنى وعدول عن طريقه؛ وعليه بمراعاة المعنى 
الحقيقى والمجازى ومراعاة التأليف والغرض الذى 
سيق له الكلام » وأن يؤاخى بين المفسردات؛ ويجب 
عليه البداءة بالعلوم اللفظية» وأول ما يجب البداءة به 
منها تحقيق الألفاظ المفردة فيتكلم عليها من جهة 
اللغة ثم التصريف ثم الاشتقاقء ثم يتكلم عليها 
بحسب التركيب فيبدأ بالإعراب ثم بما يتعلق بالمعانى 
ثم البيسان شم البسديعء ثم ييين المعنى المسراد ثم 
الاستنباط ثم الإشارة . 

وقال الزركشى فى أوائل البرهان: قد جرت عادة 
المفسرين أن يبدءوا بذكر سبب النزول» ووقغ البحث 
فى أنه أيما أولى بالبداءة به لتقدم السبب على المسبب 
أو بالمناسبة لأنها المصححة لنظم الكلام وهى سابقة 
على النزول. قال: والتحقيق التفصيل بين أن يكون 
وجه المناسبة متوقمًا على سبب النزول كآية < إن الله 
يأمركم أن ُوَدُوا الأساناتٍ إلى أهلها > فهذا ينبغى فيه 
تقديم ذكر السبب لأنه حيقذ من باب تقديم الوسائل 
على المقاصدء وإن لم يتوقف على ذلك فالأولى 


آداب المفسئر 


تقديم وجه المناسبة. وقال فى موضع آخر: جرت 
عادة المفسرين ممن ذكر فضائل القرآن أن يذكرها فى 
أول كل سورة لما فيهسا من الترغيب والحث على 
حفظهاء إلا الزمخشرى فإنه يذكرها فى أواخرها. قال 
مجد الأئمة عبد الرحيم بن عمر الكرسانى : سألت 
الزمخشرى عن العلة فى ذلك فقال: لأنها صفات 
لهاء والصغة تستدعى تقديم الموصوف. وكثيرا ما يقع 
فى كتب التفسير: حكى الله كذا فينبغى تجنبه. قال 
الإمام أبو النصر القشيرى فى المرشد: قال معظم 
أئمتنا: لا يقال :كلام الله »محكى ولا يقال: حكى 
اللهء لأن الحكاية الإتيان بمثل الشىء وليس لكلامه 
مثل وتساهل قوم فأطلقوا لفظ الحكاية بمعنى الإخباره 
وكثيرًا ما يقع فى كلامهم إطلاق الزائد على بعض 
الحروف» وقد مرّ فى نوع الإعراب» وعلى المفسر أن 
بتعجنب ادعاء التكرار ما أمكنه. قال بعضهم: مما 
يدفم توم التكرار فى عطف المترادفين نحو 
١‏ لاتبقى ولاتَدّر 4 و « صلواتٌ من ربّهم ورحمةٌ »* 
وأشباه ذلك أن يعتقد أن مجميع المترادفين يحصل 
معتى لا يوجد عند انفراد أحدهماء فإن التركيب 
يحدث معنى زائدّاء وإذا كانت كثرة الحروف تفيد 
زيادة المعنى فكذلك كثرة الألفاظ . اه. 

وقال الزركشى فى البرهان : ليكن محط نظر المقسر 
مراعاة نظم الكلام الذى سيق له وإن خالف أصل 
الوضع اللغوى لثبوت التجوز. وقال فى موضع أخخر: 
على المفسر مراعاة معجازى الاستعمالات فى الألفاظ 
التى يقلن بها الترادف والقطع بعدم الترادف ما أمكن» 
فإن للتركيب معتّى غير معنى الإفراد» ولهذا منع كثير 


من الأصوليين وقوع أحد المترادفين موقع الآتحر فى 
التركيب و إن اتفقوا على جوازه فى الأفراد. ا ه. وقال 
أبو حيان: كثيرًا ما يشحن المفسرون تفاسيرهم عند 
ذكر الإعراب بعلل النحو ودلائل مسائل أصول الفقه 
ودلائل مسائل الفقه ودلائل أصول الدين وكل ذلك 
مقرر فى تأليف هذه العلوم» وإنما يؤخذ ذلك مُسَلّما 
فى علم التفسير دون استدلال عليه وكذلك أيضا 
ذكروا ما لايصح من أسبساب النزول وأحاديث فى 
الفضائل وحكايات لا تناسب وتواريخ إسرائيلية» ولا 
ينبغى ذكر هذا فى علم التفسير. 

فائهددة: قال ابن أبى جمرة عن على رضى الله عنه 
أنه قال: لو شئت أن أوقر سبعين بعيرًا من تفسير أمّ 
القرآن لفعلت . وبيان ذلك أنه إذا قال 99 الحمد لله رب 
العالمين » يحتاج تبيين معنى الحمد وما يتعلق به 
الاسم الجليل الذى هو الله وما يليق به من التنزيه» ثم 
يحتاج إلى بيان العالّم وكيفيته على جميع أنواعه 
وأعداده وهى ألف عالم أربعمائة فى البر وستمائة فى 
البحر؛ فيحتاج لبيان ذلك كله. فإذا قال #الرحمن 
الرحيم » يحتاج إلى بيان الاسمين الجليلين وما يليق 
بهما من الجلال وما معناهماء ثم يحتاج إلى بيان 
جميع الأسماء والصفات» ثم يحتاج إلى بيان الحكمة 
فى اختصاص هذا الموضع بهذين الاسمين دون 
غيرهما . فإذا قال فإ مالك يوم الدين © يحتاج إلى بيان 
ذلك اليوم وما فيه من المواطن والأهوال وكيفية 
مستقره . فإذا قال 8 إياك نعبد وإياك نستعين * يحتاج 
إلى بيان المعبود من جلالته والعبادة وكيفيتها وصفتها 
وأدائها على جيمع أنواعها والعابد فى صفته والاستعانة 


وأدائها وكيفيتها . فإذا قال 8 اهدنا الصراط المسقيم « 
إلى آخمر السورة يحتاج إلى بيان الهداية ماهى 
والصراط المستقيم وأضداده» وتبيين المغضوب 
عليهم والضالين وصفاتهم وما يتعلق بهذا النوع» 
وتبيين المرضئ عنهم وصفاتهم وطريقتهم» فعلى هذه 
الوجوه يكون ما قاله علئٌ من هذا القبيل . 

( الإنقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى» ط مصطفى البابى الحلبى ؟/ 
1 ). : 

وفى ختام كتابه القيم « الإسرائيليات فى التفسير 
والحديث » يبين الدكتور محمد حسين الذهبى ما 
يجب أن يلتزم به من يفسر كتاب الله تعالى بالنسبة 
للروايات الإسرائيلية» وما يجب أن يقوم به العلماء من 
تنقية كتب التفسير فيقول : 


أما ما يجب أن يلتزم به من يفسر كتاب الله تعالى 


بالنسبة للروايات الإسرائيلية فأمور نجملها فيما يلى : 

١‏ على المفسر أن يكون يقظًا إلى أبعد حدود 
اليقظة» وناقدًا إلى غاية ما يصل إليه النقاد من دقة 
وروية حتى يستطيع أن يستخلص من هذا الهشيم 
المركوم من الإسرائيليات ما يناسب روح القرآن الكريم 
ويتفق مع النقل الصحيح والعقل السليم . 

؟ - لا يجوز للمفسر ‏ بحال من الأحوال أن يرتكب 
النقل عن أهل الكتاب إذا كان فى سنة نبينا ول بيان 
لمجمل القرآن» أو تعيين لمبهمه؛ قمثلا حيث وُجد 
لقوله تعالى فى الآية ( 74) من سورة صن : 8 ولقد 
فتنا سليمانٌ وألقينا على كُرسيّه جسدًا ثم أناب 4 


لكا 


محمل فى السنة النبوية وهى قصة ترك ١‏ إن شاء الله » 
والمؤاخذة عليه» لا يلتفت إلى قصة صخر المارد ولا 
يقحمها على كتاب الله عز وجل . ومثلا حيث وجد 
حديث صحبح عن رسول الله وَكِِ يعين أن الذبيح هو 
إسماعيل فلا يجوز الذهاب إلى ما روى عن مصادر 
يهودية أو إسلامية دسها اليهود من أنه إسحاق عليه 
السلام . 

٠١‏ يجب على المفسر أن يراعى أن الضرورى يتقدر 
بقدر الحاجة» فلا يذكر فى تفسيره شيئًا من 
الإسرائيليات الموثوق بها إلا بقدر ما يقنضيه بيسان 
الإجمال» وما يكفى أن يكون سحجة على من خالف 
وعاند من أهل الكتاب . 

5 -إذا اختلف المتقدمون فى شىء من هذا القبيل 
وكشرت أقوالهم ونقولهم» فلا مانع من نقل المفسشر 
لهذه الأقوال كلها على أن ينبه على الصحيح منها 
ويبطل الباطل» وليس له أن يحكى الخلاف ويطلقه 
دون تنبيه على الصحيح من الأقوال وغير الصحيح 
منهاء لأن مغل هذا العمل يعد ناقصًا لا فائدة فيه 
مادام قد خلط الصحيح بالعليل» ووضع أمام القارئ 
من الأقوال الممختلفة ما يسبب له الحيرة والاضطراب . 

وخير للمفسر أن يمسك عما لا طائل تحته مما يعد 


حكمه وأحكامه وهذا._ولا شك_أحكم وأسلم . 


وقد يشير إلى ما قلناه من جواز نقل الخلاف عن 
المتقدمين على شريطة استيفاء اللأقوال وتزييف الزائف 


متها وتصحيح الصحيخ . وأن من الخير أن يمسك 


اذاف المفسين 


المفسر عن الخوض فيما لا طائل تحته ما جاء فى 
الآبة (؟١7‏ ) من سورة الكهف من قوله تعالى: 
«سيقولون ثلاثةرابعهم كلبهم ويقولون خمسةٌ 
سادِسٌهم كلبهم يَجْمًا بالغيب ويقولون سبعةٌ وثامنهم 
كلبهم قل ربى أعلمٌ بعدَّتهم ما يملمهم إلا قليل فلا 
مار فيهم إلا را ءظاهرا ولاتَسَفْتِ فيهم منهم أحدًا » 
نقد اشتملت هذه الآبة الكريمة ‏ كما يقول ابن تيمية ‏ 
على الأذب فى هذا المقام» وتعليم ما ينبغى فى مثل 
هذاء فإنه تعالى أخبر عنهم بثلاثة أقوال» ضمّف 
القولين الأوليين» وسكت عن الثالث فدل على 
صحته؛ إذ لو كان باطلا لرده كما ردهماء ثم أرشد إلى 
أن الاطلاع على عدتهم لا طائل تحته» فيقال فى مثل 
هذا : 8 قل ربى أعلم بعدتهم 4 فإنه ما يعلم بذلك إلا 
قليل من الناس ممن أطلعه الله عليه؛ فلهذا قال: 
«فلا مار فيهم إلايراء ظاهرًا 4 أى لا تجهد نفسك 
فيما لا طائل تحته» ولا تسألهم عن ذلك فإنهم لا 
يعلمون من ذلك إلا رجم الغيب. 

( مقدمةابن تيمية فى أصول التفسير ص 23717 
وانظر التفسير والمفسرون .)١41- 11/4 /١‏ 
ولقد وجدنا من بين العلماء المتأخصرين من يرى أن 
من الخير للمفسر أن يعرض كل الإعراض عن رواية ما 
لا يجزم بصحته من الإسرائيليات» وأن نجنب كتاب 
الله تعالى هذا الذى لا نعرف إن كان صدقًا أو كتبّاء 
ومن أبرز من عرفناه يرى هذا الرأى المرحوع الأستاذ 
الشيخ أحمد شاكرء فقد علق فى كتابه عمدة 
التفسير » على ما ذهب إليه ابن كثير فى تفسيره تبعًا 


لضن 


أداب الملسوك 


د 
لشيخه ابن تيمية» من جواز حكاية ما سكت عنه 


شرعنا وكان ممحتملا للصدق والكذب مستندًا لقرله 26 
« حدثواعن بنى إسرائيل ولا حرج » بقوله : 

إن إباحة التحدث عنهم فيما ليس عندنا دليل على 
صدقه ولا كذبه شىءء وذكر ذلك فى تفسير القرآن 
وجعله قولا أو رواية فى معنى الآيات» أو فى تعيين ما 
لم يعين فيهاء أو فى تفصيل ما أجمل منها؛ شىء 
آخرء لأن فى إثبات مثل ذلك بجوار كلام الله ما يوهم 
أن هذا الذى لا نعرف صدقه ولا كذبه مبين لمعنى قول 
الله سبحانه رمفصل لمأ أجمل فيه» وبحاشا لله ولكتابه 
من ذلك » . 

(عمدة التفسير .)١8/1‏ 

وأنا أميل إلى هذا الرأى » حماية لكتاب الله عز وجل 
عن لغو الحديث» وصرناً له عن الفضول والتزيد بما 
لا طائل تحته ولا خير فيه . 

( الإسرائيليات فى التفسير والحديث_د. محمد 
حسين الذهبى» مكتبة وهبة» القاهرة» الطبعة الثالثة 
1445م 54-155 0). 

*آداب المموك: 

كتب الجاحظ عن آداب الملوك يقول ( ص 11/5 : 
فففة * 

حدثتى إبراهيم بن السندى عن أبيه قال: دخل 
شاب من بنى هاشم على المنصور فاستجلسه ذات 
يوم ودعا بغدائه فقال للفتى: آذنه. فقال: قد تغديت 
يا أمير المؤمنين. فكف عنه الربيع حتى ظننا إنه لم 
يفطن لخطابه» فلما نهض للخروج أمهله فلما كان من 


آذابالملوك 


وراء الستر دفع فى قفاهء فلما رأى ذلك الحجاب منه 
دفعوا فى قفاه حتى أخرجوه من الدار» فدخل رجل من 
. عمومة الفتى فشكوا الربيع إلى المنصورء فقال 
المنصور: إن الربيع لا يقدم على مثل هذا إلا وفى يديه 
حجة فإن شئتم أغضيتم على ما فيها وإن شتتم سألته 
وأنتم تسمعون. قالوا: فاسأله. ودعا الربيع وقصوا 


قصعه فقال الربيع : هذا الفتى كان يسلم من بعيد . 


وينصرف . فاستدناه أمير المؤمئين حتى سلم عليه من 
قريب . ثم أمره بالجلوس . ثم تبذل بين يسديه وأكل . 
ثم دعاه إلى طعام ليأكل معه من مائدته فبلغ به الجهل 
بفضيلة المرتبة التى صمّره فيها إلى أن قال حين دعاه 
إلى غدائه : قد تغديت . وإِذَا ليس عنده لمن تغدى 
مع أمير المؤمنين إلا سد نخلة اللجوع . ومثل هذا لا 
يقوّمه القول دون الفعل . 

حدثنى إبراهيم بن السندى عن أبيه قال : والله إنى 
لواقف على رأس الرشيد والفضل بن الربيع واقف فى 
الأبسرء والحسن اللؤلؤى يسائله ويحدثه عن أمور. 
وكان آخر ما سأله عن بيع أمهات الأولادء فلولا أنى 
ذكرت أن سلطان ما وراء الستر للحاجبء وسلطان 
الدار لصاحب الحرس» وأن سلطانى إنما هو على من 
خرج من حدود الدار لقد كنت أخذت بضبعه وأقمته . 
فلما إن صرنا وراء الستر قلت له والفضل يسمع: أما 
والله لو كان هذا منك فى مسايرة أو موقف لعلمت أن 
للخلافة رجالاً يصوئونها عن مجلسك . 

وحدثتنى إبراهيم بن السندى قال: بينا الحسن 
اللؤلؤى فى بعض الليالى بالرقة يحدث المأمون- 
والمأمون يومئذ أمير إذ نعس المأمون فقال له 


اللؤلؤى : نمت أيها الأمير ؟ ففتح المأمون عينه وقال: 
سوقى والله» خذ يا غلام بيده . 

قال: وكنايومًا عند زياد بن محمد بن منصور بن 
زياد وقد هيأ لنا الفضل بن محمد طعامًا ومعنا فى 
المجلس نخادم وكان لا يتهم ‏ فجاء رسول الفضل إلى 
زياد فقال: يقول لك أخحوك قد أدرك طعامناء فتحولوا. 
ومعنا فى الممجلس إبراهيم النظام» وأحمد بن يوسف» 
وقطرب النحوى» فى رجال من أدباء الناس وعلمائهم 
فما منا أحد فطن لخطأ الرسول» فأقبل عليه مبشر 
الخادم فقسال: يا بن اللخناء» تقف على رأس سيدك 
فتستفتح الكلام كما يستفتعحه الرجل من عرض الناس؟ 
ألا تقول: يا سيدى يقول لك أخوك : ترى أن تصير 
إلينا بإخوانك فقد تهيأ أمرنا ؟ . 

وابتعت خحادمًا كان قد نخدم أهل الشروة واليسار 
وأشباه الملوك» فمر به خحادم من معارفه ممن قد خدم 
الملوك فقال: إن الأديب؛ وإن لم يكن ملكّاء فقد 
يجب على الخادم أن يخدمه خدمة الملوك» فانظر أن 
تخدمه خدمة تامة. قلت له: وما الخدمة التامة ؟ 
قال: الخدمة التامة أن تقوم فى دارك لبعض الأمر 
وبينك وبين النعل ممشى حمس شط فلا يدعك أن 
تمشى إليهاء ولكن يأخذها ويدنيها منك. ومن كان 
يضع النعل اليسرى قدام الرجل اليمنى فلا يتبغى لمثل 
هذا أن يدخل دار ملك ولا أديب . ومن المخدمة التامة 
أن يكون إذا رأى متكمًا يحتاج إلى مخدة أن لاينتظر 
أمرك. ويتعاهد ليقة الدوأة قبل أن تأمره أن يصب فيها 
ماء أو سوادًا ويتفض عنها الغبار قبل أن يأتيك بها. 
وإن دأى بين يديك قرطاسًا على طية قطع رأسه ووضع 
بين يدك على كسره» وأشباه ذلك . 


آداب الملوك 


ولما كلم عروة بن مسعود الثقفى رسول الله يد كان 
فى ذلك ربما مس لحية النبى كل فقال له المغيرة بن 
شعبة : نح يدك عن لحية رسول الله يك قبل أن لا ترجع 
إليك يدك . فقال عروة : يا عُدر؛ وهل غسلت رأسك 
من غدرتك إلا بالأمس ؟ . 
ونادى رجال من وفد بنى تميم النبى يقد باسمه من 
وراء الحجرات فقال الله تعالى : 8 إن الذين ينادونكٌ 
من وراءِ الحُْجْراتٍ أكشرّهم لا يعقلونَ © وقال الله عر 
وجل ذكره : ظا لا تجعلوا دعاءَ الرسولٍ بيتكم كدعاءٍ 
بعضكم بعضًا 4 وقال ابن هرمة أو غيره: 
لله در سميساع فُِعْتُ بله 
يسوم البقيبع حسوادث الام 
هش إذا نزل الوفود يابو 
سَهْلُ الحجاب مُزْدبٌ الحُدَامٍ 
فإذا رأيت شقيفَه وصديقة 


لمثر أيهماأخوالأيعام 


ويقول الجاحظ فى موضع آخر ( "/ 97٠‏ ): 

ونزل ريجل من أهل العسكر فعدا بين يدى المأمون 
وشكا إليه مظلمته» فأشار بيدهء أن حسبك . فقال له 
بعض من كان يقرب من المأمون: يقول لك أمير 
المؤمنين : أركب» قال المأمون: لا يقال لمثل هذا 
أركبء إنما يقال له: أنصرف. 

وحدثنى إبراهيم بن السندى قال: بَيْنَا الحسن 
اللؤلؤى يُحَدِّتُ المأمون ليلاً وهو بالرقة وهو يومئذ ولى 
عهدء وأطال الحمبن الحديث حتى نعس المأمون. 


آداب الملوك (علم .) 


فقال الحسن: نعست أيها الأمير! ففتح عينيه وقال: 
سُوقِعٌ ورب الكعبة» ياغلام خذ بيده . 

( البيان والتبيين للجاحظ ‏ حققه وقدم له المحامى 
فوزى عطوى . مكتبة الطلاب وشركة الكتاب اللبنانى » 
بيروت ةك آل ملالا لالالل ل 019)ء 

* آذاب الملوك ( علم») : 

قال القنوجى : 

هو معرفة الأتعلاق والملكات التى يجب أن يتحلى 
بها الملوك لتنتظم دولتهم » وسيأتى تفصيله فى علم 
السياسة . 

انظر: السياسة (علم-). 

وفيه كتاب الشيخ القاضى الفاضل على بن محمد 
الشوكانى سماه ( الدرر الفاخرة الشاملة على سعادة 
الدنيا والآحرة ) قال فى ( مدينة العلوم ) : «علم أداب 
الملوك هى أحوال رسمها الأمراء والملوك بالتجارب 
والحدذس والرأى الضام مما ينبغى أن يفعله أو يجتنبه . 
وكتاب ( نصيحة الملوك ) للإمام الغزالى نافع فى هذا 
الباب . ومن الكتب المصنفة فيه ( سراج الملوك ) 
للإمام أبى بكر بن الوليد بن محمد الفرشى الفهدى 
الأندلسى الطُرِطُوشى نسبة إلى طُرطّرشة ‏ بضم 
المهملتين : مدينة بالأندلس فى آخر بلاد 
المسلمين؛ و ( سلوان المطاع فى عدوان الطباع ) 
لابن ظفر ؟ انتهى . وقد طبع هذا الأخير بمصر القاهرة 
فى هذا الزمان وانتشر خبره فى 7 الجوانب ؟ . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق /١‏ 


4م 694). 


أداب الملوك ( كتاب ) 
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* آداب الملوك ( كتاب -) : 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى . 
(كشفا١/‏ 87#). 
* آداب المناظضرة : 
انظر: أداب البحث والمناظرة . 
* آداب المواضعة والاصطلاح: 
يفرد العلامة أبو الحسن البصرى الماوردى فى كتابه 
النفيس ١‏ أدب الدنيا والدين ' فصلا فى آداب 
المواضعة والاصطلاح قسمه إلى ثمانية فصول» ويقول 
فى ذلك: 
وأما آداب المواضعة والاصطلاح فضربان: أحدهما 
ما تكون المواضعة فى فروعه والعقل موجب لأصوله . 
والثانى ما تكون المواضعة فى فروعه وأصوله وذلك 
متضح فى الفصول التى نذكرها إذا سبرت وهى 
ثمانية : 
الكلام والصمت؛ الصبر والجزع» المشورة» كتمان 
السرء المزاح والضحك. الطيّرّة والفأل» المروءة» 


أدب متثورة . 
انظر كلد تحت عنوانه وانظر آداب منشورة فى مادة 
آداب أحوال الإنسان . 


( كاب أدب الدنيا والدين لأبى الحسن على بن 
محمد بن حبيب البصرى الماوردى/ /51؟7). 
* أداب المؤاكلة ( رسالة ) : 
انظر : آداب الأكل. 
* آداب المولى أبى الخير : 
انظر: آداب البحث والمناظرة ( علم_) : 


* آداب المولى شمس الدين : 


انظر: آداب البحث والمناظرة ( علم_) : 


*# اداب الناس كلهم مع القرآن : 


قال الإمام النووى فى التبيان : 

ثبت فى صحيح مسلم رضى الله عنه عن تميم 
الدارى رضى الله عنه قال « إن النبى يل قال: الدين 
النصيحة.» قلنا لمن ؟ قال :لله ولكتابه ولرسوله ولأئمة 
المسلمين وعامتهم ». قال العلماء ررحمهم الله: 
النصيحة لكتاب الله تعالى هى : الإيمان بأنه كلام الله 
تعالى وتنزيله لا يشبهه شىء من كلام الخلق ولا يقدر 
على مثله الخلق بأسرهم » ثم تعظيمه وتتلاوته حق 
تلاوته؛ وتحسينهاء والخشوع عندها» وإقامة حروفه 
فى التلاوة؛ والذب عنه لتأويل المحرفين وتعرض 
الطاغين» والتصديق بما فيه» والوقوف مع أحكامه» 
وتفهم علومه وأمثاله» والاعتناء بمواعظه» والتفكير فى 
عجائبه والعمل بِمُحْكَِهِء والتسليم بمتشابهه. 
والبحث عن عمومه وخصوصه وناسخة ومتسوخه؛ 
ونشر علومه» والدعاء إليه وإلى ما ذكرناه من نصيحته. 

وأجمع المسلمون على وجوب تعظيم القرآن العزيز 
على الإطلاق وتنزيهه وصيانته» وأجمعوا على أن من 
جحد منه حرقًا مما أجمع عليه أو زاد حرقًا لم يقرأ به 
أحد وهو عالم بذلك فهو كافر. قال الإمام الحافظ 
أبو الفضل القاضى عياض رحمه الله : أعلم أن من 
استخف بالقرآن» أو المصحفء أو بشىء منه أو 
سَبهُما أو جحد حرقًا منه» أو كذب بشىء مما صرح به 
فيه من حكم أو خيرء أو أثبت ما نفاهء أو نفى ما 


لنغم 


الا 
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أثبتهء وهو عالم بذلك» أو يشك فى شىء من ذلك 
فهو كافر بإجماع المسلمين. وكذلك إذا جحد التوراة 
والإنجيل» أو كيب الله المنزلة» أو كفر بهاء أو سبهاء 
أو استخف بها فهو كاقر. قال: وقد أجمع المسلمون 
على أن القرآن المتلو فى الأقطار المكترب فى 
الصحف الذى بأيدى المسلمين مما جمعه الدفتان 
من أول ا الحمد لله رب العالمين » إلى آخر 8 قل 
أعوذ برب الناس 4 كلام الله ووحيه المنزل على نبيه 
. محمد وَل وأن جميع ما فيه حق» وأن من نقص منه 
حرقًا قاصدًا لذلك؛ أو بَدّله بحرف آخر مكائه أو زاد 
فيه حرفا مما لم يشتمل عليه المصحف الذى وقع فيه 
الإجماع وأجمع على أنه ليس بقرآن عامدًا لكل هذا 
فهو كافر. قال أبو عثمان بن الحذاء: جميع أهل 
التوحيد متفقون على أن الجحد بحرف من القرآن كفر» 
وقد اتفن فقهاء بغداد على استتابة ابن شنبوذ المقرئّ 
أحد أثمة المقرئين المتصدرين بها مع ابن مجاهد 
لقسراءته وإقرائه بشواذ من الحروف مما ليس فى 
المصحف» وعقدوا عليه للرجيع عنه والتوبة سجلا 
أشهدوا فيه على نفسه فى مجاس الوزير ابن مقلة سنئة 
ثلاث وعشرين وثلائماثة؛ وأفتى محمد بن أبى زيد 
فيمن قال لصبى : لعن الله معلمك وماعلمك؛ قال 
أردت سوء الأدب ولم أرد القرآن» قال يؤدب القائل» 
قال: وأما من لعن المصحف فإنه يقتل» هذا آخر 
كلام القاضى عياض رحمه الله . 
ويحرم تفسيره بغير علم» والكلام فى معانيه لمن 
ليس من أهلهاء والأحاديث فى ذلك كثيرة» والأجماع 
متعقد عليه. وأما تفسيره للعلماء فجائز حسن» 


والإجماع منعقد عليه فمن كان أهلاً للتفسير» جاممًا. 
للأدوات التى يعرف بها معناه وغلب على ظنه المراد 
فسَّره إن كان مما يدرك بالاجتهاد كالمعانى والأحكام ‏ 
الجلية والحقية والعموع والخصوص والإعراب وغير 
ذلك» وإن كان ممالا يدرك بالاجتهاد كالأمور النى 
طريقها التقل وتفسير الألفاظ اللغوية فلا يجوز الكلام 
فيه إلا بنقل صحيح من جهة المعتمدين من أهله. 
وأما من كان ليس من أهله لكونه غير جامع لأدواته 
فحرام عليه التفسيره لكن له أن يتقل التفسير عن 
المعتمدين من أهله . 

ثم المفسرون برأيهم من غير دليل صحيح أقسام: 
منهم من يحتج بأنه على تصحيح مذهبه وتقوية 
خاطره مع أنه لا يغلب على ظنه أن ذلك هو المراد 
بالآية» وإنما يقصد الظهور على خصمه؛ ومنهم من 
يقصد الدعاء إلى خير ويحتج بآية من غير أن تظهر له 
دلالة لما قاله. ومنهم من يفسر ألفاظه العربية من غير 
وقوف على معاتيها عند أهلها وهى مما لا يؤخذ إلا 
بالسماع من أهل العربية وأهل التفسير كبيان معنى 
اللفظ وإعرابها وما فيها من الحذف والاعتصار 
والإضمار والحقيقة والمجاز والعموم والخصوص 
والتقديم والتأخير والإجمال والبيان وغير ذلك مما هو 
خلاف الظاهر؛ ولا يكفى مع ذلك معرفة العربية 
وحدهاء بل لا بد معها من معرفة ما قاله أهل التفسير 
فيهاء فقد يكونون مجتمعين على ترك الظاهر أو على 
إرادة الخصوص أو الإضمار وغير ذلك مما هو خلاف 
الظاهرء وكما إذا كان اللفظ مشتركا فى معان» ف 
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فى موضع أن المراد أحد المعانى ثم فسّر كل ماجاء 
بهء فهذا كله تفسير بالرأى» وهو حرام» والله أعلم . 

ويحرم المراء فى القرآن والجدال فيه بغير حق» فمن 
ذلك أن يظهر فيه دلالة الآية على شىء يخالف مذهبه 
ويحتمل احتمالا ضعيفًا موافقة مذهبه فيحملها على 
مذهبه ويناظر على ذلك مع ظهورها فى خخلاف ما 
يقول. وأما من لا يظهر له ذلك فهو معذور؛ وقد صح 
عن رسول الله يَكْكِ أنه قال « المراء فى القرآن كفر». قال 
الخطابى : المراد بالمراء الشك. وقيل: الجدال 
المشكك فيه. وقيل هو الجدال الذى يفعله أهل 
الأهواء فى أيات القدر ونحوها. 

وينبغى لمن أراد السؤال عن تقديم آية على آية فى 


المصحفء أو مناسبة هذه الآبة فى هذا الموضع - 


ونحو ذلك أن يقول ما الحكمة فى كذا . 

ويكره أن يقول نَسِيت آية كذاء بل يقول أَنسِيتُها أو 
أسقطتها فقد ثبت فى الصحيحين عن عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه قال: قال رسول الله يَكْةِ ١‏ لا يقول 
أحدكم نَسِيتُ آية كذا وكذاء بل هو شىء نُسى »؛ وفى 
رواية فى الصحيحين أيضًا ١‏ بنسما لأحدكم أن يقول 
نسيت آية كيت وكيت» بل هسو نُسى ؛ وثبت فى 
الصحيحين أيضًا عن عائشة رضى الله عنها 3 أن النبى 
كه سمع رجلا يقرأ فقال: « رحمه الله لقد ذكرنى آية 
كنت أسقطتها! » وفى رواية فى الصحيح ١‏ كنت 
أنسيتها» وأما ما رواه أبن أبى داود عن أبى عبد الرحمن 
السلمى التابعى الجليل أنه قال : لا تقل أسقطت آية 
كذاقل أغفلت» فهو خلاف ماثبت فى الحديث 


أسقطت وعدم الكراهة فيه . 
ويجوز أن يقال سورة البقرة وسورة آل عمران وسورة 
النساء وسورة المائدة وسورة الأنعام؛ وكذا الباقى لا 
كراهة فى ذلك» وكره بعض المتقدمين هذا وقال: 
يقال السورة التى يذكر فيها آل عمران» والسورة التى 
يذكر فيها النساءء وكذا البواقى» والصواب الأول» فقد 
ثبت فى الصحيحين عن رسول الله ولِِ قوله سورة البقرة 
وسورة الكهف وغيرهما مما لا يحصى » وكذلك عن 
الصحابة رضى الله تعالى عنهم . قال ابن مسعود : هذا 
مقام الذى أنزلت عليه سورة البقرة» وعنله فى 
الصحيحين ١‏ قرأت على رسول الله يكيل سورة النساء » 
والأأحاديث وأقوال السلف فى هذا أكثر من أن تحصرء 
وفى السورة لغتان الهمز وتركه والترك أفصحء وهو 
الذى جاء به القرآن» . وممن ذكر اللغتين ابن قتيبة فى 
غريب الخديث . 

ولا يكره أن يقال هذه قراءة أبى عمرو أو قراءة نافع أو 
حمزة أو الكسائى أو غيرهم» وهذا هو المختار الذى 
عليه السلف والخلف من غير إتكار. وزوى ابن أبى 
داود عن إبراهيم النخعى أنه قال : كانوا يكرهون أن 
يقال سنة فلان وقراءة فلانء والصصحيح ما قدمناه . 

ولا يمنع الكنافر من سماع القرآن لقول الله تعالى 
«وإِنْ أَحَدٌِنَ المشركين اشتجارك فَأجِرْهُ حتى يَسمَعَ 
كلم الله 4 . 

ويمتنع من مس المصحف»ء وهل يجوز تعليمه 
القرآن. قال أصحابنا : إن كان لا يرجى إسلامه لم يجز 
تعليمه» وإن رجى اسلامه فوجهان: أصحهما يجوز 


رجاء إسلامه. والشانى لاا يجون كما لا يجوز بيع 


آداب الناس كلهم مع القران 


المصحف منه وإن رجى إسلامه؛ وأما إذا رأيناه يتعلم 
فهل يمنع ؟ فيه وجهان . 

واختلف العلماء فى كتابة القرآن فى إناء ثم يغسل 
ويسقى المريض» فقال الحسن ومجاهد وأبو قلابة 
والأوزاعى : لا بأس بهء وكرهه النخعى . قال القاضى 
حسين والبغوى وغيرهما من أصحابنا : ولو كتب القرآن 
على الحلوى وغيرها من الأطعمة فلا يأس بأكلها. قال 
القاضى : ولو كان خشبة كره إحراتها . 

مذهبنا أنه يكره نقش الحيطان والثياب بالقرآن 
وبأسماء الله تعالى. قال عطاء لا بأس بكتب القرآن 
فى قبلة المسجد. وأما كتابة الحروز من القرآن: فقال 
مالك لا بأس به إذا كان فى قصبة أو جلد وتخرز عليه . 
وقال بعض أصحابنا: إذا كتب فى الخرز قرآنا مع غيره 
فليس بحرام» ولكن الأولى تركه؛ لكونه يحمل فى 
حال الحدث» وإذا كتسب يصان بما.قاله الإمام مالك 
رحمة اللهء وبهذا أفتى الشيخ أبو عمرو بن الصلاح 
ربحمه الله . 

فهمل .»فى النفث مع القرآن للرقية 

زوى اين أبى داود عن أبى جحيفة الصحابى رضى 
الله عنه واسمه وهب بن عبد الله وقيل غير ذلك وعن 
الحسن البصرى وإبراهيم النخعى أنهم كرهوا ذلك 
والمختار أن ذلك غير عكروه؛ بل هو سنة مستحبة» 
فقد ثبت عن عائشة رضى الله عنها ‏ أن التبى يكب كان 
إذا أوى إلى فراشه كل ليلة جمع كقيه ثم نفث فيهما 
ققرأ فيهما قل هو الله أحد» وقل أعوذ برب الفلق» وقل 
أعوذ برب الناس . ثم مسح بهما ما استطاع من جسده 


آداب النبوة ( علم .) 


يفعل ذلك ثلاث مرات » رواه البخارى ومسلم فى 
صحيحيهما؛ وفى روايات فى الصحيحين زيادة على 
هذاء ففى بعضها قالت عائشة رضى الله عنها 3 فلما 
اشتكى كان يأمرنى أن أفعل ذلك به » وفى بعضها 
"كان النبى يه ينفث على نفسه فى المرض الذى مات 
فيه بالمعوذات قالت عائشة رضى الله عنها: فلما ثقل 
كنت أنفث عليه بهن وأمسح بيد نفسه لبركتها ؛ وفى 
بعضها « كان إذا اشتكى يقرأ على نفسه بالمعرذات 
وينفث ؛ قال أهل اللغة: النفث نفخ لطيف بلا ريق» 
والله أعلم . 

( التبيان فى آداب حملة القرآن لأبى زكريا يحيى بن 
شرف الدين النووى/ 179-119). 

* الآداب النافعة بالألفاظ المختارة الجامعة : 

الآداب النافعة بالألفاظ المختارة الجامعة فى 
الأشال. لأبى الفضل جعفر بن شمس الخلافة أبى 
عبد الله محمد بن مختار الأقضل . 

.)4/١ (إيضاح‎ 

»* آداب النبوة (علم-) : 

قال القنوجى : 

ولا بد من معرفتها ليقتدى بها لقوله تعالى : # قل إن 
كُُم تُحبُونَ الله فاتكُونى يُْببْكُم اله ويغفز لكم 
ذنوبكم؟ وكان التبى ككِدِ دائمًا يسأل من الله سبحانه 
وتعالى أن يزين بمكارم الأحلاق والآداب. وكان يقول 
كله : ١‏ بُعنْثُ لأتممَ مكارم الألاق » وعن عائشة أنها 
سئلت عن شُلّقَ رسول الله يل فقالت : « كان حُلَقه 
القرآن » وبهذا ظهر أن من أراد أن يتخلق بأخلاق 
النبى يك فعليه أن يتخلق بما فى القرآن من الألحلاق . 


آداب النبى يكل لأمته 


وأحسن الكتب المؤلفة فى ذلك ( راد المعاد فى 
هدى خير العباد ) للحافظ ابن القيم ررحمه الله وكتاب 
( سغر السعادة ) للمجد الفيروزابادى. فإنهما جمعا 
لكل أدب وعادة وسيرة كانت للنبى يَككةِ فى كل باب 
عن أبواب الدين والدنياء وهما عمود الإسلام وقاعدتا 
الديين» لم يؤلف فى الإسلام قبلهما مثلهما ولا 
يساويهما كتاب فى هذا العلم» يعسرف ذلك من 
رسخت قدمه فى علم السنة المطهرة. 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج 7 
ق١/لاممه).‏ 

* آداب النبى َل لأمته : 

قال النبى ل نيما أدب به أمسه وحضّها عليمه من 
مكارم الأتعلاق وجميل المعاشرة وإصلاح ذات البين 
وصلة الأرحام ‏ فقال: : أوصانى ربى بنْسع أوصيكم 
بها: أوصانى بالإخلاص فى السر والعلاتية» والعدل 
فى الرضا والغضبء والقصد فى الغنى والفقره وأن 
أعفو عمن ظلمنى » وأعطى من حرمنى » وأصل من 
قطعنى ؛ وأن يكون صمتى فكرّاء وتطقى ذؤكراء ونظرى 
عبرًا؟ . 

وقد قال وَكِ 0 نهيثكم عن قيل وقال وإضاعة المال 
وكثرة السؤال » . 

وقد قال يكل ؛ لا تقعدوا على ظهور الطرق» فإن 
أبيتم فخضوا الأبْصارَ وأفشوا السلام وآهدوا الصُّلدّل 
وأعينوا الضعيف » . 

وقال يلي أوكنوا السّقاءء وَأكْفُوا الإناء. وأَغْلقّوا 


الأبواب» وأطفئوا المصباح؛ فإن الشيطان لا يفتح 
غلقًا ولا وكيعًا ولا يكشف الإناء . 

وقال يك : « ألا أنبئكم بشرٌ النإس ؟ قالوا: بَلَى 
يا رسول الله . قال: من أكل وحدهء ومنع رفده؛ وجلد 
عبذه). 

ثم قال« ألا أنبيعكم بشر من ذلك ؟ قالوا: بلى 
يا رسول الله . قال: من يُبِعْضٌ الناس ويبغضونه ». 

وقال: 2 حصنوا أموالكم بالزكاةء وداووا مرضاكم 
بالصٌّدّقة » واستقبلوا البلاء بالدعاء . 

وقال: ١ماقلّ‏ وكفى خير مما كثر وألْهَى 4. 

وقال: ١‏ المسلمون تتكافاأ دماؤهم ويسعى بذمتهم 
أذناهم وهم يَدُ على من سواهم 1. 

وقال: ' اليد العليا خير من اليد السفلى؛ وابدأ بمن 
تعول1. 

وقال: 9 لا تَجْنٍ يمينك على شمالك. ولا يُلْدَعّ 
المؤمن من جُحْرِ مرتين ». 

وقال: « المرء كثير بأخيه ؛. 

وقال: « افصلوا بين حديثكم بالاستغفار» واستعينوا 
على قضاء حوائجكم بالكتمان ». 

وقال: ١‏ أفضل الأصحاب من إذا ذكرت أعانك» 
وإذانسيت ذكرك ». 

وقال: « لا يوم ذو سلطان فى سلطانه ولا يجلس 
على تكرمته إلا بإذنه ؛ . 

وقال وَق: ١‏ يقول ابن آدم: مالى مالى ! وإنماله 
من ماله ما أكل فأفنى» أو لبس فأبلى» أو وهب 
فأمضى 1 . 


كع 


آداب النفوس 


وقال: 2 ستحرصون على الإمارة» فنعمت المرضعة 
ويئست الفاطمة! 4. 
وقال: 3 لا يحكم الحاكم بين اثنين وهو غضبان؟ . 
وقال: ‏ لو تكاشفتم ما تذافنتم» وماهلك امرق 
عرف قَذْرَهِ 4. 
وقال: 2 الناس كإبل مائة لا تكاد تجد فيها راحلة . 
والناس كلهم سواء كأسنان المُشط ». 
وقال: 9 رحم الله عيدًا قال خيرًا فغنم» أو سكت 
فسلم1. 
وقال: «خير المال سكّة مأبورة» ومهرة مأصورة» 
وخير المال عين ساهرة لعين نائمة ؟ . 
وقال معاذفى الخيل : بطونها كنزء وظهورها حرز. 
وقال: ما أملق تاجر صدوقء وما أتفر بيت فيه 
تل1. 
وقال : قَمّدوا العلم بالكتابة . 
وقال : زُر غِمًا تزْدَدْ خُيًا. 
وقال: عَلّقَ سوطك حيث يراه أهلك ١‏ . 
( العقد الفريد للفقيه أحمد بن محمد بن عبد ربه 
الأندلسى ‏ بتحقيق محمد سعيد العريان ؟ / 1749 
حضف 
* آداب النفوس : 
ذكره ابن خير فئ فهرسته فقال: كتابآداب 
'النفوس» لمحمد بن جرير الطبرى» وهو أيضًا كتاب 
أعمال المجوارح بالآداب النفيسة والأعلاق الحميدة؛ 
وهو كتاب جليل فى معناه» حدثنى به الشيخ 
أبو محمد بن عتاب عن أبيه رحمهما الله عن أبى 
المطرف عبد الرحمن بن مروان القنازعى عن أبى 


آداب النكاح ( كتاب.) 


الطيب أحمد بن عمرو الحريرى عن الطيرى» قال 
أبو محمد بن عتاب: وحدثتى أيضًا به أبو عمر بن عبد 
البر النمرى الحافظ عن خلف بن قاسم الحافظ عن 
أبى العباس أحمد بن إبراهيم بن على الكندى وسليل 
ابن أحمد بن سليل» جميعًا عن أبى جعفر الطبرى» 
رحمه الله» وحدثنى به أيضًا أبو بكر محمد بن أحمد 
ابن طاهر رحمه الله : عن أبى على الغساتى» قال: 
قال لى حكم بن محمد: قرأته على الفضل أحمد بن 
قاسم البزاره وحدثتى به عن أحمد بن الفضل 
الدينورى» عن محمد بن جرير الطبرى . 

( فهرسة أبى بكر بن خير/ 784 ). 

* آداب النكاح ( علم») : 

وهى حسن الخلق مع الزوجة؛ وليس هو كف 
الأذى» بل احتمال الأذى» وأن لا ينبسط بالدعابة إلى 
درجة يسقط هيبته» وأن يعددل فى الغيرة وفى النفقة» 
وأن يعلم زوجته أحكام الطهارة والصلاة» وأن يسدل 
بين نسوته؛ ولا يميل إلى بعضهن. ذكره فى (مدينة 
العلوم ) من أنواع العلوم المتعلقة بالعبادات . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى أده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ١‏ ق١/‏ 
مه 

آداب النكاح ( كتاب . ) : 

آداب التكاح ‏ لبدر الدين أبى البركات محمد بن 
محمد المعروف بابن رضى الدين الغزى الشائعى 
المتوفى سنة 485 أربع وثمانين وتسعمائة . 

.)9 /١ (إيضاح‎ 

انظر: التكاح . 


أداب النسوم 


آذاب النوم: 
يضمن ابن عماد الأقفهسى منظومته الموسومة 
بآداب الطعام كل ما يتصل بآداب النوم» ميتدثا بنوم 
بعد الغداء . ونتقل لك فيما يلى بعض الأبيات الواردة 
فى آداب النوم ثم نتبعها بالشرح . وقد وضعنا تخريج 
الأحاديث للمحققين بين أقواس فى ثنايا النص» 
وأيضًا رقمنا الأبيات كما وردت فى النص ليسهل 
الرجوع إليها عند قراءة الشرح أو الكتاب. 
يقول الأقفهسى : 
7 وإن أكلت فنم بعد الغداء وقم 
بعد العشاء تمشى ثم نم وكل 
7 وقت الغداء لوقت الفجر أوله 

إلى زوال به وقت العشاء يلى 

8 ما زاد عن نصف ما يكفى الفتى شبعًا 
به الغذاء والعشاء بهفقذره وامتثل 

لنصف ليل به وقت السحور فكل 
: ونعم تمسر رووا عن سييدالسسلٍ 

0 - وقبل نوم تخلا إن فيه شفاء 
حيس الخبيثين ببالادواء فى شغل 

7 ب أوكى السقا وخمسر كل آنية 
وغط بت را واطفى مورث الشعل 


“117 واضمم مواشيك وإغلق باب داركمو 


وضم صبيانكم فى الحسرز واتكلٍ 


4 واغسل يديك تطع أماله غمرًا 

وغسل فم أتى والأفسر فياه جلى 
6 وإن تنم جنبا أو حائض طهسرت 

سن الوضوء توضاً واسع فى اليدلٍ 


وفيما يلى شرح الأبيات : 

يستحب من جهة الطب النوم : بعد الغداء والمشى 
بعد العشاء ولو مائة خطوة» قالت العرب تعشى 
وتمشى وتغد وتمد وأصله وتمدد ولكنه اقتصبر على 
أحد الداليه كما اقتصر على أحد الطائيه فى قوله 
تعالى : © ثم ذهب إلى أهله يتمطى * [ القيامة : 87] 
وإنما أصله يتمطط. قال بعضهم إذا أراد النوم بعد 
الغداء اضطجع على جنبه الأيمن قليلا ثم اضطجع 
على الأيسر فنام. قال الرافعى يدخل وقت الغداء 
بطلوع الفجر ويمتد إلى الظهر ويليه وقت العشاء 
ويمتد إلى نصف الليل ويليه وقت السحور إلى الفجر 
الثانى» فلو حلف لا يتغدى حنث بالأكل قبل الزوال 
ولم يحنث بما بعده ولو حلف لا يتعشى حنث بالأكل 
بعد الزوال ولو حلف لا يتسحر حنث بالأكل بعد 
نصف الليل ويستحب السحور على تمر لقوله وَل : 
انعم السحور التمر » ولأن الصائم إذا أفطر على تمر 
وسحر به كان فى ذلك مستعملاً للحلاوة فى أول أكله 
وآخره وفيه تفاؤل بحسن أعماله وقبول صيامه ثم 
الحنث بالغداء والعشاء يحصل بأكل زيادة عن نصف 
مايكفيهعادة؛ ذكره الرافعى فى الأيُمان ( أخرجه 


أبو نعيم فى الحلية عن جابر بن عبد الله رضى الله عنه 


آذاب النسسوم 


ثم قال: غريب من حديث عمرو بن دينار تفرد به ومعه 
ابن صالح ورواه عنه أيضًا الخطيب فى تاريخه وابن 
عدى فى الكامل وكذا رواه البزار باللفظ المذكور عن 
جاير قال الهيثمى ورجاله رجال المسحيح ). 

ويستحب من جهة الطب أن يعرض نفسه على 
الخلاء قبل النوم فإن قى حبسها داء» ويقال إن البول 
إذا حبس أقسّد ما حوله » قال أفلاطون من عرض نفسه 
على الخلاء قبل النوم دامت له حسن صورته والداء 
بالدال المهملة يجمع على أدواءء والدواء الذى 
يستعمل للأمراض يجمع على أدوية؛ والدواة التى 
يكتب منها تجمع على دوا . 

ويستمحب قبل النوم إيكاء السقاء يعنى القسربة 
وإيكاؤها ربط فمها » ويستحب تخمير الأوانى التى 
فيها طعام وما فى معناهاء والبشر يستحب تغطيتهاء 
ويستحب إطفاء النار كالمصباح وغيره» ويستحب 
ضم المواشى» وهم الدواب» جمع ماشية» 
ويستحب غلق الباب وضم الصبيان لنوله وك « إذا 
كان جنح الليل فكفوا صبيانكم فإن الشياطين تنتشر 
واغلقرا الباب واذكروا اسم الله فإن الشيطان لا يفتح بابًا 
مخلقًا وأوكوا قرتكم واذكروا اسم الله وروا آنيتكم 
واذكروا اسم الله ولو أن تعرضوا عليها» ( حديث 
صحيح : أخرجه البخارى « كتاب الأشرية / باب 
تغطية الإناء ‏ الجزء السابع ؛ وكذلك أخرجه فى 
اكتاب يدء الخلق / باب خير مال المسلم/ الجزء 
الرابع » ) « وأطفئوا مصابيحكم ( وقى رواية ) ولا ترسلوا 
مواشيكم وصبيانكم إذا غابت الشمس » وجنح الليل 
بكسر الجيم وضمها ظلامه وقوله يك ولو أن تعرضوات 


لق 


( بضم الراء ) على المشهور وقيل بكسرها أى تجعلوه 
عرضًا 

ويستحب غسل الكفين والفم من أثر الطعام لقوله 
يك 3 من نام وفى يديه غمر فأصابه شىء فلا يلومن إلا 
نفسه » ( أخرجه ابن ماجه يلفظ ‏ إذا نام أحدكم وفى 
يده ريح غمر فلم يغسل يده فأصابه شىء فلا يلومن 
إلا نفسه » فى ( كتاب الأطعمة/ باب من بات فى يده 
ريح غمر ) ورواه أبو داود» والترمذى فى (آخر كتاب 
الأطعمة ): بلفظ : « من بسات وفى يده ريح غمر 
فأصابه شىء فلا يلومن إلا نفسه » وقال حديث حسن 
غريب). 

ويقول أيضًا: 
6 نمم الغداة للرزق منقصة 

بعد العصير يمد العقل بالخبل 


ولا تنم فى سطوح لا حضير له 
ولاتنم خاليّافى البيت واكتفل 

قال الحليمى يكره نوم الغداة وهو أول النهار لقوله 
يه ه الصبحية تذهب الرزق » ( أخرجه أحمد فى 
المسند رقم ( 07١‏ ) وفيه إسماعيل بن عياش » وكذا 
إسحاق بن عبد الله بن أبى فروة. قال أحمد: لا يحل 
عندى الرواية عنه وكذبه يحيى وتركه البخارى وترك 
حديثه الفلاس والنسائى وعلى بن المجنيد والدارقطنى 
وتفرد بالحديث أحمد دون الستة ). 

قال ويكره بعد العصر لقوله وك من نام بعد العصر 
وأصابه لمم فلا يلومنٌ إلا نفسه » ( حديث ضعيف ) 
واللمم الجنون وسْمَ لما لآنه يلم بالشخص 
ويعتريه والخبل المجنون . 


آداب النسسوم 


قال الحليمى يكره أن ينام على سطح غير محوط 
لقوله يبو ه من نام على ظهر بيت ليس عليه مأ يستره 
قمات فلا ذمة له»( هذا الحديث روى أبو داود 
والترمذى فى معناه بلفظ : 9 نهى رسول الله يلي أن ينام 
الرجل على سطح ليس بمحجور عليه ؛ قال أبو عيسى 
هذا حديث غريب لا نعرفه من حديث اين المتكدر 
عن جابر إلا من هذا الوجه. وعبد الجبار بن عمر 
يضعف» ولفظ أبى داود : 8 من بات على ظهر بيت 
ليس عليه له حجار فقد برأت منه الذمة » فى ( كتاب 
الأدب/ باب النوم على السطح ) وسكت عنه ). 

ويكره أن ينام الرجل وحده فى بيت» قال الحليمى 
نهى رسول الله َل أن ينام الرجل وحده أو يسافر وحده 
وقال لو يعلم الناسٌ ما فى الوحدة لم يمش راكب بليل 
وحده أبدًا ؛ ( أخرجه البخارى (5/ 15 ) عن ابن 
عمرء وكذا أخرجه أحمد والترمذى وابن ماجه 
والنسائى» والهيثمى فى ا مجمع الزوائد ؛ وقال: 
رجاله رجال الصحيح ). 

وقوله 3 واكتفلٍ » أى كن فى كفالة غيرك عند النوم أى 
فى حراسته . 

ويختمهابقوله : 
١‏ - وانفض فراشك بعد العَوْدٍ 

ففعله قد حوى نوت امن الأصلٍ 
7 إذا مضى ثلث خلى الفراش وقم 
إلى التل واقل والتسبيح والعمل 

يستحب للإنسان إذا فارق فراشه وعاد إليه أن ينفضه 

قبل أن ينام فيه لقوله يك : « إذا أوى أحدكم إلى فراشه 


فلينفضه بداخلة إزاره فإنه لا يدرى ما خلفه بعدهة 
(«حديث صحيح أخخرجه البخارى ( ص 4 ؟ كتاب 
الدعوات ) ومسلم / كتاب الذكر والدعاء ) . 
ويستحب للإنسان إذا كان له ورد من الليل لأن 
العبادة فيه أشق على النفس. ولأن غالب الناس ينام فى 
ذلك الوقت وذاكر الله بين الغافلين كشسجرة خضراء بين 
أشجار يابسة ( هو عن ابن عمر وإسناده ضعيف ). 
(آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق عبد 
الغفار سليمان البندارى وأبى هاجر محمد السعيدين ٠‏ 
بسيونى زغلول/ 259-54 وقد وضعنا تخريج 
الأحاديث للمحقّقيْن بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
وفى منظومته الموسومة بهداية الأذكياء إلى طريق 
الأولياء يقول الشيخ زين الدين بن على المليبارى : 
لاتجلبن نوئاولاتكُنائَا 
الأعلى ذفر وَطْقْرٍ كاملا 
و يشرحه الشيخ محمد نووى بقوله : 
أى لا تطلب النوم فلا تنم ما لم يغلبك النوم إلا إذا 
قصدت به الاستعانة على القيام فى آخر الليل ولا 
تتنعم ببسط الفرش الناعمة ولا تنم إلا على ذكرء قال 
رسول الله يكِ ه إذا أويت إلى فراشك فقل باسمك ربى 
وضعت جنبى » طهر قلبى واغفر ذنبى » رواه ابن 
السنى عن ابن عباسء قال يَكِ 9 من قال حين يأوى 
إلى فراشه : لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك 
وله الحمد يحهى ويميت بيده الخير وهو على كل 
شىء قدير سبتحان الله والحمد لله ولا إِلْه إلا الله والله 
أكبر ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم غفر الله 


آداب النسوم 


ذنويه وإن كانت مثل زبد البحر ؛ رواه ابن السنى وأبو 
نعيم وابن حبان وابن جرير وابن عساكر عن أبى 
هريرة» وقال يل « إذا أويت إلى فراشك فقل الحمد 
لله الذى مَنَّ علىّ فأفضل والحمد لله رب العالمين رب 
كل شىء وإِله كل شىء أعوذ بك من النار » رواه البزار 
عن بريدة . وقال كَل ه من قال حين يأوى إلى فراشه : 
أستغفر الله الذى لا إلَه إلا هو الحى القيوم وأتوب إليه 
ثلاث مرات غفر الله ذنوبه وإن كانت مشل زبد البحر 
وإن كانت عدد ورق الشجر وإن كانت عدد رمل عالج 
وإن كانت عدد أيام الدنيا ؟ رواه أحمد والترمذى عن 
أبى سعيد» وقال يك « إذا اضطجعت فقلت باسم الله 
أعوذ بكلمات الله التامة من غضبه وعقابه ومن شر 
عباده ومن همزات الشياطين وأن يحضرون ؛ رواه أبو 
نصر عن ابن عمر وذكر ذلك كله الشيخ مصطفى 
البكرى . 

ولاتنم إلا على طهر قال رسول الله وك « إذا أتيت 
مضجعك فتوضأ وضوءك للصلاة ثم اضطجع على 
شقك الأيمن ثم قل اللهم أسلمت وجهى إليك 
وقوضت أمرى إليك وألجأت ظهرى إليك رغبة ورهبة 
إليك لا ملجأ ولا منجا منك إلا إليك اللهم آمنت 
بكتابك الذى أنزلت ونبيك الذى أرسلت فإن مث فى 
ليلتك فأنت على الفطرة واجعلهن آخر ما تتكلم به ) 
رواه الشييخان وأحمد عن البراء ذكره الشيخ مصطفى 
البكرى . وقال النووى فى التبيان: يستحب أن يقرأ عند 
النوم آية الكرسى وقل هو الله أحد والمعبوذتين وآخر 
سورة البقرة فهذا ما يهتم له ويتأكد الاعتناء به فقد ثبت 


فيه أحاديث صحيحة . 


( كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء_ شرح السيد 
البكرى المكى على منظومة هداية الأذكياء إلى طريق 
الأولياء للشيخ زين الدين بن على المعبرى ثم 
المليبارى» وسلالم الفضلاء شرح الشيخ محمد نووى 
على المتظومة المذكورة/ ٠١5‏ ) . 

وقد أورد الإمام الغزالى فى كتابه ‏ بداية الهداية » ما 
يلى : 

فإذا أردت النوم» فابسط فراشك مستقيل القبلة» 
ونم على يمينك كما يضجع الميت فى لحده. واعلم 
أن النوم مثل الموت» واليقظة مثل البعث» ولعل الله 
تعالى يقبض روحك فى ليلتك» فكن مستعدًا للقائه 
بأن تنام على طهارة» وتكون وصيتك مكتوبة تحت 
رأسك» وتنام تائبّا من الذنوب مستخفرّاء عازمًا على أن 
لاتعود إلى معصية؛ واعزم على الخير لجميع 
المسلمين إن بعثك الله تعالى» وتذكر أنك ستضجع 
فى اللحد كذلك وحيدًا فريدًاء ليس معك إلا 
عملك. ولا تجزى إلا بسعيك, ولا تستجلب النوم 
تكلقًا بتمهيد الفرش الوطيئة» فإن الثوم تعطيل الحياة» 
إلا إذا كانت يقظتك وبالا عليك» فنومك سلامة 
لدينك . واعلم أن الليل والنهار أربع وعشرون ساعة » 
فلا يكون نومك بالليل والنهار أكثر من ثمان ساعات» 
فيكفيك إن عشت مثشلا ستين سنة أن تضيع منها 
عشرين سنة» وهو ثلث عمرك» وأعد عند النوم 
سواكك وطهورك» واعزم على قيام الليل أو على القيام 
قبل الصبح» وركعتان فى جوف الليل كنز من كنوز 
لبن فاستكثر من كنوك ليوم فقرك» فلن تغنى عنك 
كتوز الدنيا إذا مت» وقل عند نومك : باسمك ربى 


أداب النسوم 


وضعت جنبى » وباسمك أرفعه» فاغفر لى ذلبى. 
اللهم قنى عذابك يوم تبعث عيادك» اللهم باسمك 
أحيا وأموت » أعوذ بك اللهم من شر كل ذى شر ومن 
شر كل دابة أنت آخِدٌ بناصيتهاء إن ربى على صراط 
مستقيم . اللهم أنت الأول فليس قبلك شىء» وأنت 
الآخر قليس يعدك شىء؛ وأنت الظاهر فليس فوقك 
شىء» وأنت الباطن فليس دونك شىء. اللهم أنت 
خلقت نفسى وأنت تتوفاهاء لك مماتها ومحياهاء إن 
أمنّها فاغفر لهاء وإن أحييتها فاحفظها بما تحفظ به 
عبادك الصالحين . اللهم إنى أسألك العفو والعافية . 
اللهم أيقظنى فى أحب الساعات إليك» واستعملنى 
بأحب الأعمال إليك» حتى تقرّبنى إليك زلفى» 
وتبعدنى عن سخطك بعدّاء أسألك فتعطينى» 
وأستخفرك فتخفر لى » وأدعوك فتستجيب لى» ثم اقرأ 
آية الكرسى» و( آمن الرسول » إلى آخسر السورة 
والإخلاص والمعوذتين وسورة تبارك الملك. وليأحذك 
النوم وأنت على ذكر الله وعلى الطهارة» فمن فعل ذلك 
عرج بروحه إلى العسرش» وكتب مصلا إلى أن 
يستيقظ؛ فإذا استيقظت فارجع إلى ما عرّفتك أولاء 
وداوم على هذا الترقيب بقية عمرك . 

فإن شقت عليك المداومة فاصبر صبر المريض 
على مرارة الدواء انتظارًا للشفاء» وتفكر فى قصر 
عمرك» وإن عشت مثلا ماثة سنة فهى قليلة بالإضافة 
إلى مقامك فى الدار الآخرة وهى أبد الآباد . وتأمل أنك 
كيف تتحمل المشقة والذل فى طلب الدنيا شهرًا أو 
سنة رجاء أن تستريح بها عشزين سنة مثلاء فكيف لا 
تتحمل ذلك أيامًا قلائل رجاء الاستراحة أبد الآباد» ولا 


آذاب الوزراء ( علم .) 


تطوّل أملك فيثقل عليك عملك» وقدّر قرب الموت» 
وقل فى نفسك إنى أحتمل المشقة اليوم فلعلى أموت 
الليلة» وأصبر الليلة فلعلى أموت غداء فإن الموت لا 
يهجم فى وقت مخصسوص وحال ممخصوص وسن 
مخصوص» فلا بد من هجومه» فالاستعداد له أولى 
من الاستعداد للدئياء وأنت تعلم أنك لا تبقى فيها إلا 
مدة يسيرة» ولعله لم يبق من أجَلِكٌ إلا يوم واحد أو 
نفس واحدء فقدر هذا فى قلبك كل يومء وكلف 
نفسك الصبر على طاعة الله يومًا يومّاء فإنك لو قدرت 
البقاء خمسين سنة» وألزمتها الصبر على طاعة الله 
تعالى » نفرت واستصعبت عليك؛ فإن فعلت ذلك 
فرحت عند الموت فرحًا لا آخر له» وإن سيّفت 
وتساهلت جاءك الموت فى وقت لا تحتسبهء 
وتحسرت تحسرًا لا آخر له . وعند الصباح يحمد القوم 
السرى ( السرى: السير ليلا ) وعند الموت يأتيك خبر 
العقبى « وَلتَعْلَمُنٌ بَأهبَعْدَ جين »1ض : 84 ]. 

( بداية الهداية للإمام حجة الإسلام أبى حامد محمد 
الغزالى/ 9" -74). 

* آذاب الورزاء (علم .) : 

قال القنوجى : 

ذكره أبو الخير من فروع الحكمة العملية» وهو 
مندرج فى علم السياسة» فلا حاجة إلى إفراله» وإن 
كان فيه تأليف مستقل ( كالإشارة ) وأمثاله . 

انظر: السياسة (علم-): ١‏ 

وفى ( مديئة العلوم ): « هو علم يتعرف منه آداب 
الوزارة» من كيقية صحبة السلاطين» ونصيحة الرعاياء 


آداب وشروط قضاء الفوائت 


وأن يذكّر السلطان ما نسيه ويعيئه على أمره بالخير 
ويردعه عما قصده من الجور. وكتاب ( الإشارة إلى 
آداب الوزارة ) نافع فى هذا الباب وفى كتاب (نصيحة 
الملوك) و ( سراج الملوك ) ما يكفى ؛ انتهى . 
قلت: وفى كتاب ١‏ الدرر الفاخرة المشتملة على 
سعادة الدنيا والتحرة ) للشيخ العلامة العالم الربانى 
القاضى على بن محمد الشوكانى فصول تتعلق باداب 
الوزارة» أتى فيه بما يقضى حق المقام» وقد وقفت 
عليه وانتفعت به فى كتابى ( إكليل الكرامة فى تبيان 
مقاصد الإمامة ) وبالله التوفيق . 
قال المحقق : فى هامش الأصل تعليق: 
« ووقع فيه نسبة كتاب الدرر إلى محمد بن على 
الشوكانى وكذا فى غيره بناءعلى غلط الناسخ الأول 
للكتاب المذكور فجاء السهو فى النسخ الثانى فليتنبه 
له من يقف عليه لأن الكتاب لولد الشوكانى لا 
للشوكانى نفسه 4 منه مد ظله العالى . 
( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجىأعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق /١‏ 
5048 ))., 
*اداب وشروط قضاء الفوائت : 
انظر: رسالة فى آداب وشروط قضاء الفوائت . 
* آداب الوضوء : 
انظر: الوضوء . 
* آداب الوقف والابتدا : 


انظر: الوقف والابتداء . 


الآذاب اليومية للمسلم 


* الآذاب اليومية للمسلم : 

فيما يلى الآداب اليرمية للمسلم من وقت استيقاظه 
من النوم حتى يأوى إلى فراشه فى نهاية يومه : 

: -آداب الاستيقاظ من النوم‎ ١ 

يقول الإمام الغزالى : 

إذا استيقظت من النومء فاجتهد أن تستيقظ قبل 
طلوع الفجر؛ وليكن أول ما يجرى على قلبك ولسانك 
ذكر الله تعالى » فل عند ذلك : الحمد لله الذى أحيانا 
بعد ما أماتنا وإليه النشور» أصبحنا وأصبح الملك لله 
والعظمة:؛ والسلطان لله والعزة والقدرة لله رب 
العالمين أصبحنا على فطرة الإسلام وعلى دين نبينا 
محمد يك وعلى ملة أبينا إبراهيم حنيفًا مسلمًا وما كان 
من المشركين . اللهم إنا نسألك أن تبعثنا فى هذا اليوم 
إلى كلّ خير» ونعوذ بك أن نجترح فيه سوئاء أو نجره 
إلى مسلم. اللهم بك أصبحناء وبك أمسيشاء ويك 
نحياء وبك نموت؛ وإليك النشوره نسألك خير هذا 


اليوم» وخير ما فيه ونعوذ بك من شر هذا اليوم ؛ وشر 
مافيه . 

فإذا لبست ثيابك فَأَثْوٍ به امتثال أوامر الله تعالى فى 
ستر عورتك» واحذر أن يكون قصدك من لباسك 
مراءاة الخلق فتتخسر. 

( بداية الهداية/ 4 ). 

؟-آداب قضاء الحاجة : 

يندب لقاضى الحاجة _إذا أراد دخول بيت الخلاء- 
أن يدخل برجله اليسرى» ويخرج برجله اليمنى » 
عكس ما يفعله إذا أراد دخول مسجد أو الخروج منه» 


الآداب اليومية للمسام 


وأن يقول قبل دخوله ما ورد فى الحديث» وهو قوله 26 
إذا دخلتم الخلاء فقولوا باسم اللهء أعوذ بالله من 
الخبث والخبائث » ونحو ذلك مما وردء ويؤخخذ منه 
تقديم التسمية على التعوذ. 

فإذا أراد قضاء حاجة فى غير بيت الخلاء_ 
كالصحراء ‏ فإنه يأتى بالتسمية والتعوذ عند تشمير 
ثيابه قبل كشف عورته. كما يندب له أن يقول عند 
الانصراف: غفرانتك» الحمد لله الذى أذهب عنى ما 
يؤذينى» وأمسك علي ما ينفعتى . ويندب له عند 
إرادة قضاء الحاجة ‏ أن يعد ما يزيل به النجاسة من 
ماء أو حجر أو نحوه؛ وأن يجلس لقضاء حاجته فلا 


يقضيها قائما . 
( الفقه على المذاهب الأزيعة» كتاب الشعب 8ع 
)). 


ويلخص صاحب مختصر الأحكام الفقهية آداب 
قضاء الحاجة فيقول: 

لقاضى الحاجة آداب يتمسك بها : 

أ-منها أن يتتعل ويستر رأسهء وألا يستصحب ما 
فيه اسم الله أو آيات من القرآن. 

ب ومنها البعد والاستتار عن الناس ولا سيما عند 
الغائط ‏ 

ج- منها السكوت فلا يتكلم إلا لما لا بد منهء ولا 
يجيب موؤنّاء ولا يرد سلاماء ويحمد فى نفسه إذا 
عطس. 

د ومنها أن يعظم القيلة؛ فلا يستقبلها ولا يستدبرها 
إلا إذا كان بينه وبين القبلة حائل لا ييعد عن ثلائة 
أذرع . 
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ه- ومنها أن يطلب مكانًا ينا منخفضًا للاحتراز من 
الإصابة بالتجاسة . 

و- ومنها أن يُتّقَى جحر لاحتمال أن يكون فيه شىء 
يؤذيه . 

ز- ومنها أن يجتنب طريق الناس ومِتَحَدَتهُم . 

ح- ومنها ألا يبول قائمًا خوًا من تطاير الرؤفاذ» 
ومنافاته الوقار إلا لعذر. 

ط- ومنها ألا يبول فى مستحمه» ولا فى الماء الراكد ' 
أو الجارى» ولا على القبر» ولا فى المسجد ولو فى 
إناء . 

ى- ومنها أن يقدم رجله اليمسرى فى الدخول» 
واليمنى فى الخروج من الخلاء قائلا: غفرانك» 
ويجب على من تغوط أو بال أن يزيل ما على السبيلين 
من التجاسة. أو رطوباتها بالماء أو بالحجر. ومثل 
الحجر كل جامد طاهر يقلع النجاسة ليس له حرمة . 

ك ‏ ومن آداب الاستنجاء أن يأخذ الحجر بيمينه وأن 
يستنجئ بشماله. وألا يستنجئ برجيع أو بعظم 
(الرجيع هو روث البغال والحمير ) وأن يدَلّك يده بعده 
بالأرض» أو يغسلها يصابون ‏ 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ “77 1785 ). 

ويتناول الشيخ عثمان بن فودى في الباب الخامس 
من كتابه الموسوم ب 0 بإحياء السنة وإخحماد البدعة ؛ 
(ص 308-8١‏ ) طريق السنة فى آداب قضاء اللحاجة 
وبين ما أحدثه الناس من البدع فارجع إليه وإلى 
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هوامش محقق الكتاب الأستاذ أحمد عبد الله باجور. 
ويصيغ الأستاذ حافظ ين أحمد الحكمى آداب 

قضاء الحاجة فى الأنيات الثالية من متظومته : 
غِبْ ثم قدماليسنار داخسلا 

ثم استعذ من بعد أن تبسميسلا 
وهل عن القبلة لا مستقبلا 

لهاولا مسشكدبيرًا حيث القلا 
والذكر قدس وامنع التتخلى 

فى طرق وم ورد أو ظلٌ 
وضفة النهر وباب المسجد 

والجحر مع صلب المكسان وارتد 
وراكده المساء ولا يغتسل 

فيه ووجهالريح لايستقبل 
والبول للحاجة جاز فى الانا 

كقدح الرسول نقّسا ينا 
واستبسر واستنسزه من البسول ولا 

تحادتَنْ أخحاك فى حال الخلا 
واستغفرِنْ وألحمد ممع الخروج 

واعكس لما قدمت من الولوج 

وعن الاستطابة يقول : 


يج وروؤه المساء أو الأحجار 
ثئلاثةوثئلب الإيار 


وفضل الجمع وبا لعظقسام 


فامئع وبالسرجس وذى احترام 


( مجموع : « السبل السوية لفقه السئن المروية »- 


نظم حافظ بن أحمد الحكمى / م6 
؟_آداب الوضوء :2 انظر: الوضوء. 


#-آداب الغسل: انظر: الغسل. 

-آداب التيمم :2 انظر: التيمم 

1-آداب الخروج إلى المسجد: انظر: المسجد. 

7 آداب دخول المسسجد: انظر: المسجد. 

8-آداب ما بعد طلوع الشمس إلى الزوال: 

فإذا طلعت الشمس وارتفعت قدر رمح قَصَلّ 
ركعتين . وذلك عند زوال وقت الكراهة للصلاة» فإئها 
مكروهة من بعد فريضة الصبح إلى الارتفاع . فإذا 
أضحى النهار ومضى منه قريب من ربعه فصل صلاة 
الضحى أربعًا أو سنا أو ثمانيا مثنى مثنى» فقد نقلت 
هذه الأعداد كلها عن رسول الله يكل والصلاة خير 
كلهاء فمن شاء فليستكثر ومن شاء فليستقلل - قليس 
بين الطلوع والزوال راتبة إلا هذه الصلوات؛ فما فضل 
منها من أوقاتك فلك فيه أربع حالات: 

الحالة الأولى : وهى الأفضل» أن تصرفه فى طلب 
العلم النافع دون الفضول السذى أكب الناس عليه 
وسموه علمًا. والعلم النافع ما يزيد فى خوفك من الله 
تعالى» ويزيد فى بصيرتك بعيوب نفسك» ويزيد فى 
معرفتك بعبادة ربك » ويقلل من رغبتك فى الدنياء 


ويزيد فى رغبتك فى الأعرة» ويفتح بصيرتك بآفات 


: 
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وهذا الفن من العلم النافع قد جمعناه فى كتاب 
إحياء علوم الدين» قإن كنت من أهله فحصله واعمل 
به ثم عَلَّمه ودح إليهء قمن علم ذلك ثم عمل به ثم 
دعا إليهء قذلك يدعى عظيمًا فى ملكوت السموات 
بشهادة عيسى عليه السلام» فإذا فرغت من ذلك 
وفرغت من إصلاح نفسك ظاهرًا وباطدًا وفضل شىء 
من أوقاتك» فلا يأس أن تشتغل بعلم المذهب فى 
الفقه لتعرف به الفروع النادرة فى العبادات» وطريقل 
التوسط بين المخلق فى الخصومات عند انكبابهم على 
الشهوات» فذتك أيضًا عند الفراغ من هذه المهمات 
من جملة فروض الكفايات» فإن دعتك نفسك إلى 
سرك ما ذكرناه من الأوراد والأذكار اشتغالا بذلك» 
فاعلم أن الشيطان اللعين قددس فى قلبك الداء 
الدفين؛ وهو حب الجاه والمال» فإياك أن تغتربه 
فتكون ضحكة للشيطان فيهلكك, ثم يسخر بك. فإن 
جربت نفسك مدة فى الأوراد والعبادات» فكانت لاا 
تستثقلها كسلا عنهاء لكن ظهرت رغبتك فى تحصيل 
العلم النافع ولم ترد إلا وجه الله تعالى والدار الكخرة» 
فذلك أفضل من نوافل العبادات مهما صحت النية» 
ولكن الشأن فى صحة النيةء فإن لم تصح النية فهى 
معدن غرور الجهال» ومزلة أقدام الرجال. 

الحالة الثانية: أن لا تقدر على تحصيل العلم 
النافع» لكن تشتغل بوظائف العبادات من الذكر 
والقران والتسبيحات والصلاةء فذلك من درجة 


العايدين وسير الصالحين» وتكون أيضا بذلك من 
الفائزين . 

الحالة الثالئة: أن تشتغل بما يصل منه خير 
للمسلمين» ويدخل به سرور على قلوب المؤمنين» 
أو تيسر به الأعمال الصالحة للصالحين: كخدمة 
الفقهاء والصوفية وأهل الدين والتردد فى أشغالهم» 
والسعى فى إطعام الفقراء والمساكين والتردد مثلا على 
المرضى بالعيادة؛ وعلى الجنائز بالتشييع» فكل ذلك 
أفضل من النوافل» فإن هذه عبادات» وفيها رفق 

الحالة الرابعة: إن لم تَفُوَ على ذلك فاشتغل 
بحاجاتك اكتسابًا على نفسك أو على عيالك» وقد 
سلم المسلمون منك وأمنوا من لسانك ويدك» وسلم 
لك دينك؛» إذا لم ترتكب معصية» فتنال به ذرجة 
أصححساب اليمين» إن لم تكن من أهل التسرقى إلى 
مقامات السابقين» فهذه أقل الدرجات فى مقامات 
الدين» وما بعد هذا فهو من مرائع الشياطين» وذلك 
بأن تشتغل والعياذ بالله بما يهدم دينك" أو تؤذى عبدًا 
من عباد الله» فهذه رتبة الهالكين» فإياك أن تكون فى 
هذه الطبقة . 


واعلم أن العبد فى حق ديئه على ثلاث درجات: 

إما سالم» وهو المقتصر على أداء الفرائض وترك 
المعاصىء أو رابح: وهو المتطوع بالقريات والنوافل» 
أو خاسرء وهو المقصر عن اللوازم» فإن لم تقدر أن 
تكون رابحًاء. فاجتهد أن تكون سالمّاء وإياك أن تكون 
خاسرًا . والعبد فى حق سائر العباد له ثلاث درجات : 
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الأولى : أن ينزل فى حقهم منزلة الكرام البررة من 
الملائكة» وهو أن يسعى فى أغراضهم رفقًّا بهم » 
وإدتحال السرور على قلويهم. الثانية: أن ينزل فى 
حقهم منزلة البهائم والجماداتء فلا ينالهم خيره» 
ولكن يكف عنهم شره. الثالثة: أن ينزل فى حقهم 
منزلة العقاريب والحيات والسباع الضاريات» لا يرجى 
خيره ويتقى شره» فإن لم تقدر أن تلحق بأفق 
الملائكة؛ فاحذر أن تنزل عن درجة البهائم 
والجمادات إلى مراتب العقارب والحيات والسباع 
الففاريات. فإن رضيت لنفسك النزول من أعلى 
عليين» فلا ترض لها بالهوى إلى أسفل السافلين» 
تنجو كفافا لالك ولا عليك. فعليك فى بياض نهارك 
أن لا تشتغل إلا بما ينفعك فى معادك أو معاشك 
الذى لإ تستغنى عنه وعن الاستعائة به على معادك أو 
معاشك. فإن عجزت عن القيام بحن دينك مع 
مخالطة الناس وكنت لا تسلم فالعزلة أولى لك فعليك 
بهاء ففيها النجاة والسلامة» فإن كانت الوساوس فى 
العزلة تجاذبك إلى ما لا يرضى الله تعالى ولم تقدر 
على قمعها بوظائف العبادات» فعليك بالنوم؛ فهو 
أحسن أخوالك وأحوالناء إذا عجزنا عن الغنيمة رضينا 
بالسلامة فى الهزيمة فما أخس حال من سلامة دينه 
فى تعطيل حياته؛ إذ النوم أخو الموت؛ وهو تعطيل 
الحياة؛ والتحاق بالجمادات . 

9-آداب الاستعداد لسائر الصلوات : 

ينبغى أن تستعد قيل الزوال لصلاة الظهرء فقدم 
القيلولة إن كان لك قيام فى الليل» أو سهر فى الخير» 
فإن فيها معونة على قيام الليل» كما أن فى السحور 


417/ 


معونة على صيام النهار» واجتهد أن تستيقظ قبل 
الزوال» وتتوضأ وتحفر المسجد وتصلى تحية 
المسجدء وتنتظر المؤذن فتجيبه» ثم تقوم فتصلى 
أربع ركعات عقب الزوال» كان رسول الله وك يطولهن 
ويقول: « هذا وقت تفتح فيه أبواب السماء» فأحب أن 
يرفع لى فيه عمل صالح ؛ وهذه الأريع قبل الظهر سنة 
مؤكدة» ففى الخبر 9 إِنَّ من صلاهن فأحسن ركوعهنٌ 
وسجود هن » صلى معه سبعون ألف ملك يستغفرون له 
إلى الليل » ثم تصلى الفرض مع الإمام؛ ثم تصلى بعد 
الفرض ركعتين : فهما من الرواتب الثابتة . ولا تشتغل 
إلى العصر إلا بتعلم علم أو إعائة مسلم» أو قراءة 
قرآن» أو سعى فى معاش تستعين به على دينك؛ ثم 
تصلى أربع ركعات قبل العصرء وهى سنة مؤكدة» فقل 
قال رسول الله يي ه رحم الله امرءًا صلى أرما قبل 
العصر » فاجتهد أن ينالك دعاؤه و ولا تشتغل بعد 
العصر إلا بمثل ما سبق قبله . 

ولا ينبغى أن تكون أوقاتك مهملة» فتشتغل فى كل 
وقت بما انفق كيف اتفق» بل ينبغى أن تحاسب 
نفسك» وترتب أورادك ووظائفك فى ليلك ونهارك» 
وتعين لكل وقت شغلا لا تتعداه ولا تؤثر فيه سواه» 
فبذلك تظهر بركة الأوقات» فأما إذا تركت نفسك 
سُدَى مهملاً إهمال البهائم لا تدرى بماذا تشتغل فى 
كل وقت فينقضى أكثر أوقاتك ضائعاء وأوقاتك 
عمرك؛ وعمرك رأس مالك» وعليه تجارتك» وبه 
وصولك إلى نعيم دار الأبد فى جوار الله تعالى» فكل 
نفس من أنفاسك -جوهرة لا قيمة لهاء إذ لا بدل له» 
فإذا فات فلا عود له» فلا تكن كالحمقى المغرورين» 
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الذين يفرحون كل يوم بزيادة أموالهم مع نقصان 
أعمارهم؛ فأى خير فى مال يزيد» وعمر ينقص؟ ولا 
تفرح إلا بزيادة علم» أو عمل صالحء فإنهما رفيقاك 
يصحبانك فى القبر» حيث يتخلف عنك أهلك ومالك 
وولدك وأصدقافك . : 
ثم إذا اصفيرّت الشمس» فاجتهد أن تعود إلى 
المسجد قبل الغروب» وتشتغل بالتسبيح والاستغفار» 
فإن فضل هذا الوقت كفضل ما قبل الطلوع . قال الله 
تعالى ط سبح بِحَمْدٍ رَبك قَبلَ طلُوع الشّمْي وبل 
عُيُوبها 4 واقسرأ قبل غسروب الشمس : والشمس 
وضحاهاء والليل إذا ينشىء والمعوذتين. ولتغرب 
'عليك الشمس وأنت فى الاستغفارء فإذا سمعت 
الأذان قأجبه وقل بعده: اللهم إنى أسألك عند إقبال 
ليلك وإدبار نهارك وحضور صلاتك وأصوات 
دعاتك» أن تؤتى محمدًا الوسيلة والفضيلة والشرف 
والدرجة الرفيعة» وابعثه المقام المحمود الذى وعدته» 
إنك لا تخلف الميعاد» والدعاء كما سبق» ثم صل 
الفرض بعد جواب المؤذن والإقامة وصلٌ بعده 
ركعتين» قبل أن تتكلمء فهما راتبة المغرب» وإن 
صليت بعدهما أربعًا فهى أيضًا سئة» وإن أمكنك أن 
تنوى الاعتكاف إلى العشاء تحيى ما بين العشاءين 
بصلاة » فقد ورد فى فضل ذلك ما لا يحصى » وهى 
ناشعة الليل لأنها أول نشأته» وهى صلاة الأوابين 
#وسثئل رسول الله يل عن قوله تعالى :« تَتجَانَى 
جُنُوبُهُم عَنِ المضاجع © [ السجدة: 7 ]فقال: 
هى الصلاة ما بين العشاءين» إنها تذهب بملغيات 
أول النهار وتهذب آخره » . والملغيات جمع ملغاة» 
وهى من اللغو. 
ا 
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فإذا دخل وقت العشاء فصل أربع ركعات قبل 
الفرض إحياءً لما بين الأذانين» ففضل ذلك كثير» وفى 
الخبر 2 إن الدعاء ما بين الأذان والإقامة لا يُرَد؛ لم 
صل الفرضء وصلٌ الراتسة ركعتين» واقرأ فيهما سورة 
لم السجدة» وتبارك الملك» أو سورة يّء والدخان 
فذلك مأثور عن رسول الله وك وصلٌ بعدها أربع 
ركعات. ففى الخبر ما يدل على عظيم فضلهاء ثم 


' صل الوتر بعدها شلاثًا بتسليمتين أو بتسليمة واحدة» 


وكان رسول الله يك يقرأ فيها: سورة سبح اسم ريك 
الأعلى؛ وقل يا أيها الكافرونء والإخلاصض 
والمعوذتين . فإن كنت عازمًا على قيام الليل» فأخر 
الوتر ليكون آخر صلاتك بالليل وترّاء ثم اشتغل بعد 
ذلك بمذاكرة علم أو مطالعة كتاب» ولا تشتغل باللهو 
واللعب فيكون ذلك خماتمة أعمالك قبل نومك» فإن 
الأعمال بخواتيمها . 

. -آداب النوم : انظر آداب النوم‎ ١ 

( بداية الهداية للإمام حجة الإسلام أبى حامد محمد 
الغزالى/ 75-4). 


* الآدابسية : 
انظر: الرسالة الآدابية . 
* آدر: 


قال ابن سيده فى جمع الدار: أذ على القلب. 
قال: حكاها الفارسى عن أبى الحسن . 
( نسان العرب/ا1/ ١509‏ مادة 1 دور ؟)). 


قالت المؤلفة: ترد صيغة الجمع هذه فى بعض 
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الآدر الشر ب يفسة 


: كتب التراث فنجد ابن شداد مثلا يفرد فى الأعلاق 
الخطيرة فصلا بعنوان 9 آدّرِ الحديث بحلبْ » يحصى 
فيه دور الحديث بحلب ويتحدث عن كل دار على 
حدة ( انظر: الأصلاق المخطيرة فى ذكر أمراء الشام 
والجزيرة لابن شداد» عنز الدين محمد بن على بن 
إبراهيم ‏ حققه يحبى زكريا عبّارة. الجمهورية العربية 
السورية» متشورات وزارة الثقافة» دمشق :١194941‏ ج 
١ق‏ 187/1 21417 كما يستخدم هذه التسمية ابن 
شاهين فيفرد فصلا عن « الآدر الشريفة » وزمامها 
... إلخ مما يتضح من المادة التالية) 
* الآدر الشريفسة : 
يقصد بهذه التسمية دور أو مساكن زوجات 
السلاطين أو 3 الخوندات ؛ وفى الباب السابع من 
كتابه الموسوم بزيدة كشف الممالك يصف ابن 
شاهين هذه الدور أو الآدر الشريفة ومتعلقاتها فيقول : 
فى وصفف الآدر الشريفة وزمامها والطواشية وخدام 
الستارة ووصف الخزانة والسلاح خحاناه والحواصل 
الشريفة والشون والأصراء وجهات ذلك ومتحصله 
ومصروفه . 
العادة القديمة أن الخواندات تكون أربع لا يطلق فى 
حق أحد من النسرة لفظ خحوند إلا إذا كانت زوجة 
السلطان ولهن أبهة عظيمة فى ذاتهن » ولو أردنا وصف 
مليوس كل منهن وتجمل بيوتهن لاحتجنا إلى عدة 
معجلدات وخلاصة القضية أن إحدى الخوندات توفيت 
فى أيام بعض السلاطين فضيط موجودها فكان نيمًا 
وستمائة ألف دينار واتفق فى أيام الملك الأشرف أنه 
قصد ضبط عائلة خوتد جلبان فكانوا نيا عن سبعماثة 


نفرء وحكى أن يعض الخوندات نصيت القاعة الكبرى 
المعروفة بالعواميد فكان من جماتها مواعين من ذهب 
وفضة ويشاخين مسزركشة مرصعة وتخوت مخصصة 
وتخت مرصع مذهب وغير ذلك من الآلات العجيبة 
ومنارة من ذهب عليها جوهرة تضىء بالليل» وأما 
السرارى فكان عدتهن قديمًا أربعين سرية كل واحدة 
منهن لهما حشم وخحدم وجوار وطواشية» وأما بقية 
الجوارى التى بالآدر الشريفة فهن جملة مستكثرة من 
جميع الأجناس وفيهنٌ أيضّا من هى صاحبة وظيفة » 
وللآدر الشريفة بللأنات ومراضع ودادات معيتة . وأما 
زمام الآدر الشريفة فهو طواشى ادؤب عارف وسمى 
زْمامًا لأن تعلق جميع الآدر الشريفة بيده وهو من أعيان 
أمراء الطبلخاثات وعنده الكثانية بالقلعة المنصورة 
يتصرفوث فى الأشغال وله شأن وأبهة . 

وأما الطواشية فهم جملة؛ وينقسمرن إلى أقسام» 
أجلم مقدم المماليك السلطانية قسم سوّانون 
بالطباق وقسم على الأبواب وقسم كنانيّة وقسم على 
باب الستارة قيل كان عدَّتهم قديمًا ستمائة طواشى . 

وأما خدّام الستارة فعديدة كالبوّابين والحوائج كاشيّة 
ومن هو مرصد لتقاضى الأشغال وسقائين وغير ذلك. 
وأما وصف الخزانة الشريفة فهى من الغرائب وبها عدّة 
خزائن وبها عدَّة صناديق مملوَّة بالقصوص والجواهر 
وأصناف ذلك وأوان من ذهب وفضّة وسروج ذهب 
وكتابيش زركش وطرز زوكش وحوائص ذهب وأمتعة 
حسنة من كل نوع وأكياس مكيّسة ذهب وفضة ومن 
كل صتف يطلب حاصل بها . 

وأما السلاح خاناه» فهى عجبية من العجائب بها 


] 


الآدر الكريمة ... 


من جميع آلات السلاح من كل نوع يطلب وبها صنّاع 
كل صنف يعملون لا يبطل منهم أحد» وأوصافها كثيرة 
اختصرتها خوف الاطالة . 

وأما الحواصل الشريفة فهى التى يساق بها حاصل 
كل صنف كالبهار وأنواع متنوعة من كل صنف 
والأتحشاب والأقصاب والحديد والكوذة وما أشبه ذلك 
مما يطول وصفه. 

وأما الشون والأهراء فهى عجيبة من عجائب الدنيا 
لأن الشون يوضع بها ما يستعمل من الغلال والأحطاب 
والاتبان وما أشبه ذلك . والأهراء يوضع بها ما يخزن من 
الغلال المتنوعة لا تفتح إلا عند الضرورة» كان الملك 
الأشرف حجّر على بيع الغلال حتى أن كل من قصد 
بيع غلة حملها إلى الاسراء وقبض ثمنها ثم إنه حصل 
غلاء فبيع من الأهراء جملة فحسبت فائدة ذلك 
فكانت ثلاثماتة ألف دينار » ولها مركب تعرف 
بالدرمونة» قبل إنها تحمل خمسة آلاف أردب» ولم 
أحيّر ذلكء تُحَيْلُ الغلال إليها وهى كبيرة جدَّاء 
وكذلك مراكب كثيرة تحوّل الغلال ء وتفتح الاهراء فى 
كل حين ويصرف منها ما يقتضى صرفه . 

( زبدة كشف الممالك وبيان الطرق والمسالك 
لغرس الدين خليل بن شاهين الظاهرى ‏ قد اعتنى 
يتصحيحه بولس راويس. باريسء» المطبعة 
الجمهورية 1895م؛ إعادة النشر دار العرب للبستانى 
44 ١4-1خوام/‏ 177-171 ). 

» الآدْر الكريمسة (.75/اه / 1179م ): 

الآدو الكريمة جهة صلاح: والدة السلطان 

«المجاهد » صاحب اليمن كانت عاقلة حازمة ذات 


حرف 


ابن آدم ... 


رياسة وسياسة وكرم نفس وعلو همة. غاب ولدها 
«المجاهد » معتقلاً فى مصر أربعة عشر شهرا 
وأوشكت أن تقور الفتئة باليمن فى بدء غيابه, 
فتسلمت مقاليد الحكم وضبطت البلاد إلى أن عاد. 

من مآثرها المدرسة الصلاحية فى زبيد» ومدرسة فى 
قرية المسلب من وادى زبيد؛ ومسجد فى قرية 
التربية » ومدرسة فى قرية السلامة» ومسجد فى تعز. 
ووقفت لكل ذلك أوقافًا كافية . توفيت فى حصن تعز. 

( الأعلام للزركلى ١5 /١‏ عن العقود اللؤلؤية /١‏ 
فل لأ كلض حدق أ لم18 1١‏ ). 


# آدرّاق ( .كولاه / 46لاام ) : 
عبد الوهاب بن أحمد بن محمد آدراق» أبو اليمن: 
طبيب المولى إسماعيل وأسرته ( فى المغرب ) من 
أهل فاسء ووفاته بها. قال صاحب السلوة: أخل 
الطب عن أهله إذ هو حرفتهم» له كتب» منها «تعليق» 
على النزهة المبهجة لدواد الأنطاكى» و ١‏ منظومته ) 
فى مدح صلحاء مكناسة الزيتون» و ١‏ قصيدة » فى 
مناقع النعناع » أوردها صاحب إتتحاف أعلام الناس» 
وأرجوزة » ذيّل بها أرجوزة ابن سينا فى الطب؛ و١هز‏ 
السمهرى » رسالة رد بها على من قال إن الجدرى ليس 
من عيوب الرقيق . 
( الأعلام للزركلى 4/ 181). 
* ابن آدم ( ءاه / ؤامم ) : 
يحيى بن آدم بن سليمسان الأسوى» مولى آل أبى 
معيط» أبو زكرياء : من ثقات أهل الحذيث؛ فقيه» 
واسع العلم» من أهل الكوفة ينعت بالأحول. ماث 


آدم أبو البشر 


آدم بن أبى إياس ... 


بفم الصلح . له تصائيف» منها كتاب ١‏ الخراج » 
و«الفرائض ؟ كبير» و ؛ الزوال » . 
( الأعلام 8/ “173 11"5 عن تهذيب ١0/0 /1١‏ 
وابن النديم/ 017؟ وشذرات الذهب 8/1 والتبيان 
لابن ناصر الدين ‏ مخطوط ‏ وبروكلمان /١‏ ؟19. 
يقول الزركلى : وفى معجم المطبوعات/ 75 2 نبغ فى 
سنة 3١7‏ » والصواب: مات). 
* آدم أبو البشسر: 
انظر: آدم عليه السلام . 
* آدم بن إسماعيل البنورى ( ٠١67‏ ه ) : 
عربى من العلويين » من علماء العرب فى شبه 
القارة الهندية . 
وهو الشيخ العارف الولى الكبي رآدم بن إسماعيل بن 
بهوه بن يوسفف بن يعقسوب بن الحسين الحسيغى 
الكاظمى ‏ أحد كبار المشابخ التقشبندية. 
ولد ونشأ بقرية بنور من أعمال سرهند وأخذ الطريقة 
عن الحاج خضر الروغانى أحد أضحاب الشيخ أحمد 
ابن عبد الأحد العمرى السرهندى بمديئة ملتان» 
ولازمه شهرين كاملين ثم قدم سرهند بأمره ولازم الشيخ 
أحمد المذكور مدة من الزمان وأذ عنهء وبالجملة 
فإنه بلغ رتبة لم يصل إليها كثير ممن عاصره من 
المشايخ وكانت طريقته اتباع الشريعة المحمدية أخذ 
عنه خلق كثير حتى قيل إن أربعماثة ألف مسلم بايعوه 
ثم آلف رجل منهم نالواعنه حظا وافرا من العلم 
ش والمعرفة» وقيل إن زاويئه قلما كانت تخلو عن ألف 
رجل كل يوم؛ وكلهم كانوا يأكلون الطعام من مطيخه 


ويستفيدون منه . 


وفى التذكرة الآدمية أنه سار إلى لاشور سنة اثنتين 
وخمسين وألف وكان معه عشرة آلاف من السادة 
والمشايخ ومن كل طبقة وكان شاهجهان بن جهانكير 
سلطان الهند بلاهور فى ذلك الزمان فاستعظمه» وأمر 
سعد الله نان أن يذهب إليه؛ فجاء سعد الله خان 
وتكدرت صحبته بالشيخ فسعى إلى السلطان 
بالوشاية: فأمر السلطان أن يسافر الشيخ إلى الحرمين 
الشريفين» فسافر معه أصحابه وعشيرته فحج وسكن 
المدينة المنورة حتى مات بهاء انتهى . وللشيخ رسائل 
فى الحقائق والمعارف » منها ملاصة المعارف فى 
مجلدين بالفارسيةء وكتاب نكات الأسرار. 

مات بسبع بقين من شوال سنة ثلاث وخمسين 
وألف بالمديدة المنورة ودفن يبقيع الغرقد بالقرب من 
قبر عثمان بن عفان رضى الله عنه . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 407 » 504 ). 


* آدم بن أبى إياس (--؟1ه): 


ذكره الإمام ابن الجوزى فى المصطفين من أهل 
عسقلان وقال عنه : 

آدم بن أبى إياس العسقلاتى؛ واسم أبى إياس 
ناهية. وقال البخارى: هو آدم بن عبد الرحمن بن 
محمد. ويكنى أيا الحسن» مُولَّى . أصله من خخراسان 
ومنشؤه ببغداد وبها طلب العلم» وكتب عن شيوخها 
ثم رحل إلى الكوفة والبصرة والحجاز والشام واستوطن 
عسقلان فعرف بالعسقلانى» وكان من الصالحين 

أبو على المقدسى قال: لما حضرت آدم بن أبى 


آدم بن أبى إباس... 


إياس الوفاة ختم القرآن وهو مُسَجّى » ثم قال: بحيّى 
لك إلا رفقت بى فى هذا المصيعء كنت آمُلكء لهذا 
اليوم كنت أرجرك . ثم قال: لا إِلّه إلا اللهء ثم قضى 
نحبه . 

أستد آدم عن شعبة والليث ين سعد وخلق كثير» 
وتوفى سنة عشرين وماثتين . 

( صفة الصفوة للإمام أبى الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزى - ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان 
وسعيد اللّحام دار الكتب العلمية» بيروت ‏ الطبعة 
الأولى 154ه-19544ام 4/ هل 100). 

وذكره الحافظ السيوطى فى طبقات الحفاظ وقال 
عنه : 

آدم بن أبى إياس عبد الرحمن بن محمد العخراسانى 
المروزى؛ أبو الحسن العسقلانى أصله من خراسان» 
ونشأ يبغدادء وبها طلب الحديث وكتب عن 
شيوخهاء ورحل إلى الكوفة والبصرة والحجاز ومصر 
والشام» ولقى الشيوخ»؛ واسشوطن عسقلان إلى أن 
مات فى جمادى الآخرة سنة عشرين ومائتين عن ثمان 
وثمائين. 

روى عن إسرائيل بن يونس » وإسماعيل بن عياش» 
وحماد بن سلمة» وشعبة وصئف ١‏ التفسير © وغيره . 

( طبقات الحضاظ للإمام الحافظ الشيخع جلال 
الدين عبد الرحمن ين أبى يكر السيوطى/ ١9/7‏ ). 

روى عن ابن أبى ذئب» وشعبة وسفيان والسعودى 
وحريز بن عثمان . وعته البخارى وأحمد بن الأزهر 
والدارمى وأبو حاتم وقال: ثقة مأمون متعبد من خيار 


خلق الله مات سنة عشرين أو إحدى وعشرين 


أدم بن ربيعة 


ومائتين عن ثلاثين سنة » وفى حاشية اللخلاصة: قال 
أبن معين: ثقة ربما حدث عن قوم ضعفاء. وقال 
النسائى لا بأس به. ١ه‏ التهذيب. 

( مجاهد المفسر والتفسير ‏ د. أحمد إسماعيل 
نوفل. دار الصفوة /١995‏ 70"). 

وقد أدرجه ابن قتيبة تحت اسم آدم العسقلانى وذكر 
أنه من أهل ١‏ مرو الوذ » وأنه كان ورَآقًا . 

( المعارف لابن قتيبة حققه وقدم له د. شروت 
عكاشة / 0174 . انظر أيضًا عجائب علوم القرآن لابن 
الجوزى/ دلااهامش 18 عن التقريب /١‏ ٠ل‏ 
والشمائل المحمدية للإمام الترمذى 1/ 21190514 
وموسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
/ا07. 

له ترجمة فى : تذكرة الحفاظ للذهبى /١‏ 2109 
وتهذيب التهذيب لابن حجر /١‏ 2147 وطبقات ابن 
سعد ج لاق 7/ 185ء والعبر /١‏ 179/9( طبقات 
الحفاظ / ١997‏ هامش 84). 

* آدم بن ربيعة : 

أورده الحافظ ابن حجر فى ذكر من له رؤية فقال 
عله : 

آدم بن ربيعة بن الحارث بسن عبد المطلب بن 
هاشم . ذكر ابن حزم وغيره أنه الذى قال النبى صلى 
الله عليه وآله وسلم فيه : « وأول دم أضعه دم ابن ربيعة 
ابن الحارث » وسماه الزبير بن بكار أيضّا. وقال 
البلاذرى : كان حبذيفة بن أنس الهذلى الشاعر خرج 
بقومه يريد بنى عدى بن الديل فوجدهم قد رحلوا عن 
منزلهم ونزله بنو سعد بن ليث» فأغار عليهم وآدم بن 


آذم بن سعد. .. 


ربيعة مسترضع له فيهم فقّجل فوضع رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم دمه يوم الفتح. ويقال هو تصحيف. 
قال الدارقطتى فى كتاب الأخوة: وإنما هو دم ابن 
ربيعة » كذا قال وفيه نظرء وقيل اسمه إياس . ذكره أبو 
سعد النيسابورى وقيل غير ذلك . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة للحانظ أبن حجر 
العسقلانى /١‏ 44 ). 
آدم بن سعد (. 717 ه) : 

قال عنه صاحب الضوء اللامع: آدم بن سعد بن 
عيسى الكيلانى الأصل ثم المكى قطنها نحوا من 
عشرين سنة وزوج بهاء وأسكن بأخرة رياط سكر» 
وكان معتقدًا. مات فى ذى القعدة سنة سبع وستين . 
( الضسوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس السدين 
السسشاوى /١‏ /1). 
* آدم بن سعيد : 

آدم بن سعيد بن أبى بكر الِجَبرتى الحَنَهِىُ : 

نزيل مكة المشيّقة . شاب قطنها مُديمًا للاشتغال 
على مُصَلائِها. والواردين عليها. فى الفقه. وأصوله » 
والعربية» وغيرها » وللتلاوة على طريقة جميلة» وفاقة 
(فى الضوء اللامع ‏ وأناقة ؛ ) ومن جملة شيويحه 
السشراج معمّر بن عبد القوىء فى العربية» وعبد الثبئ 


أدم عليه السلام - 


وصّلَّىَ عليه من الغد ودفن بالمعلاة رحمه الله تعالى 
(فى الضوء اللامع : ١‏ عرّضه الله الجنة») , 
( الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للسولى تقى 
الدين بن عبد القادر التميمى الدارى الرّى المصرى 
تحقيق عبد الفتاح محمد الحلوء /١‏ 2197 والضىء 
اللامع لأمل القرن التاسع لشمس الدين السخاوى 
00/0 
* آدم بن عبد العزيز : 
ذكره الإمام التووى فقال عنه: آدم بن عبد العزيز بن 
عمر بن عبد العزيز القرشى الأموى وتمام نسبسه فى 
ترجمة جده عمر ين عبد العزيز. مذكور فى المهذب 
فى قسم الفىءء كان شاعرًا ماجنًا وكان بينداد فى 
صحابة الخليفة المهدى ثم تاب ونسك . 
( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النووى /١‏ /31 ) . 
* آدم الخراسانى (.١!؟ه‏ ) : 
انظر: آدم بن أبى إياس . 
* آدم العسقلاني (. ١؟؟‏ ه) : 
انظر: آدم بن أبى إياس . 
* آدم عليه السسسلام : 
آدم : هو أبو البشر: وقد علمه الله الأسماء وأسكنه 
الجنة وجعله خليفته على الأرض وهو رسول الله إلى 


المغربى . أبنائه وزوجته حواء أم البشر_ قال تعالى « وَعَلَمَ آدم 
قال السخاوى : وسمع علي وأنا بمكة الكثير من الأسمّاء كُلَّهَا 14 البقرة: ]7١‏ وتاريخ وجوده على 
«(الصحيمم ؛ وغيره وحضر ( فى الضوء اللامع : بل الأرض مجهول . الله أعلم به . 
حضر » ) عندى بعض الدروس . مات فى ليلة ( القاموس القويم للقرآن الكريم. إبراهيم أحمد 
الأربعاء» بخامس ذى الحجة» سنة سبع وثمانماثة؛ عيد الفتاح /١‏ "1 ). 
إرشف ا 


آدم عليه . السلام 


قال الراغب الأصفهانى : 

آدم : أبو البشرء قيل سُمَّىَ بذلك لكون جسده من 
أديم الأرض» وقيل لسمرة فى لونهء يقال: رجل آدم 
نحو أسمرء وقيل سُمَىَ بذلك لكونه من عناصر 
مختلفة وقوّى متفرقة» كما قال تعالى: « أُمْشَاجَ 
بتليه4 ويقال جعلتٌ فلا أده أهلى أى خلطه بهم 
وقيل سمّىَ بذلك لما طب به من الروح المنفوخ فيه 
المذكور فى قوله: « وَبَمَخْتُ فيه من رُوحى » وجعل 
له به العقل والفهم والرّوية التى فصل بها على غيره 
كما قال تعالى: # وفضلناهم على كثير ممنْ خلقنا 
تفضبلا 4 وذلك من قولهم الإدام وهو ما يطيب به 
الطعام . وفى الحديث: ١‏ لو نظَرْتَ إليها فإنّهِ أحرى أن 
يؤدم بينكما » أى يول ويطيب . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى/ .)١4‏ 

وقال الإمام أبو الثناء الآلوسى فى تفسيره لقوله 
تعالى : ظ وَعَلَّمآدمَ الأسماء كلّها 4[ البقرة: 71]: 

وآدم صرح الجواليقى وكثيرون أنه عربى ووزنه من 
الأذّمة بغم فسكون... وفسرها أناس بالبياض أو 
الأدمة بفتحتين : الأسوة والقدوة » أو من أديم:الأرض ما 
ظهر منها. وقد أخرج أحمد والترمذى وصححه غير 
واحد أنه تعالى قبض قبضة من جميع الأرض سهلها 
وحزنها فخلق منها آدم فلذلك تأتى بنوه أخيانًا (أى 
مسختلفين) أو .من الآدم والأدمة: الموافقة والألفة» 
وأصله أأدم بهمزتين فأبدلت الثانية ألقًا لسكونها بعد 
فتحة ومنع صرفه للعلمية ووزن الفعل ٠‏ وقيل أعجمى 
ووزنه فاعل بفتح العين» ويكثر هذا فى الأسماء 


قف 


كشالخ وآزر. ويشهد له جمعه على أوادم بالواو لاآدم 
بالهمزة» وكذا تصغيره على أويدم لا أؤيدم . واعتذر 
عنه الجوهرى بأنه ليس للهمزة أصل فى البناء معروف» 
فجعل الغالب عليها الواوء ولم يسلموا له؛ وحيتيذ لا 
يجرى الاشتقاق فيه لأنه من تلك اللغة لا نعلمه ومن 
غيرها لا يصحء والتوافق بين اللغات بعيد وإن ذكر فيه 
فذاك للإشارة إلى أنه بعد التعريب ملحق بكلامهم؛ 
وهو اشتقاق تقديرى اعتبروه لمعرفة الوزن والزائد فيه 
من غيره» ومن أجرأه فيه حقيقة كمن جمع بين الضب 
والنون» ولعل هذا أقرب إلى الصواب . 

( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى 
14/1 ). 

وقال الإمام النووى فى باب من اسمه آدم : 

آدم أبو البشر يَكلِكِ مذكور فى المهذب في مواضع 
منها الفرائض» كنيته أبو البشر ويقال أبو محمدء 
خلقه الله عز وجل بيده وأستجد له ملائكته وأسكنه 
جنته واصطفاه وكرم ذريته وعلمه جميع الأسماء وجعله 
أول الأنبياء وعلمه مالم يعلم الملائكة المقربين 
وجعل من نسله الأنبيساء والمسرسلين والأولياء 
والصَّدّيقين؛ قال الله تعالى 8 إن الله اصطفى آدم . 


ونوحًا... » الآية: وقال تعالى 8 وعلمَ آدم الأسماة 


كلها ... © الآية. وثبت فى صحيح مسلم عن رسول 
الله يلِ قال: 7 إن الله تعالئ خلقه يوم الجمعة» 
واشتهر فى كتب الحديث والتواريخ أنه عاش ألف 
سنة» وروينا معناه فى خديث مرفوع . وروينا فى تاريخ 
دمشق فى حديث طويل عن عائشة رضى الله عنها 


أدم .عليه السلام ‏ 


قالت كان رسول الله يي يقول 7 أنا أشبه الئاس بأبى آدم 
عليه السلام وكان أبى إبراهيم يل أشبه الناس بى حَلْمًا 
وخُلقًا ؛. 

فأما اشتقاق اسمه فال الإمام أبو الحسن على بن 
أحمد الواحدى قال ابن عباس رضى الله عنهما سمى 
آدم لأنه خلق من أديم الأرض قال: وهكذا قاله أهل 
اللغة فيما حكاه الرُجاج . قال النجاج قال أهل اللغة 
آدم مشتق من أديم الأرض لأنه خلق من تراب وأديم 
الأرض وجهها. قال وقال النضر بن شميل سمى آدم 
لبياضه» وهذا كله تصريح منهم بأن آدم اسم عربى 
مشتق وإلا فالعجمى لا اشتقاق له. 

قال أبو البقاء: آدم وزنه أفعل والألف منه مبدلة من 
همزة وهى فاء الفعل لأنه مشتق من أديم الأرض أو من 
الأدمة . قال ولا يجوز أن يكون أصله فاعّلا بفتح العين 
إذلو كان كذلك لانصرف كعالم وخاتم والتعريف 
وحده لا يمنع الصرف وليس هو بعجمى هذا كلام 
أبى البقاء . 

وقال الإمام أبو منصور موهوب بن أحمد بن محمد 
ابن الخضر الجواليقى فى كتابه المعرب :أسماء 
الأنبياء عليهم الصلاة والسلام كلها أعجمية نحو 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق وإلياس وإدريس وأيوب 
إلا أربعة : آدم وصالحا وشعيبا ومحمدًا صلوات الله 
وسلامه عليهم أجمعين . 

قال أبو إسشق النجاج : اختلفت الآيات فيما بد 


به خخلق آدم» ففى موضع خلقه الله تعالى من تراب وفى 


موضع من طين لازب . وفى موضع من حمأ مستون . 
وفى موضع من صلصال » قال وهذه الألفساظ راجعة 
إلى أصل واحد وهو التراب الذى هو أصل الطين 
قأعلمنا الله عز وجل أنه خلقه من تراب ججُعل طينا ثم 
انتقل فصار كالحما المسنون ثم انتقل فصار صلصالا 
كالفخار. ولقد أحسن النجاج رحمه الله . 

قال الإمام أبو إسحق الثعلبى فى قول الله عز وجل 
إخبارا أن إبليس قال ا خلقتنى من نار وخلقته من 
طينٍ » قال الحكماء: أخطأ عدو الله فى تفضيله الثار 
على الطين لأن الطين أفضل مئها من أوجه : 

أحدها: أنه من جوهر الطين الرزانة والسكون 
والوقار والحلم والإناءة والحياء والصبر وذلك سبب 
توبة آدم وتواضعه وتضرعه فأورثه المغفرة والاجتباء 
والهداية. وجوهر النار الخفة والطيش والحدة 
والارتفاع والاضطراب وذلك سبب استكبار إبليس 
فأورثه اللعنة والهلاك . 

والشانى : أن الجئة موصوفة بأن ترابها مسك ولم 
ينقل أن فيها نارًا . 

الثالث : أنها سبب العذاب بخلاف الطين . 

الرابع : أن الطين مستغن عن النار وهى محتاجة 
إلى مكان وهو التراب . 

الخامس : أن الطين سبب جمع الأشياء وهى سبب 
تفريقها وبالله التوفيق . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النروى /١‏ 98-/91 ) . 

وعن قصة آدم عليه السلام كتب المرحوم الشيخ عبد 


آدم عليه السسسلام - 


الوهاب التجار يقول: ذكر اسم آدم فى القرآن خمسا 
وعشرين مرة فى خمس وعشرين آية» وهاكم الآيات 


التى ذكر فيها : 

البقييرة: إلى اال سا ولا للا 

آل عمران: “لا ؤه. 

المائدة: لالا. 

الأعراف: 5001911١‏ لال وى ملل إلا 
الإسراء: لكو ملا. 

الكهفا: 0ه 

١ .08 مبريم:‎ 

.١171١01١ 119.11١ 54116 طله:‎ 
0 


أول من قص الله تعالى علينا قصصهم فى القرآن 
الكريم من الأنبياء ١‏ آدم » أبو البشر عليه وعلى نبينا 
أفضل الصلاة والسلام . وقد ذكدرت قصته فى سسورة 
البقرة ؛ وفى سورة الأعراف» وفى مسورة الإسراء؛ وفى 
سورة الكهف. وفى سورة طه باسمه وصفتهء وفى 
سورة الحجرء وفى سورة ص بصفته فقط» وكلها 
بمعنّى واحسد ولكن بعبارات مختلفة اللفظ فقط. 
وذلك مما يدل على إعجاز القرآن الكريم» فإن أكتب 
الكاتبين وأبلغ البلغاء إذا كتب قصة مرة يستحيل عليه 
أن يكتبها مرة أخرى بألفاظ غير الأولى مع المحافظة 
على المتانة فى الأسلوب» والبلاغة فى التعبير كما فى 
القرآن الكريم . 

( قصص الأنبياء_عبد الوهاب النجار. مؤسسة 
الحلبى وشركاه» القاهرة» 1185ه-1935م/ .)١‏ 


لفق 


ويناقش الإمام الفخر الرازى عصمة الأنبياء ومن 
بينهم آدم عليه السلام فيقول رَدٌا على الاتهامات التى 
وجهت إلى آدم : 

أما قصة آدم عليه السلام فقد تمسكوا بها من وجره 
سعة : 

الوجه الأول : أنه كان عاصيًا والعاصى لا بد وأن 
يكون صاحب الكبيرة» وإنما قلنا: إنه كان عاصيًا 
لقوله تعالى : ( وعَضَى آدمٌ رَيَهُ َقُوى ©[ طه: فده 
وإنما قلنا إن العاصى صاحب الكبيرة لوجهين: 
أحدهما: أن النص يقتضى كونه مُعاقَبًا وهو قوله 
تعالى : « وَمَن يَعْصٍ الله وَرَسُولهُويَتَمَدٌ 
اا خََالدًا فيها 4[ النساء : ١5‏ ] ولا معنى لصاحب 
الكبيرة إلا من فعل فعلا يعاقب عليه. وثانيهما: أن 
العصيان اسم ذم فلا يطلق إلا على صاحب الكبيرة . 

الوجه الثاني : أنه تائب والتائب مذنب . وإنما قلنا 
إنه تائب لقوله تعالى < ثُمٌ اتبَاة رَبْهُ فاب كليه 
ومَدَى4 [ طه: 1١1‏ ] وقوله تعالى : « فَتلقّى آدمُ من 
ربّه كّمات فَتَاب عليه © [ البقرة: ٠‏ :] وإنما قلنا إن 
التائب مذنب لأن التائب هو النادم على فعل الذنب 
والنادم على فعل الذنب مخبر عن كونه فاعلا للذنب» 
فإن كذب فى ذلك الإخبار فهو مذنب بقعل الكذب 
وإن صدق فيه فهو المطلوب . 

الوجه الثالث: أنه ارتكب المَنهَِّ عنه» لقوله 
تعالى: 9 أَلَمْ أنْهَكْمَا مَنْ تِلْكُما الشَّجَرَةٍ» 
[الأغراف: 7١7‏ ] وقوله تعالى: #وَلاً تقربًا هذه 
الشّجرةَ 4 [ الأعراف: ١4‏ ] وارتكاب المنهى عنه 
عين الذنب. 


حدوده يُدَخْلْهُ 


١ 


آدم -عليسه السلام ‏ 


الوجه الرابع : أنه تعالى سما ظالمًا فى قوله: 
لَكُونَا مِنَ الظَلِمِينَ 4 [ الأعراف: ١5‏ ] وهو أيضًا 
سمى نفسه ظالما فى قوله: ظ رَيّنا ظَلَمْنا أنْْسَ » 
[الأعراف : 77 ] والظالم ملعون لقوله تعالى : < آلآ 
لعنة الله على الظَّالِين > [ هود: 14 ] ومن كان 
كذلك كان صاحب كبيرة . 

الوجه الخامس : أنه اعترف بأنه لولا مغفرة الله تعالى 
له لكان خاسرًا فى قوله تعالى : « وإِنْ لَمْ تعْفِر لنا 
وترحمنا لتكونن من الخاسرين © [ الأعراف : 3717] 
وذلك يقتضى كونه صاحب كبيرة . 

الوجه السادس : أنه أتخصرج من الجنة يسبب وسوسة 
الشيطان وإزلاله جزاءٌ على ما أقدم عليه من طاعة 
الشيطان» وذلك يدل على كونه صاحب كبيرة . 

ثم قالوا: إن كل واحدة من هذه الوجوه لا يدل على 
كونه فاعل كبيرة» ولكن مجموعها قاطع فى الدلالة 
عليهء ويججوز أن يكون كل واحد من الوجوه وإن لم 
يكن دالا على الشىء إلا أنها عند الاجتماع تصير دالة 


كما قلنافى القرائن . 
والجواب عن الكل عندنا: أن ذلك كان قبل النبوة» 
فلا يكون واردًا علينا. 


قأما الذين لم يجوزوا صدور المعصية عن الأنبياء 
قبل النبوة فقد أجابوا عن كل واحدة من هذه الوجوه : 

أما الأول : فقالوا: المعصية مخالفة الأمرء فالأمر قد 
يكون بالواجب والندب» فإنهم يقولون: أشرت عليه 
فى آمر ولده يكذا فعصبائىي» وأمرتته بشرب الدواء 


يفف 


فعصانىء وإن كان كذلك لم يمتنع أن يكون إطلاق 
اسم العصيان على آدم» لا لكونه تاركًا للواجب بل 
للمندوب. 

ولقائل أن يقول: إنا قد بيّنا أن ظاهر القرآن يدل على 
أن العاصى يستحق العقاب وذلك يقتضى تتخصيص 
اسم العاصى بترك الواجب فقطء وبيّنا أنه أيضا اسم 
ذمء فوجب أن لا يتناول إلا تارك الواجب» ولأنه لو 
كان تارك المندوب عاصيًا لوجب وصف الأنبياء بأنهم 
عصاة فى كل حال وأنهم لا ينفكون عن المعصية» 
لأنهم لا يكادون ينفكون عن ترك المندوب» لا يقال: 
وصف تارك المندوب بأنه عاص مجاز والمجاز لا 
يط لأناتقول: لما سلمت كونه مجارًا نالأصل 
عدمه وحينئذ يتم استدلال الخصم . 

فأما قوله : أشرت إليه فى أمر ولده بكذا فعصانى فإنا 
لانسلم أن هذا الإستعمال مروى عن العرب» وإن 
سلمناه لكنهم إنما يطلقون ذلك إذا جزموا على 
المستشير بأنه لا بد وآن يفعل ذلك الفعل: وأنه لا 
يجوز الإإعلال به » وحينذ يكون معنى الإيجاب 
حاصلاء وإن لم يكن الوجوب حاصلا. وذلك يدل 
على أن لفظ العصيان لا يجوز إطلاقه إلا عند تحقق 
الإيجاب لكن أجمعنا على أن الإيجاب من الله 
يقتضى الوجوب» فلزم أن يكون إطلاق لفظ العصيان 
على آدم إذما كان لكونه تاركا للواجب . 

وأما الشانى: وهو أنه تائب» فقد أجاب من جوّز 
الصغيرة بأن التوبة تجب من الصغائر كما تجب من 
الكبائر. فإن الصغيرة إذا لم يتب منها صاحبها صار 
مصرًا عليها والإصرار على أى ذنب كان كبيرة . 


أذم . عليسه السسلام - 


يجوز الصغيرة فقد أجاب بأن التوية قد 
تحسن ممن لم يذنب قط على سبيل الانقطاع إلى الله 
تعالى والرجيع إليه؛ ويكون وجه حسنها استحقاق 
الثواب بها ابتدءً!. والذى يدل عليه أنّا نقول: « اللهم 
اجعلنا من التوابين » قلو كان حسنها مسبوقًا بفعل 
الذنب لكان ذلك سؤالا لصيرورتنا مذنبين» وأنه لا 


وأما من 


ييجوز. 

وأما الثالث: فهو ارتكاب المنهى» فالجواب أنَّا 
نقول: لا نسلم أن النهى للتحريم فقط » بل هو مشترك 
بين التحريم والتنزيه وتفسيره أن النهى يفيد أن جانب 
الترك راجح على جائب الفعل » فأما جانب الفعل فهل 
يقتضى استحقاق العقاب أو لا يقتضى؟ فذلك خارج 
عن مفهوم اللفظ وإذا كان كذلك سقط الاستدلال. 
سلمنا أن النهى للتحريم لكنه ارتكبه ناسيّا لقوله 
تعالى : لا قَََِ ولِمْ تَحِذْ له عَزْنا 4[ طه: ]1١5‏ 
وحينئذ لم يكن ذنبًا لأن التكليف مرتفع عن الناسى . 
ولقائل أن يقول: لا نسلم أنه ارتكبه ناسيّاء والدليل 
عليه قوله تعالى : « ما تهَاكُما ربّكُمَا عن هذه الشّجَرَةٍ 
إل أن تَكُونا مَلكيْنِ 14 الأعراف: ٠١‏ ] وقوله: 
لوقَاسَمَهُمَا إنى لَكُما لَمِنَ الناصِحِين 4[ الأعراف : 
١‏ ككل ذلك يدل على أنه مانسى النهى حال 
الإقدام على ذلك الفعل » وأيضًا فلأنه لو كان ناسيًا 
لما عوتب على ذلك الفعل» ولما سمى يالعاضى» 
فحيث عوتب عليه دل على أنه ما كان ناسيّاء وأما قوله 
تعالى :# فتسى * ففيه إثبات أنه نسى وليس فيه أنه ما 
نسى سلمنا أنه لم يكن ناسيًا ولكنه أخطأ فى الاجتهاد 
وذلك لأن كلمة ا هذه > فى قوله: < وَل تَقرَبَا هذه 


لويف 


الشّجرةٌ 4 قد يراد بها الإشارة إلى الشخص.وقد يراد بها 
الإشارة إلى النوع كما فى قوله يلِ: 2 هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاة إلا به 4 فادم عليه الصلاة والسلام 
اشتبه الأمر عليه فظن أن المراد هو الشخص فعدل عنه 
إلى شخص أخحر إلا أن المجتهد إذا أخطأ فى الفروع 
لم يكن صاحب كبيرة . 

لايقال: كلمة ( هذه ) لما احتملت الأمرين كان 
البيان حاصلا فى ذلك الوقت لأن تأخير البيان عن 
وقت الحاجة لا يجوز وإذا كان البيان حاصلا لم يكن 
آدم عليه السلام معذوئا فى ذلك اللخطأ لأنّا نقول: 
لعل البيان كان حاصلا بطريق غامض خف فالمخطئ 
0000 

وأما الرابع: وهو أن الله تعالى سماه ظالمًا نقد 
أجاب عنه من يجوز الصغيرة بأن كل ذنب يأتى به 
المكلف كبيرًا كان أو صغيرًا فهو ظالم لنفسه . وأما من 
لم يجوزها فأجاب بأن ترك الأولى ظلم» لأنه لما كان 
متمكنا من فعل الأولى حتى يستحق به الواب 
العظيم» فلما تركه من غير موجب فقد ترك حظ نفسه 
ومثل هذا يجوز أن يسمى ظالمًا لنفسه لأن حقيقة 
الظلم وضع الشىء فى غير موضعه وشهنا كذلك . 

وأما الخامس: فالجواب عنه: أنه محمول على 
الصغيرة أو على ترك الأؤلى وتقديره ما تقدم . 

وأما السادس: فجوابه : أنه ليس فى الآية إلا أنه 
أخرج من الجنة عند إقدامه على هذا الفعل» أو لجل 
إقدامه على هذا الفعل وذلك لا يدل على أن ذلك 
الإخراج كان على سبيل التدكيل والاستتخفاف» وكيف 
والله تعالى إنما خلق آدم ليكون خليفة فى الأرض » 


آذم ‏ عليه السسسسلام . 


فلما كان المقصود الأصلى من خلقه ذلك فكيف 
يقال: إنه وقع ذلك عقوبة واستخفائًا ! ثم الذى يدل 
على أنه لا بد من المصير إلى الوجوه التى ذكرناها هو 
أنه عليه الصلاة والسلام لو كان عاصيًا فى الحقيقة 
وكان ظالمًا فى الحقيقة وجب الحكم عليه بأنه كان 
مستحقًا للنار» لقوله تعالى ل ومن يعصٍ الله وشو 
إن له نار جَهَتم ... # [ الجن: 77 ) وبأنه كان 
ملعونا لقوله تعالى 9 ألآ لَْنَةٌ لله مَلَى الظَّالِمِينَ » 
[هود: 18 ]فلما اجتمعت الأمة على أن ذلك لا 
يجوز علمنا قطعًا أنه لا بد من التأويل ‏ وبالله 
التوفيق . 

وتمسكوا بقوله تعالى ط« هُو اذى خلقكم من نفين 
واحدةٍ وجعلٌ ينها زوججها لِيسَكُنَ إلبها فلمًاتَكمَّامَا 
حملت حملا خفيقًا فمرّت به ذلَمّا أثقآت دَعَوَا الله 
ربَّهُمَا لين آتبنا صالمحًا لنكويّنَ ين الشّاكِرين* فلمًا 
آناهُمَا صَالِحًا جَعَلاً لهُ سُرَكَاء فيما آتاهُمَا تَتَعالى الله 
عمًا يُشْرِكُونَ 14 الأعراف: 2184 150]. 

قالوا: لا شك أن النفس الواحدة هى آدمء وزوجها 
الممخلوق منها هى حواء فهذه الكنايات عائدة إلبهما 
قوله تعالى : لجَعمَلا له شركاء فيما اتاهُمًا فتعالى الله 
عمًا يُشْركُونَ 4 يقتضى صدور الشرك عنهما ثم قالوا: 
إن إبليس لما أن حملت حواء عرض لها ولد فال لها: 
إن أحببت أن يعيش ولدك فسميه بعبد الحارث وكان 
إبليس يسمى الحارث؛ فلما ولدت سمته بهذه 
التسمية فلذا قال الله تعالى # جعَلا له شركَاء فيمًا 
آنَاهما» . 


والجواب الصحيح : أنا لا نسلم أن النفس الواحدة 
| 


لضف 


فى هذه الآية هى آدم عليه السلام» وليس فى الآبة ما 
يدل على ذلك؛ بل نقول: الخطاب لقريش» وهو آل 
قصى . والمعنى خلقكم من نفس قصى وجعل من 
جنسها زوجها عربية قرشية ليسكن إليها. فلما آتاهما 
ما طلبا من الولد الصالح السمئ سما أولادهما الأربعة 
بعبد مناف . وعبد العزى. وعبد قصى . وعبد الدار 
والضمير فى ( يشركون ) لهما ولأعقابهما. وذكروا 
وجوها أخر سوى ما ذكرناه وهى بأسرها ضعيفة . 

أولها : أن الكنايات كلها عن آدم رحواء؛ إلا فى 
(جعلا ) و( يشركون ) فإنهما يرجعان إلى نسلهما 
وعقبهماء ويكرن تقدير الكلام: فلماآتى لله أدم 
وحواء الولد الصالح الذى طلباه جعل كفار أولادهما 
ذلك مضافًا إلى غير الله» وإنما ثنى ذكرهما لأنهما 
جنسان :ذكر وأنثى» ويقوى هذا التأويل قوله : 
«اتُتعالى الله عَمًايُشْرِكُونَ > وذلك يدل على أن المراد 
بالتثنية ما ذكرناه من الجنسين . 

وثانيها: أن قوله : ظ من نَفْس واحدة » هو آدم 
وجعل من تلك النفس زوجهاء وهى سحواء» إلى شهنا 
حديث أدم وحواء . 

ثم خص بالذكر المشركين من أولاد آدم الذين سألرا 
ما سألوا وجعلوا له شركاء» ويجوز أن يذكر العموم ثم 
يخص بعض المذكور بالذكر. ومثله كثير فى الكلام . 
قال الله تعالى ظ هُو الى يُسَركمْ فى اليد والبحرٍ حبّى 
إذا كم فى القُلكِ وجرين بهِمْ بربح طببة 4[ يونس : 
]نس ديم لاوش إرن ال ل عسل ف 
آخرها بعضهم . فكذا مهنا . 

واعلم أن هذين يقتضيان فى الكنايات المتوالية 


آدم. عليه السسسلام 


عقيب مذكور واحد صرف بعضها إلى ذلك المذكور 
وبعضها إلى شىء آخر. وذلك يفكك النظم . 

وتالئها : أن تكون الهاء فى قوله تعالى 8 جَعَلا لهُ 
شُركاء © راجعة إلى الولد لا إلى الله تعالى - ويكون 
المعنى . أنهما طلبا من الله تعالى ابنًا لا الولد الصالح 
وهو كقوله : طلبتَ منى درهمًا فلما أعطيتّك أشركته 
بآخخرء أى طلبت آخمر مشافًا إليه» وهذا ضعيف 
لوجهين : أحدهما: أن الهاء فى قوله © له # لما عاد 
إلى الولد يصير قوله تعالىظ فلماآتاهما صالحًا» 
والثانى: هو أنه يصير قوله تعالى : ا مُتعالى الله عمًا 
ُشْرٍكُونَّ # منقطمًا عما قبله وذلك يوجب الركاكة . 
فهذا هر الكلام على الآية. 

وأما الرواية التى ذكروها فهى ضعيفة لوجوه ثلاثة : 

الأول : أنها من باب الأحاد فلا يكون مقبولا فى 
العلميات . 

الثانى : أنه إما أن يقال: بأن آدم وحواء اعتقدا أن 
الولد من نلق إبليس أو لم يعتقدا ذلك ولكنهما سمّيًا 
ولدهما بعبد الحارث مع أن الحارث كان اسم إبليس . 
: فإن كان الأول لزم أن يكون آدم وحراء قد اعتقدا 
إلهية إبليس وذلك مما لا يذهب إليه عاقل. وإن كان 
الشانى لم يلزم منه الكفر والشركء لأن الأعلام تفيد 
تسمية الولد بعبد الحارث لا تفيد كونه عبد الحارث» 
فإن الأعلام قائمة مقام الإشارة فقط ولا يلزم منه الكفر 
والفسق أصلا . 

الشالث: أن العداوة الشديدة التى كانت من آدم 
وإبليس من أول الأمر إلى وقت ذلك الحمل مانعة لآدم 
من الافترار بهء هب أن آدم لم يكن نينا ولم يكن 
مسلمّاء أما كان عاقلا ؟ فصح أن هذه الرواية الخبيثة 
لا يجوز أن يقبلها عاقل فضلا عن مسلم . 

( قال الإمام اللحافظ أبو محمد بن حزم فى كتاب 


الملل والنحل: وهذا الذى نسبوه إلى آدم عليه السلام 
من أنه سمى ابنه عبد الحارث خيرافة موضوعة مكذوية 
من تأليف من لا دين له ولا حياء ولم يصح سندها قط 
وإنما نزلت الآية فى المشركين على ظاهرها ) . 

( عصمة الأنيياء للإمام فخر الدين الرازى ‏ تقديم 
ومراجعة محمد حجازى . مكتبة الثقافة الدينية. 
القاهرة؛ الطبعة الأولى401١1‏ هب 1985م/ 
5ه). 

ويحدد الدكتور محمد وصفى العقائد المستخلصة 
من قصة آدم عليه السلام بأربع عشرة عقيدة ننقلها لك 
فيما يلى» وقد وضعنا هوامش المؤلف بين أقواس فى 
ثنايا النص: 

١‏ عقيدة التوحيد: 

وبدراسة الآبات الكريمة التى تناولت قصة آدم» 
يتبين لنا أنه ليس هنالك من خمالق غير اللهء فالله هو 
الذى خلق السماوات والأرض» وخلق الملائكة 
والجن والإنس فلا يجوز بذلك أن يعبد من دونه شىء 
فى السماوات أو فى الأرض» فساطلة عبادة أجرام 
السماء» أو ما يتخذ فى الأرض من أصنام أو أوثان أو 
تماثيل» وباطلة كذلك عبادة الملائكة؛ أو الجن؛ أو 
أحد من البشر. 

لقد أقرت الملائكة يوحدانية الله فقالوا: 
«9... ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك ... ©[ البقرة: 
"١‏ ] أى دون سواك» واعترفوا أنهم لا يعلمون شينًا غير 
الذى من الله عليهم به من العلم : # قالوا سبحانك لا 
علم لنا إلا ما علمتنا ... [ البقرة: ؟"1] وتبين القصة 
أن الملائكة تسارع إلى طاعة ربها دون توقف أو تردد» 
قال تعالى: # وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم 
فسجدوا... 14 البقرة: 5] وتذكر لنا القصة أن الله 
هو خالق الجن : #والجمان خلقناه من قبل من نار 
السموم» [ الحجر: /31] . 


أدم ‏ عليه السسلام. 


وبينث اعترف إبليس بخلق الله لهقال: 
#... ختلقتنى من نار 4[ الأعراف : 17]. 

وبينت القصة كذلك أن الله هو الذى خلق الإنسان 
وصوره» قال: «ولقد خلقناكم ثم صورناكم ... » 
[الأعراف: ١١‏ ] وخخلق فيه الروح الإنسانية: © إِذ قال 
ربك للملائكة إنى خالق بشرا من طين* فإذا سويته 
ونفخت نيه من روحى فقعواله ساجدين4 [ ص : 
١‏ 77 ] ويعنى هذا أن الله لق هذه المخلوقات 
كلها بقدرته بعد العدم وأنشأها إنشاءً بعد أن لم تكن 


0 


ميقا : 

وذكر الله فى الآيات الكريمة بعض صفاته كالعلم» 
فهو يعلم « غيب السماوات والأرض » ويعلم السر 
والعلانية» وهو قوله للملائكة: ا ألم أقل لكم إنى 
أعلم غيب السماوات والأرض وأعلم ما تسدون وما 
كنتم تكتمون 4 [ البقرة: 177 ] ولا يحيط أحد بشىء 
من علمه إلا بما شاء # قالوا سبحانك لا علم لنا إلا ما 
علمتنا إنك أنت العليم الحكيم 14 البقرة: 1 ] أى 
حكيم فى أفعاله وهو: لالتواب الرجيم» [البقرة: 
17] وهو الخالق البارئ المصور ا ولقد خلقناكم ثم 
صورتاكم [ الأعراف : ١١‏ ] # ولقد خلقنا 
الإنسان من صلصال من حم مسنون * والجان خلقناه 
من قبلٌ من نار السّموم * وإذ قال ربك للملائكة إنى 
خالقٌ بَشَرَا من صلصال من حما مسنون* فإذا سويئه 
ونفختُ فيه من روحى فقعوا له ساجدين 4 [ الحجر: 
35 -15]. 


وهو سميع بصير» وجاء فى القصة أنه كلم الملائكة 
وأدم وزوجه وإبليس وأنه منتقم من العاصين إذ قال 
لإبليس ا لأفلأن جهنم منكٌ وممن تَِمَكَ منهم 
أجمعين 1# ض: 86 ]. 

(نعتقد أن الله كلم الجميع من وراء حجابء لقوله 
تعالى : ا وما كان لبشسر أن يكلمه الله إلا وحيا أو من 
وراء حجاب أو يرسل رسولا فيوحى بإذنه ما يشاء إنه 


علىٌ حكيم 4[ الشورى: 5١‏ ] والظاهر فى القصة أن 
مقام الكلام كان واحدّاء فلم تدركه أبصار المخاطبين 
كذلكء وهذا يخالف ما جاء فئ كتاب اليهود مما 
يفهم منه ما توهموه من تجسد الله » ققد قالوا إن آدم 
وامرأته : سمعا صوت الرب الإلله ماشيا فى الجنة عند 
هبوب ريح النهارء فاختيأ أدم وامرأته من وجه الرب 
الإلله فى وسط شجر الجنة» فنادى الرب الإلله آدم 
وقال له أين أنت» فقال: سمعت صوتك فى الجنة 
فخشيت لأنى عريان فاختبأت ( تكوين 4:7 )١١‏ 
فالشىء والصوت الذى يصدر عن المشى يلزم منه أن 
يكون الماشى مجسداء والله تعالى منزه عن التجسد 
فى العقائد الإسلامية؛ وهو قوله جل شأنه 9 لا تدركه 
الأبصارٌ وهو يدرك الأبصارٌ وهو اللطيف الخبير » 
[الأنعام: 3١7‏ 1). 

؟ -الإيمان بوجود الملائكة والجن : 

ومن العقائد الإسلامية أن الله خلق ملائكة: « لا 
بعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون © [ التحريم: 
١‏ ] مما هو ظاهر فى قصة آدم» وأن الله خحلق جانًا» 
خلقهم من نار السموم» وأن [بليس خلقه الله وأنه 
بمعصيته وعدم أمثاله لأمر ربه صار كافرًا وعدوًا لآدم 
وزوجه وأبنائهما » وأن له صوبتا ووسوسة وقدرة على 
إغراء جميع بنى آدم ما عدا المخلصين من عباد الله 
فإن هؤلاء ليس له عليهم سلطان» لأنهم متمسكون 
بتعاليم الله ولأنهم باتباعهم شريعة الله أصبحت لهم 
إرادة قوية لا يستطيع الشيطان أن يتغلب عليهاء فإن 
كيده ضعيف أمامهم؛ وحجته حيالهم داحضة واهية 
لا سند لها من العقل والحق . ( تعتقد اليهود أن الحية. 
هى التى خدعت آدم وامسرأته؛ لا إبليس» وجاء 
كلامهم بحيث لا يمكن أن يُؤْلُ بغير ذلك» فقد ذكرت 
أن الحية عاقبها الله بأن أفقدها الأرجل على زعم أنها 


آدم .عليه السسسسلامء 


كانت تمشى على أرجل» وعاقبها بأن حكم عليها بأن 
تتخذى على التربة الأزضية» هذا مع العلم بأن الحيات 
والثسابين لاا تعيش على التراب وإنما تعيش على ما 
تأكله من الحيوانات الصغيرة كالأسماك والضفادع 
والحمام الصغير والبيض والفئران وما شابهها» حسب 
نوعهاء ونص حديثهم هو ما يلى: فقال _أى الله من 
أعلمك ‏ أى يا آدم ‏ أنك عريان ؟ هل أكلت من 
الشعجرة التى أوصيتك أن لا تأكل منها ؟ فقال آدم: 
المرأة التى جعلتها معى هى أعطتنى من الشجرة 
فأكلت. فقال الرب الإلله للمرأة: ماهذا الذى 
فعلت؟ فقالت المرأة: الحية غرتنى فأكلت» فقال 
الرب الإلله للحية : لأنك فعلت هذا ملعونة أنت من 
جميع البهائم ومن جميع وحوش البريةء على بطنك 
تَسْعَيْنَ» وترابا تأكلين كل أيام حياتك» وأضع عدارة 
بينك وبين المرأة وبين نسلك ونسلهاء هو يسحق 
رأسك» وأنت تسحقين عقبه 9 تكرين :17 1316-11). 

وقد وصفت اليهود الحية وصفا لا يمكن حمله على 
المجاز قالت: وكانت الحية أحيل جميع حيوانات 


يفيت 
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البرية» فقالت للمرأة : أحقا قال الله لا تأكلان من كل 
شجر الجنة ١...‏ تنكوين ": 041). 

خخلق الإنسان من طين : 

ونعتقد أن خلق الإنسان من طين يندرج تحت باب 
العقائد وقد أثبت العلم الحديث هذه الحقيقة» فقد 
وجد أن الجسم الإنسانى يتكون من سلالة خاصة من 
عناصر القشرة الأرضية بنسب خاصة:؛ قال تعالى: 
#وإذ قال ربك للملائكة إنى خالق بشرا من صلصال 
من حما مسنون * [ الحجر: 7/8 ] والمعروف أن لفظ 
الصلصال يشير إلى أجزاء التربة الخصبة الغنية 
بالعناصر التى ينمو فيها النبات نموا طيباء وغنية 
بالعناصر الستة عشر التى اختيرت من الستة وتسعين 
عنصرًا المعروفة اليوم» ونرى أن نبين جدولا يقرب فيه 
هذا المعنى » مذكورة فيه العناصر التى يتكرر وجودها 
فى تركيب الشربة الزراعية؛ وفى جميع النباتات 
والحيوانات» مرتبة بنسبة وجودها فى كل.من التربة 
الزراعية» وفى جسم الإنسان 


1 
71# 
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4 - خلق زوج آدم : 

وتوحى القصسة أن الله خلق زو جآدم من نفس 
العناصر وإلمكونات التى نخلق منها آدم لقوله جل شأنه 
« با أيها الناس اتقوا ربكم الذى خلقكم من نفس 
واحدة وخلق منها زوجها #4[ النساء: ١‏ ] وقوله 
تعالى : لإهو الذى خلقكم من نفس واحدة وجعل 
منها زوجها ليسكن إليها 14 الأعراف : 184 ] وقوله 
تعالى : 9 هو الذى خلقكم من نفس واحدة ثم جعل 
منها زوجها 4 [الزمر: 7 1. 

وهذا المعنى يختلف اختلافا كليّا عن ما يعتقده 
اليهود والنصارى وغيرهم ممن لف لفهمء من أن زهج 
آدم قد خلقت من أحد أضلاعه المكونة لقفصه 
الصدرى» ققد جاء فى العهد القديم ما نصه : فأوقع 
الرب الإلله سباتا على.أدم قنام» فأخذ واحدة.من 
أضلاعه وملا مكانها لحماء وبئى الرب الإلله الضلع 
التى أخذها من آدم امرأة وأحضرها إلى آدم ( تكوين: 
)وقد أ خا بعض المسلمين بهذه 
العقيدة» بسلامة ئية من غير دراسة أو تفكير. 


د 


( عرض الطبرى» أقوالا لمجاهد وتتادة والسدى 
يذكر فيها مثل ما قالته اليهود» وروى بستده كذلك عن 
أبن إسخق قال: ألقى الله على آدم السّئ» فيما بلننا 
عن أهل الكتاب من أهل التوراة وغيرهم من أهل العلم 
عن عبد الله بن العباس وغيسره» ثم أخذ ضلعا من 
أضلاعه من شقه الأيسر ولأم مكانه وآدم نائم لم يهب 
من نومته حتى خلق الله تبارك وتعالى من ضلعه تلك 
زوجته حواء فسواها امرأة ليسكن إليهاء فلما كشفت 
عنه السئة وهب من نومته رآها إلى جنبه؛ فقال فيما 
يزعمون والله أعلم : لحمى ودمى وزوجتى فسكن إليها 
( جامع البيان 4/ ١6١‏ ) وممن تأثر بهذه العقيدة 
اليهودية السيد محمد صديق حسن نخان بهادر ملك 
مملكة بهوبال؛ قال: وكان خلق حواء من ضلعه 
الأبسرء فجهة اليمين أضلاعه ثمانى عشرة وجهة 
اليسار أضلاعه سبع عشرة ( حسن الأسوة / 9 ) وذكر 
هذا الرأى فى روح المعانى .)١97 /١‏ 

وعلل القائلون بهذه العقيدة بأن الذكر ينتقص ضلعا 
عن الأنثى مع أن الثابت فى علم التشريح أن القفص 


آدم عليه السسلام- 


الصدرى يتكون من 4 ؟ ضلعاء منها اثناعشر ضلعا 
فى الجهة اليمنى واثنا عشر ضلعا فى الجهة اليسرى» 
ولا يختلف هذا التركيب فى اللجنسين ( ومما يجدر 
ذكره أن الله تعالى لم يخلق هذا العدد من الضلوع 
عبئًا »فكل ضلع منها لازم للقفص الصدرىء وليس 
عنه غناء؛ حتى الضلع الشانى عشر ( الأيمن والأيسر ) 
فهو على قصره له خطره فى بناء الصدر» لأنه موضع 
اتصال لعدد كبير من العضلات والأربطة الأساسية فى 
بناء الجسم » وشأنه شأن باقى الأعضاءء وإنه لمن نعم 
الله أن جعل هذا الضلع قصيرًا لأسباب حيوية هامة 
ليس هنا مقام تفصيلها ). 

فالصحيح ما قدمنا وهو أن زوج آدم تخلقت من نفس 
العناصر التتى خلق منها آدم؛ وأن نفسها نفس إنسانية» 
فهى من الجنس البشرى وليست من جنس الملائكة 
أو الجن أو الحيوانات» فالله خلق زوج آدم من نفس 
نوع آدمء كما خلق لنا من أنفسنا أزواجاء وهو قوله 
تعالى : « والله جعل لككم من أنفسكم أزواجا» 
[النحل : 7١‏ ] وقوله تعالى : #ومن آياته أن خلق لكم 
من أنفسكم أزواجا لنسكنوا إليها وجعل بينكم مودة 
ورحمة إن فى ذلك لآبات لقوم يتفكرون * [الروم : 
]١‏ وليس معنى هذا أن الله خلق من ضلوعنا 
أزواجنا . 

ومثل ما تقدم قوله تعالى : # لقد جاءكم رسول من 
أنفسكم 4 [ التوبة: 14 ] أى من الجنس البشرى من 
بنى أدى وليس من جنس الملائكة» قال تعالى: 
قل لو كان فى الأرض ملائكة يمشون مطمثنين نا 
عليهم من السماء ملكا رسولا 4[ الإسراء: 46 ]. 

أما الحديث الذى جاء فيه : استوصوا بالنساء فإن 
المرأة خلقت من ضلع وإن أعوج ما فى الضلع أعلاهء 
فإن ذهبت تقيمه كسرته؛ وإن تركثه لم يزل أعوج 


تارق 


فاستوصوا بالنساء» إن صح فإنما يدل على معلى 
مجازى» وهو أن المرأة قد لقت أنثى لها صفاتها 
الخلقية والعقلية والنفسية الخاصة بأنوثتهاء والتى قد 
يعتبرها البعض شذودًا فيها أو انحراقاء إذا حاول 
مقارنتها بالصفات المميزة للرجولة» فإذا حاول أن يقيم 
ما يتوهمه فيها من اعوجاج فقدهاء وفقد ما يحتاج إليه 
من عاطفة ورقة وضعف وغيسر ذلك من مميزات المرأة 
الطبعية» فهى كالضلع الذى وضعه الله على صورة 
خاصة فى القفص الصدرىء فإذا حاول امرق أن يقيم 
ضلعه أفقده وظيفته » وكان هذا وبالا عليه فقد خلقه 
الله ملائما للقوام الجسمانى» وللوظائف : الرظيفة 
العضوية ( الفسيولوجية ) فى البدن» وقال الكرمانى : 
أو بيان أنها لا تقبل الإقامة لأن الأصل فى التقويم هو 
أعلى الضلع لا أسفله؛ وهوغاية فى الاعوجاج» وقال 
البيضاوى: أى أوصيكم بهن خيرا فاقبلوا وصيتى فيهن 
لأنهن خلقن خلقا فيه اوجاجء كأنهن مَُلِقْنَ من 
أصل معوج كالضلع مثلاء فلا يتهيأ الانتفاع بهن إلا 
بالصبر على اعوجاجهن (البخارى بشرح الكرماني 
ا ). 

وقال ابن حجر: أو الإشارة إلى أنها لا تقبل التقريم 
كما أن الضلع لا يقبلسه (فتح البارى 1787/5 
24 

يراجع سند هذا الحديث فقد لاحظنا أن فيه أبا 
كريب المتوقى سنة 44 1ه»ء قال أبو حاتم : صدوق» 
وقال النسائى: لآ بأس به» والحديث معنعن من 
حسين بن على الكوفى عسن"زائدة عن ميسرة عن أبى 
حازم عن أبى هريرة - 

5 الرسل والكتب المنزلة : 

ومن العقائد المبينة فى القصة» أنه من السنن 
الإلهية إرسال الرسل المزودة بالكتب المنزلة عليهم 


لهداية الناس إلى الصراط المستقيم. وهو طريق 
الحياة الذى يلائم نخلقهم وطبيعتهم وسائر وظائفهم 
الإنسانية» ويضمن لهم عدم الوقوع فى مهاوى 
الهلاك؛ ويؤمنهم ضد الضلال فى بيداء الظنون 
والأوهام» ويهديهم إلى النظم التى تكفل لهم التمتع 
بحياة سهلة رغدة مليئة بالسعادة والهناءة» وهو قوله 
تعالى : قلنا اهبطوا منها جميًا فإما نيكم منى 
مُدَى فمن تبع مداى فلا خوف علبهم ولاهم 
يحزنون؟ [ البقرة: 18 ] وقوله تعالى : ا فإما يأتينكم 
منى هدى فمن أنبع هداى فلا يضل ولا يشقى # [طه: 
داع 
 ”‏ جنة أدم 0 
ولا شك عندنا أن الجنة التى أسكنها الله آدم 
وزرجه. وأمر فيها الملائكة بالسجود لابى البشر» 
والتى وسوس فيها إبليس كانت حديقة فى الأرض لها 
أوصافها التى جاءت فى القصة» وقد ذهب إلى هذا 
القول كثير من المسلمين منهم منذر بن سعيد» واحتج 
فى ذلك بأشياء : منها أنه لو كانت جنة الخلد لما أكل 
آدم من الشجرة رجاء أن يكون من الخالدين» واحتج 
يما بأن جنة الخلد لا كذب فيها وقد كذب فيها 
إبليس» وقال من دخل الجئة لم يخرج منها وآدم 
واسرأته ققد حرجا منها ( الفصل فى الملل والأهواء 
والنحل 4/ 14 ) وويجاء فى روح المعانى ما نصه: 
وذهب المعتزلة وأبو مسلم الأصفهانى وأناس إلى أنها 
أى -جدة آدم_جنة أتحرى خلقها الله تعالى امتحانا 
لآدم عليه السلام وكانت بستانا فى الأرض بين فارس 
وكرمان» وقيل بأرض عدن وقيل بفلسطين» كورة 
بالشام» ولم تكن الجنة المعروفة » وحملوا الهبوط 
. على الانتقال من بقعة إلى بقعة كمافى 8 اهبطوا 
مصرا»[ اليقرة: 5١‏ ] أوعلى ظاهره؛ ويجوز أن 


تكون فى مكان مرتفع» قالوا لأنه لا نزاع فى أنه تعالى 
خلق آدم فى الأرض» ولم يذكر فى القصة أنه نقله إلى 
السماء؛ ولو كان نقله إليها لكان أولى بالذكرء ولأنه 
سبحانه قال فى شأن تلك الجنة وأهلها ل( لا يسمعون 
فيها لغوًا ولا تأثيمًا * إلا قيلا سلامًا سلامًا » و ١‏ لا 
لغو فيها ولا تأثيم 4 و لإوما هم منها بمخرجين» وقد 
لغا إبليس فيها وكذب وأخرج منها آدم وحواء مع 
إدخالهما فيها على وجه السكنى» ولأن جنة الخلد دار 
للنعيم وراحة وليست بدار تكليف» وقد كُلّف آدم أن 
لا يأكل من الشجرة» ولأن إبليس كان من الكافرين» 
وقد دتحلها للوسوسة» ولو كانت دار الخلد ما دخلهاء 
ولا كادء لأن الأكابر صرحوا بأنه لو جىء بالكافر إلى 
باب الجنة لتمزق ولم يدخلها . لأنه ظلمة وهى نرر» 
ودخوله مستترا فى الجنة على ما فيه لا يفيد» ولأنها 
محل تطهير فكيف يحسن أن يقع فيها العصيسان 
والمخالفة؛ ويحل بها غير المطهرين ... قال: وقيل 
كانت فى السماء وليست دار الشواب ... قيل كانت 
غيرهما وقيل الكل ممكن والله تعالى على ما يشاء 
قدير» والأدلة متعارضة فالأحوط والأسلم هر الكف 
عن تعييئها والقطع به وإليه مال صاحب التأويلات» 
والذى ذهب إليه بعض الصرفية أنها فى الارض ؛ عند 
جبل الياقوت تحت خط الاستواء ويسمونها جنة 
البريخ وهى الآن موجودة وإن العارقين يدخلونها اليوم 
بأرواحهم لا بأجسادهم ( روح المعائى /١‏ 198) 
وطبعى أن هذا القول الأخير ظاهر البعد عن الصواب . 
وقد رد اين حزم على بعض هذه الحجج ( الفصل 
فى المذل والأمواء والنئحل 4/ 54 ) فقال فى قوله 
تعالى ل اسكن أنت وزوجك الجنة 4 :إن الإشارة 
بالألف واللام لا يكون إلا على معهود ولا تطلق 
(الجنة) هكذا إلا على جنة الخلدء ولا ينطلق هذا 
الاسم على غيرها إلا بالإضافة» ولكن يلاحظ أنه جاء 


آدم .عليه السلام- 


فى القرآن الكريم لفظ ( الجنة ) بالألف واللام بمعنى 
بستان فى الأرض فى قوله جل شأنه «« إنا بلوناهم كما 
بلونا أصحاب الجنة إذ أقسموا ليَضْرِ مها مُصبحين » 
[القلم: /ا١‏ ]. 

وقال: وأيضا فلو سكن آدم عليه السلام جنة فى 
الأرض فما كان فى إخراجه منها إلى غيرها من الأرض 
عقوبة» بل قد بين تعالى أنها ليست فى الأرض بقوله 
تعالى  :‏ اهبطوا منها جميعًا بعضكم لبعض عدو 
ولكم فى الأرض مستقر ومتاع إلى حين » فصح يقينا 
بالنص أنه قد أهبط من الجنة إلى الأرض فصح أنها لم 
تكن فى الأرض ألبتة . 

ونقول إن إخراج آدم من العجنة التى وصفها الله» 
والتى أسكن فيها آدم» يعد عقوبة بعكس ما يقول ابن 
حزم » فعندما رج أدم من ذلك البستان الذى لم يكن 
آدم فى حاجة إلى غرس شعجره وتعهده بالرى والعزق 
والتقليم والتسميد وغيره مما هو معروف فى علم فلاحة 
البساتين إلى أرض لا يصلح زرعها إلا ببذل الجهد 
والعمل المستمر الذى يجب الصبر عليه للحصول 
على الثمار المختلفة» فإنه يكون قد انتقل من حياة 
الراحة إلى حياة لا تصلح إلا بالكد والتعب ودراسة 
أساليب الزراعة وفنونها» ومعرفة الأوقات والفصول 
السنوية التى تناسب غرس مختلف أنواع النبات» أما 
ما استدل به من لفظ ( الهبوط ) فقد جاء فى كتاب الله 
قوله تعالى : ا وإذ قلئم يا موسى لن نصبر على طعام 
واحد فادع لنا ربك يخرج لنا مما تنبت الأرض من بقلها 
وتثائها ونومها وعدسها وبصلها قال أتستبدلون الذى 
هو أدنى بالذى هو خير أهبطوا مصرا فإن لكم ما 
سألعم» [ البقرة: 5١‏ ] أى اذهبوا إلى مصصر من 
الأمصار تصلح فيه زراعة الخضر والبقول. ومثل ذلك 
قوله تعالى : # قيل يا نوح اهيط بسلام منا وبركات 
عليك وعلى أمم ممن معنك ... 4[ هود: 44 ] 


خرف 


والمعروف أن نوحًا هبط من السفيئة إلى الأرض » ولم 
يهبط من السماء» ويكون ادم قد هبط من بستان فى 
الأرض سواء كان قد هبط» بمعنى خرج من الجنة» 
كما خرج إبليس» قال تعالى: ظا قال اخرج منها 
مذدُومًا مدحورًا * [ الأعراف: 18 ] أو هبط بمعنى 
نزل من مستوى أرضى عال إلى مستوى أرضى 
منخفض» بأن كانت جنته بربوة كالجنة التى أشار الله 
إليها فى قوله : ا ومثل الذين ينفقون أموالهم ابتغاة 
مرضات الله وتثبيثًا من أنفسهم كمثل جنة يربوة أصابها 
وابل قأنت أكُلّها ضعفين 14 البقرة: 756] . 

( وجاء لفظ الربوة» بمعنى مكان مرتفع ذى استواء 
وماء ظاهر فى قوله تعالى : 9 وجعلنا ابن مريم وأمه آبة 
وآويناهما إلى ربوة ذات قمرار ومعين 4 [ المؤمئون: 
6]). 

ورد ابن حزم على حجة القائلين بأن جنة الخلد لا 
يجوز فيها الكذب» وأن جنة آدم كذب فيها إبليس» 
بأنه كان يجوز الكذب فى جنة الخلد» وأن قوله تعالى 
إلا تسمع فيها لافية 4 إنما هو على المستأنف لا 
على ما سلفء وقد ذكر ابن حزم هذا على اعتبار أن 
الجنة كانت مخلوقة فعلا قبل خلق آدم» وعلى أى 
حال فنحن نعتقد أن نفى اللغو فى الجنة هو نفى 
مطلق» فالجنة التى وعد الله المتقين لا يكون فيها 
اللغو مطلقاء بصرف النظر عن تاريخ تخلقهاء وهو ما 
يفهم بداهة من قوله تعالى : 7# جنات عدن التى وعد 
الرحمسئن عباده بالغيب إنه كان وعدهمأتيًا * لا 
يسمعون فيها لغوًا إلا سلامًا... 4[ مريم: 50: 77 ] 
وقوله تعالى : ا لا يسمعون فيها لغوًا ولا كذَابَا »4 
[النبأ: 76 ] وقوله تعالى ل لا تسمع فيها لاغية © 
[الغاشية: ١١‏ ] أما جنة آدم فقد حدث فيها الكذب 
قال تعالى: 4 فوسوس لهما الشيطان ليبّدِى لهما ما 
وُورِىَ عنهما من سوآتهما وقال ما نهاكما ربكما عن 


آم عليه التسسسلام . 


هذه الشجسرة إلا أن تكونا ملكيّن أو تكونا من 
الخالدين وقاسمهما إنى لكما لمن الناصحين * 
قدلاهما بغرور... ©[ الأعراف: 77-7٠١‏ ]. 

وقال ابن حزم لمن احتيج بقوله تعالى فى وصف جنة 
الخلد : لآ لايمسهم فيهانصب وماهم منها 
بجُخرجين 4 [ الحجر: 18 ] بأن هذا يكون صفة 
للجنة مستقبسلا» كما قال فى مسألة الكذب فى جنة 
آدم. 

ولكئنا نعتقد أن صفة الخلود لازمة فى الجنة سواء 
لببى آدم أو لآدم وزوجه» وبما أن آدم وزوجه وإبليس 
أخرجوا من الجنة فلا يصح أن تكون الجنة التتى كانوا 
فيها هى جنة الخلد» التى وصفها الله بوصف الخلد 
فى قوله : 8 قل أذلك خير أم جنة الخلد التى وعد 
المتقون كانت لهم جزاء ومصيرًا * لهم فيها ما يشاءون 
خالدين كان على ربك وعدا مسثولا 4[ الفرقان: 
مل" ل]. 

أما قوله تعالى فى جنة آدم : ط إن لك ألا تجوع فيها 
ولاتعرى * وأنك لا نظمأ فيها ولا نَضْحْئْ 4 [ طه: 
4 !] فينقسم إلى شقين: 

الشق الأول :أن هذه الجنة لآدم وزوجه ألا يجوعان 


فيها ولا يظمآن» فكلما اشتهت نفساهما الأكل أو ' 


الشرب وجد! فيها الطعام على أشجاره جاهراء والماء 
فى جداوله جاريًا لاايحجزهما عن الأكل أو الشرب 
حاجزء ولا يحول دونهما حائل؛ فلا يذوقان مرارة 
الجوع أو الظماء ولن تلفح كذلك وجهيهما الشمس 
فى ذلك البستان لما فيه من توافر الظل ٠‏ 

أما الشق الثانى : وهو قرله تعالى ا ولاتَْرَى 4 فلا 
ينطبق إلا على جنة آدم » فإن لآدم ألا يعرى ما امتنع 
عن الأكل من الشجرة المحرمة . 

وهذا القول مما يؤيد القول بأن جؤة آدم ليست .هى 


فرق 


جنات الخلد» فإن جنة الخلد قد أذن الله للأزواج فيها 
بالاتصال الجنسى وأنه حلال فيها أصلاء قال تعالى: 
9 فيهن قاصرات الطرف لم يطمثهن إنس قبلهم ولا 
جان 4[ الرحمن: 51 ]. 

ثم إن جنة الخلد لا يسمح الله بالدخول فيها إلا بعد 
الحساب »فهى دار جزاء لا دار امتحان» وهو قوله 
تعالى : 9 أم حسبتم أن تدخ لوا الجنةً ولمّا يعلم الله 
لل جاهيوا نكم زيطع الصيري كل حبرا : 
7 ] وقوله تعالى : #وجزاهم بما صبروا جدة 
وحريرًا/ة [ الإنسان: ١7‏ ] وقوله تعالى : ا تلك الجنة 
التى ثُورث من عبادنا من كان تقيًا 4 1[ مريم: 51 ]. 
وقوله تعالى : 8 وأمّا من خاف مقامٌ ويّه ونهى النفس 
عن الهوى * فإن الجئة هى المأوى * [ النازعات: 
4٠‏ !4]. 

ولو كانت جنة آدم هى جنة الخلد» لما خفى ذلك 
عن آدم» وهو الذى علمه الل الأسماء كلهاء ولما 
خدع بقول إبليس له: ف ... ياآدمٌ هل أدلك على 
شجرة الِخُلْدِ ولك لا يَئْلَى » [ طه: 1١١‏ ] ولا يجوز 
أن ندعى أن إبليس كان أعلم من أدمء إذ ثبت أن 
إبليس يعلم أن هناك بعمًا ييحاسب الناس بعده: قال 
رب فأنظرنى إلى يوم يعون * [ الحجر: ”7 ] ويتبع 
هذا أنه لا بد أنه يعلم بأن هنالك دار الخلود بعد 
البععث سواء فى الجنة أو فى النار وإلا لما ختاطيه الله 
تعالى بقوله : 8 لأسلآن جهنم منك وممن تبعك منهم 
أجمعين ©[ ص: 46]. 

ونستطيع أن نضيف إلى ما تقدم أن القرآن الكريم 
حين ذكر أن آدم وزوجه كانا يأكلان الطعام؛ لم ينف 
أن تركيبهما كان إنسانئيًا دنيويّء وأنه كان لكل منهما 
جهازه الإفرازى والبولى» ولم ينف أنهما كانا يستعملان 
هذين الجهازين للتخلص من فضلات الطعام 


آدم .عليه السسلام. 


والماء» ولما كانت جنة الخلد فى عقائدنا لن يكون 
فيها تغوط أو تبول وأنه سوف يكون تركيب أجسامنا 
ملائمًا لبيئة هذه الجنة المنزهة عن ذلك وجب أن 
تكون جنة آدم غير -جنة الخلد. 

ونستطيع أن نضيف إلى ذلك أنه ما دام من المسلم 
به أن آدم خخلق من طيئة هذه الأرض التى نعيش عليهاء 
كما تلق من طينها سائر أنواع النبات والحيوان» فلا 
داعى إلى الذهاب بعيدًا أو القول بأن تسوية طيئة آدم 
وتصويرها كانت فى مكان آخر يسختلف عن البيئة التى 
استخرجت منهاء خصوصًا أن آدم وزوجه وبنيه يعودون 
إلى نفس هذه الأرضء وأنهم سوف يخلقون منها تارة 
أخرى قال تعالى : « منها خلقتاكم وفيها تُعيدكم ومنها 
تُخرجكم تارةٌ أخرى 4 [طه: 00 ]. 

وخصوصًا أن الله تعالى حين قال للملائكة: 
ط... إنى جاملٌ فى الأرض نخليفةً ‏ [ البقرة: "٠‏ ] 
لم يقل هل هى الأرض الأولى أو الشانية أو الشالشة أو 
الرابعة أو الخامسة أو السادسة أو السابعة» إذ أن 
هنالك سبع أرضين لقوله تعالى: لا الله الذى خَلَقّ 
سبْعَ سموات ومن الأرض مِثْلَهُنَ 4[ الطلاق: 17 ]. 

1- معصية آدم وتوبة الله عليه وعلى زوجه : 

ويجاء فى قصة آدم عليه السلام أن الله حين أسكن 
أدم وزوجه الجنة» أمرهما أن يأكلا منها رغدًا حيث 
شاءاء ولكنه سبحانه وتعالى حرم عليهما شجرة 
معينة » حرم عليهما أن يأكلا منهاء بل حرم عليهما 
القرب منها مبالغة فى التحذير منهاء ولكن الشيطان 
وسوس لهما: « وقال مانهاكما ربُكما عن هذه 
الشجرة إلا أن تكونا مَلَكَيْنِ أو تكونا من الخمالدين * 
وقاسمهما إنى لكما لمن الناصحين * فدلاهما بغرور 
فلما ذاقا الشجرةً بَدَتْ لهما سوآتُهما وطنِقا يخصفان 
عليهما من ورقٍ الجن وناداهما رهما أله أَنْهَكُما عن 


انارق 


تلكما الثنجرة وأقل لكما إن الشيطانّ لكما علد 
مبينٌ4 [ الأعراف : ]77-97١‏ , 

( ذهب الناس مذاهب شتى فى تحديدهذه 
الشجرة» فقيل الحنظلة» وقيل النخلة» وقيل شجرة 
الكافور» ونسب هذا القول إلى على بن أبى طالب» 
وقيل التين ( روح المعانى /١‏ 115 ) وقبل هى السنبلة 
أو الكرمة أو التينة ( جامع البيان /١‏ *180-187) 
وقيل هى نيع من أنواع الموز يصلح للطبخ يسمى 
(موزا باراد يسياكا ) 28280151868 31058 أى ١‏ موز 
الفردوس ؛ وقيل هى حيوب الجنة 2ه كصثة»6 -31[ 
2015 وقيل هى التفاح ولهذا سميت حوزة الحلقوم 
ياسم ( تفاحة آدم ) غاممة 5'تتولكة وسماها إبليس 
شجرة الخلد:ظ قال يا آدمٌ هل أدلك على شجرة 
الخُلْدٍ... 14 طه: ]١٠١‏ وقالت اليهود ما قاله إبليس 
إنها هى شجرة الحياة» قالوا: وقال الرب الإلله هو ذا 
الإنسان قد صار كواحد منا عارقًا الخير والشر» والآن 
لعله يمد يده ويأخل من شعجرة الحياة أيضًا ويأكل 
ويحيا إلى الأبد ... ( تكوين: 77 ) وقالت اليهود 
فى موضع آخر من كتابهم هى شجرة معرفة الخيير 
والشر قالوا: وأوصى الرب الإله آدم قائلا من جميع 
شجر الجنة تأكل أكلا وأما شسجرة معرفة العخير والشر 
فلا تأكل منها ... (تكرين 1: ١/415‏ ). 

أما القول بأن الشسجرة هى شجرة الحياة فباطل» إذ أن 
آدم وزوجه أكلا منها فعلا ولم يخلداء فكيف يقال: 
إن الله سماها شجرة الحياة واف أن يأكل منها آدم 
وزوجه» كما جاء فى كتاب اليهود. 1 

وأما الأقوال الممختلفة فى أنها شجبرة غير محرمة لنا 
فى الدنياء فنعتقد أنها جانبت الصواب» إذ أنئا نعتقد 
أن الله لا يحرم الطيبات من الرزق تتحزيمًا مستديمًا 
بدون سبب ظاهر معلل فى الأمر بالتحريم» قال 


آدم- عليه السسسلام ‏ 
ع ا ا ا بيت قضة لستتت دك 


-_ 


تعالى: فا قل من حََرْمَ زينة الله التى أخرِيجٌ لعباده 
والطيباتٍ من الرزق» [ الأعراف : ؟] . 

وقال جل شأنه فى موضع آخر من كتابه: ا وقلنا 
يا آدم اسكن أنت وزوجك الجنة وكلا منها رغدًا حيث 
شما ولاتقرباهذه الشجرةً فتكونا من الظالمين * 
قأزلهما الشيطانٌ عنها فأخرجهما مما كانا فيه » 
[البقسرة: 306؛ 11 .] وقال تعالى : « فوسوس إليه 
الشيطان قال ياآدم هل أدلّك على شجرة الخلد وملك 
لا يبلى # فأكلا متها فبدت لهما سوآتّهما ويطفقا 
يخصفان عليهما من ورق الجنةٍ وعصى آدمٌ ره 
فنرى»©3طه: 917١‏ ١؟١].‏ 

(ذكرت اليهود هذه القصة على نحو آخر فذكرت أن 
آدم تنصل من الذتب واتهم امسرأته بأنها هى التى 
خدعته؛ وأن زوج آدم ألقت التبعة على الحية» قالوا 
إن الله قال لآدم : هل أكلت مسن الشجرة التى أوصيتك 
ألاتأكل منها . فقال آدم : المرأة التى جعلتها معى هى 
أعطتنى من الشجرة فأكلت» نقال الرب الإلله للمرأة 
ماهذاالذى فعلت؟ فقالت المرأة: الحية غرتنى 
فاكلت (تكوين: *3: 1ق "17 ). 

وقد بنت النصارى على معصية آدم عقيدتها فى 
الفداء والصلب؛ إذ تقول الكئيسة : إن الجنس البشرى 
قد وصم بوصمة المعصية» وأن هذه الوصمة قد نالته 
من جراء أكل آدم من الشجسرة المحرمة بإيععاز من 
الحية» فأصبح على ذلك مستحقا للعنة الله» محكومًا 
عليه بالهلاك الأبدى فى الجحيم . 

وقالت بيجانب ذلك :إن رحمة الله شاءت تخليص 
هذا العالم؛ والتتجاوز عن ذلك الذنب الفطرى 
المورث له [8م1ع 01 «منادءه26 فوجب تقديم 
الترضية اللازمة لله وقالت إنه لما كان هملاك الناس 
هو شىء يقنتضيه النظام الإلهى» ولما كان المحكوم 


إغرف 


عليه بالسوت يجب تنفيذ الحكم عليه؛ أو تقديم 
غيره؛ أو تطوع سواه بدلا عنه» فقد سمح الله بتضحية 
ابنه على الصليب كفارة عن الناس » ومع هذا فإنهم 
يدعرن أنه لا ينجو إلا من آمن بهذه الدعوى واتخذها 
عقيدة له. 

ويلاحظ أن هذه العقيدة التى تقول بتوارث الجئس 
البشرى لمخطيئة آدم تتعارض مع نصوص فى الكتاب 
المقدس عند اليهود والنصارى تنبئ أن الأبناء لا 
يؤخذون بجرائم الآباء» مثال ذلك قولهم : النفس التى 
تخطئ هى تموت, الابن لا يحمل من إثم الاب» 
والأب لا يحمل من إثم الابن . بر البار عليه يكون» 
وشر الشرير عليه يكون ( حزقيال 18 : ١١‏ ) وقولهم لا 
يقتل الآباء عن الأولاد ولا يقتل الأولاد عن الآبباء. كل 
إنسان بخطيته ( تثنية15:54١)ومثلسه‏ 
قولهم : ... دينونة الله العادلة الذى سيجازى كل واحد 
حسب أعماله ( روميه ؟: ١‏ ) ومعنى هذا أن آدم لا 
تتعدى معصيته نفسه.ء ولا يقع إثمه على غيره» ولا 
يتحمل خطأه سواه» وقد بينا عقيدتى الفداء والصملب 
من أجل الذنب المغروس حسب عقيدة النصارى فى 
مؤلفنا ( المسيح والتثليث ) فى المبحث السرابع ص 
1١١-17‏ . فليرجع إليه من أراد . 

ولم يرد شىء فى كتب اليهود عن إبليس وعصيانه » 
أو السجود لادم الذى أمرت به الملائكة» وقد بين الله 
فى قصة آدم عقيدة التربة» وبين أنه غفر لدم وزوجه 
حين اعترفا بذنبهماء وسألاه المغفرة والرحمة؛ قال 
تعالى: « قالاريّنا ظلمتا أنفسّنا وإن لم تغفر لنا 
وترحمنا لنكوننّ من الخاسرين *[ الأعراف: 77 ] 
وقال: ط فتلقى آدم من ربه كلماتِ فتاب عليه إنه هو 
التواب الرحيم 14 البقرة: ١1/‏ ] وقال: ... وعصى 
آدمٌ ريه فغوى * ثم اجتباه ربه فتاب عليه وَقندى » 
تطه: كك ؟ ١73‏ ]. 


آدذم عليه السسسلام - 


ويلاحظ فى القصة أن آدم وزوجه بادرا بالتوبة» ولم 
يحدث منهما أى تردد فى الاعتراف بذنبهماء وأن الله 
قبل توبتهما إذ علم صدق ثيتهما. ( يتفق هذا مع قوله 
تعالى : ا إنما الدوبةٌ على الله للذين يعملون السو 
بجهالة ثم يتوبون من قسريب فأولئك يتوب الله عليهم 
وكان الله عليمًا حكيمًا # وليست التوبةٌ للذين يعملون 
السيئات حتى إذا حضر أحدّهم الموثٌ قال إنى تبت 
الآنّ ولا الذين يموتونٌ وهم كقارٌ أولتك أعتدنا لهم 
عذابًا أليما © [النساء: /11 378 1]). 

8 الحياة البرزحية والبعث : 

وتبين قصة آدم أن هنالك حياة برزخية يقضيها 
الإنسان بعد الموت حتى نهاية الحيّاة الدنياء وأن الله 
سوف يبعث من فى القبور» فيخلقهم من التراب مرة 
أخرى» وأن الناس سوف تحشر جميعًا ليوم الحساب» 
ويوم الدين. (اصطلح المسلمون على تسمية هذه 
الحياة بالحياة البرزختية من الاسم الذى أطلقه الله عليها 
فى قوله تعالى: 8# حتى إذا جاء أحدّهم الموثٌ قال 
رب ارجعون * لعلى أعملٌ صالحًا فيما تركتٌ كلا إنها 
كلمةٌ هو قائلّها ومن ورائهم بَرَْحٌ إلى بوم يَُْنُونَ » 
[المؤمنون : 99 1١١‏ ]). 

وكل من الحياة البرزخية والبعث يستدل عليه من 
فوله تعالى : ومن أعرض عن ذكرى فإن له معيشة 
ضنكًا ونحشره يوم القيامة أعدى * قال رب لِمَ حشرتنى 
أعمى وقد كنت بصيرًا * قال كذلك أتتك أياثنا 
فنسيتها وكذلك اليوم تُنْسَى 4[ طه: 1171-1174 

والمعيشة الفنك هى تلك الحياة التى يقضيها 
الإنسان بعد الموت. إذا مات وهو معرض عن ذكر 
اللهء وهى عذاب القبر. روى الطبرى هذا التفسير 
بسنده عن أبى سعيد الخدرى وأبى هريرة وأبى صالح 
والسدى وعبد الله » وأيد أبو جعفر هذا القول ( جامع 


البيان /١17‏ 114+ 176 ) والدتيل على أنها تشير إلى 
الحياة البرزنحية» لا إلى هذه الحياة التى نحياها اليوم , 
أو إلى جهنمء كما ذهبت بعض الأزاءء أن من الكفار 
والمعرضين عن ذكر الله من يعيشون فى هذه الحياة 
عيشة ليست ضنكاء وقد قال تعالى: 8 من كان يريد 
العاجلةً عجّلنا له فيها ما نشاءٌ لمن نريدٌ ثم جعلنا له 
جهنم يصلاها مذمومًا مدحورا :* ومن أراد الآخرةً وسعى 
لها سعيها وهو مؤمنٌ ذأولائك كان سعيهم مشكونا* 
كلا نمد هؤلاءٍ وهؤلاء من عَطاء ربّكَ وما كان عطاء 
ربك محظورا 4 [ الإسراء: 218 7٠١‏ ] وقال: لإمن 
كان يريد حَرْتٌ الآخرة نَرْدْ له فى حريه ومن كان يريد 
حربك الدنيا ُوْتَهِ منها وما له فى الآخرة من نصيب » 
[الشورى: ٠١‏ ] وقد ضرب الله أمشالا لأقوام أغناهم 
على كفرهم كعاد مثلا: « إذ قال لهم أخوهم هود ألا 
تتقون 4 [ الشعراء : ١15‏ ] و ا واتقوا الذى أمدكم بما 
تعلمون * أمدكم بأنعام وبنين # وجنات وعيون * 
[الشعراء: ١7‏ 1774 ] وكثمود: #إذ قال لهم 
أخوهم صالح ألا تتقون 4 [ الشعراء: 14] 
و أتُشركون فى ما شهنا آمنين* فى جنات وعيون * 
سو ونخل طَلْعها مَضِيمٌ # وتنحتسون من الجبالٍ 
بيونًا فأرهين 4[ الشعراء: 144-١55‏ ] وهكذا. 

أما عدم انطباق الحياة الفمئك وعدم اختصاصها 
بالحياة فى جهنم؛ فهو عدم ذكرها فى الآية الكريمة 
بعد الحشر» فهى حياة سابقة ليوم الحشر والحساب» 
ومن باب أولى سابقة لحياة الجحيم» وقد بين الله 
تعالى أسيقية الحياة الضنك لعذاب الأتحرة فى قوله 
تعالى بعد ذكر الحياة الضنك : ظ وكذّلك نجزى من 
أسرف ولم يؤمن بآباتٍ ربهِ ولعذابٌ الآخرة شد 
وأبقى» [طه: ١١1/‏ ]. 


وقد دل على القيامة والحشر قوله تعالى : 7 ونحشره 


يوم القيامة أعمى # قال رب ثم حشرتنى أعمى وقد 
كنت بصيرا... #اطه: 0311714 1١78‏ ]. 

ودل على يوم الدين والبعث الذى يقوم الناس به 
فيحشرون؛ ما ذكره الله من قوله لإبليس : طا وَإِنَّ عليك 
اللعنةً إلى يسوم الدينٍ * قال رب فأنظرنى إلى يوم 
يُبعنون» [ الحجر: 275 11 ] والبعث هو روج 
الناس وخلقهم مرة أخرى» بعد أن يكونوا ترايّاء 
والخروج من الأرض هو ما جاء ذكره فى قصة آدم فى 
قوله تعالى : 9 قال فيها تََحْيَوْنَ وفيها تمونون ومنها 
تُخْرَجُونَ 14 الأعراف: 70]. 

فعقيدة المسلمين هى أنه فى يوم الدين يخلق الله 
الناس مرة أخحرى ويبعثهم من تراب الأرض الذى 
خلقهم منه من قبل » فيقومون من قبورهم أينما كانت 
هذه القبور» فيحشرون إلى الله حيث يُحاسبون: 
9 ... والأمر يومثذ لله 14 الانفطار: 15 ]. 

4 _فناء الحياة الدنيا : 

ويتبين من قصة آدم أن هنالك يومًا يسبق يوم 
البعث» يومًا تفنى فيه اللحياة الدنيا بأسرهاء وهو اليوم 
الذى -جعله الله حدًا أقصى لحياة إبليس» فلقد كان 
إبليس يرجو أن ينظره ربه إلى يوم الدين» ولما كان هذا 
السؤال تعد إجابته مخالفة للنظام الذى آراد الله أن 
يتطور فيه الخلق من أول نشوء الكون إلى أن يدخل 
أهل الجنة منازلهم ويدخل أهل النار منازلهم» لذلك 
لم يجب الله طلب إبليس» ولكنه حدد له اليو الذى 
قضى أن ينظره إليه» وهو اليوم الذى ينفخ فيه فى 
الصور للمرة الأولى فيفنى فيه الكون بما فيه؛ إذ أن 
عمل إبليس ينتهى بفنساء من توعد إبليس ربه 
بإغوائهم » وسوف يبعث إبليس كغيره من الإنس 
والعجن عند النفيخة فى الصور للمرة الثانية.( قال 


تعالى : 9 وتْيحَ فى الصور قَصَعِقٌ مَنَ فى الّلْواتِ 
ومَنْ فى الأَرضٍ إلا مَنْ شاء الله ثم تُِحٌ فيه أخرى فإذا 
هم قِيام ينظرون * وأشرقت الأرض بنور ربهاء وَوٌضِعٌ 
الكتاب وجىء بالتبيينَ والشهداء وقْضِيَ بينهم بالحقٌّ 
وهم لا يُظلّمون 14 الزمر: 792374 ]) . 

والآية الكريمة التى تبين اليوم الذى يفنى فيه الكون» 
والتى تفرق بين هذا اليوم واليوم الآحر هى قوله تعالى 
لإبليس: ا فإنك من المُنظّرين * إلى يوم الوقتٍ 
المعلوم » [ الحجر: الا مل ] أما لعنة الله على 
إبليس فتستمر إلى يوم الدين» وبعد ذلك سوف يكون 
مصير إبليس إلى النار؛ كغيره من الكفار. 

أما طلب إبليس فقد جاء فى قوله تعالى: 8 قال 
فاهبط منها فما يكونٌ لك أن تتكبرٌ فيها فاخرج إنك من 
الصاغرين * قال أنظرنى إلى يوم يُبعشون * قال إنك 
من المنظرين *[ الأعراف: ١‏ 15 ]أى: من 
المؤجل فناؤهم» وفى قوله تعالى : ا وَإنَّ عليك 
اللعنة إلى يوم الدين * قال رب فأنظرنى إلى يسوم 
ينتُونَ* قال فإنكَ من المنظسرين * إلى يوم الوقتٍ 
المعلوم»[الحجر: 0 78-1]. 

( قال الطبرى: يقمول تعالى ذكره: إن [بليس سأل 
ربه أن ينظره إلى يوم يبعث الخلق من قبورهم» 
فيحشره لموقف القيامة » فقال الله له : فإنك ممن أخر 
هلاكه إلى يوم الوقت المعلوم لهلاك جميع الخلق؛ 
وذلك حين لا يبقى على الأرض من بنى آدم ديار 
(جامع البيان /١4‏ 75 ) وروى الطبرى يسنده عن 
السدى أن يوم الوقت المعلوم » هو يوم ينفخ فى الصور 
النفخة الأولى » فيصعق من فى السموات ومن فى 
الأرض فمات ( جامع البيان /1/ 99). 

٠_جهنم‏ وخلود العذاب فيها: 

ويتبين من قصة آدم أن الله تعالى قد أعد للكافرين 


آدم عليه السسلام ‏ 


جهنم يملؤها بإبليس وأتباعه من الجن والإنس : «إقال 
فالحقٌ والح أقولُ * لأملانٌ جهنم منك وممن تبعك 
منهم أجمعين 1#[ ص: 484 86 ] وقال تعالى : 
#اذهب قمن تبعك منهم فإنَّ جهنم جزاؤكم جزاءً 
موفورا 1#[ الإسراء : “77 ] وقد ذكر الله فى هذه القصة 
أن جهنم هى النار التى شاء أن يعذب فيها هؤلاء 
الكفار» وهم الذين كلبوا بآياته ولم يؤمنوا بهاء وبين 
الله أن هذه النار دائمة» وأن العذاب فيها مستمر» وأن 
أصحابها وأهلها يخلدون فيهاء وأنه لا يدخلها عباد 
الله المخلصرن الذين لا سلطان للشيطان عليهم؛ وهو 
قوله نعالى خطايا للجن والإنس» عندما أخرج من 
الجنة آدم وزوجته وإبليس : (9 قلنا اهبطوا منها جميمًا 
فإما يأتينكم منى هدى فمن تبع هداى فلا حَوْفٌ عليهم 
ولا هم يحزنون * والذين كفروا وكذبوا بأياتنا أولنك 
أصحابٌ النار هم فيها خالدون ؟ [ البقسرة: 3 
4]. 

: الجنة ونخلود الثواب فيها‎ ١١ 

ولا شاك أن لود الكافرين فى جهنم » يقابله تحلود 
فى نعيم لمن اتبع هدى الله وهذه المقابلة مبيئة فى 
الآيتين الكريمتين سابقتى الذكر» فمن اتبع هدى الله 
لإفلا خوف عليهم ولاهم يحزنون » والذين كفروا 
وكذبوا بآيات الله <( أولتك أصحاب النار هم فيها 
خالدون © . 


(و مثل هذا قوله تعالى : ف يا بنى آدم إما يأتدكم 
رسل منكم يقصون عليكم آياتى فمن اتقى وأصلحٌ فلا 
خوف عليهم ولا هم يحزئون # والذين كذبوا بآياتنا 
واستكبروا عنها أولئنك أصحاب الثار هم فيها 
خالدون» [ الأعراف: ه*» ١7‏ ] ويمكن مراجعة 
الآيات 1[ البقرة: كك 7١١ء‏ لاللاء 4لا لالا؟ ] 
و[آلاعسرت: ]١,7٠١‏ و [المائدة: 1/7ا] 


و[الأنعام :148 ] و [يونس: 57 ] ). وإن لفظ ١‏ لا 
خوف عليهم ولاهم يحزنون » يوصف به فى كتاب الله 
حال من يحيون الحياة الأبدية فى جنة الخلد, 
ولنضرب لذلك أمثلة صريحة من آيات الله وهى قوله 
تعالى: « ادخلوا الجنةً لا حَوْفٌ عليكم ولا أنتم 
تحزنون 4[ الأعراف : 4 ] وقوله تعالى : #ؤيا عباد لا 
خوف عليكم ايوم ولا أنتم تحزنون* الذين آمنوا بأياتنا 
وكسانوا مسلمين # ادخلوا الجنة أنتم وأزواجكم 
تُحبَرون4 [ الزخرف: 74 ١‏ ] وقوله : طإ إن الذين 
قالوا ربثا الاثم استقاموا فلا خوفٌ عليهم ولاهم 
يحزنون # أولئك أصحاب الجنة خالدين فيها جزاءٌ 


بماكانوايعملونَ © [الأحقاف: 237 314]. 


١‏ العصيان: 
وجاء فى القصة أن المخلوق فى وسعه عصيان 
خالقه؛ وأن العصيان تمحمه التوبة التى يتفضل الله 
بها على التائب» على أن يكون العصيان بجهالة» وأن 
تكون التوبة من قريب» كما قدمناء وأما العصيان 
المتعمد والذى يجد له مقترفه فى نفسه مبررات» 
والعصيان الذى يفعله صاحبه تكبرًا وعنادّاء ويصر 
على السير فيه إلى النهاية؛ فلا يستحق أتيه رحمة 

ومغفرة ولا يكون له جزاء غير العذاب الأبدى . 

أما النرع الأول من العصيان فهو ما ذكرناه من قبل من 
عصيانآدم : « وعصى آدمُ ربّه ففوى * ثم اجتباه ربه 
فتاب عليه وهدى # [[طه: 01171١‏ 11197. 

وأما النوع الثانى من العصيان فهو عصيان إبليس قال 
تعالى: «9 وإِذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا 
إبليس أَبَى واستكبرٌ وكان من الكافرين > 3 البقرة: 
4"] وقال تعالى: « ثم قلنا للملائكة اسجدوا لآدم 
فسجدوا إلا إبليسٌ لم يكن من الساجدين * قال ما 
منعك ألا تسجدً إذ أمرتّك قال أنا خيرٌ منه خلقتنى من 


آدم. عليه السسلام 


نار وخلقعه من طينٍ # قال فاهبط منها فما يكونٌ لك 
أن تتكبر فيها فاخرج إنكٌ من الصاغرين © [الأعراف: 
١1-١‏ ]وقال تعالى: «( فسجد الملائكة كلهم 
أجمعون * إلا إبليسٌ أبى أن يكونٌ مع الساجدينٌ * 
قال يا إبليسٌ ما لك ألا تكون مع الساجدين * قال لم 
أكن لأسجدة لبشسسرٍ خلقتّسه من صَلْصالٍ من حم 
مَسْنُون* قال فاخرج منها فإنك رجيم * وإنَّ عليك 
اللعنةً إلى بوم الدين 14 الحجر: ١‏ 5" ] وقال 
تعالى : « وإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا 
إبليس قال أأسجد لمن خلقت طينا ©[ الإسراء: 11] 
وقال: #إإذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا 
إبليسٌ كان من الجن ففسق عن أمر ربه ©[ الكهف: 
6٠‏ ] وقال تعالى: #و إذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم 
فسجدوا إلا إبليس أبى 4 [ طه: ١١5‏ ] وقال تعالى: 
لا نسجد الملائكةٌ كلهم أجميون * إلا إبليس 
استكبرٌ وكان من الكافرين *: قال يا إبليسٌ ما منعكٌ أن 
تسجة لما خلقتٌ بيدىٌّ أستكبرتٌ أم كنت من 
العالين؟ قال أنا خيرٌ منه خلقتنى من نار وخلقته من 
طين * قال فاخرج منها فإنك رجيم * وإن عليك 
لعنتى إلى يوم الدين ©[ ص : 78-17#]. 

ولا نجد فى قصة آدم إلا هذين النوعين من 
المعصية؛ نوعا محته التوبية» ونوعا استحق صاحبه 
الخلود فى المجحيم» ويسلاحظ أن المعصية الأولى 
عبارة عن فعل شىء نهى الله عنه» وأن المعصية الثانية 
امتناع عن فعل شىء أمر الله به ومعنى هذا أن الشرع 
عبارة عن أوامر وتواه . 

ولم يذكر فى قصة آدم شىء عن الصغائر من 
الذنوب التى يتجاوز الله عنها . (قال تعالى: 8 إن 
تجتبوا كبائرٌ ما تُنْهَوْنَ عنه نُكَفُرْ عنكم سيئاتكم 


وتُدَخْلّكم مُدخَلاٌ كريمًا 14 النساء: 171]). 


اوقكف 


بل قد قسم البشر إلى فريقين: فريق فى الجنة 
وفريق فى النار: « قلنا اهيطوا منها جميمًا فإما يأتيتكم 
منى مُدَّى فمن تبع هداى فلا خوفٌ عليهم ولاهم 
يحرنون* والذين كفروا وكذبوا بآياتنا أولنك أصحابُ 
النار هم فيها خالدون 1#[ البقرة: 38 89 ]. 

١‏ الفعنة: 


وجاء فى الفتنة قوله تعالى فى قصة آدم : « فازلّهما 


الشيطانٌ عنها فأخرجهما مِمّا كانا فيه 4 [ البقرة: 7*5 ] 
وقوله تعالى : 9 قال فبما أغويتنى لأتعدن لهم 
صراطَكٌ المستقيم * ؛ ثم لآنبنهم من بين أبديهم ومن 
خلفهم وعن أيمانهم وعن شمائلهم ولاتجدٌ أكترهم 
شاكرين 4[ الأعراف: ١7 ١15‏ ] وقوله تعالى: 
«فوسوسٌ لهما الشيطان لِيُدِىَ لهما ما ؤُورِىَ عنهما 
من سواتهما وقال ما نهاكما ربكما عن هذه الشجرة إلا 
أن تكونا ملكيْن أو تكونا من الخالدين * وقاسمهما 
إنى لكما لمن الناصحين * فدلاهما بغرور فلم ذاقا 
الشجرة بدث لهما سوآتّهما وطفقا يخصفانٍ عليهما من 
ورقٍ الجنةٍ 4 [ الأعراف: 1٠١‏ 71 ] وقوله تعالى : 
(قال رب با أفويتى لأزيننٌ لهم فى الأرض 
ولأفويئهم أجمعين * إلا عبادك منهم المخلصين © 
[الحجر: 279 ٠‏ ] وقوله تعالى: « أرأيتك هذا 
الذى كرمت علي لثن أخرتنٍ إلى يوم القيامة لَلْخِكنّ 
ذريته إلا قليلا # قال اذهب فمن تبعك منهم فإن جهنم 
جزاؤكم جزاء موفورا * واستفززْ من استطعتٌ منهم 
بصودّك وأجلبٌ عليهم بِخَيِْكَ ورَجلِك وشاركهم فى 
الأسوال والأولاد وعدم وما يدهم الشيطانٌ إلا 
غرورًا» [الإسراء: 14-77 ] وقوله تعالى: 8 قال 
فبعزتك لأفويئهِم أجمعين * إلا عبسادك منهم 
المخلصين 4 [ض: 247 47]. 

وقال جل شأنه فى إبليس كذلك: #لعنه الله وقال 


أذم عليه السسسسلام - 


اينهم ولآرنهم يكن 1 اذان الالمام ولمرئّهم 
فليغيرن خلق الله ومن يتخذ الشيطان ويا من دون الله 
فقد خسر خسرانًا مبينًا # يَعِدُهم ويمنيهم وما يَعِدُهم 
الشيطانٌ إلا غرور © [ النساء: 7١١-114‏ ]( خلق 
الله : أى دين الله» قال تعالى: «نأقم وجهك للدين 
حنيمًا فطربت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق 
اللو ذلك الدينْ القيمٌ وللكنّ أكثر الناي لا يعلمون 4 
[الروم: .)]١‏ 

١ 4‏ - قوله تعالى : ايا بنى آدم 4 : 

ونستطيع أن نذكر فى هذه المناسبة ما نعتقده من أن 
كل آية صُدَّوتْ بقوله تعالى ا يا بنى آدم » قد أنزل 
معناها فى كتب الرسل منذ عهد آدم» أى أنزلت بنصها 
على لسان أول رسول بعد آدم» أو على آدم نفسه» 
وباللغة التى كان يتفاهم بها ينو آدم من نشأتهم على 
الأرض» وأنها أنزلت على خاتم النبيين شأنها شأن 
الآبات الأتعرى التى تزلت يلسان النبيين من قبل» 
ونعتقد أنه بمراجعة هذه الآنات وتدبرها جميعًاء يظهر 
صدق ما نقول: ولتذكر هذه الآيات فيما يلى: 

١‏ قال تعالى : «إيا بنى آدمّ قد أنزلدا عليكم لباسًا 
يوارى سوآتكم وريًا ولباسٌ التقوى ذلك خير ذلك من 
آيات الله لعلهم يَذّكرونَ 4[ الأعراف 16]. 

؟ - ليا بنى آدم لا يفتنكم الشيطانٌ كما أخرج 
أبويْكم من الجنة ينزع عنهما لباسهما ليُرِيّهما سوآتهما 
إننه يراكم هو وقبيلهُ مِنْ حيثٌ لا تَرَوْنَهُم إنا جعلنا 
الشياطينّ أولياء للذين لا يؤمنون 4[ الأعراف: لال ] . 

“لإ يا بنى آدم خذوا زينتكم عند كل مسجدٍ وكلوا 
واشربوا ولا تسرقوا إنه لا يحب المُسرفين * [الأعراف : 
ا 

3 - يا بنى آدم إمّا بأنيتكم شل منكم يَقُضُونَ 
عليكم آياتى قمن اثَقَى وأصلح فلا خوفٌ عليهم ولاهم 


يحرنون # والذين كذَّبوا بآياتنا واستكبروا عنها أولكك 


أصحاب النار هم فيها خالدون 4 الأعراف: معلل 
7 

ومن الأدلة على أن هذه الآيات أنزلت فى زبر الأولين 
ما ورد فى سورة الشعراء» الآيات: 20145197 
وَأيضًا أنها نزلت بعد قصة آدم مباشرة فى سورة الأعراف 
وبعد قوله تعالى : ط قال امبطوا متها جميعًا بعضكُم 
لبعض عدو ولكم فى الأرض مُسْعكرٌ ومتامٌ إلى حين * 
قال فيها تَحْيَوْنَ وفيها تمُوتُونَ ومنها نُخْيَجُون # 
[الأعراف: 7١ ١154‏ ] وأن فيها ذكر التفضل من الله 
بإنزال اللباس الذى يوارى السرأة» ولقد كان هذا 
اللباس من أول الأشياء التى أنعم الله بها على بنى آدم؛ 
وعلئ آدم وحواءء ويلاحظ أن فى الآيات الكريمة 
شريعة الصلاة» والأمر بأشياء تتعلق بالشرب والأكل» 
وهى تعاليم ما كان الله ليؤخر إنزالها إلى ما بعد عهد 


آدمء ثم إن فيها كذلك التنبيه باتباع الرسل وإلكتب 


المنزلة » والتفرقة بين المؤمئين ومآل كل فريق منهم» 
مما جاء مثله فى قصة آدم نفسها . 

ويلاحظ أن هذه الآبات صُدّرَت بنداء بنى آدم على 
خلاف ما نراه من مناداة المؤمئين من أمة محمد يِل 
بقوله تعالى : # يا أيها الذين آمنوا © ومناداة البشر 
عامة بلفظ 9# يا أيها الناس ©. 

ويلاحظ أن الله تعالى بدأ بمناداة الناس فى فجر 
حياتهم بلفظ ايا بنى آدم » وأنه سوف يناديهم يوم 
القيامة بنفس هذا اللفظ بقوله تعالى: « ألم أَعْهَدُ 
ليكم يا بنى آم لاتعبدوا الشيطان إنه لكم دو 
مبين** وأن اعبدونى هذا صراط مستقيمٌ * ولقد أضلٌ 
منكم جبلاٌ كثيا أذلم تكونوا تعقلون ** هذه جهنم التى 
كنتم توعدون # اصلوها اليوم بما كنتم تكفرون * اليوم 
نختمٌ على أفواههم وتكلمنا أيديهم وتشهدٌ أرجلّهم بما 
كانوا يكسبون ©[يسش: 56-5٠9‏ ]. 


ويلاحظ كذلك أن الآية السسادسة والأخيرة التى جاء 
فيها لفظ ( بنى آدم ) تقرر نعمة من النعم الأولى التى 
مَنَّ الله بها على بنى آدم منذ فجر حياتهم الأولى» وهى 
قوله تعالى: « ولقد كرّسا بنى آدم وحملئاهم فى البر 
والبحر ورزقناهم من الطيبات وفضلناهم على كثير 
ممن خلقنا تفضيلا 4 [ الإسراء: ٠/ا]‏ . 

الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء والرسل_د. 
محمد وصفى . لجنة التعريف بالإسلام. المجلس 
الأعلى للشئون اللإسلامية . القاهرة؛ الكتاب الثامن 
عشر 11586ه 1156م/ "١-4‏ ء وقد وضعنا 
هوامش المؤلف بين أقواس فى ثنايا النص. انظر أيضًا 
0 مع الأنبياء والرسل للإمام عبد الحليم محمود . دار 
المعارف» القاهرة1-57/19446لاء اوقصص 
الأنبياءة حامد عبد القادر. المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية بوؤارة الأوقاف القاهرة: دراسات فى 
الإسلام. السدة الأولى» العدد الثالث؛ ١١‏ شوال 
8ه ١‏ أبريل 1951م/ 1 هلك وا الأنبياء 
فى القرآن الكريم » محمود الشرقاوى . دار الشعب 


القاهرة 407 ١ه‏ 947١م/ 84-8٠١‏ و تفسير 
القرآن العظيم ١»‏ لابن كثير 4 كتاب الشعب م ١‏ ج 
ا / 4ؤ_لالك ج9١/‏ 5و" 91 ") والبداية 
والنهاية لابن كثير - -حققه وراجعه وعلق عليه محمد 
عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى م /١‏ العدد 
١/ى‏ والعدد ؟/ .)١١60-45‏ 
أدمسس: 

هو الإنسان ابن آدم »عليه السلام» وتعجىء بمعنى 
خخادم أو تابع» وما زالت هذه الكلمة مستعملة فى 
عامية الموصل بالمعنى المذكور نفسه حتى الآن . 

( تأريخ حوادث بغداد والبصرة لعبد الرحمن بن عبد 
الله السويدى ‏ حققه وقدم له وعلق عليه د . عماد عبد 
لسلام رعوف. الجمهورية العراقية » وزارة الثقافة 


الأدمى 


والإعلام . دار الشثون الثقافية العامة . سلسلة خزانة 
التراث» الطبعة الثانية /1941/ ١79‏ وهامش ”1١‏ 
للمحقق؛ عن دراسات فى الألفاظ العامية الموصلية- 
56 حازم البكرى» يغداد 1917/5 / 25 


2 الآأدمسى: 


قال السمعانى: 
الآدمى : .بمد الألف وفتحها وفتح الدال المهملة 


' وفى آخخرها الميم» هذه النسبة إلى آدم وهو اسم لبعض 


أجداد المنتتسب إليه » وإن كانت هذه النسبة لجميع 
ولد آدم عليه السلام عامة ولكن اختص بهذه النسبة 
رجل وهو أبو بكر أحصد بن محمد بن آدم بن عبد الله 
الآدمى الشساشى من أهل الشاش» نسب إلى ججده 
آدم كانت له رحلة إلى العراق والحجازه سمع حبيب 
أبن المغيرة وحامد بن داود الشساشيين وعبيد الله بن 
واصل البخارى وأبا حاتم محمد بن إدريس المرازق 
ومحمل بن عبد الله بن يزيد المقرئ وغيرهم » روى ضنه 
أبو الفضل محمد بن محمد الشاشى وأبو جعفر 
محمد بن على بن سعدان الغزال وأبر بكر محمد بن 
أحمد بن مت الإشتيخنى وطبقتهم» حدث بالشاشن 
ونواحيها , 

( الأنساب للإمام أبى سعد عبد الكريم بن محمد 
ابن منصور التميمى السمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودى )5١ /١‏ . 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعائى فقال: 

قلت: فاته نسب أبى القاسم على بن عمر بن 
إسشق؛ يلقب بآدم ويعرف بالآدمى والأستراباذى 
ويقال له الهمذانى أيضًاء رحل فى طلب الحديث 
فسمع فاروقًا الخطابى وأبا بكر القَطِيعىٌ وغيرهما. 

١‏ اللباب فى تهذيب الأنساب لابن الأثير تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد .)١9 /١‏ 


الادمى.. 


ويضيف محقق كتاب الأنساب ( ص 1١‏ هامش 
)١‏ إلى ما قاله ابن الأثير قوله : وذكره صاحب التوضيح 
وقال: ١‏ الأستراياذى المهرانى نزيل أصيهان... حدث 
عن ابن عدى وابن السنى 6 . 

وقال الإمام ابن الجزرى : 

الآدمى بالمدٌ لا يُعرف فى القراء» ووهم من زعم 
ذلك» وإنما يعرف به أسو بكر بن أحمد بن محمد بن 
آدم الشاشى وهو محدث مشهور »يروى عن أبى حاتم 
وغيره» ويقع فى كتاب القراء ضبط جعفر بن محمد 
أبن عبد الله بالمدٌ وغيره بالمدٌ ولعله وهم والله أعلم . 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لشمس الدين أبى 
الخير محمد بن محمد بن الجزرى 4/1 .)3١‏ 

* الآدمسى (.؟ته ه ): 

قال عنه الداودى : محمد بن أبى القاسم بن بابجوك 
. . 0 

زين المشايخ أبو الفضل الخوارزمى اليقّالى» النحوى 
الملقب بالآدمى » لحفظه « كتاب الآدمى » فى النحو. 

قال ياقوت: كان إمامًا فى الأدب وحجة فى لسان 
العرب . أخذ اللغة والإعراب عن الزمخشرى وخلفه فى 
حلقته؛ وسمع الحديث منه ومن غيسره. وكان جم 

مه من التصائيف: « تفسير القرآن ؛ سماه مفتاح 
التنزيل» وكتاب « إعمجاز القرآن ؛ و 2 شرح الأسماء 
الحسنى ؛ و : تقفويم اللسان فى النحو » وكتاب 
«الإعجاب فى الإعراب » » وكتاب ‏ الهداية فى 
المعانى والبيان ؛ وكتاب 9 منازل العرب ومياهها ؛ وغير 
ذلك. 

مات فى سلخ جمادى الآتحرة سنة اثنتين وستين 
وخمسمائة عن نيف وسبعين سنة . 


اديسة 


3 


له ترجمة فى : بغية الوعاة /١‏ 516غ» الجواهر 
المضيقة ؟/ 7/. ظبقات المفسرين للسيوطى/ 
5٠‏ الفوائد البهية/ »11١‏ معجم الأدياء لا لالاء 
الوافى يالوفيات ؟/ .74٠‏ 

والبقالى هو البقال الذى يبيع الأشياء اليايسة, 
والعجم يزيدون الياء» وهى زيادة العجم لا نسبة. 

( طبقات المفسرين للحافظ شمس الدين محمد 
أو على بح أخطد لاود عقي ان سبد عدر 
/ ٠لا,‏ وهامش المحقق ). 

* ابن الآدمسس (. بعد ١6/اه):‏ 

من المعيدين بالحنابلة بالمدرسة المستنصرية. 
ذكره ابن شهبة ( ذيل ابن شهبة الورقة ١١!/‏ من 
مخطوطة باريس ) فقال: أحمد بن محمد بن على 
البغدادى المقرئ الآدمى الحنبلى» سمع الموطأ رواية 
يحيى بن يحبى ؛ على ابن حلاوة» سمع مئه ابن جب 
وقال: كان صالحًا دَيْنَاء أعاد بالمستنصرية 
للزريرانى» وصنف كتايًا فى الفقهء وأجاز له جماعة 
من شيوخ الشامء شوفى ببغداد سئة نيف وأربعين 
وسيعماثة » ودفن بمقيرة الإمام أحمد . 

( تاريخ علماء المستنصرية ‏ د. ناجى معروف 
ا 


*#آديسة: 


هى قطعة الحجارة أو القرميد؛ تستعمل فى بتاء 
الجدران ويدخل طولها فى عمق الجدار» ويظهر 
عرضها فى الواجهة . ويتناوب هذا الحجر مع آخر 
يظهر طوله فى الواجهة ويدخل بعرضه فى عمق 
الجدار» الحجران لهما ارتفاع واحد ولكن يمختلفان فى 
الطول والعرض» وبتناوبهما تتشكل مداميك الجدار» 
لدى انتهاء المدماك الأول» يتراجع البناء عن الحجر 


أذار 


الأول» إن كان طويلاء ويتقدم إن كان عريضًاء ويبدأ 
بالمدماك الثانى» بحيث يصبح عرض حجر المدماك 
الأول يتوسط طول حجر المدماك الثانى» وطول حجر 
المدماك الأول يتوسط عرض حجر المدماك الثانى. 
وهكذا يدخل الحجر الأول فى طرف المدماك الأول 
بينما يبرز الحجر الأول فى طرف المدماك الثانى» أو 
العكس؛ حتى يتتهى البشاء؛ وطرف الجدار المبنى 
بهذا الشكل المسئن يجعله أكثر تلاحما مع الجدار 
المتعامد عليه فتتداخل الجدران فى زواياها ويصبح 
البناء أكثر تماسكاء هذه الطريقة فى عرف المعماريين 
فى مصر تسمى ١‏ آديسة # و2 شناوى ؛ وليس هناك 
تفسير لخوى لهاتين اللفظتين؛ ويبدو أنهما من 
التعابير التقنية المحليةء إذ أن هذه الطريقة بالبناء فى 
العراق تسمى بالحل والشدٌّ ( العزى؛ نجلة إسماعيل - 
قصر الزهراء فى الأندلس .)١77/‏ 

وتتجدر الإشارة إلى أن الذى يدخل بعرضه يسمى 
شنارى نو55ع61ممهةط. 

( موسوعة العمارة الإسلامية_د. عبد الرحيم 
غالب/ 75), 

آذار: 
آذار: الشهر السادس من الشهور السريانية : يقابلة 

مارس من الشهور الرومية ( الميلادية ) . 

( المعجم السوسيط ‏ د. إبراهيم أئيس وزملاثه 
/1). 

أبو الآذان (-17م؟ه): 

ذكره الإيام السيوطى فى الطبقة العاشرة من الحفاظ 
وقال عنه : 

أبو الآذان عمر بن إبراهيم بن سليمان البغدادى أبو 
بكر الحافظ . 


سس 


آذان الأرنب 


روى عن أبى كريب» وابن المثنى» وخلق . 

وعنه الشّسائى؛ وهو من أقرانه؛ وابن عقدةء 
وأخرون . 

وثقة التّسائى والخطيب وغيرهما . 

مات سئة ست وثمائين وماثتين . 

له ترجمة فى: تارخ بغداد للخطيب البغدادى 
0١‏ »© وتذكرة الحفاظ للذهبى 7144/١‏ 

( طبقات الحفاظ للإمام السيوطى/ 7017, 11 
وهامش .)١١8‏ 

وقال عنه الشمس الذهبى: الحافظ العالم المتقن 
القدوة... حدّث عن: محمد بن المننّى العنزى» 
ويحيى بن حكيم المقرٌّم؛ ومحمد بن على بن خلف 
العطارء وطبقتهم من أصحاب ابن عيبنة ووكيع» 
حدّث عنه النّسائى فى سننه» وابن قانع » والطبرانى 
وطائفة . 

أثنى عليه أبو بكر الإسماعيلى . 

توفى فى سنة تسعين ومائتين؛ وله ثلاث وستون 
سئة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط . مؤسسة الرسالة . 
بيروثت» الطبعة الأولى 1417ه1491م١١013/1).‏ 

»* آذان الأرئب: 

فى تذكرة أولى الألباب : [ آذان الأرنب ] والشاه وهر 
اللصيقى» ويسمى فى الفلاحة :خذنى معك» 
لالتصاقه بالثيابء فى غلظ الأصيعء كثير الفروع » 
وزهره أزرق» ومنه أحمرء تخلف الواحدة أربع حيات 
مفرطحة خشنة» يدرك فى إيار» وهو حار يابس فى 
الشانية ‏ من أجل الفمادات لضعف المعدة 
والمشرويات بالعسل للصدر والسعال محلل للأورام» 

وقيل يضر بالكلى ويصلحه السكر. 


آأذان الفار 


وقى معسجم أسماء التباتات: 
دان ارب : حشيشة . 

.8 ) عط «اتاع 15312 1انا ةنا © 21نا8 
1 34010510 11 

انا #01عنع 2و ده2 نمه 5 .8 : ا.للعدع مآلا 

12163 11511 1ن ننم ه25 .77/1110 

]ة/ء أوتاط 1212316 - (.11011 

.( 350502 م81 ) 
.)هآ 11011 1103101ناخ 10 ااناطاتاء [طناظ 
قط بجة - 110189 - ( .310ئآ الاتاخ 3 2011طمهم 
لاعناع [مناط وز 

)81 مهد قط‎ ١ 
/١ تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى‎ ( 
ومعجم أسماء النساتات الواردة فى تاج العروس‎ 4٠ 
جمع وتحقيق : محمسمود مصطفى‎  ىديزلل‎ 
الدمياطى/ 7 ) . المؤسسة المصرية العامة للتأليف‎ 
والأنباء والنشر .. الدار المصرية للتأليف والترجمة‎ 

15 /1). 
+د آذان الفسأر: 

جاء فى التذكرة: آذان الفأر باليونانية مروش أوطا 
ويخص ما ينبت بالأفياء والظلال باسم الاليسيتى» 
وهو أصناف كثيرة» منه محدب الورق دقيقه أصفر 
الزهر مشرف ناعمء وهذا بارد رطب فى الثانية» ومنه 
مزغب دقيق طويل يفرش على الأزض » ومنه بتوعى 
يقطر لبنًا أبييض حادٌ أكال مغث» وهذا كثير بمصرء 
ومنه جبلى يلصق ورقه بأغصانه؛ وهذه حارة يابسة فى 
الثانية أيضًا ينفع جميعه من السموم والأورام والآثار 
طلاءء والذى تشم منه رائعحة القغاء يسكن اللهيب 


والغثيان ويسقط الديدان إذا أتبع بالسمك المالح 
ويصدع ويصلحه المرزنجوش وشربته إلى مثاقل . 
( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى 
١/١‏ ؟). 
وجاء فى معجم أسماء النياتات: 
دان القَأر: نبت يقال هو الْمَرْدَقُوشُ : 
آذان الفأر: 
.م ) .1810 217111 13نا1طق 21512124 
23 7 5.24 116015 
تناع 80105 , . طعدعه11 
م .578 7820313 556113513 .517 عمدزذدولة 
م.م لعء الا لتك - ( .1 26013 .35 
-لتقطء 1 رأعلاسك/8 - أمعصةات) لعء سماعتده 
505/٠.‏ 
أ66/ل8 - سآ قصضق0 1123 ااناطة 9 011 
,12505 ,لأأع 0 أ ناعمة5 ) 013101 [12131 
(١‏ 65ناك 1 
مرزنجوش : مردقوش 
أع577/6 - هآ 23ت 02 143 011ا2:ق 0119 
(٠‏ ه50ل م81 ) سقده رتفم 
( مرزنجوش بالفتح : مردقوش » معرب مرزنكوش » 
وعربيته السمسق نافع لحسر الول والمخص ولسعة 
العقرب والأوجاع العارضة من اليرد والماليخوليا والنفخ 
واللقوة وسيلان اللعاب من الفمء مُدِرٌ جدًا مجئف 
رطوبات المعدة والأمعاء ( الصراح من الصحاح ). 
( معجم أسماء التباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبييدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى/ 
٠‏ 8 :وقد وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا 
النص) . 


آذان الفأر 
» آذان الفار : 
وقال ابن سينا: آذان الفأر: 


الماهية: هو خشب معروف يجلب من الزنج . 
الطبلع: حار_يايس. 

الاخحت ار أجوده الذى ليس فيه خطوط . 
الخاصة: ينحك فى الماء. 


الماهية: ححشيشة (يشيه اللبلاب). 

الطيع: باردفى الأولى . 

الخواص: يخرج الشوك؛ ويلزق الجراحات» 
وينقى القروح وينفع الصرع . 


(الأدوية المفردة فى كتاب « القانون فى الطب »؛ لابن 
سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم/ 7”5). 
« آذان ١‏ لفيل: 
هو القلقفاس : 
51011 1انا 3111130 6010225123 
(آ مأمهعمام0 سحة) 
.(3150115قة1 معني تنا0)) تطتانة مدتام زو 
تيلوفر: 
37١‏ 57610 اتا أطاتاتا 811 
1 . ور عيعوت قجعخ [عتاط وطهتازع81) 
موة6 مقتام ع8 - ( .سآ مطسساء7ة مع ه دصرل 
طعت زقمسمكتقسوةء2 روعدوتند 6 _ مقعمعقطا8 04 
.(هم5لمة 
( نيلوفر ويقال نينوفر: ضرب من الرياحين ينبت فى 
المياه الراكدة »بارد فى الثشالثة رطب فى الثانية » ملين 
صالح للسعال وأوجاع الجنب والرئة والصدرء وإذا 


الآذرمسسى 


عجن أصله وطلى به البهق مرات أزاله وإذا عجن 
بالزفت أزال داء الثعلب ( الصراح من الصحاح ) . 
( معجم أسماء التباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبيدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطي/ 
8غ وقد وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا 
النص ). 
* آذر وسمندر: 
آذر وسمندر فارسى فى المثتويات . لفخر الزمان 
عبد النبى بن خلف القزوينى المتخلص بزلالى الشاعر 
المتوفى سنة ١١1"/‏ سبع وثلاثين وألف.. 
([يضاح المكئون .)9/١‏ 
آذْرْم: 
قال ياقوت: 
آدَْم: هكذا ضبطه أبو سعد بألف بعد الهمزة» وفتح 
الذال وراء ساكنة وميم » وقال: وظتى أنها من قرى 
آذنة» بلدة من النغور» منها أبو عبد الرحمن عبد الله بن 
محمد بن إسحاق الَذَرى » وهذا سَيْو مده رحمه 
الله فى ضبط الاسم ومكانهء وسئذكره فى أذْرْمة على 
الصحيح» إن شاء الله تعالى , 
( معجم البلدان /١‏ 09). 
* الآذرمسى: 
قال السمعانى: 
( الآدَْمى ): بمد الألف وفتح الذال المعجمة 
وسكون الراء وفى آخرها الميمء هذه النسبة إلى آذرم» 
وظنى أنها من قرى أذئة بلدة من الثغرء منها أبو 
عبد الرحمن عبد الله بن محمد بن إسحاق الآذرمى » 
سمع سفيان بن عبيئة ودرا وعبيدة بن حميد وأبا 
خالد الأحمر وزياد بن عبد الله البكائى وهشيم بن بشير 
وإسماعيل ابن مُلية وإسحاق بن يوسف الأزرق 


- 


آذريون 


وقاسم بن يزيد الجرمى وغيرهم» روى عنه أبو حاتم 
الرازى وأثنى عليه قال: وكجان ثقة» وأبو داود 
السجستانى ومحمد ين عبيد الله بن المنادى وعبد الله 
ابن أحمد بن حنبل ويحبى بن محمد بن صاعد وأبر 
بكر بن أبى اود السسجستانى» وكان الوائق أشخص 
شيخًا من أهل أذنة للمحنة وناظر ابن أبى دؤاد بحضرته 
واستعلى عليه الشيخ بالحجة فأطلقه الوائق ورده إلى 
وطنه» ويقال : إنه كان أبا عبد الرحمن الآذرمى» وأثنى 
عليه أبو عبد الرحمن السُّسائى فقال: عبد الله بن محمد 
بن إسحاق آذرمى ثقة . 

( الأنساب 570511 . انظر أيضّا اللباب 
١/١‏ ). 

# أذريسون: 

هو نوع من الأقحوان . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة/ 004). 

آَدَرُْونٌ : هر زهر أصفر فى وسطه مل أسود» 
والّرْسُ تعظمه بالنظر إليه وتتثره فى المنزل» وليس 
بطيب الرائحة » والظاهر أنه ليس بعربى لأنه ليس من 
أوزان كلامهم . 

وجاء فى معجم أسماء النباتات/ 4: 

نوع من الرياحين معروف معرب» زهره أصفر فى 
وسطه حمل أسود» حار رطب» والفرس تعظمه بالنظر 
إليه وتنثره فى المنزل وليس بطيب الرائحة ( الصراح من 
الصحاح ) ويسمى بالهندية7 سورج مكهى ؛ 
وبالفارسية ‏ ورتاج » و ١‏ افتاب برست» ( منتخب 
التفائس ) هو المعروف فى مصر ب« عباد الشمس 2 . 

نا - مآ قتاتاقطة ‏ 5ناطع 2ق 11ع18 


آذريون: 
-لاء1/ة عط .0 تعتووعم و معاد 
دمقعكء :1ط غع1ه71 ) 
وجاء فى المعجم الوسيط ١/١‏ : 


الآذَريُون : نبات زَهْرٌ تحريفى » زهره أصفر أو أحمر 
ذهبئ فى وسطه حَحَمْلٍ أسودء وهو من فصيلة المركبات 
الأثبوبية» من جنس كاندولا. معرب . 

وقال عنه صاحب التذكرة : 

آذريون: معرب من اللطينية ( اللاتينية ) عن كاف 
عجمية وهو بخور مريم عندناء وبالسريانية حرطاماه» 
وبالبربرية ول شابن » وبالفارسية ملجلول تمنشى» 
يدور مع الشمسء أغبر دقيق الورق خفى الزغب 
اسمانجونى الزهرء يحيط يبزر أسود كبزر الشقيق إلى 
خمرة ما » ثقيل الرائحة » يدرك فى بشنس أعنى إيار 
وهو حار يابس فى الثالثة» وقيل حرارته فى الثائية قوى 
التفتيح والجلاء والتقطيع» ينقى الدماغ والصدر 
والأحشاء » ويعادل الأطريلال فى حل القولتج» 
ويخرج الهوام من البطن والمنزل وتهرب منه حيث 
كانت خصوصًا الذباب؛ ويفتت الحصى ويدر 
الفضلات ويسقط الأأجنة» ولو مسكا فى اليسرى وطبق 
اليمنى عليها ؛ ويحبل العواقر احتمالاً لا تعليقًا ويفتح 
سدد الدماغ ويعيد ما ذهب من الشمء ويحد البصر 
سعوطًا ويصلح الأسئان غرغرة وأم الصبيان» ويذهب 
الاستسقاء والطحال واليرقان مطلقاء والمفاصل والنسا 
والخنازير طلاء لا تعليقاً ولولا شدة حرارته لقرح لكنه 
يكرب ويضر بالمحرورين ويصلحه السكنجبين 
والطحال» ويصلحه الفانيذ أو العسل» والشربة من 
عصارته إلى أربعة مثاقيل ومن أصله إلى مثقال وبدله 
نصف وزنه عرطنيئًا أو مثله ونصف سليخة وربع وذنه 
زعفران ( تذكرة أولى الألباب1/ 74 1١0‏ ). 


( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
أبن عمر بن على بن رسول الغسائى التركمانى صاحب 
اليمن ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا »ط مصطفى 
البابى الحلبى؛ الطبعة الثالئة "401 1ه 19817م/ 
ومعجم أسماء النباتات الواردة قى تاج العروس 
للزييدى ‏ جمع وتتحقيق محمود مصطفى الدمياطى/ 
8» وتذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
4١ 9‏ ) والمعجم السوسيط سد. إبراهيم أنيس 
وزملاثه 9/١‏ ). 

وقال عنه الشيخ ابن سيئا: آذريون» حاد يابس فى 
الثالثة » فيه ترياقية» ويقوى القلبء إلا أنه يميل بمزاج 
الروح إلى جنبة الغضب دون الفرح . ١ه.‏ 

( من مؤلفات ابن سينا الطبية دراسة وتحقيق د.. 
محمد زهير البابا. منشورات جامعة حلب: معهد 
الدراث العلمى العربى » والمنظمة العربية للتربية 
والثقافة والعلوم: معهد المنخطوطات العربية» مصادر 
ودراسات فى تاريخ الطب العربى (5) 404 ١ه‏ 
544١م‏ 177). 
*#آذئة: 

آذْنَّةُ: بكسر الذال المعجمة :والئون: تيال من 
أخيلة حِمّى فيد بينه وبين قَنْد نحو عشرين ميلاٌ» 
ويقال لتلك الأحيلة الآذنات؛ والأتحيلة علامات 
يضعوتها على حدود الحِمّى يُغرف بها حَدَّها . 

( معجم البلدان ١/١‏ ه). 
»* آذين بن الُرمْزان: 
انظر: ماسّبذان . 
آذْيوخَسانُ: 

آذيوحَانٌ : بكسر الذال المعجمة وياء ساكنة وواو 
مفتوحة ونخاء مععجمة وألف ونون : قرية من قرى نهاوند 
فى ظنٌ عبد الكريم السمعانى » يُنسب إليها أبو سعد 


8 


الآذيئنسى 
الفضل بن عبد الله بن علئٌ بن عمر بن عبد الله بن 
يوسف الآذيوخانى . 
( معجم اليلدان ١‏ أ ه). 
# الآذيوخانس: 
قال السمعانى: 


الآذيوخانى : بمد الألف وكسر الذال المعجمة 
وسكون الياء المنقوطة باثنتين من نحتها وسكون الواو 
وفتح الءخاء المعجمة وفى آخرها الئون» هذه النسبة 
إلى آذيرخان» وظنى أنها مسن قرى نهاوند» منها 
أبو سعد الفضل بن عبد الله بن على بن عمر بن عبد 
الله بن يوسف الآذيوخانى» كان شيخًا ثقةً صدوقًاء له 
أصول حسنة مضبوطة مقيدة بخط أبى بكر أحمد بن 
على بن ثابت اللخطيب الحافظ وفيسره من أهل 
الحديث والحفاظ ؛ وكان من مشاهير المحدّثين» 
سمع ببغداد أبا القاسم عبيد الله بن عمر بن أحمد بن 
شساهين الواعظ وأبسا محمد الحسن بن عيسى بن 
المقتدر بالله وأبا منصور محمد بن محمد بن السواق 
وأبا محمد الحسن بن محمد بن الحسن اللشلال 
غيلان البزاز وأبا الطيب طاهر عبد الله الطبرى وأبا 
محمد الحسن بن على الجوهرى وغيرهم» سمع منه 
أبو محمد عبد الله بن أحمد بن عمر السمرقددى 
الحافظ بنهاوند» وتوفى ببغداد سئة سبعين وأربعمائة . 

( الأنساب 7/١‏ . انظر أيضًا اللباب 15/1 ) , 

* الآذيساس: 

قال السمعانى : 

الآذينى : بالألف الممدودة والذال المعجمة 
المكسورة بعدها الياء آخر الحروف الساكنة ‏ والنون» 
هذه النسبة إلى أذينوه» وهو اسم لجد أحمد بن 
الحسن بن آذيتوه الأصبهانى الآذينى من أهل أصبهان» 
نزل نصيبين» يروى عن أبى بكر أحمد بن عيسى بن 


ظ 5 


آراء أبى العسلاء 


زيد اللخمى الخشاب التنيسى » روى عنه إبراهيم بن 
محمد ين حمزة اللحافظ الأصبهانى وكتب عنه فى 
رحلته إلى نصيبين . 

( الأنساب 55/١‏ . أنظر أيضًا اللباب 16/1 
15), 
»* آراء أبى العسلاء: 

جمع وتعليق معروف بن عبد الغنى الرصافى المتوفى 
سنة 175384ه/ 1146م. وهى دراسة تتناول آراء 
أبى العلاء المعرى المختلفة؛ وما جاء فيها من آراء 
وتعليقات» كتيها الرصافى بخطه» وقد استغرقت ثلاثة 
دفاتر مدرسية . 

طبعت عام 1108م . 

مخطوط بالمتحف العراقى . 

الرقم : /ا/"ا 14/ااء 709/7. 

44ص 1,6آا؟اة,لااسم الاسم. 

الأعلام 19/9 معجم المؤلقين العسراقيين /٠‏ 
مضه 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس/ 75-17 ). 


وتوجد نسخة بالمجمع العلمى العراقى جاء بيانها 
كالتالى: 

آراء أبى العلاء المعرى : 

عَنى بجمعها وتمحيصها: شاعر العراق المرحوم 
معروف الرصافى وهى بخط يده . 

رت "الاماه- 1544م). 

أولها: ‏ مقدمة: فى أوائل القرن الخامس للهمجرة» 
أى قبل تسعة قرون تقريبّاء كان فى معرة النعمان رجل 
عربى المحتد يسمى أحمد بن سليمان ويُلقّبِ بأبى 
العلاء . كان هذا الرجل كفيف البصر ورضًا زاهدًا ...1. 
آخرها: ١‏ ... وهيهنا ننهى هذه الرسالة التى لم 
نقصد بها إلا التنويه بأبى العسلاء شاعر البشر بل شاعر 
الكون وبما له من الفضل التالد والذكن الخالد... ». 

« الفلوجة ٠‏ كانون الأول / 41 

٠“‏ أجزاء» كل جزء كتبه الرصافى بيده فى دفتر» 
مجموع صحائف الدفاتر الثلاثة اصن . 

سم ١17-الاس.‏ 

كتب الرصافى : 

جدول أهم الأمور التى نثبتها هنا من آراء أبى العلاء : 


١‏ الااسسس سه 
١‏ الأذيل ان 
#- اإلعيللدسساسانات 
4- سخ الس سرائع 
5 أهل الأزذزيان 


١لدلالهي ‏ رء 
ل اللشلشسشسشير 
لال الشقغغرائز 
ول سس 70 
م 1 


5ل-الش ب سل 


5- أهل الملل تاهب 
/!- الصطوؤفية 
4 القائم المظ /اأ الم سس سسشساء 
4 الخم ل سسسير -ا لل ل زاج 
٠-العقل‏ والقك سر 6ال>حجللدشدتتاب 


يفك 


آراع أبى العلاء الآرام 


7 - تعلدّالزوجات 
"١‏ الير ولشر 
55 الحياة والموت 


ل الاق سلار 
اللومحبس يدل 
الل_ الهمرزلة 


؟5- أهل القبور ومابعدالموث #"_ ال3 سيب 
714 السسروح والجسسشد 


#4 الس سياسة 
6- تقادم الدهر ثم اقلاط الأنساب 
1 زوال الب الم 5ل امتحية 
737 البععث والتنشس سور لإثلى القرافات 
4 حكمة خلق الخلق ها الرفق بالحيوان 
4 الشلك واليقين #4 الخشغ سير 


وفى هذا الكتاب جمع الرصافى ما تفرق من شعر 
'أبى العلاء المعرى فى اللزوميات» وصنفه. ثم تناوله 
بالشرح والتعليق . وقد كتبه فى صيف عام 1918 . 

ألف المرصانى هذا الكتساب مرتين: الأولى عام 
4 » وقد نشرت بعضض فصوله جريدة « المفيد » 
البغدادية» التى كان يصدرها إبراهيم حلمى العمر. ثم 
ضاع الكتاب . وألفه مرة أسعرى عام 141*8؛ وقد أودع 
إلى أصحاب مجلة : المكشوف ؟ فى بيروت عام 
:١‏ على أمل طبعهء لكن ظروف الحرب منعت 
طبعه. انظر: (آراء أبى العلاء ؛ ص 6)7١١‏ 
و(«الرصافى: آراؤه اللغوية والنتقدية ؛ ص ١15‏ - 
4 

عنى بطبعه وإخراجه : عبد الحميد الرشودى ( بغداد 
١6‏ ). 


( فهرس مخطوطات المجمع العلمى العراقى - 


/ أدب_قصْة ) 
مييخائيل عواد. مطبوعات المجمع العلمى العراقى 
4ه لاقام آ/ الم 119 ). 
* آراء المدينة الفاضلة : 
آراء المديئة الفاضلة: لأبى نصر محمد الفارابى 
المتوفى سنة نسع وثلاثين وثلاثماثة ذكره فى 
موضوعات العلوم . 
(كشف١/‏ ؟07). 
الآرام: 
قال ياقوت: 
الام : كأنه جمع َم » وهو حجارة تُنْصَبِ كالعلم: 
اسم جبل بين مكة والمديئة؛ وقد ذكر شاهذه فى 
بْلَىء وقال أبو محمد العُندجانى فى شرح قول جامع 
ابن مرخحية : 
أرقت بذى الآرام وناء وعلنى 
عدادٌ الفوّى بين العُتّاب وحثيّلٍ 


ل 


١ 


م4 : 


الآرشقولى ... 


ارة 


قال: ذو الآرام» حَرْمٌ به آرام جمعئها عادٌ على 
عهدها ‏ وقال أبو زياد: ومن جبال الضياب ذات آرام 
نه سوداء فيها يقول القائل : 
وأثقّرسامن حَلْها سالفُ الدَّمْرٍ 
وفاض الّْقَامء والكرامُ تَمِيَضوا 
فذلك بال الدَّمْر إن كنت لاتذرى 
( معجم البلدان .)5١ /١‏ 
* الآرشقولى ( بعد ؟؟ ١ه‏ / . بعد 0كم ): 


يحيى بن إبراهيم بن عيسى بن محمد بن سليمان ٠‏ 


الحسنى الطالبى: أميرء من أحفاد « سليمان بن 
عبد الله » المقتول بفخ . ولى إمارة « آرشقول » ساحل 
تلمسان ومولده بها. ويقال له الآرشقولى» نسبة إليها . 
وكان جده عيسى أول من وليها من آل سليمان. قال 
البكرى : وهو ( أى صاحب الترجمة ) الذى حبسه أبو 
عبد الله الشيعى سنة "الا" . 

( الأعلام 4/ 11١5‏ عن المغرب للبكرى / 0/8). 

* أرغيسس: 

أزغيس: هو قشر أصل شجرة البَرُباريس» وأهل 
مصر يُسَمُونه : عود ريم مغرب ؛ ويستعملونه فى 
مداواة أمراض العيون بدلا من المّاميرات الصينى؟ وهو 
حارٌ فى الأولى» يابس في الثانية. وبدله إذا عدم : 
الْمَامِيراتُ المكى ( الأدرية المفردة 17١ /١‏ ). 

إذا استخرجت عصارته بالطبخ نفعت مما ينفع 
اللخولان الهندى» وإذا نقع فى ماء ورد وقُطَّر فى العين 
جفف رطوبتها وينفع من بقية الرمد المزمن» وإذا 
انتعمل قبل الرسذ حفظ صحة العين ( تور العيون / 
كلاه ). 


( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر- 
صححه وفهرسه مصطفى السقا/ /١‏ ؟» ونور العيون 
وجامع الفنون لصلاح الدين بن يوسف الكحال 
الحموى ‏ حققه وعلق عليه علميًا د. محمد ظافر 
الوفائى» راجعه وضبطه وزاد فى تعليقاته الأستاذ 
الدكتور محمد رواس قلعجى / 075 ). 


د ره : 


قال ياقوت: 

آرَهُ: فى ثلاثة مواضع : آرة بالأندئس عن أبى نصر 
الحُمَيْدى » وقرأثُ بخط أبى بكر بن طَرْخان بن بكم 
قال: قال لى الشيخ أبو الأصبغ الأندلسى : المشهور 
عند العامّة وادى بارة بالباء .. وآرة : بلد بالبحرين» وآرة 
أيضًا : قال عَرَّام بن الأصبغ : آرة جبل بالحجاز بين 
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مكة والمدينة» يقابل قدُسّاء من أشمُْخ ما يكون من 
الجبالء أحمنٌ تخرج من جوانبه عيون على كل عين 
قرية:, فمنها: المُرْع» وأمّ العيال» والمّضيق» 
والمّخضّة» والوّبرة» والقَهْوَةَء تكتنف آرة من جميع 
جوانبهاء وفى كل هذه القرى نخيل وزروع» وهى من 
السّقيا على ثلاث مراحل؛ من عن يسارها مطلعٌ 
الشمسء وواديها يصب فى الأبواء ثم فى وَدَّانَ 
وجميع هذه المواضع مذكورة فى الأحبار. 

( معجم البلدان /١‏ 61). 

ووادى أَبُو (0نش) أحد الأودية المتكونة فى جبال 
البرانس ( الحلل السندسية .)1١94 /١7‏ 

وأبو عبد الله محمد بن أبى نصرء» أصله من قرطبة» 
وهو من أهالى جزيرة ميورقة . ولد قبل العشرين 
وأربعمائة وتوفى سنة 48 ببغداد. وهو مؤلف كتاب 


جذوة المقتبس فى ذكر ولاة الأندلس. 


ارهن 


الآزادائس 


( من كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى_ اختار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإثه نبهان؛ 
السفر الثانى / 60 هامش »١‏ ؟ للمحقق ). 
»رهن : 
يمن : بسكون الراء يلتقى معها ساكنان وفتتح الهاء 
ونون: من قرى طيخارستان من أعمال بأخ» يُنسب 
إليها شيخ الإسلام ببلخ» لم يَذكر غير هذا . 
( معجم البلدان /١‏ ؟ه). 
* الآرهنى: 
الآتعنى : بمد الأألف وسكون الراء أو كسرها وفتتح 
الهاء وقى آخرها النون؛ هذه النسبة إلى آرهن وهى من 
مدن طخارستان بلخ » خرج منها .جماعة من العلماء» 
منهم أبو .... الآرهنى » كان إمامًا مفتيًا مناظراء وصار 
شيخ الإسلام ببلخ» وكان له بها التقدم على العلماء. 
(الأتسساب /١‏ 037 53. انظر: أيضًا اللباب 


/15). 
الأزاج : 
من قرى بغداد» على طريق خراسان» عليها مسلك 
الحاجٌ . 
( معجم البلدان 1/ ١؟مه).‏ 
آزان: 
امرأة الأسود العنسى . 


انظر: صتعاء ( يوم-). 
* آزان ( 1للل16لله/ لاا اام ): 
غلام على آزاد ابن السيد نوح الحسينى الواسعطى » 
مؤرخء عالم» أديب» من أعيان الهند. مولده فى 
يلكرام سئة 15١1ه/‏ 5 ٠م‏ ووفاته فى « أورنك 
آباد » سنة 195١1ه/‏ ٠غلاام.‏ سمى بحسَّان الهند 


عندما وضع الجزء الأول من ديوانه تيمئًا بحسان بن 
ثابت شاعر الرسول َيِه وله عدة تصانيف منها: 
«سبحة المرجان فى آثار هندستان » يتقل عنه صديق 
حسن نخحان كثيراء و 3 الأشكال ؟ و شقاء العليل ؛ 
فى ما أنخذه على المتنبى» و تسلية الفؤاد؟ » 
و«غزلان الهند » و 3 ضوء الدرارى » شرح به قسمًا من 
صحيح البخارى» و « مآثر الكرام فى تاريخ بلكرام» 
وله ديوان شعر كبير يقع فى خمسة أجزاء توجد منه 
نسخة بعنوان : ديوان إزاد » ضمن ممخطوطات الأدب 
بالمتحف العراقى برقم 67717/4. ولم يظهر قبله فى 
شعراء الهدد من له ديوان عربى مثله . 

( الأعلام :1١/6‏ ومسخطوطات الأدب فى المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 
عياس/ 1148). 

# آزاذان: 

قال ياقوت: 

آراذَانُ: بالزاى والذال المعجمة وألف ونون: من 
قرى هرأة» بها قبر الشيخ أبى الوليد أحمد بن أبى رجا 
شيخ البخارى؛ قال الحافظ بن النجارء زرت بها 
قبره. وقرية من قرى أصبهان؛ منها أبو عيد الرحمن 
قتيبة بن مهران المقرى الآزاذانى . 

(معجم البلدان /١‏ 207 01 ), 

الآزاذانسن: 

قال السمعانى: 

الآزاذانى: بالألف الممدددة والزاى المفترحة 
والذال المعجمة بين الألفين وفى آخرها النون» هذه 
النسية إلى آزاذان» وهى قرية من قرى أصبهان؛ إن 
شاء اللهء منها أبو عبد الرحمن قتيبة بن مهران الآزاذانى 
المقرٌ كبير الشأن فى علم القزاءات والقرآن» يروى 


آزاذوار 


عن على بن حمزة الكسائى وقرأ عليه القرآن وسمع 
الليث بن سعد وشعبة وأبا معشر وشريك بن عبد الله 
وعبد الرحمن بن أبى الزناد وغيرهمء وكان يقول: 
قرأت القسرآن كله من أوله إلى آخره على الكسائى وقرأ 
علي الكسائى القرآن من أوله إلى آخره» وروى عنه 
أبو بشر يونس بن حبيب ثم قال : وما رأيت خيرًا منه . 

(الأنساب /١‏ 57 . انظر أيضًا اللباب 1/ 15). 

قال ياقوت : 

آزَاذْوَادُئ بعد الألف زاى وألف وذال معجمة وواى 
وألف وراءٌ: بُلَيْدَة فى أول كورة جْوَيْنَء من جهة 
قومس» وهى من أعمال تيسابورء رأيتها. وكانوا 
يزعمون أنها قصبة كورة جوين؛ يُنسب إليها إبراهيم بن 
عبد الرحمن بن سَهْل الآزاذوارى » يكنى أبا موسى . 

( معجم البلدان /١‏ "51 ). 

* الآزاذوارى: 

قال السمعانى: 

الأزاذوارى : بمد الألف وفتح الزاى وسكون الذال 
المعجمة وفى اخر الراء» هذه النسبة إلى ازاذوار وهى 
قرية معروفة من قرى جوين من تواحى نيسابور» منها 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن سهل الآزاذوارى ( زاد فى 
اللباب ‏ أبو موسى » وفى معجم البلدان ١‏ يكتى أبا 
موسى ») يروى عن أبى حذافة السهمى . وأبو موسى 
هارون بن محمد الآزاذوارى الجوينى» كان أديبًا 
فقيهٌاء سمع بنيسابور أبا عبد الله محمد بن إبراهيم 
البسوشنجى وإبراهيم بن عبد الرحمن ين سل 
الآزاذوارى وغيرهماء روى عنه الحاكم أبو عبد الله 
الحافظ وقال: أبو موسى الآزاذوارى الجوينى الفقيه 
الأديب سمع بئيسابور وكتب بالرى ويغداد قبل العشر 
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ازد 


والثلاثمائة » وكان إذا ورد البلد يهش مشايخنا بوروده. 
وأبو عبد الله محمد بن حفص بن محمد بن يزيد 
الشعرانى الآزاذوارى شيخ ثقة؛ سمع بخراسان إسحاق 
ابن إبراهيم الحنظلى ومحمد بن راقع » وبالعراق نصر 
ابن على الجهضمى وأبا كريب » وبالحجاز عبد الله 
ابن محمد الزهرى وعبد الجبار بن العلاء» روى عنه 
يحيى بن منصور القاضى وأبو على الحانظ» وذكر 
أبو أحمد التميمى أنهم انصرفوا من قريته سنة اثنتى 
عشرة وتوفى هو سئة ثلاث عشرة وثلاثماثة. ( ذكر 
ياقوت فى الألف الممدودة (أزاذوار ) وذكر فيها 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن سهل ثم ذكرها فى الألف 
مع الزاى ‏ بغير مدء وذكر محمد بن حفص 
الشعرانى » وزاد ) . 

( الأنساب للسمعانى . تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 07 » وقد وضعنا تعليقاث المحقق بين 
قوسين فى ثنايا النص . انظر أيضًا اللباب .)١15 /١‏ 


* آزد: 


قال الإمام أبو الثناء اللوسى فى تفسيره لقوله تعالى 
< وإ قَالَ إبراهيمُ لأبيه آرْرَ أتتَخِدٌ أَصْنَامًا آلِمَهُ » 
[الأنعام: 74 ] : «وإذ قال إبسراهيم > نُصِب عند 
بعض المحققين على أنه مفعول به لفعل مضمر 
خوطب به النبى صلى الله تعالى عليه وسلم معطوف 
على « قل أنسدعوا » لااعلى 8 أقيموا 4 لفساد 
المعنى» أى واذكر يا محمد لهؤلاء الكفار بعد أن 
أنكرت عليهم عبادة ما لا يقدر على نفع ولا ضر 
وحققت أن الهدى هو هدى الله تعالى وما يتبعه من 
شئونه تعالى وقت قول إبراهيم عليه السلام الذى 
يدعون أنهم على ملّته مويًا < لأبيه آزر » على عبادة 
الأصنامء فإن ذلك مما يبكتهم وينادى بفساد 
طريقتهم . 


وآزر بزئة آدَم علّعٌ أعجمى لأبى إبراهيم عليه السلام 
وكان من قرية من سواد الكوفة؛ وهو بدل من إبراهيم 
أو عطف بيان عليه . وقال الزجاج: ليس بين النسابين 
اشتلاف فى أن اسم أبى إبراهيم عليه السلام تاريح بتاء 
مثناة فوقية وألف بعدها راء مهملة مفتوحة وحاء 
مهملة» ويروى بالخاء المعجمة. وأخرج ابن المنذر 
بسند صحيح عن ابن جريج أن اسمه تيرح أو تارح» 
وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما أن اسم أبى إبراهيم عليه الصلاة والسلام يازر 
واسم أمه مثلى؛ وإلى كون آزر ليس اسمّاله ذهب 
مجاهد وسعيد بن المسيب وغيرهما . 
واختلف الذاهبون إلى ذلك فمنهم من قال إن آزر 
لقب لأبيه عليه السلام» ومنهم من قال اسم جدّه؛ 
ومنهم من قال اسم عمه» والعم والجدّ يسميان أبَا 
مجاً . ومنهم من قال هو اسم صنم» وروى ذلك عن 
ابن عباس والسدى ومجاهد رضى الله تعالى عنهم . 
ومنهم من قال هو وصف فى لغتهم ومعناه المخطئ . 
وعن سلمان التيمى قال: بلغنى أن معناء الأعرج . 
وعن بعضهم أنه الشيخ الهرم بالخوارزمية . وعلى القول 
بالوصفية يكون منع صرفه للحمل على موازنه» وهو 
فاعل المفتوح العين» فإنه يغلب منع صرفه لكثرته فى 
الأعلام الأعجمية . وقيل الأؤلى أن يقال إنه غلب عليه 
فألحق بالعلم؛ وبعضهم يجعله نعنًا مشتفًا من الأزر 
بمعنى القوة أو الوزر بمعنى الإثم» ومنع صرفه حيتكذ 
للوصفية ووزن الفعل لأنه على وزن أفعل ؛ وعلى القول 
بأنه بمعنى الصتم يكون الكلام على حذف مضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه أى عابد آزر. وقرأ يعقوب 
«أَزْدُ » بالضم على النداء واستدل بذلك على العَلِّية 
بناء على أنه لا يحذف حرف النداء إلا من الأعلام » 
وحذفه من الصفات شاذء أى يا آزر. 
( روح المعائى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 


ازر 


لاه 


المئانى لأبى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى . 
المطبعة الكبرى الميرية ببولاق مصر المحمية» الطبعة 
الأولى 1 7ه 74/1). 

وقال الضحّاك : معنى آزر الشيخ الهم ( أى الشيخ 
الغانى ) بالفارسية . وقال الفرّاء : هى صفة ذمٌ بلفتهم » 
كأنه قاليا مخطئ ؛ فيمن رفعه» أو كأنه قال: وإذ قال 
إبراهيم لأبيه المخطئ؛ فيمن خفض. ولا ينصرف 
لأنه على أفعل» قاله النحاس . وقال الجوهرى: آزر 
اسم أعجمى» وهو مشتق من آزر فلان فلانًا إذا 
عاونه» فهو مُوَازِر قومه على عبادة الأصنام . وقيل : 
هو مشتق من القوة» والأزر القسوة؛ عن ابن فارس . 
وقال مجاهد ويمان: آزر اسم صم . وهو فى هذا 
التأويل فى موضع نصب. والتقدير: أنتخذ آزر إلهّاء 
أتتخذ أصنامًا. وقيل فى الكلام تقديم وتأخير» 
والتقدير: أتتخذ آزر أصنامًا . 

قال الإمام القرطبى مستدركًا: فعلى هذا: آزر اسم 
جنس . والله أعلم . وقال الثعلبى فى كتاب العرائس: 
إن اسم أبى إبراهيم الذى سمّاء به أبوه تار » فلما 
صار مع التمرود فَيمَا على خخزا حزانة آلهته سمّاه أزر. وقال 
مجاهد: إن آزر لييس باسم أبيه وإنما هو اسم صنم . 
وهو إبراهيم بن تار بن ناخور بن ساروع بن أرغو بن 
فالغ بن عامر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح 
عليه السلام . 

و«آزر » فيه قراءات: « أَزْيَا » بهمزتين» الأولى 

مفتوخة والثانية مكسورة » 
بهمزتين مفتوحتين » وقرى بالرفع ؛ وروى ذلك عن ابن 
عباس وعلى القراءتين الأولنين عده 0 تتخذ » بغير 
همزة) قال المَهُدَوِىُ ؟: أإزرا . فقيل: إنه اسم صنمء 
فهو منصوب على تقدير أتتخذ إزرا » وكذلك أأزْراء 
ويجوز أن يجعل أإزيًا على أنه مشتق من الأزر وهو 


عن ابن عباس . وعنه ل أأررا» 


الظهر فيكون مفعولا من أجلهء كأنه قال: أللقوة تتتخل 
أصناماء ويجوز أن يكون إزر بمعنى وزرء أبدلت الواؤ 
همزة. قال القُشيريٌ: ذكر فى الاحتجاج على 
المشركين قصة إبراهيم وردّه على أبيه فى عبادة 
الأصنام . 

وأزلى الئاس باتباع إبراهيم العرب ؛ فإنهم ذريته» 
أى واذكر إذ قال إبراهيم» أو ذكر به أن تُبْسلٌ نفس بما 
كسبتء وذكر إذ قال إبراهيم . وقرئ «آزدٌ » أى يا آزث 
على النداء المفرد» وهى قراءة أبن ويعقوب وغيرهما. 
وهو يقوّى قول من يقول: إن آزر اسم أبى إبراهيم . 
ااتتّخدُ أصْنَامًا آلهةٌ # مفعولان» وفيه معنى الإنكار. 

( تفسير القرطبى . الجامع لأحكام القرآن لابى 
عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى . كتابه 
الشعب /1؟/ 7468 ١‏ 1469. انظر أيضًا تفسير 


ازد 


القرآن العظيم للحافظ ابن كثير ‏ تحقيق عبد العزيز 


غنيم» محمد أحمد عاشور» محمد إبراهيم البنا. 
كتساب الشعب م ا العدد7١/‏ 1مك 147 
والمفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين بن 
محمد المعروف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط 
محمد سيد كيلانى» ط مصطفى البابى الحلبى» 
الطبعة الألعيرة ١74١‏ ه- 1971م/ 17 مادة ١‏ أزر» 
ولسان العرب لابن منظورء دار المعارف» يدون تاريخ 
؟/ 'الامادة: أزر»). 

وقد ذكره الإمام السيوطى فى المعرّب فقال: أزر: 
يُحَدٌ فى المُعرّب » على قول من قال: إنه ليس بعلم 
لأبى 7 إبراهيم ؛ ولا للصنم ( انظر: المعرّب/ 16 
نا ) وفيه «آزر اسم أعجمى 4 . (وقال أبو حيان: 
«آزر اسم أعجمى ممنوتامن الصرف للعلمية 
والعجمة». انظر: البحر المحيط : 5/ 2157 
والكشاف: 5/ ٠لاء‏ والإتقان: 5/ 6٠١9‏ 
والمحتسب: .)777/١‏ 


144 


قال: «ابن أبى حاتم»: ذكر عن ١‏ معتمر بن 
سليمان 6 ( وهو أبو محمد معتمر بن سليمان التيمى 
البصرىء يلقب بِالطَِّيْل» ثقة من كبار الطبقة 
التاسعة» مات سئة /141ه» وقد جاوز الثمانين. 
تقريب التهذيب ؟١/‏ 757 ) قال: سمعت أبى يقرأ: 
«وَِذْ قال إبْرَاهِيمْ ليه رد ؛ . 


يعنى :. بالرقع . 
قال: بلغنى أنها أعصوج» وأنها أشدٌ كلمة قالها: 
لإبراهيم ؛ لأبيه . 


وأخرج عن أبن عباس »؛ و « مجاهد ؟ أنهما قالا: 

ليس «آزر » أبا 2 إبراهيم » ( تفسير ابن عباس/ 
1١7‏ ) وقال بعضهم: (يعنى النجاج ) ١‏ أزر) 
بلغتهم : يا مخطئ . 

وقال < ابن جرير »: 

قال جماعة آخرون: هو سبٌّ وعيْبٌ بكلامهم» 
ومعناه : معوّج . 

(انظر: الطبرى: /ا/ "784 . 

وقال الفيروز أبادى إنها ؛ كلمة ذم فى بعض 
اللغات» واسم عم إبراهيم» أمّا أبوه فإنه تارح» أو هما 
واحد ». القاموس : مادة [آزر /١‏ لا/31 ]). 

وفى 7 العجائب » للكرمانى» قيل : 

معناه شيخ بالفارسية ( قاله الفسحاك. انظر: البحر 
المحيط 4/ 1514). 

( المُهَدَّب فيما وقع فى القرآن من الُْمَيّبِ لألى 
الفضل جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى - 
شرحه وعلق عليه سمير حسين حلبى . دار الكتب 
العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 4١8‏ اه 988١م/‏ 
78-85 . انظر أيضًا الأصل والبيان لمُعيّب القرآن 
للشيخ حمزة فتح الله وعنى بالتعليق عليه محمد 
إبراهيم سعد» بدون تاريخ/ © وهامش 8غ ومن كنوز 


آزد 


القرآن ‏ محمد السيد الداودى . دار المعارف /١9831‏ 
01 
؛ أَزّرُ: 

بفتح الزاى ثم راء: ناحية بين سرق الأهواز 
ورامهزمز. 

( معجم البلدان /١‏ م). 
انظر: النمارق ( يوم-) . 
* الأزفة: 

َف الوقت_كَفَرِحَ : اقترب ودنا. 

والآزفة : القيامة .سميت بذلك لأزوفهاء أى قربهاء 
ويوم الآزفة هو يوم القيامة . 

قال تعالى : « أَزْنّتِ الآزثةٌ 4[ النجم: 01 ]. 

وقال تعالى: ل وأنْذِرْهُمْيَوْمَ الآْقة © [غافر: 14] 
العربية. التراث للجميع؛ الهيئة المصرية العامة 
للكتاب» بدون تاريخ /٠‏ لال. انتقفر 
أيضًا : المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى 
/لاكثف ولسان العرب لابن منظور 7/ الو والقاموس 
القويم للقرآن الكريم ‏ إبراهيم أحمد عبد الفتاح » 
مجمع البحوث الإسلامية 5٠4‏ اه 1947م /١‏ 
4 


* اس : 

الآأس: شجر دائم المخّضرة» بيضى البورق » أبيض 
الزهر أو وَرْدِيه؛ عطريٌ » وثماره لَييّة شود تُؤْكل غَضّة . 
وتُجمُف فتكون من التوابل . 

( المعجم الوسيط د. إبراهيم أنيس وزملائه 
0/1 


اس 


وجاء فى معجم أسماء النباتات : 
آسٌّ: بالمد شسجرة معروفة» قال أبو حتيفة الآأس 
بأرض العرب كثير ينبت فى السهل والجبل وخضرته 
دائمًا أبدّاء وينمو حتى يكون شجرًا عظامًا الواحدة 
الفصيح . ( هو المعروف فى مصر « بالمرسين » ) . 
6الآ11 امسحومت - هآ 15 ئتا همك ونا طيزاز 


.( كعناوأ0 ) 


( مععجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العسروس 
للزبيدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى/ 
00 

وقال صاحب تذكرة أولى الألباب : 

آس باليونانية أموسير واللطينية ( اللاتينيية ) مؤنس 
والفارسية مرزياج والسريانية هوسن والبربرية إحماص 
والعبرية اخمام والعربية ريحان وبمصر مرسين 
وبالشام البستانى قف وانظر والبرى باليونانية مرسى 
اغريا يعنى ريحان الأرض والمستنبت منه أرقع من 
الرمان» وربما ساوى المحلب والبرى لا يفوت نصف 
ذراع وورقه دقيق وكلاهما مر الورق حو الخشب 
عفص الثمر »زهره وثمره إلى سواد» غير أن ثسر 
البستانى كالعنب فى الحجم يسمى تكمام وهو بارد 
فى الثانية وكذا الورق فى الأصح وقيل حار فى الأولى 
لم يختص اجتناؤه بزمن ولم يغشّ » محلل أولا قايض 
ثانيا مفرح ينفع من الصداع والنزلات مطلقا والمسمم 
قطورا » ويحبس الإسهال والدم كيف استعمل» 
ويفتت الحصى شربًا ونزف الأزحام ولو جلوسًا فى 
طبيخه» وكذا بروز المقعدة» ويضعف البواسير مطلقًا 


اد 


ويجبر الكسر بالشراب» ويفجر نحو الداحس 
بالشمع ولحرق النار بالزيت » ويجلو الآثار والحكة 
مع الطين الأرمنى بالخل وبالشراب» يشدٌّ الاسترخاء 
ويزيل الورم والعرق المتغير وهواء الوباء والهوامٌ ولو 
بخورا , ومع العفص والعدس والورد والأقاقيا يصلح 
الناقهين ضمادًا لا يعدله شىء مجرب؛ ورماده أعظم 
من التوتيا فى الظفرة والسلاق والدمعة ومسحوقه 
بالسندروس والخنافس وبنات وردان يسقط البواسير 
بخورًا إذا لوزم » وينقع مع الأملج أسبوعًا ثم يطبخ 
بالشيرج حتى يذهب الماء ينبت الشعر مجرب» ورَبٌ 
ثمره قبل الشراب يمنع السكر ويقوى الأحشاء وكله 
يمنع السموم مطلقًا خصوصًا الرتيلاء وهو يصدع 
المحرورين ويورث الزكام ويصلحه البنفسج » 
والاستياك بعوده يهيج الجذام» وشربته إلى ثلاث أواق 
وعصارته إلى ثلاث أواق وبدله فى الحبس الأقاقيا وفى 
حل الأورام الحضضض وفى إذهاب الحزاز وأمثاله 
الخطمى وآس مكة يقاربه ولكنه أضعف» وهو نبت 
كالكف يوجد على ساق الأشجار. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
01 44). 

وقال الشيخ ابن سينا: مزاج الآس» كما يظهرء غير 
مستحكم الامتزاج» حتى يعود بطباعه إلى قوة واحدة 
هى الغالبة» بل يشبه أن يكون فيه جوهران : أحدهما 
الغالب فيه البردء والآآعر الغالب عليه الحرء ولم 
يستحكم فيما بينهما الامتزاج» والفعل والانفعال» 
حتى يستقر المزاج على الغالب منهما. 

قال الشيخ: وللآس فى هذا الحكم نظائر كثيرة» 
ويشبه أن يكون ما فيه من الجوهر اللطيف» الذى 
الغالب فيه الحر أقلء» والكثيف الذى الغالب فيه اليرد 


اس 


أكثر. ولم يبلغ من تأكد امتزاجهما أن لا يفرق بينهما 
الحار الغريزىء الذى فى أبداننا» بل يفرق بينهماء» 
فينفذ أولا الجوهر الحار الذى فيه فيسكٌّنء ثم يأتى 
بعده البارد فيقوّى ويشدٌ . 

ولهذا تعظم منفعته فى إنبات الشعر لأن الجوهر 
الحار يجذب المادة» ويوسع المسام أولاء ثم الجوهر 
البارد منه يشد العضو ويقبض المسام» وقد الجذبت 
إليه المادة التى يتكون فيها الشعر فتنعقد شَّعَْاء 
والعطرية التى فيه مركبها الجوهر الحار الذى فيه» 
والعفوصة مركبها الجوهر البارد الذى فيهء فإذا اعتبر 
الآس» بمزاجه الأغلب الأقوى» كان باردًا فى الأولى 
يابسًا فى الثانية» وله مع ذلك تلطيف» فهو لعطريته 
ملائم للروح» ولما فيه من القبض مع التلطيف ممتن 
لها منقّ لجوهرهاء باسط لهاء ولاجتماع هذه المعانى 
هو من الأدوية النافعة فى الخفقان وضعف القلب . 

( من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق د. 
محمد زهير البابا/ 776) . 

وعما ورد فى الآس يقول الحافظ السيوطى فى فصل 
بعنوان 2 ذكر الرياحين والأزهار الموجودة فى البلاد 
المصرية وما ورد فيها من الآثار النبوية والأشعار الأدبية 
والإشارات الصوفية ؟ : 

أخرج ابن الس وأبو تُعيم» كلاهمافى الطب 
النبوىّ عن ابن عباس» قال: أهبط آدم من الجنة 
بشلاثة أشياء : بالآأسة» وهى سيدة ريحان الدنياء 
وبالسنبلة وهى سيدة طعام الدنياء وبالعَجُوة وهى 
سيدة ثمار الدنيا. 


وأخرج ابن أبى حاتم فى تفسيره وابن السّنْيمْ عن ابن 
عباس قال: أول شىء غرس نوح حين خخرج من 
السفيئة الس . 


آس 


الله يليد أن يُستاك بعود الآأس وعود الرُمان» فإنهما 
يحركان عِرْق الجذام . 
وأخخرج ابن اسم عن الأوزاعى» يرفع الحديث إلى 
النبى بك أنه نهى عن التخلل بالآس» وقال: إنه يسقى 
عرّق الجذام . 
قال فى مباهج العبر: اليونان تسمى الس مرسيناء 
وقال ابن وحشية : الآ سيد الرياحين ويعظم حتى 
إنه يشجر ويثمر ثمرا قَدْر الحمّصء وهو ثلاثة أنواع : 
أخضر وهو المشهور؛ وأصفر وهو ما فسد من ورق 
الأول » وأزرق ويسمى الخسروانيّ» وهو أن يخلط فى 
أصوله عند الزرع ورق النيل. 
قال الأخيطل الأهوازى : 
للاس فضلٌ بقائه ووفسائه 
ودوامٌ مقف ره على الأوفاتٍ 
( نهاية الأرب 2141١ /1١‏ وفيه: « دوام نضرئه » 
وبعده هناك : 
ال د أَهٍْ وهو أَخم 5 والشرى 
يَنْسٌّ وبدُو ناضرالورقاتِ) 


قامت على أغصانه ويَقائه 
20202 كنص بول بل شن موتلفاتٍ 
اعشرة: 


وم مة خض ةة ١|‏ ن 4 : 

حَوَثْ منظر للناظرين أنيقا 
إذا شَمَّها المعشسوق خلْتَ اخعضراتها 

ووجنكه في روزا وعقيقا 


1ك 


( نسبهما صاحب نهاية الأرب 787/11 إلى سعيد 
الأصقهانى) . 
ابن وكيع: 
إذا هب أنفاس الرياح العواطر 
حكى لونه أصداعٌ ريم معذَرٍ 
وص ورته آذان خيل نوافرٍ 
( حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم . دار إحياء الكتب العربية» عيسى 
البابى الحلبى وشركاه. القاهرة» الطبعة الأولى 
كلاه لاككلى ”/ /ا١4» ١18‏ 4». وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
وفى إحدى مقامات السيوطى وهى المقامة الوردية : 
يقسوم الآس فيرد على مسا وجده تجاوزات من التيلوفر 
فيقول له: ... ولقد عرفك من قال حين وصفك : 
ونيلوفر أبدى لناباطئاله 
مع الظاهر المخضر حمر عندم 
فشبهئتهلماقصدت هجساه 
بكاسات حجام بهالوئةالدم 
ولكن أنا أحق بالحجة المبيئة . 
فقد أخرج ابن أبى حاتم وابن السئى عن أين عباس 
( أول شىء غرس نوح الآّس» حين خرج من السفينة) . 
وهذه حجة على الاستعحقاق قوية» لأن الأولية نوع 
من الأولوية. 


اس 


ثم يعتضد هذا القياس بما أخرج ابن السنى وأبو 
نعيم عن ابن عباس قال 1 فى حق آدم» عليه السلام]: 
( أمبط من السجنة بسيد ريمحان الدنيا : الآس ) . 
وهذا نص فى المراد قاطع للالتباس» وأنا المقوى 
للأبدان الحابس للإسهال والعرق وكل سيلان» 
المنشف من الرطوبات» المانع من الصنان» المسكن 
للأورام والحمرة والشرى والصداع والخفقان» إذا دق 
ورقى الغض وضرب بالخل ووضع على الرأس قطع 
الرعاف: وحبى يقطع العطش والقىء» وينفع إذا 
تدخنت به المرأة من الإنزاف؛ ورمادى يدخل فى 
أدوية الظلفرة» ودهنى لحرق النار وشقاق المعدة 
والبشرة» وليس فى الأشربة ما يعقل وينقع السعال 
والرئة غير شرابى» وإذا أخذ من قضبانى حلقة وأدخل 
قيها الخنصر سكنت ورم الأزابى ؛ وأنا الباقى على طول 
الزمان . 
وقال فِىَ بعض الأعيان: 
الآى سيد أنواع الرياحين 
فى كل وقت وحين فى اللستتسان 
يبقى على الدهر لا ثيلى نضارته 
من المصيف ولا فى برد كائنون 
وقا ل آخر: 
للاس فضل بقائه ووفائه 
ودقام منظلسره على الأوقات 
قامت على أغصانه ورقاتسه 
كنصول نبل جئن مؤتلفات 
( مقامات السيوطى للإمام جلال الدين السيوطى- 
تحقيق د . عبد الغفار سليمان البندارى ومحمد 


بدت 


اسك 


السعيد بن بسيونى زغلول. دار الكتب العلمية» 
بيروث» الطبعة الأولى 55 1ه-15987م/ 14-97 
وهامش .)١‏ 
* أس برى: 
الطز: أمن: 
»د آس خاتون (-:2/اه): 
ذكرها ابن رافع فى وفيات سنة ٠‏ 4 لاه وقال عنها: 
وفى ليلة السبت العشرين من ذى الحجة توفيت 
فاطمة وتدعى أس خاتون ابنة شيخنا أبى عبد الله 
محمد ابن الشيخ فخر الدين على بن أحمد بن 
البخارى» يجبل قاسيون» وصّلَىَ عليها من الغد 
عقيب صلاة الظهر بالجامع المُظفٍّى» ودُفِنت بمقبرة 


الشيخ إبراهيم الأزموى . 
سمعت من جدّها الشيخ فخر الدين» وحدّئت 
عنه . 


( الوفيات لتقى الدين أبى المعالى محمد بن رافع 
السَلامى ‏ حققه وعلق عليه صالح مهدى عباس. 
أشرف عليه وراجعه د . بشّار عواد معروف . مؤسسة 
الرسالة؛ بيروت . الطبعة الأولى ؟ ١ه‏ 19875م» 
). 

*#اشسك : 

قال ياقوت : 

آسك: بفتح السين المهملة وكاف: كلمة فارسية» 
قال أبوعلى: ومما ينبغى أن تكون الهمزة فى أوله 
أصلاً من الكلم المعربة» قولهم فى اسم الموضع 
الذى قرب أرجان» أسك» وهو الذى ذكره الشاعر فى 
قوله: 
آأثقفا مُسْلم فيمسسا زعمعم 

يلقم ناك اربسونت)؟ 


اسسن 


فآسك مثل آخر وآدم فى الزنة» ولو كانت على 
فاعل» نحو طابق وتابل» لم ينصرف أيضًا للعجمة 
والتعريف» وإنما لم نحمله على فاعل لأن ما جاء من 
نحو هذه الكلم فالهمزة فى أوائلها زائدة وهو العام» 
فحملناه على ذلك » وإن كانت الهمزة الأولى أصللا 
وكانت فاعلا لكان اللفظ كذلك : 

وهو بلد من نواحى الأهوازء قرب أيّجانء بين أرجان 
ورامهزمز» بينها وبين أرجان يومان؛ وبينها وبين 
الدٌورّق يؤمان» وهى بلدة ذات نخيل ومياهء وفيها 
إيوان عالٍ فى صححراء على عين غزيرة وبيشة وبإزاء 
الإيون قبة منيفة يئيف سمكها على ماثة ذراع» بناها 
الملك قُباذ والد أنوشروان» وفى ظاهرها عدة قبور لقوم 


من المسلمين استشهدوا أيام الفتح» وعلى هذه القبة 


آثارالستائر. 
نا آسسن: 
المعنى اللغوى: 


ذكر القاموس ولسان العرب أن الآسن من الماء مثل 
الآجن وأن المعنى فى كليهما: الماء المتغير بطول 
مكئه سواء أكان التغير فى طعمه أو لونه . 

ونقل اللسان عن ثعلبة أن التغير قل يكون فى ريحه . 
الثلاثة أو كلها بالمكث دون شىء ألقى فيه هو الذى 
يسمى آسنًا أو آجتاء وفعله من باب ضرب ودخل » 
فمصدره يكون أَسْنًا أوأسُونا. 

فقد جاء فى لسان العرب ما يلى : 

الآسن من الماء: مثل الأنجن : أسَنّ الماء يأسِن 
أنه شروب » وفى نسخة : تغيرت ريحةء ومياه اسان 


رن 


للا ل ل ____سسسسيي سس سس 


ولو وَرَدَتْ ماءالمُرَفْرَةأجبا 

أراد أَجِنَاء فقلب وأبدل. التهذيب: أَسَنَ الماء 
يِأسِنٌ أشنا وأسْونًاء وهو الذى لا يشربه أحد من نتنه. 
قال الله تعالى: « مَكُلْ الجئةٍ التى وعد المتَّقُونَّ فيها 
أنهارٌ مِنْ ماء غَيْرِ آسن © [ محمد: 16 ] قال الفراء: 
غير متُغيّر وآجن » وروى الأعمش عن شقيق قال: قال 
رجل يقال له تهيك بن سنان: يا أبا عبد الرحمن؛ أياءٌ 
تجد هذه الآية أم ألمّا: مِنْ ماءِ عَبرٍ آسِن © قال 
عبد الله: وقد علمتُ القرآن كلَّهُ غير هذه قال: إنى 
أقرأ المُفْصَّلّ فى ركعة واحدة» فقال عبد الله: هَل 
الشّعن قال الشيخ : أراد غير آسنٍ أم يان » وهى لغة 
لبعض العرب . 

( لسان العرب ؟/ 41). 

ولفظ آسن يذكر فى ياب الطهارة عند الكلام على 
أنواع المياه كما ذكره المالكية فى الجزء الأول من 
الشرح الصغير» وكما ذكره الشافعية فى كتاب الطهارة 
من شرح الجسلال المحلى» وكما ذكره الحنابلة 
والأحناف فى باب الطهارة أيضًا. ‏ ' 

المعنى الفقهسسى : 

والمعنى الفقهى للفظ أمسن هو نفس المعنى 
اللغورى» الماء المتغير بطول مكثه فى مكانه . 

نص المحنابلة فى كتاب كشاف القناع على جواز 
استعمال الآسن فى التطهر به من غير كراهةء لأ تغيره 
بطول مكثه مع مشقة الاحتراز عنه سواء أكان مكثه فى 
أرض أو إناء من جلد أو نحاس أو سوى ذلك . 


اسن 


واستشهد الحنابلة على ذلك بما ثبت أن النبى كَل 
توضأمن بئر كان ماؤه نقاعة الحناء» وعللوا ذلك 


بمشقة الاحتراز عنه . 
( كشاف القناع /١‏ 6 ومنتهى الإرادات ١١/١‏ طبعة 
سنة1719ه). 


ويتفق أصحاب المذاهب الشلاثة : المالكية 
والشافعية والأحناف مع هذا الذى ذكره الحنابلة فى 
-جواز استعمال الماء الآسن ذ فى الطهارة» ومن باب 
أولى فى غير الطهارة كالشرب لمن أراده . 
التتجارية . 

وللشافعية : المهذب ج ١‏ ص 8 طبعة الحلبى . 
9 وللأحناف: الطهطاوى على مراقى الفلاح 


ص 7). 

المذهب الزيدى: 

الماء الآسن» أى المتغير لمكث طاهر مطهر عند 
الزيدية . 


( شرح الأزهار١/‏ 5). 

جاء فى شريح الأزهار ما نصه: والأصل فى ماء 
التبس مغيره الطهارة؛ يعنى إذا وجد ماء متغير ولم 
يعلم بماذا تغير أبنجس أم بطاهر أم بمكث فإنه يحكم 
بالأصل » وأصل الماء الطهارة . 

وقد جاء ما نصه: ... أن الماء الذى ظهرت له رائحة 
مستخبثة ولم تكن ثائرة عن نجس أنه يجوز التطهر به 
لدخوله فى الماء المطلق . 
1). 

الإمامية: 


الماء الأسن عندهم طاهر مطهر مكروه استعماله مع 


اسن 


وجود غيره ٠.‏ ولو مازنجه. أى الجارى» ومافى حكمه 
طاهر فغيره لونًا أو طعمًا أو رائحة أو تغير من قِبَل نفسه 
من غير ممازجة لشىء لم يخرج عن كونه طاهرًا مطهرا 
مادام إطلاق الاسم باقيّاء وبما يرشد إليه أيضًا كراهية 
الطهارة بالماء الآسن إذا وجد غيره . 

وما نقل نر ا لمن 
فإن سلبه الاسم لم يجز الطهور به ولا يخرج عن كونه 
طاهراء وإلا قلا بأس ولكنه مكروة» ولا خلاف بين 
عامة أهل العلم فى جواز الطهارة به إلا ابن سيرين . 

المذهب الإباضى: 

يقولون: إن المائع من استعمال الماء ينقسم 
قسمين : إما نجاسة تمنع التطهر به» وإما تغيبر يمنع 
حكم التطهر به . 

( كتاب الوضع / 5١‏ الطبعة الأولى ). 

المذهب الظامرى: 

الماء الراكد عندهم طاهر مطهر يجوز الوضوء منه 
المفروض فيه فإن اغتسل فيه لم يكن مغتسلا وله أن 
يعيد الغسل منه . 

.)91١ /١ (المحلى‎ 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
وق ١ه).‏ 

* ابن آسسه : 
انظر: الأسى. 
#آسس: 

جاء فى اللسان : الآسى : الطبيب» والجمع أساةٌ 

وإسناء ٠‏ قال كراع : ليس فى الكلام ما يعتقب عليه 
قُعْلَةٌ وفعالٌ إلا هذاء وقولهم رُعاةٌ ورعاء فى جمع 


ل ” 


الآبى ' آسيا 
2-5 ا ا ا سم 


راع. وقال صاحب مفردات القرآن: والآسى طبيبُ ١‏ *#آسياء: 
4 2 ل 
الجرح جمعه إساءٌ وأساة . وصغها ياقوت على النحو التالى : 
( لسان العرب لابن منظور 7/ 5خ ومفردات غريب 0 1 5000 
القرآن للراغب الأصفهانى/ /1). أييًا: بكسر السسين المهملة وياء وألف مقصورة» 
5 كذا وجدته بخط أبى الريحان البيرونى : كلمة يونانية . 
سسسىي: 
قال أبو الريحان: كان اليونان يقسمون | : 
قال السمعانى: يبو الر ب دريو 


( الآسى ) : بمد الألف وفى آخخرها السين المهملة» 
هذه النسبة إلى آس وهسو: أبو محمد على بن 
عبد القاهر بن الخضرى بن على بن محمد الفرضى 
الآسى المعروف بابن اسة . 

( فى المنتظم والتوضيح والتبصير ‏ اسا ؛ وفى نسخة 
الاستدراك 8 اسا » وعبارته لاتدل على المدء ونص فى 
التبصير على عدم المدء وكذا فى النوضيح لكن قال 
الوقيده بعضهم بمد أوله ؛ . 

وإنما عرف بهذا لأن جده ولد تحت أسة يعنى شجرة 
الآس فنسب إلى ذلك وهو من أهل بغدادء كان 
يعرف الفرائض والحساب معرفة تامة وكان شيخًا 
صالحًا لازمًا بيته؛ سمع الشريفين: أبا الحسين 
محمد بن على بن المهتدى بالله الهاشمى وأيا الغئائم 
عبد الصمد بن على بن المأمون» وأبا جعفر محمد بن 
أحمد بن المسلمة وغيرهم» روى لنا عنه جماعة من 
أصحاينا وكتب لى الإجازة بجميع مسموعاتهء وكانت 
ولااته فى ذى الحجة سنة خمس وأربعين وتوفى فى 
حدودٍ سنئة خمس وعشرين وخمسماثة ببغداد ( فى 
المنتظم والاستدراك أنه توفى يوم الأربعاء ثالث شهر 
ربيع الأول من سنة ثلاثين وخمسمائة ) . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 77 » 54 وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين أقواس فى ثنايا النص. انظر أيضّا اللباب /١‏ 
00 


الأرض بأقسام ثلائة: لويبة؛ وأورفى» وقد حُكرا فى 
موضعهما. ثم قال: وما استقبل هاتين القطعتين من 
المشرق يُسمّى آسياء ووُصف بِالكُبْرى لأن رقعتها 
أضعاف الأخريين فى السعة؛ ويحدَّها من جانب 
الغرب» النهر والخليج المذكوران الفاصلان إياها عن 
أورفى؛ ومن جهة الجنوب ببحرٌ اليمن والهندء ومن 
المشسرق أقصى أرض الصين؛ ومن الشمسال أقصى 
أرض الترك وأجناسهم . 1 

وأصل هذه القسمة؛ من أهل مصرء وعليه بقيت 
عادتهم إلى الآن» فإنهم يسمّون ماعن أيمانهم إذا 
استقبلوا الجنوب مغربّاء وما عن شمائلهم مشرقاء 
وهو كذلك بالإضافة إليهم ء إلا أنهم رفعوا الإضافة 


. وأطلقوا الاسمين: فصار المشرق لذلك أضعاف 


المغرب» ولما اخترق بحر الروم قسم المغرب بالطول » 
سمُوا جانوبى القسمين لوبية؛ وشماليهما أورفى» وأما 
المشرق فتركوه على حاله قسمًا واحدًا من أجل أنه لم 
يقسمه شىء كما قسم البحر المشرب» وبِعّدّت 
ممالكه أيضًا عنهم؛ فلم يظهر لهم ظهور المغربية 
حتى كنانوا يعلنون تحديدها. ونسب جاليدوس في 
تفسيره لكتاب الأهوية والبلدان هذه القسمة؛ إلى 
أسيوس . هكذ! حال القسمة الثلاثية أنها التى يظن بها 
أنها الأولى بعد الاجتماع؛ وذكر جالينوس فى تربيعها 
أن من الناس من يقسم آسيا إلى قطعتين : فتكون آسيا 
الصغرى.؛ هى العراق وفارس والجبال وخخراسان» 


اسما 


وآسيا العُظمى هى الهند والصين والترك. وحكى عن 
ُمُودّطِس أنه قسم المعمورة إلى : أورفى» ولوبية» 
وناحية مصرء وآسياء وهى قريب مما تقدم. والأرض 
بالممالك؛ منقسمة بالأزباع» فقد كان يذكر كبارها 
فيما مضىء أعنى: مملكة فارسء ومملكة الروم» 
ومملكة الهندء ومملكة الترك» وسائرها تابعة لها. 

(معجم البلدان /١‏ 04). 

ونصفها اليوم على النحو التالى : 

آسيا أكبر قارات العالم؛ تكوّن مع أوروبا كتلة 
«الازض المعروفة بأوراسيا ؛ تقع -حدودها مع أوروبا 
بطول جبال الأورال» ونهر الأورال» وجبال القوقاز 
العظمى . مساحتها , بما فيها سريلانكا ( سيلان ) 
وجزر اليابان والفلبين وإندونيسيا حوالى ”47 مليون 

. كيلو مترًا مربعاء وسكانها حوالى ١157‏ مليون نسمة 

(أكثر من ب/ ١‏ سكان العالم ) يفصلها عن أوروبا غربًا 
البسفور والدردنيل وبحر إيجه» ويفصلها فى الشمال 
الشرقى عن أمريكا الشمالية مضيق بيرنج» وتقطع قناة 
السويس اتصالها بأفريقيا. يقع ساحلها اللجنوبى على 
البحر العربى» والشرقى على بحر الصين والبحر 
الأصفر وبحر اليابان وبجر اخوتسك وبحر بيرنج» 
ويحدها شمالا المحيط القطبى الشمالى. أقصى 
امتدادها فى غرب شبه جزيرة آسيا الصغرى. يوجد 
فى شرق وسط القارة عدد من أضخم جبال العالم 
(همالاياء كراكورم؛ كونلون؛ وتيان شان» 
وهندكوش). أكبر أنهارها أوب» وينسى» ولينا فى 
سيبيرياء وأمور» والنهسر الأصفرء وميكنج » وسلوين» 
وايراوادى فى شرق وجنوب شرق أسياء ثم براهمابتراء 
والجانج» والسند ودجلة:؛ والفرات فى جدوب 
وجنوب غرب آسيا. بها سهول واسعة أهمها سهل 


53ظ 


سيبيرياء وسهل الصين» وترويه أنهار هوانهو 
ويانجستى » وسهل الهند الشمالى» وسهل العراق» 
كما تتميز بهضابها العظيمة:» وأهمها هضبة 
الأناضول» وهضية شبه جزيرة العرب» وهضاب 
أرمينياء وإيرانء وبامير» والدكن» والتبت» ومتغولياء 
وتبلغ مساحة الهضاب نحو 1٠‏ / من مساحة القارة. 
تتعدد فيها أنواع المناخ » مما يؤدى إلى تعدد الغلات 
الزراعية . 

وآسيا مهد كثير من الديانات كالبرهمية والكنفوشية» 
والبوذية» واليهودية» والمسيحية» والإسلام. كما 
كانت موطن كثير من الحضارات القديمة» 
كالآشورية» والبابلية» والصينية» والهندية . 


وتضم آسيا فى الجدوب الغربى : تركياء وسورية» 
ولبنان» وفلسطين المحتلة» والأردن» والعراق » 
وإيران» ودول شبه الجزيرة العربية كالسعودية واليمن 
والكوييتء وفى الجنوب : أفغانستان؛ وباكستان» 
والهند» وسريلانكا ( سيلان )» وثيبال» وسكيم» 
وبوتان» وفى الجنوب الشرقى: بورماء وتايلئد» 
وأندونيسياء وجزر الفلبين» وكمبوتشيا ( كميوديا) 
ولاوس» وفيتنام» والملايوء وبورنيو ( وتشمل بورنيو 
الشمالية» وسراواك؛ وبرونى ) وفئ الشرق : الصين: 
وتيوان» وكورياء واليابان» ومنغوليا. وفى أقصى 
الشمال يوجد ما كان يعرف بالاتحاد السوفيتق . 

( الموسوعة الثقافية ‏ بإشراف ذ. حسين سعيد. 
مؤسسة فرانكلين للطباعة والنشرء القاهرة ‏ نيويورك» 
1 / /4810). ْ 

أما الدول الإسلامية فى قارة آسيا فيوضحها الجدول 
التالى: 


أسياالصغرى 


آسيا الوسطى 


المملكة العربية السعودية 
الجمهورية العربية اليمنية 
اليمن الديمقراطية الشعبية 
سلطنة عمان 


الإمارات العربية المتحدة 
البحرين 


مرادء )١60 / ١947”‏ 
ويبين الجدول التالى الأقليات المسلمة فى قارة 
أسيا ١١(‏ دولة): 


( المرجع السابق / .)١181‏ 
أما كيف دخل الإسلام آسيا فقد تناولناه فى مادة كل 
بلد من هذه البلاد الموضحة بالجدولين فانظر كلا 


تحت عنوانه : 


* أسيا الصغسرى: 
شبه جزيرة بأقصى غرب آسياء يحدها البحر الأسود 
شمالا واليحر المتوسط جنوياء وبحر إيجه غربًاء» 
ويصل البحر الأسود ببحر إيجه بحر مرمرة ومضيقا 


البسفور والدردنيل . تحتلها هضبة مرتفعة هى هضبة 
الأناضول التى تحف بها الجبال؛ وخاصة جبال 
طوروس جنوبًا. كانت آسيا الصغرى ملتقى 
الحضارات القديمة» إذ يربطها دجلة رالفرات 
بالعراق» وتربطها سواحلها باليونان. وبعد تدهور 
الحيئيين ٠‏ ظهرت المستعمرات اليونائية على 
السواحل» وبذلك اتصل اليونانيون بليديا وفريجيا 
وطروادة . أدى غزو الفرس لآسيا الصغرى للحروب 
الفارسية. أدمج الإسكندر الأكبر الإقليم فى 
إمبراطوريته ؛ ومن بعذه انقسم إلى ولايات صغيرة؛ 
حتى وحّده الرومان من جديد» ولكنه ظل محل هجوم 
مستمر تقريبًا فى ظل الإمبراطورية البيزنطية» حتى 
استولى عليه الأتراك العثمانيون فيما بين القرنين 
هل 

( الموسوعة الثقافية |4107 ) . 

* آسيا الوسطى: 

تقع فى هذا الجزء من آسيا: الدول الإسلامية 
الخمس التى كانت ضمن الاتحاد السوفيتى» قبل 
زواله؛ ثم استقلت عنه وأصببحت ضممن رابطة 
الكومنولث الروسي اللجديد مع استقلالها . وهذه الدول 
هى: أوزيكستان» كازاكستان» تركمانستان» أو 
تركمائيا » طاجكستان» أذربيجان» قيرجيستان (أو 
قرجزيا ) وتضم الجمهوريات أكثر من 4١‏ مليون نسمة 
من المسلمين. 

( الأهرامء الخميس 15 شعبان1411ه- 7١‏ 
فبراير 1991م؛ السنة (117). العدد 18478/ 
والشعب ١٠١‏ سبتمبر 1141 م الصفحة الثامنة ). 


مع 


لمم كن امم جل “اليه كنس 


م 


5 


| 6م مسر | (كي - تكب 


ها 


١ أصم‎ 


محل انتشارالإستلام قالعالمى !إليوم 


ىبدإنف الاطرن الفاهسىء عبشا وسح وعد 


3العممالشوك عم فق ها ( اهار عه 2ب د ها 
"ف عصبعزا لرإشديبت 3( -51 مارج 11د ها 
اف العصبىا لأموف 11 )+ هقر 729-31 عد 
قب العصبيالصا تكس ؟ ؟ا-يته هار 53ل ههلا علدا 


7 عف أيذى غبا لعباسيين 7ه 1-.. هثرذة لا .- ها 


بيلاد علي سبال هي 


4 مها ضادك: 


الأتوسمسع : 


آسية ابنة جار الله .. . 


آسية بنت الفرح الجرهمية 


#أسية ابنة جار الله 95لا الام هش )ء 

قال عنها شمس الدين السخاوى : 

آسية ابنة جار الله بن صالح بن أبى المنصور أحمد 
ابن عبد الكريم بن أبى المعالى يحبى بن عبد الرحمن 
ابن على بن الحسين بن على » أم عبد الله وأم محمد 
ابئة المسند الجلال الشيبانى الطبرى.الأصل المكى 
الحنفى . ولسدت فى رحب سنة ست وتسعين 
وسبعماثة بمكة وأجاز لها فى التى تليها فما بعدها 
خلق منهم: محمد ين محمد بن محمد السخاوى 
وسعد بن يوسف النووى ومحمد بن أبى بكر اين 
سليمان البكرى وعائشة ابنة ابن عبد الهبادى وابن 
صديق والعراقى والهيشمى بل سمعت على أبى الحسن 
ابن سلامة» وتزوجها أبو البقاء بن الضيا فأولدها عدة 
متهم : أبو النجا محمد ومات عنها فتأيمت بعده؛ 
أجازت لنا وماتت فى جمادى الأولى سئة ثلاث 

( الفوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى . دار مكتبة الحياة» 
بيروت . متجكا/ )2 

* آسية ابنة محمد بن إبراهيم الدمشقية: 

قال عنها السخاوى : 

آسية ابنة محمد بن إبراهيم الدمشقية أخحت إبراهيم 
ويعرف كسلفه بابن المعتمد» وُلدت سنة اثنتين 
وحمسين وسمعت معنا بدمشق مع أخيها على جدتها 
ست القضة ابنة ابن زريق» وتزوجها ابن التركمانى 
فمات عنها ثم أخمر ثم ابن عم لابن الباتياسى شيخ 
زاوية ابن داود وهى الآن فى سئة ست وتسعين باقية» 
وكان لها أخحت ماتت تحت الشهاب بن اللبودى . 

( الضوء اللامع لشمس الدين السخاوى م * 
8/١9‏ ). 


* آسية ابنة الملك المؤيد شيخ: 
آسية ابنة الملك المؤيد شييخ وأم يحبى ابن الأمير 
يشبك الفقيه» تزوجها أبوه وهو من موالى أبيها بعد 
موته» وحجت معه ومع غيره» ولم يرتض أمرها ففارقها 
وتزوجت بمن لا يناسب مقامهاء وعمرت حتى كف 
بصرها وضعف شأنها سيما بعد موت ولدهاء 
واستمرت كذلك حتى مانت فى أواخر شوال سنة 
إحدى وتسعين ودفذت بمدرسة أبيها وقد جازت 
السبعين » مات أبوها وقد زادت على أربع سئين. 
( الضيء اللامع لشمس الندين السخاوى م ” 
ج5ا١/‏ ؟7). 
* آسية امرأة فرعون: 
انظر: آسية بنت مزاحم ‏ امرأة فرعون . 
* آسية بنت الحارث: 
آسية بنث الحارث السعيدية؛ أخحت النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم من الرضاعة؛ ذكرها أبو سعيد 
الئيسابورى فى شرف المصطفى . 
( الإصابة لابن حجرم ؛ ج-8/ 7). 
* آسية بنت الفرح الجرهمية: 
ذكرها ابن منده وأورد من طريق أيوب بن محمد 
إلوزان عن يعلى بن الأشدق قال: جاءت آسية بنت 
الفرح » امرأة من جرهم وكان مسكنها الحجون بمكة» 
النبى صلى الله عليه وآله وسلم فقالت: يا رسول الله 
كل إنى قد أخطأت على نفسى وزنيت فطهرنى » 
فقال: هل ولدت ؟ 4 قالت: لاء قال: « فما بقى 
عليك من ولادتك ؟ ؛ فأخبرته بنحو شهرء فقال: 
'#لست بمطهرك حتى تلدى » قال فولدت فأتته فأخبرته 
... فذكر الحديث بطوله . كذا فى الأصل ولم يخرجه 


اين منذه ( الإصابة م 4 ج-// ؟). 


آسية بنت مزاحم امرأة فرعون 


آسية بنت مزاحم بن خاقان 


* آسية بنت مزاحم . امرأة فرعون:. 
امرأة فرعون التى أشار إليها القرآن دون ذكر اسمها 
هى آسية بدت مزاحم . قال تعالى : ظ وَثَالتِ امْرآتُ 
فرْعَؤنَ كُرَه عَيْنٍ ل ولَكَ لا تفلو عسى أنْينَْعنَا أو 
ذه وَلداوَحُمْ لا يشعرون 14 القصص :4 ] وقال 
تعالى : « وضرب الله ماد لين آمو نوا اطرأت فِرْعَوْنَ إِذْ 
قالث ربٌ ان لى عنْدل ا فى الج وتجنى ِنْ فون 
عمل وتَجُنى من اقم الظَالينَ 14 التحريم : ١لا‏ 
قال الإمام الآلوسى فى تفسيره للآية الأولى عن امرأة 
فرعون : آسية بنت مزاحم بن عبيد بن الريان بن الوليد» 
الذى كان فرعون مصر فى زمن يوسف الصديق» عليه 
السلام» وعلى هذا لم تكن من بنى إسرائيل» وقيل : 
كانت منهم من سبعط موسى عليه السلام؛ وحكى 
السهيلى أنها كانت عمته عليه السلام وهو غريب» 

والمشهور القول الأول: ١ه.‏ 
(روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
: المثانق لأبى الثناء شهاب اللدين مجمود الألرسى / 
تلشف ؟ 


وإليك ما قاله السهيلى : هئ آسية بنت مزاحمء قيل 
هى ابتة عم فرعون وإنها من العماليق» وقيل هى من 
بنى إسرائيل من السبط الذين منهم موسى عليه 
السلام؛ وقيل هئ عمة موشى عليه السلام ‏ والله 
( التعريف والإصلام فيما َنم من الأسماء.والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام أبى:القاسم عبد الرحمن بن 
عيد الل هالسهيلى تحقيق عبدأً مهنا :دان الكتب 
العلمية» بيروت» الطبعة الأول "' :14ه540ام/ 
1 
* آسية بنت مزاحم بن خاقان (-809؟ ه ): 


ذكن السيجاوى “مشنهد السنيدة:اسية عند الكلام عن 


1 


لفف 


بعض قبور الصالحين التى تقع بجوار المشها النفيسى 
فقال: تربة السيدة آسية بنت مزاحم بن خاقان بن 
عرطوخ التركى الذى كان أمينا على مصر من قبلٍ 
المتوكل العباسى لثلاث خخلون من شهر ربيع الأول 
سنة ثلاث ونحمسين وماثتين فألهمه الله العدل فى 
مصرء ومع النساء من الحمامات والمتابر وسجن 
المخنثين والنوائح » ومئع من الجهر بيسم الله النحمن 
الرحيم فى الصلوات الخمس» وأمر الناس أن يصلرا 
التراويح خمسة وكان أهل مصر يصلُونها سمة قبل 
ذلك» ومنع من التثويب بالأذان بوم الجمعة فى مؤخرة 
المسجد» كل ذلك فى سنة ثلاث وحمسين ومائثتين» 
ثم مرض فاستخلف ولده أحمدء ثم توفى مزاحم بن 
ل 
أربع وحمسين ومائتين . 
ثم قام ولذه أحمد والمًا بمصر إلى أن توفى بها لسبع 
خلون من شهر ربيع الآخر سنة أربع وبحمسين ومائتين 
ودفن :إلى جانب أبيه.” 
ثم تأخصرث أسية ابنته وكانت من حين دخلت على 
أبيها اعتزلت عنه وعن إخوتها واشتغلت بالعبادة وزيارة 
القرافة: وكات غالب إقامتها بمشهد السيدة نفيسة » 
وهديت إلى الطاعة بعد أن علمت أنها أشرف بضاعة» 
فاشتهرد ات عند الناس بالخير والصلاح» وبعد أن لاح 
عليها الفلاح عكف عليها الخاص والعام فى المساء 
والصباح» فلم تزل على ذلك إلى أن توفيت إلى رحمة 


.جائب أبيها وأخيهاء وظهر اسمها وترك اسم أبيها 
:-وأخيهاء وصارت السخطة كلها لاتعرف إلا بها . 


وقد اختلف أرباب التواريخ فى نسبها فقال بعضهم 


آسية بنت مزاجم بن الرضى بن سهيون بن خاقان» 
٠.‏ أحد وكلاء ابن طولون» وقيل هى آسية بنت زرزور بنت 
خمازويه بن طولون ٠.‏ 


وقيل هى آسية بنت مزاحم بن خاقان» والصحيح 


الأول , * 

وأما العامة من أهل مصر فمن مجرافاتهم أنه قبر أسية 
بنت مزاحم ‏ امرأة فرعون» قيل: إنها ابئة ملكِ عين 
شمس التى هى الآن مبدينة خراب شرقى المطرية» 
وهذا القول غير صحيح لأن التواتر بهذا منقطع والزمان 
يعيد. 

( تحفة الأحباب وبغية الطلاب فى الخطط 
والمزارات والتراجم والبقاع المباركات لأبى الحسن نور 
الدين على بن أحمد بن عمر بن خلف بن محمود 
السخاوى الحنفى . مكتبة الكليات الأزهريةء 
القاهرة» الطبعة الثانية 515 1ه-14875م/ -1١١19/‏ 
4). 

# آسيسه منسسلا: 

أحجمد بن محمد الشهير ب «آسييه منلا؟ البرومى 
النحوى» توفى سنة ٠١١١‏ إحجدى عشرة وألف» 
وصئف شرح مغنى اللبيب لاين هشام فى التحو. 

( هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين من 
كشف الظئون لإسماعيل باشا البغدادى . دار الفكرء 
بيروت ١51اه-١155م/‏ 167). 

#اسيوس 

قال صاحب تذكرة أولى الألباب : 

أسيؤس بالمهملتين ومدٌّ بغد الهمزة وواو بعد 
التحتية ؛ يونانى معناه نيبات الرطوية ؛ يعرف بالبلاد 
البحرية بوسخ البحرء وأصله شيء يجتميع من الماء 
على الأحجار المجاورة ليه ويعفنء وأجوده الأبيض 
المعرق بالأصغر المرٌ الجاد وهو حار يابس فى الثالعة» 
ملطف محلل يمنع القروج ظلناهرا اميا والدم كيف 


استعمل »ويقلع البيباض كحيلاً وسائز الآثار للا . 


ويقارب دهين الصين فى خيم الجسراحء. ويبكن 
النقرس والمفاصل والنسا ضْيمادًا بالعسل ؛ ويحلل 


اصف 


الأورام حيث كانت ويحدث السحج» ويصلحه 
الصمغ وأن يغسل لتنكسر حدته» وشربته من دانق إلى 
نصف درهم وبدله حجره الى ينبت فيه . 

( تذكرة أولى الآلباب لداود بن عمر الأتطاكى 
/١‏ 44 ). 


اشبٌ : بشين معجمة وباءِ موحدة: صقع من ناحية 
طالقان الرى» كان الفضل بن يحبى نزله » وهو شديد 
البرد عظيم الفلوج عن تضر. وآشب» بكسر الشين» 
كانت من أجل قلاع الهكّارية ببلاد الموصل» خيرّبها 
زنْكى بن آق سنقرء وبنى عوضها العمادية بالقرب 
منهاء فنسبت إليه . 


( معجم البلدان /١‏ 0 


» الآشتيانى (-15؟1اه / 11١١.‏ م): 


حسن ( أز محمد حسن ) بن جعفر الآشتيانى : فقيه 
إمامى من أهل طهران» تعلم فى التجف وصنف كيبا 
مطبوعة؛ منها: ١‏ بحر الفوائد فى شرح الرسائل » فى 
الأصولء و١‏ الأأجزاء » فقهء و « أحكام الأوانى من 
الذهب والفضة » و« إزاحجة الشكوك عن اللباس 
المشكوك » . توفى بطهران ودفن بالنجف . 

( الأعلام للزركلى ؟/ 1١87‏ عن رجال الفكر/ 7١‏ 
ومعارف الرجال /١‏ 741-1778 ). 


#أآضف: ' 


من مبهمات القرآن . أبهم اسمه فى قوله تعالى: 


«قال الذى عند علمٌ من الكتاب »1 النمل: 4٠‏ ]. 


وفى ذلك يقول الإمام السهيلى : قيل هو آضف بن 
الأعظم من أسيماء الله تعالى» وقيل هو سليمان 
نفسه» ولا يصبح فى سياق الكلام مثل هذا التأويل. 


..١ اصف‎ 


وذكر محمد بن الحسن المقرى» قولاً ثالمًا أنه صبة بن 
إذ » وهبذا لا يصح ألببة؛ لأن ضبة هو ابن إذ بن 
طابخة؛ واسمه عمبرو بن إلياس بن مضر بن نزار بن 
معدء وكان معد فى زمان بختئصرء وذلك بعد عهد 
سليمان عليه السلام بزمن طويل» فإذا لم يكن معد فى 
عهد سليمان فكيف ضبة بن إذ وهو بعذه بخمسة 
آباء» وهذا بيّن لمن تأمله» وقد قيل فيه قول رابع : أنه 
جبريل عليه السلام .|١ه.‏ 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ. مهنا / 
200004 

أما الإمام السيوطى فيقول عن هذه الآ الكريمة : 
قال ابن عباس وقتادة: هو آصبف بن برخياء كاتبه . 
وقال زهير بن ممحمد: هو رجل من الإنس يقال له: ذو 
النور. وقال مجاهد : اسمبه اسطوم » وقال ابن لهيعة : 
هو الخضر. أخرجها كلها ابن أبي حاتم . وقيل: هو 
جبريل» وقيل: هو مَلّك أيد الله به سبليمان» وقيل هو 
ضبة ١‏ أبو القبيلة» وقيل: رجبل زاهد اسمه مليخاء 
حكاه الكرماني فى عجائبه. وقيل: اسمه بلخ؛ جكاه 
ابن عسباكر. اه. 

( مفحمات الأقران في مبهمات القرآن للعلامبة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفىي 
ديب أليُها. مؤسبسة علوم القرآن» دمشق. الطبعَةٌ 
الثانية ٠‏ 5 1١ه_"1941م/‏ 09). 
* آأصف نامسه: 

آأصف نامة ‏ منظومة تركية فى التاريخ تأليف محمد 
كامى بن إببراهيم الكلشنى بن أحمد الأدرئيه وي 
الحنفى القاضى بمصبر المتوفى سئبة ١١71‏ ست 
وثلاثين ومائة وألف , 


(إيضاح المكنون /١‏ 0). 


أطام المدينة 


+ الآصفية ( جامع .): 
الآصفية : نسبة إلى ؛ آصف الزمان ١‏ وهو داود باشا 
الكرجى ؛ أحد ولاة بغداد» وكان فى محل هذا الجامع 
٠‏ #دار القرآن المستنصرية » التى كانت نتكون من هذا 
الجامع ومن السوق المح ص ورة بينه وبين بناية 
المستنصرية والتى يطلق عليها اليوم !سوق السيان ) 
وهى طريق تخترق دار القرآن إلى شاطئ دجلة؛ شقَّت 
بأمر داود باشا المذكور؛ وما يزال فى هذه السوق إيوان 
دار القرآن مائلا بزخيارفه الرائعة» وهو يلصق مدرسة 
الفقه وبحدها الأعلى . وقد تحولت دار القرآن أولا إلى 
تكية للمولوية ثم أصبحت جاممًا بعد ذلك وفى سنة 
6 أزيلت السوق والدكاكين وأظهرت بعض أسس 
دار القرآن . 
( تاريخ علماء المستنصريةد. ناجى معروف /١‏ 
/اما هامش .)١٠١‏ 
»* أطام المدنية: 
الأطّم : الحصن وجمعه أطسام. جاء فى صحيح 
البخارى: جدثنا على» حدثنا سفيان» حدثنا ابن 
شهاب» قال أخبرني عروة » سبحت أنامة رضي اله 
عنبه ب قال: ١‏ أشرف النبى يك على أَطُّم من آطام 
المديئة فقال: هل ترون ما أرى ؟ إني لَأَى مواقع 
الفتن خلال بيوتكم كمواقع القطبر ) تابعه مَعْمِر 
وسليمان بن كثير» عن الرْهُرئ . ٠‏ 
وإليك الشرخ: 
مواقع الفتن: أي أماكن مواقع الفتن» والمراديها 
هنا الشرور والآثام التى ستقع » كمقتل عثمان ب رضى 
الله عنيه ب وموقعة الجرة وغيرهمنا؛ وأصل الفتدة: 
الاجتبار والانبلاء ثم استعملت فيما يؤدي إليه ذلك من 
الشر والإثم ونحوهما. 
خلال بيوتكم : أي أثناءها , 


كمواقع القطر: أى كمواقع وقوع القطر التى يجتمع 


أغا يررك .. 


أطريال 
فيهاء أو كوقوع القطر فى الكثرة وهذا الحديث من 
أعلام النبوة 5 


( صحيح البخارى لأبى عبد الله محمد بن 
إسماعيل بن إبراهيم بن بِرْدِزْبَهُ الجُعَى ( مولاهم ) 
البعخارى. الممجلس الأعلى للشئون الإسلامية. لجنة 
إحياء كتب السنة . القاهرة 1784هء 8/ 11/4 ). 

* اطريال: 

قال صاحب تذكرة أولى الألباب: بربرى» تعريبه 
رجل الطير لشبهه بها فى الأظفار» ويسمى أيضًا جزر 
الأرض والشيطان» وهو كالشبث ساقًا والخلة صفة 
لكنه أيضًا مفرق» وزهره أبييض يخلف بزيًا إلى الغبرة 
حادٌ حريف مر الطعم ثقيل الرائحة إلى طول» مشرف 
الأوراق مربع الأصل يقطف من نصف إيار إلى نصف 
حزيران» ويغش بالخلة ويعرف بالحدة وبالبقدونس 
ويعرف بنقص المرارة فى ذلسك» . وأجوده الرزين 
الحديث» وهو حار يابس فى الرابعة أو ينسه فى 
الثالقة؛ يسكن أأنواع | الرياح حتى الإيلاوس أكُادٌ ولو 
بلا عسل» ويجلو آلات النفس» ويستأصل شأفة 
البلغم حيث كان» كل ذلك عن تجربة. ويدر 
الففملات» ريفتح السدد بطعومه وحرارته » وينقى 
الكلى والمشانة» ويحرق مع التجاج فيفثت الحصى 
شربًا بالعسل». ويجفف القروح ضمادًاء ويسقط 
الأجنة لا بنجرد نفخه فى الأذن بل مطلقّاء ويزيل 
الآثار طلاءً بالقطران» وقيل ينفع من:الكّلِبٍ ولو خاف 
الماء كالآلوسن ولم يثبت . وأما نفعه من البرص فأمرٌ 
يقينى تدتقرر. | 

وكيفية استعماله أن يشرب مفردًا ثلاثة دراهم وحده 
إذا قدم البرص أو كان البياض فى الأعصباب والعظام 
كمفصل الركبة واللجبهة خمسة عشر يومًا أو مركبًا من 
واحد إلى اثنين مع نصف درهم من كل من ورق 
السذاب وسلخ الحية؛ وجربته بشرب درهم وإحد مع 
مثله من كل من التربد والزنجبيل والعاقر قرحا فابرأ 


المزمن فى مرة واحدة. وشرطه كشف الأماكن فى 
الشمس يومًا وعدم تناول الماء . وهو يغمر الكبد الحارة 
ويصلحه السكنجبين والكلى ويصلحه الكثيراء وبدله 
فى سوى البرص مثله بقدونس وتصفه ناخواه وسدسه 
كندس . 
( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
ه*1). 
وقال عنه الملك المظفر وقد سماه « أطريلال »2 . 
آطريلال ‏ هذا النبت يُعرف بالديار المصرية برجل 
الغراب؛ وبعضهم يعرفونه بجزر الشيطانء وَبَزْرةُ هو 
المستعمل منهخاصّة فى المداواة» ينفع من البهق 
والوضح نفعًا ينا شُرْيَا وهو حار يابس فى آخر 
الثانية » والشّبة منه من درهم إلى مثقالين . 
( المعتمد فى الأدؤية المفردة للملك المظفر يوسف 
أبن عمر صححه وفهرسه مصطفي السقاء ١/؟‏ ). 
*#آضريلال: 
انظر: آطريال . 
#اغسا: 


كان يطلق كلقب عام على شيوخ الأكراد وكبارهم 
(الألقاب الإسلامية فى التاريخ والوثائق والآثار- 
د. حسن الباشا_ دار النهضة العربية؛ القاهرة» 
1١18/11/4‏ ). 
* اغا بُزْرك ( ككل تو كله / الاول لكام ) : 


هو محسن ( أو محمد محسن ) بن على بن محمد 

رضا الطهرانى : عالم بتراجم المصنفين» مع كثير من 
التحقيق والتحرى» من أهل طهران» ولد بهاسئنة 
هم/ مام ( فى الأعلام 7 1417م ) وتوفى 
بالنجف: ظهر الجمعة ١"‏ ذى الحجة سنة 1186ه 
٠١ /‏ شباط +199ام. 


تلفق 


أفابزرك.. 


هاجر إلى العراق سئة ١1718‏ هء فهيبط النجفء 
وتتلمذ فى الفقه واللأصول والكلام والحديث وغيرهاء 
على جهابذة عصره وأجيسز بالاجتهاد قبل سن 
الأربعين. 

انتقل إلى سامراء سنة 1"74هء على أثر وفاة 
أستاذه النيخ محمد كاظم الخراسانى» ومكث فيها 
سنا وعشرين سنة» حتى صسار من علمائها 
المدرسين . 

عاد إلى النجف سئة 11"00١هء‏ فترك التدريس 
وعكف على التأليف حتى أواخر أيامه» وقند أصبح 
شيخ محدثى الشيعة على الإطلاق» وصدر عنه أكثر 
من ألفى إجازة فى رواية الحديث» وأجيز منه عدد من 
كبار المجتهدين ومراجع التقليد: كالسيد أغا حسين 
البرويجردىء» والسيد عبد الحسين شرف الدين» 
والسيد عبد الهادى الشيرازى» والشيخ محمد رضا آل 
ياسين » والشيخ محمد حسن مظفرء والسيد هبة الدين 
الشهرستانى ٠‏ ... وعشرأت غيرهم . 

تضلع فى عدة علوم» إلا أنه اشتهر بالتاريخ ٠‏ ونبغ 
فى الرجال والحديث » عرف منذ نشأته الأولى بالعفة 
والورع والزهد والتقى والتواضع والاستقامة فى الحياة» 
وتعود على البساطة منذ نعومة أظفاره . 

ألف ما زاد على عشرين كتابًا فى مختلف العلوم 
الإسلامية» وتتصدر « الذريعة إلى تصائنيف الشيعة ؛ 
جزءًا منه ) وتليها « نقباء البشر فى 
القرن الرابع عشر » وهو وإحد من ١١‏ كتابا فى التراجم 
فى وفيات الماثة الرابعة الهجرية فما يليها إل ... أفرد 
كل كتاب منه بقرن وباسم» وسمى الجميع «طبقات 
أعلام الشيعة » صدر منه ستة مجلدات» ومن كتبه 
المخطوطة ١‏ ضياء المفازات فى طرق مشايخ 
الإجازات » و ١‏ مشجرة فى الأنساب ». 

قال الزركلى: وفى كلمة أذاعها الشيخ محمد حسن 
الطالقانى بالنجف أن صاحب الترجمة كان قد وقف 


آثاره ( تسءئة عشر 


نفف 


تعلمون بأنى فى المرحلة الأخيرة 


مكتبته المحتوية على أكثر من خمسة آلاف كتاب» 
وجعل لها قسما من داره . 

وقال مؤلف كتاب « مخطوطات المجمع العلمى 
العراقى ؛ عن صاحب الترجمة : ومما جاء فى رسالة 
بعث بها إلى بتاريخ 1934/1/75 قال: :قد 
من العمر» وأقطع 
الشوط الأخير إلى نهايته كل حىّ وكل كائن» وألوقت 
ضيق والأعمال متراكمة» وعما قريب تطرى صحيفة 
العمر ونحن لم نؤد من حقوق الأمة والشريعة والتراث 
إلااجزءًا يسيرا مما كنا نقدّر (وتقدّرون نتضحك 
الأقدار ولازال الكثبر من مؤلفاتى المخطوطة فى 
المسودة الأصلية يحتساج إلى إعادة النظر فيها . 
وتهذيبهاء أن لنا بالقوة والوقت» فقد ذهبا ضياعًا 
وهباءً. فأنا أقضى معظم وقتى فى إصلاح 
وتصحيحات مسوداتى ... 6 

له ترجمة فى : طبقات أعلام الشيعة» القرن الرابع : 
مقدمته بقلم ولده. وفيه أن لغة صاحب الترجمة» فى 
بيه كانت الفارسية؛ ويتكلم مع العرب بالعربية 
الفصحى » ولم يتقن اللهجة العراقية» وأن مؤلفاته لا 
تخلو من بعض اللحن فى العربية» و الشبخ آغا 
نزرك الطهرانى » رسالة بقلم أحمد غبد الله الهيتى؛ 
طبعت فى بغداد لذكرى وفاته » غير مؤرخة.» ومقدمة 
«الذريعة ‏ ( الجزء الأول ) بقلم محمد الحسين آل 
كاشف الغطاءء ويليها: ا حياة المؤلف وموئفه 
الكريم ؟بقلم: محمد على الغرورى الأورديادى» 
و اريحانة الأدب فى تراجم المعروفين بالكنية واللقب» 
/1١‏ )و مشهد الإمام لرمدية التجف؛ )/ 
48--156١)و1معارف‏ الرجال»(7/ 1١85‏ 
و 3 معجم رجال الفكر والأدب فى النجف (ص 


١)‏ معجم المؤلفين العسراقيين» (1/ 171 ؛ 
177)» و« سماحة الإمام آية الله الطهرانى فى سطور؟ 


أصدرته لجنة التأبين فى حفل الأزبعين وما صضدر 


اغزون 
بعدئل و « شيخ الباحثين أغا زرك الطهرانى: حياته 
وآشاره 14178 1990 4 تأليف عبد الرحيم محمد 
علىء و١‏ ذكرى الشيخ أغا بزرك الطهراتى » تأليف 
نخبة من أدباء كربلاء. 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى» دراسة 
وفهرسة ‏ ميخائيل عواد؛ /١‏ 7-1 هامش 237 
والأعلام للزركلى 5/ 784 ؛ 189 وهامش ١‏ ). 
» أَغْرُونْ: 
قال ياقوت: 
آغزون: الغين معجمة ساكبة يلتقى معها ساكئان 
والزاى مضسمومة والواو ساكنة ونون: من قرى بخارى» 
ينسب إليها أبو عبد الله عبد الواحد بن محمد بن عبد 
الله بن أيمن بن عبد الله بن مبرة بن الأحنف بن قيس 
التميمى الأفزونى . 
هكذا ذكره أبو سعد» وقد خخاط فى هذه الترجمة فى 
عدة مواضع» فذكرها تارة : الآغزونى كما ههنا » وتارة 
الأغذونى يالذال المعجمة من غير مد وتارة الأغزونى 
بالزاى أيضاء لكن بغير مدٌ» ونسب إليها هذا 
المنسوب مهنا بعينه؛ ثم نسب هذا الرجل إلى الأحيف 
ابن قيس» وقد قال المدائنى :إن الأحيف لم يكن له 
ولد إلا يحرء وبه كان يكتى» وينت» فولد بحر ولِدًا 
ذكرًا ردرج ولم يعقب» وانقرض عقبه من ابنته أيضًا . 
( معجم البلدان /١‏ 54 60 ), 
#الآعزُونى: 
قال السمعانى : 
الآغزونى : بمد الألف وفتح الغين المعجمبة وضم 
الزاي وفى آخخرها النون؛ هذه النسبة إلى أغزون وهى 
قرية من قرى بخارى» منها أبو عبد الله عبد الواحد بن 
محمد بن عبد الله بن أيمن بن عبد الله بسن مرة بن 
قيس التميمى الآتفيزونى من الأئمبة 
القسعاءء جيم سان بن خينة رعريك ب يد 1 


آفات الاشتغال بالعلم 


النخعى ويزيد بن عطاء ومحمد بن مسلم الطائفى 
وحماد بن سلمة وقبس بن الربيع وغيرهم » روى عنه 
محمد بن سلام البييكندى وكعب بن سعيد القاضى 
وغيرهما . ( اعترضه ابن الأثير وياقوت بأن المدائنى 
ذكر أن عقب الأحنف انقرض ألبتة ) . 

ويعلق المحقق على اسم القرية بقوله ( هامش 6): 

اضطرب كلام المؤلف فى اسم القرية فسيذكرها 
بلفظ ( الأغزونى ) بدون مد وبلفظ ( الأغذونى ) بدون 
مد وبالذال المعجمة بدل الزاى وذكر فى التى بالذال 
حفيد عبد الواجدٍ هذا حاشد بن عبد الله بن :عبد 
الواحد » ونبه صاحب اللباب على هذا الاضطراب 
وكذا ياقوت ولم يبينا ما هو الصواب . 

انظر: أغزون. 

( الأنساب للسمعانى - تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 54 » وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص . انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
الا ). 

* آفات الاشتغال بالعلم: 

قال الإمام أبو عبد الله بن زكريا الأنصارى : 

واعلم أن للاشتغال بالعلم آفات كثيرة عدمها فى 
الحقيقة شروط لله فمنها الوثوق بالزمن المستقبل 
فيترك التعلّم جالاًء إذ اليرم فى التعليم والتعلّم أفضل 
من غده» وأفضل منه أمسه » والإنسان كلما كبر كثرت 
عوائقه . ومنها الوثوق بالذكاء؛ فكثيرٌ من فاته ابعلم 
بركونه إلى ذكائه وتببويفه أيام الاشتغال» ومنها التنقل 
من علم قبل إتقانه إلى علم آخر» أو من شيخ إلى آخر 
قبل إتقانه ما بدأ به عليه؛ فإنه مَدْمٌ لما قد يتى» ومنها 
طلب الدنياء والتردد إلى أهلهاء والبوقوفٍ على 
أبوابهم » ومنها ولاية المناصب» فإنها شاغلة ميائعة . 
كما أن ضيق الحال أيضًا مانع . 


( اللؤلو النظيم فى روم التعلم والتعليم »لأبى عيد 


آفات الجاه ( علم ) 


الله زكريا الأنصارى» المطبيع فى كتاب التراث 
التربوى فى الإسلام فى خمس مخطوطات ‏ جمعها 
وحققهاوقدملهاد. . هشام نشابة ٠‏ دار العلم 
للملايين» بيروت» الطبعة ا ملك 
)2 
* آفات الجاه ( علم .): 
قال المُنُوجى : 
وسبب حب المجأه هو أن الروح الإنسانى لكونه أمرًا 
بايا من عالم الملكوت يحب العلم والقدرة والحرية 
بالطيع » فيتسلط يعلمه على عجائب مصنوعات الله 
تعالى » ويتسلط بقدرته على أموال الناس وأعراضهم » 
ويحب الاستغناء بحريته عن ساثر الخلق» وكل ذلك 
توهم باطل » لأن العلم الحقيقى لله تعالى؛ ولاعلم 
للعبد إلا بفيض منه تعالىء لأن القدرة الثامة لله 
تعالى» وإنما للعبد الكسب فقط»ء وإن محل الحرية 
إنما هى الآتمرة» فيكون مبنى حب الجاه على 
الجهالة؛ ومن هو من أهل المعرفة لا يتورط فى ذلك » 
وأيضًا لو أطاعك جميخ من على بسيط الأرض لم يبق 
ذلك بعد خمسين أو ستين سنة» فلا ينبغى للعاقل أن 
يضيع دينه لأجل لذة وهمية زائلة عن قريب وعيش 
فا . 

( أيتجد العلوم لصديق بن حسسن القنوجى -أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار جب ؟ 
1/ 14ل 16١1)ء‏ 
* آفات الدنيا (علم.) : 

قال القتوجى : 

وهى عبارة عن الأمور النى قبل الموت؛ كما أن 
الأتحرة عبارة عن الأمور التى بعد الموت . 

والدئيا ثلاثة أقسام : 

أحدها: ماله لذة عاجلة فقطء كالمعاصى 
والمياحات . 


يفف 


آفات الرياء (علم.) 


وثانيها : ما له لذة عاجلة وآجلةء كالعلم والطاعات 
لمن يلتذبهما. 

وثالئها: ماهو متوسط بينهماء وهو كل لذي 
يستعان به على أمور الأحرةء كالقرت من الطعام؛ وما 
يستر العورة ويقى من الحر والبرد من اللباس ونحو 
ذلك. 

وليس للعبد بعد الموت إلا صفاء القلب وطهارته » 
وذلك بالكف عن الشهوات والأنس بالله» وذلك لكثرة 
ذكر الله تعالى والمحبة لله وذلك لا يحصل إلا 
بالمعرفة» وعى تتولد من الفكرء فكل ما يشغلك عن 
الفكر من أمور الدنيا يجب أن يحترز عنه ؛ وكل ما 
يعينك على ذلك فهو من أمور الآخحرة؛ وإن كان من 
الدنيا ظاهرًا. _ 

( أبجبد العلوم لصدَّيق بن حسن القتوجى ج ؟ 
ق1/ .)١١16‏ 


* آفات الرياء (علم.) : 


قال القنوجى : 

وهى على أربع مراتب: 

الأولى : وهى أغلظها ء أن لا يكون مراده الشواب 
أصلاً؛ فهو الممقوت عند الله عر وجل . 

والثانية : أن يقصد الثواب قصدًا ضعيقَا بخيث لو 
كان فى الخلوة لا يفعل» فهذا قريب مما قبله. 
والثالشة : أن يكون فصد الشواب والرياء متساويين. 
بحيث لو خلى كل منهما عن الآعر لم يبعثه على 
العمل» فيرجى أن يسلم رأسًا برأس . 

والرابعة : أن يكون اطلاع الناس مرجحًا ومقويًا 
لنشاطه؛ ولو لم يكن لكان لا يترك العبادة . 

فالذى يظن ‏ والعلم عند الله أنه لا يخبط أصل 
الثواب ولكن ينقص منه؛ أو يعاقب على مقدار قصد 
الرياء» ويئاب على مقدار قصد الثواب ؛ والجُخلُص 


من جميع ذلك أن يلاحظ جئاب الحقء وكون الخلق 
عاجزين ومقهورين تحت قدرته» وليس للعاقل أن 
يدع رضى الغالب القاهر لرضى المغلوب المتهور. 
( أبجد العلوم ج ؟ ق 71 115). 
*: آقات الشبيع: 
عن آفات الشبع جاءت هذه الأبيات فى منظومة 
الشيخ زين الدين بن على المعيرى المسماة: « هداية 
الأذكياء إلى طريق الأولياء ؛: وقد وردت بعد الأبيات 
الخاصة بييان العلم: 
لاشىء الْقّع من تقد أله 
وراب للجسم والسدين امملا 
آفات شبع ثقل جسم قسرة ال 
قلبالإزالة فطنة متململا 
تضعيف جسم عن عبادة ربه 
جلب لنوم فساحسذرنه وعبهلا 
ويشرح الشبخ أبوبكر ابن الشيخ محمد شطا هذه 
الأبيات بقوله: 
كُل بعد ذلك من حلالٍ لاشيه 
مالا ينم الشسيع ذلك عن 
لما أنهى الكلام على بيان العلم الذى هو أفضل ما 
يشتغل به الإنسان بعد صلاة الضيحى شرع فيما بعده 
فقال: كل بعد ذلك ... الخ» يعنى كل أيها السالك 
إن لم تكن صائمًا بعد ذلك أى اشتغالك بالعلم 
الكائن بعد صلاة الفحى من الحلال لا من الشيه» 
وإذا منع من الشبه يمنع من الحرام بالأولى . 
وضابط الحادل عند إمامنا الشافعى رضى الله عنه ما 
لم يرد دليل بتحريمه سواء أورد بحله دثيل أم لا فهو ما 
لم يمنع منه شرعا وهو معنى مول الناظم فى بيان 
ضابطه 


ليف 


مالا يذم الشرع ذلك حللا *# 

أى الذى لا يذمه الشرع فذلك هو الذى حلل . 

وعن أبى حنيغة رضى الله عته هو ما ورد دليل بحله» 
فهو أخص من الأول لخروج المسكوت عنه؛ ويترتب 
على الشلاف المذكور أننا لو رأيئا نبانًا ولم نعلم أمضرٌ 
هو أو لاء أو حيوانًا لم تعرفه العرب حكمنا عليه بالحل 
على مذهب الإمام الشافعى رضى الله عنه لسكوت 
الشارع عن تحريمه» وحكمنا عليه على مذهب الإمام 
أبى حنيفة بالحرمة لعدم ورود دليل بحله . 

وضابط الحرام هو: ما منع منه شرعًا اتفاقاء ويقال 
فيه على مذهب الإمام الشافعى رضى الله عنه: هو ما 
ورد دليل على تحريمه؛ وعلى مذهب الإمام أبى 
حنيفة هو ما لم يرذ دليل على -حله . 

وأما الشبه فهى جمع شبهة وهى ما اشتبهت عليك 
فلم تذر هل هى من قسم الحلال أو من قسم الحرام 
والأولى والورع لك اجتنابها لقوله يل دع ما يرييك 
إلى ما لا يريبك » وعن النعمان بن بشير رضى الله عنه 
قال سمعت رسول الله يف يقول ١‏ إن الحلال بين وإن 
الحرام بِيّن وبينهما مشتبهات لا يعلمهن كثير من 
الناس» فمن اتقى الشبهات فقد استبرأ لدينه وعرضه 
ومن وقع فى الشبهات وقع فى الحرام كالراعى يسرعى 
حول الحمى يوشك أن يقع فيه » الحديث . 

قال الفشنى : 

فائدة : اختلف العلماء فى معنى الشبهة المذكورة 
فى الحديث» فمنهم من قال إنها الحرام عملا بقوله 
كيه افمن اتقى الشبهات فقد استبرأ لدينه وعرضه 6 
ومنهم من قال إنها الحلال عملا بقوله يَكلْةِ ٠‏ كالراعى 
يرعى خول الحمى يوشك أن يقع فيه ؛ فإنه دال على 
أن ذلك حلال وأن تركه ورع وهو الصواب . اه 


لاشىء اتمّع من تقل أقلبه 


وشرابه للجسم والسدين اعتلا 
آفات شيع ثقل جسم قسوة ال 

قلي الإزالة فطنة متململا 
تضعيف جسم عن عبادة ريه 

جلب لنوم فاحذرنه وعبهلا 


لما أمر بالأكل من الحلال أمر أيضًا ضمنًا بالتقلل 
منه وذكر أنه أنفع للجسم وللدين بخلاف الشبع فإن له 
آنات كثيرة فقال : لاشىء ... إلخ . يعنى لا شىء أنفع 
للجسم وللدين من تقلل الطعام بأن يأكل ما يقيم 
صلبه للكسب والعمل» وهذا هو الشبع الشرعى» قال 
« ما ملا ابن أدم وعاء شرا من بطنه؛ حسب ابن 
آدم لقيمات يقمن صلبه؛ فإن لم يفعل فثلث للطعام 
وثلث للشراب وثلث للنفس ؛ يعنى يكفى ابن أدم 
لقيمات يقمن ظهره فإن كان لا بد من الزيادة عما ذكر 
فليكن أثلانًا: قثلث يجعله لطعنامه وثلث يجعله 
لشرابه وثلث يدعه لنفسهء وهذا من أنفع مايكون 
للكبد والقلب » قإن البطن إذا ع 


على الشراب فإذا ورد عليه الشرا اب ضاق على الئفس 
وعرض له الكرب والتعب بحمله بمنزلة حال الحمل 
التقيل: : 

ثم ذكر للشبع آفات تخمسة: 

أولها : ثقل الجسم وذلك لأن الشبع يثقل القوى 
والبدن ويغيرها . 


ثانيها: قسوة القلب » لماروى عن سيدنا حذيفة 
: م 
رضى الله عنه عن النبى يط أنه قال:.« من قل طعامه 
صح بطنه وصفا قلبه» ومن كثر طعامه سقم بطنه وقسا 
قلبه». 3 
ثالثها: إزالة الفطنة» أى إفساد الذهن وإبطال 


الحفظ » قال سيدنا على كرم الله وجهه : اليطنة تذهب 
الفطئة» وقال الدارانى رضى الله عنه: إذا أردت حاجة 
من حوائج الدنيا فلا تأكل حتى تقضيها فإن الأكل 
يغير العقل» وهذا أمر ظاهر علمه من اختبره. 

رابعها: تضعيف الجسم عن عبادة ربه؛ فإن من 
المعلوم يقينا أن العبادة لا يجىء منها شىء إذا امتلا 
البطن وإن أكرهت النفس وجوهدت بصضروب الحيل 
فلا يكون لتلك العبادة لذة ولا حلاوة » ولذا قيل لا 
مطمع بحلاوة فى العبادة مع كثرة الأكل ؛ وأى نور فى 
نفس وفى عبادة بلا عبادة بلا لدة ولا حلاوة . 

وقال إبراهيم بن أدهم رضى الله عنه : أصبحت أكثر 
عباد الله فى جبل لبئان وكانوا يوضوننى إذا أنت رجعت 
إلى أبناء الدنينا فعظهم وأخبرهم بأربع كلمات: من 
يكثر الأكل لايجد للعبادة لذة» ومن يكثر النوم لا 
يجد فى عمره بركة؛ ومن يخالط الناس لا يستقيم 


. طريقه! إلى الاتحرة» ومن يكثر الكلام فيما لا يعنيه 


يخرج من الدنيا على غير الإسلام» 1 الله العافية 
والسلامة فى الدنيا وإلآلحرة . 

خامسها جلب الثومء وذلك لأن 28 
كثيرًا: ومن شرب كثيرًا نام كثيرّاء ومن نام كثيرًا أضاع 
خيرا كثيرًا؛ واجتمع رأى سبعين صديفًا على أن كثرة 
النوم من كثرة الشرب وفى كثرة النوم ضياع العمر وفوات 
التهجد وبلادة الطبع وقساوة القلب» والعمر أنفس 
الجواهر» :وهو رأس مال العبد» فيه يتجر» والنوم موت 
وبكثرته ينقص من العمر. 

وإذا عرفت مافى الشبع من الآفات فاحذرنه 
وعبهلاء» أئ أهملئه. 

قال فى الشرح فائدة: إذا ظهر لك ما فئ الشبع من 
الآفات وما فى الجوع من الفوائد تعين علينا بيان طريق 
الرياضة فى كبر شهوة البطن » فإن من تعوّد الأكل 


الكثير إن انتقل دفعة إلى القليل لم يحتمله زاجه 
وضعف فينبغى أن يتدرج فينقص قليلا قليلا من 
طعامه المعتاد » فإن من يأكل رغيفين مثلا إذا أراد أن 
يرد نفسه إلى رغيف فينقص فى كل يسوم ربع سبع 
رغيف وهو أن ينقص منه جزءًا من ثسانية وعشرين 
جزة! أو جزء امن ثلاثين جزءً! فيرجع إلى رغيف فى 
شهر لا يتضرر به ولا يظهر أثره يفعل ذلك بالوزن أو 
بالمشاهدة فيترك كل ليلة مقدار لقمة ثم فيه أربع 


درجات : 
آقصاها أن يرد نفسه إلى قدر القوام الذى لا تبقى 
دونه عادة الصديقين وهو اختيار سهل . 


الثانية : أن يردها بالرياضة فى اليوم والليلة إلى 
نصف مد وهو زغيف وشىء مما تكون الأربعة مئه منا» 
ويشبه أن يكون هذا مقدار ثلث البطن فى حت الأكثر 
من الناس , 

الثالئة : أن يردها بالرياضة إلى مقدار المد وهو 
رغيفان ونصف » وهذا يزيد على ثلث البطن فى حق 
الأكثرين» ويكاد ينتهى إلى ثلثى البطن ويبقى ثلث 
للشراب . 

الرابعة : أن يزيد على مقدار المد إلى المن ويشبه 
أن يكون ما وراء المن إسرافًا فى حق الأكثرين» فإن 
مقدار الحاجة إلى الطعام تخثلف بالشخص والسن 
والعمل الذى يشتغل به. : 

وهنا طريق تامس لا تقبدير فيه وهو أن يأكل إذا 
صدق جوعه ويقبض يده وهو على شهوة بعد؛ لكن 
الغالب أن من لم يقدِّر على نفسه رغيقًا أو رغيقين فلا 
يستبين له حدٌ المجوع الصادق ويشتيه ذلك بالشهوة 
الكاذبة . 

ومن علامة الجوع الصادق أن لا تطلب النفس الأدم 
بل تأكل الخبز وحده أى خبز كان فمهما طلبت غير 


آفات العجب (علم.) 


بعينه أو أدما فليس بنجوع وقد قيل من علامته أن يبصق 
فلا يقع الذباب عليه إذ لا يبقى فيه دهنية ولا دسومة 
فيدل ذلك على خلو المعدة» وفى معرفته غمسوض 
فالصواب للمريد أن يقدّر مع نفسه القدر الذى لا 
يضعفه عن العبادة التى هو بصددهاء فإذا انتهى إليه 
وقف وإن بقيت شهوته» وهذا بالنسبة إلى تقليل الأكل 
وأما بالنسبة إلى وقت الأكل ففيه أيضًا درجات 

أعلاها : أن يطوى ثلاثة أيام فما فوقها وانتهى 
جماعة إلى ثلاثين وأربعين يومًا وكان الصديق رضى 
الله عنه يطوى ستة أيام وابن الزبير رضى الله عنهما 
سبع أيام . 

الثانية : أن يطوى يومين إلى ثلاثة . 

الثالئة : وهى أدناها أن يقتصر فى اليوم والليلة على 
أكلة واحدة وهذا هو الأقل وما جاوز ذلك إسراف 
ومداومة.للشبع فلا يكون له عادة جوع ومن اقتضر على 
أكلة واحدة» فى اليوم فيستحب أن يأكلها سحرا قبل 
طلوع الفجر فيحصل لبه جع النهار للصيام وجسوع 
الليل للقيام . اهف 

( كفاية الأتقياء ومنهاج الأصفياء شرح السيد بكرق 
المكى ابن السيد: محمد شطا الدمياطى على منظومة 
هداية الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن 
على المعبرى ثم المليبارى / .)1١١-44‏ 


»* آفات الغجب ( علم .): 


قال القتوجى : : 

وهو أن يرى فى نفسه فضيلة تحصل بها للنفس هزه 
وفرخء ولا يشترط فيه زؤية الغيره بل لو لم يوجد أحد 
غيره يمكن أن يحضل له العُجُب» بخلاف الكبر فإنه 


رؤية النفس أنها أفضل من غيرهاء وآفاته كثيرة لأنه قد 


يؤدي إلى الكبز. 
( انظر: آفات الكبر (علم). 


ومن آفاته أنبه ينسى ذنوبه ويظن أنه استغنى عن 


آفات الغرور ( علم ) 


تفؤقدهاء ويستصغرها ولا يتداركهاء وربما يظن أنها 
تمر له ومنها أنه يستعظم عباداته ويمتن بها على الله 
سبحانه وتعالى ويغتر بنفسه وربه ويأمن مكر الله 
ويظن أنه عند الله بمكان. ويخرجه العُجُب إلى أن 
يحمد نفسه ويثئى عليها ويزكيها برأيه وإن كان خطأء 
ويستنكف عن سؤال من هو أعلم منه. 

وعلاجه المعرفة بأن جميع ما لهَ من الكمال إنما هر 
نعمة من الله وفضل من غير سابقة تدبير وتصرف من 
نفسهء فإذا عرف ذلك حق المعرفة» وعرف أنه ليس له 
من نفسه كمال ينقطع عرق العجب الذى ينشأ هو من 
الجهل . 
( أبمجد العلموم لصدّيق نحن القشرض ج !في 
لل ا). 

* آفات الغرور (علم.): 

٠‏ وهو سكون النفس إلى ما يوافق الهوى ويميل إليه 
الطبع عن شيهة ووخصدعة من الشيطان» والمغرورون 
أصناف: 

منهم العلماء الذين أحكموا العلوم الشرعية والعقلية 
وتعمقوا فيهاء وأهملوا محافظة الجوارح عن المعاصى 
وإلزامها الأعمال الصالحة؛ وهم مغرورون لآن العلم 
إذا لم يقارنه العمل لا يكون له مكان عند الله تعالى 
وعند العخواض من عباده . 

ومنهم الذين أخكموا الغلم والعمل» وأهملوا تزكية 
نفوسهم عن الأعلاق الذميمة : وهم مغرورون» أيضًا 
إذلا ينجو فى الآخرة إلا من أتى الله بقلب سليم . 

. ومتهم الذين اعترفوا بأن النجاة فى الآخرة إنما هى 
بتزكية النفس عن الأخلاق الذميمة» إلا أنهم يزعمون 
أنهم منفكون عنها . هؤلاء مغرورون أيضّاء ؛ لأن هذا من 
العجب؛ والعجب من أشد الصفات المهلكات. 

ومنهم الذين اتصفوا بالعلم وثركية الأخلاق لكن بقى 
منها خبايا فى زؤايا القلب ولم يشعروا يها . وهؤلاه أيضًا 


آفات الغضب (علم-) 


مغرورون بظواهر أحوالهم » وغفلوا عن تحصيل القلب 
السليم, 

ومنهم الذين اقتصروا على علم الفتاوى وإجراء 
الأحكام . وهم مغرورون» لأنهم اقتصروا على فريض 
الكفاية» وأخلوا بفرض العين ؛ وهو إصلاح أنفسهم 
وتزكية أخلاقهم وتصفية قلوبهم من الحقد والحسد 
وأمثال ذلك . / 

ومنهم الرعاظ؛ وأعلاهم رتبة من يتكلم فى أخلاق 
النفس وضصفات القلب من السخوف والرجاء والإتخلاص 
ونحو ذلك. وأكثرهم مغرورون لأنهم يتكلمرن فيما 
ذكر وليس لهم من ذلك شىء . 

ومنهم من اشتخل باللغة ودقائق العلوم العربية وأفئوا 
عمرهم فيها ظنا منهم أنهم من علماء ء الأمة لأنهم في 
صدد إحكام مبانى الكتاب وإلسئة» وهم مغرورون 
لأنهم اتخذوا القشر مقصودًا فاغتروا به. 

وأصناف المغرورين من الناس لا يمكن تعدادهم . 

وفى هذا القدر كفاية لمن اعتبر» اللهم ألهمنا طرين 
دنع الغرور» ولا يمكن ذلك إلا بالعقل الذى هو مبنى 
الخيرات وأساسهاء ثم بالمعرفة وهى لا تتم إلا بمعرفة 
دس بالذل والعبودية» ومعرفة ريه بالجلال والهيبة 
وصفاء قلبه بلذة المناجاة» واستوت عنده من الدنيا 
ذهبها ومدرهاء ولا يبقى للشيطان عليه من سلطان» 
فخينئل ينسد فى قلبه مداخل الغرور « ومن لم يجعل 
الله له نوا فما له من نور ©[ الثور: 1٠‏ ]. 

( أبجد العلوم ج لاق .)١19-1١١19/ /١‏ 

* آفات الغضب ( علم.): 

قال القتوجى: 
وهر مذموم بكتاب الله تععالى» وسنة رسوله وي 
وإجماع الصحابة والتابعين. 

وخقيقته أنه حرارة تنبعث من الباطن لدفع المضار 


آفات الكبر ( علم.) 


البدئية» لأن البدن بكونه غير مأمون عن الضرر خلق 
الله تعالى فى البدن نار الغضب لتدفع الضرر عنه . وله 
دريجات : 

إحداها: الإقراطء وهو مذموم لأنه يتجاوز عن حد 
دفع الشر إلى إيقاع الشر. 

وثانيتها: التفريط» وهو أيضًا مذموم لأنه لا يقدر 
على تحقيق ما خلق الغضب له؛ وهو دفع الشر. 

وثالنتها: الاعتدال» وهو أن بنتظر إشارة العقل 
والدين فينبعث خيث تجب الحمية؛ ويتطفئ حيث 
يحسن الحلم؛ وهو الوسط: 

ولتحصيل هذا الاعتدال طرق ورياضيات يعرفها 
أهلها وليس هذا المقام موضع تفصيلها ( تفصيلها فى 
كتاب إحياء علوم الدين للغزالى ) . 

( أبجد العلوم ج ؟ ق١/ ١١9‏ هامش ١‏ ). 

آفات الكبر ( علم.): 

قال القتوجى : 

وهو صفة فى النفس» وما فى الظاهر من أماراتها هو 
أن يرى نفسه فوق الغير فى صفات الكمال» فيحصل 
فى قلبه اعتزاز وهزة وفرح وركون إلى رؤية نفسه . 

والتكبر إما على الله تعالى» والعياذ بالله من ذلك» 
كتكبر فرعون ونمرود» وإما غلى الرسل والأنبياء بأن لا 
يطيعهم كتكبر أبى جهل وبي بن حل وإماعلى 
اتخلق» وهذاء وإن كان دون الأولين» إلا أنه داء 
عظيم: ولهذا ذمه الله تعالى ورسوله . والكتاب والسنة 
مشحونان من ذمه ومدح التواضع . 

وأسبابه الظاهرة إما العمل والعباذة» لأن صاحبه يرى 
فضيلته فى نفسه بذلك على غيره» وإما بالحسب 
والنسب» وقلما ينفنك عنه نسيب» وإما الجمال» 
وأكثر ما يكون ذلك فى النساء؛ وإما المال كما يُرى 


آفات اللسان (علم.) 


فى الأغنياء» وإما القوةء كما ترى فى الأقرياء فإنهم 
يتكبرون بها على الضعفاء» وإما كثرة الخدام والعبيد 
والأقارب والبنين» ومن ذلك المكاثرة بالمستفيدين بين 
العلماء . 

وأما أسبابه الباطتة فهى إما العُجُبء وهو الكَبْر 
الباطنى» وإما الحقدء لأنه إذا رسخ فى القلب تألئف 
النفس من أن تطيع المحق» وإما الحسدء وهو أيضًا 
يبعئه على أن يعامله بأخلاق الكبرء وإما الرياء» فإن 
كثيًا من الناس يتكبر على آخر» ولا يستفيد منه العلم 
لثلا يقال إنه أفضل منه . 

وطريق معالجة الكبر: إما عام يقطع عرقه بالكلية» 
وهو أن يعرف ذل نفسهء وأن الكيرياء لله تعالى» وأن 
يواظب على قصد التواضع والتشبه بالمتواضعين إلى 
أن يرسخ فيه ذلك؛» ويتذكر قول النبى كَكِ « إنما أنا 
عبد آكل كما يأكل العبيد » مع أن له من المنصب 
الجليل فوق جميع المناصب. وإما خاص» وهر أن 
يدفع الكبر بالنسب بأن ذلك اعتداد بكمال الغير» 


:"ويدفع الكبر بالجمال بسلاحظة ما فى باطنه من 


الأقذاره وبما سيصير إليه فى القبرء ويدفع الكبر 
بالقوة بأنه إذا مرض يصير أعجز العاجزين» وبآن 
الحمار والبقبر أكمل فى ذلك منه» ويدفع الكثر 
بالغنى والأعوان والأنصار بأن جميع ذلك فى معرض 
الآفات » ويدفع الكبْرَ بالعلم بأن حجة الله تعالى على 
العالم أوكد» وبأن الكبسر لا يليق إلالله عسز وجل 
سبحانه . 5 
( أبجد العلوم ج اق 011١ /١‏ 17131). 


* آفات اللسان (علم-) : 


قال القنوجى : 

وآفاته إنما هى فى التكلم بما لا يعنيه» وهو أن 
تتكلم مالو سكت عنه لم تأثم ولم تنضرر فى حال أو 
مالء لأنك وإن حكيت بعض الحكايات وأنت 


آفات المال ( علم. ) 


صادق فيها فقد ضيعت أوقاتك» وإت زدت فيهاأو 
نقصت عنها فأنت آثمء لآن ذلك كذبء مثلا: إذا 
سألت ريعلاً: هل أنت صائم؟ فإن سكت فقد 
تأذيت» وإن قال: لاء فقد كذب» وإن قال: نعم» 
استبدل سر عمله جهرًا فد حل عليه الرياء . 

وتفاصيل أنواع الآفات بحسب أنراع الكلام مذكورة 
فى المطولات . 

( أبجد العلوم ج 7ق /١‏ 171). 
+ آفات المال (علم-): 

وله منافع كما قال النبى قل نَعُمَ الال الصالحٌ 
للرجل الصالح » ومضاره وهى كثيرة مذكورة فى القرآن 
والحديث . 

أما منافعه: فهى الإنقاق على تفسه ليعين على 
الطاعة. كالمطعم والملبس والمسكن والمنكيح وسائر 
ضروريات المعيشة؛ والإنفاق فى سبيل الله تعالق » 
كالزكاة والححج ونبحوهماء والإنفاق لوقاية العرض» 
كدقع هجو الشاعر» وقطع ألسنة السفهاء؛ فإن ذلك 
منفعة ديئية» إذ لو تولى الإنسان جميع مصالحه بذاته 
لفاته كثير من الطاعات 3 1 

وأما مضاره: وهى أن المال الكثير ريمايجر الإنسان 
إلى المعاصى والشهوات » وأيضًا المال المباح ربما لا 
يفى لتحصيل مراداته الدنيوية فيجره ذلك إلى الوقوع 
فى الشبهات» ثم يجره ذلك إلى الوقوع فى المحرام . 

ومن الآفات التى لايتخلص منها إلا الأقلون» وهؤ 
الداء العضال والمخسران العظيم» إلهاء صاحبه عن 
ذكر الله تعالى. 

وأما علاجه؛ فلأن لحب المال سببين» أحذهما: 
حب الشهوات وطول الأمل. وثانيهما: حب عين 
المال. وعلاج الأول: القنابمة والصبر وقصر الأمل 
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الآفرانسى 


بكثرة ذكر الموت وذكر موت الأقران. وعلاج الثانى: 
تكرار ما ورد فى القرآن والحديث من مذمة الدنيا 
وحقارتها وكونها عدوة الله تعالى وعدوة الإنسان . 

( أبجد العلوم ج ؟ ق /١‏ كل ؟؟11). 


» آقَازٌ: 


قال ياقوت : 
آفَازٌ: بالزاى ووجدته فى كتاب نصر بالنون: قرية 
بالبحسرين» بينها وبين القطيف أربعة فراسخ فى 
البرية؛ وهى لقوم من كلب بن جذيمة» من بنى 
عبد القيس» ولهم بأس وعدد. 
آفاق الإشراق : 
فى الحكمة . لشمس الدين محمد بن عبدان ين 
عبد الواحد ين اللبودى الدمشقى الطبيب المتوفى سئة 
»*آمران: 
انظر: الأثرانى . 
» الآقرانسى: 
قالالسمعانى: 
الكفرانى : بمكد الألف وضم الفاء والراء وفى أخرها 
نون» هذه النسبة إلى قرية بنسف يقال لها آفران على 
فرسخ منهاء كان بها جماعة من العلماء والمحدثين 
قديمًا وحديثاء فمنهم أبو موسى الوثير بن المنذر بن 
جنك بن زمانة الآفرانى النسفى» كأن يروى كلام 
الزهاد» هكذا ذكره أبو كامل البصيرى فى المضافات» 
ووثير بن منير الأفرانى هو الأول؛ وظنى أن هذا من 
تصحيفات أبى كامل البصيرى فقال: وثير بن المنذر 
يحكى حكايات لحاتم بن عنوان الأصم البلخى 


الآأفرانى 
السمرقندى» وأبو بكر محمد بن إبراهيم بن سمعان 
الآفرانى الفقيه كان مقيمًا ببخاراء سمع أبا بكر أحمد 
أين سعد الستمنى وأبا صالح خلف بن محمد الخيام 
وأباعمرو محمد بن محمد بن صابر وغيرهم» مات 
ببخارا فى شوال سنة ثلاث عشرة وأربعماثة وقد جاوز 
الثمانين سنة. وأبو أحمد محمد بن أحمد بن عمرو 
ابن نصر بن حامد الآفرانى» سمع الليث بن نصر 
الكاجرى وروى عنه الموطأء مات بآفران سنة اثنتين 
وعشرين وأربعمائة . وأبو الفضل الشعبى بن عبد الله 
ابن منصور بن نصر بن فارس الآفرانى الملقب بالشافء 
يروى عن أبى يعلى عبد المؤمن بن خلف ومحمد بن 
محمود بن عتيق ومحمد بن زكريا بن الحسين وأبى 
الحسن محمد بن عمرو بن محمد بن بجير الهمدانى 
وكان جماعًا للعلم بنداا من البنادرة مكثرًا من 
الحديث؛ روى عنه أبو العباس جعفر بن محمد بن 
المعتز المستغفسرى وغيره» مات فى غرة المحرم سنة 
ثلاث وثمانين وثلاثماثة . ومن القدماء أبو محمد 
جبرئيل ين عون الأقرانى يسروى عن قتيسة بن سعيد 
والأجِلَّة» وكان رفيق محمد بن إسماعيل البخارى 
ووراقه أيام مقامه بنسفء روئ عنه عيد العزيز بن 
حاتم الآقرانى» وأبو الطيب عبد الملك بن إسحاق بن 
المهتدى الآفراني الأديب الشاعر» سمع أحمسد بن 
حامد المقري اقع رن الستد ب نقد ب هدي 
والليث بن نصر الكاجرى النسفيين؛ وكان ارتحل إلى 
مرو وتفقه بهاء وسمع أبا الغباس المعدانى وأبا الحسن 
المحمودى وأبا زيد الفقيه المروزى وغيرهم» ومات 
فى العشر الأواسط من شعبان سئة ثهان وثمانين 
وثلا'ثماثة » وأخوه أبو تمام عبد السلام بن إسحاق بن 
المهتدى الحامدى الآفرانى الققيه الأديب الشاعر. 
سمع شيوخ أيه النلاثة السابق ذكرهم وكان فقيهًا 
شافعى المذهب أدرك أصحابه وتفقه عليهم؛ ومات 
فى شوال سنة أربعمائة . 
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( الأنساب /١‏ 255 585 انظر أيضًا اللباب /١‏ 

/317). 
#افة: 

التعريف بها: يقال فى اللغة آفه أوفا: أضره 
وأفسده» وآفت البلاد أوفًا وآفة وأووفا صارت فيها آفة- 
والآفة العاهة وما يفسد ‏ وهو عرض مفسد لما أصاب 
من شىء ( لسان العرب مادة ١‏ أوق ؟ ) ولم يخرج بها 
الفقهاء والأصوليون فى استعمالاتهم عن هذه المعانى 
اللغوية. 

الآفة عند الأصوليين: 

هى عند الأصوليين سماوية ومكتسبة» يلكروئها عند 
الكلام على عوارض الأهلية. 

أما السماوية فهى ما ثبتت من قبل صاحب الشرع 
بلا اختيار للعبد فيهاء مثل الجنون » وفثل العته» 
ومثال اعتقال اللسان وغير ذلك . 

والمكتسبة ما يكون لاختيار العيد فى حصولها 
مدخل مثل الجهل » ومثل السفه ( شرح المشار ص 
/4 وما بعدها). 

ويترتب على الآفة بقسميها تغيبر فى بعض الأحكام 
عثن إسقاط كل العبادات المحتملة للسقوط كالصلاة 
والصوم عن المجنون . 

ومثل الجهل فى موضع الاجتهاد الصحيح أو فى 
موضع الشبهة إذ يصلح عذرًا وشبهة دارئة للحد 
والكفارة كما إذا أفطر المحتجم فى رمضان ظانًا أن 
الححجامة مفظرة وأن الأكل بعدها مباح جهلا منه» فإن 
جهله عذر » مثل منع مال السفيه عنه . 

( المرجع السابق). 

الآفة عند الفقهاء : 

ويستعملها الفقهاء مفرديها بالحكم حينا كما 
يستعملونها ضمن استعمالهم لمصطلح تلف» وقد 
تحدث الفقهاء عن الآفة السماوية التى تصيب الثمار 


افسة 


والزروع وما يترتب عليها من أحكام فى بعض الأبواب 
الفقهية وعرفوها بأنها ما لا صنع لآدمى فيهاء كالثلوج 
والغبار والريح الحار والجراد والنار ونحو ذلك 

( الروض المربع /١‏ كمكف شرح النيل ؟/ 1 
كشاف القناع /١‏ لهة؛). 

أثرها فى الزكاة: ذهب الحنفية فى الزروع التى 
تصيبها آفة سماوية؛ وهى ما لا صنع لآدمى فيه... 
إلى أنها تسقط عنها الركاة إذا أهلكت المال الذى 


تجب فيه» وذلك لأن الواجب عن دهم جزء من . 


النصاب تحقيقًا للتيسير فيسقط» وإن هلك البعض 
يسقط الواجب بقدره وتؤدى زكاة الباقى كَل أو كثر فى 
قول أبى حنيفة » وعند أبى يوسف ومحمد من الءحنفية 
يعتبر قدر الهالك مع الباقى فى تكميل النصاب إن بلغ 
نصابًا يؤدى » وإلا فلا. 

( فتح القدير /١‏ 014 016 الطبعة الأميرية سئة 
الم).: 

وفى رواية عن أبى يبوسف يعتبر كمال النصاب فى 
الباقى بنفسه من غير ضم قدر الهالك إليه. 

( بدائع الصنائع للكاسانى الطبعة الأولى ؟/ 058 . 

أما الحئابلة فيقولون : لو تلف المال بعد الحول قبل 
التمكين من إخراج الزكاة ضمنهاء ولا تسقط الزكاة 
بتلف المالء» أما بالنسبة للحبوب والثمار فإن وجوب 
الزكاة لايستقر فيها إلا بجعلها فى جرين ومسطاح 
ونحوه (الجرين جمع جرن: وهو موضع تجفيف 
الثمر ونحوهء المسطاح : الحصير من الخوص ) فإن 
تلفت قبل الوضع بها بغير قصد من صاحبها سقطت 
الزكاة خرصت الثمرة أو لم تخرصء وإن تلف البعض 
من الزرع أو الثمر قبل الاستقرار زكى المالك الباقى إن 
كان نصابًاء وإن لم يكن نصابًا فلا زكاة فية؛ وإن تلف 
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بعد الاستقرار فى الجرين والمسطاح ونحوها لم تسقط 
زكاتها كتلف النصاب يعد المحول . 

( كشاف القناع /١‏ 474 401 طبعة المطبعة 
العامرية الشرقية سنة 1718 الطبعة الأولى ) . 

ويرى المالكية: أن إصابة الثمر بعد التخريص 
بجائحة ( أى إصابته بآفة سماوية ) فإنها تعتبر فى 
سقوط الزكاة فيركى ما بقى إن وجبت فيه زكاة وإلا فلا 
زكاة فيه . 

( دردير 7١ /١‏ المطبعة التجارية الكبرى ) . 

ويرى الشافعية عدم وجوب الركاة فيما يتلف من 
الزرع بآقة سماوية لفوات الإمكان » فإن بقى فيه بعد 
طروء الآفة عليه نصاب زكاة أو دونه أخرج حصته بناء 
على أن التمكن شرط للضمان لا للوجوب . 

(نهاية المحتاج ”/ 4١‏ 47 طبعة مصطفى 
الحلبى سنة لا17'0 ه). 
٠‏ ويرى ابن حزم الظاهرى أن كل ما وجبت فيه زكاة 
من الأبوال والزروع والثمار وإن تلف كله أو بعضه 
أكثره أو أقله» أثر إمكان اخخراج الركاة منه» أثر ويجوب 
الزكاة بما قل من الزمن أو كشر بتفريط تلف أو بغير 
تفريط» فالزكاة كلها واجبة فى ذمة صاحبهء كما كانت 
لو لم يتلف؛ لأن الزكاة واجبة فى الذمة لا فى العين؛ 
وكذلك لو أخرج وعزلها ليدفعها إلى أهل الصدقات 
فضاعت الزكاة كلها أو بعضها فعليه إعادتها كلها 
ولا بد لأنه فى ذمته حتى يوصلها إلى من أمره الله تعالى 
بتوصيلها إليه . 

( محلى 6/ 117 طيع مثير) . 

ويرى الزيدية أن الركاة قبل إمكان الأداء كالوديعة 
قبل أن يطالب بهاء إذا تلفت فإنها لا تضمن إلا أن 
تتلف بتفريط الوديع أو بجنايته وإن تلفت من دون 
تفريط ولا جناية فلا ضمان» وكذلك المال وما 
أخرجت الأرض إذا تلف قبل إمكان أداء الزكاة إن تلفت 


افسة 


بتفريط ضمن الزكاة وإلا فلاء فلو تلف بعض المال 
من دون تفريط وبقى البعض وجب إنخراج زكاة الباقى 
ولو قَلّ» ولا يضمن زكاة التالف» ( شرح الأزهار /١‏ 
27 4 الطبعة الثانية مطبعة حجازى بالقاهرة) . 

أما بعد إمكان الأداء فتجب وجويًا مضَّيقًا فيضمن 
إذا لم يخرج بعد الأداء حتى تلف المال ولو بغير 
تفريط. 

( شرح الأزهار /١‏ 401 ). 

أما الشيعة الجعفرية فلا يجوزون تأخير دفع الزكاة 
عن وقت وجوبها مع الإمكان ويضمنون بالتأخير لا 
لعذر . ولو كان تلف المال من غير تفريط » كما لا 
يجوزون نقل الزكاة من يلد إلى بلد إلا عند عدم وجود 
المستحق» فإن نقلت مع وجوده ثم هلكت ضمن 

. وإلا فإن تلفت مع النقل لعدم وجود المستحق, فإنه لا 

( الروضة البهية فى شرح اللمعة الدمشقية ١717/ /١‏ 
طبع دار الكتاب العربى» والمختصر النافع فى فقه 
الإمامية الطبعة الثانية ص 8١‏ طبع وزارة الأوقاف ) . 

وعند الإباضية تسقط الركاة عن الغلة بعد وجوب 
الحق فيها وقبل إمكان إخراجه إذا تلفت بريح أو نار أو 
سيل لا بتفريط » فإن بقى بعضها زكى عليه وحده إن 
وجبت فيه وقيل مطلقًا ؛ وجبت أو لم تجب عن الباقى 
وعن التالفاء أما إن اجتيحت بعد تمكن من إإخراج 
بلا تفريط فالأكثر على التضمين فى زكاة ما تلف 
وزكاة البافى وإن قل والأقوى سقوط التضمين عما 
تلف. ولا يزكى الباقى إلا إذا بلغ نصابًا فان اجتيحت 
بتفريط ضمنت اتفاقًا . 

( شرح النيل ؟/ 77 ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
4_6 هة)., 


كمء 


آفسة العلم 


اف ةالعلم: 


فى ياب بعنوان 9 آفة العلم وغائلته وإضاعته وكراهية 
وضعه عند من ليس بأهل » كتب ابن عبد البر يقول : 

حدثنا عبد الرحمن بن عبد الله الهمدانى قراءة منى 
عليه أن أبا يعقوب يوسف بن محمد النجيرمى حدثه 
قال حدثنا أبو بكر أحمد بن مقبل قال حدثتا أبو سعيد 
الأشج قال حدئنا يونس بن بكير عن محمد بن 
إسحاق عن الزهرى قال: إن للعلم غوائل فمن غوائله 
أن يقرك العلم حتى يذهب بعلمه؛ ومن غوائله 
النسيان؛ ومن غواثله الكذب قيه» وهو شر غوائله . 

أخبرنا عبد الوارث قال حدثنا قاسم قال حدثنا 
أحمد بن زهير قال حدثنا الوليد بن شجاع قال حدثنا 
الوليد بن مسلم عن الأوزاعى عن الزهرى قال: إنما 
يذهب العلم النسيان وترك المذاكرة . 

حدئنا عبد الوارث بن سفيان قال حدثنا قاسم بن 
أصبغ قال حدثنا أحمد بن زهير قال حدثنا موسى بن 
إسماعيل قال حدثنا أبو هلال عن قتادة عن عبد الله 
بن بريدة أن دغفل بن حنظلة قال لمعاوية فى حديث 
ذكره إن غائلة العلم النسيان. 

-حدثنا خلف بن أحمد بن سعيد حدثنا إسحاق بن 
إبراهيم حدثنا محمد بن على حدثنا محمد بن حائم 
حدثنا يحبى بن سعيد عن كهمس عن أبى بريدة قال 
على : تذاكروا هذا الحديث فانكم إن لم تفعلوا 
يدرس ٠‏ 

حدثنا غبد الوارث قال حدثنا قاسم قال حدثنا 
إسماعيل قال حدثنا حماد بن سلمة قال حدثنا أبو 
سلمة إمام النمارين قال: قال الحسن: غائلة العلم 
النسيان وترك المذاكرة . 

حدثنا أحمد بن عبد الله بن محمد قال حدثنى أبى 
قال حدثنا عبد الله بن يونس قال حدثنى بقى بن مخلد 
قال حدثنا أبو بكر بن أبى شيبة قال حدثنا وكيع قال 
حدثنا الأعمش قال: قال رسول الله يل «آفة العلم 


آفة العسسام 


النسيان وإضاعته أن تحدث به غير أهله» : قال حدثنا 
وكيع عن أبى العميس عن القاسم قال قال عبد الله: 
آفة العلم النسيان؛ وقال على بن ثابت: 
العلم آفقه الإعجسساب والغضب 

والمال آفته التبذير والنهب 


وأخبرنا أحمد بن عمر قال حدثنا عبد الله بن محمد 
قال حدثنا محمد بن فطيس قال حدثنا مالك بن سيف 
قال حدثنا سعيد بن منصور قال حدثنا خالد بن يزيد 
أبن عبد الله بن الميختار قال : نكر الحديث الكذب فيه 
وآفته النسيان وإضابمته أن تحدث به من ليس من 
أهله. 1 

وأخبرتا إسماعيل بن عبد الرحمن قال أخبرنا إبراهيم 
ابن بكر قال حدثنا محمد بن الحسين قال حدثنا 
العباس بن إبراهيم قال حدثنا أحمد بن داود قال 
سمعت يحبى بن سعيد القطان يقول عن شعبة قال: 
رآنى الأجمش وأنا لحدث قومًا فقال ويحك يا شعبة 
تعلق اللؤلؤ أعتاق اللخنازير. 

أخبرنا لمرون بن موسى قال ححدثنا إسماعيل بن 
القاسم قال أنشدنا أبو محمد النحوى قال أنشدنا أبو 
العباس محمد بن يزيد قال أنشدنا عمرى بن يحيى قال 
أبو محمد والشعر لصالح بن عبد القدوس : 


وإن عناء أن تفهم جاهلا 


فيحسبُ جهلا أنه مثك أفهم 
متى يبلغ البنيان يومئاتمامه 

إذا كنت تبنيه وغيرك يهسدم 
متى ينتهى عن سيئ من أتى بسه 

إذا لم يكن منه عليه تقهكّم 


الاستماع لم يقم خيره بشره. . 


حدثنا عبد الوارث بن سفيان حسدثنا قاسم بن أصبغ 
حدثنا أحمد ين زهير حدثدا الوليد بن شجاع قال 
حدثنى عبد لله بن وهب قال حدئتى معاوية بن صالح 
قال حدثتى أبو فروة أن عيسى ابن مريم كان يقول: لا 
تمنع الحكمة أهلها فتأثم ؛ ولا تضعها عند غير أهلها 
فتجهل» ولتكن طبيبًا رفيقًا يضع دواءه حيث يعلم أنه 
ينفع . وذكر صمرة عن ابن شوذب قال : قال الحسن: 
لولا النسيان لكان العلم كثيرا. 

قرأت على عبد الوارث بن سفيان أن قاسم بن 
أصبغ حدثهم قال حدثنا محمد بن عبد السلام 
الخشنى» قال حدثنا أبو بكر الصنعانى قال حدثنا 
سليمان بن أيوب عن يزيد بن زريع عن الحجاج بن 
أرطاة قال: قال عكرمة: إن لهذا العلم ثمثًا. قبل وما 
ثمنه ؟ قال : أن تضعه عند من يحفظه ولا يضيعه . 

وأخبرنا عبد الوارث قال حدثنا قاسم بن أصبغ قال 
حدثنا محمد بن عبد السلام الخشتى قال حدثنا 
الرياشى عن الأصمعى عن العلاء بن إسماعيل عن 
رؤية بن العجاج قال أتيت النسابة البكرى قال: :قال 
لى من أنت ؟ قلت رؤية بن العجاج» قال قصرت 
وعرّقت» فماجاءبك؟ قلت: طلب العلم» قال: 
لعلك من قوم أنا بين أظهرهم إن سكت لم يسألونى 
وإن تَكَلّمْتُ لم يَعُواعنى ؟ قلت: أرجو ألا أكون 
ملهم . ثم قال: أتدرى ما آفة المروءة؟ قلت :لاء قال 
فأخبرنى قال: جيران السوءء إن رأوا حسثا دفنوه» وإن 
رأوا سينا أذاعوه» ثم قال لى: يا رؤبة إن للعلم أفة 
وهجنة ونكرّاه ذآفته نسيانه وهسجنته أن تضعه عند غير 

وأخبرنا خلف بن سعيد قال حدثنا عبد الله بن 
محمد قال حلثنا أحمد بن خالد قال حدثنا إسحاق 
ابن [براهيم قال حدثنا عبد الرزاق قال حدثنا معمر عن 


كنا 


آفة العام 


رجل عن عكرمة قال: قال عيسى عليه السلام: لا 
تطرح الولو إلى الخنزير فإن الخنزير لا يصنع باللؤلؤ 
شيئًا ولا تعط الحكمة لمن لا يريدها فإن الحكمة خير 
من اللؤلؤ ومن لا يريدها شر من الخنزير. 

ويروئ عن النبى يلل أنه قال: ‏ قام أخى عيسى 
عليه السلام خطيبًا فى بنى إسرائيل فقال: يا بنى 
إسرائيل لا تعطوا الحكمة غير أهلها فتظلموها » وقد 

نظم هذا المعنى بعض الحكماء فقال: 
أصبح فى الناس لهم ظلاإلما 

أو وضع الحكمسة فى غيسرهم 
أصبح فى الحكم لهم غاشما 

لا .خيرفى المرءإذاماغذدا 
لا طبالب العلم ولا ع الما 
أم أنظ نظا ! 1 ة الغنم 

ألم تسرنى ضيعت فى شر بلندة 
فلست بيعب ا ينهم درر الكليم 

فان يشغنى الرحمن من طول ما أرى 
وصادنت أهلا للعلبوم وللحكم 

بعت مفيذدا واستفبدت ودادهم 
وإلافمئزون لدي ومكتيم 
قالت المؤلفة: جاء فى هامش(١)‏ : أن هذه 
الائيات للشافعى» وقد وجدتها فى نسخة عندى من 
ديوان الشافعى ( طبعة مكتبة الكليات الأزهرية» يدون. 


تاريخ / 47 ) ولكنها تختلف فى بعض ألفاظها فرأيت 
أن أوردها هناء قال الإمام الشافعى : 


أأقُّوٌ دي بين سارحة البَهم 

وأنَظِمُ ورا ل راعِيةٍ القَتمٍ ؟ 
لعن سهِّلٌ اللهُ العزيرٌ بلطفِه 

وصادفتٌ أمملا للدلسوم وللحكم 


بشت مُفيذدًا واسِيَقذْتٌ و دَادَهُمْ 


وإلاّة فمككولٌ للدي ومكتدم 
ومَنْ فتح الجمَّالٌ علمًا أضاعِة. 

َمَنْ مَنَعٌ المستسوجيد ين فقدظلم 
إسماعيل قال بحدثنا عبد الملك بن يحيى قال حدبُنا 
محمد بن إسماعيل الصايغ قال حبدئنا سنيد قال 
حدثنا عيسي بن يونس عن جرير بن عثمبان عن 
سليمان بن سمير عن كثير بن مرة الحضرمى أنه قال: 
إن عليك فى علمك حقا كما أن عليك فى مالك حا 
لاتحدث العلم غير أهله فتتجهل» ولا تمنع العلم أهله 
فتأثم» ولااتحدث بالحكمة عند السفهاء فيكذبوك» 
ولا تحدث بالباطل عند الحكماء فيمقتوك ولقد أحسن 
القائل : 
قالوا نراك طويل الصمت قلت لهم 

ما طول صمتى من عي ولا برس 
لكنه أحمد الأشياء عاقيةٌ 


عندى وأيسيبره من منطق شكس 


آق ستقر ... 


أأنشر البز فيمن ليس يعرفه 
أم أثقر الدر بين العمى فى الغلس 


ولقد أحسن صالح بن عبد القدوس فى قوله: 
ويروى لسابق : 
وإذاحملت إلى سفيه حكمة 

ومن قول النبى يك مرفوسًا ١‏ واضع العلم فى غير 
أهله كمقلد الخنازير الولو والذهب». 

( جامع بيان العلم وفضله وما ينبغى فى روايثه 
وحمله لابن عبد البر /١‏ /ا19-١1١١).‏ 

* آق ستقر ( إبراهيم آغا مستحفظان ) ( جامع .) 

اماه 41ل كلام ) أثر 139: 

وتكتب أيضًا : أقسنقر. 

يعرف بجامع إبراهيم آغنا مستتحفظان؛ وبالجامع 
الأزرق . قال عنه صاحب المخطط التوفيقية: 

هذا الجامع بقرب قلعة الجبل بين باب الوزير 
والتبانة بالقاهرة» وكان أولاً يعرف باسم منشئه آق سنقر 
الناصرى السلارى . 
قال المقريزى : كان موضعه فى القسديم مقابر أهل 
القاهرة. أنشأه الأمير آق سنقر الناصرى» وبناه 
بالحجر وجعل سقوفه عقودًا من حجارة» وزخرفه 
واهتم فى بنائه اهتمامًا زائدًا حتى كان يقعد على 
عمارته بنفسه» ويشيل التراب مع الفعلة بيده» ويتأخر 
عن غدائه اشتغالاً بذلك . 

وأنشأ جانبه مكتبًا لإقراء أيتام المسلمين القرآن» 
وحانوبًا لسقى الناس الماء العذب» ووجد عند حفر 
أساس هذا الجامع كثيرًا من الأموات» وجعل عليه 
ضيعية من قرى حلب تغل فى السنة مائة وخمسين 


ألف درهم فضة عنها نحو سبعة آلاف دينار» وقرر فيه 
درسًا فيه عدة من الفقهاءء وولى الشيخ شمس الدين 
محمد بن اللبان الشافعى خطايته» وأقام له سائر ما 
يحتاج إليه من أرباب الوظائف» وبنى بجواره مكانًا 
ليدفن فيه ونقل إليه ابته فدفته هناك , 

وهذا الجامع من أجل جوامع مصرء إلا أنه لما 
سلطان معمر مندذ مات الملك الظاهر برقوق أمتنع 
حضور مغل وقف هذا الجامع لكونه فى يلاد حلب » 
فتعطلت وظائفه إلا الأذان والصلاة وإقامة الخطبة فى 
الجمع والأعياد. 

ولما كانت سئة خمس عشرة وثمانمائة أنشأ فى 
وسطه الأمير طرغان الدوادار بركة ماء وسقفهاء ونصب 
عليها عمدًا من رخام لحمل السقف» أخذها من 
جامع الخندق وهدمه لأجل ذلك وضار الماء يئقل 
إلئ هذه البركة من ساقية الجامع التى كانت للميضأة» 
فلما قبض الملك المؤيد شيخ الظاهرى على طرغان 


1 فى يوم الخميس تاسع عشر جمادى الأولى سنة منت 


عشرة وثمانمائة» وأخخرجه إلى الإسكندرية واعتقله 
بهاء» أذ شخص الثور الذى كان يدير الساقية فإن 
طوغان كان أخذه منه بغير ثمن فبطل الماء من البركة . 

وآق سئقر هذا هو الأمير شبمس الدين أحد مماليك 
السلطان الملك المنصور قلاوون» ولما فرقت 
المماليك فى نيابة كتبغا على الأمراء صار آق سئقر من 
نصيب الأمير سلارء ولذلك قيل له آق سنقر 
السلارى» وقد ترقى فى زمن الملك الناصر مبحمد بن 
قلاوون حتى صار أحد الأمراء المقدمين» وزوجه بابنته 
وأخرجه لنيابة صفدء ثم نقله إلى نيابة غزة» ثم تولى 
ثياية مصر وسار فيها سيرةحسئه» فكان لا يمئع أحدًا 
شيئًا طلبه كائنا ما كان» ولا يرد سائلا ولو كان مطلوبه 
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آق سنقر... 


غير ممكن» فارتزق الناس فى أيامه واتسعت أحوالهم 
وتقدم من كان متأخراء حتى كان الناس يطلبون ما لا 
حاجة لهم به. 
ثم إن الصالح أمسكه هو وجملة من الأمراء من أجل 
أنهم نسبوا إلى الممالأة والمداجاة مع الناصر أحمد» 
وذلك يوم الخميس رابع المحرم سنة أربع وأربعين 
وسبعماثة » وكان ذلك آخر العهد به . انتهى . 
وبه أيضًا قبر منشئه آق سنقرء وقبر يعرف يقبر علاء 
الدين. 
وهو من الجوامع الكبيرة» وسقفه محمول على 
أعمدة من الحجر الشبيه بالرخام» وببعض حيطانه 
القيشانى إلى نحو أزبعة أمتار» وبه منبر ودكة من 
الرخام» وكذلك العمد التى تحملهاء, وصحنه غير 
مسقوف وبه حنفية وفسقية» وله ثلاث أبواب : اثنان 
على الشارع بقرب باب الوزير» والثالث بدرب شغلان 
مكتوب عليه تاريخ البدء فيه سنة 1؟'/! والفراغ منه سنة 
الولف 
وعرف بجامع إبراهيم أغا من أجل أن إبراهيم أغا 
مستحفظان كان ناظرًا عليه » وبنى له به قبرًا وكتب 
عليه : أنشأ هذا القبر المبارك الراجى عفو ربه ستر الله 
عيوبه وغفر ذنوبه : إبراهيم أغا مستحفظان في تاريخ 
سنة ألف وثلاث وعشرين وكان نظر هذا الجامع تحت 
يد رجل بمقتضى تقرير من المحكمة المضرية؛ فلما 
مات أضيف النظر إلى الديوان» وكان إيراده فى السنة 
قبل إضافته إلى الديوان أخدًا وثمانين ألف قرش 
وتسعماثة قرش + منها أجر أماكن وانحد وثمانون ألف 
قرش وأربعمائة وتسعة وثلائون قرشّاء ورتب 
بالروزنامجة مائة قرش وواحد وأربغون قرشّاء وأحكار 
ثلاثماثة قرش واثنان وعشرون قرشّاء وبغد إضافته إلى 
الديوان بلغ إيراده زيادة عن ماثة ألف قرش» يضرف 
منها ما يلزم لشعائره والباقى يحفظ للعمائر. 


( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين 


أبى العباس أحمد بن على المقريزى . مكتبة الثقافة 


الديئية » القاهرة» الطبعة الثاتية لل/219 7/ "٠9‏ 
,"*٠‏ والخطط التوفيقية. على باشا مبارك ‏ طبعة 
الهيئة المصرية العامة للكتاب» 2415807 5/ 94). 


وقد وضع تصميم هذا الجامع على مثال المساجد 
الجامعة: أربعة إيوانات يتوسطها صحن مكشوف» 
أكبرها إيوان القبلة المشتمل على رواقين» أما الإيوانات 
الثلائة» فكل منها رواق واحدء: وللجامع ثلاثة أبواب 
فى واجهاته الغربية والبحرية والقبلية وميضآته منعزلة 
عله , 

وتعد الواجهة الغربية أهم واجهاته؛ بها الباب 
العمومى المحمول عقده على كوابيل طريفة . وعتب 
الباب ملبس بمزررات رخامية خضراء . وعلى يساره قبة 
علاء الدين كجك المحلاة شبابيكها بمزررات رخامية 


ْ ملونة» ما بين خضراء وبيضاءء يعلوها شباك مستدير 


لبس ما حوله برخام ملون مزخرف» يغطيها مقرنص 
واحد. وبها لوح رخامى مكتوب فيه : 

« بسم الله الرحمن الرحيم. #كل نفس ذائقة ' 
الموت# هذه القبة المباركة عمرت لدفن العبد الفقير 


 .‏ إلى الله تعالى مولانا السلطاك السعيد الشهيد الملك 


الأشرف علاء الدين كجك ؛ وكانت وفاته فى شهر 
جمادى الأولى سنة ست وأزبعين وسبعمائة» وقد 
أنشئت القبة سنة 45/اه/ م 
الجامع بنحو سئة ). 

والإيوان الشرقى أكبر الإيوانات» وهو يشتمل على 
رواقين كانت عقودهما مخحمولة على أكتاف حجرية 
مثمنة وسقفها معقودة» وما زال الرواق أمام الفحراب 
محتفظًا بأصله لم يتغيرء أما الرواق الغانى» المشرف 
على الصحنء فإن عقوده استبدلت بسقنف من 


م 


الخشبء وبقى طرفاه على أصلهماء وأبدلت بدعائمه 
عمد رخامية وأكتاف حجرية مربعة» وكذلك الرؤاق 
القبلى والبحرى» أما الرواق الغربى فإنه محتفظ بكثير 
من تفاصيله القديمة. | 1 

وهذا التغيير أحدثه إبراهيم أغا مستحفظان فى 
عمارته الكبيرة التى أجراها الجامع عام ١1١51‏ 
ه( 155011560 م) كماهو منقوش فى 
غير موضع بالجامع » ولم يقتصر على هذه العمارة؛ 
بل كسا الجدار الشرقى حتى السقف بالقاشانى 
الملون الجميل » وهى أكبر مجموعة منه وجدت فى 
أثر واحد بمصرء ويزيد فى أهمية هذه المجموعة أنها 
ولذلك عرف الجامع ‏ وخاصة عند الزائرين الأجانب- 
« بالجامع الأزرق » نسبة إلى مجموعة القاشنانى 
العظيمة الموجودة فيه . 

ومما يسترعى النظر فى هذا الإيوان» المثبر الرخامئ 
الملون 2 ودرابزينه الحاقل بالنتعارف البارزة المورقة 
وعناقيد العنب» وهو أقدم منبر رنخامى باق فى مساجد 
مضر» يليه مثير فدرسة السلطان حسن . 

يجاور المثبر محراب كبير كُيىَ بأشرطة دقيقة من 
الرخام والصدفء» وقبته وغطاؤة» المعبر عنه بالطافية» 
رخامى مُحَلّى بزخارف نباتية ملونة بارزة» لعلها 
الوحيدة من نوعهاء وقد ثبت على يسار هذا المحراب 
لوح من الرخام مكتوب فيه ١‏ رأى النبى يه فى هذا 
المحراب المبارك؛ فى ليلة السبت تاسع شهر ذى 
الحجة الحرام سنة ثمان وستين وثمانماثة ‏ وهو قائم 
يصلى ‏ معمر هذا الجامع الشريف إبراهيم أغا 
مستحفظان حالا فى تاريخ 37١1ه‏ ». 

ويعلو المحراب قبة كبيرة مقرنصها كذلك من طاقة 
واحدة؛ وغريب أن نرى مقرنصات قباب هذا 


المسجد» وقبتى مسجد السلطان شعبان وتنكزيغا من 
طاقة واحدة. وبمؤخر هذا الإيوان دكة المبلغ » وهى 
من الرخحام . 

وتقوم المنارة فى الطرف القبلى من الواجهة وهى من 
المنارات الجميلة فقد جمعت بين البساطة 
والتناسبء وتتكون من ثلاث طبقات: أولاها 
اسطوانية تنتهى بالدورة الأولى بمقرئصاتها البديعة» 
والشانية اسطوانية ذات تضليع تنتهى بالدورة الثانية 
بمقرنصاتها المماثلة للأولى» والطبقة الثالثة مثمنة 
بأضلاعها ثمان فتحات تنتهى بدورة ثالئة تعلوها خوذة 
بهلال نحاسى . 

وقد أجرى بالجامع عمارة هامة فى سنة /17”01.ه 
أعادت إليه رونقه وبهاءه. 

( مساجد ومعأهد ‏ جامع آق سئقر ‏ محسن عبد 
الوهاب» كتاب الشعب وبا مطابع الشعب عكولء 
/١‏ 95-44.انظر أيضّا: مساجد مصر. وزراة 
الأوقاف 1948 ؛ /١‏ 74: 250 والعواصم العربية: 
عمارتها وعمرانها فى الفترة العثمانية ‏ د. أندريه 
ريمون» تعريب قاسم طوير. دار المجدء دفشق» 
الطبعة الأولى 1985/ .)1١51‏ 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر فى ترجمته لعثمان بن 
محمد بن عيسى بن على بن وهب القشيرى المتوفى 
سنة ع لا/1ه أنه درس ببجامع آق ستقر. 

( إنباء العُمر يأنياء العُمر لشيخ الإسلام العحافظ ابن 
حجر العسقلانى ب تحقيق د. حسن حبشى . 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية؛ لجنة إحياء 
التراث الإسلامى» القاهرة» الكتاب السادس عشرء 
1554م /١‏ 10). 


جامع آق سئقر المحراب ( عن مساجد مصر ج ١‏ لوحة 8/ا) 


يلق 
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اق 


تكسية 


من القا 


شانى 


عن مساجد مصر ج ١‏ لوحة 


”7ق 


آق سنقر البرسقي... 


« آق سنقر البرسقى ( 0ه ه ): 
انظر: البرشقى . 
* آق سنقر (جامع .): 
قال المقريزى : هذا الجامع بسويقة السباعين على 
البركة الناضرية »عمره الأمير آق سنقر شاد العمائر 
السلطانية وإليه تنسب قتطرة اق ستقر التى على 
الخليج الكبير بخط قبو الكرمانى قبالة الحبانية» وأنشأً 
أيضًا دارا جليلة وحمامين بخط البركة الناصرية وكان 
من جملة الأوشاقية فى أول أيام الناصر محصد بن 
قلاوون» ثم عمله أمير أخور ونقله منها فجعله شادٌ 
العمائر السلطانية» وأقام فيها مدة فأثرى ثراءٌ كبيرا 
وعمّر ما ذكر» وجعل على الجامع عدة أوقاف. فعُزل 
وصودر وأخرج من منصر إلى حلب» ثم نقل منها إلى 
دمشق فمات بها فى سنة أربعين وسبعمائة . 
( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين 
ابن العباس أحمد بن على المقريزى . مكتبة الثقافة 
الدينية» الطبعة العانية لاهة ات 7/ 4:”). 
»* آق سنقر الفارقانى ( شمس الدين ) (-1/7ته): 
أق ستقر: هو الأمير شمس الدين أق سئقر الفارقانى 
السلاحدارء كان مملوكا للأمير نجم الدين أمير 
حاجبء ثم انتقل إلى الملك الظاهر بيسرس فترقي 
عنده فى الخدم» حتى ضار أحد الأمراء الأكابرن وولآه 
الاستادارية وناب عنه بمصر مدَّة غيبته» وقدَّمَهُ على 
العساكر غير مرة» وفتح له بلاد النوبة . 
وكان وسيمًا جسيمًا شجاعًا مقدامًا حازمّاء صاحب 
دراية وخبرة مدبرّاء كثير الصدقة والبر المعروف» وولاه 
الملك السعيد بركة قان نيابة السلطنة بديار مصر» 
فأظهر الحزم وضم إليه طائفة من الأمراء» وكانت 
اللخاصكية تكرهه فاتفقوا على القبض عليهء وتحدَتُوا 


أقا نجفى... 
مع الملك السعيد فى ذلك» وما زالوا به حتى قبضوا 
عليهء فلم يشعر إلا وهو قاعد بباب القلة من القلعة 
وجُرّ إلى البرج فسجن به ليالى قليلة» ثم أخريج منه 


. مينًا فى أثناء سئة ست وسبعين وستمائة وجهل قبره. 


أنتهى . 

والأمير آق سنقر هو الذى أنشأ المدرسة-الفارقانية 
التى ذكر ابن كثير أنها فتحت يوم الاثنين رابع جمادى 
الأولى سنة 1/5" ه. 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار لتقى الدين 
أبى العباس أحمد بين على المقريزى ؟/ 59" 1/ 
4 ) والبداية والنهاية لابن كثير ط دار الغد العربى م ٠“‏ 
العدد١/ا/‏ هلالا . 1 


* آق سنقر ( قنطرة.): 


ذكرها المقريزى من بين قناطر الخليج الكبير فقال 
عنها: هذه القنطرة على الخليج الكبير يتؤصل إليها 
من خخط قبو الكرمانئٌ ومن حارة البديعين التى تعرف 
اليوم بالحبانية» ويمر من قوقها إلى بر الخليج 
الغربى» وعرفت بالأمير آق سنقر شاةٌ العمائر 
السلظانية فى أيام الملك الناصر محمد بن قلاوون» 
عمرها لما أنشأ الجامع بالبركة الناصرية؛ ومات 
بدمشق سنة أربعين وسبعماثة . 

( المواعظ والاعتبار يذكر الخطط والآثار للمقريزى 
/ 1 ). 


* آق سنقر الناصرى ( جامع -): 


انسسظر: آق سنقر ( إبراهيم أغا مست حفظان ) 
(جامع -) : 1 


* آقا بن عابد (185اه / 1458 م ): 


انظر: الدَّرْيَئْدى . 


»* آقا نجفى ( 15١١‏ 9؟اه / 4-1147 لكام ): 


] 0 


بآقانجفى: فقيه إمامى له جامع الأنوار ‏ فى 
الإمامة» و« أصول الدين و المناجر؟ وكتب 
أنحرى كثيرة ذكرها فى جر « جامع الأنوار » . 

( الأعلام للزركلى 5/ 77 عن نقباء البشر /١‏ 
/"» والذريعة5/ 4١‏ 01806 ه/ 4# 
وبروكلمان ؟/ 4838 ). 
»* اقبفا.؛: 7 : 

منشوع المدرسة الآقبغاوية بالأزهر. قال المقريزى: 

آقبغا عبد الواحد الأمير علاء الدين أحضره إلى 
القاهرة التاجر عبد الواحد بن بدال» فاشتراه منه 
الملك الناصر محمد بن قلاوون ولقبه باسم تاجره 
الذى أحضره» فحظى عنده وعمله شاد العمائر 
فنهض فيها نهضة أعجب منه السلطان وعظمه حتى 
عمله أستادارا بعد الأمير مغلطاى الجمالى فى المحرم 
سنة اثنتين وثلاثين وسبعماثة: وولاه مقدم المماليك 
فصار -جميع من فى بيت السلطان يخافه . 

ولما ثولى الملك المنصور أبو بكر ابن الملك 
الناصر قبض عليه فى يوم الاثنين سلخ المحرم سنة 
ثنيبن وأربعين وسبعمائة» وأمسك بولديه وأحيط يماله 
وسائر أملاكه؛ وبيع موجوده من الخيل والجمال 
والجوازى والقماش والأسلحة والأوانى . 

وبعد أن ذكر المقريزى سبب القبض عليه قال: إنه 
أخرج من السجن بعد خلع الملك المنصور» وجعل 
' من أمراء الدولة بالشام فسار إليها ومعه عيالهء فأقام 
بها إلى أن كانت فتنة الملك التاصر أحمد بن محمد 
ابن قلاوون وعصيانه بالكرك على أخيه الملك الصالح 
عماد الدين» فاتهم آقبغا بأنه بعث مملوكا من مماليكه 
إلى الكرك يبشبر الناصر أحنمد يدحول أمراء الشام فى 


[حت 


الآقبغاوية ( مدرسة .)... 


طاعتهء فوصل الخبر إلى الملك الصالح فرسم بحملٍ 
أقبغا إليه مقيدّاء فحمل من دمشق إلى الإسكندرية 
وقتل بها فى آخر سنة أربع وأربعين وسبعماثة . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 4/ 
/ا5 عن المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 
للمقريزى ؟/ 385-7814). 


*« الآقبغاوية ( خانقاه . ) : 


قال المقريزى: هذه الخانقاء هى موضع من 
المدرسة الآقبغاوية بجوار الجامع الأزهر فرده الأمير 
أقبغا عيد.الواجد . -انتهى . 

والآقبغاوية أيضا: خانقاه بالقرافة لم نقف لها على 
أثر. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 5/ 
١39‏ ). 

أنظر: الأقبغاوية ( مدرسة-). 


* الآقبغساوية ( مدرسسة .) (١2لاه‏ / ١154م)‏ 


أثر 91: 

قال المقريزى: هذه المدرسة بجوار الجامع الأزهر 
على يسرة من يدخخل إليه من بابه الكبير الببحرئٌ؛ وهى 
تشرف بشبابيك على الجامع مركبة فى جداره فصارت 
تجاه المدرسة الطيبرسية؛ كان موضعها دار الأمير 
الكبير عرّ الدين أيدمر الحلِئ نائب السلطدة فى أيام 
الملك الظاهر بيبرس» وميضاة للجامع ؛ فأنشأها 
الأمير علاء الدين آقبغا عبد الواحد أستادار الملك 
الناصر محمد بن قلاوون وجعل بجوارها قبة ومنارة من 
حجارة منحوتة: وهى أول مكذنة عملت بديار مصر من 
الحجر بعد المنصورية» وإنما كانت قبل ذلك تبنى 
بالآجر بناها هى والمدرسة المعلم ابن السيوفئٌ رئيس 
المهندسين فى الأيام الناصرية» وهو الذى تولى بناء 
جامع الماردينى خاريج باب زويلة وبنى مئذنته أيضًا . 


صم 


لد 


الآقبغاوية ( مدرسة .)... 


وهى مدرسة مظلمة ليس عليها من بهجة المساجد 
ولا أنس بيوت العبادات شىء أليتة» وذلك أن أقبغا 
عبد الواحد اغتصب أرض هذه المدرسةء بأن أقرض 
ورثة أيدمر الحلى مالا وأمهل حتى تصرقوا فيه» ثم 
أعسفهم فى الطلب وألجأهم ٠‏ إلى أن أعطره دارهم 
فهدمها وبنى موضعها هذه المدرسة» وأضاف إلى 
اغتصاب البقعة أمثال ذلك من الظلم فبناها بأنواع من 
الغصب والعسف» وأتحذ قطعة من سور الجامع حتى 
ساوى بها المدرسة الطيرسيةء وحشر لعملها الصناع 
من البنائين والنجارين والحجارين والمرخمين 
والفعلة» وقرر مع الجميع أن يعمل كل منهم فيها يومًا 
فى كل أسبوع بغير أجرة فكان يجتمع فيها فى كل 
أسبيع سائر الصناع الموجودين بالقاهرة ومصر 
فيجدّون فى العمل نهارهم كله بغير أجرة» وعليهم 
مملوك من ممالكيه ولاه شد العمارة لم ير الناس أظلم 
منه ولا أعتى ولا أشد بأسَا ولا أقسى قلبّاء فلقى 
العمال منه مشقات لا توصف, وحمل إلى هذه 
العمارة سائر ما يحتاج إليه من الأمتعة وأصناف الآلات 
والاحتياجات .من الخشب والحجر والرتعام واندهان 
وغير ذلك من غير أن يدفع ثمنًا ألبتةء زإنما كان يأخذ 
ذلك إما بطريق الغصب من الناس أو علنى سبيل 
المخيانة من عمائر السلطان؛ فإنه كان من جملة ما 
بيده شد العمائر السلطانية؛ وذلك غير الضرب الأليم 
الذى يتال العمال عند نزوله إلى هذه العمارة: ولما فرغ 
بناؤها جمع فيها سائر الفقهاء والقتضاة» وكان نقيب 
الأشراف ومحتسب القاهرة شرف الدين على بن 
شهاب الدين الحسين بن محمد الحسين يؤمل أن 
يكون مدرّسها وسعى عنده فى ذلك قعمل بسطا على 
قياسها بلغ ثمنها ستة الاف درهم فضة ففرشت هناك؛ 
ولما تكامل حضور الئاس بالمدرسة, وفى الذهن أن 
الشريف يلى التدريس وعرف أنه هو الذى أحضر 


ك4 


البسط التى فرشت قال الأمير آقبغا لمن حضر: لا أولى 
فى هذه الأيام أحدًا فتفرق الناس» ثم قرر فيها درسًا 
للشافعية ودرسًا للحنفية ولم يقرر ذلك النقيب» وجعل 
فيها عدة من الصوفية وطائفة من القراء يقرءون القرآن 
بشباكها وجعل لها إمامًا راتبًا ومؤذنًا وفرّاشين وقومة 
ومباشرين» وجعل النظر للقاضى الشافعى بديار مصر 
وشرط فى كتاب وقفه أن لا يلى النظر أحد من ذريته: 
ووقف على هذه الجهات حوانيت خارج باب زويلة 
بخط تحت الربع وقرية بالوجه القبلى» وهذه المدرسة 
عامرة إلى اليوم إلا أنه تعطل منها الميضأة وأضيفت 
إلى ميضأة الجامع لتغلب بعض الأمراء بمواطأة بعض 
النظار على بثر الساقية التى كانت برسمها اه. 

وقد أفرد موضعًا منها وبجعله خخانقاه وجعل فيه طائفة 
يحضرون وظيفة التصوف » وأقام لهم شيخًا وأفرد لهم 
وقمّا يختص بهم وله أيضًا خانقاه بالقرافة . 

ولهذه المدرسة ثلاثة أبواب: أحدها يوصل إلى 
صحن الجامع بعد المرور فى رواق الفيومية والشاني 
إلى دركة باب المزيئين » والثالث إلى الزقاق الموصل 
إلى ميضأة الجامع الكبيرة» وتحتوى على ستة عشر 
عمودًا » وفيها محراب جليل من الرخخام الجيدء وفيها 
مدفن أعده بانيها لدفنه وعليه قبة مزخرفة بالرخحام الرفيع 
والصدف. وبداخلها محراب نفيس ملون بالذهب 
بجوارة شباكان؛ وبها عمودان عليهما ماء الذهب» 
وفى أعلى القبة نقوش فيها آيات قرآنية وعلى يابها 
مكتوب : ف بسم الله الرحمن الرحيم * أمر بإنشاء هذه 
القبة المباركة الفقير إلى الله تعالى المولوى الأمير 
السيفى آقبغا الواحدى المالكى الناصرى وكان الفراغ 


. منها فى المحرم سئة أربعين وسبعماثةء وعليها كتابة 


أخرى فى دائرهاء وقد أجرى فيها الخديوى إسماعيل 


الآقبغاوية ( مدرسة.)... 


باشا عمارة رمم بها ما تشعث مئها وصرف عليها من 


طرف أوقافها وذلك قبيل سنة تسعين . 
وقد كان من شيوخ المدرسة الآقبغاويةلا الشيخ 
محمد النشرتى . 


( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
؟/ 8" . 84" والخطط التوفيقية الجديدة لعلى 
باشامبارك 4/ 49/245 ) وأوضح الإشارات فيمن 
تولى مصر القاهرة من الوزراء والباشات الملقب 


بالتاريخ العينى لأحمد شلبى بن عبد الغنى ‏ تقسديم 
وتتحقيق وضبط وتصحيح د. عبد الرحيم عبد الرحمن 
عبد الرحيم . مكتبة الخانجى بمصر القاهرة 191/8 / 
لقف 


قالت المؤلفة: وهذه المدرسة هى الآن المكتبة 
الأزهرية» وستظل المكتبة بها إلى أن تنقل إلى مبناها 
المجديد بحديقة الخالدين . 


المدرسة الآقبغاوية مساجد مصر ج ١‏ لوحة 9ه المدخل 


اا ااام الك 


145 
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الآقبغاوية 
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مصر جك ١‏ لو 
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الصدا 


الاقتحصارى (- ؟2١1ه)‏ 


اقصبى... 


»« الآقتحصارى ( ٠١4‏ ه ): 


أحمد بن محمد الآفحصارى الرومى الحتفى من 
مشايخ الخلوتية يعرف بالرومى» توفى ستة "ا5 ٠‏ اه 
ثلاث وأربعين وألف . صنف حاشية على تفسير أبى 
السعود؛ دقائق الحقائق فى التصوف نظمًا ونشرّاء 
رسالة التدقيق» الرسالة الدخانية» رسالة الريائية؛ 
شرح الدر اليتيم في التجويد» مجالس الأبرار ومسالك 
الأحيار ومحائق البدع ومقامع الأشرار فى شرح مائة 
حديث من المصابيح . 
( هدية العارفين للبغدادى /١‏ /ا6١‏ ). 

» الاقتحصارى (.517ة ه ): 

قال عنه البغدادى : إلياس بن عيسى الآقحصارى 
ابن مجدالدين» توفى سئلة |97 سبع وستين 
وتسعماثة» من تصائيفه: أبواب الستة» تسخير الأكبر 
فى علم الحروف وسماه أيضًا فرحنامه» تعليقة على 
شرح آداب البحث لمسعود الشروانى» رموز دلكشا 
منظومة تركية» رموز الكنوز فى الحفرء طبيعة نامه 
تركى» فصول السبعة» فصول العشرة؛ قواعد 
التسخير» قيافتنامه» كنز الأسرار» مناقب مجد الدين» 
أعنى والده؛ نورية فى العلوم الغريبة ألفها باسم 
السلطان سليم الثانى وغير ذلك . 

( هدية العارفين لإسماعيل باشا البغدادى /١‏ 
تلعفف 

* الأقشهرى ( 576 . كلاه / -١551‏ 1111م ): 

محمد بن أحمد بن أمين بن معاذ الآقشهرى : مؤرخ 
رحالة» ولد فى «أقشهر » بقوثية» ورحل إلى مصرء ثم 
إلى المغرب» وجمع « رحلته ؛ إلى المشرق والمغرب 
فى عذة ممجلدات كبيرة » وجاور بالمديئة» ومات 
فيهاء وله 3 الروضة » فى أسماء من دفن بالبقيع . 


( الأعلام للزركلى 0/ 10" عن الدرر الكامنة '/ 
4" وفى هامشه اختلاف النسخ فى تاريخ وفاته سنة 
الأو با أو 84 ه) ل 


* آقصبى (-١ذكاه/‏ 1814 م). 


محسدين لحن اقعرين + افقيية مالك عن 
العلماء. وفاته بفاس له كتب منها: « شرح مشارق 
الأنوار للصغانى على مختصر السعد »و ١‏ شرح 
أرجوزة » للطيب بن كيران؛ فى الاسئعارة» و 8 حاشية 
على الشيخ قدورة للسُّلَّم ؛ فى المنطق . 

( الأعلام للزركلى 5/ 47 عن الذيل التابع لإتحاف 
المطالعم_خ). 


»* آقصبى (-714اه/ .1546 م ): 


محمد بن عبد المجيد آقصبى : عارف بالشرقيت 
والتاريخ والحساب والنحو من أهل فاس بالمغرب 
كان مدرسًا لأولاد السلطان» وديّس بثانوية فاس عيّفه 
ابن سودة بشيسخناء وألف كتبًا منها؛ « شرح الرسالة 
الفتحية » فى التوقيت» قال ابن سودة: مجلدان » 
و#النور اللاشح » فى القراءات و ١‏ حاشية على شرح 
المنية» فى الحساب» و ١‏ المنح الوافية ؛ تعليقات 
على الألفية » و « القواعد النحوية » و ١‏ تاريخ ملوك 
المغرب » قال ابن سودة: فى مجلد» و« رسالة فى 
ملوك المغرب » قال أيضًا: « خمسة كراريس » واشرح 
منظومة فى موانع ظهور الإعراب » مخطوط فى خزانة 
الرباط . توفى بالرباط . ١‏ 

( الأعلام للزركلى 5/ 41 ؟ عن السذيل التابع 
لإتحاف المطالع ‏ خ؛ ودليل مؤرخ المغرب» الطبعة 
الثانية/ 14» 14 - 601١ء‏ وفهرس مخطوطات 
الرباط» القسم الثانى» الجزء الأولء الرقم 175٠‏ ). 


آكام العقيان فى أحكام الخصيان 
* آكام العقيان فى أحكام الخصيان: 
رسالة للسيوطى . 
(كشف١8/ :)1١4١‏ 
* أكام المرجان فى أحكام الجان: 
( أكام كغراب جبل جمعه أكام ) . 
للقاضى بدر الدين محمد بن عبد الله الشبلى 
الحنفى المتوفى سئة تسع وستين وسبعمائة» مجلد 
أوله: الحمد لله خالق الإنس والجن ... إلخ» رتب 
على مائة وأربعين بايا فى أخبار الجن وأحوالهم . 
يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق رقم 
وجاء بيانه كالتالى : 
مؤلفه أبو عبد الله محمد الشبلى الدمشقى السابقى 
سنة 14-1/17/اه/ 1258-1117 م.. 
مواضيبيع المخطلوط: 
يشتمل على مقدمة وجيزة ومائة وأربعين بابّاء 
وخاتمة» وينتهى بما أسماه : خاتمة صالحة . 


الباب الأول : فى بيان إثبات وجود الجن والخلاف 
فية ... , 


الباب الثالث : فى بيان أن أصل الجن النار كما أن 


أصل الإنسان الطين ... 

البساب السابع : فى بينان أن بعض الكلاب من 
الجن ... 

الباب الحادى عشر: فى بيان أن الجن يأكلون 
ويشربون ... 

الباب الرابع عشر: فى بيان أن الجن يتناكحون 
ويتوالدون ... 


آكام المرجان فى أحكام الجان 


الباب الحادى والأز بعون : فى بيان تعليم الجن 
الطب للإنس ... 

الباب الثالث والأربعون: فى بيان خوف الجن من 
الوؤنس ... 

ألباب الرابع والثمانون : فى بيان هل كان إبليس من 
الملائكة ... 

الباب الخامس والعشرون بعد الماثة: فى بيان 
تعرض الشيطان لحواء زوج آدم عليهما السلام ... 

الباب الثالث والثلاثون بعد المائة: فى بيان تعيض 
الشيطان للتبى قل ... 

الباب الموفى أربعين بعد المائة: فى بيان صراخ 
الشيطان يوم أحُد على جبل عَيْتيّن ... 

فاتحة المخمطوط: 

الحمد لله خمالق الإنس والجنّة... وبعد» فهذا 
كتاب جامع لذكر الجن وأخبارهم, وما يتعلق 
بأحكامهم وآثارهم؛ وكان السبب فى تصنيقه» 
ونسجه على هذا المنوال الغريب وترصيفه» مذاكرة 
وقعت فى مسألة نكاح الجن؛ وإمكائتهء ‏ 
ووقوعه... فاستخرت الله تعالى فى إبراز هذا 
التصنيف ... .وضمنته ماثة وأربعين بابا... وسميته: 
آكام المرجان فى أحكام الجان ... 

خاتمة المشخطلوط: 

... خائمة فى التحذير من فتن الشيطان ومكايده» 
قال أبو الفرج بن الجوزى ... وقال عبد الله بن 
أحمد .. وخاتمة صالحة وهى : ١‏ وإذا انتهى الكلام 
بنا إلى هنا فلنعوذ أنفسنا بما كان النبى ويه يعوذ به 
الحسن والحسين » فيقول يله « أعيذكما بكلمة الله 


أكام النفائس ... 


ال 


العامة من كل شيطان وهامة ومن كل عين 
لامة» ... وأعوذ بك ربى أن يحضرون والحمد تتهرب 
العالمين وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه 


وسلم تسليما كثيرًا؟ . 
وجاء فى نهايته ما يلى : 
فرغ من تعليق قاسم بن قاتباى التوروزى التمرلتكى 


الملكى الظاهرى فى ثانى ربيع الآعرة عام ثمان 
وأربعين وثمائماية للهجرة النبوية وحسبنا الله ونعم 
الوكيل . 
طبع فى مطبعة بولاق سنئة 194١ه»‏ وفى مطبعة 
السعادة سنة 1١1775‏ ه-» وفى مطبعة دار الطياعة 
الحديثة سنة “170 ه» وسنة /919 1 1918م . 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» العلوم 
والفنوت المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ, مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق» 
' دمشق 6ه ءكقكام/ اما ١/1‏ ). 
0 أكام النفائس فى أداء الأذكار بلسان فارس: 
تأليف محمد عبد الحى بن محمد عبد الحليم 
اللكنوى الهندى الحنفى المتوفى سنة 178:5 ه أربع 
وثائمائة وألف. أولها: الحمد لله الذى خلق الإنسان 
وعلمه البيان ... إلخ . مطبوع . 
(إيضاح 6/١‏ ). 
* آأكل المُرار: 
جر بن عمرو بن معاوية بن الحارث الأصغر؛ من 
كندةء من بنى جِمُيّر: سيد كندة فى عصره؛ كان فى 
عهد تبابعة اليمن» فى الجاهلية؛ وولاه أخوه لأمه 


(حسان بن أسعد أبى كرب الحميرى ) على قبائل معد 
أبن عدنان» فى الحجازء فدانت له. واستمر فيهم إلى 
أن مات» وهو أول من يذكره المؤرخون من ملوك 
كندة . 

( ابن خلدون ؟/ 011777 وفى شمزانة البغدادى 7/ 
٠٠هء‏ "50 أن فى «آكل المرار» خلاثاء هل هو 
حجر بن عمرو بن معاوية:» أم الحارث بن عمرو بن 


« آل آكل المرار ‏ . قال أعرابى : 
توسمته لمارأيت مهابة 
عليه؛ وقلت: المرء من آل هاشم 
وإلافمن آل المرار قإنهم 
ملوك عظسام من كرام أعامٍ 
أى : إن لم يكن من آل هاشم فهو من آل المرار؛ 
يريد آل آكل المرار » . 
( الأعلام للزركلى 7 رهامش ؟١).‏ 
* آل: 
قال الراغب الأصفهانى : 
آل : الآل مقلوبٌ عَنٍ الأهل ويصغر على أهيل إلا 
أنه حص بالإضافة إلى أعلام الناطقين دون النكرات 
ودوت الأزمنة والأمكنة» يقال آل فلان ولا يقال آل رجل 
ولا آل زمان كذا أو موضع كذا ولا يقال آل الخياط بل 
يضاف إلى الأشرف الأفضل يقال آل الله وآل 
السلطان» والأمل يضاف إلى الكل يقال أهل الله 
وأهل الخياط كما يقال أهل زمن كذا وبلد كذاء وقيل 
هو فى الأصل اسم الشخص ويصغر أو د ويستعمل 
فيمن يختص بالإنسان اختصاصًا ذاتيًا إما بقرابة قريبة 
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أو بموالاة» قال عز وجل # وآل إبراهيم وآلّ عِمْرانَ ‏ 
وقال ط أَدْخِنُوا آل فِرْعونٌ أشدّ العَدَّابٍ » قيل وآل النبى 
يكل أقاربه» وقيل المختصون به من حيث العلم وذلك 
أن أهل الدين ضربان : ضرب متخصص بالعلم 
. المتقن والعمل المحكم فيقال لهم آل النبى وأمنهء 
وضرب يختصون بالعلم على سبيل التقليد ويقال لهم 
أمة محمد كك ولا يقال لهم آلهء فكل آل للنبى أمة له 
وليس كل أمة له آلهء وقيل لجعفر الصادق رضى الله 
عنه: الناس يقولون المسلمون كلهم آل التبى يله 
فقال: كذبوا وصدقواء فقيل له ما معنى ذلك؟ فقال : 
كذبوا فى أن الأمة كافتهم آله وصدقوا فى أنهم إذا قاموا 
بشرائط شريعته آله» وقوله تعالى 8 يّجل مُؤْين من آل 
فرعون 4 أى من المختصين يه وبشريعته وجعله منهم 
من حيث النسب أو المسكن» لا من حيث تقدير 
القوم أنه على شريعتهم؛ وقيل فى جبرائيل وميكائيل 
إذ ايل اسم الله تعالى وهذا لا يصح بحسب كلام 
العرب» لأنه كان يقتضى أن يضاف إليه فيجر [يل 
فيقال جُبْرإِيل وآل الشىء شخصه المتردد قال 
الشاعر: ١‏ 
ولم يلي الال جيم مُتَقَدُ * 
والآل أيضًا الحال التى يشول إليها أمره؛ قال 
الشاعر: 1 
سأحمل نفسى على آلة 
قَإعَاعليهاوإئالها 
وقيل لما يبدو من السّراب آل وذلك لشخص يبدو 
من حيث المنظر وإن كان كاذبّاء أو لتردد هواء وتموج 
فيكون من« آل_يثول ؛ وآل اللبن يشول إذا خثر كأنه 
رجوع إلى نقصان» كقولهم فى الشىء الناقص راجع . 
( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 


ال 


اين محمد المعروف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلائى ط مصطفى البابى الحلبى» 
القاهرة » الطبعة الأخيرة 1781ه- 1951م / عثل3 
)ا 

وقال الدامغانى فى مادة « أول » : آل : قوم . أهل 
بيت. ورثة» فوجه منها: ال يعنى به القوم قوله تعالى 
فى سورة القمر ا ولقد جاء آل فرعون النذرٌ 4 يعنى قوم 
فرعون . : 

الثانى : آل يعنى أهل البيت» قوله تعالى فى سورة 
القمر 8 إلا آل لوط > يعنى أهل بينه ١‏ تَجَيَاهُمْ 
يسح نظيرها فى سورة الحجر. كقوله تعالى فى سورة 
والذاريات ( يريد مرادف آل وهو البيت فى قوله تعالى 
فى الذاريات #إقماوَجدنا فيها غير بيت من 
المسلمين). 

الثالث : آل بمعنى الذرية والورثة وإن سفلواء قوله 
تعالى فى سورة آل عمران ‏ إنَّ الله اصطْفَى آدم وبويححا 
وآل إبراهيم وآل عمران على العالمين © يعنى موسى 
وهارون» وقوله تعالى فيها « ذريةً بعضّها بِنْ 
بَعْضٍ 4 . 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للفقيه المفسر الجامع الحسين بن محمد 
الدامغانى حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز 
سيد الأهل» دار العلم للملايين» بيروت: الطبعة 
الخامسة /١9486‏ لاه ). 

وقال ابن الجوزى: الآل اسم لكل من رجع إلى 
معتمد عليه فيما رجع فيه إليه » فتارة يكون بنسب وتارة 
يكون بسبب؛ وأصل ذلك قى آل إذا رجع » ومنه سمى 
التأويل. 


والآل فى القرآن على أربعة أوجه : 

أحدها : أهل بيت الرجل » المتكنفين بنسبه» ومنه 

فى الءحجر / 11: # فلما جاء آل لوط المرسلون 4 
وفى القمر/ :!١‏ © إلا آل لوط » وفى حم المؤمن / 
#3 من آل فرعون 4[ غافر: 734 ]. 

والثانى : ذرية الرجل» وإن سغل نسبهم منه» ومنه 
«9 ونوحًا وآل إبراهيم وآل عمران 14 آل عمران: 11 ]. 

والثالث: أهل دين الرجل » ومنه فى البقرة 9 وأغرقنا 
آل فرعون 1 البقرة: 5١‏ ]» وفى حم المسؤمن 
«أدخلوا آل فرعون ©[ غافر: 45 ؟ وفى القمر # ولقد 
جاء آل فرعون النذر »1 القمر: ١؟‏ ]. 

والرابع : صلة فى الكلام » ومنه فى البقرة «! مما ترك 
آل موسى وآل هارون *[ البقرة: 44 ؟ ]. 

( منتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن المجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى» د . فؤاد عبد المئغم أحمد. 
كتب الدراسات القرآنية () منشأة المعارف» 
الإسكتدرية /١91/9‏ 251 14). 

وأورد الفيرزايادى قريبًا من هذا المعنى فى : 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمدعلى النجار» المجلس الأعلى للشئون 
الإسلاميةء لجنئة إحياء التراث الإسلامى» القاهرة» 
الكتاب الرابع لاه 954ام/ ل 
11 . ولمزيد من الاستفادة يمكن الرجوع إليها انظر 
أيضًا: حاشية شيخ الإسلام الشيخ إبراهيم البيجورى 
المسماة بتحقيق المقام على كفاية العوام فى علم 
الكلام لشيخه محمد الفضالى/ 7 8). 


ال 


ويضيف الإمام الآلوسى قوله: وروى عن أبى عمر 
غلام ثعلب أن الأهل : القرابة سواء أكان لها تابع أو لا. 
والآل: القرابة بتابعها فهو أخص من الأغل» وقد 
خصوه أيضًا بالإضافة إلى أولى الخطر فلا يضاف إلى 
غير العقلاء ولا إلى من لا خطر له منهم» فلا يقال آل 
الكوفة ولا آل الحجام؛ وزاد بعضهم اشتراط التذكير 
فلا يقال آل فاطمة» ولعل كل ذلك أكثرى» وإلا فققد 
ورد على حلاف ذلك كآل أعوج اسم فرسء وآل 
المدينة؛ وآل نعم» وآل الصليب؛ وآلك؛ ويستعمل 
غير مضاف كهم خير آل» ويجمع كأهل فيقال آلون. 
أه. 

( ريح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسيع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى .)11١ /١‏ 

وقال أبو على الدنيورى» فى كتابه الذى وضعه فى ' 
إصلاح المنطق : تقول : فلان من آل فلان» وآل أبى 
فلان» ولا تقل: من آل الكوفة ولكن من أهل الكوفة 
فإذا كنيت قلت: هو من أهله؛ ولا تقول: من آله إلا 
فى قلة من الكلام» فهذا نص بأنها لغة. 

وقد وجدنا مع ذلك ( آلآ ) فى الشعر مضاقًا إلى 
المضمرء قال عبد المطلب حين جاء أبرهة الأشرم 
لهدم الكعبة : 
لاهّم إن المسرء يمس 

سنع رحجله قفامتع حخلالك 


( الحلال بالكسر: القوم المقيمون المتجاورون» 


يريدبهم سكان الحرم ) . 
ومحالهم عَدْرَا محالك 
وانصسر على آل الصليب 


يعنى قريشّاء لأن العرب كانوا يسمونهم آل الله» 
لكونهم أهل البيت. 

وهناك إضافات أخرى متنوعة يمكن الرجوع إليها فى 
كتب الفقه المتخصصة لمعرفة آراء الفقهاء فى الآل 
والوقوف عليهم والوصية لهم . 

وقد رويت أحاديث كثيرة ‏ قالوا: إنها متواترة المعنى 
فى تحريم الصدقة على ال محمد . 

ومما جاء فيها قوله يك « نآل محمد لا تحل لنا 
الصدقة »» « إن الصدقة حرام على محمد وعلى آل 
محمدء وإن مولى القوم من أنفسهم »» « وإن الصدقة 
لا تنبغى لآل محمد إنماهى أوساخ الناس ». 
تفق الفقهاء على أن رسول الله يكهْ قد حرمت 
عليه الصدقة المفروضة وصدقة التطوع» ولكنهم 
المعلنوايين عوالة القن سرت ليع الصدكة ولى 
الصدقة التى حرمت عليهم . 

ولا اختلاف بين الفقهاء فى أن أزواج بنى هاشم 
لسن من آل محمد فى هذا الباب فتحل لهن الصدقة 
غير أن ابن قدامة قال: إن الخَّلاّل روى بإستاده عن 
ابن أبى ملكية أن خالد بن سعيد بن العاص بعث إلى 
عائشة شعيرة من الصدقة فردتها وقالت: إنا آل محمد 
يل لا تحل لنا الصدقة» وهذا يدل على تحريمها على 
أزواج النبى يكيل 

وقد اتفق الفقهاء على أن الزكاة المفروضة صدقة 
محرمة على آل محمد فلا يحل لأأحد منهم أن يتناول 
منها إذا كان من الأصناف التى تستحق الركاة لولم 
يكونوا من بنى هاشم سوى صنف العاملين عليها ففيه 
اختلاقهم . 

ولمزيد من المعرقة ارجع إلى : 


وقد اثم 


ال 


شرح معانى الآثار للطحاوى /١‏ 197 وما بعدها. 

بدائع الصنائع للكاسانى ؟ / 2414 144 . 

الهداية وفتح القدير والعناية 0 

رد المحتار لابن عابدين 7'/ حك 55 . 

الطحطاوى على مراقى الفلاح ٠٠لاء‏ *لامن 
كتب الحئفية . 

وارجع إلى : 

مختصر خليل والشرح الكبير للدردير /١‏ 447 وما 
بعدها» من كتب المالكية . 

وارجع إلى : 

الأنوار مع حاشيته ؟/ من كتب الشافعية . 

وارجع إلى : 

المح لذ شاي 1 ايها ند ري 
الحنفية . 

وارجع إلى : 

المحلى لابن حزم ”/ ١5”‏ من كتب الظاهرية . 

وارجع إلى : 

نيل الأوطار للشوكانى 54/ 145 . 

شرائع الإسلام وشرحه جواهر الكلام ”/ 44: وما 
بعدهاء /ا6١‏ وما بعدهاء من كتب الشيعة ). 

مستحقو الخمس والفىء : 

أثبت الكتاب الكريم لذى القربى قربى رسول الله 
ا حي مسن العائم ةمال يلخا 
نّسا عْيِمُمْ من لّىء أن لله خُجْسَهُ خْمْسَهُ وللرّسول ولذى 
القُربَى والينامى والمساكين وابن السبيل إن كنتم آمنتم 
بالله وما أنزلنا على عبدنا يوم القرقان يوم الْتقّى المحَممَان 
والله على كل شىء قدية 4[ الأنفال : ١‏ 4]. 


وحمًًا فئ الفىء بقوله تعالى: « ما أقّاء الله على 
رشُوله من أهل القُرى فلله وللرسول ولبذى القربى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل كى لا يكون دُولة بين 
الأغنياء نكم وما آناكم الرسسول تَخُدُوهُ وما تهاكُم عَنهُ 
فائْتهُوا وانَقُوا الله إن الله شديدُ المقاب 4[ الحشر: 
17. | 
وقد اختلف الفقهاء فى مقنار استحقاق ذى 
القربى » وفى مصير هذا الاستحقاق بعد موته يلع وفى 
كثير من الأحكام المتصلة بهذاء فيرجع إلى معرفة 
ذلك كله فى مواد: #اخمس » غنيمة» فىء 4. 
وذوو القربى هم قرابة رسول الله َي وهم آل محمد 
الوارد ذكرهم فئ تحريم الصدقة. فِمن ذهب فيهم إلى 
رأى هناك قال به هنا ما عدا الحنفية الذين أخذوا هنا 
بحديث جبير بن مطعم الذى سبق إيراده هناك . 
فهم هنا بنو هاشم وبئو المطلب عند الحنفية 
والشافعية وابن حزم » وفى قول عند المالكية ورواية فى 
: مذهب أحمد. 
وهم ينو هاشم وحدهم إلا آل أبى لهب فى القول 
المشهور عند المالكية والرواية الأخرى فى مذهب 
أحمدء ونقل هذا عن عمر بن عبد العزيز وبه قال زيد 
أبن أرقم وطائفة من الكوفيين» وإليه ذهب جميع أهل 
البيت . 
ومن قال هناك بدخول أولاد البنات قال به هئاء ومن 
أخرجهم هناك أخرجهم هناء ولم أرمن عرض لذكر 
الموالى والأزواج هنا سوى قول أبن حزم :ولا حق فيه 
لمواليهم ولا لخلفائهم ولا لبنى بناتهم من غيرهم . 
(ارجع إلى: 
مبسوط السرخسى /٠١‏ 9. 
مختصر ليل والشرح الكبير 7/ 19٠‏ . 


الوجيز للغزالى /١‏ 11/7 . 

التحفة لابن حجر ”/ /٠١‏ 

المحلى لابن حزم /ا/ 319. 

نيل الأوطار للشوكانى 8/ 58 . 

جواهر الكلام 1/ /161 وما بعدها ). 

الصلاة على آل محمد: 

جمهور العلماء على أن الصلاة على آل محمد فى 
التشهد الأخير مندوبة والراجح من مذهب الشافعى 
أنها سنة؛ وقال الشيعة إنها واجبة فى التشهدين» 
ويرجع فى تفصيل ذلك إلى مادة ١‏ صلاة؛ تشهد ؛. 

وقال الجمهور: إنه لا ينبغئ لأحد أن يصلى على آل 
محمد استقلالاً وإنما الصسلاة عليهم تكون تبعًا 
للصلاة على رسول الله يل ... فالآل فى ذلك كغيرهم 
من الناس . 

واختلف العلماء فى معنى الآل فى هذا المقسام 
ونظائره على أقوال كثيرة» فقيل هم الأزواج والذرية» 
وقبل هم الذين حرمت عليهم الصدقة وهم بنو هاشم 
وحدهم أو بنو هاشم وبنسو المطلبء وقيل على 
وفاطمة والحسنان وأولادهم» وقيل هم القرابة بغير 
تقيبد» وقيل هم الأمة جميعاء وقسال النووى إن هذا 
أظهر الأقوال . 

(ايجع إلى: 

الوجيز للغزالى /١‏ "0 . 

شرح الحلبى لمئية المصلى/ ”7. 

جواهر الكلام ”/ "4١‏ وما بعدها. 

نيل الأوطار /١‏ 148؟). 

( موسوعة -جمال عبد الناصر فى الفقّه الإسلامى ط 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية /١‏ /14-1). 


:أ 


الآل 


* الآل: 
وجه الشىء : قال الراجز 
* جَاءَت به ميمّدَّامامملا* 
»#م اِك آل َم حِين ألا * 
قال ابن بَبّى : قال ثعلب فيما حكاه عنه اليِّجّاجِيَ 
فى أماليه: سألنى بعض أصحابنا عن هذا البيت فلم 
أَدْرِ ما أقولء فصرتٌ إلى ابن الأعرابيع فَنَسّره لى فقال: 
هذا يصف قُرصًا خبزته امرأته فلم تُنْضِجُةُ» فقمال 
جاءت به مُرَمدَا أى ملوَنا بالرمادء ما مُلّ أى لم بُمَلٌّ 
فى الجمر والرّماد الحار» وقوله : مازئّ» قال: ما زائدة 
كأنه قال نِىَ الآل» والآل: وجهد يعنى ورجه الفُرْص» 
وقوله : َم أى تغيّره حين ألّى أى أبظأ فى التضج . 
(لسان العرب 7/ 21117 ش 


»آل الألوسى: 
انظر؛ الآلوسيون» آلوسة. 
»* آل إبراهيم: 


قال تعالى : 8 إن الله اضطفئ آدمَ وُوحا وآل إبراهيم 


آل عِمْرانَ عَلَى العالمينَ 14 آل عمران: 7] قال ٠‏ 


الإمام أبو الثناء الآلوسى فى تفسيره لهذه الآبة 
الكريمة : المراد بآل إبراهيم كما قال مقاتل : إسماعيل 
وإسحق ويعقوب والأسباط» وروى عن ابن عباس 
والحسن رضى الله تعالى عنهم أنهم من كان على دينه 
كآل محمد يي فى أحد الإطلاقات . 

( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى لابين الثناء شهاب الدين ممحمود الآلوسى /١‏ 
٠5ه).‏ 


وقد ورد ذكر آل إبراهيم عليه السلام فى البقرة / 


آل الأخنسس 


الالالء 19# » »١1415‏ وآل عمران / »١77‏ ويوسف/ 


كيم وض / 6 
انظر: آل ء آل البيت. 


»آل أبى أمية: 
أحصاهم صاحب الفهرست على النحو التالى : 


خمسون ورقة» على بن أبى أمية ماثة ورقة» عبد الله بن 
أمية ثلائون ورقة أبو حشيشة الطتبورى ولا شعر له 
يعول عليه أبو حية النميرى خمسون ورقة» أبو نجدة 
النميرى ثلاثون ورقة » محمد بن ذؤيبٍ العمانى الراجز 
خمسون ورقة» أحمد بن أبى عثمان الكاتب خمسون 
ورقة »عبد الغفار بن عمر الأنصارى مقل» سقلابى 
ابن المنتهى مقل » عبد الله بن الحر مقل » أبو المعافى 
المدنى عشرون ورقة ؛ المحسن بن أرطاة الأعرجى 
مقل» الديفغى مقل ابن أبن عاصية السلمى خمسون 
ورقة ؛ إبراهيم بن عبد الله بن حسن مقل » موسى بن 


١‏ عبد الله بن حسن مقل» معن بن زايدة مقل » صالح بن 


عبد القدوس يزمى بالزندقة خحمسون ورقة» سلمة بن 
عباد بن منصور مقل» أبو الحجناء نصيب سبعون 
ورقة» يحبى بن بلال العبدى مقل » سليمان بن الوليد 
أبو مسلم مقل الحكم بن قنبر المازنى خمسون ورقة» 
أبوهاشم المطلبى عمقل . 

( الفهرست لابن النديم» دار المعرفة» بينروت / 
ا 


»* آل الأخنس ( شعب.): 


ذكره الأزرقى بين المواضع والشعاب والمجبال التى 
يشق معلاة مكة الشامى وقال عنه: 


شعب آل الأخنس : وهو الشّعبٍ الذي كان بين حراء 


آل بويه 


وبين سقرء وفيه حق آل زارويه موالى القارة حلفاء بنى 
زهرة؛ ورحق الزارويين منه بين العير وسقر إلى ظهر 
شعب آل الأعنس يقال له: شعب السخوارج ( يقال له 
الآن خربق العشر ) وذلك أن نجدة الحروري عسكر 
بكثر فيه . 

والأننس بن ريق الثقفى خليف بنى زهرة واسم 
: الأخنس أبى؛ وإنما سمى الأحنس أنه خنس ببنى زهرة 
فلم يشهدوا بدا على رسول الله يكل وذلك الشعب 
يخرج إلى إذاخخرء وإذاخر بينه وبين فخ» ومن هذا 
الشعب دخل رسول الله يكل مكة يوم الفتح -حتى مر فى 
إذا مر حتى خمرج على بير ميمون بن الحضرمى ثم 

5 انحدر فى الوادى . 
( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لابى الوليد 

الضالخ ملحس .)588//١‏ 

«وآل بو يسساء: 

.0 أنظر: البريهيون. 

#آل البيت: 

أو أهل البيت: 
قال صاحب لسان العرب: 

. اتحتلف الئاس فى الآل» فقالت طائفة: آل النبى 6 
من اتبعه قرابة كانت أو غير قرابة» وآله ذو قرابته معًا 
أو غير مُتَبع, وقالت طائفة: الآل والأمل واحد» 
واحتجوا بأن الآل إذا صُمّْر قيل أُمَيْلء فكان الهمزة 
هاء كقسولهم هنرت الثوب وأنرئه إذا جعلت له عَلَّمّا 


آل البيت 


ميب جح حب وخ ب ع ا ع ا ل ل ب ا 1 


قال: وروى الغراء عن الكسائى فى تصغير آل أويل: 
قال أبو العباس: فقد زالت تلك العلة وصار الآل 
والأمل أصلين لمعنيين» فيدخل فى الصلاة كل من 
اتبع النبى وُ قرابة كان أو خير قرابة » وروى عن غيره 
أنه سُئل عن قول النبى : يي اللهم صل على محصد 
وعلى آل محمد : مَنْ آل محمد؟ فقال: قال قائل : آله 
أهله وأزواجه» كأنه ذهب إلى أن الرجل تقول له ألك 
أهل ؟ فيقول: لا» وإنما يعنى أنه ليس له زوجة» 
قال: وهذا معنى يحتمله اللسان» ولكنه معنى كلام لا 
يُعرف إلا أن يكون له سبب كلام يدل عليه» وذلك أن 
يقال للرجل : تزوجت؟ فيقول: ما تأهلتٌ. فيعرف 
بأول الكلام أنه أراد ما تزوجتٌ» أو يقول الرجل. أجنبتٌ 
من أهلى» فيعرف أن الجنابة إنما تكون من السزوجة » 
فأما أن يبدأ الرجل فيقول: أهلى ببلد كذاء فأنا أزور 
أهلى وأنا كريم الأهل » فإنما يذهب الئاس فى هذا إلى 
أهل البيت؛ قال: وقال.قائل: آل مخمد أهل دين 
محمدء قال: ومن ذهب إلى هذا أشبه أن يقول: قال 
اله لنرح : فا احمل فيها من ككل زوجين اثنين وأهلك» 
وقال نرح: « ربٌ إن اينى مسن أهلى # فقال تبارك 
وتعالى: 8 إنه ليس بين أهلك 4 أى ليس من أهل 
دينك؛ قال: والذى يذهب إليه فى معنى هذه الآية أن 
معناه أنه ئيس من أهلك الذين أمرناك يحملهم معك: 
فإن قال قائل : ومادل على ذلك؟ قيل قول الله تعالى : 
9 وأهلك إلا من سبق عليه القول 4 فأعلمه أنه أمره بأن 
يجمل من أهله من لم يسبق عليه القول من أهل 
المعاصىء ثم بيّن ذلك فقال: 9 إنه عَمَلٌ فير 


صالح» قال: وذهب ناس إلى أن آل محمد قرابته 


التى يترد بها دون غيرها من قرابته؛ وإذا سد آل 
الرجل : ولده الذين إليه نسبهم» ومن يؤويه بيته من 


آل البيت 


زوجة أو مملوك أو مَؤْلَى أو أحند ضمه عيانه وكان 
هذا فى بعض قرابته من قبل أبيه دون قرابته من قبل 
أمه» لم يجز أن يستدل على ما أراد الله من ه ذا ثم 
رسوله إلا بسنة رسول اليكل , قلما قال: إن الصدقة لا 
تحل لمحمد وآل محمد دل على أن آل فحمد هم 
الذين حرمت عليهم الصدقة وعُوْضِوا منها الخمس» 
وهى صليبة بئى هاشم وبنى المطلب» وهم الذين 
اصطفاهم الله من خلقه بعد نبيه» صلوات الله عليه 
وعليهم أجمعين . وفى الحديث: لا تحل الصدقة 
لمحمد وآل محمد؛ قال اين الأثير: واختلف فى أل 
النبيى يي الذين لا تحل الصدقة لهمء فالأكثر على 
أنهم أهل بيته» قال الشافعى : دل هذا الحديث أن آل 
محمد هم الذين حرمت عليهم الصدقة وعرضوا منها 
الخمس» وقيل: آله أصحابه ومن أمن به» وهو فى 
اللخة يقع على الجميع . 

( لسان العرب لابن منظور "ا/ 11/8 ١9/86‏ ). 

ومن جهة أخرئ زوى أبو غيم الحديث التالى عن 
رجاله : قال رسول الله يك : « فارس عصبتنا أهل 
البيت» وزاد فى بعضها من رواية ! جعفر ؟ قيل لسعيد- 
أحد الرواة؛ ما يعنى عصبتنا أهل البيت؟ قال: هم 
ولد إسحاق عم ولد إسماعيل . 

( الحافظ أبو نعيم الأصفهانى ‏ عبد الحفيظ قرغلى 
على القسرنى . أعلام العرب (171) الهيئة المصرية 
العامة للكتاب /1١941/‏ 181 ). 

وجاء فى 3 القاموس المحيط .فى تفسير كلمة 
«أهل؛ : أهل الرجل عشيرته وذوو قرباه» وللبيت 
سكانه. وللمذهب من يدين به وللرجل زوجته» 
وللنبى يَكِةِ أزواجه وبناته وصهره : على » رضى الله عنه 
أو نساؤه والرجال الذين هم آله » ولكل نبى أمته ... 


وقد جمع كلام « القاموس » كل ما قيل من تفسير 
المفسرين حول هذا اللفظء أما البيت فإن أريد به 
النسب فقد قصد بأهل البيت بئو هاشم وإن قصد به 
الإقامة والسكنى انطلق اللفظ على أزواج النبى يكيل 
وصهره على وأولاده وزوجته فاطمة رضى الله عنهم 
أجمعين . 

وقد اختلف المفسرون» كما سبق القول» فمنهم من 
يقول إن أهل البيت لفظ يطلق على علي كرم الله وجهه 
وفاطمة الزهراء وأبناؤهم ونسلهم»ء ومئهم من يرى أنه 
لفظ يطلق على أسرة النبى يل تمييرًا لهم عن 
المهاجرين والأنصار؛ ومنهم من يقول: إنه لفظ يتسع 
من وجوه شتى ليشمل فروع بنى هاشم وما لهم من 
موالٍ» ومن قائل يقول: إن « أهل البيت » تطلق على 
الأمة الإسلامية جميعها ولا سيما الصالحين منهم 
استنادًا إلى أثر وارد : أنا جد كل تقى . 

والتأويل المعتمد . كما تقول دائرة المعارف 
الإسلامية ‏ عند معظم أهل السئة لا يقصر معنى أهل 
البيت على بنى هاشم بمعنى ضيق أو واسع بل يعتبر 
من أهل البيت كل أزواج النبى وأبنائه وكذلك علي نويج 
ابتتهء وهذا يعارض تفسير العلوبين لمعنى أهل 
البيت . 

ويعلق الأستاذ 1 أخمد محمد شاكر 6 فى هذه المادة 
على ماجاء فى 7 طبقات ابن سعد » من أن أهل البيت ' 
تطلق على أسرة النبى يي تمبيرًا لهم عن المهاجرين ' 
والأنصار بقوله: « الذى فى ابن سعدة فى هذا 
الموضع قصة فيها أن المهاجرين والأنصار اختلفوا فى 
« سلمان الفارسى » كل فريق يريد أن يعمل معه فى 
حفر الخندق وكان رجلا قويّا فقال كل فريق حينئل: 
سلمان مناء وأن رسول الله يَدِ قال حيتئد: سلمان منا 


آل البيت 


أهل البيت » وهذا ضعيف الإسناد» ورواه الحاكم 
أيقُما باختصار فى المستدرك؛ وإن صح فإنما هى 
كلمة تكريم لسلمان لا يفهم منها فى لغة العرب أن 
أهل البيت فريق آخر غير المهاجرين والأنصار؛ بل 
هم من المهاجرين جميعًا ( ذائرة المعارف الإسلامية 
11 ). 

وعلى ذلك فإن أهل البيت في رأى اللعنة أحمد 
محمد شاكر هم المهاجرون. 

وعن بعض فضائل أهل البيت رضى الله عنهم يقول 
الإمام ابن الدبيع : 

١‏ -عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول 
الله يل « أحِبُوا الله لِمَا يخذركم به من نعمه» وأحبونى 
لحب الله وأحبوا أهل بيتى لحبى » أخرجه الترمذى . 

وعن سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه قال : لما 
نزلت هذه الآية « تعالوا تَدْعٌ أبناءنا وأبناءكم ونساءنا 
ونساءكم 4 الآية: دعا رسول الله يي عليّا وناطمة 
ينعا وسينا وقال: « اللهم هؤلاء أهلى » . أخرجه 
الترمذى وصححه . 

٠‏ وعن أم سلمة رضى الله عنها قالت: نزلت هذه 
الآية وأنا جالسة على باب بيت النبى 5# « إنما يريد 
الله يدهت عتكم السرجس أهلّ البيتٍ ويطهسرّكم 
تطهيرا» [ الأحزاب : 7 ] وفى البيت رسول الله ملق 
وعلىٌ وفاطمبة والحسن والحسين فجللهم بكساء 
وقال: اللهم إن هؤلاء أهل بيتى» فَأذْهبْ عنهم الرجس 
وطهرهم تطهيراء فقلت: يا رسول الله ألست من أهل 
البيت؟ فقال: إنك إلى خير أنت من أزواج النبى يه . 
أخرجه الترمذى . 

( الررجس ) النجس » وكل مستقذر» وقيل الوثم . 

وتحصى المؤلفات أصبحاب المزارات الموجودة فى 


مصصر من أصحاب النسب الشسريف على النحو 
التالى: 

١‏ الإمام الحسين. 

؟-السيدة زينب 

. السيدة رقية بنت على‎ ٠" 

5 - زين الدين على بن الحسين . 

0-ابنه زيد. 

”-السيدة سكينة بنت الحسين . 

/ا-السيد حسن الأنور. 

4 -السيدة نفيسة بنت حسن الأنور. 

4 -السيدة فاطمة بنت الحسين. 

. -السيدة عائشة بنت جعفر الصادق‎ ٠ 

الإصام إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن 
الحسين. 

11- محمد أبن الحنفية. 

. الإمام الشافعى‎ ١ 

. -السيد البدوى‎ ١5 

. السلطان أبو العلاء‎ ١6 

إبراهيم الدسوقى . 

رضى الله عنهم أجمعين . 

انظر كلا تحت عنوانه 

( أهل البيت فى مصر للشيخ عبد الحفيظ فرغلى » 
وآل بيت النبى يل فى مصر لأأحمد أبى كف ). 

وقد كانت لأهل البيت كرامات متعددة كما فى حال 
حياتهم وبعد موتهم؛ وأحسن ما قيل على العموم هو 
قول الإمام الشافعى (منهل الصفار 115, .)1١19‏ 
ياأهل بيت رسول الله حبُكُمو 

فَيْض من الله فى القرآنٍ أنزله 
يكفيكُمر يِنْ عظم القَذرِ أنُكُمْر 
مَنْ لم يصَلٌ علبكمٌ لاصلاةله 


0 


آل البيت 


« أى لاصلاة كافلة 64. 

وكما نشأ عن شاءة حب المسلمين لرسول الله ككل 
ولآل البيت نوعان من الأدب هما أدب السيرة التبوية» 
وأدب المدائح النبويةء ققد نشأ نوع ثالث هو أدب 
بكاء آل البيت» وقد أفردنا لكل منها مادة منفصلة 
فانظرها فى مواضعها . 

( لسان العرب لابن منظور /٠‏ 19/5 , 16 . أهل 
البيت فى مصر ‏ الشيخ عبد الحفيظ فرغلى » مطبعة 
الأنوار المحمدية القاهرة 405 ١ه-1985م/ ١6‏ 
/ااء 184911785 » وتيسير الوصول إلى جامع 
الأصول من حديث الرسول للإمام عبد الرحمن بن 
علىٌ المعروف بابن الديبع الشيبانى ‏ ط مصطفى 
البابى الحلبى / 704 ٠‏ » وشرح رياض 
الصالحين للإمام النووى ‏ شرحه وحققه د. الحسيتى 
عبد المجيد هاشم و١/‏ 51/4 ١‏ 04 وحقوق آل البيت 
للإمام تقى الدين ابن تيمية ‏ تحقيق عيد القادر أحمد 
عطا. دار الكتب العلمية؛ بيروت» الطبعة الأولى 
5ه-198م/ 16 7٠١‏ ومنهل الصفا فى 
تحقيق الوفا والودٌ لآل بيت المصطفى ‏ السيد محمود 
أبو الفيض المدوفى . دار نهضة مصر) القاهرة» 
.1١١54 .11١ 417١ "60 1‏ والمفصل فى 
تاريخ الأذب العربى لأحمد الإسكندرى وزملائه. 
وزارة المعارف العمومية» مطيعة مصر 761١1ه-‏ 
للحن ني 

انظر أيضًا : نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى 
المختار للعالم الفاضل الشيخ سيد الشبلنجى . مكتبة 
الجمهورية العربية» القاهرة. وآل بيت التبى يكل فى 
مصر- أحمد أبو كف. دار المعارف» القاهرة 
1١948‏ ). 


انظر: آل . 


* آل جفنسة: 


آل جفنسة 


قال الشيخ العمادى فى معرض كلامه عن دَارَيَا أن 
اسمها مشتق من الدار» وذلك كما قيل : إنها كانت فى 
الأصل مجمعًا لدُور « آل جفنة » الغشانيين ومتازلهم . 
وجفنة هو جفنة بن مر يُقياء أميل غسانى من قدماء 
الجاهليين؛ وإليه ينسب أمراء الغساسنة فيقال لهم 
"آل جفنة » يقول فيهم حسان بن ثابت رضى الله عنه 
من جملة ما قاله فيهم من المدائح الحسان: 
١ل‏ أولاد جَفْنة حول قر أبيهم 
قبر ابن مارية الكريم المْفْضِلٍ 
0 يعْمَون حتى ما تَهرٌ كلابهم 
لايسألون عن الود المُقيل 
'- بيض الوجوهء كريمةٌ أحسابُهُم 
0 
شع الأثوفيك من الطّراز الأول 
؟ - يسقون من ورد ( البريص ) عليهم 
( بردى ) يُصَفّنُ بالوّجيق المَأْسلٍ 
وإليك الشرح: 
البيت الأول : أراد بأولاد جفنة : أولاد النحارث 
الأعرج . وهم : النعمان» والمنذرء والمنيذره. وجبلة» 
وأيا شمرء وهؤلاء كلهم ملوك» وهم أعمام جبلة بن 


الأيهم : 


وأراد الشاعربقوله: #حول قبر أبيهم أن 
الممدوحين أعرّاء مقيمون بدار مملكتهم لا ينتجعون 
كالأعراب . وانظر شرح أبيات مغتي اللبيب / 
يي ْ 


. ابن مارية: هو الحارث بن جبلة بن الحارث الرابع 


5-5 


آل جفنسة 


ابن حجر الغسانى» أشهر أمراء بنى جفنة فى بادية 
الشام وأعظمهم شأنًا. انظر شبرح أبيات مغنى اللبيب 
؟/ ١14‏ الأعلام ؟ث/ “101 . 

وأما مارية فهى يمانية يضرب المثل بقرطَيّها يقال: 
خحذه ولو بقرطى مارية » و «لا تبعه ولو بقرطى مارية » 
قيل فى نسبها : إنها بنت الأزقم بن ثعلبة وقيل: بنت 
ظالم بن وهب . وقالوا: هى أم حارث الأعرج الجفنى 
( شرح أبيات المغنى "ا/ و" الأعلام 6/ 104 ). 

البيت الشانى : يغشون يقصدون »هر الكلب: 
صوت بدون نباح . أى أن كلابهم اعتادت الغرباء فلا 
تهسر عند قدرمهم ليلا (كنايةعن الكرم) 
السواد: الشخص . 

البيت النالث: من الطراز الأول: يعنى آباءهم 
الأشراف المتقدمين الذين لا تشبه خلائقهم وأفعالهم 
هذه الأفعال المحدثة . 

البيبت الرابع :. البريص: اسم لغوطة دمشق. انظن: 
لسنان العرب ١/1‏ تاج العروس /١!/‏ /44) معجم 
البلدان »4٠1/ /١‏ غوطة دمشن ص (170). أي: 
ماء بردّى » ثفيه حذف مضاف. 

يُصَدقُ : يُحوّل من إناء إلى إناء ليتتصفى . 

الرحيق : الصافى من الخمر. 

السبلسل: السهل الانحدار. 

والأبيات فى ديوان حسان ص ( 181 ) وفى شرح 
أبيات مغنى اللبيب “/ 178 وفى البداية والنهاية 8/ 
. وانظر: تاريخ ابن خلدون /١‏ ”ث7 البداية 
والنهايية 8/ 15 معسجم البلدان لياقوت /١‏ /ا40» 
الأغانى /١6‏ 1717 لسان العرب 1/7 تاج العسرويس 
امم . 

( الروضة اليا فيمن ذفن بداريًا لمفتى الشام الشيخ 
عبد الرحمن بين محمد العمادى ‏ تحقيق وتعليق عبده 


آل الجسسوزى 


على الكوشك . دار المأمون للتراث» الطبعة الأولى 
148ه_ططكام/ قه-١3),‏ 1 
آل التجوزى: 

من مدرسى الفقه الحنفى بالمدرسة المستنصرية. 

قال عنهم الدكتور ناجى معروف: إن آل الجوزى 
ينتسبون إلى مسحمد بن أبى بكر الصديق القرشى التيمى 
وقد عرف جدهم بالجوزى بجوزة كانت فى داره بواسط 
لم يكن فى واسط جوزة سواها كما يقول الذهبى 
(تذكرة الحفاظ 4/ »٠15‏ وذيل طبقات الحنابلة /١‏ 
٠‏ والوافى بالوفيات /١5‏ الورقة 718 ) وابن 
رجب» والصفدىء» وقيل: إن جعفرًا أحد أجدادهم 
هم الجوزى» يتسب إلى فرضة من فُرْض البصرة يقال 
لها: جوزة كما يقول الصفدى: وابن يجب( الوافى 
5 الورقة 8١١ء‏ وطبقات الحنابلة ٠4٠١ /١‏ 
وفرضة النهر: ثلمته التى يستقى منهاء وفرضة البحر 
محط السفن ) وقال المنذرى : هو نسبة إلى موضع 
يقال له: فرضة الجوزء وذكر الشيخ عبد الصمد بن 
أبى الجيش أنه منسوب إلى محلة بالبصرة تسمى محلة 
الجوز ( ابن رجب 5٠٠ /١‏ ) توفى أبوه وله ثلاث 
سنين » وروى أن عليئَ بن محمد والد أبى الفرج جمال 
الدين عبد الرحمن بن الجوزى المتوفى سئة /041 ه 
كان يعمل الصفر بنهر القلاّئين ببغداد ( الوافى 15/ 
الورقة 714 7١١‏ ) وكان أهله تجار فى التحاس» 
ولهذا ورد اسم جمال الدين فى بعض السماعات 
باسم عبد الرحمن بن على الصفار. 

وإليك نسب آل الجوزى منقولا من ابن الساعى 
(المختصر ة/ 50 ) وتذكرة الحفاظ للذهبى (1/ 
0 ) واليونينى . 


لحا 


الب با 


آل الجسوزى آل حسن المهانى... 


1 
جمال الدين ‏ تاجالدين 
عبد الرحمن عبد الكريم عبد الله 


أحمد 


قوام الدين عبد العزيز ( الغراب ) المكوفى سنة 
4ه (منتخت المختار/ .)١١١‏ 

تاريخ علماء المستنصرية د : ناجى معروف /١‏ 
لحف د1ل .)١1١ ١2‏ 

*آل حسن المهانى (- 11417 ه ) : 

من علماء العرب فى الهنند.. عربى من السادة 
الحسينية ؛ من علماء القرن الثالث عشر الهجرى . 

الشيخ الفاضل آل حسن بن غلام سعيد بن وجيه 
الدين الحسينى الرضوى المهانى ‏ أحد فحول 
العلماء. 

ولد يبلدة مُهان ( بضم الميم ) سنة اثنتين ومائتين 
وألف وقرأ العلم على الشيخ جعفر على الكسمئتدوى 
وعلى غيره من العلماء ثم ذهب إلى إله أباد» وثقرب 
إلى رجال الحكومة فولى القضاء بجهان اباد كوثره 
فأقام بها زمانًا ثم نقلوه إلى يندكى فأقام بها مدة ثم عزل 
عن الخدمة مدة أربع عشرة سنة ثم استقدمه السيد 
أحمد بن محمد متقى الدهلوى إلى مديئة دهلى فلبث 
بها زمانًا ثم بعدها ذهب إلى مراد آباد ومتها إلى حيدر 
أباد الدكن فولى القضاء فى المحاكم العدلية بها 
فاستقل به مدة» ولما كبر سنه رجع إلى بلدته ومات 
بها . 


آل السيسسكى 


وكان عالما جدليًا متكلمًا مشارثًا فى الفقه 
والأصول» قليل الخبرة بالحديث له ( الاستفسار) 
و(الاستبشار ) كتابان مبسسوطان فى الرد على 
المسيحيين يعظم موقعهما عند المتكلمين وله رسائل 
عديدة فى بعض المسائل الكلامية . 

مات لسبع عشرة خلون من ربيع الشانى سنئة سبع 
وثمانين ومائتين وألف ببلدة ( مهان ) وله حمس 
وثمانون سنة . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى» الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف 
والشعون الدينية: سلسلة الكتب الحديقة» بغداد 
244 عن تاريخ الدكن عبد العليم نصر الله 
نعان/ ١١‏ ونزهة الخواطر /ا/ "؛ 5 ). 


#آل حم 
قال عبد الله ن مسعود رضى الله عنه : آل حم ديباج 
القرآن . 


وقال ابن عباس :: لكل شىء لباب ولباب القرآن آل 
حم أو قال: الحواميم . 

وقال مسْعّر بن كدام: كان يقال لهِنْ العرائس . 

روى ذلك كله أبو عبيد فى كتاب فضائل القرآن . 

(كتاب فضائل القرآن لأبى عبيدء باب فضل آل حم 
لوحة .)"١‏ 

وقال حميد بسن زنجويه : حدثنا عبيد الله بن موسى 
حدئنا إسرائيل عن أبى إسحاق عن أبى الأحورض عن 
عبد الله قال : إن مثلّ القرآن كمثل رجل انطلق يراد 
لأمله منزلاء فم بأثر غييث» فبيئما هو يسير فيه 
ويتعجب منه إذ هبط على روضات دّيثات» فقال: 


عجبت من الغيث الأول فهذا أعجب وأعجب. فقيل 
له: إن مثل الغيث الأول مثل عظم القرآن» وإن مثل 
هذه الروضات الدمثات مثل آل حم فى القرآن: أورده 
البغرى . 

وروى أبو عبيد عن بعض السّلّف_منهم محمد بن 
سيرين كراهة أن يقال : الحواميم» وإنما يقال: آل 
حم 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
/١‏ :44). 


وآل حم هى السور السبع الآتية: غافرء فصلت» 


- الشورى؛ الزخرف» الدخان» الجاثية» الأحقاف. 


6 آل المسسيكى : 

السبكية هم تلك الأسرة المئوفية ذائعة الصيت فى 
دولتى المماليك التى أخرجت الرجال الممتازين فى 
العلم وفى مناصب التدريس والقضاء . 

جد السبكية على بن تمام » ولا نعرف عنه غير اسمه 
وأنه جد السبكية ؛ لكن أبن حبيب ذكر فى غير موضع 
الدين ويكنيه بأبى الحسن . 

( درة الأسلاك فى دولة الأتراك للحسن بن عمر بن 
الحسن بن عمر بن حبيب . تصوير شمسى؛ بدار 
الكتب المصرية تاريخ *0317تح). 

هذا ما لا يمكن القطع به لكن أقدم آل هذا البيت 
المعروفة سيرتهم هما يحيى بن على بن تمام صدر 
الدين أبو زكريا المتوفئى سنة 15/! ه( 1176 م) فى 
السلطتة الثشالثة للناصر محمد بن قلاوون وأخموه عبد 


وان 


آلالسبكى 


الكافى زين الدين أبو محمد ويرجح أنه ولد حوالى 
سنة704ه (1751م)أى فى سلطنة بييبرس 
البندقدارى. وآخر من عرفنا تاريخ مولده منهم على 
ابن محمد بن على بن محمد بن مالك بن أنس:بن 
عبد الملك بن على بن تمام» وكان مولده سنة /81./ه 
1547 م) فإذا قدرنا أنه عاش إلى سنة ١٠16م‏ 
كانت وفاته قبيل انتهاء دولة الماليك الشراكسة فى 
. سنة/1911مء فعصر هذا الييت السبكى هو عصر 
دولتى المماليك . 
وم سبكى أقدم ممن ذكرنا هو عمر بن عبد الله بن 
صالح ( 554-65486ه/ 4--٠110ام)الذى‏ 
ولى قضاء المالكية بالديار المصرية سنة 1ه لما 
استقر الحال فى أيام الظاهر بيبرسن اليندقدارى على 
جعل القضاة أربعة بدل قاض واحد فى الشافعية . 
(صبح الأعشى 4/ ٠١0‏ ورفع الإصر عن قضاة مصر 
لابن حجر العسقلانى » وه ييخالف صبح الأعشى فى 
تفصيلات » فضبح الأعشى يقول إنه شهاب الدين أبو 
حفصء ورفع الإصر يقول إنه شرف الدين السبكى 
ويسميه عمر بن عبد الله بن صالح بن عيسى ) . 
كان عمر هذا قد تفقه بنصر وولى الحسبة بالقاهرة 
ثم الحكم ودرس بالصالحية ( نسبة إلى ملك الضالح 
نجم الدين أيوب ابن الكامل وكانت ببخط بين 
القتصرين وكان موضعها من جملة قصر الفاطميين 
الكبير الشرقى . خطط المقريزى ‏ المدارس ) وأفتى 
وحدَّث وكان أحد المشايخ المشهورين بالدين والخير 
والفضل . 
لكن ليس لديئا ما يقطع بأنه من البيت السبكى 
المشهور فكل ما لدينا عن صلته بهذا البيت ما قاله 


الزبيدى بعد أن ذكر عددًا من الشبكية: ومن عشيرتهم 
قاضى القضاة شرف الدين.عبد الله ين صالح السبكى 
المالكى . : ف رين 

( تاج العروس مادة سبك ) . 

والمشهور أن السبكية فرعان : فرع يحيى بن على بن 
تمامء وفرع عبد الكافى بن على بن تمام» لكن 
السخاوى يكشف لنا عن فرع ثالث هو فرع عبد الملك 
ابن على بن تمام . 

( الغبوء البلامعلأعل القرن التاسع محمد بن عبد 
الرحمن السخاوى 8/ /17١؟‏ العدد 08١‏ ). 

ولعبد الحى بن العماد الحنبلى ما يحتمل معه أن 
يكون لعبد الملك هذا فرعان: فرع ابنه أنس» وفرع ابنه 
على» لكن عبارة ابن العناد غير قاطعة فإنه وقف عند 
عبد الملك ولغ يذكر مايدل على أنه ابن على بن 
تمام» فإذا لم يكن علىٌ هذا من الشبكية فقد تزوج ابنه 
أو حفيده من السبكية» ومن أبنائه شرف الدين أبو 
الخطاب محمد سبط التقى السبكى» فالسبكية 
أخواله . 

( شذرات الذهب فى أخبار من ذهب 5/ 51" ). 


وفيما يلى بيان عن كل من ضمتهم شيجرة البيت 
السبكى : 

١‏ عبد الكافى بن على بن تمام ( زين الدين أبو 
محمد ) (- ولالاه/ ‏ 1176م ). 


”على بن عبد الكافى ( تقى الدين السبكى ) 
8 ماهم 3500-14ام). 


حامد ) (14/#ا/الاه/ 19819 1لا1ام ). 


الالستكن 


4 الحسين بن على بن عبد الكافى ( جمال الدين 
أيؤ الطيب) ( 7١لا‏ ههلاه/ 1177 -11804ام). 

هه سارة بنت على بن عبد الكافى ( 175 
مونرم) 15087 11031م). 

1 محمد بن على بن عيد الكافى . 

1 محمد بن أحمد بن على بن عبد الكافى ( تقى 
الدين أبو حاتم)(40ا14لاه/ 11744 
ام). 

/ محمصل بن محمد بن أحمل بن على بن عبد 
الكافى (8عله/ 06 15م). 

4 ستيته بنت على بن عبد الكافى (-1لالاه/ - 
ال م). 

ريما كانت وفاتها فى سلطنة الأشرف شعبان ولا 

نعرف من أتخبارها إلا ألها ماتت هى وابنا أخيها أحمد 
وابن أخيها عبد الوهاب فى سئة واحدة وكانت وفاتهم 
بالطاعون . 8 
( شذرات الذهب ؟5/ 197؟): ْ 

: صالحة بنت أحمد بن على بن عبد الكافى‎ ٠ 
أجاز لها ابن أميلة وطبقته» وأجاز لها جماعة من‎ 
أصحاب أبى الفضل بن عساكر.‎ 

١‏ صالحة بنت عبد الوهاب بن على بن عبد 
الكافى : أجاز لها العز ابن جماعة وكذا أجاز لها ابن 
أميلة ولقيها الزين رضوان فاستجازها وقال: أظن أننى 
قرأت عليها شيئًا . 

١١ 7‏ -على بن عبد الوهاب بن على بن عبد الكافى 
(/ا/اه) . انظر: ستيته ( رقم 4 أعلاه ) . 

١‏ عبد الله بن أحمد بن غلى بن عبد الكافى 

(الالاه) . انظر: ستيتة (رقم 4 .أعلاه ) . 


١4‏ عبد العزيز بن أحمد بن على بن عبد الكافى 
(الالاه) . انظر: ستيتة ( رقم 4 أعلاه ) . 

1ك فاطمة بنت محمد بن محمد بن أحمد بن 
على بن عبد الكافى: زوج على نور الدين من فرع 
عبد الملك : 

-يحيى بن على بن تمام (-4؟/ا أو 9 الاه) . 
مككاام), 

-ا/٠0( محمد بن عبد اللطيف بن يحيى‎  "١١/ 
اها 491184 119م).‎ 

محمد بن عبد البر بن يحيى بن تمام (/1:1 
أو ١لا‏ _/الالاهم لو11 ب 11100م). 

4 محمد بن عبد الرخيم بن يحيى (-77/اه/ . 
4م ): كانت وفاته فى سلطنة الأشرف شعبان بن 
حسين» تفقه قليلا وعنى بالحديث بالشيخونية بعناية 
ابن عمه بهاء الدين أبى البقاء وله بعض مؤلفات فى 
لفقه . 

٠‏ محمد بن محمد بن عبد اللطيف بن يحبى 
:أو ملالا أو 81/ا_ ١لالاه/‏ 1135 
لالاام). 

١‏ عبد الله بن محمد بن عبد البر ( ولى الدين أبو 
ذر)(80/ا_ملاه/ 1104 1141م ). 

على بن محمد ين عبد البر ( العلاء أبو 
الحسن ) (/إه41١مه/‏ 05-1107 1ام)ء 

177 محمد بن محمد بن عبد البر ( بدر الدين أبو 
عدالله)(41/ا 3١15‏ أو" مه/ 1540 
لم ر, 

14 أحمد بن محمدٍ بن عبد البر ( الشهاب ) 
ل1دهه/ ولام ). 


آل السمعانس 


'6؟-باى خاتون بنت على بن محمد بن عبد البر 
(أم عبد الرحمن ) ( حوالى 8/6 74ه/ 71977ب 
9مم)., 
5 -زينب أخحت باى حاتون ( أم عبد الله ) . 
/الا ‏ محمد بن محمد بن محمد بن عبد البر 
(جلال الدين » ابن أبى البقاء ) ( قبل ٠5لا‏ 
١اذه/‏ قبل 1508-108م). 
8 سعبكد الله بن محمد بن محمد بن عبد البر 
1ه )ف 
4 فاطمة بنت محمد بن محمد بن عبد البر. 
عيبل البربن محمد بن ممحمد بن ممحمد بن 
عبد البر ( سرى الدين أبو اليسر ) ( حوالى 407 
7ه 1154-199م) 
١لا‏ على بن محمد بن أيى البركات بن مالك بن 
أنس ( نور الدين ) (-/441ه/ -1443م). 
لا محمد بن على بن أبى البركات محمد بن 
مالك بن أنس بن عبد الملك ( تقى الدين ) 
(؟لدهم 419١-م).‏ 
7 على بن محمد بن على بن محمد بن مالك 
ابن أنمن (/841-ه)/ 47 4١1-م).‏ 
( البيت السبكىى: بيت علم فى دولتى المماليك- 
محمد الصادق حسين » دار الكاتب المصرى» 
القاهرة 4111١ /١954‏ 18 ). 
آل السمعانى : 
أسرة علمية تنسب إلى سمعان ‏ بطن من بنى تميم- 
قوامها : : 
١‏ أبو سعدء عبد الكريم بن محمد (505- 
7ه/ ١1١١‏ -لاكللام). 


وكان كما قال ابن الأثير. واسطة عقد البيت 
السمعانى» وعينهم الباصرة» ويدهم الناصرة» إليه 
انتهت رياستهم» وبه كملت سيادتهماه. يهو 
صاحب كتاب الأنساب . 


١_الأب‏ ؛ أبو بكر محمد (455-١١0ه).‏ 


الجد : أبو المظفر المنصور بن محمد ( 455 - 
4ه/ 1١90‏ 1295م). 


( اللباب لابن الأثير /١‏ 9-4 ). 
وقد قال أبو شجاع البسطامى رفيق الحافظ الكبير 
أبى سعد السمعانى وصديقة أبيانًا فى آل السمعانى 

وهى : 

ييا آل سَبْعانَ ما أسنى فضائلكم 
قدصِرْنَ فى صحف الأيام عُنُوانا 

مَعَاهِدًا ألفثها النازلون بها 
فماورّهتُ بمرور الدّهر أثكانا 


وزادهما بعلو الشأنٍ تبيِانَا 
كانوا ملادٌ بنى الآلِ فانقرضوا 

مخْلَّين بههِثْل الذى كانا 
كانوا رياضًا فأهدوا من خلائقه 

إلئن طبسائعنا روْحًا ورَيْحَانًا 
ولا مكنان أن عند لما وجتليوا 


ابن على بن أحمند الداودى ‏ بتحقيق على محمد 


آل طباطبا 


عمرء مكتبة وهبة» القاهرة » الطبعة الأولى "1791 هه 
الام؟/ 31 .)٠‏ 

انظر: السمعانى ( أبو بكر ) والسمعانى ( أبو سعد) 
والسمعانى ( أبو المظفر ) . 
* آل طباطيا : 
يفرد صاحب نور الأيُصار فصلا لآل طباطبا 


باعتبارهم من أهل البيت ويذكر المشهد الذى به دُفنوا ٠‏ 


فيقول : 

نسل طباطبا إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
حسن المثنى بن الحسن السبط بن على بن أبى طالب 
رضى الله عنهم ؛ نقل صاحب درر الأصداف مانصه 
لا خلاف عند علماء النسب فى صحة هذا النسب إلا 
أن طباطبا لم يمت بمصر ولا يعرف له بها وفاة وسمى 
طباطبا بفتتح الطاءين كما ذكره فى مختصر التواريخ 
لرثلة كانت فى لسانه؛ قال أبو بكر الخطيب لما قدم 
بغداد فى خلافة الرشيد سمع به فبعث إليه فظن أن 
أحدًا قد وشى به فدخل على الرشيد فقام إليه وأجلسه 


إلى جانبه وقال لنه ما حاجتك يا أبا إسحق فقال له ' 


ظلمنى صاحب الطباء يعلى صاحب القبساء وكان 
يقلب القاف طاء » وفى تاريخ ابن خلكان وإنما قيل له 
ذلك لأنه كان يلثغ فييجعل القاف طاء؛ طلب يومًا 
ثيابه فال له غلامه أنجىء بدراعة فقال لا طباطبا يريد 
قباقيا فبقى له لقبًا واشتهر به . وللسيد طباطبا من 
الأولاد لصليه القاسم الرسى والرس قرية من قرى 
المدينة سكن بها فنسب إليهاء وفى تاريخ ابن خلكان 
والرسى بفتح الراء والسين المهملة المشددة» قال ابن 
السمعانى هذه النسبة إلى بطن من بطون السادة 
العنوية؛ ولما وصل القاسم إلى مصر جلس بالجامع 
العتيق واجتمع عليه الناس لسماع الحديث وجمعوا له 


مالا فأبى أن يقبله فازداد أهل مصر فيه محبة وكانت له 
دعوة مستجابة» قال العبدلى كان القاسم أييض مقرون 
الحاجبين كثيّر الخضيع لا يتكلم إلا بالقرآن 
والحديث . 

كان القاسم أكثر أهل زمانه علمًا قيل إنه عاد إلى 
الحجاز ومات بالرتس سنة تحمس وعشرين وثلاثماثة . 
قال فى الكواكب السيارة وهذا المشهد قبر مكتوب 
عليه إبراهيم طباطبا بن إسماعيل الديباج بن إبراهيم 
القمر بن الحسن المثنى بن الحسن السبط ابن سيدنا 
على بن أبى طالب رضى الله عنهم وقال فى موضع آخر 
قيل إن بالتربة من أبناء طباطبا لصابه الحسن الأكبر 
والحسن الأصغر وعبد الله وأحمد والببغاء الكبير 
والببغاء الصغير والأزرق الكبير والأزرق الصغير قال 
ومن أولاد الحسن الكبير رضى الله عنهم بهذه التربة 
على بن الحسن بن طباطبا؛ قيل بلغ ماله بعد موته 
ثلاثة فناطير من الذهب ونصقًا وسبع قناطير من الفضة 
ومائة عبد ومائة أمة وكان قد أوصى بثلث ماله صدقة 
وتوفى سنة خمس وخمسين وثلثماثة . 

قال وبهذا المشهذ الإمام أحمد بن على بن الحسن 
ابن طباطبا وكان جليل القدر وله كلام رائق قيل إنه 
تصدق بمال أبيه كله حتى كان لا يجد ما ينف وكان 
يأكل فى اليوم والليلة مرة واحدة؛ فلما بلغ ذلك ابن 
طولون وقع له بقرية من قرى مصر ركان يشفع عنده 
ويمشى فى قضاء حوائج الناس » قال ابن زولاق لم 
يكن بمصضر فيمن نزل من الأشراف أكثر شفقة ورأفة 
وسعيًا فى حوائج الئاس من أحمد بن على بن الحسن 
ابن طباطبا . 


قال صاحب الكواكب وبهذا المشهد الإمام عبد الله 


آل طباطيا . 


ابن على بن الحسن» قال إبن التحوى كان عبد الله بن 
طباطبا شريقًا جميئلاً عفينًا فصيحًا وكان له رباع 
وضياع ودائرة متسعة بوكان كثير الافتقاد للفقراء والأزامل 
والمتقطعين » . 

توفى عبد الله بن أحمد بمصر سنة ثمان وأزبعين 
وثلاثمائة وفى طبقات الشعرانى ودفن بالقرب من 
الإمام الليث» وفى الكواكب السيارة ما نصه ومعه فى 
القبة والده أحمد أى والد عبد الله قال وكان أحمد هذا 
عظيمًا جليل القدر يسأله السائل فيعطيه أثوابه قال أبو 
جعفر كان أحمد بن على بن طباطبا شاعرًا 


فصيحًاء من شعره رضى الله عنه : 
لقدغيّت الدنيا أناسا فأصيحوا 
1 
سكارى بلا عقل وما شربوا خمرا 


.. وقد جمدعتهم من زحارفها يما 
عَدَوَا فنه فى كرب وقد كابدوا ضرا 
وله شعر كثير فى دواوين مشهورة ( نادرة ) . 
وفى تاريخ ابن خلكان ومن أولاد طباطبا أبو القاسم 
أحمد بن محمد بن إسماعيل بنن إيراهيم طباطب! بن 
إسماعيل بن إبراهيم بن حسن بن حسن بن على بن 
أبى "طالب رضى الله عنهم الشريف الحسنى الرسى 
المصرى» كان نقيب الطالييين بمصر وكان من أكابر 
رؤوسها وله شعر مليح فى الزهد والخزل وغير ذلك 
توفى سنة خمس وأربعين وثلاثمائة ليلة الشلاثاء 
لعخمس بقين من شعبان ودفن بمقبرة مصر خلف 
المصلى الجديد بمصر وعمره إذ ذاك كان أربعًا وستين 
سمئة , 


وفى الكواكب السيارة قال: وفى هذا المشهد عند 
باب القبة قبر السيدة خديجة بنت محمد بن إسماعيل 


لماه 


ابن القاسم الرسى بن إبراهيم طباطباء كانت زاهدة 
عابدة وهى زوجة عبد الله بن أحمد المتقدم ذكره» قال 
بعلها عبد الله كانت تسابقنى إلى صلاة الليل وما رأيتها 
ضحكت قط » توفيت سئة عشرين وثلاثمائة وصلى 
عليها زوجها عبد الله وهى مدفونة فى القبة تحت 
رجليه . ش 

وفى هذا المشهد عند الحائط الغربى تبر أبى 
الحسن على بن الحسن بن على بن محمد بن محمد 
ابن على بن الحسن بن طباطيا ويعرف بصاحب 
الحوراء كان فى أول عمره ينام الليل » فنام ليلة فرأى 
الجنة وما فيها من الحور فأعجبته حوراء فقال لها لمن 
أنت فقالت لمن يؤدى ثمنى » قال: وما ثمنك فقالت 


٠‏ أن لا ينام الليل فقال والله لا نمت بعد ذلك قرآها مرة 


أخرى وهى تقول إياك والنوم لثلا يتفسخ العقد. ٠‏ 
قال ابن عثمان وإلى جانب قبره قبر فرج غلامهم 


وكان قد توفى قبلهم وكان إذا اشتد بهم أمرا قالوا اللهم 


بحرمة فرج قَيّجَ عنا فيفرج الله عنههم ببركته . 

قال وبهذا المشهد قبر أبئ محمد الحسن بن عل 
ابن محمد بن أحمد بن على بن الحسن بن طباطبا 
وكأن من الزهادء قال رضى الله عنه رأيت رسول الله كل 


فقلت: .يا رسول الله من أقرب الناس من أهلك إليك» 


قال «٠:‏ من ترك.الدنيا وراء ظهسره وجعل الآخرة نصب 
عينيه ولقينى وكتابه مطهر من:الذنوب ؟ . 

تسوفى سئة أربع وخمسين وثلاثمائة» وفى طبقات 
الشعرانى أن صاحب الرؤيا السيد عبد الله من أولاد 
إبراهيم بن الحسن بن الحسن يعنى المتقدمء, ولقائل 
أن يقول لا مانع من وقوعها لهماء وفى الكواكب قال 


آل طباطيا 


ومعهم فى القبة أبو القاسم يحيى بن على بن محمد 
ابن جعفر بن علىٌ بن الحسين ابن سيدنا علىٌ رضى 
الله عنهم قال وهذا نسب صحيح . 

ذكر الشيخ أبو جعفر شيخ النسابة قال كان أبو 
القاسم يحيى هذا من كبار العلويين انتهت إليه 
الرياسة فى زمنه رضى الله عنه» وقد جمع هذا المشهد 
من آل محمد رسول الله وَل جماعة كثيرة وجمع 
جماعة من أهل العلم والصلاح منهم سهل بن أحمد 
البرمكى المستوزر للدولة الطولونية وكان مشهور 
بالخير كثير البر للفقراء محبًا لآل رسول الله يك وقد 
أنشأ التربة المنسوبة إليه بجانب الأشراف رغبة فيهم » 
ولما حضرته الوفاة عاهد أهل بيته أن لا يبكرا عليه وأمر 
أن يدفن بالتربة المذكورة وأنشد يقول: 


إذا ما بكى الباكون حولى تحرقًا 
وقالوا جميعًا مات سهل بن أحمد 
فقلت لهم لا تندبيوتى فإنئى 


مع السادة الأطهار آل محمكد. 


قلت : ومن نسل طباطبا أَنُو الحسن محمد بن أحمد 
اين متحمد بن أحمد بن إبراهيم طباطبا بن إسماعيل 
ابن إبراهيم بن الحسن المثنى بن اللحسن السبط بن 
علىٌ بن أبى طالب رضى الله عنهم؛ فى معاهد 
التنصيص كان شاعيًا مفلقًا عالمًا محتفّاء ولد 
بأصبهان وبها مات سنة اثنتين وعشرين وثلاثمائة وله 
عقب كثير بأصبهان فيهم علماء وأدباء وكان مشهورا 
بالفطتة والذكاء وصفاء القريحة وجودة الذهن وله من 
المصنفات كتاب عيار الشعر وكتاب تهذيب الطبع 
وكتاب العروض ولم يسبق إلى مثله؛ ومن شعره 
قصيدة تسعة وثلاثون بِيئًا ليس فيها راء ولا كاف أولها : 

ياسيدادانت لهالسادات 
وتتابعت فى فعله الحسنات 


آل طباطبا ( مشهد.) ( النصف الأول.. 


يقول منها فى وصف القصيدة : : 

* ميزائهاع:د الخليل معدل * 
متقفاعلن متفاعلن فعملات * 

( نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المختار 
للشيخ مؤمن بن حسن مؤمن الشبلنجى . ط دار الغد 
العربى» القاهرة. الطبعة الأولى /١584‏ 707ب 
ا 

* آل طباطبا ( مشهد )|( النصف الأول من 
القرن الرابع الهجرى/ القسرن العساشسر 
الميلادى) أثر 11ة: 

قالت المؤلفة: 

يقع هذا المشهد وفِقّا لخريطة مصلحة المساحة 
التى عندى بعد حمامات عين الصيرة» الخريطة رقم 
الموقع ١٠‏ ز. وجدير يالذكر أنه جاء بفهرس الآثار 
الإسلامية بمذيئة القاهرة أن موقعه هو 17 و. وقد لُجّن 
على اللخريطة باللون البنى القاتم الذى يرمز إلى الآثار 
التى أنشعت فى عهد الدولتين العباسية والطولونية 
(1ذاه-1ؤ1اه/ 411١م‏ ) وذكر أن تاريخ 
إنشائه هو النضف الأول من القرن الرابع الهجرى/ 
القرن العاشر الميلادى ) . 

وقد أشار السخاوى فى أكثر من موضع إلى «حوش 
طباطبا 6 وأن به آمئة بنت عبد الله بن الحسن بن عبد 
الله من أولاد القاسم القرشى ( ص 7١7‏ ) كما ذكر فى 
موضع أخر تربة منسقة قال إن بها قبر السيد الشريف 
أبن الحسن أخنى السنيد الشريف طباطباء وبها قبر 
السيد الشريف إبراهيم الجود بها جماعة طباطييون اه 

( تحفة الأحباب/ )5١9‏ , 


وقد ذكر الدكتور رشيد عبد الله الجميّلى فى معرض 


آل طباطبا ( مشهد .) (النصفف الأول ... 


كلامه عن الإإخشيديد آل طباطبا « الذى يرجع بناؤه إلى 
سنة 4 “ا هء ويقع على بعد خمسمائة متر تقريبا 
غرب ضريح الإمام الشافعى» ويعتبر هذا المشهد 
طرازا معماريًا فربدًا من نوعه» وقد دلت الدرم تكن 
لهذا المشهد جدران خارجية؛ بل كان شبه مظلة 


ممحمولة عى على دعائم من الطوب وتضم تسعة أروقة 
عليها تسع قباب ١‏ اه. 


( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية ‏ د. رشيد 
عبد الله الجمّيلى مكتبة المعارف» الرباط» الطبعة 
الأولى 2717/1585 

( فهرس الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة» مصلحة 
المساحة 4٠١ /١55١‏ وتحفة الأحباب للمؤرخ أبى 
الحسن السخاوى / »5١9 7١1‏ وموسوعة العمارة 
الإسلامية-د. عبد الرحيم غالب / 507 ). 


الأتحشيد 


ية 
د. عبد الرحيم غالب / 407 


5 
فية<ت 


فى مصر عن موسوعة الحضارة الإسلا 
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/ 
0 
0 
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آل العاقولسى 


* آل العاقولى: 

آل العاقولى بالمستنصرية : 

لقد اشتهر بالمدرسة المستنصرية ثلاثة من كبار 
العلماء الذين يتتسبون إلى آل العاقولى دَرّسوا الفقه 
الدين العاقولى ء وابته محيى الدين العاقولى: وحقيده 
غياث الدين العاقولى وقد انتهت إليهم رئاسة العلم فئ 
العراق» وقد استطاع محبى الدين أن:ييحصل غلى 
مشيخة المستنصرية والمحح اندي تجو در 
السنة المستنصرية. 

وينتسب آل العاقولى إلى اللحميين من أحياء 
اليمن» وأما العاقول فهى قرية من نواجى الصّلْح 
الأعلى فوق الجانب الشرقى من واسط لأن يعض آبائه 
نزلوا هناك وابتنوا به بعد أن منّ الله باللإسلام.. 

وجاء فى الغرف العلية ( الورقة 54 ١‏ ) أن الإمام على 
ابن أبى طالب عبر دجلة إليها فى أثناء مسيره من 
الكوفة لقتال الخوارج قبل بناء واسط» وقد كتب لهم 


اللإمام : على » خطه بإقطاع فَحُفْظنء وصاروا يتبركون . 


به ؛ حتى كان زمن السلطان جلال الدين ملكشاه فبلغه 
ذلك وطلب الخط ليتيرك به قلما حملوه إليه سألهم 
أن يعطوه إياه ليجعله فى كفته» فلم يروا خلافه» 
فأخذه وكتب لهم نسخة» والإقطاع بأيدى أولادهم إلى 
الآن. 

ومن آثار آل العاقولى ببغداد : دار القرآن النجمالية أو 
«جامع العاقولية ؛ اليوم؛ وكانت دارا لجمال الندين 
العاقولى . 

( تاريخ علماء المستنصرية -د. ناجى معروف /١‏ 
114 


* آل عمران : 


يقول الإمام بو الثناء ممحمود الألوسى فى تفسير قوله 
تعالى 9 إنَّ الله اضطفى آدَمَ وتُوحا وآل إبسراهيم وآل 
عمران على العالمين *[ آل عمران: “3 ]: المراد بآل 
عمران :عيسى عليه الصلاة والسلام وأمه مريم بنت 
عمران بن ماثان من ولد سليمات ين داود عليهما 
السلامء قاله الحسن ووهبء وقيل: المراد يهم 
موسى وهرون عليهما السلام» فعمران حيتئذ هو عمران 
ابن يصهر أبو موسىء» قاله مقاتل. 

وبين العمزاتين ألف وثمانمائة سنة» والظاهر هو 
القول الأول لأن السورة تسمى آل عمران ولم تشرح 
قصة عيسى ومريم فى سورة أبسط من شرحها فى هذه 
السورةء وأما موسى وهرون فلم يذكر: من قصتهما فيها 


طرف» دل ذلك على أن عمران المذِكور هو أبو 


مريم» وأيضًا يرجح كون المراد به أبا مريم أن الله تعالى 
ذكر اضطفاءها بَعْدُ وض علية» وأنه قال سبحانه 
وتعالى ظ إذ قالت امرأهٌ عمرانَ 4 إلخ» والظاهر أنه 
شرح لكيفية الاصطفاء المشار إليه بقوله تعالى : ا وآلّ 
عمران » فيقسول من قبيل تكرار الاسم فى جملتين 
فيسبق الذهن إلى أن الثانى هو الأول نحو .أكرم زيدًا إن 
زيدًا جل فاضل ٠‏ وإذا كان المراد بالثانئ غير الأول 
كان فى ذلك إلياس على السامع » وترجيح القول 
الأخير بأن موسى يقرن بإبراهيم فى الذكر ليس فى القوة 
كمرجح الأول.كما لايخفى اه. 

( روح المعنانى فى تفسير القرآن الكزيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى 
51١ ١‏ انظر أيضًا: تفسير السفى ط. محمد على 
صبيحء بدئون تاريخ .)1١7١ ١‏ 

وقد جاء ذكر آل عمران فى سورة آل عمران التى 
سميت باسمهم فى الآيتين "ا 8" . 


»* آل عصران ( سورة .) : 

السورة رقم ٠"‏ وفقا لترتيب المصحف ‏ 

قال الإمام أبو الثناء محمود الالوسى عن سورة آل 
عمران : وهى ماثتا آية: أخرج ابن الضريس والنحاس 
والبيهقى من طرق عن ابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما أنها نزلت بالمدينة» واسمها فى التوراة كما روى 
سعيد بن منصور طيبة» وفى صحيح مسيلم تسميتها 
والبقرة الزهراوين» وتسمى الأمان» والكيز والمعنية» 
والمسجادلة» وسورة الاستغقار. 

( روح المعانى /١1‏ 018). 


أما عن عدّ آيات سورة آل عمران» فقد بيّنه الشيخ 
الحداد على النحو التالى : 

مدنية وآياتها ماثتان متفقة الإجمال وبعضهم نقصها 
آية فى عدد الثنامى وغلطوه ومواضع الخلف بين 
العادّين فيها سبعة: الأول َالَمَ4» عدَّها الكرفى 

الثانى : «أنزل التوراة والإنجيل» أسقطه الشامى 
الثالث: وأنزل الفرقان أسقطه الكوفى» الرابع: 


«التوراة والإنجيل* عده الكوفى . الخامس: ورسولا . 


' إلى لابنى إسرائيل » عنده البصرى والحمصى . 
السادس : #حتى تنفقوا مما تحبون * عده الدمشقى 
والحمجازى غير "أبى جعفر. السابع : مقام إبراهيمء 
عذَّه الشامى وأبو جعفر. 

( تنبيه ) زاد العلامة المشولى فى تحقيقه ونظمه هنا 
موضعين أخرين » أحدهما .كان حلا لبنى إسرائيل 
وقال عده نصرى وحمصى وثانيهما: لإمن بعد ما 
أراكم ما تحبون © وقال عذده عراقى وحمصى» وأبو 
جعفر والصواب تركهما لأنه يترتبٍ غلى عدهما 


ولمعرفة رءوس أيات السورة يمكن الرجوع إلى كتاب 
مطبعة المعاهدء القاهرة الطبعة الأولى 57 17ه/ 
6-لا1). 

وعن اختلاف القراءات فى السورة يمكن الرجوم إلى 
حرز الأمانى للومام الشاطبى ط مصطفى البابى 
الحلبى. 

ولمعرفة اختلاف القراءات الثلاثة الزائدة عن السبعة 
المذكورة فى متن الشاطبية يمكن الرجوع إلى كتاب 
الكركب الدري فى شرح طيبة ابن الجزرى لمحمد 
الصادق قمحاوى. 

ولمعرقة القراءات الشاذة الزائدة عن العشرة المتفى ' 
على صحة سندها والسايق الإشارة إليها يمكن الرجوع 
إلى كتاب القراءات الشاذة وتتوجيهها من لغة العرب 
د عيسى البابى الحلبى وشركاه » القاهرة» بدون تاريخ/ 
ير والمحتسب فى تبيين وجوه شواد القراءات 
والإيضاح عنها لأبى الفح عثمان بن جنى بتحقيق 
على النجدى ناصف» د/ عبد الحليم النجار» د/ عبد 


الفتاح إسماعيل شلبى ‏ المجلس الأعلى للشعرن 
الإسلامية لجنة إحياء التراث الإسلامى . 


ولمعرفة أوجه الوقف والانتداء يمكن الرجوع إلى 
كتاب المكتفى فى معرفة الوقف والابتدا لاأبى عمرو 
الدانى ‏ دراسة وتحقيق جايد زيدان مخلف ‏ مطبعة 
وزارة الأوقاف والشعون الدينية بغداد 11417ه 


للبضرى والخمصى أن يكون عدد آى هذه السورة | لاقكام). 0 

مائتين وثنتين وللكوفى وأبى جعفر مائتين وواحدة ولم ولمعرفة أسباب نزول بعض ايات السورة يمكن 

يقل بذلك أحد. الرجوع إلى كتب أسباب النزول ومنها كتاب ( أسباب 
| جه | 


آالعمزان. 2 


النزول المعروف ب! لباب النقول فى أسباب التزول » 
للسيوطى ‏ تحقيق وتعليق الشيخ قرنى أبى عمينرة- 
مكتبة نصير ‏ القاهرة "1441م ). 

وقذ بين الإمسام السهيلى ما أبهم من الأسماء التى 
وردت فى سورة آل عمرات فى كتاب ( التعريف 
. والإعلام فيما أَبْهمٍ من الأسماء والأعلام فى القرآن 
الكريم للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله 
السهيلى . تحقيق الأستاذ عبد الله مهنا/ ؟787) 
فيمكن الرجوع إليه . 00 

ويتناول الإمام السيوطى الموضيع نفسه ويزيد على 
ما أؤرده السهيلى وذلك فى كتاب مفحمات الأقران فى 
مبهمات القرآن للعلامة جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه 
وعلق عليه د. مصطفى ديب البُغاء» مؤسسة علوم 
القرآنء دمشق »ء بيروت» الطبعة الثانية 1ه 
لالمحام/ 191-1597). 

وقد أورد الإمام :الرازى أسكلة عن غرائب آيات سورة 
آل عمران وأجوبته عنها وذلك فى كتاب: ( الأنموذج 


المجليل فى أسكلة وأجوبة من غرائب آى التنزبل للإمام ” 


زين الدين محمند بن أَبى بكر بن عبد القباذر بن عبد 
المحسن الرازي الحنفى - تحقيق الشيخ إبراهيخ عطوة 
عوض وجماعة من العلماء : هدية مجلة الأزهر» 
المحرم ١51١ه/ 51-51١‏ . انظر أيضًا« مسائل 
الرازى وأجوبتها من غرائب أن التدزيل وهو هذا 
الكتاب نفسه؛ ونفس المحقق» ط مصطفى اليابى 
الحلنى» الطبعة الثانية 1105ه_ 1986م/ 175 
.)4١‏ 

ويتناول الإمام الشنقيطى بعض أآيات سورة آل عمران 
بنفس السنهج من حيث دفع إيهام الاضطراب وذلك 
فى كتاب ١‏ دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب 


يكن 


للشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى » مكتبة ابن 
تيمية» القاهرة» بدون تاريخ / .)0/١-41/‏ 

ويذكر الإمام ابن الجوزى الآيات اللواتى ادعى 
عليهن النسخ فى سورة آل عمزران وذلك فى كتاب 
(نواسخ القرآن لجمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزى القرشئ البغدادى ‏ دار الكتب العلمية» 
بيروت» بدون تاريخ / 11-5 .)1١‏ 


ومن المعلوم أن الإمام الغزالى يقسم لباب القرآن إلى 
نمطين : جواهر ودرر» فالتمط الأول وهو الجواه 
يشتمل على الآيات التى وردت فى ذات الله'عز وجل 
وصفاته وأفعاله خاصة, وهو القسم العلمى» أما 
الدرر» وهى النمط الثانى؛ فهى الآيات التى وردت فى 
بيان الصراط المستقيم والحث عليه؛ وهو القسم ' 
العملى » ومن سورة آل عمران يحصى الغزالق عددا 
من جواهر القرآن ودرره . ٠‏ 

ولمزيد من الإيضاح يمكئن الرجيع إلى كتتاب 
(جواهر القرآن ودزره للإمام حنجة الإسلام أب حامد 
محمد بن مخمد بن محمد الغزالى » دار الكتب 
العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 5١9‏ 1ه 988١م/‏ 
الل الا 1١17١6‏ م18١‏ ). 

عن سورة آل عمران يجمل الإْمامْ الفيروزابادى فى 
بصائره: تحت عنوان: بصيرة فى 8 الم * الله © وهى 
فاتحة السورة».معظم ما أوردناه آنا فيقول: 

من أسمائها: سور آل عمران» والسورة التى ييذكر 
فيها آل عمران» والزهراء . 

وعمران المذكور هو عمران واد موسى وهارون 
عليهما السلام وهو ابن يصهر بن فاهث بن لاوى بن 
يعقوب» وأما عمران والد مريم فهو ابن مأتان بن 
أسعراد بن أبى ثور. 


آلعمران ا 


وهذه السورة مدئية باتفاق جميع المفسرين» 
وكذلك كل سورة تشتمل على ذكر أهل الكتاب» 
وعدد أياتها مائتان بإجماع القراء . 

وكلماتها ثلاثة آلاف وأربعماثة وثمانون؛ وحروفها 
أربعة عشر أله وخمسماثة وخمسة وعشرون حرقًا . 

والآيات المختلف فيها سبع : #الم 4 و«الإنجيل» 
الثانى( آية 48 ) طا أنزل الفرقان 4 و ورسولاً إلى بنى 
إسرائيل » و «إممًا تحبون 4 و«مقام إبراهيم » 
والإنجيل » الأول فى قول بعضهم . 

مجميع فواصل آياتها: (ل قداط نبءر) 
يجمعها قولى : ( لقد أطنب مُرٌ ) والقا ف آخرآية 


واحدة ١‏ ذُوقُوا عَذَّابٌ اريت 14١1‏ ] والهم زآخر 


ثلاث آيات لآ لا يَخْفّى عَلَيْهِ شَىٌْ فى الأرض ول فى 
السَّماءٍ 4 [0] ل إِتْفَ سَوِيعٌ الدُهاء 5814 ] 
. (كذلك اله يفْمَلُ مايشَاء 4١14‏ ]. 

٠‏ ومضمون السورة مناظرة وفد فد نجران ( بلد فى اليمن 
من ناحية مكة ) إلى نحو ثمانين آية من أولهاء وبيان 
المحكمء والمتشابهء وذم الكفانء ومذمة الدنياء 
وشرف العقبى» ومدح الصحابة» وشهادة التوحيد» 
: والرد على أهل الكتاب؛ وحديث ولااة مريم» 
وحديث كفالة زكرياء ودعائه» وذكر ولادة عيسى » 
ومعسجزاته » .وقصة الحواريين» وخبر المباهلة (من 
البهلة وهى اللعنة وهى المذكورة فى قوله تعالى: الثم 
نبتهل فنجعل لعنت الله على الكاذبين 4 ) والاحتجاج 
على النصارى» ثم أربعونآية فى ذكر المرتدين» ثم 
ذكر خيانة علماء يهود» وذكر الكعبة» ووجوب الحج ٠‏ 
وإخسياز هذه الأمة الفضلى» والنهى عن موالاة الكفاره 

وأهل الكتاب؛ ومخالفى الملة الإسلامية ثم خمس 


ع و سس بعس جع شت سر و نت ل ا بش عي ل ا ا ا اي ا 


وخمسون أية فى قضَّة حرب أحدء وفى التخصيص 
والشكوى من أهل المركز ( هو الموضع يؤمر الجند أن 
يلزسوه؛ وأهل المركز هم الرماة الذين أمرهم الرسول 
عليه الصلاة والسلام أن يلزموا أماكنهم بجانب أحد ) 
وعذر المنهزمين» ومنع الخوض فى باطل المنافقين» 
وتقرير قصة الشهداء» وتفصيل غزوة بدر الصغرى» ثم 
رجم إلى ذكر المنافقين فى خمس وعشرين 0 
والطعن على علماء اليهود» والشكوى منهم فى نقض 
العهدء وترك بيانهم ؛ ونعت رسول الله يَِةٌ المذكور فى 
الشوراة» ثم دعوات الصحابة» وجدهم فى حضور 
الغزوات» واغتنامهم درجة الشهادة؛ وختم السورة 
بايات الصبر والمصابرة والرّباط . 

ثم تكلم بعد ذلك عن مضمون السورة ‏ الناسخ 
والمنسوخ ‏ المتشابهاث ... ويختمها بفضل السورة 
فيذكرفيه: 

عن النبى فل تعلموا البقرة وآل عمران» فإنَّهما 
الزهراوان» وإنهما يأتيان يوم القيامة فى صورة ملكيْن» 
يشفعان لصاحبهماء حتى يدخلاه الجنة ( ورد بعضه 
فى حديث أخرجه أحمد عن بريدة» كما فى الإتقان ) 
وتقدم فى البقزة ( يأتيان كأنهما غمامتان» أو غيايتان» 
أو فرقات من طير صواف» يُظلان قارثهماء ويشفعان؛ 
ويروى بستشد ضعيف: من قرأ سورة آل عمران أعطى 
بكل آية منها أمانّا على جسر جهنم ؛ يزوره فى كل يوم 
جمعة آدم ونح و إبراهيم وآل عمران» يغبطوثه بمنزلته 
من اللهء وحنديث على ( رفعه ) : من قرأها لا يخرج 
من الدنياحتى يرى ربه فى المنام؛ ذُكر فى 
الموضوعات . 

( بل قال الشهاب فى حاشية البيضاوى ”/ 94: 


1 إنه ( موضوع» وهو من الحديث الطويل المذكور فيه 


. العمران ... 


فضائل جميع السور, وهو مما اتفقوا على أنه موضوع 
مسختلق» وقد خطئوا من أورده من المفسرين وشنعوا 
عليه). 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على التجارء المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية؛ القاهرة الكتاب الرابع 6ه - 
6م /١‏ 2158-1608 وقد وضعتا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 

أماعن رسم المصحف بالنسبة لسورة آل عمران فقد 
أورد الإمام أبو عمرو الداثى ما بالرسم من وجوه مختلفة 
وذلك على التحو التالى: 

4 -ما حذفت منه الألف اختصارا: ط منهم تقلة‎ ١ 
آية 8" : مكتوبة بالياء: « فيكون طيرًا # حيث وقع‎ 1 
.] 1907126 ظ وقنتلوا وقّلوا‎ 1 

١‏ -ما حذفت منه الياء ااجتزاء بكسر ما قبلها منها: 


«ومن اتببن وقل 4 [ ١ 17٠١‏ وأطيعونٍ © [ 15١0‏ , 


«وخافون إن كتتم 1/016 ]. 

إثبات الباءعلى الأصل : #فاتبعونى 
يُحييْكُمٌ لله 711]. 

؛ -إثبات الياء زائدة أو لمعنى: 8 أفإِيْن مات أو 
قيِل4414١1]:‏ 

© _ما رسم من هاءات التأنيث تاء: 

نعمة : 8 واذكروا نعمت الله عليكم إذ كنتم أعداء» 
61 ]. 

امرأة: © إذا قالت امرأت عمران 81" ]. 

لعنة : © فنجعل لعتت الله على الكذبين 1114]. 


احنن 


ويذكر الإمام الدانى ما اتفقت على رسمه مصاحف 
أهل الأمصار من أول القرآن إلى آخره فيقول عن سورة 
العمران: 

١_كتبوا‏ ط ملك المُلك 7714 ] بغير ألف . 

7 كتبوا ل لكيلا تحزنوا ©[ ١61‏ ] موصولة . 

٠“‏ كتبوا ا فبئس ما يشترون ©[ 1817 ] مقطوعة ولا 
لام فى أولهاء كأن الفاء حلفتها فى الزيادة . 

ثم يذكر ما اختلفت فيه مصاحف الأمصار بالإثبات 
والحذف» فيقول عن سورة آل عمران: 

ً _كتبوا فى بعض المصاحف ١‏ ويقاتلون الذين » 
1 ]بالألفء وفى بعضها 8 ويقتلون # بغير ألف. 
ثم يذكر ما اتفقت على رسمه مصاحف أهل العراق 
فيقول عن سورة ال عمران: . , 

© _كتبوا ظ أن نتقوا منهم تقلة 
والهاءء قال أب وعمرو. , 

١‏ وكتبوا 8 حَقٌّ نّقاته ©[ ٠١7‏ ] بغير ياء» ورأيت 
الألف فى بعض مصاحفهم مثبتة وفى بعضها 


محذوفة . 


آبالياء 


قالت المؤلفة: هذا الذئ ذكره أبو عمرو الدانى 
وجدته فى نسمختى من مصحف العراق الذى تفضل 
الاتحاد النسائى بالنجف بإهدائها إلى يوم الخميس 
6 نسوفمير 1985 أثناء الرحلة التى نظمها لزيارة 
المشاهد» نقد وردت الآية 8؟ من سورة آل عمران 
وفيها كلمة ١‏ َقبة » مكتوبة.بالياء هكذا ١‏ تقيّة »[ ص 
5 ] كما جاءت كلمة ١‏ تقاته » فى الآية ٠١7‏ مكتوبة 


بالألف هكذا « تقاته 4[ ص ٠١7‏ ] كما قال أبوعمرو. 


أما عن مصاحف أهل المدينة والشام فيقول 


العمران 2 


أيؤعمرو: وفى آل عمران [ "171 ] فى مصاحف أهل 
المدينة والشام 9 سارعوا إلى مغفرة » بغير واو قبل 
السين » وفى سائر المصاحف بالواو # وسارعوا 4 
بالواو وفيها[آية ١85‏ ] في مصاحف أهل الشام 
#وبالزبر وبالكتاب 4 بزيادة باء فى الكلمتين» كذا 
رواه لى خلف بن إبراهيم عن أحمد بن محمد عن 
. على عن أبى عبيد عن هشام بن عمار عن أيوب بن 
تميم عن يحبى بن اللحاريث عن ابن عامر وعن هشام 
عن سويد بن عبد العمزيز». عن المحسن بن عمران عن 
عطية بن قيس عن أم السدرداء عن أبى الدرادء عن 
مصاحف أهل الشام؛ وكذلك حكى أبو حاتم أنهما 
مرسومان بالباء فى مصحف أهل حمص الذى بعث 
عثمان إلى الشام» وقال هرون بن موسى الأحفش 
الدمشقى: إن الباء زيدت فى الإمام يعنى الذى وج به 
إلى الشام فى ١‏ وبالزبر» وحدهاء وروى الكسائى عن 
أبى حيوة شريح بن زيد أن ذلك كذلك فى المصحف 
الذى بعث يه عثمان إلى الشامء والأول أعلى إسنادًا» 
وهما فئ سائر المضاحف يغير ياغ . 

وأما عن مصاحف أهل المدينة والعراق فقول أبو 
عمرو الدانى عن الآية "177 من سورة آل عمران ( ص 
1١‏ ) كتب أهل المدينة 0 سارعوا إلى مغفرة » بغير 
واو وأهل العراق بواو وفى مصاحف أهل الشام [ ص 
15 أبغير واو 70 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار مع كتاب النقط 
للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى تحقيق 
محمد الصادق قمجاوى» مكتبة الكليات الأزهرية 

1 1/ ل غثللء لمخم الى "الى مفلا 

لال خف لاقل ل تدك "للا 


0 وغن رْسم بعض الأبات من سورة آل عمران فى 


السوجى» دار المعرفة » دمشق 


سج جح ف ب ا ل ا ا ايان ا لت توق 


المصحف العثمانى يقول اللخوارزمى أيضًا © التورية» 
[ "1 ] بالياء كل القرآن ( انظر الإتقان 1/ "1 ورسم 
المصحف العثمانى ) 8 أؤنيتكم 14 ١5‏ ] بالواو 
(أسلمتم» [١؟‏ ] #ءأقررتم 41١1‏ ] بأئف وإحدة 
(نى الإثقان دقل أؤنبئكم» وهؤلاء ... بالوار» ١١4/1‏ 
وقاعدة الهمزة تقر كتابتها على الواو_انظر المصدر 
نفسه ومناهل الزرقانى /١‏ 8/1 ). 

( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسف بن محمود العخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن 
» الطبعة الأولى 
1ه-1984م/ 14 وما جاء بين قرسين فهر من 
تعليقات المحقق ). 

ومن أمثلة هاء التأنيث التى رسمث فى المصاحف 
بشاء مفتوحة كلمة ! نعمت » التى وردت فى قوله 
تعالى : « واذكروا نعمث الله عليكم ... 1١718‏ ] 
وكلمة 9 لعنت ؛ فى قوله تعالى: «« ...ثم تقل 
ر ل ل ا 14 


«امرأت فى قوله تعالى: « إذقالثامراتٌُ 


عمران... 014 ] وفى ذلك يقول الشيخ الخراز فى 
منظومته عن كلمة ( نعمت 14: 
سمه 
ونعلة هاه قفر 
واد منهسا أخيه البقسر 


. وآ عمسران تعد واجدة 


ومع إِذْهَمَ نص المسائدْ 
ويقول عن كلمة 3 امرأت » وغيرها: 
وامسسرأت سبعتها وقليوّت 

عين كل ذاتبَتِيّت وفئ ات 


الاقشراس 


(متن مورد الظمآن فى رسم القرآن للشيخ محمد بن 
محمد الأفوى الشريشى الشهير بالخرانه حققه وضبطه 
وعلق عليه محمد الصادق قمحاوىء المكتبة 
المحموديةالتجارية» القاهرة/ ٠؛‏ : الأنيات 488 » 
8 440 و« لطائف البيان فى رسم القران شرح 
مورد الظمآن للشيخ أحمد محمد أبى زيتحاره مكتبة 
ومطيعة محمد على صبيح وأولادف 11784 هسب 
لل ف ”7 

انظر: هاء التأنيث التى رسمت تاء فى المصحف . 

ويجمل ابن وثيق هذا كله بالنسبة لسورة آل عمران 
وغيرها من السور فى كتابه ١‏ الجامغ لما يحتاج إليه من 
رسم المصحف ؛ فيقول عن سورة آل عمران: . 

مدنية » آياتها مائتان. 

١‏ الاحخلاف فى الآيات: « السم114]كيرفى» 
«والإنجيل * 71] غير الشامى» ١‏ وأنزل الفرقان » 
[؛] غير الكوفى» # والإنجيل # يعده [54] 
«ورسولا» كوفى» 9 ورسولاً إلى بنى إشرائيل 4 [44] 
بصرى» 9 مما تحبون4 [91] غير الكوفى والبصرى» 
واختلف فيها أبو جعفر بن القعقاع وشيبة» فلم يعدها 
أبو جعفر وعدّها شيبة» وبه يؤنخذ فى المدنى الأخير 
فا مقام إبراهيم 14 417 ] الشامى وأبو جعفر القعقاع » 
ولم يقع خلاف فى كمية العدد. 

قد ذكر ط( قتلوا وقتلوا 4 و #إيقتلون الذين يأمرون» 
وططيرا» وأفإين مات» وحق تقاته. ونعمت الله 
عليكم إِذْ كنتم» وامرأت: وفنجعل لعنت الله . 

ومما لم يلكر ا ملك الملك 71314 ] متحذوف 
الألف . 20 
وفيها فى مصاحف أهل المديئة والشام:2 سارعوا » 


[ ] بغير واو قبل السين» وفى غيرها # وسارعوا» 
بالواوء وفيهها فى مصاحف أهل الشام « وبالزير 
وبالكثب 6[ 184 ] بزيادة باء فيهماء وفى غيرها بغير 
58 

وفيها مكن الياءات الثابتة 5( فائبعونى يُحببكم الله 
1 ١م‏ ]ومن السزوائد لورش ١‏ ومن اتبعنى »1 ٠١‏ ] 
ولغيره 9 وخافونى إِنْ » [ ١1/0‏ ] ومن المحذوفات غير 
الزوائد فآ وأطيعون » وقد ذكرت ‏ 

( الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د : غانم قدورى حمد. دار 
الأنبار» بغداد» الطبعة الأولى 508 1ه 1988م/ 
94 


»آل غسان: 


لدف 


انظر: آل جفنة , 
* آل فرعون : 
ترد فى القرآن الكريم فى السور الآنية : البقرة/ 146+ 
6ء آل عمران/ 1١‏ الأعراف/ 21٠‏ 111 
الأنفال/ 51, 2084 إبراهيم/ 2١‏ القصص/ 8» 
غافر/ 8ك 45:48 » القمر/ 4١‏ . 
وفى تفسيره للآيسة 44 من سورة البقرة: فآ[ 1 
تحَينَاكُمْ من آل ذرْعَوْنَ بد وموك سو العذاب .. 
. يقول الإمام الآلوسى : والمراد بآل رن هلا دل قد 
أو أهل بيته مخاصة أو أتباعه على دينه . 
(روع المعاتي للإمام إبى الثناء محمود الآلوسى /١‏ 
00). 
انظر: آل . 
* آل قراس: 
آل قراس : تُفتح القاف ويّضم والراء خفيفة والسين 


آل قنفذ ( شعب ) 


آل ملك الجوكنار ( جامع .) 


٠‏ مهملة؛ ورواية الأصمعى فتح القاف» والقمرس فى 
اللغة أكثر الصقيع وأبرده؛ ويقال للبارد قريس 
وقارسء وهو القَرَس والقّرْس لغتان. قال الأصمعى : 
آل قراس» بالفتتح»ء هضاب بناحية السراة» وكأنهن 
سُمّين آل قراس ليردها. هكذا رواه عنه أبو حاتمء 
وروى غيره : آل قراس بالضم» وأنشد الجميع قول أبى 
ذؤيب الهذلى: 
يمائية. أجنى لهامظ مائدٍ 

وآل قسراس صوب أرَة كُخْلٍ 


يروى مائد ء بعد الألف همزة» ويروى مأبد بالياء 
الموحدة» وآل قراس .ومأبد: جبلان فى أرض 
. هذيل» وأرمية جمع رمييٌ » وهو السحاب» وكحل أى 
سؤد. 
( معجم البلدان /١‏ 6ه). 
# آل قنفذ ( شعب.) : 
ذكره الأزرقى بيسن المواضع والشعاب والجينال التى 
بشق معلاة مكة الشامى وقال عنه : 
شعب آل فنفذ : هو الشعب الذى فيه دار آل خلف 
ابن عبد رزبه بن السايب مستقبل قصر محمد بن 
سليمان» وكان يسمى شعب اللثام» وهو قنفد بن 
زهير من بنى أسد بن محزيمة» وهو الشعب الذى على 
يسارك وأنت ذاهب إلى منى من مكة فوق حايط 
خرمان؛ وفيه اليوم دار الخلفيين من بنى مخزوم» وفى 
هذا الشعب مسجد مبتى يقال: إن النبى يله صلى 
فيه 6 وينزلة اليوم فى الموسم الحضارمة .١ه.‏ 
(أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى . تحقيق رشدى 


الصالح ملحس 585/7 1417). 


آل لوط : 
قال الله تعالى: « إلا آل لوط إِنَالمتَجُومُم 
أجمعين* إلا امْرآتَهُ قدرنا إنها لمن الغابرين #* فلما 
جاء آل لوط المرسلون 14 الحجر: 7١-89‏ ]. 
وقال تعالى : فط كذَّبثْ قومٌ لوط بالثدُر * إنا أرسلنا 
علبهم حاصبًا لآل لوط تَجَيَاهم ِسَحَرِ 4 [ القمر: 
لو ا 
يقول الإمام النسفي فى تفسير الآية 54 من سورة 
الحجر: إلا آل لوط» يريد أهله المؤمنين . 
( تفسير النسفى 9/ 111). 
انظر: آل. 
* آل ممحمد: 
انظر: آل البيت . 
* آل ملك ( جامع :)٠‏ 
انظر: آل ملك الجوكندار ( جامع-). 
.آل ملك الجوكندار ( الأمير سيف الدين .): 
انظر: آل ملك الجوكتدار ( جامع-). 
* آل ملك الجوكتدار ( جامع .): 
قال المقريزى : هذا الجامع فى الحسينية خارج 
باب النصر» أنشأه الأمير سيف الدين الحاج آل ملك 
وكمل وأقيمت فيه اللخطبة يوم الجمعة تاأسع جمادى 
الأولى سنة اثنتين وثلاثين وسبعماثة» والأمير سيف 
الدين هذا أصله مما أذ فى أيام الملك الظاهر من 
كسب الأبلستين لما دل إلى بلاد الروم فى سئة مست 
وسبعين وستماثة؛ وصار إلى الأمير سيف الدين 
1 قلاوون وهو أمير قبل سلطنته» فأعطاه لابئه الأمير على 
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آل ملك الجوكندار ( جامع -) 


آل ملك ( سويقة جامع .) 


وما زال يشرقى فى الخدم إلى أن صار من كبار الأغراء 
المشايخ رءووس المشورة فى أيام الملك الناصر 
محمد بن قلاوون» وتولى نيابة حماة فى سلطنة الناصر 
أحمد» ثم قدم إلى مصر فى تولية الصالح إسماعيل 
وأقام بها مبجلا إلى أن أمسك الأمير آق سنقر السلارى 
نائب السلطئة بديار مصر فولاه التيابة مكانه » وشدد فى 
الخمر إلى الغاية وحدّ شاربهاء وهدم خزانة البنود 
وأراق خمورها وبنى بها مسجدًا وحكرها للناس 
فسكنت ؛ وأمسك البزمام زمانًا إلى أن تولى الملك 
الكامل شعبان فأخرجه أول سلطتته إلى دمشق نائبًا 
بهاء فلما كان فى أول الطريق حضر إليه من أخحذه 
وتوجه يه إلى صفد نائبًا بها فدخخلها آخر ربيع الآخر 
سنة سبع وأدعيق وسبعمائة» ثم سأل الحضور إلى 
مصر فرسم له بذلك» فلما توجه ووصل إلى غزة 
أمسكه نائبها ووجهه إلى الإسكندرية فى سنة سبع 
وأربعين فخنئق بهاء وكان خيِّرًا فيه دين وعبادة يميل 
إلى أهل الخير والصلاح وتعتقد بركته» وخرّج له أحمد 
بن أببك الدمياطى مشبخة وحدّّث بها وُرئت عليه 
مرات وهو جالس فى شباك الثيابة بقلعة الجبل» وعمّر 
غير هذا الجامع دارا مليحة عند المشهد الحسينى» 
ومدرسة بالقرب منها ‏ رحمة الله عليه . 
وفى طبقات الشعرانى أنه أقام بهذا الجامع الشيخ 
الصالح المعتزل عن الناس إبراهيم نحو أربعين سنة» 
صايرًا على الوبخدة حين خربت حارة التجامع ليلا 
ونهارا شتاءً وصيفاء وكانت الأكابر تتردد إلينه للتبرك 
بهء وكان يليس العمامة أو الشوب لا يخلعها حتى 
تذوب عليه » مات سنة نيف وسبعماثئة . 


( الخطط التوفيقية الجديدة لمصر وبلادها القديمة 


والشهيرة لعلى باشا مسارك / لاةء والمواعظ 


والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف بالخطط 
. المقريزية للمقريزى 7/ .)9311١ 31١‏ 


د آل ملك الجوكندار ( مدرسة ) (15/ا هل/ 


18م) أثر ؟: 

جاء فى الخطط التوفيقية فى وصف شارع أم الغلام 
أن بأوله من جهة اليسار جامع الجوكندار» كات أول, 
أمره مدرسة تعرف بالملكية» ذكرها المقريزى فى 
المدارس حيث قال: هذه المدرسة بخط المشهد 
الحسينى من القاهرة» بناها الأمير الحاج سيف الدين 
آل ملك الجوكندار تجاه دارهء وذلك سئة تسع عشرة 
وسبعمائة؛ وجعل فيهادرسًا للشافعية. وخحزانة كتب 
معتبرة» ووقف عليها عدة أوقاف» وهئ إلى الآن من 
المدارس المشهورة» وموضعها من جملة رحبة قصر 
الشوك . ش 

ويضيف صاحب اللخطط التوفيقية قائلاً: وهى باقية 
إلى اليوم وتعرف بزاوية حلومة» وبداخملها ضريح 
يعرف بضريح الشيخ موسي اليمنى» للنامن فيه اعتقاد 
كبيرء يعمل له حضرة كل ليلة ثلاثاء» ومولد كل عام 
وشعائره مقامة من ريع أوقاف لها . أنتهى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ؟/ 
)2 


* آل ملك ( سويقة جامع .) : 


ذكر المقريزى من بين السويقات سويقة جامع آل 
ملك وقال عنها: أدركتها إلى سئة ستة وثمانمائة» 
وهى من الأمبواق الكبار فيها غالب ما يحتاج إليه من 
الأدام» وقد خربت لخراب ما يجاورها. ١اه.‏ 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
/0). 


آل موسى وآل شرون 


آل يعقوب 


* آل موسى وآل شرون : 

قال تعالى : « وثَالَ لهُمْتَّهُمْ نآب ملك أن يكم 
ابوث ؤبسه سكيئة مِنْ رَبُكُمْ يِب مما ترك آل مُوسى 
وآل هرون تحمل المَلائكٌةٌ 4 [ البقرة: 44 7]. 

يقول الإمام فخر الدين السرازى فى تفسير هذه الآبة 


الكريمة : 
أما قوله تعالى: # آل مُوسيل وآل هارون »* ففيه 
قولان : 


القول الأول: قال بعض المفسرين : يحتمل أن 
يكون المراد من آل موسى وآل هارون هو موسى وهارون 
أنفسهماء والدليل عليه قوله يك لأبى موسى الأشعرى 
«لقد أوتى هذا مزمارا من مزامير آل داود ؛ وأراد به 
داودو نفسه لأنه لم يكن لأحد من آل داود من 
الصوت الحسن مثل ما كان لداوذعليه السلام . 

القول الثانى : قال القفال رحمه الله : إنما أضيف 
ذلك إلى آل موسى وآل هفارون؛ لأن ذلك التابوت قد 
تداولته القرون بعدهما إلى وقت طالوت؛: ومافى 
التابوت أشياء توارثها العلماء من أتباع موسى وهارون 
فيكون « الآل »هم الأتباع » قال تعالى: 8... أَدخِلُوا 
آل فرعونّ أشدٌّ العذاب 4[ غافر: 45 ]. 

( مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى ‏ ط دار الغد العربى م ٠‏ العدد 7١‏ / 498» 
15 ), 

انظر: آل» التابوت . 
* آل النبى يلل : 
انظر: آل » آل الييت. 
* آل ياسر: 

ذكرهم ابن إسحاق فى باب عدوان المشركين على 
المستضعفين ممن أسلم بالأذى والفتنة فقال تحت 


نوان تعذيب آل ياسر: قال ابن إسحاق: وكانت بنو 
مخزوم يخرجون بعمار بن ياسره وبأبيه وأمهء وكانوا 
أهل بيت إسلام» إذا حميت الظهيرة: يعذبونهم 
برمضاء مكة ( الرمضاء : الرمال الشديدة الحرارة ) فيمر 
بهم رسول الله وي فيقول» فيما بلغنى 9 صبرًا آل ياسر» 
موعدكم الجنة » فأما أمه فتتلوها وهى تأبى إلا 
الإسلام. 

( السيرة النبوية لابن هشام لأببى محمد عبد الملك 
ابن هشام المعافرى ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها طه 
عبد الرءوف سعد» مكتبة ومطبعة الحاج عبد السلام 
ابن محمد بن شقرون /١ ١191/4‏ 71/4 ) . 


انظر: عمار بن ياسرء ياسر العنسى . 


* آل يعقوب: 


ااه 


قال تعالى: لظ يرثى وسرت نْ آل يَمْقوبَ » 
[مريم: .آل الرجل خخاصته الذين يثول إليه أمرهم 
للقرابة أو الصحبة أو الموافقة فى الدين . 

( روح المعانى 0/ 160), 

وعن قوله تعالى : لا مِنْ آل يعقسوب > يقول الإمامأ 
القرطبى : قيل: هو يعقوب إسرائيل» وكان زكريا 
متزوجًا بأخت مريم بنت عمران» ويرجع نسبها إلى 
يعقوب» لأنها من ولد سليمان بن داود وهو من ولد 
يهوذا بن يعقوب» وزكريا من ولد هارون أخى موسى + 
وهارون وموسى من ولد لاوى بن يعقوب» وكالت النبوة 
فى سبط يعقوب بن إسحاق. وقيل : المعننٌ ييعقوب 
ههنا: يعقوب بن مائان أو عمران بن ماثان أبى مريم 
أحوان من نسل سليمان بن داود عليهما السلام ٠‏ لأن 
يعقوب وعمران ابنا ماثان رؤساء بنى إسرائيل» قاله 
مقاتل وغيره» وقال الكلبى: وكان آل يعقوب أخواله» 


٠ آلاع‎ 


وهو يعقوب بن ماثان» وكان فيهم المّلكء وكات زكريا 
من ولد هارون بن عمران أخى موسى . 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين محمود 
الآلوسى 5/ 165» وتفسير القرطبى الجامع للحكام 
القرآن لأببى عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى 
1١71/4‏ ), 

د آلاع : 

الآلاء: التعم ؛ واحدها ألوكة دلرو أوآلاً 
كدرحًاء أو إِلَى ك3 معى © قال تعالى: « فاذكروا آل 
الله لعلكم تفلحون4 [ الأعراف : 4 ] وقال تعالى: 
«#ناذكروا آلاة الله ولا تَعتّوًا فى الأَرْض مَفْسدينَ * 
[الأغراف: 74]. وقال تعالى: 9 فَبأىٌ آلاءِ رَبك 

تَتَمَارَى *1[ التجم: 506 ] ويرد هذا اللفظ 7١‏ مرة فى 

'سورة الرحمن» ونص الآية هو: لا قَبأَىٌّ آلاءِ وَبَكُما 
تُكَذّبان 4 باعتبار أن ]لاه معناها نعم الله.على الجن 
والإنس . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم» إعداد مجمع اللغة 
العربية /١‏ 54 ). 

وفى تفسيره لقوله تعالى ظا فاذكروا آلاء الله 4 
[الأعراف: 4 ] يقول الإمام الآلوسى: أى نعمه 
سبحانه وتعالى وهى جمع ( إِلَى بكسر فسكون 
كحمل وأحمال» أو ة ألى ؛ بضم فسكون كفل 
وأقفال» أو (إِلَى» بكسر ففتح مقصورا كبيعى وأمعاء 
أو بفتحتين مقصورا كقفًا وأقفاء . 

( روح المعانى للإمام الآلوسى 7/ 554 ). 

وقال صاحب اللسان: الآلاء: العم واحدها ألَى» 
بالفتح» وإِلْىٌ وإِلى» وقال الجوهرى: قد تُكْسَرٌ 


ألات التقويم 


وبحتب بالياء مثال مِعّى وأمعاءء وقول الأعشى : 


. يض لاي إيمَب اله زال ولا 


يقطع رخا ولا يش ورٌٌ إ!آ 

قال ابن سيده: يجوز أن يكون ‏ إلا © هنا واحد آله 
اللهء ويخوثٌ: يكم مخقَّمًا من الإلّ الذى هو العهد. 
وفى الحديث : ١‏ تفكروا فى آلاءِ الله ولا تتفكّرو! فى الله» 
وفى حديث على » رضى الله عنه: حَتَّى أؤتى قَبِسَا 


قايس آلا الله . 
قال النابغة : 
هم المُلُولكُ وأبناءالملوك لَهُمْ. 
قَضْلُ عَلَى الاين فى الآلاه والتُّعمٍ 


( لسان العرب لابن منظور 7/ »١1١9‏ انظر أيضًا 
تفسير القرطبى» كتاب الشعب ٠‏ / 933/3 ). 

وقال ابن زيد عن ١‏ آلاء » إنها القدرةء وتقدير الكلام 
فى قوله تعالى فى الرحمن ل قَبائٌ آلاءِ ربكا 
تُكدّبان» فبأى قدرة ربكما تكذبان؛ وقاله الكلبى 
واخختاره الترمذيّ محمد بن على . | 

( تفسير القرطبى» كتاب الشعب 59/ 5798 ). 

انظر: الرحمن ( سورة ). 


#دآلات : 


قال ياقوت : 

آلاثٌ: كأنه جمع آلة: موضع » وقيل يلدء وقيل 
بلدان» هذا كلّه عن نصر. 

( معجم البلدان /١‏ 68) 


»* آلات التقويم: 


> الاق هلكا المرا كس دن 
(كشف .)١58 /١‏ 


ظ 


الآلات الحربية (علم.) 


»* الآلات الحربية (علم.): 

هو علم يتعرف منه كيفية اتخاذ الآلات الحربية 
كالمنجتيق وغيرهاء وهو من فروع علم الهندسة . 

ومنفعته ظاهرة» لأنه شديد الغنّاء فى دفع الأعداء 
وبحماية المدنء وهذا العلم أحد أركان الدين لتوئف 
أمر الجهاد عليه . 

ولبئى موسى بن شاكر كتاب مفيد فى هذا العلم» 
كذا فى ( مفتاح السعادة ) و ( مدينة العلوم ) وينبغى 
أن يضاف علم رمى القوس والبنادق إلى هذا العلم» 
وأن ينه على أن أمثال ذلك العلم قسمان: علم 
وضعها وصنعتهاء وعلم استعمالهاء وفيه كتب. 

(كشف الظنون للحاجى خليفة ١46 /١‏ وأبجد 
'العلوم لضديق بن حسن القنوجى ج اق /١‏ 0178 


* آلات الحصار:' . 
وهى أنواع كثيرة منها: 
برج العتصار المصنوع من الخشب المتين المغطى 


بالحديد والجلد» وكان الغرض منه الاقتراب من 
-حصون العو والأسواز لاقتحامها ولقذف السهام أو 
الأحجار وغيرها من القذائف . 

والديابة ويدخل فيها المقاتلون»: فبدنون إلى الأسوار 
لينقبوها؛ وهى تشبه البرِج المتحرك وله أحيانًا أربعة 
طوابق ؛ وكانت الدبابات تسبق المشاة حتى تقترب إلى 
مسافات قصيرة من مواقع العدو أو حصونه» وهناك 
تؤثر تأثيرها المطلوب . 

والعرّادة وهى آلة أصغر من المنجنيق» تلقى بها 
الأحجار وعلى مسافات طويلة . 

والمنجنيق يشبه مدفع اليومء استخدم فى حصار 
الطائف فى زمن النبى يك وهر أنواع : 

:(]) لرمى السهام . 


الآلات الرصدية ( علم.) 


( ب ) لرمى الحجارة لهدم الجدران . 

( ج) لرمى قدور النفط أو الكرات المشتعلة من 
النار اليونانية . 

( د ) لرمى العقارب والرمم المعفنة . 

ويعتبر العصر الذهبى لاستخدم المجانيق القرون : 
ال "لء ١5‏ وذلك قبل استخدام البارود . 

( الحرب عند العرب د. عبد الرحمن زكى كتابك 
(38 )» دار المعارف» القاهرة لالا9 /١‏ 41 ). 

+« الآلات الرصدية (علم»): 


ذكره أبو الخير من فروع علم الهيئة وقال: 2 هو علم 
يتعرف منه كيفية تحصيل الآلات الرصدية قبل الشروع 
فى الرصدء فإِن الرصد لا يتم إلا بالات كثيرة رتبوهاء 
وتحصيل تلك الآلات يتوقف على مععرفة أحوالها 
وكتاب : الآلات العجيبسة » للخازنئ يشتمل على 
ذلك . انتهى ‏ 
ومثله فى « مديئة الغلوم » قال العلامة تقى الدين 
الراصد فى ( سدرة منتهى الأفكار ): ١‏ والغرض من 
. وضع تلك الآلات تشبيه سطح منها بسطح دائرة فلكية 
ليمكن بها ضبط حركتهاء ولن يستقيم ذلك ما دام 
'لنصف قطر الأرض قدر محسوس عند نصف قطر تلك 
الدائرة الفلكية إلا بتعديله بعد الإحاطة باختلافه 
الكلئ؛ وحيث أحسسنا بحركات دورية مختلفة وجب 
علينا ضبطها بآلات رصدية تشبهها فى وضعها لما 
ينمكن له التشبيه: -ولما لم يكن له ذلك يضبط 
اختلافه» ثم فرض كرات تطابق انختلافاتها المقيسة 
إلى مركز العالم؛ تلك الاعقلافات المحسوس بها إذا 
كانت متحركة حركة بسيطة حول مراكزها» فبمقنضى 
تلك الأغراض تعددت الآلاتء' والذى أنشأناه بدار 
. الرصد الجديد هذه الآلات . 


الآلات الرصدية (علم-) 


منها اللبئة : وفى جسم مربع مستو يُستعلم به الميل 
الكلى وأبعاد الكراكب وعرض البلد . 

ومنها الحلقة الاعتدالية : وهى حلقة تُنصب فى 
سطح دائرة المعدل ليُعلم يها التحويل الاعتدالى . 

ومنها ذات الأوتار: قال : وهى من ممخترعناء وهى 
أربع أسطوانات مربعات تغنى عن الحلقة الاعتدالية 
على أنها يُعلم بها تحويل الليل أيضًا. 

ومنها ذات الحلق: وهى أعظم الآلات هيفة 
ومدلولأء وتركب من حلقة تقام مقام منطقة فلك 
البروج » وحلقة تقام مقام المارة بالأقطاب تركب 
إحداهما فى الأخرى بالتنصيف والتقطيع» وحلقة 
الطول الكبرى» وحلقة الطول الصغرى » تركب الأولى 
فى محدب المنطقة» والشانية فى مقعرهاء وحلقة 

نصفب النهار وقطر.مقعرها مساو لقطر محدب حلقة 

الطول الكبرى» ومن حلقة الأرض قطر محدبها قدر 
. قطر مقعر حلقة الطول الصغرى» فتوضع هذه على 
كرسى . 1 

ومنها ذات السمت والازتفاع : وهى نصف حلقة 
قطرها سطبح من سطوح أسطوانة متوازية السطوح ء 
يعلم بها السمت وارتقاعهاء وهذه الآلة من مخترعات 
الرصاد الإسلاميين . 

ومنهاذات الشعبتين: وهى ثلاث مساطر على 
كرسى» يعلم بها الارتفاع . 

ومنها ذات اللجيب : وهى مسطرتان متنظمتان انتظام 
ذات الشعبتين . 

ومنها المشبهة بالمناطق »قال: وهى من 
مخترعاتناء كثيرة القوائد فى معرقة ما بين الكوكبين من 
البعدء وهى ثلاث مساطر: اثشان منتظمتان اننظام 
ذات الشعبتين . 


ومنها الربع المسطرىء وذات النقبتين » والبتكام 
الرصدى وغير ذلك : 

وللعلامة غياث الدين جَمُشيد رسالة فارسية فى 
وصف تلك الآلات سوى ما اخترعه تقى الدين رحمه 
الله . 1 

واعلم أن الآلات الفلكية كثيرة. . 

منها الآلات المذكورة . 
ومنها السدس الذى ذكره جمشيد. 

ومنها ذات المثلث . 

ومنها أنواع الإسطرلاباث: كالتام؛ والمسطح. 
والطومارى؛ والهلالىء والزورقى؛ والعقربى» 
والأسى » والقوسى» والجنويى» والشمالي» 
والكبرى» والمبطح » والمسسرطق» وحق القمسر» 
والمغنى» والجامعة» وعصا موسى . 

ومنها أنراع الأرباع: كالتام؛ والمجيب» 


. والمقنطرات» والأفاقى» والشكازى» ودائرة العدل» 


وذات الكرسىء والزرقالة» وربع الزرقالة» وطبق 
المناطق . 1 

وذكر ابن الشاطر فى « النفع العام » ( هو كتاب 
«النفع العام فى العمل بالريع التام لمواقيت الإشلام») 
أنه قد أمعن النظر فى الآلات الفلكية فوجد مع كثرتها 


ٍ أنها ليس فيها ما يفى بجميع الأعمال الفلكية فى كل 


الأرضء قال: ١‏ ولا بد أن يداخلها الخلل فى غالب 
الأعمال؛ إما من جهة تعسر تحقيق الوضع 
كالمبطحات؛ أو من جهة ترك بعضهها على بعض» 
وكثرة تفاوث ما بين خطوطها وتزاحمها كالإسطرلاب» 
والشكازية, والزرقالية» وغالب الآلات» أو من جهة 
الخيط وتحريك المرى وتزاحم الخطوط كالأرباع 


الآلات الروحانية (علم) 


المقنطرات والمجيبة» وإن بعضها يعسر بها غالب 
المطالب الفلكية» وبعضها لا يفى إلا بالقليل» 
وبعضها ممختص بعرض واحد» وبعضها بعروضن 
مختصة» وبعضها تكون أعمالها ظنية غير برهانية » 
وبعضمها يأتى ببعض الأعمال بطريق مطولة خارجة عن 
الحدء وبعضها يعسر حملها ويقبح شكلها كالآلة 
الشاملة» فوضع آلة يخرج بها جميع الأعمال فى 
جميع الآفاق بسهولة مقصد ووضوح برهان فسماها 
الربع التام . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 148-/20111 
وأبجد العلوم للقئوجى ج ”اق /١‏ 178-178). 
الآلات الروحانية ( علم-) : 

وهو علم ثتبين منه كيفية إييجاد الآلات المرتبة 
المبنية على ضرورة عدم الخلاء ونحوهاء كقدح 
العدل؛ وقدخ الجور. 

أما الأول : فهو إناء إذا امتلاً منها قدر معين يستقر 
فيها الشراب» وإن زيد عليها ولو بشىء يسير ينصب 
الماء ويتفرغ الإناء عنه بحيث لا يبقى منه قطرة . 

وأما الغائى : قله مقدار معين إن صب فيه الماء 
بذلك القدر القليل يثبت» وإن ملئ يثبت أيضّاء وإن 
كان بين المقدارين يتفرغ الإناءء كل ذلك لعدم إمكان 
الخلاء. ٠‏ 

وهذا العلم من حيث تعلقه بمقدار معين من الإناء 
من فروع علم الهندسة» ومن حيث كونه مبنيّا على 
عدم الخلاء من فروع علم الطبعى . 

ومن هذا القبيل دوران الساعات ويسمئ: علم 
آلات روحانية» لازتياح النفس وارتياضها بغرائب هذه 
الآلات. 


آلات الظلية ( علم-) 


وأشهر كتب هذا الفن 0 -حيل بنى موسى بن شاكر ؛ 
وفيه كتاب مختصر لغيلن» وكتاب مبسوط للبديع 
الجزرى» كذا قال أبو الخير. 

( كشف الظنون /١‏ 2148 وأيجد العلوم للقنوجى 
اق 132). 

* آلات الساعة (علم): 

من الصناديق والضوارب وأمثال ذلك» ونفعه بين 
لكل أحدء وفيها مجلدات عظيمة» هذا حاصل ما 
ذكره أبو الخير فى فروع الهيئة ونحوه فى « مدينة 
العلزم؟ . 

أقول: لا يخفى عليك أنه علم البنكامات الذى 
جعله من فروع الهندسة» وكيفية وضعها مسطورة فى 

: كتاب 9 حيل بنى موسى ؟ . ش 

( كشف الظنون /١‏ 2147 وأبجد العلوم للقترجى 

جااق١191/1١).‏ 
الآلات الظلية ( علم.): 

هو علم يتعرف منه مقادير ظلال المقائس وأحوالها 
الأخمر» والخطوط التى ترسم فى أطراقهاء وأحوال 
الظلال المستوية والمدكوسة . 

ومنفعته : معرفة ساعات النهار بهذه الآلات» وهذه ‏ - 
الآلات كالبسائط والقائمات والمائلات من 
الرخامات . 

وفيه كتاب مبرهن لإبراهيم بن سنان الحرانى ذكره أبو 
الخير فى فروع علم ألهيثة » ومثله فى 9 مديئة العلوم ) 
( إبراهيم بن سئان » توقى سئة 5 "11 وأسم كتابه «آلات 
الظلال ؛ الأعلام /١‏ 1*0 375 . 


( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ /140» وأبجد 


الآلات العجيبة الموسيقارية 


آلات الكتاب 


العلوم للقتوجى جل ”7 ق١/‏ 21794 وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 50 ). 
* الآلات العجيبة الموسيقارية : 

( فى كشف الظنئون « الموسيقارية » وفى أبجد 
العلوم 3 الموسيقائية »). ش 

علم الآلات العجيبة الموسيقائية : 

هو علم يتعرف منه كيفية وضعها وتركيبهاء كالعود» 
والمزامير» والقانون» سيما الأزغنون» وغير ذلك» ولقد 
أبدع واضعها فيها الصنائع العجيبة والأمور الغريبة» 
قال أبو الخير: « ولقد شاهدته واستمعت به مرات 
عديدة» ولم تزد المشاهد والنظرة إلا دهشة وحيرة » ثم 
قال: ١‏ وإنما تعرضت لها مع كونها محرمة فى 
شريعتنا لكونها من فروع العلوم الرياضية 1. 

أقول: وسيأتى بيان حكمة الحرمة فى الموسيقى» 
وعبارة مدينة العلرم : « ولا نطيل الكلام بلكر أنواع 
الآلات المرسيقية لأنها محرمة فى شريعتناء وعمر 
طالب الآتعرة أثسرف من أن يضيع أوقاته فى أمشال 
هذه وإنما تعرضت لها شهنا لتتميم أنواع العلوم » 
انتهى , 

قلت ومن قول أصحاب هذا العلم هذا الشعر: 
مِنْ كل شَىء لذيذ أحتّسى قدحًا 


0 . 
وك ناطقة فى الكون يُطْرِبى 


ومن أنوع تلك الآلات: الكسوسء والطبل» 
والنقارة» والدائرة , 

ومن أنواع المزامير: الناى» والسورناء والنفيره 
والمثقال» والفوال؛ وآلة يقال لها بورى» ودودك . 

ومن أنسواع ذات الأوتار: الطنبورء والششتساء 
والرباب» والة يقال لها قيوز» وجنك وغير ذلك» وقد 
أورد الشيخ ( أى الشيخ الرئيس ابن سينا ) فى ١‏ الشفا» 
يصورها وكذا العلامة الشيرازى فى ( درة التاج ) . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ /2151 234/8 
وأبجد العلوم للقنوجى ج ؟ ق /١‏ 01174 170). 

آلات الكتّاب : 

أفرد ابن السيد البطليوسى فى كتابه الموسوم 
بالاقتتضاب فى شرح أدب الكتّاب بابّا فى جملة من 
آلات الكتّاب لاغنى لهم عن معرفتها وهى الدواة» 
وإصلاح الدواة بالمدادء والقلم» والسكين» 
والمقص » رأينا أن ننقله لك هنا لأنه يعكس مرحلة 
هامة من تاريخ الكتابة وأدواتها بالمقارنة بعصر يسود 
فيه استعمال قلم الحبر الجاف . 

يقول ابن السيد البطليوسى معدّدًا أدوات الكتابة : 

من ذلك : الدّواة: 

يقال : هى الدّواة» والرقيم » والثون. 


آلات الكتساب 


وقال بعض المفسرّين فى قوله عز وجل : ظإن والقلم > 
[ القلم 1١:‏ ]إنها الدواقء وكذلك روى عن مجاهد 
فى تفسير قوله تعالى : # أم حسبت أن أصحاب 
الكهف والرّقيم 4 [الكهف : 0 

وجمع دوأة دويات» كما يقال قناة وقنوات » ويقال: 
دواة ودوى» كما يقال قناة وقنًا. قال الشاعر: 
لمن الداز كخط بالدَوَى 

أتكر المعروف منه وامحَى 


ويقال: دواة ودُوِئٌّ» كمايقال: قناة تن : قال 
الشاعر: 
وكم تركث ديار الشرك تَحْيببُها 
1 تُلْقَى الدويٌ على أطلالها ليقا 
وجمع النون فى العدد القليل» أنوان» وفى العدد 
الكثير نينان: كما يقال فى جمع حوت: أحوات 
وحيتان. ١‏ 
واشتقاق الدواة من الدواء» لأن بها صلاح أمر 
الكاتب؛ كما أن الدواء بيه صلاح أمر الجسد؛ وجعلها 
بعض الشعراء المُحِدّثين ن مشتقة من دُوى الرجل يدوى 
دوَى : إذا صار فى جوفه الدواء» فقال: 
أما الدّواة فأدوى عَمْلُها جَسَدى 
وحيف الخَطَّ تحريف من القلم 


وليس للنون فعل مُصَرّف منها؛ ولا للرقيم؛ وأما 
الدواة فقد صرف منها أفعال واشتقت منها أسماء» 
نقالوا : أدويث دواةٌ: إذا اتتخذتها فأنا مذو » فإذا أمرت 
غيرك أن يتتخذها قلت : أَدْرِ دواة؛ ويقال للذى يبيع 
إلدّوى دوّاء» كما يقال لِبَائ الحئطة : ختّاط ». ولبائع 
اتمر: تمّا فإذا كان يعملها قيل مَدَقٌ كمايقال 
للذى يعمل القنوات مُق ؛ قال الراجز: 


* عفن لاف خرص المُقَنّى * 

ويقال للذى يحمل الدواة ويمسكها: داوء كما 
يقال لصاحب السيف: سائف» ولصاحب التُّرس: 
تار 

ويقال لما تدخل فيه الدواة ليكون وقاية لها صوان 
وغلاف وغشاء» فإن كان شيئًا يدخل فى فمها لكلا 
يسيل منها شىء؛ فهر سداد وعفاص» وكذلك 
القارورة ونحوها . 


ومن اللغويين من يجعل العفاص ما يدل فيه رأس 


٠‏ القارورة ونحوهاء ويجعل السداد والصمام» مايدخل 


ووزن دوأة من الفعل فَعَلّة» وأصلها: دوية» تحركت 
الياء وقبلها فتحة» فانقئبت ألقّاء ويدل على أن لامها 
ياء» قولهم فى جمعها: دَوَيات» فإن قال قائل: إن 
الواو من دواة؛ قد تحركت أيضَّناء وانفتتح ما قبلهاء 
فهادٌ قلبتموها لقا ثم حذفتم إحدى الألفين» لالتقاء 
الساكنين؟ فالجواب عن ذلك» من وجهين : 

أحدهما: أن حكم التصريف يوجب أنه إذا اجتمع 
فى موضعى العين واللام حرفان يجب إعلالهماء 
أُعِلّت السلام وركت العين» لأن اللام أضعف من 
العين» وأحق بالإعلال إذا كانت طرفًاء وفى وضع 
تتعاقب عليه حركات الإعراب؛ وهو محل للتغيير. 

والثانى : أنهم لو فعلوا ما سألنا هذا السائل» 
لتجحفوا بالكلمة» وذهب معناهاء ويقوّى هذا 
الجواب ويدل على صحته» أنلك تجد الواو التى يلزم 
إلمامها إذا وقعت بعدها ألف» لم يلها فى نحو 
النزوان والكروان» لثلا يلزم حدف أحد الألفين» 
فيلتبس فعّلان بمّعالء ولم يأث فى الكلام إعلال 


آلات الكتاب 


العين وتصحيح اللام» وإذا كانثا جميعًا حرفى علة» 
آيةع وغاية» وطاية» وتاية» وراية . 


إصلاح الدواة بالمداد: 
يقال لصوفة الدواة» قبل أن تبل بالمداد: البوهة 


. (الصوفية المنفوشة تعمل للدواة قبل أن تُبل ) والمُوارة . 


( صوف الشاة حية أو ميقة ) فإذا بت بالمداد فهى 
اللّْقّه وجمعها: ليق ويقال: لِقْتٌ الدواة فهى مليقة 
اَلَفْدّهاء فهى مُلاقة» وقد يقال لها لِيِقَةٌ قبل أن ثبل 
بالمداد ( سُمَى بذلك لأنه يمد القلم ) فتُسَمّى بما 
تقول إليه» كما يقال للكبش: ذبح وذبيحة قبل أن 
ليت وللصيد : رميّة قبل أن تُيْمَى» والعرب تقول: 
بعس الرمية الأزنب» وقال الله تعالنى: 8 وقَديناه بذئح 
عظيم 6 [ الصانات : 191 ] فإذا عظلّمت الصوفة 
فهى الهِرشَّفّةَ فإن كانت قطنة فهى العطبة» والكرسفة 
(قصئ ارقا« الكتريف انسة لبا ياس القن 
الذى تُتخذ منه فى بعض الأحوال ) والقطن كله يقال 
له : العُطب والكُرسف» ويقال من الكرسفة : كَرْسَفْتُ 
الدواءً كَرْسفَةً وكزسافاء والمداد يذكر ويؤنث فيقال: 
هو المداد وهى المداد» ويقال له: نفس بكسر 
النونء قأما البّقس بفتح النون فمصدر نقستٌ الذواة: 
إذا جعلت فيهانَفْسًا. 
وقد حكى ابن قتيبة فى كتاب آلات الكتّاب: أنه 
يقال للمداد: نفس وبَفس» بالكسر والفتح. قال: 
والكسر أفصح وأعرب» ويقال: مددت الدواة أمدها 
مدًا: إذا جعلت فبها مددّاء» فإذا كان مدادًا فزدت 
عليهء قلت: أمددتها إمدادّاء وإذا أمرته أن يأحذ 
بالقلم من المداد» قلت: استميد؛ وإذا سألته أن 


يعطيك على القلم مدادّاء قلت : أَمْدِدْنى من دواتك» 


يكن 


وقد استمددثه : إذا سألته آن يُمِدَّكَء وحكى الخليل: 
مُدَّنى وأمِدَّنى : أى أعطنى.من مداد دواتك» وكل شى 
أزاد فهو مداد» قال الأخطل : 

رأوا بارقاتٍ بالأكُفٌ كأنها 


مصابيحٌ سرج أوقدثتٌ بمداد 


يعنى بالزيت ( وسمى الزيت مدادًا: لأن السراج 
3 برقال في أبددنه به اليجة جا كتحي لوو 
مداد). 


والحبر ( الحبر أصله اللون ) من المداد مكسور لا 
غير» فأما العالم فيقال له: حبر وجبرء وقال بعض 
النتحويين: سمى المداد حيرًا باسم العالم» كأنهم 
أرادوا مداد حبرء فحذفوا المضافء ولو كان ماقاله 
صحيحًاء لقالوا المحم بالقتع أيقيا” والأشبه أن 


يكون سمى بذلك لأنه كي يحسّن الكتاب» من قولهم 
وي الوداه ويقال للجمال: حبر 
و 


وفى الحديث : يخرج من النار رخل قد ذهب حبره 
وسَبره ( أى حُسْنه وهيئته ) فإذا قيل : مداد حبس فكأنه 
قيل: مداد زينة وجمال» ويجوز أن يكون مشتقًا من 
الحبر والحبار» وهو الأثر؛ سمى يذلك لتأثيره فى 
الأسدى): 
لقد أشمتت بى أهلّ فَبْدٍ وفادرت 
بجسمى حبرا بنت مَصَانَ بايا 


ويقال: أَمَيْتُ الدواة وموّمتها هتها: إذا جعلت فيها 
ماء» فإذا أمرت من ذلك قلت: أَمِدْ دواتك» وموه . 
القلم: 


يقال: هو القَلّمِ والمزبر بَالزاى والوذْبر بالذال 


آلات الكتساب 


معجمة؛ سمى بذلك لأنه يُزبر به ويُذير: أى يُكتب» 
وقد فرق بعض اللغويين بين زَبِرَتُ وَدَبَرتُ ققال: 
زبرت بالزلى : أى كتبت» وذبزت بالذال: أى قرأت» 
وسموه قلماء لأنه قُلِم أى قُطع وسو كمايقلّم 
الظفر» وكل عود يُقطّع ومُحز رأسه ويقُلّم بعلامة فهو 
قلّموء ولذلك قيل للسهام أقلامء قال الله تعالى 9 إِذّ 
يُلقون أفلاتهم أيهم يكفل مريم 4 [آل عمران: 44 ] 
وكانت سهامًا مكتوبة عليها أسماؤهم» ويقال للذى 
ُقْلّم به مقُلمء ولما يُبرى به مِبْرَى ومبراة وقد بريئُه 
أبريه بريّا» وجٌضرمته حَصْرَْمَةٌ ( جصرم القلمَّ : براه ) 
عن ابن الأعرابى » ويقال لما يسقسط من التقليم: 
القلامة» ولما يسقط من البرى : البُراية ( اسم لكل 
فضلة تفضل من الشىء ) وجمع القلم: أقلام وقلام 
كقولك فى جمع:جمل: أجمال وجمال. 

وقيل لأعرابى: ما القلم؟ ففكر ساعة» وجعل يقلب 
يديه» وينظر إلى أصابعه؛ ثم قال: لا أدرى» فقيل 
له: توهمه فى نفسك» فقال: هو عود قُلّم من جوانيه 
كتقليم الأظافر.. 

ويقال: لعُقْده: الكحُوب» فإن كانت فيه عقدة 
تشيئه وتفسده فهى الأيّنة ( الأبنة : العقدة ؛ جمع أبن) 
ويقال لما بين عُقَّدِه: الأنابيب» واحدها: أنبوب 
ولأوعية الأقلام: المقالِم » واحدها: مقلم» والأنابيب 
والكعوب : تستعمل أيضًا فى الرماح وفى كل عود فيه 
عقد.ء وكذلك الأبن» فإن كان فى القصبة أو العود 
تأكّل فيل فيه قادح ( يقال: قدح الدود فى العود 
والأسنان) وفيه تقد وكذلك فى السن والقرن؛ قال 
ل ٌ 
رمى الله فى عينى بُثيدة بالقَذّى 

وفى المَّدٌ من أنيسابها بالقوادح 


وقال الهذلى: 
تيش توس إذا يناطِحُها 
أَلَعقَيَاْنفُهتِدُ 
ويقال لباطنه: الشحمةء ولظاهره: التّيطء فإن 
قشرت منه قشرة قلت : ليطت من القلم ليطةٌ ( الليطة 
قشرة القصبة التى تليط بها أى تلزق ) أى قشرتهاء. 
واللّيِط أيضًا : اللون» قال أبو ذؤيب الهذلى: 
بأروى التى تأرى إلى كل مخرب 
إذا اصفب ليط الشمس حان انقلابها 
( تأرى: تعمل الأزى وهو العسل؛ والمغرب: كل 
موضع لا تدرى ما وراءه» وليط الشمس : أراد لونها ) , 
ويقال للقصب: اليراع والأباع» وقال قوم: الأياء : 
أطراف القصبء الواحدة يراعة وأباءة؛ قال متمم بن 
نويرة يذكر فرسًا: 1 
ضافى السَّبِيبِ كأن عضن أباءة 
رَيانَ يتفض ه إذا ما يقْدَمٌ 
ويقال للقطن الذى يوجد فى جوف القصبة: 
البيلم» والقصف والقيسع » واحدته: يَيْلّمه وقيصفة 
وقيسعة» فإن كان فيه عوج فذلك الدَّرهء وكذلك فى 
العود. 
لي 
أقام الثهاف والطريدةٌ دَزءها 
كما قَرَمت ضفن الشموس المهايز 
والطريدة : خشيبة صغيرة فيها حديدة تُسَرَى بها 
الرماح ونحوهاء ويقال لغشائه الذى عليه: الغلاف 
واللحاء وَالقَشْر فإذا نزعته عنه قلت: قشرته ومَشّرْته» 
وقسّيته 0 مُشدّد ( ولحفته» ولفأته» وكشأته ولحوته. 
ولحيّته. وسحيّته» وسحوته» وجلفت وجلهثّه 


420 ب حم كاوه 
ووسّفتهء ونقحته» هادان مشلدان . 


آلات الكتساب 


ويقال لطرفيه اللذين يُكتب بهما: السنّان فإذا اكسرت سنه قبل ؛ قَضِم يَقْضَم قَضَمَاء على 
3 2 ا 9 5 ا ا 7 
واحدهما: سِنٌّ» والشعيرتان: واحدتهما: شعيرة. وزن حذر يحدّر وكذلك كل تكسّر فى سْنٌّ أو سيف أو 
فإن أخذت من شحمته بالسكي»٠‏ 
فإذا قُطع طرفه بعد البرى ومُيّ للكتابة» قيل: يت وضعن» و 0 لسكينء 
2 , 0 قلت: شحمتةٌ أَشْحمُه شَحْمّاء فإذا أفرطت الأتعذ منها 
قططته أَنْطَّه قطًا وقضمته أقضمه قضمّاء والمقّط - 00 
06 قلت: بطنت القلم تبطينا» وحفرته حفرا» بطر 
(يكون من عود صلب كالأبنوس والعاج ؛ كما يكون وو 00 
: : 07 محفور» واسم موضع الشحمة المنتزعة : الحفرة , 
مسطح الوجه الذى يفط عليه ) ما يُقط عليه؛ وَالمَقَط / 
الى + اللجرفه الل يقط من رتل7 فإذا تركت شحمته ولم تأنحذ منها شيئّاء قلت: 
م : لدى ير راأسه » 
ع الام 2 2-7 5 أ أشحمته إشحاما . 
النجم : ( كأنما قط على مقط» . 7 
1 ويقال للشحمة التى تحت برية القلم: الضُرَّة 
وقال المقنع الكندى يصف القلم : شبهّت بضرّة الإبهام؛ وهى اللحمة فى أصلهاء كذا 
يحفى فيقَضُم من شعيسرة رأسسه قال ابن قتيبة فى آلة الكتّاب» وهو المعروف ونخالف 
05 مع 5 5 5 8 : 
كقلامة الأظمُور في تقَلَامِه ذلك فى أدب الكتّاب» فقال: الألية: اللحمة التى 


كم انشزر .مراف كب لس تسل ساق الات 


+ ديشة الأورة الف ياست بُستعملها ألصدالدنا 


ع الربشة السّذدبة لقب ممستصق حتف الأمت 
أدوات السكناية 70 


الات الكتاب 


فى أصلها الإبهام» والضَّيّة : اللحمة التى تقابلهاء فإن 
جعلت سِنّ القلم الواحدة أطول من الأخرى قلت: 
قلم مُحرّق وقد حزقته تحريفّاء فإن جعلت سيَّيّه 
مستويتين» قلت : قلم مبسوط» وقلم جزم ( الجزم فى 
الخط : تسوية الحروف والقلم: لا حرف له) فإن 
سمع له صوت عند الكتابة» فذلك الصَّريف» 
والصرير» والرشق» ويقال: قلم مُذْنّبٍ بفتح الئون» 
. أى طويل الذنب» فإذا كثر المداد فى رأس القلم حتى 
يَْطّْر قيل : : رعف القلم رمف رعافاء شّبَةَ ياف 
الأنف. وم مح يَمْج مجّاء وأرعفه الكاتب إرعائاء 
وأمجّه إمجاجاء ويقال للكاتب: استمدذ ولا تُرعف 
اتج أى لا ثكثر من المداد حتى يقطن ويقال 
للخرقة التى:يمسح فيها الكاتب قلمه: وقيعة» 
بالقاف» كذا حكاها الثعالبى فى فقه اللغة». وقال أبى 
عمر الشيبانى: وفيعة ( بالفاء ) وكذا وجدتها مقيدة 


بخط على بن حمزة . 
ويقال لما يدخخل فيه القلم: غمد وغلاف وقِمْجار 
وكذلك السكين . 


قال ابن مُقَلَه: للخط أجناس. فقد كان الناشس 
يعرفونهاء ويعلّمونها أولادهم على ترتيب ثم تركوا 
ذلك» وزهدوا فيهء كزه دهم فى سائر العلسوم 
والصناعات» وكان أكبرها وأجلها قلم التئِينَء وهو 
الذى كان كاتب السجلات يكتب فيما تُقُطعٌه الأئمة» 
.وكالن يس يُسَمَّى قلم السجلات»:؛ ثم ثقيل الشومار 
والشامى» .وكان يُكتب بهما فى القديم عن ملوك بنى 
أمية » ويكتب إليههم فى المؤامرات بمفتح الشامى» ثم 
استخلص ولد العياس قلم النصفء فكُتب به عنهم» 
برك ثقيل : الطومار والشافى . 


بصي رح ع م ل ب 


ثم إن المأمون تقدم إلى ذى الرياستين » بأن يجمع 
حروف قلم النصف ويباعد ما بين سطوره» ففعل 
ذلك»؛ ويسمى القلم اليّناسى » فصارت المكاتبة عن 
السلطان بقلم النصفء والقلم الرّئاسى» والمكاتبة 
إليهم بحرفيهماء والمكاتبة من الوزراء إلى العمال بقلم 
التلثء ومن العمال إليهم من الوزراء إلى السلطان 
بقلم المنشوره عوضًا من مفتح الشامى» وتصغير 
المنشورء وسمّيا قلم المؤا اتء وقلم الرقاعء وهو 
صغير الثلث؛ للحوائج والظلامات» وقلم الجلية 
وشُبار الحلية» وصغيرهما للأسرار» والكتب التى تُنقَلُ 
على أجنحة الأطيار. 

قال ابن مقلة: وأكثر أهل هذا الزمان لا يعرفون هذه 
الأقلام» ولا يدرون ترتيبهاء وليس بأيدهم منها إلا قلم 
المؤامرات» وصغير الثلث؛ وقلم الرقاعء وقد اقتصر 
كل كاتب على ها وقف عليه خطه» من صغر أو كبر» 
أو ضعف أو قوة» أو رخامة أو حلاوة» كاقتصارهم فى 
سائر الأمور على البخوت والحظوظ . 

وقال أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة: فى 
كتاب آلة الكتّاب : 

ذكر أبو المنذر هشام بن محمد السائب الكلبى» 
عن أبيه» قال: أول من وضع الخط نفر من طَبِئُ بن 
َؤْلانَ؛ وهم مرامر بن مرة» وأسلم بن سدرة وعامر بن 
جَدّرة» فساروا إلى مكة؛ فتعلمه منهم شيبة بن رييعة 
وعتبة بن ربيعة وأبو سفيان بن الحارث بن عبد 
المطلب» وهشام بن المغيرة المخزومى» ثم أثوا 
الأنبار» فتعلمه نفر منهمء ثم أتوا الحيرة؛ وعلموه 
جماعة» منيدم ؛ نيان بن مجاشع بن عبد الل ين 


1 دارم» وولده يُسَمُون بالكوفة بنى الكاتب»؛ م ثم أتوا 


الشام فعلّموِ جماعة: قانتهت الكتابة إلى رجلين من 


لفما 


آلات الكتاب 


أهل الشامء يقال لهما الفضمحاك» وإسحاق بن 
حماد» وكانا يخطان الجليلء فأخذ إبراهيم بن 
السّجِرِىٌ ( ويقال ابراهيم الشسجرى ) الخط الجليل عن 
إسحاق بن حماد» واشترع منه نخطًا أخف منه» قسماه 
الثلثين» وكان أخط أهل دهره بقلم الثلئين» ثم اخترع 
قلما أحف من الثلثينء وسماه الثلث» وأقام ابن 
المَخَّس وصالئح السُجِزِى على الخط الجليل» الذى 
أخذاه عن إسحاق بن حمادء وكان يرسف بن 
المخيس» إذا أخد عن إسحاق اللخط الجليل» اخترع 
مته قلمًا آخرء أهون من الجليل» تامًا مفرط التمام 
مفتسّاء فأعجب ذا الرئاستين الفضل بن سهل» وأمر 
الكتاب ألا يحرروا الكتب إلا بهء وسماه: الرياسى» 
ثم أخذ ابن الأول عن ابن السجزى الثلئين والثلث» 
واخترع منهما قلمًا سماه الصف » وقلما آخر سماه: 
خفيف النصف» وقلمًا أخف من الثلث وسماه خفيف 
الثلث» وقلما سمّاه المسلسل » متصل الحروف» لا 
ينفصل بحضها من بعض» وقلمًا سماه غبار الحلية؛ 
وقلما سماه خخط المؤامرات ( أى المشاورات ) وقلما 
سماه خط القصصء وقلما شقيفًا سماه الحوائجى» 
وقلمّاسماه المحدث؛» وقلما سماه المدمج» وقلما 
سماه الطومارى . 

وكان محمد ين معذان المعروف بأبى ذرجان» 
مقدَّما فى كتابة السجالّت» وكان أبو ذرجان مُقدّما فى 
خط النصفء وكان يعتمد قلمًا مستوى السّيَيْنِ وكان 
يشق الصاد والضاد والطاء والظاء بعرض التصف» 
وكان يعطف ياء علىّ» وكلّ ياء من يساره إلى 
يمينه» بعرض التصف, لا يرى فيها اضطراب ولا 
5 : 


وكان أحمد بن محمد بن حفص المعروف بزاقف» 


أحلى الكتاب خَطًَا فى الثلث؛ وكان محمد بن عبد 
الملك الزيات يُعْجَب بخطه.ء ولا يكتب بين يديه 
غيره» وكان حيّون أخخو الأحول» أخط من الأحول فأمر 
ابن الزيات آلا تُحيّر الكتب إلا بخطّهء فاحتضره 
الموت حدثًا . 

وكان أهل الأنبار يكتبون المشقء وهو خط فيه خحفة 
والعرب تقول مَشْفّة بالرمح: إذا طعنه طعنا خفينًا 
متابعاء قال ذو الرمة يصف ثور وكلايًا . 
فكو يمشق طعنًا فى جواشنها 

كانه الأجر فى الإقتالٍ يُحْتسَبُ 

ويروى فى الأقتال وهم الأعداء واحدهم قل . 

ولأهل الحيرة خخط الجَرْمء وهو خط المصاحف» 
فتعلّمه منهم أهل الكوفة» وخط أهل الشام؛ الجليل» 
يكتبون به المصاحف والسجلات . 

فعدد أضتاف الأقلام حسب ما تقدم ذكره واحاد 
وعشرون: الجليل» وقلم الثلثين» ويسمى قلم 
السجل» والقلم الرياسى» والتضف» وخفيف 
التصفء والثلث. وخفيف العلث؛ ويسمى قلم 
الرقاع» والمسلسل» :وغبار الحلية» وضغير الغبّان 
وهو قلم المؤامرات» وقلم القصص» والحوائجي» 
والمحدّث. والمُدمُجء وثقيل الطومار؛ والشامئٌ» 
ومفتح الشامى» والمنشور» وحفيف المنشور وقلم 
الجزم . 

السكين : 

يقال: هو السكين».وهئ المُّذيةء والصَّلْت 
والمجزأة» والرّميضء والمِذْبّح» والمِبراة» والشلظء 
والشلطاء واليفراص» وآكلة اللحم» والسّحَّين 


9 3 والشّلقاء ( ممدود على وزن الحرباء) وقال الفراء: 


السكين تذكر وتؤنث» وأنشد: 


آلات الكتساب 


فعّث فى السّنام غداةقدٌ 
بسكين مورب ة التصساب 

وقال ابن الأعرابى : فى المّدية ثلاث لغات: الضمء 
والفتتح؛ والكسرء ويقال: إن الصَّلْت هى الكبيرة 
منها : ويقال لجانب السكين الذى يُقطع به : الحد 
والغََرْبِ الغ والضرار والذّلْقء ولجنبها الذى لا 
يَقْطّع : الكل ولطرفها: الذباب» والظُّة» والشّرئة» 
وللذى يمسكه الكف منها : المَقبّض والمقبض ( بفتح 
الباء وكسرها ) والنُصاب. والعتر والجُزأة: يقال: 
جِرَآتُ السكينٌ وأجزأئُها: إذا جعلت لها ججزأة 
(العجزأة: نصاب السكين ) وأنصبّها : إذا جعلت لها 
تِصايّاء وأقبضئُها : إذا جعلت لها مَقيضًا. 

وذكر ابن قتيبة فى هذا الكتاب أن النصاب للسكين 
والمندية» والجُزأة للإشقّى واليخصّف وهو قول كثير 
من اللُغويين» ويقال للمسمار الذئ تشد به الحديدة 
فى التّصابٍ الشعيرة» وكذلك السيف» قال الراجز: 

شعيرة فى قائم مسمورة 

ويقال لما يمد به التّصاب. اللك» ويقال للحديدة 
التى تدخل فى التصاب من السكين؛ الشيِلان» 
وكذلك من السيف». ويقال لوجهى السكين: 
الأثلان» واحدهما: أكل. 

فإذا كانت حادة: قيل سكين حديد» وعداد 
وحُدَّادء ومرهف. وذليقء ومَذْلَقَء وهذام ول وصف 
بالمصدر من هذذت أَمدٌ: إذا أسرعت القطغ. قال 


الشمردل ين شريك . 
كأآن جَ رن مُنذام السّكينْ 


ويقال: وقعتّهاء ورمضتها وذربتُها ( بالتخفيف ) 
وذرّبتها ( بالتشديد ) وأفتها وألّلتها وذلّقتها وسنشهاء 
هذه بالتخفيف. والثلاث التى قبلها بالتشديدء 
وأرهفتهاء كل هذا إذا أحددتهاء والرّض: إن تجحل 
الحديدة بين حجرين؛ فتدق بهما لترق » فإذا انكسر 
طرفها قيل: انفلّتِ انفلالاء وتفللت تفذّلاء وقضمت 
قضماء وكذلك يقال فى السيف» 

قال الشاعر ( راشد بن شهاب اليشكرى ):'. 
فلاثوعلنى إنتى إن تلاقنى 

معى مَشْرَفَيٌ فى مضاربه قضمٌ 
ويقال لمدها: القجمار والغلاف والقراف؛ أنشد 
المطرز: : 
* وأخصرج السكين من قجمارها * 

فإذا أدخلتها فى غمدها قلت : غلّنتهاء رأغلفتها» - 
وقرّبتها وأقربتهاء الثلائى منها مشدد العين» وقيل: 
أقربتها جعلت لها قراباء وقربتها: أدخلتها فى قرابها 
وغمدتها بالتخفيف» وأغمدتها. 

المقص : 

يقال: هو المقصء والمِفْطّع والوفراض والجَلّم» 
فإذا أردت الموضع الذى يقص فيه ويُقطع » قلت: 


٠‏ مقص وتقطّع» تفتحت الميم» وك ذلك مَفْيض 


ومَجْلّم؛ وأكثر ما يقال: اشتريت مقراضين ومُقصين 
وجلمين بالتثنية؛ فيجعلون كل واحدة من الحديدتين 
مقراضًا ومِقَضّا وجَلّماء قال الشاعر: 


ولولا نوال من يزيد بن مزيد 
لصَبّح فى حافاتها الجَلَمان 


وقد جاء فيها الإفراد» قال سالم بن وابصة: 
أ 


دوابت صدرا طويلاٌ عدي حَقِدَا 
منه وَقلّمت أظفارً بلا جُلَّم 
وقال بعضى الأعراب : 
فعليك ما اسطعتٌُ الظه ور بلمتى 
وعليّ أن ألقاك بالمق راض 
ويقال فى تصريف الفعل منها: قصصتء 
وقطعت» وفرضت» وجلمت. وقد قالوا: جرمت 
بالراءء ويقال لطرفيها : دُبابان» وظبتانء ولحدّيها: 
الغراران» ولجاتبيها اللذيْن لا يقطعان شيمًا: الكَلوْن 
ولحلقتيها: السَّمَّانْء وكذلك يقال لثقبى الأنف» 
أتشد أبو حاتم : 
وقلت له: لا تخش شيئًا ورائيًا 


ويقال للحديدة التى تسمّر بها: الشّعيرة؛ 


ولصرتها: الصليل» والصريرء وللثقب بطرفها: . 


الوخزه وكل طعن وخز» قالت الخنساء: 
ييض الصٌّفاح وسمر الرُماح 
بالبييض ضربًا وبالسمر وخحزا 

ويقال: خسقت وتحزقت» وخخحرقت ( بالزاى والراء» 
إذا ثقبت بسهم أو إبرة أو نحو ذلك . 

( الاتتضاب فى شرح أدب الكُّتّاب لأبى محمد 
عبدالله بن محمد بن السيد البطليوسى ‏ بتحقيق 
الأستاذ مصطفى السقباود. حامد عبد الحميد/ 
65--/179: وقد وضعنا تعليقات المُسَمَقَيّن بين 
أقواس فى ثنايا النص ) . 
* آلات النفس : 

لموفق الدين عبد اللطيف البغدادى المتوفى سئة 
4( كشف .)١18 /١‏ 


آلات يحاميم : 


ذكرها الأزرقى فى جبال وشعاب شق معلاة مكة 
الشامى وقال عنها : 

آلات يحاميم : الأحداب التى بين دار السرى إلى 
نية المقبنزة عئ التى قب ر أمير المومنين أبنو جتعفشر 
بأصلهاء قال: يعرفها باليحاميم وأولها القرن الذى 
بثنية المدنيين على رأس بيوت ابن أبى حسين النوفلى 
والذى يليه القرن المشرف على مئارة الحبشى فيما بين 
ثنية المدنيين وفلق ابن الزبير ومقابر أهل مكة بأصل 
ثنية المدنيين وهى التى كان ابن الزبير مصلوبًا عليها 
وكان أول من سهلها معاوية ثم عملها عبد الملك بن 
مروان ثم كان آخر من بنى ضفايرها ودرجها وحددها 
المهدى .اه. 

ويضيف المحقق ( هامش ١‏ ): وفى عام 8177 
أصلح طريقها الملك المؤيد إلى عام ١4٠‏ حيث 
خرقت الحكومة الهاشمية الكنية وأصلحت طريقها. 

( أخبار مكة للأزرقى ‏ تحقيق رشندى الصالح 


ملحس /١‏ 9587511786). 
* آلتى بارمق (-84١٠ه‏ ): 
إبراهيم أفندى بن حزم آغا: 
من علماء البوسنة والهرسلك الذين ذكرهم الشيخ 
الخانجى وقال عنه : 


إبزاهيم أفندى بن خرم آغا البوسئوى السبرائى 
الملقب ب ١‏ آلتى بارمق » ولد فى 3 بلدة سراى » 
وسلك طريق العلم» ثم صار مدرسًا فى عدة مدارس» 
وتولى القضاء فى عدة بلاد منها القدس والشام وبروسه 
وغيرهاء وتولى الإفتاء ببلدة ولادته» وتوفى سنة أربع 
وثمانين وألف عن خمس وتسعين سنة» وكان أبوه خرم 


آلتى بارمق ... 
آغا من الأغنياءء ترك بعده أوقافًا ويُتسب إليه إلى الآن 
محلة ببلدة سراى 5 


وشعراء بوسئة لمحمد بن محمد بن محمد بن صالح 


ابن محمد البوسنوى المعروف بالخانجى_د. على' 


أحمد الخطيب . هدية مجلة الأزهر؛ ذو الحجة 
اه/قه). 
* آلتى بارمق ( ؟١١اه/‏ /199ام ): 
ش محمد بن محمد : 

كان آلتى بارمق يشغل وظيفة خطيب و إمام جامع 
الملكة صفية كما جاء فى وقفيات الجامع؛ ويحدثنا 
الرحالة أوليا جلبى عن تاريخ حياة آلتى بارمق فيقول: 
هو الشيخ محمد بن محمد الشهير بآلتى بارمق من 
أهالى مديئة ( أسكوب ) وهى جنة من جنات اللة» وقد 
كان الشيخ محمد يلقب أيضًا بلقب ( جاقير قنوجور 
ئاده) . 

(سياحة نامه / 01/7 ). 

وبضيف أوليا جلبى فيحدثنا كيف التقى بالشيخ 
محمد فى تركيا فيقول : وعندما كنت ( أى أوليا جلبى) 
قادمًا من البوسنة بصحبة الوزير ملك أحمد باشا» 
مررنا على مديئة ( أسكوب ) وهناك دلنى الوزير على 
منزل آلتى برمق أفندى حيث نزلنا عليه ضيوفًا وأقمنا 
عنده لمدة يومين» وخلال إقامتنا عنده التقينا بالكثير 
من أقاريه كما تحدثنا فى موضوعات كثيرة ومتنوعة» 
ويستطرد أوليا جلبى فى حديثه فيقول: وقد أسعدنى 
الحظ مرة أخرى فالتقيت به فى مصر التى انتقل إليها 
ليقوم بمهمته العلمية والديئية الجليلة فى جامع الملكة 


صتقبية . 


آلتى بارمق ( مسجد.)... 


وكان آلتى بارمق من أهل العلم والمعرفة» فقد كان 
يجيد العربية كما يجيد التركية» كما كان متفقها فى 
العلوم الدينية» مما جعل رجال الدين فى تركيا 
ينختارونه لتولى وظيفة الدرس والخطاية فى مسجد - 
الملكة صفية» وند ألف وصتف فى كثير من علوم 
الدين والفقه الإسلامى» لعل أهمها كتابه عن سيرة 
الرسول كك والذى يعرف باسم ( سير نبى ) وكان آلتى 
بارمق حنفى المذهب حتى أن معاصريه كانوا يشبهونه 
بالإمام الأعظم أبى حنيفة التعمان؛ فقد كان المذهب 
الحنفى» هو مذهب الدولة العثمانية الرسمى فى تركيا 
وفى الولايات التابعة لها . 

ويتكلم أوليا جلبى عن علم وفضل آلتتى بارمق 
فيقول: كان شخصًا عزيرًا نهو بحق النعمان الثانى 
(أى أبو حئيفة الثانى ) وكان بحرا فى العلوم والمعارف 
يغوص فى بحارها ومحيطاتهاء كما كان متمكًا من 
علوم شتى » بل إنه كان راعى روضة العلوم عذب البيان 
طليق اللسان. 

وقد توفى آلتى بارمق سنة 1١7“‏ ه ودفن أمام قبلة 
المسجد المعروف باسمه . 

( مساججد مصر وأولياؤها الصالحون د. سعاد 
ماهر محمد المجلس الأعلى للشئون الإسلامية؛ 
القاهرة الاش اء ه/ 11/8 1١1/5‏ ). ْ 

أنظر: آلتى بارمق ( مسجد-) . 

* آلتى بارمق (مسجد-) (؟1اه/ )١/١١‏ أثر 

كاه 

يقع هذا المسجد فى الداودية» وتصف الدكتورة 
سغاد ماهر تخصائصه المغمارية على النحو التالى: 


الجامع مستطيل الشكل» واجهته الرئيسية توجد في 


ا 


آلتى بارمق ( مسجد -)... 


الضلع الشمالى لهء حيث توجد فى نهايتها الغربية 
المدحل الرئيسى للجامع » وهو من المساجد المعلقة 
يصعد إليه بمجموعة من الدرجات يبلغ عددها ستة . 
وقد استفاد المعمار من تعليق المسجد بأن بنى فى 
الطبابق الأرضى مجموعة من الحوانيت تبلغ سعة 
جعل ريعها يصرف منه على المجامع . 
وتشمل الواجهة الرئيسية صفان من التوافذ 
والفتحات يفصل بينها أكتاف يبلغ عددها خمسة» 
ونوافذ الصف الأسغل منها مشتطيلة يعلوها عتب فوقه 
عقد. وفد ملثت النوافذ بمصبعات حديدية» ونلاحظ 
أن كل نافذة تعلو حاتوتا من :حوانيت الجامع الستة . 
أمافتحات الصف العلوى قنتكون من فتحتين 
معقودتين تعلوهما دائرة وهى التى تعرف بالغتحات 
: (القنديلية ). وقد ملئت هذه الفتحات بالزجاج 
المعشق المتعدد الألوان . 
وفى النهاية الغربية للواجهة الرئيسية يوجد المدخل 
الرئيسى للجامعء وهو كثير العمق وكثير الارتفاع» وقد 
استغل المعمار عمق المدتحل بمكسلتين على جانبيه 
لجلوس الحارس» ويعلو المدخل عقد ذو ثلاثة 
فصوص» ثم تأنى بغده ثسرفة تعتمد على ( كوابيل ) 


حجرية كانت تخص هبانى أخرى تابعة للجامع زال , 


معظمهاالآن . 

ويؤدى ياب المدخل الرئيسى إلى قالب من 
الدرجات عددها ستة تؤدى إلئ مريعة الشكل تغطيها 
أقباء متقاطعة؛ وبالضلع الشرقى لها ياب يؤدى إلى 
المسجد.ء ولا يوجد للمسجد صحن بل تشغل 
مساحته كلها خمسة صفوف من البوائك تقسمه إلى 
ست أروقة موازية لحائط القيلة» وتتكون البوائك من 
أعمدة رخامية تعلوها عقود مدببة» وفى ذلك يقول 


لمن 


أوليا جلبى : وللجامع باب واحدء وليس له حرم ( أى 
صحن ) وهو قائم على أ 

ويتوسط جدار القبلة محراب معجوف يكتنقه عمودان 
من الرخام تيجانهما على شكل الرمانة» وقد فشى 
تجويف المحراب ودائرة عقّده وتواشيح العقد وكذلك 
الجدران التى على جانبيه بمجموعة رائعة من 
البلاطات الخزفية المتعددة الرسوم والأشكال التى 
روعى فيها أن تناسب المكان الذى تخشاهء مما يدعو 
إلى الظن أنها صنعت خصيصا لهذا المسجد. حيث 
إن لكل مسجد مقاييس خاصة بهء كما أن أسلوب 
البلاطات الخزفية وطرازها الزحرفى يدل على أنها من 
صناعة مدينة ( ازنيك ) فى القرن السابع عشر. 

ويعلو البلاطات الخزفية ويحيط بالجامع كله إزار 
خشبى قسم إلى بحور كتب فيههبا آيات قرآنية كما 
احشوت على تاريخ إنشاء المسجد» وغطى سقف 
الجامع بالخشب المزخرف بالرسوم التباتية من زهور 
وورود داخل وحدات هندسية بالتذهيب والزيت 
المتعدد الألوان . 

وتقرم أمام المحراب قبه كبيرة يشغل مربعها ثلاثة 
أروقةء ويشغل منطقة الاتتقال مثلثات مفصصة على 
غرار القبة الفدوية؛ ثم تأتئ بعدها رقبة القبة» وقد فتح 
فى رقبة القبة ست عشرة فتحة معقودة ومملوءة بالزجاج 
المعشق المتعدد الألوان» وتقوم على الرقبة قبة مدببة 
متبعجة يعلوها هلال نحاسى . ٠‏ + 

وفى السركن الشمالى الشرقى من الجامع توجد 
المئذنة» وهى تتكون من طابقين يقومان على قاعدة 
مربعة تبدأ من سطح المسجد» ويتكون الظابق الأول 
من اسطوانة مثمنة الأضلاع » أما الطابق الثانى فيتكون 
من شكل إسطوانى أضغر فى قطره وارتفاعه من الطابق 
الأول» ويفصل بين الطابقين شرفة خشبية تقوم على 


آلس 


آلسة 


خمس حطات من المقرنصات والدلايات» ويعلو 
الطابق الثانى شكل مخروطى على طراز المآذن 
الحثمانية . 
( مساجد مصر وأولياؤها الصالحون_د. سعاد ماهر 
محمد 6/ الاك لإ/إ١‏ ). 
* الس : 
آلِسٌ: بكسر اللام: اسم نهر فى بلاد الروم؛ والس 
هو نهر سلوقية قريب من البحرء بينه وبين طمرسوس 
مسيرة يوم » وعليه كان الغداء بين المسلمين والروم 
“وذكره فى الغزوات فى أيام المعتضم كثير» وغزاه سيف 
الدولة أبو الحسن على بن غبد الله بن حمدان» قال 
أيو فراس يخاطب سيف الدولة» كتبها إليه من 
القسطنظينية : 
وماكتتٌ أحشى أن أببت وبيتنا 
خليجان وَالدَرْبٍ الأصَمُ وَآلِسٌ 
وقال أبو الطيب يمدح سيف الدولة : 
٠.‏ يذْرى اللّقانُ عُباا فى منايجرها 
كانمسا تَهاهم تسلكهم 
فالطَّعنُ يفتح فى الأجواف ما تَسَعٌ 
وهذا من إفراطات أبى الطيب الخارجة إلى 
المحال» فإنه يقول : إن هذه الخيل شربت من ماء 
آلس ووصلت إلى اللقان» وبيئهما مساقة بعيدة؛ 
فدخل غبار اللقان فى مناخرها قبل أن يصل ماء آلس 
فى أجواقهاء ويقول فى البيت الشانئ إن الطّمن يفتح 
فى الفرسان طريقًا يقدر ما يسع الخيل» فيسلكونه 


فإنيّك نصرائا نهرآلِس 
فقد وجدوا وادى عَقَرْقسَ مُسْلما 
(معجم البلدان /١‏ 86). 
« ألف : 
انظر: آلف . 
#الآلة: 

التعريف بكلمة آلة: 

جاء فى القاموس واللسان فى بعض معانى الآلة أنها 
ها اعتملت به من الأداة: يكون واحدا وجمعا» والمراد 
ب: اعتملت ؟ استعنت» ويفسرون الأذاة بالآلة 
ويقول ابن منظور ( إن أداة الحرب سلاحها ...؟. 

والآلة لا تخرج فى اصطلاح الفقهاء وتعبيراتهم عن 
هذا المعنى اللغوى» وإنما يذكرونها فى أبواب من 
الفقه لمناسبات يتعلق بالآلة فيها حكم شرعى . 

وما يرد فى كتب الفقه فى استعمال الفقهاء لكلمة 
آلة وما يتعلق بها من أحكام هو الآتى : 

١-آلة‏ الرى» وآلة الصناعة ‏ فى كتاب الزكاة. 

؟آلة الصيدء وآلة الذبح- فى ياب الصيد 
والذبائح . 

"٠-آلة‏ القعل » وآلة الحد فى الجنايات والقصاص 
والحدود. 

5 -آلة القتال» فى الجهاد . 

هآلة اللهو_فى البيوع والإجارة وما يتعلق بضمان 


المتلفات» والقطع فى سرقتها . 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
1 6 
*«#آلة: 


ذكرها صاحب شجر الدَّرٌ فى الشجرة الشائية وهى 


[ “ا 


الآلسسة 


شجرة الهلال فقال: والبَدٌ: أداة الحرب» والأداة: آلة 
الصائع» والآلة: سرير الميت» قال الشاعر: ( كعب 
ابن زهير ) . 
كُلُ ابن أنتى وإن طالتُ سلامته 

1 يومًا على آلةٍ حَدْباة ممحمول 


وبجاء فى هامش ؛ للمسحقق: الآلة: النعش » واحد 


الآل؛ وهسو الخشب والأعواد» ويس مون النعش. 


الأعوادء لأنهم يضمون عودًا إلى عود فيحملون عليه 
الميت» الحدباء: الشاقة الصعبة. الغليظة التى لا 
يطمئن عليها صاحبهاء وألبيت لكعب بن زهير من 
قصيدته المشهورة : بانت سعادا ه. 
كما ذكرها صاحب شجر الدّر فى الشجرة السادسة 
وهى النعل أو الصّتبْر فقال: ... والرأس: بدء الأمر 
والبدء » العضو الكامل» والكامل من اليجال : التام 
الآلة» والآلة : سرير إلميت ... ”' 
( شججر الدّر فى تداخل الكلام بالمعانى المختلفة 
صنعة الإمام أبى الطيب عبد الواحد بن علىٌ اللخوى - 
: قدم له. وحققه. وعلق عليه: محمد عبد النجواد/ 
لمك 73327 ). 
* الآلسة: 


قال التهانوى: الآلة فى عرف العلماء هى الواسطة 
بين الفاعل ومنفعله فى وصول أثره إليه على ما قال 


الإمام فى شرح الإشارات » فالواسطة كالجئس تشتمل " 


على كل ما يتوسط بين الشيئين كواسطة القبلادة 
والنسبة المتوسطة بين الطرفين» وبقسوله بين الفاعل 
ومتفعله خرجت الوسائط المذكورة مما لا يكون طرفاه 
فاعلا ومنفعلاء والقيد الأخير لإخراج العلة المتوسطة 
فإنها ليست واسطة بينهما فى وصول أثر العلة البعيدة 
إلى المعلوم لأن أثر العلة البعيدة لا يصل إلى المعلول 


فضلا أن يكون شىء واسطة بينهماء بل إنما الواصل 


إليه أثر العلة المتوسطة لأنه الصادر منها . 

قيل عليه الانفعال يستلزم وصول الأشرء فإذا انتفى 
الوصول انتفى الانفعال فلا حاجة إلى القيد الأحي 
وأجيب عنه بمتع الاستلزام المذكور إذ العلة البعيدة لها 
مدخخل فى وجود المعلول لتوقفه عليه» وليس ذلك 
التوقف إلا أنه فاعل بعيد تخلل بينه وبين منفعله فاعل 
آخر بسببه لم يصل:أثره إليه» إذ الشىء الوحيد لا 
يتصف بالصدورين.» ولا يقوم صدور واحد 
بصادرين» فلا يستلزم الانفعال وصول الأثر» فثبت أن 
الواصل إليه أثر المتوسطة دون البعيدة؛ وما قيل إن 
التعسريف يصدق على الشرائط وارتفاع الموائع 
والمعدات لأنها وسائط بين الفاعل والفعل فى وصول 
الأثرء إذ الإيجاد لا يحصل بدونهاء فتوهم لأنها 
متممات الفاعلية »فإن الفاعل إنما يصير فاعلاً 
بالفعل بسببها لا إنها وسائط فى الفاعلية . 

قيل المتبادر من منفعله المنفعل القريب فلة حاجة 
إلى القيد الأخير» وفيه أن المتبادر هو المطلق ولِهدذا 
قيّد المحقق الطوسى التعريف بالقريب فقال: هى ما 
يتوسط بين الفاعل ومنفعله القريب فى وصول أثره إليه 
ولو سلمء فالمتبادر من المنفعل القريب ما لا يكون 
بيئه وبين فاعلة واسطة أصلاء لا أن يكون بينهما فاعل 
آلخعرء وحينئذ يخرج عن التعريف آلة الضرب الذى 
يكون بين الضارب والمضروب حائلا . 

ثم يسوق التهانوى هذه الفائدة : إطلاق الآلة على 
العلوم الآلية كالمنظق مثلا مع إنها من أوصاف النفس 
إطلاق مجازى وإلا فالنفس ليست فاعلة للعلوم الغير 
الآلية لتكون تلك العلوم واسطة فى وصول أثرها إليها» 
وقد تطلق الآلة مرادفة للشرط ( انظر: الشرط ). 

ثم الآلة عند الصرفيين تطلق على اسم مشتق من 


كن 


آلة الآبار التى تقتل من ينزل فيها 


فعل لما يستعان به فى ذلك الفعل كالوفتاح فإنه اسم 
لما يفتمح به ويسمى اسم آلة أيضا ( انظر: اسم الآلة) . 

وهذا معنى قولهم اسم الآلة ما صنع من فعل لآليته 
أى لآلية ذلك الفعل. 

وقد تطلق عتدهم على ما يفعل فيه إذا كان مما 
يستعان به كالمحلب . 

هكذا فى الأصول الكبرى وشررح الشافية . 

والفرق بين اسم الآلة والوصف المشتق يجىء فى 
مادة 2 الوصف» , 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 8 » 
044 
* آله الآبار التى تقتل من ينزل فيها : 

من العلوم التى برع فيها بنو موسى بن شاكر علم 
الحيل» وهو المعروف الآن باسم علم الميكانيكاء 
وننقل إليك فيما يلى ما أوردوه عن كيفية صنع آلة الإبار 
التى تقتل من ينزل فيها» ويلاحظ غرابة بعض الألفاظ 
مثل ‏ البير » مكان ( البشر ؛ وحذف الهمزة من 


«شىء؟ ... إلخ . 
تحت .عنوان الشكلن التاسع والتسعون (صط ) يقول 
بئو موسى: 3 


صنعة آلة الآبار التى تقتل من ينزل فيها إذا استعملها 
الإنسان فى أى بيرشا فلا يقتله ولا يوذيه ويستقيم أن 
. تعمل هذه الآلة فى الآبار التى تقتل وفى الجباب التى 
تكون الخطرة فإذا كان مع الانسنان هذه الآلة نصفها 
نزل فى أى بيرشا من ساعة ولم يخفها ولا توذيه إن شاء 
الله:تعالى» ومثال ذلك أنا تجعل البير التتى تقتل من 
ينزل عليه علامة آبْ جد » وتتخذ أنبويًا طويلا عليه 


ف من نحاس أو من قصب أو جلود أو خشب أى 
ذلك اتخذت منه الأنبوب واكتفى به وتتخذ زقًا مل زقٌّ 
الحدادين التى ينفخون بها فى النار» وعلى الزق 
علامات ولح وليكن موضع ح هو الموضع الذى 
نعلق عليه مقبض الزقء وفى موضع و ثقبا يدخل عليه 
و ويسد الانبوب بالزق فى < هذا الموضع سدًا محكمًا 
لكى لا يدخل الزق من > هذا الموضع شى من الريح 
والهوا ولا يخرج منه شى» ونثقب فى الزق عند نقطة ل" 
ثقبًا عليه ذ علق عليه بابا كما يعمل الحدادون لكى 
يمكن أت يدخل الهوا من هذا الثقب إلى الزق ولا 
يمكن أن يخرج منه شى» فإذا فعلنا ذلك سرحنا أنبوب 
< ف و فى > بير ابح دفى الوقت الذى ينزل 
الإنسان فيها وندلى طرف الأنبوب الذى عليه ه إلى 
جاتب أنف الرجل الذى ينزل إليه وفمه ثم ينفخ فى 
الزق نفشا دايما فيكون الهوا الذى يستنشقه الانسان 
الذى قد نزل إلى البير هو موافق لما يحتاج إليه 
الانسان ولا يضره عند ذلك الهوا الردى الغليظ الذى 
فئ البير» وسلم الذى ينزل فى البير وإن لم يضطرنا إلى 
النزول شىء مما يعرض فيتبغى أن يسرح الانبوب إلى 
البير قبل نزول الرجل ساعة ويستعمل فى تلك الساعة 
نفخ الزق دايما لكى يدخل إلى البير هوا نقى جيد 
ملائم لحياة الانسان ويخرج منه الهوأ الردى وليس 
يمكن أن يدل إليها هوا جيد حتى يدخل إليها بعد 
خروج الهوا الردى يمقدار ما دخل إليها من الهوا الجيد 
وذلك ما أردنا أن نبين . 

وهذه صورة ذلك والسلام . 

( كتاب الحيل تصنيف بنى موسى بن شاكر - تحقيق 
د. أحمد يوسف الحسن بالتعاون مع محمد على 
خياطة ومصطفى تعمرى» مصادر ودراسات فى تاريخ 
العلوم السربية الإسلامية؛ سلسلة تاريخ التكنولوجيا 


الآلة الشاملة فى ... 


(*) جابعة حلب» معهد التراث العلمى العربى 
ةم الال م/"1), 
* الآلة الشاملة فى الفلك ( كتاب.): 
(راجع بروكلمان» ملحق 9/ ٠9لاو‏ ١1:أبو‏ 
محمود حامد بن خضر الخجندى المتوفى حول سنة 
اه عناوين الأبواب مطابقة كاملا لعناوين نفس 
الرسالة للمؤلف المذكور فى 5822116 )1١915(‏ 


ص ١غ‏ ). 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 


أوله : بعد الديباجة: فإنى لما وجدت العلم وإن 
كان مشرقا» فإنه يزداد الشرف... 
آخره : فندير الصفيحة إلى خلاف توالى البروج حتى 
نضع نظير دريجة الطالع على أفق مغرب ذلك البلدء 
وينظر: كم تحرك المورى أو السوريين جميعًا على ما 
جرت عليه العادة ؟ فما اجتمع منه العددان جميعًاء أو 
عدد واحدء وذلك أثناء المقالة المخافسة . 
المكتبة: دار الكتب المصرية: 94/٠‏ ميقات 47 
ق» فيها عدد من الرسوم . 
( فهرس المخطوطات المصورة ‏ وضعه باول كوئتش 
جامعة الدول العربية» معهد المخطوطات العربية» 
العلوم ج “اق .)١‏ 
د اله الكتتاب : 
لأابى زكريا يحبى بن زياد الفراء الكوفى المتوفى سنة 
/١؟٠-‏ سبع ومائتين . 
(إيضاح المكنون /١‏ 9 ). 
آلة الكتاب : ٠‏ 
لمفضل بن سلمة أبى طالب الكوفى المتوفى سنة 
تسعين ومائثتين . ١‏ 
(إيضاح المكنون /١‏ 9). 


5-5 


آله يخرج بها الإنسان من ... 


آلة يخرج بها الإنسان من البحر الجوهر ؛ 


عن كيفية صنع هذه الآلة يقول بنو موسى بن شاكر 
تحت عنوان الشكل الماثة ( ق ) ويلاحظ غرابة بعض 
الألفاظ والتراكيب اللغوية: 

نريد أن نبين كيف تعمل آلة يخرج بها الإنسان من 
البحر الجوهر إذا سرحها ويخرج بها الأشيا التى تقع 
فى الآبار وتغرق فى الأنهار واليحار ومثال ذلك انا 
تعمل نصفى اسطوانة من نحاس متساويتين » وإن كان 
أحد النصفين ارجح من الآخحر يشى يسير كان ذلك 
أجود فيما يراد وأبلغ لكى يلتقم أحد النصفين الأعر 
ويداخله قليلا» وعلى نصفي الاسطواثة علامات 
١ب‏ جز وخ 3 ف وليكن واحد منهما من الاسطوانة 
سمكها ذراع وما زاد وقطر دايرتها وما زاد وإن أراد 
الإنسان أن يعمل أضعاف ما ذكرنا لم يضره شىء» 
ونفرق إحدى نصفى الاسطوانة عن الأتحر كيلا يكون 


:بينهما خلل يسير ثم نلصق_عليهما نرماذجتين عليهما 


لف طم لكى يكون خط ]زر مر) ثقب الاسطوانة الذى 
عليها ابزج لا يفارق خط ح و لمن نصف اسطوانة ح 
دوه ويكون خط جاب إذا أطبقا أحد النصفين على 
الآحر يلقا خط ذه ويماسه وإذا فتحا نصفى 
الاسطوانة يفارق حينئذ خط بج دهد؛ ونلصق على 
الاسطوانة عند خطى بج ذه دندانجات على مثال ما 
صورنا لكى إذا الطبق نصفى الاسطوانة يلقا بعض 
الدندانئجات بعضا وليكن الداندانجات منصوبة على 
شبيه بشكل الاسطوانة فإن ذلك أجود فيها ونلصق على 


ظهر نصفى الاسطوانة أربع حلقات عند علاماث كي 


صسٌ لصاقا محكما وتسمّر ليكون احكم وتشد بهذه 
سلسلة قدر ذراعين وان.زاد ذلك أو نقص لم يضر شيا 
على مثال ما صورنا وجميع أطراف الأربعة السلاسل 


آلة يخرج بها الإنسان من ... 


نجتمع إلى موضع واحد عند نقطة ع وينظم هذا 
الموضع الذى عليهع مع سلسلة أخرى طويلة قدر ما 
يحتاج إلى طولها أو على قدر عمق الموضع الذى 
تسرح فيه الآلة وعليها ع ق وتلصق قطعة سلسلة فى 
الوسط بين علامات < أحزوعند > نقطة شل فى 


كلى نصفى الاسطوانة يالقرب من خطى اح ز وويكون ٠‏ 


طول هذه السلسلة قدر أربع أصايع وموضع وسطها 
عند نقطةم ونشد وسطها مع سلسلة أخرى طويلة 
تنظمها وعليها علامة م ف » فيبين مما مثلنا أنه إذا 
جذيت السلسلة ف م بموضع أطبق نصفى الاسطوانة 
أحدهما على الآآحر وإذا جذبت سلسلةع ق انجذيت 
الأربعة السلاسل التى عليها كع يع صع سع وانفتح 
النضفان أعنى نصفى الاسطوانة فمتى أردنا أن يخرج 
الجوهر أو غيره من الأشياء التى غرقت فأنا نجذب 
الموضع الذى جمعت فيه السلاسل الأربعة وهى نققطة 
اع فيفتح عند ذلك الآلة كما قد وضنح ثم نسرحها فى 
الموضع الذى يراد حتى إذا بلغنا القعر واستقرت سرحنا 
حيتئذ سلسلةعق قليلا فترحى لذلك الاربع 
السلاسل ونجذب سلسلة م ف فتجمع الآلة كل شىء 
كانت وقعت عليه وتنطيق عليه نّم نجذب السلسة م ف 
حتى تتخرج الآلة وتبرز فنأخذ كل شىء فيها وكل شىء 
علق فيها وذلك ما أردنا. 


ملاحظات لمحققى الكتاب : 

)1١(‏ هذه الآلة مشروحة بشكل واضح وجيد: ومع 
التوضيح» وفى المسقط الجانبى من الرسم ١١٠ب‏ 
رفع الغطاءان الجانبيان لتسهيل رسم التفاصيل 
الداخلية . 
النص. 

ومن مقياس الرسم يمكن أن نستنتج أن القطر يبلغ 
وو/ أذراعًا. 

(1) من الرسم ١٠٠ب‏ يبدو واضحًا أن جزئى 
السلسلة مش م ش اللذين يغلقان نصفى الاسطوانة 
عند جذبهما للأعلى يمران من خلال ثقوب مناسبة ولا 
ملحومتين من داخل نصفى الاسطوانة . 

(4) هذه آلة متطورة تشبه الآلات الحديئة » ويذكر 
هاوسر أنه تم صنع آلة مماثلة لها فى جامعة ارلانكن 
لصالح المتحف الألمانى فى ميونيخ» وقد اشتغلت 
هذه الآلة بشكل جيد فى المتحف المذكور. 

( كتاب الحيل ‏ تصنيف بنى موسى بن شاكر- 
تحقيق د. أحمد يوسف الحسن بالتعاون مع محمد 
على خياطة ومصطفى تعمرى/ 179/4185 ), 


آلة يخرج بها الإنسان من البحر الجوهر 
كتاب الحيل ‏ نصنيف نى موسى بن شاكر ‏ تحقيق د. أحمد يوسف الحسن يالتعاون مع على 
خياطة ‏ ومصطفى تعمرى / "/اان ب لالط 


آلة البسار التى تسل من يؤل فيسها 


كانت العرب فى الجاهلية يدعون معبوداتهم من 
الأوثان والأصنام آلهة» وهى جمع إلاهة؛ قال الله عز 
وجل : ط وَيَذَرْكَ ولِمَتكَ 4 [ الأعراف: 1717 ] وهى 
أصتام عبدها قوم فرعون معه . 

( لسان العرب (ا/ .)١16‏ 

وقد وردت لفظة آلهة مرفوعة ومنصوبة ومجرورة 
منكرة ومعرفة بأل وبالإضافة فى أربعة وثلاثين موضعا 
وذلك على النحو التالى : 


لهلة: فى الأنعام/ 14» 274 والأعراف/ 
ناك والإسراء/ ؟4» والكهف/ 
5 ومريم / الى والأنبياء/ ١لاء»‏ 
الى على 2 44ء والفرقان/ "3 
ويسش/ 7. 4لاء والصافات/ 45» 
وضَنْ/ 6 والزخرف/ 40 
والأحقاف/ 78. 


آلوسعك: فى الأعراف/ /171.. 


اليبكم: فى الأنبياء/ 385 وض/ 3 

اليشغا: فى هود/ 7ه 64 والأنبناء/ 09 
7 والفرقان/ 47 والصافات/ 1 
والنخرف/ 08ء والأحقاف/ 77 . 

الوتقم: فى هود/ 2٠١1‏ والصافات/ .9١‏ 


( معجم ألفاظ القرآن الكريم 3 إعداد مجمع اللغة 
العربية 8/١‏ . والمعجم المفهرس لألفاظ القران 
الكريم ‏ محمد فؤاد عبد الباقى؛ كتاب الشعب 78) 
مطابع الشعب 11/8هف٠١/‏ 0 


050 


الوسسن 


* الألورّانى : 


قال السمعانى: 

الآنوزانى : بفتتح الألف واللام وضم السواو ( فى 
معجم البلدان بضم اللام وسكون الراو ) وفتح الزاى 
وفى آخرها النون» هذه النسبة إلى الوزان وهى قرية من 
قرى سرغس» منها سؤرة بن الحسن الآلوزانى» كان 
يروى عن محمد بن الحسن الشيبانى صاحب أبى 
حنيفة رحمهما الله . 

(الأنساب /١‏ 58 واللباب ١1 /١‏ هامش 9 
ومعجم البلدان 60/١‏ يعكه). 


* آلوسن * 


قال صاحب التذكرة : 

آلوسن : وتحذف الواو »يونانى» هو رجل الغراب 
وبمصر جلر الشيطان» والشام حشيشة النجاة 
والسلحفاة لأنها ترعاه كثيرًاء وتعريبه مبرئٌ الكلب 
يطول إلى ذراع بساق كالرازيانج وورقه بين حمرة وسواد 
وظهره إلى الغبرة أشبه ما يكبون بالخلة لولا تفريعه 
وأكاليله إلى عرض يسير بطبقتين . 

يفرق عن بذر كالتانخواه إلى الخضرة والحدة 
والحرافة والمرارة وثقل الرائحة؛ ويغش بالوحشيزك» 
والفرق بينهما المرارة وما قبلها هناء ويقطف أول 
حزيران أعنى بشنسن ويوليه» وهو حار فى أول الثالئة 
يابس فى أول الرابخةء وقيل حرارته فى الثائية ويبسه فى 
الأولى» وقطفه طلوع الشُعرى اليمائية» وهو جلاء 
بالحدة مقطع بالمرارة محلل منفذ بالحرارة يبر الآثار 
طلاء بالعسل» وكذا القرع وبشور الرأس.والزكام 
سعوطاء وضيق النفس سعوطًا وبلغم القصبة وخام 
المعدة؛ وينقى الكلى ويدر الفضلات شربًا بالعسل 
والقولنج ويهضم الطعام ويخرج الرياح الغليظة؛ 


آلو, 03 
وبلغم الوركين والمفاصل» قيل وإذا علّق على الرأس 
ويصلحه الكثيرا وشربته إلى درهمين وبدله حشيشة 
الفأرة» أو حب الغار مثل نصفه أو مثلاه تانخواه. 
( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
ولا ه"). 
وقال ابن سينا: 


الماهية : حشيشة تشبه الترمس . 


الطبع : حارة يابسة فى الأولى . 

الخواص : يجفف باعتدال ويجلو ينفع من 
الكلف ,. 

( الأدوية المفردة فى كتاب « القانون فى الطب 6 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الأفير الأعسم / 78). 

»لومس : ش 

قال ياقوت: 

آلوسة : يضم اللام وسكون الواو والسين مهملة: بلد 
على الغرات قرب عانة وقيل فيه ألوس بغير مد إلا أن أبا 
على حكم بتعريبه» وجاء به بالهمزة بعدها ألف» 
وفال: هى فاعولة» ألا تَرى أنه ليس فى كلامهم شىء 
على أفعولة» فهو مثل قولهم آجورء ومثل ذلك فى 
العربى قولهم : الآتجور والأخيئ» والآرىء فاعول» 
وكذلك الآخية» وإنما انقلبت واو فاعول فيه ياء» 
لوقوعها ساكنة قبل الياء التى هى لام الفعل» واللام ياء 
بدلالة أن أبا زيد حكى أنهم يقولون: أرت القدر تأرى 
أرياء إذا احترق مافى أسفلهاء فالتصى به وإنما قيل 
لموائق الخيالة الأَرئٌ» لتعلقها بهاء وكذلك آرى الدابة 


4مم 


الآالوسى ( أبو الثناع ).. 


كآن الا العُفرَيَعْلَّمَنَ أنه 
وثيلُ عر الأرىّ فى العَتَراتٍ 


( معجم البلدان /١‏ 091). 


الآلوسى ( أبو الثناء ) ( 15017ب (57١‏ ه/ 1805اء 


4م): 

العلامة أبو الثناء شهاب الدين محمود» صاحب 
التفسنير الشهير ‏ روح المعانى فى تفسير القرآن الكريم 
والسبع المثانى » الذى نقلنا لك الكثير منه فى المواد 
ألتى تتناول سور القرآن الكريم» قال عنه الشيخ بهجة 
الأثرى وقد عدّه من الطبقة الأولى لآل الآلوسى 

هو المظهر الأكبر لنبرخ الأسرة الألوسية» ا تقر 

ومنحدث وفقيه» ولغوئٌ وأديب وشاعر» وه بيخ نايع 
أذ العربية والحديث والفقه والفرائض والمنطق عن 
أبيه وعن نفر من أعيان علماء بغداد وبرع . 

( موسوعة الحضارة الإسلامية/ ١1‏ ). 

وهو الإمام العلامة السيد شهاب الدين أبو الثناء 
محمود بن عبد الله بن محمود بن درويش بن محمد 
ابن ناصر الدين بن حسين البغدادى الآلوسى . 

ولد ببغداد يوم الجمعة ١4‏ شعبان سنة /11711.ه» 
ونشأ فى بيت العلم والفضل والأدب» فاغترف من 
مناهل العلم فى بغداد» وكان يختلف إلى حلقات 
العلماء» كالتحلة تساف من كل زهرة رحيقًا» ودرس 
على علماء بغداد الأماجدء ومئهم الشيخ خالد 
التقشيندى» والشيخ عبد العزيز الشواف» والشيخح 
محمد أمين الحلى» ووالده الشيخ غبد الله الآلوسى 
مدرس الحضرة الأعظمية . 

وواصل دراسته على الشيخ على علاء الدين 
الموضلى مدرس الحضرة القادرية» وقد أجازه فى 
حفل مهيب -حضره العلماء والأعيان. 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ؟/ /5141): 


الآلوسى ( أبو الثناع )... 
2 0 لم لمحتس بي ب د ا ا اا ا ا ااال مي 0 


وبدأ بالتأليف وهو ابن ثلاث عشرة سئةء وشغل فى 
زمن أبيه وظيفة محافظ كتب مدرسة الشهيد على باشا 
التى كان أبوه فيها 2 رئيس المدرسين ؛ ولفت نبوغه 
الأنظار إليه فنصبه بعض الوجهاء فى مدرسة أنشأها 
مَدَيُمَا وواعظظًا وخطيبّاء وحضر الوزير على رضا باشا 
والى بغذاد درسه ووعظه فى جامع الشيخ عبذ القادر 
الجيلى فى شهر رمضان ( /١76٠‏ 1876 ) فأعجب 
بحسن بيانه» واتفق أن أنجز تأليفه « كتاب البرهان فى 
إطاعة السلطان » فقدمه إليه؛ فأجازه عليه بتوليته 
أوقاف مدرسة مرجان التاريخية» المشسروطة لأعلم 
علماء بغداد بالكتاب والسنّةء وجلب له رتبة (تدريس 
الآستانة ) من الخليفة العثمانى» ثم نضَّبه مفتًا 
للحنفية؛ وفى هذا الحين شرع يؤلف تفسيره « روح 
المعانى ؟ وابتاع دارًا من أكبر دور بغداد وجعل قسمًا 
منها مأوّى لطلاب العلم فقصد :من أطراف العسراق 
وكردستان» فكان يدهم ويواسيهم » ويدرٌ على 
سائليه» 0 رفيعًا ا الإجابة 
عن أسثلة من إيران أحجم عنها العلماء . 

( موسوعة الحضارة الإسلامية/ 17). 


وكات لما بلغ الثالثة عشرة من عمره بلغ به المطاف 
أن استقر عند شيخه علاء الدين أفندى الموصلى وظل 
يدرس عليه العلوم المختلفة والنوادر من المعانى 
والأدب حتى بلغ من العمر إحدى وعشرين سنة 
فأجازه فى يوم شهده علماء بغداد؛ وكان ذلك فى 
المدرسة الخاتوئية من الحضرة الكيلانية فأعجب به 
العلماء وتمناه الفضلاء حيث تمناه عنئده رئيس التجار 
الحاج نعمان الباجهجى أن يكون مدرسًا فى مدرسته» 
فأجاب طلبه واجتهد فى العلم والتعليم والوعظ فى 
مدرسته وما زال فيها رغم تأجج الحسد بناره وكثرة 
الكلام من أعدائه حتى اضطر إلى الخروج منها فلما 


0 ] 
اي 


هيأ الله للحاج أمين الباجهجى فى محلة رأس القلية أن 
يبنى مدرسة وجامعا نصب فيها خطيبًا وواعظًا من قبل 
داود باشا الذى ما سمع قول عدو ولا واش . 

وظل يدرس فى مدارس مختلفة آخرها المدرسة 
المرجنانية؛ ومن ثم سكن قرب مسجد الشيخ عبد 
القادر الجيلى» ولما ظهر صيته عند التاس زاد الحسد 
عليه وكثر القول فيه» وهذه حال كل من ظهر له فضل 
أو علم فاحتل على رضا باشا بغداد فى زمن الطاعون 
وهزم داود باشا فاستغل الحساد هذا فأوشوا عتد على 
رضا باشا على الآلوسى أنه من أعوان داود باشا فاختفى 
ثلاثة أيام فى سرداب أحد الأصدقاء الفضلاء» فما أن 
عين عبد الغنى أفندى الجميل مفتيّا للحنفية ببغداد 
حتى لجأ إليه الآلوسى مستشفعًا ومستجيرًا فكلم 
الوالى بشأنه ورفع عنه كل ريبة ودفع عنه كل شبهة 
فعين للشدريس بالمدرسة القادرية» وبعدها جاء 
محمد نجيب باشا وأليّا على بغداد فعزله عن منصب 
الإفتاء لأنه امتنع عن حضور حفلة خشان لأولاد عبد 
المجيد السلطان ‏ فما كان من الوالى إلا أن يأعد 
اعتذاره ويرفق معه فجعل التهمة ظاهرة فى الآلوسى 
متهمًا إيأه بالقرب من قنصل فرنسا فى بغداد» وليس 
هذا والله خلق من عرف بالعلم والفضل والرشاد؛ وقد 
حُبس فى محلة الشيخ عبد القادر سنة ونصفاء ويبدو 
أن الوشاية كانت بنسبته إلى السلفية الذين يعتبرهم 
الأتراك أعداءً للمذهب الحنفى أولا وللطرق الصوفية 
ثانياء ومن هنا لالحظ ما كتبه الآلوسى فى مقدمة كتابه 
معتذرا للصوفية فى تفسيرهم للقرآن وأنه لم يكن يكره 
الصوفية » لكنى لا أراه صوفيا فى نزعته وفكيره» 
فالسلفية غالبة عليه فى كتبه » والدليل على ما نقول أنه 
لما حقد على الوزير على رضنا عليه سعى أتباع 
الطريقة النقشبندية عنده فعفا عنه وأمره بالجلوس فى . 
التكية الخالدية , 


( حديقة الورود /١‏ 78 ).. 


الآلوسى ( أبو الثناء )... 


وضاق به الزمان وقل الأصدقاء والأعوان وأصابه 
العثار وانعدم فى بيته الدرهم والدينار بعد أن عُزل من 
منصبه وأخعذت منه أوقاف مدرسة المرجان قصار كما 
قال ( حتى إنه كاد_ على حد تعبيره أن يأكل الحصير 
الذى تفرش يه المساجد ) ( غرائب الاغتراب / 178 ) 
وطالت أيام محنته وساءت معيشته فلم يجد بدا من 
الارتحال إلى دار الخلافة ( إسلامبول ) ليعرض حاله 
على الخليفة» وكان قد أتم تفسيره» فاصطحبه معه 
وسيلة إلى بلغ مرادهء وأعمل النضّ إليها فى غرة 
جمادى الآآحرة (/11771/ 1861 ) فمرّ بالموصل 
فجزيرة ابن عمر فآمد فأرزن الروم فسيواس فتوقات 
قصامسون على البحر الأسود ومئها ركب الباخخرة إلى 
دار الخلافة» نحل محلاً كريمًا من شيخ الإسلام 
محمد عارف حكمة » فأشار عليه أن يكتب إلى 
الصدر الأعظم مذكرة عن حاله؛ 5 يرجوه» وأعجب 
الصدر الأعظم بما كتب» وصدرت إرادة الخليفة عبد 
المجيد بمنحه مالاً جزيلاً فى كل عام؛ وآب إلى 
يغداد بعد أن مكث فى دار الخلافة واحدًا وعشرين 
شهرّاء ولم تطل أيامه فقد أصيب رحمه الله بالحمى 
بعد مطر شديد أصايه فى منطقة الزاب بين اربيل 
وكركوك فمرض مرضًا شديدًا حتى لم يستطع القيام 
والقعودء وتوفى فى بغداد يوم الجمعة فى الخامس 
والعشرين من ذى القعدة سنة ٠/1171ه‏ رحمه الله 
ربحمة واسعة ووجزاه الله عن المسلمين خير الجزاء . 

(موسوعة الحضارة الإسلامية / ١‏ ودراسات فى 
:التفسير والمفسرين / .)١58 +١41‏ 

ذكره وليد الأعظمى بين خطاطى بغداد وقال عنه: 

كان أبو الثناء آية فى الذكاء» وله حافظة عجيبة» 
كان يقول: ١‏ ما استودعت ذهنى شيئًا فخانتنى» ولا 
دعوث فكرى إلا أجابنى ... » 


كمه 


وقد أنمذ فنون الخط على سفيان الوهيى» ونال 
إجازته» وخط الآلوسى كأنه اللؤلؤ المنثور» وبخاصة 
خط التعليق والنسخ . 
وقد قال الأحرس يصف نحط أبى الثناء : 
أقلامه انتخرت على سمر القئا 
فرأيت كل الفخر للأقلام 


في العين أحسن من عذار غلام 

وكان أبو الثناء إمام العربية والفقه والتفسير فى زمانه 
وقد عين مفتيًا للحنفية ببغداد سنة ؟10١هء‏ وكان 
شعلة وقادة» لا يفتر عن الدرس والتدريس حتى أعاد 
إلى بغداد مجدها العلمى والثقافى . 

وكان محترمًا جليل القدر» وقد سافر إلى استائبول 
سنة 11777هء من أجل إعادة التولية على الأوقاف 
المرجانية إليه» وهناك اجتمع بكبار العلماءء وقدم. 
تفسيره ( روح المعانى ) إلى السلطان؛ ومنحه 
السلطان الوسام المرصّع العالى الشأن سنة 1576١هء‏ 
واجتمع أثناء سفره بعلماء البلدان التى مر بهاء وكتب 
بذلك كتابيّن ضمنئهما ما لقيه فى سفره؛ وما حصل له 
من المناقشات والمناظرات» وعين خطييًا فى الحضرة 
الأعظمية بعد وفاة والده» ثم نقل إلى حضرة القادرية . 

( جمهرة الخطاطين البغداديين /١‏ 1448"). 

وقال عنه الكتانى: هو مفتى يقداد» تحمائمة 
المحققين الشهاب محمود ين عبد الله الألوسى» ثم 


ذكر كتبه ومؤلفاته . 


روى عن شيوخ عدة: 
١‏ -عبد الرحمن الكزبرى , 
؟ عبد اللطيف بن حمزة فتح الله البيروتى . 


الآلوسى ( أبو الثناء ).. . 
ع ص ا ا ا 1 ل ع ا ل 


1 الشمس محمد أمين بن عابدين _مكاتبة . 

8 -عارف الله ين حكمة الله . 

4-الشمس محمد التميمى الحنفى . 

”على علاء الدين الموصلى . 

على بن محمد سعيد السويدى. 

8 -عبد العزيز الشواف. 7 

4 -الملا يحيى المزورى العمادى . 

. -والده ... وغيرهم‎ ٠ 

اتصل به عن طريق الفادانى عن عبد الحى الكتانى 
عن إبراهيم بن سليمان الحنفى المكى عن محمد بن 
حميد الشرقى مفتى الحنابلة بمكة المكرمة عنه بسائر 
مروياته ومؤلفاته. ٠‏ , 

( الإمداد شرح منظومة الإستادء /١‏ الاء /8/8) . 
وتلاميذالآلوسى لايُحصون كثرة؛ ومن أشهرهم 

الشاعر الشهيز عبد الخفار الأخرس والعلامة محمد 
امين المواعظ والشيخ عبد الرزاق أقندى ابن محمد 
أمين؛ والشيخ محمد بن حسين آل عيسدٍ اللطيف 
البغدادى؛ والعلامة عبد السلام الشواف والشينخ عبد 
الفتاح الشواف والشيخ محمد سعيد الأخفش والعلامة 
أحمد القيماقجى وغيرهم . 


وللأنوسى شعر حسن وإن كان قليلاء ومنه قوله 


وهو فى استانبول يتشوق إلى بغداد: 
أهيم بآثار العسراق وذكره 
وتغسدو عيونى من مسرتها غيرى 
وألدم أخفسائْنا وطئن ترابه 
. وأكحل أجفانا بتسربته العطرى 
وأسهر أرعى فى الدياجى كراكبًا 


تمد إذا سارت على ساكنى الزورا 


وأنشق ريح الشرق عند هبويها 


أداوى بهايا من مهجتى الحبّى 
ومند قوله وهو فى مرضه الألخير: 

ياربٌ ماحيّى الحياةللدَة 

أقضى بها زمنى الخسؤون المعتدى 
لكتّمساحبى ل ذلك رغبسةٌ 

فى أن أجدّد دين جِذى أحمل 
وأذود عله من يحساول نقضه 

ذود الغيور بمسزبرى وبملودى 


وأبِثٌ علمّافى معالمه الهدى 
فأزيل حالك شبهة المتردٌد 

فامئن على جسمى الضعيف ينظرة 
1 تشفيه من لأواء سقم مجهل 

فسالكل عن تشخيص دائى عاجز 
فمتى أراد عمسلاجه لا يهيعدى 


وكان الآلوسى مبجلا يحترمه العلماء والأعيان 
والوزراء؛ وقد مدحه كثير من الشعراء وقرظوا كتبه؛ 
منهم الشاعر عبد الباقى العمرى» وعبد الغفار 
الأخحرس» وعبد الحميد الاطرقجى وصالح التميمى 
وجابر الكاظمى وغيرهم» وقد جمع تلميذه الأديب 
عبدالفتاح الشواف وابنه أبو البركات نعمان شير الدين 
تلك المدائح في كتاب كبير من مجلدين سمياه : 
(«حديقة الورود فى مدائح أبى الثناء محمود ) منه 
نسيخة خطية مصورة فى المجمع العلمى العراقى . 

توفى أبو الثناء قبيل المغرب من يوم الجمعة ١9‏ ذى 
القعدة سنة سبغين ومائتين وألف فى داره التتى هى 
اليوم ( مدرسة التفيض ) فى العاقولية» ؤتولى غسله 
تلميذه العالم الفاضل السيد محمد أمين الواعظ» 
وشيّم صباح السبث» وغلقت الأسواق فى بغداد» 


الآلوسى ( أبو الثناء ٠...)‏ 


وشيع بموكب بحافل مهيب» ودفن فى قبر والدته 
(صالحة ) بنت الشاعسر العلامة الشيخ حسين 
العشارى » فى مقبرة الشيخ معروف الكرخى» وأقيمت 
مجالس العزاء فى مذن العراق كافة»ء ووردت البرقيات 
والرسائل بالتعزية من مختلف أقطار العالم الإسلامى» 
ورثاه جمع غفير من العلماء والأدباء والشعراء . 

كان رحمه الله» حسن المنظرء به الطلعة» نظيف 
الثياب» أبيض الوجه مشربًا بحمرة» ربعة» كثير 
الشعرء ذاهيبة ووقار. 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ؟/ 257159 2.50٠‏ 
وموسوعة الحضارة الإسلامية / .)١85‏ 

مؤلفاته: ألف رسائل عديدة ومؤلفات جليلة 
القدر ولكن أشهرها تفسيره للقرآن المسمى ‏ روح 
المعانى » وتتناول مؤلضائه معارف متنرعة كالأدب 
والشعر والتفسير والفقه والمنطق والتاريخ.واللغة وغير 
ذلك ( التاريخ والمؤرخون العراقيون/ 191 ). 

ومن آثاره الفنية الرائعة كتاب ( صحيح الإمام 
البخارى ) مخطوط فى خزانة الأوقاف . 

( جمهرة الخطاطين ؟/ 554 ). 

وإليك بيانًا بآثاره: 

١‏ - روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى: تسع مجلدات كبار بحسب تقسيم مؤلفه» 
طبع بمصر سئة 17*01 ٠لا‏ جزءًا فى الطبعات 
التالية. 

؟ -الأجوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية : يحتوى 
على ثلاثين مسألة مهمة فى التفسير واللغة والفقه 
والكلام والمنطق والفلك» إسلامبول /119 17 . 

٠‏ نهج السلامة إلى مباحث الإمامة : كتب منه فى 
أثناء مرضه نحوًا من عشرين كراسة فعاجلته المنية قبل 


أن يتمّه . 


الأأجوية العراقية عن الأسئلة اللاهورية: أجازه 
عليه السلطان ممحمود جائزة سئيّة » بخداد ١١١‏ . 

5 شُفرة الزاد لسفرة المجهاد بغداد 1781 . 

(موسوعة الحضارة الإسلامية/ ١5‏ ). 

"#غرائب الاغتراب ونزهة الألباب فى الذهاب 
والإقامة والإياب . 

وهى تسجيل لرحلة قام بها المؤلف إلى 
القسطنطينية؛ وصف فيها مامر به من مدن وثترجم 
لجماعة كبيرة من العلماء ورجال السياسة الذين التقى 
بهم فى أثناء رحلته» وسجل ما دار بينه وإياهم من 
محاورات أدبية وعلمية» وفيها استطراداث تازيخية 
مهمة» منها نسخة فى مكتبة المتحف العراقى» بخط 
المؤلف سنة ١111ه/‏ 1804م 487اصء برقم 
٠1“‏ "ا وأخصرى كتبت سنة 1711هار 1901م؛ 
برقم (1"017509) وفى مكتبة الدراسات العليا بكلية . 
الآداب ببغداد» 4557 ص» برقم ( 117 ) وفى مكتبة 
البلدية فى الإسكندرية كتبت سنة 8/ا17١اه/‏ 
7م برقم (ن 7980 ج )( أحمد أبو على: 
فهرس التاريخ ص 4١‏ ) وفى مكتبة الأوقاف ببغداد . 

أ- كتبت ستة هم “خهامء 74اورقة) 
برقم (47714/5). 

ب -كتبت سننة /ا1 17اه/ 4م١8‏ ورقة, 
برقم ( 1117 1) : 

ج- قطعة تتضمن المقدمة كتيت سنة 11/9 1ه/ 
لاكملء ٠"‏ أوراق» برقم (8/ 057١‏ مجاميع ). 

د قطعة 0 أوراق» برقم (؟/ ١14‏ مجاميع) 
(الجبورى: فهرس المخطوطات العربية فى مكتبة 
الأوقاف فى بغداد 4// 219 647 ). 

وطبع بيغداد؛ مطبعة الشابندر» سنة /اا117ه/ 


الآلوسى ( أبو الثناء )... 


8م بعناية أحمد شاكر الآلوسى (؟١‏ ص فهرس 
+447 +1 تقاريضص). 

1- نشوة الشمول فى السفر إلى استانبول . 

ويتضمن مشامدات المؤلف فى رحلته من بغداد 
إلى القسطنطيئية » وقد أدخل مادته فى كتابه السابق» 
اهم 07م ١‏ ضء برقم(407١85/‏ 

)١‏ وضمن مجموعة برقم )1١١١709(‏ وفى مكتبة 
الأوقاف ببغداد . 

أ كتبها تعمان خير الدين» نجل المؤلف» سنة 
١لاكاه/‏ 1865 /1ى ورقةء برقم (*57711). 

ب كتبث سئة 4اه/ 17مامء ٠‏ ورقة» 
برقم (/11؟1"). 

جد كتيت سلة 141اه/ 6م 4" ورقة» 
برقم (1700)( الجبورى: فهرس صن 3١١‏ » 
. وفى مكتبة المتحفف البريطانى» ضمن 
منجموعة كتبت سنة 1/4 ١ه‏ / 1828 م؛ الأوراق ١‏ - 
كق برقم ( 4309 .,0) _ 465 .ط ,لاعظ. طبع بيغداد» 
مطبعة الولاية ستة ١1741١ه/‏ 1815م وسنة 11751ه 
/ثلامام. 

4 نشوة المدام فى العود إلى مدينة السلام » 
ويتضمن وقائع رحلة المؤلف من القسطنيطنية إلى 
بغداد» وقد أدخل مادته فى كتابه 3 غرائب الاغتراب ؟ 
المتقدم . نسخة فى مكتبة المتحف العراقى كتبت سنة 
4ه/ 1م147 صء برقم (/40091/ لق 
وبرقم 1١065‏ ) وفى مكتبة الأوقاف ببغداد. 

أ بخط نعمان خير الدين نجل المؤلف سنة 
«لالااه/ 404 ام: يرقم (5931). 

ب_برقم (1731). طبع ببغداد» مطبعة الولاية » 


سنة 1141ه/ 1404م وسنة 1191ه/ 18175م. 
وفى مكتبة المتحف البريطانى» ضمن المجموعة 
السابقة» الأوراق 377 46» وفى دار الكتب المصرية 
( فهرس مخطوطات دار الكتب 0/ 134). 

4 شهى النغم فى ترجمة ولى النعم» وسماه أيضًا: 
الصادح بشهى النغم على أفنان ترجمة شيخ الإسلام 
وولى النعم» وهو فى ترجمة شيخ الإسلام فى الدولة 
العثمنانية عارف حكمت» ومن أخحذ عنهم من 
العلماء؛ نسخة كانت فى مكتبة هاشم الآلوسى كتبت 
بخط المؤلف سئة 174١ه/‏ ١181م‏ ( وقد الت هذه 
المكتبة إلى مكتبة المتحف العراقى ) وفى مكتبة 
المتحف العراقى كتبت سنة ١75١ه/‏ 1947م» 
14 صء برقم ( /4119 ) وفى مكتبة الأوقاف يبغداد 
كتبت سنة 11749١ه/‏ 1881م» 47 ورقة؛ يرقم 
(048 ) طبع ببغدادء سنة /11731اه/ 11:4م. 
لخصه الأثرى ونشره فى مجلة الزهراء بمصر. 

شجرة الأثوار ونوار الأزهاره فى أنساب 
الرسول/ة وذريته» فى مكتبة المتحف العراقى . 

أ-كتبت سنة “01 "11ه/ 480امء "1؟ صء برقم 
سنس 

ب كتبت سنة ه11"8اه/ 194117م112اصء 
برقم ( 1١١1"‏ . 

ج_كتبت سنة 1977 عن النسخة السابقة» 4١‏ 
صء برقم ( 115117 ) النقشبندى وظمياء: 
مخطوطات التاريخ ص ١14‏ ).وفى مكتبة الأوقناف 
ببغداد» بخط تعمان خير الدين ابن المؤلف سئة 
1/1 اه/ 07مام» ٠١‏ أوراق» برقم (543701), 

(التاريخ والمؤرخون العراقيون / .)١954-1695‏ 

١‏ كشف الطُرّة عن الغرّة» شرح در الغرّاص فى 
أوهام الخواص للحريرى» فى النقدٍ اللغوى» دفشق 
لظللء 


اط ل ل 


الآلوسى ( أبو الثناء )... 


١١‏ المقامات: خمس مقامات حقيقية وخيالية» 
تصف حياته وتجاربه فى الحياة» طبع طبعة حجرية 
بكربلاء »وذكر الزركلى أنها مقامات فى التصوف 
والأحلاق» عارض بها مقامات الزمخشرى . 

1 الطراز المذهب فى شرح قصيدة الباز الأشهب 
مصر ”7737 : 

“21 الغترين العيية ين مرج القصيقة العيدة قن 
مدح الإمام على لعبد الباقى العمرى؛ طبع.طبعة 
حجرية , 

5 - الفيض الوارد على روض مرئية مولانا الشيخ 
خالد. 

طبع طبغة حجرية.171/8.. 

1 ل حاشية شرح القطر لابنن هشام فى النحو 
كتبها فى صباه ولم يتمّهاء ثم أتمّها ابنه أبو البركات» 
القدس 17١7١‏ ( موسوعة الحضارة الإسلامية // 14). 

١١‏ -دقائق التفسير. 

الرسالة اللاهورية ( الأعلام /9/ 109/5 ). 

89 التفحات القدسية ( جمهرة الخطاطين 
البغداديين 7'/ 5144). 

وله مؤلفات ما تزال ممخطوطة وحواش وتعليقات 
ورسائل وأشعار وفتاوى كثيرة ومسجاميع . 

ولصاحب الترجمة إبداع فى الإنشاءء وقد ألمت فى 
ترجمته رسائل مفصلة. 

وقد آلف مجهول ترجمة لأبى الثناء الآلوسى وأبنائه 
وأحفاده بغشوان « أريج الند والعود فى ترجمة شنِخْنا 
أبى عبد الله شهاب الدين السيد محمود ؛ نشرت فى 
بداية الجزء الأول من ١‏ روح المعانى» لأبى الثناء» ط 
المطبعة الكبرى الميرية بولاق سنة 17:1ه 
/ ل 


له ترجمة فى : 

در 2 الآلوسى: المسك الأذفر /١‏ 65 
5 وعبد الفتاح الشواف ونعمان خير الدين الآلوسى : 
حديقة الورود فى أخبار أبى الثناء محمود ( ميخطوط ) 
ونعمان حير الدين أيضًا: جلاء العينين فى محاكمة 
الأحمدين» وقاسم بن محمد العانى : الجراهر والعقود 
فى ترجمة شهاب الدين محمود ( مخطوط.) وبهجة 
الأثرى : أعلام العراق / -7١‏ ”7غ وعباس العزاوى : 
ذكرى أبى الثناءء الآلوسىء بغداد 144048» وزيدان: 
تاريخ آداب اللغة العربية 4/ 616/؟ والبغدادى: هدية 
العارفين 7/ 418 وزيدان: تراجم مشاهير الشرق /١‏ 
0 وسركيس : معنجم المطبوعات العربية / 6 
والدروبى: البقداديون أخبارهم ومجالسهم / ١59‏ 
وشيخو: الآداب العربية /١‏ 65 وكحالة: معجم 
المؤلفين /١١‏ 6 وإبراهيم حلمى : بيت علم فى 
العراق» مجلة لغة العرب 8( بغداد 1918 )ع لا 
ص 8" : ”الا وبزوكلمان / 86/ وعنوان المجد/ 
7 وغسرائب الاغتراب/ ,.٠١‏ 7# والدر 
المتتفسر/ 77-19 وإيضاخ المكنون /١‏ /اا» 
و48١١‏ والبغداديون / 3509.277 وأعلام العراق / ١؟‏ 
417 والطراز الأنفس» مواضع عديدة؛ والشرياق 
الفاروقى » مواضع عديدة وتساريخ علم الفلك فى 
العراق / 114 ومعجم المؤلفين العسراقيين: ومحسن 
عبد المجيد 3 الآلوسى مفسرًا» . 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد.الأعظمى» 
وزارة الثقافة والإعلام» دار الش ون الثقافية العامة» 
بغداذ 1984 5/ /5007418» ودراسات فى 
التفسير والمفسرين د . عبد القهار داود عبد الله 
العانى / ١48-145‏ » والإمداد شرح منظومة الإستاد 
أكرم عبد الوهاب» دار الكتب للطباعة والنشرء 


الالوسى ( محمود شكرى)... 


الموصل/ الموصل الجديدة ١54:8‏ هء /١‏ آلاء 
/الاء والتاريخ والمبؤرخون العراقيون فى العصر 
العثمانى ‏ د. عماد عبد إلسلام رءوف» دار واسط 
للدراسات والنشر والتوزيع»؛ وساعدت جامعة بغداد 
على نشرهء الطبعة الأولى 1987/ 2194-3151 
والأعلام لخير الدين الزركلى » دار العلم للملايين» 
الطبعة الغامنة»ء بيروت /7١989‏ 2117 وروح 
المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى لأبى 
الثاء شهاب الدين محمود الآلوسىء: ط المطبعة 
الكبرى الميرية ببولاق ٠١‏ اها /١ ١‏ 17و 
وموسوعة الحضارة الإسلاميةفصلة تجريبية؛ 
المجمع الملكئ لبحوث الحضارة الإسلامية» مؤسسة 
آل البيت ( مآب ) عمان 11-1١7 /١989‏ ملخصضًا. 

قالت المؤلفة: وهذه السخة التجسريبية من 
الموسوعة تفضل بإهدائها إلى الأنستاذ كايد هاشم 
بالأعلام والعلاقات العامة حين زرت مؤسسة آل البيت 
بعمان يوم الثلاثاء 5 ! ربيع الأول ١٠84١ه/‏ 74 
أكتوبر 1948م؛ فلهم منى جميعًا وافر الشكر 
والامتنان ) . 

انظر: الآلوسيون . 
# الآلوسى (محمود شكرى ) (؟/١١-‏ 145اه / 
لإقزاءع 1للام): 

من الطبقة الثالثة لآل الآلوسى وهو محمود شكرى 
الآلوسى » ابن عبد الله بهاء الدين» وهو خاتمة 
الألوسيين المؤلفين الكبار؛ ولد قى ١4‏ رمضان عام 
17077 ه بجائب الرصافة بيقداد. 

آخذ العلم عن أبيه وعمه أبى البركات نعمان خير 
الدين وغيزهما من علماء بغداد » كما درس على 
الشيخ إسماغيل بن مضطفى مدرس جامع الصاغة ١‏ 


ونبغ» وجوّد الخطء وتعلم التركية وإلفارسية وتصدر 
للتدريس فى أثناء الطلب فى داره وفى جامع عادلة 
خخاتون؛ ثم عين مدرسًا رسميًا فى جامع الحيدرخانة 
ثم فى جامع السيد سلطان على» قكان يدرس فى 
الأول صباحًا وفى الثانى مساءًء ولما توفئ السيد على 
علاء الدين مدرس مدرسة مرجان وُكلٌ أمر مدرسته إليه 
لقرابته منه وجّعل « رئيس المدرسين » فترك مدرسة 
السيد سلطان على واكتفى بالحيدرية ومرجان وقد 
تخرج به خلق كثير. ٠‏ 

وقد حمل على أهل البدع والأهواء وكَلِفَ بالبحث 
والتأليف ناشئّاء وألّف وعمره ثلاثون عام كتاب « بلوخ 
الأرب فى أحوال العرب؟ ( ثلائة أجزاء ) وقدّمه إلى 
«لجنة اللغات الشرقية » المنعقدة قى استكهولهم 
#يدعوة ؟ أسكار الثانى 9 ملك السويد.والترويج ؛ فحاز 
قصب السبق» وفاز دون سواه من المؤلفات التى 
قَدَّمها العلماء إليها بالجائزة والوسام المذهب» 
فرددت صدى اسمه الآناق؛ وعلت به شهرته فى 
الشرق والغرب» وأقبل الطلاب عليه وكثر خرٌيجوه» 
ونفس غليه حساده علرٌ صيته ومكانته فكادوا له عند 
الوالى عبد الوهاب باشا الألبانى» فكتب هذا إلى 
مرجعه السلطان عبد الحميد الثاني» فصدرت الإرادة 
بنفيه إلى الأناضول ومعه أبن عم له وبعض تلاميذه 
وأصحابه» فأخل من داره مخفورًا ليلة الثانى والعشرين 
من المحرم (11817/ 01108 

فلما وصل إلى الموصل قام علماؤها وأعبائها 

فمئعوا السلطة أن تمضى به إلى منقاه؛ وكتبزا إلى 
السلطان أن يلغى إرادته ويعيد الحرية إليه وإلى 
صحبه» :ففعل» ومشت الموصل فى توديعهء 
واستقبلته بغداد استقبالاً حار منقطع النظير» وعاد إلى 
هجيراه فى التدريس والتأليف . 


الآلوسى ( محمود شكرى)... 


ولمانشبت الحترب العالمية الأولى وهباجم 
البريطانيون العراق نديه الدولة العثمانية للسفر إلى 
الرياض على رأس وفد» ليحمل الأمير عبد العزيز آل 
سعود على مناصرتهاء فقصده سنة ( "188 / 
6) وغرض عليه مطلب الدولة منهء قشاركه الرأى 
ف وجوب مناصرتهاء وود لو أن إمازته التاشئة تستطيع 
رد الغزاة» فعاد إلى بغداد من طريق الخحجاز والشامء 
ولما بلغ دمشق وجد ناسًا قد كادوا له عند جمال باشا 
السفاح قائد الجيش الرابع» وألقوا فى روعه أن السيد 
الآلوسى هو الذى زيّنَ لأمير الرياض:مُوقف الحياد» 
ولكنه صم أذنه عن هذه الفرية لما يُغلمة من إخلاصه 
للملة والدولة» وبعند أوبته عكف علئ الشدريس 
والبحث فالتأليف. واحتل البريطانيون بغداد فى آذار 
1937 16 ) وعرضوا عليه منصب الإفتاء» ثم 
قاضئ لقضاةء فزهد فيما أرادوة عليه انقباضًا عن 
مخالطتهمء واجتاحت العراق أزمة اقتصادية خحانقة» 
قبعثوا إلييه على يد الكرملى بالذهسب يستعين به على 
قضاء حاجاته» فر بشمم وترفع وبه خصاصة إليه» 
وظِل على سيرته فى.التدريس والتأليف إلى أن أدركته 
الوفاةء رحمه الله» ألف زهاء ستين كتابًا فى تصجبح 
العقيدة وفى العلوم الإسلامية وفى اللغة والأدب» وفى 


( موسضوعة الحضارة الإسلامية /:” وتسأريخ علماء 
يغداد/ 517 ). 


وكان العلامة اللوسى :من إلخطاطين اليارعين» 
وبخاصة فى خطى النسخ والتعليق . 

( جمهرة المخطاطين البغداديين ؟/ 1/78). 

الألوسى المصلح : وتأثره بابن تيميّة وابن قيِم 
الجوزية » 


فده 


لقد تأثر محمود شكرى بتعاليم الأثمة ابن تيمية 
وتلميذه ابن قيم النجوزية تأثرًا بالمّاء فكان 'سلفيًا ينظر 
بعطف إلى حركة البذهب الجديد» الذى دعا إليه 
محمد ين عبد الوهاب فى نجد» وإلى ذلك أشار 
كامل الرافحى بقوله : 

« كما لم أر أحدًا يقدر مؤلفات ابن تيمية وابن القيم 
قدرهما مثلهما » أى محمود شكرى وابن عمه على 
الألوسئ . 

( شخصيات عراقية ٠‏ عن منجلة المثار ضص 76م 
١‏ :ومتحمود شكرى الآلوسى وإراؤه اللغوية 1/7 
4 

وبتأثير من ثلك التعاليم ارتفع صوت محمود شكرى , 
كمضلح دينى يدوّى فى المطالية بتطهير الدين مما 
لحتبه من أوضار البدع 5 ١‏ 

.)1١١/ أعلام العراق‎ ١ 

وفاتته : ْ 

توقى» رحمه الله »عند أذان الظهر يوم الخميس 
الرابع من شوال سنة 1147ه/ 14م وأعلن نب 
وفاته فى التمجيد على ماذن المساجد» وتولى غسله 
شيخه العلامة عيد الوهاب النائب» وشيع بموكب 
مهيب» ,وأغلقت المحلات والدكاكين وحمل النمش 
إلى مقبرة الشيخ جنيد بالكرخ » وصلى عليه الآلاف 
من المشيعين» وأقيمت مجالس العزاء فى أغلب 
المدن العراقية» كما أقيمت حفلة لتأبينه فى يوم 
الأربعين فى جامع الحيدرخانة» أنشد فيها الشعراء 
والعلماء والأدياء فى بيان مآثر الفقيد» وقد جمعها 
الشيخ محمد بهجة الأثرى ونشرها فى كتاب ( أعلام 
العراق) . 


(جمهرة الخطاطين البغداديين 7/ ؟كلاء :90 ). 


الالوسى ( محمود شكرى).. 7 


فقد أقيمت مجالس الفاتحة واحتفالات التأبين على 
روحه الطاهرة؛ وأتشد الشاعر معروف الرصافى زملا 
عبود الكرخى وعبد الكريم الغلاف والاستاذ الأثرى 
وغيرهم الققصائد التأبيئية ورثوه بأحسن ماقيل» 
العالم العلمية . 
رثتاء الشعراء له: 
القد رباه تلاميذه وأبنّوه هم وغيرهم » وكان منهم 
الشاعر معروفث الرصافئن الذى رثاه بقصيدة عنوانها 
(واشيخاه ) أنشدها فى دار الفقيد وعدد أبياتها 74 
: أزمعت عنا إلى مولاك ترحالا 
ْ لما ريت مناخ القوم أوحالا 
( ديوان الرصافى ١7 /١‏ وأعلام العراق / 0107 . 
ثم رثاه أيضًا بقصيدة عنوانها ( فى موقف الآسى ) 
وعدد أبياتها 47 بيتا مطلعها : 


لمن تسركت فنون العلم والأدب 
ْ أما خشيت عليها من يد العطب ؟ 


( ديوان الرصافئ 7١8 /١‏ ومعروف الرصافى- ‏ 


بدوى طيانة / >ما). 
ورباه تلميذة الأستاذ محمد بهجة الأشرى بقصيدة 

أنشدها فى حفلة تأيين بغداد عدد أبياتها ١17‏ بيتا 
مطلعها . 
أتيث بالعيد أهنى العيد شولا 

والظنٌ أنك قد أبلأت إيلدلا 
فعدثٌ والقلب ملقاع بل وعته 

والعينُ ترسل فيضن الدمع إرسالا 


و 


(أعلام العراق / .)17١7‏ 

ورثى بدوى الجبل الألوسى والمنفلوطى بتصيدة 
أتشدعا فى جغلة المجمع العلمى العرتى ببلمشق 
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فى كل يوم للجزيرة كوكب 


١‏ يمرى» رشيف يشر فلتنزل 
قبر بعاصمة الرشيد وآخر 
فى مصر حىّ ستوره التيجيل 
( أعلام العراق/ /711). 
ورثاه ثاجى القشطينى بقصيدة أنشدها فى حثلة 
التأبين ببغداد مطلعها : 
لا السجنٌ ييكينا ولا التبعيدٌ 
َل ولا الإرهابٌ والتهديكٌ 
2 5 ه 
سنظل نهرزا بالخط وب تَجَلَّدًا : / 
مهما استمرٌ الضغط والتشديدك 


وقال : ٠‏ 
( محمود شكرى) أنت ناصر ديننا 
شَدَرٌ أيكَ يامحم ود 
أحبيت بالتتقيد مَيْتَ عقائدل 
مامسّهافحصٌ بلا تقيدٌ 
ثم قال : 
لم يُثننكَ الحكسامٌ عن إرشادنا ١‏ 
حتى أحاطت فى حماك جنردٌ 


الى 2 5 5 0 
ونفيتٌَ عن بغداد غير مرو 


حاشاتُراُع من الذثاب أسسودٌ 


لَكَمْ أّعينَ المصلحوٌ لغاية ١‏ 
فنيث وهم فى العسالمين خلودٌ 


:(أعلام العراق/ :)17١‏ 


الآلوسى اسه شكرى).. 


ورثاه عبد الرحمن البنا بقصيدة أنشدت فى حفلة 
التأيين يبغداد مطلعها : 
مات الإمسام ولا سواه إمامٌ 
فبكى عليه الدين والإسلامٌ 


ورثاه آخرون شعرًا ونشرا تتجد أشعارهم وأقوالهم فى 
كتاب أعلام العراق . 

كت" 55 | 

بالإضافة إلى ما سذله الألوسى من -جهد عظيم فى 
تأليفه الكتب الكثيرة» بذل فى الببحث عن ذتخائر 
الفكر عند العرب والمسلمين وفى الاجتهاد فى إحياء 
ما تئاله يده من روائعه؛ وهو مجهود لو ادّخره لنفسه» 
وأنفقه فى التأليف ليلغت كتبه المئات. 

وسيرته فى الحفاظ على هذا التراث عجيبة» فقد 
كان فى كلَفُه بهذا الأمر أنه كان لا يكاد يقع على 
الكتتاب المحفوظ النادر ويطمئن إلى فائدته حتى 
يعكف على نسخه» وحث طلابه وغيرهم على نسخه 
لأنفسهم أيضَاء ليفيدوا منه علما أو أدبًا أو فكرًا أو 
جدل وحجاجاء فإذا فرغوا منه حفل بسماعه ومقابلته 
وتصحيحه وربما علق عليه . 

وكان يسمع بالكتاب الجيد فيجهد نفسه» ويستفرغ 
جهده فى طلبه ؛ولا يبالى بتكاليفه المادية البالخة مع 
ضيق حاله . 

وكثيرًا ما طمع فى نشر كتب النوادر مشسجمًا الأغنياء 
والمعتيين على طبعهاء وكان ينسخ منها الكثير 
لمجا الي الكت من توسرسامن بل 
المعتيين بها . 

(محمود شكرى الآلوسنى وآراقة اللغوية / ١18‏ ), 
وقد آلت مكتبة محمود شكرى الالوسى رحمه الله 
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إلى مكتبة المتحف العراقى ( مؤسسة الآثار العامة 
ببغداد ) ضمن مخطوطات الخزانة الألوسية النى ' 
اقتنتها مؤسسة الآثار من عائلة المرحوم عبد الرزاق 
محمد ثابت الألوسى» وهى تضم مجموعة كبيرة من 
تآليف علماء العائلة الآلوسية وكتاباتهم» وفى هذه 
المكتبة مجموعة من تآليف. كُتِب أغلبها بأقلامهم» 
منها مؤلفات أبى الثناء شهاب الدين الألوسى » حيث 
ووجد له تسعة مؤلفات ثلاثة منها كتبت بخطه؛ 
ومؤلفات محمود شكرى الألوسى التى بلغت ستة 
وثلاثين مؤلفاء كتب منها ٠١‏ مؤْلقًا بخطهء كما إنه 
نسخ ٠4‏ مخطوطًا من مؤلفات غيره فبلغ ما كتبه ببخطه 
فى هذه الخزانة نحو 40٠٠‏ تسغة آلاف صفحة . 
ومؤلفات وخخطوط بقيئنة العلماء الألوسيين كأبى ' 
البركات تعمان خير اللين وعبد الله بهاء الدين وعبد. 
الباقى وغيرهم . 

وفيها أيضًا مجموعة من مراسلات محمود ل 
الألوسى أهمها رسالة لويس ماسنيون المستشرق 
الفرنسى التى أرسلها إلى محموذ شكرى يستفسر فيها 
عما يمكنه أن يفيده الآلوسى خول أخبار الحلاج . 

( انظر مقندمة فهرس مخطوطات الخزانة الآلوسية 
فى مكتبة المتحف العراقى فى مجلة المورد العدد 
الأول من المجلد الرابع سئة 191/0 على الصفحات 
75١7-110(‏ ) إعداد السيد أسامة ناصر النقشبندى . 

ومن الكتب التى حققها ونشرت هى : ( انظر هذه 
جميعا فى كتاب « محمود شكرى الآلوسى وآراؤه 
اللغوية 6 2179 10): 

4 منهاج السنة النبوية: لابن تيمية؛ فى‎ ١ 
مجلدات» طبع فى بولاق القاهرة سنة'191»‎ 
ه١‎ 


الالوسى ( محمود شكرى )... 


"١:‏ بياآن موائفقة صريح المعقول لصحيح المنقول: 
لابن تيمية» طبع يهامش الكتاب السابق . 

"1 تفسيز سورة الإخلاص : لابن ثيميسة» طبع فى 
المطبعة الحسينية ‏ بالقاهرة سنة 11971 ه, 

5 - يجواب أهل العلم والإيمان: لابن تيمية؛ طبع 
واه 

ه مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية الغلم والإرادة : 
لابن القيم» مطبعة السعادة القاهرة سنة 1811 ه. 
1 شفاء العليل فى القضاء والقدر والحكمة 
والتعليل: لابن القيم المطبعة الحسيئية ‏ القاهرة - 
“اها 

تأويل مختلف الحديث : لابن قتيبة الدينررى » 
مطبعة كردستان العلمية ‏ القاهرة 1717 ه. 

4 ميزان المقادير فى تبيان التقادير: لرضى الدين 
محمد القزوينى . 1 

نشره فى مجلة المقتبس محمد كرد على مه ص 
4-41 ؤارءفلا له "5لا سئة778١اه‏ 
٠9ام,‏ 


“4 - نخب الذخخائر فى أحوال الجواهر: لمحمد بن ٠‏ 


إبراهيم بن ساعد السنجارى المصرى المعتروف بابن 
الأكقائى من القرن الثامن . 

نشر بمجلة المقتبس م.؟ ج 4-11/4.1/1"! زنجب 
سنة /1711ا ه., 

مؤثئفاته : 

( انظر مؤلفاته كاملة فى كتاب : محصسود شكرى 
الألوسى وإراؤه اللوية ١١4 ١1١‏ وأعلام العراق 
١٠‏ وما بعدهاء ومقدمة ( كتاب الدر المنتثر للحاج 
على الألولسي ) 45 وما يعدهاء والبغداديون أخبارهم 


ومجالسهم ”٠‏ ء وذكرى أبى الثناء الألوسى/ 47ر91 
ولا وانظر فهرس مخطوطات الخزانة الألوسية فى 
مكتبة المتحف العراقى فى مجلة المورد العدد ١‏ 
المجلد ؛ لسنة 191/5 من ص .)5١70 ١9/6‏ 

ظهرت رغبة التدريس وال تأليف: عند محمود شكرى 
الألولسى ميكرة فاتجه إليهما فى وقت واحدء وبدأ 
بالتأليف فى الحادية والعشرين من عمرهء واضعًا 
باكورة رسائله وكتبه فى سئة 11794ه. 

( محمود شكرى الآلوسى وآراؤه اللغوية / 08» 
8 
1[ - مولفائه الدينية : 

١‏ غاية الأمانى فى الرد على النبهائى : طبع فى 
مطبعة كردستان العلمية بمصر فى مجلدين . 

١‏ الآية الكبرى على ضلال النبهانى فى رائيته 
الصغرى ( مخطوط ) رقمه فى مكتبة المتحف العراقى 
8711 ] وصفحاته 07 بخط المؤلف سنة “ااه 
١141م‏ وعنواله فى المكتبة [... على ضلالة 
النبهانى ... ]. 

٠“‏ فتيح المئان تتمة منهاج التأسيس فى الردٌ على 
صلح الإصوان» ذكر فى مقدمته أن كتاب 2 صلح 
الإنعوان » الذى ألقه داود بن سليمان لما كان مشتملاٌ 
على ما يصادم الشريعة الغراء من الدعاء إلى عبادة غير 
الله وجواز الالتتجاء إلى ما سواه» رد عليه الشبيخ عبد 
اللطيف النجدى بكتاب سماه 2 منهاج التأسيس فى , 
الرد على ابن جرجيس » غير أنه وافاه الأجل قبل أن 
يتم فأتمه الألوسى» وطبع فى الهند سئة 11١9‏ 


+ _المنحة الإلهية تلخيص ترجمة التحفة الاثى 
عشرية» قدَّمه إلى الخليفة عبد الحميدالثائى سنة 
91 وطيع فى الهند سئة ١١*1اه‏ وأسمه فى 


الآلوسى ( ممحمود شكرى ) ... 


مكتبة المتحف ( مختصر التحفة الاثنى عشرية ) 
تحث رقم [ 4796 ] صفحاته 7" وطبع فى الهند 
سنة 11816.ه- وطبع بمصر سنة “ا/ا"11ه بتحقيق 
محب الدين الخطيب. 
-_السيوف المشرقة ممختصر الصواعق المحرقة : 
( مخطوط ). 
رقمه فى المتحف 857/81 ] صفحاته "٠٠لا‏ بخط 
المؤلف» سنة ٠‏ *11ه/ 1440م. 
"صب العذاب على مَنْ سَبّ الأصحاب: 
( ممخطوط ) . 
رقمه فى المتحف [/86481 ] صفحاته ١١٠٠.بخط‏ 
المؤلف» سنة 4 ٠11ه/‏ 1485م. 
1 تجريد السنان فى الذب عن أبسى حنيفة 
النعمان: 
ش | ( مخطوط ). 
رقمه فى مكتبة المتحف [ 8689 ] صفحاته ١95‏ 
بخط المؤلف» سنة 105١ه/‏ 1884 م. 
سعادة الدارين فى شرح حديث الثقلين: 
( نخطوط ). 
رقمة فى مكتبة المتحف 1 881/5 ] صفحاته 7١‏ 
بخط المؤلف»-سنة 11795 ه/ /193107م. 
فصل التخطاب فى شرح مسائل الجاهلية للإمام 
محمد بن عبد الوهاب» طبع فى المطبعة السلفية 
بالقاهرة مرتين : الأول سنة /51 ١ه‏ »ء والثانية سنة 
"٠ه‏ . باسم 2 مسائل الجاهلية ». 
رقمه فى مكتبة المتحف 47/781 ] صفحاته 8١‏ 
بخط المؤلف سنة 8 11705ه/ 1903م . 
٠‏ كتاب مادل عليه القرآن مما يعضد الهيئة 
الجديدة : 


طبع فى دمشق سنة 1955م. 


ككم 


: الدلائل العقلية على خختم الرسالة المحمدية‎ ١ 
مخطوط).‎ ( 
بخط‎ ١5 رقمه فى المتجف 8651/1 ] صفحاته‎ 
المؤلف» سنة 1715 هب / 1401م وعنوانها فى‎ 
. ) 8 المكتية ( رسالة فى إثيات خاتمية نبوة الرسول‎ 
-عقد الدرر شرح ممختصر نخبة القكر:‎ 
.) مخطرط‎ ( 
يبخط‎ 7١ صفحاته‎ ] 865٠ 4 [ رقمه قى المتحف‎ 
المؤلف سنة 01 *117ه/ 18485م.‎ 
كشف الحجاب ,عن الشهاب فى الحكم‎ 
والآداب : قال الاستاذ الأثرى : لم أرَة» والمتن مطبوع‎ 
فى الاستانة وبغداد.‎ 
مختصر مسند الشهاب فى الحكم والمواعظ‎ 4 
والآداب:‎ 
.) ممخطوط‎ ( 
بخط‎ ٠١5 رقمه فى المتحف 81151 ] صفحاته‎ 
المؤلف منة ٠15١ه/ 1971 م.‎ 
متنهى العرفان والنقل المحض فى ربط بعض‎ 
: الى ببعض‎ 
. .) مخطوط‎ ( ١ 
توفى » رحمه الله ولم يتمه.‎ 
6١ رقمه فى مكتبة المتحف 1[ 8814 ] صفحاته‎ 
بخط المؤلف» شرع فى تأليفه سنة 1 17"4ه.‎ 
: كنز السعادة فى شرح كلمتى الشهادة‎ 7 
.) (مخطرزظ‎ 
رقمه فى المتحف 1[ 8795 ] صفحاتة 55 بخط‎ 
.م188٠١ المؤلف سنة 1794 ه/‎ 
_  : -الروضة الغناء شرح دعاء الثناء‎ ١١ 
مدق ( ممخطرط).‎ 


الالوسى ( محمود شكرى ) ... 
ا ا ا 0 


وهو باكورة مؤلفاته » كتبه سنة 11845١اه.‏ المؤلف سنة11715ه/ 4م طيعه المعجمع 
ورقمه فى مكتبة المتحف [ 808٠١‏ ] صفحاته ١1/‏ العلمى العراقى سنة 4١4‏ اه. 
بخط محمود بن حسين بن قفطان سنة 11794اه / 5 كثاب تصريف الأفعال: 
١188م.‏ وعنرانه فى الفهرست : ( شريح دعاء الثناء) . ( مخطوط مفقود ). 
القول الأنفع فى الردع عن زيارة المدفع: 5 شرح أربجصوزة تأكيد الألوان: نشره فى مجلة 
ترجمه إلى التركية . المجمع العلمى العربى بدمشق (م١‏ ص 117 ) بعد 
-رجوم الشياطين: أشار إليه المؤلف فى كتابه انتخابه عضو مراسلاً فيه . 
صب العذاب» قال الأنتاذ الأثرى : ولم أه. . ١ ٠‏ السواك: نشر فى مجلة الحرية بيغداد م ١‏ 
ب - هعؤلفاته اللغوية والآدبية : صن 51 ) وهو بحث فى العيدان التى تستاك بها العرب 
إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد . أيام الجاهلية . 
رقمه فى المتحف [ 8015 ] صفحاته 4 بخط المسفر عن الميسر. 
المؤلف سنة 0170:1ه/ 1803 م. ( مخطوط ). 
١‏ الضرائر وما يسوغ للشاعر دون الشاثر: مطبوع رقمه فى المتحف 46001 ] صفحائه 57 بخط 
فى المطبعة السلفية بمصر سنة 4١‏ 17١هء‏ وأعيد 2 المؤلفسنة114اه/ 1101م. 
طبعه فى بيروت- دار صعب( بالأوفسيت ) . 4 دلعب العرب : 
ورقمه فى المتحف [ 867١‏ ] صفحاته 145 بخط 1 ( مخطوط ). 


المؤلف سنة ١177ه/‏ 7م . ونسخة أخرى فى رقمه فى المتحف [ 847١‏ ] صفحاته ١4‏ بخط 
التتحف رقمها [ 8780 ] صفحاتها 16 بخط المؤلف. 1 
المؤلف سنة 1014ه/ 1901م. 


: المفروض من علم العروض‎ 1٠ 
: 1 : مختصر -الضرائر‎ 7 
.) (مخطوط‎ 508 
استخرجه من لسان العرب إبان استفرائه سنة‎ 37 
0 رقم فى التحف 10047 ] مفحائه «#ابخط م‎ 
القول الظريف فى تزييف دعوى ناص.ية‎ ١ المؤلت.‎ 
. يف فى تزييف دعوى ناصيفا‎ 8 
' “لاا _المجوهر الثمين فى بيان حقيقة حتيةة التمين‎ 
.) (مخطوط‎ 0 
رير عب لبتايات بج البحرين إناميب‎ , 
* بخط‎ 0٠ قمه فى المتحف [ “8077 ] صفحاته‎ 
: . اليازجى‎ 9 
المؤلف. 07 كتاب ما اشتملت عليه حروف المعجم من‎ 
: : '-كتاب النحت وبيان حقيقته ونبذة من قواعده : الدقائق والحقائق والحكم‎ 
.) بخط (مخطوظ‎ ١١" رقمه فى المتحف 85151 ] صفحاته‎ 


يذهن 


الآلوؤسى ( محمود شكرى ) :.. 


رقمه فى المتحف [8607 ] صفحاته ١١5‏ بخط 
المؤلف سنة 1119 ه/ 194601م. 
الجواب عما استبهم من الأسئلة المتخلقة 
بحروف المعجم : 
( مخطوط ). 
4 شرح القصيدة الأحمدية .: 
( مخطوط ). 
ورقمه فى المتحف [ 81/7١‏ ] صفحاته 6١‏ بخط 
المؤلف . 
واسمه فى المكتبة ( شرح الدر المنضود ) وهو شرح 
لقصيدة أحمد عبد الحميد الشاوى . 
.6 الأسرار الإلهية شرح القضيذة الرفاعية : طبع 
بمصر . 
7" شرح خطبة كتاب المطول فى اليلاقة :2 , 
( مخطرط ). 
٠١‏ شرح منظومة الشيخ حسن العطار: . 
( مخطوط ). 
8 بدائع الإنشاء : 
رقم القسم الأول فى المتحف [ 600٠‏ ] صفحاته 
5 بخط المؤلف. 
رقم القسم الثانى فى المتحف [ 8001١‏ ] صفحاته 
"4٠‏ بخط المؤلف. 
رياض الناظرين فى مراسلات المعاصرين : 
(مخطوط ). 
رقمه فى المتحف [ 4 ”607 ] صفحاأته "!6ه بخط _ 
المؤلفت. 


: أمثال الغوام فى مديئة السلام‎ ٠ 


( مخطوط ), 
رقمه فى المتحف 80111 ] صفحاته 75 بخط 
المؤلف . 
١‏ -إزالة الظما بما ورد فى الما : 
( مخطوط ). 
7 بئان البيان فى علم البيان: 
( مخطوط ). 
“51 _اللؤلؤ المنشور وحانى الصدور: 
( مخطوط ). 
رقمه فى المتحفف 51 8506 ] صفحاته 6؟؟؛ بخط 
المؤلف. 


ورقم نسنخة أخرى [ 841/0 ] صفحاتها .٠١١‏ 
ورقم نسخة ثالثة [ 81/037 ] صفحاتها "18 . 
4؛ -فتارى لغوية ونحوية: 1 0 
( مخطوطة ). 

توجد طائفة منها عند الأستاذ الأثرى . 
ج ‏ مؤلفاته التارينية والعلمية : 

0 بليغ الأرب فى معرفة أحوال العرب : ثلاثة 
أجزاء » مطبوع فى مطبعة دار السلام ببغداد سنة 
4ه . وأعاد طبعه قى سئة ؟11*4ه فى مصر» 
ثم نقل الكتانب إلى اللغة التركية باسم ( منتهى الطلب) 
. والذى نال به مؤلفه ( محمود شكرى ) الجائزة من لجنة 


1 : الألسئة الشرقية فى ( استكهولم ) . 


ورقم الجزء الأول الممخطوط فى مكتبة المتحف 
[667 ] صفحاته 797 بخط المؤلف شنة 17*:4.ه 
47م 


كه 


الآلوسى ( ممحمود شكرى )... 


ونسخة أخرى من الجزء الأول رقمها[ 86١01١‏ ] 
صفحاتها 414 بخط محمد بن على بن ملا أحمد 
سئة 11117ه/ 18415م. 

ورقم الجزء الثانى [ 8603 ] صفحاته 4١8‏ بخط 
المؤلف سنة ٠٠‏ "1١ه/‏ 1840م. 

1 - شرح منظومة عمود النسب فى أنساب العرب: 

( مخطوط ). 

رقم القسم الثائى منه فى مكتبة المتحف [ 81/71 ] 
صفحاته ١لا"‏ بخط المؤلف سنة ٠15ه/‏ 
الاوام. 

ونسخة أخرى تحت رقم [ 41/7 ] صفنحاتها /1417 
بخط المؤلف مننة "17 ه/ 14117 م. 

4 تاريخ بغداد: ويقع فى ثلاثة أقسام: 

7 / أ_أخبار بغداد وما -جاورها من البلاد: 

(مخطوط ) . 

وقام الأستاذ الأثرى بتحقيقه . 

4 ب المسك الأذفر فى تراجم علماء القرن 
الشالث عشر: طبع الجزء الأول منه بيغداد سنة 
17مء وقام الأستاذ الأثرى بتحقيقه . 

ورقمه فى مكتبة المتحف [ /ا/861 ] صفحاته 144 
ببخط المؤلف سنة 11844ه/ 14180م. 

4 جب تاريخ مساءجد بغداد وآثارها: طبع 
ببغداد سنئة 11457ه بمطبعة دار السلام» وقد طبع 
باسم (مهذب تاريخ مساجد بيغداد وآثارها محمود 
شكرى الألوسى : تحقيق الأستاذ محمد بهجة الأثرى- 
| بقداد مطبعة السلام ١5١-1951/‏ صفحة). 


انظر كتاب فى الثراث العربى /١‏ 5لاء وهلا. 


ورقم المخطوط فى المتحف [ 41/47 ] صفحاته 
7 بخط المؤلف ١117ه/‏ ١11ام.‏ 
ونسخة أخرى رقمها[ 1/9/1 ] صفحاتها ١١0‏ 
بخط المؤلف . 
_أنخبار الوالد وبنيه الأماجد: 
(مخطوط). 
رقمه فى المتحف [ 6577 ] صفحاته ؟١٠‏ بخط 
المؤلف . 
الدر اليتيم فى شمائل ذى الخلق العظيم : (لم 
يتمه). 
(مخطوط ). 
رقمه فى المتحف [ 4597 ] صفحاته ١71"‏ بخط 
المؤلف 4١11ه/‏ 1445م. 
67 تاريخ نعجد: طُع فى المطبعة السلفية بمصر 
سنة 49 “1ه وأعيد طبعه بالقاهرة سسئة 11417 ه. 
8ه عقوبات العرب فى جاهليتها وحدود 
المعاصى التى يرتكبها بعضهم: نشره الأستاذ الأثرى 
فى العدد الممتاز من جريدة العراق اليغدادية» السنة 
الخامسة» كما نشره مشروحًا فى مجلة المجمع 
العلمى العراقى (م:0" ) . 
5 الأجوبة المرضية عن الأسئلة المنطقية : 
( مخطوط ). 
رقمه فى المتحف [ 811/5 ] صفحاته 41 بخط 
المؤلف سنة ٠117*4ه/‏ 1951م. 
5ه شرح الرسالة السعدية فى استخراج العبارات 
القياسية: بخط يده كتبه سنة ١٠1اه.‏ 
5- ترجمة رسالة القوشجى السمرقئدى فى الهيئة : 
قال الأثرى : لم أره. 


الآلوسى ( محمود شكرى ) ... 


لاه - رسالة فيما كانت عليه بغذاد: منقولات 
التقطها محمود شكرى من كتاب مراصد الاطلاع 
وكتب أخرى . 

رقمه فى المتحف 1 81/418 ] صفحاته ١١‏ . 

الماء وما ورد فى شريه من الآداب . طبعته 
أكاديمية المملكة المغربية . 

انظر فى مؤلفاته وتصانيفه : الأثرى» أعلام العراق/ 
151-5» الزركلى» الأعلام /1/ الال “الال على 
الخاقانى» ممخطوطات المكتبة العباسية فى البصرة» 
القسم الأول / »4٠‏ كوركيس عزاد: المباحث اللغوية 
فى مؤلفات العراقيين المحدثين» يغداد 1956 
7 04 للا 56. جما أسع1د طلس» 
الكشناف / 1١‏ 7374237378, عبد القادر 
الشهرايانى : تذكرة الشعزاء» بغداد ١9175‏ / 248/8 
كوركيس عواد» المخطوطات العسربية فى مكتبة 
المتحف العراقى ببغسداد» القسم الثانى ص :للك 
يوسف إلياس سركيس» معجم المطبوعات 
العربية والمعرية مصر /١918‏ ل" فهرس دار الكتب 
المصريةءلا!/ 420167/ كخم دم خا 

475195 6/ 1ه فهرس اللخزانة التيمورية» 

القاهرة 19448.» لاء 4/ "ولب الألياب 7/ 518 
والدر المنتشر/ 48-18 وبغداد القديمة 81٠١‏ 
والغداديون / 1١07‏ وإيضاح المكنون /١‏ 1915 
وأعلام اليقظة الفكرية فى العراق / 177 ١‏ ومعجم 
المؤلفين العراقيين 7/ 774 وبغداد عاصمة الخط 
العربى ؟/ ١/8‏ مخطوطء. وتاريخ علم الفلك فى 
العراق/ 5175 وديوان الرصافى ومعجم المطبوعات 
العربية/ /ا. : 


هل الالوسيون ان محمك بهجة الأشرى» موسوعة 
الحضيارة الإسلامية» فصلة تجرينية؛ مؤسسة آل 


الآلوسى ( أبو البركات نعمان خير الدين ) ... 


البيت» عمان / 15» وإتحاف الأمجاد فى ما يضح به 
الاستشهاد للسيد محمود شكرى الالوسى - تحقيق 
عدنان عيد الرحمن الدورىء مقدمة المحقق / 19- 
» وجمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى 
/١‏ 18١لا‏ ٠ثلالاء‏ ودراسات فى التراث الجغرافى 
العربىد. صباح محمود محمدء الجمهورية 
العراقية» منشورات وزارة الثقافة والإبملام: سلسلة 
دراسات ( 557 ) دار الرشيد للنشر» بغداد 19445/ 
١‏ هامش ١١‏ والأعلام للزركلى 7/ 1١77‏ وتأريخ 
علماء بغداد يونس الشيخ إبراهيم السامرائى / 
0 


انظر: الآلوسى ( أبو الثناء )؛ الآلوسى ( عبد الله 


3 بهاء الدين 3 الآلوسيون 5 
* الآلوسى ( أبو البركات نعمان خير الدين ) 


(كمكاء لاله / كزلكك فقما م ): 

من الطبقة الشائية للآلوسيين» ذكره الأثرى فى 
الألوسيين » وذكره وليد الأعظمى فى خطاطئ بغداد. 

وهو العلامة الكبير أبو البركات نعمان خير الدين 
ابن أبى الثناء السيد محمود بن عبد الله الألوسى 
البغدادى : 

ولد ببغداد يوم الجمعة 1 ممحرم سئة اه 
وقد أيّمَ ولادته الشاعر عبد الحميد الاطرقجى بقوله: 


بدا الكوكب الدريٌ والقمر الذى 

محاستئه للشمس أضحث تسامتٌ 
فلاعجب إن فاح كالمسك عرفه 

فها هومن بيت النبوة نابت 
لسه ثبت الحق الصريح من العلى 


وتاريخه( حق لنعمان ثابت) 
( انظر: أبجد ). 


الآلوسى ( أبو البركات نعمان خير الدين ) ... 


أخذ العلم عن والده العلامة المفسّر أبى الثناءء 
وعن -جملة صالحة من تلاميذ أبيه» وكان السيد نعمان 
عاقلا حاد الذكاء» فاضلا شديد التمسك بالسنّة» 
محاربًا لأهل البدع والأهراء» وقد سافر إلى الحجء 
واجتمع بعلماء الحرمين الشريفين؛ فأعجبوا بفضله 
وغزارة علمه؛ وحسن درايته» ثم عاد إلى يغداد 
واشتغل بالتدريس والتأليف. 
كما سافر إلى الآستانة عن طريق الشام» واجتمع 
بعلماتها الأعلام» فأجازهم وأجازوه» وقابل السلطان 
فى اسطتبول» فأكرمه وبجله ثم عاد إلى بغدادء» 
وتفرغ للتدريس فى المدرسة المرجانية . 
( جمهرة الخطاطين البغداديين ؟/ "قات 344). 
وهو غلامة متحرر من التقليد» تولى فى شبابه 
القضاء فى بلاد عديدة ثم تركه وانصرف إلى التأليف 
فبرع فيه؛. ونهضن بطبع تفسير أبيه» فساضر من أجله 
إلئ القاهرة؛ واطلغ فى مطابعها على تفسير ( فتح 
البيات » تأليف العلامة المجدد السيد صديق حسن 
خان ملك بهوبال ( بالهند ) فراقه منزعه فيه إلى 
الاجتهادء فكتب إليه يستجيزه» ثم أهدى إليه كتابه 
«جلاء العينين فى محاكمة الأحمدين » ورغب إليه فى 
طبعه وطبع تفسير أبيه 2 روح المعانى » فاستجاب له 
وأعانه غلى ما هو بسبيله من الجهاد فى سبيل الإسلام 
الصحيح والمنافحة عنه» ورحل إلى الحجاز وحجٌّ» 
وإلى دار الخلافة فى سنة(0٠17/‏ 1887) 
ليستعيد الولاية على أوقاف مدرسة مرجان وتدريسها ؛ 
تأمر الخليفة عبد الحميد الثانى فى إرادته بإعادتهما 
إليه» وعاد إلى بغداد يعد عامين» فتصدر للتدريس 
بعنوان ( رئيس المدرسين ) وأنشأ مكتبة حافلة بنوادر 
المخطوطات مما دأب على اقتتنائه طوال حياته؛ 
ووققها على مدرسة مرجان» وانتصب للوعظء وكان 
يمد فية ابنّ جوزٌ زمانه . 
( موسوعة الحضارة الإسلامية / ١5‏ ). 


وكان يقضى سحابة يومه من الصبح إلى صلاة 
المغرب فى المدرسة : ولم يخائط حاكمًا أو واليًا أو 
وزيرًا بل يقضى وقته بإفادة الطلاب وبالمطالعة 
والتأليف» وعين قاضيًا فى الحلة» فلم يباشر فى 
وظيفته وطلب إعفاءه من هذا المنصب ٠‏ 
وكان له شعر حسن» ومنه قوله : 
قف بنا يا سعد إن جثت الغضا 
ولنحو البان فاصرف قلصًا 
ذكرت ياويلهاعصلورًا مضّى 
واسقنى فى روضه كأس طلا 
تبر السقم الذى قد أمرضا 
بنت كرم قد أديرت فى دجى 
فأضات مثل برق أومضا 
أولدت عند از نسكاب الماء فى 
صرفه ا المحمر در أبيضا 
ولذالم ثلف عنهسا عوضا 
وهى العون على ظبى الفلا 
اذ تنيل القتصسد سخطًا أورضا 
حبّهم بين السورى مفترضا 
كان العلامة السيد نعمان من الخطاطين الماهرين» 


الله نحيف الجسدء أبيض اللون يميل إلى صفرة» 
حميد السيرة» لا يخب الأذى وقد مدحه كثير من 
الشعراء منهم الشاعر عبد الغفار الأُرس بعلة 
قصائدء والشيخ نعمان السويدى؛ والشيخ محسن 
العذارى بقوله: 


ل ل ام ا 


الآلوسى ( أبو البركات نعمان خير الدين ) ... 


أبوثابت من قدغدا ْ 

لعين العلى عين إنسسنانها 
ومن قد سمافى الفخار السما 

وداس على هام كيسوانها 
فمافى الفقاوى لهمشبنه 

ومن ذا يكون كتعسائها 
فتى هو من معشر قد غذدا 

قديم التندى حلِف أيمائها 
على أول الندهر قد ظطلوّقت 

رقاب المنايا بإ سائها 
منسازلهم كسروج السسا 

وسكسانهن كدكانها 
مضسوا واستنابوا أببا ثسابت 

يشيلد مشسرف بنينانها 

وقد صئف كتبًا كثيرة منها : 

١‏ غالية المواعظ : جزءان طيعأ بمصر غير مرة» 
رتبه فى ثلاثين بايّاء وكان الوعاظ فى شهر رمضان 
يقرأون كل يوم بابًا من أبوابه . 

؟ ‏ جلاء العينين فى محاكمة الأحمدين: الإمام 
أحمد تقى الدين ابن تيمية» والشيخ أحمد بن حجر 
الهيتمى » طبع بمصر» وجدد طبعه. 

الجواب الفسيح لما لفقه عبد المسيح». 
ميجلدان كبيران طبعا بلاهور. 

؛ ‏ الأجوبة العقلية لأشرفيّة الرسالة المحمدية» 
طبعت فى يمبى بالهند. 

5 صادق الفجرين فى جواب البحرين: فى على 
ومعاوية» رضى الله عنهما. 


١_الحباء‏ فى الايصاء؛ طبع فى اسلامبول ‏ 

لا سلس الفانيات فى ذوات الطرفين من 
الكلمات» طبع ببيروت . 

8- الطارف والتائد فى إكمال حاشية الوالد: على 
شرح القطر لابن هشام» طبع فى القدس . 

4 حاشية على القطر. 


وغير ذلك من الشروح والحواشى والردود» حتى 
بلغت آثاره ثلاثة عشر كتابًا . 


ونشر فى اسلامبول سئة ( 17037 / 1848 ) كتاب 


٠‏ ألفاظ الأشباه والنظائر ؛ منسوبًا إلى عبد الرحمن 


الأنبارى» والصحيح أنه لعبد الرحمن بن عيسى 
الكاتب الهمذانى» واسمه كتاب « الألفاظ الكتابيّة ؛ . 


توفى المرحوم نعمان خير الدين يوم الأربعاء السابع 


من مححزم الحرام شتة 17*11١ه/‏ 1844م ودفن فى 


المدرسة المرجانية بجانب قبر أمين الدين مرجان» 
ؤقبره اليوم ظاهر فى صحن جامع مرجان ومعه ولده 
القاضى على علاء الدين» ووقف كتبه كلها على 
المدرسة المرجانية؛ وهى اليوم فى نصزائن مكتبة 
الأوقاف المركزية وتحمل ختمه»ء ورثاه العلماء 
والشعراء . 1 


له ترجمة فى المسك الأذفر / »5١‏ والدر المنسثر/ 
ا لا وأعلام العراق /ا0 58 » وحديقة الورود/ 
4١‏ مخطوطء ومجّانّة لغنة العرب 57/5" لسنة 
7 مم والبغداديون/ 77 وبغداد القديمة/ ٠٠١‏ 
وإيضاح المكنون /١‏ 5 و 19 ومعجم المؤلفين 
العراقيين 1٠١ /٠‏ وجريدة الزوراء العدد 741 فى " 
دبيع الأول 7ه والأعلام 4/ 4 والدليل العراقى/ 
لسنة 191*5 ودليل الجمهورية العراقية / /04. 


الآلوسسسيون 


(0 الآلوسيون ؛ ‏ محمد بهجة الأثرى» موسوعة 
الحضارة الإسلامية» فصلة تجريبية/ 1١6:14‏ 
وجمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى ؟/ 
544-41 ). 

انظر: الآلوسيون . 

اللوسيون : 

أسرة علمية بغدادية شهيرة» عربية الأصول حسينية 
النسب» أصلها من ١‏ ألوس ؛ بفتح الهمزة» وتمدّ» 
وهى جزيرة صغيرة فى تبج الفرات»؛ فى جنوب عانة » 
وفى الثلث الأخير من المائة الثانية عشرة الهجرية 
ارتحل منها إلى بغداد عميدها السيد محمود الخطيب 
الألوسىء فاتخذها وطنّاء وتوفى فيها فى أوائل الماثة 
الشالثة عشرة الهجرية» وتقيّلَ عقبه نّهْجَهُ فى العلم 
والديانة والصلاح زهاء خمسين ومائة عام» وأعقب 
هؤلاء جضاعة برزوا فى القانون والقضاء والطب 
والهتدسة» والإدارة والسيناشةء وتتابعوا إلى هذا اليوم 
خمس طبقات منها: 

لطبقة الأولى: 

١‏ عبد الله صلاح الدين بن محمود الخطيب 
الآلوسى ١15412‏ / ٠م‏ ) وأينازه : 

-ايئه. عبد الرحمن ( 1174 -1!84اه/ 1804 
-لاكها م). 

"ابن الثائى : عبد الحميد ( 11375-17173 ه/ 
/1505-1411م). 

-ابته الغالث: أبو الثناء شهاب الدين محمود 
1١11‏ م١لاكاهم‏ 1805-87م). 
وهو المظهر الأكبر لنبوغ الأسرة الآلوسية . 

(قالت المؤلفة: أورده الزركلى ( الأعلام 1/ 
/10/7 ) تحت عنوان « الآلوسى الكبير ؟ ) . 


الطبقة الثانية : 
١‏ عبد الله بهاء الدين الآلوسى -١158(‏ 
ه/ لظ لقا م). 
؟ عبد الباقى الآلوسى (0٠5؟17948-11اه/‏ 
144 اخخام). 
7 أبو البركات نعمان خير الدين الآلوسى ( ١7617‏ 
1ه 1449-1835 م), 
5 محمد حامد الآلوسئ (1940-11757اه/ 
1445 - "لاما م). 
6_أحمد شاكر الآلوسى (111:0-1755ه/ 
15115-84م). 
الطبقة الثالئنة : 
١‏ - مصطفى زين الدين الآلوسى 1154-1177 
1990-186١ /‏ ). 
١‏ محمد عارف الآلوسى ( 11/0اه/ 1407م). 
٠‏ حسن رشدى الآلوسى ( ١171/8‏ --17784ه/ 
1115-1184 م). 


؟ -عمر مسعود الآللوسى ( 5٠118--1118ه/‏ 
لاكمكت ١‏ دكقلام). 


4 محمود شكرى الآلوسى ( “1171 -1147ه/ 
1514-17 م). 

5-عاكف الآلوسى 170-1711 ه/ 1845ا 
-/1قام). 

/ا_ثابت الآلوسى ( 1734-1796 ه/ 1869- 
القلم). : 

على علاء الدين الآلوسى ( /ا/1؟ 1‏ *114ه 
/ توك ؟لكلم). 


14 محمد درويش الآلوسى . 


آليسنُ 


. -_فؤاد الالوسى‎ ٠ 
فائق الآلوسى.‎ ١ 
: الطبقة الرابعة‎ 

اتجهت الطبقة الرابعة بجملتها_إلا فردًا منها تابع 
خُطا علماء الطبقات الشلاث من سلفه ‏ وكذلك 
أبناؤهم إلى العلوم الحديثة» انسياقا مع تطور الحياة 
الإسلامى: عقيدتهه وروحه» فكان منها الطبيب» 
والمهندس» والإدارى » والممحامى » والحاكم 
(القاضى ) والوزير» والسفير؛ والشاعر باللغة التركية » 

. أحمد هاشم‎ 1١ 

موفق الآلوسى . 

. إبراهيم عاكف الآلوسى‎ ٠" 

(2 الآلوسيون » الشيخ محمد بهجة الأثرى ‏ 
موسوعة المحضارة الإسلامية » فصلة تجريبية» المجمع 
الملكى لبحوث الحضارة الإسلامية » مؤسسة آل البيت 
( ماب ) عمان المجمع 198 / 19-١7‏ 

* الييسسنٌ ؛ 

آلين: بكسر اللام وياء ساكنة ونون : من قرى مَرْقَ 
على أسفل نهر حارقان» يُنسَب إليها فرات بن النضر 
الآلينى» كان يلزم عبد الله بن المبارك» ومحمد بن 
عمر أخو أبى سداد الآلينى» روى عن ابن المبارك» 
قاله يحيى بن مئده . ١‏ 

( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 05). 


4/اسه 


الالينسسئٌ 


* الآلينسسن : 


الآلينى : بمد الألف وكسر اللام وسكون الياء 
المنقوطة من.تحتها باثنتين وفى اخصرها النون. هذه 
النسبة إلى آلين» وهى إحدى قرى مرو من أسفل نهر 
خارقان» منها فرات بن النضر الآلينى» كان يلزم عبد, 
الله بن المباركء وكان له سن وقدم وفضل» ومن 
القدماء من هذه القرية أحد النقباء الاثنى عشر أبو 
منصور طلحة بن رزيق بن أسد الآلينى مولى طلحة 
الطلحات» وأخوه مصعب بن رزيق وأبو الطاهرية 
أخوه» وكان أبو مسلم يستشييره فى الأمور فحكى عنه 
أنه قال لأبى مسلم : اجعل سوطك السيف وسجنك 
القبر» ولما مات طلحة جاء أبو مسلم إلى آلين معزيًا 
لمصعب به وكان طلحة يتولى قراءة كتب محمد بن 
على الإمام ثم كتب إبراهيم بن محمد ويتولى الجواب 
عنهاء ويقال: إنه مولى طلحة الطلحات وإنه سمى 
طلحة بسه؛ وينكر كثير من الطاهرية ذلك» وولاه أبو 
مسلم خراج هراة فقتلته الخوارج بهاء وكتب أبو مسلم 
إلى شبل بن طهمان بأن اقتل بأبى منصور سبعين رجلا 
من الخوارج » ويقال: إن رزيقًا هو الذى تولى عمارة 
نهر رزيق فنسب إليه بعد إشسرافه على السخراب فى أيام 
الفتن» وطاهر بن محمد بن سليمان الآلينى كان 
شاعرًا كثير الأدب وكان أبو واثلة إذا شك فى حرف 
سأله» هكذا ذكره أبو زرعة السنجى . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 55704 . أنظر ايضًا 
اللباب١/‏ 1197). 


استدراك 


الكمسال لله وحسده 
انطلاقًا من مبداً الأمانة العلمية؛ وأن كل ابن آدم خطاء؛ نقدم لك عزيزى القارئ هذه الاستدراكاتء والتى 
لاحظتاها فى هذا المجلد من الموسوعة أو من خلال اتصالات بعض الإخوة القراء بنا» ومع تقديم كامل الاعتذار عن 
هذه الإنتحطاء فإننا نعتذر مسبقًا عن أية ملاحظة قد تلاحظها عزيزى القارىٌ ولم ننوه عنها فى هذا الاستدارك . 
صفحة 7١١‏ عمود(أ) سطره وقع خطأ فى نص الآيّة الكريمة وصوابه تليت عليهم آيانه زادتهم إيمانا . 


-وفى سطر 4 خط آخر وصوابه ... هدى الله يقدى به من يشاء 
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صفحة ”78 عمود أ سطر ١/‏ هناك بيتا شعر مكرر والصواب عدمه . 
صفحة ١07*‏ وقع سقط فى ماد آداب المجالس» وإليك الفقرة كاملة : 


د آداب المجالس: 

تحدث القرآن الكريم والسنة المطهرة عن آداب 
المعجالس ‏ 

أمنا عن القرآن الكريم فيقول الله تعالى فى سورة 
المجادلة اية ١١‏ : 

< با أيها الذي ن آمنوا إذا قبل لكم تَقَسَحُوا فى 
المجالس فَافْسَحُوا يفسح الله لكم وإذا قيل انشّرْوا 
نانْرُوا يرفع اللّهُ الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم 
دريجات © . 

ويفسر الإمام النسفى هذه الآية على النحو التالى : 

توسعوا فى المجالس [ وذلك على قراءة الإمام 
عاصم وباقى القراء السبعة ما عدا الإنام نافع حيث قرأ 
بالإفراد ] والمراد: مجلس رسول الله وك وكانوا 
يتاضمون فيه تشافسا على القرب منه؛ وحرصًا على 
استماع كلامه » وقيل هو المجلس من هجالس القتال 
وهى مراكز الغزاة كقوله تعالى طا مقاعد للقنال » 
مقاتل فى صلاة الجمعة # فافسحوا » فوسعرا 
اليفسح الله لكم 4 مطلق فى كل ما يبتغى الناس 
الفسحة فيه من المكان والرزق والصدر والقبر وغير 


000000 - 


المقبلين أو انهضوا عن مجلس رسول الله وك إذا أمرتم ”/ 


بالنهوض عنه. أو انهضوا للصلاة وأعمال الخير 
طفَانشرْوا 4 بالضم فيهما مدنى وشامى وعاصم غير 
حماد ظ يرقّع الله الذين آمنوا منكم » بامتغال أوامره 
وأوامر رسوله يك . هٍ 
/1). 

أما عن السنة المشرفة فقد جاء فى رياض الصالحين 
مايلى: 

6ه وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: قال 
رسول الله يكل ه لا يقيمن أحدكم رجلا من مجلسه ثم 
يجلس فيه ولكن توسعوا وتفسحوا ؟ . 

وكان ابن عمر إذا قام له رجل من مجلسه لم يجلس 
فيه ) متفق عليه . 

0ه وعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله 

يه قال  :‏ إذا قام أحدكم من مجلس ثم رجع إليه فهو 

أحق به 6 رواء مسلم . 


نا 


وثناة 
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تمر يحمد الله وحسن توقفيقه 
ش المجلد الأول من 


ويليه إن شاء الله تعالى 


المجسلد الثانى 


1 سبمناكة؟ أشيتفت 
أعان الله علج إتمامه 


كلاه 


0 لاآ2 


| لاا !اناالا 


سسؤت 6 إمرراددف نازتا 


إههيديوة 7 0 


المرحوم الدكتور/ علي خسين كزان .. . . 
القاهرة ‏ “* 


حقوق الطبع والنشسسر محفوظة 


اناشر: 2 ذارالهفد الغربى 


شارع دانش . العباسية . القاهرة ت : 81471 


«#أمد : 


قال ياقوت : 
أمد.: بكسر الميم : وما أظنها إلا لفظة رومية» ولها 
فى العربية أصل حسن لأن الأمد الغاية» ويقال: أَمِدٌ 
الرجل يأمد أْمَدّاء إذا غضب فهو آمد» نحو أخل يأخذ 
فه و آخذء والجامع بينهما أن حصالتها مع نضارتها 
. تغضب من أرادهاء وتذكيرها يشار به إلى البدد أو 
المكان» ولو قصد بها البلدة أو المدينة لقيل:أمدة» 
كما يقال آخذة؛ والله أعلم» وهى أعظم مدن ديار بكر 
وأجلها قديا وأشهرها ذكرا . 
قال المنحصون: مديئة آمد فى الإقليم الخامس» 
طولها خمس وسبعون درجة وأربعون دقيقة» وعرضها 
خمس وثلائون درجة وخحمس عشرة دقيقة » وطالعها 
البُطَيْن وبيت حياتها عشرون درجة من القوس تحت 
إحدى عشرة درجة من السرطان» يقابلها مثلها من 
الجدى» عاشرها مثلها من الحمل» عاقبتها مثلها من 
الميزان» وقيل إن طالعها الدلو وزحل والمتولى القمر. 
وهو بلد قديم حصين ركين مبنى بالحجارة السود 
على نشز دجلة محيطة بأكثره مستديرة به كالهلال» 
وفى وسطه عيون وآبار قريبة نحو الذراعينن» يتناول 


ماؤها باليد» وفيها بساتين ونهر يحيط بها السور» وذكر 
ابن الفقيه أن فى بض شع اب بلد آم جبلا فيه 
صلع. وفى ذلك الصدع سيف» من أدخل يده فى 
ذلك الصدع وقبض على قائم السيف بكلتا يديه 
اضطرب السيف فى يده وأرعد هو ولو كان من أشد 
الناس» وهذا السيف يجذب الحديد أكثر من جذب 


. المغئاطيس» وكذا إذا حك به سيف أو سكينء جذبا 


الحديد» والحجارة التى فى ذلك الصدع لا تتجذب 
الحديد» ولو بقى السيف الذى يحك به ماثة سنة؛ ما 
نقصت القوة التئ فيها من الجذب» وفتحت آمد فى 
سنة عشرين من الهجرة» وسار إلبها عياض بن غنم 
بعدما افتتح اللجزيرة فنزل عليها وقاتله أهلهاثم 
صالحوهعليها. 

وكانت طوائف من العرب فى الجاهلية »» قد نزلت 
الجزيرة وكانت منهم جماعة من قضاعة».ثم من بئى 


تزيد بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة؛ قال 


عمرو بن مالك الزهرى : 
ألالله ليل لمث 0" 
على ذات الخضاب مُجَتْبِينا 


اد 


وينسب إلى آمد خلق من أهل العلم فى كل فن» 
منهم أبو القاسم الحسن بن بشر الآمدى الأديب» كان 
بالبصرة يكتب بين يدى القضاة بهاء وله تصانيف فى 
الأدب مشهورة» منها كتاب المؤتلف والمختلف فى 
أسماء الشعراء» وكتاب الموازنة بين أب تمام 
والبحترى» وغير ذلك» وفات فى سنة ٠لا"‏ وينسب 
إليها من المتأخرين أبو المكارم محمد ين الحسين 
الآمدى» شاعر بغدادى مكثر مجيد. مدح جمال 
الدين الأصبهانى وزير الموصل» ومن شعره : 
وربثٌ 3 ٍ قميصر الليل» حتى كأن ديق 

ند اسان السحاضرله 
ولع عله النيلٌ صبحٌ كأنه 

وقد لاح مسح أسود اللون أجلحٌ 
ولااحت بطيبات اد لنجوم كأنها 

على كبد الخضراء؛ نور مُفتّحُ 


ومات أبو المكارم هذا سنة 007 وقد جاوز ثمانين - 


سنة عمرّاء وهى فى أيامنا هذه مملكة الملك مسعود 
ابن محمود بن محمد بن قرا أرسلان بن أرتق بن 
أكسب. 

( معجم البلدان /١‏ كف لاه). 

وقد ذكر البلاذرى أن عياض بن غانم فتح آمد يغير 
قتال على مثل صلح الرها (( ص 747 ) كماذكر أن 
محمد بن الأشعث مات بها ( ص 5١1١‏ ) ( انظر: ابن 
الأشعث الخزاعى ) . 


م ا ل ا ا ا 2 


ابن جابر البلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع وعمر أنيس 
الطباع» منشورات مؤسسة المعارف» بيروت اه 
لاه لم 747 150). 

كما ذكر ابن كثير فى وقيات سنة 70 ه أن أحمد 
ابن عيسى بن الشيخ» صاحب آمد توفى بهاء فقام 
بأمرها من يعده ولده محمد 

ثم قال ابن كثير عن أحداث سنة 1/85ه : فيها وقع 
تسلم آمد من ابن الشيخ فى ربيع الآخر ووصل كتاب 
هارون بن أحمد بن طولون من مصر إلى المعتضد وهو 
مخيم بآمد على أن يسلم إليه قنسرين والعواصم على 
أن يقره على إمارة الديار المصرية» فأجابه إلى ذلك» 
ثم ترحل عن آمد قساصدًا العراق» وأمر بهدم سور آمد 
فهدم البعض ولم يقدر على ذلكء فقال ابن المعدز 


يهنئه بفتح آمد: 
أسلم أمير المسؤمتين وَدْمْ 
فى غبطة وليهنك النصسرٌ 


مُتَقَدّمَا فتأخرالدهدٌ 
ليث فرائسه الليسوتٌ 


( البداية والنهاية للإمام عماد الدين أبى الفدا 
إسماعيل بن عمر بن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه 
محمد عبد العزيز النجار» دار الغد العربى 2 الطبعة 
الأولى م العدد 5/ .)1١4 23١7‏ 


خريطة د 
تبين موقع كل 

من 13 

مدو 7 ]. 

مل 


عن أطلس تا 
ربخ 


الإسلام 


2 
حسين مؤنس 
خربطة 
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بياث 


آأمدنامة تركى 
* أمدنامة تركى: 
إحدى المخطوطات الفارسية بدار الكتب» تأليف 
حياة على» من علماء الهند» وهى رسالة فى الصرف 
التركى مشروحة بالفارسية . 
أولها: جهان جهان سياس خالقى راكه بدو حرف 
جميع مكنونات ... إلخ. 
نسخة مخطوطة) بقلم تعليق عادى» بدون تاريخ » 
ضمن مجموعة» من ورقة ”الل ١1١١‏ مسطرتها ١17‏ 
سطراء فى 71 كا "17 سم. 
[ 4م مجاميع فارسى 1. 
( فهرس الميخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 195717م؛ ق١/‏ 00 
أمدنامة فارسى : 
إحدى مخطوطات دار الكتب : 
تأليف حياة علىء من علماء الهند» وهى رسالة فى 
الصرف الفارسى . 
أولها: باب الألف. آمدن بحث إثبات فعل ماض 
نسخة مخطوطة» بقلم عادى » بدون تاريخ » ضمن 
مجموعة من ورقة 2901-١‏ مسطرتها ١1“‏ سطرًا فى 1١‏ 
”1 سم . 
[ 6م مجاميع فارسى ] . 
الكتب حتى عام 1555م ق /١‏ "1). ْ 
*#الآمدى: 
قال السمعانى : 


(الآمدى ): بمد الألف وكسر الميم وفى أنخرها 


الآأدى (إبراهيم بن...) 


الدال المهملة» هذه النسبة إلى آمد وهى بليدة قديمة 
حصيئة حسدة البناء من الجزيرة من ديار بكر» خرج 
منها جماعة من العلماء فى كل فن» منهم أبو بكر 
محمد بن عثمان الآأمدى» حدث عن عثمان بن 
الخطاب المعروف بأبى الدئيا» .حدث عنه أبو القاسم 
عبد العزيز بن على الأنجى وذكر أنه سمع منه ببغداد 
فى سوق الجلود حديئًا واحدّاء وأبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن تغلب بن إبراهيم الآمدى شاب فاضل له 
معرفة باللغة» لقيته بيغداد وكان يسمع معنا بها عن أبى 
منصور بن خيرون وأبى منصور بن الجواليقى وسعد 
الخير بن محمد الأندلسى وغيرهم وكان سمع قبلثا 
ببغداد عن أبى القاسم على بن أحمد بن بيان السرزاز 
وقدم دمشق وكنت بها فحمل إلىّ جزءًا من حديئه عن 
ابن بيان فكتبت عنه أحاديث وخرجنا صحبة واحدة 
إلى فلسطين» فلما وصلنا إلى بلاد الغور خرج هو إلى 
عسقلان وأنا إلى عكا وبلاد الساحل وكان آخر عهدى 
به وسمعت أنه رجع إلى بغداد بعد سنة أربعين 
وتحمسمائة ولقيته وقت خروجه إلى عسقلان وديار 
مصر بجامع دمشق» وأنشدتى لبعضهم فى حسب 
الحال: 
ومضى وخلف فى فؤادى لوعة 

تركته موقوفًا على أوجاعه 
لم أستعم عناقه لقدومه 

حتى ابتدأت عناقه لوداعه. 

( الأنساب للسمعانى ١‏ / 257 انظر أيضا اللباب 
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* الآمدى ( إبراهيم بن إسحاق بن يحيى ) ( 796- 
هلالا ه ): ١‏ 


إبراهيم بن إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم 


الآأمدى (بدر الدين) ( -4؟/اه) 


الآمدى (الحسن بن بشر). .. 


أبن إسماعيل» الآمدى الأصلء الدَمَسْقَىٌ» عفيف 
الدّين» بن فَخْر الدّين ولد بدمشق فى ليلة عاشوراء » 
سنة خمس وتسعين وستمائة . 

وسمع من ابن مُسَرّف» والتقئّ سئيمانء وابن 
الموازينى» وغيرهم» وأجاز له أبو الفضل بن عساكر» 
وإسماعيل الفراء» وغيرهماء وخرّج له المحدث صدر 
الدين ابن إمام المشهد 2 مشيخة ؟ حَدَّث بها بدمشق 
ومصر. 

قال ابن حجر: سمع منه جماعة من أصحابناء 
منهم المجد إسماعيل البرماوى» وقريبه محمد بن 
عبد الدائم بن فارس» وأبو حامد بن ظهيرة» وأبو 
مجمل سبط ابن العجمى» وغيرهم» قال: وهو من 
شيونخحى بالإجازة العامة . 

وقد ولى نظر الأيتنام والأوقاف» ثم نظر الجيش 
بدمشقء والجامع»؛ وغير ذلك من المناصب 
الجليلة» وكان مشكور السيرة» مُعظَّمًا عند الناس» 
وحصل له فى آخر عمره صمم» وحندّث بمصر 
ودمشق» ومات فى ربيع الأول» سنة ثمان وسبعين 
وسبعمائة» ربحمه الله تعالى . 

( الطبقات السئية فى تراجم الحنفية لتقى الدين 
الغزى ‏ تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو 15١1١ /١‏ 
»ع وإنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجر العسقلانى 
- تحقيق د. حسن حبشى /١‏ 174 ). 

* الآمدى ( بدر الدين ) (.4؟/اه ) : 

ذكره ابن كثير فى وفيات سنة 4 1لاه وقال عنه: 
الفقيه الكبير الصدر الإمام العالم الخطيب بالجامع» 
بدر الدين أبو عبد الله محمد بن عثمان بن يوسف بن 
محمد بن الحداد الآمدى الحنبلىء سمع الحديث 
واشتغل وحفظ المحرر فى مذهب أحمد وبع على 


ابن حمذأن وشرحه عليه فى مدة سئينء وقد كان ابن 
حمذان يثنى عليه كثيرًا وعلى ذهنه وذكائه» ثم اشتغل 
بالكتابة ولزم خدمة الأمير قرا سنقر بحلب» فولاه نظر 
الأوقاف وخطاية حلب بجامعها الأعظم؛ ثم لما صار 
إلى دمشق ولاه خطابة الأموى فاستمر خخطيبًا فيها اثنين 
وأربعين يومّاء ثم أعيد إليها جلال الدين القزوينى» لم 
ولى نظر المارستان والحسبة ونظر الجامع الأموى» 
وعين لقضاء الحنابلة فى وقت» ثم توفى ليلة الأريعاء 
سابع جمادى الأحرة» ودفن يباب الصغير» رحمه 
الله . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
القاهرة» الطبعة الأولى م/ العدد 9/4/ 5017 ). 

* الآمدى ( الحسن بن بشر ) (١لاأه/‏ مناام). 

هو أبو القاسم الحسن بن بشر الآمسدى الأصل » 
البصرئ المنشأء مولده ووفاته بالبصسرة» إمام فى 
الأذب» وله شعر حسن » وأتساع تام فى علم الشعر 
ومعانيه روايةٌ ودرايةً وحفظاء. وصئّف كتيًّا فى ذلك 
حسانًا. 

كان فى البصرة كاتبًا للقضاة من بتى عبد الوا-عد 
الهاشميين قضاة البصرة» صحب المشايخ والجلّة 
مثل أبى إسحاق الرجّاحٍ وطبقته . 

وكان الآمديّ يكتب خطًا حسئًا من خطوط الأوائل » 
المعتبرين المجودين» وهو أقرب خط إلى الصحة» 
وكتب الكثير. 

( إنباه الرواة /١‏ 786» وجمهرة الخطاطين 
البغداديين .)9/١ /١‏ 
عبد الحميد محمد العئييسى : 


الآأمدى (الحسن بن بشر)... 


إن أهمية الحديث عن ١‏ النهج الإبداعى للآمدى 

الناقد ؛ ‏ من خلال رؤية علمية محايدة منصفة ‏ تعود 
إلى مسجموعة من الدوافع أبرزها: 
-١‏ أن الآمدى الناقد أصدق تعبيرًا عن الأصالة 
العربية والإسلامية فى دراسته النقدية» إذ هو معلم من 
معالم القرّْن الرابع الهجرى ‏ العصر الذهبى للفكر 
الحضارى والنقدى عند العرب والمسلمين ‏ ولقد ظل 
الآمدى مستفظًا بثقافته وذاتيته العربية» مع حذقه 
الثقافة الأجنبية المترجمة إلى العربية وقكذ» فما فتنه 
بريق تلك الثقافة الوافدة» وما ذاب كما ذاب معاصره 
(قدامة بن جعفر سنة لالالاه ) صاحب ١‏ نقد الشعر ؛ 
فى خضم النقد الإغريقى والأيسطى 1١‏ . 

"أن الآأمدى يمثل ظاهرة فريدة بين نقاد القرن 
الرابع الهمجرىء بما ابتكره من جعل الموازنة الأدبية 
منهيجًا نقديًا بعد أن كانت اتتجامًا أديئا» تلك الموازئة 
التى تعتبر بحق أرقى المناهج النقدية وأدقها فى القديم 
والحديث والمعاصر على سواء .. ش 

# أنه على الرغم من إجماع التقاد العسرب 
المحدثين على سمو مكانته العلمية والنقدية» فإنه 
أعظم نقاد الأدب العربى» بل هو زعيم النقد العربى 
الذى لايُدافم : 

4 أن الآأمدى كان يجعل القرآن الكريم مثله 
الأعلى». ومقياسه الأسمى؛ فعمد إلى إجراء 
الموازنات» بين القرآن وبين الإنتاج الأدبى والشعرى» 
ليبين أن القرآن فى مستوى يرتفع على كل أدب وشعر» 
وأنه لا يمكن مجاراته أو اللحاق بهءإذ القرآن قمة 
البلاغة وذروتهاء تلك البراعة المتناهية التى هى مناط 
إعجازه !! . 

5 أن الأمدى قد وعى الارتباط الوثيق بين موضوعية 
النقدء وحتمية الذوق» فى العمل النقدى. واضعًا 


المقياس الأدبى ميزانه للشعر» ومعياره فى المفاضلة 
بين أبى تمام واليحترى!! . 

5 أن ؛ الموازثة ؛ كما وسمها الآمدى نفسه: 
«رسالة» ومن تم آمن بهاء وارتكز فيها على أصول 
بلاغية» مما جعلها دراسة تطبيقية عملية للصورة الفئية 
فى شعر الطائييّن وغيرهما» فاكتسبت تلك ١‏ الرسالة ؛ 
منزلة رفيعة بين كتب التراث النقدى التطبيقى 
التحليلى؛ كما تبوأ الآأمدى بها موقع الريادة على 
طريق النقد التطبيقى العربى بعامة والنقد البيانى 
بخاصة !1 . 

( النهج الإبداعى للآمدى الناقد/ 2986 985 ). 

قال القفطى: وصنف كتبًا حسانّاء منها كتاب 
«الموازنة بين أبى تمام والبحترى » وهو كتاب كبير 
حسن فى فنه؛ وكتاب ١‏ المختلف والمؤتلف » فى 
أسماء الشعراء؛ وهو كتاب جليل» وكتاب ١‏ الرد على 
ُدامة ؛ فى ١‏ نقد الشعر » وهو كتاب جليل ظريف» 
وكتاب « الحروف » فى اللغة . 

ورأيت فى بعض المجاميع ما صورته: الحسن بن 
بشر بن يحيى أبو القاسم الأمدى الكائب النحرىئ» 
من أهل البصرة؛ وهو صاحب كتاب ١‏ الموازنة بين 
الطائييِنٍ ) ( أبى تمام والبحترى ) كان حسن الفهم 
جيد الدراية والرواية» سريع الإدراك» وصنف كتبا 
كثيرة» منها كتاب « المؤتلف والمختلف » فى أسماء 
الشعراء . 

قالت المؤلفة : ( ذكره القفطى فى الصفحة السابقة 
بعنوان 2 المختلف والمؤتلف ؛ ويرد بهذا الاسم أيضًا 
فى هدية العارفين» وفى إشارة التعيين ) وكتاب ١‏ نثر 


. المنظوم » » وكتاب فى أن الشاعرين لا تتفق 


خواطرهما » وكتاب ما فى عبار الشعر من الخطأ ( فى 
هدية العارفين « فى إصلاح ... » رد فيه على ابن 


الأمسدى (الحسن بن بشر). .. 


طباطياء وكتاب « فرق ما بين الخاص والمشترك من 
معانى الشعراء » وكتاب ١‏ تفضيل امرئى القيس على 
الجاهليين ؛ » وكتاب فى ١‏ شدة حاجة الإنسان إلى أن 
يعرف قَذّْر نفسه 24 وكتاب « تبيين غلط قدامة بن 
جعفر) فى كتاب ١‏ نقد الشعر » وكتاب 9 معانى شعر 
الببحترى » وكاب ١‏ الردٌ على ابن عمار فيما خط فيه 
أبا تمام» وكتاب ١‏ ديوان شعره » وغير ذلك» وذكر 
السيوطى والبغدادى للآمدى من المصنفات أيضًا: 
كتاب ١‏ الأضداد » وكتاب ١‏ فعلت وأفعلت »6. 

( إنباه الرواة /١‏ 7588-786). 

أماعن كتابه « المسؤتلف والممختلف فى أسماء 
الشعراء » فقد ذكر فيه المشتبه من أسماء الشعراء 
وأسماء آبائهم وأمهاتهم وألقايهم» وجعله على حروف 
المععجم » وهو من المصادر التى اعتمدها ابن حجر 
فى كتابه ١‏ تبصير المنتبه » وقد نشره المستشرق 
الألمانى المسلم الدكتور سالم كرنكو سنة 1704.ه 
ا 
ثم طبع بتحقيق المرحوم عبد الستار أحمد فراج فى 
القاهرة سئة 14571م. 

( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتبة ؟/ 4١٠‏ » 
4). 

وأماعن كتابه ! الموازئة بين الطائيين » فهو أول 
وأضخم كتاب عربى فى فن 7 الموازنة الأدبية » كمنهيج 
نقدى» بعد أن كانت تلك الموازثة فنا أدبئًا خالصًا 
(النهج الإبداعى للآمدى الناقد/ 985). 

وكان مولده بالبصرة» وقدم بغداد» وأخذ عن 
الحسئن بن على بن سليمان الأخفش وأبى إسحاق 
النجاج وأبى بكر بن دُرَيد وأبى بكر بن السراج اللغة 
والأخبار.  ١‏ 


وأتسع فى الآداب وبرز فيهاء وانتهت رواية الشعر 
القديم والأحبار فى آخر عمره بالبصرة إليه . 


وكان يكتب بمدينة السلام لأببى جعفر بن هارون بن 
محمد الضبى خليفة أحمد بن هلال صاحب عُمان 
بحضرة المقتدر بالله » وكان معاصرا لابن مقلة الوزيب 
وكانت وفاته سنة سبعين وثلاثمائة» فى خلافة الطائع 
وكان يتعاطى مذهب الجاحظ فيما يعمله من الكتب . 


وشعره كثير دوّن» منه قولهء وهو مدحة من 


مذائحه: 
ياوإاحدًَا يان فى الزمان 

ممن يُجاريهأويئذدانى 
دغتى من نسائل ويلورٌ 

يُفجز عن شُكره لسائى 
ولست والله مستميئكئكا 

ولالعا مطمع كيجت مرانين 
وقب لاعن يتويب 

من بعض أخعبلاقك الحسان 

وقال يرثى المَعْمَرِىّ : 


يساعين أذْرِى السدميع والسكبى 

أصبح ترْبُ العلمم فى التوُبٍ 
لقيت بالمَعْمرِئٌ يومئوى 

ْول دُذء ب آخسير الأدب 
كسان على أعجمىٌ نوه 

فضيلة من فضائل العبرب 


( إنباه الرواة على أنباه النحاة للوزير جمال الدين أبى 
الحسن على بن يوسف القفطى ‏ بتحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم؛ الهيئة المصرية العامة للكتاب 
١ه-بل1941م)‏ ين مي لحي 


ا 


الآأممدى (الحسين بن سعد )... الآمسدى ( عبد الواحد بن محمد )... 


وجمهرة الخطاطين البغداديين» وليد الأعظمى /١‏ 
04 و2 النهج الإبداعى للآمدى التناقد» بحث 


الآمدى ( رجب بن أحما ) ١(‏ بعد 41١اه/ء‏ 
بعد 1119م ) : 


للدكتور عبد الحميد مسحمد العتبيسى» مجلة الأزهر» 
الجزء السادس.» السنة السابعة والخمسون جمادى 
الآحرة 5٠‏ ١هب‏ 9882 1١م/‏ 485 + 2447 و امقدمة 
تحقيق كتاب توضيح المشتبه ؟ لابن ناصر الدمشقى - 
محمد تعيم عرقسوسى » مجلة البصائر /١‏ ل 
والأعلام ”/ 185 ء وإشارة التعيين فى تراجم التحاة 
واللغويين لعبد الباقى بن عبد المجيد اليمانى ‏ تحقيق 
د. عبد المجيد دياب» مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض» الطبعة الأولى 
ه-1145م/ لا وهدية العارفين 719١ /١‏ 
انظر أيضًا الفهرست لابن النديم/ .)177١‏ 

له ترجمة فى : بغية الوعاة / 5١4‏ وفيه وفاته سنة 
الالاه وتاريخ الإسلام للذهبى» والبلغة/ 250 
ومعجم المؤلفين 7/ 404» وتلخيص ابن مكتوم/ 
6غ وروضات الجنات / 4١؟»‏ وطبقات ابن قاضى 
شهبة١/‏ ليله 6ك؛ وكشف الظنون/ 457» 
1517/1 1884 1518ء ومعجم الأذباء 
8 هلا "47: ومعجسم البلدان /١‏ 257 ومعجم 
المطبوعاث العربية / 4. انظر أيضًا النثر الفنى لزكى 
مبارك/ 977 ). 

والآمدى : منسوب إلى آمد» وهى أعظم مدن ديار 
بكر. 

انظر: الآمدى , 

* الآأمدى ( الحسين بن سعد ) (س444هب/ 
؟6١لم)'‏ 

الحسين بن سعد بن الحسين الآمدىء» أبو على: 
لغوى» من الشعراء . ولد ونشأ بآمدء وانتقل إلى بغداد 
والشام» واستوطن أصبهان فتوفى فيها . 

( الأعلام 178/7 عن إرشاد الأريب 5/ 179). 


رجب بن أحمد الأمدى القيصرى : فاضل من علماء 
ديار بكر » درّس فى قبصرية الروم» وانتقل إلى ١‏ تبرة » 
فى ولاية إزمير ومات بها »له كتب» مئها # الوسيلة 
اللأحمدية والذريعة السرمدية » شرح الطريقة المحمدية 


. للبركوى» فرغ من تبييضه سنة ١١41/‏ مله نسخ فى 


تركيا وفى الأزهر» وله جامع الأزهار ولطائف الأتخبار» 
مخطوطه فى الأزهر»ء ضمئه أخبارا فى التصوف» 
وتراجم » ورتبه على /4 باب . 

( الأعلام للزركلى /٠"‏ 18» عن عثمائلى مؤتفارى 
"١5 ١‏ وفيه أن مصنفه زار قبر المترجم له ولم ير 
عليه كتابة» والأزهرية "٠/ر‏ 508 56٠‏ و5/ 194 
والروض النضير/ ٠68177‏ , 


الآمدى ( زين الدين ) (-14/اه / .4 الام ) : 


انظر: زين الدين الآمدى . 


*« الآمدى ( سيف الدين ) (اغه 1" ه/ 5وااء 


؟1لام): 
انظر: سيف الدين الأمدى . 


* الآمدى ( عبد الواحد بن محمد ) (- نحو 


٠م‏ وه / . نحو 1606لام ) : 


عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحدء أبو الفتح» 
ناصح الدين التميمى الآأمدى: قاضى من أهل ديار 
بكر؛ له علم بالأدب؛ من كتبه ؛ غرر الحكم ودرر 
الكلم » من كلام على بن أبى طالب رضى الله عنه؛ 
فى شستر بتى 145150 و 7 الحِكّم والأحكام من كلام 
سيد الأنام» ٠.‏ , 

( الأعلام 4/ لالالاء عن روضات / 544 » وكشف 
الظنون/ ,»١٠١٠٠١‏ وهديةالعارفين /١‏ ه*اا, 
وبروكلمان /١‏ 8/[) . 


الآأمدى (عفيف الدين )... 


* الآأمدى عفيف الدين ( نمو 54١‏ ولاه ) : 

ذكره الإمام ابن كثير فى وفيات سئة © الا ه وقال 
عنه : شيخنا المسند المعمر الرحلة؛ عفيف الدين 
إسحاق بن يحيى بن إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل 
الأمدى ثم الدمشقىء الحنفى شيخ دار الحديث 
الظاهرية» ولد فى حدود الأربعين وستمائة » وسمع 
الحصديث على جماعة كثيرين» منهم : يوسف بن 
خليل » ومجد الدين ابن تيمية. وكان شيخنا حسنًا 
بهى المنظرء سهل الإسماع» يحب الروأية» ولديه 


تسوفى ليلة الاثنيين ثائى عشسر رمفسان» ودفن 
بقاسيون» وهو والد فخر الدين» ناظر المجيسوش 
والجامع . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار . ط دار الغد العربى م 
لاالعدد ؟لا/ ١1ه‏ "١ه2).‏ 

الآمدى ( على بن الحسين ) : 

أبو الحسن على بن الحسين الآمدى الدحوى . 

كان من أدباء بغداد ومن خمطاطيها البارعين فى 
التخطوط البديعة المنسوبة. 

هاجر من بغداد وذهب إلى مصرء واتصل بالوزير 
أبى الفضل ابن حنزابة» فقربه الوزير وعينه متوليا على 
أرزاق الشعراء والكتّاب والمتعطلين فى القاهرة» 
وعاش هناك وهو من مشايخ عبد السلام بن الحسين 
البصرى . ١‏ 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 
6) له ترجمة فى معجم الأذباء 117/ 154-151؛ 
وبغية الوعاة/ 7701 

* الأمدى ( على بن محمد ) (-ل2007 هل /- 

: :)ما١الم‎ 

على بن محمد بن عبد الرحمنء أيو الحسن 


الآمدية (مدرسة.) 


البغدادى الآمسدى : فقيه حنبلى بفدادى الأصل 
والمولد» نزل ثغر « آمد » بديار بكر سنة 44٠0‏ هء 
وتوفى بهء وإليه نسبتهء له 2 عمدة الحاضر وكفاية 
المسافر ؟ فى الفقة» نحو أربع مجلدات ( ابن يجب 
/١‏ ١١ء‏ وكشف الظنون 9؟/ .)1١55‏ 

( الأعلام للزركلى 5/ 7258) . 

#أفيرةٌ: 1 

قال ياقوت : 

أمديرة : يلتقى فى الميم ساكتتان ثم دال مهملة 
مكسورة وياء ساكنة وزاى: من قرى بخارا» ويقال 
بغير مدّ» وقد ذكرت فى موضعها . 

( معجم البلدان /١‏ /ا0 ). 

انظر: أمديزة . 

*» الآمدية ( مدرسة. ) : 

إحدى مدارس دمشق قرب حى الأكرادء درست 
وضاعت معالمها قال عنها النعيمى: 

بالصالحية العتيقة جوار الميطورية من الغرب» 
ولهذا قال الشيخ تفى الدين الأسدى فى تاريخه فى 
سبة |-حدى وعشرين وثمانمائة ما صورئه : 

وغربى الميطورية مدرسة للحدفية يقال لها الأمدية» 
حكى لى من شاهدها وهى عامرة وعلى بأبها طواشية . 
انتهى . وقال لى ناظرها قاضى القضاة يعنى الحنفية 
محب الدين بن القصيف الحنفى إنها تربة ولعلها 
مدرسة بها تربة؛ قصد التمويه عنها خوقًا من الفقهاء 
جعقر التحستى» /١‏ /ا15. 

مكتبة الثقافة الدينية» القاهرة 158/4 /١‏ /الا5 


الآمسر بأحكام الله ... 


وهامش المحقق» والقلائد الجوهرية فى تاريخ 
الصالحية لمحمد بن طولون الصالحى ‏ بتحقيق 
محمد أحمد دهمان» مطبوعات مجمع اللغة العربية 
بدمشق» دمشقء الطبعة الثانية 5ه ٠94امء‏ 
1). 
* الآمسر: 

كان هذا اللفظ يدخل فى تكوين بعض الألقاب 
المركبة مثل ‏ الآمر بأحكام الله فو« الآمر ببيعة 
الخليفتين » و ١‏ الأمر بعمارة الأوقاف وتجديدها ؟. 

الآمر بأحكام الله : كان نعتا خاضًا للخليفة الفاطمى 
منصور بن المستعلى . 

( شهاب الدين بن حجر العسقلائى : نزهة الألباب 
فى الألقاب» مخطوط "او ). 

الآمر ببيعة الخليفتين : أطلق على بيبرس فى نص 
تشييد بتاريخ سنة 176ه فى جامعه بالقاهرة» وهو 
يشير إلى إحياء بيسرس للخلافة العباسية بالقاهرة يعد 
قضاء المغول عليها فى بغداد» أما الخليفتان فيقصد 
بهما الخليفة المستنصر الذى قدم إلى مصر وبايعه 
بيبرس بعد أن أثبت نسبه ثم جهزه لإخراج المغول من 
بغداد واسترجاعها إلى حوزة الخلافة الجديدة» بل 
وإعادتها كمركز لهاء فلما فشل فى ذلك وقضى عليه 
المغول عمل بيسرس على مبسايعة فرد آخسر من 
العباسيين. بالخلافة ولقبه بالحاكم» وبذلك صار 
صاحب الفضل فى إحياء الخلافة العباسية يمصر 
وصاحب الأمر فى بيعة خليفتين عباسيين . 

الآمر بعمارة الأوقاف وتجديدها: أطلق على بيبرس 
فى نص وقفية من حوالى سنة ٠/51ه‏ من الجامع 
الأموى بدمش . 

وكان نظام الوقف معروفًا منذ العصر الإسلامى 


الأول» ونظمه الفقهاء فى العصر العباسى والفاطمى» 
وبولغ فى استعماله فى عصر المماليك» وكان الغرض 
الظاهرى منه المساهمة فى عمل الخير والبر» وريما 
قصد منه البعض الظهور بمظهر الخيرين واكتساب 
محبة الناس» غير أن البعض الأعر عمد إلى وقف 
ممتلكاتهم تأميئًا لأموالهم فد مصادرات الحكام 
خصوصًا فى عصر المماليك , 6 

وبخصوص اللقب الذى نحن بصدده يلاحظ أن 
عين الوقف تصير بطول المدة والإهمال عرضة للءخراب 
والتهدم» وبذلك تقل جدًا الفائدة المتحصلة منها 
لصالح المستحقين» لاسيمافى حالة الأوقاف 
الخيرية؛ ولذا كان من مهام الحاكم المصلح أن 
يشرف على الأوقساف : فيأمر بتجديد ما يستحق 
التجديد منها وعمارة ما يحتاج إلى العمارة» وكان هذا 
العمل من الأعمال التى تذكر للحكام الصالحين» 
ومن هنا ظهر هذا اللقب ومما له دلالته أنه ورد فى نص 
وقفية . 

( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ 2١14‏ 
0). 

عد الآمر بأحكام الله ( 49١‏ 656 ه/ .٠١91/‏ 1اام): 

قال عنه الشمس الذهبى: الآمر بأحكام الله 
صاحب مصرء أبو على منصور ابن المستعلى أحمد 
ابن المستنصر مَعَد ابن الظاهر ابن الحاكم» العُبيدى 
المصرى الرافضى الظلوم» كان متظاهرًا بالمكر واللهو 
والجبروث . 

ولى وهو صغيره فلما كبر قتل الأفضل أمير 
الجيوش » ثم استوزر بعده المأمون محمد بن مختار 
البطائحى» فعسف الرعية» وتميّد» فاستأصله الآمر 
بعد أربع سنين ثم صلبه» وقتل معه خمسة من إخوته . 


لعآا 


ابن أمغشاب 


وبقى الآمر في الملك تسعا وعشرين سنة وتسعة 
أشهر إلى أن خرج يومًا إلى ظاهر القاهرة» وعدّى على 
الجسر إلى الجيزة» فكمن له رجالٌ فى السلاح» ثم 
نزلوا عليه بأسيافهم » وكان فى طائفة ليست بكثيرة» 
فيد إلى القصر مشخنًا بالجراح» وهلك من غير عقب . 

وكان العاشر من الخلفاء الباطنية» فبايعوا ابن عم 
لهء وهو الحافظ لدين الله . 

عاش خمسًا وثلاثين سنة» وانقلع سنة أربع 
وعشرين ومحمسمائة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط 7/ 5لاء انظر 
أيضًا: الأعلام /7/ 7417» والبداية والنهاية لابن كثير ط 
دار الغد العربى م8 العدد55/ 0٠لاء‏ وتحفة 
الأحباب وبغية الطلاب للسخاوى/ 7*:5). 

# الآأممرى: ْ 

الأمرى : بفتح الهمزة ومدها وكسر الميم وفى آخرها 
الراء؛ على وزن العامرى » هذه اللفظة تشبه النسبةء 
وهو الآمرى بن مهرة بن حيدان بن عمرو بن الحاف بن 
قضاعة من ولده المهلب بن العبيشر من بنى القمر بن 
يلطوى بن الآمرى» قاله ابن ماكولاء» وقال قائد لأبى 
جعفر نقلت ذلك من كتاب أحمد بن محمد بن سعيد 

(الأنساب للسمعانى /١‏ 519:57 ). 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 


قلت : فاته الآمرية» وهى نسبة إلى الآمر بأحكام الله 
أبى على المنصور بن المستعلى بالله أبى القاسم أحمد 
ابن المستنصر بالله أبى ثميم معد بن الظاهر لإعزاز 
دين الله أبى الحسن على بن الحاكم بأمر الله أبى على 


المنصور بن العزيز بالله أبى المنصور نمزار بن المعز 
إسماعيل بن القائم بأمر الله أبى القاسم محمد بن 
المهدى بالله أبى محمد عبيد الله العلوى» كان الآمر 
وآباؤه من المعز ومن بعده قد ملكوا مصر وتُخطب لهم 
فيها بالخلافة» وأخبارهم مشهورة فى التواريخ . 
وإنما قبل لهذه الطائفة آمرية لأنهم يعتقدون إلّهية 
الآمر وعوده إألى الدنيا ورجحته إليها وملكه لهاء وهم 
كثيرون إلى الآن . 
وفاته : الآمرى نسبة إلى الآمر» وهو المطعم بن حرام 
. ابن جذام » بطن من جذامء» حرام يفتح الحاء المهملة 
وبالراء . 
( اللباب لابن الأثير /١‏ 18). 
* الأمسرى: 
انظر: ابن فاتك . 
* ابن [مغشاب : 
صاحب كتاب ١‏ كنز الأسرار ولواقح الأفكار؛ قال 
ابن آمغشاب أبو زيد عبد الرحمن بسن سعيد 
الصنهاجى المعروف بابن آمغشاب الشيخ.الإمام العالم 
العلامة القاضى بمدينة أزمور ربحمه الله تعالى ورضى 
عنه؛ كذا فى أول الكتاب بخط الناسخ » مسمّى بعيل 
الرحمن» والصواب ما فى نيل الابتهاج ص /0؟ طبع 
فاس ونصه: محمد بن سعيك بن عثمان بن سعيد 
الصنهاجى الهنائى البرنسى الزمورى الدار شهر 
بانغشابوا الشيخ الفقيه القاضى العدل الأرضى 
المحدث الراوية الواعية المدرس المتقن المتفئن أبو 
عبد الله الفقيه» المفتى المدرس المصنف القاضى 
الحاج المرحالة أذ عن أبى حيان والقاضى ابن عبد 


أمسل 


ا ل ا يك ب 


الرزاق الجزولى وأبى العباس بن عبد الرحمن 
المكناسى المجاصى والحافظ العلامة المقرى 
وغيرهم . 

قلت: له تواليف كشرح فرعى ابن الحاجب سماه 
معتمد الناجب فى إيضاح مبهمات ابن الحاجب فى 
ثلاثة أسفار وذكر فيه أنه حضر قراءته على شيوخ مصر 
والإسكندرية وذكر في باب الحج منه النقل عن شييخه 
خليل بمكة ... قال قى النيل : وله أيضًا كنز الأسرار 
ولاقح ( كذا ) الأفكار جزء مليح وقفت عليه | ه. ولم 
يذكر تاريخ ولادته ووفاته . 

قلت :آمغشاب هذا لا نزال نتطلب ترجمة واسعة له 
فهو جدير بالبحث عن شرحه واستقصاء أخباره وتتبع 
تفاصيل رحلته ؛ وربما عشرنا فى المستقبل إن شاء الله 
على بعض تفاصيل حياته في كتب وتقاييد تلميذه أبى 
الوليد بن الأحمرء يسر الله وسهل» فاجعل ذلك فى 
مباحثك» وكتابه هذا هو أيضًا فى حاجة إلى دراسة 
خاصة . 

( فهرس ممخطوطات غخزانة القرويين لمحمد العايد 
الفاسى » “/ 76 .)١‏ 

*#امسل: 

قال ياقوت عنها : 

آمُلُ : بضم الميم واللام: اسم أكبر مدينة بطبرستان 
فى السهل» لأن طبرستان سهل وجبل» وهى فى 
الإقليم الرابع» وطولها سبع وسبعون درجة وثلث» 
وعرضها سبع وثشلاثون درجة ونصف وربع » وبين آمل 
وسارية ثمانية عشر فرسخّاء وبين أمل والرويان اثنا 
عشر فرسخًا وبين آمل وسالوس» وهى من جهة 
الجيلان؛ عشرون فرسخَاء وقد ذكرنا خبر فتحها 
بطبرستان؛ نأغنى» وبآمل تعمل السجادات الطبرية» 


والبسط الحسان» وكان بها أول إسلام أهلها مسلحة 
فى ألفى رجل» وقد مصرج منها كثير من العلمساء 
لكنهم قل ما يُنسبون إلى غير طبرستان فيقال لهم 
الطسرى» منهم أبو جعفر محمد بن جرير الطبرى 
صاحب التفسير والتاريخ المشهور؛ أصله ومولده من 
آمل» ولذلك قال أبو بكر محمد بن العبساس 
الخوارزمى» وأصله من آمل أيضّاء وكان يزعم أن أبا 
جعفر الطبرى خاله: 
بآمُل مولدىء وبن و جسرير 
فأخموالى» ويحكى المرة خاله 
فها أنا رافضئٌ عن تراث 
وغيرى رافضى عن كلالة 
وكذب لم يكن أبو جعفرء رحمه الله رافضيّاء 
وإنماحسدته الحنابلة فرموه بذلك» فاغتنمها 
الخوارزمى» وكان سبابًا رافضيًا مجاهرًا بذلك» 
متبجحًا به» ومات ابن جرير فى سنة ١٠7؛‏ وإليها 
ينسب أحمد بن هارون الآملى» روى عن سويد بن 
سعيد الحدثانى» ومحمد بن بشار بندار الحكم بن 
نافع وغيرهماء وأبو إسحاق إبراهيم بن بشار الآملى 
حدث بجرجان عن يحبى بن عبدك وغيره» روى عنه 
أبو أحمد عبد الله بن عدى الحافظ» وأحمد بن محمد 
ابن المشاجرء وزّرعة بن أحمد بن محمد بن هشام أبو 
عاصم الآملى» حدث بجرجان عن أبى سعيد 
العدوى» حدث عنه أبو أحمد بن عدى وغير هؤلاء» 
ومن المتأخخرين إسماعيل بن أبى القاسم بن أحمد 
السنى الديلمى» أجاز لأنى سعد السمعانى ومات سنة 
تسع وعشرين» وقيل سنة سبع وعشرين وخمسماثة» 
وكانت الخطبة تقام فى هذه المدينة وفى جميع نواحى 
طبرستان وتحمل أموالها إلى خوارزم شاه علاء الدين 
محمد بن تكش » إلى أن هرب من التشار هربه الذى 


فا 


أفضى به إلى الموت سئة 317» ولف ولده جلال 
الدين» ثم لا أعلم إلى من صار ملكها . 

وآمّل أيضّا مدينة مشهورة فى غربى جيحون على 
طريق القاصد إلى بخارا من مروء ويقابلها فى شرقى 
جيحون فِرَيْر التى ينسب إليها الفِرَبْرى راوية كتاب 
البخارى» وبينها وبين شاطئ جتيحون نحو ميل » وهى 
معدودة فى الإقليم الرابع»؛ وطولها خمس وثمانون 
درجة ونصف وربم» وعرضها سبع وثلاثون درجة 
وثلثان. 

ويقال لهذه آمل زم» وآمل جيحون» وآمل الشطّء 
وآمل المفازة» لأن بينهسا وبين مرو رمالاً صعبسة 
المسالك ومفازة أشبه بالمهالك؛ وتسمى أيضًا آمو 
وأموية » وربمسا ظن قوم أن هذه الأسامي لعدّة 
مسميات وليس الأمر كذلك» وبين زم التى يضيف 
بعض الناس آمل إليها وبينها أريع مراحل» وبين آمل 
هذه وخوارزم نعو اثنتى عشرة مرحلة» وبينهأ وبين مرو 
الشاهجان ستة وثلاثوت فرسخّاء وبينها وبين بُخارا 
سبعة عشر فرسخّاء وبخارا فى شرقى جيحون. 

وقد أخرجث آمل هذهء جماعة من أهل العلم 
وافرة» وفرّق المحدثون بينهم وبين آمل طبرستان» 
فمن هذه أمل عبد الله بن حمّاد بن أيوب بن موسى أبو 
عبد الرحمن الآملى؛ -حدّث عن عبد الغفار بن داود 
الحرّانى» وأبى جُماهر محمد بن عثمان الدمشقى» 
وبحي بن معين» وغيسرهم» روى عله محمد بن 
إسماعيل البعخارى» عن يجبى بن معين؛ حديثًا عن 
سليمان بن عبد الرحمن حديثًا آخرء وروى عنه أيضًا 
الهيثم بن كليب الشاشي ومحمد بن المنذر بن سعيد 
الهروى وغيرهم» ومات فى ربيع التحرسنة 7519: 
وعبد الله بن على أبو محمد الآملى ؛ ذكر أبو القاسم 
ابن الثلاج أنه حدثهم فى سوق يحيى سنة 1"7"8؛ عن 


محمد بن منصور الشاشى عن سليمان الشاذكوهي» 
وخلف ين محمد البخيام الآملى» وأحصد بن عبسدة 
الآعلى» سمع عبد الله بن عثسان بن جبلة المصروف 
بعبدان المروزى وغيره ٠‏ 

روى عنه الفضل بن محمد بن على وأبو داود 
سليمان بن الأشعث وجماعة؛ وسوسى بن الحسن 
الآملى» سمع أبا رجاء قتيبة بن سعيد البغلانى» 
وعبد الله بن محمود السعدى وغيرهماء روى عنه أبو 
محمد عمر بن إسحاق الأسدى البخارى» والفضل بن 
سهل بن أحمد الأملى» روى عن سعيد بن النشير بن 
شبرمة» وأبو سعيد محمد بن أحمد بن علوية الأملى » 
وأحمد بن محمد بن إسححاق بن هارون الأملى» 
وإسحاق بن يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن إسحاق 
أبو يعقوب الآملى » ذكر ابن الثلاج أنه قدم بغداد حاجًا 
وحلدثهم عن محما بن إيسبراهيم بن سعيد 
البوشنجى » وأبو سعيد محمد بن أحمد بن على 
الآموى ؛ روى عن أبى العباس الفضل بن أحمد 
الآملى» روى عنه غنجار وغيرهم» وقد خرّيها التتر 
فيما بلغنى فليس بها اليوم أحدء ولا لها ملك . 

(معجم البلدان /١‏ 88:01 ). 

وفيمأ يلى ما قاله المقدسى عن آمل التى بطبرستان» 
وقد وضعنا تعليقات المبحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص. 

آمل : قصبة طبرستان» يلدة لها ذكر وشان» بها 
ثياب عجيبة حسان؛ ومرافق وخختصائص وبيمارستان» 
ولهم مع ذلك جامعان: فى العتيق نهر وأشجار» يلى 
فى طرف الأسواق » والآخر بقربه» أجحاط بكل جامع 
رواق يدير أرحية رقاق ( غلب السجم على الإعراب 
فلم ينصب ) حسنة وجوهم وضيية رشاق» متجر مفيد 
وجاكة حذاق» كثير ذكره؛ وهم تجار ولا تسألٍ عن 


الآأملسئ 


آمنة بنت وهب ... 


سس سستة 


طيب نكهة ورقة أخصارء ونظز بعيد بحسن أيصارء 
فالثوم طيبهاء والأزز دقّها ( الدق: الدقيق ) وجلا 
العيون أنهار بها علم كثير» لا تخلو من إمام ونظار. 

إلا أنَّ خبزهم أثير وأدمهم كريه؛ وعيبهم كثير» 

0 
وبقّهم عجيب» وفسقهم عظيم» وفيثهم مديدء 
: وحرّهم شديد» ودورهم حشيش ١‏ ورسمهم خسيس » 
خبز الحنطة يسكرء وطير الماء يزمن» والسراغيث 
تلقلق» والبيت يكف ( وكف البيت : قطر سقفه) 
وإلهواء قشفء والكلام عجل والبلد وفرء والسوق قذر 

والصيف مطر. 

( من أحسن التقاسيم فى معرقة الأقاليم لمحمد بن 
أحمد المقدسى اختار النصوص وعلق عليها وقدم 
لها غازى طليمات» المختار من التراث العربى ( 11) 
منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومى» دمشق 
4ةا/ 159 ). 

+ الآهلسى : 

قال السمعانى: 

الآملئ: بمد الألف المفتوحة وضم الميم؛ هذه 
النسبة إلى موضعين» أحدهها آمل طبرستان وهى 
فن وأكثر من ينسب إليها يعرف بالطبرى وطبرستان 
اسم للناحية وأكثر أهل العلم من أهل طبرستتان من 
آمل »؛ والثانى آمل جيحون ويقول لها الناس: آمويه؛ 
ويقال لها: آمل الشط أيضًاء وأمل المفازة لأنها على 
طرف البرية حتى قال قائلهم : 
قطعت من آمل المف ازه 

للقابست آمل الشان 

فالمنسوب إلى الأول من أهل العلم قديمًا وحديئّاء 

دخلتها وأقمت بهاقريبًا من أربعين يومًا فكتبت 


الحديث بها عن جماعة» والثانية بليدة فيها حصن 
حصين على جيدحون أقمت بها لبلتين منصرفى من 
بخاراء والمشهور بالنسبة إليها عبد الله بن حماد 
الآملىء روى عن يحبى بن معين وسليمان بن عبد 
الرحمن وغيرهما وكان من العلماء الثقات» روى عنه 
البخارى فى صحيحه» وأحمد بن عبدة الأملى» يروى 
عن عبدان: عبد الله بن عثمان» روى عنه أبو داود 
السجستانى وأبو عمران موسى بن الحسن بن هابيل بن 
هشام الآملى الضرير» يروى عن قتيبة بن سعيد وعبد 
وأبى بكر بن أبى الدنيا» روى عنه عمرو بن إسحاق 
البخارى» توفى سئة تسع وتسعين ومائتين» وأبو 
محمد عبيد الله بن على الأملى ذكر أبو القاسم :بن 
الثلاج أنه حدثهم ببغداد» وأبو سعيد محمد بن أحمد 
ابن علويه الآملى» وأحمد بن محمد بن إسحاق بن 
هارون الآملى» وأبو نصر الليث بن جعفر بن الليث 
البخارى الآملى سكن آمل» روى عن على بن خشرم 
وأبى عبد الرحمن الفريانانى» روى عنه خلف بن 
محمد بن إسماعيل الخيام» وأبو العباس الفضل بن 
جيحون» حدث ببخاراء يروى عن أبى نعيم الفضل 
ابن دكين وعلى بن عبد الحميد الغضائرى وعبدان بن 
عثمان» روى عنه أبو عمسرو سعيد بن محمد بن 
الأحنف البخارى . 
( الأنساب /١‏ /51). 
آمنة بنت وهب (-40 قه / .ولاه م) : 
أم رسول الله يك وهى آمئة بنت وهب بن عبد مئاف 
ابن زهرة بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب 
أين فهر بن مالك بن النضر» وأمها: برة بنت عبد 
العزى بن عثمان بن عبد الدار بن قصى بن كلاب بن 
مرة بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك بن 
النضر. 


ون عوك ذم نو , سد 


سطع بعرته , روه ددنوا ع د"بيان من 


نطفان إن تمي سيبوة . دم ينو مرة بك عوزت ب سعديا اسان / 
رسط افايظ اشاح احري, 0 
7 م زم مره" اديه طرث تعرم, 
مون نيتو ب : بلوعسوف ره سمه بل ابا ٠‏ 
عأما طدية < ند خا مشيجا ل بنا راصطل بة يكل بغ راثل/ 
شرن سبل هالا :لي نقاسه الغا كا ناث ١‏ 
: معطم ال عي بن مسرب كيل بكم ب 
ضيهام نا ديه ممم ب صر" ب ردحة ل جارية عسل ب 
م »فار ةمالعك بن سبديد بغ عل يخ أ لر/ 
انا طن الودل ٠‏ 


0 


ور" 


منة بنت 


رات 1 
عن قلائد الذعب ‏ كامل سلمان الجبورى . 


اخ صما 
ونين مم 4 
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ب ميد مثاف ,يي سصيع ٠‏ 
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تصيهء ” 
ات مشص رجل 7" 
بن انين هولله 
ين لأسد إل عير العل نا به تتصي . 


برا سساحيل 
0 
معي 


الطرق الرئيسية 
بوت 
مك المكرنة د الدينهالمورة 
والطري اد أبببية 


لكان الرسولسلتها 


سسب ط ديق اماه 5, 
مسد المططرييق ا هل بدن 
حهدت طردق من الصيقراء ]ل موضعالرس 
حرق لخ سركت 
دم وازميدة 

4 الطريق اللعحمنادة 

[: الطريق هات | 


خريطة تبين موقع الأبواء حيث توفيت ودنت 
السيدة آمنة بنت وهب 


عن أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس 


لمآ 


آمنة بنت وهب ... 


وأم برة: أم حبيب بنت أسد ين عبد العزى بن قصى 
ابن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤئ بن غالب بن فهر 
اين مالك بن النضر. 

وأم أم حبيب: برة بنت عوف بن عبيل بن عويج بن 
عدى بن كعب بن لؤى بن غالب بن فهر بن مالك بن 
النضر. 

قال ابن هشام: فرسول الله يي أشرف ولد آدم 
-خسبّاء وأفضلهم نسبًا من قبل أبيه وأمه . 

( جاء هذا التعليق للمحقق فى هامش ١‏ : ذكر فى 
آخر أمهاته يلل : 

بسرة بنت عوف بن عُبيد بن مُوَيْبعَ بن عدى وهن 
وكلهن قرشيات» ولذلك وقف فى بَرّة» وإن كان قد 
ذكر أهل النسب بعد هذا: أم برة» وأم أمهاء وأم أم 
الأمء ولكنهن من غير قريش» قال محمد بن حبيب: 
وأم برة قلابة بنت الحارث بن مالك بن طابخة بن 
صعصعة بن غادية بن كعب بن طابخة بن لحيان بن 
هذيل» وأم قلابة: أميمة بنت مالك بن غنم بن لحيان 
ابن غادية بن كعب» وأم أميمة» ديّة بنت الحارث بن 
لحيان بن غادية» وأمها: بنت كهف الظلم من ثقيف» 
وذكر الزبيسر قلابة بنت الحارث » وزعم أن أباها 
الحارث كان يكنى أبا قلابة» وأنه أقدم شعراء هذيل ‏ 

( السيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلى عليها 
وضبطهاطه عبد الرءوف سعد /١‏ فلحل 1١1‏ )). 

امتازت بالذكاء وحسن البيان... رباها عمها وهيب 
أبن عبد مناف وتزووجها عبد الله بن عبد المطلب 

ورحل عبد الله بتتجارة إلى غزة فلما كان فى المديئة 
عائدًا مرض فمات بهاء وولدت آمنة بعد وقاته: 
فكانت تخرج كل عام من مكة إلى المدينة فتزور قبره 


وأخوال أبيه ( بنى عدى ين النجار ) وتعود» فمرضت 
في إحدى رحلاتها هذه فشوفيث بموضع يقال له 
«الأبواء » بين مكة والمدينة؛ ولابئها من العمر سث 
سنون وقيل أربع . 

( الأعلام للزركلى ١7 /١‏ عن طبقات ابن سعد /١‏ 
الل ممع 50 "الاوسيرة ابن هشام /١‏ "اد لاه 
وتاريخ الإسلام /١‏ الء 0" وتهذيب الأسماء 
واللغات /١‏ 77: 55» والدر المتثور / 15) وسفيئة 
البحار /١‏ 44» وعيرن الأثر /١‏ 174 ). 


وعن هذه الرحلات إلى المديئة المنورة وارتباطها 
بالهجرة النبوية وكأنها تدريب عليها يقول الأسساذ 
حلمى الخولى : 

أول النساء اللاتى شاركن فى هذا الحدث الكبير» 
السيدة آمنة بنت 9 وهب ؟ أم النبى ككل فقد صحبتنه 
وهو فى سن السادسة من عسره إلى يثرب ‏ فى رحلة 
ذهاب وعودة»؛ وكان الهدف من الزيارة هر التعرف 
على أخخوال جده من بنى النجار» وزيارة قبر أببه فى- 
يغرب وكل شىء كان يمر بالنبى يَةٌ ويحدث له» 
إنما كان إعدادًا من الله له ليتحمل فيما بعد مهام 
أسمى رسالة إلى البشرء وبهذه الرحلة التى اصطححيته 
فيها أمه» يكون النبى - يكل قد عرف طريق يغرب وهو 
فى سن مبكرة» وكأن الله كان يعده إعدادا عمليّاء 
وتمهيدًا لرحلة أخرى سوف تأتى بعد هذه الرحلة 
التدريبية التمهيدية لسنوات . 

وبعدما أمضى النبى يكل مع أمه شهرا فى يثرب 
بدأت رحلة العودة مرة أخرى إلى مكة» فرحل مع أمه 
وحاضنته _أم أيمن ‏ فى رحلة العودة» وعلى الطريق 
بين مكة ويشرب مرضت الأم وتوفيت) ودفدث فى 
«الأبواء ؛ مكان يبعد عن المدينة نحو أربعين كيلو مترا 
وهكذا ودع المصطفى كك أعز إنسانة لديه بين ربوع 


آمنة بنت وهب .. 


تلك الأرض القريبة من يغرب حيث أودع أبوه من قبل 
فى المديئة . 

وكان المصطفى - ككل يقص على صحابته الكرام 
حديث هذه الرحلة الأولى إلى المديئة مع أمه حديث 
محب للمديئة» وحديث محزون لما تحوى القبور من 
أهل أعزاء لديه» وظل لهذه الرحلة أثر كامن فى نفسه- 
َك حتى بعد هجرتهء فعندما وصل هو وصحبه إلى 
يثرب بدأ الأنصار يناقشون أين ينزل المصطفى - وَل - 
فحسم الأمر بنزوله على أخواله من بنى النجار كأثر باق 
لتلك الرحلة البعيدة» التى كان شرف التدريب العملى 
عليها للسيدة العظيمة 7 آمنة بنت وهب ؛ وتكون من 
النساء اللاتى شاركن فى الهجرة بطريقة غير مباشرة 
وذلك بالتتدريب عليها وإن كان قبلها بسنوات» وأثر 
تلك الرحلة عاطفيًا ونفسيا على التبى - و ليظل 

:ذلك الأثر ممعدًا حتى يأذن الله يما مهد له. 

(0 نسوة فى طريق الهجرة: الطريق والطليعة » 
الأستاذ حلمى اللخولى مجلة الأزهرء الجزء الأول» 
السدة الرابعة والستون؛ المحرم 1417ه يوليو 
0م/ 151416). 

. أماعن حمل السيدة آمنة برسول الله يك فقد روى 
ابن سعد» عن يزيد بن عبد الله بن وهب بن زمّعة عن 
عمه» والبيهقى عن ابن إسحاق رحمهما الله تعالى 
قال: كنا نسمع أن رسول الله يك لما حملت به آمنة 
كانت تقول: ما شعرت أنى حملت به ولا وجدت 
ثقله كما تجد النساء إلا أننى أنكرت رفع حيضتى 
وربما ترفعنى وتعود وأتانى آتِ وأنا بين النائم واليقظان 
فقال لى: هل شعرت أنك حملت ؟ فأقول: ما أدرى 
فقال: إنك حملت بسيد هذه الأمة ونبيّهاء وذلك يوم 
الاثنين »وآية ذلك إنه يخرج معه نور يملا قصور 
. بصرى من أرض الشام» فإذا وضع فسمّيه محمداء 


ل آذ ببسيس يبب بم يبيب يبيب ب ب ب 0 


قالت : فكان ذلك مما يفن عندى الحمل» ثم أمهلنى 
حتى إذا دنث ولادتى أتانى ذلك فقال قولى :. 
أفيمتكه بال احد 
من شل ؤرْكل حاس ل 
قالت: فكنت أقول ذلك فذكرته لنسائى فقلن: 
تعلقى عليك حديدًا فى عضديك وفى عنقك, 
ففعلت قلم يكن يترك على إلا أيامًا فأجده قد قُطي» 
فكنت لا أتخلّقه . 
( طبقات ابن سعد /١‏ 5*8 ؛ القسم الأول ) . 
ولبعضهم شعر : 
حمل هآسنةٌ وقد قٌرُقْبه 
وتباقرث كل الأنام #ربه 
عنلاخنيفالم تج ذألمابه 
وتباشرت وَبحْش الفلا فرحا به 
واستبيشرت من نسورهن وكيف لا 
وهو الغِيّاث ورحمةٌ من ربّهِ 
قولها: ولا وجدثُ له ثقلا: قال فى الزْمْر فى حديث 
شدّاد عكسه؛ وجُمع بن الثقل فى ابنداء الحمل 
والخفة عند استمراره ليكون ذلك شخاريجًا عن المعتاد. 
قلت: وبذلك صرّح الحافظ أبو تُمَيْم رحمه الله 
تغالى . 
وعن بُرَيْدة وابن عباس رضى الله تعالى عنهما قالا: 
رأت آمنة وهى -حامل برسول الله يكل فقيل لها: إنك 
حبلى بخير البرية وسيد العالمين» فإذا ولدتيه فسميه 
أحمد أو محمدًا أو علقى عليه هذه. فانتبهت وعند 


رأسها صحيفة من ذهب مكتوب عليها 


لقأ 


آمنة بنت وهب .. 


فى طرق الم سورد 

. (الشطر الثانى من البيت الثانى فى دلائل النبوة لأبى 
تعيم : : من قائم وقاعد ) . 

م الأعلى؛ ا 
والكنف الذى لا يرى» يدّ الله فوق أيديهم وحجاب الله 

دون عاديهم » لا يُطردونه ولا يَضْرُونه فى مَفُعد ولا مام 
ولا سَيْر ولا مُقَام» أول الليل وآخر الأيام . 

رواه أبو نعيم وسنده واو جدّاء وإنما ذكرته لأنبّه عليه 
لشهرته فى كتب المواليد. 

قال الحافظ أبو الفضل العراقى فى مولده إن من 
قوله : ١‏ وعلقى عليه هذه ...» إلى أخره أدرجه بعض 
القُصّاص, َ 

(دلاثل النبوة/ 94). 

وروى البيهقى عن أبى جعفر محمد بن على رضى 
الله تعالى عنهما قال : أمرت آمنة وى خُبْلى برسول الله 
أن تسميه أحمد. 


وروى الحاكم وصححه والبيهقى عن خالد بن 
مَعْدَانَ عن أصحاب رسول الله يكِ أنهم قالوا يا رسول 
الله أخبرنا عن نفسك» قال: « أنا دعوة أبى إبراهيم 
وبُشرى عيسى» ورأت أمى حين حملت بى كأنه خرج 
منها نور أضاءت له قصور بصرى من أرض الشام ». 

( طبقات ابن سعد /١‏ 45 القسم الأول ) . 

وروى ابن سعد واين عساكر عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنهما أن آمنة قالت: لقد عَلِفْتُ به فما وجدت 
له مشقة حتى وضعته . 


( طبقات ابن سعد ٠ /١‏ القسم الأول ) . 


واختلفوا فى يوم ابتداء الحمل فقيل : فى أيسام 
التشريق» وعليه فيكون:مولده فى رمضان وقيل فى 
عاشوراء وقيل غير ذلك . 

قال أبو زكريا يحبى بن عائدذ رحمه الله تعالى فى 
مولده: بقى يك فى بطن أمة تسعة أشهر كُمَّلاً لا 
تشكز وجا ولا مغسًا ولاريًاولاما يضر لذوات 


الحمل من النساء . 
٠‏ قال فى الغرر: وهو الصحيح . 

وقيل: كانت مدة الحمل عشرة أشهرء وقيل 
ثمانية» وقيل سبعة. 


( سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد 0 
مصطفى عند الواحد» المجلس الأ 0 
الإسلامية؛ لجنة إحياء التراث الإسلامى» القاهرة 
الكتاب السابع والعشرون» الوا / 


0) 


آمنسة بنت وهب ... 


قال: أخبرنا محمد بن عمر بن واقد الأسلمى» 
حدثةا محمد بن عبد الله عن الزهرى» قال: وحدثنا 
محمد بن صالح عن عاصم بن عمر بن تادة . قال: 
وحدثنا عبد الرحمن بن عبد العزيزء عن عبد الله بن 
أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم قال: وحدثنا 
هاشم بن عاصم الأسلمى عن أبيه عن ابن عباس 
دخل حديث بعضهم فى حديث بعض - قالوا: كان 
رسول الله وَل مع أمه آمنة بنت وهب» قلما بلغ ست 
سنين رجت به إلى أخواله بنى عدى بن النجار 
بالمدينة تزورهم بهء ومعه أم أيمن تحضنهء وهم على 
بعيرين فنزلت به فى دار النابغة» فأقامت به عندهم 
شهراء فكان رسول الله يل يذكر أمويًا كانت فى 
مقامه ... ذلك , 

لما نظر إلى ّم بنى عدى بن النجار عرفه وقال: 
كنتوأنا طفل ألاعب أنيسة ( جارية من الأنصار ) 
على هذا الأطم ( الأَلُم : الحصن يبنى من الحمجارة» 
أو القَمْسر وكل حصن مبنى ) وكنت مع غلمان من 
أخوالى تُطير طائرا كدان يقع عليه ونظر إلى الدار 
فقال: ههنا نزلت بى أمى : وفى غهله الدار قبر أبى عبد 
الله بن عبد المطلب» وأحسئت العوم فى بثر بنى عدى 
ابن التجار وكان قوم من اليهود يختلفون ينظرون إليه» 
فقالت أم أيمن : فسمعت أحدهم يقول: هو نبى هذه 
الأمق» وهذه دار هجرته» فوعيت ذلك كله من كلامه؛ 
ثم رجعت به أمه إلى مكة ؛ فلما كانوا بالأأبواء توفيت 
أمنة بنت وهب» فقبرها هناك . 

فرجعت به أم أيمن على البعيريّن اللذيّن قدموا 
عليهما إلى مكة .. وكاتنت تحضنه مع أمه؛ وبعد أن 


ماتث أمه. 


فلما مر رسول الله وَككِ ‏ فى عمرة الحديبية بالأبواء 
قال : إن الله قد أذن لممحمد فى زيارة قبر أمهء فأتاه 
رسول الله ل فأصلحه: وبكى عنده» وبكى 
المسلمون لبكاء رسول الله يلدِ فقيل له فى ذلك 
فقال: أدركتنى رحمتها فبكيت . 

قال: أخيرنا مالك بن إسماعيل النهدى أبو غسان؛ 
حدثنا شريك بن عبد الله» عن سماك بن حرب عن 
القاسم» قال: استأذن النبى يي فى زيارة قبر أمه فأذن 
له؛ فسأل المغفرة لها فأبى عليه. 

قال: أخبرنا قبيصة بن عقبة أبو عامر السوائى» 
حدثنا سفيان بن سعيد الشورى » عن علقمة بن مرئد» 
عن ابن بريدة عن أبيه» قال: لما فتح رسول الله يكل 
مكة أتى جذم قبر ‏ فجلس إليه ‏ وجلس الناس حوله» 
فجعل كهيئة المخاطب» ثم قام وهو يبكى » فاستقبله 
عمر- وكان من أجرأ الناس عليه فقال : بأبى أنت 
وأمي يا رسول الله ما الذى أبكاك؟ فقال: هذا قبر 
أمى ؛. سألت ربى الزيارة فأذن لى»2 وسألته الاستخفار 
فلم يأذن لى» فذكرتها فرققت فبكيت» فلم يريومًا 
كان أكثر باكيّا من يومثل. 

قال ابن سعد: وهذا غلط» وليس قبرها بمكة- 
و إنما قبرها بالأبواء. 

( الطيقات الكبرى لمحمد بن سعد كاتب الواقدى- 
تحقيق وتعليق أ. د. حمزة النشرتى» والشيخ عبد 
الحفيظ فرغلى» وأ. د. عبد الحميد مصطفى */ 
100-04 ). 


# الأمسوى : 
قال السمعانى : 
الأموى : بالألف الممدودة والميم المضمومة والياء 


امين 


المعجمة بنقطتين من تحتهاء بلدة على طرف جيحون 
ممايلى مرو واشتهر هذا الاسم والصحيح أنها آمل 
جيحون؛ والنسبة إليها أملى على ما ذكرنا غير أنى 
رأيت فى تصنيف الحاقظ البصيرى المسمى بكتاب 
المضاهات ذكرها مكررا » ورتبها الأموى المنسوب إلى 
بئى أمية» فذكرتها مهنا وذكر فئة منهم قال: شيخ 
فاضل ورد ببخارا وأملى علينا بدار حنش يقال له أبو 
نصر أحمد بن على الحنفى» يسروى عن مشايخ مرو 
كأبى العباس عبد الله بن الحسين بن الحسن البصرى 
-حاكم مرو ومشايخ بخارا خلف بن محمد الخيام» عو 
أيضًا من أهل هذه البلدة» كذا وجدت بخط جدى 
الإمام أبى الحسن البوزجانى أن خلف بن محمد 
الخيام من أمل جييحون» وجماعة أخرى من الثقات . 

(الأنساب /١‏ 517 58 انظر أيضا اللباب /١‏ 
06 


بتخفيف الميم» وتمد وتقصر: لفظ يقال عقيب 
الدعاء يراد به : اللهم استجب . 

( المعجم الوسيط ١ /١‏ ولسان العرب ؟/ 1454). 

قال الفارسى : هى جملة مركبة من فعل واسم معناه 
اللهم استجب لى» قال: ودليل ذلك أن موسى عليه 
السلام لما دعا على فرعرن وأتباعه فقال: 9 رينا 
اطمس عَلَى أموالهم وادد على قلوبهم © [ يونس : 
88 ] قال هارون عليه السلام: أمين» فطبق الجملة 
بالجملة» وقيل: معنى امين: كذلك يكونء ويقال 
أمّن الإمام تأمينًا إذا قال بعد الفراغ من أم الكتّاب 
آمين» وأمّن فلان تأميئًا. 

الرّجاج : فى قول القارئ بعد الفراغ من فاتحة 
الكتاب آمين : فيه لغثان: تقول العرب أمين بقصر 


الألف» وآمين بالمد» والمد أكثرء وأنشد فى لغة من 
تباعد منى فطحلٌ إذ سأةُ 
أمينَ فزاد الله مابينتنابُعدا 

أراد زاد الله ما بيئنا بُعدَا أمين . 

وقال عمر بن أبى ربيعة فى لغة من مذ أمين: 
ياربٌ لا تسلبتى بّهائبدا 

ويرحم الله عبِدًا قال: أمينا 

قال: ومعناهما: اللهم استجب١‏ وقيل: هر 
إيجاب: ربب أفعل» قال: وهما موضوعان فى موضع 
اسم الاستجابة» كما أن صِهُ موضوع مموضع سكوتاء 
قال: وحقهما من الإعراب الوقف» لأنهما بمنزلة 
الأصوات إذ كانا غير مشتقين من فعل» إلا أن النون 
فتحت فيهما لالتقاء الساكنين» ولم تُكسر النون لثقل 
الكسرة بعد الياء؛ كما فتحرا أين وكيف» وتشديد 
الميم خطأء وهسو مبنى على الفتح مثل أيين وكيف 
لالجتماع الساكنين . 

قال ابن جنى : قال أحمد بن يحيى : قولهم آمين هو 
على إشباع فتحة الهمزة» ونش أت بعدها ألف. قال: 
فأمًا قول أبى العباس إِنْ آمين بمنزلة عاصين فإئما يريد 
به أن الميم خفيفة كصاد عاصين» لايريد به حقيقة 
الجمع » وكيف ذلك وقد حكى عن الحسن» رحمه 
الله أنه قال: آمين اسم من أسماء الله عز وجل » وأين 
لك فى اعتقاد معنى الجمع مع هذا التفسير؟ وقال 
مجاهبد: آمين اسم من أسماءالله؛ قال 
الأزهرى : وليس يصح كما قاله عند أهل اللغة أنه 
بمتزلة يا ألله» وأضمر استجب لى» قال: ولو كان 
كما قال لرفع إِذا أجرى ولم يكن منصوبًا . 


امين 


والتأمين: قول آمين » وفى -حديث أبى هريرة: أن 
النبى ييه قال : آمين خخاتم رب العالمين على عباده 
المؤمنين» قال أبو بكر: معناه أنه طابع الله على عياده 
لأنه يدفع به عنهم الآفات والبلاياء فكان كخاتم 
الكتاب الذى يصونه ويمنع من فساده وإظهار ما فيه 
لمن يكره علمه به ووقوقه على ما فيه» وعن أبى هريرة 
أنه قال: آمين درجة فى الجنةء قال أبو بكر: معناه أنها 
كلمة يكتسب بها قائلها درجة فى الجنة» وفى حديث 
بلال: لا تسبقنى بآمين» قال ابن الأثير: يشبه أن 
يكون بلال كان يقرأ الفاتحة فى السكتة الأولى من 
سكتتى الإمام؛ ذربما يبقى عليه منها شىء ورسول الله 
يل قد فرغ من قراءتهاء فاستمهله بلال فى التأمين 


بقدر ما يتم فيه قراءة بقية السورة حتى ينال بركة موافقته - 


( لسان العرب 7/ 155 انظر أيضًا غريب القرآن 
المسمى بنزهة القلوب للإمام أبى بكر محمد بن عزيز 
السجشتانى» طبعة محمد على صبيح» القاهرة» 
ااه-177و1ام/ 6 ). 

وقال الراغب الأصفهانى : 

آمين: يقال بالمد والقصرء وهو اسم للفعل نحو 
صهء ومه» قال الحسن معناه استجب » وأمّن فلان إذا 
قال آمين» وقبل أمين اسم من أسماء الله تعالى؛ قال 
أبو على الفسوى: أراد هذا القائل أن فى آمين ضميرًا 
لله تعالى لأن معناه استعجب وقوله تعالى: ظأْمَنْ هو 
قانت آنَاءَ اللَيلٍ» تقديره أم من» وقرئ ١‏ أَمَنْ © وليسا من 
هذاالباب. . 

( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم حسين بن 
محمد المعروف بالراغب الأصفهانى - تحقيق وضبط 
محمد سيد كيلانى» ط مصطفى البابى الحلبى» 
الطبعة الأخيرة "1ه ١19371م/‏ 17). 


٠ 


وقال الإمام النووى فى مادة « أمن 2 : 
. قأل الجوهرى وجمهور أهل اللغة: آمين فى الدعاء 
بمد ويقصرء قالوا وتشديد الميم خطأ وهو مبنى على 
الفتح مثل أين وكيف لاجتماع الساكنين وتقول أمّن 
تأمينًا قال الإمام الواحدى فى تفسيره البسيط وأما معناه 
فقال الإمام التعلبى قال اين عباس سألت التبى وَل 


: عن معنى أمين فقال ١‏ افعل» وقال قتادة: كذلك 


يكون» وقال هلال بن يساف ومجاهد: آمين اسم من 
أسماء الله تعالى وقال سهل معناه لا يقدر على هذا 
أحد سواك وقال الترمذى معناه لا تخيب رجاءنا وقال 
عطية العوفى آمين كلمة عبرانية أو سريائية وليست 
عربية وقال عبد الرحمن بن زيد آمين كنز من كنوز 
العرش لا يعلم أحد تأويله إلا الله تعالى وقال أبو بكر 
الوراق آمين قوة للدعاء واستنزال للرحمة قال الضحاك 
آمين أربعة أحرف مقطعة منن أسماء الله عز وجل وهى 
خعاتم رب العالمين يختم به براءة أهل الجنة وبراءة أهل 
النار دليله ما روى أبو هريرة رضى الله عنه عن النبى يَكِلٍ 
قال: ١‏ آمين خخاتم رب العالمين على عباده المؤمئين » 
وقال عطاء: آمين دعاء وإن النبى يك قال2 ما 
حساكم اليهسود على شىء ما حسدوكم على آمين 
وتسليم بعضكم على بعض ؛ وقأل وهب بن منبه: 
آمين أربعة أحرف يخلق الله عز وجل من كل حرف 
ملكا يقول اللهم اغفر لمن قال آمين هذا ماذكره 
التعلبى رحمه الله تعالى . 

قال الإمام المتبحر الواحدى رحمه الله تعالى فى 
كتابه البسيط : فى امين لغات المد وهو المستحب 
لماروى عن على رضى الله عنه أن النبى ييه « كان إذا 
قال ولا الضَّالّين قال آمين يمد بها صوته » والقصر كما 
قال : 

* أمين فزاد الله مابيننا بعدا 0 


أميسن 


والإمالة مع المدّ. روى ذلك عن حمزة والكسائى 
والتشديد مع المد روى ذلك عن الحسن والحسين .بن 
الفضل ويحقق ذلك ما روى عن جعفر الصادق رضى 
الله عنه أنه قال فى تأويله: قاصدين نحوك وأنت أكرم 
من أن تخيب قاصدّاء قال: وقال أبو إسحاق معناها 
اللهم استجب وهى موضوعة فى موضع اسم 
الاستجابة كما أن صه موضوع موضع سكوتا وحقها من 
الإعراب الوقف لأنها بمنزلة الأصوات إذ كان غير 
مشئق من فعل إلا أن النون فتحت فيها لالتقاء 
الساكنين ولم تكسر لثقل الكسرة بعد الياء كما فتحوا 
أين وكيف» هذا ما ذكره الواحدى» وفيه فوائد من 
أحسنها إثبات لغة التشديد فى آمين التى لم يذكرها 
الجمهور بل أنكروها وجعلوها من قول العامة . 

وقال الإمام أبو منصور الأزهرى فى كتابه شرح ألفاظ 
المختصر للمزنى قولين: آمين استجابة للدعاء وفيه 
لغتان قصر الألف ومدها والميم مخففة فى اللغتين - 
يوضعان موضع الاستجابة للدعاء كما أن صه ومه 
يوضع للإسكات وحقهما من الإعراب الوقف لأنهما 
بمنزلة الأصوات» فإن حركتهما تحرك بفتح النون 
كقوله : ِ ١‏ 

* أمين فزاد الله ما بين نا يعدا * 


وقال القاضى الإمام أبو الفضل عياض المغربى, 
السبتى فى كتابه الإكمال فى شرح صحيح مسلم: 
معنى أمين استجب لناء وقيل معناه كذلك نسأل لنا» 
والمعروف فيها المدّ وتخفيف الميم . وحكى ثعلب 
فيها القصر وأنكره غيره وقال إنما جاء مقصورا فى 
ضوورة الشعرء وقيل هى كلمة عبرانية مبنية على 


. الفتحء وقيل بل هو أسم من أسماء الله تعالى وقيل , , 


معناه ياآمين استجب لنا والمدة همزة النداء وعوض 1 


وقالهى لغة شاذة ولم يعرفها غييره وخطأ تعلب 
قائلهاء هذا ما ذكره القاضى عياض . 

وقال ابن قرقول بضم القافين وهو أبو إسحاق 
صاحب مطالع الأنوار: أمين مطولة ومقصورة ومخففة 
وأنكر أكثر العلماء تشديد الميم وأنكر تعلب قصر 
الهمزة إلا فى الشعر وصححه يعقوب فى الشعر 
وغيره» والتون مفتوحة أبدًا مثل أين وكيف واختلف فى 
معناه قيل كذلك يكون وقيل هو اسم من أسماء الله 
تعالى أصله القصر فأدخلت عليه همزة النداء قال 
وهذا لا يصح لأنه ليس فى أسماء الله تعالى اسم مبنى 
ولا غير معرب مع أن أسماء الله تعالى لا ثبت إلا بقرآن 
أو سنة متواترة وقد عدم الطريقان فى آمين . 

وقيل آمين درجة فى الجنة تجب لقائلها وقيل هو 
طابع الله على عباده يدفع به عنهم الآفات» وقيل معناه 
اللهم أما بخير . هذا ماذكره صاحب المطالع. ‏ 
صحيح مسْلم :فى أمين لغتان: فتح الألف من غير 
مد والثانية بالمدٌ وهى مبنية » قال يعضهم بئيت لأنها 
ليست عربية أو أنها اسم فعل كصه ومهء ألا ترى أن 
معناها اللهم استجبء واعطنا ما سألناك وقالوا إن 
مجئ آمين دليل على أنها ليست عربية إذ ليس فى 
كلام العرب فاعيل فأما آرى فليس بفاعيل بل هو عند 
جماعة فاعول وعند بعضنهم فاعلى وعند بُعضهم فاعى 
بالتقصان. وقد قال جماعة إن أمين يعنى المقصورة لم 
يجئ عن العرب والبيت الذى يتشد : 

أمسين ف_زاد الله ما ييننا يعدا * 

لايصح على هذا الوجه وإثما هو: 

#* فأمين زاد الله ما بينتا يعدا * 

قال وكثير من العامة يشددون الميم منها وهو خطأ 


0 [ 


ان 


الآن 


لا وجه له . هذا آخر كلام صاحب التحرير. 
الدين بن شرف النروى» دار الكتب العلمية» بيروت 
14-1١‏ ). 
* أن : 

أنَى الماء: سحن وبلغ فى الحرارة . 

وآن فى قوله تعالى : 9 يطوفون بينها وبين حميمٍ 
أن [ الرحمن : 44 ] هو الذى انتهى حرّه أى بالغ فى 
الحرارة أقصاها بلغة البربر» وآن الشىء قرب إناه أى 
نضجه بلسان أهل المغرب . 

( المهذب فيما وقع فى القرآن من المعرب للإمام 
أبى الفضيل جلال الدين عبد السرحمن أبى بكر 
السيوطى ‏ شرحه وعلق عليه سمير -حسين حلبى / 57 
عن البرهان /١‏ 188 والإتقان 7/ »٠١9‏ والأصل 
والبيان لمعرّب القرآن للشيخ حمزة فتح الله عنى 
بالتعليق عليه ونشره محمد إبراهيم سعد/ ” وهامش 
5 والمفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
4" انظر أيضًا من كدوز القرآن ‏ محمد السيد 
الداودى/ 31 ), 


*« الآن: 
اسم للوقت الحاضر بالحقيقة» وقد تستعمل فى 
غيره مجازا . 


وقال قرم: هى حدّ للزمائين» أى ظرف للماضى 
وظرف للمستقبل» وقد يتجوز بهاعما قرب من 
الماضى وما يقرب من المستقبل» حكاه أبو البقاء فى 
«اللباب4. 

وقال أبن مالك : لوقت حضر جميعه» كوقت فعل 
الإنشاء حال النطق بدء أو ببعضه. كقوله تعالىئ: 
ٍِاَمَن يتمع آلآنّيَجذْ لَهُ شِهَابا يَصَدًا 14 الجن: 4] 


وهذا سبقه إليه الفارسى» فقال: ١‏ الآن » يراد به 
الوقت الحاضرء ثم قد تتسع فيه العرب فتقول : أنا الآن 
أنظر فى العلم» وليس الغرض أنه فى ذلك الوقت 
اليسير يفعل ذلك» ولكن الغرض أنه فى وقته ذلك» 
وما أتى بعده» كما تقول: أنا اليوم حارج» تريدبه 
اليوم الذى عقب الليلة , 

قال ابن مالك: وظرفيئٌه غالبةء لا لازمة . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
1 1). 

وقد ذكر النجاجى ١‏ الآن» فقال: 

الآن : الوقت الذى أنت فيه» وهو حدّ الزمانين؛ حدٌ 
الماضى من آخرهء وحدّ المستقيل من أوله . 

قال الفراء: هو حرف مبنى على الألف واللام ولم 
يخلعناء وترك على مذهب الصفة؛ لأنه صففة فى 
المعنى واللفظ » فتركوه على مذهب الأداة , 

وقال غيره : أصله ١‏ أوان 6 حذفت الهمزة وغُيرت واوه 
من قولهم ١‏ آنَّ لك أنْ تفعل كذا » ثم أدخلت عليه 
الألف واللآم منصوبة على مذهب ١‏ قَمَلَ » كما قالوا: 
( نهى رسول الله يَكِةِ عن قيل وقالٍ ) فكانتا على النقل 
كالاسمين» وهما منصويبتان» ولو شُفْضتا من حد 
الأسماء إلى حد الأفعال كان صوابّاء تقول العرب: 
امن شب إلى دب »و 9 مِنْ شب إلى دب ؛ والمعنى : 
مُذْ كان صغيرًا فش إلى أنْ دب كبيكا . 

( حروف المعانى لأبى القاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق الزجاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفيق 
الحمد» مؤسسة الرسالة . بيروت» دار الأمل» إربد» 
الأزدن» الطبعة الثانية 51ه-1985م/ الاء 
نففة 
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وقد ذكر ابن قتيبة فى أدب الكتاب »؛ ١:‏ الآن 0 
وشررحه ابن السيد البطليوسى على النحو التالى : 

وقوله: والآنّ: حد الزمانين: يعنون بالزمانين 
المْاضى والمستقبل ويعنون بالآنَّ الزمان الحاضر» 
وسمنوه حدٌّ الزمائين» لأنه يفصل بين الماضى 
والمستقبل» وهو يستعمل فى صناعة الكلام على 
ضربين : أحدهما على الحقيقة والآتحر على المجان 
فالآن الذى يقال على الحقيقة» لا يمكن أن يقع فيه 
فعل ولا حركة على التمام» لأنه ينقضى أولا فأولا» 
وليس بثابت» إنما هو شبيه بالماء السيّال الذى يذهب 
جزءًا بعد جزء» فإن الزمان الذى يُنْطّق فيه بالجيم من 
جعفرء لا يلبث حتى يجىء الزمان الذى ينطق فيه 
بالعين » والزمان الذى يُنْطّق فيه بالعين» لا يلبث حتى 
يجىء الزمان الذى يُنطق فيه بالفاء» بل يذهب كل 
زمان منه ويعقبه الآحرء فلا يرد الثانى» إلا وقد صار 
الأول ماضيّاء ولهذا جعلوه كالنقطة التى لا بعد لها . 

وأنكر قوم وجوده» وقالوا: إنما الموجود الماضى 
والمستقبل» وأما الزمان فلا وجود له؛ وهذا غلط أو 
مغالطة» لأن قصر مدته» لا يخرجه عن أن يكون 
موجودّاء بل هو الموجود على الحقيقة» ولو لم يوجد 
( زمان حاضر ) لما كان شىء موجودًاء لأن وجود 
الأشياء مرتبط بوجود الرّمان» فلا يصح أن يوجد شىء 
من الأجرام فى غير زمان» وإنما شرطنا الأجرام» لأن 
الأشياء المعقولة:» التى لا تقع تحت الحواس» 
وليست بأجرام لا توصف بالوقوع تحت الزمان» وإنما 
توصف بأنها واقعة تحت الدَّمْرء وأما البارئ تعالى 
فليس بواقع تحت دهر ولا تحت زمان. 

فهذا هو الآن » على الحقيقة. 

وأما « الآن » الذى يستعمل على المجاز» فهو الذى 


الآن 
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يستعمله الجمهور» وهو المستعمل فى صتاعة النحوه 
فإنهم يجعلون كل ما قرب من الآن الذى هو كالنقطة 
من الماضى والمستقبل آنّاء فلذلك يقولون: هو خارج 
الآنَ» وأنا أقوم الآنء لأن الآن الذى بهذه الصفةء هو 
الذى يمكن أن تقع فيه الأفعال والحركات على 
الكمال» فهذان المعنيان هما المراد بالآن عند 
المتقدّمين . 

فأما أهل صناعة النحو العربى» فلهم فى اشتقاقه 
والسبب الموجب لبنائه على الفتح كلام طويل . 

فأما اشتقاقه ففيه قولان: 

أحدهما: أن يكون مشيقًا من آن الشىء يكين : إذا 
حان» فالألف فيه على هذا منقلبة عن واوء كالألف 
التى فى باب ودارء لأن آن يئين» الذى بمعنى حان» 
من ذوات الواو عندناء وقد قيل : إنه من ذوات الياء . 

والشانى : أن أصله ١‏ أواإن » واختلفوا فى تعليله» 
فقال بعضهم: حذفت الألف منهء وقلبت الواو ألمًا 
لتحركها وانفتاح ما قبلها . 

وقال بعضهم : بل قلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح 
ما قبلهاء فاجتمعت ألفان ساكنتان» فحذفت الثانية 
منهما لالتقاء الساكئين؛ وكانت أولى بالحذف لأنها 
زائدة. 

وأما العلة الموجبة لبنائه» فاختلفوا فيها أيضّاء فقال 
سيبويه وأصحابه: 1 

إنما بنى ١‏ الآن » وفيه الألف واللام» لأنه ضارع 
المبهم المشار إليهء وذلك أن سبيل الألف واللام أن 
تدخحلا لتعريف العهد؛ كقولك: جاءنى الرجل . 

( ال فى الرجل: للعهد الحضورى» لا للعهد 
الذكرى» لأنه لم يذكر من قبل: ويجوز أن تكون 
للمهد الذكرى إذا كان معهودًا بين المتكلم 
والمخاطب» لأن الحديث شمله) . 


أو لتعريف الجنس» كقولك: قد كثر الدرهم 
والدينار» فلست تقصد إلى درهم بعينهء ولا ديتار 
بعينه » وإنما تريد الجنس كلّهء أو لتعريف الأسماء 
التى غلبت على شىء؛ فعرف بهاء كالحارث 
والعبّاس والدَّبرانء والسّماك . 

( فى تاج العروس: دبر ): الدبران: نجم بين الثريا 
والجوزاءء ويقال له التابع لأنه يتبع الثرياء وهو منزل 
. للقمرء وفى الصحاح: الديران خمسة كواكب من 
الثورء يقال إنه سنامه . المحكم: الدبران نجم يدبر 
الشريا( يتبعها ) لزمته الألف واللام؛ لأنهم جعدوه 

وفى تاج العروس : السماكان: الأعزل والرامح: 
نجمان نيران وهما فى برج الميزان ). 

فلو دخخلت الألف واللام « الآن ؛ على غير هذه 
السبيل ‏ لأن الآن» إنما هو إشارة إلى الوقت الحاضر.ت 
خالف نظائره فبنى» وقال قوم : إنما بُتى لأنه وقع من 
أول وهلة معرفة بالألف واللام» وسبيل ما تدخخل عليه 


الألف واللام أن يكون نكرة» ثم يُعَرّف بهماء فلما . 


خرج عن نظائره بتى . 

( يعلق المحققان على هذه الفقرة بما يلى : 

لا يخلو كلام الشارح هنا من بعض الغموض » ولعل 
سبب ذلك أن كلمة ( فلو ) محرفة عن ( لما ) بدليل 
“أنه لم يقرن جواب ( لو ) باللام على ما هو الكثير فى 
كلام العرب؛ فى الجواب المثبت؛ والمقام هنا 
يقتضيه لأنه موضع ليسء وخلاصة البحث فى ( الآن) 
ما قاله الخضرى فى حاشيته على ابن عقيل» فى 
مبحث ( ال ) الداخخلة على الآن : « أن ال فى ( الآن ) 
للعهد الحضورى» كهذا فى قولك: « هذا الرجل ؛ أى 


الآن 


الحاضرء فهى معرفة لا زائدة» وفتحته حينتذ فنتحة 
إعراب» وهو ملازم للنصب على الظرفية؛ وقد يجر 
بمن كما روى ( من الآن ) بالجرء قال فى التكت 
جمع نكتة» وهو ( اسم كتاب لأبى حيان النحوى ) 
قال فى التكت: هذا قول لا يمكن القدح فيه؛ وهو 
الراجح عندى. والقول ببنائه لا توجد لهدعلة 
صحيحة) . 

وكان الفارسى يقول: إنه معرفة بلام مقدرة فيه غير 
للام الظاهرة» وأنه بُتى لتضمُّنه معنى اللام؛ كما بُنى 
آنين: 

وكان الفراء يزعم أنه فى الأصل فعل ماض من 
قولك: آن الشىء يكين» أدخلت عليه الألف واللام» 
وترك على فتحه محكياء كما زوى عن رسول الله َكل 
أنه نهى عن قيل وقال : فأدخل حرف الجر على 
الفعلين الماضيين وحكاهما. 

وقرأت فى بعض ما يحكى عن الفارسيئ» ولم أقف 
على صحته؛ أنه قال: الصواب: ١‏ والآنُ حدٌ 
الزمانين» يالرفع» واعتل لذلك بأن العلّة التى أوجبت 
بناءه؛ إنما عرضت له وهو مشار به إلى الزمان 
الحاضرء فإذا قال: ( أى ابن قتيية ) (والآن حد 
الزمانين ) فليس يشير به إلى زمان» إنما يخبر عنه» 
فوجب أن يُشوب» إذ قد فارق حاله التى استحق فيها . 
البناء ( بناء على ما يقول أبو على هنا يكون ‏ الآن » 
ظرفًا معربًا متصرقًاء وليس مبنيًا على الفتح» ولو كان 
معربًا فى رأى بعض النحويين لم يجز فيه الرفع على 
الابتداءء لأنهم قالوا إنه لا يخرج عن النصب إلا إلى 
الجر بمن» كما تقدم فى كلام الخضرى فى حاشيته 
على ابن عقيل ) . 

وهذا وإن كان كما قال. فليس يمتنع أن يعرك 
مفتوخاء كما كان على وجه الحكاية» كما تقول: 


الآن حَمِنَ الوطيس 


(من؛ حرف خفض» وقام: فعل ماضء فتتركهما 
ميتيين على حالهماء وإن كانا قد فارقا باب الحروف 
والأفعال وخرجا إلى باب الأسماء . 

وكذلك ذهب الأخفش فى قوله تعالى : « لَقْد تَقطّع 
بينكُمْ 14 الأنعام: 44 ] إلى أنه فى مسوضع رقع 
ب«تقطع ؛ ولكنه لما جرى منصوبًا فى الكلام تركه على 
حاله؛ وكذلك قوله تعالى : ١‏ ونا دُونَ ذلك » 
[الجن: ]١١‏ وكذلك رواه أبو على البغدادى عن أبى 
جعفر بن قتيبة عن أبيه » بفتح النون. 

( الاقتضاب فى شرح أدب الكُتّابٍ لابن السيد 
البطليوسى ‏ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقا والدكتور 
حامد عبد المجيد /١‏ 5 54 وقد وضعئا تعليقات 
المحققين بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

الآن حمى الوطيسش : 

عد الشريف الرضى قول رسول الله يكِ هذا من 
المجازات الثبوية فقال: 

ومن ذلك قوله وَل فى يوم حنين لما رأى مُجْتَلدٌ 
القوم: « الآن وى الوَطِيِسٌُ » وهذه اللفظة الأغلب 
عليها أنها من جملة الأمثال من كلامه يَكلِةٍ وقد شرطنا 
ألا نذكر مهنا ما تلك حاله إلا أن لها بعض الدخول 
فى باب الاستعارة» فلذلك رأينا الإيماء إليها والتنبيه 
عليهاء فقوله وَلِ: « الآنّ حَدِىَ الْوطيس ؛ وهو يعنى 
حَْمَسَ الحرب ( حمس الأمر: اششد وصلب ) وعظم 
الخطب» مجان لأن الوطيس فى كلامهم حفيرة 
تحتفر فيوقد فيها النار للاشتواء» وتجمع على وطس » 
فإن احتفرت للاحتياز» فهى إِزَةٌ وتجمع على إرين» ولا 
وطيس هناك على الحقيقة» وإنما المراد ما ذكرنا من 
حرٌ القراع ( المقارعة بالسيوف ) وشدة الميصاع (مصعه 
بالسيف أو السوط: ضربه به ) والتفاف الأبطال» 


الآنشون (أنيسونء يانسون ) مونسه 


واختلاط الرجال» ومن هناك قالت العرب : أوقدت نار 
الحرب بين آل فلان وآل فلان» وقال الله سبحانه 
مخرجًاللكلام على مطارح لسائهم» ومعارف 
أوضاعهم : ١‏ كُلَّما أؤْدُوا ناا لِلْحَرِبٍ أطَنَأَمَا اللّق». 

وتشبيه الحرب بالنار يكون من وجهين : 

أحدهما لحر مواقع السيوف» وكَرْبٍ ملابس الدروع 
( أى ضيق الدروع على اللابسين بسب حزارة الحرب ) 
وحمي المعترك لشدة العراك وكثرة الحركات . 

والوجه الآخر أن يكون إنما شبهت بالدار لأنها تأكل 
رجالهاء وتفنى أبطالها كما تأكل النار شعَلها وتَحْرِق 
حطبها. 

( المجازات النبوية للشريف الرضى - قدم له وضبط 
عبارته وشرحها طه عبد الرءوف سعد» ط مصطفى 
البابى الحلبى» القاهرة» الطبعة الأخيرة ١19١ه‏ 
١م‏ 40 وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثتايا النتص ). 

* الآنسونْ ( أنيسونء يانسون ) : ( ء5نهه ) 

(الآنِسُونٌ ) : نبات حولى » زهره صغير أبيض» وثمره 
حبٌٍ طيّب الرائحة» يُستعمل فى أغراض طبّية . 

( المعجم الوسيط /١‏ ؟1). 

ورد باسم : أنيسون » فى كل من تذكسرة أولى 
الألباب» والمعتمد فى الأدوية المفردة. فقال عنه 
صاحب التذكرة: ‏ أنيسون » هو الرازيانج الرومى» 
وهو نبات دقيق يطول أكشر من ذراع مربع الساق دقيق 
الورق عطرى بلا ثفل يتولد بزره بعد زهره إلى البياض 
فى غلاف لطيف» وأجوده الحديث الرزين الضارب 
إلى الصفرة الحريف» يدرك بأكتوبر ولا ينمو إلا بكثرة 
الماء ويكون بحلب كثيسيا » وعليه يسقط الطل 


متا 


الآنْسُون (أنيسون, يانسون ) عونصم أنفسا مم 
السو را ا 1 ا 111 ا 20 


المعروف بالمن فيجود وهو حار يابس فى الثانية أى 
ييسه فى الأولى يحلل النفخ والرياح ويزيل أنواع 
الصداع الباردء خصوصًا الشقيقة ولو بخوراء وأوجاع 
الصدر وضيق النفسن والإعياء والسعال والاستسقاء 
والحا وضعف الكلى والطحال وحمى البلغم 
وعطشه : خصوصًا مع أصل السوس» وشرابه فى ذلك 
أبلغ » ويجلو السبل كحلا مجرب وبزيل الصمم إذا 
طبخ بدهن الورد قطور ويدر الفضلات ودخانه يسقط 
الأجنة والمشيمة ومضغه يذهب الخفقان و إذا طبخ 
بالخل حلل الأورام طلاء وقتل القمل نطولا والاستياك 
به يطيب الفم ويجلو الأسنان خصوصًا إذا حرق» 
وطبيخه بالسكر يحسن الألوان ويزيل الصفار العارض 
فى الوجه وبعد الولادة يزيل الخلفة والدم وفرزجته 
بالعسل تنقى بالغا وهو يضر المعى ويصلحه الشمار 
ويصدع المحرور ويصلحه السكنجبين وشربته إلى 
خمسة وبدله مثله ثنبت وربعه رازيانج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
9 ). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة نقلا 
عن عبد الله بن البيطار الذى رمز إليه بالحرف وع): 
أنفع ما فى هذا النبات بَزره؛ وهو بزر حرّيف مُرّ حتى 
إنه فى حرارته قريب من الأدوية المحرقة» مدرٌ للبول» 
محلل ذهب للنفخ الحسادث فى البطن» وعن ابن 
جزلة صاحب منهاج البيان الذى رمز إليه بالحرف «ج» 
هو بعد الرازيائج الرومى» فيه قبس يسيرء وهو يحلل 
الرياح» ويدر البول والحيض والعرق واللبن» ويحبس 
البطن وإذا بحر به نفع من الصداع الكائن من برد» 
وينفع عن شّدد الكبد؛ ويدفع ضرر السموم والهوام » 
وهو حار يابس فى الدرجة الثالشة» وعن أبى الفضل 


حسن بن إبراهيم التفليسى الذى رمز إليه بالحرف 
«ف» : حار فى الشانية» يابس فى الثالفة؛ يقوى 
المعدة» ويدر البول» الشربة منه درهم ونصف.؛ زيد 
له الكراوياء وهو بدل منهاء ومثله قال الجزار. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر 
يوسف بن عمر بن على بن رسول الغسّانى التركمانى 
صاحب اليمن ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا /١‏ 
0 


أنفا :11م 


آنفا كنف وهى المعروفة اليوم بساسم السدار 
البيضاء همهها6ة005؛ وهى مدينة كبيرة على ساحل 
المحيط الأطلنطى بالمغرب الأقصى» وتقع على 
مسافة ستين ميلا شرقى أزمور وهى مشهورة بمنتدجاتها 
الزراعية وأشجار الفواكه» وكانت هذه المدينة تنافس 
ثغر قادس البرتغالى» ونتج عن هذا التنافس التجارى 
أن دمرتها الأساطيل البرتغالية عام ١416‏ ثم أعيد 
بناؤها سنةٌ 1616 . 

ذكرها لسان الدين بن الخطيب فى مشاهداته فى 
كتاب ١‏ معيار الاختبار فى ذكر المعاهد والديار » وقال 
ا 1 

قلت فأنفاء قال جوْن الحطّ والإقلاع» ومجلب 
السلاع تهدى إليها السفن شارعة » وتبتدرها مسارعة» 
تصارف برها الذهبى بالذهب الإبريز» وتراوح بسرها 


وتخاديه بالتبريز. 
يكثر الطيسر حيث ينتثسر الْحَبِس 
ب وتخشى منازل الكرماء 


وخارجها يفضل كل خارج» وقانصها يجمع بين 
طائر ودارج» وفواكهها طيبة» وأمطار عصيرها صَيّبَة: 


اى 


وكيّلها واف وسعرها عن وجه الرخاء سافر» وميرتها لا 
ينقطع لها خف ولا حافر» لكنّ ماءها وهواءها عديما 
الصحة؛ والعرب عليها فى الفتن مُلكّة» والأمراض بها 
تعيث وتعبث» والخزين بها لا يلبث . 

(مشاهذنات لسان الدين بن الخطيب فى بلاد 
المغرب والأندلس ‏ د. أحمد مختار العبادى/ ٠١5‏ 
وهامش .)١‏ 

* آى : 

: من -حروف المعانى الثلاثية وهى للنداء نحو: أى 
صاعد الجبل . 

( قواعد اللغة العربية لحفنى بك ناصف وزملائه» 
وزارة المعارف العمومية» القاهرة» الطبعة الثالثة عشرة 
/ 9 ). 

ويذكر الإربلى أن أى لنداء البعيد ( ص ٠١‏ ) كما 
يدرجها ضمن النوع الأول من الحروف الشلاثية 
المحضة ويقول عنها إنها لنداء القريب ( ص 5١5‏ ) 
وفى الرضى / :18١‏ يطلب يها إقبال البعيد؛ 


أى : بهمزة بعدها ألف» بعدهاياء» وقد صرح 


الرضى أيضًا بأنه من الحروف المحضة التى لا تقع إلا 
حرف نداء ‏ على الصحيح ‏ يطلب به إقيال القريب» 
وبه صارت أحرف النداء سبعة» وحكمه مع المثادى 
فى إعرابه» وبنائه؛ وإعراب توايعه؛ وينائهاء 
والتوصل ب« أىّ » واسم الإشارة؛ إذا كان معرقًا باللام 
وكونه منصويًا على المفعولية» إما لفظاء أو موضعاء 
وكرن عامله الفعل» أم كلمات النداءء وكونها حروفا 

' على الراجح» أم أسماء أفعال على المرجوح» ونقل 
الكلام الخبرى إلى الإنشاءء حكم أخوائها من غير 
فرق ٠١‏ 


ايات الله 


( جواهر الأدب فى معرفة كلام العرب لعلاء الدين 
الإربلى شرح وتحقيق د. حامد أحمد نيل / .)4١5‏ 
*#أى : 
جمعآية . 
آيات الآفاق فى خواص الأوفاق: 
آيات الآفاق فى خواص الأوفاق ‏ تأليف محمد بن 
أبى بكر بن محمد الفارسى المعروف بالأيكى سكن 
دمشق وتوفى بها سنة 11 سبع وعشرين وستمائة . 
(إيضاح المكنون /١‏ 5). 
* آيات الأحكام : 
آيات الأحكام : تأليف أحمد بن إسماعيل الجزائرى 
الشعبى نزيل النجف الأشرف» المتوفى فى حدود سئة 
لوال 
(إيضاح المكنون /١‏ 9). 
*آيات الله : 
يوجه الله تعالى فى مواضع كثيرة من القرآن الكريم 
نظر الإنسان إلى قدرته جل شأنه» فهو القادر على كل 
شىء» ويسوق الآيات المتعددة والأدلة القفاطعة 
ليحمل الإنسان على التفكير والتأمل فيهاء والإيمان 
بوحدائية الله وقدرته» ونسرد بعضا من هذه الآيات فيما 
يلى: 
ظا أولم يرو أنَا نسوقٌ الماء إلى الأرضن الجُرزٍ فتخرج 
به زرعًا تأكل منه أنعامهم وأنفسهم أفلا ييصرون 4 
[السجدة: /ا؟ ]. 
وظ فانظر إلى آثار رحمث الله كيف يحى الأرض 
بعد موتها إِنَّ ذلك لمحى الموتى وهو على كل شىء 
قدير»[الروم: 1.65١‏ . 


ات الله 


الآبات الباهرة فى العترة الطاهرة 


اس ل اس ا ا ا 00 


و «[فلينظر الإنسان إلى طعامه # أنّا صبينا الماء 
يا © ثم شققدا الأرض شنا * فأنبتنا فيها حبًا * 
وعنبا وتَضبًا * وزيتونا ونخلاً * وحدائق عُلْبَا * وفاكهة 
وبا # معاعا لكم ولأنعامكم » [ عبس: :371 ] 
وا يأيها الناس اذكروا نعمة الله عليكم هل من خالق 
غير الله يرزقكم من السماء والأرض لا إله إلا هو نانّى 
تؤفكون 14 فاطر: “7] . 
و8 فلينظر الإنسان مِمَّ خُلِق * لق من ماءِ دافقي * 
يخرج من بين الصلب والترائب 14 الطارق: 6-/1]. 
و ظ ومن اناس والدواب والأنعام مختلف ألوانه 
كذلك إنما يخشى الله من عباده العلماء 4[ فاطر: 
8 ْ 
ول ومن آياته أن خلقكم من تراب ثم إذا أنتم بشر 
تنتشرون * ومن آيانه أن خلق لكم من أنفسكم أزواجًا 
لتسكنوا إليها وجعل بينكم مودة ورحمة إن فى ذلك 
لآيات لقوم يتفكرون.4 [ الروم : ١‏ ١؟].‏ 
و١‏ ألم يروا إلى الطير مسخرات فى جو السماء ما 
يمسكهن إلا الله إن فى ذلك لآيات لقوم يؤمنون »* 
[الئحل: 1/5 
و ألم تر إلى ربك كيف مد الظل ولو شاء لجعله 
ساكنًا ثم جعلنا الشمس عليه دليلا 4 [ الفرقان: 
6 
و 8 إن فى خلق السلموات والأرض واختلاف الليل 
والنهار لآيات لأولى الألباب 4 [آل عمران: ]19٠‏ . 
ول ألم تر أن الله يولج الليل فى النهار ويولج النهار 
فى الليل وسخر الشمس والقمر كل يجرى إلى أجل 
مُسمّى وأن الله بما تعملون خبير 4[ لقمان: 19] . 
و 8 ألم تسر أن الله سدخر لكم مسا فى الأرض والقُلّك 


تتجحرى فى البحر بأمره ويمسك السماء أن تقع على 
الأرض إلا بإذنه إن الله بالناس لرءوف رحيم» [الحج: 
6 

وظ الذى خلق سبع سموات طباقًا ما ترى فى خلق 
الرحمن من تفاوت فارجع البصر هل ترى من فطور * 
ثم ارجع البصر كرتين ينقلب إليك البصر خاسنًا وهو 
حسيرة1[ الملك: "2 5 1 . : 

وا ألم تر أن الله يسجد له من فى السموات ومن فى 
الأرض والشمس والقمر والنجوم والجبال والشجر 
والدواب وكثير من الئاس وكثير حق عليه العذاب ومن 
يهن الله فما له من مكرم إن الله يفعل مايشاء » 
[الحج: 16 ]. 

وظا وله ما سكن فى الليل والنهار وهو السميع 
العليم» [الأنعام: "17 ]. 

وه الله الذى جعل لكم الليل لتسكدوا فيه والنهسار 
مبصرًا إن الله لذو فضل على الناس ولكن أكشر الناس 
لايشكرون 4[ غافر: 51]. 

و الله الذى جعل لكم الأرض قرارًا والسماء بناءٌ 
وصَوركم فأحسن صوركم ورزقكم من الطييات ذلكم 
الله ربكم فتبارك الله رب العالمين 4[ غافر: 784 ] . 

و إن فى خلق السموات والأرض وما أنزل الله من 
السماء من ماء فأحيا به الأرض بعد موتها وبثٌّ فيها من 
كل دابّة وتصريف الرياح والسحاب المسخٌّر بين 
السماء والأرض لآبات لقسوم يعقلون 4[ البقرة: 


.]14 


* الآيات الباهرة فى العترة الطاهرة : 


الآيات الباهرة فى العترة الطاهرة: للشريف المرئضى 
على بن الحتسن ين موسى العلوى الموسوى المتوفى 
سنة 477 ست وثلاثين وأربعمائة . 

(إيضاح المكئون /١‏ 9). 


الآيات الباهرة فى فضل العترة الطاهرة 


* الآيات الباهرة فى فضل العترة الطاهرة : 
للسيد شرف الدين على بن محمد الاستراباذى 
الشيعى تلميذ على الكركى . 
(إيضاح .)1/١‏ 
#* الآيات البينات : 
الآبات البينات ‏ فى شرح جمع الجوامع فى الأصول 
انظر: جمع الجوامع فى أصول الفقه . 
(كشف١/ .)5١4‏ 
* الآيات البينات : 
للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازى المتوفى 
سنة ست وستمائة وهى غير الصغيرة التى على عشرة 
أبواب ولخصها الخسرو شاهى . 
(كشف١/ .)7١4‏ 
* الآيات البينات: 
للإمام محمد بن عمر بن دحية» وهو مجد الدين 
أبو الخطاب عمر بن الحسين بن على الظاهرى 
البلنسى المتوفى بالقاهرة سنة "577 ه. 
(كشف١/ .)5١4‏ 
* الآيات البينات فى ثبوت كرامات الأولياء : 
الآبات البينات فى ثبوت كرامات الأولياء فى الحياة 
وبعد الممات. تأليف محمد بن أحمد الأنصارى 
البرلسى المالكى فرغ منها سنة /41 ١١‏ سبع وتسعين 
وألف. 2 * 
(كشف١/ .)5١4‏ 
* الآيات البينات فى عدم سماع الأموات عند 
الحنفية السادات : 
الآيات البينات فى عدم سماع الأموات عند الحنفية 


الآيات الينات فى علم النباتات 


السادات ‏ لخير الدين نعمان اين السيد محمود ابن 
السيد عبد الله البغدادى الشهير بابن الآلوسى الحنفى 
المتوفى سنة ١1"17/‏ سبع عشرة وثلاثمائة وألف . 

(إيضاح المكنون /١‏ 5). 

#د الآيات البينات فى علم النباتات : 

الآيات البينات فى علم النباتات ‏ لأحمد بك ندى 
الحكيم المصرى ... أولها سبحان الذى خلق الحب 
والتوى ... إلخ , 

(إيضاح المكنون /١‏ 5). 

وقد اشتهر أحمد ندا بك بالصيدلة» تلقى علومه 
الأولية فى مكاتب مصر القاهرة» ثم دخل مدرسة 
الطب بقسم الصيدلة» ثم ارتحل إلى فرنسا لاستكمال 

. التحصيل والتخصص فى العلوم الكيماوية سنة 

6 م وبعد أن أتم علومه عاد إلى مصر فى سئة 
8517 وأنعم عليه برتبة ملازم ثان» وعين أستادًا 
للمواليد الثلائة بمدرسة الطب المصرية» ثم بمدرسة 
الهندسة وأركان حرب» وكان يعمل أيضًا فى مدرسة 
الزراعة التى أنشغت فى عهد الخديو إسماعيل » وعين 
كذلك مترجمًا للدكتور جستنل بك الكيمارى» ركان 
همامًا ولوتًا بالعلم والبحث محيًا للتأليف ونشر 
العلم» وأنعم عليه برتبة بك» واستمر فى خخدمة العلم 
إلى أن توفى سئة 1417/1 غ» وله كثير من المصنفات 
بعضها من تأليفه والبعض الآخر نقله إلى العربية من 
الفرنسية » وهى : : 

١‏ كتاب حسن البسراعة فى علم الزراعة لفيجبرى 
بك» ترجمة من الفرنسية وطبع سنة 1475 فى 

١‏ كتاب البينات فى علم النباتات» الذى ذكره 


الآيات الينات فى غرائب الأرض والسموات 


آيات الحفظ 


البغدادى فى [يضاح المكنون /١‏ ؟ وأوردناه أعلاى» 
طبع ببولاق سنة 18757 . 
كتاب الحجج البينات فى علم الحيوانات»؛ 
ترجمة وطبع سنة /1850 -جزآن. 
: -كتاب نخبة الأذكياء فى علم الكيمياء لجاستئل 
بك ترجمة وطبع سنة 1814 فى ممجلدين . 
كتاب الأقوال المرضية فى علم الطبقات 
الأرضية» طبع سنة ١417 ١‏ ببولاق . 
حسن الصناعة فى علم الزراعة؛ طيع فى 
مجلدين سنة 181/5 ببولاق . 
/ كتاب الأزهار البديعة فى علم الطييعة لمجاستئل 
بك» ترجمة» طبع فى مجلدين سنة لاما . 
وله غير ذلك أبحاث كثيرة مفيدة نشر معظمها فى 
مجلة روضة المدارس ( كتاب البعثات العلمية للأمير 
عمر طوسون ) . 
( معجم الأطباء من سنة ٠‏ 5ه إلى يومنا هذاء 
ذيل عيون الأنباء فى طبقات الأطباء لابن أبى أصيبعة 
د. أحمد عيسى» دار الرائد العربى» بيروت» الطبعة 
الثانية 19413 ه-15:15م/ 17170115 ). 
* الآيات البيناث فى غرائب الأرض والسموات : 
الآبات البينسات فى غرائب الأرض والسموات - 
لإبراهيم الحورانى » نزيل بيروت . 
(إيضاح .)5/١‏ 
# الآأيات البينات فى قصة الإسراء بسيد أهل 
الأرض والسموات: 
الآبات البينات فى قصة الإسراء بسيد أهل الأرض 
والسئوات ‏ تأليف شمس الدين محمد بن محمد 
الصالحى الهلالى الدمشقى المتوفى سئة ٠١1١7‏ اثتتى 
عشرة وألف . 
(إيضاح .)1/١‏ 


* الآيات البينات فى مشابهة النباتات : 
الآناث البينات فى مشابهة النباتات ‏ تأليف محمود 
فوزى المصرى . 
(إيضاح .)5/١‏ 
* آيات الحائر إلى الفلك من أحرف الدوائر : 
آيات الحائر إلى الفلك من أحرف الدوائر -. فى 
العروض للشيخ إبراهيم بن عبد الله بن إبراهيم بن 
جعمان اليمنى الزبيدى الشافعى المتوفى سنة ١١81"‏ 
ثلاث وثمانين وألف . 
(إيضاح .)5/١‏ 
»د آيات الحفظ : 
فيما يلى آيات الحفظ التى ذكرها آكاه باشأ من أوردة 
سبعة من القرآن الكريم» لكى تقرأ مع آيات السلام؛ 
وهى : 


< اللا إله إل هو الحئ العملا 
تأخُذُه سِنةٌ ولا َم له ما فى السمُواتِ وما 
فى لضن مَنْذا اذى بم ند إلا 
بإؤنه يعلمٌ ما يبن أيديهِمْ وما حَلَْهُمْ ولا 
يُحيطون بشىء مِنْ علْصِهِ إلا يما شاء 
وَسِعَّ كُرْسِيةُالسمواتٍ والأرض ولا يدود 
حفْظهما وهو المَلِنٌ العظيم » . 

«وهى القاهِرٌ فوق عباده ويرسلٌ 
ميك حال لحن إنا عه ا سكم 
الموث َو و سنا وهم 0 

لفان تو فقد أبلغتكمما أ لت به 
يكم ويستخلفٌ دبى قومًا عُبْركُم ولا 
تَضُرُونه شينًا إنّ ربى على كل شىء 
حفيظً» . 


لقال عونق عل لاك لق 


البقرة/ 766: 


الأنعام / 5 


هود /7اهة : 


يسوسف/ +15 


آيات الحفظ أيات الحمسد 
على أخيه من قبْلُ فالله خيجٌ حافظًا وهو الانفطار/ 154: ظكّلاً بل تكدّبون بالدين #وإنّ 
حم الراخمين 4 . عليكمٌ لحافظين* كرامًا كاتبين* 
الرعد/ ١١‏ ا يعلمون ما تفعلون 4. 
خَلْفِهِ يحفظوتة ون أِْ اللو . البريج / 11-15: «بلٍ الذينَ كمُروا فى تكذيب* 
الحجر / 4 9إنا نحن نرْنَا الذكرٌ وإناله والله يِنْ ورائهم محيطً* بل هو قرأ 
لحافظون» . مجيد* فى لؤْح محفوظ 4. 
الحجر/ 11:15 : «إولقد جعلنا فى السماء بُرويجًا ( 
وزيناها للناظرينٌ * وحفظناها مِنْ كُلّ (العقد الجميل فى «تشابه التنزيل لآكاه ياشا/ 
شيطانٍ يجيم © . لال 11/0 ). 
١‏ 5 5 + آيات الحمسد: 
الأنبياء/ 0:37 #وجعلنا السماء سَقْكًا محفوظًا - 97 
وهم عن آياتها مُحْرضُونَ 4. أحصى أكاه باشا آيات الحمد على النحو التالى : 
الأنبياء/ 47 :2 #ومن الشياطين مَنْ يفُوصُونَ له 
ويعملون عَمَلدٌ دون ذلك وكنالهم الأنمام/ :١‏ (بسمالله الرحمن 0 ) (الحمد 
حافظين» . لله الذى حلي السموات والا رض وَجَعَل 
سبآاً/ :5١‏ لاوما كان له عليهم من سلطإن إلا اح شرام لبي انسل وه 
0 0 الأنعام/ 45: «نقيلع دابرٌ القوم اللين ظَلَمّوا 
فى الحا ور حي والحمدٌ لله وَتٌ العالمين * . 
عدا ةي 0020 الأعراف / 4# #الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا 
الصافات/ 05 7: «إنا رَيّنا السماء الذّنيا بزيئة ٌ إهتييى لا أن متانا الله » . 
مارد» . معي نما كاع لمر تقزيةم ل 
فصلت/؟١:‏ لنَقَضَاهن سَبْعَ سنُواتٍ فى يومين الحمدٌ لله رب العالمين» . 
أئ فى كل سساء أمرما وزيّنا إبراهيم / م: ٠‏ «الحمد لله الذى وَكَب لى على 
السماء الدُّنيا بنصايع وحِفْظًَا ذلك : الكبّر إسماعيل وإسخق إن ربّى لسميعٌ 
161 اتش لمعم سماع ار وبري تيز 
وعندنا كتات حفيظ 4 . | البقي» . 0 
ا ٍرأَزلت الجنةٌ للمتّين عر بعد النحل / 76: ##هل يسمه يَسْتُُونَ الحم لِلَِّ بل أكثيكم 
* هذا ما توعدون لكل أوَابٍ حفيظ» . لايعلمون ». 


آيات سجود التلاوة 
ااال سس سس سس سم 


«وثل الحمدٌ لله الذى لم يتخلٌ ولدًا 
ولم يكن لهُشريكٌ فى المُلْكِولم يكن 
له وَلِيٌ مِنّ اذل وكيره تكبيئا > . 
الكهف/ :5-١‏ (بسملله البحمن ن الرحيم ) #الحمد 
لله الذى أَنْزل عَلِى عَبْده الكبات ول 
لهُعِوَجًا * يما لير بأسَا شديدًا 
من لَدهُ ويبشّرَ المؤمنين الذين يعملونّ 
الصّالحاتِ أن لهم اجر حسئًا * ماكثينَ 
0 انَخِلّ الله 
ولدًا»مّالهمْبه عِلَم ولا لإبائهم 
بوث كلمة حرج هو مِنْ أقواههم إن 
يقولون إلا كَذِبّا 4. 


الإسراء / 111): 


* آيات سجود التلاوة : 


آيات سجود التلاوة تسمى سسجود القسراءة وسسجود 
العزائم» كما فى المصباح» وعزائم السجود ما أمر 
بالسجود فيها » وعدد آيات سجوذ التلاوة عند الأحناف 
والشافعية والحتابلة والظاهرية أربع عشرة سجدة إلا أن 
بينهم خلانًا فى تعبينها سنذكره إن شاء الله بعد. 

وعند المالكية: عددها إحدى عشرة سجدة لأنهم 
يقولون ليس فى المفصل منها شىء . 

وعند الإمامية والزيدية : إن أى السجود فى أربع سور 
من القران : 

١-حم‏ السجدة» فصلت ‏ 

؟-ألم تنزيل ( سورة السجدة ). 

سورة النجم . 

-وسورة اقرأ . 

تعيين آيات السجود عند غير الإمامية والزيدية : 

اتفق الققهاء ما عدا الإمامية والزيدية على عشرة 

مواضع : 


١‏ -آخر سورة الأعراف وهى قوله تعالى: 8 إِنّ الذين 
عند ربك لا يستكبرون عن عبادته ويسبحونه وله 
يسجدون 4 . 

؟- فى سورة الرعد وهى قوله تعالى : 8 وله يسجد 
منْ فى السحْواتٍ والأرض طوعا وكرها وظلانُهم بالغدو ' 
والآصال * . 

1 فى سورة النحل وهى قوله تعالى: # ولله يسجد 
ما فى السموات وما فى الأرض من دابة والملائكة وهم 
لايستكبرون * يخحائون ربهم من فوقهم ويفعلون ما 
يؤمرون 4 . 

؛ - فى سورة الإسراء وهى قوله تعالى: ١‏ إِنَّ الذين 
أونوا العلم من قبله إذا يُتلى عليهم يَخْرُونَ للأذقان 
سجدًا ويقولون سبحان ربنا إنْ كان وعد ربنا لمفعولا 
* ويخرون للأذقان ييكون ويزيدهم خشوعًا *. 

فى سورة مريم وهى قوله تعالى : « أولئك الذين 
أنعم الله عليهم من النبيين من ذرية آدم وممن حملنا مع 
نوح ومن ذرية إبراهيم وإسرائيل وممن هدينا واجتبينا 
إذا تُتلى عليهم آبات الرحمن حَرُوا سجدًا وبكيًا © . 

١‏ الأولى من سورة الحج وهى قوله تعالى: 9 ألم 
تر أن الله يسجد له مَنْ فى السموات ومَنْ فى الأرض 
والشمس والقمر والنجوم والجبال والشجر والدواب 
وكثير من الناس وكثير حقٌّ عليه العذاب ومن ين الله 
فما له من مُكرِمٍ إنَّ الله يفعلٌ ما يشاء 4 

- فى سورة الفرقان وهى قوله تعالى : 9 وإذا قيل 
لهم اسجدوا للرحمن قالوا وما الرحئن أنسجد لما 
تأمرنا وزادهم نفورا © . 

4 فى سورة النمل وهى قوله تعالى ظ ألا يسجدوا 
ل الذى بُخْرِج الحّبْء فى السطوات والأرض ويعلم ما 
تُحْفُون وما تُعلدون * الله لا إلّه إلا هو رب العرش 


العظيم ©. 


آيات سجود التلاوة 


4 فى سور الم تنزيل؛ السجدة» وهى قوله 
تعالى: ل إنما يؤمن بآياتنا الذين إذا ذُكٌروا بها حَيُوا 
سُبجّدًا وسبحوا بحمد ربهم وهم لا يستكبرون ». 

٠١‏ فى حمّء فصلت فصلت» السسجدة: وهى قوله تعالى 
«إومن آياته الليل والنهار والشمس والقمر لا تسجدوا 
للشمس ولا للقمر واسجدوالله الذى خلقهن إِنْ كنتم 
إياه تعبدون * فَإنِ اشتكبروا فالذين عند ربك يسبحون 
له بالليل والنهار وهم لايسأمون ©. 

وأما الآبات التى اختلف فيها الأثمة فهى آية (ضص»6 
والآية الأخيرة من سورة الحج» والآيات الثلاث النتى فى 
المفصلء وإليك بيان مذاهبهم فيها: 

فأما المالكية: فاعتبروا آية 2 ص » هى الحادية 
عشرة» وهى قوله تعالى 8 وَظَنَّ داو أَنَمَا تكَنَاهُ 
فاستغفر رَبَهُ وخر راكمًا وأناب © . 

واقتصروا فى عد أيات السجود على ذلك» ولم 
يعدوا منها آيات المفصل الثلاثة كما 

وأما الأحناف فإنهم وإن وافقوا المالكية في عد آية 
«ض » من آيات السجود إلا أنهم زادوا على المالكية 
ثلاث آيات فى المفصل وهى ما يأتى: : 

١‏ فى سورة النجم وهى قوله تعالى : ل أَقَّمِنْ هذا 
اللحديث تعجبون * وتضحكون ولا تبكون * وأنتم 
سامدون * فاسسجدوا لله واعبدوا ©. 

فى سورة الانشقاق» اوهى قوله تعالى : © فما 
لهم لاايؤنون * وإذا قر عليهم القسرآن لا 
يسجدون» . 

فى سورة العلق؛ وهى قوله تعالى: < كلا لا 
له واسجُذ وافْتِثِ © . 


فهى عندهم أربع عشرة سجدة وآبة 2 ص »؛ منها . 


وأما الشافعية: فقالوا أيضًا : إنها أربع عشرة سجدة 
ولم يعدواآية « ص » منهاء » بل عَدُوا بدلها الآية التى 
فى آخر سورة الحج وهى قوله تعالى: ا يْأيها الذين 
أمنوا اركعوا واسجدوا واعبدوا ربكم وافعلوا الخير 

ووافق الحنابلة الشافعية فى عد الشانية من سورة 
الحج ولم يعدواآية :ص »؛ من عزاتم السجود بل 
اعتبروها كالشافعية سجدة شكر تُسَرنٌّ فى غير صلاة» 
لقول النبى يلك : 2 سجدها داود توبة ونسجدها شكرًا » 
رواه النسائى . 

وأما الظاهرية : فقد وافقوا الأحناف فى عد أية 2 ص »6 
ولم يعدوا الآية الأخيرة من سورة الحج . 

وقد علم مما سبق أن الإمامية ( تذكرة الفقهاء /١‏ 
6 ) والزيدية ( البحر الزخار /١‏ “757 ) يعدون 
أيات السجود أربعًا فقط ؛ ويقولون لما روى عن على 
رضى الله عنه أنه قال : عزائم القرآن أربع . 

احم السجدة»؛ فصلت. 

؟-الَمْ تنزيل» السجدة. 

سورة النجم . 

-سورة اقرأ باسم رباك . 

وسائر ما فى القرآن إن شعت فاسجدء وإن شعت 
فاترك . ١‏ 

وفى رواية ذكر سورة : إذا السماء انشقت » بدلا من 
سورة النجم؛ والذى حكاه فى ممجموع زيد بن على 
رضى الله عنه نحو الرواية الأولى فقط . 

ومذهب الأباضية فى آيات السجود: قال فى الثيل: 
"سن للتلاوة والسجود بلا إحرام ولا سلام بعده فى 

١-خاتمة‏ الأعراف. 

؟-الرعد. 


ل_التحل . 


آبيات الشسقاء 


5-الإسراء . 
6-مريم. 
؟-الحج . 
/ا-الفرقان . 
8-الثمل. 
6-المَ تنزيل . 
٠(ض).‏ 
#١‏ حم» تنزيل من الرحمن الرحيمء عند قوله 
تعالى : «الايسامون» ( كتاب النيل .)1٠١ /١‏ 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
1غ 
انظر: سجود التلاوة . 
* آيات الشفاء: 
آبات الشفاء فى القرآن ست وقد ذكرها كاه ياشا 
على النحو التالى : 
النوبة/ :١4‏ طقاَلُوهُمْ يمِذَّبْهُم الله بأيديكٌ 
7 ل لس لم نيا 
صدورٌ قوم مؤمنين 4 . 
فإيا أبها الناش قد جاءتكُم موعظة 
مِنْ ربكم وشفاء لما فى الصٌدور 
وَهُدّى ورحمةٌ للمؤمنينَ 4. 
ثم كُلِى من كل الشمراتٍ فاشلّكحى 
سبل بك دللا بخرج من بُطُونها شرا 
مختلف ألواثهُ فيه شفاءٌ للناين إِنَّ فى 
ذلك لآب لقوم يتفكرون 4 . 
لاونْتَرْلٌ من القرآنِ ما هوشفاك 
ورحمةٌ للمؤمنينَ ولا يريد الظالمينٌ إلا 
حْسَاوط ©. 


يونس / 617 : 


النحل / 5 


الإسراء / دك 


8 الذى خلقنى فهو يَهدين * 
والذى هو يُطْمِمُّى ويَسْقِين * وإذا 
مرضت فَهُوَ يشْفِين . 

(قل مُوَ نلايَ آمو مُدَى وهِقاة 

والذينٌ لا يُؤنون فى آذانِهمْ وَفْرٌ وَعُوَ 
عليهم عَمّى أولئك يُنَادَْنَ بِنْ مكان 


0 


الشعراء/ 3-4 


فصلت// 454: 


ثم يضيف المؤلف هذا الدعاء: 

اللهم رب الئاس أذهب البأس » اشف أنت الشافى 
لا شفاء إلا شفاؤك شفاء لايغادر سقما. 

( يسم الله الرحمن الرحيم ) اللهم صل على سيدنا 
محمد طب القلوب.ودوائها وعافية الأبدان وشفائها 
ونور الأبصار وضيائها وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا 
كثيرا كثيرًا كثيرًا لا إله إلا الله العليم الحليم لا إله إلا الله 
ريب العرش العظيم . 

( العقد الجميل لآكاه باشا/ ١51‏ ). 

ونقل عن الشيخ أبى القاسم القشيرى رحمه الله: أن 
ولده ممرض مرضًا شديدًا حتى أشرف على الموت» 
فاشتد عليه الأمره قال: فرأيت النبى يك فى المنام » 
فشكوت إليه ما بولدى» فقال: أين أنت من أيات 
الشفاء ؟ فإذا هى ستة؛ فانتبهت فأفكرت فيهاء فإذا 
هى فى ستة مواضع من كتاب الله » وهى قوله تعالى : 

١ط‏ ويَشْفٍ صَدُورَ شَوْم مُوْينِينَ 4[ التوبة: 
15]. 1 

8-1 وشِماء ليا فى الصِدٌور 18 يونس: /5 ]. 

1ط قبه شفاءٌ لناس 14[ النحل: 59 ]. 

550 « وشَرْلُ ين الشَّرْآنِ مامُوَشِفَاءويخمةٌ 
لِلمُؤْمِنِينَ4[ الإسراء: 417]. 


الآيات العظيمة الباهرة فى معراج... 


5-« وَإِذَا مَرِضْتُ فهو يَشْفِين 4[ الشعراء: .]4٠١‏ 

1- ل قل مُوَ لِلِّينَ آمنوا مُدَى وَشقَاء 4[ فصلت: 
44]. 

قال : فكتبتها د ثم حللتها بالماءء وسقيته إياهاء 
0 

١‏ الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى قدم له وتمرج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى ؛ دار مكتبة التربية» بيروت» بدون تا تاريخ / 
١6‏ 

وقد ذكرها الحافظ الداودى فى ترجمته لأبى القاسم 
القشيرى» ثم قال: 

ورأبت كثيسرًا من المشايخ يكتبون هذه الآِات 
للمريض»؛ ويُسقاها فى الإناء طليًا للعافية . 

كنات لتقي العابة حمسن ادي عيذ 
ابن على بن أحمد الداودى ‏ بتحقيق على محمد 
عمن /١‏ 47" 7144). 

* الآيات العظيمة الباهرة فى معراج سيد أهل 

الدنيا والآخرة: 

من كتب السيرة النبوية لشمس الدين محمد بن 
يوسف بن على الشامى الدمشقى الصالحى» نزيل 
القاهرة» المتوفى سئة "44 ه رتبة على سبعة عشر 
باباثم ظفر بأشياء فألحقها وسماه الفصل الفائق. 

أوله : الحمد لله الذى رفع سيد شخلقه ... 

وقد أوردنا لك بقية مؤلفات الشامى هذا تحت عنوان 
السيرة النبوية والمخصائص المحمدية ( كتب فى-) 
فانظرها هناك . 

( الرسالة المستطرقة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى » مكتبة الكليات الأزمرية / ١440144‏ 
وكشف الظنون .)7١5 /١‏ 

انظر: الشمس الشامى . 


آيات القران الكريم 


* آيات القرآن الكريم: 


عدد آيات السور المدنية الثمانى والعشرين هو: 


شلاث وعشرون وستماثة وألف آية « 157 » وعدد 
آيات السور المكية الست والثمانين هو : ثلاث عشرة 


وستماثة وأربعة آلاف آية 9 "4717 » فيكون مسجموع أى 
القرآن مدنيه ومكيه : ستا وثلاثين ومائتين وستة ألاف 
"57 ؛ وهذا هو المعتد به . 

وأنت بهذا تجد أن أكثر القرآن نزل بمكة قبل 
الهجرة» وأن السور المدنية تكاد تعدل الثلث من 
مجموع السور المكية؛ تزيد على الثلث قليلا» وأن 
مجميع ايات السور المدنية يكاد يعدل الثلث من 
ممجموع آيات السور المكية» ينقص عن الثلث قليلا. 

0 تاريخ القرآن إبراهيم الإبيارى» دار القلم» 
القاهرة /١956‏ 44). 

وعن عدد آى القرآن الكريم يقول الإمام القرطبى : 

وأما عدد آى القرآن فى المدنى الأول : فقال محمد 
أبن عيسى : جميع عددآى القرآن فى المدني الأول 
ستة آلاف آية ( ٠٠6٠١‏ ) قال أبو عمرو: وهو العدد 
الذى رواه أهل الكوفة عن أهل المديئة ولم يسموا فى 
ذلك أحدًا بعيئه يسندونه إليه . 

وأما المدنى الأخير: فهو فى قول إسماعيل بن 
جعفر: ستة آلاف آية وماثناأية وأربع عشرة أية 
() وقال الفضل : عدد اى القران فى قول 
المكيين ستة آلاف آبة وتسع عشرةآية (19 59 ) قال 
محسل بن عيسى : وجميع عدد آى القرآن فى قسول 
الكوفبين ستة آلاف آية ومائتا آية وشلاثون وست آيات 
(177 ) وهو العدد الذى رواه مسلم والكسائى عن 
حمزة وأسئده الكساتئى إلى علىٌ رضى الله عنه . قال 
محمكة وجميع عدد أى القرآن فى عدد البصريين ستة 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


آلاف وماثتان وأربع آيات ( 57١5‏ ) وهو العدد الذى 
مضى عليه سلفهم حتى الآنء وأما عدد أهل الشام 
فقال يحبى بن الحارث الدمارى : ستّة آلاف ومائتان 
وست وعشرون ( 5177 ) وفى رواية ستة آلاف ومائتان 
وبخمس وعثسرون ( 7775 )- نقص آية ‏ قال ابن 
ذكوان: فظننت أن يحيى لم يعد 8 يسم الله الرحمن 

قال أبو عمرو: فهذه هى الأعداد التى يتداولها الناس 
أَلينّاء ويعدّون بها فى سائر الآفاق قديمًا وحديعًا . 

( فضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى- 
تحقيق د. أحمد حجازى السقاء المكتب الثقافى- 
القاهرة» الطبعة الأولى ١584‏ / 46 85). 

* الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات : 

هى تلك الآيات المتشابهة التى يوهم ظاهرها التشبيه 
والتجسيم » كآيات الاستواء والنزول وغيرهما. 

وقد أفرد الإمام المزركشى الباب السابع والثلاثين من 
أنواع علوم القرآن إلى حكم الآيات المتشابهات الواردة 
فى الصفات ونئقله لك فيما يلى : 

يقول الإمام الزركشى : 

وقد اختلف الناس فى الوارد منها فى الات 
والأحاديث على ثلاث فرق : 

أحدها: أنه لا مدخل للتأويل فيهاء بل تجرى على 
ظاهرهاء ولا تُؤولِ شيا منهاء وهم المشبّهة . 

والثانى أن لها تأويلاء ولكنا نمسك عنه. مع تنزيه 
اعتقادنا عن الشّبه والتعطيل» ونقول: لا يعلمه إلا 
الله وهو قول السّلف. 

والثالث : إنها مؤولة» وأوّلوها على ما يليق به. 

والأول باطل» والأحيران منقولان عن الصحابة» 
فتقل الإمساك , عن أم سلمة أنها سّئلت عن الاستواء 


فقالت: الاستواء معلومء والكيف مجهول» والإيمان 


٠‏ به واجب» والسؤال عنه بدعة » وكذلك سكل عنه مالك 


فأجاب بما قالته أمّ سلمة» إلاّ أنه زاد فيها أن مَنْ عاد 
إلى هذا السؤال عنه أضرب عنقه . وكذلك سثل سفيان 
الثورى فقال : أفهم من قوله تعالى : 9 أَليَّحْمَسنٌ عَلَى 
لْعَرْش أَسْتَوى 14 طه: ه ]ما نهم من قوله 
تعالى :لاثم أَسْتَوَى إِلَى السّمَاء 4[ فصلت: ]١١‏ 
وسثل الأوزاعى عن تفسير هذه الآية فقال: طإ الرحمن 


على العرش استوى » كما ققال: وإنى لأزاك ضالاء 


وسثل ابن راهويه عن الاستواء : أقائم هو أم قاعد؟ 
فقال: لا يمل عن القيام حتى يقعد» ولا يمل عن 
القعود حتى يقوم» وأنت إلى غير هذا السؤال أحوج . 

قال الشيخ أبسو عمروبن الصلاح: وعلى هذه 
الطريقة مضى صدر الأمة وسادتهاء وإياها اختار أئمة 
الفقهاء وقادتهاء وإليها دعا أئمة الحديث وأعلامه» 
ولا أحد من المتكلمين من أصحابنا يصدف عنها 
ويأباها. : : 

وأفصح الغزالى عنهم فى غير موضع بتهجين ما 
سواها حتى ألجم آخرا فى 7 إلجامه ؛ كل عالم أو 
عامى عما عداها . 

قال: : وهو كتاب : إلجام العوام عن علم الكلام » 
آخر تصانيف الغزالى مطلقاء أو آخر تصانيفه فى 
أصول الدين» حت فيه على مذاهب السلف وَمَنّْ 
تبعهم ( طبع فى المطبعة الإعلامية بمصر سنة 
ل 

وممن تقل عنه التأويل : على وابن مسعود وابن 
عباس وغيرهم . 

وقال الغزرالى فى كتاب ١‏ التفرقة بين الإسلام 
والزندقة بمطبعة الترقى بمصر سنة 118 ): 


لما 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


إن الإمام أحمد أو فى ثلاثئة مواضع» وأنكر ذلك 
عليه بعض المتأخرين . 

( النص كما فى كتابه: 2 سمعت الثقات من أئمة 
الحنابلة ببغداد يقولون : إن أحمد بن حنبل رحمه الله 
صرح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط» أحدها قوله وَل 
«الحجر الأسود يمين الله فى الأرض » والشانى قوله كَل 
«قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن » 
والشالث قوله يكل « إنى لأجد نفس الرحمن من قبل 
اليمن » وانظر ص "8 ) . 

قلت: وقد حكى ابن المجوزى عن القاضى أبى يعلى 
تأويل أحمد فى قوله تعالى: ل أوْيَأْتِىَ رَبلكَ » 
[الأنعام: 168 ] قال: وهل هو إلا أمره» بدليل قوله 
تعالى : « أَوْيَأَنِى مد وَبّكَ 4[ الدحل : ا 

واختار ابن برهان ( صاحب كتاب البسيط والوجيز ) 
وغيره من الأشعرية التأويل؛ قال: ومنشأ الخلاف بين 
الفريقين: أنه هل يجوز فى القسرآن شىء لا يُعلم 
معناه؟ فعندهم يجوز فلهذا منعوا التأويل» واعتقدوا 
التنزيه على ما يعلمه الله . 

وعندنا لا يجوز ذلك» بل الراسخون يعلمونه . 

قلت: وإنما حملهم على التأويل وجسوب حمل 
الكلام على خخلاف المفهوم من حقيقته لقيام الأدلة 
على استحالة المتشابه والجسمية فى حق البارئٌ 
تعالى» والخوض فى مثل هذه الأمور خطره عظيم» 
وليس بين المعقول والمنقول تغاير فى الأصول؛ بل 
التغاير إنما يكون فى الألفاظ واستعمال المجاز لغة 

العرب» وإنما قلنا لا تغاير ببنهما فى الأصول لما علم 

بالدليل أنَّ العقل لا يكذّبٍ ما ورد به الشرع» إذ لا يردُ 
الشرعٌ با لا يفهمه العقل؛ إذ هو دليل الشرع وككونه 
حقّاء ولو تُصور كذب العقل فى شىء لتصوّر كذبه فى 
صدق الشرع» فمن طالت ممارسته العلوم» وكثر 


خوضه فى بحورها أمكنه التلفيق بينهماء لكنه لا يخلى 
من أحد أمرين؛ إما تأويل يبعد عن الأفهام» أو موضع 
لايتبين فيه وجه التأويل لقصور الأفهام عن إدراك 
الحقيقة. والطمع فى تلفيق كل ما يرد مستحيل 
المرامء والمردٌ إلى قوله تعالى : ظا ليس كَمِئِلِهِ شىغ 
وَمُوَ السّمِيعٌ البَصِيرٌ 14 الشورى : ١١‏ ]. 

وتحن نجرى فى هذا الباب على طريق المؤولين» 
حاكين كلامهم . 

فمن ذلك صفة الاستواء: فحكى مقاتل والكلبى 
عن ابن عباس أن استوى ( من قوله تعالى فى سورة 
طه: © ا المرحمن على العرش استوى ») بمعنى 
استقر» وهذا إن صحٌ يحتاج إلى تأويل» فإن الاستقرار 
يشعر بالتجسيم . 

وعن المعتزلة بمعنى « استولى وقهر » ورد بوجهين : 

أحدهما: بأن الله تعالى مستول على الكونين» 
والجنة والنار وأهلهماء فأىٌ فائدة فى تخصيص 
العرش1. . 

الثانى : أن الاستيلاء إنما يكون بعد قهر وغلية» والله 
تعالى منرّه عن ذلك» قاله ابن الأعرابى . 

وقال أبو عبيد: بمعنى 3 صعد ؟ وردٌ بأنه يوجب 
هبوطًا منه تعالى حتى يصعد؛ وهو منفى عن الله . 

وقيل: ‏ اليّحمنٌ عَلَى والعَرْش اسْتَوىَ » فجعل 
اعلا» فعلا لا حرفاء حكاه الأستاذ إسماعيل الضرير 
فى تفسيره ( سماه صاحب كشف الظنون ١‏ الكفاية » ) 
ورد بوجهين : 

أحدهما: أنه جعل الصفة فعلا» ومضاحف أهل 
الشام والعراق والحجاز قاطعة بأن 3 على ؛ هنا حرف» 
ولو كان فعلا لكتبوها باللام ألف كقوله: « وَلْمَلاً 
بَعْضُهُمْ عَلَى بَعْضٍ 14 المؤمنون : 5] 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


والثانى : أنه رقع العرش ولم يرفعه أحد من القراء . 
وقيل: تم الكلام عند قوله: « الرُحممْنُ عَلَى 
الزش ثم ابتدأ يقوله : 8 اسْتَوّى » لَه ما فى 
السَموات وَمَا فى الأرْضٍِ 4[ طه: : 6 5 ] وهذا ركيك 
يزيل الآيّة عن نظمها ومرادها . 
قال الأستاذ: والصواب ما قاله القراء والأشعرى 
وجماعة من أهل المعانى: إن معنى قوله: 
طاشتوى 4 أقبل على خلق العرش وعمد إلى خلقه» 
فسماه استواء» كقرله : ظ ثُمّ استوى إلى السَّمَاءِ وَهىَ 
مان 1 فصلت: 1١١‏ ] أى قصد وعمد إلى خلق 
السماء» فكذا شهناء قال: وهذا القول مرضي عند 
العلماء نيس فيه تعطيل ولا تشبيه . 
قال الأشعرى : © عَلَى » هنا بمعنى « فى » كما قال 
تعالى: ا عَلَى مُلْكِ سُلَيْمانَ 4[ البقرة: ٠١7‏ ] 
ومعناه أحدث الله فى العرش فعلا سماه استواء» كما 
فعل فعلا سماه فضلا ونعمة ؛ قال تعالى : 9 ولكن الله 
عَبب إلبِكُمُ الإيمانَ وَرَيَهُ فى قُلُوبِكمْ وَكَرَه ليم 
الْكُفْوَ والفسوق والمصبان للك حُمٌ ُو *« فضلا 
من الله ونعمة © [الحجرات: /1» 8 ] فسمئى التحبيب 
وي وكذلك قوله : © قأتى الله 
يانه َهُمْ مِنَ القَوَاعِدٍ 4 [النحل : 75 ]أى فخرب الله 
ل : « تأتاهم الله من حيث لم يحتسبوا ‏ 
[ الحشر: ؟ ]أى قصدهمء وكما أن التخريب 
والتعذيب سماها إتياناء فكذلك أحدث فعلا بالعرش 
.سماه استواء . 
قال: وهذا قول مرضى عند العلماء لسلامته من 
التشبيه والتعطيل ؛ وللعرش خصوصية ليست لغيره من 
المخلوقات» لأنه أول خلق الله وأعظم »والملائكة 
حافون به» ودرجة الوسيلة متصلة به» وأنه سقف الجئة 
وغير ذلك . 


وقوله تعالى: « تعلم ما فى نفْيى وَل أعَلْمٌ مَا فى 
تَفْسِكَ14 المائدة: ١١5‏ ] قيل : النفس ههنا الغيبٌ» 
تشبيها له بالنفس» لأنه مستتر كالتفس . 

وقوله تعالى  :‏ وَيُحَذُرُكُمُ الله َفْسَهُ سَهُ * [ آل عمران : 
4 أى عقوبته» وقيل : يحذركم الله إياه. 

قوله تعالى : « وَمُوَ الله فى السّمَلواتِ فى الْأَرْضِ» 
[الأنعام: "] اختار البيهقى» معناه أنه المعبود فى 
السلمواتٍ وفى الأيض» مثل قوله تعالى : « ومو الى 
فى السمَاءِ ءِ إله وفى الأَرضٍ إل 4 [الزخصرف: :44] 
ركلا الخرل جر انيع الأقوال» وقال الأشعرى فى 
«الموجز : 8 وم هُوَالله فى اموا وَنى الأَرض 
يَعْلَمْ4 أى عالم بما فيهاء وقيل: « وَمُوٌ الله فى 
السّمنوات »* جملة تامة: : «قنى الْأَرضٍ يَمْلمٍ 4 كلام 
آخر؛ وهذا قول المجسمة» واستدلت الجهمية بهذه 
الآية على أنه تعالى فى كل مكان» وظاعر ما فهموه من 
الآية من أسخف الأقوال. 

قوله تعالى: ا وَبجاء ربك والمَلّكُ 14 الفجر: ؟17] 
قيل: استعار الواو مومع الباء لمناسبة بينهما فى 
معنى الجمع» إذ الباء موضوعة لاولصاق وهو جمع » 
والواو موضوعة للجمع» والحروف ينوب بعضها عن 
بعض» وتقول عرفًا: جاء الأمير بالجيش» إذا كان 
مجيبئهم مضافًا إليه بتسليطه أو بأمره؛ ولا شك أن 
الملك إنما يجىء بأمره على ما قال تعالى: « وَهُمْ 
مره يَعْملُونَ 4 [ الأنبياء 0 
به» وقال: جاء الملك بأمر ربك» وهو كقوله 
تعالى :أذْمَبْ أَنْت وَرَبُكَ © [ المائدة: 4؟ ]أى 
اذهب أنت بريّك» أى بتوفيق ربك وقوته؛ إِذْ معلوم أنه 
إنما يقاتل بذلك من حيث صرف الكلام إلى المفهوم 
فى العرف . 


قوله تعالى : يوم يُكشففٌ عَنْ ساق 4 [ القلم: 


لعا 


و 


7]] قال قتادة: من شدة» وقال إبراهيم النخعيّ: أى 
عن أمر عظيم ( نقنه ابن جرير الطبرى فى التفسير 74 
/ 4؟ طبعة بولاق ) قال الشاعر: 

* وقامت الحرب على ساق #ه 

وأصل هذا أن الرجل إذا وقع فى أمر عظيم يحتاج 
إلى معأناة ويجد فيه شمر عن ساقه» فاستعيرت 
الساق فى موضع الشدة. 

قرله تعالى : ظ ما قَرّطْتُ فى جنب الله 4[ الزمر: 
قال اللغويون: معناهما فرطت فى طاعة الله 
وأمرهء لأن التفريط لا يقع إلا فى ذلك» والجتب 
المعهود من ذوى الجوارح لا يقع فيه تفريط ألبتة» 
فكيف يجوز وصف القديم سبحانه بما لا يجوز ! 

قوله تعالى : ا سَتَفوُمٌ َكُمْ أيه لقان 4 [الرحمن: 
١‏ فيغ يسأتى بمعنى قطع شغلاء أتفيغ لك» أى 
أتصد قصدك والآبة منه. أى ستقصد لعقوبتكم» 
ونحكم جزأدكم . ٠‏ 

قوله تعالى : « وَِنَى لأَلنهُ ابا 4 1 غافر: /1] إن 
قيل لأى علة تُسب الظنٌ إلى الله وهو شك ؟ . 


قبل : فيه جوابان : 
أحدهما : أن يكون الظن لفرعون» وهو شك لأنه 
قال قيله : ١‏ فأطّلع إلى له مو سَى 4 و إنى لِأْظن موسى 


كاذيّاء فالظن على هذا لفرعون. 

والثانى : أن يكون تم الكلام عند قولم : # أسباب 
الصّمَُوات قَأطلِعَ إلى إله مُوسَى إن لأفله » على 
معنى : وإنى لأعلمه كاذباء فإذا كان الظن للهء كان 
علما ويقيناء ولم يكن شكا كقوله : ل نّى ظَتَنْتُ ألى 
مُلآَق حسَابِيةُ © [ الحاقة: .]17١‏ 

وقوله : © لآ تأده سن ولا توم © [ البقرة: 70٠‏ ] 
ليرد سبدحاته بتي الف ولشة صن نفس إثبات 
اليقظة والحركة لأنَّه لا يتال لله تعالى : يقظان ولا 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


نائم» لأن اليقظان لا يكون إلا عن تومء ولا يجوز 
وصف القديم به» وإنما أراد ب ذلك نفى الجهل 
والخفلة» كقوله: ما أنا عنك بغافل. 

قوله تعالى : ل لِمًا خَلَفّْتٌ ببَدَىّ 14[ صضٌ: 176 ] 
ال السهيلى: اليد فى الأصل كالمصدرء غبارة عن 
صغة لموصوف: ولذلك مدح سبحائه وتعالى بالأيدى 
مقرونة مع الأبصار فى قوله : « أُولى الأبدى والأبْصَارك 
1 ّس: 45 ] ولم يمدحهم بالجوارح لأن المدح إنما 


يتعلق بالصفات لا بالجواهرء قال: وإذا ثبت هذا 


فصحٌ قول الأشعرى : إن اليدين فى قوله تعالى: ل لِمّا 
خَلَفْتُ بِيّدىّ 16 ص : 70 ] صفة ورد بها الشرع ولم 
يقل إنها فى معنى القسدرة كما قال المتأخرون من 
أصحابه؛ ولا بمعنى النعمة» ولا قطع بشىء من 
التأويلات تحرزًاً منه عن مخالفة السلف» وقطع بأنها 
صفة تحرزا عن مذاهب المشبهة . 

فإن قبل : وكيف خوطبوا بما لا يعلمون إذ اليد 
بمعنى الصفة لا يعرفونه» ولذلك لم يسأل أحد منهم 
عن معناساء ولا خاف على نفسه توشّم التشبيه. ولا 
احتاج إلى شرح وتنبيه» وكذلك الكفنارن لو كان لا 
يُعقل عندهم إلا فى الجارحة لتعلّقوا بهاافى دعوى 
التناقضى» واحتجوا بها على الرسول» ولقالوا: زعمت 
أنَّ الله ليس كمثله شىء» ثم تُخبر أنَّ له يذاء ولمّا لم 
ينقل ذلك عن مؤمن ولا كافرء عُلِمَ أن الأمر عنبدهم 
كان جليًا لا خفاء به لأنها صفة سميت الجارحة يها 
مجازاء ثم استمر المسجاز فيها جتى نسيت الحقيقة» 
ورب مجاز كثير استعمل حتى ُسى أصله» وتركت 

صفته ‏ والذى يلوح من معنى هله الصفة أنها قريبة 
من معنى القدرة إلا أنها أخضٌء» والقسدرة أعمّ؛ 
كالمحبة مع الإرادة والمشيثة» اليد أخسٌ من معنى 
القدرةء ولذا كان فيها تشريف لازم . 


| م | 


الآيات المتشابهات الواردة فى الصفات 


وقال البغوئ فى تفسير قوله تعالى : « لِما حَلَقْتُ 
ِيَدَىَ 14 ص : 70 ] فى تحقيق الله التثنية فى اليد 
دليل على أنه ليس بمعنى النعمة والقرة والقدرة» وإنما 
هما صفتان من صفات ذاته. قال مجاهد: اليد مهنا 
بمعنى التأكيد والصلة مجازه 2 لما تعلقت 6 كقوله 
تعالى : 8 وَيَبْقَّىْ وَجْهُ رَبك 4[ الرحمن: 717 ] قال 
البغرى : وهذا تأويل غير قوى» لأنها لوكانت صلة 
لكان لإبليس أن يقول: إن كنت خلقته فقد خلقتنى» 
وكذلك فى القدرة والنعمة لا يكون لآدم فى الخلق 
مزيّةٌ على إبليس» وأما قوله تعالى: 8 مما عَوِلَثْ 
: أَبِدِنَا 14 يسٌ: 17١‏ فإن العرب تسمى الاثنين 
جمعاء كقوله تعالى: 8 هُذان حَصْمَانِ اخْتَصَمُوا » 
[الحج: 19 ]. 

وأما العين فى الأصل فهى صفة ومصدر لمن قامت 
به ثم عبر عن حقيقة الشىء بالعين. قال: وحيشكٍ 
فإضاتها للبارئ فى قوله تعالى : ا لضن علّى 

عَيْنَى 4[ طه: 14 ] حقيقة ‏ لا مجاز كما توهم أكثر 

الناس لأنه صفة فى معنى الرؤية والإدراك» وإنما 
المجاز فى تسمية العضو بها» وكل شىء يوهم الكفر 
والتجسيم» فلا يُضاف إلى البارئ سبحانه لا حقيقة 
ولامجازا . 

قال السهيلىَ: عي 
المعنى الذى لأجله قال: 8 وَلِتْضْنَعَ عَلَى عَيْدى 

لطه 0 : ١‏ تجْرى أت 
: [القمر: ١4‏ أو 8 وا شتّع الك بأعيينا 1 هود با 
ال ار 0 الأولى وردت فى إظهار أمر 
كان خفيًا و[ إبداء ما كان مكنوناء فإن الأطفال إذ ذاك 
. كائو يون ويصنعون شراء فلما أراد أن يصنع موسى 
ويُقَذّى ويُرَبى على جَلىٌ أمْنٍ وظهور أمرٍ لاتحت 
خحوف واستسرار دخلت 2 على ؛ فى اللفظ تنبيها على 
المعنى لأنها تعطى معنى الاستعلاء» والاستجلاء 


ظهور وإبداء» فكأنه سبحاته يقول : ولتصنع على أمن 
لاتحت خخحوف» وذكر العين لتضمّنها معنى الرعاية 
والكلاء وأما قوله ظ تَجْرِى بِأمْيَا 4 و ل وَآَصْتَعِ 
الُْكَ بأيننا > فإنه إنما يريد : فى رعاية نا وحفظ » 
ولا يريد إبداء شىء ولا إظهاره بعد كتم » فلم يحتج 
الكلام إلى معنى (على» . 

ولم يتكلم السشهيلى على حكمة الإفراد فى قصة 
موسى والجمع فى الياقي» وهو سرٌ لطيف» وهو 
إظهار الاختصاص الذى حص به موسى فى قوله 
تعالى : « وَاصْطَتَميكَ لِنَفْسِى 1 طه: 5١‏ ] فاقتضى 
الاختصاص الاتختصاص الأتصر فى قله : « وَلِتْضْئَعَ 
عَلَى عَيْنِى ©[ طِه 0 
«إتجرى بِأعْئي 14 القمر: ١4‏ 1و ل وَاضْنَع 
عي © [هود ل 
صنع موسى على عينه سبحانه . 

قال السهيلى رحمه الله: وأما النفس فعبارة عن 
حقيقة الوجود دون معنى زائد» وقد استعمل من لفظها 
النفاسة والشىء النفيس» فصلحت للتعبير عنه 
سبحانه؛ بخلاف ما تقدم من الألفاظ المجازية . 

وأما الذات فقد استوى أكثر الناس بأنها معنى 
النفس والحقيقة» ويقولون: ذاث البارئ هى نفسه» 
ويعبّرون بها عن وجوده وحقيقته » ويحتجون بقوله َك 
فى قصة إبراهيم: « شلاث كذبات كلهن فى ذات 
الله . 

قال: وليست هذه اللفظة إذا استفريتها فى اللغة 
والشريعة كما زعمواء وإلا لقيل: عبدت ذات الله 
واحذر ذات الله» وهو غير مسموع» ولا يقال إلا بحرف 
فى المستحلٌ معناه فى حق البارئٌ تعالى» لكن حيث 
وقع فالمراد به الديانة والشريعة التى هى ذات الله 
فذات وصف للديانة» هذا هو المفهوم من كلام 
العرب» وقد بان غلط من جعلها عبارة عن نفس ما 
أضيف إليه» ومنه إطلاق العجب على الله تعالى فى 


الآيات المشتبهات (علم.) 


قوله تعالى: ل بَلْ عَحِبْتُ 4 [ الصافات: 17 ] على 
قراءة حمزة والكسائى » بضعٌ التاء على معنى أنهم قد 
حلوا محل من يتعجب منهم . 

قال الحسين بن الفضل : العجب من الله تعالى 
إنكار الشىء وتعظيمه» وهو لغة العربء وذ 
الحديث : «عجب ربكم من زللكم وقتوطكم » 
وقوله: « إن الله يعيجب من الشاب إذا لم يكن له 
صيوة؟ . 

. قال البغوىّ: وسمعت أبا القاسم النيسابورى قال: 
سمعت أبا عبد الله البغدادى يقول: سُئل الجنيد عن 
هذه الآية فقال : إن الله لا يعجب من شىء؛ ولكن الله 
وافق رسوله فقال: « وَإِنْ َب تََجبٌ قَوَلُهُمْ * 
[الرعد: 6 ] أى هو كما يقوله. 

وينهى الإمام الزركشى هذا الشوع من علوم القرآن 
بهذه الفائدة : 

ما جاء فى القرآن العظيم من نحو قوله تعالى: 

«لتلكم تُْلخونَ » او ( تون 4 اد ( تدكرونَ 4 
فالمعتزلة يفسّرونه بالإرادة» لأن عندهم أنه تعالى لا 
يريد إلا الخير ووقوع الشر على نصلاف إرادته؛ وأهل 
السنة يفسٌّرونه بالطلب لما فى الترجى من معنى 
الطلب» والطلب غير الإرادة على ما تقرر فى 
الأصولء» فكأنه قال: كونوا متقين» أو مفلحين» إذ 
يستحيل وقوع شىء فى الوجود على خلاف إرادته 
تعالى» بل كل الكائنات مخلوقة له تعالى ووقوعها 
بإرادته» تعالى الله عمًا يقولون علوًا كبيرًا . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
7/ 84-174 ء انظر أيضًا ابن قيم الجوزية: عصره 
ومنهجه وآراؤه فى الفقه والعقائد والتصوف ‏ د. عبد 
العظيم عبد السلام شرف الدين» مكتبة الكليات 
الأزهرية؛ القاهرة» الطبعة الثانية 41 17١هب‏ 


17م 140 07ل ومتن القصيدتين النونية 
والميمية للعلامة ابن القيم» مكتبة ابن تيمية» 
القاهرق» 417 1ه-19485م/ 31-1/4). 
الآيات المشتبهات ( علم -): 

من علوم القرآن » قال صاحب كشف الظنون: علم 
الآيات المشتبهات كإبراز القصة الواحدة فى سور شتى 
وفواصل مختلفة» بأن يأتى فى موضع مقدّمًا وفى آخر 
مؤخرّاء وفى موضع بزيادة» وفى موضع بدونهاء أو 
مفردًا ومنكرًا وجمعًا أو بحرف ويحرف أخرىء أو 
مدغمًا ومُنيَنّا» إلى غير ذلك من الاختلافات» وهو من 
فروع علم التفسير. 

وأول من صنف فيه الكسائى» ونظمه السخاوى» 
ومما صنسعوا فيه البرهان فى توجيه متشابه القرآن » 
و«درة التنزيل وغغرة التأويل » وهو أحسن منه» 
و اكشف المعانى عن متشابه المثانى » و ملاك 
التأويل » أحسن من الجميع» و « قطف الأزهار فى 
كشف الأسرار », 

(كشف الظنون لحاجى خليفة١/ 7١84.7١“‏ 
وأبجد العلوم للقنُوجى ج ” ق /١‏ 018/4 109). 

وقد تناول الإمام السيوطى الآيات المشتبهات 
باعتبارها النوع الثالث والستين من علوم القرآن فقال: 

أفرده بالتصئيف خلق: أولهم فيما أحسب 
الكسائى» ونظمه السخاوى وألف فى توجيهه 
الكرمانى كتابه 8 البرهان فى متشابه القرآن » وأحسن 
منه ١‏ درة التنزيل وغرّة التأويل » لأبى عبد الله الرازى » 
وأحسن من هذا ملاك التأويل » لألبى جعفر بن الزبير 
ولم أقف عليه» وللقاضى بدر الدين بن جماعة فى 
ذلك كتاب لطيف سماه ا كشف المعانى عن متشابه 
المثانى » وفى كتاب 3 أسرار التنزيل المسمى قطف 
الأزهاز فى كشف الأسرار » من ذلك الجم الغفير. 

والقصد به إيراد القصة الواحدة فى صور شتى 


الآيات المشتبهات ( علم».) 


وفواصل ممختلفة» بل تأتى فى موضع وإحد مقدما وفى 
آخر مؤخرًا كقوله فى البقرة ا وأدخلوا الباب سجدًا 
وقولوا -حطة » وفى الأعراف لا وقولوا حطة وادخلوا 
الباب سجدا» وفى البقرة 8 وما أل به لغير الله » 
وسائر القرآن 8 وما أهل لغير الله به * . 

أو فى موضع بزيادة وقى آخر بدونها نحو لآ سواء 
عليهم أأنلرتهم * فى البقسسرة» وفى يس 1 وسواء 
عليهم أأنذرتهم © وفى البقرة ! ويكون الدين لله » 
وفى الأنفال كله لله 4 . 

أو فى موضع معرفا وفى آخر منكرّاء أو مفردا وفى 
آخر جممًا» أو بحرف وفى آخر بحرف آخخرء أو مدغما 
وفى آخر مفكوكا . : 

وهذا النوع يتداخل مع نوع المناسبات وهذه أمثلة 
منه بتوجبهها . قوله تعالى فى البقرة « هدى للمتقين » 
ونى ثقمان ظ هدى ورحمة للمحسنين »# لأنه لما ذكر 
هنا مجميع الإيمان ناسب المتقين» ولماذكر ثم 
الرحمة ناسب المحسنين ٠‏ 

قوله تعالى فى البقرة: 8 وقلدا يا آدم اسكن أنت 
وزوجك المجئة وكُلاً 4 وفى الأعراف كاد » بالفاء» 
قيل لأن السكنى فى البقرة الإقامة؛ وفى الأعراف اتتخاذ 


المسكن؛ فلما نسب القول إليه تعالي ظ وقلنا يا آدم * ' 


ناسب زيادة الوكراع بالواو الدالة على الجمع بين 
السكنى والأكل» ولذا قال فيه #إرغدًا # وقال تعالى 
«حيث شئتما» لأنه أعم» وفى الأعراف: 9 وياآدم» 
فأتى بالفاء الدالة على ترتيب الأكل على السكنى 
المأمور باتخاذهاء لأن الأكل بعد الاتخاذ و من 
حيث 4 لا تعطى عموم معنى لحيث شتتما #. 
قوله تعالى : 8 وانقوا يومًا لا تَجْزَى نفس عن نفس 
شيا ولا يُقبل متها شفاعة ولا يُؤخذ منها عدل 4 الآية . 
وقال بعد ذلك لا ولا يُقيَلُ منها مدل ولا تشعها 
شفاعة» ففيه تقديم العدل وتأخيره؛ والتعبير بقبول. 


ييا لل ا بج 


الشفاعة تارة وبالنفع أخرى» وذكر فى حكمته أن 
الفسمير فى ا مئها # راجع فى الأولى إلى النفس 
الأولى » وفى الثانية إلى النفس الثانية» فبيّن فى الأولى 
أن النفس الشافعة الجازية عن غيرها لا يقبل منها 
شفاعة ولا يؤخذ منها عدل» وقدمت الشفاعة لأن 
الشافع يقدم الشفاعة على باءل العدل عنهاء وبيّن فى 
الثانية أن النفس المطلوبة ببجرمها لا يقبل منها عدل 
عن نفسها ولا تنفعها شفاعة شافع منهاء وقدم العدل 
لأن الحاجة إلى الشفاعة إنما تكون عند رده ولذلك 
قال فى الأولى ١‏ لا يُقبل منها شفاعة * وفى الثانية 
«ولا تنفعها شفاعة 4 لأن الشفاعة إنما نقبل من 
الشافع وإنما تنفع المشفوع له . 

قوله تعالى: ا وإذ نجيناكم من آل فسرعون 
يسومونكم سوء العذاب يذبحون # وفى إبراهيم 
#ويذبحون # بالواو ولأن الأولى من كلامه تعالى لهم 
فلم يعدد عليهم المحن تكرمًا فى الخطاب. والثائية 
من كلام موسى فعذدهاء وفى الأعراف 8 يقتلون» 
وهو من تنويع الألفاظ المسمى بالتفئن . 

قوله تعالى : # وإذ قلنا ادخلوا هذه القرية » الآية 

وفى آية الأعراف اختلاف ألفاظ » ونكتته أن آية البقرة 
في معرض ذكر المئعم عليهم حيث قال: # يا بنى 
إسرائيل اذكروا نعمتى ... * إلخع» فناسب نسبة القول 
إليه تعالى وناسب قوله 9 رغدًا » لأن المُنعم به أتم» 
وناسب تقديم ا وادخلوا الباب سجدذًا » وناسب 
لإخطاياكم » لأنه جمع كثرة» وناسب الواو فى 
#إوسنزيد # لدلالتها على الجمع بينهما؛ وناسب 
الفاء فى فآ فكلوا » لأن الأكل مترئب على الدخخول ٠‏ 

وآية الأصراف افتتحت يما فيه توبيشهم وهو قولهم 
#اجمل لنا إلها كما لهم آلهة 4 ثم اتخاذهم العجل - 
فناسب ذلك 9 وإذ قيل لهم » وناسب ترك ا رغدًا # 


الآيات المشتبهات (علم .) 


والسكنى تجامع الأكل فقال ا وكلوا © وناسب تقديم 
ذكر مغفرة الخطايا وترك الواو فى # سنزيد » . 
ولما كان فى الأعراف تبعيض الهادين بقوله : 8 ومن 
قوم سوسى أمسة يهدون بالحق 4 ناسب تبعيض 
الظالمين بقوله : 8 الذين ظلموا منهم © ولم يتقدم فى 
البقرة مثله فترك . 
وفى البقسرة إشارة إلى سلامة غير السذين ظلموا 
لتتصريحه بالإنزال على المتصفين بالظلم والإرسال 
أشدَّ وقعًا من الإنزال فناسب سياق ذكر النعمة فى 
البقرة ذلك» وختم آية البقرة ب طا يفسقون » ولايلزم 
منه الظلم والظلم يلزم منه الفسق فناسب كل لفظة 
منها سياقه؛ وكذا فى البقرة ل فانفجرت » وفى 
الأعراف 8 فانبجست 4 لأن الانفجار أبلغ فى كثرة 
الماء فناسب سياق ذكر النعم التعبير به . 
قوله تعالى : # وقالوالن تمسنا النار إلا أيامًا 
معدودة 4 وفى آل عمران #معدودات » قال ابن 
جماعة : لأن قائلى ذلك فرقتان من اليهود. إحداهما 
قالت: إنما نعذب بالنار سبعة أيام عدد أيام الدنيا» 
والأنحرى قالت: إنما نعذب أربعين عدة أيام عبادة 
آبائهم العجل» فآية البقرة تحتمل قصد الفرقة الثانية 
حيث عبر بمجمع الكثرة؛ وآل عصران بالفرقة الأولى 
حيث أتى بجمع القلة» وقال أبو عبد الله الرازى: إنه 
من باب التفنن . 
قوله تعالى : ط إن هدى الله هو الهسدى » وفى آل 
عمران © إِنَّ الهُدَى صُدَى الله 4 لأن الهدى فى البقرة 
المراد به تحويل القبلة؛ وفى آل عمران المراد به الدين 
لتقدم قوله 8 لمن تبع دينكم » ومعناه: أى دين الله 
الإسلام . ١‏ 
قوله تعالى : © رب اجعل هذا بلدا امنا »© وفى 
إبراهيم << هذا البلد آمنا # لأن الأول دعا قبل مصيره 


بلدا عند ترك هاجر وإسماعيل به وهو واد فدعا بأن 
تصيره يلدّاء والثانى دعا به بعد عوده وسكنى جرهم به 
ومصيره بلدا فدعا بأمنه . 

قوله تعالى : 9 قولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا * وفى آل 
عمران « قل آمنا بالله وما أنزل علينا 4 لأن الأوللى 
خطاب للمسلمين والثانية خطاب للنبى وق و «إلى» 
ينتهى بها من كل جهة؛ و «على » لا ينتهى بها إلا من 
جهة واحدة وهى العلرٌء والقرآن يأتى المسلمين من 
كل جهة يأتى مبلغه إياهم منهاء وإنما أتى التبى يلل 
من جهة العلو خاصة فناسب قوله عليناء ولهذا أكثر ما 
جاء فى جهة النبى يَكُ ب «على » وأكشر ما جاء فى 
جهة الأمة ب 3 إلى ؛ . : 

قوله تعالى # تلك حدود الله فلا تقربوها # وقال بعد 
ذلك # قلا تعتدوها # لأن الأولى وردت بعد نواه 
فناسب النهئ عن قربانهاء والثانية بعد أوامر فناسب 
النهى عن تعديها وتتجاوزها بأن يوقف عندها. 

قوله تعالى : ط تزّل عليك الكتاب » وقال « وأنزل 
التوراة والإنجيل » لأن الكتاب أنزل منجمًا فنناسب 
الإنيان ب« نزْل ‏ الدالٌ على التكرير بخلافهما [أى 
التوراة والانجيل ] فإئهما أنزلا دفعة . 

قوله تعالى : 8 ولا تقتلوا أولادكم من إملاق © وفى 
الإسراء © خشية إملاق » لأن الأولى خطاب للفقراء 
المقلين: أى لا تقتلوهم من فقر بكم فحسن نحن 
نرزقكم © ما يزول به إملاقكم » ثم قال :ا وإياهم © 
أى نرزقكم جميعًاء والشانية خطاب للأغنياء » أى 
خشية فقر يحصل بكم بسبيهم» ولذا حَسُنَ نحن 
نرزقهم وإياكم . 

قوله تعالى : 8 فاستعل بالله إنه سميع عليم » وفى 
فصلت: ا إنه هو السميع العليم © قال ابن جماعة: 
لأن آية الأعراف نزلت أولاء وآية فصلت نزلت ثائيا» 


| * [ 


الآيات المقصورة على الأبيات المقصورة 


الآيات النيرات للخوارق المعجزات 


ا 2ت 


فَحَسُنَّ التعريف» أى : هو السميع العليم الذى تقدم 
ذكره أولا عند نزوغ الشيطان. ‏ , 

قوله تعالى : « المنائقون والمنافقات بعضهم من 
بعض » وقال فى المؤمنين ا بعضهم أولياء بعض ‏ 
وفى الكقار ا والذين كفروا بعضهم أولياء بعض 4 لأن 
المنافقين ليسوا متناصرين على دين معين وشريعة 
ظاهرة» فكان بعضهم يهودًا وبعضهم مشركين فقال: 
« من بعض 4 أى فى الشك والتفاق» والمؤمنون 
متناصرون على دين الإسلام وكذلك الكفار المعلتون 
بالكفر كلهم أعوان بعضهم ومجتمعون على التناصر 
بخلاف المنافقين» كما قال تعالى: #8 تحسبهم 
جميعًا وقلوبهم شتى # اه. 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى 7/ 148-1١47‏ انظر أيضا 
عجائب علوم القرآن لاببن الجوزى ‏ حققه وقدم له 
وعلق عليه د:. عبد القتاح عاشور. الزهراء لاجعلام 
العربى » القاهرة؛ الطبعة الأولى 1401 1هبب 1985م 
137-541 ). 


* الآيات المقصورة على الأبيات المقصورة : 
الآيات المقصورة على الأببيات المقصورة ‏ من شرويح 
الدريدية؛ لمحبى الدين عبد القادر بن محمد بن 
يحبى بن مكرم الحسينى الطبرئ الشافعى المتوفى سنة 
٠١‏ ثلاث وثلاثين وألف 
(إيضاح /١‏ /1). 
* آيات المواريث : 
هى الآيات +١١‏ 617 177 من سورة النساء: 
قال تعالى 9يُوصيكُم اللهُفى أولادكُمْ للأكر مث 
حظ الأنيسي. تين فإن كن نساء فوف اين ين فلن اما يرك 
وإِنْ كانت واحدةٌ ذلها التضف ولَيُوَيْه لكل واحدٍ منهما 


السّدُسٌ مماتَوَكٌ إن كان له ولد إن لم يكن له ولد 
وَوَرئهُ با لدم الث فإن كان له إِخْوةٌ فلا السّدُسش 
من دوسي يُوصى بها أو قنك بتاكم لا 
تديون أيهم أقربُ لكم تَفْمَا فَريضةٌ من الله إن الله كان 
عليمًا حكيمًا .]1١1#‏ 


وقال تعالى : ( ولكم نصتٌ ما ترثك أزواجكُم إن لم 
يكن له ولد فإن كان لهنٌ وَلَدٌ فلكم الريعٌ ع مما نركنٌ 
مِنْ بَمْدِ وصبّة يوصين بها أو دَينٍ ولهنَ الريُعُ مما تركثم 
إن لم يكن لكم ولد إن كان لكم ولد فنا مها 
تركثّم من بعد وصية توصون بها بها أوديْنِ وإن كان 
رجلٌ يوت كلالةً أو امراك وله أ أو أت فلكُلٌ واحدٍ 
منهما الشّدْسٌ فإن كانوا أكثر من ذلك فهم شركاء فى 
الثّْثِ مِنْ بَعْدِ وصبّة يُوصَى بها أو دين عير مُضارٌ وصيةٌ 
من الله والله عليم حليم 1١714‏ . 
وقال تعالى : « يستفتونّكٌ ثُلٍ الله يُنْتيكُمْ فى 
لاله إن امرق لَك ليس له ولد وله أخثٌ فلها ضف 
ما ترك وهو بَِنُها إن لم يكن لها ولد فإن كانتا اثنتين 
فلهما الثلثان مما َك وإن ككانوا إخدوةٌ رجالاً ونساء 
َيلذّكرٍ يل حَظ الأنتيين بين الله لكُمْ أن تضُوا ولله 
بكل شىءٍ عليم 109/514 ]. 
صدق الله العظيم 
وقد أوردنا لك ما يتصل بهذه الآييات الكريمة مما 
يشتمل عليه علم الفرائض تحت مواد ممختلفة متها : 
الوارثون» الوارشات» أصحاب النصف؛ أصحاب 
الربع» أصحاب الثمن» أصمحاب الثلثين» أصحاب 
الثلث» أصحاب السدسء» الابن» الابنة» الأب» 
الجدء الجدة» ابن البنت ... إلخ» وما يرتبط بهذا كله 
كالحجب والتعصيب . فالظر كلا تحت عنواله . 
»« الآيات النيرات للخوارق المعجزات : 
للحافظ شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن 


الآيات الواضحات فى وجه دلالة المعجزات 
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ألسسساة 
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حجر العسقسلانى المتؤفى سنة اثنتين وخمسين 
وثمانماثة . 
(كشف١/ .)5١54‏ 
* الآيات الواضحات فى وجه دلالة المعجزات : 
لابى عبد الله محمد بن أحمد بن شمس الدين 
محمل بن أحمد بن محمد بن أبى بكر بن مرزوق 
التلمسانى المالكى المعروف بحفيد ابن مرزوق» توفى 
بمصر سئة 887 اثنتين وأربعين وثمائماثة . 
(إيضاح /١‏ /0). 
# آيسة : 
الأصل فى معنى الآية : العلامة الواضحة وهو 
متحقق فى كل ما تطلق عليه كلمة آبة؛ فسمى خلق 
الكون آية لأنه علامة على قدرة الله . 
وسميت معجزات الأثبياء أية لآنها علامة على 


صدقهم وعلى قدرة الله . 
وسميث العبرة آية لأنها علامة على معانى العظة 
والاعتبار. 


وقيل لكل جملة فى القرآن بين فاصلتين آية» علامة 
على ما تضمنته من أحكام وآذاب ونحوهما. 

وسُمّى البناء العالى آية لأنه علامة على قدرة بانيه , 

وجمعت آية على آيات . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم ؟/ 1/3). 

وإليك ماجاء عن كلمة ١‏ اية » فى عدد من المراجع 
وكل منها يكمل الآخر: 

قال الإمام القرطبى : وأما الآية: فهى العلامة: 
بمعنى أنها علامة لانقطاع الكلام الذى قبلها عن الذى 
بعدها وانفصاله. أى هى بائنة من أختها ومنفردة» 
وتقول العرب : بينى وبين فلا نآية» أى علامة» ومن 


ذلك قوله تعالى : ل إِنَّ آية مُلّكه * وقال النابغة : 
توهمت أآيات لهافعرفتها 
لستة أعوام وذا العام سابع 

وقيل : سميت آية لأنها عجب يعجز البشر عن 
التكلم بمثلها . 

واختلف النحويون فى أصل آيةء فقال سيبويه أيه 
على فَعَلَة مثل أكمة وشجرة» فلما تحركت الياء وانفتح 
ما قبلها اتقلبت ألفا فصارت ءاية بهمزة بعدها مدَّة» 
وقال الكسائى : أصلها آيبة على وزن فاعلة» مثل آمنة 
فقلبت الياء أَلقّا لتحركها وانفتاح ما قبلهاء ثم حذفت 
لالتباسها بالجمع» وقال الفسراء : أصلها أبية بتشديد 
الياء الأولى فقلبت ألقًا كراهة للتشديد» فصارت أية» 
وجمعها أى وأياء وآيات» وأنشد أبو زيد: 
لمييق هذا التداهسر من آيائه 

غير أثافيه وأر مداه 

( فضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى ‏ 
تحقيق د. أحمد حجازى المَّمَا/ لالم 84). 

وقال الإمام نظام النيسابورى : 

وأما الآية: فقد قال جمع من العلماء: إنها فى 
القرآن عبارة عن كلام متصل إلى انقطاعه وانقطاع معناه 
نفصلا فصلاء ولا يخفى توقف الآية على التوقيف» 
وقال غيرهم معناها العلامة لأنها تدل على نفسها 
بانفصالها عن الآية المتقدمة عليها والمتأخحرة عنهاء» 
وقيل معناها جماعة حروف» من قولهم: خرج القوم 
بآيتهم » أى بجماعتهم ولم يدعوا وراءهم شينّاء وقيل 
معناها العجيبة لأنها عجيبة لمباينتها كلام ' 
المخلوقين» من قولهم : فلان آية من الآيات . 

واختلف فى وزنها: فقال الغراء وزنها فَعْلة» بالفتح 


أيسسة 


وبسكون العين» وأصلها أيّة فاستثقلوا التشديد فأتبعوه 
الفتحة التى قبلهء وقال الخليل وأصحابه وزنها فعلة 
بالفتح وأصلها أبْيّه؛ قُلبت الياء ألفا تتحركها وانفتاح ما 
قبلهاء وقال الكسائى أصلها آيية» فاعلة» كضاربة» 
وكان يلزمه للياءين الإدغام على نحو دابّة وخاصّة» 
ويكون مستفقلا فحذفوأ إحدى الياءين . 

( غرائب القرآن وغرائب الفرقان لنظام الدين الحسن 
ابن محمد بن حسين القمى النيسابورى ‏ تحقيق 
إبراهيم على سالم» كتاب الشغب؛ أكتوير 191/8 » 
.)":/١‏ 

وقال الإمام الدامغانى فى مادة أى ى 

أىى : على ستة أوجه : العسلامات» أى القرآن» 
المعجزاث. العبرة» الكتاب» الأمر والنهى . 

فوجه منها: الآيات العلامات» قوله تعالى فى سورة 
الروم ا ومن آياته أن خلقكم من تدراب 4 مثلها فى 
سورة النحل ل إِنَّ فى ذلك لآيسات © نظيره مسن سورة 
الرعد» ونحوه فى سورة الشعراء لإ أتبثون بكل ريع آية 
تعبشون 4 يعنى علامة» وقوله عز وجل فى سورة 
الأنعام: # أو يأنى بعضٌ أبات ريك 4 يعنى طلوع 
الشمس من مغربها. 

الثانى : آيات يعنى القرآن» قوله عز وجل فى سورة 
آل عمران: ا وهو الذى أنزل عليسك الكتاب منه يات 
مُحْكّمات 4 نظيرها قوله تعالنى فى سورة النحل ظ و إذا 
بذّلنا آي كان آية © . 

الثالث: الآيات يعنى المعجزات: قوله تعالى فى 
سورة القصص لآ فلما جاءهم موسى بآياتنا » كقوله 
تعالى فى سورة القمر: ف وإنْ يروا آية يُعرْضوا ويقولوا 
سِخْرٌ مستمر # ونظائره . 

الرابع : آبة يعنى عبرة للناس» قوله تعالى فى سورة 
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مريم: : « ولتجعلة آيةٌ للئّاس * يعنى عبرة للناس . 

الخامس: الآبة الكتاب» قوله تعالى فى سورة 
الجائية : « يَسْمَمٌ آيات الله تُلى عليه * وكقوله تعالى 
فى سورة 7 المؤمنون » 9 قد كانت آيات تى تُتلَى عليكم » 
يعنى كتابى يتلى . 

السادس : الآية يعنى الأمر والنهى » قوله تعالى فى 
سورة البقرة « كذلك يبيّن الله آياته © يعنى أمره ونهيه» 
ونحو ذلك . 

( قاموس القرآن للدامغانى / .)5١ 23٠‏ 

وقال الزركشى فى برهانه فى بيان معنى الآيّة لغة 
واصطلاحًا : 

أما الآية فلها فى اللغة ثلاثة معا 

أحدها ‏ جماعة الحروف» قال أبو عمرو الشيبانى: 
تقول العرب: عر القو بأيتهم أى بجماعتهم . 

ثانيها ‏ الآية : العجب» تقول العرب: فلان آية فى 
العلم وفى الجمال؛ قال الشاعر: 


. اتشكلة 


آبِةنى الجسال ليس لدفى ال 


فكأنٌ كل آبة عَجب فى نظمهاء والمعانى المودعة 


فيها . : 

ثالثها: العلامة : تقول العرب: مربت دار فلان وما 
بقى فيهاآية» أى علامة: فكأن كل آبة فى الفرآن 
علامة ودلالة على نبوة محمد 6. ' 

وأما فى الاصطلاح فقال الجعبرى فى كتاب ١‏ المفرد 
ىلدا لخت ٠.‏ ال زا متت من ل لا 
تقديوًاء ذو هبد أ ومقطع مندرج فى سورة وأصلها 
العلامة» ومنه: : 9 إن بد ملََد 14 البقرة :144] 
لأنها علامة للفضل والصدق» أو الجماعة» لأنها 
جماعة كلمة . 


لحع[] 


أبسسسة 


وقال غيره: الآية طائفة من القرآن منقطعة عما قبلها 
وما بعدها ليس بينها شبه بما سواها . 

وقيل: هى الواحدة من المعدودات فى السّور 
سميت به لأنها علامة على صدق مَنْ أتى بهاء وعلى 
عَجْرْ المتحدّى بها. 

وقيل: لأنها علامة انقطاع ما قبلها من الكلام 
وانقطاعها عما بعدهاء قال الواحدى: وبعض 
أصحابئا يجوّز على هذا القول تسمية أقل من الآية آيةٌ» 
لولا أن التوقيف ورد بما هى عليه الآن. 

وقسال ابن المنّر فى البحر: ليس فى القرآن كلمة 
واحدة أية إلا © مُدْهَامُتَانِ 4[ الرحمن: 14 ]. 

وقال بعضهم : الصحيح أنها إنما تعلم بتوقيف من 
الشارعء لا مجال للقياس فيه كمعرفة السورة؛ فالآية 
طائفة حروف من القران» علم بالسوقيف انقطاعها 
معن عن الكلام الذى بعدنها فى أول القرآن» وعن 
الكلام الذى قبلها فى اخخر القران» وعن الكلام الذى 
قبلها والذى بعدها فى غيرهما؛ غير مشتمل على مثل 
ذلك؛ قال: وبهذا القيد خرجت السورة . 

وقال الزمخشرى: الآييات علم توقيفى لا مجال 
للقياس فيه؛ فعدوا الم »#آية حيث وقعت من 
السورة المفتتح بهاء وهى بت [ البقسرة» آل عمران» 
العنكبوت: الروم» لقمان؛ السجدة ] وكذلك 
لَص 4 1 الأعراف ]آية» و طا الّمر» [ الرعد ] لم 
تعد آية» و #8 الر» 1[ يونس» هود يوسف» إبراهيم » 
الحجر ] ليست بآية فى سورها الخمسء و لا طسم © 
[ الشعراء؛ القصص ] آية في سورتيهاء و 9 طه # 
ويس 4 آيتان» و طسٌ 14 الئمل ] ليست 'بآية 
و # حنم 4[ غائر؛ فصلت» الشورى؛ الزخرف» 
الدخان. الجاثية» الأحقاف ] آية فى سورها كلها 
وحم #عَسَق 4[ الشورى ]آيثان: و« كهيقص » 
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[مريم ] آية واحدةء و « ص 4 و 9ق » و« ن » 
ثلاثتها لم تعدّاية» هذا مذهب الكوفيين» ومن 
عداهم ثم يعدوا شيا منها آية. 

وقال بعضهم : إنما عدوا ا يس 4 آية ولم يعدوا 
#طس ‏ لأن «9طس » تشبه المفرد» كقابيل فى الزنة 
والحروف. و ا يس » تشبه الجملة من جهة أن أوله 
ياءء وليس لنا مفرد أوله ياء . 

وقال القاضى أبو بكر بن العربى : ذكر النبى يَلَِةِ أن 
الفائحة سبع آياث وسورة الملك ثلاثون آية» وصحم أنه 
قرأ العشر الآيات الخواتيم من سورة آل عمران . 

قال: وتعديد الآى من مفصلات القرآن» ومن آياته 
طويل وقصيرء ومنه ما ينقطع » ومنه ما ينتهى :إلى تمام 
الكلام» ومنه ما يكون فى أثنائه. كقوله : « أَنْعَمْتَ 
عَلَيْهِم 4[ الفاتحة: ” ] على مذهب أهل المدينةء 
فإنه يَعدُونها آية» وينبغى أن يعوّل فى ذلك على فعل 
السلف. 

( البرهان فى علوم القرآن للزركشى /١‏ 1753 
554 
ويضيف الإمام الزركشى هذا التعريف للكلمة 
فيقول: 

وأما الكلمة» فهى اللفظة الواحدة؛ وقد تكون على 
حرفين مثل: 2 ماكو ةلى؟2و١الداوةلكاوقد‏ 
تكون أكثرء وأكثر ما تكون عشرة أحرف» مثل: 
لْتخْائتهمْ 4 [ النور: 6ه ]وط أتُلزمكمُوها » 
[هود: 8؟ ]و « تَأَسْمَيَْاكُمُوهُ 4 [ الحجر: ؟7 ] وقد 
تكون الكلمة آية مثل : « وَالفَجْرٍ 4 و 9 وَالصحَى © , 
و لاوَالمَضْرٍ » وكذلك ظالم 4 و «طه 4 و طيسشس» 
و طحم # فى قول الكوقيين و 9 حم مسق » 
عندهم كلمتشان» وغيرهم لا يسمى هذه ايات بل 


يقول : هذه فواتح السور. 
وقال أبو عمرو الدانى : لا أعلم كلمة هى وحدهاآية 
إلا قوله : 8 مُدهَامَتَانِ # فى سورة الكتحمن [ 14 ]. 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
708-755١‏ انظر أيضًا الفاخر لأبى طالب 
المفضل بن سلمة بن عاصم ‏ تحقيق عبد العليم 
الطحاوى» مراجعة محمد على التجار/ 271147 
084 
وإليك هذه الأحكام الفقهية : 
حكم قراءة آية أو كتابتها للجنب والحائض والنفساء 
وحكم مس آية أو حملها لغير المتوضئ . 
سذفب الأحناف : 
قال فى الفتاوى الهندية وغيرها: يحرم على الجنب 
والحسائض والنفساء قراءة شىء من القسرآن ولو 
بالفارسية» قل أو كش والآية وما دون الآنية سواء فى 
التحريم على الأصح إلا إذا لم يقصد قراءة القرآن بما 
دون الآية مثل أن يقول: الحمد لله؛ عند الخبر السار 
أو يقصد بذلك شكر نعم الله تعالى عليه أو يقول: 
بسم الله عند الأكل أو الشرب أو للتبرك بها عند 
دخول مكان أو بدء عملء أو: سبحان الله عند 
الاستتحسان أو التعجبء أو يقرأ الآيات التى تشبه 
الدعاء قاصدًا الدعاء لا التلاوة» مثل قوله تعالى: 
#ربتا آتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار 1 البقرة: ٠٠١‏ ] فإن ذلك لا بأس به . 
ولو قصد التعليم ولقن الآية كلمة كلمة مع قطع 
الكلمات بعضها عن بعض جاز وكذا التهجى؛ 
والحائض والجنب فى ذلك سواء على ما هو المختار 
من المذلهب. 
(كتاب النيل /١‏ "ل 794 ). 


وفى الدر المختار مع حاشية ابن عابدين» وكذا 
يحرم على من أحدث حدثًا أصغر أو أكبر مس أى 
شىء مكتوب فيه آية أو أقل» مثل الدرهم والجمدار 
والورق وكذا المصحف .)177/١(‏ 
وعند المالكية : 7 
قال فى الشرح الكبير مع حاشية الدسوقى؛ ومنع 
حدث أصغر أو أكبر مس مصحف سواء كان 
مصحقًا جامعًا أو جزءًا أو ورقة فيها بعض سورة أو 
لوحا أو كتفًا عليها آية أوآيات مكتوية ١18 /١(‏ ). 
وعند الشافعية : 
قال ابن حجر: ويحرم بالحدث الأصغر حمل 
المصحف ومس ورقه وحواشيه وجلده المتصل به لا 
المنفصل عنه /١(‏ 19/5 89). 
مذفب الشنابلة : 
قال فى كشاف القناع» ويحرم على المحدث؛ ولو 
أصغرء مس مصحف وبعضه ولو من صغير حتى جلد 
المصحف وحواشيه وما فيه من ورق أبيض لأنه يشمله 
اسم المصحف ,)1١ 11١ /١(‏ 
مذهب الظاهربة : 
قال ابن حزم فى المحلى : وقراءة القرآن والسجود 
فيه ومس المصحف وذكر الله تعالى جائز كل ذلك 
بوضوء وبغير وضوء وللجنب وللحائض /١(‏ //1). 
هذهب الإعامية : 
قال فى تذكرة الفقهاء: يحرم على الجنب قراءة 
العزائم دون ما عداها ويكره ما زاد على سبع آيات من 
غيرها وتتأكد الكراهة فيما زاد على سبعين /١(‏ 77). 
مذهب الزيدية : 0 
قال فئ البحر الزخار ما نصه: ولا يقرأ الجنب 
والحائض باللسان أو الكتابة المرتسمة ولو بعض أية» 


عه 


ابسسة 


آية الكرسى 


ويجوز ما فعل لغير التلاوة» وفى الروض النضير ما 
يفيد عدم جواز مس المصحف لهما. 
عذهب الأباضية : 

قال فى الثيل : والأكثر على منع الجنب من القراءة 
ومس المصحف ومنع الحائض من القسراءة ومس 
المصحف /١(‏ /11ا 74 ), 

حكم قراءة آية أو أكثر أو كتابتها وحملها لدفع ضر 
أوجلب نفع 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر فى فتح البارى ما يلى : 
قد أجمع العلماء على جواز الرقى عند اجتماع ثلاثة 
شروط: 

. -أن يكون بكلام الله تعالى أو بأسمائه وصفاته‎ ١ 

” -أن يكون باللسان العربى أو بما يعرف معناه من 

1 أن يعتقد أن الرقية لا تؤثر بذاتها /١(‏ 10# ). 

وقال الخطيب الشربينى الشافعى فى آخر باب 
الحيض : ويحرم مس ما كتب لدرس قرآن ولو بعض 
آية كلوح» لأن القرآن قد أثبت فيه الدراسة فأشبه 
المصحف؛ أما ما كتب لغير الدراسة كالتميمة وهى 
ورقة يكتب فيها شىء من القرآن وتعلق على الرأس 
مثلا للتبرك؛ فلا يحل مسها ولا حملها. 

ثم قال: ويكره كتابة الحروز ( التمائم ) وتعليقها إلا 
إذا جعل عليها وقاية كشمع أو نحوه. 

ثم قال: ولا يكره كتب شىء من القرآن فى إناء 
ليسقى ماؤه للشفاء» وأكل الطعام ( أى المكتوب عليه 
قرآن ) كشرب الماء لا كراهة فيه . 

(كتاب اليل /١‏ 97). , 

( موسوعة جمال عبد الناضر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
[16-1١‏ ). 


#الآيةالكبرى: 

قال تعالى فيما ذكر من قصة فرعون # فأراه الآية 
الكسرى > 1 الشازعات: ٠١‏ ] يقول الإمام الالوسى 
صاحب روح المعانى فى تفسيره لهذه الآية الكريمة: 
والمراد بالآية الكبرى على ما روى عن ابن عباس قلب 
العصا حيّدُ فإنها كانت المقدمة والأصل والأصرى 
كالتبع لهاء وعلى ما روى عن مجاهد ذلك» واليد 
البيضاء فإنهما باعتبار الدلالة كالآية الواحدة» وقد 
عبّر عنهما بصيغة الجمع فى قوله تعالى : ا اذْكَبْ 
أن وأخولءٌ بآياتى » باعتبار ما فى تضاعيفهما من 
بدائع الأمور التى كل منها آية بيّئة لقوم يعقلون» وجوّز 
أن يراد بها مجموع معجزاته عليه السلام والوحدة 
باعتبار ما ذكرء والفاء لتعقيب أولها أو ممجموعها 
باعتبار أولهاء وكونها كبرى باعتبار معجزات من قبله 
من الرسل عليهم السلام؛ أو هو للزيادة المطلقة» ولا 
يخفى بُعْدّه؛ ويزيده بُعدّا ترتيب حشر السحرة بعد» 
فإنه لم يكن إلا على إراءة تينك الآيتين وإدباره عن 
العمل بمقتضاهماء وأما ما عداهما من التسع فإنما 
ظهر على يده عليه المسلام بعدما غلب السحرة على 
مهل فى نحو عشرين سنة . اه. 

( ريح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى لأبِى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى 9 / 
417 انظر أيضًا الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون 
الأقاويل فى وجوه التأويل لأببى القاسم جسار الله 
محمود بن عمر الزْمخشرى» طبعة مصطفى البابى 
الحلبى» الطبعة الأخيرة 1747ه/ 1995م 4/ 
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* آي ةالكرسى: 
هى الآية 754 من سورة البقرة حيث يقول الله 
تعالى : 


ممح يي ا يي ب شيب 


0 لله 5إله إلا مو الحئ اليم 1 دمي وا تنم 
ل في الشلو ون فى لض قن الى فق 
نئل يي اتا ابه وَمَا تا حَلَُْم و 


الصّطواتِ َالْرْض ولا ُو حفْظهمَا وه هو العَلٌِ 
العْظيم» . 

هذه آية الكرسى» سيدة القرآن» وأعظم آية فيه» 
نؤلت ليلاً ودعا النبى يل زيدًا فكتبها. 


( القرطبى 9/ 1714). 
وقد اشتملت على عشر جمل مستقلة تحمل تقر 


وحدانية الله وصفاته العلى . 

(تفسير ابن كثير /١‏ 440 ). 

لقد جمعت أصول الصفات من الألوهية» 
والوحدانية» والحياة » والعلم» والملك؛» والقسدرة» 


والإرداة» واشتملت على ثمانية عشر موضعاء فيها 


اسم الله تعالى ظاهرًا فى بعضهاء ووستترا فى البعض 
الآعر»ء ونطقت بأنه سبحانه واحد متفرد فى ألوهيته» 
موجد لغيره» منزه ومبرأ عن التغير والفتور لا متاسبة 
بيئه وبين الأشباحء ولا يحل بساحة جلاله ما يعرض 
للنفوس والأزواح . 

إنها آية تتضمن قواعد التصور الإيمانى» وتذكر من 
صفات الله سبحانه ما يقرر معنى الوحدانية فى أدق 
مجالاته» وأوضح سماته» وهى آية جليلة الشأن» 
عميقة الدلالة؛ واسعة المجال. 

وتبدأ الآية بتقرير صفتى المحيأة والقيومية بعد أن 
وضحت وأكدت صفغة الوحدانية» فإنه مما يجعل 
الإنسان آمنا فى حياته» شعوره العميق بأنه فى يد ربٌ 
ع قيوم حافظ . 

والله تبارك وتعالى متفرد بالحياة الأزلية الأبدية» التى 


لا تيدأ من ميدأء ولا تنتهى إلى نهاية» لأنها متجردة 
عن معنى الزمان» المصاحب لحياة الخلائق 
المكتسبة المحددة البدء والنهاية؛ لأنه تعالى خالق 
الزمان. 

وهو سبحانه قيوم يقوم على كل موجود بالحفظ» 
وعلى كل نفس بما كسبت» شهيد على كل شىء؛ لا 
يغيب عله شىء» ومن كمال قيُوميته أنه لايعتريه 
نقصء ولاغفلة» ولا ذهول عن خلقه» فلا تعتريه 
سن تصيب عينًاء ولا نومٌ يخالط قلبًا. 

وهذه القيومية المستتيعة عدم النوم والغفلة يؤكدها ما 
جاء فى الصحيح عن أبى مسوسى قال: قام فينا رسول 
الله يك بأربع كلمات : إن الله لا ينام » ولا ينبغى له أن 
ينام» يخفضن القسط ويرفعه؛ يُرفع إليه عمل النهار 
قبل عمل الليل» وعمل الليل قبل عمل النهسار» 
حجابه النور... أو الثاره لو كشفه لأحرقت سُبّحات 
وجهه 3 ضياؤه وجلاله » ما انتهى إليه بصره من خخلقه . 

بيد أننا نقرر أن المنهج الأسلم فى فهم صفاته العلى 
يوجب علينا اتباع طريقة السلف الصالح» وهى 
إمرارها كما .جاءت» من غير تكييف ولا تشبيه . 


( ابن كثير /١‏ 2409 انظر مادة ١‏ الآيِات 
المتشابهات الواردة فى الصفات » ). 

وتقرر الآية أن كل العبيد أمام الله سواءء لا يملك 
الع ا يليار ومقام 
العبودية . 

وننبه على أنه هناك شفاعة » ولكن بعد أن يأذن الله» 
فعن أبى هريرة رضى الله عه أنه قال : يا رسول الله؛ من 
أسعد الناس بشفاعتك يوم القيامة ؟ قال رسول الله 
٠:‏ لقد ظندت يا أبا هريرة أن لا يسألنى عن هذا 
الحديث أحد أول منك»: لما رأيت من حرصك على 


آيسسة الكرسسسى 


الحديثٍ ... أسعد الناس بشفاعتى يوم القيامة من 
قال : لا إله إلا الله خخالصًا من قلبه أو نفسه » (البيخارى 
فى كتاب العلم؛ باب الحرص على الحديث /١‏ 
ار" 

فالشفاعة ثابتة لأهل الإتعلاص بإذن الله فلا بد من 
إذنهء ومع ذلك فرب العبيد رحيم بهم ممد لهم» 
ودود بهم . 

وتؤكد الآية أن علم الله شامل بما بين أيدى الناس 
وما خلفهم؛ ما يعلمون وما يجهلون من أمر حياتهم» 
فالنفس تقف عارية فى كل للحظة أمام بارئهاء الذى 
يعلم ما بين يديها وما خلفها فيسكب هذا الشعور فى 
القلب الاستسلام لمن يعرف ظاهر كل شىء وخافيه» 
فيعمل على أن ييجعل سر كجهره؛ ممخلصًا فى السرٌ 
والعلن . 

وعن فضائل آية الكرسى يقول الإمام السيوطى: من 
فضائل آية الكرسى أنها تقرأ فى زوايا المنزل» وتقرأ عند 
الطعام والإدام ( الإدام : ما يؤكل مع الخبز ) وتقرأ دُبّر 
المكتوبات» وتقرأ فى الوتر بعد العشاء» وتقرأ عندما 
يأوى المسلم إلى فراشهء وتقرأ حين يُمسى المسلم 
وحين يصبح» وتقدرأعلى النفس وعلى المال» وتقرأ 
عند الوالدة والمولود» وتقرأ عند الكرْب» وتقرأ فى 
الدعاء ... لأن فيها اسم الله الأعظم . 

وهى إن ثُلِيَتْ فى هذه المواضع؛ وهذه الأزمنة» 
باركت فى البيت» ووحرستهء وصانته أن يقرب سوء أو 
شيطان؛ وباركت فى الطعام فَأَرْبَّىء وفى الإدام 
َأغْتّى؛ وحفظت الدار وأصحابها وجيرانها وجيران 
جيرانها من الدور ومافيها من أصحاب» وحفظت 
المؤن من أن يصيبها نقص أو محق بركة أو تلف أو 
أذى أو سوءء من جنٌ أو لص أو غيرهماء بما تجلبه 
من ولاية الرحمن . 

وكانت حارسة لمن قرأها من الآفات» ونال ثوابها 


عاجلاً وآجلاً: وكانت مُفَرجَةٌ للكروب»؛ مزيلة 
للهموم» حافظة مسن المسء مباركة للرزق» موجبة 
للجنة» ولا يمنع قارئها من دخول الجنة إلا أن يموت » 
وهى من موجبات استجابة الدعوات» وإعاذة البنين 
والبنات» ومانحة الصحة للوالداتء ومباركة للأعمال 
الصالحات. 

إنها الكنز من كنوز عرش الرحمن» وإنها سيدة آى 
القرآن» وهى أعظم آى سنايهء وإنها ثلث القرآن؛ 
وإنها رُبع القرآن. 

إنها آبة مباركة» وكل حروفها مباركة» وكل كلماتها 
الخمسين مباركة» وكل جملها العّشر مباركة» إن لها 
بركات لا ندرى لها بداية ولا نرجو لها نهاية . 

وهى أشرف آيةء تكرر فيها اسم لله ثماثى عشرة 
مرة» بين مضمر وظاهر ضَمّت قواعد التوحيد 
والصفات العُلّى . 

ومضمونها: قواعد العقيدة من توحيذ لله وإفراده 
بالألوهية والرّبوبية» وصفاته من الحياة والقيومية» 
وعدم النوم أو الملل أو الخلل » وتخبر بإذنه لمن يشاء 
سبحائه فى الشفاعة» والتمكين بما شاء سبحانه من 
العلم؛ والطمأنينة إلى حفظه سبحانه المخلوقات من 
كل سوءء وإيجاب عبادة العابدين له واستحقاقه 
الربوبية فى مقابل عبوديّته للعبيد من خلقه» الذين 
تتملكهم الذات الإلهية ملكية التملك الح . 

( آية الكرسى : معانيها وفضائلها للإمام الحافظ 
جلال الدين السيوطى تحقيق وتعليق يوسف 
البدرى» مراجعة د. محمد أحمد عاشور؛ دار 
الاعتصامء القاهرة». 1985 / "2017-11 019 23١‏ 
6/؟). 

وقال ابن العجزرى فى فضل آية الكرسى : 

هى أعظم آية فى كتاب الله » أخرجه مسلم من 
حديث أبىّ بن كعب رضى الله عنه مرفوعًا . 


١‏ هى سيدة أى القرآن » أخخرجه اين حبان وصححه 
من حديث أبى هريرة رضى الله عنه مرفوعًا . 
دلا تضَعُها على مال أو ولَّدِ فيقربك شيطان » 
أخرجه ابن حبان وصححه من حديث أبى أيوب 
الأنصارى رضى الله عنهء وفى البخارى من حديث أبى 
هريرة: أن الشيطان قال له اقرأ آية الكرسى حتى 
تختمهاء فإنه لن يزال عليك من الله حافظ» ولن 
يقربك شيطان حتى تصبح» فقال له رسول الله و 
لاقد صدقك وهو كذوب » وفى نسخة « فيقربه ؟ . 
(عدَة الحصن الحصين من كلام سيد المرسلين 
لشيخ القراء والمحدئين الإمام محمد بن الجزرى 
الدمشقى ‏ بشرح الشيخ حسنين محمد مخلوف» 
مطبعة المدنى» القاهرة» الطبعة الثانية "57١هب‏ 
لامقام/ الاك ١19‏ ). 
ويقول الزركشى فى برهانه فى فصل بعنوان « فى 
أعظمية أية الكرسى »: 
قال ابن العربى : إنما صارت آية الكرسى أعظم 
لعظم مقتضاهاء فإن الشىء إنما يشرف بشرف ذاته 
ومقتضاه ومتعلقاته» وهى فى آى القرآن ك « قل هو الله 
أحد » فى سوره» إلا إن سسورة الإنغلاص تفضلها 
يوجهين: أحدهما أنها سورة وهذه آية» فالسورة أعظم 
من الآية» لأنه وقع التتحدى بهاء فهى أفضل من الآية 
التى لم يتَحدّ بها والثانى أن سورة الإخلاص اقتضت 
التوحيد فى خمسة عشر حرقًا وآية الكرسى اقتضت 
التوحيد فى حمسين حرقاء فظهرت القدرة فى الإعجاز 
بوضع معنى معبّر عنه) مكتوب مَدَدْه السبعة الأبحر» 
لا ينفد» عدد حروفه خمسون كلمة» ثم يعبر عن معلى 
الخمسين كلمة خمس عشرة كلمة» وذلك كله بياث 
لعظم القدرة والانفراد بالوحدانية . 
وقال أبو العباس أحمد بن المتيّر المالكى: كان 


ل ا ل ا ل ف ا 0 


جدى رحمه الله يقول: اشتملت آية الكرسى على ما لم 
يشتمل عليه اسم من اسماء الله تعالىء وذلك أنها 
مشتملة على سبعة عشر موضعًا فيها اسم الله ظاهرًا فى 
بعضهاء وستكنًا فى بعض» ويظهر للكثيسر من 
العادّين فيها ستة عشر إلا على حادٌ البصيرة لدقة 
استخراجه : 

ادالله. 

"هر 

؟'-الحى . 

5 -القيوم .. 

ضمير 3 لاتأخذه». 

"-ضمير (له4. 

/ا-ضمير ١‏ عنذه 2. 

-ضمير ١‏ إلا بإذنه 4. 

4-ضمير «يعلم؟. 

.)هملع١‎ ريمض-٠‎ 

١‏ -ضميرلاشاءا. 

-ضمير (١‏ كرسيّه 1. 

1 - ضمير 3 يسود 4, 

.روهو-١‎ 

١6‏ العلّى. 

العظيم. 

فهذهعذدة الأسماء. 

وأما الخفى فى الضمير الذى اشتمل عليه المصدر 
فى قوله: : حفظهما » فإنه مصدر مضاف إلى 
المفعول» وهو الضمير البارز».ولا بدّ له من فاعل وهو 
الله» ويظهر عند فك المصدرء فتقول: ولا يؤده أن 
يحفظهماهو 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
ال ا 


آبيسة الكرسسسى 


ويفرد الإمام أبو حامد الغزالى فصلا بعدوان ‏ فى 
كون آيسة الكرسى سيدة آى القرآن وبيان الاسم 
الأعظم' : هو الفصل الرابع عشر يقول فيه: 

هل لك أن تتفكر فى آية الكرسى أنها لِمَ تُسمّى 
سيدة الآيات؟ إِنَّ معرفة الله تعالى ومعرفة ذاته وصفاته 
هى المقصد الأقصى من علمم القرآن» وإن سائر 
الأقسام مرادة له وهو مراد لنفسه لا لغيره» فهو المتبوع 
وما عداه التَّابع؛ وهى سيدة الاسم المقدّم الذى يتوجه 
إليه وجوه الأتباع وقلوبهم فيحذون حذوه وينحون نحوه 
ومقصده: وآية الكرسى تشتمل على ذكر الذَّاتَ 
والصفات والأفعال فقط ليس فيها غيرها: 

فقول : © اللَّهُ 4: إشارة إلى الذات . 

وقولة: « لله لهو 4: إشارة إلى توحيد الذات . 

وقِرله : © الحيئ المَيُومُ 4 : إشارة إلى صفة الذات 
وجلاله, فإن معنى القيوم هو الذى يقوم بنفسه ويقوم 
به غيره» فلا يتعلق قِوامَهُ بشىء ويتعلق به قِوام كل 
شىء» وذلك غاية المجلال والعظمة . 
عما يستحيل عليه من أوصاف الحوادث. والتّقديس 
عما د ْ يستسحيز أحدٌ أقسام المعرفة»؛ بل هو أوضح 
أقسامها. 

وقوله: ط لَهُ مَافى السّمُوات ومّا فى الأرض » : 
إشارة إلى كلهاء وأنَّ جميعها منه مصدرها وإليه 
مرجعها. 

وقول : ِمَنْ ذا الذى يهف عِنْدَهُ إلا بإذيه ©: إشارة 
إلى انراده بالملك والسحكم والأمرء وأن من يملك 
الشفاعة فإنما يملك بتشريفه إياه والإذن فيه» وهذا 
نفى للشركة عنه فى المُلك والأمر. 

وقولة: ليَعْلمٌ ما بين أيديهم وما خلفهم ولا 


يُحيطون بشىء من عِلْوِه إلا بما شاء 4 إشارة إلى صفة 
العلم وتفضيل بعض المعلومات؛ والانفراد بالعلم؛ 
حتى لا علم لغيره من ذاتنه» وإن كأن لغيره علم فهو 
من عطائه وهبتهء وعلى قدر إرادته ومشيثته . 

وقول : « وسِعٌ كُرْسِيُه السّمْواتِ والأرضٌ »: إشارة 
إلى عظمة ملكه وكمال قدرته؛ وفيه سر لا يحتمل 
الحال كشفهء فإن معرنة الكرسى ومعرفة صفاته» 
واتساع السّمْواتِ والأرض معرفة شريفة غامضة ؛ 
ويرتبط بها علوم كثيرة . 

وتوله : ظ وَل ينُوده حفظُهُما : إشارة إلى صفات 


' القدرة وكمالها» وتنزيهها عن الضحف والنقصان . 


وقوله : ١‏ ومو العليٌ العظيم © [البقرة: 306 ]: 
إشارة إلى أصلين عظيمين فى الصفات» وشرح هذين 
الوصفين يطول» وقد شرحنا منهما ما يحتمل الشرح 
فى كتاب « المقصد الأسنى فى أسماء الله الحستنى ؟ 
فاطلبه منه . 

والآن إذا تأملت جملة هذه المعانى» ثم تلوت . 
جميع آيسات القرآن لم تجد جملة هذه المعانى من 
التوحيد والتقديس» وشرح الصفات العلى مجموعة 
فى آية واحدة منهاء فلذلك قال النبى وَل ! ١‏ سيدة أى 
القرآن ؛» فَإنَّ ١‏ شهد الله 4[آل عمران: 18 ] ليس 
فيه إلا الترحيد» و ظ ثُل مُوَ الله أحد » [الإنصلاص: 
١‏ ]ليس فيه إلا اتتوحيد والتقديسء و #قل الله 
مالك المّلكِ 1# آل عمسران: 7١‏ ] ليس فيه إلا 
الأفعال وكمال القدرة» و ١‏ الفاتحة » فيها رموز إلى 
هذه الصفات عن غير شرح» وهى مشروحة فى أية 
الكرسى» والذى يقرب مئها فى جميع المعانى آخر 
الحشر» وأول الحديد» إذ اشتملا على أسماء وصفات 
كثيرة» ولكنها آيات لا آية واحدة» وهذه آينة الكرسى 
آية واحدةء إذا قابلتها بإحدى تلك الآيات وجدتها 


لمعا 


أجمع المقاصدء فلذلك تستحق السيادة على الآى» 
وقال يكل : ٠‏ هى سيدة الآيات ؛ كيف لا وفيها: الحى 
القيوم؛ وهو الاسم الأعظم وتحته بير ويشهد له ورود 
الخبر بأن الاسم الأعظم فى آية الكرسى: وأول آل 
عمران» وقوله ط وَعَنَتْ الوجوه للحي القَيُوم © 1 طه: 
11]. : 

كما يقارن الإمام الغزالى بين آية الكرسى والفاتيحة 
فى الفصل السابع عشر وعنواته « فى تخصيص النبى 
كه آية الكرسى بأنها سيدة آى القرآن» وإلفاتحة بأنها 
أفضل ؛ فيقول: 

لعلك تقول: لِمّ خصّصّت آية الكرسى بأنها السيدة 
والشاتحة بأنها الأفضل» أفيه سر أم هو بحكم 
الاتفاق؟ كما سبق اللسان فى الثّناء على شخص إلى 
لفظء وفى الثناء على مثله إلى لفظ آخر ؟ . 

فأقول: هيهات» فإن ذلك يليق بى وبك وبمن 
ينطق عن الهوى» لا بمن ينطق عن وحى يوحى» فلا 
تظيُنٌ أن كلسة واحدة تصدر عنه يك نى أحواله 
المختلفة من الغضب والرضا إلا بالحق والصدق» 
والسر فى هذا التتخصيص أن الجامع بين فنون الفضل 
وأنراعها الكثيرة يسمى فاضلاء فالذى يجمع أنواعًا 
أكثر يسمى أفضل» فإن الفضل هو الزيادة» فالأفضل 
هر الأزيد؛ وأما السّؤْدَدٌ فهو عبارة عن رسوخ معنى 
الشرف السلى يقتضى الاستتباع وبأبى التبعية» وإذا 
راجعت المعانى التى ذكرناها فى السورتين علمت أن 
الاتحة تتضمن التنبيمه على معانٍ كثيرة» ومعانٍ 
مختلفة» فكانت أفضل» وآية الكرسى تشعمل على 
المعرفة العظمى التى هى المتبوعة والمقصودة» التى 
يتبعها سائر المعارف» فكان اسم السيدة بها أليق» 
فتنبه لهذا الدمط من التصرف فى قوارع القرآن وما يتلوه 
عليك؛ ليغزر علمك وينفتتح فكرك» فترى العتجائب 


أيسين اكقبرى 


والآيات» وتنشرح فى جنة المعارف» وهى الدجنة التى 
لا نهاية لأطرافهاء إذ معرفة -جلال الله وأفعاله لا نهاية 
لهاء فالجنة التى تعرفها لقت من أجسام» فهى وإن 
انّسعت أكنافها فمتناهية» إذ ليس فى الإمكان خخلق 
جسم بلا نهاية فإنه مُحال» وإياك أن تستبدل الذى 
هو أدنى بالذى هو خير» فتكون من جملة البُلَهِ وإن 
كنت من أهل الجنة» قال يَللهِ: « أكثر أهل السجنة الله 
وعِلْيونَ لذوى الألباب». 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد ين محم بن محمد الغزالى / 55-6048 36» 
انظر أيضًا تفسير النسفى ط محمد على صبيح 
»٠١١ /١‏ وتفسير القسرآن العظيم لابن كثير» كتاب 
الشعب 5/ 4050 408 وفضائل القرآن للإصام 
أحمد بن شعيب النسائى ‏ تحقيق د. فاروق حمادة» 
دار الثقافة» الدار البيضاءء الطبعة الأولى 9٠15هب‏ 
لمحام/ /لابة1), 


* آيين أكبرى: 


آيين أكبرى: تأليف الوزير أبى الفضل ابن الشيخ 
مبارك الناكرى المتخلص بعسلامى المتوفى مقتولا سنة 
١ه.‏ ( شمس الدين سامى : قاموس الأعلام /١‏ 
01 ملك الشعراء بهار: سبك شناى "/ ١844‏ 
شيخ أبو الفضل دكنى 5589 ٠١1‏ 4 أما الدكتور 
رضار اده شفق اعتبر هذا الكتاب مجلدًا رابعا لكتاب 
أكبر نامة للمؤلف نفسه انظر: تاريخ الأذب الفارسى» 
ترجمة م . هنداوى طبع القاهرة ص .)7١5‏ 

وهو كتاب جامع وبمثابة دائرة معارف للهند ودليل 
لها أيام حكم الملك أكبسر شاه المغولى ( 959 
4 ) فيه معلومات تاريخية وجغرافية واجتماعية 
وإدارية عن الهند فى ذلك العهد. مع ذكر العادات 
والتقاليد السائدة فى البلاد والجهاز الحكومى, 


ولذلك يعتبر الكتاب من أنفس الكتب الفارسية» كما 
أنه هام جدًا من الناحية اللغوية والأسلوب الفارسى 
الذى يمتاز به المؤلف. 

أول الممجلد الأول منه : 
أى همه در بسرده نهان رازو 

0 بى خبسر انام زآأفازتسو... 

كفتار بستايش كردكار كرايد ... إلخ 

أول المعجلد الثانى منه : 

صوبة ملتان ‏ ازاول ودوم وسيوم فراهم ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى ميجلدين» مجدولة بالسداد 
الأحمر» بقلم فارسى عادى؛ رءوس المواضيع مكتوبة 
بالمداد الأحمر؛ لم يذكر اسم الناسيخ» تمت كتابة فى 
يوم الجمعة ١9‏ ربيع الأول سنة 116١اه»‏ فى 117 
7 ورقة : مسطرتها 9 ١‏ سطرّاء فى 5 "1177 سم. 

بالورقة 5 ( وجه وظهر ) ج ١‏ عدد ؛ '؟! صورة 
لمختلف الأسلحة البيضاء والدروع مرسومة باللون 
الأحمر والأسود وماء الذهبء كما بالورقة ”4 ( وجه 
وظهر ) ج١١‏ عدده" صسورة للحلقان والعقسود 
والسلاسل الذهبية والحلى مرسومة بماء الذهب» 
وتتمخللها أيضًا -جداول كثيرة بالمداد الأحمر. 

اليك تاريخ فارسى 1 . 

( فهرس الممخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 

الكتب حتى عام /١ ١19307“‏ "21 4 ). 
« أب : ا 

جاء فى لسان العرب عن الأب من 7 أبب» : 

الأب : الكلاء وعبر ابن دريد عنه بأنه المرعى . 

وقال الزنجاج: الأب جميع الكلا الذى تعتلفه 
الماشية . 


وفى التنزيل العزيز: 9 وفاكهة وأبًا . 

قال أبو حنيفة : سمى الله تعالى المرعى كله أيّا. 
قال الغراء : الأب ما يأكله الأنعام . 

وقال مجاهد: الفاكهة ما أكله الناسء والأبٌ ما 
أكلت الأنعام» فالأب من المرعى للدواب كالفاكهة 
للإنسان. 

وقال الشاعر: 
جأمُناقيس ونجه دارا 

ولالاٌ به والمَكو 

قال ثعلب: الأب كل ما أخسرجت الأرض من 
النبات, 

وقال عطاء: كل شىء ينبت على وجه الأرض فهو 
الأبٌّ. 

وفى حديث أنس: أن عمر بن الخطاب» رضى الله 
عنهماء قرأ قوله» عر وجل » ا وفاكهة وأبًا © وقال: 
فما الأب ثم قال : ما كُلفنا وما أمرنا بهذا . 

والأبُ؛ المرعى المتهيينٌ للسرعى والقطع ‏ ومنه 
حديث قس بن ساعدة : فجعل يرتع أبا وأضيد ضيًا . 

( لسان العرب لابن منظور» دار المعارف /١‏ 7), 

وبجاء فى المفردات فى غريب القرآن: 

أب : قوله تعالى: طا وفاكهة ويا 4 الأب المرعى 
المتهيئٌ للرعى والجنٌ من قولهم أب لكذاء أى تهيأ 
با وإيابة وإباباء وأبّ إلى وطئه إذا نزع إلى وطنه 
نزوعًا تهيأ لقصده؛ وكذا أب لسيفه إذا تهيأ لسله. 
وإيّان ذلك فعلانٌ منه وهو الزمان المهيأ لفعله 
ومجيئه . 
( المفردات فى غريب القرآنٍ لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
. وضبط محمد سيد كيلانى» شركة مكتبة ومطبعة 


الأب (مناب و) 


مصطقى البابى الحلبى وأولاده بمصرهء الطبعة الألحيرة 
لاه 61ؤام/ /ا2. 


وقال الزمخشرى : وأبّ للمسير إذا تهيأ له وتتجهزء 


قال الأعشى : 
أمّ قد طوئ كَنْخَا وب لِيَذْمَبَا 


وتقول: فلان راع له الحبّء وطاع له الات أى زكا 
عه وانّسَع مرعاه. 

( أساس البلاغة لجار الله أبى القاسم محمود بن 
عمر الزمخشرى» الهيثئة المصرية العامة للكتاب» 
مركز تحقيق التراث ١ /١ 4١1986‏ انظر أيضًا المعجم 
الوسيط .)١ /١‏ 

» الاب ( من اب و): 

الأب : الوالد؛ ويسمى كل من كان سيبًا فى إيجاد 
شىء أو إصلاحه أو ظهوره أبَاء ولذلك يسمى النبى 
ييل أبا المؤمنين؛ قال الله تعالى: ا النبى أولى 
بالمؤمئين من أنفسهم وأزواجه أمهاتهم © وفى بعض 
القراءات: وهو أب لهم وروى أنه يك قال لعلى: 
«أنا وأنت أبوا هذه الأمة ؛ وإلى هذا أشار بقوله: دكل 
سبب ونسب منقطع يوم القيامة إلا سببى ونسبى » وقيل 
أبو الأضياف لتفقده إياهمء وأبو الحرب لمهيجهاء 
وأبو عذريها لمفتضهاء ويسمى العم مع الأب أبوين» 
وكذلك الأم مع الأب وكذلك الجد مع الأب » قال 
تعالى فى قصة يعقوب: ما تعبدون من بعدى قالوا 
نعبد لهك وإلْه آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسكق إلا 
واحدًا 4 وإسماعيل لم يكن من آبائهم وإنما كان 
عمهم؛ وسمى معلم الإنسان أباه لما تقدم من ذكره» 
وقد حمل قوله تعالى : طإ وجدنا آباءنا على أمةٍ 4 على 
ذلك » أى علماءنا الذين ربونا بالعلم » بدلالة قوله 


تعالى: # ربنا إنا أطعنا سادتنا وكبراءنا فأضلونا 
السّبيلا» وقيل فى قوله : ١‏ أن اشكر لى ولوالديك » 
إنه عنى الأب الذى ولدهء والمعلم الذي علمه» وقوله 
تعالى: ماكّان محمد أبا أحدٍ من رجالكم » إنما 
هو نفى الولادة وتنبيه أن التبنى لا يجرى مجرى البنوة 
الحقيقية . 
وا 5 
وجمع الأب : كباء وأبةٌ» نحو بعولة وجؤولة» وأصل 
أب فَعَلُ وقد أجرى ممجرى قفا فى قول الشاعر: 
* إن 0 7 أباما*» 
: يَْمَُ أى يتفقدها تفقك الأب » وزادوا فى النداء فيه تاء 
فقالوايا أبت» وقولهم : بَأْبَأ الصبى فهو حكاية صوت 


الصبى إذا قال بايا . 
(المفردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهانى/ 7) . 


وجاء فى القاموس القويم مايلى: 
الأبُّ: الوالد؛ يقال فى النداء: أبى وأَبَتء قال 
تعالى : ظ ما كَانَّ مُحَمّدٌ مد نا أحَدٍ ين جَلِكُم 4 نفى 
بو محمد 4 لرَيْدِ مُبناه؛ ويطلق الأب مجارًا 
على الجد وعلى العمء قال تعالى : ف( كما ئها على 
أبوَيْكَ من قبل إبراهيم وإسحق » وهما جَدّان ليوسف 
عليه السلام؛ وقال تعالى: « 0 
والأم بالتغليب» وقال تعالى ج جم 1 خزع أبويكم ين 
الجن 4 هما آدم وحواء» وقال تعالى و3 ولا ييل سن 


بهن إلا لبمولهيّن أو 1 انين نَّ 4 هم الآباء ا 
وقال تعالى : « قانوا تند إلهك و إل آباِك إلراهيم 


وإسماعيلٌ وإسخق »# شملت الجد إبراهيم؛ والعم 
إسماعيل» والأب إسحاق عليهم السلام . 

والأب يعرب بالحركات الأصلية» وإذا أضيف إلى 
ياء المتكلم أعرب بالحركات المقدرة على آخرهء وإذا 


الأب 


أضيف إلى غير ياء المتكلم أعرب بالحروف: بالواو 
فى الرفع » وبالألف فى النصب» وبالياء فى الجَدٌ 
عد وَعَدَّ من الأسماء الخمسة» ومثناه : أبوان» وجمعه: 
آباء» وقد يجمع جمع مذكر سالمًا فيقال: ١‏ أبون ' 
رفعاء و ١‏ أبينَ » نصبًا وجبّاء شُئْط نعبدٌ إلهك وإله 
آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسحق 4 على أنه جمع 
ملذكر سالم حَُذِفت نون الجمع من ١‏ أبين » للإضافة . 

وعلى هذه القراءة يجوز أن يكون مقردًا من الأسماء 
الخمسة أعرب بالياء بدل الكسرة ويكون المقصود به 
إبراهيم . عليه السلام ‏ وحده وتعطف عليه إسماعيل 
وإسحق . 

( القاموس القويم للقسرآن الكريمإبراهيم أحمد 
عبد الفتاح ١ق‏ 0)., 


د الأب : 
ويتشاول صاحب قاموس القرآن لفظ « أب » من 
أربعة أوجه فيقول : 


أب: على أربعة أوجه : اللجد» العم الوالد؛ الكاذ 
( بتشديد الباء فى أب ) . 

فوجه منها: الأب بمعنى الججد قوله تعالى فى سورة 
الحج ذا يل أبيكُم إسراهيم 4 كقوله تعالى فى سورة 
يوسف: : « واتَبْعتُ مِلَّةٌ أبائى إبسراهيم وإسيحق 
ويعقوبت». 

الشانى : الأب بمعنى العم» فذلك قوله تعالى فى 
سورة البقرة: < َانُوا تَعبدُ إِلْهَكَ وله آبائكٌ إبراهيم 
وإسماعيل » وإسماعيل كان عم يعقوب. 

الثالث :اكب الوا بعت قري بعالل قر تر 
مريم يا أَبَتِ لِمَ تَعبدُ ما لا لايَسْمَعٌ وَل يُبْصرٌ © وقوله 
سبحانه فى سورة الأئعام 9( 8 أزَ / وقوله تعالى فى 
سورة عبس ط وأ ويد > كقوله تعالى فى سورة 
القصص ومثلها فى سورة يوسف . 


الرابع : الأب بتشديد الباء. مرعى الأنعام» قوله 
تعالى فى سورة عبس : ا وفاكهة وبا 4 أى مرعى 
الدواب والأنعام» ويقال هو الكلأء ويقال هو التبن. 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للفقيه الحسين بن محمد الدامغانى ‏ حققه 
ورتبه وأكمله وأصلحه عبد الععزيز سيد الأهل» دار 
العلم للملايين» بيروت »2 الطبعة الخامسة 11 /١‏ 
"1401 ). 

ومن بصائر الفيروزابادى بصيرة فى الأب يقول فيها :. 

ا 0 

وهو الوالدء ويسمى كل من كان سببًا فى إيجاد 
شىء أو إصلاحه وظهوره: أيَاء ولذلك سّمى النبيخ يلل 
أبَا للمؤمنين» ويروى أنه قال يَةِ لعلى رضى الله عنه 
لأنا وأنت أبوا هذه الأمة ». 

( يعلق المحقق على ذلك بقوله: لم أقف على هذا 
الحديث» وظاهر أنه من الموضوعات ) . 

وأصله أبدٌء فلما كثر استعماله حذفوا الواو» على 
قياس يد ودم وأخ» والجمع أياءء وأبون. 

وأبوت وأبيّت: صرت أباء وأبوته إباوة- بالكسر- 
صرت له أبَاء والاسم الإبواء» وأا : انُخذه أبَاء وقالوا 
فى الثداء: يا أبت_بكسر التاءء وضِمّها. 

( الذى فى القاموس : « وفتحها » وهو الملكور فى 
الألفية فى قوله : 
وفى النذا أبت أمت عرض 

وافتح أو أكسر ومن اليا التناعوض 

والضم من أجازه الفراء وأبو جعفر النحاس ومئعه 
النجاجء» وحكى الخليل الضم عن العرب» انظر شرح 
الأشمونى للبيت السابق فى الألفية ) . 

وياأبه_بالهاء ‏ ويا أباه والآبا لغة فى الأب» وكذا 


الأب مشددةء ويقال: لات لك» ولا أب لك» ولا أيا 
لكء ولا أباكء ولا أبّك كل ذلك فى المعنى لا 
محالة » وفى اللّْظ خبر» يقال لمن له أب ولمن لا أب 
له» قال الشاعر: ( هو أبو النجم وقيل رؤبة» انظر 
شواهد العينى فى مبحث المعرب والمبتى ): 
إن أنباهاواآباأباها 

قد بلغافى المجدغايتاها 

وقال آخر: 


خالل خليل أخيك وابغ إنحاءه 


' واعلم بأنَّ أخا أخيك لوكا 


واعطف بدك رحمة وتعطّا 
واعلم بأنَّ نبا أبيك أبسوكا 

( ضمن ١‏ عطف ؛ معنى أرفق أو الطف فعناه 
بالباء» وهو يعدى ب« على »). 

وورد الأب فى القرآن على أربعة أوجه: 

الأول : بمعنى الجد : ط هلّة أبيكم إبراهيم » 
[الحج: 8/] أى جدكم . 

الانى: بمعدى العَعٌّ: « وإلّه آيائِكٌ إبراهيم 
وإسمعيل وإسخق إِلّْهّا واحدًا 4[ البقرة: ١7‏ ] 
وإسماعيل لم يكن من آبائه وإنما كان عمه؛ والعرب 
تطلق على العم الأبء وعلى الخالة الأم: « وَرَقْعَ 
أبَونِهِ عَلَى العَرْشٍ 4[ يوسف: ٠٠١‏ ] يعنى أياه» 
وخخالته (أى لأن أمه ماتت قبل ذلك ) . 

الثالث: بمعنى الوالد: ط يُأبت افْمَل مَا تُوْمَرٌ » 


ع 


الأب 


[الصافات: ٠١7‏ ] 8 لْأبِتِ لِمَ تَعِْدُ 14 مريم: 


7 4]. 
الرابع : الأ مشدّدة بمعنى المَرْعَى ١‏ ونَاكهَد وا 4 
[ عبس: 3١‏ ]. 


( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستلا ممحمد على النجاره .)1١4 21١7 /١‏ 

وللأب فى علم الفرائض ثلاث حالات : 

الأولى : السدس.فقط مع الفرع الذكر الوارث: 

المراد بالفيع الذكر: الابن وابن الابن وإن نزك واحدًا 
فأكثر لا ابن البنث لأنه فرع غير وارث ويشترط فى 
الفرع ألا يكون متصمًا بأحد الأوصاف المانعة للإرث 
لأنه حينئذ وجوده كعدمه» وأعل الأب السدس لقوله 
تعائى ا ولأبويه لكل واحد منهما السدس مما ترك إن 
كان له ولد » ولقوله وكيِ ‏ ألحقوا الفرائض بأهلها فما 
بقى فلأولى رجل ذكر » كأب وابن» وهذه صورثها : 


فإذا أذ الأب فرضه السدس كان الباقى لأولى رجل 
ذكر» وذكر فرع الميت أولى بالتعصب» وهو المقدم 
فى وجهات العصوبة بالنفس» وقد نظمها على 


بن وةأبوة إخسسوة 
جدودة نو اللإاصعصسوة 
عمومة ولا وبيت المال 
سبع لعاصب على التسوالى 
الشانية: السدس مع التعصيب مع الفسيع الأثثى 
الوارث : ١‏ : 


كك 


الأب 


والفرع الأثثى : هو البنت وبنت الابن وإن نزل واحدة 
فأكثر لا بنت البنت وإن نزلت لأنها فرع غير وارث» 
وأخمذ الأب السدس مع التعصيب للآية والحديث 
المتقدمين » كأب وبدت» فإذا أنذت البنت النصف 
أو البنتان فأكثر الثلثين» فالسدس مع الباقى للب 
لأنه أولى رجل ذكر وصورتهما : 


الشالفة: التعصيب فقط عند عدم من ذكر فى 
الحالتين: 

لقوله تعالى ط فإن لم يكن لَه ود وَوَرِنَهُ أبواة فلاه 
الدّنْتُ 4 ففرض الله للام الثلث ولم يفرض للاب» فدل 
هذا على أن الأب يرث فى هذه الحالة بالتحصيب فقط 
وهذه صورتها: 


هذه الحالات الثلاث للأب نظمها صاحب اللهضة 
الزينية بقوله : 
للأب بابن وابنه سلس فقط 
والسدس والتعصيب حتئما اختلط 
بالبنت أو بنت ابنه وإن سفل 
٠‏ ومحض تعصيب لسه بفققدكل 
(سؤال وجواب فى الأحوال الأربعينية فى علم 
الفرائض - عبد الفتاح حسين راوه المكى» مكتبة عالم 


أت 


الفكره الطبعة الأولى 1404ه1984م/ 8 
0 
كما نظمها صاحب خلاصة الفرائض بقوله : 
للأب سُدْسٌ مع الابن قَدْ وَجَبْ 
وبالبناتٍ قد حَوَاه وعَصّبْ 
فيمسابَقِى وسَخضُ تَْصِيبٍ وَدَدْ 
إن ولد ابه انتقّى أو الولذ 
(« خلاصة الفرائض لعبد الملك الفتنى ) مجموع 
مهمات المتون/ .)5١‏ 
وقد دخل لفظ أب فى تكوين بعض الألقاب المركبة 
مثل 9 أبو الأيتام والمظلنومين ؛ و 2 أبو الخيرات* 


والحسئات 1, 
انظر كلا تحت عتوانه . 


( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 119). 
# أب 

أب : بالفتح والتشديد : كذا قال أبو سعيد. والأب: 
الزرع» فى قوله تعالى : « وفاكهةً وأا © . 

وهى بُليدة باليمن» يُنسب إليها أبو محمد عبد الله 
ابن الحسن بن الفياض الهاشمى» وقال ابن سلفة: 
إبّء بكسر الهمزة» قال: سمعت أبا محمد عبد 
العزيز بن موسى بن محسن القلعى يقول: سمعت 
عمر بن عبد الخالق الاببنّ يقول: بناتى كلهن حضنٌ 
لتسع سنين . ١‏ 

قال: وإِبٌّ مكسور الهمزة» من قرى ذى جبلة 
باليمن» وكذا يقوله أهل اليمن بالكسسر ولا يعرفون 
الفتح , 

( معيجم البلدان /١‏ 54), 


أبسار 
ااا سس مم 


. أيَا: بفتتح الهمزة وتشديد الباء والقصر: عن محمد 
أبن إسحاق عن معبد بن كعب بن مالك؛ قال: لما 
أتى النبى» وَل بنى قريظة نزل على بثر من آبارهم فى 
ناحية من أموالهم يقال لها: بثر أَيّاءه قال الحازمى: 
كذا وجدته مضبوطًا مُحَيَرَا بخط أبى الحسن بن 
الفرات» قال: وسمعت بعض المحصلين يقول إنما 
هو: أنا بضم الهمزة والدون الخفيفة» ونهر أبّا بين 
الكوفة وقصر ابن هبيرة» يُنسب إلى أبّا بن الصامغان 
عن ملوك التبط» وزهر ‏ أيشا: لهر كبير بلطي . 
( معجم البلذان /١‏ 09). 


الإباحستى : 
قال السمعانى: 
( الإباحتى ) بالياء الموحدة المفتوحة بين الألفين 
وفتتح الحاء المهملة وفى آخخرها التاء ثالث الحروف» 
هذه النسبة إلى طائفة من الكفرة الملعونة» لأن هذه 
النسبة إلى إباحة الأشياء التى -حرمها الشرع» ويقولون 
اعملوا ما شكتم ولا جناح عليكم . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 54» واللباب فى تهذيب الأنساب لابن 
الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 19). 
* إباحة الباحة من علمى الحساب والمساحة : 
إباحة الباحة من علمى الحساب والمساحة: 
تأليف برهان الدين إبراهيم بن عمر بن حسن بن 
الرباط البقاعى الشافعى المتوفى سئة 8860 . 
حد الميخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 
أوله: الحمد لله الذى أحصى كل شىء عدذاء 


وقسم أرزاق خلقه متفاوتة ولا ينفد ما عنده أبدًا... 
إلخ . 

الحم ا! لله الحسيب اسرد 

وقد أتم نظمها سنة 815. 

وآخره: ... وفى المثلثات إن كان مثلمًا وفى الدوائر 
إن كان مدوٌّراء لانتهيت إلى المطلوب ‏ والله الموفق . 

نسخة بقلم معتاد» فى 14 ورقة ومسطرتها/!ا؟ 
سطرًا ١6‏ 3 الاسم 

[ دار الكتب المصرية “'رياضة-ف 1١175‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ وضع فؤاد سيدك» 
معهد الممخطوطات العربية» القاهرة ١95٠‏ ج"اق 
ع/ ه). 


* الإباحسسية : 


قال التهانوى : 

الإباحية هى فرقة من المتصوفة المبطلة» قالوا: 
ليس قدرة لنا على الاجتناب عن المعاصى ولا على 
الإتيان بالمأمورات » وليس لأحد فى هذا العالم ملك 
رقبة ولا ملك يد والجميع مشتركون فى الأموال 
والأزواج» كذا فى توضيح المذاهب ولا يخفى أن _ 
هذه الفرقة من أسوأ الخلائق » خذلهم الله تعالى . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ محمد أعلى بن 
على التهانوى .)1١5 /١‏ 


1 
# اسار : 


أبار: بالغسم والتتخفيف وآخعره راء : موضع باليمن» 
-وقيل أرض من وراء بلاد بنى سعدء وهو لغة فى وّبار» 


الأنبصاد ” 


ابن الأبتار 


وقد ذكر هناك مبسوطًا وله ذكر فى الحديث فانظره 
هناك فى موضعه . 
( معجم البلدان /١‏ 08 
# الأبسار: 

قال السمعائى: 

)0 الأبار ( بفتح الألف وتشديد الباء المنقوطة بواحدة 
وفى آخمرها الراءء هذه النسبة إلى عمل الإبر؛ وهى 
جمع الإبرة التى يخاط بها الثياب . 

ممن ينسب إليها: أحمد بن علي الأبار يروى عنه 
دَعْلّج بن أحمد؛ وقيل: هو نسبة إلى أبّار النخل وهو 
قال السمعائى : سمعت أستاذى الإمام إسماعيل بن 

محمد بن الفضل الحافظ بأصبهان يقول: كنت 
الحافظ وأتردد إليه فى صغرى فلما كبرت وسافرت 
علمث أن بعض ما استفدت وتعلمت من أبى سهل 
كان خخطأ» منها ألى سألته عن نسبة أحمد بن على 
الأبار الذى يروى عنه دعلج بن أحمد السجزى» فقال 
لى : هذه النسبة إلى أبار الدخل فإئه كان يؤبر الدخل» 
ثم عرفت بعد ذلك أنه كان ينسب إلى عمل الإبرء 
فالمنتسب إلى هذا العمل أبو حفص عمر بن عبد 
الرحمن بن قيس الأبار القرشى من أهل الكرفة» يروى 
عن الأعمش وابن أبى تخالد وحميد الطويل ومنصور 
ابن المعتمر وليث بن أبى سليم ومحمد بن جحادة» 
روى عنه يحيى بن معين وأبو الربيع الزهرانى وسريج 
أبن يونس والحسن بن عرفة » وكان قد انتقل عن الكوفة 
فسكن بغداد وحدث بها إلى حين وفاته» قال ييحبى 
بن معين : كان له غلمان يعملون الإبر ويبيعونها 


فنسب إلى الإبرهء وقيل ليحيى بن معين: لم سمى 
كوفيًا وعمى بعد وكان ثقة أثئى عليه يحيى بن معين . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى »/١ »54/1١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» .)١19 /١‏ 
ابن الأبّار ( 68-636 "ه./ 1199 ٠15ام):‏ 


قال عنه الكتبى : 

محمد بن عبد الله بن أبى يكر بن عبد الله بن عبد 
الرحمن» الحافظ العلامة أبو عبد الله القضساعى 
البِلَنْسى» الكاتب الأديب المعروف بابن الأبّار ولد 
سئة حمس وتسعين وخمسمائة » عنى بالحديث وجال 
فى الأندلس وكتب العالى والنازل» وكان بصيرًا 
بالرجال» عالمًا بالتاريخ» إمامًا فى العربية» فتيهًا 
مفننًا اخباريًا فصيحًاء له يد فى البلاغة والإنشاء» 
كامل الرياسة» ذا رياسة وافية وأبهة وتجمل وافر. 

(فرات الوفيات 9/ 405) 806 ). 

وقال الزركلى : 

وابن الأبار من أعيان المؤرخين» أديب من أهل 
بلنسية ( بالأندلس ) ومولده بهاء رحل عنها لما احتلها 
الإفرنج» واستقر بتونس فقرّبه صاحبها السلطان أبو 
زكرياء» وولاه كتابة 2 علامته ؛ فى صدور الرسائل مدة 
ثم صرفه عنهاء وأعاده» ومات أبو زكرياء وخلفه أبنه 
المستنصر فرفع هذا مكانته» ثم علم المستنصر أن ابن 
الأبار كان يزرى عليه فى مسجالسه» وعزيت إليه أبيات 
فى هجائه» فأمر به فقتل 9 قعصًا بالرماح » فى تونس . 

(الأعلام 1/ 7318 ). 


ابن الأبتسار 


لابن الأباره وبعد أن يصف دور ابن الأبار فى الحياة 
السياسية ينتقل إلى دوره فى الحياة الأدبية فيقول : 
لقد ترك لنا ابن الأبسار تراتًّا حافلا من المنشور 
والمنظوم» والمصنفات التاريخية الجليلة» وأقوى 
وأروع ما صدر عن ابن الأبار» هن نثر ونظم» هوما 
كتبه أيام المحنة» وأيام انهيار الأندلس» وأيام سقوط 
وطئه بلنسية من القصائد والرسائل» التى ما زالت 
تحتفظ حتى اليوم برنيئها المبكى» وقد انتهت إلينا 
قطعة ممخطوطة من ديوانه تحف فل اليوم بسخزانة الرباط 
الملكية» وأما ترائه التاريخى» فهو من أنفس ما انتهى 
إلينا عن تاريخ الأندلس وتاريشنرجالاتهاء ولا سيما 
فى القرن السادس الهجرى» وأواثل القرن الساب . 
وقد كان اين الأبار وزيرًا وكاتبّاء ومعاصرًا لكثير من 
الحرادث الثى يرويها. 037 
وأهم مصنفاته التاريخية شو بلا ريب كتاب 
«التكملة لكتاب الصلة ؛ وهو .موسوعة حافلة فى 
التراجم ؛ يتخللها كثير من النبل ألتاريخية الهامة؛ وقد 
وضعه ابن الأبار تنفيدًا لإشارة أستاذه أبى الربيع بن 
سالم كبير سلساء شرقى الأندلس يومشل» وأريد به أن 
يكون ‏ تكملة » لكتاب الصلة لابن بشكوال القرطبى . 
٠‏ ويقول لنا ابن الأبار إنه كان قد انتهى من وضع كتئاب 
التكملة فى سنة "17" هء ولكن هناك ما يدل على أنه 
لبث ينقحها ويزيد فيها ختى أوأحر سنة 00هب» 
أعنى إلى ما قبل وفاته بنحو عامين» وظاهر من 
محتويات التكملة أن ابن الأبار يعنى عناية خاصة 
. بعلماء شرقى الأندلس» وأحداثه التاريخية» وهى 
المنطقة التى ولد فيها؛ وسليخ فيها شبابه؛ واكتمل 
نضجهء واتصل بالعدد الجم من علمائها . 
ويلى كتاب الصلة فى الأهمية كتاب ١‏ الحلة 
السيراء» وهو أيضًا مجموعة نفيسة من تراجم رجال 


الأندلس والمغرب وغيرهم» تبدآ من الماثة الأولى 
للهجرة حتى أوائل المائة السابعة» ولكتاب الحلة 
أهمية خاصة» ذلك لأنه يقدم إلينا خلال التراجم التى 
وردت بهء نصوصًا تاريخية فى منتهى الأهمية» ولا 
توجد فى مصادر أخرى» ولا سيما عن بعض رجالات 
عمبر الطوائف» وعصر الشورة ضد المرابطين» هذا 
فضلاٌ عما تتسم به معظم الشراجم من روح الإنصاف 
والحيدة . 

ومن معاجم التراجم التى وضعها ابن الابار أيضا 
كتاب ١‏ المععجم فى أصحاب القاضى أبى على 
الصدفى السرقسطى 4. وهذه هى معاجم الشراجم 
الكبيرة التى انتهت إلينا من تراث ابن الأبار» وهئالك ما 
يدل خلال بعض تراجم التكملة أن ابن الأبار قد وضع 
معجمًا لشيوخه؛ ومعجمًا آخر فى أصحاب القاضى 
ابن العربى» وانتهت إلينا من قلمه مجموعة صغيرة 
أخرى من التتراجم عنوانها : إعتاب الكتاب » تشتمل 
على تسراجم طائفة من كتاب الأندلس وبعضص 
المشارقة» وتوجد منِه لسخة قديمة بمكتبة 
الإسكوريال. 

ولابن الأبار مؤلفات أخرى منها كتاب 9 درر السمط 
فى أخبار السبط » وهو مؤلف يشير إليه المقرى فى 
نفمح الطيب ويقتبس منه» وكتاب ١‏ معدن اللجين فى 
مراثى الحسين » وهو كتاب يشير أبن الأبار نفسه إلى 
أنه قام بتأليفه» ويوجد بمكتبة الإسكوريال كذلك 
مخطوط عدوانه 8 تحفة القادم ! من تأليف ابن الايار 
يوصف بأنه 9 مقتضب من كتاب تحفة القادم ؛ وهو 
حسبما يصفه ابن الأبار فى الديباجة « اقتضاب من 
بارع الأشعار » وفيه يورد ابن الأبار تراجم بعض الشعراء 
الأندلسيين والغرباء ومختارات من أشعارهم؛ وذكر 
ابن الأبار فى الحلة أن له مؤلفًّا آخر عنوانه 3 إيماض 
البرق فى أدياء الشرق 6 . 


ابن الأبشار 


وبعد ‏ فهذه لمحة فى التعريف بتراث ابن الأبار 
الفكرى» وقد خلدت لنا آثار ابن الأثار صورًا حية من 
محئة الأندلس وعوامل انهيارهاء لم يستطع كاتب 
أخمر؛ من معاصريه» أن يقدم إليدا شيثًا يدانيهاء 
وقدمت إلينا مرثياته عنها صورًا مفجعة تذيب القلب 
أسى » ومن ذلك قصياته السيئية الرائعة ورسالته 
المبكية فى رثاء بلنسية؛ إلى صديقه وزميله الكاتب 
البلنسى الكبير أبى المطرف بن عميرة وغيرهماء هذا 
وما زالت آثار ابن الأبار حتى يومناء أهم وأوثق مصادرنا 
عن تلك الفترة المشجية من التاريخ الأندلسى. , 

ويروى المؤلف بعضًا من شعر ابن الأبار فيقول: 

وقد وُتف فى أحد مخطوطات الإسكوريال على 
هلين البيتيّن اللذيّن أنشدهما ابن الأثار حين مغادرته 
لبلنسية مع مخدومه السيد أبى زيد وهما: 
الحم 3د لله لا أهل ولا ولسند 

ولاقرر ولا صبسر ولا جلبد 
كان الزمان لتاسلمً! إلى أنند ‏ 2003 
فعاد حريًا لما انقضى الأمد 

ومئهما يبدو أن ابن الأبار حين مغادرته لبلنسية كان 
وحييدًا لا أهل له ولا ولد» ومن فم كان إقداسه على 
مشاركة السيد فى مغامرته؛ التى لم يكن يُقدّر يومئذ 
مدى خخطورتهاء وكان ابن الأثار يومكذ شابًا فى عتفوانه 
فى الحادية والثلاثين من عمره. 

ويتتحدث المؤلف عن -حصار ملك أراجون لبلنسية 
فى رمضان سنة 10"ه( أبريل 178١م‏ ) ثم يقول : 

فى تلك الآونة العصيبة اتجهت أنظار الأمير زيان» 
إلى توجيه وزيره وكاتبه ابن الأبار إلى إخبوانه 
المسلمين» فى إلضفة الأحرى من البحر؛ إلى مملكة 
إفريقية ( تونس ) الفتية القوية؛ أو مملكة بنى حفص » 


وكان عاهلها الأمير أبو زكريا بن السيد أبى محمد عبد 
الواحد الموحدى» قد استطاع أن يجعل منها فى فترة 
قصيرة» قوة زاخرة يُحسب حسابهاء وبعث زيان إلى 
أمير إفريقية سفارة على رأسها وزيره وكاتبه ابن الأبار 
يحمل إليه بيعته» وبيعة أهل بلنسية» وصريخه بسرعة 
الغوث والإنجادء قبل أن يفوت الوقت» ويسقط الئغر 
العظيم فى أيدى النصارى . 

ووصلت سفارة الأمير زيان إلى تونس» وعلى رأسها 
وزيره ابن الأبار» فاستقبلها الأمير أبو زكبريا بترحاب 
ومودة» ومثل ابن الأببار بين يديه فى حفل مشهود» 
أبلنه فيه مضمون سفارته» وألقى قصيلته السيئية 
الرائعة؛ التى اشتهرت فى الهارييخ ؛ كما اشتهرت فى 
الشعر؛ يستصرخه فيها لنصرة الأندلس ونصرة الدين» 
وهذامطلعها: 
درك بمَيلِكَ حَبِلٍ الله آتدنسَا 

إن السبيلٌ إلى منج اها وَيَتسَا 


52 0 . سمه 
3 وَمَبْ .لها مِنْ عزيز النضر ما التَمَسَتْ 


بحاش مما ثعانيه حُسَاشتها 
فطالما ما ذاقت البَلْوَىٌّ صباحٌ مسا 
يا للجزيرة أضكى أهلها جَرّها 
للنائبات وأمسى جدها تعسا 
وهى طويلة فى سبعة وستين بِيّاء وكلهأ تحسر 
وأنين على ضياع الأندلس» وتمزق أوصالهاء وسقوط 
قراعدها . 
انظر: أدب بكاء الأندلس. 
فكان لإنشاد هذه القصيدة المبكية» التى ما زلت 
تحتفظ»؛ حتى يومناء برنينها المحزن» والتى كانت 
كأنها نفثة الأندلس الجريحء أبلغ الأثر فى نفس الأمير 


ابن الأبسار 


أبى زكرياء ورجالات بلاطهء وإنه لمن حوادث 
الداريخ الفذة أن يحقق الشعر غاية السياسة» وأن 
تكون القصيدة العصماء أمضى سسلاح يغنى عن 
المفاوضة والإقناع» وهكذا كانت قصيدة ابن الأبار 
البليغة المؤثرة» بل المبكية؛ هى سلاح الإقناع فى 
هذه المهمة السياسية الكبرى» فبادر الأمير أبو زكريا 
بتجهيز أسطول شحنه بالسلاح» والأقوات والكسى 
والأموال» لإنجاد الثغر الأندلسى المحصورء وأقلعت 
هذه السفن المنجدة على جناح السرعة» من ثغر 
تونس قاصدة إلى ثغر بلنسية» ومعها ابن الأبار 
ورفاقه . 

(تراجم إسلامية وشرقية / 41 "7 1"58). 

وأضاف الزركلى إلى المؤلفات التى سبق ذكرها: 
«الغص ون اليانعة فى محاسن المائة السابعة ف 
و امظاهرة المسعى اللجميل ومحاذرة المرعى الوبيل » 
فى معارضة ملقى السبيل للمعرى . 

(الأعلام 71 071 

( فوات الوفيات لمحمد بن شاكر الكتبى ‏ تحقيق 
د. إحسان عباس . دار صادر؛ بيروت /١919/98‏ 
4٠0 4‏ والأعلام لخير الدين الزركلى 1/ “777 
ومصادره بهامش ١‏ » وتراجم إسلامية شرقية وأندلسية ‏ 
محمد عبد الله عنان» مكتبة الخانجى بالقاهرة» 
الطبعة الثانية +599اه_ ١191م/‏ 4" 14ل 
انظر أيضًا : درر السمط لأبى عبد الله محمد بن عبد 
الله بن أبى بكر القضاعى المعروف بابن الأثار- تحقيق 
د. عز الدين عمر موسىء دار الغرب الإسْلامى» 
بيروت » الطبعة الأولى /4*1 1ه /4410 1م/ يا 

له تربئمة فى 7 عدوان الدراية » من تحقيق عادل 
نويهض / 11١5-8‏ و نفس الطيب "/ 08145 


أبساز 


و : الوافى بالوفيات "/ 247١00‏ و 2 مستودع العلامة/ 
4 وةتاريخ ابن خلدون 10-8 
و«أزهار الرياض "/ 47١4‏ و١‏ تاريخ الدولتين 7١‏ 
لاا ةو «دائرة المعارف الإسلامية » ومابهامن 
مراجع» و ١‏ تاريخ الفكر الأندلسى/ لال١- 678٠‏ 
واتاريخ الأذب العربى / 7١4‏ 4 و «تاريخ آداب اللغة 
الحربية / 2484 و : ابن الأبار » للدكتور عبد العزيز 
مسجيدء و ١‏ مقدمة ) كتاب (أعتاب الكتّاب » بقلم 
صالح الأشترء و « مقدمة » كتاب «الحلة السيراء» 
بقلم حسين مؤنس » و « مقدمة ‏ كتاب «المقتضب » 
بقلم الإبيارى » وكتاب الوفيات لابن الخطيب الشهير 
بابن قنغد القسنطينى ‏ تحقيق عادل نويهضص/ واو 
1" هامش ١‏ للمحقق. 

وله أيضًا ترجمة فى تذكرة الحفاظ 4/ 1407 . 

( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتبه ؛ لابن 
ناصر الدمشقى ‏ محمد نعيم عرقسوسى» مجلة 
البصائر١/‏ 5). 

انظر: بلسية . 


انظر: التوابل والأباريز . 


* أباز: 


من الطب الإسلامى . 

قال الشيخ داود عن الأباز: هو الرصاص المحرق 
بالنار فى قدر إذا طبقت صفائحه بالكبريت أو 
الاسفيداج وأحرق وغسل وأعيد عمله حتى يكون 
هباء؛ وهو بارد يابس فى الثالئة» ينفع من القروح 
مطلقًا سوى الشرى ويصلح العين ويحلل الأورام 
بالخل طلاء والاستسقاء ويقع فى المراهم والأشياف» 


الإباضسية 


ب <<< ” / |ا ل 


وشربه نحطر يولد الكرب والغثيان ويوقع فى الأمراض » 
وعلاجه القىء وأشربة الفواكه و إذا لم ينق بلع الزئبق 
فإنه يخرج به على ما ذكره بعض المجربين وبدله 
الإسرنج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
كك وى 

بضم الهمزة وتخفيف الباء الموحدة وألف وضاد 
معجمة : اسم قرية بالعرض» عرض اليمامة» لها نخل 
لم ير نخل أطول منهاء وعندها كانت وقعة خالد بن 
الوليد» رضى الله عنه» مع مسي مسيلمة الكذاب. 

قال شبيب بن يزيد بن النعمان بن بشير يفخر 
بمقامات أبيه : 
أتتسون يوم النّعف نعف بزاخة 


ويوم أياضٍ» إذعقاكل مجرم 


ويوم حنين فى مسواطن قتلة 
أفأائ_ الكم فيهن أفضل مغلم 
وقال رجل من بنى حنيغة فى يوم أباض : 
فلله عينا من رأى مشل معشر 
أحاطت بهم أجالهم والبوائنٌ 


فلم أر مشل الجيش جيش محمد 


ولا مثلنا يوم احتوتنا الحدائقٌ 


أكرّ وأحمى من فريقين جمّعوا 
0 3 
وضاقت عليهم فى أباض البوارق 
وقال الراجز: 


يمم أباض إذ تسن القِوّنَا 
والمشريّات تقد البدنا 


( قوله اليزنا: أى نسنٌ الرمح اليزنى المنسوب إلى 


ذىيزن). 
وقال آخر: 
كأن نخلا من أباض وجا 


أعناقهاء إذ حَمت الخروجا 
وأنشد ممحمد بن زياد الأعرابى : 
ألايا جارنابأبِاصض !إِنَا 
وجدناالريح خيرًامنك جارا 
اس >" إذا هبّت علييا 
وتماة وجسة تناظركم ثانا 
( معجم البلدان ا/رءت51). 
الؤباضى : 
( الإياضى ) : بكسر الألف وفتح الباء الموحدة فى 
آخره الضاد المعجمة؛ هذه النسبة إلى جماعة من 
الخوارج يقال لهم الإباضية» وهم أصحاب الحارث 
الإباضى ويقال لهذه الفرقة الحارثية أيضًاء وخالف 
الوباضية فى قوله بالقدر على مذهب المعتزلة ٠‏ وفى 
دعواه أن الاستطاعة قبل الفعل » وأكفريّه الإياضية فى 
ذلك» والإباضية جماعة وفرق مختلفة العقائد يكفر 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد ألله عمر 
البارودى /٠١ /١‏ واللباب لابن الأثيسر ‏ تحقيق د. 
# الاباضية : 
الإياضية فرقة معتدلة من فرق الخوارج إلا أن 
أصحابها والمنتسبين إليها ينفون عن أنفسهم هذه 
النسبة إذ يعدون مذهبهم مذهبًا اجتهاديًا فقهيًا سيا 


الإبافسية 


يقف جنبًا إلى جنب مع الشافعية والحئفية والمالكية 


والحتبلية . 
( الموسوعة الميسرة/ 18). 


يقول فضيلة الشيخ محمد حسام الدين: 

يكره الإباضيون أن ينسبوا إلى فرقة الخوارج أو 
مذهبها. 

والحقيقة أنهم ينتمون إلى الطائفة الى فارقت على 
ابن أبى طالب رضى الله عنه ‏ وخخريجت عليه إثر واقعة 
التحكيم فى معركة ١‏ صفين » ثم نزلت أرض -حروراء 
بالقرب من الكوفة» وتولى أمرها عبد الله بن وهب 

اماه 

الراسبى» وجعل موعده مع من مرج معه ‏ محَلَة 
«النهروان » فاجتمعوا فيهاء واستقروا بهاء وهى محلة 
بالقرب من سامراء شمالى بغداد الآن. 

ثم جرت بينهم وبين علئٌ « رضى الله عله » وقائع 
شديدة مشهورة فى التاريخ الإسلامى» وكذلك جرت 
وقائع بين مَنْ وليهم من فرق الخوارج وبين الخلفاء من 

وقد ظل أصحاب عبد الله بن وهب على جماعتهم 
حتى خصالفهم نافع بن الأزرق ومن معه فافصرقت 
الجماعة» ثم كثر التمزق والشتات بينهما حتى بلغت 
مست عشرة فرقة » كانت الإباضية إحداها . 

لكن الإباضية ترى أنها على الأصل مع عبد الله بن 
وهب الراسبى» بإمامة عبد الله بن إباض من تيم 
الللات» رهط الأحنف بن قيس . 

١١‏ الكشف والبيان » للشيخ محمد بن سعيد الأزدى 
القلهاتى » ؟/ 394 471 117 ). 

يقول القلهاتى : ١‏ الفرقة الأولى وهى الوهبية؛ وهم 
المنسوبون إلى عبد الله بن وهب الراسبى الأزدى» وهو 


أول إمام عقدوه بعد عل بن أبى طالب» وكذلك 
الإياضية إمامهم عبد الله بن إياض من تيم اللات» 
ورهط الأأحنف بن قيس» وهما فرقة واحدة. وهى 
الفرقة المحقة )١ه.‏ 

( الكشف والبيان 9/ 477 ). 

والإاضية يسمون أنفسهم ١‏ أهل الاستقامة » ويرون 
أنهم هم الفرقة الوحيدة الناجية من بين الفرق التى 
نجمت عن المجموعة التى مرجت مع عبد الله بن 
وهب الراسبى . 

ويطلقون على من عداهم من فرق هذه الطائفة : 
« فرق الخوارج ؟ ويبرأون منهم» ويتكرون عليهم 
مذاهيهم . 

يقول القلهائى : « وجميع أصشاف المخوارج ‏ غير 
أهل الاستقامة ‏ اجتمعوا على تشريك أهل القبلة» 
وسبى ذراريهم . وغنيمة أموالهم» ومنهم من يستحل 
قتل السريرة والعلانية » واعتراض الناس بالسيف على 
غير دعوة» وهم مختلفون فيما بينهم بقتل بعضهم 
بعضّاء ويغنم بعضهم مال بعض» ويبرأ بعضهم من 

(الكشف والبيان/ "477 ), 

ثم يقول تعريقًا بفرقة أهل الاستقامة: ١‏ وهى الفرقة 
المحقة التى هى على الكتاب والسئة والإجماع؛ وهى 
الإباضية لمكان إمام المسلمين عبد الله بن إباضص بن 
تيم اللات بن تعلبة ‏ رحمه الله ورهط الأحنف بن 
قيس التميمى وهو الذى فارق جميع الفرق الضالة عن 
الحق من المعتزلة والقدرية والصفاتية» والجهمية» 
والخوارج والروافض» والشيع ... نشأ فى زمان معاوية 
ابن أبى سفيان» وعاش إلى زمان عبد الملك بن 
مروان ... ورفع الذهب عن عبد الله بن عباس» وأبى 


الإباضسسية 


الشعفاء: جابر بن زيد» وثقل عن أهل النهروان 
والتخيلة» وعن التابعسين من أهمصل: ( صفين ) 
و (الجمل ) وعن الصحابة مثل عمار بن ياسره 
وخزيمة بن ثابت ...2. 

( الكشف والبيان ؟/ 5/1 ). 

وعلى هذا: فالإياضية ينتمون إلى عبد الله بن 
إبساض : إمامهم ١‏ وأميرهم » بعد عبد الله بن وهب 
الراسبى . 

لكن مرجعهم فى الفقه والعلم هو جابر بن زيد 
الجوفى الأزدى الملقب بأبى الشعثاى وهو من فقهاء 
التابعين ومن رواة الحديث فى ذلك العهد ( ١‏ إزالة 
الوعثاء عن أبى الشعفاء ؛ للسيابى ‏ وزارة التراث 
القومى عمان ص ١5‏ نقلا عن ياقرت الحموى ) . 

(2 نظرات فى الفقه الإباضى »/ 8517 ). 

وأبرز الشخصيات هى : 

مؤسسها الأول عبد الله بن إياض المقاعسى المرى 
الذى يرجع نسبه إلى إباض » وهى قرية بالعرض من 
اليمامة . 

جابر بن زيد 41-171١‏ ه ) الذى يعد من أوائل 
المشتغلين بتدوين الحديث آخدًا العلم عن عبد الله 
أبن عباس وعائشة وأنس بن مالك وعبد الله بن عمر 


وغيرهم من كبار الصحابة. 
أبو عبيدة مسلمة بن أبى كريمة: من أشهر تلاميذ 
جابر بن زيد» فقد أصبح مرجع الإباضية بعده مشتهرًا 


بلقب القفاف . 

من أثمتهم فى الشمال الأفريقى أيام الدولة 
العباسية : الإمام الحارث بن تليد» ثم أبو الخطاب 
عبد الأعلى بن السمح المعافرى؛ ثم أبو حاتم يعقوب 
ابن حبيب ثم حاتم الملزوزى . 


الأئمة الذين تعاقبوا على الدولة الرستمية فى تاهرت 
بالمخرب: عبد الرحمن » عبد الوهاب» أقلح, أبو 
بكر أبو اليقظان» أبو حاتم. 


من علمائهم : 
سلمة بن سعد: قام بنشر مذهبهم فى أفريقيا فى 
أوائل القترن الثانى . 


ابن مقطير الجناونى : تلقى علومه فى البصرة وعاد 
إلى موطنه فى جبل نفوسه بليبيا ليسهم فى نشر 
المذهب الإياضى . 

عبد الجبار بن قيس المرادى: كان قاضيًا أيام 
إمامهم الحارث بن تليد . 

السمح أبو طالب: من علمائهم فى النصفف الثانى 
من القرن الثانى للهجرة؛ كان وزيرًا للإمام عيد الوهاب 
ابن رستم ثم عامادً له على جبل نفوسه ونواحيه بليبيا . 

أبو ذر أبان بن وسيم : من علمائهم فى النصف 
الأول من القرن الثالث للهجرة؛ كان عاملاً للإمام أفلح 


ابن عبد الوهاب على حيز طرابلس . 
( الموسوعة الميسرة/ 18 15). 
لفقهاء الإياضية فيقول : 


ومن الفقهاء عبد الله بن يحيى الكندى ‏ من كندة 
فى شمان ‏ وقد نصّبه أبى عبيدة فى أواخر عهد دولة بنى 
أمية إمامًا على أهل عمان» فأقام الإمامة الإياضية فى 
اليمن» وحضرموت» وعغمان» إلاأن العباسيين 
عاجلوه فقضهوا على إمامته فى سنة ١١4‏ ه. 

ويأتى فى هذه الطبقة الإمام: مر بن البّثر 
الجعلانى ‏ وهو فى الأصل من حضرموت» حمل 
العلم من البصرة إلى عمان» وعمر طويلا حنى بلغ 


مائة وعشر سئوات » ومات سنة 78٠١‏ من الهجرة ‏ 


الإباضمية 


ومنهم : أبو المنذر بشير بن المنذر النزواتى 
العمانى» وهو الذى شاع عليه اسم: «الشيخ ثم 
لقب « بالشيخ الكبير ؛ وكان من علماء القرن الثالث 
الهجرى فى عمان,» ولا تزال فتياه ذات أثر فيها حتى 
الآن . 

ويأتى مع هؤلاء؛ ومن بعدهم عدد وافر من أهل 
الرواية والفقه ممن ينتفع بتراثهم اليوم: منهم: الإمام 
الربيع بن حبيب بن عمرو الأزدى الفراهيدى؛ وهو 
فقيه مشهور عاش بالقرن الثانى الهعجرى؛ وصحب أبا 
عبيدة مسلم بن أبى كريمة» وزروى عنه المسند عن 
جابربن زيد. 

وقد سم هذا المسنئد مسند الربيع بن حبيب الذى 
يعتمد عليه الإياضية أساسًا فى الفقه والمقائد» ويتميز 
بأنه يقتصر على ما روى عن الصحابة قبل الفتنة» ولا 
يروى عمن تبرأ منه اللباضية مِمَّنْ ألمت به الفتنة من 
الصحابة ١‏ رضوان الله عليهم ». 

ومنهم الشيخ أبو يعقوب يوسف بن إبسراهيم 
السدرانى الورجلانى المتوفى سنة ٠/601ه.‏ 

وهو من وَنْجَلان ‏ واد بأرض المغرب ‏ وقد فسر 
القرآن الكريم تفسيرًا جامماء وله فى أصول الفقه 
(العدل والإنصاف فى معرفة أصول الفقه والاحتلاف » 
نشرته الثقافة العمانية . 

وقد رتب مسند الربيع ‏ الذى أومأنا إليه آنمًا-عن 
أبى عبيدة مسلم بن أبى كريمة ؛ عن جابر بن زيد. 

رتبه على الأبواب» وكان مشوشّاء وضم إليه روايات 
أخرى للربيع وغيره» وشرح أسماء رجال المسند. 

ويأنى بعد هؤلاه من أصحاب التراث البساقى حتى 
الآن الشيخ محمد بن عبد الله بن محمد بن بركة 
السليمى ‏ الشهير بابن بركة صاحب كتاب 3 المجامع: » 


والشيتخ أبو جابر محمد بن جعفر الأزكوى ‏ الشهير 
بابن جعفر ‏ صاحب كتاب ١‏ الجامع 2 والشيخ أبو 
الحسن على بن محمد بن على البسيوى ‏ الشهيمر 
بالبسيوى صاحب كتاب « الجامع » . 

وقد تعارف علماء الإياضية على أن كلمة ١‏ الجامع ؛ 
هنا تعنى أن الكتاب يجمع بين أبواب العقائد وأبواب 
الفقه» والزهد» والرقاق. 1 

ومنهم الشيخ محمد بن شامس البطاشى صاحب 
كتاب : « غاية المأمول فى علم الفروع والأصول 1 . 

ومنهم الشسيخ محمد بن إبراهيم صاحب كتاب 
بيان الشرع » والشيخ أحمد بن عبد الله بن موسى 
الكندى صاحب كتاب « المصنف » . 

ومنهم البدر الشماخى؛ صاحب كتاب ١‏ السير ا 
وكتاب « العدل والإنصاف » فى علم الأصول . 

وأمثال هؤلاء ممن أشروا الدراسات الإسلامية با 
صنفوه من كتب قيمة ذات قيمة كبيرة . 

وأن من أشهر علماء الإياضية المعاصرين الشيخ نور 
الدين أبو محمد بين حميد بن خميس السالمى 
1١1١77-72‏ ه » وقد عرف بالفقه العميق والعلم 
الواسع والتآليف الكثيرة القيمة؛ يأتى فى مقدمتها 
شبرح مسند الربيع بن حبيب» وكتاب « شرح طلعة 
الشمس » وهو من أعظم كتب الأصولء وأوفاها 
وكتاب « بهجة الأنوار » شرح متن « أنوار العقول » وقد 
شرح فيها عقائد مذهبه فى اعتدال يشكر عليه . 

وكان من سمت هذا الشيخ أنه يستند فى كتاباته 
الفقهية إلى آراء الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة 
دون تحامل» ويستشهد بروايات الشيخين وأصحاب 
السئن » والدارقطنى والطبرانى والبيهقى دون ما شعور 
بالحرج . 


الإباضية . 


وهذه ميزة واضحة لدى كثير من فقهاء هذا 
الملهب. 

وللشيخ السالمى موقف إسلامى مشهور» فالبرغم 
من أنه كان ضريرًا مكفوف البصي إلا إنه قاوم المحماية 
البريطانية» وتحمل فى سبيل ذلك السجن والنفى 
وانتهى أمر بريطانيا إلى الجلاء عن عمان . 

ومن هؤلاء الشيخ ضياء الديين عبد العزيز الثمينى 
المتوفى سئة "1771 ه صاحب كتاب ١‏ الثيل وشقاء 
العليل » وقد شرحه الشيخ محمد بن يوسف أطفيش 
المتوفى سنة ١111‏ هد عن عمر يناهز سما وتسعين 
غامًا » وهذا الكتاب يجمع فقه المذهب الإباضى» 
وعقائده فى اعتدال . 

١ (‏ نظرات فى الفقه الإباضى » الشيخ محمد حسام 
الدين . مجلة الأزهر الجزء الثامن» السنة الثالشة 
والستون؛ شعبان 41١‏ ١ه‏ فبراير مارس 1191م/ 
خكم لاق ). 

الانتشار ومواقع النفوذ: 

كانت لهم صولة وجولة فى جنوبى الجزيرة العربية 
حتى وصلوا إلى مكة المكرمة والمدينة المنورة» أمافى 

. الشمال الأفريقى فقد كانت لهم دولة عرفت باسم 

الدولة الرستمية وعاصمتها تاهرت . 

لقد حكموا الشمال الأفريقى حكمًا متصادٌ مستقلاٌ 
زهاء ماثة وثلاثين سنة حتى أزالهم الفاطميون . 

لقد قامت للإياضية دولة مستقلة فى عمان وتعاقب 
على اللحكم فيها إلى العصر الحديث أثمة إباضيون . 

من حواضصرهم التاريخية جبل نفوسة بليبيا إذ كان 
معقلا لهم ينشرون منه المذهب الإباضى ومنه يديرون 
شئون الفرقة الإباضية . 

ما يزال لهم وجود إلى وقتنا الحاضر فى كل من 


الإبالة فى شرح الرسالة 


عُمان وحضرموت واليمن وليبيا وتونس والجزائر وفى 
واحات الصحراء الغربية . 

( المسوسوعة الميسرة فى الأديان والمذاهب 
المعاصرة» الندوة العالمية للشباب الإسلامى» 
الرياض 1147ه-191/1ام/ .)١19-18‏ 

ومن أشهر كتبهم شرح النيل وشفاء العليل للشيخ 
محمد بن يوسف بن أَطَنّش ( 1707 ه ) فى عشرة 
مجلدات» مطبوع بالمطبعة السئية بمصر ( 51 "17١ه)‏ 
وكتاب التكميل؛ والورد البسام كلاهما للثمينى 
(1777ه ) ومطبوعان بتونس ( 1754 11740 ه) 
( تعريف عام بالعلوم الشرعية / -)١141١‏ 

(0 نظرات فى الفقه الإسلامى » فضيلة الشيخ 
محمد حسام الدين» مجلة الأزهر الجزء الثامن السنة 
الثالقة والستون؛ شعبان ١١51١ه‏ _فبراير / مارس 
1م/ 80 ١لا24‏ والجزء التاسع رمفسان 
١ه‏ مارس / أبريل 1991م/ 2491-9484 
والجزء العاشرء شوال ١411١ه-‏ أبريل / مايو 
١0م ١17119‏ » والجزء الثانى عشر» ذو 
الحجة ١41١ه_‏ يونيو 19491م/ الالال 
». وتعريفب بالعلوم الشرعية_د. محمد 
الزحيلى» دار طلاس» دمشق » الطبعة الأولى 
1544م .١11‏ 

انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 
8 والمسراجع التى جاءت فى الموسوعة الميسرة 
السابق ذكرها ) . 

قالت المؤلفة : فى الكثير من المواد التى نقلناها عن 
موسوعة -جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ترد آراء 
المذهب الإباضى فى الأحكام الواردة فى تلك المواد . 


الإبالة فى شرح الرسالة : 
الإبالة فى شرح الرسالة ‏ أى رسالة أبى زيد القيروانى 


أبسسام 


فى الفقه لموفق الدين عيسى بن عبد العزيز التميعى 
الإسكندرى المالكى المتوفى سئة 174 تسع وعشرين 


وستمائة . 
(إيضاح المكنون /١‏ /1). 
8 أيسسام : 


أبام: بغسم أوله وتخفيف ثانيه: أبام ويم هما 
شعبان بنشلة اليمائية لهذيل» بينهما جبل مسيرة ساعة 
من نهار» قال السعدى: 

إن ناك الجسنع بين كم 

وبين أبامء شعبةًٌ من فؤاديا 
(معجم البلدان /١‏ 35). 
ابن أبسان (- 81 ه 995/7 م ) : 

أحمد بن أبان بن شيّد؛ أبو القاسم: عالم أندلسى 
كبير» كان فى أيام الحكم ابن المستنصر» ذكره ياقوت 
فى معجم الأذباء وابن بشكوال فى الصلة؛ وقال ابن 
بشكوال إنه كان يُعرف بصاحب الشرطة؛ وكلاهما 
أوجز فى ترجمته »وقال الحميدى فى كلامه عليه: 
وهو مصنف كتاب 3 العالم » فى اللغة؛ نحو مائة 
مسجلد مرتب على الأجناس» بدأ يالفلك لكونه أعظم 
الأجسام وختم بالذرة» وأثسار إليه صاحب كشف 
الظنون بإيجاز أيضّاء وله عدة كتب غير كتاب العالم» 
مفقودة كلها. 

( الأعلام لخير الدين الزركلى /١‏ 244 وكشف 
الظتون لحاجى خليفة /١‏ 1171). 

وقال القفطى : أحمد بن أبان بن سيّد اللخوى» 
صاحب الشرطة بقرطبة؛ يكنى أبا القاسمء عالم 
فاضل لغوى؛ روى عن أبى على البغدادى وأخذ عنه 
أبو الاسم بن الإفليئيٌ» وأنمذ عن أبى على كناب 
النوادر وغير ذلك . 


أبان الأحمر .. 

وكان معتنياً بالآداب واللخات وروايتهما وتصنيفهماء 
مُقَدَّما فى معرفتهما وإتقائهماء وكان مطلق القلم 
بالتصئيف» فمن تصنيفه كتاب 3 العالم ؟ فى اللغة» 
ماثة مجلد على الأجناس ( فى معجم الأدباء: وفى 
ترجمته فى الكنى : « مرتب على الأجناس ؛ ) وكتاب 
«العالم والمتعلم » فى النحوء وكتاب « شرح كتاب 
الكسائى ؛ فى النحوء وتوفى سنة اثنتين وثمانين 
وثلاثمائة . 

له ترجمة فى : بغية الملتمس/ »١05‏ وبغية الوعاة 
/ 171ء وتلخيص ابن مكتسوم/ 28 وروضسسات 
الجتات/ 306 وسلم الوصول/ ؟57"»؛ والصلة لابن 
بشكوال/ /؛ 8 وطبقات أبن قاضى شهبة /١‏ "2187 
ومسجم الأذباء ؟/ “2107 والوافى بالوفيات ج ام 
6١ /١‏ وترجم له القفطى ترجمة أخرى فى الكنى . 

( إنباه الرواة على أنباه النحاة للوزير جمال الدين أبى 
الحسن على بن يوسف القفطى ‏ بتحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم 27١ /١‏ 7*1 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 


* أبان الأحمر ( نحو 1٠١‏ ه/ ١‏ نحو 116 م): 


أبان بن عثمان بن يحيى بن زكريا اللؤلؤى البجلى 
بالولاء» أبو عبد الله» المعروف بالأأحمر عالم بالأتخبار 
والأنساب» إمامى أصله من الكوفة» وكان يسكنها تارة 
ويسكن البصرة ثارة أخرى» وممن أخذ عنه أبو عبيدة 
معمر بن المثنى وأبو عبد الله محمد بن سلام» له كتب 
منها ‏ المغازى » فى أخبار:المبتدأ والمبعث وغزوات 
الرسول وَِةِ والسقيفة والردة . 

( الأعلام للزركلى /١‏ لال عن منهج المقال/ /11ا» 
وسفيتة البحار /١‏ 8 وبغية الوعاة/ ل/ا١‏ ). 


أبان بن سعيه بن العاص ... 


* أبان بن سعيد بن العاص ( لاش / .عدم ): 

أبان بن سعيد بن العاص الأموى » أبو الوليد: 
صحابى من ذوى الشرف» كان فى عصر النبوة شديد 
وبعثة رسول الله سنة 4 ه عاملا على البحرين فخرج 
بلواء معقود أبييضص وراية سوداء؛ وأقام فى البحرين إلى 
أن توفى رسول الله يدلو فسافر أبان إلى المديئة ولقيه 
أبو بكر فلامه على قدومه» فقال: آليت لا أكون عامل 
لأحد بعد رسول الله كو وأقام إلى أن كانت وقعة 
أجنادين فى خلافة أبى بكر؛ فحضرها أبان» فاستشهد 
بهاء على الأزجح» وقيل: مات فى نخلافة عثمان. 

(الأعلام للزركلى /١‏ 717 ), 

* أبان بن عثمان (. 6١٠ه‏ /.19لام ): 

أبان بن عثمان بن عفان الأموى القرشى: أول من 
كتب فى السيرة النبوية» وهو ابن الخليفة عثمان» 
مولده ووفاته فن المديئة» شارك فى وقعة الجمل مع 
عائشة وتقدم عند خخلفاء بنى أمية فولى إمارة المديئة 
سدة 76 إلى ”387» وكان من رواة الحديث الثقات» 
ومن فقهاء المديئة أهل الفتوى» ودرّن ما سمع من 
أمخبار السيرة النبوية والمغازى» وسلمها إلى سليمان 
أبن عبد الملك فى محجه سنة 87 فأتلفها سليمان. 

(الأعسلام تلزركلى /١‏ لاا ومابه من مصادر 
بهامش١).‏ 

وقال عنه الإمام النووى : 

أسان بن عثمان مذكور فى المختصر فى تكاح 
المحرم هو أبو سعيد أبان بن عثمان بن عفان بن أبى 
العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف القريشى 
الأموى المدنى التابعى الكبير» يلتقى مع رسول الله 
فى عبد مناف وأمه أم عمرو بنت جندب الدوسية » 


الإبانسسة 


سمع أباه وزيد بن ثابت» روى عنه الزهرى وعمر بن 
عبد العزيز وخلائق من التابعين وغيرهم» قال عمرو 
ابن شعيب ما رأيت أحدًا أعلم بحديث ولا فقه من 
أبان بن عثمان» وقال يحيى بن سعيد القطان: فقهاء 
المدينة عشرة : سعيد بن المسيب» وأبو سلمة بن عبد 
الرحمنء والقاسم»؛ وسالم؛ وعروة» وعبيد الله بن 
عتبة» وقبيصة بن ذؤيب» وأبان بن عثمان» وخمارجة 
ابن زيد» وسليمان بن يسار واتفق العلماء على أنه 
ثقة» توفى بالمديئة سنة خمس ومائة . 

واعلم أن فى صرف أبان خلاقًا مشهورا الصحيح 
الذى عليه الأكثرون والمحقتون صرفه » فمن صرفه قال 
الهمزة أصل والألف زائدة ووزنه فعال كغزال وعناق 
ونظائرهما » ومن منع صرفه عكس فتقال الهمزة زائدة , 
والألف بدل من ياء ووزنه أفعل فلا ينصرف لوزن 
الفعل» وقد بسعلت الكلام فنى تحقيقه فى أوائل شرح 
صحيح مسلم ررحمه الله . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النووى ال لاف 1 ). 

# الوبالسساة: 

الإبانة ‏ فى رد من شنع على أبى حنيفة: للقساضى 

الإمام أبى جعفر أحمد بن عبد الله السّرمارى ( سُرمار 


قرية ببخارى ) البلخى الحنفى» مختصر. 

أوله : الحمد لله الواحد الأحد ... إلخ» ذكر فيه أنه 
رتبه على ستة أبواب : 

)١(‏ فى أن مذهبه أصلح للولاة. 


. فى أنه تمسك بالآثار الصحيحة‎ )١( 
. (؟) فى سلوكه فى الفقه طريقة الالحتياط‎ 
. فى أن المخالف ترك الاحتياط‎ ):( 
. فى التى توجب شتاعتهم‎ )6( 


3 


الإبانة 


الإيانتة عن سجود التحرم... 


(5) فى الأجوبة عما ذكروا. 
( كشف الظئون لحاجى خعليفة ١/١‏ ). 
6 الإبانسس: 

فى فقه الشافعى للشييخ الإمام أبى القاسم عبد 
الرحمن بن محمد القورانى المروزى الشافعى المتوفى 
سنة إحدى وستين وأربعماثة » وهو كتاب مشهور بين 
الشافعية . 

ومن متعلقاته تتمة الإبانة لتلميذه أبى سعيد عبد 
الرحمن بن مأمون المعروف بالمتولى التيسابورى 
الشافعى المتوفى سلة ثمان وسبعين وأربعمائة» كتبها 
إلى الحدود وجمع فيها نوادر المسائل وغرائبها لا تكاد 
توجد فى غيرها . 

وتئمة التتمة للشيخ منتجب الدين أبى الغتوح أسعد 
ابن محمد العجلى ( منسوب إلى بنى ععجل - قبيلة ) 
الأصفهانى الشافعى المتوفى سنة ستمائة وعليها 
الاعتماد فى الفتوى بأصفهان قديماء ولتتمة المتولى 
تتمات أخخر لجماعة» لكنهم لم يأتوا فيها بالمقصود 
ولا سلكوا طريقه . 

شرح الإيانة المسمى بالعدة لأبْى عبد الله الطبرى 
الشافعى ( الحسين بن علىٌ بن الحسين المتوفى سنة 
ثمان وتسعين وأربعمائة بمكة ) . 

وجاء فى هامش (؟) ما يلى : 

الوبانة وقعت فى اليمن المنسوية إلى المسعودى 
المروزى على جهة الغلط لتباعد الديار قاله ابن 
الصلاح وذكر الطبرى صاحب العدة أن الإبانة تنسب 
فى بعض بلاد خراسان إلى الصفارى وفى بحضها إلى 
الشاشى » قال ابن السبكى إن الإبانة مضطربة النسخ 
لا تكاد تجد منها نسختين متفقتين بل لا بد أن يقع 
بيئهما اختلاف . انتهى . 

.)١ /١ (كشف الظنون‎ 


الإبانة عن أنشذ الأجرة على الحضانة : 
الإبانة عن أخذ الأنجرة على الحضانة : تأليف السيد 
محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز بن أحمسد بن عبد 
الرحيم الدمشقى المفتى الحنفى الشهير بابن عابدين 
المتوفى سنة 1101 » اثنتين وحمسين وماثتين وألف . 
(إيضاح المكنون /١‏ /10). 
د الإبانة عن أصول الديانة: 
الإبانة عن أصول الديانة : للإمام الشيخ أبى الحسن 
على بن إسساعيل الأشعرى المتوفى سنة بضع 
وعشرين وثلاثماثة هجرية» طبع فى مصر. 
( لمحات فى المكتبة والبحث والمصسادر 
د. محمد عجاج الخطيب / 170 ) انظر الضميمتين 
اللتين جاءتا بكتاب شرح الفقه الأكبر للسمرقندى 
وهما دفاع عن الأشعرى وكتابه هذاء ص 108 
200 
انظر: أبو الحسن الأشعرى . 
* الإبانة عن حقائق أصول الديانة : 
الإبانة عن حقائق أصول الديانة ‏ للقاضى منذر بن 
سعيد البلوطى القرطبى المالكى المتوفى سنة هل 
حمس وخمسين وثلاثماثة . 
(إيضاح المكنون /١‏ /1). 
* الإبانة عن سجود الحرم الأقصى وطاعته لله 


عز وجل: 
الإبانة عن سجود الحرم الأقصى وطاعته لله ع 
وجل : 


تأليف يعقوب بن إسحاق الكندى» كان حرا سئة 
41 1ه / 11م وهى ربسالة ألّمها لأحمددابن 
الخليفة المعتصم . 


الإبانة فى معانى القرآن : 


مخطوط» نسخة؛ ضمن مجموع» بمكتبة أياصوفيا 
فى استانبول» برقم 4477» الورقة 2184-1485 
كُتبت فى القرن الخاس للهجرة /ق ١١م‏ وعنها 
نسمخة مصورة فى معهد المخطوطات ( فهرس 
المخطوطات المصوّرة /١‏ 144» الرقم 4/ فلسفة 
ومنطق ) . 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد» الجمهورية العراقية؛ سلسلة المعاجم 
والفهارس (55) منشورات وزارة الثقافة والإعلام» دار 
الرشيد للنشر /١1987‏ /الا), 
* الإبانة فى معانى القرآن : 
الإبانة فى معانى القرآن - للشيخ أبى محمد مكى بن 
أبى طالب القيسى المقرى المتوفى سنة سبع وثلاثين 
وأربعماثة . 
(كشف١/ .)١‏ 
* الإبالة فى معرفة الأمانة : 
الإبانة فى معرفة الأمانة ‏ للشيخ محمد بن محمد 
الفارسكورى ( فارسكور بلد قرب دمياط ) الحنفى 
الإمام بالجامع الغورى من القاهرة» مختصر أوله: 
الحمد لله خالق الإنسان... إلى آخرهء ذكر فيه أنه لما 
ورد قسطنطينية سئة أربع وستين وتسعمائة وجد بها 
نظامًا وقانونًا على نمط الشرع الشريف يعول عليه 
سلطائها ووزراؤه لقوله تعالى : ا إن الله يأمركم أن تَودُوا 
الأمانات إلى أهلها 4 فكتب فى تعحقيق هذه الآية . 
(كشف١/ .)١‏ 
* إبانة النص فى مسألة القص : 
إيانة النص فى مسألة القص - أى قص اللحية ‏ أحد 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق» تأليف: 
عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى النابلسى 
المتوفى سنة "151 1١ه/‏ “10/11 م. 


الأباوردى 


رسالة فى بيان حكم قص اللحية ومقدار القطع 
منهاء وبيان حكمه» انتهى المؤلف من تأليفها فى يوم 
الثلاثاء عاشر صفر الخير سنة 7*5 1ه. 

أولها: الحمد لله على فضله العميم» وإتعامه 
التجسيي: 

آخرها: بل غاية مافى الباب إباحة ذلك 
واستحيابه» وهو الذى ينبغى أن يقال» والله العالم 
بحقائق الأأحوال. 

نسخة قيمة بخط المؤلف» الخط نسخ دقيق» الرقم 
٠‏ وتوجد بالدار ثلاث نسخ أخرى . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ» مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق» مطبعة الحجاز بدمشق 
1ه 1980م١١/‏ "7 وإيضاح المكنون 
للبغدادى /١‏ 48). 

* الأباوردى : 

قال السمعاتى: 

الأباوردى : بفتح الباء الموحدة بين الألفين بعدها 
الواو المفتوحة وسكون الراء وفى آخرها الدرال» هذه 
النسبة إلى بليدة بخراسان يقال لها باورد» ويلحق فى 
أولها الألف» ويقال لها: أبيورد أيضًا وهو الأشهر» 
وقد ذكر على الوجوه الثلاثة» واشتهر بهذه النسبة التى 
وضعنا الترجمة له وهو أبو طاهر محمد بن عبد الله 
ابن محمد بن العباس بن موسى بن إبراهيم الوراق 
الأباوردى المعروف بابن أبى القطرى وقيل : يكتى أبا 
بكر» قدم بغداد وحدّث بها عن عبد الله بن محمد بن 
لاد القطان البصرى» روئ عنه أبو الفتح عبد الواحد 
ابن محمد مسرور ف أكر أنه سمع مئه بقصر وضاح 
قريبًا من الشرقية» قال: وكان ثقة. 


الابتسداء 


الابتداء (فى التلاوة ) 


( الأنساب للسمعائى تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١//ا‏ واللب اب لابن الأثير - تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد /١‏ ١؟).‏ 

+ الابتسدام : 

قال ابن الحاجب فى الشافية : 

لا يُمَدَأ إلا بمتحرك كما لا يُوقف إلا على ساكن» 
فإن كان الأول ساكماء وذلك فى عشرة أسماء 
محفوظة» وهى : ابن » وابئة» واينم» وأسم » وامست» 
واثنان» واثنتان» وامرق»ء وامرأة» وايمن الله» وفى كل 
مصدر بعد ألف فعله الماضى أربعة فصاعد! 
كالاقتدار والاستخراج ؛ وفى أفعال تلك المصادر من 
مساض وأمر؛ وفى صيغة أمر الثسلاثى؛ وفى لام 
التعريف» وفى ميمه ألحق فى الابتداء خاصة همزة 
وصل مكسورة إلا فيما بعد ساكنه ضمة أصلية فإنها 
تُضسم» نحو: أقتل» وآغز وأغزى بخلاف أرمواء وإلا 
فى لام التعريف» وأبمن الله فإنها تُفتح وإثباتها وصلا 
لحن ؛ وشذ في الضرورة ؛ والتزموا جعلها ألما لا بين 
بين على الأفصح فى نحو: الحسن عندك» وآيمن الله 

وأماسكون هاء: ومن وَوَهْىَ » وهو وَقَمِيَ » 
ولهن ولَهَىء فعارضٌ فصيحء وكذلك لام الأسرء 
نحو: وليوفواء وشيّه به أَهْيٌ وَأَميَ » ونم ليقضواء 
ونحو أن يِل مُو قليل . 

( متن الشافية للإمام جصال الدين أبى عمرو عثمان 
ابن عمر بن أبى بكسر المعروف بسابن الحاجب 
المالكى» مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى 
الحلبى » الطبعة الرابعة 11""19ه1159م/ ,)05١‏ 

* الابتسسداء ( فى التلاوة ) : 
قال الإمام الصفاقيسى : 


اعلم أن الابتداء يُطلب فيه ما يطلب فى الوقف » فلا 
يكون إلا بمستقبل بالمعنى موف بالمقصود يستفاد منه 
معنى صححيح » بل هو أكد» إذ اعتبار حسن مطالع 
الكلام وأوائله أولى من منتهاه وآخخره ولأنسه لا يكون إلا 
اختياريًا بخلاف الوقف فربما تدعو إليه ضرورة» 
وتفاوت مراتبه كتفاوت مراتب الوقف من التام والأتم 
والكافي والأكنىء فكذلك يكون الابتداء قبيًا 
كالوقف» وتفاوت مرائيه كتفاوت مرائب الوقف» فلو 
وقف على مَرضن» أو على ماء أو وعدنا الله» ضرورة 
كان الابتداء بالجلالة قبيحا ويوعدنا أقبح منه ويما 
أقبح منهما وقد يكون الابتداء أشد قبحًا من الوقف» 
كما إذا وقف على ا قالوا » من قوله تعالى «لقد 
سمع الله قول الذين قالوا إن الله فقير ونحن أغنياء # 
«لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثة وما من إله إل 
إله واحد» و طإلقد كفر الذين قالوا إن الله هو المسببح 
أبن مريم 4 وابعدأ: إن الله ... إلخ» بل الوقف على 
أغنياء وواحد ومريم والابتداء بما بعدهن » وقيل يوقف 
فى الآية الثانية على ثلاثة وكتهن كافيات . 

ومثله الوقف على قالت اليهود أو قالت النصارى من 
قوله تعالى : لا وقالت اليهود يد الله مغلولة قلت 
أيديهم 4 وقوله تعالى : « وقالت اليهود ُزير ابن الله 
وقالت النصارى المسيح ابن الله # وابتدأ : يد الله عزير 
ابن : المسيح ابن بل الوقف على أيديهم وهو كاف أى 
على قالوا وهو كاف أيضًا أو على يشاء وهو أكفى وقيل 
تام ؛ وعلى الجلالة الثائية وجعلوه كافيا » ولم يذكره 
الذانى وجعل الوقف على مريم ولم يذكر بأفراههم » 
ولا قبل» ولا الجلالة» ولا يؤذكونء والصواب أنهن 
كافيات ويؤفكرن فاصلة , 

ومثله؛ الوقف على وما لى من قوله تعالى فآ وما لى 
لا أعبد الذى فطرنى وإليه تُرجعون © والابتداء بقوله 


- 


الابتداء ( فى التلاوة ) 


لا أعبد 6 الآية بل الوقف على لإبُرجمون» وهر 
ا . ومثله الوقف على فبعث من قوله 
تعالى: «[ فبعث الله غرابًا يبحث فى الأَرْض ليريد كيف 
يوارى سوءة أخيه » ويبتدى بالجلالة بل الوقف على 
أخيه وهو كاف ولا ريب فى قبح الابتداء بهذا وما 
شابهه لما يؤدى إليه من سورء الأذب وإحالة المعنى» 
وقد كان بعض السلف إذا قرأ ما أخبر الله به من 
مقالات الكفار يخفض صوته بذلك حياء من الل أن 
يتفوه بذلك بين يديه » وهو أدب حسن . 

ويقع هذا بين يدى ملوك الدنيا إذا ظفروا ببعيض 
كتب إعرابهم وفيه تنقيصهم فيأمررن أتباعهم بقراءته 
فإذا رأى ما فيه فيمتنع من قراءته ولا يستطيع أن يتفوه 
بما فيه تعظيمًا المملك وإجلالاء ولو توعده الملك 
على ترك القراءة وهم عباد ضعفاء عاجزون مفتقرون 
فالريّب القوى القادر العَنِنُ العْنى المطلق أولى بالتمظيم 
والإجلال منهم » وروى أن رجلا قال للنبى يب أوصنى 
يا رسول الله » قال: ١‏ استحى من الله كما تستحيى من 
رجل صالح من قومك ١‏ . 

ويجاب عَمِّن لم يعتن بهذا الأذب بأن السر والببهر 
بالنسبة إلى الله تعالى سواء» قال الله تعالى : «إوأسروا 
قولكم أو اجهسروا به إنه عليم بذات الصا دور وأيضا 
فالعبد محل تلتقائص والعيوب إلا من عصمه الله 
تعالى» فكل ما يذكر فيه من النقائص فهو وصفه 
فيستحيى منه إن تذكر نقايصه بين يديه والله تبارك 
وتعالى هو المنزه عن جميع النقايص وهذا الذى يذكر 
إنمسا هى مقالات أقوام خصهم الله بسخطه وجعلهم 
محادٌ لتقمقه ففيها تخويف عظيم لكل مؤمن إذ 
كلهم بئو آدم وهو فرد من جنسهم ولولا أن الله تفضل 
عليه بالمعرفة والهداية لكان مثلهم» والله يهدى من 
يشاء إلى صراط مستقيم . 


ابتداء المرض 


( تنبيه الخافلين وإرشاد الجاهلين عما يقع لهم من 
الخطأ حال تلاوتهم كتاب الله الميين لأببى الحسن 
على بن محهد النورى الصفاقيسى / 178 ,)١5١-‏ 
* الابتداء ( فى العروض ) : 
جاء فى اللسان: الاتتداء فى العروض: اسم لكل 
جزء يعتل فى أول البيت بعلّة لا يكون فى شىء من 
حشو البيت» كالخرم فى الطويل مالوافر والهزج 
والمتقارب» فإن هذه كلها يس يُسَمّى كل واحصد من 
أجرائهاء إذا اعت أبتداة» وذلك لأن كَعُوآُنْ تُحدّفُ 
منه الفاء فى الابتداء» ولا تُحذف الفاء من فعولن فى 
حشوائبيت البتةء وكذلك أول مَفَاعَلئٌنْ وأول ممَاعيلُنْ 
يحذفان فى أل البيت» ولا يسمى مستفعلن فى 
البسيط وما أشبهه مما علته كعلة أجزاء حشره؛ ابتداق» 
وزعم الأنتفش أن الخليل جعل فاعلائن فى أول 
المديد ابتداء» قال: ولم يدر الأخفش لم جعل 
فاعلاثن ابتدا» وهى تكون فعلاتّن وفاعلاتن كما 
تكون أجزاء الحشى» وذهب على الأحفش أن الخليل 
جعل فاعلائن هنا ليست كالحشو لأن ألفها تسقط أبدًا 
بلا معاقبة» وكل ما جاز فى جزئه الأول ما لا يجوز فى 
حشوه فاممه الابتداء» وإنما سُمَّىَ ما وقع فى الججزء 
ابتداء لابتدائك بالإعلال . 
(لسات العرب لابن منظور "9/ 17375) . 
الابتداء ( فى اللحو) : 
الظر: الميتدأ والخبر. 
الابتداء الكلى : 
الابتداء الكلى عند الأطباء هو الزمان الذى لا تظهر 
فيه دلائل النضج . 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى .)1١8 /١‏ 
ابتد ا 
ابتداء المرض هو عند الأطباء وقت ظهور ضرر 


الابتدائى 
الفعل قبل التزايد وهو أول زمان حدرث المرض وهو 
الوقت الذى لا جزء له؛ ويقال على الأيام الثلاثة 
الأولى» قال النفيس : وهو وقت ظهور ضصرر الفعل لا 
الوقت الذى يطرح العليل نفسه على الفراش» فإن من 
الناس من لا يطرح نفسه على الفراش فى المرض . 
(كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى .)1١8 /١‏ 
الابتدانى : 
الابتدائى عند أهل المعانى هو الكلام المُلقَى مع 
الخالى عن الحكم والتردد فيه سواء نزل منزلة المتكر 
أو المتردد أو لاء كقولك زيد قائم » لمن لا يعلم قيامه 
ولا يتردد فيهء وقوله تعالى : ط إنهم مُرّقون » من 
الابتدائى أيضًا » وإئما سمى به لأنه ابتداء كلام من غير 
سبق طلب أو إنكار » كذا في الأطول . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 2.)1١9 /١‏ 
> الابتدائية : 
الابتدائية : عند التحاة تطلق على جملة من الجمّل 
التى لا محل لها من الإعراب» وتسمى مستأنفة أيضًا 
وعلى الجملة المقدرة بالمبتدأ , 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى .)1١9 /١‏ 
انظر: الجملة. , 
* ابتممام الغور عما قيل فى نفع الزهور: 
من التراث الإسلامى فى علم النيات . 
المؤلف (ممجهول ) . 
مخطوط: مصر القاهرة؛ دار الكتب والوثائق 
القومية» المكتبة الركية ( لاه" ) , 
أوله : حمدًا يشد الظهر فى الساعة واليوم والشهر 
والسئة؛ والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله 
وصحبه ما جرى نهر وخرج ... فهذا تعليق سميتسه 


الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج 


ابتسام الثغور عما قيل فى نفع الزهور» وهو مرتب 
على حسروف المعجمء والله أسأل أن يفهمنى مسا 
استعجم ...1 . : 

أخره: «... وقال الشريف: إن أذ زهره وسحق 
وشرب من مائه نزف الأرحام مجرب» وإذا سحق يابسًا 
وذر على الشعر الأسود بيضهء وليس ينتفع بشىء من 
الياسمين تعبير زهره ؟. 

الخط: نس جيد. 

الآوراق : 8 ق. 

الأسطر: ١6‏ س. 

المقياس: ,211١‏ /!1 سم. 

مكتوب بالمداد الأسود والعناوين بالمداد الأحمر. 

( فهرس ممسخطوطات الفلاحة ‏ النبات ‏ المياه والرى 
. محمد عيسى صالحة وعبد الله فليح» الندوة 
العالمية الثالثة لتاريخ العلوم عند العرب» الكويت من 
١4-٠‏ ديسمبر "1941م» الكويت» الطبعة الأولى 
هضحالم .)19١‏ 


* الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج: 


الابتهاج بذكر الإسراء والمعراج لعبد الرحمن بن عبد 
السلام الصفورى الشافعى الذى كان حيّا سئة 4ه 
/ ام 

«خطوط رقم 117١‏ بمكتبة المتحف العراقى . 

الأول : « الحم الله الذى أنزل من المزن 
والمعصرات وهما السحاب ماء تُجّاجا... ؛ وهو 
كتاب فى قصة الإسراء والمعراج وما ذكر عنها فى 
المصادر المختلفة . 

نسخة جيدة كتبت بخط المؤلف سنة 458ه/ 
5٠م‏ تملكها محمد المرادى سئة 6م١٠‏ ه/ 


الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج 


4م وانتقلت إلى الحصنى سنة 41 ١ه‏ / 
7م فى أخرها فوائد وقراءات ووقفية لمدرسة ملذ 


نعمان السويدى سئة 1778 1ه / ؟كقام. (هدية 


( مخطوطات التاريخ والقراجم والسير فى مكتبة 

المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشيندى وظمياء 
الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج: 

الابتهاج بالكلام على الإسراء والمعراج لنجم الدين 
محمسك بن أحمسد بن على بن أبى بكر الفيطى 
السكندرى المتوفى سنة 484ه/ 1675م. يوجد 
المخطوط بمكتبة المتحف العراقى» رقم 118١١‏ . 

الأول : « الحمد لله رب العالمين وصلى الله على 
سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم ل 

نسخة جيدة كتبت سئة 4 137١1ه/‏ 1805م تملكها 
شريف بن طه التوتدجى وقوبلت على نسخة أخرى . 

القياس 4 ١‏ ص 

( مخطوطات الشاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس/ .)١١‏ 

* الابتهاج بمناسك الحاج : 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق» 
تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة "141 ١ه/‏ 11/11م. 

مختصر فى أعمال الحج وأدعيته وزيارة البى 84 

أوله ... الحمد لله ميسر الأمور وشارح الصدور... 
لما يسر الله تعالى لنا انتظار الحج الشريف فى مدينة 
النبى يَكدَفى شهر رمضان وشوال وذى القعدة عام 


5 سم الاس. 


ابتهاج الصدور فى بيان. . 


خمسة ومائة وألف من الهجرة النبوية أردت أن أجمع 
منسكًا مختصرًا أذكر ما لايد منه لقاصد الحج من 
العوام والخواص ... 

آخره ...ثم يقول: اللهم لا تجعل هذا أخخر العهد 
بنييك ومسجده وحرمه» ويسر لى العود إليه والعكوف 
لديه... قال مؤلفه غفر الله له وللمسلمين» كمل فى 
يوم الأربعاء العشرين من ذى القعدة الحرام سئة خمس 
وماثة وألف فى المدينة المنورة على ساكنها أفضل 
الصلاة وأتم السلام ... 

نسحخة جيدة كتبث فى حياة المؤلف سئة 1175 
عليها وقفية نقيب السادة الأشراف محمد سعيد أل 
حمزة على المكتبة الظاهرية» المخطوط رقم 818. ٠‏ 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع اللحافظ /١‏ 2 25 

الابتهاج بنور السراج : 

الابتهاج بنور السراج ‏ هو شرح سراج طلاب 
العلوى البلغيثى التجانى» فرغ منها سنة ١11‏ ثلاث 
عشرة وثلاثمائة وألفا. 

أوله «الإمراقة اذى مال اللاي لسر حلي 
وأكمل زينة ... إلخ» فى مجلد كبير مطبوع بمصر . 

.)9 /١ (إيضاح‎ 

*« ابتهاج الصدور فى بيان كيفية الإضافة والتثنية 

والجمع للمنقوص والمدود والمقصور: 

ابتهاج المسدور فى بيان كيفية الإضافة والتثية 
0 والمقصور ‏ للشبخ 
الدع احتف" المعروف بالغتيمى» المتوفى مدة 
4 أربْع وأربعين وألف . 

.)1/١ (إيضاح‎ 


ابتهاج العين ببحكم ... 


عِ 


أ ساك 


* ابتهاج العين بحكم الشروط هن العتبايعين: 
أبتهاج العين بحكم الشروط من المتبايعين ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن محمد المنوفى المعروف بابن عبد 
السلام المصرى الشافعى المتوثى 47١‏ إحدى 
وثلاثين وتسعمائة . 
أوله الحمد لله الذى شرع لعياده الأحكام ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 9). 
الابتهاج فى تحبير التحاوى والمنهاج: 
تأليف ابن صورة عمر بن ممجمد الأنصارى 
أول المخطوط : الحمد لله البر الرحيم اللجواد العالم 
الحكيم ... 
النسخ سنة لاه لاه 
ق-74؟١.‏ 
و-8لا١ا.‏ 
( فهسرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمدء الجمهورية 
العراقية» وزارة الأوقاف والشئون الدينية» 141ه- 
لامخل 1/ 141 ). 
* الابتهالات السامية والدعوات النامية ؛ 
الابتهالانت السامية والدعوات النامية ‏ لأبى المعارف 
قطب الدين مصطفى بن كال الدين بن على بن 
كمال الدين عبد القسادر البكرى الصديقى الدمشقى 
الحنفى المتوفى سنة ؟71١١‏ اثنتين وستين ومائة 
وألف. 
(إيضاح ,)٠١ /١‏ 
* أبجسك : 
أبجد: أولى الكلمات الست: ( أبيجد. مون 
خُطُى» كَلَمُنْ سَعَقَضء قََشَتْ ) التى جمعت فيها 
حروف الهجاء» بترتيبها عند الساميين» قبل أن يرتبها 


لانصر بن عماصم الليثى » الترتيب المعروف الآن» أما 
(تَخَدْ وذ كله ) فحروقها من أيجدية اللغة الحربية. 


وتسمى الروادف» وتستعمل الأبجديية فى حساب 


الجَدّل على الوضع التالى : 


ا 1 سس 4 
ب 51 6 07 
9 ب ف ل/ 
5 5 ص 4 
هه 0 قَ و٠1‏ 
و 5 ر دولا 
: 3 ونا 
اح 4م تِ لليف 
5 9 ث اميه 
ى 1١‏ 2 9" 
كُ 0( 0 0*0 
1 رع ض عم 
8 1 ظّ لمان 
نْ 00 2 ددو1] 


والمغاربة يخالفون فى ترتيب الكلمسات التى بعد: 
كلمنء فيجعلونها: صعفضص» قرست.» تخسذل» 


530 


0 
( المعجم الوسيط ‏ د. إبسراهيم أئيس وزمسلائه 
1/1). 


ويفسر الشيخ التهانوى معنى « أبجد » فبقول: ويل 
لعالم جهل من تفسير الأبجد» ومعنى أبجد أى وجد 
آدم فى المعصية؛ هوز أى اتبع هواه فزال عنه نعيم 
الجنة» حطى أى معط عذه ذثبه بالثوبة والاستغفان 
كلمن أى متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول 
والرحمةء سعفص أى ضاق عليه الدئيا ففوض عليه 
قرشث أى أقر بذلبه فبر عليه بالكرامة» تخذ أى أخيل 
من الله القسوة. خظغ أى شجع عن وسوامن الشيطان 
بعزيمة لا إله إلا الله محمد رسول الله . اه. 


3 


أب ا 


80-6 


( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى /١‏ /ا/31؟ ) . 

أما العلامة أبو الثناء الألوسى فقد ذكر حبسي قال إنه 
لايعول عليه» وهو أن أبعجد رهوز وحطى وكلمن 
وسحعفص وقرشت كانوا ملوكاء وذلك فى تفسيره لقوله 
تعالى عن قوم شعيب عليه السلام: لإفأخذتهم 
الرّجْقّة فأصبعحوا فى دارهم جائمين 4 [ الأعراف: ]41١‏ 
يقول الإمام الآلوسى : وجاء فى بعضس الآثار أن أهل 
مدين أهلكرا بالظْلّة والرجفة» فقد روى عن ابن عباس 
وغيسره فى هذه الآية أن الله تعالى فتعم عليهم بابّا من 
جهنم فأرسل عليهم حرا شديدًا فأخش بأنفاسهم ولم 
ينفعهم ظل ولا ماء » فكانوا يدخلون الأسراب 
فيجدونها أشد حرًا من الظاهر: فخرجوا إلى البرية 
فبعث الله تعالى سحابة فيها ريح طبية تأظلتهم 
فوجدوا لها بردًا فنادى بعضهم بعضًا حتى اجتمعرا 
تحتها: رجالهم ونساؤهم وصبياتهم فألهبها عليهم نارا 
ورجفت بهم الأرض فاحترقوا كما يحترق الجراد 
المقلى وصاروا رمادّاء ويشكل على هلاكهم جميمًا 
نساءً ورجالا ما تقل عن عبد الله البمجلى قال : كان أبو 
جاد؛ وهوزء وحطىء وكلمن» وسعقفص» وقرشت 
ملوك مدين » وكان ملكهم فى زمن شعيب عليه السلام 
« كلمن ؛» فلما هلك يوم الظلة رئته ابنته بقولها : 


كلمن قسده د ركنى 


2, 


ملكسه وسط المحلة 
سيفا القكم اتسنا البيحت 
م 0 ل 


جعلث قت منحتاز عليهم 
دايهم كبالمف سحل ة 
اللهم إلا أن يقال إنها كانت مؤمنة فنجت» وقد يقال 
إن هذا الخبر ليس له سند يعول عليه | ه. 


( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى لأبى الغناء شهاب الدين ميحمود الآلوسى / 
87 . انظر أيضًا كتاب أدب الدنيا والدين لأبى الحسن 
البصرى الماوردى / 1 طبعة وزارة المعارف 
41 1ه 1456مء وطبعة الدار المصرية اللبدائية 
الطبعة الثانية 411 1ه 1991م/ “47). 

قالت المؤلفة: جرت العادة بالنسية للمساجد 
الأثرية والأسبلة وغيرها أن يكتب بيت أو أبييات من 
الشعر تكون ألفاظ أو بعض ألفاظ الشطر الثاني من 
البيت الأخير ويسمونه ١‏ بيت التاريخ » بمثابة نص 
تأحسس كت تاريخ الإنشاء إذا حولت تلك الأتفاظ 
إلى أعداد وفنا لحساب ال ْمل » كما يتبع ذلك أيضًا 
فى تاريخ الميلاد والوفاة » وإليك هذه الأمثلة . 

١‏ النص الذى يعلو باب ضريح السيدة زينب 
رضى الله عنها المؤدى إلى مقصورة الجامع فقد ذكر 
على مبارك ( الخطط ه/ 76 5١‏ ) أن عليه دوائر 
فيها اسم السلطان سليم بالليقة الذهبية وبأعلى ذلك 
لوح رخمام أزرق فيه هذه الأبيات: 

ثم ذكر سئة أبيات ذكر فيها اسم الوزير يوسف باشا 
الذى أتم بناء مسيجد السيدة والسلطان سليم الذى 
أمره بالبتاى» والبيت السادس يقول: 
دام إاجلاالاً كلما قلت أرخ 

سكي 7 4552 

وتفسير ذلك بحساب الجمّل يكون كالآتى: 

مسجد! م :1 


35١ س‎ 


مشرق: م لف شريف: ش فسن 
شن 5 ومع 
؟! 
3 ى ٠١‏ 
ق ١١‏ 
.غ4" ف ٠١م‏ 
5207 5 ع ووه 
هاه سعيد: 5 
؟” 5 
أسرار: 1 ١‏ 1 
س 50 د 4 
دا د1١‏ 
١ ١ |‏ 


فيكون تاريخ ميلاده هو 05١+ 5١١‏ +144 - 
سنةه"11ااه. 

٠١‏ النص التأسيسى لجامع الإمام الشافعى رضى الله 
عته الذى أنشأه الأمير عبد الرحمن كتتخداء يعلو باب 
: المشهد الشريف وهو هذا البيت ( الخطط التوفيقية 

؟ ‏ تأريخ مولد العيدروس ( وقبره أمام مزار السيدة 0/ 0 
زينب ) بهذا البيت كما يتضح من الشطر الثانى منه 
(الخطط التوفيقية 0/ :)7١‏ 

إن الصفى المصطفى اللوزعئ الرشيد 

تاريخ ميلاده آت تحتبونفه سعيد 

١0م‏ كه 1.5 


- 451 
فيكون تاريخ الإنشاء هو ١١1‏ +.54 +لا+ا5ة 


> سنة 715اه. 


ا كمه 7غ 4595 


أى سنة 1176 ه. أى سئة 1117/5هء وتفسير ذلك كما يلى: 


5 يزهو: 1 
وتفسيره بحساب الْجمّل كما يلى : 0 0 7 
0-3 2 
أك: 1 ١ ١١‏ 0ق 
تت ٠و‏ و 5 


عِ 


اليك 


2. 


بداب 15 
ه م6 
00 
إشراق: 1 ١‏ 
لك بين 
وت عط 
١ 1‏ 
ق ٠١‏ 
5 دل 
مجد: م 4 
ا 
د 4 
3 302 
الشافعى: أ ١‏ 
3 كل 
ش 5٠١‏ 
أ ١‏ 
فا ١٠م‏ 
56 
ى ٠١‏ 
ع 7و 


فيكون تاريخ الإنشاء ا بلا 5 بوب 
37 - سنة 11/1اه. 

4 -تأريخ ميلاد العلامة نعمان خير الدين الالوسى 
فى البيت الأخير من ثلاثة أبييات» وهو كما ورد فى 


-جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى ؟/ 
“191 وروح المعانى /١‏ 9 : 
له ثبت الحق الصريح من العلا 
وتاريخه(صىق لنعمان ثابت) 
وتفسير ذلك يحساب الجمل : 


حق دح 4 


فيكون تاريخ ميلاده هو -107+1741+1١8‏ 
سنة 1017اه. 1 

وقد ذكر صاحب الضوء اللامع فى ترجمته لإبراهيم 

" ابن سليمان أبى سعيد السرائى إن من لطائفه قوله: 

كان أول خروج تمرلنك فى سنة 9 عذاب ؛ يشير إلى أن 

أول ظهوره سنة ثلاث وسبعين وسبعمائة لأن العين 

بسبعين » والذال المعجمة بسبعمائة» والألف والباء 


أبجد العلوم الأبتحاث الجلية فى مسئلة ابن تيمية 
بثلاثة : # الأبسيم : 


اع د الاج ذه :الجأ دل ديه 1د 
#الالالهاء 
ونختنم هذه السادة بإحدى الطراتف الخطية 
المتصلة بأبجد» والتى ساقها الأستاذ يحيى سلوم 
العباسى الخطاط فى كتابه القيم حيث يقول تحت 
عنوان ممحو الأمية : يروى أن الخليقة عمر بن الاخطاب 
رضى الله عنه أنه لقى أعرايتًا فسأله : هل تحسن 
القسراءة؟ فقسال نعمء فقال: اقرأ أم القرآن» فقال 
الأعرابى : والله ما أُحسنْ البنات فكيف الأم: فضربه 
عمر بالدرة وأسلمه إلى الكتّاب ليتعلم» فمكث فيه 
حيئا ثم هرب» فلما رجع إلى أهاه أنشدهم: 


أتيت" مهاجسرين فعلّمسونى 

ثلاثة أسطر متتابعات 
كعاب الله فى رق صحيح 

وآيات القسرآن مُتَمَسسلات 
وي لى أبا جاد وقالوا 

تعلم سعفصسا وقسريشيات 
وا أنا والكتابة والتهيجى 


ومسا خط البنين من البنات 
( الخط العربى» تاريخه وأنواعه؛ يحيى سلوم 
العباسى الخطاط» مكتبة النهضة» بنداد» الطبعة 
الأولى /1١986‏ 31717 119 ). 
# أبتحك العسلوم ؛ 
أبجد العلوم» فى التاريخ والتراجم؛ لابى الطيب 
محمد صذيق ان بن السيد حسن بن على بن لطف 
الله الحسينى القنوجى البخارى الهندى المشوفى سنة 
١17‏ سبع وثلاثماثة وألف . 
(إيضاح ,)٠١ /١‏ 


الأبْح : بفتعم الألف والباء المنقوطة بواحدة وفى 
آخمرها الحاء المشددة المهملة» والبحح تغير فى 
الصوت» وعرف بهذه الصفة عمسر -حماد بن سعيد 
الأبعم عداده فى أعل البصرة» يروى عن سعيد بن أبى 
عروبة؛ روى عنه أهل البصرة» كان ممن ييخطئ ولم 
يكثر نحطأه حتى استحق الترك » ولا اقتصر منه على ما 
لم ينج منه البشر حتى لا يعد به عن العدالة » قاله أبو 
حاتم بن سحبسان ثم قال : فهو عندى ساقط الاحتجاج 
فيما انفرد به وقد روى عن سعيد عن قتادة عن أنس 
ابن مالك رضى الله عنه نسخة لم يتابع عليها . 
وحماد بن يحيى الأبم من رجال التهذيب» والحسن 
ابن على الخزاز البح قارئ روى القراءة عن إسحاق 
ابن يوسف الأزرق كما فى غماية النهاية رقم »٠١75‏ 
والحسن بن إبراهيم البغدادى الأبح رياضى فى عهد 
المأمسون كمسا فى فهسرس ابن النسديم/ 84" وفى 
اللباب: «قلت فاته (8/_الأبدى ) بضم الهمزة 
وتشديد إلباء الموحدة وبعدها دال مهملة» نسبة إلى 
أبدة مديئة بالأندلس من كورة جيان بئاها عبد البحمن 
ابن الحكم وجددها ابنه محمد ينسب إليها أبو العباس 
أحمد بن البنى الأبدى روى عنه أبو متحمد عبد الحميد 
ابن محمد بن عبد الحميد الأموى شيخ الحافظ أبى 
طاهر السلفى 4. , 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارؤدى /١‏ ٠لا‏ وهامش ؟» وغاية النهاية فى طبقات 
القراء لابن الجزرى /١‏ 0», وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 171, والأعسلام للزركلى ؟/ 11/8؛ 
والفهرست لابن النديم / 184 ). 


* الأبعتاث الجلية فى مسألة ابن نيمية: 


الأبحاث الجلية فى مسألة أبن تيمية للشيخ تاج 


الأبحاث فى المسائل الثلاث 
الدين أحمد بن عثمان بن الشركمائى الحنفى المتوفى 
بمصر سئة أربع وأربعين وسبعماثة ؛ 5 
(كشف(/ .)١‏ 
الأبحاث فى المسائل الثلاث: 
الأبحاث فى المسائل الثلاث ب للشيخ محمد عائد 
ابن أحمد بن على بن يعقوب الأنصارى الحنفى 
المتوفى سنة 21 ١1‏ سبع وحمسين ومائتين وألف . 
(إيضاح /١‏ 6 
« الأبحاث الممخلصبة فى حكم كن الحممة : 
لعبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل 
ابن أحمد النابلسى المحنفى المتوفى سنة 141 ١ه‏ / 


االاام, 
أحد مخطوطات الطب فى مكتبة المتحف الحراقى 
وبيانه كالتالى : 


الأول: ( الحمد لله الميسر للأمور والصلاة والسلام 
على سيدنا... أما بعد... هذه رسالة عملتها ... لبيان 
حكم كي الحمصة الذى اشتهر 
فرغ مئها المؤلف سنة /9١١ه/‏ 45م كتبها السيد 
أحمد بن السيد مصطفى سئة 1105ه/ 11941م. 

الرقم : لل كن 

القياس "5ص 1١*١9‏ سم "#اس. 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصسر النقشيندى» 
الجمهورية العراقية » وزارة الثقافة والإعلام » سلسلة 
المعاجم والفهارس ( 1١0‏ ) دار الرشيد للنشر /١1981‏ 
0). 

الأبحاث المغيدة فى تحصيل العقيدة : 
الأبحاث المفيدة فى تحصيل العقيْدة ‏ لجمال 


فى هذه الأزمان...) 


الأبسد 

ألدين الحسن بن يوسف ين مطهر الحلى الشيعى 
المت لحر كو سج رن ين وسبعمائة ( من 
الريتونة ). 

.)6١ / (إيضاح‎ 

37 الأننسك 8 

قال صاحب اللسان: الأبد: الدهر» والجمع أبادٌ 
وأبود» وفى -حديث الحيج قال سراقة بن مالك : أَرأَيْتَ 
مُتُعتنا هذه أَلِعَامِنا أم للأبد ؟ فقال: بل هى للأبد» وفى 
رواية : ألعامنا هذا أم لأبد؟ فقال: بل لأبد أَبدِء وفى 
أخرى : بل لبد الأْدء أى هى لآتعر الدهره وأَبدٌ أبيدٌ: 
كقولهم دهرٌ دَهينٌ ولا أفعل ذلك أبد الأبيد وأبد الأباد 
وأبد الدهر وأبيد الأبيد وأبَد الأبديّة ... وقالوا فى المثل : 
طال الأأبد على لبد يُمسرب ذلك لكل ما قَدُمَ 
والأبد: الدائم والتأبيد التخليد. 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ 5 2. 

وقال الراغب الأصفهانى : 

أبد: قال تعالى: ‏ خالدين فيهًا أبدّا © الأبد عبارة 
عن مدة الزمان الممتد الدى لا يتجزأ كما يتجرأ 
الزمان» وذلك أنه يقال: زمان كذاء ولا يقال أبد كذاء 
وكان حقه أن لا يكن ولا بيج 
ا لكن قيل آباد» وذلك على 
حسب تخصيصه فى بعض ما يتناوله كتخصيص اسم 
الججنس فى بعضه ثم يثنى ويجمع ؛ على أنه ذكر 
بعض الناس أن ]. بادا مُوَلدٌ د وليس من كلام العرب 
الصرباء وقيل : أَبَدٌ بد د وأبيد أى دائم وذلك على 
التأكيد» وتأبّد الشىء بقى أبدّاء يعبر به عما يبقى 
مدة طويلةء والآبدة البقرة الوحشيّة؛ والأوابد 
الوخشيات » وتأيّد البعير توحش افصار كالأوابد» وتأبّد 
وجه فلان توحش : » وأبَدَ كذلك» وقد فُسرٌَ بخضب . 


ييجمع ء إذ لا يتصور حصول 


ظ 
1 


الإبسداع 


( المقردات فى غريب القرآن للراغب الأصغهانى / 


8 وبصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 


للفيروزابادى ؟/ ١7/5‏ ). 

وقال الشيخ التهانوى : 

الأبد بفتح الأول والموحدة دوام الوجود فى المستقبل 
كم أن الأزل دوام الويجود فى الماضى على ما فى شرح 
المطالع فى بيان القضايا الموجية» وهكذا فى بعض 
كتب اللغة» وفى الإنسان الكامل اعلم أن: أبده تعالى 
عين أزله » وأزله عين أبده ؛ لأنه عبارة عن انقطاع 
الطرفين الإضافبين عنه ليتفرد بالبقاء لذاته؛ فسمى 
تعقل الإضافة الأولية عنه وويجوده قبل تعقل الأولية 
أزلأء وسمى القطاع الإضافة الآخرية عدده وبقائه يعد 
تعقل الآعرية أبدء والأزل والأنٍد لله تعالى صفتان 
أظهرتهما الإضافة الزمانية لتعقل وجوب وجوده » و إلا 
فلا أزل ولا أبدء كان الله ولم يكن معه شىء؛ وفى 
تعريفات السيد الجرجانى : الأبْد مدة لايتوهم انتهاؤها 
بالفكر والتأمل ألبتة» والأبد هر الشىء الذى لا نهاية 
له. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ التهانوى /١‏ 
0١‏ 57» والتعريفات للسيد الشريف على بن محمد 
أبن على السيد الزين أبى الحسن الحسينى الجرجانى 
الحنفى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عميرة» عالم 
الكتب بيروت » الطبعة الأولى 07 له لاقام / 
١ .)7/‏ 

#* الإبسسداع : 

يعرف الشريف الجرجانى الإبداع فيقول: 

الإبداع : إيجاذ الشىء من لا شىء» وقيل : الإبداع 
تأسيس الشىء عن الشىء» والخلق إيجاد شىء من 
شىء» قال الله تعالى: «إ بديعٌ السَّمُواتِ والأرض » 


[البقرة: ]١ ١17‏ وقال: #إخلق الإنسان4[الرحمن: “] 
ولم يقل بديع الإنسان ١‏ ه» وهكذا يبين الجرحانى 
الفرق بين الإبداع والخلق . 

ثم يعرف السجرجانى الإبداع والابتداع فيقول : إيجاد 
شىء غير مسبوق بمادة ولا زمان كالعقول» وهو يقابل 
التكوين لكونه مسبوقًا بالمادة» والإحداث لكونه 
مسبوقًا بالزمان» والتقابل بينهما تقابل التضاد إن كان 
وجوديين بأن يكون الإبداع عبارة عن الخلو عن عدم 
المسبوقية بمادة» والتكوين عبارة عن المسبوقية 
بمادة» ويكون بينهما تقابل الإيجاب والسلب إن كان 
أحدهما وجوديًا والآتحر عدميّاء ويعرف هذا من 
تعريف المتقابلين. ا١ه.‏ 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / 78 ). 

والإبداع : من مصطلحات علم البديع» فما اسمترع 
من المعانى ولم يُسبق إليه فإنه يسمى بالإبداع» وهو 
بباء موحدة» سماه بذلك الطيبى وغيره» وسماه أهل 
البديعيات سلامة الاختراع» ومنه قول ابن الرومى فى 


تشبيه الرقاقة : 


لم أنس لا أنس خبازًا مررت به 


يدحو الرقاقة وشسك اللمح بالبصرٍ 
مابين رؤيتها فى كفه كرة 
وبين رؤيتها قوراء كالقمرر 
إلا بعقدار ما تنلا دائرة 
فى صفحة الماء يلقى فيه بالحجرٍ 
فهو من مخترعاته التى لم يسبقى إليها . 


وجعلوا الإبداع اسمًا لما اجتمع فيه عدة من أنواع 
البديع كقوله تعالى # وقيل يا أرض ابلعى ماءك ويا 


الوبسداع 


سماء أقلعى » الآية, فإن فيه المئاسبة التامة بين 
أقلعى وابلعى » والمطابقة بين الأرض والسماءء 
والمجاز فى أ ويا سماء » والمراد مطر السماء» 
والاستعارة فى ظ أقلعى © والإشارة فى ا وفيض 
الماء» فإنه عبر به عن معان كثيرة لأن الماء لا يغيض 
حتى يقلع مطر السماء ويبلع ما يخرج منها من عيون 
الماء فيتقص الحاصل على وجه الأرض من الماء؛ 
والتمثيل فى ا وقضِى الأمر » فإنه عبّر عن هلاك 
الهالكين ونجاة الناجين بلفظ بعيد عن المعنى » 
الموضوع له والإرداف فى قوله : ا( واستسوث على 
الجودىٌ © والتعليل لأن 8 غيض المساء © علة 
الاستواءء وصحة التقسيم إذ استوعب سبعحانه أقسام 
أحوال الماء حال نقصه؛ والاحتراس فى قوله تعالى : 
ا وقيل بُعدًا للقوم الظالمين » للا ين أن الهلاك عم 
الظالم وغيره» فإن عدله تعالى يمنع أن يدعو على غير 
مستتحق » والمساواة لأن لفظ الآية لا يزيد على 
معناهاء ورحسن النسق لأنه تعالى قصّ القصة وعططف 
المعنى» لأن كل لفظة لا يصلح معها غيرهاء وإيجاز 
الحصر لأنه تعالى قصّ القصة مستوفية بأقصر عبارة» 
والتسهيم لأن أوْلِ الآية يدل على آأخرهاء والانسجام 
وحسن البيان والتمكين » لأ الفاصلة مستقرة فى 
محلهاء والتهذيب لأن مفرداتها موصوفة بصفات 
الحسن وكل لفظة سهلة المخارج عليها روئق 
الفصاحة مع الخلو من البشاعة وتعقيد التركيب» 
وحسن البيان من جهة أن السامع لا يتوقف فى فهم 
المعنى ولا يشكل عليه شىء منه . 

وزاد صاحب الإتقان أن فيها الاعتراض أيضًا وفى 
جامع الصنائع ومجمع الصنائع ما هو قريب منه حيث 
وم فيهما إبداع ومجموع ذلك هو الإبداع . 


( شرح عقود الجمان فى عم المعسانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى» شركة 
مكتبة ومطبعة مصطقى البابى الحلبى وأولاده بمصر» 
4 ه-114ام/ 77الء وكشاف اصطلاحات 
الفنون للشيخ التهانوى /١‏ 6 .؛ وشرح الكافية 
البديعية / 95ل2ك "791 ). 

كما يضيف صفى الدين الحلى قوله: 9 وتحتمل 
هذه الآية الكريمة ( يعنى قوله تعالى : « وقيل يا أرْش 
ابْلَعَى ماك ويا سماءٌ أَفْلِعَى وَغيضٌ الماء ونْضى الأمْد 
واسْمَوث عَلَى الجْودِيٌ وقيل بُْدَا للقوم الظّالمين 4) 
تفريعات أتر مثل أذ الاستعنازة ابها فى موضعيروة 
و" المجاز » فى موضعين» وأمثال ذلك يُستنبط بقوة 
النظر والاستقراء» يعرفه الناقد البصير . 

( فى تحرير التحبير/ 2517 8١‏ تتمة الشرح 
وفيه قول ابن أبى الإصبع أخيرا: فهذه آية عدة ألفاظها 
سبع عشرة لفظة؛ تتضمن أحدًا وعشرين ضربًا من 
البديع غير ما يتعسدد من خروجها فإن الاستعارة وقعت 
منها فى موضعين وهما: استعارة الابتلاع للأرض» 
والإقلاع للسماء 0 


ثم يقول صفى الدين الحلى : ومن الشعر قول ابن 


ف الإصيع : 


قَضَِحْتَ الحيًا والبحرٌ جودًا فقد يكى ال 
حيا مِنْ حياءٍ منلكٌ والتطم البَحْرٌ 
فإن فى هذا البيت بدائع إذا استوفيت أقسام شرحها 
استوعبت بياض الورقة) وقد شرحها فى كتابه (تحزير 
التحبير / 25715 5١6‏ ) وفيها المقبول والمردود. 
( البيبت من قصيدة أشرفية فى مدح الملك الأشرف 
موسى الأيويى» وهو فى تحرير التتحبير / ضرت دا 
وقد مصرجه المحقق اللكتور حفنى محمد شرف فى 


الإبداع 


معاهد التنصيص 4/ 18» والمنهل الصافى ورقة 
8" وهو أيضًا فى نفحات الأزهار / ؟١؟‏ وظاهر ما 
فى البيت من مبالغة فى المدح ) . 
ثم يعود صفى الدين الحلى إلى بيت القصيدة وهو 
َل انسار كما عر النظيدٌ له 
بِالتَذُلٍ والقَضْلٍ فى علمٍ وفى كَرَمٍ 

فيقول : وأما بيت القصيدة ففيه من البديع : 

.» المطابقة » فى قوله : ذَلّ ؛ و «عَرٌ‎ 0-١ 

. التجنيس »؛ فى قوله : « النضار » و 2 النظيرا‎ 0-١ 
. العمثيل ء لمحال ذُلَةَ ذا بحال عرَّة ذا‎ 3 -٠ 

« التسجيع » فى قوله « البذل » و « الفضل ». 


١ 6‏ اللف والنشر » فى قوله « فى علم وفى كرم > 
ينشر بهاما لف فى الأول وهو ذل النضار» و «عَرٌ 


النظير». 0 
2 المبالغة ؛ فى ١‏ ِل النضار » بجودهم و عر 
النظير » لعلمهم . 


2-1 الاستعارة 4 فسى قرله « ذل النضار » . 

١4‏ الاحتراس » فى جعله : ذل النضار بالبذل ؛ لا 
بعدم المئعة والكفاية وسوء السياسة والتدبير. 

9 الاستتباع 6 لأنه استتبع مدحتهم بالكرم بقوله 

#ذل النضار كما عز النظير ؛ فى العلم . 

٠س«‏ التسهيم ؛ فى دلالة ١‏ ذل النضار » و«عز 
النظير » فى صدر البيت على العلم والكرم فى عسجزه . 

١١س«‏ التمكين ؟ لكون القافية غير متقلقلة ولا 
صسرثلعاأة , 

3 الكناية » بذكره 7 ذل النضار ؛ ومرادٌه العجود 
وهو لازمة . 

7-؛ اثتلاف اللفظ مع المعنى 4 


الإبسدال 


4 انتلاف اللفظ مع الوزن 6. 

فهذه أربعة عشر نوعًا من البديع زائدة على عدد 
لفظيات البيت» وربما استّيط منه أنواع أُترْ بعيدةٌ 
التأويل» أهملتها لبعدها ك ١‏ التعليل »و «التوشيح » 
و التفسير ١‏ و3 التهذيب 4 و3 الانسجام ؛ وا حسن 
النسق » وغير ذلك . اه. 

( شرح الكافية البديغية فى علوم البلاغة وممحاسن 
البديمع لصفى الدين الحلى - تحقيق د. نسيب 
تشاوى» مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق؛ 
دمشق 14017اه 9481ام/ 190-3741 ). 


الإبدال: 


الإبدال ( بكسر الهمزة ) فى اللغة: هو جعل حرف 
مكان آخسر والحروف التى تندل من غيرها مطردًا 
تسعة : أحرف العلة الثلاثة؛ والهمزة والئاء والدال 
والطاء والميم والهاء؛ ويجمعها قبولك 8 هدأت موطيا 
؛ أو ! أنصت يوم جد طاو رَلّ ؛ كما جاء فى الشافية» 
وإليك بيائها فى هذه القواعد: 

( و )إذا وقعت الألف بعد ضمة تقلب واوا نحو 

«ضورب وقوتل 4 مجهول ضارب وقاتل . 

وإذا وقعت الياء ساكئة بعد ضمة تقلب واوًا نحو 
لاموقن ؛ وموسر ١‏ من أيقن وأيسر. 

100 إذا تحركت الواو أو الياء وانفتح ما قبلها قلبت 
ألًا نحو ١‏ قال وغرا وباع ورمى » فإن الأولين كنصر 
والأخير كضرب . 

(ى ) إذا اجتمعت الوار واليساء فى كلمة وسبقت 
إحداهما بالسكون قلبت الواو ياء ؛ نحو « طىئ وميّت 
ومرمييٌّ ؛ الأصل طؤْى وميُوت ومرموى . 

وإذا وقعت الواو ساكنةٍ بعد كسرة قلبت ياء نحو 
لاميزان وميقات 4 من الوزن والوقت.. 


الإبدال 


حرف العلة الساكن بعد كسرة يتلب ياء » كعصفور 
ومصباح إذا صَشّْر أو كر نحو عُصَيْفير ومصابيح . 

(ع ) إذا تطرفت الواو أو الياء بعد أنف زائدة تلبت 
همزة نحو 8 كساء وسماء ويئاء وظباء ». 

حرف المد الزائد فى المغرد» إذا وقع بعد ألف فعالل 
ونحوها يقلب همزة نحو 2 عجائز وقلائد وصحائف ») 
جمع عجوز وقلادة وصحيقة , 

(ت ) إذا وقعت الواو أو الياء فاء لافتعل تقلب تاء 
نحو اتُصل وانّسر ؛ من الوصل واليسر. 

( د ) إذا وقعت تاء افتعل بعد دال أو ذال أو زاى 
تقلب دالاً نحو : اذَّان واذدكر وازدان؛» من الدين 
والذكر والزيئة » ويجوز فى نحو اذدكر قلب الذال دالا 
أو الدال ذالاً فتقول ادكر واذّكز. 

( ط ) إذا وقعت تاء افتعل بعد صاد أو ضاد أو طاء 
أو ظاء تقلب طاء نحو 3 اصطبر واضطرب واطّرد 
وأظطلم » من الصبر والغسرب والطرد والظلم؛ ويتجوز 
فى نحو اظطلم قلب الظاء طاء والطاء ظاء فتقول اطَّلمٍ 
واظّلم . 

(م) إذا وقعت النون الساكنة قبل باء قلبت ميمًا نحو 

مَن بَمَثَنَا # والتنوين فى الحقيقة نون ساكئة فيقلب 
قبل الباء أيضًا نحو « شالدٌ باع 1. 

(ه ) تاء التأنيث فى الوقف تقلب هاء نحو ١‏ فاطمة 
وقائمة ) . 

( قواعد اللغة العربية ‏ لحفنى ناصف وزملاثه 
المطبعة الأميرية بالشاهرة» الطبعة الثالثة عشرة» 
3*٠‏ 488 95 ومتن الشافية لابن الحاجب» 
مجموع مهمات المتون» ط مصطفى البابى الحلبى / 
01 ). 


وفيما يلى ما جاء فى ألفية ابن مالك عن الإبدال: 


خف الابدال هدأثٌ مرطيًا 

فأبدل الهمسزة من واو ويا 
آعرا أثر أل يد وفى 

فاعل ماأْعِلٌ عينا ذا فى ' 
والمَّدٌ زد نالا فى الواحد 

همزا يرَى فى مثل كالقلائد 
كذاك ثانى لين أكتتا 
شخ ود الْهَمْرٌ يافيماأيِل 
َاَا يقرا أل الرَوَيِنٍ فآ 

فى بذ غَيْرٍ شِبِه يُوفى الأشذ 
تدا نيل تسن الهَمْرَيْن ين 

كَلمَة أن يَدَكُنْ كسآإسز وأنشن 
إن كح سر ضم أو فتح ِب 


وَانا وياءإثر كسرينقلبٌ 
ذو الكسر مطلقًا كذاومايفم 


وانًا أَصِرْ مالم يكن لففًا أنمّ 

فذاكياه مَطلقَاجاوقُم 
ونحسرْهٌ وجهين فى اليه آم 

ويءٌ أقلب ألفاكسراتلا 
أوياء تصغير بوإو دا أفصلا 

فى أعسر أو قبل تا التأنيث أ 
زيادتئ فعملان كا نا 

فى مصدر المُعتل عينّا والفْعل 
متسه صحيحٌ غالبا نحرٌ الحِوَل 

وجمع ذى عييق عسل أو سَكَنْ 
قآحكم بذا الإعلال فيه حيث عن 


الإبسدال 


وصكّح را فعلسسةً وفى فِعَلُ 

وجهان والإملال أوئى كالجيّل 
والواو لاما بعد فتح ياأنقلت 

كالمُعطيانٍ يرضيان ووجبث 
إيدال واو بعد صم من أل 

ويا كمُسوقنٍ بذا لهااعترفٌ 


ويُكسرٌ العضمومٌ فى جمع كما 

يقال هيو عند جمع أهِيّمَا 
ووانًا ف رَّالضمٌ واليِامَتَى 

القن لفل نوجل تسيا 
كتاء بان من رمى كَمَفْدُرة 

كذاإذا كسَيُعسان صَيَسِسسرَةٌ 

س2 5 م 

وَإن تكن عينالفعلى وَصِفَا 

فذاك بالوجهين عنهم يُلْقَى 


شرح ابن عقيل الألفية / 197-197 . 

انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية للإمام جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السسوطى» دار إحياء 
الكتب العربية» عيسى البابى الحلبى وشركاه بمصر/ 
تف 
١‏ ويذكر التهانوى عدة معان للإبدال فيقول : 

الإبدان بكسر الهمزة بدل والتبديل مثله. وقيل 
التبديل تغيبر الشىء عن حاله والإبدال جعل شىء 
مكان آخرء هكذا فى بعض كتب اللغة» وقد عرفت 
معناه عند الصرفيين وأهل العسربية وكذا عند النحاة 
منهم » فإن محاصل معناه إيراد الشىء بدلاً عن شىء 
سواء كان ذلك الشىء المبدل حرقًا أو كلمة» وأما 
معناه عند المحدثين فهو أن يبدل راو براو آخر أو 
إسناد بإسناد آخر من غير أن يلاحظ معه تركيب بمتن 


آخر كما يستفاد من شرح النخبة 3 ويطلق أيضًا 
عندهم على البدل؛ وأما عند المهندسين فهو اعتبار 
نسبة المقدم إلى المقدم» والتالى إلى التالى . 

( كشاف اصطلاحات الفدون للشيخ التهائوى /١‏ 


م154١‏ ). 
أما عن الإبدال كما ورد فى القرآن الكريم فيقول 
الامام الزركشى : 


من كلامهم إبدال الحروف» وإقامه بعضها مقام 
بض » يقولون: مدحه ومدهه» وهو كثيرء ألف فيه 
المصنفون؛ وجعل منه ابن فارس ( فى فقه اللغة / 
٠7‏ ) قوله تعالى: <ا فانفلق فكان كل فرق كالطود 
العظيم 4 [ الشعراء: 71 ] فقال: فالراء واللام 
متعاقبان» كما تقول العرب: فلق الصبح وغرقهء قال: 
وذكر عن الخليل ولم أسمعه سماعًا ‏ أنه قال فى قوله 
تعالى : ا فَجَاسُوا خلال الدّيار 4[ الإسراء: © ] إنما 
أراد 9 فحاسوا » فقامت الجيم مقام الحاء . 

قال ابن فارس: وما أحسب الخليل قال هذاء رلا 
أمحقة عنه . 

قلت: ذكر ابن جنى فى « المحتسب » أنها قراءة 
أبو السّمال» وقال: قال أبو زيد- أو غيره: قلت له: 
إنما هو 2 فجاسٌوا » فقال: حاسوا وجاسوا واحدء وهذا 
يدل على أنَّ بعض القسراء يتخير بلا رواية» ولذلك 
نظائر. انتهى. 

وهذا الذى قاله ابن جنى غير مستقيم» ولايحل 
لأحد أن يقرأ إلا بالرواية» وقوله ‏ إنهما بمعنى واحد » 
لا يوجب القراءة بغير الرواية كما ظئه أبو الفتتح وقائل 
ذلك: والقارئ به هو السوّار الغنوى لا أبو السمال 
فاعلم ذلك» كذلك أسئده الحافظ أبو عمرو الدانى» 
فقال: حدثنا المازنى قال: سألت أبا السئار الفتوى» 


الإبسدال 


الأبدال 


فقرأ: ١‏ فحاسوا » بالحاء غير الجيم» فقلت: إنما هو 
« فجاسوا ة قال: حاسوا وجاسوا واحد» يعنى أن 
اللفظين بمعنى واحد؛ وإن كان أراد أن القراءة بذلك 
تجوز فى الصلاة؛ والغرض كما جازت بالأولى» فقد 
غلط فى ذلك وأساء. 

وزعم الفارسى فى تذكرته فى قوله تعالى: ا إلى 
أحببث خُبٌ الخير 14 ص: ] أنه بمعنى حب 
الخيل ؛ وسميت الخيل خييرًا لما ينتتصل بها من العز 
والمنئعة» كما روى: « الخيل مغقود بنواصيها الخير ) 
وحيئثل فالمصدر مضاف إلى المغعول به. 

وقبل فى قوله تعالى: ٠‏ وأرسلنا الرياح لواقح » 
[الحجر: ؟؟ :]إن أصله ١‏ ملاقح ؛ لأنه يقال: 
القحت الريح السحاب» أى جمعته)» وكل هذا تفسير 
معنى» وإلا فالواجب صون القرآن أن يقال فيه مثل 
ذلك. 

وذكر أببو عبيدة فى قوله: 8 إل مُكاء وتصدية » 
[الأنفال: ٠5‏ ] معناه ؛ تصددة » فأخصرج الدال الثانية 
ياء لكسرة الدال الأولى» كما حكاه صاحب 
لالترقيص١‏ (لمحمد بن على الأزدى» ذكره صاحب 
كشف الظنونء وينقل عنه السيوطى فى المزهر ) . 

وحكى عن أبى رياش فى قول امرئّ القيس : 

* فَسُلّى ثيابى من ثيابك تتشلى * 

معناه لا تنسزل ؛ فأخرج اللام الشائية ياء لكسرة اللام 
الأولى » 7 

(ديوانه / ١"‏ وصدره ؛: 

* وإن تك سَساءئُكِ مِنّى خليقة :*) 

مثله قول الآلحر: 


إلى 2 ستنعى ومصابىَ لي 
عامر» تزيين الأسواق / 0 

وقال الفارسئٌ فى ١‏ التذكرة ؟: قرأ أبو الحسن . أر 
من قرأ له قوله تعالى فيما حكى عن يعقوب فى 
القلب والإبدال: <« فَمَنٍ أضْطُةٌ فير باغ ول عادٍ » 
[الأنعام: ]١40‏ « غير عائد » واستحسنه الفارسى ألا 
يعود إليه كما يعود فى حال السعة من العشساء إلى 
الغداء . 

وفيل فى قوله تعالى : 9 وخرقوا له بنيسن وبنات »# 
لم811 حرق واخترقه » وخلقه» واخحتلقه 
بمعنى» هو قول أهل الكتابين فى المسييح وعزير» 
وقول قريش فى الملائكة . 

وجوّز الزمخشرى كونه من خرق الثوب: إذا شقّه» 
أى إنهم اشتقوا له بنين وبنات . 

.)141 /١ (الكشاف‎ 

( التذكرة للفارسى هى المعروفة بت ذكرة أبى على » 
ذكره صاحب كشف الظنون /١‏ 15 وقال: ١‏ وهو 
جنى2) . : 

. ( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
اا 161 ). 

#الأيسدال: 2 

قال صاحب اللسان: الأبدال ( بفتح الهمزة ) قوم 
من الصسالحين بهم يقيم الله الأض » أربعون فى 


الأبدال 


الشام» وثلاثون فى سائر البلاد» لا يموت متهم أحد 
إلا قام مكانه آخر » فلذلك سُمُوا أبدالأ» وواحد الأبدال 
العُبّادِ بدُل وبَدّل» وقال ابن دريد: الواحد بديل» 
وروى ابن شّمْيل بسنده حديفا عن عليق» كرّم الله 
وجهه أنه قال: الأبدال بالشام» والنجباء بمصر» 
والمصائب بالعراق» قال ابن شميل : الأبدال خيار 
بَدَلّ من خبارء والعصائب عُصْبة وعصلاب ياجمعرة 
فيكون بينهم حرب» قال ابن الشكيت؛ * المنرزون 
فى الصلاح أبدالاً لألهم أبدلوا من الصّلف الصالح ٠»‏ 

قال : والأبدال جمع يَدّل ويذل» وجمع بديل يلق 2 
والأبدال: الأولياء والعبّاد سَمُوا بذلك لأنهم كلما مات 
منهم واحد أبدل بأخخر. 

( لسان العرب لابن منظور 7/ 73737 ), 

والأبدال عند الصوفية هم المرتبة الرابعة من مراتب 
طبقات الأولياء» فهم من رجال الغيب » أى لا 
يعرفهم أحد» ويشاركون بما لديهم من قرة فى حفظ 
نظام الكون؛ وقد قال أبن دريد إنهم قوممن 
الصالحين يبعنهم الله تعالى إلى العالم» فلا يخلو 

منهم: لا يموت وإحمد إلا قام آخر مكانه. 

- مائة سؤال عن الإسلام  الشيخ محمد الخؤالى‎ ١ 
وطبقات‎ »59١--1789 دار ئابت؛ القاهرة5/‎ 
الصوفية لابى عبد الرحمن السلمى » يسره ورتبه أحمد‎ 
,)1/ الشرباصي» مطابع الشعب 1181اه/‎ 


وتقول مراجع أخرى إنهم قوم من الصالحين لا تخلو 
الدنيا منهم؛ لا يموت 0 إلا قام بدله آخر من 
سائر الناس » وقبل هم سبعة » لا يزيذون ولا ينقصون : 
يحفظ الله بهم الأقاليم السبعة» 
ولاينه؛ منهم واحد على قدم الخليل» والشائى على 
قدم الكليم» والثالث على قدم هارون» والرابع على 


لكل واحد إقليم فى ' 


قدم دريس »؛ والخامس على ققدم يوسف» والسادس 
على قدم عيسى عليه السلام» والسابع على قدم ادم 
عليه السلام وهم عارفون يما أودع الله الكواكب 
السيارة من الأسرار والحركات والمنازل وغيرهاء ولهم 
من الأسماء أسماء الصغات وكل واحد بحسب ما 
تعطيه حقيقة ذلك الاسم الإلهى من الشمول والإحاطة 
ومنه يكون تلقيه» وقيل لا يولد لهم» وقد تزوج أحدهم 
وهو حماد بن سلمة سبعين امرأة كما فى الكواكب 
الدرية فلم يُولد له هذا هو المعنى الوارد فى كتب 
اللخة والمعاجم , 

( التصريف بمصطلحات صبح الأعشى . محمد 
قنديل البقلى» الهيئة المصرية العامة للكتاب 
4484م .)1١١‏ 

وننقل لك فيما يلى فصا بعئوان « العخبر الدال على 
وجود القطب والأوتاد والنجباء والأبدال ؛ من كاب 
الحاوى للإمام السيوطى» إذ يقول: 

بسم الله الرحمن الرحيم» وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم . 

الحسد لله الذى فاوت بين خخلقه فى الرائب؟ 
وجعل فى كل قرن سابقين بهم يحيى ويميت وينزل 
الغمام الساكب» والصلاة والسلام على سيدنا محمد 
البدر المثير وعلى آله وأصحابه الهداة الكواكب . 

وبعد: فقد يلغنى عن بعض من لا علم عنده إذكار 
ما اشتهر عن السادة الأولياء من أن منهم أبدالاً وثقباء 


١‏ ونجباء وأوتادًا وأقطاباء وقد وردت الأحاديث والآثار 


بإثبات ذلك فجمعتها فى هذا الجزء لتستفاد ولا يعول 
على إنكار أهل العناد وسميته ‏ الخبر الدال على وجود 
القطب والأوتاد والنجباء والأبدال والله الموفق . 


1مك 


الأبسدال 


فأقول: ورد فى ذلك مرفوعًا وموقوفًا من محديث عمر 
إن الطاب » وعلى بن لى طالب ورتين ».وساي 
ابن اليماث» وعيادة بن الصامت» وابن عباس» وعبد 
الله بن عمر» وعبا الله بن مسعودء وعوف بن مالك + 
ومعاد بن جبل» وواثلة بن الأسقع» وأنى سعيد 
الخدرى» وأبى هريرة» وأبى الدرداء» وأم سلمة رضى 


الله تعالى عنهم ‏ ومن مرسل الحسن ؛ وعطاى وبكر 
ابن خئيس» ومن الآثار عن التابعين ومن بعدهم ما لا 
0000 


ويسوق الإمام السيسوطى حديث كل هؤلاء؛ ويختتم 
بأصحاب الععديث باعتبارهم هم الأبدال: يقول 
السيوطى : 
فائدة: أخرج الشيخ نصر المقدسي فى كتاب 
الحجة على تارك المحج.ة بسنده عن أحمد بن حنبل 
أنه قيل له: هل لله فى الأرض أبدال ؟ قال: تعم» 
قيل: من هم؟ قال: إن لم يكن أصحاب الحديث هم 
الأبدال فما أعرف لله أبدال وقال الحافظ محب الدين 
ابن النجار فى تاريخ بغداد: أنشدنا محمد بن ناصر 
السلامى أنشادنا المبارك بن عبد الجبار الصيرفى 
أنشدثا الحافظ أبو عبد الله محمد بن على بن عبد الله 
الصورى لنفسه : 
عاب قوم علم الحديث وقالرا 
هو علم طلابه جهالٌ 
عدلواعن محج ةالعلم لما 2 
دق عنهم قَهُمٌ العلوم وقسالوا 
إنما الشيع يا أي كتاب الله 
لاهوةب هلا إشكالٌ 
ثم من بعسده حديث رسسول الله 8 
قساض يقسي إليه المال 


وطريق الآثار تعرف بالتقب 

سل وللتقل فاعلمدٌه رجالٌ 
همهم نقله ونشى السذى قد 

وضعئه عصابة ملأل 


وقضوالطةة الحياة اغياطا ” 
بالذى خرروهة ملةه وقالوا 


' ورضو من كل شىء بسديسلا 


فلعسرى لنعم ذاك الب داك 
ولقدجاءناعن السيدالما ‏ 2 
جد حلف العلياء فيهم مقالٌ 
أحمسد المنتمسى إلى حثبل اكب 
سيم بهفيهممخلرٌ د سمال 
إن أبدال أمة المصطفى أحمد 
هم حين تُذكر الإسذالُ 
فائدة: قال سهل بن عبد الله : صارث الأبدال أبدال 
بأربعة : قلة الكلام وقلة الطعسام وقلة المنام واعتزال 
الأنام» وأخرج أبو نعيم فى الحلية عن بشر بن الحاريث 
أنه سثل عن التوكل فقال: اضطراب بلا سكون: رجل 
يضطرب بجوارحه وقلبه ساكن إلى الله تعالى لا إلى, 
عمله » وسكون بلا اضطراب : رجل سأكن إلى الله 
تعالى بلا حركة » وهذا عزيز وهو من طبقات الأبدال. 
وأخرج عن معروف الكرخى قال: من قال فى كل 
يوم عثدر مرات: اللهم أصلح أمة محمد اللهم رج 
عن أمة محمد اللهم ارحم أمة محمد كتب من 
الأبدال؛ وأخرج غن أبى عبدالله النباجى قال :إن 


- 


الأبسدال 


الأبدال لما علم فى الحال 


أحبيتم أن تكوئوا أبدالا فأحبوا ماثياء الله ومن أحب 
ما شاء الله لم ينزل به من مقادير الله شىء إلا أحبه . 
فائدة : فى كتاب كفاية المعتقد لليافعي» نفعنا الله 
. تعالى به قيل إنما سمى الأبدال أبدالاً لأنهم إذا غابوا 
تبدل فى مكانهم صور روحانية تخلفهم» وبنى على 
ذلك ما حكى عن الشيخ مفرج الدماميلى أنه رآه بععيض 
أصحابه يوم عرفة بعرفة ورأه آخر فى 6ك 
بدماميل لم يفارقه فى جميع ذلك اليوم فلما 
الحاج ذكر كل واحد منهما ذلك لصاحيبه 0 
ذلك ويحلف كل بالطلاق فاختصما إليه فأقرهما وأبقى 
كلدٌ منهما على الزوجية» فسئل عن الحكمة فى عدم 
لج ا ا يوجب حنث 
التصور فى ع تيه د 
واحد فى جهات متعددة» فالصورة التى ظهرت لمن 


رآها بعرفة حق» والصورة التى رآها الآآحر فى مكانه فى ' 


ذلك الوقت حق» وكل منهما صادق فى يمينه» ولا 
يلزم من ذلك وجود شتخص فى مكانين فى وقت واحد 
لأن ذلك إثبمات تعده الصور السروحانية لا 
الجسمانية ... انتهى . 

( الحاوى للفتارى للومام جلال الدين عبد الربحمن 
السيوطى» دار الكتب العلمية؛بيروت ١4٠7‏ هد 
الام 1/ 1ك 73007017 ). 

أبدال الأدوية : 1 


أبدال الأدوية : لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى 
المتوفى سنة ١١"اه؛‏ أحد الممخطوطات المصورة 
بمعهد الممخطوطات العربية . ١ش‏ 

أوله: قال محمد بن زكريا: القوا ا 
بحسب ما أرى جزء من أجزاء ء الطب العظام يس يستحق أن 
يشخص ويفرد بكثاب ٠.‏ 


وآخره: عافت بدله فى النقع من الحمى الحادة 
د نصف وزنه أمارون ود نصف وزنه أمستتين»' تم بعون 
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أله . 
نسخة بقلم معتاد من القرن التاسع » ضمن مجموعة 
من صفحة ١16 1١51‏ 8اسطرا. 
[ مجلس شوراى ملى ١5178‏ ] 
توجد نسخة مكررة من النسخة السابقة بقة نفسها. 
[ مجلس شوراى ملى ١5581‏ ] 
( فهرست المخطوطات المصورة ج ”اق ١‏ 
الكتاب الثانى» القاهرة 117*948ه19978م/ 21 
7 
أبدال الأدوية : 
لنجيب الدين محمد بن على بن عمر السمرقئدى 
المتوفى سئة 9١1“ه»ء‏ أحد المخطوطات المصورة 


بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله : أفسنتين بذله جعدهة مثله وقال بولس : بدله 
ل 


وآخره : النبض حركة مكائية ... ولأن الحركة المكانية 
أصناف أيضًا أحدها الحركة المستقيمة والأحرى 
الحركة المستديرة... على طريق الانقباض 
والاتبساط . 

نسخة بقلم معتاد سئة 04./ه- ضمن مجموعة 
ورقتان ١‏ سطرًا. 

[ دار الكتب المصرية ١17/8١‏ طب ] 

( فهرس الممخطوطات المصورة ج”ق 27 الكتاب 

الثانى القاهرة /17/4ه-19178م/ 17). 
* الأبدال لما عام فى الحال: 
الأبدال لما علم فى الحال: للسلطان الملك 


الأبدال لما علم فى الحال 


أبدع اليواقيت على تحرير المواقيت 


الأشرف» عمر بن يوسف بن عمر بن على بن رسول 
المتوفى سئة 55 ه( الأعلام /٠‏ 9 ). 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أوله : ... هذا كتاب جمعت فيه ما وجدته من أبدال 
الأدوية المفردة فى الطب إذا كان شىء منها عند 
الحاجة قد يعلم فيبدل عنه ما قالت المحكماء ... وألفته 
على حروف المعجم ... 

وآخمره: فى حرف الياء قسوله... قال صاحب 
القانون: بدلها فى استفراغ المائية والبلغمية ... وفيه 
نظر يبمحث عنه إن شاء الله تعالى ... 

نسحخة بقلم معتاد» مهمل النقط أحياثاء وهو من 
خطوط القرن الحادى عشر تقديرًا؛ وكتبت أسماء 
الأدوية بالحمرة» وبها أثر رطوبة . 
4 


4 ورقة ١6‏ سعطرا 6 آاسمء, 
[ مكتبة الأأحقاف» مجموعة الكاف برقم ٠١6 /١18‏ 


(فهرس المخطوطات المصورة» ج"اق 25 
الكتاب الثانى» القاهرة 4ه 1914ام/ ,2 
0 


* أبدع اليواقيت على تعمرير المواقيت : 
أبدع اليواقيت على تحرير المواقيت: أحد 
المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 


الحستى العلمى . 


أوله : ... وبعد فيقول... عبد السلام بن محمد بن 
أحمد الحسنى العلمى ... لما كان رجز... أبو محمد 
عبسد العزيز بن عبد السلام بن أحمد الوزكانى 
الوزانى(؟) ... المسمى بتحرسر المواقيت من أبدع أو 
أغرب ما اشتمل على نفائس اليواقيت لكونه فيه من 
الطرق أخصرها ومن الحساب أوفقها وأصيحها حتى 
ذكر فيه أنه يرجع بروضة الجادرى لما فيه من 
التدقيقات وبيواقيت الرادسى لما حواه من التحقيقات 
طلب منى بعض الطلبة أن نضع عليه شرحًا... فنجاء 
بحمد الله شرحًا موضحًا لدقائق مشكلاته ... فجاءدت 
مشتملة على سبعة عشر علمًا... المقالة الأولى فى 
علم الحساب» المقالة الثانية فى علم الجبر المقالة 
الثالثة فى فن النسبة العشارية اللوغريتموية» المقالة 
الرابعة فى فن النسبة الستيئية» المقالة الخامسة فى 
علم الهنذسة» المقاثة السادسة فى علم المساحة 
المعروف بعلم التكسير» المقالة السابعة فى علم المرآة 
وانعكاس الأشعة المعروف عند المعربين بعلم الضنوم 
ويسمى علم المناظر أيضّاء المقالة الشامئة فى علم 
الطبيعة» المقالة التاسعة فى علم الهيئة» المقالة 
العاشرة فى علم التنجيم» المقالة الحادية عشرة في 
علم الجنرافياء المقالة الثانية عشرة فى علم تسطيح 
الكرة؛ المقالة الشالئة عشرة فى فن الرسم» أعنى رسم 
تخطيط الآلات الميقاتية» المقالة الرابعة عشرة فى فن 
حساب التواريخ: المققالة الخامسة عشرة فى علم 
الرصد» المقالة السادسة عشرة فى علم التعديل» 
ويقال له علم الزيج والتقويم» المقالة السابعة عشرة 
فى علم الميقات. 

وبقى هذا الشرح فى غاية المناسبة للمشروح خاليًا 
من التطويل الممل ومن الاختصار المخل» ولما اتسق 


أبدع اليواقيت على تحرير المواقيت 


ل ا ص مه جيه 


على هذ! التمط وانتظم فى هذا السلك البديع وانخرط 
سمّييه بأبدع اليواقيت على تحرير المواقيت ... 


قال التاظم 5-5 
يقول راجى العقو والإحسان 
عبد العزيز دعى الوزكسانى 


الله أحمدالذى قد جعلا 

من آلسة الشعصاع نظا شدلا 
ويعد... فالمقصود نظم رجز 

يحسرر السوقت يلفظ موجز 


سميته التحصرير للمواقيت 


يسرجع بالسروضة واليواقيت 
” باب مدخخل العام العربى . 
4 ياب كبسة , 
١‏ باب علامات الشهور العربية 


17 باب مدخل السنة العسجمية الرومية وكبسها . 

١‏ باب الازد لا هاف . ش 

"٠‏ باب علامة الشهور السجمية الرومية وأيامها. 

0 باب مدخل باقى الشهور العربية والعجمية , 

1" باب استيخراج التاريخ الرومى من العربى 
والعكس ومعرفة أى شهر ويوم أنت فيه منهما . 

8 باب الأس والأيام. , 

, باب ماضى الشهر العجمى والعربى‎ "١ 

؟" باس حروف الشهور وبروجها. 

+" باب الحركة . 


4١‏ باب موضع الشمس الطبيعى. 


”4 باب الجيب من القوس وعكسه وجيب التمام 
والسهم . 

7 باب ميل الشمس والغاية والعرض ٠‏ 

١‏ ياب المطالع الاستوائية والأفقية والمغارب 
ومطالع الوقت. 

4" باب نصف الفضلة وقوس النهار والليل وما 
فيهما من معتدلات وما فى زمانيتهما من الإدراج . 

؟لا باب الارتفاع من الظل . 

. ياب الظل من الارتفاع‎ ٠ 

١‏ باب ظل ما لا شعاع له. 

6 باب المبسوط من المنكوس وعكسه وصرف 
بعضهما إلى بعض . ش 

لام باب الماضى من النهار من ساعة معتدلة أو 
زمائية . 

6 باب أخر من ذلك على طريق أصل الربع 
المجيب وأولا (؟) فى بعد القطر. 

٠‏ باب الدائر وفضله. 

6 باب ظل الظهرين وارتفاعهما وفضل دائرهما. 

5 باب مدة الشفق والفجر. 

4 باب درجة التوسط للمنازل وغيرها لحركة يو. 

١‏ باب فى معرفة المتوسط , ش 

ياب الماضى من الليل والباقى منه . 
4 باب سعة المشرق والمغرب والارتفاع الذى لا 


سمث له, 
١١7‏ باب حصة السمث . 


8 باب تعديل السمت. 


أندَةٌ هعمل 


الأبسدى 


باب سمت الارتفاع . 
4 باب الجهات الأربع . 
فر باب القبلة . 
أخر المنظومة : 
فالحمب ا لل على نيل الأمل 
ثم صسلاة رباهم السلام 
غلى محمسذ وآلسه الكسرام 
( فهرس المخضوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية» طبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب 
19679 ). 
أَبْسدَةٌ : ددءدنا 
قال عنها صاحب معجم البلدان: 
بالضم ثم الفتبح والتشديد: اسم مديئة بالأندلس 
من كورة جَيّان» تُعصرف بأبدة العرب» إشتطها عبد 
الرحمن بن الحكم بن هشام بن عبد الرحمن بن 
معاوية بن هشام بن عيد الملك» وتممها أبنه محمد 
أبن عبد الرحمن» قال السُلَفِنُ : أنشدنى أبو محمد 
عبد الحميد بن محمد بن عبد الحميك بن بطير 
الأموى : قدم علينا الاسكندرية حاجًا: قال: أتشدنى 
أبو العباشس أحمد بن الى الأتّدى يجزيرة ميوركة » 
وذكر شعرًا لنفسه . 
( معجم البلدات لياقوت الحموى /١‏ 31 غو#من 
كتاب مجم البلذان ؛ اتمتار النصوص وقدم لها وعلق 
عليها عبد الإله نبهان» المخثار من التراث العسربى 
(١ 10‏ منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومى » دمشق 
“1581 » السفر اثثانى : البلدان الأندلسية / )61١‏ وجاء 


فى هامش ص 0١‏ ( من كتاب معجم البلدان» 
المذكور أعلاه هذا التعليق : 

8 بلدة قديمة من زمن الأيبيريين لكنها الآن 
ساقطة ( الحلل ١14 /١‏ ) وتقع ضمن ولاية جيان إلى 
الشمال الشرقى على بعد خمسين كيلو مترّاء وقد 
سقطت أبدة فى أيدى الإسبان فى عصر مبكر عام 
مم عقب موقعة العقاب التى هزم فيها 
الموحدون؛ وما زالت أبدة تضم بعض الآثار 
الأندلسية الهامة كالأسوار والأبراب . 

( الأثار الأندلسية الباقية / .)77*٠‏ 

وذكرها المقرى قى أعمال جين وقال عنها: وما فى 
ُبّدة من الكروم التى كاد العنبُ لا باع فيها ولا ُشترى 
كر 

( الأندلس: من نفح الطيب للمقرى قدمت له 
الدكتورة نجاح العطارء أعده للنشر اتعتيارا وترتِيًا 
وتعليق !ا د. عدنان درويش ومحمد المصرى» 
منشورات وزارة الثقافة فى الجموورية العسربية 
السوريةء دمشق /139٠١‏ 119). 


«الأبُدى: 


2 


من استدراكات ابن الآثير على السمعاتى» فيقرل 
فى مادة 3 البح »: ١‏ 

قلت: فإنه 2 الى 4 بضم الهمزة وتشديد الياء 
الموحدة وبعدها دال مهملة نسبة إلى أيّدة» مدينة 
بالأندلس من كورة جيان؛ بناها عبد السرحمن بن 
الحكم وبجددها أيئه ممحمك . ْ ١‏ 

ينسب إليها: أبو العباس أحمد ين البنى الأبّدى» 
روى عنه أبو محمد عبد الحميد ين محمل بن عبد 
الحميد الأموى شي الحافظ أبى طاهر السُلفى. 


الأبسسذو' ى 


الإبراء 


ا ااا 00 


( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبل 

.)5١ /١ الواحب‎ 
: الأبذوى‎ * 

قال السمعانى: الأبُذوى : بفتح الألف وسكون الباء 
المنقوطة بواحدة وفتح الذال المعجمة» هذه السبة 
إلى بذى وهو بطن من تجيب إن شاء الله؛ والمشهور 
بهذه التسبة حيوة بن مَرْنّد التجيبى ثم الأبذوى شهد 
فتح مصر» ذكره ابن يونس وقال : لا أعلم له رواية . 

وقد استدرك عليه ابن الأثير فققال: 

قلت : هو من تجيب» وهو أبذى بن عدى بن 
أشرس بن شبيب بن السكون» تسب ولد أشرس إلى 
أمهم تجيب بنت ثوبان المذحجية لام ». 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 7١ /١‏ ١ل‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد /١‏ ١؟).‏ 

#الإبراء: 

جاء فى موسوعة جمال عبد الناصر ما يلى: 

التعريف به : 

الإبراء فى اللغة التنزيه من التلبس بشىء وفى 
الشريعة إسقاط شخص حقًا له فى ذمة آخر كإسقاط 
الدائن:دَيْئ) له فى ذمة مديئه بقوله له: ابرأتك من 
ديونى» أو ما يفيد ذلك المعنى » يريد بذلك إسقاط ما 
فى ذمته من دين له , 

وقد يكون الإبراء فى صورة إخبار به مثل أن يقول 
الدائن: أبرأت فلانًا من دينى» فى معرض إقراره 
بذلك» وقد يكون فن صورة هبة كأن يقول الدائن 
لمدينه وهبتك مالى فى ذمتك من دين» وقد يكون فى 
وصية كأن يقول الدائن لمدينه: أوصيت لك بما فى 
ذمتك من دين لى فلا يبرأ بذلك إلا بعد وفاته : 

وقد يكون فى صورة إقرار كما فى إبراء الاستيفاء . 


والإبراء كما يظهر من التعريف به إسقاط لحق 
شخص قبل شخص آخخر ولذا كان ضربًا أو نوعًا من 
الإسقاط» لأن الإسقاط كما يكون تركا لحق فى ذمة 
شخص وإطراحا له كما فى ] مقاط الدين تشغل به ذمة 
المدين يكون لحق ثابت لصاحبه دون أن تشغل به ذمة 
آخر» كما فى إسقاط الشفيع حقه فى الشفعة وكما فى 
إسقاط المّوصَّى له يسكنى دار حقه فى سكناهاء 
وعلى ذلك يكون كل إيراء إسقاطا وليس كل إسقساط 
إبراء ومع ظهور هذا المعنى فيه على هذا التفسير فإنه 
يحتمل تفسيرًا آخر يجعله من قبيل التمليك» ذلك لأن 
صاحب الدين لا يستطيع مسحو ديئه الثابت فى ذمة 
مديئه وإنما يستطيع تركه واطراحه وذلك ما يعنى تركه 
للمدين وتمليكه إياه وعدم مطالبته به . 


وعلى هذا الأساس البادى من التأويلين السابقين 


' ذهب بجمهرر الفقهاء من الحنفية والشافعية والمالكية 


والزيدية والشيعة الإمامية إلى أنه يحمل معنيين : معنى 
الإسقاط بالنظر إلى الدائن إذ قد تمخلى عنه فلم يبق من 
عناصر ثرائه وانقطعت مطالبته به» ومعنى التمليك 
بالنظر إلى المدين إذ قد تملكه فزاد ثراؤه بقدره ألا يرى 
إنه كان مطالبًا بانتقاص قدره من ماله فى سبيل الوفاء 
به فاستبقى له ذلك وذلك ما يعنى تملكه إياه» وقد 
كان لهذين المعنيين فيه أثر فيما أعطى من أحكام 
فأعطى بعض أحكام التمليك تغليبًا لهذه الناحية فيه» 
وأعطى بعض أحكام الإسقاط تغليبا لهذه الناحية فيه» 
كما كان من قبيل التبرع لأنه يتم لافى نظير عوض . 
أما الحنايلة : فقد كان نظرهم إليه على أنه إسقاط 
فكان له حكم الإسقاط عندهم فى جميع أحواله أو أن 
ذلك كان نظر جمهورهم ( راجع تكملة ابن عابدين 
٠47 /7‏ طبعة بولاق والأشباه للسيوطى/ 1١81‏ 


الإببراز 


إبراز لطائف الغوامض وإحراز .. 


والدسوقى على الشرح الكبير للدردير 4/ 44 طبعة 
الحلبى وشرح الأزعار المنتزع من الغيث المدرار 4/ 
8 وكشاف ؟/ /الاغ ). ١‏ 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
181١-1‏ ). 
* الإبسسراز: 


الإبراز يكسر الهمزة لغةٌ هو الإظهار» وعند النحاة هو 
الإنيان بالفصمير البارز والبارز هو ما يلفظ به . 


( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ التهانوى 7 


14). 
انظر: الضمير. 
* إبراز الأخبار : 
إبراز الأخبار للشيخ جمال الدين محمد بن محمد 
ابن نباتة الفارقى المتوفى سئة اثنتين وستين وسبعمائة» 


ونباتة بضم النون وتشديد الباء ( ميافارقين بلد باللجزيرة ٠‏ 


يقال فى نسبته الفارقى ) . 
(كشف /١‏ "ا وهامش .)١‏ 
* إيراز الحكم من حديث رفع القلم: 
إبراز الحكم من حديث رفع القلم ‏ مختصر للشيخ 
تقى الدين على بن عبد الكافى السبكى الشافعى 
المتوفى بالقاهرة سئة ست وخمسين وسبعمائة» 
وسُبك بضم السين قرية من قرى منوف . 
(كشف١/‏ 7). 
* إبراز الخفايا فى فن الوصايا : 
إبراز الخفايا فى فن الوصايا ‏ لابن الهائم شهاب 
الدين أحمد بن محمد بن عماد بن على المقدسى أبى 
العباس الشافعى الفرضى المتوفى سنة 16/ خمس 
عشرة وثمائمائة . 
(إيضاح .)1١ /١‏ 


إبراز الضمائر حاشية على الأشباه والنظائر : 
إبراز الفضمائر حاشية على الأشباه والنظائر - فى 
الفقهء تأليف محمد بن ولى الدين بن وسول 
القيرشهرى الحنفى . 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
* إبران اللطائف : 
إبراز اللطائف ‏ لأبى بكر يحيى بن محمد الغرناطى 
المالكى المعروف بابن الصيرفى المتوفى سئة /061 
سبع وخمسين ونخمسمائة . 
(إيضاح .)1١ /١‏ 
:* إسراز لطائف الفسوامض وإحراز صنساعة 
الفرائتض: 
إبراز لطائف الغوامض وإحراز صناعة الفرائضس » 
تأليف شهاب الدين أبى العباس أحمد بن رجب بن 
طنبغا المعروف بابن المعجدى القاهرى الشافعى 


المتوفى سنة .46٠‏ 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 


أوله: أمايعد ...حمدًا لله ذى الجود والكرم» 
وبعد» فهذا مختصر من كتابى الموسوم بالكافى فى 
مواريث الأمة ... إلخ . 

وآخعره : فإذا قلّت السنهام كان ذلك أوجز فى معرفة 
الأنصباء عند القسمة أو المبايعة أو الإجارة ونحو ذلك 
والله أعلم . 

نسخة بقلم معتاد جميل تمت كتابة سنة ١١74‏ 
فى ... ورقة ومسطرتها ١4‏ سطرا. 

[ مكتبة بلدية الإسكندرية -ق ١‏ 177] 
( فهس المخطوطسات المصورة» معهد 


إبراز المعانى من حرز الأمانى 


الممخطوطات العربية نج “اق ؟ وضع فؤاد سيد/ 29 
0 0 
* إبراز المعانى من حرز الأمانى : 
إبراز المعانى من حرز الأمانى من شرح الشاطبية , 
(كشف الظنون 1/ "7). 
انظر: حرز الأمانى ووجد التهانى. 
إبرالفشسسيم : 
قال الإمام النووى : إبراهيم اسم أعجمى دفيه غات 
أشهرها إبرأهيم والثائية إبراهام وقرئٌ بهما فى السبع 
والثالشة والرابعة والخامسة إبرهم بكسر الهاء وفتحها 
وضمها حكاهن الإمام أبو حفص عمر بن خلف بن 
مكى الصقنى النتحوى إللغوى فى كتايه تثقيف اللسان 
عن الفراء عن العربه. 
وحكى الكسر والضسم أيضًا جماعات منهم الإمام أبو 
البقاء عبد الله بن الحسين بن عبد الله العكبرى قال 
وقرىُ بهما فى الشواذ قال وجمعه أباره عند قوم وعند 
آخخرين براهم وقيل براهمة »قال الإمام أبو الحسن 
الماوردى صاحب الحاوى معنباه بالسريانية أب 
رحيم» وقال أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة 
تحذف الألف من الأسماء الأعجمية نحصو إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق وإسرائيل استثالا لها» كما ترك 
صرفيا ؛ قال وكذلك سليمان”وهارون وسائر الأسسماء 
الأعجمية المستعملة » فأما ما لا يكثر استعماله منها 
كهاروت وماروت وطالوت وجالوت وقارون فلا تحذف 
الألف فى شىء منها ولا تحذف من داود وإن كان 
بيده ميعنت كام الرانين ار علقت 
الألف أيضا أسحف بالكلمة, 0 
وأما ما كان على فاعل كصالح ومالك وخخالد فيعجوز 
إثبات الألف ويجوز حذفها بشرط أن يكثر استعماله 


إبراهيم أدهم بك.. . 


اا صم سساح 


فإن لم يكثر كسالم وجابر وحاتم وحامد لم يجز 
حذف الألف وما كثر استعماله ويدخله الألف واللام 
يكتب بغير ألف مع الألف واللام قإن حذفتهما أثبتٌ 
الألف » تقول قال الخرث وقال حارث لثلا يشتبه 
بعحرب ولا تحاف الألف من عمران ويجوز حذفها 
وإثباتها فى عروان وعشمان وسفيان ونحوهم بشرط كثرة 
استعماله ‏ وبالله التوفيق. .| 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محبى 
الدين بن شرف النووى /١‏ 48 ). 


* إبراهيم أبو رافسع : 


ذكره الحافظطل ابن حجر فى باب إبراهيم فقال : 
إبراعيي» أبو رافع مولى النبى وليه مشهور بكنيته ... 
قال البغرى سماه مصعب الزبيرى إبراهيم وسماه غيره 
أسلم . 
قلت : وقيل هرمز وقيل غير ذلك . 
ثم ذكره فى باب الكنى تحت عنوان: أبو رافع مولى 
لنى قة 1 
العسقلانى /١‏ 11). 


إبراشيم أدهم بك ياشس أغازاده: 


من علماء البوسنة والهرسك» قال عنه الشيخ 
الخانجى : 

إبراهيم أدهم بك ياش أغا زاده» والد صفوت بك» 
ولد سلة ست ومعمسين ومائتين وألف فى بلدة 
انوسين؟ من بلاد هرسك؛ وتعلم من علماء بلاده ثم - 
تقل عدة وظائف» وكانت انه سنة عشرين وثلاثمائة 
وآلف . 

وكان ربحمه الله عارقًا باللخة اثتركية والعربية والفارسية 
وله 3 أشعار بالتركية ؛ وهو أول من اشتغل بإحياء ذكرى 


إبراهيم أغا عزبان ( سبيل.) 


عظماء بلاد بوسئة فكتب فى النتائج السنوية المسماة 
ب ١‏ بوسنة سالنامه لرى 4 تراجم عدة من عظماء تلك 
البلاد كترجمة ( درويش باشا الموستارى ) و« تركسي 
السرائى ؛ و 9 كافى الأقحصارى ؛ وغيرهم» وكان من 
عزمه أن يترجم باللغة البوسنوية رسالة الغزالى المسماة 
« يأيها الولد ؛ و « أطواق الذهب للزمسخشرى ؛ لكن 
المئية قطعت الأمنية» ولما توفى رثاه ابده صغوت بك 
برباعية فارسية . 
( المخثار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة للخالجى / 537:51 ). 
* إبراهيم أغا عزبان ( سبيل) : 
قال على باشا مبارك : 
هر بشارع اللبودية أنشأه إبراهيم أغا عزبان» وأنشأ 
فوقه مكتبًا لتعليم الأطفال القسرآن والكتابة ووقف عايه 
أوقافًا دارة وهو تحت نظر الديوان. 
( الخطط التوفيقية الجديدة بمصر القاهرة لعلى باشا 
مبارك» الهيئة المصرية العامة للكتاب لاقكامء 
الطبعة الثانية عن طبعة يولاق سئة :1ه » 5*/ 
/53ا)ء. 
إبسراهيم أغا ممستتحفظان ( جامعب) ( لاؤلاء 
لاه / لال /اك"1ام ) أثر "151: 
الظر؛ آق سنقر ( جامع-). 
إسراهيم أضا مستحفظاان ( سبيلس) -1١45(‏ 
«6له/ 11199 :114 م) أثر 11؟: 
يقع بشارع التبانة على يسار السالك إلى باب الوزير 
والقلعة تمجاه مدرسة والدة المرجوم السلطان شعبان . 
والسبيل ملحق بمدفن وحانوتين وروائين علوّهماء 
كما يعلوه فاعة سكنية أطلقت عليها الوثيقة اسم 


(رواق). 


إبراهيم أغا مستحفظان ( سبيل )... 


ويحتوى السبيل على صهسريج مينى تحت تخوم 
الأرض ومعقود بأربع قبب على أربع دعايم؛ هذاء 
ويطل السبيل على الخارج بواجهتين : إحداهما على 
شارع التبانة يتوسطها شباك للتسبيل» إلى اليسار منه 
وإلى أسفل فتحة تزويد للصوريج . ْ 

ويحيط بشباك التسبيل حشوات حجرية مليئة 
بالنعارف الهندسية» أما الأعرى فتنتح على زقاق أم 
السلطان بشباك آخمر للتسبيل يجاوره كتلة الدخول 
للسبيل» إلى اليمين منها دشحل آخر يصعد منه إلى 
الرواق العلرى . 

كما يتكون السبيل من باب للدخول أطلقت عليه 
الوثيقة اسم ١‏ باب مربع ؛ يؤدى إلى دهليز به بابان» 
الأول جهة اليمين يؤدى لحجمرة التسبيل؛ والألحر جهة 
اليسار يؤدى إلى ملاحق السبيل حيث فرّهة الصهريج 
يجاورها حوض رخامى كبير. 

أما عن حجرة التسبيل ذاتها فهى مستطيلة الشكل 
ضلعها الأكبر هو المطل على شارع التبائة بشباك 
لاتسبيل يقابله دخخلة الشاذروان وضلعها الأصغر على 
زقاق أم السلطان... يفتح أيضا بشباك آخخر للتسبيل 
يقابله دخلتان. 

( الأسبلة العثمائية بمديئة القاهرةذ. محمود حامد 
الحسينى» مكثبة مدبولى» القأهرة» 19448/ 151). 

وذكر على باشا مبارك ( الخطط التوفيقية الجديدة 
؟/ 184 ) أن هذا السبيل يتبع جامع إبراهيم أغا 
مستحفظان ويقع فى مقابلته وأنه يدى فى إنشائه سنة 
4 ه/1774م) وفرغ منه سنة 8١1ها‏ 
(غكام). 


انظر: آق سئقر ( جامع -). 


إبراهيم أغا مستحفظان ( سبيل»)... إبراهيم باشا ( سبيل .) 


* إبراهيم أفتدى ابن حزم آغا (84١اه‏ ): 
انظر: آلتى بارمق . 


إبراهيم أفندى البوسنوى (١١١1ااه):‏ 
من علساء البوسنة والهرسك: إبراهيم أفددى 
البوسنوى » تعلم فى بسلاده ثم سافر إلى استائبول» 
وأخذ العلم عن علمائها إلى أن صار سئة تسع وتسعين 
وألف مدرسًا فى ( دار الحديث ) فى استائبول وكانت 
وفاته سنة ست ومائة وألف. 
( المسختار من الجوهر الأسنى فى تتراجم علماء 
روشعراء بوسنة للشيخ محمد بن محمد بن محمد بن 
صالح بن محمد البوسنوى المعروف بالخانجى» هدية 
1 سجلة الأزهر؛ ذو الحجة ١11١ه/ 0١‏ ), 
: * إبراهيم أقندى البوسنوى (. 1ه ): 
من علماء البوسنة والهرسك : 
إبراهيم أفندى البوسنوى أصله من ( بلدة بو أره غا) 
أخحذ العلم عن علمساء فبلادةة ثم رحل إلى 
القسطنطينية؛ وطلب العلم بها إلى أن صار مدرسا 
سنة تسنع وتسعين وألف » ثم كان قاضيًا فى ( بوسئه ) 
وبعد ذلك قاضيًّا فى ( بلدة قيصرية ) وتوفى بها سنة 
إحدى وثلاثين ومائة وألف . 
الممختار من المجوهر الأسنى / "١‏ . 
* إبراظيم باشا ( سبيل») : 
قال عنه على باشا مبارك : 
هو تعجاه المشههد اللحسينى بجوار خعان الخليلى» 
1 5 أنشأته الست المصونة نرم | أحمد باشا ]أ 
سبيل إبراهيم أغا مستحفظان عن الأسبلة العشمانية 1 كر تر المي اا 
د. محمود حامد الحسينى . الخديو إسماعيل؛ وهو فى غاية الحسن والاتساع 
وأرضه مفروشة بالرخام وسقفه منقوش بالأصباغ الذهبية 
وغيرها؛ وله أربعة شهابيك من النحاس الأصفر وفوقه 


إبراهيم بك سليمان (-14١٠ه)‏ 


إبراهيم بك الكبير ( سبيل -)... 


مكتب متسع عاصر بالأطفال» وقد وقفت عليه أوقانًا 
دارة ورتبت فيه معلمين يعلمون الأطفال القرآن والكتابة 
والفنون التى تدرس فى المدارس الملكية من الذنحو 
والرياضة والألسن» ورتبت للأطفال كسوة فى كل سنة 
يأخحذونها بعد الامتحان السنوى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 5/ 
١81‏ ). 

لا إبراهيم بك سبليمان (-85١٠ه):‏ 

من علماء البوسئة : إبراهيم بك بن سليمان بك 
فرهاد باشا زاده البوسنوى كان مدرسًا فى عدة مدارس 
فى استانبول ثم عين قاضيًا ببغداد.ولكن عزل قبل أن 
يتولى ذلك المنصب» وكانت وفاته سنة أربع وثمانين 
وألف. 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخانجى» هدية مجلة الأزهر» ذو 
الحجة ١541١اه/‏ 09)., 

إبراهيم بك الكبير ( سبيل ) ( 51ااه / "املاام) 

ثر 71: 

يعتبر هذا السبيل والحدًا من الأمثلة الجميلة للأسيلة 
ذات الواجهة المقوسة المشيدة على الطراز التركى» 
وهو ثانى الأمثلة الباقية بمدينة القاهرة لهذا النرع من 
الأسيلة . : 

إلا أنه لسوء الحظ قد اندثشرت معظم أجزائه الآن 

يقع السبيل بشارع الدوادية وقد حدث التباس بين 
المؤرخين والأثريين فى اسم المنشئ وتاريخ الإنشاء 
لهذا الأثرء حيث يذكر على مبارك أنه شيد بواسطة 
إسماعيل بك الكبير فى عام 90١١ه؛‏ وذكرته 
محاضر لجنة حفظ الآثار فى مواضع عديدة تحت 


اسم إسماعيل بك الكبير حتى إن بعضها حدد تاريخ 
إنشائه بعام 1717 ١ه»‏ كما ذكره البعض الآآحر تحت 
اسم إسماعيل بك شيخ البلد المتوفى عام 175١ه.‏ 

كما حدثنا أندريه ريموند بأن هناك خلطا تم بين 
نتيعجة أن إسماعيل بك كان له قيسرية مشيدة بالقرب 
من السبيل والتى حدث فيها بدون شك الحيرة 
والالتباس ( هذه القيسرية شيدها إسماعيل بك 
بجانب السبيل بسويقة لاجين فى شهر صفر عام 
؟لاه). 

إلا أن ما ورد من كتابات على واجهة السبيل تقطع 
هذا الشك وتؤكد بناءه بواسطة إبراهيم بك الكبير فى 
عام 57١1ه»‏ وذلك من خلال نصين تأسيسيين 
بسالواجهة يكمل بعضهما الجر حيث الأول جاء فيه 
اسم إبراهيم» زالثانى ورد به التاريخ» والذى يوافق 
بحساب الجمل عام 1517 اه وهذين النصين هما : 

السعيمتض الأول : 

3 سبيلا صفا وردا وتم محاسنا كزمزم بالمأمول يظفر 
قاصده بما حاز من نفع البرية قد سما مقامًا بإبراهيم 
تزهو مشاهده ). 

النص الثانى : 

« كسته أيادى السعد عقدًا من البها به زينت جيد 
الزمان فرائده؛ وألبسته البشرى تؤرخه زكا سبيل صفت 
للوافدين موارده 1 . 

وبحساب الجمّل يكون التاريخ 1517 اه. 

على أن إبراهيم بك كان أميرًا مشهورا للمستتحفظان 
حكم مصر مع رضوان كتتخدا العزب حتى وفاته فى عام 
14م وكان سيدًا لإسماعيل بك . 

أما عن السبيل فكما ذُكر_كان من أجمل الأمثلة 


إبراشيم بك الكبير ( سبيل»)... 


التى تدل على الطراز الجديد الذى ظهر فى القاهرة 
مدل منتصف القرن الثامن عشرء إلا أن الخراب والدمار 
قد تخلل لمعظم أجزائه ولكن أمكن معسرفة التكوين 
الأصلى والشكل العام للسبيل وقت إنشائه من خلال 
بعض المساقط التى احتفظت بها مصليحة الآثار 
وكذلك؛ بعض اللوحات التى نشرها ماكس هرتس فى 
محاضر لجنة حفظ الآثار عام *1907م؛ ويناء على 
ذلك يمكن التعسرف على الشكل وإلتكوين العسام 
للسبيل كالآتى : 

يطل السبيل على الشارع بواجهة بها ثلائة شبابيك 
للتسبيل ذات تغشية نحاسية على شكل بخاريات 
تشبه فى ذلك أسيلة عبد إلرحمن كتخدا بالنحاسين» 
ويتقدم كل شباك لوح رشمامى برسم وضع الكيزان» 
ودرج سلم لصعود المارة للشرب ؛ كما كان يوجد على 
يمين واجهة ححجرة التسبيل لوح حجر مُصاصة ذات 


بزبسوزين» تنتهى واجهة السبيل بسرفرف خشبى ذى 
شراريف: هذا ويعلى واجهة السبيل» واجهة الكتاب 
التى تأخذ الهيئة العامة لهاء إلا أنها عبارة عن بائكة 
من ستة عقود مدببة ترتكز على خمسة أعمدة يترجها 
رفرف خشبى يتدلى منه شراريف ذات حنايا مفصّصة» 
وتشبه هذه الرفارف إلى حد كبير رفارف واجهات سبيل 
السلطان مسحمود بالحبائية . 

أما عن التكوين الداخلى للسبيل : فعبارة عن -حجرة 
مستطيلة للتسبيل يأخذ ضلعها الخاريجى على الشارع 
الشكل القوسى؛ يجاورها يمينا مساحة مستطيلة كان 
بها حوض الحجرة المُصاصة» ويسارًا مساسة مستطيلة 
أخرى بها قوهة الصهريج . 

وللسبيل مدخل مستقل فى الجهة الخلفية له 
يجاوره مدخيل آثخر للكتّاب. . 


إبراشيم بك السانسترلى ( سبيل»)... 


وعن التكوين العام للكتّاب ( المندئر الآن ) فكما 
يتضح من مسقطه القديم أنه يأخخذ نفس مساحة 
السبيل بالطابق الأرضى . 

وقد لحق بالسبيل عدة تغيبرات إلى أن وصل إلى 
حالعه الراهنة الآن حيث هدم الكُتّابٍ قبل عام 
م . كما نزعت شبابيك التسبيل النحاسية؛ مع 
الخارجية فقط» وذلك فى عام م كما ثم بناء 
مساكن حديئة بجواره من الجهة البحرية فى عنام 
عام ١‏ ام وقد قدمت محاضر اللجئة مسقطًا 
هذه التغيرات النى لحقت بالسبيل حتى عام 145377 م. 

أما سالة السبيل الآن فقد أصبح ورشة نجارة يتم 
الدخمول لها من مدشخل على يسار الواجهة كان فى 
الأصل يحتوى على فوهة الصهريج . » أما بالنسبة 
للملاحق التى كانت تقع على يمين الواجهة والخاصة 
بالحجر المُصاصة فقد أزيلت ويُنتى مكائها الآن محل 
للكاوتشوك وضريعم حديث» والسبيل لم يعمد الآن 
يحتوى على أية معالم قديمة سوى الواجهة الخارجية 
المسدود شبابيكها بالحجارة. 

( الأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة_د. محمود حامد 
الحسينى / .)7١0١-17148‏ ْ 

* إسراهيم بك الماتسشرلى ( سبيلس) (111اقف/ 

لالم ) أثر 5.04 : 


يقع بشارع عبد المجيد اللبان» وهو سبيل مستقل» 
كان يعلوه فاعات سكنية ( مندثرة الآن ) ويحتوى على 
أنشأه إبراهيم بك المئاسترلى فى عام 1177١همء‏ 


كما يشير بذَلك النص التأسيسى على عتب باب 
السبيل» والذى يتكرن من سطرين كل من بحرين» 


يقرأ كالآتى : 
سبيل الله يا عطشان فاأشرب» هئيًا صافيًا يشفى 
العلياة. ْ 


أيا ظمآن فأزو به وأرخ؛ بنا إبراهيم ستسقى 
السلسبيلا سنة 1955ه1. 

والسبيل ذو واجهتين إحداهما هى الشمالية الشرقية 
المطلة على الشارع؛ بها شباك للتسبيل يجاوره يسارا 
مدعل السبيل» كما يتقدم شباك التسبيل ثلاثة كوابيل 
حجرية كان يرتكز عليها لوح رخامى برسم وضع كيزان 
التسبيل إلا أنه مندثر الآن. 

على يسار هذه الكوابيل فتحة صغيرة معقودة 
(مخصصة لتزويد الصهريج بالماء العذب ) يغلق 
عليها خرزة رخامية ذات مقبض» كما يشغل الناصية 
الشرقية لهذه الواجهة عمود ناصية غير مدمعج ‏ كعادة 
أعمدة النواعى فى الأسبلة ‏ وذو بدن دائرى. 

والواجهة غنية بالزحارف الحجرية المكونة من 
مناطق مستطيلة ومربعة ومستديرة بها خارف هندسية 
من أشكال خماسية ونجوم بداخلها صرر مروحية 
بارزة» ومثل هذه الزخارف تذكرنا بسثيلاتها فى سبيل 
خليل أفن دى المقساطعجى» وسبيل على يك 
الدمياطى؛ وسبيل عارقين بك» وسبيل عبد الباقى 
خير الدين. 

أما عن كتلة الدخول » فكما سبقت الإشارة» تقع 
على يسار شباك التسبيل» وهى عبارة عن دخلة 
مستطيلة؛ على جالبيها مكسلتان» ويتوجها عقد 
ثلانى خال من الزخحرفة» يتوسط هذه الدخلة ياب 
الدخول للسبيل » يغلق عليه فردة باب خحشبى مزخرف 


إبراهيم بك المانسترلى ( سبيل»)... 


بحشوات خشبية تكون أشكالاً هندسية من نجوم 


وأشكال خماسية . 
يعلو الباب عتب مستقيم من الرخام يحتوى على 
النص التأسيسى السالف الذكر. 


ومن الملاحظ على هذا النص أنه يحتوى على 
أشكال لزهور عثمائية الطابع منقوشة على جانبى 
اللوحة وبين البحور وأيضًا متنائرة فوق الكلمات . 

وإذا كان الأسلوب العام حارف الواجهة مع 
المدخل مملوكى الطابع» إلا أن إضافة المناصر 
المستديرة والمربعة البارزة يعتبر تأثيرًا تركيًا حيث 
اتضح بجلاء فى المبانى الأناضولية . 

أما عن الواجهة الجنوبية الشرقية: فتقع سحاليًا فى 
حوش بيت أولاد المناسترلى» ولكنها محاطة بجدار 
حديث إلى منتصف شباك التسبيل» وهى نخالية من 
الزخرفة باستضشاء شكل نجمى يتوسط عتب شباك 
التسبيل علاوة على الجفوت اللاعبة ذات الميمات 
السداسية المنتشرة بالواجهة . 


والتكوين الداخلى للسبيل : 


عبارة عن دهليز مستطيل يلى باب الدخول؛ يُفتح 
يسارًا بباب على حجرة التسبيل شم يستمر الدهليز فى 
الامتداد ليلتف نلف الحجرة ويفتح عليها بباب آخر 
فى الطرف اللجنوبى من ضلعها الجنوبى الغربى . 
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أما حجرة التسبيل فهى مستطيلة الشكل بضلعها 
الشمالى الشرقى دخخلة مستطيلة تطل على الشارع 
بشباك للتسبيل وبضلعها الجنوبى الشرقى دخلة أخرى 
أقل اتساعًا من الأحرى تفتهم بالشباك الثانى للتسبيل 
على المحوش الحالى لمنزل أولاد المناسترلى ( إلا أنه 
جب بواسطة حاجز حجرى عن هذه الواجهة ) كما 
تحتوى الحجرة بصدرها على دخخلة للشاذروان 
بالإضضافة إلى بعض الدخلات التى كانت مخصصة 
كدواليب لحفظ أدوات المزملاتى . 

هذا وقد كان يعلو السبيل قاعات سكنية كما يذكر 
بوتى» حيث يُستدل على ذلك من الكوابيل الحجرية 
التى تعلو واجهته الشمالية الشرقية» مما يرجح أنها 
كانت تحمل الطايق العلوى الذى يمتد فى الشارع 
قليلاً ( إلا أنه اندثر حاليًا ) . 

( هذه الكوابيل الحجرية لا توجد بواجهات الأسبلة 
التى يعلوها كتاتيب وإنما وجدثت أسفل القاعاتث 
السكنية التى تعلو الأسبلة وغالبًا ما كانت تبرز قليلاً 
عن سمت جدار واجهة السبيل ). 

( الأسبلة العثمائية بمدينة القاهرة. د. محمود حامد 
الحسينى / ٠0ل‏ 914). 


الرحة زر ولو » 
باب الدخول لسبيل ابراهيم بك ال.استرقى 
بشارع عمد المحيد اللبسان , أآثر م.ه, 
ويتضسع اعلام الملودة التاسيسية للسبيل , 


توحة ( 1/8 )2 
الواجهة الشمائية الشرقبة تسببل ابراهيم بك اللاستركى بشارع عبد المجيد 


اللبان , آثر م ه. « عن محفوظاءت هبئلا الآثار 1 . 
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1 2 إبراهيم بن أدهم ... 
إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى إبراهيم بن ادهم 
ال ا ا شر ا شاه لك م صشصيتم 


* إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى : إبراهيم بن أحمد البهارى (-414 ه) : 


قال صاحب الإصابة : 


إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى ... ولد فى عهد 
النبى يَلَلِةٌ فحتكه وسماف جاء ذلك فى الصحيح من 
طريق بريد بن عبد الله عن أبق بردة عن أبى موسى 
قال : ولد لى غلام على عهد النبى ود فسماه إبراهيم 
وحنكه بتمرة ودعا له بالبركة ودفعه إلىّء وكان أكبر ولد 
وذكره فى الصحابة للمعنى المتقدم ثم ذكره فى 
التابعين . 
( الإصابة فى تميبز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /1١‏ م ة). 
# إبراهيم بن أحمد البغدادى : 
إبراهيم بن أحمد البغدادى» عربى من ذرية الشيخ 
عبد القشادر الجيلانى؛ سن علماء العرب فى الهند؛ 
وهو الشيخ العالم الكبير إبراهيم بن أحمد بن الحسن 
الشريف الحسيتى السجيلانى البغدادى, أحد المشايخ 
المعروفين فى عصره» أخل عن جده ثم قدم الهند فى 
حياة أبيسه وساح فى السلاد ثم سكن بكالبى»؛ وكان 
يدرس ويفيد » وأكثر اشتغاله بالتدريس» له مؤلفات 
معالم التنزيل فى تفسير القرآن؛ وجامع الأصول 
وصحيح اليخارى والسئن لأنى داود فى الحديث 
والعوالم للجنيدى والملهمات القادرية فى التصوف. 
أخل عنه الشيخ نظام الدين بن سيف الدين العلوى 
الكاكورى وخلق كثير من العلماء والمشايخ كما قف 
كتاب « كشف المتوارى ؟ .. 
( علماء العرب فى شبه القارة الهئدية يونس الشي؟ 
إبراهيم السامرائى / .)1١15‏ 


إبراهيم بن أحمد البهارى ؛ عربى من ذرية عمر بن 
الخطاب» من علماء العرب فى الهند . 
الحسين العمرى ثم الهندى البهارى المشهور . 
بالسلطان» كان من المشايخ الفردوسية السهروردية . 

ولد ونشأ بمديئة بهار» بكسر الموحدة» وأخذ عن 
أبيه ولازمه ملازمة طويلة » ثم تولى المشيخة يعده سنة 
إححدى وتسعين وكمائمائة» أخذ عنه ولده محمد بن 
إبراهيم وشحلق كثير. 

مات للإحدى عشرة بقين من رمضان سئة أربع عشرة 
ؤتسحمائة » ذكره غلام يحيى فى حاشيته على شرح 
آداب المريدين. 

( علماء العرب فى شبه القارة الهئدية ‏ يونس | شيع 
إبراهيم السامرائى / "731), 


* إبراشيم بن أدهر (ء لاله /١.4/الام‏ ) : 


قال عنه ابن كثير : 

أحد مشاهير العبّاد وأكابر الزهاد؛ كانت له همة 
عالية فى ذلك رحمه الله فهو: إبراهيم بن أدهم بن 
منصور بن يزيد بن عامر بن إسحاق التميمى» ويقال 
له: العجلى» أصله من بلخ ثم سكن الشام ودخل 
دمشق» وروى الحديث عن أبيه والأعمش ومحمد بن 
زياد صاحب أبى هريرة وأبى إسحاق السبيعى وخلق» 
وحكى عنه الأوزاجى . 

قال النسائى : إبراهيم بن أدهم ثقة مأمون» أحد 
الزهاد وذكر أبو نعيم وغيره أنه كان ابن ملك من ملوك 
خراسان» وكان قد حبب إليه الصيد» قال: فخرجت 
مرة فأثرت ثعابًا فهتف بى هاتف من قربوس سرجى : 
ما لهذا شٌلقت » ولا بهذا أمرتء قال: فوقفت 
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إبراهيم بن أدهم 


وقلت: التهيت انتهيت» جاءنى نذير من رب 
العالمين؛ فرجحست إلى أهلى فخليت عن فرسى 
وجنت إلى بعض رعاة أبى فأخذت منه جبة وكساء ثم 
آلقيت ثيابى إليه» ثم أقبللت إلى العراق فعملت بها 
أيامًا فلم يصنفٌ لى بها الحلال» فسألت بعضص 
المشايخ عن الحلال فأزشدنى إلى بلاد الشام فأتيت 
ططرسوس فعملت بها أيامًا أنظر البسباتين وأحصد 
الحصاد؛ وكان يقول : ما تهنيت بالعيش إلا فئ بلاد 
الغامء أفر بسدينى من شاهق إلى شاهق ومن جبل إلى 
جبل » فمن يرانى يقول : هو موسوس . 

ثم دخمل البادية ودخمل مكة وصحب القورى 
والفضيل بن عياض ودخدل الشام وفات بها؛ وكان لا 
يأكل إلا من عمل يديه مثل الحصاد وعمل الفاعل 
وحفظ البساتين وغير ذلك؛ ومما روى عنه أنه وجد 
ربجلا فى البادية فعلمه اسم الله الأعظم فكان يدعو به 
حتى رأى الخضر فقال له: إنما علمك أخى داود اسم 
الله الأعظم» ذكره الفشيرى وابن عساكر عنه بإسناد لا 
يصح» وفيه أنه قال له: إن إلياس عامك اسم الله 
الأعظم» وقال لإبراهيم : أطب مطعمك ولا عليك أن 
لاتقوم الليل ولا تصوع النهار. 

وذكر أبو نعيم عله أنه كان أكثر دعائه : اللهم القلنى 
من ذل معصيتك إلى عز طاعتك» وقيل له : إن اللحم 
قد غلا فقال: أرشخحصوهء أى: لا تشتروه فإنه يرخص » 
وقال بعضهم: هتف به الهاتف من فوقه ! يا إبراهيم» 
ما هذا العبث؟ ا أفحسيتم أنَّما خلقناكم عبنًا وأنكم 
إلينا لا ترجعون 4 [ المؤمنون: ١١١‏ 1 اتق الله وعليك 
بالزاد ليوم القيامة » فنزل عن دابته ورفض الدنيا وأخيل 
فى عمل الآخرة . 

وقال عبد الله بن المبارك : كان إبراهيم رجلا فاضلا 
له مسرائر ومعاملات بينه وبين الله عز وجل وما رأيته 


يظهر تسبيحًا ولا شيئًا من عمله؛ ولا أكل مع أحد 
طعامًا إلا كان آخر من يرفع يدهء وقال بشر بن الحارث 
الحافى: أربعة رفعهم الله بطيب المطعم : إبراهيم بن 
أدهي وسليمان بن الخواص» ووهيب بن الورد» 
ويوسف بن أسباط» روى ابن عساكر من طريق 
معاوية بن حفص قال: إنما سمع إبراهيم بن أدهم 
حديثًا واحدًا فأخل به فسادٌ أهل زمانهء قال: حدثنا 
متصور عن ربعى بن خراش قال : جاء زجل إلى رسول 
الله يل فقال : يا رسول اللهء دلنى على عمل يحبنى الله 
عليه ويحبنى الناس؛ قال: ١‏ إذا أردت أن يحبك الله 
فابغض الدنياء وإذا أردت أن بحبك الناس فسا كان 
عندك من فضولها فانبذه إليهم ». 1 
وقال شقيق بن إبراهيم : لقيت ابن أدهم بالشام وقد 
كنت رأيته بالعراق وبين يديه ثلاثون شاكريّا؛ فقلت 
له: تركت ملك خخراسان؛ وتخرجت من نعمتك؟ 
فقال: اسكت» ما تهئيت بالعيش إلا شهناء أفر بدينى 
من شاهق إلى شاهق» فمن يرانى يقول: هو موسوس 
أو جمال أو ملاح » ثم قال: بلغتى أنه يؤتى بالفقير يوم 
القيامة فيوقف بين يدى الله فيقول له: ياعبدى مالك 
لم تحج ؟ فيقول: يارب لم تعطنى شيا أحج به 
فيقول الله: صدق عبدى» اذهبوا به إلى الجنئة؛ وقال 
أقمت بالشام أربعًا وعشرين سنة لم أقم بها لجهاد ولا 
رباط إنما نزلتها لأشيع من خبز حلال. 
وقال: الحزن جزئان: حزن لك وحزن عليك» 
فحزنك على الآخحرة لك» ووحزنك على الدنيا وزيئتها 
عليك» وقال: الزهد ثلاثة: واجب؛ ومستحب» 
وزهد سلامة » فأمًا الواجب: فالزهد فى الجرام» 
.والزهد عن الشهوات الحلال مستحب» والزهد عن 
الشبهات سلامة. وكان'هو وأصحابه يمتعون أنقسهم 
الحمام والماء البارد والحذاء ولا يجعلون فى ملحهم 


][ 


إبراهيم بن أدهم 


أبزااء وكان إذا جلس على سفرة فيها طعام طيب رمى 
بطيبها إلى أصحابه وأكل هو الخيز والزيتون» وقال: 
قلة الحرص والطمع تورث الصدق والورع» وكثرة 
الحرص والطمع تورث الغم والجزع» وقال له رجل: 
هذه جبة أحب أن تقبلها منى» فقال: إن كنت غتيًا 
قبلتهاء وإن كنت فقيرًا لم أقبلهاء قال: أناغنى» 
قال: كم عندك؟ قال: ألفان» قال: تود أن تكون 
أربعة آلاف ؟ قال: نعم» قال: فأنت فقي لا أقبلها 
:وبينما هو بالمصيصة ( من أرض كيليليا ) فى 
جماعة من أصحابه إذ جاءه راكب فقال : أيكم إبراهيم 
ابن أدهم؟ فأتشد إليه» فقال: يا سيدىء أنا غلامك» 
وإن أباك قد مات وترك"مالاً هو عند القاضى» وقد 
جنتك بعشرة آلاف درهم لتنفقها عليك إلى بلخ » 
وفرس وبغلة؛ فسكت إبراهيم طويلاً ثم رفع رأسه 
فقال: إن كنت صادثًا فالدراهم والفرس والبغلة لك» 
ولا تخبر به أحدّاء ويقال: إنه ذهب بعد ذلك إلى بلخ 
وأنعذ المال من الحاكم وجعله كله فى سبيل الله . 
وكان إبراهيم يقول: فروا من الناس كفراركم من 
الأسد الضارى. ولا تخْلّفوا عن الجمعة والعجماعة» 
وكان إذا سافر مع أحد من أصحابه يحدثه إبراهيم» 
وكان إذا حضر فكأنما على رءوسهم الطير هيية له 
وإجلالاء وربما تسامر هو وسفيان الشورى فى الليلة 
الشاتية إلى الصباح» وكان الشورى يتحرز معه فى 
الكلام» ورأى رجلا قيل له: هذا قاتل خالك» فذهب 
إليه فسلم عليه وأهدى له وقال: بلغنى أن الرجل لا 
يبلغ درجة اليقين حتى يأمنه عدوو» وقال له رجل: 
طوبى لك أفئيت عمرك فى العبادة وتركت الدنيا 


والزوجات» فقال: ألك عيال؟ قال: نعم» فقال:* 


لرؤعة الرجل بعيالهيعنى فى بعض الأحيان من الفاقةف 
أفضل من عبادة كذا وكذا سنة . 
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ورآه الأوزاعى ببيروت وعلى عنقه حزمة حطب 
فقال: يا أبا إسحاق» إن إخوانك يكفونك هذاء فقال 
له : اسكت يا أبا عمرو» فقد بلغنى أنه إذا وقف الرجل 
موقف مذلة فى طلب الحلال وجبت له الجنة . 
وتخرج ابن أدهم من بيت المقدس فمر بطريق 
فأخذته المسلحة ( المسلحة والجمع مسالح: 
المواقف المخوفة التى يقف فيها الجند بالسلاح ) فى 
الطريق فقالوا: أنت عبد؟ قال: نعمء قالوا: أبق ؟ 
قال: لعم. فسبجئوه » فبلغ أهل المقدس خبره فجاءوا 
برمتهم إلى نائب طبرية فقالوا: علام سجنت إبراهيم 
ابن أدهم؟ قال: ما سجنته, قالوا: بلى» هر فى 
سجتك» فاستحضره فقال: علام شجدت» فقال: 
سل المسلحة» قالوا: أنت عبد؟ قلت: نعم وأنا 
عبد الله؛ قالوا: آبق؟ قلت : نعم» وأنا عبد آبق من 
ذنوبى» فخْلّى سبيله. 

وقال حذيفة المرعشى: أويت أنا وإبراهيم إلى 
مسجد نصراب بالكوفة» وكان قد مضى علينا أيام لم 
تأكل فيها شيئًا؛ فقال لى: كأنك جائع » قلت: نعم» 
فأخطذ رقعة فكتب فيها: بسم الله الرحمن الرحيم . أنت 


أنا حامد أناذاكرأناشاكر 

أنا جائع أنا حاسر أن عارى 
هى ستة وأنا الضمين لنصفها 

فكن الضمين لنصفها يابارى 
مدحى لغيرك وهجج نار حضتها 
ش فأجر عبيدك من دخول الثار 


ثم قال لى : اخرج بهذه الرقعة ولا تعلق قلبك بغير 
الله سبحانه وتعالي؛ وادفع هذه الرقعة لأول رجل 
تلقاهء فإذا رجل على بغلة قدفعتها إليه فلما قرأها بكى 


إبراهيم بن أدهم 


ودفع إلىّ ستمائة دينار وانتصرف» فسألت رجلا: من 
هذا الذى على البغلة ؟ فقالوا: هو زجل نصرانى» 
فجثت إبراهيم فأخبرته فقال: الآن يجيىء فيسلم» فما 
كان غير قريب حتى جاء فأكب على رأس إبراهيم 
وأسلم. 

ومن كلامه: إنما يتم الورع بتسوية كل الخلق فى 
قلبك» والاشتغال عن عيوبهم بذنبك» وعليك باللفظ 
الجميل من قلب ذليل لرب جليل» فكر فى ذنيك 

وتب إلى ربك ينبت الورع فى قلبك» واقطع الطمع إلا 

من ربك» وقال: ليس من أعلام الحب أن تحب ما 
يبغضه حبيبك» ذم مولانا الدنيا فمدحناهاء وأبخضها 
فأحببناهاء وزقّدنا فيها فآثرناها ورغبنا فى طلبهاء 
ووعدكم خراب الدنيا فحصنتموهاء ونهاكم عن طلبها 
فطلبتموها وأنذركم الكنوز فكنزتموهاء دعتكم إلى 
هذه الغرارة دواعيهاء فأجبتم مسرعين مناديهاء 
خدعتكم بغرورهاء وميّكم فانقدتم خاضعين 
لأمانيهاء تتمرغون فى زهراتها وزنحارفها؛ وتتنعمون فى 
لذاتها وتتقلبون فى شهواتهاء وتتلوثون بتبعاتهاء 
تنبشون بمخالب الحرص عن خخزائتهاء وتحفرون 
بمعاول الطمع فى معادنها . ا 

وكان يلبس فى الشتاء فبروًا لا قميص تحتهء ولا 
يتعمم فى الصيف ولا يحتذى» يصوم فى السفر 
والإقامة» وينطق بالعربية الفصحى لا يلحن» وكان 
إذا حضر مجلس سفيان الثورى وهو يعظ أوجز سفيان 
فى كلامه مخافة أن يزل. 

أخخباره كثيرة وفيها اضطراب واختلاف فى نسبته 
ومسكنه ومتوفاه ولعل الراجح أنه مات ودفن في سوفئن 
( حصن من بلاد الروم ) كما فى تاريخ ابن عساكر وفى 
المكتبة الظاهرنة بدمشق « سيرة السلطان إبراهيم بن 
أدهم ‏ مسخطوط ؛ قصة عامية . ش 

.) 31/١ (الأعلام‎ 


له ترجمات مستفيضة فى كتب التصوف وخاصة 
كتب طبقات الصوفية» وهى تجمع على أنه كان 
فاضلاً» وسمى بالبلخى لكونه ينحدر من ( كورة بلخ ) 
ومن أولاد الملوك؛ كما يشير الشعرانى فى كتابه 
«الطبقات الكبرى » وهو بدوره ينقل الكلام من 
المصادر الوثيقة» ثم ينقل لنا الشعرانى طائفة من 
كلماته وأخباره وهى مشهورة عنه» فمن كلامه: 

من علامة العارف بالله أن يكون أكبر همه الخير 
والعبادة» وأكثر كلامه الثناء والمدحة . 

6 أثقل الأعمال فى الميزان أثقلها على الأبدان» 
وفى العمل وفى الأجرء ومن لم يعمل رحل من الدئيا 
إلى الآخرة صفر اليدين. 

* وكان يقول: إنى لأتمنى المرض حتى لا تجب 
علىَ الصلاة فى الجمساعة:. ولا أرى الناس ولا 
يرونى ... وكان يغلق بابه من مارج فيجىء الناس 
فيجدونه مغلقًا فيذهبون . 

# ثلاثة لايلامون: المريض والصائم والمسافر. 

بلغنى أن العبد يُحاسب يوم القيامة بحضسرة من 
يعرفه ليكون أبلغ فى فضيحته . 


# اطلبوا العلم للعمل فإن أكثر الناس قد غلطوا 


حتى صار علمهم كالجبال رعملهم كالذر. 

وقال له بعض العلماء : عظبنى ! فقال: كن ذنبًا 
ولا تكن رأسًا فإن الذنب ينجو والرأس يذهب. 

* وكتب إليه الأوزاعى رحمه الله تعالى : إنى أريد أن 
أصحبك يا إبراهيم ! فكتب إليه إبراهيم رضى الله عله : 
إن الطير إذا طار مع غير شكله طار الطير وتركه . 

( تأريخ متصوفة بغداد/ 517 56). 

#د كتب إلى سفيان الثورى : من عرف ما يطلب هان 
عليه ما يبذل» ومن أطلق بصره طال أسفه؛ ومن أطلق 
أمله ساء عمله» ومن أطلق لسائه قتل نفسه. 


إبراهيم بن أدهم 


إبراهيم بن تيمور خان البويسنوى. .. 


ا 0 


** وقال له قاكل: أوصنى» فقال: اتخذ الله صاحبّاء 
وذر الناس جانبًا. 

* وقال ليجل فى الطواف: اعلم أنك لا تنال درجة 
الصالحين حتى تجوز ست عقبات : أولاها: أن تغلق 
باب النعمة وتفتح باب الشد شدة» والثانية : أن تغلق باب 
العز وتنتح باب الذلء والثالشة : أن تغلق باب الراحة 
وتفتح باب الجهدء والرابعة : أن تغلق باب النوم 
وتفتح باب السهرء والخامسة: أن تغلق باب الغنى 
وتفتح باب الفقر» والسادسة أن تغلق باب الأمل وتفتح 
باب الاستعداد للموت . 

( طبقات الصوفية/ ١7‏ ). 


قال ابن المجوزى : وقد روى إبراهيم عن جماعة من 
الشابعين : مكأبى إسحاق السُبَيعى وأبى حازم وقنادة 
ومالك بن ديئار وأبان والأعمش وغيرهم » وقد روى عن 
لق من تابعى التابعين إلا أنه شافه بعض من رَدَى 
عنهء وأرسل الرواية عن بعض» وتوفى بالجزيرة» 
فحمل إلى صور قدفن هئالك ٠‏ 

(صفة الصفرة 4/ ١8‏ ). 

( البداية والنهاية لابن كثير .-حققه وراجعه وعاق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ‏ ط دار الغد الحربى م0 
العدد 64 / 75" 154 ء والأعلام لخير الدين 
الزركلى 27١ /١‏ وتأريخ متصوفة بغداد جميل 
إبراهيم حبيب مكتبة الشرق الجديد» بغداد» الطبعة 
الأولى ١984‏ / “56-517 . 

وطبقات الصرفية لأبِى عبد الرحمن السلمى ‏ يسره 
ورتبه أحمد الشرباصى؛ كتاب الشعب ( 41 ) مطابع 
الشعب 1185ه/ ١!‏ وصفة الصفوة للإمام أبى فرج 
عبد الرحمن بن الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها 


إبراهيم رمضان وسعيد اللّحام 4/ 118 انظر أيضًا: . 
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قوات الوفيات والذيل عليها لمحمد ين شاكر الكتبى - 
تحقيق د . إحسان عباس » دار صادر» بيروت ا/ا19؛ 
0 وحلية الأولياء للحافظ أبى نعيم 
أحمد بن عبد الله الأصفهانى» دار الكتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الأولى 404 ١ه‏ 1988م 7/ 717ب 
انل 4 08-7). 


* إبراهيم بن تيمور خان البوسنوى ٠١١7(‏ هه): 


من صوفية البوسنة؛ ذكره الشيخ الخانجى فى 
المختار وقال عنه: 

الشيخ إبراهيم بن تيمور خان بن حمزة بن محمد 
البوسنوى الرومى الحنفى نزيل القاهرة المعروف بالقزار 
الأستاذ الكبير شيخ الطائفة المعروفة بالبيرامية ترجمه 
المحبى فى ( خلاصة الأثر ) ونسبه كما تقدم ونسبه 
غيره» فقال: ( إبراهيم بن حمزة بن طورخان ) والله 
أعلم . 1 

قال المحبى» كان صاحب شأن عال» وكلمات فى 
التصوف مستعذبة» وألف رسائل فى علوم القوم منها 
رسالته التى سماها 3 محرقة القلوب فى الشوق لعلام 
الغيرب ١‏ وغيرهاء وأصله من ( بوسنة ) ولد بها ونشأ 
متعيدًا متزهداء ثم طاف البلاد ولقى الأولياء الكبان 
وَجَدٌ واجتهدء وصار له فى كل بلد اسم يعرف يه 
فاسمه ( في ديار الروم : على ) و ( فى مكة: حسن ) 
و (فى المدينة : محمد ) و ( فى مصر: إبراهيم ) وأئخل 
الطريقة البيرامية الكيلانية عن الشييخ محمد الرومى 
عن السيد جعفر عن أمير سكين عن السلطان بيرام» 
وأقام بالحرمين مدة ثم استقر بمصر فأقام بجامع 
الزاهد مدة ثم بجامع قرصون ثم بالبرقوقية» ثم فطن 
بقلعة الجيل فسكن بمسكن قرب سارية ( مسجد 
سارية الجبل ) وجلس بحانوت بالقلعة يعقد فيها 
الحرير؛ وكان له أحرال عجيبة ووقائع غريبة وحُبب 


إبراهيم ابن الحاج إسماعيل افندى 


إليه الانجماع والانفراد» وكان فى أكثر أوقاته يأوى إلى 
المقابر بظاهر القلعة وباب الوزير والقرافتين ( انظر: 
القرافة ) وإذا غلب عليه الحال جال كالأسد 
المتوحش » وقال رأيت النبى وَلةْ وعلىٌ المرتضى بين 
يديه؛ وهو يقول: * يا على اكتب :السلامة والصحة 
فى العزلة » وكرر ذلك فمن نّم حبب إليه ذلك وكانت 
وفاته فى سنة ست وعشرين بعد الألف ودفن عند 
أولاده بتربة باب الوزير تجاه ( النظامية ) هكذا ذكره 
الإمام عبد الرءوف المناوى فى طبقاته ( الكواكب 
الدرية في تراجم السادة الصرفية ) قال المحبى: وما 
حررته هنا منها مع بعض تلخيص وتغيير ٠١‏ ه كلام 
المحبى . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخائجى ‏ د. على أحمد الخطيب» 
هدية مجلة الأزمرء ذو الحجة ؟١4١ه/‏ 0ه 
0 


إبراهيم بن الحاج إسماعيل افندى : 

من علماء البسوسنة؛ ذكره الشيخ اللخائجى فى 
المختار وقال عنه: 

إبراهيم ابن الحاج إسماعيل أفندى » كان من تلاميل 
الشيخ مصطفى بن يوسف الموستارى» وأبره أيضا من 
العلماء» أذ غفهة الشيخ مصطفى بن يوسف 
المذكور» وتلمترجم تأليف باللغة العربية تبرجم فيه 

ياة شييخه سما ١‏ مناقب الفاضل المحقق مصطفى 
أبن يوسف الموستارى » أوله : الحمد لله الذى جعل 
العلماء بفضله كالأعلام؛ وَمَهّدَ بهم قواعد الشرع؛ 
وشيد مبانى الإسلام ...إلخ ولا تدرى شيمًا من ترجمة 
حاله سوى ماذكرناء ولا سئة وفاته . 


( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علمناء 


106ل < 


إبراهيم بن الجراح(117ه) 


وشعراء بوسنة للخانجى ساد على أحمد الخطيب» 
هدية مجلة الأزهر, ذو الحجة ١511١ه/ .)5١‏ 


* إبراهيم بن الجراح (./الكه) : 


إبراهيم بن الجرّاح بن صبيح التَّمِيميمُ» مولى بنى 
تميم» أصله من مرو الروذ» وسكن الكوفة» ثم مصرء 
فولاه عبيد الله بن السرى القضاء بهاء بعد امتناع 
إبسراهيم بن إسحاق » وذلك فى مستهل جمادى 
الأولى» سنة خمس ومائتين» فاستكتب عمرو بن 
خالد الحرانى » وجعل على مسائله معاوية بن عبد الله 
الأسوانى» تففّه على أبى يوسف» وسمع منه 
الحديث» وكتب عنه « الأمالى ؛ وروى عن على بن 
الجعد؛ وأحمد بن عبد المؤمن؛ وأحمد بن عبد الله 
البكرى. 

وذكره أبن حبان فى « الثقات » وقال: كان من 
أصحاب الرَّأى سكن مصر بِشُطّى . 

وقال كاتبه عمرو بن خالد: ما صحبت أحدًا من 
القضاة مثل إبراهيم بن الجراح» كنت إذا عملت له 
المحضر؛ وقرأته عليه أقام عنده ما شاء الله أن يقيم» 
حتى ينظر فيه » ويرى رأيه؛ فإذا أراد أن يُمَضِىَ ما فيه 
دفعه إلى لأنشى: له منه سجلاٌ» فأجد بحافته 3 قال 
أبو حنيفة كذاء قال ابن أبى ليلى كذاء قال مالك 
كذاء قال أبو يوسف كذا4؛ وعلى بعضها علامةٌ له 
كالنخط تَأَمْلَم أن اختياره وقع على ذلك القول » 
فأنشيٌ عليه . 

ولم يزل إبراهيم على القضاء حتى توجه عبد الله بن 
ظاهر بن العحسين» من قبل المأمون إلى مصرء 
ليحارب عبيد الله بن السرى» فصرفه عن القضاءء سنة 
إحدى عشرة وماثتين ‏ ْ 


إبراهيم بن الجراح... 
وعن أبى جعفر الطمحاوى؛ أنه قال : كان إبراهيم بن 
الجراح راكبًا فى موكب» فيه جمع كثير من الناس» 
أحدء فقال لغلامه : مابال الناس !! قال: بلغهم أنك 
عُزلت ؛ فقال: سبحان الله؛ ما كنا إلاً فى موكب 
رح . 
ولماصرف عن القضاء؛ قال: سمعت أيا يوسف 
يقول : سمعت أبا حنيفة فى -جنازة رجل يُنشد هذه 
الأبيات عند القبر: 
لقا رايت المشيب قد نالا 
وبان عنّى الشباب وارتتحسلا 
أيقنت بالموت فانكسرث له 
ركل حىٌّ يسسوافق الأجبلا 
كم من أخ لى قسد كان يسؤنسنى 
فصا تحت الشّراب مُتجللا 
ولايددا الصحصواب إن ب أ 
لو سند اله فاعلموا_أحدًا 
لخد الأنبياء وال سا 
وذكره ابن الجوزى فى « المنتظم » وقال: أصله من 
مرو الروذ وعزل سنة عشر ومائتين» وعاش بعد ذلك 
إلى أن مات بالرّملة» سئةٌ سبع عشرة ) يعنى ومائتين . 
وقال ابن يونس : مات فى المحرم. بمصر»ء وعن 
عبد الرحمن بن المحكمء أنه قال: لم يكن إبراهيم بن 
الجراح بالمذموم فى أول ولايده حتى قدم عليه ابنه من 
العراق» فتغير حاله» وفسدت أحكامه. | 


وإبراهيم هذا هو آخر من روى عن أبى يوسف» 


إبراهيم بن شيبان القرميسينى 


قال: أتيته أعوده» فوجدته مُعْمّى عليه» فلما أفاق قال 
لى : يا إبراهيم» أيما أفضل فى رمى السجمار أن يرميها 
الرجل راجلا أو راكبًا؟ فقلت: راجلا فقال أخطأت 
فقلت: راكبًا فقال لى: أخحطات» ثم قال: أما ما كان 
يُوقف عنده للدعاء فالأفضل أن يرميه راجلاٌ» وأمّا ما 
كان لايوقف عنده» فالأفضل أن يرميه راكبّاء ثم 
قمت من عنده؛ فما يلغت باب داره حتى سمعث 
الصراخ عليه» وإذا هو قد مات» رحمه الله تعالى, 

( الطبقات السئية فى تراجم الحنفية لتقى الدين 
العزى ‏ تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو 17١18 /١‏ 
١ه‏ وأعلام تميم حسين حسن / 8"ا, 1/9) 

له ترجمة فى ؛ الجواهر المضية /١‏ 1" ورفع الإصر 
/١‏ 4؟ وطبقات الفقهاء للشيرازى/ »١١77‏ الولاة 
والقضاة/ /اا: 17٠١‏ , 


* إبراهيم بن حذيفة : 


ذكره مؤلف الحوادث الجامعة ( ص 200 5ه) 
فقال: الجمال إبراهيم بن حذيفة. كان أول مناول عين 
للخدمة بيخزانة الكتب بالمدرسة المستنصرية ٠‏ وخلع 
عليه يوم افتتاح المستنصرية فى الخامس من شهر 
رجب سنة إحدى وثلاثين وستمائة» ويظهر أن قاضى 
هيت وهو عفيف الدين الشيبانى قرأ النحو عليه . 

( تاريخ علماء المستنصرية د. ناجى معروف 7/ 
0" رهامش 0)7١4‏ 


* إبراهيم بن شيبان القرميسينى : 


قال عبد الرحمن السلمى: 

من الطبقة الرابعة للضوفية » وهو أبو إسحاق إبراهيم 
ابن شيبان القرميسينى» شيخ الجبل فى وقته» له 
مقامات فى الورع والتقوى يعسجز عنها الخلق إلا مثله. 
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إبراهيم بن شيبان القرميسينى 

صحب أبا عبد الله المغربى» وإبراهيم التخواص» 
وكان شديدًا على المدعين» متمسكًا بالكتاب 
والسنة» لازمًا لطريقة المشايخ والأئمة. 

وقال عبد الله بن محمد بن منازل : ( إبراهيم حجة 
الله تعالى على الفقراء وأهل الآداب والمعاملات » . 

(طبقات الصوفية / 98 ). 

وقال عنه الإمام المناوى: شيخ الجبل فى زمانه» 
وإمام أهل الحقائق فى أوانه» كان من رجال الزمان 
هيبة وإقدامًاء وممن يتعب الشيطان إرغامّاء لا يهاب 
الأسود إذا فغرت فاهاء ولا الأيام إذا أدبرت وأولته 
جناها . 

(الكواكب الدرية/ 7). 

ومن كلامه : 

من أراد أن يتعطل ويتبطل فليلزم اليخص . 

* إن الخوف إذا سكن القلب أحرق مواضع 
الشهوات فيه» وطرد عنه رغبة الدنيا وبعده عنهاء فإن 
الذى قطعهم وأهلكهم محبة الراكنين إلى الدنيا. 

* علم الفناء والبقاء يدور على إخلاص الوحدانية 
وصحة العبودية» وما كان غير هذا فهو المغاليط 
والرندقة . 

السفلة من لا يخاف الله تعالى . 

# وقال مرة أخرى : السفلة من يعصى الله تعالى . 

* وقال مرة: السفلة من يمن بعطائه على أخخذه. 

# التوكل سر بين الله وبين العبدء فلا ينبغى أن 
يطلع على ذلك السر أحد. 

* من أراد أن يكون حيرا من الكون فليخلص فى 
عبادة ربه» فمن تحقق فى عبادة ربه صار حرا مما 
سواه 1 


# قال لى أبى: يا بنى ! تعلم العلم لآداب الظاهرء 


إبراهيم بن عبد الله بن الصباح 


واستعمل الورع لآداب الباطنء وإياك أن يشغلك عن 
لله شاغل» فقلٌ من أعرض عنه فأقبل عليه . 

* قلت: يا أبى ! بماذا أصل إلى الورع ؟ فقال لى: 
بأكل الحلال وخدمة الفقراء . فقلت له: من الفقراء ؟ 
فقال: الخلق كلهم فقراء» فلا تمييز فى خدمة من 
يمكنك من خدمته» واعرف فضله عليك فى ذلك . 

سمعت أبى يقول؛ التاضع من تصفية الباطن تلقى 
بركاته على الظاهره والتكبر من كدورة الباطن تظهر 
ظلمته على الظاهر. 

* أهل المشاهدة لا يغيبون عنه قيامًا ولا قعودّاء ولا 
نائمين ولا منتبهين» ولهم أحوال يشتمل عليهم أنرار 
قربه فيغرقون فيهاء ولا يتفرغون إلى الخلق وماهم 
فيه» وتلك أحوال الدهشة تراهم دهشين متحيرين» 
غائبين حاضرين ... غائبين بأسرارهم» حاضرين 
بأبدانهم . 

عوض الله المؤمنين ‏ فى الدنيا_ممالهم فى 
الأتعرة بشيئين : عوضهم عن الجنة بالجلوس فى 
المساجد» وعوضهم عن النظر إلى وجهه تعالى النظر 
إلى إخوانهم المؤمتين . 

أ من ترك حرمة المشايخ ابتلى بالدعاوى الكاذبة 
وافتضح بها . 

* من تكلم فى الإخغلاصء ولم يطالب نفسه 
يذلك» ابتلاه الله بهتك ستره عند إخوانه وأقرانه . 

( طبقات الصوفية / 84 59). 

إبراشيم بن عبد الله بن الصباح : 

إبراهيم بن عبد الله بن الصياح بن بشر بن سويد بن 
الأسود التميمى» السعدى. ويقال له: إبراهيم 
البربرى الأحول» كان أول من تكلم على رسوم الخط 


إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف ... 


العربى وقوانينه» وجعله أنوااء وكان يحرر الكتب 
النافذة من السلطان إلى ملوك الأطراف» وكان سمخًا 
لايمسك من جوده على شىء رغم أنه منخوص الحظ 
ئيس له مال. 1 

وكان ابنه إسشق الذى يعرف بالنديمء يعلّم 
الخليفة العباسى المقتدر وأولاده» ولم ير فى زمانه 
أحسرٌ خطًا منه ولا أعرف يالكتابة . 

وقد ألّف كتاب القلم وكتاب تحفة الوامق وكتب 
رسألة فى الخط والكتابة . 

ولإسحاق أخ بدعى أبا الحسين» نظيره ويسلك 
طريقته» وكل هذه العائلة فى نهاية حسن الخط 
والمعرفة بالكتابة . 

( أعلام تميم حسين حسن / ١غ).‏ 

* إسراهيم بن عبد السرحمن بن عسوف (. 70 أو 

كلاس): 

قال صاحب الإصابة : 

إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى» 
قال الواقدى وغيره : ولد فى عهد النبى وي وأمه أم 
كلثرم بدت عقبة بن أبى معيط؛ يكنى أبا إسحاق» قال 
البخارى فى الأوسط : روى يونس عن ابن شهاب قال 
أخبرنى إبراهيم بن عيد الرحمن بن عوف قال استسقى 
لنبى وَل وقال بعضهم استسقى بنا قال ولا يصح لأن 
أمه أم كلثوم زيجها أخوها الوليد أيام النتم» وقال 
يعقوب بن شببة كان يعد فى الطبقة الأولي من التابعين 
ولا نعلم أحدًا من ولد عبد الرحمن روى عن عمر 
سماعا غيره» وقال ابن أبى شيبة حذدثنا ابن علية عن 
إسماعيل بن أمية عن سعد بن إبراهيم عن أبيه هو 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف قال :إنى لأذكر 
مسك شاة أمرت بها أمى فذببحت حين ضرب عمر أبا 
بكرة فجعل مسكها على ظهره من شدة الضرب ووقع 
عند أبى نعيم ما يقتضى أنه ولد قبل الههجرة فعلى هذا 


إبراهيم بن الفضل ... 


يكون من أهل القسم الأول لكنه لا يصح والصواب قبل 
موت النبى يد وذكره مسلم فى الطبقة الأولى من تابعى 
المديئة مات سئة خمس أو ست وسبعين من الهجرة . 

(الإصابة 1/ /ل3 98 ). 

وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثائية من 
التابعين وقال عنه : إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف» 
الإمام الفقيه. أبو إسحاق الزهرى العؤفى المدنى» 
وقيل كنيته أبو محمدء أخو أبى سلمة الفقيه وحميد» 
حدّث عن أبيه» وعن عمرء وعن عثمان» وعلىٌ» 
وسعد وعمّار بن ياسرء وبجبَيْر بن مُطْهِم» وطائفة . 

روى عنه ابئاه: سعد بن إبراهيم قاضى المديئة» 
وصالح بن إبراهيم » وعطاء بن أبى رباح وغيرهم . 

وأمه هى المهاجرة أم كلثوم بنت عقبة بن أبى معيط» 
وقيل إنه شهد حصار الدار مع عثمان رضى الله عنه» 
وق النسائى وغيره» توفى سئة سث وتسعين عن سن 
عالية» ويحتمل أنه ولد فى نحياة النبى كلل. اه. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط /١‏ 21417 انظر 
أيضًا الاستيعاب لابن عبد البر» /١‏ 517). 


# إبراهيم بن عبيدة بن الحارث : 


إبراهيم بن عبيدة بن الحارث بن المطلب بن عبد 
مناف ... قتل والده عبيدة يوم بدر شهيدًا وهو من 
السابقين الأولين إلى الإسلام وابنه هذا ذكره البلاذرى 
وغيره من التسابين فى أولاده» قالوا: ولم يعقب 
عبيدة . 


* إبراهيم بن الفضيل (. ١ه‏ أو 1أه ه ) ؛ 


قال عنه الإمام النسائى : متروك الحديث» مدنى. 


إبراهيم بن الفضل ... 


منكر الحديث. وقال ابن معين: ضعيف لا يكتب 
حديثه . وقال مرة: ليس بشىء وقال جماعة : متروك. 
وقال أحمد وأبو زرعة : ضعيف . 

.) 111 /١ الكبير‎ 07 /١ (الميزان‎ 

( كتاب الضعفاء والمتروكين للإمام النسائى» مطبوع 
مع كتاب الضعفاء الصغير للإمام البخارى ‏ تحقيق 
محمود إبراهيم زايد / ١١‏ وهامش 4 للمحقق ). 

وقال عنه السمعانى فى مادة ف البأأر 6: الب بفتتح 
الباء وتشديد الألف يعده وفى آخخرها الراء؛ هذه 
النسبة إلى حفر البثر وعملهاء والمشهور بهذه النسبة 
أبو نصر إبراهيم بن الفضل بن إبراهيم الباأر الأصبهانى 
الحافظ من أهل أصبهان؛ كان ممن رحل فى طلب 
الحديث وجال فى الأقاليع و رأى الشيوخ المسندين 
وحفظ الحديث ونسخ بخطه الكثير» غير أنه كان 
كذابًا غير موثوق به وسمعت أنه يضع الحديث 
ويركب المتون على الأسائيد» ولما دخلت أصبهان 
وجدت الألسنة كلها متفقة على جرحه وطريحه وكان قد 
ماث من شهرين فقال لى أستاذى أبو القاسم 
إسماعيل بن محمد بن الفضل الحافظ : أشكر الله 
أنك ما أدركت إبراهيم البأأر ولا لحقته» وأساء القول 
فيه سمع بأصبهان أبا القاسم عبد الرحمن وأبا عمرو 
عبد الوهاب ابنى أبى عبد الله بن منده» وبغداد أبا 
الحسين أحمد بن محمد بن النقور البزاز وأبا القاسم 
عبد العزيز بن على الأنماطى» وبمكة أبا معشر عبد 
الكريم بن عبد الصمد الطبرى» وبواسط أبا المفضل 
هبة الله بن محمد بن محمد الأزدى» وبنيسابور أبا 
القاسم الفضل بن عبد الله بين المحب؛ وبهراة أبا عبد 
الله محمد بن عبد العزيز الفارسى» وبمرو أبا الخير 
محمد بن موسى بن عبد الله الصفار وطبقتهم؛ سمع 
منه جماعة كثيرة من الأصبهانيين والغرباء» ومات إما 


إبراهيم بن معين الايرجى... 


فى أواخمر سئة ثلاثين أو أوائل سنة إحدى وثلاثين 
وخمسمائة بأصبهان . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١751١ /١‏ 507 انظر أيضًا الكشف الحثيث 
لبرهان الدين الحلبى ‏ حققه وعلق عليه صبحى 
السامرائى / 41 ). 

* إبراهيم بن محمد بن عرعرة (-1؟؟ ه) : 

ذكره الإمام السيوطى فى الطبقة الثامئة من الحفاظ 
وقال عنه : 

إبراهيم بن محمد بن عرعرة بن البريّد بن النعمان 
القرشى السامى البصرىء نزيل بغداد. 

روى عن أزهر السمان» ويحيى بن سعيد القطان: 
وابن مهدى » وعبد الرزاق . 

وعنه مسلم» وإبراهيم الحربى» وابن أبى الدئيا» 
وأبو زرعة الرازى» وأبو حاتم» وقال: صدوق. 

وقال ابن معين: ثقة معروف الحديث» مشهور 
بالطلب. 

قال ابن عدى : سمعت القاسم بن صفوان البردعى 
يقول : قال لنا عثمان بن شُرْرَاذْ : الحفاظ أربعة» فذكر 
منهم إبراهيم بن عرعرة» مات سنة إحدى وثلاثين 
ومائنين. 

( طبقات الحفاظ للإمام الشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى / 2197 "191 ). 

إبراشيم بن معين الايرجس (. 167 هم ) : 

عربى من ذرية الحسين بن على من آل البينت» من 
علماء العرب فى الهند» وهو الشيخ الفاضل العلامة 
إبراهيم بن معين بن عيد القادر الحسينى الايسرجى ثم 
الدهلوى» كان من العلماء المشهورين فى زمانه» 


إبراهيم بن المنذر الحزامى (-57؟ ش) 


أخذ العلم عن الشيخ عليم الدين المحدث؛ والطريقة 
عن الشيخ بهاء الدين بن العطاء الجنيدى» وصتف له 
الشيخ بهاء الدين رسالة فى الأذكار والأشغال»؛ ودخحل 
دهلى نحو سئة عشرين وتسعماثة فانقطع بها إلى 
التدريس والإفادة» وجمع كتبًا كثيرة فى كل علم وفن 
وبذل جهذه فى تصحيح الكتب مما يدل على طول 
باعه فى العلوم؛ أذ عنه الشيخ ركن الدين بن عبد 
القدوس الكتكوهى وخلق كثير من العلماء. 

توفى سنة ثلاث وخمسين وتسعمائة بمدينة دهلى 
ودفن بمقيرة الشيخ نظام الدين محمد البدايونى عند 
قبر الأمير مخسرو» رحمة الله . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 116 ), 

* إبراهيم بن المنذر الحزامى (.7؟ ه ) : 

ذكره الإمام السيوطى فى الطبقة الثامنة من الحفاظ 
الأسدى» أبو إسحاق المدنى . 

روى عن ابن عبيئة » وابن وهب» والوليد بن مسلم . 

وعنه البخارى » وابن ماجه» وثعلب» والدارمى » 
وابن أبى الدنيا » وجماعة . 

قال أبو حاتم: هو أعرف بالحديث من إبراهيم بن 
حمزة» إلا أنه خلط فى القرآن فهجره أحمد . 

له ترجمة فى : تذكرة الحفاظ ؟/ »57١‏ وتهذيب 


التهذيب لابن حجر /١‏ 17 وخلاصة تهذيب . 


الكمال/ 14؛ وطبقات الشافعية للسبكى /١7‏ 2487 
والعبر للذهبى /١‏ 557 » واللباب /١‏ 591 وميزان 
الاعتدال للذهبى /١‏ 1 والنجوم الزاهرة لابن تغرى 
بردى 7/ 7584. 


إبراهيم ابن النبى كله (-8 ه؟ ) 


( طبقات الحفاظ للإمام الشيخ جلال الدين 
السيوطى/ 7١8 »5٠/‏ وهامش لا وطبقات 
المفسرين للسيوطى بتحقيق على محمد عمر» مكتبة 
وهبة» القاهرة» الطبعة الأولى 17*45ه-191756م/ 
١؛‏ وهامش ؟ للمحقق ). 
إبراهيم بن ميسرة (- نحو ثلااه) : 
قال الإمام النووى : إبراهيم بن ميسرة» مذكور فى 
أول نكاح المهذب» هو طائفى سكن مكة»؛ مولى 
لبعض أهل مكة» تابعى جليل سمع أَنسَا وسمع 
مجماعة من كبار التأبعين: طاوسًا وسعيد بن المسيب» 
روى عنه أبو أيوب السختيانى الشابعى وابن جريج 
والشورى وابن عبييئة وآخرون» واتفقوا على أنه ثقة 
مأمون» قال ابن عبيئة كان من أوثق الناس وأصدقهمء 
قال الحميدى حدثنا سفيان قال أخبرنى إبراهيم بن 
ميسرة: من لم تر عيناك والله مثله : قال البخارى عن 
على بن المدينى لإبراهيم بن ميسرة نحو ستين حديثًا 
وقال توفى قريبًا من سنة ست وثلاثين وماثة» رحمه 
الله . ١‏ 
( تهذيب الأسماء واللغفات للإمام النووى /١‏ 
6 ). : 
علا إبراشيم ابن النبى يكْدِ (6 ه ؟ ): 
قال ابن عبد البر ويشير إلى نفسه باسم أبى عمر: 
إبراهيم ابن النبى كك ولدته أمه مارية فى ذى العحجة 
سنة ثمان من الهعجرة وذكر الزبير عن أشياخه أن أم 
إبراهيم مارية ولدته بالعالية فى المال الذى يقال له 
اليوم مشسربة أم إبراهيم بالقّتٌ ( القف: علم لواد من 
أودية المدينة» عليه مال لأهلها ) وكانت قابلتها سلمى 
مولاة النبى يي امرأة أبى رافع» فبشّر أبو رافع به النبى 
يي فوهب له عبدّاء فلما كان يوم سابعه عن (العقيقة : 
الذييحة التى تُذبح عن المولود ) عنه بكبش» وحلق 
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إبراهيم ابن النبى كك (م ه) 


رأسهء حلقه أبوهئد؛ وسماه يومئل» وتصدّق بوزن 
شعره ورقًا ( الورق: الغضة ) على المساكين» وأخذوا 
شعره فدفشوه فى الأرض » هكذا قال الزبير: سماه يوم 
سابعه» والحديث المرفوع أصحٌ من قوله وأولى إن شاء 
الله عز وجل . 

.حدثنا سعيد بن نصرء قال ؛ حدثنا قاسم بن أصبغ» 
قال : حدثنا محمد بن وضَّاحء قال: حدثنا أبو بكر 
ابن أبى شيبة» حدثنا شبابة بن سَبَار قال: حدثنا 
سليمان بن المغيرة عن ثابت عن أنس» قال رسول الله 
يك ١‏ وُلِد لى الليلة غلام فسميته بناسم أبى إبراهيم » 
قال الزبير: ثم دفعه إلى أم سيف امرأة قين بالمدينة 
يقال له أبو سيف . 

قال أبو عمر رضى الله عنه فى -حديث أنس : تصديق 
ما ذكره الزبير أنه دفعه إلى أم سيف» قال أنس فى 
حديثه فى موت إبراهيم قال: فانطلق رسول الله وَل 
وانطلقت معه» فصادفنا أبا سيف ينفخ فى كيره» وقد 
امتلاً البيت دنخاناء فأسرعت فى المشى بين يدى 
رسول الله َك حتى انتهيت إلى أبى سيف» فقلت؛ يا 
أيا سيف» أمسك» جاء رسول الله يك فأمسك فدعا 
رسول الله ول بالصبى فضمّه إليه» وقال: ما شاء الله 
أن يقول» قال : فلقد رأيته يكيد بنفسه ( أى يجود بها ) 
قال: قدمعت عيئا النبى كل ققال: تدمع العين» 
ويحزن القلب» ولأ تقول إلا ما ييرضى الرب» وإنا بك 

يا إبراهيم لمحزونون . 

قال الزبير أيضًا : وتنافست الأنصار فيمن يرضعه 
وأحبوا أن يفرغوا مارية للنبى بك وكانت لرسول الله يل 
قطعة من الضأن ترعى بالقف» ولقاح بذى العجدر 


8 
تريح عليهاء فكانت تؤتى بلبنها كلّ ليلة فتشرب منه. 


وتسقى ابئهاء فجاءت أم بردة بنت المنذر بن زيد 
الأنصارى زوجة البراء بن أوس » فكلمت رسول الله عالق 
فى أن ترضعه بلبن ابنها فى بنى مازن بن النجار وترجع 
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به إلى أمهء وأعطى رسول الله يك أم بردة قطعة من 
نخل فناقلت بها إلى مال عبك الله بن زّمعة؛ وتوفى 
إبراهيم فى بنى مازن عند أمّ بردةء وهو ابن ثمائية عشر 
شهرّاء وكانت وفاته فى ذى الحجة سنة ثمان» وقيل: 
بل وُلد فى ذى الحجة سئة ثمان؛ وتوفى سئة عش 
وغسلته أم بردة؛ وحمل من بيتها على سرير صغير» 
وصلى عليه يسول اله َك بالبقيع» وقال : : لدفنه عند 
فرطنا عثمان بن مظعون . 

وقال الواقدى: توفى إبراهيم ابن النبى يكل يوم 
الشلاثاء لعشر ليال خلت من ربيع الأول سئة عشر» 
ودفن بالبقيعء وكانت وفاته فى بنى مازن عند أم بردة 
بنت المنذر من بنى الدتجار» ومات وهو ابن ثمانية 
عشر شهرّاء وكذلك قال مصعب الزبيرى» . وهو 
الذى ذكره الزبير. 

وقال أخرون : توفى وهو ابن ستة عشر شهرّاء قال 
محمد بن عبد الله بن مؤمل المخزومى فى تاريخه: ثم 
دخلت سنة عشرء قفيها توفى إبراهيم ابن النبى ب 
وكسفت الشمس يومشذ على اثنتى عشرة ساعة من 
النهارء وتوفى وهو ابن ستة عشر شهرًا وثمانية أيام 
وقال غيره: توفى وهو ابن ستة عشر شهرًا وستة أيام» 
وذلك سنة عشر. 

وأرفع ما فيه ما ذكره محمد بن إسحاق قال: حدثنا 
عبد الله بن أبى بكر عن عمرة بنت عبد الرحمن عن 
عائشة قالت: د ابن النبى كيه وهو ابن 


شر شهرًا 


نية عشر شهرًا 

قال أبو عمر: ثبت أن رسول الله يك بكى على ابنه 
إبراهيم دون رفع صوت» وقال: تدمع العين» ويحزن 
القلب» ولا نقول ما يسخط الرب» وإنا بك يا إبراهيم 


لمحزونون . 


إبراهيم ابن النبى كك (6 ه) 


حدثتا خلف بن قاسم» حدثنا الحسن بن رشيق» 
حدثنا أبو بشر الدولايى حدثنا إبراهيم بن يعقوب 
البغدادى» حدثنا عبيد الله بن موسى» حدثنا ابن أبى 
ليلى عن عطاء عن جابر قال: أخذ النبى يبيد بيد عبد 
الرحمن بن عوف» فأتى به الدخل» فإذا ابنه إبراهيم فى 
حجر أمهء وهو يكيل بنفسه» فأخذه رسول الله وَكْدْ فى 
حجره» ثم قال: يا إبراهيم : إنا لا نغنى عنك من الله 
شيئاء ثم ذرفت عيناه» ثم قال: يا إبراهيم» ليلا أنه 
أمر حن» ووعد صدق» وأن آخرنا سيلحق أولنا لحزنًا 
عليك خُرِنًا هو أشد من هذاء وإنا بك يا إبراهيم 
لمحزونون» تبكى العين» ويحزن القلبء ولا نقول ما 
يسخطالرب. © , 

وحدثنا تخلف بن قاسم ء قال: حدئنا الحسن حدثنا 
أبو بشر حدثنا إبراهيم بن يعقوب» حدثنا عفان بن 


مسلمء حدثنا سليمان بن المغيرة؛ حدثنا ثابت عن 


أنس» قال: لقد رأيت إبراهيم وهو يكيد بنفسه بين" : 


يدى رسول الله يَهٌ فدمحت عينا رسول الله يكل فقال : 


تدمع العين» ويحرّن القلبء ولا نقسول إلا ما يرضئ ٠.‏ 


الرب» وإنا بك يا إبراهيم لمحزوتون» قال النووى: 
ودفن فى البفيع وقبره مشهور عليه قبة ( .)1١7* /١‏ 
ووافق موته كسوف الشمس» فقال قوم : إن الشمس 
انكسفت لموثهء فخطبهم رسول الله يلوفقال : إن 
الشمس والقمر أيتان من آيات الله لا يخسفئان لموت 


أحد ولا لحياته » فإذا رأيتم ذلك فافزعوا إلى ذكر الله عز ' 


وجل والصلاة» وقال وق حين توفى ابئه إبراهيم : إن 
له مرضعًا فى الجنة تتم رضاعه . 

حدثنا سعيد» حدثنا قاسم» حدثنا أبو بكر» حدثنا 
وكيع عن شعبة» عن عدى بن ثابت قال: سمعت 
البراء بن عازب يُقول: قال رسول الله يكل لما مات 
إبراهيم : إن له مرضعًا فى الجنة» وصلى عليه رسول 


0 


الل يَئِةِ ركبّر أربعاء هذا قول جمهور أهل العلم» 
وهوالصحيح» وكذلك قال الشعبى» قال: مات 
إبراهيم ابن النبى ييه وهو ابن ستة عشر شهرّاء فصلى 
عليه النبى كَكِل. 1 

وروى ابن إسحاق عن عبد الله بن أبى بكر عن عمرة 
عن عائشة أن رسول الله ييه دفن ابنه إبراهيم ولم يُضَلُّ 
عليه ؛ وهذا غير صحيح» والله أعلمء لأنَّ الجمهور قد 
أجمعوا على الصلاة على الأطفال إذا استهلرا ورائة 
وعملا مستفيفّساء عن السلف والخلف» ولا أعلم 
أحدًا جاء عنه غير هذا إلا عن سمرة بن جندب؛ والله 
أعلم . 

وقد يحتمل أن يكون معنى حديث عائشة أنه لم 
يُصَلٌّ عليه فى جماعة أو أمر أصحابه فصلوا عليه ولم 
يحضرهم فلا يكون مخالقًا لما عليه العلماء في ذلك» 


وهو أولن ما هل عليه جديثها ذلك والله أعلم. 


وقد قيل إن الفضل بن العباس عسل إبراهيم ونزل 
فى قبره هو وأسامة بن زهد» ورسول الله و جالس, 
على شفير القبنزة قال اللزبير: وش قبسره» وأعلم فيه 
بعلامة» قال ل ا وروى عن 
النبى يي أنه قال : لو. عاش إبراهيم' لأعتقت أخمواله» 


. وأوضعت الجؤيّةتعن كل قبطى‎ ١ 


وقال يك « إذا دخلتم مصسر فاستوصوا بالقبط خيرًا 


. فإن لهم ذمة ورحمًا ؛ وكانت مارية القبطية قد أهداها 


إلى رسول الله يه المقرقس صساحب الإسكثدرية 
ومصر هى وأختها سيرين»؛ فوهب رسول الله وَل 
سيرين لحسان بن ثابت الشاعرء فولدت له عبد 
التعمن بن حنيان: 

حدثنا خلف بن قاسمء حدثنا يعقوب ين المبارك 
أبو يوسف» قال: حدثنا داود بن إبراهيم: قال: 
حدثنا عبد الله بن عمرء قال حدثنا عمرو بن محمد" 


ا 


إبراهيم ابن النبى وك 1 ه.) - 


فال: حدثنا أسباط بن نصر الهسدانى عن السذى» 
قال: سألت أنس بن مالك : كم كان بلغ إبراهريم ابن 
النبى يليه قال: قد كان ملأ مهده» ولو بقى لكان نبيّاء 
ولكن لم يكن ليبقى» لأن نبيكم أخر الأنبياء يل 
حدثنا خلف بن قاسم» حدثنا الحسن بن رشيق » 
حدثنا أبو بشر الدولابى » قال: .حدثنا إبراهيم بن 
يعقوب» قال: حدثنا أحمد بن جناب» قال: حدثنا 
عيسى بن يونس عن ابن أبى خالد قال: قلت لابن أبى 


أرفى : أرأيت إسراهيم يم ابن النبى يَيِْ؟ قال: مات وهو 
سكير ووأ يكو بعد بحمذ وني لنائء 


قال أبو عمر: لا أدرى ما هذا ؟ وقد وَلّد نوح عليه 
السلام من ليس نبيّاء وكما يلند غير النبى نييّا نكذلك 
يجيوز أن يلد النبى غير نبى» والله أعلم» ولو لم يلد 
النبى إلا نيا لكان كل واحد نيا : لأنه من ولد نويج 
عليه السلام» وذا أمت كم وما أعلم فى ولده 
لصلبه نيا غير شيث 

وقسال الإمام اي وأما ماروى عن بعض 
المتقدمين لو عاش إبراهيم لكان نيا فباطل وجسارة : 
علي الكلام فى المغيبات ومجازفة وهجوم على فظيم 

0 ١1" /١( من الزلات‎ 


مجدثنا حلف بن قاسم » 500 


إسراهيم بن أحمد» قال: حدثنا زكريا بن يحي 
السسجزى قال: حدثنا عمرو بن على» قال: حدثنا أبى, 
داود؛ قال : حدثنا ورقاء عن ابن أبى نجيح عن مخفاهد ' 
فى قوله عز وجل : 9 ألآ بذكر الله تطمكنٌ القلوث 4 
قال : بمحمد وأصحابه رضى الله عنهم . 


تحقيق على محمد البجاوى 1١-904 /١‏ وتهذيب 
األسساء وات لمم الووى 1101 لك "عل 
انظر أيضًا الإصابة فى تمييز المنحابة لشيخ الإنلام 
ابن حجر العسقلانى /١‏ 9-90 ). 1 


عا 


0 


' ( الاستيعاب فى معرفة الأصحات “لابن عبتفةالبرة! . 


إبراهيم الجبالى 


* إبراهيم بن نشيط الوعلانى (١51ا‏ أو ؟كاه): 


ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من صغار 
التابعين من طبقة أصغر من طبقة قتادة والزهرى وهى 
: طبقة الأعمش وأبى حنيفة الذين رووا الخديث» فقال. 
عله : 
إبراهيم بن نشيط الوعلانى» دخل على عبد الله بن 
الحارث بن جزءء وروى عن نافع والزهرى» وعنه 
الليث وابن وهب» وثقه أبو زرعة وغيره» مات سنة 
إحدى_أو اثنتين ‏ وستين ومائةء وقال الذهبى: 
مصرى تابعى؛ غزا القسطنطيئية زمن سليمان . 
(تهذيب التهذيب ١1/0 /١‏ ). 
( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 71 وهامش ١‏ 
للمحتق). ٠‏ 
* إبراهيم الجبالى : 
من أوائل شيوخ المعهد العلمى الدينى بأسيوط» 
للا فى الرحمانية بجيزة سنة 141/4 م2 وبعد حفظه 
للقرآن أرسل فى سنة 184٠‏ يتلقى العلم فى الأزهرء 
.ونال العالمية بدرجة ممتازة عام ؛ 216 ثم كان 
الإسكندرية وعنهم أخذ» فعم المعاهد الديئية وآثاره ٠‏ 


. “فى الإسكندرية مذكورة . 


وقد دعى سئة 1415 لتدريس فن الخطابة وللتنظيم 

فى قسم الوعظ والخطابة فى الأزهر الشريف فأبلى فى 
لك البلاء الحسن . 

وفى سبتمبر 197١‏ عين - شيخًا لمعهد أسيوط» 


فكانت أيامه هى العصر الذهبى للمعهد: إِذْ بسعيه 
٠‏ 'أوجد القسم الشانوى فيه؛ ويُجدت المساكن 


: للطلاب» ووُنبت لهم المرتبات الشهرية» وزاد عدد 


إبراهيم جلبى 


طلبته من ثلاثمائة إلى /ا/1١١‏ وعدد أساتذته إلى 9/٠‏ 
وانتقلت ميزانيته من 015 جنيهًا إلى عشرة آلاف 
جنيه؛ وتم فى عهده بناء المسجد الأموى وافتتح 
للدراسة فيهء وفى أكتوبر ستة “1977 نقل من معهد 
أسيوط؛ فتنقّل بين مشيءخة معهد الزقازيق» فرياسة 
التفتيش بالمعاهد» ثم عُين عضوًا بمجلس الشيوخ » 
فمفتشًا كبيرًا بوزارة المعارف فشيخًا لمعهد الزقازيق» 
وقد ندب لرياسة امتحان شهادة العالمية سنة ١9117‏ 
فحدثت أحداث وقامت حوله الدسائس فأحيل إلى 
المعاش سئة 19148 . 

ثم ظهرت الحاجة إلى كفاءته» وإلى علمه» فطّلب 
بعد بضعة أشهر للتدريس فى أقسام التخصصء ثم 
دُعى إلى تحرير مجلة الأزهرء كما ين رئيسًا لبعثة 
الأزهر إلى الهند لبحث مشكلة إسلام المنبوذين 
هناك» وبيلما هو فى بلاد الهند نقرر منحه عضوية 
جماعة ! كبار العلماء ؛ فى 8 مارس 1917*7 وبعد 
ذلك بقليل عُين وكيلا لكلية أصول الدين . 

(1 مشيخة علماء أسيوط» دراسة وثائقية ( 1 )»6 
د. مجاهد توفيق الجندى» مجلة الأزهر» الجزء 
السنابع » السئة الرابعة والستون» ررجب 4١17‏ ١1ه_يناير‏ 
7م/ خملا املا ). 

* إبسسراهيم جلبسى : 

( عرفت فى اللسان المصرى بشلبى ) . 

ذكره الشيخ الخانجى فى شعراء البوسئة والهرسك 
وقالعئه : 

إبراهيم جلبى بن رمضان آغما المتتخلص ب( بزمى ) 
الملقب بياسافجى زاده؛ ذكره شيخى زاده فى ذيله» 
فقال ما معناه: كان رجلا مشهورا بالمعلومات العالية» 
-حسن العشرة» محبوبًا إلى الناس. اه . 


إبراهيم جوربجى مستحفظان ... 


ولما توجه قره مصطفى باشا مع الانكشاريين إلى 
محاصرة مديئة ويئا ( هى فيا عاصمة النمسا ) كان, 
المترجم من جملة من توجه معهم» فحين المحاصرة 
فى رمضان سئة أربع وتسعين وألف ضربئه قنبلة 
المدفع وذهبت برجله قتوفى بسبب ذلك بعد أيام» 
وكان شاعرًا ماهرًا فى اللغة التركية له 8 ديوان شعر 
مرتب » وذكر شيسخى زاده من شعره أمثلة . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى سراجم علماء 
وشسراء بوسنة للشيخ الخانجى_د. على أحمد 
الخطيب» هدية مجلة الأزهر ذو الحجة ١541١ه/‏ 
8ه ). 


إبراهيم التجمل ( لا١لاه‏ / ١7١6.‏ م) : 


إبراهيم بن محمد الجمل» أبو إسحاق: عالم 
بالقراءات نحوى» من أهل صفاقس رحل إلى تونس 
وتفقه بها له ١‏ نظم جامعة الشتات فى عد الفواصل 
والآيات ؛ ألف وثلاثئمائة بيت» وكتاب فى ١‏ الوقف » 
ورسالة فى ١‏ كلاٌ» وكيفية الوقوف عليها . 

( الأعلام للزركلى 58/١‏ عن ذيل البشائر/ 95). 


6 إسراهيم جوربجس مستحفظان ( سبيل-) 


(5١لاهش/‏ 1154 م) أثر 01 : 

قال عنه على باشا مبارك ( الخطط التوفيقية الجديدة 
118/5 ) محددًا تاريخ الإنشاء بأنه 1١1١‏ ه : 

هو بشسارع الداودية» أنشأه إبراهيم جسربجى 
مستحفظان فى سئة إحدى عشرة وألف» وألشأ فوقه 
مكتبًا لتعليم أيتام المسلمين القرآن العظيم» ووقف 
عليهما أوقافًا دارة يصرف عليهما من ريعهاء ويصحح 
د. محمود حامد الحسيتى تاريخ الإنشاء بأنه 
7ه وهو ماأثيتناه هناء ثم يصف السبيل على 
النحو التالى : ١‏ 


1 


شد “2 5 
إبراهيم جوربجى مستحفظان ... 


يقع بشارع الدوادية بالقرب من مسجد البردينى 
وبوابة ومسجه الملكة صفية يعلره كتاب متهدم ( ما 
زالت بقاياه واضحة ) والسبيل مستقل غير ملحق بأبنية 
أخرى وذو شباكين للتسبيل» أنشأه إبراهيم جوريجى 
فى عام 5" ١١1١ه‏ حسبما ورد باللوحة التأسيسية 
بالواجهة الشمالية وهى ذات أربع سطور باللغة 
التركية . 

كالآتى : 

-مكتب تعليم قرآن سبيل . 

-ايتدى إبراهيم جور باجى بنا . 

هاتف عيسى ديدى تاريخنى . 

-ما سبيل الله كوثر عين ماسنة ١١١5‏ . 

الترجمة : 

-سبيل تعليم القرآن. 

-بناه إبراهيم جور بجى . 

قال هاتف عيسى تاريخه . 

إن عين الكوثر التى تتخصنا هى سبيل لله سنة 
05 

والسبيل يشغل ناصية» وذو واجهتين على الشارع » 
الواجهة الشمالية يتوسطها شباك للتسبيل سد حاليًا 
بالحجارة» ولكن بقايا الكوابيل التى تتقدمه ما زالت 
موجودة؛ وكذا الجفت اللاعب حول دخخلة الشباك» 
ولم يتبق بالواجهة سوى اللوحة التأسيمبية السالفة 
الذكر. 

أما الواجهة الخربية فيتوسطها الشباك الثانى للتسبيل 
الذى سد أيضًا بالحجارة» ولكن قبح به شباك صغير 
حديث ذو مصبعات خشبية» هذا ويجاور الشباك فى 
هله الواجهة» مدل السبيل والكتاب والذى يتوسطه 
باب مستطيل يعلوه عتب وعقد عاتق؛ إلا أن الجزء 
العلوى له متهدم الآن. 


يفن 


إبراهيم الحريرى ... 


والتكوين العام للسبيل: مساحة صغيرة مربعة تلى 
باب الدخول» إلى اليسار منها باب يفتح على -حجرة 
التسبيل» وإلى اليمين سلم إلى دهليز مستطيل خلف 
حجرة التسبيل ويفتتح عليها بباب آخره أماعن حجرة 
التسبيل فهى مربعة الشكل تقريبًا بصدرها دخلة 
الشاذروان على جانبيها بابا الدخول للحجرة . 
وعن السقف لهذه الحجرة فهو متهدم تمامًا عدا 
بعض العروق الخشبية الحديقة» أما الأرضية فمليئة 
بأكرام الزبالة حاليً . 
( الأسبلة العثمائية بمدينة القاهرة_د. محمود حامد 
الحسينى / .)١191 19٠١‏ 
إبراهيم الحرس (88-19548؟ه / 816 »1654م ): 
انظر: الحربى. 
* إبراهيم الحريرى ( الشيخ.) (.4؟؟اه ) : 
قال عنه صاحب الخطط الجديدة : 


ف زاوية الشيخ عبد العليم قبر الشيخ إبراهيم 
الحريرى عليه مقصورة من الخشب. 

وترجمه الجبرتى فى تاريخهء فقال: 

وفى سنة أربع وعشرين وسائتين وألف مات العلامة 
المفيد والنحرير الفريد الشيخ إبراهيم بن محمد بن 
عبد المعطى بن أحمد الحريرى» مفتى السادة 
الحنفية كوالده» تفقه على الوالد وحضر على البيلى 
والدردير والصبان وغيرهم » وأنجب ومهر مخصوصًا فى 
الفروع الفقهية» تقلد منصب الإفتاء بعد موت والده 
سنة عشرين» وكان له أهلا مع العفة والصيانة 
والمراجعة والتباعد عما يخل بالمروءة مواظبًا على 
وظائفه ودروسه ملازمًا لداره إلا لضرورة تدعوه للحضور 
مع أرباب المظاهر... 


إبراهيم الحلبى ... 


يي ا ات لي ا ل ا حم 


ولمامات دفن بالمدرسة الشعبانية بحارة الدويدارى 
ظاهر حارة كتامة المعروفة الآن بالعينية قرب الجامع 
الأزهرء وكان لأببى المترجّم وظائف كالإفتاء والتدريس 
في مدرسة المحمودية والصرغتمشية والمحمدية» 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 7/ 
0 

إبراهيم الحلبى (-967ه / 1645م ): 

إبسراهيم بن محمد بن إبراهيم الحلبى ثم 
القسطنطينى خطيب جامع السلطان محمد وإمامه 
ذكره الشيخ بدر الدين الغزى فى ١‏ رلته ؛ وقال عنه: 

الشيخ الصالحء العالم الأوحدء الكامل الخيّر» 
الجمّد المقرى؛» المجوّد» وذكر أنه اجتمع به مرات 
عديدة» وأنه كان يستعير منه بعض الكتب» وأثنى 
عليه» ودعاله. 

كما ذكره الشيخ ننجم الدين الغزى فى الطبقة الثانية 
من الماثة العاشرة وقال عنه: 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم العلامة الفاضل المولى 
إبراهيم الحلبى قال فى الشقائق كان من مدينة حلب» 
قرأ هناك على علماء عصره ثم ارتحل إلى مصر وقرأ 
على علمائها فى الحديث والتفسير والأصول والفروع 
ثم إلى بلاد الروم وفطن بقسطنطيئية وصار إمامًا ببعض 
الجوامع ثم صار إمامًا وخطيبًا بجامع السلطان محمد 
بقسطنطينية وصار مدرسًا بدار القراء التى بناها الفاضل 
سعدى جلبى المثتى ثم قال: كان عالمًا بالعلوم 
العربية والتفسير والحديث وعلوم القراءات » وكانت له 
يد طولى فى الفقه والأصول وكانت مسائل الأصول 
نصب عينيه وكان ملازما مشتغلا بالعلم ولا يراه أحد 
إلا فى بيه أو فى المسجدء وإذا مشى فى الطريق 
يغض بصره عن الناس ولم يسمع أحد أنه ذكر أحدًا 
بسوء ولم يَلمَّهِ بشىء من الدنيا إلا بالعلم والعبادة 
والتصنيف والكتّابة . 
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وقال ابن:الحتبلى : كان سعدى جلبى مفتى الديار 
الرومية يعول عليه فى مشكلات الفتاوى» ولما عمّر 
دارا للقراء جعله شيخها إلا أننه كان منتقدًا على ابن 
العربى كثير الحط عليه ومع هذا كان متبحرًافى 
التجويد والقراءات والفقه . 

وله تآليف عدة منها شرح على منية المصلى قال فى 
الشقائق سماه 2 بغية المتملى » ما أبقى شيئًا من 
مسائل الصلاة إلا أورده فيه من المخلافيات على أحسن 
وجه وألطف تقرير» قال ابن الحتبلى :وفيه استمداد 
زائد من شرحها لابن أمير حاج الحلبى» ومن مصنفاته 
كتاب فى الفقه سماه بملتقى الأبحر» قال ابن الحئيلى 
جمع فيه بين القدورى والمسختار والكنز والوقاية مع 
فوائد أخرى» قال: ولنعم التأليف هو. 

قلت : واجتمع به شيخ الإسلام الوالد فى رحلته إلى 
الروم سنة ست وثلاثين وأثنى عليه فى المطالع 
البدرية . 

وقال: اجتمع فِيّ مرات وتودد وضار بيننا وبينه 
أعظم مودة وأوكد وأعارنى من كتبه عدة أيام تأليف ما 
ألفت ببلاد الروم كتفسير آية الكرسى وشريح البردة وقال 
فى الشقائق مات سئة سسث وخمسين وتسعماثة رحمه 
الله تعالى . 

( الكواكب السائرة /١‏ /1/9) . 

ويضيف صاحب الطبقات السنية /١(‏ /01؟ ), 


واختصر 3 الجواهر المضية ؛ واقتصر فيه على من 
حوله تصنيف» أوله ذكر معروف فى كتب المذهب» 
واختصر « شرح العلامة ابن الهمام » وانتقد عليه فى 
بعض المواضع انتقادات لا بأس بهاء وبالجملة فقد 
كان من الفضلاء المشهورين» والعلماء العاملين 
رحمه الله تعالى . 


إبراهيم حمروش 


( الكواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة للشي على الشيخ الصالحى المالكى ) وأخذ أسرار البلاغة 


نيجم الدين الغزى ‏ حققه وضبطه د . جبرائيل سليمان 
جبور منشورات دار الآفاق الجديدة» بيروت الطبعة 
الثانية 2141/4 ؟/ 1/7 والطبقات السنية لتقى الدين 
الغزى تحقيق عبد الفتاح محمد الحليي /١‏ /781). 

وقد ذكر صاحب كشف الظنون من مؤلفات إبراهيم 
الحلبى ؛ ملتقى الأبحر فى فروع الحنفية » ( كشف 
الظنون ؟/ 18316-1814 ) كما ذكر البغدادى « درة 
الموحدين وردة الملحدين » من مؤلفات صاحب 
الترجمة أيضًا . 

( إيضاح المكنون 471/١‏ » الزركلى ( الأعلام /١‏ 
لال . 


« مختصر طبقات الحئابلة ؛ و ١‏ تلخيص الفتاوى 


مجموعة رسائل له» كتبت سنة 41١‏ » الرقم "0177 . 

له تريجمة فى : إعلام النبلاء ه/ 614 إيضاح 
المكنون 247١ /1١‏ شذرات الذهب 8/ 508 8:1 
الشقائق النعمانية ؟/ +1١١ 611١١‏ وفيز ا أن وفاته 
كانت سنة ست وخمسين وتسعمائة) ومعجم 
المصنفين 4/ 7171717. 

* إبراهيم حمروش : 

الشيخ الرابع والثلاثون من شيوخ الأزهر الشريف 
رمن أواتل شيوح معهد أسيوط الدينى . 

ولد فى قرية ( الخوالد ) التابعة لمركز ( إيتساى 
البارود) بحيرة سنة ٠‏ 188م. 
٠‏ وكان أبوه رجلا ورتًا فحفظه القرآن وأرسله إلى الأزهر 
وأوصاه بالمحافظة على الصلاةء درس على أيدى 
كبار العلماء ( الفقه على الشيخ أيى خطوة » والنحو 


عن الشيخ محمد عبده . 
وأقبل على دراسته الرياضية وتفوق فيها ونال 
العالمية سنة 1955م. 


وكان ( الشيخ إبراهيم الشربينى ) حريصًا على إنشاء 
جيل قوى متعمق فكان يباغت اللجان وأعجب بهذا 
الشاب وظل يحاوره حتى شهد له بالكفاية . 

وفى سنة 1504م عين مدرسًا بمدرسة القضاء 
الشرعى» وبقى بها أستادًا ممتارًا إلى سنة 1115م 
حيث انتخب قاضيًا شرعيًا يمثل العدل ويرفع رايته إلى 
عام1974م. 

ولما ألقيت مقاليد الأزهر إلى الشيخ المراغى آثر 
المعاهد بالشيخ حمروش فعين شيخًا لمعهد أسبوط 
فى أكتوبر 1978مء ولم يطل بأسيوط هده فنقل 
فى ديسمسر من نفس العام شيعخًا لمعهد الرقازيق» 
وبعد عام ونصف عين مفتشًا بالمعاهد الدينية سنة 
84 وبعد ستتين أنشئت كليات الأزهر فانتخب: 
شيًا لكلية اللئة العربية فى سئة 191"١‏ ونال عضوية 
كبار العلماء سئة 1517"4 ولتضلعه فى اللغة العربية 
اتتخب عضوًا بمجمع اللغة العربية من يوم إنشائه . 

وتكريمًا لهذا الشيخ الجليل وتخليدًا لذكره 
خصصت كلية اللغة العربية الأم بالقاهرة أكبر 
مدرجاتها بالدور الأول فى مواجهة الد!خل وأسمته 
باسم الشيخ إبراهيم حمروش» وهو ضخم ففخم يتسع 
لستماثة شخص تقريبًاء وتُناقش به رسائل التتخصص 
والعالمية ومؤتمرات الشعر ‏ راجع ما كتيناه عن تاريخ 
هذه الكلية فى حولية كلية اللغة العربية رقم ؟ بمناسبة 
العيد الألفى للأزهر. 

ثم عين شيخ لكلية الشريعة سلة 1949 . 
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إبراهيم حمروش 


إبراهيم الخليل عليه السلام. 


وفى سنة ١501١‏ عيّن شيخًا للأزهر فدعا إلى الجهاد 
ومقاومة المحتل . 

ولما حاصر الإنجليز الشرطة بالإسماعيلية حرض 
الطلاب واستثار الرأى العام العالمى لتحمل تبعاته 
هذه فى مواءجهة هذه المآسى ولكن الملك أعفاه من 
منصبه سئة ١167‏ قبل قيام الثورة بقليل . 

وقد عارض فضيلته كتابة المصحف بالطريقة 
الإملائية مخافة تحريفه » ومات سنة ٠195م.‏ 

١‏ عوامل نمو اللغة ( ونال به عضوية كبار 
العلماء) , 

. فصول عديدة ودراسات قيمة‎ ١ 

وله مقالات وأبحاث عديدة نشرتها الصحف . 

( شوخ الأزمر ولمحات عن نظامه المعاصر 
بمناسبة المؤتمر العالمى الرابع للسيرة والسذئة النبوية 
الشريفة» المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية 
بالأزهر؛ صفر 05٠4١ه-_نوفمبر‏ 1986م/ 21١‏ 
و« مشي خة علماء أسيوط . دراسة وثائقية (؟) ١‏ 
د. ممجاهد توفيق الجندى» مسجلة الأزهر يجب 
1١ه_يناير‏ 1997م/ 47لا 284 ). 


إبراهيسسم حمروش 


* إبراهيم الخليل . عليه السلام : 


عن نسب إبراهيم الخليل عليه السلام يقول ابن 
عبة : 

وأما نسب إبراهيم خليل الرحمن على نبيئا وعليه 
الصلاة و السلام إلى نوح ففيه ثلاث روايات أشهرها: 
أنه ابن (تارخ ) بن ناحور بن شروخ بن فالغ بن عابر بن 
شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح صاحب السفينة» 
ثم اختلف فيما بين نوح وآدم على نبينا وعليه الصلاة 
السلام على نخمسة أقوال أشهرها أنه نرح بن مشخد بن 
لمك بن متوشليخ بن أخنوخ بن اليارذ بن مهلائيل بن 
قبنان بن أنوش بن شيث بن آدم على نبينا وعليه الصلاة 
والسلام . 

( عمدة الطالب فى أنساب آل طالب للنسابة الشهير 
جمال الدين أحمد بن على الحسنى المعروف بابن 
عنبة» دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزيع» النجف 
حدخوا/ .)5١‏ 


وقد ذكرت قصة إبراهيم عليه السلام فى عدة مواضع 
من القران» تارة باختصار؛ وتارة بالتطويل» وتارة بذكر 
شأن من شئونه فى سورة» ثم شأن آخر من شئونه فى 
سورة أخرى . 

قال ابن كثير: وقد ذكره الله تعالى فى القرآن كثيرًا فى 
غير ما موضع بالثناء عليه والمدح له: فقيل إنه مذكور 
فى خمسة وثلاثين موضعًاء مئها خمسة عشر فى 
اليقرة وحدها. 

وهو أحد أولى العزم الخمسة المنصوص على 
أسمائهم تخصيصًا من بين سائر الألبياء فى آيتى 
الأحزاب والشورى» وهما قوله تعالى 9 وإذ أتَذنًا مِنّ 
التينَ ميشاقَهُم ومنلكٌ ومن نوح وإبراهيسم وصوسى 
وعيسى ابن ريم وأخذنا منهم ميشانًا غليظًا » 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام- 


[الأحزاب : 7] وقوله تعالى : طا شَرَعَ لكم مِنّ الدّين ما 
وَصّى به نوا والذى أَوْحَينًا إليكٌ وما وَصّينَا به إبراهيم 
وموسى وعيسى أن أقيموا الدّينَ ولاتتفرقوا فيه 
[الشورى: 1١1‏ ]. 

ثم هو أشرف أولى العزم بعد محمد يك. 

وهو الذى وجده يليد فى السماء السابعة مسندًا 


ظهره بالبيت المعمور الذى يدخله كل يوم عون ألناً 


من الملائكة ثم لا يعودون إليه آخر ماعليهم . وما 
وقع فى حديث شريك بن أبى نمير عن أنس فى 
حديث الإسراء» من أن إبراهيم فى السادسة وموسى 
فى السابعة» فمما انتقد على شريك فى هذا 
الحديث» والصحيح الأول . 

ويمشى ابن كثير فيقول: وقال الله تعالى: 
«و إبراهيم الذى ونّى 4 1 النجم: ا] قالوا: وَنّى 
بجميع مأ أمر به وقام بجميع خصال الإيمان وشعبه؛ 
وكان لا يشغله مراعاة الأمر الجليل عن القيام بمصلحة 
الأمر القليل؛ ولا ينسيه القيام بأعباء المصالح الكبار 
عن الصغار. 

قال عبد الرزاق: أثبأنا معمره عن ابن اوس عن 
أبيه » عن ابن عباس فى قوله تعالى : ل وإذ ابتلّى 
إبراهيم رب بكلمات فَأتَمهُنّ 4[ البقرة: 174 ] قال: 
أبتلاه الله بالطهارة: خمسٌ فى الرأس» وخمسٌ فى 
الجسدء فى الرأس: قص الشارب» والمضمضة» 
والسواك» والاستنشاق» وفرق الرأس» وفى الجسد: 
تقليم الأظفارء وحلق العاثة» والختان» ونتف الإبط» 
وغسل أثر الغائط والبول بالماء . رواه ابن أبى حاتم . 

ؤقال: وروى عن سعيد بن المسيب ومجاهد 
والشعبى والنخعى وأبى صالح وأبى الجلد نحو ذلك . 

قلت: فى الصحيحين عن أبى هريرة عن النبى كك 


لضن 


قال: ‏ الفطرة خمس: الختان؛ والاستحدادء وقص 
الشارب» وتقليم الأظافر» ونتف الإبط ». 

وفى صحيح مسلم وأهل السئن من حديث وكيع » 
عن زكريا بن أبى زائذة؛ عن مصعب بن شيبة العبدرى 
المكى الحجبى» عن طلق بن حبيب العنزى» عن 
عبد الله بن الزيير عن عائشة قالت: قال رسول الله 
يك : ؛ عشر من الفطرة : قص الشارب» وإعفاء 
اللحية» والسواك: واستنشاق الماءء وقص الأظافر» 
وغسل البراجم ( مفاصل الأصابع واحدته بُرجّمة) 
ونتف الإبط» وحلق العانة» وانتقاص الماء ‏ يعنى 
الاستتجاء ؛ ( عد تسعة ). 

والمقصود أنه عليه الصلاة والسلام كان لا يشغله 
القيام بالإخصلاص لله عسز وجل وحشيع العبادة 
العظيمة» عن مراعاة مصلحة بدنه» وإعطاء كل عضو 
ما يستحقه من الإصلاح والتحسين» وإزالة ما يشين» 
من زيادة شعر أو ظفر أو وجود قلح أو وسخ (القلح: 
تغيير الأسنان بصفرة وخضرة تعلوها ) . 

فهذا من جملة قوله تعالى فى حقه من المدح 
العظيم : «إوإبراهيم الذى وثّى 14 النجم: /]. 

(قصص الأنبياء لابن كثبر/ امك كلك 
ملا ). 


عن أنس رضى الله عنه قال: « جاء رجل إلى 
رسول الله يل فقال: يا خير البرية. فقال كله ذَاكَ 


(البرية ) الخلق . 

وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: 3 قال رسول الله 
إن الكريم ابن الكريم ابن الكريم ابن الكريم 
يوسف بن يعقوب بن [سحاق بن إبراهيم ؟ . 

أخرجه البخارى . 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام - 


( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
ممختصر جامع الأصول لابن الأثير 7 ١1؟).‏ 

وعن أولاد إبراهيم عليه السلام يقول ابن سعد : 

قال: أخبرًا هشام بن محمد عن أبيه» قال: ولد 
لإبراهيم عليه السلام : إسماعيل وهو أكبر ولده» وأمه 
هاجر وهى قبطية» وإسحاق وكان ضرير البصرء وأمه 
سارة بنت بثويل بن ناحور بن ساروغ بن أرغوا بن فالخ 
ابن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح ... 
كما ولد له مَدَنَء ومدين؛ ويقشان وزمران» وأشبق » 
وشوخ ؛ وأمهم قنطورا بنت مقطور من العرب العارية . 

فأما يقشان فلحق بشره بمكةء وأقام مدين بأرض 
مدين فسميت سه ومضى سائرهم فى البلاد» وقالوا 
لإبراهيم: يا أباناء أنزلت إسماعيل وإسحاق معك» 
وأمرتنا أن ننزل أرض الغربة والوحشة» قال: بذلك 
أمرت . قال: فعلمهم اسما من أسماء الله فكانوا 
يستسقون به ويستنصرون» فمنهم من نزل خراسان» 
فجاءتهم الخزر فقالوا: ينبغى للذى علمكم هذا أن 
يكون خير أهل الأرض» أو ملك الأرضء» قال: فسموا 
ملوكهم خاقان. 

قال: أخبرنا محمد بن عمر الأسلمى» قال: ولد 
لإبراهيم ‏ إسماعيل وهو أبن تسعين سنة» فكان بكر 
أبيهء وولد إسحاق بعده بثلاثين سنة وإبراهيم يومئذ 
ابن عشسرين وماثة سنة» وماتت سارة فتزوج إبراهيم 


امرأة من الكنعانيين يقال لها قتطورا ( وقيل قطورا ) ٠‏ 


فولدت له أربعة نفر: ماذى» وزمران» وسرجح »2 
وسبق . 

قال : وزوح امرأة أخرى يقال لها حجونى ( فى 
ابن كثير ١‏ حجون »؟ ) فولدت له سبعة نفر: نافس» 
ومدين؛ وكيشان» وشروخ ؛ وأميم » ولوطء ويقشان- 
فجميع ولد إبراهيم ثلاثة عشر رجلا. 


ذا 


اس سب يبيب يبيب سس ب لل ل لابب ااا 


قال: أخبرنا هشام بن محمد عن أبيه» قال: خرج 
إبراهيم » عليه السلام» إلى مكة ثلاث مرات» ودعا 
الناس إلى الحج فى آخرهن» فأجابه كل شىء سمعه» 
فأول من أجابه جرهم قبل العماليق» ثم أسلمواء 
ورجع إبراهيم إلى بلد الشأم» فمات به وهو ابن ماثتى 


سلة . 


1 ( الطبقات الكبرى لمحمد بن سعد كاتب الواقدى - 


تحقيق أ.د حمزة النشرتى» الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» أ. د عبد الحميد مصطفى العدد (؟)/ 255 
5 وقصص الأنبياء لابن كثير / .)١91١‏ 


وفيما يلى ننقل لك جزءًا من بحث قيم للدكتور 
محهد وصفى عن إبراهيم عليه السلام والعقائد 


الدينية» وعن علاقته يسائر الأنبياء» يقول المؤلف: 


علاقة إبراهيم بآدم ونوح وهود وصالح : 


قال تعالى : ا إنَّ الله اصطفى آدمَ ونوا وآل إبراهيم 
وآل عمران على العالمين * ذريةٌ بعضها من بعض والله 
سميعٌ عليمٌ 4 [ آل عمران : “ااه 14 ]1. 

وقال تعالى: « أولئك السذين أنعم الله عليهم من 
النبيين من ذرية آدم وممن حملنا مع نوح ومن ذرية 
0 0 

لم 3 

وقال: ف ولقد أرسلنا نوها وإبراهيم وجعلنا فى 
ُريّتهما التّبْة والكتاب فمنهم مُهْتَدٍ و وكثييرٌ منهم 
فاسقون #[ الحديد :55 ]. 

وقال : « ونلك حجنا تيناها إبراهيم على قومه توفع 
درجات مَنْ نشَاء إن ريك حكيم عليم * ووهبنا له 
إسحاق ويعقوب كُلاً هدينا ونوحًا هديدا من قبل »© 
[الأنعام ا 45]. 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام ‏ 


وقال: 9 ووهيئا له إسحاق ويعقوب وجعلنا فى ذريته 
النبوة والكتاب واتيناه أجرَهُفَى الدنيا وإنه فى الآخرة لمن 
الصالحين # [العنكبوت: /ا7]. 
علاقة إبرافيم بإسماعيل وإسداق ويعقوب : 

أقال تعالى : : « وإِذْ جعلنا البيث مشابةً للداس وأننا 
انوا من مقا إباهيم مُصَلّى مدنا إلى إبراهيم 
وإسماعيل أنْ طَهُرا ب ب للطاتفين والعاكفين والرّكع 
الشُجود* وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آمثا 
واررقُ أهله من الثّمراتٍ مَنْ آمنَ منهم بلله واليوم الآخر 
قال وَمَن كمّر فأمتعه قليلا ثم أضِطرُه إلى عذاب الثار 
ويئس المصبر * وإذ يرفع إبراهيمٌ القواع من البيتٍ 
وإسماعيلٌ ربدا تقبل منا إنك أنت السميعٌ العليم * 
ينا واجعلدا مُسْلِمين لك وين ذُوبتا أنه ممه لَك 
وأرنا مناسكنا وب عليدا إنّك أنت الاب الرحيم » 
[البقرة: ١78-178‏ ]. 

وقال: « وإِدْ قال إسراهيم رب اجْعَل هذا البل5 آمنا 
وأجْْبى وَينَقَ أن نعبد الأصدامَ * ربٌ إنهنَّ أضللنَ كثيرا 
50 و , وصس* ود اء 5 7 
غفورٌ رحيمٌ * ربّنا إنى أشكنث مِنْ ريت بوادٍ غير ذى 
زَرْعٍ عند بيتك المُحَوّمٍ ربسا ليُقيموا الصلاة فاجع 
أفدةٌ مِنَّ النسايس تهوى إليهم واززقهم من الشمرات 
لعلهم يشكرون * ربنا إنك تعلم ما نُحْفِى وما تُعلن وما 
يَحْفَى على الله مِنْ شىء فى الأرض ولا فى السماء * 
الحمد لله الذى وم هب لى على الكبّسرٍ الل 
وإسحاق إن ربى لسميعٌ الدعاء * رب اجعلنى مقيم مقيم 
الصلاة ومن دُرّبتى ربنا تفل دُعاءٍ * ربنا اغُفْر لى 
ولوالدَىٌ وللمؤمئين يوم 5 الحسابٌ #[إبراهيم : "ا 
-١4ع].‏ 

5 0-8 0 38 2 مره 1 
وقال: ل ومَنْ يرغبٌ عن ملّة إبراهيم إلا مْنْ سَفِة 
نَفْسَهُ ولقد أضطفيناة فى الدنيا وإنه فى الآخمرة لمن 


الصباللحي' ن * إذ قال له ريه أسلم قال أسلمتُ لربٌ 
العالمين * وَوَضّى بها إبراهيمٌ بنيه ويعقوب يا بَننّ إن 
إل امبطتن إثتم انين فلا “نو ثْنَّ إلا وأنتم مسلمون * 
أمْ كُتتم شهداء إذ حضر يعقور ب الموثٌ إذ قال لبنيه ما 
تعبدون من بعدى قالوٍ تعبد إِلهك وإله آبائك إبراهيم 
وإسماعيل وإسحاق إِلَهّا واحِدًا ونحن له مُسلمون * 
[البقرة: #١‏ 1#ا], 
علاقة إبراهبم بلوط: 

وبيّن الله علاقة دعرة إبراهيم بدعوة لوط فى قوله بعد 
ذكر دعوة إبراهيم : ل فَمَنَ له تُوطٌ وقال إنى مُهاجرٌ 
إلى ربّى إنه هو العزيرٌ الحكيم 4[ العنكبوت: 75 ]. 

وذكر الله قصة مرور الملائكة بإبراهيم فى طريقهم 
إلى إهلاك قوم توط» وتبشير امرأته بإسحاق ومن وراء 
إسحاق يعقوب» وجاءت هذه القصة فى عدة 
مناسبات فى القرآن الكريمء منها قوله تعالى : « ولقد 
جاءت رسلّنا إبراهيمّبالمشُرَى قالوا سلامًا قال سلامٌ فما 
لبث أَنْ جاء يعجْلٍ حَنيذٍ * فلما رأى أسديّهم لاتصل 
لبه تكرَُمْ زَأَوْجَس ينهم خيفة قالوا لاتخف إن أُسلنا 
إلن قوم سوط * وامرأتة قائمةٌ فضحكث فبشرناها 
بإسحاق ومِنْ وراء إسحاق يعقوب * قالت يا وبلتى 
أْلِدُ وأنا عجوز وهذا بَئُلى شيخًا إِنّْ هذا لشى* 
عجيبٌ* قالوا أتعجبين مِنْ أمر الله رحمث الله وبركاته 
عليكم أَمْلَ البيتٍ إنه حميدٌ مجيدٌ* فلما ذهب عن 
إبرهيم الرَْعٌ وجاءته الببشسرى يجادلنا فى قوم لوط * إن 
إبراهيم لحليم ره ميب © يا إسراهيم عرض عن هذا 
إن قد جاء أمرٌ ربك وإِنّهم أيهم عذابٌ غَبْرُ مَزدودٍ » 
[هود: 175-56 

( راجع الحجر / ٠١-51١‏ والعنكبوت / ,1"١‏ الا 
والذاريات/ 775-75),. 


1 
الس | 
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صحق إبراضيم و موسي : 

قال تعالى : «أمْ لم ريسا فى صُحُفٍ مُوسى* 
وإبراهيم الذى وَقَى* أل تنزر وازة وِزْرٌ أخرى * وأن 
ليس للإنسان إل ما سَعَى * وأنَّ سَعْيَهُ سوف يُرى * ثم 
جره لجزاء الأوفى * وأنَّ إلى ريّكَ المتتهى * وأنه هى 
أضحكٌ وأبكى * وأنه هو أماتَ وأحيا * وأنه خلق 
الرؤجين الذَّكَر والأنتّى * من تُطَْة إذا مت * وأنَّ عليه 
الت الأنشرى * وائّه هو أفتى وأثتّى * وأنه هو رَبُ 
الشّثْرئى * وأنه أَمْلَكَ عادًا الأولى * تود فما أبْقى * 
وقسوع نوح مِنْ قبل إنهم كانوا َم أَظلمَ وَأطغى * 
والمؤتفكة أموى * فغشّاها ما عَنّى * فبأىٌآلاءِ رَبك 


تَتَمَارى * هذا نذيرٌ مِنّ َ الت الأولئ * [النجم: 71 
١ 101‏ 
وقال: ا سَيْح ان اشم رَبكَالأملى * الذى خَلَقَّ 


عرى » والذى 7 قَدّر قَهَدىُ *والذى أخرج المرعى * 
جك اه أسرى د سرك قل تساي ااا 
لله إنه يعلم الجَهْرَ وما ييف * يسرك لسر * 
كَنَكُئْ إن تََتِ الذُكرئ * سِذّكرٌ مَنْة يَحَْىْ * 
ويتجنبها الأشقى فى * الذى يَصلَى النار البق لملا 
بمرت فيه ولا بحيئ # كذ أفلح من رك * وذكر اش 
ا ل * والآخرةٌ خية 
بق * إن هذا لفى الصحف الأوليل * صحف 
0 فآ 
علاقة إبواهبم يمحمد خاتم النبيين وأمته : 
قال تعالى : 9 وإِذ يرفعٌ إراهيمٌ القواعصد من اليبت 
وإسماعيل ربدا تقل نا نك أنث السميعٌ العليمٌ * 
ربنا والجعلدا مين لك ومن ريا أمةٌ لم لك 
وأرنا مَتَاسِكنا و' نْب علينا إِنّكَ أنت التوابُ الرحيم * 
ربشا وابْعَثْ فيهم شولا منهم يتلوا علبهم آيساتتك 


ويعلّمُهُمُ الكتاب والحكمة ويركيهم إنك أنت العزيز 
الحكيم © [البقرة: /51١9-1؟11]‏ . 

وقال: ط ثم أوحينا إلبكَ أن انع ِل إبراهيم حنيفًا 
وما كان من المشركين *[ التحل: "177]. 

وقال: © وجاهدّوا فى لله حَقٌّ جهاده هو اباك 
وما جَعَلٌ عليكم فى الدين من حرج ِل أِيكُم إبراهيم 
هو سَمّاكُم المسلمين ون قبل وفى هذا ليكون الرسول 


' شهيدًا عليكم ود نوا شهداء على الناس فأقيمُوا 


الصلاة وتوا الركاة واعتصموا بالله هو مؤْلاكُمْ قَِعُمٌ 
المولئ وَنِعُمَ التُصيرٌ 4[ الحج : 8/8]. 
وقال : ا وقالوا كونوا مُودًا أو نصارى تهتدوا قُل بل 


مِلَّةَ إبراهيم حَنيمًا وما كان من المشركين 14 البقرة: 


ها ]. 

وقال : ما كان إبراهيم يهوديًا ولا نضرانيًا وكن كان 
حنيمًا مُسلمًا وما كسان من المشركين * إن وى الناس 
بإبراهيم لنَّذِين اتبعوه وهذا النبيُ والذين آمنوا والله وَل 1 
المؤمنين 4[ آل عمران: /51؛ 5/4 ]. 

وقال: « قل صدق الله فاتَبعوا من إبراهيم حنيمًا وما 
كان من المشركين 4 [آل عمران: 48 ]. 


ظر ا 0 7 


0 116]. 
وقال: 9 قل إننى هَدَانى ربى إلى صراطٍ مستقيم 
دِينا قِيَمّا ملةٌ إبراهيم حنيفًا وما كان من المشركين ‏ 

[الأنعام: 3171]. 


إبراهيم وزمن رسالته عبر تاريخ الرسل والنبيين: 


روى أن أبا إبراهيم كان من أهل حران» فأصابته سئة 
فأتى هرمزجرد ومعه امرأته أم إبراهيم » واسمها نونا بنت 


إبراهيم الخليل . عليه السلام- 


كرنيا بن كوثى من بنى أرفخشد بن سام بن نوح وقيل إن 
اسم أمه أبيوناء من ولد أفرايم بن أرغوا بن فالغ بن عابر 
ابن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوحء وقيل: نهر 
كونى كراه كرنيا جد إبراهيم من قبل أمهء وكان أبوه 
على أصتام الملك نمرود» فولد إبراهيم بهرمزجرد» 
وكان اسمه إسراهيم» ثم انتقل إلى كوثى من أرض 
بابل» فلما بلغ إسراهيم وخخالف قومه» ودعاهم إلى 
عبادة الله بلغ ذلك الملك نمرود؛ فحبسه فى السجن 
سبع سنين؛ ثم بنى له الحيير بحصى وأوقده بالحطب 
الجزل وألقى إبراهيم فيهء فقال: حسبى الله ونعم 
الوكيل ! فخرج منها سليمًا لأ يكلم قيل: وهاجر 
إبراهيم من بابل إلى الشام فجاءته سارة فوهبت له 
نفسهاء فتزوجها وخرجت معه وهو يومشل أبن سبع 
وثلاثين سئة» فأنى حران فأقام بها زمانّاء ثم أتى 
الأزدن فأقام بها زمانّاء ثم خرج إلى مصر فأقام بها 
زماناء ثم رجع إلى الشام فنزل السبع» أرضا بين إيلياء 
وفلسطين» وأوذى هنالك فتحول إلى مشزل بين الرملة 
وإيلياء قيل: ومات إبراهيم بالشام وهو ابن مائتى 
سلة . رواه ابن سعد عن هشام بن محمد عن أبيه . 
( الطبقات الكبرى لابن سعد /١‏ 55» /ا4 ). 


وفى العهد القديم : وهذه أيام سنى حياة إبراهيم 
التى عاشها مائة وخمس وسبعون سنة . 

.)17 /7٠ (تكوين:‎ 

وقيل : إن إبراهيم هو ابن تارح بن ناحور بن ساروم 
ابن أرغوا بن فالغ بن عابر بن شالخ بن أرفخشد بن 
سام بن توج ٠‏ 

(ابن سعد عن محمد بن السائب الكلبى عن أبيه» 
الطبقات الكبرى /١‏ 45 والمعارف/ ١5‏ وذكر ابن 
قتيبة اسم أشرع بدل ساروغ) . 

وهذا النسب يوافق النسختين : العبرانية والسامرية 


ينا 


من العهد القديم» إلا أن النسخة اليونانية زادث بين 
شالخ وأرفخشد اسم قينان» وذكر ابن سعد عن وهب 
أن بين نوح وإبراهيم ألف ومائتان وأربعون سنة 
(50؟17)(المعارف/ .)١6‏ 

وقيل إن ملوك العجم كلهم كانوا على ملة إبراهيم » 
وجميع من كان فى زمان كل وإحد مئهم من الرعايا فى 
البلاد على أديان ملوكهم: وكان لملوكهم مرجع هو 
موبلمويذان. 

( الملل والنحل ”/ لاه ) . 

العقائد المستخلصة من قصة إبراهيم: 

ولم تخرج العقائد الدينية فى دعوة إبراهيم عن 
مثيلاتها فى دعوات من سبقه من الرسل ؛ سباك 
قوله تعالى : « و إن ِنْ شيعت لإبراهيم * إذ جاء َب 
بقلب سليم © [ الصافات "487 84 ]. 


ولنفصل هذه العقائد فيما يلى : 
١الوحى‏ والرسالة : 

ونعتقد أن هنالك إشارة إلى الوحى فى قول اف 
لأبيه : ويا أبت إنى قد جاءنى من الملم المي 
فاّمنى أَهْدِكٌ صراطًا سَويًا 4 1[ مريم: “47 ] فطبيعى 
ا ا 1 6 
وطبيعسى أن إبراهيم أوحى إليه بأن يدعو قومه إلى 
ما أمره الله به من تعاليم الدين» كما أوحى إلى خاتم 
النبيين ونوح والنبيين بينهماء وهو قوله تعالى لمحمد 
الرسول الكريم : 9 إنا أؤكينا إليكَ كما أوحينا إلى نوج 
والنبيينَ مِنْ بعده... ©[ النسساء : 107 ] ومنهم 
إبراهيمء وذكر الله الوحى فى قوله تعالى بعد أن ذكر 
نجاة إبراهيم من النار التن أراد قومه أن يحرقوه فيها 
ويعد ذكر نجاة إبراهيم ولوط إلى الأرض التى بسارك 
فيهاء وأنه وهب لإبراهيم إسحاق ويعقوب: 
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#وجعلناهم أئمةٌ يَهْدُون بأمرنا وأوحينا إليهم ذِخلّ 
الخيرات وإِقامَ الصلاة وإيتاء الركاة وكانوا لنا عابدين» 
[الأنبياء: #/11. 

ومعنى قوله تعالى 9 أئمة » أى رسلا . 

١‏ وإذ ابتلئ إبراهيم ربّهُ بكلمات فَأتَمَهُنَّ قال إنى 
جاعِلّكَ للناس إمامًا ... 14 البقرة: ١754‏ ]. 

وجاء ذكر مناداة الله له فى قوله جل شأنه 8# وناديناه 
أن يا إبراهيم * قد صَدَّْتَ الرؤيا نا كذلكٌ نحْرى 
المحسنين # [الصافات: 5 .]1١85 215١‏ 

وذكر الله الكتب التى أوحاها إلى إبراهيم فى قوله : ( 
أم لم يتما فى صَّحُفٍ موسى * وإبراهيمٌ الذى 
وَفَى1 النجم: 5 17 ] وقوله : 9 إِنَّ هذا لفى 
الصَّحُفٍ الأولى * صحف إبراهيم ومُوسئ 4 [الأعلى : 
حك .]١19‏ 
"الله ووحدانيته : 

وكان أول شىء تضمنئته رسالة إبراهيم» الدعوة إلى 
الإيمان بالله ووحدانيته: 8 إذ قال لأبيه وقومه ماذا 
تعبدون * أئفكا آلهةً دون الله تريدون * [ ألصافات : 
هل 36 ] وتبين هذا كذلك من فوله ا لقد كانت 
لكم أَسْوةٌ حسنةٌ فى إبراهيم والذين معد إذا قالوا لقومهم 
إَا برك ينكم ومما تعبدون من دون الله كفنا بكم وَبَا 
بيننا وبينكم العداوةٌ والبغضاء أيدًا حتى تُؤْمنوا بالله 
وَحْدَهُ 4 [ الممتحنة: 4 ] وقوله تعالى: ا أَفّ لكم 
ولما تَعْبَدونّ مِنْ دُونٍ الله أنلا تَعْقلونَ *1[ الأنبياء : 
/1]. 

لقد بِيّنَّ إبراهيم لقومه بالأدلة الحاسمة أن الأصنام 
والأوثان التى يعبدونها لا تملك لهم ضرا ولا نفعاء ولا 
تسمع حتى تستجيب لدعائهم : ا قال هَل يسمعوتَكُمْ 


الدرنا 


يي ا ا ا 


إذْتَدْهُونَ * أو ينفعولكُم أو يَضيُون > [الشعراء : 
0 

ولقد فعل ما يثبت لهم فساد عقيدتهم فى هذه 
الأصنامء فذهب إلى أحد معابدهم» فكسر ما فيها 
من الأصناءم؛ وترك أكبر صنم لم يعمل فيه بيمينه» 
ليبين لهم أن هذه الأصنام لم تستطع أن تدافع عن 
نفسهاء وأنها لم تستطع أن تمسه بسوء» وليبين لهم أن 
أكبر أصنامهم لن يستطيع أن يدلهم على من اعتدى 
على معبوداتهم» قال تعالى: « فجعلهُم جذَانً إلا 
كبيرًا لهم لعلهم إليه يرجعونٌ * قالوا مّنْ فَمَل هذا 
بألهتدا إنه لِنَ الظالمين * قالوا سمعنا فتّى يكيم 
يقال له إبراهيم * قالوا فَأنُوا يه على أعيّنٍ الناس لعلهم 
يشهدونٌ * قالوا أأنت فعلت هذا يآلهتنا يا إبراهيم * 
قال بل قَعَلَهُ كبيرمُمْ هذا فاشألوهم إِنْ كانوا يُطقون * 
ََجَمُوا إلى أَنْقْسهِم فقالوا إنكم أنتم الظالمون * ثم 
تُكسُّوا على رُوسهم لقد عَلِمْتَ ما هؤلاء يَنطقونَ * قال 
أفتعبدون من دُونِ الله ما لا ينفحُكُمْ شيدًا ولا يُضركم *« 
أن لكم ولما تعبدون من دون الله أفلا تعقلون » 
[الأنبياء: 57-4 ] © قال أتعبدون ما تَنْحِتُونَ #والله 
خَلفكُمْ وما تَعْمَلونَ 14 الصافات: 46 95]. 

وبيّن لقومه أن الله هو الخالق وهو الهادى» وهو 
الذى يطعمهم ويسقيهم وهو الى بيده شفاؤهم إذا 
قولهم إنهم يتبعون ما وجدوا عليه آباءهم من عبادة هذه 
الأصنام» فإنه من سوء الرأى وفساده أن يتبع المرء آباءه 
فى فعل الباطل : ١‏ قال أفرأيتم ما كنتم تعبدون # أنتم 
وآباؤكم الأفْدَمُون * فإنهم عدر لى إلا وب العالمين 
الذى خَلّقنى فَهُوَ يَهُدين والذى هو يُطْممُتى وَيَسْقِينِ* 
وإذا مَرضْتُ فَهُو يَشْفِينٍ 4[ الشعراء: 481008 ]. 
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وين إبراهيم لقومه أن الله: « وَسِعٌ كُلّ شَىءٍ 
عِلْمًا4 [ الأنعام: ٠١‏ ] وأنه رب العالمين وهو قول 
إبراهيم لقومه « فما ظَنُّكم برب العالمين » 
[الصافات: 417 ] وأنه سميع بصيره قال إبراهيم 
لأبيه: « يا أبت لِمَ تعبدٌُ مالا يسمع ولا يببصر » 
[مريم: 47 ] وأنه هو: العزيز الحكيم 4 [الممتحئة 
: ة ] وأنه هو الرازق : 9 إنَّ الذين تعبدون مِنْ دون الله 
لا يملكون لكم رِرْقّا فَابْتضُوا عند الله السرزق» [ 
العنكبوت: 17 ] وأنه: # السميع العليم © [ البقرة: 
7 ] وأنه: لا التواب الرحيم » [ البقرة: ١18‏ ] 
وأنه: « غفور رحيم # [ إبراهيم 
السئوات والأرض وهو خالقهن وبارئهن ومبدعهن» 
وأن أصنامهم التى يعسدونها من دون الله لا تستطيع أن 
تخلق شيئًا من ذلك : «قالبل ريكُمْ وب السماوات 
والأرض الذى قَطَرمُنٌ وأنا عَلَى ذلكُمْ ين الشاهدين» 
[الأنبياء : 55 ]. 


7 آوأنه رب 


وحاجٌ إبراهيم أحد الملوك فى ربه» قال له إبراهيم : 
ربى الذى يحيى ويميت» أى أنه هو الذى بيده الموت 
والحياة» يحبى من يشاء ويميت من أراد بعد الإحياءء 
قال: أنا أفعل ذلك فأحبى وأميت» أستحيى من أردتثٌ 

٠‏ قتله فلا أقتله فيكون ذلك منى إحياءٌ له؛ وأقتل آخر 

' فيكون ذلك.منى إماتة لهء قال إبراهيم : فإن الله الذى 
هو ربى يأتى بالشمس من مشرقهاء فأت بها إن كنت 
صادًا أنك إله من مغربها ء فانقطعت حجة هذا 
الملك وبطلت . 

( جامع البيان: */ ١1‏ ). 

قال تعالى : 9 ألم تر إلى الذى حَلح إراهيم فى دي 
أنْ آنا الله المُلك إذ قال إبراهيم رَبَّ الذى يحبى 
ويميت قال أنا أخيى وأمِيثُ قال إبراهيم فإنّ لل يأتى 
بالشمس من المشرق دَأتِ بها من المغرب قبت الذى 
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كمّر والله لا يهدى القوم الظالمين »1 البقرة: /70] 
(قيل إن هذا الملك اذى حاج إبراهيم فخاصمه فى 
ربه يسمى نمرود ملك بابل» قيل هو نمرود بن كنعان 
ابن كوش بن سام بن نوح» وقيل إنه نمرود بن فالخ بن 
عابر بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح ( جامع 
البيان / 15 ) وقيل إن أبا إسراهيم كان على أصنام 
الملك نمرود( الطبقات الكبرى ج ١‏ / 15 ). 

وهكذا بَيّنَ إبراهيم لقومه أن ظ الله هو الح وأن ما 
يدعون من دونه هو الباطلٌ وأن الله هو العَلِنٌ الكبيرٌ ‏ 
[الحج: 7 ] وقد بين لهم أن ( الله أكبر ) بطريقة 
خاصة مقئعة» فنظر إلى السماء قى الليل فرأى كوكبًا 
فقال لقومه على وجه الإنكار 8 هذا ربى * إذ أن هذا 
الكوكب أحسن حالاً من الأصنام البسيطة الصنم ». 
الصغيرة الحجمء فلما غاب وذهب 8 قال لا أحبٌٍ 
الآفلين > وقال لهم إن النجم ريه معارضةً» كما يقول 
أحد المتناظرين لصاحبه معارضًا له فى قول باطل قال 
به» بباطل من القول على وجه مطالبته إياه بالفرقان بين 
القولين الفاسدين عنذه اللذين يصحح خصمه 
أحدهما ويدعى فساد الحر. 

( جامع البيان /ا/ 155). 


وقال إبراهيم مثل ذلك عن القمر لأله أكبر فى 
المنظر من ذلك النجم» فلماغاب القمرء قال لقومه 
أرأيتم حال القمر فهو زائل كذلك كالنجم؛ ويغيب 
مثله» ولئن لم يهده ربه إلى معرفة الحقيقة قضى حياته 
ضالاء ولمسا أصبح وطلعت الشمس» قال تلقومه لعل 
جرم الشمس يكون هو الإله لأنه أكبر من النجم 
والقمر» فلما غابت الشمس كما غاب القمرء ألزم 
قومه الحجة لأن الله لا يغيب » لأنه لو غاب انقطعت 
خيراته وآلازه ونعمه؛ فالله دائم لا يتغير. 


وذكر الله هذه المناظرة التى أفحم فيها إبراهيم قومه 
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فى قوله عن إبراهيم : « قلما جَنَّ عليه الليلُ رأى 
كوكبًا قال هذا ربى فلما أثَّلَ قال لا أحبٌ الآفلين * 
فلما رأى القمرّ بازعًا قال هذا ربى فلما أفلّ قال لثن لم 
يهدنى ربّى لأكويّنٌَ بن القوم الضَّالينَ * قلما رأى 
الشمس بارْغةٌ قال هذا ربّى هذا أَكْيْدٌ فلما أَقَلتْ قال يا 
قوم إنى بَرىء مما تُْرِكونّ * إن وَجَهْتْ وَجْهِىَ يلذى 
َطر السّطُواتِ والأرضّ حنيقًا وما أنا من المشركين » 
[الأنعام: 74-1 ] فالله بذلك هو رب النجوم ورب 
القمر ورب الشمسء لأنه أكبر من هذه الكائننات 
المتغيرة كلهاء فلا يصح أن تُعبد من دون الله . 

وبذلك يثبت أن الله هو كذلك رب ذلك الكوكب 
الذى كان معيودًا فى ذلك الزمان» وهو ( الشجرى 
اليمانية ) 5دفهذ5 التى قد تكون عبادتها نقلت من مصر 
إلى بابل » وقد ذكرنا أنه مما كان مكتويًا فى صحف 
إبراهيم قوله تعالى : « وأنه مُوَ رب الشّمْرى » 
[النجم: 44 ]( كان قدماء المصريين يعبدون 
الشعرى اليمانية التى يتفق ظهورها مع مبدأ فيضان 
الثيل فى مصر الوسطى» وهذا الكوكب هو أحد 
النجوم السبعة فى كوكبة الكلب الأكبر 56لة80 هنمدت 
وهو يختفى من السماء فى أوآئل شهر يونية» ثم يعود 
إلى الظهور فى جهة الشسرق حوالى منتصف شهر 
يولية» قيل شروق الشمس ببضع دقائق» تاريخ العالم 
اام ). 

'. البعث والحساب واليوم الاخر : 

وبين إبراهيم فى رسالته أن هنالك بعفاء وأن الله 
سوف يحبى الناس من جديدء بعد أن يكونوا قد ماتوا 
ليجازيهم على ما عملوا فى الحياة الدنياء وأن هذا 
اليوم هو يوم الدين» وهو اليوم الآتر الذى ليس بعده 
مسوت» ذكر الله ذلك على لسان إبراهيم وهو قوله: 
«والذى يُمينى ثم يُحِْينِ * والذى أطمع أن يغفر لى 


خَطيئتى يوم الدّين 4 [ الشعراء: 4١‏ 87 ] ومثل 
ذلك ما جاء فى دعاء إبراهيم : « ولا تُخرِنى يَوْمَ 
يبون * يَوْمَ لايَفَعُ مال ولا بتُونَ * إلا مَنْ أتى الله 
بقلب سَليسمٍ 4 [ الشسراء لالم 1152 وله فول 
إبراهيم أقومه : 9 إِنّما انَخَذْنُم مِنْ دون الله أوثانا م 7 
بينكم فى الحياة الدنيا ثم يوم القيامة يَكْفُرٌ يَعضّكُم 
ببعض وَيَْعَنُ بعضكُم بعضًا 4 [ العتكبوت: 0؟] 
وبين إبراهيم أن الذين يؤمنون بهذا اليوم» وهو اليوم 
الآعر سوف يسعدون» لأنهم سوف يعملون الطيبات 
التى يجازون عليها خيرًاء قال تعالى: لإ وإذ قال 
إبراهيم رب اجمَل هذا بلدا آمنا وار لَه مِنَّ ارات 
مَنْآمَنَ ينهم بلله واليوم الآخر» [ البقرة 1737], 

وقد ذكر الله بأنه كان مكتوبًا فى صحف إبراهيم أن 
الله هو الذى بيده الموت والحياة» وأنه هو الذى خلق 
البشرء ذكورهم وإنائهم من الحيوانات المنوية وأنه هو 
الذى عليه أن ينشئهم من العدم مرة أخرى » كما أنشأ 
هله النطف من العدم قال جل شأنه آم ل ييا 
فى صُحُفٍ مُوسئ * وإبراهيمٌ الذى وَنَى #ألاتَزِرُ 
وازرةٌ وِرَْ أخرئ * أن نْ ليس للإنسان إلا ما سَعول * وأنّ 
سَعْيَةُ سَوْ ير * ثم براه البجزاء إلأؤفئ * وأنّ إلى ٠‏ 
رَبك المنتهئل * وأنه هسو أَضْحَكَ وأبكيل * وأنّه هو 7 
أمات وأحييا ‏ وأنه خلق الزوجين الذكر والأثثى * من 
ب و ©[ النجم: 
ل ]. 
وهكذا بَيّنَّ إبراهيم لقومه أنه ستتلو هذه الحياة الدنيا 
حياة أخصرى» يُبعئون فيها بعد الموت والفناء» وأنهم 
سيقومون جميعًا للح سأب ء وأن اليوم الآخر حقيقة لا 
شك قيهاء وهكذا جاء إبراهيم بما جاء به الرسل من 
قبله» وحذر الناس من ملاقاة ذلك اليوم» وذكرهم بأن 
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الأآحرة : 9 خيد وأبْقّ * إِنَّ هلا لَنِى الصّحِفٍ الأول * 
صحف إبراهيمَ وموسئ 14 الأعلى : 15-1١1‏ 1. 
ع الجنة والنار والخلود قيهما 

وبين إبراهيم لقسومه أن مصير البشر فى اليوم الآخر 
هو الجنة أو النار» وجاء ذكر الجئة فى'دعاء إبراهيم 
رسوله لوه أل يجدله تو جنة اللصع» قال: 
«واجْعَلْنى منْ التعيم 4 [ الشعراء: 48 ] 
كما جاء ذكرها فيما حكاه الله عنها فى قصة إبراهيم فى 
توله : < وَأَرْلِقّتِ الجن للقن 14 الشعراء : .]9٠‏ 

وذكر الله النار قوله ردًا على دعاء إبراهيم» أن يجعل 
مكة بلدا آمئاء وأن يرزق أهله من الثمرات : # مَنْ أمن 
منهم بالله واليوم الخر قال وَمَن كَفَرَ َأْمتّعَهُ قليلاً ثم 
أضْطمه إلى عذاب النار ويِنْسٌ المصيرٌ # 
[البقرة:5؟١].‏ وأرى أن لفظ المصير يؤدى معنى 
الخلود» ومثله قوله تعالى على لسان إبراهيم : 8 إنما 
انتم مِنْ دون الله أوثابا مود بينكم فى الحياة 5 الدنيا 


عه 


ورضفه جنه 


ثم يوم القيامة يَكْفْر بعضُكُمْببعض ض وَيَلْعَنُبَفْضْكُمْ 
عضا وماواكم اكاونا كين ناضسرن > 
[العنكبوث: 6؟]. ْ 


وقد جاء ذكر الخلود فى النار صراحة فى قوله تعالى 
فى مقام ذكر ما جاء فى صحف إبراهيم من أن الأشقى 
هو: # الذى يَصِلَى الثَارَ الكبرئ * ثم لايموث فيها 
ولايّخبى 14 الأعلى : 417 1 ] أى :لايموت فيها 
فيستريح ولايحيا حياة تنفعه. , 

(جامع البيان /٠‏ 44» ونرى أن هذه الآية الكريمة 
هى كقوله تعالى لرسوله خخاتم النبيين : 9 واللذين كفروا 
لهم نار جهنم لاُْضَئ عليهم فيموثوا ولايُخَفُ 
عنهم من عذابها كذلك نجزى كُل كقُورٍ 4 [ فاطر: 
؟]). 


ولا شلثة أن إبراهيم خاطب قومه بقوله تعالى باللغة 
التى أنزلت بها صحف إبراهيم وبرت الجحيٌ 
لِغاوينَ * وقيل لهم أين ما كنم تعبدونّ * مِنْ دون 
الله هل ينص نصرُودكُمْ أو ينصرُونَ * لكبو فبها حُمْ 
والغاوُونَ * وجنودٌ إبليس أجمعونٌ * قالوا وَهُمْ فيها 
َخْتَصِمونَ * اله إنْ كنا لفى فصلا مبينٍ *إِذْ 

تُسَويكُمْ سربٌ العالمينَ * وما أصَلّنا إلا المجرمون * 
فما لنا من شافعين * ولا صصديق حميم * فلو أنَّ لا 
كبّةٌ ننكونَ من المؤمنينَ4 1 الشعراء: 1١7-91‏ ]. 

وهذا زيادة فى إيضاح حالة أهل النار وبيان 
تخاصمهم فيهاء وندمهم على ما قدموا فى دنياهم من 
عمل سبئ وكفر برب العالمين وإشراك به وتَمثيهم 
بعد ذلك العودة إلى الحياة الدنيا ليموتوا عنها على 
إيمان . 


ه الاستغفار 


وجاء الاستغفار فى قصة إبراهيم» وتقرر مبدؤه كما 
تقرر فى ديانة الرسل من قبل » فقد دعا إبراهيم أباه إلى 
الإيمان بالله وحده وترك ما عليه قومه من عبادة 
الأوثان» فأمهله ابو لسري الف رقال لز 
لوا هجزد هُجُرْنى مليّا * قال سلامٌ عليك سأستغفرٌ لَك رَبى 
ند كاذ عيقٌ4 [سريم: ل 
«لأَسْتَفْفِرَنَ لك وما أَمْلِكُ لَك مِنّ الله مِنْ شىءٍ * 
[الممتحنة : ؛ ] ولقد بيّن الله تعالى فى رسالة إبراهيم 
أن الاستغفار لا يؤدى إلى نتيجة إلا إذا كان المستغقر 
له قد اهتدى إلى الدين الصحيح » ورجع عن ما هو فيه 
من غواية . 

بين الله تعالى أن الاستغفار كذلك لا يجوز طلبه 
لمن ثبت عداوته للدين» وهو قوله تعالى  :‏ وما كان 
اشتغفارٌ إبراهيم لأبيه إل عَنْ مَوْعَِةٍ وَعَدَهَا إياه فلما 
يّمَ له أنه عمدو لله تبَرا يِه إنّ إبراهيم لوه تحليمٌ 4 


ا 


| 


لذرنا 


ا 


لل )| 
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ا ع ع ميته 


[التوسة: ١١‏ ] ولقد ذكر الله هذه الآية الكريمة فى 
مقام نهى الله محمدًا خحاتم النبيين وأمته أن يستغضروا 
للمشركين بعد أن يتبين لهم أنهم من أهل جهنم؛ وهو 
قوله تعالى : «إما كان لبي والذين آمهوا أَنْ يستغقروا 
للمثسركين ولو كانوا أُولى قبن ين بعْدِ ما تين لهم 
أنهم أصحابُ الجحيم > [ التوبة : : 1١‏ ]ومثل ذلك 
قوله تعالى لرسوله الكريم فى المنافقين ( اسْتفْز لهم 
أو لاتستغفر لهم إنْ تستغفِز لهم سبعين مر فلن يَغْفِرَ 
الله لهم ذلك بأنهم كفروا بالله ورسوله والله لايهدى 
القوم الفاسقين ©[ التوبة: 8 1. 

وعلى هذا يكون الاستغفار مقسررًا فى دين إسرأهيم 
وشريعته لمن كان على بيّئة من ربه» وكأن صادق النية 
بعيدًا عن الكفر والنفاق» وعلى المؤمن أن يستغفر ربه 
ويوقن بأن الله غفار رحيم» ولهذا كان الذين اهتدوا 
بهدى إبراهيم يدعون ربهم ويستغفرونه ويقولون: 
#ربنا لا تجعانا فتن للذين كفروا وَاغْفِرُ لها رَبَنَا إنكٌ 
أنت العزيزٌ الحكيمٌ 4[ الممتحنة: 0 ]. 

لالتوبة: 

وذكر الله أمر التوبة فى دعاء إبراهيم وإسماعيل 
وهما يرفمان القواعد من البيت أن يتوب الله عليهما 
وهو قولهما: # ربنا واجعلنا مُسْلِمَيْن لَك ومن ذُرّيتنا 
زا مُسْلِمَةٌ لك ورا مناسكَنًا ويْبْ علينا إنك أنت 
التوا اسرحيم 4[ البقرة : ] ولقد بَيّن إبراعيم 
أمله أن يقبل الله تسوبته؛ فيغفر له خطيثته يوم الدين» 
وهو قوله إن الله هو الذى لا... أَطْمَعٌ أنْ يغفرٌ لى 
خحطيئتى يوم الدين» [ الشعراء: 417 1. 

الشيطان وجنوده ووسوسته : 

ولقد عبد الشيطان فى زمن إبراهيم» إذ أطاعه الذين 

لم يأبهوا بالرسل والنبيين ولم يؤمنوا برسالتهم » وجعلوه 


لهم إلها من دون اللهء وخضعوا لما بثه فيهم إبليس من 
العقائد الباطلة» ونفذ فيهم ما توعد به الله من 
إضلالهم وتزيين الحياة الدنيا لهم» ولذلك قال جل 
شأنه: © ولقد صَدَّقَ قّ عليهم إبليش ظَنهُ فائبعوة إلا 
فريقًا مِنَ المؤمنين #[سبأ: .17١‏ 

وذكر الله عبادة الشيطان على النحو الذى قدمناء 
فى قول إبراهيم لأبيه : طيا أبت لا تَعْيُدِ الشيطانٌ إن 
الشيطانٌ كان للرحئن عَصِبًا *يا أبَتِ إنى أخافٌ أن 
يَعَسّك عذابٌ ين الرحنٍ فتكون للشيطان وَليّا » 
[مريم: 244 45 1]. ١‏ 

وبيّن إبراهيم لقسومه مغبة عبادة الشيطان؛ ومصير 
إبليس وجنوده وجميع من استجاب لغوايته؛ وهو قوله 
تعالى : 8 وَبُررتِ الجحيمٌ للغاوِينَ * وقبل لهم أين ما 
كن تَمبدُونَ * ين دُونٍ الله هل يَنْصْرودكُمْ أو يَتصرونَ 

* مَكُبْكيوا فيهاهُمْ والغاوون * وجنسوةٌ إبليس 
أجمعون * [الشعراء: .]948-4١‏ 

الشفاعة ؛ 

وبينت رسالة إسراهيم أن من رغب عن رسالته» ولم 
يستجب له ولدعوته» ولم يتق الله ربه؛ فلن يجمد 
شفيمًا يشقع له ذكر.الله ذلك فى مقام تخاصم أهل 
اثناره فى قصة إبراهيم ا قالوا وهُمْ فيها يختصمون * 
تال إنْ كُنالَى ضلال مُبِينٍ * إِذ تُسَوّيكُمْ برب 
العالمينّ # وما أخ ضلنا إلا المجرمونّ # فما لنامن 
مانن عرزا سجديز سوم > [البفينء 41 
6ل]. 

5 خطيئة ادم غير عورثة : 

وقد علم الله أنه سيأتى زماف يدعى فيه مدعون أن 

معصية أدم قد توارثها نسله من بعده؛ وهى العقيدة التى 


إبراهيم الخليل ‏ عليه السلام - 


يؤمن بها أهل كئاب ( العهد الجديد ) من النصارى ؛ 
كما بين عند الكلام عن معصية آدم» ولقد ذكرنا هنالك 
أنه فى كل من العهديّن ( القديم والجديد) اللذيين 
يضمهما الكتاب المقدس عند اليهود والنصارى: ما 
ينفى حمل الولد لجريمة أبيه» ولقد جاء فى صحف 
إبراهيم ( وموسى ) ما ينفى حمل الابن مسثولية أى 
جريمة يقترفها أبوه أو أى إنسان آخر على وجه الأرض » 
كما أنه لا يئاب إلا على عمله؛ وهذه القاعدة هى 
أصل من أصول الدين الإسلامى» وهى قوله تعالى : 
ؤم ليتسا فى صحف موسئ * وإبراهيمَ الذي 
وَفَى * الاّتَردُوازدة وْرَ أُخْرئْ * ون ليس للإنسان إلا 
ما سَعَ #[ النجم : 1174-15. 

وبلاحظ أن الشص على أنه لآ لا تَرِدُ وازِدَةٌ زد 
أخرئ 4 جاء فى القسم المخاص بشريعة حاتم النبيين 
فى القرآن الكريمء كما أنزل الله على رسوله الكريم 
كذلك ا وأ ليس للإنسان لأسا سعى » وهو قوله 
تعالى لرسوله الكريم ط كل عير له فى ربا وَمُوَ ب 
ل شىء ولا تيب كل تيس إل عليها ولا زد وازتةٌ 
ِزْرَ أُرَْئ 4 [ الأنعام : 164 ] وقد ذكر الله هذا 
الحكم فى مواضع أخرى فى القرآن الكريم» تأكيدّا» 
وهو قرله تعالى : 8 وَكُل إنسانٍ الزمناة طا ره فى عله 
رع ل يوم القبامة تاها بلقة موي © افرأ تاك 
كَقَى بَفْسِكَ الي عليكٌ حَسيبًا * مَنِ امْكَدَىْ فإنما 
يَهتدى لنقيسه ومَنْ ضَلٌّ فإنمايَضِلٌ عليها ولائزُ داز 
وز أُخْرى 6 1 الإسراء: 1101 . 

وقوله : 9 ولا تَزْرٌ وازرة َوزْرَ أخرى وَإِنْ 3 
إلى حِدْلوها لايُخمل ينه تَى ولو كان ذا شُرْبى 
ومَنْ ترك فإنما يكرك نه وإلى الله المصييرٌ 3 
[فاطر: 14]. 


وقوله : ظ ولا تزر وازرةٌ وْرَ أخسرئ ثم إلى رَبَكُم 


مَرْجِمُكُم فبندُكُم بسا كنتم تعملون إنه عليم بذاتٍِ 


الصّدور 14 الزمر: /1]. 

وبهذا نفت صحف إبراهيم عقيدة الذنب المغروس 
ونفت أن آدم حمل بنوء معصيته» ولقد ذكرنا أن آدم 
تاب إلى ربه وأن الله قبل توبته وعفى عله . 

( انظر: آدم عليه السلام ) . 

( الارتساط انزمنى والعقاثدى بين الأنبياء والرسل- 
د. محمد وصفى/ 90-8١‏ ). 


ولم يجر لوفاة إبراهيم ذكر فى القرآن الكريم ولكن 
ذلك ورد فى الإصحاح الخامس والحشرين تكوين من 
أول الآية السابعة إلى أخمر الآية العاشرة وتتلخص فى أن 
إبراهيم عاش ماثة وخمسًا وسبعين سنة فيكون 
إسماعيل قد عاصر إبراهيم تسسا وثمانين سنة. 
وإسحاق ولد لإبراهيم وهو اين مائة سئة» فيكون قد 
عاصر أباه خمسًا وسبعين سئة ولما مات دفنه 
إسماعيل وإسحاق فى مغارة المكفيلة فى حقل عفرون 
ابن صرصر الحيثى» وفيها دفنت سارة من قبل وهو 
الموضع الذى عليه مقام الخليل فى حبرون وتسمى 
مدينة الخليل» وكانت تعرف فى عهد الفتوحات 
الإسلامية باسم « مشهد الخليل ؟. ١‏ 

وحول هذه المغارة ‏ مغارة المكفيلة ‏ التى تضم 
إبراهيم »أب الأنبيياء» وتضم كذلك رفات ذريته 
إسبحاق ويعقوب وزوجاتهم, أقام النبى سليمان عليها 
سوا ضخمّاء ونجد من المراجع مأ يقول : إن سليمان 
عليه السلام قد أمر الجن ببناء ذلك السون وقيل إن 
بانى السور هو هيرودس» وفى رأى ثالث أن القديسة 
هيلانة والدة امبراطور الرومان قسطنطين هى التى أمرت 
ببنائه (مجلة العربى» العدد “11 فبراير 1974 ). 
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وإذااكان الخلاف يثور حول بانى السور العظيم 
الذى أقيم نوق المغارة ويبلغ طول ضلعه ١948‏ قدمًا 
وعرض ضلعه ١17‏ قلمًا وارتفاعه قدما فإن الأمر 
الذى لا خلاف فيه أنه أقيم فوق مغارة المكفيلة التى 
دفن فيها إبراهيم عليه السلام وزوجته وذريته . 
لم ينسب لإبسراهيم الخليل قبر غير هذا القبر 
الموجود فى المغارة» وقد أخذ المؤرخ المشهور 
اللحافظ ابن حجر الهيتمى» الذى عاش فى أوائل 
القرن التاسع الهجري» بالإجماع والتواقر على صحة 
وجود القبر فى هذه المغارة» وقال فى ذلك شعرًا 
ولم تعلم مقابيهم بأرض 
يقيتا غير ماسكن الرسسول 
وفى « حبرون 4 أيضا ثم غسار 
بهسل كرام والخليل 
وقد عنى بذلك أنه لم تعلم مواقع مقابر الأنبياء 
والرسل» فيما عدا قبرى محمد ذَكِدٌ وإبراهيم عليه 
ا ا 0 
المدينة المنورة» وأما قبر | إبسراميم الخليل ففى 
(حيروك» . 
(الأنيياء فى القرآن الكريم / 49 » ٠٠١‏ ). 
أما ابن كثير (ص '19 ) فيقول عن قبر إبراهيم 
عليه السلام : فقبره وقبر ولده إسحاق وقبر ولد ولده 
يعقوب فى المربعة التى بناها سليمان بن داود » عليه 
السلام » بيلد حبروث» وهر البلد المعروف بالخليل 
اليوم» وهذا متلقى بالتواتر أمة بعد أمة؛ وجيلاٌ بعد 
جيل من زمن بنى إسرائيل وإلى زماننا هذاء أن قبره 
بالمربعة تحقيقّاء فأما تعيينه منها فليس فيه خبر 
وأن تحترم احترام مثلهاء وأن تبجّل وأن تجل أن يداس 
فى أرجائهاء نحشية أن يكون قبر الخليل أو أحد أولاده 
الأنبياء عليهم السلام تحتها . ش 
وروى ابن عساكر بسنده إلى وهب بن منبه قال: 
وجد عند قبر إبراهيم الخليل على حجر كتابة خلقه : 


.157 


اا سس م .سس سس سس سمه 


إلهى جهمسيلا أمله 
ومن ا ل يله 
وكينف يبقى أخعطع يرا 
منمسات عت وهو وله 
والم علا يصحج له 
فى المح الؤعدللحجسيه 
( قصص الأنبياء للإمام أبى الفداء إسماعيل بن 
كثير» دار نهر النيل القاهرة 1940م/ 2314١‏ 2184 


ملك .)19١‏ 
وإليك بيان السور والآبات التى ذكر فيها اسم 
لإبراهيم يم » فى القرآن: 


7657 ,لك 
ات لفرت 
اوش نايا ات 
وعلءعمله/ 350 


ا 
على 6وءلاة. 


ف هل ١357”‏ . 
علا ملق الى" 
16 

١١5 دما‎ 

فك كلاء دلا كلا 
كل 

21 

0١ 

. 33” 

١ق‏ 8645م ه. 
أفق عك أت كقتكت. 
كا خا خملا 
ك6 

علد لضروك 


إبراهيم الخواص (١9؟‏ هش / 5١4.‏ م ) 


7 
لال # رك 9١ل‏ 
مه 


و 


( قصص الأنبياء ‏ للشيخ عبد الوهاب النجان 
مؤسسة الحلبى وشركاه للنشر والتوزيع / 344 انظر 
أيضًا قصص الأنبياء لحامدٍ عبد القادر/ 405-19» 
وتهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى /١‏ 44- 
0 

انظر: الحرم الإبراهيمى ‏ 

* إبراهيم التخواص (١١ؤكه‏ / .504 م) : 

من الطبقة الثالثة للصوفية : 

هو إبراهيم بن أحمد بن إسماعيل» أبو إسحاق 
الخواص ... وهو من أجل من سلك طريق التوكل» 
وكان أوحد المشايخ فى وقته» وله فى الرياضيات 
والسياحات مقام يطول شرسحة) قال ابن الجوزى: كان 
المخواص من أقران الجنيد والثورى» وصحب أبا عبد 

((صفة الصفرة 5/ "9 ). 

أصله من سُدِّ مَنْ رأى ( من بلاد العراق وتعرف 
حاليًا بسامراء ) لكنه أقام بالرىٌ ومات بها فى جامع 
الرى» قال ابن الجوزى : وثوفى سئة إحدى وتسعين 
ومائتين» ويقال سنة أربع وثمانين» وتولى أمره فى 


غسله ودفنه يوسف بن الحسين الرازى» قال محمد بن 
عبد الله الرازى : عرض إبراهيم الخواص بالرئٌ فى 
مسجد العجامع وكان به علة القيام» وكان إذا قام يدخل 
الماء ويغتسل ويعود إلى المسجد فيركم ركعتين» 
فدخل مرة ليغتسل فخرجت روحه وتوفى وسط الماء . 

( صفة الصفرة 4/ 2475 وطبقات الصوفية/ /ا5 ). 

قال الخطيب البغدادى : له 3 كتب » مصنفة» 
والخواص: بائع الخوص . 

١ 2.2378 /1 (الأعلام‎ 

ومن كل لإاماة: 

ل من لم يصبر لم يظفر. 

* من لم تبك الدنيا عليه لم تضحك الآآخرة إليه . 

6 قال جعفر بن محمد: بت ليلة مع إبراهيم» 
فانتبهت فإذا هو يناجى إلى الصباح ويقول : 
برح الخفاء وفى البلاقى راحة 

+ وسثل عن السورع» فقال: أل يتكلم العبد إلا 
بالحق؛ غضب أم رضى» ويكون اهتمامه بمسا يرضى 
الثدتعالى . 

* العلم كله فى كلمتين: لا تتكلف ما كُفيت» ولا 
تضيع ما استكفيت . 

لا المتاجر يرأس مال غيره مفلس . 

# ليكن لك قلب ساكن» وكف فارغة» وتذهب 
النفس حيث شاءت . 

> رأيت شيخًا من أهل المعرفة عرج بعد سبعة عشر 
يومًا على سبب فى البريةء فنهاه شيخ كان معه؛ فأبى 
أن يقبل» فسقط ولِم يرتفع عن حدود الأسباب . 
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إبراهيم الخوّاص ... إبراهيم الدسوقى ( القطب ) ... 

* دواء القلب نخمسة أشياء : قراءة القرآن بالتدبر» فسألنى الصحبة فخشيت أن يفسد على توكلى 
وخلاء البطن» وقيام الليل؛ والتضرع عند السحرء بالسكون إليه ققارقته ... 

ومجالسة الصالحين. * المفاخرة والمكائرة يمنعان الراحة؛ والعجب 


* على قدر إعزاز المؤمن لأمر الله يلبسه الله من 
عزهء ويقيم له العز فى قلوب المؤمنين: وذلك قوله 
تعالى  :‏ ولله العزة ولرسوله وللمؤمنين ©. 

* عقوبة القلب أشد العقوبات» ومقامها أعلى 
المقامات» وكرامتها أفضل الكرامات» وذكرها أشرف 
الأذكار» وبذكرها تستجلب الأنوار» وعليها وقع 
الخطاب» وهو الممخصوص بالتنبيه والعتاب . 

( طبقات الصوفية / /31 58). 


* إنئما العلم لمن اتبع العلم واستعمله واقتدى 
بالسئن وإن كان قليل العلم . 

* من جهة الفقير أن تكون أوقاته مستوية فى 
الانبساط صابيًا على فقره لا تظهر عليه فاقة ولا تبدو 
منه حاجةقء أقل أخلاقة الصبر والقناعة» مستوحشًا 
من الرفاهية؛ مستأنسًا بالخشونات» فهو بضد ما عليه 
الخليقة؛ ليس له وقث معلوم ولا سبب معروف فلا تراه 
إلا مسرورًا بفقسره فرحا بضره؛ مؤنته على نفسه ثقيلة 
وعلى غيره خفيفة» يعز الفقر ويعظمهء ويخفيه 
بجهده ويكتمه» .حتى عن أشكاله يستره» قد عظمت 
عليه من الله فيه المنة فلا يرى عليه من الله مئة أعظم 
من ملو اليد من الدنيا. 

© أربع خصال عزيزة : 

عالم يعمل بعلمه. 

وعارف ينطق عن حقيقة فعله . 

ورجل قائم لله بلا سبب . 

ومريد ذهب عنه الطمع . 

وكان يقول: لقيت الخضر »عليه السلام» فى بادية 
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يمنع من معرفة قدر النفس » والتكبر يمنع من معرفة 
قدر النفس» والتكبسر يمنع من معصرفة الصواب» 
والبخل يمنع من الورع ... 

« ليس من صفة الفقراء مؤالفة الأغنياء ولا من صفة 


أهل المعرفة مؤالفة أهل الغفلة ... 


لامن دواعى المقت ذم الدنيا فى العلانية واعتناقها 
فى السر. 

# الإنسان فى خلقه أحسن منه فى جديد غيره» 
والهالك حقًا من ضل فى آخر سفره وقد قارب المنزل . 

( تأريخ متصوفة بغداد / 14 ), 

( الأعلام لخير السدين اسزركلى ١8 /١‏ عن تساريخ 
بغداد 1/ لاء وسماه الشعرانى فى طبقاته /١‏ "81 
اإبراهيم بن إسماعيل ؟ وطبقات الصوفية لأبى عبد 
الرحمن السلمى يسره ورتبه أحمد الشرباصى / /517» 
4 »ع وصفة الصفوة لابن الجوزى ؛/ “97 44 


وتأريخ متصوفة بغداد جميل إبراهيم حبيب / 5 
*4). 


* إبراهيم الدسوقى ( القطب )(05-719اه/ 


6ل /الالم): 


هو السيد إبراهيم الدسوقى ابن السيد عبد العزيز 
أبو المجد ابن السيد على قريش بن محمد أبو الرضا 
ابن محمد أبو النجا ابن السيد على زين العابدين بن 
السيد عبد الخالق ابن السيد ميحمد الطيب أو أبو 
ألطيب ابن السيد عبد الله الكاتم ابن السيد عبد الخالق 
ابن السيد أبو القاسم موسى ابن السيد جعفر الركى ابن . 
الإمام على الهادى أبن الإمام محمد اللجراد بن الإمام 


إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


على الرضا بن الإمام موسى الكاظم ابن الإمام جعفر 
الصادق ابن الإمام محمد الباقر ابن الإمام على زين 
العابدين ابن الإمام الحسين بن أمير المؤمنين على بن 
أبى طالب رضى الله عنهم أجمعين . 

( نور الأبصار/ 1١‏ وتاريخ الطرق الصوفية / 
06 

أما أمه فهى السيدة فاطمة بنت عبد الله بن عبد 
الجبار أخمت الصوفى المعروف أبى الحسن الشاذلى» 
كما يتصل نسبه بمعاضره قطب طنطا السيد أحمد 
البدوى عند الجد العاشر: جعفر التركى بن على 
الهادى . 

( مساجد مصر وأولياقها الصالحون /١7‏ /1*"). 

يقول الأستاذ أحمد أبو كف ( آل بيت النبى فى 
مصر/ 797). 

وقد اخثلف المؤرخون حول مولد سيدى إبراهيم 
الدسوقى؛ فقد ذكر الإمام الشعرانى» والإمام 
المناوى» والعارف النبهانى» أن سيدى إبراهيم من 
مواليد عام “777 الهجرى» لكن جلال الدين الكركى 
والكثير من المؤرخحين يرون أن التأريخ الصحيح لميلاد 
سيدى إبراهيم الدسوقى هو 501 هء فى ليلة 1١‏ 
شعبان من هذا العام» لكن كلهم يتفقون أن سييدى 
إبراهيم مات فى مقتبل عمره؛ إذ لافى وجه ربه وهو 
فى الثالثة والأربعين من عمره» وأنه عاش لم يزوج 
مثل سيدى أحمد البدوى . 

ونحن مع الذين يقولون إن سيدى إبراهيم من مواليد 
منتصف القرن السابع الهجرى؛ فلقد عاصر السلطان 
الظاهر بيبرس» وعاصر أيمّا السلطان الأشرف خليل 
ابن قلاوون» فالظاهر بيبرس توفى عام 11/5 هم 
لل11ام». 


كما أن السلطان الأشرف: خخليل بن قلاوون تولى 
السلطنة من 189 إلى *97 ه. 1591-117891م 2 
وهى الفترة التى عاش فيها سيدى إبراهيم الدسوقى » 
وقد مات سيدى إبراهيم فى سئة 45"! هب أى بعد 
موت الأشرف خليل بن قلاوون بثكلاث سنوات . 

وقد عرفت طريقته بالطريقة البرهامية نسبة إلى اسمه 
أو الطريقة الدسوقية نسبة إلى بلده؛ وكان يرتدى 
إبراهيم الدسوقى مع أنصاره العمامة الخضراء» كما 
كان السيد البدوى يرتدى وأنصاره العمامة الحمراء» 
بيئما يرتدى أصحاب الرفاعى العمامة السوداء . 

(مساجد مصر وأولياقها الصالحون ؟/ /7*1), 

وقد أقبل الدسوقى على حفظ القرآن الكريم حين 
بلغ الخامسة من عمره؛ وفئون الحديث؛ وأقبل كذلك 
على دراسة الفقه وأصوله على مذهب الإمام الشافعى 
رضى الله عنه» وبعد ذلك بُتيت له سخلوة فدخلها (يقال 
إنه كان فى الخامسة من عمره ) وأقام بها عشرين سنة» 
ولما أتم الدسوقى خلوته وكان عمره ثلانًا وعشرين سنة 
توفى والده فخرج من الخلوة وصلى عليه» ثم أراد أن 
يدخلها فحلف عليه بعض العُباد ألا يدخلها فجلس 
تجاههاء ثم أذ طريقة التصوف عن العارف بالله عبد 
الرزاق بن محمود الجزولى » كما أخذها عن العارف 
نجم الدين البكرى ونور الدين الطوسى وهما من رجال . 
الطريقة السهروردية وغيرهم من أهل المعرفة بالله 
تعالى. 

( تاريخ الطرق الصوفية/ 078 55؟). 

يقول الشيخ عبد الحفيظ فرغلى : 

وكان الدسوقى قد اصطجبه أخواه موسى والعتريس 
إلى الأزهر فبرز فى كل العلوم التى درسها هناك حتى 
صار عالمًا جليلاء ثم عاد إلى دسوق ليقيم بها عابدًا 
ومعلمًاء حتى أصبح من كبار المربين» وتلقى على 
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إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


يديه كثير من الطلاب الوافدين أصول طريقه وعلوم 
الشريعة الى كان يتقنها وتآليفه المختلفة فى الفقه» 
والتوحيد» والتفسير» وكانت هذه التآليف بخطه وخط 
أصحابه» ولكنها الآن بكل أسف_-غير موجودة 
بمصرء وإنما هى موجودة فى مكتبات ألمانيا التى 
نقلها إليها المستشرقون . 
كان الدسوقى عاتمًا لا يبارى فقد أفاض الله عليه 
بيركة إخلاصه وزهده وورعه علمًا ونوزا يكشف به 
دقائق الأمور وخعفايا المسائل» وكان لتفقهه فى الدين 
أثر كبير فى جمعه بين الشريعة والحقيقة فى علمه 
ومن ذلك أدرك كثيوًا من الأسرار التى تسدور عليها 
العبادات والشرائع؛ وقد ظل متمسكًا بالشريعة التى 
هى باب الحقيقة لا يفرط فيهاء وكان يقول: إذا رأيتم 
من يطير فى الهواء وهو مخالف الشريعة فارموه 
بالحجارة وإنبذوه . ْ 
وكان سلوكه قدوة لأبنائه ومريديه فكان يراقب الله فى 
سره وعلتهء وكان مخلصًا فى عمله؛ متواضعًا عفيفًا 
بعيدًا عن كل طمع وجشع مثالا للعالم العامل بعلمه 
الجدير بشرف الانتساب إلى جده الأعلى سيدنا 
محمد يلك . 
تولى مشيخة الإسلام فى عصرهء فقبلها مدة» وما 
. عرضت عليه إلا لأنه قد بلغ الغاية فى الكمال والرفعة» 
ثم تركها من نفسه زاهدًا فى ذلك المنصب الخطير 
الذى خشى أن يصرفه عن ربه» ولم يقبل فى أثناء 
توليه أن يتقاضى درهمًا واحدّاء وكان كل ما يعرض 
عليه من وراء هذا المنصب الخطير يتنازل عنه للفقراء 


والمساكين. 
ولم يجد إلحاح الظاهر بيبرس عليه فى البقاء في 


م ااام 


وإلى كل منهما انتهت زعامة الصوفية: كل منهما 
يمثل اتجامًا معيئًا فى التصوفء ولكنهما ينتهيان إلى 
غاية واحدة» وقد التقيا مععاسنة ثمان وخمسين 
وستمائة» فكان لهذا اللقاء ثمرة مباركة ملأت رحاب 
الأض نور وعلماء وقد اشتركا معًا فى صد غارات 
التتار والضليبيين » وكان الدسوقى يحض أتباعه قائلا: 
« إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم 
الجنة > فأوفوا بعهد الله يوف إليكم» وقاتلوا أعداء» 
الدين يدخلكم جنات تتجرى من تتحتها الأنهار . 
(أهل البيت فى مصر/ 15-1١74‏ ). 


ومن أقواله المأثورة قوله ( اعلموا يا أولادى أن أول ما 
يلزم المبتدى المحافظة على الفرائض والسئن 
واجتناب البدع من الأقسوال والفتن ويتصدق فى 
المطعم والمشرب ويحسن لمن أساء إليه ) . 

( تاريخ الطرق الصرفية / 2375 117). 

ويدعو القطب الدسوقى إلى إقامة شعائر الإسلام 
والتحقق بآدابه فيقول: إذا ٠‏ حقق الرجل إسلامه وأتقن 
إيمانه فقد فاز باليقين » لأن المقر بالشهادتين بلا إتيان 
فروض الدين فهو مسكين» فإذا أتى بالإسلام والشريعة 
المطهرة بالإيمان وأداء الفرائض المفروضات من 
الصلاة والصوم والزكاة والحيج والحلال وضبط الدين 
فى الأعمال والأفعال والأقوال» كان هو المسلم 
المؤمن» فإن رسول الله يلك يقول « المسلم من سلم 
المسلمون من لسانه ويده » فإن الله تعالى قد حرم 
الهمز واللمز والغمزء والتنابز والغيبة والنميمة» والكفر 
والفسوق والعصيان » . 

(الجوهر/ كلاء //1). 


ويقول فى حقيقة الصلاة: ليس كل من ركع وسجد 
فقد صلىء والمصلى هو الذىى يأتى الصلاة على 


إبراهيم الدسوقى ( القطب )... 


هيئتها وفروضها وتسبيحها وركوعها وسجودها وتشهدها 
وتكبيرها وتحليلها وتحريمها ووقارها وآدابها وحشوعها 
وخضوعها وبحضورهاء فإن من حافظ على ذلك 
وجمع وصلى حتى يعم صلاته كيف تقع » وتعقل 
ذلك ووعى وطهر الأعضاء جميعها من الحرام وغييره 
لاسيما القلب والأمعاء؛ ومن نكاح الحرامء ولبس 
الحرام» وأكل الحرام وشرب الحرام والكلام العحرام 
ومن كل ما حرمه الشرع ثم صلى وأعطى فى صلاته 
كل عضو حقه وتلذذ بخدمة الله تعالى» يحصل له من 
ذلك زيادة عظمة وبركة جزيلة جسيمة . 

ويؤكد فى وصاياه التمسك بالشريعة» ويأمر بإقامة 
موازيتها عند كل أمرء فما وافقها فهو خير وما خلفها 
فهرشر. 1 

حتى العلوم: فكل علم يقرب إلى الله تعالى فهو 
خيرء وكل علم يحجب عن الله تعالى نهو شر 
افالعلم المشروع هو كل خير مودوع تكون منه نتائيج 
الحقائق ودقائق الرقائق وتنوير المسالك والطرائق » . 

فالشريعة أصل كل علم يقرب العالمين إلى الله عز 
وجل» وكل حقيقة خالدة دائمًا إنما يرجع أصلها إلى 
الشريعة؛ فاسلك المناهج السديدة والشريعة القويمة 
السديدة البهية الساطعة اللامعة التى من عمل بها كان 
عمله مضموناء فإن من سلكها واتبع أمرها نجاء فإن 
الله أمركم أن تطيعوا ولا تعصواء وأن تستقيموا ولا 
تلهواء قال الله تعالى # وما آتاكم الرسول فخذوه وما 
نهاكم عنه فانتهوا واتقوا الله إن الله شديد العقاب 4 
[الحشر: 07 1. 

وقال رسول الله وِ: « يقول الله تعالى : لا يتقرب 
المتقربون إلىّ بأحب من أداء الفسرائض » ولا يزال 
عبدى يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبه» فإذا أحبيته كنت 


يذلا 


له سمعًا وبصرًّاء إذا دعانى أجبته وإذا سألتى أعطيته» 
وفى خبر آخر ‏ فبى يسمع وبى ينطق 6 . 

( للحديث القدسى عدة طرق نذكر مثها ما خرجه 
البخارى بإسناده ١‏ قال رسول الله يكل إن الله تبارك 
وتعالى قال: من عادى لى وليّا فقد آذئته بالحرب وما 
تقرب إلى عبدى بشىء أحب إلى مما افترضت عليه» 
وما يزال عبدى يتقرب إلى بالنوافل سحتى أحبهء فإذا 
أحببته كنت سمعه الذى يسمع به وبصره الذى يبصر 
به ويده التى يبطش بها ورجله التى يمشى بها وإن 
سألنى لأعطينه ولئن استعاذنى لأعيلنّه ؛ الحديث» 
ورواه الإمام أحمدٍ والحكيم الترمذى وأبو يعلى 
والطبرانى وأبو نعيم وابن عساكر بألفاظ آخر) . 

( السيد إبراهيم الدسوقى/ “1847 1544 ). 

وعلى الرغم من أنه مات فى مقتبل العمرء إلا أن 
حياته كانت عامرة بجلائل الأعمال» وترك من خلفه 
طريقًا صوفيًا زاخوًا » وتلاميذ يسيرون على دربه الحافل 
بالخيرات» وما زال أولاده يرددون نشيده الى كان 
يفخر فيه بما وصل إليه من مكانة مرموقة فى حظيرة 


القدس حسده عليها الكثيرون : 
سقانى محيوبى بكأس المحبة , 

فتهت عن العشاق سكرًا بخلوتى 
ولاح لنا نور الجلالة لوأضا 

لصمٌ الجيسال الرانيات لدكتٍ 
وكنت أنا الساقى لمن كان حاضرًا 

أطسوف عليهم كوه بعد كرَة 

هذا ولا يخفى أن خمر الصوفية إنما هو رمز لحبهم 

الأزلى لمحبويهم الأعلى جل وعلا. 


ودفن رضى الله عنه فى حجرته التى اتخذها لنئقسه 
عابدًا متهجدًا وعالمًا مشرقاء رضئ الله عنه وأرضاه . 


إبراهيم الدسوقى ( القطب ) ... 


وقد بارك الله فى أسرة الدسوقى » فأخوه 3 العتريس » 
له ريح مشهور يُّزار داخل مسجد السيدة زينب» 
وكان ملازمًا للمسجد يقرأ ويفيد ويذكر ويتعبد؛ وقد 
نال حظوة لدى الناس» وتوفى فى آخر القرن السابع 
الهجرى . 

كما دفن معه فيما بعد بخمسة قرون تقريبًا الإمام 
العيدروسى الذى ينتمى إلى الأسرة الحسينية » وكان 
عالمًا فاضلاٌ تقيّا قدم إلى مصر ونزل بها وأقام فيها 
وتعلم وعلّم وألّفء وحين توفى سنة اثنتين وتسعين 
ومائة وألف دفن بضريح العتريس» فنعما بجوار 
السيدة الشريفة الطاهرة زينب بدت على رضى الله 

( أهل البيت فى مصر/ 0175 /11"1), 

وقد أقيم على مقبرة الدسوقى بعد وفاته ضريح فوقه 
قبة؛ وألحق به مسجد حنس عليه كثير من الأملاك 
والعقارات يصرف ريعها على المسجد والعاملين فيه 
وطلاب العلم؛ وقد أدخلت على المسجد والضريح 
كثير من الترميمات والتجديدات والإضافات» وخاصة 
فى عهد السلطان قايتباى» أما المسجد الذى نراه اليوم 
فيرجع إلى القن التاسع عشرء وتبلغ مساحته ٠١‏ ألف 
مشر مربع» ويتكسون المسجد من صحن مكشوف 
يتوسط المسجد تحيط به الأروقة من جميع الجهات» 
ومما يسترعى الانتباه فى هذا المسجد أن الإيوانين 
الشرقى والغربى بكل منهما عدد من الأروقة يزيد عما 
بإيوان القبلة الذى يقع فى الجهة الجنوبية» كما 
نلاحظ وجود مجازات فى منتصف الإيوانات الأربعة» 
وتقطع الأزوقة المستعرضة إلى قسمين أما فى إبوان 
القبلة فتكون عمودية على المحراب» ويبلغ عدد 
أعمدة المسجد سبعين عمودًا من الرخام الأبيض» وقد 
كُسيت أرضية المسجد كله بالرخام» وسقف المسجد 
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خشبى محمول على كوابيل خشبية جميلة ؛ وللمسجد 
ستة أبواب» مُخصص اثنان منها للسيدات . 

وفى أوائل القرن التاسع عشر صم المسجد الدسوقى 
للجامع الأزهر» وأصبحت الدراسة فيه تسير على نهج 
الدراسة الأزهرية نفسهاء ويضم المسجد مكتبة قيمة 
تحتوى على خمسة آلاف كتاب فى مختلف العلوم 
الديتية والمدنية على السواء . 
( مساجد مصر وأولياقها الصالحون ؟/ 3:8 
4 م 

وقد جاء فى الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك : 

إن وجود القطب الدسوقى فى هذه المدينة» جعلها 
عامرة» وأنه كان فى دسوق ثلاثة قصوره فى القرن 
الغالث عشر الهجرى» وهذه القصور الشلاثة كانت 
تستضيف رواد مولد سيدى إبراهيم الدسوقى وكانت 
ملكا لكل من السيد عبد العال» والإمام القصبى» 
وبسيونى الفار. 


والواقع أنه منذ موت الدسوقى» وصديئة دسوق 
تستقبل مئات الألوف من الزوار والمريدين» والباحثين 
عن بركات هذا القطب الصوفى من كل أنحاء مصرء 
ومن خارجهاء خاصة من السودان الشقيق فى أيام 
مشهورة خلال العام ... وبالالحص أيام ذكرى مولده. 

(آل بيت النبى / 7721 ). 

قالت المؤلفة: ذكرت صحيفة الأهرام القاهرية 
(العدد /67*91"! »الجمعة ١‏ صفر 404اه/ ١١‏ 
نوفمبر ١917‏ ص "17 ) أن الاحتفال بالليلة الختامية 
لمولد العارف بالله سيدى إبراهيم الدسوقى حضره نحو 
مليونى زائر من جميع أنحاء مصر والعالم العربى 
والإسلامى . 


إبراهيم الدسوقى ( مسجد) 


إبراهيم الراوى ... 


( نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المخثار 
للشيخ الشيلنجى . ط دار الغد العسربى / 24١‏ 
وتاريخ الطرق الصوفية ‏ يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى» مطبعة أسعدء بغداد 144ه-1988م 
/ 075 75 وآل بيت النبى فى مصر- أحمد أبو كف 
/ 150777-١781؟‏ , ومساجد مصر وأولياقها 
الصالحون_د. سعاد ماهر محمد ؟/ /19:, :"ا 
وأهل البيت فى مصر ‏ الشيخ عبد الحفيظ فرغلى/ 
17/5 والسيند إبراهيم الدسوقى ‏ أحمد عز 
الدين عبد الله خلف الله المجلس الأعلى للشعون 
الإسلامية؛ تجنة التعريف بالإسلام» الكتاب الخامس 
والأربعون/ 47 ع"اةء 14 ء 154. انظر أيضا 
الأعلام للزركلى /١‏ 59 ). 
* إبراهيم الدسوقى ( مسجد.) : 
انظر: إبراهيم الدسوقى ( القطب). 
* إبراهيم الراوى 15175 956اهم/ +547147ام): 
هو العلامة السيد إبراهيم ابن السيد محمد مفتى 
عانة ابن السيد عبد الله ابن السيد أحمد ابن السيد 
رجب الصغير ابن السيد عبد القادر ابن الشيخ يجب 
الكبير الراوى الرفاعى » ويرتقى نسبه إلى سيدنا أحمد 
نجم الدين ابن سبط الإمام السيد أحمد الرفاعى» 
رضى الله عنه » ويرتفع هذا النيب إلى سيدنا الحسين 
ابن على بن أبى طالب رضى الله عنه . 
ولد المتريجم سئة 179/5١ه‏ فى ناحية راوة التابعة 
لقضاء عانة محافظة الأنبار فى بيت عرف بالعلم 
والمعرفة والتقى والصلاح فنشأ بها وقرأ القسرآن الكريم 
وأخحل مقدمات العلوم على غلماء بلده ثم انتقل إلى 
بغداد واستوطنها سنة 7917١ه‏ وأختل العلم على 
مشاهير عصره فدرس الفقه والحديث على كبار علماء 


بغداد منهم العلامة الشيخ داود والشيخ على الخوجة 
ولازمهما ملازمة.الظل حتى حصل على إجازتهما 
واعترافهما بفضله وعلمه؛ وحرص على اتساع دائرة 
معارفه وعلومه فانتقل إلى مديئة الموصل» ومكث بها 
مدة طويلة التقى خخلالها بأعلامها المعروفين أمثال 
الشيخ عبد الله الفيضى والشيخ محمد أفندى والشيخ 
يحيى خضر وبعد أن أفاد من علومهم وانتهل من 
غيرهم عاد إلى بغداد حيث لازم الشييم عبد اللطيف 
بالدرس حتى نهاية عام 1744 ه. 2 ' 

ثم قرر مواصلة المعرفة فغادر بغداد قاصدًا دمشق 
للالتقاء بعلمائهاء وبعد أن ألقى عصا الترحال احتفى 
به العلماء وأعيان القطر فأخذ يقرأ الحديث وأصوله 
على الشيخ بدر الدين الحسينى» وبقى ملازما له مدة 
طويلة أفاد خلالها ونال مراده منه» ثم رجع إلئ بغداد 
واتصل بالعلامة الجليل الشيخ عبد الوهاب النائب» 
ولما صار على -جانب كبير من العلم والمعرفة مين 
مدرسًا فى زاوية جامع السيد سلطان على ببغداد ومح 
رتبًا وأوسمة من الحكومة العثمانية منها رتبة الحرمين 
الشريفين والوسام العثمانى الثالث» ووسام استانبول 
مع الوسام الثانى العثمانى . 

والسيد إسراهيم الراوى شيخ الطريقة الرفاعية فى 
العراق قام بأعمال خيرية وأنشأ معاهد وسدارس 
وجوامع كانت تعقد فيها حلقات للدرس والتدريس 
ومنها المسجد الذى بئاه فى سفح جبل راوة وتعمير 
التكية التى أنشأها جده السيد أحمد ومدرسة الرواس 
بالنيابة عن أبى الهدى الصيادى شيخ الطريقة الرفاعية 
فى العالم الإسلامى وبناية رواق جده السيد أحمد 
الرفاعى فى أرض ( أم عبيدة ) المجاورة لمركز العمارة 
( محافظة ميسان حاليًا ) وذلك سنة 14737 م وكان مع 
كبر سنه لا يتآخر عن إقامة محافل الذكر بعد صلاة 
كل جمعة يحضرها السواد الأعظم من النامن . 


إبراهيم ( سورة -) 


وقد نظم الشعر نت 
وشعره شعر فقيه . 

وقد لف كتبا عديدة منها : 

. الطريقة الرفاعية مع اللأحزاب الرفاعية‎ ١ 

؟_الأجوبة العقلية فى إثبات أشرفية السريمة 

المحمدية. 

. بلوغ الأرب فى ترجمة الشيخ رجب‎ ٠ 

5 التفحة المسكية فى الصلاة على خير البرية . 

سور الشريعة فى انتقفاد نظريات أهل الهيئة 
والطبيعة. 

5-الأوراق البغدادية فى الحوادث النجدية . 

اللمعات الفريدة فى المسائل المفيدة. 

8-_داعى الرشاد إلى سبيل الاتحاد. 

9 مختصر القواعد المرعية فى أصول الطريقة 
الرفاعية . 

. الفلسفة الإسلامية فى إثبات الحقانية‎ ٠ 

. -السير والمساعى فى أوراد الرفاعى‎ ١ 

. اللمعة البهية فى الأدلة الإجمالية‎ ١ 

النصيحة فى:دحض القاديانيين ومن على 
شاكلتهم من الملحدين . 

وبعد العمر الحافل بفضائل الأعمال والدقاع عن 
الإسلام بإيمان وإخلاص اختاره الله تعالى إلى جواره 
فتوفى رحمه الله تعالى سنة 1156 ه- 1957م بيغداد 
وخرجثت بعُداد لتودع هذا العالم الجليل حيث دفن 
بجوار مرقد الشيخ معروف الكرخى بجانب الكرخ . 


( تأريخ علماء بعداد فى القرن الرابع عشر الهجرى 


يونس الشيخ إسراهيم السامرائى / 7-5١‏ »عن 
الأعلام للزركلى /١‏ الاء ولب الألباب 705/9 


وبلوغ الأرب فى ترجمة السيد الشيخ رجب/ 
“6 11/7-1ء وشعراء بغداد 21178-11١ /١‏ ومجلة 
لخة العرب ج/ السنة الرابعة لسئة 214117 ومعجم 
المؤلفين العراقيين /١‏ 17 ) . 


* إبراهيم ( سورة .): 


السورة رقم ١4‏ من القدرآن الكريم وفقّا لسرتيب 
المصحف . 

قال الشيخ الحداد: هى مكية فى قول الأكثرين» 
وقيل إلا أيتين منها نزلتا فى المدينة فى قتلى بدر من 
المشركين » وهما قوله تعالى : + ألم ترَإلى الذين بدو 

نعمث الله كفي وأحلّوا قَرْه ُمَهُمْ دارٌ البتسوار * ب جهنم 

يَصْلُونّها ويس 5 الم 

وعدد آياتها خمسون,» وواحدة بصرىء وائنثان 
كوفى» وأربع حجازى» ونخمس شامى» وخلافهم فى 
سبعة مواضع : 

0 م 

الأول والنانى: 8 مِنَّ الظنْماتٍ إلى الور © فى 
الموضعين» عدّهما الحجازى . 

الثالث: 8 قَوْم نوح وَعَادٍ وَلَمُودَ 4 عدّهُ الحجازى 
والبصرى . . 

الرابع :8 بت بحَلْقٍ جَدِيدٍ » عده الكوفى 
والشامى والندنى . 

الخامس: « وَقَرْعُها 
الأول . 

السادس: ١‏ وسَخَّر لكُمُ اللِّلَ والنّهارٌ © تركه 
البصرى . ْ 

السابع: < عَمايَْمَلُ الظَألمونٌ عد الشامى . 

( وفيها من.مشبه الفاصلة المتروك ) سبعة : 
. (1)الاس 


فى السّماء » تركه المدنى 


ليا 


إبراهيم ( سورة .) 


(؟) دائبين. 

(") إسماعيل وإصحاق . 

(4) يأتيهم العذاب. 

(0) إلى أجل قريب . 

(5) غير الأرض والسموات. 

(7) من قطران . 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين- 
محمد بن على بن خلف الحسينى» الشهير بالحداد» 
مطبعة المعاهد » القاهرة» الطبعة الأولي "517 1ه / 
ستيةة” 

وللإمام الشاطبى أبيات فى عدٌّآيات سورة إبراهيم . 

( انظر مستن ناظمة الزهر للإمام الشاطبى فى عد 
الآى _ حققه وضبطه محمد الصادق قمحاوى / 
06 


منظومة له بعنوان ١‏ نفائس البيان شرح الفرائد الحسان 
فى عد أى القرآن » مقتفيًا أثر الإماميْن الجليليْن أبى 
عمرو الدانى فى كتابه 3 البيان » والشاطبى فى « ناظمة 
الزهر؟ فيقول : / 
َن الْيِرَقن ك9َاتُورانَهَا ‏ / 

ويقول : اشتمل هذا الببت على أمرين: 

الأول : الأمر بمنع عد لفظ النور فى كلا موضعيه 
للعسراقى» أى البصرى والكوفى؛ فيكون معدودًا 
للحجازيين والشامى» والموضع الأول قوله تعالى : 
(التخرج اس من لمات إلى و4 واقانى : 
«أن أخرج قومك من الظلمات إلى النور» . 

الأمر الثانى : الإخبار بأن قوله تعالى 8 وعاد ولمود» 


يعده اليصرى مع الحجازى ويشركه الشامى والكوفى 
وقولى ١‏ وعى » معناه حفظ . 
جديد الكوفى وقسام تقلا 
مَعْ أوّلٍ وَفى السّمَّساء ولا 
2 عَلْهُوَ انان غَيْسرٌ الْبَصرِى 
وَالظَالِمُونٌ عِنْدَ شام يسرِى 
بينت أن قوله تعالى : ظ ويّأتِ بَكَلْقٍ جدِيدٍ 4 نقل 
عده الكوفى والشامى والمدنى الأول . فلم يعده 
المدنى الأحير» والمكى» والبصرى: ثم أمرت بترك 
عد لفظ فى السماء فى الموضع الأول منه عن المدنى 
الأول فيكون هذا الموضع معدودًا لسائر علماء العدد 
دون المدنى الأول» والموضع الأول هو: « وَثَْعُها فى 
السّماءٍ 4 والتقييد لإخراج الموضع الثانى وهو : « فى 
الأرض وَلآ فى السّماء » فإنه معدود للجميع؛ ثم 
أنبأت أن قوله تعالى : « وسَخَرَ لكُمُ الل والنْهارَ » 
عده غير البصرى من الأئمة» وقوله تعالى: 9 عَم 
يَعْمَلُ الظالمونَ 4 يسرى عده عند الشامى ذون غيره . 
( نفائس البيان شرح الفرائد الحسان فى عد أى 
القرآن ‏ الشيخ عبد الفتاح القاضى ‏ ط عيسى البابي 
الحلبى/ 77 ). 
وعن أنواع القراءات فى سورة إبراهيم جاءت هذه 
الأثيات للإمام الشاطبى ء لالحظ معانى الحروف 
والكلمات التى ترمز إلى أسماء القراء؛ وهى الحروف 
الموضوعة بين قوسين : ونبدأ بأبيات الشاطبى ونتبعها 
بشرح الإمام ابن القاصح : 
يقول الشاطبى : 
وفى الخفض فى الله الذى الرفع (عم ) خا 
ل أمدذةه وكير وآرفع القاف (ش)لِشّْلاٌ 


إبراهيم ( سورة ) 


وفى النور وأخفض كل" فيها والأيض ها 
كهسا وصل أو للساكنين وقطربٌ 
527 مع ولد العلا 
وضُع (ككمًا (حضن ) يضلُوا يضلٌ عَنْ 
وأففدةٌ باليابِخُلفٍِ(1) هلولا 
وفى لتزول الفتح وأرفعه (6) اشدًا 
وماكانلى إنى عبادى خحذملا 


( متن حرز الأمانى للإمام الشاطبى» ط. مصطفى 
البابى الحلبى/ )١5٠‏ . 

ويشرح الإمام ابن القاصح العذرى الأبيات مشيرًا 
إلى أسماء القراء وفقا لرموزهم التى وضعت بين أقواس 
فى النص» وذلك على النحو التالى : 

أخبر أن المشار إليهما بقوله (عم ) وهما ناقع وابن 
انان (الوسزاظ المع الخمين هالا ؟ برع 
خفض الهاء فتعين للباقين القراءة بخفضهاء واعلم أن 
لام الله مرققة فى الوصل لكل القراءة لكسر ما قبلهاء 
وأما إذا وقفت على ما قبلهاء وابتدأت بهمزة الوصل 
فإنها مفخمة للكل لفتح ما قبلهاء لأنك إذا وقفت 
على ما قبلها ثم ابتدأت بها أتيت بهمزة الوصل قبلها 
مفشوحة لأنها تفتح مع لام التعريف فيندرج تحت 
قوله : 

#كمافخموه بعل قفتم وضمه * 

وقوله : شالق امدده؛ أراد فى هذه السورة ط ألم ثَرَ 
3 الله خَلَقَ السّمْواتِ والأرضٌ بالحقٌ > وبالنور ز والله 
خَلَقَ كلّ دابّةٍ نْ ماء > أمر أن يقدرأ للمشار إليهما 
بالشين من شلشلا وهما حمزة والكسائى بالمد يعنى 
بالألف بعد الخاء وكسر اللام ورفع القاف من خخالق 


1 


فى السورتين وبخفض اللام من كل دابة وبخفض 
الأرض » فتعين للباقين القراءة بالقصر ء أى بترك الألف 
وفتح اللام والقاف فيهما ونصب كل دابة والأرض ثم 
أمر أن يقرأ لحمزة ا وما أنتم بمصرخيت» بكسر الياء 
المشددة فتعين للباقين القراءة بفتحها . وقوله مجملا 
من قولهم أحسن فأجمل فى قوله وفعله ؛ أى مجملا 
فى تعليل قراءة حمزة غير طاعن فيها كما فعل مَنْ ألكر 
هذه القراءة من النحاة وقال لا يجوز كسر ياء الإضافة 
وهى قراءة صحيحة ثابتة وقد ذكر لها وجهين من 
القياس العربى . 

وقوله كها وصل أى كهاء وصل بياء أو واو وذلك أن 
هذه الياء فعل فيها كما فعل فى هاء الضمير تكسر 
وتوصل بياء فيقال عليه وإليه بالياء بعد الهاء ويجوز 
حذف الصلة فيقال عليه وإليه وكذلك هذه الباء 
كسرت ووصلت بياء ساكنة ثم حذفت الصلة فبقيت 
الياء مكسورة فهذا معنى قوله كها وصل » ثم ذكر الوجه 
الآتعر فقال د لالتقاء 
الساكنين» وذلك أن الياء الأولى ساكنة وهى ياء 
الجمع لما التقت بياء الإضافة وهى ساكنة كسرت ياء 
الإضافة لالتقاء الساكنين» ثم حكى أن الفراء وقطربا 
وابن العلاء حكوا أنها لغة بنى يربوع » فالوجه فى قراءة 
من قرأ بفتح الياء أنه أدغم ياء الجمع فى ياء الإضافة 
وهى ساكنة لفتحها لالتقاء الاكين وكانْ الفتح أولى 
بها لأنه أصلها . 
وضُع (ككفا (حصن) يضلوا يضل عن 

وأففدة بالياسسخلف (ل)كه ولا 

أمر أن يقرأ للمشار إليهم بالكاف من كفا وبحصن 
وهم ابن عامر ونافع والكوفيون يضم الياء فى قوله 
تعالي : « لِيُضلوا عن سبيله # هناء و 8 ثانى عطفه 
لِيْضْلٌ عن سبيل الله © بالحجء و « مَنْ يشترى لَهُو 


إبراهيم ( سورة.) 


الحديث ليُضِل عن سبيل الله # بلقمان» و لآ وججعل 
له أنْدَادًا لبُقمل عن سَبيله 4 بالزمر فتعين لابن كثير 
وأبى عمرو القراءة بفتح الياء فى الأزبعة وحذف الناظم 
اللام من ليضدوا وليضل للوزن وكرر اللفظ لغلا يتوهم 
أن عن تتمة ليضلواء وقيد خملاف ليضل بمصاحبته 
للفظ عن بشرط أن تكون العين تلى اللام منه بلا فاصل 
بينهمأ فالتقيبد واقع بذلك فلا يرد عليه نحو فيضلك 
عن سبيل الله لعدم وجود الشرط وهو فصل الكاف بين 
اللام وعن . 

ثم أخبر أن المشار إليه باللام من له وهو هشام قرأ 
فاجعل أفيدة بالياء بعد الهمزة بخلاف عنه فله وجهان 
زيادةياء ساكئة بعد الهمزة وهى طريق الأزرق عن 
الحلوائى عنه» وبغير ياء» وهى طريق ابن شاذان عنه 
وتعين للباقين القراءة بترك الياء بللا خحلافء والكفا 
بكسر الكاف النظير والمثل . ولا بفتح الواو. 


وفى لتزول الفتتح وارفعه (ر ) اشدًا 
وماكان لى إِنى عبسادى ُحذئلا 


أخبر أن المشار إليه بالراء من راشدا وهو الكسائى 
قرأ و إن كان مكرهم لتزول منه بفتح اللام ثم أمر برفعها 
أى بضم اللام الأححيرة فتعين للباقين القراءة بكسر اللام 
الأولى ونصب الثانية ثم أخبر أن فيها ثلاث آيات 
إضافية ا وما كان لى عليكم 4 و 9 وإنى أسكنتُ » 
و 9 قل لعبادى الذين أمنوا # وقوله خحذملا تمم به 
البيت وليس فيه رمز. 

( مسراج القارئ المبتدى وتذكار المقرئ المنتهى 
للإمام ابن القاصح العذرى» شرح منظومة -حرز الأمانى 
ووجه التهانى للإمام الشاطبى» وبالهامش غيث النفع 
فى القراءات السبع للإمام على النورى الصفاقسى» 


شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» القاهرة» 


الطبعة الثالثة '9/ا"11ه_4 16م / 751/176 ), 

وإذا شيعت مزيدًا من المعلومات عن أنواع القراءات 
فى هذه السورة فانظر كتاب السبعة فى القراءات لابن 
مجاهد ‏ تحقيق د. شوقى ضيف / 757 27"14 
وكتاب التيسير فى القراءات السبع للإمام أبى عمرو 
19م 35ل هخ"١ا.‏ 

والإيضاح لمتن الدرة فى القراءات الثلاث المتممة 
الفتاح القاضى» مكتبة ومطبعة المشهد الحسينى» 
الطبعة الأولى 1"89١1ه-1959م/‏ 37-94: وشرح 
النظم اللجامع لقراءة الإمام نافع الشيخ عبد الفتاح 
القاضى» المكتبة الإسلامية التتجارية بطنطاء الطبعة 
الشانية /1١947٠‏ 1957 والمبسوط فى القراءات العشر 
لأبى بكر أحمد بن الحسين بن مهرائى الأصبهانى 
تحقيق سبيع حمزة حاكمى ؛ مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق» دمشق /ا٠15١ه-1985ام.‏ 

هذا عن القراءات المتفق عليها . 

أما عن القراءات الشاذة فانظر المحتسب فى تييين 
وجوه شواذ القراءات والإيضاح عنها لأبى الفتتم عئمان 
ابن جنى ‏ بتحقيق على النجدى ناصف» ود. عيد 
الحليم النجان ودء. عبد الفتاح إسماعيل شلبى 2 
المجلس الأعلى للشكون الإسسلامية؛ لجنة إحياء 
التراث الإسلامى» القاهرة 5ه 31/١‏ 
/ا” ”2 والقراءات الشاذة وتوجيهها من لغة العرب 
العربية» عيسى البابى الحليى / /91: 08. . 

وعن أنواع الوقف فى سورة إبراهيم : الوقف التام؛ 
والكافىء والحسن» والقبيح. انظر المكتفى فى 


ل 


إبراهيم (سورة.) 


الوتف والانتدا لأبى عمرو الدانى ‏ دراسة وتحقيق جايد 
زيدان ممخلف» الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف 
والشعون الدينية»؛ مطبعة وزارة الأؤقاف الديئية 
4 1ه_#امقام/ 2775-1774 

ويبين لنا الإمام السهيلى أسماء الأعلام التى أشارت 
إليها بعض آيات سورة إبراهيم وذلك على النحو التالى 
وقد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين : 

قوله تعالى : 8 كشحرة طيبة 1 74 ] هى النخلة 
طالب رضى الله عنه أنها جوزة الهند لما صح عن النبى 
فى حديث ابن عمر ؟ إل من الجر شجرالا 
هى التخلة » خش ا 
القاسم وغيره إلا بحيى فإنه أسقطه من روايته وخرّجه 
أهل الصحاح وزاد فيه الحاررث بن أبى أسامة زيادة 
تساوى رحلة عن التبى وَل قال: وهى النخلة لا يسقط 
لها أنملة وكذلك المؤمن لا يسقط له دعرة» فبيّن 
فائدة الحديث ومعتى المماثلة . 

وقوله تعالى: 8 كشجرة خبيئة 1414 ][هى 
الحنظلة وقيل الكشوث وهى شسجرة لا ورق لها ولا 
عروق فى الأرض » قال الشاعر: 

# وهم كشوت فلا أصلٌ ولاثمر»* 

فى ١‏ اللسان » هوء والبيت كاملا : 
هو الكشوث» فلا أصل» ولاورق 

10 
ولانسيمء ولاظلء ولا د 

( راجع اللسان ؟/ 141) ا 

وقوله تعالى : « ألم تسر إلى الذين بَكَلُوا نِْمَتَ - 
كف [8؟ ]: قال على بن أبى طالب م 
قريش أخخرجه النسائى؛ وأخرج ابن أبى حاتم عن 
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عمرو بن دينار قال: هم قريش» ومحمد النعمة. 

وإنما ذكرنا اسم هذه الشجرة المذكورة فى القرآن 
لأنها مما أبهم من الأسماء وإن لم تكن أعلامًا والله 
المسئعان . 

وقوله تعالى : 8 رتٌ اجْمَلُ هذا البَلّدَآمنا » قال: 
البلد بالألف واللام ويعنى مكة لأن معنى الكلام أنه 
دعا لهذا البيت الذى أنت به يا محمد » والآية مكية 
كما أن قوله تعالى: « لا أقسم بهذا البلد © [ البلد: 
١‏ ]الآية» مكية أيضًا فجاء بلفظ الحاضرء وقال فى 
البقرة وهى مدنية لا و إذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا 
آممًا4 [ البقرة: 1١5‏ ] لأن معنى الكلام فى الآية 
المدنية دعاء لمكة أن يجعلها بلدا آمنًا ومعنى الكلام 
فى الآبة المكية : أى دعا لهذا البلد فجاء اللفظ 
مشاكلاً للمعنى فى الآيتين جميمًا . 

وقوله تعالى : 9 رَبّنا إنى أسكنتٌ من ذريتى 1/14] 
قد تقدم فى سورة هود أسماء ذريته وأنهم من أربعة 
نسوة: سارة أم إسحاق بنت هاران» ويقال بنت توبيل 
ابن ناحور» وهاجر القبطية» وقنطورا بنت يقظان 
الكنعانية وحجون بنت أهين ومن بنيها الترك والبربر فى 
أحد الأقوال» وقد قيل هم من الكنعانيين أخرجهم من 
أرض كنعان إلى أرض إفريقية والمغرب افريقس بن 
قيس بن صيفى وسمع لهم فى الطريق بربرة فقال: لقد 
بريرت كنعان لما سقتها البربر» وكان معه إذ ذاك 
صنهاجة وكتامة ولواتةء وقيل فيهم غير هذاء فقوله 
عليه السلام «إمن ذريتى » يعنى بنى إسماعيل الذين 
تناسلت منهم عرب الحجاز» وقد قيل أيضًا عرب 
اليمن »كما تقدم » فذرية إسماعيل اثنا عشر رجلا 
وأمرأة وأمهم السيدة بنت مضاض بن عمرو الجرهمية 
وأسماؤهم : نابت» وهو أكبرهم» وقيذر وأذبل ومنشى 
ومسمع وماسى ودمأ ويقال فيه دوما وبه عرفت دومة 


إبراهيم ( سورة ) 


الجندل؛ قاله البكرىء وآذن وطيما ويطور ونبش» 
ويقال فى طيما ظميا بالظاء المعجمة» وتقديم الميم 
قيده الدارقطنى » وقيذما ويقال فى يطور طور بغير ياء » 
قاله البكرى» وزعم أن الطور الذى هو الجبل به 

وأختهم نسيمة بدت إسماعيل وهى امسرأة عيصا 
ويقال فيه عيصو بن إسحاق ولدت له الروم؛ وهم بنو 
الأصفر لصفرة كانت فى عيصوء وولدت له يونان فى 
أحد الأقوال وفيهم اختلاف» كما اختلفوا فى فارس » 
ومن ولده أيضًا الأشيان . 


قال الطبرى لا أدرى أهم من نسيمة بنت إسماعيل 


أم من غيرها » وقد قيل إنهم كانوا من سكان الأندلس 
وبهم عرفت الأشبانية التى يقال لها أشبيلية؛ والله 
أعلم» فلماقال: < فاجعل أفيدةٌ من النّا تَهُوى 
إليهم 4 1/1 ] قال الله تعالى له : فا وأذّن فى الناس 
بالحتجٌ 4 [ الحج : 7 ] ألا تراه يقول فيها: «يأتوك 
رجالاً» [ الحج : 77 ] ولم يقل يأتونى ولا يأتوا بيتى 
لما كانت الدعوة له ولمن أسكن فيها من ذريته إلى يوم 
القيامة . ْ 

وقوله تعالى : طا رب اجعلنى مُقِيم الصّلاة ومن 
ديت 1 0+ ] بحرف التبعيض ولذلك أسلم بعض 
ولده دون بعض . 

وقوله تعالى : ل رَبّنا اغفِر إلى ولوالدىٌ 4١14‏ ] 

أخبر أنه استغفر لهما ثم إنه أخبس أنه تبرأ من أبيه لكفره 
فدل على أن الأم مؤمنة وهى بونا بنت كرنباء ويقال فى 
اسمها ليوثا أو نحو هذاء وأبوها هو الذى كرى النهر 
نهر كوثى » أى شقه» ذكره الطبرى . 

( التعرد يف والإعلام فيما أبهم من الأسصاء والأعلام 
فى القرآن الكتريم للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله السهيلى/ 84-86). 


1١ 


وشناول الإمام السيوطى الموضيع نفسه فى 
#مفحمات الأقران » ويزيد على ما أورده السهيلى ما 
يلى : 

رَبنا إِنَّى أسكنثٌ من ذُريتى 117/14 هو 
إسماعيل» 9 يواد 4 هو مكة . 

0 ولوالدىّ 41# أخصرج ابن أبى حاتم من 
طريق عكرمة» عن ابن عباس قال: أبو إبراهيم: آزر» 
وأمه اسمها: منانى» وامرأته اسمها: سارةء وأم 
إسماعيل: هاجرء وقيل: اسم أمه: نوفاء وقيل: 
ليوا . 

( مفحمات الأقران لجلال الدين السيوطى / .)5١‏ 

وعن حكمة وضع سورة إبراهيم بعد سورة الرعد 
وارتباطها بها يقول الإمام السيوطى : وجه وضعها بعد 
سورة الرعد أن قوله تعالى فى مطلعها : 8 كتاب أنزلناه 
إليك» مناسب لقوله فى مقطع تلك: ا وَمَنْ عنده 
علمٌ الكتاب 4 [ الرعد: 41 ] على أن المراد ب( مَنْ ) 
هو: الله تعالى جل جلاله . 

وأيضًا ففى الرعد « ولد اهز سل بن مِكَ 
فأمليثُ للذين كفروائم أَكَذْتُّهِم 814 ] وذلك 
مجمل فى أربعة مواضع : الرسلء والمستهزئين» 
وصفة الاستهزاء» والأخذ» وقد فصلت الأربعة فى 
قوله : « ألم يأتكم نبا الذين من قَبْلَكُم قوم شوح وعاد 
وثمود ... © [ إبراهيم : 11-4 ]. 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين ‏ 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ 95), 

وعن ارتباط سورة إبراهيم بسورة الرعد أيضًا يقول 
الإمام الآلوسى : وارتباطها بالسورة التى قبلها واضح 
جدًا لأنه قد ذكر فى تلك السورة من مدح الكتاب 


إبراهيم (سورة -) 


وبيان أنه مُمْنِ عما اقترحوه وما ذكرواء وافتتحت هذه 
بوصف الكتاب والإيماء إلى أنه مُكْنِ عن ذلك أيضّاء 
وإذا أُريد بمن عنده علم الكتاب الله تعالى ناسب 
مطلع هذه ختام تلك أشد مناسبة» وأيضًا قد ذكر فى 
تلك إنزال القرآن حكمًا عرييًا ولم يصرح فيها بحكمة 
ذلك وصرح بها هشاء وأيضًا تضمّنت تلك الأخبار من 
قبله تعالى بأنه ما كان لرسول أن يأتى بآية إلا بإذن الله 
تعالى وتضمنت هذه الإخبارية من جهة الرسل عليهم 
السلام؛ وأنهم قالوا ما كان لنا أن نأتى بسلطان إلا بإذن 
اللهء وأيضًا ذكر هناك أمره عليه الصلاة والسلام يأنْ: 
عليه توكلت» وحكى هنا عن إخوانه المرسلين توكلهم 

عليه سبحانه وأمرهم بالتوكل عليه جل شأنه» 
واشتملت تلك على تمثيل للحق والباطل» واشتملت 
هذه على ذلك أيفّسا بناء على قوله سبحانه 8 ألمْ تر 
كيف صرب الله مئلاً كلمة طيبةٌ كشجرة طيبة ... 4 
3 ]؛ وأيضًا ذكر فى الأولى من رفع السماء ومد 
الأرض وتسخير الشمس والقمر إلى غير ذلك مما 
ذكر» وذكر هنا نحو ذلك» إلا أنه سبحانه اعتبر ما ذكر 
أولاً آيات» وما ذكر ثانيا نعَمّاء وصرح فى كُلّ بأشياء 
لم يصرح بها فى الآحرء وأيضًا قد ذكر هناك مكر 
الكفرة» وذكر هنا أيضًاء ودكر من وصفه مالم يذكر 
هناك ... وقد اشتروكت السورتان مما عدا افتتاح كل 
منهمنا بالمتشابه بأن كلا قد افتتح بالألف واختتم 
بالباء» وجمعا أيضًا فى آخر ما يما به. 

وبقى مناسبات بينهما غير ما ذكرنا لو ذكرناها لطال 
الكلام والله تعالى أعلم بما فى كتابه . اه. 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ .)9١1 257٠8‏ 

ويبين الإمام الكرمانى أسرار التكرار فى سنورة إبراهيم 
على النحو التالى : 


قوله تعالى « فَلْيتوكّلٍ المؤمنون ١١14‏ ] وبعده 
«إفليتوكل المتوكلون 1 17 ] لأن الإيمان سابق على 
التوكلء لأن 8 على » من صفة القدرةء ولأن #8 مما 
كسبوا» صفة لشىء» وإنما قدم 8 مما كسبوا © فى 
هذه السورة» لأن الكسب هو المقصود بالذكر» فإن 
المثل ضرب للعمل؛ يدل عليه ما بعده «( أعمالهم 
كرّماد اشْتَدثْ به الريٌ فى يوم عاصف لا يقدرُونَ مما 
كسبوا على شىءٍ ©1871 ]. 

قوله تعالى : « لا يَقْدِرون مما كسبوا عَلى شىء »* 
183 ] وقال فى البقرة: 8 لا يقدرون على شىء مما 
كَسَبُوا 7541 ] لأن الأصل ما فى البقرة . 

قوله تعالى < أَنْرْلّ مِنَّ السّماءٍ ما 1 77 ] ونى 
النمل : #وأنزل لكم من السماء ماءً © 1 5١‏ ] بزيادة 
(لكم ) لأن لكم فى سورة إبراهيم مذكور فى آخر الآية» 
فاكتفى بذكره» ولم يكن فى النمل فى آخرهاء فذكر 
فى أولهاء وليس قوله: «ماكان لكم 14 الدمل: 5 
يكفى عن ذكره لأنه نفى ولا يفيد معنى الأول . 

( البرهان فى توجيه متشابه القرآن لما فيه من الحجة 
والبيان» نشرئه دار الاعتصام بعئوان ١‏ أسرار التكرار فى 
القرآن » لتاج القراء محمود به حمزة بن نصر الكرمانى- 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ /ا١١).‏ 

ونسوق لك فيما يلى أسئلة الإمام أبى بكر الرازى عن 
غرائب آيات سورة إبراهيم وأجوبته عليهاء وقد وضعنا 
أرقام الآيات بين قوسين : 

فإن قيل: قوله تعالى: 9 وما أرسلنا من رسول إلا 
بلسان قومه ليبين لهم 14 4 ] هذاءفى حق غير النبى- 
كي من الرسل مناسب» لأن غيره لم يبعث إلى الناس 
كافة بل إلى قومه فقطء ٠‏ فأرسل بلسائهم ليفقهوا عنه 
الرسالة ولا تبقى لهم حجة بأنًا لم نفهم رسالتك: فأما 


إبراهيم ( سورة -) 


النبى - وَل فإنه بعث إلى الئاس كافة» قال تعالى: 
لإقل ياأيها الناس إنى رسول الله إليكم جميعًا » 
[الأعراف : ١08‏ :] » ا وما أرسلناك إلا كافة للناس 4 
[سباأً: 8 ] فإرساله بلسان قومه إن كان لقطع حجة 
العرب » فالحجة باقية لغيرهم من أهل الألسن الباقية» 
وإن لم يكن لغير العرب حجة أن لو نزل القرآن بلسان 
غير العرب يكن للعرب الحجة. 

قلنا: نزوله على النبى يكل بلسان واحد كاف» 
لأن التيجمة لأهل بقية الألسن تغنئ عن نزوله لجميع 
الألسن» ويكفى التطويل كما جرى فى القرآن العزيز. 

الشانى: أن نزوله بلسان واحد أبعد عن التحريف 
والتبديل» وأسلم من التنازع والخلاف . 

الثالث: أنه لو نزل بألسئة كل الناس وكان معجرًا فى 
كل واحد منهاء وكلم الرسول العربى كل أمة بلسانها 
كما كلم أمته التى هو منها لكان ذلك أمرا قريبًا من 
القسر والإلجاء» وبعثة الرسل لم ثبْنَ على القسر 
والإلجاء بل على التمكين من الاختيار» فلما كان نزوله 
بلسان واحد كافيًا كان أولى الألسنة لسان قوم الرسول» 
لأنهم أقرب إليه وأفهم عنه . 

فإن قيل: كيف قال تعسالى فى سورة البقرة: 
#يلبحون 4 [ البقرة: 49 ] وفى سورة الأعراف 
#يقتلون 4[ الأعراف : ١5١‏ ] بغير واو فيهماء وقال 
هنا : 9 ويذبحون 814 .] بالواو والقصة واحدة ؟ . 

قلنا: حيث حذف الواو جعل التذبيح والتقتيل 
تفسيرًا للعذاب وبيانًا له وحيث أثبتها جعل التذبيح 
كأنه جنس آخر غير العذابء لأنه أوفى على بقية 
أنواعه» وزاد عليها زيادة ظاهرة» فعلى هذا يكون 


إثبات الواو أبلغ . 
فإن قيل :. ما معنى التبعيض فى قوله تعالى : «إليغفر 
لكم من ذنوبكم 1# .]1١‏ 


1١ /زة‎ 


قلنا: ماجاء هذا إلا فى عطاب الكافرين كقوله 
تعالى فى سورة نوح عليه السلام : 9 يُغفر لكم مِنْ 
دُنوبكم 14 نوح : 6 :أوقوله تعالى فى سورة الأحقاف: 
« با قومنا أجيبوا داعى الله وآمتوا به يغفر لكم من 
ذنوبكم 14[ الأحقاف: ١‏ ] وقال تعالى فى خطاب 
المؤمئين فى سورة الصف : "يا أيها الذين أمنوا هل 
أدنّمْ على تجارة © إلى قوله: ( يغفر لكم ذنوبكم > 
1 الصف: ١١1٠١‏ ] وقال تعالى فى آخر سورة 
الأحزاب : ا يا أيها الذين آمنوا اتقضوا الله وقولوا قَوْلاً 
سَديدًا * يضلخ لكُمْ أعمالكم ويغفر لكم ذنوبكم » 
[الأحزاب : 7١ 7١‏ ] وكذا باقى الآيات فى خطاب 
الفريقين إذا تتبعتهاء وما ذلك إلا للتفرقة بين 
الخطابين للا يسوى بين الفريقين فى الوعد مع 
اختلاف رتبتهماء لا لأنه يغفر للكفار ‏ مع بقائهم 
على الكفر ‏ بعض ذنوبهم» والذى يؤيد ما ذكرناه من 
العلة أنه فى سورة نوح عليه السلام وفى سورة الأأحقاف 
وعدهم مغفرة بعض الذسوب بشرط الإيمان لا مطلقّاء 
وقيل معنى التبعيض أنه يغفر لهم ما بينهم وبينه لا ما 
بينهم وبين العباد من المظالم ونحوها... وقبل ١‏ من ؟ 
زائدة. 

فإن قيل: كيف كرر ‏ تعالى ‏ الأمر بالتوكل وكيف 
قال أولاً: « وعلى الله فليتوكّل المؤمنون ١١14‏ ] وقال 
ثانيا: 9 وعلى الله فليتوكل المتوكلون 1#[ ؟١‏ ] قلنا: 
الأمر الأول :. لاستحداث التوكل» والشانى : لتثبيت 
المتوكلين على ما استحدثوا من توكلهم» فلهذا كررهء 
وقال أولا: ا المؤمنون * وثانيا: طإ المتوكلون 4. 

فإن قبل: كيف قالوا لرسلهم : 8 أو لَتمودُن فى 
متنك والرسل لم يكونوا على ملة الكفار قطء والعود 
هو الرجوع إلى ما كان فيه الإنسان ؟ . 


قلنا: العود فى كلام العرب يستحمل كثيرًا بمعنى 


إبراهيم ( سورة) 


الصيرورة» يقولون: عاد فلان يكلمنى» وعاد لفلان 
مال وأشباه ذلك » ومنه قوله تعالى: # حتى تمساد 
كالعُرْجُونٍ القديم 14 يسش: 14]. 

الثانى : أنهم خاطبوا الرسل بذلك بناء على زعمهم 
الفاسد واعتقادهم أن الرسل كانوا أولا على ملل قومهم 
ثم انتقلواعنها . 

الثالث: أنهم خحاطبوا كل زسول ومن آمن به فغلبوا 
فى الخطاب الجماعة على الواحد» ونظير هذا السؤال 
ها سبق فى سورة الأعراف من قوله تعالى : 8 أو لتعودن 
فى مِلَّتنا 1 الأعزاف : 88 ] وفى سورة يوسف عليه 
السلام من قوله تعالى : «إنّى تركث ِل قَوْمٍ لا 
ُوْمنون14 يوسف : 3]. 

فإن قيل: كيف طابق الجواب السؤال فى قوله 
تعالى: 8 وبررُوا لله جميمًا فقسال الصُعفاء للذين 
اسْتَكْبّروا إنا كُنّا لكم تبَمَا فهل أنتم مُفْنُونَ عنا من 
عذاب الله من شىء قالوا لسو هَدَانا الله لهديناكم» 
1؟]. 

قلنا: لما كان قول الضعفاء توبيخًا وتقريعًا وعتابًا 
للذين استكبروا على استتباعهم إياهم واستغوائهم » 
أحالوا الذنب على الله تعالى فى ضلالهم 
وإضلالهمء » كما قالوا: 8 لو شاء الله ما أشْرَكُئًا ولا 
آباؤنا 16 الأنعام: ١54‏ ] وظ لو شاء الله ما عبدنا من 
دُونه مِنْ شىء 4 [ النحل: 5 ] يقولون ذلك فى 
الأآحرة كما كانوايقولونه فى الدنياء كما حكى الله 
تعالى عن المنافقين: #يَوْمَ يبعنهم الله جميا 
فيحلفون له كما يحلفون لكم 14 المجادلة: ١8‏ ] 
وقبل معنى جرابهم : لو هدانا الله فى الآخرة طريق 
النجاة من العذاب لهديناكم : أى لأغنينا عنكم وسلكنا 
بكم طريق النجاة كما سلكنا بكم طريق الهلكة فى 
الدنيا. 


فإن قيل: كيف اتصل وارتبط قولهم: # سواء علينا 
أجزعنا آمْ صبرنا 1١14‏ ] بما قبله ؟ . 

قلنا: اتصاله به من حيث إن عتاب الضعفاء للذين 
استكبروا كان جزعًا مما هم فيه وقلقًا من ألم العذاب» 
فقال لهم رؤساؤهم ا سواء علينا أجزعنا أم صبرنا ما 
لنا مِنْ مَحِيصٍ * يريدون أنفسهم وإياهم لاجتماعهم 
فى عقاب الضلالة التى كانوا مجتمعين عليها فى 
الدنياء كأنهم قالواللضعفاء: ما هذا الجزع والتوبيخ» 
ولا فائدة فيه كما لا فائدة فى الصبرء فإن الأمر أعظم 

فإن قيل: كيف قال تعالى : 8 وقال الشيطانٌ لما 
قُضِىَ الأنَدُ 14 ١7‏ ] عبر عنه بلفظ الماضى» وذلك 
القول من الشيطان لم يقع بعد وإنما هو مترقب 
مننظر يقوله يوم القيامة ؟ . 

قلنا: يجوز وضع المضارع موضع الماضى » ووضع 
الماضى موضع المضارع إذا أمن اللبس» وقال الله 
تعالى : « واتَبعوا ما تتلوأ الشياطين على ملك 
سليمان[ البقرة: ٠١7‏ ] أى ما تلت» وقال تعالى: 
كَلِمَ تفتلُونَ أنبياء الله مِنْ قَبْلُ © [ البقرة : 1]. 

وقال الحطيئة الشاعر: 
شَّهدَ الحطيف ةيوم يلقى ربه 

96 شك 1 1 

ققوله تعالى : # على ملك سليمان » نفى اللبس» 
وكذا قوله تعالى : « من قبل © . 

وقول الحطيئة :يوم يلقى ربهء وقوله تعالى : + لما 
قضى الأمر > لأن قضاء الأمر إنما يكون يوم القيامة . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى: « ويضل الله 
الظالمين 1 71 ] وقد رأينا كثيرًا من الظالمين هداهم 
الله بالإسلام» وبالتوبة وصاروا من الأتقياء ؟ . 


ا 


م1 


إبراهيم ( سورة ) 


قلنا: معناه أنه لا يه ديهم ما داموا مصرين على 
الكفر والظلم معرضين عن النظر والاستدلال . 

الثانى : أن المراد منه الظالم الذى سبق له القضاء 
فى الأزل أنه يموت على الظلم» فالله تعالى يثبته على 
الضلالة لخذلانه؛ كما يثبت الذين آمنوا بالقول الثابت 
وهو كلمة التوحيد. 

الغالث أن معناه: أن يضل المشركين عن طريق 
الجنة يوم القيامة . 

فإن قبل : كيف قال تعالى: 8 وَجَمَلُوا لله أندادًا 
لبوا عَنْ سبيله 1 "٠‏ ] والفسلال والإضلال لم 
يكن غرضهم فى اتخاذ الأنداد وهى الأصنام» وإنما 


عبدوها لتقربهم إلى الله تعالى ؛ كما حكى الله تعاليى 
عنهم بقوله ١‏ 8 مالبتُم ريون إلى املف © 
[الزمر: 3 ]. 


قلنا: قد شرحنا ذلك فى سورة يونس عليه السلام إذ 
قلنا هذه لام العاقبة والصيرورة لا لام الغسرض» 
والمقصود كما فى قوله تعالى : ١‏ فَالتقَطهُآلَ فِْعَْنَ 
ليكونّ لهم عَدُوًا وكَرّنًا 4 [ القصص: + ] وقول 
الشاعر: 

* لِدُاللؤت واب 

وقول الآخر: ' 
فللمَوتِ تغذو الوالداث سِخّالها 

كما لخراب الدَّمر تُبْتى المساكنٌ 

والمعنى فيه أنهم لما أفضى بهم اتخاذ الأثداد إلى 
الضلال أو الإضلال صار كأنهم اتخذوها لذلك» 
وكذا الالتقاط والولادة والبناء» ونظائره كثيرة فى القرآن 
العزيز وفى كلام العرب . 

فإن فيل : كيف طابق الأمر بإقامة الصلاة وإنفاق ٠‏ 


نتُواللْكَراب »* 


المال وصف اليوم بأنه : ١‏ لابَيْعٌ فِه ولا خِللٌ» 
11]. 


قلنا: معناه قل لهم : يقدمون من الصلوات والصدقة 
متجرا يجدون ربحه يوم لا تنفعهم متاجر الدنيا من 
المعاوضات والصدقات التى يجلبونها بالهدايا 
والتحف لتحصيل المنسافع الدنيوية:؛ فجاءت 
المطابقة . 

فإن قيل : كيف قال تعالى : « لابيْمٌ فيه ولا خلال» 
١1‏ ] أى لا صداقة؛ وفى يوم القيامة خلال لقوله 
تعالى: < الأخلاء يوشلٍ بعضهم لبعض مَدُوٌ إلا 
المتقين © [الزخرف : 577 ] ولقوله يقِِ: « المرء مع من 
أحب!؟ . 

قلنا: لاخلال فيه لمن لم يُقم الصلاة ولم يؤد 
الزكاة» فأما المقيمون الصلاة والمؤتون الزكاة فهم 
الأتقياء؛ وبينهم الخلال يوم القيامة لما تلونا من 
الآية . 

فإن قيل: كيف قال: ط وسَخر لَكُم الشّمْس والقمر 
دائبين وسخَّر لكمٌ اليل والتّهار 1 ٠"‏ ] والمسجر 
للإنسان هو الذى يكون فى طاعته يصرفه كيف شاء 
فى أمره ونهيه كالدابة والعبد والفلك كما قال تعالى: 
« وتقولوا سبحان الذى سَخَّر لنا هذا 4 [ الزخرف: 
1] وقال تعالى اليد عقوم سُكْريًا 4 
[النحرف: 77 ] وقال تعالى : ١‏ وب سَكَر لحم الفلّكَ» 
[ إبراهيم: ؟؟ ] ويقال: فلان مسخر لفلان إذا كان 
مطيعًا له وممتثلا لأوامره ونواهيه؟ . 

قلنا: لما كان طلوعهما وغروبهما وتعاقب الليل 
والنهار لمنافعنا متصلا مستمرًا اتصالا لا تنقطع علينا 
فيه المنفعة ولا تندخرم» سواء شاءت هذه المخلوقات 


إبراهيم ( سورة) 


أم أبتء أشبهت المسخر المقهور فى الدئيا كالعيد 
والفلك ونحوهماء والثانى : أن معتاه أنها مسخرة لله 
لأجلنا ومنافعنا» فإضافة التسخير إلى الله تعالى : 
بمعنى أنه فاعل ١‏ التسخير » وإضافة التسخير إلينا 
يمعنى عود نفع التسخير إلينا فصحت الإضافتان . 

فإن قيل: كيف قال تعالى : 8 وآتاكُم مِنْ كل ما 
سَأَلتمُوهُ 1 4" ] والله تعالى لم يعطنا كل ما سألناه 
ولا بعضًا من كل فرد مما سألناه؟ . 

قلنا: معناه: وآناكم بعضًا من جميع ما سألتموه لا 
من كل فرد فرد. 

فإن قيل: لاايصح هذا المحمل لوجهين: 

أحدهما: أنه لا يحسن الامتنان به. 

الثاني : أنه لا يناسبه قوله تعالى 8 وإِنْ تَعُدُوا نعمت 
الله لا تْحضّوها » ؟[714]. 

قلنا: إذا كان البعض الذى أعطانا هو الأكثر من 
جميع ما سألناه وهو الأصلح والأنفع لنا فى معاشنا 
ومعادنا بالنسبة إلى البنض الذى منعه عنا لمصلحتنا 
أيضاء لا يحسن الامتنان به ويكون مناسيًا لما بعده . 

وجواب آخر: عن أصل السؤال: أنه يجوز أن يكون 
قد أعطى جميع السائلين بعضا من كل فرد مما سأله 
جميعهم؛ وبهذا المقدار يصح الإخبار فى الآيةء وإن 
لم يعط كل واحد من السائلين بعضًا من كل فرد مما 
سأله. : 

وإيضاح ذلك: 

أن يكون هذا قد أعطى شيا مما سأله ذلك» 
وأعطى ذاك شيئًا مما سأله هذا على ما أقتضته الحكمة 
والمصلحة فى حقهماء كما أعطى النى فيه الرؤية 
ليلة المعراج وهى مسئول موسى عليه السلام؛ وما 
أشبهذلك . 


فإن قيل : كيف قال تعالى : 8 وإن تعدُوا نعمت الله 
لاشُحصوها » [ 4 ] والإإحصاء والعد بمعنى واحد» 
كذا نقله الجوهرى» فيكون المعنى وإن تعدوا نعمة الله 
لا تعدرهاء وهو متناقضس كقولك: إن تر زيدًا لا 
تبصره» إذ الرؤية والإبصار واحد ؟ . 

قلنا: بعض المفسرين فسر الإحصاء بالحصرء فإن 
صح ذلك لغة اندفع السؤال» ويؤيد ذلك قول 
الزمخشرى لا تحصوها: أى لا تحصروها ولا تطيقوا 
عدها وبلوغ آخرهاء وعلى القول الأول : فيه إضمار 
تقديره : وإن تريدوا عد نعمة الله لا تعدوها. 

فإِن قيل : كيف قال تعالى : © لا تُخْصُوها » وهو 
يوهم أن نعم الله غير متناهية؛ وكل نعمة ممتن بها 
علينا فهى مخلوقة» وكل مخلوق متناه ؟ , 

قلنا: لا نسلم أنه يوهم أنها لا تتناهمىء وذلك لأن 
المفهوم منه منحصر فى أنا لا نطيق عددها أو حصر 
عددهاء ويجوز أن يكون الشىء متناهيًا فى نفسه» 
والإنسان لا يطيق عدده كرمل القفار وقطز البحار 
وورق الأشجار وما أشبه ذلك . 

فإن قيل: كيف قال إبراهيم عليه السلام : «واجتينى 
يني أن تَمْبْدَ الأصنامٌ © [ 0" ] وعبادة الأصنام كفرء 
والأنبياء معصومون عن الكضر بإجماع الأمة» فكيف 
-حسن منه هذا السؤال ؟. " 

قلنا: إنما سأل هذا السؤال فى حالة وف أذهله 
عن ذلك العلمء لأن الأنبياء »عليهم السلام» أعلم 
الناس بالله فيكونون أخوفهم منه» فيكون معذورًا بسبب 
ذلك. 

وقيل: إن فى حكبة الله تعالى وعلمه أن لا يبتلى 
نبيًا من الأنبياء بالكفر بشرط أن يكون متضرعًا إلى ربه 
طالبًا منه ذلك», فأجرى على لسانه هذا السؤال 
لتحقيق شرط العصمة , 


إبراهيم ( سورة -) 


فإن قيل: كيف قال: ط وَبٌ إِنَّهُنَأَضْللْنَ كثرًا من 
الثاين 714 ] جعل الأصنام مضلة» والمضل ضاره 
وقال فى موضع آخر: لوَيَعْبْدونَّ مِنْ دون الله مَا لآ 
يَضُيْهُمْ ولا يََْمُهُمْ 4[ يونس : 18 ] ونظائره كثيرة 
فكيف التوفيق بينهما ؟ . 

قلنا: إضافة الإضلال إليها مجاز بطريق المشابهة 
ووجهه أنهم لما ضلوا بسببها فكأنها أضلتهم؛ كما 
يقال فتئتهم الدنيا وغرتهم : أى افتتنوا بسببها واغترواء 
ومثله قسولهم : ( دواء مسهل ) و ( سسيف قاطع ) 
و (طعام مشبع ) و (ماء مرو)وما أشبهذلك» 
ومعتاه: حصول هذه الآثار بسبب هذه الأشياء » وفاعل 
الآثار هو الله تعالى . 
٠‏ فإن قيل: كيف قال: 8 أفئدة مِنّ الناس 1/1 ] 
ولم يقل أنئدة الناس» وقوله: قلوب الناس أظهر 
استعمالا من قوله قلوبًا من الناس ؟ . 

قلئا: قال ابن عباس رضضصى الله تعالى عنهما : لو 
قال إسراهيم عليه السلام فى دعائه أفئدة الناس» 
لحجت جميع الملل وازدحم عليه الناس حتى لم يق 
لمؤمن فيه موضع » مع أن حج غير الموحدين لا يفيد» 
والأفدة هنا: القلوب فى قول الأكشرين» وقيل: 
المجماعة من الناس . 

فإن قيل : إذا كان الله تعالى قد ضمن رزق العباد» 
فلم سأل إبراهيم عليه السلام الرزق لذريته فقال: 
ش لواقم ِنَ التَّمراتِ 1707/16 . 

قلنا : الله تعالى ضمن الرزق والقوت الذى لا بد 
للإنسان منه ما دام حرا وم يضمن كونه ثمرًا أو حب أو 
نوعًا معيناء فالسؤال كان لطلب الثمر عيئًا . 

فإن قبل: قوله: « الحَمْدُلله الذى وَعَب لى عَلَى 
الكبر إسماعيل وإسحاقٌ 14 9" ] شكر على نعمة 
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الولد» فكيف يناسيه بعده: 8 إن رَتَى لسميمٌ 
الدّعاء»؟ , 

قلنا: لما كان قد دعا ربه لطلب الولد بقوله : © رب 
هب لى مِنّ الصالحين 4 فاسْتَجَاب لَهُ ناسب قوله بعد 
الشكر: ل إِنَّرَبّى سميعٌ الدعاء » أى لمجيبه» من 
قولهم : سمع الملك قول فلان إذا أجابه وقَِلَّهُ ومنه 
قولهم فى الصلاة: ( سمع الله لمن حمده ) أى أجابه 
وأثابه . 

فإن قيل: كيف قال: « رَبنَا اْفِْ إلى ولوالِدَّ * 
3 ] استغفر إبراهيم لوالديه وكانا كافرين» 
والاستغفار للكافرين لا يجوزء ولا يقال إن هذا موضع 
الاستئناء المذكور فى قوله تعالى : # وما كان استغفار 
إبراهيم لأبيه ... 1 التوبة: ١١4‏ ] لأن المراد بذلك 
استغفاره لأبيه خاصة بقوله : ط واغفِرٌ لأبى إنه كان من 
الضَالَين 4 1[ الشعراء: 87 ] والموعدة التى وعدها إياه 
إنما كانت له خاصة بقوله : « سَأَسْتَفْفِدٌ لَك رَبى 6 
[مريم : 47 ] ولهذا قال الله تعالى : ظ إلا قَوْلَ إبراهيم 
لأبيه لأسْتَغفَِنَ لك 4 ؟[ الممتحنة: 4 ] . 

قلنا: هذا الاستغفار لهما كان مشروطا بإيمانهما 
تقديراء كأنه قال: ولِوالِدَى إن آمنا . 

الثانى : أنه أراد بهما آدم وبحواء صلوات الله عليهماء 
وقرأ ابن مسعود وأبىٌ والنخعى والزهرى» رضى الله 
عنهم : (وَلِوَلَدََّ ) يعنى : إسماعيل وإسبحاق» 
ويعضد هذه القراءة سبق ذكرهماء ولا إشكال على 
هذه القراءة . 

فإن قيل : الله تعالى منزه ومتعالٍ عن الغفلة» والنبى 
8 أعلم الناس بصفات جلاله وكماله» فكيف 


:يعحسبه انب يو غافلاً وهو أعلم الخلق بالله حنى نهاه 
عن ذلك بقوله : + وَل 


تَحْسَبَنٌ الله شافلا عَمَا يَمْمَلُ 
الظالمونٌ © [؟4 ]. 


إبراهيم (سورة.) 


قلنا: يجوز أن يكون هنذا نهيًا لغير النبى وَِهٌ ممن 
يجوز أن يحسبه غافلا لجهله بصفاتهء وقوله تعالى 
بعده: 8 وَأَنْذْرِ الناسٌ 4 لأيدل قطعًا على أن 
الخطاب الأول للنبى يي لجواز أن يكون ذلك النهى 
لغيره مع أن هذا الأمر له . 

الغانى: أنه مجاز معناه: ولا تحسين الله مهمل 
الظالمين وتاركهم سَدّى: أى لكون هذا من لوازم 
الغفلة عنهم . 

الشالث: أن النهى وإن كان حقيقة» والخطاب 
للنبى يكل فالمراد به دوامه وثباته على ما كان عليه من 
أنه لا يحسب الله غافلاً» كقوله تعالى : 8 ولا تكودنٌ 
من المشركين 14 الأنعام: ١4‏ ] وقوله تعالى: « ولا 
َدٌْمَعَ الل إلْهًا آخرٌ 4 [القصص : 88 ] ونظير هذا 
التهى من الأمر قوله تعالى: طا يا أيها الذين آمَنوا آمنوا 
بالله وريسوله # [النساء: ١5‏ ] وقول بعض 
المفسرين: إن معتى الآية يا أيها الذين آمَنوا بموسى أى 
بعيسى آمدوا بمحمد وَل لا يخرج الآيّة عن كونها 
نظيرّاء لأن الاستبدال بالإيمان بالله باق فتأمل . 

( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب آى 
التنزيل للإمام أبى بكر الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم 
عطوة عوض وجماعة من العلماء» هدية مجلة الأزهر» 
المحرم ١٠5١هس»ء‏ 9/ 777-17171 أنظر أيضا 
«مسائل السرازى وأجوبتها من غرائب آى التدزيل وهو 
هذا الكتاب نفسه» وتحقيق نفس المحقق» طبع 
مصطقى البابى الحلبى» الطبعة الثانية 5٠4١1هل‏ 
6خخام/ /61١5-1ك5١).‏ 


ويتناول الشيخ الشنقيطى بعض آيسات سورة إبراهيم , 


بنفس المنهج بغرض دفع إيهام الاضطراب عن القرآن 
الكريم فيقول: 
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قوله تعالى « ويأتيه الموث من كل مكانٍ [17] 
يفهم من ظاهره موت الكافر فى الشار. وقوله : # وما 
هوبميت4 يصرح بنفى ذلك . 

والجواب: أن معنى : ويأتيه الموت أى أسبابه 
المقتضية له عادة إلا أن الله يمسك روحه فى بدنه مع 
وجود ما يقتضى موته عادة» وأوضح هذا المعنى بعض 
المتأخرين ممن لا حجة فى قوله بقوله : 
ولقد قتلتك بالهجاء فلم تمت 

إن الكلاب طويلة الأعمسار 

قوله تعالى : 9 يَوْمَ بَدٌلُ الأرشُ عَبْرَ ايض » 
[4]. 

هذه الآية الكريمة فيها التصريح بتبديل الأرض يوم 
القيامة» وقد جاء فى آية أخرى ما يتوهم منه أنها تبقى 
ولا تتخير» وهى قوله تعالى : نا جعلنا ما عَلَى 
لض زيدة لهالِتِنُوَمم همسن حْسَنٌ عَمَلدٌ * وإنا 
لجاعلونٌ ما عليها صعيدًا جيرا 4 [ الكهيف: 5 ١‏ 7 ] 
فإنه تعالى فى هاتيّن الآيتيْن صرح بأنه جعل ما على 
الأرض زينة لهاء لابتلاء الخلق» ثم بين أنه يجعل ما 
على الأرض صعيدًا جرثاء ولم يذكر أنه يغير نفس 
الأرض» فيتوهم منه أن التغيير حاصل فى ما عليها دون 

والجواب : هو أن حكمة ذكر ما عليها دونهاء لأن ما 
على الأرض من الزينة واسزخارف ومتاع الدنياء هو 
سبب الفتنة والطغيان» ومعصية الله تعالى . 

فالإخبار عنه بأنه فانٍ زائل فيه أكبر واعظ زاجرء عن 
الافتتان به ولهذه الحكمة خص بالذكرء فلا ينافى 
تبديل الأرض المصرح به فى الآية الأخرى: كما هو 
ظاهر» مع أن مفهوم قوله : ا ما عليها # مفهرم لقب 
لأن الموصول الذى هو ما واقع على جميع الأأجناس 


إبراهيم( سورة .) 


الكائنة على الأرض #إزينة لها ومفهوم اللقب لا يعتبر 
عند الجمهور» و إذا كان لا اعتبار به لم تظهر منافاة 
أصلاء والعلم عند الله تعالى . 

( دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ 
محم الأمين الجكنى الشنقيطى/ 19/٠154‏ ). 

أما عن الآيات المنسوخة فلم يذكر ابن الجوزى منها 
سورة إبراهيم ( نواسخ القرآن» ط دار الكتب العربية ) 
بيد أن الإمام الآلوسى قال فى معرض الكلام عما إذا ما 
كانت السورة قد نزلت بمككة أو بالمدنية: أخرج ابن 
مردويه عن ابن عباس وابن الزبير أنها نزلت بمكة» 
والظاهر أنهما أرادا أنها كلها كذلك وهو الذى عليه 
الجمهور. وأخمرج النحاس فى ناسخه عن الحبر أنها 
مكية إلا آيتين منها فإنهما نزلتا بالمدينة وهما « ألم نر 
إلى الذين دلوا نمت الله كُفَْا وأَحلُوا توه قَوْمَهُمْ دار البَوار 

* جَهَنْميَصْلَونّها ويئس القرارٌ 1816 » 0 
فى قتلى بدر من المشركين» وأخرج نحوه أبو الشيخ 
عن قتادة؛ وقال الإمام: إذا لم يكن فى السورة ما 
يتصل بالأحكام فنزولها بمكة والمدينة سواء إذ لا 
يختلف الغرض فيه إلا أن يكون فيها ناسخ أو منسوخ 
فتظهر فائدته» يعنى أنه لا يختلف الحال وتظهر ثمرته 
إلا بما ذكرء فإن لم يكن ذلك فليس فيه إلا ضبط زمان 
النزول وكفى به فائدة» وهل فى هذه السورة منسوخ أو 
لا , قولان؛ والجمهور على الثانى» وعن عبد الرحمن 
ابن زيد بن أسلم أن فيها آية منسوخة وهى قوله 
تعالى : ظ وان تَعُذُوا نعْمَت الله لا نُحصوها إن الإنسانّ 
لظلومٌ كار 4 [ 14] فإنه قد تخت باعتبار الآخر 
بقوله تعالى فى سورة النحل :. « و إن تع 
تُحصوها إن الله لغقُورٌ رحيمٌ 4[ النحل: 18 ] وفيه 
نظر, أه. _ 


واْخُمةٌ الله لا 
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( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثاتى للإمام أبى الثناء الآلوسى 5/ .)7١8‏ 

ومن بين جواهر القرآن» وهى الآيات التى وردت فى 
ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة يدرج الإمام 
الخزالى الآيات الآتية من سورة إبراهيم : 

قوله : « الر كات أرلناة إليك لِشُخرج الناس من 
الظلّمَاتِ إلى الور بإذْن رَبُهسم إلى صراط العزيز 
الحميد * الله را 
وويلٌ للكافرين مِنْ عذاب شديد 6[ 3 ]. 

وقوله : « الله الذى خلق السّمْواتِ والأرض وأنزل من 
السماء ماء فأخرج به من الثمرات ررثًا لكم وسخر لكم 
الفلك لتجرى فى البحر بأمره وسخر لكم الأنهار * 
وسخر لكم الشمس والقمسر دائبين وسخمر لكم الليل 
والنهار * وآتاكم من كل ما سألنموه وإن تعدوا نعمث 
الله لا تحصوها إن الإنسان لظلوم كفار 1# 17 
5 

وقوله : ظ يوم تُبدل الأرض غير الأرض والسَّدُواتٌ 
وبرزوا لله الواحد القهار * وترى الممجرمين يومئل مقرنين 
فى الأصفاد # سرابيلهم من قطران وتغشى وجوههم 
النار* ليجزى الله كل نفس ما كسبت إن الله سريع 
الحساب * هذا بلاغ للنّاس ولينذروابه وليعلموا أنّما 
هو لَه واحد وليذّكّر أولوأ الألباب 51-4814 ]. 

ومن بين درر القرآن» وهى الآيات التى وردت فى 
بيان الصراط المستقيخ والححث عليه يدرج الإمام 
الغزالى الآيات التالية: 

قوله تعالى: « ألم تر كيف صرب الله مثلا كلمة 
طيبة كشجرة طيبة أصلها ثابت وفرعها فى السماء * 
تؤتى أَكّلها كل حين بإِذْنِ رَبَهَا ويضرب الله الأثقَال 
للنّاس لعلّْهُمْ بتذكَرُون * ومثل كلمة خبيثة كشججرة 


إبراهيم ( سورة.) 


خبيئة اجدّت من فوق الأْض ما لها من قرار © ينبت 
الله الذين آمنوا بالقول الشابت فى الحياة الدنيا وفى 
الآخرة ويضل الله الظالمين ويفعل الله ما يشاء 51# 7 
-/171 لآ 

وقوله : ط ربّنا إنك تعلم ما نخفى وما نعلن وما 
يخفى على الله من شىء فى الأرض ولا فى السماء * 
الحمد لله انّدَى وهب لى على الكبر إسمساعيل 
وإسحاق إنَّ ربّى لسميع الدّعاء * رب اجعلنى مقيم 
الصلاة ومن ذُديّى ربّنا وتقبل دُعاء * ربنا اغفر لى 
ولوالدى وللمؤمنين يوم يقوم الحساب 14 51-978 ]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / ىم 148-46 .)1١44‏ 

ويجمل الإمام الفيروزابادى معظم ما أوردناه عن 
سورة إبراهيم فى واحسدة من بصائره فيقول: السورة 
مكية إجماعًاء غير آية واحدة: « ألم تر إلى الذين 
دلوا نعمت الله كُفْرَا 781 ] وعدد آياتها خمس 
وخمسون عند الشاميين» واثئتان عند الكوفيين» وأريع 
عند الحجازيين؛ وواحدة عند البصريين» وكلماتها 
ثمالماثة وإحدى وثلاثون» وحروفها سئَّة آلاف 
وأربعماثة وأربع وثلاثون . 

والآيات الممختلف فيها سبع : 

« إلى الور 114 ] و8 وعاد وثمود 514 ] 
و8 بخلق جديدٍ 4 [14 ] و 8 وَتَرْعْهَا فى السّماءٍ » 
3] ل اللّيل والتّهمار 4 71 ] و عمّا يعمل 
الظالمون 4714 ]. 

مجميع فراصل آياتها: (آدم نظرء صبّ ذل ) . 

وتُسمّى سورة إبراهيم» لتضمّتها قصة إسكانه ولده 
إسماعيل بواد غير ذى زع ؛ :وشكره لله تعالى على ما 
أنعم عليه من الولدين : إسماعيل وإسحاق.' 
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مقصود السُورة: بيان حقيقة الإيمان» وبرهان 
النبرّة» وأن الله تعالى أرسل كل رسول بلخة قومه» وذكر 
الانتنان على بنى إسرائيل بنجاتهم من فرعون؛ وأنَّ 
القيام بشكر النعم يوجب المزيدء وكفرانها يوجب 
الرّوال؛ وذكر معاملة القرون الماضية مع الأنبيباء» 
والرّسل الغابرين» وأمر الأنبياء بالتوكل على الله عند 
تهديد الكمّار إياهمء وبيان مذلَّة الكفار فى العذاب» 
والعقزبة» وبطلان أعمالهم» وكمال إذلالهم فى 
القيامة» وبيان جزعهم من العقوبة؛ وإلزام الحجة 
عليهم؛ وإحال إبليس اللائمة عليهم: وبيان سلامة 
أهل الجنة» وكرامتهم» وتشبيه الإيمان والتوحيد 
بالشجرة الطيبة وهى النخلة» وتمثيل الكفر بالشجرة 
الخبيثة» وهى الحنطة وتثبيت أهل الإيمان على كلمة 
الصواب عند سؤال منكر وذكير» والشكوى من الكفار 
بكفران النعمة» وأمر المؤمئين بإقامة الصلوات» 
والعبادات» وذكر المئة على المؤمنين بالنعم 
السابغات» ودعائه إبراهيم بتأمين الحرم المكى» 
وتسليمه إسماعيل إلى كرم الحق تعالى » ولطفه وشكره 
لله على إعطائه الولد؛ والتهديد العظيم للظالمين 
بمذلتهم فى القيامة» وذكر أن الكفار قُرناء الشياطين 
فى العذاب» والإشارة إلى أن القرآن أبلغ وعظ وذكرى 
للعقلاء فى قوله: «هذابلغٌ لاس » إلى آخر 
السورة. 

والسورة خالية عن المنسوخ فى قول» وعند بعضهم 
< إِنَّ الانسان لظلُومٌ كار 4 [ 114 9 إن لله لغفورٌ 
حَليمٌ 1# آل عمران: 168 ], 

المتشابهات : 


قوله : 8 فليتوكل المؤمنون ١١14‏ ]وبعده 
«فليتوكل المتوكلون 14 ؟1 ] لأنَّ الإيمان سابق على 
التوكل . 


إبراهيم ( سورة .) 


قوله : ف9 مما كسَبُوا على شىء 1814 ] والقياس 
«على شىء مما كسبوا * كما فى البقرة 7565 » لأن 
«على» من صلة القدرة ولأن 8 مما كسبوا # صفة 
لشىء» وإنما قدم فى هذه السورة لأن الكسب هو 
المقصود بالذكر»ء وأن المثل صرب للعمل» يدل عليه 
عَاضِفٍ لايَقْدِرُونَ مما كسَبَْاعَلَى شَئْء 0.4 7 

قوله : 8 وأنزل من السماء ماءٌ 714 ] وفسى 
النمل : 8 وأنزل لكم من السماء ماءٌ © [ 5١‏ ] بزيادة 
(لكم ) لأن ( لكم ) فى هذه السورة مذكورة فى أخصر 
الآية» فاكتفى بذكره» ولم يكن فى النمل فى آعرهاء 
فذكر فى أولها وليس قوله : «9 ما كان لكم » يكفى من 
ذكرهء لأنّه نفى لا يفيد معنى الأول . 

قوله: © فى الأرض ولا فى السماء 7814 ] قدم 
الأرض» لأنها خلقت قبل السماءء ولأنَّ هذا الداعى 
فى الأرض» وقدمت الأرض فى خمسة مواضع : هناء 
وفى آل عمران: 9» ويونس 5١:‏ » وطه: 4 » 
والعنكبوت : 77 . 

قوله : ط وليذكر أولوأ الألباب 0714 ] خخص (أولى 
الألباب ) بالذكر لأنَّ المراد فى الآية التذكر» والتدبره 
والتفكر فى.القرآن» وإنما يتأتى ذلك منهم؛ مثله فى 
البقرة: #ومّن يوْتَ الحكمة فقد أوتى خيرًا كثيرًا 4 
3 يريد فهم معانى القرآن» ثم ختم الآية بقوله : 
« وما يذّكَرٌ إلا أولوأ الألباب > ومثلها فى آل عمران 
اهو الذى أنزل عليك الكتتاب منه آياتٌ مُحْكمات 4 
1 ] وذكر فيه المحكمات والمتشابهات» وختمها 
بقوله : ظ وما يذكّر إلا أولواالألباب » ولا رابع لها فى 
القرآن . 

فضل السورة: 


ذكروا فيه أحاديث ضعيفة وأهية» منها: من قرأ سورة 
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إبراهيم أعطى من الأجر عشر -حسنات» بعدد كل من 
عبد الأصنام. وعدد من .لم يعبدهاء وفى لفظ : أعطى 
بعدد من عبد الأصنام مدينة فى الجنة» لو نزل بها مثل 
يأجوج ومأجوج لوسعتهم ما شاءوا من اللبباس» 
والخدمء والمأكول» وسائر النعم» وحرع عليهم 
سرابيل القطران» ولا تغشى النار وجهه» وكان مع 
إبراهيم فى قباب الجنان» وأعطى بعدد أولاد إبراهيم 
حسنات ودرجات . 

وحديث علىٌ : يا علئٌ من قرأ سورة إبراهيم كان فى 
الجنة رفيق إبراهيم» وله مثل ثواب إسراهيم» وله بكل 
آية قرأها مثل ثواب إسحاق بن إبراهيم . 

( بصائر ذوى التمبيز فى لطائف الكتباب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار» /١‏ 771-1754 ). 

أما عن رسم المصحف بالنسبة لسورة إبراهيم فقد 
ذكر أبو عمرو الدانى فى باب ١‏ ما اختلفت فيه 
مصاحف أهل الأمصار بالإثبات والحذف ؛ ما يلى» 
وأهل الأمصار هم : أهل الكوفة» وأهل البصرة» وأهل 
المديئة» وأهل مديئة السلام» وأهل الشام : 

وفى إبراهيم آية 0 فى بعض المصاحف ١‏ وذكرهم 
وقد رأيته أنا فى بعض مصاحف أهل المديئة والعراق 
كذلك؛ وكذا ذكره الغازى بن قيس فى كتابه بياءين من 
غير ألف؛ قال نصير: وفى بعضها ١‏ بأيام الله » بألف 
وياء واحدة. 
النقط للإمام أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى - 
تحقيق محمد الصادق قمحاوى / 94 ). 

ومن أمثلة هاء التأنيث التى وسمت فى المصاحف 


إبراهيم ( سورة.) 


بداء مفتوحة كلمة 7 نعمت ؛ التى وردث فى قوله 
تعالى : « ألمي إلى اللذين بَتلوا نمت اله كرا » 
[إبراهيم : 14 1 وفى قوله تعالى : 8 وإن تَعُدُوا نعمت 
الله لا نُحصوها 1 74 ] وفى ذلك يقول الشيخ الخراز 
فى منظومته ( الأنيات 478 - 45١‏ ) : 


( متن مورد الظمآن فى رسم القرآن للشيخ محمد بن 
محمد الأموى الشريشى الشهير بالخراز ‏ حققه 
وضبطه وعلق عليه ممحمد الصادق قمحاوى / 4٠‏ 
ولطائف البيان فى رسم القرآن شرح مورد الظمآن 
للشيخ أحمد محمد أبى زيتحار /١‏ 2 

انظر: هاء التأنيث التى رسمت ثاءٌ فى المصحف. 

وعن رسم بعض آيات سورة إبراهيم فى المصحف 
العثمانى يقول الخوارزمى : 

١ط‏ أَنْجلكُم 114 ]رط قدانا 1١14‏ ] بالياء. 

؟ -8 سُوءَ العَذاب 514 ] بغير ألف» وانظر قاعدة 
كتابة الهمزة المتطرفة فى مادة 7 الهمزة ة من هذه 
الموسوعة» والإتقان ١178 /١‏ 119 ومتاهل العرفان 
ل ). 

» ل نيوا 4 41 ] بواو وألف» وكذا ا الضّعَفْؤا‎ - ٠" 
.] 51 


؟ 9 نِعْمَت الله 07581 1"4] بالتاء ( انظر شرح 
المقدمة الجزرية / /41» وقاعدة البدل فى مناهل 


. ) ٠7/1 /١ الزرقانى‎ 


دنا 


ه_< لعبادى 71١18‏ ] بالياء . 

( انظر قاعدة الحذف فى الإتقان 7/ 167 وانظر 
ص ( 50 ) من المقنع وفى ص ( ”777 ) من المقنسع 
حددت ياءات الإضافة الساقطة بقاعدة هى: « وكل 
اسم منادى إضافة المتكلم إلى نفسه فالياء منه 
ساقطةء كقوله ١‏ لِقَوْمٍ 1 الزخصرف: 1 ]8 يعبَاد 
فائقُونِ 4 [ الزمر: ١7‏ ] واستثنى من ذلك حرفين فى 
النخرف» اختلف حول حرف من الزنخرف 58 وهو : 
«ياعباد لا خوقٌ عليكم اليوم ولا أثتم تحزتون » 
فالياءات المضافة تحذف وفق القساعدة المذكورة 
وتثبت ماعداها . وانظر رسم المصحف حييثا أثبتث 
الياء) . 

' 8-1 ين 014" ] بياء وأحدة. 

< أنتدةً 4 71] و ط أَقْيِدنُهُم 14 "45 ] بغير 
ياء. 

( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسف بن محمود الخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن 


.)5١ / آلوجى‎ 


ويجمل ابن وثيق ما أوردناه عن سورة إبراهيم على 
النحو التالى: : 

مكية إلا آيتين نزلتا فى المدينة » من قوله : « ألم تر 
إلى الذين,بَدّلوا 4 781 2 قوله: « وبئس القرار» 
الخ" 


آياتها أربع وخمسون أية . 

اختلاف آيها : عد المدنى الأول « بِخَلْقَ جديد * 
31 ] ولم يعد« فى السّمَاءِ © [ 4؟] وأسقط 
البصرى 8 الثُور 4 الأول[1] و © إلى الثُور 4 الثانى' 
[5] و « وَالنْهَارَ 4 فجعلها إحدى وخمسين آية» وعد 


إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفية 


إبراهيم القصار (-57؟ه) 


الشامى 8 جديدٍ > ولم يعدّ « ونّموة 4 [4] وزاد 
لإعما يعمل الظالِمُون © [ 41 ] وجعلها خمسا 
وأربعين آية» ود الكوفى # جديد * ولم يعد 
«النور » و 9 مود © وجعل السورة اثئتين وخمسين 
آية . 

قد ذكر الريح» والضُكفاء؛ ومن عصائق» ويدلوا 
نعمت الله؛ و إن تعدوا نعمت الله . 

وفيها فى بعض المصاحف ل ودْكُرْهُم بأثُيام الله 4 
[6 ] بياءين وفى أكثرها ظ بأيّام الله 6[ "1 ] بياء 
وألف» وفيها من الياءات الثابتة © فَمَنْ تَِعَنِى 191124 
وفيها من الزوائد لورش ا وعيد 1 ١5‏ ] و 8 دعاء 4 
1 ] ولغير ورش ا بما أشركتمون 1711# 1. 

( الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى أحمد/ 
0 

* إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفية : 

إبراهيم شاهيه فى فتاوى الحنفيه ‏ لشهاب الدين 
أحمد بن محمد الملقب بنظام الكيكانى الحنفى وهو 
كتاب كبير ( من أفخر الكتب ) كقاضيخان» جمعه 
من مائة وستين كتايًا للسلطان إبراهيمشاه» أوله الحمد 
لله الذى رفع منار العلم وأعلى مقداره ... إلخ . 

(كشف الظنون /١‏ ”). 

* إبراهيم الشجرى: 

من خمطاطى القرن الغالث الهجرىء أذ عن 
إسحاق بن حماد قلمه الجليل وهو أكبر الأقلام التى 
كان يكتب بهاء وولّد منه خَطَّيّن جديدين هما خط 
الثلث وخط الثلثين» ويغلب أن يكون الخط الجليل 
هو خط الطومار» وأن يكون الثلث ثلث الطومار 
والثلثان ثلثاه . 


ويقال إن أما لإبراهيم الشجرى اسمه يوسف أذ 
القلم الجليل عن إسحاق أيضّاء واخترع منه قلما أرق 
منه وهو القلم المدور الكبير» وكتب به كتابة حسئة 
فأعجب به ذو الريساستين الفضل بن سهل وزير 
المأمون» وأمر ألا تُحرر الكتب السلطائية إلا به وسماه 
القلم الرياسى» وهو قلم التوقيع . 
وعن إبراهيم الشجرى أخخل الأحول المحرر. 
( الخطاطة. الكتابة العربية_د. عبد العزيز 
الدالى ‏ مكتبة الخانجى» القاهرة؛ 0٠5١ه/‏ 
م 55 وكيف تعلم الخط العربى ‏ معروف 
زديق/ 79). 
* إبراهيم عليه السلام : 
انظر: إبراهيم الخليل عليه السلام . 
* إبراهيم القزويني (.4"؟(ه / 1148م ) : 
إبراهيم بن محمد باقر الموسوى القزوينى: فقيه 
أصولى إمامى من أهل قزوين» ووفاته بكربلاء» من 
كتبه ‏ ضوابط الأصول » مجلدان, و ١‏ دلائل الأحكام 
فى شرح شرائع الإسلام 2 . 
( الأعلام للزركلى /١ /١‏ عن أعيان الشيعة ه/ 
917" وإيضاح المكئون /١‏ 41/5 ومعجم سركيس / 
١ .) 14106‏ 
* إبراهيم القصار (5؟؟ ه ) : 
من الطبعة الثالثة الصوفية : 
وهو أبو إسحاق إبراهيم بن داود القصار الرقى» من 
جلة مشايخ الشام» من أقران الجنيدء وابن الجلاع» 
إلا أنه عمر. 
وصحبه أكثر مشايخ الشام ... وكان لازمًا للفقر؛ 
مجردًا فيه » محا لأهله. 
توفى سئة ست وعشرين وثلاثماثة. 


ددا 


إبراهيم القضّار (.51؟ه ) الإبراهيمى 


إبراهيم كتخدا مستحفظان ( 1767م ) فى حالة 
متهدمة الآن» إلا أن المرسم اذى ركه لنا الباحث 
باسكال كوست يتيح لنا فرصة الاستمتاع برشاقته 
الأصلية ( زخرفة نفرة وبلاطات خخزفية ) ١ه‏ . 


ومن كلامه : 

* قيمة كل إنسان بقدر همته» فإن كانت همته 
الدنيا فلا قيمة له» وإن كانت همته رضاء الله تعالى 
فلا يمكن استدراك غاية قيمته ولا الوقوف عليها . 


# حسبك من الدنيا صحبة فقير» وخدمة ولى . ( العواصم العربية» عمارتها وعمرانها فى الفترة 
حسبك 0 / العثمانية ‏ د. أندريه ريمون» تعريب قا 4 
القدرة ظاهرة» والأعين منتوحة» ولكن أنوار دول ١ه١)‏ حت 


البصائر قد ضعفت . 
»* إبراهيم منيف : 
إبراهيم منيف هو الخطاط الذى كان أول من وضع 
١ 2‏ 1 « 5 
1 7 : 1 قواعد الخط الديوانى وحدّد موازينه» وقد عاش فى 
كفايات الفقراء هى التوكل» وكفايات الأفنياء هى عهد السلطان الثائى ولم تذكر له ترجمة . 
الاستناد إلى الأملاك . 1 


* الأبصار قوية» والبصائر ضعيفة. 
* من اكتفى بغير الكافى » افتقر من حيث استغنى . 


١ 1‏ 5 ( الخطاطة؛ الكتابة العربية_د. عبد العزيز 
* أضعف الخلق من ضعف عن رد شهواته» وأقوى الحالن /185 ريق نجام الس لسري درون 


الخلق من قوى على ردها . : تنيق 1 07 
»* من تعزز بشىء غير الله فقد ذل فى عزه . * إبسراهيم ال و 


* الأولياء مرتبطون بالكرامات والدرجات» والأنبياء 
مكشوف لهم عن حقائق الحقء فالكرامات 


والدرجات عندهم وحشة . 


انظر: النخعى 5 
#الإسسسسراهيمى : 
من استدراكات ابن الأثير على السمعانى فى مادة 
« الأبُذوى » قال ابن الأثير: 
قلت : فاته ( الإبراهيمى ) وهى نسبة إلى الجد. 
أبى منصور بسن الحسن بن إبراهيم الإبراهيمى الخباز 
الهروى الواعظ » سمع شيخ الإسلام عبد الله بن محمد 


»* علامة محية الله تعالى إيثار طاعته ومتابعة 

( طبقات الصوفية لأبْى عبد الرحمن السلمى» يسره 
ورتبه الشيخ أحمد الشرباصئ / لالاء 1/8). 

* إبراهيم كتخدا مستحفظان ( سبيل سب) 


(65ام) : الأنصارى وأبا الحسن الدأودى وغيرهما؛ روى ضله 
أشار إليه صاحب كتاب العواصم العربية فى معرض زاهر بن طاهر النيسابورى وشيرويه الديلمى وغيرهماء 

الكلام عن المخطط الميتكر للأسبلة العثمانية (واجهة وتوفى سنة مست وسبعين وأربعماثة . 

السبيل نصف مستديرة ولها ثلاث نوافذ وفوقها مكتب ( اللباب لابن الأثير. 5 تحقيق د. مصطفى عبد 


متعدد الأضلاع ) فيقدول : فعلى الرغم من أن سبيل الواحدء /١‏ 71). 


الإبراهيمية ( زاوية.). 


أبرقوه 


»* الإبراهيمية ( زاوية ) : 


إحدى الزوايا فى بيت المقدس وهى قرب الزاوية 
المجيدية» شمال ضريح النبى داود» خارج السو 
بناها إبراهيم باشا بن محمد على باشا الذى حكم 
فلسطين وسوريسا بين ستتى 187١‏ و ١184م»‏ 
وحصصها للفقراء ولتلاوة القرآن» وكان إبراهيم باشا 
ينزل فى هذه الزاوية كلما هبط القدس . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس-د. كامل جميل 
العسلى» الجامعة الأردنية» عمان 194١‏ / 7”54). 


» الأسسرجس: 

الأبرجى : بفتح الألف وسكون الباء الموحدة والراء 
المفتوحة وفى آخرها الجيم: هذه النسبة إلى أبرجة 
وهو اسم لجد أحمد بن إبراهيم بن أبى يحيى أبرجة بن 
المدينى الأبرجى» من أهل أصبهان» يروى عن أبى 
حفص عمرو بن على الفلاس» روى عنه أبو بكر 
محمد بن إبراهيم ابن المقرئ . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى» واللباب لابق الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد؛ .)17١ /١‏ 

»* الأبرص : 

قال السمعانى: 

الأبرص : بفتح الألف وسكون الباء الموحدة وفتح 
الراء وفى آخرها الصاد المهملة عُرف بها عبد الرحيم 
ابن سعيد الأبرص الشامى أخو محمل بن سعيد 
المصلوب» وكان زنديقًا قدم بغداد وحدث بها عن 
ابن شهاب الزهرى» سمع منه يحبى بن معين وأخوه 
محمد بن سعيد كان صلبًا فى الزندقة ولكنه منككر 
الحديث . 

وأبو بكر محمد بن أحمبد بن قريش بن يحبى 


الكاتب الأبرص النيسابورى» من أهل نيسابور؛ كان 
من أهل الصدق» سمع محمد بن يحيى الذهلى وأبا 
الأزهر وأحمد بن يوسف السلمى» روى عنه الحاكم 
أبو أحمد الحافظ» وتوفى فى المحرم سئة ثمانى عشرة 
وثلاثماثة . ( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد 
الله عمر البارودى ١ /١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ ١؟1).‏ 
الأإبرق: 
اسم.يطلق على مال الكعبة» قيل إن فتى من 
الحجبة حضرته الوفاة واشتد عليه النزع جدًا حتى 
مكث أيامًا يشزع نزعًا شبيدّاء فقال لهأبوه: لعلك ' 
أصبت من الأبرق شيئّاء يعنى مال الكعبة» فقال 
أربعماثة دينار» فأشهد أبوه أن عليه للكعبة أربعمائة 
دينار؛ فسرى عن الفتى ثم لم يلبث أن مات . 
( الجامع اللطيف فى فضل مكة وأهلها وبناء البيت 
الشريف للشيخ جمال الدين محمد جار الله؛ 
المكتبة الشعبية» بيروث» الطبعة اللخامسة 1894١1ه-‏ 
ملام / 998). 
* أبرقسوه: 
قال عنها ياقوت : 
أبرقوه: بفتسح أوله وثانيه وسكون الراء وضم القاف 
والواو ساكنة وهاء محضة: هكذا ضبطه أبو سعد» 
ويكتبها بعضهم أبرقويه» وأهل فارس يسمونها وركوه» 
ومعناه: فوق الجيل» وهو بلد مشهور بأرض فارس من 
كورة اصطخر قرب يزد . 
قال أبو سعد: أبرقوه: بليدة بنواحى أصبهان على 
عشرين فرسخًا منهاء فإن لم يكن سهوا منه فهى غير 
الفارسية» ونسب إليها أبا الحسن هبة الله بن الحسن 
ابن محمد الأبرقوهى الفقيهء حدث عن أبى القاسم 


أبرقوه 


عبد الرحمن بن أبى عبيدة بن منذه بالكثير» روى عنه 
الحافظ أبو موسى محمد بن عمر المسدينى 
الأصبهائى» مات فى حدود سئة 014 . 

وقال الاصطخرى: أبرقوه : آخر حدود فارس» بيئها 
وبين يزد ثلاثة فراسخ أو أربعة» قال: وهى مدينة 
-حصيئة كثيرة النحمة تكون بمقدار الثلث من اصطخر» 
وهى مشتبكة البناء والغالب على بنائها الآزاجء وهى 
قرعاء ليس حولها شجر ولا بساتين إلا ما بَعْدَ عنهاء 
وهى مع ذلك خصبة رخيصة الأسعار قال: وبها تل 
عظيم من الرمادء يزعم أهلها أنها نار إبراهيم التى 
جُعلت عليه بردًا وسلامًا . 

وقرأت فى كتاب الابستاق؛ وهو كتاب ملة 
المجوس: أن سُغدى بنت تُبّع زوجة كيكاووس» 
عشقت اننه كيخسرو وراودته عن نفسه» فامتئع عليهاء 
فأخبرت أباه أنه راودها عن نفسهاء كذبًا عليه: فأجج 
كيخسرو لنفسه ناا عظيمة بأبرقوه» وقال: إن كنت 
بريثًا فإن النار لا تعمل فىّ شيئًاء وإن كنت خنت كما 
زعمت» فإن النار تأكلنى» ثم أولج نفسه فى تلك النار 
وخرج منها سالمًا ولم تؤثر فيه شيئاء فانتفى عنه ما 
اتهم به. 

قال: ورماد تلك النار يأبرقوه شبه تل عظيم» 
ويسمى ذلك التل الوم » جبل إبراهيم» ولم يشاهد 
إبراهيم » عليه السلام» أرض فارس ولا دخلهاء وإنما 
كان ذلك بكوثاربا من أرض بابل . 

وقرأت فى موضع آخر: أن إبراهيم عليه السلام ورد 
إلى أبرقوه ونهى أهلها عن استعمال البقر فى الزرع فهم 
لا يزرعون عليها مع كثرتها فى بلادهم؛ وحدثنى أبو 
بكر محمد المعروف بالحربى الشيرازى» وكان يقول 
إنه ولد أخمت ظهير الفارسى » قال: اختلفت إلى أبرقوه 
ثلاث مرات» فما رأيت المطر قط وقع فى داخل سور 
المدينة + 


0 


الأبرقوهى 


ويزعمون أن ذلك بدعاء إبراهيم عليه السلام» وإلى 
أبرقوه هذه ينسب الوزير أبو القاسم على بن أحمد 
الأإرقوهى وزير بهاء الدولة ابن عضد الدولة ابن بويه . 

وذكر الاصطخرى مسافة ما بين يزد إلى نيسابوره 
فقال: تسنير من أزادّخرٌه إلى بُستاذران مرحلة؛ وهى 
قرية فيها نحو ثلاثمائة رجل » وماء جار من قناة» ولهم 
زروع وبساتين وكروم » ومن بستاذران إلى أبرقوه مرحلة 
خفيفة» وأبرقوه قرية عامرة» وفيها نحو سبعماثة رجل » 
وفيها ماء جار وزرع وضرع وهى خخصبة جدًّاء ومن 
أبرقوه إلى زادويه؛ ثم إلى زيكن» ثم إلى استلست» 
ثم إلى ترشيشء ثم إلى نيسابوره فهذه أبرقوه أخرى 
غير الأولى» فاعرفه . 

( معجم البلدان /١‏ 058 76). 

وهذه المدينة موجودة الآن بأقصى شمالى مقاطعة 
فارس الإيرانية» وتعرف باسم أبرجوه كما ذكر بهامش 
النجوم الزاهرة . 

(ذيل وفيات الأعيان المسمى درة الحجال فى 

أسماء الرجال لأبِى العباس ليحمد بن محمد المكناسى 
الشهير بابن القاضى ‏ تحقيق د . محمد الأحمدى أبى 
التور» دار التراث القاهرة» المكتبة العتيقة» تونس /١‏ 
“١‏ هامش ١‏ للمحقق ). 
*« الأبرقوهى 0 

قال السمعاني: 

الأبرقوهى : بفتح الألف والباء المنقوطة بواحدة 
وسكون الراء وضم القاف وفى آخخرها الهاءء هذه 
النسبة إلى أبرقوه وهى بليدة بدواحى أصبهان على 
عشرين فرسخًا منها ( اعترضه ياقوت بأن أبرقوه 
المعروفة من كورة اصطخر قرب يزيدء قال وإلى 
.أبرقوه هذه ينسب الوزير أبو القاسم على بن أحمد 


الأبرقوهى 


الأُرقوهى وزير بهاء الدولة ابن عضد الدولة بن 
بويه 6). 
والمشهور بالانتساب إليها أبو الحسن هبة الله بن 
الحسن بن محمد الأبرقوهى الفقيه كان فقيهًا فاضلاًٌ 
حسن السيرة» سمع الحديث الكثير من الشيوخ وتفقه 
على عبد الله بن محمد الكرونى وسمع الحديث بإفادة 
عبد العزيز بن «سحمد النخشبى الحافظ من أبى طاهر 
محمد بن أحمد بن عبد الرحيم الكاتب وغيره» سمع 
منه والدى رحمه الله وروى لى عنه أبو طاهر السنجى 
وغيره» وذكره يحبى بن أبى عمرو بن منده الحافظ فى 
تاريخ أصبهان وقال: أبو الحسن الأبرقوهى الفقيه» 
قدم أصبهان لطلب الحديث ونزل دارنا مع عبد العزيز 
التخشبى وصحبه سنين ثم خرج عبد العزيز وهو عندنا 
أيامّا؛ ثم ترك الحديث واشتغل بالفقه وأخذه عن 
الكرونى وآخمر قدمة نزل فى دار أبى الفتيم السقاء 
العميد بأصبهان» وجاء نعيه يوم الجمعة السادس 
عشر من شعبان سنة ثمان وخمسماثة» وأبو بكر 
محمد بن أحمد الأبرقوهى خرج إلى مكة وجاور بها 
وحدث عن أبى على ين أحمد بن على التسترى وأبى 
الخير محمد بن أحمد بن هارون بن رزا الإمسام 
وغيرهماء روى لى عنه أبو العر محمد بن أبى الحسن 
البستى» وكانت وفات» فى حدود سنة عشر 
وخمسمائة» وأبى نصر الحسين بن محمد الأبرقوهى » 
حدث بقرية تيم عن أبى على الحسن بن العباس» 
روى عنه أبو بكر أحمد بن عبد العزيز بن محمد بن 
موسى الصوفى شيخ أبى القاسم الشيرازئ» نقلت من 
معيجم شيوخه . 
(الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 7, وقد وضعنا تعليق المحقق بين 
قوسين فى ثنايا النص ) : ش 


الأبرقوهى ( أحمد بن إسحاق )... 


* الأبرقُوهى ( أحمد بن إسخاق ) (701-716ه 

/ الام لكام ): 

نسبة إلى أبرقوه بأصبهان والأبرقوهى هو الشيخ 
شهاب الدين أحمذ بن أبى محمد إسحاق بن محمد 
سمع فى خراسان وواسط وبغداد على عدد كبير من 
العلماء؛ منهم القطيعى شيخ الحديث بالمستنصرية 
كما سمع بالموصل وبيت المقدس وانتهى إليه علو 
الإسناد» وألحق الأحفاد بالأجداد وسمع منه أئمة 
الحديث كالبرزالى والذهبى وأبى شامة» توفى بمكة 
سنة 01لاها. 

(الدرر ؟/ 11١‏ ومنتتخب المختار/ .)7١‏ 

( تاريخ علماء المستنصرية_د. ناجى معروف /١‏ 
6 هامش 0") , 

قال عنه ابن تغرى بردى (المنهل الصافى /١‏ 
وى 1): 

أحمد بن إسحاق بن محمد بن المؤيد بن على » 
الشيخ أبو المعالى ابن القاضى المحدث رفيع الدين 
أبى محمد قاضى بأبرقوه الشافعى الهمدانى 
الأبرقوهى المصرى القرافى الصوفى : 

قال الحافظ أبو عبد الله الذهبى فى معجمه: كان 
رجلا خيرا ديّنا متواضعًاء حسن القراءة للحديث» 
سمع بحران من جماعة» ويحدث عنه أبو العلاء 
الفرضىء والحافظ أبو الحجاج المزى» وأبو محمد , 
البرزالى وجماعة» انتهى كلام الذهبى رحمه الله . 

قلت: ثم ارتحل إلى مكة» وبها توفى سئة إحدى 


2 وسيعمائة وله أربع وثمانون سنة . 


وقال عنه ابن القاضى ( درة الحجال "7١ /١‏ 
00 : 

كان مقربًا محدئًا فاضلاء يعرف بشهاب السدين 
السهروردى . ' 5 


لفن 


الأبرفوهى ( أحمد بن إسحاق )... 


سمع أبا على: الحسن الجواليقى» وأبا هريرة : 
محمد الوسطانى» وصالح بن بدر المؤذن» وزكرياء 
العلمى وعمر بن كرم فى جماعة من أصيحاب أبى 
الوقت . 

توفى ‏ عفا الله عنا وعنه ‏ فى تاسع عشر ذى الحجة 
سنة 7١1‏ بمكة شرفها الله تعالى بمنه . 

ونعته ابن كثير بالمسئد المعمر المصرى الشيخ 
الجليل المسند الرحلة» بقية السلف شهاب الدين أبو 
المعالى أحمد بن إسحاق بن محمد بن المؤيد بن 
على بن إسماعيل بن أبى طالب ... ولد بأبرقوه من بلاد 
شيراز فى رجب أو شعبان سنة خمس عشرة وستمائة » 
وسمع الكثير مسن اللحديث على المشايخ الكثيرين» 
وخرجت له مشيخات» وكان شيخًا حسنا لطيقًا مطبقًا 
( البداية والنهاية/ )4١‏ ويذكر ابن رافع أن 
الأبرفوهى سمع منه الشيخ فخر الدين عثمان بن 
شجاع بن عيسى الدمياطى ( الوفيات .)١898 /١‏ 

كما أورده بدر الدين العينى فى وفيات سنة ١١لا‏ ه 
وذكر أنه وفاته كانت بمكة بعد خروج. الحجيج بأربعة 
أيام» وأنه دفن بالمعلاء رحمه الله ( عقد الجمان 4/ 
)ل 

له ترجمة فى : الدليل الشافى /١‏ 9" رقم 1717 
الننجوم الزاهرة 4/ 198ء أعيان العصره الوافى ”/ 
7 رقم ١1/71‏ الدرر ٠١9 /١‏ رقم 2187 العقد 
الثمين» 7/ 6 رقم 518 شذرات الذهب 5/ 4 
وحسن المحاضرة /١‏ 785. 

وذيل العبر للذهبى / 18 ومتتخب المختار/ 7١‏ 
يفك 


(المنهل الصافى لابن تغرى بردى - حققه ووضع 
حواشيه د. محمد محمد أمين /١‏ 518 2 77 ودرة 


يفن 


أبرهة الأشرم 


الحجال فى أسماء الرجال لابن القاضى ‏ تحقيق د. 
محمد الأحمدى أبى النور» /١‏ ١لاء‏ 7ل والبداية 
والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه محمد 
عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى م ؛ العدد /ا/ 
والوفيات لابن رافع السلامى ‏ حققه وعلق عليه 
صالح مهدى عباس » وأشرف عليه وراجعه د. بشار 
عواد معروف »١158 /١‏ وعقد الجمان فى تاريخ أهل 
السزمان لبدر الدين محمود العينى ‏ حققه ووضع 
حواشيه د. محمد محمد أمين» الهيئة المصرية العامة 
للكتاب 41١‏ لهف ؟قؤام 4/ .)51١‏ 


*أبرهة الأشسرم : 


قائد حبشى » أرسله ملك الحبشة على رأس جيش 
كبير لغزو اليمن فى القرن السادس» انتقامًا لما تعرض 
له أصحاب الأحدود» حارب اليهود لمدة عامين حتى 
انتحر ذونواس ملك حمير عند يأسه من النصرء بنى 
كنيسة القليس بصنعاء» ورمم سد مأرب» قام بمحاولة 
فاشلة للاستيلاء على مكة» ليحول أنظار القبائل 
والسوق التجارية إلى صنعاءء وحين خرج أبرهة لهدم 
الكعبة ومعه الفيل» وسمعت بذلك العرب أعظصوه 
وفظعوا به» ورأوا جهاده حقًا عليهم حين سمعوا بأنه 


: يريد هدم الكعبةء بيت الله الحرامء فخرج إليه ريجل 


ولكنه هُرِمٍ هو وأصحابه» ثم خصرج له نفيل بن 
الخثعمى ومن تبعه من قبائل العرب ولكنهم هُرْموا 
أيضًاء 

( الموسوعة الثقافية / *7). 

وأخذ تُقيل أسيرا ومع أبرهة بقتله فقال له نفيل: أيها 
الملك؛ لا تقتلنى فإنى دليلك يأرض العرب» وهاتان 


أبرهة الأشسرم 


يداى على قبيلى خثعم : شهران وناهس بالسمع 
والطاعةء فخلى سييله . 

( السيرة النبوية /١‏ 87 ), 

وخخرج به يدله حتى إذا مر بالطائف خخرج إليه مسعود 
أبن معتب بن مالك الثقفى فى رجال من ثقيف فقال: 
أيها الملك»؛ إنما نحن عبيدك» سنّاعون لك 
مطيعون؛ ليس لك عندنا خعلاف؛ وليس بيتنا هذا 
الى تريد » يعنون بيت اللات» إنما تريد الببت الذى 
بمكة وحن نبعث معك من يدلك عليه فتجاوز عنهم 
فبعثوا معه أبا رغال فخرج ومعه أبو رغال حتى أنزله 
المغمس» موضع بطريق الطائف معروف» فلما نزله 
مات أبو رغال ودّفن هناك فرجمت قبره العرب كما قال 
أبن إسحاق وقيل القبر الذى هناك لاببى رغال رجل من 
ثمود وهو أبو ثقيف كان بالحرم يدفع عنه فلما خرج 
منه أصابته النقمة التى أصابت قومه بالمغمس فدفن 
فيه واخختاره صاحب القاموس ذاكرًا فيه حديثًا رواه أبو 
داود فى سننه وغيره عن ابن عمر مرفوعًا وقال فيما نقدم 
بعد نقله عن الجوهرى ليس بجيد وجمع بعض بجوازن 
أن يكون قبران لرجلين كل منهما أبو رغال . 

ثم إن أبرهة بعث وهو بالغمس رجلا من الحبشة 
يقال له الأسود بن مقصور حتى أنتهى إلى مكة فساق 
أموال أهل تهامة من قريش وغيرهم وأصاب فيها مائتى 
بعير وقيل أربعمائة بعير لعبد المطلبء وكان يومئذ 
سيد قريشء؛ فهمت قريش وكنانة وهذيل ومن كان 
بالحرم بحربه فعرفوا أن لا طاقة لهم به فكفواء وبعث 
أبرهة حياطة الحميرى إلى مكة؛ وقال لسيد أهل هذا 

| البلد: الملك يقول: إنى لم آتِ لحربكم إنما جئت 

لهدم هذا البيت فإن لم تعرضوا دونه بحرب قلا حاجة 
لى بدمائكم؛ ؛ فإن هو لم يرد حربى فأتنى به فلما دخل 


حياطة دل على عبد المطلب فقال له ما أمر به فقال 
عبد المطلب والله ما نريد حربه وما لنا به طاقة »هذا 
بيت الله الحرام وبيت ليله إبراهيم عليه السلام فإن 
يمنعه منه فهو بيته وحرمه وإن يخل بينه وبيئه فوالله ما 
عندنا دفع عله ثم انطلق معه عبد المطلب ومعه 
بعض بنيه حتى أتى العسكر فسأل عن ذى نفر وكان 
صديقه فدخل عليه فقال له هل عندك من غناء فيما 
نزل بنا ؟ فقال وما غناء رجل أسير بيد ملك ينتظر أن 
يقتله غدرًا وعشيًا »ما عندى غناء فى شىء مما نزل 
بك إلا أن أنيسًا سائس الفيل سأرسل إليه فأوصيه بك 
وأعظم عليه حقك وأسأله أن يستأذن لك على الملك 
فتكلمه بما بدا لك ويشفع لك عنده بخير إن قدر على 
ذلك فقال حسبى فبعث إليه فقال له إن عبد المطلب 
سيد قريش وصاحب عين مكة ويطعم الناس بالسهل 
والوحوش فى رءوس السجبال وقد أصاب الملك له 
مائتى بعير فاستأذن له عليه وانفعه عنده بما استطعت 
فقال أفعل فكلم أبرهة ووصف عبد المطلب بما وصفه 
به ذو نفر فأذن له وكان عبد المطلب أوسم الناس 
وأجملهم فلما رآه أكرمه عن أن يجلس تحته وكره أن 
تراه الحبشة يجلسه معه على سرير ملكه فنزل عن 
سريره فجلس على بساطه وأجلسه معه عليه إلى 
جنبه» والقول بأنه أعظمه لما رأى من نور النبوة اذى ' 
كان فى وجهه ضعيف لما فيه من الدالة على كون 
القصة قبل ولادة عبد الله وهو خلاف ما علمت من 


القول المرجسح اللهم إلا أن يقال إنه تجلى فيه ذلك 


النور وإن كان قد انتقل ثم قال لترجمانه قل له ما 
حاجتك فقال حاجتى أن يرد علىّ الملك إبلى ؛ فقال 
أبرهة لترجمانه : قل له قد كنت أعجبتنى حين رأيتك 
ثم قد زهدت فيك حين كلمتنى فى مائتى بعير أصبتها 


لك وتترك بيكّا هو دينك ودين آبائك قد جئت لهدمه 
فلا تكلمنى فيه فقال عبد المطلب إثى رب الابل وإن 
للبيت ربًا سيمئعه» قال ما كان ليمنع منى» قال أنت 
وذاك؛ وفى رواية أنه دخل عليه مع عبد المطلب يعمر 
ابن نفاثة بن عدى سيد بنى بكر وخويلد بن واثلة سيد 
هذيل فعرضا عليه ثلث أموال أهل تهامة على أن يرجع 
ولا يهدم البيت فأبى فردٌّ الإبل على عبد المطلب 
فانصرف إلى قريش فأخبرهم الخبر قتحرزوا فى شعف 
الجبال تخوقًا من معرة الجيش ثم قام فأخذ بحلقة 
باب الكعبة ومعه نفر من قريش يدعون الله عز وجل 


ويستنصرونه فقال وه و آنعذ بالحلقة . 
لا هسم إن المسسسسرء يمد 

سبع رحله قامتع حخلالك 
والصمبج علي إن اموت 

ب وعابديه اليوم ألك 

ومحالهم غغدوا محالك 
ججرياجيخع بسسلادهمم , 

. والفييل كى يسبب وا عيالك 

عيسدوا حماك بكيندهم 

جهلا ومارقبواجلالك 
إن كنت قسساركهم وكعت حت 

لبتنافأمرئًئابالك 

وقالأيها: 0 

يارب لا أرجولهم سواكا 

يارب فامنع عنهم حماكبا 
إن عسدوٌ البييت من عاداكا 


امنعهم أن يخربوا فناكا 


2010 


ثم أرسل الحلقة وانطلق هبو ومن معه إلى شعف 

الجبال ينتظرون ما أبرهة فاعل بمكة إذا دخلها فلما 
أصبح تهيأ للدخول وعبى جيشه وهياً الفيل فلما 
وجهوه إلى مكة أقبل نفيل بن حبيب حتى قام إلى جنبه 
فأخذ بإذنه فقال ابرك محمود وارجع راشدًا من حيث 
جثت فإنك فى بلد الله الحرام» ثم أرسل أذنه فبرك أى 
شقط» وخصرج نفيل يشتد حتى أصعسد فى الجبل 
وضربوا الفيل وأوجعوه ليقوم فأبى ووجهوه راجعًا إلى 
اليمن فقام يهرول وإلى الشام قفعل مثل ذلك فوجهوه 
إلى مكة فيرك فسقوه الخمر ليذهب تمييزه فلم ينجع 
ذلك» وقيل إن عبد المطلب هو الذى عرك أذنه وقال 
له ما ذكرء وكان ذلك عند وادى محسره وأرسل الله 
تعالى طيرًا من الببحر قبل سودًا وقيل خضرًا وقيل بيضًا 
مثل الخطاطيف مع كل طائر منها ثلاثة أحجار 
يحملها حجر فى مثقاره وحجران فى رجليه أمشال 
الحمص والعسدس لا تصيب أحبدًا منهم إلا هلك 
ويروى أنه يلقيها على رأس أحدهم فتخرج من دبره 
ويتساقط لحمه فخرجوا هاربين يبتدرون الطريق الذى 
منه جاءوا يسألون عن نفيل ليدلهم على الطريق إلى 
اليمن فقال نفيل حين رأئ ما نزل بهم : 
أين المفر والإله الطصالب 

والأشرم المغلوب ليس الغالب 

وقال أيضًا: ش 

ألاخيتٍ عنايارئيتا | 

نعمناكم مع الإصباح عَيْنا 
ثدينة لورأيت ولائرَيْه 

السدى جنب المحصب ما رأينا 
إِذًا لعسذرتتى وحمسدت أمرى 

ولا تأسى على ما فات بينا ش 
فكل الق و تسأل عن نقفيل 7 

كأن عليه للحبشان دينا 


أبرهسة الأشسرم 


فى السيرة النبوية /١‏ /إ4 كأن عليه ... 

( ردينا: اسم أمرأة» كأنها سميت بتصغير ردنة وهى 
القطعة من الردن ١‏ الحرير ؛). 

وجعلوا يتساقطون بكل طريق ويهلكون فى كل 
منهل» وأصيب أبرهة فى جسده وخرجوا به معهم 
تسقط أثملة أنملة كلما سقطت أنملة تبعها منه مدة ثم 
دم وقيح حتى قدموا به صنعاء وهو مثل فرخ الطائر فما 
مات -حتى انصدع صدره عن قلبه . 

وقد أشار إلى ذلك ابن الزبعرى بقوله من أبيات يذكر 
فيها مكة: 
سائل أمير الحبش عناماترى 

ولسوف ينبى الجاهلين عليمها 
ستون لالم يؤبواأرضهم 
بل لم يعش بعد الإياب سقيمها 

ولهم فى ذلك شعر كثير ذكر ابن هشام جملة منه فى 
سيره؛ وفيها أن الطير لم تصب كلهم؛ وذكر بعضهم 
أنه لم ينج منم غير واحد دخخل على النجاشى فأخبره 
الخبر والطير على رأسه فلما فرغ ألقى عليه الحجر 
فخرقت البناء ونزلت على رأسه فألحقته بهم وقيل إن 
سائس الفيل وقائده تخلفا فى مكة فسلما» فعن عائشة 
أنها قالت أدركت قائد الفيل وسائسه بمكة أعمبين 
مقعدين يستطعمان الناس» وعن عكرمة أن من أصابه 
الحجر جدرته وهو أول جدرى ظهر أى بأرض العرب 
فعن يعقوب بن عتبة أنه حلث أن أول ما رؤيت 
الحصبة والجدرى بأرض الحرب ذلك العام وأنه أول ما 
رؤى بها مرائر الشسجر الحرمل والحنظل والعشر ذلك 
العام أيضًا ويروى أن عبد المطلب لما ذهب إلى 
شعف الجبال بمن معه بقى ينتظر ما يفعل القوم وما 
يفعل بهم فلما أصبح بعث أحد أولاده على فرس له 


سريع ينظر ما لقوا فذهب فإذا القوم مُشْدَّحين جميعًا 
فرجع رافعًا رأسه كاشقًا عن فخده فلما رأى ذلك أبوه 
قال ألا إن ابنى أفرس العرب وما كشف عن عورته إلا 
بشيرًا أو نذيرًا » فلما دنا من ناديهم قالوا ما وراءك قال 
هلكوا جميعا فخرج عبد المطلب وأصحابه إليهم 
فأخذوا أموالهم وقال عبد المطلب. 
أنت منعت الحبش والأفي الا 
وقد رعوا يمكة الأخبالا 
وقد خشينا منهم القتالا 
وكل أمسسر منهم معففالا 
#شكرا وحمدًا لك ذا الجلالا * 
فلما بعث الله تعالى محمدًا يل كان مما يعد الله 
على قريش من نعمته عليهم وفضله ما رد عنهم من أمر 
الحبشة ثبقاء أمرهم ومدتهمء فأنزل الله تعالى سورة 
الفيل فيقول تعسالى: # ألم تسر كيف فعل ربك 
بأصحاب الفيل * ألم يجعل كيسدهم فى تضليل * 
وأرسل عليهم طيسرًا أبابيل * ترميهم بحجارة من 
سجيل* فجعلهم كعصف مأكول 0-١14‏ ]. 
وفى أصحاب الفيل يقول رؤبة بن العجاج هذه 
الأنيات فى أرجوزة له : 
وسّهم مامسٌ أصحاب الفيل 
تسرميهم حجبسارة من سجيل 
* ولعبت طيريبهم بسانيل * 
( الموسوعة الثقافية ‏ بإشراف د. حسين سعيد / 
2 والتجامسع اللطيف للشيخ جمال الدين محمد 
جار الله / /ااء والسيرة النبوية ( سيرة ابن هشام ) لأبى 
محمد عبد الملك بن هشام المعافرى : تقديم وتعليق 
طه عبد الرءوف سعد» /١‏ "4 -48» وروح المعانى 


ا 


أبرهة بن الحارث 


فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى 
الثناء الألوسى 9/ 5510/5468 ). 
* أبرهة بن الحارث : 
انظر؛ ذو المئار. 
* أبرهة بن شرحبيل : 

أبرهة بن شرحبيل بن أبرهة بن الصباح بن شرحبيل 
ابن لهيعة بن مريد الخير بن نكيف بن شرحبيل بن 
معديكرب بن مصبح بن عمرو بن ذى أصبح الأصبحى 
الحميرى ... ذكره الرشاطى فى الأنساب وقال إنه وقد 
على النبى بَكلِ ففرش له رداءه وأنه كان بالشام وكان 
يعد من الحكماءء حكاه الهمدانى فى النسب» قال 
وكان يروى عن النبى يِل أحاديث . 

( قال الذهبى : قتل علو بصقّين» ورمز لذلك عن 
المدينى»ء وقال السيوطى : وقع فى مرآة الزمان» عن 
الهيثم أن عمرو بن العاص بعثه إلى الفرماء ففتحها 
بعدما فرغ من أمر الفسطاط . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /١‏ “11 وهامش 7 وحسن المحاضرة 
فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى ١517 /١‏ ). 
*الأبرى: 

قال السمعانى : 

الإبرى: بكسر الألف وفتح الباء المنقسوطة بواحدة 
وفى اخمرها الراء المهملة» هذه النسبة إلى بيع الإبر 
وعملها وهى جمع إبرة وهى التى يخاط بهاء 
والمشهور بهذا الانتساب أبو القاسم عمر بن منصور 
ابن محمد بن بريد الإبرى بغدادى» سمع أبا القاسم 
اليغوى ويحيى بن صاعد وغيرهماء وأبو على الحسن 
ابن محمد بن عبد السلام بسن بندار المعبر الأصبهانى 


1 


هن 


ابن الأبرى البغدادى ... 


المعروف بالابرى» حدث عن محمد بن عبد الرحمن 
ابن سهل الغزال» سمع منه أبو بكر أحمد بن على بن 
ثابت الخطيب الحافظ وأثنى عليه قال : وكان ثقة . 

وأبو نصر أحمد بن الفرج بن عمر الدينورى الإبرى 
كان من مشاهير بغداد ومحدثيهاء روى عن أبى يعلى 
محمد بن الحسين بن الفراء وأبى الحسين بن المهتدى 
بالله وأبى الغنائم بن المأمون الهاشميين وأبى بكر 
أحمد بن على بن ثابت الخطيب الحافظ وغيرهم روى 
لى عنه أبو ظطاهر الستنجى وعبد الله بن أحمد 
الحلوانى» وسمع منه والدى أجزاء من تاريخ 
الخطيب؛ وتوفى فى جمادى الأولى سلة ست 
وخمسماثة» ودفن بياب أبرنء وأما ابئته شهدة بنت 
الإبرى فهى صاحبة الخط الحسن وكانت لها قربة إلى 
أمير المؤمنين المقتفى لأمر الله وكان يقال لها الكاتبة» 
سمعت أباها وأبا عبد الله الحسين بن أحمد بن طلحة 
النعالى وغيرهماء وكتبت عنها أورافًا يسيرة فى دارها 
برحبة الجامع . 

( الأنساب للإمام السمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودى /١‏ “/7اء 5 واللباب لابن الأثيرت 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 77 ). 


* ابن الأبرئ البغدادى ( 7319.684 ه ) : 


من مدرسى الفقه الحنفى بالمدرسة المستنصرية. 

ذكره ابن الفوطى فقال: ١‏ كمال الدين أبو عبد الله 
محمد بن محمد بن عبد الخالق بن المبارك بن عيسى 
ابن على بن محمد البغسدادى مدرس الحئفية 
بالمستنصرية ؛. 

وقال أيضضا: « ولى قضساء واسط فى الأيام 
المستنصرية فى رجب سدئة سبع وعشرين وستماثة» 
وعزل فى المحرم سنة ثمان وعشرين 6. 


الا 


ابن الأبرى البغدادى ... 


( تلخيص مجمع الآداب 0/ 774 الترجمة 005 
من حرف الكاف وج ؟ الورقة 45 ). 

وجاء فى الحوادث الجامعة ( ص 77 ) أن قاضى 
القضاة عبد الرحمن بن مقبل » عزل أبا عبد الله محمد 
ابن أبى الفضل المذكور عن قفضاء واسط سئسة 
ههه وكان قد قلده القضاء فى السنة الخالية فأقام 
بها شهورا فلم يحمد مجاورة أهلهاء وأصعد ليقرر 
قاعدة تمكنه المقام بها من توفير الجاه فلم يتهيأ له 
ذلك . 

وقال ابن الفوطى : « كان فقيهًا فاضلاء وأديبًا 
كاصلاء حسن الكلام فى المناظرة ... ولما فتحت 
المدرسة المستنصرية رتب بها معيدًا لدروس أقضى 
القضاة كمال الدين عبد الرحمن بن اللمغانى» ولما 
توفى ابن اللمغانى رتب مكدانه فى رجب سئة تسع 
وأربعين وستماثة؛ وخلع عليه بدار الوزير» وركب فى 
خدمته الصدور والأكابر كعادتهم» وله شعر كثير. 

وبعسد السواقعسة لما فتحت المسدارس درس 
بالمستنصرية كعادته؛ وكانت وفاته يوم السبت ثالث 
شعبان سنة سبع وستين وستمائة ودفن بالخيزرانية ) 
قال محبى الدين القرشى : 

( الجواهر المضية ؟/ .)١١19‏ 

مات عن شلاث وثمانين سنة فتكون ولادته فى سنة 
4ه.؛ وكال الذهبى: هو الكمال محمد بن أبى 
الفضل بن عبد الخالق البغدادى بن الأبرى مدرس 
المستنصرية على مذهب أبى حنيفة » سمع من 
المعين عبد الرحمن بن محمد بن على بن محمد بن 
يعيش » وروى عنه على بن عبد العزيز الأربلى ؛ ومات 
سنة /751"ه»ء وله 47 سنة . 


.) 4 /١ المشتبه‎ )١( 1١9 (؟/‎ 


وذكره ابن الفوطى فى السجزء الرابع من كتابه المذكور 
( تلخيص مجمع الآذاب ج 4 السورقة 4 ) بصده 
الكلام عن ابنه خائد فقال: عماد الدين أبو الفضل 
خالد بن كمال الدين محمد بن أبى الفضل» ويعرف 
بابن الأبرى البغدادى الفقيه» وأما ابنه فهو عماد 
الدين: ويقول ابن الفوطى فيه: 2 سمعت أنه أسر فى 
واقعة بغداد ) , 
ويظهر أنه كان فى خلافة المستنصر فقيها 
بالمستنصرية أو معيدًا بها لابن اللمغانى. 
فقد جاء فى الحوادث اللجامعة ( ص )7"9١‏ أن 
شمس الدين محمد بن عبيد الله الهاشمى الكوفى 
الواعظ ببغداد ذم حمام المستنصرية بأنه بارد ببيتين 
من الشعر هما: 
ولسو أن أينسوب فى عص برا 
وقسل مسننه بالأثى البارد 
لجا إلينا فحمامئسا 
ش رب ومغتسل يسارد 
فغضب المستنصر عند سماعهماء ولأجل ذلك 
ناقضه كمال الدين ابن الأرى المذكور ببيتين من 
أرى مساء حكامكم كبالحميم 
تعسائى منسه عتسام وبسسوسى 
وعهسدى بكم تسمطسون الجدىي 
وكان ذلك بمثابة الاعتذار للخليفة المستنصر. 


الإبريز الخاص فى فضائل البسملة. . 


الإبريسم 


وجاء فى الجزء الثانى من الجواهر المضية أن محمد 
ابن عبد الخالق ... عرف بابن الأثرى وهو تحريف 
لابن الأبرى» كما سجاء فيها أنه مات يوم السبت ثانى 
شعبان سنة /الالاه والصحيح سنة 1ه وقد 
صحح المؤلف ذلك كله فى الصفحة 4 من العجزء 
الثانى من كتابه . 
(تاريخ علماء المستنصرية -د. ناجى معروف / 
4 40 
* الإبريز الخاص فى فضائل البسملة وسورة 
الإخلاص : 
الإبريز الخاص فى فضائل البسملة وسورة الإنخللاص 
لزين العابدين متحمك ين متحمدك العمرى الشافعى 
المعروف بسبط المرصفى المتسوفى سئة 6 خمس 
وستين وتسعماثة» أوله الحمد لله الذى م على أهل 
السعادة بالإخلاص ... إلخ. 
(إيضاح .)1١١ /١‏ 
* الإبريز الدانى فى مولد سيدنا محمد 
العدنانى: 
تأليف الشيخ محمد نورى بن عصر بن على النووى 
الجاوى الشافعى نزيل مصر. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
* الإبريز فى تصحيح الوجيز للغزالى : ' 
الوبريز فى تصحيح الوجيز للغزالى ‏ فى الفروع لتقى 
الدين عمر بن محمد بن عبيد بالتصغير الأشعرى 
الزبيدى الشافعيى الفقيه اليمنى المعروف بالفتى 
المتوفى سئة 8/7 سبع وثمانين وثماثمائة . 
(إيضاح المكنون .)١١ /١‏ 


يكنا 


* الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز : 
الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز ‏ للشيخ شهاب 
الدين أبى العباس أحمد بن العماد الأقفهسى الشافعى 
المتوفى سنة ثمان وثمانمائة . 
(كشف الظنون /١‏ 7). 


* الإبريسم : 

هو الحرير: قال ابن السكيت هو بكسر الهمزة والراء 
وفتتح السين» قال: وليس فى كلام العرب إفعيلل بفتح 
اللام إلا إهليلج وإبريسَم وزاد غيره وإطريفل» قال فى 
القاموس : وهو بفتح السين وضمها: الحرير انتهى. 

قال ابن برى : ومنهم من يقول أبريسم بفتح الهمزة 
والراء وضمهاء ومنهم من يكسر الهمزة ويفتح الراء . 
انتهى . 

( قاموس الأطبا /١‏ 04 ). 

وضبطه الشيخ داود بكسر الهمزة والسين المهملة 
المفتوحة وقال عنه: معرب 7 بريشم » بالعجمية وهو 
الحرير» .ويسمى بذلك قبل أن.يخرقه الدود وبعد 
الخرق قرا أو القزما عدا الرفيع» وبعد الحل حريرًا 
اتفاقاء وأجوده الأصفر الذى يشتد بياضه إذا غسل . 
وحلّ وكان رقيقا وُبّى عند الاعتادال الأول ولم يُطْعم 
دوده سوى ورق التوت الأبيض» ولا يغش بغير أنواعه 
وهو حار فى الأولى معتدل أو يابس فيها أو رطب 
يخصب البدن مطلقًا ويمنع تولد القمل لبسَاء 
والخفقان وضعف المعدة والرئة أكلاًٌ» ورماده لقروح 
العين والدمعة والسلاق والجرب كحلا إذا غسل 
ووقوعه فى الأدوية عند الحل أن يقرض ويسحق مع 
الجواهر والرازى» يطبخ حتى يتهرى وتسقى الأدوية 
ماءه» والمسيحى يحرق فى قدر حديد مثقب الغطاء 
أو على نحاس أحمر وهذا أضعفهاء ومتى لط 


الإبرينقى 


مطبوخه بالسكر وشُرب فتح السدد وأصلح الأسوان 
جدّاء ويضر مسحروقه بالكلى ويصلحه الأسارون» 
وشربته من واحد إلى ثلاثة» وبدله ثلاثة أمثاله 
ماميران» وفى تخصيب البدن الكتان الجديدء وإذا 
ادّخِر وجب أن يُبْرَرٌ إلى الهواء كل أسبوع ويرطب إلا 
منسوجه. أه. 

( تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ ها 5" ). 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: قال 
عنه عبد الله بن البيطار: وهو من المفرحات القوية» 
وأفضله الخام منهء وهو حار يابس فى الأولى قال أبو 
الفضل حسن بن إبراهيم التفليسى : الشربة منه درهم 
أه. 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
أبن عمر بن على بن رسول /١‏ و 

وقال الشيخ فى الأدو ية القلبية: أفضله الخام وهو 
حار يابس فى الأولى وفيه تقطيع وتنشيف» وله خاصية 
فى تقريح القلب وتقويته» ويبسط الروح ويشفه وينمه 
فينوره» وليس يختص بروح دون روح » وفى حالة دون 
حالة» بل هو ملائم لجوهر الروح كله؛ وهو مما 
يستعمل بلا تعديل. اه. 

وحرقه يضعف قوته لكنه حينئل جيد لتقوية البصر 
إكحالاً بعد غسله» والأولى أن يؤخذ الكثير منه فيطبخ 
بالماء إلى أن تخرج قوته ثم يؤخد الماء فيضاف إلى ما 
يحتاج إليه؛ ولبسه يسخن باعتدال ويمنع تولد 
القمل» قيل وبدله وزنه سنبل ونصف وزنه قشر 
الأترج » الشربة منه درهم . 

( قامنوس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى» مصورات مجمع اللغة 


اغذا 


العربية بدمشق» أوفست دار الفكر» دمشق» جمادى 
الأولى ١4٠١‏ ه نيسان ٠198م7ء‏ 2654 26 ومن 
مؤلفات ابن سينا الطبية دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير البابا/ 2777 والمعتمد فى الأدوية المفردة 
للملك المظفر /١‏ 1). 
الْأبْر يسَمن : 

قال السمعانى : 

الأبريسمى: بفتتح الألف وسكون الباء وكسر الراء 
وسكون الياء وفتتح السين وفى آتمرها الميم؛ هذه 
اللفظة لمن يعمل الأبريسم والثياب منه ويبيعها 
ويشتغل بها وفيهم كثرة؛ منهم أبو نصر أحمد بن 
محمد بن أحمد بن الحسين ( فى اللباب ابن الحسن) 
الأبريسمى هو ابن أبى بكر من أهل نيسابور وكان أبوه 
من أثرى التجار عندنا وأبو نصر كان مولعّسا بصحبة 
الصالحين» سمع مكى بن عبدان وأبا حامد الشرقى 
وأقرانهماء وقد كان كتب أيضّا ببغداد فى خرجاته 
إليها: خرج إلى الحج وهى حجته الرابعة ‏ فحج 
وانصرف إلى بغداد فتوفى بها فى شهر ربيع الأول من 
سنة إحدى وسبعين وثلاثماثة . : 

( الأنساب للسمعانى /١‏ ؟7 واللياب لابن الأثير 
/0). 

» الإبرينقسى : 

قال السمعانى : 

الإبرينقى : بكسر الألف وسكون الباء المنقوطة 
بواحدة وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة باثنتين من 
تحتها وفتح النون وفى أخرها الققاف» هذه التسبة إلى 
إبرينق وهى قرية من قرى مرو يقال لها إبربنة؛ خرج 
منها جماعة؛ منهم أبو الحسن على بن محمد الدهان 
الإبرينقى كان فقيهًا صالحًا مليح الشيبة كثير المحفوظ 


أبسسزار 


حسن المحاورة» سمع أبا بكر محصد بن أبى الهيثم 
الترابى وأبا الحسن عبد الوهاب بن محمد الكسائى 
وأبا عبد الله عبد الرحمن بن أبى بكر القفال وغيرهم» 
لقيته غير مرة وما وجدت لى عته شينًا وأرجو أن يظهر 
لى شىء وأجاز لى جميع مسموعاته؛ وكانت ولادته 
فى حدود سنة أربعين وأربعمائة أو قبلهاء وتشوفى 
بالقرينين ويقال لها برقدن بليدة على طرف وادى مرو 
فى شوال سنة ثلاث وعشرين وخمسمائة» ومن 
القدماء أبو على الحسن بن أحمد الطائى الإبرينقى» 
قال أبو زرعة السنجى: أبو على الطائى صاحب عربية 
ونحو وفصاحة من قرية إبرينة» وأبو عبد الرحمن 
الحصين بن المثنى الإبرينقى المروزى» سمع المعتمر 
ابن سليمان وجرير بن الحميد والفضل بن موسى 
السيئانى وغيرهم» هكذا ذكره أبو زرعة السنجى فى 
كتابه . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ “7 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير/ ؟١؟‏ ). 
* أبسسزار : 
: قال عنهاياقوت الحموى : 

أبزار: بفتتح الهمزة وسكون الباء وزاى وألف وراء : 
قرية بينها وبين نيسابور فرسخان» نسبوا إليها قومًا من 
أهل العلم» منهم حامد بن موسى الأبزارى» سمع 
إسحاق بن راهويه وغيره» وإبراهيم بن محمد بن 
أحمد بن رجاء الأبزارى الوراق؛ طلب الحديث على 
كثير» فسمع بئيسابور ونساء ورحل إلى العراق فسمع 
. بها عبد الله بن محمد بن عبد العزيز» وكتب بالجزيرة 
عن أبى عروبة الحرانى » وبالشام عن مكحول البيروتى 
وعامر بن خزيم المرى وأبى الحسن بن جوصاء وسمع 
بخراسان الحسن بن سفيان ؤمسعود بن قطن وجعفر 
ابن أحمد الحافظ» ويبغداد أبا القاسم البغوى ومحمد 


م1 


الأبسسسزارى 


ممم ممم كقكظكظطصقط 0ك 555755600000222 


ابن محمد الياغندى وغيرهم » وروى عنه الحاكم أبو 
عبد الله وأبو عبد اليحمن السلمى وأبو عبد الله بن منده 
الحديث الكثيرء وعمر حتى احتاجوا إليه» ومات فى 
خمامس رجب سنة 754 عن ست أو سبع وتسعين 
سلة. 

( معجم البلدان 77/١‏ ). 

انظر: الأبزارى . 
الأبزار : 

قال التهانوى :. 

الأنزار بالزاء المعجمة هى ما يطيب بها الغذاء وكذا 
التوابل إلا أن الأبزار تستعمل فى الأشياء الرطبة واليابسة 
وألتوابل فى اليابسة» كذا فى بحر الجواهر. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 115). 


* الأبسزارى : 


قال السمعانى : 

الأبزارى : بفتح الألف وسكون الباء المنتقوطة 
بواحدة وفتح الزاى وفى أشعرها الراءء هذه النسبة إلى 
شيئين: أحدهما إلى بيع الأبزار وهى أشياء تتعلق 
بالقدرء والمشهور بهذه النسبة أبو عبد الله محمد بن 
زيد بن على بن جعفر بن محمد بن مروآن بن راشد 
الأبزارى مولى معاوية بن إسحاق الأنصارى من أهل 
بغداد؛ يروى عن محمد بن محمد بن عقبة الشيبانى 
ومتحمد بن الحسين الأشنانى وانتقى عليه الدارقطنى 
ببغداد» روى عنه محمد بن الفرج بن على البزار وأبو 
الفرج الطناجيرى وأبو القاسم الأزهرى وعلى بن 
المحسن التنوحى والحسن بن على الجوهرى» وسئل 
أبو بكر البرقانى عنه فقال : ثقة نبيل» وسألته مرة أخرى 
فقال : ثقة أمين» وقال أبو القاسم الأزهرى : قدم علينا 


الأبزارى 


أبو عبد الله بن مروان بغداد وحدث يها وكان ثقة جميل 
الظاهر؛ ومولده ومنشأه ببغداد ثم سخرج إلى الكوفة 
وأقام بهاء واتصل بنا أنه توفى فى صفر ستة سبع 
وسبعين وثلاثماثة » ومثل هذه النسبة إلى قرية بالقرب 
من نيسابور على فرسسخين منها يقال لها أبزار» خرج 
منها حامد بن موسى الابزارى » يسروى عن إسحاق بن 
راهويه؛ روى عنه محمد بن صالح بن هانئ» وأبو 
جعفر محمد بن سليمان بن محمد بن موسى بن 
منصور المذكر الأبزارى كرامى المذهب وكان من 
مبذكريهم »؛ يروى عن السرى بن خزيمة ومحصد بن 
أشرس » روى عنه الحاكم أبو عبد الله الحافظ ابن البيع 
ولم يرضه وتوفى فى صفر سنة ثمان وأربعين 
وثلائمائثة؛ وأبو عبد الله الحسين بن عبيد الله بن 
الخصيب الأبزارى» يلقب بمنقار» من أهل بغداد» 
لعله ينسب إلى غير القرية التى بنيسابور» وحدث عن 
داود بن رشيد اللخوارزمى وعبيد الله ين عمر القواريرى 
وهناد بن السرى التميمى وأحسد بن إبراهيم الموصلى 
وإبراهيم بن سعيد الجوهرى» روى عنه جعفر بن 
محمد الخلدى وإسماعيل بن على الخطبى وجعفر 
ابن محمد بن الحكم المؤدب» وذكره القاضى أبو بكر 
أحمد بن كامل بن خخلف فقال: كان الأبزارى ماجنًا 
نادرًا كذابًا فى تلك الأحاديث التى حدث بها من 
الأحاديث المسندة عن الخلفاء قال: ولم أكتبها عنه 
لهذه العلةء وقال غيره: مات فى جمادى الأولى سنة 
خمس وتسعين وماثتين؛ كتب عنه فريق من الناس 
وأبى ذلك الأكثرون» وأبو إسحاق إبراهيم بن أحمد بن 
محمد بن رجاء الأبزارى الوراق من أهل نيسابور من 
هذه القسرية التى يقسال لها أبزاره وكان شيخًا صالحًا 
سديد السيرة مكثرًا من الحنديث؛ له رحلة إلى العراق 

راجع تعليق الإكمال /١‏ 145140 وفى غاية 


أ 


ليلا 


النهاية رقم 04 ١‏ إبراهيم بن سليمان بن عبد الحميد 
أبو إسحاق الأبزارى يعرف سابن الفرانى» مقر حاذق 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 4لا 6/ا وهامش ١‏ للمحقق ). 
*الأبسزارى: 
أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد» أشار إليه السمعاني 
باختصار فى نهاية مادة الأبسزارى وهى التى سقئاها 
إليك آنقّاء وقد ترجم له الشمس الذهبى فقال عنه: 
المحدث الإمام أبو إسحاق» إبراهيم بن أحمد بن 
. محمد بن رجاء النيسابورى الورّاق الأبزارى»؛ سمع من 
مسدَّدٍ بن قطن» والحسن بن سُقَيان» ويجعفر بن 
أحمد بن نصرء وأقرانهم » وأكثر وجوّد وجمع . 
روى عنه ابن منْده» والحاكم 2 وأبو عبد الرحمن 
السّلمى؛ قال الحاكم : كان ممّن سلم المسلمون من 
لسانه ويده. 
مات فى سنة أربع وستين وثلاثماثة؛ وكان صادقاء 
حدّث بمروياته على القبول . 
( تهذديب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط » هليه أحمد فايز 
الْحَمْصَى » راجعه عادل مرشد» / 11١‏ 34 
*أتزقيان: 
قال عنها ياقوت الحموى : 
قاذ : بفتيم أوله وثانيه وسكون الزاى وضم القاف 
والباء موحدة وألف وذال معجمة: كذا وجدته خط 
غير وإحد من أهل العلم بالزاى وقباذ بن فيروز: ملك 
من ملوك الفرس وهو والد أنو شروان العنادل» ولهذا 


ا 


ليا 


الإبشسيطى (805- له / 1408م ) 


الموضع ذكر فى الفتوح ؛ فكأنه يجاور ميسان 
ودستميسان . 
وقال هلال بن المحسن : أبزقباذ كذاء هو بخطه 
بالزاى» من طساسيج المذار بين البصرة وواسط ‏ 
وقال ابن الفقيه وغيره : أبزقباذ» هى كورة أرجان بين 
الأهواز وفارس بكمالهاء وفى كتب الفرس أن قباذ بنى 
أبزقباذ وهى أرجان وأسكنها سبى همذان . 


وقال أبو يحيى زكرياء الساجى فى تاريخ البصرة:' 


سار عتبة بن غزوان بعد فتح الأبلة إلى دستميسان 
ففتحهاء ومضى من فوره ذلك إلى أبزقباذ ففتحها . 

( معجم البلدان /١‏ الا “/1) . 

*أبشش: 

قال ياقوت: 

أنسس : بالفتح ثم السكون وضم السين المهملة 
وسين أخرى : اسم لمدينة خصراب قرب أبلستين من 
تواحى الروم يقال: منها أصحاب الكهف والرقيم » 
وقيل هى مدينة دقيانوس؛ وفيها آثار عجيبة مع 
خرابها . 

( معجم البلدان /١‏ 1/9 ), 

»* الإبشيطى ( 207 487 ه/ ١12178-15م):‏ 

قال عنه السخاوى : 

أحمد بن إسماعيل بن أبى بكر بن عمر بن بريد 
بموحدة وراء وآخره دال أوهاء مصغرء ويقال خخالد 
بدله فلعله اسمه والآآخر لقبه الشهاب الإبشيطى ثم 
القاهرى الأزهرى الشافعى نزيل طيبة وأحد السادات» 
ولد فى سنة اثنتين وثمانماثة بإبشيط ‏ بكسر الهمزة ثم 
موحدة ساكنة بعدها معجمة ثم تحتانية وطاء مهملة 
قرية من قرى المحلة من الغربية ‏ ونشأ بصندفا فحفظ 
القرآن وكتبا منها العمدة والتبريزى» وأخل بها الفقه عن 


البدر بن الصواف والشهاب بن حميد وولى الدين بن 
قطب وتلا لأببى عمرو على أحمد الرمسيسى البحيرى 
ثم انتقل إلى القاهرة فى سنة عشرين فقطن جامع 
الأزمر مدة وأحذ بها الفقه عن البرهان البيجورى 
والشنمس البرماوى والولى العراقى والشهاب السيرجى 
وآخرين منهم القاياتى وعنه وعن ابن مصطفى القرمانى 
والعز عبد السلام البغدادى» أخد المنطق وأخد الندحو 
عن الشهاب أحمد الصنهاجى والشمس الشطنوفى 
وناصر الدين البارثبارى والمحب بن نصر الله وعنه أجل 
فقه الحدابلة والفرائض والحساب والجير والمقابلة 
وغيرها عن ابن المجدى والبارنبارى تلميذ ابن الهائم 
وأصول السدين والمعانى والبيسان عن البدرشى وأصول 
الفقه عنه وعن القاياتى والمحلى والمحب بن نصر الله 
والشرف السبكى وقال إنه كان علامة فى المنهاج 
الأصلى لا يلحق فيه . 

وسمع على الولى العراقى والتلوانى وابن نصر الله 
وابن الديرى وآخرين منهم شيخنا بل كتب عنه فى 
الإملاء وغيره وكان كثير الاعتقاد فيه حتى إن البهاء بن 
حرمى حكى لى أنه قال: أحب ملاحظتكم لى فى 
أحوالى فقد كان شيخنا ابن حجر إذا طرأ لى أمر 
أعرضه عليه فيفرجه الله فقال لى فلا تقطع توجهك إليه 


بعد موته فإنه يكفيك» وكذا بلغنى أن شخصًا سأله أن 


يريه بعض أولياء الله فمشى به إلى بيت المحلى وقال 
هذا بيبت شخص منهم» وكان مع ملازمته للقاياتى 
ربما يتعرض له فيما لم يعلم سببه بحيث إن جماعة 
تعصبوا وأهانوه بل حملوا ابن المبارزى على إهائته 
وبعد ذلك سكن ولزم الاشتغال حتى برع فى الفقه 
وأصوله والعربية والفرائض والحساب والعروض 
والمنطق وغيرها ونزل فى صوفية الحنابلة المؤيدية أول 


الإبشسيطى ( 8١5‏ .5ه / ١1274.142م)‏ 


الإبشيطى ( نحو ١6لا‏ ناماه ) 


ما فحت لشدة فاقته وحفظ مختصر الخرقى وصار 
يحضر عند مدرسهم العز البغدادى فمن بعده مع 
إقرائه فققه الشافعية وقد تصدى للإقراء فانتفع به جماعة 
وممن أخخصل عنه ابن أسسد والشرف يحيى البكرى 
والجوجرى وآخرون طبقة بعد أخرى . 

وصنف ناسخ القرآن ومنسوخحه ونظم أبى شسجاع 
والناسخ والمنسوخ للبارزى وشرح الرحبية والمنهاج 
وابن الحاجب الأصليين وتصريف ابن مالك ولاميته 


والجمل للخونجى وإيساغوجى والخزرجية ولسان " 


الأدب لابن جماعة وخطبة المنهاج الفرعى وله 
الحاشية الجلية السنية على حل تتراكيب ألفاظ 
الياسمينية فى الجبر والمقابلة لخصها من شرحها لابن 
الهائم والتحفة فى العربية فى مجلد ومنظومة فى 
المنطق وأفراد مثلثة وروى الصادى وعجالة الغادى 
وغير ذلك ورف بالزهد والعبادة ومزيد التقشف 
والإيثار والانعزال والإقبال على وظائف الخير وكونه مع 
فقره جدًّا بحيث لم يكن فى ببته شىء يفرشه لا حصير 
ولاغيره بل ينام على باب هناك كان يتصدق من خبزه 
بالمؤيدية إلى أن كان فى موسم سئة سبع وخمسين 
فحج وزار النبى يل بالمديئة الشريفة وانقطع عنده بها 
وعظم انتفاع أهلها به فى العلم والإيثار وحفظوا من 
كراماته وبديع إشاراته ما يفوق الوصف وكان بينهم 
كلمة إجماع وبالغ هو فى إكرامهم وفى وصفهم بخطه 
فيما يكتبه لهم يترجى اتصافهم بذلك وصار فى غالب 
السئين يحج منها بل جاور بمكة فى سنة إحصدى 
وسبعين وكنت هناك فكشر اجتماعى به واستئناسى 
بمحادثته وأقبل ولله الحمد على بكليته وسمعت من 
فوائده ومواعظه وكنت أبتهج بسرؤيته وسماع دعواته 
وكان على قدم عظيم من الاشتغال بوظائف العبادة 


صلاة وطوافًا ومشاهدة وتلاوة وإيثانا وتقشفًا وتحررًا فى 
لفظه بل وغالب أحواله منعزلا عن أهلها ألبئة وربما 
جلس فى بعض مجالس الحديث بأطراف الحلقة 
وحاوله جماعة فى الإقراء فما واقق بل امتنع من 
التحديث فى المدينة أدبا مع أبى الفرج المراغى فيما 
قيل والظاهر أنه للأدب مع النبى وَكةِ وما زال فى ترق 
من الخير وأخباره ترد علينا بما يبدل على ولايته حتى 
مات بعد أن توعك قليلا بالحمى بعد عصر يوم 
الجمعة تاسع رمضان سنة ثلاث وثمانين وصلى عليه 
صبح يوم السبت بالروضة ثم دفن بالبقيع وكان له 
مشهد حافل جدًا وتأسف الناس خخصوصًا أهل المدينة 
على فقده» وقبره ظاهر يزار رحمه الله وإيانا ونفعنا 
ببركاته» ومما سمعته من نظمه : 
المنجيات السبع منها الواقعه 
وقبلهايسٌ تلك الجامعه 
والخمس الانشراح والدخحان 
والملك والبسسروج والانسان 
ووصفه البقاعى بالشيخ الفاضل البارع المفئن 
الزاهد الشافعى ثم:الحنبلى وأنه جاور بالمديئة أكثر 
من عشرين سنة وإنتفع به أهلها وأنه امتئع من [خباره 
بمولده. 
( الضوء اللامع لشمس الدين محمد بن عبد 
الرحمن السخاوى /١‏ 777/1170» انظر أيضًا 
الأعلام للزركلى /١‏ 47 وهدية العارفين للبغدادى /١‏ 
ء والمدارش فى بيت المقدس - د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى /١‏ هلا وهامش 1١8‏ وفيه 
«الإبشيظى » بالظاء المعجمة ) . 
علد الإبث 


يحمت 


قال عنه الشمس السخاوى: أحمد بن إسماعيل 


(نحو .هلم ه): 
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الأبشيهى ( 109١‏ 1617 هه / 1454-1584 م ) 


إبطال التأويلات لأخبار الصفات 


الشهاب الإبشيطى القاهرى الشافعى الواعظ » ولد سئة 
ستين وسبعمائة تقريبّاء تفقه قليلا ولزم قريبه الصدر 
الإبشيطى وأدب جماعة من أولاد الكباره ولهج بالسيرة 
النبوية فكتب منها كثيرًا إلى أن شرع فى جممع كتاب 
حافل فيها؛ كتب منه نحو ثلائين سفرًا يحتوى على 
سيرة ابن إسسحاق مع ما كتبه السهيلى وغيره عليهاء وما 
اشتملت عليه البداية والنهاية للعماد ابن كثير وعلى ما 
احتوت عليه المغازى للواقدى وغير ذلك» ضابطًا 
للألفاظ الواقعة فيهاء وكان يتكلم على الناس فى 
الجامع الأزمر»ء مات فى سلخ شوال سنة خمس 
وثلاثين وقد جاوز السبعين » ذكره شيخنا ( ابن حجر ) 
فى الإنباء والمعجم والمقريزى فى عقوده» وقد شارك 
الشهاب الإبشيطى ( 807 1ه ) فى اسمه واسم 
أبيه ونسبته . 

( الضوء اللامع لأهل القسرن التاسع لشمس السدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى ١45 /١‏ انظر أيضا 
هدية العارفين للبغدادى ١174 /١‏ ). 

* الأبشيهى 179١(‏ 107 ه/ 1544 1548م ) : 


محمد بن أحمد بن منصور بن أحمد بن عيسى 
البهاء أبو الفتح بن الشهاب أبى العباس الأبشيهى 
المحلى الشافعى والد أبى النجا محمد. ولد سئة 
تسعين وسبعمائة بأبشويهء وحفظ بها القرآن وصلى به 
وهو ابن عشرء ثم التسريزى فى الفقه. والملحة فى 
النحو وعسرضهما على الشهاب الطلياوى نزيل 
النحرارية وغيره» وحج سنة أربع عشرة» ودخل القاهرة 
غير مرة وسمع بها دروس الجلال البلقينى وولى خطابة 
بلده بعد والدهء وتعانى النظم والتصنيف فى الأدب 


على صدور الأنهار» فى الوعظ فى مجلدين و 3 تذكرة 
العارفين وتبصرة المستيصرين ؟ وشرع فى كتاب فى 
صنعة الترسل والكتابة لم يثمه وتطارح مع الأذباء» 


ولقيه ابن فهد والبقاعى فى سنة ثمان وثلاثين بالمحلة 
وكتباعنه قوله وقد عمل العلم البلقينى ميعادًا 
بالنحرارية إذ كان قاضى سنهور عن أخيه 
وَعَظ الأنامَ إمامنا الحبر الذى 

سكب العلوم كبحر فضل طافح 


قَشَنّى القلوبٌ بعلمه وبوعظه 
والوعظ لا يشفى سوى من صسالح 
مات بعد الخمسين . 
( الضوء اللامع للسخارى ا/ 21١9‏ والأعلام 
للزركلى 5/ 77 وفيه « أطواق الأزهار ؛ بالقاف 
المعجمة» انظر أيضًا موسوعة الحضارة الإسلامية» 
فصلة تجريبية / "7586-17غ وفهرس مخطوطات شزانة 
* إبطال التأويل : 
اليل ا 0 
0 
( كشف الظنئون /١‏ "1). 
* إبطال التأويلات لأخبار الصفات : 
الفراء المتوفى سئة 458 ه / 57١1١م:‏ أحد 


وغيره ولكنه لعدم إلمامه بشىء من النحو يقع فيه وفى مخطوطات عباس العزاوى : 
كلامه اللحن كثيرّاء ومن تصانيفه « المستطرف فى كل الأول : ( الحمد لله المحمود على السراء والضراء 
فن مستظرف » فى جزءين كبارء و ١‏ أطواف الأزهار المتفرد بالعز والعظمة والكبرياء )... أمابعد فإننى 


185 


ا 


إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع 


وقفت على حاجتكم إلى شرح كتاب نذكر فيه ما 

أشتهر من الأحاديث المروية عن رسول الله وك فى 
الصفات ... ). 

نسخة جيدة كتبها بقلم النسخ سنة 8ه / 
م صالح بن دخيل الله بن جار الله على نسخحة 
كتبت سبئة /781ه / 1708م وعليها قراءة منقولة لابْى 
التميمى على المؤلف» فى أولها فهرس لمواضيع 
الكتاب ومقابلة على الأصل المنقولة عنه وتملك مؤرخ 
سن ة/ا"1ه/ 1118م باسم محمد بن أمين 
الحسينى الشنقيطى . 

. 1١911 الرقم‎ 

( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
التفشيسندى وظمياء محمد عباس » مجلة المورد؛ 
والإعلام؛ الجمهورية العراقية» المجلد السابع عشر 
العدد الثانى » 4ه-11448م/ 187 ), 

* إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع : 

إبطال دعوى الإجماع على تحريم السماع - 
للقاضى محمد بن على بن محمسل بن على الشوكانى 
الصنعانى اليمنى المتوفى سنة ١76٠‏ خمسين ومائتين 
وألف. ٍ 


(إيضاح المكنون .)1١ /١‏ 
# إبطال السحر : 

انظر: رسالة في إبطال السحر. 
* إبطال مذهب داود الظاهرى ؛ 

إبطال مذهب داود الظاهرى ‏ لأبى القاسم على بن 


الأنطسح 


أحمد الكوفى العلوى المتوفى سنئة 757 اثنتين 
وخمسين وسبعمائة . 

.)١١ / ١ (إيضاح المكنون‎ 

#الأنطخ: 

الأبطح: بالفمح ثم السكون وفتح الطاء وإلحاء 
مهملة: وكل مسيل فيه دقاق الحصى فهو أبطحء 
وقال ابن دريد: الأبطح والبطحاء الرمل المنبسط على 
وجه الأرض» وقال أبو زيد: الأبطح أثر المسيل ضيقًا 
كان أو واسعاء والأبطح يُضاف إلى مككة وإلى منى » 
لأن المسافة بينه وبينهما واحدة؛ وريما كان إلى منى 
أقرب؛ وهو المحصّب» وهو خيف بنى كنانة» وقد 
قيل إنه ذو طوى وليس به وذكر بعضهم أنه إنما سمى 
أبطح » لأن آدم عليه السلام » بطح فيه . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 17/4). 

وقد جاء ذكر الأبطح كثيرًاء منه : قتال قصيئٌ خزاعة 
وبكرا بالأبطح حتى كثر القتل فى الفريقين» فحكموا 
يعمر بن عوف البكرى الكنانى . 

والأبطح جزع من وأدى مكسة بين المنحئى إلى 
الحجون: ثم تليه البطحاء إلى المسجد الحرام؛ 
وكلامعنا من المعتلاة» ثم المسفلة؛ من المسجد 
الحرام إلى فوز المكاسة « الرْمَضَة 6 قديمًا. 

وعُلى الأبطح هذا المثل القائل: « اختلط سيلها 
بالأبطح ؛ ذلك أن مكة كثيرة الشعاب التى تصب فى 
الأبطح فيختلط سيلها هناك؛ وقد سُمَّى اليوم الشارع 
المارٌ من المنحنى إلى ريع الحجون ١‏ شارع الأبطح » 
وهو شارع واسع كثير العمائر والأسواق» وعليه طريق 
الحاج من المسجد الحرام إلى منى ‏ 

( معسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية عاتق 
غيث البلادىٌ_دار مكة؛ مكة المكرمة» الطبعة الأولى 
1ه اللقام/ 1317 15). 


هما | 


الأبضح 


الأبطح فى الفقه وحكم التزول به : 

المعنى الاصطلاحى : يقول الأحناف إنه اسم 
الموضع الذى نزل به رسول الله وه حين انصرف من 
منى إلى مكة ويسمى المحصب والأبطح؛ وهو فناء 
مكة ما بين الجبلين المتصلين بالمقابر إلى الجبال 
المقابلة لذلك وأنت صاعد فى الشق الأيسر فى 
طريقك إلى منى من بطن الوادى» ولم يختلف عليهم 
أحد من أهل المذاهب الأخرى فى التعريف به. 
(المبسوط 4/ ١4‏ مطبعة السعادة سنة ١74‏ 
البدائع للكاشانى الطبعة الأولى بالقاهرة سنة /51 17 » 
235١ /١‏ الفتح ؟/ ١10‏ مطبعة مصطفى محمد. 
الدر المختار حاشية ابن عابدين 7/ ١١١‏ المطبعة 
الميمنية ستة /ا:"7١١اه).‏ 

يقول الأحناف إنه يُسن للحاج بعد رمى الجمار أن 
يأتى الأبطح فينزل به لأن رسول الله يكل نزل به قصدًا 
وذلك لما روى عن أسامة بن زيد أن رسول الله يَككِةٍ قال 
لأصحابه : إنا نازلون غدًّا بالخيف » خيف بلى كنانة 
حيث تقاسم المشركون فيه على شركهم» يريد الرسول 
يك بذلك الإشارة إلى عهد المشركين فى ذلك 
الموضع على هجران بنى هاشم وبنى المطلب بألا 
يناكحوهم ولا يبايعرهم حتى يسلموا إليهم الرسول» 
فعرفنا بذلك أن نزوله بالأنْطح كان قصدًا ليرى 
المشركين لطيف صنع الله به» وليتذكر فيه نعمته 
سبحانه عليه حيث يقارن بين نزوله هذا وما كان عليه 
أيام الحصار فيكون النزول فيه سنة بمنزلة السرمل فى 
:الطواف واس دلوا أيضًا بأن الخلفاء نزلوا كذلك بهذا 
المكان وقد صرح بعضهم كما فى: ابن عابدين بأن 
الأظهر أن النزول به سنة كفاية» لأن الموضع لا يسع 
جميع الحجاج» ويتحقق أصل السئة عندهم بأن ينزل 
.الحاج ولو ساعة يقف على راحلته يدعو. 


كم1 


وذكر الكمال بن الهمام أن الحاج يصلى فيه الظهر 
والعصر والمغرب والعشاء ويهجع هجعة ثم يدخل 
مكة. 

وهذه كما يقول ابن عابدين : سلة كمال. 

وقد صرح المالكية : بأن النزول به مع الصلوات 
الأربع مندوب» واستغنوا المتعجل فى سفره» ومن كان 
رجوعه يوم الجمعة» وصرحوا أيضًا أن محل ندب 
صلاة الظهر إذا وصله قبل ضيق وقتها فلو ضاق عليه 
الوقت يصلى الظهر حيث أدركه؛ ونصوا على أن 
الراجع من منى يفعل ذلك سواء أكان آفاقيًا ( أى من 
خارج مكة ) أم مقيما يمكة» وأنه يقصر الصلاة ولو 
كان مكيًا لأنه من تمام المناسك . 

ويرى الشافعية : أنه يندب لمن نفر من منى أن ينزل 
بالمحصب الذى يقال له الأبطح وخيف بنى كنانة» 
ويصلى به العصرين والمغريين» ويبيث به لاتباع 
الرسول وقالوا: إن ذلك ليس من المناسك . 

( المهذب ١١ /١‏ طبعة عيسى الحلبى» حاشية 
القليوبى على المنهاج ؟/ 4؟١‏ طبعة الحلبى سنة 
“لام"1ا). . 

وصرح الحتابلة: باستحباب النزول وأداء الصلوات 
الار, بع المذكورة والاضطجاع اليسيير» وروى ابن قدامة 
أن ابن عمر يرى التحصيب سنة . 

( المغنى /٠‏ 401 الطبعة الثالئة بدار المنار) . 

ونص الشيعة الجعفرية ( المختصر النافع / 48 
طبع دار الكتاب العربى ) على أن النزول به مستتحب» 
كما نصوا على أنه يستحب الإكثار من الصلاة بمسجد 


الخيف . 
( الروضة البهية 7١" /١‏ مطبعة دار الكتاب 
العربى) . 


الأبعاد والأجرام (علم.) 


أبكار الأفكار 


ويضيف الزيدية للحكم بندب النزول به أن الحاج 
يصلى فيه العصر والعشاءين ويدخل مكة بعد هجعة 

( البحر النتار 9/ 755). 

هذا وقد أوردت كتب الأحناف والحنابلة والزيدية 
التى أشرنا إليها اختلاقًا بين بعض الصحابة وبعض فى 


أن النزول به سنة . 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
لا ١‏ 1). 
* الأبعاد والأجرام ( علم.) : 
قال عنه القنوجى : 


هو علم يبحث فيه عن أبعاد الكواكب عن مركز 


العالم» ومقدار جرمهاء أما بعدها فيعلم بمقدار ” 


واحدء كنصف قطر الأرض الذى يمكن معرفته 
بالفراسع والأميال» وأما أجرامها فيعرف مقدارها كجرم 
الأرض . 

واعلم أن مباحث هذا الفن فى غاية البعد عن 
القبول» ولذلك ترى أكثر الناس إذا سمعوا لّوا 
ركوسهم ورأيتهم يصدون وقالوا: إِنْ هذا إلا كذب 
مفترى» وذلك لعدم اطلاعهم على أحكام الهندسة 
والمناظرء واعتقادهم أنه لا سبيل إلى ذلك التقدير إلا 
بالصعود والقرب من تلك الأأجرام ومشاحتها بالأيُدى 
والأقدام . : 
ومن المختصرات فى هذا الفن « سلم المنماء » 
(مؤلفه غياث الدين جمشيد بن مسعؤد الكاشى 
المتوفى سنة 817 ه/ 474١م‏ وهو فى الأبعاد 
والأجرام ) . : 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ "» ؟ وأبجد 
العلوم للقنوجى ج ” ق 7/ ٠7١‏ وهامش ١‏ ). 


> أَبقَسرٌ: 


أبْمّر بالفتح ثم السكون والغين المعجمة مفتوحة 
وراء: من قرى سمرقند» وقيل هى ناحية بسمرقند ذات 
قرى متصلة؛ منها أبو يزيد خالد بن كردة الأبغرى 
السمرقندى من قرية من قراها يقال لها تخسيج» وأبو 
عبد الله محمد بن محمذ بن عمران الأبُغرى» كاتب 
الإنشاء فى أيام دولة السامانية» وكان من البلغاء . 

( معجم البلدان لياقوت /١‏ 5لاء والأنساب 
للسمعانى /١‏ 6 واللباب لابن الأثير /١‏ 77 ) . 

* الأبغسرى: 
انظر: أَبْمّر 
* أبكار الأفكار: 

أبكار الأفكار ‏ فى الكلام للشيخ أبى الحسن على 
ابن أبى على بن محمد التغلبى الحنبلى ثم الشافعى 
المعروف بسيف الدين الآمدى المتوفى بدمشق فى 
صفر سنة إحدى وثلاثين وستمائة وهو مرتب غلى 
ثمانى قواعد متضمنة بجميع مسائل الأصول : 

(١)فى‏ العلم . 

)١(‏ فى النظر. 

(1) فى الموصل إلى المطلوب . 
. (4) فى اتقسام المعلوم. ‏ - 

(0)فى النبوات. 2 

(5) فى المعاد. 

(0) فى الأسماء. 

(4) فئ الإمامة, ' 

ومختصره رموز الكنوز له أيضًا . 


.)5 /١ (كشف‎ 


أبكار الأفكسار 


أبكار الأفكار وأنوار الأنسوار 


* أبكار الأفكار : 
أبكار الأفكار_لمحمد بن سعيد الجذامى القيروانى 
الشاعر المتوفى سنة ستين وأربعمائة جمع فيه من 
نظمه وثثره» -جذام بكسر الجيم وبالذال» قبيلة من 
اليمن» وقيروان بلد بأفريقية . 
(كشف /١‏ 5). 
* أبكار الأفكار فى الرسائل والأشعار : 
أبكار الأفكار فى الرسائل والأشعار مختصر على 
أربعة أقساء لرث شيد الذين محمد بن محمد بن 
عبد الجليل الوطواط البلخى المتوفى بخوارزم مسنة 
ثلاث وسبعين وخمسمائة» أورد فى الأول تسع رسائل 
وفى الثانى تسع قصائد وكذا فى الثالث والرايع لكن 
الأحيرين بالفارسية . 
(كشف١/1).‏ 
أبكار الأفكار فى مدح النبى المتختار: 
أبكار الأفكار فى مدح النبى المختار وآله وصحبه 
الأطهار الكرماء والأدباء الأخيار_تأليف محمد بن 
ضرغام بن طرحان الدمشقى الطرائقى ... أوله . 
* أذوب اشتياقًا والفؤاد بحسسرة * 
(إيضاح المكنون /١‏ 17). 
* أبكار الأفكار فى مشكل الأخبار : 
أبكار الأفكار فى مشكل الأحبار فى الحديث تأليف 
زين الدين عمر بن المظفر بن عمر بن محمد الحلبى 
الشافعى المعروف بابن الوردى المتوفى سنة 8 4 تسع 
(إيضاح المكئون ٠.6١17 /١‏ . 


# أبكار الأفكار وأنوار الأنوار : 


أبكار الأفكار وأنوار الأنوار لمنصور بن كصونة 
الحسينى النجفى الذى كان حيّا سنة 97١1ه/‏ 
كام , 

الأول : ( الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام 
على محمد وإله أجمعين» أمابعد» فيقول العبد 
الضعيف المعترف بالذئب ... ) . 

وهو كتاب جمع فيه المؤلف مجموعة من 
المواليات» ورثبها على حروف المعجم؛ وتضمن 
قصائد وأبيات فى الحمد والحماسة والتشبيب والرثاء 
والوصف والوعظ والشكوى والأمثال» وقد بلغ عدد 
المواليات ماثتين ونحمسين موالية . 

ممخطوط بالمتتحف العراقى أوله : 
يا قادر قدير عليم عالم وهاب 

حاكم حكيم رءٌوف رازق وهساب 
أنبيك بالشاد أهل العلم والألباب 
مالى سسواه ولا لى غير بابهباب 

سمى هذا الكتاب كذلك ب : المقامات 
الحسيئية» . 
/ 1585 م يتخللها نقص فى الوسطء عليها بعضص 
الحواشى والشرويح» كتبت بخط النسخ الجيد 
بالمدادين الأسود والأحمر فى أخرها أبيات للشاعر 
أضيفت على الكتاب تقع فى سبع صفحات . 

تملك هذه السخة سلمان بن داود الحسينى» 
وعليها تملك آخر مؤرخ سنة 1158 ه/ 1747م . 

الرقم : *18454/ ؟. 

لاكا ص .611/66 17 سم 45اس. 


الأبكار العمسان فى مددح سيد الأكوان 


( ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / /ا١‏ ). 
»* الأبكار الحسان فى مدح سيد الأكوان : 
الأنكار الحسان فى مدح سيد الأكوان صلى الله 
عليه وسلم؛ تخميس القصيدة البائية العمرية لملا 
عثمان الموصلى الضريرء أوله: أحمد من أسبغ علينا 
من سوابغ المانحات نشكا ... إلخ. . 
(إيضاح المكئون /١‏ 17). 
# أبكسسم : 
فى اللغة يقال: رجل أبكم أى أخرس . 
والأتحرس : هو الذى مُنع من الكلام جلقة» أى لق 
ولانطق له. 
وقد وضع الفقهاء له أحكامًا تتعلق بأبيحته وصلاته 
وطلاقه ووصيته وعقوده وإشارته ... إلى غير ذلك . 
3١‏ ). 1 
والبَكَمُ: الخرس مم عِىٌ وَبَلَه ؛ وقيل هو الخرس ما 
كان» وقال ثعلب: البكم أن يولد الإنسان لا ينطق ولا 
يسمع ولا يبصرء بَكِمَ بَكَمّا ويكامّةٌ؛ وهو أَبْكُم ويكيم 
أى أتخرس بن الخرسن» وقوله تعالى: « صم بكم 
عمْىٌ ©[ البقرة: 14 171 ] قال أبو إسحاق: قيل 
معئأة أنهم بمنزلة مَنْ ولد أخرس . 
قال: وقبل البكم هنا المسلوبو الأفقدة» قال 
الأزهرى : بين الأعرس والأبكم فرق فى كلام العرب: 
'فالأنحرس الذى ملق ولا نطق له كالبهيمة العجماء» 
والأبكم الذى للسانه نطق وهو لا يعقل الجواب ولا 
يحسن وجه الكلام »وفى حديث الإيمان: ال 


0 0 
البكم . 


أبعهلم 
قال ابن الأثير: البكم جمع الأبكم وهو الذى لق 
أخرس» وأراد بهم الماع والجُهّال لأنهم لا ينتفعون 
بالسمع ولا بالنطق كبير منفعة» فكأنهم قد سُلبومُماء 
ومئه الحديث : استكون فتنةٌ صمَّاءٌ بكماء عمياء 6 أراد 
أنها لا تسمع ولا تُبصر ولا تنطق فهى لذهاب حوّاسها 
لا تدرك شيئًا ولا تُقِْمُ ولا ترتفع» وقيل: شَبّهها 
لاختلاطها وقتل البرىء فيها والسقيم بالأصمٌ الأخرس 
الأعمى الذى لا يهتدى إلى شىء؛ فهو يخبط خبط 
عشواء . 
التهذيب فى قوله تعالى فى صفة الكفار: « صُمْ 
بَكُمٌ حْمْيْ » وكانرا يسمعون وينطقون ويبصروك» 
ولكنهم لا يَعُونَ ما أنزل الله ولا يتكلمون بما أُمِروا بهء 
فهم بمزلة الصّم البكم العُمى . 
والبكيم: الأبكم» والجمع أبكام؛ وأتنشسد 
الجوهرى : 
فليت لسانى كان نصفيْن: منهما 
بكيمٌ ونصفتٌ عدد تَجْرَى الكواكب 
وبَكُمَ: انقطع عن الكلام جهلاً أو تعمِّداء الليث: 
ويقال للرجل إذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمدًا: 
بكم عن الكلام . 
أبو زيد فى النودار: رجل أبكم وهو لعن المفيحم» 
وقال فى موضع آخر: الأبكم الأقطع اللسان؛ وهو 
الع بالجواب الذى لا يُحسن وجه الكلام . 
ابن الأمرابى : الأبكم الذى لا يعقل الجواب» 
ممع بكم يك وإكمااء وجبع الاسم شم 
وصمّان . : 
( لسان العرب لابن منظور 4/ 897 ) . 
وفى القرآن الكريم ترد الصيغ الآتية : 


الإبسل 


أبكم : ل وَضَرتِ الله مقّلاً رجلين أحدُهما أبكمْ لا 
٠‏ يقد على شىءٍ وهو كَل على مَؤْلاه 4[ التحمل: 
كلا 

بكم : سبكم من لهُمْلايرجمون 6 [البقرة: 
16]. 

ؤ صم بكم عن 
/1]. 

«اصُدٌ وُكمٌ فى الظْلحاتِ 4[ الأنعام: 76]. 
لما لم يصيخوا للحق وأبت أن تنطق به ألستتهم ولم 
يتلمحوا أدلة الهدى المن المنضويةء 9 صفروابهذه 
الأوصاف . ١‏ 

الثكم :ظ إِنَّ شَرٌ الدّوابٌ عند اللِّ الصمٌ البِكُمُ الذين 
لايغقلون 1#[ الأنفال: 17 ] . * 

وهو تشبيه الذين لا يعترفون بالحق مع وضوحه 
بالذين لا يسمعون ولا ينطقون . 

بَكُمًا : ( ونحشرهم بو القياسة على مُجُوههم ميا 
وبُكُمًا وصُمًا ©[ الإسراء /41 ]. 

كي حو سرباتهم البو العا تع من لنت 
( معجم ألفاظ القرآن الكريمء إعنداد المجمع 
اللغوى. التراث للجميع» الهيئة المصرية العامة 
للكتاب 7/ 119). 
#الإبل: 

الإبل : بكسرتين وبتسكين الباء: الجمال والنوق» 
لا واحد له من لفظهء مونث وجمعه آبال» ويقال: 
ابلان للقطيعين من الوبل . 

.) القاموس 7 ابل ؟‎ ١ 

ذكرت فى القرآن الكريم فى قوله تعالى: # ومن 


فهم لايعقلون # [ البقرة: 


اليل الْتيّن * [ الأنعام: ١44‏ ] كما ذكرت فى قوله 
تعالى: ظ أفلا ينظرون إلى الإبل كيف جُلِقَتْ » 
[الغاشية: ١1/‏ ] وذلك فى تذكير عباده بجزيل نعمه 
عليهم» وحدًا لهم على التفكر قى إعجاز خلقه 

وفى تفسيره لهذه الآبة الكريمة يقول الإمام القرطبى : 

قال المفسرون: لما ذكر الله عز وجل أمْرٌ أهل 
الدارين تعجب الكفار من ذلك» فكذبوا وأنكرواء 
فلكرهم الله صنعته وقدرته» وأنه قادر على كل شى, 
كما خلق الحيسوانات والسماء والأرض» 5 ثم ذكر الإبل 
أولاً لأنها كثيرة فى العسرب ولم يروا الفيلة» فتبههم جل 
ثناؤه على عظيم من خلقه: قد ذلله للصغير يقوده 
وينيعخه وينهضه ويحمل عليه الثقيل من الحمل وهو 
بارك» فينهض بثقيل حمله» وليس ذلك فى شىء من 
الحيوان غيره» فأراهم عظيمًا من خلقه مسرا لصغير 
من خلقه؛ يدلهم بذلك على توحيده وعظيم قدرته . 

وعن بعض الحكماء : أنه حدث عن البعير وبديع 
خلقه» وقد نشأ فى بلاد لا إبل فيهاء ففكر ثم قال.: 
يوشك أن تكون طوال الأعناق » وحين أراد بها أن تكون 
سفائن البرء صبّرها على احتمال العطش» حتى إن 
إظماءها ليرتفع إلى العشر فصاعدًا وجعلها ترعى كل 
شىء ابت فى البرارى والمفاوز» مما لا يرعاه سائر 
البهائم؛ وقيل: لما ذكر السرر المرفوعة قالوا: كيف 
نصعدها ؟ فأنزل الله هذه الآية وبيّن أن الإبل تبرك حتى 
يُحمل عليها ثم تقوم» فكذلك تلك السرر تتطامن ثم 
ترتفع » قال معناه قتادة ومقاتل وغيرهما . 

وقيل : الإبل هنا القطع العظيمة من السحاب؛ قاله 
المبرد . 

قال الثعلبى : وقيل فى الإيل هنا السحاب ولم أجد 
لذلك أصلاً فى كتب الأئمة . 


الإبل 


قلت : قد ذكر الأصمعى أبو سعيد عبد الملك بن 
ريب قال أبو عمرو: من قرأ ( أقَلا يَنْظوُونَ إلى الإبلي 
كَيْفَ خُلقَتْ # بالتخفيف عنى به البعير لأنه من ذوات 
الأربع» يبرك فتحمل عليه الحمولة» وغيره من ذوات 
الأربع لا يُحمل عليه إلا وهو قائم؛ ومن قرأها بالتثقيل 
فقال ١‏ الإبلٌ 4 عنى بها السحاب التى تتحمل الماء 
للمطر. 

( فى البحر: ١‏ قرأ الجمهور بكسر الباء وتخفيف 
اللام» والأصمعى عن أبى عمرو بإسكان الباء؛ وعلى 
وابن عباس بمد اللام» ورويت عن أبى عمرو وأبى 
جعفر والكسائى» وقالوا إنها السحاب »). 

وقال الماوردى : وفى الإبل وجهان: . 

أحدهما ‏ وهو أظهرهما وأشهرهما أنها الإبل من 
النعم . 

الثانى : أنها السحاب . 

فإن كان المراد بها السحاب فلما فيها من الآيات 
الدالة على قدرته» والمنافع العامة لجميع خلقه» وإن 
كان المراد بها الإبل من العم فلأن الإبل أجممٌ للمنافع 
من سائر الحيوان» لأن ضروبه أربعة: حلوبة» 
وركوبة» وأكولة» وحمولة» والإيل تجمع هذه الخلال 
الأربع » فكانت التّعمة بها أعم؛ وظهور القدرة فيها 
أتم . 

وقال الحسن: إنما حصّها الله بالذكر لأنها تأكل 
التّرى والقّتّء وتخرج اللبن. ٠‏ 

وسئل الحسن أيضّا عنها وقالوا: الفيل أعظم فى 
الأعجوبة؟ فقال: العرب بعيدة العهد بالفيل» ثم هو 
خنزير لا يُؤكل لحمه» ولا يركب ظهره» ولا يُخلب 
7 

وكان شريح يقول: أخرجوا بنا إلى الكناسة حتى 
ننظر إلى الإبل كيف لقت . 


والإبل لا واحد لها من لفظهاء وهى مؤنثة؛ لأن 
أسماء الجميع التى لا واحد لها من لفظها إذا كانت 
لغير الآدميين فالتأنيث لها لازم وإذا صغّرتها دخخلتها 
الهاء فقلت: أَبيْلة وشُتيّمة» ونحو ذلك» وربما قالوا 
لايل : إبْل بسكون الباء للتخفيف» والجمع آبال. 

( تفسير القرطبى: الجامع لأحكام القرآن ؛ لأبى 
عبد الله محمد بن أحمد الأنصارى القرطبى كتاب 
الشعب 8/ دار الشعب 1/175 1/178). 

وقال الراغب الأصفهانى : 

إبل : قال الله تعالى : 8 و2 مِنَ ابل اتن > الإبل يَقَمُ 
على البعرٍان الكثيرة ولا واحد له من لفظه» وقوله 
تعالى : ١‏ أفلا ينظرون إلى الابل كفت خُلِقثْ » قيلّ 
ريد بها السَحَابُ» فإ يكن ذلك صرحا فعلى 
تَشْبيه السّحاب بالإبلٍ وأحواله بأحوالهاء وبل الوخشئٌ 
يَأبلُ أثولاً لل أبلا اجمزأ عن الماء تيا بالل فى 
صَبْرها عن الماء» وكذلك تأبّل التتجل عن امرأته | ذا 
ترك مقاربتهاء وأبل الرجل كثرت إبلهء وفلان لا يأبل 
أى لا يثبت على الإبل إذا ركبهاء ورجل آبل وأبل 
حسن القيام على إبلهء والإبل مُؤبلة مجموعة؛ والإبالة 
الحزمة من الحطب تشبيهًا بهء وقوله تعالى : 8 وأرسل 
عليهم طيرا أبابيل © أى متفرقة كقطعات إبل ». الواحد 
أبيل . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
004 

ويقول القزوينى عن الإبل : 

الإبل : من الحيوانات العجيبة وإن كان عجبها سقط 
من أعين الناس لكثرة رؤيتهم إياها وهو أنه حيوان 
عظيم الجسد شديد الانقياد ينهض بالحمل الثقيل. 
ويبرك به» وتأخل بزمامه فأرة تقوده إلى حيث شاءت» 


الال 


ويتخذ على ظهره بيت يقعد الإنسان فيه مع مأكوله 
ومشروبه وملبوسه والوسادة والملحفة والنمرقة كما فى 
بيته ويتخذ للبيبت سقف وهو يمشى بكل هذه» ولهذا 
قال تعالى : طا أفلا ينظمرون إلى الإيل كيف خلقت »* 
وربما تصبر عن الماء عشرة أيام . 

وإنما طسولت رقبته ليستعين بها على النهسوض 
بالحمل الثقيل وينال الأرض يرعى منها حالة قيامه 
لتكون الرقبة مناسبة للقوائم وليبلغ مشفره سائر جسده 
يحكه به يهيج فى شباط » وعند ذلك لا خبر له 
بالحمل يحمل ما يحمله بعيران أو ثلاثة» تؤخحذ 
عصارة النودنج وتقطر فى منخريه يذهب عنه ذلك» 
وإذا مرض أكل من شجرة البلوط يزول عنه» والشقشقة 
التى يخرجها لم تعرف أى شىء هى» وقد يجتر 
والشقشقة خارجة» وإذا نهشته حية يأكل السرطان 
تزول عنه غائلة السم . 
. قال ابن سيناء: بهذا عرف أن السرطان نافع لنهش 
الحية . 

وعن خواص أجزائه يقول : 

قالوا: ليس للبعير مرارة وإنما على كبده شىء 
يشبههاء وهى جلدة فيها لعاب يكتحل به ينفع من 
الغشاء العتيق» وتطلى به الرقبة ينفع من الخوانيق» 
ووزن قبراط مع مثله من المسك يسعط به ينفع من 
الصرع. 

كبده ؛ يداوم على أكله يدفم نزول الماء . 

شحمه: لم يوضع فى موضع إلا وهريت الحيات 
مله , 

ستامه : يذاب ويطلى به البواسير يسكن وجعها. 

كرشه : فيه غدة إذا خرجت منه استحجرت وإذا 
سحقت بالخل ابيضت وهى من أنفع الأشياء للسموم 
القتالة. 2 ٠‏ 


ذكر ذلك بليئاس . 


البسبيبيب 
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عظمه: يسحق ويخلط بالزيت ويطلى به رأس 
المصروع يزول صرعه . 

شعره : يشل على الفخذ الأيسر يمنع سلس البول» 
ويشد على فخذ الصبى الذى يبول فى الفراش يمنع 
ذلك. 

وبره: يذر محرقًا على الأنف يحبس الرعاف والدم 
والسائل ,من الجراحات إذا ذُدّ عليها . 

لبنها: ينفع من السمومات كلها والتمضمض به 
ينفع للأسنان المأكولة . 

بوله : يغلى حتى ينعقد ويطلى به الناصور يزيله . 

بعره : قال ابن سيئاء : يقطع الرعاف ويمنع الجدرى 
أن يبقى أثره ويزيل الثآليل . 

( ععجائب المخلوقات وغرائب الموجودات لاإمام 
زكريا بن محصدو القزوينى ط . مصطفى البابى 
الحلبى ؛ الطبعة الخامسة ١40 /م198٠ ه١ 451١‏ 
00 

وقد أحل الله تعالى ذكور الإبل وإناثها فقال 
سبحانه :8 ومن الأنعام حمولةً وقَْضًا كُلُوا م دم 
لله ولا تَتَْصُوا شط اتِ الشيطان إنه لكم عَسدُ عدو مبينٌ * 
ثمانية أزواج مِنّ الضأنٍ انين ومِنّ الصو اين قل 
عالذكرين حَيْمَأمٍ الأثيين أمّا اشتملت عليه أرحامٌ 
الأنثيئن بوني بغْلمٍ إن كعم صادقين » وين الإبل 
انين ومن البقر انين قل عآلذكرين حرم أمٍ الأثبين آم 
الكتخعيم لضم الاين » [الإبسم: 147 
15], 


فش مبجفت كل نك عل افيا ان كاز 
فى العمل بأى نوع من أنواع التعطيل فقال: # ما جَعَلُ 
كضروا يفترونّ على الله الكذب وأكثرهم لا يعقلون» 
[المائذة: 1١1"‏ ]. 


الإبسسل 


البحيرة : كان أهل الجاهلية إذا نتجت الناقة خمسة 
أبطن أخمرها ذكر» بحروا أذنها أى شقوهاء وحرموا 
ركوبهاء ولا تطرد عن ماء ولا مرعى» وإذا لقيها 
المعيى لم يركبها واسمها البحيرة. 

(الكشاف: 7/97 ). 

السائبة : وكان الرجل يقول : إذا قدمت من سفرى أو 
برئت من مرضى فناقتى سائبة وجعلها كالبحيرة فى 
تحريم الانتفاع بها واسمها السائبة . 

(الكشاف:900), 0000 

الوصيلة: الناقة البكر» تبكر فى أول نتاج الإبل 
بأنثى » ثم تثنى بعد بأنثى» وكانوا يسيبونها لطواغيتهم 
إن وصلت إحداهما بالأتعرى ليس بينهما ذكر. 


( ابن كثير ؟/ .)١١1/‏ 


» أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت‎ ١ 


الحام: والحام فحل الإبل» يضسرب الضراب 
المعدود» فإذا قضى ضرابه تركوه للطواغيت وأعفوه عن 
الحمل فلم يُحمل عليه شىء وسموه الحامى. , 

(ابن كثير ا 1١7‏ ). 

طهارة الإبل : 

والإبل الحبة طاهرة ما دام جسمها خاليًا من ملابسة 
النجاسات التى تخرج من الإبل» ومن غيرها من 
النجاسات» ولمن شاء أن يزاول أية منفعة من المنافع 
التى تطلب من الإبل دون حرج أو مانع فإذا تلبست 
بنجاسة وجب أن يتحرز الإنسان من تلك النجاسة وأن 
يزيلها. 

ما يخرج من أبدان الإبل» ما يأتى : 

.اهلاوبأ-١‎ 

؟"-أرواثها. 

. الدم السائل منها‎ ٠" 

أما أبوالها: فقسد قال أبو حنيفة وأبو يوسف : إلها 
نجسة؛ وقال محمد: إنها طاهرة» حتى لو وقع فى 
الماء القليل لا يفسده ويتوضاً منه ما لم يغلب عليه . 

٠ ,)5733 /١ (البدائع‎ 

ويقول الشافعية: كل مائع خصرج من أحد السبيلين 
نجس سواء كان ذلك من حيوان مأكول اللحم أم لا . 

.)78957 /١ (البجرمى‎ 

ويرى المالكية : أن بول ما يُباح أكله طاهر إذا لم 
يعتد التغذى بدجس» والإبل مباحة الأكل فبولها 


طاهر. 


( الدسوقى 1/ 01), 


إذا كانت تأكل النجاسة فبولها نجس» فإن منعت من 


أكلها ثلاثة أيام لا تأكل فيها إلا طاهرًا صار بولها 

طاهرا. 

( منتهى الإرادات /١‏ حى كاف القناع / 
9). 

والزيدبة : ترى أن بول ما يؤكل لحمه كالابل طاهر 
لقوله وَلي: ١‏ لا بأس ببول البقر والغنم والإبل » وبول 
المجلالة نجس . 

.)1"0 / ١ شرح الأزهار‎ ١ 

وابن حزم يقول : البول كله من كل حيوان» إنسان أو 
غير إنسان؛ مما يؤكل لحمه أو لا يؤكل لحمه» أو من 
طائر يؤكل لحمه أو لا يؤكل لحمه»ء فكل ذلك حرام 
أكله وشربهء إلا لضرورة تتداو أو إكراه أو جوع أو 
عطش فقط » وفرض اجتنابه فى الطهارة والصلاة إلا ما 

.)158 /١ (المحلى‎ 

والإمامية قالوا: إن بول الإبل طاهر. 

( المختصر النافع: 786). 

والإساضية يرون : أن بول الإبل نجس إذ يقولون إن 
البول مطلعًا من الإنسان والحيوان خخبيث لأن النبى يكل 
سماه يا فكل بول خبيث . 

(الوضع/ .)4١‏ 
روت الإابل : 

أما الأرواث فيقول الأحناف : إنها بجسة عند عامة 
العلماء. وقال زفر: روث ما يؤكل لحمه طاهر. 

١ .)87 /١ البدائع‎ ( 

ويقول الشافعية : إن كل ما خرج من السبيلين من 
سعيوان .أكول فنجس كالبعر والروث . 

.)993 7/١ الببجرمى‎ ( 
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ويرى المالكية : أن الروث الخارج من مباح الأكل 
كالإبل والبقر طاهر إذا لم يعتد التغذى بالنجاسة فإن 
اعتاد التعنذى بها يقيئًا أو ظنًا فروثه نجس . 

.)01 /١ (الدسرقى‎ 

ويرى العسابلة أن روث الحيوان الذى يؤكل طاهر. 

(عنتهى الإرادات /١‏ 89). 

ويرى الزيدية أن زبل الإبل والحيوانات المأكولة 
طاهرء فإذا كانت جلالة كان زبلها نجسًا قبل 
الاستحالة» فأما بعد الاستحالة التامة بتغير اللون 
والطعى والريح عما كانت عليه فإنه يحكم بطهارته . 

( شرح الأزهار /١‏ 70 ). 

ويرى ابن حزم الظاهرى: أنه نجس» وتجب إزالته 
عما يصيبه من جسم الإنسان وثيابه ومكانه وكل ما 
يخصه لأن الله تعالى أمر على لسان رسوله بإزالته . 

.)54 31١ /١ىلحملا(‎ 

وقسال الإمامية : أن روث الإبل نجس لأن العذرات 


( المختصر النافع / 88؟). 


حكم الدم السائل من الإبل: 


اتفقت المذاهب على أن الدم الذى يسيل من الإبل 
أن رارق مكانته تسن بكتيردين دماء احيرا أنات 
الأخرى , 


حكم الإبل الميتة : 


اتفق فقهاء المذاهب ماعدا الحنقية على أن ميتة 
الإبل التى تموت بغير تذكية نعجسة بجميع أجزائهاء أما 
الحنفية فيرون أن الأجزاء التى فيها دم سائل منها 
نجسةء لاحتبساس الدم النجس فيها وهو الدم 
المسفوح» وأما الأجزاء التى ليس فيها دم» فإن كانت 


الإبل 


صلبة كالعظم والسن والخف والصوف والأنفحة 
الصلبة» فليست بنجسة بلا خلاف بين أصحاب أبى 
حنيفة » وأما الأنفحة المائعة واللبن فكذلك عند أبى 
حنيفة وعند الصاحبين نجس . 
سور الإبل وعرقها : 

السؤر هو ما بقى فى الإناء من الماء بعد الشرب 
منهء والعرق معروف . 

ويرى الحنفية ان سؤر الإبل طاهر كسؤر مأكول 
اللحم من الحيوانات الأحرى إلا الجلالة التى يظهر 
لها رائحة مئتنة إذا قربت» فإن سؤرها مكروء وعرقها 
نجس » ويرى الشافعية والمالكية والحنابلة والظاهرية 
والإمامية ان سؤر الإيل وعرقها طاهران . 

( للأحناف البدائع / 55» وللشافعية البجرمى/ 
*١٠ء‏ وللمالكية الدسوقى /١‏ 4" هلا 244 50, 

وللحنابلة منتهى الارادات »4١ /١‏ كشاف القناع 
١19 /١‏ » وللظاهرية المحلى /١‏ 179 2119 
وللامامية الروضة البهية /١‏ 14). 

حكم الوضوء سن أكل لحم الإبل : 

يسرى الحنابلة وابن حزم من الظاهرية أن الوضوء 
ينتقض بأكل لحم الجزور» أى الإبل» فعلى من أكل 
منه أن يتوضاً . 

ويرى الأحناف والمالكية والزيدية والإمامية 
والشافعية فى المعول عليه عندهم أنه لا ينتقضص 
الوضوء بأكله» غير أن الأحناف والشافعية نصوا على 
أنه يندب الوضوء من أكله مراعاة للمذاهب الأخرى . 

( للأحناف مراقى الفلاح/ ٠0٠‏ وللشافعية البجرمى 
/١‏ 196١19ء‏ وللمالكية الدسوقى ١171" /١‏ » 
+ وللحتبابلة كشاف القناع /١‏ 495 /41؛ 


وللظاهرية المحلى /١‏ 5: وللإمامية الروضمة البهية 
لقف وللزيدية البحر الزخار /١‏ وك 5 ). 
الصلاة بمعاطن الإبل : 

' الأحناف: نهى النبى يُةِ عن الصلاة قى مساطن 
الإبل بقوله : ١‏ صلوا فى مرايضي الغدم ولا تصلوا فى 
معاطن الإبل » وإلنهى هنا للكرزهة» ومعاطن الإبل 
مباركها . 

.)١ ١6/١ (البدائع‎ 

والشافعية: قالوا تكره الصلاة فى عطن الإبل ولو 
طاهرًا. 

.)410 /١ (البجرمى‎ 

وقال المالكية: كرهت الصلاة بمعطن إبل وهو 
موضع بروكها عند الماء للشرب» وأما موضع مبيتها 
وقيلولتها فليس بمعطن» فلا تكره الصلاة فيه» وقيل : 
تكره» فالمعطن محل بروكها مطلقاء ولو أمن 
النجاسة أو فرش فرشا طاهرًا ويعيد صلاته ندب . 
(الدسوقى /١‏ 189). 

وقال الحنابلة: ولا تصح أيضا تعبدا صلاة فى 
أعطان الإبل» للحديث السابق؛ والأعطان ما تقيم 
فيها الإبل» وتأوى إليها طاهرة كانت أو نعجسة فيها إبل 
حال الصلاة أو لاء لعموم الخبر» وأما ما تبيت فيه 
الإبل فى مسيرها أو تناخ فيه لعلفها أو سقيها لا يمنع 
من الصلاة فيه لأنه ليس بعطن . 

( منتهى الإرادات /١‏ 14900155 ). 

وقال ابن حزم الظاهرى : لا تحل الصلاة فى عطن 
إبل» وهو الموضع الذي تقف فيه الويل عند ورودها 
الماء وتبرك» وفى المراح والمبيت» فإن كان لرأس 
واحد من الإبل » أو لرأسين فالصلاة فيه جائزة» وإنما 


الاإبل 


تحرم الصلاة إذا كان لثلائة فصاعداء فمن صلى فى 
. عطن إبل بطلت صلاته عامدًا كان أو جاهلا . 
(المحلى 4/ 4؟). 
وقال الإمامية: تكره الصلاة فى المعطن» ( بكسر 
الطاء ) واحد المعاطن» وهى مبارك الإبل عند الماء 
للشرب . 
( الروضة البهية /١‏ 18). 
أما الزيدية فلم نعثر على رأى صريح لهم فى هذا 
الصددء لكنه ورد بشرح الأزهار حديث رسول الله 
الذى ينهى فيه عن الصلاة بمعاطن الإيل . 
( شرح الأزهار ١‏ / 4). 
ولمعاطن الإبل أحكام تتعلق بمواضع اتخاذها 
ومقدارها . 
( موسوعة جمال عبد الناصر ,)7١8-101 /١‏ 
زكاة الإبل : 
لاشىء فى الإبل حتى تبلغ خحمساء فإذا بلغت 
خمسّاء سائمة » ووحال عليها الحول ففيها شاة ( أى 
جذع من الضأن» وهو ما أتى عليه أكثر السنة» أو ثنى 
من المعز: وهو ماله سنة ) فإذا بلغت عشراء ففيها 
شاثان» وهكذا كلما زادت خمسًا زادت شاق» فإذا 
بلغت خمسا وعشرين» ففيها بنت مخاض ( وهى 


التى لها سنة ودخلت فى الثانية ) أو ابن لبون ( وهو ' 


الذى له ستتان ودتحل فى الثالثة ) ولا يؤخذ الذكور فى 
الزكاة إذا كان فى النصاب إناث غير ابن اللبون عند 
عدم وجود بدت المخاض» فإذا كانت الإبل كلها ذكورا 
جاز أخذ الذكور. 
فإذا بلغت سنا وثلاثين ففيها ابنة لبون . 
وفى ست وأربعين حُقَة ( وهى التى لها ثلاث سنين 
ودخخلت فى الرابعة ) . 


5و1 


وفى إحدى وستين جذعة ( وهى التى لها أربع سنين 


ودخلت فى الخامسة ). 
وفى ست وسبعين بنتا لبون . 


وفى إحدى وتسعين حُقتان» إلى مائة وعشرين . 
لتا زاااسنا للانالسسستلالاااااا لاز سات ااا ااالا ار 


المقدار الواجب فيه 


لك 


فإذا زادت عن ماثة وعشرين ففى كل أربعين ابنة 
لبون؛ وفى كل خمسين خُلّة . 

(فقه السئة للشيخ السيد سابق؛ مكتبة الخدمات 
الحديثة» جدة م ١‏ ج"/ 584 ). 


وقد أورد الشريف الرضى عددا من ا لمجازات 
النبوية الخاصة بالإبل نسوقها لك فيما يلى : 

يقول المؤلف : 

ومن ذلك قوله يليه : وقد سثل عن الإبل فقال: 
«أعنان الشياطين لا تَقْيلٌ إل ملي ولا دي إلا مُوَلِيَة ولا 
يَأنَى نفعها إلا من جانبها الأشأم » ( الأشأم : الشمال ) 
فقوله يَكلِ: « أعنان الشياطين » مجانء والأعنان: 
النواحى . ومتنه قولهم: أعنان السماء» أى نواحيهاء 
وقال بعضهم : الصحيح أن عنان الشىء نواحيه» 


الإبل 


فالأول قول البصريين» والثانى قول الكوفيين» والمراد 
بقوله وك : « نواحى الشساطين » على القولين جميعًا 
المبالغة فى وصف الإبل بالأخلاق السيئة؛ والطباع 
المستعصية» فكأن الشياطين تتختلها ويتكُرها وتنهاها 
وتأمرهاء ومما يقوى ذلك الحديثان الآخران فى نعت 
الإبل» فاحدهما قوله ويِ: « إن الإبل خلقت من 
الشياطين » والحديث الح قوله يَلِْ: « إن على ذِرْوة 
كل بعير شيطانًا ؛ وهذا أيضًّا مجان لأنه يه بالغ 
بذلك فى وصف الإبل بالحِرّان والثمار والاستصعاب 
واللّجاج ( الحران: حرنت الدابة وقفت» التفار: 
الجزع والتباعد» اللجاج: الخصومة ) فكأنه لإفراط 
نفارها وشماسها قند امتطت الشياطين ذراهاء فهى 
توّزها وتّجوسها ( الأر: التهييج؛ تجوسها: تدخل 
بينها)» وقيل إن المراد بقوله وكّ: لا تقبل إلا مولية 
المُثْل الذى يقال فيها إنها إذا أقبلت أدبرت» وإذا 
أدبرت أدبرت : أى أن إقبالها إذا كان بمنزلة 
الإدبار فإدبارها إذن غاية الأدبار وقوله يك : « ولا يأتى 
نفعها إلا من جانبها الأشأم » يريد أنها لا تحلب ولا 
تركب إلا من جهات شمائلهاء ويقال لليد الشمال : 
الشؤمى» ومنه قوله تعالى: طوَأَضْحَابُ المَشْكَمَةِ ما 
أْضْحَابٌ المَشْسَمةِ 4 يريد أصحاب الشمال» والدليل 
على ذلك قوله تعالى فى الآبة الأُحرى : #8 وَأُضْحَات 
الشَّمالٍمَا أَضْحَابُ الشَّمالٍِ © فلما قال سبحانه فى 
الآبة الأولى : لمَأْضِحَابُ المَيْمَئةَ * قال: «وأضحاث 
المَضْتَمَة4 ولما قال سبحانه فى الآبّة الأخرى: 
لوَأصْحَاب اليمين * قال: ط وأصحاب الشمال ما 
أصحاب الشّمال > والمراد فى الآبتين واحد إلا أنه 
سبحانه طلب المقابلة فى الكلام تأليمًا لأُجزائه» 
وملاحمة بين أعضائه . 

ويقال للجانب الأيمن الإنسىء وللجانب الأيسر 
الوحشى» هذا على قول البصريين» وقال بعض 


يذ 


الكوفيين الإنسى : هو الأيسر» وهو الذى تأتيه الناس 
عند الاحتلاب والركوب» والوحشى هو الأيمن؛ وإنما 


سمى وحشيًا لأن الراكب والحالب لا يأتيان منه؛ 


وإنما يأتيان من الأيسر دونه » ومنه قول زهير: 
فجالت على وحشيّها وكأنها 
م 5 هٌ من راق ع 5 

أراد جانبها الأيمن لأنها إذا فزعت حخاصت 
(الحوص: العودة والرجوع ) من جانبها الإنسى الذى 
تخاف أن يؤتى منه وهو الشمال إلى جانبها الوحشى 
الذى تأمن الإتيان من ناحيته وهو اليمين» والاخائف 
إنما يفرٌ من موضع الذعر والمخافة إلى موضع الأمن 
والسلامة . 

( جعل الشاعر البقرة المخططة كأنها تسربلت 
برازقئّ وهو الثوب الأنيض ) . 

ومن ذلك قوله يك : « لا تَسَيُوا للإبل فنا َم الّم» 
( الرقوء : ما يوضع على الدم ليمنعه ) وهذا القول 
وإنما المراد أنها إذا أعطبت فى الديات كانت سببًا 
لانقطاع الدماء المطلولة ( أى المهدورة ) والئارات ' 
المطلوبة : فشبه وَْةُ تلك الحال بالعرّق العاند والدم 
السائل الذى إذا ترك لج واستشرى وإذا عولج انقطع 
وَأ وعلى هذا المعنى قول الكّمَيت بن زَيْدٍ : 
رك تم بوه رزنا 

لأدوَاء الضنغائن وال تحخول 

(الراقى : الذى يرقى ويعوذ» الذحول: الثأر). 

ويروى هذا الخبر على لفظ آخر وهو قوله يك : إن 
فيها رقوء الدّم. 

ومن ذلك قوله ولد وقد سثل عن ضالة الإبل» 
فقال للسائل: 2 مالك ولهاء» معها حذاقها وسقاؤها» 


الابسسسل ( كتاب .) 


ترد الماء وترعى الشجرء -حتى يجىء ربهاء فيأخخذها » 
( ريها: صاحبها ) وهاتان استعاريان» كأنه يك جعل 
شف الضالة بمنزلة الحذاء» ومستقرها ( الصحيح 
مستجرها أى اجترارها ) بمنزلة السقاءء فليس يشير بها 
إلتردد فى الفيافى» والتنقل فى المصايف والمشاتى» 
لأنها صابرة على قطع الشقة: وتكلف المشقة» 
لاستحصاف مناسمها ( استحصاف : إحكام) 
واستخسلاظ قوائمهاء ولأنها بطول عنقها تتمكن من 
ورود المياه الغائصة» والتناول من أوراق الشجر 
الشاخصة (أى المرتفعة ) فهى لهذه الأحوال بخلاف 
الضالة من الشاة» لأن تلك تضعف عن إدمان السيره 
والضسرب فى أقطار الأرض لضعف قوائمهاء وقلة 
تمكنها من أكثر المياه والمراعى بنفسهاء ومع ذلك 
فهى فريسة للذأثب إن أحس حسهاء واستروح ريحهاء 
ولأجل ذلك قال يلل للسائلل عنها : خذها ( أى الشاة) 
فإنما هى لك أو لألحيك أو للذئب. 

ومن ذلك قوله وَبِةٍ وقد رأى بعير فى بعض حيطان 
المدينة ( الحيطان جمع حائط وهو هنا البستان لأنه 
يحاط بسور يمنع عنه الناس ) فحن إليه كالشاكى» 
فقال يد لصاحبيه: « إن بعيرك يشكوك ويزعم أنك 
أكلت شبابه حتى إذا كبر تريد أن تنحره ؟ وهذا القول 
مجاز» والمراد بقوله يَْةٌ 9 أكلت شبابه ؛ استعملته فى 
حال شبابه وقوّّنه؛ وأجمعت نحره فى حال ضعفه 
وكبره؛ فجعل استعماله طول أيام شبابه كالآكل شبابه 
لأنه أستنفاد له وذعاب به . 

( المجازات النبوية للشريف الرضى ‏ قدم له وضبط 
عباراته وشر-عها طه عبد الرءوف سعد / 21١935-194‏ 
4--710 017417 1074 ) وقسد وضعنا شروح 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
* الإبل ( كتاب.) : 


الإبل ونتاجها وجميع أحوالها ( كتاب.) 


تاااهسه/ “امم نسخة» ضمن مجميع» فى 
مكتبة الاسكوريال» برقم ٠" / 17٠١‏ ببخط أبى منصور 
موهوب بن أحمد الجواليقى؛ سنة ٠45ه/‏ 
4٠ام.‏ 

راجع بشأنه : 

. -فهرس الغزيرى‎ ١ 

؟ - مقدمة د. رمضان عبد التَّوَّاب» ناشر كتاب 
«الأمثال » لأبْى عكرمة الضبى . 

( دمشق 191/4 ؛ ص ١90‏ ). 

(أقدم المخطوطات العسربية فى مكتبات العالم 
كوركيس عواد / 7/8 

أنظر أيضًا فهرسة ابن خير / 71/4 ). 

كما أن كتاب الإبل هذا مطبموع ضمن كتاب الكثز 
اللغوى ابتداء من صفحة 57 »2 علق عليه الدكتور 
أوجست هفنره وورد فى روايتين الأولى رواية أبى حاتم 
السجستانى عن الأصمعى» والثانية برواية أبى عبد الله 
اليزيدى عن الأصمعى» طبع فى بيروت سنة 
47مء وأفرد له الدكتور هفنر ونشره سئة 8٠19م‏ 
كما أعاد نشره سنة 4 ١41١‏ ببيروت . 

( الأعراب الرواةد. عبد الحميذ الشلقانى» دار 
المعارف يمصر لا/191 / ١٠لا‏ 11" ), 


* الإبل ونتاجها وجميع أحوالها ( كتاب.) : 


ذكره الشيخ أبو بكر محصلد بن خير بن عصر بن 
خليفة الأموى الإشبيلى فى فهرسته فقال: كتاب الإبل 
ونتاجها وجميع أحوالهاء فى خمسة أجزاء» تأليف أبى 
على اليغدادى» وذكر أنه حدثه به وبكتب أخرى من 
تأليف أبى على : أبو عبد الله محمد بن سليمان النفزى 


عن خاله أبى محمد غائم بن وليد عن أبى بكر عبادة 
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الأبلليسج 


مؤلفها ربحمه الله . 


( فهرسة ابن خير / 7586 ). 
» الأبسلج : 
الأبْلج هو الرجل المشرق الوجه أو الذى بين حاجبيه 
وسع » وهو نعت خاص للوزير جمال الدين أبى 
جعفر محمد الأدى وزر بالموصل وتوفى سئة © 06ه. 
(الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ .)١119‏ 


٠. ص‎ 


#أنتق: 
يقول الدكتور عبد الرحيم غالب: أطلقت هذه 
اللفظة على الأبنية التى يتعاقب فى جدرانها مدماك 
قاتم فآخر « فاتح » وهو نوع من الزخرفة المعمارية. 
وأول بناء أبلق وصلتنا أخباره هو حصن السموأل بن 
عادياء اليهودى » وسمى كذلك لأنه بنى بحجارة ملوزة 
بيضاء وسوداء» أو ربمالوّن بيخطوط بيضاء وأخرى 
حمراء إذا أن أطلاله كانت من اللبن . 
( موسوعة العمارة الإسلامية / ١؟‏ مادة « أبلق » ) 
يقول ياقوت عن حصن السموأل هذا فى مادة 
«أبلق» : 
الأبلق : بوزن الأحمر: حصن السموأل بن عادياء 
اليهودى؛ وهو المعروف بالأيلق الفرد» مشرف على 
تيماء بين الحجاز والشام على رابية من تراب فيه آثار 
أبنية من لبن لا تدل على ما يحكى عنها من العظمة 
والحصانة» وهو. خراب» وإنما قيل له الأبلق لأنه كان 
فى بنائه بياض وحمرة» وكان أول من بناه عادياء أبو 
السموأل اليهودى» ولذلك قال السموأل: 
بنى لى عاديا حصنا حصيتا 
وماء كلمعييا فكت تم ستفيت 


أبا 1 5-7 
رفيغا تزلق العقبيان عنسه 
إذا مسانايئى ضيم أبيت 
وأوصى عاديا قدمّا: بأن لا 
تهسدم يسا سم وأل مسا بئيت 
وفيت بأدرع الكل سدى إنى 
إذاما خسان أقوام وفيت 
( معجم البلدان ار ما). 
وفى الفرن السابع الهجرى عرفت العمارة الإسلامية 
قصرًا سمى بالأبلق بناه الظاهر بيبرس فى دمشق عام 
4هت/ 1114م ولككنه هدم أيام تيسورلتك عام 
مه [/ لم وقد بنى الناصر محمد بن قلاوون 
على غراره القصر الأبلق بقلعة الجبل فى مصر عام 
“ا الاها/ "11م 
( موسوعة العمارة الإسلامية / ١1؟1).‏ 
( قالت المؤتفة : وقد أفردنا لكل من هذين القصرين 
مادة خاصة. الأولى تحت عنوان 7 الأبلق ( القصر 
بدمشق ) ؛ والشانية تحت غنوان ١‏ الأبلق ( القتصر- 
بقلعة الجبل ) ». 
ولكن تلوين المداميك بدأ فى الانتشار فى واجهات 
الأبنية والجدران فى مصر والشام قبل هذا التاريخ ومنذ 
العهد الأيوبى بدءًا من القرن السادس الهجرى» الثانى 
عشر الميلادى» وبشكل واسع» واستمر إلى أواخخر 
العهد العثمانى» ويعتقد أن التكية السليمانية قامت 
على أنقاض أبلق بيبرس فى دهعشق- وما زالت نموذججأ 
رائععا للعمارة العثمانية» وقد تناوبت فى مداميك 
وأجهاتها الحجمارة البيضاء والسوداء» وفى جامع 
السنانية أيضاء والذى يرقى إلى الحقبة نفسها 
استعملت الحجارة الحمراء والبيضاء»ء بيئما استعملت 


. الصفراء والسوداء فى مداميك وإجهات خان أسعد ( موسوعة العمارة الإسلامية د. عبد الرحيم غالب 
باشا المتأخر العهد. .)5١1/‏ 


ل 


خان أسعد باشا العظم ‏ نيسان ١9489‏ م 


الأباق ( القصر. بدمشق ) 


* الأبلق ( القصر ‏ بدمشق ) : 

القصر الأبلق بدمشق» كان واحدا من أشهر وأعظم 
المبانى التى شادها الظاهر بيبرس فى مصر والشام 
وسائر أرجاء الدولة المملوكية» لا وجود له اليوم . 

كان هذا القصر مكان التكية السليمانية المموجودة 
الآنء وقد بناه الظاهر على أنقاض قصر إمارة يعود إلى 
زمن الفساطميين» وجعله مقمرا للحكم ينزل فيه عند 
قدومه إلى الشام وتوفى فيه عام 71/5ه فدفن بالقلعة» 
ثم نقل إلى المدرسة الظاهرية المشهورة التى عمرها 
ابنه الملك السعيد بركة خان . 

وبقى القصر قائمًا حتى غزا المغول دمشق ودمروها 
زمن تيمورلنك عام 7ه( الال م ) فهدموا بعض 
أركان القصر. 

( نقل كرد على ( غوطة دمشق» ص 777 ) عن ابن 
تغرى بردى أن القصر الأبلق بقى عامرا تنزله الملوك إلى 
أن هدمه تيمورلنك في سئة ١17“‏ عند حريق دمشق 
وخرابها) . 

ثم أعيد ترميمه فى عهد المماليك» وبقى مستخدما 
لنزول الأمراء ونواب دمشق المماليك؛ وكان آفوش 
الأفرم نائب الشام يقول: « لولا القصر الأبلق والميدان 
الأحضر ما تركت مصر». 

وعندما دخخل العثمانيون الشام فاتحين عام 875 
هء بنى السلطان سليم خحان بن بيازيد تكية شرقى هذا 
القصرء وفى عام 957 بنى ابنه السلطان سليمان 
القانونى تكية كبرى لصيق السليمية؛ مكان القصرر#- 
وكان متهدماء تعرف اليوم بالتكية السليمانية» وهى 
واحدة من أعظم آثار دمشق . 

وفيما يلى نصوص فى وصف القصر الأبلق» كتبها 
بعض الرحالين والمؤرخين المسلمين. 


ابن فضل الله العمرى : 

وصلنا فى كتاب ١‏ مسالك الأبصار ؛ لابن فضل الله 
الُمَرى وصف دقيق للقصر الأبلق قبل هدم المنول 
لبعضه» ولعله أقدم وصف كتب عنه» وإليك نصه: 

وأما حواضر دمشق فهى كما قدمنا القول جليلة من 
جميع جهاتهاء وأجلها ما هو فى جانبها الغربى 
والشمالى» فأما الغربى ففيه قلعتهاء وتحت القلعة 
ساحة فسيحة بها سوق الخيل على ضفة الوادى» 
ويخرج إليها من جوانب المدينة من أمتعة الجند فتباع 
فى أيام المواكب بهاء وتنتهى فيما يليها من الوادى إلى 
شرفين محيطين به قبلة وشآما فى ذيل كل منهما ميدان 
أخضر بالنجيل» والوادى يشق بينهما . 

( الشرف هو المرتفع من الأرض» والشرفان هما 
بدمشق الشرفان الأعلى والأدنى ) . 

وفى الميدان القبلى منهما القصر الأبلق» بناه الملك 
الظاهر بيبرس البندقدارى الصالحى» مبنى من وجه 
الأرض إلى نهاية أعلاه بالحجر الأسود والأصضرء 
مدماكا من هذا ومدماكا من هذاء بتأليف غريب 
وإحكام عجيب؛» ويدخل من دركاه له ( الدركاه كلمة 
فارسية معناها عتبة ‏ سدة؛ وكانت تجعل دويرة صغيرة 
أمام مداخل القصور ) على جسر راكب بعقد على 
مجرى الوادى إلى إيوان بسرانى يطل على الميدان 
القبلى» استجده أقوش الأفرم زمان نيابته بها. ' 

ثم يدخعل إلى القصر من دهاليز فسيحة تشتمل على 
قاعات ملوكية تستوقف الأبصارء وتستوهب الشموس 
من أشعتها الأنوار» بالرخام الملون» قائمًا ونائمّاء فى 
مفارشها وصدورهاء وأعاليها وأسافلهاء مموهة 
بالذهب واللازورد والفص المذهبء وأزر من الرخمام 
إلى سجف السقوف . 


الأباق ( القصر. بدمشق ) 


وبالدار الكبرى بها إيوانان متقابلان تطل شبابيك 
شرقيهما على الميدان الأنعضر الممتد؛ وغربيهما على 
شساطىء الوادى المخضرء والتهر به كأنه ذوائب 
الفضة . 

وله الرفائف العالية المناغية للسحب » تشرف من 
جهاتها الأربع على جميع المدينة والغوطة . 

والوادى كامل المنافع بالبيوت الملوكية 


والاصطبلات السلطانية والحمامات» والمناقع " 


المكملة لسائر الأغراض . 

وتجاه باب القصر باب يتوصل من رحبته إلى 
الميدان الشمالى» وعلى الشرفين المقدم ذكرهما أبنية 
٠‏ جليلة من بينوت ومناظر ومساجد ومدارس وربط 
وخوانق وزوايا وحمامات» ممتدة على جانيين ممتدين 
طول الوادى . 

وبعد ابن فضل الله العمرى قدم من مصر إلى دمشق 
رحالة وكاتب كبيره هو أحمد بن على القلقشندى 
(توفى سنة 47١‏ ه ) صاحب الكتاب المشهور 
« صبح الأعشى فى صناعة الإنشا » وفى كتابه هذا 
وصف لدمشق استقاه من كتاب العمرى ‏ مسالك 
الأنصار » وأورد وصفما للقصر الأبلق» لم يزد فيه على 
العمرى بسوى قوله : 

بناه الظاهر بيسرس البندقدارى فى سلطتته » .وعلى 
مثاله بنى الناصر محمد بن قلاوون القصر الأبلق بقلعة 
الجبل بمصر » ٍ 

( صبح الأعشى 5/ 95 ). 

ابن طولون الصالحى الدمشقى : ' 

فى كتابه « ذخائر القصر فى تراجم نبلاء العصر » 
المختص بالتراجم » أورد ابن طولون أوصافا لمتنزهات 
دمشق» جاء فيها على ذكر المرجة والقصر الأبلق» 


وحف 


ولعل هذا الوصف للقصر كان آخر ما كتب عنه قبل 
بناء التكية مكانه» كما أنه يمثل لنا حالة القصر بعد 
هدم المغول بعضه وترميمه . وها هو ذا نص كلامه . 

( ذخعائر القصر.- مسودة المؤلف ‏ نسخة بيروت؛ 
ورقة 7 و ذخائر القصر ‏ نسخة غوطاء ورقة 79 ظ» 
المجلد الثانى »١1977‏ أحمد تيمور باشاء وصاف 
ربوة دمشىّ ومتنزهاتها مجلبة الممجمع العلمى 
بدمشق» المجلد الثالث 2154/1977 .)1١59‏ 

وشرقيها ( أى الجبهة ) فى الطريق المذكور ( يعنى 
طريق الربوة ) المرجة» وبها القصر الأبلق؛ وكان من 
عجائب الدنياء يشرف على الميدان الأخضر شرقيه . 

أنشأه الملك الظاهر ركن الدين عقب رجوعه من 
حجته فى المحرم سئة ثمان وستين وستمائة» كذا 
رأيت هذا التاريخ أعلى بابه الشمالى» وعلى أسكفته 
ضرب خيط من رنخام أبيض ووسطه مكتوب: ( عمل 
إبراهيم بن غنائم المهندس ) ( وما يزال أسم ابن غنائم 
هذا محفورا على الحجر فى مدخل المسدرسة 
الظاهرية) وبابه الآخر ينفذ إلى الميدان ( أى الميدان 
الأحضر ) وفى واجهته البلقاء ثلاثون شباكا سوى 
القمارى ووسطه قاعة بأربعة لواوين ( يعنى أواوين ) 
قبلى وشمالىء فى صدرهما شاذروانان» وغربى 
وشرقى؛ فى صدر كل منهما ثلاثة شبابيك» 
فالغربيات مطلات على الطريق الآخذ إلى الحمام 
وتربة الصوفية والشرقيات مطلات على الميدان . 

( هو حمام الزمرد الذى كان بالنيرب وتربة الصوفية 
كانت بمحلة المنيبع » موقعها اليوم عند المستشفى 
الوطنى ) . 

وعلى واجهته الشرقية ماثة أسد وعلى الشمالية اثنا 
عشر أسدّاء منزلة صورهابأبييض فى أسود ( رسم الأسد 
المتحفز للوئوب كان رنك الظاهر ( شعاره ) فمعنى 


الأبلق ( القصر ‏ بدمشق ) 


اسم ( بيبرس ) 5 - 86 بالتركية : سبع أمير ) 
وشماليه على حافة نهر بردى قصر شيخنا الزين ابن 
العينى » وقبليه أعلى الكججانية قصر شيخنا قاضى 
القضاة الشهاب ابن الفرفورء وغربيه قصر شيخنا 
الشهاب ابن الصميدى» وكان لكل من هذه القصور 
بوابون صيفا وشتاء . 

وقد خرب جميع ذلك فى الدولة العثمانية» ولم يبق 
إلا واجهة القصر الأبلق الشرقية» وكان من ثم إلى 
الربوة من جهتى واديها قصور وجواسق وأبئية » لم يبق 
منها إلا القليل . 

وأخميرا» أورد المؤرخ الدمشقى المعاصر عبد القادر 
بدران فى كتابه « منادمة الأطلال ومساصرة الخيال 6 
نصا عن بناء التكية السليمانية مكان القصر الأبلق» 
نقله عن الشيخ محمود العدوى وهو هذا. 

( منادمة الأطلال/ 31/8 ) . 

فى سئة 471ه ينى السلطان سليمان خان جامعا 
وتكية بالميدان الأخضر المسمى اليوم بالمرجة» مكان 
قصر الملك الظاهر بيبرس» فأخذت آلات القصر 
وجعلت فيهاء وأضيف إليها ما يحتاج البناء إليه؛ 
فجمع من الآلات والأحجار والرخخام الصافى والملون 
والقباب والصنائع والترصيص ما يحير فيه الناظر 
ويشرح الخاطر. 

( والذى قام بهندستها سنان باشا الوالى المشهور» 
المعروف بالمعمار توفى سنة 5ه ) . 

وتشتمل على حجرات وخخلاو» كل خلوة بقبة 
وأوجاق ( أوجاق : كلمة تركية» معناها: موقدة) 
وشبابيك إلى صحن الجامع » ومطبخ ومطعم فى غاية 
الإحكام, ( وكان لها مطعم عام يأكل فيه الفقراء 
مجانًا) ومثذنتين شرقية وغربية كأنهما ميلان؛ وأما 


القبة والمنبر والمحراب ففى غاية الإتقانء وفى 
الجانب القبلى من الجامع جنيئة بديعة المنظرء قاله 
الشيخ محمود العدوى, وقال: 

ثم تجددت مدرسة إلى جانب التكية السليمانية 
برسم التدريس» سئة 919/4ه من زوائد التكية 
المذكورة» فجاءت محكمة البناء حلوة الشمائل- 
انتهى . 

وهذا كله من آثار السلطان سليمان نخان بن 
السلطان سليم خمان؛ الحادى عشر من ملرك بنى 
عثمان» المتوفى سنة 41/5 فرحمه الله تعالى رحمة 


واسعة. 


( وصف دمشق فى أيام الملك الظاهر بيسرس» ٠‏ 


- نصوص للعلامة الرحالة زكريا بن محمد القزوينى» 


نشرها أحمد أييش » دمشق» الطبعة الأولى "1407١ه_‏ 
14م/ 506" ), 


قالت المؤلفة : وقد جاء ذكر القصر الأبلق بدمشق 
فى البداية والنهاية لابن كثير فى أكثر من موضع فقد 
ذكر فى حوادث سنة 5!/5ه أن السلطان الظاهر 
بيبرس كانت وفاته يوم الخميس فى السابع والعشرين 
من المحرم بالقصر الأبلق بدمشق فنقل إلى القلعة ثم 
إلى تربته التى بناها ولده له بعد موته وهى دار العقيقى 
تجاه العادلية الكبيرة . 

( انظر: الظاهرية ( مدرسة-). 

كماذكر ابن كثير القصر الأبلق فى حوادث سلة 
7ه فقال إن السلطان الناصر محمد بن قلاووث 
دخل دمشق يوم الشلاثاء حامس رمضان بعد انتصار 
المسلمين على التتار فى وقعة شقحب» ونزل فى 
القصر الأبلق والميدان. 

وجاء ذكر القصر الأبلق أيضا فى حوادث سنة 


الأبسلق ( القصر. بدمشق ) 


٠/اه‏ حين اشتكى الفقراء الأحمدية شيخ الإسلام 
ابن تيمية إلى نائب السلطنة حيث ذهبوا إلى النائب 
بالقصر الأبلق وحضر الشيخ ابن تيمية الذى أصر على 
أن يتبع الأحمدية الكتاب والسّنة؛ ثم ذكر القصر 
الأبلق فى حوادث سنة *7”/ا فقال ابن كثيسر إنه فى 
رمضان من تلك السئئة قدم جماعة من حجاج الشرق 
وفيهم ابنة الملك أبغا بن هولاكي وأخحت أرغون وعمة 
قازان وخربنداء فأكرمت وأنزلت بالقصر الأبلق . 

كذلك ذكر ابن كثير فى حوادث سنة ١41/ا‏ ه إنه 
بعد وفاة الملك الناصر بن قلاوون أخمذت البيعة 
للملك المنصور فى القصر الأبلق . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حقققه وراجعمه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار. ط دار الغد العربى م 
/االعدد /9١‏ لاا والعدد "/ا/ 748 24:04 
والعدد 5لا/ 595: والعدد هلا/ 51 2560١‏ 
والعدد 5ل/ا/ 509/4) , 

كذلك ذكر بدر الدين العينى القصر الأبلق فى 
حوادث سئة 6٠/اه‏ نحيث طُلبٍ القضاة والمفتون 
والفقهاء والشيخ تقى الدين بن تيمية إلى حضرة نائب 
دمشق» بالقصر الابلق. 

وذكر بدر الدين العينى القصر الأبلق أيضًا فى 
حوادث سنة ٠"‏ لاه فذأكر أنه فى يوم عصرفة عقد 
مجلس بالقصر الأبلق بدمشق بشأن قول موسى أحد 
فقهاء الباذرائية بخلق القسران حيث رُسم بتعزيره» ثم 
ذكره فى حوادث سنة لاه لاه حيث عقد مجلس 
بالقصر الاثلق لنجم الدين بن خلكان بحضور نائب 
السلطئة فكُتب عليه مكتوب بالتوبة والإقلاع عما 
صدر منه من الكلام فى المغيبات . 

( عقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان لبدر الدين 
محمود العينى ‏ حققه ووضع حواشيه د. محمد 
محمد أمين ؟/ 241١‏ 2470 557 ). 


0” 


الأبلق ( القصر ‏ بقلعة الجبل ) 


الأبلق ( القصر ‏ بقلعة الجبل ) : 


وصف ابن شاهين القصر الأبلق بقلعة الجبل فققال 
عنه تحت عنوان: ١‏ ذكر قلعة الجبل وهى دار الملك 
الشريفف » : 

وأما دار الملك الشريف التى بها تخت المملكة 
المعروفة الآن بقلعة الجبل ليس لها نظير فى الانساع 
والزنصرفة والأبهة والعلمو تشتمل على سور وخندق 
وأبراج وعدّة أبواب من حديد وهى حصيدة جدًّا وبها 
من القصور والأواوين والمجالس والغرف والطباق 
والأحواش والميسادين والاصطبسلات والجوامع 
والمدارس والأمسواق والحمّامات ما يطول شرح ذكره 
ولكن نأتى بملخّه مما فيه من العظمة والأهة 
والناموس الشريف» أما القصر الأبلق به ثلاث قصور 
شريفة ونصرجاه برسم المواكب السلطانية الجميع 
مفروش بالرخام الملون والسقوف المدهونة بالذهب 
إنشاء المقام الشريف المرحوم الملك الناصر محمد 
بن قلاوون تغْمّده الله برحمته؛ وأما الإوان المعظم 
فليس له نظير وهو مكان بمفرده بظاهر القصر يعلوه 
قبة خضراء عالية جذدًا حسنة المنظرة وبه مرتبة الملك 
وعمد كثيرة وهو مكان عجيب إنشاء المقام الشريف 
المشارإليه. 

( كتاب زبدة كشف الممالك وبيان الطرق 
والمسالك لغرس الدين خليل بن شاهين الظاهرى / 
لفق . 

أما المقريزى فقد وصف القصر الأبلق على النحو 
التالى: 

القصر الأبلق : هذا القصر يشرف على الاصطبل 
أنشأه الملك الناصر محمد بن قلاوون فى شعبان سئة 
ثلاث عشرة وسبعضائة وانتهت عمارته فى سئة أربع 
عشرة وأنشأ ببجواره جنينة ولما كمل عمل فيه سماطا 


الأبلق ( القصر. بقلعة الجبل ) 


حضره الأمراء وأهل الدولة ثم أفيضت عليهم الخلع 
وحمل إلى كل أمير من أمراء المثين ومقدّمى الألوف 
ألف دينار ولكل من مقدّمى الحلقة خمسماثة درهم 
ولكل من أمراء الطبلخاناة عشرة آلاف درهم فضة عنها 
خمسمائة دينار فبلغت النفقة على هذا المهم 
خمسمائة ألف ألف درهم وخمسمائة ألف درهم 
وكانت العادة أن يجلس السلطان بهذا القصر كل يوم 
للخدمة ما عدا يومى الاثنين والخميس فإنه يجلس 
للخدمة بدار العدل . 

وهذا القصر تجاه بابه رحبة يسلك إليها من الرحبة 
التى تجاه الإيوان فيجلس بالرحبة التى على باب 
القصر خخحواص الأمراء قبل دخولهم إلى خدمة القصر 
ويمشى من باب القصر فى 5هاليز مفروشة بالرحام قد 
فرش فوقه أنواع البسط إلى قصر عظيم البناء شاهق فى 
الهواء بإيوانين أعظمهما الشمالى يطل منه على 
الاصطبلات السلطانية ويمتد النظر إلى سوق الخيل 
والقاهرة وظواهرها إلى نحو النيل وما يليه من بلاد 
الجيزة وقراهاء وفى الإيوان الثانى القبلى باب خاص 
لخروج السلطان وخواصه منه إلى الإيوان الكبير أيام 
الموكب ويدخل من هذا القصر إلى ثلاثة قصور 
جوانية منها واحد مسامت لأرض هذا القصر واثنان 
يصعد إليهما بدرج فى جميعها شبابيك حديد تشرف 
على مثل منظرة القصر:الكبير وفى هذه القصور كلها 
مجارى الماء مرفوعا من الثيل بدواليب تديرها الأبقار 
من مقره إلى موضع ثم إلى آخر حتى ينتهى الماء إلى 
القلعة ويدخل إلى القصور السلطانية وإلى دور الأمراء 
الخواص المجاورين للسلطان فيجرى الماء فى 
دورهم وتدور به حماماتهم وهو من ععجائب الأعمال 
لرفعته من الأرض إلى السماء قريبا من خمسمائة ذراع 
من مكان إلى مكان ويدخل من هذه القصور إلى دور 
الحريم وهذه القصور جميعها من ظاهرها مبنية 


أبتسسى 
بالحجر الأسود والحجر الأصفر موزرة من داخلها 
بالرخام والفصوص المذهبة المشجرة بالصدف 
والمعجون وأنواع الملونات وسقوفها كلها مذهبة قد 
موهت باللازورد والنور يخرق فى جدرانها بطاقات من 
الزجاج القبرسى الملون كقطع الجوهر المؤلفة فى 
العقود وجميع الأراضى قد فرشت بالرخام المنقول إليها 
من أقطار الأرض مما لا يوجد مثله وتشرف الدور 
السلطانية من بعضها على بساتين وأشجار وساحات 
للحيوانات البديعة والأبقار والأغنام والطيور الدواجن 
وكان بهذا القصر الأبلق رسوم وعوايد تغير كثير منها 
ويطل معظمها وبقيت إلى الآن بقايا من شعار 
المملكة ورسوم السلطنة . 
( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف 
بالخطط المقريزية لتقى الدين أبى العباس أحمد بن 
على المقريزى ؟/ 73١9‏ .؛ .)5١١‏ 
#«أنلتى: 
قال عنها ياقوت : 
أبلى : بالضم ثم السكون والقصر بوزن حُبْكى» قال 
عرّام : تمضى من المدينة مصعدًا إلى مكة» فتميل إلى 
واد يقال له عَرَيْفْطان معن» ليس له ماء ولا مرعى » 
وحذاه جبال يقال لها أبلى» فيها مياه منها بثر معونة» 
وذو ساعدة؛ وذو جماجم: أو جماحمء والوسباء» 
وهذه لبنى سليم» وهى قنان متصلة بعضها إلى 
بعض » قال فيها الشاعر: 
ألالبت شعرى هل تغير بعدئا 
أروم» فآرامء فشابة؛ فالحضر 
وهل تركت أبلى سواد جبالها 
وهل زال بعدى عن قنينته الحجر 


الأبلبسن 


وعن الزهرى: بعث رسول الله يك قبل أرض بنى 
سليم» وهو يومئذ ببثر معونة ببجرف أبلى بين الأرحضة 
وقتان» كذا ضبطه أبو تعيم . 

( معجم البلدان 8/1). 
الأ بسن : 

قال السمعانى : 

الأبين : هذه النسبة إلى الأْبلّة بلدة قديمة على أربعة 
فراسخ من البصرة وهى أقدم من البصرة» أقمت بها 
ساعة فى انصرافى من البصرة» وقيل : إنها من جنان 
الدنياء وممن اشتهر بالانتساب إليها أبو هاشم كثير بن 
سليم الأبلى من أهلهاء وهو الذى يقال له: كثير بن 
عبد الله يروى عن أنس رضى الله عنه؛ روى عنه 
قتيبة بن سعيد» كان يروى عن أنس ما ليس من حديثه 
من غير روايته ويضع عليه ثم يحدث بهء لا يحل كتابة 
حديثه ولا الرواية عنه إلا على سبيل الاختباره وأبو 
محمد شيبان بن أبى شيبة الأبلى الحبطى ‏ واسم أبى 
شيبة فروخ » من ثقات أهل الأبلة؛ يروى عن حماد بن 
سلمة وداود بن أبى الفرات وأبى هلال الراأسبى» ورأى 
شعبة بن الحجاج روى عنه مسلم بن الحجاج وأبى 
عيسى الترمذى وأبو يعلى الموصلى وأبو بكر بن 
الباغندى وأبو القاسم البغوى والحسن بن سفيان 
وغيرهمء مات سنئة ست وثلاثين ومائتين» وأبو 
الحسن ( أحمد بن الحسن ) بن أبان المضرى الأبلى » 
قال أبو حاتم بن حبان: كذاب دجال يضع الحديث 
على الثقات وضعًاء كتب عنه أصحايناء كان قد مات 
قبل دخولى الأبلة» لا يجوز الاحتتجاج به بحال» يروى 
عن أبى عاصم الثييل وغيره» وأبو بكر أحمد بن محمد 
أبن الفضل القيسى الأبلى سكن جنديسابور إحدى 
كور الأهواز قال أبو حاتم بن حبان: أبو بكر الأبلى 
سكن قرية من قرى جنديسابور يقال لها نوكول فكتبت 


بليسس 


لا ل ل لض م 


نسخة نسخة على الثقات» كان يروى عن نصر بن 
على الجهضمى» وأبو عبد الله محمد بن على بن 
إسماعيل بن الفضل الأبلى الحافظ سكن بغداد وله 
رحلة إلى مصرء حدث عن عبد الله بن روح المدائنى 
ويحيى بن نافع بن خالد ويحيى بن عثمان بن صالح 
ويحيى بن أيوب العلاف وأزهر بن زفر الحضرمى 
المصريين ويكر بن سهل الدمياطى وأحمد بن إبراهيم 
البسرى؛ روى عنه أبو عمر بن حيويه وأبو الحسن 
الدارقطنى وأبو بكر بن شاذان وأبو حفص بن شاهين 
وأبو حفص الكتانى» وكان ثقة» ومات فى شوال من 
سنة تسع وعشرين وثلائماثة . 

( الأنساب للإمام أبى سعد السمعانى ‏ تقديم 
وتعليق عبد الله عمر البارودى /١‏ 21/5 8" انظر 
أيضا: اللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد /١‏ ”177 ), 


* إبليس: 


يخبرنا القرآن الكريم أن إبليس كان من الجن ففسق 
عن أمر به وذلك بأن عصى أمر الله تعالى له بأن 
يسجد مع الملائكة لآدم عليه السلام» وقد وردت قصة 
عصيان إبليس فى البقرة/ 5"؛ والأعراف/ ؟217؛ 
والججر/ “١‏ 'الاء والإسراء/ ١5؛‏ والكهف/ 25١‏ 
وطه/ 21١1‏ وض/ 4لاء دلاء كما جاء ذكره في 
موضعين آخرين أحدهما فى الشعراء/ 46عن دخول 
جنود إبليس النار أجمعين» والثانى فى سبا/ ٠١‏ عن 
اتباع غير المؤمنين له . 

قال تعالى: 8 وإذ ثُلئا للملئكة أَسْجُدوا لآدم 
مُسجدوا إلا إبليس أبن واستكبر وكان من الكفرين » 
[البقرة: 74 ]. 


إبليبسسس 


قال الإمام النووى : 

[بليس عدو الله مذكور فى المهذب فى باب الإقرار 
قال الجوهرى وغيره كنيته أبو مرة واختلف العلماء فى 
أنه من الملائكة من طائفة يقال لهم الجن أم ليس من 
الملائكة» وفى أنه اسم عربى أم عجمى والصحيح أنه 
من الملائكة وأنه عجمى» قال الإمام أبو الحسن 
.الواحدى قال أكثر أهل اللغة والتفسير سمى إبليس 
لأنه أبلس من رحمة الله تعالى أى أيس والمبلس 
المكتئب الحزين الآيس قال وعلى هذا هو عربى 
مشتق قال وقال ابن الأنبارى : لا يجوز أن يكون مشتقًا 
من أبلس لأنه لو كان مشتقًا لصرف كما أن إسحق إذا 
كان عربيًا مأخوذًا من أسحقه الله إسحاقًا انصرف فلو 
كان إبليس مشتقًا لصرف كأكليل وبابه فلما لم يصرف 
دل على أنه عجمى معرفة والعجمى ليس مشتفّاء 
وقال ابن جرير: إنما لم يصرف وإن كان عربيًا لقلة 
نظيره فى كلام العرب فشبهوه بالأعجمى وهذا الذى 
قاله ابن جرير يبطل بباب إفعيل فإنه مصروف كله إلا 
إبليس , 

قال الواحدى والاختيار أنه ليس بمشتق لإجماع 
النحويين على أنه منع الصرف للعجمة والمعرفة . 

( تهذيب الأسماء والصفات .)1١5 /١‏ 

وعما إذا كان إبليس من الملائكة يقول الإمام 
النووى: 

قال واختلفوا فى أنه من الملائكة فروى عن طاوس 
ومجاهد عن ابن عياس أنه كان من الملائكة وكان 
اسمه عزازيل فلما عصى الله تعالى لعنه الله وجعله 
شيطانًا مريدًا وسماه إبليس» وبهذا قال أبن مسعود 
وابن المسيب وقتادة وابن جريج وابن جرير واختاره 
الزجاج وابن الأنبارى قالوا وهى مستثنى من جنس 


المستئنى منه قالوا وقول الله تعالى 8 كان من الجن © 
أى طائفة من الملائكة يقال لهم الجن » وقال الحسن 
وعبد الرحمن بن زيد وشهر بن حوشب ما كان من 
الملائكة قط والاستثناء منتقطع والمعنى عندهم أن 
الملائكة وإبليس أمروا بالسجود فأطاعت الملائكة 
كلهم وعصى إبليس والصحيح أنه من الملائكة لأنه 
لم ينقل أن غير الملائكة أمر بالسجود والأصل فى 
الاستئناء أن يكون من جنس المستثنى منه والله أعلم . 

وأما إنظاره إلى يوم الدين فزيادة فى عقوبته وتكثير 
معاصيه وغوايته. نسأل الله الكريم اللطف وخاتمة 
الخير. 

( تهذيب الأسماء والصفات للإمام محيى الدين بن 
شرف النووى .)1١١1/ /١‏ 

ويناقش الإمام الرازى هذه المسألة على النحو 
التالى فى معرض تفسيره للآية 6 "1 من سورة البقرة وهى 
وله تعالى : طوَإِذ ثانا للملائكة اسْجْدُوا لدم 
نسجدوا إل إبليسٌ أبل واسْتكُبر وكان من الكافرينَ © . 

يقول الإمام الرازى : ْ 

اختلفوا فى أن إبليس هل كان من الملائكة؟ قال 
بعض المتكلمين ولا سيما المعتزلة إنه لم يكن منهمء 
وقال كثير من الفقهاء : إنه كان منهم . 

واحتج الأولون بوجوه : 

الوجه الأول : إنه كان من الجن فوجب أن لا يكون 
من الملائكة وإنما قلنا إنه كان من الجن لقوله تعالى 
فى سورة الكهف #9 إلا إبليس كان من الجن » 
[الكهف: ٠هة‏ ] واعلم أن من الشاس من ظن أنه لما 


ثبت أنه كان من الجن وجب أن لا يكون من 


الملائكة» لأن الجن جنس مخالف للملك وهذا 
ضعيف. لأن الجن مأنخوذ من الاجتنان وهو الستر» 


إبليسس 


ولهذا سمى الجنين لاجتنانه: ومنه الجُّنّة لكونها 
ساترة» والمجَنّة لكونها مستترة بالأغصانء ومنه الجنون 
لاستتار العقل فيه» ولما ثبت هذا والملائكة مستورون 
عن العيسون وجب إطلاق لفظ الجن عليهم بحسب 
اللغة فثبت أن هذا القدر لا يفيد المقصودء فقول لما 
ثبت أن إبليس كان من الجن وجب أن لا يكون من 
الملائكة لقوله تعالى: # ويوم يحشرهم جميمًا ثم 
يقول للملائكة أهؤلاء إياكم كانوا يعبدون * قالوا 
سبحانك أنت ولينا من دونهم بل كانوا يعبدون الجن #4 
[ سبأ: 4١ 4٠‏ ] وهذه الآية صريحة فى الفرق بين 
الجن والملك» فإن قيل لا نسلم أنه كان من الجن» 
أما قوله تعالى: 8# كان من الجن * [ الكهف: 5٠‏ ] 
فلم لا يجوز أن يكون المراد كان من الجنة» على ما 
روى عن ابن مسعود أنه قال كان من الجن أى كان 
خازن الجنة ؟ سلمنا ذلك لكن لِمّ لا يجوز أن يكون 
قوله تعالى : 9# من البجنٌّ 4 أى صار من الجن كما أن 
قوله تعالى: # وكان من الكافرين * أى صار من 
الكافرين» سلمنا أن ما ذكرت يدل على أنه الجن فلم 
قلت إن كونه من الجن ينافى كونه من الملائكة» وما 
ذكرتم من الآية معارض بآبة أخرى وهى قوله تعالى : 
#وجعلوا بينه وبين الجنة نسبًا 1# الصافات: ١98‏ ] 
وذلك لأن قريشًا قالت: الملائكة بنات الله فهذه الآية 
تدل على أن الملك يسمى جنا ؟ . 

والجواب : لا يجوز أن يكون المراد من قوله تعالى : 
# كان من الحنٌّ 1 الكهف: 50٠‏ ] أنه كان عصازن 
الجئة. لأن قوله تعالى : « إلا إبليس كان من الجن 
يشعر بتعليل تركه للسجود؛ لكونه جنيا ولا يمكن 
تعليل ترك السجود بكونه خخازنًا للجئة فيبطل ذلك قوله 
تعالى : 8 كان من الجن * أى صار من الجنء قلنا: 
هذا خلاف الظاهر فلا يصار إليه إلا عند الضرورة» 
وأما قوله تعالى : 1# وجعلوا بينه وبيسن الجنة نسبّا © 


[الصافات: 158 ] قلنا يحتمل أن بعض الكفار أثبت 
ذلك النسب فى الجن كما أثبته فى الملائكة وأيضًا 
فقد بين أن الملك يسمى جنا بحسب أصل اللغة لكن 
لفظ الجن بحسب العرف اختص بغيرهم كما أن لفظ 
الدابة وإن كان بحسب اللغة الأصلية يتناول كل ما 
يدب لكنه بحسب العرف اختص يبعض مايدب 
فتحمل هذه الآة على اللغة الأصلية» والآية التى 
ذكرناها على العرف الحادث . 

الوجه الثانى : أن إبليس له ذرية والملائكة لا ذرية 
لهمء إنما قلئا إن إبليس له ذرية لقوله تعالى فى صفته 
«( أفتتخذونه وذريته أولياء من دُونى * [ الكهف: ]5٠١‏ 
وهذا صريح فى إثبات الذرية له وإنما قلنا إن 
الملائكة لا ذرية لهم لأن الذرية إنما تحصل من 
الذكر والأنثى والملائكة لا أثثى فيهم» لقوله تعالى: 
لا وجعدوا الملائكة الذين هم عباد الرحئن إنانًا 
أشهسدوا خلقهم ستكتب شهادتهم ويسألون » 
[التحرف: ١4‏ 1 أنكر على من حكم عليهم بالأنوثة» 
فإذا انتفت الأنوثة انتفى التوالد لا محالة فانتفت 
الذرية. 

الوجه الثالث : أن الملائكة معصومون على ما تقدم 
بيانه وإبليس لم يكن كذلك فوجب أن لا يكون من 
الملائكة . 

الوجه الرابع : أن إبليس مخلوق من النار والملائكة 
ليسوا كذلك» إنما قلنا إن إبليس مخلوق من النار 
لقوله تعالى حكاية عن [بليس « خلقتنى من نار » 
[الأعراف : ؟١‏ ] وأيضًا فلأنه كان من الجن لقوله 
تعالى: # كان من الجن 1# الكهف: 5٠‏ ] والجن 
مخلوقون من النار لقوله تعالى ا والجان خلقناه من 
قبل من نار السَمُوم [ الحنجر: 7 ] وقال تعالى: 


إبلبس 


خلق الإنسان من صاصالٍ كالفخار * وخلق الجان 
من مارج من نارٍ 4[ الرحمن : 14 ١15‏ ]وأماأن 
الملائكة ليسوا ممخلوقين من النار بل من الدورء فلما 
روى الزهرى عن عروة عن عائشة عن رسول الله وك أنه 
قال: « حُلقت الملائكةٌ من نوره ولق الجان من 
صارج من نار ؛ ولأن من المشهور الذى لا يدفع أن 
الملائكة روحانيون»؛ وقيل إنما سموا بذلك» لأنهم 
خخلقوا من الريح أو الروح . 
الوجه الخامس: أن الملائكة رسل لقوله تعالى 
طجَاعلٍ الملائكة رُسُلدً 4[ فاطر: ١‏ ] ورسل الله 
معصومون» لقوله تعالى « الله أعلم حيتُ يجعل 
رسالته 4[ الأنعام : 4 ؟١‏ ] فلما لم يكن إبليس كذلك 
وجب أن لا يكون من الملائكة . 
واحتج القائلون بكونه من الملائكة بأمرين: 
الأمر الأول: أن الله تعالى استثناه من الملائكة 
والاستثناء يفيد إخراج ما لولاه لدخل أو لصح دخوله» 
وذلك يوجب كونه من الملاتكة؛ لا يقال: الاستثناء 
. المنقطع مشهور فى كلام العرب؛ قال تعالى : «وإذ 
قال إبراهيم لأبيه وقومه إننى براء مما تعبدون * إلا الى 
قطن » [ الزتصرف: 75ء /1؟ ] وقال تعالى: « لا 
يسمعون فيها لغوًا ولا تأثيمًا * إلا قيلاً سلامًا سلامًا * 
[الواقعة: 6؟» ١؟‏ ] وقال تعالى: 8« لا تأكلوا 
أموالكسم بينكم بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض 
منكم 4[ النساء: 19 ] وقال تعالى: # وما كان 
لمؤمن أن يقتل مُوْمنًا إلا خطأ *[ النساء: 47 ] وأيضًا 
فلأنه كان جني واحدًا بين الألوف من الملائكة» فغلبوا 
عليه فى قوله تعالى: # فسجّدوا © ثم استثنى هو 
مئهم استثناء واحد منهم» لأنا نقول: كل واحد من 
هذين الوجهين على خلاف الأصل» فذلك إنما يصار 
إلبه عند الضرورة» والدلائل التى ذكرتموها فى نفى 
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كونهمن السلائكة» ليس فيها إلا الاعتماد على 
العمومات» فلو جعلناه من الملائكة لَزْم تتخصيص ما 
عولتم عليه من العمومات» ولو قلناإنه لبس من 
الملائكة» لزمنا حمل الاستثناء على الاستثناء 
المنقطع » ومعلوم أن تخصيص العمومات أكشر فى 
كتاب الله تعالى من حمل الاسستثناء على الاستثناء 
المنقطع فكان قولنا أولى» وأيضًا فالاستئناء مشتق من 
الثنى والصرف ومعنى الصرف إنما يتحقق حيث لولا 
الصرف لدخل والشىء لا يدخل فى غير جنسه فيمتنع 
تحقق معنى الاستثناء فيه» وأما قوله إنه جنى واحد يبن 
الملائكة» فنقول إنما يجوز إجراء حكم الكثير على 
القليل إذا كان ذلك القليل ساقط العبرة غير ملتفت 
إليه» وأما إذا كان معظم الحديث لا يكون إلا عن ذلك 
الواحد لم يجز إجراء حكم غيره عليه 

الأمر الشانى: قالوا لو لم يكن إبليس من الملائكة 
لما كان قوله بتعالى : 8 وَإِذْ قُلْنا للملائكة أسشجدوا 
لآدم © متناولاً له» ولو لم يكن متناولاً له لاستحال أن 
يكون تركه للسجود إباءً واستكبارا ومعصية ولما استحق 
الذم والعقاب» وحيث حصلت هذه الأمور علمنا أن" 
ذلك الخطاب يتناوله» ولا يتناوله ذلك الخطاب إلا إذا 
كان من الملائكة؛ لا يقال إنه وإن لم يكن من 
الملائكة إلا أنه نشأ معهم وطالت مخالطته بهم 
والتصق بهم» فلا جرم يتناوله ذلك الخطاب؛ وأيضًا 
فلم لا يجوز أن يقال : إنه وإن لم يدخل فى هذا الأمره 
ولكنّ الله تعالى أمره بالسجود بلفظ آخر ما حكاه فى 
القرآن بدليل قوله تعالى : 8 ما مَتَعكٌ أل تسجد إذ 
أمرئّك 4[ الأعراف: ؟1 ] لأنا نقول: أما الأول 
فجوابه أن المخالطة لا توجب ما ذكرتموه» ولهذا قلنا 
فى أصول الفقه إن خطاب الذكور لا يتداول الإناث 
وبالعكس مع شدة المخالطة بين الصئفين؛ وأيضًا 
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فشدة المخالطة بين الملائكة وبين إبليس لما لم تمنع 
اقتصار اللعن على إبليس فكيف تمنع اقتصار ذلك 
التكليف على الملائكة» وأما الشانى فجوابه أن ترتيب 
الحكم على الوصف مشعر بالعليّة: فلماذكر قوله 
تعالى : 9 أبى واستكبر # عقيب قوله تعالى: «وإذ 
قلنا للملائكة اسجدوا لآدم * أشعر هذا التعقيب بأن 
هذا الإباء إنما حصل يسبب مخالفة هذا الأمر لا 
بسبب مخالفة أمر آخرء فهذا ماعندى فى الجانيين» 
والله أعلم بحقائق الأمور. 
واعلم أن جماعة من أصحابنا يحتجون بأمر الله 
تعالى للملائكة بالسجود لآدم عليه السلام على أن آدم 
أفضل من الملائكة» فرأينا أن نذكر ههنا هذه المسألة 
فنقول: قال أكثر أهل السدة : الأنبياء أفضل من 
الملائكة» وقالت المعتزلة بل الملائكة أفضل من 
الأنبياء: وهو قول جمهور الشيعة» وهذا القول اختيار 
القاضى أبى بكر الباقلانى من المتكلمين مناء وأبى 
عبد الله الحليمي من فقهائناء ونيحن نذكر محصل 
الكلام من الجانبين . 
أما القائلون بأن الملائكة أفضل من البشر فقد 
احتجوا بأمور : 
أحدها؛ قوله تعالى طومَّنْ عِندّه لا يستكبرونٌ عَنْ 
عِبادَته 4 [ الأنبياء: 1 ] إلى قوله تعالى : #يسبحون 
الليل والنهار لا يفترون 1# الأنبياء: ٠١‏ ]. 
( مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى» دار الغد العربى» م١؛‏ العدد لا 576٠‏ 
20 
وعن وفاة إبليس يوم الوقت المعلوم كما جاء فى قوله 
تعالى : « قال فإنّكَ مِنَ المنْظَرِينَ * إلى يوم الوقت 
المعلوم 4[ الحجر: /19ء 1١8‏ ] يقول الإمام الآلوسى 
فى تفسيره لهاتين الآيتين إن المشهور المعوّل عليه عند 


الجمهور هو أن الوقت المعلوم هو وقت النفخة الأولى 
وأن موت إبليس يكون عند النفخة الأول » وبينها وبين 
النفيخة الثانية التى يقوم فيها الخلق لرب العالمين 
أربعون سنة اه . 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ 7017). 

. وللإمام ابن الجوزى مقامة فى ذم إبليس هى المقامة 
التاسعة والعشرون ننقل لك فيما يلى طرفا منها لكى 
تقف على أسلوب المقامات: 

حرجت بغمى الطارق بكرة أحد؛ وهى المطارق 
كجبل أحد» فنظرت فما يطرف الطرف أحدء فتحيرث 
فى الفحص فإذا بشخص قد انفرد» فقلت أغثنى 
حدثنى أين أهل البلد» فقسال: سرج النّاس فى 
الغلس» إلى واعظ قد جلس» فخلس قلبى استلاب 
الخلس» فأطلقت اللجام إلى المجلس» فلم أقدر 
للزحام أن أجلسء فوقفت أسمع من بعيد» فإذا هو .. 
يبد فى الدعاء ويعيد» فحفظت منه: 

يا من عنده مفاتح الغيب» اغفر لنا مقابح العيب» 
تلاعبت خبوادع آمالنا ببقائع أعمارنا فصرنا مفاليس» 
كم عدنا مريضًا وما عدناء كم رأينا اللحود تبنى وما 
تُبناء بنادرنا ما يضرناء وانتبهنا وما انتهيناء بلينا 
فجددناء وبلينا فسددنا أبنًا ما وبيّنا لنا نور دنيانا بضوء 
من توفيقك» واقطع أيامنا فى الاتصال بك؛ ولا تُسلط 
جاهل الطبع على عالم القلب» اررحم من قد زل قدم 
فطنتهء فى مزلق فتنتهء إلْهَى ضع فى ضضعفى قوة من 
فضلك» ودع فى كفى كفى عن غيرك . 

ثم قال: أيها الناس سلوا المنعم بمستحسن القول 
أن يُسلّمنا من مُستقبح الفعل» فإن التْطقّ بالعلم 
محَجّة» فإن فقد العمل به فحجة» فقام سائل فقال: 
ما الحكمة فى تحريم الخمر ؟ فقال: إنها تيت 


5 


إبليس 


العقل وتحيى النفس» وينبغى أن يكون الأمر 
بالعكس» فقال: ما الحكمة فى تقدير الذنب؟ فقال: 
إذا تكبرت النفس عُجِبًا بخير فَعَلَتْ نكس رأسها من 
الزلل ما فعلت» قال: أيقضى على ويعاقبنى؟ قال: 
عند هذه العقدة انكسر الناس» أما علمت أيها السائل 
أن الملك يتصرف فى ملكه لا لا يُسأل عما يفعل وهم 
يُسألون »1 الأنبياء: 7 ] فقال: قد أهلكتنى 
الذنوب» فقال: سحبت ذيل الغرور نحو الشرك» 
وتبخترت حول الفخ خُبّا للحب» فإذا السكين فى 
الحلق خدع قلبك الهوى فاسترق فاسترقٌ » واسترقاق 
المعاصى ينكس الروس» ويوجب الحبوس فى 
البوس» من لم يشِمْ بَْقّ طمع لم يشم يح ذل قال: 
فما أصنعٌ الآن ؟ قال: قد جاهرت بالهجر قَسِرُ إلى 
الصّلح فى سر فقام شيخ ييكى » فقال: المذكريا 
من قد علا سه وقوى ضَعْفُهء انتقث ساعة الموت» 
وقد جاء أشراطهاء فاستغاث وصاح فقال الواعظ : 
الصَّوابُ فى الصَّوْبٍ الأسدء لا فى الصَّوتٍِ الأششد» 
فقال: قد استوثق منّى الشيطان» فالتقت حلقتا 
البطان» فما أزال أتملص» ولا أتخلص» فقال: ومن 
الشيطان حتى يذكر ولولا أنّه معروف لكان من 
المعروف أن ينكرء أنا أصف لك حاله؛ وأكشف 
محاله؛ الكبر أول ما صَدر عنه بقوله « أنَا حير منه * 
[الأعراف : ١‏ ] نظر إلى ذل الطينة ونسى عر الآمر 
صان وجهه عن تراب السجودء ورضى ببُرتَات اللعنة 

(البرت : الشّكر ) ولقد أحسن من قال فيه: 
جُيثِ ما أظه رمن تتقة 

و ا ل 

وصار قوادًا لذريتة 
ثم زد على الحق جكمته فى التفضيل» ورد الجاهل 
' على الحكيم تغفيل. ثم طلب الإنظار ليَغرى الخلق ء 
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الإبسن 


0 ثم أخل البغيض يقول : 
< ولأضِلهُمْ ولام 2 مَْينهُمْ 4[ النساء : ٠١‏ ] كأنه يغيظ 
بما يعارض» ماعل أن الل تر نامريه قم 
ما يقدر أن يبعد عن الح من أدنّاه» 0 
الجنون أدناه» فما يغرٌ به غير غِرٌّ لا يعرف ( برا من 
هث وغايية أمره أنه يحت على حلو المُشْتَهَى» وقد 
علمت مرارة ذلك المنتهى . 
( مقامات ابن الجوزى للحافظ أبى الفرج عبد 
الرحمن المشهور يابن الجوزى ‏ تحقيق د. محمد 
نغشء دار فوزى للطباعة» القاهرة 771١/194٠‏ 
7٠8‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين قوسين فى ثنايا 
النص) . 
قالت المؤلفة : وللإمام ابن الجوزى كتاب بعنوان» 
انقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس » يحتوى على 
ثلاثة عشر بابًا عن فتن إبليس ومكائده وتلبيسه على 
فئات الناس المختلفة» كما أن للإمام عز الدين بن 
غانم المقدسى كتابا بعنوان ١‏ تفليس إبليس 5 . 
#الابن: 
الابن: الولد الذكر جمعه بئون وأبناء» وقد ورد بهذا 
' المعنى فى قوله تععالى فى الأعراف: ١6١‏ ا قال ابن 
أم إن القوم استضعفونى وكادوا يقتلونتى #4 وكذلك فى 
التوبة: «1*٠‏ مكرر » وفى طه: 94 . 
وأطلق « ابن مريم » فى القرآن الكريم غير مسبوق 
بشىء على المسيح عيسى إذ لا أب له كما أنه يسبق 
بافظ المسيح أو بلفظ عيسى أو بهما معّاء وذلك فى 
قوله,تعالى فى البقرة/ 417: ا وآتينا عيسئ ابن مَريِمَ 
البيّنات وأَيدْناة بروج الّدس 4 وكذلك فى البقرة/ 
+0 7؛ وآل عمران/ 50» والنساء/ لادكء الال 
والمائدة/ /10 ١‏ مكرركء 45 الآ قلا ثلا 
لت الك 65 » والتوبة/ ١ل‏ ومريم/ 


5“ء والمؤمنون/ »5٠١‏ والأحزاب/ 27 والتخرف/ 
لاهء والحديد/ /ا؟ء والصف/ 25 35. 

وقد يضاف ابن إلى ما يخصصه لملايسة بينهما 
كابن السبيل بمعنى المسافر أو المنقطع فى السفر 
الذى لا يتصل بأهل ولا ولد كأن السبيل أبوه وأمهء كما 
جاه فى البقرة/ لالاكء داث7, وال ساء/ ا 
والأنفال/ ١4ء‏ والتوية/ .1١‏ والإسراء/ 235 
والروم/ 7*8 والحشر/ لا. 

( معسجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العربية سلسلة التراث للجميع» ط الهيئة المصرية 
العامة للكتاب ؟/ /ا20151 ١58‏ ). 

وللأب والابن والبنت أسماء كثيرة تضاف إليها وعدد 
الأزهرى منها أشياء كثيرة فقال ما يعرف بالابن: قال 
ابن الأعرابى ابن الطين آدم» عليه السلام» وابن ملاط 
العضدء وابن مُخَدّشٍ رأسٌُ الكّّف» ويقالإنه 
النفْض أيضًاء وابن النعامة عَظمٌ الساق» وابن النعامة 
عِرْقٌّ فى الرجل» وابن النعامة مَحَجَةُ الطريق؛ وابن 
التعامة المَّرَسٌ الفارهء وابن التعامة السّاقى الذى يكون 
على رأس البئر» ويقال للرجل العالم : هو ابن بَجِدَتِها 
وابن بُْقّطها وابن سرْسُورها وابن قراها وابن مدِينتها 
وابن رَوْمَلَتها أى العالم بهاء وابن رَوْملّة أيضًا ابن أَمَو 
وابن ثُميلة ابن أمة» وابن تامّورها العالم بهاء وابن 
الفأرة الدرْضُء وابن السّنُور الدّرْص أيضاء وابن الناقة 
البابوس ؛ قال : ذكره ابن أحمر فى شعره» وابن الخلّة 
ابن مخاض» وابن عرس السرغوب وابن الجَرَادَةٍ 
السَرْقٌء وابن الليل النّص وابن الطريق اللص أيضّساء 
وابن غَبّراء اللص أيضّاء وقيل فى قول طرفة : 

* رأيت بنى غبراء لا يتك سروئنى * 

إن بنى غيراء اسم للصعاليك الذين لا مال لهم» 


سموا بنى غبراء للزؤقهم بغبراء الأزض» وهو ترابهاء 
أراد أنه مشهور عند الفقراء والأغنياء» وقيل : بنو غبراء 
هم الرفقة يتناهدون فى السفر» وابن إلاهة وألاهة ضوء 
الشمس» وهو الضحء وابن المزنة الهلال؛ ومنه 
قوله : 

* رأيت ابن مزنتها جاتحا * 

وأبن الكروان الليل» وابن الحُبارى النهار» وابن ثُمْرة 
طائرء ويقال التُمّرة» وابن الأرض الغدير» وابن طامر 
البرغوث » وابن طامر الخسيس من الناس» وابن هيّان 
وابن بَيّان وابن مص وابن بَّ كله المخسيسٌ من الناس» 
وابن التّخْلة الدنىء» وابن البَخْئّة السوّطء والبحنة 
النخلة الطويلة» وابن الأسد الشَّيِمُ والحَفْض» وابن 
القرد الحَؤدّل والرّباحء وابن البراء أول يوم من الشهر» 
وابن المازن الثمل» وابن الغراب لبج وابن الفوالى 
الجانّ» يعنى الحية» وابن القاوية فَرْحّ الحمّام» وابن 
الفاسياء القرنبى» وابن بن الحرام إم السّلاء وابن الكرم 
القطف» وابن المسَة م عضن الرّيْحان» وابنُ جلا 
السجّدء وابن دّأية الحُراب» وابن أُؤْبّر الكّمأة» وابن 
الحيّة» وابن ذكاء الصّبْح» وابنٌ فَرتتَى وابن تُرنّى 
7 البَغيّة» وابن أحذارٍ الرجل الحَذْرء وابن أقوال 
الرجل الكثير الكلام وان القّلآة الحرباء» وابن ال 
الْحَجّرء وابن جُمرٍ الليلةٌ التي لا يُرى فيها الهلال: 
وابن آوى سبع ؛ وابن مخاض وابن لبون من أولاد 
الإبل» ويقال للسّقاء بابن الأديمء فإذا كان أكبر فهو 
ابن أديمين وابن ثلاثة أدمة . 

( لسان العرب ه/ 754 ). 


وذكر العسكرى فى الأمثال قولهم : ابن الأيّام وما 
يجرى فى بابه فيقول مضيقًا أيضًا ‏ ابنا» و« بنو؟: 
يقال للرجل الجلد المجرب: ابن الأيام» وابن 
المُلمّة وهو الذى يقوم بها . : 


وابن جلا وابن أجلى» وابن بيض: المنجلى 
الأمرء المنكشفهء وقال بعضهم: ابن جلا وابن أجلى 
رجل بعينه» قال الشاعر ( سحيم بن وثيل الرياحى ) : 
* أناابن جلا وطَلاحٌ تايا » 


وعجسز : 
* متى أضع العمامة تعرفولى * 


يعنى ثنايا الجبال» ومعناه: أنا المشهور. 

وابن بيض » رجل بعينه أيضّاء وهو الذى يقال فيه: 
سد ابن بيضن الطريق ( قولهم : سد ابن بيض الطريق» 
قال الأصمعى : هو رجل كان فى الزمن الأول» يقال له 
أبن بيض» عقر ناقته على ثنية » فسدت الطريق» ومنع 
الناس من سلوكها . 

انظر: لسأن العرب مادة 8 بيض »2 ). 

وابن أحذار: الحذر» وهو رجل بعينه أيضًا. 

وابن أقوال : المقتدر على الكلام . 

وابن خلاوة : البرىء من الشىء. 

وابن حَبّة : الخبزء ويقال له: جابر ابن حبة. 

وابن يم : الخليج من لجان البحر. 

وابن النعامة: الطريق» وقيل: هو صدر القدمء 
وقيل : هو الخط فى وسط القدم من باطن» وقيل : هى 
القدم نفسهاء وأنشد: 

# وابنُ النٌعامة يوم ذلك مسركبى * 

وصدرة: 

#فيكون مربك التُود وَيَمْنُه * 

وابن المخدّش : الكاهل ( المخدش : مقطع العنق 
من الإنسان ) . 

وابن أوى : سبع معروف» وكذلك ابن عرس . 
. وابن أنقد: القنفذ. 


اننا 


وابن ماء: مأ يسكن الماء من الطير» وكنى به عن 
الشّيبٍ فى قول الشاعر: 

* وكم فر الفرابُ من ابن ماء #*# 

يعنى الشّباب والشَّيب . 

وابن دأية : الغراب » وذلك أنه يقع على دأية اليعير» 

وابن بريح : العذاب والمشقة» وهو الغراب أيضّاء 
لأنه يبرح بالبعير إذا وقع على ظهره . 

وابن ثأداء وابن ثآداء ‏ والصحيح « ابن ثأداء 4 قال 
بعض الشعراء : 
وتنا كتسسا بنى تأداء حَتَى 

شَقَيمَابالأيئَة كل وَنْسرٍ 

وابن ثأطاء وابن ثأطان : ابن الأمة؛ وابن فرتنى مثله» 
وقيل : هو ابن الفاجرة . 

وابن الطريق: ولد الزئًا . 

وابن السبيل : الغريب. 

وابن درزة : السفلة الساقط» قال الشاعر: 

* أولاد درزة أسلمسسوك وطسساروا #* 

وابن إحداها: الكريم الآباء والأمهات . 

وابن مدينتهاء وابن بلدتهاء وابن بجدتهاء وابن 
بعثطها» وابن سٌّرسورهاء وابن شوبائها: العالم 
بالشىء» وبعثط الوادى : سرته . 

واين عذرها: المبدع للشىء . 

وابن الأنس ؛ الصفى . 

وابن البوح» قالوا: ؛ ولد الصّلب . 

وابنا ملاط : العضدان والكتفان.. 

وابئا دخان : غنى وباهلة . 


وابنا عيان: أن يخط الناظر فى أمر بإصبعه فى 
الأرض» ثم يعليه بإصبع أخرى» ويقول: ابنى عيان» 
أسرعا البيانء كأنه يقول: أريانى ما أريد عِيانّاء وهو 
معنى قول ذى الرمة : 
عَشِجّة مالى حيلدة غير أنَّى 
بلقّط الحصى والخطٌ فى الدّار مولع 
وابئا شمام : هضبتان فى أصل جبل . 
وابنا سمير؛ وابنا جمير: الليل والنهار» سميا ابنى 
سميرء لأنه يسمر فيهماء وابنى جمير» للاجتماع 
فيهماء يقال: شعر مجمور؛ إذا ضفر وجمع؛ وابن 
جمير: الليلة التى لايرى فيها القمرء وقيل: السّمير: 
الدهرء وقال بعضهم: أبنا سمير: الغداة والعشى» 
وقيل: ابن جمير: الليل المظلم» وأنشد: 
نهارهم ظم سآن ضح وليلهم 
وإن كان بدرا ظلمة ابن جمير 
يقول : إذا طلبوا حقا عموا عنه ليلا ونهارا . 
وقال ابن دريد: ابن جمير وابن سمير: الليل 
المظلم» . وابن ثمير: الليل المقمرء ويقولون: حلف 
بالسمر والقمرء السّمر: الظلمة» لأنهم كانوا يسمرون 
فيهاء وقوله تعالى: 9 سَامرًا تهجرون © [ المؤمنون : 
] أى تهجرون النبى يك فى سمركم . 
ابن مزئة : الهلال : قال الشاعر: 
كأنَّ ابن مزشه جائكا 
فسيط لدى الأفق من نهر 
والفسيط : قلامة الظفرء وهو أول من شبّه الهلال 
بهاء إلا أنه جاء به فئ غاية التكلف,» وأمذه ابن 
المعتز فحسّته فقال: 


لخ مت يي لا ا م 


ولاخ ضوء هلال كاد يفضْحه 
مثلٌّ القلامة قد تُضّتْ من الظُرٍ 

وابن ذكاء : الصبح . 

وابن أوبر: ضرب من الكمأة . 

واين طاب : جنس من الرطب . 

وابن الأرض: نبت يخرج فى رؤوس الآكام» له أصل 
يطولء يُؤكل » وهو سريع الخروج . 

وبنوالهمٌ : الصٌابرون عليه . 

وبنو الفلاة: المداومون لسلوكها . 

وبنو الحرب: الصابرون عليها أيضًاء المُطيلون 
مراسها . 

وابن فهلل؛ وابن ثهلل : الضلال . 

وابن قُلُ : القليل. 

واين الحارض: الساقط» يقال: أحرض الرجل» إذا 
جاء بولد لا نخير فيه . 

وابن واحد : المعروف الأب» يقال: هو واحد ابن 
واحد» وهو ضدٌ صل ابن صُلء وأكثر هذا الباب 
أمثال . 

( جمهرة الأنثال لأبى هلال العسكرى ‏ ضبطه 
وكتب هوامشه ونسقه د. أحمد عبد السلام؛ خرج 
أحاديثه أبو هاجر محمد سعيد بن بسيوني زغلول /١‏ 
40 وقد وضعنا الهوامش بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

وإذا وقع 3 ابن » بين علمين تسقط ألفه مالم تكن 
أول السطرء يقول صاحب ١‏ كتاب الرسم » عن أحكام 
إثبات الألف. 


يحذف ألف ابن مفردًا نعتاء قلت : أو بياناء أو يدلا 


بين علمين مفردين» أو كنيتين: أو لقبين» أو لقب 
وكنية» أر مفرد ولقب أو مفرد وكنية؛ لكثرة 
الاستعمال» وتبعا لحذف التنوين المحذوف لكثرة 
الاستعمالء أو لالتقاء الساكنين. 


وانختار ابن معطى : أن حذفه تبع لحذف التئوين» 
نحو هذا زيد بن عمرو وزيد بن أبى الخير» وأبو الخير 
ابن زيد» وزيد بن زين العابدين وأبو الخير بن أبى 
الحسن» وزين العابدين بن نجم الدين . 

وتثبت ألف ابن فى الخطء إذا كان أول السطر. 

وحكى ابن جنى » عن متأخرى الكتاب: أنهم لا 
يحذفون ألف ابن مع الكنية» تقدمت أو تأخرت قال: 
وهو مردود عند العلماء؛ لأن حذف التنوين مع 
الكئية» كحذفه مع العلم غير الكنية؛ وإنما ذلك 
لجعل الإسمين اسما واحدّاء فحذف الألفء لأنه 
توسط الكلمة» وان لم يكن ابن نعتا. 

قلت : ولا بيانا ولا بدلاء أو كان تثنية» أو لم يتقدمه 
علم» أو لم يتأخر عنه علم ثبتت الألف» وأن نون 
العلم قبله للضرورة ثبتت الألف» نحو قوله :جارية 
من قيس أبن ثعلبة . 

قال : ذهب جميع أصحابئا إلى هذا . 

ولا أرى ذلك لأنه عندى على البدل؛ وما أجازه 
من البدل» قد أجازه سيبويه. 


قال المرادى: مذهب الجمهور من أنه نعت أظهر» 
إذ البدل على نية تكرار العامل؛ ولم يرد جارية من ابن 
تعلبة» وإنما أراد وصف قيس» بأنه ابن ثعلبة . 

وقال أبو حيان فى ( الازتشاف ) فى زيد بن عمرو 
لغئان: التميمى يثبت التنوين نطقًا والألف خطاء 
والحجازى يحذفهما.ء وثبت ألف ابن فى 
المصاحف» وجاء: 7 وقالت اليهود عزير ابن الله » 


ا 


بحذف تنوين عزير» وإثبات ألف ابن» مع أنه نعت» 
أى قالت اليهود ذلك اللفظ . وقياسه: لو جعل مبتداً 
وخبرا تنوين عزيره وإثبات الألف» إلا أن يجعل عزير 
عجميا مبتدأء أو جاء كالضرورةء فى قوله: ولا ذاكر 
الله إلا قليلا . 

وبعض العرب» يحذف التنوين» قبل الساكن 
مطلقّاء فى الشعر وغيره» وذلك لغة ضعيفة؛ قرأ 
بعضهم بهاء فى قوله تعالى: ا قل هو الله أحد 
الله ... 4. 

وقال المبرد أبو العباس: خير لمحذوف» أى هو 
عزير ابن الله» وفيه أنه لم يجر له ذكرء فكيف يضمر 
لهء والأولى له أن يقول: المحذوف هو الخبر: مثل 
عزيز ابن الله نبى» أو ولى» أو نحو ذلك . 

قال أبو حيان: وأجرى بعضهم : المضاف للعلم 
الثانى» مجرى العلمء نحو هذا زيد ابن أخى عمرو. 

قال ابن قتيبة: ومن العلم زيد ين الأمير ومحمد بن 
القاضى» إذا غلب على أبيه لفظ الأمير» أو القاضى . 

ونص ابن معطى فى ألفيته على أن ألف ابئة بإسكان 
الباءء فى جكم ألف ابن» وكذا ثسراحها وابن مالك 
فى التسهيل» وقال به سيبويه» وأجاز أيضًا إثبات 
ألفه» وأوجب إثباته ابن عصغور وابن قتيبة وابن كيسان 
وأما بنت بكسر الباءء فلا ألف فيه . والله أعلم . 

( كتاب الرسم لمحمد بن يوسف أطفيش» سلطنة 
عمان:ء وزارة التراث القومى والثقافة4٠5ا١اه/‏ 
4م 16-17). 

وفى سيرة الشامى أن ألف ابن تثبث فى تسع 
مواضع : إذا أضيف إلى مضمر كهذا ابنك» أو نسب 
إلى الأب الأعلى كقولك محمد ابن شهاب التشابعى 
فشهاب جده؛ أو أضيف إلى غير أبيه كالمقداد ابن 


الأسود أبوه عمرو وتبتاه الأسود» ومحمد ابن الحنفية 
فالحئقية أمهء أو عدل عن الصفة إلى الخبر كقولك 
أظن محمدًا ابن عبد الله؛ أو إلى الاستفهام كقولك هل 
تيم ابن مرة : أو تُنَى كقولك زيد وعمرو ابنا محمدء أو 
ذكر بغير اسم كنجاء ابن عبد الله أو كتب أول سطرء 
أو اتصل بصفة كقولك زيد الفاضل ابن عمرو. 

قال بعضهم ومثل ابن ابئة» وقد نظم العلامة 


الأأجهورى تلك المواضع فقال: 
احذف من ابن ألفاإن وقعا 
فى وسط اسمين تكن متبتعسا 
إلا إذا أضيف للضمير 
' فالألف اكتب فيهياسميرى 


ومثلهإناسمهقد حذفا 
كأكسرم ابن عمسر من أنصفا 

قلت وفى استشنساء ذين نلر 
إذ ليس بيسن اسمين من يذكسر 

كسذاك مكتسوب بصدر السطر 
أو ماشسبت هلجدّفادر 

أو من لغير أبيه قد انتسب 
كخاله فالحكم ذاله وجب 

ومابهلصفةقدعمللا 
لجر كذلك اللذ فصلا 

موصوفقهمئنه ومايئنى 
أو عسدل الاستفهام صدّعنا 

قد قال ذاالشامى ويعض ابنه 
كالابن فى ذا وعليهالعهده 
( بجيرمى على الخطيب» حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب:على شرح الخطيب 
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المعروف بالإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع: ط 
مصطفى البابى الحلبيء القاهرة» الطبعة الأخيرة 
ل ل 

وإليك أحكام الابن فى الفقه الإسلامى : 

: التعريف به وهل يدل ضمن الأقارب‎ ١ 

فى اللغة: الابن : الولد الذكرء والابن من الاناسى 
يجمع على بئين جمع سلامة » وجمع القلة أبناء؛ وأما 
غير الاناسى مما لا يعقل مثل ابن مخاض وبنات 
لبون» فيقال: فى الجمع بنات مخاض وبئات لبون» 
وفى لغة محكية عن الأحفش أنه يقال : بنات عرس 
بيئهما نحو ابن السبيل» أى مار الطريق . 

( راجع المصباح المئير ولسان العرب ) . 

وفى الشريعة: الابن بالنسبة للم : كل ذكر ولدته 
للأب : فهو كل ذكر ولد له على عقد نكاح فاسد؛ أو 
نتيجة لمخالطة بناء على فراش صحيح » أو يناء على 
شبهة معتيرة شرعاء أما ابن الرجل من الزنا فهو وإن 
كان ابنه حقيقة إلا أنه لا يعتبر ابنه شرعا . 

والابن لا يعد من أقارب أبيه» ولا من أقارب أمه؛ 
لآن القريب عرفا من يتقرب إليه غيره بواسطة الغير» 
والابن قريب بنفسه لا بغيره . 

؟ تعويد الابن على الصلاة : 

من حق الابن على أبيه أن يعوده على الصلاة طبقا 
لما أمر به الشارع . 

(انظر: الأب). 

وهل يجوز دفع المصحف إليه قبل البلوغ؟ . 


الابن قبل البلوغ يجوز دفع المصحف إليه» لأنه 
ليس أهلا للتكليف بالطهارة . 

.)73١ /١رردلا(‎ 

إذا بلغ الابن أثناء السفر مع أبيه هل يقصر الصلاة أو 
يتمها؟ . 

الابن قبل البلوغ إذا خرج مع أبيه فى سفر ثلاثة أيام 
فصاعداء ثم بلغ الابن أثناء السفرء فإن كان وقت 
البلوغ لا يزال بينهما وبين مقصدهما مدة السفر ‏ أى 
ثلاثة أيام فصاعدا ‏ فإن الابن يقصر الصلاة» وإن 
كانت المدة الباقية أقل من مدة السفر» قال بعض 
الفقهاء : إن الصبى يتم الصلاة» لأنه لا يعتبر مسافرا 
إلا من وقت البلوغ » وقال بعضهم : يقصر الصلاة بناء 
على أن الابن تابع لأبيه المسافر. 

(الدرر 1/ 15). 

أحكام الابن بالنسبة للحضانة : 

قال فقهاء الحنفية : الابن فى حال صغره يحتاج إلى 
رعاية خاصة من ناحية إرضاعه وأكله وشربه ونظافته 
وملبسه. والنساء على ذلك أقدرء ولذك كانت 
حضانته من وقت ولااته إلى أن يستغنى عن خدمة 
الغير مسن حق النساءء فتكون للأم أولا ما لم يقم بها 
مانع وهذا هو مذهب المالكية والشافعية والحنابلة 
والزيدية وابن حزم من فقهاء الظاهرية . 

(للمالكية الشرح الكبير وحاشية الدسوقى ؟/ 
هنل" 

وللشافعية شرح جلال الدين المحلى وحاشيتا 
القليربى وعميرة 4؛/ /8. 

وللحنابلة شرح منتهى الإرادات على هامش كشاف 
القناع / “353. 

وللزيدية شرح الأزهار ص 071 . 

وللظاهرية المحلى /٠١‏ 7031). 
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الإبن 


أحكام الابن فى الميراث : 

قال فقهاء الحنقية : الابن من العصبات النسبية وهو 
عصبة بنفسه لأن العصبة بالنفس كل ذكر لا تدخل فى 
نسبته إلى الميت أنثى » والعاصب بنفسه إذا اتفرد أخمل 
جميع التركة بطريق التعصيب وإن اجتمع معه 
الفروض فروضهم » وإن تعدد الأبناء يكون المال بينهما 
بالسوينة» والابن يعصب البنت إن وجدت معه فإذا 
مات الميت عن ابن وبنت كان المال لهما بطريق 
التعصيب للذكر مثل حظ الأنْيين لقوله تعالى: 
«#يوصيكم الله فى أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين » 
[التساء: ١١‏ ] والابن لا يحجبه غيره من الميراث 
أصلاً لاحجب حرمان ولا حجب نقصان والابن إذا 
تحققت فيه شروط الإرث قد يحجب غيره حجب 
حرمان أو حجب نقصان فحجب غيره من العصبات 
حجب حرمان فلا يرث أحد منهم معه إلا الأب والجد 
فيرثان معه؛ ولكن بطريق الفرض لا بطريق التعحصيب» 
وهو أيضًا فيبحجب جميع الحواشى وذوى الأرحام 
حجب حرمان» ويحجب الزوج والزوجة والأم حجب 
نقصان» فحجب السزوج من النصف إلى الريع» 
والزوجة من الربع إلى الشممن» والأم من الثلث إلى 
السدس» وأحكام الابن فى الميراث السابق بيانها 
محل إجماع المذاهب الإسلامية . 

( راجع السراجية / 6: 675١ 611١‏ 18 وللمالكية 
الشرح الكبير وحاشية الدسوقى 5/ 454 وما بعدهاء 
وللشافعية المهذب 7/ 70» 2.054 وللحنابلة كشاف 
القناع /١‏ “547 وما بعدهاء وللإباضية شرح النبل 4/ 
“07 ؟ وما بعدهاء وللزيدية :-الروض النضير 7/ 75 
وللإمامية الروضة البهية 7/ 740 وما بعدها وللظاهرية 
المحلى 9/ 7047 768 2507 وقد استكملنا لك 


ابن الابن 


الأبناسسى ( بعد ١991م‏ ه) 


مادة 3 الابن » هذه تحت عناوين أخرى كالزكاة 
والأضحية والعقيقة والنفقة والوصية فانظرها فى 
مواضعها . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
5185١“ 1‏ 515). 


* ابن الابن : 
التعريق به وهل يدخل ضمن الأقارب :. 


فى اللغة: ابن الابن هو الولد الذكر للابن. 

وفى الشريعة: هو كل ذكر ولد للابن على فراش 
فاسد» أو بناء على شبهة معتبرة شرطًا . 

وابن الابن يعد من الأقارب لأن القريب عرفا من 
يتقرب إليه غيسره بواسطة الغير» وابن الابن قريب بغيره 
لابئفسه. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
0 ْ 

وقد استكملنا لك مادة « ابن الابن » هنذه تحث 
عناوين أخخرى كالزكاة والنفقة والوصية فانظرها فى 


مواضعها . 
*أبنا: 
من مصطلحات علم الحديث: رمر إلى أخبرنا » 
استعمله البيهقى وغيره . 


( معجم مصطلحات توثيق الحديثد. على 
زدوين» عالم الكتب ومكتبة النهضة العربية » بيروت » 
الطبعة الأولى /41١1ه-1985م/‏ 9 ). 


* الأبتسسساء: 


الأبناء : قوم من أبناء فارسء وقال فى موضع آخر» 


وأبناء فارس قوم من أولادهم ارتهنتهم العرب» وقى 
موضع آخخر: ارتهنوا باليمن وغلب عليهم اسم الأبناء 
كغلبة الأنصارء وللنسب إليهم فى ذلك أبناوى فى لغة 
بنى سعد» كذلك حكاه سيبويه عنهم . 
قال: وحدثتى أبو الخطاب أن ناسًا من العرب 
يقولون فى الإضافة إليه بنوى » يردونه إلى الواحدء فهذا 
على ألا ايكون اسمًا للحىء والاسم من كل ذلك 
البنوة» وفى الحديث وكان من الأبناء قال : الأبناء فى 
الأصل جمع ابن» ويقال لأولاد فارس الأبناى وهم 
الذين أرسلهم كسرى مع سيف بن ذى يزن» لما جاء 
يستنجدهم على الحبشة» فتصروه وملكوا اليمن 
وتديروها وتزوجوا فى العرب فقيل لأولادهم الأبناء 
وغلب عليهم هذا الاسم لأن أمهساتهم من غير جنس 
أبائهم . 
( لسان العرب ه/ 7514). 
# الأبنساء : 
من استدراكات ابن الأثير على السمعائى , النظر 
مادة ( الاناوى ؛ . 
* الأبناسسسى : 
الأناض »انس لعروة صر لوج البحرق من 
مصر إبراهيم بن موسى بن أيوب شيخ العصرء وحفيده 
محمد بن أحمد» وابئه إبراهيم» والبرهاث إبراهيم بن 
حجاج» وابنه عبد الرحيم» والشمس محمد بن أبى 
بكر بن موسى الضريرء وعطية بن إبراهيم بن محمد بن 
تحن , 
( الفسوء اللامع لشمس الدين السخاوى م" جل 
ا كا). 
* الأبناسى ( بعد 185-78٠١‏ ه ) : 
١‏ إبراهيم بن حجاج : 


لالض 


الأبناسسى ( بعد ١57-108مه)‏ 


قال عنه السسخاوى ( ويلاحظ أنه حين يقول 
« شيخنا ؟ فإنه يعنى الحافظ ابن حجر ) : 

إبراهيم بن حجاج بن محرز بن مالك البرهان أبو 
إسحاق الأبناسى ثم القاهرى الشافعى والد الزين عبد 
الرحمن ويعرف بالابناسى ولد بعد الثمانين وسبعمائة 
بأبناس . 

وقرأ القسرآن وغيره وقدم منها وهو صغير على سميه 
البرهان بن موسى الأبناسى فى زاويته بالمغئم وأقام بها 
بقية حياته وبعده ولا أستبعد أخذه عنه وكذا عن أهل 
تلك الطبقة كالبلقينى الكبير سيما وقد رأيت الزين 
العراقى أثبت سماعه من نفسه للمجلس الرابع 
والسبعين بعد الثلاثمائة من أماليه وساق البرهان عنه 
سنده ببعض الكتب وقرأ على البرهان الييعجورى فى 
جامع المختصرات وكان يذم تركيبه وكذا أحذ الفقه 
وغيره وأظن من شيومه فيه الصدر سليمان الإيشيطى 
فقد رأينه شهد عليه فى إجازة سئة ثلاث وثلثماثة أو 
بعدهاء والعربية عن جماعة كالعجيمى والشمس 
البوصيرى وكان يقول إنه لم يعلم معنى الكلمة إلا منه» 
ولازم العز بن جماعة فى فنونه التى كان يقرئها 
والشمس البسساطى بل كان جل انتفاعه به وكذا لازم 
العلاء البخارى مدة إقامته بالديار المصرية ولم يكن 
العلاء يقدم عليه غيره كما سيأتى ويقول إنه عارف 
بقواعد العلوم وقرأ عليهما العضد والحاشيتين وكذا 
كان اين جماعة يجله: وأخذ فى مبادىء المنطق وغيره 


عن الشمس الشنشى وسمع بأخرة على ابن الجزرى 
وغيره . 


وقرأ على شيخنا فى شرح النخبة ولازمه فى دروسه 
وإسماعه وكان شيخنا يقدمه على رفيقه القاياتى 
بحيث أجلسه فى سئة أربع وثلاثين بالقلعة من جهة 
يمينه هذا مع مزيد تعظيم البرهان له وقرأت عليه وهو 
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شيخ الإسلام وكذا بلغنى عن التقى بن قاضى شهبة أنه 
قال سألت العلاء البخارى عنه فقال إنه كان أولى من 
ابن هشام والقاياتى فى غير الفقه وصحب البرهان 
الإدكاوى» وتلقن منه وكذا صحب الزاهد بل هو أحد 
من أوصى على بنيه وجامعه وكان إمامًا علامة مفتيًا 
فصيحًا مفومًا عالى الهمة كثير التواضع طارحًا 
للتكلف شهما أبى النفس كريمًا . 

ووصفه البقاعى حيث روى عن العرّ السنباطى عنه 
شيئًا بالعلامة النادرة المحقق» وتصدى لنفع الطلبة 
مدة وحكى أنه قرأ التوضييح أكثر من سبعين مرة وابن 
المصنف ما ينيف على الثلاثين وكتب عليه حاشية 
يقال إنها كانت عند الشهاب المسطيهى بل أقرأ 
العضد فى صباه فى حياة شيخيه قرأ عليه بعضص 
طلبتهما وهو الزين الأشمومى المتوفى سئة اثنتين 
وعشرين وممن قرأ عليه شيخنا ابن خضر والجمال بن 
هشام ولازمه حتى مات وبه انتفع المناوى والعيادى 
والطوخى والشمس النوشى واين المرخم والعز 
السنباطى وبحكى لى كثيرًا من ترجمته وابن قمر وآخرون 
منهم ممن هو بقيد الحياة الولوى الأسيوطى والنور أخحو 
حذيفة . 

وحكى لى عنه أن شخصًا التمس منه مساعدته عند 
يشبك الاعرج فاعتذر له بعدم معرفته فأبى إلا أن 
يساعده فتوجه إليه لمزيد رغيته فى مساعدة الملهوف 
وكلمه فى شأنه وسأله فى دفعه مع نخصمه للشرع » 
فانزعج الأمير مع ذكره بمحبة الخير وقال ألسنا نعمل 
بالشرعء فقال له البرهان إنك لا تعرفه لو وجب على 
أمرىء قطع يذه اليمنى فقطعت اليسرى غلطًا كيف 
تعمل » فبادر إلى إرسالهما وحصل الغرض» مات بعد 
مرض طويل فى سابع عشرى ربيع الأول سدة ست 
وثلاثين ودفن عند ضريح الشيخ شهاب حارج باب 


الأبناسسى ( 176 4.5ه / 1995911150 م ) 
ا ل ا ا تت 


الشعرية. وقد أرشيه شيخنا فى أنبائه ياختصار وقال إنه 
اشتغل كثيرًا وسكن زاوية سميه الشيخ برهان السدين 
الأبناسى وانتفع به الطلبة رحمه الله وإيانا . 
( الضوء اللامع لشمس الدين السخاوى /١‏ /"ا 
0 
* الأبناسى ( 16 1١لمه‏ / 158 1895م): 


قال عنه السخاوى : إبراهيم بن موسى بن أيوب» ٠‏ 


برهان الدين أبو إسحاق وأبو ممحمد الابناسى ثم 
القاهرى الشهير بالأبناسى الشافعى الفقيه . 

ولد بأبئاس من قرى الوجه البحرى» بمصر سنة 
6؛» كما كتبه بخطه وقال مرة حين سشل عنه: لا 
أدرى يعنى تحقيقًا وكتبه العراقى ١‏ الابنهسى » وقدم 
القاهرة وهو شاب فحفظ القرآن وكتبًا وتفقه بالأسنوى 
وولى الدين الملوى المنفلوطى وغيرهما فى الفقه 
والعربية والأصول وتمخرج بالعلاء مغلطاى وسمع 
الحديث على الوادياشى والميدومى ومحمد بن 
إسماعيل الأيسوبى وأبى نعيم الاسعسردى والحرضى 
وطائفة بالقاهرة والعفيف عبد الله بن الجمال المطرى 
الحصرارى فى أخصرين بمكة وابن أميلة والمنبجى 
بالشام» ومما سمعة المسلسل والبخارى وأبو داود 
والترمذى والنسائى والموطأ والشفا وجزءى البطاقة 
وأكثر ذلك بقراءته» وأجازه جماعة وخخرج له الولى 
العراقى مشيخة حدث بها وبالكتب الستة وغيرها 
وتقدم قدنما وتصدىق للإفتاء والتدريس دهرا ولبس عله 
غير واحد الخرقة بلباسه لها من البدر أبى عبد الله 
محمد بن الشرف أبى عمران موسى والزين مؤمن بن 
أبى عبد الله محمد بن الهمام والسراج أبى حفص عمر 
بن أبى الحسن الدومرانى بلباس كل منهم من أبيه 


لحف 


الزفتاوى وأبى الشانى من والده وأبى الشالث من أبى 
محمد عبد الله الغمارى بلباس الثلاثة من أبى العباس 
البصير الذى جمع الشيخ مناقبه . 

ودرس بمدرسة السلطان حسن وبالآثار النبوية 
وجامع المقسى مع الخطابة به وغيرها وولى مشيخة 
سعيد السعداء مدة وصرف عنها واتخل بظاهر القاهرة 
فى المقس زاوية فأقام بها يحسن إلى الطلبسة 
ويجمعهم على التفقه ويرتب لهم ما يأكلون ويسعى 
لهم فى الأرزاق حتى كان أكثر فضلاء الطلبة بالقاهرة 
من تسلامذته ووقف بها كتبًا جليلة ورتب فيها درسًا 
وطلبة وحبس عليها رزقه ونحو ذلك وممن أخذ عنه 
الولى العراقى والجمال بن ظهيرة وابن الجزرى وشيخنا 
( يعنى ابن حجر ) وقال اجتمعت به قديمًا وكان 
صديق أبى ولازمته بعد التسعين وبحثث عليه فى 
المنهاج وقرأت عليه أشياء؛ والعز محمد بن عيد 
السلام المنوفى وكتب له إجازة بالتدريس طنئائة 
والفاسى وثنا عنه من لا أحصيه كثرة وأخر من تفقه به 
الشمس البشبيشى والزين الشنوانى والبرهمان 
الكلمشاوى كل ذلك مع حسن الألعصلاق وجميل 
العشرة ومزيد التمواضع والتقشف للهوالتعبد وطرح 
التكلف وحسن السمث ومحبة الفقراء وتقريبهم 
والمناقب الجمة بحيث قل أن ترى العيون فى ممجموعه 
مثله . 

وقد عين مدة لقضاء الديار المصرية فلما بلغه ذلك 
توارى وذكر أنه فتح المصحف فى تلك الحالة فخرج 
له « قال ربٌ السّجْنٌ حب إل مما يسدعوننى إليه © 
الي فأطبقه وتويجه إلى منيية السيرج فاختفى بها أياما 
حتى ولى غيره فعاد» وقد أشار إلى أصل ذلك القاضى 
تقى الدين الزبيرى فإنه قال فى -حوادث سدة اثنتين 
وثمانين وسبعماثة : لما أراد برقوق صرف البرهان بن 


الأبناسسى ( 996 ؟١ه‏ / 199411856 م ) 


الأبناو ى 


جماعة عن القضاء لأنه تخيل منه أنه لا يوافقه على 
استبداده بالسلطنة طلب من يصلح فذكروا له جماعة 
منهم الأإناسى فأرسل إليه موقّعه أوحد الدين وعرفه 
بسبب الطلب فوعده أن يحضر إليه فى وقت عينه له ثم 
تغيب واختفى فلما لم يحضر طلب ابن أبى البقاء 
فاستقريه . 

وذكره العثمانى فى الطبقات فقال الورع المحقق 
مفتى المسلمين شيخ الشيوخ بالديار المصرية 
ومدرس الجامع الأزهز له مصنفات يألفه الصالحون 
وتحبه الأكابر وفضله معروف» وقال المقريزى إنه 
صنف فى الفقه والحديث والنحو وكان أبر مشايخ 
مصر بالطلبة طارحًا للتكلف مقبلاً على شأنه وللناس 
فيه اعتقاد» ووهم فزاد فى نسبه بين اسمه واسم أبيه 
الحسق: 

وقد حج كثيرًا وجاور مرة وحدث هناك وأقرأ ثم رجع 
فمات فى الطريق فى يوم الأربعاء ثامن المحرم سنة 
اثنتين بمنزلة كفافه فحمل إلى المويلحة فغسل وكفن 
وصلى عليه فى يوم تاسسوعاء ثم حمل إلى عيون 
القصب فدفن بها وقبره بها يتبرك به الحجيج وعملت 
له قبة» قلت قد زرقه وأصل القبة لبهادر الجمالى 
الناصرى أمير الحج كما قرأته على لوح قبره وأنه مات 
فى رجوعه من الحج فى ذى الحجة سنة سث وثلاثين 
وسبعماثة وهو موافق لما ذكر فى ترجمته وقبل الدخول 
إليها مكان آخر وأظئه محل دفن الشيخ ولا قبة تعلوه» 
وزباه الزين العراقى بأبيات دالية وكان صديقا له وهو 
الذى سعى لولده الولى فى غالب ما حصل له من 
الوظائف . 

ومن تصانيفه الشذى الفياح فى مختصر ابن الصلاح 
شحنه بزوائد من نكت العراقى . 

( فى الأعلام وهدية العارفين» الشذا الفياح من علوم 


ابن الصلاح ) و« العدة من رجال العمدة ؛ كراستان 
من أولهء مخطوط فى الرياط ( 11/0 لاك ) وهو فى 
تراجم عمدة الأحكام» و ١‏ الدرة المضية فى سرح 
الألفية ؛ مخطوط فى دار الكتب» فرغ من تأليفه فى 
المسجد الأقصى بالقدس وهو شرح ألفية ابن مالك 
فى النحوء و ملخص السراج المئير فى مناقب أبى 
عباس البصيرا . 

يقول السيخساوى: حكى لى العز السنباطى عن 
شيخه الشمس البوصيرى أن الأبناسى شخرج فى بعضص 
لياللى طاعون سنة تسع وأربعين وسيعماثة مسن سكنه 
بالمدرسة الشرابيشية بالقرب من جامع الأقمر 
ليستضىء فما وجد من يقد منه إلا فى الدرب الأحمر 
لاستيلاء الطاعون على الناس» وهو عند المقريزى فى 
تاريخ مصر مع غلط فيه أه. 

توفى راجعًا عن الحج بعيون القصب ( فى الأعلام 
«عون القصب ؛ ) سنة 8١7‏ اثنتين وثمانمائة» وقد ذكر 
المقريزى زاوية الأبناسى فقال إنها بخط المقس عرفت 
بالفقيه برهان الدين الأبناسى ) الخطط التوفيقية ) . 

( الضوء اللامع لشمس الدين السخاوى /١‏ 11/7 
هلا والأعلام للزركلى١/‏ 0لاء وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 19 والخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 
5/5 ). 

* الأبناوى: 

قال السمعانى: 

الأبناوى : يقال فى التعريف: فلان من الأبناء» 
والنسبة إليه أبناوى» وكل من ولد باليمن من أبناء 
الفرس وليس بعربى يسموثهم الأبناء» هكذا ذكره أبو 
حاتم محمد بن حبان البستى» وقال أبو على 
الغسانى : الأبناوى منسوب إلى الأبناء وهم قوم يكونون 
باليمن من ولد الفرس الذين وجههم كسرى مع سيف 


لفق 


الأبنساوى 


ابن ذى يزن إلى ملك الحبشة باليمن فغلبوا الحبشة 
وأقاموا باليمن فولدهم يقال لهم الأبناء» ومن جملتهم 
أبو يوسف محمد بن وهب اليمانى الأبناوى» روى عنه 
أحمد بن حنبل » مات قرييًا من سئة ثمانين وكان قد 
رأى همام بن منبه ولم يسمع منه . 
ووهب بن مثبه الأبناوى» وأخوه همام بن منبه أبناوى 
أيضَاء وأبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان الهمدانى 
اليمانى الأبناوى الخولانى» أمه من أبناء فارس وأبوه 
من النمر بن قاسطء يروى عن ابن عمر وابن عباس » 
وكان من عباد أهل اليمن وفقهائهم ومن سادات 
التابعين» روى عنه عمرو بن دينار» مرض بمنى ومات 
بمكة سدة إحدى ومائة قبل مجاهد بسنتين» وصلى 
عليه هشام بن عبد الملك بين الركن والمقام؛ وقد 
قيل : إنه مات سئة ست وماثة» وليث بن أبى سليم بن 
زيم الليثى من الأبناء أصله من أبناء فارس» واسم أبى 
سليم أنس» كان مولده بالكوفة وكان معلمًا بهاء يروى 
عن مجاهد وطاوسن » روى عنه الثورى وأهل الكوفة» 
وكان من العباد ولكنه اختلط فى آخر عمره حتى كان 
لا يدرى ما يحدث به وكان يقلب الأسائيد ويرفع 
المراسيل ويأنى عن الثقات بما ليس من أحاديثهم» 
كل ذلك كان منه فى اختلاطه؛ تركه يحيى القطان 
وابن مهدى وأحمد بن حنبل ويحيى بن معين» ومات 
ليث سنة ثلاث وأربعين ومائة» قال عيسى بن يونس : 
ليث بن أبى سليم كان قد اختلط ربما مررت به ارتفاع 
النهار وهو على المئارة يؤذن» ذكر محمد بن خلف 
العسقلانى أنه رأى مجاهدًا فى النوم فقال له: يا أبا 
الحجاج ! أى شىء حال ليث بن أبى سليم عندكم؟ 
قال : مثل حاله عندكم . 


وأبو وائل عسوف بن عيسى بن ينفرن بن يرت بن 


قف 


شفردان الفرغانى من الأبناء مولى بنى هاشم من سكان 
يغداد قدم مصر وكان يتفقه ويناظر على مذهب 
الشافعى . 

( الأبناء هنا من كان بالعراق من أبناء الخراسانيين 
الناهضين بدعوة بنى العباس» ومنهم شعيب بن حرب 
المدائنى ترجمته فى تاريخ بغداد 4/ ١79‏ وفيها أنه 
المن أبتاء خراسان » ) . 

وذكر أنه جالس ابن سريج وكتب الحديث وكتب 
عنه عن أبى مسلم الكجى وطبقة بعده؛ وتوفى بمصر 
وله بها عقب . 

وأبو ( محمد ) عبد الأعلى بن محمد بن الحسن بن 5 
عبد الأعلى بن إبراهيم بن عبد الله الأبناوى من أهل 
صنعاء اليمن» يروى عن عبد الرزاق بن همام وهو من 
أقران الدبرى» روى عنه ابنه أبو بكر محمد بن عبد 
الأعلى الأبناوى . 

وابنه أبو عبد الله الحسين بن محمد بن عبد الأعلى 
الأبناوى روى عنه حفيده أبو الحسن وهو القاضى أبو 
الحسن أحمد بن محمد بن الحسين بن محمد بن 
عبد الأعلى بن محمد بن الحسن بن عبد الأغلى بن 
إبراهيم بن عبد الله الأبناوى » يروى عن جده أبى عبد 
اللهء روى عنه أبو الاسم هبة الله بن عبد الوارث 
الشيرازى الحافظ وذكره فى معجم شيوشه فقال: أنا 
القاضى أبو الحسن الأبناوى من لفظه وحفظه بصنعاء 
اليمن فى جامعها حديث أيمن بن نايل عن قدامة بن 


. عبد الكلابى » رأيت رسول الله يك على ناقة صهباء . 


( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 297/5 لالاء وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين قوسين فى ثنايا النص ) . وقد استدرك ابن الأثير 
على السمعاتى فقال: 


ابت 


ابنوا المساجد واتخذوها جُمَا 


قلت: فاته ( الأبناء ) وهم ولد سعد بن زيد مناة بن 
تميم غير كعب وعمروء والأبناء الحارث وعوانة وجشم 
وعبشمس ومالك وعوف وهبيرة ونجدة وقيل الأِناء : 
خمسة من ولد سعد بن زيد مناة وهم: عبشمس 
ومالك“ وعوف وعوانة وجشم» ومنهم إياس بن قتادة 


حامل الديات حين قاتل الأحنف بن قيس لأزد» وهو ' 


ابن أت الأحئف وعبدة بن الطبيب الشاعر؛ ويقال 
إن عبدة كان حبشيا. 

وفاته أيضًا: ( الأبناء ) وهم بطن من بنى سعد بن 
بكر» وإياهم عنى عبدة بن الطبيب بقوله : 
لو أن حيّا من الأبناء إذ فزعوا 

ولا أعرف أحدًا من رواة الحديث يُنسب إلى هذا 
البطن» هكذا ذكر بعض العلماء هذا البيت من شعر 
عبدة وجعله فى بئى سعد بن بكر» والذى أظنه أنه عنى 
الأبناء من تميم لأنه منهم» والله أعلم . 

(اللياب لابن الأثيرت تحقيق د. مصطفي عبد 
الواحد» 27/١‏ 54). 

#ابنسك: 

من الأسماء المختومة بهاء التأنيث والمرسومة فى 
المصاحف بالتاء اتفاقًا كلمة 7 ابنت » ( ابلة ) وترد فى 
قوله تعالى: لا وَمَرْيَمَ بنَتَ عِمْرَان 4[ التحريم: 
7 1]. 
للشيخ أحمد محمد أبى زيتحار. ط محمد على 
صبيح» الطبعة الثانية ؟/ ولا ). 


* أبنتا شعيب : 


قال الإمام السهيلى إن المرأتين المذكودتين فى قوله 


تعالى: # وَيَجَدَ مِنْ دونهم امرأتين تسذودان # 
[القصص: 7 ]هما : ليا » وه صفوريا » ابنتا نيرون » 
ونيرون هو شعيب» وقيل ابن أخى شعيب وأن شعيبًا 
كان قد مات» وأكثر الناس على أنهما ابنتا شعيب ... 
وقوله تعالى : ل إن ريد أنْ أُنكحَكٌ إحدى ابنتَىٌّ 
هاتيّن © [ القصص : 77 ] التى أنكحها إياه منهما 
هى صفوريا وهى أهله التى قال فيها: ا قال لله 
امْكُْوا» [[طه: .]3١‏ 

وقال الإمام السيوطى أيضًا إن الابنتين هما: ليا 
وصفورياء وهى التى تكحهاء أخرجه ابن جرير» عن 
شعيب الجبائى» قال: وقيل شرفاء وأبوهما شعيب 
عند الأكثر. 

( التعريف والإبهام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن 
عبد الله السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ مهنا. دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى /1401ه 
1941م/ 1701 1717 ومفحمات الأقسران فى 
مُبهمات القرآن للإمام جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه 
وعلق عليه د . مصطفى ديب البُغا/ 81). 

* ابنوا المساجد واتخذوها جُمًا : 

من المسجازات النبوية التى ذكرها الشريف الرضى 
قول رسول الله يلِ: ‏ ابنوا المساجد واتخذوها جما ؛ 
فقال: 

وهذه استعارة لأن المراد ابنوها ولا تتخذوا لها شرفا 
فشبهها عليه الصلاة والسلام بالكباش الجم» وهى 
التى قرونها صغار خافية ومنه الخبر المشهور فى ذكر 
القيامة 9 إنه يؤخذ للجَمّاء من القَرّيَاء » وذلك من 
أحسن التشبيه وأوقع التمثيل» وقال ابن الأعرابى : 
الأجم الذى لارمح معهء ومن ذلك قول الشاعر: 


وفنا 


أبئود 
ويل أمّهم معشرًا جما ببوتهم 


من الماح وفى المعروف تَدُكيرٌ 
أراد أن بيوتهم خحالية من الرماح المركوزة بأبوابهاء 
فهى كالكباش الجمٌ التى لا قرون تظهر لهاء وقال 
الأفشى: 
متى تسدعهم للقاء الحسروب 
أتدك خُيول لهم غير جم 
أى قد أشرع فوارسها الرساح» فهى كالكباش إذا 
نهدت للكفاح » وسدّدت قرونها للنطاجء وقد جاء فى 
كلامهم : الرماح قرون الخيل» ومن ذلك الحديث 
المسرويئٌ: « ستكون فتنة كأنها صياصى يقر » 
والصياصى مهنا: القرون» قبل إنما شبهها كي بقرون 
البقر لكثرة ما يشرع فيها من الرماح . 
( المجازات النبوية للشريف الرضى أبى الحسن 
محمد بن أبى أحمد الحسين - قدم له وضبط عباراته 
وشرحها طه عبد الرءوف سعد / 1/9-1/8). 
* أبتسسوث : 
بالفتح ثم السكون وضم الدون وسكون الواو ودال 
مهملة : قرية من قرى الصعيد دون قفط ذات بساتين 
ونخل ومعاصر للسكر . 
( معجم البلدان /١‏ 1/4). 
#أبنوس: 
انظر: أبنسوس . 
# اأبسسئى : 
أبنى : بالضم ثم السكون وفتتح النون والقصر بوزن 
خُبْلَْ : موضع بالشام من جهة البلقاء» جاء ذكره فى 
قول النبى يك وشن الغارة على أبنى » وفى كتاب نصر 
أبنى قرية بمؤة . 
( معجم اليلدان /١‏ 1/4). 
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الأبنية فى النحو 


* أبنية الأسماء والأفعال والمصادر: 


قال صاحب كشف الظنون : 

أبنية الأسماء والأفعال والمصادر ‏ مجلد للشيخ أبى 
القاسم على بن جعفر بن القطاع السعدى المصرى 
المتوفى سنة خمس عشرة وخمسمائة جمعها من كتب 
اللغة والنوادر على طريق الاستيفاء فأجادء أوله الحمد 
لله على ما أولانا من نعمه ... إلخ. 

ذكر فيه أن سيبويه أول من جمعهاء ذكر فى كتابه 
للأسماء ملاثماثة وثمائية أمثلة» وزاد أبو بكر بن 
السراج على ما ذكره سيبويه اثنين وعشرين مثالاء وزاد 
أبو عمرو الجرمى أمثلة يسيرة» وزاد ابن خخالويه لكنهم 
تركوا كثيرًا واضطربوا وخلطواء وكذلك فعلوا فى 
مصادر الثلاثى ذكر سيبويه وابن السراج منها ستة 
وثلاثين مصدرا وذكرت منها مائة مصدر مستوعبًا وذكر 
إنه فرغ فى رجب سنة ثلاث عشرة وخمسمائة . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 14 ). 


* أبنية الأفعال : 


الأصبهائى النحوى كان حيا فى سنة 4١9‏ خمس 
عشرة وأربعمائة . 
(إيضاح .)١7 /١‏ 


* الأبنية فى النحو : 


الأبنية فى النحو لأبى بكر محمد بن الحسن 
الزبيدى الأشبيلى النحوى المتوفى سئة تسع وسبعين 
وثلائمائة» زبيد بضم الزاى قبيلة» وهذا الكتاب من 
نوادر الدهر. 

.)6 /١فشك(‎ 


8 7 
5 0 
*# أبس : 

كه بم أوله وتشديد ثانيه والهاء: اسم مديئة 
بإفريقية» بينها وبين القيروان ثلاثة أيام» وهى من 
ناحية الأؤبس» موصوفة بكثرة الفواكه وإنبات 
الزعفران» ينسب إليها أبو القاسم عبد الرحمن بن عبد 
المعطى بن أحمد الأنصارى الأبى» روى عن أبى 
حفص عمر بن إسماعيل البرقى» كتب عنه أبو جعفر 
أحمد بن يحيى الجارودى بمصر» وأبو العباس أحمد 
بن محمد الأبى أديب شاعر سافر إلى اليمن» ولقى 
الوزير العيدى» ورجع إلى مصر فأقام بها إلى أن مات 
فى سنة 094, 

( معجم البلدان /١‏ حقم). 

* إبهاء الحلل على قلعة الجبل : 

إبهاء الحلل على قلعة الجبل لناصر الدين شافع بن 
على بن عباس بسن إسماعيل بن عساكر الكنانى 
الكاتب المصرى المتوفى سنة ٠“"ا/اثلاثين‏ 
وسبعمائة . 

.) ١7 /١ إيضاح المكنون‎ ( 

* إبهاج العين بحكم الشروط بين المتبايعين: 

إبهاج العين بحكم الشروط بين المتبايعين - مختصر 
للشيخ الشهاب أحمد بن محمد بن: عبد السلام 
المدوفى الشافعى الذى ولد سنة سبع وأربعين 
وثمانماثة . ْ 

أوله: الحمد لله الذى شرع لعباده الأحكام . إلخ. 
المتوفى سئة 991 . 

(كشف الظنون /١‏ 0). 

الإبهاج فى شرح المنهاج : 


الإبهام (فى اللغة ) 
محمد بن عمر بن محمد الحلبى سبط الميحب ابن 
الشحئة فى أربع مجلدات. 

(إيضاح المكنون /١‏ 117). 
» الإبهام ( فى علم مصطلح الحديث ) : 
فى علم مصطلح الحديث الإبهام: كون الراوى 
مجهولاً. 
* الإبهام ( فى اللغة ): 
من أنواع البديع . 


الإبهام بالباء الموحدة وهو الكلام الموهم لأن له 
أكثر من وجه» وإبهام الأمر أن يشتبه فلا يعرف وجهه 
وقد أبهمه » واستبهم عليهم الأمر: لم يدروا كيف يأتون 
له واستبهم عليه الأمر أى : استغلق , 
(اللسان: بهم). 
والإبهام عند البلاغيين ١‏ إيراد الكلام محتملاً 
لوجهين مختلفين » ( مفتاح العلوم / ١١١‏ والكشاف 
40١ /١‏ ) وسماه السكاكى التوجيه» وسماه السيوطى 
كذلك» ولعله يريد السكاكى حينما قال عن التوجيه : 
« وعرفه قوم بأن يحتمل الكلام وجهين متباينين من 
المعنى احتمالاً مطلقًا من غير تقييد بمدح أو ذم أو 
غيره ؛ وذكر تعريفا أخمر ينطبيكق على الإبهام 
فقال : وقوم بأن يحتمل معنيين أحدهما مدح والآلحر 
ذم» وهذا رأى لا نرضاه» والذى عليه حذّاق الصنعة 
وأصحاب البديعيات وأولهم الصفئ الحلى أن هذا , 
التفسير للنوع المسمى بالإيهام ‏ بالباء الموحدة كما 
اخترعه ابن أبى الإصبع وسماه وعرّفه بذلك . 
( شرح عقود الجمان/ ١١17‏ ). 


ا 


للبلا 


الإبهام ( فى اللغة ) 


(معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد 
مطلوب مطبوعات المجمع العلمى العراقى» مطبعة 


المجمع العلمى العراقى 1407 ١ه‏ 1987م /١‏ 


فداكف"” 
ويسوق صفى الدين الحلى البيت التالى كشاهد 
على هذا النوع من البسديع ثم يشرحه على النتحو 
التالى: 
َيْتَ المِيّةً حالّث دون نُضِْحِكٌ لى 
تيبكريح كلانا مِنْ أذّى امهم 
وسمّى السكاكى ومن تبعه هذا النوع ١‏ التوجيه ' وهو 
عبارة عن أن يقول المتكلم كلامًا يحتمل معنيين 
متضادَّين» لا يتميز أحدهما عن الآخر ولا يأتى فى 
كلامه بما يحصل به التمييز فيما بعده» بل يقصد إبهامم 
الأمر فيهما قصدّاء كالذى نظم فى خخيّاط أعور اسمه « 
عمرو»: 
نخساط لى عمسسروٌ قبساء 
ونقل ابن أبى الإصبع أن الاسم : « زيد» فإنه إن 
قيل : قصد تساوى عينيه فى العَمّى صَحّ وإن قيل: 
قصد التساوى فى الإبصار صَحّ. 
وفى بيت القصيدة إن قيل: إِنَّ المنية أصابت 
العاشق صَمّء أو العاذل صم . 
وهذا النوع ادّعاة ابن ل الأبنتم ولم يغيّر فيه غير 
الاسماف. 
( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
: البديع لصفى الدين الحلى . تحقيق د. نسيب نشاوى 
١ 4#‏ 9). 
انظر: التوجيه . 
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أبهفسر 


* أبهج المسالك بشرح موطأ الإمام مالك؛ 


لمحمد بن عبد الباقى بن يوسف الزرقانى المتوفى 
سنة 11717ه١111م‏ الجزء الأول يوجد ميخطوطه 
بمركز دراسة جهاد الليبيين ضد الغزو الإيطالى أوله : 
الحمد لله الذى أطلع شموس أصحاب الحديث فى 
سما السعادة ... 

عدد الأوراق: 58١7‏ . 

عدد السطور: 76 6 سمء 

بدون تاريخ . 

الخط : مشرقى . 

11 ٠1/ : الرقم‎ 

كما يوجد معخطوط الجزء الثالث وبياله كالتالى: 
أوله : كتاب النذور والأيمان . ْ 
عدد الأوراق: 5ة"ا. 

عدد السطور: 6س ١1/1754‏ سم. 

بدون تاريخ . 

الخط : مشرقى . 

ارقم : 17*08 . 

( فهرس المخطوطات بمركز دراسة جهاد الليبيين 
ضد الغزو الإيطالى ‏ إعداد إبراهيم سالم الشريف /١‏ 
8 


#أبهر: 


أبهر: بالفتح ثم السكون وفتمح الهاء وراء: يجوز أن 
يكون أصله فى اللغة من الأبهر» وهو عجس القوس» 
أو من البهر وهو الغلبة . 

وأبهر أيضَاء مدينة مشهورة بين قزوين وزنجان 
وهمذان من نواحى الجبل» والعجم يسموتهاء أوهرء 
وقال بعض العجم: معنى أبهر مركب من آب» وهو 
الماء» وهرء وهى الرحاء كأنه ماء الربحا . 


ع" 


بسر 


وأما فتحهاء فإنه لما ولى المغيرة بن شعبة الكرفة» 
وجرير بن عبد الله الببجلى همذان» والبراء بن عازب 
الرى» فى سنة أربع وعشرين فى أيام عثمان بن عفان» 
رضى الله عنه؛ وضم إليه جيشّاء فغزا أبهر؛ فسار 
البراء ومعه حنظلة بن زيد الخيل» حتى نزل على أبهر» 
فأقام على حصنهاء وهو حصن منيع » وكان قد بناه 
سابور ذو الأكتاف» ويقال إنه بئى حصن أبهر على 
عيون سدها بجلود البقر والصوفء واتمخل عليها دكة» 
ثم بئى الحصن عليهاء ولما نزل البراء عليها قاتله أهل 
الحصن أيامّاء ثم طلبوا الأمان» فآمنهم على ما آمن 
حُذيفة بن اليمان أهل نهاوند» ثم سار البراء إلى قزوين 
ففتحهاء وبين أبهر وزنجان خمسة عشر فرسخًا وبينها 
وبين قزوين اثنا عشر فرسخّاء وينسب إليها كثير من 
العلماء والفقهاء المالكية وكانوا على رأى مالك بن 
أنس» منهم أبو بكر محمد ين عبد الله بن محمد بن 
صالح بن عمر بن حفص بن عمر بن مصعب بن 
الزبيسر بن سعد بن كعب بن عباد بن التزال بن مرّة بن 
عبيد بن الحارث» وهو مقاعس بن عمرو بن كعب بن 
سعد بن زيد مناة بن تميم الأبهرى التميمى المالكى 
الفقيه؛ حدث عن أبى عروبة الحرانى» ومحمد بن 
عمر الباغندى» ومحمد بن الحسين الأشنانى» وعبد 
الله بن زيدان الكوفى» وأبى بكر بن أبى داود» وخلق 
سواهم » وله تصانيف فى مذهب مالك . 

( معجم البلدان /١‏ 87 ) والرد على مخالفيه منها 
«الرد على المزنى » ومن كتبه 3 الأصول » و« إجماع 
أهل المدينة ؛ و ١‏ فضإ المدينة على مكة 6 
و «العوالى » و ١‏ الأمالى » كلاهما فى الحديث ) . 

(الأعلام 5/ 176). 

وكان مقدّم أصحابه فى وقته» ومن أهل الورع والزهد 
والعبادة» دعى إلى القضاء ببغدادء فامتنع منه» روى 


يفف 


عنه إبراهيم بن مخلدء وابنه إسحاق بن إبرهيم» 
وأحمد بن على الباداء وأبو بكر البرقانى» وأبو القاسم 
التنوخى» وأبو محمد الجوهرى» وغيرهم» وكان 
مولده فى سنة 744 ومات فى شوال سنة هلا"اء وأبو 
بكر محمد بن طاهرء ويقال عبد الله بن طاهرء وعبد 
الله أشهر أحد مشايخ الصوفية كان فى أيام الشبلى 
يتكلم فى علوم الظاهر وعلوم الطريقة والحقيقة» وكان 
له قبول تام؛ كتب الحديث الكثير ورواه» وسعيد بن 
جابر صحب الجنيد وكان فى أيام الشبلى أيضًا . 

قال أبو عبد الرحمن السلمى : هو من أقران محمد 
أبن عيسى » ومحمد بن عيسى الأنهرى كان مقيمًا 
بقزوين على الأمر بالمعروف والنهى عن المنكره يكنى 
أبا عبد الله ويعرف بالصفاره صحب أبا عبد الله الزراد 
وذكره السلمى» وعبد الواحد بن الحسن بن محمد بن 
خلف المقرى الأبهرى أبو نصر روى عن الدارقطنى . 

قال يحيى بن منده : قدم أصبهان سنة 44 » كتب 
عنه جماعة من أهل بلدناء وأبو على الحسين بن عبد 
الرزاق بن الحسين الأبهرى القاضى» سمع أبا الفرج 
عبد الحميك بن الحسن بن محمد» حدث عه 
شيوخناء وغير هؤلاء كثير. , 

وأبهر أيضًا: بليدة من نواحى أصبهان يُنسب إليها 
آخصرون؛ منهم إبراهيم بن الحجاج الأبهرى سمع أبنا 
داود وغييره» و إبراهيم بن عثمان بن عمير الأبهرى » 


. روى عن أبى سلمة موسى بن إسماعيل التبوذكى . 


والحسن بن محمد بن أسيد الأُهرى» سمع عمرو بن 
على ومحمد بن سليمان لويناء ومحمد ين شمالد بن 
خداش وغيرهم» روى عنه أبو الشيخ الحافظ ومات 
سنة 5917» قاله ابن مردويه؛ وسهل بن محمد بن 
العباس الأبهرى» ومحمد بن الحسين بن إبراهيم بن 
زياد بن عجلان الأبهرى أبو جعفرء تلقب بأبى 


أبيفسر 


الشيخ » مات ببغداد» ومحمد بن أحمد بن عمرو أبو 
عبد الله الأبهرى الأصبهانى» ومحمد بن أحمد بن 
المنذر الصيدلانى الأبهرى ٠‏ وأبو سهل المرزبان بن 
محمد بن المرزيان» روى عنه أحمد بن محمد بن 
على الأيهرى» ومحمد بن عثمان بن أحمد بن 
الخصيب أبو سهل الأبهرى» سمع إبراهيم بن أسباط 
ابن السكن» وروى عنه الحافظ أبو بكر أحصد بن 
موسى بن مردويه وغيره» وكان ثقة» وأبو جعفر أحمد 
ابن جعفر بن أحمد الأبهرى المؤدب وإبراهيم بن 
يحيى الحزورى الأبهرى مولى السائب بن الأقرع » والد 
محمد بن إبراهيم » روى عن أبى داود وبكر بن بكار» 
روى عنه ابنه محمد "بن إبراهيم وأبو زيد أحمد بن 
محمد بن على بن عبد الله بن محمد بن أحمصد بن 
عمرو الأنهرى المدينى؛ حدث عن أبى بكر محمد بن 
إبراهيم المقرى وأبى سهل المرزبان بن محمد بن 
المرزبان الأبهرى» روى عنه محمد ين إسحاق بن 
منذه وغيره . 

وأبى بكر الحسن بن محمد بن أحمد بن محمد بن 
يونس الأبهرى الأديب»ء سمع من أبى القاسم سليمان 
ابن أحمد الطبرانى» روى عنه يحيى بن منده» وأبو 
العباس أحمد بن محمد بسن جعقر المؤدب الأبهرى » 
حدث عن محمد بن الحسن بن المهلب والفضل بن 
الخصيب» وروى عنه أحمد بن جعقفر الفقبه اليزدى» 
وأبو على الحسن بن محمد بن عبد الله بن عبد السلام 
الأبهرى» روى عن أبى بكر بن جشنس عن يحيى بن 
صاعد» وقيل اسمه الحسين » والأصح الحسن» روى 
عنه أحمل بن سّمر دان» توفى فى رجب سنة 5377 » 
وأبو مسلم عبد الواحد بن محمد بن أحمد بن 
المرزيانى الأثهرى» روى عن جده؛ وعلى بن عيد الله 
ابن أحمد بن جابز أبو الحسن الأبهرى» شيخ قديم» 


حدث عن محمد بن محصك بن يونس » سمع مله 
أحمد بن الفضل المقرى» وأبو العباس عبيد الله بن 
أحمد بن حامد الأبُهرى المؤدب» حدث عن محمد 
ابن محمد بن يونس أيضّاء روى عنه أبو طاهر أحمد 
ابن محمو الثقفى وأبو نصر إبراهيم بن متحمد الكسائى 
وممحمد بن أحمد بن محمد الآمدى . وأبو منصور عبد 
الرحمن بن محمد ين أحمد بن محمد بن موسى بن 
زنجويه الأبهرى الأديب» روى عن عبد الله بن محمد 
ابن جعفر أبى الشيخ الحافظ؛ روى عنه محمد بن 
أحمد بن خخالد الخباز ومحمد بن إبراهيم العطار. وأبو 
بكر محمد بن أحمد بن الحسن بن فادار الأبهسرى» 
حدث عن أبى عبد الله محمد بن [سحاق بن منده 
الحافظ» قليل الرواية» كتب عنه واصل بن حمزة فى 
سنة 41 . 

قال يحيى بن عبد الوهاب العبدى وأبو على أحمد 
آبن محمد بن عبد الله بن أسيد الثقفى الأبهسرى 
الأصبهانى الكتبى: يروى عن أبى متوبة والداركى وابن 
مخلد» روى عنه أبو الحسين عبد الوهاب بن يوسف 
القزاز» وأحمد بن الحسن بن فادار أبو شكر الأبهرى 
الأصبهانى» حدث عن أحمد بن محمد بن المرزيان 
الاأثهرى وغيره» وحديفه عند الأصبهانيين»؛ مات فى 
شعباناسدة 188ء وأبنو بكر محمد ين الحصد بن 
محمد بن الحسن بن ماجه الأبُهرى الأصبهانى» روى 
عن أبى جعفر أحمد بن محمد بن المرزبان جزء لوين 
عن أبى جعفر محمد بن إبراهيم بن الحكم عن أبى 
جعفر لوين» وهو آخر من ختم به حديث لوين 
بأصبهان» مات فى صفر سنة 487 وقيل فى ذى 
القعدة سئة إحدى وثمانين» آخر من روى عنه محمود 
ابن عبد الكريم بن على فروجة» وأبو طاهر أحمد بن 
حمد بن أبى بكر الأبهرى المقرى» روى عنه أبو بكر 
اللفتوالى . 


لحم 


لف 


الأبهسرى 


الأبهرى ( نحو ١659/ا؟‏ ه) 


( معجنم البلدان /١‏ 44-417» انظر أيضًا 
الفتوحات الإسلامية لابن حزم الأندلسي» مكتبة 
التراث الإسلامى القاهرة 19487/ ؟7١»‏ ونهاية الأزرب 
للنويرى /١9‏ ركجر ومابعدهاء و1/ 7 انظر 
أيضًا الأنساب للسمعانى /١‏ /ا/29/4-1 واللباب لابن 
الأثير /١‏ 74 مادة ١‏ الأبهرى ؛. 
( الأعلام ”/ 16), 
#الأبهرى: 
انظر: أبهر. 
* الأبهرى (-719ته / .1574م ): 
أثير الدين المفضل بن عمر بن المفضل الشهير 
بالأبهرى السمرقندى المثوفى سنة "07" ثلاث وستين 
وستمائة» منطقى» له اشتغال بالحكمة والطبيعيات 
والفلك » له من التصائيف : « ممختصر فى علم الهيئة » 
و ( رسالة الاسطرلاب ؛ و 7 جامع الدقائق فى كشف 
الحقائق » منطق و« درايات الأفلاك » و«الزيج 
الشامل » و« الزيج الاختيارى » يعرف بالزيج الأثيرى 
( الأعلام ) ٠‏ الإشارات » و ١‏ زبدة الكشف » و« كشف 
الحقائق فى:تحرير الدقائق » فى المنطق و ممختصر 
كليات الخمسر ؛ أيضَافى المنطق» و«مغنى 
الطلاب» حاشية على شرحه لايساغرجى ( هدية 
العارفين ) و ١‏ هداية الحكمة » مع بعض شروحه» 
و «تنزيل الأفكار فى تعديل الأسرار » فى المنطق 
(الأعلام » وهدية العارفين ) . 
( الأعلام /19/ 71/4 وهدية العارفين 7/ 419 . 
* الأبهرى ( نحو 1/659١‏ ه ) : 
أبو بكرء محمد بن عبد الله . ذكره الشمس الذهبي 
فى الطبقة الحادية والعشرين وقال عنه: الإمام 
العلامة» القاضئ المحدّث» شيخ المالكية» أبو 


بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن صالح التميمى 
الأنهرى المالكى» نزيل بغداد وعالمهاء ولد فى حدود 
التسعين ومائتين» وسمع أبا بكر محمد بن محمد 
البانْدى» وأبا القاسم التغوى» وأبا علّى محمد بن 
سعيد الحافظ» وطبقتهم بالعراق» والشام» والجزيرة» 
وجمع وصنَّف التصانيف فى المذهب» وتفقه ببغداد 
على أبى عمر محمد بن يوسف القاضىء وولده أبى 
اللحيين. 

حدّث عنه الذَارَقُطنى وأثنىعليه؛ وأبسو بكر 
البقانى » وآخرون قال الدَارمطْنى : هو إمام المالكية» 
إليه البحلة من أقطار الدنياء ثقة» مأمون» زاهدء 
بع 

توفى سنة خمس وسبعين وثلاثماثة» وعاش بضعًا 
وثمانين سنة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» هَذّبة أحمد فايز 
الحمصىء راجعه عادل مرشد» ؟/ 2197 19 ). 


وقد ذكره ياقوت فئ مادة 2 أبهر » ( معجم البلدان 


/١ .‏ "41 ) كما ذكره السمعانى فى مادة ‏ الأُهرى » وقال 


عنه بالإضافة إلى ما أورده ياقوت» وذكر ولادته سنة 
4 ه: وكان إمام أصحابه فى وقتهء سمع بحران أبا 
عروبة الحسين بن أبى معشر السلمى وببغداد أبا بكر 
محمد بن محمد بن الباغندى وأبا بكر عبد الله بن أبى 
داود السجستانى وبالكوفة عبد الله بن زيدان الكوفى 
وأبا جعفر محمد بن الحسين الأشنانى وخلقا سواهم 
من البغداديين والغرباء وله تصانيف» روى عنه إبراهيم 
أبن مخلد وابنه إسحاق بن إبراهيم وأحمد بن على 
البادا وأبو بكر أحمد بن محمد البرقانى ومحمد بن 
المنؤمل الأنبارى والقاضى أبو القاسم التنوخى وأبو 
محمد الحسن بن على الجوهرى وغيرهم . 


الأبهرية ( طريقة.) 


إبيسل 


ا ل 20 


وذكره محمد بن أبى الفوارس الحافظ فقال: كان ثقة 
أمينًا مستورا وانتهت إليه الرئاسة فى مذهب مالك . 
الأبهرى معظمًا عند سائر علماء وقته لا يشهد محضرا 
إلا كان هو المقدم فيه» وإذا جلس قاضي القضاة 
الحسن اين أم شيبان أقعده عن يمينه والخلق كلهم 
من القضاة وا لشهود والفقهاء وغيرهم دوئه» وسئل أن 
يلى القضاء فامتنع» واستشير فيمن يصلح لذلك 
فقال: أبو بكر أحمد بن على الرازى ‏ وكانت تزيد 
حالة الرازى على منزلة الرهبان فى العبادة ‏ فأريد 
للقضاء فامتئع وأشار بأن يولى الأبهرى؛ فلما لم يجب 
واحد منهما إلى القضاء ولى غيرهما» وكانت ولادته 
فى سنة تسع وثمانين ومائتين» ومات فى شوال سئة 
خمس وسبعين وثلاثماثة ببغداد. 

١‏ الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عيد الله عمر 
البارودى /١‏ 0/8). 

* الأبهرية ( طريقة.) : 

إحدى الطرق الصوفية»: وهى شعبة من الطريقة 
السهروردية ‏ أسسها الولى أحمد بن الحسين الأبهرى 
وكان قد لبس الخرقة وأخذ الطريقة عن الشيخ أبى 
النجيب السهروردى . تأسست فى إيران واشتهرت فى 
بلاد الترك . 

( تاريخ الطرق الصوفية ‏ يونس الشيخ إبراهيم 
السامرائى مكتبة الشرق الجديد» بغداد ٠8‏ 5١ه_‏ 
مخكام/ الا 1١‏ ). 

* إيهسسل : 

من الأدوية المفردة. قال عنه صاحب تذكرة أولى 
الألباب: 

إبهل : بكسر الهمزة والهاء أو فتتح الهمزة وضم الهاء 


هو بيوطس باليونانية وهو صنف من العرعار نفسه هو 
منه صغير الورق كالطرفا . وكبير كالسرو ويقارب النبق 
فى الحجم أحمر اللون فإذا تم استواؤه اسودٌ يتكسر 
عن أغشية كنشارة مسودة دامحلها نوى مختلف الحجم 
فيه حلاوة وقبض وحدة يجمع فى رأس السرطان 
وأجوده الرزين الحديث الأسود ويغشٌ بالسرو وهو 
أصغر منه وبالطرفا ويعرف بالسواد والخضرة فى الورق 
وهو حار يابس فى الثانية أو فى الثالثة أو يبسه فقط فى 
الثالثة يالغ النفع فى الأواكل والآثار والعفونات حيث 
كانت والتحليل والتلطيف والجلاء وإدرار الطمث 


أحتى يبول الدم وإسقاط الأجنة دلكا وشريًا بالعسل 


ويطبخ فى الأدهان فيفتح الصمم وإن قدم قطورا وفى 
السمن ويعقد بالعسل فيخرج أفات البطن كالديدان 
أكلا ومسحوقه بالعسل يذهب الربو والبواسير أكلا 
وداء الثعلب طلاء معجرب وهو كورقه فى تحليل الأورام 
والإدمال ومنع سعى القروح والنملة ذرورا وتنقية 
الأوساخ دلكا ويضر بالكبد ويصلحه الخولنجان 
وبالحلق والمعدة ويصلحه الحماما أو السمن أو 
العسل وبدله مطلقًا مثله من كل السليخة وجوز السرو 
وفى التلطيف الدارصينى وشربته من اثنين إلى ثلاثة . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ ' 
")2 

ويضيف صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة: 
وشربه لإدرار الطمث بالتمادى عليه » من درهمين إلى 
ثلاثة دراهم معجونا بالعسل» قال أبو الفضل حسن 
بن إبراهيم التفليسى : حار يابس فى الثانية: الشرية 
منه درهمان» وقال ابن جزلة صاحب منهاج البيان: 
بدله مثل نصفه دار صينى» وقال الزهراوى: بدله 
سليخة» ووزنه جوز السرو. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى / 


بو 


ه“ء والمعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر- 
صححه وفهرسه مصطفى السقاء /١‏ ”ء انظر أيضًا 
الأدوية المفردة فى كتاب ١‏ القانون فى الطب ؛ لابن 
سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / الا 
والكليات فى الطب لابن رشد تحقيق وتعليق د. 
سعيد شيبان و د. عماد الطالبى / 6”؟؛ ومن 
مؤلفات ابن سيئا الطبية_دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير البابا/ ؟”7). 
#أبسو: 


قال الإمام النووى: يطلق الأب على زوج الأم 
مجازاء ومن ذلك ما رويناه فى مسند أبى عوانة فى 


حديث أنس بن مالك رضى الله عنه لما صنعت أم” 


سليم الطعام وبعثه أبو طلحة زوج أمه أم سليم ليدعو 
رسول الله وَكيل قال أي على ج01 
دعانا أبوك » قلت نعم . 

وفى رواية : أرسلك أبوك قال نعمء وفى روايات قال 
أنس : فلما رجعت قلت يا أبتاه قد قلت لرسول الله يك 
وفى رواية يا أبت . 

ولام الأب واو أى ( أب و ) لأن تثنيته أسوان وجمعه 
آباء كسبب وأسباب . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى 1/ 0 

هذا والعَلّم المصدر بلفظ « أبو »)هو كنيته فرسول 

الله يكل كنيته « أبو القاسم » وأبو بكر الصديق اسمه 
عبد الله بن قحافة وكنيته أبو بكر. 

انظر: الأب . 

هذا ويدخل لفظ « أبو ؛ فى تكوين بعض الألقاب 
المركية نحو ١‏ أبو الأينام والمظلومين ؟ و7 أبو 
الخيرات الحسان ؛ وقد راعينا فى ترتيب هذه الألقاب 


نفس القاعدة التى حددناها فى المقدمة وهى إغفال 
لفظ « أبو؛ وكذلك ١‏ ابن » إلخ » فى ترتيب مواد 
الموسوعة» ومن ثم فإن ١‏ أبو الأيتام والمظلومين » تقع 
فى حرف الهمزة» وتقع « أبو الخيرات الحسان » فى 
حرف الخاء . 

وكما أن للابن والبنت والأم أسماء كثيرة تضاف إليها 
فكذلك الأب مما يتضح من الأمثلة الآتية التى يسوقها 
العسكرى : 

يقول صاحب جمهرة الأمثال : 

-ومما يجرى مع ذلك المكنيٌ : 

أبو الحارث : الأسد. 

أبو جعدة: الذئب. 

أبو الحصين : التعلب. 

وأبو زنّة : القيرد» وأبو ضوطرى» . 0 
سب يسب به الإنسان» وقال أبو عمر الجرمى : أبو 
جُخادب كُنية الحرباءء أو دابة تشبهه» والأوّل 9 
جماعة أهل اللغة . 

وأبو حباحب: كنية النار التى لا ينتفع بهاء مثل 
النار التى تخرج من حوافر الخيل» ويقال لها: نار 
حُباحب أيضّاء وقال حالد بن كلثوم: أبو حُباحب 
كان كنية رجل من بخلاء العرب؛ وكان يوقد نار 
ضعيفة» ويشفيها مخافة الأضياف» فجعلته العرب 
كنية لكل نار ضعيفة لا تثبت تثبت ولا تحرق . 

وأبو قلمون: ثياب معروفة » وأظنها مولدة» ويستعار 
للرجل الكثير التلون . 7 

وأبو براقش : طائر يتلون فى اليوم ألواناء مأخوذ من 
البرقشة» وهى النقشء والفيروزج أيضًا يتلون فى اليوم 
لونين؛ ولم يتمثل به العرب» ولكن جاء فى أمشال 
الفرس . 


لضف 


الإبلوا اع 


وأبو قبيس : جبل مكة . 

وأبو أدراص» وأيوليلى: الرجل المحمق» 
والدّيْص : ولد الفأ فكأنّهم قالوا: هو أبو فأرة» وإذا 
قالوا: أبو ليلى» فكأنهم قالوا: هو أبو امرأة. 

وأبو زيد: الكبرء قال الشاعر: 


زيدٍ فق د أحملٌ الشّلاحَ معا 


وأو مالك وأبوعمرة: الجوع؛ ويقال فى المثل: 
لأبى أبو عمرة إلا ما أتاه » يقوله الرجل قد سلَّم للدَّهر 
وقال الشاعر: 

0 8 .2 
إن أباعمسة حل حُخجيتى 

وصار بيث العتكبوت يسريتى 

فهله الكنى عربية والكنى المولدة كثيرة» منها: 

أبو المضاءء الفرس » وأبو اليقظان: الديك» وأبو 
خداش: الشتزر. 

( جمهرة الأمثال للعسكرى ‏ ضبظه وكتب هوامشه 
ونسقه د. أحمد عبد السلام؛ حرج أحاديثه أبو 


الك 44). 
» الأبواء: 
ترددت فى السيرة» وجاء ذكرها فى غزوة وَدّانْء وهى 
غزوة الأبواء . 


والأبواء واد من أودية الحجاز التهامية» كثير المياه 
والزرع» يلتقى فيه واديا المي والقاحة فيتكون من 
التقائهما وادى الأبواء» كتكوّن وادى مر الظهران من 
التقاء النخلتين» وينحدر وإدى الأبواء إلى البحر 
جاعادًٌ أنقاض ودّان على يساره» وثم طريق إلى 
هرشى؛ ويمر ببلدة مستورة ثم يببحر. 


ويسمى اليوم « وادى الخريبة » غير أن اسم الابواء 
معروف لدى المثقفين» وسكانه : بنو محمد من بنى 
عمرو» وبنو أيوب من البلادية من بنى عمرو. 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى / .)١5‏ 

وقال ياقوت : 

الأُواء : بالفتح ثم السكون وواو وألف ممدوة» قال 
قوم: سمى بذلك لما فيه من الوياء» ولو كان كبلك 
لقيل الأوباء» إلا أن يكون مقلوبّاء وقال ثابت بن أبى 
ثابت اللغوى : سمّيت الأبواء لتبوء السيول بها وهذا 
أحسن» وقال غيره: الأنبواء فعلاءء من الأبوة» أو 
أفعال» كأنه جمع بوه وهو الجلد الذى يحشى ترأمه 
الناقة فتدر عليه إذا مات ولدهاء أو جمع بُوى» وهو 
السواء» إلا أن تسمية الأشياء بالمفرد ليكون مساويًا 
لما سمى بهء أولى» ألا ترى أنا نحثال لعرفات 
وأذرعات» مع أن أكثر أسماء البلدان مؤنثة» ففعلاء 
أشبه به مع أنك لو جعلته جمعًا لاحتجت إلى تقدير 
واحده. 

وشثل كثير الشاعر: لم سميت الأبواء أبواء؟ فقال: 
لأنهم تبوءوا بها منزلً» والأبواء قرية من أعمال الفرع من 
المدينة» بينها وبين الجحفة مما يلى المدينة ثلاثة 
وعشرون ميلا وقيل : الأبسواء جبل على يمين آرة» 
ويمين الطريق للمصعد إلى مكة من المديئة» وهناك 
بلد ينسب إلى هذا الجبل» وقد جاء ذكره فى حديث 
الصعب بن جثامة وغيره . 

قال السكرى: الأبواء جبل شاميخ مرتقع ليس عليه 
شىء من النبات غير الخزم واليشام» وهو لخزاعة 
وضمرة . ع 


الأسواء (غزوة.) 


قال ابن قبس الرقيات : 
فمنى؛ فالجمار من عبد شمس 
مقفرات» فبلدحء قخراء 
فالخيام التى بعسفان أقسوت 
من سليمى» فالقاع؛ فالأيواء 

وبالأبواء قبر آمنة بنت وهب أم النبى» كَلِ وكان 
السبب فى دفتها هناك أن عبد الله والد رسول الله يكيِقِ 
كان قد خخرج إلى المدينة يمتار تمرّاء فمات بالمدينة» 
فكانت زوجته امنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهرة بن 
كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب» تخرج فى 
كل عام إلى المدينة» تزور قبرهء فلما أتى على رسول 
الله وَكهُ مت سنين » خرجت زائرة لقبره؛ ومعها عبد 
المطلب وأم أيمن حاضئة رسول الله يه فلما صارت 
بالأبواء منصرفة إلى مكةء ماتت يهاء ويقال إن أبا 
طالب زار أخواله بنى النجار بالمدينة وحمل معه آمنة 
أم رسول الله يكل فلما رجع منصرفًا إلى مكة» ماتت 
آمنة بالأبواء . 

( معجم البلدان /١‏ او عم )ء 

* الأبواء ( غزوة.) : 

أولى غزواته يك فى السنة الأولى من الهجرة» وقيل 
فى السنة الشانية» وتسمى غزوة ودّان ( بفتح الواو 
وتشديد الدال المهملة ) وذلك أنه وي خرج من 
المديئة فى صفر على رأس اثتى عشر شهرًا من مقدمه 
المدينة» وكان يومئذ ابن شلاث وخمسين سئة وذلك 
بعد أن بعثه الله بثلاث عشرة سنة . 

وبلغ ودّانء وهى قرية كبيرة بينها وبين الأبواء نحو 
ثمانية أميال والأبواء قرية بين مكة والمدينة على بعد 
ثلاثة وعشرين ميلا من الجحفة فى حى بنى ضمرة من 
كنانةء ويقال إن السيدة آمنة أم الرسول وَل توفيت 
هناك أثناء عودتها من المدينة إلى مكة بعد زيارة 
أخواله بنى عدى بن النجار وإنها دفنت هناك» وتقول 
بعض المصادر ( الطبرى /١‏ )إنها دفنت 


بمكة» وكان سن رسول الله وقتقلذ سث سنئين وكان 
خروجه يَكْةُ بالمهاجرين يتعرض عير قريش ويريد بنى 
ضمرةٌ» وكان عدد من معه سبعين رجلا من أصحابه» 
وفى هذه الغزوة صالح بنى ضمرة فعقد الصلح مع 
يغزوهم ولا يغزونه» ولا يكثروا عليه جمعّاء ولا يعينوا 
عليهعدواء وكتب بينه وبينهم كتابًا نسخته : 


بسم الله الرحمن الرحيم : 

هذا كتاب من محمد رسول الله يق لبنى ضمرة بأنهم 
آمنون على أموالهم وأنفسهم » وأن لهم النصرة على من 
رامهمء إلا أن يحاربوا فى دين الله ما بلّ بحرٌ صوفةً 
(أى ما بقى فيه ما يبل صوفة ) وأن النبى ككل إذا دعاهم 
لنصره أجابوه» عليهم بذلك ذمة الله وذمة رسوله (أى 
أمانهما ) انتهى . 

وكان لوازه أبييض مكتوبًا عليه ١‏ لا إلّه إلا الله محمد 
رسول الله ؛ وكان اللواء مع عمه -حمزة واستعمل على 
المدينة سعد بن عبادة» وانصرف إلى المدينة وكانت 
غيبته خمس عشرة ليلة. 

هذاماقاله بعض أهل السيرء والصحيح: أنها 
كانت فى الثانى عشر من شهر صفر من السئة الثانية 
من الهجرة . 

( نهاية الإيجاز فى سيرة ساكن الحجاز لرفاعة رافع 
الطهطاوى ‏ حققه وعلق عليه عبد الرحمن حسن 
محمود وفاروق حامد بدر مكتبة الآداب ومطبعتها 
؟موكء ؟/ 5ك 807 » والدرر فى اخختصار المغازى 
والسير لابن عبد البر ‏ تحقيق د. شوفى ضيف» دار 
المعارف» الطبعة الغانية / 46» والفصول فى سيرة 


. الرسول كك للحافظ أبى الفداء إسماعيل بن كثير. دار 


الكتب العلمية» بيروت » الطبعة الأولى 5:6 هب 
مخوام/ 017). 


غطرززوة الأبسسواء (ودّان ( 


الأبواب أبواب الجامع الأزهر 
*الأبواب: ( مجلة البناء ؛ السنة التاسعة» العدد 48 محرم- 


من ألقاب الكناية المكانية التى يطلق عليها بعيض 
كُتاب المماليك اسم الألقاب الأصول ؟ لأنها ترد 
أولا ثم تتفرع عليها باقى الألقاب» وكان يلحق باللفظ 
صحفات ممخستلفة مثل ١‏ العزيزة ؛ و 3 الشريفة » 
و (السلطانية 1. : 

( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ ١7١‏ ). 

»* أبواب بغسداد :. 

بدىء فى تشيبلد المدينة الدائرية بغداد سنة 148 
ه» وكانت محاطة بسورين دائريين خارجهما 
خندق» والسور الخارجى أقل ارتفاعًا وأقل سمكا من 
الداخلى» الذى تكتنفه أبراج للدفاع عن المدينة التى 
بها أربعة أبواب» فالباب الذى بالشمال الغربى يعرف 
باسم الشام لمواجهته لبلاد الشام؛ أما الذى يواجه 
الشمال الشرقى فيعرف باسم باب خراسان» والذى 
يقابل الجنوب الشرقى فيعرف باسم باب البصرة» أما 
الباب الجنوبى الغربى فيعرف باسم باب الكوفة. ‏ _ 


صفر ١٠14ه‏ أغسطس-سبتمر 1946م/ 17). 


#0 أبواب الجامع الأزهر: 


قال صاحب الخطط التوفيقية: لهذا الجامع ثمانية 
أبواب غير باب صغير للمطهرة» باعتبار أن باب 
المزينين بايان» وأن باب الصعائدة بايان | ه. 

وهذه الأبواب هى : 

. باب المزينين ( بابان)‎ ١-١ 

7 باب المغاربة . 

4 -باب الشوام . 

5-" باب الصعائدة ( بابان ) . 

لا باب الشربة . 

4-_باب الجوهرية . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 4/ 
0 


أبواب الجامع الأموى 


أبوا أب التجنسسة 


م ع تك 


»* أبواب الجامع الأموى ؛ 
للجامع الأموى ستة أبسواب» البابان الرئيسيان 


للمسجد هما باب جيرون من الشرق وباب البريد من . 


الغرب والياب الشمالى هو باب العمارة» وهذه الأبواب 
تنفتح على الصحن ؛ أما الباب الكبير القبلى وباب 
الزيارة فإنهما ينفتحان على الحرم . 

والباب الشرقى أى باب جيرون عرف فى القسرن 
الحادى عشر بباب الساعات لوجود ساعات على 
واجهته» ثم أطلق عليه اسم باب اللبادين نسبة إلى 
اسم المنطقة هناك» ويسمى اليوع باب النوفرة ويتألف 
هذا الباب من فتحات ثلاث . 


وتبدو فى دهليز هذا الباب أعمدة ضخمة هى بقايا. 


السور الخارجى للمعبد وله قوس» وكان الباب 
بأقسامه الثلائة مؤلفا من خشب الصنوبر المتين جدًا 
مكسرًا بألواح النحاس مزخرقًا بمسامير بارزة» ولكن 
حريق عام ٠116م‏ شوهه. ولقد فقد بعل نقله» وبعد 
حملة تيمورلنك أتلف الباب مع الجامع » وسد البابان 
الصغيران فى باب البريد ثم جددا عام 1419 م . 

أما الباب الخربى وهو المسمى باب البريد فهو 
مؤلف أيضًا من فتحات كبيرة ثلاث: فتحة كبرى» 
وفتحتان جانبيتان عليها أبواب ضخمة من الخشب 
المصفح بالنحاس المزخرف وكان قد ججدد عام 
5م كما جدد أيضًا فى عهد الملك الظاهر عام 
اام 

أما الباب الكبير القبلى فلقد سد منذ عهد الوليد 
ماعدا الباب الأصغر على يسار المحراب وكان قيلاٌ 
ممرًا للخليفة باتجاه قصر معاوية الخضراءء وهو 
مؤلف من فتيحات ثلاث : الكبيرة فى الوسط» والباب 
الأوسط مؤطر بطئف حجرى مزخرف . 


والباب القبلى الشانى هو باب الزيادة وأطلق عليه 
أحيانًا اسم باب الساعات وانتقل الاسم إلى باب 
جيرون لانتقال الساعات إليه» ويطلق عليه اليوم باب 
القوافين أو باب فوق الصاغة . 
والباب الشمالى يعرف بباب الناطفيين أو الفراديس 
ويسمى اليوم باب العمارة» وكان فى ظاهره بيت عمر 
ابن عبد العزيز. 
( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكوينهد. 
عفيف بهنسى» دار الفكر ‏ دمشق » الطبعة الأولى 
58 1ه 1948م/ 4164). 
* أبواب الجنسان : 
أبواب الجنان ‏ فارسى تأليف محمد بن مرقضى 
المدعو بملا محسن المتخلص بفيضى مجتهد الشيعة 
من الاخبارية صاحب التصانيف توفى سنة ٠١9١‏ 
إحدى وتسعين وألف . 
(إيضاح /١‏ 17). 
»* أبواب الجنان: 
أبواب المجنان ‏ فارسى لميرزا رفيع الدين محمد بن 
فتح الله القزوينى الواعظ المتوفى سنة ١١84‏ تسع 
وثمانين وألف . 
(إيضاح .)1١7 /١‏ 
* أبواب الجنة : 
قال الإمام الرازى فى تفسيره لفاتتحة الكتاب: « قل 
أعوذ بالله من الشيطان الرجيم لتدفع ضر العجب من 
واعلم أن للجنة ثمائية أبواب» ففى هذا المقام انفتح 
باب من أبواب الجنة» وهو باب المعرفة» والباب 
الثانى هو باب الذكرء وهو قولك 8 بسم الله الرحمن 


7 


الرحيم 4 والباب الثالث باب الشكرء وهو قولك 


أبسواب الجنسة 


ل اك و ا 1 1 2.11 


#الحمد لله رب العالمين © والباب الرابع الرجاء» وهو 
قولك <« الرحئن الرحيم 07 المخامس ساب 
الخوف» وهو قولك ا مالك يوم الدين» والياب 
السادس باب الإنعلاص المتولد من معرفة العبودية 
ومعرفة الربوبية؛ وهو قولك: ط إياك نبعدٌ وإياكٌ 
نستعين » والباب السابع باب الدعاء والتضرع كما قال 
تعالى : أمن يجيب المضطر إذا دعاه 4 [النمل: 
١‏ ]وقال: « ادعونى أستجب لكم 4 [غافر: 6 
وهو ههناأ قولك 8 أهدنا الصراط المستقيم ‏ والباب 
الثامن بساب الاقتداء بالأروا واح الطيبة الطاهرة والاهتداء 
بأنوازهم » وهو قولك ا صراط اسذين أنعمت عليهم 
غير المغضوب عليهم ولا الضالين © وبهذا الطريق إذا 
قرأت هذه السورة» ووقفت على أسرارها انفتخت لك 
ثمائية أبواب الجنة؛ وهو المراد من قوله تعسالى: 

«إجناث عَدْنٍ م مُفنّحَة لهسم الأإواب ١‏ 5] 
فجنات المعارف الربانية انفتحت أبوابها بهذه المقاليد 
الروحانية» فهذا هو الإشارة إلى ما حصل فى الصلاة 
من المعراج الروحانى . 

( مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى ط . دار الغد العربى القاهرة» م١‏ العدد :/ 
كلم 

وقد أفرد الإمام القرطبى فى تذكرته بابا فى أبواب 
العجنة وكم هى ولمن هى » وفى تسميتها وسعتها ننقله 
للك فيما يلى : 

قال الله تعالى: 8 إِذًا جاءُوها وفنحث أبوابها 4 
[الزمر: /19], 

قال جماعة من أهل العلم : هذه واو الثمانية فللجئة 
ثمانية أبواب» واستدلوا بقوله ١:‏ وما منكم من 
أحد يتوضأ فيبلغ ‏ أو فيسبغ ‏ الوضوم ؛ ثم يقول: 


أشهد أن لا إلنه إلا اللهء وأشهد أن محمدًا عيده 
ورسوله» إلا فتحت له أبواب العجئة الثمانية يدخل من 
أيها شاء 4 روأه عمر بن الخطاب» أخرجه مسلم . 
وجاء فى تعيين هذه الأبواب ‏ أقوال» لبعض العلماء 
كما جاء فى حديث الموطاء وصحيح البخارى, 
ومسلم عن أبى هريرة أن رسول الله يك قال : « من أنفق 
زوجين فى سبيل الله نودى فى الجنة ‏ يا عبد الله؛ هذا 
خير؛ فمن كان من أهل الصسلاة دعى من ساب 
الصلاة» ومن كان من أهل الجهاد دعى من باب 
الجهاد ومن كان من أهل الصدقة دعى من باب 
الصدقة ؛ ومن كان من أهل الصيسام دعى من باب 
الرّيانء فقال أبو بكر: يا رسول الله ما على أححد 
يدعى من هذه الأبواب من ضرورة» فهل يدعى أحد 
من هذه الأبواب؟ قال: نعم ! وأرجو أن تكون منهم 6. 
( صحيح البخارى / الى مال ه/ | صحيح 
مسلم ( الركاة) / 86 45 فتح البارى 4/ 11١‏ 
سنن الترمذى / 537/4" النسائى 5/ 154). 
قال القساضى عياض : ذكر مسلم فى هذا الحديث 
من أبواب الجنة أربعة» وزاد غيره بقية الثمانية فذكر 
منها: باب التوبةء وباب الكاظمين الغيظ» وباب 
الراضين»؛ والباب الأيمن الذى يدخل منه من لا 
حساب عليه . 1 
قلت: ذكر الترمذى الحكيم أبو عبد الله أبواب 
الجنة فى ( نوادر الأصول ) فذكر باب محمد يله وهو 
باب الرحمة»؛ وهو باب التوبة» فهو مشل تخلقه الله 
مفتوح لا يغلق» فإذا طلعت الشمس من مغربها أغلق 
فلم يفتح إلى يوم القيامة» وسائر الابُواب مقسومة على 
أعمال البره باب منها للصلاة» وياب للصوم» وياب 
للزكاة والصدقة» وياب للحج؛ وياب للجهادء وياب 


أبسواب الجنسة 


للصلة»؛ وباب للعمرة» فزاد باب الحج» وباب 
العمرة» وباب الصلة؛ فعلى هذا أبواب الجنة أحد 
عشربابًا. 

وقد ذكر الآتجرى أبو الحسن عن أبى هريرة عن النبى 
يله قال: 7 إن فى الجنة بابّا يقال له باب الضحى » 
فإذا كان يوم القيامة ينادى مناد: أين الذين كانوا 
يسداومون على صلاة الضحى؟ هذا بابكم فادخلوه» 
ذكره فى كتاب ( النصيحة ) . 

( مجمع الزوائد '/ الترغيب والترهيب /١‏ 
51 الدر المتثور 4/ "51 77). 

ولا يبعد أن يكون لنا ثالث عشرء على ما ذكره أبو 
عيسى الترمذى عن سالم بن عبد الله عن أبيه قال: قال 
رسول الله يل  :‏ باب أمتى الذى يدخلون منه الجنة 
عرضه مسيرة الراكب المجد ثلإنّاء ثم إنهم ليضغطون 
عليه حتى تكاد مناكبهم تزول » ( سئن الترمذى / 
كنز العمال/ ١7911؛‏ إتحاف السادة 
المتقين /١‏ /077»؛ مشكاة المصابيح / 0546). 

قال الترمذي: سألت محمدًايعنى البخارى عن 
هذا الحديث فلم يعرفه وقال: لخالد بن أبى بكر 

قلت: فقوله ‏ باب أمتى يدل على أنه لسائر أمتهء 
فمن لم يغلب عليه عمل يدعى به إلى هذا الباب- 
وعلى هذا يكون ثالث» ولهذا يدخلون مزدحمين» وقد 
تقدم أن أكثر أهل الجنة البله فالله أعلم . 

( جاء هذا التعليق فى هامش 89 : البله: جمع أبله 
وهو الذى غلبت عليه الغفلة وربما كانت البلاهة 
المقصودة عدم استعمال العقل فى الدهاء والمكر» 
وترك المبالغة فى التتخيل » اتكالا على الله روى الإمام 
أحمد فى كتاب الزهد: أن المسيح_عليه السلام- 


زف 


م يي 


كان يقول لأصحابه : ان استطعتم أن تكونوا بلها فى الله 
تعالى مثل الحمام فافعلوا ؛ حياة الحيوان /١‏ 49 ), 

ومما يدل على أنها أكثر من ثمانية حديث عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه قال: قال رسول الله يك ١‏ من 
توضاً فأسبغ الوضوء ثم قال أشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له» وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله 
صادقًا من نفسه_أو قلبه شك أيهما قال فتح له من 
أبواب الجنة ثمانية أبواب يوم القيامة: يدخل من أيها 
شاء؟. 

خرجه الترمذى وغيره . 

قال أبو عمر بن عبد البر فى كتاب ( التمهيد): 
هكذا قال: فتح له من أبواب المجئة ... وذكر أبو داود 
والنسائى وابن سجر فتتحت له أبواب العجنة الثمانية؛ 
ليس فيها ذكر من» فعلى هذا أبواب الجنة ثمانية كما 
قالوا. 

قلت : قد ذكرنا أنها أكثر من ثمائية وبالله توفيقنا ... 
وأما كون الواو فى وقتتحت أبوابها واو الثمانية» وأن 
أبواب الجنة كذلك ثمانية أبواب ‏ فقد جاء مايدل 
على أنها ليست كذلك فى قوله تعالى : « هو الله الى 
لا إله إل هُوَ المَلِكُ الشّدُوسُ السّلمُ المؤمن المُهبمِنُ 
العزيرٌ الجَبَارُ المتَكبّرُ سُبحان الله عما يُش رِكُونَ » 
[الحشرة "17 ]. 1 

فخلو ( المتكبر ) وهو ثامن اسم من الواو يدل على 
بطلان ذلك القول وتضعيفه» وقد بِيناه فى سورة براءة 
عند تفسير قوله تعالى : 8 التائبون العابدون »* 
والكهف عند تفسير قوله تعالى « وثامنهم كلبهم »من 
كتاب ( جامع أحكام القرآن ) والحمد لله . 

وقد خرج مسلم» عن خالد بن عمير» قال : خطبنا 
عتبة بن غزوان» وكان أميرًا على البصرة فحمد الله 


أببواب الجنسة 


وأثنى عليهء وذكر الحديث على ما تقدمء وفيه: ولقد 
ذكر لنا أن ما بين المصراعين من مصاريع الجئة مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ ( أى ممتلىء ) 
من الزحام ‏ الحديث . 

وخرج عن أنس فى حديث الشفاعة» والذى نفس 
محمد بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة 
لكما بين مكة وهجرء أو كما بين مكة وبصرى 
(صحيح البخارى وله مسلم ( الإيمان / 
ينضدة” 

: ورج عن سهل بن سعد أن رسول الله يكل قال‎ ١ 
اليد خلن الجئة من أمتى سبعون ألقا أو سبعماثة ألف‎ 
لا يدرى أبو حازم أيهما قال متماسكون آخل بعضهم‎ 
بعضاء لايدخل أولهم حتى يدل أخرهمء‎ 
. ووجوههم على صورة القمر ليلة البدر»‎ 

( المسئد لأبى عوانة /١‏ ١14١غ‏ مسلم ( الإيمان) / 
0 | 

فهذه الأحاديث مع صحتها تدل على أنها أكثر من 
الثمائية إذهى غير ما تقدم؛ فيحصل منها والحمد لله 
على هذا سستة عشر بايًا . 

وقد ذكر الإمام أبو القاسم عبد الكريم القشيرى فى 
كتاب ( التحبير ) قال رسول الله وَكِةِ: ( تذكرة 
الموضوعات لابن القيسرانى/ 7١7”‏ ) 7 الخلق الحسن 
طوق من رضوان الله عز ويجل فى عنق صاحبه» والطوق 
مشدود إلى سلسلة من الرحمة والسلسلة مشدودة إلى 
حلقة من باب الجنة» حيث ما ذهب الخلق الحسن 
جره السلسلة إلى نفسها تدخله سن ذلك الباب إلى 
الجنة ... 

والخلق السوء: طوق من سخط الله فى عئق 
صاحبه» والطوق مشدود إلى سلسلة من عذاب الله 


خرف 


والسلسلة مشدودة من باب الئارء حيث ماذهب 
الخلق السوء جرته السلسلة إلى نفسها تدخله من ذلك 
الباب إلى الثار؟ . 
وذكر صاحب الفردوس من حديث ابن عباس عن 
النبى يي قال: ‏ للجنة باب يقال له الفرح» لا يدخل 
منه إلا من فرح الصبيان ؟ . 

معنى الزوجين : قوله 50 
الثم قال الحسن البصرى : يعنى اثنين من كل شىء: 
'دينارين؛ درهمين» ثوبين»؛ خفين؛ وقيل: يريد 
شيثين دينازا ودرهماء درهمًا وثوبّاء خمًا ولجاماء 
ولحوهذا, 


وقال الباجى ‏ يحتمل أن يريد بذلك العمل من 


صلاتين أو صيام يومين . 


قلت: والأول من التفسير أولى» لأنه مروى عن 
النبى المصطفى وَلك... 

وذكر الآجرى عن أبى ذر أن رسول الله يك قال : 
( من أنفق زوجين فى سبيل الله ابتدرته حجبة الجنة ) 
ثم قا قلهٌ: ( بعيرين» درهمين؛ قوسين» 
تعلين». 

( مورد الظمآن للهيثمى/ 15149). 

وأما ما جاء من سعة أبواب الجنة» فيحتمل أن يكون 
بعضها سعته كذاء وبعضها سعته كذاء كما ورد فى 
الأخبار» فلا تعارض والحمد لله . 

روى البخارى ومسلم»ء عن سهل بن سعد قال: قال 
رسول الله يكقِ: « إن فى الجنة بايا يقال له السريان: 
يدعل منه الصائمون فيدخلون منه» فإذا دخل آخرهم 
أغلق فلم يدخل منه أحد » . 


أبسواب الجنسسة 


( صحيح البخارى ”7/ الس صحيح مسلم 
(الصيام) ١57‏ - سئن النسائى ( الصيام ) ١57‏ سئن 
اين ماجه ١514٠‏ _السئن الكبرى للبيهقى 5/ )"١٠0©‏ . 

قلت: وهكذا والله أعلم سائر الأبواب المختصة 
بالأعمال. 

وجاء فى -حديث أبى هريرة : إِنْ من الناس من يدعى 
من جميع الأبواب» فقيل : ذلك الدعاء دعاء تنويه 
وإكرام؛ وإعظام ثواب العاملين تلك الأعمال: إِذ قد 
-جمعهاء ولهذا نال ذلك» ثم يدل من الباب الذى 
غلب عليه العمل . 

وفى صححبح مسلم» عن أبى هريرة قال : قال رسول 
الله يكل : « من أصبح منكم اليوم صائمًا ؟ قال: أبو 
بكر: أناء قال: فمن تبع منكم اليوم جنازة ؟ قال أبو 
بكر: أناء قال: فمن أطعم منكم اليوم مسكينًا؟ قال 
أبى بكر: أناء قال: فمن عاد منكم اليوم مريضًا؟ قال 
أبو بكر: أناء قال رسول الله يةِ: ما اجتمعن فى 
امرىء إلا دشحل الجنة ». 

( صحيح مسلم ( الزكاة)/ 49: ( نضائل 
الصحابة) / ١١‏ السئن الكبرى للبيهقى 4/ 187). 

مرج أبو داود الطيالسى فى مسنده قال: حدثنا 
جعفر بن الزبير الحنفى» عن القاسم مولى يزيد بن 
معاوية» عن أبى أمامة قال : قال رسول الله يلك «انطّلق 
برجل إلى باب الجنة» فرفع رأسه فإذا على باب الجنة 
مكتوب : الصدقة بعشر أمثالهاء والقترض الواحد 
بثمائية عشرء لأن صاحب القرض لا يأتيك إلا وهو 
محتاج » والصدقة ربما وضعت فى يدى غنى ؟ . 

ترجه ابن ماجه فى السئن» قال: حدثنا عبيد الله 
ابن عبد الكريم» حدثنا هشام بن خالد» حدثنا خالد 
ابن يزيد بن أبى مالك عن أبيه» عن أنس بن مالك 


5 


أبسسواب جهنم 


قال : قال رسول الله يكفِْ: « رأيت ليلة أسرى بى على 
باب الجنة مكتوب الصدقة بعشر أمثالهاء والقرض 
بثمانية عشر» فقلت لجبريل : ما بال القرض أكثر من 
الصدقة؟ قال لأن السائل يسأل وعنده» والمستقرض 
لا يستقرض إلا من -حاجة . 

( إتحاف السادة المتقين 5/ 60١‏ ء كنز العمال/ 
5/ا*6١ء‏ الدر المتثور 4/ ١8“‏ ). 

( التتذكرة فى أحوال الموتى وأمون الآخحرة للإمسام 
القرطبى ‏ |. د حمزة النشرتى» الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» ا. د. عبد الحميد مصطفى» /١6‏ 1719 
5/ا؟). 


» أبواب جهنم : 


يقول الإمام القرطبى فى تلكرته : 

قال الله تعسالى فى محكم كتابه 8 لها سبعة أبواب 
ِكل باب منهم جُزةُ م مقسُومٌ 4[ الحجر: ]. 

وقال: « وَسيقٌ الّذِين كفروا إلى جهنم زمرًا حتى إذا 

جاءوها تحت أبوابها وقال لهم خزنتها ألم يأككم رسل 
منكم يتلون عليكم +ادات رَبكُمْ ويُدرُويكُم لقاء 
يومكم هنذا قالوا بلى ولكن : حقت كلمة العذاب على 
الكافرينَ 4[ الزمر: .]19١‏ 

وعن ابن عمر قال: قال رسول الله وَكل: 5 
سبعة أبواب ‏ باب منها لمن سل السيف على أمتى - 
أو قال على أمة محمد يكل ؛ خرجّه الإمامان الحافظان 
الترمذيان أبو عبد الله وأبو عيسى» وقال أبو عيسى 
هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث مالك بن 
ل ١‏ 

( سئن الترمذى 17717 » مستد أحمد ؟/ 94), 

قلت : مالك بن مغول ‏ أبو عبد الله البجلى الكوفى 
إمام ثقة» خرّج له البخارى ومسلم والأئمة . 


أبسواب جهسام 


وقال أبى بن كعب : « لجهنم سبعة أيواب أشدها 
غم وكربًا وحرّاء وأنتنها ريحًا للزناة الذين ارتكبوا بعد 
العلم » ( أى ارد بوا هذا الإثم بعد علمهم بتكرانه 
وحرمته ) . 

وروى سلام الطويل عن أبى سفيان» عن أنس بن 
مالك» عن النبى يَككِةِ فى قول الله تعالى : 

«لها سبعة أبواب » الآية ... 

« جزء أشركوا بالله» وجزء شكّوا فى الله» وجزء غفلوا 
عن اللهء وجزء آثروا شهواتهم على الله وجزء شفوا 
غيظهم بغضب الله» وجزء صيروا رغبتهم بحظهم عن 
اللهء وجزء عَتوا على الله » . 

( الدر المنثور 64/ .٠٠١‏ الجامع لأحكام القرآن 
ا" )ء 

ذكره الحليمى أبو عبد الله الحسن بن الحسين فى 
كتاب منهاج الدين لهء وقال: فإن كان ثابتًا- 
فالمشركون بالله هم الثدوية» والشاكون هم الذين لا 
يدرون أن لهم إلمّا أو لا إله لهم» أو يشكون فى 
شريعته أنها من عنده أو لا والغافلون عن الله هم الذين 
يجحدونه أصلاً ولا يثبتونه وهم الدهريةء والمؤثرون 
شهواتهم على الله هم المنهمكون فى المعاصى 
لتكذيبهم رسل الله وأمره ونهيه؛ والشافون غيظهم 
بغضب الله تعالى هم القاتلون أنبياء الله وسائر الداعين 
له المعسذبون من ينصح لهم أو يذهب غير مذهبهم» 
والمصيرون رغبتهم بحظهم من الله تعالى هم 
المنكرون للبعث والحساب» فهم يعبدون أى شىء 
يرغبون فيه» لهم جميع حظهم من الله تعالى» والعاتون 


على الله هم الذين لا يبالون بأن يكون ما هم فيه حمًا أو 1 


باطاكء فلا يتفكرون ولا يعتسرون ولا يستدلون» والله 
أعلم بما أراد رسوله يل إن كان الحديث ثابنًا . 


١ 


وقال بلال : كان النبى يلي يصلى فى مسجد المدينة 
وحدهء فمرت يه أعرابية فصلت خلفه ولم يعلم بها 
فقرأ رسول الله يكت هذه الآية . 

« لها سبع أبواب لِكُلُ باب منهم جز مَفْسُوم » 
فخوّت الأعرابية مغشيًًا عليها وسمع رسول الله بكي 
وجبتها ( أى وقعتها على الأرض» والوجبة: الصدة» 
وهى صوت الشىء الثقيل ) فسانصرف. ودععا بماء 
فصب على وجهها حتى أفاقت وجلستء فقال النبى 
يكل( الجامع لأحكام القرآن تفسير سورة الحجر الآية 
رقم 14 ): يا هذه مالك ؟ » فقالت: هذا شىء من 
كتاب الله أو شىء من تلقاء نفسك؟ فقال يا أعرابية: 
«#بل هو من كتاب الله المنزل » فقالت: كل عضو من 
أعضائى يعذب على باب منها؟ قال يا أعرابية « بل 
لكل باب منهم جزء مقسوم؛ يعذب أمل كل باب على 
قدر أعمالهم » فقالت: والله إنى امرأة مسكينة لا مال 
لى» ولا لى إلا سبعة أعبّد ‏ أشهدك يا رسول الله أن كل 
عبد منهم على باب من أبواب جهنم حر لوجه الله 
تعالى» فأتاه جبريل عليه السلام ققال يا رسول الله : 
بشر الأعرابية أن الله قد غفر لها وحرم عليها أبواب 
جهنم وفتح لها أبواب الجنة كلهاء والله أعلم . 

( الشذكرة فى أحوال الموتى وأمور الآثمرة للإمام 
القرطبى .١‏ د حمزة النشرتى » الشيخ عبد الحفيظ , 
فرغلى» ا. د عبد الحميد مصطفى ؟١١/‏ 11786 
14 ). 

أما الإمام الآلوسى فيقول فى تفسير هذه الآيية 
[الحنجر: 144]: 

١‏ لها سبع أَبُوابٍ 6 أى سبع طبقات ينزلونها 
بحسب مراتبهم فى الغواية والمتابعة . 

روى ذلك عن عكرمة وقتادة» وأخرج أحصد فى 


أبواب الخلافة 


أبواب دمشاسق 


الزهد والبيهقى فى البعث وغيرهما من طرق عن عل 
كرم الله تعالى وجهه أنه قال: أبسواب جهنم سبعة 
بعضها فوق بعض فيملا الأول ثم الشانى ثم الشالث 
حتى ثُملاً كلهاء وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس 
رضى الله تعالى عنهما أنها جهنم؛ والسعير» ولظى » 
والحطمة؛ وسقر» والجحيم؛ والهاوية وهى أسفلهاء 
وجاء فى ترتيبها عن الأعمش وابن جريج وغيرهما غير 
ذلك. وذكر السهيلى فى كتاب الأعلام أنه وقع فى 
كتب الرقائق أسماء هذه الأبسواب ولم ترد فى أثر 
صحيح» وظاهر القرآن والحديث يدل على أن منها ما 
هو من أوصاف النار نحو السعير والجحيم والحطمة 
والهاوية» ومنها ما هو علم للنار كلها نحو جهنم 
وسقر ولظلى فلذا أضربنا عن ذكرها | ه. 

وأقرب الآثار التى وقفنا عليها إلى الصحة فيما أظن 
مارُوىَ عن علىّ كرم الله تعالى وجهه لكثرة مخرجيه 
وتحتاج جميع الآثار إلى التزام أن يقال إن جهنم تطلق 
على طبقة مخصوصة كما تطلق على النار كلهاء وقيل 
الأبُواب على بابها والمراد أن لها سبعة أبواب يدخلونها 
لكثرتهم والإسراع بتعذيبهم؛ ولعل حكمة تخصيص 
هذا العدد انحصار مجامع المهلكات فى 
المحسوسات بالحواس الخمس ومقتضيات القسوة 
الشهوانية الغضبية» أو أن أصول الفرق الداحلين فيها 
سبعةأها. 

( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ 27:8 7:5) . 

* أبواب الخلافة : ْ 

هى مقام الخليفة» وقد عظم سلاطين المماليك 
الخلفاء ورفعوا من قدرهم ولا أدل على ذلك من أن 
السلطان كان يكتب إلى أبواب الخلافة 3 المملوك ؛ أو 


الخادم ينتهب ثرى الأعتاب » أو ١‏ يقبل الأرض » 
ونحو ذلك تعظيمًا لمحل الخلافة» وقد كتب إلى أمير 
المؤمئين المستعين بالله أبى الفضل العباس الخليفة 
عن نائب الغيبة بالديار المصرية حين وردت كتبه 
الشريفة من الشام إلى مصر بالقبض على الناصر فرج 
ابن برقوق بالشام واستبداده بالأمر دون سلطان معه فى 
أوائل سنة 8١5‏ ه مفتتحا « يقبل الأرض ؛ التى يكاتب 
بها الملوك وهى من إنشاء القلقشندى . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١7‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/ 
ةة 

*أبواب دمشق : 

ما بقى من أبواب مدينة دمشق حتى القرن التاسع 
عشر هى : الباب الشرقى وإلى جنوبه ياب كيسان 
الذى كان مسدودًا حتى سنة ١/111ه(/0ها١-‏ 
م )» ثم يليه إلى الغرب الباب الصغير أو باب 
الشاغور» فباب الجابية» فباب الجديد ( صحفته 
العامة بباب الحديد ) ثم باب السرء ويلى باب 
الحديد من جهة الغرب والذى كان يفضى بدوره إلى 
القلعة» وكان الأتراك ينزلون منه سرًا ويطلعون منه» 
ويجروز الخارج منه على جسر من خشب ومن تحته 
الخندق الدائر بالقلعة» وينيف عمقه على ماثة ذراع 
ملىء بالماء وينبت فيه البوص» ثم باب الفرج» ويليه 
باب جنيق أو الفراديس ( ساب الجنة ) ويسمى أحيانًا 
بباب العمارة نسبته إلى المحلة الخارجية التى تقابله 
من الشمال» ولقد بنيت فوقه دور للسكن . 

وكانت الأبُواب ما بين باب الجابية والفراديس تفتح 

٠‏ وتقفل عند الحاجة» وكان كل باب من أبوابها مجهرًا 

بمصراعين ( درفتين ) من المخشب المتين مصفحتين 
بدورهما بصفائح من الحديد» وتقفل عند غروب 


خان 


الأبواب ذات المرافق 


الشمس فى الحالات العادية؛ وبقيت معظم هذه 
الدرفات إلى وقتنا الحاضر: مثل باب الصغير» باب 
الجابية باب السلام» بابالمناخليةء ولقد 
استخدمت درفات الأبواب متاريس للمقاتلين كما 
حصل فى سنة ١11371ه(1808-1897م)‏ عندما 
نشب الصراع بين القابى قول واليرلية . 

ويذكر الحصنى فى كتابه ‏ منتخبات التواريخ 
لدمشق؛ ه/ا١٠‏ أن دمشق كانت مسورة بسور 
عظيم مليع فيه أبواب حديدية ضخمة؛ وبقيت إلى 
عهد إسراهيم باشا المصسرى»؛ فى حين يذكر الفارس 
دارفيو الذى زار دمشق فى القرن السابع عشر أن أبواب 
دمشق كأبواب القاهرة كانت مغطاة بالجلد. 

( انظر كتابه: وصف دمشق/ 9/5 ), 

وكان لحارات دمشق الداخلية والمخارجية أبوابها 
الخاصة التى تقفل عند الحاجة ويقوم بحراسة هذه 
الأبواب أبناء الحارات ويتم التعرف على أبناء الحارة 
من خلال فتحات صغيرة ضمن الأبواب الكبيرة تسمى 
« الخوخات ؟. 

( مجتمع مدينة دمشق ‏ د . يوسف جميل نعيسة » 
دار طلاس للدراسات والترجمة والنشرء دمشق» 
الطبعة الأولى /١ 1١985‏ لالاء 1/8). 
* الأبواب ذات المرافق : 

نموذج من العمارة الحربية الأندلسية فقد كان 
يتخلل الأسوار المحيطة بالمدن الأندلسية أبواب تصل 
داخل المدينة بخارجهاء وكان النظام البينزنطى لهذه 
الأبواب هو عقدان متقابلان أحدهما ينفتح إلى 
الداخل والأتّحر يتفتح إلى الخارج وقد ابتدع المرابطون 
نوعا آخر من هذه الأبواب ذات المرافق ونعنى بذلك أن 
الممر الواصل بين فتحتى الباب ينحنى بزاوية قائمة 


رقنا 


أبواب السعادة فى أسباب الشهادة 


فى شكل المرفق» وتمتاز هذه الأبواب بوضع عقبات 
أمام المهاجمين بتلك الانحناءات؛ وقد عققد 
الموحدون من هذا النظام إذ أنشأوا أسوابًا مرافقها 
مزدوجة» ولم يسقّفوا هذه الممرات حتى تتيح الفرصة 
للجند للوشراف من عل على المهاجمين وقذفهم 
بالنبال والتار الإغريقية يصبونها عليهم صيّاء ومن هذه 
الأبواب ذات المرافق تذكر باب 6505م 105 06 وباب 

818 بهذه المسدينة ويرجعان إلى عصر 
المرابطين» وباب قرطبة باشبيلية» وباب مدينة لبلة 
ويرجعان أيضًا إلى عهد المرابطين . 

ومن عهد الموحدين يرجع باب 1واذمة© وباب 
الزائدة مهندهءوة ببطليوس » أما الأبواب ذات المرافق 
الشلاشة فتوجد بمراكش مثل أبسواب قصبة الأودية 
برباط» وقد اتبع ملوك بنى نصر النظام الموحدى 
الأندلسى للأبواب ذات المرفى الواحد كما هو الشأن 
فى باب العدل أو باب الشريعة بحمراء غرناطة . 

( المساجد والقصور فى الأندلس-د. السيد عبد 
العزيز سالم » مؤسسة شباب الجامعة للطباعة 
والنشر الإسكندرية .)١54 /١9585‏ 

* أبواب السعادة فى أسباب الشهادة: 


تأليف عبد الرحمن بن أبى بكر جلال الدين 
السيوطى المتوفى سنة 91١‏ ه / 6١16م‏ توجد 
مخطوطته بمركز الملك فيصل للببحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض و إليك بيانها: 


بداية المخطوطة : شهادة والبطن شهادة... قال 


القرطبى : اختلف هل المراد 
بالبطن الاستسقاء أو الإسهال 


على قولين للعلماء. 
نهاية المخطوطة : خاتمة: أخرج المروزى فى كتاب 


أبواب السعادة فى أسباب الشهادة 


الأبواب الشريفة السلطانية 


نيع الخظ: 
تساريخ النسخ: 
تعريف بالمخطوط: 


عد الأوراق: 
عدد السطمسور؛ 
رقم الحفنظ: 


المصس ادر: 


الطبع واللنشر: 


العين بسنده عن محمد بن عباد 
المخزومى لا يستشهد مؤمن حتى 
يكتب اسمه عشية عرفة فيمن 
يستشهد ... وهذا أخخر أبواب 
السعادة فى أسباب الشهادة ... 
والحمد لله رب العالمين . 

القرن ١5‏ ه/ 18 م. 

هذه رسالة للسيوطى جمع فيها 
الأحاديث الواردة فى أسباب 
الشهادة» ومن حكم له النبى َك 
بأنه شهيد والموجود جزء صغير 


.4 4 

بروكلمان 7/ /147» بروكلمان ب 
ملحق ؟/ 184 الأعلام 7”/ 
١"ء‏ كشف الظنون /١‏ 0. 


مطبوع ‏ بروكلمان ملحق /١‏ 
49 . 


والدراسات الإسلامية » العدد "» السنة الشالثشة 
4ه/ 1١‏ » انظر أيضًا: كشف الظئون /١‏ 


6 


قالت المؤلفة: نشرت هذا الكتاب فى القاهرة 


المكتبة القيمة حققه وعلق عليه نجم عبد الرحمن 
خلف» الطيعة الأولى 55١‏ 1ه 15/81ام. 
*« الأبواب السلطانية : 
هى مقام السلطان وحفسرئه» ويصدر عنها 
المكاتبات وكذلك يصدر عنها تعيين الأمراء والولاة 
وتستقبل السفراء والرسل. ' 
قنديل البقلى / ٠١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /8/ 
دك 5داوه/؟"1). 
+ الأبواب الشريفة : 
هى مقسام السلطان وتصدر عنها المراسيم 
والمكاتبات» أو هيئة ديوان السلطان.» وفيها كشّاب 
والمكاتبات ونحوها مما يكتب عن الأبواب الشريفة. 
قنديل البقلى / ١7*‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 4/ 
لو" 
* الأبواب الشريفة السلطانية : 
هى ديوان السلطان وتصدر عنها التواقيع ويتبعها 
ديوان الإنشاء : 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى/ ١7‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/ 
لوا و4/ 197 518؟). 
للق 
ا الشرب ا السلطانية : أطلق لقب ١‏ الأبواب 
الشريفة ؛ و 3 الأبواب السلطائية ؛ على السلاطين فى 


>34 


الأبواب العزيزة 


عصر المماليك» وكذلك اقتصر استعماله على 
الكتب. 
وتشير مشاركة السلطان للخليفة فى هذا اللقب إلى 
تطاول السلاطين على هيبة الخلفاء الرسمية بعد 
انفرادهم بالسلطة الزمنية . 
( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 177 ). 
« الأبواب العزيزة: 
الأبواب العزيزة : كان يطلق على الخليفة العباسى 
فى عصر بنى بسويه؛ ويقتصر استعماله على 
المكاتبات والكتب دون النقوش . 
ويرجع ظهور هذا اللقب وغيره من الألقاب المكانية 
غالبًا إلى كتاب ديوان الونشاء على الرغم من إذكار 
بعضهم لها واعتراضهم على استعمالها إذ يغلب على 
الظن أنها جاءت على أثر احتتجاب الخلفاء فى عصر 
بنى بويه وإسناد أمر المكاتبات عنهم إلى الوزراء 
الذين حرصوا بدورهم على التلميح باسم الخليفة دون 
التصريح فى رسائلهم والإشارة إليه بالكنايات المكانية 
441/6 ) وربما كان يهدف من إحاطة الخليفة بهالة 
من التبجيل الإسمى أن يغطى على انتقاص سلطانه 
. الفعلى الذى ازداد فى الانكماش منذ بداية هذا 
العصر. 
وقد وصلت إلينا نسخة من رسالة كتبت عن بعض 
وزراء الخلافة ببغداد إلى السلطان سنجر ورد فيها هذا 
عصر السلاجقة ( المرجع نفسه /٠/‏ 5 ) وفضلا عن 
ذلك أشار القلقشندى إلى استعماله فى عصر 
المماليك. 
(المرجع نفسه 0/ 411). 


أبواب القاهسرة 
(الألقاب الإسلامية_د. حسن باشا/ 217١‏ 
0 
* أبواب القاهرة : 


كان يحيط بالقاهرة وملحقاتها سور جعل منها قلعة 
منيعة وحصنا حصينّاء فلا يمكن الدخخول إليها 
والخروج منها إلا من أبواب ضخمة: باب زويلة (بوابة 
المتولى ) من الجنوب» وباب الفتوح وباب النصر من 
الشمال» وباب البرقية والباب المحروق من الشرق» 
وباب سعادة من الغرب . 

بوابات بدر الجمالى أبئية ضخمة» سواء من حيث 
المساحة التى تشغلها كل بوابة» وهى حوالى © ؟ مترًا 
مربعًاء أو من حيث ارتفاعها الذى يزيد عن عشرين 
متراء أو من حيث الكتل الحجرية التى استخدمت فى 
بنائها والتى تنفاوت بين متر ومائة وخحمسة وسبعين 
سنتيمشرا طولاء وبين أربعين وستين سنتيمترًا عرضًا 
وارتفاعًا. 

ويمتاز بئيان هذه البوابات بكتلها الحجرية 
المصقولة مسطحاتهاء المنتظمة صغوفهاء والتى يبلغ 
عددها من أسفل الجدار إلى قمته حوالى أربعين 
صفاء رصت فيها الحجارة الضخمة بصورة تثير 
الإعجاب» وتفصح عن دقة الحرفة» كما تمتاز 
باستخدام عمد من الحجارة» دفنت أفقيا فى باطن 
الجدران» فى الصف السادس أو السابع فوق سطح 
الأرض» فتزيد البناء ثبانًاء وتضيف إلى منظره رونقًا . 

وما زالت بوابات زويلة والفتوح والنصر من أعظم 
الآثار المتخلفة من العمارة الحربية الإسلامية إبداعًا 
وتكاملاً ورسوحاء ولا تجد أقدم منها عمرًا وأكد 


. (كريسويل ) الذى درس أسوار القاهرة وبواباتها دراسة 


وافية» أنه ليس لها نظائر» وأنه لا تنافسها بوابة أخرى 
فى العمارة الإسلامية . 


أبواب قبة الصخرة 


أبواب مسجد قبة انصخرة 


وقد امتد أثر هذه البوابات إلى بلاد الغرب فإنه توجد 
على بوابة كنيسة ( واسط ) فى شمال فرنسا عقود نقلت 
أشكالها نقلا عن عققود بوابة الفتوح» وذكر الأستاذ 
(أنلار ) الذى نشر بحثا عن هذه الكنيسةأنه لا يستبعد 
أن يكون أحد رجال الحاشية فى السفارة الصليبية التى 
قدمت إلى القاهرة لمقابلة الخليفة العاضد ووزيره 
شاور قد تقل هذه الأشكال وسجلها على باب تلك 
الكنيسة تذكارا لإعجابه . 

( مساجد القاهرة ومدارسها_د. أحمد فكرى. دار 
المعارف 21956 /١‏ ”3ك هل لالاء 7384 ). 


انظر: باب زويلة: باب الفتوحء باب النصر. 


* أبواب قبة الصخرة: 
انظر أبواب مسجد قبة الصخرة . 


»* الأبواب الكريمة العالية : 
تكتب فى الألقاب إلى نائب السلطنة . 


قنديل البقلى/ ١7‏ غن صبح الأعشى للقلقشندى 8/ 
١7‏ ). 


* أبواب مدن المغرب : 


تعتبر أبواب المدن من التحصينات الهامة فى عصر 
الموحدين» فقد كانت الأبواب القديمة تتبع النظام 


البيزنطى وقوامه عقدان متقابلان أحدهما ينفتح إلى 


داخل المدينة» والآخحر ينفتح إلى خصارجهاء ولكن 
ابتدع المرابطون نوعًا آخر من الأبواب» وهى الأبواب 
ذات المرافق» ونعنى بذلك أن الممر الواصل بين 
فتحتى الباب ينحنى بزاوية قائمة فى شكل المرفق» 


ويمتاز هذا النظام بأنه يضع العراقيل والعقبات وراء 


انحتاء الممر أمام المهاجمين» وقد عقّد الموحدون 
من هذا النظام إذ أنشأوا أبوابًا ذات مرفقين وأنرى ذات 
ثلاشة مرافق» ولم يسقفوا أجزاء من الممرات الواقعة 
بين مداخل الأأبواب ومخارجها حتى يساعد ذلك 
المدافعين على قذف المهاجمين بالنبال أو النار 
الإغريقية . 
ومن بين أبواب الموحدين ذات القيمة الدفاعية 
الكبرى سواء من حيث التصميم أو الزنخرفة باب الرواح 
بمدينة رباط الفتح . 
( تاريخ المغرب فى العصر الإسلامى ‏ د. السيد 
عبد العزيز سالم» مؤسسة شباب المجامعة للطياعة 
والنشر» الإسكندرية / مالو الال[ ). 
* أبواب المسجد الأقصى: 
أحصاها ياقوت الحموى بعشرين بابا ذكر منها: 
باب الحطّة» وباب النبى يك وباب محراب مريم» 
وباب الرحمة؛ وباب بركة بنى إسرائيل؛ وباب 
الأسباط» وياب الهاشميين» وباب الوليد؛ وياب 
إبراهيم عليه السلام» وباب أم خبالد» وباب داود عليه 
السلام . 
( معجم البلدان لياقوت الحموى الرومى 0/ 
/ا0). 
* أبواب المسجد الحرام : 
انظر: المسجد الحرام . 
* أبواب مسجد قبة الصخرة : 
فى مسجد الصخرة أربعة أبواب رئيسية؛ وهى 
مزدوجة مصنوعة من الخشب المكسو بصفائح من 
الرصاص وهذه الأبواب هى التالية : 
١‏ - الباب الشرقى» ويقع فى انعجاه قبة السلسلة» 
ويسمى باب داود . 


أبواب المسجد النبوى الشريف 


١الباب‏ الغربى» ويقابل باب القطاثين. 

الباب الشمالى واسمه باب الجنة . 

؛ -البباب الجن وبى القبلى» ويقابل المسجد 
الأقصى . 

ولقد سعى البناءون إلى تمكين الداخل من أى 
بابء أن يسرى جميع ما فى المسجد من أعمدة 
وأقواس» وذلك بإيجاد انحناء بسيط فى دائرة دعامات 
القبة» يبلغ درجتين ونصف الدرجة حسب تقدير 
العالم ريشموند» أو ثلاث درجات حسب قياس 
العالم كريزويل» ولولا هذا الانحناء» لحجبت 
الأعمدة الواقعة أمام الرائى الأعمدة الأتحرى المقابلة لها 
فى الطرف الآخر. 


( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكونه ‏ د. عفيف: 


الأبوذى 


الحمد لله ذى القدرة والسلطان ... فإن أحقٌ ما اشتغل 
به العارفو وعمل به العاملون الرسوم الشرعية ... » وقد 
عزمتٌ على جمع كتاب مختصر يجمع كل رسم 
ويحوى كل حكم من الشريعة» وأبنيه على القسمة» 
ليقرب حفظه وسهل درسه» ومن الله أستمد 
المعونة ... أقول أولاً إن الرسوم الشرعية تنقسم على 
قسمين عبادات ومعاملات ... ). 

آخره: « ويجعل عاقبتنا أجمعين إلى الجنان: إنه 
جواد كريم برحمتك يا أرحم الراحمين . تمت الكتاب 
[ كذا ] بعون الملك الوهاب سنة 1١755‏ 14. 

نسخة مصورة بالفتستات . 


كدي آ1س. 


بهنسى/ /١( .)0١‏ فقه- فرائض- قضاء ) , 
انظر: قبة الصخرة . ( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 
* أبواب المسجد النبوى الشريف : و 
انظر: المسجد النبوى الشريف. * الاوذى: 
قال السمعانى: 


»*« الأبواب والفصول فى أحكام الشهادة العدول : 
الأبواب والفصول فى أحكام الشهادة العدول ‏ لبدر 
الدين محمد بن عبد الرحمن البرلسى المالكى 
المتوقى سئة ١٠١١١‏ عشر وألف. 
(إيضاح ,)١7 /١‏ 
الأبواب والفصول من الغايات ( كتاب.) : 
تأليف سلار الديلمى المتوفى سنة 4517ه/ تلك فنا معدو بزل عو اك فى ال 
الادام. بالراء والدال المهملة وأحدهما تصحيف من الآتعر 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى : والصحبح بالواو والدال المهملة . 
أوله: ١‏ بسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين: ( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 


الأبوذى : بضم الألف والباء المنقوطة بواحدة وفى 
آخرها الذال المعجمة» هذه النسبة إلى أبوذ وهو بطن 
من الصَّدِفء منهم أحمد بن يونس بن سويد الأبوذى 
له ذكر فى الأخبار؛ قال ابن يونس: ولم يقع إلى له 
رواية . 


واستدرك عليه ابن الأثير بقوله : 


73/ 


البارودى /١‏ /ا/ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» /١‏ 74). 
> الأَبُسسس ؛ 

الأَبّى: بفتح الألف والياء الموحدة مشددة» هذه 
النسبة إلى أب وهى مديئة باليمن» منها أبو محمد عبد 
الله بن الحسن بسن الفيساض بن على بسن محمد بن 
الفياض الأبى الهاشمى» كان من الفضلاء» قرات 
بخط أبى القاسم هبة الله ين عبد الوارث بن على 
الشيرازى فى معجم شيوخهء أنشدتى عبد الله بن 
الحسن بن الفياض لنفسه بمدينة أب باليمن : 
وعد الكسريم رهينة بمقاله 

فإذا تأتمسر عقسه بمطاله 
ولقد وعدت بما وعدت فجاد به 
فالمال ينقد والثناء بحاله 

أظن أن الصواب : عدة الكريم رهينة . 

( الأنساب للسمعانى »8١ /١‏ انظر أيضّا اللباب 
لابن الأثير» /١‏ 0؟ والضرء اللامع للسخاوى م " جب 
45/1 ا). 

#الأبْسس: 

من استد راكات ابن الأثير على السمعانى» قال: 

قلت: : فاته( الأبّى ) بضم الهمزة وتشديد الباء نسبة 
إلى أبة قدرية من أعمال تونس بأفريقية؛ منها أبو 
القاسم عبد الرحمن بن عبد المعطى الأنصارى الأتّى » 
روى عن عمر بن إسساعيل السرقى وغيره»؛ كذلك 
ضبطه السلفى . 

(اللباب لابن الأثير /١‏ 70 ). 

وذكر السخاوى أن منها محمد بن خلفة شارح 
مسلم وقال : أخل عنه غير واحد ممن لقيناهم كيحبى 
ابن عبد الرحمن العجيسى وأحمد بن يونس . 

( الضوء اللامع م7 ج١١/‏ 187). 


وقد أورده الزركلى تحت عنوإن « ابن خلفة الأثى 
) - 003 ع / -154754 م ) وقال عنه : محمد بن خلفة 
ابن عمر الى الوشتاتى المالكى : عالم بالحديث من 
أهل تونس ‏ ولى قفساء الجزيرة سنئة 8١8‏ ه له 
«إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم »6 سبعة أجزاء» فى 
شرح صحيح مسلم»؛ جمع فيه بين المازرى وعياض 
والقرطبى والنووى» مع زيادات من كلام شيخه ابن 
عرفة» و ١‏ شرح المدونة » وغير ذلك» مات بتونس . 

(الأعلام 5/ 116 ). 


أبن بن خلف ؛ 


من الذين آذوا رسول الله وي يحكى ابن هشام خبره 
هو وعقبة بن أبى معيط وما أنزل فيهما فيقول وأبنٌ بن 


3 خلف بن وهب ين -حذافة بن جمح ٠‏ وعقبة بن أبى 


معيط» وكانا متصافيين» حسنا ما بينهماء فكان عقبة 
قد جلس إلى رمسول الله ويل وسمع منه» فبلغ ذلك 
أبياء فأتى عقبة فقال: ألم يبلغنى أنك جالست 
محمدًا وسمعت منه ! قال وجهى من وجهك حرام أن 
أكلمك ‏ واستغلظ من اليمين ‏ إن أنت جلست إليه أر 
سمحت منه» أو لم تأته فتتفل فى ويجههء ففعل ذلك 
عدو الله عقبة بن أبى معيط لعنه الله» فأنزل الله تعالى 
فيهما: ط ويوم يعض الظالمٌ على يديه يقول ياليتتى 
اتخذت مع اللرسول سبيلاً... 4 إلى قوله تعالى: 


#للإنسان خذولا 6 [ الفرقان: /1١-9؟‏ 1. 


ومشى أَبَى بن خلف إلى رسول الله َكل بعظم بال قد 
أرفت فقال: يا محمد أنت تزعم أن الله يبعث هذا 
بعد ما أرم» ثم فته بيده ثم نفيخه فى الريح نحو رسول 
ألله وَدةِ فقال رسول الله هه : نعم » أنا أقول ذلك» 
يبعثه ألله وإياك بعدما تكونان هكذاء ثم يدشخلك الله 
الناره فألزل الله تعالى فيه: # وضرب لنا مثلاً ونسى 
خلقه قال: من يحيى العظام وهى رميم»* قل يحبيها 
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الذى أنشأها أول مرة وهو بكل خلق عليم * الذى 
جعل لكم من الشجر الأخضر نار فإذا أنتم منسه 
توقدون» [يسش : 485-94 ]. 

( السيرة النبوية لابن هشام قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد ؟/ ٠١4‏ ). 

وروى أن أِيّ بن خلف كسان يقول للنبى يل حين 
افتدى يوم بدر: « عندى فرس أعلفها كل يوم فرقا من 
ذرة أقتلك عليها » فقال كل ١‏ أنا أقتلك إن شاء الله » 
فلما رآه يوم أحد شد بي على فرسه على رسول الله 
فاعترضه رجال من المسلمين» فقال النبى يله : 
هكذا! ( أى خلوا طريقه ) وتناول الحربة من الخرث 
ابن الصّمة» فانتفض بها التفاضة تطاير عنه تطاير 
الشعراء عن ظهر البعير إذا انتفض» ثم استقبله النبى 
إلى قريش يقول ‏ قتلنى محمد » وهم يقولون 3 لا بأس 
. أليس قد قال أنا أقتلك ! والله لو بصى على لقتلنى 1» 
افمات عدو الله من ضربة رسول الله يك بموضع يقال 
له : سرف ( على ستة أميال من مكة ) فى قفول القوم 
إلى مكة . 
الشعراء أحمد شوقى فى قصيدة نهج البردة : 
والليثُ دوتَكٌ بأسا عند وثبته 

إذا مشيت إلى شاكى السلاح كهى 

( نه البردة لأمير الشعراء أحمد شوقى وعليه وضح 
النهج للشيخ سليم البشرى مكتبة الآداب ومطبعتها 
القاهرة 417 1ه 1981ء/ لل" هامش .)1١8‏ 

( انظر أيضا الدرر فى اخختصار المغازى والسير لابن 
عبد الب تحقيق د. شوقى ضيف / 1١١‏ والتعريف 


أبى بن كعب (-١1ه/‏ 5745م ) 


والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام فى القرآن 
الكريم للسهيلى/ 177 144). 
* أبَى بن كعب (.١اه/-7541م):‏ 
قال عنه ابن قتيبة / وهو من الأنصارء ويكتى: أبأ 
المنذر» وكان يكتب فى الجاهلية» وكتب لرسول الله 
يلل الوحى » وكان دحداحاء أبيض الرأس واللّحية: لا 


واختلف فى وقت موته» فقال قوم: مات فى خخلافة 
عمر » سنة اثنتين وعشرين؛ فقال « عمر »: اليوم 
مات سيد المسلمين . 

وقال آخرون: مسات سنة ثلاثين فى خخلافة 
«عثمان1. 

وكان له أولاد» منهم : الطفيل بن أبى » وسحمد بن 
أبق: ١‏ 
. (المعارف/7551). 

وقال عنه الإمام النووى : 

أبئنٌ بن كعب السيد القارى رضى الله عنه تكرر فى 
المختصر وفى المهذب هو أبى بن كعب بن قبس بن 
عبيد بن يزيد بن معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار 
واسم النجار تيم اللات وقيل تيم الله بن تعلبة بن عمرو 
ابن الخزرج الأكبرى الأنصارى اللخزرجى التجارى 
بالنون المعادى المدنى » وقيل أبىٌ بن كعب بن المنذر 
ابن قيس له كنيتان إحدإهما أبو المنذر كناه بها يسول 
الله يكل والثانية أبو الطفيل كنأه بها عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه أى بابئه الطفيل » وأمه سُهيلة بنت الأسود 
ابن حرام بالراء بن عمرو بن زيد مناة بن عدى بن عمرو 
ابن مالك بن النجار وهى عمة أبى طلحة زيد بن سهل 
الأنصار وهما ابنا حارثة بالحاء والمثلشة بن ثعلية بن 


أبى بن كعب (1؟ ه / .747 م) 


عمرو بن عامر بن حارثة ابن امرىء القيس بن مازن بن 
الأسدء ويقال الازد بن الغوث بفتح الغين المعجمة 
وبالمثاغة بن نبت بفتتح النون وإسكان الموحدة وأما 
العجار فقيل سمى بذلك لأنه اختتن بالقدوم وقيل 
ضرب وجه رجل بالقدوم فنجره أى نحته شهد أب 
رضى الله عنه العقبة الشائية فى السبعين من الأنصار 
رضى الله عنهم وشهد بدا وغيرها من المشاهد مع 
رسول الله يي روى له عن رسول الله وك مائة حديث 
وأربعة وستون حديثًا اتفق البخارى ومسلم منها على 
ثلاثة وانفرد البخارى بثلائة ومسلم بسبعة ٠‏ 

( تهذيب الأسماء والصفات 1١9 /١‏ ). 

قال الذهبى : ولأبى فى الكتب الستة نيف وستون 
حديئاء له عند بقى بن مخلد مائة وأربعة وستون 
سحديثا . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء /١‏ 51 ). 

روى عنه جماعة من الصحابة منهم أبو أيوب ؤابن 
عباس وأبو موسى الأشعرى وآخرون» ومن التابعين ابنه 
الطفيل وسويد بن غفلة وزر بن حبيش وعبد الرحمن 
ابن الأسود وعيد الرحمن بن أبى ليلى وأخرون» ثبت 
فى صحيحى البخارى ومسلم عن أبن عباس أن رسول 
له لك قرأ على أبى بن كعب سورة ف لم يكن الذين 
كفْروا مِنْ أهل الكتاب * وقال أمرئى الله عز وجل أن 
أفرأ عليك وهى مثقية عظيمة لأى ثم يشاركه فيها أحد 
من الناس ء 

وفى كتاب الترمذى وغيره أن رسول الله وك قال 

«أقرأ أمتى أب بن كعب » وفى الصحيح عن عبد الله 
ابن عمرو بن العاص قال سمعت رسول الله َه يقول : 
اخذوا القرآن من أربعة عبد الله بن مسعود وسالم مولى 
أبى حذيفة ومعاذ بن جبل وأبى بن كعب رضى الله 
عنهم ؟ وكان عمر رضى الله عنه يقول أبى سيد 


ال م سملن ااا 


المسلمين» وقال مسروق كان أصحاب القضاء من 
أصحاب رسول الله وَكِةِ ستة عمر وعلى وعبد الله وأبى 
وزيد وأبو موسى؛ قال محمد بن سعد عن الواقدى 
أول من كتب لرسول الله يكل حين قدم المدينة أبن بن 
كعب وهو أول من كتب فى آخخر الكتساب فلان ابن 
فلان. 

توفى أبن رضى الله عنه بالمدينة ودفن بها قيل سنة 
ثلاثين فى خلافة عثمان» قال ا نعيم الأصبهانى 
وهذا هو الصحيح» وقيل سنة تسع عشرة» وقيل سنة 
عشرين وقيل سنة اثنتين وعشرين » وقيل ثنتين وثلاثين 
قال ابن عبد البر: والأكثر أنه مات فى شخلافة عمر. 

( تهذيب الأسماء والصفات ,)١١١-1١8 /١‏ 

وعن أبى بن كحب أنه قال: قال لى رسول الله وَل : 
يا أبا المنذر» أى آية معك فى كتاب الله عز وجل ؛؟ 
فقلت: الله لا إله إلا هو الحى القيوم. قال؛ فضرب 
صدرى وقال: ١‏ ليهنتك العلم أبا المنذر » وذكر تمام 
الحديث , 
قال أبوعمر: شهد أبِنٌ بن كعب العقبة الثانية» 
وبايع النبى يك فيهاء ثم شهد بدرا» وكان أحد فقهاء 
الصحابة وأقرأهم لكتاب الله . 
روى عن النبى وك أنه قال: أقرأ أمّتى أبى » وروى 
عنه يك أنه قال له: أمرثٌ أن أقرأ عليك القرآن» أر 


٠‏ أعرض عليك القرآن. 


أخبرنا عبد الوارث بن سفيان» قال: حدثنا قاسم بن 
أصبغ» حدثنا جعفر بن محمد الصائغ» قال حدثنا 
عفان بن مسلم» قال: حدثنا عبد الله بن المبارك». 
قال: أخبرئى الأأجلح عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
ابسزى عن أبيه عن أبئٌ بن كعب قال: قال رسول الله 
يك : « أمرت أن أقرأ عليك القرآن ؟. 


قال قلت : يا رسول الله» سمّانى لك ربك ؟ قال: 


أبى بن كعب ( 5 ه/ .145 م) 


«نعم » فقرأ علىّ: ا قل بفضل الله وبرحمته فبذلك 
فليفرحوا هو خير مما تجمعون * [يونس: 8 ] بالتاء 
جميعاء قال أبو عمر: وقد روى عنه أنه قرأهما جميعا 
بالياء . 

حدثنا عبد الوارث بن سفيان» قال حدثنا قاسم بن 
أصبغ » قال حدثنا جعفر بن محمد الصائغء قال: 
حدثنا عفان» قال: حدثنا همام عن قتادة عن أنس أن 
النبى يَكيْةٌ دعا أبيّا فقال: ١‏ إن الله أمرنى أن أقرأ القرآن 
عليك » قال : الله سمّانى لك؟ قال: ( نعم » فجعل 
أب يبكى . 

( أخرجه الشيخان: البخارى 1/ 1717 ومسلم 1/ 
وذكره الإمام أحمد فى المستد ه/ 177 ). 
قال أنس: ويْبّيثُ أنه قرأ عليه ل لم يكن الذين 
كفروا» . 

قال عفان: وأخبرنا حماد بن سلمة» قال: حدثنا 
على بن زيد عن عمار بن أبى عمار قال: سمعت أبا 
حيّة الأنصارى البدرى قال: لما نزلت « لم يكسن 
الذين كفروا مِنْ أهل الكتاب ... * إلى آخرهاء قال 
جبريل للنبى 55 : إنَّربّك يمرك أن تُْرئها ييا فقال 
النبى كل لأبّ: ١‏ إن جبريل عليه السلام أمرنى أن 
أقرك هذه السورة » قال أبى : أوذكرت ثم يا رسول الله؟ 
قال: 9 نعم » فبكى أبى . 

وروى من حديث أبى قلابة عن أنس» ومنهم من 
يرويه مرسلاء وهو الأكشرء أن رسول الله يكل قال: 
«أرحم أَمتى بِأمّتى أبو بكرء وأقواهم فى دين الله عم 
وأصدقهم حياء عشمان» وأقضاهم على بن أبى 
طالبء وأقرؤهم أبى بن كعب» وأفرضهم زيد بن 
ثبت وأعلمهم بالحلال والحرام معاذ بن جبل» وما 
أظلَّت الخضراءء ولا أقلّت الغبراء على ذى لهجة 
أصدق من أبى ذره ولكل أمة أمين؛ وأمين هذه الأمة 
أبوعبيدة بن الجراح ؛. 


وقد روى من حديث أبى محجن الثقفى مثله سواء 
مسندّاء وروى أيضًا من وجه ثالث. وروينا عن عمر 
من وجوه أنه قال: أقضانا علئ» وأقرؤنا أبئ» وإنا 
لنترك أشياء من قراءة أبى . 

وكان أبن بن كعب ممن كتب لرسول الله يك الوحى 
قبل زيد بن ثابت ومعه أيضًاء وكان زيد ألزم المسحابة 


٠‏ لكتابة الوحىء وكان يكتب كثيرا من الرسائل» وذكر 


محمد بن سعد عن الواقدى عن أشياخه قال : أول من 
كتب لرسول الله ويه الوحى مقدمه المدينة أبى بن 
كعب» وهو أول من كتب فى آخر الكتاب: وكتب 
فلان» قال: وكان أبى إذا لم يحضر دعا رسول الله وَل 
زيد بن ثابت» فيكتب . وكان أبى وزيد بن شابت 
يكتبان الوحى بين يديه وَِهُ ويكتبان كتبه إلى الناس 
وما يقطع وغير ذلك . 
(الاستيعاب 1/ 58-75). 


شهد بدرا وأحدًا والخندق والمشاهد كلها مع رسول 
الله يكِ... وشهد مع عمر بن الخطاب وقعة الجابية» 
وكتب كتاب الصلح لأهل بيت المقدس» ولسه فى 
الصمحيحين وغيرهما ١١5‏ حديثًا . 

.)47 /١ (الأعلام‎ 

قال أنس جمع القرآن على عهد رسول الله يل أربعة 
كلهم من الأنصار: أبى ومعاذ وزيد بن ثابت وأبو زيد 
أحد عمومتى» وقال ابن عباس قال أبى لعمر: إنى 
تلقيت القرآن ممن تلقاه من جبريل وهو رطبء وقال 
ابن عباس قال عمر: أقرؤنا أبى وأقضانا على وإنا لندع 
من قول أببنٌ» وهو يقول: لا أدع شينًا سمعته من رسول 
الله يك وقد قال الله 3 ما ننسخ من آية أو ننسأها » 
[البقرة: ١٠١5‏ ]. 

وقرأ بها اين كثير وأبو عمروء وكان أب رضى الله عنه . 


للسا 


أبى بن كعب 5١١(‏ ه / .47م ) 


يروى كل ما سمعه من النبى وَكْهُ من القراءات» سوام 
أكانت تلاوتها منسوخة أو غير منسوخة» فكان 
الصحابة يتركون ما كان منسوخ التلاوة منهاء مع 
اعرافهم بأن أبيا أقراً الصحابة. ( قاله الأستاذ 
الكوثرى) . 

وعن محمد بن أب عن أبيه ‏ وروى من وجه آخر 
عن أبى سعيد الخدرى_قال أبسٌ: يا رسول الله ما جؤاء 
الحمى؛ قال: تجرى الحسنات على صاحبهاء 
فقال: اللهم إنئ أسألك حمى لا تمنعنى خروجًا فى 
سبيلك؛ فلم يمس أبى قط إلا ويه حمى . 

وقال أبو نضرة العبدى قال رجل منا يقال له جابر أو 
جويبر: طلبت حاجة إلى عمر وإلى جنبه رجل أييض 
الثياب والشعر فقال: إن الدنيا فيها بلاغنا وزادنا إلى 
الآخرة وفيها أعمالنا التى نجزى بها فى الآخرة» فقلت 
من هذايا أمير المؤمتين؟ قال: هذا سيد المسلمين 
أبى بن كعب . وقال معمر: عامة علم ابن عباس من 
ثلاثة : عمر وعلى وأبىّ . 

قال الهيثئم بن عدى: توفى أبن سنة تسع عشرة» 
وقال ابن معين: توفى سنة عشرين أو تسع عشرة» 
وقال أبو عمر الضرير وأبو عبيد ومحمد بن عبد الله بين 
نمير ورواه الواقدى عن غير واحد أنه توفى سئة اثنتين 
وعشرين وقال خخليفة والفلاس: فى خلافة عثمان» 
وقال ابن سعد : قد سمعت من يقول : مات فى خلافة 
عثمان سنة ثلاثين» قال : وهو أثبت الأقاويل عندنا . 

تاريخ الإسلام للذهبى 7 0111١‏ 117). 

عدّه مسروق فى الستة من أصحاب القتيا: وممن 
روى عنه من الصحابة عمر وكان يسأله عن النوازل 
ويحاكم إليه فى المعضلات وأبو أيوب وعبادة بن 
الصامت وسهل بن سعد وأبو موسى وابن عباس وأبو 
هزيرة وأنس وسليمان بن صرد وغيرهم . 


قال ابن أبى خيثمة سمعت يحبى بن معين يقول 
مات أبى بن كعب سئة عشرين أو تسع عشرة وقال 
الواقدى ورأيت آل أبن وأصحابنا يقسولون مات سنة 
اثنتين وعشرين فقال عمر اليوم مات سيد المسلمين» 
قال وقد سمعت من يقول مات فى خلافة عثمان سنة 
ثلاثين وهو أثبت الأقاويل وقال ابن عبد البر الأكثر 
على أنه فى خلافة عمرء قلت وصحح أبو نعيم إنه 
مات فى خلافة عثمان سنة ثلاثين واحتج له بأن زر بن 
حبيش لقيه فى خلافة عفمان . 

وروى البخارى فى تاريخه عن عبد الرحمن بن أبزى 
قال قلت لأبى لما وقع الناس فى أمر عثمان فذكر 
قصته وروى البغوى عن الحسن فى قصة له أنه مات 


1 قبل قتل عثمان بجمعة» وقال ابن حبان مات سنة 


ثنتين وعشرين فى خلافة عمر وقد قيل إنه بقى إلى 
خلافة عثمان» وثبت عن أبى سعيد اللخدرى أن رجلا 
من المسلمين قال يا رسول الله أرأيت هذه الأسراض 
التى تصيبنا وما لنا فيها قال كفارات فقال أبى بن كعب 
يا رسول الله وإن قَلّت قال وإن شوكة فما فوقها فدعا 
أبى أن لا يفارقه الوعك حتى يموت وأن لا يشغله عن 
حج ولا عمرة ولا جهاد ولا صلاة مكتوبة فى جصاعة 
قال فمامس انسان جسده إل وجد حره حتى مات رواه 
أحمد وأبو يعلى وابن أبى الدنيا وصححه ابن حبان 
ورواه الطبرانى من حديث أبى بن كعب بمعناه وإسناده 
( الإصابة ١, 416 /١‏ ) يعد من أهل المدينة . 
(المعارف لابن قتيسة ‏ حققه وقدم لهد. ثروت 
عكاشة/ 151» وتهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى 
زكريا محيى ألدين بن شرف النووى 1١9 21١48 /١‏ 
والاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر 
تحقيق على محمد البجاوى /١‏ 18-75.: والأعلام 
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أبئ الزسى ( 5٠١-654‏ ه/ 87١11171م)‏ 


أبيات الاستشهاد ( كتاب .) 


للزركلى١/‏ 287 وتاريخ الإسلام للحافظ محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبى ‏ عنى بتحقيق النص وتحرير 
الحواشى حسام الدين القدسى 191/4, "/ 21١١‏ 
» والإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانى ١1710 /١‏ انظر أيضًا صفة الصفوة 
للإمام أبى الفرج بن الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها 
إبراهيم رمضان وسعيد اللّحام /١‏ 2318417-14 
وحلية الأولياء للحافظ أبى نعيم الأصفهانىء دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 1ه 
44م /١‏ ١207-76ء‏ وغاية النهاية فى طبقات 
القراء لابن العجزرى ١ /١‏ "7 1" وتهذيب سير أعلام 
البلاء لشمس الدين الذهبى. أشرف على تحقيقه 
شعيب الأرنؤوط /١‏ 11 ). 

له ترجمة فى : سمط اللآلى/ 594؛ والمؤتلف 
والمختلف/ 4 ؟» وطبقات الحفاظ / ” وأسد الغابة 
32/١‏ » وتذكرة الحفاظ /١‏ » وخلاصة تذهيب 
الكمال /١‏ 77 وشذرات الذهب /١‏ 31"؟. 

(عن كتاب الوفيات لابن الخطيب/ 40 ونظم 
الفرائد للعلائى / .)551١‏ 

* أبن التزسى ( 0٠١.496‏ ه/ 111721١‏ م): 

الحافظ الإمام محدث الكوفة أبو الغنائم محمد بن 
على بن ميمون المقرىء الكوفى من أهل الكوفة 
نسبته إلى نهر فيهاء أخل عن علمائها وعلماء بغداد 
(الأعلام 7078/5 ) سمع ورحل وصلف. 


روى عنه نصر المقدسى» والسلفى» وابن ناصر 


النساخة؛ عرف بأبئ تشبيها بأبى بن كعب لأنه كان 
يجيد القراءة ( النجوم الزاهرة 0/ 1١7‏ ) وكان يقول: 
ما بالكوفة أحد من أهل السئة والحديث إلا أنا . 

له مختصر سماه « ثواب قضاء حوائج الإخوان وما 


جاء فى إغائة اللهفان » مخطوط فى دار الكتب 
7١657(‏ ب ) وشستربتى ( 1754 )04 وله 3 الهواتف» 
مخطوط» قطعة منه فى 4 أوراق» ضمن مخطوط فى 
الأحمدية بتونس ( 505 ) (الأعلام؟/ 7178 ) 
وله كتاب ا حديث مختلفى الأسماء » ينقل عنه ابن 
ناصر الدين الدمشقى ( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح 
المشتبه ؟). 

وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة السادسة 
والعشرين وقال عنه: سمع محمد بن عبد الرحمن 
العلوى؛ وأبا إسحاق البرمكى» وأبا الفتح بن شيطاء 
وخلٌاسواهم . 

قال عبد الوهاب الأنماطى : كانت له معرفة ثاقبة» 
ووصفه بالحفظ والإتقان» وقال ابن ناصر: كان ثقة 
حافظّاء متقناء ما رأينا مثله؛ مات يوم سادس عشر 
شعبان سنة عشر وخمسمائة وعاش سنا وثمانين سئة , 

( تهذيب سير أعلام النبلاء ) . 

( طبقات الحفاظ للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى / 408 وهامش 58» الأعلام 
للزركلى 7/ 2117/8 و ١‏ مقدمة تحقيق كتاب توضيح 
المشتبه لابن ناصر الدمشقى 1 محمد نعيم 
عرقسوسى مجلة البصائر /١‏ 04غ» وتهذيب مير أعلام 
التبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه 
شعيب الأزنؤوط» هذبه أحمد فايز الحمصى» راجعه 
عادل مرشد ؟/ 447). 

له ترجمة فى تذكرة الحفاظ للذهيى 4/ »177١‏ 
وشذرات الذهب 4/ 59» والعبر 4/ 5١‏ والنجوم ٠‏ 
الزاهرة لابن تغرى بردى/ 7١١1‏ . 


* أبيات الاستشهاد ( كثاب ) : 


كتاب من تأليف أبى فارس الرازى» قال عنه الأستاذ 


رفن 


أبيات الاستشهاد ( كتاب .) 


موضوع هذا الكتاب واضحء وهو ذكر الأبيات التى 
تصلح للتمثل بها فى مضارب مختلفة» أو هو الأمثال 
الشعرية مع ذكر مشاربهاء وقد ساق ذلك فى أسلوب 
أدبىء ويبدو أنه كان لابن فارس عناية خاصة 
بالآمثال» إذ وضع كتابًا آخر سماه « أمثلة الأسجاع  »‏ 
وأصل أبيات الاستشهاد نسخة فذة فى العالم» 
مودعة فى الخرانة التيمورية بدار الكتب المصرية برقم 
5 أدب» وهى رديئة الخط تقع فى نحو اثنتى عشرة. 
صمحة , ١‏ 
وفيما يلى ننقل إليك بعضًا من أبيات هذا المخطوط 
النادر وهى أبيات كثيرة العدد» وقد وضعنا شسروح 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ؛ 
قال الإمام أبو الحسن أحمد بن فارس النحوى 
اللغوى : 1 
بلغنا أن رجلا من حملة الحجةء ذا رأى سديد» 
وهمة يعيدة» وضرس قاطع ( أى قاض فى الأمور نافذ 
العزيمة ) قد أعلّ للأمور أقرانهاء بلسان فصيح» ونهج 
مليح» وكان إذا رأى ذا مودّة قد حال عما عهده» 
أنشده : 
ليس الخليل على ما كنت تعهسده 
قدبدّل الله ذاك الجن ألوانا 
وإذا رأى محدّثه عابسًا أنشد: 
ياعابسًا كلّماطالعت مجلسه 
كأنعبسكقدهمنذَرقَحَياء 
وإذا رأى واحدًا يحسن عند الإإحسان عليه» ويسىء 
القول إذا شغل عن الإلحسان إليه أنشد: 
هو كالكلب إذا ماأشبعته 
طاب نفسَا وإذا ما جاع مر 
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وإذا رأى رجلا راضيًا بقليل يصون وجهه عن السؤال 
أنشد: 
وإنَّ قليلاً يستر الوجه أن يُسرى 
إلى الناس مبذولاً لغير قليل 
وإذا حجب عن باب دار قد أحسن إليه صاحبها 
أنشد: 
إن ا سمابرة دمر 
فيها لحسن فعالكم تكديدٌ 
وإذا رأى بشاشة فى وجه مضيف أنشد: 
يسو بسالضيف إذا رأه 
سسمرور صسا ورَدَ الماء 
و إذا رأى رجلا مقلا سخيًا أنشد: 
وليس الفتى المعطى على اليْسِرٍ وحدّه 
ولكنهالمعطى على اليسر والعسر 


وأبلغ منه قوله : 
ليس العطاء من الكريم سماحةً 
حتى بيجود وما لديهقليل 


وإذاعرّى إنسانًا وآساه أنشد: 
# 7 
لكل هم من الهموم سعسه 
وإذا كاتم إنسانًا وأضمر له ما يعرفه من التلوّن» 
أنشد: 
فَإِنَ الله لا يخفى عليه 
علائيسة تراد ولا سرار 
وإذا رأى إنسانًا تغيّرت عن غنى حاله أنشد: 


إنَّ الثتى يتعفر بعسه الغنى 


(أقتر: قلّ ماله). 


أبيات إصلاح المنطق 


أبيات فى الشهور السريانية 


و إذا قيل له: مضى فلان وورث وارثه ماله » أنشد: 
قد يجمع المال غير أكله 
ويأكل المسال غيسر من جمعه 
وإذا رأى رجلا أثنى على آخر وهو لا يعرفه» أنشد: 
لاتحمدةٌ امسراحتى تجدّبه 
ول تذمئّه من غير تجريب 
( نوادر المخطوطات ‏ بتحقيق عبد السلام هارون» 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده» 
الطبعة القانية ؟1745اه/ الاقام /١‏ ال 
4ل "16 ). 
* أبيات إصلاح المنطق : 
تأليف: يوسف بن الحسن بن السيسرافى ( ت 
5خ "اه / 9160 م ) نسخة فى مكتبة جامعة ليدن» فى 
١‏ ورقة» مكتوبة سنة 4464 ه/ 1١١١‏ م. 
( راجع : فورهوف: فهرس مخطوطات ليدن. ص 
)0 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد / 0/4). 
* أبيات الإعراب: 
أبيات الإعراب لأبى على حسن بن أحمد بن عبد 
الغفار الفارسى النحوى المتوفى سئة /ا/ا"! سبع 
وسبعين وثلثمائة . 1 
(إيضاح /١‏ 11). 
* الأبيات الأموية العامرة بالألغاز الشهية الباهرة : 
لعبد الملك بن عبد السلام بن عبد الحفيظ بن عبد 
الله بن دعسين الأموى القرشى اليمنى المتسوفى 
داهم /61 م. 


أحد مخطوطات الأدب بالمتحف العراقى . 

الأول: ( الحم لله الذى فتح بمفاتيح الذكاء أقفال 
مساكن ...). 
بلغت 176 لغرًا وفى آخر كل لغز حل له مكتوب 
بالأزقام وباستبدال الأرقام بما يقابلها من الحروف 
رتبه المؤلف على حروف المعجم وفرعٌ منه 9١‏ ه 
/الامام. 

نسخة نفيسة كتبت بخط المؤلف سنة "148917ه/ 
6امء عليها بعض التعليقات» تملكها ياسين بن 
على بن محمد» ومحمد سعدى السيوطى سنةٌ 
اهم ٠قام,‏ 

,1١55 الرقم:‎ 

كص 26١7<ا0اسم‏ ااس, 

معجم المؤلفين ”/ *4اء هدية العارفين /١‏ 
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( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس/ /ا11١‏ 18). 

* أبيات فى الشهور السريانية : 

مستخرجة من رسالة النبتيتى منسوبة إلى إبراهيم بن 
محمد الفزارى» أحد المخطوطات العلمية المحفوظة 
بدار الكتب المصرية: 

أولها تشرين وهو القايسد 


وهو ثئلائون ويوم واحسد 


الأبيات النورانية فى ملوك الدولة العثمانية 


و 05 ينب ثان يتبع 1 التابلسى صاحب كتاب إبانة النص فى مسألة القص 
ون ان مخطوط رقم ١-1118‏ مجفوظ بمركز الملك فيصل 
0 +02 للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض» ولقدجاء 
ويبعذهة كانوين في هالوقت : وصف الى لوط على النحو التالى : 
وهوثلائون ديووحت إن تاريخ 
وبتعدكائون اخحره التالى / 
1 نوان المخطوطة: الأبيات النورانية فى ملوك الدولة 
١ 0‏ عنوان المخطوه اي فى ملوك الدوز 
بعدهشباطفيها 3 
7 1 1 5 1 اسم المؤلف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد 
بعملدذار في هالعض(زل 
ّ 0 اسم الشهسسيرة: عبد الغنى التابلسى 
وهوثئلاثونيومسافضل 
5 1 تاريخ وفاته: 4# 11ه_الالاام 
وبعذه سايعسة يسان 
١‏ اية المخطوطة: يقول أفقر ا الغز 
وهوثئلائون لهاتيان بداية المخطوطة: يقول ألقر الوزى عيذ الخنى 
ا يدعوه بالنابلسى من يعتنى ٠‏ 
بعسده أيبار شهريكمل 1 
١‏ و وهو الدمشقى وطنًا ومولدًا 
وهوثلائونويوميدخل | 0 
شم حي زران أخر الأسقام وابن جماعة أبا ومحتسد 
وهو ثلاثئون من الأيام نهاية المخطوطة : ودامت الصلاة والتسليم 
وبعسده تمسوز وهوالعاشر على نبى قدره عظيم 
وهو ثلاثون ويوم وافر محمد أفضل كل الخلق 
والحادى إلا عشر شهرًا ذو العلل وآله والصحبة أهل الصدق 
وهوئلائون ويومامقتبل ا بلي اليل علن السباة 
بعلله الخ ووأيلول - ّ 
: كي 59 وأشرف النور على البطاح 
وهو ثلائفون لها تفضيل 
( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار اسم الناسخ: عبد الله بن عمر بن مصطفى بن 
الكتب المصرية /١‏ 568 55). إسماعيل بن عبد الغبى النابلسى 
انظر: التقويم السريانى . تاريخ النسخ: 1/ /1١‏ 1181ه-1454ام 
* الأبيات النورانية فى ملوك الدولة العثمانية : القرنة :1537م 


تأليف عيد الغنى بن إسماعيل بن عبدالغنىي ‏ مك-دا اللسخ: * 
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الأبيات الوافية فى علم القافية 


تعرزيف بور أبيسات شعدرية فى تاريخ خلفاء 
الدولة العثمانية منذ عثمان 
وأرومان وانتهاءً بالسلطان 
مصطفى بن محمد والسلطان 
أحمد فى سنة ١19‏ 1ه ء وقد ذكر 
الناظم وزراءهم وأعمال السلاطين 


. وحروبهم وحوادثهم. 
عددالأوراق : (19]-هاب)ق, 
عدد الأسطير: “لاضن 
رقمالحفظ: وإلا١اد١.‏ 

هدية العارفين 204٠ /١‏ كحالة 


ل لمصادر: 
990١/0 37 1‏ ألورد4/ 45 الأعلام 
4/ الام “ال بروكلمان /١‏ "ال 
إيضاح المكئون /١‏ 1. . 
( فهرس المخطوطات » مركز الملك.فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العددد ١‏ السئة الثانية 
| ا 
* الأبيات الوافية فى علم القافية : 
«الأبيات الوافية فى علم القافية ‏ للشيخ الإمام أثير 
الدين أبى حيان محمد بن يوسف الأندلسى النحوى 
المتؤفى سنة حمس وأربعين وسبعمائة . 
(كشف١/0).‏ 
* أبيات وعبارات عربيسة وفارسية استعملها 
الجامى فى رسائله ومنشآته: ' 
إحدى الممخطوطات الفارسية . 
لم يعلم الجامع . 
أولها : بقيت بقاء لا يزال.فإنما. إلخ. ٠‏ 
نسخة مخطبوطة» بقلم عادى» بدون تاريخ ضمن 


الأبيارى 

مجموعة ؛ فى ورقة/ا١‏ ( ظهر ).فئن 8" سطرًا» فى 
10 سم 
ناقصة من الألحر, 


٠‏ لتسونه 
( فهرس الممخطوطات الفبارسية التى تقتنيهما دار 

الكتب حتى عام 1457م /١‏ 8). 

٠ | #أبيسار:‎ 

أبيار: بفتح أوله وسكون ثانيه بلفظ جمع البعر 

مخفف الهمزة» اسم قرية بجزيرة بنى نصر بين مصر 
والاسكندرية» ينسبب إليها أبو الحسن على بن 
إسماعيل بن أسد الربعى الأثيارى» حدث عن محمد 
ابنَعلى بن يحين الِدّقاق؛ حدث عنه أبو طاهر أحمد 
ابن محمد السلفى بالإجازة» توفى سنة 516» وأبو 
الحسن على بن إسماعيل بن على بن حسن بن عطية 
التلكانبى» ثم الأبيارى فقيه المالكية بالاسكبدرية» 
سمع من أبى طاهر بن عوف وأبى القاسم مخلوف بن 
على » ومولده تقريبًا سنة /9601. 

.)80 /١ (معجمالبلدان‎ 

الأبيارى : 0001 

من مستدركات ابن الأثير عائ السمعانى ؛ قال: 
قلت : الأثيارى بفتح الهمنزة وسكون الباء المنوحدة 

وفتيح الياء تحتها نقطتان وبعد الألف راء. :هذه النسبة 

إلى أبيار قزية من أعمال مصر يبن نخلها للمنحدر 

من مصر إلى الإسكندزية: منها أبو الحسن على بن 

إسماعيل بن أسد الرّبعى ثم الأبيارى» نحدّث عن 

محمد بن على بن يحيى الدقاق» حدث عنه الحافظ 

أبو طاهر السُلفى إجازة» ا 

وتخمسمائة. 

٠‏ (اللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 

. .)1768 /١١ الواحد»‎ 
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الأبيارى ( نحو ؟6/ا. ؛المه ١1501‏ 1217م ) 


* الأبيارى ( نحو 1416م ه / 169. 1217م )2 

قال عنه الشمس السخاوى» مع ملاحظة أنه حين 
يقول ١‏ شيخنا » يعنى الحافظ ابن حجر: على بن 
يوسف بن على بن سليمان النور أبو الحسن بن الزين 
ابن النور بن العلم اللواتى الأصل الأبيارى القاهرى ثم 
الدمشقى الشافعى النحوى ويعرف بالأبيارى . 

ولد سنة بضع وحمسين وسبعماثة بالقاهرة ونشأ بغزة 
يتيما فحفظ القرآن والتنبيهء ثم دخل دمشق فعرضه 
على التاج السبكى فقرره فى بعض المدارس وقطنها 
وأخمل عن أبى العباس العنابى وغيره ومهر فى العربية 
وشغل الناس بدمشق وأدّب أولاد فتتح الدين بن الشهيد 
وقرأ عليه فى التفسير ودرس بالظاهرية نيابة عن أولاده» 
وسمع من ابن أميلة السئن لأبى داود وجامع الترمذى 
ومن الكمال بن حبيب سنن ابن ماجه ومسئد 
الطيالسى وفصيح ثعلب ومن شيخه العنابى الصحاح 
للجوهرى؛ وعنى بالأصول فقرأ منختصر ابن الحاجب 
دروسًا على المشايخ بعد أن حفظه وأكثر من مطالعة 
كتب الأدب فصار يستحضر من الأنساب والأشعار 
والشواهد واللغة شيبّنا كثيرًا بل فاق فى -حفظ اللغة مع 
معرفته بأيام الناس وحسن خخطه وكثرة اننجماعه وولى 
خزن كتب السميساطية وتصدر بالجامع الأموى 
وحصل كثيرًا من الوظائف والكتب وتمول بعد أن كان 
فى أول أمره فقيرًا مع كونه لم يتزوج قط ولكنه نهب 
جميع ما حصله فى الفتئة اللنكية وبعدها. 

دخل القاهرة فأقام بها وحصل كتبا أيضًا ثم عاد إلى 
دمشق ثم رجع إلى القاهرة فعظمه تمراز وهو يومكئل 
نائيها وتعصب له فى مشيحخة البيبرسية بعد موت البدر 
النسابة فعارضه الجمال الاستادار وانتزعها منه لأحيه 
شمس الدين البيرى ثم قرره فى نشيخة الصلاحية 


المجاورة للشافعى بعد موت الجلال بن أبى البقاء 
فعارضه الجمال وأخذها أيضًا لأحيه ولكئه عوض 
تدريس الشافعية بالشيخونية عوض ابن أبى البقاء 
أيضًا فدرس به يوما واحدًا ثم رغب عنه يمال لشيختاء 
واستمر على انجماعه . 

وحدث فى البيبرسية بمروياته الماضى تعيينهاء 
ومما حدث به فى سنة سبع وثمانمائة صحيح مسلم 
رواه عن البدر أبى عبد الله محمد بن على بن عيسى 
الحنفى سماعًا بقراءة الشهاب أبى العباس أحمد بن 
الزين عمر بن مسلم القرشى أنابه أبو الفضل أحمد بن 
هبة الله بن عساكر يسنده» روى لنا عنه خلق بل قال 
شيخنا فى معجمه: سمعت مئه مجلسًا من أبى داود 
وسمعت من فوائده كثيرًا وعلقت عنه؛ وفى إنبائه 
سمعث منه يسيرًاء وكان فقير النفس شديد الشكوى 
وكلما حصل له شىء اشترى به كتباثم تحول بما 
جمعه إلى دمشق فلم يلبث أن مات بها فى يوم السبت 
سابع عشر ذى القعدة سنة أربع عشرة» وأرخه بعضهم : 
فى رابع عشر شوال ودفن بسفح قاسيون بالقرب من 
مغارة الجوع . 

قال شيخنا: وذكر لنا القاضى علاء الدين بن 
خطيب الناصرية أنه قرأ عليه جزءًا جمعه شيشه 
العنابى فى الفعل المتعدى والقاصر وأنه لم يستوعبه 
كما ينبغى» قال وذكر أن فى الأصبع إحدى عشرة لغة* 
فأنشدته البيت المشهور وفيه عشرة وطالبته بالزائدة فلم 
يستحضرها مع تصميمه على العدة» وذكر لى أله 
جمع جزءً! فى الرد على تعقبات أبى حيان لكلام ابن 
مالك انتهى . 

وقال إنه قدم حلب فى سنة ثلاث وثمانين وسبعماثة 
مع فتح الدين بن الشهيد قال وكان إماما علامة فى 
النحبو واللغة لسنّا يكتب خطا حستًا'ويتعصب لابن 


له | 


السسيبب. 
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الأبيارى (- بعد 518١٠اه/...)‏ 


3 


مالك وفى خلقه بعض حدة» وذكره المقريزى فى 
عقوده باختصار رحمه الله وإيانا . 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى م “اج ه/ ,377٠‏ 
١‏ انظر أيضًا الأعلام للزركلى 4/ 747 ). 

الأبيارى (- بعد 517١٠ه‏ / . بعد 1168م ): 

( فائد ) قال عنه الزركلى : 

فائد بن مبارك الأبيارى: عالم بالسيرة التبوية 
والحديث؛ من فقهاء الحنفية؛ مصرى أزهرى» له 
كتب منها ٠‏ مورد الظمآن إلى سيرة المبعوث من 
عدنان» مخطوط فى طويقبوء و« شرح الزاد» 
مخطوط» جزءان ببخطه؛ فى الأزهر» فقهء و 3 مواهب 
القدير شرح الجامع الصغير » للسبوطى» مخطوط فى 
مكتبة نور عثمانية» و « شرح الأجرومية ؛ مخطوط 
بخطه فى الأزهرية» فرغ منه سنة 17١٠١هء‏ و 7 شرح 
الزاد ؛ مخطوط جرآن فى الفقه ثانيهما بخطه؛ فى 
الأزهرية» فرغ منه سئة 68١1١ه.‏ اه»ء وأضاف 
البغدادى كتاب ١‏ القول المختار فى ذكر الرجال 
الأحيار » ( هدية العارفين ) . 

( الأعلام للزركلى 5/ ؟1؛ وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ 414 وفيه كما ذكر الزركلى ‏ النص 
بالحروف على وفاته سنة ٠١15‏ خطأ وهو تاريخ 
افائد» أآخر ذكره المحبى» وطويقبو #/ 4107# 
وجامعة الرياض /١‏ 37, والأزهرية /١‏ 546 4/ 
«لالء ودار الكتب /١‏ 181), 

* الإبيانسى (21978 ةلاه / اكوا كام ): 


محمد زيد « بك » الإبيانى: مدرسه الشريعة 
الإسلامية » بمدرسة الحقوق» بمصرء من آل ١‏ زيد » 


فى إبيانة » بغربية مصرء ولد بهاء وتعلم بالأزهر ثم 
بدار العلوم» فى القاهرة» وتولى تدريس الشريعة فى 
مدرسة # الحقوق » مدة ثمان وثلاثين سنة» من 18957 
إلى ١151م‏ . وتوفى بالقاهرة» له كتب» منها ١‏ شرح 
الأحكام الشرعية فى الأحوال الشخصية لقدرى » ثلاثة 
أجزاء؛ فى فقه الحنفية» و فأمباحث الوقف )او 
مختصر فى الوقف » و ١‏ مباحث المرافعات وصور 
التوثيقات الشرعية » ألفه مع محمد سلامة» ومثله 
#اشرح مرشد الحيران » فى المعاملات الشرعية . 

( الأعلام 5/ 177 وما جاء به من مراجع بهامش 


). 
#الأبيض : 


قال الفيروزابادى فى إحدى بصائره : | 

هوضد الأسود: 8 وَيِنَ الجبال جدد بيضٌ » 
[فاطر: 117 ] لأيَوم تبيض وجوه © [آل عمران: ٠١‏ ] 
<وامًا انين ابيضت وجوهُهُم آل عمران: 
/1]. 

ويئْض أصله بُيْض بالضم أبدلوه بالكسرء ليصح 
الياء؛ والأبيض: السيف, والأييض: الفضّة. 
والأبيض : الرجل النقّى العرض» والأبيض : كوكب فى 
حاشية المجرة» وقصر للأكاسرةء نقضه المكتفى » 
وبنى بشرفاته أساس التاج» ويأساسه شرفاته» 
والأبيضان: اللبن والماء» أو الشحم والشباب» أو 
الخبز والماءء أو الحنطة والماء» والموث الأْيض 
الفجاءة وابيضٌ وابيافّن ضد اسود واسواد» والبياض : 
لون الأإيض» واسم للّبن؛ وفى كسلامهم: إذا قلّ 
البياض كثر السواد 1 أى التمر ] وإذا كثر قل . 

ولمّا كان البياض أفضل لون عندهم. كما قيل: 
البياض أفضل» والسواد أهول» والحمرة أجمل» 
والصفرة أشكل - عبر عن الفضل والكرم بالبياض» 


أبينوزد 


الأبيبوردى 


حتى قيل لمن لم يتدنّس بمعاب: هو أبيض الوجه» 
وسميت البيضس» لبياضه ؛ الواجدة بيضة» وكنى عن 
0 بالبيضة» تشبيهًا بها باللون» و مصولة 


لبسائر وى التي ئن لشاف الك المزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار /١‏ 18# ). 


* أَبِيسْوَزد : 

قال ياقوت ؛ 

أبيورد : بفتح أوله وكسر ثانيه وياء ساكته وفتح الواو 

وسكون الراء ودال مؤملة: ذكرت الفرس فى أخبارها 

أن الملك كيكاووس أقطع باورد بن جودرز أَرْضًَا 
بخراسان» فبنى بها ندينة وسماها باسمه فهى: 
أبيورد: مديئة بخراسان بين سرخس ونساء وبئة» رديئة 
الماء؛ يكثر فيها نضروج العرق» وإليها يُنسب الأديب 
الأموى المعاوى الشاعرء وأصله من كوفن» قزية من 
قرى أبسورد» كان إمامًا فى كل فن من العلوم» عارثًا 
بالنحو واللغة والنسب والأخبار». ويده باسطة فى 
البلاغة والإنشاءء وله تصاليف فى جميع ذلك» 
وشعره سائر مشهور؛ مات بأصبهان فى العشرين من 
شهر ربيع الأول سئة ٠077‏ 20 وقال أبو الفتح البستى : 
إذا ماسقنئ الله البلاد وأهلها 


فخص بسقياهابلاد أبيوزد 


فقد أخرجت شهمًا نظير أبى سعد 
مبرًا على الأقران كالأسد الورد 

فتى قد سّرت فى سر أخخلاقه العلى 
ْ كما قد سرت فى الورد رائحة الورد 


وفتحت أبيورد على يد عبد الله بن عامر بن كريز سنة 


"١‏ وقيل فتحت قبل ذلك على يد الأحنف بن قيس 
التميمى . 

( معجم البلدان /١‏ كم /لم). 

وذكر البلاذرى فى وصفه لفتح خراسان أن بهمئة 
عظيم أبيورد قدم على ابن عامر فصالحه على أربعماثة 
ألف» ويقال: وجه إليها ابن عامر عبد الله بن خازم» . 
فصالح أهلها على أربعمائة ألف درهم . اه 

( فتوح البلدان للإمام أبى العباس أحمد بن يحبى 
اين جابر البلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع وعمر أئيس 
الطباع / 559), 

الأبيوَزدى: 

قال السمعانى : 

الأببوردى ؛ بفتح الألف وكسر الباء المسوحدة 
وسكون الياء المنقوطة من تحتها باثنتين وفتتح الواو 
وسكون الراء وفى آخرها الدال المهملةء هذه النسبة 
إلى أبيورد وهى بلدة من بلاد خراسان» وقد يتسب إليها 
الباوردى والمشهور بهذه النسبة وهى الصحيحة أبو 
العباس أحمد بن محمد بن عبد الرحمن بن سعيد 
الأبيوردى أحد الفقهاء الشافعيين من أصحاب أبى 
حامد الإسفرائنى» سكن بغداد وولى بها القضاء على 
الجانب الشرقى بأسره ومدينة المنصور فى أيام ابن 
الأكفانى ثم عزل ورد ابن الأكفانى إلى عمله وكمان 
يدرس فى قطيعة الربيع وله حلقة للفتوى فى جامع 
المنصور ذكره أبو بكر أحمد .بن على بن ثابت 
الخطيب فى تاريخه وقال. : أبو العباس الأليوردى 
الفقيه ذكر لى أنه سمع المحديث ببلاد خراسان ولم يكن 
معه من مسموعاته غير شىء يسير كتبه بالرى وبهمذان 


الأبيوردى (-415 ه) 


الأبيوردى (أبو المظفر) 


عن على بن القأسم بن شاذان القاضى وجعفر بن عبد 
الله الفناكى وصالح بن أحمد بن محمد التميمى» 
وكان حسن الاعتقاد جميل الطريقة ثابت القدم فى 
العلم فصيح اللسان يقول الشعرء وذكر لى عبيد الله بن 
أحمد الصيرفى عمن حدثه أن القباضى أبا العباس 
الأبيوردى كان يصوم الدهر وأن غالب إفطاره كان على 
الخبز والملح وكان فقيرًا يظهر المروءة» قال: ومكث 
شثوة كاملة لا يملك جبة يلبسهاء وكان يقول 
لأصحابه : بى علة تمنعنى عن لبس المحشر؛ فكانوا 
يظئونه يعنى المرض وإنما كان يعنى بذلك الفقر ولا 
يظهره تصونًا ومروءة» وكانت ولادته فى سنة تسع 
وخمسين وثلاثمائة» ومات فى جمادى الأتحرة سئة 
خمس وعشرين وأربعماثة» ودفن من الغد فى مقبرة 
باب حرب ٠‏ : 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ٠١ 217/4 /١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تمحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 55» والبداية والنهاية 
لابن كثير حققه وراجعه وعلق عليه محمد عبد العزيز 
الننجار» دار الغد العربى القاهرة» الطبعة الأولى م ” 
العدد 54/ ,)6٠0٠‏ 

* الأبيوردى (-417 ه ) : 
الأبيوردى حسام الدين ‏ حسن بن على بن محمد 


الأإبوردى الخطيب الشافعى تلميذ التفتازانى نزيل . 


مكةء توفى سنة 41١‏ ست عشرة وثمانمائة صنف 
حاشية على شريح مطالع الأنوار للأرموى فى المنطق 
والحكمة» وربيع الجنان فى المعانى والبيان. ش 
( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 7141 ). 
* الأبيوردى ( أبو المظفر ): . 
ذكره ابن كثير فى وفيات سنة /ا٠‏ 0 ه فنسبه على 


إسحاق بن الحسين بن منصور بن معاوية بن محمد 
ابن عثمان بن عتبة بن عبسة بن معاوية بن أبى سفيان 
ابن حربء أبو المظفر ين أبى العباس الابيوردى 
الشاعر. 

( البداية والنهاية /, 51/8 ) . 

وهو شاعر عالى الطبقةء مؤرخ عالم بالأدب؛ ولد 
فى أبيورد ( بخراسان ) ومات مسموما فى أصبهان 
كهلاء من كتبه 9 تاريخ أبيورد » و« المختلف 
والمؤتلف ؛ فى الأنساب» و ١‏ طبقات العلماء فى كل 
فن» و« أنساب العرب » و « ديوان شعره ؛ و « زاد 
الرفاق ؛ فى المحاضرات . قال الذهبى: كان على 
غزارة علمه تيّامًا معجبًا بنفسه جميلا لبَاسَاء وكان 
يكتب اسمه « العبشمى المعاوى » ويقال إنه كتب 
رقعة إلى المستظهر العباسى وكتتب: ١‏ المملوك 
المعاوى » ( في البداية والنهاية « الخارم المعاوى » ) 
فكشط المستظهر الميم فصار ١‏ العاوى » وردها إليه . 

( الأعلام 4/ 117 والبداية والنهاية / 51/0 ). 

وقد ذكر ابن كثير من شعره قوله : 
تكرلى دهرى ولم يدر أننى 

أعرٌ وأحداث الزمان تهون 
وظلُ يُرينى الدهرٌ كيف اغتراك .. 
وي أريه الصبرٌ كيف يكونُ 


كما أورد له ابن كثير شعرًا قاله عن تقاعس الناس 


.عن الجهاد حين استولى الفرنجة على بيت المقدس 


سنة 497 ه وقتلوا ونهبوا وجاسوا خلال الديار» فندب 
الخليفة الفقهاء إلى الخروج إلى البلاد ليحرضوا 
الملوك على الجهاد» فخرج ابن عقيل وغير واحد من 
أعيان الفقهاء فساروا فى الناس فلم يفد ذلك شيئًا ... 
ققال فى ذلك أبو المظفر الأبيوردى شعرًا . 

. (البداية والنهاية/ :)506٠‏ 


لكف 


الأبيوردى ( أبو المظفر ) أتابك الجيوش 
مزجنادمانا بالدموع السواجم وَإِنْ زهدوا فى الأجرٍ إذ حمس الوغى 

يَبْقّ مناعرضةللمراجم فهلاً آكَوٌربِةفى المغائر 

ا ا ( البداية والتهاية لابن كثير- حققة وراجعه وعاق 


إذا الحربُ شبت نارها ببالصوارم 
فهيابنى الإسلام إن وراءكم ١‏ 

وقائع يلحقن الذرى بالمناسمٍ 
وكيف تنام العينٌ ملء جفونها 

على هفسواتٍ أيقظث كل نبائوٍ 
وإخوانكم بالشام يضحى مقيلهم 

ظهور المذاكى أو بطون القشاعم 
تسسومهم السووم الهسو وأتمسو 1 

تجرون ذيلٌ الخفض فعل المسالم 


ومنها قوله : 
وبين اختلاس الطعن والضرب وقفة 
تظل لها الولسدان شيب القسوادم 
وتلك حروبٌ من يغب عن غمارها 
سَلَلْنَ بأبدى المشركين قواضبًا 
ستغمد منهم فى الكلى والجماجمٍ 
يكاد لهن المستجير بطيبة 


ينادى بأعلى الصوت ياآل هاشم 
أرى أمتى لا يشرعون إلى العدا 

رماحهم والدين واهى الذعائم 
ويجتت بون النار خوفا من السردئ ١‏ 

ولا يحسبون العار ضضربة لازم 
أيرضى صناديدُ الأصاريب بالأذئ 1 

ويغضى على ذل كماة الأماجم 
فليتهموإذ لم يذودواحمية 

عن السدين ضنوا غيزةٌ بالمحارم 


5 ا 


العدد 56/ »)256٠+‏ م١‏ العدد5”/ م5 ). 


* الأتابسسك : 


كلمة ١‏ أتابك » مركبة من عبارتين هما: ١‏ أتا وبك » 
وتعنى « أتا ' بالتركمانية ١أب‏ )أو ١اعم؟و١بك»)‏ 
تعنى أمير أو مقدم» وعلى هذا فالترجمة الحرفية 
لأتابك هى ١‏ العم الأمير » أو ١‏ الأب الأمير؟ . 

وقد جرت عادة حكام التركمان من سلاطين وسواهم 
الزواج بعدة زوجات وتطليق بعض الزوجات بعد 
الإنجاب لأسباب متعددة » وغالبًا ما كانت المطلقة 
تتزوج من واحد من ضباط السلطان» ويعهد للزوج 
الجديد بأمر رعاية شئون الأمير الصغير» وهكذا يغدو 
هذا الزويج ١‏ أتابكًا » ومع الأيام تطورت وظيفة الأتابك 
وأخذت أبعادًا سياسية وعسكرية كبيرة . 


( الإعلام والتبيين فى خروج الفرنج الملاعين على 
دياز المسلمين لأحمد بن على الحريرى ‏ حقق نصه 
وعلق عليه وقدّم لهد. شهيل زكار/ 54 هامش ” 
للمحقق). 


* أتابك الجيوش : 


اتابك الجيوش: من الألقاب المركبة على لقب 
«أتابك » وكان فى مصطلح ديوان الإنشاء فى عصر 
المماليك أعلى الألقاب الفخرية المضافة إلى لفظ 
« الجيوش » ولذا كان يطلق على النائب الكافل . 

وكان يليه فى الرتبة لقب ١‏ زعيم الجيوش » وكان 
يطلق على نائب الشامء ثم " زعيم جيسوش 
الموحدين » وكان يطلق على نائب حلب 


الأتابك زنكى.. 


( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ 174 
البقلى / ١5‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ 
1 
» الأتسابك زنكى ( نحو 27س 041 هس / 1١86‏ 
بفلنة 

الأتابك زنكى والد الملك العادل نور الدين 
الشهيد؛ أطلق عليه لقب « أتابك » لأن السلطان 
محمود بن محمد عهد إليه بتربية ولديه؛ وقد ذكره 
النعيمى فى ١‏ الدارس فى تاريخ المدارس » كما ذكره 
الشمس الذهبى فى الطبقة التاسعة والعشرين من 
«سير أعلام النبلاء » وقال عنه: 

الملك عماد الدين الأتنابك زنكى بن الحاجب 
قسيم الدولة آقسنقر بن عبد الله التركىء صاحب 
حلبء؛ فوض إليه السلطان محمود بن ملكشاه 
شحئكية بغداد فى سنة إحدى عشرة وخمسماثة فى 
العام الذى ولد له فيه ابنه الملك العادل نور الدين 
الشهيد» ثم حؤّله إلى مدينة الموصل » فجعله أتابكًا 
لوده الملقّبِ بالخفاجى فى سنة اثنتين وعشرين 
وحمس مائة. 

ثم استولى على البلاد» وعظم أمره؛ وافتتح اليا 

وتملك حلب والمسوصل وحمساة وحمص ويعليبك 
وبانياس» وحاصر دمشقء وصالحهم على أن خطبوا 
له بها بعد حروب يطول شرحها واستنقذ من الفرنج كفر 
طاب وإلمعرة» ودوخهم » وشغلهم بأنفسهم» ودانت 
له البلاد. 

وكان بطلا شجامًا مقدامًا كأبيه» عظيم الهيبة» 
مليح الصورة؛ أسمر جميلاٌ؛ قد وخطه الشيب» وكان 
يضرب بشجاعته المثل» لا يقر ولا ينام» فيه غيرة حتى 
على نساء جنده؛ عمر البلاد؛ وجاءه التقليد من 
السلطان محمود يحلب» فدخلهاء ونب أمورهاء 


أتابك المجاهدين 


وافتتح مدائن عسدةء ودوّخ الفرنج» وكان أعداؤه 
محيطين به من الجهسات» وهو ينتصف منهم » 
ويستولى على بلادهم . 

نازل زنكى قلعة عبن وحاصر ملكها على بن 
مالك » وأشرف على أخذهاء فأصبح مقتولاء وفر قاتله 
خادسه إلى جعبر» وذلك فى نامس ربيع الآخصر سئة 
إحدى وأربعين وخمس مائة؛ فتملك ابنه نور الدين 
بالشام؛ واينه غازى بالموصل . 

زاد عْمُرُ زنكى رحمه الله على السّين . 

( تهذيب سير أعلام النبسلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» هلبه أحمد فايز 
الحمصى ؛ راععه فادل درطل 1 

انظر أيضًا الدارس فى تاريخ المدارس لعبد القادر. 
ابن محمد النعيمى الدمشفى ‏ عنى بنشره وتحقيقه 
جعفر الحسنى» مكتبة الثقافة الديئية» القاهرة /١‏ 
امات وتصحيح كتاب الدارس فى تاريخ 
المدارس للتعيمىد. ضلاح الدين المنجد.ء دار 
الكتاب الجديد؛ بيروت؛ الطبعة الأولى ١110اهد‏ 
4م .)11١‏ 

* أتابك العسكر : 1 

المراد به الأمراء» وهو أكبر الأمراء المقدمين بعد 
النائب» وكان شيخون أتابك العساكر. 

( السيف المهند فى سيرة الملك المؤيد لبدر الدين 
العينى ‏ حققه وقدم له فهيم محمد شلتوت». راجعه 
د. محمد مصطفى زيادة» دار الكاتب العربى 
للطباعة والنشرء القاهرة 117'41ه-19517م/ 71١١6‏ 
وهامش ١‏ ). 

* أتابك المجاهدين: 
أتابك المجاهدين : يرتبط بمعنى الجهاد الذى 


0 


الأتابتكنى 


الأتانكسية 


استطاع نور الدين ومن بعده صلاح الدين أن يبعثا 
روحه من جديد فى حروبهم ضد الصليبيين» تلك 
الروح التى أذكتها حروب المماليك فيما بعد ضد التثر 
(الألقاب الإسلامية د: حسن الباشنا/ ١74‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل 
البقلى / ١4‏ عن صبع الأعشى للقلقش دى /١‏ 
اال/ 1١‏ ). : 
* الأتابكى : 
أتابكى : ذكر القلقشندى أن هذه الصيغة تدل على 
المبالغة» وأنها من ألقاب أمير الجيوش ومن فى معناه 
كالنائب الكافل ولو أنها بالأتابك أخصء إلا أن بعض 
. المؤلفين المحدثين يرى أن استعمال هذه الصيغة 
يدسعل. ضمن عادة الكتاب فى أواخر العصر المملوكى 
خيث كانوا يستعملون ألقاب الوظائف التى من أصبل 
غير عربى ١‏ بياء النسبة » فى غالب الأحيان» ومهما 
يكن من شىء فإن النقسوش المعروفة من عصر 
المماليك تتفق مع الرأى الأأخير. 
( الألقاب الإسلاميةد. حسن الياشا/ 21١78‏ 
وصبح الأعشى للقلقشندى ”/ 0 00 
»* الأتابكسية : 
تعريف نظام الأتابكية : 
الأتابكية كلمة مشتقة من ( أتابك ) وهو لفظ تركى 
مركب من المقطعين ( أتا ) ومعناها : أب » و ١‏ بك » 
وتعنى ١‏ أمير 4 فهى بذلك « الوالد الأمير 4 وكان هذا 
اللقب يطلق على من يشولى تسربية أولاد المسلاطين 
السلاجقة بالنسبة لحداثة سنهم؛ وأول من تلقب به 
الوزير نظام الملك وذلك حين فوض إليه السلطان 
ملكشاه بن ألب أرسلان تدبير المملكة فى سنة 


06ها0 ا ء 


وكان من مظاهر الحكم السلجوقى ظهور 
( الأتابكيات ) التنى ترجع إلى نظام الاقطاع الذى 
ابتدعه السلاجقة وطبقوه فى أقاليم دولتهم وأصبخ 
عنصرًا هاما من نظمهم السياسية والاجتماعية؛ وأول 
من أشاع هذا النظام الوزير نظام الملك الذى صار 
يمنح الرؤساء والمقربين الإقطاعيات الزراعية 
لاستثمارها بدلا من المرئبات الثابتة أو كجزء منهاء 
وكان على هؤلاء الأمراء فى مقابل هذا الإقطاع أن 
يتعهدوا بحفظ الأمن والاستقرار فى مناطقهم» وكانوا 
مسكولين عن هذا كله أمام السلطان مباشرة» وقد 
انتشرت الإقطاعيات خاصة بعد. وفاة السلطان ملكشاه 
ابن ألب ارسلان فى سنة 5/26 ه وما ترشب على ذلك 
من تصدع الدولة السلجوقية» وانقسام السلاجقة على 
أنفسهم» فاستقل كل أمير فى مقاطعته وعمل كل 
واحد منهم على توسيع منطقة نفوذه على حساب 
القوى المجاورة وضمها إلى بلاده . ش 

وكان هؤلاء الأتابكة فى الواقع هم أصحاب النقوذ 
الفعلى فى البلاد التى يعهد إليهم حكمهاء فقد خول 
إليهم من السلطات ما جعلهم فى الغالب مستقلين 
عن الحكومة المركزية» ومعظم مؤسسى الأتابكياثت 
هم من المماليك الذين جلبوا من بلاد القفجاق وتولوا 
مناصب كبيرة فى الجيش والبلاط» بفضل ما كانوا 
يتمتعون بهء من كفاءة ومقسدرة عسكرية, والواقع أن 
نظام الأتابكيات هذا رفع عن الحكومة المركزية بعض 
المتاعب الإدارية والحربية نظرًا لما كانت تتمتع به من 
استقلال فى تنظيم أحوالهاء والدفاع عن حدودهاء 
كما أنها كانت تتحمل عبء الدفاع عن الثغور العربية 
الإسلامية وحمايتها من أى غزو خارجى. 

ومن أشهر الأتابكيات فى العصر السلجوقى: 
أتابكية المنوصل ( 57١‏ ه- ١57.ه‏ ) وأتابكية 


الأتابكسية ( مدرسة.).. 


خوارزم ( 540 778 ها) وأتابكية فارس (/491 - 
9 ) وأتابكية أرمينية ( 597 5 10 ) وأتابكية فار 
مت ها). 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية ‏ د. رشيد 
عبد الله الجميلى» مكتبة المعارف» الرباط» الطبعة 
الأولى كه ١‏ / 314 19"؟). 1 

« الأتابكية ( مدرسة . ):(١75ه‏ ): 

ذكرها النعيمى فى المدارس الشافعية بدمشق 
(النذارس /١‏ 174 ) أوقفتها تركان خاتون» أخت 
أرسلان أتابك؛ وزوج الأشرف موسى» وابئة الملك 
عر الدين:مسعود بن زنكى» وقد توفيت الواقفة سنة 
١ه‏ ووُفلت بمدرستها فى الصالحية التى أوقفتها 
مدرسة للشافعية ليلة وفاتها:: 1 

(ذيل الروضتين / 177 والعبر 778/9 ). 

وتقع المدرسة المذكورة شرق دار العحديث الأشرفية 
بالصالحية: فى جادةٌ بين المدارضش» مقابل | إعدادية 
ميحمل اليه م اليوم . 

وذكر الشيخ بدرإن أن الخراب زحف عليهاء 
فتناولتها أيدى المختلسين؛ وحوّل جانب منها إلى 
مسجل يسميه النداس ١‏ الثابتية ؛ مثل جامع زيد بن 
ثابت: ١‏ 

وفى سنة 117”74هء كان فيها خمس غرف أرضية» 
يدرس فيها ستة طلاب فقط؛ وكان لديم 
أمين الكردى . 1 

وقد سترت واجهتها بتشور وخوانيت» وأذيل الجدار 
الذى كان بين الحرم وإلقبة» واللى كان فيه الباب» 
ودرس القبرء وجُعلت القبة مع الحرم حرمنا واحدًا 
للصلاة ثم سقط قسم من القبة؛ فاسّبدل بها سقف 
من حشب وطين. 


يقول المؤلف: والمدرسة اليوم»؛ مسجد لطيف يُنزل 
إليه ببضع درجات» وعلى يمين النازل'١‏ بائع فلافل 4 
حل محل التثوره وللمدرسة مقلنة مربعة من الآجره 
وما تزال واجهتها بحالة سنليمة» إذا ما قيست بباقى 
آثار الصالحية التى اندثرت أو اغتصبت: 

( أنظر: الدارس /١‏ 179» ومخطط الصّالحية / 
5 والإربلى / 5لا فابن شداد / ا اا 
/ 188 وغيرها) . ١‏ 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى؛ دار الطباع» 
دمشق» الطبعة الأولى ١٠151ه-1985م/‏ 91 ). 

ذلك كان وما لحال المدرسسة الأتابكية اليوم» أما 
حالها قديمًا فنعرفه من وصف ابن طؤلون لها فى 
قلائده حيث يقول : 

دن دده لطر لان اع ما ال 
بشباك غبربى يطل على طريق غير نافل آذ إلى نهر 
يزيد؛ وباب قبالة هذا الشباك من الغرب لتربة الواقفة 
(يغلق المحقق هناء هامش ”7؛ بقوله: أزيل مدل 
أربعين سنة الجدار الذى بين الخرم والقبة والذى كان 
فيه الباب ودرس القبر وجعلت مع الحزم حرمًا واحدًا 
للصلاة» ولهذه التربة خمسة شبابيك.اثنان جهة 
القبلة» وواحد جهة الغرب وهذه الثلائة مسدودة واثنان 
من جهة الشمال يطلان على ساحة المدرسة لا يزالان 
مفتوحين » وأعلى القبة.سقط ووضع مكانه سقف من 
حشت ), : 

وتعود. لوصف 5 5 للمدرسة : يسول ! ولهذا 
الحرم 'ثلائة أبواب أوسطها كبير؛ قدامها صحن لطيف 
يصعد من باب فى غربيه إلى مثذنة لهناء كك 
نجهة الغرب ساحة بها بير ماء : 

(يقول المحقق مصححًا : الواقع أن هده الساحة من 


الأتابكسية (مدرسة.)... 


كخم ممم ممم ً[ًككًكظكظكظكال0 وة0ة0ا0ا0ااااا 0000000000 


جهة الشرق لا الغرب ) وفى قيليها شباكان تتربة 
الواقفة وكذا قى شمالها ( الذى فى شمالى هذه 
الساحة ثلاثة شبابيك تطل على الطريق ولكنها اليوم 
مسدودة لأن جميع الجبهة الشمالية أنشىء أمامها 
حواتيت عدا بايها الجميل» ومن الراجخ أن هذه 
الجيهة المستورة من أجمل الجبهات الأبوبية ) وفى 
قرنتها بين الشرق والشمال باب ( لا يزال ظاهوًا مسدودًا 
فى زاوبتها الشرقية قية الشمائية ) يذهب منه إلى قاعة 
معدة للمدرس » والآن ساكن بها البواب.» وهى قاعة 
معظمة مركبة على نهر يزيد » وشمالى أيواب الحرم 
ياب المدرسة المذكورة وهو مقنطر يحجر أسود وأبيض 
مدر اموي و ار / 
م 143 ). 
أما عن المدرسين بالأنابكية فقد قال العز الحلبى 
أول من درس بها تاج الدين أبو بكر بن طالب المعروف 
بالاسكندرى وبالشحرور» ولم يزل بها إلى أن توقى . 
وذكر بها الدرس نجم الدين إسماعيل المعروف 
بالماردانى, وهو مستمر بها إلى آخر سنة أربع وسيعين 
وستمائة . انتهى . 
ويحصى صباحب القلائد المدرسين بالأتابكية» 
وهم بالترتيب التالى : 
صفى الدين الأزموى» أحمد بن صصرى؛ جمال 
السين الزرعى؛ إسماعيل ين جهبل» ابن جملة؛ اين 
المجد؛ صدر الدين القزويتى: تقى الدين السبكى» 
بهاء الدين السبكى».ولى الدين أبو ذر السبكى » عمر 
الملحى » بدر الدين السبكىء؛ محمد ين الجزرى: 
الشهاب أحمد بن حجى » شمس الدين الإخنائى» 
نور الدين بن قوام » علاء الدين بن سلام» الشهاب 
أحمد الدلجى» وأحمد الجزرى . 


لبد اير ارت الم الح لما 
طولون الصالحى _بتحقيق محمد أحمد دهمان /١‏ 
153 -كقما» انظر أيضًا الدارس فى تاريخ المدامس 
لعيد القسادر بن محمد التعيمى ‏ عنى بنشره وتحقيقه 
جعفر الحسنى /7١‏ 27784 

* أتابكية الموصل ( 14160151 ه ) : 

يرجع الفضل فى تأسيس أتابكية الموصل إلى عماد 
'الدين زنكى بن قسيم الدولة آق ستقر عبد اللهء وذلك 
حين ولاه السلطان محمود بن محمد ملكشاه ولاية 
الموصل وأعماله فى رمضان من سنة 517١‏ ه. وعهد 
إليه بتربية ولديه الب اوسلان وفرو شاه وجعله أتابكا 
لهما فعرف ععماد الدين يذلك بالأتابك زتكى » وهؤلاء 
هم أتابكة الموصل مرتّبين وما لتواريخ حكمهم: 

عماد الدين زنكى بن قسيم الدولة آقسنقر: ١01ه-‏ 
ها 

سيف الدين غازى الأول: 451ه 04144 ه. 

قطب الدين مودود: 54 82:85-868ه 

سيف الدين غازى الثانى: 81/586586 ه. 

عز الدين مسعود: 4ه 

نور الدين أرسلان شاه الأول : 084-/01ه . 

القاهر عز الدين مسعود الثاني : 530-757 ه. 

تور الدين أرسلان شاه الثاتى : 737216ه. 

ناصر الدين محمود: 311-515 ه. 

( دراسات فى تاريخ الخلاقة العياسية د. رشيد 
عبد الله اللجميلى / 2715-1517 . 

#الإتباع: 

تنقل إليك فيما يلى طرقا من مقدمة ١‏ الإتباع » لأفى 

الطيب ‏ يقول المحقق الدكتور عر الدين التتوخحى: 


الإتبساع 


أما بعد قإن علماء العربية قد اختلفوا فى ( الإتباع )2 
وتعريفه وتصنيفه» والتبست على بعضهم حقيقته 
فجعله من باب الإيدال: ويقرب ذلك من الصدق إذا 
ما اتفقت المخارج أو تدانت؛ وتبعد الكلمتان عن 
الإتباع بتباعد مخرجيهما قلةٌ أو كثرة» ولعل من أوجز 
ما عرّقوهبه» وإن لم يكن جامعاء قول صاحب 
المجمل أبى الحسين أحمدبن فارس فى كتابه فقه 
اللغة: 8 وللعرب الإتباع + وهو أن تتيع الكلمة الكلمة 
على وزنها ورويّها [شباعًا وتوكيدً! » أى أن يتبع الثافى 
الأول على وزنه وريه كقولهم: حسن يسن» فهما 
على وزن واحد» ورويّهما نون مقيدة . 

ومن العلساء من أجمل القول فى الإتباع كابن 
قارس » ومنهم من فصل كشيخنا أبى الطيب فإن فى 
كتابه هذا( يقصد كتاب الإتباع ) قصل الخطاب» 
وتمحن ترى أقرب للوضوح والصواب أن نذهب مذهب 
شيخنا المصنف فى تقسيم.الإتباع فنقول: إن الإتباع 
يكون فى الأسماء وفى الأفعال» والإتباع الإسمى 
قسمان: إما أن يكون التابع متصلاً بالمتبوع ويمعتاه» 
أو ليس له معتى؛ ثم لا يجىء مفردًا وهو نوعان: توج 
يجىء التابع قيه بلفظ واحد بعد المتبسوع نحو: حسن 
يسن وحارٌ يار» وتوع بيجىء» فيه لفظان بعد المتبوع 
نحو: حسن بسن قسن» وسايخ ملبخ مسيخ» ويكثر 
أن تكون الكلمة التابعة مبدوءة بميم نحو صقر مقر» 
وشذر مذرء وهياط ومياط . 

وإما أن يكون التابع متصلا بالمتبوع وله معنّى» ولا 
يجىء أيضًا مفردًا كما هو فى القسم الأول نحو: 
عطشات تطشان وشيطان ليطان» والإتباع الفعلى ما 
كانالتابع فيه متفصلا من المتبوع بواو العطف»ء كما 
١ '‏ هو رأى شيخدا المصنفء والأفعال فى هلا القسم 
الثانى قد تكون ظاهرة ويلفظ واحد نحو: عبس وبسر» 


وماله عام وآم (أى هلكت ماشيته فاشتهى اللبن» 
وماثت آمرأته قأصبح أيّماء وهو دعاء عليه ) وحياك الله 
وبياك ! وقد تكون مقدرة كالمصادر التى قدرت آفعالها 
نحو: فَيِحًا له وسقحَاء وبُعدًا وسحقّاء وجدمًا وعقراء 
وجوعًا وئوعًا ١‏ وذكر غير سيبويه: جوسًا وجودًا فى 
معنى ( جوعًا ) ( وجاء قى المخصص بعد هذا ؟١/‏ 
ع ١‏ ومن اناس من يقول هو إتباع ) وقد ييجىء 
الإتباع الفعلى بلفظين تسابعين تحو: لا يارك الله فى 
الشعوبى ولا تارك ولادارك 1 . 

ومن هذا الإتباع الفعلى قى المصادر المنصوية 
بأفعال مقدرة ما أنشده أبو العياس المبرد ليزيد 


المهلبى : 
لاتخالىإنغيت أنتتناسا 0 

ك: ولا إن وصلتتا أن نبلا 
إن تغيبى عنسا فسقيا ورا 

أوتحلى قينا فأهلاً وسهلا ! 


أما( التوكيد ) الذى يجىء فيه التابع مؤكدًا بمعناه 
للمتبوع » فهو ما جاء قى مجالس ثعلب /١(‏ 97) 
(وانظر المزهر /١‏ 416 2 : أخيرتا محمد» حدثنا أبو 
العباس قال قال ابن الأعرابى : سألت العربه: أى 
شىء معنى شيطان ليطان؟ فقالوا: شىء تيد به كلامنا 
أى نشد ويستعمل التوكيد منفروًا» ويستغنى فيه 
التابع عن متبوصه نحوة قسيم وسيم » فلك أن تقول : 
هذا الفتى قسيم الوجه ؛ وذاك وسيم الوجه» وليس من 
شرط التأكيد آن يكون السابع على زئة المتبوع كقولك 
لمن تحبه : أنا لك أبدّا سرمدًا . 

وهذا التصنيف الذى ضتفتاه على رأى من يفرق بين 
الإتباع والتوكيد: ومنهم من لا يرق بينهما كاين 
الدّهان فى الغرة فى باب التوكين ( المزهر /١‏ 5؟4 ) 


الإتتباع 


حيث يقول: منه سم يسمى الإتباع نحو عطشان؛ 
نطشان؛ وهو داخل فى حكم التوكيد عند الأكثرء 
والدليل على ذلك كونه توكيدًا للأول ( المتبوع ) غير 
مبين معنى بنفسه عن نفسه كأكتع وأبصع مع أجمع ؛ 
فكما لا ينطق بأكتع بغير أجمع» فكذلك هذه الألفاظ 
مع ما قبلها ... والذى عندى أن هذه الألفاظ تدخل 
فى باب التوكيد بالتكرار نحو: رأيت زيدًا زيدّاء ورأيت 
رجلا رجلاء وإنما غير منها حرف واحد لما يجيئون 
فى أكثر كلامهم بالتكرار إرء ويدل على ذلك أنه إنما كير 
فى (أجمع وأكتع ) العين» وهنا كررت العين واللام فى 
نخسن بسن وشيطان ليطان. 

والذين يفرقرن بين التوكيد والإتباع يقولون : الإتباع 
من هذه الألفاظ مالم يحسن فيه واو نحو حسن بسن 
وقببح شقيح» والتأكيد يحسن فيه الواونحو: حل 
وبل» وهو من قؤل العباس بن عبد المطلب فى زمزم : 
هى لشارب حل وبل قال أبو عبيد فى غغريب 
الحديث: ويقبال إنه إتباع؛ وليس هو عندى كذلك 
لمكان الواو: وأخبرنى الأصمعى عن المعتمسر بن 
سليمان إنه قال : ( بل ) هو مباح بلغة حميرء قال 
ويقالٍ : ( بل ) شفاء؛ من قولهم : بل المرجل من 
مرضه وأبل ؛ : إذا برأء التهى كلام أبى عبيد . 

.)4١١ /١ (المزهر‎ 

25225 الكاتبون فى الإتباع : إن كثييوا‎ ٠ 
يغفلوا بحث الإتباع فى.كتبهم اللغوية  ومنهم من أفرد‎ 
ه ) فى جمهرته فقد‎ 1١171" ( له بايًا خخاصًا كابن.دريد‎ 
عقد لهفيها ( ناب جمهر الإتباع ) وعقد له أبنو عبيد‎ 
بابًا فى الغريب المصئّف ؛ وأبو على القالى‎ ) ١ 
(-955؟) فى أماليه ( 7/ 708 ) والجلال السيوطى‎ 
وابن سبيده (-458 ه ) فى‎ ) 2١4 /1( فى مسزهره‎ 
1 . .258./1١5( مخطصة‎ 


لتمآا: 


ومن علماء اللغة من جاء بألفاظ من الإتباع وشرحها 
كأيق العباس ثعلب (-41؟ ) فى مجالسه ( مجالس 
ثعلب 1١17068707 /١‏ ) وفنهم من ذكسر 
الإتباع وأتى له بأمثلمة كإسحاق بن إبراهيم الفارابى 
(:ه* ه )فى ديوان الأدب» والحسن بن بشر 
الأسدى الأمدى ( 7/١‏ ) واين الدهان فى الغرة» 
وأحمد بن فارس فى فقه اللغة؛ والفخسر البرازى 
والسبكى فى منهاج البيضاوى» والتساج القيسى 
المعنروف بابن مكتوم فى تذكرته» ومن المتأخرين 
أحمد فارس فى سر الليال وغيرهم . 

ومنهم من أفرد بحث الإتباع يكتاب خاص» فعل 
شيخنا أبى الطيب فى كتاب الإتباع» كصاحب فقه 
اللغة أحمد بن فارس فقد جاء فى المزهر. والبخية أن له 
كتاب الإتباع والمزاوجة». حذا.فيه حذو أبى الطيب فى 
تسرتيبه على حروف المعجم» واختصره الجلال 
السيوطى وزاد عليه ما فات ابن فارسن فى كتاب لطيف 
سماه ( الإلماع فى الإتباع ) . 

وهتنالك ألفاظ من الإتباع منشورة فى معظم كتب 
'اللغة كالجمهرة والمحكم والعباب والصحاح واللسان 
وغيرها يرجع إليها فى معانى هذه الألفاظ . 

( كتاب الإتباع.للإمام أبى الطيب عبد الواحد بن 
على اللغوى الحلبى ‏ حققه وشرحه وقدم له عز الدين 
التتوحمى» مطبوعاث مجمع اللغة العربية بدمشق 
دمشق 1149ه-1931م/ 11-37). 

قالت المؤلفة: أفرد الميدانى صاحب كتاب الأمثال 
فى الإتباع والمزاوجة » فى كتابه الموسوم 
بالسامى فى الأسامى نشره د. محمد موسى هئداوى 
(النسخة التى عندى بدو تاريخ ) ص 7١-814‏ 
رتبه على حروف المعجم بالنسبة لأواخر الكلمات 


بايًا يا بعنوان 7 م 


الإثباع 


فبيدأ بالباء مثلا فيسوق هذه الأمثلة التى تنتهى بحرف 
الباء: فلان ساغب لاغب» حريبٌ سليبٌ هياب 
خياب » الخ ثم ينتقل إلى حرف التاء فيسوق 
الكلمات التى تنتهى بهذا الحرف نحو إنه ١‏ لمغفت 
يلفنت» وامرأة ة فوت لفوت» ومكندا إلى أن يتف 
إلى حرف الياء نحو 30 شقئ لق ؟. 


كذلك يفرد الشيخ عبد الرحمن بن عيسى الهمذانى 
فصلا عن الإتباع ويسوق عددًا من الأمثلة نحو حقير 
نقيرء فقير وقير» ضائع سائغ ... إلخ» انظر الألفاظ 
الكتابية تعسبد الرحمن بن عيسى الهمذانى الكائب. 
طدار المسلم/ 7715-9١‏ . 


عونا أن بمو كاج نايع لرعنلم جاخ ختعولون ديار : 
د ع موود مو : 


كارالا أَرنخوار العلل مود 


ال الإوغينا زلسبالو' ما َي و وقامنا 
هراما جيه نا مزالانتاج عايرس ال دف ون رارحأ 


علا زرف تكلا الما امم 


عياش روزؤكك بالود ول 


عز اس حلي التي َالقو عله حمسا جو الوكبل 5 
#بنب الاتاع ابني وَل ليث 

فالا نمز نقُوك لوث رت صِفهٍ النوه بره يداد رومن 

ملزرواة فلأ دقان دللإجثر ست 


ونا 48 أبدمزعيصلة واشيكة أةسدي برا 
لاط والار طوإنجَاع وفؤكظق لوسك وأهلااؤجنام* 1 
وَلنسْزفاهًا اام لأسا إِنْمَاع عل ساعن ١‏ 
ع مر وتو ى يكلو زكرن زاب فك قبل ,تل 

بعراوْنس تر ىاج رباعم ونزووهرااللنك د 
7 قشل أ لعو : ابنأ غطتتة بيوياخام طلغ 
0 دين سك قروقل تدذ ا 


و 


"'ث علرهن الروانة 5 2-5 د النش لز اماد كوريجقٌ 


ممم 5 


(]«الصورة الأولى من كتاب ,الاثباع وفيها بقبة الخطية” 


0 0 


د 


كمع وردنا أولاسَادٌ واكطلة 21615 م 
بوب لاوتتاع الزواوله الئل 
ل الوص بها سكا الخرة' وقاانو برت ثب ؤأس يليك 
نما بنك شين را هبش شم ربعا ناش 
ذل الا كا زوع ك اش خلاو شير وكير وفرالذوا9ة 
و 30 لجرا ترط بتاع وائمَامُومًا لاسا يفده 
وعجداتع نكل رسي وعَوْ أن اوحلِمىوم 
باب التركدالوليله القن 
هال ماله كاني عمل قلالاوع العا لاتق 
عي تاذ اشل لدلوم زكرن اولان ريك يكيان 
َالأخازإنزيمان امرأثه والعغماتانزئ فكت يله متيام 
ااي نيما وامواك غم أي وشدغعة ]انل بقلل 
ملا ؟أم عام ونُيَارمالة عازتنال ُعرلعن 
اشر وغا بولقلا اَل أيه بياج 
زافق مجكاة وََايرك لشن ميكل 


“ررم عيرم 2م د تاوت 2 10 
وُمَوَنشئق ونقا جع به مزحَسّله و مث وَعَبرلة أؤهن 


وعرهرّافشيجط مقرل الاجز 
4 هيا 


: تدل هذه الصورة وما يليها على طريقة تأليف الكتاب‎ ),( ٠ 
باب الإتباع الذي أرله العين ملا ء ثم بإب التوكيدة‎ 


الانباع 


»*الاتباع: 
التعريف بهلغة 1 
تبع الشىء تبعا وتباعا فى الأفعال؛ وتبعت الشىء 
تبوعا سرت فى أثرهء واتبعه وأتبعه وتتبعه قفاه وتطلبه 
متبعا له وكذلك تتيعه وتتبعته تتبعا» والتابع التالى» 
والاتباع أن يسير الرجل وأنت تسير وراءه» واتبع القرآن 
اثتم به وعمل بما فيه . 
وهولا يخرج فى استعمالات الأصوليين والفقهاء 
عن هذا المعنى» قال الآمدى: أتباع القول هو امتثاله 
ا الذى اقتضاه القرل» لاقع فى الفعل هو 
0 1 ه). 


وقال الغزالى: : الاباع هو قبول قول د بحجة ., 


( المستصفر للغزالى شرح مسلمء الطبععة الأولى 

بالمطبعة الأميرية ببولاق مصر سنة ١91‏ ه). 
ثباع الشريعة ش 

قال تعالى لنبيه يكلُ: « ثم جعلناك على شريعة من 
الأسر فايفها ولا تع أشرء السنيق لايَعلمُون » 
[الجائية: 14 ] فقسم الأمريبن الشزيعة التى جعله 
هو سبحانه عليها وأوحى إليه العمل بها وأمر الأمة بها 
وبين أتباع أهواء الذين لا يعلمون فأمر بالأولك ونهى عن 
الثانى» وقال تعالى : 9 البعواما أنزل إليكُم من ربكم 
ولا تتبعوا مِنْ نه أولياء قليلاً ها تذكرون 4[ الأعراف: 
7 

فأمر باتباع المنزل منه خاصةء وأعلم أن من اتبع 
غيره فقد اتبع من دونه أولياء. 

( أعلام الموقعين لابن القيم /١‏ 154 إدارة الطباعة 
المنيرية). 


اب اعالمستفتى . 

قال الآأمدى: المستفتى إما أن يكون عالمًا قد بلغ 
رتبة الاجتهاد أو لم يكن كذلك فإن كان الأؤل قد 
اجتهد فى المسألة وأداه اجتهاده إلى حكم من الأحكام 
فلا خلاف فى امتتاع اتباعه لغيره د أداه 
إليه اجتهاده . ١‏ 

وذكر أن الراجح عنده عدم السجواز» وإن لم يكن من 
أهل الاجتهاد فلا يخلو إما أن يكون عاميا صرفاء لم 
يحصل له شىء من العلوم التى يرقئ يها إلى رتبة 
الاجتهاد أو إنه قد ترقى عن رتّبة إلعامة بتحصيل يعض 
العلوم المعتبرة فى رتبة الاجتهادء قإن كان الأول فقد 
اخختلف فى جواز اتباعه يول المقتى والصحيح أن 
واجبه اتباع قول المفتى» وإن كان الثانى فقد تردد 
أيضًا فيه» والصحيح أن حكمة سحكم العامى . 

( اللإحكام فى أصول الأحكام للآمدى غ/ 8لا؟ وما. 
يعدهكء الطبعة السابقة ) . 

وقال الغزالى : العامى يجب عليه الاستفتاء واتباع 
العلماء وتكليفه طلب رتبة الاجتهاد محال لأنه يؤدى 
إلى أن ينقطع الحرث والنسل وتعطل الحرف والصنائع 
ويؤدى إلى خراب الدنيا لو اشتغل الداس يجملتهم 
لطلب العلم وقد وجب على العامى ما أفتى به المفتى 
بدليل الإجماع كما وجب على الحاكم قبول قول 
الشهود؛ وذلك عند ظن الصدق والظن معلوم» 
ووجوب الحكم عند الظن معلوم وقال يجب على 
العوام اتباع المفتى إذ دل الإجماع على وجوب اتباع 
العامى لمقتيه . 

0 للغزالى /١‏ 210817 784 الطبعسة 

ابقة). 


وقال ابن حزم : إن الرسول ول إذ أمر باتباع سنن 


النباع 


الخلفاء الراشدين» يكون قد أمر باتباعهم فى اقتدائهم 
.لسنته» وبهذا نقول» فمبن كان متبعا لهم فليتبعهم فى 
.هذا إلذى اتفقوا عليه من ترك التقليد وفيما أجمعوا 
.عليه من اتباع سنن النبى ك. . . 
٠‏ (الإحكام فى أصول الأحكام لابن حزم 5/ 74 
مطبعة السعادة بمصر الطبعة الأولى سنة 54 ١1"‏ ه ). 

وقال: إنما نحسرم اتباع من دون النبى تكله بغير دليل 
فوجب اتباع من قام الدليل على اتباعه . 

. (الإحكام لابن حم 7٠١ /١‏ الطبعة السابقة ). 

وقال ليس من اع سول له متلق له فل 
ما أمره الله تعالى به . 
٠‏ (المحلى لابن حزم الظاهري 7١/١‏ مسألة ٠١‏ 
إدارة لطا لمر مي لوقي لمر ا 
ولاه ). 

اتبساع السواد الأعظم 

قال الغزالى : متبع السواد الأعظم ليس بمقلد بل 
علم بقسول الرنسول #َكُ وجوب اتباعه لقسول رسول الله 
كي : ١‏ عليك بالسواد الأعظم » . 
و7 من سسره أن يسكن بحبوحة الجئة فليلزم 
العا را لالت اراس وتران لكين 
أبعد » وذلك قبول قول بحجة . 

.)788 /١7 المستصفى‎ ( 

وقال ابن حزم الظاهرى: عليكم بالسواد الأعظمء 
رواية لاتصح وخب لم يخسرجه ألحد ممن اشترط 
الصحيح . 

الج برسي / 5 
.)51١‏ 

الفرق بين التقليد والاتباع 
أكثر الأصنوليين على أن الاتباع هو التقليد وعرفوا 


التقليد بأنه « العمل بقول الغير من غير حجة ملزمة 1. 
( الإحكام للآمدى 4/ 7917 الطبعة السابقة ) . 


.. وقال ابسن حزم الظاهرى : أما من اعتقد قولا بغير 
ا:جتهاد أصلا لكن اتباعا لمن نشأ بينهم فهو مقلد 
مذموم بيقين أصاب أو أخطأ ران لا 
عاض لله تعالى بعز وجل بذلك» اد 
حيث أمر من اتباع النصوص . 

( الأحكام لابن حزم 4/ 1714 'الطبعة السابقة ). 

وقد فرق ابن القيم بينهما فقسال ردااعلى من يقول 
بتقليد الأثمة: وان مقلديهم على هدى قطعا لأنهم 
سالكون خلفهم ١‏ وسلوكهم خلفهم مبطل لتقليدهم 
لهم قطعا فإن طريقتهم كانت اتباع الحجة والنهى عن 
تقليدهم» فمن ترك الحجة وارتكب ما نهوا عله ونهى 
الله ورسوله عنه قبلهم فليس على طريقتهم وهو من 
المخالفين لهمء وإنما يكون على طريقتهم من اتبع 
الحجة وانقاد للدليل ولم يتخذ رجلا بعينه سوى 
الرسول ك4 يجعله مختازا على الكتاب والسنة 
يعرضهما على قوله وبهذا يظهر بطلان قول من فهنم أن 
التقليد اتباع؛ بل هو مخالف للاتباع» وقد فرق الله 
ورسوله وأهل العلم بينهما كما فرقت الحقائق بينهما 
فإن الاتباع سلوك طبريق المتبع والإتيان بمثل منا أتى 
به, 2 

( أعلام المسوقعين لابن القيم ”/ 11١١‏ الطبعة 
السابقة) . 

وقال أبو عبد الله بن خمواز منداد البصرى المالكى : 
التقلييد؛ معناه فى الشرع الرجموع إلى قول لا حجة 
لقائله عليه » وذلك ممنوع منه فى الشريعة» والاتباع ما 


يقال كل جب الله قزلة مو غير أن بت مليف 


3 بفف 


الالبساع 
قبوله بدليل يوجب ذلك فأنت مقلده والتقليد فى دين 
الله غير صحيح وكل من أوجبم الدليل عليك اتباع 
قوله فأنت متبعه والاتباع فى الدين سائغ والتقليد 
( المزجع السابق 9/ 107 ). ١‏ 
وللعلماء فى التقليد والأخحذ به لغير المجتهد 
خلاف. 7 0 

اتباع المأموم للإمام: انظر : الإمام . 

( موسوعة.جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامن 7'/ 
18-5). 

ويفرد الإمام الفيروزابادى فى بصائره بضيرة فى 
الاتباع ( رقم 7١0‏ ) كما ورد فى القرآن الكريم يقول 
يهان 00 0 

وقد ورد فى التنزيل على سبعة أوجه : 

الأول : بمعنى الصحبة: #8 هل أتبعك على أن 
تعلمن ©[ الكهف: 5]أى أصحبكء « واتَبِعك 
الأردلُونَ 4[ الشعراء : ١١١‏ ] أى صحبك . 

الثانى : بمعنى الاقتداء والمتابعة: « اتَبِعُوا من لا 
يسألكم أجرًا 4 1 يس : ١؟‏ ] اقتدوا به . 

الشالث: بمعنى الثبات والاستقامة: « اتَبع ملة 
إبراهييم حنيقًا 14 النحل: 117 ] أى دم واثبست 
الرابع : بمعنى الاختيار والموافقة : 8# ويتبع غير 
سبيل المؤمنين *1[ النساء : ١١18‏ ]. 
الخامس: بمعنى العمل: « واتَبعُوا ما تتلوا 


الاين على ملك سليمان 14 الإقرا: 0 “1 ]أ 


عملوا به . 
السادس : بمعنى اوعدن الكعبة؛ أو إلى بيت 


أتباع أتباع التابعيين 


المقدس فى الصلاة 8 ما تبعوا قبلتك وما أنث بتابع. 
قبلتهم 14 البقرة : ١40‏ ]. 

السابع: بمعنى الطاعة « لاتبعتم الشيطان إلا 
قليلاً14 النساء: 67 ] أى لأطعتم . 

والمادة موضوعة للقفوء تبعه واتبعه ى قفا أثره» 
وذلك تارة بالجسم » وتارة بالارتسام (أى قبول الرسم 
بمعنى الأمر وامتثاله ) والائتمار» وعلى ذلك قوله 
تعالى : ف فمن تبع هداى 14 البقرة: 8" ] ويقنال 
أتبعه إذا لحقه؛ كقولهتعالى 8 فأتبعوهم مشرقين» 
[ الشبراء: 1 ] ويقال: أتبع فلان بعلىء أى أحيل 
عليه .ونع كانوا رءوسّاء سموا بذلك لاتباع بعضهم 
بعضا فى الرياسة والسياسة» والتبّع : الل . والمتبع 
من البهائم : التى يتبعها ولدهاء والتبيع خص بولد 
البقرة إذا اتبع أمه . 

( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى - تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ 44 »٠٠١ ١‏ انظر أيضَا 
منتخب قرة العيون السواظر فى الوجوه والنظائر في 
القرآن الكريم لابن الجوزى - تمحقيق ودراسة محمد 
السيد الصفطاوى» د . فؤاد عبد المتعم أحمد/ 
0 

' انظر: التقليد. 
* أتباع أتباع التابعين : ' 

تان اشع بدالرمات فا الوا من هذه 
الطبقة أحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهويه» ويحبي 
ابن معين ‏ والترمذىء وابن ماجه القزوينى» وأحمد 
ابن خليل بن خرب» وأبو الحسن الدارقطى» وأبو 
بكر البيهقى» وابن الجوزى البغدادىء والبخارى, 
ومسلم ابن حجاج» وأبو شعيب النسائى» وأبو داود 
السجستانى . 

. ( المبتكر الجدامع لكتابى ١‏ المختصر والمعتصر » 


فى علوم الأثر عبد الوهاب عبد اللطيف / 917 ), 


اتباع الأثر فى رحلة حجر 


* اتباع الأثر فى رحلة ابن حجر : 

اتباع الأثر فى رحلة ابن حجر هو شهاب الدين أبو 
العسقلانى الحافظ قاضى القضاة بمصر المتوفى سنة 
67 أثنتين وخمسين وثمانماثة .. 

(إيضاح 1/١‏ 0 
» أتباع التأبعين : 


تابع التابعين هو 9 من لقى التابعى مؤمنا بالنبى و8 


ومات على الإسلام » والقؤل فيه كالقول فى تعريف 
الصمحابى» ومن هذه الطبقضة الإمام مالك والإسام 
الشافعى » أما أبو حنيفة فهو من التابعين على الأصح 
لأنه لقى من الصحابة : عبدالله بن أئيس » وعبد الله بن 
جزء الزييدى» وأنس بن مالك» وجابر بن عبد الله » 
وعائشة بنث عجرد» وروى عنهم . وأما الإمام أحمد 
أبن حنبل فإنه من الطبقة التى تلى هذه الطبقة وهى تبع 
أتباع التابعين» لأن عصر طبقة أتباع التابعين انتهى 
بعام عشرين بعد المائة» وابن حنبل توفى سنة إحدى 
وأربعين ومائتين ( 74١‏ ). 

وهذه الطبقة ثلاث طبقات؛» قال السخاوى: «١‏ وكان 
آخمر من كان من أتباع التابعين من يقبل قوله. من 
عاش إلى حدود العشرين والمائتين» وفى هذا الوقت 


ظهرت البدع ظهورا فاشيّاء وأطلقت المعتزلة ألسنتها» 


ورفعت الفلاسفة رعوسها ؟. 

وفضل طبقة أتباع التنابعين منصوص عليه فى 
الحديث: ثم الذين يلونهم » ثم الذين يلونهم » وفى 
الحديث: ١‏ ثم طوبى لمن رأى من رأى من رآنى وآمن 
بى ؟. 

وهم الذين قاموا بتدوين السنة وجمعها وحفظها 
فكانوا خيار مْن خخلف التابعين. 1 


7 


أتباع التابعين 


من أتباع التابعين: عبد الملك بن جريج؛ الإمام 
مالك سفيان الثورى» سقفيان بن عبينة» عبد الله ين 
لهيغة» محمد بن إسحاقء» الليث بن سعد الإمام 
الشافعى» حمزة بن عبد الله» حمزة بن محمد 
الأسلمى» محمد بن السائب الكلبى» محمد بن 
سعيد المصلوب» زياد بن محمد الأنصارى» مقاتل 
أبن سليمان» حمزة بن نجيح» محمد بن زيساد 
اليشكرى » حمزة بن أبى حمزة الجزرى . 

» المختصر والمعتصر‎ ١ المبتكر الجامع لكتابى‎ ١ 
60 / ف على الاثر جاتناب جداللطت‎ 
.)01١ 

وقد أوردنا لك مشاهير أتباع التابعين الذين لقوا 
التابعين وكانوا مستوطنين الممديئة المنورة» ومكة 
المكرمة؛ والبصرة» وإلكوفة» والشام» ومصر» 
واليمن» وخراسان تحت عناوين هذه البلدان فانظر 

ويفرد الإبام الحاكم النيسابورى فصلا لنوع من أنواح 
علوم الحديث هو معرفة أتباع التابعين يقول فيه : 

فإن غلط من لا يعسرفهم يعظم أن يعدّهم الطبقة 
الرابعة أو لا يميز فيجعل بعضهم من التابعين» وقد 
ذكرهم رسول الله 6 . 

أخبرنا أبو الحسن على بن محمد بن سختويه العدل 
أنا هشام بن على السدوسى أن موسى بن إسماعيل 
حدّئهم حدثنا أبان بن يزيد عن أبى جمرة عن زهدم 
الجرمى عن عمران بسن حصين عن النبى ككلِ قال: 
الخير الناس القرن الذى بُعنت فيهم ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم ثم ينشأ قوم يشهدون ولا يُستشهدون 
ويحلفون ولا يستحلفون ويخونون ولا يُؤتمدون يفشو 
فيهم السْمّن ». 


أتباع التابعين 


دسجي جمدي يد 317 ارسي يموع يدجي 


قال الحاكم : فهذه صفة أتباع التابعين إذ جعلهم 
النبى يك خير الناس بعد الصجابة والتابعين المنتخبين 
وهم الطبقة الثالثة بعد النبى يك وفيهم جماعة من أئمة 
المسلمين وفقهاء الأمصار مثل مالك بن أنس وعبد 
الرحمن بن عمرو الأوزاعى وسفيان بن سعيد الشورى 
وشعبة بن الحجاج العتكى وابن جريج . 

ثم يعدّ أيضًا فيهم جماعة من تلامذة هؤلاء الأئمة 
الذين ذكرناهم مثل يحيى بن سعيد القطان وقد أدرك 
أصحاب أنس» وعبد الله بن المبارك وقد أدرك جماعة 
من التابعين» ومحمد بن الحسن الشيبانى ممن روى 
الموطأ عن مالك وقد أدرك جماعة من التابعين» 
وإبراهيم بن طهمان الزاهد وقد أدرك جماعة من 
التابعين . 

وفى هذه الطبقة جماعة يشتبه على المتعلم أساميهم 
فيتوهمهم من التابعين لنسب يجمعهم أو غير ذلك بما 
يشتبه على غير المتبحرين فى هذا العلم» مثل إبراهيم 
ابن محمد بن سعد بن أبى وقاص ولم يسمع من أحد 
من الصحابة وربما تُسب إلى جه فيتوهمه الواهم أنه 
تابعى» ومنهم الحسين بن على بن الحسين بن على 
ابن أبى طالب رضوان الله عليهم» وهو الذى يعمرك 
بحسين الأصغر الذى يروى عنه عبد الله بن المبارك 
وغيره؛ وربما قسال الراوى عن حسين بن على عن أبيه 
عن النبى وك فيشتبه على من لا يتحقق أنه مسرسل 
ويتوهمه من التابعين وليس كذلك فإن وُلْد على بن 
الحسين زين العابدين منتة منهم حدّثوا: محمل وغبد 
الله وزيد وعمر وحسين وفاطمة وليس فيهم تابعى غير 
محمد وهو أبو جعفر باقر العلوم؛ ومنهم سعيد بن أبى 
خخيرة البصرى كثير الرواية عن الحسن وقد أرسل عن 
سعيد عن أبى هريرة وأنس وإنما يكون بينهما الحسن 


واسراوى عن سعيد داؤد بن أبى هند وهو تتابعى سمع 
من أنس بن مالك فربما خفى عن طالب الحديث 
فيقول هذا شيخ داؤد وعند داؤد عن أنس فلا يُتكر أن 
يكون هذا تأبعيا وليس كذلك فإنه من الأتباع» ومنهم 
سليمان الأحول وهو سليمان بن أبى مسلم المكى 
وربما روى عنه عن ابن عباس فيتامل الراوى حاله 
فيقول هذا كبير وهو خخال عبد الله بن أبى نجيح لا ينكر 
أن يلقى الصحابة وليس ك ذلك فإنه من الأتياع 
ورواياته عن طاؤس عن ابن عباس » ومنهم سليمان بن 
عبد الرحمن الدمشقى وعداده فى المصريين صاحب 
حديث الأضحية كبير السرنٌّ والمحل » روى عنه عمرو 
ابن الحارث وشعبسة والليث وقد قيل عنه عن البراء بن 
عازب» فإذا تأمل الراوى محله وسنه وجلالة الراوة عنه 
لا يستبعد كونه من التابعين وليس كذلك فإن بينه وبين 
البراء عُبيد بن قيرون: ومنهم سليمان بن يسار الذى 
يزوى عنه سليمان بن بلال واين أبى ذئب وهذا شيخ 
من أهل المديئة يقال له صاحب المقصورة» فربما 
خفى على من ليس هذا العلم من صعته ويروى 'رواية 
أتباع التابعين عنه فيتوهمه سليمان بن يسار مولى 
ميمونة سابع الفقهاء السبعة وكان يدخل على أنواج 
النبى يله . . ْ 

قال الحاكم: فقد ذكرنا هذه الأسامى ليُستدل بها 
على جماعة من أتباع التابعين لم نذكرهم ويُعلم بذلك 
أن معرفة الأتباع نوع كبير من هذا العلم . 

( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ التيسابورى ‏ تحقيق لجئة 
إجياء التراث العربى» دار الآفاق الجديدة؛ بيروت» 
الطبعة الرابعة ١4٠+‏ هب ٠198م/‏ 484-47). 


|[ ا أ 


قفا 


اثباع الجنازة 


اثباع السنسة 


* اتباع الجنازة : 
انظر: تشريع الجنازة . 
* الْبَاع النسنة : 

فى باب بعنوان 3 بيان ما ورد عن الصحابة والتابعين 
وتابع التابعين هن بلوغهم الغاية فى اتباع السنة 
واجتئاب البدعة ؟ يقول الشيخ عثمان بن فودى : " 

من آثار الصحابة فى اتباع السئة : 
قال أبو بكر الصديق رضى الله عنه : لست تاركا شيعا 
إن تركت شيًا من أمره أن أزيغ . ْ 

( الحديث أخخرجه البخارى فى صحيحه فى كتاب 
فرض الخمس باب: فرض الخمس 4/ 95ط الشعب 
بلفظ : عن عروة بن الزبير أن عائشة ‏ أم المؤمئين - 
رضئ :الله عنها ‏ أخبرته. أن فاطسة ‏ رضى الله عنها- 
بنت رسول الله يه سألت أبا بكر الصديق بعد وفاة 
رسول الله يل أن يقسم لها ميراثها مما ترك رسول الله 
كل قال : لا نورث ما تركناه فهو صدقة؛ فغضبت 
فاطمة بنت رسول الله يكل فهجرت أبا بكر فلم تزل 
مهاجرته حتى توفيت» وعاشت بعد رسول الله يَككِةِ ستة 
أشهر» قالت: وكانت فاطمة تسأل أبا بكر نصيبها مما 
ترك رسول الله ولِْدُ من خيبر وفدكء وصدقة بالمدينة 
فأبى أبو بكر عليها ذلك وقال: لست تاركًا شيئًا كان 
رسول الله يك يعمل به إلا عملت به ... الحديث ). 

وأخرجه مسلم فى كتاب الجهاد والسير ناب: قول 
النبى يقد : لا نورث ما تركناه فهو صدقة ؛ / ١7/81‏ 
رقم 64 ط الحلبى من رواية عائشة ) . 

وصلئ عمر رضى الله عنه بنذى الحليفة ركعتين 
فقال: أصنع كما رأيت رسول الله يك يصنع ٠‏ . 


"١ كلام‎ 


ولما أذنت قريش لعثمان رضى الله عنه فى الطواف 
بالبيت حين وجهه النبى وَل فى القضية ‏ أبى وقال: ما 
كنت لأفعل حتى يطوف به رسول الله لله . 

وقال على رضى الله عنه : لم أكن أدع سنة رسول الله 
يكل لقول أحد من الناس . 

وقال ابن عباس رضى الله عنهما؛ النظر إلى رجل 
من أهل السنة يدعو إلى السنة وينهى عن البدعة» 
وترك بدعة أفضل من عبادة سنة ( قول ابن عباس رضى 
الله عنهما_النظر إلى رجل ... إلخ , ش 

أخرجه ابن الجوزى فى تلبيس إبليس فى الباب 
الأول : الأمر بلزوم السئة والجماعة/ 8 ط مكتبة 
المتنبى ‏ القاهرة بلفظ » عن ابن عباس رضى الله 
عنهما ‏ قال: النظر إلى الرجل من أهل السنة يدعو 
إلى السنة؛ وينهى عن البدعة ... إلخ و ابن الجوزي 
هو الحافظ الإمام جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن 
بن الجوزى البغدادى المتوفى سئة 091 هء هدية 
العارفين 0/ 57١‏ » الأعلام للزركلى 4/ 49). 

وزثى عبد الله بن عمر رضى الله عنهما يدير ناقته فى 
مكان» فسئل» فقال: لا أدرى إنى رأيت رسول الله يكل 

( انظر الشفا للقاضى عياض 7/ 70 قال ورؤى عبد 
الله بن عمر يدير ناقته ... إلخ والقاضى عياض هو: 
عياض بن موسى بن عياض بن عمر بن موسى القاضى 
أبو الفضل اليحصبى البستى المراكشى ١‏ بضم الميم 
وكسر الكاف وتشديد الراء ؛ المحدث المالكى ولد 
سنة 17 ه وتوفى سنة 5 04 ه من مؤلفاتبه ترتيب 
المدارك وتقريب المسالك لمعرفة مذهب الإمام مالك 
والشفا بتعريف حقوق.المصطفى يكلو ... إلخ» اه 


اتّباع السنة 


هدية العارفين 4/ 2850 وشجرة النور الزكية فى 
طبقات المالكية لابن مخلوف .)١4١ /١‏ 

وكان ابن مسعود رضى الله عنه يقدول: القصد فى 
السِّنةٌ خير من الاجتهاد فى البدعة ( أثر ابن مسعود هذا 
أخرجه الدارمى فى سننه فى باب كراهية أخذ الرأى /١‏ 
1 رقم 777 بلفظ : عن عبد الله بن مسعود قال: 
القصد فى السئة شير ... إلخ). 

وأخرجه الهيثمى فى ممجمسع الزوائد فى كتاب العلم 
باب : ثان منه فى اتباع الكتاب والسئة» ومعرفة 
الحلال من الحرام /١‏ 177 بلفظ : وعن ابن مسعود 
قال : .اقتصاد فى سنة خير من اجتهاد فى بدعة وقال 
رواه الطبرانى فى الكبير وفيه: محمد بن بشير 
الكندى ... قال يحيى : ليس بثقة. 

وانظر تلبيس إبليس لابن الجوزى الفصل الأول : 
الأمر بلزوم السئة والجماعة ص 8 فقد أخرجه بلفظ : 
عن عبد الله قال: ١‏ الاقتصاد فى السنة خير من 
الاجتهاد فى البدعة » و 3 الدارمى » هو عبد الله بن عبد 
الرحمن بن بهرام البدارمى الحافظ أبو بحمسد 
السمرقئدى المتوفى سنة 80؟ من مؤلفاته كتاب السنة 
فى الحديث المسئد يعرف بمسند الدارمى ٠١‏ ه 
هدية العارفين 0/ .)44١‏ ش 

من آثار التابعين فى اتّباع السنة : 

وقال أويس القرنى فى وصيته لهر بن حيان رحمه 
الله : إياك أن تفارق اللجماعة» يعنى جماعة اتباع السئة 
واجتناب البدعة ‏ فتفارق دينك وأنت لا تشعر فتدحل 
النار يوم القيامة فى أول من دخخل . 

وقال عمر بن عبد العزيز رحمه الله : سن رسول الله 
ييل سنناء وولاة الأمور بعده سئناء الأحذ بها تصديق 
بكتاب الله واستعمال لطاعة الله وقوة على دين الله » 


ليس لأحد تغييرها ولا تبديلها ولا النظر فى رأى من 
خالغهاء من اقتدى بها مهتدء ومن انتصر بها منصور» 
ومن خالفها واتبع غير سبيل المؤمنين ولاه الله ما تولى 
وأصلاه جهنم وساءت مصيرًا . 

كو سه ال وين غيل لعزن إلى قز 
رحمه الله ببحال بلدهء وكشرة لصوصه :.هل يأخلهم 
بالظنة» أو يحملهم على البينة وما جرت به السئة ؟ 
فكتب إليه عمر: خذهم بالبينة وماجرت به السنة» 
فإن لم يصلحهم الحق فلا أصلحهم الله . 1 

( انظر:الشفا بتعريف حقوق المصعلفى للقاضى 
عياض تحقيق محمد أمين قره على وآخرين ط مكتبة 
الفارابى مؤسسة علوم القرآن ج ؟ / ٠١1"‏ والمراد بالظنة 
بكسر الظاء المعجمة وتشديد النون أى بمجرد الظن 

من أثار تابعى التابعين فى اتباع السنة : 

وقف مالك عند زمزم فتادى فقال: يأيها الئامن» من 
عرفنى؛ فقد عرفنى» ومن لم يعرفنى فأنا مالك بن 
أنسء .أنا النذير لكل من حبع هذا البيت وهو على 
بدعة فلا يعنى نفسه باطلاً» ومما كان ينشد مالك 
رحمه الله : 
وخير أمور الدين ماكان سئة 

وشسبر الأمسور المحدثات البدائع 

إلا تاعها كان أو حنيفة رحمه الله يقول بكم 
بالأثر وطريق السلف. 

وحكى أحمد بن حنبل قال: كنت يوفا مع جماعة 
تجردوا ودخلوا الماء» فاستعملت الحديث: ٠من‏ 
كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يدخل الحمام الا بمئزرة 
ولم أتجردء فرأيت تلك الليلة قائلا يقول لى : يا أخمد 


الباع السنة 


أبشر فإن الله قد غفر لك باستعمالك السئةء وجعلك 
إماما يقتدى بك قلت: من أنت؟ قال: جبريل . 

( الحديث أخخرجه الإمام الترمذى فى سئئه فى كتاب 
الأدب باب: ماجاء فى دخول الحمام ج 5/ ١١7‏ 
رقم 5801 ط الحلبى ) . 

وأخخرجه الحاكم فى المستدرك فى كتاب الأدب 
باب : لاتجلسوا على مائدة يدار عليها الخمر 4/ 
8 بلفظ : : عن جابر ‏ رضى الله عنه» فال: قال 
رسول الله يك ه من كان يمؤمن بالله واليوم الآخر فلا 
يدخل حليلته الحمامء ومن كان يؤمن بالله واليوم 
الآتعرء فلا يدخل الحمام إلا بمئزر» ومن كان يؤمن 
بالله واليوم الآخر فلا يجلس على مائدة عليها الخمر » 
قال الحاكى هذا حديث صحيح: على شرط مسلم ولم 
يخرجاه ووافقه الذهبى فى التلشخيص ٠‏ 

وانظر رواية ابن عباس فى الحاكم 4/ 2184 ورواية 
أبى أيوب ص 758 اه المستدرك . 

وأخعرجه الإمام السيوطى فى الجامع الصغير ”/ 
7 رقم 4484 وعزاه إلى الترمذى والخاكم عن 
جابر. 0 1 

قال المناوى فى فيض القدير شرح الجامع الصغير: 
قال فى المنار بعد ما عزاه للترمذى فيه « ليث بن أبى 
سليم » ضعيف وقد رذ من أجله أحاديث» وقضية 
صنيع المؤلف أن الترمذى تفرد به من بين:الستة» 
والأمر بخلافه فقد رجه النسائى فى الطهارة» باللفظ 
المذكور عن جابر فكان ينبغى للمصئف ضمه إليه» 
وإيشار الثانى؛ فإن سنده أصح كما جزم به الصدر 
المناوى وغيره» ولهذا قال ابسن حجر:.أخرجه النسائى 
من بحديث جابر مرفوعا إستاده جيدء وأخرجه 8 
من وج ه آخحر بسند فيه ضعف» وأبو داود :. عن 
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ملستت ا ل اتا ا ا ير هت 


ابن عمر بسند فيه انقطاع » وأحمد عن ابن عمر ا هد 


المناوى. 
وانظر الشفا للقاضى عياض /١‏ 70 قعل ما ورد عن 
السلف والأئمة من اتباع سنته ... إلخ والمراد من 


الحمام 3 الحمام العام الذى يلتقى فيه الناس 6 ). 

قلت : وعلى هذا السبيل» أعنى المبالغة فى اتباع 
السنةء واجتناب البدعة» كان جميع الصحابة 
والتابعين وتابعو التابعين رضوان الله على جميعهم » 
وهم الذين شهد لهم رسول الله يك بالفضيلة بقوله 
«خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم » 
الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الشهادات باب : 
لايشهد على جور إذا شهد 7/ 04 ط الشعب من 
رواية عبد الله بن مسعود ‏ 
فضل الصحابة ثم الذين يلونهم. ٠‏ إلخ 1957/4 
رقم ١ 25٠١‏ طالحلبى تحقيق محمد فؤاد عبد 
الباقى من رواية عبد الله بن مسعود ) . 

وقال فى المدخل لابن الحاج : وانظروا إلى حكمة 
الشارع صلوات الله عليه وسلامه فى هذه القرون كيف 
خصهم بالفضيلة دون غيرهم» وإن كان غيرهم من 
القرون فى كثير منهم البركة والخير» لكن اختصت تلك 
القرون بمزية لا يوارثهم فيها غيرهم» وهى أن الله عز 
وجل خخصهم لإقامة دينه وإعلاء كلمته 

فالقرن الأول خخصهم الله بخصوصية لا سبيل لأحد 
أن يلحق غبار أحدهم فضلا عن عمله لأن الله عز 
وجل قد خصهم برؤية نبيهم َك ومشاهدته ونزول 
القرآن عليهم غضا طريا يتلقونه من فى النبى يكل حين 
يتلقاه من فى جبريل عليه السلام . 


وخصهم بالقتال بين يدى نبيه ونصره: وحمايته» 
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وإذلال الكفر وإخماده. ورفع .مثار الإسلام وإعلائهء 
وحفظهم أى القرآن الذى كان ينزل نجومًا نجوماء 
فأهلهم الله لحفظه حتى لم يضغ منه حرف وإحدء 
فجمعوه» ويسره لمن بعدهم وفتحوا البلاد والأقاليم 
للمسلمين» ومهدوا لهمء وحفظوا أحاديث نبيهم فى 
ضدورهم وأثبوها على مسا ينبغى من عدم اللحن 
والغلط والسهو والخفلة. 

ثم قال بعد كلام: فلما أن مضوا لسبيلهم طاهرين 
عقبهم التابعون لهم رضى الله عنهم » فجمعوا ما كان 
من الأحاديث مفشرقاء وبقى أحدهم يرحل فى طلب 
الحديث الواحد فى ا لمسألة الواحدة الشهر 
والشهرين» وضبطوا أمر الشريعة أتم ضبط»ء وتلقوا 
الأحكام والتفسير من فى الصحابة زضوان الله عليهم 
مثل على بن أبى طالب رضى الله عنه وابن عباس رضى 
الله عتهما . ش 

وكان على بن أبى طالب يقول: سلونى ما دمت بين 
أظهركم فإنى أعرف بأزقة السماء مما أنا عارف بأزقة 
الأرض» وقال يكل فى اين عباس : ترجمان القرآن . 

فمن لقى مثل هؤلاء كيف يكون علمه وكيف يكون 
حاله وعمله ؟ . 

( الحديث أخخرجه الحاكم فى المستدرك فى كتاب 
(معرفة الصحابة ) باب: نعم ترجمان القرآن ابن 
عباس ”/ /ا"اه بلفظ : عن عبد الله بن مسعود قال: 
انعم ترجمان القرآن ابن عباس »... قال الحاكم: هذا 
حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه ووافقه 
الذهبى فى التلمخيص. 

وأخرجه الطبرى:فى تهذيب الآثار وتفصيل الثابت 
عن رسسول الله يق من الأتعبار لأبى جعفر الطببرى 
محمد بن جرير بن يزيد 6-17175١1ه‏ 7 مسئد ابن 


أخفا 


عباس ؟ السفر الأول خمرج أحاديثه الأستاذ محسود 
محمد شاكر مطيعة المدنى ١/7 /١‏ زقم 754 
بلفظ : عن عبد الله بن مسعود وقال: لو أدرك ابن 
جص انان وهات الم ردن م 
ترجمان القرآن ابن عباس » . 

وقال الأستاذ محمود محمد شاكر: وهذا الخبر رواه 
الحاكم من طريق أبى معاوية الفضريز ثم روى ( نعم 
ترجمان القرآن ) من طريق محمد بن كثيرء'عن سفيان 
الثورى ورواه ابن سعد فى الطبقات ١7٠١-١7‏ من 
طريق أبى معاوية» والنضر بن إسماعيل» ثم قال: 

وزاد النضر فى الحديث : 9 نعم ترجمان القرآن ابن 
عبساس» وروى « نعم ترجمان القران » البلاذرى فى 
أنساب الأشراف القسم الشالث ٠٠١‏ من طريق قيس بن 


الرنيع عن الأعمش» ورواه كما هنا من طريق جعفر بن 


عره 554 القطيري نارين بسر / 30 
اه طبرى . 

و ١‏ الطبرى » هو محمد بن جرير بن يزيد بن خالد 
أبو جعفر الطبرى الآملى الأصل البغدادى المولد 
والوفاة ولد سنة 71:4 ه وتوفى "1١0‏ ه له الكثير من 
المؤلفات منها تفسير الطبرىءٍ وتاريخ الطبرى؛ 
وتهذيب الآثار اه). 

(هدية العارفين 5/ 75). 

فحصل للقرن الثانى نصيب وافر أيضًا فى إقامة هذا 
الندين ورؤية من رأى بعين رأسه صاحب الشريعة 
صلوات الله عليه وسلم فلذلك كانوا خيرا من الذين 

م عقبهم التابعون لهم وهم تابع التابعين رضى الله 
عنهم» وفيهم حدث الفقهاء المقلدون المرجوع إليهم 
فى النوازل» الكاشفون للكروب» فوجدوا القرآن- 
والحمد لله مجموعًا ميسرًا ووجدوا الأحاديث قد 
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ضبطت وأحرزت» فجمعوا منها ما كان مفرقا وتفقهوا 
فى القرآن والأحاديث على مقتضى قواعد الشريعة» 
واستخرجوا قواعد القرآن والألحاديث واستنبطوا منها 
فوائد وأحكموا وثبتوا على مقتضى الأصول» ودونوا 
الدواوين ويسروا على الناس؛ وأزالوا المشكلات 
باستخراج الفروع من الأصولء ورد الفرع إلى أصله 
وتبيين الأصل من فرعه» فانتظم الحال واستقر أمر.دين 
الأمة المحمدية بسببهم فنحصلت لهم فى إقامة هذا 
الدين خصوصية أيضّا بلقائهم من رأى من رأى 
صاحب العصمة؛ ومع ذلك لم يبقوا لمن بعدهم شيثًا 
يحتاج أن يقوم به» بل كل من أتى بعدهم إنما هبو 
مقلد لهم فى الخالب وتابع لهم فإن ظهر له فقه غير 
فقههم أو فائدة غير فائدتهم فسردود كل ذلك عليه» 
أعنى بذلك أن يزيد فى حكم من الأحكام التى تقررت 
أو ينقص منها فذلك مردود بالإجماع . 
وأماما استخرجه من بعدهم من الفوائد غير المتعلقة 
بالأحكام فمقبول» لقوله يكل فى القرآن: ١‏ لا تنقضى 
عجائبه ولا يعخلق عن كثرة الرد » . 
( هذا جزء من حديث طويل أخرجه الترمذى فى 
كتاب أبواب التفسير باب ما جاء فى فضل القرآن 0 / 
رقم 7407 طبع مصطفى الحلبى بلفظ : عن 
على قال: إنى سمعت رسول الله وك يقول : « ألا إنها 
ستكون فتنة » فقلت: ما المخرج منها يا رسول الله ؟ 
قال: كتاب الله فيه نبأ ما قبلكم؛ وخبر مابعدكم» 
وحكم ما بينكم؛ وهو الفصل ليس بالهزل» من تركه 
من جبار قصمه الله ؛ ومن ابتغى الهدى فى غيره أضله 
الله» وهو حبل الله المتين» وهو الذكر الحكيمء 
وهوالصراط المستقيمء هو الذى لا يزيغ به الأهواء ولا 
تلتبس به الألسنة؛ ولا يشبع منه العلماء؛ ولا يخلق 
على كثرة الردء ولا تنقضى عجائبه» هو الذى لم تنته 
الجن إذ سمعته حتئ قالوا: إنا معنا قرآنا عجبًا يهدى 


إلى الرشد قآمنا به» من قال به صدق.. ومن عمل به 
أجرء ومن حكم به عدل ومن دعا إليه نقد هدى إلى 
صراط مستقيم ؛ وقال حديث غريب لا نعرفه إلا من 
حديث حمزة الزيات» واسناده مجهول» وفى حديث 
الحارث مقال . اه الترمذى . 

وقال الشوكانى : قال الصغانى : موضوع وقال محقق 
الفوائك: سنده ضعيف ومتنه حسن» قلا يتجه الحكم 
بوضعه» ١ه‏ الفوائد المجموعة ص 795 رقم "9). 

فعجائب القرآن والحديث لا تنقضى إلى يوم 
القيامة» كل قرن لابد له أن يأخذ فوائده جهة خخصه الله 
بها وضمها إليه» لتكون بركة هذه الأمة مستمرة إلى قيام 
الساعة» قال يَكلِكِ « مثل أمتى مثل المطر لا يدرى أية 
أنفع : أوله» أو آخره » أو كما قال يل يعنى فى البركة 
والخيير» والدعرة إلى الله تعالى وتبيين الأحكام» لا 
أنهم يحدثون حكما من الأحكام» اللهم إلا ما يندر 
وقوعه مما لا يقع فى زمان من تقدم ذكرهم بالفعل ولا 
بالقول ولا بالبيان . 

(حديث مثل أمتى مثل المطر ... إلخ . 

أخرجه الترمذى فى سئنه فى كتاب الأمثشال باب 5 
ج 0/ 197 رقم 7819 ط الحلبى بلفظ: عن أنس 
قال: قال رسول الله و «متل اس مل الحطرلا 
يدرى أوله خير» أم آخره © . 

قال: وفى الباب عن عمار» وعبد الله بن عمروء 
وابن عمرء وهذا حديث غريب من هذا الوجه . 

وحديث أنس |خرجه الإمام أحمد فى مسئده ! مسند 
أنس » "ا/ ١47‏ طبع دار صادر بيروت . 

. وحديث عمار أخرجه الإمام أحمد فى مسئده #مسئد 
عمار»ة/ 6 طبع دار صادر بيروت . 


وانظر مجمع الزوائد للهيثمى كتاب المناقب باب ما 
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جاء فى فضل الأمة ٠١‏ / 58 وانظر تفسير ابن كثيير 
طبعة الشعب // 4917 ). 

فيجب إذ ذاك أن ينظسر الحكم فيه على مقتضى 
قواع دهم فى الأحكام الثابتة عنهم البيئة الصريحة» 
فإذا كان ذلك على مقتضى أصولهم قبلناه. 

فلما أن مضوا لسبيلهم طاهرين ثم أتى من بعدهم 
فلم يجد فى هذا الدين وظيفة يقوم بها ويختص بهاء 
بل وجد الأمر على أكمل الحالات ‏ لم يبق له إلا أن 
يحفظ منه ما دونوه واستنبطوه واستخرجوه وأفادوه» 
فاختص إقامة هذا الدين بالقرون المذكورة فى الحديث 
ليس إلا. : 

فلأجل ذلك كانوا خيرًا يمن أتى بعدهم ولا يحصل 
لمن يأتى بعد هذه القرون المشهود لهم بالخير 
خير إلا بالاتباع لمن شهد له صاحب العصمة صلوات 
الله عليه وسلامه بالخيرء فبقى كل من يأتى بعدهم فى 
ميزانهم ومن بعض حسناتهم . 

فبان ما قال وَهُ: خير القرون قرنى ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلونهم . 

فإذا تقرر ذلك وعلم» فكل من أتى بعدهم يقول فى 
بدعة: إنها مستحسدة. ثم يأتى على ذلك بدليل 
خارج عن أصولهم» فذلك مردود عليه غير مقبول» 
بل يحشاج أن يعرف أحوالهم فى البدع أولا: كيف 
كانت وكيف كانوا يراعون هذا الأصل ويتحفظون 
عليه؟ فمن ذلك ما جرى بينهم فى أصل الدين 
وعمدته وهو القران: فى كيفية جمعهء وما قالوا بسبب 
ذلك» وإشفاقهم من الأحل فيه مع الحاجة الداعية إلى 
جمعه» إذ أنه لولا جمعه لذهب هذا الدين» فانظر مع 
جمعه وضبطه كيف وقع الاخختلاف الكثير فى التأويل » 
ولو لم يكن ذلك لوقع الاخشلاف فى أصل الهلاوة» 
فيكون ذلك كفرّاء ولكن الله سلم. التهى . 


وإذا علمت هذا كله فعليك باتباع الكتاب وسنة 
رسول الله يكِهُ وبما كان عليه الصحابة والتابعون وتأبعو 
التابعين من أحوالهم السنية» وسيرهم المحمودة» إذ 
هم الذين شهد لهم النبى و بالفضيلة فما عملوا به 
عملناه وما تركوه تركناه . * 
( إحياء السئة وإخماد البدغة للشيخ عثمان بن . 
فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور» المؤتمر 
العالمى الرابع للسيرة والسنة النبوية» المؤتمر العاشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر الطبعة الشانية / 
1 ه1988 م/ 18-04 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
انظر أيضًا رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين 
للإسام محيى الدين أبئ زكريا يخبى بن شرف النووى 
دار التراث العربى» القاهرة/1919/17م/ ١54-1؛‏ 
ومختصر رياض الصالحين» اختصسره الشيخح 
التبهانى» مكتبة التراث الإسلامى؛ القاهرة/ “157 - 
/151). 061 1 
ويفرد العلامة ابن القيم فصلا فى قصيدته الدونية 
ا ا 
النجاة من النيران » فيقول : 
يامن يريد نَجاتَهُيَوْمَ الحسَا 
ب ين الجوم ومسوقه التْرانٍ 
انبعْ وَسولٌ الله فى الأقوالٍ والأف 
مل ا تَفْيُيٌ عَنِ القُرْآنِ 
لعقّد الدين والإيمَانٍِ واسطْتَانٍ 
واق رهما بَعدَ التجرد مِنْ هَوَى ش 
َتَعصَب وَحَمكَة الشَّيْكَان 
باللقاؤينا كا راا شق علي 
: مَافيهمًا أضلابقولقلان 


عدأ ا 


الباعالسنة 


واجعل مقألته كبعض مقالة الأش 
سسياخ يَتضيُها يكل أوانٍ 


02 


وانشر مقالته كَتَضْرك للَّذِى 


قدّر رسول الله يِنْدَك وَحْدَهٌ 
الول نه إِلبِكَ ذو تبيانٍ 

ماذا ترى فرضَاعلَيِكٌ مُعَيّنَا 
إن كُنْتَ ذا عَقْلٍ وذا إيتَسان 

مَرْمَّن اذى قالواعلى أقواله 
أؤْ مَكْسَ ذاكَ قَلَانِكَ الأمئرَان 

هى مَفْرِقٌ الطَّرفَاتٍ بيْنَ طرِيقنا 
وشريق أهْلٍ الرَِيْغْ والعَْدرَانٍ 

در مق الات العباد جميعهم 
1 مَدمَاوراجغ مَطلَمَ الإيتانٍ 
دِوبَلقٌ مَعْهُمْ عَنْهُ بِالإِنْسَانٍ 
ش عَنْدُيِنَ لإيعَانٍ والِهِرْنَانٍ 

كَلَيْسَ فى عَدَابَلامٌمُتَافرٍ 
نْفِى الإلة وجئّة الحيران 

ولا التتاوش بِيْنَ عدا الخَلق ما 
كان التفيقٌُ تَطَّفِى الكُسْبَانِ 

فَالسيْبُ رب واد وَكتَابَة 
حَيَ يَنَفِْهُ لحن سْ انان 

وسوِنةُ قَذْأوضَحَ السقّ المي 
ش سن بغايةالإيضّساح والتَيْيَانٍ 


7 


مَاتَمَ مث وه ؤْقّ كل تَصِيحَ : 
يَحْتَاجٌّ سامعها إلى تَبيانٍ 


٠ 0.‏ 3 1 03 
والنضِحٌ مه فوق كل تصِبحة 


للم مأو عَنٍ الرحفنٍ 

فِلاىٌ شىء يَعِْلُ البَاغِى المُدَى 
عَنْ قولهلولاعَمى الشُذلان 

فالتّقل عنه مصدَّقٌ والقسول منْ 
ذى عصمةماعندناقًولانِ 

والعَكْسٌ عِنْدَ سواه فى الأمرين يا 
مَنْيكٌدى هل يسْكوى اللَلاَنٍ 

تالله قَذُلاح الصَّمَاحٌ لمْلَهٌ 
عَيتَان تو الفجر ناظِيَانٍ 

وأو العماية فى عمايته يفو 
لُ اللَيْلُ فد أيَستوى اليجُلانِ 

تالله قَدْ رفعت لك الأعلامٌ إِنْ 
كُنْتَ المتشكر يلت دَانَ كان 

وإِذَا جبنت وكنت كشلاناقَما 
حرم الوصّول إليهٍ غير جبانٍ 

اقيم وَعِدْ بِالوضْلٍ نفْسَكَ واهج 
ر الممْطُّوعَ مِنْهٌ قَاطِمَ الإنسَانٍ 

عَنْتيَلٍ فيه فدالاً ملك 
كلوقه قريب الننِى 
( متن القصيدتين النونية والميمية للعلامة ابن 
القيم/ 17/5 ء /ا/17ء انظر أيضًا كتاب الترغيب 
والترهيب للحافظ ابن حجر العسقلائى - صححه 

وضبطه محمد المجدوب / 5 /ا). 


الإتباع ( كتاب .) 


* الاتباع ( كتاب ) : 
تأليف أبى الطيب عيد الواحد بن على اللغوى» قال 
عنه محقق الكتاب : 
يتحلّى هذا الكتاب بكثرة شواهده على ألفاظ 
الإتباع » كما أنه يمشاز على سائر كتب الإتباع بحسن 
تصنيفه كالمثتى والإبدال» وبترثيبه المحكم على 
حروف المعجم» ولعله أول مسن صنف الإتباع على 
هله الحروف وحذا فى هذا الترتيب الفنئئٌ حذوه أحمد 
اين فارس فى كتابه ( الإتباع والمزاوجة ) . 
طريقة تصئيف الإتباع : وفى هذا التصنيف البديع 
يذكر المصنف فى آخر الخطبة طريقته فى تأليف 
كتاب الإتباع بإيجاز بقوله: ! نحن نجمع فى كتابنا 
هذا ما يحضرنا من الإتباع على ترتيب الحروف كلهاء 
إلا مالم يجىء مبت دأ به فى شىء من ذلك من 
الحروف» وبيان ذلك أنه يذكر أولا ( باب الإتباع الذى 
أوله ألف )ثم يتلوه (باب التوكيد الذى أوله 


ألف) ويختار لهما من الألفاظ والشواهد ما فيه غناء 
وجلاءء وكلما كر بابًا من الإتباع أتبعه ببباب من 
التوكيد وفق حروف الهسجاء» فييجىء بعد هذين البابين 
مثلاً: ( باب الإتباع الذى أوله ياء ) ثم يجىء على أثره 
( باب التوكيد الذى أوله باء ) وهلم جرّاء ولم يُخفل 
غير أبواب ( الضصاد والطاء والظاء ): لأنه لم يجد لها 
حروفًا من الإتباع والتوكيدء كذلك أغفل ( باب الإتباع 
الذى أوله عين ) لأنه لم يجد له حرقًا يُثبنهء ووجد 
حرفًا واحدًا لتوكيد هذا الباب» فإذا ما حذفنا هذه 


الأبواب الناقصة كان عددٌ أبواب هذا الكتاب: 17 بابًا 


للإتباعء 18 للتوكيد مجموعها 0" بابًا. 

( كتاب الإتباع لأبى الطيب عبد الواحد بن على 
اللغوى ‏ حققه وشرحه وقدم له عز الدين التنوخى / 
١4 3‏ مقدمة المحقق). 

انظر: الاتباع . 


الواح زارنكأ بسَأْ ‏ ولاتبابئتاج عنما 

وكو يتيك اي مزيجبنن مس وليف الك الئل سسكام 
علد اسرخعز مزلي زل وبع الله انول والقوك وامَركُ 
اليه ام وصافبا تعاونا احا وُزَْاصا وق 


لبه الانباع سرهًا اول لين 


#اقيت السو مَوَكمرٍ َالَو وله الغين 
سنالك لول ادع عليه باللا ةده 
الماظ وَغل ميف رمرالعكلش م 


بابب وتاج الذى يله العَاهُ 
لقبلرجهن وَاحما ها حيراود مال طوف المم وشفول وتويك 
أتيظلة مل * 

باب البو كتد لوأو نكال 
مادا كارا وها احير «بُنَْمَالهٌ له مسف ررامنيطريهًا 
ابيا واجروماعنة أ و وافْوض وما عسل اسيم زافو السنيزاظل 
اوسا بعطاة لبجل لجع هذه ولب ربؤاحن عنؤااطيىوالؤوف 
ما ضِطا َريغ سه وطرةاجك عَزْاِضانٍ د 

اب الاينتاج الزولمل الفا 
علاء مس تسن واد راشي وَالبحَانِوَاْسَائةِ 
شكلم تيج”والج' ماحوث 5 مزاييز وهر لشاف 


(م) الصور: الثالثة كالثانية 


نيع الأ وَالِسَه وَبِيَاكَة الها عزف كيد رمال اط 


5 دورو ووز 
5 الوق للزى بوقثرزة و العئقة يد اليم دشم 


3 
0. 


ام 


أواؤي#بإلكاق 
ارما 8 


اد 


لير 
لقع و 
نحطاى 


58 


0 

ل 
محا دحاو ا 
0 


عا علي 


رجا وا وَنْقَبنَ نه ليو 


فاق ودرا دزها لفيا نا: تأقف أَجْباً 
1 ولط 0 5 وحا مق وَامق الاي 
خينا اث واليقه: 2000 ورا لجو ؛ 


0070 


َع ورا مرابوي هرد اه يلاوت وزع كال 


ميرف الجزينة اليم اشع مضه قوز دواع 


اسَاعِلِورنا مانا ولاك د معان الهم وَل يولك 
يوموريٌ اذ آنا ابه الوئ كلا الشاجِزر 50 
اَيَو لماشو ريق إل طبو لق 
وال لجل 
عفد ويا لقي يلبتة مسومل لديجرخ , 
ومفا اليش ليم و يمد بَمْسَامَهِ وَالوسَامَمِو ع 
بابل اللارتجاع بزو اولك اهنا 
ل ا 
بنكو حزق ولاه أن 7 بالك ويف انه 2000 0 
اذا كار يفا ازيبا سال زو مزق انال الفا ا 
تن وَعَمًا عي مور هراج 0 


(:) في هذه الصورة بض الحؤاثي اللغريئة 


الإتباع والمزاوجسة 


إتحاف الأحياء بمافات من تخريج.. 


* الاتباع والمزاوجة : 
الإتباع والمزاوجة تأليف أحمد بن فارس بن زكريا 
المتوفى سنة 46 نشره المستشرق برونو فى ألمانيا 
سنة 1407م 4717 ج وأعاد نشره السيد كمال 
مصطفى ط السعادة سنة 17*55 هل 1941م: 
اود 6٠د‏ 1 
ويلاحظ أن الارقام التى تلى بيانات النشر هى أرقام 
الكتب فى مكتبة الإسكندرية . 
(الأعراب الرواة اد عينهالحيد الدكاق 1 
للف 
#*الاتحاد: 
من الاصطلاحات الصوفية؛ قال القاشانى : 
وهو شهود الوجوذ الحق الواحد المطلق الذى الكل 
به موجود بالحق» فيتحد به الكل من حيث كون كل 
شىء موجودًا به» معدومًا بنفسه؛ لا من حيث أن له 
وجودًا خاضًا اتحد به فإنه محال . 
( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد 
الرزاق القاشانى. تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر» الهيئة المصرية العامة للكتاب 1941١‏ 
/ 5غ 
وقد تصدى العلماء كالسيوطى والفخر الرازى 
وغيرهما لادعاء الاتحاد مما أوردناه لك تحت عنوان 
«الحلول والاتحاد » فانظره هناك . 
* اتحاد أسماء بهويت مسمى : 
أحد الممخطوطات التركية . 
تأليف محمد محيى الدين ' كلشئى الأدرنوى 
المتخلص بمحيى المتوفى سئة ١١١4‏ ه وهى رسالة 
فى وحدة الوجود فى التصوف . 


أولها ‏ الحمد لله الذى أظهر حكمة ظهوره فى 
المظاهر... أما بعد درويش محيى بويله ديركه اشعة 
نور حقيقت محمدى أوله وآخمره لمعات بخش 
أولمشدر 555 إلخ. 1 
نسخة مخطوطة» بأولها حلية بالذهب والألوان» 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمسداد الأسوذء بقلم 
تعليق» تمث كتابتها ( سنة ١٠١٠ه‏ بخط أحد تلاميذ 
المؤلف ) ضمن مجموعة من ورقة 101( وجه )- 
101( ظهر ) مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى 17 1سم. 
مخطوطة بقلم تعليق بدون تاريخ » ضمن مجموعة 
بالورقة /401 ( وجه وظهر ) مسطرتها 9؟ سطرّاء فى 
0000 
ْ 91م مجامع ترك ) 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التئ اقتنتها 
دار الكتب القومية منذعام 141٠‏ حتى نهناية 
1م /١‏ 65 ). 
* إتحاف الآمسال بجواب السسؤال فى الحمل 
والوضع لبعض الرجال : 
إتحاف الآمال بجواب السؤال فى الحمل والوضع 
لبعض الرنجال ‏ للشيخ محمد بن أجمبد بن حسن 
الخالدى المصرى الشافعى المعروف بابن الجوهرى 
المتوفى سنة ١١7١0‏ تحمس عشرة ومائتين وألف . 
(إيضاح/ 00.01١6‏ 
* إتحاف الأحياء بما فات من تخريح أحاديث 
الإحياء : " 
إتحاف الأحياء بما فات من تخريج أحَاديث الإحياء 
لزين الدين قاسم بن قطلوبقا بن عبد الله المصرى 


إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى 


الفقيه الحشى المتوقى سنة 47/5 تسع وسبعين 
وثمانماثة , 

أوله الحمد لله الذى خص الأنبياء بالعصمة ... إلخ . 

.)١4 /١ (إيضاح‎ 

»* إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى : 

إنحاف الأتحصا بفضائل المسجد الأقصى لكمال 
الدين محمد بن محمد القدسى » المعروف بابن أبى 
شريف الشافعى المصرى فقيهء أصولى» مفسرء 
متكلمء» ولد بالقدس فى ك ذى الحجة سنة مها 
ورحل إلى القاهرة» وسمع بالمدينة وبمكة؛ ثم 
أستوطن القاهرة» ثم عاد إلى بيت المقدس ٠»‏ وتوفى 
بها فى ١0‏ جمادى الأولى سنة 405 ه وقد ألفه فى 
مجاورته بالقدس سنة 41/5 ه ورتبه على سبعة عشر 
بابا معتمدا فى نقله على الروض المغرس لثقة مؤلفه 
فصار عمدة ما فيه . 

( كشف الظنون لحاجى خخليفة /١‏ 5 ” والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة» 


الطبعة التعاونية بدمشق » دمشق ١17887‏ هب 141/97م- 


/لاىا). 

ويوجد مخطوط له بدار الكتب المصرية وبمعهد 
المخطوطات العربية بيانه كالتالى : 

إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى : 
المتوفى سلة 455 ه. 

أوله : : الحمد لله الذى جلت نعماؤه عن الإحصاء 
وعلت آلاؤه أن تعسد أو تحد أو تستقصى» وبهرت 
حكمته ووسعت رحمته 1 


وآخمره : « وهذا بيت المقدس مقصود بالزيارة 
والتعظيم على ممر السنين» انتهى والله سبحانه وتعالى 
أعلم؟. : 
نسخة جيدة بقلم معتاد» فرغ هن نسخها سنة 
١0هه‏ وهى فى 5 17 ورقة ومسطرتها 1 سطرًا . 
[ دار الكتب المصرية ١8794‏ تاريخ طلعت ] 
1082500 


( فهرس المخطوطات المصورة» جامعة الدول 
العربية» معهد المخطوطات العربية ج ١ق‏ 
التاريخ. القاهرة اخرلا ه-٠10و1ام/‏ 27 


* إتحاف الأخصا بفضائل المسجد الأقصى : 
أحد مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وبيانه كالتالى: 


مبوإلفسه: محمد بن شهاب الدين أحمد بن على 

. بن عبد الخالق المنهاجى أبو عبد الله ( 
شمس السدين ) السيوطى (نبغ فى 
حدود 6/ام ه ) 

: ( الحمد لله الذى جلت نعماؤه عن 
الإحصاء وعلت آلاؤه عن أن تعد أو 
تحد أو تستقصى ... إلخ ). 1 

: # صراط الله الذى له ما فى السلموات 
وما فى الأرض ألا إلى الله تصير الأموري» 
[ الشورى: 5 ] وقد فرغ من تأليفه 
وتعليقه ببيت المقدس سنة 6/الم ه. 
: على بين محمد المحلى سنة 7١‏ ه 
المصنف: يوجذ عليه تملك من قبل 
عز الدين محمد ابن المرحرم عز الدين 
القبانى الدمياطى . 


ماد ر الكتاب والمؤاف: معجم المطبوعات العربية / ٠ .1١85‏ 


امنا 


إتخاف الأخلا بإجازات المشايخ الأجلا 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 

السليمائية-إعداد محمود أبحمد محمد/ 558 ). 
* إتحاف الأخلا بإجازات المشايخ الأجلا : 

يسمى أيضًا « تحفة الأعلاء » ( الإعلام 4/ 39778 ) 
لأبى سالم عبد الله بن محمد بن أبى بكر العياشى 
المتوفى سنة ٠١9٠‏ هء أحد المخطوطات المصورة 
بمعهد المخطرطات العربية : ش 

أوله: : الحمد لله الذى نزل أحسن الحديث ... أما 
بعد فإنى مذ كلفت بالعلم وتطلابه لم أزل ألقى دلوى 
مع دلاء طلابه ... لا أستنكف عن الأخمل عن كل من له 
بصر ... 6. 

وهو مبتور الآخره وآخمر ما فيه: 3 أخل منه البدر 
سيرة شيخه الشيخ محمد الشسامى ... وأجاز له الموطأ 
والبخارى ١‏ . 

وهى نسخة كتبت بقلم مغربى فى 71١‏ ورقة» 
ومسطرتهسا ١‏ سطرّاء ضمن مجمسوعة من 41/4 
شر ش 

[الرباط 587 ك ] 500[ 21 

فهرس المخطوطات المصورة» معهد المخطوطات 
ج اق 4» التاريخ / ل 4). 

»* إتحاف أشرف الملا ببعض أخبار الرباط 

وسلا: 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» لمحمد بن على الدّكالى السلاوى المتوفى 


سنة 11754اه. 
وهى أرجوزة أولها : 
دا المولى العلى 
محمد السلاوى وهو ابن على 


إتتحاف الأصفياء بسلالة الأولياء 


بمقصبد بعي د لكل من درى 
فى جل أخبار الرباط وسسلا 
وحال من غبسر فيهامن يسلا 
سميته إتحاف أشرف الملا 
يبعض أخبنار السرباط وسلا 
وفى صفحتى 1777 118 لاحقة بها ختام المنظومة 
يرد بها غلى الوزير ابن الخطيب» ويختمها بقوله: 
وها أنابثليله مشضفول 
عسى يئثال القصد والمأمول 
من وصل أهل العصسر بالسباق 
بحسن وصف واتتها وفسساق 
دامت على العبد أيادى ربه ش 
موصولة فى بعده وقسريسه 
نسخة كتبت بخط مغربى» كتبها الحاج أحمد بن 


اليمنى الناصرى الرباطى» فى /1" ورقة » 0 
الاسطرًا. 
[ الرباط ١١‏ د] 50 


وتوجد نسخة أخرى كتبت بخط مغربى» فى 44 
ورقة » ومشطرتها ١١‏ سطرًا. 0 

[ الرياط 455 ك ] 1121100 
( فهنرس المسخطوطات المصورة» معهنك 
المخطوطات العربية» ج ؟ ق4» التاريخ / 243 
0 


* إتحاف الأصفياء بسلالة الأولياء : 
إتحاف الأصفياء يسلالة الأولياء ‏ للسيد أبى الفيض 


اتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر 


إتحاف الأمجاد فى مايصح به الاستشهاد 


محمد بن تمعد ين عيذ الأرزاق التحديتى الحتفن 
الزبيدى اليمنى ثم المصرى الشهير بالسيد مرتضى 
المتوفى سنة 5 ١١١‏ خمس ومائثتين وألف. 
( إيضاح ١‏ / 6 ), 
* إتتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر: 
إتحاف الأكابر بإسناد الدفاتر ‏ للقاضى محمد بن 
على بن محمند بن على الشوكانى» صاحب إبطال 
دعوى الإجماع على تحريم السماع . : 
أوله الحمد لله الذى حمى حمى هداة الشريعة الغراء 
بأئمة أمجاد ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 016 1 
ببالهاكلتالى: 3007 
إتحاف الأكابر بإستاد الدفاتر : 
( ثبت مروياته عن شيوحه» مرتب على حروف 
الهجاء) . 
لممحمد بن على ين محمد بن عبد الله الّوكانى» 
المتوفى ٠6؟11.هء‏ نسخة جيدة بقلم نسخى حسن » 
سنة ١١١4‏ ه» عن نسخة المؤلف بخطه ضمن 
ممجموعة ( الكتاب الأول ) 45 ق» بلا رقم , 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات في صنعاء إعداد محمد الشنطى / 
00 0 
* إتتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد : 


إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد للسيد 
ممحمود شكرى الآلوسى المتوفى سئة 47 1١ه»‏ توجد 


نسخة مخطلوطة منه فى مكتبة المتتحف 
العراقى » ونسخة ثانية بمكتبة المجمع العلمى العراقى 
ببغداد» ونسخة ثالثة بمكتبة جامعة بغداد وبيان كل 
منها كمايلى: . 

: نسيخة مكتبة المشتحف العراقى‎ - ١ 

تقع هذه المخطسوطة فى تسع صفحات ضمن 
مجموع تحت رقم 80771 / ١‏ مجموع ]فئ مكتبة 
المتحف ,» وهى بخط المؤلف وخطها تعليق» وعنوانها 


بالثلث . | 
وتاريخ بداية نسخهافى /7١‏ صفر/ ١0١‏ 
هجرية . 


وتاريخ نهاية نسخها فى /1١‏ صفر/ 11801 
هجرية فى الساعة السابعة من ليلة الخميس. 

وقد كتب رحمه الله فى بداية المجموع الذى يضم 
١‏ رسالة بخط التعليق وبغير تنقيط ما نصه: 

( مجموع جمعه الفقير إليه تعالى محمود شكرى 
أثناء تأليف كتاب بلوغ الأب من كتب أدبية وغيير 
ذلكء ولله الحمد والمئة ومنه التوفيق » والنسخحة 


كاملة , 
١‏ نسخة مكتبة المجمع العلمى العراقى ببغداد: 
تحت رقم 7/011 ]. ْ 


وهى مصورة عن نسخة مكتبة المتحف العراقى . 

د نسخة مكتبة الدراسات العليا بكلية الآداب فى 
جامعة بغداد: والمخطوطة ضمن مجموع تبدأ من ص 
٠١-5‏ وتحت رقم[44/ أ]. 

ناسخها : عبد القادر العبادى . 

وهى كاملة» ويظهر أنه نسخها عن نسخة المؤلف. 


دعت 
' 000 سه مولي 
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الورقة الاول هن مخطوطة مكتئة ا منحف العراقي ببغداد 
بخط المؤلف رحمه الله 


للك 
أحينا 


.إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد 


إتحاف الإنس فى .:. 


وفى الصفحة الأولى من الرسالة» كتب المؤلف 


رحمه الله مايأتى : 


« إتحاف الأمعجاد فى ما يصمٌ به الاستشهاد» 


جمعها الفقير إلى الله تعالى السيد محمود شكرى 
نجل العالم الفاضل السيد عبد الله بهاء الدين نجل 
عمدة المحققين أبى الثناء السيد محمود شهاب الدين 
الأالوسى الحسينى البغدادى غفر لهم ١١‏ صفر سنة 


اه). 
(إتحاف الأمجاد/ "87 09). 


قالت المؤلفة : الكتاب المطبوع الذى عندى أوله : 


الحمد لله الذى استغنى إثبات ورحدانيته عن الشاهد 
والدليل» وير جل شأنه عن أن يكون له نظير أى يؤجد 


له مثيل . 


والصلاة والسلام عى سيدنا محمد المؤيد بأوضح 
الحجج والبينات؛ والمبعوث بأقوى الدلائل وأعلى 
المعجزات وعلى آله وأصحابه الذين يُقتدى بأفعالهم 


ويُستشهد بكلامهم وأقوالهم . 


وبعطلكة:ة 


فهذه رسالة لطيفة وعجالة شريفة سمّيتها « إتحاف 
الأمجاد فى بيان ما يصح به الاستشهاد » سائلا منه أن 


ينقع بها المحصلين» ويذلل بها طرق المشتغلين» 
وما توفيقى إلا بالله عليه توكلت وإليه أنيب . 


اعلم أنّ المفال هو الجزئى الذى يذكر لإيضاح 
القاعدة وإيصالها إلى هم المستفيد ولو بمثال 
-جعلى» وأن الشاهد هو الجزثئى الذى يذكر لإثيات 
القاعدة كآية من التنزيل أو قول من أقوال العرب 


الموثوق بعربيتهم . 


فالفرق بينهما بالعموم والخصوص المطلق فإن كلّ 


ما يصلح شاهدا يصلح مثالا من غير عكس كلَى إذ لا 
يلزم أنْ يكون الجزئيئٌ مذكورا بعد الحكم ... إلخ ‏ 

( إتحاف الأمجاد فى ما يصح به الاستشهاد للسيد 
محمود شكرى الآلوسى ‏ تحقيق علنان عبد الرحمن 
الدورى» الجمهورية العراقية» إحياء التراث 
الإسلامىء الكتاب السادس والأربعون» بغسداد 
7ه-19487م/ 8١-544‏ ومقدمة 
المحقق) . 

* إتحاف الأمة بتواريخ الأئمة : 

لسليمان بن محمد الداقوقى الشافعى» يوجد 
المخطوط بمكتبة المتحف العراقى» برقم /ا/11١١‏ . 

الأول ( الحمد لله رب العالمين ... وبعد هذه نبذة 
لطيفة تتضمن مواليد الأئمة الأربعة ووفاتهم اختطفتها 
من بعض التواريخ المعتيرة لمناقبهم للشيخ مرعى 
الحنبلى وغيره ... ) . 

نسخة جيدة كتبها على الردينى الثشسافعى الأشعرى 
سنة 1114 هم/ 1809م. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير» أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس / ؟1١).‏ 

* إتحاف الإنس فى العلمين واسم الجنس : 

من كتب النحو والصرف» لمحمد بن محمد بن 
أحمد بن عبد القادر بن عبد العزيز السنياوى الأزهرى 
المتوفى سئة 1777 ه/: /1811م» ويوجد المخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى برقم 15١‏ . 

أوله ( أحمد من جل جنس إنعامه عن وضع 
الدكرة) . 

طبع بالمطبعة الحنفية بدمشق سنة 107١.ه/‏ 
4م دار الكتب 7/ "/ا. ١:‏ 

كتب سنة 1717 ها/ 1895 م. 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى ؛ 


إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم... 


إتحاف البررة بالمتون العشرة. .. 


أسامة ناصر النقشبندى» وزارة الثقافة والإعلام» 
مديرية الآثار العامة» بغداد 1959/ "). 
* إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم الجنس وعلم 
الجنس: 
إتحاف الإنس فى الفرق بين اسم الجنس وعلم 
الجنس - للشيخ محمد بن محمد بن أحمد الستباوى 
الأزهرى المالكى الشهير بالأمير المتوفى بمصر سنة 
١7‏ ثلاث وعشرين وماثتين وألف . 
(إيضاح /١‏ 16). 
* إتحاف أهل الإسلام ببخصوصيات الصيام : 
إتحاف أهل الإسلام ببخصوصيات الصيام ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن محمد حجر الهيتمى المكى المتوفى 
سنة 41/5 أربع وسبعين وتسعماثة . 


(إيضاح .)1١5 /١‏ 
* إتحاف أهل الإسلام بما يتعلق بالمصطفى وآل 
بيته الكرام : 


إتحاف أهل الإسلام بما يتعلق بالمصطفى وآل بيته 
الكرام_تأليف أبى الفيض السيد مرتضى الزبيدى . 
( إيضاح / 16). 
* إتحاف أهل الإسلام والإيمان ببيان أن 
المصطفى لا يخلو عنه الزمان : 

. إتحاف أهل الإسلام والإيمان ببيان أن المصطفى لا 
يخلو عنه الزمان للشيخ محمد على بن علان بن 
إبراهيم بن محمد بن علان البكرى الشاقعى المكى 
المتؤفى سنة لاه ١ ٠‏ سبع وخمسين وألف. 

.)1516 /١ (إيضاح‎ 


* إتحاف أهل الزمان بأخبار عصر الأمان فى 
تاريخ تونس والقيروان : 
إتحاف أهل الزمان بأخبار عصر عهد الأمان فى 
تاريخ تونس والقيروان ‏ للشيخ أبى المضياف أحمد 
الكائب التونسى المتوفى سنة ١79١‏ إحدى وتسعين 
وماثتين وألف فى أرجع مجلدات والممجلد الرايع منها 
خصصه لتراجم الغلماء والأعيان . 
(إيضاح .)١1١ /1١‏ 
* إتحاف أهل الكياسة فى علم الفراسة : 
إتحاف أهل الكياسة فى علم الفراسة ‏ منظوم لغرس 
الدين محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم الأنصارى 
الخليلى الحلبى ثم المدئى الشافعى المتوفى سئة 
/ام ١١‏ سبع وبخمسين وألف . 
(إيضاح ١‏ /15). 
* الإتحاف بتمييز ما تبع فيه البيضاوى صاحب 
الكشاف : ٍ 
كتاب من تأليف شمس الدين خاتمة المحدثين 
نزيل القاهرة» ( الرسالة المستطرفة للسيد محمد جعفر 
الكتانى/ .)١844‏ 
قالت المؤلفة : وقد أوردنا لك بيانا بسائر مؤلفاتة 
تحت عنوان ( السيرة النبوية والخصائص المحمدية 
(كتب فى _) فانظرها هناك . 
* إتحاف البررة بالمتون العشرة فى القراءات 
والرسم والآى والتجويد: 
:طبعت منظومة حرز الأمانى فى القراءات السبع 
للومام الشاطبى مع تسع رسائل أخرى فى القراءات 
والرسم والتجويد وما يلحق ذلك بعنوان 9 إتحاف البررة 
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إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية 


بالمتون العشرة » جمعها ورتبها الشيخ على محمد 
الضباع مراجع المصاحف يمشيخة المقارىء 
المصرية سئة ١1704‏ ه1918 م. 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر/ .)16١‏ 

وقد جاء ذكر هذا المصنف فى كتاب المصادر 
العربية والمعربة واأسم مؤلفه على محمد الصباغ 
بالصاد المهملة والغين المعجمة وهو تصحيف 
وصحته « الضباع » بالضاد المعجمة والعين المهملة » 
وجاء بيان الكتاب على النحو التالى : 

مجصوعة قيمة تحتوى على ١‏ حرز الأمانى فى 
القراءات السبع » للإمام الشاطبى المتوفى سنة 01٠‏ 
ه»ء نظم أحكام قوله تعالى الآن للشمس المتولى 
المتوفى سئة "1717 ه »ء الدرة المضميئة فى القراءات 
الشلاث لابن الجزرى المتوفى ”47 هء الوجوه 
المسفرة فى القراءات الشلاث للشمس المتولى طيبة 
النشر فى القراءاث العشر لابن الجزرى» الفوائد 
المعتبرة فى القراءات الأربع للشمسس المتولى » عقيلة 
أتراب القصائد فى الرسم للشاطبى» ناظمة الزهر فى 
عدد الآى للشاطبى» المقدمة فى فن التجويد لابن 
الجزرى؛ تحفة الأطفال والغلمان للشيخ سليمان 
الجمزورى»؛ والكتاب طبعة مصطفى البابى الحلبى 
بالقاهرة (المصادر العربية والمعرية ) . 

(لمح ات فى المكتبة والبحث والمصادر#- 
د. محمد عجاج الخطيب » مؤسسة الرسالة؛ بيروت 
الطبعة الخامسة »١15١ / ١191/8‏ والمصادر العسربية 
والمعرّبة.د. محمد ماهر حمادة» مؤسسة الرسالة» 
بيروت؛ /1501ه-1985/ .)1١١‏ 

»* إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية : 

إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية ‏ تأليف 

الشيخ أحمد بن عبد المنعم بن يوسف الدمنهورئ 


إتحاف الجنة : 
المصرى المتوفى سئة ١١97‏ اثنتين وتسعين ومائة 
وألف. 

.)15/١ (إيضاح‎ 


» إتحاف البرية بمنتقى السيرة الحلبية : 
إتحاف البرية بمنتقى السيرة الحلبية ‏ لتاج الدين 
موفق القابسى فرغ منه فى شعبان من سنة ١١068‏ 
خمس ونخمسين ومائة وألف . 
أوله: حمدًا لمن رفع بسيرة طه عليه السلام أمر 
الدين ووضع بجيوشه وسراياه فرق الضالين 15 إلخ فى 
(إيضاح 1١7/1١‏ 4 
»* إتحاف البشر فى القرءات الأربعة عشر : 
إتحاف البشر فى القراءات الأريعة عشر لعيد 
الخالق ابن الزين بن محمد المزجاجى الزييدى 
المتوفى سنة ... ( من أبجد العلوم ) . 
( إيضاح ١5/١‏ ). 
+ إتحاف الثقات فى الموافقات : 
إنحاف الثقات فى الموافقات ‏ للشيخ محمد بن 


على بن علان المكى صاحب أهل الإسلام» يعنى ما 
وافق رأى أحد من الصحابة فيه الكتاب أو السئة 


منظومة وله شرحها أيضًا ذكره فى شرح الطريقة» (توفى 
(كشف /١‏ 5 وإيضاح /١‏ 15). 
»« إتحاف الجنة : 
إتحاف الجنة ‏ للسيد أحمد بن أحمد بن أحمد بن 
إبراهيم الشهير بحياتى الالبستانى القاضى الحنفى 


رذحا 


إتحاف الحبيب بمعرقفة التوقيعات ... 


المتوفى سئة ١1774‏ تسع وعشرين ومائتين وألف ثم 


شرحه وسماه إسعاف المنة. 

.)15 /١ (إيضاح‎ 

* إتحاف الحبيب بمعرفة التوقيعات والأوقات 

والقبلة بالتقريب : 

( رسالة مرتبة على سبعة فصول ) . 

أحد المخطوطات المحفوظة بداو الكتب 
المصرية. 

تأليف محمد بن أيى الخير الحسنى الأزميونى . 


٠‏ أولها: ... أما بعد فلما كانت الصلاة إحدى دعائم 
الإسلام وكانت معرفة دخصول أوقاتها متعيئة على كل 
مكلف من الأنام وتحصيلها على الحقيقة لكل طالب 
غير سهل المرام من يجب على امتشال أوامره الشريفة 
... أن أكتب رسالة منتظمة النظام ... لا يحتاج معها 
إلا ليسسر العمل والبنكسام تتضمن معرفة القبلة 
والأوقات ... وما اشتهر فى الأيام من التوقيعات ويكون 
ما يختص من ذلك بعسرض:ووضع من الأوضاع 
موضوعا فيها لعرض مصر المحروسة دون غيرها من 
البقاع وأن أثبت الحصص فيها لأيام السنة القبطية على 
الترقيب ... وأن أذكر فى كل يوم منها جملة التوقيعات 
التى فيه ليسهل تناول ذلك على مبتغيه فامتثلت أمره 
الكريم... وشرعت فى هذه الرسالة السنية ... 
وضمنتها فوايد لطيفة وتكتا ظريفة وسميتها تحف 
الحبيب بمعرفة التوقيعات والقبلة بالتقريب ورتبتها 
على مقدمة وخاتمة يكتنفان سبعة أبواب ... 

ص *" : المقدمة فيها ثلائة فصول . 

ص 7 : الباب الأول فى معرفة التاريخ العربى 


والقبطى والرومى وفيه خمسة فصول . 
ص 734 : الباب الشانى فى معرفة درجة الشمس 


إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب 


ص /ا: الباب الثالث فى معرفة الأوقات وهو 
فصل واحد. 

ص 79 الباب الرابع فى معرفة الحخص 
والتوقيعات ... مشتمل على ثلاثة عشر فصلا . 

ص 5 : الباب الخامس وهو فصل واحد فى 

ص 75 الباب السادس وهو فصل واحد فى معرفة 
القبلة بالتقريب من جهة الكواكب والمشارق 
والمغارب والرياح لخصت فيه ما ذكره العلامة يمس 
الدين محمد بن العطار البكرى الشافعى فى رسالته 


المسماة ببجوهرة اليواقيت ... 

ص 18 الباب السابع : وهو فصل واحد فيه إحدى 
عشرة مسألة من مطالب مختلفة . 

ص ”لا الخاتمة فيها ثلاث مسائل . 


آخرها... الثالثة فى معرفة حسساب الغالب 
والمغلوب ... فلو أريد تصبير المغلوب غالبًا أقيم 
مقامه شخص يكون مغلوبًا له غالبًا لغالبه وللتعبير 
المغلوب غالبا طريقة حرفية ذكرها بعض علماء 
الحرف ليس هذا محل ذكرها والله سبحانه وتعالى 
أعلم بالصواب . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 26٠‏ 7861). 


* إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب : 


إتحاف الحبيب على شرح مغنى اللبيب - لابى 
البركات عبد الله بن حسين بن مرعى ابن البغدادى 
المعروف بالسويدى الشافعى المتوفى سنة ١90/4‏ 
أربع وسبعين ومائة وألف . 


|: [ 


إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيرة الوجيزة 


إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق 


أوله: الحمد لله الذى أمر بالعدل والإنصاف ... 
الغ 20 
(إيضاح 15/١‏ 17). 
»* إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيزة الوجيزة: 
إتحاف حضرة العزيزة بعيون السيرة الوجيزة ‏ للشيخ 
محيى الدين عبد القادر بن عبد الله العيدروسى اليمنى 
الحضرمى صاحب إتحاف إخوان الصفا . 
(إيضاح /١‏ 197). 
» إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف: 
إتحاف الخلف بتحقيق مذهب السلف ‏ لأبى 
الوقت برهان الدين إبراهيم بن الحسن الكورانى 
صاحب إبداء التعمة . 
(إيضاح /١‏ /19). 
* إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة : 
إتحاف الخيرة بزوائد المسانيد العشرة ‏ لشهاب 
الدين أحمد بن أبى بكر بن إسماعيل بن سليم بن 
قايماز الكنانى المحافظ البوصيرى الشافعى المتوفى 
سنة ٠‏ 84 أربعين وثمانماثة . 
أوله : الحمد لله الذى لا ينفد خزائنه ... إلخ . 
ذكر فيه أنه أفرز زوائد مسند أبى داود الطيالسى 
ومسند الحميدى ومسدد وابن أبى عمر وإسحاق بن 
راهويه وأبى بكر بن أبى شيبة وأحمد بن منيع وعبد بن 
حميد والحارث بن ممحمد بن أبى أسامة وأبى يعلى 
الموصلى على الكتب السئة ورتب على مائة كتاب 
كالمصابيح. ‏ . 
(إيضاح ١7 /١‏ وكشف .)08/١‏ 
* إتحاف ذرية سيدى على البهلول بأسانييد 
جوامع أحاديث الرسول يله : 
لأبى الأمداد برهان الدين إبراهيم بن إبراهيم بن 


حسن بن على بن عبد القدوس بن محمد بن هارون 
المعروق باللقانى المالكى المتوفى سنة ٠١ 4١‏ ه. 

( ذيل كشف الظئون /١‏ 747 ) وسماه فيه ا تحفة 
ذرية على البهلول» . 

مخطوط بمعهد المخطوطات العربية : 

أوله : « الحمد لله رب العالمين حمد عبد صح 
وصله فسلسل عبرات الندم فى مقام الشهود ». 

وآخره: 8 ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا وهب لنا 
من لدنك رحمة إنك أنت الوهاب * . 

نسخة بقلم معتاد فى ١4‏ ورقة؛ ومسطرتها ١١‏ 
سطرّاء وهذا الكتاب إجازة من المؤلف للعارف بالله 
أبى سعيد عبد الرحمن بن على البهلول؛ وهذه الإجازة 
بتاريخ سئة 1٠١79‏ هه أجازه بمروياته من الحديث 
وغيره ٠‏ 

[ الأزهر 5 مصطلح الحديث ] 11111815000 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» ج 7 ق 5» التاريخ / 9). 

* إتحاف ذوى الألباب فى قوله تعالى يمحو الله 

مايشاء ويثبت وعنده أم الكتاب: 

إتحاف ذوى الألباب فى قوله تعالى يمحر الله ما 
يشاء ويثبت وعنده أم الكتاب ‏ لمرعى بن يوسف بن 
أبى بكر بن أحمد الكرمى المقدسى . 

.)18/١ (كشف‎ 

* إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق : 

إتحاف الرفاق ببيان أقسام الاشتقاق ‏ لابن اجرف ى 
محمد بن أحمد المصرى المتوفى سئة ١1716‏ خمس 
عشرة ومائتين وألف . 1 


| 
1 
ْ 


إتحاف الزائر 


إتحاف السائل بأجوبة المسائل 


ليمي بر و ار دا 


أوله : الحمد لله حق حمده ... إلخ . 
(إيضاح .)18/١‏ 
»* إتحاف الزائسر: 
اتحاف الزائر : 1 
اتحاف الزائر والتعريف بما أسست الهجيرة من 
معالم دار الهجرة فى تاريخ المدينة المنورة لمحمد بن 
أحمد الأنصارى» السعدى.ء المطريء المدنى» 
مؤرخ » مشارك فى علوم » ناب فى الحكم والخطابة؛ 
وتوفى بالمدينة فى 11 ربيع الأحر سنة ١4/.ه.‏ 
(كشف /١‏ 8» والتاريخ والجغرافية فى العصور 
الإسلامية _عمر رضا كحالة / 187 ). 
* إتحاف السادة المتقين فى شرح إحياء علوم 
الدين : ش 
لأبى الفيض السيد محمد بن محمد الزبيدى الشهير 
بمرتضى الحسينى صاحب إتحاف الأصفياء . 
(إيضاح /١‏ 18). 
قالت المؤلفة : توجد نسخ مخطوطة من الكتاب 
بخزانة القسرويين تجد وصفًا مسهيًا لها فى كاب 
«فهرس مخطوطات نخزانة القرويين لمحمد السابد 
الفاسى ‏ قدم وترجم له ابنه محمد الفاسى الفهرى /١‏ 
111 . 
* إتحاف السالك برواة الموطأ عن الإمام مالك : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 
لشمس الدين أبى عبد الله محمد بن أبى بكر عبد 
الله بن محمد المعروف بابن ناصر الدين» المتوفى 
سنة 4541مه. 
أوله : « الحمد لله مالك الملك... وبعد فإن بععض 
أهل السئة وخدامها ومن نشأ بين أئمتها وأعلامها قصد 


منى والتمس» ذكر رواة موطأ الإمام مالك بن أنس 
الذين لقوه رضى الله عنه وسمعوا منه كتابه الموطأ ». 

وآخره : « ونسأل الفعال لما يريد ولا رادٌ لما أراده أن 
يلطف بدا فى الدارين مع نوال الحسنى وزيادة... 
وصلى الله على سيدنا محمد خاتم الننيين وعلى اله 
وصحبه أجمعين وشلم تسليمًا إلى يوم الدين والحمد 
لله رب العالمين ». 

نسخة كتبت بخط نسخى بقلم محمد بن محمد أبى 
حامد بن حسين بن على المالكى البكرى الخليلى ' 
المكىء فرغ منها يوم الثلاثاء 71 من ربيع الأول سئة 
407 هاء وهى ضمن ممجموعة من ورقة 4١‏ إلى ١08‏ 
ومسطرتها ١١‏ سطراء والنسخة برواية الناسخ» قرأها 
مشافهة على الشيخ أبى الخير محمد قطب الدين 
الخيضرئ» عن المؤلف . 

[ الأزهر ٠٠١"‏ مجاميع ] 10158560 

( إيضاح ١5 /١‏ وفهرس المخطوطات المصورة 
معهد المخطوطات العربية ج ”7 ق 4 » التاريخ /9» 
)0 

* إتحاف السامع بافتتاح الجامع : 

إتحاف السامع بافتتاح الجامع ‏ للحافظ شمس 
الدين محمد بن عبد الله بن ناصر الدين الدمشقى 
المتوفى سنة أربعين وثمانماثة , 

ذكر فيه فضل الحديث وأهله وفضل الصحيحين 
وتدريسه . 

أوله : الحمد لله الذى افتتح كتابه بعد ذكر أسمه ... 
إلخ. 

.)0/١فشك(‎ 

* إتحاف السائل بأجوبة المسائل: 
إتحاف السائل بأجوبة المسائل_تأليف عبد الله :بن 


إتحاف السائل بما لفاطمة رضى الله عنها ... 


إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان... 


م.م 


باعلوى بن أحمد المهاجربن عيسى المعروف 
بالحداد التريمى اليمنى.الحسيئى المتوفق سئة 11177 - 


اثنتين وثلاثين ومائة وألف: 
أوله : هبت نسيم المواصلة بلا اتصال ولا اتفصال 
... إلخ. ش 
(إيضاح١/‏ 19).' 
* إتحاف السائل بما لفاطصة رضى الله عنها من 
الفضائل : 1 

. إتحاف السنائل ما لفاطمة رضى الله عنها من 
الفضائل لمحمد حجازى بن محمد بن عبد الله 
الشهين بالواعظ القلقشندي. الشافعى المتوفى سنة 
يان ٠‏ خمس وثلاثين وآلفا. 

.)19 /١ (إيضاح‎ 

»* إتحاف الطلاب بشرح كتاب العباب : 
إنحاف الطلاب بشرح كتاب العباب فى الفقه لزين 


الدين عبد الرءوف ابن تناج العارفين أبن على المناوى: 


المصرى الشافعى المتوفى سئة ١‏ إحدى وثلاثين 


وألف. 
(إيضاح .)١9 /١‏ 
* إتحاف العابد الناسك المنتقى من موطأ ابن 
مالك: 0 ْ 


إتحاف العابد الناسك المنتقى من موطأ ابن مالك 


فى الحديث لزين الدين أبى حفص عمر بن أحمد بن ' 


الحلبى المتوفى سئة 415 ست وثلاثين وتسعماثة . 
(إيضاح /١‏ 19). 
* الإتحاف على نبذة الإسعاف فى معرفة قوس 
الخلاف : ؛ 
( شرح رسالة ابن أبى الفتح ) رمضان بن ضبالح 
الصفطى الخوانكى . 


أحد المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية . ٠‏ 

أوله : ... وبعد فيقول ... الصفطى .... إنى لما 
اطلعت على مقدمة العلامة شمس الدين محمد بن 
أبى الفتح الصؤفى ... المسبمات (١‏ ! ) بنبذة الإسعاف 
فى معرقة قوس الخلاف ووجدتها مشتملة على فوايد 
شريفة ونكت لطيفة» إلا إنها مصوية الكلام تقصر 
عندها بعض الأفهام ويختص بها الخاص دون العام 
فلخصه ( ! ) منها هذه الزبيدة. ورشحتها بأمثلة توضح 
معناها وسميتها بالاتحاف على نبذة الإسعاف فى 
معرفة قوس الخلاف ولنشرع فى بيان أعماله اعلم أن 
لأهل الدساتير طريقة فى حل مقومات الكواكب ٠‏ 
السيارة لسئة عربية وهو أنهم يقومون القمر يومًا يومًا 
وعطارد لخمسة أيام وباقى الكواكب العشرة أيام 
ويحلون عقود الأيام بالطريق الصئاعى . 

( فهرس المسخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية /١‏ 191). 

* إتحاف الفرقة برفو الخرقة : 

إتحاف الفرقة برفو الخرقة رسالة للشيخ جلال . 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 
١‏ أوردها فى تأليفه المسمى بالحاوى بتمبامهاء 
الرفو إصلاح الثوب . 
(كشف١/7).‏ 

»* إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان جمع 

القراآت السبع من طريق التيسير والشاطبية : 

إتحاف فضلاء الأمة المحمدية ببيان جمع القرأات 
السبع من طريق التيسير والشاطبية ‏ تأليف حسين بن 
على بن أحمد بن عبد القادر المنطاوى الأزهرى 
الشهير بالمدابغى الشافعى المتوفى سنة ١١1/٠‏ 
سبعين ومائة وألف. * 

.)9١ /١ (إيضاح‎ 


إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر 


* إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر: 
الذمياطى الشافعى المتوفى بالمديئة المنورة سنة 
١75‏ سث غشرة ومائة وألف . 

(إيضاح ٠١ /١‏ وفيه اسم الكتاب 3 إتحاف فضلاء 
البشر بالقراءة الأزبعة عشر ؟). 

وتوجد نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض ٠»‏ وإليك بيانها : 


القلن: قراءات. 

عنوان المخطوطة: إتحاف فضلاء البشر بالقراءات 
الأزبعة عشر. 

عنوان المخطوطة الفرعى : منتهى الأمانى والمسرات فى 
علوم القراءات . 

اسم المسؤلف: أحمد بن محمد بن أحمد» 
الدمياطى»؛ البنساءء شمس 
الدين . 

اسم الموية: ألبًا ٠‏ 

تاريخ وفاته: ١١١‏ ه/ 176 م(فىي 
.كشف الظنئون 7١ /١‏ وفاته سنة 


نيع الخط: نستعليق . 
اسم اللاسخ : حافظ محمد بن حسن . 
1 :0 هم/ 1454م القرن 
بيخ حت “'ه/ 5م. ٍ 
مكلا التسخ: تركيا . 3 
تعريف بالمخطوط: كتاب فى القراءات القرانية 
واحتلاف القراء فيهاء عرض فيه 
للقراء العشرة: نافعء وابن 
كثير» وابسن عام ب' ثى2 
وعاصم » وحمزة» وأبى عمروء 
وخلف» ويعقوبء وأبى 
جعفر» وأضاف إليهم أربعة 
هم : ابن محيصن» والبزيدى؛ 
والبحمن البصرى» والأعمش 
والكتاب قسمان ان 
العامة فى القراءات» ثم فرش 
القراءات الذى تحدث فيه عن 
الخلاف فى القراءة بين القسراء 


الأربعة عشر. 

عل د الأوراق: ١+دهلق.‏ 

عد الأسطيرة: 11س 

ملاحظات عامة: “.انتهى القسم الأول وهو الأصول 
فى ق "الا ويدأ الثانى من ق 
4 أيوجد فى 707 بعضص 
العبارات بالتركية . 


رقم الحفظ: ١8طا5.‏ 


11117 د المصل ‏ ادر: كحالة 9/ الا الأعلام /١‏ 
بداية المخضوطة: الحمد لله الذى جمع .عهلية ة العارقي / 
0 ادير 77ل 8لاكء بروكلمسان؟/ 
. وبعد: فلما 10» بروكلمان ‏ ملحق 7/ 
0 ب 4 
الله تعالى بالرحلة إلى طيبة 590 5200 
0 لطبع والتشاسرة / 0 ا ارات 
1 اه وا ثري 
8 1 لي 
2 وول ل ه أكثر دمن والدراسات الإسلامية بالرياض العدد 0# السنة الثالئة 
نك واستحب ب م١‏ 1/ ؟1؟. 
5 0 0 ا 
د مجان ريكب العرو يا كذلك توجد نسخة بدار المخطوطات فى صنعا 
يصفون وسلام على المرسلين وبيانهاكالتالى: 


ا 


18 


اللبسصطا . 


الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف 


إتحاف المهرة بأطراف العشرة 


'نسخة بقلم نسخى واضح» سنة 1175هم»ء 
(لاقء فلم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صنعاء ‏ إعداد محمد الشنطى / 
00 
* الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف : 
الإتحاف فى شرح خطبة الكشاف_رسالة لحامد بن 
على بن إبراهيم بن عبد الرحمن العمادى الدمشقى 
المفتى الحنفى المشوفى سئة 119/1 إحدى وسبعين 
ومائة وألف . 
(إيضاح /١‏ 18). 
* الإتحاف الكامل فيما يلزم الطبيب وما يعامل : 
لإسماعيل الدمشقى» توجد نسخة مخطوطة بدار 
المخطوطات يصنعاء هذا بيانها: 
نسخة بقلم نسخى حسن سنة 1141١ه»؛‏ ضمن 
مجموعة ( من ورقة 50-174 )» /71 ق» بلا رقم . 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صئعاء ‏ إعداد محمد الشَّنطى / 
/0. 
* إتحاف المريد بشرح جوهرة التوحيد: 
انظر: جوهرة التوحيك. , 
* إتحاف المهتدين بأسانيد كتب الدين : 
لمحمد بن عبد الحى بن عبد الكريم بن محمد 
الكتانى الحسنى الإدريسى المتوفى سنة /11771 ها. 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد اليخطوطات 
العربية. 1 
ذكر فيه إسناد كتب من بعذ الألف من علماء 
المشرق والمغرب . : اا 
٠‏ أوله: الحم دلله الذى جعل العلماء ورثة 


الأنبياء ... أما بعد... فهذا كتاب جعلته مثالا للحافظة 
الفاترة» يحكى ما يحويه البال من سنى الاتصالات 
بأهل القرون الغابرة ... ». 

وآخره : 7 أخبرنا أبو صالح الحافظ ... إلى محمد بن 
عبد العزيز بدمشق» فذكره بلفظه» والحمد لله ... 2. 
"١ ٠‏ سطرًا ضمن مجموعة من .71/1١-١540‏ 

[الرباط 54 ك] 2 101850 

( فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج 7ق ؟ التاريخ / .)٠١‏ 

»* إنتحاف المهتدين بذكر الأئمة المجددين» ومن 

قام باليمن الميمون من قرناء الكتاب المبين 
وأبناء سيد الأنبياء والمرسلين : 

أحد مخطوطات مكتبة المؤرخ محمد بن محمد 
زبارة بصنعاء شرح فيه أرجوزة له فى تاريخ أئمة اليمن 
فى عصر الإمام الهادى يحيى بن الحسين المتوفى سنة 
4ه إلى عصر المتوكل يحيى بن محمد بن حميد 
الدين ( العصر الحديث  )‏ نسخة مخطوطة سنة 
57" بقلم المؤلف فى 471١‏ صفحة مسطرتها 7١‏ 
سطراء ونسخة أخرى مخطوطة بقلم المؤلف فى ٠84٠‏ 
صفحة مسطرتها ١19‏ س . 

( مجلة معهد المخطوطات العربية» المنظمة 
العربية للتربية والثقافة والعلوم » جامعة الدول العربية» 
المجلد العشرون» الجزء الثانى» ذو الحجة 1944١ه‏ 
-نوفمبر 151/5م/ .)١١‏ 

* إتحاف المهرة بأطراف العشرة: 

إتحاف المهرة بأطراف العشرة ‏ يعنى الكتب الستة 

والمسانيد الأربعة فى ثمانى مجلدات للحافظ أبى 


إتماف المهرة فى الكلام... 


الإتحاف الوجيز بأخبار العدوتين... 


الفضل شهاب الدين أحمسد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانماثة أفرز 
منه تأليفه المسمى بأطراف المسئد المعتلى . 
(كشف١/7).‏ 
# إتحاف المهرة فى الكلام على حديث لاا عدوى 
ولا طيرة : 
للشوكانى محمد بن على صاحب إبطال دعوى 
الإجماع . 
(إيضاح ١‏ / م 
* إتحاف مولانا الحسسن بأخبار ملوك اليمن : 
لممحمد السمرقتدى. 
(إيضاح .)3١ /1١‏ 
* إتحاف الناس بفضل وج وابن عباس : 
إتحاف الناس بفضل وج وابن عباس لنور الدين 
على بن سلطان محمد القارى الهروى ثم المكى 
الحنفى المتوفئ سنة 5 ٠١ ١‏ أربع عشرة وألف . 
(إيضاح .)7١ 7/1١‏ 
* إتحاف الناسك بأحكام المئاسك : 
00 لعبد الرءوف المناوى . 
([يضاح ١‏ / 6" 
* إتحاف الناظرين فى مدابيح سيد المرسلين : 
إتحاف الناظرين فى مدايح سيد المرسلين يله فى 
ديوان شعره؛ لمصطفى بن محمد بن يموسف بن عبد 
الرحمن القلعاوى المصرى الشافعى الشهير بالصفوى 
المتوفى سنة ١77١‏ ثلاثين وماثئتين وألف . 
(إيضاح .)1١ / ١‏ 
* إتحاف النبلاء بأخبار الثقلاء : . 
رسالة للسيوطى . 
:(كشفا١//).‏ 


* إتحاف النبلاء المتقين بإحياء مآثر الفقهاء 
المحدثين : 
إتحاف النبلاء المتقين بإحياء مآثر الفقهاء 
المحدئين ‏ لأبى الطيب محمد صديق خان الهندئ 
(إيضاح .,)5١ /1١‏ 
* الإتحاف الوجيز بأخبار العدوتين لمولانا عبد 
العزيز: : 
لمحمد بن على الدّكّالى السلاوى المتوفى سئة 
اه 
(الأعلام /1/ 1917 ). 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد ا لمخطوطات 
العربية . 
يتضمن الخبر عن مدينة سلا بعدوتيهاء ووصفها 
ومعارف أهلهاء وتراجم رجالهاء أهداه المؤلف إلى 
مولاى عبد العزيز سنة "11 "1ه . 
أوله : ٠‏ سبحان من أبدع الأكوان وتنزه عن تاريخ 
الدهور والأزمان» وبعد فإن العلم نعمة عظمى والقدرة 
على إبلاغه أعظم وأسنى » ومن أجل العلسوم علم 
أحوال الصالحين ومناقب الأولياء والعلماء والعاملين» 
وقد عنيت بهذا الغرض الأكيد أيامّاء وشغلت به 
الأقكار شهورا وأعوامّاء خصوصًا بما يرجع لعدوتى 
سلا والرباط»). 
وآخره: « قالوا: ؤيوجد ببخط مولانا سليمان على 
هذا الشرح كثير منها من منن الله على عبده سليمان» 
انتهى الأصل الذى أخذ منه المؤلف »2 . 
وراجعه الشريف المؤرخ المولى إسماعيل بن رشيد 
أبن المأمون بن الرشيد بن المهدى بن فارس بن أمير 


المؤمنين المولى إسماعيل . 


إتحاف الورى بأخبار أم القرى 


الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية 


نسخة كتبت بخظ:مغربى» فى 04 ورقة ومسطرتها 
9" سطرًا. 


[ الرباط 47 د] 101550 


وتوجد نسحخة أخرى كتبت بخط مغربىء فى "5 
ورقة ومسطرتها ١4‏ سطرّاء مع طرر كثيرة ٠‏ 
[ الرباط 1١‏ د] 101500 
(فهرس المخطوطسات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية ج ؟ ق ؛ التاريخ / .)١١‏ 
* إتحاف الورى بأخبار أم القرى : 
إتحاف الورى بأخبار أم القرى لنجم الدين أبى 
القاسم عمر بن محمد بن محمد الهاشمى المعروف 
بابن فهد المكى » محدث» مؤرخ » ولذ بمكة سلخح 
جمادى الآخخرة سنة 4١7‏ هء ورحل إلى مصر والشام 
وغيرهماء وتوفى بمكة فى /ا رمضان سنة 4/6 هل 
حمس وثمانين وثمانمائة . 
(كشف /١‏ 7 وإيض اح /١‏ 0 والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية عمو 
/41١ا).‏ 1 ١‏ 
* إتحاف الوزير بهدية الفقير : 


إتحاف الوزير بهدية الفقير - القرية انسل بر 
ابن أبى الخير المرحومى الأزهرى الشافعي المتسوفى 


سئك .., 
أوله 5 لله الذى أيد عباده بنصره 
منه فى الربع الرابع من القرن الحادى عشر 
(إيضاح ١1/1؟).‏ ْ 
* الإتحافات السنية : 
انظر: الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية. 


«. إلخ فرغ 


* الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية : 
الإتحافات السئية بالأحاديث القدسية ‏ للشيخ 
محمد المعروف يعبد الرءوف المناوى الحدادى 
المتوفى 1١711 ٠١1"5‏ ] أورد فيه من الأحاديث 
القدسية المسندة مرتبا على بابين الأول فيما صدر 
بلفظ قال الله والثانى فيما تضمن قوله تعالى وكلاهما 
على الحروف . 
أوله : الحمد لله الذى نزل أهل الحديث أعلى منازل ٠‏ 


الشرف ... إلخ؛ والمداوى بضم الميم نسبة إلى منية 
الخصيب يلد بمصر. ' 
(كشف١/7).‏ 


قالت المؤلفة: وقد ورد بهذا العئوان فى نسختنا ( ط 
محمد على صبيح ؛ الطبعة الرابعة ١791‏ ه/ 
17 ) ولكن ورد بلفظ < فى الأحاديث » بدلا من 
«بالأحاديث » مرتين فى فهرس المصورات 
الميكروفيلمية بمركز الملك فيصلء مرة برقم ١١7‏ / 
١ف‏ صفحة 151» ومرة يرقم 171 ف صفحة 
15١‏ 00 

النسخة الأولى : * 

رقم الحفظ : 


الفقلن: 
عنوان المخطوطة : 


د ره 

حديث 

الإتحافات السنية في الأحاديث 
القدسية. . 

عنوان المخطرط الفرعى: الإتحافات السنية . 
اسمالمؤلف: محمد عبد الرءوف بن تاج الدين 
١‏ ابن على » المناوى . 

المناوى . 

1 ه/ال5ام 


أسم الشهية: 
تاريخ وفاته: 
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الإتحافات السنية بالأحاديث القدسية 


ا يي م بت ةي ع يبي يبب 


الاتخغاساذ 


القرن: ١1ه/‏ لاام. (فهرس المصورات المي روفيلمية بقسم 
المصادر: بروكلمان_ملحق ؟/ 417 كحالة المخطوطات؛ مركز الملك فيصل للبحوث 
ه/ 71-6 الأعلام ك/ والدراسات الإسلامية» الرياض» العدد الثاني » السنة 
: 5 كشف الظنون ١‏ / /. الثانية 4١4‏ 1ه-هطة١‏ م/ ١1510159‏ ). 
بداية المخطوطة: الحمد لله الذى أنزل هذا الحديث » الإتحافات السنية فى الأحاديث القدسية : 
منازل الأبرار... أما بعد... هذا 
: 0 الاتحافات السنية فى الأحاديث القدسية ‏ تأليف 
كتاب أوردت فيه ما وقفنا عليه من 
الأحاديث القدسية . الشيخ محمد مكى الطربزونى المدرس المعروف 
ثهاية المخطوطة: وسائر الأحاديث لم يضفها إلى كالم لقني ب )مدع حو را 
ولم يروها عنهء كذا فى كتاب ل 
الفوائد لحفيد التفتازانى . (إيضاح /١‏ "11). 
نوع الخط: نسخ جيد. “* الاتخاذ: 
تاريخ النسخ: 1١14١‏ ه/ /الالا١ام‏ القرن: عن الائخاذ يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة رقم 
'له/ام. ' 
5 ا ٠‏ من بصائره : 
عدد الأوراق: (140-؟179 ب)ق. ٠.‏ 1 
عدد الأسطتر: ١٠اس.‏ ومو يصدرتن ياب الالتمال» وقد اختلف فى 
ملاحظات عامة: ذكر المتاوى فى كتابه الأحاديث أصله:انتبل: من كيهل يتل تغذاء اجشيع فيه إلثاء 
القدسية المسندة ورتبه على بابين الاصلئ» وتاء الافتعال» فأدغما. 
الأول فيما صدر بلفظ قال الله قال تعالى : « أنتّخلوتهُ وَدريتَُ أؤلياة 4 [الكهف: 
تعالى؛ والثانى فيما تضمن قوله ٠‏ ] وهذا قول حسنء لإنّ الأكشرين على أن أصله 
تعالى وكلاهما مريب على من الأحذ» وأنَّ الكلمة مهموزة» ولا يخلو هذا من 
الحروف» و ١‏ للطرابزونى » كتاب خلل» لأنّه لو كان كذلك لقالوا فى ماضيه: اتتخل 
فى نفس الموضوع» نسخة جيدة بهمزتين على قياس ائتمره وائتمن» قال تعالى: 
وكاملة . «أتَمِيوا يَكُم 14 الطلاق: 7 ] و « تَلْيودُالّذِى 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم 111 حديث اؤْثّمِنَ 1 البقرة: "787 ] ومعنى الأخد والتّخل واحد» 
وبيان النسخة الثانية كالتالى : وهو حَؤْز الشىء وتحصيلّه » وذلك تارة يكون بالتّناول» 
رقم الحفظ: ١5١-ف.‏ نحو لمَعَادَ الله أن تأَخذ إلا مّنْ وجدنًا مانا عِنْدَة» 
عد الأوراق: 119ل [يوسف: 74 ] وتارة بالقهرء نحو 8 لاتأحُذَُه سنةٌ ول 
عد الأسطر: 7#اس. َوْم14 البقرة : 0 ]2 وَل الذين ظلموا الصَّبْحَةٌ 4 
مكان الحفظ : عارف حكمت برقم 141 حديث. [هود: 57 ] و8 وكذلك أخْدٌ رَبك إِذَا أحَدٌ القُرى * 
نه م ش [ هود: 1١7‏ ] ويعبرعن الأسير بالمأخوذ: والأخيذ» 


الاتخغسساذ 


والاتّخاذيُعَدَّى إلى مفعولين. ويجرى مجرى 
92 3 . 

الجعل» نحو 8 لآ تَتَخِذُوا ليود والتَصارَى أزلياة » 
[المائدة: 0١‏ ] و لا ولو يُوَاخِكُ الله النّاس بِظلْيهمْ » 
[الئحل: "١‏ ] تخصيص لفظ المؤاخذة تنبيه على 
معنى المجازاة والمقابلة لما أخذوه من التعمء ولم 
يقابلوه بالشكر. 

والاتّخاذ ورد فى القرآن على ثلاثة عشر وجهًا . 

الأول: بمعنى الاختيار: « وانَّدَ الله إبراهيم 
حَلِيلاً14 النساء: ١١6‏ ]. 

الثانى : بمعنى الإكرام : « ويَتّخِدٌ مِنكُمْ شهّداء 4 
[آل عمران : ١4٠‏ ] أى يكرمهم بالشهادة. 

الثالث: بمعنى الصياغة: < واتّخلٌ قّوْمٌ مُوسى من 
بَشْد مِنْ خُلبَهِمْ مجلا 14 الأمراف: 148 1 أى 
صاغره. 


000 


الرابع : بمعنى سلوك السبيل: 9 فاتّخَدٌ سَِيلهُ فى 
البحر سَربًا 4[ الكهف: 5١‏ ] أى سلك. 

الخامس: بمعنى التسمية: 8 انّخَدُوا أحبارهم 
ورهبائهم أربابًا مِن دُون الله 14 التوبة: ١"ا]‏ أى 
سَمُوهم أربابًا 0 من دون الله ؛ تعالى . 
انَخَدَتْ بَيْنَا 4 [ العنكبوت: 4١‏ ]. 

السابع : بمعنى العبادة 9 والذين اتّحَدُوا يبن دونه 
أولياءة 14 الشورى: 5 ] يعنى عبدوهم ولهذا نظائر 

الثامن : بمعنى الجعل : « انّحدُوا أيمائهُمْ جُنة 4 
[المثافقين : ١‏ ] أى جعلوها ونحوه كثير. 

التاسع : بمعنى البناء: « انَّذُوا مسج كا ضرانا »* 
[التوبة: /إ ٠١‏ ] أى بنوا. 


اتخاذ الأجناد 


الغاشر: بمعنى الرّضا طفَاتَْخذْهُ وكيلاً 4 [المزمل : 
4 ] أى ارضّ به . 1 

الحادى عشر: بمعنى العَضْر: « تتخدُون منهُ سَكَها 
ورزقًا حسنًا 14 النحل : 71 ] أى تعصرون . 

الثانى عشر: بمعنى إرشاء السّبْر: « فانّخَدّت مِنْ 
دُونهِمْ ججابًا 4 [ مريم: ١7‏ ] أى أرخت سئرًا. 

الثالث عشر: بمعنى عفد العهد: « إلا من انحَدْ 
عِندَ الرحمْنٍ عهدًا 4[ مريم : ] أى عَقَدَ بأن لا إله 
إلاالله . ٠‏ 

( بصائر ذوى ابتمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ /01 254 وقاموس القرآن أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للمفسر 
الحسين بن محمد الدامغانى . حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيد الأهل /  ,)97-7١‏ - 

* اتخاذ الأجسناد: 0 

قال الله تعالى : يا أيها الذينَ آمنوا حُذوا حذركم» 
[ النساء: 7٠١‏ ] ومن أخلد الحذر تكثير الأجناد» 
وادخارهم » وقال تعالى: 9 وأعدّوا لهم ما استطعتم 
من قوة ومن ربّاط الخيل 1*4 الأنقال: ٠١‏ ] فأمر 
بالإعداد للعدو بقدر الاستطاعة وعن حليفة رضى الله 
عنه قال: قال رسول الله يل 0 اكتبوا لى من تلفظ 
بالإسلام » فقلنا يا رسول الله أتخشى علينا ونحن كذا 
وكذا ؟ فقال: إنكم لا تدرون لعلكم تفتنون ؛ صحيح 
البخارى 4/ 77 7*4 مع اختلاف النص» وعن عمر 
رضى الله عنه قال: كانت أموال بنى النضير مما أفاء 
الله على رسوله » فكانت للنبى ييه خاصة؛ فكان ينفق 
على أهله نفقة سنةء وما بقى يجعله فى الكراع 
والسلاح عُدة فى سبيل الله ( صحيح مسلم ؟١/ ٠/١‏ 
وصحيح البخارى ؟/ 77١817‏ وصحيح الترمذى 
لا 1 0 


رن 


اتخاذ الأجناد 


اتخاذ الأمراء ' 


ا ا ا و ل ع ل 


وروى أن النبى ويك فتح مكنة ومعه عشرة آلاف 
(صحيح الببخارى 4/ 4١‏ ) وغزا حنينا ساثنى عشر 
ألفاء وغزا غزوة تبوك بسيعين ألفاء وروى أن عمر 
رن الله عنداكان يمل فى العام الراحد على أريتين 
ألف بعيرء ولما فتح العراق جىء بماله إلى عمر رضى 
الله عنه فاستؤذن فى إدخحاله بيت المال» فقال: « لا 
ورب الكعبة» لا يأوى د تحت سقف حتى أقسمه ؛ كل 
ذلك دليل على أن تجنيد الأجناد من أهم أمسور 
الإسلام» وعليه جرت سنة اللخلفاء الراشدين» إمام 
بعد إمام» ولم يزل النبى وَل والأئمة بعده يبذلون 
الأموال فى ادنار الرجال» قال بعض العلماء: اتفق 
حكماء العرب والعجم على هذه الكلمات وهى : 0 

١‏ الملك يناء أساسه الجئدء فإن قسوى الأساس دام 
البناء» وإن ضعف الأساس سقط البناء» لا سلطان 


إلا بجند» ولا جند إلا بمال؛ ولا مال إلا بعمارة؛ ولا 


عمارة إلا بعدل». 

وقال بعض العلماء: ١‏ العالم بستان سياجه الدولة » 
والدولة سياسة يسوسهاً الإمام» والإمام راع يعضدهة 
الجيش» والعجيش جند يكفلهم المال» وإالمال رزق 
تينبف الرفية ؟ والرعية عبيد يتشئهم العدل » . 

وقال بعض الحكماء : ( صديق الملك جنده» 
وعدوه بيت المال» فإن ضعف بيت المال يبذله للجند 
الناصر قوى الناصر» وإن ضعف الجند الناصر بحفظ 
بيت المال عنه قؤى العدى» و إذا كانت الحاجة إليهم 
كذلك فلا بد من إدرار أرزاقهم؛ وسد حاجاتهم» 
وتفقد أحوالهم وصلاح عيالهم» وإكرامهم على قدر 
غنائهمء ولايتم ذلك إلا بصالح جهات الأموال» 
وصلاحها بعمارة البلاد» وإنما تعمر بالعدل باتفاق 
0 والعقل ' /. 


الحموى ‏ تحقيق وشرح أسامة ناصر النقشبندى ) 
منشورات وزارة الثقافة والإعلام ‏ الجمهورية العراقية ‏ 
دائرة الشعون الثقافية والنشرء سلسلة كتب د 
لالم عام ل ؟). 


»* اتتخاذ الأمسسراء : 


ثبت أن رسول الله يكل كان يؤمّر الأمراء على الجيوش 
والبعوث والسرايا وجنبات الجيش» وكان يعقد لهم 
الألونةء وكذلك فعل الخلفاء الراشدون بعده؛ أمّر 
رسول الله يكل عمه حمزة رضى الله عنه فى شهر رمضان 
من السنة الأولى من الهجرة وعقد له.الراية» وهى أول 
راية عقدت فى الإسلام » 
ادا مينةى الجر ان بيش لخي ارائر زو 
ابن حارثة فى غزوة مؤتئة» قال: 7 إن أصيب زييد 
فجعفر بن أبى طالب» فإن أصيب جعفر فعبد الله بن 
رواحسة » وأر عمرو بن العاص فى غزوة ذات 
السلاسلء وأمّر أسامة بن زيد» وكان من أمرائه الزبير 
ابن العوام وخحالد بن الوليد» وغيرهم» وأمّر أبو بكر 
زضى الله عنه أبا عبيدة بن الجراح » ومعاذ بن جبل » 
وشرحبيل بن حسنة حين بعثهم إلى الشام؛ فأمّر كل 
واحد على طائفة» ويجعل أبا عبيدة أمير الجماعة» 
وأمّر خالذ بن الوليد» وكذلك فعل عمر وعثمان 
وعلى» رضى الله عنهم أجمغين» فى بعلت وثهم 
وفتوحاتهم » وعن النبى يَكليِْ قال: « من أطاع الأمير فقد 
أطاعنى» ومن أطاعني فقد أطاع الله :ومن عضئى 
الأمير فقد عصانى» ومن عصانى فقد عصى الله 
تعالى» ( صحيح مسلم ؟١/‏ ال سئن ابن ماجه 
0١‏ ) وقال يكةِ: ١‏ اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل 
عليكم عبد حبشى » ( صحيح مسلم /١١‏ فق 
5»؛ سئن ابن ماجة 7/ 7١١‏ مع اختلاف النص ) 
ذلك كله على السئة فى اتخاذ الأمراء . 


ثم أمّر عبيدة بن الحارث » 


: اتخاذ البناء على القبور 


الأاترج 


( مستشد الأجناد فى آلات الجهاد لابن جماعة 
الحموى تحفيق وشرح أسامة ناصر التقشبندى / 80 
ا 
* اتخاذ البناء على القبور , ٠‏ 
أنظر: القبور . 
»* الأتربى (جامع )٠‏ :. 
.قال عنه على باشا مبارك :. 
هذا الجامع بخط الخرئفش على يسار الداخخل من 
حارة برجوان» يقال إنه من زمن الفاطميين ثم هجر 
وارتدم حتى صار تلاء فأراد بعض الداس أن يبنى فيه 
مسكنًا فوجد فى الحفر شرفات» فزاد فى الحفر فظهر 
مسجد صغير به قبر عليه رخامة منقوش عليها: هذا 
قبر أبى تراب حيدرة بن المستنصر أحد الخلفاء 
الفاطميين» وكان المسجد منخفضا نحو عشر درج » 
فبنى هذا المسجد فوقه وبنى القبر ونصبت عليه 
الرخامة وذلك فى سئنة سبع وثمانمائة وهو صغير ليس 
به خطبة» وبعض الناس يزعم أن الأتربى مصحّف عن 
يشربى نسبة إلى يشرب مدينة النبى يك ويعتقندون أن 
صاحب هذا القبر هو على بن أبى طالب رضى الله 
عنه» وأن معه ناقته» ويقولون: إن الشيعة فى آخر 
الزمان يبنون عليه جامعا عظيمًا» ويجعلون عتبة المزار 
وأبوابه من الفضة؛ وهذا من الخرافنات»؛ ويعمل فق 
هذا المسجد مولد سئوى اه . 
الخطط التوفيقية الجديدة 4/ 21١١‏ 137). 
«الأترجٌ: 
من تراث الطب الإسلامى ؛ طب الأعشاب : 
أي نين تع :. : وهو كثير ببلاد العرب ولا يكزن 
يا 


.7723 2180168 .0 ) 11550 تستاصم سانا قبطت 
0ط 

ألع 0180 ) معنا مصمطك - 11550 معللعهم .0 
قلاع 61 رأ116نا/ة3 - 


0 معنجم أسماء النباتات الواردة فى تاي العروس 
للزبيدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
04 ْ ش 

ان العرب 0 ه/ 5ع ا 0 
39 اعم الأغفصان والورق والشمر. 2 :شه كاليمون 
الكبار» وهو ذهبى اللون» زكى الرائدنة» حامض العاة 
( معرب). 

وقد ورد ذكر الأترج كثيرًا فى كتب التراث الإمبلامى 
فى الطب كما ورد فى الشعر كما يتضح مما يلى : 

قال عنه الحافظ الذهبى :. 


يروى عن النبى يكل أنه كان يحب النظر إلى الأترج » 
وقال يكله: « مثل المؤمن كمثل الْأنْيجّة ملعمها طيب» 
وريحُها طيب»). 

صحيح البخارى: أما حمض الأترج فبارد يايس» 
ومثه يعمل شراب الحساضء ينفع المعدة الحارة» 
ويقوى القلب ويفرحهء ويشهى الطعام؛:ويسكن 
العطش ٠»‏ ويفتق شهوة الطعامء ويقطع الإسهال 
المرى» والقىء الصفراوى: والخفقان؛ بويزيل الغم» 
والحمض نفسه يقلع الحبر من الثيياب والكلف من 
الوجه ؛ ويضر العصب والصدر. 

وأما لحمه الأيض فبارد رطب » عسر الهضمم» ردىء 
للمعدة أكله يولد القولنج وأما بزره وقشره وورقه وفقاحه 


فنحارٌ يابس» وفى زه قوة تسرياقية» إذا دق منه وزن 
مثقالين» ووضع على لدغة العقرب نفعهاء وإن شرب 
منه مثقالان تفع جميع السمومء وأما قشره الأصفر» 
فمته يعمل معجون الأترج ينفع القولنج ويشهى 
الطعام» ويحل النفخة. وفقاحه أقوى وألطف» 
ورائحة الأترج تصلح الوباء وفساد الهواءء وقال 
مسروق : دخلت عللى عائشة وعندها رجل مكفوف 
تقطع له الأترج وتطحمه إياه بالعسل فقلت لها: ماذا؟ 
قالت: هذا ابن أم مكتوم الذى عاتب الله فيه نبيه 84 . 

فشره يحتوى على زيت طيار؛ وهو لذلك طارد 
لكرياح» وهاضيء وثماره وقشره تستعمل فى المربيات 
والمسكرات» ويزيع لتطعم عليه الأشجار الحمضية 
أه. 

( الطب التيوى للحافظ أبى عيد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وغمرّج آيانه الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / 28 وهامش ١‏ للمحقق). 

وقال عنه اين قيم الجوزية : ثبت فى الصحيح؛ عن 
التبى يل أنه قال: « مثل المؤمن الذى يقرأ القرآن» 
كمثل الْأدْيْة : طعمّها طيبٌُء وريحهًا طيب ». 

وفى الأدرج منافع كثيرة؛ وهو مركب من أربعة 
أشياء: قشر ولحم؛ وحمضء وبزب ولكل وإنحد 
منها مزاج يخصه: فقشره حار يايس. ولحمه حار 
رطبء وحمضه بارد يابس » ويزره حار يابس-., 


ومن مناقع قشره: أثه إذا جُعل فى الثياب منع 
السوس» ورائحته تصلح فساد الهواء والوياء» ويطيب 
التّكّهة إذا أمسكها فى الفم» ويحثّل الرياح» وإذا 
جعل فى الطعام كالابازير: أعان على الهضمء قال 
صاحب القانون: ١‏ وعٌصارة قشره تنفع من نهش 


الأقاعى شريّاء وقشره ضِمادًاء وخراقة قشره طلاء جيد 
للبرص »6 انتهى ‏ 

ونا لحمه: فملطف لحسرارة المعسدة» نافع 
لأصحاب المرّة الصفراء» قامع للبخارات الحارة» 
وقال الغافقيٌ : « أكل لحمه يتفع البواسير » انتهى . 

ْنَا حُنَاضْه: فقابضٌ كاسر للصفراءء ومسكٌ 
للخفقان الحار نافع من لقان شربًا واكتحالًء قاطمٌ 
تلقىء الصقراوى » مُشَهُ للطعام» عاقل للطبيعة» ناقع 
من الإسهال الصفراوى» ويتفع ظلاء من الكلف» 
ويذهب بالقوباء ويُستدل على ذلك من فجله فى 
الحبر: إذا وقع على الثياب قَلّعه. » وله ققوة تلثف 
وتقطع وتبرد» وتطفىء حرارة الكبد. وتقوّى المعدة؛» 
وتمنع .حدة الجرّة الصغراء» وتزيل الغم العارض منهاء 
وتسكن العطش . 

وأمّا بسزره: قله قوة محلّلة مجففةه وقال ابن 
عاسويه: «سخاصية حَيّه : 4 النفج من السموم القاتلة» إذا 
شرب منه وزثُ مثقا لَيْن مقشُرا بماء فاترء وطلاء 
مطبوخء وإن دق ووضع على موضع اللسعة: نفع» 
وهو ملين للطبيعة» مطيبٌ للنكهة. وأكثر هذا الفعل 
موجود فى قشره » . 

وقال غيره: «خاصيةحيه: 500 
العقارب » إذا شرب منه وزن مثقالين مقشيًا يماء فاترء 
وكذلك: إذاادق ووضع على موضع اللّدغة ». 

وقال غيره: «حَبّه يصلح للسموم كلهاء وهو ناقع 
من لدغ الهوام كلها » . 

وذكر: « أن بعض الأكاسرة غضب على قوم من 
الأطيافء فأمر بحيسهمء وتخيدرهم أدما لا .يزيد لهم 
عليه» فاختاروا الأشرج: فقيل لهم : لم اخترتموه على 
غيره؟ فقالوا: : لأنه فى العاجل ريحات» ومتظره مفريح » 


وقشرة طيب الرائحة؛ ولحمه فاكهة؛ وحمضه أدم» 
وحيّه ترياق» وفيه دهن ). 

وحقيق بشىء هذه منافعه: أن يُكّمّه به خلاصةٌ 
الوجودء وهو المؤمن الذى يقرأ القرآن» وكان بعض 
أهب. ١‏ 

( الطب النبوى لابن قيم الجوزية ‏ كتب المقدمة 
وراجع الأصل وصحح وأشرف على التعليقات عيد 
الغتى عبد الخالق» وضع التعاليق الطبية د. عادل 
الأزهرى» ورج الأحاديث محمود فرج العقدة دار 
عمر بن الخطاب / ما ١‏ )0 

وقال ابن رشد فى كلياته : 


الأترج : قشر هذه الثمرة مشهور بتقويته المعدة 
وإلكبد» وهو إما معتدل» وإما حار فى الأولى: ولها 
فى اليبس فهو فى الشانية» وليست الحراقة التى فى 
طعمه دليلا على كثرة حرارته» فإن الحرارة اليسيرة إذا 
اقتدرنت بها يبوسة كانت قوية اللذعء وقدقال 
جالينوس: إن اليبوسة إذا اشتدت تفعل فعل الحرافة» 
وأما بسزره فهر بارد» قوى التجفيف» وما لحمه فهو 
بارد» رطب» يولد أتحلاطا غليظة ه. 

( الكليات فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق وتعليق د . 
سعيد شيبان؛ د. عمار الطالبى» مراجعة د. أبى 
شادى الروبى» تصدير د. إسراهيم ييومى مدكورء 
المجلس الأعلى للثقافة بالتعاون مع الاتحاد الدولى 
للأكاديميات» الهيئة المصرية العامة للكتاب» مركز 
تحقيق التراث ١989‏ / 7141 ). 

وقال الشيخ ابن سينا: قشره من المفريحات 
الدرياقية» ألتى حرارتها تعين خاصيتها؛ وهوحار 
يابس فى الثالثة؛ ويقرب منه ورقه وققاحهء وهما 


أللف منه؛ وحماضه أيضًا من المقويات للقلب 
الحار المزاج؛ والنافعات فى الخققان الحار» وفيه 
ترياقية تنفع كذلك من لسع الجرارات وقملة الندسر 
والحية أيضًاء وهو بارد يابس فى الثالثةء وبزره ترياق 
مششرك للسموم ويشبه أن يكون من مقومات القلبي 
بتمتين جوهر الروح لأنه بارد يابس فى الثالثة ولا 
يبعد أن يكون من مثوراته | ه. . 

( رسالة فى الأدوية المشردة المطبوع مع كناب من 
مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق د. محمد 
تهير البابا'/ 4ل 73560 ). 


وقال عنه الشيخ داود بن عمر الأنطاكى : الأترج 
معروف» وباليونانية ناليطيسون يعنى ترياق السموم 
ومنه يونانى وبالعربية متكا أيضًا والسريانية لتراكين 
وهو ثمر شجر يطول ناعم الورق والحطب ويدرك عند 
شمس القوس وأْجوده الأملس الطوال الكيار النضيجة 
وأردؤه ما مال إلى استدارة ومنه ما فى وسطه .حماض 
وهو مركب القورى قشره -حار يابس فى آخر الشانية أو 
يبسه فى الأولى ولحمه حار فيها رطب فى الثانية وكذا 
بزره وقيل بارد وحماضه بارد يابس فى الثانية مفرح ينقع 
الرئيسة ويزيل الخفقان والسدد ويحلل الرياح الخليظة 
ويقوى المعدة ورماد قشسره يذهب البرص طلاء 
ومجموعه يحلل الأورام والدييلات إذا طبخ بخمر 
وطلى به والمفاصل والنقرس على ما ذكر وحماضه 
يحل الجواهر ويتفع من اليرقان وبزرة إلى ثلاثة ترياق 
السموم بالشراب تمصوصا العقرب وإذا حل مع اللؤلؤ 
بحماضه فى الحمام فى قارورة نفع بالأشربة من كل 
سم ومرض فى الأعضاء الأزبعة والزحير عجرب ولحمه 
ردىء يضر المعدة ويصلنحه السكنجيين ورائحته 
تجلب الزكام ويصلحه العود وشربته إلى عشرة . 

( تذكرة أولى الألياب 1/ 0137 


وقال عنه أبو بكر الرازى : 

أما قشره فحار يابس» مقوٌ للمعبدةء معين على 
المحررون ذإن أكلوه مع شىء من لحمه وحماضه ؛ لم 

وهو مقو للمعدة» صالح للغثى» وهو مسخن» 
ولحمه صلب بطىء الاز نهضام» ويُصليح منه قشوره 
والعسل والزنجبيّل المربى إن أكثر منه وحماضه نافع 
للمحرورين» فإن اشتهاه المبردون وأكثروا منه فليدفعوا 
مضرته بأخذ شىء من العسل والزنجبيل المربى . 

( منافع الأغلية ودفع مضارها لأبى بكر محمد بن 
زكريا الرازى ‏ راجعه وقدم لهد. عاصم عيتانى : دار 
إحياء العليم: بيروت» الطبعة العالئة 5١5اه-‏ 
دخمقام/ ).1 

وقال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة : 

أترُج : قالابن البيطار: الأترج صنفان: تفه 
وحامض قاطع» فما كان تفها كان باردا رطبا فى 
الدريجة الثانية» وما كان حامفسا كان باردا يابسا فى 
الدرجة الشالثة» وكانت قوته تلطف وتقطع وتبرد» 
وتطفئ حرارة الكبد» وتقوى المعدة» وتزيد فى شهوة 
الطعام؛ وتقمع حدة المرة الصفراء» وتزيل الغم 
العارض منهاء ويسكن العطش» ويقطع الإسهال» 
وحماضه من المقويات للقلب الحار المسزاج» نافع 
من الحققان الحاره ومن الخمار» وفيه ترياقية» وقشره 
حار يأبس فى الثانية » وبقرب منه» وحراقة القشر طلاء 
جيد للبمرص» ونفس القشر يطيب النكهة إمساكًا فى 
الفم» وعضارة القشر تنفع من نهش الأفاعى وضماد 
القشر نفسه نافع لهاء ورائحة الأترج تصلح فساد 


الهواء والوباءء وينفع من الأدوية المسمومة شرياء 


لان 


وحب الأترج ينفع من دغ العقارب إذا شرب منه 
مثقالان مقشراء بماء فاتر» وطلاء مطبوخاء وإن دق 
ووضع على موضع اللدغة كان نافعاء وقوة ورقه محللة 
مجففة» ويقرب منه فقّاحهء وورقه هاضم للطعام؛ 
مسخن للمعدةء موسع للنفس إذا ضاق من البلغم» 
وقال أبو الفضل التفليسى: قشره حارٌ يابس » وشحمه 
وحماضه بارد يابس» والشربة منه ثمانية درأهم . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول الغسانى التركمانى صاحب 
اليمن ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقاء شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى» الطبعة الثالقشة 
7# هوكم ا "ا 4). 

وقد ذكره الحافظ السيوطى فى إحدئ مقاماته وهى 
المقامة التفاحية فقالعنه: الأتريج وما أدراك ما 


:الأترج» مذكور فى التنزيل» ممدوح فى الحديث منوه 


قال تعالى: <« وأعتدت لهن متكأ 4[ يرسف: 
1]. 

فسر بالأترج عن من روى ومن رأى. , 

وفى الحديث الصحيح وهو الوابل الصيب : ١مثل‏ 
المؤمن الذى يقرأ القرآن كمثل الأترجة طعمها طيب» 
وريحها طيب 2. 

وفى حديث آخير استخرجه الحفاظ من اللج. أنه 
يك كان يعسجبه النظر إلى الأترج . 

( ذكره ابن قيم الجوزية فى الموضوعات ) . 

بارد رطب فى الأولى » يصلح غسذاء ودواء مشمومًا 
ومأكولاء يبرد عن الكبد جدًّا ويزيذ فى شهوة الطعام ' 
دسراء ويقمع حدة المرة الصفراء؛ ويزيل الغم 


العارض منها ويبدله بشرّاء ويسكن العطش وينفع 
اللقرة جهرًا ويقطع القىء والإسهال المزمنين دهرًا. 

وحماضه يقوى القلب الشسديد حرّاء ويتفع 
المالبخوليا المتولدة من إحتراق الصفراء» ويقمع 
. البخار الحار والصفراء والقىء والخفقان» وينفع شربًا 
وطلاء من لسعة الغقربان» وإكتحالا من الرمئد 
واليرقان» وطلاء من القوبا والكلف ويجلو الأبدان 
ويحبس ما يتجلب من الكبد إلى المعدة والأمعاى 
وكم له فى الإسهال العارض من قبل الكبد نفعّاء وإذا 
نقع فى ماء ورد وقطر فى العين نفع الرمد المزمن وأبرأه 
من الشين» وربه دايغ للمعدة من الرين» والمربى 
جيل للمحلق والرئة من الغين» وطبييخه مسمن ونافع من 
الحمى يزيل وهجها . 

( الزين هو الصدأ الذى يغشى الشىء ). 

وإذا ألين طبخ بالخل وشرب فقتل العلق المبلوعة 
وأخرجهاء وعصارته تسكن علة النساء» وقشره فى 
الثالشة حرارة ويبسّاء يقوى المعدة منه اليسير وينفع 
أكله من البواسير» وإمساكه فى الفم يطيب الفاكهة 
المشمومة . 

وفى الشوب به يمئع السوس أن يحومه؛ وعصاريه إذا 
شربت نفع من تهش الأفاعى والأدوية المشمومة» 
وحراقته طلاء -جيد للبرص معلومة . 

ورائحة الأترج تصلح فساد الهواء والوباء» وحينه 

ينفع من لدغ العقارب مدقوق طلاء ومقشرًا مقشرًا مشويا» 
وبزره يقوى اللثة ويحلل الأورام» ورقة مقوى للمعدة 
والأحشنا ضم من الأكل مايشاء للمعدة؛ مسخن 
موسع وللسدد البلغمية مفتتح » هته نافع للمعالج من 
استرخاء العصب والفالج . 

قالت طائفة من الحكماء جمع أنواعًا من المحاسن 


والإحسان قشره مشموم وشحمه فاكهة» ورحماضه إدام 
( أى طعام ) وبزره دهان . 
وقد أكثر فيه الشعراء ونظم فيه الأدباء . 
قال شاعر : 1 
الفظقر صنعة المليك وما 
أظهسر فى الأرض مبن أعاجيب 
جسم لجين قبيبصه ذهب 
ركب فى الحسن أى تسركيب 
فيه لمن شمسسه وأبصسره 


لون محب وريح محبسسوب 
وقال آخر : 
كأن أتسرجنا النضيير وقد 
أيد من التبر أبصرت بدن : 
( مقائمات المنيوطى للإمام مجلال اللدين السيوطى - 


تحقيق د. عبد الغفار سليمان البندارى ومحمد 
بيروت» الطبعة الأولى 1415 ه-1985م/ 5٠‏ 
61 وحسن المحاضبرة للوسام السيوطى 1 اث 
01 2 
وفى كتاب من كتب .التراث الإسلامى فى الفلاحة 
يقول مؤلفه وهو مجهول - من إفلاح شجر الثرج (أى 
زراعته) : 
5 1 ات 
فى الأصل من نعتة ما قال على بن العباس الرومى 
مادحًا. < (اليسيط) 


سس 


كل الخلال التى قيكم محاستكم 
تشسابهت منكم الأتغلاق ولق 

كأنكم شجر الأترج طاب معًا 
حملا قور وطاب الأصل والورق 
وتبعه جحظة ( اليرمكى المتوفى سنة 113ه/ 
7 م ) فى ذلك ؟ ولكته قصر حيْث قال: وقد رأى 
أترجة فى كف رئيس حضر مجلسه؛ وأين الثريا من يد 


المتناول : 
اترجة كبالمسك فى طييه 

والتبر قى بهجة إشراقه 
كأنها فى كف أستاذنا 


مخلوقة من يعض أخحلاقه 
وحكى ابن قتيبة فى كتابه عيون الأحبار عن شيخ من 
يعض الدهاقين: أن بزيجمهر ( حكيم فارسى مشهرر) 
لما حيس قال لأهل الحيس : سلوا الملك أن يرزقكم 
' مكان الأدم الأتترج ليكسون القشر لطيبكم واللحم 
لقاكهتكم والحمض لطعامكم والحب لدهتكم: 
فكان ذلك مما سطر فى حكمته 2 
(عيون الأخيار/ 7186 ). ' 
وقال ابن بصال : ويوافق هذا التبات من الأرضين 
الأرض الطيبة الليئة والسوداء المدمنة والرمفة الرطبة» 
ويحتاج إلى الماء الكثير والزبل» ويوافقه من الزبل 
البارد الرطب مثل زيل. الآدمى وما شاكله: وربما غرس 
أوتادا طول الذراع وأكثرء وإذا غرس فليكن إلى جدار 
يدر عنه الريح الشامية والريح الدبور ويستقبل به 
الصبا والجنوب» ومتى أدركه الشتاء غطى بورق القرم 
أو بحصير البردى» ويتبغى أنه إذا حمل خفف من 
حمله ليعظم ويطيب ويحسن» وإن مما يكثربه حمل 


الاترج ويطيب طعمه ويلين جسمه أن تحفر أصوله 
حفرا خغيفا» ويؤخد خرء الناس القديم ويلاب فى 
الماء ويصب فى تلك الحفرء فإن الماء والزيل 
يغوصان ويسريان فى عروقه ويقبل الغذاء متها 
لوقته» وفى هذا التبات من الأمر العجيب إنه ينور فى 
كل شهر نويا جديدًا » ويلحق بعضه ببعض قيكون فيه 
القديم والحديث» لكته لا يعقد إلا مرة واحدة ‏ 

(انظر فلاحة ابن بصال/ +8٠‏ 31). 

ملح فى دفع العوارض عنه وتغيير لونه وتركيبه : 

قال ابن وحشية : متئ أصابت هذه الشجرة نكاية من 
برد أو حرء فلن كانت من برد فليرش الماء الحار 
عليها» وإن كانت من حر فليرش الماء البارد عليها. 
وقد يعخذ لها زبل» وهو أن يؤخد زيل الحمام وتراب 
سحيق» وورق الأترج ويرش على ذلك الماء» ويقلب 
دائمًا حتى يعفن + وقد يرش أو يصب فى أصلها الدم 
المخلوط بالماء الساخين فيقويها» ويقرب فعله من 
فعل التزبيل المذكور. 

وقال ابن وحشية : ومتى أنخد إنسان قصبة من شجرة 
خيار شنبر يكون طولها شبر أو أرجح مستوية ملساء: 
ثم أخذ سبعة نخيوط من سبعة ألوان مفتولة» ثم عقد 
الخيوط على القصبة فى تسعة وأربعين موضعًاء لكل 
خيط سبع عُقد» عقدة شوق عقدة» ثم عمد إلى أصل 
مشوسط من الأترج قحفر فى الأرض حتئ يظهره ثم 
ثقبه ثقيّا ينفذه إلى الجانب الآخره وأدخل تلك القصبة 
المعقود عليها الخيوط فى جوق ذلك الثقب» ثم دفن 
الأصل والقصبة فى التراب يأكثر مما كان عليه؛ ثم 
يُسقى بالماء سيعة أيام» ويترك سبعة أيام» ثم يسقى 
على ما جرت به العادة فى سقى الأترج» وليكن ذلك 
فى النصف من شباط إلى التصف من آذار» فإن 
الشجرة تحمل وقت الحمل أترجًا أسود أشد من القاره 


الأتتسرج 
ويورق ورقًّا خمريًا لامعّاء وذكر لهذا النيات الذى 
يكون على هذه الصورة أفعالاً وواصًا ومنافع ليست 
من شرط هذا الكتاب 5 

(انظر الفلاحة النبطية/ «/اء .)1/١‏ 


توليد: وحكى فى كتابه أسرار القمر فى التعافين + 
وإن خلطتم بأصل اليبروح وفرغه أصل الجزر وشرعه 
أجزاء بالسوية وطمرتموه فى الأرض» خرج من ذلك 
شجرة الأترج» وإن أضفتم إليها البطيخ الفح حرج 
من ذلك شجرة الأترج الحاملة للأترج الكثير» الطيب 
الريح» وإن أزدتم أترجّا لوته إلى البياض شديد حدة 
الريح » فاخلطوا باتيبروح والجزر ورق وأصلى المتقدم 
ذكرهما من عروق شجرة التين الأصفر الحلوء وقالوا: 
إذا كان الأترج قد ركب فى الفرصاد أو الرمان حسن 
واحمر وريما صنع أصحاب الفلاحة لهذا النيات إذا 
عقد زهره أوعية من فخار مثقبة على أشكال مختلفة 
من الصور والملح» ثم تدخخل الثمرة فيها ويشد عليها 
فتتخلق فيها الثمرة على ما فيها من المثال» وفائدة 
تثقيب الفسخار أن يتخللها الهواء فيصيب الثمرة لشلا 

الوصف والتشبيه : 

(المنسرخ) 

قال أيو الفتح كشاجم : 

ياحبذايومتاونحن على 
وووستانعة دالاقايلا 
فى جنة ذللت لقاطفها 


تطشوينها الدانيات تذايلا 
أغصاته حساملا ومحمولا 


الاتوج (دهن.) 


من ذهب أصقفر قلاديلا 
وكان أبو على الحسن بن رشيق فى مجلس المعز 
آبن باديس» فحياه بعض التدماء بأترجة مصبغة» فقال 
له صفها فقال 01 
(البسيط) 
أترجة سيطة ادا ناعمة 
كاتها بسطت كما لخالقها 
تدعو بط ول بقاء لابن ياديس 
( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول من 
القرن الثامن الهجرى ‏ تحقيق ودراسة د . محمك 
عيسى صالحية: د. إحسان صدقى العمد». المجلس 
الوطنى للثقافة والفئون والآداب» قسم التراث العربى» 
السلسنة التنراثية (9) الكويت» الطبعة الأولى 
هام 0174-71 
» الأترج ( دهن.): 
ذكره المظفر الرسولى فى الأدهسان كما يلى مع 
ملاحظة أن الحرفع يرمز إلى عبد الله بن البيطار 
صاحب» الجامع لمفردات الأدوية 3 والحرفاج يرمر 
إلى ابن جزلة صاحب منهاج البيات وهما مصادر . 
المؤلفه: 
دهن الأترج 3ع ؛ نافع من أمراض الشييخ» إذا 
دهنوا به من البرد والنافض العارض من حمى البرد 
والريع» وإذا مسح به أسغل القدمين فى الأسغار عند 
شدة اليرد سخنها غاية التسخين» وهو تاقع من الفالج 
واللّقوة والكعشة» وينبت الشعر الذى قد أبطأ نباته» إذا 


أنسريب. الاتساع 
ال ا 210 


طلى به فى موضغه» والتمرخ بدهنه يطيب رائحة 
البشرة ورائحة العرق » وصنعته على ضروب : أهونها أن 
يؤخد من دهن الزثبق ودهن الخيرى» من كل واحد 
رطل» ويؤخذ من قشر الأشرج لكل رطل دهن» قشر 
ثلاث أترجات» ويلقى فيه» وتبدل فى كل ثلاثة أيام» 
حتى يطيب الدهن » وتحسن رائحته» وسائر صنعته 
محققة فى كتاب عبد الله . 
دج » حار يابس» قوى الحرارة» ينفع من جميع 
الأمراض الباردة البلغمية» ومن برد الأعصاب» ومن 
ورجع الأستان من برد» ومسن الصداع من بردء إذا طلى 
به, 
( المعتمد فى الأدوية المغردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول مح البرية كات 
السقا١/ ١/4‏ ). 
#أثسريب: 
00 
ثريب ١‏ سف العامة 
0 : اسم كورة فى شرقئ مصر مسماة بأتريب بن 
مصر بن بيصر بن حام بن نوح» عليه السلام؛ وقد 
ذكرت قصته فى مصرء وقصبة هذه الكورة عين 
شمس» وعين شمس راب لم يبق منها إلا آثار 
قديمة» تذكر إن شاء الله تعالى , 
(معجم البلدان /١‏ /81 ). 
# إتسريش : 
قال ياقوت : إتريش بالكسر ثم السكون وكسر الراء 
وياء ساكنة وشين مععجمة : هو حصن بالأندلس من 
أعمال رية» ا ا و 
يلجأ عند الخوف. 
( معجم البلدان /١‏ /810), : 


انظر؛ ابن حفصون . 


#الاتسساع: - 

قال التهانوى : 

الاتساع هو عند الأطبماء أن تتسع العصبة المجوفة 
مع سعة اللحدقة وقيل هو اتساع ثقبة العئبية عن وضعها 
الطبيعى وقد اختلف الأطساء فى الاتساع والانتشار 
فيخص بعضهم الاتساع باتساع العصبة المجوفة 
والانتشار باتساع ثقبة العنبية ويعكس البعسض وإنما 
يظهر من كلام المتقسدمين الترادف والتحقيق أن 
الاتساع يحدث فى العنبة أو العصبة ويلزمه الانتشار 
فى النور فالاتساع مرض والانتشار عرض وإلفرق بين 
اتساع العصبة واتساع الثقبة أن فى الأول يظهر النور 
مبتشرًا فى أجزاء العين وفى الشانى لا يتبين فبها من 
النور أصلاٌ حتى يظن من لا دراية له أن العين قد 
اسودت كذا فى حدود المراض 

وعند أهل العربية يطلق على نوع من أنواع الببديع 
وهو أن يؤتى بكلام يتسع فيه التأويل بحسب ما 
يحتمله ألفاظه من المعانى كفواتح السورء ذكره ابن 
أبى الاصبع وهو مما يضلح أن يعد من أنبواع الإيجاز 
كذا فى الإتقان فى نوع الإيجاز وعلى اتساع الظرف قال 
السيد السند الاتساع فى الظرف بأن لا يقدر معسه في 
فينصب نصب المفعول به أو يضاف إليه إضافة بمعنى 
الّلام كما فى مالك يوم الدين والمعنى على الظرفية 
يعنى أن الظرف وأن قطع فى الصورة عن تقدير فى 
وأوقع موقع المفعول به إلا أن المعنى المقصود الذى 
سبق الكلام لأجله على الظرفية لأن كونه مالكّا ليوم 
الدين كناية عن كونه مالكًا فيه للأمر كله فإن تملك 
الزمان كتملك المكان يستلزم تملك جميع ما فيه . 

ومن قال الإضافة فى مالك يوم الدين مجاز حكمي 
ثم زعم أن المفعول به محذوف عام يشهد يعمومه 
الحذف بالقريئة خصوصه ورد عليه أن مثل هذا 


1 


المحذوف مقدر فى حكم الملفوظ فلا مجاز كذا ذكر 
أبو القاسم فى حاشية المطول فى بحث الالتفات فى 
ياب المسند إليه وهذا هو المراد بالتوسع فى قولهم أما 
دلت الدار فتوسع وإن شئت شئت الزيادة فارجع إلى 
شروح الكافية فى بجث المفعول فيه. 

.(كشاف اصطلاحات ل م21 
1417). 

ا والاتساع من أنواع البديع الى ذكرها صفى الدين 
الحلى فى كافيته وشرحه على النحو التالى : 
0 0 

0 
قدر قوى الداظر فيه؛ وبيحسب ما تحتمل ألفاظه من 
المعانى . 
كقول امرىء القيس : 1 
إذا قاساتَشَوْع المسكُ منهُمأ 
: نسِيمَ الصّبا جاءث بِرَيا القَريْمُلٍ 

:لذ ملا ايت الع لاد ان اويلة» ان قال ' 
نسيم الصّبا عور : أى كتضوع نسيم يم الصبا ل 
الوجوه؛ ومن قائل ؛ تضوّع المشكُ منهما# ب بفتح 
الميم» يعنى الجلد_بنسيم الصّبا وهو أضعفها. 

:ومن أمثلته قوله أيضًا: 

مكسدٌ مقر مُقبل مدبرما 

كُجُلمودٍ صَّخْرٍ حَطَة الصَيلُ ين عَلٍ 

فإن تأويلاته عند الشارحين متعددة ليس هذا موضع 
بسط القولفيها. ' 


ردنا 


و ” الاتساع » فى بيت القصيدة إنما هو فى 7 بيضص 
المفارق ؛( الفرق: الطريق فى شعر الرأس ) فإنه 
يحتمل أن يكون المراد به « الطّهارة والعفاف » لأنّ 
العرب موصوفون بالشّمرة» وما وصف أحد منهم 
بالبياض إلا كناية عن الطهارة والّفاف كقولهم: أبييض 
العرض والأتعلاق والشّيّم والخسب وما أشبه ذلك ... 
ويُحتمل أنَّ مراه أنهمْ « كهول ومشايخ » قد حنكتهم 
التجارب وليسوا بأغمار» ويحتمل أن يكون مراده أنهم 
« ليسوا بعبيد » لأنَّ فَرْقٌ الإنسانٍ إذا كان أبيض كان 
جسده جميعه أبيض؛ ويحتمل أنه أراد (الحسار 
الشّعر عن مُقَدّم رؤوسهم » لمداومة لبس المغافر 
والبيض . 

( المغفر:.زرد من الدرع يلبس بها تحت القلنسوة» 
أو حلق يتقنع بها المتسلح؛ البيض واحدتها بيضة أراد 
م يموضع على الرأس من حديد فى الحرب ) فإن فى 
أشعارهم كثيرًا من ذلك» وقد ذكر القرّاز فى شرح 
غريب الحماسة شيمًا من ذلك فى تأوبل قوله : 


(تمامه: 
# تأسو بأهوالنا آثار أيدينا*) 
لماعمو عي 
أن تراه © وقيله : 


إن تبتدر غناية يومالمكرمة 
تلق السوابق منا والمضلينا 
وهو فى الشعر والشعراء / 400 واللسان 3 بيض»). 
( شرح الكاقية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 


أتعتعشتدل 


الاتصال 


البديع لصفى الدين الحلى ‏ تحقيق د. نسيب نشاوى 
78١-774 /‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص ) . ْ 
* أتشسئد : 
ش انظر : الأنُشندى . 
»الأتشندى: 
قال السمعانى: 
الأتشندى : بضم الألف وسكون التاء المتقوطة من 
فوقها باثنتين وضم الشين المعجمة ( فى معجم 
البلدان /١‏ 47 بفتح الشين ) وسكون النون وفى آخرها 
الدال المهملةء هذه النسبة إلى أنُشّند وهى قرية من 
أعمال نسف» منها أبو المظفر محمد بن أحمد بن 
محمد بن حامد بن نعيم بن الفضل بن سهل بن فرخان 
الكاتب الأتشتدى النسفى» ولى عمل البريد على 
كس ونسف. وكان مشهورًا بالفصاحة والبيان والشعر 
والأدب» وكان كتب الحديث عن أبى بكر وأبى 
الفضل العاصميين ببخاراء وذكر صاحب المذيل أنه 
كان يتفقه لأبى حنيفة ويتكلم للاعتزال وهو صاحب 
حديث الرباعيات» ما رواه أحد غيره» وأبو بكر محمد 
ابن جعفر الأتشندى النسفى» يروى عن أبى سعيد 
محمد بن إسحاق بن إبراهيم الفاريانى أحاديث مناكير 
من موضوعات محمد بن تميم الفاريابى وأحمد بن 
عبد الله الجويبارى ونحوهماء روى عنه أحمد بن 
الربيع بن شافع السنكبائى . 
(الأنساب /١‏ ١ذء‏ واللباب .)7١ 5768 /١‏ 
#الاتصال: 
قال التهانوى : 
الاتصال فى اللغة ضد الانفصال وهو أمر إضافى 
يوصف به الشىء بالقياس إلى غيره ويطلق على 


لضن 


أمرين: أحدهما اتحاد النهايات بأن يكون المقدار 
متحد النهاية بمقدار آخر سواء كان موجودين أو 
موهومين ويقال لذلك المقدار إنه متصل بالثانى بهذا 
المعنى ؛ وثانيهما كون الشىء بحيث يتحرك بحركة 
شىء أخر ويقال لذلك الشىء إنه متصل بالثانى بهذا 
المعنى وهذا المعنى من عسوارض الكم المنفصل 
مطلقًا أو من جهة ماهو فى مادة كاتصال خخطى الزاوية 
واتصال الأعضساء بعضها ببعض واتصال اللحوم 
بالرباطات ونحوها هكذا يستفاد من شرح الإشارات 
والمحاكمات والصدرى فى بيان إثبات الهيولى . 

وعند السالكين هو مرادف للوصال والوصول وعند 
المحدثين هوعدم سقوط راي من رواة الحديث 
ومجيىء إسناده متصلاً ويسمى ذلك الحديث متصلا 
وموصولاً هكذا فى ترجمة المشكاة وهو يشتمل المرفوع 
والموقوف والمقطوع وما بعده وقال القسطلانى 
والموصول ويسمى المتصل هو ما اتصل سنده رفعًا أو 
وقمًا لها ما اتصل للتابعى نعم يسوغ أن يقال متصل إلى 
سعيد بن المسيب أو إلى الزهرى مثلاء انتهى. فلا 
يستعمل حيتئذ المقطوع وما بعده . 

وعند المنطقيين هو ثبوت قضية على تقدير قضية 
أخرى كما وقع فى شرح المطالع فالمتصلة عندهم 
قضية شرطية حكم فيها بوقوع الاتصال أو بلا وقوعه 
أى حكم فيها بوقرع اتصال قضية بقضية أخرى وهى 
الموجبة أو نفيه بلا وقوع ذلك الاتصال وهى السالبة 
ويقابل الاتصال الانفصال وهو عدم ثبوت قضية على 
تقدير أخرى . 

وعند الحكماء هو كون الشىء بحيث يمكن أن 
يفرض له أجزاء مشتركة فى الحدود واللحد المشترك بين 
الشيثين هو ذو وضع يكون نهاية لأحدهما وبداية لآنحر 
ومعنى الكلام إنه يكون بحيث إذا فرض انقسامه 


الاتصسال اتصال التربييسع 
يحدث حد مشترك بين القسمين كما إذا فرض انقسام واحد أى لا مفصل فيه بالفعل وعند المنجمين كون 


الجسم يحدث سطح هو حد مشترك بين قسميه 
والمتصل بهذا المعنى يطلق على ثلاثة أمور: 

الأول : فصل الكم بفصله من الكم المنفصل الذى 
هوالعدد. 

الشائى : الصورة الجسمية لأنها مستلزمة للجسم 
التعليمى المتصل فسميت يه تسمية للملزوم باسم 
اللازع . 1 


الثالث: الجسم الطبيعى وإنما يطلق عليه المتصل. 


لأنه لما أطلق المتصل على الصورة الجسمية 
والمتصل معناه ذو الاتصال وكانت الصورة ذات 
الجسم التعليمى أطلق الاتصال على الجسم التعليمى 
وإذا أطلق الاتسال على الجسم التعليمى أطلق 
الاتصال على الصورة أيضًا إطلاقًا لاسم اللازم على 
الملزوم . 

ولما أطلق الاتصال على الجسم التعليمى وعلى 
الصورة الجسمية أطلق المتصل على الجسم الطبيعى 
لأنه ذو الانصال حيتكل » هكذا يستفاد من شرح 
الإشارات والمحاكمات والصدرى فى بيان إثبات 
الهيولى . ْ 

وبالجملة فالمتصل فى اصطلاحهم يطلق على 
فصل الكم وعلى الصبورة الجسمية وعلى الجسم 
الطبيعى والاتصال على كون الشىء بحيث يمكن ... 
إلخ» وعلى الجسم التعليمى وعلى الصورة الجسمية؛ 
ثم قال فى المحاكمات: وشهنا معنى آخر للاتصال 
وهو كون الشىء ذا أجزاء بالقوة لكن هذا المعنى يلازم 
المعنى الأول ملازمة مساوية وكلا المعنيين غير 
إضافيين » انتهى . ١‏ 

وبالنظر إلى هذا المعنى يقال هذا الجسم متصل 


الكوكبين على وضع مخصوص من النظر أو التناظر 
والأول يسمى باتصال النظر وهو الذى يذكر هو مع 
أقسامه هنا والثانى يسمى بالاتصال الطبيعى والتناظر 


وباتصال المحل أيضّا. 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى "/ /1١٠16ء‏ 
1504 ). 
#الاتصال: 


من الاصطلاحات الصوفية وهو ملاحظة العبد عيئه 
متصلٌ بالوجود الأحدى بقطع النظر عن تقييد وجوده 
بعينه وإسقاط إضافته إليه» فيرى اتصال مدد الوجود» 
ونفس الرحمن إليه على الدوام بلا انقطاع حتى يبقى 
موجودًا به. 

( اصطلاحات الصوفية لكمال الدين عبد الرزاق 
القاشائى ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال إبراهيم 
جعفر/ 4؟7). 

انظر: الحلؤل والاتحاد : 

* اتصال التربيع : 

قال التهانوى : 

اتصال التربيع هو عند الفقهاء أن يكون أنصاف 
لبنات الحائط المتنازع فيه متدائخلة فى أنصاف لبئنات 
الحائط الغير المتنازع فيه إن كان الحائط من نحو 
الحجر أو يكون ساجة أحدهما مركبة فى الأخرى إن 
كان من الخشب وعن أبى يوسف رحمه الله أن اتصال 
التربيع اتصال الحائط المتنازع فيه بحائطين آخرين 
لأحدهما واتصالهما بحائط آخر كذا فى جامع الرموز 
فى كتاب الدعوى فى فصل ولو اختلف المتبائعان. 

(كشاف اصطلاحات الفنئون */ .)١80١١‏ 


اتصال الكواكب 


الالفساق 


* اتصال الكواكب : 
انظر: رسالة فى بيان اتصال الكواكب . 
* اتصال الملازقسة : 
اتصال الملازقة ويقال له اتصال لاد أيضًا هو 
عند الفقهاء مجرد اتصال بين الحائطينٌ غير اتصال 
التربيع هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندى . 
( كشاف اصطلاحات الفنون "/ .)1861١١‏ 
* الاتضاع فى حسن العشرة والطباع : 
الاتضاع فى حسن العشرة والطباع ‏ مختصر على 
خمسة فصول وتتمة . 
أوله : الحمد لله على ما وهب من الأعلاق... إلخ 
للشيخ محمد بن حسن بن عبد العال الديرى المتوفى 
سئة 44143 والديرى نسبة إلى دير البلوط قرية 
بالرملة . 
(كشف١/‏ 7). 
#الاتفاق: 
أورده صفى السدين الحلى فى كافيته وكذلك 
السيوطى فى شرح عقود الجمان قال صفى الدين 
الحلى فى كافيته : 
ومن غدا اسم امٌونعمًا لأمته 
فتلك آمنةٌ من مسائر الثم 
وهو نوع عزيز الوقوع . 1 
وهو أن تتفق للمتكلم أو الشاعر واقعة وأسماء 
مطايقة لها تُعلّمِ العمل فى نفسهاء إما بالمشاهدة أو 
بالسماع . 
كما اتفق للرضى بن أبى حصيئة المصرى فى حسام 
الدين لؤلؤ حاجب الملك الناصر صلاح الدين حين 


فقال: 
والدُّفى البحر لا يخشى من الغِيَرٍ 
( البييت فى تهتدة حسام اسدين لوو وفيه يعخاطب 
الرضى بن أبى حصينة الإفرنئج» وهو فى كتاب 
الروضتين فى أخبار الدولتين لألى محمل عبك الربحمن 


الذهب 5/ شرق وتحرير التحبير 9١7‏ ). 


وأحسن ما اتفق لناظم من تطابق الأسماء ما اتفق 
للشيخ شمس الدين الكوفى الواعظ فى الوزير مُؤيد 
الدين بن العَلقمى يعظه : 
ياعٌْضْبَة الإسلام نوحى والطمى 
حزنًا على ماحل بالمستعصم 
دَسْتٌ الوزارة كان قبل زمانه 
لابن القرات فصار لابن العلقمى 
( البيتان فى هجاء ابن العلقمى الوزير قالهما 
الشاعر بعد دخول هولاكو بغداد "50" ه وقبول ابن 
العلقمى تولى الأمر فيها له . 2 
وهما فى الحوادث الجامعة لابن الفوطى / 1*0 , 
وفيه « نوحوا واندبوا أسمّا... » والبداية والنهاية /١١‏ 
7١‏ بلا نسبة وفيه 7 يا فرقة االإسلام نوحوا واندبوا 
أسمًا... » وفى شرح عقود الجمان للسيوطى / 11 : 
نوحى واندبى ) . 
( شرح الكافية البديعية تصفى الدين الحلى - 
تحقيق نسيب نشاوى / 704-101 وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
وذكره السيوطى مع الاشتقاق فى بيت واحد فقال: 


اتفاق صحاح الأثر فى إمامة... 


والاشنتقاق أذ معنى من علم 
فإن يطابق فبالاتفاق سم 
ويعلق السيوطى على البيتين اللذين قيلا فى الوزير 
ابن العلقمى ( انظرهما أعلاه ) بقوله: اتفق أنهما 
وزيران وأن المورى بهما نهران معروفان» وطايق بينهما 
بالفرات الحلو والعلقم المرٌ. 
ويضيف السيوطى مثالا آخر للاتفاق فيقول: وقول 
أبن حجة يخاطب الملك المؤيد شيخا وقد كسر النيل 
بمسرى وبلغه يومئذ قصد نوروز مصر ليقاتله : 
أيا ملكا بالله صار مؤيدًا 
ومنتصبا فى ملكه نصب تمييز 
كسرت بمسرى نيل مصر وينقضى 
بحقك بعد الكسر أيام نوروز 
الاتفاق أن كسر وروز بعد كسر مسرى . 
( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى . ط 
مصطتى البابى الحلبى 17*68 هف 978 ام/ 111 
* اتفاق صحاح الأثر فى إمامة الأئمة الاثنى 
عشر: 
اتفاق صحاح الأثر فى إمامة الأئمة الاثنى عشر- 
لأبى الحسين يحيى بسن الحسين بن على بن محمد 
الحلى الشيعى المعروف بابن البطريق المتوفى سنة 
60 تقريبًا. 
(إيضاح .)١١ /١‏ 
* اتفاق العلماء : 
أتفاق العلماء ‏ للقاضى جمال الدين محمد بن عبد 
الله بن أبى بكر الحثيثئى الريمى الشافعى المتوفى سنة 
له 
(إيضاح /١‏ 17). 


لولم 


الاتفنساقية 
* الاتفساقية : 
قال التهانوى : 


الاتفاقية بياء النسبة هى عند المنطقيين قضية شرطية 
متصلة حكم فيها بوقوع الاتصال بين الطرفين أو بلا 
وقوعه لا لعلاقة تقتضى الاتصال وهذا التفسير يشتمل 
الصادقة والكاذبة والموجبة والسالية ثم الاتفاقية 
الموجبة الصادقة إن وجب فى صدقها صدق الطرفين 
تسمى اتفاقية خاصة وتعرف بأنها التى يكون صدق 
التالى فيها على تقدير صدق المقدم لا لعلاقة تقتضى 
الاتصال بل بمجرد توافق صدق الجزئين كقولنا إن كان 
الانسان ناطقًا فالحمار ناهق فإنه لا علاقة مووجبة بين 
ناهقية الخمار وناطقية الإنسان حتى يجوز العقل 
كالواحد متهما بدون الآخر وليس فيهما إلا توافق 
الطرفين على صدق لكن يجب أن يصدق ويتحقق 
التالى على تقدير صدق المقدم حتى لو كان التالى 
الصادق منافيًا للمقدم كقولنا إن لم يكن الإنسان ناطقًا 
فهو ناطق لم يصدق اتفاقية وإن اكتفى فى صدقها 
بصدق التالى فقط تسمى انفاقية عامة وتفسر بأنها التى 
يكون فيها صدق التالى على تقدير صدق المقدم لا 
لعلاقة بل بمجرد صدق التالى سواء كان المقدم فيها 
صادقًا أو كاذيًا سميت بذلك لأنها أعم من الأولى فإنه 
متى صدق المقدم والتالى فقد صدق التالى بلا عكس 
كلى» وتطلق الاتفاقية أيضًا على قسم من الشرطية 
المنفصلة وهى التى حكم فيه ا بالتنافى لا لذات 
الجزئين بل بمجرد أن يتفق فى الواقع أن يكون بينهما 
منافاة وإن لم يقتض مفهوم أحدهما أن يكون منافيا 
للآخر كقولنا للأسود اللا كاتب إما أن يكون هذا أسود 
أو كايا فإنه لا منبافاة بين الأسود واللا كاتب لكن 
تحقق السواد وانتفاء الكتابة وعلى هذا نفس السالبة 
الاتفاقية فإنها رفع هذا المفهوم» هكذا يستفاد من 
شرح الشمسية وغيرة ‏ 


الاتقفسساء 


( كشاف اصط لاحات الفنون "/ دقلو 
6 1). 


* الاتقسام : 


ذكره الفيروزابادى فى بصائره فقال يعنوان ١‏ بصيرة فى 
الانقاء » : 

افتعال من التقوى» وهو جعل الشىء فى وقاية ممّا 
يُخاف منهء هذا حقيقه؛ ثم يسمّى الخوف تارة 
تَقْوَى » والتفوى تارة خخوفًاء حسب تسمية المقتضى 
بمقتضيه » والمقتضى بمقتضاه . 

وصار التّقوى - فى عرف الشّرع ‏ حفظ التّْس عمّا 
يؤثم » وذلك بتجتّب المحظور» ويتم ذلك بترك كثير 
من المباحات؛ كمافى الحديث ١‏ الحلال بيّن 
والحرام بيّنِء ومن رتع حول الحمى يوشك أن يقع فيه» 
( الحديث أخرجه الشيخان فى صحيحيهما كما فى 
الجامع الصغير ) ٠‏ لا يبلغ الرجل أن يكون من المتقين 
حتى يدع ما لا بأس به حذرّا مما به البأس » (الحديث 
أخرجه الترمذى وقال: حسن غريب؛ كما فى الجامع 
الصغير ) قال الماع : منازل التقوى ثلاثة : تقوى عن 
الشرك» وتقوى عن المعاصى» وتقوى عن البدعة. 

وقد ذكرها الله سبحانه فى آية واحدة» وهى قوله عر 
وجل - 8 ليس عَلى الَّذِين آمنوا وعملوا الصالحات 
جُتاح قيما طعموا إذا ما تقوا وآمنوا وعملوا الصالحات 
ثم انقواوأمنوا ثم اتقوا وأحسنوا والله يحب يُحبٌ المُحْينِينَ 4 
[المائدة: 47 ] التقوى الأولى تقوى عن الشرك» 
والإيمان فى مقابلة النّوحِيدء والتقؤى الثانية عن 
البدعة:؛ والإيمان المذكور معها إقرار السنّة 
والجماعة» والتقوى الثالثة عن المعاصى الفرعية؛ 
والإقرار فى هذه المنزلة قابلها بالإحسانء وهو الطّاعة 
وهو الاستقامة عليها. 


وورد فى التتزيل على خمسة أوجه : 
الأول : بمعنى الخوف والخشية : < اتصُوا رَبَكُم 4 
[النساء: ١‏ ]. 


الثانى : بمعنى التحذير والتخويف : < لا إله إلا آنا 
انَّقُونِ 18 النحل: ١‏ ]. 

الشالث: بمعنى الاحتراز عن المعصية: 8 وأثُوا 
الُبوت من أبوايها وائّقوا الله 4[ البقرة: 184 ]. : 

الرابع : بمعنى التوحيد والشّهادة : < انَقُوا الله وقولوا 
قَوْلاُ سَديدًا 1 الأحزاب : 7١‏ ] أى وحدوا الله . 

الخامس: بمعنى الإخلاص واليقين: # فإنها من 
تقوى القلوب 4 [ الح : ”7 ] « أولئك الذين امتحن 
الله قنُوبهم للتُّوى 4[ الحجرات: ”7]. 

وقوله تعالى: 8« إنّمسا يتقبل الله من المتقين ‏ 
[المائدة: ١1‏ ] يشعر بأنّ الأمر كله راجع إلى التّقوى ٠‏ 
وقوله تعالى « وَلْقَّدْ وصّينا الّذِين أوتوا الكتتاب من 
قبْلكُم وإيّاكم أن اتقوا الله 4[ النساء : ١‏ ]يفهم أنه 
لو كانت فى العالم خحصلة هى أصلح للعبد؛ وأجمع 
للخير» وأعظم للأجرء وأجل فى العبودية» وأعظم فى 
القدرء وأولى فى الحال وأنجح فى المآل من هذه 
الخصلة» لكان الله سبحانه أمر بها عباده» وأؤصى 
خواصه بذلك» لكمال حكمته ورحمته» فلما أوصى 
بهذه الخصلة الواحدة جميع الأولين والآتصرين من 
عباده » واقتصر عليهاء علمنا أنها الغاية التى لا 
متجاوز عنهاء ولا مقتصر دونهاء وأنه-عز وجل - قد 
جمع كل محض نصح » ودلالة» وإرشاد» وس 
وتأديب» وتعليم» وتهذيب فى هذه الوصية الواحدة؛ 
والله ولى الهداية . ْ 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار: /١‏ 18١1-/9ا١١).‏ 


إتقان الصنعة فى القراآت السبعة 


الإتقان فى علوم القرآن 


« إتقان الصنعة فى القراآت السبعة : 
إتقان الصنعة فى القراآت السبعة ‏ لأحمد بن شعيب 
الزياتى المقرى المتوفى سئة ١١١6‏ خمس عثسرة 
وألف. 1 
(إيضاح /١‏ ؟؟). 
* الإتفان فى أدوية اللثة والأسئان : 
الإتقان فى أدوية اللشة والاسنان ‏ لجمال الدين 
يوسف بن الحسن بن أحمد بن عبد الهادى المقدسى 
الحنبلى المتوفى سنة 88٠‏ ثمانين وثمانماثة. 
(إيضاح /377). 
* الإتقان فى علوم القرآن : 
الإتقان فى علوم القرآن ‏ مجلد أوله الحمد لله الذى 
أنزل على عبده الكتاب ... إلخ» للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى 41١‏ وهر 
أشبه آثاره وأفيدهاء ذكر فيه تصنيف شيخه الكافيجى 
واستصغره ومواقع العلوم للبلقينى واستقله, ثم إنه 
وجد البرهان للزركشى كتابا جامعا بعد تصنيفه التحبير 
لتفسيره الكبير الذى شرع فيه وسماه مجمع البحرين 
قال وفى غالب الأنواع تصانيف مفردة . 
(كشف١/8).‏ 
وقد قدم الإمام السيوطى لكتابه : ١‏ الإتقان » بمقدمة 
بين فيها الداعى إلى تأليف هذا الكتاب حيث ذكر فى 
مقدمة الإتقان تشوقه وتطلعه إلى أهمية علوم القرآن 
والحاجة إلى التأليف فى هذا المضمار» كما دون 
العلماء وكتبوا فى علم الحديث» فقال: ولقد كنت فى 
زمن الطلب أتعجب من المتقدميين إذ لم يدونوا كتابا 
فى أنواع علوم القرآن كما وضعوا ذلك بالنسبة إلى علم 


الحديث» فسمعت شيخنا أستاذ الأستاذين» وإنسان 
عين الناظرين» خلاصة الوجود علامة الزمان فخر 
العصر وعين الأوان أبا عبد الله محيى الدين الكافيجى 
مد الله فى أجله وأسبغ عليه ظلهء يقول قد دونت فى 
علوم التفسير كتابا لم أسبق إليه فكتبته عنه فإذا هو 
صغير الحجم جدَّاء وحاصل ما فيه بابان : الأول: فى . 
ذكر معنى التفسير والتأويل والقرآن والسورة والآية . 

والثانى فى شروط القول فيه بالرأى وبعدهما خاتمة 
فى آداب العالم والمتعلم فلم يشف لى ذلك غليلا ولم 
يهدنى إلى المقصود سبيلا... ثم ذكر ما أوقفه عليه 
الشيخ علم الدين البلقينى من كتاب لأحيه جلال 
الدين سماه مواقع العلوم من مواقع النجوم وما قاله فى 
خطبة هذا الكتاب: قد اشتهرث عن الإمام الشافعى 
رضى الله عنه مخاطبة لعلماء بنى العباس فيها ذكر 
بعض أنواع القرآن كما وضح السيوطى أن علم التفسير 
لم يدونه أحد لا فى القديم ولا فى الحديث حتى جاء 
شيخ الإسلام جلال الدين البلقينى فعمل فيه كتابه 
مواقع العلوم من مواقع النجوم فنقحه وهذبه وقسم 
أنواعه ورتبه ولم يسبق إلى هذه المرتبة» فإنه جعله نيفا 
وخمسين نوعا منقسمة إلى ستة أقسام» وتكلم فى كل 
نوع منها بالمتين من الكلام لكن كما قال الإمام أبو 
السعادات ابن الأثير فى مقدمة نهايته: كل مبتدىء 
بشىء لم يسبق إليه» ومبتدع أمر لم يتقدم فيه عليه» 
فإنه يكون قليلا ثم يكثر وصغيرأ ثم يكبر... 

ثم أشاد الإمام السيوطى بجهود من سبقه فى هذا 
الشأن خاصة الشيخ الزركشى ... قال ثم خطر لى يعد 
ذلك أن أؤلف كتابا مبسوطا ومجموعا ومضبوطا أسلك 
فيه طريق الإحصاء» وأمشى فيه على منهاج الاستقصاء 
هذا كله وأنا أظن أنى متفرد بذلك غير مسبوق 
بالخوض فى هذه المسالك فبينا أنا أجيل فى ذلك 


لولم 


ا 


الإتقان فى علوم القرآن 


فكرى أقدم رجلا وأؤخر أخعرى إذ بلغنى أن الشيخ 
الإمام بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشى أحد 
متأخرى أصحابنا الشافعيين ألف كتابا فى ذلك حافلا 
يسمى ١‏ البرهان فى علوم القرآن » فتطلبته حتى وقفت 
عليه ... 1 


ولما وقف على هذا الكتتاب أزداد سرورا و ا 
وحمد الله وقويت عزيمته فى تصنيف ما أراد» فوضع 
كتايه النغفيس لا الإتقان )ورتب الإمام السيوطى كتابه 
هذا ترتيبًا أنسب من ترتيب البرهان؛ فأدمج من أنواع 
هذا الفن ما يحتاج إلى إدماج» وفصل ما يحتاج إلى 
تفصيل وزيادة بيان. 1 

والحقيقة : أن كل نسوع من الأنواع الثى تناولها 
السيوطى بالدراسة فى كتابه يمكن أن تفرد بالتأليف . 

وكان هدفه من وراء تأليف هذا الكتاب» أن يجعله 
مقدمة للتفسير الكبير الذى كان قد شيع فى تأليفه 
سماة؛: (مجمع البحرين ومطلع البدرين» الجامع 
لتحرير الرواية» وتقرير الدراية » وقد ذكر السيوطى فى 
مقدمة الإتقان؛ ما اشتمل عليه هذا الكتاب من علوم 
القرآن وهى : 

النوع الأول : معرفة المكى والمدنى . 

والثانى : معرفة الحضرى والسفرى . 

الثالث: النهارى والليلى. 

الرابع : الصيفى والشتائى . 

الخامس: الفراشى والنومى ٠‏ . 

السادس: الأرضى والسماوى .. 
الثامن: آخر ما نزل. 

التاسع: أسباب النزول .. 

ا 


لس سس سس يبب بي ب بيب بي 0 


العاشر: ما نزل على لسان بعض الصحابة . 
الحادى عشر؛ ما تكرر نزوله . ” 


الثانى عشر: ما تأخر حكمه عن تزوله وما تأخخر نزوله 
عن حكمه . 


الغالث عشر: عرف ما نؤل مفق وم نزل جععا.. 
الرابع عشر: ما نزل مشيعا ومانزل مفرداء 0" 


الخامس عشر: ما أنزل منه على بعضض الأنبياء وما 
لم ينزل منه على أحد قبل النبى وق. ‏ ' 

السادس عشر: فى كيفية إنزاله. .. 

السابع عشر: فى معرفة أسمائه وأسماء سوره. ٠‏ 
الثامن عشر: فى جمعه وترتيبه . 

التاسع عشر: فى عدد سوره وآياته وكلماته وسحروقه . 
العشزون : فى حفاظه ورواته . 

الحادى والعشرون : فى العالى والتازل . 

الثانى والعشرون : معرفة المتواتر. 

الثالث والعشرون : فى المشهور. 

الرابع والعشرون: فى الحاد. 

الخامس والعشرون: المدرج . 

السادس والعشرون : فى معرفة الوقف والابتداء . 
السابع العشرون : فى ببان الموصول لفظا المفصول 
. الثامن والعشرون: فى الإمالة والفتتح وما بينهما . 


التاسع والعشرون: فى الإدغام والإظهار والإنعفاء 
والإقلاب . 1ظ ش 


الثلاثون : فى المد والقصر. 


الإتقان فى علوم القرآن ٠‏ 


الحادى والثلاثون : فى تخفيف الهمزة . الثالثك وال ًّ 3 فى الخبر والإنشاء 1 


الثاتى والثلاثون : فى كيفية تحمله : . الرابع والخمسون: فى الإيجاز والإطئاب . 
الثالث والثلاثون ؛ فى آذَاب ثلاوته . 1 الخامسن والخمسون؛ فى فواصل الآى . 
السادس والخمسون: فى فواتح السور. 


الرايع والثلاثون : فى معرفة غريبه. 


السابع والخمسون : فى خواتم السور. 
الخامس والثلاثون "ما رق فيخي نه المجازة 6 ' 


الثامن والخمسون: فى مئاسية الآبات والسور. 


السادس والثلاثون: فيما وقع فيه بغير لغة العرب . التاسع والخمسون ؛ فى الآيات المشتبهات. 


السابع والثلاثون: فى معرفة الوجوه والنظائر. 00١ ١‏ الستون: فى إعسجاز القرآن. ا 

الشامن والثلاثون: فى معرفة معانى الأدواث التى ' الحادى والستون: فى العلوم المستنبطة من القرآن . ن. 
يحتاج إليها المفسر. 000 1 الثانى والستون : فى أمثاله . 

التاسع والثلاثون ن. فى معرفة إعرابه . 000 الثالث والستون : فى أقسامه . 

الأرنغون: فى قؤاعبد مهمة يحتاج المفسر إلى الرابع والستون: فى جدله . 1 
معرفتها , : الخامس والستون. فى الانساد ولق والالفائن 

الحادى والأزبعون : فى المحكم والمتشابه : السادس والستون: فى مبهماته . 1ض 


السابع والستون ؛ فى أسماء من نز فيهخ القرآنة. 
الثامن والستون: فى فضائل القرآنة. ١ ١‏ , 
التاسع والستون : فى أفضل القرآن وفاضله . - 
السبعون : فى مفردات القرآن , 


الثانى والأزبعون : فى مقدمه ومؤخره.. 
الغالث والأربعون. : فى بنخاصه وعامه . 
الرابع والأربعون : فى مجمله ومبيئه . 0 


الخامس والأربعون ين اماه ومنسؤخه . 00 الحادى والسبعون: فى خواصه. - 
السادس والأربعون : : فى مشكله وموهم الاعتلاف 0 الثانى والسبعون: فى رسوم الخظ وآداب كتابته . 
ل 2 020 الثالث والسبعون: فى معرفة تأويله وتفسيره وييان 
السابع والأربعون : فى مطلقه ومقيده. 3 شرفة واللحاجة إليه . 1 
الثامن والأربعون: فى منطوقه ومفهومه. .2 +200 الرابع والسبعون: فى شروط المفسر و وآدايه . 
التابيع والأريعون : فى وجوه ممخاطباته . : الخامس والسبعون : فى غرائب التفسير. 
الخمسون: المحسير وى كنايباته السادس والسبعون : في طبقات المفسرين٠‏ . 
وتعريف ةو و ا وقد بين أن هذه الأنواع إنمسا ذكرها على سبيل 
الحادى ا فى الحصر والاختصاص. ...2 الإدماجء ولو أنها نوعت وفصلت لزادت على , 


الثائى والخمسون : فى الإيجاز والأطناب. ٠‏ الثلاثماثة . 


الإتقان فى علوم القرآن 


ومن الملاحظ أن الإمام السيوطى» قد وصف ودوّن 
فى هذا الكتاب ما لم يُسبق إليه؛ نعم كانت هناك 
مصنفات يه العلم قبله إلا إنها كانت نبذا 
وشذرات» ومختصرات وعجالات وكانت المؤلفات 
من قبله عبارة عن تصنيف مفرد لتوع منها أو لبعضهاء 
وقد ذكر فى مقدمة كتابه ١‏ الإتقان » الكتب التى رجع 
إليهاء والمراجع التى اعتمد عليهاء ما بين كتب 
التفسير والحديث والقراءات واللغات» والأحكام 
وتعلقاتها وكتب فى الإعجاز وفئون البلاغة» وغير ذلك 
من أنواع العلوم . ا 


وقد أبدع الامام السيوطى فى كتابه هذاء حيث فصل . 


ما أجمله المصنفون فئ هذا العلم قبله» وأتى بأمور 
جديدة فى هذا الشأن سكت عنها السابقون» فجاء 
الكتاب حافلا بمادة علمية خصبة» تدل على ما أوتى 
مؤلفه من فكر ثاقب» وحافظة قوية» وبصيرة 
نافذة؛ ألهمه الله تعالى اياهاء فهو يعتبر أول كتاب 
متختائل تن خلا الغاة وإين كان تلم حب إن عدا 
ع 0 


ومسمازة بعاونات ععالييا السيوطى ممن سبقه وهمن 
عاصره ومن شتى أنواع الكتب والعلوم حتى جاء فى 
ثوبه المتكامل . 

(المحدثون فى مصر والأزهر_أ . د الحسينى 
هاشم؛ أ د. أحمد عمر هاشمء المؤتمر العاشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزه صفر 1١405‏ ه_ 
توقمير 944 ام/ 197-1784). 

قالت المسؤلفة : الأنواع التى ذكرت هنا تتختلف فى 
عددها عما جاء فى نسختنا وهى الطبعة الرابعة 
لمصطفى البابى الحلبى ١1798(‏ ه191/8م ) فعدد 
الأنواع فيها ثمانون لا ستة وسبعون كما ذكر هنا . 


فض 


ويعدد الإمام السيوطى المصادر التى استمد منها 
مادة كتابه هذا فيقول : 

وهذه أسماء الكتب التى نظرتها على هذا الكتاب 
ولخصته متها فمن الكتب النقلية : تفسير أبن جرير» 
وابن أبى حاتم وابن مردويه. وأبى الشيخ» وابن 
حبان» والفريابى » وعبد الرزاق» وابن المنذر» وسعيد 
أبن متصور وهو جزء من سئته» 0 والحاكم وهو جزم " 
من مستدركه» وتفسير الحافظ عماد الدين بن كثيرء 
وفضائل القرآن لأبى عبيد» وفضائل القرآن لابن 
الضريس» وفضائل القرآن لابن أبى شيبة» المصاحف 
لابن أبى داودء المصاحف لابن أشتة» الْردٌ على من 
خالف مصحف عثمان لاين أبى بكر الأنبازى» أخلاق 
حملة القسرآن للآجرى» التبيان فى آداب حملة القرآن 
للنووى» شرح البخارى لابن حجر ومن جوامع 
الحديث والمسانيد مالا يحصى » ومن كتب القراءات 
وتعلقات الأداء جمال القراء للسخاوى»؛ النشسر 
والتقريب لابن الجزرى» والكامل للهذلىء والإرشاد 
فى القراءات العشر للواسطى » الشواذ لابن غلبون» 
الوقف والابتداء لابن الأنبارى وللسجاوندى وللنحاس . 
وللدانى وللعمانى ولابن التكزاوى» قرة العين» الفتح 
والإمالةء وبين اللفظين لابن القاصح * 

ومن كتب اللغات والغريب والعربية والإعراب: 
مفردات القرآن للراغب» غريب القرآن لابن قتيبة 
وللعزيزى» الوجوه والنظائر للئيسابورى» ولابن عبد 


الصمد الواحد والجمع فى القرآن . 


ولابى حسن اللحفش » والأيسط الزاه زر لابن 
الأنبارى: شرح التسهيل» والارتشاف لابى حينان»” 
المغنى لابن هشام » الدانى فى حروف المعانى لابن أم 
قاسم» إعراب القرآن لأبى البقاء وللسمين وللسفاقسى 
ولمتتخب الدين» المحتسب فى توجيه الشواذ لابن 


0 


الإتقان فى علوم القرآن 


-جنى». الخصائص له؛ء الخاطريات لهء ذا القدّله» 
أمالى ابن الحاجب» المعرب للجواليقى» مشكل 
الققرآن لابن قتيبة» اللغات التى نزل بها القرآن لالبى 
القاسم محمد بن عبد الله . 

من كتب الأحكام وتعلقاتها: أحكام القرآن 
لإسماعيل القاضى ولبكر بن العلاء ولأبى بكر الرازى 
وللكيا الهراسى ولابن العربى ولابن الغرس ولابن خويز 
منداد؛ الناسخ والمنسوخ لمكى ولابن الحصار 
وللسعيدى ولأبى جعفر النحاس ولابن العربى ولابى 
داود السجستانى ولأبى عبيد القاسم بن رسلان ولأبى 
منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى» الإمام فى أدلة 
الأحكام للشيخ عز الدين بن عبد السلام. . 
ومن الكتب المتعلقة بالإعجاز وفنون البلاغة: 
إعجاز القرآن للمخطابى وللرمانى ولابن سراقة والقاضى 
أبى بكر الباقلانى ولعيد القاهر الجرجانى وللإمام فخر 
الدين ولابن أبى الأصبع واسمه البرهان وللزملكانى 
واسمه البرهان أيضًا ومختصره له واسمه المجيد. 

مجاز القرآن لابن عبد السلام» الإيجاز فى المجاز 
لابن القيم» نهاية التأميل فى أسرار التنزيل 
للزملكانى» التبيان فى البيان لهء المنهبج المفيد فى 
أحكام التوكيد لهء بدائع القرآن لابن أبى الأصبع» 
التحبير له؛ الخواطر السوانح فى أسرار الفواتح له» 
أسرار التنزيل للشرف البارزى» الأقصى القريب 
للتنوخى » منهاج البلغاء لحازم» العمدة لابن رشيق . 

الصناعتين للعسكرى : المصباح لبدر الدين بن 
مالك» التبيان للطيبى» الكنايات للجرجانى» 
الإغريض فى الفرق بين الكناية والتعريض للشيخ تقى 
الدين السبكى لهء الاقتناص فى الفرق بين الحصر 
والامتصاض ‏ عروس الأفراح لولده بهاء الدين» روض 
الأفهام فى أقسام الاستفهام للشيخ شمس الدين بن 


الصائغ» نشر العبير فى إقامة الظاهر مقام الضمير له» 
المقدمة فى سر الألفاظ المقدمة لهء أحكام الرأى فى 
أحكام الآى له مناسبات ترتيب السور لأبى جعفر بن 
الزبير» فواصل الآيات للطوقىء المثل السائر لابن 
الأثير» الفلك الدائر على المثل السائر. 

كنز البراعة لابن الأثير» شرح بديع قدامة للموفق عبد 
اللطيف , 

ومن الكتب فيما سوى ذلك من الأنواع : البرهان فى 
متشابه القرآن للكرمانى» دز التنزيل وغرّة التأويل فى 
المتشابه لأبى عبد الله الرازى» كشف المعانى فى 
المتشابه. المثانى للقاضى بسدر الدين بن جماعة» 
أمشال القرآن للماوردى» أقسام القرآن لابن القيم» 
جواهر القرآن للغزالى» التعريف والإعلام فيما وقع فى 
القرآن من الأسماء والأعلام للسهيلى» الذيل عليه لابن 
عساكرء التبيان فى مبهمات القرآن للقاضى بدر الدين 
ابن جماعة» أسماء من نزل فيهم القرآن لإسساعيل 
الغضريرء ذات الرشد فى عدد الآى وشرحها 
للموصلى» شرح آيات الصفات لابن اللبان» الدر 
النظيم فى منافع القرآن العظيم لليافعى» ومن كتب 
الرسم: المقنع للبانى شرح؛ الرائية للسخاوى» 
شرحها لابن جبارة . 

ومن الكتب الجامعة: بدائع الفوائد لابن القيم» كنر 
الفوائد للشيخ عز الدين بن عبد السلام» الغرر والدرر 
للشريف المرتضى» تفكرة البدر بن الصاحب؛ -جامع 
الفنون لابن شبيب الحنبلى» النفيس لابن الجوزى» 
البستان لأبى الليث السمزقندى . 
. ومن تفاسير غير المحدثين: الكشاف وحاشيته 
للطيبى» تفسير الإمام فخر الدين» تفسير الأصبهانى 
والحوفى وأبى حيان وابن عطية والقشيرى والمرسى 
وابن الجوزى وابن عقيل وابن رزين والواحدى 


الإتقان فى علوم القرآن 


والكواشى والماوردى وسليم الرإزى وإمام الحرمين 
وابن برجان وابن بزيزة وابن المنير » أمالى الرافعى على 
الفاتحة» مقدمية تفسير ابن الثقيب» الغرائب 
والعنجائب للمكرمانى » قواعد فى التفسير لابن تيمية.. 

1 .)1١١-4 /1١ (الإتقان‎ 

ثم يقول فى آخخر كتابه : 

وقد مَنَّ الله تعالى بإتمام هذا الكتاب البديع المثال 
المنيع المنال» الفائق بحسن نظامه على عقود اللآل» 
الجامع الفوائد وممحاسن لم تجتمع فى كتاب قبله فى 
العصر الخوال» أسسث فيه قواعد معينة على فهم 
الكتاب المنزل» وبينت فية مصاعد يرتقى فيها 
للإشراف على مقاصده ويتوصل» وأركزت:فيه مراصد 
تفتح من كدوزه كل باب مقفل » فية لباب المعقول 
وعباب المنقول وصواب كلقول مقبول» محضت فيه 
كتبا العلم على تنوعها وأنخلّت: زيدها ودرهاء ومررت 
على زياض: النفاسير على كثرة عددها واقتطفت ثمرها 
وزهرها وغضث'بحار فنون القرآن فاستمخرجت جواهرها 
ودررهاء ويقئررت عن معادن كننوزفخلضت سبائكها 
وسبكت فقرهاء قلهذا تحضل فيه من البدائع ما تبت 
عنذه الأعناق بتاء. وتتجمع فى كل نوع.منه ما تفرق فئ 
مؤلفات شتى » على أنى لا أبيعه بشرط البراءة من كل 
عيب» ولا أدعى أنه جمع سلامة. كيف والبشر محل 
النقص, بسلا ريب» هذا وإنى فى زمان ملا الله قلموب 
أهمليه من الحسد» لكوم روت مم 
مجرى ألدم من العجسد : 
و إذا أراد الله تسر فضيلسة ' 

.طبويت أتاح لها لسان حسود 

بولا اشتعال.التار فيمما جاورت . 
: ماكان يعرف طيبٍ عرف العنود 
قوم غلب عليهم الجهل وطمعهم وأعماهم حب 


الرياسة وأصمهم» قد تكبوا عن علم الشريعة ونسوه 
وأكبوا على علم الفلاسفة وتدارسوهء يريد الإنسان 
منهم أن يتقدم ويأبى الله إلا أن يزيده تأخيراء ويبغى 
العز ولا علم عنده فلم يجد له وليا ولا نصيرا : 
أتمسى القوافل تحت غير لوائنا 
ونحن على أقوالها أمسبرء 
ومع ذلك فلا نرى إلا أنوفا مشمخرة» وقلوبا عن 
الحق مستكبسرة» وأقوالا تصصدر عنهم مفتراة مزورة» 
كلما هديتهم إلى الحق كان أصم وأعمى لهمء كأن 
الله لم يوكل بهم حافظين يضبطون أقوالهم وأغمالهم» 
فالعنالم بينهم مريجوم تتلاعب به البجهال والصبيان» 
والكامل عندهم مذموم داخل فى كفة التقصان؛ وايم 
الله إن هذا لهو الزمان الذى يلزغ فيه السكوت والمصير 
خلسا من أحلاس البيبوتء وَردٌ العلم إلى العمل لولا 
ما ورد في صحيح الأخبان؟ من علم علما فكتمه 
أتجمه الله بلجام من نارٍ 6 ولله در القائل : 
أب على جَمْعٍ 0 جامدنا | 
واقصد بها وجه الوب م 
. هملا فبعد الموت ينقطع الحسد 
وأنا أضرع إلى الله جل جلاله ؤعز منلطانه» كما من 
بإتمام هذا الكتاب أن يتم النعمة بقبوله» وأن يجعلنا 
من السابقين الأولين من أتباع رسوله» وأن لا يخيب 
أملنا فهو الجواد الذى لا يخيب من أله ولا يخذل 
من انقطع عمن سواه وأمّ لهء وصلى الله على من لا 
نبى بعدهء ضيدنا محمد وآلنه وصحبه وسلمء كلما 


ذكره الذاكرون وغفل عن ذكره الغافلون اه. . 


مه 


الإتتفان فى علوم القرآن 


الإتقان والإحكام فى شرح تحفة. . 


( الاتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى» 
الطبعة الرابعة ١1"‏ ه191/6م /١ ١‏ 11-4). 

وتوجد نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض ( العدد ١١‏ السنة 
الثالئة 1104 ه/ 15١‏ رقم الحفظ 1-1116) 
ونسخة مخطوطة بمكتبة الأوقاف المركزنة فى 
السليمائية ( فهرس ص ١؛‏ )ونسخة مخطوطة رقم 
الخزانة 4 رقم المجلد ١8‏ فى مكتبة « مولانا ؟ فى قونيا 
( عالم الكتب» الطبعة الأولى ١4*1/‏ ه--1985م/ 
"١‏ 727 ) ونسخة مخطوطة بالخزانة العغمرية فى 
مكتبة المتحف الغراقى ببغداد وهذا بيان المخطوط:” 

أوله : ( الحم لله الذى أنزل على عيده الكتاب 
تبصرة لأولى الألباب وأودعه سر فنون العلوم 0 
العجاب .., ). 


نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبها خير الله بن 
محمود بن الحاج قاسم العمرى فى 4؟ ربيع الآتحر 
سنة ١١118‏ ه 715١م‏ وابتدأ فى كتابته فى 8 ربيع 
الأول من نفس السنة تملكها عيد الله العمرئ سنة 
ااهاكهلاام. ش 

الرقم: 18754. 

5غ)ص. 

القياس: ١١171‏ سم. 

الاسطرًا. 

'( متخطوطات الخزانة العمريّة فى مكتبة المتحف 
العراقنى ‏ بغداد إعداد مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية» القسم السادس» عالم الكتب» بيروت» 
الطبعة الأولى /51 ١‏ ه-1985ام/١١).‏ 


وقد طبع كناب الإثقان فى علوم القرآن عسدة مرات 


فى مجلدين كبيرين » حهاناط فى لمحت الجر 


وعلى هامشه كتاب إعجاز القرآن لأبى بكر الباقلانى 
(لمحات فى المكتية والبعحث والمصادز. د. محمد 
عجاج الخطيب/ ,)١88‏ 
قالت المؤلفة : ونشرته أيضًا شركة: مكتبة ومطبعة 
مصطفى البابى الحلبى وينتقس دار لعب 
الرابعة 4ة "11 ه/ 141/8م. 
الإتتفان فى فضائل القرآن : ٠‏ 
الإتقان فى فضائل القرآن ‏ مختصر لشهاب الدين 
أبى الفضل أحمد بن على بن جر العسقلائى 
المتوفى 2017/ه. 
(كشف١/8).‏ 
* الإتقان لأدوية اليرقان ؛ ' 
لابن عبد الهادى . 
(إيضاح /١‏ 77). 
* الإتقان والإحكام فى شرح تحفة الأحكام لابن 
عاصم فى الأحكام : 
الإتقان والإحكام فى شرح تحفة الأجكام لابن 
المالكى الفاسى المعروف بميارة المتوفى ستة ؟/ا١١‏ 
اثنتين وسبعين وألفا. ْ 
(إيضا 7 1050 0000000 
والكتاب من أدب القضاءء ويوجد له مخطوط بكل 
من خخزانة القرويين ومركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض وعتوان الكتاب في كل 
منهما هو الإنقان والإحكام فى شرح تحفة الحكام؟ : 
أما نسخة خزانة القرويين.فقّد وصفها محمد العابد 


الفاسى على النحو التالى : 


مام 


الإتقان والإحكام فى شرح تحفة... 


وبهوامشه تعليقات مهمة كتب فى كاغد أبيض والنظم 
المشروح بالأحمر وبآخره بلغت المقابلة بحسب 
الاستطاعة إملاء وسردا مع تذير واستعمال فكر 
وبهامش أول ورقة منه وثيقة تحبيس الفقيه الأجل 
العلامة الأكمل سيدى محمد بن عيد الصادق الدكالى 
الفرجى هذا السفر على طلبة العلم بالقرويين والوثيقة 
بدون تاريخ ولا شكل ويظهر أن الشرح المذكور بخط 
عبد الصادق المذكورء أما التعاليق فمن دون ريب له 
كما صرح بذلك بنفسه فى إحدى طرره وتوفى ابن عبد 
الصادق المذكور فى ثانى شعبان عام ١١1/0‏ وكان 
ينوب فى شخطة القضاء فى بعض الأأحيان عن شيخه 
القاضى يفاس أبى البقاء يعيش بن الرغاى ودفن بدار 
لبعض أصهاره بغدير الجوزة بفاس قاله القادرى فى 
النشر وأظن أن صهره هو الشريف الفقيه مولاى عبد 
الكبير بن عبد العزيز المرى الحسينى: والله أعلم وعلى 
الشرح المذكور حاشية لأبى على بن رحال المتوفى قى 
عام 1١4١‏ طبع الكل بمصر. 

أوله : الحمد لله المنفرد بالحكم والتدبير المستبد 
بالقضاء والتقدير” 

أوراقه ١”‏ مسطرته 14 مقياسه .7١/79‏ 

كما توجد نسخة أخرى بيانها كالتالى: 

جزء ضخم بخط مغربى ضيق فى كاغد أبيض كتب 
بالمداد والنظم بالأحمر مجدول كتبت بهوامشه بعض 
الطرر من حواشى الرغاى وأبى على وشرح أبى 


حفص » وقع الفراغ من نسخه عام ١١865‏ كتبه عبد 


القادر ابن محمد بن عبد العزيز» من تحبيس أبى 
الزبيع مولانا سليمان على خزائة الرصيف عام 1731 

أوله : الحمد لله المنفرد بالحكم والتدبير المستبد 
بالقضاء والتقدير. 


لحرضس 


. أوراقه ٠18ء‏ مسطرته 5١‏ مقياسه *"/ .7١‏ 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى» 3/ ار 1ر3 9" ). 

' كما يوجد ممخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بيانه كالتالى : 

١الدف.‏ 
أدب القضاء . 


رقم الحفظ: 
الفلتسمين: 
عنوان المخطوطة: الإتقان والإحكام فى شرح تحفة 
الحكام . 

عنوان المخطوط الفرعى: -حاشية ابن رحال . 
اسم المؤلف: محمد بن أحمد بن محمد» 
ميارو» أبو عبد الله . 


اسم الشهسرة: 
تاريخ وفاته: 


مياره . 

الهم كككام. 

القرن: ١1ه/‏ 1ام. 
بروكلمان ‏ ملحق ؟/ هلالا 
كحالة 4/ 14 » الأعلام 1/ 21١‏ 
إيضاح المكنون /١‏ 3717. 

الحمد لله الحكم ... العدل وبعد 
فهذا شرح وجيز على مسوجز 
الإمام...أبى بكر محمد بن 
عاصم رحمه الله تعالى ... حل ما 
يحتاج من ألقاظه إلى الحل . 
ومولانما نعم المولى وعم النصير 
ولا قوة إلا بك عليك توكلت 
. وإليك أنيب... انتهى بحمه الله 
وحسن عونة وتوفيقة الجميل . 


المصسادر: 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخطوطة؛ 


الأتقانى (58.780/اه) 


: عزون 
هااله/ اعمام. 
القرن: "17 ه/ 19 م. 
0 تخقداين لقند للد 
السرارتى . 
ميكذة الأوراق: 30 
عد الأسطر: 
ملاحظات عامة : 


من 
نسخة جيدة وكاملة عليها العديد 
منا١‏ لشسروح والت لتعليقئات 
والتصحيحات» وقدقوبلت 


بأصلها وبأكثر من نسيخة أخرى» 
وهى شرح واسع لكتاب محمد بن 
عاصم القيسى» تحفة الحكام فى 
نكت العقود والأحكام . 
( فهرس المصورات الميكروفيليمة بقسم 
المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحوث 


والدراسات الإسلامية باشرياض» العدد الثانى ‏ السئة 
الثائية 4:4 اهططة1ام/ 305) 0000 
»* الأتفانى : ( 68-746/اه ): 
الأتقانى نسبة إلى أتقسان: قصبة من قصبات فاراب 
(اللباب لابن الأثير 75/1١‏ ). 
ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمضر من الفقهاء 
الحنفية وقال عنه : أمير كاتب بن أمير عمر بن أمير 
غازى قوام الدين أبو حنيفة الأتقانى » درس ببغداد 
ودمشق» ثم قدم إلى مصر فدرّس بالجامع الماردانى 
وبالصّرعُتمشية أوَل ما مُتحت» وكان رأسا فى مذهب 
الحنفية؛ بارعًا فى الفقه واللغة والعربية» ولد فى شوال 
سنة عمس وثمانين وستماثة » ومات فى شوال سنة 


ثمان وخمسين وسبعمائة ( بالقاهرة) وذكر السيوطى 

( حسن المحاضرة للإمام السيوطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم 47١ /١‏ ). 

قال البغدادى : لطف الله بن أمير عمر بن أمير غازى 
الفارابى العميدى قوام الدين أبو حنيفة الشهير بأمير 
كاتب الأتقانى الفقيه الحنفى » من تصانيفه التبيين فى 
شرح المنتخب فى الأصول» رسالة فى الجمعة وعدم 
جواز الصلاة فى مواضع متعددة؛ رسالة فى رفم اليد 
فى الصلاة وعدم جوازه عند اللحنفية» غاية البيان 
ونادرة الأقران فى شرح الهداية للمرغينانى» قصيدة 
الصفا فى ضرورة الشعرء شرح القصيدة المذكورة . 

(هدية العارفيق 3/ 88). 

وأضاف السيوطى سرح الانعسيكثى يقصد التببين 
(حسن المحاضرة 4١ /١‏ ) وذكره حاجى خليفة 
فقال فى مادة المنتخب فى أصول المذهب 
للاخسيكثى : وشرحه قوام الدين أمير كاتب بن أمير 
عمر الاتقانى الحنفى وسماه التبيين . ١‏ 

أوله : اللحمد لله الحى القيوم الذى لا تأخذه سنة ولا 
نوم ... إلخ» وفرغ مله بتستر فى سنة 15/ا ست عشرة 
وسبعماثة . 

(كشف الظنون /١‏ 1819). ” 

كذلك ذكر حاجى خليفة شرح الاثقانى للهداية 
فقال: ومن الشرووح شرح ألشيخ الإمام قوام الدين أمير 
مجلدات سماه ١‏ غاية البيان ونادرة الأقران » قال: قد 
التمس منى بمصر سدة 5١‏ إحدى وعشسرين 
وسبعماثة مَنْ فى قلبه ضفاء أن أشرح الهداية فقلت 
النهاية لكم فيه كافية ومسائلها وافية . 


١‏ فض 


الأتتسسى 


الاتكاء فى الأكل 


قال ليس فيه إلا المنقول المحض عن السلف فقلت 

أنا من جملة الصغار والهداية كتاب الكبار» قال: إنا 

| عرفنا حالك إذ شاهدنا قيلك وقالك فى شرحك 
للأصول فشرعت ححين جاوزت الثلاثين بعقد البنصر 


مع رفع الوسطى والخنصر بشرط أن أحل مشكلات 
الهداية لفظًا ومعنى . 


(كشف الظدون ؟/ ١#‏ انظلر أيضا موسوعة 
جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ /740 ). 
»* الأتقى : 
أفعل تفضيل من التقوى والكلمة من ألقاب ملوك 
المغرب التى كان يكتب إليهم من الأبواب السلطانية . 
التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - ل محمك 
قنديل البقلى/ .)١5‏ 
* الاتكاء فى الأكل : 
حدثنا قتيبة بن سعيد» حدثنا شريك» عن على بن 
الأقمرء عن أبى جحيفة قال: 
قال رسول الله 48 ؛ أما أنا فلا آكل متكا » . 
0 أخررجبه البخارى فى الأطعمة / 2١7‏ وأبو داود فى 
الأطعمة / ١١‏ والترمذى فى الأطعمة / 78 . 
شرح الحديث : قال رسول الله وَل : أما أنا ... ». 
قال ابن حجر: خصص نفسه الشريفة بذلك» لأن 
. من خصائصه كراهته له دون أمنهء ووجه ذلك أن 
قضية كماله يْةِ عدم الاتكاء فى الأكل» إذ مقامه 
الشريف يأباه من كل وجه» فامتاز عليهم بذلك. 
والأظهر أن يراد به تعريض غيرة من أهل الجاهلية 
والعجم بأنهم يفعلون ذلك إظهانٌ للعظمة والكبرياء 
ا وأما 5 


فهر يك لا يأكل متكنّاء أى لا يقعد متكثًا على وطاء 
تحتهء لأن هذا فعل من يريد أن يستكثر الطعام؛ 
وإنمايأكل مايسد رمقه فقط» فيكون قعودهله 
مستوقزاء وليس المتكىء هنا المائل على أحد شقيه» 
كما تظنه العامة . ا 
فالمكروه كلا الأمرين» لأنها فعل المتكبرين الذين 
لهم نهمة وشره واستكثار من الأطعمة؛ ويكره أيضًا 
مضطجعا إلا فيما يتنقل به ( كالمكسبرات والفواكه ) 
ولايكره الأكل قائمًا لكنه قاعدًا أفضل. | . - 
قال المحققون من العلماء : إن الاتكاء على أربعة 
أتواع : ١‏ 

الأول ؛ على أحد الجنبين . 

الشانى: وضع إحدى اليدين على الأرض والاتكاء 
عليها. 

الثالث : التربع على وطاء والاستواء عليه . 

الرابع : استناد الظهر على وسادة وتدحوها: 

وكل ذلك مذموم حالة الأكل منهى عنه» لأن فيه 
تكبرا. : 

والسنة أن يقعد عند الأكل مائلاً إلى الطعام» بأن 
يأكل الأكل جائيا على ركبتيه» وظهور قدميه؛ أو 


ينصب الرجل اليمنى ويجلس على اليسرى , 


وقد روى هذا الحديث بلفظ : 
« لاآكُلٌ متكناء لا آكل متكمًا . 


(الشمائل المحمدية للإسام الترمذى ‏ تحقيق 
. :وتقديم طه عبد الرءوف سعد» .)114١-178 /١‏ 


وقد أورد ابن عماد الأقفهسى فنى أزتجوتة فى آداب 


1 الأكل قوله : 


الاتكاء فى الأكل 
والأكل متكثًّا كرها رووه فدع 
تكبر النفس واخضع خضعة الذلل 
يقول الشارح : الاتكاء غير الاضطجاع والفرق بينهما 
كالفرق بين الجالس والنائم غير أن الاتكاء هى الجلسة 
التى يعتمد فيها الرجل على ذراعيه أو أحدهما. 
ويكره الأكل متكيًا لأنه نوع تكبر» وكان رسول الله 
يله ربما جنا على ركبتيه عند الأكل وجلس على ظهر 
قدميهه وريمائصب رجله اليمنى وجلس على 
البسرى» وكان يقول: ١‏ لا أكل متكمّاء إنما أنا عبد 
أكل كما يأكل العبد وأجلس كما يجلس العبد». 
روى مسلم وأبو داود عن أنس بن مالك قال: أتى 
النبى ول بتمر هدية فجعل يقسم وهو متحفز يأكل منه 
أكلا ذريعا وفى رواية حثيئاء قال ورأيت رسول الله َك 
جالسا مقعيا يأكل تمرات. أخرجه مسلم (9/ ١515‏ 
) وفى رواية أبى داود قال: ١‏ بعشنى رسول الله يكل 
فرجعت إليه فوجدته يأكل تمرًا وهو مُقْمٍ » والإقعاء فى 
الجلوس هو أن يلصق الإنسان إليتيه بالأرض وينصب 
ساقيه ويضع يده بالأرض» وقيل هو أن يجلس على 
ركبتيه وهو مستوفز. 
روى البخارى لفظ « لاآكل متكا ؛ (// 97 ). 
أما قوله 2 إنما أنا عبد أكل كما يأكل العبد » قال 
العرائى فى تتخريج أحاديث الإحياء ( ؟/ 5 ) رواه أبو 
الحسن بن المقرى فى ١‏ الشمائل » وإسناده ضعيف» 
. ورواء ابن المبارك فى الزهد ( ص ”701 ) وأحمد فى 
الزهد (5 ) والهيثمى فى مجمع الزوائد (9/ )1١19‏ 
رواه أبو يعلى وإسناده حسن . 
( آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تتحقيق د. عبد 
الغفار سليمان البندارى وأبى هاخر محمد السعيد بن 
بسيونى زغلول / 19). : 


الإتتسلاف 


#الإتلاف: 


إتلاف الشىء لغة : إفناؤه» قال فى القاموس : 
تلف كفرح: هلك» وأتلفه أفناه وذهبت نفسه تلفا 
وطلفا أى هدراء ورجل مخلف متلف ومخخلاف 
متلاف. 

وفى لسان العرب : التلف الهلاك والعطب وأتلف 
قلان ماله إتلاقًا إذا أفناه إسراقًا . 

والإتلاف فى اصطلاح الفقهاء هوء كماعرفه 
صاحب البدائع : إتلاف الشىء إخراجه من أن يكون 
منتفعًا به منفعة مطلوبة منه عادة . 

( البدائع /9/, 174 الطبعة الأولى ) . 

أنواع الإتلاف وأحكامه : 

تختلف أحكام الإتلاف باختلاف ما يرد عليه من 
أنواع.وأحوال إذ هو كما قال صاحب بدائع الصنائع إما 
أن يرد على بنى آدم أو على غيسرهم » وقال يجب 


الضمان فيما توفرت فيه الشروط الآتية: 


١‏ أنيكون المتلف مالا فلا يجب الضمان 
بإتلاف الميتة والدم وجلد الميتة وغير ذلك مما ليس 
يمال. 

١‏ - أن يكون متقوماء فلا يجب الضمان بإتلاف 
الخمر والخنزير على المسلم سواء كان المتلف 
مسلما أوذميًا. 

أن يكون المتلف من أهل وجوب الضمان عليه 
حتى لو أتلف مال إنسان بهيمة لا ضمان على مالكها 
لأن فعل العجماء جبار فكان هدرا ولا إتلاف من 
مالكها فلا يجب الضمان عليه . 

4 أن يكون فى الوجوب فائدة فلا ضمان على 
المسلم بإتلاف مال الحربى ولا على الحربى بإتلاف 


الإتلاف 


مال المسلم فى دار الحرب» وكذا لا ضمان على 
العادل إذا أتلف مال الباغى ولا على الباغى إذا أتلف 
مال العادل لأنه لا فائدة فى الوجوب لعدم إمكان 
الوصول إلى الضمان لانعدام الولاية.. 

2 موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
106). 

ويفصل كاتب هذه المادة بعد ذلك أهم ما جاءت 
به أمهات كتب الفقه للمذاهب الثمانية: الحنفية 
والمالكيية والشافعية والحنابلة والظاهرية والإمامية 
والزيدية والاباضية فى هذا الموضوع وما يجب فيه 
الضمان وما لا يجب من المتلفات» فانظرها فى ذلك 
المرجع . : 

,)(80 1١9 (؟/‎ 

ويفرد شيخ الإسلام ابن تيمية فصلا فى إتلاف 
الأموال والقصاص فيه ننقله لك فيما يلى . يقول الشيخ 
الإمام : 


وأما القصاص فى إتلاف الأموال مثل أن يخرق ثويه . 


فيخرق ثوبه المماشل له أو يهدم دذاره فيهدم داره ونحو 
ذلك» فهذا فيه قولان للعلماء» هما روايتان عن 
أحمد: 

إحداهما أن ذلك غير مشروع لأنه إفساد ولأن الثياب 
والعقار غير متماثلة . 

الثانية : أن ذلك.مشروع لأن الأنفس والإطراف أعظم 
قدرا من الأموال وإذا جاء إتلافهنا على سبيل القصاص 
لأأجل استيفاء المظلوم فالأموال أولى . 

ولهذا يجوز لنا أن نفسد أموال أهل الحرب إذا 
أفسدوا أموالنا كقطع الشجر المثمر» وإن قيل بالمنع 


وأما التماثل فهذا فيه نزاع فإنه إذا أتلف لنا ثيابًا أو 
حيوانًا أو عقازا ونحو ذلك هل يضمنه بالقيمة أو 
يضمنه بجنسه مع القيمة على قولين معروفين للعلماء 
وهما قولان فى مذهب الشافعي وأحمد فإن الشافعى 
قد نص على أنه إذا هدم داره بناها كما كانت فضمنه 
بالمثل» وقد روى عنه فى الحيوان نحو ذلك . 

وكذلك أحمد يضمن أولاد المغرور بجنسهم فى 
المشهور عنه و إذا افترض حيوانًا رد مثله فى المنصوص 
عنه» وقصة داود وسليمان عليهما الصلاة والسلام هى 
من باب هذا . 

فإن داود عليه الصلاة والسلام كان قد ضمن الحرث 
الذى نفشت فيه غنم القوم بالقيمة وأعطاهم الماشية 
مكان القيمة؛ وسليمان عليه الصلاة والسلام أمرهم أن 
يعمروا الحرث حتى يعود كما كان وينتفعوا بالماشية 
بدل ما فاتهم من منفعة الحرث . 

وبهذا أفتى الزهرى لعمر بن عبد العزيز لما كان قد 
اعتدى بعض بنى أمية على بستان له فقلعوه فسألوه» 
مايجب فى ذلك فقال يغرسه كما كان فقيل له إن 
ربيعة وأبا الزئاد» قالا تجب القيمة. 

فتكلم الزهرى فيها بكلام مضمونه: أنهما خالكًا 
السنة. 

ولا ريب أن ضمان المال بجنسه مع اعتبار القيمة 
أقرب إلى العدل من ضمانه بغير جنسه وهو الدراهم 
والدنانير مع اعتبار القيمة فإن القيمة معتبرة فى 
الموضوعين والجنس مختص بأحدهما . 

ولا ريب أن الأعراض متعلقة بالجنس» فمن له 
غرض فى كتاب أو فرس أو بستان: ماذا يصنع 
بالدراهم ؟ . 

فإن قيل يشترى بها مثله : قيل الظالم الذى فوته ماله 


إتمام الدراية لقراء النقاية 


هو أحق بأن يضمن له بمثل ما فوته إياه؛ ونظير ما 
أفسده من ماله . 

( فقه الكتاب والسنة ورفع الحرج عن الأمة للإمام 
ابن تيمية ‏ تحقيق وتعليق فريد بن أمين الهنداوى / 
11). 

“* الإتمام : 

تناوله الإمام الفيروزابادى فى إحدى بصائره ( رقم 
7 ) فقال تحت عنوان ١‏ بصيرة فى الإتمام ؟: 

وقد ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول : بمعتى الوفاء نحو الأمر والنهى « فأتّمَهُنٌ » 
[ البقرة: 175 ] أى وفى بحقّهنّ . 

الشانى: بمعنى إتمام التحمة والينّة : ل وأنْمَمْتُ 
عَلَيْكُمْنِغُمتى 4[ المائدة: 7]. 

الثالث : بمعنى إكمال الأمر: © فَِنْ آنْمَمْتَ عَشَرًا 
َمِنْ نْدِكَ 4 [ القصص: 77 ] وبمعداه الاستتمام : 
يقال: استتمام المعروف خير من ابتدائه . 

( هو حديث أخرجه الطبرانى فى الكبير عن جابر 
مرفوعًاء وفيه ( أفضل ) بدل خير قال صاحب تمييز 
الطيب من الخبيث : « وفى سنده عبد الرحمن بن 
قيس الضبى» وهو متروك ) ). 

. إن ابشسداء العسرف مجد باسق 
والخير كل الخير فى استتمامه 

هذا الهلاليرى لأبصار الورى . 

وأصل المادة موضيع لانتهاء الشىء إلى حدٌّ لا 
يحتاج إلى شىء خارج عنه . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 


محمد على النجار ؟/ ١٠١‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 
إتمام الأنس فى حدود القدس : 
فى العروض لطاهر بن محمد صالح بن أحمد 
الجزائرى ثم الدمشقى . 
(إيضاح /١‏ 77). 
* إتمام الدراية لقراء النقاية : 
تأليف الحافظ جلال الدين السيبوطى» توجد منه 
نسخة مخطوطة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى: 


رقم تسلسلى:159. 

الل ن: علوم عامة . 

عنوان المخطوطة: إتمام الدراية لقراء النقاية . 
بكر السيوطى . 

اسم الشهسرة: السيوطى. 

تاريخ وفاته:-١١و9ه/-8١5ام.‏ 

بداية المخطوطة: الحمد لله على نعمه السابغة 
الشاملة وأشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له شهادة بالنجاة 

نهاية المخطوطة: كدحرج يدحرج وأجاب يجيب 
وأكرم يكرم وفرح يفرح وقاتل 
يقاتل. 


تاريخ النسخ: القرن ١7‏ ه5١‏ م. 

مكانن السخ: 

تعريف بالممخطوط : فسر السيوطى رسالته المختصرة 
التى سماها بالثقاية والتى ضمنها 
أربعة عشر علمًا مما ورد أعلاه 
فشرحهافى كتابه هذا ليسهل 


إتمام النعمة فى اختصاص الإسلام. .. 


عد الأوراق: ١ةق.‏ 
عدد الأسطر: /ااس. 
رقم الحفظ: 56" . 
المصطادر: كحالة ه/ .١78‏ 


للبحوث والدراسات الإسلامية الرياض» العدد ١‏ 
السنة الثانية 417 1ه/ .)١‏ 
انظر: النقاية . 
* إتمام النعمة فى اختصاص الإسلام بهذه 
الأمة: 


إنمام التعمة فى اختصاص الإسلام بهذه الأمة-. 


رسالة للنيوطى المذكور أجاب فيها عن سؤال منكر 
كتبها فى شوال سنة 884 وأورد فى فتاواه بتمامها . 

.)8/١فشك(‎ 

«الإتيان: 

يفرد الإمام الفيروزابادى رقم * من بصائره للإتيان 
فيقول : 

هو مجىء يسهولة» ومنه قيل للشيل المارّ على 
وجهه: أبن وأتاوى» وبه شبه الغريب» فقيل: 
أتارئ والإتيان قد يقال للمجىء بالذات» وبالأم 
والتدبير» ويقال فى الخيرم وفى الشرء وفى الأعيان» 
وفى الأعراض » كقوله تعالى : « أتّى أمورٌ الله » 
[الئحل: ١‏ ]و #فأتى الله بنيانهم مِنّ القواعد » 
[التحل : 75 ] #أتاكم عذاب الله 4 [ الأنعام : 60 
] وعلى هذا النحو قول الشاعر : 

# أتيت المروءة من بابها*# 


الإتيسان 


وقول الصاحب : 
أثتنئن بالمس إتيانة 


تُعَنّل ثوحى برح الجنان 
كعهد الصّبا ونسيم الصَّبا 
وظلٌ الأمان ونيل الأمائى 
فلو أن ألفاظه جُسّمت 
لكانت عقسود يُحور الغوانى 
وقوله تعالى : ا ولا يأتون الصلاة إلا وهم كُسالى » 
[ التوبة: 4 ] أى لا يتماطون وقوله: « يَأتين 
الفَاحِشّة 4 [ النساء : ١6‏ ] (وفى قراءة عبد الله : تأتى 
الفاحشة ) فاستعمال الإثيان هنا كاستعمال المجىء 
فى © لقد. جِدْتِ شينًا ثريا 14 مريم : 3107 ] يقال: 
أتيئة» وأتؤتف ا قار ا وما ا 
قد جاء أَنُوهُ ( فى المفردات : أَنُوَةٌ ) وتحقيقه : جاء ما 
من شأنه أن يأتى منه»ء فهو مصدر فى معنى الفاعل» 
وأرض كثيرة الإتاء_بالمد أى الرّيْع ‏ وقوله تعالى: 
لم4 [ مريم: 5١‏ ] مفعول من أتيته ( وقيل معناه 
آتيًا فجعل المفعول فاعلا» وليس كذلك؛ بل يقال: 
أتيت الأمر وأتانى الأمَرٌ ويقال : أتيتّهُ بكذا وآتبثهُ ) كذا 
( فى المفسردات العكس ) قال تعالى : ا وأثُوا به 
متايه 4 وقال : أيهم يجو لال همه » 
[ النمل : /3] و« وآنينَاهُمْ ملكا عظيمًا ©[ النساء: 
4 ]. 
وكل موضع ذكر فى وصف الكتاب: (آتبنا) فهو 
أبلغ من كل موضع ذُّكر فيه ( أوتوا ) لأن ( أوتوا ) قد 
يقال إذا أوتى من لم يكن منه قبول» و( آتينا) يقال 
فيمن كان منه قبول. 
والإتيان جاء فى القرآن على سن عشر وجهًا . 


الإتيان 


الأول : بمعنى القرب الزمانى : © أتى أمر الله 4 أى 
قرب وقته . 

الشانى: بمعنى وصول شىء بشىء « أزأببكم إن 
أتاكم عذاب الله 14 الأنعام : 81 ] أى أصابكم . 

الشالث: بمعنى القلع وخخراب البناء: 8 فأتى الله 
بئيانهم من القَواعدٍ »[ النحل: ”1 ] أى قلعها 
وخرّبها. 

الرابع : بمعنى العذاب والعقوبة : ظ فأنَاهم الله من 
حيث لم يحتسبوا 4[ الحشر: ؟ ]أى عذبهم. 
الخامس: بمعنى سوق ارق ظ يأتيها رثا يعدا 
مِنْ كُلّ مكانٍ 14 النحل : 1١7‏ ] أى يسوقه الله. 

السادس: بمعنى الصحبة وقضاء الشّهوة: « أنتكم 
لتأثون التّجال شَّهُوةٌ من دون التّساءٍ 4[ التمل: 08]. 

السابع : بمعنى الخوض فى المذكرات من 
الأعمال : 9 وتأتون فى ناديكمٌ المتكُرٌ 4 العنكبوت: 
4 ]أى تخوضون فيه . 

الثامن : بمعنى الاثقياد والطاعة : 9 الأآتى امن 
عَبْدَا» [ مريم ؛ “91 ] أى إلا وينقاد للرتحمن . 

النّاسع : بمعنى الإيجاد والخلق ( وبأ بِخَلْقٍ 
جَديدِ 4( إبراهيم: 14 وفاطر: 1 ) أى يخلق 
ويوجد. 

العاشر: بمعنى حقيقة الإتيان والمجىء: « نَأَنَثْ 
ا 


الحادى عشر: بمعلى الظهور والخروج : : «وَمبسْيا 
شولا يالى بن بدي اشم أحمة 4 [ الصف : :5] 
أى يظهر ويخرج . 


الثانى عشر: بمعدى الدّخول: ل وأنُوا البيوت مِنْ 
أبُوابها » [ البقرة: 1489 ] أى وادخلوها . 
الشالث عشر: بمعنى المرور والمضى ١‏ ولقد أتوا 


إتيان العراف وتصديقه 


على القرية التى أمطرّثُ 1# الفرقان: 4٠‏ ] أى مضوا. 
الرابع عشر: بمعنى إرسال الآبات» وإنزال الكتاب» 
ءا بَل أتيناهم بذكرهم 14 المؤمنون: 7١‏ ] أى أرسلنا 
وأنزلنا . 
الخامس عشر: بمعنى التعجيل والمفاجأة: «إأتاها 
أمرنا لبلاً أو نهار 14 يونس : 75 ] أى فاجأها. 
السادس عشر: بمعنى الحلول والتُرول : « ويأتيه 
الموت من كل مكان 14 إبراهيم : ١7‏ ] أى يحل به. 
قوله تعالى : #آتونى زبر الحديد 1 الكهف: 
5 قرأها حمزة موصولة أى جيثونى . 
( فى البيضاوى والإتحاف نسبة هذه القراءة لأبى 
بكر لا حمزة» وإنما قراءة حمزة بالوصل فى قوله تعالى 
فى الآية « قال آتونى » لافى 8 آتونى زبر الحديد») . 
-والإيتاء : الإعطاء» ونخصٌ دقع المّسدقة فى القرآن 
بالإيتاء نحو #أقاموا الصلاة وآنُوا الزكاة - و إفام الصلاة 
وإيتاء الزكاة ‏ ولا بحل لكم أن تأحُدُوا مسا آنيتمومن 
شيا ولم يُوْتَ سَعَة منّ المال . 
( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ 5 45 » انظر أيضًا 
المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى- 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 4: 4 » وقامرس 
القرآن للدامغائى» حققه وريّبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيد الأعل / .)١5-١14‏ 
* إتيان العرّاف وتصديقه : 
من المنهيات التى أحصاها الحكيم الترمذى» قال: 
العراف يسأله وَيُصَدُقكٌ 
مما أنزل الله على 


وأما قوله : « ونهى أن يؤتى 
وقال: : من صدقه فقد برىء 
محمد يَكِلةٍ .١‏ 


الأسأب 


الأناث 


( مسلم: كتاب السلام: حديث 179 وأحمد: 
الجزء الأول» صن 455 والجزء الرابعء ص 58 والجزء 
الخامس؛ ص "8١‏ ). 

فذلك لأن العراف يعرفه من علم الغيب .ما لم 
يعرف رجما ( أى ظنًا وتتخمينا ) وإنما قاله من تلقاء 
نفسه» والعراف والكاهن يتلقون الأخبار عن 
الشياطين» وذلك أن الشياطين تسترق السمع من 
السماء مما تتحدث به الملاثكة من قضاء يقضيه ربنا 
تبارك وتعالى » فإذا استرق الشيطان من ذلك شيئا ألقاه 
إلى الكاهن فيتخذ ذلك أصلا ويبنى عليه الأكاذيب» 
فيروج عنه ذلك بذلك الواحد الذى يصدق فيه ويظهر 
صدقه . 

والعرافة» والكهانة؛ والعيافة» كلها قريب بعضها 
من بعض والعيافنة : زجر الطيرء وهو الذى يخبر عن 
أصواتهم بالأمور» وإنما منّ الله تعالى بذلك على رجل 
من ولد آدم فيما نعلمه وهو سليمان صلوات الله عليه 
فقال : «ايا أيها الناش عُدّمنا مَنْطِقَ الطَيْرٍ 4[ النمل: 
] وأما هؤلاء الذين يدعون هذا فادعاؤهم باطل . 

(عاف الطير عيافة: أثارها للتفاؤل أو التشاؤم» فهو 
عائف واعتاف : اتشذ العيافة مهنة ٠‏ والعيافة: إثارة 
الطير والتفاؤل بأسمائها وأصواتها وممرها ) 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت» 
مكتبة القرآن» القاهرة 195م/ /1ء 38). 

الأثأب : 

من علم النبات فى التراث الإسلامى ‏ قال الزبيدى : 

أثأب: شسجر ينبت فى بطون الأودية بالبادية وهو 
على ضرب التين ينبت ناعمًا كأنه على شاطىء نهر 
وهو بعيد من الماء واحدته أثأبه بهاء؛ قال الليث هى 


شبيهة بشجرة يسميها العجم النشك» قال أبو حنيفة 

الأثأبة دوحة محلال واسعة يستظل تحتها الألوف من 

الناس تنبت نبات شجر الجوز وورقها أيضًا كنحو ورقه 

ولها ثمر مثل التين الأبيض يؤكل وفيه كراهة وله حب 
مثل حب التين وزناده جيده . 

-عندهظ ) ععنا مدلاصةط - .آ وع1لما قتملط 

١‏ معط 

.( طممقماءسطء5 ) تلطه 112مكاعتاة5 كسما 


( معجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبييدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف والأنباء والنشرء» 
الدار المصرية للتأليف والترجمة /١956‏ 9). 


وجاء فى المعجم الوسيط ١(‏ / ): الأثأب: 
شجر عظيم جداء من الفصيلة التوتية» كثير الفروع » 
ويتدلى من فروعه ما يشبه الجذور. 

+ الأثاث : 
الأئاث متاع البيت الكبير وجميع مايستعمله 
الإنسان فى داره من فرش وثياب وأصله من أثْ أى كثر 
وتكائف» وقيل للمال كله إذا كثر أثاث» ولا واحد له 
كالمتاع» وجمعه أثاث » وتأنث فلات أصاب أثاناء أى 
أصاب خيرّاء وفى الصحاح : أصاب رياشا. 
( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / 4 ولسان العرب /١‏ 
ا 3 

يقول الدكتور عبد الرحيم غالب: الأثاث فى الشرق 
كله كان فى غاية البساطة والاختصاره» فالمشرقى يجلا 
راحة أكثر بالجلوس حرًا على الأرض وكان يفضل 
تناول الطعام وهو متتربع » أمام ١‏ طبلية » قليلة 


الارتفاع» أو أمام صينية من قش مزخحرف» أو من 
نحاس محفورء وقى أكثر المنمنمات والصور التى 
تزيّن الكتب القديمة؛ ظهر الناس جالسين على 
الأرضء وإن ارتفعت بعض المقاعد قليلاً نجدها 
قى عميقة لا يختلف الجلوس عليها عن القعود على 
الأرض» وتستعمل أيضًا أنواع كثيرة من المسائد 
المغطاة بالحرير والمخمل» والمطسرزة بخيسوط 
الذهب» أو المنجدة والمفروشة بالأقمشة الملوئة» أو 
بالبسط العادية» أو السجاد المنحرف. 

وكانت الأسرّة» إذا وجدث» بسيطة منخفضة وتبقى 
على كل حال قليلة الاستعمال؛ فأكثر الناس كانوا 
ينامون على فرش منجدّة محشوة بالصوف المسجزوز 
تمدّ قبل النوم» وترفع صباحا لتوضع فى زاوية الغرفة أو 
فى حنية خاصة» وفى مصر كانت تسمى ١‏ المرتبة ؟. 

( موسوعة العمارة الإسلامية ‏ د. عبد الرحيم غالب 
1 

* أثاث رسول الله يَكِلة : 

كان لرسول الله يك محجن قدر ذراع أو أطول يمشى 
به ويركب به ويعلقه بيسن يديه على بعيره؛ ومخصرة 
تسمى العرجون» وقضيب من الشوحط يسمى 
الممشوق قيل وهو الذى كان تداوله الخلفاء» وكان له 
قدح يسمى الريان ويسم مغنياء وقدح آخر مضبب 
بسلسلة من فضة» وكان له قدح من قوارير» وقدح من 
عيدان لقضاء الحاجة» وركوة تسمى الصادرة وقيل: 
وتور من حجارة يتوضأ منهء ومخضب من شئة ( فى 
العجالة السنية ( شبه ؛ ) وقعب يسمى السعة» ومغسل 
من صفر ومدهن وربعة يجعل فيها المرأة والمشط 
قيل وكان المشط من عاج وهو الذيل» ومكحلة 
يكتحل منها عند النوم ثلاثا فى كل عين بالاثمد» 


وكان فى الربعة المقراضان والسواك» وكانت له قصعة 
تسمى الغراء لها أريع حلق يحملها أربعة رجال بينهم ؛ 
وصاع» ومد» وقطيفة» وسرير قوائمه من ساج أهداه 
له أسعد بن زرارة» وفراش من أدم حشوه ليف . 

( زاد المعاد فى هدى شير العباد لاإمام ابن قيم 
الجوزية المطبعة المصرية ومكتبتها /١‏ ”77). 

وقد صاغ هذا كله شعرا من كتبوا السيرة النبوية 
نظمّاء ومنهم الزين العراقى» وثورد هنا ما جاء بألفيته 
عن الدارش ازيل القع اشر التي عبار الغيزاق 
المناوى : 


أقداحهالريان والمغيث 
بهإذاماسهممن حاج 

وقدح آخحرمن زجساج 
وقدح تحت السرير عيدان 

يقضى به حاجته فى الاحيان 
مركنئهمن شبه وتوره 

حجارة من نالهيميره 
ركوته كانت تسمى الصادره 

قصعته الغراء ليست قاصسره 


كانت أقداحه كثيرة منها الريان بفتح الراء وشدة 
المثناة التحتية» والمغيث بضم الميم ومعجمة» وآخر 
مضبب يقدر أكثر من نصف المد وأقل من المد» وفيه 
ثلاث ضبات من فضة وحلقة يعلق بها وكان إذا 


'مستهم حاجة يشربون منه فيشبعون رواه أبو يعلى 


وغيره ) وقادح آخر من نجاج» وكان له قدح آخر من 
عيدان بفتح أوله وسكون ثانيه اشتهر نقله قاضى 


لام 


أثاث رسيو الله يَكِلِ 


القضاة السعدى الحتبلى وكان يجعل تحت سريره 
يقضى به حاجته ويبول فيه فى الأحيان الباردة» وكان 
له مركنة أى مخضبة من شبه وهو ضرب من النحاس» 
وكان له مغتسل من صفر وكان توره الذى يتوضأ فيه من 
-حجارة» والتور بمثناة فوقية إناء كبير يتطهر منه من ناله 
يميره وركوة كانت تسمى الصادرة سميت به لأنه يصدر 
عنها بالرحى» وكانت له قصعة تسمى الغراء ليست 
قاصرة أى ليست قليلة السعة بل كانت كبيرة جدا 
بحيث لا يحملها إلا أربعة رجال كما رواه أحمد وغيره 
وقول الناظم إذا ما مسهم بزيادة :ما . 
كان له صعع لأجل الفطره 
وقعبه كان اسم هبالسعه 
كانت له ربعةأى مريعسه 
سواكه ومشطه والمكحله 
كذلك المسراأة والمقراض له 
كان له سريرأهداءهله 
أسعد وهو ساج استعمله 
عليه لما مات ثم رفعها 
عليه أيفا بع ده الصصديق 
كسذاك أيضّما عمر الفاروق 
كان له صاع لأجل إخراج الفطرة» وكان له قعبة من 
صفر تسمى السعة وكانت له ربعة أى مربعة 
اسكندرانية اهداها له المقوقس مع مارية أم إبراهيم 


كجونة بضم الجيم ما يجعل فيه الطيب» وكان يجعل 
فيه أمتعته وتلك الأمتعة سواكه ومشطه وكان من عاج 


ااال سسا 00000 


وقيل من ذبل » والمكحلة التى كان يكتحل منها عند 
النوم » وكذلك المرآة قال السهيلى واسمها المدلة كان 
ينظر فيها وكان له مقراض يسمى الجامع كما رواه 
الطبرانى » وكان له سرير ينام عليه كما روى البلاذرى 
عن عائشة قالت كانت قريش بمكة وليس شىء أحب 
إلينا من السرير نام عليه فلما قدم رسول الله َك 
المدينة ونزل منزل أبى أيوب قال أمالكم سرير قالوا لا 
فبلغ أسعد بن زرارة فبعث له سريرًا له عمودء وقوائمه 
ساج» وكان ينام عليه حتى تسحول إلى منزلى وكان فيه 
فوهبه لى وكان ينام عليه محتى توفى يكل وهى فوقه وطلبه 
الناس منا يحملون عليه موتاهم فحمل عليه أبو بكر 
وعمر والناس طلبًا لبركته موشحًا بالليف اشترى ألواحه 
عبد الله بن إسحاق ابن مولى معاوية بأربعة الآف درهم 
ذكره ابن حماد وأنه بيع فى ميراث عائشة وقوله ثم 
وضعا ورفعا بألف الإطلاق . 
( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى ‏ قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيخ 
إسماعيل الأنصارى » مكتبة التوعية الإسلامية لإحياء 
التراث الإسلامى » القاهرة» الطبعة الثانية ١455‏ ه_ 
تمحام/ الاك 7101), 
كما جاء ذكر أثاثه يكل فى منظومة السيد عبد الحميد 
الخطيب على التحو التالى : 
وأثاث بيت محمد شير السورى 
طمسرا ومنقذه من الظلمات 
ماليس ذكر عند أرباب الغنى 
شينًا وكان لديه فى الحجسرات 
هو كل شىء فيه قد وجد النبى 
سووره والسعن والمتعات 


الأثارب 
وغذ! به فسرحٌا شكوت قانا 
لايبتغى زودًاولاتلات 
أولى الأوانى قصعة كبرى لها 
فى السرأس أربعة من الحلقسات 
ماكان يحملهسا ثلاث من رجا 
ل كاملى الأعضاء والقسوات 
وكسذاك أقذاح تلاث واحد 
منها بسلسنة من الفضات 
وكذإك رايع من قسواريسر وحا 
مسهامن العينان للحاجات 
تررس اللسن اتيج ارق عدت 
وه وركوة للماء كالقربات 
صساع ومسل مخضب وقطيفة 
والففرش من أدم حشى ليفسات 
وله سريسر واحد للشوع أحيا 
نا قوائمسه من السساجات 
صفسسر وهسدهئسة مع المسسرأة 
مشط ومكحلة ومقراضان مس. 
| واك وهم فى واحسد السريعسات 
وله القضيب ومحجن وكذاك ميخب 
سصرة وثمت وإاحد العترَّات 
هذاعدا ماكان من ملبيوسه ش 
فى السلم أو فى الحسرب للساحات 
( سيرة سيد ولد آدم محمد و نظم السيد عبد 
الحميد الخطيب؛ مطبعة الترقى » دمشق 17/5 هب 
لكقلم/ 586" ). 
#* الأسارب: 
قال ياقوت : 1 
الأثارب : كأنه جمع أثرب» من الثرب» وهو الشحم 
الذى قد غشى الكرش يقال: أثرب الكبش إذا زاد 


شحمه؛ فهو أثرب لما سمى به جُمع جّمع محض 
الأسماء» كما قال: 
# فيا عبد عمرو لو نهيت الأحاوصاً ننه 
وهى قلعة معروفة بين حلب وإنطاكية» بينها وبين 
حلب نحو ثلاثة فراسخ » ينسب إليها أبو المعالى 
محمد بن هياج بن مبادر بن على الأثاربى الأنصارى» 
وهذه القلعة الآن خراب» وتحت جبلها قرية تُسمى 
ياسمها فيقال لها الأثارب . 
(انظر: الأثاربى). 
وحمدان بن عبد الرحيم الأثاريى الطبيب متأدبٌ وله 
شعر وأدب وصتف تاريخًا كان فى أيام طُغندكين 
صاحب دمشق يعد الخمسماتة . 
ويعلق المحقق على اسم ١‏ طغن دكين يقسوله 
(هامش :)١‏ 
هكذا فى معجم البلدان وفى تاريخ الدول الإسلامية 
ومعجم الأسر الحاكمة : طغتكين» وهر من المماليك, 
كان قائدًا من قواد الجيش السلجوقى» وقد اغتصب 
الحكم وأسس دولة بالشام عام /441ه/ 1١١4‏ م. 
ويضيف الزركلى قائلا: وصنف كتاب : القوث فى 
تاريخ حلب ١»‏ من سنة فمابعدهاء يتضمن 
أخبار الفرنج وآيامهم وخروجهم إلى الشام . 
( من كتاب مععجم البلدان لياقوت الحموى الرومى- 
اختار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الوله نبهان» 
السفر الثالث» القسم الأول / 177 ؛ 18 وهامش »١‏ 
ومعجم البلدان 49/١‏ والأعلام 7/ 7517/4). 
2# الأثاربى : 
.. كال السمعانى: 
( الأثاربى ) بفتح الألف والثاء المثلشة وكسر السراء 
فى آخرها الباء المؤحدة» هذه النسبة إلى أثارب وهى 
قلعة حصيئة بين حلب وأنطاكية كان يستولى عليها 
الإفرنج » والمسلمون يستردون ملهم » بيئها وبين حلب 
ثلاثة أيام . 


ذف 


الأثار بى 


إثارة النخوة بحل القهوة 


منها أبو المعالى محمد بن هياج بن مبادر بن على 
الأثارى الأنصارى التاجره كان شابًا كيسًا خفيقًا خدم 
العلماء واختلط بهم وكان كثير المحفوظء سائر 
الكثيرء ودخل ديار مصر والعراق والسواحل ودخل 
خراسان ووصل إلى أقصى بلاد الهندء لقيته ببغداد 
أولاً ثم بنيسابور ثم بمرو وهراة وبلخ وكتبت عنه إقطاعًا 
من الشعرء ومما أنشدنى إملاء من حفظه ببلخ قال : 
أنشدنى هبة الله بن أبى نصصر الشيرازى الواعظ بدمشق 
لغيره : 
ولعمساغخير الح ادي 
وتا شتا جسائب الوادى 
وراح القال ب تتبعهم 
بسلاه ا ولا زاد 
رأيت قتي الا بينهم 
صريئا ماله فقادى 
وأنشدنى محمد ين هياج الأثاربى ببلخ أنشدنا أبو 
معتمر بن أبى الحسن بن أبى الفضل الجوهرى الواعظ 
عكفت على البرحاء من أشجانئها 
فطوى عنان الشوق فى كتمانها 
نفس على مضض السقام شحيحة 
من شأنها أن لا توح بشأنها 
ومات بهراة فى الحادى والعشرين من جمادى 
الآخرة سنة سبع وأربعين وتحمسمائة» ومن القدماء أبو 
العباس أحمد بن محمد بن إبراهيم الأثاربى» يررى 
عن محمد ين دليل» روى عنه أبو الحسن على بن 
محمد بن عجيف الرسعنى وذكر أننه سمع مله 
بالأثارب . 1 
( الأنساب /١‏ ؟لىء م واللباب /١‏ 75) . 
انظر: 'الأثازب . 


* إثارة الترغيب والتشويق إلى المساجد الثلاثة 


وإلى البيت العتيق : 
الحنفى» المتوفى سنة /71م ه. 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية : . ' 
أوله : « الحمد لله الذى فضل الكعبة البيت الحرام 
فى الأرض البنيان » . 


وأخخره: « ختم الله لنا ولهم بأحسن الحسنى بحق 
بيه ..ء والحمد لله رب العالمين 2 . 
نسخة بقلم معتاد فى ١58‏ ورقة ومسطرثها 1 
سطرًا. . 
1 رواق الأتراك» الأزهر 48١‏ تاريخ 1021135000.]1 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ الجامعة العربية؛ التاريخ ج ١‏ ق 4 
كلاه ١0وام/‏ ؟1١).‏ 
إثارة الفوائد المجموعة فى الإشارة إلى الفرائد 
المسموعة : 
إثارة الفوائد المجموعة فى الإشارة إلى الغرائد 
المسموعة تأليف صلاح الدين خليل بن كيكلدى بن 
عبد الله العلائى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى 
المتوفى سنة 01 إحدى وستين وسبعمائة . 
(إيضاح /١‏ 077). 


إثارة النخوة بحل القهوة : 


إثارة النخوة بحل القهوة ‏ لفخر الدين أبى بكر بن 


ابى يزيد ( من أنيس المستفيد ص 9/8 ) . 
(إيضاح /١‏ 17). 
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أثافت 


الإثبات 


* أثافث : 
قال عنها ياقوت: 
أثافت : بالفتح والفاء مكسورة والتاء فوقها نقطتان: 
اسم قرية باليمن ذات كروم كثيرة» قال الهصدانى: 
وتسمى أثافة بالهاءء والتاء أكثرء قال وخبرنى الرئيس 
الكبارى من أهل أثافت قال: كانت تسمى فى 
الجاهلية درناء و إياها أراد الأعشى بقوله : 
أقول للسّرب فى دُرْنَاء وقد تَّمِلُوا 
شيمواء وكيف يشيم الشارب التملُ 
وكان الأعشى كثيرًا ما يتّجر فيها وكان له بها مِعْصَدٌ 
للخمر يعصر فيه ما جزل له أهل أثافة من أعنابهم» 
قال الأصمعى : وقفت باليمن على قرية فقلت لامرأة: 
بم تسمى هذه القرية؟ فقالت: أما سمعت قول 
الشاعر الأعشي : ْ 
أحبأثاف قةذات الكرو 
م؛ عند عٌُصارة أعنابها 
وأهل اليمن يسمونها ثافت بغير همزة» وبين أثافت 
وصئعاء يومان . 
( معجم البلدان /١‏ 89). 
* الأثالث : 
الأثالث : بلفظ الجمع : جبال فى ديار ثمود 
بالحجر قرب وادى القرى» فيها نزل قوله تعالى: 
لوَبَنْحِنُونَ من الجبال يوبا فارهين # وهى جبال يراها 
الناظر من بعد فيظئُها قطعة واحدة فإذا توسطها وجدها 
متفرقة يطوف بكل واحد نها الطائف. 
( معجم البلدان /١‏ 84 ). 
* الأثبات : / 


من يوثق بهم» يقال: رجل ثبت: حجة يوثق به 


والجمع أثبات» وقد أوردها القلقشندى فى نسخة 
عهد بقضاء القضاة ١‏ وأمره بتسلم ديوان القضاء 
والحكم والاستظهار على ما فى خزائنه بالآثبات 
والختم والاحتياط على ما به من المال والسجلات 
والحجج والمحاضر والوكالات والقبوض والوئائق 
والأثبات والكفالات بممحضر من العدول الأمناء 
الثقات؟. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١6‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 
19١ ٠‏ والمعجم الوسيط مجمع اللغة العربية 
مادة ثبت ) . 

* الإثبسسات : 

تعريف الإثبات فى اللغة : 

فى المصباح : ثبت الشىء يثبت ثبوتا: دام واستقر» 
فهو ثابت» وثبت الأمر: صح؛ ويتعدى بالهمزة 
والتضعيف » وثبت فى الحرب فهو ثبيت مثل قرب فهو 
قريب» والاسم تبت ومنه قيل للحجة ثبت . 

وفى المختار: ثبت الشىء من باب دخخل وثباتا 
أيضاء وأثبته غيره وثبته . 

وتقول : لا أحكم بكذا إلا بثبت» أى إلا بحجة. 

فالإثبات على هذا تقديم الثبتء أى الحجة 
كالاتحاف تقديم التحفة . 

فى الاصطلاح : 

يؤخط من استعمال الفقهاء أن الاثبات بمعناه العام : 
إقامة الدليل على حق أو على واقعة من النوقائع » 
وبمعناه اللخاص : إقامة الدليل أمام القضاء بالطرق 
ألتى حددتها الشريعة على حق أو على واقعة معيئة 


تترتب عليها آثار. 
آراء الفقهاء فى الحجج الشرعية التى تثبت بها 
الدعوى : 


الإثبسات 


للعلماء فى بيان الحجج الشرعية التى تثبت بها 
الدعوى طريقان : 

الأول : حصر طرق الإثبات فى طائفة معيئة من أدلة 
يتقيد بها الخصوم فلا يقبل منهسم غيرهاء ويتقيد بها 
القاضى فلا يحكم إلا بناء عليهاء وهذا هو رأى 
الجمهرر من العلماء . 

جاء فى الدر الممخثار وحاشية رد المحشار لابن 
عابدين : أن طرق القضاء سبعة: البيئة» والإقرار» 
واليمين ٠‏ والتكول عئةه) والقسامة» وعلم القناضى؛ 
والقريثة الواضحة التى تصير الأمر فى حيز المقطوع 
9 : 

(ابن عابدين 4/ 5ق 161 طبع المطبعة 
الأميرية) . 

والثانى : عدم تحديد طرق معينة للإثبات يتقيد بها 
الخصرم أو القاضى» بل للخصوم أن يقدموا من الأدلة 
مايستطيعون به إقنام القاضى بصحة دعواهم. 
وللقاضى أن يقبل من الأدلة ما يراه منتءجا فى الدعوى 
ومثبتا لهاء ومن أكبر أنصار هذا الرأى» العلامة اين 
القيم» فقد قال: « إذا ظهرت أمارات العدل» وأسفر 
وجهه بأى طريق كان» فثم شرع الله ودينه» فأى طريق 


مخالفة لها . 
( الطرق الحكمية / ك1 طبع مطبعة مصر سنة 
دكثل م ), 


ومع اتفاق جمهور العلماء على حصر طرق الإثبات 
فى طائفة معيئة من الأدلة فإنهم لم يتفقوا على أنواع 
هذه الأدلة فبعضهم يعتبر كلا من أليمين والتكول عله 
طريقا للقضباء» وبعضهم لا يعتبره طريقا له... وقد 
يتفقون على اعتبار نوع من الأدلة طريقًا للقضاءء 


لاا 


إثبات الصفات والعلو والاستواء 


ولكنهم يختلفون فى نطاق الاستدلال به كشهادة 
الشاهدين رجلين أو رجل وامرأتين» أجمعوا على أنها 
طريق للقضاء» ولكنهم اختلفو!: هل تكون فى مسائل 
الأموال والمعاملات فقط أو فيما عذا الحدود 
والقصاص من الأموال والنكاح والطلاق . 

والأدلة التى تردد ذكرها فى كتب: الفقه كطرق للقضاء 
أو أدلة يمكن إئبات الدعرى بها بين متفق عليه 
ومختلف لبه منها »6هى: 

. الإقرارء والشهادة» واليمين» والتكول؛ والشاهد 
وعلم القاضىء والقرينة» والخطء والقسامة. 
والقافة» والقرعة» والغراسة . 

( موسوعة جمال عيد الناصر فى الفقّه الإسلامى / 
و ا 


* إثبات سنة رفع البدين عند الإحرام والركوع 


والاعتدال والقيام من اثنئين: 

إثبات سنة رفع اليدين عند اللإحرام والركوع والاعتدال 
والقيام من اثنتين ‏ لوجيه الدين عبد الرحمن بن عبد 
الكريم الزبيدى الشافعي المعروف يابن زياد اليمنى 
المتوفى سنة 4/6 خمس وسيعين وتسعماتة. 


.)888 /١ (إيضاح‎ 


*« إثبات الصفات والعلو والاستواء : 


إثبات الصفات والعلو والاستواء ‏ لتقى الدين أبى 
العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام المعروف 
باس تيمية الحرانى الدمشقى الحثبلى المتوفى سئة 
ثمان وعشرين وسيعماثة . 

,)913 /١ (إيضاح‎ 


إثبات العام والشهور لمن ... 


+ إثبات العام والشهور لمن كان من أهل القبور: 
إشابت العام والشهور لمن كان من أمل القبور- 
تأليف الشيخ أوحد الدين عبد الأحد الشورى بن 
مصطفى بن إسماعيل السيواسى المتوفى سنة ٠١71‏ 
إحدى وستين وألف . 
(إيضاح /١‏ 937). 
* إثبات عذاب القبر : 
إثبات عذاب القبر لأبى بكر أحمد بن الحسين 
البيهقى ( المتوفى سئة ثمان وخمسين وأربعمائة ) . 
(كشف١/9).‏ 
* إثبات العلل للشريعة ؛ 1 
إثبات العلل للشريعة . لأبى عبد الله محمد بن على 
الحكيم الترمذى المتولد: سنة 700 خمس وخمسين 
ومائتين وقيل غير ذلك » المتوفى سسئة ٠37 ١‏ تقريبًا. 
ذكر التاج السبكى أنه لما صنف هذ! الكتاب وكتاب 
حدم الولاية أخرجوه من ترمل وشهددا عليه يما لا ينبغى 
فك ف مله ولا شاك أن مقتى التعصب القن بين 
الفريقين . 
(كشف١/‏ 05 )1٠١‏ 
* إثبات المحصل فى أبيات المفصل : 
أنظر: المفصل . 
* إثبات المعاد والرد على ابن سينا : 
لابن ثيمية» تقى الدين أحمد . 
(إيضاح /١‏ 117). 
* إثبات النبوات : 
إثبات النبوات ‏ لأبى على محمد بن الحسن بن 
الهيثم البصرى الفيلسوف المتوفى بمصر سئة 51١‏ 


ثلاثين وأربعماتة . 


.)99 /١ (إيضاح‎ 


إثبات الواجب 


* إثبات النبوة : 
إثبات النبوة ‏ للإمام الربانى الشيخ بخ أحصد بن عبد 
الأأحد الفاروقى السهرندى النقشيندى الحنفى المتوفى 
اسلة 14 ٠‏ أربع وثلاثين وألف . 
(إيضاح /١‏ 1737). 
* إثبات النبوة والرد على البراهمة ( كثاب.) : 
للشافعى: قال أبو »نصور عبد القاهر بن طاهر 
البغدادى فى رد كتساب الترجيح للجسرجانى كل مَنْ 
صيّف فى النبوات فهو تبع له لأنه على منواله نس » 
وزعم الجرجانى أن ما رسمه أبو حنيفة فى الشروط لم 
يسبقه إليه أحد . 
(كشف؟/ ١784‏ ). 
*: إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات : 
إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات ‏ تأليف محمد 
أبن الحسن بن على بن الحسين الجر العساملى 
المشغرى الإخبارى الشيعى المدوثى سنة ١١١4‏ أربع 
ومائة وألف , 
(إيضاح 4/١‏ ). 
إثبات الواجحب : 
إثبات الواجب ‏ رسالة لأبى الحسن على بن ألحمد 
الأباوردى الشيعى نزيل المشهد الرضوى المتوفى سنة 
7 مث وستين وتسعمائثة . 
(إيضاح /١‏ 74). 
إثبات الواجب : 
إثبات الواجب ثلاث نسخ أوسط وصغير وكبير» 
لنظام الدين أحمد بن إبراهيم بن سلام الله بن صدر 
الدين الشيرازى المتوفى سئة ١١١15‏ خمس عشرة 
وألف. 
(إيضاخ /١‏ 88). 


إثبات الواجب 


الأشثر 


* إثبات الواجب : 
انظر: رسالة فى إثبات الواجب» رسالة صيتك 


وصيدا . 
* إثبات وجود الصانع القديم بالبرهان القفاطع 
القو م2 : 


إثبات جود الصانع القذيم بالبرهان القاطع القويم- 
لمحمد بن عبد الفتاح التدكابتى الشيعى الشهير 
بسراب المشوفى سنة ١١14‏ أربع وعشرين ومائة 
وألف. 

١.)74 /١ (إيضاح‎ 

* أثبت الناس : 
من ألفاظ التعديل . 
انظر: الجرح والتعديل. 
#الأاتسرل: 
3 

قال الراغب الأصفهانى : 

أثر: أثر الشىء حصول ما يدل على وجوده؛ يقال 
أثر وأنَّر والجمع الآثا قال تعالى : « دثَفَيْنا على 
آثارهم برسلنا 4 و # وآثايا فى الأرض * وقوله : 


«فانظر إلى آثار رحمة الله *1 الروم : 6٠‏ ] ومن هذا , 


يقال للطريق المستدل به على من تقدم آثار» نحو قوله 
تعالى : # فهم على آثارهم يهرعون 4 [ الصافات: 
]٠‏ وقوله: © هُمْ أولاء على أثرى 4[ طه : 8 ] ومنه 
سمنت الإبل أى على أثارة أثر من شحم» وأثرت 
البعير جعلت على شعفه أثرة أى علامة تؤثر فى الأرض 
ليستدل بها على أثره» وتسمى الحديدة التى يعمل بها 
ذلك المثثرة» وأثر السيف أشر جودته وهو الفرندء 
وسيف مأثور» ل 2 را وإثارة 
وأثرة» وأصله تتبعت أثره» وأشارة من غلمء وقرىء أثرة 


وهو ما يروى أو يكتب فيبقى له أشرء والمآثر: ما يروى 
من مكارم الإنسان» ويستعار الأثر للفضل والإيشار 
للتفضل ومنه آثره ؛ وقوله تعالى : <[ ويؤشرون على 
أنفسهم » وقال: : © تالله لقد أثشرك الله علينا * و لابل 
تؤثرون الحياة الدَّنْيَا 4 وفى الحديث : ( سيكون بعدى 
أثرة ' أى يستأئر بعضكم على بعض. والاستتشار 
التفرد بالشىء من دون غيره» وقولهم : استأثر الله بفلان 
كناية عن موته» تنبيع أنه ممن اصطفاه وتفرد تعالى به 
من دون الورى تشيريفًا لهء ورجل أثر يستأثر على 
أصحابه » كينا اللحيانى : خخذه آثيًا ماء وأثرًا ماء 
وآثرذى أثير. ١‏ 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 29 .)1١‏ 


والأثر: الأجل» وسمى به لأنه يتبع العمرء قال 
زهير: 
والمرء ماعاشٌ مَمدُودلهأمل 
١‏ لاينتهى العمسر حتى ينتهى لآق 


وأصله من أثر مشيه فى الأرض» فإن من مات لا 
يبقى له أثر ولا يرى لأقدامه فى الأرض أثر» ومنه قوله 
للذى مر بين يديه وهو يصلى :. قطع صلاتنا قطع الله 
أثرهء دعا عليه بالزمانة لأنه إذا زمن انقطع مشيه 
فانقطع أثره وأما ميثرة السرج فغير مهموزة . 

والأشر: الخبرء والجمع آثار؛ وقوله عز وجل : 
«ونكتب ما قدموا وآثارهم 4 أى نكتب ما أسلفوا من 
أعمالهم ونكتب آثارهم» أى من سن سنة حسئة كتب 
له ثوابها» ومن سن سُنئة سيئة كتب عليه عقابهاء وسُئن 
النبى يك آثاره . 

والأثر: مصدر قولك أثرت الحديث أثره إذا ذكرته 
عن غيرك» ابن سيده: وأثر الحديث عن القوم يأثره 


إيخانا 


الأتسستسنتئن 


ويأثره أثرا وأثارة وأثرة» ( الأخيرة عن اللحيانى ) أنبأهم 
بما سبقوا فيه من الأثر» وقيل: حدث به عنهم فى 
آثارهم» قال: والصحيح عندى أنَّ الأثرة الاسم وهى 
المأئّرة والمأثرة» وفى حديث على فى دعائه على 
الخوارج : ولا بقى منكم آثسرء أى مخبسر يسروى 
الحديث» وروى هذا الحديث أيضًا بالباء الموحدة» 
ومنه قول أبى سفيان فى حديث قيصر: لولا أن يأثروا 
عنى الكذبء أي يرووا يحكوا . 

وفى حديث عمر» رضى الله عنه: أنه حلف بأبيه 
فنهاه النبى يَكليةٍ عن ذلك» قال عمر: فما حلفت به 
ذاكرًا ولا آبرًا قال أبو عبيد: أما قوله : ذاكيًا فليس من 
الذكر بعد النسيان إنّما أراد متكلمًا به كقولك ذكرت 
لفلان حديث كذا وكذاء وقوله ولا آثرا يريد مخبرًا عن 
غيرى أنه حلف به يقول : لا أقول إنَّ فلانًا قال وأبى 
لا أفعل كذا وكذاء أى ما حلفت به مبتدثًا من نفسى » 
ولارويت عن أحد أنه حلف به ومن هذاقيل: 
حديث مأثور أى يُخبر النّاس به بعضهم بعضّاء أى 
ينقله خلف عن سلف, يُقال منه: أثرت الحديث فهو 
مأثور وأنا آثر» قال الأعشى : 
إن اذى فيه تمساريثّما 

ين لامع والآبر 

ويروى بَيّنَّه ويقال: إن المآثرة مفعلة من هذاء 
يعنى المكرمة؛ وإنما أخذت من هذا لأنها يأثرها فرن 
عن قرن أى يتحدثون بهاء وفى حديث على» كرم الله 
وجي تحدم ا ورا دن وى ميت من بؤار 
عنى شر وتهمة فى دينى؛ فيكون قد وضع المأثور 
موضع المأثور عنه . 

وروى هذا الحديث بالباء .الموحدة» وقد تقدمء» 
وأثّرة العدجوأثرته وأنارته: بقبة منه تؤثر أى تروى 
وتذكرء وقرىء: ١‏ أو أثرة من علم » ٠‏ وأثَرة من علم » 


إرذانا 


وأثارة» والأحيرة أعلى» وقال النجاج : أثارة فى معنى 
علامة» ويجوز أن يكون على معنى بقية من علم 
ويجوز أن يكون على ما يؤثر من العلمء ويقال: أو 
شىء مأثور من كتب الأولين» فمن قرأ: أثارةء فهو 
المصدر مثل السماحة» ومن قرأ: أثرة فإنه بناه على 
الأثر كما قيل قترة» ومن قرأ: أثرة فكأنه أراد مثل 
الخطفة والرجفة . 

( لسان العرب /١‏ ١؟7).‏ 

معنى الآثر فى مصطلح الحديث : 

علماء مضطلح الحديث يطلقون ١‏ الأثر » أحيانا 
على ما يروى من السنة مرفوعا أو موقوفا أو مقطوعاء 
وأحيانا يفرقون بين المرفوع فيسمونه خبراء والموقوف 
فيسمونه أثرا. ْ 

ويوضح ذلك ما ذكره السيسوطى؛ فى التدريب 
والنووى فى التقريب» إذ يقولان ما نصه : 

« الموقوف هو المروى عن الصحابة قولا لهم أو 
فعلا أو نحوه » أى تقريرًا 2 متصلا كان » إسناده 7 أو 
منقطعاء ويستعمل فى غيرهم » كالتابعين ١‏ مقيدًاء 
فيقال: وقفه فلان على الزهرى ونحوه؛ وعند فقهاء 
نخراسان تسمية الموقوف بالأثرء والمرفوع بالخبر » قال 
أبو القاسم الفورانى أحد فقهاء خعراسان: الفقهاء 
يقولون الخبر ما يروى عن النبى يي والأثر ما يروى عن 
الصحابة . 

المراد بالأثر فى استعمال الفقهاء : 

يستعمل الفقهاء أحيانا كلمة الأثر أو الآثار» فيما 
يروى من السئة عن النبى ولةِ مرفوعاء أو موقوفاء أو 
غير ذلك» كقولهم : والآثار دالة على كذاء أو وقد 
استدل على هذا بالأثر المروى عن فلان» أو المرفوع 
أو المنقطع؛ أو المنصل إلى غير ذلك» جريا على 
التوسع فى المعنى الاصطلاحى للأثر. 


أثر الدين فى تهذيب النفس 


وأحيانا يستعملون كلمة الأثر مضافة. فيقولون: أثر 
العقدء وأثر الفسخ» وأثر التكاح الفاسدء وأثر 
الإقراره وأثر اللعان ونحو ذلك ويذكرون الأثر حين 
يتكلمين عن الاستدلال بآثار الأقدام وما يتصل بها من 
القافة ويذكرون أثر كل فى المصطلح المضاف إليه. 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
كلك ؟؟ ١‏ ). 
* أثر الدين فى تهذيب النفس : ٠‏ 
انظر: الدين . ١‏ 
+« الأثر الشريف : 
انظر: الآثار النبوية» الآثار النبوية فى ! لمسجد 
الحسينى بالقاهرة» آثار القدم الشريفة على الأحجار» 
استائبول . 
أثر شوكت : 
أثر شوكت ‏ تركى فئ اللغة هو محمد شوكت الرومى 
الكائب المتوفى فى حدود سنة ١1/84‏ أربع وثمانين 
ومائتين وألف. فى مجلد مطبوع ٠‏ ' 
(إيضاح /١‏ 14), 
يوجد مخطوطه فى دار الكتب برقم 00 جاء بيانه 
كالتالى : 
أثر شوكت : 
تأليف محمد شوكت الاستالبوللى المتوفى سلة 
اها 5 
وهو قاموس جمع فيه كلمات عربية وفارسية وتركية 
لتى توجد بينها جناس لفظى ووخطى وتعد من الألفاظ 
أولها: الحمد لله الذى فضل الإنسان على سائر 
الأشياء بالنطق والبيان ... إلخ. 


الأسسسسرم 
تاريخ فى 8.0'؟ ورقة» مسطرتها ١5‏ سطرّاء فى 
»1 سمعء. 


بأول النسخة تقاريظ للكتاب وعلى هوامشهسا 
تقييدات . 
1 لغة تركى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام “1557م » ١/ىهة).‏ 
الأثر ( علم.) : 
انظر: الحديث (علم-). 
#*#ألسربٌ: 
أثرب : بالفتح ثم السكون وكسر الراء وياء موحدة 
لغة فى يثرب : مدينة رسول الله وَللِةٌ وسنستقصى برها 
فى موضعها إن شاء الله تعالى . 
( معجم البلذان /١‏ 95), 
# الأسسبرم : 
قال السمعانى : 
ْ الأثرم : فتح الألف وسكون الثاء المثلثة وفح الراء 
وفى آخرها الميم» هذه النسبة لمن كانت نه متفتتة» 
وعرف به بعض أجداد المنتسب وهو أبو العباس 
محمد بن أحمد بن أحمد بن حماد بن إسراهيم بن 
أهل البعسرة ومن ساكنيهاء سمع الحسن بن عرفة 
وحميد بن الربيع وعمر بن شبة وبشر بن مطر وعلى بن 
حرب الطائى وسعدان بن يزيد وأحمد بن منصور 
المرادى وعباس بن عبد الله الترقفى وعباس بن محمد" 
الدورى وأحمد بن يحيى السوسى وعلى بن داود 
القتطرى» كتب الناس عنه بالتقاء عمر البصرى» 


وحدث عنه محمد بن المظفر وأحمد بن إبراهيم بن 
شاذان وأبو الحسن على بن عمسر الدارقطنى وعمر بن 
إبراهيم الكتانى وغيرهم» انتقل إلى البصرة وسكنها 
سحتى مات بها . 

روى عنه من البصربين القاضى أبو عمر القاسم ين 
جعفر الهاشمى وأبو الحسن على بن القاسم النجاد 
المعدل وأبو محمد الحسن بن على بن بشار السابورى 
وغيرهم» ذكره أبو على المحسن بن محمد التنوخى 
فقال: -حدثنا أبو العباس الأثرم بالبصرة فى سئة خمس 
وثلاثين وثلاثماثة» ومولده بسر من رأى سئة أربعين 
ومائتين » أثنى عليه أبو الحسن الدارقطنى وقال: الأثرم 


الخياط المقرىء شيخ خا ثقة ثقة فاضل » وقال غيره: : توفى 
بالبصرة فى سنة ست وثلاثين وثلاثماثة . 


وأبو سعيد محمد بن سعيد بن زياد القرشى البصرى 


الأثرم المعروف بالك ريسزى من أهل البصرة سكن 


بغداد» وحدث عن حماد بن سلمة وهمام بن يحيى ١‏ 


وأبان العطار وربيعة بن كلثوم وأبى هلال الراسبى وأبى 
الأشهب وأبى عوانة وغيرهم » روى عنه عبد الرحمن بن 
الأزهر ويعقوب بن سفيان ومحمد بن غالب التمتام» 
قال أبو عبد إلرحمن بن أبى حاتم الرازى: سمع منه 
مضطرب الحديث ضعيف» كان عفان اتكأ عليه 
وقال ابن أبى الم ا سألت أبا بازرشة عن محمد 


مج حيو واي م 


بشىء » وترك حديثه ولم يقرأ عليئاء قال أبو الحسن بن 
قانع : مات الأثرم محمد بن سعيد البصرى بالبصرة 
فى سنة إحدى وثلاثين وماثتين 

وأبو الحسن على بن مغيرة الأثرم ضاحب الحو 
والغريب واللغة» سمع أبا عبيدة معمر بن المثنى وأبا 


ناا 


سعيد الأصمعى» روى عنه الزبير بن بكار والحسن بن 
ببغداد من رواة اللغة اللحيانى والأصمعى والأثرم» 
ومات فى جمادى الأولى سئة اثنتين وثلاثين وماثتين . 

(الأنساب /١‏ اف 484). 

وقد ذكر صاحب الفهرست أبا الحسن على بن مغيرة 
الأثرم فى الفن الأول من المقالة الشانية وقآل عنه: 
صاحب الأصمعى وأبى عبد وهو أو الحسن على 
ابن المغيرة الأثرم . 

روى عن جماعة من العلماء وعن فصحاء الأعراب » 
وروى كتب أبى عبيدة والأصمعى وكان لا يفارقها . 

قال ثعلب : كنت عند الأثرم صاحب الأصمعى وهو. 
يملئ. شعر الراإعى » قال فلما استتم المجلس وضع 
الكتاب من يذه وكان مع يعقوب بن السكيت فقال 
لاد أن أسأله عن أبيات الراعى فقلت: لا تفعل فلعله 
لا يحضره جواب فتكون قد هجنته على رؤوس الماح ٠»‏ 
قال لا بد من ذلك» ثم وثب فقال: ما تقول فئ قول 
الراعى: 
وأفضن بعد كظلممهن بحرة 

من ذى الأبارق إذا رعين حيلا 

قال: اي 
فقال: ماتقول فى بيته: ٠ ١‏ 
كدخان مبرتحل الس 

غرئان ضرمم عرفجسا مبلولا 

قال فعاد إلى تلك الصورة ورأيئا فى وجهه الكراهة 
والإنكار؛ فقال الأثرم: مثقل استعان برقبه. فقال 
يعقوب : هذا تصحيف إنما هو بذقنه فقال الأثرم: 
تريد الرياسة بسرعة ودخخل بيثه.. 


الأثرم ( أبو بكر ) (. 578 ه) 


الأللرى 


( الفهرست لابن النديم / "41 84» والأنساب 
للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر البارودي /١‏ 
“'لمء 85 . واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الواحد» 55/١‏ ). 

»* الأثرم ( أبو بكر ) (. */اه ) : 

قال عنه الشمس الذهبى : الإمام الحافظ العلامة» 
أبو بكرء أحمد بن محمد بن هانىء» الإسكافيٌ الأثرم 
الطائسىء وقيل الكلبى» أحد.الأعلام » ومصئف 
« السئن » وتلميذ الإمام أحمد» ولد فى دولة الرشيد 
سمع من أبى نعيمء وعفبان. والقَعْنبى» وابن أبى 
شيبة» وخلق. 

حدّث عنه النسائى فى ١‏ سئئه ؛ وموسى بن هارون» 
وغيرهم » وله مصبّف فى علل الحديث» كان عالما 
بتواليف ابن أبى شيبة» لازمه مدةء قال إسراهيم 
الأصبهاتى : أبو بكر الأثرم أحفظ من أبى زرعة الرازى 
وأتقن؛ قال الذهبى : لم أظفر بوفاة الأثرم؛ ومات 
بمدينة إسكاف فى حلود الستين بي 
بعدهااه. 


م تهذيب سير مي عا النبلاء لشمس الدين الذهبى -. 


أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط: هذّبه أحمد فايز 
السُمصىء راجعه عادل مرشدء ١.6495 /١‏ 

وذكره الكتانى فى أصحاب كتب السئن فقال: 
وسنن أبى بكر أحمد بن محمد بن هانى الطائى أو 
الكلبى أو الخراسانى البغدادى الإسكاف صاحب 
الإمام أحمد المعروف بالأثرم» أحد الأعلام الفقيه 
الحافظ المتوفى سئة ثلاث وسبعين ومائثتين وهى من 
الكتب النفيسة تدل على إمامته وسعة حفظه اه. 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / /71). 

وذكره الزركلى وقال عنه : أبو بكر الأثرم : من حفاظ 
الحديث : أخذ عن الإمام أحمدب وآخرين» له كتاب فى 
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اعلل الحديث » وخر فى ١‏ السئن » و« ناسخ 
الحديث ومتسوخه » مخطوط » الجزء الثالث منهء فى 
دار الكتب ا هء وقد ذكر أن وفاته سنة 75١‏ ه-/ 
لاحم ( الأعلام /١‏ م0 
ورجاء فى كتاب المدخل إلى الفقه الإسلامى أن اسم" 
كتاب الشئن هو ( السئن فى الفقه على مذهب أحمد 
وشواهده من الحديث ؟. ا 
الطنطاوى / )2 
»* الأثرم ( أبو الحسن ) : 
* الأثرم ( أبو العباس ) : 
انظر: الأثرم . 
#الًأترى: 
.قال السمعانى : 1 
الأثرى : بفتح الألف والثاء المثلثة وفى آخرها الراء» 
هذه النسبة إلى الأثريعنى الحديث وطلبه واتباعه» 
واشتهر بهذه النسبة أبو بكر سعد بن عبد الله بن على 
الأثرى الطوسى من أهل طوس كان رجملا سنيًا حسن 
السيرة مواظبًا على العبادات وحضور مجالس الخير» 
النصروى وأبا حسان محمل بن أحمد بن جعفر 
المزكى وأبا سعيد ففل الله بن أبى الخير الميهنى 
وببغداد أبا الطيب طاهر بن عبد الله الطبرى ؤغيرهمء 
روى لنا عنه أبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل 
الحافظ بأصبهان» وكانت ولادته فى سئة ثلاث عشرة 
وأربعمائة» وتوفى فى رجب سدة تسعين وأربعمائة 
بنيسابور. 1 


الألسط 


الأبل 


(الأنساب /١‏ 84» انظر أيضًا اللباب 75/1 ). 
#الأتسط: 


الأئط : بفتح الألف والشاء المثلثة والطاء المهملة 
المشٍدّدة فى آنحرهاء هذه النسبة إلى الصفة تقال 
للرجل الكَوْسَجٍ ( وهو الناقص الأسنان ) والمشهور بها 
أبو العلاء أحمد بن صالح الأئط الصورى من أهل 
صور» يروى عن الحسن بن على المناطقى وغيره» 
0 المقرىء 
الأصبهانى 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 84 واللياب لابن لأثير 
/3). ' 

#الأثسل: ا 

شجر من القصيلة الطفاوية طويل مستقيم قر 
جيد الخشب؛ كثير الأغصان مُتَعَقدُهاء دقيق الورق» 
واحدته أَثْلةٌ. 

(المعجم الوسيط /١‏ 5). 

قال صاحب اللسان . 

والأثل: شجر يشبه الطرفاء إلا أنه أعظم منه وأكرم 
وأجود عودا تسوى به الأقداح الصفر الجياد ومنه اتخذ 
منبر سيدنا محمد رسول الله ِةْ وفى الصجاح: هو 
نوع من الطرفاء والأثل: أصول غليظة يسوى منها 
الأبواب وغيرهاء وورقه عبل كورق الطرفاء وفى 
التحديث : أن منبر رسول الله كي كان من أثل الغابة» 
والغابة غيضة ذات شسجر كثير؛ وهى على تسعة أميال 
من المذيئة» قال أبو حنيفة: قال أبو زياد من العضاه 
الأثل» وهو طوال فى السماء مستطيل الخشب» 
وخشبه جيد يحمل إلى القرى فتبنى عليه بيوت المدرء 
وورقه هدب طوال دقاق وليس له شوك ومنه تصنع 
الققاع والجفان» وله ث ثمرة حمراء كأنها أبنة» يعنى 


عقدة الرشاء» واحدته أثلة وجمعه أثول كتمر وتعورء 
قال طريح : 

مامسبل زجل البعيوض أنيسه 

يرمى الجراع أثولها وأراكها 

وجمعه أثلات» وفى كلام بيهس الملقب ينعامة: 
لكن بالأثلاث لحم لا يظلل» يعنى لحم إخوته 
القتلى» ومنه قيل للأصل أثلة. ٠.‏ 1 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ 174). 

وقال الراغب الأصفهانى : 
1 أثل : قال تعالى ؛ 9 ذواتئ أكل خمط وأثلٍ وشىء 
من سدر قليل © [سبأ: ٠ . ] 1١‏ 

أثل : شجر ثابت الأصل وشجر متبأثل ثابت ثبوته 
وتأثل كذا ثبت ثبوته وقوله كل فى الرصيٌ ‏ غير 
متأثل مالا » أى غير مقتن له ومدخخر» فاستعار التأثل 
له وعله استعير: نَحْتَ أثلته إذا اغتبته . 

( المفردات فى غريب القرّن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / .)١١‏ | 

وقال عنه الذهبى : هو شجر عظيم » له ورق يشبه 
ورق الطرفاء» ويثمر حبا كالحمص يسمونه العذبا: 
وهى تقبض البطن» وتقطع لدم وذكر الله تعالى فى 
القرآن الأئل اه, : 

( يوجد بريًا فى طور سيناءء وهو يحتوى على التنين 
ولذلك يوقف الإسهالء والاستمرار على دلك اللثة 
بمسحوقه الناعم ب يشدها ويفيدهاء وهو من الأشجار 
الجميلة الدائمة الخضرة» ومعظم أتواعه مهمة 
لاحتوائها على كمية كبيرة من سلفات الصودا ). 

( الطب النبوى للحافظ أبى عيد الله محمد ين أحمد 


الاقتوتجية 


الذهبى ‏ قدم له وخصرّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / 285/8 59 ). 

وقال عنه الملك المظفر يوسف نقلا عن المنهاج 
لابن جزلة :. 

أثل: هو شجر عظيم» له ورق يشبه وزق الطرفاء» 
فى طعمه عفسوصة ؛ وليس له زهرة» ويثمر على عقد 
أغصائه حبا كالحمص»ء أغبر إلى الصفرة» وفى داخخله 
حب صغير» ملتصق بعضه إلى بعض » تسمى العذبة 
إذا طبخ أصول هذه الشجرة بشراب أو بخل وسقئ » 
نفع من أوجاع الكبد منفعة عظيمة» ويلين أورامهاء 
وقد يفعل ذلك ماء طبيخ قلوب هذه الشجرة» ويبرىء 
أوجاع الأسئان» وتسمى الثمرة التى له الكزمازك 
والجزمازق والعذبة» وقوة هذه الشمرة فى البرودة من 
الدرجة الثانية» ومن اليبوسة فى الدرجة الثالثة والشربة 
من حبه مسحوقًا من ثلاثة دراهم | إلى نحوها سفوقًا 
بالماء» ولعقا بشراب الورد حيث تريد الإمساك» 
وبدله : وزنه من العفص أو من شحم الرمان . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 

. ابن عر بن على بن رسول الغسائى التركمانى - 

صححه وفهرسه مصطفى السقاء / 5). 

وقال عنه داود بن عسر الأنطاكى : 

الأثل العظيم من الطرفاء بالبربرية ة أغرطا واليونانية 
قسطارين ثمره الكزمازك وبالجيم وبالعراق الأبهل 
وبمصر العذبة أو العدبة الصغار التى دائخل الحب 
وهو يقارب السرو لكنه أخشن ورقا من جهة مزغب لا 
زهر له بل ثمر كالحمص فى أغصانه إلى غبرة وصفرة 
يدكسر عن حب صغار ملتصق وماؤه أحمر وأجوده 
الحديث المأخحوذ فى حزيران يعنى بؤونة ويولية وهو 
بارد فى الأولى وقيل حمار ياببس فى الشانية قايس 


بالعفوصة جلاء مفتح بالمرارة إذا طبخ بالماء مع 
العفص والرمان يقوم مقام حبوب الزئبق والشويصينى 
فى إزالة القروح والنار الفارسية والأكلة والنملة شربًا 
مجرب ورماده يشد اللثة ويمخلو الأوساح خصوصًا من 
الأسنان ويقطع الدم كيف استعمل » وماؤه حكى لى 
من أثق به أنه إذا سقى به الكبريت عشرة أوزانه وقطر 
سيع دفعات صبخ الأول رابعا وأزال الآثار ومنع الشيب 
شربًا وطبيخه أو رماده بالزيت يشد الشعر والمقعدة 
ويبخر به الجدرى فيسقطه بعد الأسبوع وكذا البواسير 
ومع اللنج يمنع وجع الأسنان وهو يضعف المعدة 
ويصلحه الصمغ والشربة من طبييخه إلى نصف رطل 
ومن عصارته إلى أربع أواق ومن ثمره إلى ثلاثة دراهم 
وبدله العرعار أو جوز السرو. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
”2 انظر أيضًا: مجم أسماء النباتات الواردة فى 
تاج العروس للزييدى جمع وتحقيق محمود مصطفى 
الدمياطى / 4؛ ومعمجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد 
مجمع اللغة العربية .)١4 /١‏ 

# الإمسسسم ؛ 

المعتى اللغوى : 

الإثم : الذنب وأن يعمل الإنسان مالايحل له» 
وجمعه آثام» ويقال أئم فلان ( بكسر آلثاء ) يأنم 
(بفتحها ) إذا وقع فى الإثم فهو آثم . 

المعنى الاصطلاحى : 

والفقهاء يستعملون كلمسة الثم » بمعنى المعصية» 
كقولهم: إذا حلف على إثم يريدون فعل معصية» 
قيجب عليه ألا يفعله ويكفر عن يمينهء وكقولهم: 
شرب الخمر إثم وقذف المحصنات إثم» والغخصب 
إثمء والخش إثم » وهكذا. 1 

كما يستعملونه بالمعنى الّلغوى كقولهم هل يأئم إذا 


الأتصيد 


أكره على تناول المحرم » وهل يأثم من أخر زكاة الفطر 
عن وقتها . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 
؟91١1).‏ 

قال الراغب الأصفهانى : . 

الإثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الشواب» 
وجمعه آثام» ولتضمنه لمعنى البطء . 

قال الشاعر: 

إذا كلب الآثمات الهجيرا 

وقوله تعالى: « فِيهما إثمٌ كبير ومنافع للناس 4 أى 
فى تناولهها إبطاء عن الخيرات وقد أثم إثمًا وأثامًا فهو 
أثم وأثم وأثيم» وتأئم خرج من إئمه كقولهم تحوب 
خرج من حوبه وحرجه أى ضيقه» وتسمية الكذب إثما 
لكون الكذب من جملة الإثم » وذلك كتسمية الإنسان 

وقوله تعالى: 8 أخلته العرّة بالإئم 4 أى حملته 
عزته على فعل ما يؤثمه « ومَنْ يفعل ذلك يلق أثامًا » 
أى عذاباء فسماه أثامًا لما كان منة» وذلك كتسمية 
النبات والشحم ندى لما كانا منه فى قول الشاعر : 

تَعَلّى النَدى فى متنه ود تحدّرا * 

وقيل معنى يلق أثامًا : أى يحمله ذلك على ارتكاب 
آثام وذلك لاستدعاء الأمور الصغيرة إلى الكييرة وعلى 
الوجهين حُمل قوله تغالى: « فسوف يلقون غيا * 
والآثم المتحمل الإثمء قال تعالى: 89 آثم قلبه » 
وقوبل الإثم بالبر فقال ول ؛ البر ما اطمأنت إليه 
النفس والإثم ما حاك فى صدرك » وهذا القول منه 
حكم البر والإثم لا تفسيرهماء وقوله تعالى : 8 معتد 


أثيم 4 أى آثمء وقوله: ا يُسارعسون فى الإثم 
والعدوان4 قيل أشار بالإثم إلى نحو قوله : # ومن لم 
يحكم بما أنزل الله فأولشك هم الكافرون > وبالعدوان 
إلى قوله : « ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئك هم 
الظالمون » فالإثم أعم من العدوان . 

( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهائى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / 2٠١‏ انظر أيضًا لسان 
العرب /١‏ 258 719), 

وقال الإمام الدامغانى: الإثم على أربعة أوجه: 
ابشرك» المعصية:» الذئب» الخطأ ( جاء فى هامش 
للمحقق أنه فى الأصل : الإثم على خمسة أوجه وعد 
منها السر بمعنى الزناء ولما كان السر من باب السين 


. ) فقد حذفناه وأجلناه إلى باب السين‎ ٠ 


قال الدامغانى : 1 

فوجه منها: الإثم يعنى الشرك فذلك قوله تعالى فى 
سورة المائدة 8 لولا يئهاهم الربانيون والأحبار عن 
قولهم الإثم وأكلهم الشّحْت ‏ يعنى الشرك . 

الثانى : الإثم يعنى المعصية فذلك قوله تعالى فى 
سورة المائدة: 9 قَّمَنِ اضطُّرٌ فى مخمصة غير 
متجانف لإثم » أى غير متعمد لمعصية؛ وقال تعالى 
فى سورة الأعراف ا قل إنما حرّم ربى الفواحش ما 
ظهر منها وما بطن والإثم والبغى » يعنى المعاصى 
ويقال الخمر» وكقوله تعالى فى سورة المائدة «ولا 
تعاونوا على الإثم والعدوان © يعنى المعصية . 

الثالث : الإثم الذنب قوله تعالى فى سورة البقرة: 
طفمن تعبجكّل فى يومين فلا إثم عليه » يعنى فلا ذنب 
عليه أى ذنبه مغفور. 000 

الرابع : الإثم يعنى الخطأ قوله تعالى فى سورة البقرة 


أثمار الأسفار 


« فمن خاف من موص جنقًا أو إثمًا » يعنى خطأء 
وهو قول مقاتل خاصة فى العقوبة. 
( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للدامغنانى حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيد الأهل / 315 ١17‏ ). 
# أثمار الأسحار: '.١‏ 
أحد الممخطوطات الفارسية بدار الكتب . 
تأليف عشمان زاده» المتوفى 1715 )2 وهو 
تلخيص ١همايو‏ ننامه » لعلى بن صالح وهى تترجمة 
تركية لكتاب أنوار سهيلى للواعظ الكاشفى . 
أوله : الحمد لله رب العالمين ... أما بعد معلوم أوله 
كه قواعد تأليفى ... إلخ . 
نسدخة مخطوطة فى مجلسد» مجدولة بمداد أجمر» 
بقلم نسخ جيد» تمت كتابة فى السادس من ذى 
الحجة سنة ١١0‏ هه فى 544 ورقةء مسطزتها “ا 
سطرّاء. فى :"11/1 سم . 
١‏ 1 أدب تيمور ]. 
( فهرس الممخطوطات الفنارسية التى تقتنيهنا دار 
الكتب حتى عام 19317 م١ 0/١‏ ). 
» أثماز الأسفار:' ١‏ 
أحد مخطوطات الأدب بالمتحف العراقى وجاء بيانه 
كالتالى: 
أثمار الأسفار: سول مسطلى وريد اك 
ابن عبد الله ياشا شا العظم المتوفئ سئة. 7 ه/ 
لام وهو كتاب يتضمن منتدخيات من كتب 
ورسائل نادرة فئ منواضيع مختلفة كاللغة والأدب 
والتاريخ والطب وغيرها وقد سمى الكتاب كذلك 
ب١‏ التذكرة الوسطى ». 1 
ومن كنب الأدبٌ التى انتقى منها مختارا ته : 


الوصف الذميم فى فعل اللئيم لابن على الأنصارى 
الحنفى من علماء القرن العاشر الهجرى . 

( ثلاث ) صفحات عن نسخة المؤلف . 

الحديقة الأنيقة فى شرح العروة الوثيقة . 

صفحتان عن تسخة المؤلف . 
. الهفوات النادرة لمحمد بن هلال الصابى ( المتوفى 
سنة 448 ه/ 1١65‏ م). 

حدائق أحداق الأزمار ومصابيح أنوار الأنوار 
لمحمد بن إبراهيم بن يوسف الحلبى من علماء القرن 
العاشر الهجرى . 
' (خمس ) صفحات عن نسخة المؤلف بخط 
الحلبى. 

ديوان جمال الدين إبراهيم المعمار ( من شعراء 
مصر ) توفى سنة 49/اها/ 1718 م. 

( ثلاث ) صفحات. 

قطف الأزهار فى مسامرات الأأخيار للحسين محمد 
النيراوى من علماء القرن الشالث الهجرى عن نسخة 
المؤلف. . 1 

( ثلاث ) صفخات . 

المطرب من أشعار أهل المغرب لابن دحية 
الأندلسى المتوفى سنة 77" ه/ 17178 م. 

( خمس ) صفحات . 

أقل ما يحفظه الأديب للأمير أحمد بيك الكيوانى 
الدمشقى المتوفى سنة ١١1‏ ه/ 11/88 م؛ عن 
نسخة بخط مغربى لدى المؤلف.. 

( إحدى عشرة ) صفحة , 
١‏ تجدعيدة غبهنا جيل الم قط الست 
الجيد؛ فى أولها فهرس بمواضيع الكتاب. . ْ 
: الرقم: 11654. 


أثمار التواريخ 


8" ص ٠»‏ 9 06 سمء اس 


الأعلام 774/7 
( مخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبتدى وظمياء محمد عباس / 4ل 19 ). 
« أثمار التواريخ : 
أثمار التواريخ ‏ تسركى فى أسماء السلاطين والوزراء 
شمعى بن مبحمل ممش الرومى الحنفى المتوفى سنة 
(إيضاح /١‏ 74). 
#الإلمد: 
من ثراث الطب الإسلامى . 
قال عنه صاحب المعتمد فى الأدوية المفردة : 
إثمد_هو حجر الكحل الأسودء وهو صلب ملمعء 
وبراق كحلى اللون؛. وأجوده الذى يثفتت سريعاء 
ويكون لفتاته بريق ولمعء وكان لل صفائح وما داخله 
أملس» ولم يكن فيه شىء من الأوساخ وقوة الإلمد 


مخرية فابضة مبردة » تذهب باللحم الزائد فى القرويح». 


وتدملهاء وتنقى أوساخها وأوساخ القروح العارضة فى 
العين » وتقطع الرعاف العارض من الحجب ويذهب 
الصداع إذا اكتجل به مع العسل المائى الرقيق» فإذا 
خلط ببعض الشحوم الطرية» ولطخ على جرق الثاره 
لم تعرض له الخشكريشة» والاكتحال به ينفع العين» 
وينفع فى كثير من الأكحال» ويقوى أعصاب العين 
وينفعهاء ويدفم الآفات من الأوجاع عنهاء وينفع من 
الحرارة والرطوبة العارضة للعين كحلاء' ويقطع سيلان 
دم الطمث إذا احتهل» وهو بارد يابس فى الدرجة 
الرابعة وعن أبدال أبى الفضل حسن بن إبراهيم 


التفليسى : بارد يابس فى الثانية» الشربة منه: نصيف 
درهم» وعن أبدال الزهراوى : بدله وزنه توتياء ووذله 
لؤلؤ غير مثقوب . م 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
أبن عمر بن على بن رسول - صححه وفهرسه مصطفى 
السقاء /١‏ ؛ والطب النبوى لابن قيم الجسوزية/ 
04 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب: 


إثمد بالكسر الكحل الأصفهانى الأسود والكره 
وباليونانية سطينى وهو من كبريت ضعيف وزئبق 
ردىء عقدتهما الرطوبة الغريبة بالحرارة الضعيفة 
فلذلك اسودٌ ومولده جبال فارس قيل والمغرب وأجوده 
الرزين والبرّاق السريع التفتت اللذاع بين مرارة وحلاوة 
وقبض وهو بارد فى أول الثالثة يانس فى آخرها واحتلف 
فى طبعه على عدد الدرج وهو قابض مكثف يشد 
الأعصاب ويقطع الدم مطلقا حيث كان نخصوصا 
بالشحوم وتغسله أهل مصر بماء طوبة يعنى كانون 
الثانى فيصير غاية فى حدة البصر وحفظ صحة العين 
خصوصا بالمسك ومتى عجن بالشحوم وأحرق وطفىء 
فى لبن من ترضع الذكر وسحق مع الل ولو وزبل 
الحردون والسكر النقى جلا الخشاوة والبياض مجرب 
ويمنع بروز المقعدة ضمادا بعسل أو شخم والقروج 
ذرورا ومع حصا لبان الجاوى يغنى عن تقطيب 
الجروح بالإبر مجرب ومن لم يعتده يرسده ويقذى عينه 
أو لاومع الحضض والسماق يقطع الرطوبات ويشد 
الأجضان وينبت اللحم الناقص وينزيل الزائد ومع 
الأسفيداج حرق النار وشرب درهم منه فى أربعة أيام 
يمنع الحبل ويسبك مع الفضة فيفعل بها كالقصبدير 
ويسبك بالصابون أيامًا فيعود رصاصا يقيم الأجساد 


وهو سم قتال يكرب ويغئى ويجلب السرسام واللهيب 


لمم 


الإلمد 


والاختناق وعلاجه القىء باللبن والعسل وأخذ الربوب 
الحامفة والأمراق الدهنية وقد يضر بالمفاصل 
ويصلحه البادزهر وشراب الأترج وقد يقوم مقامه الأبار 
وزنه أو توتيا أو لؤلو غير مثقوب كذلك أو نصف وزنه 
نحاس محرق . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
ل 

وإليك هذه الأحاديث الشريفة عن الإثمد : 

عن أبن عباس أن النبى يكف قال : « اكتحلوا بالإثمد 
فإنه يجلو البصر ويُنبت الشعر ؟ وزعم أن النبى ولق 
كانت له مكحلة يكتحل منها كل ليلة» ثلاثة فى هذه 
وثلاثة فى هذه . 

( المراد بالزعم هنا القول المحقق ) . 

وعنه قال: كان رسول الله يليه يكتحل قبل أن ينام 
بالإثمد ثلاثًا فى كل عين . 
٠‏ عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله يل 
«عليكم بالإثمد عند النوم فإنه يجلو البصر وينبت 
الشعر». . 

عن ابن عباس قال: قال رسول الله يكلو 0 إن خير 
أكحالكم الإثمد يجاو البصر ويئبت الشعر». 

أخمرج الحديث أبو داود فى اللباس / 21 وفى 
الطب / ١4‏ ؛ والترمذى فى اللباس / 277 71 وفى 
الطب / 5» والنسائى فى الزينة / 78 وابن ماجه فى 
الطب / 5؟ والدارمى فى الصوم/ 258 والإمام أحمد 
فى ١ك‏ “الل لاك اع 4لا وفى 5101/9 . 

انظر: الآثار الثبوية فى المسجد الحسينى . 
( مختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى» 
وبهامشه العطر الشذى فى شرح مختصر شمائل 
الترمذى للإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى» مكتبة 
الآداب المطبعة النموذجية:» القاهرة ١441/‏ / 4 237 


الاثنا غشر نقيبا 


ا ا 


6 والشمائل المحمدية للإمام الترمذى» تحقيق 
وتقديم طه عبد الرءوف سعد 18/1). 
#« اثناسسسيا : 

قال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 

اثناسيا وبألف بعد المثلئة باليونانية يطلق على . 
تركيب خاص تعريبه المنقذ من الأمراض ويعزى إلى : 
جالينوس وقيل أقدم وأجوده المعتدل القوام الباقى فيه 
رائحة الشراب ويغش بالبرشعثا ويعرف بطعم البلسان 
وهو حار فى أول الشالثة يابس فى آخرها أو فى الثانية 
ينفع من السعال المزمن والصداع وأوجاع الصدر 
والمعدة وقذف المدّة والدم وضعف الكبد والأمراض 
البلغمية ويخلص من السموم المشروبة ومن أمراض 
المقعدة طلاء وشربا ويستعمل فى الاستسقاء بماء' 
الكرفس والسموم باللبن والقولنج بطبيخ الشبث وعسر 
البول بماء النجيل والشبث وشربته من ربع مثقال إلى 
درهم بعد ستة أشهر من طبخه وتنقص قوته بعد أربع 
سنين وصنعته : زعفران مرقد دمانا خشخاش أسود 
سنبل أصل الغافت وعضارته كبد الذئب قرن المعز 
الأيمن محرقا سواء تنقع بمثلث أو شراب أسبوعا ثم 
تعجن بثلاثة أمثالها عسلا منزوعا وترفع فى الرصاص 
أو الفضة وإذا فقد قرن المعز وكيد الذئب يعتاض 
عنهما بميعة وقسط وعود بلسان وأفيون كالبواقى 
وغافت مثل أحدها وأصل السوسن ثلاثة أمثاله فتسمى 
الصغرى وعندهم أنها تفعل ما ذكر والصحيح أن هله 
أليق بالأمنجة الحارة من تلك . ش ١‏ 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
8). 

* الاثنا عشر نقيبا : 


جاء ذكر الاثنى عشر نقيبا فى القرآن الكريم فى قوله 
تعالى : ظ ولقد أَحَذ الله ميثاق بنى إسرائيل وبعثنا منهم 


الإثنا عشرى . 


الاثنان” 


اثنى عشر نقيبًا 4[ المائدة: ١7‏ ] وهم كما نقل الإمام 
السيوطى عن ابن إسحاق : شموع بن:زكور من سبط 
روبيل» وشوقط بن حورى من سبط شمعون» وكالب 
ابن يوفنا ( فى روح المعانى يوقنا بالقاف ) من سبط 
يهودا» وبعورك بن يوسف من سبط ايساجر» ويوشع 
ابن نون من سبط إفرائيم بن يوسف» ويعلى بن زونو 
من سبط بنيامين؛ وكسرابيل بن سودى من سبط 
ربالون» وكدى بن شوسا من سبط منشا بن يوسف. 
وعمابيل بن كسل من سبط دان» وستور بن ميخابيل 
من سبط شيز» وبحبى بن وقوس من سبط نفتالى» 
وآل بن مونما من سبط كادلوا. 

( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البغا/ 4"؛ وروح المعانى فى تفسير القرآن 
العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 7/ 


.)١"4 
وقد جاءث بعض هذه الأسماء مختلفة فى التحبير‎ 
: وهى‎ 


بعورك بن يوسف من سبط أشاجره؛ ويلطى بن 
روفوا من سبط بنيامين» وكرابيل بن سورى من سبط 
زبالون» وكدى بن شوساء وعمابيل بن كسل » وستور 
ابن ميخائيل من سبط أشير ويوحنا بن وقوس من 
سبط نفتال» وآل بن موشا من سبط كاذلوا . 

( التحبير فى علم التفسير لأببى الفضل جلال الدين 
عبد الرحمن أبى بكر السيوطى» دار الكتب العلمية» 
بيروت» الطبعة الأولى 408 ١ه‏ 1988١م/‏ 184). 

« الإثنا عشرى : 

الاثنا عشري : بالألف المكسورة وسكمون الشاء 
المثلثة والنون المفتوحة بعدها الألف والعين المهملة 
والشنين المعجمة المفتوحتين والراء المهملة المكسورة 


وفى آخرها الياء آخر الحروف» هذه النسبة إلى طائفة 
يقال لهم الاثنا عشرية من الرافضة وهم يعتقدون فى 
اثنى عشر إمامًا وهم الطائفة المعروفة بالإمامية كما أن 
السبعية يبنون قاعدتهم على السيبعة يتمسكون فى 
إثبات أثنى عشر إمامًا ويستدلون بالآية قال الله تعالى : 
ا وبعئنا منهم اثنى عثسر ثقييًا © وقال عمز من قائل: 
«إوقطعناهم اثنتى عشرة أسباطًا أممًاه وقال عز وجل: .. 
+ إن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهرًا فى كاب 
الله» وقالوا: السنة اثناعشر شهراء وكلمة لا إلَه إلا الله 
اثنا عشر حرفًا ومجمد رسول الله اثنا عشر حرقًاء وعلى 
ابن أبى طالب اثنا عشر حرقًاء وأمير المؤمنين اثنا عشر 
حرقًاء فليرد عليهم على هذا اللفظ لم لا يقولون: عمر 
ابن الطاب اثنا عشر حرفا وعثمان بن عفان اثنا عشر 
حرقًا ويزيد بن معاوية اثدا عشر حرقًا والحجاج بن 
يوسف اثنا عشر حرقًا ! فيدل هذا على أنهم أئمة 
أيضّاء فالأئمة الاثنا عشر الذين يعتقدون فيهم : على 
أبن أبى طالب والحسسن والحسين وعلى بن الحسين 
زين العابدين ومحمد بن على الباقر وجعفر بن محمد 
الصادق وموسى بن جعفر الكاظم وعلى بن مبوسى 
الرضا وابئه محمد بن على بن موسى وابئه أبو الحسن 
على بن محمد بن على بن موسى المعروف بالعسكرى 
وابنه الحسن بن على والمهدى المنتظر. 

(الأنساب للسمعائى /١‏ 285 86 واللباب لابن 
الأثير 1/ لال ). 

+ الاثنا عشرية :. 
أنظر: الإهامية . 
# الاثنان : 

يقسول الإمام الفيروزابادى عن العدد ‏ اثنين؟ فى 
البصيرة رقم ١؟‏ من بصائره؛ كما ورد فى القسران 
الكريم: 


الاثنسان 


الأثيسسر 


وهو اسم للعدد الكائن بين الواحد والثلاث كأنه ثنى 
الواحد ثنيا وقال بعضهم:.هو أقل الجمع » وقال 
الجمهور: قل الجمع ثلاث» والصواب أن يقال: هذا 
أقل جمع الفردء وذلك أقل جمع الزوج» حكاه الشيخ 
أبو عبد الله الخاتمى عن النبى يِه فى بعض مرائيه » 
واثنان» واثنتان أصلهما ثنيان» وثنتيانء حذفوا الياء 
منهماء بقى ثنانء وثنتان» ولمّا كان ( ثنان ) ناقصًا فى 
العدد ألحقوا بها همزة» وسكّنوا ثاءهاء ثم زادوا على 


واثئتان ) ويستعمل اثنتان بغير الهمزة أيضًاء يقال: 
وثنتان ولايقال: ثنان. 

وقد ورد فى القرآن على عشرة أوجه : 

الأول : بمعنى الوارثات من البنات : لا فَإِنّ كُنَّ نساعٌ 
فوق اثّنتين » [ النساء: ١١‏ ]. 

الثانى : بمعنى الكلالة من الإإنحوة والأنموات: ط فَإِنْ 
كاننًا اثنتين 18 النساء : ١/5‏ ]. 

الثالث: بمعنى النّحم من الحيوانات : ه من الّأنٍ 
اثنين ومن المعز اثتين » [ الأنعام: ١47‏ ] و ١‏ ومِنّ 
الإبل اثنين ومن البقر اثنين 14 الأنعام : ١15‏ 1. 

الرايع : بمعنى النَهَى عن اعتقناد تثنية إلهين: ‏ لا 
تتَخِذُوا إِلهين اثنينٍ 4[ النحل: 0١‏ ]. 

الخامس : بمعنى الجمع بين الرسول وَكةِ والضديق 
فى حالات الخلوات : لا ثانى اثنين إذ هما فى الغار # 
[ التوبة: 5١‏ ]. : 

السادس: فى تقرير شيع الأحكام بشاهدين 
عدلين : لآ اثنان ذوا عدل منكم 4[ المائدة: كنلآ. 
السابع : فى الإشارة إلى الأمين التى الفجرت من 
الحجر ساعة إظهار المعجزة: # فانفجرت منه اثنتا 
شرة عيئًا © [ البقرة: ]5٠‏ 


الشامن : تفريق قوم موسى على عدة أسباط 
«وتَطّمناهم اثنتى عشرة أسباطًا أممّا 14 الأعراف: 
٠5ل].‏ 

التاسع: بعث بنى إسرائيل الذين ساروا نحو 
العمالقة : 8 وبعثنا منهم اثنى عشر نقيبًا ©[ المائدة: 
17 ]. 
. العاشر: عدد الأشهر فى العام : 8 إِنَّ عدَّة الشهور 
عند الله اثنا عشر شهرا ©[ التوبة: 75 ]. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
46 ), 

»#أتيرٌ: 

قال ياقوت : 

كر كأنه تصغير أثر: صحراء أثير بالكوفة » ينسب 
إلى أثير بن عمرو السكونى الطبيب الكوفى يعرف بابن 
عمرياء قال عبد الله بن مالك : جمع الأطباء لعلى بن 
أبى طالب» رضى الله عنه» لما ضريه ابن ملجم؛ لعنه 
الله تعالى» وكان أبصرهم بالطب أثير» فأخذ أثير رئة 
شاة حارة فتتبع عِرقًا فيها فاستخرجه وأدخله فى جرائحة 
على ثم نفخ العرق واستخرجه فإذا عليه يياض الدماغ 
وإذا الضربة قند وصلت إلى أم رأمبه فقال: يا أمير 
المؤمئين اعهد عهدك فإنك ميت» وفى صحراء أثير 
حرق على الطائفة الغلاة فيه . 

(معجم البلدان /١‏ 977 ). 

#الأثير: 

معناه فى اللغة المخالص والمصافى: وللذا رأى 

القلقشندى إمكان استعماله فى المكاتبات لكل من 


ابن الأثير( 66 لالاجه / 115911715م ) 


نسب إلى الإخلاص من رجال الجيش والإدارة وأهل 
الصلاح » وإن كان بالقضاة والعلماء والكتاب أخص» 
ويدخل فى تكوين بعض الألقاب المركبة مثل « أثير 
الأنام؟ .. 

الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ ١76‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل 
البقلى / ١6‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 1/8 ). 

#ابن الأثير ممه .9ه / 119911719 م) : 

ضياء الدين : 

قال عنه الشمس الذهبى : الصاحن العلامة الوزير 
ضياء الدين أبو الفتح نصر الله بن محمد بن محمد بن 
عبد الكريم بن عبد الوإحد الشيبانى الجزرى المنشىء 
صاحب كتاب ١‏ المثل السسائر فى أدب الكاتب 
والشاعر؛. 

مولده بجزيرة ابن عمر فى سئة ثمانٍ وحمسين 
وخمس مائةء وتحول منها مع أبيه وإخوته» فنشأ 
بالموصل» وحفظ القرآن» وأقبل على النحو واللغة 
والشعر والأخبار. ش 

قال ابن خلكان: قصد السلطان صلاح الدين» 
فقدمه ووصله القاضى الفاضل» فأقام عنده أشهرّاء ثم 
بعث به إلى ولده الملك الأفضل فاستوزره» فلما توفى 
صلاح الدين تملك الأفضل دمشقء وفوض الأمور إلى 
الضياء؛ فأساء العشرة» وهموا بقتله» فأخرج فى 

( تهذيب سير أعلام النبلاء 9/ ؟795). 

وقد هجاه الشاغورى مع هجائه للأفضل فقال فيه 
(ديوان الشاغورى/ .)7١77‏ 


متسى أرى وزي ركم 


وو 


يقل 4 || ع 5 1 
أوانُ قلع الج زر 

ويغلب على الظن أن الشاغورى كتب هذين البيتين 
وضياء الدين الجزرى فى دست الوزارة . 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير 51/1 ). 

وسار مع الأفضل إلى مصرء قراح المُلك من 
الأفضلء» واختفى الضياء» ولما استقر الأفضل 
سميساط ذهب إليه الضياء » ثم فارقه فى سنة سبع 
وستمائة." فاتصل بصاحب خلب الملك الظامر 
غازى سنة /ا١‏ "اه. 

(تهذيب/ ؟١506),‏ 

وقد انتقل إلى تحدمة الملك الظاهر غازى ( صاحب 
حلب ) سئة 701 ه ولم تطل إقامته قيهاء وتحول إلى 
الموصل فكتب الإنشاء لصاحبها محمود بن عز الدين 
مسعودء فبعثه رسولاً فى أواخر أيامه إلى الخليفة» 
فمات ببغداد . ش 

(الأعلام 4/ 71). 

وله يد طولى فى الترسل؛ كان يجارى القاضى 
الفاضل ويعارضه» وبينهما مكاتبات ومحاريات . 

توفى فى سنة سبع وثلاثين وستٌ ماثة . 

(تهذيب "/ 7307), 

أثاره : 

أولاً: الآثار المطبوعة : 

١_المثل‏ السائر فى أدب الكاتب والشاعر: 

هذا الكتاب من أمهات الكتب المصنفة فى البلاغة 
العربية» وهو من أسباب شهرة ضياء الدين ابن الأثير» 
وقد تصدى لنقده ابن أبى الحديد فى كتابه : الفلك 
الدائر على المثل السائر 6 المطبيع فى ذل طبعة 


ابن الأثير... 


الدكتورين طبانة والحوفى» وانتصر لابن الأثير محمود 
أبن الحسسين الركتى السنجارى وصنف كتايًا سماه : 
« نشر المثل السائر وطى الغلك الدائر ؛ . 

كما انتصر له أيضًا عبد العزيز بن عيسى بكتاب 
سماه 3 قطع الدابر عن الفلك الدائر » ولا نعرف مصير 
هذين الكتابين . 

ووقف خليل بن أيبيك الصفدى فى صف خصمم ابن 
الأثير فصنف كتابه المعروف ١‏ نصرة الثائر على المثل 
السائر ؛ وقد وصل إلينا وطبع بتحقيق محمد على 
سلطانى» ولقد طبع المثل السائر طبعات عدة أجودها 
طبعة الدكتورين أحمد الحوفى وبدوى طبانة» وهى 
فى أربعة أجزاء ( القاهرة ‏ مطبعة النهضة مصر 1١9829‏ 
-19517), 

١‏ - الجامع الكبير فى صناعة المنظوم من الكلام 
والمنثور : 

نشره المجمع العلمى العراقى عام 1777/6 مهب 
7م بتحقيق الدكتورين مصطفى جواد وجميل 
سعيد» وهو فى أنواع علم البيان» وقد اعتمد 
المحققان فيه على مخطوطة دار الكتب المصرية 
المرقمة 77١‏ بلاغة؛ وهى كثيرة التصحيف وفاتهما 
الوقوف على نسخة مكتبة ( نخدا بخش بتنه فوهى ) 
فهى تعود للقرن السابع الهجرى وخطهسا نفيس 
مشكول. 

: الوشى المرقوم فى حل المنظوم‎ ٠ 

طبع هذا الكتاب طبعة غير علمية فى ييروت بمطبعة 
١‏ ثمرات الفنون » عام ١744‏ ه ورغم مرور قرن وزيادة 
على هذه الطبعة وتعدد مخطوطات هذا الكتاب فلم 
يطبع طبعة أخرى . 

وقد علمنا أن الدكتور جميل سعيد قد حققه ودفعه 
إلى مطيعة المجمع العلمى العراقى ويتوقع صبدوره 
قريبًا. 


الا 


4 -رسائل ابن الأثير : 

سماها ابن خلكان 0/ ١197‏ ديوان ترسل ؛ وإنه 
فى عدة مجلدات والمسختار منه فى مجلد واحد » وقد 
نشر الأستاذ أئيس المقدسى فى بيروت سنة 1909 
مجموعة من رسائله ضمت مائة وتسعًا وستين رسالة» 
واعتمد فى نشرها على مخطوطة مؤرخة فى سنة 586 
ه محفوظة فى مكتبة أحمد الثالث بالاستانة تحت 
رقم ١*77؟»‏ وجدير بالذكر أنسه ليس بين تلك 
المجموعة من رسائل ابن الأثير وبين المجموعة التى 
نشرتها جامعة الموصل بعنوان ١‏ ديوان رسائل ضياء 
الدين بن الأثير ( ١5075‏ ه 19837 م ) أى اشتراك أى 
تكرار فى الرسائل أو فى المضسمون؛ والراجح عندنا أن 
ما نشره المقدسى وما نشره الأستاذ هلال ناجى مشاركة 
الدكتور نورى القيسى بعنوان (رسائل ابن الأثير ) أجزاء 
من ديوان ترسله الذى أشار إليه ابن خلكان . 

5 الاستدراك فى الرد على رسالة ابن الدهان : 

حققه الدكتور حفنى محمد شرف» وطبع بمطبعة 
الرسالة فى القاهرة سئة ١904‏ . 

وابن الدهان كان قد ألف رسالة فى بيان مآخحذ 
المتنبى من أبى تمام سماهاة المآخمذ الكندية فى 
المعانى الطائية » وكان لغويًا نحويًا لاصلة له بنقد 
الشعر» فرد عليه ابن الأثير بكتابه هذا الذى تضمن 
مؤاخذاته لابن الدهان» واستدراكه على ما فات ابن 
الدهان من مآتحل المتنبى . 

مناظرة بين اللخريف والربيع : 

منها قطعة حفظها النويرى فى لهاية الأرب /١‏ 
ملا تل . 

آثاره الممخطوطة : 

١‏ -كفاية الطالب فى نقد كلام الشاعر والكاتب: 


أبن الأثيسر.. 


منه مخطوطة فى خزانة المرحوم محمد سرور الصبان 
بمكة المكرمة وقد صورها معهد المخطوطات بجامعة 
الدول العربية ومنه نسخة بتونس » ومنه نسمخة أخرى 
سقطت منها ورقة العنوان» فسجلت باسم ١!‏ البديع ) 
محفوظة بدار الكتب المصرية . 

: البرهان فى علم البيان‎ ١ 

ذكر بروكلمان أن منه مخطوطة فى برلين برقم 
8 الاء وذكره البغدادى فى هدية العارفين ؟/ 6491 
1 , 

: المفتاح المنشا فى حديقة الإنشا‎ ٠١ 

كرّسه للخديث عن صناعة الكثابة منه مخطوطة 
بمكتبة بلدية الاسكندرية وأخرى بدار الكتب المصرية 
برقم القاهرة ثان / 7 (وهى نسخة مصورة رقمها 
اده أدب). 1 1 

؟ - مؤنس الوحدة : 
وانتقى فيه ممختارات لشعراء من العصر العباسى » ورتبه 
حسب الأغراض الشعرية» منه نسخة فريدة فى 
كوبريللى بالاستانة برقم ٠٠‏ وعنها مصورة بدار 
الكتب المصرية ( القاهرة ثان 7/ 17" ) ويعتقد أنه 
ليس له لأن تدكز عاش فى القرن الثأمن الهجرى . 

ه_رسالة الأزهار : 
جامعة كمبردج وفى باريس ومكتية الدحداح وفى 
أسعد افندى بالاستانة ضمن المجاميع الأدبية . 

وكان الدكتور عبد الهادى محبوبة قد أعلن فى نشرة 
أخبار التمراث العربى ( التى كان يصدرها معهد 
المخطوطات بجامعة الدول العربية ) بتاريخ 
١97/7‏ إنه يعنى بنشرها وتحقيقها» إلا أن شيئًا 
من ذلك لم يصدر حتى اليوم . 


آثاره المفقودة : 

١‏ المعانى الممشترعة فى صناعة الإنشاء: 

سماه ابن واصل فى مفرج الكروب ("/ )1١‏ 
المعانى المبتدعة؛ وبالعنوان الأول ذكره ابن تخلكان 
فى الوفيات ه/ 57 وقال عنه: هو نهاية فى بابه 
وذكره البغدادى فى هدية العارفين ؟/ 2491 "497 . 

31 مجموع اختار فيه شعر أبى تمام والبحترى وديك 
الجن والمتنبى : 

ذكره ابن خخلكان فى الوفيات 0/ 97 ووصفه بأنه 
فى مجلد واحد كبير وحفظه مفيد» وقال أبو البركات 
ابن المستنوفى فى ١‏ تاريخ اربل » نقلت من خطه فى 


أخخر هذا الكتاب المختار ما مثاله : 


تمتع به علقّا نفيسا فإنه اح 
ع سي لسر 

أطاعت» انوع البلاغة تابدى 

7 الأدعية المائة : 

ذكره فى كتابه « المثل السائر » إذ قال : 

وكنت ألفت كتابّا فى ذكر أدعية مخصوصة» 
ضمنته مائة دعاء» مما توضع فى الكتب السلطانيات 
والإخوانيات» وضمنت على نفسى أن أودع كل دعاء 
منها معنى آية من القرآن» أو .: ان 
أو معنى بيت سائر 6 

5 المجرد من الأخبار النبوية : 

ذكره فى «المثل السائر» ١93 /١‏ حين قال : 


2 وكنت جردت من الألخبار النبوية كتابًا يشتمل على 
ثلاثة آلاف خبرء كلها تدخل فى الاستعمال» وما زلت 
لاني مطالعته مدة 


حب را ا 


ابن الأثير 


أنهى مطالعته فى كل أسبوع مرة» حتى دار على ناظرى 
وخخاطرى ما يزيد على خمسمائة مرة؛ وصار محفوظًا 
لا يشْذٌ عنى منه شىء» وهذا الذى أوردته مهنا فى حل 
معائى الأخبار هو من هناك » . 

6_المسجرد من أمثال الميدانى : 

ذكره فى المثل السائر 5١ /١‏ حين قال : 

« وكنت جبّدت من كتاب الأمثغال للميدانى أوراقًا 
خفيفة تشتمل على الحسن من الأمثال الذى يدخل فى 

5 -عمود المعانى : 

ذكره ابن الأثير فى كتابه الاستدراك ص ٠1175 2١١‏ 
فقال: ١‏ وقد ألفت فى ذلك جريان الحكم فى أعمدة 
المعانى وما يخرج من شعبها كتايّا؛ وسميته ١‏ عمود 
المعانى » وجعلته مقص ورا على ضروب المعانى 
الموجودة فى النظم والنشر» وما فيها من الأعمدة 
المطروقة» وهذا كتاب تعبت فى تأليفه زمنًا طويلاٌ» 
وأنا ضئين به» . 

ونقول يعد هذاء إن الخسارة يفقدان هذا الكتاب 
جسيمة وبالغة . 

السرقات الشعرية : 

ذكره ابن الأثير فى 3 المثل السائر » #/ 777 إذ 
قال: : 

« واعلم ان علماء البيان قند تكلموا فى السرقات 
الشعرية فأكثرواء وكنت ألفت فيها كتابًا وقسمته ثلاثة 
أقسام : نسخًا وسلخًا ومسحًا... » 

8-رسالة فى أوصاف مصر : 

ذكرها ابن خلكان فى الوفيات ©/ 2746 وذكرها 
البغدادى فى هدية العارفين 7/ 457 "197 . 

9-رسالة فى الضضاد والظاء : 

ذكرها البغدادى فى هدية العارفين ؟/ ؟49» 
43 


( ديوان رسائل ضياء ألدين ابن الأثير / كم/ 51١‏ ). 

آراء المؤرخين فيه 

0000 
الصابسونى ( المتوفى سنة 6 ه ) بأنه « كان فريد 
دهره » ووجيه عصره فى صناعة الكتابة والإنشاى» وله 
التصانيف البديعة» والرسائل الصنيعة» ختم به هذا 
الشأن» وسار ذكره فى جميع الأقطار والبلدان .. 

( تكملة إكمال الإكمال/ 4» 8). 

ووصفه ابن خلكان ( المتوفى سئنة 841١‏ ه) 
بقوله +5 ولضواء الدين من التصسائنيف الدالة على غزارة 
فضله ود تحقيق نبله» كتابه الذى سماه « المثل السائر 
فى آذب الكاتب والشاغر 6 وو فى مجلدين؛ جمع 
فيه فأوعب» ولم يرك شينًا يتعلق بفن الكتابة إلا 
ذكره...ء .حتى قال: وله أيضًا ديوان ترسل فى عدة 
مجلدات ... وله كل معنى مليح فى التسرسل ... 
ومحاسنه كثيرة ...» 

(وفيات الأعيان ه/ 91" لول 15" ), 

وذكره ابو البركات ابن المستوفى فى ١‏ تأريخ اربل » 
وبالغ فى الثناء عليه . 

ووصفه مصنف الحوادث الجامعة بأنه: « كان 
كائبًا عالمًا فاضلاً متفننًا فى علم الكتابة مقتدرا على 
الانشاء». 

( الحوادث الجامعة/ 175 ). 
(المتوفى سمنة "لاه ): 

« صنف التصانيف الدالة على غزارة علمه وفضله 
منها المثل السائر فى أدب الكاتسب والشاعر جمع فيه 
فأوعب» فلما فرغ من تأليفه كتبه الناس عنه... قال: 
كان له تصانيف كثيرة وتواليف حسنة وترسل كثير أجاد 


ابن الأثيسر... 


فيه 6 ( ذيل مرأة الزمان /١‏ 2.54 56 ) ونعته ياقوت 
الحموى بأنه إمام . 

( معجم البلدان مادة -جزيرة ابن عمر ) . 

ولعل فيما تقدم ما يكشف ويشف عن المكانة 
العلمية والأدبية الرفيعة التى تبوأها ابن الأثير فى زمنه 
بعد أن أجمع مؤرخوه على أن علم الكتابة قد انتهى 
إليه فى زمنه » وأن به تم فن البلاغة . 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير / 54-845 ). 

قالت المؤلفة : وفيما يلى نسوق لك نموذجا من 
أسلوبه فى الكتابة» وهى رسالة كتبها إلى أحد إخوانه 
الأدياء يصف ما آل إليه مآله من العجز والشيخوخة مما 
أحوجه إلى عصا يتوكأ عليها . ش 

( رسائل ابن الأثير: نشره المقدسى / 1177 
014 

كتب ابن الأثير يقول : 

...لم يتأخر كتابى إلا أنه يمشى مشى مرسله» أو 
مشى قلمه ومقوله» وكلاهما قد استبدل من جماحه 
بالحران» ولربما تعدى شيب الرأس إلى القلم 
واللسان» وقد قيل إن الشيب حلة من غير خلّةء ومن 


داءٌ لمن طالت مدة عمره» وبالراحة تعبا لمن لزم وكره , 


فيل عليه التردد إلى وكره» وقد أصبحت وليس لى 
أرب فى أربء ولا أعسدٌّ» فى نبع ولااأغرب؛ وكل 
أحوالى قد آلت من عجب إلى عجب فالعصا فى يدى 
أدعم بها قدمى» وأهش بها على سنين كثييرة من 
عمري؛ لا على غنمى» فهى لقوس ظهرى وترء 
ولمبتدأ ضعفى خبر» وإذا كان فى إلقائها طمأنينة مقام 
ففى حملها إنذار بسفرء وما أقول إلا أنها رجل ثالثة 


اانا 


ابن الأثير ( 600 ته / كال 8 ؟زام) 


لكنها تثبط عن الانبعاث وقى ضروب الحيوان ما 
يعشى على أربع وليس فيها ما يمشى على ثلاث فها 
أنا لا يمضى علىّ يوم ولا ليلة إلا واشرويح تتردد من 
جسدى فى منازل ادراس» وعهدى به لا يؤثر فيه مرور 
الأعوام» فأصبح وهو يؤثر فيه مرور الأنفاس ... 1. 

( ديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير/ 07:81 ). 

( تهذيب سير أعلام التبلاء لشمس الذهبى ‏ أشرف 
على تحقيقه شعيب الأرنؤوط؛ هلبه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد» "/ 507 والأعلام 
8 ١"ء‏ وديوان رسائل ضياء الدين ابن الأثير حرره 
وحمّقه وقدّم له هلال ناجى» منشورات جامعة 
الموصل ‏ كلية الآداب» ندوة أبناء الأثير ١807‏ هب 
لمحا ا اف 552457 -54), 

قالت المؤلفة : ارجع إلى هذا الكتاب ص 51١‏ -"1” 
لتطلع على تصويب المحقسق لبعض الأوهسام التى 
تتصل بآثار ضياء الدين ابن الأثير. 

ابن الأثير : ( 266 .5ه / ١19ل‏ 1588م ): 


عز الدين أبو الحسن على بن محمد بن عبد الكريم 
ابن عبد الواحد الشيبانى الجزرى مؤرخ وأديب عراقى» 
من العلماء بالنسب والأدب» ولد فى عام 8هه ه/ 
م بجزيرة ابن عمر بالجزيرة» ورحل هو وأخواه 
العلامة مجد الدين صاحب» النهاية فى غريب 
الحديث »؛ والوزير ضياء الدين صاحب ١‏ المثل 
السائرا مع أبيهم إلى الموصل فتخرجوا على علمائهاء 
وقد تلقى عز الدين فى الموصل عن الشيوخ فسمع من 
فى طبقته» كأبى الفرج يحيى الثقفى » ومسلم بن على 
السنجى» ثم سمع فى بغداد ‏ وقد قدمها مرازا حاجًا؛ 
ورسولاً من صاحب الموصل ‏ من الشيخين أبى 


ابن الأثير 666 ١ك‏ ه/ بحلل 1159م ) 


ابن الأيسسر ( 701-644 ه/ -116-١111م)‏ 


القاسم يعيش بن صدقة » الفقيه الشافعى» وأبى أحمد 
عبد الوهاب بن على الصوفى» وعبد المؤمن بن 
كليب» وعبد الوهاب بن سكينة وغيرهمء ثم رحل إلى 
الشام وبيت المقدس» وسمع هناك من جماعة» 
ويذكر السبكى أنه سمع بدمشق من أبى القاسم بن 
صصرى ورين الأمناءء وقد صار بهذا الشغنف 
بالحديث والرحلة فى السماع إمامًا فى حفظ الحديث 
ومعرفته وما يتعلق به» كما صرف عنايته إلى حفظ 
التواريخ المتقدمة والمتأخرة» ومعرفة أنساب العرب 
وأيامهم » ووقائعهم وأخبارهاء حتى صار مبررًا فى هذا 
الميدان» وطاف ابن الأثير فى بعض بلاد الشرق كما 
ذكرناء ثم عاد فاستقر فى الموصل وانقطع إلى الدرس 
والتأليف فوضع فيها معظم كتبه وبها توفى سنة 
اها 

( اللباب /١‏ أدب). 

“قال عنه الإمام الذهبى : وكان ماما علامة أخباريًا 
أديئًا متفئتّا» رئيسًا محتشمًاء كان منزله مأوى طلبة 
العلم. 

ولقد أقبل فى آخر عمره على الحديث إقبالاً تاماء 
وسمع العالى والنازل. 

حدّث عنه ابن الدّبيثى» والقوصى » وآخرون . 

تُوفى فى سنة ثلاثين وست ماثة . 

(تهنيب/ 0138 00 

وقد تعجلى طابع ثقافة ابن الأثير فى كتبه التى خخلفها 
وأهمها : ٠‏ 

١ ١‏ الكامل فى التاريخ » اثنا عشز مجلداء مرتب 
على السئين» ابتدأ فيه من أول الزمان إلى آخر سنة 
هل( فى الأعلام حتى عنام 574 ه ) وأكثر من 
جاء بعده من المؤرخين عيال على كتابه هذاء وأفضل 


ما يتعرض له من أحداث هى أحداث زمانله؛ وهو 
عصر الحروب الصليبية . 

١-1‏ أُسد الغابة فى معرفة الصحابة » وهو مطبوع 
فى ست مجلدات ( فى الأعلام ؛ خمس مجلدات 
كبيرة 1). 

3-7 الباهر فى تاريخ الدولة الأتابكية » ( أو «تاريخ 
أتابكة الموصل » ) . 

3 الجامع الكبير » فى البلاغة . 

5« اللباب فى تهذيب الأنساب » اختصربه 
أنساب السمعائى وزاد فيه . 

١-5‏ تاريخ الموصل » لم يتمه. 

7 تحفة العجائب وطرفة الغرائب 1 . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى» 
والأعلام 4/ 701 207 واللباب فى تهذيب 
الأنساب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» /١‏ أج مقدمة المحقق» وموسنوعة العلوم 
الإسلامية والعلماء المسلمين» د. محمد محمود 
الصياد» مادة « ابن الأثير ؛ ممؤسسة المعارف» بيروت 
4١ /١‏ وفيه مولده ووفاته 7129-8265 هى» وتاريخ 
الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات دار نهضة 
مصرء القاهرة» الطبعة الخامسة والعشرون / /الا" 
هامش 7). فين 

# ابن الأثير :( 505664 ه/ 116١‏ ١113م‏ ): 

فجد الدين أبو السعادات 

القاضى الرئيس العلامة البارع الأوحد البليغ مجد 
الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن محمد بن 
عبد الكريم بن عبد الواحد الشيبانى اللجزرى ثم 

٠‏ الموصلى» الكاتب ابن الأثير صاحب ١‏ جامع 
الأصول ؛ و غريب الحديث » وغير ذلك . 


مولده بجزيرة ابن عمر فى سنة أربع وأربعين وخمس 


ابن الأيسسر ( 501.054 هه / ٠16ل‏ ١111م‏ ) 


مائة» ونشأ بهاء ثم تحول إلى الموصل »؛ وسمع من 
يحيى بن سعسدون القرطبى» وخطيب الموصل» 
وطائفة . 
ثم ائصل بالأمير مجاهد الدين قيماز الخادم إلى أن 
توفى ممخدومه» فكتب الإنشاء لصاحب الموصل عز 
الدين مسعود الأتابكى» وولى ديوان الإنشاء» وعظم 
قدرو» وله اليد الييضاء فى الترسل » وصنف فيه؛ ثم 
عرض له فالج فى أطرافه. وعجز عن الكتابة» ولزم 
. داره وأنشأ رباطًا فى قرية زقف عليه أملاكه» ولد نظم 
يمير 
( تهذيب “/ 4 
قأل ابن خلكان: كان فقيهًا محدنًا أديًا نحو 


عالمًا بصفة الحساب والإنشاءء ورا عاقادٌ مهيبًا ذا 
ب 

( الأعلام ذ/ 30/7 ). 

وقال الإمام أبو شامة : قرأ الحديث والعلم والأدب» 
وكسان رئيسا مشاوراء صنف « جامع الأصول ) 
وه النهاية ؛ و« شرحًا لمسند الشافعى » وحدّث» 
وانتفع به الناس » ركان ورشاء عاقلاً » بهيّاء ذا بر 
وإحسان» وأخوه عز الدين على صاحب ؟ التاريخ » 
وأخوهما الصاحب ضياء الدين مصئف كتاب « المثل 
السائر؟. 

روى عنه ولده» والشهاب القوصى» وطائفة : 

عاش ثلانًا وستين سنة» توفى فى سئة ست وست 
مائة بالموصل . 

( تهذيب 8/ 134). 

من كتبه : « النهاية » فى غريب الحديث» أربعة 
أجزاء» و 2 جامع الأصول فى أحاديث الرسول » عشرة 
أجزاء» جمع فيه بين الكتب الستة؛ و١‏ الإنصاف فى 


أليسسر الأنام 


الجمسع بين الكشف والكشاف » فى التفسيره 
و المرصع فى الآباء والأمهات والبنات ؟ و ١‏ الرسائل ؛ 
من إنشائه» و 8 الشافى فى شرح مسند الشافعى » فى 
الحديث؛» و ١‏ المختار فى مناقب الأخيار » و ! تجريد 
أسماء الصحابة » و: منال الطالب في شرح طوال 
الغرائب ؛ فى مجلد» جمع فيه من الأحاديث الطوال 
والأوساط ما أكثر ألفاظه غريبء وصنفه بعذ انتهاثه 
من كتابه ‏ النهاية » ويذكر الزركلى أنه رّى نسخة منه 
متقنة جدا بخط ابن أيه محمد بن نصر الله؛ سنة 
فى خصزانة الرباط ( 187 أوقساف ) واقتنى 
تصويرهاء وهو أخحو ابن الأثير المؤرخ» وابن الأثير 
الكاتب. 

(الأعلام ه/ الاك 28308 ). 

( تهذيب سير أعلام النبللاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأزنؤوط » هذبه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد» "/ 2174 والاعلام 
للزركنى ه/ الاك #/ا؟ ). 

* أثير الإمسسام : 

الصراد أن الام يؤثره على غيره فيقدمه عليه ؛ 
وإللقب من ألقاب الكتاب . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البتلى / ١١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ”/ 
ك7 15 ). 


# أثير الأنام حِ 


أثير الأنام : من الألقاب المركبة على لفظ ١‏ الأنام 6 
وقد شاع استعمال هذا النوع من الألقاب المركبة فى 
عصر المماليك» وعنى كتاب ديوان الإنشاء بدرتيب 
أوضاعه ودرجاته بالنسبة لباقى الألقاب» وأطلني اللقب 
على الملك العادل فى العهد المكتوب إليه من ديران 
الخلافة بيغداد . 


أثير الدين الأومانى (-765 ه) 


أجسأ 


( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ ١78‏ ). 
أثير الدين الأؤمانى (-05” ه ) : 

من الذين زاروا المسدرسة المستنصرية وكتبوا عنها 
أثير الدين الأومانى» وهو من شعراء النصف الأول من 
القرن السابع الهجرى من أهل أؤمان قرية فى ناحية 
همذان فى إيران مدح بشعره حسام الدين خليل بن 
بدر من أمراء اللر المقتول فى سئة ٠‏ 54" ه وشهاب 
الدين سليمان شاه بن برجم زعيم الإيوائية وهو من كبار 
أمراء بغداد وأحد الذين قتلوا صبرًا سنئة 507 ه فى 
وقعة بغداد بأمر هولاكو. 

لقد لجأ أثير الدين إلى بغداد عقب هجوم المغول 
على فارس شأنه شأن الكثير من أبناء فارس الذين 
لجأوا إليهاء وقد أمضى أوآخر أيامه فيهاء وقد نظم 
قصيدة وصف بها بغداد واسواقها وهواءها ولياليها 
المضاءة كالنهار من كشرة المشاعل» والقناديل» كما 
وصف قصور الخليفة» وجيشه المزود بالمعدات 
العاملة . 

وهو يشكو فى القصيدة المذكورة من كثرة السكان» 
وأزمة المساكن ببغداد؛ وفيها أيضًا وصف مسهب 
ودقيق للمدرسة المستنصرية ومكتبتهاء وأبحاث 
طلبتهاء ومناقشتهم » وسماعهم . 

( تاريخ علماء المستنصرية_د. ناجى معروف 7/ 
4 0 

* الأثير فى قراءة ابن كثير : 

الأثير فى قراءة ابن كثير ‏ لأبى حيان محمد بن 
يوسف الأندلسى المشهور المتوفى سنة 40/ا خمس 
وأربعين وسبعمائة . 

.)14 /١ (إيضاح‎ 


جر 


* الأثيسل: 
من الألقاب الإسلامية؛ معناه فى اللغة الأصيل» 
وذكر القلقشندى أنه يجوز إطلاقه على كل ذى أصالة 
من رجال الجيش والإدارة وإن كان بالمدنيين أخص 
(القلقشندى: صبح الأعشى 8/1 ) والأثيلى نسبة 
إليه للمبالغة . 
( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ ١١6‏ 
والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد قنديل 
البقلى/ .)١6‏ 
أجأ: بفتح الهمزة والعجيم » وآخره همزة : 
جاء فى قول ١‏ عبد الله بن رواءحة » فى موقعة مُؤتة ؛ 
جلبنا الخيل من أجأ وفرع 
تقر من السَشِيش لها العْكممٌ 
حذوناها من الصَّوَّانِ سا 
أزلٌ كأن صفح 
أقسامت ليلتين على معان 


ديم 


فأعقب بعد فترتهاججمُومٌ 

(السيرة: ؟/ ه/ا"ا). 
1 ويروى البيت الأول : « جلبنا الخيل من جام 
رح 

وقرح هو مدينة العلا اليوم . 

وأجأء أحد جبلى طىء: والآخر يسمى سلمى» 
ويقال اليوم : جبلا حائل» لأنهما يشرفان عى مديئة 
حائل ويقال: جبلا شكّره وشَمَره قبيلة من بقايا 
طىء» تضرب دائرة حول حائل وتسكن الجبلين» 
وجل سكان حائل من شَمَّرء وفرع : جبل من جبال 


زكون 


ابن أجسا (0١441-85ه)‏ 


الإجابة 


شمر لا زال معروفًا فى الطرف الشمالى من سلسلة 
جبل أجأء وهو من أشمخ رؤوس تلك السلسلة 
ويسمى ١‏ القَرْعَ ». 

( معسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى/ 217 21١7‏ انظر أيضًا معجم 
البلدان لياقوت الحموى /١‏ 14-94). 

ابن أجا 417١‏ احم ه ) : 

قال عنه الشمس السخاوى: محمد بن محمود بن 
خليل الشمس الحلسى الحنفى» ابن أخت الشهاب 
أحمد بن أبى بكر بن صالح المرعشى ويعرف بابن أجا 
وهو لقب أبيه: ولد فى سنة 87١‏ بحلب ونشأ بها 
فحفظ القرآن والقدورى والمئار» وفى التحو الضوعء 
واشتغل عند البدر بن سلامة وغيره وسمع على البرهان 
الحلبى» ولقى شيخنا ( يعنى الحافظ ابن حجر ) فى 
آمد فأخل عنه ثم بالقاهرة حين دحلها صحبة خاله فى 
سنة ثلاث وأربعين وأخل حينئذ عن ابن الديرى» ثم 
كثر تردده إلى القاهرة واصطحب بخطيب مكة أبى 
الفضل وبالأمير أزيك الظاهرى؛ ل وقتاء وحالق 
الناس بالجميل» ثم ارتقى لصحبة الدوادار الكيير 
يشبك بن مهدى وراج بسبب ذلك» وسافر رسولاً منه 
ومن السلطان إلى عدة ممالك كتبريز والروم وغيرهماء 
وح مرتين وزار بيت المقدس والخليل مراراء واستقر 
فى قضاء العسكر عوضًا عن النجم القرمى؛ وقصد 
بالشفاعات خصوصا فى أواخخر عمره وحمد الناس أمره 
فيهاء وكنثت ممن حمد أمره معه؛ وتكلم عنه فى 
المؤيدية وغيرها » وحدّث بالشفاء وترجم فتوح الشام 
للواقدى بالتركية نظمًا فى اثنى عشر ألف بيت» وكان 
عاقلا عارفا ذكيا متوددًا متواضعًا . 

مات فى جمادى الآخرة سنة إحدى وثمانين 
وثمانعائة بحلب ودفن عند خاله رحمهما الله 
وإيانااه. 

(الفضوء اللامع م هج /١١‏ 47 ). 


ويضيف الزركلى : صنف « طبقات الحنفية » فى 
ثلاث مجلدات؛ وكان مع الأمير يشبك الدوادار حين 
مجيئه بالعساكر المصرية إلى جهات حلب لمحاربة 
:شاه سور » الخارج على المصريين فى عيتتداب 
ومرعش سنة ه/الم ه» وألّف فى ذلك « رحلة » فى 
1 صفحة نشرت خلاصتها فى مجلة المجمع 
العلمى العربى ( مصطفى جواد» المجلد الخامس 
.)١1١5-11١‏ 

(الأعلام /ا// 3 ) . 

* الإجابسة : 

التعريف اللغوى : 

الإجابة والاستجابة؛ بمعنى » وهو رجع الكلام» 
تقول أجابه عن سؤاله» واستجاب الله دعاءه؛ قال الله 
تعالى : 9 فإنّى قرببٌء أجيبُ دَهْوَة الدّاع ذا دعانٍ» 
َلْيَسْتَحِيبُوالى ... 14 البقرة: 7.1185 

وفعله : أجاب يجيب. والمصدر الإإجابة . 

والمجاوبة والتجاوب: التجاور» وتجاوب القوم: 
جاوب بعضهم بعضا ( لسان العرب : مادة جوب ) . 

أما عند الفقهاء فلإ يكادون يخرجون بها عن هذا 


المعنى اللغوى . 
أولا : إجابة المؤذن للصلاة : 
انظر: الأذان. 


ثانيًا : إجابة الدعوة إلى الوليمة : 

انظر: تلبية الدعوة إلى وليمة أو طعام . 

ثالمًا : إجابة المستفتى . 

انظر: آداب المفتى والمستفتى . 

رابعا : إجابة الاستغاثة : 

يقول الأحناف: يجب إفائة الملهوف بقطع 
الصلاة» سواء استغاث بالمصلق أو لم يعين أحدا فى 
الاستغاثة . 

(ابن عابدين /١‏ 147 ). 


الإجابة 


5 


إجابة السائل فى اختصار ... 


خامسًا : إجابة الخصوم عتد القاضى : 
لا خلاف بين الفقهاء فى إلزام المدعى عليه بالإجابة 
على الدعوى إذا ما طلب منه ذلك , 
جاء فى البدائع (5/ 774): 7 إن من حكم 
الدعوى وجوب الجواب على المدعى عليه لأن قطع 
الخصومة والمنازعة واجب ولا يمكن ذلك إلا 
بالعجواب ؟ . 
وفى المغتى (4/ 87 طبعسة المنار ) إذا حرر 
المدعى دعواه فللحاكم أن يسأل خصمه. الجواب قبل 
أن يطلب المدعى ذلك . 
وفى الدردير وحاشية الدسوقى ( 5/ ١54‏ ): يلزم 
المدعى عليه أن يجيب المدعى على دعوأه بشىء 
محقق أو بالإنكار. 
سادسًا: إجابة المرأة فى التكاح . 
انظر: التكاح . 
سابعًا: إجابة طالب الضيافة : 
للفقهاء حلاف وتفصيل فى إجابة الضيف إلى طلب 
الضيافة ؛ فيذهب الظاهرية ‏ كما ينقل عنهم ابن حزم 
( المحلى لابن حزم 4/ 1775 طبعة منير )إلى أنها 
غرض ٠‏ 
وكذلك المالكية على تفصيل ( الدردير ؟/ 4417 
والحاشية ). ونقل الشوكانى أنها ليست وإجبة عند 
الجمهور. 
( نيل الأوطار 46/ ١57‏ » الطبعة الأولى» المطبعة 
العثمائية المصرية ) . 
ثامنًا : الإجابة إلى الإسلام: 
يقول الحنفية : إن الإجابة إلى الإسلام بعد الدعوة 
إليه تقتضى الكفف عن القتال وكذا فى الجزية بالنسبة 
لغير المرتدين ومشركى الحرب . 


نون 


جاء في الهداية ( الهداية مع فتح القدير 4/ 
إذا دخل المسلسون دار الحرب فحاصروا 
حصنا أو مدينة دعوهم إلى الإسلام فإن أجابوا كفوا عن 
قتالهم وإن امد جنا معوهم إلى أذاء السزية» ومن لا 
ثقبل منه كالمرتدّين وعبدة الأوثان لا يقبل منهم إلا 
الإسلام: فإن بذلها من تُقبل منهم الجزية قلهم ما 
للمسلمين وعليهم ماعلى ال لمجلفية. 

وقالوا فى المرتدٌ : يُحرض عليه الإسلام فإن كانت له 
شبهة كشفت عنه ويحبس ثلاثة أيام فإن أجاب إلى 


الإسلام وإلا تل . 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
1م15 ). 


* إجابة السائل فى اختصار أنفع الوسائل : 

أحد الممخطوطات فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 

أنفع الوسائل تأليف : نجم الدين, أبى إسساق 
إبراهيم بن ضلى بن أحمد الطمرسوسى المتوفى بدمشق 
سنة 1/08ه/ /ادا م 

إجابة السائل تأليف: سراج الدين عمر بن إبراهيم 
المعروف بابن نجيم المتوفى سنة ٠١١86‏ ه/ 
5م 

وهو يبحث فى زكأة مال الصغير ‏ المهر والأولياء فى 
التكاح ‏ الطلاق . العدة ‏ إسلام الصبى ‏ الوقف- 
المعاملات ... 

أوله : أحمدك اللهم على ما ألهمت» وأشكرك على 
مسا أسبغت وأسبلت» وأصلى وأسلم على من أوتى 


جوامع الكلم» ... أما بعد فإن علم الفقه مما تكل 
الأقلام عن إحصاء فخره . 


أ أخرة : قال : ولو أنكر الطالب خخحروجه نظرًا إلى زيه» 
أو أخبره من يثق يناه ليشسأل رفقاءمف. فإن قالوا: أعد 


نسخة جيدة منقولة عن نسخة المؤلف ياسم أحمد 


إجابة الغوث ببيان حال النقباء. . . 


الحسيتى» ومحمد أبو السعود الحسيئى» وعبد الغنى 
السادات وسحمد الحسينى بن العطار سئة 17١١‏ ه. 
المخطوط رقمه »0١44‏ مكشوب بخط نسخ معتاد 
كتبه محمد أبو الخير بمصر بالأزهر سنة 1141١‏ ه. 
وقد جاءت فى هامش ١‏ ص ٠١‏ الملاحظة التالية :* 
عنوان الممخطوط : إغاثة السائل؛ بدلاً من : إجابة 
السائل» ويسدو أن أحد من تملك المخطوط قد يدل 
العئوان» وقد أثبت العنوان : إجابة السائل اعتمادًا على 
جميع المصادر التى ذكرت الكتاب . 
( فهرس مسخطرطات دار الكتب الظاهرية: الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع حافظ 21١ //١‏ 11). 
* إجابة الفسوث ببيان حال النقناء والنجبساء 
والأبدال والأوناد والغوث : 
إجاية الغوث ببيان حال النقباء والنجباء والأبدال 
والأوتاد والشوث ‏ تأليف السيد محمد أمين بن عمر 
المشهور بابن عابدين صاحب الإبانة عن أخذ الأجرة 
على الحضانة . 
(إيضاح /١‏ 58). 
* الإجاية (كتاب.) : 


للزركشى ( لتلشيخ بدر الدين الزركشى ) جزء شخصه 
السيوطى وسماه عين الإصابة 1 استدراك عائشة على 
الصحاية» وقد سبق الشيخ بدر الدين إلى التأليف فى 
ذلك الأستاذ أبو منصور عبد المحسن بن محمد بن 


على بن طاهر اليغدادى فعمل كتابًا أورد فيه خمسة 


(كشف؟/ 1984). 

قالت المؤلفة: كتاب السيوطى المشار إليه آنفا 
نشرته مكتبة العلم بالقاهرة» 1١4:5‏ هل 1948م 
بتحقيق عبد الله محمد الدرويش . 


إجابة المضطرين فى بيان الأصول... 


* إجابة الكريم الغفار لمحاجّة الجنة والنار: 
إجابة الكريم الغقار لمحاجّة الجنة والنار- للشيخ 
أحمد بن أحمد بن أحمد بن جمعة اليجيرمى الشافعى 
المتوفى سنة /1191 سبع وتسعين وماثة وألف . 
أوله : الحمد لله الملهم للصواب ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 78). 
* الإجابة ( مسجد.) : 
من مساججد المديدة المنورة» بنى فى هد النبوة» 
وهو لبنى معاوية بن مالك بن عوف من الأوس» ويقع 
شمالى البقيع على يسار السالك إلى واحة العريض» 
وترجع التسمية إلى صلاة رسول الله يك فيه» وهناك 
دعا ربّه فطلب ثلاثة أشياء قأجاب الله دعوتين منها 
ومنع الثالثة . 
( وهى أن لا يجعل يأسهم بيثهم : السمهودى» وفاء 
9 818 ٠لام»‏ صالح لمعىء المدينة المنورة / 
04 1 
( المظاهر الحضرية للمدينة المنورة فى عصر النبوة 
د. خليل إبراهيم السامرائى وشائر حامد محمد 
متشورات مكتبة بسام؛ موصل عراق» الطبعة الأولى 
6ه-4قام/ /1ل1). 
* إجابة المضطرين فى بيان الأصول وضروع 
الدين: 
قال عنه البغدادى : 
إجابة المضطرين فى بيان الأصول وفروع الدين - 
فارسى للشيخ جعفر بن أبى إسحاق ... الشيعى في 
منه سئة ١7548‏ . 
أوله: ملك الكلام قول الله وحمده وملك التحية 
والسلام والصلاة على.محمد رسول الله وعيده ... إلخ 
( إيضاح المكنون 1/ 478. 


اجاج 


وهو أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب وجاء 
بيانه كالتالى : 
إجابة المضطرين فى بيان أصول وفروع الدين : 
تأليف جعفر بن أبى إسحاق الموسوى العلوى 
الفاطمىء كان حيا سئة ١١14‏ ه. 
منهسئة4م؟1١1اهسهء‏ ورتبه على مقدمة ومقالتين 
وحائمة . ,7 
أولها: ملك الكلام قول الله وحمذه ... ويعد أوان 
طليع طالع جوزائى زصان سطوع ساطع شاهى ... 
إلخ. 
نسخة مخطوطة؛ بقلم فارسى شكست» بخط 
محمد باثر كازرانى» تمت كتابة فى شهر ربيع الأول 
سنة ١7544‏ هه الكتاب الأول ضمن مجموعة من 
الورقة »165-١‏ مسطرتها8١‏ سطرّاء فى 7١,64‏ <ا 
0 سم 
[ 0" مجاميع فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
#أجاج: 1 
قال تعالى : « هذا عذب فرات وهذا يلح أُجَاجّ 4 
شديد الملوحة والجرارة من قولهم أجيج النار وأجتها 
وقد أجت» وائتج النهار ويأجوج ومأجوج منه شُبُهوا 
بالنار المضطرمة والمياه المتموجة لكثرة اضطرابهم » 
وأج الظلم إذا عدا أجييجًا تشبيهًا بأجيج الثّار. 
( المفردات فى غريب القرآن لأبِى القاسم الحسين 
أبن محمد المعروف بالسراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلانى / ,.)١١‏ 


مسن 


» إجسار: 
الإإجار: السطح» بلغة الشام والحجانء وجمع 
الإجار أجاجير وأجاجرة؛ ابن سيده: والإجار والإإجارة 
سطح ليس عليه سترة» وفى الحديث: من بات على 
إجار ليس حوله ما يرد قدميه فقد برئت منه الذمة . 
والإجار: بالكسر والتشديد: السطح الذى لبس 
حوله ما يرد الساقط عنه : وفى حديث محمد بن 
مسلمة فإذا جارية من الأنصار على إجار لهم» 
والإنجار بالنون : لغة فيه» والجمع الأناجير. 
وفى -حديث الهجرة : فتلقى الناس رسول الله وك فى 
السوق وعلى الأجاجير والأناجير» يعنى السطوح» 
والصواب فى ذلك الإإجار. 
( لسان العرب /١‏ 7ء انظر أيضًا: موسوعة 
العمارة الإسلامية د . عبد الرحيم غالب / 77 ). 
* الإجسارة : 
التعريف بها لغة : 
يقال أجر الشىء أكراه وأجر العامل صاحب العمل 
رضى أن يكون أجيرا عنذه وجمعه أجراف» ومنه قوله 
تعالى : ا عَلَى أن تََجْرَنِى ثَمَانِنَ حجّج © [القصص: 
/ا17. 
وأجر فلانا على كذا أعطاه أجرا . 
والفعل من باب قتل» وعند بنى كعب من باب 
ضرب . 
ويقال أجرت الدار فأنا م.ؤجرهاء كما يقال آجرت 
فأنامؤاجر. 
وأجر من فلان الدار أكراها له وأجر فلانا الدار أكراه 
اياها وآجره مؤاجرة استأجره» واستأجره اتخذه أجيرًا 
كما يقال اتتجر على فلان بكذا عمل له بأجن ويقال 


الإجسارة 


فى معنى أجره أكراه فهو مكبر وكاراه فهو مكار واكتراه 
استأجره فهو مكتر وأكرانى دابته أجرنى إياها . 

والأجرة الكراء والكروة . 

والإجارة الأجرة على العمل . 

والأجر عوض العمل وجمعه أجور وجمع الأجرة أجر 
١‏ القاموس والمصباح والمعجم الوسيط ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1/ 
08 

مشروعيتها : 

الإجارة مشروعة بالكتاب والسئة والإجماع . 

يقول الله سبحانه وتعالى : 

-١‏ 9 أهم يقسمون رحمت رباك نحن قسمنا بينهم 
معيشتهم فى الحياة الدُّنيا ورفعنا بعضهم فوق بعض 
درجات ليتَّخْذُ بعضهم بعضًا سخربًا ورحمت ربك 
خيرٌ مما يجمعون #[ الزخرف: 17" ]. 

ويقول جل شأنه : 

2 وإن أردتم أن تسترضعوا أولادكم فلا جناح 
عليكم إذا سلّمتم ما آتيتم بالمعسروف وائقوا الله واعلموا 
أنّ لله بما تعملون بصير *[ البقرة: 798 ] , 

“8-3 قالت إحداهما يا أبتِ استأجره إنَّ خير من 
استأجرت القوييٌ الأمين * قال إنى أُريد أن أنكحك 
إحدى ابنتى هاتين على أن تأجرّنى ثمازي جح فإن 
أنمَمْت عَشْرًا فمن عندك؛ وما ريد أن أشّقَ" عليك 
ستجدُّنى إن شاء الله من الصّالحين 4 1[ القصبص: 
كك لا؟ ]. 

وجاء فى السنة مايأتى ؛ 

١‏ -روى البخارى أن النبى َك استأجر رجلا من بنى 
الدّيل يقال له عبد الله بن الأريقط» وكان هاديًا خّيئًا 
أى ماهوا ( الدّيل : حي من عبد قيس ) . 


كارا 


: -وروى ابن ماجه أن النبى ككل قال‎ ١ 
. ١ أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرقه‎ « 
وروى أحمد وأبو داود والتسائى عن سعد بن أبى‎ -٠" 
: وقاص رضي الله عنه قال‎ 
.6 كنا نكرى الأرض بما على السواقى من الزرع‎ « 
فنهى رسول الله يك عن ذلك وأمرنا أن نكريها بذهب‎ 
أوورق.‎ 
؛ - وروى البمارى ومسلم عن ابن عباس أن النبى‎ 
. 1 يله قال : 2 احتجم وأعط الحتجام أجره‎ 
وعلى مشروعية الإجارة أجمعت الأمة؛ ولا عبرة بمن‎ 
. خالف هذا الإجماع من العلماء‎ 
: حكمة مشروعيتها‎ 
وقد شرعت الإجارة لحاجة الناس إليها؛ فهم‎ 
يحتاجون إلى الدور للسكنى ويحتاج بعضهم لخدمة‎ 
» بعض» ويحتاجون إلى الدواب للركوب والحمل‎ 
ويحتاجسون إلى الأرض للزراعة» وإلى الآلات‎ 
. لاستعمالها فى حوائجهم المعاشية‎ 
ركتها:‎ 
والإجارة تنعقد بالإيجاب والقبول بلفظ الإجارة‎ 
والكراء وما اشتق منهماء وبكل لفظ يدل عليها.‎ 
: شروط العاقدين‎ 
ويشترط فى كل من العاقدين الأهلية بأن يكون كل‎ 
منهما عاقلاً مميراء فلو كان أحدهما مجنوثًا أو صبئًا‎ 
. غير مميز فإن العقد لا يصح‎ 
٠ . ويضيف الشافعية والحنابلة شرطًا آخر وهو البلوغ‎ 
. فلا يصح عندهم عقد الصبى ولو كان مميرا‎ 
: شروط صحة الإجارة‎ 
: ويشترط لصحة الإجارة الشروط الآتية‎ 
-رضا العاقدين : فلو أكره أحدهما على الإجارة‎ ١ 
: فإنها لا تصح لقول الله سبحانه‎ 


ال مم0 


ليا أييها الذين آمو لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل 
إلا أن تكون تجارة عن تراض منكم ولا تقتلوا أنشسكم 
إن الله كان بكم رحيمًا 3# النساء : 379]. 

؟ -معرفة المنفعة المعقود عليها معرفة تامة تمنع من 
المتازعة . 

والمعرفة التى تمنع المنازعة تتم بمشاهدة العين التى 
يراد استفجارها أو بوصفها إن انضبطت بالوصف وبيان 
مدة الإجارة كشهر أو سنة أو أكثر أو أقل وبيان العمل 
المطلوب. 

٠‏ أن يكون المعقود عليه مقدور الاستيفاء حقيقة 
وشرماء فمن العلماء من اشترط هذا الشرط فرأى أنه لا 
يجوز إجارة المشاع من غير الشريك وذلك لأن منفعة 
المشاع غير مقدورة الاستيفاء . 

وهذا مذهب أبى حنيفة وزقر . 

وقال .جمهور الفقهاء : يجوز إجارة المشاع مطلقمًا 

من الشريك وغيره» لأن للمشاع منفعة 0 
ممكن بالشخلية أو المهايأة بالتهيؤ ( أى تقسيم 
المنافع) كما يجوز ذلك فى البيع » 0 نوعى 
الببع» فإن لم تكن المنفعة معلومة كانت الإجارة 
فأسدة . 

8 القدرة على تسليم ألعين المستاجرة مع اشتمالها 
على المنفعة » فلا يصح تأجير دابة شاردة ولا مغخصوب 
لايقدر على انتزاعه لعدم الشدرة على التسليم» ولا 
أرض للزرع لاثنبت أو دابة للحمل» وهى زمنة لعدم 
المنفعة التى هى موضوع العقّد. 

© أن تكون المتفعة مباحة لا محرمة ولا واجبة . 

فلا تصح الإجارة على المعاصى» لأن المعصية 

يجب اجتثابها . 


فمن استأجر ربعلا ليقتل رجلا ظنمًا أو رجلاً يبحمل 


له الخمر أو أجر داره لمن يبيع بها الخمر آو تيلعب 
فيها القمار أو ليجعلها كئيسة فإنها تكون إجارة 
فاسدة. 

وكذلك لا يحل حلوان الكاهن والعسراف وهو ما 
يعطاه على كهانته وعرافته» إِذ أنه عرض من محرم 
وأكل لأموال الناس بالباطل . 

( الكاهن : هو الذى يتعاطى الإتعبار عن الكائنات 
فى مستقبل الزمان ويدعى معرفة الأسرار» العراف: هو 
الذى يدعى معرفة الأشياء المسروقة ومكان الضالة ) . 

ولا تصح الإإجارة على الصلاة والصومى لأن هذه 
فرائض عينية يعجب أداؤها على من فرضت عليه . 

فأما الإمامة فإنه لا يجوز أنعل الأجرة عليها إن أفردها 
وحدهاء فإن -جمعها مع الأذان جازت الألجرة» وكانت 
على الأذان والقيام بالمسجد لا على الصلاة . 

كسب الحجام : 

كسب الحجام غير حرام» لأن النبى وله احتتجم 
وأعطى الحجام أجره كما رواء البخارى . 

قال النووى : ش 

« وحملوا إل أحاديث التى وردت فى النهى عنه على 
التنريه والارتفاع عن دنىء الكسب والحث على مكارم 
الأحلاق ومعالى الأمور» . 

استحقاق الأجرة : 
وتستحق الأجرة بما يأتى : 
الفراغ من العمل لما رواه أبن ماجه أن النبى ككل 

قال: 

أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرق ؟ . 

استيفاء المنفعة إذا كانت الإجارة على عين 
مستأجرة فإذا تلفت العين قبل الانتفاع ولم يمض شىء 
من المدة بطلت الإجارة . 


الإجسارة 


٠"‏ التمكن من استيفاء المنفعة إذا مضت مدة 
يمكن استيفاء المنفعة فيها ولو لم تستوف بالفعل . 

4 تعجيلها بالفعل أو اتفاق المتعاقدين على 
اشتراط التعجيل . 

إجارة الأرض : 

ويصح استئجار الأرض» ويشترط فيه بيان ما 
تستأجر له من زرع أو غرس . 

وإذا كانت للزراعة قلا بد من بيان ما يزرع فيهاء إلا 
ل 0 

فإذا لم تتحقق هذه الشروط فإن الإجارة تقع فاسدة 
لأن منافع الأرض تختلف باختلاف البناء والزرع كما 
يختلف تأجير المزروعات فى الأرض» وله أن يزرعها 
زرعًا آخر غير الزرع المتفق عليه بشرط أن يكون ضرره 
مثل ضرر الزرع المتفق عليه أو أقل منه . 

وقال داود: ليس له ذلك . 

( فقه المئة ‏ الشيخ السيد السابق. مكتبة الخدمات 
الحديثة» جدة م 7/ 711117). 

وقد صيغ هذا كله نظمًا فقال الشيخ أحمد بن 
رسلان فى متن الزيد: 0 
صكثهاإمابأجِرَةٍئُرى 

أَْعلِمَتْ فى ذْمّة الََذِى اكترى 

فى تحضن تفع مع عَيْنٍ بقث 
مك ا 1 


فَذدمُلِمَايَجَيْعَ ذَيْنِ أبْطِلٍ 


0 بالحُلُولٍ وَالَأجِيلٍ 

يَمُطْلَنُ الأفلرعَلَى التَمْجِيلٍ 
تَبَطْلْ إذ نلف عَيْنٌ وخر . 

لعاف سه لكنْ بتٌضب قر 

اا 5 2 

والشرّط فى إجارَة فى الدممٍ 

0 فى جلي 3 21 
3 يشمن الأو افون 

وَيَذَهُ فيهايَ -دالِمَانٍ 


عرسم 8 : 


2 ِو صَخَتْ وَلرْفى الذّمَمٍ 
0 شَرْطٍ جز عُلِما مِنْ رَيْعهِ 
يسزارع وبق در شِبْسمه 


( متن الزيد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان / 
١ك‏ 7). 
وقال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى , 
فى كل ما كسان مباح النفع 
باليوم أو بالشهرأوبالعام 
أو علذدد مصحع يبلهةها إيهام 
وقد أتى الذم لكسب الحاجم 
لكنما إعطافه الأحصر نمى 
من أجل ذا جاء الخلاف فيه 
والنهى محمول على التنزيه 
والدارقطئى روى للنهى عن 
قفيز طحسان وقيل بل وهن 
وقد نهى عن أجسسرة الأذان 
وألجصسسر التعليم للق سيآن 


الإجارة 


وفى السرقى قد صح أخحذ الأجسر 
ويستحق أج لسر إذا عمل 


ومنعه في هالوعيدقدنقل 

( مجميع : « السبل السوية لفقه السئن المروية 4“ 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى/ 14 ). ونسوق إليك 
أحد الألغاز الفقهية لابن فرحون عن الإإجارة» واللغز 
عنده بدايته 2 فإن قلت ... » وجوابه «قلثٌ ... ؛ . 

فإن قلت: القاعدة أنه لا يجوز اجتماع العوضين 
لشخص واحد: فلا يكون للمستأجر بفتح الجيم 
الأجرة والمنفعة؛ فهل يجتمع العوضان لشخص 
واحد؟ . 

قلثٌ: استئنوا من هذه القاعدة صويًا: 

منها : اللإجارة على الصلاة على القول بجوازهاء فله 
أجرة وثواب الصلاة . 

ومئها: أخل الخارج من القاعد جُعْلاٌ فى الجهاد إذا 
كان من أهل ديوانه فيجتمع له الأأجر والأجرة (القاعد: 
وبهذا الاستعمال جاء قوله تعالى: ١‏ لا يستوى 
القاعدون من المؤمئين غير أولى الضرر والمجاهدون 

ومنها: الإإجارة على الحجة فيجتمع للحاج الأجر 
والأجرة على الصحيح أن الحج لا يسقط فرض الميت 
وإنما يحصل له الدعاء وثواب النفقة . 

فإن قلت : رجل بنى فى عرصة بناء بوجه شرعى » 
فلما أخذها ربّها منه قوم منه بناؤه منقوضًاء والقاعدة 
أن من بنى بوجه شرعى له قيمة بنائه قائمّا ؟ . 

قلتُ: هذافى المكترى» وهى خلاف مسألة 


م ري اي يي يز يت 


الاستحقاق» ففى ١‏ وثائق أبى القاسم الجزيرى ؛ قال: 
وما أحدثه المكترى من بناء لارتفاقه بإذن ربٌ الدار أو 
بغير إذنه كان له بعد انقضاء المدة قيمئّه مقلوعا إن 
أراده رب الدار وكان مما ينتفع به مقلوعَا وإن لم يرده 
ربب الدار أمره بقلعه . 

وكذلك حكم ما بناه المكترى مما تهدّم من الدار إذا 
لم يرد ربه إصلاحه . 

فإن قلت: دار تصح إجاربُها للصالح ولا تجوز 
إجارتها للطالح ؟ . 

قلت : لا تجوز إجارة الدار لمن يعصر فيها خمراء 
ولالمن يتخذّها مجممًا للفْسَاقٍ . 

فإن قلت : رجل آجر شيئًا يملكهء وحكمه أن تفسخ 
الإجارة ويتصدق بالأجرة ؟ . 

قلت : قال ابن رشد فى البيان »: إذا عثر على 
إجارة مثل العود والمزمار وشبه ذلك فُسخت الإجارة» 
فإن دفع الأجرة فقيل : ترد على المستأجره وقيل: 
تُوْحذ ويتصدق بهاء وإن لم يعشر على ذلك حتى 
فاتت الأجرة بالعمل فيؤدبان جميعاء ويتصدق بالأجرة 
على كل حال قبضت أو لم تُقبض أدبًا لهما. 

فإن قلت: عين طاهر منتفع بها مقدور على 
تسليمها معلومة ( يجوز بيعها ولا تجوز إجارتها ) ؟ . 

قلت: هى كتب العلم يجوز بيعها ولا تجوز 
إجارتهاء انظر أبا الحسن الصغير عند ذكر إجارة 
المصحفء وذكره أبو الحسن الطنمجى فى « طرره على 
التهذيب »2. 

( درة الغواص فى ممحاضرة المخواص لبرهان الدين 
إبراهيم بن فرحون المالكى - تقديم وتحقيق وتعليق 
محمد أبى الأجفان وعثمان بطيخ» سلسلة من تراثنا 
الإسلامى ١15‏ ) دار التراث» القاهرة والمكتبة العتيقة 


إجازة الإقطاع 


إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة 


تونس /194٠‏ 758-757 وقد وضعئا تعليقات 
المحققين بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
انظر: الأجير. 
» إجارة الإقطاع: 
إجارة الإقطاع ‏ مجلد للشيخ برهان السدين إبراهيم 
ابن على بن عبد الحق الدمشقى الحنفى المتوفى بها 
سنة أربع وأربعين وسبعمائة؛ وللشيخ قاسم بن 
قطلويغا المصرى الحنفى المتوفى بها سنة تسع 
وسبعين وثمانمائة . ١‏ 
(كشف١/ .)٠١‏ 
* إجارة الأوقاف زيادة على المدة المعروفة : 
لابن عبد الحق المذكورآنفا . 
(كشف .)٠١ /١‏ 
* الإجارة ( فى الشعر) : 
انظر: الإإجازة والإجارة فى الشعر. 
* إجازات الرواية والوراثة فى القرون الأخيرة : 
تأليف أغأب زنك ( 184-179 ها/ 1414- 
الاقلام). 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى: 
أولها : ٠‏ صورة إجازة الشيخ عبد الله بن الحاج 
صالح بن جمعة بن على بن أحمد بن ناصر بن محمد 
ابن عبد الله السماهيجى البحرانى الإخبارى» رحمه الله 
المتوفى ليلة الأربعاء تاسع جمادى الآخرة سنة 
لاه 1 
وتليها صور إجازات : 
)١(‏ صور إجازة الشيخ على بن محمد بن الحسن 
الشهيد الثانى » المتوقى سنة 2١١١4‏ كتبها بخطه لابن 
أخيه الشيخ على بن زين الدين بن محمد فى آخر 


كتابه السدرٌ المنظوم ... كتبه الفقير ... فى ثامن عشر 
ربيع الأول سنة خمس وثمانين وألف . 

)١(‏ صورة إجازة الشريف العدل المولى أبى الحسن 
محمد طاهر الفتونى النباطى العاملى الأصفهانى» 
المتوفى فى حدود سنة 1١5٠‏ ه. 

(؟) صورة [جازة الأمير محمد حسين بن الأمير 
محمد صالح الخواتوزابادى . 

() تقريظ من العلامة الحلى. 

(0) صورة إجازة السيد عبد الله سبط المحدث 
الجزائرى . 

(1) تقريظ السيد نور الدين ين المحدث المجزائرى 
على ظهر الأنوار الجلية فى جوابات المسائل الجبلية 
الأولى تصنيف ولده السيد عبد الله . 

00) صورة إجازة المولى الوحيد البهبهانى للعلامة 
السيد مهدى بحر العلوم . 

() صورة إجازة الشيخ يوسف البحرائى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

(1) صورة إجازة السيد محمد مهدى الفتونى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

() صورة إجازة السيد حسين الخواتسارى للسيد 
مهدى بحر العلوم . 

)1١(‏ صورة إجازة السيد أمير عبد الباقى سبط 
العلامة المجلسى لبحر العلوم الطياطبائى . 

)1١(‏ صورة إجازة السيد حسين القزوينى لبحر 
العلوم السيد مهدى الطباطبائى . 

() صورة إجازة السيد بحر العلوم للسيد عبد 
الكريم سبط السيّد الجزائرى . 

)١4(‏ صورة إجازة السيد بحر العلوم للسيد حيدر 
ابن السيد حسين اليزدى . 


فون 


إجازات الرواية والورائة فى القرون الأخيرة 


(15) صورة إجازة بحر العلوم السيدمهدى 
الطباطبائى للشيخ محمد اللاهيجى . 

)١6(‏ صورة إجازة بحر العلوم للشيخ الحاج محمد 
حسن القزوينى - صاحب كتاب رياض الشهادة . 

)١(‏ صورة إجازة المحقق القمى للآغا محمد على 
نجل العلوّمة الاقا باقر الهزارجى . 

(18) رسالة السيد محمد بن مال الله بن محصوم 
القطيفى النجفى» المتوفى بكربلاء سنة ١71/١‏ . 

)١9(‏ صورة إجازة المولى حسين الأردكانى للعالم 

(0؟) صورة إجازة الميرزا محمد باقر بن الأمير زين 
العابدين الخوانسارى للشيخ فتح الله بن الميرزا جواد . 

(١؟)‏ صورة إجازة السيد محمد الجواد العاملى 
الأغا محمد باقر. 

(7؟) صورة إجازة السيد أحمد ين محمد مهدى 
السزاقى للآغا محمد بن على الآغا محمد باقر 
الهزارجى . 

() صورة إجازة الحسين بن محمد تقى الطبرسى 

(0) صورة إجازة الحاج ميرزا حسين نجل الحاج 
ميرزا خليل الطهرانى للشيخ الفقيه الحاج محمد حسن 

(16) صورة إجازة الحاج ميرزا حسين الطهرانى 
للشيخ الميرزا محمد بن على الطهرانى . 

(7؟) ما كتبه لهذا الفقير الشيخ آغا بزرك الطهرانى 
أبو محمد الحسن صدر الدين الكاظمى» بخطه . 
آخرها: ١‏ رسالبة الشيخ سليمان بن عبد الله 


الإجازات العلمية 


الماحوزى فى ترجمة علماء البحرين ...1 نسشة 
مصوّرة بالفتستات» عن نسمغة خطية فى خزانة كنب 
بيخطوط مختلفة . 

5ق ١٠-لااس.‏ 

/١(‏ حديث), 

وقد صدر عن الشيخ آغا بزرك أكثر من ألفى إجازة 
فى رواية الحديث؛ وأجيز منه عدد من كبار 
المجتهدين ومراجع التقليد: كالسيد آغسا حسين 
البروجردى» والسيد عبسا. الحسين شرف الدين؛ 
والسيد عبد الهادى الشيرازى» والشيخ محمد رضا آل 
ياسين: والشيخ محمد حسن مظفرء والسيدهبة 
الدين الشهرستانى » وعشرات غيرهم . 

( مخطوطات المجمع العلمى العسراقى ميخائيل 
عواد -1"١ /١‏ 4" وهامش .)١‏ 


الإجازات العلمية : 


الإإجازة مصدر الفعل « أجاز » وهى لغة كما يقول 
ابن منظور: « أجازه » يمعنى خلفه وقطعهء وأجازه 
أنفذهء ويقال ١‏ أجاز رأيه وجوّزه أننذه ؛ كما يقال: 
«أجزنى ماء أى أعطنى ماء حتى أذهب لوجهى» 
وأجوز عنك 4» ويقال: « استجزت فلانا فأجازنى إذا 
سقاك ماء لأرضك أو لماشيتك» والمستجيز 
المستسقى» والمجيز الولى والوصى» والقيم بأمر 
اليتيم 6 وغير ذلك . 

( اللسان_مادة جوز ) . 

ذكر الخطيب البغدادى : أن طالب العلم يسأل 
العالم أن يجيزه علمه فيجيزه إياه» والطالب مستجيز» 

( الكفاية فى علم الرواية /41 4 ) . 


الإجازات العلمية 


وذكر التهانوى أن الإجازة مصدر أجاز وجاوزه 
تخطاه» وأجازه أعطاه الإجازة . 

(كشاف مصطلحات الفنون /١‏ 796 ). 

يتبين لنا من هذه الأقوال معنى الإجازة لغة» وتبدو 
الصلة واضحة بين ما ذكره ابن منظور فى ١‏ أجزنى 6 
بمعنى أعطنى ماء لأذهب عنك» أو أعطنى ماء أسقى 
به أرضى وماشيتى» وبين قولك لعالم: أجزنى» 
بمعنى امنحنى الإجازة التى أرتوى بها علماء وأسقى 
بها غيرى علما كذلك» وتبدو الصلة واضحة أيضًا بين 
« المجيز » بمعنى الولنى» والوصى» والقيم» وبين 
العالم الذى يمنح الإجازة العلمية بعد تلقى العلم على 
يديه فهو قريب من مرتبة الولى» والوصى» والقيم » 
فى نظر طلبته وغيرهم» وتبدو الصلة أكثر وضوحا فى 
قول ابن منظسور: المستجيز بمعنى المستسقى 
فالمستجيز لغة المستسقى ماءء ومن الممكن القول 
بأن المستجيز اصطلاحا المستسقى علماء أى طالب 
الإجازة العلمية . 

( المدارس فى بيت المقدس ‏ د. عبد الجليل 
-حسن عبد المهدى ١79 /١‏ ). 

وكانت الإجازات العلمية من التقاليد الرفيعة فى 
عصر السيوطى» وكانت لها قيم أدبية كبيرة؛ وهى 
صورة مأخوذة عن علماء الحديث فى أساليب تلقينهم 
لمن يتلقون الأحاديث عنهم لينقلوها ويحملرها؛ وهم 
يع قدون فى قواعلد التحديث فصلا خاصًا يسمونه 


« أقسام تحمل الحديث » ويذكرون أن أول صورة لهذا 


التحمل عندهم ١‏ الإجازة ». 

( انظر: اللإجازة» تحمل الحديث ). 

ثم انتقل هذا التقليد من علم الحديث إلى بقية 
العلوم » وقد ذكرها السيوطى كثيرًا عند الكلام على 
تلقيه العلوم التى درسها . 


وتكتب الإجازات الدراسية فى أساليب خاصة» 
وفيها ينوه عادة بفضائله الصادرة إليه ومقدرته العلمية» 
ويذكر فيها ما قرأ من الكتب على شيخهء وهى الكتب 
التى يجيز له أن يقوم هو بتدريسها . 

وقد تكون هذه الكتب من تأليف الشيخ الذى 
صدرت عنه الإجازة» وقد تكون من كتب غيره» وأحيانا 
تقتصر الإجازة على الإذن بالتدريس بمادة معينة أو 
مذهب فقهى معين والإفتاء به . 

وكانت الإإجازة تكتب أحيانًا بإسهاب وإفاضة 
وأحيانًا تصدر عامة موجزة وكانت تتسل فى بعض 
الأحيان صفة فخرية فتصدر من عالم كبير إلى زميله 
على سبيل الفخر والاعتزاز. 

مثال ذلك الاستدعاء الذى قدمه العلامة الحافظ ابن 
حجر العسقلانى وجماعة من زملاثه العلماء 
المصريين إلى العلامة ابن خلدون ليصدر لهم إجازة 
جماعية وقد أصدر لهم ابن خلدون الإجازة ونسوق 
إليك بعضًا منها: 

« الحمد لله والملاة والسلام على رسول الله . 
أجزت لهؤلاء السادة والعلماء العادة» أهل التحصيل 
والإفادة» والفضل والإجادة» والإبداء فى الكمال 
والإعادة؛ جميع ما سألوه ورجوه من الإجازة» وأملوه 


على شروطه المعتبرة» عند العلهاء البررة ». 
وقد استمرت هذه الإجازات مدى عصور تقليدًا 
ذائعًا. 


( صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى- 
عبد الوهاب حمودة» المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والأنباء والنشرء الدار المصرية للتأليف 
والتيجمة 19764 / 89 95). 

وتكون الإإجازة العامة بالسماع المباشر» والخاصة 


الإجازات العلمية 


من غير سماع» وليس من شرط اللإجازة أن يتصل 
العالم بمن أذن له اتصالا مباشرّاء وكان العلماء 
يجمعون الإإجازات لهم ولأبنائهم من الشيوخ حتى 
صاروا يجيزون قبل وفاتهم علماء عصرهم رواية 
الأحاديث التى كانوا يعرفونهاء وكانت الإجازة نظمًا 
ونثرا. 

( تاريخ علماء المستنصريةد. ناجى معروف 7/ 
/ا51 ). 

وفيما يلى نسوق لك أمثلة للإجازات العلمية من 
أربع مدن: القاهرة ( الأزهر الشريف ) دمشق» بيت 
المقدس» استانبول ٠.‏ 

١‏ القاهرة : الأزهر الشريف ( من بحث للدكتور 
مجاهد توفيق الجندى ) : 

لم يكن للأزهر قبل صدور قانون إصلاح الأزهر سئة 
امام شهادات معينة » ولكن كانت هناك إجازات 
علمية تمنح للطلاب من أكابر الشيوخ وفطاحل 
العلماء»؛ متى كمل استعداد الطلاب ونضجت 
مداركهم» وأصبحوا أهلا للتدريس أو الإفتاء أو 
القضاءء وقد تمنح الإجازة فى العلوم الشرعية أو 
العربية جميعًا وتسمى 3 إجازة عامة » وقد تمنح فى 
مادة واحدة نظرية أى عملية كالطب مثلا فتسمى 
(إجازة خاصة » فى الطب وممارسة العلاج» وقد تمنح 
الإجازة فى كتاب نخاص متى أتم الطالب دراسته أو 
حفظه بحيث يمكنه تدريسه» وهله الطريقة سار 
عليها الأزهر قديما فى عصوره الزاهرة . 

وقد كانت الحلقة أساس الدراسة بالأزهر» وكانت 
مفتوحة للجميع» وكانت الحلقات مختلفة 
المستويات؛ وكان الطالب الجديد يجلس ‏ بإرشاد 


تفلن 


مسلاا م00 


من سبقوه ‏ فى الحلقات قليلة التعقيدء وينتقل من 
حلقة إلى حلقة تبعًا للمواد التى يريد أن يدرسهاء 
وينتقل من مستوى إلى مستسوى حسب رغبتسه 
وإحساسه بمقدرته على تتبع حلقات من مستوى 
أعلى » ولم تكن هناك قيود ولا شروط على الطلاب» 
ولكن المصلحة وحدها هى التى توجههم . 

وكان الطالب إذا أنس فى نفسه القدرة على أن 
يجلس مجلس المعلم أعلن ذلك» غير أن القرار لم 
يكن يسيراء ولهذا كان الطالب يتردد طويلا قبل أن 
ينقل نفسه من مجلس التعلم إلى مجلس التعليم» 
وكان مجلس التعليم مخيقًا بسبب الأسئلة الكثيرة التى 
يمطرها الطلاب على المدرسين وبخاصة على أولئك 
الذين هم حديثو عهد بهذه المكائة» فإذا استطاع 
المدرس الجديد أن يثبت أمام النقاش والأسئلة التى 
كانت تصل أحيانًا إلى درجة التحدى» وإذا وفق فى 
الإجابة عنها وإقناع الذين تحلقوا حوله» فإنه حينئل 
يستطيع أن يستمر فى عمله ويواصل التدريسء» ولا 
حرج عليه بعد ذلك أن يزل أو يهفو مادام قد اجتاز 
العاصفة الشديدة التى تهب ضد المدرسين فى أول 
عهدهم بهذا العمل» إذ كانت هذه العاصفة تعد 
امتحانًا وإجازة بالتدريس» وهذا مظهر خاص بالأزهر 
ورفاقه من المدارس والمعاهد الإسلامية أن تكون 
الإجازة منحة التلاميذ للأستاذ أو شهادة منهم إليه؛ أما 
إذا عجز المدرس الجديد فى جلساته الأولى عن إقناع 
التلاميل والإجابة عن أسكئلتهم فإن عليه حينئذ أن يفض 
حلقته ويعود إلى حيث كان طالبًا يتلقى العلم فى ' 
مجالس الشيوخ . 


الجراله والضلة وأ رصول الله 
0 ل |السادا 0 الفاجة 

اعر الخ صروااء» والمهل ساد 
وهنا 0 0 جميعماشاار 
ورجوه 5 موالاجا: زا وإصّاره من رمرالمي 
مالعلا الترو' واحودة نج ل 


. : 7 : يه 
رلعه "د ا _ ا 2 0 


عن مجلة و لكر وفن وسنة «لاؤام 


بن حجر العسقلان بخط ابن خلدون 00 2 
المي اه بن حجر 0 اياصوفيا 114 ص 45 0 
الام مام رالا ومعاء0 ,ععتمعرطا.! طكا كطم د عاتم عع 


الإجازات العلمية 


وهكذا كانت الامتحانات والإجازات فى الفترة الأولى 
بالأزهره ثم انتقل الوضع إلى طريقة أخصرى دعت 
الحاجة إليهاء فبعض الطلاب لا يجلسون للتعلم 
بالأزهرء وإنما يعودون إلى بلادهم ويجلسون مجلس 
المعلمين» ولم يكن بالريف طلاب يستطيعون أن 
يختبروا المدرس الجديد ليثبت كفاءته؛ ولذلك فإن 
على هؤلاء أن يحصلوا على إجازة من شيوخهم تشهد 
لهم بأنهم أكفاء للتدريس والفتياء وكانت الإجازة 
مطلقة أحيانًا والغالب أن تكون مقيدة فيذكر الشيخ أن 
هذا الطالب تابع حلقته فى كتاب كذا وأنه أجازه فيه 
ويؤذن له فى تدريسه» سوام أكان الكتاب من تأليف 
المدرس أو من تأليف غيرة» وقد تكون الإجازة أوسع 
مدى) فهى اعتراف بالتبحر فى مذهب ما من مذاهب 
الفقه وإذن بتدريس كتب هذا المذهب والفتيا تبعًا 
له ولم تكن هذه الإلجازة مقصورة على من يذهبون 
بعيدًا عن الأزهرء وإنما حصل عليها أيضًا الطلاب 
الذين أرادوا ممارسة التعليم بالأزهرء وواضح من هذا 
النوع من الإجازات أن الطالب كان يتفوق فى مادة 
يجلس مدسًا لها فى حين يكون فى مادة أخرى 
ملتسقًا بحلقة أحد الشيرخ طالبًا يحصل العلم . 

وقد استمر هذا النوع من الإجازات لمدة قرو معمولا 
به فى الأزهمر حتى صدر أول قانون لتنظيم الأزهر سنة 
جميلة من الإجازات التى منحها الشيرخ لتلاميلهم» 
ونئقل فيما يلى نصين يشملان ما أوضحناه آنفا من 
اتعجاهات حول الإجازة . 

( انظر المراجع الآتية: 

القلقشندى: صبح الأعشى ج ١4‏ ص 17" وما 
بعدها. 


السيوطى: تبييض الصحيفة ص .١9©‏ 


إفض 


العلامة أغابزرك : الذريعة إلى تصانيف الشيعة ). 

كتب السخاوى مؤلف : « الضوء اللامع فى علماء 
القرن التاسع » يجيز أحد تلاميذه أن يروى عنه هذا 
الكتاب وغيره من مروياته» فكان مما قاله: الحمد 
لله كتاب الضوء اللامع قرأه على كاتبه عبد العزيز 
عمر بن محمد بن الهاشمى المستغنى بشريف 
أوصافه عن تكرار التعريف به وبإسلامهء زاده الله 
تعالى فضلا وأفضالاء وأعاذه من المكروه حالا ومآلاء 
ورحم أصوله» وضم شمله بفروعه وبلغه فيه مأموله» 
وأجزت له روايته عنى مع سائر مروياتى ومؤلفاتى . 

(الضوء اللامع ؟15/ 1578). 

وقد ذكر العلامة القلقشندى ‏ وهو من أعلام الأزهر 
فى كتابه الموسوعى : « صبح الأعشى ... » طائفة من 
هذه الإجازات» نذكر منها بعض ما جاء فى إجازته هو 
أو التى أخنذها من العلامة « سراج الدين أبى حفص 
عمر » الشهير بابن الملقن» وكتبها للقلقشندى 
القاضى ١‏ تاج الدين بن غنوم » فقد جاء فيها بعد 
البسملة والديباجة : 

« ولما كان أبوالعباس القلقشتدى أدام الله تسديده 
وتوفيقه» ويسر إلى الخييرات طريقه؛ ممن نشأ فى 
طلب العلم والفضيلة» وتخلق بالألعلاق المرضيه 
الجميلة» وصحب السادة من المشايخ والفقهاء» 
والقادة من الأكابر والفضلاء واشتغل عليهم بالعلم 
الشريف اشتغالا يرضى» وإلى نيل السعادة إن شاء 
الله يفضى» فقد أذنت له أن يدرس مذهب الإمام 
المجتهد المطلق العالم الربانى أبى عبد الله محمد بن 
إدريس المطلبى الشافعى» رضى الله عنه ما أرضاه» 
وجعل الجنة متقلبه ومثواه» وآن يقرأ ما شاء من الكتب 
المصنفة فيه» وأن يفيد ذلك الطالبين» حيث حل 
وأقام» وأن يفتى من قصد استفتاءه خطًا ولفظًا . 


الإجازات العلمية 


( القلقشندى :.صبح الأعشى 6 /١‏ 7717). 

وبعض الإجازات كانت تصدر للتبريك والتقدير» 
كالإجازات التى يصدرها عالم إلى مالم مثله أو التى 
يصدرها عألم إلى صبى مجتهسد رجاء استمرار جده 
واجتهاده» وقد أصدر القلقشندى إجازة من هذا النوع 
إلى صبى فى العاشرة اسمه محمد شمس الدين وهو 
نجل أحد إنحوان القلقشندى» وكانت هذه الإإجازة عن 
كشاب ١‏ الأربعين حديمًا ؛ للنووى و« الورقات ؛ فى 
الأصول لإمام الحرمين و اللمحة البدرية » فى النحو 
للشيخ أثير الدين حيان وكان مما جاء فى هذه 
الإنجازة : : 

قد عرض على فلان مواضع من كتاب .... فمر فيها 
مرور:الصباء وجرى فى ميداتها جرى الجواد» فما حاد 
عن سئن الطريقة ولا كبا. 

( صبح الأعشى 14 / 71). 

ومن الواضح أن بعض الطلاب كانوا ييحصلون على 
إجازات متعددة بعدد الشيوخ الذين علموهم أو بعدد 
أكثرهم وكثيًا ما كانوا يؤلفون معاجم بأسماء مشايشهم 
والعلوم التى تلقوها عنهم . 

( قالت المؤلفة: مثال ذلك فهرسة ابن خير ) . 

0 ( من تاريخ الإسلام وصدرسسة القضاء إلى عهد 
الإمام المرافى ؟ د. مجاهد توفيق الجندى مجلة 
الأزهر المجزء الشامن» السنةالحادية والستون»؛ شعبان 
1١404 :‏ ه_مارس 989١م/‏ والأزهر: تاريخه 
وتطورو» الأزهر الشريفه» اللجئة العليا للاحتفال 
بالعيد الألفى للأزهر» الأمانة العامة» القاهرة 1407١.ه‏ 
141ام/ نان 6 .)١16‏ 

1 دمشق ( من كتاب للدكتوز نوشف جميل 


نعيسة): 


كان المشتغلون بالعلم من رجسال الدين فى دمشق 
شأن معظم الأقطار الإسلامية الأخرى. يمحرصون على 
الحصول على ما يمكن تسميته اليدوم بالشهاداتك 
العلمية التى تثبت كفاءتهم» وهذه الشهادات كانت 
على درجات وباختصاصات مختلفة:. فمنها: 
(السماعات ) ثم الاجازات المخاصة بعلم من العلوم » 
وأخيرًا الإجازات العامة التى تؤهل من يحصل عليها 
للإفتاء والتدريس. 

أما السماعات ( مفردها سماع ) فهى أن يكتب 
الشيخ فى آخر الكتاب أسساء الذين سمعوا عليه 
الكتاب والمواضيع التى فاتت الطالب» وهى أبسط 
الشهادات» ولا تعنى شيثًا بالنسبة للطالب الخاصل 
عليهاء كما أنها لاترفع من مئزلته العلمية» وهى 
بمثابة شهادة له على أنه حضر الدرس لا أكثر, 

أما الإجازات اليخاصة كإجازةعرّافة الكتب أو الخط 
الحسن ... وغيرها فعلى رأس عرافة الكتب حفظ 
القرآن الكريم وتجويده أو فى الفقسه والحديثك 
والفرائض وعلم الكلام والعربية وعلوم القراءات 
والعقائد» وحتى إتقان إحدى الطرق الصوفية» وعندما 
يشعر الطالب أنه متمكن من نفسه فى كتاب ما أو علم 
ما من العلوم المذكوزة أنفاء يقدع نفسه طواعية لشيشه 
أو أى شيخ آخر ويطلب منه إجراء الامتخان المقرر له 
فى هذا الكتاب» فيفتح الشييج صفحاته فى مواضع 
شتى ويستقيئه إيناهاء فإن مضى بغير تلعثم ولا 
توقف» اسعدل بحفظه تلك المواضع على حفظه 
لجميع الكتداب وعندئل يقوم الشيخ بكتاببة إجازة له 
على ورقة صغيرة . : 

وكانت إجازة الشط العنريى بأشكاله الممختلفسة 
المعطاة من قبل أسائذة تؤهل صاحبها لاستلام منصب 
كاتب ولقب ( خط جكان ) عندما يعمل فى دوائر 


لح[ 


الإجازات العلمية 


الدولة» ويبدو أن عددًا من الناس كانوا يحرصون على 
إتقان الخطوط العربية والحصول على إجازة فيها 
لأهمية الخط فى دوائر الدولة أو فى نسخ الكتب فى 
وقت لم تكن المطبعة قد أخحذت دورها فى هذا 
المجال. 

أما اللجازات العامة فتشمل جميع العلوم التى كانت 
سائدة آنفل تخاصة العلوم الدينية والعلوم المساعدة 
على فهم القرآن الكريمء وكانت الإجازة تؤخذ بشكل 
شفهى أو كتابى أو بالمراسلة مع الشيخ ١‏ المجيز ؛ 
المطلوب أخذ الإإجازة منه» وقد حرص علماء دمشق 
على الحصول عليها خاصة من العلماء البارزين انيل 
سواء فى دمشق أو خارجهاء لأنها كانت ترفع من قدر 
الحاصل عليها . 

وحسينا هنا مثال على الإإجازة العلمية المكتوية» ما 
أورده صاحب ( حلية البثسر فى تاريخ القرن الشامن 
عشر ) وهى الإجازة التى منحها شيخ الأزهر حسن بن 
محمد العطار لحسن البيطار فى سئة 17719 ه/ 
م حيث جاء فيها ما يلى: 7 بسم الله الرحمن 
الرحيم ... أحسن ما يقدمه السائل فى مقاصده ويلزمه 
فى مصادرة وموارده جمد الله بأعظم محامده... أما 
بعد: فإن الشاب الفاضل الأديب العالم العامل الشيخ 
حسن بن الشيخ إبراهيم البيطار... قد حضر عندى 
فيما حضصرت إلى الشام جميع دروسى التى قرأتها 
بالتمام حضور تدقيق ودراية غير أنه قد حضر تلاوة 
قليل من الأحاديث الشريفة عن طريق الرواية» ثم 
استجازنى بما تجوز لى روايته فتمنعت قدر الإمكان 
واعترفت بأنى لست من أهل هذا الشأن» وعندما ألح 
على استيخرت الله وأجزته بمطلوببه ومرغوبه؛ وأسعفته 
بما تجوز لى روايته وتسند لى درايته من أشياخى الذين 
اقتبست أدوارهم واغتدمت أسرارهم ومنهم ولله الحمد 


وكا 


عدد كبير كل له قدر خطير 4 وبعد أن يعدد أسماء 
أشياخه الذين أحمذ عنهم الحديث ويلكر التاليف 
العديدة التى ألفهاء يدعو لطالبه المجاز بعد ذلك 
بالتوفيق» ويذكر فى أسفل الإجازة المكتوبة اسمه 
كاملا ومهنته العلمية. 

1 إستانيول : 


ويبدو أن هذا النوع من الإإجازات كان من النوع 
المعنوى التى يتباهى بها صاحبها بين أقرانه وخلانه فى 
حين نرى إجازات من نوع اخر كانت تمنح للطلاب فى 
مدارس استانبول» وكانت تلك المدارس على درجات 
فمنها الداخل والخارج وألتمشلى وموصلة الصحن 
والسليمانية» وكان الطلاب يلتحقون فيها ليتلقوا العلم 
فى رحابها وغالبا ما كان الغلم فيها علما دينيا بالإضافة 
إلى اللغة الفارسية والتركية وكانت تؤهل الحاصل على 
إجازتها لاستلام متصب معين» وكتب تراجم رجالات 
دمشق مليئة بأخبار هؤلاء ونسوق مثالا على ذلك أحد 
علمائها آنئذ وهو محمد سعدى الدمشقى الذى «دخل 
طريق العلماء فى اسلامبول ولازم قاعدتهم وطريقهم 
وبعد انفصاله عن المدارس وتنقله بها كعادتهم ... 
أعطى قضاء بغداد وبعده قضاء اسكدار... ثم أعطى 
رتبة قضاء المدينة المئورة مع قضاء خيرة بولى وخواص 
آخر على طريق الأربلق ... ومات سنة ١1١1ه).‏ 

( مجتمع مدينة دمشق اد. يوسف جميل نعيسة 
393 ), 


3 بيت المقدس 4 

من كتاب للدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى. 

كان نظام التعليم فى بيت المقدس مثل غيره فى 
بلدان العالم الإسلامى» وكذلك كان نظام الإجازات 
العلمية . 


الإجازات العلمية 


وتعد الإجازات العلمية جزءا مهما من نظام التعليم 
الإسلامى فى العصور الإسلامية السابقة» وهى تتصل 
بالحديث عن الكتب التى كانت مجالا للدراسة» 
وأساليب التدريس وطرقه» ومناهجه» وما يتصل 
بذلك من معالم الحياة الثقافية . 

وكان بيت المقدس مركزا من المراكز العلمية التى 
كان طالبو العلم يرحلون إليهاء ويتلقون العلم فيهاء 
ويحصلون على الإجازات العلمية فيما تلقوه من كتب 
الدراسة وموضوعاتها. : 

لقد شاع الحصول على الإإجازات الممنوحة فى 
العلوم المختلفة مثل الفقهء والحديثء والقراءات» 
والعربية» وغيرها . 

وكان طالبو العلم يحصلون عليها بكتاب واحد أو 
بكتابين أو بأكثر من ذلك وقد يحصل طالب العلم 
على الإجازة بالكتاب الواحد من علماء عديدين 
ويأخذ عن كل واحد منهم على حدة . ١‏ 

وكان طالبو العلم يحصدون على الإجازات فى 
موضيع معين دون تحديد كتاب بعينه» ومن تلك 
الموضوعات: الحديث؛ أو القراءات» أو الفقهء أو 
غيرها. 0-. 

ولم تقتصر الإجازات فى بيت المقدس على الإذن 
بالرواية؛ أو على عراضة الكتب العلمية» فهناك 
إجازات فى الإفتاء واتتدريس» حصل عليها طالبو 
العلم بعد أن تأهلوا للجلوس للتدريس فى المراكز 
العلمية الممختلفة » والافتاء» والقضاءء وغير ذلك . 

وكان طالبو العلم يحصلون على العسديد من 
الإجازات بطلب أو استدعاء وأشار أبو العباس 
القلقشندى إلى مثل هذا النوع من الإإجازات فى مجال 
حديثه عن 3 الإجازة بالمرويات على الاستدعاءات ». 


( صبح الأعشى 15/ 707). 


وقد تعددت الإجازات التى يحصل عليها طالب 
العلم فى بيت المقدس فكان الواحد منهم يكثر من 
الرحلات للأخذ عن أشهر الشيوخ فى العديد من 
العلوم . : 

وتنوعت الإجازات التى حصل طالبو العلم فى بيت 
المقدس عليها بين الإجازة العامة والإجازة الخاصة . 
ومن الجدير بالقول أن تلك الإجازات» حصل عليها 
طالبو العلم من عدد من أشهر العلماء فى المسجد 
الأقصى» والصخرة المشرفة» والزاوية الختنية» 
والمدرسة الصلاحية» والمدرسة المعظمية» وغييرها 
من المراكز العلمية الأخرى فى بيت المقدس. 

الإجازة بكتاب : 


حصل طالبو العلم فى هذا المجال على الكثير من 
اللإجازات » ومن ذلك ما أجيز به مجير الدين الحنبلى» 
فقد أجيز بكتاب « المقنع ؛ فى الفقه. وحصل على 
الإجازة من أجل العلماء فى ببت المقدس من أمشال 
برهان الدين بن جماعة ( هو كتاب المقنع فى فروع 
الحنيلية لتموفق الدين عبد الله بن قدامة الحنبلى 
المتوفى سنة 7١‏ ه وقد شرح شرويحًا كثيرة» انظر: 
كشف الظنون ؟١/‏ 1809). 

وتنتهى الإجازة بتعيين المجاز معيدًا فى كثير من 
الأحيان» فقد ذكر أن الشيخ برهان السدين بن إسحاق 
إبراهيم بن على بن أبى الوفاء البدرى الحسينى 
الشافعى؛ عرض كتاب « المنهاج ؛ على الشبخ عز 
الدين بن عبد السلام المقدسى الشافعى» شيخ 
المدرسة الصلاحيةء فأجازه الشيخ عز الدين به وقرره 
بالمدرسة الصلاحية . 


(الأنس الجليل ؟/ ,)1١9454‏ 
الإجازة بأكثر من كتاب :- 


3 


الإجازات العلمية 


ومن الإجازات ما يكون بأكثر من كتاب فى الفقه. أو 
الحنديثء أو اللغنة؛ أو غيرهاء ومن ذلك ما ذكيره 
مجير الدين الحنبلى فى حديثه عن قاضى القضاة 
سعد الدين الديرى» ققد أنحد سعد الدين هذا عن 
الشيخ كريم الدين عبد الكريم القرمانى الرومى» وأذن 
له الشيح كريم الدين برواية الكتب التى يرويها مثل 
كتاب 7 الهداية ؛ فى الفقه الحنفى لشيخ الإسلام برهان 
الدين على بن أبى بكر المرغينانى » وكتاب « مصابيح 
السئة 4 فى الحديث للإمام حسين بن مسعود الفراء 
البغوى الشافعى» وكتاب 7 مشارق الأنوار الثبوية من 
صحاح الأخبار المضطفوية ؛ للإمام رضى السدين 
حسن بن محمد الصاغانى» وغيرها من الكتب . 
( الأنس الجليل .)71١8 / ١7‏ 
وكان سعد الدين الديرى قد سمع كثيرًا من كتاب 
الهداية فى الفقه على الشيخ كمال الدين إسماعيل 
الشريحى الحنفى شيخ المدرسة المعظمية فى بيت 
المقدس » وكان ذلك بين سنتى لالالاها و 86ىلا هد» 
وسمع سعد الدين على شيخ المعظمية هذاء وعرض 
عليه وحصل على الإجازة منه فى كتابين آخرين» 
وهما كتاب ١‏ كنز الدقائق ؛ فى الفقه الحنفى » للعلامة 
حافظ الدين النسفى» وكشاب « الكافية 4 فى النحو 
لأببى عمرو بن الحاجب»؛ وذكر مجبر الدين الحنبلى 
أن سعد السدين الديرى قرأ على شيخ المعظمية 
الشريحى» وحصل على الإجازة فى 0 تصحيح بعض 
ما حفظه من الكتب »؛ وهو كتاب الكنز فى الفقهء 
والكافية فى النحو... وغير ذلك مما علمه من فوائد لم 
يأخذها عن غيره ». 
(الأنس الجليل /١‏ 718). 
ومن الجدير بالقول أن هذه الإجازات ذات قيمة 
'كبيسرة» وتتيين تلك القيمة من النظر إلى قيمّة الكتب 


وم 


المجازة؛ ودلالتها على شخصية المجيز والمستجين 
وهى الكتب التى أجيرٌ بها طالبو العلم فيما تقدمء 
مثل : المقنع والمنهاج» والكنز فى الفقه. وصحيح 
البخضارى» وصصحيح مسلم» ومصسابيح.السنة فى 
الحديث؛ وملحة الأعراب » وإلكافية فى اللغة» وغير 
ذلك . 


ولاشك أن هذه الكتب المجازة ذات أهمية كبيرة 
فى مسجالهاء ويضاف إلى هذا أن العلماء الذين منحوا 
إجازات فيما تقدم كانوا من كبار العلماء فى بيت 
المقدس» وهذا يزيد فى قيمة تلك الإمجازات دون 
شك» وأما المستجيزون» فهم من الجادين فى طلب 
العلم» والمتفوقين فيه»ء وقد أصبحوا يعد ذلك من 
كبار العلماء فى بيت المقدس . 

ولا شك أن هذه الألوان من الإإجازات تعكين صورة 
للحركة الثقافية فى بيت المقدس» وتعكس اهتماما 
بالعلوم الديئية وعلوم اللغة العربية . 

الرجازة فى موضوع ١‏ 

كثرت الإجازة فى موضوع ماء وتباينت بين إجازات 
فى الحديث أو القراءات» أو الفقه» أوغير ذلك, 

ومن الإجازات فى الحديث الإجازة التى حصل 
عليها الشيخ شمس الدين محمد بن عبد القادر 
النابلسى فقد قرأ شمس الدين الحديث على الشيخ 
الإمام العدل المرئتضصى أمين الدين محمد بن عبد 
الرحمن الجزرى» وحصل على الإجازة بقبة الصخرة 
الشريفة فى ثالث عشر جمادى الأخرى سنة "هلاه 
ومن الواضح أن الإجازة لم تجدد كتابا بعينهء ولكنها 
عنيت بالموضوع ذاته . 

ومنها إجازة حصل عليها الشيخ شمس الدين محمد 
ابن أحمد بن عجور المقدسى الشافعى» فقد سمع 


الإجازات العلمية 


الحديث وقرأه على شيخ الإسلام ابن حجسر 
العسقلانى» فأجازه . 

لقد شاع الحصول على الإجازات فى الحديث» 
ورغب فى الحصول عليها بعضض من كانوا يتعاطون 
المهن؛ ولكنهم يهتمون بالعلم فى الوقت نفسه. ومن 
أمثلة ذلك أن الشيخ شمس الدين محمد بن أحمد بن 
أمين الصوفى الوفائى التاجر» سمع الحديث على 
الشيخ جمال الدين بن جماعة وأجاز له فى سنة 014/ 
ه وما بعدها قاضى القضاة سعد الدين الحنفى 
وغيره» وكان شمس الدين يجمع بين العلم والتجارة» 
فقد ذكر أنه كان يتعاطى التسبب بالبزازة بسوق التجارة 

بالقدس» ؤذلك إلى جانب اشتغاله بالعلم . 


وتعددت الإإجازات فى القراءاث» فالشيخ العالم 
شمس الدين محمد بن محمد بن على الجعبرى 
الأصل الءخليلى الشافعى حصل على إجازات عديدة 
فى القسراءات من أشهر القراء فى بيت المقدس من 
أمثالٍ شمس الدين الجزرى» شيخ الصلاحية» ذكر 
مجير الدين الحنيلى أن شمبس الدين الجعبرى حفظ 
القرآن» وسمع على شيخ القراء ابن الجزرى وغيسره» 
وأجاز له خخلق كثير. 

وحصل الشيخ سراج الدين أبو حفص عمر بن 
محمد بن على الجعبرى الأصل الخليلى الشافعى 
على إذن بالإقراء» فقد حفظ القرآن» وتلا بعضه 
بالروايات السبع على جماعة من القراء» وأذنوا له فى 
الإقراء؛ وحصل سراج الدين على إجازات فى الفقه 
أيضاء فقد تفقه فى بيت النقدس على الشيخ عر 
الدين المقدسى» وغيره» ولم يكتف بذلك» فقد توجه 
إلى القاهرة طالبا العلم» فأخذ عن ابن حجر 
العسقلانى. وغيره من العلماء» وأذن له ابن حجر فى 
الإقادة للفقه» وسمع سبراج الدين على ابن حجر» 


وعلى جماعة آخرين» وأجاز له آخرون» وقد هيأته 
هذه الإجازات للتدريس والافتاء؛ فقد ذكر أنه عاد إلى 
بيت المقدس» وفيها درّس وأفتى» وحدث؛ وسمع 
عليه الفضلاء . 

(الأنس الجليل ؟/ 704 .)5١94‏ 

وممن حصلوا على الإجازة في القراءات من الشيخ 
شمس الدين الجزرى الشيخ الإمام شمس الدين 
محمد بن مسوسى بن عصران الغزى ثم المقدسى 
الحئفى» فقسد سمع على الحافظ شمس الدين 
الجزرى » وأخل عنه علم القراءات » وأجازه » ولبس منه 
خرقة التصوف» ثم أصبح شمس الدين شيخ القراء 
بالقدس وبجميع البلاد» وأخصل عنه الكثير من طالبئ 
العلم فى هذا المجال» ومنهم مجير الدين الحنبلى.. 

وكان مجير الدين الحنيلى قد قرأ القرآن على علاء 
الدين على بن عبد الله بن محمد الغزى المقرىء 
المعروف بابن قاموا وكان علاء الدين قد -حفظ القرآن» 
وتسلا بالسبع على العلامة شمس الدين بن عمران 
وغيره» وأقام ببيت المقدسء قال مجير الدين: « وقد 
قرآأت عليه القرآن؛ ولى عشر سنين نمكتب ياب 
الناظرة» فأقرأنى من سورة الأنبياء إلى الفاتحة ثم 
كررت ختم القرآن عليه مرات كثيرة» وقرأت بعضه عليه 
برواية عاصم 1. 1 

( الأنس اتجليل ؟/ /8؟ ). 

ومنهم من حصل على الإجازة فى القراءات فى غير 
بيت المقدسء ومن أمثلة ذلك أن قاضى القضاة 
شمس الدين محمد بن عبد الرحمن بن محمد العمرى 
العليمى؛ رحل إلى صفدء وأقام فيهاء وقرأ القرآنء 
وحفظه بزواية عاصم» وأتقنهاء وأجيز بها من مشاينخ 
القراءة» ثم عاد إلى الرملة» واشتغل بالعلم 0 
الإقامة في بيت المقدس . 


الإجازات العلمية 


( الأنس الجليل ؟// 2,715 *777 ). 

وحصل بعض طالبى العلم على اللإجازة من 
والذيهم؛ ومن ذلك أن قاضى القضاة الإمام خير الدين 
محمد بن شمس الدين بن عمران الغزى ثم المقدسى 
الحنفى ؛ قد قرأ القرآن بالروايات على والده ابن عمران 
الغزى شيخ القراء بالقدس وبجميع البلاد كما تقدم» 
وحصل الابن على اللإجازة من وإلده . 

ولكن خير الدين لم يكتف بذلك» فقد توجه إلى 
مصرء وفيهاء لقى العلماء؛ وأخل عن جماعة الفقه 
والحديث؛ وبرع فى المذهب الحنفى» وأجيز بالإفتاء 
والتدريسء ثم عاد إلى بيت المقدس» وباشر فيها 
الإفتاء والتدريس» فدرس بالمدرسة المعظمية . 

(الأنس الجليل ؟/ 779 2 .)71١‏ 

ويحسن بنا أن نشير فى هبذا المجال إلى أن العديد 
من الآباء عدوا بالاستجازة لأبنائهم» ومما يلفت النظر 
أن بعضهم استجيز له:وهو صغير» وما يهمنا فى هذا 
المجال هذه العناية الكبيرة بالاشتغال بالعلم . 

ومما يوضح هذه المسألة أن الحافظ زين الدين أبا 
هريرة عبد الرحمن بن ممحمد بن إسماعيل القلقشندى 
المقدسى الشافعى» استجاز لابنه شمس الدين أبى 
الخير محمد فقد أحضره على جماعة» واستجاز له 
آخرين» كما يذكر مجير الدين الحنبلى وذكر 
السسخاوى أن زين الدين أحضر اينه بيلك الخليل وهو 
فى الشائيسة من العمر» وقد أحضره على عدد من 
العلماء؛ وسمع أجزاء فى الحديث؛» ثم أحضره على 
عدد من العلماء؛ وهو فى الثالثة» ثم أحضره على 
غيرهم» وهو فى الرايعة من العمر» وسمع بعد ذلك 
الكثير فى بيت المقدسء وذكر السخاوى أنه لازمبه فى 
السماعء وأن شمس الدين حصل على إجازات 
عديدة؛ ثم استقر فى تدريس المدرسة الطازية» 


والمدرسة الكريمية» ومشيخة الحديث بالأقصى, 
والاعادة بالصلاحية» وغير ذلك , 

وقد يقال إن الاستجازة للطفل الصغير غير ذات 
قيمة» أو غير عملية ولعلها كذلك» ولكتنا رأينا كيف 
أن الابن استمر فى الاشتغال بالعلم وتحصيله» وكيف 
أنه حضل على الإجازات العديدة»: وتصدر للتدريس 
فى الأقصى والصلاحية» وهمسا من أكبر المسراكز 
العلمية فى بيت المقدسء كمادرس فى مدارس 
أخرى . 

واستجاز الشيخ إبراهيم بن خليل الجعبرى الشافعي 
جمعا من العلماء لابنه شمس الدين أبى عبد الله 
محمد» وكان قد سمع على والذه وغيره من العلماء. 

(الأنس الجليل ؟/ 165). 

وعنى الحافظ صلاح الدين خليل بن كيكلدى 
العلائى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى» بابئه شهاب 
الدين أحمد فأسمعه من كبار الحفاظ والمسئدين» 
بين رجال ونساء» وقد قارب عددهم العشرين من 
الشيوخ» ثم ارتحل به إلى القاهرة» وعمره ثلاث عشرة 

سنة» . وأسمعه على العديد من العلماء فيهاء وهكذا 

كان مكثرا « سماعا وشيوسًا » كما يقول ابن حجر 
والسخاوى» وخرج له بعضهم أربعين حديثا عن 
أربعين شيخًا وأضاف السسخاوى أن خلقًا أجازوا 
لشهاب الدين هذا» ومن الطبيعى أن تلك الإجازات 
قد حصل عليها عندما أسمعه والده على شيوخ كثيرين 
كما تقدم» وسكن بيت المقدس» وصار من أعيانه» 
وكانت الرحلة فى سماع الحديث إليهء فحدّث 
بالكثير» . 

( إنباء الغمر ؟/ »1١5‏ سان حكث 


شذراث الذهب // .)١8‏ 


كم 


بالفتوى والتدريس والتأليف» كتبت هذه الشهادة على 
أسلوب التصانيف وسماع الإجازة وبيّن فيها حياة 
أساتذته وسستوى علمهم وعدد تاليفهم وسنوات 
وفاتهم ومراقدهم فرغ منها المؤلف سنة 41/17 ه / 
4٠1ام,‏ 

نسخة جيدة عليها حواش وشروح كتبت سئة 
دلالاه/ اكلاام. 

وتوجد نسخة أخرى جيدة الخط برقم ١١/4815‏ 
كتبت سلة 17707 ه/ 1810 م» ونسخة ثالئة برقم 
١6‏ . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف السراقى ‏ أسامة ناصر .النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)١51*‏ 

* إجسازة : 


لإسماعيل الدوه لووى . 


الإجازات المترجمة بالحروف المعجمة إجازة 
حسن عبد المهدى -١54 22147 2117 175 /١‏ والدراسات الإسلامية وجاء بيانه كالتالى: 
ك6لكء ١56‏ -لا6ا ). 8 
» الإجازات المترجمة بالحروف المعجمة : تتح لصم 1101 
لأبى حفص عمر النسفى المتوفى سنة //81 سبع القلدنن: إجانة 
لحي ولتمسهاقة: عنوان المخطوطة: إجازة إسماعيل الدوه لووى لعلى 
(إيضاح /١‏ 15). الداع كن 
»إجسازة: اسم المؤلف: إسماعيل الدوه لووى بن إسماعيل 
لأحمد بن محمد الهيثمى المتوفى سنة “419/7 ه / ابزرعنماه 
أمسم الشهرة: 
1١1615‏ م. 3 5 ا 0 ١‏ 
. 5 1 1 تاريخ وفاته: 
أحد مخطوطات مكتبة المتحف العراقى برقم بداية الممخطوطة: الحمد لله الذى علق العلم وديعة 
/7ا 7 ١‏ . فى عنق العلماء 
الأول : إن أزهى زهد لموانس عناية الله الكبسرى نهاية الممخطوطة: رزقنا ووفقنا كون أخحر كلامنا لاله 
ووقايته الوافية للتخلف عن السياق ... ». ٠‏ إلا الله محمد رسول الله يك تسليما 
وهى شهادة فى التصنيف والتدريس التى أخذها من كيرا . 
مشايخه وأساتذته الذين أجازوه بيّن فيها من أذن له اسم الناسخ: 


تاريخ السخ: هم ١٠19م‏ القرن: ١ه‏ 


مكان النسخ: إجازة المجيز بحمل مروياته من 
تعريف بالمخطوطة: جميع العلوم نظرية وعملية عقلية 
ونقلية حديثًا وتفسيرًا أصولاً وفروتًا . 
بحق روايته لها عن شيوخحه . 
عحَسدده الأوراق: 0 
عدد الأسطر: “07س 
ملاحظات عامة: النسخة كاملة وهى عبارة عن 
رقم الحفظ: مون؟ 
( فهرس المخطوطات ؛ مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد »١‏ السنة 
الأولى 55اه/ 594). 


رذن 


إجسازة 


ممخطوط يمركز الملك فيصل للبحوث واسدراسات 
الإسلامية وإليك بيانه : 

رف تللطي: حال 

عنوان المخطوطة : إجازة منحها محمد رحمى بن عبد 
الله الأكينى للطالب أحنمد بن 
خليل الأأجامى . 

اسم المسؤلف: محمد ريحمى بن عبد الله الأكينى 

اسم الشهسسرة: الأكينى. ١‏ 

تاريخ وفاته: /ا"ا(ه/ 19:9م. 

بداية المخطوطة :: التحمد لله الذى أنبت دوحة العلم 
فى صدور العلماء وستعل ثمارها 
أنوار أحكام الشريعة الغراء ... 

نهاية الممخطوطة: ... جعلنى الله وإياك من العلماء 
المباملين وعشرنا فى سر 
الذين سيقرن بالإيا مان ولا مل 
1 0 

أسم الناشخ : العالمين 

تارييم النسم : 

مكان التسخ: 

تعريف بالمخطوط: ذكر المجيز فهل العلم لطبالبه 
وحث على طلبه 5 ثم ذكر أسائيده 
إلى الكثب التى 58 وأجازها 
للطالب ثم ختمها بالوصية بالعلم 
وطلايه ... . 

عمد الأوراق: ااق. 


عدد الأشطير: 4اس. 


رقم الحفظ: 7184. 


المصس ادر كحالة 9/ لاه". 7٠8‏ هدية 
٠‏ العارفين ؟/ 88" . 


( فهسرس المخطوطات » مركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياضن» العدد ١‏ 
السنة الثانية /41اه/ 6)924. 

»* إجسازة: 1 


ممخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية وجاء بيانه كالتالى : 
رقم تسلسل, درن 
: إجازة . 
م إجازة ميحميل طاهسر المولى 
البرذرينى إلى درويش جمدي بن 
مراد 
ف محمد طاهر المول بن ذى الفقار 
البرذرينى . 


ة: الحمد لله الذى علَّمنا وأسعدنا 
بتعلييم العلسوم وأكرم العلية 
والمقامات السنية والمراتب البهية 
والسعادات الأبدية . 

ة: واللحمد لله بعزته وأنا الفقير إليه 
سبيحائة محمد طاهر المولى .. 


مسح : ه/ 1417م القرن: ااه 


إجطازة إجازتان للسلطان الأشرف فى صناعة الاصطرلابات : 
مكا التسخح: نهابة الممخطوطة: ربنا اغفر لنا ولإخوائنا الذين سبقونا 
تعريف بالمخطوط: أجاز المؤلف تلميذه يما رواه عن بالإيمان ولا تجعل فى قلوينا غلا 
شيسوخه وذكر سلسلة هؤلاء للذين أمنوا ربنا إنك رؤوف رحيم 
الشيوخ . سبحان ربك رب العزة عمسا 
عد الأوراق: ٠١‏ ب-18أ. 0 
1 خ السخ : 84م؟ ٠‏ القرن 
نه لد : ااس. تساريخ النسخ د لاكمام القرن "7ه 
2 
ل 
د لوك مكان النسخ : تركيا 
(فهرس الممخطوطاتث؛ مركز الملك فيصل للبحوث والشيوخ الذين تلقى العلم على 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد 2١‏ السنة أيديهم وأجاز تلميذه ما روأه عن 
الأولى 1405 ه/ 54 ). شيوخه من كتبهم ومروياتهم . 
الأوراق : 19 : 
»إجسازة: عد الأوراق : 19-"1بِ 
عددالأسطر: 9-هاس. 
محمذ غالب بن محمد الأمين . 1 
3 0 1 رقم الحفظ: 1-17446. 
لغ ]| 2 2 ١‏ أسات 
واوا ا را ( فهرس المخطوطات» مركز الملك فيصل للببحوث 


الإسلامية جاء بيانه كالتالى : 


رقم تسلسلى ,.1[١9:‏ 

الفن : إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة محمد غالب بن محمد 
الأمين الاسلامب ولى إلى درويش 
حمدى بن مراد . 

اسم المؤلف: محمد غالب بن محمد الأمين 
الاسلامبولى. 

اسم الشهسية: الاسلامبولى . 

تاريخ وفاته : 

بداية المخطوطة : نحمدك اللهم يا من أحاط بكل 
شىء علمًا ونصب من مصنوعاته 
وكمال قدرتّه علما لا يعزب عن 
علمه مثقال ذرة فى الأرض ... 
إلخ. 


والدراسات الإسلامية بالرياض العدد 7 » السنة الثائية. 
/إلاه/ ه6١ .)١‏ 
* إجازتان للسلطان الأشرف فى صساعسة 

الاصطرلابات : 

من الممخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 
المصرية. 

تأليف إبراهيم بن ممدود وحسن بن على الفهرى . 

نص الإجازة الأولى : ... ويعد فأقول وأنا أقل عباد 
الله وأضغرهم إبراهيم بن ممدود الحاسب الملكى 
المظفرى الأشرفى أنى لما شاهدت الاصطرلابين قسمة 
السدس من عمل مولانا الملك الأشرف عمر بن مولانا 
... السلطان الملك المظفر يوسف بن عمر بن على 
ابن رسول... من سنة 84" وصحة جميع ماعمله 
بهما من صحة الدواير والمقنطرات والمراكز وأنصاف 


نذيكا 


إجازتان للسلطان الأشرف فى صناعة الاصطرلابات 


الأقطار والكواكب والحجرة والصفايح سبكًا وضربًا 
قسمة ووضعا وصحة قسمة دايرة البروج ... فشهدت 
له بالفضيلة ... فى صناعة الاصطرلاب ووضعت له 
خضّى هذا شاهدا على صحة ذلك وأجزت له أن يعمل 
مايشاء من ذلك ... وكذلك فى اصطرلابين عملهما 
فى سنة 184 أحدهما أصغر من الآعر قسمة السدس 
والأكبر فيهما قسمة الثلث أجزته وشهدت له بالصحة 
فى الأربع اصطرلابات المذكورة وكذلك أجزته فى 
عمله لساعات مستوية يستخرجها بطرجهار يعمله 
علما وعملا... وكنت أقلّ العبيد... إبراهيم بن ممدود 
الجلاد الموصلى الحاسب فى شهور سنة 19١‏ ... ثم 
أقول ... إن مولانا الملك الأشرف ... حدد اصطرلاب 
قسمة السدس سئة ١91١‏ هجرية قسمة صحيحة 
وتحرير بالغ أعظم مسا قبله ... وأقول أيضًا أن مولانا 
أوقفنى على سموت باصطرلاب قسمة الثلث سنة 591 
والسموت لعشرات ... التى عملها بالآلة الصحيحة 
وبالحساب فوجدتها فى غاية الصحة والتناسب ... 
فحكمت بصحة ما يعمله من السموت وأجزت له أن 
يعمل بعد ذلك ما مشاء من الاصطرلابات المسمتة 
وكذلك ما يعمله من الساعات الزمانية والمسثوية 
وحطى الفجر والشفق بأى اصطرلاب شاء وذلك سنة 
7 


نص الإجازة الشانية. : وكذلك يقول العبد الفقير... ” 


حسن بن على الفهرى المظفرى الأشرفى أنى شياهدت 
الاصطرلابات التى أتقن إحكامها وؤضعها مولانا ... 
الملك الأشرف ...بن مولانا الملك المظفر شمس 
الدنيا والدين يوسف بن عمر بن على بن رسول ... 
فمنهما اثنان قسمة السدس عملا فى سئة تسعين 
وستمائة واثنان أحدهما قسمة السدس والآحر أكبر من 
قسم الغلث عملا فى سنسة تسع وثمانين وستمائة 
واصطرلابان قسمة السدس أيضًا عملا فى سئة إحدى 


لمانا 


وتسعين وشأاهنت جميع ما عمل بها من صحة 
الدواير والمقنطرات والمراكز وأنصاف الأقطار 
والقطرين المتقاطعين على ظهورها وامتحنت حروف 
العضايد المستعملة وقيام الشظايا على العضايد 
ومقابلة ثقوب الشظايا بعضها لبعض على موازاة 
حروف العضايد المستعملة واعتبرت كل واحد من 
ربعى الارتفاع فيها وإدراجها من السواحد إلى التسعين 
ومربعات الظل وأصابعها الاثنى عشر وأقدام الظل 
واعتبرت أرباع الحجرة فى جميعها وإدراجها الفلاث 
ماية وستين وخط وسط السما مع وتند الأرضن وخط 
المشرق والمغرب وانتهاء أطراف كل وإحد من هذين 
القطرين إلى محاذاة أرباع الحجرة ودواير المقنطرات 
ودائرتى مدارى المنقلبين ودايرة مدار أول الحمل وأول 
الميزان وخط العصر وخط الفجر ومغيب الشفق ' 
والساعات الزمئية وفى الاصطرلاب السداسى الصغير 
المعمول فى سئة تسع وثمانين وستماثة خطوط 
للساعات المستوية متقاطعة مع خخطوط الزمانية ثم بعد 
أيام قريبة شاهدت الاصطرلاب قسمة الثلث المعمول 
فى سنة تسع وثمانين وستمائة سمت ١‏ أقرأ: رسمت ) 
صفايحه الثلث لست عروض ... وهى عروض يج #ه 
وعرض برلز وعرض يد 9# وعرض يذل * وعرض ايه * 
وعرض كا * فوجدت'سموتها متقنة العمل صحيحة 
محققة قسمتها لعشسر.قسى عشر قسى من قسى 
السموت ووجدت الجميع من الاصطرلابات المذكورة 
بقسمتها وتاريخها كاملة الجودة والتحقيق والصحة 
وأجزت له صناعة الاصطرلابات ووضعها سبكًا وضربًا 
ورسما ... ثم أجزت له أن يعمل ما شاء من الساعات 
المستوية يستخرجها بطرجهار يحكمه علما وتحقيقا 
وشاهدت طرجهار من إحكامه وعمله أحدهما فضة 
والثانى نحاس فوجدتها فى غاية التحقيق فليعمل ما 
شاء منهم فقد وقت بما استقريته عئه فى جميع ما 


إجازة إقراء القرآن 


الإجازة (خط.) 


ذكرته ... وذلك بتاريخ اليوم الثانى من رجب الأصب 
(الأصم؟) سنة اثنتين وتسعين وستماثة ... . 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 158 756) . 

* إجازة إقراء القرآن : 

عن إجازة إقراء القرآن يقول الإمام السيوطى : 

الإجازة من الشيخ غير شرط فى جواز التصدى 
للإقراء والإفادة؛ فمن علم من نفسه الأهلية جاز له 
ذلك وإن لم يجزه أحدء وعلى ذلك السلف الأولون 
والصدر الصالح؛ وكذلك فى كل علم وفى الإقراء 
والإفتاء خلافا لما يتوهمه الأغبياء من اعتقاد كونها 
شرطّاء وإنما اصطلح الناس على الإجازة لأن أهلية 
الشخص لا يعلمها غالبا من يريد الأحذ عنه من 
المبتدئين ونحوهم لقصور مقامهم عن ذلك والبحث 
عن الأهلية قبل الأتصذ شرط» فجعلت الإجازة 
كالشهادة من الشيخ للمجاز بالأهلية. 

وما اعتاده كثير من مشايخ القراء من امتناعهم من 
الإجازة إلا بأخذ مال فى مقابلها لا يجوز إجماعا» بل 
إن علم أهليته وجب عليه الإإجازة أو عدمها حرم عليه» 
وليست الإجازة مما يقابل بالمال فلا يجوز أخذه عنها 
ولا الأجرة عليهاء وفى فتاوى الصدر موهوب الجزرى 
من أصحابنا أنه سكل عن شيخ طلب من الطالب شيئا 
على إجازته » فهل للطالب رفعه إلى الحاكم وإجباره 
على الإجازة فأجاب: لا تجب الإجازة على 
الشيخ » ولا يجوز أذ الأجرة عليهاء وسئل أيضًا عن 
رجل أجازه الشيخ بالإقراء ثم بان أنه لا دين له واف 
الشيخ من تفريطهء فهل له النزول عن الإجازة» 
فأجاب: لا تبطل الإجازة بكونه غير دين» وأا أخذ 


الأجرة على التعليم فجائزء ففى البخارى ١‏ إن أحق ما 
أخمذتم عليه أجرا كتاب الله » وقيل إن تعين عليه لم 
يجزء واختاره الحليمى» وقيل لا يجوز مطلقّاء وعليه 
أبو حنيفة لحديث أبى داود عن عبادة بن الصامت لأنه 
علّم رجلا من أهل الصّة القرآنء فأهدى له قوساء 
فقال له النبى يكلِ: إِنْ سرك أن تُطَوّق بها طوقا من نار 
فاقبلها ؛؛ وأجاب من جوّزه بأن فى إستاده مقالاء وأنه 
تبرع بتعليمه فلم يستدحق شيئًاء ثم أهدى إليه على 
سبيل العوض فلم يجز له الأّصذ بخلاف من يعقد معه ' 
إجازة قبل التعليم» وفى البستان لأبِى الليث: التعليم 
على ثلاثة أوجه . 

أحدها للحسبة» ولا يأخذ به عوضًا. 

والثانى : أن يعلم بالأجرة . 

والثالث : أن يعلم بغير شرط» فإذا أهدى إليه قبل . 

فالأول مأجور وعليه عمل الأنبياء» والثانى مختلف 
فيه » والأرجح الجواز» والثالث يجوز إجماعًا لأن النبى 
يك كان معلما للخلق وكان يقبل الهدية . 

كان اسن بطحان إذا ردٌ على القارىء شيا فاته فلم 
يعرفه كتبه عليه عنده» فإذا أكمل الختمة وطلب 
الإجازة سأله عن تلك المواضع» فإن عرفها أجازه وإلا 
تركه يجمع ختمة أخرى . 

( الإثتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى /١‏ 
ما 13). 

الإجازة ( خط.) : 
يعتبر خط الإجازة ( التوقيع ) من الخطوط القديمة . 


اخشترعه الخطاط يوسف السنجرى المتوفى عام 


الإجصازة (خط.) 
ا ل ميم م ا يي 
٠ه(‏ وينسب أيمّا إلى الخطاط عبد الرحمن فقد كان الخطاط المعلم يكتب لتلميذه ( الإجازة ) 
المشهور بابن الصايغ 8401/54 ه ) وقد اشتقه من التى تتخوله حق امتهان الخطء وممارسته عندما يرآه 


اكد الال وامطي لص ان و ”اولتاق 
وقل درج الخطاطون على هذه العادة» رغبة منهم فى 


مج وى لم ار ل أن ييحافظ المخط على مستواه الرفيع . 
( جاء فى الخط العربى ‏ تاريخه وأنواعه ليحيى يسمى هذا الخط أيضًا ( خط التوقيع ) لأن الخلفاء 
سلوم العباسى الخطاط ص 515 وهامش ١‏ أن اسمه كانوا يوقعون به» وأن ذا الرياستين الفضل بن هارون 
السجزى نسبة إلى سجستان على غير قياس وفى أعمجب بهذا الخط» وأمر أن تحرر الكتابة السلطانية 
. الأصل الشجرى ) , به دون غيره» وسماه ( الخط الرياسى ) ثم أدخلت 
وسمى ببخط الإجازة: لأن الإجازة هى الشهادة التى عليه تحسينات وقواعد جديدة من قبل اللخطاط مير 

على التبريزى المتوفى سنة 16 ه. 


تمنح للمتفوقين فى الخط عند بلوغهم الذروة فى 


جودة الخط . ( أبجدية خخط الإجازة» ونماذج من هذا الخط). 


كتبها الخطاط هاشم محمد البغدادى . 


(بينج 5 دمر كرطع ف لكك ىم زنزورعهمه 
| ويك لاد ىك 

لالج انيسن قد مكلو سس 
اركانللاك اتنهز ع لع بش نوزيس 


535 


1ط ا 
١ 52‏ يه ا يا لا ا ام 7 لرصوننة ييف 


خط الإجازة 


اجام 


: خطالإحازة 
٠. 2 ٠.‏ < 4 2 7 
عن كتاب كيف نعلم الخط العربى ‏ معروف زريق 


امنا 


الإجازة الشعرية 


إجازة الطريقة القادرية 


* الإجازة الشعرية : 

طور شعراء العصر الفاطمى فى مصر فن الإجازة» 
وهو أن يقول شاعر شطر ببت فيتمه الأتعر» أو بيثًا 
وربما بيتين ثم ينشد الشانى مثلما أنشد الأول من نفس 
البحر والقافية» بحيث يكون فى شعر الثانى تمام 
المعنى الذى أنشد فيه الأول؛ ويظهر تطوير 
المصريين لهذه الإّجازة الشعرية التى كان يعقد لها 
الشعراء المجالس والندوات بقصد اختبار ملكات 
الشعراء ومعرفة أيهم أقدر على ارتجال الشعرء أقول 
يظهر تطوير المصريين لهذا العمل الأدبى فى 
وجهين : الأول هو أن شعراء هذا العصر ونقساده 
اصطاءصوا على تقسيم الإجازة إلى نوعين: أحدهما 
إجازة معاصر لمعاصرء والثانى إجازة المعاصر لشاعر 
قديم» والوجه الثانى هو أن المصريين جعلوا للإجازة 
شروطًا وتقاليد لم تك معروفة من قبل بحيث أضحت 
الإجازة فى هذا العصر تغاير فى مفهومها تلك التى 
. تعارف عليها الشعراء السابقون» وقد أدرك شعراء هذا 
العصر ونقاده ما بين صنيعهم وصنيع السابقين من 
وجوه الخلاف» فاصطلحوا على تسمية صنيعهم هذا 

بالتمليط . 


وقد شرح ابن ظافر هذا اللون من الرياضة الشعرية 
فقال: « هو أن يجتمع شاعران فصاعدًا على تجريد 
أفكارهم وتجريد خواطرهم فى العمل فى معنى واحد » 
فمن تعريف ابن ظافر للتمليط نتبين الفرق بينه وبين 
الإجازة بمعناها القديم إذ أن التمليط مشروط فيه تهيؤ 
الشعراء له وسبق علمهم بانعقاد المجلس الذى نتم فيه 
تلك المباراة الشعرية؛ فى حين كانت الإجازة فيما 
مضى تجىء على غير علم سابق من الشاعريّن 
المستجازين . 


فمن ذلك على سبيل المثال ما ذكره على بن ظافر 


من أنه اجتمع هو والقاضى الأغر أبو الحسن على ابن 
المؤيد الغسانى يوم بالرصد فرأيا شعاع الأصيل فوق 
بياض الماءء فقال: أعنى ابن ظافن أذكت الشمس 
على الماء لهب ... وطلب من الأغر إجازة هذا القول» 
فقال: فكست فضته منها ذهب ... 
فها أنت ذا ترى أن الشاعرين قد التقيا على غير 
موعد وأن اللإجازة وقعت بينهما دون ما تهيؤ لها ومن 
غير سبق تفكير. 
على أن اللإجازة والتمليط والمطارحة فى الشعر لم 
تك مقصورة فى هذا العصر على فئة من الشعراء دون 
أخرى» بل كان جميع الشعراء محترفين وغيسر 
محترفين » متصوفين وغير متصوفين » يضربون بسهم 
وافر فى هذا العمل الأدبى . 
( ابن الكيزانى ساد. على صافى -حسين » مكتبة 
الدراسات الأدبية ( 9" ) دار المعارف / "929 ). 
** إجازة الشيخ : 
إجازة الشيخ : عبارة يجيز بها الشيخ رواية الكتاب 
عنه» وغالبًا ما تكون: ( سمعه مثى وأجزثٌ له روايته) . 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين / .)١١‏ 
* إجازة الطريقة القادرية : 
أحد المخطوطات الممحفوظة فى مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمانية . 
() مكوؤلفها: أبو عيد الرحمن الشيخ إبراهيم 
الشيخ زادة القادرى البكرى 
الصديقى . 
: الحمد لله رب العالمين والصلاة 
وصحبه أجمعين ... إلخ . 


التتس تنا 


الإجازة العامة 


إجازة فى أصول قراءة عاصم... 


والمنسوبين إليهم برحمتك يا أرحم 
الراحمين امين الحم1د لله رب 
العالمين . 

عد الأوراق: 0. 

المقلاس: 5#9#اك*ا6١.‏ 

عدد الأسطر: 16. 


ت/ مسجاميع / ١٠١.6١‏ 
(؟) مؤلفها: عبد الحميد البريفكانى القادرى . 


أولهلا الحم لله رب العالمين حمدا يفوق 
ويعلو... إلخ. 

آأعرها: وسلام على المرسلين ( الحمد لله 
رب العالمين ) نسخ بخط المجيز 
الشيخ عبد الحميد نفسه وعليه 
ختمه وتوقيعه؛ وقد أعطى هذه 
الإجازة إلى رجل اسمه صالح» 
خطه ردىء. 

عد الأوراق: ه 

م#ياس: 7ا<*او١ا.‏ 

علد الأسطر: 16. 


ت / مجاميع / .1١5-1١7‏ 
( فهرس م.خطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائيةإعداد محمود أحمد محمد» /١‏ 199). 
* الإجازة العامة 2 ' 
الإجازة العامة أجازها جماعة من الحفاظ فجمحهم 
طائفة من العلماء كالشيخ تقى الدين محمد بن رافم 
المتوفى سنة اثنتين وسبعين وستمائة فإنه صنف فيهم 
جزءًا والحافظ أبو جعفر محمد بن الحسين بن بدر 
الكاتب البغدادى رتبهم على الحروف لكثرتهم . 
(كشف١/ .)٠١‏ 


* إجازة فى أصول قراءة عاصم برواية حفص : 

إحدى المخطوطات المحفوظة بمكتبة الأوقاف 
العامة فى الموصل : 

رقم تسلسلى: 147 . 

إجازة فى أصول قراءة عاصم برواية حفص من الشيخ 
المجيز سالم بن عبد الرزاق بن أحمد السلطان الطائى 
إلى المجاز الشيخ أكرم بن عبد الوهاب بن محمد 
امين آل الملا يوسف مؤطرة بالماء المذهب» خخطها 
السخ. 

أولها: : الحمد لله الذى نزل على عبده الكتاب 
تنزيلاء وتكفل سبحانه وتعالى بحفظه وكفى بالله 
كفيلا؟ . 

آخرها: « قال هذا بفمه ووقعه وأمضاه بختمه المجيز 
العبد المفتقر إلى رحمة ربه المنان» سالم بن عبد 
البرزاق بن أحمد السلطان» وذلك فى يوم الجمعة 
الثانى عشر من شهر ربيع الأول» عام 1196 هجرية 
على صاحبها أفضل الصلاة وأزكى التحية 4 . 

الناسخ : ( على حامد الراوى من تلاميذ الأستاذ 
6 ه ) وجاء على ظهر الصفحة الأخيرة : ( وشهد 
على ذلك الأساتذة الشيوخ ): 
المخيول . 

عبد المجيد إسماعيل الخطيب / إمام وخطيب 
خزام . 


إجازة فى أصول قراءة عاصم. .. 


د. مصطفى محمود البنجوينى / المسدرس فى 


مسعود بهاء الندين ١‏ لتقشيندى / مسرشد الت لتكية 


إدريس عبد التحميد الكلاك / من شيوخ الإقراء . 

ويجاء أيضًا ( وأمضاها الأساتذة الشيوخ أعضاء هيئة 
المجلس العلمى في محافظة نينوى ) . 

العضو / عمر يشير محمد النعمة» العضو / عثمان 
الجبورى»؛ العضو / سالم عبد الرزاق المجيزبما فيها 
١‏ ربيع الثانى 1799 . 

وجاء على الصفحة المقابلة : نظم فى تاريخ نيل 
هذه الإجازة للمجاز نفسه : 


لعب الهسسوى بحشاشتى فلم بى 

وجد النوى من فسرط حب لازم 
شهسر الربيع اجسازتى بقسرامة 

للشيخ حفص حزتها عن عاصم 
أبسا قتيية فى الربيع تأرعت 

«امل 2-6 خيرها من سالم) 


( فهرس معخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد» الجمهورية 
العراقية» وزارة الأوقاف والشئون اللدينية ١597"‏ هل 
مقلم 4 501-1037). 

قالت المؤلفة : وقد وردت نفس المعلومات تحت 
الرقم التسلسلى !4 ( ص 401 4 4١‏ ولكن جاء 
التاريخ بها ١7”‏ صفر الخير سنة 1148 مع الإضافة 
التالية 2١ص ٠١‏ ): 

وجاء أيضًا ( وقد أرخ هذه الإجازة فضيلة الشيخ 
الشاعر أكرم عبد الوهاب محمد أمين آل الملا يوسف 


إجازة فى طريق الرفاعية 


الموصلى» إمام وخطيب جامع النبى يونس عليه 
السلام بهذا النظم ): 
( بقراءة الحفص الشهير إجازة . 

ألِقَتْ ونم سموّه ا المسدروش 


فعن الشيوخ تسلسلت حلقساتها 
من سالم بدأت وتلك شمسوسش 
صفر الأفدٌ أوانها فتأتخت 
نِعَعٌ بتر إجيانة: إدريسٌُ ) 
لحكل 
كما جاه تحت الرقم التسلسلى 5 ما يلى : 


4 إجازة فى أصول قراءة عاصم برواية حفص . 

من الشيخ المجيز سالم بن عبد الرزاق بن أحمد 
الطائى الموصلى إلى الشيخ المجاز عمر بن عبد 
القادر إمام وخطيب بجامع الإمام الباهر. 

وقد شهد عليها جمهرة من العلماء بتواقيعهم 
وقرضها فى التاريخ الشعرى الشيخ المجاز أكرم بن 
عبد الوهاب بن محمد أمين آل ملا يوسف . 

.؟؟«<؟5١-ق‎ 

و-4ا. 

هدية الشيخ عمر عبد القادر. 

* إجازة فى طريق الرفاعية : 

إحدى المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية 

مسجهولة المؤلف . 

أولها : « الحمد لله رب العائمين ... أما بعد فاعلموا 

وآخخرها: « فهذه نسبة متصلة من النبى كَل إلى يومنا 


الإجازة ( فى علم الحديث) 


هذا... الذى كشف الغمة؛ ونصح الأمة حتى أتاه 
اليقين» تمث ... 4 

نسخة كتبت بخط نسخى جيد سئة /1711اهصء 
كتبها محمد بن ملاطه فى ٠١‏ ورقات» ومسطرتها ”7 


سطرا. 
[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ] 11218500 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


العربية القاهرة» التاريخ ج 7ق 4/ 17). 
* الإجازة ( فى علم الحديث ) : 
جاء فى مادة « أجز » فى لسان العرب . 
أجز: استأجز عن الوسادة: تنحى عنها ولم يتكئ» 


وكالنت العسرب تستأجز ولا تتكيئ وأجز: ز: أسمء 
التهذيب: الليث : الإجازة ارتفاق العرب» كانت 
العرب تحثبىء وتستأجز على وسادة ولا تتكئْ على 
يمين ولا شمال» قال الأزهرى: لم أسمعه لغير 
الليث» ولعله حفظه . 

وروى عن أحسد بن يحيى قنال: دفع إلى الزبير 
إجازة وكتب بخطه؛ وكذلك عبد الله بن شبيب 
فقلت إيشل حول نيهيها لا قل فيه إن شئت 
حدثناء وإن 5 شئت أنخبرنا» وإن شثت كتب إلى . 

( لسان ا! لعرب لابن منظور /١‏ نشضةة 

والإجازة أحد أقسام تحمل الحديث . 

لقد كانت الإجازة تعد تعنى ١‏ الإذن فى الرواية لفقا أو 


كتابة» عند المحدثين ( كشاف مصطلحات الفنون 
1) بالممائرت هم أل من اهتمرا رقي 
الإسناد كما هو معروف» ومن هنا يمكن القول بأن 
المحدثين هم أول من استعملوا هذا المصطلح» وعنوا 
بيه . 

( المدارس فى بيت المقدس- د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى /١‏ 118 ). 


قال ابن كثير عن الإإجازة : 

الرواية بها جائزة عند الجمهورء وإدَّعى القاضى أبو 
الوليد الباجى الإجماع على ذلك» ونقضه ابن الصلاح 
بما رواه الربيع عن الشافعي: أنه منع من الرواية بها 
وبذلك قطع الماوردى» وعزاه إلى مذهب الشافعى» 
وكذلك قطع بالمنع القساضى حسين بن محمد 
المروذى صاحب التعليقة» وقالا جميعا؛ لوجازت 
الرواية بالإجازة لبطلت الرحلة» وكذا يُوى عن شعبة بن 
الحسجاج وغيره من أئمة الحديث وحفاظه 5 


وممن أبطلها إبراهيم الحربى ؛ وأبو الشيخ محمد بن 
عبد الله الأصبهانى» وأبو نصر الوايلى الجن 2 
وحكى ذلك عن جماعة ممن لقيهم . 

ثم هى أقسام: ْ 

١‏ إجازة من معيّن لمعيّن فى معيّن؛ بأن يقول: 
أجزئك أن تروى عنى هذا الكتاب »2 أو 1 هذه 
الكتب» وهى المناولة» فهذه جائزة عند الجماهير» 
حتى الظاهرية لكن خالفوا فى العمل بهاء لأنها فى 
معنى المرسل عندهم» إذ لم يتصل السماع . 

إجازة لمعيّن فى غير معيّن» مثل أن يقول: 

«أجزت لك أن تروى عنى ما أرويه »أو« ما صمح 
عندك») من مسموعاتى ومصنفاتى؟ وهذا مما يجوزه 
الجمهور أيضّاء رواية وعملاً. 

الإجازة لغير معيّن» مثل أن يقول: « أجزت 
للمسلمين ؟ أو ١‏ للموجودين ؟ أو لمن قال لا أله إلا 
الله 4 « وتسمى الإجازة العامة » وقد اعتبرها طائفة من 
الحفاظ والعلماءء فممن جوزها الخطيب البغدادى» 
ونقلها عن شيخه القاضى أبى الطيب الطبرى» ونقلها 
أبو بكر الخازمى عن شيخه أبى العلاء الهَمُدانى 
الخافظ وغيرهم من محدثى المغاربة رحمهم الله. 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


4 الإجازة للمجهول بالمجهول» ففاسدة» وليس 
منها ما يقع من الاستدعاء لجماعة مسمين لا يعرفهم 
المُجِيرٌ أولا يتصفح أنسابهم ولا عدتهم؛ فإن هذا 
سائغ شائع؛ كما لاي يستتحفسر المسمع أنساب من 
يحضر مجلسه ولا عدتهم . والله أعلم . 

ولو قال: «أجزت رواية هذا الكتاب لمن أحبٌ 
روايته عنى 4: فقد كتبه أبو الفتتح محمد بن الحسين 
الأزدى» وسوّغه غيره» وقِرّاه ابن الصلاح . 

وكذلك لو قال: ١‏ أجزتك ولولدك ونسلك وعقبك» 
رواية هذا الكتاب » أو ما يجوز لى روايته» فقد جوّزها 
جماعة منهم أبو بكر بن أبى داود» قال لرجل : «أجزت 
لك ولأولادك ولحبل اللحبلة © ( يعنى أولاد الأولاد ) . 

وأما لو قال: « أجزت لمن يوجد من بنى فلان » فقد 
حكى الخطيب جوازها عن القاضى أبى يعلى بن الفراء 
الحتبلى» وأبى الفضل بن عمروس المالكى» وحكاه 
ابن الصبّاغ عن طائفة » ثم ضعف ذلك» وقال: هذا 
يُبنى على أن الإجازة إذن» وكذلك ضعفها ابن 
الصلاحء وأورد الإجازة للطفل الصغير الذى لا 
يخاطب مثله . 

وذكر الخطيب أنه قال للقاضى أبى الطيب: إن 
بعض أصحابنا قدال: لا تصح الإجازة إلا لمن يصيح 
سماعه ء فقال: قد يجيز الغائب عنه؛ ولا يصح 
سماعه منهء ثم رجح الخطيب صحة الإجازة للصغير 
قال: وهو الذى رأينا كافة شيوخنا يفعلونه. يجيزون 
للأطفال» من غير أن يسألوا عن أعمارهم» ولم ثرهم 
أجازوا لمن لم يكن موجودًا فى الحال. والله أعلم ٠‏ . 

. ولوقال: « أجزت لك أن تروى ما صم عددك مما 
سمعته ما سأسمعه » فالأول جيدء والثانى فاسد. وقد 
حاول ابن الصلاح تخريجه على أن الإجازة إذن 


794 


كالوكالة» وفيما لو قال: « وكلتك فى بيع ما سأملكه» 
خلاف. 

وأما الإجازة بما يرويه إجازة» فالذى عليه الجمهور 
الرواية بالإجازة على الإجازة وإن تعددت» وممن نص 
على ذلك الدارقطنى » وشيخه أبو العباس بن عقدة 
والحافظ أب نعيم الأصبهانى» والخطيب» وغير واحد 
من العلماء» قال ابن الصلاح : ومنع من ذلك بعض 
من يعتد به من المتأخمرين» والصحيح الذى عليه 
العمل جوازه» وشبهوا ذلك بتوكيل الوكيل . 

وفيما يلى شرح هذا كله للعلامة الشيخ أحمد محمد 
شاكر: 

الإجازة : أن يأذن الشيخ لغيره بأن يروى عنه مروياته 
أو مؤلفاتهء وكأنها تضمن إخباره بما أذن له بروايته 
عنه . 
وقد اختلفوا فى جواز الرواية والعمل به: 

فأبطلها كثير من العلماء المتقدمين» قال بعضهم: 
« من قال لغيره» أجزت لك أن تروى عنى ما لم تسمع 
فكأنه قال: أجزت لك أن تكذب على لأن الشرع لا 
يبح رواية مالم يسمع 1. 

وهذا يصح لو أذن له فى روايسة مالم يسمع مع 
تصريح الراوى بالسماع» لأنه يكون كذبا حقيقة؛ أما 
إذا كان يرويه عنه على سبيل الإجازة ‏ وهو محل 
البحث ؛ فلا. 

وقال ابن حزم : 2 إنها بدعة غبر جائزة » ومنع 
الظاهرية من العمل بهاء وجعلوها كالحديث 
المرسل» وهذا القول يعنى إبطالها ضَكفه العلمام, 
وردوه . 

وتغالى بعضهم فزعم أنها أصح من السماع؛ 
وجعلها بعضهم مثله . 

والذى رجحه العلماء أنها جائزة؛ ويروى بها 
ويعمل » وأن السماع أقوى منها . 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


قال ابن الصلاح ( ص ؟157  :)‏ إن الذى استقر 
عليه العمل وقال به جماهير أههل العلم من أهل 
الحديث وغيرهم : 

القول بتجويز الإلجازة وإباحة السرواية بهاء وفى 
الاحتجاج لذلك غموض» ويتجه أن تقول: إذا أجاز 
له أن يروى عنه مروياته وقد أخبره بها جملة: فهو كما 
لو أخبره تفصيلاء وإخباره بهاغير متوقف على 
التصريح نطقّاء فى القراءة على الشيخ كما سبق» 
وإنما الغروض حصول الإفهام والفهم» وذلك يحصل 
بالإجازة المفهمة . والله أعلم ». 

قال السيوطى فى التدريب: قال الخطيب فى 
الكفاية: ؛ احتج يعض أهل العلم لجوازها بحديث: 
أن النبى وَل كتب سورة براءة فى صحيفة ؛ ودفعها لابى 
بكر ثم بعث على بن أبى طالب فأخذها منه؛ ولم 
يقسرأها عليه» ولا هو أيضَاء حنى وصل إلى مكة 
ففتحها وقرأها على الناس». 

أقول : وفى نفسى من قبول الرواية بالإنجازة شىء» 
وقد كانت سببًا لتقاصر الهمم غن سماع الكتب 
سماعا صحيحًا بالإسناد المتصل بالقراءة إلى مؤلفيهاء 
حتى صارت فى الأعصر الأخيرة رسما يرسم» لا علما 
يتلقى ويؤخذ» ولو قلنا بصحة الإجازة إذا كانت بشىء 
معين من الكتب لشخص معين أو أشخاص معينين 
لكان هذا أقرب إلى القبول» ويمكن التسوسع فى 
الإجازة لشخص أو أشخاص معينين مع إبهام الشىء 
المجازء كأن يقول له: 

أجزت لك رواية مسموعاتى ؛ أو ١‏ أجزت رواية ما 
صح ومايصح عندك أنى أرُويه ؛ وأما الإجازات 
العامة » كأن يقول: « أجزت لأهل عصرى» أو « أجزت 
لمن شاء ؛ أو ١‏ لمن شاء فلان » أو للمعدوم أو نحو 
ذلك_فإنى لا أشك فى عدم جوازها . 


5 


وإذا صحت الرواية باللإجازةء فإنه يصح للراوى يها 
أن يجيز غيره» ويجوز لهذا الغير أن يروى بهاء 
وحالف فى ذلك أبو البركات الانماطى» فذهب إلى 
أن الرواية بها لا تجوز لأن الإجازة ضعيفة» فيقوى 
الضعيف باجتماع إجازتين . 

قال الشووى فى التقريب ( ص ١5١‏ تدريب ): 
الصحيح الذى عليه العمل جوازه» وبه قطع الحافظ : 
الدارقطنى وابن عقدة وأبو نعيم وأبو الفتتح نصر 
المقدسى » وكان أبو الفتح يروى بإجازة» وربما والى 

ولفظ الإجازة وضح مما قلناه» والأصل: أن يقوله 
الشيخ لافظا به» فإن كتبه من غثير نطق رجح السيوطى 
إبطال الإجازة» وهو غيسر راجح» بل الكتابة والنطق 
سواء . 

قال ابن الصلاح ( ص ٠) 17١‏ ينبغى للمجيز إذا 
كتب إجازة أن يتلفظ بهاء فإن اقتصر على الكتابة» 
فإن ذلك إجازة إذا اتدرن بقصد الإجازة» غير أنها 
أنقص مرتبة من الإجازة الملفوظ بهاء وغيير مستيعد 
تصحيح ذلك بمجرد الكتابة فى باب الرواية التى 
جعلت فيها القراءة على الشيخ مع أنه لم يلفظ بما 
قرىء عليه : إخبارا منه بما قرىء عليه ؛» وهذا هو 
الحق» وبهذا الدليل ترجح أن الكتابة فيها كالتلفظ 

واستحسن العلماء الإجازة من العالم لمن كان أهلا 
للرواية ومشتغلا بالعلم» لا للجهال ونحوهم . 

وذهب بعضهم إلى أن هذا شرط فى صحتهاء قال 
ابن عبد البر: « إنها لا تجوز إلا من كل الأقوال. 

( الباعث الحئيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر/ 1١١9‏ 
نفلقة 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


وقد ضمن الحافظ زين الدين العراقى ألفيته فى 
الحديث تسعة وخمسين بيثّا عن الإجازة 
وأنواعها وشرطها ولفظها آثرنا ألا نوردها هنا لطولهاء 
ويمكنك الرجوع إليها فى كتاب 9 نفائس 6 - بتتحقيق 
محمد حامد الفقى » مكتية السنة المحمدية / ١914‏ 
17 . 
وكذلك فعل الحافظ السيوطى فضمن ألفيته فى 
علم الحديث عشرين بينا عن الإجازة ننقلها لك فيما 
يلى» وبلاحظ أن كل ماكان بين قوسين فهو من 
زيادات السيوطى على ألفية العراقى . قال السيوطى : 
تالثها: إجانزة؛ واختلفا 
فقيل: لا يسروى بهاء وضُعُفَا 
وقيل: لا روى ولكن يعمل 
وقيل: عكسسه( وقيل: أفضل 


من السمساع والتساوى نقلا) 

والحق: أن يروى بهسا ويعملا 
( وأنهبا دون النٌماع للشلف 

واستويالدى أناس للخلف ) 
عَيِّنَ ما أجاز والمجازله 

أو ذا وماأجان قدأجمله 


فإن يُعَمُمْ مطلقّسا أو من وجد 

فى عصسره: صحح رد واعتيد 
مسا لم يكن ع٠سوصه‏ مع حصسر 

قفصححن؛ كالعلمسا ببمصر 
والجهل ببالمجاز والمجاز لسه 

كلم بين دُو اشتسراك: أيلتة 
ولا يض كد الجهل بالأَقيان مَمْ 


تشيئِزة أؤلم يُصفَّحْ مساجَمَع 


كوم 


وإن يقل ففى الأصحٌ أبْولٍ 

( أجزت من شاء ومن شاء عَلي ) 
وصححوا ١‏ أجزته إن شاء » أو 1 

«أجزت من شساء » روايسة رأوا 
والإذن للمعدوم فى الأقوى امتنع 

ثالئها: جازلمسوجودتبع 


وصحُحسوا جوازهما لطفل 
وكسافر( وتحنوذا ) وحمل 

ومنعها بما المُجِيِسرٌ يحيه 
مِنْ بعدهافإن يقل لا تُبطلنه 

(أجزت ماصح ومايصحٌ لك 
ممٌاسمعت أو يصحٌ ماسلَكُ) 


فى مشل ذا لا تدخل المُجسسانرًا 
أو صصح عنسد مَيِبر مَنْ أَجَانًا 
ومن رأى إجازة العُجاز 
ولوعّلا ‏ فذاك ذو امتياز 
ولفظها : أجربهُ »« أجصرت لكذ» 
فإن يخم ناريا( فيهمكتية 
وليسّ ف رطا القَولُ بل إذا 
يَّفندى عَيِرٌ قاوح بدًا) 
وتَرْطُة يُفزى إلى أقايسر 
( ألفية السيوطى فى علم الحديث بتصحيح وشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر/ 01179 150. 
أنظر أيضًا الإمداد شرح منظومة الإسناد ‏ أكسرم عبد 
الوهاب .)١15-١6 /١‏ 
ونسوق لك فيما يلى نماذج من الإجازات المخطوطة 


الإجازة ( فى عام الحديث ) 


فى علم الحديث وكلها وردت فى فهاأارس 
المخطوطات بعنوآن « إجازة »: 

أحد مخطوطات عباس العزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث يبغداد . 

المجيز: سلطان بن ناصر بن أحمد الجبورى 
5كلاام. 

الأول ( الحمد لله ذى الآلاء والنعم» المفضل هذه 
الأمة على الأمم ... 

... أما بعد فينبغى لكل طالب علم أن يعتنى بمعرفة 
أنساب ما يقرؤه ... » وهى إجازة الشيخ عبد الغفور بن 
عبد الله بن أحمد الموصلى فى رواية بعض الأحاديث 
الحديث كصحيح مسلم والبخارى سنة 1116 ه/ 
لا م, 

نسخة جيدة كتبث بقلم المجيز سنة 14١1ه/‏ 
/الاام. 

الرقم : 16178 

القياس: اص 

معجم المؤلفين 4/ 77*8 

.11١ /7 الأعلام‎ 

( مخطوطات عباس العزاوى. أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عبساس » مجلة المورد 
المجلد السابع عشره العدد الثانى ١1:4‏ ه/ 
حخخام / لاملا "18 ), 

أحد مخطوطات عباس الععزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث ببغداد . 

المجيز عبد القادر بن يحيى البصير الشامى البصرى 
الذى كان حيًا سئة ١84‏ اه/لالا؟ا 3 


اسم 4١اس.‏ 


الأول ( الحمد لله الهادى بلطفه إلى الرشادء 


المتفضل على عبباده بجعل سلسلة الاسناد برواية 
الثقات ... ). 


وهى إجازة الشيخ خليل الخطيب بن محمد بن يس 
السامرى البغدادى فى قراءة الأربعين للنووى والأربعين 
لأحمد بن حجر العسقلانى وبعض امن صحيح 
البخارى . 
نسخة جيدة كتبها عبد الغفور عبد الله الموصلى سئة 
هم ءالاام. 
الرقم 9018 . 
القياس: 9اص 147١‏ سم ١اس.‏ 
( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
النقشبشدى وظمياء محمد عباس » مجلة المسورد / 
المجلد السابع عشرء العدد الثانى ١568‏ هل 
144م/ )2 1 
أما المخطوطات التالية فمحفوظة بمركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالرياض: 
)١(‏ لأحمد سباهى التقشبندى الخالدى . 
رقمتسلسلى: "١‏ 
القلن : إجازة. 
اسم الم ؤلف: أحمد سباهى النقشبندى الخالدى 
المعروف بيحدادى زاده . 
اسم الشهرة: حدادى زاده. 
تاريخ وفاته: 
بداية المخطوطة: الحمد لله حمدًا يرئضيه لجتابه ... 
إلخ. 
يا ولدى خذ مسا آتيتك وكن من 
الشاكرين . 


نهاية المخطوطة: 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


(؟) من محمد المسعودى بن محمد التوانى 


الطرابلسى . 


رقم تسلسلى: 
الفن: 
اسم الممسؤلف: 


اسم الشهيسية: 


: 6ه 1848م القرن: ااه 


: توصيةالمؤلف لتلميذه حسن 


نيازى بالحرص على نقل مرويات 
الشيخ بصدق والتحلى بالخلق 
الطيب. 


ق: ١ب-4أ.‏ 


لاس. 


ة: كاملة. 
م 
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إجازة . 

محمدك المسعودى بن محمد 
التوانى الطرابلسى . 

التوانى . 


تاريخ وفاته: 


بداية الممخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


تاريخ النسخم: 


ه/ 1804م القرن: 7ه 


مكان الدسخ: 


تعريف بالمخطوط 


: يجيز المجيز تلميذه أحمد حجابى 
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ابن أحمد الخالدى النقشبندى 
القسطمونى وغيره برواية صحيح 
البخارى . 

عد الأوراق: *الاق. 

عدد الأسطر: 6١اس.‏ 

ملاحظات عامة: كاملة. 

رقم الحفظ: .5-558١٠‏ 

رقم تسلسلم :”03 

الفن ؛ إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة مرويات ميحمد المسعودى 
لأحسن منازى البخالدى . 

اسم المؤلف: محمد المسعودقى 

تاريخ وفاته: . 

بداية المخطوطة: يقول راجى رحمة الرب الحميد...٠‏ 

نهاية المخطوطة: قد قال ذا ناظمها ابن الصويد. 

أسم الناسخ: 


تاريخ النسخ : 
مكان الننسخ : 
تعريف بالمخطوط: 


عد الأوراق: 


عسدد الأسطر: 


ملاحظات عامة 


1اه/ 1804م القرن: اذه 


أجاز المجيز برواية مروياته من 
الكتب وأجازه بما'يدعى بالظريقة 
النقشبندية الخالدية . 

كا 3 /7؟. 

16 سس . 


: كاملة فى نهاية القصيدة المجيزة 


يظهر خط الشيخ المجيز. 


الإجازة ( فى علم الحديث ) 


رقم تسلسل, :55 

الفلين : إجازة. 

عنوان المخطوطة : إجازة من محمد الحليبى إلى 
محمد بن إبراهيم الحسينى 

اسم المؤلف: محمد بن على الحليبى 

أسم | لشهمزة: 

تاريخ وفاته: 

بداية المخطوطة: الحم لله الواجب الوجود 


لسخ : 17 ه/ 547 ام القرن: 4ه ١‏ 


عد الأوراق: 


علد الأسطير: 
رقم الحفظ: 


المنصف بع صفات الكمال 


: باك ال فيه وأ به أعين والديه أن 


يرويهم عنى وجميع مايجوز 
لى ... روايته بشرطه المعتبر عد 
أهل الأثر 


: أجاز الشيخ محمد ين على 


إبراهيم بن محمد الحسينى رواية 
مواضع عديدة من كتاب الحاوى 
لعبد الغفار القزويلى الشافعى . 
لق. 

7اس. 

كدلا؟. 


2 من أحمد عزت بن حسين عارف الديوزيكى 


رقم تسلسلى: 


يفل 


المع تجن : 
عنوان المخطوطة: 
اسم المؤلف: 


أسم الشهسيرة: 
تاريخ وفاته: 
بداية الممخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


أسنم النساسسخ : 
تاريخ النسخ: 
مكان النسخ : 
تعريف بالمخطوطة: 


عمد الأوراق: 


عددد الأسطسر: : 
ملاحظات عامة: 


رقم الحفظ: 


إجازة . 
إجازة فى الرواية والدراية . 

احمد عزت بن حسين عارف 
الديوزيكى . 

الديوزيكى. 


الحمد لله الذى علمنا ما لم نعلم 
وأسعدنا بتعليم علوم وأكرم 
والصلاة والسلام على محمد 
لا إل إلا الله محمد رسول الله آخر 
كلمتنا إن شاء الله تعالى والحمد لله 
سليمان الزهرى . 

6لاه/ 84م القرن: "ااه 


أجاز المؤلف تلميله بما رواه عن 
شيوخه من مروياتهم وذكر سلسلة 
هؤلاء ١‏ لشيوخمعا لكتب التى 
رواها . 


1 ب-35أ. 
6اس. 


كاملة » يظهر خط المجيز فى.نهاية 
الإجازة مع خثمه. 
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( فهرس المخطوطات مركز الملك فيصل للبعحوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض. العدد ١‏ السئة 
الأولى 505 اه/ 377-71 2358 14 والعدد 23 
السنةالثانية /150ه/ 04 116). ٠‏ 


إجازة فى القراءات السبع 
* إجازة فى القراءات السبع : 


)١(‏ إحدى المخطوطات المصورة بمعهبد 
المخطوطات العربية : 


من أحمد بن عبد الوهاب الشهير بابن عبد الجواد 
لعبد المجيد بن إسماعيل الخطيب. 

أولها: « الحمد لله الذى أنزل القرآن معجرًا ببلاغته 
كل منظوم ومتثور ... ؛ وهو يتفق مع أول الإجازة 
التالية» وآخرها يتفق مع آخرها أيضًا. 

وآخرها: ١‏ وأسأل الله سبحانه وتعالى أن يوفقه 
لمرضاته؛ إنه على ما يشاء قدير... والحمد لله... ». 

نسخة بقلم معتاد سنة 7”04١ه»‏ كتبها توفيق حسن 
مصطفى فى 4 ١‏ ورقة ومسطرتها ٠١‏ سطيا. . ' 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ,م" ] 

قفا 

() إجازة فى القراءات السبع : 

من يحيى بن محمد لإسماعيل بن إبسراهيم 
الخطيب . 

أولها: « الحمد لله الذى أنزل القرآن معجرًا ببلاغتته 
كل منظوم ومنثور ... 2. 

وأخمرها: ١‏ وأسأل الله سبحائه وتعالى أن يوفقه 
لمرضائه؛ حيثما توجه إنه على ما يشاء قدير... 
والحمد لله على التمام ... 1. 

نسخة كتبت بخط نسسخى واضحء سبنة 17*09 هء 
كتبها على بن ذياب» فى ١1‏ ورقة ومسطرتها ١١‏ 
سطرًا. 

[ مكتية آل الخطيب بالموصل , / ']. 
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( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ القاهرة» التاريخ ج 7ق 4/ 17 1 ). 


و 


إجازة لملا مصطفى بن محمد . .. 


إجازة للأخلاف : 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب ووجاء بيانه 
كالتالى : 

إجازة للأخلاف : 

إجازة للخلافة فى الطريقة والإرشاد لمير محمد 
ضياء الدين بن إسماعيل زهدى . 

أولها: إنا جعلناك خليفة فى الأيض فاحكم بين 
الناس بالحق ... إلخ . 


نسخة مخطوطة» بقلم نسخ - جميل» بدون تاريخ 
ضمن مبجموعة» من ورقة »٠١5..1١١٠‏ مسطرتها ١١‏ 
سطراء فى ؟51؟ ١1‏ سم. 
1 تصوف طلعت ]. 
الكتب حتى عام 1950م .)5/١‏ 
* إجازة لملا مصطفى بن محمد. فى الطريق : 

إحدى المخطوطات المصورة بمعهد السخطوطات 
العربية . 

أولها: « الحمد لله الذى أشرق صدور الصديقين 
بعهد الميثاق ... إن أول ما افتتح به كتاب الله 
المجيد .., حمدمن قرب أولياءء: الى اتتتنسسرة 
أنسه ...2 , 

وآخرها: « وإذ قيل لك : أى شىء منها حى رأى 
تحياء والله أعلم بالصواب» تمت ... ). 

نسخة كتبت بخط نسلخى جيد» سلة 5448 11اه. 
فى 9 ورقات» ومسطرتها 9" سطرًا . 

[ مكتبة آل الخطيب بالموصل ]1 .172/8500 


لبا 


إجازة المجهول والمعدوم 


( فهرس المسخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة؛ التاريخ ج 7ق 4/ 11 ). 
* إجازة المجهول والمعدوم : 
إجازة المجهول والمعدوم ‏ لأبى بكر أحمد بن على 
المعروف بالاخطيب البغدادى الحافظ المتوفى بها سنة 


ثلاث وستين وأربعماثة . 
(كشف١/ ,.)1٠١‏ 
* إجازة من الشيخ محمد حيمىء للشيخ محمد 
المرابط: 
إحدى المخطوطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العربية . 


أولها: ٠‏ سمع الشيخ العلامة سيدى محمد المرابط 
من سيدى محمد حيمى من سيدى أبى بكر الدلائى 
بمكة المكرمة ... 14. 

وآخرها: 7 وأما الإجازة فانتهت بالسيد المذكور... 
وكانت منه بمكة فى سنة إحدى عشرة بعد الآلف» 
والله أعلم». 

نسخة كتبت بخط مغربى» فى ورقة واحدة» ضمن 
مجموعة» من صفحة 21١620174‏ ومسطرتها ١١‏ 


سطرًا. 
الرباط 584 د] دل 
( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


العربية القاهرة» التاريخ ج اق ؟ / .)١5‏ 

* إجازة من طريق السلسلة العلوية والطريقة 
البرهانية الشهاوية المتصلة بالشيخ السيد 
محمد الشهاوى: 

إحدى الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أولها : ٠‏ الحمد لله الهادى إلى الصواب» ورافع عن 
قلوب المؤمنين الحجاب »6 . 


إجازة من العارف بالله عبد الرحمن. .. 


وآخرها: « وصلى الله على سيدنا محمد نخماتم 
الأنبياء والمرسلين وعلى آله رصحبه والتابعين وعلينا 
معهم أجمعين 2 . 

نسخة كتبت بخط نسخى جميل فى ورقة كبيرة» 
تحتوى على ١47‏ سطرًا . 

[الرياط 1648 د]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
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*« إجازة من العارف باللءه عبد الرحمن بن محمد 
الفاسى لأبى محمد عبد الله بن محمد 
العياشى: 
إحدى المخطوطات المصورة بمعهد المسخطوطات 
العربية . . 
أولها: ١‏ الحمد لله الذى أرسل رسوله بالهدى ودين 
الحق ليظهره على كل الدين ... وبعدء فقد سألنى 
الشاب الأريب ... أبو محمد عبد الله بن الفقية أبى 
عبد الله محمد العياشى أن أجيزه فى الصحيحين بعد 
قراءته على صدرهما فأجبته لما طلب ... ». 
وآخرها : ١‏ وليكن هذا آخر ما رسمناه من هذه 
العجالة ... وكتب عبد الرحمن بن معحمد الفاسى ... 
فى تسازيخ سبع وعشرين من رجب من سنة اثنتين 
وثلاثين بعد ألف سئة من الهجرة التبوية عرفنا الله خيره 
ووقانا ضره بمنه» انتهى من خطه 4 
صفحة .189-1١86‏ 
[ الزاوية الحمزاوية ١53*‏ ]. 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة: التاريخ ج ؟ ق 5 / 16). 


قف اح اراق 


الإجازة والإجارة فى الشعر 


*إجازة من عبد الرحمن بن محمد بن حمزة 
ابن أبى سالم لأحمد الحبيب : 
مخطوط بمعهد المخطوطات العربية. 
وهذه الإجازة مؤرحة فى يوم الاثنين الخامس 
والعشرين من ريجب عام ثلاثة وخمسين وماثة وألف» 
ضمن مجموعة ص ٠2١‏ 7. : 
[ الزاوية الحمزاوية لالا١‏ ]. 1011500 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية»ء القاهرة» التاريخ ج ١‏ ق 5/ 16). 
* إجازة من محمد بن على بن طاهر الوترى 


المدنى للسيد عمر البار باعلوى : 
إحدى المخطوطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العربية . 


أولها: « الحم لله رافع من أسند بصحيح العمل 
إلى علىٌ بابه... أما بعدء فإن العلم أقوى سبب 
يتوصل به العاقل اللبيب إلى الكمالات ... وكان ممن 
سلك هذا الطريق... السيد عمر... البار 
باعلوى ...2 

وآخرها: ١‏ قاله بفمه ورقم بعضه بقلمه ... محمد بن 
على بن طاهر الوترى المدنى ... عام ثمان عشرة 
وثلائمائة وألف بالمديدة المنورة على ساكنها أفضل 
الصلاة وأزكى التحية» انتهى » . 

نسخة كتبت بقلم تعليق» فى 4 ورقات ومسطرتها 
© سطرّاء وبها آثار رطوبة؛ وهى ضمن ممجموعة من 
150 

[ الرباط 0564 ك ],. 


( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة» جا١اق:4/‏ 15ا). 


10118500 


* إجازة من محمد رءوف الغلامى النجمى لعبد 
المجيد بن إسماعيل الخطيب : 
إحدى الممخطوطات المصورة المحفوظة بمعهد 
المخطوطات العربية . 
أولها: « أحما لله على جزيل الإحسان وعظيم 
المنة ... 2). 
وآخرها : « ... وأن يتجنب الرياء والمراء والجدال» 
ولا يتهالك على حب المسال ... والحمه لله رب 
العالمين»). 
نسخة كتبت بخط لسخى جيد» سئنة 117"9/9 هي 
كتبها مؤيد بن محمد رءوف الغلامى فى " ورقات» 
ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 
[ مكتبةآل الخطيب بالموصل , +/؟ ]. 
101 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» القاهرة» التاريخ ج لاق 4/ 15416 ). 
الإجازة والإجارة فى الشعر: 2 ' 
عن الإلجازة والإجارة فى الشعر قال صاحب اللسان 
فى مادة « جور » والإجارة؛ فى قول الخليل» أن تكون 
طاءٌ والأخرى دالاً ونحو ذلك» وغيره يسميه الإكفاء؛ 
وفى المصدّف : الإجازة بالزاى . 
ثم يقول فى مادة 2 جوز 2 : والإجازة فى الشعر: أن 
تتم مصراع غيرك؛ وقيل: الإجازة فى الشعر أن يكون 
الحرف الذى يلى حرف الرّوٌَ مضموتمًا ثم يُكْسَر أو 
يُفتح ويكون حرف الرَّوىُ مقيدّاء والإجازة فى قول 
الخليل أن تكون القافية طاءً والأتحرى دالاً ونحو ذلك» 
وهو الإكفاء فى قول أبى زيد» ورواه الفارسى الإإجارة» 
بالراء غير معجمة . 
( لسان العرب 4/ 1/54 7/95). 


الإحصاص 


وجاء فى 7 العمدة 6 تحت عنوان الإجازة والإجارة : 

قال الفراء : الإلجازة فى قول الخليل : أن تكون القافية 
طاء والأتحرى دالآ» وقال أبو إسحاق النجيرمى : الإجارة 
بالراء لا غير وهى من الجوار» وهو الموجء قال ابن 
السكيت: وهو الماء الكثير؛ وأنشد للقطامى يذكر 
سفينة نوح عليه السلام : 

» وَنَولا الله جار يها الحِوَارٌ »* 

قال المهلبى: ورأيته بخط الطوسى والسكرى 
بالراءء وهو قول الكوفيين» فأما البصريون فيقولون: 
«الإجازة » بالزاى» -حكى ذلك ابن دريد. 

وقال بعض شيوخنا: الإجارة فى القوافى مشتقة من 
الجوار فى السكنى والذَّمام» ألا تترى أنها فيما تقارب 
من الحروف» فكأن الحرف جاور الآتحر ودخل فى 
ذمامه وقال قوم: بل هى من الجوره كأن القافية 
جارت» أى : خالفت القصدء وأجارها الشاعرء أى: 
صيرها كذلك» وعلى هذا يصح قول النجيرمى . 

فإذا تأملنا أقاويل العلماء وجدنا الإإجازة ‏ بالزاى - 
اختلاف التوجيه؛ وهو حركة, والإجارة ‏ بالراء- 
اختلاف الروى» وهو حرف؛ وليس هذا من هذا فى 
شىء» فكأن العلماء لم يختلفوا حيتئل» لأن التسمية 
اختلفت باختلاف المسمى . 

( العمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقده لأبى على 
الحسن بن رشيق ‏ حققه وفصله وعلق حواشيه محمد 
محيى الدين عبد الحميد» /١‏ 15/2155 ), 

#الإحماص: : 

شجر من الفصيلة الوردية ثمره حلو لذيذ » يُطلق فى 
سورية وفلسطين وسيناء على الكمشرى وشجرها » 
وكان يطلق فى مصر على البرقوق وشجره ( معرّب ) 
(المعجم الوسيط ١‏ //1). 


وجاء فى | للسان فى مادة أجص : 

الإجّاص والإنجاص : من الفاكهة معروف» قال أمية 
ابن أبى عائذ الهذلى يصف بقرة : 
يرقب الخَطْبُ السَواهمَ كُلّها 

براق كَحَوالِك الإِّاضٍ 

ويُروى: الإنجاص. قال الجوهرى: الإّاص 
دخيل لأنَّ الجيم والصّاد لا يجتمعان فى كلمة واحدة 
من كلام العرب» والواحدة إّاصة » قال يعقوب: ولا 
تقل إنجاص» قال ابن برى: وقد حكى محمد بن 
جعفر اراز إجّاصة وإنجاصة وقال: هما لُتان. 

( لسان العرب /١‏ ؟7). 

أما عن خخواصه الطبية فقد جاء فى الطب التبوى ما 
يلى : 

إجّاص: وهو الخوخ ( فى هامش ؟ يطلق على 
البرقوق والكمثرى أيضًا ) بارد رطب» مرخ للمعدة» 
ملين للبطن» وأكله قبل الطعام أنفع منه بعده؛ ومنه 
يعمل شرايه» وينفع الحمى الصفراوية» ويلين 
الطبع» ويدخل فى النقوعات المسهلة والمطابيخ 
المسهلة. 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الرفاعى / 59 ). 

وجاء فى المعتمد فى الأدوية المفردة ما يلى : 

إجّاص_الإتّاص: صنفان: أسود وأبيض » 
فالأسود: هو الإجاص على الحقيقة» والأييضص: هو 
المعروف بالشاهلوجء وهو يبرد ويطلق البطن» 
ويسكن العطش» وأقزاه برداء وأقله إسهالا أحمضه» 
وأعظمه أغلظه جرما؛ وأشده حموضة» وهو ردىء 


الإخساص 


للمبرودين» وليس يحتاج المحرورون إلى إصلاحه » 
اللهم إلا لضعف المعلة متهم جداء فإن هؤلاء 
يحتاجون أن يأخذوا عليه جلنجبينا عتيقاء وأما 
المبرودون وأصحاب المعدة الضعيفة فليكثروا عليه 
الشراب المقوى والجوارشدات»؛ واليابس منه أقل 
إطلاقا للبطن وخاصته إطلاق المرة الصفراء» وكسر 
حدتهاء وقطع القىء وتسكينه» والذهاب بالحكة» 
وقال : إنه يعقّل الرأس فإذا شرب أدرّ البول . 

ومن الحرارة فى الدرجة الثالفة» ومن اليبوسة فى 
الدرجة الثانية» .يمتح سدد الكبد» وبحدر الرطويات 
من البدن. الشربة منه ثلاثة دراهم وهو مضر للمعدة 
والطّحال ويصلحه الأنيسون» بدله وزنه شبّث , 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر ص ححه وفهرسه مصطفى السقا/ 6 

وقال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : 

إجاص: هو الخوخ والمركش منه بالفارسية هو 
البرقوق بمصر وآلوجة بالعجمية هو القيصرى يحلب 
والشاء لوجه الأبيض الكبار وعيون البقر بالمغرب 
الأسود منه عندنا ولا وجود لما عدا البرقوق من أصنافه 
بمصر وكله معدوم فى البلاد التى عرضها أقل من أربعة 
وعشرين وشسجره يطول إلى ثلاثة أذرع وربما زاد ناعم 
الورق سبط العود قليل الاحتمال للعنف قشر عوده إلى 
المرارة كورقه والمسمى بالخوخ فى مصر ليس منه بل 
هو الدراقن ويطلق الإجاص على الأسود اليابس من 
أصنافه عرفا طبيًا والخوخ على رطيه مطلفا منه برى 
وبستانى ويركب أحدهما فى الآثمر وكل فى اللوز 
والمشمش وهو بارد فى الثانية رطب فيها وقيل فى 
الأولى وحامضه يابس فى الثانية وقيل فى الثالثة يسكن 
العطش وأمراض الحارين كلها والخلفة والغثيان 
والقىء ويحبس الدم ويطلق. بالتليين سيما ماؤه ويفتح 


ا لا ا ا ل ا ل ع بت عت حت بي 


السدد ومح الخل يجفف القروح طلاع خصوصا فى 
وذرورا على الجروح العتيقة وطبيخ سائر أجزائه يسكن 
الصداع وأوجاع اللثة نطولاً وغرغرة . 

ومن خواصه أن حامضه لا يضر بالسعال ويقطع 
صمغه القوابى طلاء بخل والحصى شربًا ويدر البول 
ويسهل بالغا بالعسل ويضر الدماغ ويصلحه العناب 
والمعدة ويصلحه السكنجبين » وللمبرودين ويصلحه 
العسل أو المصطكى أو الكندر وقدر ما يستعمل منه 
إلى نصف رطل وبدله فى اللهيب والغثيان التمر هندى 
أو الزعرور وبريه المعروف فى مصر بالقراصيا مثل 
بستانيه فيما ذكر لكنه أقل نفعًا . 

/١ تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى‎ ١ 
.) 38 

وقال عنه اين سينا : 

أعضاء الرأس : ورق الإإجاص إذا تمضمض به يمنع 
النوازل إلى اللوزتين واللهاة . 

أعضاء العين : صمغه يقوى البصر كحلا . 

أعضاء النفس والصدر: المرٌّ منه يسكّن التهاب 
القلب. 

أعضاء النفض: قال جالينوس إن الدمشقى يسهل» 
وصمغه يفتت حصاة المثانة» وماؤه يدر الطمث . 

( القانون فى الطب لابن سيئا ‏ طبعة روميه إيطاليا 
سنة 16417 م كتاب الأدوية المفردة والنباتات ‏ شرح 
وشرتيب جبران جبور» قدم لهد. خليل أبو خليل» 
تعليق د. أحمد شوكت الشطى » منشورات مؤسسة 
المعارف للطباعة والنشرء بيروت ١5٠5‏ ه985ام 
/ .1 . 5 


الإجاص اليابس 


الاجتماع على ذكر الله 
قال عنه أبو بكر الرازى. هر الحمل على الفعل بالإبعاد والتهديد مع وجود 
مطلق للطبيعة» مذهب لشهرة الطعام: يصلح شرائطه المقررة فى باب الإكراه وإِذًا يكون الفرق بينهما 


للمحرورين» ولا يصلح للمبرودين والمشايخ» وإن 


أكلوا منه فى حال» فليؤخل بعده شىءٌ من المصطكى * 


ليذهب عن المعدة لطخه. 

( منافع الأغذية ودفم مضارها لأببى بكر محمد بن 
زكريا الرازى راجعه وقدم له د. عاصم عيتانى / 
٠ 0‏ 

# الإجبسار: 

تعريف الإجبار لغة : 

الجبار صفة من اللأجبار وهو القهر واللإكراه قال ابن 
الأثير ويقال جبر الخلق وأجبرهم ويقال رجل جبار 
مسلط قاهر ومئه قوله تعالى لإوما أنت عليهم بجبار 4 
وأجبره أكرهه يقال أجبر القاضى الرجل على الحكم 
إذا أكرهه عليه؛ وتميم تقول جبرنّه على الأمر أجبره 
جبرا وجبوراء قال الأزهرى وهى لغة معروفة وكان 
الشافعى يقول جبر السلطان وهو حجازىٌ فصيح فهما 


ليس له تعريف مخصوص فى كتب الفقه ويمكن 
تعريفه أخذا من استعمالات الفقهاء بأنه حمل الغير 
من ذى ولاية بطريق الإلزام على عمل تحفيقا لحكم 
الشرع . 

الفرق بين الإجبار والإكراه : 

من تعريف كل من الإجبار والإكراه فى الاصطلاح 
يمكن معرفة الفرق بينهما لأن المعنى اللشوى لكل 
منهما قد يكون متقاربا إذ الإكراه فى اللغة يتضمن 
القهر. 

( المصباح ج ٠"‏ مادة جبر) . 


أن الإجبار يكون ممن له ولانية شرعية فى حمل الغير 
على فعل مشروع أما الإكراه فيكون من ذى قوة على 
تنفيذ ما توعد به فى سبيل حمل الغير على فعل أمر 
غير مشروع على تفصيل موضعه . 

مصطلح إكراه ( البدائع ج/ باب الؤكراه ) . 

ما يرد فيه الإجبار : 

يرد الإجبار فى كثير من أبواب الفقه المختلفة» 
كالإجبار فى القسمة والإجبار فى حقوق الجوار» 
واللإجبار على كرى النهر واللجبار على الشركة والإجبار 
فى الشفعة والإجبار على الوفاء بالدين والإجبار على 
الإرضاع والإجبار على التكاح والإجبار على الكلالة , 
والإجبار على تولى القضاء والإأجبار على تولى 
والإجبار على الزكاة والإنجبار على عمارة المشترك من 
دار أو جدار وغير ذلك . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامي "/ 
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* اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة 

والجهمية : 

كتاب عن تأليف ابن قيم الجوزية . 

( المصادر العربية والمعربة د. محمد ماهر 
حمادة/ .)١6١‏ ش 

* الاجتماع على ذكر الله : 

قال الله تعالى لا واصبر نفسك مع انين يدعون 

ربهم بالغداة والعشى يريدُون وجهه © . 


الاجتماع على ذكر الله 


وروى الشييخان عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: 
قال رسول الله يل : 3 إِنَّ لله تعالى مسلائكة يطوفون فى 
ادق يلتمسون أهل الذكر فإذا وجدوا قومًا يذكرون الله 
عز وجل تنادوا هلمٌّوا إلى حاجتكم فيحفونهم 
أجنحتهم إلى السماء الدنيا فيسألهم ربهم وهو أعلم: 
مايقول عبادى قال : يقولون: يُسبحونك ويكبرونك 
ويحمدونك ويمجدونك فيقول : هل رأونى فيقولون: 
لا والله ما رأوك ! فيقول : كيف لو رأونى؟ قال : يقولون 
لو رأوك كانوا أشد لك عبادة وأشد لك تمجيدًا وأكثر 
لك تسبيحًا فيقول فماذا يسألون قال يقولون يسألونك 
الجنة قال يقول وهل رأوها ؟قال يقولون لا والله يا رب 
ما رأوهاقال يقول فكيف لو رأوها ؟ قال يقولون لو أنهم 
رأوها كانوا أشد عليها حرصًا وأشد لها طلبا وأعظم فيها 
رغبة قال فمم يتعوذون قال يقولون من النار قال فيقول 
وهل رأوها ؟قال يقولون لا والله ما رأوها فيقول كيف لو 
رأوها ؟ قال يقولون لو رأوها كانوا أشدَّ منها فرانا وأشدٌ 
لها مخافة قال فيقول فأشهدكم أنى قد.غفرت لهم قال 
يقول ملك من الملائكة فيهم فلان ليس منهم إِنَّما جاء 
لحاجة قال فيقول هم الجلساء لا يشقى بهم 
جليسهم؟ . 

ردوق مسلم عن أبى هريسرة وأبى سعيد رضى الله 
عنهما قالا » قال رسول الله يكل لا يقعد قوم يذكرون 


السكينة وذكرهم الله فيمن عنده » . 

وروى مسلم عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
قال تخرج معاوية على حلقة فى المسجد فقال ما 
أجلسكم قالوا جلسنا نذكر الله قال آل ما أجلسكم إلا 
ذاك قالواما أجلسنا إلا ذاك قال أما إنى لم أستحلفكم 
تهمة لكم وما كان أحد بمنزلتى من رسول الله وكِ أقل 
عنه حدينًا منى إن رسول الله يق خرج على حلقة من 


اجتناب المعاصى 


يي ص كي ا ا ا ا بح زيب سب 


أصحابه فقال ما أجلسكم ققالوا جلسنا نذكر الله 
ونحمده على ما هدانا للإسلام ومن به عليئا قال الله ما 
أجلسكم إلا ذاك قالوا آللَهِ ما أجلسنا إلا ذاك قال أما 
إنى لم أستحلفكم تهمة لكم ولكنه أتانى جبريل 
فأخبرنى أن الله يباهى بكم الملائكة . 
( رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين للإمام , 
محيى الدين أبى زكريا يحيى بن شرف النووى» دار 
التراث العربىء القاهرة /ا191١/‏ 2754-7337 
وممختصر كتاب رياض الصالحين ‏ اختصره ورتبه 
الشيخ النبهانى» مكتبة التراث الإسلامى / "117 
.)١106‏ 
* الاجتماع والفراق فى مسائل الأيمان والطلاق : 
الاجتماع والفراق فى مسائل الأيمان والطلاق ‏ لتقى 
الدين أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
ابن خضر الحرانى الدعشقى الحنبلى المعروف بابن 
تيمية المتوفى سنة 7لا ثمان وعشرين وسبعمائة . 
(إيضاح /١‏ 51278). 
* اجتناء الثمرات فى رسم جيب الدستسور 
ووضع المقنطرات : 
اجتناء الغمرات فى رسم جيب الدستور ووضع 
المقنطرات ‏ لشمس الدين محمد بن عبد الله فتح 
الفرعلى . 
أوله: حمدًا لمن حسجب العقول عن إدراك كنه 
ذاته ... إلخ. 
(إيضاح /١‏ 51). 
+ اجتناب المعاصى : 
عن ااجتئاب المعاصى يقول الإمام الغزالى : 
اعلم أن الدين شطران: أحدهما ترك المناهى» 
والآحر فعل الطاعات» وثرك المناهى هو الأشدء فإن 


اجتناب المعاصى 


الطاعات يقدر عليها كل أحد» وترك الشهوات لا يقدر 
عليها إلا الصدّيقون» ولذلك قال يك : ؛ المهاجر من 
هجر السوءء والمجاهد من جاهد هواه » واعلم أنك 
إنما تعصى الله بجوارحك وإنما هى نعمة من الله 
عليك وأمانة لديك» فاستعانتك بنعمة الله على 
معصيته غاية الكفران» وخيانتك فى أمانة أودعكها الله 
غاية الطغيان: فأعضاؤك رعاؤك ( أى تحت رعايتك ) 
فانظر كيف ترعاها.« فكلكم راع وكلكم مسئول عن 


رعيته ] . 


واعلم أن جميع أعضسائك ستشهد عليك فى 
عرصات القيامة ( عرصات: ساحات فارغة ) بلسان 
طلق ذلق أى فصيح تفضحك به على رؤوس 
الخلائق» قال الله تعالى ط يوم تَشْهَد عليه ألينتهُم 
وأيُديهم وأنْجُلهم بما كانوا يعملون 4 [ النور: 4 3] 
وقال تعالى : #اليوم نخّم على أنواههم وتكلّمنا 
أيديهم وتَشْهَدٌُ أرجلهم بما كانوا يكسبون © [ يس : 
6 ] فاحفظ جميع بدنك وخخصوصا أعضاءك السبعة 
فإن جهنم لها سبعة أبواب لكل باب منهم جزء 
مقسوم» ولا يتعين لتلك الأبواب إلا من عصى الله بهذه 
الأعضاء السبعة» وهى العين والأذن واللسان والبطن 
والفرج واليد والرّجل . 

أما العين : فإنما خلقت لك لتهتدى بها فى 
الظلمات؛ وتستعين بها فى الحاجات» وتنظر بها إلى 
عجائب ملكوت الأرض والسموات؛ وتعتبر يما فيها 
من الآيات» فاحفظها عن ثلاث أو أربع : أن تنظر بها 
إلى غير ممحرم» أو إلى صورة مليحة بشههوة» أو تنظر 
ل ا أ تبه على عيب 
مسلم . 


وأما الأذن: فاحفظها عن أن تصغى بها إلى البدعة 


أو الغيبة أو الفحش أو الخوض فى الباطل أو ذكر ' 


مساوى الناس فإنما خلقت لك لتسمع بها كلام الله 
تعالى وسنة رسول الله يه وحكمة أوليائه وتتوصل 
باستفادة العلم بها إلى الملك المقيم والنعيم الدائم 
فإذا أصغيت بها إلى شىء من المكاره صار ما كان لك 
عليك وانقلب ما كان سبب فوزك سيب هلاكك» 
فهذه غاية الخسران. ولا تظئن أن الإثم يختص به 
القائل دون المستمع» ففى الخبر إن المستمع 
شريك القائل وهو ألحد المغتابين ». 

وأما اللسان : فإنما خلق لك لتكثر به ذكر الله تعالى 
وتلاوة كتابه» وترشد به خخلق الله تعالى إلى طريقه» 
وتظهر به مافى ضميرك من حاجات دينك ودنياك» 
فإذا استعملته فى غير ما خخلق له فقد كفرت نعمة الله 
تعالى فيه» وهو أغلب أعضائك عليك وعلى سائر 
الخلق» ولا يكب الناس فى النار على مناخرهم إلا 
حصائد ألسنتهم» فاستظهر عليه بغاية قوتك حتى لا 
يكبك فى قعر جهدم» ففى الخبر: 3 إن الرجل ليتكلم 
بالكلمة ليضحك بها أصحابه» فيهوى بها فى قعر 
جهنم سبعين خريفا ». وقتل شهيد فى المعركة على 
عهد رسول الله يل فقال قائل : هنيئا له الجنة» فقال 
رسول الله يَكه: « ما يدريك؟ لعله كان يتكلم فيما لا 
يعنيه» ويبخل بما لا يغنيه». فاحفظ لسانك من 
ثمانية : 

الأول : الكذب» فاحفظ منه لسانك فى الجلّ 
والهزل» ولا د تَعَوّد نفسك الكذب هرلا فيدعوك إلى 
الكذب فى الجدّ»ء والكذب من أمهات الكبائر» ثم 
إنك إذا غرفت بذلك سقطت عدالتك» وانتفى قولك» 
وتزدريك الأعين وتحتقرك» وإذا أردت أن تعرف قبح 
الكذب من نفسكء فانظر إلى كذب غيرك وإلى نفرة 
نفسك عنه» واستحقارك لصاحبه؛ واستقباحك لما 
جاء يه وكذلك فافعل فى جميع عيوب نفسنك» 


اجتناب المعاصى 


فإنك لا تدرى قبح عيويك من نفسك بل من غيرك» 
فما استقبحته من غيرك يستقبحه غيرك منك لا محالة» 
فلا ترض لنفسك ذلك . 

الثانى : الخلف فى | لوعد» فإياك أن تعد بشىء ولا 
تفى به» بل ينبغى أن يكون إحسانك إلى الئاس فعلا 
بلا قول» فإن اضطررت إلى الوعد فإياك أن تمخلف إلا 


لعجز أو ضرورة» فإن ذلك من إمارات النفاق وخبائث , 
الأعلاق : قال وك ١‏ ثلاث من كن فيه فهو منافق و إن ٠‏ 


صام وصلى : من إذا حدّث كذب» وإذا وعد أخلف» 
وإذا ائتمن نحان ١‏ . 

الثالث: حفظ اللسان من الغيبة» والغيبة أشدٌّ من 
ثلاثين زنية فى الإسلام كذلك ورد فى الخبر» ومعنى 
الغيبة : أن تذكر إنسانًا بما يكرهه لو سمعهء فأنت 
مغتاب ظالم وإن كنت صادقًاء وإياك وغيبة القرّاء 
المرائين» وهو أن تفهم المقصود من غير تصريح 
فتقول : أصلحه الله فقد أساءنى وغمنى ما جرى عليه » 
فنسأل الله أن يصلحنا وإياه فإن هذا جمع بين 
خيثين : أحدهما الغيبة إذ بها حصل التفهم» والآحر: 
تزكية النفس والثناء عليها بالتحرّج والصلاح» ولكن إن 
كان مقصودك مسن قولك : أصلحه الله الدعاء فادع له 
فى السزٌء وإن اغتممت بسببه» فعلامته أنك لا تريد 
فضيحته وإظهار عيبه» وفى إظهارك الغم بعيبه إظهار 
تعييبه» ويكفيك زاجرا عن الغيبة قوله تعالى #[ ولا 
يَفْتَبِ بَعضُكم بعضًا أبحبٌ أحدكم أن يأكُل لحم أخيه 
مَبْنًا فَكرهْتّمُوه # [ الحجرات : ١7‏ ] فقد شبهك الله 
بآكل لحم الميعة» فما أجدرك أن تحترز منها. 
ويمنعك عن غيبة المسلمين أمر لو تفكرت فيه؛ وهو 
أن تنظر فى نفسك هل فيك عيب ظاهر أو باطن» 
وهل أنت مقارف معصية سرًا أو جهر! ؟ فإذا عرفت 
ذلك من نفسك فاعلم أن عجزه عن التنزه عما نسبته 


إليه كعجزك وعذره كعذرك» وكما تككره أن تفتضح 
وتذكر عيوبك» فهو أيضًا يكرههء فإن سثرته ستر الله 
عليك عيوبك» وإن فضحته سلط الله عليك ألسنئة 
حدادا يمرّقون عرضك فى الدنياء ثم يفضحك الله فى 
الآخرة على رؤوس الخلائق يوم القيامة» وإن نظرت 
إلى ظاهرك وباطئك فلم تطلع فيهما على عيب ونقص 
فى دين ولا دنياء فاعلم أن جهلك بعيوب نفسك أقبح 
أنواع الحماقة » ولا عيب أعظم من الحمق» ولو أراد 
الله بك خيرا لبصرك بعيوب نفسك» قرؤيتك نفسك 
بعين الرضا غاية غباوتك وجهلك» ثم إن كنت صادقا 
فى ظنك فاشكر الله تعالى عليه ولا تفسله بثلب الناس 
والتحضمض فى أعراضهم؛ فإن ذلك من أعظم 
العيوب . 

الرابع : المراء والجدال ومناقشة الناس في الكلام» 
فذلك فيه إيذاء للمخاطب وتجهيل له وطعن فيه؛ 
وفيه ثناء على النفس وتركية لها بمزيد الفطنة والعلم» 
ثم هو مشوّش للعيش» فإنك لا تمارى سفيها إلا 
ويؤذيك؛» ولا تمارى -حليما إلا ويقليك ويحقد 
عليك » وقد قال مله : « من ترك المراء وهو مبطل بنى 
الله له بيتا فى ربض الجنة» ومن ترك المراء وهو محق 
بنى الله له بيتا فى أعلى الجنة ), 

ولا ينبغى أن يخدعك الشيطان ويقول لك : أظهر 
الحق ولا تداهن فيه» فإن الشيطان أبدا يستجر 
الحمقى إلى الشرٌ فى معرض الخير» فلا تكن ضحكة 
للشيطان فيسخر بك» فإظهسار الحق حسن مع من 
يقبله منك» وذلك بطريق النصيحة فى الخفية لا 
بطريق المماراة» وللنصيحة صفة وهيئة» ويحتاج فيها 
إلى تلطف» وإلا صارت فضيحة؛ وصار فسادها 
أكثر من صلاحهاء ومن خالط متفقتهة العصر غلب 


٠‏ على طبعه المراء والعجدال» وعسر عليه الصمت» إذ 


اجتناب المعاصى 


ألقى إليهم علماء السوء أن ذلك هو الفضل» والقدرة 
على المحاجة والمناقشة هو الذى يتمدح به؛ ففرٌ 
منهم فرارك من الأسدء واعلم أن المراء سبب إلمقت 
عند الله وعند الخلق . 

الخامس: تزكية النفس» قال الله تعالى ظ فلا يكوا 
أنْفْسَكُم هو أعلمٌ بمن القَّى 14 النجم: 97]. 

وقيل لبعض الحكماء: ما الصدق الفبيح ؟ فقال: 
ثناء المرء على نفسه» فإياك أن تتعود ذلك واعلم أن 
ذلك ينقص من قدرك عند الناس» ويوجب مقتك عند 
الله : فإذا أردت أن تعرف أن ثناءك على نفسك لا يزيد 
فى قدرك عند غيرك» فانظر إلى أقرانك إذا أثنوا على 
أنفسهم بالفضل والجاه والمال» وكيف يستنكره قلبك 
عليهم ويستئقله طبعك» وكيف تسذمهم عليه إذا 
قارقتهم . 

فاعلم أنهم أيضًا فى حال تزكيتك لنفسك. يذمونك 
فى قلوبهم ناجرا ( الناجز: الحاضر؛ أى إذا كنت 
حاضرًا بينهم ) وسيظهرونه بألسنتهم إذا فارقتهم . 

السادس: اللعنء فإياك أن تلعن شيئًا مما نلق الله 
تعالى من حيوان أو طعام أو إنسان بعينه. ولا تقطع 
بشهادتك على أحد من أهل القبلة بشرك أو كفر أو 
نفاق» فإن المطلع على السرائر هو الله تعالى» فلا 
تدخل بين العباد وبين الله تعالى» واعلم أنك يوم 
القيامة لا يقال لك: لِمَ لَمْ تلعن فلانا ولم سكت عنه» 
بل لو لم تلعن إبليس طول عمرك ولم تشغل لسانك 
بذكره لم تسأل عنه ولم تطالب به يوم القيامة» وإذا 
لعنت أحدا من خلق الله تعالى طولبت» ولا تذمنٌ شيثًا 
مما خلق الله تعالى » فقد كان النبى و لا يذمٌّ الطعام 
الردىء قطء بل كان إذا اشتهى شيثًا أكلهء و إلا تركه . 

السابع: الدعاء على الخلق» احفظ لسائنك عن 
الدعاء على أحد من خلق الله تغالى» وإن ظلمك 


فكل أمره إلى الله تعالى» ففى الحديث : ١‏ إن المظلوم 
ليدعو على ظالمه حتى يكافته» ثم يكون للظالم فضل 
عنده يطالبه به يوم القيامة » وطوّل بعض الناس لسانه 
على الحتجاج» فقال بعسضض السلف : إن الله ينتقم 
للحجاج ممن يتعرّض له بلسائه؛ كما ينتقم من 
الحجاج لمن ظلمه... 

الشامن : المزاح والسخرية والاستهزاء بالناس» 
فاحفظ لسانك منه فى المجسد والهزل» فإنه ريق ماء 
الوجه ويسقط المهابة ويستجر الوحشة ويؤذى 


'القلوب١‏ وهو مبدأ اللجاج والغضب والتصارم ويغرس 


الحقد فى القلوب» فلا تمازح أحداء وإن مازحرك فلا 
تجبهم وأعرض عنهم حتى يمخوضوا فى حديث غيره» 
وكن من الذين إذا مرّوا باللغو مرو! كراماء فهذه معجامع 
أفات اللسان؛ ولا يعينك عليه إلا العزلة وملازمة 
الصمت إلا بقدر الضرورة . 


فقد كان أبو بكر الصديق رضى الله عنه يضع حجرا 
فى فيه ليمنعه ذلك من الكلام بغير ضرورة» ويشير إلى 
لسانه ويقول: هذا الذى أوردنى الموارد كلهاء فاحترز 
منهء فإنه أقوى أسباب هلاكك فى الدنيا والآثرة . 

وأما البطن فاحفظه من تشاول الحرام والشبهة» 
واحرص على طلب الحلال» فإذا يجدته فاحرص 
على أن تقتصر منه على ما دون الشبع » فإن الشبع 
يقسى القلب ويفسد الذهن» ويبطل الحفظ» ويثقل 
الأعضاء عن العبادة والعلم» ويقوى الشهوات» 
وينصر جشود الشيطان» والشبع من الحلال مبدأ كل 
شر فكيف من الحرام ؟ وطلب الحلال فريفة على 
كل مسلم» والعبادة والعلم مع أكل الحرام كالبناء 
على السرجين ( السرجين : الروث ) فإذا قنحعت فى 
السنة بقميص خشن» وفى اليوم والليل برغيفين من 


١‏ الخشكار» وتركت التلذذ بأطيب الأدم» لم يعوزك من 


الحلال ما يكفيك والحلال كثير» وليس عليك أن 
تتيقن بواطن الأمور» بل عليك أن تحترز مما تعلم أنه 
حرام» أو تظن أنه حرام؛ ظنا حصل من علامة ناجزة» 
مقدّرة بالمشال» أما المعلوم فظاهرء وأما المظدون 
بعلامة» فهو مال السلطان وعماله ومال من لا كسب 
له إلا من النياحة أو بيع الخمر أو الربا أو المزاميره 
وغير ذلك من آلات اللهو والحرام» حتى من علمت 
أن أكثر ماله حرام قطعا فما تأخذه من يده» وإن أمكن 
أن يكون حلالا نادرا فهو حرام» لأنه الغالب على 


الظنٌّ» ومن الحرام المحضى ما يؤكل من الأوقاف من . 


غير شرط الواقف؛ فمن لم يشتغل بالتفقه فما يأخذه 
من المدارس حرام» ومن ارتكب معصية تردبها 
شهادتهء فمايأخذه باسم الصوفية من وقف أو غيره 
حرام» وقد ذكرنا مداخل الشبهات والحلال والحرام 
فى كتاب مفرد من كتب إحياء علوم الدين» فعليك 
بطلبه فإن معرفة الحلال وطلبه فريضة على كل مسلم 
كالصلوات الخمس . 

وأما الفرج : فاحفظه عن كل ما حرّم الله تعالى وكن 
كما قال الله تعالى ١"‏ والذين هم لفروجهم حافظون * 
إلا على أزواجهم أو ما مَلَكَّت أيمائّهُم فإنهم غيرٌ 
مَنُومِين 4[ المؤمنون: ١:0‏ ] ولا تصل إلى حفظ 
الفرج إلا بحفظ العين عن النظرء وحفظ القلب عن 
الفكر؛ وحفظ البطن عن الشبهة وعن الشبع» فإن هذه 
محركات للشهوة ومغارسها . 

وأما اليدان : فاحفظهما عن أن تضرب بهما 
مسلماء وتتناول بهما مالاً حرامًا أو تؤذى بهما أحدًا 
من الخلق» أو تخون بهمافى أمالة أو وديعة» أو 
تكتب بهما مالا يجوز النطق به فإن القلم أحد 
اللسانين» فاحفظ القلم عما يجب حفظ اللسان عنه . 

وأما الرجلان : فاحفظهما عن أن تمشى بهما إلى 


حرام أو تسعى بهما إلى باب سلطان ظالم فالمشى 
إلى السلاطين الظلمة من غير ضرورة وإرهاق معصية 
كبيرة» فإنه تواضع لهم و إكرام لهم على ظلمهم » وقد 
أمر الله تعالى بالإإعراض عنهم فى قوله تعالى 9 ولا 
تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسكم الثار 1 هود: ]١١1‏ 
وإن كان ذلك لسبب طلب مالهم فهو سعى إلى 
الحرام» وقد قال يَكلية: « من تواضع لغنى صالح لغناه 
ذهب ثلثا ديئه » هذا فى غنى صالح » فما ظئك بالغنى 
الظالم؟ وعلى الجملة فحركاتك وسكناتك بأعضائك 
فى معصية الله تعالى أصلاء واستعملها فى طاعة الله 
تعالى. 2 

واعلم أنك إن قصرت فعليك يرجع وباله؛ وإن 
شمرت فإليك ترجع ثمراته؛ والله غنى عنك وعن 
عملك؛ وإنما كل نفس بما كسبت رهيئة» وإياك أن 
تقول : إن الله كريم رحيم يغفر الذنوب للعصاة» فإن 
هذه كلمة حق أُريد بها باطل» وصاحبها ملقب 
بالحماقة بتلقيب رسول الله كل حيث قال: 7 الكيس 
(أى العاقل ) من دان نفسه وعمل لما بعد الموت»؛ 
والأحمق من أَنْبَحَ نفسه هواها وتمنى على الله 
الأمانى؟ . 

واعلم أن قول من يريد أن يصير فقيها فى علوم 
الدين واشتغل بالبطالة وقال إن الله كريم رحيم» قادر 
على أن يفيض على قلبى من العلوم ما أفاضه على 
قلوب أنبيائه وأوليائه من غير -جهد وتكرار أو تعليق» 
وهو كقول من يريد مالا فترك الحراثة والتجارة 
والمكسب وتعطل وقال: إن الله كريم رحيم؛ وله 
خزائن السمموات والأرض؛ وهو قادر على أن يطلعنى 
على كنز من الكنوز أستغنى به عن الكسبء فقد فعل 
ذلك لبعض عباده؛ فأنت إذا سمعت كلام هذين 


لما 


الاجتهساد 


الرجلين استحمقتهما وسخرت منهماء وإن كان ما 
وصفاه من كرم الله تعالى وقدرته صدقا حقاء فكذلك 
يضحك عليك أرباب البصائر فى الدين إذا طلبت 
المغفرة بغير سعى لهاء والله تعالى يقول ا وأنْ ليس 
للإنسان إلا ما سَعَى » ويقول ط إنما تَجُرَونَ ما كنتم 
تعملون 4 ويقول ط إن ارا لنى تَعيم * وإن القّجَارَ 
لفى جحيم 4 فإذا لم تسرك السعى فى طلب العلم 
والمال اعتمادًا على كرمه؛ فكذلك لا تترك التزود 
للآخرة» ولا تمر فإن رب الدنيا والآخرة واحمدء وهو 
فيهما كريم رحيم» ليس يزيد له كرم بطاعتك» وإنما 
كرمه فى أن يبسر لك طريق الوصول إلى الملك المقيم 
المخلد بالصبر على ترك الشهوات أياما قلائل» وهذا 
نهاية الكرم؛ فلا تحدّث نفسك بتهويسات البطالين» 
واقتد بأولى العزم والتهَئْ من الأنبياء والصالحين؛ ولا 
تطمع فى أن تحصد ما لم تزرع » وليت من صام وصلى 
وجاهد واتقى غفر له» فهذه جمل ما ينبغى أن تحفظ 
عنه جوارحك الظاهرة» وأعمال هذه اللجوارح إنما 
تترشح من صفات القلب» فإن أردت حفظ اللجوارح 
فعليك بتطهير القلب» وهو تقوى الباطن» والقلب هو 
المضغة التى إذا صلحت صلح لها الجسد كلهء 
فاشتخل بصلاحه لتصلح به جوارحك . 

( بداية الهداية للإمام أبى حامد محمد الغزالى» 
مكتبة الغزالى» دمشق / لاغ -لاه ) . 

« الاجتهاد : 

الاجتهاد فى الدين : معناه بذل الجهد فى استنبا 
الأحكام الشرعية من القرآن والحديث . 

والعالم لا يكون مسجتهدا إلا إذا كان عالما بأصول 
التشريع» وبأحوال الناس وعاداتهم؛ فاهمًا لآى 
الأحكام وأحاديثهاء عارقًا بالناسخ والمنسوخ من 
الكتاب والسنة؛ وبطرق رواية الحديث؛ ليميز 
صحيحه من سقيمه» ومقبوله من متروكه . 


: ولم يكن الالجتهاد ضروريا فى حياة الرسول كي لأن 
الناس كانوا يرجعون إليه فى أمور دينهم» فيبين لهم ما 
يتلقاه عن ربه عز وجل . 

ولكنه ضرورى بعد وفاته كَل لانقطاع الوحى» فلا 
بد من استنباط أحكام ما يجدّ من الحوادث» وذلك أنه 
لم يرد فى الكتاب والسنة جميع أحكام الوقائع» لأنها 
تتجدد وتختلف أحكامها باختلاف الزمان والمكان» 
وإنما جاءت فى الدين كليات ترمى إلى حفظ النفس 
والعرض والمال؛ فإذا نظر فيها المجتهد استطاع أن 
يستخرج حكم الحادثة التى تعض له. 


أطوار الاجتهاد : 

وقد مر الاجتهاد بعد عصر الرسول فى ثلاثة أطوار 
نبينها فيما يلى : 

الطور الأول : اجتهاد كبار الصحاية فى عصر 
الخلفاء الراشدين . 

الطور الثانى : اجتهاد بقية الصحابة وكبار التابعين 
فى عصر بنى أمية . 

الطور الثالث : اجتهاد بقية التابعين وسائر الأئمة فى 
عصر بئى العياس . 

: -_الطور الأول‎ ١ 


اجتهاد كبار الصحابة فى عصر الخلفاء الراشدين: 

كان علماء الصحابة رضى الله عنهم أثقبٌ الناس 
فهماء وأشدهم بصراء وأقواهم معرفة بكتاب الله وسنة 
رسوله وَل ذلك بأن القرآن الكريم جاء بلسانهم» 
وكانوا على معرفة بأسباب نزوله» وبالحوادث التى 
اقتضت ذلك » وكانوا هم المشافهين للرسول : يرجعون 
إليه فى مشكلاتهم» ويفزعون فى مُعضلاتهم » 
ويشهدون قضاءه فى خصوماتهم » ويسمعون فتوآه 
فيما يسأل عنه من أمور دينهم» فلما توفى يل كان 


إحلك 


الاجحتهاد 


الناس يرجعون فى بيان أحكام الدين إلى كبار 
أصحابه : كأبى بكر» وعمر رضى الله عنهما. 

وكان هؤلاء يعتمدون فى استنباط الأحكام : 

( أولا) على القرآن الكريم لأنه الأصل الأول 
للدين . 

١‏ ثانيا ) على السئة النبوية» وكانوا لا يأخذون بها إلا 
إذا وثقوا من صدق راويهاء وقد كان الخلغاء الراشدون 
ولا سيما عمر يحتساطون فى قبول مسا يروي لهم عن 
الرسول يكيل . 

ولهذا كانت رواية الحديث قليلة فى هذا العصر. 

وقد كانت تحدث مسائل ليس لها حكم منصوص 
فى الكتاب ولا فى السئة» فيلجأ الصحابة فى بيان 
حكدمها إلى القياس والرأى» لبصرهم بمقاصد الشريعة 
وأسرارهاء وأنها ترمى إلى حفظ المصالح؛» ومع 
اعتبارهم للرأى كانوا يكرهونه احتياطا منهم» وخشية 
أن يتوسع الناس فيهء فيقولوا فى الدين بغير علم؛ لهذا 
كانت فتاواهم المستندة إلى الرأى قليلة جدا. 

حدوث الإجماع فى خلافة أبى بكر وعمر. 

وقد حدث فى هذا العصر ما سُمّى بعد بالإجماع : 
فقد كان الخليفتان أيو بكر وعمر يجمعان فقهاء 
الصحابة. لاستشارتهم فى بعض ما يعرض من 
المسائل» فإذا أشار هؤلاء برأى واتفقوا عليه كان حكما 
واجب الاتباع ٠‏ 

وأشهر المفتين فى هذا العصر الخلفاء الراشدون» 
وأبو موسى الأشعرى» وعبد الله بن مسعود؛ وزيد بن 


ثابت رضى الله عنهم . 

ولم يدون شىء من فتاوئ الصحابة فى زمنهم ولكن 
.حفظ بعضها ودُوّنَ بعد ذلك . 

؟- الطور الثانى : 


اجتهاد بقية الصحابة والتابعين فى العصر الأموى : 


11 


انتقال الصدحابة إلى الأمصار. 

لما قامت الدولة الأموية كان كثير من الصحابة قد 
انتقل عن المدينة إلى الأمصار الإسلامية (مكة 
والبصرة والكوفة والفُسطاط وغيرها ) فنشروا الدين 
وعلموا القرآن وأكثروا من رواية الحديث» وأخذ عنهم 
وانتفع بهم خلق كثيسر» وتخرج عليهم عصدد عظيم من 
العلماء سُمُوا بالتابعين . 

وقد نبغ هؤلاء فى فهم القسرآن والحديث؛ وشاركوا 
أساتذتهم فى تعليم الناس وبيان أحكام الشريعة» 
واعترف لهم الصحابة بحق المشاركة فى ذلك , 

وقد كان أهل كل مصر يتبعون فتاوى من عندهم من 
الصحابة والتابعين . 

انقسام العلماء : أهل حديث» وأهل رأى. 

وفى هذا العصر صار العلماء أهل حديث وأهل 
رأى: فالأولون كانوا يقفون فى فتواهم عند النص» 
وينفبضون عن الفتوى بالرأى إن لم يجدوا نصا. 

أما الآخرون فإنهم كانوا لا يحجمون عن القول بالرأى 
إن لم يكن نصء» فقد رأوا أن الشريعة معقولة المعنى» 
وأن لها أصولا ترجع إليها جزئيات كثيرة: فإذا راعَوًا 
تلك الأصول كانت فتواهم على مقتضى الشريعة 
الغراء» وإن لهم فى الصحابة أسوةٌ حسنة. فقد 
سبقوهم إلى اعتبار الرأى إن أعوز النص . 

وكان علماء الحجاز أهل حديثء وأكثر علماء 
العراق أهل رأى . 

ظهور الشيعة والخوارج وتعدّد الآراء فى الدين . 

وكذلك ظهر فى المسلمين طائفتان سياسيتان: 
إحداهما شيعة لعلئ » والأحرى خوارج عليه» تطرفتا 
فى الرأى» وخخلطتا السياسة بالدين لهذا نفر منهما 
جمهور المسلمين وكان لكل منهما فثاوى تخالف 
فتاوى الأترى» وتخالف فتاوى الجمهور. 


الاج توس ساد 


مساب سس سس سي سس يي س9 


فمن ذلك ومن صيرورة العلماء أهل حديث وأهل 
رأى كثر الاعتلاف وتعدّدت الآراء فى الدين . 

وفى أواخر هذا العصر ابتّدِىء بتدوين الحديث بأمر 
عمر بن عبد العزيز رضى الله عئه؛ دونه أبو بكر محمد 
الشهير بابن شهاب الْزُهرى . 

ومن أشهر ١‏ لصحابة الذين أفتوا فى هذا العصر أم 
المؤمنين عائشة؛ وعبد الله بن عمرء وعيد الله بن 
عباس» وعسد الله بن عمرو بن العاص» وأنس بن 
مالك رضى الله عنهم . 

ومن أشهر التابعين الذين شاركوا المحابة فى 
الفسوى سعيد بن المسيب المدنى المتوفى سئة 
عمل ونطاة بن أن رباع لمكن الحصولى بان 
7ه» وإبراهيم بن يزيد النخعى المتوفى سنة 
ه» وعاصر بن شُرحبيل الشعبى المتوفى سنئة 
"لااه» و(كانا بالكوفة ) والحسن بن يسار البصرى 
المشسوفى سئة ١١١‏ ه» وطاوس بن كيسان اليمنى 
المتوفى سنة ١١‏ ه». وأبو الخير بن عبد الله اليزئي 
المصرى المتوفى سنة 14ه. 

ولم تدون فتاوى الصحابة والتابعين فى هذا الطور 
كما لم تدون فيما قبله. 

٠‏ الطور الثالث: 


الاجتهاد فى عصر بنى العبساس ونشأة الفقسه 
الإسلامى . 

ظهر فى هذا العصر كثير من الأثمة المجتهدين من 
أهل الرأى وأهل الحديث». وأشهرهم الأئمة الأربعة 
الذين بقى اجتهادهم تبراسا يستضىء المسلمون به فى 
أمور دينهم إلى اليوم . 

وضع الأصول والقواعد للاجتهاد ونشأة الفقه . 

وفيه وضع للاجتهاد أصول وقواعد يجرى عليها 


المجتهد فى استئباط الأحكام» وظهر أثر الاجتهاد 
واضحا بنشأة الفقه وتدويئه وترقيبه» والتوسع فى فرضص 
المسائل والإجابة عنها بعد أن كانت الفتاوى قاصرة 
على ما يحدث من الوقائع فى الطورين السابقين . 

تعذد المذاهب الفقهية وكشرة الاختلاف فى 
الجزئيات . 

وقد تعدّدت المذاهب الفقهية وكشرت» وكثشر 
الاخشلاف بين أصحابهاء وينبغى أن ننبهك على أن 
الاخلاف وإن كشر بين الأئمة لم يكن فى الألحكام 
الشرعية العامة» وما ثبت صريحا في الكتاب الكريم 
وما حفظوه جميعًا من السئة» وإنما كان فى أحكام 
-جزئية تتفرّع من الأحكام العامة , 

فهم متفقون على وجوب الصلوات الخمس وعدد 
ركعاتها ولزوم الطهارة قبلها واستقبال القبلة فيها وعلى 
وجوب الركاة وصوم رمضان والحج وعلى تحريم ما 
يضر بالنفس والعرض والمال من القتل والزنا وشرب 
الخمر والميسر وعلى الربا الوارد فى القرأن الكريم» 
وعلى الأحكام العامة كشرعية الزواج ووجوب المهر فيه 
والطلاق ووجوب العدّة فى المدخحول بها إلى غير 
ذلك, 

أسباب اختلاف أئمة المذاهب الفقهية . 

وأسباب اختلافهم كثيرة منها : 

)١(‏ أن النص ربما لا يكون صريحًا فتختلف فيه 
أفهام المجتهدين.. 

(1) أن يكون النص من السنة وم يبلغ جميع 
المجتهدين أو لم يصح عند بعضهم» وقد حفظ عن 
غير واحد منهم أنه قال: إذا صح الحديث فهو 
مذهبى واضربوا بقولى عُرض الحائط . 

(1) أن بعض المجتهدين يعمل بالرأى والقياس إن 
لم يكن فى المسألة نص» وبعضهم يقف عند 
النصوص ولا يقيس . 


الاجتهاد 


وأشهر المجتهدين الذين لا يزال لهم مذهب منشور 
بين الناس أربعة: الإمام أبو حنيفة» والإمام مالك» 
والإمام الشافعى» والإمام أحمد بن حنبل . انظر كلا 


تحت عئواته . 


( الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور والشيخ عبد 
الوهاب خخير الدين والشيخ مصطفى عنانى» وزارة 
المعارف العمومية؛ مطبعة دار الكتب بالقاهرة 1701 
ه 1977م ا 94-56 ١85‏ ). 

ويزيدنا الإمام الشهرستانى إيضاحا عن أصناف 
المجته دين فيقول : المجتهدون من أئمة الأمة 
محصورون فى صنفين» لا يعدوان إلى ثالث : 
أصحاب الحديث » وأصحاب الرأى . 

١-أصحاب‏ الحديث : 

وهم أهل الحجاز. هم: أصحاب مالك بن أنس» 
وأصحاب محمد بن إدريس الشافعى» وأصحاب 
سفيان الثورى ؛ وأصحاب أحمد بن حتبل » وأصحاب 
داود بن على بن محمد الأصفهانى» وإئنماسموا 
أصحاب الحديث لأن عنايتهم بتحصيل الأحاديث 
ونقل الأخبار وبناء الأحكام على النصسوص» ولا 
يرجعون إلى القياس الجلى والخفى ما وجدوا خبرا أو 
أرا. 

قال الشافعى: إذا وجدتم لى مذهباء ووجدتم خبرا 
على خخلاف مذهبى» فاعلموا أن مذهبى ذلك الخبر» 
ومن أصحابه : أبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزنى » 
والربيع بن سليمان الجيزى» وحرملة بن يحيى 
النجيبى؛ والربيع بن سليمان المرادى» وأبو يعقوب 
البويطى؛ والحسن بن محمد الصباح الزعفرانى» 
ومحمد بن عبد الله بن عبد الحكم المصرى» وأبو ثور 
إبراهيم بن خالد الكلبى» وهم لا يزيدون على اجتهاده 
اجتهادا؛ بل يتصرفون فيما نقل عنه» توجيهاء 


ات 


واستنباطا» ويصدرون عن رأيه جملة» فلا يخالفونه 
ألبتة. 

أصحاب الرأى : 

وهم أهل العراق : هم أصحاب أبى حنيفة النعمان 
ابن ثابت» ومن أصحابه : معحمد بن الحسن » وأبو 
يوسف يعقوب بن إبراهيم بن محمد القاضى ؛ وزفر بن 
الهذيل» والحسن بن زياد اللؤلؤى؛ وابن سماعة» 
وعافية القاضى» وأبو مطيع البلخى» وبشر المريسى . 

وإنما سموا أصحاب الرأىء لأن أكثر عنايتهم 
بتحصيل وجه القياسء» والمعنى المستنبط من 
الأحكام؛ وبناء الحوادث عليهاء وربما يقدمون 
القياس الجلئ على أحاد الأخبار» وقد قال أبو حنيفة: 
علمنا هذا رأى أحسن ما قدرنا عليه» فمن قدر على 
غير ذلك فله ما رأى » ولنا ما رأينا . 

وهؤلاء ربما يزيدون على اجتهاده اجتهاداء 
ويخالفونه فى 'الحكم الاجتهادى» والمسائل التى 
خالفوه فيها معروفة . ْ 

تفرقة وتذكرة : 

اعلم أن بين الفريقين اختلافات كثيرة فى الفروع » 
ولهم فيها تصائيف» وعليها مناظرات» وقد بلغت 
النهاية فى مناهج الظنون» -حتى كأنهم قد أشرفوا على 
القطع واليقين؛ وليس يلسزم من ذلك تكفير» ولا 
تضليل» بل كل مجتهد مصيب . 
- تتحشقيق محمد سيد كيلانى 3١79 2705 /١‏ ). 

وعن الاجتهاد والتقليد يقول الإمام أبو المعالى إمام 
الحرمين : 

وليس للعالم أن يقلدء والتقليد: قبول قول القائل 


الاجتهساد 


تقليدّاء ومنهم من قال: التقليد قبول قول القائل وأنت 
لااتدرى من أين قاله» فإن قلنا إن النبى يي كان يقول 
بالقياس فيجوز أن يسمى قبول قوله تقليدًا . 
وأما الاجتهاد فهو: بذل الوسع فى بلغ الغرض» 
فالمجتهد إن كان كامل الآلة فى الاجتهاد فإن اجتهد 
فى الفروع فأصاب فله أجران وإن اجتهد فيها وأخطأ 
فله أجرء ومنهم من قال: كل مجتهد فى الفروع 
مصيب» ولا يجوز أن يقال : كل ممجتهد فى الأصول 
الكلامية مصيب» لأن ذلك يؤدى إلى تصويب أهل 
الضلالة من النصارى والمجوس والكفار والملحدين» 
ودليل من قال ١‏ ليس كل مجتهد فى الفروع مُصيبًا » 
قولهييِةِ: من اجتهد فأصاب فله أنجران» ومن 
اجتهد وأنحطأ فله أجر واحد » وجه الدليل أن النبى 6 
خطأ المجتهد تارة وصوبه أخرى . 
( شرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين 
محمد بن أحمد الممحلى على ١‏ ورقات أبى المعالى 
إمام الحرمين ؛ مكتبة ومطبعة محمد على صبيح 
وأولاده» القاهرة, .)١5 / ١91/9‏ 
ونسوق لك فيما يلى ما نظمه الشيخ معروف النودّهى 
عن الاجتهاد والتقليد فى ختام منظومته الموسومة بسلّم 
الوصول إلى معرفة الأصول . 
المسشتدل من هو المجتهد 
وشرطه أشياء فيه تسوجد 
معرفة الفقه بعلم شامل 
قواع د له مع المسائل 
أصلاً كذافيمًاء خلاقًاغالبا 
ومذهيبًا لكى يكون ذاهيا 
عند اجتهاده إلى قول ولا 
يُحدث ما يخرق إجماع الملا 


آى وأبسار بسلا تقصير 
كذامن اللفة والإعسراب 
للعلم بالشّسسة والكتاب 
وحسال راوين على التفصيل 
من جسرح راو ومن التعديل 
والاجتهاد كون وسع بذلله 
فى طلب الغرض كى يحصل له 
وليس بالمصيب كل من يرى 
مجتهدًا لكن إذا ما تَمَسرا 
كان على اجتهاده مأجورا 
ولميكن بخطاإ] مازورا 
تقليدناهسو قب ول القول 
ولميجزذلك للمجهد 
يقول المحققون تعليقًا على البيت التاسع : 
وليس بالمصيب كل الخ وذلك لأن الحق واحد لا 
يتعدد» وفرق قوم بين المجتهد فى العقليات وغيرها 
فقالوا بأن المصيب واحد فى العقليات» إلا أيا حسن 
العنبرى فإنه قال أيضًا بأن كل ممجتهد فى العقليات 
مصيب ( وقد أول كلامه ) أما المسائل التى لا قفاطع 
فيها ففيها خلاف والمسختار منها ما ذكره الناظم هنا . 
راجع جمع الجوامع وشرحه للمحلى . 
إذاما قصرا: ما نافية والألف للإطلاق أى إذا لم 
يقصر المجتهد كان مأجورا على اجتهاده وذلك 
لحديث البخارى ١‏ إذا اجتهد الحاكم فحكم بحكم 
وأصاب فله أجران وإن اجتهد وأخطأ فله أجر» . 


الاجتهاد فى طلب الجهاد 


أجدابيسسة 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النوذهى ‏ دراسة 
وتتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغي » 
والسيد محمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر 
القرداغى» الجمهورية العراقية» وزارة الأوقاف والشئون 
الديئية» لءجئة إحياء الدراث الإسلامى» مطبعة العانى 
بغدا ‏ الممجموعة الأصولية» القسم الخامس / 8١4‏ 
,)"١1/-‏ 

انظر أيضا ممجموع : « وسيلة الحصول إلى مهمات, 
الأصول ؛ ‏ نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 257/8 
9». وجامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر ؟5/ 607 
15 وا تاريخ المذاهب الإسلامية 4 الشيخ محمد 
أبى زهرة» كياب الشعب ذ/ا/ 7 »١١‏ وموسوعة 
جمال عسد الناصر فى الفقه الإسلامى 9/ 11-6 
والمدخل إلى الفقه الإسلامى د. محموذ محمد 
الطنطاوى / »5١-55‏ والوجيز فى أصول الفقه 
للإمام الكراماستى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى السقاء 
المكتب الثقافى » القاهرة» الطبعة الأولى 199٠‏ / 
241-44 . 

الاجتهاد فى طلب الجهاد : 

الاجتهاد شسَ طلب الجهاد_رسالة لعماد الدين 
إسماعيل بن عمر المعروف بابن كثير الحنافظ 
الدمشقى المتوفى بها سئة 1/4 كتبها للأمير منجك 
لما حاصر الفرنج قلعة إياس. ٠‏ 

.)٠١ /١فشك(‎ 

الاجتهاد فى طلب الجهاد : 

(إيضاح /١‏ 5ه ). 

* ابن الْأَجُدَابى (. نحو 47١‏ ه / . نحو /الا١٠‏ م ): 
إسراهيم بن إسماعيل بن أحمد بن عبد الله اللواتى 


الأجدابى» أبو إسحاق: لغوى باحثء» من أهل 
طرابلس الغرب» نسبته إلى أجدابية قال ياقوت: 
أجدابية : بلد بين برقة وطرابلس الغرب له كتب.؛ منها 
مقدمة لطيفة سماها 2 كفاية المتحفظ » مطبوع » منه 
مخطوطة فى جامعة الرياض» كتيث سئة 114 هد 
يشتغل بها الناس فى الخرب وفى مصر وكتابان فى 
«العروض » ومختصر فى علم الأنساب » و 3 الأزمئة 
والأنواء ؛ ورسالة فى 3 السول » وكان أحول . 

( إنبا الرواة للقتفطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم» والأعلام /١‏ عن المنهل العذب /١‏ 
:١15546‏ وإرشاد الأريب /١‏ 41 » ورحلة اين 
ناصر الدرعى /١‏ ١لا‏ وأعلام ليبيا / 5 

له ترجمة فى : بغية الوعاة / /141» وتلشخيص ابن 
مكتوم/ لالا؛ وكشف الظنون/ 21149 216٠١‏ 
ومعجم الأدباء /١‏ :"71 . 

انظر: أجُدابية . 

أجدَابية : 

قال عنها ياقوت : 

أجدابية 3 بالفتح . ثم السكون» ودال مهملة؛ وبعد 
الألف باء موحدة؛ وياء خحفيفة؛ وهاعء يجوز أن 
يكون» إن كان عربياء جمع جدب» جمع قلة) م 
نزلوه منزلة المقفرد لكونه علمّا» فنسبوا إليه» ثم خففوا 
ياء النسبة لكثرة الاسنعمال» والأظهر أنه عجمى : وهو 
بلد بين برقة وطرابلس الغرب» بينه وبين زويلة نحو 
شهر سيراء على ما قاله ابن حوقل . 

وقال أبو عبيد البكرى : أجدابية مدينة كبيرة فى 
صحراء أرضها صفا وآبارها منقورة فى الصفاء طيبة 
الماء؛ بهاعين ماء عذبء» وبها بساتئين لطاف» 


لمآ 


الأجس سر 


سس سس سس يس سآ ©9796 _ت”7؟؟س هك 


ونخل يسيسر» وليس بها من الأشجار إلا الأزاك؛ وبها 
جامع حسن البناء» بئاه أبو القاسم المسمّى بالقائم 
عبيد الله المسمى بالمهدى. 0 
العمل» وحمامات وفنادق كثيرة» وأسواق حافلة 
مقصودة وأهلها ذوو يسار أكثرهم أنباط» وبها نُبذ من 
صرحاء لواتة» ولها مرسى على الببحر يعرف بالمادوره 
له ثلاثة قصور بينه وبينها ثصائية عثسر ميلاً» ولس 
بأجدابية لدورهم سقوف خشبء إنما هى أقباء 
طوب» لكثرة رياحها ودوام هبوبها» وهى راخية 
الأسعار» كثيرة التمرء يأتيها من مديدة اوجلة أصئاف 
التمور. 
وقال غيره: أجدابية مديدة كثيرة النخل والتمور» 
وبين غربيها وجدوبيها مدينة أوجلة؛ وهى من 
أعمالهاء وهى أكثر بلاد المغرب نخلاً وأجودها تمرّاء 
وأجدابية فى الإقليم الرابع؛ وعرضها سبع وثلاثون 
درجة» وهى من فتوح عمرو بن العاص» فتحها مع 
برقة صلحًا على خمسة آلاف دينار؛ وأسلم كثير من 
بربرهاء يُنسب إليها أبو إسحاق إبراهيم بن إسماعيل 
ابن أحمد بن عبد الله الطرابلسى يعرف بابن الأجدابى» 
كان أديئًا فاضلاً» له تصانيف حسنة؛ منها كفاية 
المتحفظ وهو ممختصر فى اللغة مشهور» مستعمل 
جيد؛ وكتاب الأنواء وغير ذلك . 
( معجم البلدان .)1١١ 1١ /١‏ 
انظر: ابن الأجدابى . 
# الأجدمسى: 
من استدراكات ابن الأثير على السمعانى» قال: 
قلت: فاته ( الأجذمى ) بفتحم الهمزة وسكون الجيم 
وفتح الذال المعجمة وبعدها ميم» نسبة إلى الأجذم 
ابن تعلبة بن مازن بن مر بن أبى عزم بن عوكلان بن 


الأجسسطل: 


الزهد بنْ الحارث بن عدى» بطن من عاملة منهم 
ثعلبة بن جلامة بن جمحدم بن عمرو بن الأجذم » ولى 
الأردن . م 

(اللبابٍ لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» / /الا). 


قال رؤب الأصغهائى : 

الأأجر والأجرة ما يعود من ثواب العمل دنيويًا كان ألى 
أخسرؤيًا نحو قوله تعالى: 9 إن" أجرى إلا على الله * 
و 8 وآنشاه أجرة فى السدنيا وإنه فى الآخرة لمن 
الصالحينٌ 4 و ولأجر الآخرة خير للذين آمنوا ‏ 
والأجرة ففى الشواب السدنييوى» وجمع الأجر أجوره 
وقوله : « قآتوهن أجورهن* كناية عن المهور» والأجر 
والأجرة يقال فيما كان عن عقد وما يجرى مجرى العقد 
ولايقال] إلا فى التفع دون الشّرٌ نحو قوله 2 لهم 
أجرهم عن ربهم 4 وقوله تعالى : 9 فأجرة على الله » 
والجزاء يقفال فيما كان عن عقد وغير عقد ويقال فى 
النافع والشار نحو قوله : 8 وجزاهم بما صبروا جنة 
وحريرًا )| وقوله : ط( فجراؤه جهنم © يقال أجر زيد 
عَمرًا يأجره أجرًا أعطاه الشىء بأجرة» وأجر عمرو زيدًا 
أعطاه الأشرة» قال تعالى: © على أن تأجرنى ثمانى 
حجحج» زآجر كذلك والفرق بينهما أن أَجَرّه يقال إذا 
اعتب ر فعل أحدهماء وآجرئه يقال إذا اعتبر فعلاهما 
وكلاهما يرجعان إلى معنى واحد» ويقال جره الله 
وأجره الله والأجير فعيل بمعنى فاعل أو مفاعل» 
والاستئجار طلب الشىء بالأأجرة» ثم يعبر به عن تناوله 
بالأجرة نسخو الاستييجاب في استعارته الإيجاب؛ وعلى 
هذا قوله:؛ « استأجره إنَّ خير من استأجرت القوى 
الأمين 4 .| 


الاجر 


( المفردات فى غريب القرآن لأببى القاسم الحسين 
وضبط محمد سيد كيلانى / .)١١‏ 

وعن أوجه ورود الأجر فى القرآن الكريم يقول 
الفيروزابادى فى إحدى بصائره ( رقم ).2 
والدامغانى فى قاموسه : 

وقد ورد فى التّض على أربعة أوجه : 

الأول: بمعبى صدقات الأزواج : < قآتوهن 
أجورهنٌ 4 [ النساء : ؟ "١‏ ] ونحوه كثيرء 

الثانى : بمعنى ثواب الطّاعة : ط ولتجزين الّذين 
صبروا أُجْرَهمْ 14 النحل: 4 ] أى ثوابهمء ولها 
نظائر. 

الثالث : بمعنى الجعْل والقُرْم : « قل ما سألتكم 
فهم من مغرم مئقلون 4[ القلم: 47 ] أى جعلا. 

الرابع : بمعنى نفقة الدايات: 8 فإِنْ أرضعن لكم 
فآتوهن أجورمُنٌ 4 بمعنى نفقة الرضاع . 

( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على التجار 7/ 112١‏ وقاموس القرآن أو إصلاح 
الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للدامغانى ‏ حققه 
ورتّبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيد الأمل / /11» 
18). 

وقد ذكر الخطابى فى باب 7 مما سبيله أن يهمز 
لدفع الاشكال » لفظ ١‏ أجر » فقال : 
الإشكال» وعوامٌ الرواة يتركون الهمر فيه - قوله يك فى 
الضحايا: ١‏ واذّخِروا وائتتجروا » أى: تصدقوا طلب 
الأجر فيهء والمحدّثون يقولون: واتُّجرواء فينقلب 
المعنى عن الصدقة إلى التجارة» وبِيعٌ لحوم الأضاحى 
فاسد غير جائز. 


ولولا موضع الإشكال» وما يعرض من الوهم فى 
تأويله لكان جائرًا أن يقال: « واتّجروا » بالإدغام» كما 
قيل من الأمانة : انّمِنَّ إلذَّ أنَّ الإظهار مهنا واجب» 
وهو مذهب الحجازيين يقال: اتْتَذّنَ فهو مؤتذن» 
وانندع فهو مؤتدع» واثتجر فهو مُؤْتَجِرء قال أبو 
دَهْبّل: 
اليك ال بامتوانين اطي 
عبد كملِكِ هذا الشّهر مُوْتَجَدُ 
وجاء التعليق التالى للمحقق فى هامش "15١‏ : 
البيت فى اللسان والتاج ( أجر ) وعُزى لابى دهبل» 
الخارجى» وفى حاشية شرح ديوان الحماسة /٠‏ 
١:5‏ وقال أبو محمد الأعرابى : ليس قوله : 
يا ليت أَنّى بأثوابى لابى دَغْبل» إنما وقع فى ديوانه 
مع ثلاثة أبيات أخر» والصحيح أنها لمحمد بن بشير 
الخاريجى» وهذا البيت لا يكاد يُعرف معناه ألبئة إلا 
بالأبيات التى تتقدمه وهى : 
يا أحسن الناس إلا أنَّ نائلها 
قذما لمن يَريّجى مَغزوفها عي 
وإنمحا ذلا دز صية نه 
وإنما قلبها للمشتكى حَجَدْ 
00 ل ضاف مك 
هل تذكرين ؟ ولما أَنْسَ عَهْدَكُم 
وقد يدوم لِعَهِدِالخُلةَالذْكيٌ 
قولى وركبك قد مالت عمائمُهُم 
وقد سقاهم بكأس النٌّوْمة السَّفَسرٌ 
ياليت أنّى بأثوابى وراحلتى 
عَبِدٌ لأفلك هذا الشهر مُوْتجَرٌ 
( إصلام غلط المحدثين للخطابى البستى ‏ دراسة 
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الأجرام السماوية والأقاليم 


الأجرة على الطاعات 


وتحقيق د. محمد على عبد الكريم الرّدينى» دار 
المأمون للشراث دمشق» الطبعة الأولى 11017 هه 
لالخخام/ اله 1737). 
* الأجرام السماوية والأقاليم : 
انظر: رسالة فى بيان الأأجرام السماوية والأقاليم . 
* الأجرد : 
من ألفاظ السيرة النبوية : 
الأجرد : الذى لا نبات فيه . 
جاء فى حديث الهجرة عن محمد بن إسحاق : ثم 
أخط بهما على الجداجد» ثم على الأجرد» « السيرة: 
/١‏ ١؛ة).‏ 


ويعرف اليوم بأجسرد # تصغير ‏ شعب يصب فى 
وادى ثقيب» وثقيب أحد روافد القاحة» وهو ومرجح 


والمدالج» على طريق قديم قد هجرء وهو طريق 
الهسجرة . 
وهذه المواضع تقع جنوب المديئة قريبة من وادى 
الفرع بل تصب مياهها فيه. 
( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
الحموى .)١1١ 7231١١ /١‏ 
* الأجرة على تعليم القرآن والرقية به : 
انظر: الأجرة على الطاعات . 
* الأجرة على الطاعات : 
يقول فضيلة الشيءم السيد سابق : 
أما الأجرة على الطاعات فقد اختلف العلماء فى 
حكمهاء ونذكر بيان مذاهبهم فيما يلى: 
قالت الأحئاف : 


الإجارة على الطاعات كاستئجار شخص آخر 


ليصلى أو يصمم أو يحج عنه أو يقرأ القرآن ويهدى 
ثوابه إليه أو يؤذن أو يؤم بالناس أو ما أشبه ذلك لا 
يجوز ويحرم أذ الأجرة عليه لقوله يَكلْهّ: « اقرءوا 
القرآن ولا تأكلوا به 14. 

وقوله كك لعمرو بن العاص : « وإن انخلذت مؤذنًا 
فلا تأخذ على الأذان أجرًا » ولأن القربة متى حصلت 
وقعت على العامل فلا يجوز أخصذ الأجرة عليها من 
غيره؛ ومما هو شائع من ذلك فى بلادنا المصرية 
الوصايا بالختمات والتسابيح بأجر معلوم ليهدى ثوابها 
إلى روح الموصىء وكل ذلك غير جائز شرعّاء لأن 
القارىء إذا قرأ لأجل المال فلا ثواب له» فأى شىء 
يهديه إلى الميت ؟ . 

وقد نص الفقهاء على أن الأجرة المأحوذة فى نظير 
عمل الطاعات حرام على الآتعل» ولكن المتأخرين 
منهم استئنوا من هذا الأصل تعليم القسرآن والعلوم 
الشرعية فأفتوا بجواز أخل الأجرة عليه استحسانًا بعد أن 
انقطعت الصّلات والعطايا التى كانت تجرى على 
هؤلاء المعلمين فى الصدر الأول من الموسرين وبيت 
المال؛ دفعا للحرج والمشقة. لأنهم يحتاجون إلى ما 
به قوام حياتهم هم ومن يعولونهم . 

وفى اشتغالهم بالحصول عليه من زراعة أو تجارة أو 
صناعة إضاعة للقرآن الكريم والشرع الشريف بانقراض 
حملته» فجاز إعطاؤهم أجرًا على هذا التعليم ... , 

وقالت الحنابلة : 

لاتصح الإجارة لأذان وإقامة وتعليم قرآن وفقه 
وحديث ونيابة فى حج وقضاء ولا يقع إلا قربة لفاعله 
ويحرم أخذ الأجرة عليه » وقالوا: 

ويجوز أذ رزق من بيت المال أو من وقف على 
عمل يتعدى نفعه كقضاء وتعليم قرآن وحديث وفقه 


الأجرة على الطاعات 


ونيابة فى حجج وتحمل شهادة وأدائها وأذان ونحوهاء 
لأنها من المصالح وليس بعوض بل رزق للإعانة على 
الطاعة ولا يخرجه ذلك عن كونه قربة ولا يقدح فى 
اللإخلاص» و إلا ما استحقت الغنائم وسلب القاتل 5 

وذهبت المالكية والشافعية وابن -حزم : 

إلى جواز أنخذ الأجرة على تعليم القرآن والعلم لأنه 

والإلجارة جائزة على تعليم القرآن وعلى تعليم العلم 
مشاهرة وجملة. كل ذلك جائز وعلى الرقى وعلى 
نسخ المصاحف ونسخ كتب العلم لأنه لم يأت فى 
النهى عن ذلك نص بل قد جاءت الإباحة » . 

ويقوى هذا الملهب ما رواه الببخارى عن ابن عباس 
رضى الله عنهما : 

أن نفرًا من أصحاب النبى يَكِ مروا بماء فيه لديغ 
أو سليم فعرض لهم رجل من أهل الماى فثال هل 
فيكم من راق فإن فى الماء رجلا لديمًا أو سليمًا 
فانطلق رجل منهم فقرأ بفاتحة الكتاب على شاءء 


فجاء بالشاء إلى أصحابه فكرهوا ذلك وقالوا: أخذت ٠‏ 


على كتاب الله أجرّاء حتى قدموا المدينة فقالوا : 
يارسول الله أحذ على كتاب الله أجرًا فقال 
رسول الْهوقه : « إن أحق ما أخحذتم عليه أجرًا كاب 
الله . 

وكما اختلف الفقهاء فى أخخل الأجرة على تلارة 
القرآن وتعليمه » فقد اختتلفوا أيضًا فى أذ الأجرة على 
الحج والأذان والإمامة , 

فقال أبو حنيفة وأحمد: لا يجوز ذلك جريًا على 
أصله فى عدم أنحذ الأجرة على الطاعات وقال مالك: 
كما يجوز أذ الأجرة على تعليم القرآن يجوز أخذها 
على احج والأذان . 


حرق 


فأما الإمامة فإنه لا يجوز أخل الأجرة عليها إن أفردها 
وحدهاء فإن جمعها مع الأذان جازت الأجرة» وكانت 
على الأذان والقيام بالمسجد لا على الصلاة . 

وقال الشافعى: تجوز الإجارة على الحج ولا تجوز 
على الإمامة فى صلاة الفرائض » ويجوز بالإتفاق 
الاستعجار على تعليم الحساب واليخط واللغة والأدذب 
والفقه والحديث وبناء المساجد والمدارس . 

وعند الشافعية: تجوز الإجارة على غسل الميت 
وتلقينه ودفنه . 

وأبو .حنيفة قال: لا يجوز الاستئجار على غسل 
الميث» ويجوز على حقر القبور وحمل الجنائز. 

( فقه السنة للشيخ السيد سابق م ”9/ 1915ب 
14 

وعن -حكم الأجرة على الإقراء وقبول هدية القارىء 
يقول الإمام أبو شامة فى الدرة الثامنة التى تتعلق بالعلم 
وطلبه: 

أما الأجرة فمنعها أبو حنيفة والزهرى» وجماعة لقوله 
يل « اقردوا القرآن» ولا تأكلوا به » . 

( قال رسول الله يهِ: « اقرءوا القرآن واعملوا به» ولا 
تجفوا عنه» ولا تخلوا فيه: ولا تأكلوا به» ولا تستكثروا 
به » رواه الإمام أحمد والطبرانى وأبو يعلى والبيهقى فى 
شعب الإيمان عن عبد الرحمن بن شبل ) . 

قالوا: ولأن حصول العلم متوقف على معين من قبل 


, المتعلم : فيكون ملتزما ما لا يقدر على تسليمه» فلا 


يضح ٠‏ 
قال فى الهداية» وبعضن المشايخ استحسن الإيجار 
على تعليم القرآن اليوم» لأنه قد ظهر التوانى فى الأمور 

الدينية» وفى الامتناع عن ذلك تضييع حفظ القرآن. 


الأجرة على الطاعات 


وأجازها الحسن وابن سيسرين والشعبى إذا لم 
يشترط ٠.‏ 

وأجازها مالك مطلقا: سواء اشترط المعلم قدرًا فى 
كل شهر أو جمعة» أو يوم » أو غيرهاء أو شرط على 
كل جزء من القرآن كذاء ولم يشترط شيثًا من ذلك 
ودخمل على الجهالة من العجانبين » هذاهو المعول 
عليه . 

وقسال ابن الجلاب من المالكية: لا يجوز إلا 
مشاهرة : أى مقدرة بشهر ونحوه» ومذهب مالك : أنه 
لايقضى للمعلم بهدية الأعياد والجمع . 

وهل يقضى بالحذاقة: وهى 3 الاصرافة ؛ إذا جرى 
بها العرف أو لا ؟ قولان؛ الصحيح: نعم. 

قال سحنون : وليس فيها شىء معلوم؛: وهى على 
قدر حال الأب , 

قال: وإذا بلغ الضبى ثلاثة أرباع القرآن؛ لم يكن 
لأيه إخراجه؛ ووجبت الختمة للمعلم؛ ووقف فى 
الثلثين. 

فرع: انظر هل يقضى على القارىء بإعطاء شيء إذا 
قرأ رواية؛ ولم أر فبها عند المالكية نصاء والظاهر: أن 
حكمها حكم اللحذاقة. 

ومذهب الشافعى : جواز أذ الأجرة إذا شارطه 

قال الأصفونى فى مختصر الروضة: ولو استاجرة 
لتعليم قرآن عين السورة والآيات» ولا يكفى أحدهما 
على الأصح . 

وفى التقدير بالمدة وجهان: أحدهما: يكفى » 
والأصح : أنه لا يجب تعيين قراءة نافع أو غيره؛ وأنه 
لو كان يتعلم وينسى يرجمع فى وجوب إعادته إلى 
العرف, 


لقف 


الإجزاء 


ويشترط كون المتعلم مسلما أو يرجى إسلامه . 

وأما قبول الهدية فامتنع مه جماعة من السلف 
والخلف تورعا وخوفا من أن يكون بسبب القراءات . 

وقال النووى ربحمه الله : ولا يشين المقرىء طمع فى 
رفق يحصل له من بعض من يقرأ عليه» سواء كان 
الرفق مالا أو خدمة» وإن قل. ولو كان على صورة 
الهدية التى لولا قراءته عليه لما أهداها إليه . 

( إبراز المعانى من -حرز الأمانى قى القراءات السبع 
للإمام الشاطبى لأبى شامة/ 207١‏ 1؟). 

وعن الأجر على الطاعات جاءت هذه الأبيات 
للناظم : 
وقد لنهى عن أبجصمسرة الأذان 

وألجسسرة التعليم للقفسسرآن 
وصح جعله مقام المهير 
وفى السرقى قد صَحٌ أذ الأجر 

( مجموع: ١‏ السبل السوية لفقه السئن المروية 4 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 14 انظر أيضًا: 
الهيئمى المطبوع فى كتاب التراث التربوى الإسلامى 
فى خمس مخطوطات ‏ جمعها وحققها وقدم لها 
3 هشام نشَابة دار العلم للملايين؛ بيروت» الطبعة 
الأولى 984 7١ / ١‏ 510), 


* الإجزاع : 


المعنى اللغوى 

اق مسعر امنا ين ع سار ما 
العرب مادة ١‏ جزأ 2( أجزأه الشىء كفاه. وفى حديث 
الأضحية : ١‏ ولن تجزىء عن أحد بعدك ؛ أى لن 


تكفى . 


الإجزاء 


وفى حديث آخر: « ليس شىء يجزىء من الطعام 
والشراب إلا اللبن » أى ليس شىء يكفى . 

ويقال: مالفلان إجزاء» أى : ماله كفاية. 

وفى -حديث سهيل  :‏ ما أجزأ منا اليوم أحد ما أجزأ 
فلان » أى فعل فعلا ظهر أثره وقام فيه مقاما لم يقمه 
غيره» ولا كفى فيه كفايته. 

المعنى الاصطلاحى 

يتكلم علماء أصوا ٠‏ الفقه عن الإجزاء عند تقسيمهم 
لمتعلق الحكم الشرعي» وكلامهم على الصحة 
والفساد والبطلان» ولهم فى تعريفه مذهبان: 

تحدهما: أن الإإجزاء هو كون الفعل كافيا فى 
الخروج عن عهدة التكليف به؛ وهذا التعريف ينسب 
إلى فريق من الأصوليين يعرف بفريق المتكلمين . 

ثانيهما: أن الإجزاء هو إسقاط القضاءء وهذا 
التعريف ينسب إلى فريق آخصر من الأصوليين يعرف 
بفريق الفقهاء , 

وفى ذلك يقول القرافى فى كتابه اللخيرة : اللإجزاء 
هو كون الفعل كافيا فى الخروج عن عهدة التكليف» 
وقيل ما أسقط القضاء . 

/١(‏ 55 طبعة سنة 1141ه- ١195م‏ المطبوع 
بكلية الشريعة بالأزهر ) . 

وقد فصل الإسنوى فى شرحه على المنهاج الكلام 
على الإجزاء عند المتكلمين وعند الفقهاء» ورجح 
تعريف المتكلمين . 

فالإجزاء عند المتكلمين هو الأداء الكافى لسقوط 
التعبد به» وقد شرح أجزاء هذا التعريف فبيّن : 

أولا: أن الأداء له معنيان: معنى لخوى؛ ومعنى 


فقهى . 


الأيبزء 


أما معناه اللغوى فهو الإتيان» من قولهم أديت 
الشىء أى آتيتهء ومنه قوله تعالى : (١‏ إن أمِنَ بعضكمْ 
بَعْضًا فَلَيوَدُ الى اؤْثّمِنَ أمالتة . 

وأما معناه الاصطلاحى : فهو الإتيان بالعبادة فى 
وقتها لأول مرة» وهو بالمعنى الأول أعم لأنه يشمل 
أداء العبادة فى وقتها لأول مرة وإعادتها يعد أول مرة 
وقضاءها بعد وقتهاء والمراد هنا هو هذا المعنى 
الأعمء وقد غفل عن هذا بعض الناس فظن أن المراد 
بالأداء المذكور فى تعريف الإجزاء هو المعنى 
الاصطلاحى ولذلك ادعى أن القضاء والاعادة لا 
يوصفان بإجزاء لأن القضاء والاعادة لا يسميان فى 
الاصطلام بالاداء وهو غلط . 

ثانا : يقال تعبد الله المكلفين بالصلاة» أى دعاهم 
إلى أن يعبدوه بها وطلبها منهم» فمعنى التعبد بالشىء 
طليه؛ فإذا أتيت بالعبادة إتيانا كافيا لسقوط طلبها أن 
اجتمعت فيها شرائطها وانتفت عنها موائعها فقد 
أجزأتك هذه العبادة وكفتك» وإذا لم تأت بها على 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامي ؟/ 
*1). 
د الأجزاء : 


مجموعات الأحاديث التى يتألف منها الكتاب 
الواحد وقد تكون المجموعة جزءًا واحدًا أو أجزاء 
عديدة كمافى الكتب المطولة والكتب الكبار 
وتقول: حدث بالجرء أى حدّث بمجموعة من 
الأحاديث وغيرها . 

( تاريخ علماء المستنصرية_د. ناجى معروف "/ 
٠مغ).‏ 


وأجزاء الحديث كالخلعيات والغيلانيات والثقفيات 


الأجزاء الحسديئية 


والجعديات وغير ذلك قد وردت فى مادة ١‏ الأأجزاء 
الحديثية ؟ فانظرها هناك . 

انظر؛ الأأجزاء الحديثية , 

* الأجزاء الحديثية : 

كتب عنها صاحب الرسالة المستطرفة يقول: 

من المصنفات فى علم الحديث: أجزاء حديثية» 
والجمزء عندهم تأليف الأحاديث المروية عن رجل 
واحد من الصحابة أو من بعدهم وقد يختارون من 


المطالب المذكورة فى صفة الجامع مطلبًا جريفًا ٠‏ 


يصنفون فيه مبسوطاء وفوائد حديئية أيضًا ووحدائيات 
وثنائيات إلى العشاريات وأربعونيات وثمانونيات 
والماثة والماثتان وما أشبه ذلك وهى كثيرة جدًا . 

فمن الأجزاء الحديثية جزء الحسن بن سفيان 
الشيبانى النسائى صاحب المسند وكتساب الوحدان 
بضم الواو وغيرهما» والمراد بالوحدان من لم يرو عنه 
إلاراو واحد من الصحابة أو التابعين فمن بعدهم» 
وقد صنف فى ذلك أيضا الإمام مسلم وغيره وهو غير 
من لم يرو إلا حديقًا واحدًا الذى ألف فيه البخارى 
لكن تأليفه خاص بالصحابة . 

وجزء أبى عاصم الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن 
مسلم الشيبانى مولاهم البصرى المعروف ( بالنبيل ) 
الحافظ شيخ الأئمة الحفاظ المتوفى سنة ثنتى عشرة 
وماثتين» وجزء أبى على الحسن ( بن عرفة ) بن يزيد 
العبدى البغدادى المعمر المتوفى سنة سبع وخمسين 
ومائتين وقد جاوز المائة» وجزء أبى مسعود أحمد بن 
الغرات بن نمالد ( الضبى ) السرازى نزيل أصبهان 
ومحدثها وصاحب التصانيف الحافظ الثقة المتوفى 
سنة ثمان وخمسين وماثتين قال الذهبى وجزؤه من 
أعلى ما يسمع اليوم ١ه‏ وقد نقل عئه فال كتبت عن 
ألف وسبعمائة شيخ وكتبت ألف ألف حديث 


وخمسمائةفعملت من ذلك فى تآليفى خمسمائة ألف 
حديث؛ وجزء أبى العباس محمد بن جعفر بن محمد 
ابن هشام ابن قصيم ( أبن ملاس ) التميرى الدمشقى 
المحدث المتوفى سنة ثمان وعشرين وثلائمائة؛ وجزء 
أبى عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنى بن عبد الله بن 
أنس بن مالك الأنصارى البصصرى القاضى الثقة شيخ 
البخارى المتوفى سنة خمس عشرة ومائتين وهو من . 
الأجزاء العالية الشهيرة» وجزء أبى الحسن أحمد بن 
عبد العزيز بن أحمد بن ( ترتال ) ١‏ قالت المؤلفة : فى 
كشف الظنئون /١‏ 087 وتهذيب سير النبلاء للذهيى 
/١‏ 519 بالثاء المثلثة : ابن ثرئال » التميمى البغدادى 
المتوفى بمصر سنة ثمان وأربعمائة وله إحدى وتسعون 


. سئة رواه عشه أبو الحسن على بن فاضل بن سعد الله 


الصورى ثم البصرى وأبو إسحاق إبراهيم بن سعيد 
الحبال المصرى» وجزء أبى عمرو إسماعيل بن نجيد 
ابن أحمد بن يوسف بن حالد السلمى التيسابورى 
الزاهد العابد شيخ الصوفية المتوفى سنة حمس أوست 


وستين وشلاثمائة وهو جد أبى عبد الرحمن السلمى 


ومن رجال الرسالة القشيرية . 
وجزء الأستاذ أبى معشر عبد الكريم بن عبد الصمد 
ابن محمد بن على القطان ( الطبرى ) المقرىي 
الشافعى صاحب التصانيف المجاور بمكة المتوفى 
بها سئة ثمان وسبعين وأربعمائة ذكر فيه ما روه أبو 
حنيفة عن الصحابة ومن تصاليقه الجامع الكبير فى 
القرلآت اشتمل على ألف وخمسماثة وحمسين رواية» 
وجزء أبى على إسماعيل بن محمف بن إسماعيل بن 
صالح (الصفار ) المعوفى سدة إحدى وأربعين 
وثلاثمائة» وجزء أبى أاححد محمد بن أحمد بن 
الحسين بن القاسم الغطتريفى معسنف الصحيح على 
البخارى وهو من حديث القاضى أبى بكر الطبرى» 


فق 


الأجزاء الحسديثيسة 


وجزء رشيد الدين أبى الحسين يحيى بن على بن عبد 
الله بن على بن مفرج القرشى الأصوى النجابلسى ثم 
المصرى (العطار) المالكى الحافظ المتوفى'سنة ثنتين 
وستين وستماثة وفيه ثمائية أحاديث» وجزء أبى 
الحسين على بسن محمد بن عبد الله ( بن بشران ) 
بكسر الموحدة وإسكان المعجمة السكرى البغدادى 
المعدل الثقة أحد شيوخ البيهقى المتوفى سْئة خمس 
عشرة وأربعماثة عن سبع وثمانين سنة , ا 

وجزء أبى طاهر الحسن بن أحمد بن إبسراهيم 
الأسدي البالسى المعروف ( بابن فيل ) بالفاء على 
لفظ الحيوان المعروف نخلاقًا لمن صحفه بالقاف أحد 
من روى عن إبراهيم بن سعيد المجسوه.رى الحافظ 
ساحب المسند» وجزء لوين محمد بن مبليسان بن 
حبيب المصيصى وصاحبه كما قاله الذهبى فى التذكرة 
هو أبو جعفر أحمد بن مجمد بن المرزبان: (الابهرى) 
المتوفى بأصبهان سنة ثلاث وتسعين وثلاثماثة» وجزء 
أبى بكر أحمصسا بن عبد الله بن على بن سزويد ( بن 


منجوف ) السدوسى ويعرف بالمنجوفى نسب إلى جده ' 


المذكور وهو من مشايخ البخارى فئ الصحيح 
المتوفى سنة النتين ومممسين ومائتين» وجزء أبى عبد 
الله محمد بن إسحاق بن منده الأصبهانى » وجزء أبى 
يعلى الخليلى؛ وجاء أبى إسحاق إسمباعيل بن 
إسحاق القاضى جمعه من حديث أيوب الشختيانى» 
وجزء أبى القاسم البغورى» وجزء أبى بكر بن شاذان 
البغدادى البزاز. 1 
وجزء أبى سعيد محصد بن على النقاش م وجزء أبى 
العباس الأصمء وجزء أبى بكر محمد يْن الحسن 
النقاش ( المتوفى سنة/ 6١‏ إحدى وخمسين 
وثلاثمائة ) وهو فى فضل صلاة التراويح وجزء القناعة 
لأبى العياس أحمد بن محمد بن مسروق اإطوسى ثم 


البغدادى المتوفى بها قبل الثلاثماثة بسنة وقيل بستتين 
وكان كبير الشأن يعد من الأبدال وهو من رجال الرسالة 
القشيرية» والجزء المعروف بمنتقى سبعة أجزاء لأبى 
طاهر محمد بن عبد الرحمن بن العياس ( المخلص ) 
بضم الميم وفتح المعجمة وكسر اللام الثقيئة الذهبي 
البغدادى مسند بغداد الحافظ المشهور المتوفى سئة 
ثلاث وتسعين وثلاثماثة» وجزء صلاة التسبيح لأبى 
بكر الخطيب البغدادى وجزء من حدث ونسى له أيضًا 
ولأنبى الحسن الدارقطنى . 

وجزء أبى عبد الله محمد بن ميخله بن حفص 
الدورى ( العطار ) الحافظ المتوفى سئة إحدى 
وثلاثين وثلاثماثة وهو جزء لعليف مشتمل على نحو 
من تسعين حديثّاء وجزء البطاقة من إملاء أبى القاسم 
حمزة بن محمد بن على بن العباس ( الكنانى) 
المصرى اللحافظ المتوفى سنة سبع وخمسين وثلاثماثة 
رواه عنه أبى الحسن على بن عمر بن محمد (المحرانى) 
المصسرى الصواف المتسوفى سئة إحسدى وأربعين 
وأربعماثة ذكره فى حسن المحاضرة . 

وجزء من روى هو وأبوه وجده لللحافظ أبى زكريا 
يحيى بن الحافظ أبى عمرو عبد الوهاب بن الحافظ 
أبى عبد الله محمد بن الميحدث أبى يعقوب إسحاق 
ابن الحافظ أبى عبد الله محمد بن الحافظ ( أبى زكريا 
يحيى بن منده ) وهو إبراهيم بن الوليد ومنده لقب له 
العبدى مولاهم الأصبهانى أحد الحفاظ المشهورين 
وأصحاب الحديث المبرزين المتوفى بأصبهان يوم 
النحر سئة إحدى عشرة وخمسمائة وله جزء آخر فى 
آخر الصحابة موئّاء وبيتهم بيت علم وحديث وفضل 
وقد قال بعضهم إنه بدىء بيحيى وختم ببحيى » وجزء 
فضل سورة الإنعلاص لأبى نعيم الأصبهانى ولابى على 
الحسن بن محمد بن الحسن بن على الخلال» وجزء 


فق 


الأجحزاء الحديثئية 


أبى بكر محمد بن السرى بن عثمان ( التمار) لحق 
الحسن بن عرفة وحدث عنه الدارقطنى وغيره وهو 
معروف برواية المناكير والموضوعات ذكره الذهبى فى 
الميزان ولم يذكر له وفاة . 

والأأجزاء الثقفيات وهى عشرة أجزاء لأبى عبد الله 
القاسم بن الفضل بن أحمد ( الثقفى ) الاصبهانى 
الحافظ المتوفى سنة تسع وثمانين وأربعماثة . 

والأجزاء العجعديات وهى اثنا عشر جزءً! من جمع 
أبى القاسم غبد الله بن محمد البغوى لحديث شيخ 
بغداد أبى الحسن ( على بن التجعسد ) بن عبيد 
الهاشمى مولاهم الجوهرى المتوفى سنة ثلاثين 
ومائتين عن شيوخه مع تراجمهم وتراجم شيوخهم . 

والأجزاء الخلعيات وهى عشرون -جزءًا للقاضى أبى 
الحسن على بن الحسن بن الحسين بن محمد 
الشافعى المعروف ( بالخلعى ) بكسر ففتح لأنه كان 
يببع المخلع لأولاد الملوك بمصصر المسوصلى الأصل 
المصرى الدار والوفاة الفقيه الصالح ذى الكرامات 
والتصانيف أعلى أهل مصر إسنادًا المتوفى سنة اثنتين 
وتسعين وأربعمائة وقبره بالقرافة يعرف بقبر قاضى 
العجن والإنس وبإجابة الدعاء عنده» جمعها له أبو 
نصر أحمد بن المحسين الشيرازى وشخرجها عنه وسماها 
الخلعيات. 

والأجزاء السلفيات وهى تزيد على مائة جزء لالى 
طاهر أحمد بن محمد السلفى المتوفى سنة 61/5 هف 
التخبها من أصول ابن الشرف الانماطى ومن أصول 
ابن الطيورى وغيرهما ومن مشيخته البغدادية وفيرها 
«وجملتها تزيد على مائة جزء وله أيضًا أجزاء حديثية 
سبعة تسمى بالسفيئة الجرائدية الكبرى من روإيته عن 
شيوخه وأجزاء أخر خدمسة تسمى بالسفينة الجرائدية 
الصغرى من حديثه أيضًا وله أيضًا السفينة البغدادية . 


والأأجزاء الطيوريات من انتخابه من سحديث أبى 
الحسين المبارك بن عبد الجبار بن أحمد بن القاسم 
الازدى الصيرفى المعروف ( باين الطيورى ) المكثر 
الثقة المتوفى ببغداد سنة خمسماثة وهى فى مجلدين » 
والأجزاء الحديثية أيضاء والأجزاء الغيلانيات وهى أحد 
عشر جزءا تخرينج الدارقطنى من حديث أبى بكر 
محمد بن عبد الله بن إبراهيم البغدادى ( الشافعى 
البزار ) الإمام الحجة المفيد المتوفى سئة أربع 
وخمسين وثلاثماثة وهو القدر المسموخ لأببى طالب 
محمد بن محمد بن إبراهيم ( بن غيلان ) البزاز 
المتوفى سنة أربعين وأربعمائة من أبى بكر المذكور 
وهى من أعلى الحديث وأحسنه . 

والأجزاء الفطيعيات وهى خمسة أجزاء لأبى بكر 
أحمد بن جعفر بن حمدان بن مالك بن شبيب 
البغدادى ( القطيعى ) بفتح القاف وكسر المهملة 
لسكتاه قطيعة الدقيق ببغداد مسئد العراق المتوفى سنة 
ثمان وستين وشلاثمائة روى عن عبد الله بن أحمد بن 
حتبل المسند والتاريخ والزهد والمسائل كلها لأبيه. 

والأجزاء الكنجروديات وهى أيضًا خمسة من تخريج 
أبى سعيد على بن موسى النيسابورى الشهير بالسكرى 
المتوفى فى إيسابه من الحج سنة خمس وستين 
وأربعماثة من حديث أبى سعيد محمد بن عبد الرحمن 
الكنجرودى وأخرى من تخريج أبى بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى من حديثه أيضًا . 

والأجزاء المحامليات بفتح الميم الأوللى وكسر 
الثائية وهى ستة عشر جزءًا من رواية البغداديين 
والأصبهانيين للقاضى أبى عبد الله الحسين بن 
إسماعيل بن محمد الضبى نسبة إلى ضبة قبيلة كبيرة 
مشهورة البغدادى ( المحاملى ) نسبة إلى بيع 
المحامل التى يحمل الناس عليها فى السفر شيخ 


اا ا ا ار يي ا ا ا ل يي بي 


الأجسزاء الحديثية 


المتوفى سنة ثلاثين وثلاثمائة ( فى كشف الظنون سنة 
“الا” ) بعد ما ولى قضاء الكوفة ستين سنة . 
الحسن بن على بن محمد بن أحمد بن جعفر البلخى 
( الوحشى ) ووحش قرية من أعمال بلخ المتوفى سلة 
إحدى وسبعين وأربعمائة لأبى نعيم الأصبهسانى 
الحافظ.  ٠‏ 

والأجزاء اليشكريات وهى أربعة أجزاء من إملاء أبى 
العباس ( أحمد بن محمد اليشكرى ) . 

والأجزاء المخلصيات من حديث أبى طاهر محمد 
ابن عيد الرحمن بن العباس المخلص الذهبى . 

والأجزاء الحديثية كثيرة جدًا تنوف على الألف بكثير 
بل تبلغ عشرة آلاف بل نقل الذهبى فى تذكرته عن أبى 
حازم عمر بن أحمد العبدونى الحافظ قال كتبت 
بخطى عن عشرة من شيوخى عشرة الآف جزء عن كل 
واحد ألف جزء» وقد ذكر طرفا منها فى كشف الظئون 
مرتبا لها على حروف المعجم على مافيه من التخليط 
والتحريف وكذا ذكر شيئًا منها محب الدين الطبرى فى 
أول الرياض النضرة وابن سليمان المغربى فى صلة 
الخلف بموصول السلف فراجعها. 

( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى 
/51 71 ). 

وننقل لك فيما يلى ما أورده صاحب كشف الظئون 
مما أشار إليه الإمام الكتانى آنفاء وقد استبعدنا ما سبق 
أن ذكره الكتانى» قال حاجى خليفة صاحب كشف 
الظنون : 

فصل فى أجراء الأحاديث من مرويات اللحفاظ 

جزء ابن بحيد 3 بحير ) المتوفى سنة .711١‏ 

جرع أبن ب بشران» هو أبو الحسين على بن محمد بن 
عبد الله المعدل . 


حرف 


-جزء ابن بوش » هو محمد بن إبراهيم السراج . 

جزء ابن ثرثال» هو أبو الحسن أحمد بن عبد العزيز 
أبن أحمد بن حامد البغدادى المتوفى سنة 4١8‏ , 

جزء ابن ديزل» هو إبراهيم بن حسين الكسائى فيه 
حديث الإفك . 

جزء ابن رأهويه ؛ هو الإمام إسحاق . 

جزء ابن زبان؛ هو أبو بكر أحمد بن سليمان بن 
زبان الكندى ذكره البقاعى فى مشيمخته . 

جزء ابن سريب » عبد الرحمن بن أحمد فيه المائة 
البنريدهية: 

جزء ابن السقاء هو أبو محمد عبد الله بن محمد بن 
عثمان . 

جزء بن شادان» هو أبو بكر أحمد بن إبراهيم البزار. 

جزء بن عبد كويه» هو أبو الحسن على بن يحبى 
أبن جعفر. 

جزء ابن مخلدء محمد العطار. 

جزء ابن منجوف» وهو أأحمد بن عبد الله . 

جزء أبن منده» هو أبو جعفر محمد بن مثئذه 
الأصبهانى . 

جزء ابن نظيف . 

أجزاء أبى بكر» محمد بن القاسم بن أبى الهيثم 
الأنبارى ومنها منتقاة الكبير والصغير. 

جزء أبى بكرء يوسف بن يعقوب بن البهلول . 

جزء أبى بكير» محمد بن عمر بن بكير النجار. 

جزء أبى بكر» محمد بن يحيى الصوفى . 

جزء أبى جعفرء محمد بن عبد الله بن سليمان 


الحضرمى . 


الأجزاء الحسديثية 


جزء أبى الجهم» العلاء بن موسى بن عطية الباهلى 
المتوفى سنة 774 . 

جزء أبى الحسن» أحمد بن عمير بن جوصا . 

جزء أبى الحسن » على بن محمد الحلبى . 

جزء أبى الحسن» محمد بن على بن محمد الأزدى 
من حديث مالك بن أنس . 

جزء أبى الحسن» على بن محمد بن عبيد رواية 
المحاملى عنه . 

جزء أبى الحسين» ابن زرقويه . 

جزء أبى الحسين؛ محمد بن حامد بن السرى هو 
مترجم بكتاب السنة . 

جزء أبى الحسين , 

جزء أبى حفص » عمر بن عثمان بن شاهين الواعظ 
المتوفى سنة 86" . 

جزء أبى روق» أحمد بن محمد بن بكر الهزانى . 

جاء أبى زرعة؛ عبد اللرحمن بن عمرو الضبى ١‏ 
المتوفى سنة 7/١‏ » هو مترجم بكتاب العلل . 

جزء أبى سعيد» إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف 
الزهرى , 

جزء أبى سلمةء ابن دينار مولى ربيعة بن مالك . 

جزء أبى عبد الله؛ أحمد بن الحسن الصوفى عن 

جزء أبى عقيل» محمد بن على بن محمد الصابونى 


المحمودى المتوفى سنة 18٠١‏ وهو مترجم بكتاب 
التحفة , 


جزء أبى عمر» محمد بن عبد الواحد اللغوى . 


جزء أبى عبد الرحمن السلمى» يحيى بن حمزة 


.18* 

جزء أبى الفتيم» نصر بن عبد الرحمن النحوى 
الاسكندرى المتوقى سنة 65٠9‏ . 

أجزاء أبى الفضل » أحمد بن محمد بن أحمد بن 
أبى الفراتى النيسابورى , 

جزء أبى الفضل » أحمد بن حسن بن خيرون . 

جزء أبى مسعود» أحمد بن أبى الفرات بن خخالد 
الضبى . 

جزء أبى مسلم » إبراهيم بن عبد الله البصرى عن أبى 
عبد الله محمد بن عبد الله بن المثنى بن أنس بن 
مالك . 

جزء أبى معاوية الضرير. 

جزء أبى يعلى» أحمد بن على بن المثنى التميمى . 

جزء إسماعيل بن أحمد بن يوسف السلمى . 

جزء إسماعيل بن محمد الصفار. 

جزء أسيد بن عاصم» أبى الحسين أخى محمد. 

جزء الأمالى والقراءة» من .حديث الحسن ومحمد 
ابن على بن عفان . 

جزء الأنصارى» هو محمد بن عبد الله الأنصارى 
وأبو محمد عبد الباقى الأنصارى . 

جزء البانياسى» هو أبو عبد الله مالك بن أحمد بن 
على بن إبراهيم الفراء . 

جزء البطاقة» لحمزة بن محمد الكثانى عرف 


الأجسزاء الحسديئيسة 


بالبطاقة لحديث وقع فيه . 

جزء البغوى» أبى القاسم . 

جزء بكار بن قتيبة بن عيد الله . 

جزء بيبى » أم الففضل بنت عبد الصمد بن على بن 
محمد بن عبد الرحيم الهرئمية . 

جرء الجلة هو أبو عبد الله محمد بن على من 
حديث الابناء على الآباء من ولد العياس . 

جزء الجوهرى» هو أبو الحسن محمد بن الحسن 
«تلميل ذى النون المصرى » . 

جزء حاجب بن أحمد الطوسى » المتوفى سنة 7 
ست وثلاثين وتلثماثة . 

جزء اللحريرى» هو أبو القاسم . 

جزء الدسكرى؛ هو أبو طالب يحبى بن على بن 
الطيب من روايته . 

جزء فى اسرد على متكرى العرش» للإمام أبى بكر 
أحمد بن سلمان بن الحسن بن إسرائيل البغدادى . 

جزء الرمي وفضله للقرّاب» هو أبو يعقوب إسحاق 
ابن إبراهيم بن محمد بن سهل الحافظ . 

جزء السرحسى » هو أبو حامد أحمد بن محمد . 

جزء سعدان بن نصر بن منصور. 

جزء سفيان بن عيينة الهلالى . 

مجزء السقطرى , 

سجزء السقطى » هو أبو عمرو عبد الملك بن الحسن 
ابن الفضل السقطى . ١‏ 

جزء السلام من سيد الأنام عليه أفضل الصلاة 
والسلام؛ لجلال الدين السيوطى جمع ما وقع له» من 
عشاريات وهى ثلاثة وعشرون حديثا شغ من جمعه 


6 


ا سس سح حب بحبح 


فى شهر ربيع الآتعر سنة 411١‏ إحدى عشسرة 


وتسعماثة . 
جزء السلفى» يعرف بجزء قلنبا . 
جزء عبد السيد الزيتونى . 


جزء عبد الملك بن محمد بن نزار البغدادى . 

جزء العتيقى » هو أبو الحسن أحمد بن محمد . 

جزء العصارى؛ هو الزاهد أبو محمد العباس بن 
محمد بن أبى منصور العصارى الططوسى الواعظ وفيه 
أحاديث وحكايات وأشعار انتخبه الإمام تاج الإسلام 
(الدين ) أبو سعد السمعانى. 

جزء العطار» هو أبو عبد الله محمد بن مخلد . 
المقدسى . 

جزء على بن حرب . 

جزء الغطريف» هو أبو أحمد محمد بن أحمد بن 
الغطريف وكان حياسنة (1١7/1١‏ المتوفى سنة 31/1 ) 
من حديث القاضى أبى بكر الطبرى . 

جزء المحرّمى . 

جزء محمد بن سئان القراز الأموى الممحدث نزيل 
بغداد المتوفى سنة 7/1 , 

جزء محمد بن عاصم بن جعفر المعافرى المصرى 


المحدث المتوفى سئة 718 , 
جزء المررزى . 


جزء المنذرى» هو الحافظ زكى ألدين عبد العظيم 
ابن عبد القوى المتسوفى سنة 507" ست ونحمسين 


الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب ‏ ) 


وستمائة جمع فيه ما ورد فيمن غفر له ما تقدم من ذنبه 
وماتأخر. 

جزء منصور بن عمار؛ تتخريج أبى بكر محمد بن 
أحمد بن عبد الرحمن الحافظ المزكى . 

جزء من روى هو وولده وولد ولده. لابن منده 
(محما بن إسحاق بن محمد بن ييحيى العبدى 
الأصبهسانى المتسوفى سنة 1716 خمس وتسعين 
وثاغمائة» قلت قال ابن شهبة فى تاريخه قال عبد 
البحمن بن منده كتب أبى عن أربعة من شيوخه أربعة 
آلاف حديث عن ابن الأعرابى بمكة وعن خيثمة 
بطرابلس وعن الأصم بنيسابور وعن الهيثم بن كليب 
ببخارى عن كل منهم ألف حديث انتهى ) . 

جزء المؤمل» بن إهاب وهو أبسو عبد الرحمن مؤمل 
ابن إهاب بن عبد العزيز الربعى الكوفى ثم الرملى 


المتوفى سنة 6 79 . 
ابن محمد . 


جزء نعمان» هو ابن عبد السلام التيمى أبو منذر 
الأصبهانى المحدث المتوفى سنة “1417 . 

جزء وركأن» هو أبو عمر عثمان بن محمد بن 
أحمد, 

جزء الوزير» هو أبو القاسم عيسى بن الجراح . 

جزء الهاشمى» هو أبو إسحاق إبراهيم بن عبد 
الصمد بن موسى . 

جزء هلال الحفار؛ هو أبو الفتح هلال بن محمد بن 
جعفر الحفار المحدث المتوفى سنة 4١4‏ . 

* الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب.) : 


لمؤلفه الإمام إبراهيم بن عمر الجعبرى وننقل إليك 
فيما يلى طرًا من خطبة الكتاب : 


بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذى نل الكتاب نجوماء وجعله للدين 
معالم ورسوماء رفقا بالمكلفين إنه كان بهم رحيماء 
وصلواته على سيدنا محمدء» الذى قوم منار الإسلام 
تقريمًاء وعلم أمته أركان الإيمان تعليماء صلى الله 
عليه وعلى أله وصحبه وسلم تسليما. وبعد. 

فلما دعت الحاجة إلى تجرئة التنزيل كما دل عليه 
الدليل» تبادرت إليه أثمة القرآن فى كل زمان وتداوله 
الخلف عن السلف وها أنا قد أوردته على نحو سا 
تقلدته» جامعًا شوارده » شارعا موارده: فى أوراق قليلة 
تشتمل على معان جليلة» ورتبته على ثلاثة أبواب. 

الأول : فى تنجزئة النبى يل والأصحاب , 

والثانى : فيها باعتبار كسور الحساب . 

والثالث : فيها بنسبة أوقات الأحقاب . 

وصدرته بمقدمة فى عمدة الكتاب وسميثه ) الإجزاء 
فى معرفة الأجزاء ) والله المسئول فى بلوغ المأمول . 

المقدمة وهى فى الإسناد ومعنى الجزء والحزب 
ودليل المجرثئين : 06 

جل ما أذكره فى هذا الكتاب رويته عن الشيخ أبى 
إسحاق يوسف البغدادى عن أبى محمد القسم 
اللورقى عن أبى عبد الله محمد المرادى عن أبى 
الحسن على بن هذيل عن أبى داود عن الشيخ أبى 
عمر وغثمان بن سعيد الدانى بسنده المتصل يمن 
ينتهى إليه . 

والجزء : البعض» فكل بعض من القرآن سودة أو آية 
أو كلمة يسمى جزءا؛ وأصطلاحًا بعض مساو 
لقسميه. 


والحزب : لغة الجمع » فكل جمع من أحدها يسمى 


الإجزاء فى معرفة الأجزاء ( كتاب) 


واصطلاحا: جمع ممائل لمقابله بأحد الاعتبارات 
فيرادف الجزء فى قسميه . 

وما كان حفظ القرآن جملة متعذرا وتكراره دفعة 
شافًاء وكان ذلك من قبيل تكليف ما لا يطاق أياح الله 
تعالى ورسوله لكل إنسان تجزئته بحسب الإمكان» 
وكان الأسهل على القراء والأعدل فى الإقراء أن تكون 
الأأجزاء على السواء لأنها كمراحل السائرين» ومنازل 
الحالين؛ بقوله تعالى 8 وثْرآنًا فرقتاه لتقرآهُ على الناس 
على مكث ونرناه تنزيلاً 4 و © لَوْلا تل عليه القرآن 
جماة واحسدة » و 9 فاقرءوا ما تيسر من القرآن » 
و #فاقرءوا ما تيسر منه . 

وبرواية عائشة » رضى الله عنهاء 7 كان رسول الله وَكِِ 
لايختم القرآن فى أقل من ثلاث », 

وقول اين عمر رضى الله عنه 9 استأذنت النبى - كله - 
فى أشياء فقال: اقرأ القرآن فى ثلاث ؛ فقلت: يا 
رسول الله زدنى فقال  :‏ إنه لا يفهمه رجل قرأه فى أقل 
من ثلاث 1, 

ولهذا قال عبد الله : من قرأه فى أقل من ثلاث فهو 
راجز هذا كهذ الشعر وثثرًا كنثر الدقل . 


وقول قيس بن صعصعة : يا رسول الله فى كم أقرأ 
القرآن؟ قال: فى كل خمس عشرة فقال : إنى أجدنىئ 
أقوى من ذلك فقال: فى كل جمعة . 

وقال سعيد الأنصارى يا رسول الله أقرأ القرآن فى 
ثلاث ؛ قال : نعم إن استطعت , 

وقال أوس» لأصحاب النبى يلك : « كيف تحرّبون 
القرآن ؟ قالوا: ثلاث سوره وبخمساء وسبعاء» وتسعا» 
وإحدى عشرة» وثلاث عشرة» والمفصل من ق إلى 


آخرة؟. 
فإن قبل: فقوله تعالى: « الَّذِين جعلوا القرآن 
عِضِينَ #ذمٌ للمجزئين . 


قلت: المراد تجزئة النقض لقوله: ا أنتؤمنون 
يبعض الكتاب وتكفرون ببعض © . 

( كتاب الإجزاء فى معرفة الأجزاء » بحث للأستاذ 
الشيخ إبراهيم عطوة عوض» مجلة الأزهر» الجزء 
الرابع» السئة السابعة والخمسون» ربيع الآمر 
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ع جحد جح جح حك ميس خب و 
: 4 يه و | 
لتم هس دم 


اصؤالله عليه و اله وصعبه و تلاوهد هلا دعت كاي" 


أور 9 عي نوما نتارته سبامع اسوارد 5 مشارعامرار دي | 
لد تليآة نشو لعلهعا رجليلة دورتبته 7 
الأول تمر النؤعلرم المتلرة والشلاموالاصحاب مون : 
فا باعسباركو رماب ونثأك فها باعتا ركور”' 
ولناكت يا سبذارفاتالاحتاب «صدرته معتدمد, 
عل الاب «سعيت مهالا جرآء معرفة ا لاجزاء ‏ وأفَهلللو, 
قوع المامزل لمت وهلا الاسناد ومع وو أ 
ا ا 01 1 
لزيبود ليل الاين جل ١1دكره‏ هلا لكاب رديه من | 
الشتيز ىا سن روسل البعندادي عن بيج لق( الورثيان! ' 
المعجدانة هل لراد معنا وا مسن على نهد كني , 
سعي ل را بن بل ١‏ 


ها وحنفل” إٍ 


كتاب الإجزاء فى معرفة الأجزاء 
عن مجلة الأزفر ج ؟ السنة لاه جمادى الآخرة ١4٠5‏ هدص ”7ه 


لغرف 


ا ا 0 


أجزاء القرآن : 

فى المجلس الثانى من مجالس ثعلب ورد ما يلى 
تحت عنوان ١‏ الأجزاء فى القرآن » : 
3 عن محمد بن يعقوب السمرقندى رحمه الله أخبرنا 
محمد بن الحسن بن مقسم» » ثنا أبو العباس أحمد بن 
يحيى ثعلب» » ثنا محمد بن يعقوب السمرقندى» ثنا 
أبو بكر الحميدى عبد الله بن الزبير ثنا أبو الوليد عبد 
الملك بن عبد الله بن شعوة » عن إسماعيل بن عبد الله 
ابن قسطنطين» عن حميد الأعرج» أنه حسب حروف 
القرآن فوجد النصف الأول من القرآن ينتهى إلى خمس 
وستين آية من سورة الكهف عند قوله تعالى: 9 هل 
أتبعك على أن تعلمن مما علمت رُشِدًا قال إنك لن 
تستطيع 14[ سورة الكهف: 29/7 0/17 ] وهو الربع 
الثانى والسدس الثالث والثمن الرابع والعشر العخامس 
وصارت ظ معى صِبْرًا 4 من النصف الآخعر إلى أن 
تختم القرآن . 

يعلق محقق الكتاب هنا بقوله : 

( هى الآبة ذات العدد 51 على طريقة الكوفيين 
المروية عن أبى عيد الرحمن عبد الله بن حبيب 
السلمى عن على بن أبى طمالب» وهى الطريقة التى 
اتبعت فى رسم المصحف الأميرى المصرى» ومما هو 
جدير نالذكر أن معظم سور القسرآن يختلف القراء فى 
عددها. 

انظر الإتقان للسيوطى /١(‏ 59717 ) ولم يتفقوا 
إلا على أربعين سورة ذكرها السيوطى فى كتابه ) . 

والثلث الأول ينتهى إلى بعض إحدى وتسعين آية 
(هى الآية الموفية التسعين فى رسم المصحف الأميرى 
المصرى ) من براءة عند قوله تعالى «[ كذبوا الله ورسوله 
سيُصيب 4 إلا الباء من سيصيب» وهو السدس الثانى 


رفرق 


والتسع الغالث» وصارت الباء من سيصيب من الثلث 
الأوسط إلى بعض سست وأربعين آ أية مسن سسورة 
العدكبوت عند قوله تعالى : 8 إلا ل بالتى هى أحسن لآ 
وهو السدس الرايع والتسع السادس ٠‏ وصارت لاالّذين 
ظلموا» من العلث الآخعر إلى أن تختم القرآن . 

والربع الأول ينتهى إلى أول آية من سورة الأعراف إلى 
قوله تعالى ا للمؤمنين * وهو الثمن الثانى» وصارت 
«اتَّبعُوا4 من الريع الثانى؛ والريع الشانى ينتهى إلى 
إلن تستطيع » حيث انتهى النصف الأول؛ والربع 
الشالث إلى بعض مائة وثمان وأربعين آية من سورة 
الصافّات عند 8 فمتعناهم #» وهو الثمن السادس» 
وصارت 8 إلى حيين * من الربع الأتحرء والربع الأنحر 
إلى أن يختم القرآن . 

والخمس الأول ينتهى إلى بعض اثنتين 
(هى الآية الموفية التسعين ) من سورة المائدة عند قوله 
تعالى 8 أن سخط الله عليهسم # وهو العشر الثانى» 
وصارت 2« وفى العذاب هم خالدون » من 0 
الثانى» والخمس الثانى ينتهى إلى بعضس ست وأربعين 


آية من سورة يوسف عند قوله تعالى 9 لعلى أرجع إلى 


النّاس » وهو العشر السرابع » رجات 2 الاو ؟ بن 
الخمس الثالث» والخمس الثالث ينتهى إلى بعض 
إحدى وعشرين آية من سورة الفرقان» عند قوله تعالى 
لا أو نرى ريّنا » وهو العشر السادسء وصارت 9 لقد 
استكبرها 4 من الخمس الرابع والمخمس الرابع يتتهى 
إلى بعض خمس وأربعين آية ( هى الآية : ”4 ) من 
سورةفصلت عند قوله تعالى من عمل صالحًا 
فلنفسه ومن » وهو العشر الشامن»ء وصارت # أساء 
فعليها 4 من الخمس الآتحر» والخمس الآخر إلى أن 
تختم القرآن . 


والسدس الأول إلى بعض إحدى وأربعين ومائة آية 


٠‏ (هى الآية : ١47‏ ) من سسورة النساء عند قوله تعالى 
«#إلى المّلاة قاموا » وصارت ١‏ كسالى »© فى 
السدس الشانى والسدس الثسالى ينتهى إلى إحدى 
وتسعين آية (هى الآية: 4١‏ ) من سورة براءة فى 
إسيصيب ؟ إلا الباء» وهو الثلث الأول والتسع 
الثالث: وصارت الباء من ا سَيُصِيب » من السدس 
الشالث. والسدس الثالث يتتهى إلى بعض مس 
وستين آية ( هى الآية : /11 ) من سورة الكهف عند 
قوله تعالى ا لنْ تَسْتَطيع # وهى النصف الأول والربع 
الثاثى وإلثمن الرابع والعشر الخامس» وصارت 8 معى 
عبرا 4 من السدس الرايع » والسدس الرابع ينتهى إلى 
بعض ست وأربعين آية من مسورة ة العتكبوت عند قوله 
تعالى ي بالتّى هى أحسن إلا 4 وهو السبع السادس» 
وصارت ظ الذي ظلموا 4 من السدس اللخامس» 
والسدس المخامس ينتهى إلى بعض أربع وثشلاثين آية 
(هى الآبة: : ٠6‏ ) من سم الجاثية عند قوله تعالى 
إفاليوم لا يخرجون منها 4 وصارت ا ولا هم * من 
السدس الأأحر» والسدس الألحر ينتهى إلى أن تختم 
القرآن . 

والسبع الأول ينتهى إلسى بعض سمت وحمسين أيسة 
(هى الآية / /01 ) من سورة النساء عند قوله تعالى: 
«أزواج مطهرة وند 4 وصارت ١‏ خْلْهُمْ © من السبع 
الثانى والسبع الثانى ينتهى إلى بعض سبع وستين ومائة 
آية من الأعراف عند قرله تعالى 8 إِنَّ ربك لسريمٌ ال » 
وصارت 8 عِقّابٍ # من السبع الثالث» والسبع الثالث 
يتهى إلى بعض أربع وعشرين آية ( هى الآبة : بف 
من سوزة إبراهيم عند #8 وَمّا كان لى عَلَيدْ 6 وصارت 
لَكُمْ ) من السبع الرابع ينتهى إلى بعض سبع وأربعين 
أيه (هى الآية: 44 ) من سورة المؤمنين عند # ولقلد 
آتينا موسى الكتاب » وصارت ا لعلهم يهتدون » من 
السبع الخامس» والسيع الخسامس ينتهى إلى بعض 


ثمانى عشرة آية من سورة سبأ عند ط قُرى ظاهرة وتَدّر» 
وصارت 9 نا # من السبع السادس» والسيع السادس 
ينتهى إلى أن تختم آيتيسن من سورة الحجرات عند 
«وأنتم لا تشعرون * وصارت 9 إِنَّ الذين يغضون * 

من السبع الآحرء والسبع الأتعر يتتهى إلى أن تختم 
القرآن . 

والثمن الأول ينتهى إلى بعض ماثة وخمس وتسعين 
آية ( هى الآبة: 191 ) من آل عمران عند قوله فإ متاع 
قليل ثم مأ 4 وصارت ظ واهم» من الثمن الشانى» 
والثمن الشانى ينتهى إلى انقضاء أو آية من سورة 
الأعراف ( هى الآية الثانية ) عند # وذكرى للمؤمنين »* 
وهو الريع الأول» وصارت ا اتَبْصُوا » من الثمن 
الثالث؛» والثمن الشالث يتتهى إلى بعض سبع وثلاثين 
آية ( هى الآية : ١‏ ) من سورة هود عند قوله 9# وثّار» 
وصار طالنُودُ 4 من الشمن الرايع» والشمن الرابع يتتهى 
إلى بعض خمس وستين آببة ( هى الآيسة : /ا5 ) من 
سورة الكهف عند قوله تعالى « إِنّك لسن تستطيع » 
حيث انتهى النصف الأول والريع الشانى والمسدس 
الثالث والعشر الخامس» وصارت #9 معى صبرًا © من 
الثمن الخامس» والثمن الخامس ينتهى إلى الياء من 
١‏ ينقلبون © آخر سورة الشعراء» وصارت 99 -تقلبون» 
من الثمن السادس» والثمن السادس يتتهى إلى بعض 
ماثة وثمانى وأربعين آية من سورة الصافات عند 
لِتَمتَنْاهُم» وهو الربع الثالث وصارت 9 إلى جين * 
من الثمن السابع والثمن المسابع ينتهى إلى أن يختم 
أول عشر من سورة النجي « إلى عبْمده مّسا أوحى » 
وصارت «اما كُذَّبَ العُوادٌ د » من الثمن الآحر» والثمن 
الأعر إلى أن يختم الآنحر. 

والشّسع الأول يتتهى إلى بعض ماثة وثلاث وأربعين 
آية من سور آل عمران» عند قوله تعالى 8 فقد رأيتموه 


وأ» وصارت ١‏ نتم تنظرُون © من التسع الشانى» 


أجزاء القران 


والتسع الثانى ينتهى إلى بعض أربع وخمسين آية ( مى 
لآ : 05 ) من سورة الأنعام» عند ا عليهم من بيتنا/» 
وصارت 8 أليس الله بأعلم بالشّاكرين » من التسع 
الشالث» والتسع الفالث ينتهى إلى بعض إحدى 
وتسعين آية (هى الآية: 4١‏ ) من سورة براءة عند 
«سيْصِيبٌ 4 إلا الباء» وهو الثلث الأول والسدس 
الثانى» وصارت الباء من # سيصِيبٌ > من التسيع 
الرابع ؛ والتسع الرابع ينتهى إلى بعض إحدى عشرة آية 
من سورة التّحل عند ومن كل الفمسسرات إِنَّ فى 
وصار ل ذَّلِكَ »© من التسع الخامس» والتسع الخامس 
ينتهى إلى بعض ثمان وعشرين آية ( هى الآية : 00 
من سورة الحج عند ل وأحلّتْ لكُمْ الأ وصارت 
لنْمَامُ © من التسع السادس» والتْسعٌ السادس إلى 
بعض ست وأربعين آية من سورة العنكبوت عند ل إلا 
الى هى أحْسَنٌ إل 4 وهو الثلث الأوسط والسدس 
الرابع » وصارت ا الَدِينَ ظَلَمُوا 4 من التسع السابع» 
والتسع السابع ي:: ينتهى إلى:بعض تسع آيات ( هى الآية : 
١‏ ) من أول سورة المؤمن عند ا لمقت الله أكبر من 
مقتكم أن 4 وصارت لأ فُسَكُمْ 4 من التسع الثامن . 
والتسع الثامن ينتهى فى بعض سبع عشرة آية ( هما 
الآية : »١4‏ والآية: ١6‏ ) من أول سورة الواقعة عند 
#وقليل من الآآخرين » على »© وصارت 8 سُرّرِ 4 من 
التسع الآخخرة والشّسع الأنعر إلى أن تختم القرآن . 
والعشر الأول ينتهى إلى بعض إحدى وتسعين آية 
(هى الآية: 47 # من سورة آل عمران عند # حتى 
تنفقوا يما © وصارت ل تُحبُون # من العشر الثانى» 
والعشر الثانى ينتهى إلى بعض إحدى وثمانين آية (هى 
الآية : )8٠١‏ وفى كتاب المصاحف ١‏ اثنتين وثمانين »2 ) 
من سورة المائدة عند ا أن سخط الله عليهم » وهو 
آخر الخمس الأول وصارت # وفى العذاب » من 


العشر الثالث» والعشر الثالث ينتهى إلى بعض اثنتين ' 
وثلاثين آية من سورة الأنفال عند #ححجارة من السماء 
أو اثتنا » وصارت لا بعذاب أليم» من العشر الرابع . 

والعشر الرابع ينتهى إلى بعض ست وأربعين آبة من 
سورة يوسف عند قوله 8 لعلى أرجع إلى النّاس » وهو 
الخمس الشانى» وصارت 0 لعلهم 4 من العشر 
الخامس» والعشر الخامس ينتهى إلى خمس وستين 


آية ( هى الآية : 1" ) من سورة الكهف عند قوله تعالى 


ط إنك لن تستطيع » وهو النصف الأول والريع الثانى 
والسدس الثالث والثمن الرابع» وصارت لآ معسى 
صبرًا» من الغشر السادس والعشر السادس ينتهى إلى 
بعض إحدى وعشرين أية من سورة الفرقان عند 9 أو 
نَرَى ربنا » وهو التخمس الثالث» وصارت ١‏ لد 
استكبروا © من العشر السابع» والعشر السابع ينتهى 
إلى بعض إحدى وثلاثين آية من سورة الأحزاب عند 

طيَيَعْمَلُ » وصارت 8 صَالِحًا » من العشر الشامن 
والعشر الشامن ينتهى إلى بعض خمس وأربعين آية 
(هى الآية: 45 ) من سورة حم فصلت عند ا فلنفسه 
ومن » وهو الخمس الرابع » وصارت 9« أساء فعليها » 
من العشر التاسعء والعشر التاسع ينتهى إلى بعض 
خمس وعشرين آية ( هى الآية: 7١‏ ) من سورة 
الحديد عند 8 فى ُبُيّهِما الِرّة والكتاب » وصارت 
فمنهم مهتد # من العشر العاشرء والعشر العاشر 
ينتهى إلى آخر القرآن . 

( مجالس ثعلب لأبى العاس أحمد بن يحبى 
ثعلب» شرح وتحقيق عبد السلام محمد هارون» 
ذخائر العرب )١(‏ دار المعارف» القاهرة 19589 / 65٠‏ 
-05 وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

وعن تجزثئة المصحف جاء هذا البحث القيم 
للأستاذ إبراهيم الإبيارى» يقول المؤلف: 


'لقد كان المسلمون والوحى لا يزال متصلا يختصون 
يومهم بنصيب من القرآن» يخلون إلى أنفسهم ساعة 
من يومهم هذا يتلون فيها ما تيسر؛ يفرض كل منهم 
على نفسه جزءًا يعينه؛ وإلى هذا يشير ما روى عن 
المغيرة بن شعبة قال : استأذن رجل على رسول الله وليل 
وهو بين مكة والمدينة فقال : إنه قد فاتنى الليلة جزئى 
من القرآن فإنى لا أوثر عليه شيئًا . 

ومانشك فى أن هذه التجرئة كانت فردية» أى إن 
مرجعها كان لكل فرد على حدة» ونكاد نذهب إلى 
أنها لم تكن على التساوى , 

وهذه التجزثئة التى أخذ فيها المسلمون مبكرين 
ليجعلوا للقرآن حظًا من ساعات يومهم حتتى لا يغيبوا 
عنه فيغيب عنهم» وحتى ييسروا على أنفسهم ليمضوا 
فيه إلى آخره أسبوعًا بعد أسبوع» أو شهرًا بعد شهر» 
هذه التجزثة الأولى غير المضبوطة هى التى أملت على 
المسلمين بعد فى أن يأخحذوا فى تجزئة القسرآن تجزئة 
تخضع لمعايير مضبوطة» ولم يكن عليهم ضير فى أن 
٠‏ عند هله وبعد أن استوى المصحف بين أيديهم 
مكتويّاء كان عد السور وعد الكلمات وعد الآيات» 
ولايدفع هذا أن المسلمين الأول أيام الرسول كائوا 
بغيدين البعد كله عن هذا كله؛ بل إن ما نعنيه هو 
الإحصاء المستوعب الشامل » وأما غيره فما نظننا ندكره 
على المسلمين الأول» من ذلك مسا روى عن ابن 
مسعود أنه قال : أقرأنى رسول الله ويه سورة من الثلاثين 
من آل محم ء يعنى الأأحقاف . 1 

وأزيدك بعد هذا شيئًا أنقله لك عن السيوطى 
لتشاركنى رأيى ؛ قال السيوطى : كانت السورة إذا كانت 
أكثر من ثلاثين آية سميت الثلاثين . 

(الإتقان1/ 51). 


او 


وهذا الاستيعاب الشامل لم يكن إلا مع أيام 


يروى أبو بكر بن أبى داود يقول: جمع الحجاج بن 
يوسف الحفاظ والقراء ‏ ويقول أبو بكر: وكنت منهم - 
فقال الحجاج : أخبرونى عن القرآن كله كم هو من 
حرف؟ قال أبو بكر: فجعلنا نحسب حتى أجمعوا أن 
القرآن ثلاثمائة ألف حرف وأربعين ألفا وسبعماثة 
ونيف وأربعين حرفا قال الحجاج : فأخبرونى إلى أى 
.حرف ينتهى نصف القران . 

فحسبوا فأجمعوا أنه ينتهى فى الكهف «ولبتلطف» 
_الآية ! _فى الفاء. 

قال الحجاج: فأخبرونى بأسباعه على الحروف؟ 
قال أبو بكر: فإذا أول سُبع فى النساء لا فمنهم من آمن 
به ومنهم من صد * الآبة 06 فى الدال» والسبع .. 
الثانى فى الأعراف أولئك حبطت4 الآية /51 ١‏ - فى 
التاء» والسبع الغالث فى الرعد لا أكلها دائم > الآية 
لا فى الألف آخر #إأكلها © الآية ؟”ء والسبع الرابع 
فى اللحج لإلكل أمة جعلنا منسكا» الآبة 4" فى 
الألف» والسبع العخامس فى الاأحزاب « وما كان 
لمؤمن ولا مؤمنة » الآية "1 فى الهاء والسبع السادس 
فى الفتتم إالظانين بالله ظن السوء © الآية " فى الواو» 
والسابع ما بقى من القرآن . 

قال الحجاج: فأخبرونى بأثلائه ؟ قالوا: الثلث 
الأول رأس مائة من براءة» والثلث الثانى رأس إحدى 
وماثة آية من طسم الشعراء؛ والثلث الثالث ما بقى من 
القرآن» ثم سألهم الحجاج عن أرباعه فإذا أول ربع 
خائمة سورة الأنعام» والريع الشانى الكيف 
#وليتلطف# الآية 19 والربع الثالث خماتمة الزن 
والربع الرابع ما بقى من القرآن . 

كانت هذه نظرة الحجاج مع اله اء والحفاظ» 


وكانت تجزتته للقرآن وفق عدد حروفه» ولقد رأيشاه 
كيف جزأه نصفين» ثم أسباعاء ثم أثلاثاء ثم أرباعا. 

وما نظن المحجاج كان يستملى فى هذه التجزئة إلا 
عن تفكير فى التيسير» فجعله نصفين على القارىء 
المجد. ثم أثلاثا على اللاحقء ثم أرياعا على من 
يتلو اللاحق» ثم أسباعا على من يريد أن يتمه فى 
أسبوع؛ وكانت تلك هى النهاية التى أحبها الحجاج 
للمسلمين» وكأنه لم يحب لهم أن يتجاوزوهاء لذلك 
لم يمضن مع القراء والحفاظ يسألهم عما بعدهاء 
ونحن نعلم أن الحجاج كان يقرأ القرآن كله فى كل 
ليلة . 


وحين نظر الحجاج فى القرآن يجزئه هذه التجزئة 
التى تحدها الحروف» بدأ غيره من بعده ينظرون فى 
تجزئة القرآن تجرئة تمليها الآبات» فقسموه أنصافًا 
وأثلانًا وأرباتًا وأخماسًا وأسداسًا وأسباتًا وأثمانًا 
وأتساعًا وأعشار . 

وما نظن هؤلاء الذين جاءوا فى إثر الحجاج بهذه 
التجزئة التى تخالف تجزئة الحمجاج كانوا يستملون إلا 
عن مثل ما استملى الحجاج عنه» وهو التيسير» ثم 
الإربحاء فى هذا التيسير» ثم تخصيص كل يوم بنصيب 
لا يزيد ولا ينتقص» وكان أقصى ما أرادوه لكل مسلم 
أن يتم قراءة القرآن فى أيام لا تعدو العشرة . 

ولقد مر بك قبل عتد الكلام على عد آيات القرآن ما 
كان من خلاف يسير علمت سببه» وأحبك أن تعلم أن 
هذا الخلاف اليسير فى عد الآيات جر إلى خلاف 
يسير فى هذه التجزكة . 

وإذكانت فكرة الحجاج» وفكرة من جاء بعد 
الحجاج» فى تجزئة القرآن هى التيسير على التالى» 
كما أرى» وكان الحجاج متشددًا على نفسه أولاء كما 
رأيت » فلم يجاوز فى تيسيره إلى غير سبعة أيامء ولكن 


اشرق 


من جاءوا بعد الحجاج لم يكونوا على تشدد الحجاج 
فأرخوا شيعًا فى التيسير وزادوها إلى عشرة . 

وما وقف التيسير عند هذا الحد الذى انتهي إليه من 
جاءوا فى إثر الحجاج» بل شرى الميسرين أرصوا 
للقارثين إلى أن بلغوا بهم الثلاثين» فإذا القرآن يجزأ 
إلى ثلاثين جزءًا . 

غير أن هذه المراحل التى جاءت بعد الحجاج لم 
تتم فى يسوم وليلة» بل امتدت بامتداد الأيام» ولقِد 
كانت وفاة الحجاج فى العام الخامس والتسعين من 
الهعجرة» ونرى السجستانى يروى أخباره فى تجزئة 
القرآن تلك التجزئة الثانية عن رُواة تنحصر وفاتهم فى 
القرن الشانى للهجرة» ثم نرى ابن النديم وهو يتكلم 
عن الكتب المؤلفة فى أجزاء القرآن يذكر لنا: 

١‏ كتاب أسباع القرآن لحمزة بن حبيب بن عمارة 
الزيات»ء ولقد كانت وفاة حمزة سئة ١6‏ ه-م, 

؟-كتاب أجزاء ثلاثين» عن أبى بكر بن عياش» 
ولقد كانت وفاة أبى بكر بن عياش سنة "191 هاء. 

وما يعنينا الكتاب الأول » فلقد علمنا أن تبجزئة القرآن 
أسباعاء كانت على يد الحجاج حروقًّاء رقبد تكون 
على يد حمزة آيات» أقول: لا تعنينى هذه ولكن 
تعنينى الشانية» فهى تدلنا على أن تجزئة القبران إلى 
ثلاثين جزءاء وهى التجزثة التى عليها مصاحفنا اليم » 
تجزئة قديمة انتهت إلى أبى بكرء بهذا يشعرنا أسلوب 
ابن الدديم» إذ لم يعز الكتاب لأبى بكر وإنما قال: 
عن أبى بكر. 

إذن فتعجزئة القرآن ثلاثين جزءً! لم تغب عن القبرن 
الثانى الهجرىء ولا يبعد أن تكون دون منتهاه بكثير» 
فلقد كان مولد أبى بكر سئة ست وتسعين من الهجرة؛ 
والرجل يصاح للتلقى والرواية مع الخامسة والعشربن 


أجزاء القرآن 


من عمره» أى إن أبا بكر كان رجل رواية وتلق مع العام 
العشرين بهد الماثة الأولى من الهسجرة ‏ 

وهذء العجزثة الأخيرة» أعنى تجزئة القرآن ثبلاثين 
جزءاء هى التجزئة التى غلبت وعاشت,. ولعل ما 
ساعد على غليتها يسرها ثم ارتباطها بعدد أيام الشهر» 
ونحن نعلم كم تجد هذه التجزئة إقبالا عظيمًا فى شهر 
رمضان مسن كل عام وما نظن الذين جزءوا انتهوا إلى 
هذه التجزثة الأخيرة فى مرحلة واحدة متجاوزين 
التجزئة العشرية إلى التعجزثة الثلائينية» والذى نقطم به 
أنه كانث ثمة تجزئات بين هاتين المرحلتين لاندرى 
تدريجهاء ولكن يعنينا أن نقيد أن ثمة تجزئة تقع فى 
عشرين جزءً! تحتفظ بها مكتبة دار الكتب. 

وبهذه التعجزثة ‏ أى إلى شلاثين جزءا ‏ أصبح القرآن 
يعرض أجزاء منفصلة كل جزء على حدة» وأصبحنا 
نراة فى المساجد لا سيما فى شهر رمضان محفوظًا فى 
صناذيق بأجزائه الثلاثين» كل مجموعة فى صندوق 


. يقدمه الراغبون فى الشواب إلى الوافدين إلى المساجد 


رغبة فى تلاوة نصيب من القران . 

وأصبح يطلق على هذه الأجزاء الثلاثين اسم ربعة» 
والربعة فى اللغة: الصندوق أو الوعاء من جلد» ولعل 
تسمية الأجمزاء الثلاثين بهذا الاسم جماءت من إطلاق 
المحل على الحال فيه . 

ولكن هذا التيسيسر الأخير جَرٌ إلى تيسيمر آخر يتصل 
به ومانشك فى أن الدافع إليه كان التيسير على 
الحافظين؛ بعد أن كان التيسير على القارئين» وفرق 
بين أن تيسر على قارىء وبين أن تيسر على حافظ . 

من أجل هذه فيما نظن كان تقسيم الأجزاء الثلاثين 
إلى أخسزاب» كل جزء ينقسم إلى حزبين» ثم تقسيم 

اليب إلى أرباع » كل حزب ينقشم إلى أربعة أرباع . 


ففف 


وعلى هذا التقسيم الأخير طبعت المصاحف» 
فى عدد الآيات» فأنت تعلم هذا الخلاف الذى 
فالمدنيون الأول يعدون آيات القرآن» 55٠١‏ أآية. 

والمدنيون المتأخرون يعدون آيات القرآن 5 5117 
أية. 

والمكيون المتأخرون يعدون آيات القرآن 77١4‏ آية . 

والكوفيون يعدون آيات القرآن 5777 آية . 

والبصريون يعدون آيات القرآن 5 57١‏ آيات , 

والشاميون يعدون آيات القرآن 5١١6‏ آية . 

وفى هذا الخلاف كان ثمة ترجيح وثمة اتفاق وثمة 
تغليب» وقد انبرى لهذه السفاقسى فى كتايه غيث 
النفع » ولقد اعتميد السفاقسى على رجلين سبقاه فى 
هذه الصناعة» هما أبو العباس أحمد بن محمد بن 
أبى بكر القسطلانى فى كتابه 3 لطائف الإشارات فى 
علم القراءات » والقادرى محمدء. وكتأبه ( مسعف 
المقرئين ومعين المشتغلين بمعرفة الوقف والايتداء » 
وانتهى إلى الرأى الراجح أو المتفق عليف وبهذا أخل 
الذين أشرفوا على طبع المصحف طبعته الأخيرة فى 
مصرء وخرج يحمل الإشارات الجانبية الدالة على 
مكان الأجزاء والكحزاب وأدباع الأأحزاب . 

( تأريخ القرآن إبراهيم الإبيارى / 1891-١148‏ ). 

ويفرد الإمام ابن الجوزى بابًا فى كتابه الموسوم 
بعجائب علوم القرآن يذكر فيه أجزاء القرآن» لا يقصد 


. بذلك عدٌ أجزاء القرآن الثلاثين إنما يريد أن يقول 


مثلا: إن القرآن نصفان: النصف الأول عند قوله تعالى 
فى سورة الكهف: 8 لقد جكت شيئًا نكرًا 14 الآية: 


4/] فالنون والكاف من النصف الأول» والراء والألف 
من النصف الثاني » وهكذا يقسم القرآن إلى ثلاثة 
أقسام؛ وأربعة ... إلى عشرين -جزءا ويبين فى كل 
تقسيم إلى أى آية؛ بل إلى أى حرف يتتهى هذا 
الجزء» وهو ما ننقله لك فيما يلى» وقد وضعنا أرقام 


الآيات بين قوسين . 
يقول الإمام ابن الجوزى: 


القرآن نصفان : النصف الأول عند قوله « لقد جْت 
شيا نُكًُا 14 الكهف : 74 ] فالنون والكاف من 
النتصف الأول» والراء والألف من النصف الثانى . 

فأما الأثلاث : 

فالثلث الأول رأس اثنين وتسعين من التوبة: قوله 
«ألا يجدوا ما يُنفقون 1# التوبة: 97 ]. 


6 
والثلث الثالث : آخر القرآن. 
فأما الأرباع : 


فالأول : رأس أربع أيات من الأعراف: « أو هُمْ 
قائلون 14 الأعراف: ؟ ] . 

والثانى : فى الكهف: ‏ شيئًا نُكْرًا © [ الكهف: 
]. 
«إلى يَوْء يُبُعئون *[ الصافات: 145 ]. 

والرابع : آخر القرآن . 

وأما الأتحماس : 


فالخمس الأول : رأس إحدى وثمانين من المائدة: 


<« وَلْكنَّ كثيرا منهم فاسِقُون 4[ المائدة: .]4١‏ 
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والثانى : رأس أثنين وخمسين من يوسف: ا كيد 
الخائنين 1 يوسف: 59 ]. 

والثالث : رأس عشرين من الفرقان: « وكانّ ريك 
بصيرًا 4[ الفرقان: 7١‏ ]. 

والرابع : رأس ست وأربعين من حم فصلت: «إوما 
رَبك بظلام للعبيد 1[ فصلت : 47 ]. 

والخامس : آخر القرآن . 

وأما الأسداس : 

فالأول: رأس مائة وسبع وأربعين من النساء : 
لإوكانٌ الله شاكرًا عَلِيمًا ©[ النساء: /ا4١‏ ], 

والشانى: رأس اثنين وتسعين من القوبة: ط ألا 
يَجِدُوا مايُنْفِقُون ©[ التوية: 47 ]. 

والثالث : فى الكهف ؛ « نْكْرَا 1*4[ الكهف: 08]. 

والرابسع : رأس خمس وأربعين من العنكبوت: 
لأيَعْلَمُ ما تصنعون 4[ العنكبوت: 40 ]. 

والخامس : رأس اثنين وثلاثين من الجائية: # وما 
نَحْنَ بِمُسْتَيْقنِينَ 4 [ العجاثية : فق 

والسادس : آخر القرآن . 

وأما الأسباع : 

فالأول: رأس إحدى وستين من سورة النساء: 
#صِدُودًا © [ النساء: .]5١‏ 

الشانى: رأس ماثة وسبعين من الأعراف: 0 أَجْرَ 
المُصلحين 14 الأعراف : ١1/٠‏ 1. 

والقالث: رأس خمس وعشرين من إبراهيم : 
#إيتذكرون *[ إبراهيم: 179]. 

والرابع : رأس حمس وخمسين من المؤمنين: #من 
مال وَيَنِين ©[ المؤمئنون: 08 ]. 


والخامس: رأس عشرين من سبأ: طإمن المؤمنين» 
[سبا: .]7١‏ 

والسادس : خاتمة الفتح . 

والسابع : خائمة القرآن . 

وأما الأثمان ؛ 

فالأول : خاتمة آل عمران 7١١1‏ ]. 

والشانى : رأس أربع آيات من الأصراف : «أوهم 


قائلون 414 ]. 
والثالث: رأس أربع وأربعين من هود : ل وقيل بُعدا 
للقَوْم الظالمين 14 54 ]. 


والرابع : فى الكهف : < نكر 7416]. 

والخامس : رأس ماثتين وغشرين من الشعراء : 8إنه 
هوالسميع العليم 77١1‏ ]. 

والسادس : رأس أربع وأربعين ومائة من الصافات: 
«(يوم يبعثون 15414 1. 

والسابع: خاتمة الطور 491 ]. 

والثامن : آخمر القرآن. 

وأما الأتساع : 

فالأول : رأس مائة ويخمسين من آل عمران: # خير 
الناصرين ١6١14‏ 1. 

والثانى: رأس سستين آية من الأنعام : فإ ينبئكم بما 


كنتم تعملون #4[ 30]. 

والشالث: رأس اثنين وتسعين من التوبة: 9#( ما 
يشئون 9716 ]. 

والسرابع : رأس عشسرين من النحل: «. وهم 
يخلقون14 7١‏ ]. 


والخامس : رأس اثنين وعشرين من الحج : 


«عذاب الحريق 77116 ]. 


والسادس: رأس خمس وأربعين من العنكبوت: 


«إماتصنعون 4016 ]. 
والسابع : رأس إحدى عشرة من المؤمن : د من 
سبيل © .]1١١1[‏ 


والثامن : خخاتمة اليحمن 13781 


وما الأعشار : 

فالأول: رأس تسعين من آل عمران: «هُّمْ 
الضَّالون9[4]. 

والثانى: رأس إحدى وثمانين من المائدة: « كثيرًا 
منهم فاسقون 416 ]. 1 

والشالث: رأس أربعين من الأنفال: #١‏ ونعم 
النصير»[ +١‏ ]. 

والرابع : رأس أثنين وخمسين من يوسف: 9[ كيد 
الخائئين 1511 . 

والخامس : رأس أربع وسبعين من الكهف: 8 شيئًا 
نكرو » [ 4لا ]. 

والسادس: رأس عشرين من الفرقان: 8 وكان رَبك 
بصيرًا 4[ 7١‏ ]. 

والسابع : رأس ثلاثين من الأحزاب : [ وكان ذلك 
على الله يُسيرًا 14 .]31١‏ 
«بظلام للعبيد 5114 1. 


والتاسع : خاتمة الحديد[ 9؟ 1. 

والعاشر: آخر القرآن. 

فأما أنصاف الأسداس» وهى آخر اثنى عشر: 
فالأول: خاتمة البقرة 1851 ]. 


أحصزاء القران ' 


والثانى : فى النساء: رأس السدس : ا شاكرًا عليمًا # 
1 ]. 

والثالث : # أو هُمْ قائلون 14 الأعراف: 4 ]. 

والرابع : هو الثلث: « الا يتجدوا ما يُتفقون » 
[التوبة: 9417 ]. 

والخامس: آخر الرعد[ 47 ]. 

والسادس: نصف القرآن: « نكرًا 14 الكهف: 
ا 

والسابع : خماتمة النور [ 754 ]. 

والثامن: الثلثان: # يعلم ما تصنعون » 


[العدكبوت: 146]. 
والتاسع : الربع الثالث: ا يبعثون 4[ الصافات: 
145]. 


والعاشر: رأس اثنتين وثلاثين من الجائية: 

والمحادى عشر: خاتمة الممتحنة [ ١7‏ ]. 

والثانى عشر: آنخر القرآن. 

وأما أنصاف الأسباع : وهى أخر أربعة عشر: 

فالأول: رأس ست وستين ومائتين من البقسرة: 

مر ثرو 5 

«لعلكم تتفكرون ©751].' 

والثانى : رأس إحدى وستين من النساء : «إصدودًا» 
1 ]1 

والثالث : رأس عشرين من الأثعام : 8 لا يؤمنون » 
.]7١[‏ 

واشرابع : السبع الثانى: ا من المصلحين » 
[الأعراف: 772١‏ 1 

والمخامس : رأس ستين من يونس : « لا يشكرون »* 
1" 6. 


والسادس : السبع الشالث: « لعلهم يتذكسرون »* 
[إيراهيم : ]. 

والسابع : النصف: ا شيئًا نكر 4 1[ الكهف: 
5/ا]. 

والشامن: من السبع الرابع : « من مال وبنين » 
[المؤمئنون: 662 ]. 

والتاسع : زأس أربعين من القصص: « الظالمين» 
1[ ]. : 

والعاشر: السبع الخامس: ا فريقا من المؤمنين » 
عا ]. 

والحادى عشر: رأس أربعين من المؤمن: # بغير 
حساب 1# 5١‏ ]. 

والثانى عشر: السبع الثالث : خاتمة الفتح [49]. 

والثالث عشر: خماتمة التغابن ١81‏ ]. 

والرابع عشر: آخر القرآن. 

وأما أنصاف الأثمان ‏ وهى أخخر ست عشرة : 

فالأول: رأس مائتين وخمسين من البقسرة: 
«الكافرين 76١16‏ ]. 

والثانى : الثمن الأول : خاتمة آل عمران [ 7١١‏ ]. 

والثالث: أربعين من المائدة: #شىء قدير» 
[40]. 

والرابع : الثمن الثائى: 8 قائلون 14 الأعراف: 
15. 

والخامس : رأس عشر من التوبة: 8 المعتدون » 
.]١[‏ 

والسادس: من الثمن الشالث: 8 بعندا للقوم 
الظالمين 1[ هود: 4: 1. 


أجزاء القسرآن . 


والسابع : خاتمة الحجر [59 ]. 

والشامن : الثمن الرابع : وهو النصف: لآ نكرًا # 
[الكيف: 4/ا1. 

والتاسع والعاشر: الثمن الخامس: لإ السميع 
العليم *[ الشعراء: 71 ]. 

والحادى عشر: خائمة سجدة المؤمن [ ١6‏ ]. 
والثانى عشر: الثمن السادس: # إلى يوم يُبعثون # 
[الصافات: 144 ]. 

والثالث عشر: خاتمة الشورى [ "57 ]. 

والرابع عشر: الثمن السابع : خاتمة الطور [ 49 ]. 
والخامس عشر ؛ نخاتمة الواقعة 951 ]. 

والسادس عشر: آخر القرآن. 

وأما أنصاف الأتساع ‏ وهى آخر ثمانية عشر: 


فالأول : رأس مائتين وعشرين من البقرة: 0 عزيز 


حكيم .]71١0[*‏ 
والثانى : التسع فى آل عمران: لآ خير الناصرين # 
.]١6١[‏ 


والثالث : فى النساء : ١#‏ شاكيًا عليما 141/1 ]. 


والرابع : التسم الثانى : ظطآ تعملون 1# الأنعام: 
لحك 


والخامس : رأس ثلاثين من الأعراف : لآ مهتدون »© 


.]"١[ 

والسادس: التسع الثالث : #إما ينفقون 4[ التوبة : 
37]. 

والسابع : رأس أربعين من يوسف : لآ لا يعلمون » 
[1]. 

والشامن : التسع الرابع : رأس عشرين من النحل: 
#يخلقون 14 7١‏ 1. 


لحك 


والتاسع : النصف: ‏ نكرًا 4[ الكهف: 11/4. 
والعاشر: التسع الخامس: 8# عذاب الحريق » 
والحادى عشر: خاتمة الفرقان 79/1 ] . 

والثانى عشر: التسع السادس: # ما تصنعون * 
[العنكبوث: 15 ]. 

والثالث عشر: خاتمة سورة سبأ1 4ه ]. 
«#من سبيل 1١1‏ 1. 

والخامس عشر: خخائمة الءجاثية [ لا" ]. 

والسادس عشر: التسع الثامن من خاتمة سورة 
الرحمن [8/ا1. 

والسابع عشر: خخاتمة سورة الإنسان[ 1" ]. 
والثامن عشر: آخر القرآن. 

وأما أنصاف الأعشار وهى آخر عشرين : 

فالأول: رأس مائة وتسعين من البقرة: # لا يحب 
المُغتدين .11١1١14‏ 


| .] 9١14 الضالون‎ 

والثالث: رأس تسعين من النساء: « لكم عليهم 
سبيلا 6 [.90]. 

والرابع : رأس إحدى وثمانين من المائدة: © كثيرًا 
منهم فاسقون 1 141. 1 

والخامس: رأس أريع آيات من 1 عراف : « أو هم 
قائلون 141. 

1 

والساإس: رأس أربعين من الأتفال: # ونعسم 

.] 5١ 1 النصير‎ 


الأجصبل 


والسايع: رأس أربعين من يونس: # أعلم 
بالمفسدين 1# 1٠‏ ]. 


والشامن: اثنتين وخمسين من يوسف: # كيسد 


الخائنين ©[ 517 ]. 
والتاسع : رأس خمسين من النحل : ا ويفعلون ما 


والعاشر: فى الكهف: 9 شيئًا نكرًا 4[ 1/4]. 

والحادى عشر: خاتمة الأنبياء [ ١١5‏ 1. 

والشانى عشر: رأس عشرين من الفرقنان: ا وكان 
ربك بصيرًا 14 7١‏ :]. 

والشالث عشر: رأس ستين من القصص: ١‏ أفلا 
تعقلون © 5١01‏ ]. 

والرابع عشر: رأس ثلاثين من الأحزاب: 8 وكان 
ربك بصيرا 14 .17١‏ 


والخامس عشر: أربع وأربعين ومائة من الصافات: 


< إلى يوم يبعثون 14 ١44‏ ]. 
والسادس عشر: فى رأس ست وأربعين من حم 
فصلت لآ بظّلام للعبيد 451 ]. 


والسابع عشر: خائمة سورة محمد 781 ]. 

والثامن عشر: خاتمة الحديد [ 19 1. 

والتاسع عشر: خاتمة المدثر [ 01 ]. 

والعشرون: آخر القرآن . 
وعلق عليه د. عبد الفتاح عاشور/ 149-175). 

وقد ذكر ابن النديم من الكتب المؤلفة فى أجزاء 
القرآن: كتاب أبى عمرو الدورى» وكتاب حميد بن 
قيس الهلالى» وكتاب أسباع القرآن لحمزة» وكتاب 


الكسائى » وكتاب سليمان دن عيسى ٠‏ وكتاب أجزاء 

( الفهرست لابن النديم / 968 ). 

«#أجسل: 

أجل للجواب نحو : 

يقولون صِفْها فأنت بوصفها 
خبيرٌ أجل عندى بأوصافها عِلمُ 

قال اين هشام الأنصارى : أجل بسكون اللام- 
حرف جواب مثل لَحُمْ» فيكون تصديقا للمخبر» 
وإعلامًا للمستخين وَوَعْدًا للطالب» فتقع بعد الخبر 
نحو « قام زيد » ونحو « أقام زيد » ونحو 7 اضرب 
زيدًا» وقيّد المالقئ الخبر بالمثبت» والطلب بغير 
النهى؛ وقيل : لا تجىء بعد الاستفهام» وعن الأخفش 
هى بعد الخبر أحسنٌ من نَحَمْ» وَنّعُمْ بعد الاستفهام 
أحسنٌ منهاء وقيل : تختص بالخبرء وهوقول 
الزمخشرى وابن مالك وجماعة» وقال ابن خروف: 
أكثر ما تكون بعده . 

( مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب لأبى محمد عبد 
الله جمال الدين بن يوسف بن محمد بن عبد الله بن 
هشام الأنصارى ‏ حققه وفصّله وضبط غرائبه محمد 
محيى الدين عبد الحميد» ط محمد على صبيح /١‏ 
20 وقواعد اللغة العربية ‏ لحفنى ناصف وزملاثه 
المطبعة الأميرية بالقاهرة» الطبعة الثالثة عشرة 191١‏ 
/ لا ). 

* الأجل : 

جاء فى المصباح: أجل الشىء مسدته ووقته الذى 
يحل فيه» وهو مصدر أجل الشىء أجلاً من باب 
تعب» وهو من باب قعد لغة» وأجلته تأجيلا من باب 


الأإجل سل 


ورجاء فى القاموس : الأجّل محرّكة : غاية الوقت فى 
الموت» وحلول الذّيْنَ» ومدة الشىء» وجمعه أجال» 
والتأجيل تحديد الأجل ؛ واستأجلته فأجّلنى إلى مدة . 
الاستعمالات اللغوية» فإنه يدور فى اصطلاحهم 
بمعنى المدة» وبمعنى نهاية االلوقت» وبمعنى حلول 
الدَّيْنِ؛ وهم يستعملون كلمة التأجيل أيضًا بالمعنى 
اللغوى. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
زف انظر التفاصيل ناص ”77 إن شئت 
المزيد) . 

وقد ورد ” الأجل » فى القرآن الكريم على خمسة 
أوجه كماذكر الفيروزابادى فى البصيرة "١‏ 
والدامغانى فى قاموسه وهو كما يلى : 

الأول : بمعنى الموت المقدّر: «فإدًا جَاء أجلّهُم لآ 
يستأجِرُونَ سَاعة زلا يَسْتفِمُونَ 4 [ الأعراف: 4 ] 
نظيره فى سورة الأنعام لإ ثم قضى أجَلاً وأجلّ مُسَمّى 
عنده # ٠.‏ 

الشانى ؛ بمعنى وقت معيّن معتبر 9 أَبّمَا الأَجلَيْنٍ 
قَضَيْتُ 4 [ القصص : 78 ] إِمّا العشر وإمَّا الثمانية . 
يعنى الوقتين وقيل الشرطين . 

الثالث: بمعنى إهلاك الكمار: #وأنْ عسى أن 
يكُون قد اقرب أجلهم 4 أى إهلاكهم[ الأعراف : 
مذما]. 

الرابع : بمعنى عدّة النساء بعد الطلاق: « فلن 
أجِلَهنٌ 4[ البقرة: 371 7177 ], 

الخامس : بمعنى العذاب والعقوية: 9 إنَّ أجل الله 
إذا جاء لا يؤْخَرٌ 4 أى عذابه [ نرح: 4 ]. 
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باعل فى الأصيل للد قال الله تعالى: 
لوَلِتَبلعُوا أجَلاً مُسَمّى 1*4 غافر: !5 ] ويقال للمدّة 
المضروبة لحياة الإنسان: أَجَلء فيقال: دنا أجله» 
عبارة عن دُنوٌ الموت» وأصله استيفاء الأجل أى 
الحياة . 

وقوله :9 وبلغنا أجلنا الى أجلت [6 4[ الأنعام : 
114 حو البركه ريل : حد الهرم وقوله م 
قَضَى أجلاً وأجَل م مُسَمَّى 4[ الأنعام : ؟ ] فالأول 
البقاء فى هذه الدنيا » والثانى البقاء فى الألحرة» وقيل: 
الأول هو البقاء فى الدنيا» والناني مدة ما بين الموت 
إلى النشور» عن اللحسن» وقيل : الأول للنوم» والثانى 
للموت» إشارة إلى قوله ‏ تعالى ‏ 9 الله ينوفى الأنفس 
حين موتها والتى لم تمت فى منامها © [الزمر: 43 ] 
عن ابن عباس رضى الله عنه» وقيل : الأأجلان جميعًا : 
الموت» فمنهم من أجله بعسارض» كالسيف والغرق 
والحرق وكل مخالف» وفير ذلك من الأسباب 
المؤدية إلى الهلاك؛ ومنهم من يوقى ويسافى حتى 
يموت حتف أنفه ( أى يموت على فراشه من غير قتل 
ولا ضرب ولا حرق ولا غرق ) وهذان المشار إليهما: 
من أخطأته سهم الرزية لم يخطئه سهم المنية» وقيل: 
للنّاس أجلان؛ منهم من يموت عبطة ( أى شابًا 
صحييحًا ) ومنهم من يبلغ حدًا لم يجعل الله فى طبيعة 
الدنيا أن يبقى أحد أكثر منه فيها» وإليهما أشار بقوله : 
طا ومنكم من يتوفى ومنكم من يرد إلى أرذل العُمُر » 
[الحج : © ] وقصدهما الشاعر بقوله ( هو زهير فى 
معلقته ) : 
رأيثُ المنايا حَبْط عَشُواء من تُصبْ 

ُعِنْهُ ومن تُخْىء يُعَمْر ويهرمٍ 
( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار 7/ ١١4 21١4‏ أنظر أيضًا قاموس 


الأجسل 


الأجل 


ال م م م ل لل ل 120020200 خظً[3ظك !م 0ك 


القسرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للدامغائى 18» 15 والمفردات فى غريب القرآن 
للراغب الأصفهانى/ .)١7 0١١‏ 

وجاء فى اللسان : 

الأجل : غاية الوقت فى الموت وحلول الدين ونحوه 
والأجل : مدة الشىء وفى التنزيل العزيز: ا ولا تَْزمُوا 
عقدة التكاح حتَّى يبلغ الكتاب أجله 4 أى حتى 
تقضئ عدتهاء وقوله تعالى : ا ولولا كلمة سَبقت من 
ربك لكان لزامًا وأجل مُسَمّى * أى لكان القتل الذى 
الهم لازمًا لهم أبدا وكان العذاب دائما بهم» ويعنى 
بالأأجل المسمى القيامة لأن الله تعالى وعدهم بالعذاب 
ليوم القيامة؛ وذلك قوله تعالى : # بل الساعة 
موعدهم » والجمع آجال» والتأجيل: تحديد الأجل 
وفى التنزيل: ا كتابًا مؤيجّلاً 4 وأجل الشىء يأجل 
فهو آجل وأجيل: تأخمرء وهو نقيض العاجل 
والأجيل : المؤجل إلى وقت» وأنشد: 

* وفايسة الأجيل مهرة السرّدى * 
( لسان العرب /١‏ 79؟). 


» الأجسل : 
انظر: رسالة فى بيان الأجل . 
»* الأجل : 


أجل : أفعل التفضيل من جليل بمعنى عظيم وهو 
تقب شائع الاستعمال فى العالم الإسلامى» ويرجع 
تطوره من لقب ١‏ الجليل » حيث يلاحظ أن « الأجل » 
كان لاحقا فى الترتيب الزمنى فى تلقيب فرد بعينهء 
ومن أمثلة ذلك أن عضد الدولة قناخسرو كان يلقب 
لبالجليل » كما يظهر ذلك مين نص تذكارى بتاريخ 
سنئة 44 ه بإيران» ونسسخة كتاب إليه قبيل ستة 


5"اهء فلما ازداد سلطانه بعد أخذه بغداد سنة 855 
هالقب «بالأجل» . 

(المقريزى: سلوك / 4؟7). 

وكان اللقب يلءحق بألقاب الوزراء الذين فوضت 
إليهم سلطات واسعة فى الإشراف على سياسة الدولة 
وتدبير أمورها فى الداخل والخارج فلما أحدث العزيز 
الفاطمى وظيفة الوزارة وأسئدها إلى يعقوب بن كلس 
مع تخويله سلطة شبه مطلقة لقبه 0 بالوزير الأجل » 
وحتم مخاطبته ومكاتبته به وقد لقب ١‏ بالوزير الأجل » 
ابن كلس فى بعض النقوش الأثرية . 

ولقد أصبح ١‏ الوزير الأجلٌ ؛ بعد ذلك لقبًا عاما على 
الوزراء الفاطميين حتى قدوم بدر الجمالى . 

هذا ولم يقتصر استعمال لقب ١‏ الأجل » على 
الوزراء فى مصرء بل تعداهم إلى غيرهم فى بع 
أنحاء العالم الإسلامى : فأطلق لقب « الشيخ الأجل » 
على الوزير نظام الملك فى نص تأسيس فى الجامع 
الأموى بدمشق بتاريخ سنة ه/ا ه» وكذلك أطلق 
لقب الوزير الأجل ؛ على مهذب الدولة أبى على 
الحسن بن أحمد بن يسان فى نص تأسيس من سنة 
هفى باب ماردين فى ديار بكر مما يشير إلى 
استعماله فى الدولة الأرثقية بديار بكر. 

وفضلا عن ذلك ورد لقب ١‏ الوزير الأجل ؛ ضمن 
ألقاب سليمان بن نصر الكاتب بجزيرة دهلك فى نص 
جنائزى بتاريخ سئة 551 هء وهكذا نرى أن هذا 


' اللقب قد امتد إلى شمال وجلوب العالم الإسلامى . 


وكان لقب ١‏ الأجل ؛ أيضًا يمنح لأمراء الجيسوش 
الذين استأثروا بالحكم وتمكنوا من أن يسلبوا الخلفاء 
سلطتهم الزمنية : فقد أطلق لقب السيد الأجل ) على 
كبار بنى بويه بعد استقرار سلطائهم . 


أجل المواهب فى ... 


الإأجبماع 


وبعد أن استتبت الأمور لبدر الجمالى فى عصر 
من جاء بعد بدر العجمالى من أمراء الجيوش حتى نهاية 
العصر الفاطمى: فكان الخليفة يوقع على الظلامات 
والمسامحات بخْطه ! وزيرنا السيد الأجل ... أمتعئا الله 
ببقائه يتقدم بنعجاز ذلك إن شاء الله تعالى » وقد أكدت 
النقوش والوثائق إطلاق اللقب على أمراء الجيوش فى 
العصر الفاطمى بصفة قاطعة : فنعت به بدر الجمالى 
مثلا فى بعض النقوش بتاريخ سنة 4/6 ه وفى سئة 
6 ه حرج سجل المأمون وقد استقرت فيه نعوته 
ومن ضمنها لقب « الأجل ؟ وقد دعى له على المنابر 
بهء وثبت مع اسمه على طراز ما يعمل فى أعمال 
المملكة من الملابس والفرش والآنية : وقد أشاد 
الشعراء به فقال القاضى أبو الفتح بن قادوس : 
قالوا أتاه النعت وهو السي 

سد المأمون حقًّا والأجل الأشرف 
ومغيث أمة ألحمد ومجيرها 
ماززادناشيئًاعلى مانعرف 

( الألقاب الإسلامية. د. حسن الباشا/ -1١71‏ 
46 انظر أيضًا التعريف بمصطلحات صبح 
الأعشى محمد قنديل البقلى / ١١‏ عن صبح الأعشى 
للقلقشندى 1/ 5 والإثسارة إلى من نال الوزارة لابن 
منجب الصيرفى / 55» والخطط للم ريزى /١‏ 
44 

أجل المواهب فى معرذة وجوب الواجب : 

أجل المواهب فى معرفة وجوب الواجب_رسالة 
على مقدمة وثلاثة مطالب ووصية للمولى الفاضل أبى 
الخير أحمد بن مصطفى المعروف بطاشكبرى زاده 
المتوفى سنة 454 ثمان وستين وتسعمائة. . 


أوله : الحمد لله واجب الوجود ع إلخ. 
«(كشفا١/١١). ٠‏ 
* الإجلال والتعظيم فى مقام إبراهيم: 


للجزرى شمس الدين محمد صاحب الإبانة : 
(إيضاح /١‏ 35). 


0 


جسم 0 

جم : بضم أوله وثانيه: وهو واحدآجام المدينة» 
وهو بمعنى الأطّم» وآجام المدينة وآطامها حصونها 
وقصورهاء وهى كثيرة» لها ذكر فى الأخبار» وقال ابن 
السكيت: أجم حصن بناه أهل المديئة من -حجارة» 
القيس: 
وتيماء لم ورك بها جع ئخلة 

ولا أجماإلا مَشِيدًابجندل 
( معجم البلدان 39١1" /١‏ ). 
* الإجسسماع: 

أعلم أن القرآن الكريم هو الأصل الأول للدين» وأن 
السئة هى الأصل الثانى » وأن المجتهدين من الصحابة 
وغيرهم كانوا يرجعون إلى الرأى والقياس إن لم يجدوا 
نصاء وأن أبابكر وعمر كانا يجمعان علماء الصحابة 
لاستشارتهم فى بعض ما يعرض من الوقائع» فإذا 
أشاروا برأى واتفقوا عليه كان حكما واجب الاتباع » 
وقد سمَى اثفاق المجتهدين هن بعد ذلك بالإجماع : 

فأصول الدين أربعة : 

.باتكلا)١(‎ 

(؟7)السنة. 


(7)الاجماع . 


الإجماع 


(4) والقياس. 

وإليك كلمةٌ موجزة فى وإحند من هذه الأصول وهو 
الإجماع: 

الإجماع : 

هو اتفاق المجتهدين فى عصر من العصور بعد وفاة 
الرسول على حكم من أحكام الدين: وإنما قلنا بعد 
وفاة الرسول» لأن مرجع التشريع فى حياته يليه 


وحدهة. 


تقسيم اللإجماع : 

ثم الإجماع يسمى بيانا إذا أظهر كل مجتهد رأيه قولا 
أو كتابة وكان موافقا لآراء الأتحرين» ويسمى سكوبيا إذا 
أظهر بعض المجتهدين رأيه وسكت البعض الآآحر 
سكوتا يدل على الموافقة : بأن لم يكن سيبه الحياء أو 
الخوف من المخالفة . 

الاعتلاف فى كو الإجماع السكوتى حجة : 

ولا يعتبر أكثر العلماء الإجماع التتكوتى حجة 
قطعية فى الدين» لأن موافقة الساكتين غير مجزوم 
بها. 

أما البيانى فإنه منى وقع كان أصلا من أصول الدين» 
وحجة يجب العمل بها . 

وجوب العمل بالإجماع البيانى : 

فإذا اتفق المجتهدون على حكم شرعى وجب علىٍ 
المسلمين اتباعه» ولا يسيغ لأحد مخالفته. وذلك 
لأنهم أعلم بمقاصد الشريعة وأسرارها فلا يتفقون على 
حمطأ وهم أولو الأمر الذين أمر الكتاب الكريم 

ا يأيها اين آمنوا أطيشوا الله وأطِيمُوا سول وأولى 
الأثْر ُكُم 4[ النساء: 55 ]. 
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وقد أنكر بعض أكابر العلماء ( ومنهم الإمام أحمد 
ابن حنيل ) وقوع الإلجماع بعد عصر الصحابة رضى الله 
عنهم» وذلك لأن المجتهدين فى ذلك العصر كانوا 
أفرادا معدودين معلومين يسهل جمعهم واستشارتهم » 
أما بعد ذلك فإنهم كانوا كثيرين متفرّقين فى الأقطار 
الإسلامية تفرّقا يتعذر معه جمعهم» أو معرفة رأيهم فى 
المسألة الواحدة . 

بل أنكر بعضهم وقوع اللإجماع مطلقاء حتى قال 
الإمام أحمد بن حنبل « من ادعى الإجماع فهو كاذب» 
بحسب المرء أن يقول لا أعلم فى ذلك نخلافا بين أهل 
العلم؛ فلعله خالف فيه ممخالف وهو لا يدرى ؛. 

والإنصاف ( كما قال بعض العلماء) أن لا طريق 
إلى معرفة الإإجماع إلا فى زمان الصحابة رضوان الله 
عليهم . 

( الدين الإسلامى ‏ الشيخ حسن منصوره والشيخ 
عبد الوهاب شخير الدين» والشيخ مصطفى عنانى / 


.)4١- 
ونستكمل هذه المادة من بحث قيم للدكتورت‎ 
: محمد سلام مدكور نقتطف منه ما يلى‎ 


يقول عن سند الإجماع وحجية الإجماع : 

سند الإجماع 5 

يرى جمهور الاصوليين أن الإجماع عموما لا بد له 
من سند ثم يصير الإجماع نفسه دليلا مستقلا يكفينا 
مؤنة معاودة النظر فى الدليل الذى استند إليه الحكم 
المجمع عليه؛ إذ بالإجماع أصبح الحكم ملزما ولا 
يجوز إعادة النظر فيه ولا مخالئثته بعد أن كانت 
المخالفة للسند جائرة إذا كان السند ظنياء كما أن 
تفاوت الآراء واختلاف المناهج تمنع عادة الاتفاق من 
غير وجود دليل يقتضيه» كما أن الدليل هو الطريق 


المرشد إلى الحق فإذا تصورنا الاتفاق من غير دليل 
فإنه يقع على خطأ والأصل أن الأمة لا تجتمع على 
خطأء كما ورد فى الحديث الشريف . 

ثم يذهب أكثر القائلين بضرورة السند للحكم 
الإجماعى إلى أن السند يصح أن يكون قطعيًا من نص 
قرآنى أو حديث متواتر» كما يصح أن يكون ظنيا كخبر 
الواحد والقياس» وما كان ظنى الدلالة من النصوص » 
ومن الإجماع المستند إلى القرآن إجماع الفقهاء على 
حرمة التسزوج بالجدة مستندين إلى قوله تعالى: 
لإحرمت عليكم أمهاتكم 1# النساء: "77 ]. 

فقالوا: إن المراد تحريم جميع الأصول على 
الفروع» والجدة أصل كالأم» ومن الإجماع المستند 
إلى السئة حكمهم للجدة فى الميراث بالسدس إذ 
روى عن النبى يل أنه قال: « أطءموا الجدات 
السدس »؛ ومن الإجماع المستند إلى قياس: تمام 
البيعة لأبى بكر قياسا على استخلاف النبى يك له فى 
الصلاة إذ قالوا: رضيه النبى لأمر ديننا أفلا نرضاءه 
لدئيانا . 

والفقهاء الذين يرون: المصالح المرسلة حجة؛ 
يرون صلاحيتها لأن تكون سندا للإإجماع وقالوا: إن 
إجماع الصحابة على جمع القرآن فى مصحف واحد 
كان سنده: المصلحة.» وقالوا: إن الحكم المجمع 
عليه المبنى على المصلحة يتغير تبعا لتغيرها ولذا فإن 
سعيسد بن المسيب» وغيره أفتوا بجواز تسعير السلع 
محافظة على أموال الناس ومصالحهم وذلك رغم 
إجماع الصحابة من قبل على ترك التسعير. 

ولكن فريقا من الفقهاء كداود الظاهرى» والشيعة 
يرون أن سند الإجماع لا بد أن يكون قطعيّاء وعلى هذا 
فلايكون الإجماع إلا مؤكدًا لهذاالدليل القطعى» 
وذلك كالإجماع على أصل وجوب الصلاة والصوم 


/ا4 


والزكاة واللإجماع على حرمة التزوج بالجدة» وذلك 
استنادًا إلى قوله تعالى : # وأقيموا الصلاة وآتوا 
الركاة[ البقرة: ١٠١١‏ ] وقوله تعالى: # فمن شهد 
منكم الشهر فليصمه 4 [ البقرة : 14 ] وقوله تعالى : 
9# خحُرمت عليكم أمهاتكم 4 [ النساء: 71 ] إذ المراد 
تحريم جميع الأصول» وإذا حرمت الأم فبالأولى تحرم 
الجدة . 

والأجماع كما يرى أكثر الأصوليين منعقد على 
الحكم المستفاد من الدليل لأنه المقصدد بالنظر: أما 
الدليل نفسه فلا يتغير وصفه بسبب الإجماع فإذا كان 
ظنيًا بقى كما هو من حيث الحجية؛ وتكون فائدة 
الإجماع فى معرفة الدليل نفسه وسقوط البحث عنه» 
ومعرفة كيفية دلالته على الحكم؛ وحرمة مخالفته بعد 
الإجماع . 

على أن من الفقهاء من يرى أنه لا ضرورة أن يكون 
للإجماع سند شرعى» وأجازوا أن يصدر اللإجماع من 
المجتهدين بتوفيق الله لهم لاختيار الصواب» ويكون 
ذلك بخلق علم ضرورى فيهم؛ وقالوا: لو لزم 
للإجماع سلد لكان السئد نفسه هو الحجة ولا فائدة 
من الإجماع كما أن الإجماع قد حدث فعلا فى صحة 
عقود المعاطاة من غير أن يكون هناك سند لهذا 
الحكم ... 

ولا يسلم ‏ فيما نرى ‏ هذان الدليلان من المناقشة» 
أما الأول فقد قلنا :إنه بالإجماع صار الإجماع نفسه 
السند وحرمت مخالفته بعد أن كانت مخالفة السند 
الظنى قبل الإجماع جائزة فى بعض ما يدل عليه؛ وأما 
الثانى فليس هناك دليل على أنه لم يكن هناك مستئد 
للإجماع على صحة عقود المعاطاة» ومع هذا فكون 
بيع التعاطى مجمعًا عليه محل نظر لمخالفة الشافعى 
له. 


الإجمسساع 


حجية الأجماع : 

يرى جماعة من المعتزلة ومن الشيعة أن الإجماع لا 
يعتبر حمجة لاستنباط الأحكام لأن الله يقول: ‏ ونزلنا 
عليك الكتاب تبيانا لكل شىء 4 [ النحل : 88 ] فلا 
حاجة للإجماع» على أن الإجماع على قرض إمكان 
حدوئه فإنه لا يكون -حجة إلا بعد ثبوته وتحققه وهذا 
غير ممكن لأن اتفاق العلماء لا يتأتى إلا بعْد علمهم 
ووصسول الحكم إليهم جميعاء والعسادة تمنع ذلك 
لتفرقهم وانتشارهم فى الأمصار وعدم حصرهم . 

والجمهور من الفقهاء على أن كاح من الأجماع 
القولى والعملى حجة؛ ويستدلون على حجيته بأدلة 
منها: 

١‏ قوله تعالى : «ا ومن يشاقق الرسولٌ من بعد ما 
تبين له الهُدَى وينسغ غير سبيل المؤمنين نوه ما تولى 
ونصله جهنم ... 4[ النساء : ١١‏ ] فالآبة جمعت فى 


الوعيد بين مشاقة الرسول وبين اتباع غير سبيل 


المؤمئين فيكون اتباع سبيل المؤمتين نحجة . 

٠١‏ واستدلوا من السنة بالأحاديث التى تدل على 
عصمة الأمة من الخطأ إذا اجتمعت على أمرء فقد 
روى عن الرسول عليه السلام أنه قسال: #مارآه 
المسلمون حسنا فهو عند الله حسن » كما روى أنس 

ات الله وسلامه عليه أنه قال: ١‏ إن الله تعالى 
أجار أمتى أن تجتمع على ضلالة ؛ رواه أبو داود» 
وقوله فيما رواه ابن عمر: 7 إن الله لا يجمع أمتى على 
ضلالة » رواه الترمذىء وغير ذلك من الأحاديث 
المروية في هذا المعنى» وهى وإن كانت أخبار آحاد 
إلا أنها فى مجموعها تفيد معنى متواترا . 

٠١‏ وقالوا: إن اتفاق جميع المجتهدين فى الأمة 
على رأى واحد يدل على أنه عين الحق فيجب اتباعه 
فى كل عصر إلا إذا كان إجماعهم مستندا إلى مصلحة 
وتغير وجه المصلحة . 
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أما الإجماع السكوتى فيستدل القائلون بحجيته بأن 
المعتاد تولى كبار المجتهدين أمر الفتياء ولما يعرف 
بها باقى المجتهدين فإنهم إما أن يخالفوا ويعلنوا ذلك 
ويقوم حول المسألة جدل علمى» وإما أن يقروها وفى 
هذه الحالة لا ضرورة لاإعلان إذ السكوت فى عوضع 
البيان بيان كما يقرر الأصوليون» وسكوت المجتهد 
عما أعلنه غيره بعد علمه به وقدرته على إظهار الرأى لا 
يكون إلا عن موافقة إذ الساكت عن الحق شيطان 
أخرس . 

ويقول القائلون بعدم حجية الإإجماع السكوتى مطلقا 
وهم : : ابن ابان من الحنفية» والباقلانى من الأشعرية» 
وكذا الظاهرية؛ وقد عزاه الباقلانى إلى الشافعى وقال: 
إنه آخر أقواله» وكذا القائلون بأنه يكون حجة ظنية» 
وقد ثقل ذلك الشافعى » وهو قول الكرخى من الحنفية 
والجبائى من المعتزلة» وهو اختيار ابن الحاجب 
والآأمدى؛ يستدل هؤلاء جميعا بأن السكوت كما 
يحتمل الموافقة فإنه يحتمل التأمل» ويحتمل 
التوقف» والاحتمال يسقط به الاستدلال كما مر 
معروف فى القواعد» ويدل لهم أيضّا ما حدث من 
مشاورة عمر أصحابه فى مال فضل عنده من الغئائم 
فأشاروا عليه بتأخير قسمته وامساكه إلى وقت 
الحاجة» وكان على رضى الله عنه بين الحاضرين 
وسكت ولم يتكلم بشي فسأله عمر رضي الله عنه 
فقال: أرى أن يقسم بين المسامين» وروى فى ذلك 
حديثا» فعمل عمر بما قال على» ولم يجعل سكوته 
دليلا على الموافقة سنتى سأله والإمام علىٌ جوز لنفسه 
السكوت مع أنه يرى خلاف ما يرون ولو كان السكوت 
يعتبر إقرارا لما ساغ للإمام على أن يسكت عن حكم 
يرى أنه مجائب للصواب» وفضصسلا عن ذلك فإن 
الأصل أنه لا ينسب لساكت قول كى لا نحمله تبعة 
رأى لم يظهر موافقته عليه . 


الإجمساع 


( 2 من مصادر التشريع الإسلامى: الإجماع 4 
د. محمد سلام مدكور ‏ منجلة الوعى الإسلامى» 
العدد 1790 ) غرة يجب 11"49 هب يوليو 151/8م/ 
“151). 


وفى إحدى فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية يقول ردًا 
على سؤال سائل : ما معنى إجماع العلماء: وهل 
يسوغ للمجتهد خلافهم ومامعناه ؟ وهل قول 
الصحابى حجة؟ ويجيب الإمام ابن تيمية بقوله : 

( الجواب ) الحم لله ؛ معنى الإجماع أن تجتمع 
علماء المسلمين على حكم من الأُحكام» وإذا ثبت 
إجماع الأمة على حكم من الأحكام لم يكن لأحد أن 
يخرج عن إجماعهم» فإن الأمة لا تجتمع على 
ضلالة» ولكن كثيرًا من المسائل يظن بعض الناس 
فيها إجماعًّاء ولا يكون الأمر كذلك» بل يكون القول 
الآخحر أرجح فى الكتاب والسنة. 

وأما أقوال بعض الأئمة كالفقهاء الأربعة وغيرهم 
فليس ححجة لازمة ولا إجماعًا باتفاق المسلمين» بل 
قد ثبت علهم . رضى الله عنهم ‏ أنهم نهوا الناس عن 
تقليدهم» وأمروا إذا رأوا قولاً فى الكتاب والسنة أقوى 
من قولهم أن يأخحذوا بما دل عليه الكتاب والسنة 
ويدَّعُوا أقوالهمء ولهذا كان الأكابر من أتبباع الأئمة 
الأربعة لا يزالون إذا ظهر لهم دلالة الكتاب أو السنة 
على ما يخالف قول متبوعهم؛ اتبعواذلك؛ مثل 
مسافة القصرء فإن تحديدها بثلاثة أيام أو ستة عشر 
فرسخًا لما كان قولاً ضعيمّاء كان طائفة من العلماء 
من أصحاب أحمد وغيرهم ترى قصر الصملاة فى 
السفر الذى هو دون ذلك » كالسفر من مكة إلى عرفة ؛ 
فإنه قد ثبت أن أهل مكة قصروا مع النبى و بمنّى 
وعرفة: وكذلك طائفة من أصحاب مالك وأبى -حديفة 
وأحمد قالوا إن جمع الطلاق الثلاث محرم بدعة لأن 


الكتاب والسنة عندهم إنما يدلان على ذلك وتخالفوا 
أتمتهم تهم: وطائفة من أصحاب مالك والشافعى وأبى 
ا غسل الدهن النجس» تلات قول 
الأئمة الأربعة . 

وطائفة من أصحاب أبى -حنيفة رأوا تحليف الناس 
بالطلاق وهو خملاف الأئمة الأربعة» بل ذكر ابن عبد 
البر أن الإجماع منعقد على خلافه» وطائفة من 
أصحاب مالك وغيرهم قالوا من حلف بالطلاق فإنه 
يكفر يميئه ‏ وكذلك من حلف بالعتاق» وكذلك قال 
طائفة من أصحاب أبى حنبفة والشافعى » وقالوا إن من 
قال الطلاق يلزمنى لايقع به طلاق » ومن حلف بذلك 
لايقع به طلاق » وهذا منقول عن أبى حنيفة نفسه . 

وطائفة من العلماء قالوا إن الحالف بالطلاق لاايقع 
به طلاق» ولا تلزمه كفارة وقد ثبت عن الصحابة وأكابر 
التابعين فى الحلف بالعتق أنه لا يلزمه» بل تجزته 
كفارة يمين» وأقوال الأئمة الأربعة بمخلافه فالحلف 
بالطلاق بطريق الأؤلئ» ولهذا كان مَنْ هو مِنْ أئمة 
السابعين يقول: الحلف بالطلاق لا سِ به الطلاق 
ويجعله يميئًا فيه الكفارة . 

وهذا بخلاف إيقاع الطلاق» فإنه إذا وقع على الوجه 
الشرعى وقع اتفاق الأمة ونم تكن فيه كفارة باتفاق 
الأمة» بل لا كفارة فى الإيقاع مطلقّاء وإنما الكفارة 
خاصة فى الحلف» فإذا تنازع المسلمون فى مسألة 
وجب رد ما تنازعوا فيه إلى الله والرسول» فأى القولين 
دل عليه الكتاب والسئة وجب اتباعه» كقول من فرق 
بين الدذر والعتق والطلاق وبين اليمين بذلك» فإن 
هذاهو الذى يدل عليه الكتاب والسنة وأقوال 
الصحابة والقياس» فإن الله ذكر حكم الطلاق فى قوله 
تعالى طإذا طلقتم النساء # 

وذكر حكم اليمين فى قوله # قد فرض الله لكم نحلة 
أيمانكم» . 


الإجمساع 


وثبت فى الصحاح عن النبى يك أنه قال 9 من حلف 
على يمين فرأى غيرها خييرًا منها فليأت الذى هو خير 
وليكفر عن يمينه » فمن جعل اليمين بها لها حكمء 
والنذر والإعتاق والتطليق له حكم آخر كان قوله موافقا 
للكتاب والسنة» ومن جعل هذا وهذا سواء فقد خالف 
الكتاب والسنة ومن ظن فى هذا إجماتًا كان ظنه 
الأمة على قسول ضعيف مرجوح ليس عليه حجة 
صحيحة» بل الكتاب والسنة والآثار عن الصحابة 
والقياس الصحيح يخالفه ؟ . 

وأما أقوال الصحابة فإن انتشرت ولم تنكر فى زمانهم 
فهى حجة عند جساهير العلماء وإن تنازعوا رد ما 
تنازعوا فيه إلى الله والرسول» ولم يكن قول بعضهم 
حجة مع مخالفة بعضهم له باتفاق العلماء» وإن قال 
بعضهم قولاً ولم يقل بعضهم بخلافه. ولم يتتشرء 
فهذا فيه نزاع» وجمهور العلماء يحتجون به كأبى 
حنيفة ومالك وأحمد فى المشهور عنه» والشافعى فى 
أحد قسوليه» وفى كتبه الجديدة الاحتجاج بمثل ذلك 
فى غير موضع ولكن من الناس من يقول هذا هو القول 
القديم , 
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. وعن الإجماع بالنسبة للقرآن الكريم يسوق الإمام 
السيوطى هذه الفائدة : 

فاتدة: ادّعى ابن خير الإإجماع على أنه ليس لأحد 
أن ينقل حديثا عن النبى يليك ما لم يكن له به رواية ولو 
بالإجازة؛ فهل يكون حكم القرآن كذلك ؟ فليس لأحد 
أن ينقل آية أو يقرأها ما لم يقرأها على شيخ . لم أر فى 
ذلك نقلا ولذلك وجه من حيث إن الاحتياط فى أداء 
ألفاظ القرآن أشدّ منه فى ألفاظ الحديث؛ ولعدم 


اشتراطه فيه وجه من حيث إن اشتراطه ذلك فى 
الحديث إنما هو الخوف أن يدخل فى الحديث ما 
ليس منهء أو يُتقوّل على النبى وَل ما لم يقله» والقرآن 
محفوظ متلقى متذاول ميسره وهذا هو الظاهر. 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ١" /١‏ ). 

وفى أرجوزته فى أصول الفقه يقول الشييخ معروف 
النودّهى عن الإجماع : 


2 
قدعَيّف الإجماء كُلْ حبر 
قالوا: اتفاقٌ فُقهاء العَضصر 
فى حادتث يكسون واقكاعَلَى 


حُكمء وما وفاقٌ باتى الملا 

تبه قلا عن العسوام 
وهموحج ة على أنام 

عَضرهم ومَنْ يكونٌ وُلدا 
من تفيهم فى أىّ عَضْرٍ وُجذا 

لا يشرط اتقراضة أنْ يُضرعوا 
ولايبجوز لهم أن يَرْجعسوا 

يُعتجّر قولٌالذى قدوَّلِدَا 
وقت حياتهم عدا مُجتهنا 

بالقولٍ والفعلٍ من الكل الْعَقَسدُ 

إذأئدت البقيةٌالُزاعا 
فالبعضٌ ليس قونّه إجماعا 

قفون الصحاييئ إذا أبداةٌ 
يس بُحجّسة على يسو 

على الجديد الواضح المحجّة 
أمما اديج فول عي 


إجمال الإياس من الوثوق بالناس 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى؛ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى» 
والسيد محمود أحمد محمد والشيخ محمد عمر 
القرداغى» المجموعة الأصولية» القسم الخامس / 
"0١8‏ انظر أيضًا مجميع: ١‏ وسيلة الحصول 
إلى مهمات الأصول »؛ نظم حافظ بن أحمد الحكمى 
15 وشرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى على ١‏ ورقات أبى 
المعالى إمام الحرمين » / ١١‏ والمعجزات والكرامات 
وأنواع خوارق العادات ومنافعها ومضارها لشيخ 
الإسلام تقى الدين بن تيمية . تحقيق أبى عبد الله 
محمود بن إمام » مكتبة الصحابة بطنطاء الطبعة 
الأولى ١401‏ ه/ 1945م / 1*0 "1 وموسوعة 
جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى */ 5٠+‏ 
١‏ » والمدخل إلى الفقه الإسلامى د. محمود 
محمد الطنطاوى/ 14 2485 والوجيز فى أصول الفقه 
للإمام الكراماستى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى السقاء 
المكتب الثقافى » القاهرة؛ الطبعة الأولى /١99‏ 
7 ). 

* إجماع الإياس من الوثوق بالناس : 

إجماع الإياس من الوثوق بالناس ‏ تأليف حسن بن 
على العوض البدرى الحجازى الأزهرى المتوفى 
١‏ إحدى وثلاثين ومائة وألف وهو ديوان شعره . 

.) 55/١ (إيضاح‎ 

* إجمال علم النحو : 

إجمال علم النحو ‏ رسالة لقاضى العسكر محمد 
توفيق ابن الشيخ عثمان بن مصطفى الأثقروى الحنفى 
المعروف بجركش شيخى زاده المشوفى سنئة 1119 
تسع عشرة وثلثماثة وألف . 

.)5١/١ (إيضاح‎ 


أجمة برس 
* أجمد بن عُجيان : 
ذكره الحافظ السيوطى فيمن دخل مصر من 
الصحابة وقال عنه : 


أجمد ‏ بالجيم ‏ بن عجان بجيم ومثناة تحتية 
بوزن عثمان» وقيل بوزن عليان همدانئ وفد على التبى 
كه وشهد فتح مصرء ذكره ابن يونس» وقال: لا أعلم 
له رواية » وخطته معروفة بجيزة مصر. 
المهملة» فوهم . 

(الإصابة 1/ 7"41). 

( حسن المحاضرة للحافظ جلال الدين عبسد 
الرحمن السيوطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 


1048/1 ). 
* أجمل البلغاء فى العالمين : 
من ألقاب أهل البلاغة من الكتّاب» فيقال: كاتب 


( التعريفات بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١6‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ”/ 
00 


- ده هه 


« أَجَمَة برس + 

قال ياقوت : 
أجمة برس: بالفتح والتحريك» وبُرس» بضم الباء 
الموحدة» وسكون الراء» والسين مهملة: ناحية بأرض 
بابل» وقال البلاذّرى فى كتاب الفتوح : يقال إن عليّاء 
رضى الله عنة ؟. ألزم أهل أجمة برس أربعة آلاف درهم » 
وكتب لهم بذلك كتابًا فى قطعة أدمء وأجمة برس 
بحضرة الصّرِع» صرح نمروذ بن كنعان بأرض بابل » 
وفى هذه الأجمة هُرَةٌ بعيدة القعر؛ يقال إن منها عمل 


ظ 


أجناد الحلقة ( جئود الحلقة ) 


أجناد الشام 


آجْرٌ الصرح» ويقال إنها حَسَفّتْء والله أعلدم . 
( معجم البلدان 1١ /١‏ ). 
أجناد الحلقة ( جنود الحلقة ): 


كانت الجيوش النظامية فى مصر منذ الأيوبيين 
مكونة من ثلاث فئات من الخرباء والأجانب. وأصلها 
كلها من الأرقاءء وليس بينها صفات مشتركة سوى أنها 
من أسواق الدخاسة بالقوقاز وآسيا الصغرى وشواطىء 
البحر الأسود» وأول تلك الفئات المماليك السلطائية» 
وهذه عبارة عن مشتريات السلطان وأجلابهب 
ا 0 
السلطئة؛ ومن هذه النئة المماليك الخاصكية؛ 
وتتميز من بقية المماليك السلطائية بانضواء أفرادها 
وهم صغار فى تخدمة السلطان؛ فهو الذى يتولى 
تربيتهم وعتقهم» ومرتبات المماليك إلسلطائية جميعًا 
من ديوان المفرد. 

أما الفشة الثانية من الجيوش النظامية : فهى أجناد 
الحلقة ؛ وهذه مكونة من محترفى الجندية من مماليك 
السلاطين السابقين وأولادهم» وهى أقرب الفئات إلى 
نظام الجيش الثابت فى العصور الحديثة ومرتباتها من 
ديوان الجيش . 

والفئة الشالئة: مماليك الأمراء؛ وهى شبه فرق 
المماليك السلطانية غير أن أفرادها تابعون مباشرة 
لأمرائهم ‏ ومنهنم تتكون الوحدات الحربية التى يذهب 
بها الأمراء مع السلطان فى حرويه . 


هذا ولم يكن فى هذه الأجناد من العناصر المصرية 
أو الشامية سوى ما يلحق الحملات الحربية عادة من 
الفقهاء والمقرئين والصناع والأتباع وزعر العامة . 

( التعريف بمصطلحات صب الأعشى ب محمد 
قنديل البقلى / 16 15). 

أجناد الشام : 

قال ياقوت : 

أجداد جمع جُند» وهى لخحمسة: جند فلسطين» 
وجند الأردن» وجند دمشق» وجند حمص» ويجدد 

قال أحمد بن يحبى بن جابر: اختلفوا فى الأجناد» 
فقيل : سمى المسلمون فلسطين جُندّاء لأله جمع 
كُرَيَاء والتجند : التجمع » وجندت جنئدًا: أى جمعت 
جممًا وكذلك بقية الأجناد. وقيل: سّميت كل ناحية 
بجند كانوا يقبضون أعطياتهم فيه» وذكروا أن الجزيرة 
كانت مع قتّسرين جُندًا واحدّاء فأفردها عبد الملك بن 
مروان وجعلها جندًا برأسه» ولم تزل قنسرين وَكُوَيها 
مضمومة إلى حمص حتى كان ليزيد بن معاوية» 
فجعل قنسرين وأنطاكية ومنيج جندًا برأسه» فلما 
استخلف الرشيد أفرد قنسرين بكورهاء فجعلها جُندّاء 
وأفرد العواصم » وقال الفرزدق : 
فقلث : ماهو إلا الشام تَركبهٌ , 

كأنما المسوثٌ فى أجناده البَمُرٌ 
والبَمت: داع #يصيب الإبل » تند تشرب الماء فلا تروّى . 
( معجم البلدان 1١3" /١‏ ). 


رليف 


مين ماله صافيكل " بسبلايام 
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أجناد الشام» عن أطلس تاريخ الإسلام ‏ د. حسين مؤنس 


أجناد المائثين 


أجنادين ( موقعة.) 


ل سس يس سس يس سس سس لمكي كلك 


+ أجناد المائتين 
كان فى نيابة الإسكندرية أجناد حلقة عدتهم مائتا 
نفر يعبر عنهم بأجناد الماثتين 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١7‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 5/ 


“), 
* أجنادين ( موقعة . ) : 
قال ياقوت : 


أَجْنادّين : بالفتح شم السكون» ونون وألف » وتفتح 
الدال فتكسر معها النون فيصير بلفظ التثنية» وتكسر 
الدال» وتفتح النون بلفظ الجمع» وأكثر أصحاب 
الحديث يقولون إنه بلفظ التثنيةء ومن المحصلين من 
يقوله بلفظ الجمع» وهو موضع معسروف بالشام من 
تواحى فلسطين ٠‏ ! 
وفى كتساب أبى حُذيفة إسحاق بن بشير ( المتدوفى 
سئة 7١5‏ ه/ 891 م) بنخط أبى عامر العبدريّ: 
أنَّ أجنادين من الرملة من كورة بيت جُبْرين كانت به 
وقعة بين المسلمين والروم مشهورة» وقالت العلمساء 
بأخبار الفتوح : شهد يوم أجنادين مائة ألف من الروم » 
سرت هرقل أكثرهم وتجمع الباقى من النواحى » وهرقل 
يومثل بمحمص » فقاتلوا المسلمين قتالاً شديدّاء ثم إنَّ 
الله تعالى هزمهم وفرقهم» وقتل المسلمون منهم 
خلقّاء واستشهد من المسلمين طائفة؛ منهم عبد الله 
ابن الزبير بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف» 
وعكرمة بن أبى جهل والحارث بن هشام ؛ وأبلى خخالد 
ابن الوليد يومئذ بلا مشهوراء وانتهى خبر الوقعة إلى 
هرقل قَنْحْبَ قلبه وملىء رعبًا فهرب من حمص إلى 
أنطاكية وكانت لاثنتى عشرة ليلة بقيت من جُمادى 
الأُولى سنة ثلاث عشرة قبل وفاة أبى بكر رضى الله 


عنهء بنحو شهر» فقال زياد بن حنظلة : 
( وهوزي ساد بن حنظلة التميمى الذى بعثه 
رسول اليكل إلى قيس بن عاصم والزبرقان بن بدر 
ليتعاونا على مسيلمة الكذاب وطليحة والأسود 
العنسى» سد الغابة الترجمة 1748 وتساريخ الطبرى 
141/7 ). 
ونحن تركنا أرطبون مُطَسيّدًا 
إلى المسجد الأقصى» وفيه حُسَودٌ 
عشية أجنادين لما تتابعوا 
وقامت عليهم بالعَرّاء تسود 
عَطَفْناله تحت العجاج بطعنة 
لهانَشَجٌّ نائى الشهيق غزيرٌ 
فطَمْنًا به الرومٌ العريضة بُعده 
عن الشام أدنى ماهناك شطيرٌ 
تولّت جموع الروم تَتبع إِلْرْه 
تكادٌ من الذعر الشديد تطيرٌ 
وشُودر صرعى فى المكرٌ كي | 
وعا إليه الفل وهسو حسيرٌ 
وقال كُثيّر بن عبد الرحمن : 
( هو كثير بن عبد الرحمن بن الأسود من مليح من 
خزاعة؛ عرف فى تاريخ الأدب باسم كثيّر عزة توفى 
مسنة ٠١6‏ ه مدح خلفاء بنى أمية وأمراءهم» والأبيات 
فى ديوانه / 7١6١‏ مع بعض شخلاف فى الرواية ) , 
إلى خير أحياء البرية كلها 
لذىدهد لا امي 
لهعهدٌودلميكدّزبريَة 
وناقولٌ معروفٍ حديث ومُزينٍ 
وليس امرو من لم ينل ذاك كابر 


بدا نصحه فاستى جب البقْدَ محسن 


أجنادين ( موقعة.) 


إن لم تكن بالشام دارى مُقيمة 
فإنَّ بأجبسادين كِب ومسكدى 
منازل صذقٍ لم تُقْير مُسومُها 
وأتعسرى بميافارقين فمَورنٍ 
(كنى : الكنّ هو البيت ). 
( معجم البلدان لياقوت الحموى ٠١4: 1١7 /١‏ 
ومن كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى اخثار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان /١‏ 
1159-7 وقد وضعنا التعليقات بين أقواس فى 
ثنايا النص ) . 
ويصف ابن كثير ما حدث فيقول: قال ابن جرير: 
. وفيها ( أى فى سنة ١6‏ ه ) كتب عمر بن الخطاب 
إلى عمرو بن العاص بالمسير إلى إيلياء ( هى بيت 
المقدس ) ومناجزة صاحبهاء فاجتاز طريقه عند الرملة 
بطائفة من الروم فكانت وقعة أجنادين . 
وذلك أنه سار بجيشه وعلى ميمئته ابنه عبد الله بن 
عمرو» وعلى ميسرته جنادة بن تميم المالكى» من بنى 
مالك بن كثائة» ومعه شرحبيل بن حسئة» واستخلف 
على الأردّن أبا الأعور السلمى» فلما وصل إلى الرّملة 
وجد عندها جمعًا من الروم عليهم « الأرطبون » وكان 
أدهى الروم وأبعدها غرياء وأنكأها فعلاء وقد كان 
وضع بالرملة جندًا عظيمًا وبإيلياء جندًا عظيماء 
فكتب عمرو إلى عمر بالخبر» فلما جاءه كتاب عمرو 


قال: قد رمينا أرطبون الروم بأرطبون العرب» فانظروا. 


عما تنفرج» وبعث عمرو بن العاص علقمة بن حكيم 
الفراسى » ومسروق بن بلال العكى _على قتال أهل 
إيلياء؛ وأبا أيوب المالكى إلى الرملة» وعليها 
#التذارق» فكانوا بإزائهم ليشغلوهم عن عمرو بن 
العاص وجيشه . 


وجعل عمرو كلما ققدم عليه أمداد من جهة عمر 
يبعث منهم طائفة إلى هؤلاء وطائفة إلى هؤلاء» وأقام 
عمرو على أجنادين لا يقدر من الأزطبون على سقطة 
ولاتشفيه الرسل» فوليه بنفسهء فدخل عليه كأنه 
رسولء فأبلغه ما يريد وسمع كلامه» وتأمل حضضرته 
-حتى عرف ما أراد» وقال الأرطبون فى نفسه : والله إن 
هذا لعمروء أو إنه للذى يأخذ عمرو برأيه» وما كنت 
لأصيب القوم بأمر هو أعظم من قتله؛ فدعا حرسيًا 
فسان فأمره بفتكه» فقال: اذهب نقم فى مكنان كذا 
وكذاء فإذا مر بك فاقتله . 

ففطن عمرو بن العاص فقال للأرطبون: أيها الأميره 
إنى قد سمعتٌ كلامك وسمعتٌ كلامى» وإنى واحد 
من عشرة بعثنا عمر بن الخطاب لتكون مع هذا الوالى 
لنشهد أموره؛ وقد أحببت أن آتيك بهم ليسمعوا 
كلامك ويروا ما رأيت» فقال الأرطبون: نعم» فاذهب 
فأتنى بهم» ودعا رجلا فساره فقال: اذهب إلى فلان 
فردهء وقام عمرو فذلهب إلى جيشه. ثم تحقق 
الأرطبون أنه عمرو بن العاصء فقال: نخدعنى الرجل» 
هذا وإلله أدهى العرب» وبلغت عمر بن الخطاب 
فقال: لله دَرٌّ عمرو» ثم ناهضه عمرو فاقتتلوا بأجنادين 
قتالا عظيماء كقتال اليرموك» حتى كثرت القتلى بينهم 
ثم اجتمعت بقبة الجيوش إلى عمرو بن العاص» 
وذلك حين أعياهم صاحب إيلياء وتحصن منهم 
بالبلدء وكثر جيشه» فكتب الأرطبون إلى عمرو بأنك 
صديقى ونظيرى» أنت فى قومك مثلى فى قومى» والله 
لا تفتح من فلسطين شيئًا بعد أجنادين» فارجع ولا 
تر فتلقى مثل ما لقى الذين قبلك من الهزيمة» فدعا 
عمرو رجلا يتكلم بالرومية فبعثه إلى أرطبون وقال: 
اسمع ما يقول لك ثم ارجع فأخبرنى » وكتب إليه معه: 

جاءنى كتابك وأنت نظيرى ومثلى فى قومك؛ لو 


أجنادين ( موقعة.) 


أخدلأتك خصلة لتتجاهلت فضيلتى» وقد علمت أنى 
صاحب فتح هذه البلاد؛ واقرأ كتابى هذا بمحضر من 
أصحابك ووزراتك» فلما وصله الكتاب جمع وزراءه 
وقرأ عليهم الكتاب فقالوا للأرطبون : من أين علمث أنه 
ليس بصاحب قتح هذه البلاد ؟ فقال: صاحبها رجل 
اسمه ١‏ عمر » على ثلاثة أحرف» فرجع الرسول إلى 
عمرو فأخبره بما قال: فكتب عمرو إلى عمر يستمده 
ويقول له : إلى أعالج حربًا كتودا صدومّاء وبلادًا 
دحوت لك» فرأيك .فلما وصل الكتاب إلى عمر 
علم أن عمرًالم يقل ذلك إلا لأمر علمه.» فعزم عمر 
على الدخول إلى الشام لفتتح بيت المقدس . 

قال سيف بن عمر عن شيوخه ؛ وقد دخل عمر 
الثشام أربع مرات» الأولى كان رإكبًا فرسّا حين فتح 
بيت المقدس» والثائية على بعيرء والشالثة وصل إلى 
سرغ ثم رجع لأجل ما وقع بالشام من الوباء؛ والرابعة 
دشعلها على حمار» هكذا نقله ابن جرير عنه . 

( البداية والنهاية لابن كثير . حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى» 
م5 » العدد 74/ “الا 5لا ), 

ويعدد البلاذرى شهداء أجنادين فيقول : 

واستشهد يسومئذ عبد الله بن الزبير بن عبد المطلب 
ابن هاشم» وعمرو بن سعيد بن العساصى بن أمية» 
وأخوه أبان بن سعيد» وذلك الثبث ويقال بل توفى أبان 
فى سلة 274 وطليب بن عمير بن وهب بن قصى بارزه 
علج فضربه ضربة أبانت يده اليمنى فسقط سيفه مع 
كفهء ثم غشيه تقتلودء وأمه أروى بنت المطلب همة 
رسول الله وق وكدان يكن أباعدئٌ؛ وسلمة بن هشام 
ابن المغيرة؛ ويقال إنه قتتل بمرج الصُفّر وعكرمة بن 
أبى جهل بن هشام المخزومى» وهبّار بن سفيان بن 
عبد الأسد المخزومى» ويقال بل قتل يوم مؤتة» وثعيم 
اين عبد الله النحام العدوى ويقال قتل يوم اليرموك » 


وهشام بن العاصى بسن وائل السهمى » ويقال قتل يوم 
اليرموك» وعمرو بن الطّفيل بن عمرو الدُوسى» ويقال 
قتل يوم اليرموك» وجندب بن عمرو الدوسى» وسعيد 
ابن الحارث» والحارث بن الحارث» والحجاج بن 
المحارث بن قيس بن عدى السهمى» وقال هشام بن 
محمد الكلبى قل النحام يوم مؤتة» وقتل سعد 
الحارث بن قيس ع اليرموك» وقتل تميم بن الحارث 
يوم أجدادين» وقتل عبيد الله بن عبد الأسد أخوه يوم 
البرموك» قال وقتل الحارث بن هشام بن المغيرة يوم 
أجنادين » قالوا ولمّا انتهى خبر هذه الوقعة إلى هرقل 
نخب قلبه وسقط فى يده وملىئْ رعبًا فهرب من حمص 
إلى أنطاكية» وقد ذكر بعضهم أن هربه من -حمص إلى 
أنطاكية كان عند قدوم المسلمين الشام» وكانت وقعة 
أجنسادين يوم الاثنين لاثئتى عشرة ليلة بَقِيتْ من 
جمادى الأولى سئة ١7‏ ويقال لليلتين خلتا من 
جمادى الأخرة ويقال لليلتين بقيتا منه . : 

قالوا ثم جمعت الروم جمعًا بالياقوصة والياقوصة وادٍ 
فمه الفسوارة؛ فلقيهم المسلسون هناك فكشفوهم 
وهزموهم وقتلوا كثيرًا منهم» ولحق فلهم بمدن الشام» 
وتوفى أبو بكر رضى الله عنه فى جمادى الآخرة سئة ١1‏ 
فأتى المسلمين نعيه وهم بالياقوصة . 

( فتوح البلدان للإمام أبى العباس أحمد بن يحيى 
ابن جابر البلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أئيس الطباع وعمر أئيس 
الطباع/ كقلء لأمل0 انظر أيضًا: تهذيب سير أعلام 
النبلاء لشمس الدين الذهبى .. أشرف على تحقيقه 
شعيب الأرنؤوط» هذّبه أحمد فايز الحمصىء راجعه 
عادل مرشد. /١‏ “31 4 9), 

ولقد أمكن فى أجنادين تمزيق جيش الروم وعربت ‏ 
فلولهم وتلقتها قوات الدعم التى كانت تتقدم من 


_ 
أ 


أجنادين ( موقعة.) 


الجزيرة العربية ولم يتمكن أحذ من جيش السروم من 
ألهرب ٠‏ 

وهكذا نجح المسلمون فى تحطيم جيش أجنادين 
وهو جيش عظيم كان صرقل يعلق عليه أكبر الآمال 
لكسب المعركة الفاصلة المنتظر نشوبها فى اليرموك . 
ميزان القوى , 

الروم: 4١‏ ألفا روم . 


. آلاف: أهل البلد‎ ٠ 


المسلمون: أو :٠0‏ ألفا. 
الشارق فى ميزان القوى ١‏ إلى ٠”‏ فى غير صالح 
المسلمين 


( العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين - 
الرائد نهاد عباس شهاب الجبورى» دار الحرية» 
بغداد 161/19 4151131 7 


« اجئادين ‏ الطريق الى دمشق 0 


عن كتاب العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين للرائد نهاد عباس / ١١5‏ 


وف 


اجنادين ‏ الطريق الى دمشق » 


عن كتاب العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين للرائد نهاد عباس / ١11‏ 


04خ 


أجناس التجنيس 


الأجناس ( كتاب .) 
أجناس التجنيس : ابن قريب الأصمعى المتوفى سنة ١6‏ خمس عشرة 
العراق العحلبى المتوفى سنة "601 ثلاث وثمانمائة أورد (كشف 7/1 11). 
يو لصالا التي تبان بها لإقاقي الرغناة بن * الأجناس فى الفروع 
جماعة . بحاس 
(إيضاح .)١١ /١‏ الأجناس فى الفروع ‏ للشيخ الإمام أبى العباس 
أجناس الجناس : أحمد بن محمد الناطفى الحنفى المتوفى سئة 485 


لمحمد عباس بن على بن جعفر الموسوى التسترى 
المتوفى سنة ١1105‏ ه/ 1889 م. 

أحد ميخطوطات المتحف العراقى . 

الأول : 
(لك اللهم حمد الحامدينا 

وصلت بنا أولى الأيصام دينا) 

فى الزهد والتوكل والصبر وفى اللباس والعشق وما إلى 
ذلك» وقد التزم المؤلف فى كل بيت من كتابه 
(المرصع) . 

أرخ المؤلف الفراغ من كتابه فى آخر شطر منه حيث 
قال( ... فحلو نظم أجناس الجناس ) ويوافق ذلك 
سنة 1194 ه/ 1481/0 م. 

نسخة نفيسةء كتبت بقلم النسخ الجيد فى حياة 
المؤلف» مؤطرة الصفحات. 

الرقم: 11791 . 

لاص 0١”اءاااسم‏ ١(س.‏ 

الذريعة /١‏ لال معجم المؤلفين 3١1 / ٠١‏ 

( مخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / كا .)5١‏ 

* الأجناس فى أصبول الفقه : 


ست وأربعين وأربعمائة؛ جمعها لا على الترتيب» 
والشاطف نوع من الحلواء» ثم إن الشيخ أبا الحسن 
على بن محمد الجرجانى الحنفى رثبها على ترتيب 
الكافى وجمع صاعد بن متصور الكرمانى الحنفى 
كتابا فى الأجناس أيضًا حدث ببعضه عنه الدستجردى 
فى بغداد فسمعه محمد بن خسرو البلخى » وجمع 
الإمام حسام الدين عمر بن عبد العزيز الشهيد سنة 
”07 أجناسا يقال لها الواقعات» وللشيخ أبى حفص 
عمر بن محمد النسفى المتوفى سنة 011 كتاب فى 
أجناس الفقه . 

.)١١ /١فشك(‎ 

الأجناس ( كتاب .) : 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة السابعة والأزبعون من «كتاب 
السبعين؟ . 

أحد المخطوطات المصررة بمعهد المخطوطات 
الحربية . 

أوله : قد سبق لنا قبل كتابنا هذا ستة وأربعون كتابا 
بينها تدابير وأعمال فى ستة منها تفسير وشرح» وهذه 
المقالة أيضًا فيها شرح أيضًا للثار» وما يكون منهاء 
وفيها من الاستدلال ما يعبر عما قد انغلق من كلامنا 
فى ذكر النارء فيما سلف مِنّ القسول فاعرفه لتعمل به» 
وإلا ضيعت التدبير... إلخ. 


الاجناس من كلام العرب 


وأخمصرة ؛ وقد وجب وضَمّ أن التدبير الشانى أوضح 
وأحكم فاعرفه إن شاء الله تعالى ... 

نسخة بفسم نسخ جميل تمت كتابةٌ فى بلدة تبريز 
سنة 8 ومسطرتها /ا١‏ سطرّء ”سم 

( ضمن مجموعة من ص دع لإخرا ). 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى ١5‏ ]. 

0 فهسسرس المخطصوطات المصورة: معهد 
المسخطوطات الحربية» جامعة الدول العربية» الجزء 
الثالك» القسم الرابع ١1517“‏ وضع فؤاد سيد/ "97) . 

د الأجداس من كلام العرب: 
من كتب إللغة» للقاسم بن سلام . 


إحدى الممخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
للببحوث والدراسات الإسلامية وإليك ببانها : 


الطيفة النصل والأول ال الغسرب 


بالآلة... وحسبنا الله ونعم 
الوكيل . 
تبعيع اللخط: نسخ معتاد , 
تاريخ النسخ: القرن: 1اه/ 1ام. 
علد الأوراق: ١ال.‏ 
عدد الأسطم: الاس: 


ملاحظات عامة: 


مك ان الحفظ : 


استمصرج أبن سلام من كتاب 
غريب الععديث ككل ما اشتبة فى 
اللفظ واختلف فى المعنى 
وجمعه فى كاب صغير أسماه 
الأجناس من كلام العرب» وقد 
تناول هذه الألفاظ بالشرع 
والتعريف وبيّن معسانيها 
واشتقاقاتها وأصولهاء نسخة 
جبدة كاملة , 

عارف حكمت برقم ”7 لعة, 


رقم الحفظ : 64١-ف.‏ 

الف لن: لغة. 

عنوان الممخطرطة : الأجناس من كلام العرب. 

عنوان المخطوط الفرعى : الأجناس . 

اسم المسوشف: القاسم بن سلام أبو عبيد 

أسم الشهسسرة: القاسم بن سلام . 

تاريخ وفاته: *؟1" لها / امم القرن: اهم 
ذم 
3 


المصسادر: 


بداية المخطوطة : 


نهاية الممخطوطة: 


بروكلمان م 1/ 11 . 

1١١3901 8 كحالة‎ 

الأتملام / كلل 

الحمد لله ... البيظ والبيظ والبيظ 
والبيظ والبيظ» فالأول القشر الرقيق 
الذى يكون داخل قشر البيضة» 
والبيظ ماء قليل يكون فى النقرة ... 
والأول جمع آلة وهى الحسربسة 


( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
الممخطوطات بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياضء العدد الثانى؛ السئة الثانية 
ةزه خمكام/158). 


* الأجناس والتجنيس : 
من كب الأدب للثعالبى 
إحدى المخطوطات المحفوظة بمركز انملك فيصل 
للبحوث رالدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى: 
القس حي سنن 
عنوأن الم : الأجناس والتجئيس . 
عشوان المخطوط الفرعى: : الأمثال . 


أسم | المؤلف اك إسماعيل» 
التعالبى» ؛ أبو منصور. 


8 


الأجسسنة (عسسلم.) 


اسم الشهسسرة: الثعالبى, :. 
تاريخ وفاته: 45م باس ام القرن: هه 
المصمطلسسادر: بروكلمان ملحق /١‏ ١٠ه‏ 
كحالة 5/ 2184 
الأعلام ؛/ "137 . 
نوادر المخطوطات العربية /١‏ 
6" 
بداية المخطوطة : أخبرنا الشيخ أبر القاسم ... قراءة 
عليه بمكة حرسها الله فن ربيع 
الأول سلسة ست وخمسين 
وأربعمائة ... 
إن غبت عنى ساعة فهى سلة 
وسنة أراك فيها سئة 
نسخى واضح 
القرن: ١1اه/‏ لاام. 
كال. 
6 س, 
الكتاب عبارة عن الجزم الأول من 
كتاب الأمثال . 
أحمد الثالث» برقم /177؟/ ”37. 


نهاية المخطوطة: 


نوع الخط: 
تاريخ السخ: 
عمسسسدلد الأوراق : 
علد الأسطتسر؛ 
ملاحظات عامة: 


مكنتان الحفظ: 


( فهرس المصسورات الميكروقيلمية بقسم 
المخطوطات»؛ مركرالملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض العدد الغانى» السئة 
الثانية 44 1ه 988 1م/ 074). 
الأجنة ( علم» ): 
يقول الدكتور الفاضل العبيد عمر ( الطب الإسلامى 
عبر القرون/ :)1١357"‏ 


يختص علم الأجدة فى الطب بدراسة أطوار نمو 
الجنين وتخلقه داخل الرحمء ووصف المسراحل 


الدقيقة التى يمر بها إلى أن يصير طفلا كاملاء ودراسة 


لك 


التشوهات الخلقية التى قد تعتريه من حين لأتمر» 


والأسباب التى تمنع تكوين بعض المراخل وتؤه دى إلى 
إسقاط الجنين قبل اكتمال بنائه . 


نجد أن القرآن الكريم قد أشار إلى الأطوار التى يمر 
بها الإنسان وهو داخخل ريحم أمهء وهذه الإشارات 
كانت بكلمات قليلة» ولكنها عميقة ومليئة بالمعالى 
السامية التى تبرز عظمة الله سبحانه وتعالى» وقدرته 
الإعجازية فى نخلق الإنسان» ففى سورة القيامة يقول 
الحق سبحانه وتعالى : ل أَيسسْسَثُ الإنْسَانٌ أنْ بُثرك 


000000 م رمو مه 


شدى » ايك ةين منِى يني »ف كأ 
َخَلقَ َوّئ * تَجَعَل مِنْهُ الردجَينٍ اذكو والأنى 
لس دُلِكَ بماد عَلَئْ أن يُحْىَ الْمَتّى 4 [ القيامة : 
0 1 1 

وهنا يبرز دور الزوج فى التناسل» فإن الله تعالى 
يسخر الرجل لإنتاج النطفة فى المنى الذى يصل إلى 
رحم المرأة بالزواج» ثم يتم تلقيح السويضة الأنثوية» 
وتبدأ سراحل خلق الجنين بيد المولى تبارك وتعالى» 
وينتج عن ذلك أطفال بينهم الأثثى والذكر لإعمار 
الأرض وحفظ النسل البشرى» وتأتى بعد ذلك آيات 
كريمة أخرى تؤكد هذه المعانى العلمية السامية» ففى 
سورة النجي يقول جلى جلاله : < تنه حَلقَ ارين 
الذّكرَ والأنتن #ين نط دا مي © 1 النجم: 24 
1 وفى هذا إشارة أخرى إلى نطفة الرجل » وفى سورة 
الواقعة يقول تعالى : : « أكَرآكُم ما تُمْنُونَ * أأنشم 
تَسْلْقُونهُ َه آم + نَمْنٌ الْخَالقُونَ ‏ [ الواقعة: 54, 09 ] 
فالرجل هنا أداة يسخرها الله سبحانه بعلمه وقدرته 
لإنشاج المنى والنطفة؛ وعن طريق ذلك يبدأ خلق 
الإنسان» ولا شك أن ما يحدث داخل الرحم وخارجه 
هو من تدبير الحكيم الخبير. 

وقد ثبت لنا علميًا أن جنس الطفل ‏ ذكرًا كان أم 


الأإصةة (عسلمر.) 


أنثى ‏ تتحدده نطفة الزوج وليس المرأة وأن منى الزويج لا 
يدخل كله فى عملية التلقيح» فهناك حيوان منوى 
وأحد من مئات الملايين التى تتواجد فى ماء الزوج 
يكون له دور فى إخصاب بويضة الزوجة» وهذه 
الحقيقة تؤكد قول الله سبحانه وتعالى فى سورة 
السجدة: مم جَعَلَ تَسلةُ ين شَلالَة ين مّاء مَهِينِ » 
[ السجدة: 4 ]. : 

والقرآن الكريم لم يذكر لنا شيئًا صراحة عن ماء 
المرأة ودوره فى التناسل» ولكن العلماء ذكروا أن للمرأة 
أيضًا نطفة وماء تختلط بماء ونطفة الرجل» وتبدأ من 
ثم أطوار نمو الجنين؛ وهذا قد يشرح لنا قول الله 
الواحد الأحد فى سورة الإنسان: ل إِنَا خَلَقْنَا الإنسَانّ 
من نُطْنَةٍ :اناج تله فَجَعَلَْاهُ سَوِيما بَصِيوًا # 
[الإنسان: ١‏ ] وهئاك أحاديث نبوية شريفة جاء فيها 
أن للمرأة نطفة كما للرجل» ونعتقد أن القرآن الكريم 
والسنة الشسريفة سبقت العلم الحديث فى إثبات دور 
الزوج والزوجة كليهما فى عملية الإنجاب» وذلك لأن 
العلم توصل لهذه الحقيقة عام 141/0م على يد العالم 
هرتوييج بعد حوالى اثنى عشر قرنا من نزول القرآن 
الكريم على سيدنا محمد وه ليس هذا فحسب بل إن 
القرآن الكريم أشار أيضًّا إلى دور الجينات فى تكوين 
شخصية المولود ولونه وشكله وقوامه وصفائه الإرثية» 
فالحق سبحانه يقول فى سورة عبس : « قَِل الإنسَان 
مَاأَمْقَرَهُ * من أي شنو خَلَقَهُ * ين تُطْفَةٍ كَلقَهُ 
فُقَدّرَه4[عيس: ١1/‏ 15 ] فهذا التقدير الإلهى 
للإنسان هو الذى يحدد الفروقات بين الأجناس 
البشرية من ناحية الألوان والقصر والطول والبدانة 
والنحافة » وشكل الشعر وشكل الجسم . 

ويقول القرآن الكريم إن أصل البشرية يرجع إلى 
التراب والطين: 8# ولد كله لإنتاقٌ من سلا ين 
طِينٍ 4[ المؤمنون: 17 ] وكانت هذه هى البداية 


كه 


عندما علق الله تعالى أب البشرية آدم عليه السلام من 
الماء والتراب أى الطين وهذا أمر أثبته العلم أخيرًا. 

عندما درس العلماء بقايا الإنسان بعد المسوث» 
فوجدوا أن جسمه يتتحلل وتصبح عناصره ومركباته من 
نفس عناصر ومركبات التراب » ويقول الله تبارك وتعالى 
فى سورة الأعراف : 9 َإذ أَحَدَ ربك مِنْ بتي ءادمَ من 
طُهُورِهمْ ذريهُمْ وأشْهَدَ 5 هُمْ على نهم الث ركم 
قَانُوا بك شهدُنًا 14 الأعراف : : ١9/7‏ ]فماعلاقة 
خروج الذرية من الظهر؟ جاع العلم الحديث ليؤكد أن 
عملية تكوين الخصية عند الرجل والمبيض عند المرأة 
تبدأ فى مكان ملتصق بظهر الجنين وهو فى بطن أمه 
بالقرب من موضع الكلى» ثم بعد ذلك تنزل الخصية 
إلى أسفل لتستقر فى كيس الصفن» ويهبط المييض 
قليلا ليستقر فى حوض المرأة» ويقول الدكتور محمود 
الحاج قاسم فى كتابه: « تاريخ طب الأطفال عند 
العرب 6 2 إن أغلب المفسرين أوضحوا أن الماء الذى 
يتسبب فى خلق المولود ينزل من صلب الرجل 
(المنى) ومن ترائب المرأة ( عظام الصدر ) » 5 

وهذا مصداق لقوله تعالى فى سورة الطارق: 
«تلبَنظر اتاو مم خُِقَ * خُِقَ ِنْ ما تاق * 


عع 


يرج من بَيْنٍ الصّلْبٍ وَالترائِب 1 الطارق : 1/6 
وعن تطور الجنين فى الرحم يقول الدكتور أحمد 
شوقى الفنجرى : 
يقول الله تعالى فى سورة المؤمنون : ١5‏ : 
المضغدً عظامًا فكسَْنا العظام لحمّا ثم أنشأناه خلقا 
ءَاخَرٌ فتبارك الله أحسن الخالقين ©. 
ويقول سبحانه فى سورة النحل : 8/ : 
ا وَجَمَل لكمْ السَمْعَ والأبصار والأفئدة 4 . 


الأجسلة (عسلم.) 


ويقول تعالى فى سورة الزمر ١:‏ : 

«يخلقكم فى بُلُونٍ أتهاكُم خَلْقا من بعد حَلْقٍ 
فى ظلّماتِ ثلاث 4. 

هذه الآيات الثلاث زاخحرة بفيض من الحقائق 
العلمية التى لم يكن أى منها مسروفا فى عصر نزول 
القرآن» وقد استغرقت الإنسانية أربعة عشر قرنا من 
الزمان حتى توصلت إلى بعض هذه الحقائق وما تزال 
هناك أمور أخرى كثيرة تشملها الآيات القرآنية ولم يصل 
علمنا إلى تفسيرهاء وهذا هو شرح لهذه الآيات . 

١‏ -يذكر القرآن أن الجنين يتطور فى الرحم (خلقا 
من بعد خلق ) وهو نفس النص الذى يستعمل فى 
العلم الحديث ومهها5 أى مراحل تطور الجئين فكل 
مرحلة لها توقيت معين محدود ينمو فيه جهاز جديد 
من أجهزة الجسم ... وتتشابه المراحل الأولى فى 
جميع الحيوانات ... ثم تبدأ الأجهزة الجديدة والراقية 
تتكون وهى التى تميز حيوانا عن آخر ومرحلة عن التى 

؟ - ويصف القرآن المراحل الشلاث الأولى بأنها 
(نطفة ثم علقة ثم مضغة ) وهو الطور المسمى فى 
كتب العلم الحديثة ( عهة5 «طاداة ) وهى كلمة 
لاتينية معناها الجنين التوتى لأن شكل الجنين فى هذه 
المرحلة يكون كحبة ( التوت ) من حيث وجود بروزات 
وتتوءات على سطحها ... والواقع أن التعبير القرآنى 
أدق لأن الجنين يشبه قطعة اللحم الممضوغة بالأسنان 
فتظهر عليها البروزات والنشوءات مكان المضغ وهو 
وصف أقرب إلى الحقيقة . 

“7 ويذكر القرآن فى وصف المضخة لآ من مضغة 
مخلقة وغير مخلقة » وتفسير ذلك أن الجنين فى 
أطوار نموه يكون غير متناسق فى أحجام أجزائه» 
فبعض الأجزاء ( كالرأس ) يبدو أكبر من حجمه 


الوق 


بالنسبة إلى باقى الجسم وأهم من هذا أن بعض هذه 
الأعضاء يتخلق قبل الأحر بل يكون الجزء الآتعر لم 
يتخلق بعد ... وعلى سبيل المثشال فإن الرأس يتكون 
قبل أن تنخلق الأطراف كالذراعين والأرجل» وهذا بلا 
شك إعجاز علمى فى القرآن . 

؛ - ويشير القرآن إلى حقيقة تشريحية فى العلم» 
وهى أن النسييح العظمى فى الجنين يتكون أولا ثم يليه 
النسيج العضلى ثم يلى ذلك البصر والسمع فيقول 
تعالى : « فخلقنا المضغة عظاما فكسونا العظام 
لحما» والمقصود باللحم هو العضلات وهى تتكون 
فى مرحلة أو طور متأخر بعد النسيج العظمى» م 
يقول أيضًا: طا فجعلناه سميعا بصيرًا * إشارة إلى أن 
العين والأذن يتأخر ظهورها فى الجنين . 

4 والعلم الحديث يقول إن جنين الإنسان يمر 
بعدة مراحل فى خخلقه» فهو يكون أولا شبيها بالأسماك 
ثم يصبح شبيها بالبرمائيات ثم يشبه البريات كالقرد ثم 
يصبح خخلقا آخمر شبيها بالإنسان الكامل فى المرحلة 
الأخيرة» وقد نص القدرآن على مراحل تخلق الجنين 
فذكر أنها ( خلقا من بعد خلق » ثم نص على أَنَّ 
المرحلة الأحيرة هى خخلق آخر فقال ظ ثم أنشأناه خلقًا 
#اخر». : 

١‏ ويصف القرأن تطور الجنين فى داشمل الرحم 
بأنه يتم «! فى ظلمات ثلاث # وقد احتار المفسرون 
الأولون فى معرفة المقصود بهذا التعبير القرآنى وقد 
فسرها بعضهم بأنها ظلمة الرحم ثم ظلمة الحياة ثم 
ظلمة القبر... وهذا بعيد جدًّا عن الآيّة لأن القصد منها 
هو مرحلة داخل الرحم فقط . 

ومن علم التشريح الحديث نستطيع أن نقول إِنَّ 
المقصود بها هو الأغشية الثلاثة التى اكتشف العلم 
الحديث أنها تحيط بالجنين أثناء مراحل نموه . 

( الطب الوقائى فى الإسلام / /11"1-151). 


سح ص سه سبح ع طح بسح حوب ب عبج سه ل 1 


ويضيف الدكتور الفاضل العبيد عمر عن هذه الآية 
من سورة الزمر (آية ؟ ) التى ذكرت قوله إن اللدكتور 
محمد على البار قد شرح علميا هذه الآية بأن الله تبارك 
وتعالى ذكر : 

أن هأءه الظلمات هي ظلمة جنار بطن الأم وظلمة 
الربحم؛ وظلمة الغشاء الذى يحيط بالجنين» وأوضح 
العلم الحسديث أن جدار البطن يتكون من ثلاث 
طبقات متتالية هى العضلة الخارجية المائلة والعضلة 
الداخليية المائلة ثم العضلة المستعرضة:؛ وأن جدار 
الرحم أيضًا يتكون من ثلاث طبقات هى غشاء الحم 
الذى ينطى الرحم من الماريج؛ وعضل الرحم» 
وبطانة الرحم من الداخل » ونجد أن عضللى الرحم 
يتكون هو الآحر من ثلاث طبقات: طبقة طولانية» 
وطبقة شبكية» وطبقة دائرية أما أغشية الجنين التى 
تعحيط به من داخل الرحم فهى أيضًا تتكون من ثلاث : 
غشاء السلى ( الأمنيون ) الذى يحيط عباشرة بالجئين»: 
ثم الغشاء المشيمائى ( الكوريون ) ثم الغشساء 


الساقط اه. 
( الطب الإسلامى عبر القرون 2٠١5:1١١8‏ 
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ويوضح الدكتور أحمد شوقى الفنجرى حقيقة هامة 
بالنسبة للآية ؛ ؟ من سورة لقمان؛ مختتما بذلك 
الباب الذى أفرده لعلم الأجئة من كتابه القيم فيقول : 

وقبل أن نختتم هذا الباب يجب الإشارة إلى -حقيقة 
هامة اعتقد كثير من العلماء أن هناك تناقضا فيها بين 
القرآن والعلم . 

الحقيقة العلمية تقول : إنه تم اكتشاف طريقة علمية 
حديئة لمعرفة نوع المجنين فى بطن أمه قبل ولادته إن 
كان ذكسرًا أم أثثى وذلك عن طريىٌ فحص مخبرى 
للسائل الأمنيوتى 81018 ذأ أدمرخ المحيطبالجنين وقد 
تطسورت هذه الطريقة وأمكن ذلك عن طريق فحص 
لعاب الام . 


ويعتقد بعض الفقهاء المسلمين أن هذا الأفر 
يتعارض مع القرآن الذى يذكر أن معرفة نوع الجنين فى 
البحم هو من أمور الغيب التى لا يعلمها إلا الله تعالى 
ولا يمكن لأى بشر معرفتهاء وهم يحتتجون فى هذا 
بقوله تعالى : # وعنده مَعَاتِحٌ الغيب لايعلمها إلا هو» 
[ الأنعام: 104 . 

وقواه تعالى : 9 وما كان الله ليطلعكم على الغيب » 
1 آل عمران: 11/4 ] فيربطون بين هذا وبين ما جاء فى 
سورة لقمان _آيسة 1"4: ا إن الله عناده علم الساعة 
وينزل الغيث ويعلم ما فى الأزحام وما تدرى نفس ماذا 
تكسب غدًا وماتدرى نفس بأى أرض تموت إن الله 
عليم خبير ». 

فقد فسر بعض الفقهاء قوله تعالى : 7( ويعلم ما فى 
الأرحام 4 إنه معرفة إن كان ذكرًا أم أنثى» وهذا هو 
العخطأ الأول لأن الآية لم تنص على ناحية السذكورة 
والأنوثة ولكنها معرفة مطلقة فقد تكون معرفة الله تعالى 
بمستقبل هذا الجئين وبأخلاقه وطباعه وسلوكه 
ومصيره عندما يصبح إنسانًا كاملاء وهو أمر لا يعلمه 
إلا الله , 

كذ.لاك ربطوا بين معنيين وردا فى سورئين مختافتين 
وفى موضوعين مختلفين» الأول فى سورة الأنعام بقوله 
تعالى : 9# لا يعلمها إلا هو »4 والثانى فى سورة لقمان 
بقوله : «( وبعلم ما فى الأرحام # وفسرواذلك بأنه لا 
يمكن للبشر أن يعرفوا نوع الجنين فى بطن أمه وهذا 
خطأ فى التفسير وتحميل للآيات أكثر مما تحتمل . 

وقد لزم التنويه بهذه الحقيقة الهامة لأن كتب الدين 
التى تدرس فى مدارس الأطفال تنص على أن مفاتح 
الغيب خمسة منها معرفة نوع الجنين فى بطن أمه ولا 
يمكن للبشر أن يعرفهاء والواجب علينا إصلاح هذه 
الفقرة فى كتب الدين لأن الخطأ فى تفسيرنا وليس فى 
الآية نفسها . 
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الأجسنة (عام.) 


لالس سسسسمماسة 


( الطب الوقائى فى الإسلام د. أحمد شوقى 
الفنجرى ‏ الهيئة المصرية العامة للكتاب 1986/ 
/79١ب١5١).‏ 

أما عن علم الأجنة عند العلماء المسلمين الأوائل 
فيمدنا الدكتور الفاضل العبيد عمر يهذه المعلومات 
القيمة فيقول : 

نجد القليل من علم الأجنة فى مؤلفات الأطباء 
المسلمين الأوائل» وفى مؤلفات من سبقوهم فى 
اليوثان وفارس والهند ومصرء ويعتبر الطبيب الإسلامى 
الذائع الصيت أحمد بن محمد البللدى أكثر أطياء 
المسلمين الأوائل حديثا عن علم الأجنة ؛ فقد أورد فى 
كتابه المشهور « تدبير الحبالى والأطفال والصبيان 
وحفظ صحتهم ومسداواة الأمراض العارضة لهم » 


تحقيق الدكتور ممحمود الحاج قاسم ( بغداد ) حقائق , 


علمية ثابتة» فهو يقول: 

« وتكوّن الجنين وتخلقته يكون إذا اجتمع مَنّ البجل 
وَمَنِينٌّ المرأة فى الرحم واختلطا وامتزجا وصارا كالماء 
الواحد» واستقرا واحتوى عليهما وانطبق فمه دوتهما» 
واختلطا واستحال بعضهما إلى بعض وصارا كالذات 
الواحدة والماء الفرد» وأضاف كل شىء منهما إلى 
شبهه ومجانسه وصاحبه »» وقدم البلدى شرحا مفصلا 
لتطور نمو الجنين بالأسابيع والشهور» وكانت 
ملاحظائه دقيقة» ومطابقة لما اكتشفه الطب الحديث 
فى كثير من الأحوال . 

ويعتبر أبو عبد الله زكريا بن محمد الفزوينى من 
الأطباء المسلمين الذين تحدثوا أيضًا عن علم الأجنة 
فى مؤلفاتهمء ففى كتابه ( ععجائب المخلوقات 


ع 


وغرائب الموجودات » تطرق القزوينى لنمو وتطور 
الجنين فى يطن أمه . ولكنه لم يتوسع فيه كما توسّع 
أحمد بن محمد البلدى» فمثلا يقول: « إذا فصلت 
النطفة فى الرحمء صارت نطفة الأنثى والذكر 
رقيقة كمسا تدرى فى العجين إذا وضع فى شىء حارء 
وتتشبث بها أفواه العروق التى يرد منها دم الحيض إلى 
الرحم . 

ثم إن القوة المصورة بإذن الله تعالى تجمع دهنية 
النطفة فتأخذ منها حصة إلى الوسط إعدادًا للقلب» 
ومن عن يمينه حصة للكبد»ء ومن أعلاه حصة 
للدماغ » ثم تخلق السرة متصلة بوريد وشريان» وهذا 
يتم فى ستئة أيام» ثم تأخخذ فى التخطيط والتنقيطء 
ويتم ذلك إلى نحمسة عشر يوماء ينفذ دم الحيض فى 
-جميع الكرة فيصير علقة» وبعده باثنى عشر يوما تصير 
الرطوبة لحما متميز الأأجزاء» وتمتد رطوبة النخاع فإنه 
أساس البدن» وبعده بسبعة أيام ينفصل الرأس عن 
المنكبين » والأطراف من الضلديع والبطن إلى أربعين 
يوماء ثم تظهر عظامه وتكسى العظام باللحم المتولد 
من دم الحيض »»؛ والمرء لا يسعه هنا إلا أن ينظر 
بالإعجاب والفخر لهذه الملاحظات العميقة التى 
توصل إليها أطباء المسلمين قبل مئات السئين من 
استراع الممجاهر والأأجهزة الحديئة , 

( الطب الإسلامى عبر القرون د. الفاضل العبيد 
عمر/ ,.)١١١1-1١١8:1١5-19*‏ 


الجتين داخل الرحم ونحيظ به الاغشبية الثلاتك 


بداية الاتقام والشكائر 


مرحلا العلقه في عنم الاجئة : 


63 


الإجهماض 


: الإجهاض‎ * ٠ 
من بين الفتاوى النموذجية التى يعرضها الإمام‎ 
الأكبر الشيخ ججاد الحق على جاد الح فقوى‎ 
مستفيضة عن حكم الإجهاض شرعًا ننقل لك طرفًا‎ 

منها فيمايلى : 

١‏ أجمع فقهاء المذاهب جميعًا على أن إسقاط 
الجنين دون عذر بعد نفخ الروح فيه محظور شيعًا 
ومعاقب عليه قانونا . 

؟ ‏ التعقيم لمنع الإنجاب نهائيا محرم شرطًا . 

٠‏ الالتتجاء إلى منع الحمل للعيوب الوراثية جائز. 

4 يتعين إسقاط الحمل ولو نفخت فيه الروح فى 
حالة إنقاذ الأم من خطر محقق . 

بالطلب المقيد برقم 14١‏ لسنة 194٠‏ المقدم من 
الطبيب / أ. ر. ع. وقد جاء به: 

ثبت من الدراسات الطبية أن هناك عيوبا وراثية» 
بعضها عيوب خطيرة لا تتلاءم مع الحياة العادية» 
جراحيًّا» كما توجد عيوب لا يمكن علاجها حاليًا . 

وقد أصبسح من الممكن الآن اكتشاف هذه العيوب 
بطرق علمية صصحيحة لا يتطرق إليها الشك قبل الولادة 
وأثناء فترة الحمل» وهذه العيوب تعالج فى الخارج 
بالإجهاض» كما توجد عيوب تورث من الأب أو الأم 
للذكور فقط والإنناث فقطء وكذلك تعالج هده 
فيها وإجهاض الجنين المعيب. 

ويريد السائل أن يعرف؛ ماهو حكم الشرع 
الإسلامى فى الإلجهاض فى هذه الحالات ؟ . 

أجاب : 


الإنجهاض لغة : 


جاء فى لسان العرب فى مادة: جهض : أجهضت 
الناقة إجهاضًاء وهئ مجهضء ألقت ولدها لغير 
تمام» ويقال للولد مجهض إذا لم يستبن خلقه» وقيل 
الجهيض السقط الذى قد تم خلقه ونفخ فيه الروح من 
غير أن يعيش . 

وفى القاموس: الجهيفن والمجهض: الولد 
السقطء أو ما تم خلقه ونفخ فيه الرويح من غير أن 

وفى المصباح: أجهضت الناقة والمرأة ولدها 
أسقطته ناقص الخلق» فهى جهيض ومجهضة بالهاء 
وقد تحذف. 

وعبارة المصباح تشير,إلى جواز استعمال كلمة 
إجهاض فى الناقة والمرأة على السواء . 


الإجهاض عند الفقهاء : 


جرت عادة فقهاء المذاهب عدا الشافعية والشيعة 
الجعفرية على .استعمال كلمة إسقاط فى المعنى 
اللغوى لكلمة إجهاض» وبهذا يكون الإسقاط عند 
الفقهاء الذين درجوا على استعمال هذا اللفظء معناه 
إلقاء المرأة جنينها قبل أن يستكمل مدة الحمل ميتا أو 
حيا دون أن يعيش وقد استبان بعض خلقه بفعل منها 
كاستعمال دواء أو غيره أو بفعل من غيرها . 

حكم الإجهاض دينا وهل يأثم من يففعله ؟ . 

قال فقهاء مذهب الإمام أبى حنيفة ( حاشية رد 
المحتار لاين عاببين ؟/ 4١١‏ وفتتح القدير للكمال 
ابن الهمام 7/ 540 ) يباح إسقاط الحمل» ولوبلا 
إذن الزوج قبل مضى أربعة أشهرء والمراد قبل تفخ 
الروح وهذا لا يكون إلا بعد هذه المدة» وفى باب 
الكراهة من الخانية : ولا أقول بالحبل» إذ المحرم لو 
كسر بيض الصيد ضمنه» لأنه أصل الصيد؛ فلما كان 
مؤاخحدًا بالجزاء فلا أقل من أن يلحق المرأة إثم هنا إذا 
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لإجهساض 


أسقطت من غير عذرء كأن ينقطع لبنها بعد ظهور 
الحمل ولبس لأبْى الصبى ما يستأجر به المرضع 
ويخاف هلاكه . 

( من الأعذار المبيحة للإجهاض شعور الحامل 
بالهزال والضعف عن تحمل أعباء التحمل؛لا سيما إذا 
الجانبى ) المعروف الآن بالعملية القيصرية» فهذا 
وأمثاله يعتبر عذرًا شرعًا مبيحًا لإسقاط الحمل قبل 
نفخ الروح دون إثم أو -جزاء جنائى شرعى ) . 

وهل يباح الإسقاط بعد الحبل ؟ . 

يساح مالم يتخلق منه شىء» وقد قالوافى غير 
موضع : ولا يكرن ذلك إلا بعد مائة وعشرين يومّاء 
وهذا يقتضى أنهم أرادوا بالنتخلق نفخ الررح » وفى قول 
لبعض نقهاء المبذهب أنه يكره وإن لم يتخلق لأن 
الماء بعد ما وقع فى الرحم مآله الحياة؛ فيكون له 
حكم الحياة كما فى بيضة صيد الحرم ونحوه؛ قال ابن 
وعبان : إباحة الإسقاط محمولة على حالة العذر» أو 
أنها لا نأئم إثم القتل . 


وبداية المجتهد ؟/ 44 7), 
لا يجوز إخراج المنى المتكون فى الرحم ولو قبل 


الأربعين يومّاء وإذا نفخ فيه الروح حرم إجماعًاء هذا 
هو المعتمد» وقيل يكره إخراجة قبل الأربعين» وهذا 
يفيدٍ أن المراد فى القول الأول بعدم الجواز التحريم 
كما يفيد النقل جميعه : أنه ليس عند المالكية قول 
بإباحة إتخراج الجنين قبل نفخ الروح فيه؛ فيعده 
بالأولى ؛ ونص ابن رشد : على أن مالكا استحسن في 
إسقاط الجنين الكقارة ولم يوجبها لتردده بين العمد 
والخطأ واستحسان الكفارة يرتبط بتحقق الإثم. 


احكة 


وفى فقه مذهب الإمام الشافعى : 

( حاشية البجيرمى على الإقناع 4/ 4٠‏ وحاشية 
الشبراملسى على نهاية المحتاج 5/ ١79‏ وكات 
أمهات الأولاد فى نهاية المحتاج 8/ 117 ). 

إختلف علساء المذهب فى التسبب فى إسقاط 
الحمل الذى لم تنفخ فيه الروح» وهو ماكان عمره 
الرحمى مائة وعشرين يومّاء والذى ينجه الحرمة» ولا 
يشكل عليه العزل لوضوح الفرق بينهماء بأن المنى 
حال نزوله لم يتهيأ للحياة بوجه بخلافه بعد الاستقرار 
فى الريحم وأخحذه فى مبادىء التخلق . وعندهم أيضا؛: 
احتلف فى النطفة قبل تمام الأربعين على قولين: قبل 
لا يغبت لها حكم السقط والوأد» وقيل لها حرصة ولا 
يباح إفسادها ولا التسبب فى إخراجها بعد الاستقرار 
وفى تعليق لبعض الفقهاء : قال الكرابيسى : سألت أبا 
بكر بن أبى سعيد الفراتى عن رجل سقى جاريته شرابا 
لتسقط ولدهاء فقال ما دامت نطفة أو علقة فواسع له 
ذلك إن شاء الله؛ وفى إحياء علوم الدين للغزالى فى 
التفرقة بين اللإبهاض والعزل أن ما قبل نفخ الروح يبعد 
الحكم بعدم تحريمه؛ أمافى حالة نفخ الروح فما 
بعده إلى الوضيع فلا شك فى التحريم وأما ما قبله فلا 
يقال إنه خلاف الأولى» بل يحتمل للتنزيه والتحريم 
ويقوى التحريم فيما قرب من زمن النفخ لأنه جريمة . 

( الروض المريع في باب العمد ص 457 والمغنى 
لابن قدامة ج 8 فى كتاب الديات ) . 

“أنه يساح للمرأة إلقاء النطفة قبل أربعين يوما بدواء 
مباح» ويؤخل من هذا أن الإنجهاض بشرب الدواء 
المباح فى هذه الفترة حكمه الإبساحة» ونقل ابن قدامة 
فى المغنى : أن من ضسرب بطن امرأة فألقت جنيدا 
فعليه كفارة وغرة» وإذا شربت الحامل دواء فألقت به 
جنينا فعليها غرة وكفارة» ومقتضي وجوب الكفارة أن 
المرأة آئمة فيما فعلت» ويؤخط من النصوص التي 


الإجهسساض 


ساقها ابن قدامة أن الضمان لا يكون إلا بالنسبة 
للجنين الذى ظهرت فيه الروح على الصحيح . 
وفى فقه المذهب الظاهرى : 
( المحلى لابن حزم /١١‏ هخ“اذد ٠غ‏ )., 
أنّمن شرب حاملا فأسقطت جنيناء فإن كان قبل 
الأربعة الأشهر قبل تمامها قلا كفارة فى ذلك لكن 
الغرة واجبة فقط لأن رسول الله وي حكم بذلك» لأنه 
لم يقتل أحدًا لكنه أسقط جنينا فقطء وإذا لم يقتل 
أحدًا فلا كفارة فى ذلك» ولا يقتل إلا ذو الروح وهذا 
على مذهبهم فى الإجهاض بعد تمام الأربعة الأشهر» 
إذ أوجبوا الكفارة التى لا تكون إلا مع تحقق الإثم ولم 
يوجبوها فى الأجهاض قبل ذلك . 
وفى فقه الزيدية : 
( البحر النخار 8/ اي لاه0؛ ). 
لا شىء فيما لم يستبن فيه التخلق كالمضغة والدم» 
ولا كفارة فى -جنين لأن النبى يل قضى بالغرة ولم يذكر 
كفارة» ثم إن ما شرج ميتا لم يوصف بالإيمان» وإذا 
خرج حيا ثم مات ففيه الكفارة» ومقتضاه وجود الوثم 
فى هذه الجزثية . 
وفى فقنه الشيعة الإمامية : 
(الروضة البهية ؟/ 4480 ). 
أنه تجب الكفارة بقتل الجئنين حين تلجه الروح 
كالمولودء وقيل مطلقاء» سواء ولجت فيه الروح أم لم 
تلج فيه الرويح . 
وفى فقه الأباضية : 
(شرح النيل8/ .)111-1١9‏ 
إنه ليس للحامل أن تعمل ما يضر بحملها من أكل 
أو شرب» كبارد وحار ورفع ثقيل» فإن تعمدت مع 


علمها بالحمل لزمها الضمان والإثم وإلا فلا إثم . 

ونخلص من أقوال فقهاء تلك المذاهب فى هذا 
الموضع إلى أن فى مسألة الإجهاض قبل تفخ الرويح 
فى الجنين أربعة أقوال: 

الأول : الإباحة مطلقًا من غير توقف على وجود عذر 
وهو قول فقهاء الزيدية» ويقرب منه قول فقهاء مذهب 
الإمام أبى حنيفة وإن قيده فريق آخخر منهم بأن الإباحة 
مشروطة بوجود عذر؛ وهو مانقل أيضا عن بعض 
فقهاء الشافعية , 

الثانى : الإباحة لعذر أو الكراهة عند اتعدام العذر» 
وهو ما تفيده أقوال فقهاء مذهب الإمام أبى حنيفة» 
وفريق من فقهاء مذهب الإمام الشافعى . 

الشالث : الكراهة مطلقا: وهو رأى بعض فنقهاء. 
مذهب الإمام مالك . 

الرابع : الحرمة : وهو المعتمد عند المالكية والمتفق 
مع مذهب الظاهرية فى تحريم العزل . 
شرعًا: 

أقوال الفقهاء : 

تدل أقوال فقهاء المذاهب جميعا على أن إسقاط 
الجنين دون عذر بعد نفخ الروح فيه أى بعد الشهر 
الرابع الرحمى محظور وقد نصوا على أنه تجب فيه 
عقوبة جئائية» فإذا أسقطت المرأة جنينها وخرج منها 
ميتا بعد أن كانت الرويح قد سرت فيه» وجب عليها ما 
أطلق عليه الفقهاء اصطلاح الغرة وكذلك الحكم إذا 
أسققطه غيرها وانفصل عنها ميتاء ولو كان أبوه هو 
الذى أسقطه وجبت عليه الغرة أيضًا وبعضسن الفقهاء 
أوجب مع ذلك كفارة . 

( الغرة تساوى نصف عشر الدية الكاملة أى ما 
يقابل 4/ من الدية التى قدرها جمهور الفقهاء بألف 


الإأجهساض 


دينار أو عشرة آلاف درهم سواء فى ذلك ما إذا كان 
السقط ذكرًا أو أنثى والدينار من الذهب يساوى وزنا 
الآن ١5٠‏ / ؛ جرام» والدرهم من الفضة يساوى وزنا 
الآن ه/41 / ؟ جرامء ثم يحتسب السعر وقت 
الحادث موضيع التغريم بالغرة ) . 

ومقتضى هذا أن هناك إثما وجريمة فى إسقاط 
الجنين بعد نفخ الروح فيه » وهذا حق» لأنه قتل إنسان 
وجدت فيه الروح الإنسانية» فكان هذا الجزاء الدينى 
بالإثم وفيه الكفارة والججزاء الجنائى بالتغريم وهو 
الغرة . ْ 

أما إذا قامت ضرورة تحتم الإجهاض كما إذا كانت 
المرأة عسرة الولادة ورأى الأطباء المختصون أن بقساء 
الحمل فى بطنها ضار يهاء فعندئذ يجوز الأجهاض» 
بل يجب إذا كان يتوقف عليه حياة الأم عملا بقاعدة 
ارتكاب أخف الضررين وأهون الشرين» ولا مراء فى 
أنه إذا دار الأمر بين موت اجنين وموت أمه كان بقاؤها 
أولى لأنها أصلهء وقد استقرت حياتها ولها حظ 
مستقل فى الحياة؛ كما أن لها وعليها حقوقاء فلا 
يضحى بالأم فى سبيل جنين لم تستقل حياته ولم 
تتأكد. 

وهناك تفصيلات فى فقه المذاهب فى إسقاط 
الجنين ونزوله حيا ثم موته» وفى التسبب فى الإسقاط. 
وفى موت الم بسبب الإسقاط» ومتى تجب الدية أو 

الغرة والكفارة فى بعض الصوره ولمن أراد الاستزادة 
فى هذه الأحكام أن يطالعها فى كتاب الديات فى فقه 
المذاهب. 

و إِذّا قد تبينا من هذا العرض الوجيز: أقوال الفقهاء 
فى شأن إباحة الإإجهاض أو عدم إباحته فيما قبل تمام 
الأربعة الأشهر الرحمية وفيما بعدهاء والجزاء الدينى 
والجنائى الدثيوى شرعى فى كل حال» كما تبينا جواز 
الإجهاض إذا كان هناك عذر سواء قبل نفخ الروح أو 
بعدها. : 00 


فهل يدخل فى الأعذار المبيحة للإجهاض ما 
يكشفه العلم بالأأجنة من عيوب خلقية أو مرضية ورائية 
تعالج بالجراحة أو لا تعالج على نحو ما جاء بالصور 
المطروحة بالسؤال؟ . 

يؤخذمن أقوال فقهاء المذاهب أن الحمل متى 
استقر رحميا لمدة ماثة وعشرين يوما أو أربعة أشهر 
فقد ثبت بالقرآن والسئة الشريفة نفخ الروح فيه بعد 
اكتمال هذه السن الرحميةء وبذلك يصير إنسانًا له 
خقوق الإنسان الضرورية» ختى جازت الوصية له 
والوقف عليه» ويستحق الميراث ممن يموت من 
مورثيه ويكتسب النسب لأبويه ومن يتصل بهما بشروط 
مبيئة فى موضعهاء وتكباد كلمة فقهاء المذاهب تتفق 
على أهلية الحمل لهذه الحقوق الأربعة» فله أهلية 
وجوب ناقصة تجعله قابلا لجلزام دون الالتزام . 

وإذا كان الحمل قد نفخت فيه الروح وصارت له 


.ذاثية الإنسان وحقوقه الضرورية صار من النفس التى 


حرم قتلها فى صريح القرآن الكريم فى آيات كثيرة منها 
قوله تعالى : ط ولا توا النفْس التى حَرّم الله إلآ 
ِالْحَقٌ ... 14 الأنعام: 161 ]. 

وبهذا الاعتبار ومتى أخل الجنين خصائص الإنسان 
وصار نفسا من الأنفس التى حرم الله قتلهاء حرم قتله 
بالإجهاض بأية وسيلة من الوسائل المؤدية إلى نزوله 
من بطن أمه قبل تمام دورته الرحمية, إلا إذا دعت 
ضرورة لهذا الإجهاض كما إذا كانت المرأة الحامل 
عسرة الولادة وقرر الأطباء المتخصصون أن يقاء الحمل 
ضار بهاء فعندئل يباح الأجهاض بل إنه يصير واجبا 
حتما إذا كان يتوقف عليه حياة الأم عملا بقاعدة 2 يزال 
الضرر الأشد بالضرر الأنحف .2١‏ 

( الأشباه والنظائر لابن نجيم الحنفى المصرى فى 
القاعدة التخامسة وإتحاف الأبصار والبصائر بترئتب 
الأشبباه والنظائر فى الحظر والإباحة ) وبعبارة أخرى 


الأجهماض 


« إذا تعارضت مفسدتان روعى أعظمهما ضسررا 
بارتكاب أخفهما ؟. 

ولهذه القاعدة أمثلة كثيرة أوردها الفقهاء ولا شك أنه 
إذا دار الأمر بين موت الأم الحامل بسبب الحمل وبين 
موت هذا الحمل وإسقاطه كان الأولى بقاء الأم لأنها 
الأصل » ولا يضحى بها فى سبيل إتقاذ الجنين» لا 
سيما وبحياة الأم مستقرة ولها وعليها حقوق وهو بعدٌ لم 
تستقل حياته؛ بل هو فى الجملة كعضو من 
أعضائهاء وقد أباح الفقهاء قطع العضو المتآكل أو 
المريض بمرض لا شفاء منه حماية لباقى الجسم» 
وبهذا المعيار الذى استنبطه الفقهاء من مصادر 
الشريعة هل تصلح العيسوب التى تكتشف بالجنين؛ 
أيّا كانت هذه العيوب مبررًا لإسقاطه بطريق الإأجهاض 
بعد أن نفخت فيه الروح باستكماله ماثة وعشرين يومًا 
رحمية ؟ لاشك أنه متى استعدنا الأحكام الشرعية التى 
أجملناها فيما سبق نقلا عن فقهاء المذاهب الفقهية 
جميعّاء ذرى أنها قد اتفقت فى جملتها على تحريم 
الإجهاض بعد نفخ الروح» حتى إن مذهب الظاهرية 
قد أوجب القود أى القصاص فى الإإجهاض العمد» 
وحتى أن قولا فى بعض المذاهب يمنع إسقاطه حتى 
فى حال إضراره بأمه مساواة بين حياتيهما . 

وإذ كان ذلك : «وكان الإجهاض بعد نفخ الروح قتلا 
للنفس التى حرم الله قتلها إلا بالحق» لم تكن العيوب 
التى تكتشف بالجنين مبررًا شرعًا لإجهاضه أيا كانت 
درجة هله العيوب من -حيث إمكان علاجها طبيا أو 

جراحياء أو عدم إمكان ذلك لأى سبب كان؛ إذ قد 
تقدم القول بأن التطور العلمى والتتجريبى دل على أن 
بعض الأمراض والعيوب قد تبدو فى وقت مستعصية 
على العلاج ثم يعجد لها العلم العلاج والإصلاح 
وسبحان الله الذى علم الإنسان ما لم يعلم» » بل يعلمه 
بقدرء حسب تقدم استعداده ووسائله 9 وما وتِيثمْ من 
الم إلا يلا 14 الإسراء : 46 ]. 


لقت 


وإذا كانت العيوب وراثية أمكن لمنع انتشارها فى 
الذرية الالتجاء إلى وقف الحمل مؤقتا . 

أما اكتشاف العيوب ‏ المسشول عنها فى الصور 
المطروحة بالسؤال ‏ بالجنين قبل نفخ الروح فيهء فإنه 
يجوز دون حرج عند فقهاء الزيدية وبعض فقهاء 
المذهب الحنفى ‏ وبعض الشافعية الإجهاض لأى 
سبب» بل وبدون سبب ظاهرء لأن الجنين عند هؤلاء 
قبل نفخ الروح فيه لم يأخعذ صفة الإنسان وخخاصية 
النفس التى حرم الله قتلها . 

والذى أختاره وأميل إليه فى اللإجهاض قبل استكمال 
الجنين مائة وعشرين يوما رسحميا أنه يجوز عند الضرورة 
التى عبر عنها الفقهاء بالعذر. 

وفى كتب الفقه الحنفى ( حاشية رد المحثار على 
الدر المختار 77 41١‏ ) أن من الأعذار التى تبيح 
الإجهاض من قبل نفخ الروح انقطاع لبن الأم بسبب 
الحمل» وهى ترضع طفلها الآخر وليس لزوجها ‏ والد 
هذا الطفل_ما يستأجر به المرضع له ويخاف هلاكة 
وفى نطاق هذا المثال الفقهى» وإذا لم يمكن ابتداء 
وقف الحمل بين زوجين ظهر بهما أو بأحدهما مرض 
أوعيب خطير وراثى يسرى إلى الذرية» ثم ظهر 
الحمل» وثبت ثبوتا قطعيا دون ريب بالوسائل العلمية 
والتجريبية أن بالجئين عيوبا وراثية خطيرة لا تتلاءم مع 
الحياة العادية وأنها تسرى بالوراثة فى سلالة أسرته جاز 
إسقاطه بالإجهاض مادام لم تبلغ أيامه الرحمية مائة 
وعشرينيوما . 

أما الأجئة المعيبة بعيوب يمكن علاجها طبيًا أو 
جراحيًا أو يمكن علاجها حالياء والعيوب التى من 
الممكن أن تئلاءم مع الحياة العادية» هذه الحالات لا 
تعتبر العيوب فيها عذرًا شرعيًا مبيحًا للإجهاض» لأنه 
واضح من فرض هذه الصور أنه لا خطورة منها على 
الجنين وحياته العادية: فضلا عن احتمال ظهور علاج 


لها تبعا للتطور العلمى . 


الإجهساض 


أما الأجدة التى ترث عيسوبا من الأب أو من الأم» 
للذكور فقط أو للاناث فقط فيجوز إسقاطها إذا ثبت 
أنها عيوب وراثية خطيرة على الحياة ما دام اجنين لم 
يكتمل فى الرحم مدة مائة وعشرين يومًا. 

ومن هذا يتضح أن المعيار فى جواز الإجهاض قبل 
استكمال الجنيين مائة وعشرين يوما ربحميا هو أنْ 
يثبت علميا وواقعيا خطورة ما به من عيوب وراثية» وأن 
هذه العيوب تدخل فى نطاق المرض الذى لا شفاء منه 
وأنها تنتقل منه إلى الذريّة» أما العيوب الجسدية 
كالعمى أو نقص أحد اليدين أو غير هذاء فإنها لا 
تعتبر ذريعة مقبولة للإجهاض» لا سيما مع التقدم 
العلمى فى الوسائل التعويضية للمعرقين . 

وأن المعيار فى جواز الإجهاض للحمل الذى 
تجاوزت أيامه الرحمية مائة وعشرين يوما وصار بذلك 
نفسا حرم الله قتلهاء هو خطورة بقائه حملا فى بطن 
أمه على حياتها سواء فى الحال أو المآل عند الولادة» 
كما إذا ظهر هزالها وضعفها عن احتمال تبعات الحمل 
حتى اكتمال وضعه وكما إذا كانت عسرة الولادة» أو 
تكررت ولادتها بما يسمى الآن بالعملية القيصرية وقرر 
الأطباء المختصون أن حياتها معرضة لللخطر إذا ولدت 
هذا الحمل بهذه الطريقة واستمر الحمل فى بطنها إلى 
حين اكتماله . 

ويحرم بالنصوص العامة فى القرآن والسنة 
الإجهاض بعد نفخ الروح فى الجنين بسبب عيوب 
خلقية أو وراثية اكتشفها الأطباء فيه بوسائلهم العلمية» 
لأنه صار إنسانًا محصّنا من القتل كأى إنسان يدب 
على الأرض لا يبالح قتلسه بسبب سرضه أو عيسوبه 
اللخلقية؛ وسبحان الله الذى كرم الإنسان وجعله 
خليفته وصانه عن الامتهان. ورسول الإسلام يه وإن 
2 فى المسلم القوة بقوله ‏ المؤمن القوى خير 

حب إلى الله من المؤمن الضعيف وفى كل خير 6. 


( سئن ابن ماجه ١/١‏ فى باب القسدر عن أبى 
عسريرة رضى الله تعالى عنه ) إلا أنه لم يأمر بقتل 
الضعيف» بل أمر بالرحمة به وهذا الجئين المعيب 
داخخل فيمن طلب الرسول وه شمولهم بالرحمة فى 
كثير من أحاديثه الشريفة . 

ماهو موقف الطبيب من الإلجهاض شرعًا ؟ 

لقد قال سبحائه تعليما وتوجيها لخلقه « فَستَلوا 
ا 0 
والطبيب فى عمله وتخصصه من أهل الذكر والعلم 
أمانة ومن ثم كان على الطبيب شرعا أن ينصح لله 
ولرسوله وللمؤمئين؛ وإذا كانت الأعذار المبيحة 
للججهاض فى مراحل الحمل المختلفة منوطة برأى 
الطبيب كان العبء عليه كبيرًا؛ ووجب عليه ألا يعجل 
بالرأى قبل أن يستوثق بكل الطرق العلمية الممكنة» 
وأن يستوثق بمشورة غيره فى الحالات التى تحتشاج 
للتأنى وتحتمله . 

وقد بين الفقهاء جزاء المتسبب فى إسقاط الحمل 
جنائيا دنيويا بالغرة أو الديةفى بعض الأخوال والإثم 
دينا على الوجه السابق إجماله . 

هذا: وقد حرم القانون الجنائى المصرى الإجهاض 
وعاقب عليه فى جميع مراحل الحمل( المواد من 
٠‏ إلى ١54‏ عقوبات ) فالقانون يساقب المرأة 
الحامل وكل من تَدَخُلَ فى إجهاضها إذا رضيت به 
كما يعاقب من يدلها عليه ؛ أو يجريه أو يعاونها فيه 
حتى لو كان ذلك برضائها وسواء كان طبيبا أو غير 
طبيب» وذلك ما لم يكن الإإجهاض قد أجراه الطبيب 
لغرض العلاج إنقاذًا للأم من خطر محقق أو وقاية للأم 
من حالة تهدد حياتها إذا استمر الحمل؛ وهذه 
الحالات يقرها الفقه الإسلامى كما تفيده النصوص 
سالفة الإشارة. 

والله سبحانه وتعالى أعلم . 


0 أ 


الا 


أجهصور 


الأجهورى (-198اه/ 1784م ) 


( الفقه الإسلامى» مصرونته وتطوره. الإمام الأكبر 
الشيخ جاد الحق على جاد الحق شيخ الأزهر سلسلة 
البحوث الإسلامية» مجمع البحوث الإسلامية» السنة 
الحادية والعشرون» الكتاب الأول ١151ه_‏ 
8م 0177-3701 انظر أيضًا مجلة الأزهرء 
صفر1417اه-1195م) الجرء الثانى» العسدد 
الخامس والستون 0117١7‏ را 
وموسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1'/ 
١١1-48‏ ). 


0 أجهسور : 

قال عنها صاحب اللخطط التوفيقية : 

أجهور: بضم الهمزة وسكون الجيم وضم الهناء 
وسكون الوا و آخره راء قريتدان بمصر إحداهما: أجهرر 
الفرعة من مديرية القليوبية بقسم قليوب فى الشمال 
الغربى لناحية البرادعة بنحو أربعة آلاف وثلائماثة متره 
وفى جنوب أجهور الورد بنحو ثلاثة آلاف مشر وبها 
مسجد وتكسب أهلها من الفلاحة وغيرها. 

والثانية أجهور الورد من مديرية القليوبية أيضاء 
كانت رأس قسم واقعة على ترعة قرانفيل التى فمها من 
ترعة الباسوسية برب قرية زفيتة» ومصبها فى مصرف 
أبى الأنعضر غربى شبين القناطر؛ وأغلب بنائها 
بالطوب الأحمر والمونة؛ وبها حدائق كثيرة يزرع فيها 
الورد البلدى ويستخرج ماؤه . 

وبها جامع كبير بمئذنة وسوقها سوق ناحية قرانفيل 
وأغلب زراعتها ككثير من بلاد القليوبية على السّواقى 
المعيئة بسبب علو أرضهاء وتزرع الساقية من الزرع 
الصيفى ستة أفدئة إذا كان فيها ثلاث من البقر؛ وهى 
من القسرى الإسلامية ذات القدر والشرف بظهسور 
الأفاضل منها قديمًا وحديثًا وأجلهم سيدى على 
الأجهورى المالكى والشيخ عطية الأجهورى . 

ومنها أيضًا علماء أفاضل بالأزهر من أجلهم العلامة 


يبلده سنمة سبع وثلاثين من القرن قالش عش وحفط 
القرآن» ثم جاور بالأزهر حتى حصّل وتصدر 
للتدريس» فدرس كبار الكتب كالسعد» وجمع 

وله بعض تاليف منها كتابة على السمرقندية» وكتابة 
على السدوسية» وكتابة على الجوهرة» وكان له فى 
الرزنامجة كل شهر مائتان وحمسة وثلائون قرشّاء توفى 
وماثتين وألف . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد 
عزت عبد المجيد شلقامى 8/ 4 .)١١٠١ :٠١‏ 


الأجهورى (-1158ه./ .1984م ) : 


عبد الرحمن بن حسن بن عصر الأجهورى: فقيه 
مالكىء من أهل مصر دخل الشام وزار حلب» وعاد 
إلى مصره فدرّس فى الأزهر إلى أن توفى» أديب متقن 
للعربية والأصول والقراءات . 

٠ .)904 (الأعلام؟/‎ 

وقد ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سئة /9١1١ه‏ 
وقال عنه : ومات الشيخ الفاضل العلامة عبد الرحمن 
ابن حسن بن عمر الأجهورى المالكى المقرى سبط 
القطب الخضيرى؛ أخذ علم الأداء عن كل من الشيخ 
محمد بن على السراجى إجازة فى سنة ١١١65‏ وعن 
الشيخ عبد ربه بن محمد السجاعى إجازة فى سنئة 
أربع وخمسين » وعن شمس الدين السجاعى فى سئة 
ثلاث وخمسين» وعن عبد الله بن محمد بن يوسف 
القسطنطينى جوّد عليه إلى قوله 2 المفلحون » بطريقة 
الشاطبية» والتيسير بقلعة الجبل حين ورد مصر حابًا 
فى سئنة ثلاث وخمسين » وعلى الشيخ أحمد بن 
السماح البقسرى والشهاب الأسقاطى وأخصرينء وأخيل 


إوفيف 


الأجهورى ( 3017 ه ) 


العلوم عن الشبراوى والعماوى والسجينى والشهاب 
النفراوي وعبد الوهاب الطندتاوى والشمس الحفئى 
وأنميه الشيخ يوسف والشيخ الملوى» وسمع الحديث 
من الشيخ محمد الدفرى والشيخ أحمد الإسكندرانى 
ومحمد بن محمد الدقاق» وأجازه الجوهرى فى 
الأحزاب الشاذلية وكذا يوسف بن ناصرهء وأجازه السيد 
مصطفى البكرى فى الءخلوتية والأوراد السرية» ودخل 
الشام فسمع الأولية على الشيخ إسماعيل العجلونى 
وسمع عليه الحديث» وأنخحذ من القراءات على الشيخ 
مصطفى الخليجى» ومكث هناك مدة؛ ودخل حلب 
فسمع من جماعة وعاد إلى مصرء فحضرعلى السيد 
البليدى فى تفسير البيضاوى بالأزهر وبالأشرافية» 
وكان السيد يعتنى به ويعرف مقامه . 

وله سليقة تامة فى الشعر» وله مؤلفات منها الملتاذ 
فى الأربعةالشواذ» ورسالة فى وصف أعضساء 
المحجوب نظما ونثراء وشرح تشئيف السمع يبع 
لطائف الوضع للشيخ العيدروس شرحين كاملين قرظ 
عليهما علماء عصره ولازال يملى ويفيد ويدرس 
ويجيد؛ ودرس بالأزهر مدة فى أنواع الفنون» وأتقن 
العربية والأصول والقراءات» وشارك فى غيرهاء وعين 
للتدريس فى الستانية ببولاق» فكان يقرأ فيها الجامع 
الصغير ويكتب على أطراف النسخة من تقاريره 
المبتكرة ما و جمع لكان شريحًا حسئاء توفى رحمه الله 
تعالى فى سابع عشرين رجب. * 

( عجائب الآثار فى التراجم والأخبار للعلامة الشيخ 
عبد الرحمن الجبرتى» دار الجيل» بيروت» /١‏ 
مرف كاره). 

* الأجهورى (./ادله )ر * 

أبو زيد عبد الرحمن بن على الأجهورى الفقيه 
الزاهد» بقية السلف» أثنى عليه الشعرانى فى طبقاته » 
تخري به جماعة من الفضلاء نحو المائة؛ له حاشية 
على مختصر خليل» توفى فى صفر. 


3 


الأجهورى (- 119١‏ ه / .؟/الاام ) 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 7/ 

0 
36 الأجهورى (عكلاه / كلالاام :1 

ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سنة 119٠‏ هء 
وقال عنه: ومات الشيخ الإمام الفقيه العسلامة الشبخ 
عطية بن عطية الاجهورى الشافعى البرهانى الضرير» 
ولد بأجهو الور [جدى قرى مصرء وقدم مصر فحضر 
دروس الشيخ العشماوى والشيخ مصطفى العزيزى 
وتفقه عليهما وعلى غيرهما وأتقن فن الأصول» وسمع 
الحديث» ومهر فى الآلات» وأنجب ودرس المنهج 
والتحرير مرارّاء وكذا جمع الجوامع بمسجد الشيخ 
مطهرء وله فى أسباب النزول ( هو ١‏ إرشاد الرحمن 
لأسباب النزول والنسيخ والمتشابه من القرآن » ) مؤلف 
حسن فى بابه جامع لما تشتت من أبوابه» وكذلك 
حاشية على شرح الزرقانى على البيقونية فى مصطلح 
الحديث وغير ذلك و 2 شرح مختصر السنوسى ١‏ فى 
المنطق و « كتاب الكوكبين التيرين في حل ألفاظ 
المجلالين ؛ حاشية على تفسير الجلالين مفيدة . 

(عجائب الآثار /1١‏ 484 والأغلام :/ 778 ). 


وقد حضر عليه غالب علماء مصر الموجودين» 
واعترفوا بفضله وأنجبوا ببركته وكان يتأنّ فى تقريره» 
ويكرر الإلقاء مرارًا مراعاة للمستملين الذين يكتبون ما 
يقوله ولما بنى المرحوم عبد الرحمن كتخدا هذا 
الجامع المسروف الآن بالشيخ مطهر الذى كان أصله 
مدرسة للحنفية وكانت تعرف بالسيوفيين بنى للمترجم 
بِينًا بدهليزها وسكن فيه بعياله وأولاده» توفى فى أواخخر 
رمضان. 

( تاريخ ععجائب الآثار فى التراجم والأخبار للشيخ 
عبد الرحمن الجبرتى /١‏ 544 » 5844» والأعلام 5/ 
08). 


الأجهورى ( 1٠١57591‏ ش/...) 


قالت المؤلفة: زرت جامع الشيخ مطهر مرارا 

وسيأتى وصفه فى موضعه إن شاء الله تعالى . 
* الأجهورى (7-791١له‏ / 1167-1670م) : 

على بن محمد بن عبد الرحمن بن على» أبو 
الإرشادء نور الدين الأجهورى فقيه مالكى» من 
العلماء بالحديث؛ أذ عن كثير من الأعلام ممن 
أخذوا عن جده؛ مولده ووفاته بمصرء له تآليف كثيرة 
منها ثلاثة شروح على مختصر خليل . 

( مواهب الجليل » فى شرح مختصر خليل» فقه) 
كبير ووسط وصغير» وحاشبة على شرح التتائى على 
الرسالة» و« شرح الدرر السنية فى نظم السيرة النبوية» 
مجلدان» و« النور الوهاج فى الكلام على الإمسراء 
والمسعراج ؛ و ١‏ الأجوبة المحررة لأسئلة البررة » فقه 
و : المغارسة وأحكامها » و« شرح رسالة أبى زيد» 
فقه و 9غاية البيان ؛ فى إباحة الدخان» و« شرح 
منظومة العقائد » فى التوحيد» و 2 الزهرات الوردية 4 
مجموع فتاويهء جمعها أحد تلاميذه» و« فضائل 
رمضان » شرح فيه أية الصوم؛ و شرح مختصر ابن 
أبى جمرة» فى الحديث قال الزركلى : رأيت نسخة منه 
فى الرباط (448 جلاوى ) و١‏ مقدمة فى يوم 
عاشوراء » وتاليف فى الحديث والمنطق والنحوء توفى 
فى جمادى الأولى . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى "7/ 
مالا والأعلام للزركلى م اك .)1١5‏ 

* أجوبة أسئلة : 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب. 

تأليف أبى الحسن على بن السيد محمد بن على 
الجرجانى الشهير بالسيد الشريف المتوفى سنة 
كأمه. 

وهى أجوية لأسئلة موجهة من سلطان سعيد إلى 
المؤلف فى الخلق والقصد منه وفى المخلوقات 


أجوبة أسئلة السلطان... 


وسبب تقدم وجودها على الخلق وفى الجسم الآدمى 
وتركيبه وتركيب الروح» وفى مفارقة الروح عن الجسدء 
وفى حقيقة الملائكة وفى إبليس وفى الصراط والميزان 
والجنة والنار وفى المعراج ٠‏ 
أوله: افتتح محمدًا لله على نعمهء ومصليًا على 
محمد بحسن كرمه» سؤالاتى كه سلطان سعيد ميرزا 
زاده اسكتدر... إلخ . 
نسخة مخطوطة» بقلم فارسى عادى» تمت كتابة 
سئة ١97ه»ء‏ الكتاب الرابع عشر» ضمن مجموعة» 
من الورقة »١4١٠- ١١١‏ مسطرتها ١9‏ سطرّاء فى 
1 رلاسم. 
٠ [‏ مجاميع فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام "951١م /١‏ 7). 
أجوبة أسئلةُ إمام على ترمذى : 
أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب. 
تأليف نعمة الله بن عبد الله بن محمد بن عسسد الله 
الشهير بشاه نعمة الله ولى . 
أولها: الحمد لله رب العالمين ... عرفارا معلوم 
باشدكه... إلخ. 
نسخة مخطوطة» بقلم فارسى عادى» تمت كتابة 
سنة 457 هء الكتاب النخامس والعشرين» ضمن 
مجموعة. من ورقة8/(ظهر) ١8(ظهر)‏ 
مسطرتها /11 سطرّاء فى 17619 سم . 
بآخرها نقص . 181 مجاميع فارسى طلعت ]. 
( فهسرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1577م /1١‏ 7). 
* أجوبة أسئلة السلطان قايتباى ملك مصر: 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم 4146 . 
الحنفى . 


نيفق 


أجوبة الإشكال المشهور فى.. . 


الأجوبة الأنسية على الأسئلة القدسية 


وهى ثلاثمائة سؤال مع أجوبتها فى علوم شتى 
(الفقه.؛ الفلكء قصص الأنبياء ) وهى فى نسزول 
جبريل على الأنبياء ‏ أفضل الجبال هل خخلق الله 
الدنيا للمؤمن أم لغيره؟ خخلق آدم بالتراب دون غيره ... 
أولها بعد البسملة الحمد لله ... التفضل بالهداية 
والنهاية علينا . 
آخرها: 
فاضرب ثلاثتهم فى الأصل مصطبرًا 
على الحساب فعقبى صبرك الظفر 
تكن ثمانية من بعدها مائة 
هذا جواب امرىء ماناله حَصِر 
هذا على قول زيد وهو أفرضهم 
كذا عن المصطفى قد جاءنا الخبر 
نسخة عادية من خطوط القرن الثانى عشر تقريبًا . 
الخط نسخ معتساد ... بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /1ل2 ١3‏ ). 
* أجسوبة الإشكال المشهور في الصلاة 
الإبراهيمية : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
يه 
تأليف: إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى المتوفى 77١1ه/‏ 15817م. 
وهى بيان لما قرر فى علم البيان أن المشبه به يكون 
أقوى من المشبه فى وجه الشبه» والصلاة عليه عليه 
السلام مشبه والصلاة على إبراهيم مشبه به فتكون 
الصلاة على إبراهيم أقوى فأجاب المؤلف على هذا 
الأمر. 
أولها يعد البسملة: الحمد لله الذى توج مخلص 
عباده بتاج الوقار والدين ... 


آخرها: فى شرحى المسمى بالأحكام فى درر 
الحكام مع ذكر السبب فى تخصيص إبراهيم واله دون 
الأنبياء» وفوائد جمة تقصر هذه الرسالة عن تحمل 
ذكرهاء وفى هذا القدر كفاية والحمد لله أولا وخا 
تحريرًا فى عشر ذى القعدة من شهور سنة ٠١84‏ من 
الهجرة النبوية . 

نسخة جيدة» حديثة الخط» الخط نسخ واضح. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 

* الأجوبة الأنسية على الأسئلة القدسية : 

تأليف: عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة "4 ٠١‏ ه/ 1/7١‏ م وهى 
أجوبة على خمسة أسثلة بمقئتضى مذهب الحيفية 
وغيرهم . 

السؤال الأول: فى رجل اشترى بشرًا من الزيت فيه 
اثنا عشر قنطارًا من غير كيل ولا وزن» ثم تصرف فيه 
ثم ادعى المشترى بعد أربعة أشهر أن الزيت المذكور 
ناقص . 

الثانى : فى أرض وقف عليها عشر. 

الثالث : فى رجل سعى فى آخر إلى ظالم من غير 
حق شرعى . 

الرابع : فى ادعاء وقفية حول سور القدس . 

الخامس : حكم الأفيون والحشيش والبرش . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق» برقم 
كا 

أوله : الحمد لله على كل حال ... طلب منى وأنا فى 
بلاد القدس الشريف بعض الأعيان من علماء ذلك 
القطر المئيف . 

آخره: فى كتاب إكرام من يعيش باجتناب الخمر 
والحشيش وبتمام ذلك يتم لنا الجواب والله أعلم " 


الأجوبة البتة عن الأسئلة السستة 


بالصواب» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه وسلمء حررنا ذلك بالعجلة فى مجالس آخرها 
يوم الجمعة آخر شهر رمضان سنة ١١١١‏ على يد 
مؤلفه ... عبد الغنى بن النابلسى . 

وهو نسخة قيمة بخط المؤلف» الخط نس دقيق . 

وتوجد نسخة ثانية رقم لا/ا١‏ . 

( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطييع الحافظ ١/1ءانظر‏ 
أيضًا إيضاح المكنون للبغدادى /١‏ 77). 


* الأجوبة البتة عن الأسئلة الست : 

تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سئة ١141“‏ ١ه/‏ ١“/11م‏ . 

وهى أجوبة على ستة أسئلة وهى : 

السؤال الأول : فى الاطمئنان فى الركوع والسجود 
والدليل على وجوبه . 

الثانى : فى تأويل عدم توريث السيدة قاطمة من 
أبيها . 

الثالث : النذر هل هو واجب أم فرض ؟ . 

الرابع : صلاة الجماعة فرض أم سنة؟ . 

الخامس : فى تفسير قوله تعالى: ا إن الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس نزلاً 4 . 

السادس: الدليل على أن تشميت العاطس فرض 
كفاية . 

ويغلب على الأسئلة أسلوب أصول الفقه. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق» برقم 
اق 

أوله بعد البسملة: المحمذ لله وحذه ... هذه أجوبة 
عن أسئلة ستة وردت إلينا من بعض البلاد النائية . 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


آخره: ولا شبهة أن تشميت العاطس فرض عملى 
عندنا لا يكفر جاحده ... والفرض العملى يثبت 
بالظنى فلا إشكال» والله أعلم بحقيقة الحال . 
نسخة قيمة بخط المؤلف . 
والخط نسخ دقيق» كما توجد ثلاث نسخ أخرى , 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقة 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ١14 /١‏ 16» 
انظر أيضًا إيضاح المكتون للبغدادى 151/١‏ ). 
الأجوبة الجلية لدحض الدعوات النصرانية: 
تأليف محمد بن على بن عبد الرحمن الدمشقى 
الطيبى. 
(إيضاح /١‏ 015 ). 
* الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية : 
قال حاجى خليفة: الأأجوبة الزكية عن الألغاز 
السبكية ‏ رسالة للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ١11ه‏ أوردها فى 
كتابه المسمى بالحاوى وهى مشتملة على حل ما 
ألغزه السبكى فى سؤاله عن الصفدى بأربعة وعشرين 


(كشف الظنون .)1١١ /١‏ 
وننقل إليك فيما يلى بعضًا من ألغاز السبكى البالغ 
عددها أربعة وعشرين بيثّا وأجوبة السيوطى عليهاء 

وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها . 
الأجوبة الركية عن الألغاز السبكية ‏ يسم الله 
الرحمن الرحيم . 


ورد على شيخنا الإمام العالم العلامة عبد الرحمن 
نجل الإمام كمال الدين أبى بكر السيوطى الشافعى 
عامله الله بلطفه وررحم سلفه الكريم فى سادس شهر 
رمضان سئة ست وسبعين وثمانمائة أوراق مكتوب فيها 


الا 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


ما صورته الحمد لله رب العالمين ‏ وبعدٌ فقد وقف 
العبد كاتب هذه الأحرف فقير رحمة ربه ذى اللطف 
الخفى محمد بن على بن سسودون الحنفى على سؤال 
كتبه قاضى القضاة شيخ الإسلام تاج الدين أبو نصر 
السبكى فى ثانى عشر ذى قعدة الحرام سئة إحدى 
وستين وسبعماثة إلى الشيخ صلاح الدين خليل بن 
أييك الصفدى الشاعر المشهور: 
١‏ -للمشكلات إذا ما احتطن بالفكر 
والمعضلات إذا أظلمن فى النظسر 
؟ - وكدرت صافى الأكدار عندك يا 
أبا الصفاء جلاء القلب والبصر 
“د فما سؤالات من وافاك يسأل ما 
حرف هو الاسم فعسلا غيسر معتبر 
5 - وأى شكل به البرهان منتهض 
ولا يعد من الأشكسال والصسور 
ه_وأى بيت على بحرين منتظم 
بيت من الشُّعر لا بيت من الشّعسر 
5- وأى مت هن الأموات ما طلعت 
بموته روحه فى ثابت الخبجر 
امن عد من أمراء المؤمنين ولم 
يحكم على الناس من بدو ومن حضر 
-ولم يكن قرشيا حين .عد ولا 
يجوز أن يتنولى إمسسرة البشسسر 
4 مَنْ باتفاق جميع الخلق أفضل من 
شيخ الصحساب أبى بكر ومن عمر؟ 
٠‏ ومن على ومن عثمان وَهْوٌّ فتى 
من أمة المصطفى المبعسوث من مضسر 
١‏ من أبسصرت فى دمشق عينه صنما 
مصوّرا وهو منحوت من الحجر 
١‏ إن جاع يأكل وإن يعطش تضلّم من 
مياه غير رإلال ثم منهومر 


ليف 


٠‏ من قال إن الرّنا والشرب مصلحة 
1 -من قالإن نكاح الأم يقرب من 
تقوى الإله مقالا غير مبتكر 
6 من قال سفك دماء المسلمين على ال 
صلاة أوجبيه الرحمن فى السسزيسر 
71 وما اللفيفة جاءت والسخيئة فى 
غريب ماصح مماجاء فى الأثر 
١7‏ وهات قل لى إبراهيم أربعسة بع 
ض عن البعض من هم تحظ بالظفر 
4 وهمك اا خلف من الرواة كذا 
فكتب إله أبياتا يمدح فيها وذكر فى أثنائها أنه يجيب 
عن ذلك نثرًا ولم ير العبد له جوابًا عن ذلك لا نظما ولا 
تثراء والمسئول من صدقات سيدنا ومولانا أبقاه الله فى 
خير ورحمة الجواب عن ذلك نظما ونثرًا فكتب شيخنا 
ماصورته ‏ الحم لله وسلام على عباده الذين 
اصطفى . 
“-( الجواب نثرًا ) أما الحرف الذى يكون أيضا 
اسما وفعلا فهو على فإنه يكون حرف جر واسما 
بمعنى فوق فيد حل عليه حرف الجر كقول الشاعر: 
#اغللدت من عليه!»*ة 
وفعلا من العلو» قال تعالى: «[ إن فرعون عَلاً فى 
الأرض * هكذا ذكر جماعة من العلماء أن على 
استكملت أقسام الكلمة ولم يذكروا غيرها وقد 
استدركت عليهم قديما لفظتين أيضًا . 
( الأولى ) « منْ ؛ فإنها تكون حرف جر وفعل أممر 
من مان يمين واسما قال الزمخشرى فى الكشاف فى 
قوله تعالى : طإ فأخرج به من الشمرات رزقًا لكم » إذا 
كانت من للتبعيض فهى فى موضع المفعول به ورزقا 
مفعول من أجله ولكم مفعول به لرزقًا لأنه حيتكل 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


مصدر؛ قال الطيبى : وإذا قدرت من مفعولا كانت 
اسما كعن فى قوله : 

من عن يمينى مسر ة وأفامى *# 

( الثانية ) « فى » فإنها تقع حرف جر واسما بمعنى 
الغم فى حالة الجر كقوله يك : « حتى ما نجعل فى فى 
امرأتك » وفعل أمر من الوقاء بإشباع . 

+ -وقوله : وأى شكل إلى آخحره هذا أمر يتعلق بعلم 
المنطق وهو علم حرام خبيث لا أخوض فيه وقد 
سئل الشرف ابن المقرى بأسئلة نظم فيها: 
وما عكس السوالب يا مسرجى 

أى الجزئى منها فى النظسام 
فأجاب عن الأسئلة بيتا بيتا وقال فى هذا البيت: 
وعمن عكس الس ولب لا تسلنى 
فذاك مقدم العلم الحرام 
قوله : وأى بيت على بحرين منتظم هذا نع معروف 
من أنواع البديع يسمى التشريع أول من اخترعه 
الحريرى وهو أن يكون البيت مبنيّا على بحرين 
وقافيتين يصح الوقوف على كل منهما كقوله : 
يا طالب الدنياالدنيةإنها 
سرك الردى وقسرارة الأكدار 
دار متى ما أضحكت فى يومها 
أبكت غسدًا بعدًا لهامن دار 

فإنه يصح أن يقول : 

يا طالب الدياإنها شرك الردى 
دار متى ما أضحكت فى يومها أبكت غدا 

5 قوله: وأى ميث إلى آخره الظاهر أنه أراد به ما 
فى قوله تعالى : لا وكنتم أموانًا فأحياكم » أى نطمًا فى 
الأصلاب فأطلق عليها الموت مع عدم وجود روح فيها 
جرحت منها . 


اف 


١‏ قوله: مَنْ عد من أمراء المؤمنين إلى أخخره هو 
أسامة بن زيد مولى النبى ول - أمره على جيش فيه أبو 
بكر وعمر فلم ينفذ حتى توفى يك فبعئه أبو بكر إلى 
الشام وكان الصحابة فى ذلك السغر يدعونه أمير 
المؤمنين» وروينا عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
أنه كان إذا رأى أسامة بن زيد قال: السلام عليك أيها 
الأمير فيقول أسامة : غفر الله لك يا أمير المؤمنين تقول 
لى هذا فيقول : لا أزال أدعوك ما عشت الأمير ماث 
رسول الله يكل وأنت علييّ أميسر ‏ ولم يكن أسامة من 
قريش بل من الموالى . 

١١‏ قوله : مَنْ باتفاق إلى آخره مَنْ فيه استفهام 
نفى أو إنكار وكذا من قال ؛ إنَّ الزنا والبيتان بعده أى 
لم يقل ذلك أحد كذا رأيت صاحب النظم الشيخ تاج 
الدين السبكى فسره فى بعض تعاليقه وجوّز فى قوله 
من قال : إن الزنا من مبتدأ خبره غير مغتفر أى لا يغتفر 
له هذا القول بل يؤاخذ به . 

١‏ 5١-_قوله:‏ من أبصرت إلى آخره أراد بهذا ما 
رواه الحاكم فى تاريخ نيسابور بسئده إلى أبى عبد الله 
البوشنجى عن عبد الله بن يزيد الدمشقى عن عبد 
الرحمن بن يزيد بن جابر قال: رأيث ببغداد صنما من 
نحاس إذا عطش نزل فشرب قال البوشنجى: ربما 
تكلمت العلماء على قدر فهم الحاضرين تأديبًا 
وامتحانًا فهذا الرجل ابن جابر أحد علماء الشام ومعنى 
كلامه أن الصنم لا يعطش ولو عطش نزل فشرب فنفى 
عنه النزول والعطش . 

51 قوله: وما اللفيف إلى أنحره قال ابن الأثير فى 
النهاية: قال معاوية لأخنف بن قيس وهو يمازحه. 
ما الشىء الملفف فى الببجاد؟ قال: هو السخينة يا 
أمير المؤمنين قال ابن الأثير: الملفف فى البجاد وطب 
اللبن يلف فيه ليحمى ويدرك وكانت تميم ثُعَيّر به 
والسخينة حساء يعمل من دقيق وسمن يؤكل فى 


الأجوبة الزكية عن الألغاز السبكية 


الجدب وكانت قريش تعير بها فلما مازحه معاوية بما 
يعاب به قومه مازحه الأحتف بمثله . 


7 18 _قوله : وهات قل لى إلى آخره هذا نوع من 
أنواع علوم الحديث وهو من اتفق اسمه واسم شيخه 
فصاعدًا والأربعة الذين رووا بعضهم عن بعض وكل 
منهم يسمى إبراهيم كثير منهم إبراهيم بن شماس 
السمرقندى عن إبراهيم بن محمد الفزارى الكوفى عن 
إبراهيم بن أدهم الزاهد عن إبراهيم بن ميمون الصائغ ع 
والأربعة الذين كل منهم اسمه خلف وقع ذلك فى 
علوم الحديث للحاكم فى إسناد واحد بل خمسة 
فقال: حدثنا خلف حدثنا خلف حدثنا خلف حدثتنا 

الأول : الأمير لف بن أحمد السجزى» والثانى : 
أبو صائيح لف بن محمد الببخارى» والثالث: خلف 
ابن سليمان النسفى» والرابع: خلف بن محمد 
الواسطى» والخامس : خلف بن موسى بن نلف 
وأما المحمدون فى إسشاد واحد ففى صحيح البخارى 
من ذلك شىء كثير وقد وقع لى حديث كل رواته 
يسمى محمدًا من شييخنا إلى النبى وَل . 

ويمضى الإمام السيوطى فيقول فى إجابته عن 
الأسكلة : 

الجواب ‏ ولم أقف على شىء من أجوبة هذه 
المسائل لغيرى إلا هذه المواضع الثلائة التى نقلتها 
عن الشيخ تاج الدين والموضع السابق فى مَنْ وباقى 
المسائل مما أخذته بالفهم» وقلت فى الجواب نظمًا : 
الحم ا لله ربى بارىء البشسسر 

ثم الصلاة على المختار من ميضر 
هذا جواب سؤالات الإمام أبى 

نصر عليه همت هطالة الدرر 
أما الذى هو حرف ثم جاء سمى 

أيضا وفعلا مقالا غير ذى نكر 


أجوبة سؤالات جاءتنا من بيت المقدس 


على أتت حرف جر ثم فعل عَلاٌ 

واسمًا كفسوق وزد من غير مقتصر 
ثم الذى هو شكل من علوم ردى 

ولا يليق بأهل الشسيع والأثسر 
والبيت ينظم من بحرين ناظمه 

فذاك تشريعهم مافيه من حصر 
والميّت من غير روح منه قد حرجت 

ماكان فى صلبه من نطفة البشر 
ثم المسمى أمير المؤمنين ولم 

يحكم على الناس من بدو ولا حضر 
أسسامةحين ولاه الثبى على 

سرية لقَبَوهُ ذاك فى السفر 
و من » فى الأربعة الأبيات نافية 

أى لم يقل ذاك شخص أى معتبر 
فصاحب النظم هذا القصد بين فى 

تعليق تذكرةياطيب مدكر 
وبعضهم قال فى الأصنام إن عطشت 

تزل كلا ذاك لا يلقى لمختبر 


ْ ثم اللفيفة أكل والسخينة فى 


جدب بها عيب أهل البدو والحفسر 
ثم المسمؤن إسسراهيم أربعسة 
عن بعضهم قد رووا فى صادق الخبر 
السمرقندى عن الكوفى عن العجلى 
عن ابن ميمون فاحفظه ولا تحر 
وهكذا خلف خمس أتتت نسقا 
فى مسند قد رواه الحاكم الأثرى 
ومن معحمد يسدعى عدة نسقا 
فى جملة من أسانيد من الأثر 
( الحاوى للفتاوى للشيخ جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى ؟/ 1919-1784 ). 
* أجوبة سؤالات جاءتنا من بيت المقدس : 
أحد ممخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم 6٠09‏ 
ورجاء بيانه كالتالى: 


الأجوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية 


تأليف: عبد الغنى بن إسساعيل بن عبد الخنى 
النابلسى المتوفى سنة “47 1١ه ١‏ “171م. 

وهى فى ثمائية أسئلة مع أجوبتها . 

السؤال الأول فى صخرة بيت المقدس هل هى 
معلقة أو غير معلقة؟ الثانى: فى جماعة من أهل 
الذمة لهم دير وله وقف وليس فى يد الناظر مال هل 
يستدين ليدفع مايلزم نفقته ؟ الشالث: إذا حلف 
بالطلاق الثلاث لا يشبّى فى مكان معين لا يحنث 
حتى يشْتَّى كل الشتاء فيهء الرابع : فى نذر مال اليتيم 
وله ولى» العخامس: فى شركة بين شريكين وتلف 
المال تحت يد أحد الشريكين هل للآحر مطالبته 
بحصته؟ السادس : فى رجل حلف على زوجته 
بالطلاق وعلقه بالخروج من البلد فى سئة . السابع: 
عن صلاته وَل ليلة المعراج بماذا قرأ فيه؟ الثامن: 
فى وكالة بيع وشراء . 

أولها: فى صخرة بيت المقدس هل هى معلقة . 
آخرها: الجواب : نعم يكون مغرطًا فيضمن . وهو 
نسخة قيمة» الأسئلة والأجوبة بخط المؤلف. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
الحنفى . وضع محمد مطيع الحافظ ١1/215 /١‏ ). 

الأجوبة العراقية عن الأسئلة الإيرانية : 

لشهاب الدين أبى الثناء السيد محمود بن عبد الله 
الآلوسى البغدادى الشافعى المتوفى سنة 171/١‏ 
سبعين ومائتين وألف . 

.)1717 /١ (إيضاح‎ 

الأجوبة العراقية عن الأسئلة اللاهورية : 


للآلوسى أيضًا . 
(إيضاح /١‏ 17). 
الأجوبة على أسئلة الخمسة : 


الأجوبة على أسئلة الخمسة التى أوردها الدمنهورى 


الأجوبة عن المائة وواحد وستين سؤالا 


إسماعيل بن خضر النفراوى المصرى المالكى 
المتوفى سنة 1486 ١ه‏ خخمس وثمانين وماثة وألف. 
(إيضاح /١‏ 10197). 

الأجوبة العلية عن المسائل النثرية : 

لشمس الدين محمد بن عسد الرحمن بن محمد بن 
أبى بكر السخاوى المصرى الشافعى المتوفى سنة 
اثنتين وتسعماثة . 

.)1717 /١ (إيضاح‎ 

* الأجسوبة عن اعتراضات ابن أبى شيبة على 
للشيخ زين الدين قاسم بن قطلويغا الفقيه الحنفى 

المصرى المتوفى سنة 414 تسع وسبعين وثمانماثة . 
(كشف١/‏ ؟١).‏ 
* الأجوبة عن المائة وواحد وستين سؤالا : 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية جاء بيانه كالتالى : 
تأليف : عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الختى 
النابلسى المتوفى سنة "51 ١‏ ١اه/‏ 1771م . 

وهى أجوبة على أسئلة فى علوم شتى وردت على 
المؤلف من مدينة تابلس. 

أولها: الحمد لله المنعم بالتوفيق والإعانة» 
والمتفضل بسلوك أقوم طريق فى الإيضاح والإبانة... 
قد وردت علينا سابقًا من نحو عشر سنين أسئلة من 
نابلس المحروسة فى علوم شتى فكتبنا على شىء 
منهاء ثم أهملنا الأمر إلى أن قدر الله تعالى زيارة 
بعض الأحباب فى ثغنر صيدا المحروسة فى سنة 
فعرضت علينا تلك الأسئلة بعينها وطلب منا 
الجواب عنها ... والسائل عنها ... الشيخ الإمام أبو 
بكر الأرمى التابلسى . 

آخرها: قال مصنفه وقل فرغئا من الأأجوبة عن هذه 
الأسئلة نهار الأحد العشرين من شعبان سئة ائنتى 
عشرة ومائة وألف من الهجرة النبوية وكتبه جامعه ... 


الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة 


الأجوبة عن المسائل العشر 
عبد الغتى بن النابلسى اللحنفى عفى عنه . الأعلام 1/ 34 346 
نسخة قيمة بخط المؤلف كتبت سنة ١117‏ ه20 بداية المخطوطة: قال الشيخ... الحمد لله العظيم 
الرقم 4٠04‏ . من غير علد... فإن بعض 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه النصارى قد أنشأ رسالة على 
لسان بعض النصارى مشيرًا أن 


* الأجوبة عن المسائل العشر : 
الأجوبة عن المسائل العشر للشيخ الرئيس أبى 
وعشرين وأربعمائة رسالة أولها الحمد لله الموفق 
«(كشف .)1١١ /١‏ 
الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة : 
الأجوبة الفاخرة عن الأسثلة الفاجرة ‏ للشيخ شهاب 
الدين أبى العباس أحمد بن إدريس القرافى المالكى 
المتوفى سنة 184 أربع وثمانين وستمائة كتبها ردا على 
اليهسود والنصارى ورتب على أبواب . والقسرافى بفتح 
القاف نسبة إلى قرافة مقبرة مصر. 
«(كشف١/١١).‏ 
وتوجد منه نسخة مخطوطة فى مركز الملك فيصل 
بالرياض جاء بيانها كالتالى : 
رقمالحفظ: 4١٠-ف.‏ 
الفلن :جدل. 
عنوان الممخطوطة : الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة. 
اسم المؤلف: أحمد ين إدريس بن عبد السرحمن» 
القرافى » أبو العباس . 
اسم الشهية: القرافى . 
تاريخ وفاته: 58 ه/ 16م 
القرن: /اه. 
المصادر: كشف الظنون .1١ /١‏ 
كحالة .١648 /١‏ 


غيره هو القائل وأنه هو السائل ... 


نهاية المخطوطة: ...وإنما عميت منهم البصائر 
: ونحبئت السراير فلا يجد الحق فى 

قلوبهم محلاٌ وكالسماع التذكر 
والله تعالى هو المحمود بما يليق 
0 

نسسوع الخط: نسسخى معتاد . 

تاريخ النسخ: 54١١1ه/07ل1ام‏ 
القرن: ١١‏ ه. 

اسم الناسخ: أحمد حماد الدبحمونى المالكى 
المرزوقى الأنصارى . 

عد الأوراق: ١4ل.‏ 


عد الأسطر: لالاس. 

ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة»؛ استشهد 
المؤلف فيها بالقرآن الكريم فى 
كل ردوده ودحضه لادعساءات 
النصارى . 

مكسانا الحفظ : رئيس الكتاب» سرقم 5/085 . 


( فهرس المصورات الميك روفيلميسة بقسم, 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد الثانى » السنة 
الثانية 404 ه948 ام/ 0 .)1١‏ 

* الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة : 
من الكتب التى صنفت فى التمسك بالسنة وبيان 


الأجوبة فى مسائل نحوية أشكل إعرابها 


الأجوبة المرضية عن الأسئلة النحوية 


مكانتها وتفنيد بعض الشبهات -حولهاء وهو من تأليف 
الإمام محمد عبد الحى اللكنوى الهندى الحنفى» 
المتوفى سنة 11١4‏ أربع وثلثمائة وألف» بتحقيق 
الشيخ عبد الفتاح أبى غدة» طبع فى جزء وسط سنة 
اه/ مم بحلب. 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب / لقث وإيضاح المكنون 
للبغدادى /١‏ /0؟ ). 

* الأجوبة فى مسائل نحوية أشكل إعرابها: 

ألله بن يوسفا» بن هشام» المتوفى ١”لاه.‏ 

نسخة بقلم نسخى سنة 1١41/‏ هء ضمنْ مجموعة 
(من ورقة »)5١١-1464‏ "الا ق» 4م. 
المخطوطات فى صنعاء ‏ إعداد محمد الشنطى / /1» 
00 

* أجوبة محقققة عن أسئلة مفرقة : 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
١ 7‏ اجاء بيانه كالتالى : 
المشهور بابن عابدين المتوفى سئة 807؟1 هب 
مام. 

وهى فشاوى فى أسئلة فى الوقف؛ والوصاياء هل 
يحكم بصحة إيمان ذمى تشاجر مع مسلم وادعى 
الذمى أنه ليس بكافر؟ وهل يحتاج التمليك إلى 
التسليم كالهبة؟ وسؤال فى رجل قال لزوجته: روحى 
طالقة ثلاثاء هل يقع واحدة أم ثلاثة؟ وسؤال فى 
التأمين على البضائع بواسطة رجل حربى . 

أولها: الحمد لله وحدى وصلى الله على من لا نبى 
بعده آمين وبعدٌ فيقول الفقير محمد أمين بن عابدين 


عْفِىَ عنه أمين وقعت حادثة الفتوى أرسلت من 
طرابلس الشام . 
آخرها: ومنهم العلامة الفقيه السيد أحمد البزرى 
مفتى الحنفية بصيدا ومئهم الشيخ صالح الغزى 
الحئفى» ومنهم الشيخ محمد الشبراوى الشافعى 
الأزهرى» نسخة عادية» الخط معتاد. 
طبعات الرسالة : 
١-ضمن‏ مجميوع رسائل ابن عابدين التى أشرف 
على طبعها العلامة أبو الخير عابدين وطبعت الرسالة 
فى ١١‏ محرم سنة 1701 هاء 
1 - وطبعت أيضًا ضمن مجموع رسائل ابن عابدين 
فى الآستانة سنة ١7786‏ ه الجزء الثانى ص ١57‏ . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 018 15. 
انظر أيضًا إيضاح المكنون للبغدادى /١‏ 18). 
* الأجوبة المسرضيسة عمسا سئلت عنسه من 
الأحاديث النبوية : 
من الكتب المؤلفة فى الفتاوى الحديثية لأبى الخير 
السخارى» وذكره الكتانى . 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / 21544 145). 
* الأجوبة المرضضية عن الأسئلة المكية : 
الأجوبة المرفسية عن الأسئلة المكية ‏ فتاوى الحافظ 
ولى الدين أبى زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقى 
الشافعى المتوفى بالقاهرة سنة ٠‏ 85 عشرين وثمائمائة 
4773 ا]. 
(كشف١8/‏ 17). 
* الأجوبة المرضية عن الأسئلة النتحوية : 
الأجوبة المرضية عن الأسئلة النحوية ‏ لأبى عبد الله 
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الأجوبة المرضية عن أئمة الفقهاء والصوفية أجوبة المسائل المشكلات فى عام القراءات 


الأندلسى المالكى المعروف بالرّاعى نزيل القاهرة 
المتوفى سئة "801 ثلاث وحمسين وثمانماثة . 

أوله : الحمد لله الذى جعل مناط العلم صحة الفهم 

توجد مله نسخة مخطوطة بدار المخطوطات فى 
صنعاء بقلم معتاد سنة 95١١ه‏ 6 ق» بلا رقم . 

( إيضاح المكنون /١‏ 218 والمخطوطات العربية 
التى صورها المعهد من دار المخطوطات فى صنعاء - 
إعداد محمد الشنطى / 8). 

*: الأجوبة المرضية عن أئمة الفقهاء والصوفية: 

أوله : الحمد لله ذى الفضل والجود ... إلخ للشيخ 
عبد الوهاب بن أحمد الشعرانى المتوفى سنة 947٠‏ 
1 ]. 

.)١؟‎ /١فشك(‎ 

أجوبة المسائل العشر : 

لأبى على الحسين بن عبد الله بن سينا المتوفى سنة 
14 ه. 

أحد الممخطوطات المحفوظة بمعهد المخطوطات 
العربية ( مؤلفات ابن سينا لجورج قنواتى برقم 7 ). 

أوله : سقل الشيخ العالم ... ابن سينا ... 
مسائل عشرة» فأجاب عن الجميع وهذه صورتها . 

وأخصره: من النفس والمعالج من البدن والفعل 
الفاعل فى القابل لأجل الغاية لتحصل الصورة» تمت 
المسألة العاشرة وأجوبتها . 

نسخة بقلم فارسى حسن» فى ذى القعدة سنة 
9 هء ضمن مجموعة من ورقة 77/4 إلى ١‏ 15؟ 
السطرً. 


[ خدابخش بثنه 789 / /1]. 


( فهرس الممخطوطات المصورة ج ٠١‏ العلوم ق ؟ 
الطبء الكتاب الثانى /١‏ 4 ). 


* أجوبة المسائل المشكلات فى علم القراءات : 
تأليف أحمد بن عمر الأسقاطى» وهوإحدى 


المخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية » وبيانها كالتالى: 
رقم تسلسلى: ما 
الفن: قراءات. 
عنوان المخطوطة : أجوبة المسائل المشكلات فى علم 
القراءات . 
عتوان المخطوط الفرعى : أجوبة المسائل» حل المشكلات فى 
القراءات . 
اسم المؤلف: أحمد بن عمر الأسقاطى» الحنفى 
أبو السعود. 
اسم الشهرة: أحمدالأسقاطى . 


تاريخ وفاته: 4اه/ ١/15‏ م 
بداية المخطوطة : يقول العيد الفقير... نحمدك اللهم 
حمدًا كافيًا فى تيسير الهداية ونهاية 
الإرشاد ونشكرك شكرًا مفيدًا ... 
... وإن ذكره بعض شراح الشاطبية 
ثم تأتى بالسكت فى عاد وإذ مع 
النقل فى بالأحقاف ثم السكت 
لخلف؛ إلى هنا تمت أجوبة 
المسائل . 
نليوعالخط: نسخ معتاد , 1 
تاريخ النسخ: 1159 ه/ ١151م‏ 
القرن: ١4‏ ه. 
مكان النسخ : مصر ( على الأزجح ) . 
تعريف بالممخطرط : أسئلة فى القراءات القرآنية وأجويتهاء 
وهى أربعة وأربعون سؤالا وجهها له 
الوزير عبد الله كبيرلى, تتعلق 


نهاية المخطوطة : 


الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملتقطة 


الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية 


بمسائل حول جواز القراءة على بعض 


الطرق والروايات . 
فتنفدة الأوراق : 'اق. 
عدد الأسطر: /ا'س. 
رقم الحفظ: "51 , 
المصطادر: كحالة ؟/ 9؟. 
الأعلام 1 / 184 
( فهرس المخطوطات؛ مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية العدد ٠"‏ السئة الثالثة 144 ه 
/:"5). 
* الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الماتقطة : 
قال حاجى خليفة : 


الأجوبة المستنبطة على الأسئلة الملتقطة ‏ للشيخ 
عبد الرحمن بن أحمد بن مسك السخاوى الشافعى 
وكان حيّا فى حدود سدة ٠١77‏ على ما رأيته فى ظهر 
تأليفه . 
(كشف١/‏ ؟7١).‏ 
* الأجوبة المسكتة : 
الأجوبة المسكتة . تأليف إبراهيم بن محمد بن أبى 
عون الكاتب البغدادى المتوفى سئة 7١7‏ اثنتين 
وعشرين وثلاثمائة . 
(إيضاح /١‏ 18). 
* الأجوبة المسكتة عن الأسئلة المبهتة : 
الأجوبة المسكتة عن الأسئلة المبهتة _للإمام حجة 
الإحياء . 
(كشف /١‏ ؟7١).‏ 


* الأجوبة المشرقة عن الأسئلة المفرقة: 
الأجوبة المشرقة عن الأسئلة المفرقة للحافظ 
شهاب الدين أبى الفضل أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سئة 461١‏ . 


(كشفا١/‏ ؟١).‏ 
* الأجوبة المعربة عما استعجم من الأسئلة 
الواردة فى حروف المعجم : 


الأجوية المعربة عما استعجم من الأسئلة الواردة فى 
حروف المعجم ‏ للشيخ صالح بن محمد بن نوح 
المنوفى العمرى المالكى المعروف بالفلانى المتوفى 
ثمان عشرة وماثثين وألف . 
أوله: الحمد لله الذى جعل الأسرار فى حروف 
الهجاء . 
(إيضاح /١‏ 18). 
الأجوبة المفيدة عن الأسئلة العديدة : 
لنجم الدين محمد بن أحمد الغيطى الإسكندرى 
الشافعى المتوفى سنة 18١‏ إحسدى وثمانين 
وتسعماثة. 
(إيضاح /١‏ 59). 
د الأجوبة المفيدة على السؤالات العديدة: 
مخطوط بمكتبة المؤرخ محمد بن محمد زبارة 
بصتعاء . 
تأليف إبراهيم بن خحالد العلفى المتوفى سنة 
؛» جمعه ورتبه على أبواب الفقه حامد بن حسن 
شاكر المتوفى سنة 1١11/7“‏ ها 
( مجلة معهد المخطوطات العربية؛ المجلد 
العشرون» الجزء الشانى» ذو الحجة ١7١955‏ هب 
نوفمبر 141/4 م/ ”07 . 
* الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية : 
الأجوبة النجدية عن الأسئلة النجدية ‏ لأبى العون 


الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية 


أجيساد 


شمس الديسن محمد بن أحمد بن سالم المعروف 
بابن السفارينى النابلسى الحتبلى المتوفى سنة ١184‏ 
ثمان وثمانين ومائة وألف . 
(إيضاح /١‏ 74). 
* الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية : 
الأجوبة النعمانية عن الأسئلة الهندية ‏ فى العقائد 
للسيل خير الدين نعمان ابن المفتى السيد محمود 
أبن عبد الله البغدادى الشهير بابن الآلوسى الحنفى 
المتوفى سنة /1711 سبع عشرة وثلاثماثة وألف . 
أوله : الحمذ لله العظيم المنزه عن التشبيه والتعطيل 
والتجسيم إلخ. 
(إيضاح /١‏ 59), 
* الأجوبة الواضحة عن الأسئلة الفاضحة : 


مجهول المؤلف . 
إحدى الممخطوطات المحفوظة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية : 


1ف 

عقائد توحيد . 

الحمد لله ... ونهى عن اتخاذ رؤوس 
الفضلال المضلين الجهلة؛ وأمر 
تقليد الفقهاء أئمة الدين الهراة 
الكملة... وبعد فهذا جواب أسئلتنا 


رقم الحفظ : 
الفعسِن 0 
بداية المخطوطة : 


نهاية المخطوطة : وكان عدلا قبل خبره لرجحان صدقه 


على كذبه والله أعلم ... نقد تمت 
أجوبة شيعخنا... للأسئلة التى أوردها 


بها. 
نوع الخط: مغربى. 1 
تاريخ النسخ: القرن: ١1١ه/‏ 17 م. 


كا 


والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد الثانى» السنة 
الغانية 1١404‏ ه984 ام/ 198). 
# الأجوف: 


انظر: الصحيح والمعتل . 
* أجياد : 

أجياد: شعبان بمكة يسمى أحدهما أجياد الكبير 
والآخر أجياد الصغيرء وهما حيان- اليسوم ‏ من أحياء 
مكة. 

وقيل: إِنَّ جرهمًا وقطوراء احتربت بمكة» فخرج 
خروجه أجيادًاء وخرج مُضّاض بن عمرو بجرهم من 
فَعَيْقعان فقعقع السلاح معهم فسمى فَعَيْقِعَانَ بذلك» 
فالتقوا بفاضح فهزمت قطوراء فقيل افتضحوا» فسمى 
فاضحًا. 

.)١١7 /1 (السيرة:‎ 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى / 19) . 

وعن أجياد الصغير يقول صاحب أخبار مكة عند 
ذكر شق مسفلة مكة اليمانى: 

قال أبو الوليد: أجياد الصغير: الشعب الصغير 
اللاصق بأبى قبيس ويستقبله أجياد الكبير على فم 
الشعب دار هشام بن العاص بن هشام بن المغيرة» 
ودار زهير بن أبى أمية بن المغيرة إلى المتكأ مسجد 
رسول الله وي وإنما سمى أجياد أجيادًا أن خيل تُبِع 
كانت فيه فسمى أجياد بالخيل الجياد . 

( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى ‏ تيحقيق رشدى 


أجياد الصغير 


الصالح ملحس» مطابع دار الثقافة؛ مكة المكرمة» 
الطبعة الثانية 1184 ه1559 م٠‏ 1/ 214١‏ انظر 
أيهسا مععجم البلدان لياقوت الحموى :1١4 /١‏ 
06). 

* أجياد الصغير : 

انظر: أجياد . 

* الأجيادان : 

الأجيادان : تثنية أجياد» وهما أجياد الكبير» وأجياد 
الصغير» وهما محَلَّنَانٍ يمكة؛ وربما قيل لهما 
أجيادين اسمًا واحدًا بالياء فى جميع أحواله . 

.)1١6 /١ معجم البلدان‎ ( 

* الأجسسير: 

قال السمعانى: 

الأجير: بفتح الألف وكسر الجيم بعدها الياء 
المنقوطة باثنتين من تتحتها وفى آخرها الراء» ما عرفت 
بهذا الوصف أحدًا إلا فى تاريخ نسف من جمع أبى 
العباس المستغفرى قال: أحيد الأجير غير منسوب 
أراه أنه كان أجير طفيل بن زيد التميمى فى بيته أدرك 
محمد بن إسماعيل الببخارى حين قدم نسف»ء روى 
عنه أبو يعلى عبد المؤمن بن خلف حكايات عن 
طفيل بن زيد» منها ما وجدت بخط أبى يعلى على 
ظهر كتاب الجامع الذى كان عنده بخط حماد بن 
شاكر» سمعت أحيد الأجير يقول: سمعت جدك 
طفيل بن زيد يقول قلت لمحمد بن إسماعيل كان 
البيكندى محمد بن سلام يقول: ينبغى ثلاث 
تسبيحات فى الصلاة يعنى فى الركوع والسجود ‏ فقال 
محمد: عندى حديث: إذا وضع رأسه للسجود 
واستمكن جاز. 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 85»ءانظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 1717 ). 


الأجيسر 
2 الأجبير: 
يقول الشيخ السيد سابق : 
الالجير: خاص وعام 5 


فالأجير الخاص: هو الشخص الذى يستأجر مدة 
معلومة ليعمل فيهاء فإن لم تكن المدة معلومة كانت 
الإجارة فاسسدة» ولكل واحد من الأجير والمستأجبر 
فسخها متى أراد . 

وفى الإجارة إذا كان الأجير سلم نفسه للمستأجر زمنًا 
ما فليس له فى هذه الحال إلا أجر المثل عن المدة 
التى عمل فيها . 

( الأجر الذى يتساوى فيه مع أمثاله ) . 

والأجير الخاص لا يجوز له أثناء المدة المتعاقد 
عليها أن يعمل لغير مستأججره؛ فإن عمل لغيره فى 
المدة نقص من أجره بقدر عمله. 

وهو يستحق الأجرة متى سلم نفسه ولم يمتنع عن 
العمل الذى استؤجر من أجله . 

وكذلك يستحق الأجرة كاملة لو فسخ المستأجر 
الإجارة قبل المدة المتفق عليها فى العقد ما لم يكن 
هناك عذر يقتضى الفسخ » كأن يعجز الأجير عن 
العمل أو يمرض مرضًا لا يمكنه من القيام به . 

فإن وجد عذر من عيب أو ععجز ففسخ المستأجر 
الإجارة لم يكن للأجير إلا أجرة المدة التى عمل فيهاء 
ولا تجب على المستأجر الأجرة كاملة. 

والأجير الخاص مثل الوكيل فى أنه أمين على ما بيده 
من عمل» فلا يضمن منه ما تلف إلا بالتُمدى أو 
التفريط » فإن فرط أو تَعذَّى ضمن كغيره من الأمناء . 

الأجير المشترك : ٠‏ 

والأجير المشترك هو الذى يعمل لأكثر من واحد 

والحداد» والنجار» والكواء . 


الأ سسسير 


وئيس لمن استأجره أن يمنعه من العمل لغيرهء ولا 
يستعحق الأجرة إلا بالعمل . 

وهل يده يد ضمان أو يد أمانة؟ . 

ذهب الإفام على وعمر رضى الله عنهما وشريح 
القساضى وأبو يوسف ومحمد والمالكية إلى أن يد 
الأجير المشترك يد ضمان وأنه يضمن الشىء التالئف 
ولو بغير تعد أو تقصير منه صيائة لأموال الناس وحفاظًا 
على مصالحهم» روى البيهقى عن على كرم الله 
وجهه ‏ أنه كان يضِمّن الصباغ والصائع وقال: دلا 
يُصلح الناس إلا ذاك ». 

وروى أيضًا أن الشافعى ‏ رضى الله عنهذكر أن 
شريحًا ذهب إلى تضمين القضار ( الصبّاغ ) فضمن 
قضّارا احترق بيتة فقال: 

تضمننى وقد احترق بيتى ؟ . 

فقال شريح : أرأيت لو احترق بيته كنت تترك له 
أجرك ؟ . ٠‏ 

وذهب أبو حنيفة وابن حزم إلى أن يده يد أمسانة فلا 
يضمن إلا بالتعدى أو التفصير. 
من أقوال الشافعى ‏ رضى الله عنه . 

وقال ابن حرم : لا ضمان على أجير مشترك أو غير 
مشترك » ولا على صانع أصلاً» إلا ما ثبت أنه تعدى 
فيه أو أضاعه. 

( فته السئة للشيخ السيد سابق م 7/ 87ب 
6 

ويقول الأستاذ الدكتور رءوف شلبى : 

لا تتغير العلاقة بين العامل الأجير وصاحب العمل 
لمجرد تغيّر التسمية كما جنح إلى ذلك بعض علماء 
الاقتصاد فغيروا اسم 3 الألجير ؟ إلى 3 عامل »؛ لأن فى 
نظر الإسلام من حق كل فرد بل واجب على كل فرد أن 


4 


يعمل فمطالب الحياة لا تغلب فهى تقهسر النفس 
الإنسانية وتجبرها على السعى للحصول عليها وقد 
قسم الفقهاء الأجير إلى قسمين: 

أجير خاص: وهو الذى يقف وقته وجهده على 
صاحب العمل كالمدرس والموظف الإدارى . 

وأجير مشترك : وهو الذى يعمل فى جهات متعددة 
ويكله الطريب والمؤندسَ الخرء اقباط 

وفى كلتا الحالتين : فإن الإصلام يأمر بإعطاء الأجير 
أجره قبل أن يجف عرقه ففى الحديث الشريف: 

« أعطوا الأجير أجره قبل أن يجف عرقه ؛ ابن ماجه . 

اا ل لاجم لبجب وي 30 


7 د مرف 


قن 
ورجل باع حرًا فأكل ثمنه . 
ورجل استأجر أجيرًا فاستوفى منه ولم يوفه ' ابن 
ماجه. 
عدالة الأجبر: 


وإذا كانت الاجر فى الغيرت ينوم على أسباسن 
الخدمة التى يؤديها العامل بغض النظر عن 
احتياجاته» ويرون العدالة فى أجور العمال هى 
التساوى فى الأجر نظير نوع العمل المتساوى أو 
المتشابه . 

فإن الإسلام يعتبر العدالة فى الأجر هى ععدالة 
الكفاية . 

يقول الله تعالى : 

« قال نَشْلَ بَمْضَكُمْ عَلَى بَمْضٍ فى اردق فَمَا 

الَّينَ لوا يرَآدّى ِؤْقِهمْ عَلَى ما ملكت أيِعائهُمْ م نَهُمْ 
فيه سَوَآء 4[ التحل: .]1/١‏ 


الأجسسسير 


ففى الآيات نص صريح على تفاوت الأرزاق وعدم . 
قبول النفس التنازل عنه إلى العبيد بناء على اختلاف 
متطلبات الحياة لكل من الصنفين وهذا ابتلاء من الله 


تعالى ليمتحن عتاصر الجنس البشرى . 


وتفاوت الأرزاق ظاهرة طبيعية فى جميع أنواع 
المجتمعاث ‏ قديمًا وحديثًا ‏ لأنها تتبع التفاوت فى 
الذكساء والقدرات الخاصة والظروف التعليمية 
والاجتماعية والسياسية؛ بل إن مصلحة المجتمع 


وتطوره وبقاءه مرتبطة بهذا الاختلاف والتغاير. 
فيقول الله تعالى : 
١‏ أَهُمْ يق يفون يَحْمَةً رَبك 


0 


درجات لحل بَنْشْهُم بَغْضًا سُخريًا ويَحْمَةُ رَبك خَيرٌ 


مما يَجْمَعُونَ 4[ الزخرف: 7 7]. 


فالتسوية نسبية لا -حسابية فإذا زيد أجر عامل متزوج 
ابت ا ري 


الذى يشترا لك فى العمل» ومع هذا فإنه يقال بحق 


تحديد الأجرين روعيت فيه التسوية؛ وتقوم هذه 
العدالة على أساس وجدانى تأمر بيه المبادىء 


العلا : 


7 م 
اجر فى نظر الإسلا لا تقوم على أساس من العمل 


الذى يقوم على الحب الخالص لوجه الله . 


وفى الحديث : ١‏ ورجلان تحابًا فى الله اجتمعا عليه 
وافترقا عليه » ( رواه البخارى ) وذلك ما لا يستطيع أن 


يعمل به المشرعون الاقتصاديون أو السياسيون. 


وبللك فقد ضمن الإسلام مستوى إنسانيا لمعيشة 


الاأجير يقوم على المودة النفسية والحب فى الله . 


00 لحن قت 46 نَابيْتهُم 
و تيت فى لعجو اليا ويا بنش كولثهن 


4م21 


الأحابيش 


( الاقتصاد فى الإسلام أ د . رءوف شلبى» هدية 
مجلة الأزهر شعبان ١59‏ ه./ 1-18؟). 
انظر: الإجارة . 
الأحابيش : 
قال ابن إسحاق : والأحابيش : بثو الحارث بن عبد 
منأة بن كنانة» والهون بن خسزيمة بن مذركة؛ وبشو 


المصطلق من خخزاعة 
قال ابن هشاعم : تحالفوا جميعاء فسموا الأحاييش 
للحلفاه. 


وابن الدغنة» ويقال: ابن الدّفينة» أخو بنى عبد 
مئاة بن كثانة؛ وهو يومثئذ سيد الأحابيش» هو الذى 
أدخل أبا بكر الصديق فى جواره حين آذاه قومد» ثم رد 
الصدّيق عليه جواره مؤثرا عليه جوار الله . 

( السيرة النبوية لابن هشام قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد» 7 / .)1١5‏ 

وقال صاحب شقاء الغرام عن الأحابيش ومحالفتهم 
لقريش: 

ذكر الزبير بن بكار فى كتاب 7 النسب ؛ شيئًا من 
خبر الأحابيش ومحالفتهم مع قريش لأنه قال: 
وحدثتى محمد بن الحسن قال: تحالفت قريش 
والأحابيش الأحلاف فصاروا حلفاء لقريش دون بني 
كنانة» والذين عقدوا معهم من قريش بنو عبد 
مناف بن قصى» والأحابيش بنو الحاريث بن عبد مناة 
ابن كنانة والحيا والمصطلق من حزاعة والقاره بنى 
الهون بن خمزيمة» فكانت قريش والأحاييش أحلاقًا 
متعاقدين والأحابيش على بنى بكر بن عبل مناة وبنى 
مدليجء فإِن دهمهم أمر اجتمعوا فصاروا يدا واحدة» 
وكانت هذيل مع قريش والأحابيش وكانت خزاعة كلها 
إلا الحيا والمصطلق مع بنى مدلج قال ؛ وكان تحالف 


“ا 


افد 


الأحاجسس 


الأحاجى والأغلوطات من فروع اللغة... 


قريش والانحابيش على الركن يقوم رجلان أحدهما من 
قريش والآحر من الأحابيش فيضعان أيديهما على 
الركن فيحلفان بالله القائل بحرمة هذا البيت» والمقام 
والركن» والشهر الحرام؛ على النصر على الخلق 
جميعا حتى يرث الله الأرض ومن عليهاء وعلى التعاقل 
والتعاون وعلى من عاداهم من الناس جميعاء مابل 
بحر صوفة» وما قام حراء وثبيرء وما طلعت الشمس 
من مشرقهاء وما غربت من مغربهاء إلى يوم القيامة» 
فسموا عند ذلك الأحابيش لاجتماعهم . انتهى . 
والله أعلم . 

( شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام للإمام الحافظ أبى 
الطيب تقى الدين محمد بن أحمد بن على الفاسى 
؟/ /ا3 98). 

د الأحاجى : 

يقال: كلمة محجية أى مخالِفّة المعنى للفظ » وهى 
المحجية والأحجوة» والأحجية والحُجيًا لعبة وأغلوطة 
يتعاطاها الناس بينهمء وهى من نحو قولهم : أخخرج ما 
فى يندى ولك كذاء وفلان يأتينا بالأحاجى أى 
بالأغاليط» والأحاجى هى الأغاليط من الكلام وتسمى 


الألغاز. 
( معجم المصطلحات البلاغية-د. أحمد مطلوب 
١‏ ه). 
انظر: الألغاز, 
* الأحاجى والأفلوطات من فروع اللغة 
والصرف والنحو ( علم.): 
قال صاحب كشف الظنون: ‏ 


+ 
الألحاجى جمع أخيية كأضحية كلمة مخالفة 
المعنى وهو علم يُبْحَتْ فيه عن الألفاظ المخالفة 
لقواعد العربية بحسب الظاهر وتطبيقها عليها إذ لا 
يتيسر إدراجها بمجرد القواعد المشهورة . 


وموضوعة الألفاظ المذكورة من الحيثية المذكورة . 

ومباديه مأخوذة من العلوم العربية وغرضه تحصيل 
ملكة تطبيق الألفاظ التى يتراءى بمحسبا الظاهمر 

وغايته حفظ القواعد العربية عن تطرق الاختلال» 
والاحتياج إلى هذا العلم من حيث إن الفاظ العرب قد 
يوجد فيها ما يخالف قواعد العلوم العربية بحسب 
الظاهر بحيث لا يتيسز إدراجه فيها بمجرد معرفة تلك 
القواعد فاحتيج إلى هذا الفن. 

وللعلامة جار الله محمود بن عمر الزمخشرى 
المتوفى 078 سنة ثمان وثلائين ويخحمسمائة تأليف 
لطيف فى هذا الفن سماه المحاجّات . 
الدمشقى المتوفى سنة “547 ثلاث وأربعين وستماثة 
شسرح هذا المتن التزم فيه أن يعقب كل أحجيتى 
الزمخشرى بلغزين من نظمه . 

وأبو المعالى سعد بن على الوراق الخطيرى المتوفى 
سنة 074 ثمان وستين وخمسمائة صنف فيه أيضًا (هو 
كتاب المحاجات ومتمم مهام أرباب الحاجات» فى 


الأحاجى والأغلوطات ) . 
والسادسة والثلاثون التى تعرف بالملطية من 
المقامات الحريرية فى هذا المعنى فمتها للمثال. 
لامستتر) 
ومنتااهن سعيناات _بلكتساء 
فى القَمْل وَارى الزنه 
مذاايُساائل قولى 
جلو أسةب ره 
و(شعسبير) 
ياذاالدنذى فاق قشلا 


ولم ولحنسد نس عيعسة سكن 


أحاديث أربعين ترجمتها وشرحها التركى 
ماشل قَولٍ المحساجى 
فطريق معرفة الممائلة فيه أن تنظر جوع أَمَدّ بزاد 
فتقابله بطوامير لأن طوى مثل الجيع فى المعنى ومير 
مثل مد بزاد لآن المير الإمداد بالزاد» وكذلك تقابل 
ظهر أصابته عين بقولك مطاعين فتجد المطا الظهر 
دعين السرجل أ امف بالعين فإذا - 5 شيو 
( كشف الظسون لحاجى نخليفة /١‏ 1» وأيجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى قى ١‏ ج 1 / "2 
0 
* أحاديث أربعين ‏ ترجمتها وشرحها الترك: 
انظر: شرح وترجمة أحاديث أربعين . 
* الأحاديث الأربعين فى فضائل سيد المرسلين: 
َك للأديب يوسف بن النبهانى . 
(إيضاح /١‏ 19). 
* الأحاديث الأفراد ( كتب فى -): 
534 5 بفتح الهمزة جمع فرد اتاد 
ل ا 


وغيرهم بأن لم يروه أحد من الرواة مطلقًا إلا هوء وفرد : 


نسبى وهو ما تفرد به ثقة بأن لم يروه أحد من الثقاة إلا 
هو أو تفرد به آهل بلد بأن لم يروه إلا أهل بلدة كذا 
كأهل البصرة أو تفرد يه واويه عن راو مخصوص بأن لم 
يروه عن فلان إلا فلان وإن كان مرويًا من وجوه عن 
غيره؛ ومن الكتب المصنفة فيها كتاب الأقراد 
للدارقطنى وهو كتاب حافل فى مائة جزء حديثية؛ 
وغمل أبو الفضل بن طاهر أطرافه» وكتاب الأفراد لابى 


الأحاديث الحسان فى فضل الطيلسان 


حفص بن شاهين » والأفراد المخرجة من أصول أبى 
البغدادى نزيل مصر المتوفى سنة إحدى وتسعين 
وثلاثمائة»؛ وصنف أبو داود السنن التى تفرد بكل سنة 
منها أهل بلدة كحديث طلق بن على فى مس الذكر 
وقال إنه تفرد به أهل اليمامة وكحديث عائشة فى 
صلاته ود على سهيل بن بيضاء فى المسجد فإن 
الحاكم قال تفرد أهل المديئة بهذه السنة . 
الكتانى/ عى كلم ). 
* الأحاديث البلدانيات : 
صاحب الأجوبة العلية. 
(إيضاح /١‏ 79). 
* الأحاديث الثمانية الغالية فى الثمائية العالية: 
اللشيخ تاج الدين على بن أنجب الخازن البغدادى 
المتوفى سنة 11/4 أربع وسبعين وستماثة . 
(كشف١/ .)١5‏ ْ 
* الأحاديث الحسان فى فضل الطيلسان : 
الأحاديث الحسان فى فضل إالطيلسان ‏ رسالة 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتونى سنة 41١‏ ألفها جوابا عن تعريض شخصس 
بعد المناقشة معه فى معجلس الغورى لطى لسانه عن 
طيلسانه . 
(كشف /١‏ 14). 
قسم المخطوطات بدائرة الآثار والتراث ببغداد؛ ورجاء 
بيانه كالتالى : 
الأول : عن عائشة رضى الله عنها: بينما نحن 
جلوس فى بيتنا فى حر الظهيرة ... 


أحاديث الخضر وإلياس عليهما السلام 


| نسحخة جيدة كتبها محمد قاسم الطرابلسى سنة 
م ه/ 1517م 

الرقم 11١ل‏ 

القياس 5 ص 8 اسم الاس. 
"ا ؛ كشف الظنون /١‏ 314 . 

( مخطوطات عباس العزاوى . أسامة ناصر 
النششبندى وظمياء محمد عباس ٠»‏ مجلة المورد » دار 
الششون الثقشافية العامة» وزارة الثقافة والإعلام» 
الجمهورية العراقية» المجلد السابع عشرء العدد 
الثانى 418 1ه148/8ام/ “140 ). 

أحاديث الخضر وإلياس عليهما السلام: 


احدى المعخطوطات المحفوظة بمركز الملك ف 
! لمحفوظة بمركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية وبيانها كالتالى : 


رقم الحفظ: ١١١/١-ف.‏ 

الفسن: نحديث, 

عنوان المخطوطة: أحاديث الخضر وإلياس عليهما 
السلام . 

بداية المخطوطة: حدثنا الشيخ ... أبو عبد الله محمد 
ابن المأمون... فى يوع الأريعاء 


الشامن عشر من شهر محرم سدة 
ثمان وتسعين ومحمسماثة . 

نهاية المخطوطة : يقول الله عز وجل أنا أشهد أنك من 
الحامدين . 


نيع الخط: نسخى معتاد 
تاريخ النسخ: القرنلاه/ 17م. 
عده الأوراق: “ال. 

عسدد الأسطلر: 54اس. 

ملاحفلات عامة: نسخة جيدة وكاملة . 


54 


أحاديث الشعر 


(فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات: مركرز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياضس» العدد الثانى» السنة 
اثثانية ١5١4‏ ههخةام/ .)1١4‏ 
الأحاديث الستة فى معانى الستة : 
الأحاديث السّتة فى معانى السّتة من طريق رواة 
السّئة عن حفاظ سمّة عن مشايخ سِنَّة بين مخرجها 
ورواحها ورواتها ستة. لابن ناصر الدين محمد 
الدمشقى صاحب إتحاف السالك . 
(إيضاح /١‏ 19). 
الأحاديث الشاذة : 
الأحاديث الشاذة . للقاضى أبى العئبس محمد بن 
إسحق بن إبراهيم الصيمرى الكوفى الأديب نديم 
المعتمد المتوفى سنة ١1/5‏ حمس وسبعين وماثتين 
(إيضاح 7/1١‏ 9؟7) 
أحاديث الشعر : 
للحافظ عبد الغني بن عسد السواحد بن علي 
المقدسي المتونى سنة 5٠0١‏ ه/ 7١١1م‏ 


وهو أخبار وأحاديث عن موقف الرسول يك من 
الشعر بوجهيه المؤيد للإسلام والمعادي له ٠.‏ 

أحد ميخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق 

أوله : ياب ما ورد في الشعر 20 

أخعبرنا أبو القاسم يحبى بن ثابت بن بندار البغدادى 
بهاء أنا أبو المعالى ثابت بن بندار؛ أنا أبو بكر أحمد 
بن محمد بن غالب البرقائى ... ». 

محتواه : باب ما ورد فى الشعر. 

باب ما ورد فى ذم الشعر. 

آخره: «... قلت_مالك بن عمير -: يارسول الله 
أمسيح على رأسى فوضع يده على رأسى» فما قلت 


أحاديث شيبوخ مخصوصين ... 


بعد ذلك بيت شعر واحد» ولقد عصّر مالك حتى 
شاب رأسه ونحيته وما شاب موضع يد رسول الله يك . 
رواه الطبرانى كذلك» وهو حديث غريب 6. 
نسخة قديمة مروية بطريقة الأسائيد؛ وقد رتفها 
مؤلفها على جميع المسلمين بالمدرسة الضيائية 
بقاسيون . 
(١51١1ب)6١اق‏ ١٠س «١4‏ ااسم. 
الرقم “لا مجاميع :"7, 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظماهرية. 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق ‏ قسم الأدب» 
وضعه رياض عبد الحميل مراد وياسين محمد 
السواس» دمشق 405١ه-‏ 7ه ام /١‏ 811). 

أحاديث شيوخ ميعخصوصين من المكشرين 
(كانب فى .): 

قال الإمام الكتانى : من الكتب المصنفة فى علم 
الحديث» كشب فى أحاديث شيرخ مخصوصين من 
المكثرين» كأحاديث سليمان بن مهران الأسدى 
الكاهلى مولاهم الملقب بالأعمش لابى بكر 
الإسماعيلى؛ وأحاديث الفضيل بن عياض التميمى 
اليربوعى المروزى للنسائى وأحاديث محمد بن مسلم 
ابن شهاب الزهرى لأبى عبد الله محمد بن يحيى بن 
عبد الله بن خالد بن فارس بن ذؤيب ( الذهلى ) بضم 
الذال المعجمة وإسكان الهاء وباللام النيسابورى أحد 
الحفاظ الأعيان أمير المؤمنين فى الحديث المتوفى 
على الصحيح سنة ثمان وقيل سنة اثتنين وقيل سنة 
سبع وخمسين ومائتين وهى المسماة بالزهريات فى 
مسجالدين جمع فيها حديث ابن شهساب الزهرى وجوده 
وكان قد اعتنى به وتعب عليه وكان من أعلم الناس 
بحديثه» وَلابى على الحسن بن متحمد المساسرجسى 
وقد زاد على الذهلى وجمع حديث الزهرى جممًا لم 
يسبقه أحد وكان يحفظه مثل الماه ولأبْى بكر محمد 


الأحاديث الضعيفة 
ابن مهدران النيسابورى المعروف ( بالإسماعيلى ) 
الحافظ الثقة المتوفى سند خمس وتسعين وماثتين فإنه 
جمع أيضًا حديث الزهرى وجوده كما جمم حديث 
مالك وجوده أيضَأ وحديث يحيى بن سعيد وحديث 
عبد الله بن دينار وحديث موسى بن عقبة؛ ولألى 
العباس أحمد بن على بن مسلم ( الأبّار ) الحافظ 
محدث بغداد صاحب التاريخ والتصائيف المشوفى 
سنة تسعين ومائتين» وأحاذيث محمد بن ٌجادة 
للطبرانى وله أيضًا كتاب مسند شعبة؛ وكثابٍ مسئد 
سفيان وكتاب مسئد الأعمش وكتاب مسنئد الأوزاعيى 
وغير ذلك» وقد قال عثمان بن سعيد الدارمى يقال: 
من لم يجمع حديث هؤلاء الخمسة فهو مفلس فى 
الحديث؛ الشورى وشعبة ومالك وحساد بن زيد وابن 
عبيئة وهم أصول الدين»؛ قال ابن الصلاح : وأصحاب 
الحديث يجمعون حديث خلق كثير سواهم منهم 
أيوب السختيانى والزهرى والأوزاعى» قال السخاوى 
وقد سرد متهم الخطيب في جامعه جملة قال: وهذا 
غير جمع الراوى شيوخ نفسه كالطبرائي فى معجمه 
الأوسط المرتب على حروف المعجم فى شيوشه وكذا 
فى المععجم الصغير لككنه يقتصر غالبًا على حديث فى 


كل شيخ اهفب. 
( الرسالة المستطرفة للهمام مسجمد بن جعفر الكتانى 
/لكى ما 


* الأحاديث الصالحة فى المصافحة : 
(إيضاح .)7١ /١‏ 
الأحاديث الضعيفة : 
الأحاديث الضعيفة ‏ مجلدات للشيخ مجد الدين 
أبى طاهر محمد ين يعقوب الفيروزايادى الشيرازى 
المتوفى سسنة /811 سبع عشرة وثمائماثة. 
(كشف١/ .)1١5‏ 


الأحاديث الطبية 


* الأحاديث الطبية : 
لأبى الوزراء أحمد بن الأتهرى . 
أحد ميخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتتحف العراقى , 
الأول ( الحمد لله رب العالمين والصلاة على محمد 
وآله الأكرمين ... أما بعد فهذه أحاديث مروية ...). 
وهى رسالة فى الأحاديث النبوية فى الأدوية 
والأشسربة وآداب الأكل. كتبها محمد سعيد 
الافتخارى . 
الرقم .١-0١19/4‏ 
القياس ٠١‏ ص ١675١‏ سم 8اس. 
( ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى/ ١١‏ 
1 
الأحاديث العوال من تهذيب الكمال: 
الأحاديث العوال من تهذيب الكمال ‏ تأليف أحمد 
ابن إبراهيم بن أحمد بن عيسى بن الخشاب فى ثلاثة 
أجزاء فرغ منها سنة 1/41١‏ إحدى وتسعين وسبعمائة . 
(إيضاح ,)1١ /١‏ 
* الأحاديث القدسية : 
الأحاديث القدسية ‏ مختصر للشيخ محيى الدين 
محمد بن على بن عربى المتوفى سئة 578 ثمان 
وثلاثين وستمائة» ذكر فيه أنه لما وقف على الحديث 
المروى فى فضائل الأربعين بمكة سئة 0994 جمعها 
بشرط أن تكون من المسئندة إلى الله تعالئ ثم أتبعها 
أربعين عن الله مرفوعة إليه غير مسندة إلى رسول الله 
يك ثم أردفها بأحد وعشرين حديثا فصارت واحدا 
ومائة حديث إلهية . 
(كشف .)١5 /١‏ 


الأحاديث القدسية والكلمات الأنسية 


* الأحاديث القدسية ( كتب فى ) : 

قال الإمام الكتسانى : من التصانيف فى علم 
الحديث : كتب فى الأحاديث القدسية الإلهية الربانية 
وهى المسندة إلى الله تعالى بأن جعلت من كلامه 
سبحانه ولم يقصد إلى الإعجاز بهاء كالأربعين الإلهية 
لأبى الحسن على بن المفضل المقدسى وكتاب 
مشكاة الأنوار فى ما روى عن الله سبحانه وتعالى من 
الأحبار لإمام المحققين وصدر الأولياء العارفين محيى 
الحاتمى الطائى الأندلسى المرسى نسبة إلى مرسيّة من 
بلاد الأندلس لكونه ولد بها ثم المكى ثم الدمشقى 
المتوفى بها سئة ثمان وثلاثين وسثمائة ضمنه 
الأُحاديث القدسية المروية عن الله تعالى بأسبانيده 
فجاءت مائة حديث وحديثًا واحدًا إلاهية» وللشيخ 
عبد الرؤوف المناوى الإتحافات السنية بالأحاديث 
القدسية ذكر فيه ما وقف عليه من الأحاديث القدسية 
المروية عن خير البرية مرتبًا له على حروف المعجم فى 
مسجلد لطيف لكن بغير إسناد . 
الكتانى/ و5 .)51١‏ 

* الأحاديث القدسية والكلمات الأنسية: 

تأليف ملا على بن سلطان محمد الهروى» 
القارى» الحنفى المتوفى سنة 14 ١1ه./‏ 1515ام. 

أحد مخطوطات عباس العزاوى المحفوظة بدائرة 
الآثار والتراث ببغداد . 

الأول : الحمد لله العلى العظيم . 

والبر الكريم... وبعد فقد سنح في خاطر... على 
ابن سلطان محمد القارى أن يجمع من الأحاديث 


الأحاديث القدسية والنبوية " 


نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ الجيد سنة ١١174‏ ه 
/ 115١م‏ عليها تملك مؤرخ سنة 108اه/ 
14م وتملك باسم سليمان بن أحمد المحاسبى 
الخطيب المدرس بجامع بنى أمية . 

٠١ الرقم/551‎ 

معجم المؤلفين /1/ ٠‏ هدي العارفين 76١ /١‏ 
معجم المطبوعات 117917 . : 

( مخطوطات عباس العزاوى ‏ أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس » مجلة المورد» 
المجلد السابع عشرء العدد الثاتى ١4048‏ ه 
14م/ *147). 

* الأحاديث القدسية والنبوية : 


أحد ممخطوطات الحديث وعلومه المحفوظة فى * 


مكتبة متحف ١‏ مولانا © فى قونيا . 

وإليك بيانات المخطوط : 

الأحاديث القدسية والنبوية : 

لم يذكر اسم جامعها. 

بمخط النسخ الردىء . 

الأحاديث والروايات بالخط الذهب.» فى الورقة 9 
بوجد ١‏ الحديث الأربعون ) وفيه تنتهى الأحاديث 
القدسية» ثم تبدأ الأحاديث النبوية الشريفة بدون 
خاتمة؛ فى اقتباس من أبى طالب مكى ١ت‏ 785) 
والغزالى (ت 005 ) وغيرهم . 

أوله: بعد البسملة» وبه نستعين الحمد لله رب 
العالمين... مجمع أحاديث: من الأحاديث القدسية 
أربعين حديثًا مع بيانه الحديث الأول عن أنين رضى 
الله عنه روى البخارى عنه . 

أخخره : قال رسول الله يكل أيعجز أحدكم أن يكسب 


الأحاديث المائة المخرجة من صحيح الببخارى 


كل يوع ألف حسنة يسبح مائة تسبيحة فيكتب له ألف 
مقياس المجلد لا , 7١‏ 15, 
مقياس الكتابة ؛ ر 82١١‏ ر١1.‏ 
4 ورقة . 
عدد الأسطر "78 . 
رقمه فى الخزانة 44" رقم المجلد 40 . 
( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا » 
فى قونيا/ 59). 
* الأحاديتث المائة المخرجة من صحيح 
البتخارى : ْ 
إحدى المخطوطات المحفوظة فى مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية وإليك بيانها : 
رقم الحفظ: 
الفن: ححلي 
عدوان المخطرطة: الأحاديث ألمائة المخرجة من صحيح 
البخارى , 
اسم المؤلف: محمد بن محمد ين عبد الرحمن» 
المروزى» ضياء الدين . 


٠ادف.‏ 
حديث , 


أسم الشهبرة: الكشميهنى 
تاريخ وفاته: القرن5ه/ 1١ام.‏ 


المصبادر: نوادر المخطوطات العربية 781/5 

بداية المخطوطة : الحمد لله ... هذه أحاديث مخرجة من 
البخارى ريحمه الله اجتمع فى 
أسائيدها المحمدون ... 


نهاية المخطوطة : ... فيقول الله تعالى أرضى مملوءة من 
خلقى ولكن قوما على قبر عبدى 
فسبحانى واحمدانى وهللانى وأكتَبا 
ذلك لعبدى حتى يبعث . 


الأحاديث المتباينة المتون والمسانيد 


نيع الخط: نسعخى معتاد 
تاريخ النسخ: 5943 ه// 1505م القرن: 
اها 
أسم اللساسخ: محمد بن محم ود بن الحسن 
الخضيرى . 
عد الأوراق: ١٠ال.‏ 
عد الأنطير: 4اس. 
ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملةع قلت عن 
نسخة منقولة عن أصل مؤلفهاء 
فى نهاية المخطوطة سماع 
وإجارة . 
مكان الحفظ : شهيد على» برقم 559 / 3 . 
( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات؛ مسركز الملك فيصل للببحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» العدد الثانى» السنة 
الثانية .)1١1" /م١98/48-ه ١54‏ 
الأحاديث المتباينة المتون والمسانيد : 
لشمسر الدينا لسخاوى محمد بن عبد الرحمن 
صاحب الأجوبة العلية . 
( إيضاح /١‏ ا 
د الأحاديث المتواترة: 


تأليف السيد محمود بن نسيب الشهير بابن حمزة . 


المفتى بدمشق المتوفى بها سنة 1١١60‏ تمسر 
وثلاثمائة وألف . 
(إيضاح ,)7١ /١‏ 
:د الأحاديث الميحذّرات من شرب المسكرات : 


الأحاديث المحذرات من شرب المسكرات ‏ تأليف 


ميحمك بن أبى الحسن محمد بن عبد الرحمن البكرى 
الصديقى . 


أولها: الحمد لله الذى حفظ العقول بتحريم 


الأحاديث المشتهرة على الألسنة ( كتب فى .) 


استعمال المؤدى لزوالها... إلخ وهو أربعون حديثا . 

.)70 /١ (إيضاح‎ 

الأحاديث المشتهرة على الألسئة ( كتب فى -): 

من المصنفات فى الحديث كتب فى الأحاديث 
المشهورة على الألسئة ككتاب ١‏ المقاصد الحسئة فى 
بيان كثير من الألحاديث المشتهرة على الألسنة » للإمام 
الحافظ محمد بن عبد الرحمن السخاوى ( 17١‏ 
5١‏ ه ) رتبه على حروف المعجم » كما رتّبه على 
الأبواب . 

وهو كتاب جيد مفيد؛ يذكر الحديث فى حرفه 
ويذكر درجته من الصحة أو الضعف» كمايذكر 
حقيقنته إِذا كان موضوعا أو لا أصل له؛ ويذكر أقوال 
العلماء فيه وبعضص الكتب التى خرجته؟ طبع الكتاب 
فى مجلد سئة 0/ا"7١‏ هء واخختصارها لتلميذه أبي 
الشياء عبد الرحمن بن على بن الديبع الشييائى وهو 

' المسمى بتمييز الطيب من الخبيث فى ما يدور على 

الأنسنة من الحديث» و« كشف الخفاء ومزيل 
الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
للمحدث الشيخ إسماعيل بن محمد العجلونى 
الجراحى المتوفى سنة ١171‏ ه وهو كتاب جامع أفاد 
من كتب سابقيه ؛ رتبه على حروف الهجاء» جمع فيه 
0 حديثا فلكر مخرّجيها؛ء ومن تكلم فيهاء» 
ودرجتها من الصحة أو الضعف» وبيّن الموضوع 
منها» وقد 'بنى كتابه على اختصار كتاب « المقاصد 
الحسنة 4 للسخاوى وضم إليه مما فى كتاب ١‏ اللآلىء 
المنثورة فى الأحاديث المشهورة ؛ لابن حجر وكتاب 
تمييز الطيب مسن الخبيث فيما يدور على ألسنة 
الناس من الحديث ؛ لابن الدييع الشيبانى تلميذ الإمام 
السخاوى» وكتاب ١‏ الدرر المنتثرة فى الأحاديث 
المشتهرة ؛ للإمام السيوطى فجاء الكتاب جامعا وافيا 
مفيذا؛ وختمه بخائمة جيدة فى بيان بعض الكتب 
ومنزلتهاء وبعض الأماكن المنسوبة لبعض الصحابة 
ومن بعدهم ورين زيفها وأصل القدول فيهاء كما أشار 


) 5“: [ 


الأحاديث المشتهرة على الألسنة ( كتب فى 


إلى بعض, الأحاديث الموضوعة» وإلى بعض أبواب 
الفقه وما فيها من الصسحيح والقمعيف والموضيع» 
طبع الكتاب فى مجلدين كبيرين بتعليق المدرس 
أحمد القلاش فى مؤسسة الرسالة» وختم بفهرس 
مرتب على الأبواب إلى جانب فهرس الحروف . 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصسادر 
د. محمد عجاج الخطيب/ *707 .)1١4‏ 

قال الإمام الكتانى : 


ولبعضهم وهو المسمى بالدرة اللامعة فى بيان كثير 
من الأحاديث الشائعة» ولأنْى عبد الله ( معحمد بن عبد 
الباقى ) بن يسوسف بن أحمد بن علوان الزرقانى 
المصرى المالكى خاتمة المحدثين بالديار المصرية 
المتوفى سنة اثنتين وعشرين ومائة وألف؛ له عليها 
مختصران كبير وصغير وهو المتداول» والوسائل 
السئية من المقاصد السخاوية والجامع والزوائد 
الأسيوطية ( لأبى الحسن ) على بن محمد بن محمد 
أبن محمد بن خلف المنوفي بلدا المصرى مولذدا 
المالكى من تلاميل السيوطى أجاز بعض العلماء 
بروايته فى صغر سئة سبع وثلاثين وتسعمائة ثم توفى 
فى صفر أيمّسا سئة تسع وثلاثين وهو شارح الرسالة 
المشهور؛ والتذكرة فى الأأحاديث المشتهرة لبدر الدين 
الزركشى» والدرر المنتثرة فى الأحاديث المشتهرة 
للسيوطى لخصه من التذكرة للزركشى وزاد عليه 
والبدر المئير فى غريب أحاديث البشير النذير نحو من 
ألفين وشلائمائة حديث مرتبة على حروف المعجم 
للقطب سيسدى عبد الوهاب بن أحمسد بن على 
(الشعرانى ) المصرى الشافعى الأنصارى» وذكر هو 
فى بعض كتبه أنه من ذرية محمد ابن الحنفية أنضل 
أولاد سيدنا على بعد السبطين المتوفى بمصر سئة 
ثلاث وسبعين وتسعماثة انتخبها من جوامع السيوطى 
مع المقاصد الحسدة» والغماز على اللماز لجلال 
السدين السمهودى. .< سل السبيل إلى كشف 


م( 


/اةغ 


أحاديث منتقاة 


الالتباس عما دار من الأحاديث بين الناس ( للشيخ عز 
الدين )محمد بن أحمد الخليلى القادرى الشافعي 
المتوفى مسئة سبع وخمسين وألف وأسنى المطالب فى 
أحاديث مختلفة المسراتب للشيخ الإمام أبى عبد الله 
محمد بن درويش الحوت البيسروتى من جمع ولده 
العلامة الفاضل أبى زيد عبد الرحمن الحرت البيروتى 
وهو أعنى الولد الجامع حى لهذا العصر حفظه الله 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتائى/ 147 145). 
الأحاديث المشهورة على الألسنة ( كتب 


فى»): 
انظلر : الأحاديث المشتهرة على الألسنة (كتب 
فى). 


* أحاديث ملتقطة من كتاب الشهاب : 

تلقطب المربى إسماعيل الحضرمى أصلاٌ؛ التهامى 
وطناء الشافعى مذهيّاء الصوفى طريقة , 

أحد المخطوطات العربية فى الامبروزياناء ضمن 
مجموصة رقم 12361. 

ملاحظات: الشهاب اسمه شهاب الأخبار فى 
الحكم والأنشال والآداب للقاضى محمد بن سلامة 
القضاعى المتوفى سنة 405 ه/ 1١507‏ م. , 

( فهسرس المخطوطات العربية فى الامبروزيانا 
بميلاني وضعهد. صلاح الدين المنجد؛» معهد 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربية» الجزء 
الثانى؛ القسم الأول 195٠‏ / 4/ا). 


* أحاديث منتقاة : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بيانه 
كالتالى : 


جزء فيه حكم وموافظ ووصاياء ضمّها عددًا من 
أحاديث الرسول وه وكثيرا من الشعر. 


أحاديث منتقاة 


عبد الهادى الصالحىء جمال الدين؛ ابن المبْرّد 
المتوفى سنة 905 ه/ 16١‏ م. 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق . 
أوله: « الحمد لله رب العالمين وصلى الله على 
سيدنا محمد حاتم التبيين وعلى آله وصحبه أجمعين . 
أخبرنا جدى وغيره إجازة» أنَا المصلاح بن أبى 
عمر... عن وهب بن منبه قمال: قرأت فى التوراة: مَنِ 
استغنى بأموال الفقراء أفقرته» وكل بيت بنى بقوة 
الضعفاء أجعل غايته إلى الخراب »4 . 

آخره: " وله إلى ابن دريد» أنشدنا أبو حاتم عن 
أبى عبيدة لخالد بن شريك بن معاوية : 

هل أنت منتفع بعلمك مرة والعم نافع 
ومن المشير عليك باسرأى المسدّد أنت سامع 
فالموت حوضٌ أنت يومًا لا محالة فيه شارع 

ومن التّقَى فازرع فإنك حاصد ما أنت زارع 
آأخخره والحمد لله وحده ... وفرغ منه يوسف بن حسن 
ابن عبد الهادى ليلة الأريعاء سابع عشر من شهر 
جمادى اللّحرة سئة 47/4 بصالحية دمشق بمنزله ...4. 
نسخه تامة جيدة كتيت بخط المؤشف المعروف» 
وهو خط متصل قليل الإعجام تصعب قراءته . 

وهى ضمن مجموع للمؤلف وبخطه ويضم أيضًا: 
كتاب 2 فضائل القرآن الكريم ». 

3 أحاديث وحكايات وأشعار منتقاة » . 
٠١ )755-05(‏ ق لااس 4 اسم. 

الرقم 151/1 

( فهمرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 


الأدب وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد , 


اموغ 


الأحاديث الموضوعة ( كتب فى -) 


الأحاديث المنسوخة : 
انظر: ناسخ الحديث ومنسوخحه . 
الأحاديث المنيفة فى السلطنة الشريفة : 
الأحاديث المنيفة فى السلطنة الشريفة ‏ رسالة 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة 41١‏ جمعها للأشرف وبين فضيلة القيام 
بالسلطنة وما ورد فيه من الأحاديث . أولها: الحمد لله 
العلى الشأن إلخ ... وسيوط من تواحى مصر. 
(كشف١/ .)١4‏ 
* الأحاديث الموضوعة : 
انظر: الحديث الموضوع . 
الأحاديث الموضوعة ( كتب فى ): 

أهم ما صنف فى الأحاديث الموضوعة والوضاعين: 

١‏ تذكرة الموضوعات : لأبِى الفضل محمد بن 
طاهر المقدسى 514/80 007 ه ) رتبه على حروف 
المعجم» يذكر فيه الحديث ويذكر من جرح راويه من 
الأئمة» طبع فى مصر سنة ( ١7"‏ ه) . 

١‏ اللآلىء المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة: 
للحافظ جلال الدين السيوطى (855-١131ه)‏ 
رتبه حسب أبواب الفقه والموضوعات» يذكر الحديث 
ويذكر أقوال العلماء فيه ويذكر واضعه أو المتهم 
بوضعه» طبع الكتاب أكثر من مرة فى مجلدين . 

1٠‏ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة 
الموضوعة : لأبى الحسن على بن محمد ( ابن عراق ) 
الكنانى المتوفى سنة (9451 ه ) وهو كتاب جامع 
مرتب على الأواب» طبع فى مجلدين سنة 
(179/8ه) بمصر. 

4 المصنوع فى معرفة الحديث الموضيع: 
للمحدث الشيخ على القارى ١٠١١4(‏ ه ) وهو 


أحاسن الاقتباس فى محاسن الاقتباس 


الموضوعات الصغرى طبع فى جزء وسط بتحقيق 
الشيخ عبد الفتاح أبى غدة سنة (181 هب 
لم). 

مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب. 

وللشيخ القارى كتاب ( الأسرار المرفوعة فى الأأخبار 
الموضوعة ) المعروف ب ( الموضوعات الكبرى ) طبع 
بتحقيق محمد الصباغ سنة ( 15 ه ألا9ة١‏ م( 
طبع دار الأمانة ومؤسسة الرسالة ببيروت . 

ومما صئف فى الأحاديث الموضوعة ( الفسوائد 
المجموعة فى الأحاديث الموضوعة ) للقاضى أبى 
عبسد الله محمد بن على الشوكانى ( 111/7 
0 ه) استفاد من مؤلفات السلف. إلا أنه أدرج 
بعض غير الموضوع فيه» طبع الكتاب سئة ١178٠‏ ه 
بمصر. 

( لمحات فسى المكتبة والبحث والمصادربت 
قا محمد عجاج الخطيب / ا ه١3‏ ). 

* أحاسن الاقتباس فى ممحاسن الاقتباس : 

( فى الكشف ١5 /١‏ وفى فهرست كتب السيوطى 
ق 9" السطر ١‏ ( أحاسن الاقتباس فى محاسن 
الاقتباس) . 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد 
السيوطى المصرى المتوفى سنة 91١١‏ ه/ 15١6‏ م. 

وهى رسالة جمع فيها السيوطى ما وقع له فى شعره 
من الاقتناس من القرآن الكريم . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية : 

أوله : « أما يعد حمذد الله» وحمذه خير ما يلتمس» 
والصلاة والسلام على محمد الذى نور جميع الأنبياء 
من شوره مقتبس وعلى آله وصحبه ما أضاء شهاب 
وقبس» فإن الاقتباس نوع لا يقدر عليه من الشعراء إلا 


أحاسن المحاسن 


من له ملكة يتصرف بها كيف يشاء» وقد تداوله الناس 
قديمًا وحديثًا وساروا فيه هيًّا وحثيئًاء لكن لما كان لا 
يستعمله إلا الشعراء الذين هم فى كل واد 
يهيموك ...1 . 
آخمره: وقلت فيما وقع فى القرآن من أسماء البقاع 
والجبال: 
وفى القرآن من أسماء البقاع أتى 
بِدرٌ حنينٌ ومصر ثم الاحخقاف 
وبكةٌيشربٌ الجوديٌ ثم طوى 
وبابل عرمٌ سد الأولى خسافوا 
وطور سيناء والكهف الرقيم كذا 
حجر وأيكة جمعٌّ مشعرٌ قاف 
(4)49-155ق 9١س‏ "ااا سم. 
الرقم 41/16 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس ار[ .)1٠١‏ 
أحاسن المحاسن : 
للشيخ برهان الدين إبراهيم بن أحمد الرقى الحتبلى 
المتوفى سنة //١7‏ ثلاث وسبعماثة» اختصره من ضضفة 
الصفوة . 
(كشف١/‏ 15). 
يوجد مخطوطه بمعهد الممخطوطات العربية وجاء 
بيانه كالتالى : 
أوله  :‏ الحمد لله الى أتم على عباده الصالحين 
النعمة... هذا كتاب اخترت فيه أحسن مافى كتاب 
صغرة الصفوة لابن الجوزى تغمده الله بيبحمته » واختار 
ابن الجوزى فى كتابه أحسن ما فى كتاب -حلية الأولياء 
لأبى تيم الأصقهانى » فهذا الكناب خيار من خيار» 
ولهذا سميته أحاسن المحاسن». 


أحاسن المحاسن 


وآخمره: ١‏ ممخلوق نظر إلينا فاستغتينا فكيف لو نظر 
إلينا الخالق . آخر الكتاب ... وحسيئا الله 1 . 

نسخة بقلم معاد فى 1١7١‏ ورقة ومسطرتها 70 
سطرا. 

[دار الكتب المصرية 1511 تاريخ تيمور ]. 

ره داق 

وتوجد نسخة أخرى بقلم معناد» كتبها خليل 
خخطيب بيت حناء وفرغ منها فى ١7‏ من جمادى 
الأولى سنة 83٠9‏ هاء وهى فى ١١7‏ ورقة» ومسطرتها 
١‏ لسطرًا. 

1رواق الشوام بالأزهر 7 تاريخ ]. 

050:0. 

( فهسرست المخطوطات المصورة» معهفك 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربيية» 
التاريخ » جد لاق 5 القاهرة هبد احام/ 
افلكم ). 

كما توجد نسخة مخطوطة بمكتبة المتتحف العراقي 
برقم 66175 جاء بيانها كالتالى : 

الأول : « الحمد لله الذى أتم على عباده الصالحين 
النعمة فعند ذكرهم يتوقع نزول الرحمة ... ؟. 

وهو ممختصر لكتاب ١‏ صفوة الصفوة 1 لابى الفرج 
عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى سئة /0141 ه 
1٠٠١ /‏ م والذى اخصاره من كتاب ١‏ ححلية الأولياء ) 
لأنى نعيم الأصفهانى المتسوفى سنة "٠‏ هل / 
6امء وسمى هذا الكتاب ١‏ بمنتقى صفوة 
الصفوة! . 

والممخطوط نسيخة جيدة فى أولها فهرس بالأعلام 


الإخاطسة 
الذين وردت أسماؤهم فى الكتاب كتبها عبد الرحمن 
ابن سليمان سنة 179 ها/ 1957م. 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/أكء ولا 
# أحاسن المحاسن فى المحاضرات: 
أحاسن المحاسن فى الممحاضمسرات» للإسام عبد 
الملك الثعالبى ( المتوفى سنة 41٠‏ ثلاثين وأربعماثة) 
رتب على أربعة وعشرين بابا . 
أرله: الحمد لله مرسل قطرات نيسان الإحسان... 
(كشف .)١5 /١‏ 
#الإحاطسة: 
عن الإحاطة ذكر الدامغانى أنها ترد فى القرآن الكريم 
على خمسة أوجه: العلم» والجمعء» والهلاك, 
والاشتمال من جوانب الشىء» والحفظ » ثم يسوق 
الآياث الدالة علي ذلك ( القامرس/ ١482141‏ 
مادة ١‏ حوط 0 ١‏ 
ويقول الفيروزابادى مثل ذلك فى البصيرة 47 من 
بصائره مما ننقله لك فيما يلى؛ يقول الإنام 
الفيروزابادى : 
وقد وردت في القرآن على أربعة أوجه : 
الأول : بمعلى العلم: ‏ وَأحاط بمَا لََيْهمْ 4 
[الجن: 8 ]أى علم . 
الثانى : بمعنى الجمع : ظ واللهُ تُحِيطٌ بالكافرين» 
[ البقرة: 14 ] أى جامع لهم فى العقوبة . ْ 
الثالث : بمعنى الهلاك : 8 أحاطّث به خَطيئثة 4 
[البقرة: 41]. 


1 


السرابع : بمعني حسارة الشىء من كل جسانب: 
«أخاط بهم د سُرَادقُها #[الكهف: 54 ]. 

وقبل : اللإحاطة يقال على وجهين : 

أحدهما: فى الأجسام» نحو أحطت بمكان كذاء 
ويستعمل فى الحفظ نحو إن الله ما يعملون 
مُحيط» [ آل ضمران: 7١7١‏ ]أي ى حافط له من جميع 
جهاته, ويستعمل فى المنع ؛ نحو ل إلا أن يُحَاط 
َكُمْ 14 يسوسف: 57 ] أى أن تمنعواء وقنوله تعالى 
#أخاطت به َطيئتة »* أبلغ استعارة» وذلك أ 
الإنسان إذا ارتكب ذنباء واستمر عليه استّجِرَّهُ إلى 
إنيان ما هو أعظم منه» شلا يزال يرئقي. حتى يُطْبَع 
على قابه» فلا يدكنه أن يخسرج عن تعاطيسه» 
والاحتياط : استعمال ما فيه الجياطة أى الحفظ , 

والثانى : فى العلم ؛ نحو قوله : ط( أحاط بِكُلُ شَىء 
لما[ الطلاق: ١١‏ ] فالإحاطة بالشىء علمًا هر أن 
يعام وجوده. وحسنهء وقذره» وكيفيته. وغرفسه 
المقصود به؛ وبإيجاده» وما يون هو منهء وذلك 
ليس إلا الله تعالى . 

وقال تعالى : لآ بَلى كُذّيُوا با لَمْ يسيطُوا بعلمه » 
[يونس: 5" ] فنشى ذلك عنهم» وقال صاحب. موسى 
لإوكيف تُصْيرٌ على مَالم تحط ب حبرا 4 [الكيف: 
4 ] ننبيهًا أنَّ الصبر العم إنما يقع بعد إحاطة العلم 
بالشى. وذلك صبعت إل بفيض إلهى » وقرله تعالى 
« وظتوا انهم أحيط هم ©[ يونس: 1 ]إمذلك 
إحاطة بالقدرة . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطاتف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزأسادى ‏ تحقيق, 
الأستاذ متحمد على النسار 1/ 2175 1177» وقاموس 
الفرآن أو إصلاح الوجبوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للدامغانى/ .2١18141/‏ 


الس تس مس عد م ب بي م مص ستست مش مس 


الإحاطة فى أخبار غرناطة 


د الإعد ا طسسسة : 
تأليف جابر بن حيان الصوفى . 
وهو المقالة السابعة عشرء من كتاب ١‏ السبعين »2 . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المشطوطات 
العربية. 
أوله: قد سبق لناقبل كتابنا هذا كتاب يعرف 
بالكفو ذكرنا فيه الآلوان جميعها ليكرن الإنسان بها 
عارفاء وأنا ذاكر فى كتابى هذا جملة الأوزان الممحتاج 
إليها فى هذا الحجرء ليصح لقارىء كتابنا ما تقدم 
عليه من العلم» ولا يذهب عليه شىء مما شرطنا 
أولا... إلخ . 
وخر : فهذه جسلة طبائع الاأمجسام كلهاء معليها 
وفسء إن كانت لك قرييحة تصيب إن شاء الله . 
نسخة بقلم نسخ جميل» تمت كتابة فى بلدة تبريز 
سنة 84 ؛ ومسطرتها ١17‏ سطرًا. 711١‏ سم. 
( ضمن مجمرعة من مين 11"0 ١*9‏ ), 
[ مكتبة بروسة حسين ححلبى - 1١9‏ 
(فهرس المخطوطات الممورةء معهد 
المخطوطات العربية ج "٠ق‏ 4 + ١457‏ وضع فؤاد 
09 
الإحخاطسة : 
الإحاطة : لابن سبعين الأندلسى عبد الحق 
ابن إبراهيم بن محمد بن نصر قطب الدين الاتدلسى 
المرسى الصوفى المتوفى سئة 1754 تشع وستين 
( إيضاس 50 
الإحاطة فى أخبار غرناطة : 
لأبى عبد الله ممحسد بن عبد الله الملقب بلسان 
الدين بن الخطيب السلمانى» من المخطسوطات 
المحفوظة فى الخزانة العامة بالرباط . 


الإحاطة فى تاريخ غرناطة 


نسخة مأنعوذة بالتصوير الشمسى عدد صفحاتها 
محمد بن أحمد بن على البطروحى وتنتهى بتريجمة 
يحيى بن إبراهيم بن يحبى البرغواطى . 

( مجموعة مسختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب» إعداد مركز الخدمات 
والأبحاث الثقافية»عالم الكتب» بيرويت» الطبعة 
الأولى /01 2 ١‏ ه-1941م/ القسم الأول / 0 

وقد ورد فى فهرس المخطوطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية وكشف الظنون بعنوان: الإحاطة 
فى تاريخ غرناطة نقلتنا بيانه فى المادة التالية . 

الإحاطة فى تاريخ غرناطة : 

الإحاطة فى تاريخ غرناطة ‏ مجلدات للشيخ لسان 
الدين محمد بن عبد الله بن الخطيب القرطبى المتوفى 
سنة ”/الا ست وسبعين وسبعصائة» وغرناطة بفتح 
الغين المعجمة وكسرها بلد من أندلس على مراحل 
من شرقى قرطبة . 

.)١٠6/1١فشك(‎ 

وتوجد قطعة من نسخة ميخطوطة مصورة بمعهد 
المخطوطات العربية جاء بيانها كالتالى: 

الإإحاطة فى تاريخ غرناطة . 

لمحمدك بن عبد الله المعروف بلسان الدين بن 
الخطيب» المتوفى سئة 5/ا/ا ه قطعة منه . 

مبتور أولهاء تبدأ بما قبل ترجمة محمد بن يحيى بن 
عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الرحمن» الأشعرى من 
أهل قرطبة . 
يحيى الأشعرى المالقى. 


وهى من نسخة كتبت بخط مغربى عتيق» فى لا 


الإحالسة 


ورقات» ومسطرتها ١4‏ سطرّاء وقد عاثت فيها الرطوبة 
والأزضسة؛ وهى ضمن مجموعة من ص ١‏ إلى 
ص79. 

[ الرباط 555 ك1 .10105500 

(فهسس المخطوطات المصورة»؛ معهد 
الممخطوطات العربية » جامعة الدول العربية» التاريخ 
ج اق القاهرة 179 ه0٠/1919م/‏ 18). 

* الإحالسة : 

المعنى اللغوى : الإحالة مصدر فعله أحال والمادة 
تدل على الانتقال والتغير من حال إلى حال ومن ذلك 
قولهم حال الشىء إذا تغير ومثله استحال ومنه تتحول 
من مكانه إذا التقل وحولته نقلته من وضع إلى آخر 
وأحال الشىء إلى غيره ومن ذلك أخخذت الحوالة 
ويقال أحلته بدينه إذا نقلته من ذمتك إلى ذمة أخرى 
كما يقال أحلت الشىء إذا نقلته والاسم الحوالة 
كسحابة . 


المعنى الشرعى : من الاعتبارات الشرعية التى أسس 
عليها كثير من الأحكام الفقهية شغل ذمة الإنسان بما 
يلتزم به من مال عوضا عن مال تملّكه أو منفعة 
استحقها أو حق أصبح ممختصا به أو نتيجة قرض 
فيصبح بذلك مديئا مطالبا بأدائه ويعرف هذا المال 
حينئذ باسم الدين وتستمر ذمته مشغولة به إلى أن يوفيه 
أو يبرئه منه صاحبه اذى يعرف حينئذ باسم الدائن 
وقد يتفق المدين مع دائنه أن يحل محله فى هذا 
الدين آخر ينقل إلى ذمته هذا الدين وتبرأ منه ذمة 
المدين فتنتهى بذلك مطاليته به وذلك بطريق التبرع 
والتفضل من هذا الشخص أو نظير براءته من دين 
شغلت به ذمته للمدين الأول أو على أن يحل محله 
فى المطالبة بهذا الدين والوفاء به فتنتقل إليه المطالبة 
به ولا توجه إلى المدين الأصلى وذلك على حسب 
اختلاف الفقهاء فيما تدل عليه تلك المعاملة وما 


الإحالة 


يترتب عليها من أثر وتقوم هذه المعاملة على وجود 
الأركان الآثية: مدين يحيل الدين وينقله أو ينقل 
المطالبة به إلى غيره ويسمى بالمحيل ومحال هو 
الدائن يحيله المدين إلى ثالث ليصير مطالبا له بالدين 
ومحال عليه وهو من التزم للمحال بأن يوفيه هذا الدين 
وصار بذلك مطالبا به» ودين شغل ذمة المدين وانتقل 
بهذا الاتفاق إلى ذمة المحال عليه أو انتقلت إليه 
المطالبة به وتسمى هذه المعاملة حوالة أو إحالة غير 
أن اطلاق اسم الإحالة عليها قليل الاستعمال فى لسان 
النقهاء واستعمالاتهم والكثير الغالب إطلاق اسم 
الحوالة عليها وتحت هذا الاسم عرفوها وبينوا أنواعها 
وأركائها وشروطها وموضوعها وأحكامها وجميع ما 
يتعلق بها مما تتطلبه دراستها من جميع نواحيهاء ولذا 
كان المستحسن الاقتداء بصنيع الفقهاء والرجوع فى 
تعريف الإحالة وبيان جميع ما يتعلق بها إلى مصطلح 


لاحوالة 1. 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1/ 
01). 


أما عن الإحالة فى علم البلاغة : 
ففى منظومته الموسومة بالجوهر المكئون فى علم 
البيان يقول الشيخ عبد الرحمن الأحضرى : 
إحالة تلويح أو تخييل 
وفرصسة تسميط أو تعليل 
ويشرحها الشيخ أحمد الدمنهورى بقرله : 
أقول الإحالة مصدر أحلته على كذا وهى قسمان 


خفية وجلية كقوله تعالى: ظ وقد نرّل عليكم فى ' 


الكتاب 6 [ النساء : ١4٠‏ ] إإحالة على قوله تعالى 
«وإذا رأيت الذين يخوضون فى آياتنا 4 [ الأنعام : 
] وكقوله تعالى : 8 وآثينا داود زبورًا 1# النساء: 
] والإحالة فى الآية الأولى ظاهرة وفى الثانية خفية 


.م 


أحب الأعمال إلى الله 


لما قيل إنها إحالة على قوله 8 ولقد كتبنا فى الزبور # 
[الأنبياء: ٠١6‏ ] لتضمنه تفضيل محمد يَلِله . 

( شرح الجوهر المكنون للشييخ أحمد الدمنهورى ط 
محمد على صبيح القاهرة» الطبعة الثالثة /ا/ا"17ا هب 
م/ 104ء وحلية اللب المصون بشرح الجوهر 
المكنون بهامش كتاب شرح عقود الجمان للحافظ 


السيوطى/ .)1١54‏ 
الإحالة فى شرح الإمالة : 
لموفق الدين الإسكندرانى صاحب الإبالة فى شرح 
الرسالة . 


(إيضاح /١‏ 30). 
* أحب الأعمال إلى الله : 

فى تفسيره للحديث الشريف ١‏ لن يُنَجىَ أحدًا منكم 
عَمَنّه » يقشول الحافظ ابن رجب اللحنبلى عن أحب 
الأعمال إلى الله : 

أشار النبى يةِ فى الأحاديث من رواية عائشة وأبى 
هريرة رضى الله عنهما إلى أنَّ أحب الأعمال إلى الله عز 
وجل » شيئان : 

أحدهما: ما داوم عليه صاحبه وإن كان قليلاًٌ» 
وهكذا كان عمل النبى يل وعمل آله وأزواجه من 
بعده» وكان ينهم عن قطع العمل » وقال لعبد الله بن 
عمرو بن العاص رضى الله عنهما : « لاتكن مثل فلان 

( أخرجه البخارى فى كتاب التهجد ؟/ 44 ومسلم 
الليل "/ ؟75). 

وقال يله : « يُستجاب لالحدكم مالم يعجل فيقول 
قد دعوت فلم يستجب لى فيستحسر عند ذلك وَيدَع 
الدعاء ؟. 


ؤ 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخمرجه البخارى فى كتاب الدعوات لا/ “167 
ومسلم فى كشاب الذكر والدعساء؛ ح ( 71"6 ) وأبو 
داود فى كتاب الصلاة؛ ح ( 00 ؛ والترمذى فى 
كتاب الدعوات» اح 58070" ) وصالك فى الموطأ 
كتاب القرآن ح (9؟). 


نقل ابن حجر فى الفتح عن الإمام ابن الجوزى 
١١ ١‏ : اعلم أن دعاء المؤمن لا يُردّء غير أنه قد 
يكون الأولى له تأخخير الإجابة أو يُعوض بما هو أولى له 
عاجلا أو آجلا» فينبغى للمؤمن أن لا يترك الطلب من 
ربهء فإنه مُتَعَبّد بالدعاء كما هو متعيد بالتسليم 
والتفويضء اه ولابن الجسوزى كلام أطول من ذلك 
فى بيان سبب تأخر الإجاية فى كتابه « صيد الخاطر 6 
ص 58 فراجعه ) . 

قال الحسن : إذا نظر إليك الشيطان فرآك مداومًا 
على طاعة له عز وجل فبغاك وبغاك. فإن رآك مداومًا 
َلك ورفضك» و إذا رآك مرة هكذا ومرة هكذا طمع 

والثانى : ان أحب الأعمال إلى الله ما كان على وجه 
السداد والاقتصاد والتيسير دون ما كان على وجه 
التكلف واللجتهاد والتعسيرء كما قال تعالى: # يريد 
الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر © 1 البقرة: 188 ] 
وقال تعالى : فإ ما يُريد الله لجسل عليكم من حرج » 
[ المائدة: ” ] وقال تعالى: « وسا جعل عليكم فى 
الدّينَ من -حرج #[ العحبجع: 18]. 

وكان النبى يه يقول : « يسروا ولا تعسّروا 6. 

( أخرجه البخارى فى كاب العلم /١‏ 6؟ ومسلم 
فى كتاب الجهادء م ( 175 ) وأبو داودٍ في كتاب 
الأذب ح 4878 ). 

وقال وك: « إنما بعثتم مُيسَرين ولم تبعقوا 


ا 


معسرين1. 


( أتترجه البخارى فى كتاب الوضوء "١ /١‏ وأبو 
داود فى كتاب الطهارة؛ ح ( 1"86) والتسرمذى فى 
كتاب الطهارة ح 1417 ) . 

وفى المسند عن ابن عباس رضى الله عنهما قيل 
لرسول الله يك : أن الأديان أحبٌّ إلى الله ؟ قال: 
«الحئيفة السمحة ؟ . 

(المسدد /١‏ 73 » وعلقه البخارى فى كتاب 
الإيمان ١5 /١‏ وأخحرجه أيضُا فى الأدب المفمرد من 
حاديث أبن عياس م ( 747 ) وريجاله ثقات إِلدّ داود 
ابن حصصين ( أبو سليمان ) أتصرج له الستمة وله فى 
البخارى .حديث فرد . وقال ابن المدينى : ما روى عن 
عكرمة فمنكر» وهذا الحديث مروى عن عكرمة فهو 
مرسل . 

قال ابن الجوزى : بَدْءُ الشرائع كان على التخفيف 
ولا يُعرف فى شيع نيح وصالح وإبراهيم عليهم السلام 
تثقيل» ثم جاء موسى عليه السلام بالتشديد والإثقال 
وجاء عيسى عليه السلام بناصوه وبجاءت شريعة نيينا 
محمد وَل بنسيع تشديد أهل الكتاب ولا تنطق بتسهيل 
من كان قبلهم فهى على غاية الاعتدال» وفى هذا قوله 
تعالى : ف( الذين يصون السرسول النن الأ اذى 
يجدوته مكتوبًا عندهُمْ فى التوراة والإنجيل أيهم 
بالمعروفٍ ويتهاهم عن المُدكر ويّحل لهم الطيباتِ 
يحرم عليهم الخبائتٌ ويضع عنهم إضرهم والأفلال 
التى كانت علبهم » [الأعراف : 1١91‏ ]). 

وفيه أيضا عن مِسْددّن بن الأدرع أن النبى يلل دمل 
المسجد فرأى رجلاً قائمًا يصلى فقال : 8 أتراه 
صادقًا؟؛ فقيل : يا نبى الله هذا فلان» وهذا من أحسن 
أهل المدينة ومن أكثر أهل المدينة صلاة» فقال: ١‏ لا 
تُشوعه تُتهلكه قالها مرتين أو ثلاثًا إنكم أمة أريد 
بكماليسر؟. 


دسا 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخرجه أحمد فى مسئده عن مححجن بن الأذرع / 
5 . 

وفى رواية أخرى له قال: ١‏ إن خير ديتكم أيسره » 
وفى رواية أخرى له قال: « إنكم لن تنالوا هذا الأمر 
بالمغالبة) . 

( أخرجه أحمد فى مسئده عن محجن بن الأدرع ه/ 
؟") وخرّجه حميد بن زِنْجُوّيه وزاد فيه فقال ك2: 
«اكلفوا من العمل ما تطيقون فإن الله لا يمل حتى 
تملواء» وعليكم بالغدوة والروحة وشىء من الدلجة ». 

( أخصرج البخارى الشطر الأول من الحديث فى 
كتاب الرقاق 1/ 187 وأخرجه أبو داود فى كتاب قيام 
الليل ح 1118 ) والنسائى فى كتاب الصلاة /٠‏ 
ماك ل ة). 

وفى المسند عن بُريدة رضى الله عئه قال: خرجت 
فإذا رسول الله وِدُ فلحقته فإذا نحن بين أيسدينا برجل 
يصلى يكثر الردوع والسجود» قال: ١‏ أتراه يرائى ؟ 6 
قلت : الله ورسوله أعلم» قال: فترك يدى من يده ثم 
جمع بين يديه فجعل يصوّبهما ويرفعهما ويقول: 
«عليكم هديًا قاصدّاء فإنه من يُشّاد هذا الدين يغلبه » 
وقد روى من وجه آخر مرسلاً وفيه أن النبى يك قال: 
«إن هلا آخل بالعسر ولم يأخسط باليسر» ثم دفع فى 
صدره فخرج من المسجد ولم يْرَ فيه بعد ذلك . 

( أخمرجه أحمد فى مستنده عن بريدة 0/ "0١‏ 
والحاكم والبيهقى فى السئن عنه أيضًا وقال الحاكم: 
صحيح ١‏ وأقره الذهبى» وقال الهيثمى: رجاه 
موثوقون؛ وقال ابن حجر فى تخريج المختصر: إسئاد 
أحمد حسن » ذكره المناوى فى الفيض 4/ "0" 

وقد نقل السيوطى ‏ فى زهر الربى_عند شرحه هذه 
العبارة من رواية النسائى عن ابن التين قوله: فى هذا 
الحديث علم من أعلام النبوة» فقد رأينا ورأى الناس 
قبلنا أنَّ كل متنطع فى الدين ينقطع وليس المراد منه 


المنع من طلب الأكمل فى العبادة فإنه من الأمور 
المحمودة » بل المنع من الإفراط المؤدى إلى الملال 
والمبالغة فى التطيع المفضى إلى ترك الأفضل أو 
إخراج الفرض عن وقنه» كمن بات يصلى الليل كله 
ويغالب السوم؛ إلى أن غلبته عيناه فى آخمر الليل قنام 
عن صلاة الصبح . اه. 

وابن التين هو أبو محمد عبد الواحد بن التين 
الصفاقسى المالكى الشيخ الإمام العلامة الهمام 
المحدّث الراوية المفسر المتفئن المتبحر له شرح 
على البخارى مشهور «١‏ المخسر الفصيح فى شرح 
البخارى الصحيح »» له اعتناء زائد فى الفقه» اعتمده 
الحافظ ابن حجر فى شرح البخارى وكذلك ابن رشيد 
وغيرهماء توفى سنة 1١١‏ بصنبافس ( شجرة النور 


الوكية ,)١54 /١‏ 
ونقل الحافظ ابن حجر هذه الكلمة فى « الفتح / 
4 ونسبها إلى ابن المنير » ). 


وقد أنكر النبى يه على من عزم التبشسل والاختصاء 
وقيام الليل» وصيام النهار» وقراءة القرآن كل ليلة 
كعبد الله بن عمرو بن العاص وعثمان بن مظعون 
والمقداد وغيرهم؛ وقال: « لكن أصوم وأفطر وأقوم 
وأنام» وأتزوج النساءء فمسن رغب عن سنتى فليس 
منى؟ . 

( أخخرجه أبو داود فى كتاب قيام الليل؛ ح 21114 . 

وانتهى بعبد الله بن عمرو أن يقرأ القرآن فى كل 
سبع ؛ وفى رواية أنه انتهى به إلى قراءته فى كل ثلاث » 
وقال يَكو:ْ « لا يفقه من قرأه فى أقل من ثلاث » وانتهى 
به فى الصيام إلى صيام داود» وقال و ١‏ لا صيام 
أفضل من ذلك ؛ وفى القيام إلى قيام داود عليه 
السلام . 


لما 


أحب الأعمال إلى الله 


( أخرجه البخارى فى كتاب الصوم 7/ 750 ومسلم 
ْ فى كتاب الصوم ح ( ١154‏ ) والنسائى فى كثاب 
الصوم 4 / 09؟). 

معنى سدّدوا وقاربوا :” 

فقوله يلِةِ نى حديث أبى هريرة وعائشة رضى الله 
عنهما: سددوا وقاربوا» المراد بالتسديد: العمل 
بِالسّدادء وهو القصدء والتوسط فى العبادة فلا يقصر 
فيما أمر به» ولا يتحمل منها ما لا يطيقه» قال النضر 
ابن شميل : 

السداد: القصد فى السدين والسبيل ذكر ذلك 
الأزهرى فى كتابه ١‏ تهذيب اللغة ؛ عن شمر قال: 
والسداد: القصد والوفق والإصابة /١7‏ /ا/ا7 ) وكذا 
المقاربة والمراد التوسط بين الإفراط والتفريط» فهما 
كلمتان بمعني واحدٍ أو متقارب» وهو المراد بقوله وك 
فى الرواية الأخرى : « عليكم هديًا قاصدًا ؛ وقوله وَل 
«وأبشروا » يعنى أن من مشى فى طباعة الله على 
التسديد والمقاربة فليبشر» فإنه يصل ويسبق الدائب 
المجتهد فى الأعمال» فإن طريق الاقتصاد والمقاربة 
أفضل من غيرهاء فمن سلكها فليبشر بالوصول فإن 
الاقتصاد فى السنة خخير من الاجتهاد فى غيرها . «وخير 
الهدى هدى محمد يكلا . 

( أخصرجه مسلم فى كتاب الجمعة ح 45170 ) 
والنسائى فى كتاب السهو ”/ 58 وابن حيان فى 
صحيحه عن جابر ح ( 4 ) والحاكم فى مستدركه فى 
' كتاب العلم .)1١7“ /١‏ 

فمن سلك طريقه كان أقرب إلى الله من غييره» 
وليست الفضائل بكثرة الأعمال البدنية» لكن بكونها 
خالصة لله عز وجل صوابًا على متابعة السنة وبكثرة 
معارف القلوب وأعمالهاء فمن كان بالله أعلم وبدينه 
وأحكامه وشرائعه وله أخموف وأحب وأرجى فهو أفضل 
ممن ليس كذلكء وإن كان أكثر منه عملا 


بالجوارح» وإلى هذا المعنى الإشارة فى حديث 
عائشة رضى الله عنها بقول النبى يل « سدّدوا وقاربوا 
واعلموا أنه لن يُدْيِل أحدًا منكم عمنّه اللجنة» وإن 
أحب الأعمال إلى الله أدومها وإن كَل ». 

( وفى رواية مسلم ح (2)71817 ولكن سددوا ») 
ومعنى الاستدراك كما فسَّرهِ العلامة القسطلانى: أنه 
قديفهم من النفى المذكور نفى فائدة العمل» فكأنه 
قيل بل له فائدة» وهو أن العمل علامة على وجود 
الرحمة التى تُدخل الجنة» فاعملوا واقصدوا بعملكم 
الصواب» وهو اتَّباع السئة من الإلاص وغيره» ليُقبل 
عملكم فتنزل عليكم الرحمة» اهء إرشاد السارى 4/ 
65), 

فأمر بالاقتصاد فى العمل وأن يضم إلى ذلك العلم 
بأحب الأعمال إلى اللهء وبأن العمل وحده لا يُدخل 
الجنة. 

( المحجّة فى سير الدّلجة للحافظ ابن رجب 
الحنبلى ‏ حققه وخريج أحاديثه يحيى مختار غزاوى» 
دار البشائر الإسلامية بيروت » الطبعة الأولى 1ه 
4م 01-10 وقد وضعنا تعليقات المحقق 

الأحبار: 

الحبر بفتح البحاء وكسرها: العالم» ويجمعه أحبان 
وأطلق فى القرآن الكريم على علماء اليهود» وقد ورد 
اللفظ فى المائدة / 4 5» ”57 والتوية/ 5 وورد 
اللفظ ؛ أجبارهم ؛ فى التوية/ .١‏ 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم 4/ 777 ). 

وجاء فى لسان العرب ما يلى : 

قال أبو عبيد: وأما الأحيبار والرهبان فإن الفقهاء قد 
اختلفوا فيهم » فبعضهم يقول حَبْرٌ وبعضهم يقول 


الأحباس 


حبر وقال الفراء: إنما هو حَبْر» بالكسر» وهو 
أفصح » لأنه يُجمع على أفعالٍ دون فَعل» ويقال ذلك 
للعالم» وإنما قيل كعث العيبر لمكان هذا الجر 
الذى يكتب بهء وذلك أنه كان صاحب كب قال: 
وقال الأصمعى : لا أدرى أهو الحبرأو الحَبْر للرجل 
العالم؛ قال أبو عبيد: والذى عندى أنه الحَبْر 
بالفتتح» ومعناه العالم بتحبير الكلام والعلم وتحسينه» 
قال : وهكذا يرويه المحدّثون كلهم» بالفتح. 
الجوهرى: العحثر والحَبْرٌ واحد أحبار اليهود» 
وبالكسر أفصحء ورجل حِبْرٌ نْب وقال الشماخ : 


كماخّطٌ عبرائيِة بيمينه 
بتيمساء حبر ثم وض أسطرا 


رواه الرواة بالفتح لا غير» قال أبو عبيد: هو الْحبْر 
بالفتتح ‏ ومعئاه العالم بتحبير الكلام» وفى الحديث: 
سمت سورة المائدة سورة الأحبار لقوله تعالى فيها: 
«إيحكم بها تيون الذين أسلموا للذين هادُوا 
والربَائيُونَ والأحبارٌ 4 [ المائدة: 44 ] وهم العلماء» 
جمع حِبْرٍ وحَبر» بالكسر والفتح» وكان يقال لابن 
عباس الحَبّر والبحر لعلمه» وفى شعر جرير: 


إن البعيثٌ وعبسد آل مقاعس 
لا يقرآن بسورة الأمار 


أى لايفيان بالعهود» يعنى قوله تعالى: يا أيها 
الذين آمنوا أؤفوا بالعقود 4[ المائدة: ١‏ ]. 
( لسان العرب لابن منظور ط دار المعارف 4/ 
م 
* الأحباس : 
هى الأوقاف . 
الاحتباء : 
التعريف به : 
الاحتباء بالثوب الاشتمال؛ والاسم الحِبْوة والحبوة» 


ْ الاح تبسسساء 


وهى الثوب الذى يحتبى به» وقى الحديث أنه يِه نهى 
عن الاحتياء فى الثوب الواحد. 

ابن الأثير: هو أن يضم الإنسان رجليه إلى بطنه 
بثوب يجمعهما به مع ظهره ويشده عليهاء قال: وقد 
يكون الاحتباء باليدين عوضًا عن الشوب» وإنما 
نهِىيكيةِ عنه لأنه إذا لم يكن عليه إلا ثوب واحد ريما 
تحرك أو زال الثوب عنه فتبدو عورته . 

( لسان العرب لابن منظور مادة ( حبا ؟ ) . 

وقال الترمذى: وكرهُ قوم الحبوة وقت الخطبية 
ورخص فيها أخرون . 

وقال الخطابى بالنسبة للحبوة وال انين 
تجلب النوم فتعرّض طهارته للنقض وتمنع من استماع 
الخطبة» لما روى أيو داود والترمس فى والتحاكم 
وابن ماجه أن رسول الله وَل نهى عن الحبسوة يوم 
الجمعة والإمام يخطب 

( مواهب الجليل لشرح مختصر خليل 1175/7 ). 

مذهب الشافعية : 

وقال الشافعية : ويكره الاحتياء حال الخطبة للنهى 
الصحيح عنه ولجلبه النوم . 

( نهاية المحتاج /١‏ 118 ). 

مذهب الحتابلة : 

وأما الحنابلة فقالوا: ولا بأس بالاحتياء مع سر 
العورة لما تقدم من مفهوم قوله يَِْهُ 9 ليس على فرجه 
منه شىء ؛ يعنى الح ديث الذى روأه إسحاق عن 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن عطاءٍ بن يزيد 
عنه مرفوعا : نهى عن لبستين وهما اشتمال الصماء 
(وهو أن يضع ثوبه على أحد عاتقيه فيبدو أحد شقيه 
ليسعليه ثوب ). والاحتباء ( وهو أن يحتبى به ليس 
على فرجه منه شى*). . 

ويحرم الاحتباء مع عدمه» أى عدم ستر العورة» لما 


الا حتسسام 


فيه من كشف العورة بلا حاجة وعلم من الحديث أنه 
إذا كان عليه ثوب أخحر لم يكره لأنه لبسة المحرم 
وفعلها النبى مك وأن صلاته صحيحة إلا أن تبدو 
عورته , 

( كشاف القناع ؟/ 186ا). 

وقالوا أيضًا: ولا بأس بالحبوة نضا مع سر العورة 
وفعله جماعة من الصحابة وكرهه الشييخان لنهيه يغ 
رواه أبو داود والترمذى وحسنه » وفيه ضعف . 

( كشاف القناع /١‏ ده" ). 

.أما ابن حزم الظاهرى فقال: الااحتباء جائز يوم 
وروى عن ابن عمر أنه كان يحتبى يوم الجمعة 
والإمام يخطب» وكذلك عن أنس بن مالك وشريح 
وصعصعة بن صوبحان وسعيد بن المسيب» وإيراهيم 
النخعى» ومكحول» وإسماعيل بن محمد بسن سعد 
من التابعين أنه كرهه إلا عبادة بن نسى وحده؛ ول ثرو 
كراهة ذلك عن أحد من الصصحابة رضى الله عنهم . 

( المحلى لابن حزم الظاهرى ه/ /5). 

مذهب الزيدية : 

أما الزيدية فقد ذهبوا إلى عدم جوازه ونصوا على أنه 
لا يحتبى للخبر عن معاذ بن أنس أن التبى يَكِل نهى 


عن الحبوة يوم العجمعة والإمام يخطب . 
( البحر الزخار ؟'/ +2 ). 
مذهب الإمامية : 


رفان الماسة فيغر الفجباة رار يدوج 
العورة لما ورد فى الحديث عن الإمام الصادق ‏ فيما 


مده 


الاحتبيساك 


رواه سماعة ‏ قال سألت أبا عيد الله عن الرجل يحتبى 
بثوب واحد» فقال: إن كان يغطى عورته فلا بأس . 

( رسائل الشيعة ومستدركاتها للحر العاملى» باب 
الحج) . 1 

وكرهوا الاحتباء فى المستجد التحرام لما رواه حماد 
عن الصادق إعظاما للكعبة . 

( المصدر السابق ) . 

مذهب الإباضية : 

وقال الإباضية : ولا يضر احتباء . 

(متن النيل /١‏ *81). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 1/ 
4١ل‏ ). 

الاحتباك : 

من أنواع البديع الاحتباك: وهو شد الإزانه وكل 
شىء أحكمته وأحسنت عمله فقسد احتبكتسه» 
والمحبوك ما أجيد عمله. والحبك : الشد والإحكام 
(اللسان مادة حبك ) وكأن الالحتباك مأنخصوذ من الشد 
والإحكامء وقد أشار إلى ذلك السيوطى بقوله: 
«ومأخذ هذه التسمية من الحبك الذى معناه الشد 
والإإحكام وتحسين أثر الصنعة فى الشوب» فحبك 
الثوب سد ما بين خيوطه من المج وشدّه وإحكامه 
بحيث يمنع عنه الخلل مع الحسن والروئق وبيان أده 
منه أن مواضع اتحذف من الكلام شبهت بالفرج بين 
الخيوط فلما أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر فى 
نظمه وحوكه فوضع المحذوف مواضعه كان خابكًا له 
مانعًا من خلل يطرقه فسدٌ بتقديره ما يحصل به الخلل 
مع ما أكسبه من الحسن والروئق ». 

( الإتقان ؟/ 57 شرح عقود الجمان/ 117 » 
معترك الأقران /١1‏ 7117) . 


الاحتساك 


والاحتباك أحد أقسام المحذف وقد سماه الزركشى 
«الحلف المقابلى ؟. 

وعَرّفه بقوله : « هو أن يجتمع فى الكلام متقابلان 
فيحذف من واحد منهما مقابله لدلالة الآتحر عليه ». 

( البرهان فى علوم القرآن 7/ 1079 ). 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_ د . أحمد 
مطلوب /١‏ وق 5ة), 

وقد ذكر السيوطى فى عقد العجمان ١‏ الاحتباك ؛ بادئاً 
بهذين البيتين: 1 


قلت ومنه الاحتباك يختصر 
من شقى الجملة فد ماذكر 
وهو لطيف راق للمقتبين 


تسب اتن دريف الاتتدلنئ 
وما ذكره السيوطى بعد ذلك عن الاحتباك باعتباره 
نوسًا من أنواع البديع ذكره ثانية مع بعض التغيير 
باعتباره النوع الثالث والسبعين من أنوع علم التفسير 
وهو ما تنقله لك هنا: يقول الإمام السيوطى : 
هذا النوع من زيادتى وهو نوع لطيف؛ ولم نر أحدًا 
ذكره من أهل المعانى وإلبيان والبديع » وكنت تأملت 
قوله تعالى : © لآ يرون فيها شمسًا ولا زمهريرًا # 
[الونسان: 1 ] والقولين اللذين فى الزمهرير» فقيل : 
هو القمر فى مقابلة الشمس» وقيل: هو البرد فقلت: 
لعل المراد به البرد» وأفاد بالشمس: أنه لا قمر فيها» 
وبالزمهرير: أنه لا حر فيها فحذف من كل شق مقابل 
الأتحر. 
وقلت فى نفسى : هذا نوع من البديع لطيف لكنى لا 
أدرى ما اسمه ولا أعرف فى أنواع البديع ما يناسبه 
حتى أفادنى بعض الأثمة الفضلاء أنه سمع بعض 
شيوخه قرر له مثل ذلك فى قوله تعالى : ا فئة تقاتل 
فى سبيل الله وأخرى كافرة » [ آل عمران: ”17 ] قال : 


فأفاد بقوله : كافرة أن الفئة الأولى مؤمئةء وبقوله: 
#تقاتل فى سبيل الله » أن الأعربى تقاتل فى سبيل 
الطاغوت قال: وهذا النوع يسمى بالاحتباك قال الإمام 
الفاضل المذكور: وتطلبت ذلك فى عدة كتب فلم 
أنف عليه؛ وأظلئه فى شرح الحاوى لابن الأثير» ثم 
صنف المذكودٌ فى هذا التوع تأليفًا لطيقًا سماه: 
الإدراك لفن الاحتباك . 

ثم وقفت فى التبيان للطيبى على ما يُشبه هذا النوع 
وسماه: الطرد والعكس وقال : هو أن يُوتى بكلامين 
يقسرر الأول بمنطوقه مفهوم الثانى وبالعكس كقوله 
تعالى: # ليستأؤنكم الذين ملكت أيمانكم ... « 
[النور: 08 ] فقوله : 8# ليس عليكم ولا عليهم جداح 
بعدهن » كلام مقرر للأمر بالاستئذان فى تلك الأوقات 
خاصة ‏ فمنطوق الأمر بالاستئذان مقرر لمفهوم رفع 
الجناح وبالعكس , 

قال: وكذا قوله تعالى: ا لا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون 4 [ التحريم: ” ] ثم وجدت هذا 
النوع بعينه مذكورا فى شرح بديعية أبى عبد الله بن جابر 
لرفيقه أحمد بن يوسف الأندلسى وهما المشهوران 
بالأعمى والبصير قال ما نصه: من أنواع البديع: 
الاحتباك ‏ وهو نوع عزيز ‏ وهو آن يحذف من الأول ما 
أثبت نظيره فى الشانى ومن الثانى ما أثبت نظيره فى 
الأول كقوله تعالى: ط ومَكُلُ الذين كفروا كمثل الذى 
ينعق ... * [ البقرة: 17١‏ ] الآية؛ التفدير: مثل 
الأنبياء والكفار كمثل الذى ينعق والذى ينعق به 
فحذف من الأول : الأنبياء لدلالة الذى ينعق عليه؛ 
ومن الثانى : الذى ينعق به لدلالة الذين كفروا عليه. ٠‏ 

وقوله تعالى : 8 لينذر بأسًا شديدًا من لدنه ... وينذر 
الذين قالوا... 4 [ الكهف: 4-7 ] الآية؛ حذف من 
الأول مفعول : ١‏ ليُنذر » الأول وهو: « الذين قالوا ومن 
الثانى» مفعوله الثانى وهو: بأسًا شديدًا ». 


ٍ 


الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى 


احتجاج القراء فى القراءة ' 


وقوله تعالى : #5 وأدخل يدك فى جيبك تخرج بيضاء 
من غير سوء ... 4 [ النمل: ١7‏ ] التقدين: تدخل غير 
بيضاء» وأتخرجها تخرج إلى آخخرهء فحذف من الأول » 
تتدخصل إلى آخسره» ومن الثشانى: وأخرجها انتهى 
( التحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / تت 
انظر أيضًا البحث بعنوان 3 من صور الحذف 
البليغ الاحتباك » للدكتور عيد الحميد محمد 
العيسوى» مجلة الأزهر» الجزء العاشر» السنة 
الحادية والستون» شوال ١509‏ ه 1984م/ 1154 
-/15717» وهر بحث مستفيض' استغرق أربعة أعداد 
من المجلة هذا أولها » ). 
#« الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى: 
الاحتجاج بقول أبى حنيفة رحمه الله تعالى - للشيخ 
أبى العبامس ممحمد بن عبد الله بن عبدون اللحنفى 
المتوفى سنة 49 تسع وتسعين ومائتين. 
(كشف .)١6 /١‏ 
* احتجاج الشافعى فيمن أسند إليه والرد على 
الطاعنين لحيلهم عليه: 
احتجاج الشافعى فيمن أسند إليه والرد على 
الطاعنين تحيله م عليه للحافظ أبى بكر أحمد 
ابن على الخطيب البغدادى المتوفى سنة 457 ثلاث 
وستين وأربعمائة . 
(إيضاح .)3١/١‏ 
الاحتتجاج الشافى بالرك على المعاند فى طلاق 
التناشى: 
الاحتجاج الشافى بالمرد على المعاند فى طلاق 
التنافى ‏ لطاهر بن يحيى اليمنى أَلَقَّهُ لما أنكر أبو بكر 
الوعلى الحيلة فى الطلاق والربا وأنشأ قصيدة فيهما 


فرد عليه لكونه مخالفا للفقه» والوّعل بفتح الواو وكسر 
العين من قرى أصبهان . 
(كشف /١‏ 16). 
* احتجاج الشيعة على زيد بن ثابت : 
احتعجاج الشيعة على زيد بن ثابت ‏ تأليف سعد بن 
إسراهيم بن أبى خلف الأشعرى القمى الشيعى نزيل 
بغداد المتوفى سئة ٠": ١‏ إحدى وثلاثماثة . 
(إيضاح .)7"١ /١‏ 
* الاحتجاج على أهل اللجاج : 
الاحتجاج على أهل اللجاج ‏ لأبى منصور أحمد 
ابن على بن أبى طالب الطبرسى الشيعى المتوفى فى 
-حدود سئة 1١ ٠‏ عشرين وستماثة . 
(إيضاح /1١‏ 1). 
* الاحتتجاج على مالك : 
الاحتجاج على مالك للإمام محمد ين حسن 
الشيبانى المتوفى سنة سبع وثمانين ومائة» والشيبانى 
بفتح الشين نسبة إلى بنى شيبان قبيلة . 
(كشف .)١6 /١‏ 
د الاحتجاج فى الإمامة : 
الاحتتجاج فى الإمامة. لأبى أحمد محمد بن 
أبى عمير زياد بسن عيسى الأزدى البغدادى الشيعى 
المتوفى سنة 1١10‏ سبع عشرة ومائتين . 
* الاحتجاج فى مسائل الاحتياج : 
الاحتجاج فى مسائل الاحتياج ‏ لفخر الدين طريح 
ابن محمد بن على بن أحمد بن طريح النجفى 
الشيعى الإمامى المتوفى سنة ١١86‏ خمس وثمانين 
وألف. 
(إيضاح /1١‏ 7*1). 
* احتجاج القراء فى القراءة : 
احتتجاج القراء فى القراءة ‏ للشيخ شمس الدين 


الاحتجاج ( كتاب.) 


محمد بن السرى المعروف يسابن السرّاج النحوى 
المصرى المتوفى سئة ١١‏ لاست عشرة وثلثمائة . 
وللشيخ ابن مقسم محمد بن حسن بن يعقوب بن 
مقسم البغدادى التحوى المتوفى سنة 74١‏ إحدى 
وأربعين وثلثمائة [ "ا 4 ملا مه" ]. 
وللومام حسين بن محمد الراغب الأصغهانى . 
(كشف١/6١).‏ 
* الاحتجاج ( كتاب.) : 
لأبى الحسن الأشعرى . 
(إيضاح ؟/ *157). 
* الاحتتجاج ( كتاب.) : 
لأبى جعفر القمى محمد بن عبد الله صاحب كتاب 
إبليس . 
(إيضاح 3/ ١‏ ), 
* الاحتتجاج لنبوة النبى يك ( كتاب.) : 
لأبى إسحاق إسماعيل بن على بن إسحاق بن أبى 
سهل بن نوبخت البغدادى الشيعى كان معاصرًا لابى 
على الجبائى , 
(إيضاح ؟/ 1717). 
الاحتجام : 
انظر: الحجامة . 
الاحتراس : 
قال التهانوى : الاحتراس بالراء المهملة عند أهل 
المعانى نوع من إطناب الزيادة ويسمى التكميل» وهو 
أن يؤتى فى وسط الكلام أو آخمره الذى يوهم لاف 
الكلام وقولهم يما يرفع متعلق بيؤتى كقوله تعالى 
«قالوا نشهد إنك لرسول الله والله يعلم إنك لرسوله والله 


يشهد إن المنافقين لكاذبون » فالجملة الوسطى 
احتراس لكلا يتوهم أن التكذيب لما فى نفس الأمر» 
قال فى عروس الأفراح : فإن قيل كل من ذلك أفاد 
معئى جديدًا فلا يكون إطنايًا قلنا هو إطنابٌ لما قبله 
من حيث رفع توهم غيره وإن كان له معنى فى نفسه» 
وكقوله تعالى : «إ لايَخطمنكم سليمانٌ وجنوده وهم لا 
يشعسرون » احتراس لقلا يتوهم نسبة الظلم إلى 
سليمان؛ وإنما سمى بالاحتراس لأن الاحتراس هو 
التحفظ وقيه تحفظ الكلام عن نقصان الإيهام» ووجه 
تسميته بالتكميل ظاهر. 
جهة أن يكون فى البيت وغيره ويكون فى أثناء الكلام 
وآخره» بسخلاف الإيغال فإنه يجب أن يكون فى آخر 
البيت» وأخص منه من جهة أنه يجب أن يكون لرفع 
إيهام خلاف المقصود»ء بخلاف الإيغال فإنه لا يجب 
أن يكون لرفع الإيهام المذكور فبينهما عموم وخصوص 
من وجه . 

وأما النسبة بينه وبين التذييل فالظاهر أنها المبايئة 
لأنه يجب أن يكون الاحتراس لسرفع إيهسام لاف 
المقصود» ويجب أن يكون التذييل للتأكيد اللّهمّ إلا 
أن يجوز كون الشىء مؤكّدًا لشىء ورافمًا لإيهام خلاف 
المقصود أيضّاء فتكون النسبة بينهما حينئذ عمومًا من 
وجه . هذا كله خلاصة ما فى الإتقاناه. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 7:07 ). 

وعدَّه ابن رشيق من تتميم المعنى ومبالغة فى اللفظ 
شديدة وقال: « وهو الذى فتق للشعراء هذا الفن 
وتفننوا فيه ونوعوه فجاءوا بالاحتراس وغيره . 

وسماه فى العمدة التتميم وقال: وهو التمام أيضًا 
وبعضهم يسمى ضربًا منه احتراسًا واحتياطا » (العمدة 
1/ 20 ) ثم عرفه يقوله : « ومعنى التتميم أن يحاول 
الشاعر معنى فلا يدع شينًا يتم به حسنه إلا أورده وأتى 
به إما مبالغة وإما احتياطًا واحتراسا من التقصير ؟ . 


وسماه أبن سئان « التحرز 4 وقال: ١‏ وأما التحرز مما 
يوجبه الطعن فأن يأتى بكلام لو استمر عليه لكان فيه 
طعن فيأتى بما يتحرز من ذلك الطعن كقسول طرفة: 
الفسقى ...» فلو لم يقل غير مفسدها ‏ لظن به أنه 
يريد تسوالى المطر عليها وفى ذلك فساد للمديار ومسحو 
لرسومها» . 
': (سرالفصاحة/ ؟717). 

وسماه معظم البلاغيين الاحتراس ؛ وعرفوه بمثل ما 
عرّفه به ابن سنان» فقال أبن منقذ: « هو أن يكون على 
الشاعر طعن فيحترس منه ؟ . 

( البديع فى نقد الشعر/ 50) . 

وقال المصرى : ١‏ هو أن يأتى المتكلم بمعنى يتوجه 
عليه دخمل فيفطن له فيأتى بما ييخلصه من ذلك ». 

( تحوير التحبير / 559» بديع القرآن/ ”97 ). 

وقال ابن مالك: ‏ الاحتراس أن تأتى فى المدح أو 
غيره بكلام فترأه مدخعولاً بعيب من جهة دلالة منطوقه 
أو فحواه فتردفه بكلام آخر لتصونه عن احتمال 
الخطأا. 

( المصباح / 97 ). 

وقال ابن الجوزية : « وهو أن يذكر لفظًّا ظاهره 
الدعاء بالخير والنفع وذلك بما فى ضمنّه ممايرهم 
الشر فيذكر فيه كلمة تزيل ذلك الوهم وتتدفع ذلك 
الوهن » ( الفوائد / 197). 

ولا تخربج تعسريفابت أبى حيان والزركشى والحموى 
والمدنى عن هذا المعنيرن. 0 . 

(البحر الميحيط 5/ :775 البرهان 7/ 58 خخزانة 
/ 458» أنوار الرييم 5/ 180). 


وسموه الإطئاب بالتكميل أو الاحتراس وعركه القزوينى 
بقوله : 9 هو أن يؤتى فى كلام يوهم خخلاف المقصود 
يما يدفعه». 

( الإيضاح/ 5١١‏ » التلخيص / 2779 شسروح 
التلخيص "/ »37١‏ المطول / 3756,» الأطول /١‏ 
5 الإتقان ؟/ 4لا شرح عقود الجمان/ 1/9), 

( معجم المصطلحات البلإغية .د. أدمد مطلوب 
61-7). 

ويذكر صفى الدين الحلى ١‏ الاحتراس » فى شرحه 
لكافيته فيبدأ بالبيت الشاهد على النحو التالى : 
٠ 2 2‏ م 
قوفتى ‏ غير مأمُورٍ ‏ وعوك لى 

فليس رؤياكً أضغانًا من الحُلّم 

و الاحتراس » هو أن يأتى المتكلم بمعنى يتوه 
عليه فيه دل فيفطن له؛ فيأتى بما يخلصه من ذلك . 

وقد جعل ابن رشيق وجماعة أخر نوع ١‏ الاحتراس » 
من جملة ( التتميم » وبيئهما بون بعيد. 

ومثاله من الكتاب العزيز قوله تعالى : 9 اسلك يدك 
فى جيبك تتخرج بيضضاء من غير سُوءٍ 4 [ القصص: 
7 ] فاحترس سبحانه وثعالى بقوله: « مِنْ غَبْرٍ 
سُوءِ» عن إمكان أن يدخخل فى ذلك البهق والبرص . 
فسقى ديارك ‏ غير مُفُيسديها- 


صَوْتٌ الوسع رديمةٌ تهحى 

( الصوّب: المطرء الديصة: السبحاب يدوم مطراء 

وقوله : غير مغسدها » احتراس للديار من أن تفسدها 
كثرة الأمطار ) . 

فقوله « غير مفسدها » احتراس حدمن من عفاء آثارها 

ومحو معالمهاء كماوقع فيه ذو السرّمة وغبره وعيب 


عليهم من هذا القبيل . 


الاحختسراس 


و« الاحتراس » في بيت القصيدة هو قوله غير 
مأمور » فإن لفظة « وقُنى » فعل أمرء ومرتبة الآمر فوق 
مرتبة المأمور. 

والفسرق بينه وبين ١‏ التَّميم » و ١‏ التكميل ؟ أنَّ 
المعنى قبل ١‏ التكميل ؛ صمحيح تام ثم يأتى ١‏ التكميل 
بزيادة يكمل بها حُسنه إما بفنٌ زائد أو بمعنى , 

و الاحتراس ؛ هو لاحتمسال دخخل يتطرّق على 
المعنى وإن كان تامًا كاملاٌ» ووزن الكلام صحيحًاء 
( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلى ‏ تحقيق د. نسيب نشاوى 
كا ا3). 

ويفرد البدر الزركشى القسم الثاني والعشرين من 
أقسام التأكيد للاحتراس فى القرآن الكريم فيقول عله : 

وهو أن يكون الكلام محتملا لشىء بعيد» فيؤتّى بما 

يدفع ذلك الاحتمال» ٠‏ كقوله تعالى : 9 أَسْلّكْ يَدَكَ فى 
جَيْكَ تَخْرْح بَيِضَاءَ مِنْ غَبْرٍ سّوءٍ 4 [ القصص 1 
فاحترس سبحانه بقوله : ا مِنْ غَيْرِ سُوءٍ # عن إمكا 

أن يدخل فى ذلك البهق والبرص 

وقوله تعالى : على الشهنين أعزة عَلَى 
الكافرينَ 1 المائدة: 54 ]فإنه لو اقتصر على 
وصفهم بالذلة وهو السهولة لتوهم أن ذلك لضعفهم» 
فلما قبل : « أعِرَ على الكافرينَ 4 عُلم أنها مهم 
تواضع» ولهذا عدى ‏ الذل »4 بعلى لتضمته معنى 
العطف . 

وكذلك قوله تعالى : : # محمد رَسُول الله والذين معة 
أشدَّاءْ على الكقّار ُحماء بينهم »[ الفتح : 79 ]. 

وقوله تعالى : لالاِيحمَُكُم سليمان وجثُودُه وهم 
تر ونّ *1 النمل: 18 ] فقوله تعالى : 9 وهم لا 

يشْعُرونَ 4 احتراس بين أن من عدل سليمان وفضله 
مام ا 1 
يشعروابها . 


وقد فيل : نما كان تيشم سليمان سرورا بهذء الكلمة 
منهاء ولذلك أكّد التبسّم بالضحك» » لأنهم يقولون: 
خنا تبسّم كتبسّم الغضبسان» لينبه على أن تبسمه تيسم 
سرور. 

ومثله قوله تعالى: « نتُصيبكم مِنْهُم نهم محر بِقَئِرٍ 
علو [ الفتح : لا ل الى لا سير 
ضرر مسلم . 

وقوله تعالى : « وَقِيل بُمدا للقّوم الظَلِمِينَ 4[هود: 
4 ] فإنه سبحانه لما أخبر بهلاك من هلك بالطوفان» 
عمّبهم بالدعاء عليهم» ووضفهم بالظلم» » لِيُعلم أن 

كان مستحقًا للعذاب» احتراس من ضعف 

برف أن القلاك يعشويه ريسا شفل من لأ يستحق 
العذاب» فلمادعا على الهالكين» ووصفهم بالظلم 
عُلِمَ استحقاقهم لما نزل بهم وحل بساحتهمء بع 
قوله أولا: ذه وَلا تُحَاطِبنى فى الَّذين ظلمواإنَّهُم 
مُعْرَقُونَ 4[ هود لو ]. 

وأعجب احتراس وقع فى القرآن قوله تعالى مخاطبًا 
لنبيه عليه السلام : 9 وما كنت بجائب الغزْييّ إِذْ 
قَضَيَْا إلى موسى الأمرّ... ©[ القصص: 44 ]. 

وقال حكاية عن موسى : ط وبَادَناه ين جانب الطُور 
ا ] فلما نفى سبحانه عن 


0 المكان بالغربيئٌ ولم يقل فى هذا الموضع 


«الأيمن 4 كما قال: # وناديئاه من جانب الطّور 
الأَيِمنِ) أدبا مع النبى يكل أن ينفى عنهكتونه بالجائب 
الأيمن» أو يسلب عنه لفظًا مشتمًا من الْيْمْنِء أو 
مشاركًا لمادّتهء ولما أخبر عن موسى عليه السلام ذكر 
الجانب الأيمن تش ريقًا لموسى فراعى فى المقامين 
حسل الأذب معهماء» تعليمًا لِلْمّة» اتيم 
فى الأدب فى الخطاب . 


وقوله سبحانه وتعالئ : « ذا جاءَكَ المُنافقون قالوا 


الاحختراس 


نَسهدٌ إنّك لَرَسُولُ الله والله يعلم إنّك لرسُولُ ولله يشهدٌ 
إنَّ المُنافقين لَكَاذْبُونَ 4 [ المنافقون: ١‏ ] فإئه لو 
اختصر لترك : طإوالله يعلمٌ > لأن سياق الآية لتكذيبهم 
فى دعوى الإخلاص فى الشهادة؛ لكن حَسسنَ ذكره 
رفع توهم أن التكذيب للمشهود به فى نفس الامر. 
وقوله تعالى حاكيًا عن يوسف عليه السلام : ا وقد 
أحسن بى إِذْ أخرجنى بِنّ السّجْنِ ©[ يوسف: ]٠٠١‏ 
ولم يذكر الْجْبٌ مع أن النعمة فيه أعظم لوجهين : 
أحدهما: لثلا 


1ك 


إخوته» والكريم يُخْضِى» 


يستعتيى 
ولاسيما فى وقت الصقاء. 
والثانى : لأن السجن كان باختياره» فكان الخروج 
منه أعظمى ببخلاف الَْجْبٌ . 


وقوله : ل تكلّمُ الس فِى المَهْدٍ وكَهْلاً 4 [المائدة: 
!]و إنما ذكر الكهولة مع أنه لا إعجاز فيه. لأنه 
كان فى العادة» أنّمن يتكلم فى المهد أنه لا يعيش 
ولا يتمادى به العمر؛ فجعل الاحتراس بقسوله: 
«إوكهْلا». ا 

ومنه قوله تعالى: ١‏ قَخَرٌ عليهم السّفْفُ من 
قَؤْقِهِمْ4 [النحل :"7 ] والسقف لا يكون إلا من فوق » 
لأنه سبحانه رفع الاحتمال الذى يُتَوَهُمٌ من أن السقف 
قد يكون من تحت بالنسبة» فإن كثيرًا من السقوف 
, يكون أرضًا لقوم وسقمًا لآعرين» فرفع تعالى هذا 
الاحتمال بشيئين وهما قوله : ١‏ عَلَيْهُم 4 ولفظة 
«خَبرٌ 4 لأنها لا تستعمل إلا فيما هبط أو سقط من 
الْعُلْوّإلى أسفل. 

وقيل : إنما أكّد ليعلم أنهم كانوا حالَّينَ تحبه» 
والعرب تقول : حر علينا سقف ووقع علينا حائط» 
فجاء بقوله : « من فَوْتِهِمْ 4 لُِخْرِجَ هذا الشك الذى 
فى كلامهم» ققال: 9 من فوقهم * أى عليهم وقع» 
وكانوا تحته» فهلكوا وما أفلتوا. 
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احترام الخبز وشكر النعمة عليه ... 


وقوله تعالى : « فَأنُوا حَرْلَكُم أنّى شِئّْمْ 4 [البقرة: 
737 1 لأنه لما كان يحتمل معنى « كيف » و ١‏ أين4 
احترس بقوله : «« حََرْلَكُمْ » لأن الحرث لا يكون إلا 
حيث تنبت البذور؛ وينبت الزرع؛ وهو المحل 
المخصوص . 

وقوله تعالى : ط ون يَتَْعَكُمْ اليؤم إذ ظلَمتُم أنكُمْ فى 
العَدَّاب مُشْتَركُونَ 4 [ الزخرف:9] وذلك لأن 
الاششراك فى المصيبة يخفف منهاء ويسلّى عنها: 
فأعلم سبحائه أنه لا ينفعهم ذلك . : 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد 
ابن عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم "7// 319-34 ). 

* احتراقات الكواكب فى البروج : 

انظر: رسالة فى احتراقات الكواكب فى البرويج . 

* احترام الخبز وشكر النعمة عليه وعدم إهانته 
بنحو دَؤْسه بقدميه : 

كتساب للشيخ عبد الغنى النابلسى صاحب الأباء 
العلويّات. 

.)3*1 /١ (إيضاح‎ 

يوجد ممخطوط له بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
؛ وجاء وصفه تحت عنوان « احترام الخبز وشكر 
النعمة عليه » كما جاء بيانه كالتالى : 

تأليف عبد الغنى بن إسماعيل بن عبد الغنى 
النابلسى المتوفى سنة 148 1ه 10931 م. 

رسالة فى بيان فضل الخبز وشكر النعمة عليه وعدم 
إهانته . 

أوله بعد البسملة: أما بعد حمد الكريم المنان 
المتفضل بالإحسان . 

آخره: فإذا علمت ما ذكرناه وتحقّقته ظهر لك خطأ 


الاحتسساب 


من بحثنا معه من بعض طلبة العلم فى دمشق الشام 
فى عام سبع وثمائين وألف» فكان يقول بجواز إهانة 
الخبز ويقول بإباحة دؤسه. وأنه لافرق بينه وبين 
الأحجار والحشيش فى جواز إهانتها والدؤس عليها 
حتى أطال معنا الكلام فى هذا المقام وله الموقق 
للصواب . 

نسخة قيمة بخط المؤلف كما توجد نسخة ثانية 
كتبت فى حياة المؤلف سئة *7٠1١1ه‏ عليها وقفية 
محمد باشا والى الشام سئة ١١7١‏ ه برقم 72517. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى -وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 019 ١؟).‏ 

# الاحك اب : 

المعنى اللغوى : 

الاحتساب مصدرء فعله احتسب» يقال احتسب 
بكذا اكتفى به واحتسب على فلان الأمر أنكره عليه» 
واحتسب الأجر على الله ادّخره لديه؛ كمايقال 
احتسبت بكذا أجرا عند الله أى فعلته مدَّخرًا إيّاهُ 
عنده؛ والمادّة تدل فى كثير من استعمالاتها على العد 
كما تَبَيّنَ من الاستعمالات السابقة؛ ومنهعلم 
الحسابء أى علم العدد؛ والحسبة اسم من 
الاحتساب» وإذن فالاحتساب يستعمل فى فعل ما 
يحتسب عند الله . ْ 

( القاموس والمصباح ومفردات الراغب الأصفهانى 
وأساس البلاغة للزمخشرى والمعجم الوسيط ). 

المعنى الشرعى : 

يستعمل الفقهاء اسم الاحتساب فى الدلالة على 
فعل ما يحتسبه فاعله عند الله مُدّخرًا ياه راجيا ثوابه فى 
الدار الآخعرة وذلك الاستعمال لا يكأد يخرج عن بعض 
استعمالاته اللغوية وعلى ذلك فالأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر يسمّى احتسابا فى لسانهم كما 


الاحتساب ( علم.) 


يسمى حِسْبَةٌ أيضّاء وذلك إذا فعله لا لرياء ولا لسمعة 
ولا لإظهار علو أو كبرياء» وكذلك كل معروف يفعله 
الإنسان لوجه الله سبحانه وتعالى مدخرًا ثوابه عنده 
لغير رياء ولا سمعة كالصدقة يتصدّق بها احتسابا 
ودفع الأذى والشر يقوم به احتسابا والمعوئة فى الخير 
والنصرة يقوم بهما احتسابا وفى هذ! المعنى جاء فى 
قوله يل فيما رواه أبو الدرداء رضى الله عنه قال: 
سمعت أبا القاسم وك يقول: ‏ إن الله عز وجل قال يا 
عيسى إنى باعث من بعدك أَمّةَ إن أصابهم ما يحبون 
حمدوا وإن أصابهم ما يكرهون احتسبوا وصبروأ ...) 
رواه الحاكم؛ وقال: صحيح على شرط البيخارى» 
وفى قوله َك فيما رواه أبو هريرة 9 من قام ليلة القدر 
إيمانا واحتسابا غَفْرٌ له ما تقدم من ذنبه» ومن صام 
رمضان إيمانًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه »... 
رواه البخارى ومسلم . 

وفيما رُوىَ عن عمر رضى الله عنه قال : أيها الناس 
احتسبوا أعمالكم فإن من احتسب عمله كتب له أجر 
عمله وأجر حسبته وفى هذا ما يدل على أن الاحتساب 


بمعنى الحسبة . 
( موسوعة جمال عبد النّاصِر فى الفقه الإسلامى /٠‏ 
4مك 191). 
الاحتساب * 1 


أحد أسماء المناصب التى كانت لأمراء العرب فى 
. الهند: وهو أمير يشرف على معاقبة المجرمين . 

( ملوك وأمراء العرب فى شبه القارّ الهنديّة ‏ يونس 

الشبخ إبراهيم السامرائى / ١1/8‏ ). 
الاحتساب ( علم-) : 

قال القوجى : 

وهو النظر فى أمور أهل المديئة يأجراء مراسم معتبرة 
فى الرياسة الاصطلاحية» ونهى ما يخالفهاء وتنفيذ ما 


الاحتساب ( علم.) 


تقرر فى الشرع من الأمر بالمعروف والنهى عن المنكرء 
والسلطان بالنسبة إلى الملك بمنزلة الرأس من البدن 
الذى هو منبع الرأى والتدبير» والوزير بمنزلة اللسان 
المعير عما فى الضميرء وأهل الاحتساب بمنزلة 
الأبدى والأقدام والمماليك والخدّام» ولن يتم أمر 
المّلك إلا بهؤلاء الثلاثة . 

هذه عبارة ( مديئة العلوم) : 

وقال حاجى نخليفة فى اكشف الظنون »: « هو علم 
باحث عن الأمور الجارية بين أهل البلد من معاملاتهم 
اللاتى لا يتم التمدّن بدونها من حيث إجرائها على 
القانون العدل» ببحيث يتم التراضى بين المعاملين 
وعن سياسة العباد بنهى المنكر وأمر المعروف بحيث 
لايؤدى إلى مشاجرات وتفاخر بين العباد بحسب ما 
رآه الخليفة من الزجر والمنع . 

ومباديه: بعضها فقهى» وبعضها أمور استحسائية 
ناشئة من رأى الخليفة . . 

والغرض منه : تحصيل الملكة فى تلك الأمور. 

وفائدته ؛ إجراء أمور المدن فى المجارى على الوجه 
الأتم . 

وهذا العلم من أدٌّ العلوم» ولا يُدرِكه إلا من له فهم 
ثاقب وحدس صائبء إذ الأشخاص والأزمان 
والأحوال ليست على وتيرة واحدة» فلا بد لكل واحد 
من الأزمان والأحوال سياسة خاصة؛ وذلك من أصعب 
الأمور» فلذلك لا يليق بمنصب الاحتساب إلا من له 
قوة قدسية معجردة عن الهوى كعمر بن الخطاب رضى 
الله تعالى عنه ولذلك كان عَلَّما فى هذا الشأن» كذا 
فى موضوعات لطف الله وعرّفه المولى أبو الخير 
بالنظر فى أمور أهل المدينة بإجراء ما رسم فى الرئاسة 
وما تقرّر فى الشرع ليلاً ونهارّاء سرًا وجهاراء ثم قال: 
وعلم السياسة المدنيّة مشتمل على بعض لوازم هذا 
المنصبء ولم نر كتابا صُتُّف فيه خاصّة وذكر فى 
(الأحكام السلطانيّة مايكفى ) انتهى ملخصًا. 


لدلين 


الاحتساب فى علم الحساب 


أقول : فيه كتاب ‏ نصاب الاحتساب » ( للشيخ عمر 
91 م ) خصاصة ذكر فيه مؤلفه أن الحسبة فى 
الشريعة تتناول كل مشروع يفعل لله سبحانه وتعالى» 
كالأذان» والإقامة؛ وأداء الشهادة مع كثرة تعدادهاء 
ولذا قيل: القضاء باب من أبواب الحسبة» وفى العرف 
مختص بأمور فذكرها إلى تمام خمسين» وفيه كتب 
ذكرت فى محالها» انتهى ما فى الكشف . 
( أبجد العلوم لصديق بن حسن القدويجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ق ١‏ ج ؟ / 
هلا 5" وكشف الظنون لحاجى خليفة١/ 2١١9‏ 
06). 
الاحتساب فى علم الحسباب : 

من المؤلفات الرياضيّة فى العلوم الإسلامية . 

لأثير الدين المفضل بن عمر بن المفضل الْأبهرى 
المتسوفى عام "1ه / 14لم. يوجدا لمخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى برقم ٠١744‏ وجاء بيانه 
كالتالى: 

الأول : « الحمد لله كنا نعمته على خلقه وعلى 
حسب ما يقتضيه جلال رَُبُوَبيتهُ ... وبعد فهذه تقاسيم 
علم الحساب حررته لبعض الإتخوان على سبيل النظر 
والإمعان ...2 . 

رتبه المؤلف على عدة أقسام : 

القسم الأول : فى الأمور الكلية وفيه (” ) فنون: 
الفن الأول : فى المقدمات التى تتعلق فى الأعمال 
الحسابية وفيه )١1(‏ فصلا . 

الفن الثانى: فى كيفية الحساب الهوائى وفيه )١١(‏ 
فصلا. 

الفن الثالث : فى كيفية الحساب بالبحث وفيه (؟) 
أبواب : 


الاحتساب فى علم الحساب 


الباب الأول : فى الصّحاح وفيه () فصول . 
الباب الثانى : فى الكسور وفيه (4) فصول . 
الباب الشالث: فى حساب الأمداد مع الدقائق 


والثوائى وفيه () فصول . 

الفن الرابع : فى حسداب الجذور والأضلاع وفيه 
(١٠)فصول.‏ 

الفن الخامس : فى حساب المقادير المجهولة وفيه 
(4)فصول. 


الفن السادس: فى تمهيد المقدّمات واستخراج 
الممجهولات بطريق المجبر والمقابلة وفيه (4) فصول . 

القسم الثانى : فى المسائل السهلة التى ترتاض بها 
الطباع وفيها (17) أبواب : 

الباب الأول: فى المسائل التى تخرج بالأمداد 
٠‏ المتناسبة . 

الباب الثانى : فى المسائل التى تؤدى إلى الُْصول 
المفردة وفيه (49 فصول 5 

الباب الثالث: فى المسائل التى تؤدى إلى 
المقرّبات وفيه (1) فصول . 

القسم الشالث: فى أشواع أخرى من المسائل التى 
ترتَاضٌُ بها الطباع وهى فى (”) فصول : 

الفصل الأول : فى المقدمات التربيعية لاستخراج 
بعض المسائل الجبرية . 

الفصل النانى: فى المسائل التى تعين على 
استخراج أمثال ما سبقت من المقدمات . 

الفصل الثالث: فى قاعدة استقراء المُسْتَعمل فى 
الجبر. 

الفصل الرابع : فى مسألة السبالة التى تستخرج 
بالجذر الاستقرائى . 


الفصل الخامس: فى السبالات التى لا يحتاج فيها 
إلى الاستقراء . : 

الفصل السادس : مسائل متفرقة . 

القسم الرابع: فى حساب المساحة وفيه )١1(‏ 
فصلا: 

الفصل الأول : فى الأسامى والحدود. 

الفصل الثانى : فى المقدمات التى تستعمل فى هذا 
القسم وهى مربّبة على أشكال . 

الفصل الثالث: فى مساحة المربّع . 

الفصل الرابع : فى مساحة المستطيل . 

:الفصل الخامس: فى مساحة المثلث القائم 


الزاوية . 
الفصل السادس: فى مساحة المثلث المشرج 
الزاوية . 


الفصل السابع : فى مساحة المثلث السحادٌ الزاوية . 
الفصل الثامن : فى مساحة المعيّن . 

الفصل التاسع : فى مساحة الشّبيه بالمعين . 
الفصل العاشر: فى مساحة المنحرف. 

الفصل الحادى عشر: فى مساحة السطوح غير 
المستقيمة . 

الفصل الثانى عشر: فى مساحة المجسّمات . 
الخاتمة : فى المسائل البرهانية وغير البرهانية وفيها 
(0) فصول نسخة نفيسة» كتبها عبد الغفور بن مسعود 
الطالقانى سنة ٠١٠٠١‏ هل/ 1111 م فى مديئة مشهد 
عن النسخة التى كتبها على ببن عمر بن على الكاشى 
القزوينى سنة 4 75ه/ 1771 م. 

( ممخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 


الاحتفاء فى الاختفاء 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس : الجمهورية العراقية» وزارة الثقافة 
والإعلام» المؤسسة العامة للآثار والتراث» بغداد 
م8 1/ ١١-5؟١).‏ 
* الاحتفاء فى الاختفاء : 
الاحتفاء فى الاختفاء ‏ للسيد عبد الله بن السيد 
مصباح بن إبراهيم الإسكندرى المصرى الأديب 
الشهير بالنديم المتوفى بالقسطنطينية سنة 5 111 أربع 
عشرة وثلثمائة وألف . 1 
( إيضاح 1 .)3١‏ 
الاحتفال بالأطفال : 
الاحتفال بالأطفال ‏ رسالة للشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 411١‏ 
أوردها فى حاويه . 
(كشف١/١1).‏ 
قالت المؤلفة: الرسالة المشار إليها بعنوان 
«الاحتفال بالأطفال » كما ذكر حاجى خليفة أعلاه 
مطبوعة فى كتاب السيوطى الموسوم بالحاوى للفتاوى 
؟/ 178-١976‏ » الذى نشرته دار الكتب العلمية» 
بيروت ١5١7‏ ه1987م, 
* الاحتفال بالأعياد والمناسبات : 
إليك ما جاء فى هذا الموضوع فى 7 بين للناس من 
الأزمر الشريف» : 
كلمة احتفال تعطى فى اللغة معنى الاهتمام والكثرة 
والاجتماع» يقال: فلان لم يَحَفِل أو لم ب يحتفل بكذاء» 
أى لم يُبَالٍ ولم يهتم به ويقال: العروس تكتحل 
وتحتفل» أى تتزيّن وتحتشد للزينة» ويقال: شاة 
حافل أى كثيرة اللبن والجمع حُفل» وبقرة محفلة» 
أى جمع لبنها فى ضيعها ولم يحلب أياما لترويج 


والاهتمام الفردى أو الجماعى بأمر من الأمور شىء 
طبيعة البشسرء يدفع إليه جلب خير أو دفع شره 
والمحتفل به قد يكون أمرا واقعا حاضرًا أو ماضيّاء أو 
منتظر وقوعه» فمن الاحتفال بالواقع الحاضرء الفرح 
بالمولود عند ولادته أو جتانه» وبالزواج عند العقد أو 
الزفاف» والترحيب بالضّيف وتّدوم الغائب والفرح 
بالتّجاح فى الامتحان أَوْ الانتصار فى المعركة» وبوفرة 
المحصول عند الحصادء وبالئيل عند وفرة مائه . 

ومن الاحتفال بالماضىء تذْكرٌ أحداث وقعت فى 
أماكنّ أو أوقات محدودة» تستعيدها الذاكرة لتجدّد 
فرحها وسرورهاء أو لتأخخذ العبرة والموعظة منها . 

ومن الاحتفال بما يُنْتَظرٌ وقوعهء الاستعداد لقدوم 
غائب عزيز مثلا» وكلمة الأعياد تطلق على ما يعود 
ويتكرر» ويغلب أن تكون على مستوى الجماعة أيّا 
كانت هذه الجماعة» أسرة أو أهل قرية أو إقليم أو 
دولة» والمئاسبات التى تقام لها الأعياد قد تكون 
ماضية تتجدد ذكراها» وقد تكون واقعة متجدّدة بنفسها 
يحتفل بها كلما وقفعت.» فالأولى كذكرى تأسيس دولة 
أو وقرع معركة» أو تولّى سلطة؛ والثانية كالمهرجانات 
التى توزّع فيها الهدايا على النوابغ فى ميدان العلم أو 
الإنتاج المثمر المتميّر فى أى ميدان أخر. 

وهذه المناسبات التى يحتفل بها قد تكون دنيوية 
محضة» وقد تكون دينية أو عليها مِسشحة ديئيّة ضرورة 
عدم الفصل التام بين أمور الدنيا وأمور الدين» 
والإسلام بالنسبة لما هو دنيوى لا يمنع منه إلا ما كانت 
النية فيه غير طيبة» وما كانت مظاهره خارجة عن 
حدود الشرع» وما ينتج نتيجة سيئة؛ أما ماهو ديئى 
فقد يكون منصوصا على الاحتفال به» وقد يكون غير 
منصوص عليه ؛ فما كان منصوصا فهو مشروع بشرط 
أن يؤدى على الوجه الذى شرع » ولا يخرج عن حدود 
الدين العامة» أما ما لم يكن منصوصا عليه فللناس فيه 


لفللك 


0 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


موقفان موقف المنع لأنه بدعة؛ وموقف الجواز لعدم 


النص على منعه . 


لاشك أن فى الإسلام تشريعًا وتاريخًا امتصمامات 
كثيرة يُحتَفْل بهاء بصرف النظر عن تسميتها أعياداء 
ففيه الفرح بالمولود وذبيح العقيقة عنه» وبالزواج وعمل 
الولائم وإباحة الغناء» وبةسدوم الغائب واستقبال 
الضيف بالأغانى والطرب : طلع البدر علينا من ثنيات 
الرداع 9 عند قدوم النِنَ يلِمهاجرا إلى المدينة؛ أو 
عودته من غزوة تبوك ؛ وفيه فررح بقدوم رمضان» وتهئعة 
المسلمين بعضهم بعضا به» وفيه اهتمام بالمستقبل 
بالعمل للدار الآتحرة» واللجتهاد فى العبسادة من أجل 
الفوز بالجئة» وفيه اهتمام بالماضى بالنظر فى أحوال 
الأنبياء والأمم السابقسة؛ ففى قصصهم عبرة لأولى 
الألبساب وتثبيت لمُؤاد النبى يي وموعظة وذكرى 
للمؤمنين» وفيه توجيه للسير فى الأرض والنظر فى آثار 
السابقين» وفيه قسول الله سبحانه وتعالى فى القرآن 
لموسى ا وذكٌرهم بأيّام الله 14 إبراهيم: © ]. 

بل فيه تشريعات مرتبطة بذكريات لا تنسى» وهى 
بلغة العصر احتفالات بتخليد هذه الذكريات» تتجدد 
هذه الاحتفالات فى صواعيد ثابدة أطلق عليها اسم 
الأعياد . 

إن الصيام قد فرضه الله تعالى أيَّاما معبدودات» 
فلماذا اختار الله له شهرًا مُعَينّا من بقية شهور العام» 
وهو شهر رمضان ؟ أليس ذلك إلى ججمانب حكمة 
الصيام عامة تمخليدًا لِذْكْرَى الرسالة ونزول القرآن الذى 
هدى الله به العرب بعد ضلالة وأخصرج الناس من 
الظلمات إلى النور ؟ إننا نلممح ذلك فى اختيار وصف 


لشهر رمضان يدل على ذلك؛ قال تعالى: # شهرٌ . 


رمضانٌ الذى أنزل فيه القرآنُ مُدَى للتَّاسٍ وَبِينَاتِ مِنّ 
الهُدَى والفرْقان ©[ البقرة: 188 ]. 


إن الحج إلى مكان مقدس كما قال تعالى : إولكلٌ 
م جعلدا منسَكَ لُذكروا اسم الله على ما رَرتَهُم مّن 
بَهِيمَةٍ الأنعام © [ الحج : 5” ] لماذا اختار الله مكة 
بالذات» أليس ذلك_إلى جانب الحكّم الأصرى- 
تخليدًا لذكرى بناء أول بيت وضع للناس فى مكان غير 
ذى زرع» وجدت فيه أسرة عربية مهدت لرلادة أكرم 
نبي وبعثه خاتم المرسلين»: وتخليدًا لذكرى سعى 
هاجر بين الصفا والمروة من أجل حياة الوليد الذى 
سيولد من ذريته محمد وَل وتخليدًا لذكرى فداء الله 
لهذا الوليد من الذّبم» بذبح عظيم ؟. 

إن مشاعر الحج وتوقيته ِأشهرٍ معلومات» وتحديد 
يوم الاجتماع الأكبرء ورجم الشيطان وذكر الله فى أيام 
معلومات معدودات» كل ذلك يدل على اهتمسام 
التشريع بتخليد الذكريات» ومن أجل هذا كان عيد 
الفطر المبارك بعد شهر القرآن وعيد الأضيحى بعد 
الحج » وهما يتجدّدانَ فى كل عام . 

فهل يوجد فى الإسلام احتفالات وأعياد غير عيدي 
الفطر والأضحى ؟ من الثابت ‏ كما رواه النسائى 
وابن حبان بسند صحييح ‏ أن أنسا رضى الله عنه قال: 
قدم النبى كل المدينة ولهم يومان يلعبون فيهماء 
فقال: «قد أبدلكم الله تعالى بهما خيرًا منهماء يوم 
الفطر ويوم الأضحى » وقد سمى هذان اليومان 
بالعيدين » كما سمى يوم الجمعة أيضًا عيدًا وجاء ذلك 
فى روايات كثيرة منها ما رواه مسلم : أن أبا بكر رضى 
الله عنه . دخخل على عائشة ‏ رضى الله عنها فى أيّام 
منى فوجد عندها جاريتين تغئيان فلا استنكر ذلك 
قال يي يا أبا بكر إن لكل قوم عيدّاء وهذا عيدنا » 
وما رواه أبو داود فى اجتماع يومى العيد والجمعة أنه 
قال: « قد اجتمع فى يومكم هذا عيدان» فمن شاء 
أجزأه من الجمعة» وإنا مجمعون ». 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


ويلاحظ فى هذه الأحاديث أمور متها : 


١‏ أن النبى كل لم يحصّر الأعياد الإسلامية فى 
هذين العيدين» بل ذكر فضلهما على أعياد أهل 
المدينة التى نقلوها عن الفرس» ومنها عيد النيروز فى 
مطلع السئة الجديدة فى فصل الربيع » وعيد المهرجان 
فى فصل الخريف ( نهاية الأزرب ج ١‏ ) وبدليل أنه 
له سَمّىْ يوم اللجمعة عيدًا . 

أن الفرح والسرور من مظاهر الأعياد» فإلى 
جانب الصلاة المخصوصة والخطبة والذكر والتوسعة 
بزكاة الفطر وذبح الأضاحىء يكون الفرح باللهو البرىء 
وكذلك بالنظافة والتطيب وَلِبّيى الملابس الجديدة» 
يشترك فى ذلك كل المسلمين» رجالا ونساء» كما 
صم فى البخارى ومسلم عن أم عطيّة الأنصارية: 
أمرنا أن نخرج العواتق ‏ البنات الأبكار ‏ والحُيّض فى 
العيدين» يشهدن الخير ودعرة المسلمين ويعتزل 
الحيّض المصلى» وجاء فى هذه الرواية قول امرأة 
للنبى يي أعلى إحدانا بأس إذا لم يكن لها جلباب ألا 
تخرج ؟ فقال: « لتلبسها صاحيتها من جلبابها » 
ولتشهد الخير ودعرة المسلمين » وروى ابن ماجه 
والبيهقى عن ابن عباس رضى الله عنهما أنَّ رسول الله 
ل كان يعخرج نساءه وبناته فى العيدين . 

وحيث إنه لم يَرِدْ نض بمئع الفسرح والسرور فى غير 
هذين العيدين فلا مانع منه فى مناسبات أخرى» سواء 
أكان الفرح فرديا أم جماعيّاء مؤقتا أم مستمرً. 

ولقد سجّل القرآن الكريم فرح المسلمين بانتصار 
وقع لغيرهم من أهل الكتاب فقال سبحانه : 8 8 
عُلبت الرومٌ #فى أذنى الأيض وهم من بهد ءَ 
سَيَفْليون * فى يضع سنين لله الأسرٌ من قبل وين بد 
ويومئذ يفرَحُ المؤمنون * يِنضْرٍ الله ينصر مّن يشاءُ وهو 
العزيرٌ الرحيم 14 الروع فكدة]. 


إن النبى يكِ لما وجد اليهود يعظّمون يوم عاشوراء » 1 


0200 الحسآ 


لأن الله نجى فيه موسى وأغرق فرعون» قال: « نحن 
أولى بموسى منهم ؛ فصامه وأمسر المسلمين أن 
يصوموه» ذلك نوع من تخليد الذكرى وكان بتشريع 
دائم» كما أحس وك بنعلهة ربه عليه فى ولادته وبعثه؛ 
فكان يحتفل بذكرى اليوم الذى كرمه الله فيه بذلك وهو 
يوم الاثنين فيصومه كما ثبت فى صحيح مسلم . 

إن فى التاريخ الإسلامى ذكريات يجب ألا تنسى 
أبدا ففيها تمجيد وتكريم لهاء وفى الاحتفال بها 
استمداد تلقوة منهاء أليس كمال الدين وتمام النعمة 
على المسلمين مناسبة تملا قلب كل مؤمن فرحا 
وسروراء وتدفعه إلى شكر الله عليها بالأسلوب 
المناسب» لقد صح أن يهوديًا قال لعمر رضى الله 
عنه: يا أمير المؤمنين» آية فى كتابكم تقرءونها لو 
علينا نزلت معشر اليهود لاتخذنا ذلك اليوم عيدّاء 
قال: وأى آية؟ قال: 9 اليو أكلمت لكم ديئكم 
وأنممث عليكم نعمتى ورضيتُ لكم الإسلام دنا » 
فقال عمر: إنى لأعلم اليوم الذى أنزلت فيهء والمكان 
الذى أُنزِلَتْ فيه نزلت على رسول الله ل بعرفة فى 
يوم جمعة . 

أليست الهجرة من مكة إلى المديئة حدثا تاريخيًا 
عظيما فق الله به بين الحق والباطل فَخْلّدها سيدنا 
عمر رضى الله عنه فجعلها مبدأ للشاريخ » بعد أن 
عرضت عليه اقتراحات أنصرى وجد الهجرة أفضلها 
وأنسبها ؟ ولم يرفض تلك الاقتراحات لهوان أمرهاء 
فماكان يقترح إلا الشىء العظيم» ولكنه اختار منها 
أفضلهاء وكلّ منها له فضله ومكائئه . 

أليست الانتصارات فى بدر والخندق ونخيسر وفتح 
مكة» واليرموك والقادسية وحطيين وعين جالوت» 
مناسبات ينبغى أن نقف أمامها معجبين متفكرين 
دارشين مستلهمين قوة تفيدئنافى الحاضر 
والمستقبل؟ . 


ف 


الاحتفال بالأعياد والمناسبات 


الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال 


#2 


إننا لا نرى بأسا فى الاحتفال بأيّة مناسبة دينية أو 
دئيوية» على شرط ألا يكون أسلوب الاحتفال مارجا 
عن حدود الشرع » وأن يكون الهدف صحيحاء وهناك 
نقطتان يثيرهما من يمنعون هذه الاحتفالات التى لم 
يُتص عليهاء وهما؛ 

١‏ أنها بدعة لم تكن على أيّام الرسول و 
وصحابته» وأبسط رد على ذلك أنه ليس كل جديد 
بذْعةٌ ملمومة؛ فقد قال عمر رضى الله عنه عندما رأى 
اجتماع الناس على إمام واحد فى صلاة التراويح 
لانعمث البدعة هذه ؟ ولم ينكر عليه أحد. 

؟ أن هذه الاحتفالات يطلق عليها أعياداء وليس 
فى الإسلام إلا عيدان» عيد الفطر وعيد الأضحى » 
وأبسط ردٌ على ذلك أن اسم العيد لم ينص على منع 
إطلاقه على غيرهما بالأسلوب الذى تحدث فيه 
الرسول ولي عنهماء فقد أطلقه هو على يوم الجمعة 
كما سبق ذكره؛ كما يرد على ذلك بأن العبرة ليست 
بالأسماى بل بالمضمون والمسمّيات» فهل لى 
سمّيت الخمر باسم آخر يحل شربها ؟ إن التحايل 
بالشكايّات بابه واسع »«علئ أن إطلاق النسم العية على 


الاحتفال بأّة مناسبة قد يكون من باب التشبيه بالأعياد " 


الدينية؛ فى إشاعة الفرح والسرور بهاء وللحقيقة 
والمجاز دور كبير فى البلاغة العربية» فقد ثُِبَتْ إلى 
الله فى القرآن الكريم: اليد والعين والوجهء ولم يُرِدْ 
بذلك حقيقتها على الوجه الذى نراه فى عالم 
الحوادث» فهو سبحانه ليس كمثله شىء. 

وبسد؛ فلعل فى الاحتفال بهذه المناسبات 
واستخلاص العِبّرٍ منها ربطا لقلوب المسلمين 
بالدين وتاريخه وأمجاده» حتى لا تسى فى غمرة 
الاحتفالات الدنيوية الأحرى» التى تحشد لها 
الاستعدادت وتنفق الأموال وتعلو الشعارات» وليس 
فى الاحتفالات الدينية تشريع جديد من صلاة وصيام 
ونحوهما مما شرع فى عيدي الفطر والأضحى» وعلى 


هذا فليس هناك إحداث فى الدين ما ليس منه حتى 
يرو والمهم أن يتم كل ذلك فى إطار الحدود 
المشروعة؛ وعدم التعصّب للشكليات فالعبرة 
بالجوهر؛ وعلى الله قصد السبيل» والأعمال يالئّات . 
( بيان للناس من الأزهر الشريف 7/ لات 
4 
الاحتفال بصوم الت من شوال : 
للسيد مرتضى الزبيسدى محمد بن محمد صاحب 
إتحاف الأصفياء . 
(إيضاح /١‏ 11), 
الاحتفال فى استيقاء ما للتخيل من الأحوال : 
الاحتفال فى استيفاء ما للخيل من الأحوال - 
لأبى يحبى محمد بن رضوان بن محمد الوادى آشى 
القاضى المالكى المتوفى سئة 5017 سبع وعمسين 
وستماثة . 
(إيضاح /١‏ 0 
* الاحتفال لجمع أولى الضلال : 
لشمش الدين السخاوي صباجب الأجوية[العلي ٠. ٠.‏ 
(إيضاح /١‏ 91). ث0" 
الاحتتفال فى أعلام الرجال : 
الاحتفال فى أعلام الرجال ‏ مختصر أخبار القضاة 
والفقهاء بقرطبة لأبْى عمرو أحمد بن محمد بن عفيف 
ابن مريول الأموى القرطبى المتوفى سئة 43٠١‏ عشرين 
وأربعمائة . 
(إيضاح ١ /١‏ 
الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال : 
الاحتفال فى تاريخ أعلام الرجال ‏ لأبى بكر محسن 
أبن محمد بن مفرج بن جمال القرطبى المعروف 
بالقبشى المتوفى سنة ٠‏ "4 ثلاثين وأربعمائة . 
(إيضاح 1/ 0.4171 


فيك 


الاحتكار 


الاحتكار : 

معنى الاحتكار فى اللغة. 

جاء فى المصباح : احتكر فلان الطعام» إذا حيسه 
إرادة الغلاء؛ والاسم الحُكْرَة» مثل العُرْفَة من 
الاغتراف » والحكر ( بفتح المحاء والكاف أو إسكانها ) 
بمعنى الاحتكار. 

وصرف صاحب القاموس الحكر» بفتح الحاء 
وسكون الكاف بأنه الظلم وإساءة المعاشرة» وقال إنه 
بالتحريك أى الحكر بفتحتين: ما احتكر أى حبس 
انتظارًا لغلائه كالخكر بضم الحاء» فيكون اسما من 


الاحتكار. 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى '/ 
,)١191”‏ 


وه مختصر ذلك أن الالحتكار: هو شراء الشىء وحبسة 
71 0 2 

ليقل بين الناس فيغلو سعره؛ وهو محرّم إذا زاد عن 
حاجة المحتكر وحاجة من يعولهم سنة كاملة» وأن 
يكون قد اننظر وقت غلو السلعة ليبيع» وأن يكون 
الاحتكار فى وقت حاءجة الئاس فى | لسلعة المحتكرة» 
فلو كانت عند عدد من التجار دون أن يحتاج الناس 
إليها فليس احتكار . 


( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريك . 


الكشجنورىٌ الهندىّ ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور دار الاعتصامء القاهرة 
0 

وإليك تفصيل ذلك لفضيلة الشيخ السيد سابق» 
قال بعد أن عّف الاحتكار كما أوردناه آنقًا : 

بعض العلماء ضيّق الموادٌ التى يكون فيها الاحتكار» 
فيرى الشافعى وأحمد أن الاحتكار لا يكون إلا فى 
الطعام لأنه قوت الناس ومنهم من وسّعهاء فيرى أن 
الاحتكار فى أى شىء حرام لفسرره حيث لا يكون 
الثمن متعادلاً مع السلعة المحتكرة» ويرى بعضهم أنه 
إذا احتكر زرعه أو صنعة يده فلا بأس . 


فك 


حكمه: 
والاحتكار حرّمه الشارع ونهى عنه لما فيه من المجشع 
والطمع وسوء الخلق والتضييق على الناس . 


١‏ -روى أبو داود والترمذى ومسلم عن مَعْمَر أن 


النبى يك قال : 

لمن احتكر فهو نخاطىء 1. 

١‏ روى أحمد والحاكم وابن أبى شيبة والبرار أن 
النبى يل قال : 

« من احتكر الطعامٌ أربعين ليله فقد برىء من الله 
وبرىء الله منه 2 . 


٠“‏ وذكر رزين فى جامعه أنه يك قال: 

بئس العبدٌ المحتكرٌء إن سمصع يرخص ساءه وإن 
سمع بغلاء فرح ؟. 

4 -رؤى ابن ماجه والحاكم عن ابن عمر أن 
رسول الله يكل قال : 

« الجالب مرزوق والمحتكر ملعون ؟. 

5 وروى أحمد والطبرائى عن معقل بن يسار أن 
النبى يي قال : 

« من دخل فى شىء من أسعار المسلمين ليُغْلِيه 


عليهم كان حمًا على الله تبارك وتعالى أن يقعده بعظم 


من الثّار يوم القيامة 6 

متى يُحْرَمْ الاحتكار : 

ذهب كثير من الفقهاء إلى أن الاحتكار المحرّم هو 
الاحتكار الذى تور فيه شروط ثلاثة : 


١‏ أن يكون الشىء المحتكر فاضلا عن حاجته 
وحاجة من يعولهم سنة كاملةً لأنه يجوز أن يدخر 
الإنسان نفقته ونفقة أهله هذه المدة كما كان ينعله 
الرسول 6 . 

”أن يكون قد انتظر الوقت الذى تَمْلّو فيه السلع 
ليبيع بالثمن الفاحش لشدة الحاجة إليه . 


أن يكون الاحتكار فى الوقت الذى يحتاج الناس 
فيه إلى المواد المحتكرة من الطعام والثياب ونحوها- 
فلو كانت هذه المواد لدى عدد من التجار ‏ ولكن لا 
يحتاج الناس إليها ‏ فإن ذلك لا يُعَذّ احتكاراء حيث 
لاضرر يقع بالناس . 

( فقه السنة للشيخ السيد سابق » م1/ 23575 
350 ). 


وعن مالك قال: بلغنى أن عمر رضى الله عنه كان 
يقول: لا حكرة فى سوقناء لا يعمد رجال بأيديهم 
فضولٌ أذهاب إلى رزق من أرزاق الله تعالى ينزل 
بساحتنا فيحتكرونه» ولكن أيّما جالب جلب على 
عمود كدو فى الشتاء والصيف فذلك ضيف عُمَرَ 
قَليَعْ كيف شاء الله تعالى. وِلْيمْسكُ كيف شا الله 
تعالى. 

وعن ابن عَمَرٌ رضى الله عنهما قال: الجالب 
مرزوق» والمحتكسرٌ محسروم» ومن احتكر على 
المسلمين طعاما ضربه الله تعالى بالإفلاس والجذام . 

( تيسير الوصول إلى جسامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف بابن الدييع 
الشيباني /١‏ لالاء 1/8). 

وللدكتور مالجد أبى رخية بحث قيّم يتناول فيه 
الاحتكار بمفهومه القديم والحديث وإليك بعض ما 
جاء فيه : 

أدلة التحرهيم : 

استدل الفقهاء على قولهم بحرمة الاحتكار بأدلة من 
الكتاب» والسنة» وآثار الصحابة والمعقول: 

١‏ -أما من الكتاب : فإن كل آبة تحرم الظلم فإنها 
بعمومها صالحة للاستدلال بها على تحريم الاحتكار» 
لأنه نوع من أنواع الظلم؛ وأما.ما ذهب إليه بض 


ازفن 


العلماء من القول بأن قوله تعالى : ا وَمَن يُسرد فيه 
بإلحاد طلم تق من عَذَابٍ أليم 14 الحج: ]1 
نص فى تحريم الاحتكار» لما روى أبو داودء عن 
يعلى بن أميّة: أن رسول الله ولي قال : « احتكار الطعام 
فى الحرم إلحاد فينه » فقول غير مسلم به» ذلك أن 
مقتضى عموم الآية الكريمة يتناول الاحتكار وغيره من 
أنواع الظلم : كالشرك وإلقتل وغيرهما. 

ب وأما من السئة : فقد دلت الأحاديث التالية 
دلالة وأاضحة على حرمة الاحتكار. 

١‏ -كان سعيد بن المسيب يحدّث؛. أن معمرًا قال: 
قال رسول الله وَل : « من احتكر فهو خاطىء »2 فقيل 
لسعيد: فإنك تحتكر ؟ قال سعيد: إن معمرًا الذى 
كان يحدث هذا الحديث كان يحتكر. 

)2 صحيح مسلم بشرح النووى /١١‏ ”47» شرح 
السئة6/ 11/4» مختصر سئن أبى داود 0/ 99). 

وفى رواية عن سعيد» عن معمر بن عبد الله») عن 
رسول الله ويةٍ قال : « لا.يحتكر إلا خاطىء ؟ . 
ابن ماجه 9/ 7/58) . 

١‏ ما رواه عمر عن النبى يك أنه قال: 

« الجالب مرزوق» والمحتكر ملعون » فيه على بن 
زيد بن جدعان وهو ضعيف ( عمدة القارى /١١‏ 
فتح البارى 4/ 7"47» سنن ابن صاجه ؟/ 
. 

7-_ما رواه ابن عمر أن النبى يَِيّدٍ قال: 

2 من احتكر طعامًا أربعين ليلة فقد برىء من الله 
تعالى» وبرىء الله تعالى منه» وأيما أهل عرصة أصبح 
فيهم امرؤ جائعًا فقد بركت منهم ذمة الله ) . 


( مسئد الإمام أحمد بشرح الفتح الربانى ١6‏ / 76» 
المستدرك ١7/5‏ هذا الحديث أورده ابن حزم فى 


الاحتكار 


المحلى 9/ /١48‏ برواية عن أصبغ بن زيد الجهنى 
عن أبى بشسر عن أبى الزاهسرية عن كثير بن مرة 
الحضرمى عن ابن عمر... ثم قال وهذا لاايصح لأن 
أصبغ بن زيد وكثير بن مرة مجهولان . 

وقد تعقب كلام ابن حزم بأن كثير بن مرة روى له 
أصحاب السئن الأربعة» وروى عن الصحابة» وقيل 
إنه أدرك سبعين بدريّاء وثقه أهل الحديث؛» وله ترجمة 
حسنة فى التذهيب والتهذيب وغيرهما. 


وأما أصبغ بن زيسد فقد وثقه يحيى بن معين» 
والنسائى والدارقطنى روى عنه عشرة أنفس» وإن كان 
بعضهم واهيًا بلا حجة» انظر تهذيب التهليب 8» 
ا م الل المحلى 9/ 48لا ). 

4 - ما رواه عمر عن النبى كَلدْدِ قال : 

« من احتكر على المسلمين طعاما ضربه الله 
بالجذام والإفلاس 4 . 

( سئن ابن ماجه 7/ 4 الاء نيل الأوطار 0/ 1144 
الجامع الصغير مع شرح فيض القدير 1/ 5 وقد ذكر 
هاجب المغنى هذا العحديث على النحو التالى ؛ 

« وروى أن عمر بنّ الخطاب - رضى الله عنه. - خرج 

مع أصحابه: فقالوا: جُلِب إلينا فقال: بارك الله فيه 
0 فقيل له: فإنه قد اْتْكيٌ قال ومن 
احتكره؟ قالوا فلان مولى عثمان وفلان مولاك» فأرسل 
الحا نال عا ات تار نابم 
المسلمين؟ قالا: نشترى بأموالنا ونبيع» قال: سمعت 
رسول الله يك يقول من لسعلل علي 
طعامهم لم يمت حتى يضربه الله بالجذام أو الإفلاس» 
قال الراوى فأما مولى عشمان فباعه؛ وقال والله لا 
أحتكره أبداء وأما مولى عمر فلم يبعه؛ فرأيته 
مجذوماء المغنى 4/ 04 

قال ابن حجر: إسداده صحيح (فتح البارى ؛/ 
يقارف 


ه_عن معقل بن يسار قال : قال رسول الله يكل : 

« من دخل فى شىء من أسعار المسلمين ليغليه 
عليهم كان حقا على الله أن يقعده بِعْظّم من الشار يوم 
القيامة 1. 

وفى رواية : 

١‏ كان حقًا على الله أن يقذفه فى معظم جهنم 
أسفله». 

( المستدرك ؟/ 7ك نيل الأوطار 0/ 5159 ). 


زاب 


5-عن أبى هريرة ‏ رضى الله عنه . قال: قال 
رسول الأمئكلة : 

« من احتكر يريد أن يتغالى بها على المسلمين فهو 
خاطىء» وقد برت منه ذمة الله ) . 

(نيل الأوطار / 2749 المستدرك ؟/ 17). 

وهذا الحديث فيه إبراهيم بن إسحاق العسيلى » 
يقول عنه الذهبى : إنه كان يسرق الحديث . 


ْ لذ اأحاوث وإ الي مها جف ا 
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ل لقال : 

« ولاشك أن أحاديث الباب تنتهض بمجموعها 
للاستدلال على عدم جواز الاحتكار» لو فرض عدم 
ثبوت شىء منها فى الصحيح » فكيف وحديث معمر 
مذكور فى صحيح مسلم ؟ . 

والتصريح بأن المحتكر خاطىء كاف فى إفادة عدم 
الجوان لأن الخاطىء المذئب العاصى» وهو اسم 
فاعل من خطىء ... خطأء إذا أثم فى فعل . 

(نيل الأوطار / 768), 

ج - أما الاستدلال على تحريم الاحتكار فن آثار 
الصحابة» فقد وردت أقوال وأفعال من صحابة 


الاختكيار 


رسول الله ييه لا يفهم منها إلا القنول بتحريم 
الاحتكار» كيف لا وهم الذين عاصروا الرسول _عَكَِِ- 
فكانوا أدرى بمرامى الشريعة وأهدانهاء وأقدر من 
غيرهم على معرفة أحكامها. 

ومن هذه الآثار ما يلى : 

١‏ قؤل عمر . رضى الله عنه .3 لا حكرة فى سوقناء» 
لايعمد رجال بأبديهم فضول من أذهاب إلى رزق من 
رزق الله نزل بساحتنا فيحتكرونه عليناء ولكن أيما 
جالب جلب على عمود كتده فى الششاء والصيف». 
فذلك ضيف عمرء فليبع كيف شاء الله وليمسك 
كيف شاء الله ؟. 

( أى أن الجالب قد حمل ما جلبه على ظهره أو 
على دابئه» وتحمل فى سبيل ذلك برد الشتاء وحر 
الصيف» انظر المنتقى 0/ 217 الزرقانى على الموطاً 
:/ ؟ه5). 

؟ _ماروى أن عثمان رضى الله عنه ‏ كان ينهى عن 
ل : 

ما روى عن على رضى الله عئه ‏ أنه قال: 

« من احتكر الطعام أربعين يوما قسا قلبه ". 

( معالم القربة/ 171). 

5 ما روى عن على رضى الله عشه . أنه أحرق 
طعاما محتكرا بالثار, 

فعن عبد الرحمن بن قيس قال: قال حبيس: أحرق 
لى على بن أبى طالب بيادر بالسواد كنت احتكرتهاء 
لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفة . 

( معالم القربة / 217١‏ المحلّى 4/ 9117). 

دمن المعقول . 

استدل الفقهاء على تتحريم الاحتكار من المعقول: 
بأن الاحتكار فيه تضبيق على الناس فى أرذاقهم » 
وأقواتهم ٠‏ وسبل معيشتهم» وفيه ظلم لهم بمنعهم من 


ناركن 


الحصول على ما يحتاجونه دون مشاعب ومصاعب » 
وفيه استغلال بشع لظروف الإنسان . 

إضافةً إلى أنه إهدار لحرية التجارة والصناعة» 
وإغلاق لأبواب العمل أمام كثير من الأفراد وقتل لريج 
المنافسة المشروعة المنضيطة التى تؤدى إلى الإتقان. 
والتفوق فى جميع المجالات . 

ولما كانت مثل هذه الأفعال تؤدى إلى إلحاق الضرن 
بالناس» ولما كان من الأصول المعتمدة فى التشريع 
أن الحرمة تدور مع الضرر» فإن الاحتكار حرام لتوافر 
علة الضرر فيه. 

صور من الاحتكار : 

عمدت المناهج التربوية الحديثئة إلى إغضال 
الجوانب الروحية فى حياة الإنسان؛ قى حين أنه 
عمدت هذه المناهج إلى الجوانب المادية فنمتهًا ببحق 
وبغير حق فى معظم الأحيان» الأمر الذى أدى إلى 
سيطرة المادة سيطرة كاملة فى معظم بقاع الأرض على 
نفوس الأفراد» فأصبحوا يحبون المال حيًا جنا 
وتفننوا فى اتتخاذ السبل التى تؤدى يهم إلى جمع أكبر 
قدر ممكن من المادة ومتاع الحياة» فأصبح الربا 
والغبن والغرر وغيرها من المعاملات غير المشروعة 
إسلاميًا أساسا للتعامل على صعيد الفرد والمجتمع 
والحكومات وكان أن برز الاحتكار بصور متعددة» 
حتى أصبح سمة من سمات النظم الاقتصسادية 
الحديئة » ومن هذه الصّور ما يلى : 

أ- حصر عملية شراء السلع وبيعها والتصرف بما 
يُحتاج إليه بأشخاص معينين» بحيث لا يستطيع 
الناس التصرف فى مثل هذه السلع بيعا أو شراء إلا من 
خلالهم وعن طريقهم» لدرجة أن غيرهم لو باع منع 
وعوقب . 

والتعامل بهذه الصورة هو الذى تلجأ إليه الشركات 
الصناعية والتجارية: حيث تَقُومٍ باعتماد وكالات لها 


الاحتكاار 


فى مختلف الأسواق» ولا يكون التصرف إلا من 
خلالهاء بل إنه فى بعض الأحيان تقوم الدولة باقتطاع 
نسبة معيئة من الرسوم الجمركية التى تفرض على 
السلعة المستوردة عن غير طريق الوكالة لصالح هذه 
الوكالة» حماية لها. 

ولاشك أن هذا العمل نيع من أنواع البغي فى 
الأرض والفساد والظلم الذى يحبس به قطر السماء 
كما يقول ابن تيمية . 

( الطرق الحكمية / 784). 

ب- اتفاق أصحاب مهنة معينة على الاشتراك بهذه 
المهئة كاتفاق الخْبّازِين» واتفاق أصحاب محلات 
بيع الييضس » وبيع الدواجن ... إلخ. 

ومن هذا القبيل اشتراك شركات التأمين على إحداث 
مكتب موحد لها من أجل التأمين على السيارات» 
ونحوها . 

يقول ابن قيم الجوزية . 

(الطرق الحكمية / /41؟): 

« ومن ههنا منع غير واحد من العلماء كأبى حنيفة 
وأصحابه» القسامين الذين يقسمون العقار وغيره 
بالأجرة أن يشتركواء فإنهم إذا اشتركوا والناس 
يحتاجون إليهم ‏ أغلوا عليهم الأجرة . 

قلت: كذلك يتبغى لوالى الحسبة أن يمنع مغسلى 
الموتى والحمالين لهم من الاشتراك» لمافى ذلك من 
إغلاءٍ الأجرة عليهم » وكذلك اشتراك كل طائفة يحتاج 
الناس إلى منافعهمء كالشهود والدلالين وغيرهم ؟. 

وأنت ترى أن العلة فى منع الاتفاق بين أصحاب 
المهئة الواحدة: هى أن مشل هذ! الاتفاق يؤدى إلى 
التحكم بالسلعة بيعًا وشراء وسعراء لأن العرض أصبح 
من جهة واحدة بعد أن كان من جهات متعددة» وهذا 
بدوره يؤدى إلى إلحاق الضرر بالناس» ورقع الأسعار 


عليهم . 


درك 


ومن ناحية أخرى فإن الاتفاق يؤدى إلى قتل روح 
المنافسة بين الأفراد المنتجين » مما يؤشر على عرض 
السلعة وتحسين مستواها والضحية فى كلا الحالين 
هم الأفراد . 

ج_التمييز الاحتكارى . 

يعتمد أرباب الاحتكار فى كثير من الأحيان على 
نفسية المتعاملين بالسلعة الراغبين فى شرائهاء فبعض 
الناس يأنف من شراء ثوب مشلا إِذا كان سعره 
رخيصًاء وآخرون لا يستطيعون شراء غير هذا النوع من 
الثياب» وهنا يوحى الشيطان إلى أوليائه من 
المحتكرين باستغلال مشل هذه النفسيات» فيعمدون 
إلى بيع سلعة واحدة بأسعار مختلفة» إلى مشترين 
مختلفين» فالشوب يباع فى سوق ما بعشرين دينارا» 
وهذا الثوب نفسه يباع فى سوق أخر بخمسة دنائير. . 

إن نفسية المشترى فى السوق الأول لا تتنازل عن 
كبريائها فتشترى من السوق الشانى بثمن أل بينما 
المشترى الثانى لا يفكر بالنظر إلى السعر الأول فضلا 
عن الشراء به . 

وفى كلتا الحالتين فإن النواحى الاجتماعية 
والاقتصادية تلعب دور بارا فى مثل هذه المسائل . 

ومن الممكن أن يحدث هذا النوع من الاحتكار أيضًا 
عندما يبيع المحتكر ‏ فى أسواق مختلفة منفصلة عن 
بعضهاء بحيث إن البضائع التى تباع فى السوق 
الرخيص لا يمكن شراؤها من المحتكر وإعادة بيعها 
فى السوق الشانى» وعندها لا يتمكن العملاء فى 
السوق الغالى من الانتقال إلى السوق الرخيص 
للانتفاع بالثمن المدخفض؟. 

(أصول الاقتصاد/ 7*54). 

دمن الأساليب الاحتكارية: حجز وإخفاء بعضص 
السلع» رغبة فى تصريف سلع أخرى . 


الاحتواء على مسألة الاستواء 


الأحجسار 


تعمد بعض الشركات إلى استيراد أكثر من صنف 
لسلعة واحدة» ونضرب مشلا بالحليب المجنف» 
فالحليب كما هو معروف أنواع» وقد يصاب بعضها 
بكساد لسبب أو لأحرء وهنا تفتعل الأزمات» وبلا 
مقدمات وبتتخطيط ماكر خبيث تختفى الأصناف ذات 
الطلب الأكثر من السوق» ولا يبقى فيه إلا النرع غير 
المرغوب» الأمر الذى يؤدى إلى إجبار المواطنين على 
شرائه» ولا يملكون لأنفسهم حولا ولا قوة . 

١(‏ الاحتكار: دراسة فقهيّة مقارئة 4؛_د. ماجد أبو 
رحية» مجلة الشريعة والدراسات الإسلامية ‏ جامعة 
الكويت» كلية الشريعة والدراسات الإسلامية» السنة 
الخامسة» العدد الثانى عشره ربيع الآحر404١اه‏ 
ديسمبر /94١م/‏ 2199-1598 8-1١6‏ 5). 


* الاحتواء على مسألة الاستواء : 
لأبى الطيب محمد صديق شان الهندى صاحب 
(إيضاح /١‏ 77). 
* الاحتياط ( كتاب .) : 
للشيخ أبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى . 


أوله : الحمد لله وحده كما ينبغى له ... إلخ. 
(كشف ؟/ 1786). 
* الاحتياطى : 

قال السمعانى : 

الاحتياطى : بكسر الألف وسكون الحاء المهملة 
وكسر التاء المنقوطة من فوقها باثنتين وبعدها الياء 
المنقوطة من تحتها باثنتين وفى آخخرها الطاء المهملة» 
هذه التسبة عرف بها أبو على الحسن بن عبد البحمن 
ابن عباد بن الهيثم بن الحسن بن عبد الرحمن 


الاحتياطى» حدث عن جرير بن عبد الحميد ويوسف 
أبن أسباط وسفيان بن عبينة وعبد الله بن وهب 
.وغيرهم » روى عنه الهيثم بن خلف الدورى والقاسم 
أبن يحيى بن نصر المّخرمى وغيرهما وكان أبو أحمد 
عبد الله بن عدى الحافظ الجرجانى يقول : الحسن 
ابن عبد الرحمن الاحتياطى يسرق الحديث منكرًا عن 
الثقات ولا يشبه حديفه حديث أهل الصدق» وقال 
أبو بكر الخطيب: روى عنه غير واحد فسماه 


الحسين. 
( الأنساب /١‏ 817. انظر أيضًا اللباب /١‏ 78 ) . 
* الأحجار: 


تأليف شهاب الدين أبى العباس أحمد بن يوسف 
التيفاشى ( 5601:58٠١‏ ه )( بروكلمان /١‏ 440 
وملحق /١‏ 994). 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... هذا كتاب غريب 
الوضع عجيب الجمع عظيم النفع» ضمنتته ذكر 
الأحجار التى يكون أكثرها فى خخزائن الملوك وذخائر 
الرؤساء؛ مما لا يستغنى عن اقتنائه ملك كبير ولا 
رئيس خطير» لما يشتمل عليها من عظيم المنافع 
وعجائب الخواص» ولم أترك بها ذكسر شىء من 
الأحجار المتداولة العديمة المنافع» ولا ذكر شىء من 
الأحجار الشاذة الأسماء» المعدومة أو النادرة الوجود» 
إذا كان ذلك مما لا طائل فى ذكره» وإنما ينتفع بذكر 
الحاصل فى الوجود لا الداخل فى حيز المعدوم 
المفقود» وجملة عدد الأحجار المثبتة فيها خمسة 
وعشرون حجرًا ... وسبيلنا أن نتكلم على كل واحد من 
هذه الأحجار المعدودة» بعد الإلمام بذكر ماله لغة 
منها فى لسان العرب» من خمسة أوجه: 

الأول : علة تكوّنّه فى معدنه . 


الأحمجسار 


الثانى : معدنه الذى يتكون فيه . 

التالث : جيده ورديئه ونخمالصه ومغشوشه. 

الرابع : خواصه ومناقعه. 

الخامس : قيمته وثمنه . 

مرتب على 75 بابّاء بعد الأحجار التى وصفها. 

نسخة بقلم معتاد واضحء لعله من خطوط القرن 
الشامن أو التساسع ؛ وكتبت صفحة العنوان بالخط 
الثلث؛» وعليها عدة تملكات بدون تاريخ » وأوراقه 
مضطربة فى الترتيب» وبها خروم فى عدة مواضع » 
متها الصفحات التى بها نهاية الكتاب . 

فى 6١‏ ورفةومسطرتها '؟١‏ سطرًا. 7الالا! سم. 

[ مكتية الشيخ ليل الخالدى بالقدس ]. 

١‏ نسخة ثانية بقلم معتاد واضح» وعبارة الختام 
فيها: هذا آخر ما أردت إيراده؛ والشكر لواجب 
الوجود أبدّا» وصلاته وسلامه على أنبيائه أجمعين» 
وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 

فى 4١‏ ورقة ومسطرتها ١9‏ سطرًا 7١١6‏ سم. 

[ دار الكتب المصرية/؟ طبيعيات ]. 

1 نسسخة ثالثة منه بقلم نسخ واضح » وعبارة الختام 

فيها: , 
٠١‏ قال: ومهما طّلى به لم يحترق بالدار ولحل 
الطلق طرق كثيرة مجربة» إلا أنها لا تدخل فى هذه 
الأعمال ولم أجربهاء فنقلتها على ما وجدتها عليه 
حتى تخرجها التجربة من أحد طرقها إلى الوجود » 
والدال عليها كيفما كانت مشكور على نيته محمود» 
وهذا آخر ما أردت إيراده من هذا الكتاب» ومن الله 
أسأل المثوبة على ما نويته فيه وحسن الجزاء عليه؛ 
والحمد لله وحده 4. 

فى 53 ورقة ومسطرتها 6 ١‏ سطرًا . 

[ المتحف البريطانى- 400.21953 ] 


كن 


1112212 ااا اا م م ا ل 


4 - نسخة رابعة جاء بصفحة العنوان ببخط مخالف 
أناسمها: 

« نخواص الجواهر لأبى يوسف يعقوب الكندى » ثم 
كتب عليها أيضا بخط مخالف: ١‏ الأحجار الملوكية 
لأحمد بن يوسف التيفاشى » ثم تبدأ النسخة بديباجة 
مخالفة لديباجة النسختين السابقتين . 

وأول مافيها : قال الشيخ الإمام . .. أبو يوسف يعقوب 
الكندى: الحمد لله الذى فصّل الإنسان على جميع 
الحيوان» وأشكره على ما أنعسم على الإنسان لمعرفة 
الجوهر النفيس والخسيس . .. أما بعدء فإنى أَلَّقْتَ 
كتابًا فى خواص الأحجار ورتبته على مقدمة وخمسة 
وعشرين بابًا. ثم ذكر عناوين هذه الأبواب» وهى 
تواؤق أبواب النسختين السابقتين . 

وواضح أن هذه الديباجة ليست ديباجة الكتاب» 
وإنما هذه الصفحات الأربع الأولى دخيلة على 
النسخة؛ ثم تبدأ صفحات النسخة الأصلية من أثناء 
الباب الأول مع خلاف يسير فى العبارة عن السختين 
السابقتين؛ أميل إلى الاختصار» وهى نسخة نفيسة 
جدّاء بخط قُديمٍ جميل مضبوط بالشكل» وعثوانات 
الأبواب بالخط الثلثء وبجاء بآخرها: نججز الكتاب 
المنسوب إلى أبى العباس أحمد بن يوسف التيفاشى 
بحمد الله وعونه وحسن توفيقه» وصلى الله على سيدنا 
محمد وإله وصحبه وسلم تسليمًا . 

ثم يلسى ذلك نبذة فى عسوت الأأحجار ووصفها 
لأبى يوسف يعقوب بن إسحاق الكندى المتوفى سئة 
كا ه فى سبع صفحات * أولها: قال: الجوهر 
ينقسم إلى قسمين» أحدهما من الحيوان» والأنحر 
أرضى ... إلخ . 

وآخرها: آخر ما أخصل من كلام أبى يوسف يعقوب 
الكندى ولله الحمد والمئة فى ١١ ١‏ صفحة . 

15 14 سم. 

[ الخزانة التيمورية بدار الكتب المصرية 81١‏ 
طبيعيات ]. 


أحجار النُمام 


الاحخعد 


© نسيخة أخعرى مكررة من النسخة السابقة . 

1 نسحفة أخمرى خخزائنية بخط جلى واضح» 
وعناوين الأبواب بالخط النسخ الجميل. تمت كتابةٌ 
فى سنة /5191 هه 0 4 لوحةء ومسطرتها 1١‏ 
سطرًا . 

[ دار الكتب المصرية 55١‏ طبيعيات ]. 

/- نسخة ثانية مكررة من السابقة . 

( فهرس الممخطوطات المصورة» وضع فؤاد سيد» 
معهد الممخطوطات العربية» جامعة الدول العربية ج 
“اق 4 5و1 / 1١‏ 4). 

* أحجاز الثُّمام : 

قال ياقوت : 

أحجار العّمام : أحجار جمع حجر والمام نبت 
بالثاء المثلشة : وهى صخَيْرات الثمام» نزل بها رسول 
الله يك فى طريقه إلى يدر قرب الْمَرْش ومَللء قال 
محمد بن بشير يرثى سليمان بن الحُصَيْن : 
ألا أيُها الباكى أنصاه؛ وإنما 

تَفسيّقٌ يوم القَذئَد الأتَوان 
أخى» يومٌ أحجار الثمام بكينّه 


( معجم البلدان .)1١9 /١‏ 
* أحجار الزيت : 


قال ياقوت: 
أحجار الرّيت: موضع بالمدينة قريب من الزؤراء 
وهو موضع صلاة الاستسقاءء وقال العمرانى: أحجار 
الزيْت موضع بالمدينة داشلها. 
( معجم البلدان .)1١9 /١‏ 
*« الأحجار الكريمة : 
انظر: رسالة فى الأحجار الكريمة . 


* الأحجار الكريمة وخواصها : 
انظر: رسالة فى خواص الأحجار الكريمة . 
* الأحجار الملوكية وخواصها : 
أحد المخطوطات المحفوظة بدار المخطوطات فى 
لشرف الدين أحمد بن يوسف بن أحمد بن أبى بكر 
ابن حمدون التيفاشى.» المتوفى 59١‏ ه. 
نسخة جيدة بقلم نسخى حسن ؛ ضمن مجموعة 
(الكتاب الأتحير» من ورقة 174-177 ). 14أق» يلا 
رقم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صئعاء ‏ إعداد محمد الشنطى 
منشورات معهد الممخطوطات العربية / 8). 
* الْأْحْجَنس : 
قال السمعانى: 
الأخجين : بفتح الألف والحاء المهملة الساكنة 
وفتح الجيم وفى آخرها النون؛ هذه النسبة إلى أحجن 
وهو بطلن من الأزدء قال أحمد بن الحباب لهب 
ابن أحجن بن كعب بن الحارث بن كعب بن عبد الله 
ابن مالك بن نصر بن الأزد . 
( الأنساب /١‏ 231 انظر أيضًا اللباب /١‏ 4؟). 


»* الأحد: 
قال ابن فارس اللنوى: الأحَد : بمعتى الواحد» 
واستأحد الرجل انفرد . 


ويذكر ابن الجوزى أن الأحد فى القرآن على أربعة 
أوجه: أحدها: الله تعالىء والثانى : محمد يل 
والثالث :بلال بن رباح» والرابع : بمعنى الواحد ( قرة 
العيون النواظر / 45 ) . 

أما الإمام الدامغائى فيذكر أن الأخد فى القرآن 
الكريم على ثمانية أوجه: الل النبى؛ بلال» 


الاحسسسدك 


يمليخاء زيد بن حارثة» أَحَدّ من الخلق» دقيانوس» 
ساقى الملك. 

( قاموس القرآن/ 2319 .)75١‏ 

ويجمع الإمام الفيروزابادى هذا كله فى البصيرة ١‏ ؟ 
من بصائره على النحو التالى فيقول: 

وهى كلمة تستعمل على ضربين» أحدهما فى 
النفى فقط » والثانى فى الإثبات فأمًا المختص بالنفى 
فلاستغراق -جنس الناطقين» ويتناول القليل» والكثير» 
على طريق الاجتماع» والافتراق» نحو مافى الدار 
أحد أى لا واحد» ولا اثنان فصاعدًاء لا مجتمعين ولا 
مفتسرقين» ولهسذا المعنى لا يصح استعماله فى 
الإثبات؛ لأن نفى المتضادٌّين يصحٌ» وإثباتهما لا 
يصحٌ ؛ فلو قال: فى الدار أحد لكان فيه إثبات واحد 
منفردء مع إثبات ما فرق الواحد مجتمعين» 
ومفترقين» وذلك ظاهر الإحالة» ولتناول ذلك ما فوق 
الواحد يصح أن يقال: ما من أحد فاضلينء كقوله: 
«إفما مِكُمْ من أحَرٍ عَنْهُسَاجِزينَ 4 [ الحاقة: 81]. 

وأما المستعمل فى الإثباث فعلى ثلاثة أوجه . 

الأول : فى الواحد المضموم إلى العشرات» نحو 
أحد عشرء وأحد وعشرين؛ والثانى أن يستعمل مضافًا 
أو مضافًا إليه» كقوله تعالى: 8 أمّا أحدُكُما فيسقى 
َيه خَمْرَا 4 [ يوسف: 4١‏ ] وقولهم ؛ يوم الأحد أى 
يوم الأول» ويوم الاثنين . 

الثالث : أن يستعمل مطلقًا وصمًا وليس ذلك إلا فى 
وصف الله تعالى لا ذل هو الله أَحَدٌ 14[ الإخلاص : ]١‏ 
وأصله وحدء أبدلوا الواو همزة» على عادتهم فى 
الواوات الواقعة فى أوائل الكلم» كما فى أجوه ووجوهء 
وإشاح ووشاح» وامرأة أناة ووناة . 

وورد فى النص على عشرة أويجه : 


الأول : بمعنى سيد المرسلين كلل :8 إِذْتُضيِدُون 
ولا تَلوُونَ على أحدٍ 4 [ آل عمران : 10# ]ظ ولا نْطبعُ 
فِيكُمْ أحدًا بدا 4[ الحشر: ١‏ ]يعنى أحمد. 
الثانى : بععنى بلال بن رباح مؤذن الرسول 9 وما 
أْحَد عِنْدَهُ مِنْ نِعْمَة تُجْرَى 14 الليل : 19 ] أى لبلال 
عند أبى بكر حين أعتقه من نعمة جازاه عليها . 
(بصائر ؟/ 91١‏ 97). 

( ابتاع أبو بكر بلالاً رضى الله عنهما حين رأه يعذب 
فى اللهء برطل من ذهب» فقال المشركون: ما فعل 
أبو بكر إلا ليد كانت لبلال عنده» فأنزل الله تعالى: 
«إوما لأحد عنده من نعمة تجزى # إلا ابتغاء وجه ربه 
الأعلى » ذكره الواحدى فى أسباب الشزول بسورة 
الليل) . 

( قاموس القرآن/ 19). 

الثالث : بمعنى يمليخا أحد فتية الكهف : ١‏ فَابمَنُوا 
أحدكم بورقِكُمْ 4[ الكهف: 15 ]. 

الرابع : بمعنى زيد بن حارثة مولى النبى يكلة: «9 ما 
كان محمد أبَا أحدٍ من رجالكم 4 [ الأحزاب: 4١‏ ]. 
الخامس: بمعنى فرد من الخلق من أهل الأرض» 
والسماء» من الملّكء والإنس والسجن والشيطان ««ولاً 
يُشْرِك يعبادة رَبّْه أحدًا 4[ الكهف: .]1١١‏ 
السادس: بمعنى دقيانوس ل ولا يُشعرِنٌ بكم 
أحدًا» [ الكيف: 19 ]. 

السابع: بمعنى إبليس: « وَلَنْ ترك برينا أحَدَا » 
[الجن: ؟ ]. 

الثامن : بمعنى ساقى مالك بن الرّيَانَ . 

< قَالَ أَحدُهُما إن أزانى أَعْصِدٌ َهْرًا 4[ يوسف: 
5"]. 

التّاسع : بمعنى الصَدمء واليّن : : « وَلآ أَشْركُ بر 
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أحَدَا4 [ الكهيف: 78]» 8 ثُلْ إِنّى لن يب بحيزنى 
الله أحَدٌ 4[ الجن: ؟7]. 


0 
ترلى 
سَّ 


الأخد 


العاشر: بمعنى الحقٌّ الواحدء الصّمد تعالى: 
َأيَخسَبٌ أن آن يدر عَلَيهِأحَدٌ 14 البلد: ه ] تل 
هُوَالله أحَدٌ » . 

(بصائر ؟/ 295 97). 


وقد ذكر الإمام السيوطى لفظ ١‏ أحَد » فى النوع 
الأربعين من أشواع عسوم القرآنء وهو معرفة معانى 
الأدوات التى يحتاج إليها المفسرء وهو يعنى بالأدوات 
الحروف وما شاكلها من الأسماء والأفعال والظروف. 
يقول السيوطى مُبِيّنًا الفرق بين 2 أحد » و الواحد »: 

( أحد) قال أبو حاتم فى كتاب الزيئة: هو اسم 
أكمل من الواحد» ألا ترى أنك إذا قلت فلان لا يقوم 
له واحد جاز فى المعنى أن يقوم اثنان فأكثرء ببخلاف 
قولك لا يقوم له أحد . وفى الأأحد خصوصية ليست فى 
الواحد» تقول ليس فى الدار واحد» فيجوز أن يكون 
من الدواب والطيسر واسوحش والإنس فيعم الناس 
وغيرهم» بخلاف ليس فى الدار أحد» فإنه مخصوص 
بالآدميين دون غيرهم. قال: ويأتى الأحد فى كلام 
العرب بمعنى الأول وبمعنى الواحد» فيستعمل فى 
الإثبات وفى النفى نحو ١‏ قل هواله أحد» 
[الإإتخلاص: ١‏ ] أى واحد وأول 9# فابعشوا أَحَدَكُم 
َرتِكُم 4 [ الكهف: 19 ]وبخلافهما فلا يستعمل 
إلافى النفى؛ تقول: ماجاءنى من أحدء ومنه 
«أيحسب أن لن يقدر عليه أحَد » [ البلد: ه ]ا أن 
لم يره أحد 1# البلد: 37] وا قَمَا مِنكُم من أَحَدٍ » 
[الحاقة: 417] و لآ ولا تُصَلُ على أَحَسدٍ » وواحد 
يستعمل فيهما مطلقا وأحد يستوى فيه المذكر 
والمؤنث» قال تعالى: ف لسن كأحدٍ من النساء » 
[الأحزاب : 7" ] بخلاف الواحد فلا يقال كواحد من 
النساء بل كواحدةء وأحد يصلح فى الإفراد والجمع . 

قلت: ولهذا وصف به فى قوله تعالى : 8 فما ينكم 
مِنْ أَحَدٍ عنه حاجزين 4 [ الحاقة: !4 ] بخلاف 
الواحدء والأحد له جمع من لفظه وهو الأحدون 


لفركن 


واإلآحاد وليس للواحد جمع من لفظه؛ فلا يقال 
واحدون بل اثنان وثلاثة . والأحد ممتنع الدخول فى 
الضرب والعدد والقسمة وفى شىء من الحساب» 
بخلاف الواحد . انتهى ملخصاء وقد تحصل من 
كلامه بينهما سبعة فروق» وفى أسرار التنزيل للبارزى 
فى سورة الإخلاصء فإن قيل: المشهور فى كلام 
العرب أن الأحد يستعمل بعد النفى والواحد بعد 
الإثبات» قلنا: قد اخثار أبو عبيد أنهما بمعنى واحد» 
وحيكل فلا يختص أحدهما بمكان دون الآحر وإن 
غلب استعمال أحد فى النفى» ويجرز أن يكون 
العدول هنا عن الغالب رعاية للفواصل انتهى . 
(الإتقان 1/ 191 ١95‏ ). 


( منتخب قرة العيون والنواظر فى الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
د. محمد السيد الصفطاوى»؛ د. فؤاد عبد المنعم 
أحمد» وبصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب 
العزيز للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار» والإتقان فى علوم القران للحافظ السيوطى /١‏ 
0١‏ 141»ء وقاموس القران أو إصلاح الوجوه 
والنظائر فى القران الكريم للدامغانى ‏ حققه ورتبه 
وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأعل/ 219 ٠١‏ 
انظر أيضًا: المفردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط محمد سيد كيلانىي؛ 
ومعجم ألفاظ القرآن الكريم /١‏ 194؛ وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى 7/ .)١4507‏ 

#الأحد: 

فى اصطلاحات الصوفية : هو اسم الذات باعتبار 
انتفاء تعدد الصفات والأسماء والنسب والتعينات 
عنهاء والأحدية اعتبارها مع إسقاط الجمع . 

(اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشانى ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
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إبراهيم جعفر ‏ الهيئة المصرية العامة للكتاب ١941‏ 
/( 306 ). 
* أخسد (جبل. ): 
قال ياقوت : 
أحخد: 0 وثانيه معا: اسم الجبل الذى 
كانت عنده غزوة أحد» وهو مرتجل لهذا الجبل» وهو 
جبل أحمر» ليس بذى شناخيب» وبينه وبين المدينة 
قرابة ميل فى شماليّهاء وعنده كانت الوقعة الفظيعة 
النى مُل فيها حمزة عم النبى ول وسبعون من 
المسلمين » وكسرت رباعية النبى يلل وشج وجهه 
الشريف» وكلمت شفته» وكان يوم بلاء وتمحيص» 
وذلك لسئتين وتسعة أشهر وسبعة أيام من مهاجرة 
النبى يك » وهو فى سنة ثلاث» وقال عبيد الله بن قيس 
الرُقيّات : 
با سيد الظساعنين من أخد ! 
خُيتَ من منزل» ومن سَنَدٍ 
ماإن يمَعسواله غيسر راكدة 
وفى الحديث: أن النبى» له قال: أَحدُ جبل 
يجنا ونحبه» وهو على باب من أبواب الجنة» وعير 
جبلٌ يُبغضنا ونبغضه» وهو على باب من أبواب الثار. 
وعن أبى هريرة» رضى الله عنهء أنه قال: خير 
الجبال أحدٌ وَالأَشْعَرٌ ووَّرقانُ؛ وورَدٌ محمد بن عبد 
الملك الفقعسى إلى بغداد» فحن إلى وَطَنْهِ وذكر أحدًا 
وغيره من نواحى المدينة» فقال: 
فى النسومٌ عنّى فالفؤاد كثيب 
نسوائبٌ هم مسا تزال تنوب 
وأحسراض أمسراض ببغداد جمّعت 
علىئّ»؛ وأنهر له قسيب 
وظلّت دميع العين تمرى غروبها 
من الماء.ء دارات لهسن شعوب 


أخسد(جبل.) 


وما جزع من خشية الموت أخضلت 
دُموعى» ولكنّ الغريب غريبُ 
ألا ليت شعسرىء هل أبيقن ليلةٌ 
بسلعء ولم تغلق علسىٌ دروب؟ 
وهل د باد نا وكائئه 
حِصَانٌَء أمام المقربات؛ جنيب 1. 
يخبٌٍ التّسرابُ الضّحلٌ بينى وبينه 
قي دو لعينى تارةٌ» ويغيب 
فإن شفائى نظسرةء إن نظربّها 
إلى أحخدء والحَرّتان قسريب 
وقال ابن أبى عاصية السّلمى» وهو عند مَعْنِ بن 
زائدة باليمن» يتشوّق المدينة: 
مَل ناظرٌ من خلف عُنْدَانَ مُنِصك 
ذرى أخُدء رمت المدى المتراخيا 
فلو أن داء اليأس بى» وأعاننى 
طبيبٌ بأرواح العقيق شفسانيا 
( معجم البلدان ,)١١١ 43١9 /١‏ 
يقع جبل أحد فى شمال المدينئة وشمال جبل 
الرماة» وهو داخل فى حدود المدينة لأن جبل ثور 
الذى يحد المدينة من شمال» يأتى فى شمال جبل 
أحد» ويبعد أحد عن المديئة بحو 4 0 كيلو مترات 
وهو جبل كبير ضخم» ويميل لونه إلى الحمرة 
القاتمة» ويمتد من شرق إلى غرب» وطرفه الشرقى 
يتصل بطريق المطار» وطرفه الغربى يشرف على قرية 
العيون» ويقدر طوله من شرق إلى غرب بحو ة»؛ ٠١‏ 
كيلو مترات . 
وبجاء فى وفاء الوفاء» قال أبو غسان: « فأما أحد 
فبناحية المدينة على ثلاثة أميال منهاء وقال 
السمهودى رحمه الله : « وما ذكره يعنى أبا غسان ‏ من 


أحد(غزوة.) 


المسافة إلى أحد يقرب مما حررته فإنى ذرعت ما بين 
عتبة باب المسسجد النبوى المعروف بباب جبريل وبين 
المسجد اللاصق ببجبل أحد المعروف بمسجد الفتح» 
فكان ذلك ثلاثة أميال وزيادة ها ذراعًا ». 


( فصول من تاريخ المديئة المنورة ‏ على حافظ - - 


شركة المدينة المئورة للطباعة والنشرء جده؛ء الطبعة 
الثائية 14:6 1ه/ 5١8‏ هامش .)١‏ 

انظر أيضًا: معجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
النبوية ‏ عاتق بسن غيث البلادى / ١9‏ وأخبار مدينة 
الرسول للإمام محمد بن محمد بن النجار تحقيق 
صالح محمد جمالء مكة المكرمة» مكتبة الثقافة» 
الطبعة الثالغة 1 1ه 194831م/ 44 وشفاء الغرام 
لأبى الطيب الفاسى 7/ 23740 755), 


انظر؛ أحد (غروة-). 
» أحخد (غزوة.): 

عن غزوة أحد يقول الإمام ابن كثير: هى وقعة امتحن 
الله عز وجل فيها عياده المؤمنين» واختبرهم » مير 
فيها بين المؤمنين والمنافقين» وذلك أن قريشًا حين 
قتل الله سراتهم ببدر» وأصيبوا بمصيبة لم تكن لهم فى 
حساب» ورَأْسَ فيهم أبو سفيان بن حرب لعدم وجود 
أكابرهم وجاء كما ذكرنا إلى أطراف المديئة فى غزوة 
السويق» ولم ينل ما فى نفسه: شيع يجمّع قريشًا 
ويؤلب على رسول الله وَقِةِ وعلى المسلمين» فجمع 
قريًا من ثلاثة آلاف من قريش والحلفاء والأحابيش» 
وجاؤوا بنسائهم لثلا يفرواء ثم أقبل بهم نحو المدينة» 
فنزل قريبًا من جبل أحد بمكان يقال له: عَيْئَيْنِ وذلك 
فى شوال من السئة الثالثة . 

( عَيْيْنِ : جبل صغير يقع جنوبى سيد الشهداء 
حمزة رضى الله عنه» وسمى جبل عينين لوجود عينى 
ماء كانتا عندهء وسمى بعد ذلك بجبل الرماة؛ لأن 
النبى يك وضع قوقه الرماة يوم أحد ) . 


واستشار رسول الله يِه أصحابه : أيخرج إليهم أم 
يمكث فى المديئة؟ فبادر جماعة من فضلاء الصحابة 
ممن فاته الخروج يوم بدر إلى الإشارة بالخروج إليهم ٠‏ 
وألحوا عليه يي فى ذلك» وأشار عبد الله بن أبى ابن 
سلول بالمقام بالمديئة» وتابعه على ذلك بعض 
ودخل بيته ولبس لأمته ( اللأمة: الدرع أو جميع 
السلاح ) ورج عليهم» وقد انثنى عزم بعض أولئتك 
فقالوا: يا رسول الله إن أحببت أن تمكث فى المديئة 
فاقعل: فقال: « ماينبغى لتبى إذا لبس لأمته أن 
يضعها حتى يقاتل ؛ وأتى و برجل من بنى النجار 
فصلى عليه» وذلك يوم الجمعة» واستخلف على 
المديئة ابن أم مكتوم . 

وخرج إلى أحد فى ألف» فلما كان ببعض الطريق 
انخزل عبد الله بن أبى فى نحو ثلاثمائة إلى المدينة؛ 
فاتبعهم عبد الله بن عمرؤ بن حرام وإلد جابر رضى الله 
عنهما يُوَبَحْهُم ويحضهم على الرجوع» فقالوا: لو 
نعلم أنكم تقائلون لم نرجع» فلما أبوا عليه رجع عنهم 
وسبّهمء واستقل رسول الله يَئنة بمن بقى معه حتى نزل 
شِعْب أحد فى عدوة الوادى إلى الجبل؛ فجعل ظهره 
إلى أحد» ونهى الناس عن القتال حتى يأمرهم: فلما 
أصبح تعبأ يك للقتسال فى أصحابه» وكان فيهم 
خخمسون فارسّاء واستعمل على الرماة ‏ وكانوا خمسين 
عبد الله بن جبير الأوسى ١‏ وأمره وأصصحابه أن لا 
يتغيروا من مكانهسمء وأن يحفظوا ظهور المسلمين أن 
يُؤْتّوا من قِبلهم . 

وظّامّر يي يومئذ بين درعين ( أى لبس إحدى 
الدرعين فوق الأحرى ) . 

وأعطى اللواء مصعب بن عمير» أنخا بنى عبد الدار» 
وجعل على إحدى المجنبتين الزبير بن العوام» وعلى 
المجنبة الأتخرى المنذر بن عمرو المُعيق ليموت . 


أحدر(غ-رزوة.) 


( لقب عرف به المنذر بن عمروء وكان من الثقياء 
وقد شهد بدرا وأُحْدَاء وقُتل يوم بشر معونة» أسد الغابة 
21/4 ). 

واستعرض الشباب يومثئذ» فأجاز بعضهم وردٌ 
آخرين: فكان ممن أجاز سمرة بن جُنْدب» ورافع بن 
خُديج» ولهما خمس عشرة منة. 

وكاث منكن. رد تومي أمامة بن ؤي بن سخارثة:وأسيد 
ابن ظُهيْر والبراء بن عسازب» وزيد بن أرقم» وزيد .بن 
ثابت» وعبد الله بن عمر وعرابة بن أوس» وعمرو ابن 
حزم ؛ ثم أجازهم يوم الخندق . 

وتعبأت قريش أيضًا وهم فى ثلاثة آلاف كما ذكرناء 
فيهم مائتا فارس» فجعلوا على ميمنتهم خالد بن 
الوليد» وعلى الميسرة عكرمة بن أبى جهل . 

وكان أول من برز من المشركين يومثذ أبو عامر 
السراهب» واسمه عبد عصرو بن صيفى» وكان رأس 
الأوس فى الجاهلية؛ وكان مترمٌّبّاء فلما جاء الإسلام 
خَذِل فلم يدخل فيه؛ وجاهر رسول الله يي بالحداوة » 
فدعا عليه وَْ فخرج من المدينة» وذهب إلى قريش 
يؤلّبهم ( أى يحرّضهم ) على رسول الله كل ويحضهم 
على قتاله مع ماهم منطوون على رسول الله وأصحابه 
من الحئق ( الحئق : الغيظ » الغضب الشديد ) ووعد 
المشركين أنه يستميل لهم قومه من الأوس يوم اللقاء 
حتى يرجعوا إليه» فلما أقبل فى عُبدان أهل مكة 
والأحابيش تعرّف إلى قومه فققالوا له : لا أنعم الله لك 
عينا يا فاسق. فقال: تقد أصاب قومى بعدى شرء ثم 
قاتل المسلمين قتالاً شديدًا . 

وكان شعار أصحاب رسول الله يك يومشذ ١‏ أَمِتْ 
أمِث » وأبلى يومئذ أبو دُجانة سماكُ بن خَوَشَةء وحمزة 
ا 
وأرضاه وكذا على بن بى طالب كرم الله وجههء 
د ارش أن سعد 


4ه 


ابن الربيع رضى الله عنهم أجمعين وكانت الدولة أول 
النهار للمسلمين على الكفارء فانهزموا راجعين حتى 
وصلوا إلى نسائهم . 

فلما رأى ذلك أصحاب عبد الله بن جبير قالوا: يا 
قوم» الغنيمة الغنيمة» فذكرهم عبد الله بن جبير تقديم 
رسول الله و إليه فى ذلك» فظنوا أن ليس للمشركين 
رجعة» وأنهم لا تقوم لهم قائمة بعد ذلك» فذهبوا فى 
طلب الغنيمة» وكر الفسرسان من المشركين فوجدوا 
تلك الفرجة قد خلت من الرماة فجازوها وتمكنواء 
وأقبل آخرهم» فكان ما أراد الله تعالى كونه» فاستُشهد 
ا ب فقتل جماعة 
من أفاضل الصحابة وتولى أكثرهم 

وخَلّص المشركون إلى رسول الله وكْةُ فجرح فى 
وجهه الكريم وسرت رباعيته اليمنى السفلى بحجرء 
وَهُشّمت البيضة على رأسه المقدس» ورشقه 
المشركون بالحجارة حتى وقع لشقه» وسقط فى حفرة 
من الحفر التى كان أبو عامر الفاسن حفرها يكيد بها 
المسلمين» فأخذ علئٌ بيده؛ واحتضنه طلحة بن عبيد 
الله» وكان الذى تولى أذى رسول الله يَكهِ عمرو بن قمثة 
وعتبة بن أبى وقاص» وقيل : إن عبد الله بن شهاب 
الزهرى أبا جد محمد بن مسلم بن شهاب هو الذى 
شجه وي وفتل مصعب بن عمير رضى الله عنه بين 
يديه» فدفع يك اللواء إلى على بن أبى طالب رضى الله 
عنه» ونشبت حلقتان من حلق الوِغْفّر فى وجهه كل 
فانتزعهما أبو عبيدة بن الجراح رضى الله عنه؛ وعضص 
عليهما حتى سقطت ثنيتاه» فكان الهتم يزينه. 
وامتص مالك بن سنان والد أبى سعيد الخدرى الدم 
من جرحه ول . 

وأدرك المشركون النبى يل فحال دونه نفر من 
المسلمين نحو من عشرة فقتلواء ثم جاددهم طلحة 
حتى أجهضهم عنه وَيِةُ وتريّس أبو دجانة سماك بن 
تحرشة عليه ود بظهره» والنبل يقع فيه» وهو لا يتحرك 


أحد(غزوة.) 


رضى الله عنه ورمى سعد بن أبى وقاص رضى الله عنه 
يومكذ رميًا مسدّدًا مُنْكنًا ( أى موجعًا ) فقال له رسول 
الوك ١‏ ارم فداك أبى وأمى » وأصيبت يومئذ عين قتادة 
ابن النعمان الظفرى» فأتى بها رسول الله بكي فردّها وَل 
بيده الكريمة » فكانت أَصِحٌ عينيه وأحسئهما. 

وصريم الشيطان ‏ لعنه الله يأعلى صوته: إن 
محمدًا قد قتل» ووقع ذلك فى قلوب كثير من 
المسلمين » وتولى أكثرهم» وكان أمر الله . 

ومر أنس ب بن النضر بقوم من المسلمين قد ألقوا 
بأيديهم » فقال: ما تنتظرون؟ فقالوا : كل رسول اليكل 
فقال: ما تصنعون فى الحياة بعده ؟ قوموا فموتوا على 
ما مات عليه؛ ثم استقبل الناس» ولقى سعد بن معاذ 
فقال : يا سعدء والله إثى لأجد ريح الجنة من قَبَلٍ 
أحُد فقاتل حتى تل رضى الله عند ووجدت به 
سبعون ضربة . 

وجرح يومئذ عبد الرحمن بن عوف نحوًا من عشرين 
جراحة» بعضها فى رجله» فعرج منها حتى مات رضى 
الله عنه , 

وأقبل رسول الله يك نحصو المسلمين» فكان أول من 
عرفه تحت المغفر كعب بن مالك رضى الله عنه» 
فصاح بأعلى صوته: يا معشر المسلمينء أبشرواء 
هذا رسول الله يي فأشار إليه ب أن اسكت» واجتمع 
إليه المسلمون» ونهضوا معه إلى الشّعب الذى نزل 
فيهء فيهم أبو بكر وعمر وعلى والحارث بن الصمة 
الأنصارى وغيرهم . 

ا ا ا 

جواد» يقال له الموْد» زعم الخبيث أ نه يقتل عليه 
7 الله يك فلما اقترب تناول رسول الله يك الحربة 
من يد الحارث بن الصّمة فطعنه بهاء فجاءت فى 
ترقوته» ويكدٌ عدو الله منهزمّاء فقال له المشركون: 


زاون 


والله ما بك من بأس» فقال: والله لو كان ما بى بأهل 
ذى المجاز ( ذو المجاز: من أسواق العرب المعروفة 
فى الجاهلية ) لماتوا أجمعون:ء إنه قال لى : إنه قاتلى 
ولم يزل به ذلك حتى مات بسرف مرجعه إلى مكة لعنه 
الله . 

وجاء على رضى الله عنه إلى رسول الله يي بمساء 
ليغسل عنه الدم» فوجده آجمًا ( أى متغير اللون ) 
فرده» وأراد يكِ أن يعلو صخرة هناك» فلم يستطع لما 
به يك ولأنه ظاهر يومئذ بين درعين» فجلس طلحة 
تحته حتى صّعد» وحانت الصلاة » فصلى جالسَاء ثم 
مال المشركون إلى رحالهم» ثم استقبلوا طريق مكة 
منصرفين إليها؛ وكان هذا كله يوم السبت. 

واستشهد يومئذ من المسلمين نحو السبعين» منهم 
حمزة عم رسول الله يل قتله وحشى مولى بنى نوقل 
وأعتق لذلك؛ وقد أسلم بعد ذلك» وكان أحد قتلة 
مسيلمة الكذاب لعنه الله وعبد الله بن جحش حليف 
بنى أمية» ومصعب بن عمير» وعثمان بن عثمان» وهو 
شمّاس بن عثمان المخزومى» سمى بشماس لحسن 
وجهه؛ فهؤلاء أربعة من المهاجرين» والباقون من 
الأنصار رضى الله عنهم جميعهم 2 قدفنهم فى دمائهم 
ا اا 

وفر يومئذ من المسلمين جماعة من الأعيان» منهم 
عثمان بن عفان رضى الله عنه» وقد نضّ الله سبحانه 
على العفو عنهم » فقال عز وجلو: ف إن الذين تولا 
منكم يوم التقى الجمعان إِنّما استرلَهُمٌ الشيطان ببعض 
ما كسبوا ولقد عفا الله عنهم لله خوك حلبم »1ك 
عمران: 186]. 

وول يومئذ من المشركين اثنان وعشرون . 

الو ياه تس اراق نامدا 

يقول: ١‏ وإِذْ غَدَوتَ مِنْ أهلكٌ تُسَوَئُ المؤمئين 

باع لك را بس على 4 الها ] 
ومابعدها. 


( الفصول فى سيرة الرسول يل للحافظ أبى الفداء 
إسماعيل بن كثير / 58-57 ). 

ويحصى ابن عبد البر شهداء أحد على النحو 
التالى: 

ذكر من استشهد من المهاجرين يوم أحد : 

حمزة بن عبد المطلب عم رسول الله وَِةْ ورضى الله 
عن حمس زة» قتله وحشى بن .حرب مولى طعيمة 
ابن عدى بن نوفل» وقيل : مولى جيير بن مطعم 
ابن عدى» وأعتقه مولاه لقتله حمزة» وكان وحشى 
حَبَشِيًا يرمى بالحربة رمى الحبشة ثم أسلم؛ وقتل 
بتلك الحربة مُسيلمة الكذاب يوم اليمامة . وعبد الله بن 
جحش بن رثاب الأسدى حليف بنى عبد شمس وهو 
ابن عمة رسول الله وَل دُفْنَ مع حمزة فى قبر واحد . 

ويعرف بالمجدّع فى الله لأنه تمثّى ذلك قبل 
الدخول فى القتال يوم أحد فقتل وجدع أنفه وأذنه 
وجعلا فى خيط» ومصعب بن عمير قتله ابن قمئة 
الليثى وشمّاس ( من بنى مخزوم ) بن عثمان وأسمه 
عثمان بن عثمان . 

( قال ابن سيد الناس ؟/ 77 زاد ابن عقبة فى 
شهداء المهاجرين سعدا مولى حاطب الأسدى وزاد 
ابن سعد عبد الله وعبد الرحمن ابنى الهبيب الليثى 
ووهب بن قابوس المزنى وابن أخيه الحارث بن عقبة 
وملكا ونعمان ابتى خلف بن عوف» وزاد أبو عمر فى 
الاستيعاب ثقف بن عمرو الأسلمى حليف بنى عبد 
شمس وشماس لقب أربعة من المهاجرين ) . 

تسمية من استشهد من الأنصار يوم أحد . 

استشهد يومكذ من الأوس ثم من بنى عبد الأشهل : 
عمرو بن معاذ أو سعد بن معاذ» والحارث بن أوس 
ابن معاذ اسن أنحى سعد بن معاذ» والحارث بن أنس 
ابن رافع» وعمارة بن زياد بن السّكن» وسلمة وعمرو 
ابنا ثابت بن وقش » وأبوهما ثابت بن وقشء وأخوه 


رفاعة بن وقش » وصيفى بن قيظى » وخباب بن قيظى » 
وعباد بن سهل» واليمان بن جابر والد حذيفة بن 
اليمان واسمه حُسيّل حليف لهم من عبس » وعبيد بن 
التيهان» وحبيب بن زيد» وإياس بن أوس بن عتيك 
ابن عمرو بن عبد الأعلم بن زعوراء بن جشم بن عبد 


الأشهل . 
ومن بنى ظفر: زيد ( وقيل يزيد ) بن حاطب بن أمية 
ابن رافع . 


ومن بنى عمرو بن عوف ثم من بنى ضبيعة بن زيد: 
أبو سفيان بن الحارث بن قيس بن يزيد ( فى ابن هشام 
ومصادر أخرى ؛ زيد ) وحنظلة الغسيل بن أبى عامر 
الراهب بن صيفى بن النعمان. 

ومن بنى عبيد بن زيد : أَنيْسُ بن قتادة . 

ومن بنى ثعلبة بن عمرو بن عوف: أبو حبّة ( ويقال 
فيه : أبو حنة بالنون وأبو حية بالياء ) بن عمرو بن ثابت 
وهو أخو سعد بن خيثمة لأمه» وعبد الله بن جبير بن 
النعمان أمير الرماة . 

ومن بنى السلم بن امسرىء القيس بن مالك بن 
الأوس : خيثمة والد سعد بن ححيثمة» ومن حلفائهم 
من بنى العيجلان: عبد الله بن سلمة . 

ومنى بنى معاوية بن مالك ؛: سبيع بن حاطب بن 
الحارث» ومالك بن أوس حليف لهم . 

ومن بنى خطمة واسم خحطمة عبد الله بن جشم بن 
مالك بن الأوس : عمير بن عدى ولم يكن يومئذ فى 
بنى خطمة مسلم غيره فى قول بعضهم» وقد قيل إن 
الحارث بن عدى بن خرشة بن أمية بن عامر بن خطمة 
ممن استشهد يومئذ . 

واستشهد يوم أحد من الخزرج ثم من بنى النجار: 
عمرو بن قيس بن زيد بن سواد» وابئه قبس بن عمرو» 
وثابت بن عمرو بن زيد» وعامر بن مخْلّد» وأبو هبيرة 
ابن الحارث بن علقمة» وعمرو بن مطرف» وإياس 


أحد (غزوة.) 


ابن عدى وأوس بن ثابت أخمو حسان بن ثابت وهو 
والد ثسداد بن أوس » وأنس بن النضر بن ضمضم عم 
أنس بن مالك» وقيس بن مخلد من بنى مازن بن 
النجار» وكيسان عبد لهم . 

ومن بنى الحارث بن الخزرج : نخارجة بن زيد أبى 
زهير» وسعد بن الربيع بن عمرو بن أبى زهير ودفئا فى 
قبر واحد» وأوس بن الأرقم بن زيد بن قيس أو زيد 
ابن أرقم , 

ومن بنى الأبجر وهم بنو خدرة: مالك بن سنان والد 
أبى سعيد الخدرى» وسعيد بن سويد بن قبس بن 
عامر» وعتبة بن ربيع بن رافع . 

ومن بنى ساعدة بن كعب بن الخزرج : ثعلبة بن 
سعد بن مالك وثقف بن فروة بن البدن» وعبد الله بن 
عمرو بن وهب بن ثعلبة» وضمرة حليف لهم من 

ومن بنى عوف بن الخزرج ثم من بنى سالم : عمرو 
ابن إياس ونوفل بن عبد الله وعبادة بن الخشخاش 
والعباس بن عبادة بن نضلة والنعمان بن مالك بن 
تعلبة» والمجذّر بن ذياد البلوى حليف لهمء ودفن 
النعمان والمجذّر وعبادة فى قبر وأحد. 

ومن بنى سواد بن مالك : مالك بن إياس . 

ومن بنى سلمة : عبد الله بن عمرو بن حرام اصطبح 
الخمر ذلك اليوم ثم قتل أخحر النهار شهيدًا ثم نزل 
ا عحن ا 0ك 
08 رحد دوين مدرو العمرة , وأبو 
أسيرة مولى عمرو بن الجموح . 

ومن بنى سواد بن غنم : سليم بن عمرو بن حديدة؛ 
ومولاه عنترة وسهل بن قيس بن أبى كعب . 

ومن بنى زريق بن عامر: ذكوان.بن عبد قيس » وعبيل 
ابن المعلّى بن لوذان وجميعهم سبعون رجلا . 


( عد ابن سيد الناس منهم ما يزيد على المائة نقلا 
عن كتب السير والطبقات وعقب على ذلك بأنه ذكر 
أنَّ قتلى أحد سبعون» وإنما نشأت هذه الزيادة من 
اللخلاف فى الرواية والأسماء ) . 

واختلف فى صلاة رسول الله كةِ على شهداء أحد 
ولم يختلف عنه فى أنه يَأ مر أن يدفدوا بئيابهم 
ودمائهم ولم يغسّلوا. 

( انظر فى شهداء أحد من المهاجرين والأنصار ابن 
هشام / 119 والواقدى/ 791 وابن سعدج 7 ق ١‏ 
ص 59 وابن حزم/ 117 وابن سيد الناس ”/ /7 
وابن كثير ؟ / 5 والنريرى 3٠٠5 / ١١‏ ), 

تسمية من قتل من كفار قريش يوم أحد 

وقتل من كفار قريش يوم أحد اثنان وعشرون ريجلا» 
منهم من بنى عبد الدار أحد عشر رجلا: طلحة؛ وأبو 
سعيد» وعثمان بنو أبى طلحة وأسم أبى طلحةٌ عبد الله 
أبن عبد الْعْرَى بن عثمان بن عبد الدار» قتل طلحة بن 
أبى طلحة على » وقتل أبا سعيد بن أبى طلحة سعد بن 
أبى وقاص وقال ابن هشام: بل قتله على » وعثمان بن 
أبى طلحة قتله حمزة» ومسافع والحارث واللجلاس 
وكلاب بنو طلحة المذكور» قتل مسافعا والجخلاس 
عاصم بن ثابت بن أبى الأقلح» وقتل كلابا والحارث 
قزمان وقيل: بل قتل كلابا عبد الرحمن بن عوف» 
وأرطاة بن عبد شُرحبيل بن هاشم بن عبد مناف بن عبد 
الدار قتله حمزة» وأبو يزيد بن عمير بن هاشم بن عبد 
مناف بن عبد الدار أخو مصعب بن عمير قرْمان» 
والقاسط بن شريح بن هاشم بن عبد مناف بن عبد 
الدار قتله قزمان» وصؤاب أبى طلحة» واتلف فى 
قاتل صؤاب؛ فقيل قزمان» وقيل على» وقيل سعد 
وقيل أبو دُجانة , ش 

ومن بنى أَسَد بن عبد العُرّى رجلان: عبد الله بن 
و حُمَيْد بن زهير بن الحازث بن أسد قتله على » وسباع 


أحد( ف زوة.) 


ابن عبد الُزّى الشُزاعى حليف بنى أسد ( قتله 
حمزة) . 

ومن بنى مسخزوم أربعة : هشام بن أبى أمية بن المغيرة 
أخحو أم سلمة أُمّ المؤمئين؛ والوليد بن العاص بن 
هشام بن المغيرة» وأمية بن أبى حذيفة بن المغيرة 
(قتله على بن أبى طالب ) وخالد بن الأعلم حليف 


لهم ( قتله قزمان) . 
ومن بنى زهرة: أبو الحكم بن الأحنس بن شسرِيق 
حليف لهم قتله على . 


ومن بنى جمح رجلان: أبن بن خلف قتله وسول 
الهو وأبو عزة واسمه عمرو بن عبد الله بن عمير بن 
وهب بن حذافة بن جمح أمر رسول الله يليه بضرب 
الأسرى بلا فداء» وأخذ عليه أن لا يعين عليه فنقضص 
العهد وغزاه مع المشركين يوم أحد: فقال له رسول الله 
محمدًا مرتين وأمر به فضربت عنقه . 

ومن بنى عامر بن لؤى رجلان : عبيدة بن جابر قتله 
أبن مسعود» وشيبة بن مالك . 

( الدرر فى اختصار المغازى والسير لابن عبد البر- 
تحقيق د. شوقى ضيف / 191/140 وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

وروى عن النبى وَل أنه قال فى قتلى أحد : هؤلاء 
شهداء فأتوهم وسلموا عليهم ولن يسلم عليهم أحد ما 
قامت السموات والأزض إلا ردوا عليه. 

وروى جعفر بن محمد الصادق عن أبيه عن جده: 
أن فاطمة بنت رسول الله يكِةِ كانت تختلف بين اليومين 
والثلاثة إلى قبور الشهداء بأحد فتصلى هناك وتدعو 
وتبكى حتى مانت رضى الله عنها . 


لكك 


وروى العطاف بن خالد قال: حدثتنى خالة لى 
وكانت من العوايد قالت: ركبت يوما حتى جثث قبر 
-حمزة بن عبد المطلب رضى الله عنه فصليت ما شاء 
الله والله ما فى الوادى داع ولا مجيسب وغلامى أخمل 
برأس دابتى فلما فرغت من صلائى قمت فقلت: 
السلام عليكم وأشرت بيدى فسمعت رد السلام من 
تحت الأرض أعرفه كما أعرف أن الله سبمحانه خلقنى 
فاقشعر جلدى وكل شعرة منى فدعوت الغلام 

وروى مالك فى الموطأ: أن عمرو بن الجموح وعبد 
الله بن عمرو الأنصاريين كان السيل قد حفر قبرهما 
وكانا فى قبر واحد وهما ممن استشهد يوم أحُد فحفر 
عنهما ليتقلا من مكانهما فوجدا كأنهما ماتا بالأمس» 
فكان أحدهما قد جرح موضع يده على جرحه فدفن 
وهو كذلك فأميطت يده عن جرحه ثم أرسلت فرجعت 
كما كانت وكان بين أحد وبين يوم الحفر عنهما ست 
وأربعون سة . 

قلت: وقبور الشهداء اليوم لا يعرف منها إلا قسر 
حمزة رضى الله عنه فإنه قد بنت عليه أم الخليفة 
الناصر لدين الله رحمها الله مشهدًا كبيرًا (كوذلك عام 
ه ) وجعلت عليه بايا من ساج منقوش وحوله 
خميس وقريب منه مسجد يذكر أهل المديئة أنه موضع 
مقتله والله أعلم بصحة ذلك ( وقد زاد الأشرف قايتباى 
فى مسجد حمزة زيادة فى جهته الغربية وذلك عام 
“1 ه على يد شاهين الجمالى ) وأما بقية الشهداء 
فهناك حجارة موضوعة يذكر أنها قبورهم» وفى أحد 
غارٌ يذكرون أنه صلّى فيه» وموضع فى الجبل أيضًا 
منقوب فى صيخرة منه على قدر رأس الإنسان» يذكرون 
أنه وي قد وأدخل رأسه هناك كل هذا لم يرد به نقل 


أحدرفزوة.) 


( كتاب الدرة الثمينة المطبوع فى كتاب شفاء الغرام 
للمؤرخ محمد بن محمود النجار /١‏ 6" ), 

ويسوق الإمام السيوطى فى أسباب النزول» وكذلك 
النبسابورى» عددًا من الآيات التى نزلت فى غزوة 
أحدء يقول السيوطى فيما نزل فى سورة آل عمران: 

قوله تعالى : ا وإذْ عَدَْتَ © أخرج ابن أبى حاتم 
وأبو يعلى عن المسور بن مخرمة قال: قلت لعبد 
الرحمن بن عوف : أخبرنى عن قصتكم يوم أحد فقال: 
اقرأ بعد العشرين وماثة من آل عمران تجد قصتنا «إوإِذْ 
َدَوْتَ بن أملِكَ وى السؤمنينَ مقاعد للقتال ‏ إلى 
قوله تعالى ل[ إذ هَمَّتْ طائفتان منكم أن تفشلا 4 [ آل 
عمران: 1177117١‏ ]. 


قال : هم الذين طلبوا الأمان من المشركين إلى قوله 
تعالى : « ولد كتتم تمتّْنَ الموت ِنْ قبلي أن تلقو 
فقد رأيتموه 1 آل عمرن: 147 ] قال: هو تمثى 
المؤمنين لقاء العدو إلى قوله تعالى : ا أفإيْن مّات أو 
ل انقلبتم 4 [ آل عمران : : 144 ] قال رسا 
الشيطان يوم د : قل محمد إلى قوله تعالى 9 أمَنٌ 
تُماسًا» قال : ألقى عليهم النوم . 

قوله تعالى : « ليس لَكَ مِنَ الأمرٍ شىء 14آل 
عمران: ١١8‏ آروى أحمد ومسلم عن أنس ‏ رضى 
الله عنه: أن الي ول كرت رباعيئه يوم أخد وشح 
فى وجهه حتى سال الدم على وجهه؛ فقال : كيف 
يُفلح قوم فعلوا هذا بنبيّهم وهو يدعوهم إلى ربهم » 
فأنزل الله تعالى : 8 ليس لَك من الأمر شى#*. 

قوله تعالى : ا ويتخذ منكم شهداء 1# آل عمران: 
]أخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة قال: لما أبطأ 
على النساء اللخبر خرجن ليستخبرن فإذا رجلان مقبلان 
على بعير» فقالت امرأة: ما فعل رسول الله يَكية؟ قالا: 
حَينٌ قالت : فلا أبالى يتعخذ الله من عباده الشهداء» 
ونزل القرآن على ما قالت ا ويتخذ منكم شهداء * 


ارك 


قوله تعالى : 8 ولقد كنتم. .> الآيقء أخرج ابن 
أبى حاتم من طريق العوفى عن ابن عباس : أن رجالاً 
من الصحابة كانوا يقولون : ليسا تُقْتل كما قُيَلّ 
أصحاب بدرء أو ليْتَ لنا يومًا كيوم بدر نقاتل فيه 
المشركين وتُبلى فيه يرا أو نلتمس الشهادة والنجنة أو 
الحياة والرزق» فأشهدهم الله أَحَدًَا فلم يلبشرا إلا من 
شاء الله منهمء فأنزل الله تعالى : « ولقد كنتم تَمَنْوْنَ 
الموت 4[ آل عمران : "5 ١‏ ] الآية . 

قوله تعالى: ‏ وما محمد إلا رسولٌ قد خَلَتْ من 
قبله الرّسُلُ أفإين مات أو فيل انقلبكم على أحْقابِكُمْ » 
[آل عمران: 4 ]. أخرج ابن المنذر عن عمر قال : 
فسمعت يهود تقول : قتل محمدء فقلت:* لا أسمع 
أحدًا يقول: قبل محمد إلا ضربتٌ عنقه؛ فنظرت فإذا 
رسول الله يد والناس يتراجعون» فنزلت : # وما محمد 
إل رسولٌ » الآية . 

وأخرج ابن أبي حاتم عن الربيع قال: لما أصابهم 
ع أشدم هم من اي اعانئ ال اراق 
قُتل » فقال أناس: لو كان نبي ما قُيِل» وقال أناس: 
قاتلوا على ما قاتل عليه نبيكم حتى يفتح الله عليكم أو 
تلحقوا به فأنزل الله تعالى : © وما محمد إل رسول »4 
الآية . 

وأخرج البيهقى فى الدلائل عن أ. بى تيح : : أن رجلاً 
من المهاجرين مرّ على رجل من الأنصار وهو يتشحط 
فى دمه فقال: أشعرت أن محمدًا قد مُتل» فقال: إن 
كان محمد قد قبل فقدبِلّمْ نقاتلوا عن دينكم» 
فنزلت. 

وأخرج ابن راهويه فى مسنده عن الزهرى: أن 
الشيطان صاح يوم أحْد أن محمدًا قد تِل» قال كعب 
ابن مالك : وأنا أو من عرف رسول الله يك رأيت عينيه 
من تحت المغفر فناديت بأعلى صوتى : هذا رسول الله 


ا ا ل 
وله تعالى: ل« ثم أنزل عليكم مِنْ بَعْدٍ الم أمَتَةَ ةّ 
نعاسًا بم َتَى طاتفة منكم 4 أ رج ابن راهوينه عن 
الزيير قال : لقد رأيتنى يوم أحُد حين اشتدٌّ علينا 
الخوف وأرسل عليئا النوم» فمامنا أحد إلا ذقنه فى 
صدره» فوالله إنى لأسمع كالحلم قول معتب بن قشير 
الماك لني 
اا مم ا 
العم أَمَئدٌ نَمَاسّا © إلى قوله تعالى « الله عليمٌ بذات 
الصدور [آل عمران: ١64‏ ]. 

قوله تعالى : ل أو لما أصابتكم مصيبة » الآيْة أخرج 
ابن أبى حاتم عن عمر بن الخطاب قال : : عوقبوا يوم 
َحُد بما صنعوا يوم بدر من أخذهي الفداء فقتل منهم 
ا ا 
وهشمت البيضشة على رأسه» وسال الدم على وجهه 
فأنزل الله تعالى ا أو لما لما أصابتكم مصيبةٌ قد أصبتم 
ليها ثُلتم أنَى هذا قل هو مِنْ عندٍ أنفسكم إن الله 
على كل شىء قدير 4[ آل عمران: ١١4‏ ]. 


ثم يقول الإمام السيوطى فيما نزل فى سورة النساء : 
قوله تعالى: ظإ فما لكم فى المنافقين 4 الآيّة روى 
الشيخان وغيرهما عن زيد بن ثابت أن رسول الله وك 
خرج إلى أَخُد فرجع ناس خرجوا معه فكان أصحاب 
رسول الله يَقْدْ فيهم فرقتين : فرقة تقول نقتلهم» وفرفة 
تقول لاء ياي بالك فى ماقي 
فثتين الله أركسَهُمٍ بما كسبواء أتريدونٌ أنْ تَهُدُوا مَنْ 
أل الله ومن يُشَيِل الله فلن تبدد لسه سيلا 4 
[الساء: 448]. 

( أسباب النزول لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى 
بكر السيوطى ‏ تحقيق وتعليق قرنى أبى عميرة ‏ مكتبة 
نصير / اكودكآكت غفكل ه” 4 وأسباب النزول 
لابى الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى / 
-88. انظر أيضًا: فصول من تاريخ المدينة 
المنورة ‏ على حافظ/ 7١7‏ 704 017731 
والسيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد ا/ 57 ). 


معركة أحد 
عن 
معجم المعارك | 3 
لحربية- 


: 
0 
0 
0 1 


4 
0 20 


1 
00 1 
0 


متا 
0 : 
3 


ال 0 


0-5 


ع 


كن 


أحد عشر كوكبا 


أحد عشر كوكبا : 

الآية رقم 5 من سورة يوسف حيث يقول تعالى : لإِذْ 
قال يوشففٌ لأبيه يا أبتِ إنى رأيت أَحَد عشّر كَوْكبًا 
والشمسٌ والقمرٌ رأيتهُم لى ساجدين #. 

وقد أوردها الإمام السيوطى فى المبهم من أسساء 
الدجوم فقال: 

أحد عشر كوكبا: تفسيرها فى حديث مرفوع فى 
مُسند البزار والطبرانى » وقد كنثٌ توقفثٌ فيها إذ لم 
أجدها مضبوطة لافى خط الحافظ أبى الحسن 
الهَبْتّمِىَ ؛ وشيخ الحفاظ أبى الفضل بن حجر وسألت 
عنها أهل الميقات فلم يعرفوا منها إلا القليل حتى 
رأيئها مضبوطة بخط مختصر التعريف وهى: 
الخرثان؛ وطارقء والديّال» وقابس» والتُطيح» 
والضّسروح» وذو الكتفين» وذو الفسيغٌء والفيلق» 
ووئاب» والعمودان اه.. 

( التحبير فى علم التفسير للإمام أبى الفضل جلال 
السدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / ٠١6‏ وقد 
وردت بعض الأسماء مختلفة فى روح المعانى 4/ 
0 

الأحداث: 

أحد مصطلحات صبح الأعشى : 

رجل حدث أ شاب فإن ذكرت السن قلت حديث 
السن» وهؤلاء غلمان حدثان أى أجداث» وهى تعنى 
هنا الشرطة غير الرسمية وكانت تستعمل فى الشام 
خاصة: وعبارة القلقشندى « فقلده الصلاة وأعمال 
الحرب والمعاون والأحداث والخراج والأعشار 
والضياع والجهبذة والصدقات والجوالى وسائر وجوه 
الجبايات ؛ . 

وقال فى موضع آخر ١‏ وأن ينظر فى الشرطة 
والأحداث نظر عدل وإنصاف » وهى من العصر 
الفاطمى وكان من يتولى ولاية الأحداث من 
العسكريين . 


الإحسداد 


( التسريف بمصطلخات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى/ ١١‏ عن صبح الأغشى للقلقشندى 
"١8571‏ والصّحاح للجوهرى مادة 
حدث). 
أحداث الزمان : 
للشيخ أبى سليمان داود بن الآودنى الحنفىء وأؤدنة 
بفتح الهمزة من قرى بخارا - 
(كشف١/15).‏ 
* أحداث الصحابة : 
جمع حدث: صغار الصحابة من حيث العمّر. 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على 


زوين/ .)١١‏ 
:* الأحداث ( كتاب .): 
لأبى عبيد قاسم بن سلام النحوى المتوفى 
سنة؛ 77. 


(كشف 5/ 1788 ). 
#* الإحساماد: 

تعريفه لغة: الإحداد مأخوذ من الحدء وهو لغة: 
المنع» ويريد به اللغويون منعًا خخاصّاء وهو امتناع 
المرأة عن الزيئة والخضاب بعد وفاة زوجها . 

( لسان العرب م"1/ 147 » والمصباح المنير /١‏ 
١/١‏ مادة لحدد؛). 

وفى عرف الفقهاء : ألا تقرب المُعْمَدَّةُ من وفاة 
زوجهاء شيئًا من الزينة والطيب؛ وما إليهما على 
تفصيل فى ذلك بين المذاهب» وعلى خلاف بين 
المباح والممنوع . 

زاد بعض المذاهب كالحنفية والزيدية المُْيدّة من 
طلاق ثلاثاء وعلل الحَيَيّةٌ ذلك بأن حزن المرأة على 
الفصام عرى الزوجية لا يقل عن حزنها لموته . 


( الحطاب 5/ »١824‏ 156 والروضة البهية ؟/ 1١617‏ 
والبحر الزخار /٠‏ 771 وفتح القدير ؟/ “781؛ 1944 
والسروض النضير 4/ ١١6‏ والمهلب 7/ ١54‏ 
والممحلى /٠١‏ 7/5 وما بعدهاء والمغئى 175/9 
وما بعدها ). 

والإحداد امتناع المرأة المتوفى عنها زوجها من الزينة 
كلها من لباس وطيب وغيرهما؛ و من كل ما كان من 
دواعى الجماع . 

والحداد ثياب المآتم السود» والحادٌ والمحدّ من 
النساء التى تترك الزينة والطيب يقال حدت وتحدٌ حدًا 
وحدادًا وأحدَّت» وأبى الأصمعى إلا أحدّّت تحدٌ وهى 
محد ولم يعرف حدّت . 

قال أبو عبيد: ونرى أنه مأخخوذ من المنع» لأنها قد 
منعت من ذلك» ومنه قيل للبواب حدّاد» لأنه يمنع 
الناس من الدخول» والسجّان حدّاد. 

وقد سميت الحدود الشرعية كذلك لأنها تمنع وتردع 
عن المعصية؛ وقال ابن عرفة : الإحداد ترك ما هو زينة 
ولو مع غسره» فيدخل ترك الخاتم » إذ قد يكون زينة 
وحده لبعض النساء؛ وقد لا يكون» فى بعض آخر» 
إلا مع غيره» فيمنع على الحالين . 

والأصل فيه قوله يل : 9 لا يحل لاصرأة تؤمن بالله 
واليوم الآخحر أن تتحدّ على ميت فوق ثلاث ليالٍ إلا على 
زوج أربعة أشهر وعشرًا 6. 

( رواه الببخارى 4/ 4١١‏ من الفتح ). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 8/ 
7» 714 ) انظر أيضًّازاد المعاد فى هدى خير 
العباد للإمام ابن قيم الجوزية: المطبعة المصرية 
ومكتبتها 4/ 715/177١‏ ء انظر أيضاكتاب 
المراسيل لسلإمام أبى داود سليمسان بن الأشعث 
السجستانى صاحب السئن ‏ إعداد وتقديم وتحقيق 
وتعليق وترقيم أحمد حسن جابر رجب 4/ رشك 


الأحسدب 


لالالاء وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
١07٠١ /‏ وفتاوى رسول الله وك لابن قبم الجوزية- 
حققه وعلق عليه سليمان سليم البواب» منشورات دار 
الحكمة؛ دمشق بيروت 5 115هل- 1984م/ 1١‏ 
وجمع الفوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ 
/), 
« الأحدب: 

قال السمعانى : 

الأحدب : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
الدال المهملة أيضًا وفى آخرها الباء المنقوطة بواحدة» 
اشتهر به أبو محمد الربيع بن عبد الله بن خطاف 
الأحدب لحدب فى ظهره وهو الانحناء والنتو من أهل 
البصرة» يروى عن الحسن وابن سيرين» روى عنه 
موسى بن إسماعيل ٠‏ 

وعبد ربه بن موسى الأحدب من أهل اليمامة» يروى 
عن أمه؛ روى عنه عكرمة بن عمار. 

وأبو العباس عمر بن عبد الله بن محمد الأرغيانى 
الأحدب كان شييخًا حسن السيرة كثير العبادة تفقه على 
أبى المعالى الجوينى وكان أكبر من أخيه أبى نصر 
الأرغيانى» سمع أبا الحسن على بن أحمد الواحدى 
وأبا القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيرى وأبا سعد 
عبد الرحمن بن منصور بن رامش وغيرهم » سمعت منه 
بنيسابور وتوفى . 

وأبو الحسن على بن أحمد بن محمد الفرشى 
المؤدب الأحدب من أهل بغداد كان شيخًا صالحًا 
حسن السيرة وله معرفة بالأدب» سمع أبا محمد رزق 
الله بن عبد الوهاب التميمى وأبا الفسوارس طراد بن 
محمد بن على الزينبى وغيرهماء سمعت منه» وكانت 
ولاذته فى صفر سئة أربع وسبعين وأربعماثة» وتوفى 
فى شعبان سئة حمس وأربعين وخمسمائة؛ ودفن 
بالجديدة . 


إ 


١‏ الأحدب الطرابلسى (-1.84ه) 


( الأنساب للسمعانى١/‏ 3817: 88 انظر أيضًا 

اللباب لاين الأثير /١‏ 78 ). 
* الأحدب الطرابليس (80١اه)‏ : 

إبراهيم بن السيد على الطرابلسى الحنفى نزيل 
بيروت» توفى برجب سئة ١108‏ ثمان وثلائصائة 
وألف. له من التصانيف: إبداع الأبدا لفتح أبواب 
البناء تفصيل اللؤلؤ والمرجان فى فصول الحكم 
والبيان فى الحكم والآداب والنصائح » ديوان شعره فى 
القصائد سبعين كراسا » الذيل على ثمرات الأوراق 
لابن حجةء عقود المناظرة فى بدايع المغايرة فى 
جزءين ؛ فرائد الأطواق فى أمجياد محاسن الأحلاق 
فرائد اللآل فى مجمع الأمئال للميدانى نظمًا وشرحًا 
مجلد كبير مطبسيع» كشف الأرب عن سر الأدب» 
كشف المعانى والبيان عن رسائل بديع الزمان أعنى 
شرح الرسائل مطبوع» المقامات» منظومة فى مولد 
النبى يكل منظومة اللآل فى الحكم والأمشال» مهذب 
التهذيب فى المنطق» نشوة الصهباء فى صنساعة 
الإنشاء» النفح المسكى فى شعر البيروتى . 

( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 10 ). 

* الأخدذبى: 

قال السمعانى : 

الأخدبى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة وضم 
الدال المهملة وفى آخرها الباء المنقوطة بواحدة» هذه 
النسبة إلى أحدّب ‏ بالضم ‏ وهو بطن من غافق» 
والمنتسب إليه ولاء أبو موسى عيسى بن إبسراهيم بن 
عيسى بن مثرود الأحدبى مولى غافق» ثم لبطن منهم 
يقال له أحدٌّب ‏ بضم الدال ‏ هكذا ذكره ابن ماكولا» 
يروى عن رشدين بن سعد وعبد الله بن وهب وسفيان 
ابن عبيئة وعبد الرحمن بن القاسم وحجاج بن سليمان 
وغيسرهم » توفى يوم الشلاثاء لثلاث عششرة خلت من 
صفر سئة إحدى وستين ومائتين» كان مولده سنة 


الأحسدية 


سبعين ومائةء كذلك وجدته بخط الصورى مخفقًا 


بضم الدال وسكون الحاء مجوّدًا . 
( الأنساب'١/‏ 288 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
/54). 
* الأخذوثى : 
قال السمعانى : 
الأخدوثى : بضم الألف وسكون الحاء وضم الدال 


المهملتين وفى آتمرها الثاء المثلثة» هذه النسبة إلى 
الأحدوث وهو بطن من ناهض من حفسرموت» 
والمنتسب إليه أبو نعيم خير بن نعيم بن مرة بن كريب 
الحضرمى الأحدوثك» وقد قيل يكنى أبا إسماعيل» 
قاضى مصر ولى القضاء والقصص فى آخر خلافة بنى 
أمية وأول خلافة بنى هاشم » وقبل أن يلى القضاء 
بمصر لبنى أمية كان ولى قضاء برقة؛ روى عنه يزيد بن 
أبى حبيب وبكر بن عمرو وعمرو بن الحارث وحيوة 
ابن شريح والليث بن سعد وابن لهيعة» وكان يزيد بن 
أبى حبيب يقول : ما أدركت من قضاة مصر أفقه من 
خير بن نعيم» وكان يقضى بين المسلمين فى 
المسجدء فإذا كان بعد العصر حرج على باب 
المسجد فقعد على المعاريج يقضى بين النصارى ؛ 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 88 واللباب لابن الأثير 
/8). 

* الأحدية : 

قال التهانوى : 

الأحديّة بياء النسبة عند الحكماء عبارة عن عدم 
قسمة الواجب لذاته إلى الأجزاء ويجيئ فى لفظ 
الواحدية أيضًا وعند الصوفية هى المرتبة التى هى منبع 
لفيضان الأعيان واستعداداتها فى الحضرة العلمية أولا 
ووجودها وكمالاتها فى الحضرة العيئية بحسب 
عوالمها وأطوارها الرورحانية والجسمائية ثانياء وهى 


عٍِ 


الأحدية 


الأحدية ( كتاب .) 


أقدم مراتب الإلهية وإن كانت كلها فى الوجود سواء 
لكن العقل يحكم بتقدم بعضها على بعض كالحياة 
على العلم والعلم على الإرادة وعلى هذا القياس كذا 
فى شرج الفصوص وفى الإنسان الكامل الأحدية عبارة 
عن تجل ذاتى ليس للأسماء ولا للصفات ولا لشىء 
من موثراتها فيه ظهور فهى اسم لصرافة الذات المجردة 
عن الاعتبارات الحقية والخلقية وليس لتجلى الأحدية 
فى الأكوان مظهر أتمّ من ذلك إذا استغرقت فى ذاتك 
ونسيت اعتباراتك وأخذت بك فيك عن خواطرك 
لكنت أنت فى أنت من غير أن تنسب إليك شيئًا مما 
تستحقه من الأوصاف الحقية أو هو لك من النعوت 
الخلقية فهذه الحالة من الإنسان أتم مظهرًا للأحدية 
فى الأكوان والأحدية أول ظهور ذاتى وامتنع الاتصاف 
بها للمخلوق لأنها صرافة الذات المجردة عن الحقية 
والمخلوقية والعبد قد حكم عليه بالمخلوقية فلا سبيل 
إلى ذلك وإن شئت السزيادة فارجع إلى الإنسان 
الكامل. 

وفى التحفة المرسلة للوجود الحق سبحانه مراتب : 

الأولى مرتبة اللاتعين والإطلاق والذات البحت 
لابمعنى أن قيد الإطلاق ومفهوم سلب التَّعيّن تابنان 
فى تلك المرتسة بل بمعنى أن ذلك الوجود فى تلك 
المرتبة منزه عن إضافة جميع القيود والنعوت إليه حتى 
عن قيد الإطلاق أيضًا ويسمى بالمرتبة الأحدية وهى 
كنه الحق سبحانه وليس فوقها مرتبة أخرى بل كل 
المرائب تمحتها . 

الثانية : مرتبة التعيّن الأول وتسمى بالوحدة والحقيقة 
المحمدية وهى عبارة عن علمه تعالى لذاته وصفاته 
ولجميع الموجودات على ورجه الاجمال من غير امتياز 
بعضها عن بعض . 

الشالفة : مرتبة التعين الشانى وتسمى بالواحدية 
والحقيقة الإنسانية وهى عبارة عن علمه تعالى لذاته 
وصفاته ولجميع الموجودات على التفصيل وامتياز 


بعضها عن بعض فهذه ثلاث مراتب كلها قديمة 
والتقديم والتأخير عقلى لا زمانى . 

الرابعة مرتبة الأرواح وهى عبارة عن الأشياء الكونية 
المجردة البسيطة التى ظهرت على ذواتها وعلى أمثالها 
كالعقول العالية والأزواح البشرية . 

الخامسة: مرتبة عالم المثال وهى الأشياء الكونية 
المركبة اللطيفة الغير القابلة للتجزى والتبعيض ولا 
الخرق والالتقام . 

السادسة : مرتبة عالم الأأجسام وهى الأشياء الكونية 
الكثيفة القابلة للتجزى والتبعيض . 

السابعة : المرتبة الجامعة لجميع المراتب المذكورة 
الجسمائية والنورانية والوحدة والواحدية وهى الإنسان 
فهذه سبع مراتب الأولى منها هى مرتبة اللأظهور 
والباقية منها هى مراتب الظهور الكلية والأخير منها 
وهى الإنسان إذا عرج وظهر فيه جميع المسراتب 
المذكورة مع انبساطها يقال له الإنسان الكامل والعروج 
والإنبساط على الوجه الأكمل كان فى نبينا وك ولهذا 
كان خاتم الأنبياء. 

اعلم أنه لا يجوز إطلاق أسماء مرتبة الألوهية وهى 
الأحدية والواحدية والوحدة على مراتب الكون والخلق 
وهى المراتب الباقية وكذا العكس ولو فى الحقيقة كلها 
واحدة لحفظ المراتب الشرعية وهذا هو الفرق بين 
الصدّيق والزنديق . انتهى كلامه. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 7/ 218457 
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الأحدية ( كتاب.) : 

للشيخ محبى الدين بن عربى مختصر ٠‏ 

أوله : الحمد لله الذى لم يكن قبل وحدانيته قبل 
...لخ وهو كتاب الألف أيضًا تكلم فيه على أسرار 
العدد والوحدة والفردية والزوجية وأمثاله . 

.) ١785/5 (كشف‎ 


الأحدية والواحدية 


الإحراق ( كتاب.) 


* الأحدية والواحدية : 

قال الإمام أبو منصور الماتريدى السمرقندى: وأما 
الأحدية والواحدية فإن الأحدية صفة الذات والواحدية 
صفة الفعل فيقال أحّد بذاته وواجدٌ بفعله ثم أحديته 
ووحدانيته ليست من جهة العدد محتملة بالزيادة 
والنقصان والشركة والمثال فيقال العدد أحد وأحاد 
وواحد ووحدان حتى قيلء فلان وحيد زمانه وفسريد 
أوانه . فأما وحدانية المرب جل جلاله فمن جهة نفى 
الأمئال والأنداد عنه كما قال تعالى: « ليس كوثْلِهِ 
شَّىْء وهو السميع البصير 4 [ الشورى: ١١‏ ]. 

قال أبو منصور رحمه الله الكاف مهنا زائدة لأنها لو 
لم تكن زائدة لتوهم أن له مثلا ثم ليس لمثله مثل بل 
معناه وليس مثله شىء» وأما وحدانيته من جهة نفى 
الشركة عنه فى أفعاله كما قال تعالى : ل فمَّالٌ لما 
يُرِيديه [ البروج: 11 ] فلهذا قيل فى التمجيد: أَحَدٌ 
لامثل له ووااحد لا شريك لهاه. 

( شرح الفقه الأكبر» المتن المنسوب إلى الإمام أبى 
حنيفة النعمان بن ثابت الكوفى ‏ شرحه الإمام أبو 
منتصور محمد بن محمد بن محمودد الحئفى 
السمرقندى / 5" ). 

# أحصراد: 

أخراد: جمع حريد» وهو المنفرد عن محلة القوم» 
وقيل : أحراد جمع حِرد؛ وهى القطعة من السّنام وكان 
هذا الموضع» إن كان سُمى بذلك» فلأنه ينبت 
الشحم» ويسمن الإبل . 

وَالحُرْدُ : القطط الواردة للماء» فيكون سُمّى بذلك» 
لأن القطا ترده؛ فيكون به أحراد» جمع حرد بالضم: 
وهى بثر قديمة» روى الزبير بن بكار عن أبى عبيدة فى 
ذكر آبار مكة» قال : احتفرت كل قبيلة من قريش فى 
رباعهم بثراء فاحتفرت بنو عبد العرّى شفية» وبنو عبد 
الدار أمّ أحراد» وبنو جمح السئبلة» وبنو تميم بن مرة 


الجفر» وبنو زهرة الغمر» قالت أميمة بنت عميلة» 
امرأة العام بن مو يلد: 
نحن حفرنا البحر أمّ أحسراد 
ليست كبذر النزور الجمساد 
فأجابتها ضرتها صفية : 
نحن حغن ناب كر 
نسقى الحجيج الأو سر 
وأم أخسسسراد مسر 
( معجم البلدان ١‏ / ١١1»ء‏ انظر أيضًا أخبار مكة 
للأزرقى 7/ 7377 ). 
* أم أحراد ( بئر.) : 
انظر: أحراد . 
* إحراز السعد بإنجاز الوعد بمسائل أما بعد : 
تأليف إسماعيل بن غنيم الجوهرى المتوفى بعد سنة 
0 إحدى ونخمسين ومائة وألف . 
(إيضاح .)"١ /١‏ 
الإحراز فى أنواع المجاز : 
الإحراز فى أنواع المجاز ‏ من علم البلاغة : تأليف 
الشيخ أحمد بن محمد السجاعى الشافعى المصرى 
المتوفى سنة ١19177‏ سبع وتسعين ومائة وألف . 
أوله : الحمد لله الهادى من يشاء إلى صراط مستقيم 
...إلخ وهو شرح منظومته فى مجلد . 
(إيضاح/ 315). 
* الأحراز والرّقى ( كتاب.) : 
للسيد مرتضى أبى القاسم على بن الحسين الشريف 
العلوى المتوفى سنة 475 ست وثلاثين وأربعمائة . 
(كشف 1187/5 وإيضاح 7/ 751). 
الإحراق ( كتاب) : 
لجاير بن حيان الطرسوسى المتوفى سنة ١١١‏ ستين 
ومائة . 


ون 


الإحجسرام 


أوله: الح مد لله القائم على كل نفس بما 
كسك إلخ: 

.) ١886/5 (كشف‎ 

* الإجسرام : 

التعريف اللغوى : 

الإحرام لغة مصدر أحرم وأحرم دخل فى الحرم أو 
فى حرمة لا تهتك أو فى الشهر الحرام» وأحرم الحاج 
أو المعتمر دحل فى عمل حرم عليه به ما كان حلالاء 
والأصل فيه المنع» ويقال أحرمت الشىء بمعنى 
حرّمشه» والمحرم المسالي» ومنه حديث : « الصلاة 
تحريمها التكبير » كأن المصلى بالتكبير والدخول فى 
الصلاة صار ممنوعا من الكلام والأفعال اللخارجة عن 
كلام الصلاة وأفعالها . 

( لسان العرب للعلامة ابن منظور ج 45 مادة 
لاحرم» طبع دار بيروت للطباعة والنشر سنة ١1/4‏ هف 
وترتيب القاموس المحيط لطاهر الزاوى ج ١‏ مادة 
لاحرم » طبع مطبعة الاستقامة بالقاهرة الطبعة الأولى 
سئة1909), 

التعريف الاصطلاحى : 

مذهب الحئفية : 

عرفه فقهاء الحنفية بالنسبة للحج بأنه تحريم 
المبباحات على النفس لأداء هذه العبادة ( التى هى 
الحج والعمرة ) وقال صاحب فتح القدير « حقيقته 
الدخول فى الحرمة » والمراد الدخمول فى حرمات 
مخصوصة أى التزامها غير أنه لا يتحقق ثبوته شرعا إلا 
بالنية مع الذكر. 

( فتح القدير وبهامشه شرح العناية على الهداية 
ج” ص 178 طبع المطبعة الكبرى الأميرية ببولاق 
مصر الطبعة الأولى سنة 116 ه ) . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
2566 


والإحرام أحد أركان الحج الأ بعة وهى : الإإحرام » 
وطواف الزيارة ( ويسمى طواف الإفاضة ) والسعى بين 
الضيفا والمروة ٠‏ والوقوف بعرفة» فالإحرام : الدخول فى 
النسّك ( النشّك : شعائر الحج ) . 

وللإحرام أربع كيفيات : 

١‏ الإفراد: وهو أن يدوى الحجج من الميقات وبعد 
تمام الحج يخرج إلى الحِل فيحرم بالعمرة (ويسمى: 
المفرد) . 

؟-التمثّم : وهو أن يعتمر أولا من ميقات بلده» فى 
أشهر الحج» ثم يحج من مكة يلا ريجوع إلى الميقات 


ويسمو المت المتمتع . 
 "‏ القران: أن يحرم بهما معاء من ميقات بلسده 


؛ - والإطلاق: أن ينوى الدخول فى النسك من غير 
تعيين» ثم له بعد ذلك صرفه لما شاء. 

ويجب على القارن والمتمتع دم . 

ومن الواجبات التى لو ترك واحدا منها وجب عليه 
الدم : 

: الإحرام من الميقات وهو‎ ١ 

ذو الحليفة : لأهل المديئة ومن حواليها ومن يمر 
بها. 

والجشخفة: لل الشام ومصر والعغرب ومن يمسر 

يها وقد زالت رسومها وأعلامها وأصبح الناس 
يحرمون من رايغ مدينة فى شمالها احتياطاء وهى 
مديئة على ساحل البحر الأحمر الشرقيٌ ) . 

ويدَمْلَمْ : لنهاية اليمن والهنود الذين يمرون بها . 

وقَرْنْ المنازل : لنجد اليمن ومن يمر بهم . 

وذات عِرْق : لأهل العراق وخراسان وكل من يمر به 
فميقاته موضعه . 


4ه 


الإج سرام 


ومن المشروع : التلبية عند الإحرام» ويستحب 
تكرارهاء ورفع الصوت بهاء وتجديدها عند كل 
مناسبة من نزول أو ركوب؛ وهى من واجبات الإإحرام 
كتكبيرة الأحرام للصلاة» ولفظها عن النبى يَكِِ: «لبيك 
اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك؛ إن الحمد 
والنعمة لك والملك لا شريك لك ؛ ( رواه الجماعة 
والشافعى والبيهقى ) فهى واجبة بهذا اللفظ عند 
الجمهور . 

ومن سسئن الإحرام : 

١‏ -الاغتسال, 

؟-والإحرام عقب صلاة نافلة. . 

“1 وتقليم الأظافر» وقص الشارب» وحلق العانة . 

4 والدعاء والصلاة على النبى ويِ عقب التلبية . 

ومن الممحظورات للمحرم التى لو فعلها وجب عليه 
فدية دم شأة» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام بشلاثة 
آصّع ( جمع صاع وهو أربعة أمداد» والمد حفئة بيدى 
رجل معتدل الكفين ) . 

١‏ تغطية الرأس» ولبس المخيط. 

١‏ وحلق الشعره وتقليم الأظفار» ومس الطيب. 

٠'-ومقدّمات‏ الجماع من قبلة أو نحوها. 

5 - وعقد النكاح . 

وقتل صيد البر. 

وبالجماع تجب الكفارة والقضاء فوراء وهى بدن 
(الناقة المسَمّدة ) وإن لم يجد فبقرة» وإلا فسبع 
شياه؛ وإن لم يجد قَوُم البدنة بالدراهمء والدراهم 
بالطعام؛ ويتصدق» وإن لم يجد فيصوم عن كل مُدٌ 
يوما . 

وجزاء قتل الصيد بمثله من النّحَم . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ ١؟7١1714-1).‏ 


مواقيت الإحرام 


للإحرام ميقات مكانى» وميقات زمانى» أما 
الميقات الزمانى فقد تقدم الكلام عليه فى الوقت 
المخصوص وأما الميقات المكانى فيختلف باختلاف 
الجهات . 

فأهل مصر والشام والمغرب» ومن وراءهم من أهل 
الأندلس والروم والتكرور» ميقاتهم الجحفة (وهى 
بضم الجيم وسكون الحاء ‏ قرية بين مكة والمدينة 
ويقرب منها القرية المعروفة برابغ » فيصح الإحرام منها 
بلا كراهة ) وهؤلاء يحرمون من هذا المكان عند 
محاذاته بحراء لأنه لا يلزم فى الإحرام من الميقات 
المرور به فى البرء بل المدار على أأحد أمرين: إما 
المرور عليه وإما محاذاته ولو بالبحر. 

وأهل العراق وسائر أهل المشرق» ميقناتهم ذات 
عرق ( وهى قرية على مرحلتين من مكة وسميت بذلك 
لأن بها جبلا يسمى عرقا بكسر العين يشرف على واد 
يقال له وادى العقيق ) . 

وأهل المدينة المشورة بنور النبى يك ميقاتهم ذو 
الحليفة ( وهى موضع ماء لبنى جشم بينه وبين المدينة 
دون خخمسة أميال ) وهى أبعد المواقيت من مكة » لأن 
بينهما تسع مراحل » أى سفر تسعة أيام » والميقات 
لأمل اليمن والهند يَلَمْلَمْ ( بفتح اللامين وسكون الميم 
بينهما ) وهو جبل من جبال تهامة على مرحلتين من 
مكة. 

ولأهل نجد قرن ( بفتح القاف وسكون الراء ) وهو 
جبل مشرف على عرفات» وهو على مرحلتين من 
مكة» ويقال له قرن المنازل . 

وهذه المواقيت لأمل هذه الجهات المذكورة؛ ولكل 
من مر بها أو حاذاهاء وإن لم يكن من أهل جهتها 
فمن مر بميقات منها أو حاذاه قاصدًا النسك» وجب 
عليه الإحرام منه» ولا يجوز له أن يجاوزه بدون إحرام ؛ 


الإج سرام 


فإن جاوزه ولم يحرم» وجب عليه الرجوع إليه ليحرم 
منه إن كان الطريق مأموناء وكان الوقت متسعا بحيث 
لا يفوته الحج لو رجع فإن لم يرجع لزمه هدى لأنه 
جاوز الميقات بدون إحرام» سواء أمكنه الرجوع أو لم 
يمكن لخوف الطريق أو ضيق الوقت» إلا أنه فى حالة 
إمكان الرجيع يأثم بتركه» ولا فرق فى ذلك بين أن 
يكون أمامه مواقبت أخرى فى طريقه أو لا 

مايباح للمحرمىم : 

يباح للمحرم الفصد والحجامة من غير حلق الشعر» 
وحك السجلد والشعر إذا لم يترئب على ذلك سقوط 
الشعر أو الهوام» وإلاحرم . 

ما يطلب من المحرم لدخعول مكة : 

يسن له أن يغتسل لدخول مكة» وهذا الغسل 
للنظافة فيطلب من الحائض والنفساء» ويستحب له 
أن يدخخلها نهارّاء وأن يكون دخوله من أعلاها ليكون 
مستقبلا للبيت تعظيمًا لهء وأن يكون دخخوله من بابها 
المعروف : يباب المعلَّى ؛ وإذا دخلها بدأ بالمسجد 
الحرام بعد أن يأمن على أمتحته . 

ويئدب له أن يدل المسسجد من باب السلام نهارا 
ملبيا متواضعا خخاشعاء وأن يرفع يديه عند رؤية البيت 
ويكبر ويهلل؛ ويقول: ١‏ اللهم زد هذا البيت تشريفًا 
وتعظيمًا وتكريما ومهابة ويرّاء وزد من عظمته» وشرفه 
بمن حجه أو اعتمره تعظيمًا وتشريفًا وتكريمًا ومهابة 
ويرًا. اللهم أنت السلام ومنك السلام» فحيّنا ربنا 
بالسلام ! ويدعو بعد ذلك بما شاء؛ وبعد ذلك 
يطوف . 

الفقه على المذاهب الأربعة للإمام عبد الرحمن 
الجزيرى كتاب الشعب 1١١١‏ ١٠1178اه/‏ 1دك, 
اا 354 ), 


وقد جاءت هذه الأنيات عن محرّمات الإحرام فى 


حَيْم بالإحسرام مُسمى بين 

خبط وَلِلرّاجل سَشْرٌ الرّأين 
وَافْرَة يَجها وَدَهْنَ المَّكْرٍ 

الذي واب وَقْم افر 
وَاللّمْسَ بِالشَّهُوَةٍ كل يجب 
لتوجدن تيجا بن فحتاأة تنطك 
أز ا ضع عدب : ليكتة 

مسكِينٍ او صَ وم تلت بَيْتِ 
وَقضْذد وَطٍْ لِلنّهَام عَثنَا 

مَعَ القسَه وَالْقَمَامُقَيَنَا 
كَالصوْمٍ تَكْفِيرٌُ ضصَلاَة بِاغْهِدًا 

تيالققا يَمْمُلُ مَالَةالأنا 
قَصَعٌ فى الصّسَاوَرِقَ كر 

متنا إن بج ذ تقر 
م الشّصَاه التبْعُ ق9َالطّمامٌ 

عم ةالْبِدَنَّةٍقَالمٌّيَامٌ 
بِالْعَدٌمِنْ فداه مَحَبمَا 

لِمُمْرمٍ قتنة يكل العسنيت) 
تَعبْض الصَّيْدٍ وَفْى العام 


١ 


الئل قَالبَعِ؛ كالئًقام 
وَالدّ 2 5 لمء طخ 


َكَالَحَمَامالنَومَبٌججذيٌ 
لت وعد المي 
ياعم ام ماما لم 

لا لصوم إن ي* يَعْقِدْيكاحًا مُحْرِمُ 
مسالل وَقَطَ تبت حَرَمٍ 

رطب وَقَلْمَادُونَ تُذْر حورم 


الأحصسرف السسيعة 


وجاء فى هامش شارح المنظومة ما يلى : 
وحدود الحرم معروفة ونظم بعضهم مسافتها بالأميال 
فقال: 
وللحرم التحديد من أرض طيبة 
نلاثة أميالإذارمت إتقانله 
وسبعة أميال عسراق وطائف 
وجدة عشر ثم تسع جعرانه 
وزاد بعضهم 
ومن يمن سبع بتقديم سينها 
وقد كملت فاشكر لربك إحسانه 
( متن الزبد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان 
الشافعى/ 0900/8 ). 
« الأحرف السبعة : 
إليك هذا المختصر: 
قال علماء اللغة: إن الحرف من كل شىء طرفه 
وحدٌّه» وواحد حروف الهجاء بمعنى وجه . 
ومن هذا القبيل قول الله سبحانه : ا ومن الناس من 
يعبد الله على حرف #[ الحج : ١١‏ ]. 
أىْ على وبجه واحد. وهو أن يعبده على السراءء لا 
على الفسراء» أو على شك أو غير مطمئن فى الدين 
ومتمكن منه . 
ولفظ حرف عند النحاة ما جاء لمعنى ليس باسم ولا 
فعل . 
وهذا يدل على أن لفظ الحرف من قبيل المشترك 
اللفظى» والمشترك اللفظى يراد به أحد معانيه التى 
تعيّنها القرائن وتناسب المقام . 
وقد اختار بعض العلماء أنْ أنسب المعانى لتفسير 
الحديث الشريف 7 إن هذا القرآن أنزل على سبعة 


أحرف فاقرأوا ما تسر منه » رواه البخارى من إطلاق 
لفظ الحرف أنه الوجهء وهذا يشير إلى أن المقصود 
التوسعة والتيسير» أى أنزل القرآن موسعا فيه على 
القارىء أن يقرأه على سبعة أوجه . 

( وقد روى هذا الحديث بروايات مختلفة حتى قال 
بعض الأئمة إنه بلغ حد التواتر ) . 

وهذه الأوجه هى : 

١‏ -اخثلاف الأسماء من إفراد وثثلية وجمع وتذكير 
وتأنيث. 

اختلاف فى تصريف الأفعال من ماضن ومضارع 
وأمر. 

4 الاخمتلاف بالنقص والزيادة . 

ه_الاختلاف بالتقديم والتأخير. 

5_الاختلاف بالإبدال . 

/ا اختلاف اللهجات كالفتح » والإمالة» والترقيق » 
والتفخيم والإظهار والإدغام ونحو ذلك . 

( من أحكام القرآن وعلومه لفضيلة الإمام الأكبر 
الشيخ جاد الحق على جاد الحق» هدية مجلة الأزهر 
شوال ١٠151اه/‏ 40-4). 

وتفصيل ذلك ورد فى عدد كبير من المراجع التى 
لدينا نختار منها ما أورده مكى بن طالب فى تفسيره 

فإن سأل سائل فقال: 

ما الذى نعتقد فى معنى قول النبى كَل : « أنزل 
القرآنُ على سبعة أحرفٍ 0؟ وما المراد بذلك؟ . 

فالجواب: 

أن هذا المعنى قد كَثْر اختلافٌ الناس فيه . 


الأحصرف السسيعة 


والذى نعتقدة فى ذلك» ونقول بهء وهو الصواب إن 
شاء الله تعالى: 

أن الأحرفٌ السبعة التى نَل بها القرآن: هى لغات 
متفرقة فى القرآن» ومعان فى ألفاظ تُسْمَعٌ فى القراءة: 

ا المغلى: 

نوتبيل كمة فى موفع أخرى وصور الخ 

د 

يُسيركم » وَيُنْشيكُمْ [ يونس: ؟؟ ] وقد قرأ ابن عامر 
وأبو -جعفر ينشركم والباقون يسيركم » الإتحاف / 7148 
ولحو ؛ صيحة وزقية [ يس : “01 ]. 

وزيادة كلمة ونقص أخرى . 

وزيادة حرف ونقص آخر. 

وتغيير حركات فى موضع حركات آخر, 

وإسكان حركة . 

وتشديدٌ» وتخفيف. 

وتقديم» وتأخير. 

وشبةٌ ذلك مما يسمَعٌ ويميرٌ بالسمع . 

وليس هو مما يحتوى على المعانى المستترة» كقول 
من قال: 

الأحرف السبعة : حلا وحرامٌ وناسخ ومنسوحٌ » 
وأمرٌ ونهى » وشبه هذا 

هذه معان فى النفس مستترة لا تُعْلَمُ إلا بسؤالٍ من 
يعتقدّهاء دليل ذلك: 

أن عمر إنما سمع هشاما يقرأ غير قراءته) فأنكر 

عليه ولم يره يخيرٌ حكماء ولا يحرف معئى فى القرآن. 

ويدلٌ على ذلك: أن النبى كله لما تخاصموا إليه 
فى القراءة أمرهم بالقراءة» فلما سمعهم صِوت» 
قراءتهم» ولم يسألهم عن معانٍ مستورة فى أنفسهم» 
إنما سَمِع ألفاظهم فصوّبها . 


وأيضًا فإنها لو كانت فى حلال وحرام» وأمرٍ ونهى » 
وناسخ ومنسوخ وشبهه لم يقل : اقرءوا بماشئتم» وأىّ 
ذلك قرأتَ أصبت 

قال بعض القراء : 

هى سبعةٌ أحرف منطيقّةٌ المفهوم» مخْتلِقَةٌ 
المسموع. وهو معتى ما قلثاه . 


وقال مالك بن أنس وغيرّه : 

هو قراءة القارىء : عزيرٌ حكيمٌ» وفى موضع : غفودٌ 
يم 

وهذا الذى يمخالفٌ الخ لاتجورٌ به اليومَ لمخالفة 
خط المصحي» وهو المنهينٌ عنه . 

والذى يشتملٌ عليه معنى القراءات : أنها ترجع إلى 
سبعة أوجه : 


الأول : أن يختلف فى إعراب الكلمة؛ أو فى 
حركات بنائها بما لا يُريلُها عن صورتها فى الكتاب» 
ولا يغيّرٌ معناها نحو: 

البْخْل وَالبَخَّلء ( سورة النساء/ 8"ا» الحديد/ ١4‏ 
قرأ محمزة والكسائى وخلف بفتتح الباء والنخاء وقرأ 

وميسّرة وميسّرة ( البقرة/ 18١‏ قرأ نافع بم السين 
وقرأ الباقون بفتحها. النشر: 375/7 ), 
(المجادلة/ ؟ قرأ الجمهور أمهاتهم بالنصب على لغة 
الحجازء والمفضل عن عاصم بالرفع على لغة تميم » 
البحر المحيط : 8/ 73737 ). 

وهو كثير» يقرأمنه بما صحّت روايته» وصحّ وجهّه 
فى العربية» لأنه غير ممخالف للخط. 

الثاني : أن يكون الاختلاف فى إعراب الكلمة» أو 
فى حركات بنائها بما يغيّر معناهاء على غير التضاد» 
ولا يزيلها عن صورتها فى الخط وذلك نحو قوله : 


الأحسسرف السسسبيعة 


ريّنا باعَدَ بين أسفارنا » و ١‏ ربّنا بَعْدُ بين أسفارنا » 
(سبا/ 14) اختلفوا فى لآ رينا باعذ © فقرأ يعقوب برفع 
الباء من ( ربنا ) وفتتح العين والدال وألف قبل العين 
من ( باعد ) وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وهشام بنصب 
الباء وكسر العين مشددة من غير ألف مع إسكان 
الدال» وقرأ الباقون كذلك إلا أنهم بالألف وتتخفيف 
العين . 

(النشر: 97/ 0ه" ). 

و«إذتَلقَّوْنَه ؛ و١‏ تُلْفُونه؛(النور/ 6 قسرأ 
الجمهور: تَلَقَنَهُ: وقرأ ابن السميفع تُلْقُوَنهُ مضارع 
ألقىء وقد حكى صاحب البحر المحيط قراءات 
أخرى» انظر5/ 478 ), 

و ادكر بعد إِمّة )و 0 بعد أَمّهِ»( سورة يوسف / 
0 قرأ الأشهب العقيلى بعد أمة بكسر الهمزة أى بعد 
نعمة أنعم الله بها على يوسف فى تقريب إطلاقه وقرأ 
ابن عباس وزيد بن على والضحاك وقتادة وشبيل بن 
عذرة الضبعى وربيعة بن عمر بعد أمه بفتح الهمزة 
والميم ممخففة وهاء والجمهور قرءوا بعد أمة البحر 
المحيط ه/ 7*14). 

الثالث : أن يكون الاختلاف فى تبديل حرف الكلمة 
دون إعرابها بما يغيّر معناهاء ولا يغير صورة الخط بها 
فى رأى العين نحو: 

تُنُشرهاء وِيُنْشِرْها ( البقرة/ 709 قرأ ابن عامر 
والكوفيون بالزاى المنقوطة» وقرأ الباقون بالراء المهملة 
النشر-/ 711 ). 

و فر عن قلوبهم و :فرع عن قلوبهم »[ سباً: 
1 ] قرأ ابن عامر ويعقوب بفتح الفاء والزاى» وقرأ 
الباقون بضم الفاء وكسر الزاى ( النشر ؟/ 2170١‏ . 

ويقْضٌ الحق» وَيَقْضٍ الحق ؟ ( الأنعام / قرأ 
المدنيان: أبو جعفر وتافع » وابن كثير وعاصم (يقضٌ) 


مم 


ابيص سس سي بيب سك 


بالصاد المهملة مشددة» يد بإسكان القاف 
وكسر الضاد ( النشر / 1048) 

وهو كثيرء أب إن مع سشكه وجهه لوقه 
لصورة الخطّ فى رأى العين . 

الرابع : أن يكون الاعتلاف فى الكلمة بما يغير 
صورتها فى الكتاب ولا يغير معناها » نحو: 

إن كانت إلا صيحةً واحدة» وإلا زَقِية واحدة [يسٌ : 
1 

وكالصوف المنفوش» والعهن المنفوش ؟ (القارعة 
/ 5 » فى مصحف ابن مسعود كالصوف المنفوش وقرأ 
الجمهور كالْعِهُنِ المنفوش انظر المصاحف 
للسجستانى). 

فهذا يقبل إذا صمحت روايتةٌ ولا يقر به اليوم 
لمخالفته لخط المصحف» ولأنه إنما ثبت بخبر 
التحاد. : 

الخامس : أن يكون الاامتلاف فى الكلمة بما يزيل 
صورتها فى الخط» ويزيل معناها نحو: 

ٍألمتنزيل الكتاب » » فى موضع: ط ألم * ذلك 
الكتاب14 البقرة: 21 7 ]. 

فهذا لا يقرأ به أيضاء لمخالفته للخطء ويقبل منه 
ما لم يكن فيه تضاد لما علية المصحف . 

وهذه الأقسامٌ كلّها كثيرةٌ لو تكلَّنا أن نؤلفت فى كل 
قسم كتابا مما جاء منه. وروى» لقَدَيمًا على ذلك 
لكثرته . 

السادس : أن يكون الاختلاف بالتقديم والتأخير 
نحو ماروى عن أبى بكر ( رحمه الله ) أنه قرأعند 
الموت: 

وجاءت سكرة الحقٌّ بالموت (ق/ 19 ) وبذلك 
قرأ ابن مسعود . 

وهذا يقبل لصصحة معناه ذا صكّت روايتهء ولا يقرأ 
به لمخالفته المصحفء ولأنه أتى بخبر الآحاد. 


والسابع : أن يكون الاتحتلاف بالزيادة أو بالنتقص فى 
الحروف والكلم» فهذا يُقْبَلُ منه ما لم يُحْدِفْ حكما 
لم يقبله أحد. 

ويقراً منه بما امتلفت المصاحف فى إثباته وحذفه» 
لحو: 

تجرى تحتها » فى براءة عند رأس الماثة» و ا من 
تحتها 4[ الحديد: 117( فإن الله الغنى الحميد ) 
فى الحديد» و ا فإن الله هو الغنى الحميد» 
[الحديد: 75 1]. : 

ونحو ذلك اختلفت فيه المصاحف التى وجّه بها 
عثمانٌ إلى الأمصاره فيقرأ به إذا لم يخرج عن خط 
جميع المصاحف ( انظر اختلاف مصاحف الأمصار 
التى نسخت من المصحف الإمام من كتاب 
المصاحف للسجستانى / 119 ) ولا يقرأ منه بمالم 
تختلف فيه المصاحف لا يزاد شىء لم يزد فى شىء 
من المصاحف» ولا شىء لم ينقص فى شىء من 
المصاحفف, ( 

وأما ما اختلفت فيه القراءة من الإدغام, والإظهار» 
والمد» والقصرء وتشديد؛ وتخفيف» وشبه ذلك فهو 
من القسم الأول » ل القراءة بمسا يجوز منه فى 
العربية» وروى عن أئمة وثقات: جائزة فى القرآن» 
لأنه كله موافق للخط . 

وإلى هذه الأقسام فى معانى السبعة ذهب جماعة 
من العلماء . 

وهو قولٌ أبن قتيبة وابن شريح وغيرهما . 

( الإبانة عن معانى القراءات لمكى بن أبى طالب 
حموش القيسى ‏ قدم له وحققه وعلق عليه وشسرحه 
ونحرّج قراءاته د. عبد الفتاح إسماعيل شلبى» دار 
نهضة مصر للطبع والنشر؛ القاهرة 191/8 / 1١‏ 
71 ١41/ء‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 


الأحرف المتميزة بمواقعها فى... 


أقواس فى ثنايا النص . انظر أيضًا فضائل القرآن وآداب 
التلاوة للإمام القرطبى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى 
السقاء المكتب الثقافى للنشر والتوزيع» الأزهر» 
القاهرة؛ الطبعة الأولى 19489م/ 11-09 وعجائب 
القرآن للإمام ابن الجوزى ‏ حققه وقدم له وعلق 
علي هد .عبد الفتاح عاشور/ 38-97 203٠١‏ 
1٠١1 ءل١ه , ٠١‏ 09 ١١١ء‏ وفضائل القرآن 
للإمام المُسائى ‏ تحقيق د . فاروق حمادة/ 45 وما 
بعدها وكفاية المستفيد فى فن التجويد للحاج محيى 
الدين عبد القادر الخطيب / 518-178 وتأريخ 
القرآن لإبراهيم الإبيارى / “81 484 وتساريخ القرآن 
لأبى عبد الله الزنجانى؛ والكوكب الدَُرئُ فى شرح 
طَيْبَة الجزرى لمحمد الصادق قمحاوى / /ا7. ١لا‏ 
وبحث لفضيلة الشيخ إبراهيم عطوة عوض بمجلة 
الأزهر؛ اللجزء الرابع» السنة الواحدة والستون» ربيع 
الآآعر ١4:‏ ه1988م/ »419-41١‏ ومع القران 
فى إعدجازه وبلاغته للدكتور عبد القادر حسين / 177 
"١‏ والإتقان فى علوم القرآن لشييخ الإسلام جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى .)509/-51١ /١‏ 
* أحرف العلسة : 

هى الوأو والألف والياء: والفعل المعتل هو ما كان 
أحد أصوله أو اثنان منها من أحرف العلة . 

انظر: الصحيح والمعتل . 

* الأحسرف المتميسزة بمواقعهافىن رسم 

المصحف: 

هناك أربعة أحرف لا يشبهها أى حرف من الحروف 
الهجائية إذا كانت فى أخخر الكلمات وهى: (ى ن ف 
ق ) تجمعها كلمة ( ينفق ) . 

وبما أنها فى أواخر الكلمات لا تلتبس صورها 
بصورة أى حرف آخر فإنها لا توضع لها نقط فى معظمع 
المصاحف المطبوعة والممخطوطة نظرًا إلى أن النقط لا 


له 


لا 


أحرف المضارعة 


الأحزاب ( سورة .) 


يحتاج إليها إلا لتمييز بعض الأحرف عن بعض» ولما 
كانت غير محتاجة إلى النقط التى تحتاج إليها فى 
أوائل الكلمات أو أواسطها لتتميّر بهاء فقد أصبح 
نقطها عملا لا تدعو إليه أية حصاجة» ولهذا كتبت فى 
أواخر الكلمات غير منقوطة فى معظم المصاحف . 

( كفاية المستفيد فى فن التجويد ‏ الحاج محيى 
الدين عبد القادر الخطيب» الجمهورية العراقية » 
وزارة الأوقاف والشكون الديئية» بغداد. الطبعة 
الخامسة ١4557‏ ه- 1947م /178). 

* أحرف المضارعة ؛ 

وهى التى تلحق صدر الفعل المضارع وتجمعها 
كلمة ( أنيت ) فالهمزة للمتكلم الواحد أو المتكلمة» 
والدون له مع غيره أولها مع غيرهاء والياء للغائب 
المذكر وجمع الغائبة» والتاء للمخاطب مطلقا ومفرد 
الغائبة وشنّاهاء وذلك نحو أكتبء نكتب» يكتب» 

ن» يكتبسون» يكتبن » تكتب» تكتبين » تكتبان» 

مم 

( قواعد اللغة العربية لحفنى ناصف وزملائه / ؟ ). 

* الأحروجى : 

قال السمعانى : 

الأخئُوجى : بضم الألف وسكون الحاء المهملة 
وضم الراء وفى آخخرها الجيمء هذه النسبة إلى الأحروج 
وهو بطن من همدان» والمنتسب إليه أبو على ثمامة 
ابن شفى الأحروجى الهمدانى» يحدث عن فضالة بن 
عبيد وعقبة بن عامر وغيرهما وهو من أهل مصرء روى 
عن هيزيد بن أبى حبيب والحارث بن يعقوب 
وعبد الرحمن بن حرملة وبكر بن عمرو وعمرو بن 
الحارث ومحمد بن إسحاق وغيرهم» توفى فى خلافة 
هشام بن عبد الملك قبل العشرين والمائة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 


البارودى١/‏ 88 والب اب لابن الأثير ‏ تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» /١‏ 2078 159). 
* الأحزاب ( سورة.) 0 

السورة رقم ٠“‏ من سور القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف» ويجمل الإمام الفيروزايادى خمصائص 
هذه السورة فى البصيرة ٠‏ من بصائره فيقول : 

السورة مدنيّة بالاتفاق» آياتها ثلاث وسبعون» 
كلماتها ألف وماثتان وثمانون» حروفها خمسة آلاف 
وسبعمائة وستٌّ وتسعون» فواصل آياتها ( لا) على 
اللام منها آية واحدة ا يهدى السبيل #[ الآية: 4 ] 
سميت سورة الأحزاب» لاشتمالها على قضّة حرب 
الأحزاب فى قوله تعالى : 8 يحسبون الأحزاب لم 
يذهبوا »1 الآية: 7٠١‏ ]. 

معظم مقصدد السورة الذى اشتملت عليه: الأمر 
بالتّقوى» وأنه ليس فى صَدْرٍ واحد قلبان» وأنَّ المتبى 
ليس بمنزلة الاإن» وأنَّ النبى يِه للمؤمنين بمكان 
الوالد» وأزواجه الطاهرات بمكان الأمهات؛ وأخحذ 
الميثاق على الأنبياء» والسؤال عن صدق الصادقين» 
وذكر حرب الأحزاب» والشّكاية من المنافقين» وذم 
المعرضين» ووفاء الرجال بالعهد ورد الكفار بغيظهم 
وتخيير أمهات المؤمنين ووعظهنٌ» ونصحهنٌ» وبيان 
شرف أهل البيت الطّاهرين ووعد المسلمين 
والمسلمات بالأجور الوافرات» وحديث تزويج زيد 
وزينب ورفع الحرج عن النبى وله وحم الأنبياء به 
عليه السلام» والأمر بالذكر الكثير» والصلوات 
والتسليمات على المؤمنين» والمخاطبات الشريفة 
لسيدنا المصطفى يي وبيان التكاح؛ والطَّلاق» 
والعدة» وخصائص النبى َك قى باب التكاح؛ 
وتخييره فى قشم بين الأزواج والحَجسر عليه فى 
تبديلهنٌ» ونهى الصحابة عن دخول حجرة البى وله 
بغير إذن منه» وضَرْبٍ الحجاب, ونَهّى المؤمنين عن 
تزوّج أزواجه يك بعده» والموافقة مع الملائكة فى 


الأحسزاب ( سورة.) 


الصلاة على النبى يو وتهديد المؤذين للنبك يله 
وللمؤمنين» وتعليم آداب الشّساء فى خسروجهن من 
الييسوت وتهديد المنافقين فى إيقساع الأزاجيف» وذلٌ 
الكفاز فى النار» والنّههى عن إيذاء الرسول قَيِ والأمر 
بالقول السديد وبيان عَرْض الأمانة ( على السموات 
والأرض # وعذاب المنافقين» وتوبة المؤمنين فى قوله 
تعالى 8 إِنّا عرضنا الأمانة 4[ الآبة: 77 ] إلى آخر 
الستورة. 

التّاسخ والمنسوخ : 

فبها من المنسوخ آيتان م « َدَمْ غ أذاهم 4 [ الآية : 
8 1ن آية السيف ظ لا يحل لك النّساءُ من بعد » 
[الآية : 07 ]ن #8 إنا أحللما لك أزواجك 4[ الآبة : 
6١‏ ]. 

المتشابهات: 

ذهب بعض القرّاء إلى أنّه ليس فى هذه السورة 
متشابه» وأورد بعضهم فيها كلمات» وليس فيها كثيرٌ 
تشابه؛ بل قد تلتبس على الحافظ القليل البضضاعة » 
نأوردناها؛ إذلم يخلٌ من فائدة» وذكرنا مع بعضها 
علامة يستعين بها المبتدىء فى تلاوته . 

منها قوله تعالى : « ليسثل الصدقين عن صدقهم » 
[الآية : 4 ] وبعده 9 ليجزى الله الصّنْدقين بصدقهم » 
[ الآية : 14 ] فيها تشابه؛ لأنَّ الأؤل مِنْ لفظ السؤال» 
وصلته فإ عن صدقهم © وبعده ف وأعد للكفرين » 
والثانى من لفظ المجزاءء وفاعله الله وصلته 
«إبصدقهم 4 بالباء» وبعده ا ويعدّب المثفقين ». 
ومنها قوله تعالى : ا يأيها اين #امدوا اذكروا نعمة 

4 [لية: ؟ ] وبعده طا يأيها الذين عامنوا 

اذكروا الله ذكرا كثيرا 4 [ الآية : 4١‏ ]فيقال للمبتدىء: 
إِنَّ الذى يأتى بعد العذاب الأليم نعمة من الله على 
المؤمنينء وما يأنى قبل قوله تعالى : (هوانّذى 
يصلّى عليكم 4 و ؟( اذكروا الله ذكرًا كثيرًا # شكرًا على 


مه 


أن أنزلكم منزلة نبيّه فى صلاتِه وصلاة ملائكته عليه 
حيث يقول: 8 إنَّ الله وملنكته يصلّون على النبيٌ 4 . 
ومنها قوله تعالى : ط إِأيُهسا النبى قل لأزفجك 
وبناتك5 1 الآية: 64 ] ليس من المتشابه لأنَّ الأّل 
(فى الآية: 714 ) فى التخيير وإلثانى فى الحجاب . 
ومنها قوله تعالى : © سنّة الله فى الَّذِين خَلّوا من 
قبلُ14 الآبتسان : 108 77 ] فى موضعين وفى الفتتح 
«إسنة الله الى قد خحلت 1 الآية : "37 ] التقدير فى 
الآيات : سنّة الله التى قد خلت فى الذين شلوا فذكر 
فى كل سورة الطرف الذى هو أعمٌ» واكتفى به عن 
الطرف الآتعرء والمراد بما فى أول هذه السورة التكاح 
نزلت حين عيّروا رسول الله يك بنكاح زيئب فأنزل الله 
سبحانة وتعالي : ف سنة الله فى الذين خلوا من قبل # 
أى النكاح سنّه فى اليين على العموم» وكانت 0 
تسع وتسعون» فضع إليها الَّنَى خطبها أوريا وَوَنّد 
سليمان» والمرد بم فى آخر هذه السورة لقتل » 0 
فى المنافقين والشاكّين انين فى قلوبهم مرض» 
والمرجفين فى المديئة؛ على العموم؛ وما فى سورة 
الفتح يريد به صر الله لأنبيائه» والعمومٌ فى التصرة 
أبلغ منه فى النكاح والقتل ومثله فى حَمَ ف سنت الله 
التى قد خلت فى عباده » [ غافر؛ ] فَإِنَّ المراد بها 
عدم الانتفاع بالإيمان عند البأس فلهذا قال تعالى: 
«إقد خلت #©. 

ومنها قوله تعالى : « إِنّ الله كان لطيقًا خبيرًا 4 
و لإوكان الله على كل شىء رقيبًا ‏ و ا وكان الله قويًا 
عزيرًا 4 و ظ وكان الله عليمًا حكيمًا 4 وهذا من باب 
الإعراب؛ وإنما نصب لدحول كان على الجملة: 
فتفرّدت السورة» وحسن دحخول ( كان ) عليهاء مراعاة 
لفواصل الآى» وإلله أعلم . 

فضل السورة: 

فيه الأحاديث الموضوعة الى نذكرها للتنبيه عليها: 


الأحزاب (سورة.) 


من قرأ سورة الأحزاب وعلّمها أهله وما ملكت يمينه 
أعطى الأمان من عذاب القبرء وحديث على : يا على 
من قرأ سورة الأحزاب قال الله لملائكته: اشهدوا أن 
هذا قد أعتقيُه من الناره وكان يوم القيامة تحت ظلٌ 
جناح جبراثيل» وله بكل آبة قرأها مثل ثواب البارٌ 
بوالديه . 
( يصائر ذرى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
ال ا 
أما عن القدراءات فى سورة الأحزاب فنسوق لك 

نموذجا واحدًا منها هو ما جاء فى الشاطبية» مشفوعا 
الحروف التى جاءت بين أقواس فى النظم هى رموز 
القراء وإليك النص كما ورد فى الشاطبية : 
لِمَاصَبَيوا اكير وحَطّفْ (ش)ذًا َكل 

يماي يمو انسا عن يلهال عه 
َبِالْهَئر كل الل وَالْيِاءٍ بَمْدَهُ 

(ذ) كاوَيَاءٍ سَاكِنٍ (حَ)جٌ (مُامَّلاً 
وك مرا لواو 1 وَعَنْقُمَا 
5 امن ارق كاضر 

فى الْهَاءِ حَقْفْ وَامدَدٍ الا (ٌ) باد 
وَحَفَمَهُ(قَابْتٌ رنى قَدْ سَمِعْ كما 

عُنَاوَمْنَاكَ الظَّاء خُمُفَ(1 ونلا 

58 7 مر 

و( حَنُ صِحَابٍ ) تَضْرُ وَصْلٍ الظَنُون والز 

َشُولَ السّبيلاًوَهْوَ فى الْوَقْفِ (فكى ( لحكلا 
معام لِحَفْصٍ ص ونان (عَمّ) فى الذ 

دخان وَاتَو مَاعلى المّدّ(ذ) و(خ)للا 


/امه 


5 
تََو(ك متا( حَقٌّ)يُضَائَفْ متاك 
58 ونح الْعَيْنِ نَم الْعدَابٍ ( حض 
-ن)(خ سن وَتَمْمَل نُْتِ يالَْاءِ ( ف منللاً 
نانح 100( 3 سا يَكُونُ (ل مه( ذكوَى 
بل سوق الْبعصرى وَحَائم ل 
لو 00 ا 
وإليك شرح الج دن من لقا 1 : 
قرأ أبو عمرو ( بما تعملون خبيرًا ) و ( بما تعملون 
بصيرًا ) بياء الغيبة فيهما والباقون بالخطاب . 
قرأابن عامر والكوفيون ( اللائى ) بالأحزاب 
والمجادلة وموضحى الطلاق بإثبات ياء ساكنة بعل 
الهمزة والباقون بحذفها واختلف الحاذفون فى تحقيق 
الهمزة وتخفيفها فحقّقها منهم قالون وقنبل وسهلها بين 
والبزى فذهب بعض أجل الأداء عنهما إلى تسهيلها 
كورش وذهب بعضهم إلى إبدالها ياء ساكنة ثم إن كل 
من سهلها إذا وقف بالإسكان قلبهاياء ساكنة مع إشباع 
الألف وإذا وقف بالروم سهل كالوصل . 
قرأ الحرميّان وأبو عمرو (تظاهرون ) بفتح التاء والهاء 
وتشديدها مع تشديد الظاء بلا ألف بعدها وابن عامر 
بفتح التاء والهاء مخففة بوزن تقاتلون والْأنحَوَانٍِ بفتح 
طاو ا وي 
ل واللام وصلة ووققًا فى الثلاثة 
للرسم وابن كثير وحفص والكسائى بِإِنْبانّها فى الوقف 
دون الوصل وأبو عمرو وحمزة بحذفها فى الحالين. 
روى حفص ( لا مَقَامَ ) بضم الميم الأولى والباقون 


الأحزاب ( سورة.) 


قرأ الحرميان ( لأتوها ) بقصر الهمزة والباقون 
بمدّها. 

قرأ عاصم )0 أسوة) هنا وموضعى الممتحنة بضم 
الهمزة فى الثلاثة والباقون بكسرها. 

قرأ الابنان ( تُضِعّف لها العذاب ) بنون العظمة 
وتشديد العين مكسورة من غير ألف قبلها ونصب 
العذاب وأبو عمرو بياء تحتية وتشديد العين من غير 
ألف ورفع العذاب والباقون بياء تحتية وتخفيف العين 
وألف قبلها ورفع العذاب . 

قرأ الَتعَوَانَ ( ويعمل صالحًا ينها ) بياء التذكير 
فيهما وإلباقون بتاء التأنيث فى تعمل وئون العظمة فى 
نؤتها . 

قرأ نافع وعاصم ( وَقَرْنَ) بفتح القاف والباقون 
بكسرها . 

قرأ الكوفيون وهشام ( تكون لهم ) بياء التذكير 
والباقون بتاء التأنيث . 

قرأ عاصم ( وشماتم النبيين ) بفتح العاء والباقون 
يكسرها. 

قرأ أبوعمرو ( لاتَجرٌ) بالتأنيث والباقون بالتذكير. 

قرأ اين عامر ( ساداتنا ) بألف بعد الدال مع كسر 
التاء جمعًا والباقون من غير ألف مع فتح التاء إفرادًا . 

قرأ عاصم ( كبيرًا) بالباء الموحدة والباقون بالثاء 
المثلثة , 

( متن حرز الأمانى وورجه التهانى المعروف بالشاطبية 
للإمام أبى القاسم بن فيرة بن خخلف بن أحمد الرعينى 
الشاطبى ١‏ طّ مصطفى البابى الحلبى» وتقريب النفع 
فى القراءات السبع للشيخ على محمد الضباع 
المطبوع بهامش متن حرز الأمانى / /139-1517). 

وإذاشئت معرفة المزيد عن كتب القراءات فسانظر 
المراجع التى أوردناها فى مادة ( إبراهيم سورة ) , 


نك 


ويشرح الحافظ السيوطى سر وقوع سورة الأحزاب 
بعد سورة السجدة فيقول : 

أقول: وجه اتصالها بما قبلها: تشابه مطلع هذه 
ومقطع تلك» فإن تلك ختمت يأمسر النبى مَل 
بالإعراض عن الكافرين» وانتظار عذابهم وذلك قوله 
تعالى : « كرض عَنُْم اندر إنهم مُتتظرون » 
[السجدة: ١؟]‏ ومطلع هذه الأمر بتقوى الله» وعدم 
طاعة الكافرين والمنافقين» فصارت كالتَيِمّةِ لما 
تمت به تلك» حتى كأنهما سورة واحدة. 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإؤمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ .)١1١‏ 

وعن أسباب نزول بعض آيات سورة الأحزاب ننقل 
إليك عن الإمام السيوطى ما يلى» مع ملاحظة أن الرمز 
( ك ) يرمز إلى زيادات السيوطى على ما ذكره الإمام 
أبو الحسن على بن أحمد الواحدى النيسابورى فى 
كتابه الموسوم ب ١‏ أسباب التزول »: 

أنصرج جبير عن الضحاك عن ابن عباس قال: إن 
أهل مكة منهم الوليد بن المغيرة وشيبة بن ربيعة دعوا 
النبى و أنيرجع عن قوله على أن يعطوه شطر 
أموالهم » وخوّقه المنافقون واليهود بالمديئة إن لم يرجع 
قتلوه» فأنزل الله سبحانه: ‏ يا أيّها النبى اتق الله ولا 
تطع الكافرين والمنافقين ©[ الألحزاب: ١‏ ]. 

قوله تعالى: لآ ما مَل الله لرجل [ 4 ] أخرج 
الترمذى وحسّنه عن ابن عباس قال : قام النبى كك يوما 
يصلى فخطر خطرة» فقال المنافقون الذين يصلون 
معه: ألا ترى أن له قلبين: قليا معكم» وقلببا معه؛ 
فأنزل الله تعالى : # ما جعل الله لرجل من قلبين فى 
جوفه 4 

ك؛ وأخمرج ابن أبى حاتم من طريق ضعيف عن 
سعيد بن جبير ومجاهد وعكرمة قالوا: كان رجل يدعى 


ذا القلبين» فنزلت . 
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كء وأخرج ابن جرير من طريق قنادة عن الحسن 
مثله» وزاد وكان يقول: لى نفس تأمرنى ونفس 
تنهانى . 

وأخرج من طريق ابن أبى نجبح عن مجاهد قال: 
نزلت فى رجل من بنى فهم قال: إن فى جوفى لقلبين 
أعقل بكل واحد منهما أفضل من عقل محمد» وأخرج 
ابن أبى حاتم عن السدى أنها نزلت فى رجل من 
قريش من بنى جمح يقال له جميل بن معمر. 

قوله تعالى: ادعوهم لآبائهم 014 ] أخرج 
البخارى عن ابن عمر قال : ما كنا ندعو زيد بن حارثة 
إلا زيد بن محمد حتى نزل فى القرآن ا ادعوهم 
لآبائهم هو أَقْسَطُ عِنْدَ الله » . 

قوله تعالى : 8 يا أيّها الذين #امنوا اذْكروا نعمةٌ الله 
عليكمٌ 114 ] أخرج البيهقى فى الدلائل عن حذيقة 
قال: لقد رأيتنا ليلة الأحزاب ونيحن صافون قعودا 
وأبو سفيان ومن معه من الأحزاب فوقنا وقريظة أسفل 
منا نخافهم على ذرارينا وما أنت قط علينا ليلة أشد 
ظلمة ولا أشد ريحا منها. 

فجعل المنافقون يستأذنون النبى يك يقولون: إن 
بيوتنا عورة وما هى بعورة فما يستأذن أحد منهم إلا أذن 
له فيتسللون إذا استقبلنا النبى وي ربجلا حتى أقى 

فقالاثتنى بخبر القوم فجئت فإذا الريح فى 
عسكرهم ما تتجاوز عسكرهم شبرا فوالله إنى لأسمع 
صوت الحجارة فى رحالهم وفرشهم الريح تضربهم بها 
وهم يقولون: الرحيل الرحيل» فجئت فأخبرته خبر 
القوم» وأنزل الله تعالى : 8 با أيّها الذين #امنوا اذكروا 
نعمةً الله عليكم إذ جاءتكمْ جنودٌ 4 الآية . 

وأخرج ابن أبى حاتم والبيهقى فى الدلائل من طريق 
كثير بن عبد الله بن عمرو المزنى عن أبيه عن جده 
قال: خخط رسول الله يَكٍ الخندق عام الأحزاب» 


انان 


فأخرج الله من بطن الخندق صخرة بيضاء مدورة» 
فأخذ رسول الله يك المعول فضربها ضرية صدعها 
وبرق منها برق أضاء ما بين لابتى المديئة» فكبر وكبر 
المسلمون. ثم ضرب الثانية فصدعها وبَرَقٌ منها بَرْقُ 
أضاء ما بين لابتيها فكبر وكبر المسلمون ثم ضربها 
الثالنة فكسرها وبرق منها برق أضاء ما بين لابتيهاء 
فكبر وكبر المسلمون؛ فسئل عن ذلك فقال ضربت 
الأولى فأضاءت لى قصور الحيرة ومدائن كسرى» 
وأخبرنى جبريل أن أمتى ظاهرة عليها ثم ضريت الثانية 
فأضاءت لى قصور الحمر من أرض الروم وأخبرنى 
جبريل أن أمتى ظاهرة عليهاء ثم ضربت الثالثة» 
فأضاءت لى قصور صنعاء» وأخبرنى جبريل أن أمتى 
ظاهرة عليها . 

فقال المنافقون: ألا تعجبون يحدثكم ويمنيكم 
ويعدكم الباطل» ويخبركم أنه يبصر من يثرب قصور 
الحيرة ومدائن كسرى وأنها تفتح لكم وأنتم إنما 
تحفرون الخندق من الفرق لا تستطيعون أن تبرزوا . 

فنزل القرآن فا وإذ يقولُ المنافقونٌ والذين فى قلوبهم 
مَرَضُ ما وَعَدَنا الله ورسولةٌ إلا عُرُورا 4 وأخرج ابن 
جُوَبير عن ابن عباس قال: نزلت هذه الآية فى معتب 
ابن قشير الأنصارى وهو صاحب هذه المقالة . 

وأخحرج ابن إسحاق والبيهقى أيضّا عن عروة بن 
الزبيسر ومحمد بن كعب القرظى وغيرهما قال: قال 
معتب بن قشير كان محمد يرى أن يأكل من كنوز 
كسرى وقيصر وأحدنا لا يأمن أن يذهب إلى الغائط» 
وقال أوس بنى قيظى فى ملأ من قومه إِنْ بيوتنا عورة 
وهى خخارجة من المديئة اثذن لنا فلرجع إلى نسائثنا 
وأبنائنا . ' 

فأنزل الله على رسوله حين فزع عنهمما كانوا فيه من 
البلاء يذكرهم نعمته عليهم وكفايقه إياهم بعد سوم 
الظن منهم ومقالة من قال من أهل النفاق 9 يا أيُها 
الذين عامنوا اذْكُروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم جُنود 4 
الآية . 
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قوله تعالى : ا مِنّ المُؤْمِنِينَ رجالٌ 1714 ] أخرج 
مسلم والدرمذى وغيرهما عن أنس قال: غاب عمى 
أنس بن النضر عن بدر فكبر عليه» فقال أول مشهد قد 
شهده رسول الله وَكِهِ غبت عنه» لثن أرانى الله مشهدًا 
مع رسول الله يِه ليرين الله ما أصنع» فشهد يوم أُحُد 
فقاتل حتى قُمل» فوجد فى جسده بضع وثمانون ما 
بين ضربة وطعنة ورمية ونزلت هذه الآية : #رجال 
صَدَقُوَا ما عاهدوا اللَّهَ عليه » إلى آخرها . 

قوله تعالى : ا با أيّها النبى قل لأزواجك *1 58 ] 
أخرج مسلم وأحمد والنسائى من طريق أبى الزبير عن 
جابر قال: أقبل أبو بكر يستأذن على رسول الله عل 
فلم يؤذن له» ثم أقبل عمر فاستأذن فلم يؤذن له ثم 
أذن لهما فدصلا والنبى كَكِ جالس وحوله نساؤه وهو 
ساكت» فقال عمر لأكلمن النبى َك لَعَلَهُ يضيحك . 

فقال عمر: يا رسول الله لو رأيت ابنة زيد امرأة عُمرٌ 
سألتنى النفقة آنفا فوجأت عنقهاء فضحك النبى ييه 
حتى بدا ناجذه» وقال هن حُوْلى يسألدنى النفقة» فقام 
أبو بكر إلى عائشة ليضربها وقام عمر إلى حفصة 
كلاهما يقول : تسألان النبى يه ما ليس عندهء وأنزل 
الله الخيار» فبدأ بعائشة» فقال إنى ذاكر لك أمرا ما 
أحب أن تعيجلى فيه حتى تستأمرى أبويك» قالت ما 
هر؟ فتلا عليها: طا ا أيّها النبى قل لأزواجك 4 الآية . 
قالت عائشة: أفيك أستأمر أبوى» بل أختار الله 
ورسوله . 

قوله تعالى : 9 إن المسلمين ©[ 35 ] كء وأخرج 
الترمذى وحسّنه من طريق عكرمة عن أم عمارة 
الأنصارى أنها أتت النبى كه فقالت ما أرى كل شىء 
إلا للرجال؛ وما أرى النساء يذكرن بشىء فنزلت ‏ إن 
المسلمين والمسلمات © الآية . 

ك؛ وأخرج الطبرانى بسند لا بأس به عن ابن عباس 
قال: قال النساء يا رسول الله ما باله يذكر المؤمنين ولا 
يذكر المؤناتء فنزلت: # إن المسلمين 


والمسلمات» الآية» وتقدم حديث أم سلمة فى آخر 
سورة آل عمران . 

وأخحرج ابن سعد عن قتادة قال الماقكر أزراج 
النبى يق » قال النساء : لو كان فينا خير لَذَّكِّْاء فأنزل 
الله #إن المسلمين والمسلمات # الآية . 

قوله تعالى: # وما كان لمؤمن © 51 ] أنصرج 
الطبرانى بسئد صحيح عن قتادة قال: خخطب النبى يله 
زينب وهو يريدها لزيد فظنت أنه يريدها لنفسه فلما 
علمت أنه يريدها لزيد أبت» فأنزل الله : 9# وما كان 
لمؤمن ولا مؤمنة * الآيّة» فرضيت وسلمت . 

وأخرج ابن جرير من طريق عكرمة عن ابن عباس 
طب رسول الله ويةِ زينب بنت حش لزيد بن حارثة 
فاستنكفت منهء وقالت أنا خير منه حسباء فأنزل الله 
تعالى ظآ وما كسان لمؤمن » الآية» كلهاء وأخرج ابن 
جرير من طريق العوفى عن ابن عباس مثله . 

وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن زيد قال: نزلت فى أم 
كلشوم بنت عقبة بن أبى معيط» وكسانت أول امرأة 
هاجرت من النساء فوهبت نفسها للنبى يَليه فزوجها 
زيد بن حارثة فسخطت هى وأخحوها قالا إئما أردنا 
رسول الله يلو فزوجنا عبده» فنزلت . 

قوله تعالى : « هو الذى يُصَلَّى عليكم 4914 ] 
أخرج عبد بن حميد عن ممجاهد قال : لما نزلت 9# إن 
الله وملائِكَته يُصَلُونَ نّ على النبيت 4 . 

قال أبو بكر يا رسول الله ما أنزل الله عليك خيرًا إلا 
أشركنا فيه» فنزلت «آا هو السذى يُصلى عليكم 
وملائكته )» . 

قوله تعالى : ا وبَشّر المؤمنين 4 [ 41 ] أخخرج ابن 
جرير عن عكرمة والحسن البصرى قالا: لما نزلت 
«اليغفر لَك الله ما تَقَدّمَ من ذَنْبكَ وما تَأغّر 4 قال 
رجال من المؤمنين : هنيئًا لك يا رسول الله قد علمنا ما 
يفعل بك؛ قَمَاذًا يفعل بنا؟ فأنزل الله تعالى ل لِيُدْخْلَ 
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المؤمنينَ والمؤمتات جنات »© الآية» وأنزل فى سورة 
الأحزاب 8 ويشر المسؤمنين بأن لهم من الله فضلا 
كبيرا. 

وأخصرج البيهقى فى دلائل النبوة عن الربيع بن أنس 
قال : لما نزلت لا وما أدرى ما يُفْمَلٌ بى ولا ب #نزل 
بعدها طط إيغفر لَك الله ما تقدّمَ ين ذنبك وما تأَخّر » 
فقالرايا رسول الله قد علمنا ما يفعل بك فما يفعل بنا؟ 
فئزل ل وَبَشْرِ ر المؤمنين بأن لهم من الل قَضْلاٌ كبر » 
قال: الفضل الكبير: الجنة . 

قوله تعالى : « يا أيّها الذين #امنوا لا تَدُخُلُوا بوت 
النبيئ إلا أن يدن لكم ... 4 [لية 1ه] . 

(ك) أنصرج ابن مردويه عن ابن عباس قال: دحل 
رجل على النبي وَل فأطال الجلوس فخرج النبي َك 
ثلاث مرات ليخرج فلم يفعل» فدخل عمر فرأى 
الكراهية فني وجهه كَل قال للرجل : لعلك آذيت النبي 
َي نقال: لقد قمت ثلانًا لكى يتبعني فلم يفعل » 
فقال له عمر يا رسول الله لو اتخذت سعجابا فإن نساءك 
لسن كسائر النساء وذلك أطهر لقسوبهن» فنزلت آية 
الحجاب. 

قال الحافظ ابن حجر: يمكن الجمع بأن ذلك وقم 
قبل قصة زينب فلقربه منها أطلق نزول آيية الحجاب 
بهذا السبب ولا مائع من تعدد الأسباب . 

وأخصرج ابن سعسد عن محمد بن كعب قال: كان 
رسول الله يك إذا نهض إلى بيتسه بادروه فأحذوا 
المجسالس فلا يعرف ذلك في وجه رسول الله َي ولا 
يبسط يده إلى الطعام استحياء منهم فعوتبوا فى ذلك» 
فأنزل الله © لا أيُها الذين آمنوا لا تدخلوا بيوت النبي » 
الآية . 

قوله تعالى ا إن الذين يُؤْدونَ 571 ] الآية» أخرج 
أبن أبي حاتم من طريق العوفي عن ابن عباس رضى 
ال مهنا قي درله ف إن لين يوان لل ومرل» 


اكه 


الآيةء قال نزلت في الذين طعنوا على النبي وَقهْ حين 
اتتخذ صفية بنت حبى وقال جبير عن القَّسحاك عن ابن 
عباس: أنزلت في عبد الله بن أبي وناس معه قذفوا 

عائشة» فخطب النبي يله وقال: من يعذرني من رجل 
يؤذيني » فنزلت . 

قوله تعالى : ا يا أيّها النبي قل لأزواجك وبناتك » 
141 ء وأخرج البخاري عن عائشة قالت: خرجت 
سودة بعد ما ضرب الحجاب تحاجتها وكانت امرأة 
جسيمة لا تخفى على من يعرفهاء فرآها عمر فقال: يا 
سودة أما والله ما تخفين علينا فانظرى كيف تخرجين ؟ 
قالت : فانكفأت راجعة وربسول الله يل في بيتى وإنّه 
ليتعشى وفي يده عرق فدخلت فقلت يا رسول الله: إنى 
خرجت لبعض حاجتي» فقال لى عمر كذا وكذاء 
قالت : فأوحى الله إل ثم رفع عنه وإن العرْقٌ في يده ما 
وضعهء فقال : إنه قد أذن لكن أن تخررجن لحاجتكن . 

وأخرج ابن سعد في الطبقات عن أبي مالك قال: 
كان نساء النبي 45 يخرجن بالليل لحاجتهن» وكان 
ناس من المنافقين يتعرضون لهن فيؤذين؛ فشكوا 
ذلك» فقيل ذلك للمنافقين» فقالوا إنما نفعله بالإماء» 
فنزلت هذه الآبة ا يا أيّها النبي قل لأزواجك وبئاتك 
ونساء المؤمنين يدْنين عليهنٌ يِنْ جلابيبهن ذلك أَدْنَى 
يردن فَلايدَْنَ 4 » ثم أخمرج نحوه عن الحسن 
ومحمد بن كعب القرظى . 

( أسباب النزول المعروف بلباب النقول في أسباب 
الشزول للسيوطي . تحقيق وتعليق قرنى أبى عميسرة/ 
11 ). 

أنظر أيضا: أسباب النزرل لأبي الحسن على بن 
أحمد الواحدى النيسابوري ط مؤسسة الحلبى» 
4لا هم-4ا9١‏ م/ 10-5 5غ وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول من حديث الرسول لابن الديبع 
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)١150--01‏ والكشاف عن حقائق التنزيل وعيون 
الأقاويل فى وجمه التأويل لأبي القاسم جار الله 
محمود بن عمر السزمخشرى ط مصطفى البسابى 
الحلبى» الطبعة الأخيرة ١1957‏ ه_ 191/5 م٠‏ 1/ 
وما بعدها. 

ويبين الإمام السّهَيْلى ما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى سورة الأحزاب على النحو التالى : 

قوله : (عز وجل : 9# ما جعل الله لرجلٍ من قلبينٍ في 
جوفه 4 [ الآية: 4]: كان جميل بن معمر الجمحي 
وهو ابن معمر بن حبيب بن وهب بن حذافة بن جمح 
واسم -جمح تيم وكان يدعى ذا القلبين فتزلت فيه الآية 
وفيه يقول الشاعر: 
وكيف ثوائى بالمدينة بعدما 

وروى الزبير بن بكار أن عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه استأذن على عبد الرحمن بن عوف فسمعه يتغنى 
بهذا البيت فقال ما هذا يا أبا محمد: فقال إنا إذا خلونا 
قلنا ما يقول النَّاس فى بيوتهم؛ وقلب المبرد فى 
الكامل هذا الحديث وجعل المستأذن عبد البحمن بن 
عوف والمتغنى عمر بن الخطاب. والزبير أعلم من 
المبرد بهذا الشأن . 

وقوله تعالى: ١‏ ادْعَوَهُمْ لآبائهم »© يعنى زيد بن 
حارثة » وكان يدعى زيد بن محمدء» والمقداد بن عمرو 
البهرانى وكان يدعى المقناد بن الأسود بن عبد يغوث 
وسالمًا مولى أبى حذيفة وكان يدعى لأبى حسذيفة ابا 
وإنما كان لامرأة ة اسمها ثبيقة بنت يعار وقيل بثينة» 
وقال القتبى اسمها سلمى» وكانت أَعْتقَئُ سائبة فتولّى 
أبا حذيفة ففيهم وفيمن تبنى من غيرهم نزلت الآيق» 
واسم أبى حذيفة قيس وقيل هشيم وغير هؤلاء ممن 
تبنى وانتسب لغير أبيه . 
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قوله تعالى: «! يحسبون الأحزاب لم يذهبوا » 
[الآية: ٠١‏ ] الأحزاب هم الذين تحزبوا على النبى كل 
يوم الخندق وهم قريش وغطفان وبنو قريظة وبدو 
النضير من اليهود . 

فقول تعالى: ٠‏ وإذ قالت طائفةٌ 1 الآية : ١1“‏ ] 

فة تقع على الواحد فما فوقه وعنى بها هنا أوس 
ا ن أوس الذى يقول فيه الشماخ . 
إذا مسا راي ة يُفعت لمجدٍ 


قوله تعالى : هيا أهل يثرب * [ الآية: ١١‏ ] هى 
المدينة وسمّاها رسول الله وَقكَِةِ طيبة» وسميت يثرب 
لأن الذى نزلها من العماليق اسمه يشرب بن عبيل بن 
مهلايل بن عوص بن عملاق بن لاوذ بن أرم وفى بعضص 
هذه الأسماء اختلاف وبنو عبيل هم الذين سكدوا 
الجحفة فأجحفت بهم السيول فيها وبهسا سميت 
الجحفة. : 


اهماع 


0 
لرابة بن 


قوله تعالى : [ فمنهم من قضى نحبه 1 31 ] أى 
نذره هو أنس بن النضر الخزرجى النجارى عم أنس بن 
مالك . 

( فى « مفحمات الأقران » للسيوطى / 85 قال: 
أخرج الترمذى عن معاوية أن النبى يَئهِ قال: ١‏ طلمحة 
ممن قضى نحبه 1). 

وقوله تعالى : ليا أيّها النبى كل لأزواجك وبناتك» 
1[ ] فأما بناته فزينب امرأة أبى العاص بن الربيع 
واسم أبى الغاص ليقظ وقيل هاشم وقيل هشيم وقيل 
مهشم وبنته الأتحرى رقية والأثحرى أم كثلوم وكانتا تحت 
عتيبة وعتبة ابنى أبئ لهب ثم كانت رقية تحت عثمان 
أبن عفان وكانت نساء قريش يقلن حين تزوجها عثمان 
رضى الله عنه : أحسن شخصين رأى إنسان؛» رقية 
وبعلها عثمان ثم ماتت تتحته يوم بدر فزوجه النبى كَل 
أم كلثوم وبذلك سمى ذا النورين والصغرى هى فاطمة 


الأحسسزاب ( سورة .) 


الزهراء رضى الله عنهن وأما أزواجه فخديجة بنت 
خحويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصى بن كلاب 
وكانت قبله عند أبى هالة واسمه زرارة بن النباش 
الأسدى وكانت قبله عند عتيق بن عابد ولدت منه 
غلامًا اسمه عبد بن مناف وولدت من أبى هالة هند بن 
أبى هالة وعاش إلى زمن الطاعون فمات فيه ويقال إن 
الذى عاش إلى زمن الطاعون هوهنهد بن هند 
وسمعت نادبته تقول حين مات وإهند بن هنداه 
وازينب رسول الله ولم يتزوج رسول الله َيه على 
خحديجة غيرها حتى ماتت ومنهن عائشة بنت أبى بكر 
الصديق رضى الله عنها وحفصة بنت عمر بن الخطاب 
رضى الله عنها وميمونة بنت الحارث الهلالية وسودة 
بنت زمعة العامرية وزينب بنت جحش بن رئاب 
الأسدية وكان اسمها برة فسماها رسول الله وَل زينب 
وكان اسم أبيها برة فقالت يا رسول الله بدل اسم أبى 
فإن البرة حقيرة فقال لها النبى #َلِِ لو كان أبوك مؤمنًا 
لسميقه باسم رجل منا أهل البيت ولكنى قل سميته 
جحشًا والجحش أكبر من البرة. 

ذكر هذا الحديث الدارقطنى ومن أزواجه أيضًا صفية 
بنت حيى الهارونية وجويرية بنت الحارث بن أبى 
ضرار الخزاعية المصطلقية وزيئب بن نخزيمة أم 
المساكين الهلالية ماتت فى حياته وأم سلمة واسمها 
هند بنت أبى أمية الممخزومية وأم حبيبة بنث أبى سفيان 
اسمها رملة وقد ذكروا فى أزواجه نساء أكثر من هؤلاء 
ولكنى شركت ذكرهن واقتصرت على المشهورات 
منهن» وممن ذكروا: العالية بنت ظبيان وأشرف بنت 
خليفة الكلبية أخمت دحية بن خليفة الكلبى ووسناء 
بنت الصلت وغيرهن . 

وقوله تعالى : ٠‏ وإذ تقول لللى أَنْحَمَ اللهُ عليه # 
31 ] يعنى بالإسلام 9 وأنعمت عليه » يعنى بالعتق 
وهو زيد بن حارثة بن شراحيل ويقال شرحبيل كلبى 
من قضاعة ووقع عليه سباء فى الجاهلية فاشتراه حكيم 
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ابن حزام فباعه من عمته خحديجة فوهبته للنبى و 
فكان يخدمه وتبناه النبى كَلِةِ فكان يقال له زيد بن 
محمد حتى أنزل الله سبحانه # ادعوهم لآبائهم 4 
[الآية : 0 ] فقال أنا زيد بن حارثة وحرم عليه أن يقول 
زيد بن محمد فلما نزع عنه هذا الشرف وهذا الفخر 
وعلم الله تعالى وحشته من ذلك شرفه بخصيصة لم 
يخص بها أحدًا من أصحاب النبى كله وهى أنه سماه 
باسمه فى القرآن فقال تعالى : « فلما قضَّى زيد منها 
وطرًاب 11/1 ] يعنى من زينب ومن ذكره الله باسمه فى 
الذكر الحكيم حتى صار اسمه قرآنا يتلى فى 
المحاريب فقد نوه به غاية التنويه فكان فى هذا تأنيس 
له وعوض من الفخر بأبوة محمد له ألا ترى إلى قول 
أبى بن كعب» حين قال له النبى وَل ١‏ إن الله أمرنى أن 
أقرأ عليك سورة كذا » فبكى وقال أوذكرت هنالك: 
وكان بكاؤه من الفرح حين أخبر أن الله ذكره فكيف 
بمن صار اسمه قرآنًا يتلى مخلدًا لا يبيد» يتلوه أهل 
الدئيا إذا قرأوا القرآن وأهل الجنة كذلك أبدًا لا يزال 
على ألسنة المؤمنين» كمالم يزل مذكورا على 
الخصوص عند رب العالمين إذ القرآن كلام الله القديم 
وهو باق لا يبيد فاسم زيد هذا فى الصحف المكرمة 
المرفوعة المطهرة تذكره فى التلاوة السفرة الكرام البررة 
وليس ذلك الاسم من أسماء المسؤمنين إلا لنبى من 
الأنبياء ولزيد بن حارثة تعويضًا من الله له مما نزع عنه 
وزاد فى الآية أن قال تعالى : #(وإذ تقول للذى أنعم الله 
عليه »1/1 ] أى بالإيمان فدل على أنه من أهل 
الجنة علم ذلك قبل أن يموت وهذه فضيلة أخرى . 
وقوله تعالى : ا وامرأةٌ مؤمنةٌ إن وَعَبَت تَفْسَها للنين* 
[ ] اختلف فيها فقيل هى أم شريك الألصارية 
اسمها غزية وقيل غزيلة وقيل : هى ليلى بنت حكيم 
وقيل: بل هى ميمونة بنت الحرث حيين خطبها النبى 
يله فجاءها الخاطب وهى على بعيرها فقالت: البعير 


الأحسزاب ( سورة-) 


وما عليه لرسول الله ييه وقيل هى أم شريك العامرية 
وكانت عند أبى العكر الأزدى وقيل عند الطفيل بن 
الحارث فولدت له شريكًا وقيل إن رسول الله يي 
تزوجها ولم يثبت ذلك والله أعلم ذكره أبو عمر بن عبد 
البر وذكر البخارى عن عائشة رضى الله عنها أنها 
قالت: ١‏ كانت خمولة بنت حكيم من السلاتى وغبن 
أنفسهن لرسول الله ول 4 فدل أنهن كن غير واحدة والله 
أعلم. 

وقوله تعالى : ا لا تكونوا كالذين اذؤًا موسى فَيَبَآهُ 
الله هما قالوا 1 59 ]] يريد قارون وأشياعه وكائوا قد 
دسوا إلى امرأة فاجمرة أن تقول فى ملا من بنى إسرائيل 
نّى حامل من موسى على الزنا فبرأه الله مما قالوا 
وأكلبت نفسها والله أعلم . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
للإمام أبى القاسم عبد الرحمن بن عبد الله السهيلى - 
تحقيق الأستاذ: عبدأ. مهنا/ 15١ ١8‏ » انظر 
أيضًا مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن لجلال 
الدين السيوطى . ضبطه وعلق عليه د. مصطفى ديب 
البَغا/م 46-/ام), 

وننقل إليك فيما يلى أسثلة الإمام محمد بن أبى بكر 
الرازى عما جاء فى سورة الأحزاب من غرائب أى 
التتزيل وأجويته عليها: 

فإن قيل: كيف قال تعالى : # يا أيها النبى 1 ١‏ ] 
ولم يقل: يا محمد كما قال تعالى: يا موسى»: يا 
عيسى » ياداود ونحوه ؟ . 

قلئا: إنما عدل عن ندائه باسمه إلى ندائه بالتبى 
والرسول إجلالا له وتعظيما كما قال تعالى : # يا أيها 
النبى لم تحرم 6 [ التحريم: 1< الها قرسا 
بلغ 4[ المائدة: 317 1. 

فإن قيل: لو كان ذلك كما ذكرتم لعدل عن اسمه 
إلى نعته فى الإتبار عنه كما عدل فى النداء فى قوله 
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تعالى : ظإ محمد رسول الله 4 [ الفتح: 4؟ ] وقوله 
تعالى: #وما محمد إلا رسول قد خلت امن قبله 
الرسل ©[ آل عمران: 145 ]. 

قلنا: إنما عدل عن نعته فى هذين الموضعين لتعليم 
الناس أنه رسول الله وتلقينهم أن يسموه بذلك ويدعوه 
به ولذلك ذكره « بنعته » لا 3 باسمه » فى غير هذين 
الموضعين من مراضع الإإخبار» كما ذكره فى النداء : 
«إلقد جاءكم رسول من أنفسكم 1# التوبة: 174 ] 
و# قال الرسول يارب4 [ الفرقان: 7٠١‏ ] 8 لقد كان 
لكم فى رسول الله أسوة حسئة 4[ ١١‏ ] ا والله ورسوله 
أحق أن يرضوه 14[ الوبة: 77 ] # النبى أولسى 
بالمؤمنين من أنفسهم 4 51 ] ١‏ إن الله وملائكته 
يصلون على النبى 4 [ 57 ] “39 ولو كانوا يؤمنون بالله 
والنبى #6 المائدة: 8١‏ ] ونظائره كثيرة. 

فإن قيل : ما فائدة ذكر العجوف فى قوله تعالى: # ما 
جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه 14 4 ]. 

قلدا: قد سبق مشل هذا السؤال وجوابه فى سورة 
اللحج فى قوله تعالى : « ولكن تعمى القلوب الثى فى 
الصدور 4 [ الحج: "4 ]. 

فإن قيل: ما معنى قولهم: (أنت على كظهر 
أمى؟). 

قلنا: أرادوا أن يقولوا: أنت على حرام كبطن أمى : 
فُكنُوا عن البطن بالظهر لثلا يذكروا البطن الذى يقاب 
ذكره ذكر 7 الفرج » وإنما كنوا عن البطن بالظهر 
لوجهين : ش 
أحدهما: أنه عمود البطن» ويؤيده قول عمر رضى 
الله تعالى عنه: يجىء أحدهم على عمود بطئه أى 
على ظهره . 

الثانى : أن إتيان المرأة من قبل ظهرها كان محرما 
عندهم» وكانوا يعتقدون أنها إذا تيت من قبل ظهرها 


الأحزاب (سورة.) 


جاء الولد أحول» فكان المطلق فى الجاهلية إذا قصد 
تغليظ الطلاق قال أنت عَلَىَ كظهر أمى . 

فإن قيل: كيف قا الله تعالى.: #8 وأزواجه 
أمهاثهم 14" ] جعل أزواج النبى و بمنزلة أمهيات 
المؤمئين حكما: أى فى المحرمة والاحترام وما جعل 
النبى يكل بمنزلة أبيهم حتى قال تعالى : لإ ما كان 
محمد أبا أحدٍ من يُجالكم 1١014‏ ]. 

قلنا: أراد الله بقسوله تبارك وتعالى: لآ وأزواجه 
أمهاتهم * أن أمته يدعون أزواجه بأشرف الأسما 
وأشرف أسماء النساء ١‏ الأم 4 وأشرف أسماء النبى يَكِل 
«رسول الله ) لا الأب . 

الغاني: أنه تعالى جعلهن ١‏ أمهات المؤمنين 6 
تحريما لهن إجلالا وتعظيما له يك كيلا يطمع أحد 
فى تكاحهن بعده؛ فلو جعل النبى يك أبا للمؤمنين 
لكان أبا للمؤمنات أيضّاء فلم يجعل له نكاح امرأة من 
المؤلفسات بل يحرمن عليه» وذلك ينافى إجلاله 
وتعظيمه؛ وقد جعله أعظم من الأب فى القسرب 
والحرمة بقوله تعالى : ل النبى أولى بالمسؤمنين من 
أنفسهم 514 ] فجعل ككل أقرب إليهم من أنفسهم 
وكثير من الآباء يتبرأ من ابنه ويتبرأ منه ابنه أيضاء وليس 

فإن قبل : كيف قدم النبى وَل على نوحبؤمن بعسده 
فى قوله تعالى : 8 و إذ أخذنا من لين ميثاتهم ومنك 
ومن نوح و إبراهيمٌ وموسى وعيسى ابن مريم 1#[ 1]. 

قلنا: لأن هذا العطف من باب عطف اللخاص على 
العام الذى هو -جزء منه لبيان التفضيل والتخصيص 
بذكر مشاهير الأنبياء وذراريهم؛ فلما كان النبى وَل 
أفضل هؤلاء المفضلين قدم عليهم» وفى الميشاق 
المأخوذ قولان : 
ش أحدهما: أله تعالى أمذ منهم الميشاق يوم أذ 

. +الميثاق بأن يصدق بعضهم بعضا. 


يلين 


والشانى : أخذ منهم الميشاق أن يوحدوا الله تعالى 
ويدعوا إلى توحيده ويصدّق بعضهم بعضا. 

فإن قيل : فكيف قدم نوح عليه السلام فى نظير هذه 
الآية وهى قوله تعالى : 9 شرع لكم من الدين ما وصى 
به نوحا والذى أوحينا إليك ©[ الشورى: 17 ]. 

قلنا: لأن تلك الآبية سيقت لوصف دين الإسلام 
بالأصالة والاستقامة» كأنه قال: شيع لكم الدين 
الأصيل الذى بعث عليه نوح عليه السلام فى العهد 
القديم» وبعث عليه محمد وك فى العهد الحديث» 
وبعث عليه من توسطهما من الأنبياء المشاهير» فكان 
تقديم نوح عليه السلام أشد مناسبة بالمقصود من 
سوق الآية . 

فإ قيل: ما فائدة إعادة أخذ الميثاق فى قوله 
تعالى : ا وأخذنا منهم ميثانًا غليظًا 10/16. 

قلنا: فائدته التأكيد ووصف الميثاق المذكور أولا 
بالجلالة والعظم استعاذة من وصف الأجرام بهء وقيل 
إن المراد بالميثاق الغليظ اليمين بالله تعالى على الوفاء 
بما حملواء فلا إعادة لاختلاف الميثاقين . 

فإك قيل: كيف قال تغالى: فى وصف حال 


٠‏ المؤمنينإلتى اسمن عليهم فيها: [ وبلفت القبوثُ 


الحتاجر 1#[ ٠١‏ ] ولو بلغت القلوب الحناجر لماتوا 
ولم يبق للامتنان وجه ؟ . 

قلنا: 

قال ابن قتيبة : معناه كادت القلوب تبلغ الحناجر 
من الخوف» فهو مثل فى اضطراب القلوب ووجيبها. 

ورده ابن الأنبارى فقال: العرب لا تضمن كاد 
ولا تعرف معناه ما لم تنطق به. 

وقال الفراء : معناه أنهم جبنوا وجزعواء والسجبان إذا 
اشتد خوفه انتفخت رئته فرفعت قلبه إلى حنجرته» 


. وهى جوف إلحلقوم:وأقصاه» وكذلك إذا اشتد 


الغضب أو الْكَوّ وهذا المعنى مروى عن أبن عباس 


الأحزاب ( سورة) 


رضى الله عنهماء ومن هنا قيل للجبان: انتفخ منخره . 

فإن قيل: كيف علق الله تسالى عذاب المشافقين 
بمشيئته بقوله تعالى : لإ ويعذب المنافقين إن شاء # 
وعذابهم متيقن مقطوع به لقوله تعالى  :‏ إن المنافقين 
فى الدرك الأسفل من النار ©[ النساء: ١46‏ ]. 

قلنا: إن شاء تعذيبهم بإماتتهم على النفاق؛ وقيل 
معناه إن شاء ذلك وقد شاءه . 

فإن قيل : ما حقيقة قوله تعالى : « لقد كان لكم فى 
رسول الله أسوة سحسنة 7١1‏ ] قلنا: فيه ويجهان: 

أحدهما: أنه نفسه أسوة حسنة : أى قدوة» والأسوة 
اسم للمتأسى به: أى المقتدى به» كما تقول: فى 
البيضة عشرون مئا حديدًا ( أى البيضة من الحديد ) 
أى هى فى نفسها هذا المقدار. 

الشانى: أن فيه خصلة من حقها أن يؤتسى بها 
وتتبع ؛ وهى صواساته بنفسه أصحابه وصبره على 
الجهاد وثباته يوم أَخُد حين كسرت رباعيته وشج 
وجهه . 

فإن قيل: كيف أظهر تعالى الاسمين مع تقدّم 
ذكرهما فى قوله تعالى : 9# ولما رأى المؤمئون الأحزاب 
قالوا هذا ما وَعَدَنا الله ورسولة وصَدقٌ اللهُ ورسولة » 
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قلنا: لثلا يكون الضمير الواحد عائدًا على الله تعالى 
وغيره . 

فإن قيل : كيف قال تعالى فى وصف بنى قريظة : 
#وأورئكم أَرضُهم وديارهم وأموالهم وأرضًا لم تَطتُوها» 
"٠ [‏ ] والله تعالى إنما ملكهم أرضهم بعد ما وطئوها 
وظهروا عليها ؟ . 

قلنا؛ معناه ويورثكم بطريق وضع الماضى موضع 
المستقبل مبالغة فى تحقيق الموعود وتأكيده . 

الثانى : أن فيه إضمانا تقديره: وأرضًا لم تطئوها 


سيورثكم إياهاء يعنى أرض مكة» وقيل أرض فارس 
والروم » وقيل : أرض خيبر» وقيل : كل أرض ظهر 
عليها المسلمون بعد ذلك إلى يوم القيامة . 

الثالث : أن معناه وأورئكم ذلك كله فى الأزل بكتابته 
لكم فى اللوح المحفوظ . 

فإن قيل : كيف خص الله تعالى نساء النبى وله - 
بتضعيف العقوبة على الذنب والمثوية على الطاعة فى 
قوله تعالى : لآ يا نساء النبى من ي.أت منكن بفاحشة 
مبيئة "١16‏ ] الآبتين ؟ . 

قلنا: أما تضعيف العقوبة فلأنهن يشاهدن من 
الزواجر الرادعة عن الذنوب ما لا يشاهد غيرهن . 

الثانى: أن فى معصيتهن أذى لرسول الله 6 
وذنب من آذى رسول الله يي أعظم من ذنب غيره» 
والمراد بالفاحشة النشوز وسوء الخلق» كذا قاله ابن 
عباس - رضى الله تعالى عنهما ‏ وأما تضعيف المثوبة 
فلأنهن أشرف من سائر النساء بقربهن من رسول الله 
يك فكانت الطاعة منهن أشرف كما كانت المعصية 
منهن أقبح» ونظير ذلك الوزير والنواب فى طاعتهما 
للملك ومعصيتهما. 

فإن قيل : كيف قال تعالى : # يا نساءة النبئ لسينٌ 
كأُحدٍ من النساء 1 ٠١1‏ ] ولم يقل كواحدة من 
النساء؟ . 

قلنا: قد سبق نظير هذا مرة فى آخخر سورة البقرة فى 
قوله تعالى : «9 لا نفرق بين أحد من رسله 4[ البقرة: 
ه38 ]. 

فإن قيل : كيف أمر الله تعالى نساء النبى بالزكاة فى 
قوله تعالى : # وأقمن الصلاة وآتين الركاة 4 [ "٠"‏ ] 


ولم يملكن نصابا حولا كاملا ؟ . 
قلنا: المراد بالركاة هنا الصدقة النافلة» والأمر أمر 
تذب. 


الأحسسزاب ( سورة.) 


فإن قيل: ما الفرق بين المسلم والمؤمن حتى عطف 
أحدهما على الآخر فى قوله تعالى: # إن المسبلمين 
والمسلمات والمؤمنين والمؤمنات 4 [ 0" ] مع أنهما 


متحدان شرعا ؟ . 
قلنا: المراد بالمسلم الموحد بلسائهء وبالمؤمن 
المصدق بقلبه . 


فإن قيل : كيف قال تعالى : آ ماكان محمد أيا أحد 
من رجالكم 1*4 4١‏ ] مع أنه يَكيدِكان أبا للطاهر 
والطيب والقاسم وإبراهيم عليهم السلام ؟ . 

قلنا: قوله تعالى : ( من رجالكم » يخرجهم من 
حكم النفى من وجهين : 

أحدهما؛ أنهم لم يبلغوا مبلغ الرجال بل ماتوا 
صبيانا. 

والثانى : أنه أضاف الرجال إليهم» وهم كانوا رجاله 
لا رجالهم . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: ف ونحاتم النبيين » 
]4٠[‏ وعيسى عليه السلام ينزل بعده وهو نبى ؟ . 

قلنا: معنى كونه عاتم النبيين أنه لا يتنبأ أحد بعده» 
وعيسى ممن نبىء قبله وحين ينزل ينزل عاملا بشريعة 
محمد وَل مصليا إلى قبلته كأنه بعض أمته . 

فإن قيل : قوله تعالى  :‏ هو الذى يصلى عليكم » 
[؛ ] معناه يرحمكم ويغفر لكم فما معنى قوله 
تعالى : # وملائكته 4 [ “41 ] والرحمة والمغفرة منهم 
محال ؟ . 

قلنا: جعلوا لكونهم مستجابى الدعوة بالرحمة 
والمنفرة كأنهم فاعلو الرحمة والمغفرة» ونظيره 
قولهم: حياك الله: أى أحياك وأبقاك» وحيازيد 
عَمرا: أى دعا له بأن يحيبه الله اتكالا منه على إجابة 
دعوته» ومثله قوله تعالى : ا إِنْ الله وملائكته يُصَلُون 
على النبى © 01 ] . 


الاكم 


فإن قيل: قد فهم من قوله تعالى: 9 إنا أرسلناك 
شاهدا ومبشرًا ونذيرًا * [ 45 ] و ا وداعيًا إلى الله » 
1 ]أنه مأذون له فى الدعاء إلى الله تعالى؛ فما 
فائدة قوله سبحانه 8 بإذنه 1 511 ] ؟ . 

قلنا: معناه بتسهيله وتيسيره» وقيل: معناه بأمره 
لا أنك تدعوهم من تلقاء نفسك . 

فإن قيل: كيف شبه الله تعالى النبى كك بالسراج 
دون الشمس» والشمس أتم وأكمل فى قوله تعالى: 
«اوسراجا مثيرًا 4١8‏ ]. 

قلنا: قيل: إن المراد بالسراج هنا الشمس كما فى 
قوله تعالى : ا وجعل الشمس سراجا » وقيل: إنما 
شبه بالسراج لأن السراج يتفرع ويتولد منه سرج لا تعد 
ولا تحصى بخلاف الشمس»ء والنبى - وَل تفرع منه 
بواسطة إرشاده وهدايته جميع العلماء من عصره إلى 
يومنا هذاء وهلم جرا إلى يوم القيامة» وقيل: إنما 
شبهه بالسراج» لأنه بعثه فى زمان يشبه الليل بظلمات 
الكفر والجهل والضلال . 

فإن قيل: كيف شبه بالسراج دون الشمع» والشمع 
أشرف ونوره أتم وأكمل ؟ . 

قلنا: قد سبق الجواب عن مثل هذا فى قوله تعالى: 
٠«‏ مثل نوره كمشكاة فيها مصباح 14[ النور: 70]. 

فإن قيل : كيف حص تعالى المؤمنات بعدم وجوب 
العدة فى الطلاق قبل المسيس فى قوله تعالى: # يا 
أيها الذين آمنوا إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن »* 
31 ] الآية» مع أن حكم الكتابية كذلك أيضًا ؟ . 

قلنا: هذا خرج مخرج الأغلب والأكثر لا 
التخصيص. 

فإن قيل: كيف أفرد سبحائه العم وجمع العمات» 
وأفرد الخال وجمع الخالات فى قوله تعالى: # وينات 
عمك وبئات عماتك وبنات خالك وبنات غالاتك 4 
1 66 ] والمعهود فى كلام العرب مقابلة الجمع 
بالجمع؟ . 


الأحزاب ( سورة.) 


قلنا: لأن العم اسم على وزن المصدر الذى هو 
الضم ونحسوه» وكذا الخال على وزن القال ( من 
مصادر قال يقول : القال ) ونحوهء فيستوى فيه المفرد 
والتثنية والجمع» بخلاف العمة والخالة؛ ونظيره قوله 
تعالى : ف ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى 
أبصارهم 14 البقرة: 317 1. 


فإن قيل : هذا الجواب منقوض بقوله تعالى فى سورة م 


النور: #« أو بييوت أعمامكم. . أو بيوت أخوالكم » 
(ليس كذلك الآية ولكنها 9 أو بيوت أعمامكم أو بيوت 
عماتكم أو بيوت أخوالكم 14 النور: .]7١‏ 

قلنا: العم والخال ليسا مصدرين حقيقة بل على 
وزن المصدر فاعتبر هنا شبههما بالمصدر وهناك 
حنيقتهما عملا بالجهتين» ببخلاف السمع فإنه لما 
كان مصِدرا حقيقة ماءجاء قط فى الكتاب العزيز إلا 
مفردًا . 

فإن قيل: كيف ذكر الأقارب فى قوله تعالى: ‏ لا 
جناح عليهن فى آبائهن 2014 1 الآئيةء ولم يذكر العم 

والخال وحكمهما حكم من ذكر فى رفع الجناح ؟ ٠‏ , 
قلنا: سبق مثل هذا السؤال وجوابه فى سورة النور 
فى قوله تعالى : 

ا ولا يبدين زبنتهن إلا لبعولتهن 4 [ النور: 7١‏ ] 
فالأولى أن تستمر المرأة عن عمها وخالها لئلا يصف 
محاسنها عند ابنه فيفضى إلى الفتئة . 

فإن قيل: السادة والكبراء يمعنى واحدء فكيف 
عطف أحدهما على الألحر فى قوله تعالى : # إنا أطعنا 
سادتنا وكيراءنا 79/1 ]. 

قلنا: هو من باب عطف اللفظ على اللفظ المغاير 


له مع اتحاد معناهما كقولهم : فلان عاقل لبيب» وهذا 


سحسن جميل» وقول الشاعر: 
# معلا الله مسن كلب ومين كه 


فإن قيل : المراد بالإنسان آدم عليه الصلاة والسلام 
فى قوله تعالى : ا وحملها الإنسان 14 5 ] ذكيف 
قال سبحائه: 9# إنه كان ظلومًا جهولا 1# 7١‏ ] وفعول 
من أوزان المبالغة فيقتضى تكرار الظلم والجهل منه 
وأنه منتف ؟. 

قلنا: لما كان عظيم القدر رفيع المحل كان ظلمه 
وجهله لنفسه أقبح وأفحش» فقام عظم الوصف مقام 
الكثرة» وقد سبق نظير هذا فى سورة آل عمران فى قوله 
تعالى : ا وأن الله ليس بظلام للعبيد * [ آل عمران: 
7 ] وقيل إنما سماه ظلوما جهولا لتعدى ضرر 
ظلمه وجهله إلى جميع الناس» فإنهم ألحرجوا من 
الجئة بواسطته وتسلط عليهم إبليس ورجنوده. .اه 

ويعلق محققو الكتاب على الفقرة الأأخيرة بما يلى : 

أفسح المؤلف لنفسه فيما كان ينبغى أن يتوقف فيه 
ثم هو بعد- قد كتب بنفسه يقسول : « فإن قيل المراد 
بالإنسان آدم عليه الصلاة والسلام » أليس كان أولى به 
ا ا 0 
تي إلى نسب صيرات دإث, ,أولى التفسير فى الأب أن 
يكون الفعل ١‏ حمل ؛ بمكنى 2 أن » والإنسان فى 
الآية هو « الكافر المنافق » بدليل الآية بعسدها وإلى 
القارىء هذه الباقة فى عير تفسير للآية» جاء فى 
لسان العرب مادة 2 حمل 2 : 

وقوله عز وجل ا إنا عرضنا الأمانة على السئوات 
والأرض والجبال فأبين أن يحملئها وأشفقن منها 
وحملها الإنسان » قال الزجاج: معنى يحملئها 
يخّهاء والأمانة هنا؛ الفرائض التى افشرضها الله على 


آدم؛ والطاعة والمعصية» وكذا جاء فى التفسير» 


والإنسان هنا الكافر والمثافق وقال أبو إسحاق فى 
الآية : إن حقيقتها والله أعلم ‏ أن الله تعالى اثتمن بنى 


آدم على ما افترضه عليهم من طساعته واثتمن 


لسموات والأرضن والمخبال بقوله :نظ اثتيا طوعا أو كرها 


لين 


الأحزاب ( سورة.) 


قالتا أتينا طائعين # فعرفنا الله تعالى أن السضوات 
والأرض لم تحمل الأمانة أى أدتهاء وكل من خمان 
الأمانة فقد حملهاء وكذلك كل من أثم فقد حمل 
الإثمء ومئه قوله تعالى : « وليحملن أثقالهم » الآية» 
فأعلم الله تعالى أن من ياء بالرثم يسمى حاملا للوثمء» 
والسموات والأرض أبين أن يحملنهاء يعنى الأمانة» 
وأدينهاء وأدوها طاعة الله فيما أسرها به؛ والعمل به 
وثرك المعصية؛ وبحملها الإنسان قال الحسن: أراد 
الكافر والمنافق حمل الأمانة أى انا ولم يطيعاء 
قال: فهذا المعنى ‏ والله أعلم ‏ صحيح » ومن أطاع 
لله من الأنبيساء والصديقين والمؤمنين فلا يقال كان 
ظلوما جهولاء قال : وتصديق ذلك ما يتلو هذا من قوله 
تعالى: 9# ليعذب الله المنافقين والمنافقات » إلى 
آخرها: قال أبو منصور: وماعلمت أحدًا شرح من 
تفسير هذه الآية ما شرحه أبو إسحاق» قال: ومما 
يؤيد قوله فى حمل الأمانة إنه خيانتها وترك أدائها قول 


الشاعر: 
إذاأنت لم تبرح تسؤدى أمانة 


وتحمل أخرى 'أفرحتك الودائع 
أراد بقوله : وتحمل أخرى أى تخونها ولا تؤديهاء 
يدل على ذلك قوله أفرحتك الودائع» أى أثقلتك 
الأمانات التى تخونها ولا تؤديها . 
( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب آى 
التنزيل تصنيف الإمام زين الدين محمد بن أبى بكر 
أبن عد القادر بن عبد المحسن الرازى الحنفى - 
تحقيق الشيخ إبسراهيم عطوه عوض وجصاعة من 
العاماء هدية مجلة الأزهر» جمادى الآخخرة 151٠١‏ هء 
0/ 95-784" وقد نشسرت شركة مكتبة ومطبعة 


مصطفى البابى الحلبى الكتاب تتحث عنوان « مسائل . 


الرازى وأجوبتهها من غرائب آى التدزيل ‏ تحقيق 
وتصحيح الشيخ إبراهيم عطوه عوض» الطبعة الثانية 
5 ه- 1988م؛ وتترد سورة الأحزاب فى 
الصفحات ل/الا؟ -86؟), * 
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ويأتى الشيخ الشنقيطى بالأدلة التى تدفع إيهام 
الاضطراب بالنسبة لسورة الأحزاب فيقول : 

قوله تعالى : يا أيها النبى 4. 

لا منافاة بينه وبين قوله فى آخر الآية ! إن الله كان 
بما تعملون خبيرًا © بصيغة الجمع لدخول الأمة تحت 
الخطاب الخاص بالنبى يكل لأنه قدوتهم كما ورد بياله 
مستوفى فى سورة الروم . 

قوله تعالى: «( ما جَمَل الله لرجل من قلبين فى 
جَوْفِه 4. 

هذه الآية الكريمة تدل بفحوى خخطابهاء أنه سبحانه 
لم يجعل لامرأة من قلبين فى جوفها . 

وقد جاءت أآية أخرى يوهم ظاهرها خلاف ذلك 
وهى قوله تعالى : فى حفصة وعائشة إن تتوبا إلى الله 
فقد صغت قلوبكما » الآية» فقد جمع القلوب لهاتين 
المرأتين . 

والجواب عن هذا من وجهين: 

أحدهما: أن المثنى إذا أضيف إليه شيئان هما 
جزآه» جاز فى ذلك المضاف الذى هو شيئان الجمع 
والتثنية والإفراد وأفصحها الجمع فالإفراد فالتثنية على 
الأصح سواء كانت الإضافة لفظًا أو معنى . 

فاللفظ مثاله: شويت رؤوس الكبشين أو رأسهما أو 
رأسيهما. 

والمعنى : قطعت الكبشين رؤوسا وقطعت منهما 
الرؤوس» فإن فرق المثنى فالمختار الإقراد نحو « على 
لسانٍ داودٌ وعيسى ابن مريم » وإن كان الاثنان 
المضافان منفصلين عن المثنى المضاف إليهء أى كانا 
غير جزأيه؛ فالقياس الجمع وفاقًا للفراء وفى 
الحديث: « ما أخرجكما من بيوتكما إذا أويتما إلى 
مضاجعكما » وهذه فلانة وفلانة يسألانك عن إنفاقهما 
على أزواجهماء ألهما فيه أجر » ولقى عليًا وحمزة 
فضرباه يأسياقهما . 
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واعلم أن الضمائر الراجعة إلى هذا المضاف »؛ يجوز 
فيها الجمع نظرًا إلى اللفظ » والتثنية نظرًا إلى المعنى 
فمن الأول قوله : 
خليليَ لا تهلك نفوسكما أسا 

فإن لها فيما دهيت بهأسا 

ومن الثانى قوله : 

قلوبكمايغشاهما إلا من عسادة 
إذا منكما الأبطال يغشاهم الذعر 

الثاني : هو ما ذهب إليه مالك بن أنس رحمه الله 
تعالى : من أن أقل الجمع اثنان ونظيره قوله تعالى : 
#فإن كان له إخوة » أى أنخحوان فصاعدًا . 

قوله تعالى: ا وأزواجّه أمهاتهم » هذه الآبة 
الكريمة تدل بدلالة الالتزام على أنه يكِّ أب لهم» لأن 
أمومة أزواجه لهم تستلزم أبوته َك لهم . 

وهذا المدلول عليه بدلالة الالتزام مصرّح به فى قراءة 
أب بن كعب رضى الله عنه لأنه يقرقها: وأزواجه 
أمهاتهم وهو أب لهم » وهذه القراءة مروية أيضًا عن 
ابن عباس رضى الله عنهما . 1 

وقد جاءت أية أخرى تصرح بخلاف هذا المدلول 
عليه بدلالة الالتزام والقراءة الشاذة» وهى قوله تعالى : 
9 ما كان محمد أبا أحبٍ من رجالكم © الآية . 

والجواب : ظاهرء وهو أن الأبوة المثبتة دينية والابوة 
المنفية طيئية» وبهذا يرتفع الإشكال فى وله تعالى : 
«وأزواجه أمهاتهم » مع قوله تعالى ف( وإذا سألتموهن 
متاعًا فاسألوهن من وراء حجاب * إذ يقال كيف يلزم 
الإنسان أن يسأل أمه من وراء حجاب . 

والجواب ما ذكرناه الآن فهن أمهات فى الحرمة 
والاحترام » والتوقير والإكراخ» لا فى الخلوة بهن ولا فى 
حرمة بناتهن» ونحو ذلك» والعلم عند الله تعالى . 


قوله تعالى : « يا أيها النبى نا أحللنا لَك أزواجَكَ ' 


الآية . 


لفك 


يظهر تعارضه مع قوله تعالى : 9 لا يحل لك النساء 
من بعد» الآية . 

والجواب أن قوله تعالى : 9# لا يحل لك النساء »# 
منسوخ بقوله تعالى : «9 إنا أحللنا لك أزواجك » وقد 
ذكرنا فى سورة البقرة أنه أحد الموضعين اللذين فى 
المصحف ناسخهما قبل منسوخهماء لتقدمه فى 
تشرتيب المصحف» مع تأخره فى النزول على القول 
بذلك. 

وقيل الآية الناسخة لها هى قوله تعالى : لآ تُرجى منْ 
تشاءٌ مبهن # الآية . 

وقال بعض العلماء هى محكمة» وعليه فالمعنى لا 
يحل لك النساء من بعد» أى من بعد النساء اللاتى 
أحلهن الله لك فى قوله تعالى 9 إنا أحللنا لك 
أزواجك» الآية . 

فتكون آية # لا يحل لك النسساء »* محرمة مالم 
يدل فى آية ط إنا أحللنا نك أزواجك 4 كالكتابيات 
والمشركات والبدويات على القول بذلك» فيهن 
وبنات العم والعمات» وبنات الخال والخالات» 
اللاتى لم يهاجرن معه على القول بذلك فيهن أيضًا. 

والقول بعدم النسخ قال به أبى بن كعب» ومجاهد 
فى رواية عنه» وعكرمة والضحاك فى رواية» وأبو رزين 
فى روايسة عنه وأبو صالح والحسن وقتادة فى رواية؛ 
والسدى وغيرهم» كما نقله عنهم ابن كثير وغيره» 
واختار عدم النسخ ابن جرير وأبو حيان . 

والذى يظهر لنا: أن القول بالنسخ أرجح» وليس 
الميجح لذلك عندنا أنه قول جماعة من الصعحابة» 
ومن بعدهم منهم على وابن عباس وألس وغيرهم» 
ولكن المرجح له عندنا: أنه قول أعلم الناس 
بالمسألة: أعنى أزواجه وق لأن حِلّية غيرهن من 
الضرات وعدمهاء لا يوجد من هو أشد اهتمامًا بها 
منهن » فهن صواحبات القضة . 


الأحسزاب ( سورة.) 


وقد تقرر فى علم الأصول: أن صاحب القصة يقدم 
على غيره» ولذلك قدم العلماء رواية ميمونة وأبى رافع 
أنه وك تزوجها وهو حلال على رواية ابن عباس المتفق 
عليهاء أنه تزوجها محرمًاء لأن ميمونة صاحبة القصة 
وأبارافع سير فيها . 

فإذا علمت ذلك» فاعلم أن ممن قال بالنسخ أم 
المؤمنين عائشة رضى الله عنها » قالت: ١‏ ما مات يك 
الله عنها قالت : « لم يمت رسول الله و حتى أحل الله 
له أن يتزوج من النساء ما شاء إلا ذات محرم » . 

أما عائشة فقد روى عنها ذلك الإمام أحمد 
وصححه» وأبو داود فى ناسخه. وابن المنذر 
وغيرهم . 

وأما أم سلمة فقد رواه عنها ابن أ بى حاتم كما نقله 
عنه ابن كثير وغيره » ويشهد لذلك ما رواه جماعة عن 
عبد الله بن شداد رضى الله عنه : أن النبى في تزوج أم 
حبيبة وجويرية رضى الله عنهما بعد نزول « لا يحل 
لك النسام © , 

قال الآلوسى فى تفشيره: إن ذلك أخرجه عنه ابن 
أبى شيبة وعبد بن -حميد وابن أبى حاتم» والعلم عند 
الله تعالى . 
محمد الأمين الجكنى الشنقيطى ط مكتبة ابن تيمية / 
/؟ 8١‏ ؟). 

وأما عن النسخ فى هذه السورة فيقول ابن الجوزى : 
ذكر الآبة الأولى : 

قوله تعالى: ظ وَل تع الكَافرِينَ والمنافقين ودع 
أَذامُمْ 4814 ] قال المفسرون» معناه: لا تجازهم 


الاه 


عليه وتوكل على الله فى كفاية شرهم قالوا: ونسخت 
بآية السيف . 

ذكر الآية الثانية: 

قوله تعالى: (يا أيها الذين آمسواإذا نكَحْتمُ 
الحُؤناتٍ ثم طلتْمُومُنَ ون قبل أن تمَسُومنَ كما لكُمْ 
برها عو 414 ] اخلفا 
العلماء لمن هذه المتعة» فقال الأكثرون: هى لمن لم 
يسم لها مها لقوله تعالى فى البقرة: 8 أو تَفْرصُوا لَهُنَّ 
قَرِيضَةٌ 4[ البقرة: 711 ] وهل هى مستحبة أو واجبة 
للعلماء فيها قولان : 

أحدهما: أنها واجبة للمطلقة التى يسمى لها مهيا 
إذا طلقها قبل الدخول» وعلى هذا الآيْة محكمة» وقال 
قوم المتعة وإجبة لكل مطلقة بهذه الآية ثم نسخت 
بقوله تعالى فا لَِضفُ ما فرتم . 

أخبرنا إسماعيل بن أحمدء قال: أبنا عمر بن عبيد 
الله قال: أبنا ابن بشران» قال: أبنا إسحاق بن 
أحمد؛ قال: بئا عبد الله بن أحمد بن حنبل» قال: بنا 
أبى » قال: بنا محمد بن سواء قال : بئا سعيد عن قتادة 

عن الحسنء وأبى العالية» فى هذه الآية ليا أيها 
الذين آمنوا إذا نكحتم المؤمنات ثم طلقتموهن 4 قالا: 
ليست بمنسوخة لها نصف الصداق» ولها المتاع» قال 
أحمد : وبنا عبد الوهاب عن سعيد عن قتادة عن ابن 
المسيب» قال: هى منسوخة نسختها الآية التى فى 
لبقرة ( وإن طَلَفُُومُنَ بن بل أنْ تمسوهن وقند 
فَرَضْْمْ لهُنّ َرِيضَة تيضف مَا فَرَضْثُمْ 4[ البقرة: 
7] فصار لها نصف الصداق ولا متاع لهاقال 
سعيد: وكان قتادة يأحذ بهذاء وقال أحمد: وبنا 
حسين عن شيبان عن قتادة «( إذا تكحتم المؤمثات ثم 
طلقتموهن 4 الآية. قال: قال سعيد بن المسيب ثم 


الأحمسزاب ( سورة.) ٠‏ 


نسيخ هذا الحرق المتعة ل وإن طلقتموهن من قبل أن 
تمسوهن وقد فرضتم لهن فريضة فنصف ما فرضتم ©. 

ذكر الآية الثالئة : 

': قوله تعالى : « لآ يحل لَك التّساءُ من 
اخختلف المفسرون فيها على قولين : 

القول الأول : أنها منسوحة بقوله : 9 إِنا أُحْلَلنًا 

ا 0 
وعائشة وأم سلمة وعلى بن الحسين والضحاك . 

أخبرنًا المبارك بن على » قال : أبنا أحمد بن الحسين 
قال: أبنا البرمكىء قال: أبنا محمد بن إسصاعيل 
قال: أبنا أبو بكر بن أبى داودء قال: بنا عمران بن 
محمد الأنصارى» قال: بنا أبو عاصم قال: أبنا ابن 
جريج عن عطاء عن عائشة قالت: «مامات رسول 
اليكل حتى أحل له أن ينكح ما شاء » قال أبو سلمان 
الدمشقى : يعنى نسام جميع القبائل من المهاجرات 
وغير المهاجرات . 

والقول الثانى : أنها محكمة» ثم فيها قولان : 

الأول : إن الله تعالى أثاب نساءه حين اخترنه بأن 
قصره عليهن فلم يحل له غيرهن » ولم ينسخ هذا . 

أخبرنا المبارك بن على» قال: أبنا أحمد بن 
الحسين» قال: أبدا البرمكى» قال: بنا إسماعيل بن 
العباس» قال: بنا أبو بكر بن أبى داود» قال: ذكر 
محمد بن مصفى أن يوسف بن السفر حدثهم عن 
الأوزاعى » عن عثمان بن عطماء عن عكرمة عن ابن 
عباس رضى الله عنهما لا يحل لك النساء من بعد» 
قال حبسه الله عليهن كما حبسهن عليه؛ قال أبو بكر: 
وبنا إسحاق بن إبراهيم» قال: بنا حجاج؛ قال: بنا 
حماد عن على بن زيد عن الحسن لآ لاا يحل لك 
النساء من بعد # قال: قصر الله على نسائه التسع 
اللاتى مات عنهن ؛ وهذا قول ابن سيرين وأبى أمامة 


بَعْدُ 071 ] 


213 لَك 


كلاه 


أبن سهل وأبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
والسدى . 

والثانى : أن المراد بالنساء ههناء الكافرات ولم يجز 
له أن يزوج بكافرة قاله مجاهد. وسعيد بن جبير» 
وعكرمة » وجابر بن زيد. 

( نواسخ القرآن للحافظ جمال الدين أبى الفرج عبد 
الربحمن بن الجوزى » دار الكتب العلمية» بيروت / 
4 11؟). 

ويُقَسّم الإمام الغزالى لباب القسرآن إلى نمطين: 
النمط الأول هو الجواهرء وهى التى وردت فى ذات الله 
عز وجل وصفاته وأفعاله خاصة» وهو القسم العلمى» 
والنمط الشانى هوالدرر: وهى الآيات التى وردث فى 
بان الصراط المستقيم؛ والحث عليه» وهو القسم 
العملى» ويدرج الغزالى ضمن درر القسرآن عشر بات 
من سورة الأحزاب نهى : 

قوله تعالى: ل مِنّ المُؤِْينَ رِجالٌ صَدَكُوامًا 


“م 


0 من تطَى تَحْبَهُ ونم من بز 
بَدَلُوادَ نيلا * لِيجِْيَ الله الصَادِقينَ بصِذْتِهمٍ 


ص 


يُعَدتَ ب المنائقِينَ إن شَاءَ أ و يوت 
0 ا 0 
وقوله تعالى: 9 9 المُسُلمين والمسلئيسات 
والمُؤْمِنِينَ والمُؤيناتِ والقَانتِينَ والقَانَاتِ والصّادِقِينَ 
والصّادقَات والصَّابِرِينَ والصَّابِرَاتٍِ والحاشِعينَ 
وَالخَّاشِمَاتِ والممَصَدقِينَ وَالمْتَصَدَّنَاتِ والصَّائمينٌ 
َالصَائِمَاتٍِ والْحَافِظينَ فُرُوجَهُمْ جَهُمْ والْحَافِظات 
َالذّاكسر نَ الله كثيرًا والذّاكَرَات 1( الله لَهُم مَعِْرَة 
أجرا طلا *ومَاكامؤون ولا ووذ قَى الل 
وَرَسُولهُ أما أن يون لهم اليل دمن أمْرِِمْ وَمَنْ يَقْصٍ 
الله وََسُولهفَقَد صل ضَلدْلا مين 4[ الأحزاب: هلا 
كلا]. 


04-6 


, إِنْ الله كان 


الأحسزاب ( سورة -) 
وقوله : (بَ أيهَا لين 9 اموا كوا الل كوا كير * 
وتو صلا * مو الّلى يُصَلى عَليكُمْ 
وَمَلائْكَتُةُ يرك من لمات إِلَى الشور كان 
ا هم يو تحِيتْهُمْ َم يَلْفَوْئَهُ سا وعد لَهُمْ 
را 70000 4-41؛1]. 

وقول تعالى : طيا أيَّا لين اموا توا الل ووو 
ا 
َمَنْ بطع اللة وَرَْولة ققد َارَ نا عَظِيمًا * إنا عَرَضِئَا 
الأَمَانَةَ عَلَى السَلُوَاتٍ لض والْجبالٍ َئَِآنْ 

يَخْمِلئها وَأَشْقَفْنَ مها وَحَمَلَهًا الإنسَانٌ إِنَّهُ كان ظَلُومًا 
جهو 14 الأحزاب : الالا]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد بن محمد بن محمد الغزالى»؛ دار الكتب 
العلمية » بيروت» الطبعة الأولى 5١4‏ ١ه‏ 1948م / 
4). 

أما عن رسم المصحف فتد قال الإمام أبو عمرو 
الدانى فى باب ما اتفقت على رسمه مصاحف أهل 
الأمصارء وذلك بالنسبة للآيتين: من سورة الأحزاب 
/ا"ا 8٠١‏ فى الأأحزاب (/9 ) كتبوا 8 زوجنلكها لكى 
لا» مقطوعة اآ وما ملكت أيمانهم لكيلا » [ 50 ] 
موصولة » وقال عن الآية ١١‏ فى باب ما اختلفت فيه 
مصاحف أهل الأمصار بالإثبات والحذف: فى يعض 
المصاحف لإيسئلون عن أنبائكم » بغير ألف؛ وفى 
بعضها « يسألون ؛ بالألف» قال أبوعمرو: ولم يقرأ 
يذلك أحد من أئمة القراء إلا ما رويناه من طريق 
محصل بن المتسوكل رويس عن يعقوب الحضرمى 
وبذلك قرأنا فى مذهبه؛ وحدثنا أحمد بن عمر قال 


حدثنا ابن مئير قال حدثنا عبد الله قال حدثنا عيسى بن 
مينا قالون عن نافع أن ذلك فى الكتاب بغير ألف . 


( المقنع فى رسسم مصاحف الأمصار لللإمام 


الأحزاب (مسجد.) 


أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى . تحقيق محمد 
الصادق قمحاوى» مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة 
1م لاك دل .)1١١‏ 
* الأحزاب (غزوة. ) : 
انظر: الخندق (غزوة-). 
+ الأحزاب ( كتاب.) : 
للسيد أحمد ين إدريس المقرى صاحب ١‏ رسالة 
القواعد» . 
(إيضاح /١‏ 107). 
* الأحزاب (مسجد.) : 
أحزاب : بفتح أوله» وسكون ثانيه» وزاى وألف وباء 
موحدة: مسجد الأحزاب» من المساجد المعروقة 
بالمديدة التى بنيت فى عهد رسول الله يووالأصل فى 
الأحزاب» كل قوم تشاكلت قلربهم وأعمالهم؛ نهم 
ابد وإالم وى يجضهم ينل عاد يرو 
أولئك الأحزاب» والآية الكريمة : ( كل حِرْبٍ يما 
لَدَيْهُم فرِخُونَ 4 أى كل طائفة هَوَاهُمٍ واحد» وحزب 
قلان أحزايًا أى جمعهم » قال رؤبة : 
حين رَمَى الأحزاب والمحزبا 
وحدث الزبير بن بكار قال: لما ولى الحسن بن زيد 
ا ا ل 
يؤم بالناس فى مسجد الأحزاب» فقال له: أصلح الله 
الأمير» لم منعتنى مقامى» ومقام آبائى وأجدادى 
قبلى؟ قال: ما منعك منه إلا يوم الأريعاء» يريد قوله : 
ياللرجال ليمي الأربعاء إأما 
ينك يحدث لى» بعد البْهَى ٠‏ طْريًا؟ 
إذلا يزال غزال فيه يفتنتى 
يأتى إلى مسجد الأحصزاب؛ منتقيا 
يُخبر النساس أنَّ الأجرّ همَّنّه 
وما.أتى طالبًا أجرًا ومحتسبًا 


0 


اس وَدُقُ 


الاسام 


اس سس م 


لو كان يطلب أجرًا ما أتى ظُهُرا 
لكنهساقه أن قيل ذاريجب 
ياليتعِدَّة ع ولى كلَهيَجبًا 
فإِنّ فيه. لمن يَبْنى فواضله 
فضلا» وللطالب المرتاد مطّلبا 
كم سي ديه قد كنث ألفها 
تَسْدَّء من دونها الأبواب والْحُجيا 
قد ساغ فيه لها مَشْى النهار» كما 
ساغ الشرابُ لِعطْقَان إذا شرا 
اخعرجن فيه» ولا تَرْمَبْنَ ذا كذْب 
قد أبطّل الله فيه قولٌ من كنبا 
( معيجم البلدان لياقوت الحموى .)١1١ /١‏ 
* اخس وَذُقْ : 
قال العسكرى : 
يُضرب مثلاً للشماتة بالجانى» ومعناه أنّك قد 
جنيت الشرٌ عَلَى نفسكء فالق ما فيه من البلية» وهو 
من قول الرّاجز: 
أيايّزيِدٌيابْنَ عَمْرو بن الصَّعِقُ 
قدكنت حَدَّبك آل المضطلىٌ 
وقلث ياه ذا أطعنى وانْطَلِقُ 
إِنّكَ إن كلفتتى مالم أُيلِنْ 
ساءكة ماسس بك مبّى من لُق 
دُوبّكَ ما استحسفه فالس وذُقُ 
ومرّ أبو سُّفيان على حمزة صريمًا يوم أحد» فقال: 
ذُقْ عُقَقُ . معناه : يا عُقنَ وعُقق يُتكلّم به فى النداء» 
ولا يقال: رجل حُقق» وهو ١‏ فُعل » من العقوق» 
ونحوه قول الله تعالى: ط ليَدُوقٌ وال أمره » 
[المائدة: 40 ] وقال ابن المفوغ : ١‏ 


قَدُنْ كالدى قدذاقٌ منكَ مَعاشَدٌ 
لَِبْتَ بهم إذأنت بالنّاس تَلْعَبُ 
وقال غيره : 
تَدُوتُواكمادًشاغدةمُحَير 
من العَيِظٍ فى أكبادنا والتحوّب 


ونحوه قول ابن الرومى : 
أحميوجه الله إلى مكلمه 

( جمهرة الأمثال لأبى هلال العسكرى .)1١ 5 /١‏ 

د الأحسياء : 

قال ياقوت : 

الأحساء: بالفتح والمد» جمع حِسي» بكسر 
الحاءء وسكون السين : وهو الماء الذى تنشفه الأرض 

من الرمل» فإذا صار إلى صلاية أمسكته» فتحفر 
العرب عنه الرمل فتستخرجه» قال أبو منصور: سمعت 
غير واحد من تميم يقول : احتسيئا حسيًا أى أنبطنا ماء 
حسى » والحسى الرمل المشراكم» أسفله جبل صلدء 
فإذا مطر الرمل نشف ماء المطرء فإذا انتهى إلى 
الجبل الذى تحته؛ أمسك الماءء ومنع الرمل وحرّ 
الشمس أن ينشفا الماء» فإذا اشتد العرية رجه 
الرمل عن الماء فنبع باردًا عذبًا يبَر ض تبرضاكء وقد ' 
رايت فى الباحية سيا كتير على هله الشف » منها 
أحساء بنى سعد بحذاء مجر » والأحساء ماء لجديلة 
طيىء بأجإء وأحساءٌ جؤشاف» وأحساء القطيف» 
وبحذاء الاجر في طرى كلاسا قن واد متطامن 
ذى رملء إذا رَويِّتْ فى الشتاء من السيول» لم يتقطع 
ماء أحسائها فى القيظ» وقال الغطريف لرجل كان 


جَيَى لك بالأحساء بعد يؤوسهاء 
غذاة القع ريية : بالجُلك تُعْلبُ 


الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية 


عليك بضرب الناس ما دُمت واليّا 
كما كنت فى دهر الملصّة تُضرب 
والأحساء : مديئة بالبحرين» معروفة مشهورة؛ كان 
أول من عمرها وحصنئها وجعلها قصبة هجر أبو طاهر 
سليمان بن أبى سعيد الجنانى القرمطى» وهى إلى 
الآن» مديئة مشهورة عامرة» وأحساء بنى وهب» على 
خمسة أميال من المرتمّى » بين القرعاء وواقصة» على 
طريق الحاج؛ فيه يركة وتسع آبار كبار وصغار» 
والأحساء ماء لِغَنِن » قال الحسين بن مطير الأسدى : 
أين جيرائنا على الأحساء؟ 
أين جيرائنا على الأطواء؟ 
فارقوناء والأرض ملبسة نو 
ر الأقاحى تُجاد بالأنسواء 
كليو بأقحوان ونور 
تَضِحّك الأرض من بُكاء السمساء 
(معجم البلدان .)١١711١ /١‏ 
وأشهر المناطق التى تحمل هذا الاسم الواحة الواقعة 
فى شرقى الجزيرة العربية بين خطى عرض ١7‏ : 70 / 
٠‏ : 150 وهى أكبر واحات شبه الجزيرة العربية ويبلغ 
امتدادها من الخرب إلى الشرق ١٠١‏ كم ومن الشمال 
إلى الجنوب 7*١‏ كم» ويتسخل شكلها الحرف (-آ1)., 
وتضم مدينتين كبيرتين هما الهفوف والمبرز» وثلاث 
مدن صغيرة وتسعا وأربعين قرية وعددا من «الْهُجّر ) 
(أي المستوطئات الخاصة باستقرار البدى) . 
(« الأحساء » عبد الرحمن صادق الشريفت- 
موسوعة الحشهارة الإسلاميةء فصلة تجريبية / 414» 
00 
* الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية : 
الأحساب العلية فى الأنساب الأهدلية ‏ لابى بكر 
ابن أبى القاسم بن أحمد اليمنى المعروف يابن الأهدل 


الإحساس 


المتونى سئة ١١70‏ خمس وثلاثين وألف . 

.)35 /١ (إيضاح‎ 

* الأحساب والأنساب ( كتاب) : 
لصاعد بن محمد بن أحمد الرازى الحنفى: 
(كضف117381/9). 
الإجحسساس : 

قال التهانوى : 

الإحساس : بكسرة الهمزة هو قسم من الإدراك وهو 
إدراك الشىء الموجود فى المادة الحاضرة عند المدرك 
مكنوفة بهيآت ممخصوصة من الأين والكيف والكم 
والوضع وغيرها فلابد من ثلاثة أشياء : 

حضور المادة» واكتئاف الهيآت وكون المدرك 
جزئيًا كذا فى شرح الإشارات» والحاصل أن الإحساس 
إدراك الشىء بالحواس الظاهرة على ما يدل عليه 
الشروط المذكورة وإن شعت زيادة التوضيح فاسمع أن 
الحكماء قسموا الإدراك على ما أشار إلينه شارح 
التجريد إلى أربعة أقسام : 

الإحساس وهو ما عرفتء. والتخيل وهو إدراك 
الشىء مع تلك الهيات المذكورة فى حال غيبته بعد 
حضوره أى لا يشترط فيه حضور المادة بل الاكتناف 
بالعوارض وكون المدرك جزئيًا . 

والتوهم وهو إدراك معان جزئية متعلقة 


والتعقل : وهو إدراك المجرد عنها كليّا كان أو 


ولاخفاء فى أن الحواس الظاهرة لا تدرك الأشياء 
حال غيبتها عنها ولا المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمحسوسات ولا المجرد عن المادّة بل إنميا تدرك 
الأشياء بتلك الشروط المذكورة وأن المدرك من 
الحواس الباطنة ليس إلا الحس المشترك فإنه يدرك 


الصور المحسوسة بالحواس الظاهرة ولكن لا يشترط 
فى إدراكه حضور المادة فإدراكه من قبيل التخيل إذ 
فى التخيل لا يشترط حضور المادة ولذا قيل فى بعض, 
حواشى شرح الإشارات : إن التتخيل هو إدراك الحسن 
المشترك الصور الخيالية إلا الوهم فإنه يدرك المعانى 
لا الصور فإدراكه من قبيل التوهم» وأما إدراك العقل 
فلا يكون إلا من قبيل التعقل فإنه لا يدرك الماديات 
فثبت أن الإحساس هو إدراك الحواس الظساهرة» 
والتخيل هو إدراك الحس المشترك؛ والوهم هو إدراك 
التوهم» والتعقل هو إدراك العقل» والله تعالى أعلم . 

هذا وقد يسمى الكل إحساسا لحصولها باستعمال 
الح واس الظاهرة أو الباطنة صرح بذلك المولوى 

: عبد الحكيم فى حاشية القطبى فى مبحث الكليات» 

وبالجملة فللإحساس معنيان: أحدهما الإدراك 
بالحواس الظاهرة والآخر بالحواس الظاهرة أو الباطنة . 

وأما التعقل فليس إحساسا بكلا المعنيين. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للشيخ محمد أعلى بن 
على التهانرى "١04 70177 /١‏ ), 

وجاء فى تعريفات الجرجاتى : 

الإساس : إدراك الشىء بإحدى الحواس فإن كان 
الإحساس للحس الظاهر فهو المشاهدات» وإن كان 
للحس الباطن فهو الوجدانيات . 

( التعريفات للسيد الشريف الجرجانى ‏ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / “0 ). 

وعن أوجه ورود الللفظ فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى بصيرقه رقم /01 : 

اداو اك ل وسجه : 

الأول: بمعنى الرّؤية : © قَلّمَا أَحَسٌ عِيسَى مه 
ع0 57 ] أى أبصر ورأى: 0 
أحَسُوابَأسَنَا > [ الأنبياء: 1١‏ ] « هل تحِسٌ يِنْهُم مّنْ 
أحد »1 مريم: 94 ]. 


كلاه 


الثانى : بمعنى القتل والاستئصال: 8 إِذْ تَخدُ تخشونهم 
يذه 4 [آل عمران م 0 
الثالث: بمعنى البحث وطلب العلم : « فْتَحِسّسُوا 
مِنْ يوست وأخيد 4 [ يوسف : 41]. 

الرابع : بمعنى الصوت: للا لآ يَسْمَعُونَ حَسِيسَها # 
[ الأنبياء: ٠١7‏ ]أى صوتها . 

والأصل فيه راجع إلى الحاسة» وهى القوة التى بها 
يدرك الأعراض اللجسمية؛ والحواس: المشاعر 
الخمس» يقال: حسّست» وحسسّت» وحسيت» 
وأنْخْسَستء» وأحست. 

فحَسسّت على وجهين : 

والثانى: أصبت حاسّته» نحو كبّذته» ولماكان 
ذلك قد يترد منه القعل عبر ببه عن القعل فقيل : 
حَسَشمٌه: أى قتلته: كقوله تعالى : «إِذْ َخُشُوئهُم 
ذه » . 

والحيبيس : القتيل» ومنه جراد محسوس: إذا 
طبخ » وقولهم : البَرّدِ مَحَسَة ة للئبت» وانحس أسنانه : 
اتفعال منه وأما حيست فتحو علمت وفهمتث» ولكن 
لا يقال ذلك إلا فيما كان من جهة الحاسّة وأمّا حيبيت 
فتقلب إحدى السْينِين ياءٌ) وأمَا أحسسته فحقيقته: 
أدركته» وأحَسْتُ مثله؛ لكن حذف إحدى الشينين 
تخفيفّاء نحو ظَلْت» وقوله تعالى : « هل بّحِسُ 1 منهُم 
من أَحْدِ 4 أى هل تجد بسحاستك أحدًا متهم» وقرله 
تعالى : « قُلَما أَحَسٌٌ عيسى مِنْهُمُ الكُفْرٌ © تنبيه أنه 
ظهر متهم الكثر ظهورابان للح فضلاً عن التفهّم 
والحُساس : عبارة عن سرء الخُلقء على بناءٍ زُكام 
وسعال. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ . 
لامك 165 ). ١‏ 


« الإحسسان: 

قال صاحب اللسان: 

والإحسان: ضد الإساءة ورجل محسن ومحسان 
(الأخيرة عن سيبويه ) قال : ولا يقال فا أحسنه» أب 
الحسن: يعنى من هذه لأنَّ هذه الصيغة قد اقتضت 
عنده التكثيسر فأغنت عن صيغة التعجب ويقال: 
أحسن يا هذا فإنك محسان أى لا تزال محسنًا وفسر 
النبى يكئِةِ الإحسان حين سأله جبريل» صلوات الله 
عليهما وسلامه؛ فقال : هو أن تعبد الله كأنك تراه» 
فإن لم تكن تراه فإنه يراك؛ وهو تأويل قسوله تعالى: 
إن الله يأمد رٌ بالعدل وَالإْحسَانٍ * [ النحل : 4١‏ ] وأراد 
بالإحسان الإحلاص» وهو شسرط فى صحة الإيمان 
والإسلام معًا وذلك أنَّ من تلفنظ بالكلمة وجاء بالعمل 
من غير إخلاص لم يكن مُحسناء وإن كان إيمانه 
صحيحاء وقيل : أراد بالإحسان الإشارة إلى المراقبة 
وحسن الطاعة» فإن من راقب الله أحسن عمله؛ وقد 
أشار إليه فى الحديث بقوله يك : ٠‏ فإن لم تكن تراه فإنه 

يراك » وقوله عز وجل : # هل جراء الإحسانٍ إلا 
الإحسانٌ 4 أى ما جزاء من أحسن فى الدنيا إلا أن 
يُحسن إليه فى الآتصرة» وأحسن به الظن: نقيض 
أساءه» والفرق بين الإحسان والإنعام أنَّ الإحسان يكون 
لنفس الإنسان ولغيره» تقول: أحسنت إلى نفسى » 
والإنعام لا يكون إلا لغيره . 

( لسان العرب لابن منظور /٠١‏ 8لا 4/ا48). 

ويفسر الإمام أ بو الثناء الآلوسى ١‏ الإحسان ؛ فى قوله 
تعالى: # إن اللَهَمَأض بالمَدلٍ والإحسانٍ وإيتاء ذى 
القربى »1 النحل : 4١‏ ] بقوله: واللإإحسان: أى 
إبحسان الأعمال والعبادة أى الإثيان بها على الوجه 
اللائق وهو إما بحسب الكيفية كما يشير إليه ما رواه 
البخارى من قوله يل ه الإحسان أن تعبد الله كأنك ترأه 
فإن لم تكن تراه فإنه يراك » أو بحسب الكمية كالتطوع 
بالنوافل الجابرة لما فى الواجبات من النقص» وجوّز 


أن يراد بالإإحسان الإخسان المتعدّى بنفسه فإنه يقال: 
أحسنه وأحسن إليه أى الإحسان إلى الناس والتفضل 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى 4/ 247١‏ انظر أيضًا: أنوار التنزيل وأسرار 
التأويل تفسير البيضاوى » ط مصطفى البابى الحلبى» 
القاهرة» الطبعة الثانية 184١ه‏ 1938م /١‏ 
لاكة), 

ويتناول شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب 
«الإحسان » باعتباره أحد مراتب دين الإسلام الثلاث 
وهى الإسلام » والإيمآن» واللإحسان؛ وكل مرتبة لها 
أركان : 

فيقول عن الإحسان: , 

الإحسان ركن واحد» وهو أن تعبد الله كأنك تراه فإن 
لم تكن تراه فإنه يراك ( هذا جزء من حديث رواه 
البخارى ومسلم فى صحيحيهما ) والدليل قوله 
تعالى : « إن الله مع الذين اتَمَوا والذين هم مُحنون » 
[الدجل : 178 ] وقوله تعالى: : 9 وتوكل على العزيز 
السرحيم * الذى يراك حين تقوم * وَبَقذْبَكَ فى 
الساجدين * إنه هو السميع العليم 14 الشعراء 11 
71١ -‏ ] وقوله تعالى : 9 وماتكونٌ في شَأْنٍ وماتتثرأ 
من ين قن ولا نعملون بن عمل إلا كن عليكم شهوةا 
إِذْ ُفيضون فيه 1 يونس : 0 

الدليل من السنة: حديث جبريل المشهور عن عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه قال: 2 بينما نحن جلوس 
عند النبى كل إذ طلغ علينا رجل شديد بياض الثياب 
شديد سواد الشعر لاُرى عليه أثر السفر ولا يعرفه منا 
أحد فجلس إلى النبى ويه فأسند ركبتيه إلى ركبتيه 
ووضع كفيه على فخذيه وقال: يا محمد أجبرئى عن 
الإسلام؟ فال: أنتش هد أن لا إله إلا الله وأن 


ففك 


محمدًا يسول الله وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة وتصوم 
رمضان» وتحج البيت إن استطعت إليه سبيلا قال: 


واليوم الآتحر وبالقدر خيره وشبره قال : أخبرنى عن 
الإحسان ؟ قال: أن تعبد الله كأنك ترأه فإن لم تكن ثراه 
فإنه يراك» قإل: أخبرنى عن الساعة؟ قال: ما 
المسشول عنها بأعلم من السائل. قال: أخسرنى عن 
أماراتها ؟ قال: أن تلد الأمة ربّتها وأن ترى الحفاة 
العراة العالة رعاء الشاء يتطاولون فى البنيان قال: 
فمضى فلبثنا مليًا فقال: يا عمر؛ أتدرون من السائل؟ 
قلنا: الله ورسوله أعلم» قال هذا جبريل أتاكم يعلمكم 

( أخرجه مسلم فى كتاب الإيمان ) . 

(الأصول الثلاثة لشيسخ الإسلام محمد بن 
عبد الوهاب ‏ علق غليها وصبحح أصولها وكساها 
حواشى مفيدة الشيخ محمد منير الدمشقى الأزهرى» 
مطسبوعات مكتبة الحاج عبد السلام بن محمد 
بن شقرون/ .)١18-١16‏ 

وإلنيك هذا النظم عن الإحسان للإمام ابن عاشر 
وشرح ابن المبارك الفتحى ُ 
امهنا الإخضسان فقال من دراه 

أن تسد الله كأنّك تبره 
إن لم تكن تراه أنهيراك 
والدين ذى الشلاث نخذ أقوى عراك 

الإإحسان هو الإأتحلاص فى العباذة» والخشوع فيها: 
فراغ البال من الشواغل الدنيوية حال التلبس بها 
ومعنى قوله : من دراه علمه وهو نبينا ومولانا محمد يك 
ومعنى قوله : أن تعبد الله كأنك تراه هو أن يغلب عليك 
شهود الحق بقلبك حتى كأنك تراه بعينك » ومعنى 
قوله : إن لم تكن تراه إنه يراك أن تستحضر أَنَّ الحق 


سبحانه مطلع عليك يرى كل ما تعمل » ومجنى قوله : 
والدين ذى الشلاث أ الدين هو مجموع هذه الأشياء 
الثلاث التى هى : الإسلام والإيمان والإحسان فمن لم 
يتمضهبها نإيمانه اقم 

( الخبل المتين على نظم المرشد المعين ‏ محمد 
ابن محمد بن عبد الله بن المبارك القفتحى » مطبعة 
المنا تونس/ .)١١‏ 1 
تعريف الإحسان للسائل : 

« أن تعبد الله كأنك تراه » ١»‏ هو مقام » المشاهدة 


آخر مقامات التصوف» وقوله عليه السلام: ١‏ فإن لم 


تكن تراه» فإنه يراك » فذلك مقام ١‏ التقوى والمراقبة ) 
ومحلّه فى مقامات السلوك بعد التوبة والإنابة . 


( أبو الفيض : المدخل إلى التصوف الإإسلامى / 


فيه 
والإحسان فى الاصطلاحات الصوفية هو كما يقول 
القاشانى : 


التحقق بالعبودية على مشاهدة حضرة ربوبيته بنور 
البصيرة» أى رؤية الحق موصوقًا بصفاته بعين صفته» 
فهو يراه تعيّنا ولا يراه حقيقة ؛ ولهذا قال عليه السلام: 
« ... كأنك تراه » لأنه يراه من وراء حجب صفاته بتعين 
صفاته فلا ينرى الحقيقة بالحقيقة لأنه تعالى هو 
الرائى» وصفه بوصفة وهو دون مقا المشاهدة فى 
مقام الروحاه. 

( قالت المؤلفة : جا نفس هذا 1 
كتاب التعريفات للشريف الجرجانى / 00 
محقق الكتاب على ذلك بقوله : 

يلاحظ أن القاشانى فى تفسيره للإحسان يستند إلى 
الحديث النبوى المشهزر الذى يذكر فيه سؤال جبريل 
للنبى صلوات الله عليه عن الإسلام والإيمان والإحسان 
وقد ورد فيه أن الإحسان ١‏ هو أن تعبد الله كأنك ثراه- 


#ً 


فإن لم تكن تراه فإنه يراك » وفى هذا يفرق القاشانى 
تفرقة دقبقة ببن رؤية الله بنور البصيرة تعيينا 
واستحضازاء ورؤيته حقيقة وجهارًا ويستئد فى هذا 
إلى نصوص الألفاظ الواردة فى الحديث ١‏ كأنك تراه » 
وهى تشعر يأنه لايراه حقيقة» والضمير فى قوله وراء 
حجب صفاته يعود على لفظ الجلالة ويكون المعنى 
أن العبد يرى الله جل جلاله من وراء حجب صفاته 
العلية فلا يراه ذانًا على الحقيقة لأنه لا يرى الذات 
على الحقيقة إلا الذات على الحقيقة» وهذا هو ما 
أشار إليه الصوفية الأول برؤية الذات فى ميدان الفعالية 
والتدبير وآثار الصفات وتعدد الجهات والإحاطة وبهذا 
أوضح القاشانى أن مثل هذه الرؤية تقل فى المقام عن 
المشاهدة فى مقام الروح حيث لا تحجب الصفات 
ونرى أن الحسن والإحسان إنما تحقق فى هذا المقام 
لدوام مراعاة العبد لمقتضيات هذه الرؤية التى إن لم 
تكن على اللحقيقة فهى فى مجال الاستحضار الدائم 
كأنها على الحقيقة لتحوٌق ؛ ثمراتها. 

( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 
عبد الرزاق القاشاني ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر / 1؟ وهامش المحقق). 

أما عن أوجه ورود الإحسان فى القرآن الكريم فيقول 
الإمام الفيروزابادى فى البصيرة رقم 1١"‏ من بصائره : 

إفعال من الحسن» وهو كل مُبْهِجٍ مرغوب فيه 
عقلاً أرحساء أو هوى» وقد حَسّن يحسن ككرم 
0 وحسن يحسسن كنصر ينصر؛ فهو حَاسِنٌ 

حْسَنٌ وحن وحُسَان وحسّان» والجمع حسّان 

ا وهى حَسَنةٌ وتسْناء وحْسّانة» والجمع 
حسان» وحُسانات» ولايقال: رجل أحْسَن وإنما 
يقال: هو الأحسن : على إرادة التفضيل» الجمع 
الأحاسن » وأحاسن القوم حسّانهم . 

والّسئّة يعبر بها عن كل ما يَسدٌ من نعمّة تال 
الإنسان فى نفسه ويّدنه وأحواله» والسّيئة تضادّهاء 


0 


وهما من الألفاظ المشتركة» كالحيوان الواقع على 
أنواع مختلفة» وقوله تعالى : 9 وَِنْ نُمِبْهُمْ حَسَئَةٌ 
كرا قاريت رالا » ل اذا ل 
وسَعة وظفر « وإن تعِبّْهُمْ سَيتَةٌ 4 أى جدب وضيق 

1 : 9 ما أَصَابَكٌ مِنْ حَسَئَةَ » 
1 النساء: 6 ] أى من ثواب ظا وما أصَابَكٌ من سَيئة)» 
أى من عذاب . 

والفرق بين الحَسّدة والحَسّن والحُسنى أن الحسن 
يقال فى الأعيان والأحداث» وكذلك الحَسّنة إذا كانت 
وصمّاء فإذاكانث اسما فمتعارف فى الأحداث 
والحُسْنى لا يقال إلا فى الأحداث دون الأعيان» 
والحْسَن أكثر ما يقال فى تعارف العامة فى المستحسن 
بالبصرء وأكثر ميا جاء فى القسرآن من ألحَسَن 
فللمستحسن من جهة البصيرة . 

0 تعالى: ط الَّذين يَسْتَمِعُونٌَ القَولَ َيتْْعُونَ 

أحْسَنة ©[ الزمر: ١8‏ 000 وقوله 

00 : ومن أحسن من الله كما لِقَْمٍ بُوقنُونَ » 
1[ المائدة: 6٠‏ ] إن قيلحكمه حَسَن لمَنْ يوقن ولمن 
لايوقن فلم خض ؟ قلنا: : القصد إلى ظهور حسنه» 
والاطلاع عليه» وذلك يظهر لمن تزكى» واطّلع على 
حكمة الله تعالق» "دون الجهلة . 

.والإحسان يقال على وجهين : أحدهما :الإتعام 
على الغير: أحسن إلى فلان والثانى إحسان فى فعله 
وذلك إذا علم عِلْمّا قينا أوعمل عملاً حسئاء ومنه 
قول على رضى الله عله الناس أبناء ما يحسئون؛ أى 
منسوبون إلى ما يعلمونه ويعملونة من الأفعال 
الحسنة» والإحسان أعمٌ من الإنعام . 

وورد الإحسان فى التّريل على ثلاثة عشر وجهًا: 

الأيّل: بمعنى الإيمان ل نأنَابَهُمُ اللهٌيمَا قَالُوا 
جنات 14 المائدة: 86 ] إلى قوله تعالى « وَدَّلِكٌ 
جَرَءُالْمُحْينِينَ*. ' 


الشانى : بمعنى الصلاة على النبى يَكيِهِ « من جّاء 
بالْحسئة تَلَهُ عَشْرٌ أمَْالِهَا 4 [ الأنعام: 11١‏ ]. 
الثالث : بمعنى قيام اللّيل للتهجٌّد: < إِنّهُمْ كَانُوا 
قَبْلّ ذَلِكَ مُحْبِيِينَ 4[ الذاريات: ١5‏ ]أى 
متهجدين . 

الرابع : بمعنى , الإنفاق والتصبدق على الفقراء: 
را لقا 16ل 150]. 


الوكين تان [لبقة: 87 وغيرها ]. 

السادس: بمعنى العفو عن المبجرمين : “ل وَالْعَافِينَ 
عَنِ الئاس والله يحب الْمُحْسِنِينَ 1 آل عمسران: 
4 0 

السابع: بمعنى الاجتهاد فى الطاعة: ظ وَالَّذِينَ 
جَامَدُوا فيا © [ العنكبوت: 54 ] إلى قوله تعالى: 
«لمع الْمْحْسِنِينَ *. 

الشامن: تمعن دواع الطلافنة : « لِنَّدِينَ أخْسَئوا 
الحُشئى وزيا 5 يونس: 71 ]. 

التاسع : بمعنى الإنعلاص فى الدّين والإيمان: إن 
الله يَأمُرُ ِالعَدْلٍ وَالإِحْسَانٍ »1 النحل: .14٠١‏ 

العاشر: بمعنى الإحسان إلى المستحقين: 
«وَأخْيين كما أَحْسَنَ الله إلَيِكَ 4[ القصص: /ا/11. 

الحادى عشر: بمعنى كلمة التّجاة والفوز من 
النيران: طإن أحْسَئكُم أحْسَتْمْ لأنفسكم 14 الإسراء : 
7 

الثانى عشر: بمعنى كلمة الشهادة على اللّسان مع 
الإيقان بالجنان . 

الي بمعنى نيم الجنان والرضوان : لهل” 

جَرَاء الإحْسَانٍ إلا الإِحْسَانٌ 1 الرحمن : ]. 

) 00 التمييز فى لطائف الكتاب العريز 
للإمام الفيروزابادى ب تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار ؟/ /1/:0-51). 


إحسان الله الأثامى (1517/01178 هش ) 


#د الإحسان : 
كان من عادة سلطان المغرب أن يفرق على عامة 
الأشياخ الكبار والصتبار والوقافين والجند ما يسمى 
«المواساة » وهى غلّة تفرق عليهم عند تحصيل 
الغلات فى المخازن» وشئء آخر يفرقه عليهم يقال له 
« الإحسان » وهو مبلغ يفرق عليهم» وكلاهما من 
السنة إلى السئة» وليس لها قدر مضبوط ولا قدر' 
مخصوض بل على ققدر مسا يراه السلطان ويحسب 
أقدار الناس. 
وأما فى دولة بنى مرين بالمغرب فكان للأشياخ 
الكبار مع الإقطاع الإحسان فى رأس كل سئة حصان 
بسرجه ولجامه وسيف ورمح محليان وسبنية» وهى 
بقجة قماش فيها ثوب طرد وحش سكندرى وشوبان 
يما الكتان عمل أفريقية وإحرام وشاش طوله 
ثمانون ذراعا وقصبتان من ملف» وهو الجوخ؛ وريما 
زيد الأكابر على ذلك وربما نقص من هو دون الرتبة» 
وللأشياخ الصغار من الإقطاع والإحسان نصف ما 
للأشياخ الكبار مع الحصان المسرّج الملجم والسيف 
والرمح والكسوة. © , 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قتدي البقلى / 15» ١!‏ عبن صبح الأعشى 
للقلقشندى ه/ .)5١5 14١‏ 
* إحسان الله الأنامى (11178- 187/6 هل ): 
' عربى من السادة الحسينية» من علماء العرب فى 
الهند. ١‏ : 
وهو الشيخ الفناضل إحسان الله بن عظمة الله بن 
حبيب الله بن فتح الله الحسينى الأعظمى الديوى ثم 
الأنامى . أحد الرجال المشهورين فى الشعر والإنشاء . 
ولد سئة ثمان وسبعين ومائة وألف ببلدة « أنام » وقرأ 
العلم على أساتذة عصره وأقبل على الشعر والإنشاء 
إقبالا كليّا حتى صار من الشعراء المفلقين له « البحر 


الإحسان إلى الوالدين 


المواج » منظومة فى قصص الأنبياء وديوان شعر 
ومجموعة رسائل فى العروض والألغاز وله غير ذلك 
من المصنفات» مات سنة خمس وسبعين ومائتين 
وألف ببلدة ١‏ أنام ». 
( علماء العرب فى'شبه القارة الهندية» يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / “501 ) . 
* الإحسان إلى الوالدين : 


الوصية الثانية من الوصايا العشر التى وردت فى 
سورة الأنعام وهى المذكورة فى الآية 19١‏ فى قوله 
تعالى : طقل تَعَالَوْا أَثْلُ ما حرعٌ ربكُم عليكم الا 
تُشركُوا ب شيثًا وبالوالدين إحسانًا ... 4 ومعناه كما 
يقول الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه الله : 
وأحسئوا بالوالدين إحسانا: طلب فيها العمل 
الإيجابى» وهسو أن يفعل مع الوالدين ما يشرح 
صدريهماء؛ ويدفع حاجتهما ولم يكتف فيها بالنهى 
عن الإساءة إليهما سموًا بالإنسان عن أن تظن به 
الإساءة إلى الوالدين» والقرآن يوحى بهذا التعيير: 
#إوبالوالدين إحسانًا 4 _دون ولا تسيئوا إلى الوالدين- 
إلى أن إساءة الوالدين ليس من شأنها أن تقع من 
الإنسان حتى يحتاج إلى النهى عنهاء ويوحى من جهة 
أخرى إلى أن البخير المنتظر من هذه الوصية ‏ وهو 
احترام الأبوة والقيام بمطالبها _إنما يتترتب على 
الإحسان» لا على مسجرد ترك الإساءة» لهذا وذاك 
وكان أسلوب الوصية الأولى : « ألا تشركوا به شيئًا » 
وكان أسلوب هذه الوصية : #وبالوالدين إحسانًا 4. 

والوصية بالوالدين جاءت فى كثير من السور: 
جاءت فى سورة البقرة: “87 : 8# وإذ أخذنا ميئاق بنى 
إسرائيل لا تعبدون إلا الله وبالوالدين إحسانًا 4 . 

وفى سورة النساء 7"5: ل( واعبدوا الله ولا تُش كوا به 
شيئًا وبالوالدين إحسانًا . 


امه 


وفى سورة الإسراء *7: ط وَقَضَى رَبك ألا تعثدوا إلا 
إياه وبالوالديْنِ إحسانًا 4 . 

وقد جعلت هذه الوصية فى هذه السور الشلاث؛ 
وفى سورة الأنعام التى نحن بصدد تفسير آيساتها ‏ تالية 
فى الذكر والوضع القرآنى للأمر بعبادة الله وحدهء 
والنهئ عن الإشراك به وإذا كأن الله هو المتفضّل 
الأول بنعمة الوجدد والتربية والهيمنة والحفظ ‏ 
فالوالدان هما المتفضلان بعد الله بما جعل الله فيهما 
من قوى التوالد» وعاطفة الحب والتضحية بالراحة 
والجهود فى سبيل تربية الولد وتنميته وصيرورته رجلا 
عاملاً فى الحياة» وبذلك كانت مرتبة الوالدين بعد 
مرتبة الله فى الذكر والإرشاد وكان فى ذلك رفع وسمى 
بمكانة الأبوة إلى هذا الجوار السامى الذى جعل الله 
فيه الوالدين وثبه به على واجب الأبناء بالنسبة إلى 
الآباء» وقد جاءت هذه الوصية مرات متكررة» وعلى 
سبيل الاستقلال فى آيات أخرى من القرآن الكريم» 
ولكنها لم تأت بعنوان الأمر والطلب» وإنما جاءت 
بعنوان الإيصاء؛ والإيصاء هو أن يعهد إلى الغير بعمل 
يهتم له الموصى ويعنى به؛ ويغار عليه؛ ويكون 
للموصى فيه حظ ومتفعة وبذلك كان أسلوب الوصية 
أشد حفرًا إلى الامتثال» وأقوى ما يدفع الإنسان إلى 
القيام بالمطلوب: طا يُوصيكُمْ الله فى أولادكم » 
[ النساء: ]1١‏ 8 وأوصانى بالصلاة 1# مريم: ]1"١‏ 
و # ووصّى بها إبراهيم به ويعقوب 4[ البقرة: 
]و ظ شرع لكم من الدين ما وصّى به تُوحَا والدى 
أوحينا إليك وما وصّينا به إبراهيمٌ وسوسى وعيسى أن 
أقيموا الدين ولا تتفرقوا فيه * [ الشورى: ١‏ ] 
و#ولقد وسّبنا الذينَ وتوا الكتنات من قبلِكُم وإباكم 
أن اتقوا الله © [ النساء: 171 ] . 
وبهذا الأسلوب نجاءت الآيات المتصلة بالوالدين: 
# ووصينا الإنسان بوالديه حُسْنًا وإن جاهداك لتشرك 


الإحسان إلى الوالدين 


بى ما ليس لَك به علمٌ فلا ُطعهما 4 1 العنكبوت :14 
وا ووصينا الإنسانٌ بوالديه حَمَلَيْهُ أمَهُ وَهْنًا على وَهْنٍ 
وفِصَالة فى عاميّن أن اشكر لى ولوالديك 4 [ لقمان: 
6 ]و ظ ووصينا الإنسان بوالديه إحسانًا حملته أمه 
كرمًا ووضعتسه كرمًا 14 الأحقاف : ٠6‏ ]وإذأن 
متاعب الأمء ومظاهر عنايئها بالأبناء كانت فى دور 
الحمل والإرضاع وما يتبعه من أطوار الصغر وضعف 
الإدراك وربما لا يذكرها الأبناء بعد الكبر عنيت هذه 
الآبات ببيان فضل الأم فى المراحل الأولى من 
حياتهم» وخخلد لها ذلك الفضل فى الكتاب الخالد» 
ليكون الموقظ الدائم للأبناء المثبه لهم على ما لها من 

وقد دلت آية الإسراء على أن اللإحسان إلى الوالدين 
يجب أن يكون باعثه الرحمة والإجلال لا الطمع فى 
مالهما أو الاحتيال على وقوعهما فى يده» يتصرف 
بهما وفى مالهما كما يشاء : « واخفض لهما بجناح 
الذّد من الرحمة شََ رب ارْحَمْهُما كما ربيانى صغيرًا» 
[ الإسراء: 5 ؟ ] كما ترشد إلى أن الإحسان لا يكون 
واقعًا موقعهإذا كان ناشئًا عن قهر الوالدين 
وإخضاعهما الأبناء لما يريدان يغلظة:.أو قسوة» وأن 
هذا لا يكون خفضًا لجناح الذل من الرحمة؛ وإنما 
هو خفض لجناح الذل من القهر والغلبة. 

هذا واجب الأبناء للتباء» والذى نلحظه أن القرآن لم 
يذكر حق الأبئاء على الآباء» ولم يُعْنَّ بإبرازه على وجه 
خاص كما أبرز حق الأباء على الأبداء» ولعل ذلك 
يرجع إلى ما طبعت عليه نفوس الآباء من شدة الحرضص 
على منفعة الأبناء والقيام بواجبهم والإحسان إليهمء 
فهم ليسوا فى حاجة إلى تكليفهم ماهم عليه 
مطبوعون» وليس معناه أنه لا واجب عليهم للأبناء 
حتى يتعفذوا من تخصيص الأبناء بالإرشباد إلى 
الإحسان إليهم سبيلاً إلى سوء معاملة الأبناء» كما رأينا 
وسمعئا عن كثير منهم ممن يجورون على أبنائهمء بل 


امه 


إحسان التقرير بشرح التتحرير 


: 


يطردونهم » ويؤثرون بعضهم على بعض» ويتحكمون 
فى حياتهم الزوجية على كره منهم » وكل ذلك انحراف 
من الآباء بالنسبة للأيناء . 

وليس صحيحًا ما يقال من أن الآباء لهم كامل 
التصرف كما يريدون مع الأبناءء فهم الملاك 
وأصحاب الشأن فى العطاء والحرمان» وفى الزيادة 
والنقضان! فإن عناية القرآن بحق الوالدين ليست 
بالنظر إلى شخصهما فقطء بل بالنظر أيضًا إلى أنهما 
عمادا الأسرة» وأن الأسرة لا بد لها من التكرن 
الصحيح الذى يستظل فيه أقرادها بنسيج المحبة 
والتعاون»-وبلواء العزة والسعادة»؛ وإذن فكل ما يفرق 
الأبناء ويوقم الجداوة بينهم يُسأل عنه الأباء ويُحاسبرن 
عليه.؛ وكل ماي للهم ويضعصف شخصيتهم » 
ويجعلهم مطبوعين على القهر والإذلال يسأل عنه 
الآناء ويحاسبون عليه, ولا نخير فى أمة تتكسون أسرها 
من أبناء لم يروا من آبائهم ما يقوى بينهم الروابط» وما 
يرفعهم إلى مكانة الشخصيات العزيزة التى تعسرف 
لنفسها معمانى العزة والكرامة» وأرجو أن يكون لهذا 
الإرشاد أثره النافع عند الآباء والأبناء» توركل 
بواجبه» وبذلك تسلم الأسرة من الانحلال والتفرق» 
وتتكون الأمة من أسر قوية ناجحة نافعة ١ه.‏ 

( الوصايا العشر للإمام الأكبر الشيخ محصود 
شلتوت؛ دار الشروق القاهرةء الطبعة الخامسة 
4ه -1944ام/ 37-117 ). 

الإحسان ببيان أحكام الحيوان :. 
لعبد الرؤوف المناوى صاحب إتحاف الطلاب.' 
(إيضاح /١‏ 977). 
* إحسان التقرير بشرح التتحرير : 
فى الفقه لعبد الرؤوف المناوى أيضّا . 
(إيضاح 0177/1١‏ 


الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم 


الأخسبينى 


* الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم : 
الإحسان العميم بانتفاع الميت بالقرآن العظيم ‏ 
لابن القطان شمس الدين محمد بن على بن محمد 
المصرى الشافعى المتوفى سئة 817 ثلاث عشرة 
وثمانماثة . ْ 
(إيضاح /١‏ 317). 
* الإحسان فى تقريب صحيح ابن حبان : 
الإحسان فى تقريب صحيح ابن حبان- تسع 
مسجلدات تأليف علاء الدين على بن بلبان بن عبد الله 
الفارسى المتوفى سنة 7*4 تسع وثلاثين وسبعماثة . 
(إيضاح /١‏ 39). 
* الإحسان فى علوم القرآن : 
الإحسان فى علوم القرآن. لجمال الدين أبى عبد الله 
المتوفى سئة ٠‏ "91 ثلاثين وتسعمائة . 
(إيضاح /١‏ 17). 
الإحسان فى فضيلة إعلام شعب الإيمان: 
(كشف١/‏ 15). 
* الأحسائى (48١٠1ه/-1798م):‏ 
إبراهيم بن حسن الأحسائى : نحوى متأدب عارف 
بفقه الحنفية» من أهل الأحساء» له نظم جيدء وكتب 
منها ١‏ شرح نظم الأجرومية للعمريطى » ( قالت 
المؤلفة : أوردنا لك هذا النظم فى مادة ١‏ التجرومية ) ) 
و دفع الأسى » فى الأذكار طبع المكتب الإسلامى . 
(الأعلام للزركلى /١‏ 0"اعن خلاصة الأثر /١‏ 
4 . 
« الأحسائى (/ا١٠‏ هء/ -1575م) : 


محمد صالح بن إبراهيم بن حسن الأحسائى : أديب 


نحوى له « حاشية على النهجة المرضية » مخطوط فى 
أوقاف بغداد» شرح لألفية السيوطى فى النحو. 
(الأعلام 5/ :59 عن الكشاف لطلس / 17/8 ). 
* الأحسائى ( 11951599 ش/ 18177181517 م): 
موسى بن حسن بن أحمك بن محمد بن محسن 
الأحسائى الهجرى الفلاحى الربيعى: فاضل» قرأ 
بالنجف» وتوفى بكربلاءء له كتباء» متها ( الباكورة ؟ 
أرجوزة فى المنطق . 
(الأعلام /ا/ 7 لاعن الذريعة 7/ '17),. 
* الأحسائى (. 11١05‏ ه/ 1831م): 
هاشم بن أحمد بن الحسين بن سليمان الموسوى 
الأحسائى ثم البحرانى : فقيه إمامى» من أهل الأحساء 
( بنجد ) له كتبّ» منها ‏ أنموذج الحق المبين 'فى 
أصول الفقه على مذهب الشيعة» و ١‏ أرجوزة فى 
الارث ؛ و ١‏ أرجوزة فى التوحيد » و ١‏ إيضاح السبيل » 
فقه و 2 جوابات المسائل » فى التوحيد. 
(الأعلام 8/ 74 عن الذريعة /١‏ 24754464 
مع ا “1 كشو ه/ 511 ). 
* الأخشبينى: 0 
قال السمعانى: اللْحْسَبَينى : بفتح الألف والسين 
المهملة بينهما الحاء إلساكنة المهملة والباء الموحدة 
المفتوحة وإلياء السناكئة أخمر الحروف وفى أخجرها 
النون» هذه السبة إلى الأحسبين وهى قبيلة من 
حضرصوت » منها سَلّمة بن كهيل بن الحصين بن 
تماررح بن أسد بن مالك بن أحسبين وهو عقبة بن أسد 
ابن دهنة بن أكلب بْن خزيمة بن عمرو بن ربيعة بن 
شرحبيل بن الحارث بن مالك بن كعب الأحسبينى من 
حضرموت..ويقال: إن أحسبين هو عقبة بن شهاب 
ابن نمر بن كلب بن ضمعج الشاعر والله أعلم؛ قال 


00070 


أحسن الأعراض فى التشخيص ... 


ا ل كا ا 2 يجت سراد 


ذلك كله محمد بن حبيب عن ابن الكلبى؛ قال 
أيضًا: ولد محمد بن سلمة بن كهيل خمسة نفر 
وخمس نسوة: سلمة والحصين وقيسًا والقاسم ويزيد 
وخمس بثات . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودئ /١‏ 84 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير /١‏ 


اح 
* أحسسن الأعراض فى التشخيص ومعالجة 
الأمراض: 


أحسن الأفراض فى التشخيص ومعالجة الأمراض - 
تأليف محمد شافعى ... المصرى فرغ منها سنة 
اميه 
أوله: حمدك يا من تنزه عن الأعراض ... إلخ . 

.)378 /١ (إيضاح‎ 

* أحسن الأقوال للتخلص من محظور الفعال: 


أحسن الأقوال للتخلص من محظور الفعال_تأليف - 


حسن بن عمار الشربلالى المصرى صاحب 


الابتسام . 

أوله: الحمد لله الذى شرع الدين حنيقًا وأزال به 
إصرًا ... إلخ . 

.)13” /١ (إيضاح‎ 


د أحبين الله الدهلوى (-١9؟1‏ هم ) : 

عربى من ذرية أبى بكر الصديق؛ من أمراء العرب 
فئْ شبه القارة الهندية» الأمير الفاضل أحسن الله بن 
عزيز الله الصديقى الدهلوى من ذرية الشيخ زين 
الدين الهروى . 

جاء أحد أجداده إلى ! كشمير ؛ ثم ذهب أحدهم 
إلى « دهلى » وسكن بها وولده أحسن الله الذى نشأ بها 
وقرأ العلم على أسائذة عصره؛ ثم تعلم الطب على 
أبيه» فاختاره نواب فخر الدولة طبييًا خاصًا به وبقى 
معه إلى وفاة النواب ثم اختاره « أكبر شاه بن شاه عالم 


الدهلوى » سلطان الهند ليكون طبيبه الخاص» ولقبه 
« عمدة الملك حاذقي الزمان » ولقبه ‏ احترام الدولة 
ثابت جنك » وجعله يدير أمور المملكة كلهاء وكان 
يجلا حازما ذا دهاء وتدبير وسياسة » حاذقا ف الملب 
حليما متواضعاء توفى فى سنة تسعين وماثتين وألف . 

( ملوك وأمراء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس 
الشيخ إبراهيم السامرائى / ١8‏ عن نزهة الخواطر 1/ 
يفف 

* أحسن التقاسيم فنى معرفة الأقاليم : 

من آثار العلماء المسلمين فى الجغرافياء قال 
صاحب كشف الظنون 7 
الحمد لله الذى خلق فقدّر ... إلخ للشيخ شمس 
وهو كتاب مرتب على :الأقاليم العرفية ذكر فيه أحوال 
الربع المعمور وبلاده وبره وبحره وجبله ونهره وطرقه 
ومسالكه ومعادنه وخواصه وقال إنه لا بيد ممه 
للمسافرين ولا غنى عنه للعلماء والرؤساء وذكر أنه 
جمعه يعد ما جال ودخل الأقاليم وتفطن مساحتها 
بالفراسخ . 

واستعان على ما لم يشاهده بالفحص عنه من الئاس 
فما وقع أثبته وما اخختلفوا فيه نبذه وألتى رأيتها نسخة 
كتبت سنة أربع عشرة وأربعمائة , 

( كشف الظنئون لذاجى خليفة ١ /١‏ ), 

وإليك ما كتبه المقدسى فى خخحطبة الكتاب : 

رب يسّر وأعن بفضلك يا كريم . 

الحمد لله الذى خلق فقدّر وصور فأتقن» صلم 
البرية بلا مشير يناصره» ودبرها بلا معين يعاضده؛ 
أتقنها أىّ إتقان؛ وأحكمها بلا أعوان» أوتد الأرض 


أحدسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم 


بالراسيات لشلا تميد؛ وأحاطها بالبحر كيلا يغلب 
ماؤها ويزيد؛ وبثٌ. .فيها عباده لينظر كيف يعملون ؛ 
فمنهم من آمن واهتسدى؛ 'ومنهم من كفسر وتسولّى ' 
وصلى الله على خيسر البرية وأكرم الذرية محمد ككل 
وعلى آله وصحبهء وسلم تسليمًا كثيرًا قال أبو عبد الله 
محمد بن أحمدك المقدسى : 

أما بعد» فإنه ما زالتٍ العلماء ترغب فى تصئيف 
الكتب» لكلا تدرس أشارهمء ولا تنقطع أخبارهم» 
فأحببت أن أتبع سُنئهم وأقفو سنتهم» وأقيم علمًا 
أَحْبى به ذكرى ؛ ونفعًا للخلق أرضى به ربى . 

ووجدت العلماء قد سبقوا إلى العلوم» فصنفوا على 
الابسداء» ثم تبعتهم الأخلاف؛ فشرحوا كلامهم 
واختصروه » فرأيت أن أقصد علمًا قد أغفلوه» وأنفرد 
بفن لم يلكروه إلا على الإعلال؛ وهو ذكر الأقاليم 
الإسلامية» وما فيها من المفاوز والبحار والبحيرات 
والأنهار» ووصف أمصارها المشهورة؛ ومدئها 
المذكورة»؛ ومتازلها المسلوكة وطرقها المستعملة» 
وعتاصر العقاقير والآلات ومعادن الحمل والتجارات» 
واختلاف أهل البلدان فى كلامهم وأصواتهم وألسنتهم 
وألوانهم وسذاهبهم ومكاييلهم وأوزانهم ونقودهم 
وصروفهم » وصفة طعامهم وشرابهم» وثمسارهم 
ومياههم » ومعرفة مفاخرهم وغيوبهم؛ وما يحمل من 
عندهم وإليهم» وذكر مواضع الأخطار فى المفازات» 
وعدد المئازل فى المسافات» وذكر السباخ والصلاب 
والرمال والتلال والسهول والجبال والحواوير والسماق 
( مفردها سمقة : وهى تراب رسو ) والسمين مها 
والرقاق» ومعادن السعة والخصب؛ ومواضع الضيق 
والجدب» وذكر المشاهد ( الأماكن المقدسة كأضرحة 
الأولياء ) والمراصد والمخصائص والرسوم والممالك 
والحدود والمصارد ( المصارد أو الصرود الأراضى 
المرتفعة الشديدة البرد ) والجروم ( وهى الأراضى 
الشنديدة البحر ) والمخاليق والزفوم والطساسيج( جمع 


طسوج : وهو الناحية ) والتخوم والصئائع والعلدوم 
والمباخس ( جمع مبخس وهو أرض تنبت من غير 
والمناسك والمشاعر؛ وعلمت أنه باب لايد منه 
للمسافرين والتجارء ولا غتى عنه للصالحين والأخياره 
إذ هو علم.ترغب فيه الملوك والكبراء» وتطلبه القضاة 
وألفقهاء وتحبه العامة والرؤساء» وينتفع به كل مسافرء 
ويحظى به كل تاجر. 

وما تم لى جمعه إلا بعد جولاتى فى البلدات» 
ودخولى أقاليم الإسلام» ولقائى العلماء» وخدمئى 
الملوك ومجالستى القضاة» ودرسى على الفقها 
وانختلافى إلى الأدباء اْقُرَا وكتبة التحديث» وممخالطة 
الزهاد والمتصوفين؛ وحضور مجالس القصّاص 
والمذكرين» مع لزوم التجارة فى كل بلد» والمعاشرة 
مع كل أحد والتفطن ف هذه الأسباب بفهم قوى حتى 


عرفتهم» ومساحة الأقاليم بالفراسخ حتى أتقنتهاء 


ودورائى على التخوم حتى حررتهاء وتنقلى إلى الأجئاد 
حتى عرفتها؛ وتفتيشى عن المذاهب حتى علمتها» 
وتفطنى فى الألسن والألوان حتى رتبتها» وتدبرى فى 
الكور ( الكورة: بقعة تجتمع فيها المساكن والقرى 
والجمع كور ) حتى قصّلتها» وبحثى عن الأأحرجنة 
حتى أحصيتهباء » مع ذوق الهسواء ووزث الما وشدة 
العناء ؤيذل المال» وظلب الحلالة ورك المعصية» 

ولزوم النصح للمسلمين بالحسبة» والصبر على الذذل 
والغربة» ومراقبة الله وإلخشية» بعدما رغبت نفسى فى 
الأجر» وطمّعتها فى حسن الذكر» وخوفتها من الإثم » 
وتجنبت الكذب والطفيان» وتحرزت بالحجج من 
الطّعان» ولم أودعه العجاز والمحال؛ ولا سمعت إلا 
فول الثقات من البرجال؛ أعاننا الله على ما قصدئاه» 
ووفقسا لما يحبه ويرضا» فإنًّا له عابدون» وإليه 


راجعوت . 


أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم. 


مقدمات وفصول لابد منها 
اعلم أننى أسست هذا الكتاب على قواعد محكمة ع 
وأسندته بدعائم قوية؛ وتحرّيت جهدى الصواب؛ 
واستعنت بفهم أولى الألباب» وسألت الله_عز اسمه- 
أن يجنبنى الخطأ والزلل» ويبلغنى الرجاء والأمل » 
فأعلى قواعده وأرصف بنياته ما شاهاته وعقلته* 
وعرفته وعلّقته» وعليه رفعنت البنيان» وعملت الدعائم 
والأركان» ومن قواعده أيضًا وأركائه» وما استعنت يه 
على تبيانه سؤال ذوى العقول م الناس» ومن لم 
أعرفهم بالغفلة والالتياس» عن الكوَرٍ والأعمال فى 
الأطراف التى بعدت عنها ولم يتقدّر لى الوصول إليها». 
فما وقع عليه أتفاقهم أثبته؛ وما اخحتلفوا فيه نبلته » وما 
لم يكن لى بد من الوصول | إليه والوقوف عليه قصدته» 
وما لم يقر فى قلبى» ولم يقبله عقلى أسندته إلى الذى 
ا : زعصسواء وشحنته بفصول وجدتها فى 
خنزائن الملوك . 
وكل من سبقنا إلى هذا العلم لم يسلك الطريق التى 
قصدتهاء ولا طلب الفوائد التى أردتها : 
أمّا عبد الله الجيهانى » فإنه كان وزير أمير خراسان» 
وكان صاحب فلسفة ونجوم وهيئة» فجمع الغرباء 
وسألهم عن الممالك ودخلهاء وكيف المسالكِ 
إليهاء وارتفاع الخُنّس منها ( الخُنّس الكواكب كلها أو 
.٠‏ السيارات ) وقيام الظل فيهاء ليتوصل بذلك إلى فتوح 
البلدان» ويعرف دخلها ويستقيم له علم النجوم 
ودوران الفلك» آلا ترى كيف جعل العالم سبعة أقاليم 
وجعل لكل إقليم كوكبًا ؟ مر يذكر النجوم والهندسة ع 
وكرّة يُورد ما ليس للعوام فيه فائدة» وتارةٌ ينغت أصنام 
الهندء وطوبا يصف عجائب السند» وحيثًا يفصل 
الخراج والرّد ( الرد: رد يع الضياع ) ورأيته ذكر منازل 
مسجهولة» ومراحل مهجورة» ولم يفصل الكُّوْنِ ولا 
رتب الأجناد» ولا وصف المدن. ولا استوعب ذكرهاء 
بل ذكر الطرق شرثًا وغربًا وشمالاً وجنوباء مع شرح ما 


كمه 


ا م تخي 


فيها من السهول والبجبال والأودية والتلال والمشاجر 
والأنهار» وبذلك طال كتابه» وغفل عن أكثر طرق 
الأجناد ووصف المدائن الجياد . 

وأما أبو زيد البلخى فإنه قصد بكتابه الأمثلة وصورة 
الأرض بعدما قسمها على عشرين جزءًاء ثم شرح كل 
مثال واختصره ولم يذكر الأسباب المفيدة» ولا أوضح 
الأمور النافعة فى التفصيل والترتيب» وترك كثيرًا من 
أمهات المدن فلم يذكرهاء وما دوخ البلدان ولا وطىء 
الأعمال: ألا ترى إلى صاحب خخراسان استدعاه إلى 
حضرته ليستعين به» فلمّا بلغ جَيْحُون كتب إليه : « إن 
كنت استدعيتنى لما'بلغك من صائب رأيى فإنّ رأبى 
يمنعنى من عبور هذا النهر ؛ فلما قرأ كتابه أمره 
بالخروج إلى بأخ ٠‏ , 

وأما ابن الفقيه الهمذانى فإنه سلك طريقة أخرى ولم 
يذكر إلا المدائن العظمى» ولم يرتب الكور والأجناد 
وأدخل فى كتابه ما لا يليق به من العلوم : مرة يزهد فى 
الدنياء وتارة يرغب فيهناء ودفعة يبكى » وحيئًا يضيحك 
ويلهى . ٠‏ 

وأما الجاحظ وابن نخعرداذبه فإن كتابيهما مختصران 
جد لايحصل منهما كثير فائدة . 

فهذا ما وقع إلينا من المصنفات فى هذا الباب بعد 
البحث والطلب وتقليب الخزائن والكتب» وقد 
اجتهدنا فى أن لا نذكر شِيعًا قد سطروه» ولا نشرح أمرًا 
قد أوردوه إلا عند الضرورة لغلا نبخس حقوقهم» ولا 
نسرق من تصانيفهم؛ مغ أنه لا يعرف فضل كتابنا هذا 
إلا من نظر فى كتبهم » أو دوّيخ البلدان» وكان من أهل 
العلم والفطنة ثم إنى لا أبرىء نفسى من الزلل» ولا 
كتابى من الخلل» ولا أسلمه من الزيادة والنقصان» 
ولا أفلته من الطعن على كل حال . 

وبعد» فإن شرحدا الأسباب التى شرطناها فى 
الخطبة يتفاوت فى الأققاليم ولا يتساوىء لأنا إنما 


أحسن الحديث 


نذكرما نعرف» وليس هو علم يطرد بالقياس 
فيتساوى» وإنما يدرك بالمعايئة والخبر فينهى. ا١ه.‏ 
( من أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم لمحفد بن 
أحمد المقسدسى ‏ اختار النصوص وعلق عليها وقدم 
لها غازى طليمات/ 77-59 » انظر أيضًا المقدسى 
-د. فلاح شاكر. هيئة كتابة التاريخ . سلسلة نوابغ 
الفكر العربى» الجمهورية العراقية» دار الشئون 
الثقافية العامة» بغداد» الطبعة.الأولى »٠١ / 1١984‏ 
لات ه50" ). 
* أحسن اللحديث: 


أنحسن الحديث ‏ وهو شرح الأربعين بالتركية للأمير 
الفاضل محمد بن محمد الشهير باوقجى زاده من 
مشاهير كتاب الروم المتوفى سنة تسع وثلاثين وألف 


جمع فيه ما وافق الوزن من المتون وكذلك فعل فى 


«النظم المبين فى آيات الأربعين " وله فيه : 


أزتعين كع نكسا كد 
أربعين مسرا افاضل روم 
شود همجحوجلة مران 
(كشف١/72١).‏ 
وتوجد بدار الكتب ثمانية نسخ من مخطوطة جاء 
بيانهاكالتالى :. 


شرح مير محمد بن محمد باشا رئيس الكتاب' 
الشهير باوقجى زاده المتخلص بشاهى المتوفى سنة 
له ْ 

وهو شرح لأربعين حديثا نبويًا اختاره الشارح من 
الأحاديث التى توافق الأوزان الشعرية فشرح كل 
جديث منها نظما فى بيتين تسركبين على أن يكون متن: 
الحديث المشروح الشطر الأتيره وإذا لم يسع الوزن 
تمام الحديث يذكر بقيته ثم يأتى من الشرح والبيضاح 


7” 


بما يناسب المقام . 

أوله : الحمد لله الذى نزل أحسن الحدييث ... أما 
بعد: وقتاكه بو ضعيف ومقصر وكمشر_اوقجى زأده 
محمدافقر... إلخ. ' 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بأولها حلية» الورقتان 
الأولى والشانية مجدولتان بالذهب وبقية الأوراق 
مجدولة بالمداد الأحمرء بقلم نسخ عادى» تمت 
كتابتها سئة ١٠١١5‏ ه ( فى حياة المؤلف ) فى 5 7١7‏ 
ورقة» مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى ١1207١‏ سم. 70 

بهوامشها تقاييد. 

١١(‏ حديث تركنى طلعث). 

نسخة أخرى أولها كالسابقة . 0 

مخطوطة فى مجلد»ء بأولها حلية» مجدولة بالذهب 
والمداد الأسودء» بقلم تعليق جميل » ببخط أحمد بن 
حسين الشهير بقنالى رادهء تمت كتابتها فى التاسع 
من جمادى الأولى سنة ٠١18‏ ه ( فى حياة المؤلف ) 
فى 1١‏ ورققة» مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى 


ااا اسم. 
بهرامشها تقاييد. " 

(4 حديث تركى طلعت). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 


بقلم تعليق» تمت كتابتها سنة 164 ه ( بعد وفاة 
المؤلف بسنة واحدة ) بخط أبى الفضل محمود قره 
جلبى زادهء فى 84 ورقة» مسطرتها لا؟ سطراء فى 
1 سم. ١‏ : 

نسخة أخرى أولها كالسابقة 

بأولها حلية» مجذولة ومحلاة بالذهب والحبر 


الأسودء بقلم نسخ جميل» تمت كتابتها أرائل 
جمادى الآخرة سنة ١١657‏ هب بخط يوسف بن عبد 


النبى» فى ١47‏ ورقسة» مسطرتها94١‏ سطراء فى (١-م‏ مجاميع تركى ). 
أ سم. (فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
ا ور ل لانن دار الكتب القومية منذعام 141/١‏ حتى نهاية 194١‏ » 
وغير معجد ولتين . ىم 5 ا). 
( حديث تركى طلعت ). * أحمين الخبر من كلام سيد البشر : 
1 7 أحسن الخبر من كلام سيد البشز- فى شرمم أربعير: 


مخطوطة فى ممجلد» بأولها حلية ملوثة» البورقتان 
الأولئ والشائية مجدولتان بالمداد الأسود والذغب 


والباقى بالمُداد الأحمر» بقلم عادى» تمت كتابتها فى 


9 ربيع الأول سنة 1١651‏ هء بخط محمد بن عبند 
الله فى ٠‏ ورقة:» مسطرتها"! سطراء فى 
لاه اسم, 
١4(‏ حديث تركى طلعت ) . 
نسخة أحرى أولها كالسابقة 
14 صفر سنة ١١11/7‏ ها ببخط عبد الغنى فكرى» فى 


8 ورقنسة؛ مسطنسرتها 7١‏ سطسيراء فى' 
0 أسم. ا 
بهامشها تقاييد. 
(لا حديث تركى ). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 


ممخطوطة فى مجلد محلّى بالذهب» بأولها حلية» 
مذهبة وملونة ومعجدولة بالذهب. والمداد الأسود. 
بقلم تعليق» بدون تتاريخ» فى ١717‏ ورقةء مسطيرتها 
/اا سطراء فى 1١17١26‏ سم . 

ْ ( 4 حديث تركى طلعت ). 

نسخة أخرى أولها كالسابقة ' 0 

مخطوطة» مسجدولة ومحلاة بالذهب» بقلم تعليق» 
بدون تاريخ » ضمن مجموعة من ورفة 7017 /الا 3 » 
مسطرتها 77 سطراء فى ",77 6 14 سم. 


حديئا تركى تأليف عبد الله بن محمد بن شعبان الرومن 
صنفه للسلطان أحمد ابن السلطان محمد خخان؛ 
العثمانى فرغ منه فى سنة ١11:8‏ خنمس عششرة ومائة 
وألف. 1 
أولسه: الجمد لله البذى أكسرم بنى آدم بانسواع 
الإكرام .الخ , 
(إيضاح /١‏ 77).. 
* أحسن السلوك فى نظم من ولى مدينة زبيد 
من الملوك: 
أحسن السلوك فى نظم من ولى مدينة زبيد من 
الملوك ‏ أرجوزة للشيخ عبد الرحمن بن على المعروف 
بابن الدييع اليمنى المتوفى بعد سنة © 281 ودييع بفتح 
الدال والباء . وله فيه بغية المستفيد . 


(كشف١//ا1).‏ 
* أحسن العطية فى شرح الألفية: 


أحسن العطية فى شرخ الألفية ‏ من فروع الشيعة 
لمحمد باقر بن زين العابدين بن محمد باقر الهزار 
جريبى الخوانسارى الشيعى الإمامى مؤلف روضات 
الجنات . 

( إيضاح *23. 

+ أحسن القصص: ٠‏ 

أحسن القصنص - فى تفسيسر مسورة يوسف شركى 
للوزير محمد سرى باشا ابن صالح الكريدى الرومى 
الحنفى المتوفى سدة 1717 ثلاث عشرة وثلشمائثة 
وألف . مطبوع . ش 
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أحسن ماقيل فى مصاريع التمثيل 


+ أحسين ما قيل فى مصاريع التمثيل: 
. أحسن ما قيال فى مصاريع التمثيل ‏ مشتملة على 
أفراد الأبيات العسربية والفارسية والتركية وأنصافها التى 
تجرى مجرى الأمفال للوزير حسين رضا باشا ابن 
الوزيسر عصمت باش ابن نجيب من آل رمضان 
أطنه وى الأصل قسطنطيئى المولد والمئشأ أحد وزراء 
الدولة العثمانية المتوفى فى ربيع الآخصر لسنة 1797 
اثنتين وعشرين وثلئمائة وألف . ' 
(إيضاح /١‏ 8# 84 ). 
* أحسن المسالك لأخبار البرامك : 
تأليف الميلوى ( يوسيف بن محمد ) ( فى نسخة 
استانسول ١‏ الميلاوى ؟ ) توفى فى حدود :11١ه/‏ 
الاام. 
يوجسل ممخطوطه فى الميجمع العلمى ند وهذا 
بيانه : 
أوله : ١‏ البسملة.., الحمد لله العلى الكبير... : 
وبعد: فلما كان الكرم أحسن غريزة فى الإنسان وهو 
والشجاغة فرسا رهان ... وكان بئو برمك وزراء بنى 
العباس ممن أجمع على اجتماعهما فيهم الناس ؛ فلم 
أر مَنْ أفردهم بالتأليف ولا عرّقهم حقٌ التعريف» إنّما 
ذكر لهم المؤيحون أخبازا مبدّدة . .. أحيبثُ أن أجمع ما 
تفرق من أخبارهم وأجدّدما تمق من آثارهمء 2 
كتاب يشتمل على ما لهم من بدايع الصنايع 
والمفاخر... وسميثّةُ أحسن المسالك لأخبار 
البرامك ... وقد رتبته على مقدمة وخمسة أبواب 
وخاتمة» المقدمة فى اشتقاق اسم الوزاية. 2 
والباب الأول : فى ذكر أخبار مجالد بن بسرمك والد 
يحيى ونسبه . ش 
والباب الثانى : فى أخبار ولده يحيى وكرمه وأدبه . 


أحسن المسالك لأخبار البرامك 


والبساب الثشالث : فى أخبسار الففضل بن ييحبى 
وسماحته . : 
الباب الرابع : فى أخباز جعفر بن يحيى وفصاحته . 
الباب اللخامس : فى سبب تغير الرشيد عليهم . 
الخائمة : فى ما قيل من المراثى فيهم ». 
آخره: : «... والبحمد لله رب العالمين والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد خاتم النبيين وعلى جميع 
إخصوانه من الأثبياء «المرسلين؛ والحمد لله رب 
العالمين» . 
نسخة مصوَّرة بالفتستات عن نسخة المتحف 
البريطانى؛ ببخط النسيخ ؛ والعنوانات بخط الثلث . 
سم 
(#/ تاريخ). 
فى آحر المخطوط و مب فيه بخط ماد 
طائفة من أخبار البرامكة . 
ورقة العوان تُتب فيهسا ببخا يختل ف عن خط 
6 0100 البرامك للفاضل 
النحرير والعالم الشهير شيدى يوسف الميلوى رحمه 
الله تعالى بمنه أمين » . 
وتملك الد النسخة د بعضهم : 
« ملك الفقير إليه سبحائه عبد الرحمن الجبرتي 6 . 
وآخر ‏ نقل فى ملك الفقير إليه عر شأنه مصطفى 
أبن المرحوم الشيخ أحمد الصاوى الشافعى فى ١6‏ 
شوال ٠1؟1١24.‏ ْ 
5ددب- 1-11 
بخط المؤلف» سنة 8١١11اه/‏ كعلاام ( رقمها 
6 لخ 6163) !١4 275,6 031١1‏ سم 
/اس. 0 1 


ايك 


الإخحصصساء 


أوله: ” الحممد لله الكريم الوهاب الحليم التواب 
المنزه عن التشبيه والنظير... » 1 
راجع : د. فاضل مهدى بيات: ١‏ المخطوطات 
العربية فى مكتبة طوب قابى سرايى باستانبول » القسم 
الغانى: ١(‏ المورد » ؟ بغداد: شتاء 0141/0 ع 5» 
ص ؟595؟). 
( مخطؤطات المجمع العلمى العراقى . -ميشائيل 
عواد /١‏ 23778 5 وشامش 1). 
* الإحصساء : 

أحصى الإمام الفيرو: زابادى أوجه ورود 3 الإحصاء» 

فى القسرآن الكريم فى البصيرة رقم "4 من بصائره 
فقال: 

وقد ورد فى القرآن على أربعة أوجه : 

الأول : بمعنى الحفظ والضبط : © لآ يُغَادِرُ صَغْيرةً 
ولا كبيرة إلا أُخْصَامَا 1 الكهف : 5 ] أى حفظها . 
الثانى : بمعنى الكتابة : « وكلٌ شىء أحصيداه فى 
إمام بين 4 [ريسٌ: ا" 

الثالث : بمعنى الحصر والإحاطة : «« وألحصى كل 
شىء عدرًا 4[ الجن: 174]. , 

الرابع : بمعنى الطاقة والقدرة. 8٠٠:‏ وإن تعدوا نعمة 
الله لاشحصوها 11# إبراهيم : : 75 ] ومنه قوله ويد : « لا 
أحصى ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك 4. 
واشتقاقه من الحَصّىء وذلك لأنهم كانوا يعتمدونه 
بالعدد كاعتمادنا فيه على الأصابع . 

وقوله يك فى الأسماء الحسنى : ( من أنحصاها دخل 
الجن ؛ ( من حديث أخرجه الشيخان والشرمذى كما 
فى تيسير الوصول فى ترجمة الدعاء ) . 

قيل: أى من عدهاء وقرأهاء وقيل: من حفظها 
وضبطها وقيل : من عرفهاء وعرف معناهاء وقيل! من 
تخرّق بها حسب الطّاقة البشرية. 


وقوله  :‏ استقيموا ولن تحصو © ( الحديث أخرجه : 


إجصاء الأخلاق 


أحمد فى المستد وشيره كما فى الجامع الصغير ) أى 
لن تحصّلوا ذلك ووجه تعذّر إحصائه وتحصيله هو أن 
الحق واحد» والباطل كثير» بل الحق بالإضافة إلى 
الباطل كالنقطة بالإضافة إلى سائر أجزاء الدائرة» 
وكالمرمى من الهدف» وإصابة ذلك صعب عسير» 
وإلى هذا أشار وَل ١‏ شيبتنى سورة هود ؛ ( أخرجه 
الترمذى كما فى تيسير الوصول فى تفسير سورة هود ) 
وقال بعض أهل العلم: لن تحصو أى لن تحصوا 
ثوابه. وقولهم: ماله حصاة ولا أصاة؛ الحصاة: 
العقل والأصاة إتباع . / 

( بصائر ذوى التميينز للؤمام الفيروزابادى ‏ تتحقيق 
الأستاذ محمد على النتجار 2118/5 .)١19‏ 

ويلكر الإمام الدامغانى أربعة أوجه أيضّا فى مادة . 
«احصى » غير أنه يقول عن الوجه الثالث وهو الآة.14 
من سورة الجن إنه بمعنى العلم؛ أى علم كل شىء 
عدداء وعن الوجه الرابع وهو الآية 4" من سورة 
إبراهيم» ومثلها فى النحل» أنه بمعنق الشكر؛ ثم 
يقول : ويقال لا تعرف كميتها . : 

( قاموس القرآن أوإصلاح الوجوه والنظائر فى:القرآن 
الكريم للفقيه المفسر.الحسين بن محمد الدامغانى ‏ 
حققه ورتبه وأكمله وأضلحه عبد العزيز سيّد الأهل / 
م130 ). 

* إحصاء الأخلاق: 

على الفارسى الهروى المدعو بفصيح الأديب الحنفى 
كان حيًا فى سنة /11:سبع وثلاثين وثمانماثة . 

أوله: الحمد لله واهب الخلائق ورازق الخلائق 
... إلخ. 
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إحصاء العلسوم 


د إحصباء العلوم ٠:‏ 


يعتبر كتاب (:إحصاء العلوم ) والذى أطلق عليه 
اسم آخر هو ( مراتب العلوم ) للفارابى أول تصنيفت 
حقيقى فى علم التساريخ الإسلامى ويوضح هذان 
العنوانان» أن الفارابى كان يرمى إلى إحصاء العلوم 
المعروفة فى عصره إحخصاء علميا وبيان مراتبها وهو 
و ل ين 
والمعارف) . 

( تطور علم التاريخ الإسلامى / .)14١‏ 

ويقسم الفارابى 3 إحصاء العلوم » خمسة فصول: 
الفصل الأول فى علم اللسان وفروعه من اللغة» 
والندحوء' والصرفف» والشعرء والكتابة» والقراءة» وقد 
بحث الفسارابى فى مقدمة هذا الفصل بحثا عاما فى 
معنى 7 القانون » و ١‏ القاعدة » الكلية» ثم بحث فى 
الأجزاء السبعة الكبرى التى يتألف منها علم اللسان 
عند جميع الشعوب: وهى علم الألفاظ المفردة» 
وعلم الألفاظ المركبة؛ وعلم قوانين الألفاظ عندما 
تكون مفردة» وقوانينها عندما تكون مركبة» وقرانين 
تصحيح الكتابة» وقوانين تصحيح القراءةء وقوانين 
تصحبح الأشعار» وظاهر أن بحث الفارابى هنا بحث 
علمى فى قواعد اللغة على العموم» لا قواعد لغة 
بعينها» و إن كان يورد الأمثلة من اللغة العربية . 

والفصل الثانى فى المنطق» ونقل ابن أبى أصيبعة 
قسمًا منه فى كتاب « عيون الأنباء » وقد بيّن الفارابى 
فى هذا الفصل وجه الحاجة إلى المنطيّ ومنفعته 
وضرورته لمن أقدم على الدراسات العلمية . 

والفصل القالث فى « علوم التعاليم » أى 
الرياضيات» وينقسم إلى سبعة أجزاء عظمى : علم 
العدد؛ وعلم الهندسةء و« علم المناظر» ( أو علم 
البصريات ) و 2 علم النجوم التعليمى » ( أى علم 
. الفلك) الذى يبحث فى الأأجسام السماوي ية عن 


أشكالها ومقادير أجرامهاء ونسب بعضها إلى بعض» 
وعن حركاتها بالقياس إلى الأرض وما إلى ذلك» وعلم 
الموسيقى بأجزائه الكبرى» و 2 علم الأثقال ؛ الذى 
ينظر فى الأثقال من حيث يُقدر بها وفى الآلات التى 
تستخدم فى رفع الأشياء الثقيلة ونقلها من مكان إلى 
مكان؛ و علم الحيل 6 ( الميكانيكا التطبيقية ) 
ويعطى وجوه معرفة التدابير والطرق فى التلطف 
لإيجاد العلوم الرياضية بالصنعة» وإظهارها بالفعل 
فى الأجسام الطبيعية والمحسوسة . 

والفصل الرابع فئ العلم الإلهى» والعلم الطبيعى 
(الفيزيقا ) أما العم الطبيعى فيبيحث فى الأخسام 
الطبيعية أو الصناعية» مميزا بين عللها الغائية والفاعلة 
وبين موادها وصورهاء وفى أعراض الأجسام ومراتب 
الأجسام الطبيعية ( بسيطة أو مركبة ) ويتقسم العلم 
الطبيعى إلى ثمانية أجزاء عظمى ( ويشير الفارابى إلى 
أنها كلها تبحث فى كتب أزسطنو عن « السماع 
الطبيعى ؛ و ١‏ السماء والعالم 4 و « السكون والفساد » 
و«الآثار العلرية»و١كتاب‏ النبات ؛ و2« كتاب 
الحيوان» و ١‏ كتاب انس »2 ). 

وهذه الأجزاء هى : م 
- ألما تشترك فيه اأجسام الطبيعية كلها< . 

؟_الأجسام البسيطة, : 

: . كون الأجسام الطبيعية وقسادها‎ ٠" 

مبادىء الأعراض والانفعالات التى تخص 
«الاسطسقات ) ( العناصر) . 
. ه_الاأجسام المركبة من الغناصر. 

١_الأأجسام‏ المعدنية . ' 
٠‏ لا-التبات. 

8-الحيوان . 

والفصل الخامس في :العلم المدنى (علم الأنعلاق 
وعلم السياسة) عم الفقه » و «علم الكلام» 


ظ 


إخصساء العلسسوم 


كتاب «الجمهورية » وآراء « أرسطو » فئ كتساب 7 
السياسة ؟. 

والعلم المدنى جزءان:. 

اساجزعء يشتمل على تعريف السعادةء وعلى 
إجصاء الأفعال والسير والأعلاق» وتمييز الفاضل منها 
وغير الفاضل . 

#١‏ جزء يشتمل على وجه ترتيب الشيم والسير 
الفاضلة فى ١‏ المدن» والأمم . ويبين الشرائط التى 
ينبغى أن تتوافر فى 3 المدن » ( فى الأمم والدول ) لكى 
تدوم فاضلة ولا تستحيل إلى غير الفاضلة . 

وعلم الفقه هو العلم الذى يقتدر الإنسان به على أن 
يستنبط تقدير شىء مما لم يصرح واضع الشريعة 
بتحديده على الأشياء التى صرح فيها بالتحديد 
والتقدير. ولما كانت كل ملة تحشوى على معتقدات 
وأعمال» فعلم الفقه جزءان: 

. -_جزء فى الآراء‎ ١ 

١"-وجزء‏ فى الأفعال . 
هلا العلم أنه ١‏ ملكة يقتدر بها الإنسان على نصرة 
الآراء والأفعال الممحدودة التى صرح بها واضع الملة 
وتزييف كل ما خالفها بالأقاويل ». 

وقد اختلف الباحثون من شرقيين وغربيين » على 
قصد الفارابى من كتاب ١‏ إإحصاء العلوم ؛ فذهب 
بعضهم إلى أن الكتاب أشبه بموسوعة» أو ١‏ دائرة 
معارف » واعترض البعض الآحر على هذا الوصف . 

والظاهر أن الغارابى لم يقصد أن يكون ‏ الإحصاء » 
دائرة معارف أو « موسوعة » بمعناها الدقيق المتعارف 
عليه الآن» وإنما قصد أن يكون كتابه ممختصرا لعلوم 
زمانه» ومرشدًا موجرًا لمن أراد الوقوف عليها أو التبحر 


الإحصار والفوات 


فيها: فهو يعطى العنارىء فكرة واضحة عامة عن 
موضيع كل علم» ومنفعته النظرية والعملية» فيؤدى 
الخدمة التى لا يستغنى عنها المثقف» من المشاركة 
فى أهم العلوم فى عصبره» وهذا ما يصرح به الفارابى 

(إحصاء العلوم/ 151-159). 

وقد كان كتاب ( إحصاء العلوم ) فائحة للتأليف فى 
الكتب العربية الموسنوعية المختصرة وهى التى أطلق 
عليها حديئًا فى القرن التاسع عشر للميلاد4مشذوهه!© ) 
(ملءه/71 متعم وزع م8 لعو فطق ذلك أنه كان 
تلخيص الفيلسوف الدارس لعلومهاء والملم بأهم 
موضوعات كل منها باختصار العالم المتمكن» ذاكرا 
علوم العرب وعلوم العجم» وقد نسج على مدوالشه 
الكثيرون ممن أخل عنه من معاصريه» ومن أتى بعله 
من المعجبين به وإن كان كل واحسلد منهم على 
بالناحية التى ينقلها ويميل إلى.فنونها . 

وهناك ملاحظة هامة يجب الإشارة إليهاء فإله برغم 
احتواء موسوعة الفارابى المختصرة على أكثر العلوم 
الهامة التى كانت مغروفة فى عصره فيما عدا علم 
الطب وعلم الكيمياء؛ فإن الفارابى لأمر ماء لم 
يتعرض لهماء» رغم أن الفارابى كان من أكبر وأعلم 
علماء عصره فى علم الطب . 

(«إحصاء العلوم ».د . عثمان أمين دائرة معارف 
الشعب /١‏ 1317-159). 

وتطور علم التاريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى -أ. د. أحمد رمضان أحمد الهيئة المصرية 
العامة للكتاب 1988م 181؛ 47ل 184): 

* الإحصار والفوات : 


الإحصار فى اللغة: المبع والحبس» وفى الشرع 
المنع عن المضى فى أفعال الحيج سواء كان بالعدرٌ أو 


لنمأا: 


الإحصسار والفوات 


الإحصار: هو عجز المحترم عن الطواف والوقوف . 

( التعريفات لابى الحسن الحسينى الجرجانى - 
تحقيق وتعليق د. عبد البحمن عميرة / 37 ). 

قال الله تعالى: طفإنْ أُحْعِرْثُم نما اتير ين 
الهَدى 1# البقرة: ١95‏ ]. 

وقد» نزلت هذه الآية فى حصر النبى َه ومنعه هو 
وأصحابه فى اللحديبية عن المسجد الحرام . 

والمراد به: المنع عن الطواف فى العمرة» وعن 
الوقوف بعرفة » أو طواف الإفاضة فى الحج . 

وقد اختلف العلماء فى السبب الذى يكرن به 
الإاحصار. 

قالمالك» والشافعى: الإحصار لايكون إلا 
بالعدرٌ. 

لأن الآيية نزلت فى إحصار النبى ب به . 

وقال ابن عباس : لا حصر إلا حصر العدوٌ. 

وذهب أكثر العلماء مئهم الأحناف وأحمد - إلى أن 


الإحصار يكون من كُلُ حابس يحبس الحاج عن البيت 
من عدو ( كافرًا كسان أو باغيًا ) أو مرض يزيد 
بالانتقال» والحركة؛ أو خرف» أو ضياع النفقة» أو 


موت محرم الزوجة فى الطريق» وغير ذلك من الأعذار 


المانعة؛ حتى أفتى ابن مسعرد رجلا ليغ يأنه 
محصر. 

واستدلوا بعموم قوله تعالى: مأفإنْ حورم > وأن 
سيب نزول الآية إحصار النبى ولك بالعدرٌ فإن العام لا 
يقصر على سببه . ا 

وهذا أقوى من غيره من المذاهب . 

على المحصر شاة فما فوقها: 

الأئة ريع إن اؤعا المتصيرأة ياوها 
استيسر من الهدى . 


وقال مالك: لايجب. 


قال فى ١‏ 5 فتح العلام ؛ والحقٌ معه» فإنه لم يكن مع 
كل المحصرين هدى وهذا الهدى الذى كان معه طَِدِ 
ساقه من المديئة متنفلاً به . 

وهو الذى أراده الله تعالى بقوله : ل( والهدى معكومًا 
أن يبلغ مله 14 الفتح: 8 ]. 

والآية لا تدل على للإيجاب . 

موضع ذبح هدى الإجصار: 

قال فى د فح العلام » : اختلف العلماء-هل نحره 
يوم الحديبية فى الْحلٌ أو فى الحرم ؟ . 

وظاهر قوله تعالى: ا والهدىَ نايل 
ممجله» أنهم نحروه فى لبجل . 

وفى محل نحر الهدى للمحصر أقوال: 

الأول : للجمهور: أن يليح هديه حيث يخحل فى 
حزم أوجل . : 

الثانى للحنفية : أنه لا يحره إلا فى الحرم . 

الثالث» لابن عباس وجماعة : أنه إن كان يستط. 
ال ع وخر 
فى محله . 

كا لاطي ليث به إلى الحم تحر ف 
محل إحصاره. ‏ * 

لاقضاء على المجصر إلا أن يكون عليه فرض 
الحج : 1 1 

ع ا 
لفن أحصِرثُم فما اشتيسر من الهَذى © يقول: من 
أحرم ب بحج أو بعمرة ثم حبس عن البيت» لمن زيمن 
استيسر من الهدى شاةً فما فوقهاء يذبح عنه فإن كان 
حَجّة الإسلام» فعليه قضاؤهاء وإن كان حجة بعد 
حج الفريضة فلا قضاء عليه . 


الإحصسارر والفوات 


وقال مالك : إنه بلغه أن النبى وك جاء هو وأصحابه 
الحديبية فنحروا الهَدُى» وحلقوا رؤوسهم» وحلّوا من 
كل شىء؛ قبل الطواف بالبيت» ومن قبل أن يصل 
الهدى إلى البيت . 

ثم لم يذكر أن النبى يك أمر أحدًا من أصحابهء ولا 
ممن كان معه أن يقضوا شيئًاء ولايعودوالهء 
والحديبية مارج من الحرم» رواه البخارى . 

قال الشافعى: فحيث أحصر ذبح» وحلّ» ولا 
قضاء عليه من قبل أن الله لم يذكر قضاءً . 

ثم قال: لأنا علمنامن تواطؤ حديثهم ‏ أنه كان 
معه فى عام الحديبية رجال معروفون» ثم اعتمروا عمرة 
القضاء فتخلف بعضهم فى المدينة من غير ضرورة» 
فى نفس ولا مال ولو لزم القضاء لأمرهم بألا يتتخلفوا 
عله , 

وقال: وإنما سَمٌيت عمرة القضاء والقضية» 
للمقاضاة التى وقعت بين النبى كد وبين قريش» لا 
على أنه واجب قضماء تلك العمرة . 

جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه: 

ذهب كثير من العلماء» إلى جواز أن يشترط المحرم 
عند إحرامه » أنه إن مرض تحلل . 


فقد روى مسلم عن ابن عباس رضى الله عنهماء أن . 


النبى يَكيوقَال لضباعة : ٠‏ حجّي» واشترطى أن محلى 
حيث تتحبستى 35 . 

فإذا خُصِر بسبب من الأسباب» من مرض . أو 
غيره» إذا اشترطه فى إإحرامه فله أن يتحلل وليس عليه 
دم ولا صوم . 

( فقه السنة للشيخ السيد سابق» م“ جغ/ 3581 
-848ة ). 

ويغرد الإمام ابن الدييع فصلا فيمن أحصره المرض 
والأذى» وفصلا آخر فيمن أحصره العددٌ فيقول فى 


الفص ل الأول : 
سمعت رسول الله يك يقول : من كسر أو عرج فقد حل 
عليه المحبج من قابل » أخرجه أصحاب السئن . 
مولاهء فمروا على الحسين بن على رضى الله عنهما 
وهو مريض بالسقيناء فأقام عليه عبد الله.سن جعفر 
حتى حاف الفوت فبعث ,إلى على وأسماء بنت عُميس 
رضى الله عنهما وهما بالمديئة فقدما عليه. ثم إن 
حسينًا رضى الله عنه أشار إلى رأسهء فأمر على رضى 
ابن عفان فى سفره ذلك إلى مكة» أخرجه مالك . 

وعن عمرو بن سعيد النشعى» أنه أهل بعمرة فلما 

و 

بلغ ذات الشقوق لدغ فخرج أصحابه إلى الطريق 
عسى أن يلقوا من يسألونه » فإذا هم بابن مسعود رضى 
الله عنه فقال لهم : للبعث يهدى أو يثمئه وااجعلوا 
بينكم وبينه أمارة يومّاء فإذا ذبح الهدى فليحل وعليه 
قضاء عمرته . أخرجه رزين . 

ويقول ابن الديبع.فى الفصل الثانى فيمن أحصره 
العدو: , 

عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : أحصر رسول 
الله يلد فحلق رأسه» ونحر هديهء» وجامع تسساءة» 
واعتمر عامًا قابلاً. أخرجه البخارى , 
رسول الله يله حين صٌدَّ الهدى فقلت يا رسول الله : 
ابعث معى الهدى لأنحره بالحرم» قال: كيف تصنع 
به. قلت : أنذ به فى مواضع وأودية لا يقدرون عليه. 
لينحر فى الحرم فصدوه. أنرجه رزين . 


الإحصان 


وعن مالك قال: إذا أحصر يعدو ييحلق فى أى 
موضع كان ولا قضاء عليهء لأن رول الله يك 
وأصحابه رضى الله عنهم نحروا الهدى بالحديبية 
وحلقوا وحلوا من كل شىء قبل الطواف وقبل أن يصل 
ما أرسل من الهدايا إلى البيت . ثم لم يصح أنه وَل 
أمر أحدًا أن يقضى شيا ولا أن يعودله. أخرجه 
البخارى . 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
اللرسول لعبد الررحمن بن على المعروف بابن الديبع 
الشيبانى 23١4 2708 /١‏ وروح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى لأبى الثناء الآلوسى /١‏ 
انظر أيضًا جمع الفوائد من جامع الأصول 
ومجمع الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ 
19١ 5‏ وتفسير النسفى ط محمد على صبيح /١‏ 
ثلاء ولاو « الإإحصار والهدى )د. ممحمد الدسوقى » 
مجلة الوعى الإسلامى العدد 718/8 ذو الحجة ١1١48‏ 
ه أغسطس 1988م / 880-11 ). 
* الإحصان : 

الإحصان: هو أن يكون الرجل عاقلاً بالعًا حي 
مسلمًا دخل بامرأة بالغة عاقلة حرة مسلمة بنكاح 
تت 

( التعريفات لأبى الحسن الحسينى الجرجانى ‏ 
تحقيق وتعليق د . عبد الرحمن عميرة / ”177). 
والمُحصّنة وجمعها مُحصّنات: هى الحرة أو 
العفيفة أو المتزوجة وأحصن الرجل إذا تسزوج» 
وأحصنت المرأة عفت وأحصنها زوبجها فهى مُحصّنة 
(بفتح الصاد وكسرها ) قال ثعلب: كل امرأة عفيفة 
فهى محصنة ( بفتح الصاد وكسرها ) وكل امرأة متزوجة 
يقول الله تعالى : # وءاتوهنّ أجورَمُنٌ بالمعروف 
ممخُصَّنات غير مسافحاتٍ * [ النساء: 55 ] أى 


عفيفات» ويقول تعالى : # والمحصنات من النساء 
إلا ما ملكت أيمسائكم 1#[ التسسساء: 14 آأى 
المتزوجات» ويقول تعالى: ا فإذا أُخْصرٌ فإن أتين 
بفاحشة فعليهن نصنفٌ ما على المحصناتٍ من 
العذاب 4 [ النساء: ١5‏ ] ويقول تعالى : إوأحل لكم 
ما وَوَاء ذلكم أن تبنفوا بأمسوالكم مُحصنين غيسر 
مسافحين 4[ النساء:” 4 ] أى متزوجين» ومثله ما 
فى المائدة: 8. : 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم 5/ 774). 

ويقول الراغب الأصفهانى فى مادة ١‏ حصن »2: 

وامرأة حَصَان راصن وجمع الحَصّان حصن 
وجمع الخاصِن حَواصنٌ ويقال حَضَانٌ للعفيفة 
ولذات حرمة وقال تعالى : 9 ومريم ابدة عمران التى 
أحصّنت فرْجها 6 التحسريم: ١١‏ ] وأَحصَّنَتْ 

وعصَمّْ قال لله تعالى ا لي 
وأْخْصِن رُيِبْنَ والحصّان فى الجملة المُخْصّدة إما 
بعفتها أو تزوجها أو بمانع من شرفها وحريتها ويقال 
امرأة محص ومحصرمٌ فالمحصِنٌ يقال إذا تصور 
حصنها من نفسها والمحصّنٌ يقال إذا تصور -حصنها 
من غيرها وقوله عز وجل : لآ و6اتوهن أجسورهن 
محصنات غير مُسَافْحَات © وبعده ا فإذا أحصنٌ فإن 
أتَيْنَّ بفَاحِشَة فَعَلِيهنّ نصف ما على المُحصنات من 
العذاب * النساء: ١5‏ ] ولهذا قبل المحصّنات 
المزوجات تصورا أن زوجها هو الذى أحصنها 
والمحصنات بعد قوله ‏ تعالى ‏ حرمت بالفتح لا غير 
وفى سائر المواضع بالفتح والكسر لأن اللواتى حرم 
التزوج بهن المزويجات دون العفيفات» وفى سائر 
المواضع يحتمل الوجهين. ‏ ' 

( المفردات فى غريب القرآن لأبى القاسم الحسين 
ابن محمد المعروف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق 
وضبط محمد سيد كيلائى / 111 ). 


الأحقاف 


* الأحصسبى : 

الأحصبى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة ‏ إن 
شاء الله أو الخاء المعجمة وفى أخخرها الباء الموحدة» 
هذه النسبة إلى الأحصبين وهو موضع ببلاد اليمن» 
منها أبو الفتح أحمد بن عبد الرحمن بن الحسين 
الأحصبى الوراق نزل الأحصبين . 

( الأنساب للسمعائي١/‏ 89» واللباب لابن الأثي 
5/١‏ ). 

* إحضار الأطباء : 

قال الذعبى : 

عن جابر قال: « بعث رسول الله يي إلى أب بن 
كعب طبيبًا فقطع منه عرقًا ثم كواه » رواه مسلم» وعن 
أبى هريرة قال : « أجيف برجل من الأنصار يوم أحد» 
فدعا له رسول الله وَل طبيبين كائا بالمدينة» فقال: 
عالجاه؛ وفى رواية : قالا: يا رسول الله وهل فى 
الطبٌّ خير ؟ فقال نعم . وعن هلال بن يساف قال: 
امرض رجل على عهد النبى وك فقال: ادعواله 
الطبيب» فقالوا: يا رسول الله تعنى الطبيب؟ قال: 
انعم » وعنه قال : « دل رسول الله وَل على مريض 
يعوده؛ فقال: أرسلوا إلى الطبيب ؛ فقال له قائل ؛ 
وأنت تقول ذلك يا رسول الله ؟ قال: «تعم» 
الحديث . 

ذكر هذه الالحاديث أبو نعيم فى كتابه الطب النبوى » 
وعن زيد بن أسلم : 

أن وجلا أصابه جرح فاحتقن الدم» وإن رسول الله 
يه دعا برجلين من بنى أنمار فقال: أيكما أطب؟ 
فقال رجل : وفى الطب تحير؟ قال الذى أنزل الدّاء أنزلٌ 
الدواء ؛ رواه مالك فى الموطأ . 

قال المؤلف: وينيغى أن يختار الحاذق فى الطب 
البصير به لقوله عليه الصلاة والسلام « أيكما أطب» 
ولذلك قال جالينوس : إن الجاهل من الأطباء يدخل 


على المريض وبه حمى فيخرج وبه حميان» وذلك 
لسوء معالجته وقلة معرفته وجهله . 

وفى حديث عائشة :. 

أن رسول الله و كثرث أسقامهء فكانت تقدم عليه 
أطباء العرب والعٌجم » الحديث . 

وقال أحمد: يجوز الرجوع إلى قول الطبيب من أهل 
الذمة فى الدواء المباح»٠ولا‏ يسمع قوله إذا وصف دواء 
محرمًا كالخمر ونحنوه» وكذلك لا يسمع قوله فى 
الفطر والصوم والصلاة جالسًا ونحو ذلك» ولا يقبل 
مثل هذا إلا من مسلميئن عدلِيْن من أهل الطب . 

ونص أحعمد على كراهة الأدوية التى يصنعها أهل 
الذمة من المعاجين والمطابيخ قال فى رواية أحمد بن 
الحسن : يكره شرب دواء المشرك . 

وقال المروزى» كان أحمد يأمرنى أن لا أشترى له مما 
يوصف له من النصزانى قال لأنه لا يؤْمّن أن يخلط 
بذلك شيئًا محرمًا من المسمومات والنجاسات وغيرها 
ويعتقده صلاحًا. 

( الطب التبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له وتصرج اياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى/ 2144 .)١6١‏ 

#الأحقاف: 0 

« الأحقاف » واحدها: حقف هو واد بين مُمان إلى 
حضرموت كان ينزله قوم هود عليه السلام» وقد ورد 
الاسم فى السورة المسماة باسمه ( انظر: الأحقاف 
سورة_) فى الآية 7١‏ فى قوله تعالئ : 9 واذكر أَا عادٍ 
إِذْ أنذّر قومه بالأحقاف ... © قال الراغب الأصفهانى: 
الحقف: الرمل الميائل» وظبئ حاقفت سساكنٌ 
للحقف» واحقؤقف مال حتى صار كحقني قال: 

#سمارَةٌ الهلالٍ حتى احْقَوْتفَا * 

( المغردات فى غريب القرآن/ .)١75‏ 


الأحقاف 


وجاء التعليق التالى على هذه الآية الكريمة : 

وكانت منازل هذه القبيلة بالأحقاف» وموقع 
الأحقاف مختلف فيه: وبعض المؤرخين يذكرون أنه 
بين اليمن وعمان إلى حضرموت والشجر: أى فى 
الجنوب الشرقى من جزيرة العرب؛ وبعض المنقبين 
فى الزمن القريب يرون أنه شرقى العقبة معتمدين على 
كتابات نبطية عثروا عليها فى خرائب معبد كشفوا عنه 
فى جبل إِرَم» ووجدوا فى جوانب الجبل آثارا جاهلية 
قديمة؛ فرجحوا أن هذا المكان هو موضع أرم التى 
ذكرها القرآن الكريم» ثم خربت قبل الإسلام ولم يبق 
منها حينما ظهر إلا عين ماء كان التجار وأصحاب 
القوافل ينزلون عليها فى طريقهم إلى الشام . 

( المنتخب فى تفسير القرآن الكريم؛ المجلس 
الأعلى للشكون الإسلامية 5/ 7/5). 

كما -جاء هذا التفصيل لياقوت الحموى: 

الأحقاف : “جمع حقف من الرمل ؛ والعرب تسمى 
الرمل الموج حقافًا وأحقاقًاء واحقوقف الهلال 
والرمل إذا اعوج » فهذا هو الظاهر فى لغتهم» وقد 
تعسف غيره» والأأحقاف المذكور فى الكتاب العزيز: 
واد بين عمان وأرض مهسرة؛ عن ابن عباس» قال ابن 
إسحاق : الأحقاف رمل فيما بين عمان إلى 
حضرموت» وقال قتادة: الأحقاف رمال مشرفة على 
البحر بالشحر من أرض اليمن» وهذه ثلاثة أقوال غير 
مختلفة فى المعنى» وقال الضحاك : الأحقاف جبل 
بالشام» وفى كتاب العين: الأحقاف جبل محيط 
بالدنياء من زبرجدة خضراء تلهب يوم القيامة؛ فيبحشر 
الناس عليه من كل أُقُقء وهذا وصف جبل قاف» 
والصحيح ما رويناه عن ابن عباس وابن إسحاق 
وقتدادة : أنها رمال بأرض اليمن» كانت عاد تنزلهاء 
ويشهد بصحة ذلك ما رواه أبو المنذر هشام بن 
محمد» عن أبى يحبى السجستانى» عن مرة بن عمر 


فلك 


الأبلى» عن الأصبغ بن نباتة» قال: إنا لجلوس عند 
على بن أبى طالب ذات يوم فى خملافة أبى بكر 
الصديقء رضى الله عنهء إذ أقبل ريجل من 
حضرموت» لم أر قط رجلا أنكر منهء فاستشرفه 
الناس» وراعهم منظره» وأقبل مسرعًا جوادًا حتى وقف 
عليناء وسلم وجنًا وكلم أدنى القوم منه ممجلسّاء 
وقال: من عميدكم؟ فأشاروا إلى علىّ» رضى الله 
عنه» وقالوا: هذا ابن عم رسول الله يك وعالم الناس » 
والمأخوذ عنه» فقام وقال: 
اسمع كلامىء هداك الله من هاد 
وافسرج بعلمك عن ذى غلسسة صسساد 
جساب التنائف سن وادى سكماك إلى 
ذات الأماحل فى بطحساء أجيساد 
تلفهالدمنةالبوغاءء معتمدًا 
إل ااشجتحياد وتعليم بإرشاساد 
سمعت بالسدين» دين الحق جاء بسه 
محمدء وهو قرم الحاضر البادى 
ومن عبادة أوف سنن وأ لاد 
ومن ذيسسائح أعي ساد مضللة 
نسيكها غسسائب ذو لسوئسة عسساد 
فادلل على القصدء واجمل الريب عن خلدى 
يشسسرعسة ذات إيضساح وإرشاد 
والمم بفضل» هدك الله عن شعثشى 
وأمدنى إنك المشهور فى التنادى 
إن الهداية للإسلام نسائبسة 
عن العمى؛ والتقنى مسن خيسسر أزواد 
وليس يفرج ريب الكفسسر عن خحلد 
أففئه الجهل؛ إلا جّّة السوادى 


الأحقاف 


قال: فأعجب عليّاء رضى الله عنهء والجلساء 
شعره» وقال له علي : لله درك من رجل» ما أرصن 
شعركا ممن أنت؟ قال: من حضرموت. فسرٌّ به 
على وشرح له الإسلام» فأسلم على يديهء ثم أتى به 
إلى أبى بكرء رضى الله عنةء فأسمعه الشعن 
فأعجبةف نَم إن عليا» رضى الله عنه» سأله ذات يوم؛ 
ونحن ميجتمعون للحديث : أعالم أنت بحضرموت؟ 
قال: إذا جهلتها لم أعرف غيرهاء قال له علىٌ» رضى 
الله عنه : أتعرف الألحقاف؟ قال الرجل : كأنك تسأل 
عن قبر هودء عليه السلام . قال على » رضى الله عنه : 
لله درك ما أخطأت! قال: نعم» خرجت وأنا فى 
عنفوان شبيبتى» فى أغيلمة من الحىٌ» ونحن نريد أن 
نأتى قبره لبعد صيته فينا وكثرة من يذكره مناء فسرنا فى 


بلاد الأحقاف أيامّاء ومعنا رجل قد عرف الموضع» 
فانتهينا إلى كثيب أحمرء فيه كهوف كثيرة» فمضى بنا 
الرجل إلى كهف منهاء فدخلناه فأمعنا فيه طويلاء 
فانتهينا إلى حجرين» قد أطبق أحدهما دون اللي 
وفيه خلل يدخل منه الرجل النحيف متجانقاء 
فدخلته» فرأيت رجلا على سرير شديد الأدمة» طويل 
الوجهء كت اللحية؛ وقد يبس على سريره» فإذا 
مسستٌ شيثًا من بدنه أصبتته صليبّاء لم يتغير» ورأيت 
عند رأسه كتابًا بالعربية : أنا هود النبى الذى أسِفْتٌ 
على عاد بكفرهاء وما كان لأمر الله من مردٌء فقال لنا 
على بن أبى طالب» رضى الله عنه: كذلك سمعته من 
أبى القاسم رسول الله وك . 
( معجم البلدان .)١١5 11١8 /١‏ 


الأحقاف . خريطة تاريخية عن الأطلس التاريخى محمد رفعت بك 


ايلك 


الأحقاف (سورة.) 


« الأحقاف ( سورة ) : 

تحدثت هذه السورة الكريمة عن إنزال القرآن من 
عند اللهء ووجوب الإيمان به وبمحمد يي والتصديق 
بالقيامة» وعنيت بالتنبيه إلى الاعتبار بما أصاب 
السابقين الذين عصوًا الله ورسله ودعت إلى العناية ببر 
الوالدين ورعاية حقوقهماء وعرضت لقصة نفر من 
الجن استمعوا إلى القرآن الكريم وتواصؤا بالإنصات 
له فوجدوه مصدقا لماجاء به الرسل قبل محمد يق 
يهدى إلى الحق وإلى طريق مستقيم» فآمثرا به 
ودعوا قومهم إلى ذلك» وأنهت الحديث بدعوة النبى 
إلى الصبر على تكذيب قومه والتأسى فى ذلك بما 
احتمله أولوا العزم من الرسل قبله. 

افتتحت هذه السورة ببعض الحروف على طريقة 
القرآن الكريم فى افتتاح طائفة من سوره بالحروف . 

( المنتخب فى تفسير القسران الكتريم؛ المجلس 


الأعلى للشئون الإسلامية "/ /701) . 
ويقول الإمام الفيروزابادى أيضًا من مقصود سورة 
الأحقاف : 


معظم مقصود السورة: إلزام الحجة على عبادة 
الأصنام» والإخبار عن تناقض كلام المتكبرين» وبيان 
نبوة سيد المرسلين» وتأكيد ذلك بحديث موسى عليه 
السلام؛ والوصية بتعظيم الوالدين؛ وتهديد 
المتنعمين» والمترفّهين» والإشادة بإهلاك عاد 
العادين» والإشارة إلى الدّعوة وإسلام الجئيين» 
وإتيان يبوم القيامة فجأة» واستقلال لبث اللابثين فى 
قوله تعالى : 8 كأن لم يلبئوا إلا ساعة من نهار كما 
يذكر أن كلماتها ثلاثمائة وأربع وأربعون» وأن حروفها 
ألفان وخمسمائة وخمس وتسعون» وفواصل أياتها 
(من) . 

( بصائر ذوى التمييز 7144/7 ). 

قال الإمام أبو الثناء الآلوسى : وآياتها خمس وثلاثون 


فى الكوفى وأربع وثلاثون فى غيره والاختلاف فى حم 
وتسمى لمجاوزتها الثلاثين ثلاثين أخرج أحمد بسند 
جيد عن أبن عباس قال أقرأنى رسول الله ووسورة من 
آل حم وهى الأحقاف وكانت السورة إذا كانت أكثر من 
ثلاثين آية سميت ثلاثين وروى أن رسول الله يككةْ قرأها 
على وجهين أخرج ابن الضريس والحاكم وصححه 
عن ابن مسعود قال: أقرأنى رول الله يَكدٌ سورة 
الأحقاف فسمعت رجلا يقرؤها حلاف ذلك فقلت من 
أقرأكها قال رسول الله كد ففلت والله لقد أقرأنى رسول 
الله يلدِ غير ذا فأتينا رسول الله يلل فقلت : يا رسول الله 
ألم تقرئنى كذا وكذا قال بلى فقال الآحر ألم تقرئنى كذا 
وكذا قال بلى فتمعر وبجه رسول الله كك فقال ليقرأ كل 
واحد منكسا ما سمع فإنما هلك من كان قبلكم 
بالاثعتلاف . وأنت تعلم أن ما تواتر هو القرآن . 

( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 8/ 017/4 . 

وقال الشيخ الحداد: مكية إلا الآيات ٠١‏ ولء 
٠"‏ فمدنية» وعدد أياتها ثلاثون وخدس كوفى وأربع 
غيره» ونخلافهم فى موضع وهو حم عدّه الكوفى 
وحده. 

( سعادة الدارين فى بيان وعدٌّ آى معسجز الثقلين 
للشيخ محمد بن على بن تحاف الحسينى الشهيسر 
بالحداد/ 5ك 586). 

وفيما يلى ما ورد فى الشاطبية عن القراءات فى هذه 
السورةء ويلاحظ أن الشطر الأول من البيت الأول 
يتصل بالآية ٠7‏ من سورة الجائية» كما يلاحظ أن 
الأحرف الموضوعة بين أقواس هى رموز القراء ويأتى 
تفسيرها فى الشرح . 

وقالالشاطبى : 
وَوَالسَّاعَة نَم غَيْرَ حَدْرةَ حُسْنا ال 


5484 


الأحقساف ( سورة.) 


غير (صِحَابٍ) أحْسَنُ أزفغ وله 
5 واي دَبياءِ م + دن وص 5 

تقل عن قسنم فسا تسكلتى 
نيهم بالجَا()ه (حَنُ تَكهْمَلاً 

وقّل لآ يُرَى بِالْمَيْبٍ وأَضِمُمْ وبَعْدَهُ 
مَسَاكِنْهُمْ بالرَفْع (قكاشيه (ثاولآ 

وَيَاء ولَكِن ويَاتَعِداننى 
وَإِنى وَأوْزِعْنى بها خُلْفْ مَن قلا 
( متن -حرز الأمانى ووجه التهانى المعروف بالشاطبية 

.)18٠١ / 

وإليك شرح الإمام ابن القاصح : 

# أمر برفع التاء فى ط[ والساعة لاريب فيها‎ - ١ 
الجائية : ] للسبعة إلا حمزة فتعين لحمزة القراءة‎ [ 
بنصبهاء وهذه آخر مسائل سورة الشريعة ( وهى‎ 
العجائية ) ثم أخبر أن الكوفيين قرءوا فى سورة الأحقاف‎ 
بوالديه إحسانًا © بهمزة مكسورة وإسكان الحاء‎ ## 
» وفتح السين وألف يعدها فى قراءة الباقين  خسنا‎ 
بم الحاء وإسكان السين من غير همزة ولا ألف‎ 
تَحَوَلاً ؛ أى انتقل حسنا إحساناء‎ ١ بالقراءتيين » وقوله‎ 
وقوله 9 المحسّن » كلمة للوزن لا تعلق لها بالقراءة لا‎ 
. رمرًا ولا تقييدًا‎ 

١‏ - أمر لغير المشار إليهم بصحاب» وهم نافع وابن 
كثير وأبو عمرو وابن عامر وشعبة فى «[ يتقبّل عنهم 
أحسنٌ ما عملوا ويتجاوز © يرفع نون أحسن وبياء 
مضمومة فى الفعل الذى قبله والفعل الذى بعده وهما 
« يتقبل » و ١‏ يتجاوز » فتعين للمشار إليهم يصحاب» 
وهم حمزة والكسسائى وحفص أن يقرءوا « أحسن » 
بنصب النون» و ١‏ نتقبل ؛ و ١‏ نتجاوز » بنون مفصوحة 
في كل واحد منها . 


ما ير يس حا شي تق يس 


١‏ أى نقل عن هشام أن أهل الأداء أدغموا له النون 
الأولى فى الدون الشانية فتصير نونًا واحدة مشددة 
مكسورة فى ا أتعدإننى أن أَخْحرّجَ © فتعين للباقين 
القراءة بالإظهار فتصير بنونين مكسورتين خفيفتين» ثم 
أخبر أن المشار إليهم باللام؛ وبحق» وبالنون فى قوله 

ع 35 
عمرو وعاصم قرءوا ط لبُوِيَهُمْ أعمالهُم * بالياء فتعين 
للباقين القراءة بالنون . 

أى اقرأ ظإ فأصبحوا لا يرَى إل بياء الغيب 
وضمها ل مَسَاكِْهُمْ * برفع النون للمشار إليهما بالفاء 
والنون من ( ف)ناشية ( )يلا وهما حمزة وعاصم 
فتعين للباقين أن يقرءوا « لآ ترى » بتاء الخطاب 
وفتحهاء 9 إلا مساكتهم » بنصب الدون. وقوله 
«وبعده » أى «! مساكنهم ») بعد ١‏ ترى 1. 

أخبر أن فى الأحقاف أربع ياءات إضافة: 
«ولكنى أراكم © و « أتعدانتى أن أخرج © و « إلى 
أخاف » و 9 أوزعنى أن أشكر » وقوله 2 بها لف مَنْ 
تلا ؛ أى بهذه الأربعة خلاف القراء فى الفتح 
والإسكان. 

( سراج القارىء المبتدى وتذكار المقرىء المنتهى 
ووجه التهانى للشاطبى/ كدكل ااا ), 

وإذا شئت الاستزادة عن القراءات فانظر المراجع 
التى أوردناها مع مادة إبراهيم ( سورة) . 

ويفسر الإمام الالؤسى وجه اتصال سورة الأحقاف 
بسورة الجائية التى تقع قبئها بأنه تعالى لما ختم سورة 
الجائية بذكر التوحيد وذم الشرك والوعيد» افتتح سورة 
الأحقاف بالتوحيد ثم بالتوبيخ لأهل الكفر من العبيد. 


ويبين كل من السهيلى والسيوطى ما أبهمم من 


الأحقاف ( سورة.) 


الأسماء والأعلام فى سورة الأحقاف وذلك على النحو 
التالى : 

قوله عز وجل : ل وشهد شاهد من بنى إسرائيل * 
[الآية : ٠١‏ ] هو عبد الله بن سلام بن الحارث وكان 
اسمه الحصين فسماه رسول الله يك عبد الله . 

أخصرجه الطبسرانى من حديث عوف بن مالك 
سعد بن أبى وقاص ومن طريق العوفى عن ابن 
عباس . 

وقوله تعالى : « حَتَّى إذا بَلّغْ أشُدَّه 14 ١6‏ ] يعنى 
أبا بكر الصديق اسمه عبد الله وكان يلقب بعتيق . 

وقوله تعالى : فى الآية 9 أنعمت علىٌ وعلى والدىّ» 
[06١]والده‏ هو أبو قحافة عثمان بن عامر بن عمرو بن 
كعب بن سعد بن تيم وأم أبى بكر أم الخير واسمها 
سليمى بنت صخر بن عمرو بن كعب بن سعد وأم أبى 
قحافة اسمها قيلة بالياء وامرأة أبى بكر» اسمها قتلة 
بالتاء بنت عبد العزى . 

وقوله تعالى : لآ والذى قال لوالديه 14 ]١17‏ يقال 
نزلت فى عبد الرحمن بن أبى بكر قبل أن يسلم وقد 
أنكرت ذلك عائشة رضى الله عنها . : 


وقوله تعالى ؛ ا واذكر أخا عاد » [ ١‏ ] هو هود بن. 


عبد الله بن رياح . 

وقوله تعالى: ا وإِذْ صِدِفْنًا إليكٌ نفرًا من الجن 
يستمعون القرآن 7414 ] يقال هم جن نصيبين 
ويروى جن الجزيرة وروى ابن أبى الدنيا أن التبى يك 
قال فى هذا الحديث وذكر فيه نصيبين فقال: ( رفعت 
إلى حتى رأيتها فدعوت الله أن يكثر مطرهاء وينضر 
شجرهاء وأن يعذب نهرها » ويقال كانوا سبعة وكانوا 
يهودًا فأسلموا ولذلك قالوا أنزل من بعد موسى » وقيل 
فى أسمائهم شاصر وماصر ومنشى وناشى ( فى 
مفيحمات الأقران للسيوطى مسى وماسى ) والأحقب 


ا ل ا ا 2 له 1 0 1 يسي نز 


ذكر هؤلاء الخمسةزن دريد ومنهم عمرو بن جابر 
وذكر ابن سلام من طريق أبى إسحاق السبيعي عن 
أشياخه عن ابن مسعود أنه كان فى نفر من أصحاب 
النبى يمشون فرفع لهم إعصار ثم جاء إعصار أعظم 
منه ثم انقشع فإذا حية قتيل فعمد رجل منا إلى ردائه 
فشقه وكفن الحية بيعضه ودفنها فلما جن الليل إذا 
امرأتان تسألان أيكم دفن عمرو بن جابر فقلنا ما ندرى 
من عمرو بن جابر» فقالتا إن كنتم ابتغيتم الأأجر فقد 
وجدتموه إن فسقة الءجن اقتتلوا مع المؤمنين منهم 
فقتل عمرو وهو الحية التى رأيتم وهو من النفر الذين 
استمعوا القرآن من محمد كَكيِ «( ثم وَلُوا إلى قومهم 
منذرين 79 ] وذكر ابن سلام فى رواية أخرى أن 
الذى كننه هو صفوان بن المعطل (اهم/ ل 
) وذكر ابن أب الدنيا نحو هذا الحديث عن 
رجل من التابعين سماه أن حية دخلت عليه فى خبائه 
تلهث عطمًّا فسقاها ثم إنها ماتت فدفنها فأتى من 
الليل وسلم عليه وشكر وأخبر أن تلك الحية كانت 
رجلا من جن نصيبين اسمه زوبعة وبلغنا فى فضائل 
عمر بن عبد العزيز. مما حدثنا به أبو بكر بن طاهر 
الأشبيلى أن عمر بن عبد العزيز كان يمشى بأرض فلاة 
فإذا حية ميئة فكفنها بفضلة من ردائه ودفنها فإذا قائل 
يقول: يا شرق أشهد.أنى سمعت رسول الله و يقول 
لك ستموت بأرض فلاة فيكفنك ويدفنك رجل صالح 
فقال: ومن أنت يرحمك الله فقال: رجل من الجن 
الذين سمعوا القسرآن من رسول الله يك لم يبق منهم إلا 
أناء وهذا شرق قد مات» وقد قتلت عائشة رضى الله 
عنها حية رأتها فى حجرتها تستمع وعائشة تقرأ فأوقيت 
فى المنام فقيل لها إنك قتلت رجلا مؤمنًا من الجن 
الذين قدموا على رسزل الله َي فقالت لو كان مؤمئا ما 
دخل على حرم رسول الله يك فقيل لها ما دخل عليك 
إلا وأنت مقئعة وما جاء إلا ليسمع الذكر» فأصبحت 
عائشة فزعة واشترت رقابًا فأعتقتهم وقد ذكرنا من أسماء 
هؤلاء الجن ما حضييًا فإن كانوا سبعة فالأحقب منهم 


الأحقاف (سورة-) 


وصف لأحدهم وليس باسم علم فإن الأسماء التى 
ذكرناها آنا ثمائية بالأحقب » والله أعلم . 

( التعريف والإصلام فيما أبهم من الأأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم لأببى القاسم.عبد الرنحمن بن عبد الله 
السهيلى ) تحقيق الأستاذ عبداأً. مهنا/ 168 
ذا ). 

ونسوق لك فيما يلى زيسادات السيوطى على 
السهيلى» وقد وضعنا أرقام الآيات بين قوسين: لإوقالٌ 
الذين كقّروا للّذين آمنوا لى كسان خيرًا ما سبقّونا إليه ‏ 
1] قالابن عساكر: قيل: قال ذلك بئو عامر 
وغطفانء والسابقون أسلم وغفار وجهيئة ومزينة» 
وقيل: قاله مشركو قريش» حين أسلمت غفار» وقبل: 
المراد بالسابقين بلال ؤعمار وصهيب . 

لا قالوا هذا عارِضٌ 1# ١4‏ ] قال ذلك بكر بن 
معاوية مع قومء ذكره ابن عساكر» عن ابن جريج ٠‏ 

ا وَإِذْ صِرِفا ليك نفرًا مِنَ الجن ١1‏ ] يقول 
السيوطى : وذكر السهيلى : أن أبن دريد ذكر منهم 
خمسة: شاصسر وماصر ومسى ومساسى 
والأأحقب . قال: وذكر يحبى بن سلام وغيره قصة عمر 
ابن جابر» وقصة سرق» وقصة زوبعة» قال: فإن كانوا 
سبعة فالأحقب لقب أحدهم لا اسمه» واستدرك عليه 
ابن عساكر ما تقدم عن مجاهدء قال: فإذا م إليهم 
زوبعة وسرقء وكان الأحقب لقباء كانوا تسعاء وفى 
تفسير إسماعيل بن أبى زيد: هم تسعة: سليط 
وشاصر وماصر والأرقم والأدرس وورحسى ومسى وعقم 
وحاصر» وقد أخرج ابن مردويه من طريق الحكم بن 
أبان؛ عن عكرمةء عن ابن عباس: أنهم كانوا اثنى 
عشر ألفا من جزيرة الموصل. وأخخرجه ابن أبى حاتم 
أيضًا عن عكرمة . 

١‏ أُونُواالعَْمِ مِنَ الرسْلٍ 14 1"0] أخصرج ابن أبى 
حاتم عن ابن زيد قال : كل الرسل كانوا أولى العزم . 


وأخرج عن الحسن قال: هم من لم تصبه فتنة من 
الأنبياء . 

وعن ابن العالية قال: هم نوح وهود وإبراهيم 
ومحمد رابعهم . 

وعن سعيد بن عبد العزيز قال: هم نوح وهود 
و إبراهيم وموسى وشعيب . 

وعن السدى قال: هم الذين أمروا بالقمال من 
الأنبياء» وبلغنا أنهم ستة: إبراهيم وموسى وداود 
وسليمان وعيسى ومحمد . 

وعن ابن سريج قال: ليس منهم سليمان ولا آدم ولا 
يونس» ولكن إسماعيل ويعقوب وأيوب . 

وعن الضحاك؛ عن ابن عباس : قال: هم نوم 


. وإبراهيم وموسى وعيسى ومحمد وَكِلة. 


( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطي ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البّغا/ لا 48ة). 

وفيما يلى أسئلة الإمام الرازى عن سورة الأحقاف 
وأجوبتها: 

فإن قيل : كيف قال تعالى 8 أولئك الذين نتقبل 
عنهم أحسن ما عملوا 1714 ] مع أن حسن ما عملوا 
يتقبل عنهم أيضًا؟ , 

قلنا: « أحسن » بمعنى حسن» وقد سبق نظيره فى 
سورة الروم . 

فإن قيل: كيف قال تعالى فى وصف الفريقين: 
لإولكل درجات مما عملوا 4 [ 15 ] مع أن أهل النار 
لهم دركات لا درجات؟ . 

قلنا: الدرجات الطبقات من المراتب مطلمًا من غير 
اختصاص . 

الثانى : أن فيه إضمارا تقديره: ولكل فريق درجات 
أو دركات مما عملواء إلا أنه حذفه اخختصارا لدلالة 
المذكور عليه . 


الأحقاف (سورة.) 


فإن قيل: كيف طابق الجواب السؤال فى قوله 
تعالى  :‏ فائتنا بما تعدنا إن كنت من الصادقين * 
قال إنما العلم عند الله 1 217 "35 ]. 

قلنا: طابقه من حيث إن قولهم ذلك استعجال 
للعذاب الذى توعدهم به بدليل قوله تعالى ‏ بعده: 
#إبل هو ما استعجلتم به 1 ١4‏ ] فقال لهم : لا علم 
لى بوقت تعذيبكم» بل الله تعالى هو العالم به وحده. 

فإن قيل: كيف قال تعالى ‏ فى وصف الرييح: 
#إتدمر كل شىء بأمر ربها 14[ ١9‏ ] وكم من شىء لم 
تدمره ؟ . 

قلنا: معناه تدمر كل شىء مرت به من أموال قوم عاد 
وأملاكهم . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: ط يغفر لكم من 
ذنوبكم 1# ٠١‏ ] ولم يقل : يغفر لكم ذنوبكم ؟ . 

قلنا: لأن من الذنوب مالا يغفر بالإيمان كمظالم 
العباد ونيحوها . 


( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب أى 
التنزيل تصنيف الإمام زين الدين محمد بن أبى بكر 
عبد القادر بن عبد المعحسن الرازى الحنفى ‏ تحقيق 
الشيخ إبراهيم عطوة عوض وجماعة من العلماء 0/ 
١‏ ومسائل الرازى وأجوبتها تحقيق وتصحيح 
إبراهيم عطوة عوض/ .)1١5‏ 

ويتناول الشيخ الشنقيطى آيات الكتاب بنفس 
المنهج فانظره فى « دقع إيهام الاضطراب عن ايات 
الكتاب/ 758-57557). 


فى باب ذكر ما ادعى عليه النسنخ فى سورة الأحقاف 


يقؤل ابن الجوزى : 

ذكر الآية الأولى : 

قوله تعالى: لأا وَمَا أدرى مايُفْعل بى وَلايِكُمْ » 
[اللأحقاف : 9 ]. 


اختلف المفسرون فى هذا على قولين: 

القول الأول: أنه راجع إلى الدنياء ثم لهؤلاء فيه 
قولان : 

الأول : أن رسول الله وك رأى فى المنام أنه يهاجر 
إلى أرض ذات نخل وشجر وماء» فقصها على 
أصحابه ثم مكثوا برهة لا يرون ذلك فقالوا يا رسول 
الله : متى نهاجر؟ فسكتء فنزلت هذه الآية وفعناها: 
لا أدرى أخرج إلى الموضع الذى رأيته فى منامى أم 
لا رواه أبو صالح عن اين عباس رضى الله عنهما . 

قال عطية ما أدرى هل يتركنى بمكة أو يخرجنى 
منها. 

والثانى : ما أدرى هل أخرج كما أخرج الأنبياء قبلى 
وأقتل كما قتلواء أو لا أدرى ما يفعل بكم» أتعذبون أم 
تؤجرون أتصدقون أم تكذبون؛ قاله الحسن . 

والقول الثانى : أنه راجع إلى الآحرة . 

أخحبرنا المسارك بن على» قال: أبنا أحما بن 
الحسين» قال: أبنا البرمكى » قال: أبنا محمد بن 
إسماعيل » أبنا أبو بكر بن أبى داود» قال: بنا يعقوب 
ابن سفيان» قال: بنا أبو صالح» قال: حدثنى معاوية 
ابن صالح» عن على بن أبى ظلحة عن ابن عباس 
ارضى الله عنهما ظإ وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم # 
فأنزل الله بعدها 9 ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر »1 الفتح : ؟ ] وقال تعالى : # لِيُدْجْلَ المؤمنين 
والمؤمنات جنات 1#[ الفتح : 5 ] فأعلمه ما يفعل به 
وبالمؤمنين وممن ذهب إلى نحو هذا أنس وعكرمة 
وقنادة وقد زعم قوم أن هذا من الناسخ والمنسوح فروى 
الضحاك عن ابن عباسء قال: نسختها ا إنَا َنَحْنا 
لك فتحًا مبينًا 1#[ الفتح: ١‏ ]. 

وأخبرنا المبارك بن علسى» قال: أبنا أحمد بن 
الحسين» قال: أبنا البرمكى» قال: أينا محمد بن 
إسماعيل» قال: بنا أبو بكر بن أبى داودء قال: بنا 


الأحقساف (سورة.) 


محمد بن قهزاد قال: حدثنى على بن الحسين بن 
واقدء قال : حدثنى أبى» وأبنا محمد بن أبى منصور» 
قال: أبنا على بن أيوب» قال: أبنا أبو على بن 
شاذان» قال: أبنا أبر بكر النجاد» قال: بنا أحمد بن 
محمد» عن على بن الحسين؛ عنن أبيه؛ عن يزيد 
النتحوى» عن عكرمة» عن ابن عباس رضى الله عنهما 
« وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم »© نسختها الآية التى 
فى الفتحء فخرج إلى الناس فبشرهم بالذى غفر له» 
وما تقدم من ذنبه وما تأخر» قال رجل من المؤمنين 
هنيئًا لك يا نبى الله : قد علمنا الآن ما يفعل بك فماذا 
يفعل بنا؟ فأنزل الله فى سورة الأحزاب 9 وبشرٍ 
المٌؤمنين بأن لهم من الله فضلا كبيرًا 6[ الأحزاب : 
4] وقال تعالى : # ليدخل المؤمئين والمؤمنات 
جنات تجرى من تحتها الأنهار #[ الفتح : 9 ]. 

قلت : والقول بنسسخها لا يصح لأنه إذا خفى عليه 
علم شىء ثم أعلم به لم يدخل ذلك فى ناسخ ولا 
منسوخ ؛ وقال النحاس : محال أن يقول رسول الله يِل 
للمشركين ما أدرى ما يفعل بى ولا بكم فى الآتحرة ولم 
يزل يخبر أن من مات على الكفر يخلد فى النار» ومن 
مات على الإيمان فهو فى الجنة» فقد درى ما يفعل به 
وبهم فى الآخصرة» والصحيح فى معنى الآية قول 
اللحسن : وما أدرى ما يفعل بى ولا بكم فى الدنيا . 

ذكر الآيّة الثانية : 

قوله تعالى : « فاضْسِرٌ كما صبير أولنوا العَزْمِ من 
الرّسْلٍ 1 الأحقاف : : 9" ] زعم بعضهم أنها نسخت 
بآية السيف» ولا يصح له هذا إلا أن يكون المعنى 
فاصبر عن قتالهم وسياق الآبات يدل على غير ذلك » 
ال د 
منهم فأمر بالصبر. 

٠‏ سخ القرآك لللحافظ جمال الدين أ اليج 
عبد الرحمن بن اللجوزى / 71758-177). 


ويقسم الإمام الغزالي القرآن الكريم إلى نمطين : 

جواهر ودرر فالتمط الأولء وهو الجواهرء هي 
الآيات التى وردت :فى ذات الله عز وجل وصفاته 
وأفعاله خاصة» وهو القسم العلمى . 

أما الدررء وهى النمط الثشانى» فهى الآيْات التى 
وردت فى بيان الصراظ المستقيم والحث عليه: وهو 
القسم العملى» ويدرج الغزالى ضمن درر القرآن آيتين 
من سورة الأحقاف هما: 

قوله تعالى : طإنَّالَِّينَ الوا ريا اللهُ ثم استقاموا 
فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون ١16‏ ]. 

وقوله تعالى: «9 فاصبر كما صبر أولوا العسزم من 
الرسل ولا تستعجل لهم كأنهم يوم يرون ما يوعدون لم 
بلبشوا إلا ساعة من نهار بلاغ فهل يُهلك إلا القوم 
الفاسقون 1# 70 ]. 

( جواهر القرآن ودرره للإمام -حجة الإسلام أبى -حامد 
الغزالى/ 155). 

0 يقول الإمام الفيروزابادى : 

فيه حديث أ بئ المردود صحة : من قرأ الأحقاف 
أعطى من الأجسر يسدد كل رجل فى الدئيسا عشبر 
حسنات» ومحى عنه عشر سيئات . 

( بصائر ذوى التمنيز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تتحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
15444 ). 

أما عن رسم المصحف بالنسبة لسورة الأحقاف 
فيقول الإمام أبو عمرو الدانى عن الآية ١6‏ ( ص )١١١‏ 
فى باب ما اختلفت فيه مصاحف أهل الحجاز 
والعراق والشام المنتسخة من الإمام بالزيادة 
والنقصان : 

وفى الأحقاف ( س 15145 ) فى مصاحف أهل 
الكوفة فآ بوالديه إحسانًا © بزيادة ألف قبل الحاء وبعد 
السين» وفى سائر المصاحف « حُسْنًا » بغير ألف.., 


الأحقاف (كتاب.) 


( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار لأببى عصرو 
قمحاوى/ .)1١ ١011١‏ 
« الأحقاف ( كتاب .) : 
(كشف ١785/5‏ ). 
* الأحكار ؛: 
قيمة إيجارات معينة لمساحات عقارية سكنية أو 
لأغراض البساتين يدفع أصحابها ضرائب سنوية 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١77‏ عن النظم المالية للدكتور حسنين 
ربيع / 8غ). 
والأحكار هى أجرة مقررة على ساحات داثرة» أو 
كانت داثرة حين استئجارها وعمرت مساكن وبساتين» 
وظلت فى أيدى مستأجريهاء على أن يدفسوا الأجر 
المقرر لها منذ بادىء الأمرء وكانت هذه الأحكار 
ضمن الأموال الهلالية التى تجمع للديوان السلطانى » 
ثم أبطلت من الديوان السلطانى وأصبحت أوقافا على 
جهات متعددة) ويبدو أن ذلك بدأ من عهد الناصر 
محمد ( ابن مماتى: قوانين الدواوين ص 2101 
المقريزى: المواعظ والاعتبار 21١١ ,1١ا/ /١‏ 
السلوك ج ؟ ق 7/ 018 ححاشية '1). 
( الأوقاف والحياة الاجتماعية فى مصر_-د. محمد 
محمد أمين » دار النهضة العربية» القاهرة» الطبعة 
الأولى /194٠١‏ 95). 
الأحكسام : 
قال سلطان العلماء الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام: الأحكام أنواع : 


الأحكام 


)١(‏ إيجاب» وندبء وإباحةء وتحريم» وكراهة» 
( هذه هى الأحكام التكليفية» وهى خطابات لله 
تعالى» وما يتعلق بها'فهو أفعال العباد» كالواجب 
والمندوبء والمباخ والحرام» والمكروه. انظسر 
المستصفى للغزالى /١‏ 276 وشرح مختصر المنتهى 
لابن الحاجب /١‏ 2776 ونهاية السول للأسنوى /١‏ 
)2 

(؟) ونصب أسباب» وشرائط» وموانع» وأركان 
(أشار بهذا إلى الأحكام الوضعية» وهى السبب» 
والشرط» والمانع» وعد الحتفية متها: 

الركن» والشرط» والعلة» والإمارة. انظر المحصول 
للرازى /١‏ 1" والإإحكام فى أصول الأحكام للآمدى 
05/١‏ وشرح المحلى على جمع الجوامع للمحلى 
/١‏ 144» وتيسير التحرير ؟/ لا"ا(1 ). 

)١(‏ وأوقات موسّعة) وغير موسعة» وكذلك 
التعيبن» والتخيير» والقضاء والأداء ( أشار بهذا إلى 
الواجب الموسع والمضيق» والواجب المعين 
والمسخيرء ووقت الوجوب من حيث الأذاء والقضاء» 
وقد عد الإمام اسرازى ‏ الواجب الموسع والمضيق» 
والمعين والممخير من أقسام الحكم» وعدّهما صاحب 
الحاصل والتحصيل والمنهاج فى أحكام الحكم . 
انظر: نهاية السول للإسنوى /١‏ 275 والإبهاج لابن 
السبكى /١‏ 95), 

( الفوائد فى اخختصار المقاصد المسمى بالقواعد 
الصغرى للشيخ عز اثدين أبى محمد عبد العزيز بن 
عبد السلام ‏ قدم له وحقق أصوله وعلق عليه د. جلال 
الدين عبد الرحمن » مطبعة السعادة» القاهرة» الطبعة 
الأولى 15:9 هل 1988م/ 2٠١١‏ وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) ٠‏ 


3 الأحكسام: 


الأحكام ‏ لأبى يكر عيد الله بن محمد بن أبى شيبة 


إحكام الأحكام فى أصول الأحكام 


ولابن دقيق العيد أيضًا كتاب ا الإلمام بأحاديث 
الأحكام ) ثسرط فيه ألا بورد إلا حديث من وثقه إمام 

من مزكى رواة الأنعبار وكان صحيحًا على طريقة أهل 
الحديث الحفاظء أو أئمة الفقه النظارء فإن لكل 
منهم مخزى قصده وسلكهء وطريقًا أعرض عنه وتركه » 
وفى كل خير» جمع 14171 حديقّاء رتبها على أبواب 
الفقه وعزا الأحاديث إلى مخرجيهاء طبع الكتاب 
بتعليق الأستساذ محمد سعيد مولوى فى مجلد وسط 
سنة 1141 ه-19373م. 

( لمحات فى المكتية والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب/ 1916). 

إحكام الأحكام فى أصول الأحكام : 

إحكام الأحكام فى أصول الأحكام ‏ للشيخ أبى 
الحسن على بن أبى على محمد المعروف بسيف 
الدين الآأمدى الشافعى المتوفى سنة "1١‏ إحدى 
وثلاثين وستماثة رتب على أربع قواعد : 

. فى مغهوم أصول الفقه‎ )١( 

. فى الأدلة السمعية‎ )1١( 

(؟) فى أحكام المجتهدين . 

(4) فى الترجيح . قبل إنه فرغ من تأليفه سنة 7178 . 
ثقل عن العلامة الشيرازى أن ابن الحاجب اختصر منه 
كتابه المسمى بالمنتهى . 

.)١7/١ (كشف‎ 

إحكام الأحكام فى شرح أحاديث سيد الأنام 
0 


الحلي اناف م بوالفدا) 101. -144ه. 
أحد مميخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية . 


أوله: « الحمد لله مور البصائر بحقائق معارفه 
ومصور اللخواطر خزائن لدقائق لطائفه ... إلخ 1. 


إحكام الأحكام فى شرح عمدة .. 


آخمره: « كما يقول مالك ربحمه الله من جواز بيعه 
مطلقا والله أعلم . كمل الكتاب بمنٌ العزيز الوهاب» . 
ناسخه: مجهول : نسخع سئة ١15177‏ هء خطه ثلثى 
جميل» كتب الأحاديث بحبر أحمر» نسشة جيدة 
جدَّاء ورقه خفيف» -جعلده مزخرف أحمره عليه وقفية 
على علماء السليمانية» بعض صفحاته مجدولة . 
عدد الأوراق: 756. 
المقياس: 7111. 
عدد أسطر الصفحة: 77 ءت/ 946", 
معجم المؤلفين ”/ ١04‏ وكشف الظنسون /١‏ 
106 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية في 
السليمانية_إعداد محمود أحمد محمد» /١‏ 249 
ث[). 
* إحكام الأحكام فى شرح عمدة الأحكمام عن 
سيد الأنام : 
أحد مخطوطات الحديث وعلومه المحفوظة فى 
مكتبة ١‏ مولانا 4 فى قونيا وإليك بيانات المخطوط: 
لعماد الدين أبى الطاهر إسماعيل بن تاج السدين 
محمد بن أحمد بن سعد بن أحمد بن الأثير الشافعى 
(545ه/195١_لافكام).‏ 
انظر معجم المؤلفين ؟/ 704» بروكلمان /١‏ 
١‏ . أورده سركيس فى ! مععجمه ) ص / 78. 
الجزء الأول . 
مقياس المجلد: ١/276‏ . 
مقياس الكتابة ؛ ١9,8‏ ك8 ,١١ا.‏ 


عدد الأوراق: 184 . 


الأحكسام 
إبراهيم بن عثمان الكوفى الحافظ المتوفى سنة 17176 
حمس وثلاثين ومائتين . 
( إيضاح ل" 
# الأحكسام : 


الأحكام جمع حكم وهو القضاء» وقد استعمله 
النحاة فيما يلزم من الأمور لزوم الحكم المقضى به 
والذى لا يجوز أن يتخلف أو يتأخر؛ فقرروا مشلاً أن 
للفاعل أحكامًا منها الرفع وكونه عمدة ووجوب تأخيره 
عن الفعل أو ما فى قوتهء وكذلك نائب الفاعل» 
ويبدو أن الأحكام تتميز عن الشروط بكونها لازمة 
الوجود بمعجموعها حتى يتكون بها الأمر. 

وأما الشروط فإنها قابلة للنقص أو للنقض بحسب 
الآراء والمذاهب فإذا كانت المصدرية مثلاً شرطًا فى 
بناء المفعول لأجله فإن بعض النحاة قد نقض ذلك 
وأجاز مجيئه غير مصدرء وذلك كقولهم: أما العبيد 
فذو عبيد بمعنى : مهما يذكر شخص لأجل العبيد 
فالمذكور ذو عبيد وعلى هذا فإن الأحكام يناء والشروط 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفينة ‏ 
د. محمد سمير نجيب اللبدى» دار القرقان» عمان» 
مؤسسة الرسالة» بيروت» الطبعة الثالثة 109١هبت‏ 
1144م/ 00 

* الأحكام الاجتهادية: 

منايع الأحكام الاجتهادية» سواء أكانت جماعية أم 
فردية ترجع إلى ما يأتى : 

. عامجإلا-١‎ 

؟-القياس . 

المصلحة المرسلة . 

-العرف . 

6 الاستحسان. 

1-الاستصحاب . 

لا الصحابى عند الأصوليين. 


إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام 


( العبادات من القران والسنة_ أحمد الغندور / 

كلا . 
إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام : 

كتاب للإمام الخافظ تقى الدين بن دقيق العيد 
(5-376 0ه ) شرح فيه كتاب العمدة للإمام 
المقدسى شرحًا وافياء وقد طبع هذا الكتاب مراراء 
وطبع أخيرًا طبعة جيدة فى جزأين بتحقيق محمد حامد 
الفقى وصراجعة الشيخ أحمد شاكر سئة7/ا"1١‏ ه 
1901م بمصرء وللعلامة متحمد بن إسماعيل الأمير 
الصنعانى كتاب ‏ العمدة ؛ حاشية على إحكام 
الأحكام لابن دقيق العيشد طبع فى أربع ميجلدات١‏ 
بتحقيق على بن محمد الهندى فى مصسر وللشيخ 
فيصل بن عبد العزيز آل مبارك ١‏ خلاصة الكلام على 
عمدة الأحكام ؛ شرحنفيه العمدة شرحًا موجرًا طبع فى 
جزء لطيف سنة 11755 ه بمصر ) (لمحات فى 


المكتبة/ 196 ) . 
ويوجد له مخطوط فى خزانة القرويين جاء بيانه 
كالتالى: 


سفر واحد وهو الأخير بعخط مشرقى فى كاغد بلغ 
من التلاشى منتهاه خصوصا الكراريس الأولى منه» 
أوله : من كتاب اللقطة؛ وآخره باب بيع المدببر من 
كتاب العتق يوافق من المطبوع /"7؟ من الجزء الثالث 
إلى 557 من السجزء الرابع » وافق الفراغ من نسخه يوم 
الثلاثاء آخر يوم من شوال قرب العصر ببيث المقدس 
وكتبه على بن يوسف المغربى شهر بالأطرابلسى» ولم 
يذكر الكاتب تاريخ سينة النسخ . 


أوراقه 174 مسطرته 76 . 
( فهرس ميخطوطات خزانة القرويين ‏ معحمد العايد 
الفاسى١/ .)95٠9‏ 


إحكام الأحكام فى شرح عمدة ... 


عدد الأسطر: مختلف . 

خط النسخ : الخط مختلف إلى نهاية (44؟ ب) 
من:(١12١)‏ إلى (/141 ب ) خط قديم» الورقة ١84‏ 
بخط النسخء هذا الكتاب ناقص وقد أكمل بعد 
ذلك» وكتاب ( عمدة الأحكام ) هو لتقى الدين 
محمه بن الشيخ عبد الحسين على بن وهاب 
القشيرى» استنسخ فى ١4‏ ربيع الأول سنة 475 هء 
وهذه النسخة المنقولة هى فى مكتبة -جامعة استانبول» 
قسم الكتب العربية؛ تحت رقم 1141 فى الورقة 
الأولى وبلغة عربية ركيكة بأن شخصًا من اليمن يدعى 
أحمد بن محمد قدم إلى مدينة قونية ومكث فيها مدة 
هو الذى وقف هذا الكتاب لجامع ( بير محمد باشا) 
سئة 178١‏ يذكر الكائب فى الورقة الأخيرة بأن الشارح 
هو أبو الفتح محمد بن وهاب القشيرى البداية هى 
نفس الشرح المطبوع والورقة (/141 ب ) تنتهى ب «وقد 
ذكرنا أنه الظاهر والحديث نص على اعتبار الصلاة » 
تبدأ الورقة(88١11)ب‏ 9أحد مايدخل تحت 
لفظ ...1 

ويذكر الكاتب بأن النسخة القديمة والناقصة قد 
أكملت وتمث مقابلته . (47). 

أوله: بسم ... قال الشيخ الأجلٌ الفناضل الكاتب 
البليغ تاج الدين أبو الطاهر إسماعيل ... الحمد لله 
منور البصائر... 

آخحره: وهو مبجاز التشبيه تشبيهًا للمعنى العظيم 
بالجسم العظيم تمت وبالخير عمت الجزء 
الأول ... وكان الفراغ من تكملته وتصحيح قديمه 
ومقابلته فى يوم :الأحد المبارك لتسع خَشَوْنَ من ربيع 
الأول من شهور سئة ١١١8‏ على يد كاتبه ... محمد بن 


إبراهيم الشهير بابن العربى الشريف ... 
رقمه فى الخزانة: 5:71 . 
3 رقم المجلد: مرك 


أحكام الأدوية القلبية 
( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا 6 
فى قونيا/ «لاء 0/1 ). 
د أحكام الأدوية القلبية : 
المؤلف: الشيخ الرئيس أبو على الحسين بن عبد 
الله بن سينا (ت 57/8 ه). 
أحد الممخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 


العربى بالكويت. 
وله : كتب الشيخ أبو على الحسين بن 


العيتيد أيني الست عل ين 
الحسن الحسينى : الحمد لله ولى 
النعمة على موهبة العقل ونرغب 
إليه فى المزيد من سوابغ الفضل » 
ورد على أمر السيد الأجل أن 
أجمع لمجلسه» عمره الله بطول 
عمره» مقالة تشتمل على أحكام 
الأدورية القلبية على سبيل 
الالعتصار» فتلقيت أمره العالى 
بالسمع والطاعة . 

هذا ما حضرنا من الكلام فى 
الأدوية القلبية على أقصى ما 
يكون من الاختصار. وقد حان لنا 
أن نتمم هذه المقالة» حامدين 
لواهب القوة على تتميمهاء 


الحختييتيروة: 


ومصلين على مولانا وسيدنا محمد 
المختار: وأآله الأكرمين من 
ستحسداة الأوراق : 4 ورقة. 
المسطلسيةة: ١١‏ سطرًا 
المكتبسةة: معهد ولكم للطب والصيدلة ‏ 7 
11 484 ا. 
ملاحظسات: اللسخة بخط جميل جدا. 
انظر: فهرس المخطوطات المصورة ‏ معهد 
الممخطوطات العربية ( الطب) 5 . 


إحكام الإشعار بأحكام الأشعار 


ل( نسيخة ثانية ) : 


أولسس له : 


لجيه سيره : 


قال حكيم الورى الشيخ 
الرئيس ... ورد على أمر السيد 
الأجل أن أجمع لمجاسه عمره الله 
بطول عمره وقالة تشثمل على 
الاختصار. 
فهذا ما حضرنا بن لكات فى 
الأدوية القلبية على أقصر ما 
يمكن من الاخنتصار» وقد حان لنا 
أن نتمم هذه المقالة حامدين 


لواهب القوة العقل على تتميمها . 
سن ةالتسخ: ١١١١ه.‏ 
اسم الناسخ: اليد مصطفى الصفى الطبيب. 
علد الأوراق: "4 ورقة. 
المسطسرة: ١9‏ سطرا. 
الكت وتجة: جستر بيتى 11/1 ( ممجموع ) . 
ملاحظات: هذه الرسالة الأولى من المجموع» 


وهى بمخط وأحسدك» وعلى 
المخطوط تملكات عديدة» منها 
با سم مصطلفى بهجت رئيس 
الأطباء أ السلطانى» وخر باسم 
محمد رفيع المدعو بكاتب زاده. 


( فهرس المخطوطات الطبية المصورة - تصنيف هيا 
لا مراجعة د . سامى مكى العانى؛ 
قسم التراث العربى ‏ السلسلة التراثية ثية ( "1 ) الكويت 
6 ه-44وةام/ 94 .)13١‏ 
* إحكام الإشعار بأحكام الأشعار : 
إحكام الأشعار بأحكام الأشعار -رسالة لرضى الدين 
المتوفى سنة 91/١‏ إحدى وسبعين وتسمعاثة . 
كشف 7/١‏ 18). 


أحكام الأموام 


* إحكام الإشعار بأحكام الأشعار: 
إحكام الأشعار بأحكام الأشعار - مجلد للشيخ أبى 
الفرج عبد الرحمن بن على بن الجوزى المتوفى سنة 
أن سبع وتسعين وخمسمائة ببيغداد» رتب على 
عشرة أبواب فيما يدل على مدسحه وكراهته وما روى عن 
الأنبياء وما سمعه رسول الله يب منه وما تمثل به 
الصحابة وما روى عن الخلفاء وعن العلماء والعشاق 
والزهاد ومن حفظه فى المنام وفى أبيات حكمية وفرع 

من تأليفه فى ذى الحجة سنة 01/0 . 


(كشف١97/1١).‏ 
* أحكام الأعوام : 

أحد المخطوطات الفارسية بدار الكتب وقد جاء 
بيانه كالتالى : 

أحكام الأعوام : 

تأليف عليشاه بن محمد بسن قاسم الخوارزمى» 
المعروف بعلاء الدين المنجم البخارى ( بالقرن الثامن 
الهسجرى ) . 

جمعها من تأليفات أبى معشر البلخى وغيره» ورتب 
على مقالتين: الأولى فى أعمال التسيير والثانية فى 
الأحكام . 

أولها : الحمد لله العليم الحكيم ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلدء بقلم فارسى عادى؛ 
بيخط أحمد أوديان زاده الشهير بأوده بساشى تمت كتابة 
فى يوم الأحد لسلخ جمادى الأول ( بدون ذكر سنة ») 
فبى8١٠‏ ورقةء مسطرتها ؟ سطرًاء فى 
اغاسم. 
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( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1557م 203/1١‏ لا ار أيقك 
كشف الظنئون /١‏ 14). 


أحكام تتحاويل سني العالم 


* أحكام تحاويل سني العالم : 
أحكام تحاويل سني العالم ليحيى بن محمد بن 
أبى الشكر المغربى وهو على مقدمة وثلاثة وعشرين 
بابا وتحاتمة أوله أما بعد . حمدا لله ... إلخ ولأبْى معشر 
(جعفر بن محمد المنجم ) البلخى ( المتوفى سنة 
اثنتين وسبعين وماتتين ) فى سبع مقالات ولأمير 
بك » ولأحمد بن عبد العجليل السدجرى . 
(كشف .)18/١‏ 
إحكام التحقيق بأحكام التعليق : 
إحكام التحقيق بأحكام التعليق ‏ لبدر الدين محمد 
ابن يحبى بن عمر بن أحمد بن يونس القرافى المصرى 
المالكى المتوفى سئة ٠١١8‏ ثمان وألف . 
(إيضاح /١‏ 4). 
* أحكام التركات والمواريث : 
للشيخ محمد أبى زهرة» طبع بمصر سنة 1154 ه 
/ 1144م ( لممحات فى المكتبة والبحث والمصادر- 
د. محمد عجاج الخطيب / 7501 ). 
* أحكام التقليد : 
أحكام التقليد للشيخ محمد سعيد بن عبد الله 
البغدادى الشافعى المعروف بالسويدى المتوفى سنة 
١1١١1“‏ ثلاث عشرة ومائتين وألف , 
أوله : الحمد لله الذى قلد أحكام الشريعة للعلماء 
العاملين ... إلخ . 
(إيضاح /١‏ 0"). 
* أحكام تلاوة القرآن الكريم : 
انظر: آداب تلاوة القرآن الكريم» تحفة الأطفال . 
أحكام العمدل والمناظرة : 
أحكام الجدل والمناظرة ‏ على اصطلاح 


أحكام التحمام الشرعية 


هبة الله المداينى المتوفى سنة 205 . ( ست ونخمسين 
وستمائة ) . 

.)١18/١فشك(«‎ 

* أحكام الجنائز : 

جاء فى فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ما 
يلى عن هذا المخطوط : 

وهى فى غسل الميت ... الصلاة عليه ... ودقنه . 

تأليف : إبراهيم بن يوسف البولونى ؟ . 

( لعل المؤلف هو إبراهيم بن عبد الله البولونى 
المتوفى سئة 4١‏ ١٠ه‏ إذ له رسالة فى الجنائز راجع 
معجم المؤلفين ١ /١‏ هدية العارفين .)7١ /١‏ 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية رقم .019٠‏ 

أوله: الحمد لله الذى يقبل تسوبة عباده حالة 
الاحتضار» ويطهرهم حال حياتهم وبعد مماتهم بالماء 
البارد والحار. 

آخره : ولو نقب المشركون الحائط حتى سقط على 
المسلمين لم يغسدواء وإذا أغار أهل الحرب على 
قرية من قرى المسلمين فقتلوا الرجال والنساء 
والصبيان لا خلاف أنه لا يغسّل النساء كما لا يغسّل 
الرجال» وأما الصبيان فعند أبى حنيفة رحمه الله تعالى 
يغسّلون وعندهما لا يغسلون هذا كله مأخوذ من 
التتارخخانية والمحيط البرهانى . 

نسدخة جيدة» والخط نسخ معتاد كتبه عمر بن على 
أبن محمد سئة 1719 ها. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ ؟). 

* أحكام الحمام الشرعية : 
انظر: آداب اللحمام . 


أحكام الحيض 


الأحكام السلطانية 


* أحكام الحيض : 
انظر: رسالة فى أحكام الحيض . 
* أحكام الحيوان : 
أحكام الحيوان ‏ لشهاب الدين أحمد بن عماد بن 
يوسف الأقفهسى المصرى الشافعى المتوفى 8٠55‏ 
أربع وثمانمائة ثم اختصره صاحب آداب الطعام . 
(إيضاح /١‏ 70). 
37 أحكام الخنثى : 
أحكام الخنثى ‏ للشيخ أبى الحسن على بن مسلم 
الدمشقى ( الشافعى ) من تلامذة الإمام الغزالى 
الشافعى» المتوفى 509 . 
وللقاضى أبى الفتوح عبد الله بن محمد بن أبى 
عقامة الشافعى اليمنى» قال النووى هو كتاب لطيف 
فيه نفائس -حسنة ولم يسبق إلى تصنيف مثله . انتهى . 
وللإمام جمال الدين عبد الريحيم بن حسن الأسنوى 
الشافعى المتوفى سنة 717 اثنتين وسبعين وسبعماثة » 
وأسنا بفتح الهمزة يلد بصعيد مصر الأعلى» وللشيخ 
عماد الدين حسين بن محمد الشافعى المتوفى سنة 
444 سبع وسبعين وسبع ماثة . 
(كشف١/‏ 148). 
#: إحكام الدلالة على تحرير الرسالة: 
هو شرح الرسالة القشيرية . 
2 أحكام الدين : 
انظر: الأحكام الشرغية . 
* إحكام الراى فى أحكام الآى : 
إحكام الراى فى أحكام الآى ‏ للشيخ شمس الدين 
محمد بن عبد اليحمن بن الصايمْ الحتبلى : المعروف 
بابن أبى الفرس : المتوفى سنة ”/ا/. ( ست وسبعين 
وسبعمائة ) . 


.)١18/١فشك(‎ 


* أحكام رسول الله يله وأقضيته : 
نقلنا لك أحكام رسول الله وك وأقضيته فى المواد 
المختلفة المتعلقة بالفقه نحو السرقة والرجم والقتل 
والجهاد والزواج والطلاق والبيوع والوصايا فانظرها فى 
مواضعها . 
* أحكام الرمى والسبق : 
أحكام الرمى والسبق ‏ للشيخ تاج الدين أحمد بن 
عثمان بن الشركمانى الحنفى المتوفى سنة 5 75 أريع 
وأربعين وسبعمائة . 
(كشف .)١18/١‏ 
* أحكام السلاطين : 
أحكام السلاطين ‏ فارسى لقوام الدين يوسف بن 
المتوفى فى بضع وتسعمائة 1 90757 1. 
(كشف .)١9 /١‏ 
* الأحكام السلطانية : 
الأحكام السلطائية للماوردى ‏ مجلد أوله : الحمد 
لله الذى أوضح لنا معالم الدين ... إلخ للشيخ الإمام 
أبى الحسن على بن ميحمدك الماوردى الشافعى 
المقوفى سنة 40٠‏ خمسين وأربعماثة رتب على 
عشرين بابا. ومختصره للشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكسر السيوطى المتوفى سنة )9١١‏ 
والماوردى نسبة إلى بيع الماورد . 
(كشف١/9١).‏ 
يوجد مخطوطه فى مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية » وإليك بيانه» وجاء فيه: أن أوله: 
الحمد لله المنزل الآيات ... : 
مؤلفه : على بن محمد بن حبيب البصرى المعروف 
بالماوردى ( أبو الحسن ) . 


الأحكاه السلطانية 


أوله : ( الحمد لله المنزل الآّيات والعلوم المتقنات» 
علا كل شىء ما يليق فيه من هبات ... إلخ ) . 
أخمره: (الحمه لله الذى بفضله وكرمه تتم 
الصائحات تم الكتاب ) . 

خطه نسخى» كتب الأنبواب والفصول بالحبر 
اللأحمر» ورقه ترمة ثخين فى أوله عليه تملكات من قبل 
محمد بن عبد الهادى مؤرخة بسنة 1"4١1ه‏ وأحمد 
ابن إسماعيل بن على ١١١4‏ ه وعلى بن عبد الملك 
ابن عبد القهار وعليه ختم وقفية من قبل الوزير أحمد 
باشا البابانى وعليه مقابلة مؤرخة/ ١١91١‏ ه من قبل 
ناسيخه . 

ناسخه: مجهول نسخ سنة ه.. جلده 
مزحرف أسود فى أوله إجازة برواية من ثلاث أوراق من 
قبل على بن محمد البدرى إمام حسين باشا لجمال 
الدين على ابن الأمير وجيه الدين عبد القادر سنة 
0١‏ هفى شبيبا ببلاد كوكبان. 

و: لت 

.١ةا»‎ ١ م:‎ 

س ١١؟.,‏ 

مصادر الكتاب والمؤلف: معجم المؤلفين 
ح/رقات لا كمال 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية ‏ إعداد محمود أحمد محمد/ ١1؟7:‏ 
0567 

وتوجد نسخة فى مكتبة جستر بيتى» برقم 24955 
فى ١١‏ ورقات» مكتوبة فى القرن الخامس للهجرة 
(ق ١1م‏ ) ويبدو أن قسمًا منها بخط المؤلف. 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد ‏ الجمهورية العراقية ‏ وزارة الثقافة 
والإعلام؛ سلسلة المعاجم والفهارس (425) » 
79/1147 ). 


كما يوجد ممخطوط بخزانة القرويين بعنوان « الأحكام 
السلطانية فى السياسة المدنية الشرعية 4 جاء بيانه 
كالتالى : 

جزء واحد متوسط تام بخط مغربى مختلف منشرح 
أكثره مجدول بالأحمر بأوله تريجمة مذهبة فى كاغد 
أبيضص وسورقته الأولى وثيقة تحبيس مولاى عبد الله 
العلوى عام ١١65‏ عار عن تاريخ النسخ واسم 
الناسخ . 

أوله : الحمد لله الذى أوضح لنا معالم الدين ومن 
علينا بالكتاب المبين وشرع لنا من الأحكام وفصل بين 
الحلال والحرام ما جعله على الدنيا تقدرت به مصالح 
الخلق وثبتت به قواعد الحق ... اشتمل على عشرين 
بابا أول الأبواب فى عقد الإمامة وآخره الباب العشرون 
فى ألحكام اللحسبة . 

أوراقه ١١7‏ مسطرته 76 مقياسه لا7/ 194. 

كما جاء وصف نسخة أخرى بعنوان « الأحكام 
السلطانية والسياسة الشرعية » كما يلى : 

جزء واحد تام متوسط بخط مغربى جيد مسند كتب 
بالمداد المعروف فى كاغد أبيض بأوله ورقة زائدة على 
الكتاب اشتملت على فوائد منها ترجمة المؤلف 
المذكور عار عن اسم الناسخ وتاريخ النسخ . 

أوله قال أقضى القضاة الإمام أبو الحسين على بن 
محمد بن حبيب الماوردى البصرى الشافعى» 
الحمد لله الذى أوضح لنا معالم الدين . 

أوراقه ١5١‏ مسطرته 5؟ مقياسه /7٠‏ 71. 

( فهرس ميخطوطات نحزانة القرويين لممحمد العابد 
الفاسى ‏ قدم وترجم له ابنه محمد الفاسى الفهرى» 
دار الكتابء الدار البيضاء» الطبعة الأولى 17949 ه 
الام 5 خلك 1١١9‏ ). 

كما ذكر الكتاب بعنوان ‏ الأحكام السلطانية 
والولايات الدينية » نشرته المكتبة المحمودية التجارية 


الأحكام السلطانية 


وقال عنه المؤلف: مصدر على أعلى درجة من 
الأهمية بالنسبة للنظم الإسلامية والمؤسسات الإسلامية 
جمع بين المسائل السياسية والشرعيةء وحاول إعطاء 
المؤسسات السياسية كالخلافة والوزارة والولاية صفة 
الشرعية» وهو عمدة الباحثين فى النظم الإسلامية 
والمؤسسات الإسلامية كالخلافة والقضاء والحسبة ... 
ويمتاز بوضسوح الأسلوب وبالتطابق القام بين مطالب 
الإدارة والسياسة وبين متطلبات الشرع الشريف بحيث 
يخرج القارىء وهو مقتنع تمام الاقتناع بأهمية الإسلام 
وعظمته فى حقول السياسة والإمامة والإدارة والقضاء 
وفى نجاحه فى حل مشاكلها وإيجاد النواظم لها. 
( المصادر العربية والمعرّبة ‏ محمد ماهر حمادة / 
,.)1١1‏ 
« الأحكام السلطانية : 
الأحكام السلطانية ‏ للشيخ الإمام أبى يعلى محمد 
ابن الحسين بن الفراء الحنبلى المتوفى ببغداد سنة 
ثمان وخمسين وأربعمائة» والفراء من عمل 
الفرو. 
(كشف١/‏ 19). 
+ الأحكام السلطانية والولايات الدينية : 
انظر: الأحكام السلطانية ‏ للماوردى . 
27# أحكام السياسة : 
لم يعرف المؤلف» يوجد مخطوط الرسالة بدار 
الكتب الظاهرية برقم 59177 وقد -جاء بيانه كالتالى : 
وهى رسالة فى بيان السياسة وأنها تشمل جميع 
مصالح العباد الدينية والدنيوية . 
وهى فى أربعة فصول : الأول: فى الدلالة على 
مشروعية السياسة من الكتاب والسنة. 
الشائى : الأحكام فى ذلك وما يجب على القضاة 
عمله. 


الأحكام الشرعية 


الثالث: فى الفرق بين نظر القاضى ونظر الحكام 
إلى الجرائم . 
الرابع : فى الدعاوى بالتهم والعدوان . 
أولها: بعد البسملة والحمدلة... وبعد ذكر فى 
العناية على الهداية : السياسة تغليظ جزاء جناية لها 
حكم شرعى حسما لمادة الفساد. 
آخرها: وفرض إذا غلب على ظن الآمر أنه لسو أمره 
بالمعروف يترك الفسق» وإن غلب على ظنه أنه لا 
يترك لا يكون آثمًا فى ترك الأمر والحمد لله على 
التمام . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ 1١ /١‏ ). 
* إحكام الشبعة فى القراءات السبعة: 
إحكام الشبعة فى القراءات السبعة ‏ للشيخ زين 
الدين سريجا بن محمد الملطى المتوفى سئة ثمان 
وثمانين وسبع مائة . 
(كشف١/19).‏ 
* أحمكام الشرع الشريف: 
انظر: رسالة فى أحكام الشرع الشريف. 
6 الأحكام الشرعية : 
يعرف بالفقه أحكام شريعة الإسلام وقسم العلماء 
أحكام الدين إلى خمسة أقسام : 
١‏ الواجب: ويطلق عليه الفريضة» وهو المأمور 
الذى يُتّاب على فعله» ويُعاقب على تركه . 
؟ - والسّنَّةُ ( المندوب ) وهى المأمور الذى يثابُ 
على فعله؛ ولا يعاقب على تركه» وقد يطلق عليه 
المستحبء مع أن المستحب يشمل الأعمسال 
الصالحة» وإن لم يرد فيه أمر خاص من الشارع . 


5111 


الأحكام الشرعسية 


والمباح ويطلق عليه الحلال وهو الذى لا يثاب 
على فعله» ولا يعاقب على تركه . 

4 والحرام: وهو المنهى عنهء والذى يعاقب على 
فعله . 

5 والمكروه: وهو المنهى عنه»ء الذى لا يعاقب 
على فعله» مع كونه منكرا عند الشارع» وتملافا 
للآداب التى شرعهاء كالبول فى الجخْر. 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى ومراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ »١150 »١15‏ والفقه 
الإسلامى الميسر ‏ عبد الحليم موسى» القاهرة؛ دار 
الفكر العربى / 217-٠0‏ وفلسفة الإسلام ‏ محمود أبو 
الفيض المنوفي» المجلس الأعلى للشئون الإسلامية» 
سلسلة دراسات فى الإسلام /59 / 284). 

ويعرّف الإمام الجوينى إمام الحرمين الفقه بأنه 
معرفة الأحكام الشرعية التى طريقها الاجتهاد ويقسمها 
إلى سبعة أقسام؛ منها الخمسة التى ذكرناها آنفا وإن 
كان يسمى الشّنة المندوب» ويسمى الحرام: 
المحظور» أما القسمان الباقيان فهما عنده الصحيح 
والباطل . 

( شرح الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين 
محسد بن أحمد المحلى على ورقات أبى المعالى 
إمام الحرمين عبد الملك بن يوسف بن محمد 
الجوينى؛ ط ممخمد على صبيح 191/9 / 9). 

يقول الأستاذ عبد الحليم موسى : 

أدلة أحكام الدين : ثلاثة: الكتاب, والسنة» 
والإجماع . ١‏ 

١الكتاب‏ : هو كلام الله عز وجلء أى القرآن 
الكريم . 

١‏ -السّنة : ماثبت عن رسول الله يلي قولاء أو فعلاء 
أو تقريراء أو تَرْك النبى ل لعمل الشىء مع قيام 


5ي3>ي23> 


الأحكام الشرعية الكبرى 


المقتضى» وقيام المقتضى هو حاجة الناس إلى 
التشريعء وقد انتهى التشريع باخر اية نزلت فى القران 
الكريم # اليو أكملتُ لكم دينكم وأتممتٌ عليكم 
نعُمتى ورضِيث لكمٌ الإسلامٌ دينًا 1# المائدة: ] 
وقول النبى قل 9 مَنْ أحدتثٌ فى أمرنا هذا ما ليس منه 
فهو رَدٌ » أ مردود عليه . 

١‏ الإجماع: إجماع الصحابة المطهرين والأئمة 
المجتهدين . 

( الفقه الإسلامى الميسر_عيد الحليم موسى / 25 
/ا). 

أما شيخ الإسلام ابن تيميسة فيذكر سبعة طرق 
للأحكام الشرعية التى يتكلم عليها فى أصول الفقه 
هى : الكتاب» السنة المتواترة التى لا تتخالف ظاهر 
القرآن بل تفسره» والسئن المتواترة عن رسول الله بثةة 
البجماع» القياس على النص والإجماع» 
الاستصحاب» المصالح المرسلة . 

( المعجزات والكرامات وأنواع خوارق العسادات 
ومنافعها ومضارها لشيخ الإسلام نقى الدين بن تيمية - 
تحقيق أبى عبد الله محمود بن إمام / 39/74 ). 

* الأحكام الشرعية فى الأصول الشخصبية : 

الأحكام الشرعية فى الأصول الشخصية ‏ تأليف 
محمد قدرى باشا المصرى الحنفى المتوفى سنة 
5 ست وثلثمائة وألف. 

أوله : الحمد لله الذى جعل الحمد فاتحة الكتاب 
...الخ. 

.)36 /١ (إيضاح‎ 

* الأحكام الشرعية الكبرى : 

أحد كتب الحديث المجردة أو المنتقاة من كتب 
الأحاديث المسندة خصوصا أو عموما وهو لأبْى محمد 
عبد الحق بن عبد الرحمن بن عبد الله الأزدى الأشبيلى 


أحكام شريعة الإسلام 


المعروف بابن الخراط المتوفى سئة 041 ه فى ست 
مجلدات انتقاها من كتب الأحاديث وقد وضع عليه 
الحافظ الناقد أبو الحسن على بن محمد بن عبد 
الملك الحميرى الكنانى المعروف بابن القطان 
المتوفى سنة 7/8" ه كتابه المسمى ببيان الوهم 
والإيهام الواقعيْنِ فى كتاب اللحكام . 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتائى / *179 ). 
ويوجد مخطوطه فى خزانة ابن يوسف ( مراكش ) 
يوجد منه أربعة أجزاء »١‏ "231 24 8 يعود تاريخ نسخه 
للخامس والعشرين من شهر شوال سنة 154 ه. 
( مجموعة مخثارة لممخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب /١‏ 719 ). 
* أحكام شريعة الإسلام : 
انظر: الأحكام الشرعية. 
* أحكام الشعرى اليمانية : 
انظر: رسالة فى أحكام الشعرى اليمانية . 
أحكام شهر نيسان : 
انظر: رسالة فى بيان أحكام شهر نيسان. 
:د أحكام الصغار: 
أحكام الصغار ‏ مجلد أوله : الحمد لله الذى بهرت 
حجته إلخ للشيخ الإمام مجد الدين أبى الفتح محمد 
اين ممحمود الأسروشنى الحئفى المتوفى سئة نيف 
وثلاثين وستماثة وهو صاحب الفصول المشهور وقد 
سمى كتابه هذا بجامع الصغار لكنه لم يعرف به. 
وأُشبُوشَنّة بضم الهمزة والراء المهملة وفتح الشين 
المعجمة والنون اسم إقليم بما وراء النهر. 
(كشف١/ .)1١9‏ 
ويوجد ميخطوطه بدار الكتب الظاهرية برقم 0119 
وجاء بيانه كالتالى: 


الأحكام الصغرى فى الحديث 


أحكام الصغارء ويسمى أيضا بجامع أحكام 
الصغار. 
وهى الأحكام التى تتعلق بالصبى : صلاته؛ زواجه» 
طلاقه » تصرفه » وقفه» الحمجر عليه . 
الأسروشنى المتوفى سئة 1807 ه/ 6 م, 
أوله : الحمد لله الذى بهرت حيجله 6 وظهرت على 
الخلائق محجته» وأشبع جميع العباد بنعمته. 
آخره: وذكر فى سير جامع الأصغر: حربى أسلم وله 
بون صغار» فلما أدركوا وق | الإسلام ورثوه» وإن 
أسلم بعدما رج إلى دار الإسلام وهم فى دار الحرب 
والماب . 
نسخة جيدة عليها تملك باسم محمد الحسنى بن 
العطار سنة 1٠‏ ه وآخر باسم محمد أبى السعود 
الحسيبى . ١‏ 
الخط نسخ معتاد مجدول بالحمرة» كتبه على بن 
قاسم سنة ١11/0‏ هء الرقم 011/9 . 
[86-31]ق /ااسء 16*1١‏ سم. 
طبعات الكتاب: طبع باسم جامع أحكام الصغار 
بالمطبعة الأزهرية بمصر سئة 11٠٠١‏ ه بهامش جامع 
الفصولين . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
* الأحكام الصغرى فى الحديث : 
الأحكام الصغرى فى الحديث ‏ للشيخ الإمام 
الحافظ عماد الدين أبى الفدا إسماعيل بن عمر بن 
كثير الدمشقى الشافعى المتوفى سنة 45 أربع 
وأربعين وسبعمائة 1[ ةلالا 1. 


الأحكام الصغرى فى الحديث 


وللشيخ عبد الحق بن عبد السرحمن بن خصراط 
الأشبيلى المتوفى سنة اثنتين وثمانين وخمسمائة 
ببجاية» شرحه الشيخ صدر الدين محمد بن عمر بن 
المرحل المصرى المتوفى سنة ست عشرة وسبعمائة 
كتب منه ثلاث مجلدات» وإشبيلية وبجاية بكسر 
أولهما بلدتان بأندلس . 
(كشف١/9١).,‏ 


ويوجد مخطوط كتاب ابن خخراط هذا فى خزانة 
القرويين وجاء بيانه كالتالى» وقد أدرج اسم المؤلف 
تحت عنوان الأزدى عبد الحق أبو محمد بن عبد 
الرحمن الإشبيلى : 

سفر واحد بيخط أندلسى صحيح متقن أصابه 
اللاشى والسوس -خاصة فى أوراقه الأولى» أوله: 
الحدمد لله رب العالمين» وبظهر أول ورقة من هذا 
الكتاب القيم نص سماعيين وإجازة السامع فى 
الكتاب المذكور؛ أول السماعين باعتبار التاريخ سماع 
الفقيه النبيه أبى عبد الله محمد بن على بن عبد 
الأنصارى جميع كتاب مختصر الأحكام هذا من 
الشيخ إبراهيم بن عبد الله بن إبراهيم البكرى وإجازة 
الأير له فى ذلك بموجب سماعه هو عن الشيخين 
أبى ذر محمد بن مسعود الخشنى وأبى عبد الله محمد 
ابن عثمان بن سعيد بن يقييميس عن مؤلفه وذلك 
يتاريخ العشر الأخير من شعبان عام ثمانية وستمائة 
هجرية. 

ذلت: والمجاز المذكور هو ناسخ الكتاب كما 
كتب ذلك آخمر النسخة وبأعلى هذا السماع نص 
سماع آخصر وإجازةمن الشيخ المذكور المجيز سابقًا 
للشيخ أبى عبد الله ممحمد بن أحمد الزناتى حرفًا حرقًا 
عدا الداريخ فإن هذا بتاريخ العشر الآتصر من ذى 
الحجة عام عشرة وستمائة وآخمر الابواب المذكورة فى 
هذا الكتاب باب فى الرؤيا ثم ذكر سابين أثر ذلك من 
دون زيادة فى ترجمة الباب وار حديث مذكور فى 


1 


الأحكام العادلة فيما جرى. .. 


الكتاب مسلم عن معقل بن يسار عن النبى يك قال: 
« العبادة فى الهرج كهجرة إلىّ وعقبه تم جميع كتاب 
الأحكام بحمد الله تعالى وحسن عونه والصلاة والسلام 
على محمد نبيه وعبده وعلى آله وصحبة وسلم تسليما 
وكتبه بخط يده الفانية العبد المقترف المعترف ميحمد 
ابن على بن عباد الأنصارى تاب الله عليه ووفقه ورحمه 
ولا حول ولا قوة إلا بالله ومحسبى الله وكفى بالله شهيدًا. 
وفى البطاقة القديمة ما نصه لناسخه الولى الصالح 
سيدى, محمد بن على بن عباد» وكأنه عنده ابن عباد 
الولى الشهير صاحب الرسائل وشرح الحكم والتاريخ 
لا يساعده من جميع الحيثيات فتحقق منه والله أعلم . 
أوراقه ١6٠‏ مسطرته 9؟ مقياسه 175/ .7١‏ 
( فهرس مخطوطات نجزانة القرويين - محمد العايد 
الفاسى /١‏ » ومجموعة مختارة لمخطوطات 
عربية نادرة من مكتبات عامة فى المغرب» خزانة 
جامع القرويين / 2141 .)١1"‏ 
* أحكام طالع : 
انظر: رساله در أحكام طالع . 
* أحكام طالع مسئلة وضمائر وخبايا : 
لأحمد باشا ورتبه على مقدمة وثلاث مقالات وأتمه فى 
أواسط محرم سنة 48١‏ إإحدى وأربعين وتسعمائة . 
(كشف 5/ 1785). 
* الأحكام العسادلة فيمسا جسرى من المنظوم 
والمنثور من المفاضلك : 
المفاضلة ‏ تأليف ناصر الدين شافع بن على بن 
عباس بن عساكر الكتانى العسقلانى الكاتب المصرى 
المتوفى سنة ٠‏ "الا ثلاثين وسبعمائة . 
( إيضاح / )2 


الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية 


الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية : 

الأحكام العلائية فى الأعلام السماوية فارسى 
مختصر فى الاختيارات النجومية للإمام فخر الدين 
معحمد بن عمر الرازى المشوفى برى سنة "١"‏ ست 
وستماثة ألفه للسلطان علاء الدين متحمدل بن خوارزم 
شاه ولذلك اشتهر بالاختيارات العلائية ورتب على 
مقالئين )١(‏ فى الكليات المثالية (7) فى الجزئيات » 
ثم عربه بعضهم وأول المعرّب : الحمد لله على سوابغ 
آلائه ... إلخ. 

.)19 /١فشك(‎ 

د الأحكام ( علم.): 

قال حاجى تحليقة : 

الأحكام: اسم متى أطلق فى العقليات أريد به 
الأحوال الغيبية المستنتجة من مقدمات معلومة هى 
الكواكب من جهة حركاتها ومكانها وزمانها . 

وفى الشرعيات: يطلق على الفروع الفقهية 
المستنبطة من الأصصسول الأربعة؛ وسيأتى فى علم 
الفقه . 

وأما الأول : فهو الاستدلال بالتشكلات الفلكية من 
أوضاعها وأوضاع الكواكب» من المقابلة» والمقارنة» 
والتثليث» والتسديس» والسربيع» على الحوادث 
الواقعة فى عالم الكون والفساد فى أحوال الجر 
والمعادن» والنبات» والحيوان. 

وموضوعه : الكواكب يقسميها . 

ومباديه ؛ اختلاف الحركات والأنظار والقران. 

وغايته : العلم بما سيكون بما أجرى الحق من العادة 
بذلك مع إمكان تخلفه عندنا كمنافم المفردات» ومما 
يشهد بصحته بنية بغداد فقد أحكمها الواضع والشمس 
فى الأسد» وعطارد فى الستبلة» وإلقمر فى القوس . 


الأحكام ( علم.) 


فقضى الحق ألا يموت فيها ملك» ولم يزل كذلك» 
وهذا ببحسب العموم» وأما بالخصوص فمتى علمت 
مولد شخص سهل عليك الحكم بكل ما يتم له من 
مرض وعلاج وكسب وغير ذلك . كذا فى ( تذكرة داود) 
( هو تذكرة أولى الألباب والجامع للعجب العجاب 
لداود بن عمر الأنطاكى الطبيب الضرير المتوفى بمكة 
سنة مله ). 

ويمكن المناقشة فى شاهذه بعد الإمعان فى 
التاريخ» لكن لا يلزم من الجَرْح بطلان دعواه» وقال 
أبو النخير: واعلم أن كثيرًا من العلماء على تحريم علم 
الدجمم مطلقّاء وبعضهم على تحريم اعتقاد أن 
الكواكب موؤثّرة بالذات» وقد ذكر عن الشافعي أنه 
قال: إن كان المنجم يعتقد أن لا مؤثر إلا الله سبحانه 
وتعالى» لكن أجرى الله عادته بأن يقع كذا عند كذا 
والمؤثر هو الله سبحانه وتعالى» فهذًا عندى لا بأس 
به» وحيث جاء الذم ينبغى أن يحمل على من يعتقد 
تأثير الدجوم بذاتهاء ذكره ابن السبكى فى ( طبقاته 
الكبرى ) ( هو تاج الدين عبد الوهاب بن السبكى 
المتوفى سئة ١/ا/1ه/‏ ٠170م‏ وله كتابان فى طبقات 
الشافعية الأول مبسوط يدعى الطبقات الكبرى (مطبوع 
فى ستة أجزاء ) والثانى يدعى بالوسطى ) . 

وفى هذا الباب أطئب صاحب ( مفتاح السعادة) إلا 
أنه أفرط فى الطعن قال : 3 واعلم أن أحكام النجوم غير 
علم النجوم» لأن الثانى يعرف بالحساب فيكون من 


. فروع الرياضىء والأول يعرف بدلالة الطبيعة على 


الآثار فيكون من فروع الطبيعمى» ولها فروع منها : علم 
الاختيارات» وعلم الرمل » وعلم الفأل» وعلم القرعة» 
وعلم الطيرة والزجر » انتهى . 

(كشف الظنون /١‏ ”لا “717 ). 

واستدرك القُوجى على حاجى خليفة فقال ؛ 

قلت ؛ واللحق فى ذلك ما دلت عليه الأحاديث» لا 


. ما اقترحه الرجال بآرائهم الفاسدة» وعقولهم الكاسدة‎ ٠ 


إحكام الفصول فى أحكام الأصول 


قال فى ( مدينة العلوم ): ومن الممختصرات فيه 
(مجمل الأصول ) لكوشيار و ( الجامع الصغير) 
لمحيى الدين المغربى ( هو الجامع الصغير فى 
(المدخل إلى أحكام النجوم ) للحسن بن على 

ومن المبسوطة ( مجميع ابن شرع ) و ( الأذوار ) فى 
أحكام النجوم» لأبى معشر و( الإرشاد ) فى أحكام 
النجوم ) لأبْى ريحان البيرونى» و ( المواليد وتحويلها») 
للخصيبى » وأحكام تحاويل سنى العالم للسنجرى» 
و (الاختيارات العلائية ) فى الأعلام السماوية لفخر 
الدين الرازى و ( درج الفلك ) لتكلوشاء و( التفهيم 
لأؤائل صناعة التنجيم ) للبيرونى وقال فى كشف 
الظنون : فيه كتب كثيرة . 

( أبجد العلوم اعتديق ون حمق القسوج با أعيده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار قى ١‏ ج 7/ 71 
9 وقد وضعئا التعليقات بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

* إحكام الفصول فس أحكام الأصول : 

لأنى الوليد سليمان بن خلف المالكى الباجى 
المتوفى سنة 81/4 أربع وسبعين وأربعماثة» وباجه من 
بلاد الأندلس. 

.)٠١ /١ (كشف‎ 

يوجد ممخطوطه فى خزانة القسرويين وقد جاء بيانه 
كالتالى : 

سفر ضحخم بيخط أندلسى جيد فى كاغد متين أصابه 
التلاشى وبعض أوراقه ممزقة والكتاب اشتمل على 

0 

فصول ومسائل بأسلوب متين وتحصيل لما قيل فى 


الموضيع مع بيان أدلة الكل وتحرير غريب وبالجملة 
فهو من أحسن الكتب الصالحة لدراسة هذا الفن. 

وبظهر أول ورقة منه وثيقة تحبيس هذا السفر من قبل 
سيدى أحمد الزقاق على خزائة جامع الأندلس عام 
تاسع العحجة وثبت بآخخر الكتاب بخط ناسيخه ما 
صورته: كمل كتاب إحكام الفصول فى أحكام 
الأصول للقاضى أبى الوليد الباجى ررحمه الله بتيسير الله 
تعالى وبحسن عونه فى عشىّ يوم الخميس التاسع 
والعشرين لشهر ربيع الآاحر عام أحد وثمانين وستمائة 
على يد العبد الفقير لربه المعترف بذنبه محمد بن 
أحمد بن محمد بن أرقم النميرى وفقه الله وتاب عليه 
والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا محمد 
حاتم النبيئين وعلى آله وصحبه الطيبين الطاهرين 
وسلم أفضل التسليم اه. 

طالعته يقول بعد البسملة والتصلية : الحمد لله الذى 
أرشدنا إلى مناهج سبله وسددنا لمتابعة رسله وبين لنا 
ما أوجبه من عبادته وأوضح ما ألزمه من مفترض طاعته 
وجعل لنا على شرائعه دليلاً واضحًا وسهّل لنا إليها 
سبيلاً واضحًا لائًا وأودع ذلك كتابه العزيز الذى لا 
يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم 
حميد وبين على لسان رسوله وَل ما اشتبه من مشكله 
وفسر ما أبهم من مجمله وأوبجب علينا اتباع أوامره 
واجتناب محارمه وقرن ذلك بطاعته فى التنزيل فقال: 
« وأطيعوا الله وأطيعوا الرسولٌ »© وعصم جماعة 
المسلمين من مواقعة الزلل ونزههم عن الاتفاق على 
الخخصل ثم أمر باتباعهم وتوعد على مخالفتهم فقال 
تعالى : «( ومن يشاقِتٍ الرَسولٌ من بعد ما تَبَيّنَ له الهُدَى 
ويتبع غَيْرَ سبيلٍ المؤمنين نُولّهِ ما تَوَلى وَنُضْله جهدم 
وساءث مصيرًا » وأمر بالتفكر والاعتبار فقال تعالى: 
9# فاعتبروا يا أولى الأبصار * رحمة لخلقه وتوسعة على 
عباده وجعل للمجتهد فى استنباط دينه إذا أصاب 
حقيقة أمره ومقصود حكمه أجرين وعذر من بذل 
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أحكام الفطرة الإسلامية 


الإحكام فى شرح درر الحكام 


جهده واستفرغ وسعه فى سهوه وتفضل عليه بأجر فى 
قصده والحمد لله الذى جعلنا مؤتمنين بالقرآن متبعين 
لآثار من مضى بإحسان غير مبتدعين بجهالة ولا 
متمسكين بضلالة وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له شهادة من أفرده بالعبادة وأخملص له الطاعة 
وصلى الله على نبيه محمد إمام المرسلين وحاتم 
النبيئين وعلى آله الطيبين. أما بعد فإنك سألتنى أن 
أجمع كتابًا فى أصول الفقه ... جمع أقوال المالكيين 
ويحيط بمشهور مذاهبهم وبما يعزى من ذلك إلى 
مالك رحمه الله وبيان حجة ... ونصرة الحق الذى 
أذهب إليه وأعول فى الاستدلال عليه مع الإعفاء من 
التطويل المضجر والاختصار المجحف فأجبت 
سؤالك امتثالا لأمره تعالى بالتبيين للئناس وكشف الشبه 
والإلباس والله نسأله التوفيق والتسديد والهداية 
والتأيبد. 
فصل فى بيان الحدود التى يحتاج إليها فى معرفة 
الأصول ... وآخر فصول الكتاب فصل إذا كانت إحدى 
العلتين موجبة للعتق والأخرى غير موجبة له فهما سواء 
وبه قال أبو إسحاق وقال يعض المتكلمين الموجبة 
أوراقه 1١1١1/‏ مسطرته /ا؟ 
( فهرس مسخطوطات خزائة القرويين ‏ محمد العابد 
الفاسى /١7‏ 23485 187). 
* أحكام الفطرة الإسلامية : 
أحكام الفطرة الإسلامية ‏ لصفى الدين محمد بن 
أبى أحمد عبد الرحمن الرومى الحنفى فرغ منه سنة 
0 إحدى وستين وألف . 
أوله : الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله 
... إلخ رسالة . 
(إيضاح /١‏ 7"0). 


مقياسه 9؟ ءا .7١‏ 


* الأحكام الفقهية : 
انظر: الأحكام الشرعية . 
* أحكام الفقيه : 
أحكام الفقيه ‏ من كتب الشيعة: تأليف تقى الدين 
حسن بن على بن داود الحلى الشيعى المتوفى سنة 


. الاعشر وسبعمائة‎ ١ 
.)"0 /١ (إيضاح‎ 
الإحكام فى تمييسز الفتوى عن الأحكام‎ * 
: وتصرف القاضى والإمام‎ 


الإخكام فى تمييز الفشوى عن الأحكام وتصرف 
القاضى والإمام ‏ لشهاب الدين أبى العباس أحمد بن 
إدريس المالكى القرافى المتوفى سنة 184 أربع 
وثمانين وستماثة؛ ذكر فيه أنه ادعى الفرق بين الفتوى 
والحكم فأنكر بعضهم فألفه روا عليه وهو مجلد 
مشتمل على أربعين مسئلة . 

أوله : الحمد لله المالك لجميع الأكوان . 

.)١؟/١فشك(‎ 

* الأحكام فى الحلال والتحرام : 

تأليف الإمام الهادى إلى الحق يحيى بن الحسين بن 
القساسم الرسى ( المتوفى سنة 598 ه/ ١١91م)‏ 
الجزء الأول فى ١١7‏ ورقة» والأأجزاء ه 8 فى 7١1/‏ 
ورقات ( تجرثة قديمة ) من نسخة بخط كوفى قديم 
جدّاء فى مكتبة الجامع الكبير بصنعاء ( كتب الوقف ) 
الرقم /7"11: 718/ فقه الهدوية. وعنها نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات (.مجلة المعهد ؟؟: 
#» مسلسل 27 9). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد/ 4/ا). 

* الإحكام فى شرح درر الحكام : 
الإحكام فى شرح درر الحكام ‏ للشيخ إسماعيل بن 


الإحكام فى شرح درر الحكام 


الإحكام فيما يجب على الحكام 


عبد الغنى النايلسى الحتفى المتوفى سنة ٠١717‏ اثنتين 
وستين وألف. 

,)10 /١ (إيضاح‎ 

يوجد له ممخطوط فى دار الكتب الظاهرية بدمشق 
برقم 191 ويجاء بيانه كالتالى : 

المتن: درر الحكام فى شرح غرر الأحكام . 

تأليف: محمد بن فراموز بن على الرومى الأصل 
المعروف بملا نخسرو المتوفى سنة 8/46 عت 
4كام. 

الشرح: الأحكام . 

تأليف: إسماعيل بن عبد الغنى بن إسماعيل بن 
أحمد الثابلسى المتوفى سنة 1١557‏ ه/ 1597 م. 

والكتاب فى أبواب الفقه عامة. 

الجزء الأول وينتهى بباب صلاة اللجمعة , 

أوله: الحمد لله المحيط علمه بتخائر الأمسرار» 
المبسوط درر منشه من منتخب كنز خزائئه على غرر 
الأفكار. 

آخره: ذكمر فى فتعم القدير إجماع المتأخرين على 
عدم المنع للصلاة؛ وذكر اليزازى المنع إذا ابتل أسفل 
خفه بماء الاستنجاء رجوت سعة الأمر فيه كذا فى 
الملتقط. 

نسخة جيدة» انتهى تأليغها سئة /ا4 ١٠١ه‏ بمصر 
كما جاء فى آخخر هذا الجزء . الخط نسخ جيد» المتن 
مكتوب بالحمرة . 

وتوجد ثلاث نسخ أخرى بالدار. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ ا 

انظر: غرر الأحكام . 


* الإحكام فى شرح غريب عمدة الأحكام: 
الإحكام فى شرح غسريب عمدة الأحكام ‏ 
للجماعيلى فى الحديث تأليف شمس الدين أبى ياسر 
محمد بن عمار الصالكى المتوفى سنة 4 أربع 


وأربعين وثمانمائة , 
(إيضاح /١‏ ك"). 
* الإحكام فى الفقه الحنفي : 


الإحكام فى الفقه الحنفى س للشيخ الإمسام أبى 
العباس أحمد بن ممحمد الناطفى اللحنفى المتوفى سنة 
5 ست وأربعين وأربعمائة رتب على ثمانيسة 
وعشرين باباء وللشيئخ أبى العباس الصغانى» وفى 
الفقه الحنبلى أيشّا للشيخ الإمام ضياء الدين محمد 
ابن عبد الواحد المقدسى الحافظ الحنيلى المتوفى 
سنة “781 ثلاث وأربعين, وستمائة وهو كتاب كبير فى 
ثمان مجلدات» وفى أصول الزيدية للشريف أحمد بن 
يحبى أول المهدية باليمن كان فى حصدود سنة 
تسعمائة . 

.)957؟/١فشك(‎ 

* الإحكام فى معرفة الايمان والأحكام : 

الإحكام فى معرفة الايمان والأأحكام ‏ لمحيى الدين 
ميحمك بن سليمان بن سعد بن مسعسود المصرى 
الحنفى المعروف بالكافيه جى المتوفى سئة 4./! تسع 
وسبعين وثمائماثة . 

أوله: الحمه لله الذى يؤتى الفضل لمن 
يشاء ... إلخ. 

.) 75/١ (إيضاح‎ 

* الإحكام فيما يجب على التحكام: 

الإحكام فيما يجب على الحكام ‏ لأببى عبد الله 
محمد بن أحمد اللجبلى القرطبى المالكى المشوفى 
سنة 711 ثلاث عشرة وثلثمائة . 


:)85 /١ (إيضاح‎ 


أحكسام القرآن 


* أحكام القرآن : 

يحصى صاحب كشف الظنون عددا من المصنفات 
التى وردت بعنوان 3 أحكام القرآن » نقدمها لك هناء 
وسيأتى تفصيل بعضها تحت هذا العنوان نفسه مرتبة 
وفقا لأسماء المؤلفين: 

أحكام القرآن ‏ للإمام المجتهد محمد بن إدريس 
الشافعى المتوفى بمصر سنة 4 ١١‏ أربع وماثتين» وهو 
أول من صنف فيه وللشيخ أبى الحسن على بن حجر 
السعدى المتوفى سننة 44 ؟ أربع وأربعين ومائتين» 
وللقاضى الإمام أبى إسحاق إسماعيل بن إسحاق 
الأزدى البصرى المثوفى سنة 187 اثنتين وثمانين 
ومائتين» وللشيخ أبى الحسن على بن موسى بن يزداد 
القمى الحنفى المتوفى سنة ١5‏ خمس وثلثمائة» 
وللشيخ الإمام أبى جعفر أحمد بن محمد الطحاوى 
الحنفى المتوفى سنة ١1؟"!‏ إحدى وعشرين وثلثماثة » 
وللشيخ أبى محمد القاسم بن إصبع القرطبى الدنحوى 
المتوفى "4٠‏ أربعين وثلثماثة . وللشيخ الإمام أبى بكر 
أحمد بن على المعروف بالجصاص الرازى الحنفى 
المتوفى سنة ٠‏ /ا"اسبعين وثلشماثة وللشيخ الإمام أبى 
الحسن على بن محمد المعسروف بالكيا الهعراسى 
الشافعى البغدادى المتوفى سمنة 5 0٠‏ أربع وخمسمائة 
وللقاضى أبى بكر محمد ابن عبد الله المعروف بابن 
العربى الحافظ المالكى المتوفى سنة "041 ثلاث 
وأربعين وخمسمائة . 

أوله : ذكر الله مقدم على كل أمر ذى بال إلخ . 

وهو تفسير خمسماثة آية متعلقة بأحكام المكلّفِين: 
وللشيخ عبد المنعم بن محمد بن فرس الغرناطى 
المتوفى سئة سبع وتسعين وخمسمائة» ومختصر 
أحكام القرآن للشيخ أبى محمد مكى بن أبى طالب 
القيسى المتوفى سئة /49 سبع وثلاثين وأربعمائة» 


وتلخيص أحكام القرآن للشيخ جمال الدين محمود بن 
أحمد المعروف بابن السراج القونوى الحنفى الحتوفى 
سنة ٠/ا/ا‏ سبعين وسبعمائة ولأبى بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى ( المتوفى سنة 598 ثمان وتحمسين 
وأربعماثة ) لمق من كلام الشافعى . 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... إلخ . ١‏ وللمنذر بن 
سعيد البلوطى القرطبى المتوفى 217860 . 

(كشف الظئون /١‏ ١؟2).‏ 

* أحكام القرآن : 

المؤلف: أبو بكر أحمد بن الحسين بن على بن 
موسى البيهقى المتوقى سئة 40/4 ه5١٠‏ م. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم 1/451 جاء بيانه 
كالتالى: 

فاتحة الكتاب: الحمد لله رب العالمين» الرحمن 
الرحيم» مالك يوم الدين» الذى خخلق الإنسان من 
طين» وجعل نسله سلالة من ماء مهين» ثم سواه 
ونفخ فيه من روحه ... وقسد صنف غير واحد من 
المتقدمين والمتأخرين فى تفسير القرآن» ومعانيه 
وإعرابه ومبانيه» وذكر كل واحد منهم فى أحكامه ما 
بلغه علمه» وربما يوافق قوله قولناء وريما يخالفه. 
فرأيت من دلت الدلالة على صحة قوله أبا عبد الله 
محمد بن إدريس الشافعى المطلبى ابن عم رسول الله 
يك وعلى آله . 

قد أتى على بيان ما يجب علينا معرفته من أحكام 
القرآن» وكان ذلك مقا فى كتبه المصنفة فى الأصول 
والأحكام فميزته وجمعته فى هذه الأجزاء على تركيب 
المختصر ليكون طلب ذلك منه على من أراده أيسر. 

خاتمة الكتاب : وقال رسول الله يَتةِ إن الزمان قد 
استدار كهيكته يوم خلق الله السمُوات والأرضء السنة 
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اثنا عشر شهرّاء منها أربعة حرم ثلاثة متواليات: ذو 
القعدة؛ وذى الحجة» والمحرم» ورجب شهر مضر 
الذى بين جمادى وشعبان. 

قال الشافعى : فلا شهر يتسى وسماه رسول الله وك 
المحرم . 

تم بحمد الله وعونه الكتاب نهار الأريعاء المبارك 
أوائل شهر شعبان المبارك من شهور سنة ألف ومائة 
وثلاث وثلاثين» وذلك على يد الفقير عمر بن عثمان 
ابن على القدسى الحنفى . 

أوصاف الكتاب : نسخة جيدة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت ببخط نسخى معتاد» الفصول ورؤوس 
الفقر مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر» توجد النسخة فى 
مجموع يبحوى : تخريج أحاديث منهاج الأصول لزين 
الدين عبد الرحيم العراقى » على الورقة الأولى قيد 
وقف باسم مصطفى بن عبد الرزاق قدح على طلبة 
العلم من المسلمين» تاريخه جمادى الأولى سنة 
هفب. الأوراق الأولى من المجميع ممزقة 
ومرممة» غغلاف الكتاب من الورق المقوى . 
ف مم س 
04-8 ياوا يت 
المصادر: وفيات الأعيان: /١‏ 74»: طبقات 
الشافعية : 7/ “ا» تذكرة الحفاظ : 7/ ٠9‏ شذرات 
الذهب #/ 4 ٠"ء‏ مرآة الجئان: "/ 41. 

وتوجد نسخة ثانية برقم 4 ١‏ 00 بيانها كالتالى : 

خاتمة المخطوط: تم بحمد الله وعونه وحسن 
توفيقه فى يوم الثلاثاء المبارك سادس عشرى رجب 
الفرد سنة سبع وثلاثين ومائة وألف من الههجرة 
النبوية ...على يد الحقير الذليل المعترف بالذنوب 
والخطايا عبد المعطى الخليلى ثم المقدسى 
الشافعى . 


حل لت اللا م م ل ل يم حب ب ب ع ؤي وتيت 


أوصاف النسخة: نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى » كتبت بخط معتاد دقيق وبالمداد الأسود» 
الفصول ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. 

توجد هذه النسخة فى ميجموع يضم مسند الإمام 
إدريس الشافعى» جمعه أبو العباس محمد بن يعقوب 
الأصم» فى نهاية النسخة قصيدة للإمام الشافعى» 
المجموع بحالة جيدة ورقا وخطاء الغلاف من الجلد 
المزخرف. 

قَْ م س 

ل 1ع 0 ١5<*«اك١ا‏ 0 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى؛ 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق» دمشق 
4ه-19844م7/ .)18-1١1‏ 

* أحكام القران : 

للجصاص : أبو بكر أحمد بن على الرازى الحنفى 
المشهور بالجصاص ( ١6‏ ٠/ا"ا‏ ه ) لقد عرض 
الجصاص سور القرآن كلها ولكنه لم يتكلم إلا فى 
آيات الأحكامء فيذكر الأحكام التى تستنبط من 
الآيات» وكثيرًا ما يستطرد فيذكر بعض مسائل الفقه وما 
فيها من خلافيات بين الأئمة» ويذكر الأدلة» حتى 
أنك تشعر وأنت تقرأ تفسير بعض الآيات أنك تقرأ 
كتابا فى الفقه المقارن لتوسعه فى المسائل الفقهية 
وذكر مذاهب الفقهاء وأدلتهم» طبع الكتاب فى ثلاثة 
أجزاء كبيرة سنة /41 ١11‏ ه بالمطبعة البهية المصرية 
وصور أخيرًا فى بيروت . 

(لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب / ١66‏ ). 

ويعيب الأستاذ مناع القطان على الجصاص أنه 
يتعصب لمذهب الحنفية تعصبا ممقوتا» يحمله على 
التعسف فى تفسير الآيات وتأويلها انتصارًا لمذهبه؛ 


مختح يح عت سج جسم يت وي ع يت ا حر ل ا ا ع ا تر 0 سيدا 


ويشتد فى الرد على المخالفين متعنثًا فى التأويل 
بصورة تنفر القارىء أحيانا من متابعة القراءة» لعباراته 
اللاذعة فى مناقشة المذاهب الأخرى »» والكتاب 
متداول بين أهل العلم » ومن مراجع الفقه الحنفى . 

( مباحث فى علوم القرآن _مناع القطان» مكتبة 
وهبه؛ القاهرة» الطبعة الخامسة ١‏ ه-1941ام/ 
ا 

يوجد مخطوطه ( الجزء الشالث والرابع فى مجلد 
واحد ) بدار المخطوطات العربية جاء بيانه كما يلى : 
نسخة بقلم نسيخى سنة 1١64‏ ه 41لاق: ١1م.‏ 

( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المعخطوطات فى صثئعاء / 8 ). 

:* أحكام القرآن : 

للإمام القاضى أبى بكر محمد بن عبد الله بن محمد 
المعافرى الأندلسى الأشبيلى المالكى المشهور بابن 
العربى ( 454 -017 ه ) يذكر ابن العربى السورة من 
القرآن الكريم ويذكر عدد آيات الأحكام التى فيهاء ثم 
يشرحها آية آية » قائلدٌ الآية الأولى وفيها سبع مسائل 
(مشلاً ) المسألة الأولى : ويذكر المسائل ويفصل 
القول فيهاء والكتاب قيّم جامع ... ولا بد من الإشارة 
إلى أنه كثيرًا ما يحتكم إلى اللغة فى استنباط بعض 
المعانى» وأنه لم يخض فى الإسرائيليات» ولم يعتمد 
الأحاديث الضعيفة بل حذر منهاء طبع الكتاب طبعة 
جديدة فى أربعة أجزاء بتحقيق على محمد البجاوى 
سنة 1/5اه_ 1901م بالقاهرة . 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر. د. 
محمد عجاج الخطيب / هدهل 5ه ١‏ ). 

وابن العربى من أئمة علماء الأندلس المتبحرين» 
وهو مالكى المذهب وكتابه 2 أحكام القرآن 9 أهم 
مرجع للتفسير الفقهى عند المالكية؛ وابن العربى فى 


رفت 


تفسيره رجل معتدل منصف» لا يتعصب لمذهبه 
كثيرّاء ولا يتعسف فى تفنيد آراء المخالفين كما فعل 


الجصاص . 
( مياحث فى علوم القرآن منّاع القطان/ 87/8 
اخرفرة” 
* أحكام القرآن : 


أحكام القرآن- لأبى العباس أحمد بن على بن أحمد 
الربعى الباغانى المقرى المتوفى بالأندلس سنة 4١0١‏ 
إحدى وأربعماثة . 

.) 35/1١ (إيضاح‎ 

* أحكام القرآن : 

لأبى عبد الله محمد بن إدريس الشافعى ( ١6١‏ 
4 ه ) جمعه الإمام الحافظ أبو بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى الشافعى التيسابورى (-108 ه ) 
وقد ذكر البيهقى أن للشافعى كتابا فى أحكام القرآن» 
ولكنه لم يصلناء وهذا الكتاب جمعه البيهقى من 
نصوص الإمام الشافعى فى كتبه وكتب أصحابه أمثال 
المزنى والبويطى وأبى ثور» ونقلها وأيدها بالسدة 
الواردة» فيذكر الآية ويبين ما يستنبط منها من الأحكام 
وما روى عن الشافعى فيهاء ويعرض ذلك بأسلوب 
واضح» وقد يتعرض لمناقشة أدلة المخالفين برفق 
وإنصاف» فجاء الكتاب جامعًا لما روى من الأحكام 
فى جل أبواب الفقه على مذهب الشافعى رحمه الله 
من نعلال آيات الأحكام» وهو كتاب قيم جامع لا 
يستغنى عنه مشتغل فى التفسير أو الفقه» طبع فى 
مجلدين متوسطين سنة 179/١‏ ه؛ بمصر بإشراف 
السيد عزت العطار الحسينى» كما حققه تحقيقًا 
واسعًا ومطولاً الشيخ عبد الغنى عبد الخالق . 

((لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر_ 
د. محمد عجاج الخطيب / 166). 


أمّا بعد: فلما كنت مشفولاً فى تفسير كتاب الله 
تعالى» علقت هذه الفوائد نوفا أن تفوت فلا أحفظ 
فالحفظ هو الكتابة حقيقة. قوله تعالى 8 إنما 
الصدقات للفقراء » قال الإمام المحدث أبو محمد 
عبد الله بن أحمد بن الفرج الأنصارى القمرطبى قدس 
الله روحه» تبين المصارف الصدقات والمحل» 
والاختيار إلى صاحب الركاة يضع أين ما شاء منها . 
آخرها : قال القاضى رحمه الله : اجتمعت الأمة على 
ماقال عمر ولم يلتفت أحد إلى ما قال ابن عباس 
رذلك أن الورثة استووا فى سبب الاستحقاق وإن 
اختلفوا فى قدره فأعطوا عند التضايق حكم الحصة . 
أصله الغرماء إذا ضاق مال الغريم عن حقوقهم 
فإنهم يتحاصون بمقدار رؤوس أموالهم فى رأس مال 
الغريم» والحمد لله على إتمام أحكام القرآن. 
أوصاف الممخطوط : نسسخة من القرن الشالث عشر 
الهجرى كتبت بعخط نسخى معتاد؛ على الهوامش 
بعض الزيادات والشروح . 
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أحسسكام القسسسران أحكام القرآن العظيم 
انظر وصف الممخطوط ص 277١‏ 5177. يحتوى المخطوط على جزء فى التفسير وعلى 
* أحكام القرآن : ممجموعة كبيرة من قيود الوفيات لبعض علماء القرن 
انكام لقره لآ افعو بعري لحيو وي , إثثالث عقر الهسرى متهم الشيخ عيه الله الخلين ؛ 
القشيرى البصرى المالكى نزيل مصر المتوفى سئة ومتحمد رضا الغزى ورشيد الخجا وعبد القادر 
000 5 الخطيب الدين العانى ومصطفى على سليرٌ 
4" أربع وأربعين وثلاثمائة . يب ومحيى الدين العانى و ى سليق 
(إيضاح /١‏ 5-0 وعيرهم ... ١‏ 
: : عَةَ الأولى مجموعة من قيود التملك منها 3 
أحكام القرآن : على الورقة الأولى مجموعة من قيود 8 للها قيد 
باسم حسن الدسوقى سئة ١747‏ ه وآخخر باسم 
أحد ميخطوطات دار الكتب الظاهرية يرقم ١١15‏ أديب الققى سنة 174 ه وثالث بساسم 
المؤلف : مجهول . المجموع مصاب بالرطوبة وبعض أوراقه مرممة . 
أولها: بسم الله الرحمن الرحيم » الحمد لله رب 1 5 اس 
القالمين» وعناى اله على نيد متحي وال وسلمء 00 5 


القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 27١‏ 


لئفة 
* أحكام القرآن العظيم : 
المؤلف: أبو عبد الله محمد بن إدريس المسافعى 
المتوفى سنة 4 ١١‏ ه. 


مسخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم ©186. 

أوله: هذا كتاب أحكام القرآن العظيم للإمام 
الشافعى رضى الله عنه مما أتعبر عنه الربيع بن سليمان 
فقال : 

أخبرنا محمد بن إدريس الشافعى رضى الله عنه 
قال: قال الله تبارك وتعالى : # قد علمنا ما فرضنا 
عليهم فى أزواجهم وما ملكت أيمانهم * وقال تعالى: 
فا وعاشروهن بالمعروف فإن كرهتموهن فعسى أن 
تكرهوا شينًا ... ». 

أمره: قال الشافعى: والحرائر المسلمسات 


أحكام القسرآن العظيم الأحكام الكبرى فى الحديث 
وإلذميات» إذا اجتمعن عند الرجل فى القسم سواء ؛ »* أحكام القرآن (كتب فى») : 2 
والقسم هو الليل؛ يبيت عند كل وإحدة منهن ليلتهاء أحصى ابن التديم هذا النوع من الكنتب على ال: 
ويجب لو اوى عندها ثهاره» قال الشافعي : فإن كاب 5-0 ظّ حوده سق 
عنده أمة مع حرة قسم للحرة ليلتين وللأمة ليلة . ش 


أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الثامن الهجرى 
كتبت بخط معقاد, الأبواب مكتوبة بالأأحمر وبخط 
أكبر» وهى مخرومة من أولها وينتهى الموجود منها : 
أول باب القسم للنساء . 

أصيبت بالرطوبة وبالأرضة فى مواضع متعددة منها 
وقد رممت فى مواضع منهاء توجد هذه النسخة فى 
ممجموع يحوى عددًا من الرسائل فى الحديث الشريف 
والعروض وإلفقه وغيرهاء المجموع مصاب بالرطوبة 
وبالأرضه التى أثرت على مواضع مئه. ش 


قَ م س 
100 شرن 6, 
وتوسجد نسخة ثانبة برقم 6“ وربجاء بيان المخطوط 
كالتالى : 


آخره: وقوله ؛ مثنى وشلاث ورباع معدول عن اثثين 
اثنين» وثلاثة ثلاثة , وأربعة أربعة وقد يغلو بعضهم 
فى الآية أنه يجوز نكاح أكثر من أربع نسوة . 

أوصاف المخطوط ؛ نسخة من القرن التاسع 
الهجرى كتبت بخط معناد ردىء تصعب قراءته» فيها 
شطب وتصحيح على الهوامش» وقد أصابتها الأرضة 


بالطريقة 
توجد هله | 4 لنسخة فى ١‏ لمجموع السابق» وهو بحالة 
قَْ م س 
1١” 2) 15‏ /لاا, 


(فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ علوم 
: القرآن الكريم ‏ وضعة صلاح محمد الخيمى 7/ 19 ) 
00 


كتاب أحكام القرآن لإسماعيل بن إسحاق القاضى 
كتاب أحكام القرآن على مذهب مالك» كتاب أحكام 
القرآن عن أحمد بن المعدّل » كتاب أحكام القرآن 
لأبى بكر الرازى على مذهب أهل العراق» كتاب 
أحكام القرآن للإمام أبى عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعى » كتابب مجرد أحكام القرآن ليحبى بن آدم» 
كتاب أحكام القرآن للكلبى» رواه عن ابن عباس . 
كتاب إيجاب التمسك بأحكام القسرآن لبحبى بن 
أكثم . كتاب أحكام القرآن لأبي ثور إبراهيم بن خالد؛ 
كتاب أحكام القرآن لداود بن علي؛ كتاب الإيضاح 
عن أحكام القرآن مجهول . 1 
( الفهرست لابن النديم / 01 ). 
* أحكام القرانات : 
أحكام القرانات ‏ لأبِى الحسن علي بن زيد بن 
محمد بن سليمان البيهقى الشافعى المتوفى سئة 070 
خمس وسئين ومحمسماثة . 
(إيضاح ,)75/١‏ 
* إحكام القول في حل مسائل العول : 
إحكام القول فى حل مسائل العول ‏ تأليف 
عبد المعطى بن سالمم بن عمر الشبلى السملارى 
الأزهرى الشافعى المتوفى سئة ١١11‏ سيع وعشرين 
ومائة وألف فى الفرائض ٠‏ 
(إيضاج 1/١‏ 131), 
* الأحكام الكبرى فِى الحديث : 
الأحكام الكبرى فى الحديث. للشيخ أبي مبحمك 
عبد الحق بن عبد الرحمن الأزدى الأشبيلي المتوفى 


الأحكام الكبرى فى الحديث 


سنة 087 اثنئين وثمانين وخمسمائة وهو كتاب كبير 
فى نحو ثلاث مجلدت انتقاه من كتب الأحاديث» 
وللشيخ محب الدين أحمد بن عبد الله الطبرى المكى 
الشإفعى المتوفى بمكة سنة 115 أربع وتسعين 
وستمائة» وهو أيضًا كتاب كبير جمع فيه الصحاح 
والحسان لكن ربما أورد الأحاديث الضعيفة ولم يبين 
كذا قال تلميذه اليافعى وذكر جمال الدين فى المنهل 
الصافى أن له الأحكام الوسطى فى مجلد كيير 
والصغرى أيضًا تتضمن ألف .حديث وخمسة عشر 
حديئا انتهى » وللشيخ أبى عبد الله الضيا المقدسى . 

.)5١ /١ (كشف‎ 

ويوجد من الأحكام الكبرى ؛ للشيخ أبى محمد 
عبد الحق الأزدى الأشبيلى المذكور أعلاه نسخة من 
مخطوط بخزانة القرويين كتب عنها محمد العابد 
الفاسى يقول : 

كتب عليها أنها الأحكام الكبرى للإمام عبد الحق 
وقد تبين بعد البحث والتتبع أن للإمام المذكور 
موضوعات ٠‏ فى الأحكامء الأحكام الكبرى وهى التى 
يذكرها ابن القطان وال مؤلف نفسه يحيل عليها 
ويسميها بالكتاب الكبير الذى يذكر فيه الأحاديث 
بأسانيدهاء ولم يشتهر هذا الكتاب فلذا لا يعرف عند 
الناس إلا بالأحكام الكبرى ويعنون بها الوسطى التى 
كتب عليها ابن القطان ثم عنده الأحكام الصغرى . 

أما هذه فهى الوسطى وقد ذكر ابن القطان فى 
شرحها أن لعبد الحق كتابه الكبير الذى يذكر 
الأحاديث بأسانيده ومنه اختصر كتابه هذا . ٠‏ 

هذه النسخة وإقعة فى جزءين الثانى بآخمره بتر ولا 
يتصل نهائيًا بالجزء قبله لفوات أوائل الجهاد والجزء 
الأول من هذه النسخة ببخط أندلسى صحيح مثقن 
أصابه التلاشى وبأول ورقة منه وثيقة استرعائية أن هذا 
المجلد الأول من أحكام عبد الحق من أحباس جامع 


ند 


الأندلس قاله وكتبه من أخرجه من خزانتها وكتب عليه 
فى دفترها وزمامها عبيد ربه وحويدم أوليائه فلان 
بشكله ودعائه لطف الله به» والورقة الأولى مكتوبة بغير 
خط الأصل وبقراءة الخطبة ومقدمته يتبين الفرق 
العظيم بين الأحكام الصخرى وهذه الأحكام التى تعرف 
عند الناس بالكبرئ وليست كذلك بل هى مختصرة من 
كتنابه الكبير فالجدير أن تسمى بالأحكام الوسطى 
اشتملت المقدمة والخطبة على أوراق ثلاث . 

أوله : الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام 
على محمد نخاتم النبيين وإمام المرسلين وعلى جميع 
عباد الله الصالحين» ويلاحظ أن هذه الخطبة قد تتفق 
فى بعضى الجمل والألفاظ مع خطبة الأحكام الصغرى 
فلا يغيرنك ذلك فقد زادت هذه على تلك بأشيماء 
وأشياء وقد أطال المؤلف التْقّسَ فى الخطبة وشرح 
كثيرًا من اصطلاحاته» وبتأخخر هذا السفر عند نهاية 
كتاب الحج ما صورته بخط الناسخ تم السفر بحمد 
الله وحسن عونه وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وسلم تسليما وكان الفراغ منه فى يوم الخميس الثانى 
والعشرين المكرم عام أربعة وتسعمائة . 

أوراقه لال11» مسطرته 6؟» مقياسه 7١64‏ . 

الجزء الثانى من هذه النسخة» أوله باب وصية الإمام 
أمراءه وجنوده من كتاب الجهاد وهو بمخط غير خط 
السفر الأول وفى الورقة 4" تغير الخط نهائيا وبالجملة 
فالخط أندلسى غير أنه مع الأسف الشديد لم يبق فى 
هذا السفر بقاياه ورموزه لاستيلاء البلى عليه . 

وآخحره: -حديث فى الورقة الأحيرة عن أبى داود أن 
الغنى ينبت النفاق فى القلب . 

أوراقه ١١5‏ مسطرته 2178 مقياسه /ا؟»ا١7.‏ 

( فهرس ممخطوطات خزانة القرويين ‏ محمد العايد 
الفاسى /١‏ 776 7905 ), 


أحكام كل.وما عليه يدل" ٠‏ . 


الأحكام المخلضة فى حكم ماء الحمصة 


* أحكام كل وما عليه يدل : 
للشيخ تقى الدين على بن عبد الكافى السبكى 
الشافعى المتوفى سلة 0لا ست وخمسين 
وسبعماثة . 
(كشف١/ .)1١‏ 
ويوجد مخطوطه فى دار المخطوطات فى صنعاء 
لفظ « تدل » بدلا من « يدل » وجاء بيانه كالتالى : 
نسخة بقلم نسخى سنة 1191 هء ضمن مجموعة 
( من ورقة ١١-1١١١‏ ) ١اقء‏ بلا رقم. 
( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
الميخطوطات فى صنعاء إعداد محمد الشنطى معهد 
الممخطوطات العربية / 4). 
* أحكام كوكب بلوتو : 
أحد مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى . وهو كتاب يتضمن أحكام كوكب بلوتو 
المكتشف سنة 197٠‏ م وحلوله فى البيوت الإثنى 
عثير: 
الرقم /10841/ ١‏ . 
القياس ١١‏ ص» 6, ١1,817١‏ سم» ٠آس.‏ 
( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس 
.)148١ /‏ 
الإحكام لأصول الأحكام : 
أحمد الظاهرى المتوفى سئة 407 ست وخمسين 
وأربعماثة . 
(كشف١/ .)5١‏ 
* الأحكام لبيان ما فى القرآن:من الإبهام : 
الأحكام لبيان ما فى القرآن من الإبهام ‏ للشيخ 


شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلائى 


وثمانمائة ) , 
(كشف١/ ..)73١‏ : 
* الإحكمام لمسائل الأحكام المستخرجة من 
كتاب الدلائل والأضداد : 
تأليف أبى عمران الفاسى كان حيّا سنة 11٠‏ ه. 
أحد المخطوطات المحفوظة فى الخزانة العامة 
بالرباط . 
أوله: مسألة قال الفاسى فى الدلائل 


فى مجموع من الورقة /4١‏ ب إلى 99/ 3 سعلورها 
لال مقياسها 5/ا١/ .7٠‏ 


مكتوب بخط مغربى . 
راجع ترجمة المؤلف فى البيان المُغرب ج؟/ 
ص47 7. 


( ممجموعة ممختارة من مخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب / 24١‏ 17 ). 
الأحكام المتعلقة بالقضاة والحكام : 
الأحكام المتعلقة بالقضاة والحكام ‏ لشمس الدين 
أبى عبد الله محمد بن عبد الله بن أحمد الغيزى 
التمرتاشئ الحنفى المتوفى سنة ؟ ١٠١ ١‏ أربع وألف. 
أوله: لك الحمديا من مَنَّ علينا بالهداية 
والبداية ... إلخ . ْ 
(إيضاح /١‏ اضف" 
* الأحكام المخلصة فى حكم ماء الخمصة : 
لأبى الإنصلاص حسن بن عمسار بن على الوفائى 


الشرنبلالى الحنفى المتسوفئ سنة 59 ١٠١ه/‏ 
م ْ 


أحكام المذاهب فى أطوار اللحى والشوارب 


الأحكام مما يتعلق بالقضاة والحكام 


أحد مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتبحف العراقى . 

الأول ( الحمد لله الذى شرع لننا ديئا قبما غير ذى 
عوج ... وقد ورد سؤال عن صفة من الطب استنبطها 
بعض الحذاق فى حرفته أن توضيع حمصة فى مجل 
من اللجسد يعد كي محلها ...). 

فرغ منها المؤلف سئة 69١٠١ه/‏ 1549م. 

كتبت بخط المؤلف في ذى الحجة سنة /51١١1ه/‏ 
كمكام, 

الرقم "7 اسلا , 

القياس لا ص ١9‏ خرن سمء اس 

معمجم المؤلفين / 09د كشف /١‏ لالا. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبتدى / ١7‏ ). 

قالت المؤلفة: وقد ذكره البغدادى فى إيضاح 
المكنون /١‏ /ا" بلفظ « الملخصة » بدلا من 
المخلصة » وقد سبق أن أوردنا في باب الهمزة بعدها 
بساء مادة بعئوان « الأإبحماث المخلصة فى حكم كى 
الحمصة » وهو من تأليف النابلسى , 

* أحكام المذاهب فى أطوار اللحى والشوارب: 

أحكنام المسذاهب فى أطوار اللحى والشوارب- 
تأليف الحاج محمد بن على بن إبراهيم النازللى 
الكوز لحصارى الحنفى المتوفى سنة ١1١١‏ إحدى 
وثلثمائة وألف. 

35 /١ (إيضاح‎ 

* الأحكام المرعية فى الأراضى الأميرية : 

شيخ الإسلام الرومى الحنفى المتوفى سنة واااه/ 


رسالة باللغة التركية فى القوانين السلطانية المنظمة 
للأراضى الأميرية . 

مخطوطة بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
لالار 

أولها: الحمد لله حمدًا يوافى ثعمه ... فلما اشتبه 
يعض أحكام الأزاضى وكثر عنه السؤال أردت أن أجمع 
ما عليه العمل من القوانين السلطائية ليتضح ما خفى 
من الأنحوال» وأحرر ما يتفرع عليها من المسائل ليزول 
الإشكال. 

آخرها : هذا آخر ما أردنا جمعه وترتيبه والحمد لله 
وحده ... إلى أن يرث الله الأرض ومن عليها وهو حير 
الوارئين . : 

نسخة جيدة بآخعرها بيان من المؤلف باللغة العربية 
لما قام به السلطان عبد المجيد فى توسيع الحقوق فى 
الأراضى الأميرية . 

الخط نسخ معتاد» لعلها بخط المؤلّف . 

[ "1 ب-171]ق هلأس ١7"اسم‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية:» الفقه 
أيضًا إيضاح المكنون /١‏ نننةة 

* إحكام المعروف بأحكام الظروف : 

إحكام المعروف بأحكام الظروف ‏ لأبى محمد 
عبد السبلام بن الطيب الفاسي الشسريف الحسئى 
القادرى المالكى الأديب المؤرخ المتوفى ١١١١‏ عشر 
ومائة وألف. 

(إيضاح لا ). 

* الأحكام مما يتعلق بالفضاة والجكام : 

تأليف: محمد ين عبد الله بن أحمد التمرتاشي 

الغزى المتوفى سنة 1١١4‏ ه/ 1597م, 


الأحكام من آى خير خيرة الأنام 


أحكام المواليد ( كتاب فى علم.) 


الكتاب فى مقدمة وثمانية فصول . 

أسحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق رقم 
يحقنة 

المقدمة : فى آداب المفتى . 

الفصل الأول : فى الصالح للقضاء وغير الصالح له 
وفيه هل يباح طلبه أو لا ؟. 

الثانى : فى طريق القاضى إلى الحكم وفيه من تقبل 
شهادته ومن لا تقبل . 

الثالث : فى أحيكام المحكوم له . 

الرابع : فى أحكام المحكوم عليه 

الخامس : فيما ينفذ قضاء القاضى فيه وما لا ينفل. 

السادس: فى الحكم . 

السابع : فى عزل القاضى وتوليته . 

الثامن : فى التتمات . 

أوله بعد البسملة : لك الحمد اللهم يا من منّ علينا 
بالهداية فى البداية» وأنالنا من كرمه النهاية . 

آخره: وكان الفراغ من هذه الرسالة الشريفة فى يوم 
النلاشاء المبارك فى عشر شهر رمضان المعظم قدره 
وحرمته من شهور سنة سبع وثمانين وتسعماثة وحسبنا 
الله ونعم الوكيل . 

المخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق» نسخة 
جيدة نسبها الناسخ في آخر الكتاب خطأ إلى زين 
الدين بن نجيم . 

الخط فارسى جيد وجميل ٠‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 17). 

» الأحكام من آى خير خيرة الأنام : 
أحد المخطوطات المحفوظة بخزانة القرويين جام 


عنه وعن مؤلفه ما يلى مما كتبه محمد العابد الفاسى: 

الأحكام من أى خخير خيسرة الأنام ليحسن أبقى ميخمك 
ابن الفقيه الورع عالم أهل عصره أبى الحسن على من 
أهل القرن السابع وقد تبين أشه العلامة الحافظ أبس 
محمد حسن بن على القطان من شيو أبن عبد 
الملك المراكشى ولم نقف على تاريخ وفاته . ه. 

وهر فى موضوع معجزات وآيات رسول الله وك وهى 
و ا مك 0 
أحمد أجل البشر » للرهونى أبى الحسن رتبه مؤلفه 
على أقسام سبعة كالنظم المشار إليه آنفًا وموضوعه 
آيات ومعجزات رسول الله له ألنه عن أمسر أمير 
المؤمنين أبى حفص عمر المرتضى بن إسحاق بن 
يوسف بن عبد المؤمن الموحدى . 
بأقسام ثلائسة والموجود منه يبتدىء بالقسم 
الرابع ... وبهامشه طرر وتعليقات لغوية كما يذكر فى 
الهامش مصدر ما ذكره من حديث أو أثر) وبغض هله 
الطرر والتوقيفساات مكتوبة بالصبغ الأحسر والأزرق 
وكاغده مشرب بحمرة» ومن أغرب شىء أن التأليف 
المذكور ينسب فى الدفاتر القديمة للخزانة لجلال 
الدين السيوطى على أنه كتتاب الخصائص؛ وبظطلاث 
هذه النسبة من الواضصاث» وهو على أى حال من 
الذشائر التى ألفت فى عصر الموحدين فى أواغصر 
القرن السابع الهجرى . 

أوراقه ١6‏ مسطرته 11 مقياسه4؟1<١؟.‏ 

( فهرس ممخطوطات شخزانة القرويين ‏ محمد العابد 
الفاسى /١‏ 7844). ا 

* أحكام المواليد ( كتاب فى علم ‏ 06 

جمعه أبو معشر البلخى المتوفى سنة 7ه 

أحد المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 


أحكام الناطفى 
أوله : اعلم أن برج الحمل بيت المريخ . 


وآخره: فإن سلمت عاشت اثنتين وستين سنة. 
تمت والله أعلم بالصواب . 

المكتبة : آيا صوفينا ١7/ :751١4‏ ق» يحتوى على 
جداول تنجيمية » القيناس 77,8 << 64 17اسمء ف 
اكلا 

( فهرس المسخطوطات المصورة ‏ وضع باول 
كونئش » جثاق١0/1).‏ 

أحكام الناطفى : 

تأليف : أبى العباس أحمد بن محمد الناطفى 
المنوفى سئة 547 ه/ 64١٠م‏ الكتاب فى ثلاثين 
بابًا: أحكام : النساءء الصبيان» العبيدء السكارى» 
المكرهين؛ الغْيّب» المجانين؛ أمهات الأولاد» 
المدبرين» المكاتيين» أهل الذمة» أهل الحرب» 
المرتدين» الأوصياء» الأبوين » الجدء الزوجين» 
الخيارء المرضىء الاثنين اللذين لا يجتمعسان» 
الشيوع» الأحكام التى تتعلق بالأكبسره الناسى» 
الجن » الأحكام التى بين اثنين» الأحكام التى تتعلق 
تتعلق بالسلطان» الغلط . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق 
رقم”؟. 

أوله : قال أبو العباس : سمعت الشيخ أبا الحسن 
ابن سراقة يقول : السرأة إذا رأت الحيض تعلق بها 
أحكام وهى ... 

آخره : وصلاة التطوع تعم الأوقات جوازًا وتخصها 
أداء يعنى فى جميع الأوقات» ويكره أداؤها فى خمسة 
أوقات » وصوم التطوع لا يككره فى جميع الأيام إلا فى 
خمسة أيام» والله تعالى أعلم وأحكم بالصواب. 


نسخة قيمة وقديمة ومقابلة: كتب على صفحة 


أحكام النسساء 


الغلاف: جمل الأحكام للناطفى» فى صفحاتها 
الأولى بعض التعليقات؛ وفى آخرها: بلغ مقابلة على 
الأصل جهد الطاقة . وفى أولها فهرس بالابواب . 
الخط نسخ واضح ووجميل . 
وتوجد نسخة ثانية جيدة عليها وقفية نقيب السادة 
الأشراف محمد سعيد آل حمزة على المكتبة 
الظاهرية» الرقم 851/6 , 
الخط فارسى» العناوين مكتوبة بالحمرة» 
والصفحات مجدولة بالحمرة» كتبه أحمد بن حامد. 
( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ 98١ /١‏ 88). 
الأحكام النبوية فى الصناعة الطبية : 
للى اللصين هلي بن :عبد الكويم ين طرخان بن تق 
الحمسوى د ثم الصفدى المتوفى سنة 04/! تسع 
ا 
أوله ان ل 
الدين عبد الكريم ... إلخ . 
(إيضاح 7/ “53017 ), 
* أحكام النجوم : 
انظر: رسالة فى أحكام النجوم . 
* أحكام النسام : 
أحكام النساء لأببى عبد الله محمد بن محمد بن 
النعمان الملقب بالمفيد من فقهاء الشيعة توفى ببغداد 
سنة 517 ثلاث عشرة وأربعمائة . 
(إيضاح /١‏ /390). 
* أحكام النسام : 
أحكام النساء ‏ للشيخ أبى الفرج عبد الرحمن بن 
ل د نينا وعشرة 
بواب . 


اليل 


أحكام النساء 


أحكام الوقف 1 


أوله : الحمد لله جابر الوهن ... إلخ» وللشيخ محمد 
الغمرى ٠‏ صاحب العنوان ». 
(كشف١/١7).‏ 
* أحكام النساء : 
أوله : الحمد لله ذى الكرم والجود والعطاء ...الخ 
قيل لابن النظار. 
(إيضاح ا ). 
* أحكام النون الساكنة والتدوين: 
انظر: الئون الساكية والتنوين . 
* أحكام الهمزة لهشام وحمزة : 
أحكام الهمزة لهشام وحمزة . للشيخ برهان الدين 
إبراهيم بن عمر الجعبرى . ( المتوفى سنة "لال اثنثين 
وثلاثين وسبعمائة ) نظمه فى ست ومائة بيت . 
أوله : التحمد لله حمدا طيبا عطرًا.. :إلخ . 
(كشف١/١7).‏ 
# الأحكام والحدود: 
الأحكام والحدود ‏ فى الفقه تأليف على بن محمد 
ابن نعود ب مسو الشاهرودى البسطامى ثم 
الرومى الحنفى الشير ييضنكك البترا ننه 88/6 
خمس وسبعين وتمائمائة . 
(إيضاح /١‏ 1"7). 


* أحكام وخواص الحروف : 
انظر: رسالة فى أحكام وتحواص الحروف . 
* أحكام الوقف : 
أحكام الوقف . للشيخ الإمام هلال بن يحبيى 
البصرى الحنفى المتوفى سئة 46 ؟ خمس وأربعين 
ومائتين» وللشيخ الإمام أحمد بن عمرو المعروف 
بالخصاف الحنفى المتوفى سنة إحدى وستين ومائتين 


وهذان مشهوران بوقفى الهلال والخصاف» ومختصر 
وقفى الهلال والخصاف للشيخ الإمام أبى محمد عبد 
الله بن حسين الناصحى القاضي الحنفى المتوفي سنة 
سبع وأربعين وأربعماثة وهو كتاب مفيد ذكر فيه أنه 
اختصره منهماء وفيه كتب أخرى منها وقف محمد بن 
عبد الله الأنصارى من أصحاب زفر. 

( ذكر إسماعيل بن إسحاق وفاته سئة 7١6‏ خمس 
عشرة ومائتين من طبقات الحنفية للتميمى ) 
والإسعاف رسالة المولى على بن أمر الله بن الحثائى 
الحنفى المتوفى سئة نسع وسبعين وتسعماثة . 

.)7١ /١ (كشف الظنون‎ 

قالت المؤلفة : يوجد مخطوط كتاب الشيخ هلال 
ابن يحبى الذئ بدأ بذكره حاجى خليفة أعلاه فى دار 
الكتب الظاهرية بدمشق برقم 1354٠‏ وجاء بيانه 
كالتالى: 

أحكام الوقف : : 

تأليف: هلال بن يحيى بن مسلم البصرى» ويعرف 
بهلال الرأى المتوفى سنة 4 'اه/ 404 م. 

الكتاب فى أبسواب كثيرة: جهة الوقف» وقف 
الأراضى ومزارعتها غصب الوقف ‏ الوقف على 
الأعل . 0 

أوله : قال أبو حنيفة رضى الله عنه: إذا قال الررجل : 
أرضى هذه صدقة وسمى مسوضعها وحدودها ولم يزد 
على هذا شيناء إنه ينبغى أن يتصدق بأصلها على 
الفقراء والمساكين أو يبيعها ويتصدق بثمنها على 
الفقراء والمساكين» ولا يكون وقمًا وهذا قولنا . 

آخره : وكذلك ينبغى أن تعطى الأعلى دون الأسفل » 
وكما أعطيت فى الولد وولد الولد ولد الصلب دون 
أولادهم: وكذبلك يلزمسك فى القياس أن تقول هو 
للأغلبين دون من هو أسفل من ذلك ,, 


نسخة قيمة وقذيمة ومصيححة» فى أولها فهسرس 


الأحلاف 


الأحلافسس 


بالموضوغات »+ عليه تملك اسم متحمه ين طولون . 
طبعسات الكتساب: طبع بمطبعسةٌ مجلس دائرة 
المعارف العثممانية فى حيدر أباد سنة 1166 هدفى 
47 "' صفسمة . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
اللحنفى - وضع متحمد مطيع الحافظ 1/1 7). 
« الأخلاف : 1 


هم عدى» ومخزوم » وسهمء وجمح» وكان أيبو 
قيس بن الحارث هو السذى جمعهم على بنى عبد 
مئاف, 
. ( الاستياب لابن عبد البر - تحقيق على محمد 
البجاوى 4/ 17/917 ). 
انظر: الأحلافى . 
0 الأحلافى: 
قال ا لسمعانى : 
الأحلافى : بفتيم الألف وسكون الخاء المهملة وفى 
آنصرها فاءء هذه التسبسة إلى الأحصلاف وهى بطن من 
كلب قإنى سمعت بجساعنة من الكلبيين فى بسرية 
السماوة وكنت إذا سألتهم عن أنسايهم يقول كل واحد 
منهم : فلان الأعلافى » وهم كانوا من كلب» 
والمشهور بهذه النسبة يعقسوب الأنصلافى الممؤذن 
الععجلى من أهل الكوفة» يسروى عن عطساء بن أبى 
رياس » روى عنه سفيان الثورى . وأبو سلامة الفرات بن 
مليك الأخلافى كان دليلنا فى برية السماوة وشفيرنا من 
كلب صحبشه فى تلك البسرية ذات الطول والسرض 
فرأيت منه أشياء أعجيبتنى منها حسن أخلاقه وخدمته 
لنا ولاأصحابه وكان يقطع ثلك البرية فى الليلة المظلمة 
ونزلنا يومًا فى موضع فقام ومضى إلى رمال قريبة متا 
وكان سرجع وفى حجره شىء فإذا هو أمناء من الشعير 


فسألناه عنها فقال؛ اجتزت بهذا الموضع عام أول أو 
شهر كذا فثقل على الشعير لفرسى فخبأته مهناء 
سمعت أبا سلامة ينشد لبعضهم ونحن فى السماوة: 
كل الجمسال عليك يسا جمل . 
ولسو أن ناقة صسالح حملت 
ما قد حملت لفاتهاالأجل 
وعلي أن لا اشتكى كلسل 
مادام ف وقى ذلك الكلل 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ *97). 
وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 
قلت : فاته التسبة إلى الأحلاف من قريش لهم ذكر - 
فى حلف المطيّبين فإن قريشًا افترقت فرقتين: الفرقة 
الأولى بنو عبد مناف ومعهم بشو أسد بن عبد العزى ' 
وبنو زهرة وبنو تسم بن مرة وبشو الحارث بن فهر 
والفرقة الثانية بنو عبد الدار بن قُصئيٌ ومعهم بنو ممخزوم ٠.‏ 
وبنو سَهُم وبنو جُمح وبنو عَدِى بن كعب» فأخرج ' 
بنو عبد مناف جَذْنة مملرءة طِيبًا فخمسوا أيديهم فيها 
وتعاقدوا فسمُوا المظيّينء وتعاقد الطائفة الالحرى 
ومعهم أحلافهم عند الكعبة حلقًا مؤكدًا أنهم لا 
يتخاذلون ولا يسلم بعضهم بعضّاء فسموا الأحلاف» 
فكانت قريش تقول فلان من الأحلاف وفسلان من 
المطيبين . 
وفاته أيضًا : ( الأحلافى ) نسبة إلى أحد قبيلى ثقيفه 
فإن ثقيفًا ولد عوقًا وجُشم» ضولد عوف عدة بطون وهم 
الالحلاف منهم عروة بن مسعود بن معتّب بن مالك بن 
كعب بن عمرو بن سعد بن عوف الذى قثله قومه لما 
دعاعم إلى الإسلام وله صحبةء والمغيرة بن شعبة بن 


الأحلام ( كتاب) 


حم سان 


أبى عامر بن معتب» ومنهم الحجاج بن يوسف بن 
الحكم بن أبى عقيل بن مسعود بن عامر بن معتب 
وغيرهم » وولد مالك يذكرون فى المالكى . 

( اللباب لابن الأثبر ‏ تحقيق د. مصطفى عيد 
الواحد» / فر فر 17 


* الأحلام ( كتاب.) : 
لأبى عبيسدة معمر بن المثتّى البصرى صاحب 
الأضداد واد , 
(إيضاح 7/ 7517). 
*#أحمد: 


أحد أسماء رسول الله كله : 

قال الله تعالى حاكيًا عن السيد عيسى عليه السلام 
لومبشّرًا برسول يأْتّى من يَشدِى اسمّه أحمد » 
[الصف: 5" ]. 

يقول الإمام الألوسى فى تفسير هذه الآية الكريمة : 
اسمه أحمد» وهذا الاسم الجليل علم لنبينا محمد وك 
وعليه قول حسان بن ثابت : 
صَلّى الإلسه ومّن يحفتٌ بعرشهٍ 

والطَّيبون على المبارك أحمد 

وصحٌ من رواية مالك والبخارى ومسلم والدارمى 
والترمذى والنسائى عن جبير بن مطعم قال : قال رسول 
الله وَكللةِ: ‏ إن لى أسماءء أنا محمدء وأنا أحمدء وأنا 
الحاشر الذى يُحشر الناس على قدمى وأنا الماحى 
الذى يمحو الله بى الكفر وأنا العافب» والعاقب الذى 
ليس بعده نبى » وهو منقول من المضارع للمتكلم من 
أفعل التفضيل من الحامدية» وجوّز أن يكون من 
المحمودية بناء على أنه قد سمع أحمد اسم تفضيل 
منها نحو العَوْد أحمدء وإلا فأفعل من المبنى 
للمفعول ليس بقياسى | ه. 

( روح المعانى فى تفسيسر القسرآن العظيم والسبع 


المثانى لأبِى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى 4/ 51 57 ). 

قال العلماء: لم يسم به أحد قبل نبينا يي منذ خلق 
الله تعالى الدنياء» ولا تسَّمْى به أحد فى حياته وَل وأؤل 
من تسمى به بعده على الصواب والد الخليل بن أحمد 
شيخ سيبويه. قال المبرد رحمه الله تعالى : قنش 
المفتشون فما وجدوا بعد نبينا يلِكِ من اسْمُهُ أحمد قبل 
أبى الخليل بن أحمد» قال الحافظ أبو الفضل 
العراقى : واعترض على هذه المقالة بأبى النضر سعيد 
ابن أحمد فإنه أقدّم وأجيب بأن أكثر أهل العلم قالوا 
فيه يحمد بالياء» وقال ابن معين : أأحمد. 

قال ابن دحية رحمه الله تعالى : وهو علم منقول من 
صفة لا من فعل » وتلك الصفة أفعل التى يراد بها 
التفضيل . 

وقال ابن القيّم قى كتابيه « جلاء الأفهام »و ١‏ زاد 
المعاد» واللفظ له: اختلف الناس فيه: هل هو. 
بمعنى فاعل أو مفعول» فقالت طائفة: هو بمعنى 
فاعل» أى حمد الله أكثر من حمد غيره له فمعناه 
أحمد الحامدين لربه. 

وقالت طائفة أخرى: هو بمعنى مفعول أى أحق 
الناس وأولاهم بأن يُحمد؛ فيكون كمحمد فى 
المعنى» إلا أن الفرق بينهما أن محمدًا هو المحمود 
حمدًا بعد حمد» فهو دال على كثرة حَمّد الحامدين 
لهء وذلك يستلزم كثرة الخصال التى يحمد عليها 
وأحمد هو الذى يُحمد أفضل مايُحْمّده غيره؛ 
فمحمد فى الكثرة والكمية وأحمد فى الصفة وفى 
الكيفية يستحق من الحمد أكثر مما يستحقه غيسره 
فحمده أكثر حمدٍ وأفضل حمدٍ حُمده بشرٌ والاسمان 
واقعان على المفعول» وهذا أبلغ فى مدحه وَل وأكمل 
معنى » قال: وهو الراجح الممختار ولو أريد به معنى 


أاحسسد 


الفاعل لسمى الحمّاد أى كثير الحمد» فإنه يَكيِ كان 
أكثر الناس حمدً! لربه» فلو كان اسمه أحمد باعتبار 
حمده لربه لكان الأولى به الحمّاد كما سمَّيت أمته وَل 
بذلك» وأيضًا فإن هذين الاسمين إنما استُمًّا من 
أخلاقه وخمصاله يككِهِ التى لأجلها استحق أن يُسمّى 
محمدًا وأحمد» وبَشْط الكلام على ذلك وتحقيق هذا 
المحل يطول به الكلام فليطلب من كتب النحو 
المطولة . 

قال ابن القيم رحمه الله تعالى: سمّى النبى يكل 
بمحمد وأحمد لما اشتمل عليه من مسماهما وهو 
الحمدء فإنه وله محمود عند الله ومحمود عند 
الملائكة ومحمود عند الأنبياء؛ ومحمود عند أهل 
الأرض كلهم وإن كفر به بعضهم فَنّ ما فيه من صفات 
الكمال محمودة عند كل عاقل وإن كابر عقله جحودًا 
وعنادًا أو جهلا باتصافه بها ولو علم اتصافه بها 
لحمذه؛ فإنه يحمد من اتصف بصفات الكمال 
ويجهل وجودها فيه؛ فهو فى الحقيقة حامد له. 

وقال القاضى والسّهُيلى وابن القيّم رحمهم الله 
تعالى: واختْصٌ وَل من مُسَمّى الحمد بما لم ييجمع 
لغيرهء فإن اسمه يلهُ: أحمد ومحمادء وأمته 
الحمّادون يحمدون الله تعالى على السّرّاء والضرّاء 
وصلاته وصلاتهم مُفتتحة بالحمد» وخطبه مفتتحة 
بالحمد» وكتابه مفتتيح بالحمد؛ وشرع له الحمد بعد 
الأكل والشرب» وبعد الدعاء وبعد القدوم من السفر» 
وبيده يَكِدِ لواء الحمد يوم القيامة ولما يسجد بين يدى 
ره عز وجل للشفاعة وَيُؤْدنُ له فيها يحمد ربه 
بمسحامد يفتحها عليه حينئذ» وهو صاحب المقام 
المحمود اذى يَغْبطه فيه الأوّلون والأتحرون» وإذا قام 
فى ذلك المقام حمده حينئذ أهل الموقف كلهم 
مسلمهم وكافرهم أولهم وأخخرهم إلى غير ذلك . 

تنبيه : قال القاضى رحمه الله تعالى : كان يلل أحمد 
قبل أن يكون ممحمدًا كما وقع فى الوجود» لأن تسميته 
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يه أحمد وقعت فى الكتب السالفة» وتسميته محمدًا 
وقعت فى القرآنء وذلك أنه يك حمد ريه قبل أن 
يحمده الناس . وقال السّهيلى: لم يكن وك محمدًا 
حتى كان أحمدء حمد ربه فتبّأه وشّفه» فلذلك تقدم 
اسم أحمد على الاسم الذى هو محمد» فذكره عيسى 
صلى الله عليهما وسلم فقال: 8 اسمه أحمد» وذكره 
موسى صلى الله عليهما وسلم حين قال له ربه: تلك 
أمة أحمد فقال اللهمٌ: اجعلنى من أمة أحمد» 
فبأحمد ذُكر قبل أن يذكر بمحمد» لأن حمده لربه قبل 
حمد الناس لهء فلما ويجد وبعث كان محمدًا 
بالفعل» وكذلك فى الشفاعة يحمد ربه بالمحامد 
التى يفتحها عليه؛ فيكون أحمد الحامدين لربه ثُمّ 
يشفع فيحمد على شفاعته وَيِهُ فانظر كيف ترتّب هذا 
الاسم قبل الاسم الأثعر فى الذّكْر وفى الوجود فى اللدنيا 
والآحرة تَلْحْ لك الحكمة الإلهية فى تخصيصه فيه 
بهذين الاسمين» انتهى . 

فصرّح القاضى والسهيلى رحمهما الله تعسالى بأن 
أحمد سابق على محمد . وأقرّهما الحافظ فى الفتح 
وغيره . 

ورد ذلك ابن القيّم فى كتابيه ٠‏ جلاء الأفهام » و ازاد 
المعاد ؛ ونسب قائلٌ ذلك إلى الغلط» ثم نقل عن 
لفظ التوراة التى يقرؤها مؤمنو أهل الكتاب أن فيها عند 
ذكر إسماعيل يَلةِ بماذ ماذ. وذكر بعد هذا: وإنه 
سيلد اثنى عشر عظيماء منهم عظيم يكون اسمه ماذ 
ماذء قال ابن القيّم بحمه الله تعالى : وهذا عند علماء 
المؤمنين من أهل الكتاب صريح فى اسم النبى 6. 
قال : ورأيت بعض شروح التوراة كما حكيناه بعد هذا 
ألمتن قال فى الشرح: هذان الحرفان فى الموضعين 
يتضمنان اسم السيد الرسول محمد وق وبسط الشاريح 
الكلام والدليل على ذلك . 


حت ا ا و ا ل ل 1 1 له 


ثم نقل أبن القيّّم عن شارح آخمر أن اسمه فى التوراة 
أظهر مما ذكره الشارح السابق وذكر ابن القيم كلامه» 
فليراجعه من أراده من « جلاء الأنهام ». 

وقد وردت آثار كثيرة تشهد لما قاله ابن القيم. 

قال: وإنسا سمّاه المسيح عليه السلام أحمد كما 
حكاه الله تعالى فى القرآن لأن تسميته بأحمد وقعت 
متأخرة عن تسميته ممحمدًا فى التوراة ومتقدّمة على 
تسميته محمدًا فى القرآن» فوقعت بَيّن التسميتين 
محفوفة بهما. 

وقد تقدّم أن هذين الاسمين صغتان فى حقه كل 
والوصفية فيهما لا تُنافى العلمية وأن معناهما مقصود» 
فعرف عند كل أمة بأعرف الوصفين عندهاء انتهى 

قال الراغب رحمه الله تعالى : وإنما خصه عيسى 
عليه الصلاة والسلام بذلك ولم يصفه بغيره تنبيهًا على 
أنه أحمد منه وممن قبله؛ لما اشتمل عليه من 
الخصال الجميلة والتعلاق الحميدة التى لم تكمل 
لخيره يل . 

تنبيه: 

لم يصح فى فضل التسمية به حديث؛» وأما حديث 
أنس بن مالك مرفوعا: ١‏ يُوقف عبدان بين يدى الله 
تعالى فيؤمر بهما إلى الجنة فيقولان: ربنا بم استأهلنا 
الجنة ولم نعمل عملا تجازيناببه الجنة؟ فيقول الله 
تعالى : عبد ادخلا الجنة فإنى آليت على نفسى أله 
يدخل النار من اسمه أحمد ولا محمد ؟ فهو حديث 
باطل كما قال الذهبى رواه ابن بكير من طريق أحمد 
ابن عبد الله الدارع وهو كذاب» وشيخه صدقة بن 
موسى وأبوه لا يعرفان . 

فائلة: 


أحمد فى العربية ممدوع من الصرف لا ينون ولا 


أحمد أبو سيف ( نكية.) 


يكسر للعلمية ووزن الفعل» وألغز فيه بعضهم رحمه 
الله تعالى فقال: 
بلؤلؤة نيطّث بمنقار طائر 

فالراكعة: الدال» والغصن التى هى فى ظله: 
الألف. واللؤلؤة: الميم» ومنقار الطائر: المحاء . 

( سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد للإمام 
مصطفى عبد الواحد .)615-61١7 /١‏ 

* أحمد اباك : 

قال ياقوت : 

أحمد اباذ: معناه عمارة أحمد: قرية من قرى 
ريوند» من نواحى نيسابور قرب بيهق وهى آخر حدود 
ريوند» وأحمداباذ أيضًا: قرية من قرى قزوين» على 
ثلاثة فراسخ منهاء بناها أبو عبد الله أحمد بن هبة الله 
الكمُرنى القزوينى . 

.)1١1/ / ١ معجم البلدان‎ ( 

* أحمد أبو سيف ( تكية .): 

( القرن 4 الهجرى/ القرن ١6‏ الميلادى ) أثر 
ككل 

تقع هذه التكية بصحراء قايتباى بالقاهرة على امتداد 
خانقاه الأشرف بارسباى ويفصلها عنها حارة صغيرة» 
وكات ول داكن وز اام باعيال الخخر على يد 
جزمن الراجفة الشمالية الغرية مع المدغل 
الرئيسى » أما باقى عناصر التكية فكان مطموسًا أسفل 
أكوام الأتربة والممخلفات التى كان يبلغ ارتفاعها ثلاثة 
أمتار وقد.يدأ العمل فى هذه الحفائر برقع هذه الأكوام 
من الأتربة والمخلفات» وأسفر العمل عن الكشفٌ 


أحمد أبو يوسف (تكية ) 


عن تخطيط التكية ومخاضيره المتكلية وحدودهاء 
ومن ذلك الكشف عن بعض الحواصل مبئية بالحجر 
لمنحوت» وبعضها مقبئٌ بالطوب الأحمر؛ ويرجح أن 
هذه الحواصل كانت مستخدمة كغرف لإقامة 
لصوفية؛ وكان يطلق عليها الخلاوى الحبيس نظرًا 
لقلة منافلها والتى لا يوجد بها سوى فتحة وإحدة 
للتهوية على شكل فرغل مستطيل الشكل فى الحوائط 
لفاصلة بين كل حاصل وآخر 

كذلك أسفرت الحفائر عن الكشف عن السبيل 
لخاص بالتكبة فى الركن الشمالى من الواجهة 
الشمالية الغربية ولهذا السبيل فتحة فى الجدار 
لشمالى؛ كان يصب منها الماء لملء الصهريج الذئ 
يوجد أسفل السبيل» كما تم الكشف عن باب السبيل 
لذى يصعد إليه عن طريق درجات سلم توجد بدركاه 
مدسحل التكية؛ وقد عشر أثناء الحفر على بعض القبور 
بفناء التكية قد تكون قبورًا لبعض أهل العلم حيث كان 
يطلق على هذه المنطقة من القرافة بستان أهل العلم . 


أحمد الاستانبولى (-181؟1 ه./ .1874م ) 


. وقد شملت أعمال الترميم ما يأتى : 
١‏ استكمال بناء الأسوار اللخارجية للتكية بعد 
0 
استكمال واجهتى حجرة السبيسل طبقًا للأصول 
0 
7 تركيس باب خشبى للتكية وشبابيك مصبعات 
رين ال تالاه ا ا 
4 تنظيف الألحجار من الداخل والخارج تنظيفا 
ميكانيكيًا . 
( القاهرة الإسلامية؛ آثار صحراء المماليك» وزارة 
لعو وم 1 للالا). 
أحمد الاستانبولى (81؟1 ه/ .1854 م): 
أحمد بن عمر بن أحمد الاستالبولى: : فقيه حنفى » 
ولد فى استانبول وانتقل مع والسده إلى دمشق فأقسام 
وتوفى بها من كتبه « شرح الدرر ؛ مخطوط فقه. 
و«امناسك الحج ) لعله « كفاية الناسك السالك لزيارة 


المصطفى وأداء المناسك » ميخطوط فى دمشق كما 
( الأعلام للزركلى /١‏ 189 عن روض البشر/ 
01 


أحمد أفندى البوسنوى (1195ه) 


أحمد افندى البوسئوى (-1159ه) : 

من علماء البوسنة : 

أحمد أفتدى البوسنوى: أحد علماء» عين سنة 
(خمس وعشرين ومائة وألف ) مفتيًا فى ( مديئة 
سراى) ثم عزل فتولى القضاء فى ( مديئة قونيه ) ثم فى 
أرضروم وتوفى فى سئة تسع وعشرين وماثة وألف . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة لمحمد بن محمد البوسنوى المعروف 
بالخانجى» هدية مجلة الأزهر» ذو الحجة» 417١اه‏ 
0 1 

« أحمد أفندى بياضى زاده (55١97-1١1ه):‏ 

من علماء البوسئة والهرسك. أحمد أفندى بياضى 
زاده البوسنوى الأصل . 

قال عنه الخانجى : ولد سنة أربع وأربعين وألف فى 
استانبول» وتعلم بها وأخذ عن علمائها فى زمنه 
كسامتلا جلبى » و ١‏ اوزون حسن افندى » ( أوزون 
معناها: الطويل» أى حسن أفندى الطويل ) وشيخ 
الإسلام أبى سعيد, ولازم الأخير مدة» ووجدٌ واجتهد 
إلى أن انخرط فى سلك المدرسين» ودرس فى مدارس 
أدرنه واستانبول» ثم صار قاضيًا بحلب سئة سبع 
وسبعين ثم فى بروسة ثم فى مكة سنة ثلاث وثمانين» 
ثم فى استانبول سنة ست وثمانين فى زمن السلطان 
محمد نحان الرابع » ثم عين سنة إحدى وتسعين صدر 
الروم؛ وتوف فى ( جمادى الأولى سنة ثمان وتسعين 
وألف ) فى قارية قريبة من استانبول» وأرخ شمس 
الدين سامى وفاته سنة ست وتسعين وما ذكرناهو 
الأصح» ويَرِجِمَهُ صاحب نخلاصة الأثر فقال: أحمد 
ابن حسن بن الشيخ سنان الدين البياضى الرومى 
الحنفى قاضى العسكرء وأحد صدور الدولة العثمانية 
من أجلاء علماء الروم وأجمعهم لفدون العلمء وكان 
صِدرا عالما وقتورًا جسيما عليه روئق العلم ومهابة 


أحمد أفندى بياضى زاده ( ٠١15-1١64‏ ه.) 


الفضل» واشتهر بالفقه وفصل الأحكام وشاعت 
فضائله وذاعت» وقد أخخذ عنه جماعة منهم شيخ 
الإسلام يحيى بن عمر المنقارى» وحجج مع واللدهء 
وحضر دروس الشمس البابلى بمكة لما كان أبوه 
قاضيًا بهاء وأجازه فى عموم طلبته ودرس بالروم وأقاد» 
وولى قضاء حلب فى سنة سبع وسبعين وألف واعتنى 
به أهلها وبالغوا فى توقيره وتعظيمه» وجرى له مع 
مفتيها العلامة محمد بن حسن الكواكبى مباحثات 
ومناقشات كثيرة دونت واشتهرت عنهماء ثم عزل وولى 
قضاء مكة فى سنة ثلاث وثمانين وألف وسار فيها 
أحسن سيرة وعقد بمجلس الحكم درسا وقرأ شرحه 
على الفقه الأكبر وهو شرح استوعب فيه أبحانًا كثيرة» 
وأحسن فيه كل إحسان؛» وسماه « إثسارات المرام من 
عبارات الإمام 4 وقد رأيته بالروم واستفدت منه ثم عزل 
عن قضاء مكة وقدم دمشق واجتمعت به فيها فرأيته 
جبلا من جبال العلم» راسخ القدم» ثم ولى قضاء 
قسطنطينية فى أواخر سئة ست وثمانين وألف وكنت إذ 
ذاك بهاء ثم ولى قضاء العسكر ب« روم إيلى » وكان 
يوم ولابته كتير الشلج فأنشدت بعض حقدته قوله : 
والأرض سيت بهلهذا 
قتيو اتيك جلي اليياض 

ووقفت على أسامى بعض تآليفه سوى « إشارات 
المرام ؛ وهى : « سوائح العلوم » ألفه فى ستة فنون 
والفقه الأبسط » وذكر بعضهم أن له « كتاب العالم ' 
و«كتاب الوصية ؛ ولعل هذا غلط » ولعل الصواب أن 
له 2 شرحا على كتاب العالم والمتعلم ؛ و 2 شرحا على 
كتاب الوصية ؛ كلاهما منسويان للإمام أبى حنيفة 
رضى الله عنه ‏ وله أيضًا « حواشى ؛ و ١‏ تعليقات ؛ 
على بعض الكتب والله أعلم . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسئة للخاننجى هدية مجلة الأزهر ذو الحجة 
1 ه/ 59-55 ). 


ص ال ع لي ب سو 


أحمد أفندى سليم... 


أحمد بافضل ( 41/9 1199ه... . 


* أحمد أفندى سليم ( سبيل وكتاب.) ( ١اااه‏ / 

م ) أثر 471 

أحد الأسبلة العثمانية بمدينة القاهرة . 

يقع بشارع أزبك اليوسفى» وهو سبيل مستقل » 
يعلوه كتّاب » وذو شباكين للتسبيل . 

أنشأه أحمد أفتدى سليم فى عام 1١1١١‏ ه. 

والسبيل يحتوى على واجهتين حرتين على الشارع 
إحداهما الجنوبية الغربية والتى تشبه فى زخارفها 
الواجهة الجنوبية لسبيل حسن أغا كوكليان إلا أن 
شباك التسبيل مسدود إلى منتصفه بالحجارة» وهذه 
الواجهة فى حالة جيدة إذا ما قورنت بالواجهة الشمالية 
الغربية والمجددة تماما الآن . 

ويتم الدخول للسبيل من باب مستطيل فى الواجهة 
الجنوبية الغربية على يسار شباك التسبيل .والذى يؤدى 
يسار إلى حجرة تسبيل مستطيلة» ويمينًا إلى سلم 
صاعد للكباب. 

والسبيل من حيث التكوين العام : يشبه فى تتخطيطه 

أما الكتّاب: فيطل على الشارع بواجهتين» كل 
واجهة ببائكة من عقدين على عمود أوسط مثمن » 
وسقفه متهدم حاليًا. 

( الأسبلة العثمانية بمديئة القاهرة_د. ميحمود حامد 
الحسينى / 195). 1 

* أحمد أفندى يسرى (.6١٠اه‏ ).: 

من علماء البوسئة» قال عنه الشيخ الخانئجى: 
البوسنوى أنخذ العلم من علماء استانبول» وبرع فى 
العلم» واشتهر»؛ وحاز قصب السبق فيه حتى ضار 
مدرسا فى مدرسة حسئ باشا باستانبول وهو ابن 
عشرين سنة ثم عين قاضيًا فى مدينة فلبه ثم فى الشام 
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وتوفّى بها سنة خمس ومائة وألف» ودفن بصالحية 
دمشق» وكان رحمه الله عالما فقيها شاعرا نبيهاء 
حسن الإلقاء بليغ العبارة» يُطرى البلغاء إنشاءه 
بالتركية له ( أشعار باللغات الشلاث العربية والشركية 
والفارسية ) وله من التآليف كتاب بالتركية يسمى ( تركى 
منشآتى ) وألف بالعربية ( شرحا واسعا على كتاب 
صدر الشريعة ) فى الفقه الحنفى وصل فيه إلى (كتاب 
البيوع ) . 

وقد ذكر شيخى زاده فى ( ذيله ) وسالم فى ( تذكرته) 
أمثالا من شعره ولم أظفر بشىء منه باللغة العربية حتى 
أورده . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنة للخانجى / .)17١‏ 

* أحمد باشا ( سبيل -) : 

قال عنه على مبارك : يقع هذا السبيل الذى أنشأه 
أحمد باشا عم الخديوى توفيق الأول جهة اليمين من 
شارع سيدنا الحسين؛ وهو سبيل عظيم» واجهته 
بالرخام» وله شبابيك من النحاس بها مزملات لسقى 
الماء العذب» وفوقه مكتب لتعليم الأطفال وله أوقاف 
عامرة من ريعها بمعرفة ناظره خورشيد أفندى» ثم 
بجوار هذا السبيل الباب الأول لشارع نان الخليلى ثم 
الباب الثانى | ه. 

( الخطط التوفيقية العجديدة لعلى باشا مبارك ؟/ 
ا 


* أحمد بافضل ( 19.4117 ه/ 141/19 1011 م): 
أحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بافضل»؛ شهاب 
الدين : فقيه شافعى» من أهل الشحر بحضرموت» 
استشهد فى معركة الإفرنج لما دخلوا الشحر. له 
تصانيف منها « النكت على الإرشاد ؛ فقه و ١‏ مشكاة 
الأنوار فى الأوراد والأذكار ؛ بضعة كراريس» و«التكت 
على روض ابن المقرى ؛ فى مسجلدين . 


أحمد البدوى ( السيد.) 


أحمد بن بدر المصرى ( 157.50 ه) 


( الأعلام للزركلى /١‏ 106 عن النور السافر/ 
0 . وهدية العارفين /١‏ 14 » وشذرات الذهب 
10 ). ْ 
* أحمد البدوى ( السيد.) : 
انظر؛ السيد البدوى . 
أحمد بك الحسينى ( 1919191519701 هف / 1464 
#القام): 
شهاب الدين أحمد بن أحمد بن يوسف الحسينى 
الشافعى الحسيب النسيب الفقيه الأصولى برع فى 
علوم شتى واشتهر فى المحاماة حتى بلغ مبلغا عظيما 
وكان أكثر عنايته بالفقه ولذلك صنف فيه مؤلفات كثيرة 
منها بهجة المشتاق فى بيان حكم زكاة الأوراق بحث 
فيه عن حكم الزكاة فى أوراق البنكنوت ومنها كشف 
الستار عن حكم صلاة المستجمر بالأحجار ومنها 
نهاية الإحكام فى بيان ما للسّنة من الأحكام ومنها 
تتحفة الرأى السديد فى الاجتهاد والتقليد فى علم 
الأصول وله مؤلف جليل فى أربعة وعشرين مجلدا 
شرح به قسم العبادات من كتاب الأم للشافعى سماه 
رشد الأنام . 
توفى رحمه الله سسئة 1181 ه. 
( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين عبد الله 
مصطفى المراغى ط» عبد الحميد أحمد حنفى» 
الطبعة الأولى */ /153 ). 
* أحمد بك كوهيه ( جامع - (١٠لاه/‏ ١٠1ام)‏ 
أثر ا؟ه: 
قال عنه صاحب المخطط التوفيقية : 
هذا الجامع بخط الخليفة بيحارة البزابيز داخل بثر 
الوطاويط؛ بدائره إزار خشب مكتوب فيه أبيات؛ 
وتاريخه سنة ثلاث وخمسين ومائة وألف» وبه مثبر 
وحنفيات وله منارة وبصحده شجرة لبخ» وشعائره 
مقامة ونظره تابع للديوان. 


وهو من المساجد الأثرية . 
( الخطط التوفيقية الجديد لعلى باشا مبارك 4/ 
01 
* أحمد بن أبى بكر بافضل (. ٠١19‏ ه): 
عربى من العلويين» من علماء العرب فى شبه القارة 
الهندية» وهو الشيخ الكبير أحمد بن أبى بكر بن عبد 
الهادى بن محمد بن عبد الله باشعبان بن بافضل 
الحضرمى» أحد العلماء المشهورين فى عصره» 
أصله من تريم حضرموتء ولد ونشأ وتعلم بهاثم 
هاجر إلى الهند واستقر بمدينة بلقام؛ له مصدفات 
منها ! المنتقى فى العقيسدة ؛ وكاب « المهمات 
الدينية؟ وغيرها ‏ توفى بمدينة بلقام بالهند سنة 
اح كك 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 477 ). 
* أحمد بن بدر الدين المصرى ( 3999.0 ه) : 
عربى من ذرية العباس بن عبد المطلب» من علماء 
العرب فى الهند» وهو الشيخ العالم المحدث شهاب 
الدين أحمد بن بدر الدين العباسى الشافعي المصرى 
ثم الهندى الكجراتى» أحد العلماء العاملين؛ وعباد 
الله الصالحين . 
ذكره عبد القادر الحضرمى فى النور السافر قال وكان 
مولده سنة ثلاث وتسعمائة بمصر واشتغل بالعلم وأخيل 
عن شيوخ عصره منهم شيخ الإسلام زين الدين 
الأنصارى وغيره» واجتمع بشسخ الإسلام أبى العباس 
الطنيداوى البكرى بزبيد سنة ست وشلاثين وتسعمائة 
وأخذ عنهء ومن محفوظاته المنهاج فى الفقه للنووى 
وغيرها. له اليد الطولى فى علم الحرف والفلك 
والميقات» وكان شديد الورع قليل الاتلاط بالناس 
متمسكا بالكتاب والسئة كثير الحفظ للشعر قال: 


أحمد بن جعفر الكجراتى... 


سمعت عبد الله باكثير بمكة المشرفة فى .حدود سنة 
ثلاث وعشرين وتسعمائة» ثم رحل إلى الهند واستقر 
بمديئة أحمد أباد وتصدر للتدريس والإفادة . 

توفى ليلة الجمعة لأربع خَلَّوْنْ من رمضان سنة اثنتين 
وتسعين وتسعمائة بمديئة أحمد آباد فدفن بها . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 177 ). 

* أحمد بن جعفر الكجراتي ( 144.41١‏ ه ) : 

عربى من ذرية الحسين بن على؛ من علماء العرب 
فى الهند , 

وهو الشيخ العالم أحمد بن جعفر بن محمود 
الحسينى السندى ثم الكجراتى أحد العلماء المبرزين 
فى القراءة والتجسويد وسائر العلوم» ولد سنة سبعين 
وثمائمائة ونشأ بهاء وأخذ العلم عن أبيه وعن غيره من 
العلماء؛ ودرس وأفاد مدة من السزمان ثم سافر إلى 
الحرمين الشريفين فحج وزار ورجع إلى كجرات» 
وصرف عمره فى التدريس والإفادة . 

مات سوم الاثنين لست عشرة خلون من صفر سئة 
أربع وأربعين وتسعمائة؛ كما فى 7 مرأة أحمدى »6 . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشبخ 
إبراهيم السامرائى / /ا31 ) . 

* أحمد بن حاتم ( 9ه / 147 م) : 

قال ا لزركلى : أحمد بن حاتم الباهلى» أبو نصر: 
أديب؛ من أهل البصرة» روى عن الأصمعى كتبه 
كلها. له « أبيات المعانى ؛ و اشتقاق الأسماء » 
ممخطوط فى نخزانة أسعد أفندى بالأستائة ( لزة*8؟ 
تاريخ ) و 0 ما تلحن فيه العامة » و ١‏ الزرع والدخل » 
وااشرح ديوان ذى الرمة » مطبوع مجلدان» و «المجرادة 
و١‏ الشجر والنبات » و غير ذلك» توفى عن نيّف و١ل/ا‏ 
عاما, 

٠5 /١ عن إرشا الأريب‎ ٠١9 /١ الأعلام‎ 


أحمد بن حسن البوسنوى 


وإنباه الرواة /١‏ 37 وفهرست أبن النديمء والمختار 
من المخطوطات العربية فى الأستانة // 15 ). 

وقد ذكره ابن النديم فى الفن الأول من المقالة الثانية 
وورد فيه من مؤلفاته مما لم ينقله عنه الزركلى : «كتاب 
اللبأ واللبن » وة كتاب الإبل » و« كتاب الخيل ؛ 
واكتاب الطير ؟. 

( الفهرست لابن النديم / 81 ). 

* أحمد بن حرب (.4 1ه ) : 

قال عنه الذهبى : 

أحمد بن حرب بن فيروز الإمام القدوة» شيخ 
نيسابور» أبو عبد الله النيسابورى الزاهد» كان من كبار 
أسامةء وأبى داود الطيالسى» وطبقتهم » وجمع 
وصنف» حدّث عنه أحمد بن الأزهر وسهل بن 
عمار» والعباس بن حمزة» وصيّف كتاب « الأربعين 6 
وكتاب: عيال الله ؛ و « كتاب «الزهد» و كتاب 
«الدعاء ؛ وكتاب ١‏ الحكمة » وكتاب « المناسك» 
وكتاب ١‏ التكسب 4, 

مات سنة أربع وثلاثين ومائتين » وقد قارب الستين . 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط ؛ هذّبه أحمد فايز 
الخمصى» راجعه عادل مرشد» ١" /١‏ :»1:15 ). 

* أحمد بن حسن البوسنوى : 

من علماء البوسئة والهرسك» كأن فى زمن السلطان 
محمود . له ١‏ شرح على الفريدة » فى الاستعسارات 
سمّاه « بالشرح المفيد1. 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تمراجم علماء 
وشعراء بوسنة للتخانجى هدية مجلة الأزهر ذو الحجة 
ه/١/7).‏ 


أحمد بن حنبل (الإمام.) ... 


* أحمد بن حنبل ( الإمام-) (154- (4؟ ه/ ١٠لا‏ 

.60مم ): 

من أتباع أتباع التابعين؛ وهو الإمام الصابر 
المحتسب أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن 
هلال بن أسد بن إدريس بن عبد الله بن حيان بن عبد 
الله بن أنس بن عسوف بن قاسط بن مازن بن شيبان بن 
ذهل بن ثعلبة بن عكابة بن صعب بن على بن بكر بن 
واثل بن قاسط بن هنب بن أفصى بن ذُعُْمَى بن جديلة 
ابن أسد بن ربيعة بن نزار بن معد بن ععدنان بن أد بن 
أدد بن الهميسع بن حمل بسن النبت بن قيذار بن 
إسماعيل بن إبراهيم الخليل عليه الصلاة والسلام » 
الشيبانى المروّزى: نزيل بغداد. أبو عبد الله أحصد 
الأئمة؛ -حافظ فقيهء حيجة زاهد ورع» وهو رأس 
الطبقة العاشرة . 

ولد فى بغداد فى ربيع الأول سئة أربع وستين ومائة » 
ومات بها سئة إحدى وأربعين وله سبع وسبعون سنة . 

( الداودى /١‏ ٠١لاء‏ والوسيط / 03718 والمبتكر/ 
5), 

مولده ونشأته 

قدم به أبوه من مرو وهو حمل فوضعته أمه فى بغداد 
وتَوفّى أبوه وهو ابن ثلاث سئين» قال صالح ابن الإمام 

. أحمد « قال لى أبى ولدت فى ربيع الأول سنة أربع 

وستين ومائة قال صالح وجىء بأبى حمل من مرو 
فتوفى أبوه محمد شابًا ابن ثلاثين سنة فوليت أبى أمهء 
وقال أبى وكانت قد ثقبت أذنى فكانت أمى تصير 
فيهما لؤلؤتين» فلما ترعرعت نزعتهعاء فكانتا عندها 
فدفعتهما إلى فبعتهما بنحو من ثلاثين درهما ١‏ . 

وينسب الإمام أحمد عادة إلى جده فيقال: ١‏ أحمد 
ابن حنبل ؛ لأن جده كان أشهر من أبيه فقد كان واليا 
على سرخس - من أعمال خراسان- وناصر الدعوة 
العباسية أول عهدهاء وأُوذى فى ذلك فى حين كان 


أبوه (١‏ محمد » بتعبير ابن الجزرى « فى زى الغزاة ؛ أى 
أنه كان من سواد الجند المجاهدين» وإن رُوِىَ عن 
الأصمعى أنه كان قائدًا . 

وأمه هى صفية بنت ميمونة بنت عبد الملك 
الشيبانى» فهى شيبانية كأبيه» وكانت هى التى كفلت 
أحمد وأدبته فأحسنت تأديبه . مع الله . 

وشيبان قبيلة ربعية عدنانية من صميم العرب» 
تلتقى مع النبى وكيد فى نزار بن معد بن عدنان» عرفت 
بالهمة والنخوة والإباء والحمية؛ وأنجبت الكثير من 
مشاهير العرب وفرسانهم فى اللجاهلية والإسلام» 
وكانت منازلها بالبصرة» وكان الإمام أحمد إذا -جاء 
البصرة صلَّى فى مسجد مازن» وهم من بنى شيبان 
ويقول ١‏ إنه مسجد ابائى » . 

كانت لوائح التّجابة تظهر عليه من الطفولة» فحفظ 
القرآن ودرس الفقه واللغة وروى عنه أنه.قال ‏ كنت وأنا 
عُلَيم أختلف إلى الكتّاب ثم اختلفت إلى الديوان وأنا 
ابن أربع عشرة سنة » وكان شغفه بالعلم وإقباله عليه 
يحفزه للخروج قبل انبلاج الفجر فتأخذ أمه ثيابه وتقول 
حتى يؤذن الناس أو يصبحواء واسترعت نجابته بعض 
الذين عرفوه وقتعذ قال الهيثم بن جميل 7 إن عاش هذا 
الفتى فسيكون حجة على أهل زمانه 4. 

طليمه العلم : 

عندما بلغ السادسة عشرة جلس إلى القاضى أبى 
يوسف صاحب أبى حنيفة ورؤى الحافظ الذهبى فى 
تاريخه عن الخلال أن الإمام أحمد كان قد كتب كتب 
الرأى وحفظها ثم لم يلتفت إليهاء وشرح الله صدره 
للحديث فلزم هشيم بن بشير بن أبى حازم الواسطى 
(ولد سنة ٠١4‏ وتوفى سنة 187 ) الذى انتهى إليه علم 
الحديث فى بغداد وكان هشيم ذا سمت وهيبة رفعسه 
خلقه وعلمه وتقواه وورعه فوق مستوى المنبت 


اا يشش 


أحمد بن حنبل (الإمام.)... 


والمنشأء. فقد كان أبوه بخارى الأصل أقام فترة بواسط 
كان فيها ‏ فيما يقال طباخا للحجاج بن يوسف_ قال 
حماد بن زيد 0 ما رأيت فى المحدثين أنبل من هشيم» 
وكان بعض الممحدّثين يقدّمونه على سفيان الثورى - 
وروى عه مالك بن أنس وأثنى عليه . 

لزم الإمام أحمد هشيما أربع أو خمس سنوات 
وسمع منه كل ما عنده» وحفظ كل ما سمعه وروى 
صالح بن الإمام أحمد عن أبيه قال 9 كتبت عن هشيم 
سنة تسع وسبعين» ولزمناه إلى سنة ثمانين» وإحدى 
وثمانين» واثنتين وثمانين وشلاث» ومات فى سنة 
ثلاث وثمانين وكتبنا عنه كتاب الحج نحوا من ألف 
حديث وبعض التفسير وكتاب القضاء وكتبا صغارا 
وسأله ابنه صالح عن ذلك يكون ثلاثة آلاف قال 
أكثرا , 

ومع هذه الملازمة» فإنه كان يتردد على بعضص 
مسجالس المحدثين الخرين فيروى أنه سمع من عمير 
ابن عبد الله بن خالد قبيل موت هشيم وأنه سمع عن 
عبد الرحمن بن مهدى وأبى بكر بن عياش . 

وبعد موت هشيم أخذ الإمام أحمد يطلب الحديث 
من مختلف الشيوخ فى بغداد نحوا من ثلاث سنوات 
وفى السنة السادسة والثمانين بعد الماثة بدأ رحلاته 
للسماع من شيوخ الأمصار كما كان الدأب وقتئذ فرحل 
إلى البصرة خمس مرات كان يقيم فى بعضها قرابة 
ستة أشهرء أو أقل» ورحل إلى الحجاز خمس مرات 
لقى فى بعضها الشافعى قال الإمام أحمد ١‏ حججت 
خمس حجج منها ثلاث راجلا» وأنفقت فى إحدى 
هذه الحجج ثلاثين درهماء وقد ضللت فى بعضها 
عن الطريق وأنا ماشى فنجعلت أقول ‏ يا عباد الله 
دلونى على الطريق » حتى وقعث على الطريق ؛ ورحل 
إلى اليمن فسمع من عبد الرزاق ين همام ومكث بها 
سنتين ورحل إلى الكوفة» ووعد الشافعى بالرحلة إلى 
مصر ولكن حالت دون ذلك الحوائل» ولم ينثن الإمام 


أحمد عن طلب العلم حتى عندما تقدمت به السن 
وصار إماما وسأله أحد الناس عن هذا الطلب « إلى 
متى وقد بلغت هذا المبلغ وصرت إمام المسلمين » 
فقال ابن حنبل قوله المأثور ١‏ مع المحبرة إلى 
المقبرة؟ . 

ولعل أعظم من أثر فيه من هؤلاء الشيو بوجه خاص 
هما هشيم والشافعى» وعن الأول أخذ الحديث وما 
ينبغى له من وقار وما يجب له من دقة» وعن الشافعى 
أذ أصول الاستنباط الفقهى . 

وكان الإمام أحمد حريضًا على لقاء ابن المبارك 
والسماع منه؛ فذهب إلى مجلسه سئة تسع وسبعين 
ومائة أول سماعه من هشيم فقالوا قد خرج إلى 
طرسوس وتَوفّى سنة إحدى وثمانين ومائة» كما تأثر 
بسفيان الثورى وألمٌ بحديثه قال عبد الرحمن بن مهدى 
عن أحمد ١‏ هذا أعلم الناس بحديث سفيان الثورى ) 
وكان كل من سفيان الثورى وعيد الله بن المبارك مثلا 
فى الجمع مسابين العلم والعمل ... والقوة 
والورع ... وهى الصفات التى نجدها بارزة لدى ابن 
حتبل» وكان الإمام أحمد يرغب الاستماع إلى مالك 
ولكنه مات قبل أولى رحلاته قال فاتنى مالك فأخلف 
الله علىّ سفيان بن عبينة» وفاتنى حماد بن زيد 
فأخلف الله علىّ إسماعيل ابن ّلَية 1. 

جلوس ه للتدريس 

وعند ما بلغ الإمام أحمد أربعين عاما جلس للدرس 
والفتوى بعد أن عرف فضله وظهر علمه وقصده الناس 
للسؤال وكان مجلسه تلفه السكينة ويغشاه الوقار» نقل 
الذهبى فى تاريخه عن المروزى صاحب أحمد !لم أر 
الفقير فى مجلس أعز منه فى مجلس أبى عبد الله 
كان مائلا إليهم مقصرًّاعن أهل الدنياء وكان فيه 
حلمء ولم يكن بالععجول بل كان كثير التواضع والوقار 
إذا جلس مجلسه بعد العصر لا يتكلم حتى يسأل ' 
وقدر الذين يحضرون درسه بالمسجد بعد صلاة 


أحمد بن حنيل (الإمام .) 


العصر بقرابة خمسة آلاف يكتب منهم خمسماثة كما 
كان له بالإضافة إلى ذرسه العام درس خاص يلقى فيه 
خاصة تلاميذه . 

ولوحظ فى هذه الدروس أن الإمام أحمد بن حنبل 
كان يعود إلى مراجعه المكتوبة» ولا يكتفى بحافظته 
القوية تتحررًا واحتراسًا وأخذا بالأحوط والأثبت وحرصا 
على الدقة قال ولده عبد الله ما رأيت أبى حدَّّثْ من 
حفظه من غير كتاب إلا بأقل من ماثة حديث » وربما 
ذكر الحديث من ذاكرته فإذا أرادوا كتابته استمهلهم 
حتى يمليهم إياه من الكشاب قائلا : الكتاب أحفظ 
شىءى وكان يَحْتْ أصحابه وتلاميذه على أن لا 
يحدثوا دون كتاب» وكان على بن المدينى لا يحدث 
إلا من كتاب وقال « إن سيدى أحمد بن حنبل أمرنى 
أن لا أحدث إلا من كتاب » وبقدر هذا التشديد فى 
كتابة الحديث النبوى كان الإمام أحمد بن حنبل 
رضى الله عنه يرفض أن تُكتب فتاويه ويكره أن ينقلها 
أصحابه عنه . 

كما يلحظ أن الإمام أحمد رحمه الله لم يكن يحدّث 
ابتداء؛ ولم يكن هو الذى يستهل بالدرسء» وإنما كان 
يرد على الأسئلة» فإذا لم يسأله أحد لم يتكلم» روى 
ابن الجوزى عن أبى حاتم الرازى ١‏ أتيت أحمد بن 
حنبل فى أول ما التقيت به فى سنة ثلاث عشرة 
ومائتين» وإذا هو قد 0 
الأشربة وكتاب الإيمان فصلّى فلم يسأله أحد فردّه إلى 
بيته» وأتيته يوما آخر فإذا هو قد أخرج الكتابين فظننت 
أنه يحتسب فى إخراج ذلك لأن كتاب الإيمان أصل 
الدين وكتاب الأشربة يفرّق الناس عن الشر فإن أصل 
كل شر من السّكْر . 

ولم يكن مجلس الإمام أحمد مجلس علم 
فحسب»ء لأن شخصية أحمد بن حنبل نفسه لم تكن 
تقل عن علمه» وككان الكثيرون يحتسبون الجلوس 
إليه» وَالتعيّف على هديه وخخلقه والتأدب بأدبه؛ وروى 


ابن الجوزى فى المناقب عن بعض أصحابه « اختلفت 
إلى أبى عبد الله أحمد بن حنبل اثنتى عشرة سنة» وهو 
يقرأ المسند على أولاده» فما كتبت منه حديثا واحدا 
وإنما كنت أميل إلى هديه وأخلاقه وآدابه » . 

وهذه الملاحظات فى مجموعها تصوّر الشخصية 
الفريدة للإمام أحمد من تشدد ويتثيّت فيما يتعلق 
بالكتاب والسنة» وعزوف وانصراف عن الناس مهما 

علت مراتبهم واعتبار العلم أداة لهدى الطالبين وإجابة 

للسائلين والالتسزام بالسمت والأدب والسكينة 
والتواضع» 0 بل انتفاء ‏ التشدّق والزهو 
بالعلم والمعرفة» وأن يكون ظاهر المرء وباطنه» علمه 
وعمله سواء وهى منازل لا يقدر عليها إلا القلة 
المصطفاة؛ وبحقٌ قال الإمام بحيى بن معين وهو 
مَنْ هو" أراد الناس منا أن نكون مثل أحمد بن 
حنبل» والله مسا نقوى أن نكون مثله ولا نطيق سلوك 
طريقه؛. 

( المحدثون فى مصر والأزهر/ 405-1450 ). 

وقال عبد الله : اخرج أبى إلى طرسوس ماشيا وحج 
حجتين أو ثلاثا ماشياء وكان أصبر الناس على 
الوحدة» وقال : كان أبى يصلّى فى يوم وليلة ثلاثماثة 
ركعة» حتى مرض من تلك الأسواط أضعفته فكان 
يصلى كل يوم وليلة مائة وخمسين ركعة وقال إسحاق 
ابن راهويه كنت أنا وأحمد باليمن عند عبد الرناق 
وكنت فوق الخرفة مراك ار 3 
فنيت فعرضت عليه فامتنع فقلت: : إن شئت قرضأ» 
وإن شعث صلة فأبى فنظرت فإذا هو ينسج التكك 
ويبيع وينفق . رواها أبو إسماعيل الترمذى عنه. 

وعن أبى إسماعيل قال: أتى رجل بعشرة آلاف 
درهم من ربح تجارته إلى أحمد فأبى أن يقبلها . 

قال عبد الله عن أبيه : عرض على يزيد بن هارون 
نحو محمسمائة درهم فلم أقبلها . 


ا ا 0 


أحمد بن حنبل (الإمامء)... 


وكان الإمام أحمد رضى الله عنه قد ورث عقارًا ضئيل 
القيمة كان يغل فى كل شهر سبعة عشر درهماء وكان 
يحاول الاكتفاء به قدر الطاقة» وعندما تفجؤه حاجة أو 
تركبه ضرورة كان يعمد إلى العمل الميسّر له مادام 
حلالاء ولم يكن هذا الإمام الجليل ليستتكف عن أن 
ينسج أو ينسخء بل ويؤجر نفسه للحمالين» ويفضل 
هذا كله على قبول الصلات التى كانت تعرض عليه فى 
سخاء. حتى عندما تأتى من بعض شيوخه كعبد 
الرزاق» كما رفض رفضها باتا أن ينال شيئًا من الصلات 
التى كان الوائق يصله بها ويفرض عليه قبولهاء ومن 
باب أولى فإنه كان يرفض كل عمل يربطه بنظام الحكم 
ويشركه فيما يقوم عليه أو يلتبس به . 

زوج انه وأولاده 

قال الخلدّل : أخبرنا المروزى أن أبا عبد الله قال ما 
تزوجت إلا بعد الأربعين . 

قال زهير بن صالح بن أحمد تزوج جدَّى بِأم أبى 
عباسة بنت الفضل من العرب فلم يولد له منها غير أبى 
ثم ماتت . 

قال المروزى : سمعت أبا عبد الله يقول: « أقامت 
معى أم صالح ثلاثين سنة فما اختلفت أنا وهى فى 
كلمة1١.‏ 

وقال زهير: لما ماتت عباسة « تزوج جدى بعدها 
امرأة من العرب يقال لها ريحانة فولدت له عبد الله 
وححده ا . 

وفى هذا نظر» لأن عبد الله وُلِدَ للإمام أحمد وله 
خمسون سنة أى بعد زواجه من أم صالح بعشرة أعوام » 
وفى رواية المروزى ١‏ أقامت معى أم صالح ثلاثين سنة 
إلخ » كما أن من المعروف أن الإمام أحمد لم يتزويج إلا 
بعد أن قارب الأربعين . 

( المحدثون فى مصر والأزهر / 4١6-51١١‏ ). 
وكان ورعًا عابدًا يصلى فى اليوم والليلة ثلائمائة 


ركعة» وامتنع عن الصلاة خلّف عمه إسحاق بن 
حنبل» وخلف بنيه لأنهم قبلوا جائزة من السلطان» 
وكان آية فى الحفظ والضبط ومعرفة الرجال وعلل 
الحديث» فقد كان يحفظ ألف ألف حديث» كما قال 
أبو زرعة يمليها من حفظه . 

.)73١١ 56١ (المبتكر/‎ 

إن أهم أثر تركه لتا الإمام أحمد هو كتاب ١‏ المسند» 
وهذا الكتاب يحوى خلاصة مارواه من أثارء وكان 
الإنام قد جمع مُسوَدَتَهُ قبل وفاته؛ وقام بإسماع هذه 
المسودة إلى أبنائه وآلهء ومات قبل تبييض الكتاب» 
وقد تولى هذا العمل ابنه عبد الله» وطريقة المسند 
تمختلف عن طرائق مشاهير كتب صحاح الحديث» 
حيث إنه مرتب حسب ترتيب الصحابة وليس حسب 
أبواب الفقه» ويحوى هذا الكتاب مادة أكبر مما جاء 
فى كتب الصحاحء ونظرًا لشدة تمسك الإمام أحمد 
بالحديث ضد الرأى» فقد قال العلماء بوجود أحاديث 
ضعيفة الرواية فى المسند. 

( مائة أوائل/ 2537117 758). 

قال صاحب كتاب « الميتكر»: 

وكتابه 9 المسند » هو أجمع كتاب فى السَنَّةء ومن 
جملة أصول الرواية وبه ثمانية عشر مسنداء أولها 
مسند العشرة» يشتمل على أربعين ألا فيها المكرّر 
نحو عشرة الاف» وفيها زيادة ابنه عبد الله نحو عشرة 
آلاف» وبعض زيادات أبى بكر القطيعى الراوى عن 
عبد الله وفى مسئنده نحو ثلاثمائة حديث ثلاثيات 
الإسناد ليس بينه وبين الرسول فيها إلا ثلاثة رواة» وهر 
قد جمع الصحيح فى رأيه. والحق أن فيه كثيرًا من 
الضعيف والمنكرء بل ذكر ابن الجوزى فى موضوعاته 
ثمانية وثلاثين حديئا منه» وذكر الحافظ العراقى 
تسعة» ورد ذلك الحافظ ابن حجر فى كتابه ١‏ القول 
المسدّد فى الذبٌ عن المسند ؛ وذكر فى كتابه 


عل ل ل #73 ص ممم سس 


أحمد بن حنيل (الإمام.) ... 


« تععجيل المنفعة برجال الأزبعة ؛ أنه ليس فى المسند 
حديث لا أصل له إلا ثلاثة أحادييث أو أربعة» رواه 
عنه اينه عبد الله ورواه عبد الله بن مالك القطيعى أحمد 
ابن جعفسرء ورواه عن القطيعى الحسن بن على 
التميمى المعروف بابن المذهب؛ ولم يكن ابن 
المذهب مُتْقَنًا ولذلك فاته بعض المسانيد» وكذلك 
فات القطيعى بعضن الأحاديث ورواها عن عبد الله 
بالجازة » ورتبه عبسد الله فوقع فى ترتيبه بعض الخلطع 
ومات أحمد قبل أن يهذّبه» ولذلك وقعت فيه مرويّات 
من جَيَحَهُم أحمل بنفسه» ريّبه على حروف المعجم 
الحافظ أبو بكر محمد ين عبد الله المقدسى الحنبلى . 

واختصصره ابن الملقّن سراج السدين عمر بن على 
المتوفى سنة 8٠0‏ » وشرحه أبو الحسن بن عبد الهادى 
السندى المتوى سنة 9 بالمديئة» وجمع غريبه 
غلام ثعلب المتوقى سنة 1"40. : 

وللإمام أحمد كتاب التاريخ؛ وكتاب فضائل 
الصحابة» وكتاب الأشربة» وكتاب الزهد» وكتاب 
الورع » وغيرها. 

.)5١7 5605 (المبتكر/‎ 

وقد طَِْعٌ مسند الإمام أحمد فى القاهرة سنة 
١ه‏ فى ستة أجزاء» وكان المرحوم الشيخ أحمد 
محمد شاكر قد أخذ فى تحقيقه ونشره» وصدر منه 
قبل وفاته خمسة عشر جزءًا صغيرة» تمل نحو ثلث 
الكتاب . 

( محاضرة الأثبيان /١‏ 17 ), 

قال ابن الجوزى فى مناقبه فى الباب السابع 
والعشرين منها فى ذكر مصنفاته : كان الإمام أحمد 
رضى الله عنه لا يرى وضع الكتب» وينهى أن يكتب 
عنه كلامه ومسائله» ولو رأى ذلك لكانت له تصانيف 
كثيرة ولنقلت عنه كتب» فكانت تصانيفه المنقولات : 
فصّف « المسند » وهو أحد وثلاثون ألف حديث» 
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وكان يقول لابنه عبد الله : احتفظ بهذا المسند فإنه 
سيكون للناس إمامًا ‏ 

( مناقب الإمام أحمد لابن الجوزى / 191 ). 

قال ولده عبد الله: وصئّف أبى « المسند » سنة 
ثمانين: و« التفسير » وهو مائة ألف وعشرون ألفاء 
و« الناسخ والمنسوخ »؛ و« التاريخ ؛ و« حديث 
شعبة ا و« المقدم والمؤخر فى القران » و « جوابات 
القران » و« المناسك الكيير والصغير ؟ و « العلل ») 
و «الزهد » و ١‏ المسائل ؛ و 2 الفضائل ؛ و ١‏ الفرائض» 
و ١‏ الإيمان » و« الرد على الجهمية » و« الأشربة » 
و #طاعة الرسول » وأشياء أَخر 

وكان يَنْهَىْ الناس عن كتابة كلامه» فنظر الله تعالى 
إلى حُسْنٍ قصده فتقلت ألفاظه وحفظت» فقل أن تقع 


مسألة إلا وله فيها نص من الفروع والأصول» وربما 
عدمث فى تلك المسألة نصوص الفقهاء الذين صنعوا 
وجمعوا ... 


قال حنيل بن إسحاق: جمعنا أحمد بن حنبل أنا 
وصالح» وعبد الله» وقرأ علينا المسئد وما سمعه منه 
غيرنا» وقال لنا: هذا كتاب قد جمعته وانتقيته من 
أكثر من سبعمائة ألف وخمسين ألفاء فما اختلف 
المسلمون فيه من حديث رسول الله يكل فَارْجعوا إليه 
فإن وجدتموه فيه وإلا فليس بحجة الداودى 
1 الا). 

رُوىَ عن بشر بن المفضل الرقاشى» وإسماعيل 
ابن عُلَيّة وابن عيينة» ويحيى بن سعيد القطان؛ 
وسليمان بن داود الطيالسى» وعبد الرزاق بن همّام 
الصنعانى» والشافعى» ومعتمر بن سليمان البصرى 
وغيرهم . 

وروى عنه البخارى ومسلمء وأبو داود وابن مهدى 


ووكيع بن الجراح ويحيى بن ادم الكوفى ويحيى بن 
سعيك القطان وعلى بن المدينى وأبئاه صالح وعبلك الله 


وغيرهم من شيوخه وأقرانه وتلامذته . 


.)7١3-97801 (المبتكر/‎ 


أحمد بن حنبل (الإمام ) 


قضيةالمحنة 

نشأت هذه المحنة التى حملت اسم 3 لق القرآن » 
من أن المعتزلة الذين كان لهم وقتكذ الحظوة لدى 
المأمون والغلبة الفكرية عليه كانوا ينفون الصنفات عن 
الله تبارك وتعالى ورأوا أن التعبير السارى عن أن القرآن 
كلام الله » يوحى بإثبات صفة مّاء فذهبوا إلى أن 
القرآن ١‏ ممخلوق » ولم يعدموا الحججج من المنطق أ 
من تأويل بعض آيات القرآن الكريم مايعرّزون به 
دعواهم وما يجعلهم يرون أن هذه المسألة فى نون 
مسائل العقيدة الكبرى لأنها تتعلق بالله تعالى» ومن 
ثم كان إصرارهم عليها وتمشّكهم بها وإقحامهم 
أنفسهم فى معركة ضارية بدأت أولا بعزل كل الذين 
يختلفون معهم فى ذلك من المناصب, ثم تطورت 
إلى مناظرة الشيوخ والعلماء وانتهت إلى إلزام كل 
الشيرح والعلماء القول بذلك وتهديد كل من يرفض 
بالاضطهاد الذى قد يصل إلى حد القتل . 

ومات المأمون قبل أن تصل الفتنة إلى مرحلتها 
الحاسمةء ذلك أنه كان يُؤْيْرٌ المناظرة» وإن هدد قبيل 
موته بحمل المخالفين على السيف» واستجاب كل 
الذين طولبوا القول لما أراد المأمون» واعترفوا يدرجات 
متفاوتة ‏ بمخلق القسرآن بحيث لم يبق فى بغداد في 
الئهاية سوى أحمد بن حتيل وممحصد بن نوح فَكُبّادٌ 
بالحديد وَسِيقًا إلى المأمون فى طرسوس ليأمر فيهما 
يأمره؛ واستشهد ابن نوح فى الطريق» قال الإمام أحمد 
« مارأيت ت أحدا على حداثة سنه وقدر علمه أَْوَمَ بأمر 
من محمد بن نوح» وإنى لأرجو أن يكون قد حم له 
بخيره قال لى ذات يوم : يا أبا عبد الله إنك لست 
مثلى ... إنك رجل يقتدى بك» قدمت الخلق أعناقهم 
إليك لما يكون منك قَاتَّق الله واثبت لأدر الله أو نحو 
هذا 'قمات وفتليك عليه ردقته 18 


ومن غير بغداد مات عالم مصر يوسف بن يحيى 
اللويطى سباح الإبان العناضمي» وغون فى قبردة يقد 


لحا 


أن رفض الإقرار بما يريدون» كما توفّى فى سجنه نعيم 
ابن حماد. 

وهكذا أصبح على الإمام أحمد بن حتبل أن يواجه 
وحده العاصفة» وتبلورت فيه وحدة القضية كلهاء 
وكان له من الشهرة والاسم وأمل الناس فيه وتعلقهم به 
ما يجعل موقفه فاصلاء ومن هئا كانت تلك الأهمية 
التى علقها معاصروه على موقفه؛ واعتبروه 2 صاحب 
المئة على الأمة » وشبهوا موقفه بموقف أبى بكر يوم 
الرّدة وعمر يوم السقيفة ولعلهم أيضًا كانوا يستطيعون 
أن يرقوا به « بدر 4 عندما قال النبى وله فى ابتهاله 
المأثور: اللهم إن تهلك هذه العصابة فلن تُعبد بعد 
اليوم » . 

وكان المعتصم راغبا كل الرغبة فى أن يرضح الإمام 
أحدد بحيث لا يحتاج إلى استخدام القوة» وحاول 
معه كل طرق الاسترضاء ١‏ يا أحمد والله إنى عليك 
لشفيق وإنى إشفق عليك كشفقتى على هارون ابنى ما 
تقول» فأقول: أعطونى شيئًا من كتاب الله أو سلة 
رسوله ». 

ومرة أخرى: « ياأحمدأب جبنى إلى شيء لك فيه 
أدنى فرج حتى أطلق عنك بيادى : قلت أعطونى شينًا 
من كتاب الله أو سنة رسوله فطال المجلس وقام 
ورددت إلى الوضع الذى كنت فيه 2 . 

وظلت هذه المحاورات والمداورات ثلاث ليال 
حتى ضجر المعتصم وقال ١‏ العقابين والسياط » ( هى 
كما يفهم من السياق خشبتان يعلق عليهاء أو يبت 
عليها من يراد جَلْدُهُ ) فجاء الجلادون فقال لهم 
المعتصم تقدموا فجعل كل جلاد يضرب الإمام أحمد 
سوطين والمعتصم يقول له : شد فطع الله يدك ثم 
يتنحى ويقوم الآخر والمعتصم يقسول فى كل ذلك شد 
قطع الله يدك فلما صرب تسعة عشر سوطًا من هذه 
السياط التى يستنزف كل اثنين منها قَبَّة رجل قال 
المعتصم : يا أحمد علام تقتل نفسك إنى والله عليك 


أحمد بن حنبل (الإمام .) 


لشفيق !» وجعل عجيف ( أحد رجال المعتصم ) 
ينخسه بقائمة سيفه ويقول ١‏ أتريد أن تغلب هؤلاء 
كلهم ؛ وجعل بعضهم يقول: ويلك الخليفة على 
رأسك قائم وقال بعضهم: يا أمير المؤمنين دمه فى 
عنقى فاقتله وجعلوا يقولون يا أمير المؤمنين أنت 
صائم» وأنت فى الشمس قائم وهو يقول ويحك يا 
أحمد ما تقول والإمام أحمد لا يغير من قوله « أعطونى 
شينًا من كتاب الله أو سئة رسوله أقول به » فيأمر 
الجلادين بالضرب قَارِنًا الأمر بوصيته « شد قطع الله 
يدك !24. 

وكانت المدة منذ أن أخذ إلى أن صرب وَحُلَىَ عنه 
ثمائية وعشرين شهراء كان المعتصم فيها نهبة بين أن 
يلتزم بوصية سلفه المأمون وتوجيه مستشاره أحمد بن 
داود الذى لم يظل يؤكد له أن الإمام أحمد كافر مشرك 
قد أشرك من غير وجه ... وبين أن يدعه عندما أعجب 
بشجاعته وأخحذته الشكوك فى سلامة القضية كلها . 

وفى الوقت نفسه فلم يكن أحمد بن أبى داود ليريد 
أن يقتل» فعندما قال أحد أتباع المعتصم يا أمير 
المؤمنين 0 عنقه ودمه فى رقبتى قال ابن أبى 
داود: لاياأ مير المؤمنين لا تفعل فإنه إن قتل أو مات 
فى دارك قال الناس صبر حتى قتل فاتخذوه إمامًا وثبتوا 
على ماهم عليه ولكن أطلقه الساعة فإن مات خارجًا 
عن منزلك شك الناس فى أمره 

وهكذا انتهى الرأى إلى الإفراج عن الإمام أحمد 
وإعلان ذلك على الملأء حتى إذا مات مات وهو فى 
بيته» قال حنبل بن إسحاق لما أمر المعتصم بتخلية 
أبى عد لله لع عليه مب وقميسًا وليلسانا وخا 
وقلنسوة فبينا نحن على باب الدار والناس فى 
الميدان والدروب وغيرها وأغلقت الأسواق إذ خرج أبو 
عبد الله على دابة من دار أبى إسحاق المعتصم وعليه 
تلك الغياب وابن أبى داود عن يمينه وإسحاق بن 
إبراهيم يعنى نائب بغداد عن يساره» فلما صار إلى 


دهليز المعتصم قبل أن ييخرج قال لهم ابن أبى داود 
اكشفوا رأسه فكشفوه يعنى من الطيلسان فقط وذهبرا 
يأحذون به ناحية الميدان نحو طريق الحبس فقال لهم 
إسحاق خذوا به ههنا يريد دجلة فذهب به | إلى الزورق 
وحمل إلى دار إسحاق فأقام عنده إلى أن صلَّيت 
الظهسر وبعث إلى أبى وإلى جيراننا ومشايخ المحال 
كَجُمِمُواوَأَدْخِلُوا عليه فقال لهم :هذا هو أحمدبن 
حبل إن كان فيكم من يعفه ٠‏ وإ خيدة. ٠‏ فقال ابن 
سماعة حين دخل للجماعة هذا أحمد بن حنبل فإن 
أمير المؤمنين ناظر فى أمره وقد خلّى سبيله وهاهو ذا 
فأخرج على دابةٍ لإسحاق بن إبراهيم عند غروب 
الشمس فصار إلى منزله ومعه السلطان والناس وهو 
منحنى فلما ذهب لينزل احتضئتّه ولم أعلم فوقعت 
يسدى على موضع الضرب فصاح فنحّيت يدى فدزل 
متوكئا علىّ وأغلق الباب ودخلنا معه ورمى بنفسه على 
وجهه لا يقدر يتحرك إلا بجهد وخلع ما كان قد ملع 
عليه فأمر به فَِيعَ » وأخذ ثمئه فتصدق به؟. 
وأوى الإمام أحمد بن حنبل | إلى بيته ووجه إليه» من 
يبلّْ خبره يومأ بعد يوم » ومن يعاليج جروحه» وكان قد 
أصيب فى غير موضع وظل أثر الضرب بِيّنا فى ظهره 
إلى أن تونّى وظلت إبهاماه متخلعتين تضربان عليه فى 
البرد حتى يسخن له الماء . 
وعاد الإمام أحمد إلى مجلسه بالمسجد ودرسه حتى 
مات المعتصم وَوَلِىَ الوائق وواصل سياسة سلفه فى 
لي 
الإمام أحمد بعد أن رأى أنها أكسبته المهابة واللجلال 
والمحبة والتقدير فأرسل إليه نائبه إسحاق بن إبراهيم 
برسالة فى موهن الليل « يقول لك الأمير: إن أمير 
المؤمنين قد ذكرك فلا يجتمعن إليك أحد ولا تساكنى 
بأرض ولا مديئة أنا فيها فاذهب حيث شئت من أرضص 


الله 1 


واختفى الإمام أحمد قال إبراهيم بن هانى : اختفى 


أحمد بن حنبل (الإمام) 


أحمد بن حنبل عندى ثلاثة أيام ثم قال: اطلب لى 
موضوعا قلت : لا آمن عليك قال افعل فطلبت له 
موضوعا فلما خرج قال لى : اخحتفى رسول الله كيد فى 
الغار ثلاثة أيام ثم تحوّل . 
وظل الإمام أحمد على هذا الحال حتى ترثقّى الوائق 
قل المتوكل » فأنهى تلك المأساة ووضع ختامها بعد 
ثبت فشلها وكتب المتوكل إلى إسحاق بن إبراهيم 
د أحمد وإكرامهء وأرسل إليه 
كتابا ومعه بدرة وقال للإمام أحمد: إنه قد صح عند 
أمير المؤمنين براءة ساحتسك وقد وجه إليك بهذا المال 
تستعين به فأبى أن يقبله وقال مالى إليه حاجة فقال يا 
أباعبد الله اقبل من أمير المؤمنين ما أمرك به فإن هذا 
خير لك عنده فاقبل ولا ترده فإنك إن رددته فت أن 
يظن بك سوءاء فحينئذ قبلهء ولكنه لم يستطع النرم » 
فلما كان السسحر أرسل إلى بعضن أصحابه ووجههم 
إلى توزيع المال على من يعلمون من أهل الستشر 
والصلاح ببغداد والكوفة ففرّقوها كلها فما بقى فى 
الكيس درهم ثم تصدق بالكيس نفسه على مسكين . 
وكان المتوكل يوجه فى كل وقت يسأل عن حاله 
ويأمر لآله بالمال دون أن يعلم الإمام أحمد بذلك» 
وبحسن رأيه فى الإمام أحمد بعد ما رأى من صدوده 
حتى رفضر, فيه كل الوشايات وعندما قالوا له إنه لا 
يأكل من طعامك» ولا يجلس على فراشك ويحرٌ 
الى ار اله « لو نُشِرَ المعتصم وقال فيه شينًا 
ولما تأكد المتوكل من عقم كل محاولاته اصطناع 
الإمام أحمد أو تقريبه سمح له بالعودة وأذن له فى 
الانصراف قنجاء عبيد الله بن يحيى وقت العصر وقال 
للإمام أحمد : إن أمير المؤمنين قد أذن لكء» وأمر أن 
تفرش لك حراقة ( أى سفينة خفيقة خاصة ) تنحدر 
فيها فقال أبو عبد الله : اطليوا لى زورقا فأنحدر فيه 
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ااا اتتكت 53501000 


الساعة فطلبوا له زورقا فانحدر من ساعته . 

قال حنبل» فما علمنا بقدومه لى إنه قد وافى 
فاستقباته بناحية القطيعة وقد خرج من الزورق فمشيت 
معه فقال لى تقدم لا يراك الناس فيعرفونى فتقدمت 
بين يديه حتى وصل إلى المنزل فلما دخل ألقى نفسه 
من التعب والعياء . 

وانتهى بذلك أمر المحنة بعد أن استمر أربع عشرة 
سئة ثبت لها الإمام أحمد بن حنبل ثبات المؤمنين 
الصادقين. 

وفى كلام الإمام أحمد؛ وفى كثير من كتبه ووصاياه 
بين أن الموقف السليم هو ترك الجدل والمراء واطراح 
الخصومات والأهواء والوقوف عند السنة المطهرة» 
وعدم إفساد القلوب بهذه الشبهة والاستدلال على الله 
ببديع صنعه وسابغ نعمه بل الاستدلال عليها بخالقها 
ومبدعها جل جلاله . 

( المحدثون فى مصر والأزهر / 1419-؟17). 

ولم تكن محنة القول بخلق القرآن الكريم هى 
المحنة الوحيدة فى حياة الإمام أحمد» ذلك أنه عاش 
مع محنة ة الفقر والكفاف طوال حياتهء فهو كان يرفض 
أعطيات الحكام وصلات الخلفاء ء تعففًا وتدينًا وزهدّاء 
ذلك أن الزهد كان من صفاتهء وكان زهده مشفوِهًا 
بالإخلاص» وإخلاصه هو الذى دفعه ليس فقط 
للصمود فى أوقات المحن» بل هو الذي تميز به أثناء 
عمله تلميدًا ثم إمامًا من بعد. 

.) 707177 / مائة أوائل‎ ١ 

مرضه ووفاته 

قال المروزى: مرض أبو عبد الله ليلة الأزبعاء 
لليلتين خلتا من ربيع الأول ومرض تسعة أيسام؛ وكان 
ربما أذن للناس فيدخلون عليه أفواجًا يسلّمون عليه 
ويرد عليهم بيده وتسامع الناس وكثرواء وسمع 
السلطان بكثرة الناس فوكل السلطان يبابه وبيباب 


أحمد بن حابل (الإمام.)... 


الزقاق الرابطة الأخباز ثم أغلق باب الزقاق فكان الناس 
فى الشارع والمساجد حتى تعطل بعض الباعة وحيل 
بينهم وبين البيسع والشراء» وكسان السرجل إذا أراد أن 
يدخل إليه وصل من بعض السدور وربما تسلق وجاء 
أصعحاب الأخبار فقعدوا على الأبواب وجاءه حاجبه 
ابن طاهر فقال إن الأمبر يقرئك السلام وهو يشتهى أن 
يراك فقال هذا مما أكره وأمير المؤمئين أعفانى مما 
أكره| وأصحاب الخبر يكتبون بخبره إلى العسكر. 

فلما كانت ليلة الجمعة نَقُلَ وفص صدر النهمار 
فصاح الناس وعلت الأصوات بالبكاء حتى كأن الدنيأ 
قد ارتجت» وامتلات السكك والشوارع . 

قال البعخارى مرض أحمد بن حثيل لليلتين خلتا من 
ربيع الأول ومات يوم الجمعة لاثنتى عشرة جلت من 
ربيع الأول . 

( وقيل ربيع الآلحر سنة 5١‏ هء تاريخ ثغر عدن/ 
)2 

ومحضر جنازته جمع حاشد لم يْرّ مثله فى جاهلية أو 
إسسلام وقدّرته بعض المراجع بألف وتلثمائة ألف» 
بينما قذَّرتَه مراجع أخرى بسبعمائة ألف» وقيل حضرها 
من الرجال ثمان مائة ألف ومن النساء ستون ألما . 

فكانت الجنازة جليلة مهيبة» وحدثًا فذّا ورزقت من 
حرص الناس عليها ما جعل الخليفة» الذى كان 
غائبًا وقتقد عن بغداد يقول لنائبه ( محمد بن عبد الله 
ابن طاهر ) 0 طوبى لك مبحمد ... صليت على أحمد 
أبن حنبل راحييه الله 1 . 

( المحدثون فى مصر والأزهر/ 117-419 ). 

قال ابن خلكان: وخرر من حضر جنازثه ودفضشه 
فكانوا ثمائمائة ألف ومن التساء ستون ألفا ويقال إنه 
والمجوس» وقبر بمقبرة باب حرب وهو منسوب إلى 
حرب بن عبد الله أحد أصحاب أبى جعفر المنصور 


6 


>” 


وإلى هذا تنسب المحلة الحربية ببغداد؛ وبْيى بعد 
موته وعليه حُلتان خضراوتان وء 


: رأسه تاج من نور 
وهو يُتَبَحَئَرٌ فى مشيته فقال له الرائى يا سيدى ما هذه 
المِشْيةُ فقال هذه مشية الحُدَّام فى دار السلام إن ربى 
حاسبنى حجسسابًا يسيرًا وحبانى وقرّبنى وأساحنى النظر 
إلى وجهه الكريم وتِوّجى بهذا التاج وقال يا أحمد هذا 
تاج الوقار توّجِتّك به لقولك القسرآن كلامى غيرٌ 

( تاريخ ثغر عدن / 5غ). 

لقد حفظ بعض تلاميذ الإمام بعض فتاويه» وعليها 
شيدوا مذهبًا جديدًا هو المذهب السبّى الرابع » وقد 
ساعدت عندة عوامل على سيطرة أتباع هذا المذهب 
على شارع بغداد» وقد استمرت هاه السيطرة عدة 
قرون؛ وأثرت بشكل كبير فى أحداث الخلافة 
العبساسية » ورغم ذلسك فإن المذهب الحنبلى أقل 
المذاهب الإسلامية انتشارّاء لكنه من جهة ثانية من 
أكبر مذاهب الإسلام ترانًا . 

(ماثة أوائل / 778 ). 

وقد نشأ المذهب الحنبلى ببغداد وانتشر بالعراق» 
ولم يخرج منه إلى غيره إلا فى القرن الرابع » وكانت له 
فى ذلك القرن الغلبة ببغداد وبلاد نجدء وقد تأخر 
ظهوره بمصر ظهورا ينا إلى القرن السابع» وربع أهل 
المّنة بالشام حنابلة» ويجىء فى فلسطين ثانيا بعد 
الشافعى» ويقل فى العراق ومصرء ويكثر فى السجاز 
كالشافعى : وأهل نجد جميعهم حنابلة . 

(الدين الإسلامى 1/ 834). 

له ترجمة فى: تاريخ بغداد ؛/ ؟١4»‏ تذكرة 
الحفاظ ؟/ 4*9 » حلية الأولياء 171/4» شذرات 
الذهب 457/5: طبقات الحنابلة /١‏ 5» العبير 
"6/١‏ » الفهرست لابن النديم / 84 مرأة الجنان 
؟/ 117 النجوم الزاهرة 7/ 3٠4‏ وفيات الأعيان 
ا 


أحمد بن حنبل ( الإمام .) 


( طبقات المفسرين للداودى ‏ بتحقيق على محمد 
عمر 7١ 17١ /١‏ والوسيط فى الأدب العربى للشيخ 
أحمد الإسكندرى والشيخ مصطفى عنان.؛ دار 
المعارف بمصرء» الطبعة الثامئنة غشرة/ ف 
والمبتكر الجامع لكتابى « الممختصر والمعتصر » فى 
علوم الأثشر عبد الوهاب عبد اللطيف» دار الكتب 
الحديثة؛ القاهرة/ 2٠7١77-٠١‏ والمحدثون فى 
مصر والأزهرأ. د الحسينى هاشم » أ.د. أحمد عمر 
هاشو/ 4-406 41» والحديث والمحدثون محمد 
محمد أبو زهو / 07*67 وماثة أوائل-د. سهيل زكار» 
دار حسان للطباعة والنشر» دمشق» الطبعة الثانية 
7ه 47و1ام/ 37 378» ومحاضرة الأبرار 
ومسامرة الأعيار لمحيى الدين بن عربى - تحقيق 
محمد مرسى الخولى » دار الكتاب الجديد؛ القاهرة» 
١١/١‏ هامش 4» وتاريخ ثخر عدن وتراجم 
علمائها للإمام أبى عبد الله الطيب بن عبد الله ابن 
أحمد بن مخرمة ‏ اعتنى به على حسن على عبد 
الحميدء دار الجيل» بيروت» دار عمار» عمان» 
الطبعة الثانية 408١1ه19817م/‏ 47» والجوهر 
المنضد فى متأخرى أصحاب أحمد للإمام يوسف بن 
الحسن بن عبد الهادى المعروف بابن المبرد حققه 
وقدم له وعلق عليه د. عبد الرحمن بن سليمان 
العثيمين» مكتبة الخائجى» القاهرة» الطبعة الأولى 
07ه-1980م/ 19 4١‏ مقدمة المحقق» 
والدين الإسلامى للشيخ حسن منصور وزميليه ؟/ 
8 ومعرفة 0 لا يوجب السرد 
للؤمام الذهبى حققه وعلق عليه أبو عبد الله إبراهيم 
سعيداى إدريس / 57 . انظر أيضًا تهذيب الأسماء 
واللغات للإمام أبى زكريا محيى الدين بن شرف 
النووى 1١7-1١١ /١‏ وتور الأنصار فى مناقب آل 
بيت النبى المختار للشيخ سيد الشبلنجى» مكتبة 
الجمهورية العربية» القاهرة / 1176-/؟1؛ والأعلام 
للزركلى ١" /١‏ 0 وصفة الصفوة للإمام أب بى الفرج 


أحمد بن أبى اللحوارى (547-175ه) 


عبد الرحمن بن الجوزى 231١9 /١‏ وتهذيب سير 
أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى /١‏ ل 
والبداية والنهاية لابن كثير ط . دار الغد العربى م 0 
العدد 46/ 31/9 307: وحلية الأولياء لأبى نعيم 
الأصقهانى 9/ 577-151 ). 
* أحمد بن أبى الحوارى (47-174؟ ه ) : 

أبو الحسن أحمد بن ميسون بن أبى الحوارى من 
الطبقة الأولى للصوفية» واسم أبيه عبد الله بن ميمون 
الإمام الحافظ القدوة؛ شيخ أهل الشام» أبو الحسن 
التعلبى الغطفانى الدمشقى الزاهد»ء أحد الأعلام» 
أصله من الكوفة ولد سئة أربع وستين ومائة » عنى بهذا 
الشأن أتم عناية» صحب أبا سليمان الدارانى» وغيره 
من المشايخ مثل : : سفيان بن عيينة» 0 
الفزارى» ومضاء بن عيسى» وبشر بن السرى» وأبى 
عبد الله النباحى» وله أخ يقال له محمد» يجرى مجراه 
فى الزهد والورع» وابنه عبد الله من الزهاد»ء وأبوه كان 
من العارفين الورعين أيضًا فبيتهم بيت الورع والزهد . 

سمع من سفيان بن عيينة) وعبد الله بن إدر يس » 
وأبى معاوية» وأبى مُشهر الغسّانى وطائفة» وروى 
الحديث عن وكيع وأبى أسامة وخلق . 

حدث عنه أبو زرعة الدمشقى» وأبو زرعة الرازى» 
وأبو داود وابن ماجه فى سئئهماء وخخلق كثير» وقد ذكره 
أبو حاتم فأثنى عليه؛ وقال يحيى بن معين: إنى لأظن 
أن الله يسقى أهل الشام به وكان الجنيد بن محمد 
يقول: هو ريحانة الشام؛ قال ابن أبى حاتم : سمعت 
أبى يحسن الثناء عليه؛ ويطنب فيه. 

توفّى سنة ست وأربعين ومائتين . 

ومن كلامه: 

من نظر إلى الدنيا نظر إرادة وحب لهاء أخرج الله 
نور اليقين والزهد من قلبه . 

أفضل البكاء بكاء العبد على ما فاته من أوقاته على 
غير الموافقة» أو بكاء على ما سيق له من المخالفة. 


أحمد بن خضرويه (-:4؟ ه) 


من عرف الدنيا زهد فيهاء ومن عرف الآخرة رغب 
فيهاء ومن عرف الله آثر رضاه . 

إنى لأقرأ القرآن» فأنظر فى آية فيحار عقلى فيهاء 
وأعجب من -حفاظ القرآن كيف يهنيهم النوم» ويسعهم 
أن يشتغلوا بشىء من الدنيا وهم يتلون كلام الرحمن؟ 
أمالو فهموا ما يتلون» وعرفوا حقهء وتلذذوابه. 
واستحلوا المناجاة به لذهب عنهم النوم فرحا بما 
رزقوا ووفقوا. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى. 
هذبه أحمد فايز الحمصى 45١ /١‏ والبداية والنهاية 
لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه محمد عبد 
العزيز النجار ط . دار الغد العربى م6 العدد 0/8/ 
4ه وطبقات الصرفية لأبى عبد الرحمن السلمى - 
يسره ورتئبه أحمد الشرباصى كاب الشعب 947» 
١4‏ / 0754 70 وفيه وفاته سنة ٠‏ "ااه ). 

* أحمد بن خضرويه (.20؟ ه ): 


الزاهد الكبير الرئانى الشهير أبو حامد أحمد بن 
خحضرويه البلخى» وهو من كبار مشايخ خراسان» 
صحب أبا تراب النتخشبى » وحاتما الأصم» ورحل 
إلى أبى يزيد البسطامى» وهو من مذكورى مشايخ 
مخراسان بالفتوة» ودخل نيسابور فى زيارة أبى حفص 
النيسابورى الذى قيل له : مَنْ أجل منْ رأيت من هذه 
الطبقة؟ فقال: ما رأيت أنحدا أكبر همة» ولا أصدق 
حال من أحمد بن خضرويه 1 . 


توفى سئة أربعين ومائتين . 

ومنكلامه: 

فى الحرية تمام العبودية» وفى تحقيق العبودية تمام 
الحرية . 


لا تتم معاشرة متضادين فى دين أو فى دنيا . 


أحمد بن الخوجة (26؟1. الله . . 


لانوم أثقل من الغفلة» ولارق أملك من الشهوة» 
ولولا ثقل الغفلة ما ظفرت بك الشهوة . : 

وسئل : أى الأعمال أفضل ؟ فقال: رعاية السر عن 

الصبر زاد المضطرين ؛ والرضا درجة العارفين . 

من صبر على صبره فهو الصابر لا من صبر وشكا. 

الطريق واضح؛ والحق لائح» والداعى قد أسمع» 
فما التحير بعد هذا إلا من العمى . 

القلوب جوّالة ؛ فإما أن تجول حول العرش وإما أن 
تتجول حول الح . ١‏ 

وقرىء بين بديه قسول الله عمز وجل : ا فَقِروا إلى 
الله» فقال : أعلمهم بهذا أنه خير مفر. 
باللسان» وقطع الهمة عن كل شىء سواه . 

القلوب أوعية » فإذا امتاأت من السحق أظهرت زيادة 
أنوارها على الجوارح » وإذا امتلأت من الباطل أظهرت 
زيادة ظلمتها على الجوارح . 

وقال له رجل: أوصنى» فقال: أمت نفسك حتى 

أقرب الخلق إلى الله أوسعهم نخلقا . 

( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى يسره 
ورتبه أحمد الشرياصى / ني مرت وتهذيب سير 
أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ هذّبه أحمد فايز 
الحخمصى /١‏ 51797 478 ). 


* أحمد بن الخوجة (40؟١1-‏ أااه / 1459 


6م ): 

الشيخ أبو العباس أحمد بن الشيخ أبى عبد الله 
محمد بن الخوجة» ولد سنشة 116 ها / م 
ونشأ بين يدى والده فأقبل على تحصيل المسارف 


أحمد بن أبى داود ( ١1س‏ .1ه ) 


وتصدّر للتدريسء ثم وَلَِ قضاء الحنفية سئة 
لاه/ 8م ثم ولى الإفتاءء ثم مشيخة 
الإسلام سئة 1794ه» فكان جامعا بين فضيلتى 
العلم والسياسة: توفّى سنة 1111ه/ 1898م 
وشجرة النور الركية ؟/ /17"19: ومابعدها). 

( تاريخ جامع الزيتونة لمحمد بن عثمان 
الحشائشى - تقديم وتحقيق الجيلانى بن الحاج يحبى 
4١ /‏ هامش .)١‏ 

أحمد بن أبى داود ( 150 ١4؟‏ هل ): 

أحمد ين أبى داود القاضى الكبيرء أبو عبد الله 
أحمد بن فرج بن حريز الإيادى البصرى ثم البغدادى» 
الجهمى» عدو الإمام أحمد ين حنبل؛ كان داعية إلى 
خلق القرآن» وهو الذى تولى كِبْرَ هذه المحنة وشهد 
على الإمام أحمد أنه « أشرك من غير وجد ؛ وكان 
شاعرًا مُجِيدًا فصيسًا بلِيكًا ولد سنة ستين وماثة بالبصرة 
ومات مخزيا فى أيام المتوكل عام 14٠‏ ه بعد موت 
ابنه محمد الذى مات منكوبًا أيضَاء ودفن بداره 
بيغداد. 

( تهذيب سير أعلام النبلاء للذهبى ‏ هذّبه أحمد 
فايزالحمصى.١/‏ 450: والتتحف فى مذاهب 
السلف للإمام محمد بن على بن محمد الشوكانى - 
تحقيق سيد عاصم على» دار الصحابة» طنطاء 
الطبعة الأولي 5٠9‏ ١ه‏ 19/86م/ ١9‏ والمحدثون فى 
مصر والأزهر» أ. د. الحسينى هاشى» أ.د أحمد 
عمر هاشم/ 415). 1 ١‏ 

أحمد بن سلمة النيسابورى (-85؟ ه ) : 

ذكره الإمام الكتانى فى أصحاب المستخرجات على 
الصحيحين أو أحدهما وقال عنه : 

أحمد بن سلمة النيسابورى البزار رفيق مسلم فى 
الرحلة إلى بلخ وإلى البصرة؛» المتوفى سنة ست 
وثمانين ومائتين» قال الذهبى: له مستدخرج كهيئة 
صحيح مسلم» وقال الشيخ أبو القاسم النصراباذى: 


ال ا ل 


أحمد بن شرقاوى (6.0؟1 ”الاش .. 


رأيت أبا على الثقفى فى النوم فقال لى: عليك 
بصحيح أحمد بن سلمة | ه. 
( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى 


). 
* أحمد بن شرقاوى: (١6؟117-1له/‏ 1872 
18م 


من العلماء الرواد فى الأزهر الشيخ أحمد بن 
شرقاوى الملقب بأبي المعارف شخصية فذة فى العلم 
والدين والتصوف اتسمت بقدرات المصلح الاجتماعى 
والمربى الفاضل والاضطلاع بمهام الوعظ والإرشاد بين 
الناس وحتّهم على اتباع طريق الخير والبعد عن الشر 
ونهيهم عن المنكر والبغى . 

ذلك هو الشيخ أحمد بن ثسرقاوى الملقب بأبى 
المعارف . شب مشل صغره على العيادة وعلى -دسن 
الأدب وصفاء السريرة والأحلاق الرفيعة والزهد فى 
الدنيا وإيثار الآتحرة والاجتهاد فى العلم مع الاهتمام 
بالفقه . 

يصفه الأستاذ الإمام محمد عبده # وكان من 
المعاصرين له وعارفى فضله أنه من العلماء العاملين 
ومن بقايا شيوخ التصوف الميخلصين . 

مولسده وأصل محتسده: 

ولد الشيخ أحمد بن شرقاوى عام ١١0٠‏ هجرية 
التى توافق عام 1874 ميلادية بناحية نجوع غانم 
بجوار مديئة فرشوط من أعمال مسحافظة قنا وبها نشأ 
وتربى فى حجر والده على مبادىء الدين والصلاح 
والتقوى وحسن الأدب وجميل الخلق . 

أما أصل محتده فمن قرية الخلفية بجوار عدينة 
جرجا من أعمال ممحافظة سوهاج وما زال بها أقاربه 
وفروع أسرته وهم جميعا ينتسبون إلى قبيلة بنى محمد 
التى هى من ذرية محمد بن أبى بكر الصديق رضى الله 
عنه. 


أحمد بن شرقاوى ( :7-116 11اهء.... 


وبعد حفظه للقرآن الكريم فى سن مبكرة شد رحاله 
إلى مديتة جرجا حيث كانت وقتئذ بلدة العلوم 
والمعارف الإسلامية كما كان لعلمائها صيت كبير فى 
تدريس العلم والشريعة نظرًا لوجود المعهد الدينى 
العتيق بها إذ كان بمثابة رافد من روافد الأزهر الشريف 
المنبثة فى شتى البلاد بالديار المصرية . 

ويذكر الرواة أنه نهل العلوم على يد العلامة الشيخ 
على مكى السيوطى أأحد كبار علماء الإسلام فى تلك 
المدينة المشار إليها فى ذلك العصر. 

سلوكه طريق التصسوف : 

سلك الشيخ أحمد بن شرقاوى التصوف على يد 
أستاذ جليل وعالم مشهور من أئمة التصوف فى زمانه 
كان يقيم فى مديئة طهطا فى منتصف القرن الماضى 
هو العارف بالله الشيخ أحمد الخضيرى الطهطائى وهو 
واحد من رجال السادة الخلوتية المرموقين الذى أخذ 
الطريق عن العارف بالله الشيخ أحمد السكرى الذى 
أل الطريق عن أبى البركات ومهبط النفحات الشيخ 
العلامة أحمد الدردبر والذى سلك طريق التصوف 
على يد الشيخ شمس الدين محمد الحفنى شيخ 
الأزهر الثامن عن العارف بالله تعالى السيد ‏ مصطفى 
الصديقى البكرى والذى هو من ذرية الخليفة الرأشد 
أبى بكر الصديق رضى الله عنة . 

ويحكى الشيخ أحمد بن شرقاوى عن ذلك فيقول 
إنه بعد أن تم تدرجه فى أسماء الله المقررة أمر شيخه 
السيد ‏ أحمد الخضيرى بإعداد وليمة فى داره وجمع 
فيها ممجلسا حافلا من العلماء والأشراف وأهل الطريق 
وتلا صليهم الإجازة إعلامًا بأنه صار خليفته وأنه راض 
غنه حتبئ أنه أمر فى حياتته بعض خواص أتباعه أن 
ينتقل منه إليه وأن يعوّل فى سيره عليه . 

( مطية السالك إلى مالك الممالك للشيخ أحمد 
الطاهر الحامدى»؛ ط وهدان / 8/ا9١).‏ 


اا ا تكظكظكظكتكتم 532000000 


شيوخ الأزهر الذين اجتمع بهم : 

كان من عادة الشيخ أحمد بن شرقاوى عند سفره 
إلى القاهرة الإقامة فى ضاحية عين شمس» وقد 
اجتمع مع الكثيرين من كبار رجال الأزهر فى زمانه 
نذكر منهم الشيخ إبسراهيم الباجورى والشيخ مصطفى 
البولاقى والشيخ محمد الإمبابى والشيخ مصطفي 
الذهبى والشيخ إبراهيم السقا والشيخ محمد الخضرى 
الدمياطى والشيخ مصطفى المرصفى . 

كما كان من أخلص أصدقائه الأستاذ الإمام الشيخ 
محمد عبده والشيخ سليم البشرى والشيخ .حسونة 
النواوى والشيخ أبو الفضل الجيزاوى والشييخ محمد 


شاكر والشيخ محمد هارون . 

وقد تولى بعضهم مشيخة الأزهر ووكالة الأزهر فيما 
يعد , 

ثلا : 00 


له تلاميذ كثيرون من أشهرهم الشيخ يسوسف 
الحجاجى الأقصرى والشيخ أحمد الطاهر الحامدى 
والشيخ محمد حسنين مخلسوف والشيخ محمد بن 
محمد المراغى والشيخ عبد الرحيم السيوطى 
الجرجاوى . 

مؤلفساته: 

بلغت هذه المؤلفات ستة كتب هى : 

. كتاب شمس التحقيق وعروة أهل التوفيق‎ ١ 

؟-كتاب الذاكرين وإرغام المكابرين . 

٠"‏ _كتاب المسورد البحمانى» وهو فى التوحيد 
والتصوف وقد شرحه اثنان من تلاميذه هما : 

() الشيخ الفقيه أحمد الطاهر الحامدى المتونّى فى 
عام 1ه 

ب والشيخ العلامة محمد حسئين مخلوف والد 
الشيخ حسنين مخلوف مفتى الديار المصرية الأسبق . 


أحمد بن شرقاوى (60؟17.1؟اه-... 


غ -كتاب منحة الفتّاح ورقية الأرواح . 


كتاب الوسيلة الحسنى فى نظم أسماء الله 
الحسنى ويشتمل على منظومة من ١١١‏ بيتامن 


الشعر. 
١‏ تشطير بردة الإمام البوصيرى فى مدح النبى مكل . 
درايته بفئون الشعر واللغة : 


كان الشيخ أحمد بن شرقاوى على دراية تامة بفنون 

الشعر وتمكن كامل من اللغة العربية مما أله للقيام 
بتشطير يردة الإمام البوصيرى فى مدح رسول الله وله 
والتى وصلت إلى 19" بيتا صن الشعر وقد بدأها 
بالأبيات الآتية : 
حمدا لمن أنشأ الأكوان من عدم 

ومتع الخلق بالإحسسان والتّعم 
للا 0 

من شأنه أن يراعى الرحم بالرحم 
وصحبه الغر والأتباع ما سطعت 

لجان تن بع اتكنانت القدم 
وبعدٌ فانظر سنا تشطير بردة من 

قد فاق فى شهرة تغنيك عن كلمى 
من أحمد الخلفى الشرقاوى بلدته 

دير السعادة من للخلوتى نمى 

ثم استأنف تشطيره ه لقصيدة البردة وقد جاء فيها: 

(أمنتذكرب جيران بذى سلم) 

اسع رسن ار بط 
أم من تفتت قلب فى الحشا شغفا 

( مزحت دمعا جرى من مقلة بدم) 
أم هبت الريح من تلقاء كاظمة) 

فشيكك شسوقك الشناقى عن الأ 
واستعطف الله واستغفر وكن وجلا 

( من الممحارم والزم حمية الندم) 
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( وخالف النفس والشيطان واعصهما ) 


ولاتكن معهما يوما بملتئم 
وجدٌّ فى السير لا تسركن لغيهما , 
( وإن هما مَحَضَاكَ النضح فاتهم) 
وعنددما انتقل فى تشطيره إلى مدح رسول لله ا 
أخذيقول: 
( محمد سيد الكونين وَالتََليْنِ ) 
إذهوالروح للارواح من قدم 
يعطى ويمنع بالحسنى فلست ترى 
(أب3فى قوللا منهولا نعم ) 
( هو الحبيب الذى ترجى شفاعته ) 
فى يوم فصل القضا والْخَطْب فى عظم 
أكرم به ملجاً تعيه أهه 
( لكل هول من الأهوال مقتحم ) 
( فاق النبيين فى تلق وفى ملق ) 
وتسوج الرسل بالأنوار فى القدم 
ثم يختم تشطيره لتلك القصيدة المباركة والتى 
وصلت أبياتها كما قدمنا إلى 79" بيتا بقوله : 
(يا أكرم الخلق مالى من ألوذبه) 
إلا جنابك يجلو ظلمة الغمم 
أنا الحسيب ومالى من أؤمله 
( سواك عند حلول الحادث العمم ) 
( يارب واجعل رجائى غير منعكس ) 
واجعل ضياء ابتهاجى غير منحسم 


وعندما ظهر ذلك التشطير تقبّله المعاصرون له من 
العلماء أجمل قبول واحتفوا به با يليق به وأثنوا عليه 
بتقاريظ أدبية وطرائف بلاغية سجلوها مكتوبة» فقد 
قرّظطها المرحوم الشيخ حسوئة النواوى الحنفى شيخ 


أحمد بن طولون 


الأزهر الأسبق والمرحوم الشيخ سليم البشرى شيخ 
السادة المالكية والشيخ محمد أبو الفضل الجيزاوى 
وهو من كبار علماء المذهب المالكى وقد تولى هو 
وسابقه مشيخة الأزهر فيمسا بعدء وكذا المرحوم الشيخ 
محمد شاكر شيخ علماء الإسكندرية ووكيل الأزهر 
الأسبق كما قرظها المرحوم السيد على الببلاوى نقيب 
السادة الأشراف بمصر والشيخ العلامة المرحوم محمد 
بخيت رئيس السجلس العلمى بمحكمة مصر الكبرى 
الشرعية والمرحوم الشيخ حمزة فتح الله رئيس مفتشى 
العلوم العربية والمسرحوم الشيخ إسماعيل الحامدى 
شيخ رواق الصعايدة بالأزهر والمرحوم الشيخ أحمد 
الدلاهر الحامدى وكثير غيرهم من العلماء قرّظها فى 
ذلك العصر . 

( رسالة فى تشطير بردة الإمام البوصيرى للمرحوم 
الشييخ أحمد بن شرقاوى طبعة المطبعة الكلية بالسكة 
الجديدة بعمصر عام ١117١‏ هجرية- 1417 
ميلادية) , 

وفاته: 

وبعد حياة حافلة أمضاها الشيخ أحمد بن شرقاوى 
الحلشّب بأبى المعارف فى تسربية النفوس وتهذيب 
الأخحلاق وفى خدمة الدين والعلم والتصوف والدعوة 
إلى الله لقى ربه. وكان ذلك فى عام ١1١5‏ هجرية 
التى توافق عام 1894 ميلادية ودفن فى قريته التى 
دعيت فيما بعد بدير السعادة ( نجع الشرقاوى) 
بالقرب من مدينة نجع -حمادى بمحافظة قنا , 

( من العلساء اراد فى رحاب الأزهر ‏ المستشار 
محمد عزت الطهطارىء مكتبة وهبة» القاهرة 1١995٠‏ 
/ "3م .)3١‏ 

د أحمد بن طولون : 

أحمد بن طولون أحد ولاة مصر ومنشىء الجامع 
المحروف ياسمه . 

كان طولون أحد المماليك الأتراك الذين أهداهم 


عامل ببخارى إلى الخليفة المأمون فظل يترقّى فى 
خدمة البلاط العباسى حتى بلغ مصافٌّ الأمراء» ونشأ 
ابنه ‏ أحمد بن طولون ؛ مُحبّا للعلم مشغوقًا به فحفظ 
القراآن ودرس الفقه والحديث وأظهر من 
النجابةوالحكمة ما ميزه على أترابه؛ فلما تقلد 
«باكساك » إمارة مصر من قبل الخليفة العباسى أنابه 
عنه فى ولايتها فقدم إليها سنة ١04‏ ه( 78م ) وكان 
من حظه أن وهبت مصر إلى حميه الأمير 9 مساجور ؛ 
بعد وفاة باكباك فأقرّه على ولايتها . 

وكانت ولابة أحمد بن طولون على. مصر أول الأمر 
قاصرة على الفسطاط» أما أصر الخراج فكان مركرلاً 
إلى ابن المدير فما زال بحسن سياسته يوسّع فى 
نفوذه حتى شمل منلطانه مصر جميعهاء وتولى أمر 
الخراج؛ وامتد نفوذه إلى الشام وبرقة وأسس السدولة 
الطولونية التى حكمت مصر من سئة ١94‏ إلى 97 1ه 
(414 إلى 406م ) وتوف سنة ٠/1اه(‏ 444 م) 
وفى الواقع تعتبر شخصية أحمد بن طولون من 
الشخصيات الهامة فى تاريخ مصر الإسلامى إذ تدمثل 
فيها النقلة التى انتقلتها مصر من ولاية تابعة للخلافة 
العباسية إلى دولة ذات استقلال ذاتى . 

( مساجد مصرء وزارة الأوقاف ١١/١01958‏ 
*1) 

ومن أعماله أنه أنشأ سنة 58 1ه (879-874م) 
مدينة جديدة ممتدة من المقطم إلى جيل الكبش 
سماها ( القطائع ) وبنى قصره تحت القلعة واتخذ 
غربيه ميدانا فسيحا كان إنشاؤه سئة 65 85؟ ه (٠/1/م)‏ 
ثم بنى دارا -جديدة لللإمارة تلاصق الجامع من الجهة 
الشرقية الجنوبية . 

وبنى جامع التنور وراء القلعة ورمم منار الإسكندرية 
وأنشأ مارستانا وذلك كله سنة 709 ه-(4594- 
١مم)‏ كذلك بنى القناطر لتقل المياه من النيل 


>23560 


جنوبى الفسطاط إلى القرافة؛ كما بنى حصنا بجزيرة 
الروضة سنة 577 ه( 81/3 _/الاهم ) لا أثر له الآن . 

( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة ‏ محمود 
أحمد ‏ ط المطبعة الأميرية ببولاق 19078 م/ 37"8). 

ومنذ قيام الدولة الطوشونية سنة 65 1ه/ 8748م 
اجتهد أحمد بن طولون فى بسط سلطانئه على بلاد 
الشام بعد أن دخلت فى تبعيته بلاد الحسجاز وبذلك 
بدأ ما يمكن أن نسميه دولة مصر والشام التى تحولت 
إلى لافة فى العصر الفاطمى» ثم إلى سلطنة فى 
العصرين الأيوبى والمملوكى . 

وقد دخلت فى هذه الدولة سلسلة الموانىء وقواعد 
البمحر التى تمتد من طرابلس الشام إلى الإسكندرية» 
وكانت دور الصناعة فيها تتكامل فى تهيئة العتاد 
البحرى والمهارات المسلاحية اللازمة للتقييام بتلك 
المسئولية » فأشجار جبال الشام تقدم الخشب اللازم 
لبناء السفن كالشلنديات الكبيرة والأغربة» وجذوع 
أشجار الشام الصلبة الفارعة تقدم صوارى السفن بينما 
كان قماشها يصنّع فى مصصرء وفى مصر أيضا كانت 
تصنّع حبال الليف» ومنها كان يؤتى بزيت الخروع 
والقار والمسأمير وما إلى ذلك مما كان لازمًا لصناعة 
السفن» وإذا كانت سواحل الشام تُخرج كبار الربابنة 
القادرين على تسبير السفن وركوب البحار العالية فإن 
ملاحى مصر كانوا من أمهير الناس فى تسيير المراكب 
الصغيرة ذات المجاديف والشراع الواحد أى 
الشراعين» وكانت هذه السفن الصغيرة لها أممية كبيرة 
فى تكوين الأساطيل البحرية» وبخاصة عندما يحتاج 
الأمر إلى سفن صغيرة تسير بالمجاديف وتقترب من 
السفن الكبيرة لتشعل فيها النيران ونولّى مسرعة . 

وقد تكاملت كذلك موانى البلدين من اللاذقية 
وجبالة وطرسوس حتى ذمياط ورشيد والإسكندرية - 


وفى كل من هذه الموانى كانت تقوم دور الصناعة ‏ أى 
مصانع بناء السفن ولكن دار الصناعة الرئيسية فى 
انشام كانت فى جزيرة أرواد» آما فى مصر فكانت دار 
الصناعة الرئيسية فى جزيرة الروضة» ومنهسا تصعد 
السفن فى فرعى رشيد ودمياط إلى البحرء وكانت هناك 
دور صناعة أصغر فى دمياط ورشيد والإسكندرية» 
ولكن الاعتماد الأكبر كدان على دار الصساعة فى 
الروضة . 

وقد تجلَّت أهمية الوحدة البحرية لدولة مصر والشام 
منذ ولاية أحمد بن طولون» فلم تنقض ستتان على 
ولابته حتى زار الإسكندرية سنة 2557 هس / امم 
وأمر بالعتاية الشديدة بدار صناعتها حتى تخرج من 
السفن ما يكفى لحماية شواطىء مصر. 

وفى سلة 104 ه-/ الاطرم نجده يجدد حفر خليج 
الإسكندرية ‏ أى القناة التى تتخرج من النيل عند 
العطف وتمد الإسكندرية بالماء ‏ ومن ذلك المحين 
عاد البلد إلى ازدهاره القديم وتكاثر سكانه . 

وكما اهتم أحمد بن طولون بالإسكندرية اهتم 
بطرسوس فى شمال الشام» وقد دخلت فى طاعته سنة 
4ه / لالاممء فولى عليها مولى من مواليه هو 
سيما الطويل» وعهد إليه بالعناية بأمرها وتحصينها 
والنهوض بدار صناعتهاء وكان أ-حمذ بن طولون ينوى 
اتخاذها مقامًا له ليقوم بالغزوات البحرية منهاء ولكن 
مولى من الموالى يسمى بازمان انقلب عليه ودخل فى 
ولاء الروم» فسسار ابن طولون إلى طرسوس لاستنزاله 
منهاسنة179ه/ 4875م وبذل فى ذلك جهدًا 
عظيمًا حتى أصابته هناك العلة التى كانت سبسًا فى 
موته» وقد حمل من طرسوس مريضًا. 

( أطلس تاريخ الإسلام / 141 ) . 

وعن الوحصدة السياسية بين مصر والشام فى العهد 
الطولونى يقول الدكتور حسين مؤنس : 
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أحمد بن طولون 


وقد ولدت هذه الوحدة السياسية فى حكم أحمد بن 
طولون أى بعد قيام الدوة الطولونية بقليل “11 رمضان 
سنة 764 ه-9! صفر 947 1ه / يوليو سئة 4814 
يناير 405 م2 وقد نشأت دولة مصر والشام نتيجة 
لخلاف طويل وقع بين أحمد بن طولون وأحمد الموّق 
طلحة أضى الخليفة العباسى المعتمد وصاحب 
الكلمة النافذة فى دولته؛ وكانت نتيجة هذا الخلاف 
أن قير أحمد بن طولون غزو الشام وإدخال ما يستطيع 
إدخاله من بلادها فى ولاية مضرء وبالإضافة إلى ذلك 
كانت فى أحمد بن طولون فروسية وعاطفة إسلامية 
عميقة جعلتاه يدزع إلى المشاركة فى العجهاد على 
حدود الشام الشمالية أى ما يسمى بجند الثغور وإقليم 
العواصم» ولا غرابة فى ذلك فإن أحمد بن طولون 
قضى سنوات طويلة من شبابه فى طرسوس من بلاد 
النغر» وهناك نعلم فنون الفروسية والحرب» بالإضافة 
إلى ما درس هناك من علوم الدين واللغة العربية» 
وأصل أحصد بن طولون كما نعرف تركى من فرع من 
الغز ومواطنه فى نواحى بخارى» ولهذا فإننا نجد ابن 
طولون يستولى دون صعوبة على الرملسة وكل ساحل 
الشام إلى أنطاكيسة ودمشق وحمص وحماه وحلب 
ويدسخل المصيصة حيث يقيم حامية من جئده هناك . 

وقد جرت بعد ذلك -حوادث وصراع طويل بين أحمد 
ابن طولون والموقق» وفى أحد تطورات هذه الحرب 
كاد الخليفة المعتمد على الله ينتقل إلى مصر وينقل 
بذلك المخلافة الإسلامية إلى الفسطاط» ولكن ذلك لم 
يقمء وإستمر الصراع قائمًا حتى وفاة الموفق طلحة ثم 
أبى العياس أحمد المعتمد وولاية أبى العباس أحمد 
المعتضد بالله بن الموفق فى 7١‏ يجب سنة 17174 ه/ 
نوفبمر 4917م وكان أحمد بن طولون قد تونّى فى ذى 
القعدة 1/٠‏ ١ه‏ / مايو 84م وكانت وفاته إثر ميض 
أصابه وهو فى طرسوس فحمل إلى مصر ومات فى 


أحمد بن طولون ( جامع ...)٠‏ 


الطريق» وخلقة ابنه أبو الجيش خمارويه» وتحسنت 
العلاقات بين الجانبين وعقد صلح جعل ولاية 
خمارويه تمتد لتشمل بلاد الشام مع التزام خمارويه 
بإرسال مال مقرّر إلى والى الحجان وتأكيدًا لذلك 
الصلح تزوج الخليفة المعتضد من قطر الندى ابئة 
خمارويه على ما هو معروف» وقد ظلت مصر تابعة 
تبعية مباشرة لدولة الخلافة العباسية حثى قيام الدولة 
الإنمشيدية على يد محمد بن طغسج الإحشيد فى 
رمضان 590٠اه‏ / إيريل 140م» وخلال هذه الفترة 
اختفت دولة مصر والشام وعادت بعد قيام الدولة 
الإتعشيدية بقليل . 

( أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس» الزهراء 
للإعلام العربى » القاهرة» الطبعة الأولى 4517 ١ه‏ 
/ا4خام/ يه 

وحين تسوفى الأمير أحمد بن طولون بلغت وفاته 
المعثمد واشتد وَجُدُهُ عليه وجزعه وقال المعتمد 
يرثيه : 


إلى الله أشك سو أسى 


وقدك نان رِيِنَالدُولُ 
( تاريخ ولاة مصر لأببى عمسر محمد بن يوسف 
الكندى المصرى/ .)١18٠‏ 
* أحمد بن طولون ( جامع -) ( 5715 0ااه / 
تام 4لمم) أثر 57١‏ 
لكى تصل إلى جامع أحمد بن طولون ادخل فى 
شارع الصليبة الواقع غرب ميدان صلاح الدين أمام 


أحمد بن طولون ( جامع .) 


القلعة» أو اتجه شرقا إلى امتداده وهو شارع الشيخ 
عبد المسجيد اللبان من ميدان السيدة زينب إلى شارع 
بورسعيد تعجد الجامع على بعد نحو ستمائة متر جلوب 
ميدان صلاح الدين وعلى بعد ثمانماثة متسر شمال 
ميدان السيدة زينب» اتجه جنويا من شارع الصليبة» 
تجد المدخل الرئيسى للجامع فى الجانب الشرقى . 

انظر الخريطة الإرشادية م١/‏ 4/8. 

وإليك ماءجاء عن جامع اين طولون فى المصادر 
المختلفة : 

بعد أن أتم أحمد بن طولون بناء قصره عند سفح 
المقطم وأنشأ الميدان أمامه» وبعد أن فرغ من تأسيس 
مدينة القطائع شيّد جامعه العظيم على جبل يشكر 
فشرع فى بنائه سئة 7817 ه ( 1/8 17م ) وأتمه 
سئة 756 ه( 809 م ) ودون هذا التاريخ على لوح 
رخامى مثبَّت على أحد أكتاف رواق القبلة . 

.)١١ /١رصم مساجد‎ ( 

يقول السخاوى ( تحفة الأحباب/ ؟85): 

وأما جامع أحمد بن طولون فإنه على جبل يشكر 
ويشكر بن جديلة من لخمء وقال اللبدى: جديلة 
وقال الحافظ المقريزى إن هذه الخطة من جبل يشكر 
إلى مشهد السيدة آسية من الخطط الصحابية تسمى 
خطة غافق وهو غافق بن الحرث بن عك بن عدنان بن 
عبد الله بن بلى إلى لخم فظهر أن الخط قديم اه. 
ويقول على مبارك ( الخطط التوفيقية الجديدة ؟/ 
٠‏ ويشكر قبيلة من قبائل العرب اختطت عند 
الفتح بهذا الجبل فعُرف بجبل يشكر لذلك . 

الجامع من الوجهة التاريخية : إن أول جامع أسس 
بمصر هو تاج اللجوامع ( جامع عمرو بن العاص ) سنة 
ه(5475-7551م) تلاه جامع العسكر الذى بتى 
سنة 119 ه( 87-1/86/م ) إلا أن هذا الأخير قد 
زال من الوجود بزوال العسكر التى أمر ببنائها أبو عون 
ابن يزيد سنة 117ه(44-1/48/م) فى المكان 


75064. 


الذى تشغله الآن منطقة زين العابدين والمذبح؛ 
وكذلك جامع عمرو مُحِىَ كل أثر كان له فى سنة 
هه بما توالى عليه من تجديدات وزيادات متعددة 

ثم تلا جامع ابن طولون جامع العسكر فكان ثالث 
جامع بنى للجمعة والجماعة وكان البدء فى بنائه سنة 
اه (8177 41/9 م ) بعد الانتهاء من بناء 
القطائع والفراغ منه فى رمضان سئة 776 ه ( 41/8 
م ) كما ثبت ذلك من رواية المقريزى ثم من كتابة 
منقوشة على لوح من ربخام . 

( دليل موجز / 278 4١‏ ) ويعتبر جامع ابن طولون 
أقدم جامع احتفظ بتخطيطه وكثير من تفاصيله 
المعمارية الأصلية» ( مساجد مصر١/ .)١١‏ 

وبلغت تكاليفه مائة وعشرين ألف دينار ولو لم يُبْنّ 
الجامع على الصخر لتجاوزت نفقات البناء هذا القدر 
بكثير نظرا إلى ما كان ييجب أن تكون عليه الأسس 
وخصوصا أساس مكذنته الضخمة . 

(دليل موجز/ ..)14١‏ 

تناولت يد الإصلاح هذا الجامع كما أمتدث إليه يد 
التدمير واللخراب فى فترات من عصوره المختلفة شأنه 
فى ذلك شأن كثير من المساجد الأثرية الأترى ففى 
سنة 1ه (1/8-101/7١1م‏ ) قام بدر الجمالى 


وزير الخليفة المستئصر الفاطمى ببعض إصلاحات 


بالجامع أثبتت على لوح رتعامى مركب أعلى أحد 
أبواب الوجهة البحرية وأمر الخليفة المستنصر بعمل 
محراب من اللجص بأحد أكتاف رواق القبلة بلغت فيه 
صناعة الزخرفة الجصية حدَّ الدقة والإتقان» ذلك عدا 
محرابين جصّيين آخرين عمل أحدهما فى العصر 
الطولونى والشانى فى العصر الفاطمى وكلاهما برواق 
القبلة أيضَاء إلا أن أهم إصلاح أدخل على الجامع هو 
ذلك الذى قام به السلطان حسام الدين لاجين سنة 
5ه فقد أنشأ: 


أحمد بن طولون (جامع .)... 


١‏ القبة المقامة وسط الصحن والتى حلت محل 
القبة التى شيّدها الخليفة الفاطمى العزيز بالله سنة 
6" ه ( 1460م ) بدلا من القبة الأصلية التى احترقت 
سنة 3لا" هل( 1847م ). 

؟- المثلئة الحالية ذات السلم الخارجى. . 

“#-المئير المخشبى . 

كسوة الفسيفساء والرنحام للمحراب الكبير. 

قاعدة القبة التى تعلو هذا المحراب . 

. _كثيرًا من الشبابيك الجضية‎ ١ 
. المستنصرى بالكتف المجاورة له‎ 

8 سبيلاٌ بالزيادة القبلية جدّده قايتباى فيما بعد 
وأصلحته إدارة محفظ الآثار. 

وفى أواخر القرن الثانى عشر الهجرى ( الثامن عشر 
الميلادى ) استعمل هذا الجامع مصنعا للأحزمة 
الصوفية» كما استعمل فى منتصف القرن الماضى 
ملجأ للعجزة» وما كادت تنشأ لجنة حفظ الآثار 
العربية سنة 18407 -حتى شرعت فى انتشاله من وهدته 
وأحذت فى ترميمه وإصلاحه إلى أن كانت سئة 
م حين أمر الملك فؤاد الأول بإعداد مشروع 
لإصلاحه إصلاحا شاملا وتخلية ما حوله من الأبنية» 
ويصد لذلك أربعون ألف جنيه أنفقت فى تقويم ما 
تداعى من بناثه وتجديد أسقفه وترميم بياضه وزخارفه . 

يتكوّن هذا الجامع من صحن مكشوف مربع تقريبا 
طول ضلعه 47 مثرا تتوسطه قبة محمولة على رقبة 
مئمّنة ترتكز على قاعدة مربعة بها أربع فتحات 
معقودة وبوسطها حوض للوضوء ويسترعى النظر فيها 
وجود سلم داخحل سك حائطها البحرية يصعد منه 
إلى منسوب الرقبة» ويحيط بالصحن أربعة أروقة 
أكبرها رواق القبلة ويشتمل على خمسة صفسوف من 
العقود المدببة المحمولة على أكتاف مستطيلة القطاع 


5*4 


استديرت أركانها على شكل أعمدة ملتصقة» ويشتمل 
كل من الأزوقة الغلاثة الأحرى على صفين فقطء 
ويغطى الأروقة الأربعة سقف من الخشب حديث 
الصنع عمل على نمط السقف القديم» وبأسفله ركب 
الإزار الخشب القديم المكتوب عليه سور من القرآن 
الكريم بالخط الكوفى المبكّر ويبلغ طول الجامع 
8 مترا وعرضه ١١8‏ مترا تقريبا يحيط به من ثلاث 
جهات ( البحرية و الغربية والقبلية ) ثلاث زيادات 
عرض كل منها ١4‏ مترا على وجه التقريب ويكون 
الجامع مع هذه الزيادات مربعا طول ضلعه ١7‏ مترا 
ويتوسط الزيادة الغربية المئذنة الفريدة فى شوعها 
والتى لا توجد مثيلة لها فى مآذن القاهرة» وأغلب 
الظن أنها اقتبست سلمها الخارجى من المنارة الأصلية 
للجامع » ولعلها قد بنيت على نمط مكذئة سامرًا » وهى 
تبتدىء مربعة من أسفل ثم أسطوانية وتنتهى مثمّنة 
تعلوها قبة؛ ويبلغ ارتفاعها أربعين مترا. 

ووجهات الجامع الأزبع تسودها البساطة وليس بها 
من أنواع الزخرف مسوى صف من الشبابيك الجصية 
المفرغة المتنوعة الأشكال والمسختلفة العهود بين كل 
منها تجويفة مخوصة وتنتهى الوجهات كما تنتهى 
أسوار الزيادات بشرفات مفرغة جميلةء ويقابل كل 
باب من أبواب الجامع بابا فى سور الزيادة وذلك عدا 
بابا صغيرًا فتح فى جدار القبلة كان ييؤدى إلى دار 
الإمارة التى أنشأها أحمد بن طولون شرق الجامع , 

ويتوسط جدار القبلة المحراب الكبير الذى لم يبق 
من معالمه الأصلية سوى تججويفه والأعمدة الرخامية 
التى تكتئفهء وما عدا ذلك فمن عمل السلطان 
الاجين» كما ذكر آنفاء ويعلو الجزء الواقع أمام 
المحراب قبة صغيرة من الخشب بدائرها شبابيك 
جصيّة مفرغة محلاة بالنجاج الملون ويقوم إلى جانب 
المحراب متبر أمر بعمله السلطان ١‏ لاجين » أيضا 
وحل محل المتبر الأصلى» وهو مصنوع من الخشب 


أحمد بن طولون ( جامع ...)٠‏ 


المجمّع على هيئة أشكال هندسية تحصر بينها 
حشوات محلاة بزخخارف دقيقة بارزة » وهذ! المنبر يعتبر 
من أجمل منابر مساجد القاهرة وأقدمهاء وهو وإن 
جدد الكثير من -حشوه يعتبسر من محيث القدم شالث 
المنابر القائمة بمصرء فأولها منبر المسجد الموجود 
بدير القديسة كاترين بسيناء والذى أمر بعمله الأفضل 
شاهنشاه فى أيام الخليفة الفاطمى الآمر بأحكام الله 
سنة 6٠٠‏ ه (1١11م)‏ وثانيها منبر المسسجد العتيق 


(1660ام). 

بقيت الزخارف الجصّية التى نشاهدها حول العقود 
والفتحات وفى بعض بواطن العقود المشرفة على 
الصحن فهى و إن رمم الكثير منها إلا أنها لا زالت 
باقية بطابعها الطولونى المستمد عناصره من زخارف 
ساميّاء أما الزنخارف المحفورة فى تجليد أعتاب بعضص 
الأبواب فإنها قريبة الشبه جدًّا من زنحارف سامرًا . 

( مساجد مصرء وزارة الأوقاف -١١ /١20١948‏ 


”ا ). 
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أحمد بن طولون ( جامع -)... 


وفوق جدران الجامع وجزء من الأسوار الثلاثة 
شرافات مفتغة » والمعقول أن هذه الشرافات كانت 
موضوعة أيضًا فوق وجهات الأروقة الأزبعة المحيطة 
بالضّحن» ومن شكل هذه الثسرافات اقتبس مهندس 
المجامع الحاكمي شرافات جامعه . 

وتدل القرائن على أنه كان للجامع ١9‏ بابا أصليا 
سوى أربعة أبواب ثالوية مغتوحة فى جدار المحراب : 
سبعة منها مفتوحة فى كل من الجدارين البحرى 
والقبلى وخمسة في الجدار الخربى . 

أما الآن فالمفتوح من أبواب الأسوار خمسة فى كل 
من السورين البحرى والقبلى وبابان في الجدار 
الغربى. 

وبالجامع متة محاريب كلها بالإيوان الشرقى: 
أولها المجراب الأصلي المجاور للمنبر والثانى على 
يساره ويعرف بمحراب السييدة نفيسة؛ ومحرابان على 
يمين ويسار دكة امب » ومحرابان فى متتصف حبل 
العقود الشانى من جهة الصعمن أحدهما وهو الأيمن 
يسمى المحراب الأفضلى نسبة للأفضل وزير الخليفة 
الفاطمى ١‏ المستنصر » والثانى وهو الأيسر من عمل 
السلطان لنجين وهذه المحاريب الخمسة الأخيرة 
مصنوعة من ( الجبس ) ومستوية الويجدوهء أما 
المحراب الأصلى فإن اتجاهه غير صحيح وقد عملت 
به إصلاحات متعددة أهمها الفسيفساء التى عملت 
فى عهد لالجين . 

( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة ‏ محمود 
أحمد/ 4" 4١‏ 40 ), 

انظر أيضًا حسن المحاضّرة للحافظ السيوطى ب 
بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم ؟/ 215١-1145‏ 
وابن قيم الجوزية د. عبد العظيم عبد السلام شرف 
الدين / 6 ), 


وجامع أحمد بن طولون من الجوامع التى أطلق 


>3>34 


عليها بعض كتَّاب العصر جوامع الألف لأنه مضى 
على تأسيسها أكثر من ألف عام . 

وكان هذا الجامع حيّا بالعلم فى جميع العلوم 
والفنون» فيه تُعقد حِلّقُ لدراسة الفقه على المذاهب 
الأربعة» وعلوم اللغة العربية وكان الطبيب ابن منصور 
البهادرى يتولّى تدريس الطب فى هذا الجامع؛ كما 
دُرّس فيه الحديث» والتفسير والقرآن. 

( التربية الإسلامية فى القسرن الرابع الهجرى ‏ حسن 
عبد العال/ .)1١89‏ 

وذكر المقريزى فى ضخططه أنَّ أحمد بن طولون لما 
فرغ من بنام مسجده حمل إليه صناديق المصاحف 
ونقل إليه القراء والفقهاء . 

وأنَّ الربيع بن سليمان كان له فيه مجلس علم 
يحضره كل المصلين بعد صلاة الجمعة مع أولادهم 
ليكتبوا عنه العلم مع كل واحدٍ منهم أوراق وعدة 
غلمان. 

( الخطط للمقريزى ؟/ 75555756 ), 


( المسجد ودوره التعليمى عبر العصور من خلال 
الحلق العلمية ‏ عبد الله قاسم الوشلى» مؤسسة 
الرسالة » بيروت» الطبعة الأولى 404 1ه 19188م/ 
06 

ويعطينا على مبارك وصقًا ضافيا للجامع فيقول 
(الخطط التوفيقية 4/ 95 ): 

ابتدأ فى بناء الجامع الأمير أبو العباس أحمد بن 
طولون فى سئة ثلاث وستين ومائتين بعد بئاء القطائع ؛ 
وكان أولا يصلى الجمعة فى المسسجد القديم الملاصق 
للشرطة » فلما ضاق عليه بنى الجامع الجديد مما أفاء 
الله عليه من المال الذى وجده فوق الجبل فى الموضع 
المعروف بتثور فرعون» وهو الكئز الذى شاع خبره 
وكتب به أحمد بن طولون إلى العراق يخبر المعتمدء 
ويستأذنه فيما يصرفه فيه من وجوه البرء فبنى منه 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 


الجامع والمارستان والعين» وكان قدرو على ما ذكره 
المقريزى ألف ألف ديئار عبارة عن سبعمائة وخمسين 
ألف بيئتو ذهباء باعتبار أن الديئار خمسة عشر افرنكا 
أو ثلاثة ريالات سينكو... 

فلما كان أول جو ادها فيه أحمد بن طولون 
وفرغت الصلاة جلس محمد بن السربيع خارج 
المقتصورة وقام المستملى وفتح باب المقصورة وجلس 
أحمد بن طولون والغلمانٌ قبام وسائر الحجّاب» 
فتكلم ابن الربيع على حديث « من بنى لله مسجدا ولو 
كمفْحَصٍ قطاة بنى الله له بيتا فى الجنة » فلما فرغ 
المجلس خرج إليه غلام بكيسس فيه ألف ديئار وقال: 
يقول لك الامير نفعك الله بما علّمك وهذه لأبى طاهر» 
يعنى ابنه » وتصدق ابن طولون بصسدقات عظيمة» 
وعمل طعاما لالفقراء والمساكين» وكان يوما عظيما. 

ونزل أحمد بن طولون فى الدار التى عملها فيه 
للإمارة» وكانت فى الجهة القبلية منه» ولها باب من 
جدار الجسامع يخرج منه إلى المقصورة بجوار 
المحراب والمئبر» ( ولايزال هذا الباب موجودا إلى 
الآن غرس المنير مباشرة وكان هذا النظام هو المتّبع فى 
القرون الأولى فى الإسلام ) وكانت قد فرشت وعلقت 
بها القناديل حملت إليها الآلات والأوانى وصناديق 
الأشربة وما شاكلهاء فجدّد بها طهره وَغْيرَ ثيابه ورج 
إلى المقصورة فركع وسجد شكرا لله تعالى على ما 
أعانه عليه من ذلك» ثم خرج من المقصورة حتى 
أشرف على الفوارة وخرج إلى باب الريح . 

( الخطط التوفيقية :/ /49 ودراسات فى الفدون 
والعمارة العربية الإسلامية/ 188 أى فى وقت 
المقريزى فى القرن التاسع الهجرى ) . 

قال المقريزى : وكان يقال لها دار الإمارة» وموضعها 
الآن سوق المجامع » حيث الْبزَار ين وغيرهم » ولم تزل 
هذه الدار باقية إلى أن قدم المعز لدين الله أبو تميم 
معد من بلاد المغرب» فكان يستخرج فيها أموال 


الخراج» ثم خربت هذه الدار فيما خرب من القطائع 
والعسكر» وصار موضعها ساحةء إلى أن حكرها 
الدويدارى عند تجديد عمارة الجامع » انتهى . 

( الخطط التوفيقية '9/ .)71١١‏ 

وفى سنة سبع وستين وسبعمائة جدد به الأمير يلبغا 
العمرى الخاصكى دروسا للحنفية» وقرر لكل فقيه من 
الطلبة فى الشهر أربعين درهما وأردب قمح . 

وَوَلِىَ نظره بعد تجديده الأمير سنجر الجاولى دوادار 
السلطان الملك المنصور لاجين» ثم وليه قاضى 
القضاة بدر الدين محمد بن جماعة . 

ثم من بعده الأمير مكين فى أيام الناصر محمد بن 
قلاوون فجدد فى أوقافه طاحونا وفرنا وحواليت . 

ثم وليه قاضى القضاة عز الدين بن جماعة . 

ثم ولاه الناصر للقاضى كريم الدين الكبير فجدد فيه. 
مشذنتين» فلما نكبه السلطان عاد نظره إلى قساضى 
القضاة الشافعى . 

وما برح إلى أيام الناصر حسن بن محمد بن قلاوون 
فولاة للأمير صرغتمش» وتوف فى مدة نظره من مال 
الوقف مائة ألف درهم فضة» فكان من أحسن 
اللجوامع إيرادا . 

وفى سئة اثنتين وسبعين وسبعصائة جدد السرواق 
البحرى الملاصق للمثذنة الحاج عبيد بن محمد بن 
عبد الهادى الهويدى البازدار مقدم الدولة وحاز نعمة 
جليلة وسعادة طائلة» توفى سنة ثلاث وتسعين 
وسبعمائة » انتهى المقريزى . 

وقال ابن جبير فى رحلته: وبين مصر والقاهرة 
المسجد الكبير المنسوب إلى أبى العباس أحصد بن 
طولون» وهو من الجوامع العتيقة الأنيقة الصنعة» 
الواسعة البنيان» جعله السلطان مأؤى للغرباء من 
المغاربة يسكئونه ويحلّقون فيهء وأجرى عليهم الأززاق 


أحمد بن طولون ( جامع -).. 


فى كل شهرء ومن أعجب ما حدثنابهأحد 
المتخصصين منهم أن السلط ادحل سايم 
إليهم» ولم يجعل يدا لأحد عليهم» فقدَّموا من 
أنفسهم حاكما يمتثلون أمره ويتحاكمون فى طوارىء 
أمورهم » واستصحبوا الدعة والعافية وتفرغوا لعبادة 
ربهمء اعبات للح اراي 

نات عدي أنه فى سنة لجمسر ومائة وألف 
هبت ريح شديدة وتراب أظلم منه الجوء وكان الناس 
فى صلاة : الجمعة فى رمضان» فظن الناس أنها 
القيامة» وسقطت المركب التى على منارة جامع ابن 
طولون وهدّمت دور كثيرة» انتهى . 

وقد بقى هذا الجامع عامرا تقام فيه الجمعة 
والجماعة مدة ثم سقطت عليه غوائل الأزمان فتخْرّب 
وضاعت أوقافه . 

وقد بيع من الجامع جزء من جهة شارع الزيادة بنى 
أملاكاء وبجزء آخر مئه بجوار الساقية قد جعل ورشة 
دبارة وهى تابعة لوقف حسام الدين لاجين . 

وبداخل الجامع زاوية صغيرة متخرّبة بها ضريح 
الشيخ البوشى بجوار المنارة الحجرية» وله ساقية 
معينة وميضأة وأخلية» وهناك سبيل تابع له. ١اه.‏ 

وفى تحفة الأحباب للسخاوى أن الحاكم بأمر الله 
أخبر بأن بالقرب من الجامع الطولونى قبور جماعة من 
السادات» فأمر ببناء مساجد ثلاثة فى هذا الخط 
فسميت بالمساجد الحاكمية» وذلك سنة اثنتين 
وأربعمائة 4 انتهى . 

( الخطط التوفيقية 5/ .)1١١7-89/‏ 

وذكر المقريزى فى ترجمة قيسارية الجامع الطولونى 
أن هذه القيسارية كان موضعها فى القديم من جملة 
دار الإمارة التى بناها الأمير أبو العباس أحمد بن 
طولون» وكان ييخرج منها إلى الجامع من باب فى 


جداره القبلى» فلما ربت صارت ساحة أرض» 
فعمّر فيها القاضى تاج الدين المناوى ‏ خليفة الحاكم 
عن قاضى القضاة عز الدين عبد العزيز بن جماعة - 
قيسارية فى سنة خمسين وسبعمائة من فائض مال 
اللجامع الطمولونى» فكمل فيها ثلاثون حانوتا» وفى 
سئة ثمانى عشرة وثمانماثة أنشأ قاضى القضاة جلال 
الدين عبد الرحمن بن شيخ الإسلام سراج الدين عمر 
ابن نصير بن رسلان البلقينى قيسارية أخرى من مال 
الجامع المذكور؛ فرغب الناس فى سكناها لوفور 
العمارة بذلك الخطء انتهى. ( قلت): ومحلها الآن 
الدكاكين التى عن يمنة المار بهذا الشارع ( شارع 
طولون ) عند باب الجامع ( الخطط التوفيقية 7/ 
لكر 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى با: باشا مبارك ؟/ 
لل ل ل 

وقد عُنَِ أحمد بن طولون بأن يكون بنيان الجامع 
قويًا وقد بقى حتى اليوم ‏ ليتخذه إلى جانب 
الصلاة» معقلا له إذا تهدده خخطر خارجى أو داخلى» 
وليكون مدرسة دينية» ودارًا للحكومة» إذ كان يصدر 
منه أوامر الدولة» كما كانت تعقد فيه المحاكم» 
ووضع فى الجامع خزانة ملأى بالأدوية والأشربة التى 
يحتاج إليها المصلون والمرضى » وعين له طبيبا يقوم 
بالإشراف على الحالة الصحية ويداوى خاصة ما قد 
يطرأ على المصلين يوم الجمعة» فكان بمثابة طبيب 
الإسعاف» وصيدلية الإسعاف» وهكذا نرى أن مسجد 
ابن طولون يُنى ليكون جامعا للصلاة» وقلعة محصّنة» 
ومحكمة » ومستشفى» فلا ععجب أن بذل ابن طولون 
كثيرًا من العناية به . 

( تاريخ الفن عند العرب والمسلمين ‏ أثور الرفاعى 
دار الفكر الطبعة الثانية» ١191‏ ه/1910م/ 
0 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 
ال ار ا ا 1 


ويقول الدكتور محمود وصفى محمد: 

ونجد فى جامح ابن طولون ظاهرة جديدة هى تعدّد 
الأبواب ويرجع السبب فيها إلى الرغبة فى تيسير 
الدخحول إلى المسجد والخروج منه بالقدر الذى 
تناسب مع اتساعه وزيادة العمسران من حولهء هذا مع 
ملاحظة قلة الأبواب فى رواق القبلة الذى خصضص 
لدخول الخليفة أو الإمام» كما تلاحظ كثرة عيدد 


كذلك مع سَعَةَ المسيجد. 

وقد روعى استتخدام العقود المدببة فى جميع عناصر 
المسجد المعمارية التى تتطلب حمل أجسزاء من 
الجدران وذلك فيما عدا الأبواب فقد استتخدمت فيها 
عتبات مستقيمة من أسواح خشبية تربط بين كتفى كل 
باب ورصّت فوقها صغوف الأْرٌ. 

أما عن تكاليف البناء فيتفق ابن دقماق والمقريزى 
فى أن التكاليف هى ماثئة وعشرون ألف دينار» أى ما 
قرب من ستين ألف جنيه مصرى . 

وهذا المسجد قد جمع من الزخارف العديدة 
الجميلة مايدل دلالة قاطعة على علو شأن الفن 
الإسلامى فى الحفر على الجصّ وفى التصميم 
المسطّح بحيث تظهر الأشكال كأنها على مستوى 
واحدء كما أن انتشار المزخارف الهندسية يتمشى مع 
النزعة الدينية عند المسلمين التى لا تستتخدم الزخارف 
الادمية . 

والظاهرة الواضحة هى الزخرفة العربية الإسلامية 
وهى استعبمال الخط الكوفى فى الزخرفة» ويمتاز هذا 
المسجد بأنه سجل بعض آيات القرآن الكريم من 
سورة آل عمران وغيرها على الكتل الخشبية فى جميع 
جدران المسجد فى خط جميل يبهر الأبصار. 

( دراسات فى الفنون والعمارة الإسلامية العربية / 
/ا4ا_كمكء ١91١‏ ). 

ويقول الأستاذ وجدان على بن نايف: إن أهم مَعْلَم 


م 


ذا 


عباسى خارج العراق هو جامع ابن طولون فى القاهرة» 


ومن الجدير بالذكر أنه شيّد فى منطقة بعيدة عن وسط 


المدينة مئلما هو الحال فى ساماء حتى فى تخطيطه 
تع تخطيط الجوامع العراقية . 

( سلسلة التعريف بالفن الإسلامى )١(‏ وجدان على 
ابن نايف» الجمعية الملكية للفنون الجميلة» دار 
البشير» عمانء الأردن ىه .)١١ 4 /١‏ 


2 يقول الأستاذ محمود أحمد عن المكذنة : 


وهنا نتساءل لم اخختار ابن طولون مثذنة جامع سامرًا 
أنموذجا لمئذنة جامعه ؟ . 

والجواب على ذلك غير قاطعء إلا أننا نعرف أن 
مسجدين جامعين بنيا بمصر قبل بناء الجامع الطولونى 
هما تاج الجوامع وجامع العسكر وأن ثانيهما ضن 
علينا المؤرخون بكل ما يتعلق بوصفه فلم يشركوا إلا 
اسمه ببخلاف الأول فإنه بعد أن بناه الأمير عمرو بن 
العاص سنة ١‏ 7ه على الشكل البسيط الساذج بغير 
مئذنة جاء الأمير مسلمة بن ممخلد الأنصارى فجدده 
سنة 07 ه وأقام على أركانه الأربعة مآذن أربع لا شك 
أنها كانت أبراجا بسيطة يتوصل إليها من سلالم خاررج 
الجامع» ومن ذلك العهد إلى وقت بناء الجامع 
الطولونى لم يعرف شىء عن شكل مآذنه فلم يكن أمام 
ابن طولون بمصر مأذن يصح اقتباس شىء منها لمآذن 
جامعه فلم يسعه فى هذه المحالة إلا أن يولى وجهه 
شطر العراق . 

أما المركب النحاسى الذى أشار المقريزى إلى 
وقوف المهندس عنده فهو وعاء على شكل قارب 
صغير كان يملأ حبا لإطعام الطيور» وقد أسقطه الريح 
سنة 6١١1ه(1594-11591م)‏ وأما وضع هذا 
المركب فوق قمة المئذنة بدلا من الهلال المعتاد 
فليس ثمة دليل يبت أو ينفى اقتياسه من مشذنة 


المتوكل إن كان بها مثل هذا المركب . 


أحمد بن طولون ( جامع .)... 


( دليل موجز لأشهر الآثار العربية بالقاهرة ‏ محمود 
أحمدء ط المطبعة الأميرية» بولاق 1958 م/ 2378 
22424 ), 
وعن مئذنة جامع أحمد بن طولون وتارييخها يقول 
د . السيد عبد العريز سالم: , 
يعد موضوع تطور المكذنة المصرية من أهم 
الموضوعات فى تاريخ العمارة الإسلامية إذ أن المثذنة 
هى إحدى العناصر الهامة فى عمارة المساجد» وأقدم 
المآذن المصرية التى وصلت إلينا مئذنتا جامع الحاكم 
بأمر الله أما مثذنة جامع أحمد بن طولون فإننا نرى 
أنها ترجع إلى عصر السلطان لانجين المنصورى . 
وتقع مكذنة ابن طولون شأنها فى ذلك شأن مثئذنة 
جامع سامرًا فى الزيادة الشمالية للمسجد وتكاد لا 
نتصل بسائر بناء اللجامع إذ لا تتربطها به سوى قنطرة 
محمولة على عقدين متجاورين » وتتألف المئذنة من 
قاعدة مربعة تقوم عليها ساق أسطوانية يلتف حولها 
من الخارج درج دائرى عرضه 4١‏ سم له سياج دائرى 
كذلك» ويشبه هذا النظام نظام المشذنة الملوية 
بالمسجد الجامع بسامرًا ومكلنة مسجد أبى دلف 
بنفس المدينة؛ وليست هذه المآذن العراقية إلا صورة 
متطورة من المعابد الفارسية التى كانت تعرف باسم 
زيجورات زمن السوميريين والبابليين أو الاتشكاه وهى 
معابد النار التئ كان يقيمها الساسأانيون» ولا شك أن 
ابن طولون قد تأثر أثناء حياته الأولى فى سامرًا بهذا 
الدوع من البناء فطبّقه على مثذننه» ويعدو الساق 
الأسطوائية طابقان مثمنان تنوسطهما شرفة بارزة» 
تحملها مقفرنصات» ويزين كل جانب من الجوانب 
الثمانية للطابق الأدنى جوفة صماء تتناوب مع أخرى 
نافذة» أما الطابق المثمن العلوى فأصغر من الأدنى» 
وينقسم بدوره إلى دورين» الأسفل به أربع فتحات 
والأعلى به ثمانية تفصلها أعمدة. وينتهى هذا الطابق 
العلوى بصفتٌ دائرى من المقرنصات تعلوه قبة صغيرة 
مفصّصة أو مضلّمة. ْ 
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وقد أثارت هذه المئذنة بين علماء الآثار موضوعات 
للمناقشة فتعددت الآزاء فى تاريخها ذهب بعضهم 
إلى نسبة المكذئة بأكملها إلى مؤسس المسجد واعتقد 
العدد الأعظم منهم أن الطابقين المثمنين أضيفا فى 
عصر متأخر إلى الجزء القديم من المعذنة وهو الجزء 
الأسطوانى والمربّع» فإذا بحثنا النظرية الأولى القائلة 
بأن المقلنة ترجع كلها إلى عصر أحمد بن طولون 
وجدنا أن هذا يتنافى مع النظام المعمارى للمثذنة ومع 
الحقائق التاريخية» ويكفى ردًّا على هذا الرأى القول 
بأن الطابقين المثمنين بأعلى المئذنة من طراز لم يظهر 
فى مصر إلا فى عهد المماليك» وتنص كتب التارييح 
مئذنة ابن طولون عام ١797‏ هذا بالإضافة إلى 
الأسباب التى سنذكرها فى الرد على أصحاب النظرية 
الشانية» وقد قام هسوتكير بتفنيد هده النظرية وذكر 
الحقائق الآتية : 
١‏ _بنيت المثذنة من الحجر بينما بنى المسجد من 
الآلجر. 
؟ قام المهندس بتريكولو بعمل مجسات فى كتلة 
البناء أثبتت أن البناء كله متسق متآلف وأن الساق 
0 
الاسطوانية ليست أقدم من بقية المثذنة . 
( محاضر لجنة حفظ الآثار العربية جل 7١‏ سنة 
5159-6١ص19١).‏ 
لال بأوجه الجزء المسربع من المفذنة أربع 
مجموعات من فتحات صماء تتكون كل مجموعة من 
عقدين متجاوزين توءمين يستندان فى وسطهما على 
عصود صغير» ويخضع أسلوب هذه العقود للدوع 
المعروف فى الأندلس. 
وقد قارنا بين نوافذ ابن طولون وبعض نوافل مقذنة 
قرطبة ومسجد المسلمين بطليطلة وتصل بين المسجد 
والمعذنة قنطرة من البناء يحملها عقدان متجاوزان 


أحمد بن طولون ( جامع -)... 


يماثلان العقود الأندلسية» كما أن عقد باب المدخل 
إلى برج المفذنة متجاوز كذلك على شكل حَِذُوَةٍ 
الفرس» وتتفق هذه العقود جميعسا فى نسبيها ومواقع 
مراكزها وتشعيع سئجاتها مع العشود المتجاوزة 
الأندلسيية الخلافية من نفس طران مساند وطليطلة» 
وبأسفل القنطرة التى تربط الجامع بالمشذئة مساند 
ذات لفائف ( كوابيل ) التى نراها فى جامع قرطبة فى 
كل هذه العناصر المعمارية والزخرفية لا يمكن بأى 
حال من الأحوال أن تظهر فى القاهرة فى القرن التاسع 
الذى أنشىء فيه جامع ابن طولون» إذ أنها لم نظهر فى 
الأندلس وهو المصدر الذى وفدت منه إلى مصرء إلا 
فى أواخحر القرن العاشر. 
ويضيف الدكتور فريد شافعى إلى ذلك أن القنطرة 
عند اتصالها بجدار المسجد نقطع نافلتين من نوافذه 
فى محوريهما مما يدل بداهة على أن بناء القنطرة جاء 
متأسمرًا عن بناء الجامع , 
ويعتقد الأستاذ هوتكير أن مثذنة ابن طولون تعرّضت 
فى نهاية القرن العاشر لأضرار جسيمة» فلما اشترى 
الحاكم ١‏ لمسجد من ورثة ابن طولون» لم يدخلوا 
المكذنة فى الصفقة وشرعوا فى تهديمهاء فأوقف 
الحاكم أعمال الهدم ولكن بعد أن كانوا قد أوغلوا فى 
ذلك» ولما احتمى السلطان لاجين فى المسجد عام 
65ه( 17145 ) كانت المئذئة ما تزال فى حالة يرثى 
مصر وأعاد بناء المئذنة فأقام لها قاعدةمربعة لكى 
تحتفظ بالصورة الأولى التى بنيت عليها وزيّن هذا 
البناء بعقود أندلسية ولعل أحد فنانى الأندلس ممن 
هاجر مئها بعد الاسترداد الإسبانى هو الذى قام ببئاء 
ويعترض الأستاذ حسيد على نظرية الأستاذ موتكير 
بأن استخدام الحجر فى بناء المشذنة دون الآجْرٌ الذى 
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بنى منه المسجد لا يدل على أن المكذنة من عصر 
متأخسر فإن جامع الحاكم بأصر الله بنى كذلك من 
الآجْرٌ بينما بنبيت قاعدتى مكذنته من الحجره ويعتقد 
أن أعمال لاجين لا تعدو إصلاح ما بقى من المئذنة 
القديمة وإضافة الطابقين العلويين. 

إلا أننا نوَيّد رأى هوتكير القائل بأن المكذئة القائمة 
فى وقتنا هذا هى كلها من أعمال السلطان لايعين 
0ه(1195 ) وأن فكرة الدرج الدائرى ليست إلا 
صورة من المئذنة القديمة التى كانت قد أقيمت على 
مثال ملوية سامبًا . 

( المآذن المصصرية د. السيد عبد العزيز سالم» 
مؤسسة شباب الجامعة للطباعة والنشر» الإسكندرية 
/ 16اللا١).‏ 

وإليك بعض المعلومات التى تتصل بهذا الجامع 
كما وردت فى إنباء الغمر: 

كان يدرس القراءات بجامع ابن طولون الشيخ تقى 
الدين البغدادى شيخ القراء المتوفى سئة 81/ا ه. 

-فى سسنة #الالاه استقر شمس الدين الصائغ 
الحنفى فى تدريس التفسيسر بجامع ابن طولون عوضا 
عن السراج الهندى بعد موته . 

- فى سنة 7/9/5 ه استقر فى تدريس جامع ابن 
طولون جار الله جلال الدين بن قطب الدين قاضى 


الحنفية , 
كان قتع الدين أبو الفتح البصرى ( 1١4‏ 
917 لاه) إمام جامع ابن طولون . 


فى سئة 95 كان سعيد المغربى مقيما بقبّة جامع 
ابن طولون» وكان للناس فيه اعتقاد زائد؛ وكان 
السلطان يزوره ويعظّمه ويقبل شفاعته . 

فى سثئة 4لاه استقر أبو يزيد الدوادار فى نظر 
جامع ابن طولون انتزعه من القاضى المناوى» فلما 
مات أبو يزيد استعاده المناوى ولبس لأجله خلعة . 


أحمد بن الطيب 


- فى سنة 48/اه استقر الشيخ زين الدين العراقى 
فى تدريس الحديث بجامع ابن طولون . 

( إنباء العُمر بأثباء العمر لشينخ الإسلام الحافظ ابن 
حجر العسقلانى ب تحقيق د. حسن حبشى» 
الممجلس الأعلى للشعون الإسلامية» لجنة إحياء 
التراث الإسلامى» الكتاب السادس عشره القاهرة 
14ه 1954م 1 414741 للق 
46 5لهة). 

* أحمد بن الطيب : 

ذكره صاحب الفهرست فى الفلاسفة من تلاميذ 
الكندى وقال عنه : 

هو أبو العباس ألحمد بن محمد بن مروان السرخسى 
ممن ينتمى إلى الكندى وعليه قرأ ومنه أخمذ ... وكان 
مُتَقَئنَا فى علوم كثيرة من علوم القدماء والعرب» حسن 
المعرفة» جيد القرييحة؛ بليغ اللسان؛ مليح التصنيف 
والتأليف» وكان أولاً معلمًا للمعتضدء ثم نادمه 
وخصٌّ بهء وكان يفضى إليه بأسراره ويستشيره فى أمور 
مملكته» وكان الغالب على أحمد بن الطيب علمه لا 

وله من الكتب كتاب مختصر كتاب قاطيغو رياس 
كتاب مختصر كتاب بارميناس » كتاب مختصر كتاب 
أنالوطيقا الأول؛ كتاب مختصر كتاب أنالوطيقا 
الثاني » كتاب الأعشاش وصناعة الحسبة الكبير» 
كتاب عش الصناعات والحسبة الصغي كتاب نزهة 
النفوس ولم يمخرج بأسرهء كتاب اللهو والملاهمى فى 
الغناء والمغئين والمنادمة والمجالسة وأنواع التحبار 
والملح» كتاب السياسة الكبير» كتاب السياسة 
الصغير» كتاب المدخل إلى صناعة النجوم؛ كتاب 
الموسيقى الكبير مقالتان ولم يعمل مثله حسنًا 
وجلالة» كتاب الموسيقى الصغير؛ كتاب الازثماطيقى 
فى الأعداد والجبر والمقابلة» كتاب المسالك 


أحمد بن عاصم الأنطاكى (. نحو 509 ه) - 


والممالك» كتاب الجواريح والصيد» كتاب المدخل 
إلى صناعة الطب» نقض فيه على حنين بن إصحاق » 
كتاب المسائل» كتاب فضائل بغداد وأخبارهاء كتاب 
الطبيخ ألَّه على الشهور والأيام للمعتضدء كتاب زاد 
المسافر وخدمة الملوك مقالتان؛ لطيف» كتاب 
المدخل إلى علم الموسيقى» كتاب آداب الملرك» 
كتاب الجلساء والمجالسة» كتاب رسالته فى جواب 
ثابت بن قرة فيما سئل عنهء كتاب مقالته فى النمش 
والكلف » كتاب رسالته فى السالكين وطريف اعتقاد 
العامة» كتاب منفعة الجبال» كتاب رسالته فئ وصف 
الصابيين » كتاب فى الوالبيسات 0 حال الإبداع 
لا متحركة ولا ساكنة . 

( الفهرست لابن النديم / 758-/79510). 

* أحمد بن عاصم الأنطاكى (. نحو 9؟١ه):‏ 

من الطبقة الأولى للصوفية» ذكره ابن كثير فى وفيات 
سنة 1*4 وقال عنه: 

وفيها توفى : أحمد بن عاصم الأنطاكى» أبو على 
الواعظ الزاهد أحد العبّاد والزفّادء له كلام حسن فى 
الزهد ومعاملات القلوب» قال أبو عبد الرحمن 
السلمى: كان من طبقة الحارث المحاسبى» وبشر 
الحافى » وكان أبو سليمان الدارانى يسميه: جاسوس 
القلوب لحدة فراستهء روى عن أبى معاوية الضرير 
وطبقته » وعنه أحمد بن الحوارى» ومحمود بنْ خخالد» 
وأبو زرعة الدمشقى» وغيرهم . 


روى عنه أحمد بن أ 


بى الحوارى عن مخلد بن 
الحسين عن هشام بن حسان قال: مررت بالحسن 
البصرى وهو جالس وقت السحر فقلت: يا أبا سعيد» 
مثلك يجلس فى هذا الوقت؟ قال: إنى توضأات 
وأردت نفسى على الصلاة فأبت علىّ» وأرادتني على 
أن تنام فأبيت عليها . 


أحمد بن عاصم الأنطاكى (. نحو 1 ه) 


ومن شعرة ةر 
درن عليك فكل الأمر ينقطمٌ 
وخل عنكٌ ضباب الهم يدفم 
وكل كرب إذا مسا ضاق ينسم 
إنَّ البلاء وإن طال الزمانٌ به 
المسوتٌ يقطعُهة أو سوف ينقطمٌ 
وقد أطال الحافظ ابن عساكر ترجمته ولم يؤخ 
وفاته» وإنما ذكرته مهنا تقريباء والله أعلمء |١ه.‏ 
( البداية والنهاية لابن كثير حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار طء دار الغد العربى مه 
العددلاه / 874 359). 
ومن كلام أحمد بن عاصم : 
قرة العين وسعة الصدر وروح القلب وطيب النفس 
من أمور أربعة : الاستبانة للحجة» والأنس بالأحبة» 
والثقة بالعدة؛ والمعاينة للغاية , 
أنفع العقل ما عرّقك نعم الله تعالى عليك؛ وأعانك 
وسثل عن الإتعلاص» فقال: إذا عملت عملا 
صالحا فلم تحب أن تذكر به؛ وتعظم من أجل 
عملك» ولم تطلب واب عملك من أحد سواه» 
فذلك إتخلاص عملك , 
أنفع التواضع ما نفى عنك ١‏ لكبرء وأمات منك 
الخضب. 
أنفع الإتصلاص مانفى عنك الرياء والتسزين 
والتصنع . 
أنفم الفقر ما كنت به متجملا وبه راضيا . 
اليقين نور يجعله الله فى قلب العبد؛ -حتى يشاهد به 
أمور أخعرته» ويخرق بقوته كل حجاب بينه وبين ما فى 
الآحرة» حتى يطالم تلك الأمور كالمشاهد لها . 


لفن 


أحمد بن فارس ( 1795 0؟لاه/ (94-١٠٠1م‏ ) 


إذا طلبت صصلاح قلبك فاستعن عليه بحفظ 
لسانك . 

( طبقات الصوفية لأبى عبد الرحمن السلمى ‏ يسره 
ورثبه أحمد الشرباصى / 7 ا انظر أيضا 
الرسالة القشيرية لأبى القاسم القشيرى / "٠‏ وحلية 
الأولياء لأبى نعيم الأصفهانى ؟/ |4 ؟ 
وتهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى /١‏ 
1-4 . 

* أحمد بن عثمان شهدى (-58١1ه):‏ 

من أعلام البوسئه : أحمد بن عثمان شهدى آق أووه 
زاده المتخلص ( بخاتم ) أبوه عثمان شهدى له 
كتبخانة فى ( بلدة سراى ) وأما المشرجم فكان من 
علماء الشعراء متفننا له شعر فى اللغة العربية والتركية 
والفارسية:؛ له ( ديوان ) مريب يتضمن شعره وهو 
مطبوعء وله من التآليف: ( منظومة فى الألعلاق ) 
و (شرحها )و ( شرح الشاهدية ) فى اللغة الفسارسية 
وشرح ( رسالة ألفاظ الكفر ) و ( شرح اللمعة ) فى 
علم الخساب و ( شرح ملتقى الأأبحر ) ومن منظومته 
فى الأحلاق نسخة بخطه فى كتبخانة عاشر أفندى فى 
استانبول» وكتب فيها اسمه هكذا ( نخادم بنى آدمء أق 
أووه لى زداه خاتم ) وجمع تلميذه محمد سعيد 
أفندى : المعروف ب( ابن ريحان ) تقريراته المتنوعة 
باللغة العربية فى كتاب سمه ( بالقوائد الخاتمية ). 

وكانت وفاته فى ( روم إيلى ) فى ( بكيشهر ) سئة 
(ثمان وستين وماثة وألف ) و ( أق أووه ) بلد في (يكى 
يازار ) شرقى ( بلاد بوسنه ) . 

( المختار من الجوهر الأسنى فى تراجم علماء 
وشعراء بوسنه للشيخ الخانجى / لو 1ل). 

* أحمد بن فارس ( 994 96آه / 4.541١٠٠1م):‏ 


انظر: أبن فارس الرازى 5 


أحمد بن فضلان (- بعد 7٠١‏ ه / . بعد ؟19م) 


أحمد بن فضلان ( بعد ١٠أه‏ / . بعد 1159م ): 
انظر: ابن فضلاك . 
أحمد بن محمد الحاسب : 
ذكره قدرى حافظ طوقان فى علماء القرن التاسع 
الميلادى عصر الخوازرمى ؛ وقال عنه : 
.لم تتزد المصادر العربية القديمة على القول: إنه 
ألف ثلاثة كنب ؛ 
الأول : كتاب إلى محمد بن موسى فى النيل ٠‏ 
والثانى : 3 كتاب المدخل إلى علم النجوم 2 . 
والثالث : ١‏ كتاب الجمع والتفريق © . 
( شراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك 
قدرى حافظ طوقان / ١١١‏ والفهرست لابن النديم / 
000 
أحمد شوقى ( 1١116‏ اهلاه/ 4تال؟155م): 
لقب أولا بشاعر الأمير أو البلاط؛ ثم بأمير الشعراء» 
ولد ببحى ١‏ العحنفى » بالقاهرة لأمسرة موسرة . أما أصله 
فقد سبمع أباه يرده إلى الأكراد فالعرب ويقول: إن 
والده قدم هذه الديار يافعا يبحمل وصاة من أحمد باشا 
الجزار إلى والى مصر محمد على باشا فأدخله فى 
مَعِيهِ » وظل يتقلب فى المناصب السامية حتى أقامه 
سعيد بأشا أمينا للجمارك المصرية . 
التحق بكتّاب الشيخ صالح» فالمدرسة الخديوية» 
فمدرسة الحقوق قسم الترجمة» ثم أرسله الخديوى 
توفيق فى بعشة إلى فرنسا حيث درس الحقوق والأذب 
الفرنسى» وقد توقت صلته بالقصر فى عهد الخديرى 
عباس الثانى فصار شاعر الأمير» وحين خلع الإنكليز 
عباس القائى عن العرش اشتد سخطه عليهم؛ وعبر 
عن ذلك فى شعره فتفوه إلى إسبانيا وبقى فيها طوال 
الحرب العالمية الأولى» مدة خمس سدوات؛ اطلع 
خلالها على آثار الحضارة العربية فى الأندلس» 
وتَخْنى بها فى أشعاره . 
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أحمد شوقى (516اء اه كاه/... 


أما عن شعره فيكاد النقاد يجمعون على أن شوقى 
كان تعويضًا عادلاً عن عشرة قرون خلت من تاريخ 
العرب بعد المتنبى لم يظهر فيها شاعر موهوب يصل 
ما انقطع من وبحى الشعر) ويجدّد ما اندرس من نهج 
الأدب. 

وقد أبلى شوقى فى شعره عن دولة الإسلام» وله في 
مدحه لسيد الأنام» وهو ما يعرف الآن بأدب المدائح 
النبوية» قصيدتان سابغتان عارض بإحداهما البردة» 
وبالأحرى الهمزية للبوصيرى عليه رحمة الله» وله 
مدائح أخرى فى الرسول وله . 

ولقد تصرّف شوقى فى كل فن» وجال فى كل غرض 
وأصاب من كل مطلب» فبك وبرعء وعارض متقدمى 
| لشعراء ومتأخريهم فما قضَّر ولا : تخلف») ولقداظل 
جيلاً ونصف جيل يرسل غالى الشعرء ما وقع في البلد 
من حدث إلا جلجل بالقريس» ولا كانت المجُلَى فى 
رجا من أرجاء العالم إلا نظم ما تنقطع من دونه علائق 


أحمد شوقى ( 1146اهلاه/.. 


وهنا ينبغى أن يذكر له ولصاحبه حافظ إبراهيم» 
عليهما رحمة الله ؛ أنهما من أوائل من بعثوا الشعر فى 
الأغراض العامة » وخاضوابه فى المسائل الاجتماعية» 
فأغنوا وأجدواء وأ صبح أثرهم فى هذا الباب ثابثًا على 
وجه الزمان . 

ومن نتصائص شوقى فى شعره أنك قد تراه يمد أو 
يسرثى أو يتصرّف فى غير هلين الفئّين من فون 
القسريض» ولكنه لا يفتأ يحرف عما هو بسبيله إلى 
ضرب مثل أو إجراء حكمة فيها كل النفع لو ققد أخحذ 
بها الناس . 

وهو طويل النفس جدًا حتى لقد يبلغ بالقصيد 
الماثة» وقد يُنيّف عليها فى غير قلق ولا إسفاف» ولقد 
بلغت قصيدته « كبار الحوادث فى وادى النيل » مائتين 
ا جاب ين اس 
الكلام . 

وديواك شوقى رحمه 507 
(الشسوقيات ) وله غيره فى الشعر كتاب « عظماء 
الإسلام »» وقصائد سهلة للأطفال والأغائى وله فى 
النثر كتاب ١‏ أسواق الذهب » جارى فيه الزمخشرى 
رحمه الله فى كتابه ١‏ أطواق الذهب » وهو أول من جوّد 
القتصص الشعرى التمثيلى» بالعربية» وقد حاول قبله 
أفراد, فبلّهم وتفرد» ورواياته الشعرية هى : على بك 
الكبير» وكليوبائرة» ومجنون ليلى » وقمبيز» وعنترة» 
وله روايات أخرى نثرية منها : لادياس» وورقة الأس» 
ومذكرات بنتاؤر» وأميرة الأندلس» ومن هذا تدرك 
مبلغ إنتساج الرجل وسخاء ذهنه من يوم نجم إلى أن 
أدركته الوفاةسنة 11*61ه/ 1917”7ام, 

ولقّد عاش شوقى مبيجّلاً عالى الاسم» رفيع المنزلة » 
فلما قيش إلى رحمة الله تعالى أقامت له وزارة 
المعارف بالاشتراك مع طائفة من أعيان أهل الفضل 
والأدب حفلة تأبين دعت إليها كبار العلماء» والأدباء 
فى الأقطار السربية» وحضرها ثائب عن ملك مضرء» 


وقد أقيمت هذه اللحفلة فى دار الأوبرا الملكية فى شهر 
ديسمبر من السئة التى بض فيها . 

وللأمير شكيب أرسلان فى سيرته 2 شوقى أو صداقة 
أربعين سئة » وللعقاد والمازنى ١‏ الديوان ) وفيه نقد 
اعد لوو دا أبى العز « اثنا 
مير الشعراء ») ولمسحمد نخورشيد 
« أمبر الشعراء بين العاطفة والتشاريخ ' ولعمر فرّوخ 
«أحمد شوتى أمير الشعراء فى العضر الحديث» 
ولأحمد عبيد ١‏ ذكرى الشاعرين شوقى وحافظ » وغير 
هؤلاء. 


عشر عاما فى صحبة أ 


ومن روائع حكمه؛ وسا صرى من شعره مجرقى 
الأمثال قوله : 
وإنَّمَا الأمم الأعلاقٌ مابقِيّت 
فإنْ مُمُو ذهيّت أَخُاافهُم دميو 
وإذا أصيب القمم فى أخلاقهم 7 
َأَقِمْ عليهم مأتَمّا ومعويلا 
وَقَا الشلاخ قرم كل متهم | 
حتى يَكُونُوا من كلاذ فى مب 
على الأخلاق شخطوا الملك وابنوا 
فَيْسٌ وراءهما ا كُُ 
وليس بتعامر بُيِانٌ قوم 
إذا أعَلائهُم كانت رابا 
ولا المصائبٌ إذ يُرمى اليجال بها 
بفاتلات إذا الألعلاق لم تُصَّب 
أعلمت أشسرف أو أجل من الذى 
سس وبنشئ ألثتتا رعولا 
ولب ببالفاضل فى تيه 7" 
من يكو الفَضْل على رَكَوه 
ما ضعَب القَضْلٌ لِمَن رمه 
وَأُسْهّلٌ القتلول على من أنَادْ 
الم ب 


ش 


أحمد الطاهر التحامدى 


رب إن شِدْتَ قالقضاء مَضينٌ 
0 شع ل رن 
الجهْلُ مَوْتٌ فإن أوتيت مُمصرَة 
فابِعَتْ مِنّ الجَهْلٍ أو فابْعثْ مِنّ اليم 
تَقَمٌْ الت بالأصلاقٍ تشتقم 
التنْسٌ من يرقا فى حَيْرٍ عَافِيَةٍ 
والنفْسٌ من شيّها فى مَرِيْع وَيِمٍ 
(الموتٌ بِالرْمْرٍ يا 
الم وْتٍ بِالفحم) 
وقد بجمعت قصائده فى ديوان ضحخم من أربعة 
أجزاء سميت 7 الشوقيات » قالت المؤلفة : وله أرجوزة 
طويلة فى ١‏ دول العرب وعظماءٍ الإسلام ؛ طبعتها بعد 
وفاته دار الكتاب العربى» بيروت ١507١‏ وقد نقلنا لك 
بعضا منها فى هذه الموسوعة . 
( من أعلام الفكر العربى والعالمى فى القسرن 
العشرين ‏ إعداد سليمان سعد الدين. مراجعة وتقديم 
هانى الخيّر» مطبعة خالد بن الوليد» دمشق» الطبعة 
الأولى 0م لالم وتاريخ الأدب العربى - 
أحمد حسن الزيات/ 4050-05٠١‏ والمفصل فى 
تاريخ الأذب العربىي لأحمد الإسكندرى وزملائه ؟/ 
01 الل والأعلام /١‏ 17097 ). 
وقد استكملنا لك هذه المادة فى مادة أدب بكاء 
الأندلس ودمشق ونهج البردة فانظرها فى مواضعها . 
* أحمد الطاهر التجامدى : 
انظر: الحامدى . 


أحمد عبد الرحمن البنا (-117/8اه/ 1168م ) 


* أحمد الطبقجلى : 
انظر: الطبقجلى . 
أحمد عبد الرحمن البنا (-11/8 ه/1564م): 

الشيخ أحمد عبد الرحمن البناء صاحب كتاب 
الفتح الربانى » من المحدّئين فى مصر . 

ولد المحدّّث الشيخ أحمد عبد الرحمن البثا رحمه 
الله فى قرية من قرى مصر ومن أعمال مديرية الغربية 
هى قرية شمشيرة المطلة على الثيل وأجمل ما فيهها 
سلم حجرى يمتد من المسجد إلى النيل ليتوضأ من 
يريد الوضوء من ماء النهر. 

وقبل أن تضعه والدته رأت فى منامها من يقول لها إذا 
وضعت فسمٌ مولودك ( أحمد ) واحرصى على تحفيظه 
القرآن. 

وشب الصغير وتتجاذبته أهواء القرية» وكان والده 
فلاحا يحرص على زراعة أرضه وأراد أو المؤلف أن 
بال اله رار الم وسو بر الك 
والزراعة» ولكن أمه لم تنس الرؤيا التى رأت وتشبئت 
به دون الأرض وقالت -حذوا الأرض وما فيها واتركوا 0 
ولدى على ما أريد» وكان والده الشيخ عبد الرحمن 
البنا رجلا صالحا لا يقف ضد رغبة طيبة فوافق والدة 
الصغير على رأيها . 

والتتحق الصبى بكتّاب القريةء ونذرته للقرآن 
والعلمء وحفظ القرآن الكريم وتعلّم أحكام التجويد 
على يد معلم القرية الذى جرى العرف على أن يطلق 
عليه فى قرانا ( سيدنا ) وهو الشيخ محمد أبو رفاعى 
وكان كفيفا تيا يفيض وجهه إشراقا وَيشْرًا . 

وجاءت المرحلة الثانية؛ مرحلة أن يدرس الصبى 
علوم الشريعة بفروعها من الفقه والتفسير والحديث 
وغيرها ولا يتيسر إلا فى الأزهر والمعاهد الدينية . 

ولما كانت القرية أقرب إلى الإسكندرية فهى فى 
مواجهة بلدة أدفينا وقريبة من مدينة رشيد فقسد تهيأ 


04 


أحمد عبد الرحمن البنا (-19178ه / 1168م ) 


الصبى تهيؤ المغتربين فى طلب العلم فما على والدته 
إلا أن نُهَيئَ له ( الزوادة ) وهى الخبز وبعض ما يتيسر 
الخوضن» 

طلس للعلم 

وساضر الطالب إلى الإسكندرية ولم يكن معهدها 
الدينى قد أنشئت مبانيه الحديثة ولكن طلبة المعهد 
كانوا يدرُسون فى مسجد ( الشيخ ) وكان هو معهد 
الإسكنسدرية بمدارسه ومذاهبه الأربعة ( الحنفى ) 
و (المالكى ) و( الشافعى ) و( الحنبلى ) ومازال 
مسجد الشيخ موجودا حتسى الآن قريبا من ميدان 
المنشية . 

وكان المسجد هو مسكن الطالب ومأواه» فيه 
يدرس » وفيه ينام» وفيه يقوم ساجدا راكعا لله . 

تعلّمه ضتاعة الساعات 

ولما تذوق العلم وتقدم فى الدراسة فكر فى 
المستقبل وما يكون بعد إتمام دراسته وأن كل عالم من 
العلماء كانت له صناعة بجانب علمه يتكسّب منها 
لئلا يكون العلم وسيلة لطلب الرزق . 

ويسّر الله له بفضل بركة إخلاصه وصدقه مع الله 
فالتحق بأكبر محل فى الإسكندرية لإصلاح الساعات 
وبيعها هو محل الحاج محمد سلطان وكان يفرغ من 
دراسته يوميا فيسرع إلى صنعته التى أحبها وعشقها 
حتى أتقنها وبرع فيها وأصبيحت بعد ذلك حرفة له 
وتجارة ومن هنا جاءت شهرته ( بالساعاتى ) . 

اختياره بلدة المحمودية لإقامته 

وعاد إلى القرية عالما صائعا فتزوج منها وسار بأهله 
إلى بلدة ( الممحمودية ) التى أعجبته عبر رحلته إلى 
الإسكندرية ورجوعه منها إلى قريته . 

وفى المحمودية وهى من أعمال مدينرية البحيرة 


2 


يفنا 


والقريبة من مدينة دمنهور وضع رحالسه واستقر به 
النوىء ورحّب به عالمها وإمامها الشيخ محمد زهران 
وكان كفيفا بارع الذكاء زاخرا بالعلم والعرفان» وأصبحا 
صديقين حميمين » يتدارسان العلم» ويتعمقان فى 
البحث والتحقيق» وكانت مكتبة المؤلف زاصرة 
بأمهات الكتب فى الفقه والتفسير والحديث وجميع 
علوم الشريعة وفنونها . 

قراءته لمسند الإمام أحمد بن حنبل 

وفى سنة أربعين وثلائماثة وألف من الهجرة النبوية 
على صاحبها أفضل الصلاة وأزكى التحية» وهى نهاية 
الحلقة الرابعة من عمر المؤلف أذ فى قراءة المسند 
بعد أن يسر الله له قراءة الكتب الستة وغيرها من 
الأصول المعتبرة عند المحدّئين ‏ فوجده بحرا حِضَمًا 
يزخر بالعلم ويموج بالفوائد فخطر له أن يرتبه وتهيّب 
العمل فيه واستعظم التبعة ولكن الشدافع كان قويا 
والرغبة إلى الله صادقة فأخذ رأى ذوى البصائر الثاقبة 
واستشار من لا يتهمه دينا وأمانة وصدقا ونصييحة وهو 
صديقه وشيخه العائم العامل الصائح الورع الشيخ 
محمد زهران» فكل أشار بما قوّى العزيمة فبدأ العمل 
فيه داعيا الله تعالى أن ييجعله خمالصا لوجهه ويتقبّله 
ويعين على إنجازه بصدق النية فيه . 

وقد فرغ المؤلف من تبييضه فى نهاية عام 1101 
هجرية بعد أن قرأه بتمامه أربع مرات ثم قرأه للمرة 
الخامسة وهو يقوم بتصحيحه عند الطبع حتى منتصف 
الجزء الثانى والعشرين: 

هجسرة الأسرة إلى القاهسرة 

ولما كانت هجرة المؤلف إلى الإسكندرية فى طلب 
العلم كذلك كانت هبجرة الأسرة كلها إلى القاهرة فى 
طلب العلم وذلك نحين احتاج النجل الأكبر للمؤلف 
الإمام الشهيد حسن البنا إلى الالتحاق ( بمدرسة ) دار 
العلوم وأراد المؤلف التعرّف إلى علماء الأزهر الشريف 


أحمد عبد الرحمن البنا (لاااه / 1308م ) 


بالقاهرة والالتقاء بالمحدّثين الوافدين من أقطار العالم 
الإسلامى . 

وهكذا وفدت الأسرة كلها إلى القساهرة وعكف 
المؤلف على كتابه الى أصبح شغله فى اللحياة وحظه 
منها وأصبح مكتبه فى عطفة الرسام على ناصية مسجد 
الفكهانى بالغورية مقصد العلماء والباحثين» ومطلب 
المحقّقين والمحدّثين لا يبرحه إلا للصلاة فى مسجد 
الفكهانى أو مسجد المؤيّد. 

ثم دفع بمؤلّقَه إلى المطبعة التى لا تبعد عن مكتبه 
إلا خطوات حيث تقع فى شارع الفكّامين المقابل 
لعطفة الرسام وتأتيه ( مسودات ) المطبعة مَلْرْمةٌ ملزمة 
فيقوم على تصحيحها بنفسه ويدقق فى ذلك أشد 
التدقيق حتى يتفادى كل ما يمكن أن يتفاداه من 
أختطاء . 

وكما كان يفد على مكتبه جلة العلماءء كذلك 
كانت تحضر مجصوعات من طلبة العلم فى الأزهر 
الشريف ممن شغفوا بالسّنة وأولعوا بدراستهاء حتى 
اضطر المؤلف أن يقسم الجزء الواحد من الكتاب إلى 
أربعسة أقسام حتى يبسسر على طلبة العلم اقتنساءه 
ويمخفف عنهم مقدار ثمنه . 

وكان زاهدا ورعا منصرفا عن الدنيا راغبا في الآخرة لا 
يخوض فيما يخوض فيه الئاس ولا يتقيد بما يعملون 
ويشترعون حتى كان لا يقدم ساعته حسب التوقيت 
الصيفى حين كان يفعل الداس ذلك ويقول مالى 
وللناس إنما أتعامل مع الله جل وعلا. 

عر سس سه ١‏ 

وعندما كان الشيع رحمه الله يعمل فى الجزء 
الثانى والعشرين وقد أتم كتاب السيرة النبوية والأبواب 
المتعلقة به من ذكر الاك قر ينه اشام رين 
وزوجاته أمهات المؤمئين وبدأ العمل فى أبواب مناقب 
الصحابة رضنى الله تعالى عنهم شعر ببدء المرض» 


شن 


قال ابنه: وعرضت عليه الحضور إلى منزلى لتكون 
-جميعا فى خدمته ونقوم على مطالبه . 

فاستمهلنى قائلا سأفعل ذلك إن شاء الله عند لزومه 
وظل يكتب فى باب المناقب حتى وصل باب ماجاء 
فى جرير بن عبد الله البجلى وكنت أمرٌ عليه في 
مكتبه فى فترات متقاربة وبعد صلاة العشاء من يوم 
الآحد ه من جصادى الأولى سنة 119/8 هجرية ٠‏ 
الموافق ١١‏ نوفمبر سنة ١968‏ ميلادية مررت به 
فابتدرنى بقوله : غدا إن شاء الله بعد أن تصلى الفجر 
احضر إلى مبكرا بعربة تنقلدى إلى بيتك ثم طلب 
الوضوء لصلاة العشاء فقدم إليه فتوضاً ثم نوى 
الصلاة , 

فلما أت قراءة الناتحة في الركنة الأولى 0 
تعالى: ١‏ كل نف ا َه امَوتٍ وَإِنّما فون وك 
يوم م القيامة ذمن مرج عن الثآر وأذخل الجن نقذ قَارٌ 
وما الْحَبَاةٌ ُالدّنيا إلا مكَامُ ع الْغرُورٍ*. 

وقرأ بعد الفاتحة فى الركعة الثائية لا لُبْلَوْنُ فى 
أوالكُمْ وَأنُسكُمْ وأ لتسْمَعُنٌّ من الذين أَويُوا الْكَابِ يبن 
َبلكُمْ ومن الّذِين أشركُوا أذّى كثيرًا وإن تضبسروا وتوا 
فإنَ ذلك من عَرْمٍ الأو » : 

قال ابنه: ودخل نفسى من ذلك شىء؛ وبكّرت 
صبيحة الاثنين بعسربة ركبها ومعه الأصول الباقية من 
الفتتح الربانى ببخط يده وبعض مراجع كتب الحديث 
التى كان يعمل فيها فى الجزء الثانى والعشسرين» ثم 
جلس فى حجرة النوم وأشار بأن تُصَفتٌ المراجع فى 
الشباك القريب منه بالحجرة ومعها الأصول وجعل 
يشير إليها ويتحدث عما أنجزه حتى الآن . 

وطيلة يوم الاثنين وهو يحدثنا حديث الواثئق المؤمن 
وعرض لنشأته وصباه وبلدته وكان أصح ما يكون صمحة 
وأتم ما يكون عافية حتى نسيت ما دحل نفسى من 
شعور يوم الأحصد مساء وقلت : لقد مَنّ الله على الشيخ 


أحمد عبد الرحمن البنا (-4/ا؟اه/ 1508م ) 


بالعافية وظننته سيمكث معنا طويلا يمتعنا بهذا 
الحديث وينفعنا بهذا العلم ولكن قَدَّرَ الله كان سابقا 
وأمره كان نافذا . 

وفى يوم الثلاثاء انشغل بربه وانصرف عنا وكان 
يطلب الوضوء وينظر فى ساعته إذا حضر وقت الصلاة 
فيؤديها حسبما استطاع , 

وفاته إلى رحمة الله 

وقبل ظهريوم الأريعام 8 من جمادى الأولى سنة 
ه الموافق ١9‏ نوفمبر سنة 1164م لَقَىَ ربه 
راضيا مَرْضِيًا إن شاء الله تعالى عن سبع وسبعين سنة 
و بضعة شهور. ١‏ 

وشيّمت جنازته وتبعها أهل الفضل والعلم وجماهير 
غشيرة إلى مسحودك الرفاعى بالقلعة وأمالناس ل الصلاة 
عليه الشيخ سيد سابق ٠‏ ودفن بقرافة الإمام الشائعى 
رضى الله عنه يجوار ابله الإمام الشهيد حسن البنا 
رحمهما الله. 

قال ابنه الشيخ عبد اليحمن ا 

ورغبت أن أتصل بسبب إلى والدى غير النسب» 
وبسند إلى رسول الله قي وهو شرف الدنيا وعز الآخخرة 
إن شاء الله فطلبت إلى تلميذ والدى العالم الفاضل 
الشيخ على المسزيد؛ أن يجيزنى فتفضل جزاه الله 
أحسن الجزاء وأجازنى هذه الإجازة وقد استشرت من لا 
نهم دينا وأمانة وورعا فأشاروا بإثياتها هناء أسأل الله 
تعالى أن تكون مقبولة عنده خالصة لوجهه الكريم. 

يسم الله النحمن الرحيم 

الحمد لله راقع الذين آمنوا والذين أرتوا العلم ديجات 
والصلاة والسلام على من أرسله الله بالهدى ودين 
العدق ليظهره على الدين كله» القائل: مَنْ تمسك 
بسنتى عند فساد أمتى فله أجر مالة شهيد وعلى اله 
الأطهار وصحابته الأحبار. 


ذا 


وبعد فإن الإستاد فى الرواية من خمصائص أمة سيد 
الأنام وبقاء سلسلته شرف لها لاتصالها بنبيّها صلوات 
الله عليه وعلى آله وإن من طرق الرواية الاجازة وفى 
من مطالب الصالحينء» والعمل بها مشهود بين 
المحدثين. 

ولقد أحسن الظن في أخحى فى الله فضيلة الشيخ 
العالم الفاضل التّقَى عبد الريحمن بن أحمد البنا أجزل 
الله مثوبته فطلب منى إجازته فلم تسعنى مخالفته: 
وإن لم أكن أهلا لذلك» فأقول قد أجزته بما تجوز لى 
روايته من معقول ومنقول وفروع وأصول» وأخص من 
ذلك ما خصه شيخى التقى الزاهد الورع الحجة الشيخ 
أحمد بن عبد الرحمن البنا فى إجازته لى» وذلك 
مسند الإمام أحمد بن حنبل الشيبانى» اذى رتبه 
وشرحه وسمّاه الفتح الريانى» فقد أجازنى بروايته منه» 
وأنا أجيز نجله الكريم بروايته عنى عن والده؛ عن 
شيخه مفتى وادى الفرات العلامة السيد متحمه بن 
سعيد العرفى الحسنى» كما أجازه بذلك مفتى الديار 
الشامية السيد محمد بدر الدين الحسنى عن السيد 
أبى الخير الخطيب» عن الشيخ عبد الرحمن الكزيرى 
صاحب الثبث الشهير عن والده محمد» عن أحمد بن 
محمد الحنبلى حفيد أبي المواهب» عن والذه عبد 
الباقى» عن عمر القارى» عن البدر الغزي» عن 
القاضى زكريا الأنصارى؛ عن عبد الرحيم بن محمد 
الحنفى» عن أبى العباس أحمد الجوخى» عن زيب 
بنت مكى؛ عن حنيل الرصافى» عن هبة الله الشييانى 
عن الحسينى التميمى» عن أبى بكر القطيعي؛ عن 
عبد الله بن أحمدء عن والده الإمام أحمد بن حنبل 
رحمهم الله تعالى . 

هذا وأُوصى:الأخ المجاز كما أوصى نفسى بالتقرى 


أحمد عبيد ( 4051939١‏ اه / 1545-1455م ) 


وأرجو أن لا ينسانى من صالح دعائه» وأسأل الله لى 
ولاخ المجاز المخاتمة الحسنى» وأن يوفقنا جميعا إلى 
مسا يرضيسه عنا إنه سميع قريب» خُرّرَ فى أول شهر 
شعبان المبارك سنة ١41‏ كتبه على بن إسماعيل 
المولى وقد أورد فى نهاية الجزء الأحير من ١‏ الفتح 
الربانى ؛ هذه الترجمة للإمام أحمد قال: اللهم إنى 
أسألك موجبات رحمتك وعزائم مغفرتك والغثيمة من 
كل بر والسلامة من كل إثم والفسوز بالجنة والنجاة من 
النان ولا تدع لناذئبا إلا غفرته ولامَمًا إلا فتّجته ولا 
حاجة إلا قضيتها. 

بهذا الدعاء المأثور الذى كان الإمام أحمد بن حنبل 
رضى الله عنه فيما روى يختم كل صلاة» تبتهل إلى الله 
فى تتام هسذا العمل العظيم الذى عكف عليه والدنا 
الشيخ أأحمد عبد الرحمن البنا رحمه الله ونسأله تعالى 
أن يتقبله منه» وأن يجعله سببا لاستجلاب رحمته يوم 
لا ينفع مال ولا بنون إلا من أنى الله بقلب سليم . 

( المعحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ. د. الحسينى 
هاشم أ.د. أحمد عمر هاشم / 14-1791 19). 

* أحمد عبيد ( 209111١‏ له / 1495 1144م ): 

هو أحصد عبيد ( أبو ياسين ) بن محمد حسن بن 
يوسف بن عبيد بن محمد سليمان ( أغنا ) بن عبد 
الرحمن الخزرجى» الأنصارى الدمشقى» من ذرية 
صاحب رسول الله وك أنس بن مالك رضى الله عنه . 

وأحمد عبيد أديب» شاعر» متفقّه » محقق» ورّآاق 
ادر وباحث مجدٌ فى اللغة والداريخ» أولع مدل 
حدائشه بكتب التراث العربى؛ فأصبح عالمًا فذا فى 
مخطوط ومطبوع الكتب العربية لغة وموضوعاء ورقا 
وخطاء تأليفًا وتحقيقًا وجمعًاء تصحيحًا ونقدّاء 
وطباعة وتجليدًا ونشراء وصاحب النصيب الفردىٌ 
الأسبق والكبير فى فهم وتقدير وبعث التراث» ونشره 


وخدمته نحو قرن من الزمان» فاستحق عن جدارة لقب 
١‏ أمين التراث العربى » . 


ولد بدمشق من أبوين دمشقيين» ونشأ وتوثى فيهاء 
انقطع عن الدراسة فى « مكتب عنبر ‏ وأسس «المكتبة 
العربية بدمشق ») سنة »١150/‏ وأنشأ مجلة « أنفئس 
النفائس 
من أوائل واد ناشسرى وموزعى الكتب فى البلاد 
العربية» وأول من أصدر مفكرة الجيب والتقويم فى 
بلاد الشام سنة 21911/1917 وصاحب أول مشروع 
لإحياء ونشر سير أبطال التاريخ الإسلامى وأعلامه سنة 
17 » وهو مكتشف مخطوطة كتاب « رسالة 
الملائكة ؛ لأبى العلاء المعرّى سنة ١9444‏ » وصاحب 
الفضل الأكبر بتعريف الناس على كتاب ١‏ تاريخ 
دمشق لابن عساكر " وبخدمة أصوله المخطوطة جمعًا 
ونشرًاء وتتحقيقًا منذ سنة 1971» ومن رؤّاد مؤسسى 
النهضة المسرحية فى سررية سبة 905١؛‏ من آثاره: 
0" كتابًا مطبومًاء و١ ١‏ قيد الطبع وأكثر من ٠١‏ غير 
منجزة» وعشرات المقالات وأضعافها من التعليقات» 
وشارك مشاركة فعلية فى موسوعة « الأعلام ؛ للزركلى 
طيلة ؟ 1 سنة متواصلة كما تولاها طباعة وتصحيحًا 


ةم 


ونشرًا . 


4 سنة ١417“‏ وأصدر تسعة أعداد منهاء ركان 


دكن 


أحمد عبيد ( 191١‏ 4:5اه/ 14841 1146م ) 


أشاع خبرته وعلمه ومكتبته لجميع من شاء النهل من 
ذخائرها من عرب ومستشرقين» واعتبرت مكتبته 
العربية أول مجمع علمى عربى ( فير رسمى ) فى 
الوطن العربى منذ سنة 141١‏ » حيث كانت تُعقد فيها 
تلقائيًا ندوات يومية لكبار رجالات الأذب؛ وصفوة 
العلماء والشعراء والمسحدُّثين والفقهاء والصحفيين» 
فترفد عطاءاتهم » وترعى جهود السائرين على نهجهم 
بمنتهى الأمانة والإتخلاص» وتحرص على تكريم 
أعلامهم فى أثناء حياتهم ( موسوعة مشاهير شعراء 
العرب سنة 1971 ) وبُعيد وفاتهم ( ديوان الشيخ أبى 
الحسن الطبساع سنئة 1917: وكتاب كلمات 
المنفلوطى سنة ١18‏ وكتاب ذكرى الشاعرين حافظ 
وثوقى سنة 19107 ) كما أمدِّ مجمع اللغة العربية 
(وهو أول مجمع تأسس فى الوطن العربى سنة 
8 بكل الدعم والمشورة والخبرة التى كانت 
تطلب منه باستمرار» منذ التحضير لتأسيسه على يد 
الأستاذ محمد كرد على ( المتوفى سنة 1447 ) إلى 
آخخر الأيام التى تولى رئاسته فيها الأستاذ الدكتور حسنى 
سبح ( المتوفى سئة ١9857‏ ) وهو العالم العربى 
الوحيد الذى اعتذر عن تلبية الدعوة المتكررة 
للانضمام إلى عضوية مجمع اللغة العربية» انصياعًا 
منه لمبدثه فى نحدمة الوطن والعلم والعلماءء بكل 
صمت وجلّد ووعى» بعيدًا عن مصصائد الشهسرة 
والألقاب والأضواء» ولقد لُقّبٍ من قبل رئيس المجمع 
( محمد كرد على ) ونائبه ( عبد القادر المغربى ) 
صاحب الفهرست» وكذلك لقبه نائب المجمع 
الحالى ( شاكر الفحام ) فى كلمته التأبينية مؤخرًا . 

ٌُ 
مما قيل فى أدبه: ( ...وهو من الادباء الذين يصح 
5 ءًَ . 5 . 

أن يقال عنهم إنهم أدباء... » وأخذ خطة جديدة فى 
التأليف والجمع» نود أن يسير عليها أدباء العصر 


والمؤلقون عندناء لما لها من الشأن الكبير فى عالم 
التصنيف ‏ عيسى اسكتسدر المعلسوف سس )» 
و: (... وطابع يكون مطبوعًا إلى هذه الدرجة» ويعطى 
دروسًا لأصحاب الكتب التى تطبع عنده» نادر فى 
الدهر شكيب أرسلان) . 

ومما قيل فى شعره: (... أديب أريب» سليم 
الذوق» حسن الاختيار» يصنع القطعة أو القصيدة» 
فإذا رآها جهابذة القول وقهارمة البيان» لم يجدوا بدا 
من الاعتراف» بأن ناظمها أديب ثاقب النظرء كثير 
الخبرة بوجوه الفصاحة وتأليف الكلم» ‏ محمد 
البزم) . 

( من أعلام الفكر العربى والعالمى فى القرن 
العشرين ‏ إعداد سليمان سعد الدين» مراجعة وتقديم 
هانى الخير» مطبعة خالد بن الوليد» دمشق» الطبعة 
الأولى 1591م/ 19 ٠١ ١‏ انظر أيضًا ١‏ العلامة 
الراحل أحمد عبيد ودوره الريادى فى تحقيق التراث 
العربى ؛ هانى الخير» صحيفة الثورة دمشق» العدد 
4 و1/ "/ 1984 ص؟ والأعلام لخير الدين 
الزركلى؛ دار العلم للملايين بيروت ٠‏ الطبعة الشامنة 
م /1١‏ 01). 

كما أن المرحوم خير الدين الزركلى صاحب 
«الأعلام» قال فى مساجلة شعرية له مع أحمل عبيد 
سنة 1704ه/ 1916م: 


زُويدكياشاعراساحرا 
عقوداليلافغةهمايظمٌ 

إذا أنت أسررت ماللته 
فإِنَالإباة لا تُكتم 
وينطقٌ فى شعرك الأبكم 


والأستاذ الزركلى /145171١(‏ 14917 - 
و١1‏ ) مؤيّح من أكابر الشعراء المناضلين » ينعت 
بمحامل لواء الشعر. 


أحماد عبيد ( ١4:9179اه/‏ 194414319م ) 


وإليك بعض النماذج من شعر أحمد عبيد» وكلها 
تفيض بالروح الوطنية : 
ليس للعُسسرْبٍ من حياة إذا لم 


يُجمع الغَربُ أمسرّهم للجهاد 
يأمن الليتُ صولة الليث والأن 
عام تعخشى ضسراوةً الآسساد 
دي ون 


إذا شعت يسا شسرق أن تستفيق 


من الاحتقسار وطول الكَمَدُ 
وتنفض عنك غبار الخمول 

وتتهض للمجسد مثل الأشَدٌ 
فشاُّب خميلة عقل الصغقسار 

إن الصئيسر هبو المعتمدٌ 

ع ع عإد 

ألم لجزواش أغين اشر هافوت 

عليه قلوببٌ لم تكد دوا تدا 
تصدُوا لنا من كل وجو وأوغلوا 


فكم أصدوا عيئًا وكم حشدوا جندا 
وكم أيكوا بين الأتعادء من قِلى 
تسزيد على مد الزمان بهم وقدا 
عله علد جد 
إذا غفلتُ متا عن الكيد أعيرٌ 
فأعينهم للكيداآلقَتٍ السّمُسدا 
اين 
يُسَفُسوننا كأس التفيّق قاتلا 


وللفوية شت نوها 


م 


ونشر أحمد عبيدء بتوقيعه هذه الأبيات على لسان 
أحد من يفاخرون بالغرب من الكتاب : 
أهيمٌ بأهل الغفرب حبسا وإنئى 
بفيسرهم با عشك لمث يهام 
هم الناس كل الشاس لا ناس غيرهم 
ونحن إذا لم نحكهمْ كالبهائوٍ 
إذا فضَّلوا الفحشاء كانت فضيلة 
وكان عفاف الشرق إحدى الجرائم 


عاد عاد جد 
ولا تأمنوا من -جانب الغرب ناصحًا 
فماهوإلاالحَّبٌ لان أو اشقدًا 
يُكاشف بالكسشى ويضمر غيرها 


فياسوء ماأخفى وياشد ماأبدى 
مكل حراس السنارو شي 
هى السم جريًا فى المقاتل أو أعدى 
آثاره؛ 
لف وحقّق وطبع ستة وثلاثين كتابّاء وعشرين فى 
الطريق إلى المطبعة ( بينها ديوان شعره « نشر ما 
انطوى مسن نظم أحمد عُبيد ! ) وعشرة قيد الإنجاز» 
كما طبع أو نشر أو تولّى أربعة وستين من كتب غيره» 
بنفقته وعلسمه أو برعايته وخبرته» منها موسوعة 
« الأعلام ؛ لخير الدين الزركلى » فى ثلاثة عشر 
مجلّدَاء و «خطط الشام » لمحمد كرد على» ستة 
أجزاء فى ثلاثة ممسجلداتء وله تعليقات وتصحيحات 
كثيرة على عشرات الكتب المطبوعة وأضعافها على 
كتب ممخطوطة . 
آثاره المطبوعة : 
وجميعها من تأليفه أو جمعه أو تحقيقه . وتوللها 
بئفسه طباعة وتشرًا: 


أحمد عبيد (١42:9.11اه‏ / 11451458م ) 


١‏ تخميس لاميّة ابن الوردى » لابن الماح » دمشق 
1ه 9148ام, 
؟-حديقة الولهان» دمشق 1714ه/ 1111م. 


"لب مجمسوعة القتصائدء دمشق 117759اهم/ 
اككام. 


؛ ديوان أبى الحسن الشيخ محمد خير الطبّاع؛ 
دمشق ٠19اه/‏ كلقام. 

4 الروايات الشعرية التى يُنشِدّهًا الشيخ سلامة 
حجازى؛ دمشق ١517اه/‏ 1917م. 

١‏ . معجلة أنفس النفائس» صدر منها تسعة أعداد 
بدمشق 131اه/ 1917م. 

المسائل الشرعيية فى الأحكام الفقهية» 
ملررسى» دمشق 1177ه/ 14م. 


4 شهداء الانتقام وجريح بيروت » دمشق ؟”17اه 
/١ذ.‏ 

4 الأمثال الدارجة» دمشق 11075هم/ 1914م. 

٠١‏ المسائل النفيسة الحسان فى مذهب أبى حنيفة 
النعمان» دمشق 1177ه/ 1515م. 

١‏ فرائد الفشوائد فيما يجب على التلميذ من 
العقائدل» مدرسى» دمشق» الطبعة الثالئة *[ 115 ه/ 
6م, 

١١‏ الأسماء الإنكليزية بالأحرف العربية» دمشق» 
الطبعة الثائية /ا17"8 ه/ 1514 م. 

١‏ مشاهير شعراء العصر ( شعراء مصر ) دمشق 
ال 

١‏ طرائف الحكمة» الجر الأول» القساهرة 
1 غاه/ 1174م. 


6١_كلمات‏ المنفلوطى» دمشق 117 117ه/ 
5م. 


7 سيرة عمر بن عبد العزيزء لابن عبد الحكم؛ 
القاهرة 47 11ه/ /1933م.. 

 ١١/‏ طرائف الحكمة» المجزء الثانى» القاهرة 
هم 790قام. 

18 روضة .المحبيّن ونزهة المشتاقين» لابن قيم 
الجوزية؛ دمشق 85 7١ه/‏ /اكقام, 

4 -أحكام النظر» دمشق 1148ه/ 151٠‏ م. 
٠١‏ تهذيب تاريخ ابن عساكر ( تاريخ دمشق) 
لبدرإن» الجزء السسادس» دمشق 11594هب/ 
الأقام. 

نزهة العمر فى التفضيل بين البيض والمسود 
والسمرء للسيوطى ء دمشق 1:94 17اه/ الاقام. 
7 المراح فى المزاح» للبدر الغرِّى؛ دمشق 
هم القام. 

“اا ل[ المعيد فى آداب المفيد والمستفيسد» 
عَلْمَوىء دمشق 17"49ه/ 1911م. 

طبقات الحنابلة؛ لابن أبى يعلى» دمشق 
لاه القام. 

6 الأرج فى الفرّخ؛ للسيوطى» دمشق ١1"0١ه‏ 
/ القام. ه 
الآية الكبرى » شرح قصة الإسراء» للسيوطى » 
دمشق ٠70اه/‏ 71وام, 

/ا سحر البلاغة وسسر البراعة» للتعالبي» دمشق 
اها اللقام. 

تهذيب تاريخ ابن عساكر ( تاريخ دمشق ) 
لبدران؛ الجزء السابع» دمشق 1551١ه/‏ 1877م 
4. الأحنف بن قيس» تلخيصء دمشق 101اه 
/كثقام. 0 
ذكرى الشاعرين : ثسوقى وحافظ؛ وما قيل 
فيهماء دمشق ١ه*17اه/‏ ام 


أحمد عبيد ( 2١519٠١‏ اه / 194351855م) 


لاس فتاوى شيخ الإسلامء للأنصارى» دمشق 
ممخه/ كلقام. 
. ”ا ترجمان اللغات الثلاث : العسربية والفرنسية 
والإنكليزيّة؛ دمشق ١15اه/ .194١‏ 

7 الشهاب الثاقب فى ذم الخليل والصاحب؛ 
للسيوطى ء دمشق 548 7اه/ 114ام. 

4" الحكّم العطائية؛ لابن عطاء الله السكندرى» 
دمشق 85١1١اه/‏ 155م. 

"٠‏ نشر ما انطوى» من نظم أحمد عبيد ( ديوان 
شعره) 405اه/ 1985م. 

آثاره المخطوطة 

( منها ماهو تحت الطبع ) 

"7 الوجوه والنظائر» لابن الجوزى . 

7 كتاس النساء وما يتعلق بهن» لابن الجوزى . 

8" نور الاقتباس من مشكاة وصية النبى يَلِةِ لابن 


عباس 
89 ذتمائر الحكمة.» لابين دريد» عن النسخة 
الوحيدة . 


. معجم الأمثال والحكم‎ ٠ 
. ؛ - تُقُولٌ مومجزة‎ ١ 
مثير العزم الساكن إلى أشرف المساكن» لابن‎ - 7 
” 7 الجوزى » جزءان,‎ 
, الب والصلة» لابن الجوزى‎ 5 
. سلوان المطاعء لابن ظفر الصقلى المكى‎ - 4 
. الجواهر الزاهرة من العقود الفاخخرة‎ 8 


5 مختار الصحاح» مقابلة على مخطوطتى 
الصحاح فى اللغة ومسختار الصحاح. 


لا - السياسة الشرعية» لابن تيمية . 


نذا 


8 _كتاب بدائع البدائة» لعلى بن ظافر الأزدى . 

4 الاعتصام بالعزلة» لأبى سليمان حمد بن 
محمد المخطابى . 

٠‏ النافع فى كيفية'النطق بالفعل المضارع» لأبى 
الفتح البعلبكى . 

. كتاب الفقيه والمتفقّه» للخطيب البغدادى‎ ١ 

7 رحلة الإمام الشافعى . 

6 . ديوان الإمام الشافعى . * 1 
للسيوطى والسنوسى الحستنى وزدُوق وابن العربى . 

0 ..عقلاء المجانين . 

05_الزهرة . 

آأثفاره الممخطوطة 

(غير المنبجزة) 

/0 _ما اختلفت ألفاظه واتفقت معانيه للأصمعى . 

. أخبار الأصمعى ( يقع المنجّز منه فى نحو 7١‏ 
جزءًا من القطع الصغير ) . 

9. ديوان أبى فراس الحمدانى . 

5 كتاب البعث والنشور» لأبى بكر السجستانى . 

كتاب محاضرة الأبرار ومسامرة الأأخيار» 

7 فضائح الباطنية للغزالى . 

وغيرها ممالم يخْصٌ بعد. 

وقد سجل ابن المترجم له الأستاذ زاهر أحمد عبيد 
آثار والده كلها نظما فى مرثية مؤثرة ألقاها فى حفل 
التأبين الذى أقيم تكريما لوالده بمبادرة ورعاية السيدة 
الدكتورة نجاح العطار وزيرة الثقافة والإرشاد القومى فى 
مكتبة الأسد الوطنية بدمشق يوم السبت 8/ /٠١‏ 


أحمد عبيد (١4-9153له/...‏ 


هع /١1١‏ 5/ 1984م» وننقل لك فيما يلى 
أبياتا متفرقة منها: 
أسَسْت مكتبة بالعلمٍ قد عبقت 

وبساركٌ الله فى رُوّاد ما وسّقى 
لم تأنُ شد لأزر اللائذينَ بها 

بل زدتهم من رشاد الج مُسرّئيقا 

“اذ عإد علد 

وكنت ياأبتى تدعوبلاكَلل 

لوَمْدَةٍ الشزب ... تُعطى الجهد والركًا 
قرابةً القرْنٍ ينّتَ الخَطبَ فى كَمَدٍ 

فى كل يسوم ترى إدبارَ مابرّقا 
أذعت شرا بصيمٌ النصع مٌُقِدَا 

بِحُْبّ قويِكٌ لافُخرا ولاملقا 
عارت ينه الس 

وكل مُستعمر عات ... وإِنْ حَيها 
لم تخْفٍ داءً بهم إلا وَضَعْتَ لَه 

[كُسيرَهُ من شَّغافٍ القلبٍ مُنطلقا 

لدي نيط انآ 

ومثّ يسا أبتى ... والقيمٌ فى قُّرَقٍ 

ووَحْدَةٌ العرب لازالت كما سبّقا 
والقدسٌُ تبكى صلا الدّين فى زَمَنِ 


لارْيجَ فهولاإحساس...لاثَلقًا ' 


فَاسأل لنا الله من ذا الخَطبٍ مُفْترجًا 
د 6د ءاد 
مافى الوراقة أو نى اليّقٌ من أثّرٍ 
إلا وعّضْتَ به الأعماق مُنْتشْقسا 
اليد ات اشرب ال 


وصُمَهُ من ضياع كان مُختدقا 


أحمد عزت باشا (1942١٠أله/‏ ... 


فكم شرت ... وكم حَقّفْتَ من كل ال 
ألى ... وأرمَفْتَ فيها القلبٌ والحدقًا 
وكم بذلت... لتبقى فى مواطنها 
وكم سهدت على أشجانها تَلِقا 

( إلى والدى أحمد عبيد أمين التراث العربى ‏ زاهر 
ابن أحمد عبيل» دمشق 1989/ 17+ 117-16 ). 

قالت المؤلفة : أثناء طوافى بمكتبات دمشق ودور 
الكتب بها للبحث عن مراجع لهذه الموسوعة حرصت 
على زيارة المكتبة العربية أو مكتبة عبيد لما كنت 
أعلمه عن الدور الذى قام به صاحبها المرحوم الأستاذ 
أحمد عبيد فى مجال المحافظة على التراث الإسلامى 
واكتشاف المخطوطاتء والتثويه بهاء والحفاظ 
عليهاء وإمداد المكتبات والباحثين بهاء فقد قيل إنه 
كان أعرف الناس بالمخطوطات فى عصرنا الحاضر» 
ومن أكثرهم إحاطة بشئونها وثسجونها ويدأت زيارتنا 
لمكتبة عبيد يوم الأزبعاء 5 صفر 417١ه/ ١4‏ 
أغسطس 1141م ثم أعقبتها زيارات أخرى فى الأيام 
التالية : وقد التقيت بالمسئولين عن المكتبة وهما ولداه 
الأستاذ رجاء أحمد عبيد والأستاذ يسار أحمد عبيد 
اللذان يضطلعان بإدارة هذه المكتبة العتيدة» التى 
أسسها والدهما الأستاذ أحمد عبيد سنة 1175ه/ 
م وورجدتها لا تزال عامرة بذخائر المخطوطات 
وكتب التراث . 

6د أحمد العدوى : 


انظر: الدردير. 
* أحمد عزت باشا (غ4؟1اس١٠؟اهشب/‏ 1459 
مام ): : 
من المؤرنين العراقيين فى العهد العثمالى . ولد فى 
الموصل وفيها نشأ وتعلّم ثم رحل إلى استانبول" 
ليشغل بعض الوظائف» عُيِّنَ بعدها متصرفا 
لشهرزور» فمتصرقًا فى الأحساء ( وكانت قاعدة نجد) 


أحمد العسكرى 9٠١-(‏ أو ؟91 ه) 


فمتصرفا فى تعز باليمن» وعاد إلى استانبول» حيث 
عكف على التأليف» له مؤلفات فى الأذب وتراجم 
الأدياء» والرحلات» والتصوير الشمسى» ومترجمات 
ديوان. 

مؤلفاته : 

1١‏ فصل الخطاب فى فضائل عمر بن الخطاب. 

” _الرحلة إلى نجدء أو 3 الرحلة النجدية ». 

العقود الجوهرية فى مدائح الحضرة الرفاعية» 
ضمّنه أشياء من سيرته الذاتية» وتراجم عدد من أدباء 
عصره» طبع فى مصر سنة ٠5‏ *1اه/ 1844م. 
نعمان بن أبى الثناء محمود الآلوسى ( المتوفى سنة 
/11اه/ 1644م ) توجد نسخة منه فى مكتبة 
المتحف العراقى» /اصء برقم (71144). 

© دوحة الياسمين فى مدح تقى الدين»؛ وهو فى 
سيرة والى كركوك تقى الدين باشاء ضمّنه مجموعة مما 
قاله فى مدحه وببان أحواله توجد منه نسخة مزوّقة فى 
مكتبة المنحف العراقى؛ 4 ٠‏ ص» برقم 45179 . 

له ترجمة فى : هدية العارفين للبغدادى /١‏ "21917 
254 وإيضاح المكنون /١‏ ١7م‏ 5/ كوك 
وسليمان الصائغ : تاريخ الموصل ؟/ 771.» والأعلام 
للرركلى 6 ترح » ومعدجم المؤلفين لكحالة 
فاه 

( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى ‏ 
د . عماد عبد السلام رؤوف/ 784 8"0؟ ): 

* أحمد العسكرى ( 9٠١‏ أو 511ه ): 

قال صاحب الجوهر المنضد: 

أحمد بن عبد الله العسكرى » حفظ « المقنع » 
و ١‏ الطوفى ؛ و 7 الخلاصة ؛ واشتغل وحصّل» وأَذْنَّ له 


بالإفتاء وعمره قريب من حمس وعشرين سنة أذ عن 
الشيخ شهاب الدين بن زيدء والنظّام بن مفلح» 
وغيرهماء وأخخذ العلم عن الشيخ تقى الدين» 
والقاضى علاء الدين المَرْداوى» والشيخ أبى بكر 
الجراعى وغيرهم اه. 

وهو أحمد بن عبد الله بن أحمد العسكرى 
الصالحى» ذكره ابن حُميد ونقل أخباره عن 
«السّكردان ؛ لابن طولون وأطال فى ذكره» ومن ذلك 
قوله: وصار إليه المرجع فى عصره فى مذهب 
الحنابلة » وقال ابن طولون أيضًا: قرأت عليه القرآن ثم 
سمعت عليه غالب الصحيحين وأشياء كثيرة ولازمته 

وقال ابن طولون الدمشقى : ... والظاهر أنه كان 
سالكًا طريق السلف فيها وكثيرًا ما كان يحرضنا على 
مطالعة ‏ الصراط المستقيم فى إثبات الحرّف القديم » 
للموفق بن قدامة» ويقرأ لنا كلام أبى الفضل بن حجر 
فى شريحه لكتاب التوحيد من آخر شسرحه للصحيح » 
وكان ملازمًا لقراءة تفسير القرآن لشيخ الشّنة البَخَوِى . 

وقال أيضًا: وصنف صاحب الترجمة كتابا جمع فيه 
بين ( المُقنع » فى الفقه لابن قدامه و ١‏ التنقيح ' لابى 
المحسن المرداوى وهو كتاب مفيد ولكنه اتحترمته المنية 
قبل إتمامه؛ وقد بلغنى أن صاحبنا الشهساب 
الشويكانى تلميذه شرع فى تكملته . 

وتوفى سادس عشر ذى القعدة سئة ١41ه(‏ ذكر 
الشيخ نجم الدين الغزى أن وفاته سئة 9411 ه ) ومن 
الكتساب المذكور نسشئة فى دار الكتب 
المصرية ... وهو من أصول كتب الحنابلة التى لم 
تطبع » وله نسي أخرى . 

( الجوهر المنضد للومام يوسف بن عبد الهادى 
المعروف بابن المبرد. حققه وقدم له وعلق عليه 
د. عبد الرحمن بن سليمان العثيمين / .)١5 41١65‏ 


أحمد على الطوكى (.114ه) 


له ترجمة فى : متعة الأذهان/ لا والنعت الأكمل / 
417 وشذرات الذهب 8/ 5 والسحب الوابلة / 
© ؛ وممختصر طبقمات السنابلة/ 2728 والكواكب 
السائرة .)1١59 /١‏ 

أحمد على الطوكى (1118ه): 

من علماء العرب فى شبه القارة الهندية؛ عربى من 
العلويين من ذرية الحسين بن على وهو الشيخ العالم 
الممسالح أحمد على بن محمد على الخسينى 
الرامبورى الطوكى أحد العلماء المشهورين فى الإنشاء 
والشعر والتاريخ والطب . 

ولد ونشأ فى مهد العلم وقرأ على عمه العلامة حيدر 
على الطوكى» ثم سافير إلى دهلى وأخصد عن المفتى 
صدر الدين الحنفى الدهلوىء ثم عاد إلى بلده 
طوك . 

له تاريخ الواقدى فى ثلائة مجلدات» وترجمة 
جهانكيرى فى سجلد وغيرها من المؤلفات . 

توفى سنة 111 ه ببلدة طوك , 

( تذكرة علماء الهند / »١5‏ ونزهة المخواطر/ 8» 
هؤعة]). 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 0/14). 

د أحمد عمر الإسكلدرى (1599. /ا0 !له / اما 
ملمككام): 

الشيخ أحمسد بن على عمر الإسكتدرى» أو 
السكتدرى: أديب» من علماء مصر ولد 
بالإسكددرية» وتعلّم بهاثم بالأزهر ودار العلوم فى 
القاهرة؛ وإحترف التعليم» فأفاد كثيراء وكان من 
أعضاء المكتب الفنى بوزارة المعارف ومن أعضاء 
المجمع اللخوى» بمصر وألف كتبسا مدرسية منها 
«تاريخ آداب اللغة العربية فى العصر العباسى» اونزهة 
الفارىء » جزآن, و١‏ الأدب العربى »؛ كبير» و «انتقاد 


أحمد القيماقجي... 
كتاب تاريخ آداب اللغة العربيية » و١‏ انتقاد كناب 
تساريخ العرب قبل الإسلام ؛ وشارك فى تأليف كتب 
أخرى » وتوفى بالقاهرة . 

( الأعلام للزركلى /١‏ 187 » عن صحيفة دار العلوم 
0 1 والصحف المصسرية ١9‏ صفر /ا10» 


ومعجم سركيس ا وما ومحمد أحمد برائق 
فى مجلة الرسالة 5/ .)١1١8‏ 


أحمد القيماقجن (0/؟1اه./.454ام): 


1 


'قيماقجى زاذه ابن الحائفظ محمد صالح بن جسواد 


البغدادى؛ ولد ببغداد» وبها نشأ ودرس على علمائها 
الأعسلام» ولازم الشيخ صبغة الحيدرى ونال منسه 
الإجازة» ثم لازم العلامة أبا الثناء الآلوسى وأفاد منه 
كثيراء وقد أهدى إليه الآلوسى كتاب ( كشف الطرّة 
عن اله ) ووقّم عليه ببخطه البديع . 

ودرس فنون الخط العربى على الخطاط الشهير 
سفيان الوهبى: وصار من مشاهير الخطاطين» 
وبخاصة فى الخط الديوانى» ومن آثاره المخطية (شرح 


أحمد كتخدا الخريوطلى (-25١اه)‏ 


مقامات الحريرى ) للمسعودى» وكان له مجلس 
حافل بالعلماء والأدياء والأعيان» وله مكتبة عامرة 
بأمهات المراجع . 
توفى ببغداد سنة حمس وثمانين وماثتين وألف . 
( حديقة الورود» ممخطوط ؟/ ٠١5‏ والترياق 
الفاروقى / “١؟‏ والبغداديون/ 91 و 5511575٠0‏ 
وفيه وفاته سئة '117١ه‏ وهو وهم ء ودليل الجمهورية 
العراقية لسنة 1955/ /81ه ). 
( جمهرة الخطاطين العراقيين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 
3 
* أحمد كتخدا الخربوطلى (116اه ) : 
ذكره الشيخ الجبرتى فى وفيات سئة ١١44‏ ه وقال 
عنه: 
أحمد كتخمدا العخربوطلى هو الذى عمّر الجامع 
المعروف بالفكهانى الذى بخط العقادين الرومى 
بعطفة وش قدم وصرف عليه من ماله مائة كيس » 
ومات المترجم فى وإقعة بيت محمد بك الدفتردار سنة 
١14‏ مع من مات وذلك فى ولاية باكير باشا . 
( عجائب الآثار فى التراجم والأخبار للشيخ عبد 
اليحمن الجبرتى /١‏ 760). 
انظر: أحمد كتخدا الخربوطلى ( سبيل وكتّاب -) 
الفاكهانى ( جامع -) . 


»* أحمد كتخدا الخربوطلى ( سبيل وكثّاب_) ' 


(44١له/‏ هكلام ) أثر :1١1‏ 


سبيل أحمد كتتخدا الخربوطلى المعروف بسبيل 
جامع الفكهاتى. 

ويشغل السبيل السركن الشمالى للجامع؛ وذو 
شباكين للتسبيل أحدهما يطل على شارع المعز لدين 
الله» يغشيه مصبعات نحاسية ويعلوه عتب وعقد عاتق 
ونفيس به بلاطات خزفية ( قاشانى ) كما يعلو العقد 


أحمد المتقى الدهلوى ( 175815 116اه ) 


العاتق لوحة تأسيسية من ثلاثة أسطر مضمونها: 

« أنشأ هذا السبيل ... أحمد كتخدا مستحفظان 
سابقا الخربوطلى ... فى شهر رمضان سنة ١١5/8‏ 2. 

ويستفاد من النص أن أحمد كتخدا الخربوطلى قام 
ببناء السبيل فى ركن المجامع أثناء تجديده له فى عام 
هه أما الشباك الثانى فيطل على حارة حورش 
قدم» وهو يماثل الشباك الأولء يجاور هذا الشباك 
مدخخل السبيل والكتّاب . 

والسبيل عبارة عن حجرة تسبيل مربعة تقريباء 
يعلوها حجرة الكتاب والتى تأخحل نفس الهيئة إلا أنها 
مجددة حاليا لاستعمالها عيادة صحية لأهالى الحى . 

( الأسبلة العثمانية ‏ د. مميحمود حامد 
الحسينى/ 5١؟).‏ 

قالت المؤلفة: الكتابة على اللوحة التأسيسية كما 
قرأتها لدى زيارتى للسبيل هى كما يلى : أنشأ هذا 
السبيل أحمد كتخدا مستحفظان الخريوطلى» وكان 
الفراغ من هذا المكان المبارك فى شهر رمضان سنة 
5ه أنشأً هذا المكان المبارك الفقير لله تعالى 
الحاج أحمد كتخدا مستحفظان باشا الخربوطلى . 

* أحمد المتقى الدهلوى ( 1597 16ااه): 

أحمد المتقى الدهلوى المعروف بسيد أحمد خخان» 
عربى من العلويين من ذرية الحسين بن على» وأحد 
العلماء العرب فى شبه القارة الهندية . 

وهو العلامة الكبير السيد أحمد بن المتقى بن 
الهادى بن عماد بن برهان الحسينى الدهلوى . 

كان مسن مشاهير الشرق الإسلامى لم يكن له مثيل 
فى الدهاء وريجاحة العقل ولد فى الخامس من شهر 
ذى الحجة سنة 117*7١ه‏ بدهلى وتربّى فى تحجر أمه 
وجده لأمه فريد الدين» وقرأ ممختلف العلوم النقلية 
والعقلية على علماء عصره ولفضله وعلمه عين فى 
تحرير ديوان الحاكم لمقاطعة أكره ( بالجيم الهندية ) 


أحمد المتقى الدهلوى ... 


وبعد مدة ولى القضاء فى فتحيور سيكرى لمدة أربع 
سئوات » ثم نقل إلى دهلى فستمحت له الفرصة فدرس 
المطولات فى الفقه الحنفى على العلامة نوزاش على 
الدهلوى؛ كما درس صحاح الحديث وكتب الأدب 
على العسلامة فيض الحسن السهارنيورى ( بالباء 
الهندية ) وعلى العلامة مخصوص الدين بن رفيع 
الدين العمرى الدهلوى وقد صئف كتاب ( أثار 
الصناديد ) فى تاريخ دهلى وذلك سئة 54١١ه‏ وقد 
تلقاه الناس بالقبول نقل بعدها إلى بجدور سنة 
الأكلاها. 
وقد صنف تاريمم بجنور ثم نقل إلى غازيسور سنة 
9ه وأنشأ بها مجممًا علمبًا لترجمة الكتب 
العلمية والتاريخية من اللغات الإفرنجية إلى الأردية 
نقل بعدها إلى علبككره ( بالجيم الهسدية ) سئة 
0ه فتقل المجمع معه وبنى قصرًا فخماله 
وترجم كيبا كثيرة من العربية والإنكليزية إلى الأردية 
وأصدر صحيفة أسبوعية لتثقيف أهالى الهند . 
ونقل سئة 784١ه‏ إلى بنارس وألف كتابًا فى جواز 
أكل لحوم أهل الكتاب سنة 1140١ه‏ وسافر مع ولديه 
حامد ومحمود إلى بريطانيا سئة 178١ه‏ وأقام فى 
لندن سنة ووتخمسة أشهر زار فى شخلالها المراكز الثقافية 
والمجسامع العلمية وبعض الجسامعات الشهيرة 
والمصسانع الكبيرة واطّلع على المشاريع العلمية 
والفنية والتقى بكبار المفكرين وأعيان الدولة وقابل 
الملكة فكتوريا وصيّف كناب المخطابات الأحمدية فى 
السيرة النبويبة» وشرح العقيدة الإسلامية ورد فيه على 
(وليم ميور ) الذى هاجم الإسلام» ثم رجع إلى الهند 
سيئة ؟174ه وأصدر فيها مجلة تهذيب الأخلاق» 
واحتضن المدرسة التى أسسها المولوى سميع الله خمان 
بعليكره التى أصبمحت بعده بمدة ( الجامعة الإسلامية) 
سنة 17949ه» وسكن فى تلك البلدة وطلب إحالته 
على المعاش وأجيب طلبه وانتقل إلى عليكره وذهب 


فل 


أحمد محمد شاكر .. 


لهذه المسدرسة ( التى توسعت بعد حياته واشتهرت 
باسم ( جامعة عليكره الإمسلامية ) وقد اختار لها خيرة 
الأساتذة لتعليم أبناء الهند بالثقافة العصرية وأسس فى 
سنة 1704ه المؤتمر التعليمى الإسلامى لمساعدة 
المسلمين للاستفادة من العلوم الحديثة وقد منح وسام 
( نجم الهند ) لجهوده العلمية وبعد عمل جاد فى نفع 
المسلمين تسوفى فى السرابع من ذى القعسدة سئة 
6ه ودفن بجوار مسجده الذى بناه فى وسط 
الجامعة . 

( سيرة أحمد بن المتقى الدهلوى / 27 14 تأليف 
الشيخ ألطاف سحسين» نزهة الخواطر 8/ .)14-7”٠‏ 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / دف 4ف 4ة 

* أحمد محمد شاكر ( 4١ل‏ لالاكاه / 117ماء 

4م): : 

الشيخ أحمد محمد شاكرء الملقّب يشمس الأئمة 
أبو الأشبال إمام من أئمة الحديث فى هذا العصرء 

قمة عالية من تواضع العلماء كان يبتغى الشاردة من 
العلم فى أدنى مواقعهاء كما يتطلبها فى أعلى مجاليها 
درس علوم الإسلام جميعها فكان عالما فى فدون 

فهو فقيه ومحقق وأديب وناقد؛ لكنه برز فى علم 
الحديث الذى أولاه من نفسه دراسة وإفية حتسى صار 
إمامًا من أثمته فى هذا العصر رغم اشتغاله بأعمال 
القضاء الذى تدرّيع فيه حثى وصل إلى عضصوية 
المحكمة العليا الشرعية . : 

ذلك هو الشيخ أحمد محمد شاكر ابن العالم 
الأزهرى الجليل الشيخ محمد شاكر والذى كان وكيلاً 
للأزمر الشريف فى العقد الشانى من هذا القرث 
الميلادى» من أسرة أبى علياء عائلة شريفة المحتد 


أحمد متحمد شاكر. .. 


تقطن مديئة جرجا من أعمال محافظة سوهاج» ينتهى 
محا اك جار يحاي علي بن اب 01 
كرم الله وبجهه . 

ا 0 

كان ميلاد الشيخ أحمد محمد شاكر بعد فجر يوم 
الجمعة 4 ١‏ من جمادى الآتصرة 4 :١ه‏ الموافق ١4‏ 
من يئاير سنة 18457 ميلادية:بمديئة القاهرة» حيث 
كان والسده الشيخ محمد شاكر يعمل أميثًا للفتوى مع 
أستاذه الشيخ العباسى المهدى مفتى الديار المصرية 
وقتقد . 

واحاحم ادر عن اعرف وبلق من بون ااه 

سشوات صدرت أوامر الدولة إلى والده بالعمل فى 

السودان حيث أُسدد إليه منصب قاضى القضاة هناك 
يتاريخ ١١‏ من مارس سنة 14٠١‏ ميلادية عقب فود 
الثورة المهدية . 

وفى الخرطوم عاصمة السودان ألحق ابنه صاحب 
هذه الترجمة بكلية ( غوردون » واستمر بها حتى عاد به 
والده إلى مصر إثر نقله لتسولى مشيخة علمساء 
الإسكندرية فى ١؟‏ من أسريل سنة 1154 ميلادية 
فألحقه بمعهد الإسكندرية الدينى والذى كان شيخًا 
له, 

وعندما عُيّنَ والده وكيلاٌ للأزهر فى 75 من أبريل 
سنة ١05‏ ميلادية عاد بابنه إلى القاهرة حيث انتظم 
ضمن طلاب الأزهر الشريف واستمر فى الدراسة حتى 
جاز شهادة العالمية فى سنة ١311/‏ ميلادية . 

أسائذته الذين تلقّى العلم على أيديهم 

كان من حظ الشيخ أحمد شاكسر وقت دراسته 
بالأزهر الشريف ومعاهده أن التقى فى الإسكندرية 
وفى القاهرة بالكثير من علماء المسلمين فى هذا 
العصر مصريين وغير مصريين نذكر منهم : 

. الشيخ ممحمود أبو دقيقة‎ ١ 

أحد علماء معهد الإسكندرية وعضو جماعة كبار 
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العلماء فيما بعد فقد حبب إليه الفقه وأصوله ودرّبه 
وخرّحه فيه حتى تمكن منه . 

”-والده الشيخ محمد شاكر: 

فقد قرأله ولزملائه فى معهد الإسكندرية التفسير 
مرتين » مرة فى تفسير « البغوى » وأخرى فى تفسير 
«النشفى ») كما قرأ لهم صحيح الإمام ( مسلم » اوسئن 
الإمام الترمذى» و « شمائل الرسول » يد وشيئًا من 
صعحيح الإمام 1 البخارى 4 

وفى الأصول قرأ لهم ؛ جمع الجوامع 
«الأسنوى على المنهاج ١‏ . 

وفى المنطق قرأ لهم شرح الخبيصى وشرح القطب 
على الشمسية . 

وفى البيان قرأ لهم ١‏ الرسالة البيانية ». 

وفى فقه الحنفية قرأ لهم كتاب ١‏ الهداية ؛ على 
طريقة السلف فى استقلال الرأى وحرية الفكر ونبك 
العصبية لمذهب معيّن 

"1 السيد عبد الله بن إدريس السنوسى , 

عالم المغرب ومحدّثها فقد تلقى عنه الشيخ أحمد 
شاكر طائفة كبيرة من صحيح الإمام ١‏ البخارى ا 
وأجازه بروايته ورواية باقى الكتب الستة . 


4( وشرح 


أحمد محمد شاكر. .. 


13 الشيخ محمد الأمين الك تقبط يٌ 

أخرل عنه كتاب « بلوع الهسرام © وأجازه به وبالكتب 
الستة. 

5 الشيخ أحمد بن الشدمس الشنفيطى . 

عالم القبائل الملثمة وقد أجازه يجميع علمه. 

"-الشيخ شاكر العراقى . 

مضع مله الحديث فأجازه بجميع الكتب الستة. 

/ا الشيخ طاهر الجزائرى . 

عالم السنة المتنقتل. 

48- السيك محمد رشيد رضا. 

صاحب « دار المنار » وأحد تلاميذ الأستاذ الإمام 
مكمل عيدة . 

والذى كان شيخًا للأزهر أخذ عنه « شرح الموطأ ». 

-الشيخ حبيب الله الشنقيطى . 

أخخل عنه # زاد المسلم ». 

ل 0 
المتتايع للعلماء انيد لقان بس عياف ل 
الحاءيث» استطاع به أخيرًا أن يقف فى منتصف هذا 
القرن الميلادي من زماننا المعساصر علما مشهورًا فى 
إمامة التحديث. 

وكان أعظم ما استفاده من دراسة الحديث هو ذلك 
المسلك اللخاقى النزيه الذى لزمه فى مناقشة الآزاء 
العلمية إذ كان يرجم إلى الصواب حيث رآه» كما جعل 
الأمانة العلمية سبيله الأكيد. 

بُعُدهُ عن | لتعصب لمذهب معين وسعة ذظره : 


على الرغم من أن الشيخ أحمد شاكر عند طليه 
للعلم تففّه على مذهب الإمام « أبى حنيفة ؛ ونال 


شهادة العالمية من الأزهر الشريف حنفيّاء وولى 
القضاء الشرعى يحكم فيه على مذهب الأحناف لكنه 
قام بدراسة السئة النبوية أثناء طلب العلم وبعده مدة 
ثلاثين سنة» درس فيها أخبار العلماء والأئمسة» ولم 
يتعصب لواحد منهم ؛ ولم يَحَدْ عن سنة الحق فيما بدا 
له» لذلك فهو يقول عن الإمام محمد بن إدريس» 
«الشافعى » فى مقدمة رسالته التى حمّقها « فإنى أعتقد 
غير غالٍ ولا مسرف أن ١‏ الشافعى لم يظهر مثلله فى 
علماء الإسلام فى ذقنه الكتاب والسنة ونفوذ النظر 
فيهمأ ودقة الاستنباط مع قوة العارضة ونور البصيرة 
والإبداع فى إقامة الحجة وإفحام مناظره » فهو 
صحيح اللسان ناصع البيانء فى الذروة العالية من 
البلاغة» تأدب بآداب البادية وأخصل العلوم والمعارف 
عن أهل الحضر حتى سما عن كل عالم قبله وبعده» . 
وكان الشيغع أحمد شاكر واسع النظر حين درس فقه 
الشيعة واعتمد عليه فى مسألة خالصة هى وصوب 
الإشهاد على الطلاق أنمذا بقول الله عز وجل مِمَإدًا 


بَلَْنَ أجلهُنَ فَأَِكَي: هن بمنئونٍ أذ قَارِتومُنَ 
ِمَمْرُونٍ وَأَنْهِدُوا وى عَذْلِ مك وق قبمُوا الشّهَادَةٌ 
له[ الطلاق ا" 


ومستندا إلى قول الإمام عبد الله بن عباس رضى الله 
عنهما - فى تفسيره ثم كشف اللشام عن صحة وقوع 
الطلاق المثلث مرة واحاءة بأدلة حصيفة ذات نظر 
محكم وهو اجتهاد منئه يحسب له, 

رأيه فى الحساب الفلكى : 

عندما كان المرحوم الشيخ محمد مصطفى 08 

شيخ الأزهر الأسيق رئيسًا نلمحكمة الشرعية العليا رأ 

37 يكون الحساب الفلكى بديلاً عن الرؤية 7 
فى إثبات أوائل الشهور العربية» فنهض لمخالفته 
فريق من كبار العلماء كان فى طليعتهم الشيخ محمد 
شاكر ( والد صاحب الترجمة ) وكان الشيخ أحمد 


| عد | 


أحمد محمد شاكر. .. 


شاكر ممن اعتقد بَذْءًا بصواب فتوى والده الكبير 
فكتب من المقالات ما يؤيد منحاه عن ثقة جازمة , 

ثم بدا له بعد التحقيق والتريث ما يخالف وجهة 
نظر والده» قلم يفقد أمانته العلمية بل خرج على 
الناس برسالته التى كتبها فى حياة أبيه ذكر فيها انتصاره 
لرأى الشيخ محمد مصطفى المراغى ويعلن صراحة 
أنه كان على صواب ويزيد هو عليه فى وجوب إثبات 
الأهلة بالحساب الفلكى فى كل الأحوال إلا لمن 


استعصى عليه العلم . 

الكتب التى قام ب بتحقيقها ونشرها: 

كانت هذه الكتب كثيرة ومتشعّبة فى فنون كثيرة نذكر 
منها على سبيل المثال : 


١درسالة‏ الإمام محمد بن إدريس الشافعى عن 
أصل تلميذه الريبع بن سليمان الذى كتيه ببخط يده فى 
حياة الشافعى» ومن إملاثه وهو أول كتاب عرف به 
الشيخ أحمد شاكر فى دنيا التحقيق مع إتقسانه 
لفهارسها والإبداع فيها مما لا يكاد يعرف نظيره وهى 
فى ثلاثة أجزاء مع المقدمة والسماعات واللوحات 
والاستدراك وجريدة المراجع والمفاتيح وقد بلغت 
ثمانية فهارس 

؟ ‏ إخراجه 9 مسند الإمام أحمد بن حنيل » بذل فى 
إحيائه أقصى ما يستطيع عالم من جهد فى الضبط 
والتحقيق والتعليق والتنظيم ؛ لككن المنية عاجلته دون 
أن يتمكن من تمام إخراجه كاملا وإن كان قدم منه 

أنصرج الجزء الأول من 3 مسند ابن حبان » 
وجزءين من ١‏ الجامع الصحيح ؛ للترمذى كما شارك 

فى إخراج تهذيب « 

قام بشرح مستفيض لكتاب ١‏ الحافظ ابن كثير " 
( اختصار علوم الحديث ) فى مجلد كبير عظيم النفع 
لعلماء الحديث وطلابه جلَّى فيه الكثير من الغوامض 
وأزال فيه كثيرًا من الشبهات . 


سئن أبى داود 1 


5 وفى ممجال التفسير قام بإعداد ( عمدة التفسير ) 
تهذيبا لتفسير ابن كثير وقد أتم منه خمسة أجزاء» كما 
شارك فى تفسير 7 الطبرى » فخرّج أحاديثه إلى الجزء 
التاسع وعلق على بعضها إلى الجزء الثالث عشر. 

5 0 اما سضاراتي كر 
ينه المقدسى؛ 26 
#جماع العلم » للومام محمد بن إدريس الشافحى . 

17 وفى الدراسات الأدبية شارك فى إخراج 
(المفضَّليات للمفضل الضبى ) و ( الأصمعيات 
للأصمعى ) وهما كتابان يحتلان مكانا 00 
الدراسات الأذبية المعاصرة للتراث» كما أخرج كتاب 
( الشعر والشعراء لابن قتيبة ) وكتاب ( لياب الآداب 
لأسامة بن منقذ ) . 

8-وفى مجال اللغة لاينسى اللعغويون جهده فى 
إخراج كتاب ( المعرب للجواليقى ) نشرا علميا دقيقا . 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر/ 5/ا4- 
ذلاة), 

الكتب التى ألّمَها : 

١‏ كتاب ( نظام الطلاق فى الإسلام ) وهو من أهم 
ما آلفه الشييخ أحمد محمد شاكر» دل فيه على اجتهاد 
صائب وبحث حرٌ فلم يتعصب لمذهب من المذاهب 
بل سار على طريقة السلف إذ استخرج نظام الطلاق 
من نص القرآن الكريم ومن بيان السنة المطهرة فيه. 

١‏ - كتاب ( الكتاب والسنة ): وهو فى الدعوة إلى 
وجوب أخط القسوانين من القرآن الكريم والسنة النبوية 
المطهرة . 

كتاب ( كلمة الحق ) وهو فى شئون المسلمين 
وحرب الوثنية والشرك والدفاع عن القرآن الكريم وعن 
السنة النبوية ويبدو أنه مققالات كتبها الشيخ أحمد 


أحمد محمد شاكر. .. 


شاكر فى مجلة ( الْهَدى البو ) جمعت بعد وفاته 
إحياء لذكراه . 


5 كتاب ( كلمة الفصل فى قتل مدمنى الخمر) 
وفبه يستحث ملوك المسلمين وزعماءهم ضد الخمور 
وتجارها ومدمنيها . 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر / 601/9 
م ), 


5 الشرع واللغة: رسالة فى الرد على عبد العزيز 
باشا فهمى الذى اقترح كتابة اللغة العربية بالحروف 
اللانينية . 

1 له تحقيقات مقيدة حلّى بها هوامش ( رسالة 
الإمام الشافعى » و ؛ لباب الآداب » لابن منتقذ» وقد مر 
ذكرهماء و١‏ المُعَيّب ١‏ للجواليقى. 

,)3617 /١مالغألا(‎ 

1 وله فى جميع ما ألفه أو نشره تعليقات دافع فيها 
عن أحكام الإسلام وآدابه دفاعًا تفرّد به ونطق فيه بالحق 
الذى يراه , 

الوظائف التى أسندت إليه حتى تاريخ وفاته: 

بعد أن نال الشيخ أحمد شاكر شهادة العالمية من 
الأزهر الشريف فى سنة ١917/‏ ميلادية كما قدمنا فى 
صدر هذا المقالء عَيّنَ بمعهد عثمان ماهر لكنه لم 
يستمر فيه غير أربعة أشهر فقط إذ ألحق بالوظائف 
القضائية بالمحاكم الشرعية» ثم قاضيا بهاء وظل فى 
ساحة القضاء الشرعى يتدرج فيه إلى أن بلغ فى وظائفه 
درجة العضوية بالمحكمة العليا ثم أحيل إلى التقاعد 
فى سنة 1١1617‏ ميلادية عند بلوغه سن الستين» لكنه 
كان فى كل يوم من أيام حياته الوظيفية وبعدها لا يترك 
البحث العلمى محقّقا ومؤلفا فى الفقه والحديث 
واللغة والأدب؛ حتى لقى ربه راضيا مرضيًا فى فجر 
يوم السبت 71 من ذى القصدة سئة /ا110 هعجرية 


الموافق ١4‏ من يونية سنة ١484‏ ميلادية» ولم يخلف 
مثله فى علم الحديث بمصر. 

( من العلماء الرواد فى رحاب الأزهر ‏ المستشار 
محمد عزت الطهطاوى / ١١8-1١‏ وقد نشر أيضًا 
فى مجلة الآزهر الجزء السادس» السنة الثانية 
والستونء جمادى الآخرة ١٠4١همب_يناير‏ 1997م/ 
“لاه ١٠مهء‏ والأعلام للزركلى /١‏ "759 ) , 

وعن نشر الشيخ أحمد محمد شاكر مسند الإمام 
أحمد بن حنبل وما قام به من عمل جليل فى فهسرسته 
وضبطه وتحقيقه مما سبقت الإشارة إليه يقول مؤلفا 
كتاب ‏ المحدثون فى مصر والأزهر »: وهر يتوّج 
أعماله بنشر كتاب ١‏ المسند » للإمام العظيم: أحمد 
ابن حنبل » والمسند مع نفاسته لا يكاد يستفيد منه إلا 
من حفظه على طريقة الأقدمين وهيهات . 

ولقد كانت صعوبة المسشد مصدر شكوى من كبار 
المحدّثين وأعلامهم» وهذا ما جعل المحافظ الذهبى 
يقول : 9 فلعل الله تبارك وتعالى أن يقيض لهذا الديوان 
السامى من يخدمه ويبوّبه؛ ويتكلم عن رجال»» 
ويرتب هيثته ووضعه ١‏ . 

وقد قام المحدّث الجليل الشبيخ أحمسد شاكر رحمه 
الله تعالى» فعمل للمسند فهارس علمية ولفظية تعين 
الباحث على الاطلاع على سواضع الأأحاديث من 
مسانيد الصحابة ووضع لكل حديث رقما بحسب 
ترتيبه فى المسند؛ وفى آخر كل جزء من الأجزاء يذكر 
فهرس أرقام الأحاديث مبوّبة ويذكر طرف كل حديث ‏ 

كما عالج جوانب كثيرة فى المسند فتكلم على 
الرجال والأسانيد وبيآن درجة كل حديث من الصحة 
أو الْحْمْنِ أو الضعف مع التنبيسه على ما فى بعضن 
الأسائيد من وهم أو نخطأ . 

وقدم في أول الكتاب بحوثا قيمة سماها ١‏ طلائع 
الكتاب » ذكر فيها أقوال بعض.الأئمة فى المسند 


أحمد محمد شاكر . . 


ومنزلته بين دواوين الإسلام كما ذكر فيها تترجمة وافية 
للإمام حك بن حنبل من ” تاريخ الإسلام ؟ 
وقال الأستاذ محمد عبد الغنى حسن بمناسبة إخراج 
الشيخ أحمد شاكر للجزء العاشر من المسند: 
وليست مهمة الأستاذ المحقق الشيخ : أحمد شاكر 
فى تبويب هذا المسند وشرتيبه وضبطهء فإن هذا عمل 
لا تكتفى به همة صديقنا المحقق الدءوب ... إنه 
تخريج لكل حديث من حيث إسناده صحة وحسنا 
وضعفاء إنه تحقيق لأسماء المحدثين وأعلام الإسناد» 
إنه مفتساح لجال السند حين يريد القارىء أن يذود 
بتراجمهم فى كتب الطبقات والتراجم» إنه بضعة 
طيبة من معجم وتيق لغريب الحديث.» حين يشرح 
المحقق كلمسة أو يفسر لفظاء إنسه ضبط صحيبح 
بالحروف لا بالحركات لأتملام الرجال السذين تزدحم 
بهم صا المسند ازدحاما يتفق مع كتاب ضخم . 
إنك إذا قلت هذا الجزء بين يديك فإنك واجد أن 
عن الكساقيك يشعل من كل مقصة فا أو بضعة 
أسطسر على حين يشغل التحةيق والشرح والتسليق 
عشرات من السطور فى كل صفحة... وقد بلغت 
الأحاديث التى ضبطها وحققها المحقق إلى نهاية 
الجزء العاشر 77٠١١‏ أحاديث مذكورة على غير 
أبوابهاء ولكن الشيخ شاكر جعل لها فى نهاية كل جزء 
فهرسا للأبواب يرد فيه كل حديث إلى رقمه» وقد 
اختلفت الأبواب بين الإيمان» والقرآن» والسئة. 
والعلم» والذكرء والدعاء؛ والطهارة» والصلاة» 
والجنائز» والركاة» والصدقات. والصيام» والحج؛ 
والفرائضص» والوصاياء والمعاملات» والرق» 
والعتق ... إلخ . 
وقد انتقل الشيخ أحمد محمد شاكر إلى جور ربه 
بعد أن أخصريج خمسة عشر جزءًا وأخرج بعده الأستاذ 
الدكتور الحسينى هاشم من الجزء السادس عشر حتى 


أحمد نورى الإمام (- 99٠١‏ له /-459ام ) 


الجزء العشرين» ومن الجزء الحادى والعشرين ابتدأ 
إخراج باقى الأجمزاء بالاشتراك مع الدكتور أحمد عمر 
هاشم , 
(المحدثون فى مصر والأزهر ‏ أ.د الحسينى 
هاشم أ.د. أحمد عمر هاشم / 2184 189). 
أحماء المدرس ( م أعكاه / مكلام ): 
من خطاطى بغداد» وهو الحافظ الشيخ أحمد 
المدرس» كان من علماء بخداد الأفاضل» وكان 
هدرسًا فى جامع النعمانية ببغداد» وهو من الخطاطين 
المشهورين» وقد كتب كثيرًا بخطه الحسن البديع» 
ومن أثاره الفنية كتابه ( ممجمع البحرين ) للشيخ عبد 
اللطيف بن عبد العزيز» فرغ من نسخه سنة 18١1م‏ . 
توفى الشيخ المدرس سنة إحدى ومائتين وألف. 
( البغداديون/ ١55‏ وحلية البشر /١‏ /!4؟ ؟ وفيه 
وفاته سنة 5174١ه).‏ 
( جمهرة الخطاطين البغداديين / وليد الأعظمى ؟/ 
“)ل 
* أحمد المهمندار ( مسجد. ) ( مالاه / 1994 
مم ) أثر هالا: 
انظر: المهمندارية. 
أحمد نورى الإمام ( ١الااه./‏ 1419م ): 
من خطاطى بغداد؛ وهو الشيخ أحمد نورى الإمام . 
كان إمامًا للعسكر فى العباخانة بيغداد» أخذ فتون 
المخط عن الملا سليسان الكاشفى» وسرع فيه» حتى 
صار من كبار المخطاطين 
وقد أخذ عنه فنون الخط جماعة من الفضلامء» من 
أبرزهم العلامة الشيخ على الفضلى الزبيدى. أستاذ 
المرحوم اللخطاط المبدع هاشم محمد البغدادى . 
تسوفى الشيخ الإمام سنسة ١171١اه/‏ 1897م 
ببغداد. 


الأخحمسدىي 


( بغداد عاصمة الخط العربى 7/ ١1/١‏ ميخطوط 4. 

( جمهرة الخطاطين العراقيين ‏ وليد الأعظمى ”/ 
)0 

* الأحمدى : 

قال السمعانى : 

(الأحمدى ): بفتح الألف وسكون الحاء المهملة 
وفتح الميم وفى أنخرها الدال المهملة» والمشهور بهذه 
النسبة أبو عيسى العباس بن أحمد بن مطروح بن سراج 
الأحمدى من أهلن مصرء كان ثْقَة تبتّا» حدّث وسدمع 
منه ور فى جمادى الأولى سنة ثلاث وخمسين 
وثلثماثة . 

( الأنساب 3١ »44 /١‏ انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير .)١9 /١‏ 

* الأحمصدى : 

قال ياقوت : 

الأحمدى: أسمع قفصركاتن بساصرّاء ) عمره أبو 
العباس أحمد المعتمد على الله بن المتوكل على الله 
قَسْمِّىَ به» وقال بعض أهل الأدب : اجتزت سامراء 
فرأيت على جدار من جدران القصر المعروف 
بالأأحمدى مكتوبًا : 
فى الأحمدى لمن يأتيه معتبر 

لم يق من حسلسه عيينٌ ولا أثرٌ 
غارث كراكية وانهدٌ جانِه 
وسات صاحيسه واسْتُفظع الخبّسر 
والأحمدى أيضا: أسم موضمع بظاهر مديئة سنجار. 
( معجم البلدان /١‏ /017ا). 


الأحمدية ( جامع .) (370ه) 


أحمدى اليهلواروى : 
عربى من ذرية جعفر بن أبى طالب؛ من علماء 
العرب فى الهند. 
وهو الشييخ الفاضل العلامة أحمدى بن وحيد الحق 
أبن وجيه الحق الهاشمى الجعفرى اليهدواروى من 
ذرية جعفر بن أبى طالب ابن عم النبى يَكل. 
ولد فى شهر صفر سنة ست وسبعين ومائتين وألف 
بقرية ( يهلواروى ) ونشأ بها وقرأ على والده ثم تصدّر 
للتدريس وانتهت إليه رئاسة العلسم فى البلاد الشرقية» 
ومن مصنفاته حاشية على ( مير زاهد ملا جلال ) 
وحاشية على ( مير زاهد شرح المواقف ) وحاشية على 
( الشمس البازغة ) وحاشية على شرح هداية الحكمة 
للشيرازى وله رسالة فى مبحث المثناة بالتكرير ) 
وكلها تدل على تبحيٌ فى العلرم الحكمية لا سيما 
الفنون الرياضية . 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / اكة). 
* ( الأحمدى ( مسجد .) : 
انظر: السيد البدوى . 
* الأحمدية (جامع .) (9310ه): 
جامع الأحمدية أحد الجوامع الأشرية بدمشق 
ويعرف بجامع الحميدية» والمدرسة الأحمدية» 
والخانقاه الأحمدية أيضًا. قال عنه الأستاذ أكرم حسن 
العلبى: 
بناه والى دمشق شمس أحمد باشا الذى كان ينسب 
4ه فكان كريم الطباع قليل الخطر» وطالت 
مدته فى دمشق + ثم عُزلِ ونقل إلى سيواس» ثم أصبح 
مراذقًا للسلاطين حتى وفاته . 
وقد بنى هذا الجامع ؛ أو الخانقاه سنة 5ه 


الأحمدية ( جامع -) (970ه) 


جنوب قلعة دمشق» قبل أن يُبْنََى سوق الحميدية 
بالطبع » وجعل فيها حجرات للصوفية ووقفًا يُطبخ منه 
كل يوم» وكان فى وسطها بستان لطيف . 

وذكر « كارل» وطلس ؛ أن البائى هو أحمد شمسى 
باشاسئة 9444ه» وما ذكراه خطأء لأن البورينى 
المعاصر» ساق سيرة هذا الوالى واتصل به» وأما أحمد 
باشا الذى كان واليّا فى دمشق سنة 4 414ه» فهو غير 
هذاء 

وذكر الأستاذ كرد على هذا الجامع باسم مدرسة 
أحمد شمسى باشاء وقال إنه من الأماكن التى لا أثر 
لها اليوم , وكلامه هذا غير صحيح طبعا. 
غرفة لإقامة الطلاب فى العهد العثمانى» ثم تحوّل إلى 
مطبخ عسكرى خلال الحرب . 

ووصفه طلس فى صيف سنة ١151‏ ه فقال : 

«هى مدرسة عظيمة لها باب بقنطرة عظيمة من 
الحجر على النمط التركى » وصحن المسجد عظيم 
مربّم ويحيط به عشرون غرفة وفيه حديقة صغيرة» وقد 
هدم المسجد سنة 47م وأقيم على أنقاضه جامع 
الحميدية الحالى من الحجارة البيضاء والأسمنت 
وكان يحيط بهذا الجامعم عدد من آثار دمشق الهامة 
مثل حمام ستى عاذراء والمدرسة العذراوية 
والقجماسية ودار السعادة ودار العدل . 

وقد سُمّى الجامع بالحميدية وسمى السوق بهذا 
الاسم نسبة للمدرسة الحميدية» وليس للسلطان عبد 
الحميد» كمايظن بعضهم . 

( انظر: تراجم الأعيان /١‏ 6ماء والآثار الإسلامية 
»١٠ 1 /‏ وثمار المقاصد/ .)1١9١‏ 


( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى / 2107 
0 


الأحمدية ( الطريقة.) 


* الأحمدية ( الطريقة .) : 

إحدى الطرق الصوفية فى مصرء ومؤسس هذه 
الطريقة هو السيد البدوى رضى الله عنه . 

وقد انتشرت مبادىء البدوى وآراقه على أيدى 
السطوحية أتباعه الأوائل ( سُمَّوا كذلك لجلوسهم على 
السطح ) وتلامذته الذين سارعوا إلى نصرته واعتناق 
مذهبه فى التصوف منذ هبط طئدتا ( طنطا ) . 

ولما كثر أتباع البدوى انتشروا فى أرض مصر تحت 
زعامة السطوحية وعرفوا بالأحمدية» وكانوا يعدون 
بالألوف» ويمثلون طائفة من طوائف المجتمع 
المصرى فى عهد المماليك والعصر العثمانى» وكانت 
ألفاظهم وتعابيرهم الصوفية مصرية بحتة» وذلك لأن 
الأأحمدية طال عهدهم بصحبة الفقراء فى وادى النبل . 

( التصوف الإسلامى /١‏ 1/9). 

١‏ وقد قامت الطريقة الأحمدية طبقا لمبادىء 
القرآن وتعاليم السنة ويصف البدوى ذلك لعبد العال 
فيقول (هذه طريقتنا مبنية على الكتاب والسنة» 
والصدق والصفاء» ووحسن الوفاءء وحمل الأذى» 
وحفظ العهود ) . 

وكانت الرابطة بين البدوى ومُريديه قائمة على عهد 
صوفى خُلَى اجتماعى» يقطعه المريد على نفسه إذا 
أراد الانتفلام فى سلك الطريقة الأحمدية وتتلخص 
نصوص هذا العهد فيما ذكره البدوى لعبد العال من 
وصايا يسير على هديها المريدون فيما يلى . 

١‏ يا عبد العال إياك وحب الدئياء فإنه يفسد 
العمل الصالح واعلم بأن الله قال فى كتابه: إن الله 
مع الذين اتقو والذين هم محسئون © . 

“-ياعبد العال: عليك بكثرة الذكر» وإياك أن 
تكون من الغافلين عن الله وأعلم أن كل ركعة بالليل 
أفضل من ألف ركعة بالنهار, 


الأحمدية (الطريقة.) 


5 ياعبد العال: اشفق على اليتيم» واكسش 
العريان» وأطعم الجوعان وأكرم الغريب والضيفان: 
عسى أن تكون عند الله من المقبولين . 

6هياعبد العال: أوصيك ألا تشمت بمصيية أحد 
من خلق الله ولا تنطق بغيبة ولا نميمة» ولاتؤذمن 
إليك » وأعط من حرمك . 

ولا تزال آثار تلك الوصايا قائمة بين الناس حتى اليوم 
وخخاصة ما امتازت به من روح التواضع وعدم التكلف» 
الأمر الذى يدل عليه المثل السائر: ( َل البساط 
أجحمدى). 

وكان البدوى يتبع فى تعليم تلاميذه ومريديه طريقة 
ديمقراطية واضحة ثتفق مع مبادىء الإسلام الحنيف 
من حيث الإإخلاص فى التدريس وتغذية الجسم تغذية 
روحية . 

وتظهر تلك الطريقة فى إحدى وصايا البدوى 
الشهيرة لعبد العال ففيها يقول : 

( الجواهر/ 057). 

إن الفقراء كالزيتون فيهم الكبير والصغير» ومن لم 
يكن فيه زيت فأنا زيته» يعنى من كان صادقا فى فقره 
صافيا كالزيت؛ الصافى عاملا بالكتاب والسئة فأنا 
مساعده فى جميع أموره وقضاء حوائجه الدنيوية 
والأخروية» لا بحولى ولا بقوتى بل ببركة النبى يك . 

ويشير مؤلفو دائرة المعارف الإسلامية إلى هذه 
التوصية بشكل أخر فيقولون ! إن الفقراء كأشجار 
الزيتون بعضها كبير وبعضها ضعيف فمن لا زيت فيه 
فأنا زيته 1. 

ومن أسس الطريقة أيضًا: 

5 أن يكون عارفًا بالله تعالى . 

أن يكون مراعيا لأوامر الله فلا يترك ما أمر الله به . 


8 _أن يكون متمسكا يسئة النبى يكل . 

9 أن يكون دائم الطهارة فلا يُرَى فى ليل أو نهار إلا 
وهو متطهر. 

٠‏ أن يكون راضيا عن الله على كل حال سواء 
أحزنه أو أفرحه» أعطاه أو منعه . 

١‏ أن يكون موقنًا بما وعده به الله من رزق دنيوى 
أو نعيم أخروى . 

أن يتحمل أذى الناس فلا يلتفت بوجه إلى من 
صفعه» ولا يلقى سمعه إلى من قذفه» ولا يحرّك لسانه 

١٠‏ أن يكون مبادرًا لأوامر الله فإن المبادرة بالامتثال 
أمارة الاعتمام بالآمر وأمارة العناية بالمأمور به. 

. _أن يكون شفوقًا على خلق الله‎ ١4 

أن يكون متواضعًا للناس فيتواضع لهم ولا 
يتعالى عليهم ويرى فى نفسه أنه أقلهم . 

1 أن يكون عالما بأن الشيطان عدو له كما أخبر 
الله تعالى . 

هذه بعض الأسس للطريقة الأحمدية» مع جملة من 
الأذكار والأوراد والأدعية . 

( تاريخ الطرق الصوفية ‏ يوئس الشيخ إبراهيم 
السامرائى / 778-11 ). 

ولقد تفرّعت هذه الطريقة إلى فروع عديدة منها ما 
يسمى بالبيت الكبير وهى الإمبابية» المرازقة ‏ الكناسية 
المنايفة ‏ السلامية_ثم البيت الصغير وهى : الحلبية 
الشعيبية ‏ التعيائية الحمودية ‏ الزاهدية ‏ ومن 
الطرق الأحمدية الأحرى: الفرغلية ‏ الشناوية ‏ 
السطوحية-البيومية . 

( انظر: التفتازانى» أبو الوفا الغنيمى ‏ مدخل إلى 
التصوف فى مصرء ص 1946 ). 1 

( مجتمع مديئة دمشق اد. يوسف جميل نعيسة 
7/ /ا١5‏ هامش 7 ). 


الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية 


وكان شعار الأحمدية الملابس الحمر ( الخرقة 
الحمراء ) اتخذوها عن أنس بن مالك عن رسول الله 
يك لأنه كانت له حلة حمراء ولأنه قدم لواء بنى سليم 
يوم فتتح مكة على بقية الألوية وكان أحمر. 

وكذلك كان اللون الأحمر شعارا لبعضر, الفرق 
الفلسفية فى الإسلام من غير المتصوفة . 
توافرت فيه شروط نخاصة تدل على عناية الأدمدية 
بأمور الدين والأتعلاق ومنها: ألا يكذب ولا يأتى 
بفاحشة ١‏ غاض البصر عن المحارم» طاهر الذيل» 
عفيف النفس» خائمًا من الله عاملا بكتابه ملازمًا 
للذكر دائم التفكير؛ وعن الطريقة الأحمدية نشأت عدة 
طرق كالشعيببة» والبيومية . 

وقد بلغت الفرق المتشعبة عن الأحمدية نحو أربع 
عشرة فرقة كانت كل منها نواة لجماعات صوفية كثيرة 
لا يزال بعضها باقيا إلى اليوم ويمكن تقسيمها إلى 
ثلاث فئات: 

الطرق الأحمدية الكبرىء الطرق الأحمدية 
الصغرى » الطرق الأحمدية المتفرعة . 

( حياة السيد البدوى ‏ إعداد السيد أحمد طعيمة ‏ 
مذاهب وشسخصيات / ه211 175). 

* الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية : 

الأحمدية فى ترجمة العربية بالكردية ‏ للسيد محمد 
معروف بن فى بن أحمد الحسيني البرزنجى 
الشافمى المتوفى سنة 1104 أربع وحمسين ومائتين 
وألف. 

.)7290/ /١ (إيضاح‎ 

:د الأحمصدية ( القديانية ): 
انظر: القديانية . 
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الأحمدية ( مدرسة . بحلب ) (176اه) 


* الأحمدية ( مدرسة ‏ ببيت المقدس ): 

كانت هذه المدرسة فوق صححن الصخرة فى الجهة 
الشرقية» وكان لها وقف فى قرية سلوان» وكان السيد 
عبد الرحيم اللطفى متوليا عليه سنة ١٠١١ه.‏ ويقول 
السجل 17١‏ أيضًا فى ص 184 أن السيد عبد الرحيم 
ابن أبى اللطف المشار إليه كان مدرسا بالمدرسة 
الأحمدية بحكم فراغ والده له. 

وكان الشيخ ياسين أفندى شيخ الصلاحية قد اذّعى 
الحاكم الشرعى رفض هذا الادعاء . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى نشر بدعم من الجامعة الأزدئية » عمان 1941١‏ 
5١97 /‏ ). 

* الأحمدية ( مدرسة . بحلب ) (6"لاه): 
ذكرها خير الدين الأسدى من بين المنشآت التى فى 
اللجلوم الكبرى أحد أحياء حلب القديمة وقال عنها: 
والمدرسة الأأحمدية وتعود للقرن السابع عشر الميلادى 
بدرب السبيعى المعروف برزقاق الجلبى» نقلت 
ممخطوطتها إلى المكتبة الوقفية ١اه.‏ 

( أحياء حلب وأسواقها ‏ لشير الدين الأسدى 
تحقيق عبد الفتاح رواس قلعه جى »2 دار قتيبة » دمشق 
.)١3//‏ 

قالت المؤلفة: زرنا هذه المدرسة يوم الغلاثاء 1٠١‏ 
صفر؟١14ه/ ٠١‏ أغسطس ١144م‏ ولم نكن 
لنستدل على مكانها لولا آننا لدى زيارتنا للمدرسة 
الشرفية فى اليوم نفسه استقبلنا الأستاذ أحمد محمد 
سردار مدير المكتبات الوقفية الإسلامية الذى تفضل 
فأرسل معنا من أوصلنا إلى المدرسة الأحمدية 
والمدرسة أثر رقم ٠“‏ بها قبة كبيرة وثلاث قباب صغيرة 
وبها لوحة تأسيسية مكتوب عليها : أنشأ هذه العمارة 


الأحمدية ( مسجد .) الأحمدية (مكتبة .) 


* الأحمدية ( مكتبة .) : 


المباركة مسجدًا ومدرسة وتربة عمدة الموالى العظام 
جناب السيد حمدى أفندى العارف بالله تعالى الشيخ 
السيد طه أفندى الشهير بطه زاده فى سنة خنمس وستين 
ومائة وألف» الباب عادى» مرنفع قليلا وبدون 
مقرنصات وأمامه مصطبتان وبالواجهة أربع نوافذ 
حديدية» ولما كانت المدرسة مغلقة فقد أطللت من 
إحدى هذه النوافذ على ساحة بها شواهد عدة قبور 
عليها كتابات , 

هذا والمدرسة تتكون من طابقين ونقع فى حارة 
ضيقة طويلة. 
الأحمدية ( مسجد.) : 


انظر؛ السلطان أحمد ( مسجد-) . 


كانت هذه المكتبة تقع ببيت الصلاة من جامع 
الزيشونة؛ وهى منسوبة إلى المشير الأول أحمد باشا 
الأول» وكانت المخطوطات التى تشتمل عليها خزانة 
كل عالم يقوم بالتدريس فى المجامع تزيد على الماثة 
ألف مجلدء وقد أثرى الحفصيون هذه المكتبة بما 
أودعوه فيها من نفائس المخطوطات . 

وقد أصابت هذه المكتبة نكبات كثيرة أعظمها تلك 
التى كانت على يد زكريا بن أحمد الحفصى إذ فرط 
فيما بقى من ذخائر هذه المكتبة بالبيع» وعندما آلت 
الدولة إلى أبى فارس عبد العزيز سنة 47/ ه وجه 
عنايته إليها سنة 47 لاه وأوقف عليها كتبا بلغ عددها 
ستة وثلاثين ألف مجلد . 

وقد مجرى حفيده أبو عمرو عثمان على غراره فأسس 
مكتبة عظيمة وضعها بالمقصورة الشرقية بالزيتونة . 

ومن التكبات النى أصابت هذه المكتبة ما أصابها 
من سرقة فى عهد الحكم الشركى» كما نكبت فى سنة 
6 ه بأخمذ باى قسنطينة الجانب الأكبر من 
نفائسهاء ولماآل الأمر إلى المشيير أحمد باشا حول 
مكتبة مسجد بيت الباشا وما اشتراه من كتب حسين 
خصوجه ومن كتب بعض العلماء كالشيخ إبراهيم 
الرياحى إلى المكتبة الأحمدية» كما أضيفت إليها 
كتب الوزير مصطفى خزندار سنة 1191هء وأضافت 
الدولة كتب الشيخ أحمد بن أبى الضياف وعددها 
كتابا بعد أن اشترتها منه كما أضيف للمكتبة 
كثير من كتب آل بيرم» وحبس عليها الشيخ بيرم 
السلامى خزانتين ٠‏ 

ومكّن نظام المكتبة الذى اتبع فى ذلك الوقت رواد 
العلم من الاستفادة من مجموعاتها داخل المسجد 
يوميا» والاستعارة الخارجية لمدة عام» وكا العامل 


الأحمدية ( مكتبة .) 


الحقيقى فى حركة البعث الجديدة لهذه المكتبة 
الوزير المصلح خخير الدين باشا رحمه الله . 

وهذه المكتية هى مكتبة جامع الزيتونة» وقد بلغ 

كما ضمت مخطوطات بعض المكتبات الأحرى 
ومنها: 

خحزانتى جامع عقبة بالقيروان وضم منها 514 
مخطوطا. 

مكتبة الجمعية الخلدونية وضم منها ١908‏ 
ممخطوطا . 

المكتبة العمومية بالقيروان وضم منها 719 
ممخطوطً . 

مخطوطات مدينة الكاف» وقد جمعت من مساجد 
تونس وجوامعها وزواياها . 

مكتبة دار الجلولى يصفاقس وضم منها ١11/7‏ 
مخطوطا. 

مكتبة المرحوم حسن -حسنى عبد الوهاب وضم منها 
040١‏ مخطوطاء وقد ضمت خلال عام 1974م . 

هذا بالإضافة إلى عدد ١1/7‏ مخطوطا وقع شراؤها 
من طرف المكتبة أخيرّاء وتعد عملية التجميع التى 
تقوم بها دار الكتب الوطنية عملية هامة لأن من شأنها 
حصر الممخطوطات المبعثرة فى جميع أنحاء تونس فى 
مكان واحد» حتى يمكن للباحثين والدارسين سهولة 
الوصول إليها من ناحية» ومن ناحية أخرى فإن قيام 
والتعريف به يعد أمرا هاما يستحق كل تقدير» ولا تزال 
دار الكتب الوطنية تبذل كل جهودها من أجل 
الحصول على مزيد من هذه الممخطوطات» خاصة 
وأن الكثير من أسر تونس العريققة تضم فى بيوتها 
مكتبات خاصة تحتوى على النفيس من المخطوطات 
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ع 


الاجمسسسر 


كمكتبة الشيخ الشاذلى» ومكتبة آل بن عاشسور 
بالمرسى» ومخطوطات مطماطاء وهى قرية بربرية 
فيها العديد من المخطوطات القديمة المحفوظة فى 
زاوية سيدى موسى الجمنى وتصل إلى قرابة 
الأربعمائة . 

وقد شرعت دار الكتب فى إصدار فهرس 
الممخطوطات المحفوظة لديها على أن يصدر فى أجزاء 
يحتوى كل جزء على ١0١‏ عنواناء بحيث يصدر كل 
ثلاثة أشهر جزء فيكون مسجموع الأجزاء فى السنة 
الواحدة أربعة أجزاء» ونظرًا لأهمية مخطوطات مكتبة 
المرحوم حسن حسنى عبد الوهاب فقد أعطيت 
أسبقية فى التعريف بها وفهرستها قبل غيرها من 
المكتبات . 

( دراسات فى التراث العربي د . محمد عبد القادر 
أحمدء مكتبة الأنجلو المصرية:» الطبعة الأولى 
48ه-11105م/144-147١).‏ 

# الأحمسر : 

قال ياقوت : الأحمر بلفظ الأحمر من الألوان: اسم 
جبل مشرف على فُعيقعان بمكة؛» كان يسمى فى 
اللجاهلية الأعرف» والأحمر أيضًا : حصن بظاهر بحر 
الشام؛ وكان يُعرف بعثليث» واللأحمر: ناحية 
بالأندلس» ثم من عمل سَرفُسطة يقال له الوادى 
الأحمر. 

61١19 / ١ معجم البلدان‎ ( 

وقد ذكر الأزرقى أنه أحد حد أَخْشَيّن مكة فقال بعد 
الكلام عن أبى قبيس : والأتحشب الآخر الجبل الذى 
يقال له« الأحمسر ؛ وكان يسمى فى الجاهلية 
«الأعرف؟ . 

( أخبار مكة للأزرقى . تحقيق رشدى الصالح 
ملحس ؟/ 751), 

انظر: أبو قبيس» الأحشبان. 


الأحمعسم 
2 الأحمسر: 

قال السمعانى : 

الأأحمر: بفتسح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
الميم وفى آخرها الراءء هذه اللفظة صفة للرجل الذى 
فيه الحمرة وهى من الألوان» واشتهر بها جماعة. 

منهم أبو خالد الأحمر. 

وأبو عبد الله جعفر بن زياد الأحمر من أهل الكوفة» 
يروى عن بيان بن بشر ومنصور بن المعتمر» روى عنه 
ابن عييئة وعبد الرزاق أكثر الرواية عن الضعفاء؛ وإذا 
روى عن الثقات تفرّد عنهم بأشياء مقلوبة» مات سنة 
سبع وستين وماثة . 

رأبو إسحاق سلمة بن صالح الأحمر الجعفى قاضى 
واسط» يروى عن حماد بن أبى سليمان ومحمل بن 
المنكدرء روى عنه على بن حجرء كان ممن يروى عن 
الأثبات الأشياء الموضوعة لا يحل ذكر أحاديثه خاصة 
ولا كتبها إلا على جهة التعجب. 

وعيسى بن مسلم الصفار يعرف باللأحمر من أهل 
سُّ مَنْ رأى» حدَّث عن مالك بن أنس وحماد بن زيد 
وإسماعيل بن عياش أحاديث منكرة يمروى عنه ابنه 
مسلم ومطين الكوفى . 

وعلى بن المبارك الأحمر النحوى صاحب على بن 
حمزة الكسائى كان مؤدب الأمين بن الرشيد وهو أحد 
من اشتهر بالتقدم فى النحو واتساع الحفظ وجرت بينه 
وبين سيبويه مناظرة لما قدم بغداد» وقال ثعلب: كان 
على الأحسر مؤدب الأمين يحفظ أربعين ألف بيت 
شاهد فى النحو سوى ما كان يحفظ من القصائد 
وأبيات الغريب» ومناظرته مع سيبويه بحضرة الكسائى 
مذكورة فى تاريخ بغداد | ه. 

وجاءت هذه التكملة للمحقق بهامش :١‏ 

وعنيسة بن النضرء ويقال عنبسة بن عمرو الأحمر 
أبو عبد الرحمن اليشكرى المقرىء النحوى ذكر فى 


الأحمر ( جامع ) (50:0 ه.) 


غاية النهاية رقم 5756 ؟ قال: « وهذا غير جعفر بن 
عنبسة وقد وهم من جعلهما واحدًا ؛ وتحلف الأحمر 
مشهور. 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 4١ /١‏ وهامش ١‏ للمحقق» انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير ‏ تتحقيق د. مصطفى عبد الواحد» 
1). 

وجاء فى هامش ١‏ ص 40 فى ترجمة أحمد بن عبيد 
ابن ناصح فى إنباه الرواه للقغطى هذا التعليق لمحقق 
الكتاب وهو الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم : 

والمشهورون بالأحمر أربعة: خخلف البصرى ووفاته 
كانت سنة ١18؛‏ وعلى بن الحسن الكوفى ووفاته 
كانت سئة ١114‏ وأبو عمرو الشيبانى ووفاته كانت 
سنة »7١‏ وأبان بن عثمان المعروف بالأحمر 
البجلى؛ وهو من شيوش أبى عبيدة» ووفاة أبى عبيدة 
كانت سنة /1١١‏ بعد أن عمِّره ولم يعرف عن الأأحمر 
البجلى أنه اتصل بأحد من الخلفاء وانظر بغية الوعاة 
ص75 اه 


الأحمر ( جامع.) ( 660 ه): 


أحد الجوامع الأثرية بمدينة دمشق» فى شرقى حى 
الأمين» فى حارة اليهود» كسان من مساجد القرن 
السادسء» وجٌدد فى القرن التاسع» وقد زاره ١‏ كارل ) 
فقال: إن أبعاده 48 < لا" متراء والصحن يشغل 
نصف مساحته» ومعذنته فى الضلع الشرقى للصحن » 
وهى من الآجدٌ والجص» وقد وصف البناء من خلال 
بقاياه» ومن خلال صور التقطت له سابقا . 

وبعد ربع قرن زاره 3 طلس » فوجده تلاً من التراب » 
ولم يبق منه إلا الحائط المجنوبى وبه اثار المعحراب. 

وذكر نقادٌ عن أعيان اليهود فى المنطقة» أن منارة 
المسجد وجزءًا من الحائط الشمالى» والقناطر 
الشمالية» كانت باقية إلى أيام الحرب الععالمية 


الأحمر ( جامع وسبيل.) (97اه) الأحمر (-194اه) 


الأولى » وأن الذى هدمها هو جمال باشا التركى لما وسط ميضأته عمود من الرخام ومرافقه تامة وله ساقية » 
فتح شارعه المعروف ( شارع النصر ) فنقض الجامع وبجواره مكتب وصهريج بمخرزة من رنصام» وبأعلى 
ونقل -حجارته إلى شارعه » . واجهته لوح رخام منقوش فيه آيات قرآنيسة وفيه: أنشأ 
وقد أعيد بداء الجامع من جديد سنة 407١اه‏ هذا السبيل المبارك وأوقفه لله سبعحانه وثعالى الجئاب 
بالأسمنت والحجارة الييض؛ وجُعل صحنه فى المكرّم سليمان أغا بشر جو قدار والى مصر الا غفر 
الشمال» وغرس بالأشجار ونقلت المئذنة إلى الغرب» الله له فى غرة المحرم سنة ألف ومسائتين وسبع 
وقد أطلق عليه اسم جديد هو جامع اللإحسان. وعشرين» وبأعلى باب المسجد لوح رنخام مكتوب 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العُلبِى / 037"اء عليه آيسات قرآنية وأبيات شعرية متضمئة للتاريخ» 
4 وشعائره مقامة من ريع أوقافه تحت نظر محمد أفندى 
* الأحمر ( جامع وسبيل) ( /ا؟ثاه): عتيق السلحدار» وبقرب الجامع حمام يعرف بيحمام 


الجامع الأحمر ويقال له -حمام الرويعى» أنشأه السيد 
أحمد الرويعى» صاحب جامع الرويعى الذى يقرب 
جامع البكرى وجعله برسم الرجال والنساء» وهو عامر 


ذكره على مبارك فى وصفه لشارع درب رياش (7/ 
4 )ثم ذكره فى الجوامع فقال: هذا الجامع 
بالأزبكية فى حارة القبيلة برأس الشارع قريبًا من ميدان 


الأزبكية؛ وهو قديم وكان قسد تخرّب ولم يبق به إلا إلى الإثار اعد 
جدرانء فتصدى لعمارته الأمير سليمان أغا السلحدار ( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك +/ 
سقف بأفلاق الدخل والجريد والبوص وأقام له عمدا لالك ؛14لكو"",/ .)5١9١0‏ 
من الحجارة» وجدد منبره وبلاطه وميضأته ومراحيضه ١‏ *# الأحمر (194اه): 
وفرشسه بالحصرء وعمل به الجمعيمة فى يوم الجمعة على بن الحسن من الطبقة الثالغة للتحاة الكوفيين» 
خامس جمادى الأولى سئة ست وثلاثين ومائتين 0 وهو أبو الحسن على بن الحسن المعروف بالأحمن 
والب واس يمانم كبز وعلت سل سين المع ...“ان جيبةا من رجال العورة عل بات فيكف 
ينيل الاي وعد التضباد الضاذة طند ذرما امل ايه سَمَّتْ نفسه إلى العلم فكان يترصّد فى الطريق 
جلايية لمن بلق ل مستجبدا »ثم خلى عليه فروة الكسائى عند حضوره للرشيد ويسير فى ركابه 
سصور» وكذلك على الشيخ العروسى» وعمل لهم وبمحاشيته جيئة وذهابًا يستفيد مئه المسألة بعد الأحرى 
شربات سكر- انتهى من الجبرتى فى حوادث السنة حتى عد فى أصحاب الكسائى» وناظر سيبويه عند 
المذكورة . مقدمه بغداد» فلما أصيب الكسائى بالوضح كره 
ولعله جدده ثائيا فيما بعد بأحسن من حالته الأولى » الرشيد ملازمته أولاده فأشار عليه باختيار نائب عنه» 
فإنه قائم الآن على أربعة أعمدة من الرخام ومحرابة من فاستخلف الأحمر إبقاء على مجده واطمثنانًا منه على 
الرخام المنقوش بماء الذهب» وبلاط صحنه أيضًا من خخضيع الأحمر لهء وعاهد الأحمر على أن يلقنه يومًا 
الرخخام وبلاط الأثوئة من الحجرء وبه حنفية بزابييزها فيومًا ما يؤدب به أولاد الخليفة» وكان الأحمر يقظظًا 
من نحاس أصفر وكراسى الوضوء من الرخام» وفى فطنًا فأجاد التعلم والتعليم حتى بز أصحاب الكسائى 


ابن الأحمر ( محمد بن معاوية ) ... 


الأحمر: 31 


ست ب ع ا ا ا ل ا ا عرق ات م ا لس اي 


وتبوأ مكانته ونعم برفاهية العيش» وقد أملى شواهد 
نحوية» واجتمع عليسه النساس » وصئف كتساب 
التصريف»؛ ومات بطريق الحج سنة ها 

( نشأة النحو للشيخ محمد الطنطاوى / 114ل 
2006 

والأحمر معروف بقوة -حافظة ذاكرته؛ إذ كان يحفظ 
حوالى أربعين ألف شاهد من شواهد الحو ويبدو أنه 
كان يؤدب الأمين وهو دون سن الشباب 2 فالفراء ره 
عند الأمين وقد بقل وجهه . 

( 2 مِؤدّبو التخلفاء فى العصر العياسى الأول #4 
محمد عيسى صالحية: المجلة العربية للعلوم 
الإنسانية ه/ 4ه ). 

* ابن الأحمر ( محمد بن معاوية ) (- نحو 
كاه / . لحو ولاو م ): 

محمد بن معاوية بن عبد الرحمن» من نسل هشام 
ابن عبد الحلك بن مروان» أبو بكر المعروف بابن 
الأحمر: محدّث أن د لسى ١‏ رحل إلى العراق ومصر 
وغيرهما» وهو أول من أدخمل « سئن النسائى ؛ إلى 
الأندلس» وحدَّث به وانتشر عنه . 

١‏ الأعلام للزركلى 7/ 6 عن جذوة المقتبس 
/ 287 وبغية١‏ الملتمسر / 7» وانظر ترجمة ابن 
الحجام ( يعيش بن سعيد ) . 

وقال عنه الذهبى : 
ابن معاوية بن عبد الرحمن بن معاوية بن إسحاق بن 
عبد الله بن معاوية ابن الخليفة هشام بن عبد الملك 
ابن سروان الأوى المروانى القسرطبى المعروف بابن 
الأحمر» من بيت الإمرة والحشمة . 


سمع من عبيل الله بن يحيسى بن يحبى وغيسره » 


وارتحل سنة خمس وتسعين » ثم ريجع إلى الأندلس» 
وجلب إليها « السنن الكبير » للسائى» وحمل الناس 
عنهء وكان شيخًا نبيلاً ثقة معمرًا. 

روى عنه جماعة آخرهم موثًا عبد الله بن ربيع » 
ويونس بن عبد الله بن مغيث» توفى سنة ثمان 
وحمسين وثلائماثة» وقد قارب التسعين . 

(تهيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى ‏ 
هذَّبه أحمد فايز الحُمصى ١؟/ ١1912144‏ ). 


» أحمر وعطشان: 


انظر: اسم الفاعل . 


* الأحمرى : 


قال السمعانى: 


الأحمرى : بفتح الألف وسكون الحاء ةن 
الميم وفى آخرها الراءء هذه النسبة إلى أحمر وظنى أنه 
بطن من الأزدء والمشهور بالانتساب إليه أسو ظلال 
هلال بن أبى مالك الأعمى الأحمرى القسملى من 
أهل البصرة واسم أبيه سويد الأزدى الأحمرى» وقد 
يل الملل بن أن لان بو عن ل ات 
رضى الله عنه» روى عنه جعفر بن سليمان الضبعى 
ومروان بن معاوية وسلام بن مسكين كان شيخاً 
مغفلاً» يروى عن أنس ما ليس من حديثه لا يجوز 
الاحتجاج به بحال» وسثل يحيى بن معين عن أبى 
ظلال فقال: اسمه هلال» لا شىء. 

وأبو بشر عبد الرحمن بن الجارود بن عبد الله بن 
زاذان الأحمرى من أهل الكوفة سكن مصر وحدث بها 
عن خلف بن تميم ومحمد بن الحجاج المصفر 
وسعيد بن عفير وبحيى بن عبد الله بن بكير 
المصريين» روى عنه أبوغسان عبد الله بن محمد 
القلزمى وجماعة من أهل مصر فى ذى القعدة سنة 
إحدى وستين ومائتين . 


الأحمسسى 
وأببو محمد أحمد بن محمد بن أحمر الأحمرى 
المروزى ينسب إلى جده من أهل مروء ذكره أبو زرعة 
السنجى فى تاريخ مرو قال: كان نحويًا حافظًا 
لمعانى القرآن من السنج . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 25١ /١‏ ١3ء‏ انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد 7١ 2019 /١‏ ). 

الأحمسسى: 

قال السمعانى : 

الأحمسى : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة 
وفتح الميم وفى آخصرها السين المهملة» هذه النسبة 
إلى أحمس وهى طائفة من بجيلة نزلوا الكوفة» وقيل؛ 
إن أحمس بميم هو أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار 
ابن معد بن عدنان من وللده جماعة من العلماء» وفى 
البمق امس بن العرت بن أثماز بن أراشن :وك عمرق 
ابن الغوث بن زيد بن كهلان روى أن رسول الله وَل 
بارك على خيل أحمس ورجالهاء والمنتسب إليها 
جماعة منهم حكيم بن جابر بن طارق بن عوف 
الأحمسى الكوفى » يروى عن عمر بن الخطاب وعيد 
الله بن مسعود رضى الله عنهما؛ روى عنه إسماعيل بن 
أبى خالد» مات فى آخخر إمارة الحجاج بن يوسف وأبو 
عمرو حصين بن عمر الأحمسى من أهل الكوفة» 
يروى عن إسماعيل بن أبى تمالد» روى عنه مسدد 
ومحمد بن مقاتل » يروى الموضوعا عن الأثبات» 
وسثل يحبى بن معين عنه فقال : ليس بشىء . 

والصباح بن محمد بن أبي حازم البجلى الأحمسى 
من أهل الكوفة قال أبو حاتم بن حبان وأحسبه ابن 
أختى قيس بن أبى حازم يروى عن مرة الهمذانى 
والكوفيين» روى عند أبان بن إسحاق وأهل الكرفة» 
وكان ممن يروى عن الئقات الموضوعات,؛ وهو الذى 


الأحنفب 


روى عن مرة عن ابن مسعود عن النبى كك قال: 
استحيوا من الله حق الحياء . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 91). 

وقد استدرك عليه ابن الأثير فقال : 

قلت : هذا معنى ما ذكره السمعانى وهو غير مستقيم 
لأن قوله أحمس من بجيلة صحيح» وقوله : وقيل إن 
أحمس هو أحمس بن ضبيعة بن ربيعة بن نزار» فهذا 
يوهم أن هذا أحمس قيل إنه من بجيلة وقيل من صُبيْعة 
وليس كذلك» وإنما فى بجيلة أحمس وفى ضبيعة 
أحمس» وأما قوله وفى اليمن أحمس بن الغَّوْثْ بن 
أنمار بن أراش بن عمرو بن الغوث» بن زيد بن 
كهلان» فهذا يدل على أنه قد ظن أن أحمس بجيلة 
غير أحمس بن الغوث لأنه قد رأى تارة أحمس من 
بجيلة وتارة من اليمن»؛ وهو أحمس بن الفوث»؛ 
وظنهما اثنين وهما واحد» لأن أحمس بجيلة هو ابن 
الغوث بن أنمار» ودليله قوله : بارك رسول الله يلل على 
خيل أحمس ورجالهاء وهذا فعله رسول الله وا لما 
هدم جرير بن عبد الله البجلى ذا الخلصة فدعا 

( اللباب لابن الأثير .)7١ /١‏ 

* الأحلفف: 

الأحنف : بفتح الألف والنون بينهما الحاء المهملة 
الساكنة وفى آخخرها الفاء: هذا لقب جماعة من 
المحدثين لحنف يهم ( الحنف ؛ اعوجاج فى الرجل ) 
منهم أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن خليفة بن 
الجارود الأحنف من أهل نيسابور كثيسر الحديث 
والتصئيف معروف بالطلب إلا أن المشايخ سكتوا 
عنه؛ سمع السرى بن خمزيمة والحسين بن الفضل 
ومحمد بن أشرس » روى عنه الحاكم أبو أحمد 
الحافظ وكان يوثقه ويذكر فضله ومعرفته» قال الحاكم 


الأحلف بن قيس 


أبو عبد الله الحافظ : سمعت أبا جعفر محمد بن 
صالح بن هانئ الثقة المأمون ‏ وكان الأحنف هذا -جاره 
فى سكة واحدة ‏ قال : رافقنى أبو أحمد فى السماع 
والطلب فما رأيت منه إلا كل ما يحمد؛ وقد تكلم فى 
جماعة من مشاييخنا ووجدت له عن الثقات حديثًا 
منكرًا؛ وتوفّى فى صفر سنة سبع وعشرين وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعانى 1١ /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 3 1" ), 


د ال حنف بن قيس : 


هو صخر بن قيس بن معاوية بن حصن بن عبّاد بن 
مره بن عبيد» من ١‏ تميم ؟ ورهطه : بنو مرة بن عبيد» 
الذين بعشوا بصدقات أصوالهم إلى النبى يي مع 
«عكراش بن ذُؤيب 4 ( المعارف لابن قتيية / 
417), 


وترجم له الحافظ ابن حجر العسقلانى على النحو 
التالى: 

الأحنف بن قيس بن معاوية بن حصين بن حفص 
ابن عبادة بن النزال بن مرة بن عبيد بن الحارث بن 
عمرو بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم أبو بحر 
التميمى السعدى ... أمه حبة « حبى ؛ ( فى المعارف 
لابن قتيبة/ 477 ) بنت عمصرو بن قرط بن ثعلبة 
الباهلية واسمه الضمحاك على المشهور وقيمل صيخر 
وهو قول سليمان بن أبى شيخ رواه ابن السكن وكذا 
قال خليفة فى رواية يعقوب بن أبى شيبة والفلاس وقيل 
الحرث وقيل حصن نحكاهما المرزبانى وجزم ابن حبان 
فى الثقات الحرث ولقبه الأحنف وهو مشهور بها أدرك 
النبى صلى الله عليه وآله وسلم ولم يجتمع به وقيل إنه 
دعا له؛ قال ابن أبى عاصم حدثنا محمد بن المثتى 
حدثنا حجاج حدثنا حماد بن سلمة عن على بن زيد 
عن الحسن عن الأحنف بن قيس قال: بينما أنا أطوف 
بالبيت فى زمن عثمان إذ أخذ رجل من بنى ليث بيدى 


فقال ألا أبشرك؟ قلت بلى قال أتذكر إذ بعثنى رسول 
الله صلى الله عليه وآلسه وسلم إلى قومك فجعلت 
أعرض عليهم الإسلام وأدعصوهم إليه فقلت أنت إنك 
لتدعونا إلى خير وتأمر به وإنه ليدعو إلى الخير؛ فبلغ 
ذلك النبى صلى الله عليه وآله وسلم فقسال: « اللهم 
اغفر للأحنف» فكان الأحنف يقول فمسا شىء من 
عملى أرجى عندى من ذلك يعنى دعوة النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم تفرد به على بن زيد وفيه ضعف وأخرج 
أحمد فى كتاب الزهد من طريق جبير بن حبيب أن 
رجلين بلّغا الأحنف بن قيس أن النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم دعا له فسجد وكان يضرب بحلمه المثل 
وقال له عمر الأحنف سيد أهل البصرة» وفى الزهد 
لأحمسد عن الحسن عن الأحنف لست بحليم ولكنى 
أتحلّم وروى ابن السكن من طريق النضر بن شميل 
عن الخليل بن أحمد قال : قال جل للأحنئف بن قبس 
بِمَ سَدْتٌ قومك وأنت أحنف أعوره قال بتركى مالا 
يعنينى كما عناك من أمرى مالا يعنيك. وذكر الحاكم 
أنه افتتح مروّ الروذ وذكره ابن سعد فى الطبقة الأولى من 
تابعى أهل البصرة وقال كان ثقة مأمونا قليل الحديث 
وكان ممن اعتزل وقعة الجمل ثم شهد صفين . 

روى عن عمر وعثمان وعلى وابن مسعود وأبى ذر 
وغيرهم . 

وروى عنه أبو العلاء ب بن الشخير والحسن البصرى 
وطلق بن حبيب وغيرهم وله قصص يطول ذكرها مع 
عمر ثم هع عثمان ثم مع على ثم مع معاوية ثم مع من 
بعده إلى أن مات بالبصرة زمن ولاية مصعب بن الزبير 
سنة سبع وستيسن ومشى مصعب فى جنازته وقال 
مصعب يوم موته ذهب اليوم الحزم والرأى 

( الإصابة فى تمييز الصحابة للحافظ ابن حجر 
العسقلانى .)1١7" /١‏ 


ا م يح ا تيم 


قال الأصمعى : 

دفن « الأحنف » بالكوفة» . بالقرب من قبر « زياد 
ابن أبى سفيان » وقبر « زياد » عند ” العُويّة ؟ ( موضع 
قريب من الكوفة ). 

ولاعقب للأحنف. 

وكان يقال: ليس لبنى تميم حظ سيدهم بالكوفة 
المحمد بن عمير بن عطارد بن حاجب بن زرارة » ولا 
عقب له. 

وسيدهم بالبصرة « الأحنف بن قيس » ولا عقب له . 

وكان 2 عمر » وجّهه إلى خراسان فبيتهم العدو ليلا» 
فكان أول من ركب ١‏ الأحنف » وهو يقول: 
إذعلى كيين جتنا 

أن يُخْضْب الشعسندة أو تدكا 

ثم حمل عليهم» فقتل صاحب الطَّل» وانهزع 
القوم» ومضوا فى آثارهم» -حتى فتحوا ‏ مَرْو الوذ ؛ فى 
نخلافة عثمان رضى الله تعالى عنه . 

( المعارف لابن قتيسة ‏ حققه وقدم له د. شروت 
عكاشة / 477 - 4150 » انظر أيضًا من كتاب عيون 
الأخبار لابن قتيبة» وزارة الثققافة والإرشاد القومى» 
المختار من الشراث العربى ( ٠١‏ ) مديرية إحياء 
التراث العربى ؛ دمشق /ا/141١/‏ "117/1 » وجمع الفوائد 
للإمام محمد بن محمد بن سليمان /١‏ لالالاء الالال 
والأعلام /١‏ ١لا‏ 3107 ), 


وللأحنف بن قيس : 


آفة الملوك سوء السيرة وآفة الوزراء خبث السريرة وآفة 
الجند مسخالفة القادة وآفة الرعيّة مسخالفة السادة وآفة 


الرؤساء ضعف السياسة وآفة العلماء حب الرياسة وآفة 
القضاة شدّة الطمع وافة العدول قلَّة الورع وآفة القوق 
استضعاف الخصم وآفة الجرىء إضاعة الحزم وأفة 
المُنْهِم قبح المنٌ وآفة المذنب -حسن الظنّ , 

( ممجموعة من النظم والنثر للحفظ والتسميع» وزارة 
المعارف العمومية : المطبعة الأميرية» القاهرة» الطبعة 
الغالعة ١75151958‏ ). 


الأحتفى : 

قال السمعانى : 

الأحنفى : بفتعح الألف وسكون الحاء المهملة وفتح 
النون وفى أخمرها الفاءء هذه النسبة إلى الأحئف وهو 
اسم لبعض أجداد المنتسب إليه» منهم أبو إسحاق 
ابن يعقوب بن إسححاق الأحنفى اللجوزجانى من ولد 
الأأحنف بن قيس التميمى فنسب إليه» كان جوالاً فى 
الآفاق دخل ما وراء النهر وحدَّثْ فى بلادها وهو 
صاحب كتاب الإمارات» يروى عن جعفر بن عون 
وأبى النعيم الفضل بن دكين وقبيصة بن عقبة وأبى 
عاصم الضحاك بن مخلد النبيل وأبى عتاب سهل بن 
حماد وعثمان بن عمر بن فارس وغيرهم » روى عنه 
إبراهيم بن معقل ومحمود بن عنبر وأحمد بن هارون بن 
حبش وممحمد بن عبد الله بن عبد الرحمن الماستينى 
وعبد الله بن محمود السعسدى المروزى وغيرهي» 
وانضرف إلى العراق والشام» ومات بدمشق فى سنة 
ست ولحمسين ومائتين . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 471-91» انظر أيضا 
اللباب لابن الأثير 9/ 339) . 


و 
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قتن” المجلد الثانسى 


المجسلد الثالث 


داراتغداتسرق ع 


تجليد هذه الموسوعة بهذا الشكل ملك خاص: 
لدار الغد العربى وحقوق إعادة الطبع والتجليد بهذه الصورة من حقوق ملكية الدار 


ولا يجوز الطبع والتجليد إلا بإذن الدار وموافقتها قانونا 
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حقوق الطبع والتشر محفوظة 


دار الغد العريق للصحفة والنشر والاعلان 


؟ شارع ذانش ‏ العباسية ‏ القاهرة ت : 110+9/ 


المجسسد الثالث 


أحواض سقى الدواب 


* أحواض سقى الدواب : 

عن أحواض سقى الدواب بمدينة القاهرة يقول 
صاحب الخطط التوفيقية : ْ 

ويوجد بالقاهرة أيضًا حيضان لسقى الدواب» 
وكانت فى الأزمان السابقة يُعننى بهاء وكان أغلبها 
قرب الأسبلة» وهى عبارة عن حيضان من الحجر 
تعمل فى فجرة معقودة مزيّة بأعمدة وقباب اغب 
بزخحرفتهاء وكانت مجعولة لسقى الدواب على اختلاف 
أجئاسهاء وكان لها أوقاف يُصرف عليها من ريعها 
لبقائهاء والآن لم يبق مئها إلا النادرء وهو غير 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /١‏ 
47؟), ند 

وفيما يلى بيان بأسماء الأحواض الأثرية التى وردت 
بفهرس الآثار الإسلامية بمديئة القاهرة ( مصلحة 
المساحة / 19091١‏ ) ورقم كل أثر: 


١‏ سبيل وحسوض محمد بك أبى الذهب 
(مذااه/ الالاام) أثركا. 

'؟“-حوض السلطان قايتباى ( 8٠‏ ه/ 18178م) 
أثر 71 7. 
٠"‏ حوض أيتمش البجاسى ( 80/اه/ “1141م ) 


.؟61١رثأ‎ 


+ - سبيل وحوض عبد الرحمن كتخدا ( القرن اه 
/11م) أثره؟؟. 


حوض وقبة القاضى مواهب (51١1ه-/‏ 
ىام ثر85غ, 


-١‏ حوض إبراهيسم أغا مستحفظان ( لهم 
49م) أثر 099., 


انظر: الآثار الإسلامية بمديئة القاهرة . 


أسبيل مخصص لشرب الدواب [ وسم باسكال كوست ] 


الأحواض والآبار بالقرافة 


* الأحواض والآبار بالقرافة : 

أحصاها وبيّها المقريزى على النحو التالى : 

١‏ - حوض القرافة : أمرت ببنائه السيدة ست المُلّْك 
عمة الحاكم بأمر الله ابنة المعز لدين الله فى شعبان 
سئة ست وستين وثلثمائة» واخقل فى أيام العادل أبى 
الحسن بن السلار وزير مصر فى سنة ست وأربعين 
وخمسمائة فأمر بعمارته» ثم انشق فى سئة ثمانين 
وخمسمائة فج دهه القاضى السعيد ثقة الثقات 
ذو الرياستين أبو الحسن على بن عثمان بن يوسف بن 
إسراهيم بن يوسف بن أحمد بن يعقوب بن مسلم بن 
منبه أحد بنى عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى ربيعة بن 
المغيرة بن عبد الله بن عمسر بن مخزوم المخزوبيّ 
صاحب النظر فى ديوان مصر ومصنف كتاب المنهاج 
فى أحكام الخراج وهو كتاب جليل الفائدة» ولم تزل 
أثار هذا القاضى حميدة ومقاصده سديدة؛ وعنده 
ننخوة قرشية ومروءة وعصبية» وهو وإن طاب أصولا 
فقد زكا فروعًا وإن تفرّقت فى سواه فضائل فقد جمعها 
الله فيه جميعا ولم يزل مذ كان يسعى فى الأمانة على 
صراط مستقيمء آخدًا بقوله تعالى إخبارًا عن الكريم 
ابن الكريم ف اجعلنى على خزائن الأرض إنى حفيظ 
عليم». 

؟- الحوض بجوار قصر القرافة: فى ظهر الحمّام 
العزيزى بحضرة فرن القرافة أمرت ببنائه أم الخليفة 
الظاهر لإعزاز دين الله واسمها السيدة 2 رصد » على يد 
وكيلها الشريف المحدّث أبى إبراهيم أحمد بن القاسم 
ابن الميمون بن حمزة الخسينى العبدلى شيخ الفراء 
وابن الخطاب والفلكى . 

"ا حوض بحضرة الأشعوب : وهو قصر بنى 


طقيبا.. 


+ حوض فى داخل قصر أبى المعلوم: مجاور 
للبكر الكبيرة ذات الدواليب» بثاه المحتسب الفارسيّ 


الأحسوال 
مع عمارة البشر والميضأة فى أيام السيدة أم العزيز 
ويقال: إن الحوض والبشر من بناء المادرائيٌ وإنما 
جددته عمة الحاكم . 

9 حوض بقصر بنى كعب وبعجانيه بشر أنشأه 
الحاجب لول وهو من حقوق قصر بنى كعب وقد 
خربت هذه الأأحواض وَدُيْرتٌ . 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار المعروف 
بالخطط المقريزية مكتبة الثقافة الدينية ؟// 2109 
5غ). 


د الأخوال : 
من اصطلاحات الصوفية» قال القاشانى : وهى 
المواهب الفائضة على العبد من ربهء إما واردةعليه 
ميراثا للعمل الصالح المزكى للنفس المصقّى للقلب» 
وإمانازثة من الحق امتنانا محضاء وإنما سنميت 
أحوالا لتحول العبد بها من الرسوم الملْقَيِّة ودركات 
اليعد إلى الصفات الخفية ودرجات القرب» وذلك هو 
معنى الترقى . 
وجاء فى الهامش هذا التعليق للمحقق: 
وتعتبر الأحوال فى رأى القاشانى ثمرة طبيعية 
للوحصاء الذى يرقى الإنسان من خلاله حتى يصل فى 
النهاية إلى التتحقق بالأسماء الإلهية والصفات الحسنى 
والترتيب الذى ذكره القاشسانى هنا فى الأحوال ترتيب 
صاعد يبدأ بالأدنى وينتهى بالأزقى على عكس ترتيبه 
السابق للإحصاء» فالأحوال إن كانت واردة على 
الإنسان ربا من صالح العمل فالعبد فى جنة الأفعال» 
وإن كانت مفاضة من مقام المنة والإحسان فالعبد إنما 
يراد له تجاوز الحدود الخلقية أى الارتباط بالخلق 
ورسومهم» وقطع دركات البعمد والانقطاع وتجاوزها 
' والدخول فى. صفات الحق ودرجات القرب ويحدوث 
الترقى العحقيقى , 
( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين 


أحسوال الآخسرة 


عبد الرزاق القاشانى ‏ تتحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر / 75): 
* أحوال الآخرة : 

هى كما وردث فى العقائد النسفية للإمام نعجم الدين 
السفى عمر بن محمد بن أحمد: 

١-سؤال‏ القبر وعذابه وتعيمه. 

.ثعبلا-١‎ 

. الوزن والميزان‎ ٠ 

4 إعطاء كتب الأعمال . 

6 سؤال المحشر. 

"- اللحوض , 

7 الصراط . 

8-الجنة والنار. 
4 - الكبيرة لا تخلّد المسلم فى النار. 

٠‏ -مغفرة الذنوب ماعذا الشرك. 

١١‏ -الشفاعة. 

١١‏ عدم تخليد المؤمنين فى النار. 

( شرح النسفسسية فى العقيهة الإسلامسية - 
د. عبد الملك عبد الرحمن السعدى ‏ مكتبة دار 
الأنبار» بغداد» الطبعة الأولى 404١ه-1988م/‏ 
)2 

يقول الإمام النسفى فى العقائد النسفية : 

وعذاب القبر للكافرين» ولبعض عصاة المؤمتين» 
وتنعيم أهل الطاعة فى القبر بما يعلمه الله ويريده» 
وسؤال منكر ونكير ثابت بالدلائل السمعية» والبعث 
حق» والوزن حق» والكتاب حق؛ والسؤال حق» 
زاللحوض حق» والصراط حق» والجئة حقء والنار 


حق وهما مخلوقتان الآن» موجودتان بافيتان لا تفنيان . 


ولا يفنى نعيمهسا والكبيرة لا تُخرِجٍ العبند المؤمن من 
الإيمان» ولا تُدخله فى الكفرء والله تعالى لا يغفر أن 
يُشْرْكَ به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء من الصغائر 


أحوال السروح 


والكبائره ويجروز العقاب على الصغيرة» والعفو عن 
الكبيرة إذا لم يكن عن استحلال» والاستحلال كفر» 
والشفاعة ثابتة للرسل والأخيار فى حق أهل الكبائرء 
وأهل الكبائر من المؤمنين لا يُخَلَدون فى النارا ه. 

( مجموع مهماتث المتون ط مصطفى اليابى الحلبى 
00 


* أحوال الحتشر والمعاد: 


انظر: رسالة فى أحوال الحشر والمعاد. 


* أحوال رواة الحديث ( علم») : 


علم أحوال رواة الحديث من وفياتهم وقبائلهم 
وأوطاتهم وجرحهم وتعديلهم وغير ذلك» وهذا العلم 
من فروع التواريخ من وجه؛ ومن فروع الحديث من 
وجه آخر وفيه تصانيف كثيرة» انتهى ما ذكره المولى 
أبو الخير وقد أورده من جملة فروع الحديث ولا يخفى 
أنه علم أسماء الرجال فى اصطلاح أهل الحديث . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 277 وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى ق اجا( .)1١‏ 


»#أحوال الروح: 


من كتب الفلسفة والمنطق وهى رسالة سثل فيها 
أبو على بن مسكويه عن الروح من أين هبطت وأين 
كانت. 

تأليف أبى على الحسين بن عبد الله بن سينا. أوله 
بعد الديباجة : سبئل أبو على بن مسكويه عن الروح 
من أين هبطت وأين كانت ... إلخ » نسخة كتبت فى 
القرن التاسع بخط فارسى جميل . 

[ أحمد الغالث 4410 "/ 57 48/4 - 44١‏ ق "ام 
»111 سم ]ء 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة 1984م /١‏ 
311). 


الأحوال الشخصية والشئون العمرانية فى القرآن الكريم 


* الأحصوال الشخصية والشئون العمرانية فى 
القرآن الكريم 

اشتمل القرآن الكريم على كثير من المبادىٌ 
والأحكام التى تنفع الناس فى.أحوالهم الخاصة 
وشثونهم العامة» والتى تكمّل النظام بينهمء وتوجد 
روح المحبة والمودة فى قلوبهم» وتؤدى إلى ارتقائهم 
وسعادتهم » ما تمسكوا بها ووقفوا عند جدودهاء منها 
ما يتعلق بالبيوت وِالأْسَرِء ومنها ما يتعلق بالمعاملات 
العامة بين النساس بعضهم وبعضص» ومنها يتعلق 
بالحكام مع المحكومين» فمن ذلك : 

التسوية بين الرجال والنساء فى الحقوق : 

)١(‏ أنه سرّى بين الأزواج وزوجاتهم وجعل لهن مثل 
الذى عليهن من الحقوق» إلا فيما يقتضييه نظام 
الجماعات من وجود رئيس يُرْجع إليه فى الأمور 
ويقوم بحماية أسرته والدفاع عنهاء وبسعى في كسب 
ما يسد حاجتها ويُصلح من شئؤن نهاء قال الله تعالى: 
« لون مث الى عَلَبْهِنَ بالْمَعرُفِ وَلِلرّجَالٍ عَلَيهنَ 
ذرّجة والله عَزيرٌ حكيم © [ البقرة: 71 ]. 

إباحة تعدد الزوجاث بشرط العدل : 

() وأنه أباح تعدد الزوجات للحاجة إليه 
وبخاصة بعد الحروب التى يهلك فيها كثير من الرجال 
فيبقى بعض النساء بلا كفيل ولا عائل» وحاط إباحته 
بما يدفع ضرره من اشتراط العدل بين الزوجات» فإن 
حاف الرجل أن يظلم إحداهن وجب عليه الاقتصار 
على واحدة؛ واللائق بشريعة هى آخخر الشرائع أن تبيح 
ما تسن البعاجة إليه قع حيتاطيه يما يديع 
الله تعالى فى ذلك: : (قَإن يلتم لاطو فى 
الْتَامَى فَانْك اما طت لم الصا م ولاك 
وزباع كن لتم الأتنيئوا انَوَاحِدَةٌأؤما مَلكَتْ 
أيْمَانكُمْ ذلِكَ أذنى الآتَعُولُوا 4 1[ النساء: ؟1] وقد 


ضررة » قال 


شعر كثير من غير المسلمين بفائدة التعده حتى 
وصفوه علاجا لبعض أدوائهم الاجتماعية» لكنّ كثيرًا 
من المسلمين لم يراع شرط الله تعالى فيه» فكان منه 
شر عظيم» والواجب الضرب على أيدى هؤلا. ‏ ' 

شيع الطسلاق للتيسيسير 

(؟) وأنه شرع الطلاق لكى لا يكون الزواج غُلا فى 
الأعناق | إذالم يتفق الزوجان في الطباع والأتجلاق فقال 
تعالى : «الطلدقٌ م مَوَتانٍ فَِمْسَالدٌ ِمَعْرُوفٍ أل تشريحٌ 
ِِحْسَانٍ 4 1 البقرة: 514 ] ولكنه مع ذلك أرشد إلى 
التحكيم بين الزوجين حتى لا تنقطع رابظة الزوجية 
المتينة 5 لأوقى الأسباب» وقد قال الله تعالى فى ذلك: 
َإِنْ ِفْتُمْ شقَاقٌ بَيْنهِمَا فانعتوا ُو حَكَمًا من أله وحكمًا 
من أمْلِهًا إن يُريدا ضاوحا يوي الله ينها إن الله كان 
عَلِيمًا حيرا * [النساء: هلا], 

وإن شرع الطلاق من التبسير فى الإسلام إذا اتبع فيه 
ما أمر به الله تعالى؛ وقد ودّ كثير من غير المسلمين لو 
شرع عندهم» بل إن بعضهم قل شرعوه , 

احترام الوالدين وغيرهم 

(4) وأنه وصى بالحترام الوالدين» والإحسان بهما 
والعطف على ذوى القربى واليتامى» والمساكين» 
وأبناء السبيل» ورعاية حقوق الجار في قوله تعالى : 
لارَاعْبّدُوا الله وا لاض رِكُوابه ديكا وهالوَلدين إخسَانا 
وبذي القربى والبّامى والمساكين والجارٍ ذى الْقُربَى 
والجار الجبْبٍ وَالصَاحِبٍ بالجتب وا ب وابن السّييل وَمَا 
كت أبِمَاكُم إن لله لبحب من كان كال 
قَخُورٌ4 [ النساء: 5" ] ( الجار الجنب: البعيد» 
والصاحب بالجئنب: الصاحب الملازم ) . 

نظام السوريث 

(5) وأنه جعل للتوريث نظامًا عادلاً روعي فيه قرب 
القرابة ونعدها وقوتها وضعفهاء وجعل لللكر ضِعْفٌ 
الأنثى إذا تساويا فى القرابة» لما يجب علي الرجل من 


ادا 


الأحوال السخصية والشئون العمرانية فى القرآن الكريم 


الإنفاق على نفسه وزوجتئه وأولاده وتربيتهم ؛ وفى 
ريم ك الأولاد قول: 100 يوم م اللمة هُ فى ادك 
كر 0 


عه 


لكر يل عظ لين إن كن نتاء كوق الكئن ن فَلَهُنّ 
لعا ما رك وإن كات واه َالضف 14 التساء: 
1١‏ 


الوصية باليتامسى 
(1) وأنه وضَّى باليتامى» وأوجب المحافظة على 
أموالهم واصلاحها واستثمارها إلى أن يبلغوا سن 
الرشد» لثلا نسوء تربيتهم ويَشِبُوا مفسدين عيالا على 
غيرهمءٍ فقسال تعالى: طوَيسْأَُوتَكَ عَنِ الينَامّى قل 
صلاخ لهم َيْدٌ * [ البقرة: "٠‏ ] وقال تعالى: 
«واثوا الْبَتَامَى 8 ولا بد بدلا الخبيتٌ بالمأّيب وَلآ 
تأكُنُوا أنوالهُم إلى أنُولِكُمْ ِنّهُ كَانَ حوبا كيبا » 
[النساء: 37]]( حويًا: ذنيا). 
الحجر على السفهاء © 
0) وأنسه تهى المسلمين عن أن يُطلقوا أيدى 
السفهاء فى الأموال التى هى قوام الأمم يبعثرونها ولا 
يُحيدنُون التصرف فيهاء وجعل أموالهم أموالا للأمة 
جميعهاء فإذا بدد السفيه ماله وأعطاه أهل الفساد 
فكأنما بدد مال الأمة» خخصوصا إذا تسرب إلى أيدٍ 
أجنبية؛ لذلك يجب رفع أمره إلى الجكام ليحجروا 
عليه ويعطوه مئه بقدر حاجته؛ وفى هذا يقول تعالى: 
د ونوا السّفَهَاءَ > أنوالكُم الّى جْ جَعَا ع 
اررْشُوهُمْ ِيها وَاكْسُوهُمْ وقُولوا لَهُمْ كوا مُعرُونًا كه 
[النساء: 6 ]. 
الحث على الاقتصاد 
(8) وأنه حث على التوسط والاعتدال فى الإنفاق 
ونهى عن التقتير والتبذير فى قوله الى . : ١‏ ولاتجعل 
يد مَفْلُولة إلى عُنْقِكَ وَل تبَسْطْهًا كَل البشط مَتَفْمْدَ 
مَنُومَا حورا 4 1 الإسراء: 54 ]. 


النهى عن أكل أموال الئاس بغير حق 

(9) وأنه نهى عن أكل, أموال الناس بغير حق لما فى 
ذلك من الإنلال بنظام المعاملات» ولما يترتب عليه 
من ال والمنازعات» وذلك فى قوله تعالى: 
ؤوو تأكلى نوكم يكم بالباطل وتذثوابيقا 0 
الحُكَّامٍ لتأكُلُوا فَرِيقًا من أَسْوَالٍ النّاين بالإلّم 
تَعْلَمُون » 1 البقرة: 184 ] ( تدلوا بها إلى ل 
تعطوهم إياها رشوة ) . 

أدب الاستعذان 

)9١(‏ وأنه علَّم الناس أدب الاستشذان عند دخول 
بيوت غير بيوتهم» لما فى عدم الاستفذان من إزعاج 
أهلها والاطلاع على ما يكرهون إطلوع غيرهمٍ عليه من 


مورهم بقوله تعالى :ييا لين اموا ل تَدُخُلُوا 
10 86 حَتَى تَسْتَد نسوا ويس 0 ا عَلَى أَمْلِهًا 
دز لق لك قو * ف تج بي 


اع انه تن لتنا حر تله قم ريلك 
ارْجِعُوا فَارجِعُوا هُوَ أزكى لَكُمْ والله ما تَعْملُونَ عَلِية» 
[النور: /الاء 738 ]. 

الحث على الاتحاد 

)١١(‏ وأنه حث على الاتحاد بنهيه عن التنازع الذى 
عساقيته الفشل والخيبة وذهاب القوة» فقال تعالى: 
9دَأَطِيمُوا اله وَرَسْولّه وَلآ تاقوا فَفْشَنُوا وَتَذْهَبَ 
رِبِحُكُمْ وَاضْيِرُوا إنَّ لله مَعَ المُسايرين *» [ الأثفال: 
5 4]. 

حفظ الأمانة والعدل فى الأحكام 

)١١١‏ وأنه أمر بحفظ الأمانات وررّها إلى أهلهاء 
وأوجب على الحكام إذا حكموا أن يتحروا الحق 
ويحكمرا بالعدل ٠‏ فقال تعالى : < إن لل يَأمرْكُمْ أن 

نويا الَمَاننَاتَ تِ إلى أهلها وَإِذا حكنت َيْنَّ النّاين أن 


211010111117 
سَمِيعًا بَصِيرًا © [ النساء: 58 ]. 


لنا 


الأحوال الشخصية والشئون. .. 


الشورى فى الأمور 

(1) وأنه شرع الشورى ( أساس المحكم الدستورى) 
فى الأمور العامة» حتى لا ينفرد حاكم بالرأى دون أهل 
الحل والعقد من العلماء والمفكرين من الأمة لما فى 
الشورى من إصابة شاكلة الصواب فى أمور الناس 
ومصالحهمء فقال تعالى مخاطبا نبيه يك: لفيا 
َخْمَةٍ منَ اللو لنت لهُمْ وَلَوْ كنت قَظًا علي الب 
نت مهم واستنفز لْهَْ 
وَتَاوِيهُمْ فى الْأَمرِ 4 [آل عمران ١٠9‏ ]. 

وقال فى سياق دج المؤمنين : طوَأميكُمْ شُورى 
بَِْهُمْ وممًارَرَثنَاهُمْ يُنِْقُونَ 4[ الشورى قلا 

الوفاء بالعهود 

)١4(‏ وأنه نبه على أن الوفاء بالعهد واجب» سواء 
أتعلق بالمال أم بغيره» لأن الغدر يزيل الطمأنينة» 
وينزع من النفوس الثقةء وفى ذلك اخشلال نظام 
المعاملات فقال تعالى :ل« يها الْذينٌ ءَامَشُوا أوْفُوا 
ِالعْقُودٍ » [المائدة: ١‏ ]يقال عز وجل : وفوا 
عد الله إذًا عَامَدثُم َم ولا تفضا الَمَانَ تعد تؤكيدها 
وذ جلك لله يكم كفا نالل غلم مَافْعُون 0 
[التحل: 31]. 

الامتسعداد للطوارئٌ 

(15) وأنه نوه بشأن القوة» وأمر بالاستعداد والتأهب 
للطوارئ» وبين أن ذلك يجعل الأمة مهيبة مرهوبة 
الجانئب؛ وحث على الإنفاق فى هذه السبيل» وهى 
ا ووعد من أنفق أن 
يُوفيه جزاء ما أنفق » لا يظلم منه شيئّاء اوذلك فى قوله 
تعالى : (وأعذوا لهم ما تمت من فو ومن ربايا 
الخيل تُرهبونَ ب عد ودوك وآخرينٌ من دُونِهم 
لوهم الليَلمُهمْ وا توا من شَيْء فى سَولٍ 
الله يوت َف إِلَِكمْوَأنُم لآ نَظْلَمُونَ 4 [ الأنفال: ]. 

هذه نبذة موجزة تبين بعض ما تضمنه الكتاب 


ابن أبى الأجوص ( 7175.57.05 ه) 


الكريم من الأحكام الخاصة وشئون الاجتماع العامة» 
سقناها لك لتعرف أن القرآن الذى هو أساس الدين 
الإسلامى قانون عام يكمّل سعادة الدنيا وصلاح أمر 
الناس فيهاء كما يكفل سعادة الأحرى باجتئاب ما نهى 
عنه من سيئات الأعمال وذميم الخصال» وبفعل ما 
اسان ا ا 
من الأتحلاق الكريمة . ْ 
وهذا كله قليل من كثير مما تضمنه هذا الكتاب 
العزيز وفقنا الله تعالى للتمسك بدينه والعمل بأحكام 
كتابه» وصلى الله على سيدنا محمد الثبى الأمى وعلى 
آله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا . 
(كتاب الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور 
والشيخ عبد الوهاب خير الدين والشيخ مصطفى 
عنانى /١‏ 54-64557). 
أحوال القياعمسسة : 
انظر: أحوال الآخرة . 
* أحوال كواكب البروج : 
انظر: رسالة فى بيان أحوال كواكب البروج . 
* أحوال مذهب الإمام أبى الحسن الأشعرى : 
من ميخطوطات معهد المخطوطات العربية لمؤلف 
غير معروف» نسسخة كتبت فى القرن الثامن بخط السيد 
فيضى بن إبراهيم بن مصطفى . 
[ جامعة فؤاد 2519515 ١1كق‏ 1411 سم]. 
( فهرس الممخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة جلاء 1988 / 
.)١16‏ ش 
* ابن أبس الأخوص ( “.71/97 ه) : 
ذكره السيوطى فى اللغويين والنحاة وقال عنه: 
الحسين بن عبد العزيز بن محمد بن عبد العزيز بن 
محمد الإمام أبو على بن أبى الأحوص القرشى القهرى 
الغرناطئ الموطن البلنسى الأصل الجيانى المولد» 
ويعرف أيضًا بابن الناظر؛ الحافظ التحوى. 


ابن أبى الأحوص ( 7957-9 ه ) 


الأحوصى 


كان من فقهاء المحدّثين القراء النمحاة الأدباء» أخذ 
القراءات عن أبن الكواب ولازمه» وعن الدبّاج 
وغيرهماء ولازم فى العربية والأدب السَّلَوْبينَء واعتئى 
بالرواية» فأشك عن اين بقى وأبى الربيع وأبى سالم 
وأبي القاسم وأبى الطيِلسان وأبى الحسن الغافقى» 
وجمع "جر وأقرأ القرآن والعربية والأذب بمّزناطة مدّة» 
ثم انتقل إلى مالقة لغرض عن له بعَرّاطة» فلم يُقْضَء 
فَأَئِففَ من ذلك» فأقرأ يسيرّاء ثم انقبض عن الإقراء» 
واقتصر على الخطبة؛ واستمر على ذلك بضعا 
وعشرين سنة؛ ثم جرَث فتئة» ففر إلى غَرَْاط» فوَلِنَ 
قضاء الْمَرّية ثم بسطة ثم مالّقة» فحُودت سيرئه. 
وكان من أهل الصَّبْط والإتقان فى الرٌواية ومعرفة 
الأسائيد» نقادًا ذاكرًا للرجال» متفننا فى معارف» أخدًا 
بحظ من كل عِلْم» حافظًا للتفسير والحديث» ذاكا 
للأدب واللّغنات والتواريخ » شديد العناية بالعلم» 

مكيًا على تحصيله وإفادته» حريصًا على نفع الطُلبة. 

ألف فى القراءات» وله برئامج ومسلسلات» 
وأربعون سمعها منه أبو حيان. 

مولده سبئة ثلاث وستمائة؛ ومات بغرناطة فى الرايع 
عشر من جمادى الأولى سئة تسع وسبعين وستمائة . 

كذا قال ابن الزيبر؛ وقال ابن عبد الملك: سنة 
ثمانين» ومنهما لخصت هذه الكرجمة» وفى كلام أبن 
الزبير؛ تحامل عليه كثير. 

وقال أبو حيان في النضار: كان فيه بعض ترفع 
وتعتّب على الدنيا حيث قدَّم مَنْ هو دونه؛ وكان لا 
يحكم برأى ابن الققاسمم بل بما يرى أنه صواب . 


ومن شعره ؛ : 
رَعْبتُ عن السذنييا لعلمى أنها 


محل حيبساةٍ المسرء فيهبلاٌ 


وقد لات فى فَوْدَىَ شََيْبٌ على الرّدى 


١‏ دليلٌ وفيه مبا أردتُ قلاع 
آنلْثُ من مَسزلايَ نظسرة وَحْقَةٍ 

و 0 57 م 

يكسونٌ بها مِنى إلبه اام 


فأحظّى إذا الأبراد قبل لهم عَدًَا 

لوا إلى دار التعيم فسرامُسوا 
رأيث يَتيهامَا رهم سهامّها 

فطاشَّت ولا حم اليحمامٌ فراغوا 


فجت إلى دار البتقساء بِهمّتَّى 
6 5 2 5 
فعنسدىّ عنهسا راحسة وفسراع 


( بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة للحافظط 
جلال الدين عبد الرجمن السيوطى ‏ تحقيق محمد 
أبى الفضل إسراهيم؛ دار الفكرء الطبعة الثانيسة 
4ه فلاقامء رت ”7 

* الألحوصى: 

الأخوصى: بفتح الألف وسكرن الماء المهملة 
وفتح الواو. وبعده الصاد المهملة» هذه النسبة إلى 
الأحوص وهو اسم لوالد المتتسب إليه وهو أبو محمد 
عبد الله بن الأحوص بن عمسار ( في اللباب لابن 
عثمان) بن عبد الله الأحوصى ؛ كان عالمًا مشهسور 
مذكورا بالخير والعلم؛ سمع أبا بكر محمد بن إسحاق 
الصنعانى وأبا محمد عبد الله بن عبد الرحمن الدارمى 
وأبا الفضل العباس بن محمد الدورى وأبا حاتم محمد 
أبن إدريس الرازى والحسن بن على بن عفان العامرى 
وأبا محمد عبد الله بن ملم بن قتيبة الدينورى الفتبى 
وروى عنه عامة مصنفاته» روى عنه محصد بن زكريا 
النسفي وغيره . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودي /١‏ 37 واللباب لابن الأثيسر ‏ تحقيق 
د, مصطفى عبد الواحد 7١ /١‏ ). 


الم : 


الأحسوا ل 


الأحول ( محمد بن الحسن  )‏ 


»> الأحول : 

الأحول : بفتح الألف وسكون الحاء المهملة» هذا 
من التحول فى العين واشتهر به جماعة» منهم عامر بن 
عبد الواحد الأحول من أهل البصرة» يروى عن عطاء 
ونافسع وابن بريدة وعصرو بن شعيب» روى عنه شعبة 
وعبد الوارث بن سعيد وابن شوذب » مات سنة ثلاثين 
ومائة. وأبو العباس محمد بن الحسن بن دينار 
الأحول» حدث عن محمد بن زياد الأغرابى ؛ روى عنه 
نفطويه النحوى وغيره» وكان ثقة أديبًا عالمًا بالعربية 
وله مصنفات منها كتاث الدواهي وكشاب الأشباه 
وغيرهما . 1 

وأبو عبد الرحمن عاصم بن سليمان الأأحول البصرى 
مسولى بنى تميم » ويقال: مولى عثمان بن عفان» 
ويقال: مولى آل زيادء سمع أنس بن مالك وعبد الله 
ابن سرجس وصفان بن ممحرز وأبا عثمان النهدى 
والحسن البعسرى ومحمد بن سيرين وأبا المتوكل 
الناجى» روى عنه قتسادة وسليمان وداود بن أبى هند 
وخالد الحذاء وليث بن أبى سُلَيْم والثورى وشعبة وأبو 
عوانة وابن المبارك ويزيد بن هارون وكان قد ولى 
التضاء بالمدائن فى خلافة المنصور وحمل عنه 
حديث كثير» قال يحيى بن معين : عاصم الأحول 
كوفى وكان بالمدائن على الموازين والمكاييل ‏ يعنى 
يحيى ‏ كأنه كان محتسبّاء وإنما قال يحيى بن معين : 
كوفى ‏ يعنى كونه من الكوفة وأما أصله فكان بصريًا 
وكان من الحفاظ . وقيل له: إن أيوب السختبانى يروى 
عنك» فقسال: ما زال أصحابى لى مكرمين؛ ومات 
عاصم سنة اثنتين أو ثلاث وأربعين ومائة , 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 418:97 واللباب 
لابن الأثير 1/1" ). 

الأحول ( محمد بن الحسن ) : 

أبو العباس محمد بن الحسن بن دينار اللغوى 

المعروف بالأخول» إمام فى اللغة والشعر مشهور بها 


وكان ناسحًاء وله فيها تصانيف مفيدة» متها: كتاب 
الدّوامى» والأشباء والأمثالء وكتاب الآياء 
والأمهات؛ وكتاب ما اتفق لفظه واختلف معتاه» وغير 
ذلك» ذكر ياقرت مايفيد أنه كان حيًّا سنة 16٠‏ وذكر 
صاحب هدية العارفين أنه توفى سنة 1724 ه. 

قال الخطيب البغدادى : كان عالمًا بالعربية أدييًا 
قّة حدّّث عن ابن الأعرابى » وعنه نِفُطويه . 

( تاريخ بغداد “/ 1860 ). 

وصئف كتاب الدواهى» الأشباهء الأمشال» فعل 
وأفعل » ما اتفق لفظه وإتختلف معتاه ‏ 

وقال ياقوت : كان غزير العلم» واسع القَهُمِء جيد 
الرواية » حسن الدراية ( معجم الأدباء 18/ ١79‏ ). 

وذكره الزبيدىَ فى طبقة المبرد وثعلب» وقال: كان 
يورق بالأجرة» وكان قليل الحظ من الناس» وجمع 
دواوين مائة وعشرين شاعرًا. 

( طبقات اللغويين والنحويين / 8؟١7)‏ . 

وذكر صاحب الفهرست أنه عمل شعر ذى الرمة 
وغيره من الشعراء ( الفهرست / .)1١19/‏ 

له ترجمة فى إنباه الرواة */ 41 43 والبُلغة / 
5٠7‏ وتاريخ بغداد ؟/ 186 وتلخيص ابن مكتوم / 
4 وطيقات الزبيدى/ 7١1‏ والفهرست/ 9 


'وكشف الظنون/ 01418 1549ء ومعجم الأدباء 


1١71710‏ ومعجم المؤلفين 4/ 191 رهدية 
العارفين 7/ 17 والوافى بالوفيات /١‏ 744 . 

( إشارة التعيين فى تسراجم النحاة واللغويين لعبد 
الباقى بن عبد المجيد اليمسأنى ‏ تحقيق د. عبد - 
المجيد دياب / ٠١١7‏ وهوامش المحقق» وبغية الوعاة 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم :8١ /١‏ 87 والفهرست 
لابن النديم / 11197). 

انظر المادة السابقة . 


0 [ 


الأحول المحرر ( بعد 18؟ نش / . بعد 4595م ) 


* الأحول الصحرر [. بعد 14١ه‏ / . بعد 4117م ) : 
أحمد المحرر وكان يعرف بالأحول» كان يكتب 

الخط البديع » فى أيام الرشيد والمأمون» وكان الخليفة 

المأمون من المعجبين بخطه. وقد رعاه وقرّبه إليىف» 

وعطف عليه ومتيحه رزقا حسنا. 

ولما قصد المأمون دمشق» ذهب أحمد المحرر إلى 

دمشق» وهناك طلب من محمد بن يزداد وزير المأمون 

أن يسعى لدى المأمون فى شأنه» عسى أن يمنئحه 
وكان المأمون يبره ولا يزيد فى عطائه؛ لأنه كان 
مبذرًا. 

والأحول المحرر من صشائع البرامكة» كان عارثًا 
بمبانى الخط وأشكاله» وقد تكلم على رسومه وقوانينه 
وجعله أنواعاء وكان يحرر الكتب النافذة من الخليفة 
إلى الملوك والأمراء فى الطوامير. 

وكان إلى جانب هذه المنزلة الرفيعة؛ قليل العناية 
بئقسة ومالاسه» ولا يبالى بقيافته وهيئته . 
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توفى الأحول المحرر بعد سنة ثمانى عشرة وماثتين . 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 
١56‏ ). 


وهو أحن كبار الخطاطين ومن أشهر الخطاطين فى * 


العصر العباسى» ركان وزير المعتصم مععجبا بخطه 
ولا يكتب له أحد غير الأحول؛ ولقد ابتكر من الأقلام 
المسلسل وهو خط متصل لا انقطاع بين حروفه» 
والحمامء وكان يستعمل لكتابة الرسائل ويسمى 
بالغبسارى» والإجازة» وهو خط قسريب من الثلث 
والنسخى . 

( الخط العربى : أصوله؛ نهضته: انتشاره- 
د. عقيف البهنسى . دار الفكرء دمشق» الطبعة 
الآولى 11١ه_‏ 1984م / /ا5). 


إحياء السّنّةَ وإخماد البدعة ( كتاب.) 


د الا. حياء: 
قال ياقوت: 
الأحياء : جمع حي من أحياء العرب» أو حى ضِد 
الميت: قال ابن إسحاق: غرًا عبيدة بن الحارث بن 
المطلب الأحياء» وهو ماء أسفل من ثنية المّرة ‏ 
والأحياء أيضا: قُرى على نيل مصر من جهة 
الصعيد» يقال لها أحياء بنى اللمخزرج» وهو الحينٌ 
الكبير» والحئٌ الصغير» وبينها وبين الفسطاط نحر 
عشرة فراسخ . 
( معجم البلدان 1/ .)١18‏ 
* إحياء الأرواح بذكر الفتّاح : 
إحياء الأرواح يذكر الفتاح ب للسييد محمد زين 
الغابدين بن جمل الليل التريمى تاعلوى اليمنى 
المتوفى بالهند سنة ١147‏ ست وتسعين ومائة وألف. 
(إيضاح /١‏ ب 
* إحبياء الحيج : 
إحياء الحج ‏ فى المناسك لسنان الدين المكى 
يوسف ذكره الكشف فى باب المناسك بأخبار الحج 
والصحيح الحياء . 
(إيضاح /١‏ /100). 
انظر: مناسك الشيخ سنان . 
* إحياء السُنّهَ وإخماد البدعة ( كتاب.) : 
كتاب إحياء السنة وإخماد البدعة» أحد كتابين من 
أبن فودى (1777هم/ /1811م ) مؤسس النهضة 
الإسلامية الحالية فى افريقية الغربية. أما الكتاب 
الثانى فهو: ١‏ حصن الأفهام من جيوش الأوهام » 4 
وفى كتاب إحياء السئة وإخحماد البدعة سلك الشيخ 
عثمان بن فودى فى تناول لقضية الفصل بين ماهو 


إحياء الشنّة وإخماد البدعة ( كتاب ) 


إسلام وما نيس بإسلام مسلكا فى غاية البساطة وفى 
الوقت نفسه فى غماية القوة والوضوح» فعمد إلى بيان 
ماهى اسن التى يجب اتباعها فى المجال اتعملى 
والتطبيقى للإسلام. وما هى البدعة التى يجب 
اجتنابها فى هذا المجال . 

فاسم هذا الكتاب يدل على الغرض منه» وهو بذل 
الجهد : علما وعملا ودعوة» فى إحياء السنة وإمائة 
البدعة؛ والعود بالأمة الإسلامية إلى الحنيفية 
السمحة؛ التى بعث بها النبى يَِْ بيضاء نقية واضيحة 
الحجة بِيّئة المحجة ؛ ليلها كنهارهاء لا يزيغ عنها إلا 
مالك . 

وقد أجمل المؤلف هذا الخرض في مقدمته. وأكّده 
فى خاتمته» وفضّله فيما بينهما من أبواب الكتاب . 

ويشتمل الكتاب على ثلاثة وثلاثين بابا : 

بدأها المؤلف بحد الكتاب والسنة والإإجماع» وبيان 
البدعة» وأقسام البدع » وما ينكر منها وما لا يدكر» ثم 
أفاض فى آثار الصحابة والتابعين وتابعيهم بإحسان» 
فى بيان اتساع السنة» ثم بيّن فضيلة نخير القرون» وما 
يجب لسلفنا الصالمح من الإجلال والإعظام . 

وبعد ذلك تكلم على الإيمان والعقائد» وطريق 
السنة فى أخذها من كتاب الله تعالى» ثم قفى على 
العقائد بأبواب العبادات والمعاملات . 

وفى خماتمة الكتاب ‏ وهى التنبيهات السبعة التى 
ألحقها المؤلف بآخر أبوابه ‏ يؤكد فيها مقصوده من 
كتابه» ثم يوصى فيها كل مسلم: أن يبدأ بنفسهء 
فيصونها بالمسواظبة على أداء الفرائض واجتناب 
المحارم؛ ثم يعلم ذلك أهله وأقاربه» ثم ينتقل بعد 
الفراغ منهم إلى جيرانه» ثم إلى.أهل محلته وبلده؛ ثم 
إلى السواد الذى يكتنف بلده ... وهكذا إلى أقصمى 
أنحاء العالم . 


وفى هذه الوصية يذكرنا المؤلف بدعوة خخاتم النبيين 


إحيساء القسلوب 


صلوات الله وسلامه عليهم وأنها عامة باقية إلى يوم 
القيامة؛ فلتكن كذلك دعوة الداعين من أمته» عامة 
باقية إلى يوم القيامة . 

وقد بين المؤلف فى مقدمة الكتاب وخاتمته منهجه 
فى الدعوة إلى الله تعالى» وما ينبغى للداعى أن يأخذ 
به نفسهء حتى تنجح دعوته وتؤتى أكلها بإذن ربها. 

فمن ذلك: إخلاصه لله فى دعوته ونصيحته ومتى 
أخلص فالله حسبه» وهو المسئول عن إعانتهء وليحذر 
الداعى الحذر كله أن يتلمس عيوب الناس... فمن 
قصد إلى هتك أستار الناس فالله حسيبه وسائله»؛ ومن 
تتبع عورة أخيه تتبع الله عورته حتى يفضحه ولو فى 
جوف بيته . 

ومن ذلك: احتماله مشاق الأسفار فى الدعوة مع 
عفته وورعه» فليرحل الداعى إلى الله ؛ ليعلم اناس 
دينهم وفرائض شرعهم » وليصحب زادًا حلالاً يأكل 
مندء لأن أكثر الأطعمة لا تخلو من شبهة» #والبَلَدٌ 
الطَّبُ يَخْرُحُ نبائه بن ريه والذى حَبْتَ لايَشْرجُ إلا 
نكدًا » [ الأعراف : 44 ]. 

( إحياء السنة وإخماد البدعة للشيخ عثمان بن 
فودى ‏ نحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور / 1١‏ 
الاك 54). 


* إحياء الفؤاد بمعرفة خواص الأعداد : 


إحياء الفؤاد بمعرفة خواص الأعداد ‏ تأليف أحمد 
ابن عبد المنعم بن يوسف الدمتهورى المصرى 
المتوفى سنة ١١917‏ اثنتين وتسعين ومائة وألف . 

( إيضاح ااا 


إحياء القلوب : 


إحياء القلوب ‏ فى شرح كم الشيخ محمود 
الكردى الخلوتى» تأليف الشيخ عبد القادر بن عبد 
١‏ اللطيف بن عمر بن أبى بكر بن لطفى الطرايلسى 


إحياء قلوب العارفين فى سيرة سيد الأولين 


إحياء علوم الدين 


المعروف بالرافعى المتوقى سئة 111٠‏ ثلاثين وماثتين 


وألف. 
أوله : الحمد لله الذى أجرى يتابيع الحكم والأسرار 


(إيضاح "8/١‏ ). 
* إحياء قلوب العارفين فى سيرة سيد الأولين : 

إحياء قلوب العارفين فى سيرة سيد الأولين ‏ لشرف 
الدين البكرى محمد بن أبى بكر المصرى . 

.) "8/1١ (إيضاح‎ 

* إحياء علسسوة الدين : 

قال حاجى حليفة : 

إحياء علوم الدينللإمام حجة الإسلام أبى حامد 
محمد بن محمد الغزالى الشافعى المتوفى بطوس سئة 
0 حمس ويحمسمائة وهو من أجل كتب المواعظ 
وأعظمها حتى قيل فيه : إنه لو ذهبت كتب الإسلام 
وبقى الإحياء لأغنى عما ذهب وهنو مرتب على أربعة 
أقسام: ربع العبادات» وريع العسادات» وريع 
المهلكات؛ وربع المنجيات» فى كل منها عشرة 

فى الأول : العلم» قواعد العقائد» أسرار الطهارة» 
أسرار الصلاة» أسرار الزكاةء أسرار الصيام» أسرار 
الحجء تلاوة القرآن» الأذكار والأوراد . 

وفى الثاني : آداب الأكل» آداب الكسب» آداب 
النكاحء الحلال والحرام» آداب الصحبةء العزلة» 
آداب السفرء السماعء الأمسر بالمعروف» وآداب 
المعيشة» وأخلاق النبوة , 

وفى الثالث : شرح عجائب القلب» رياضة النفس» 
آفة الشهوتين» آفات اللسان» آفة الغضبء ذم الدتيا» 
ذم المال» ذم المجاه وألرياء» ذم الكبر والغرور. 

وفى الرابع التوبة» الصبر والشكرء اللخوف والرجاء» 


الفقر والزهد» التوحيدء المحبة:» النية والصدق» 
المراقبة» التفكر وذكر الموت» فالجملة أربعون كتابًا . 

أوله أحمد الله تعالى أولا حمدًا كثيرًا ... إلخ . 

وأول ما دخل إلى المغرب أنكر فيه بعض المغاربة 
أشياء فصئف الإملاء فى الرد على الإحياء ثم رأى ذلك 
المصنف رؤيا ظهرت فيها كرامة الشيخ وصدق نيته 

كذا قال المولى أبو الخير وأشار إلى حكاية ابن 
حرزهم التى نقلها ابن | لسبكى فى طبقائه عن الشيخ 
ياقوت الشاذلى. قال أبو الفرج ابن الجوزى قد 
جمعت أغلاط الكتاب وسميته إعلام الأحياء بأغلاط 
الإحيساء وأشرت إلى بعض ذلك فى كتابى تلييس 
إبليس» وقال سبطه أبو المظفر وضعه على مذاهب 
الصوفية وترك فيه قانون الفقسه فأنكروا عليه ما فيه من 
الأحاديث التى لم تصح انتهى . قال المولى أبو الخير 
وأا الأحاديث التى لم تصح لا ينكير على إيرادها 
لجوازه فى الترغيب والترهيب انتهى . أقول وذلك ليس 
على إطلاقه بل بشرط أن لا يكون موضوعًا . 

وقد صنف الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن 
الحسين العراقى المتوفى سنة 8٠"‏ سست وثمائماثة 
كتابين فى تتخريج أحاديئه أحدهما كبير وهو الذى 
صنفه سئة 01/ ( إحدى ونخمسين وسبعماثة ) وقد 
تعذر الوقوف فيه على بعض أحاديئه ثم ظفر كثيرًا مما 
عزب عنه إلى سنة ستين وسبعائة فصنف صغيره 
المسمى بالمغنى عن حمل الأسفار فى الأسار فى 
تخريج ما فى الإحياء من الألحبار أوله : الحمد لله الذى 
أخْيًا علوم الدين ... إلخ» اقتصر فيه على ذكر طرق 
الحديث وصحابيه ومخرجه وبيان صحته وضعف 
مخرجه وحيث كرر المصنف ذكر الحديث اكتفى 
بذكره فى أول مرة وربما أعاد لغرضء ثم إن تلميذه 
الحافظ ابن حجر العسقلانى المتوفى سئة 61/ 


إحياء علوم الدين 


استدرك عليه ما فاته فى مجلد» وصنف الشييخ زين 
الدين قاسم بن قِطلوبغا الحنفى المصرى المتوفى بها 
سنة تسع وسبعين وثمانمائة أيضًا كتابًا سماه تحفة 
الأحياء فيما فات من تخاريج أحاديث الإحياى؛ 
وللغزالى كتاب فى حل مشكلاته سماه الإملاء على 
مشكل الإحياء؛ ويسمى أيضًا الأجوبة المسكتة عن 
الأسئلة المبهتة . 

وسلإحياء مختصرات أحسيها وأجودها مختصر 
الشيخ شمس الدين محمد بن على بن جعفسر 
العجلونى البلالى المتوفى سنة 417 شيخ خائقاه 
سعيد السّعَدَا بمصر وهو الراجيح على غييره كما ذكره 
المناوى وهو نحو عَشْرٍ حجمه أوله : الحمد لله الذى 
بنعمته ثتم الصالحات ومختصر أخيه الشييخ أحمد بن 
محمد الغزالى المتوفى بقزوين سنة عشرين وخمسمائة 
سماه لباب الإحياء ومختصر محمد بن سعيد اليمنى 
المتوفى سنة 040 ومختصر الشيخ أبى زكريا يحيى بن 
أبى الدخيير اليمنى وممختصر أبى العياس أحمد بن 
موسى الموصلى المتوفى سئة اثئتين وعشرين وستمائة 
وله مختصر آخر أصغر حجما من الأول وممختصر 
الشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المشوفى سنة إحدى عشرة وتسعمائة : وله مختصر 
مسمى بعين العلم لبعض علماء الهند وشسرحه المولى 
على القارى وسماه فهم المعلوم . 

(كشف الظنون /١‏ 77 4؟ ), 

وفيما يلى وصف لبعض مخطوطات الكتساب فى 
عدد من المكتبات : 

)١(‏ الخزائة العغمرية فى مكتبة المتحف العراقى 
ببغداد : 

الأول ( أحمد الله تعالى أولاً حمدًا كثيا متواليًا ... ) . 

نسدخحة تتتضمن الربع الأول من الكتاب ترقى للقرن 
التاسع الهجرى القرن المخامس عشر الميلادى عليها 


حواش وشرح فى آخرها قراءة لمحمد بن ميحمد 
المقدسى . 

الرقم 737546 

كلةقصضص. 

القياس : 9 سم 

سطرا 

طبع معجم ١4١9‏ معجم المؤلفين /١١‏ 66 

نسخة أخرى تتضمن الربع الثانى . 

كتبت سنة 111 اها/ ؤالاام. 

الرقم 711745 . 

صل. 

القياس: كي اسم 

/الاسطرًا. 

نسخة أخرى تتضمن الربع الثالث . 

كتبها إبراهيم بن عزيز بن مرتضى الجزائرى سنة 
ممناه/ الاكام. 

الرقم 77741 

ص. 

القياس: 78,6”< 19,05 سم 

5 سطرًا 

نسخة أخرى تتضمن الربع الرابع . 

كتبها إبراهيم بن عزيز بن مرتضى الجزائرى سنة 
ه/ #مكام. 

الرقم 737544 , 

القياس: 5435 »0 ر اسم 

5 اسطرًا. 

( مخطوطات الخزانة العُمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى» بغداد؛ عالم الكتب» الطبعة الأولى 
4ه موام/ ١1*1١‏ ). 


إجياء علسوم الدين 


إحياء الموات 


(؟) أحد ممخطوطات التصوف والأخلاق الدينية 
المحفوظة فى مكتبة 2 مولانا » فى قونيا» وإليك بيأنه: 

إحياء علوم الدين : 

لحجة الإسلام محمد بن محمد الغزالى المتوفى 
(منهه ). 

طبع الكتاب أكثر من طبعة منها فى مطبعة بولاق 
سئة 117894هء ١705‏ وكذلك فى استانبول سنة 
0١‏ وغير ذلك من الطبعات التى لا تزال تصدرها 
المطابع العربية . 

انظر مؤلفات الغزالى ص / 48 انظر معجم 
المؤلفين 777/1١١‏ شذرات الذهب 4/ ١-1١‏ 
يروكلمان /١‏ 475-419: وذيله .1/05-1١44 /١‏ 

المخطوط مكتوب يلونين من الخط : من الأول إلى 
نهاية الورقة 04 بخط التعليق وما يليها بخط النسخ» 
الأوراق المكتوبة بالنسخ منها 0 سطيرًا لكل صفحة 
المخطوط ثاقص الألحر» » ينتهى بقسم من:( كتاب كسر 
الشهوتين ) حتى فصل ١‏ طريق الرياضة فى كسر شهوة 
البطن» . 

أله : بعد البسملة» أحمد الله حمدًا كثيرًا متواليًا ... 

آخره: ... وقد وقف بعض هذه الطائفة على راهب 
فذاكره بحاله وطمع . 

مقياس المجلد: 151515. 

مقياس الكتابة: 1 ٠١*19,‏ 

عدد الأوراق: 104". 

عدد الأسطر: ."١‏ 

رقمه فى الخزانة : 1581 . 

رقم المجلد: 716. , 

( المخطوطات العربيبة فى مكتبة متحف « مولابا » 
فى قونيا/ 154 11979 )2 : 


كذلك توجد ممخطوطات ثلاثة أجزاء ضخام بخط 
مغربى فى خزانة القرويين بمدينة فاس جاء وصفها فئ 
فهرس مخطوطات خخزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى ؟/ 559-1745؟72 

وفى إنجابة عن سؤال سائل مسا إذا نسخ الإنسان 
لنفسه أو تلبيع كتابًا مثل إحياء علوم الدين هل يكون له 
أجر ؟ قال شيخ الإسلام ابن تيمية: 

وأما ما فى الإحياء من المهلكات مثل الكلام على 
الكبر والعجب والرياء والحسد ونحو ذلك فغالبه 
منقول من كلام الحارث المحاسبى فى الرعاية ‏ ومنه 
ماهو مقبول ومنه ماهو مردود ومنه ماهو متنازع فيه 
والإحياء فيه شوائد كثيرة» لكن فيه مواد مذمومة» فإن 
فيه مواد فاسدة من كلام الفلاسفة تتعلمق بالتوحيد 
والنبوة والمعاد ‏ فإذا 0 معارف الصرفية كان بمنزلة 
من أخحذ عدوا للمسامين ألبسه ثياب المسلمين وقد 
أنكر أثئمة الدين على أبى امك هذا فى كتبه وقالوا: 
أمرضه الشفاء يعنى شفاء ابن سينا فى الفلسفة . وفيه 
أحاديث وآثار ضعيفة بل موضوعة كثيرة وفيه أشياء من 
أغماليط الصوفية وترهاتهم ‏ وفيه مع ذلك من كلام 
المشايح والصوفية العسارفين المستقيمين فى أعمال 
القلوب الموافق للكتاب والسئة ومن غير ذلك من 
العيادات والأدب ما هو موافق للكتاب والسنة ماهو 

أكثر مما يرد منه فلهذا اختلف فيه الناس وتنازعوا فيه . 

١‏ الفتاوى لابن تيمية» دار الغد العربى / القاهرة» 
الطبعة الأولى 158 ماج ؟ / الاك 1/7 ), 

انظى: ترجمة إحياء علوم الدين» حل الريوب فى 
شفاء القلوب . 

إحياء الموات : 

معتاهء : 

إحياء المواتٍ معنا إعداد الأرض الميتة التى لم 
يسبق تعميرها وتهيثتها وجعلها صالحة عة للائتفاع بها فى 
السكتى والزرع ونحوذلك. 


إحياء المسوات 


الدعوة إليه 

والإسلام يحب أن يتسوسع الناس فى العمران 
وينتشروا فى الأنض ويحيوا مواتهاء فتكثر ثرواتهم 
ويتوفر لهم الثراء والرخماء وبذك تتحقق لهم الشروة 
والقوة , . 
وهو لذلك يحبب إلى أهله أن يعمدوا إلى الأنض 
الميتة ليحيوا مواتها ويستثمروا خيراتها وينتفعوا 
ببركاتها . 

فبقول الرسول كك : 

. من أححيا أرضًا ميتة فهى له ؟.‎ ١-١ 

رواه أبو داود والنسائى والترمذى وقال: إنه حسن . 

١‏ - وقال عروة: إن الأرض أرض الله » والعباد عباد 
الله؛ ومن أحيا موانًا فهو أحق بهاء جاءنا بهذا عن 
النبى يكل الذين جاءوا بالصلوات عله . 
لفسال . ١‏ 

« من أحيا أرضًا ميتة فله فيها أجرء وما أكله العوافى 
فهو له صدقة» رواه النسائى وصححه ابن حيان 
(العوافى : الطير والسباع ) . 

؛ - وعن الحسن بن سمرة عن النبى وَل قال : 

٠ ٠‏ من أحاط حائطًا على أرض فهى له رواه ذاود 
(فقه السنة/ اعثل "1د" ), 

وزاد رزين - رحمه الله عن سعيد بن زيد رضى الله 
عنه قال: قال رسول الله يي # من عْمَر أرضا قد عجر 
صاحيّها عنها وتركها مَهلّكة فهى له ». 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع /١‏ 

6 وعن أسمر بن مُضيّس قالء أتيت النبى يق 
فبايعته فقال : 
« من سبق إلى ما لم يسبقه إليه فسلم فهو له ». 


فخرج الناس بتعنادون يتحاطون ( يتحاطون: أى 
يحيطون ما أحرزوه بما يفيد إحرازهم له ) . 

شروط إحيناء الموات : 

يشترط لاعتبار الأرض موانًا أن تكون بعيدة عن 
العمران» حتى لا تكون مرفقًا من مرافقه» ولا يتوقع أن 
تكون من مرافقه» ويرجع إلى العرف فى معرفة مدى 
البعد عن العمران . 

إذن الحاكم : 

اتفق الفقهاء على أن اللإحياء سبب للملكية . 

واختلفوا فى اشتراط إذن الحاكم فى الإحياء» فقال 
أكثر العلماء : 

إن الإحياء سبب للملكية من غير اشتراط إذن 
الحاكم» فمتى أحياها أصبح مالكها من غير إذن من 
الحاكم؛ وعلى الحاكم أن يسلم بحقه إذا رفع إليه 
الأمر عند النزاع» لما رؤاه أبو داود عن سعيد بن زيد أن 
النبى كلِةٍ قال : 

« من أحيا أرضًا ميئة فهى له ». 

وقال أبو حنيفة: الإحياء سبب للملكية؛ ولكن 
شرطها إذن الإمام و إقراره . 

وقرّق مالك بين الأراضى المجاورة للعمران والأرض 
البعيدة عنه . 1 ّ 

فإن كانث ممجاورة فلا بد فيها من إِذْلْ الحاكم . 

وإن كانت بعيدة فلا يشترط فيها إذنه وتصبح ملكا 
لمن أحياها . 

متويسقطالحق: , 

من أمسك أرضًا وعِلّمها بِعَلّمِ أو أحباطها بحائط» 
ثم لم يعمّرها بعمل » سقط حقه بعد ثلاث سنين . 

عن سالم بن عيد الله أن عمر بن الخطاب رضى الله 


إحياء المسوات 


عنه قال على المنبر: من أحيا أرضًا ميتة فهى له» 
وليس لمحتجر ححق بعد ثلاث سنين؛ وذلك أن رجالاً 
كانوا يحتجرون من الأرض ما لا يعمدون ( أى لا 
يستثمرونه ) . 
1 وعن طاوس قال : قال رسول الله يكل : 

« عاديٌ الأرض لله وللرسول » ثم لكم من بعدء فمن 
أحيا أرضًا ميتة فهى له وليس لمحتجر بعد ثلاث 
سئين؟. 

(رواه أبو عبيد فى الأموال وقال: عاديٌ الأرض التى 
بها ممساكن فى آباد الدهر فاتقرضوا. نسبهم إلى عاد 
لأنهم مع تقدمهم ذوو قوة وآثار كثيرة» فنسب كل أثر 
قديم إليهم ). 

من أحيا أرض غيره دون علمه : 

إن ما جرى عليه عمل عمر بن الخطاب وعمر بن 
عبد.العزيز: أنه إذا عمر المرء أرضًا من الأراضى ظانًا 
إياها من الأزاضى الساقطة:؛ أى غير المملوكة لأحد» 
ثم جاء رجل آخر وأثبت أنها له خيّر فى أمره: 

إما أن يسترد من العامر أرضه.؛ بعد أن يؤدى إليه 
أجرة عمله. أو يحيل إليه حق الملكية بعد أخذ 
الشمن. 

وفى هذا يقول الرسول 236 : 

مَنْ أحيا أرضًا مينة فهى له» وليس لعِرْقٍ ظالم 
حق؛ ( كتتاب ملكية الأيض ) قال مالك رحمه الله : 
«والمزق الظالم ؛ كل ما أخل واحتفر وشُرس بغير حق . 

.)704 فقه السئة/‎ (١ 

قال عروةٌ : ولقد حدّئنى الذى حدَّثنى بهذا الحديث 
أن رجلين اختصما إلى رسول الله 46 : غرسٌ أحَدّهُمًا 
نبخلاً فى أرض الآكسرٍ فقضى لصاحب الأرضٍ بأرضه 
وأمرٌ صاحب النخل أن يخْرِجَ نخْلّةٌ منها فلقد رأيئهًا 


وإنهًا لتضربثُ أصوتهًا بالفؤوس » وإنهًا لدخلٌ عم حتى 
اخرجث منها . 

(3 الفؤوسٌ »؛ جمع فأين» وهى الآلة المعروفةٌ من 
الحديدٍ ١‏ والعُمٌ و جمع عَمية» وهى التامة فى الطول 
والالتفاف). 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الدييع ؟/ 
لضفه 

إقطاع الأزض والمعادن والمياه : 

يجوز للحاكم العادل أن يُقَطِمّ بعض الأفراد من 
الأرض الميتة والمعادن وإلمياه ما دامت هناك 
مصلحة. 

( إذا لم تكن هناك مصلحة من الإقطاع كما يفعل 
الحكام الظالمون من إعطاء بعض الأفراد محاباة لهم 
بغير حق أنه لا يجوز ) . 

وقد فعل ذلك الرسول 8# كما فعله الخلفاء من 
بعده) كما يتضح من الأحاديث الآتية: 

١‏ عن عروة بن الزبير أن عبد الرحمن بن عوف 
قال: أقطعنى رسول الله يكل وعمر بن الخطاب أرض 
كذا وكذاء فذهب الزبير إلى آل عمر فساشترى نصيبه 
منهم فأتى عشمان فقال : 

' إن عبد الرحمن بن عوف زعم أن النبى يك أقطعه 
وعمر بن الخطاب أرض كذا وكذاء وإنى اشتريت 
نصيب ال عمرء فقال عثمان: عبد الرحمن جائز 


الشهادة له وعليه؛ رواه أحمد. 

-١‏ وعن علقمة بن وائل عن أبيه أن النبى يي أقطعه 
أرضًا فى حضر موت . 

وعن عمر بن دينار قال: لما قدم النبى وَل 

المديئة أقطع أبا بكر وأقطع عمر بن الخطاب رضى أئله 

عنهما. 

*- وعن ابن عباس قال: أقطع النبى كذ بلال ين .. 
الحارث المزنى معادن القبَلِة جلْسَها وشورهاء 


إحياء المسسوات 


أخرجه أحمد وأبو داود ( القبلية: نسبة إلى قَبّل» 
مكان بساحل البحر؛ والجلْس : المرتفع من الأرض» 
والغور: المنخفض منها) . 

قال أبويوسف: ١‏ فقد جاوزت هذه الآثار بأن 
النبىككيك أقطع أقرامًاء وأن الخلفاء من بعده أقطعواء 
ورأى رسول الله يكةِ الصلاح فيما فعل من ذلك إذ كان 
فيه تألف على الإسلام وعمارة للأرض» وكذلك 
الخلفاء إنمسا أقطعوا من رأوا أن له غناء فى الإسلام 
ونكاية للعدى» ورأوا أن الأفضل ما فعلواء ولولا ذلك 
لم يأتوه ولم يقطعوا حق مسلم ولا معاهد؛. 

نزع الأرض ممن لا يعمرها : 

وإنما يُقْطِع الحاكم من أجل المصلحة:؛ فإذالم 
تتحقق بأن لم يعمرها من أقطع له ولم يستثمرها فإنها 

-١‏ عن عمرو بن شعيب عن أبيه أن رسول الله وك 
أقطع لأناس من مزينة أو جهينة أرضًا فلم يعمروهاء 
فجاء قوم فعمروها فخاصمهم الجهئُون أو المزنيون 
إلى عمر بن الخطاب فقال: لو كانت منى أو من 
أبى بكر لرددتهاء ولكنها قطيعة من رسول الله يك ثم 
قال: من كانت له أرض ثم تركها ثلاث سنين فلم 
يعمرها» فعمرها قوم آخرون فهم أحق بها . 

؟ ب وعن الحارث بن بلال بن الحارث المزنى عن 
أبيه أن رسول الله وك أقطعه العقيق أجمع . قال: فلما 
كان زمان عمر قال لبلال : إن رسول الله وإ لم يقطعك 
لتحتجزه عن الئاس إنما أقطعك لتعمل» فخذ منها ما 
قدرت على عمارته ورد الباتى . 

(فقه السنة للشيخ السيد سابق م 8/ 2751-7501 . 

وإليك هذه الأبيات من منظومة الشيخ أحمد بن 
رسلان عن [حياء الموات : 
يجوز لِلْمْلِم إِنَامَاقَدزْ 

ذلك مني وأكتر 


وَعَالِكٌ الْفْر أو العَئِنٍ جَدَل 
عَلَى المَوَاشِى لآ الرْيُعَ ما قَضل 
وَالْمَْدنُ اللساهِرٌ وَمُوَ الخَارِجٌ 
ورهن عر مَالْمَالجُ 
كَالقْطٍ والكثريتٍ م الَارٍ 
وسَاقِطٍ الزبوع التّمَارٍ 
ويشرح الشيخ المناوى الأييات فيقول: ( قوله على 
المواشى ) أى التى لغيره مجانا لحرمة الروح بشرط أن 
لا يجد مالكها ماء آخر مباحا وأن يكون هناك كلأ ترعاه 
رأن يكون الماء فى مستقره وأن يَفْضْلَ عن مواشيه 
وزرعه وأشجاره وأن لا يتضرر بورود المواشى فى زرخ أو 
غيره اه رملى وفشنى . 
( قوله وساقط الزروع ) أى ويباح ساقط الزريع 
والئمار المنتشرة على الأرض وكذا ما ينبت فى الموات 
من الكلأ والحطب وما يسقطه الناس ويرمونه رغبة عنه 
فمن سبق إلى شىء منه فهو أحق به من غيره والمعدن 
الباطن وهو ما كان مستترًا لا تظهر جواهره إلا بالعمل 
كالذهب والفضة والفيروزج والياقرت ونحو ذلك 
يملك بالإحياء ولا يملك بالحفر والعمل وأخذ الثيل 
وأن ملك النيل به اه فشنى . 
( متن الزيد فى الفقه للشيخ الإمام أحمد بن رسلا 
الشافعى/ .)19/١ 2/١٠‏ 
وعن الإحياء والإقطاع جاءت هذه الأبيات فى 
منظومة حافظ بن أحمد الحكمى الموسومة بالسبل 
السوية لفقه السئن المروية: 
ومَنْ لأرض ميئسة أحيافله 
وعرق ظالم قل لا حق له 
والملك بالحسائط يستحق 
أو كان عن سوه منبه السٍبق 


الأحيساء والأموات 


وقد روى الإقفاع للمعادن 
كذ الأراضى بصسريح السئن 
دوا ومسزرتما ومن بنرا حفر 0 3 : 
فالبطن أجعل حولها نص الأثر 
فأربعون أذرا للماشيسه 
وجاء نى قديمية نصفاميه 
وخمسة عشرون فى المبتسدأه 
وذات زرع فقسلاث من مسائه 
وكلها ضعيفسة وقدعمل 
ثم لها أخيسافملكهثيت 
( مجموع : ! السبل السوية لفقه السئن المسروية » 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى /  .)9/7‏ ' 
* الأحياء والأمسوات : 
جاء فى ١‏ بيان للناس من الأزهر الشريف» ما يلى : 
هناك مسائل كثر الكلام فيما يتصل بالعلاقة بين 
الأأحياء والأموات نذكر أهمها فيما يلى: 
١‏ :عرض الأعمال على الرسول والأموات : 
:.روى البزار بسند رجاله رجال الصحيح عن ابن 
مسعود رضى الله عنه مرفوعا إلى النبى يلك 9 حياتى 
خير لكم تحدثون ويحدث لككم» فإذا أنبا.مت كانت 
وفاتي خيرا لكم» تعرض علي أعمالكم» فإن رأيت 
خيرًا حمدت الله وإن رأيت 5 را استخفرت لكم ». 
وأخررج أحمد والحكيم الترمذي فى ! نوادر الأصول» 
وابن منده حديث 9 إن أعمالكم تجرض على أقاربكم 
وعشايركم من الأموات» فإن رأوا خيرا استبشروا به 


و إن كان غير ذلك قالوا: اللهم لا تمتهم حتى تهديهم 


كما هديتنا 6. 
وأخصرج مثله الطيالسى فئ مسشده» وجاء عن 
الحكيم الترمذى فى نوادره 3 إِنْ الأعمال تعرض على 


الله يومى الاثنين والخميس » وعلى الأنبياء والأولياء يوم 
الجمعة» فيفرحون يحسناتهم » وروى اليبهقى فى 
#شعب الإيمان » حديث 3 اتقوا الله فى إخوانكم من 
أهل القبور» فإن أعمالكم تعرض عليهم » وأورد ابن 
القيم فى كتابه 2 الروح » أثرا يدل على علم الميت بما 
يحصل من الحى . 

وكل ذلك لا يغبت عقيدة» فمن لم يصنق فلا 
يكفر؛ كما أنه لا يوجد دليل قوى يمنئع تصديق هذه 
الأخبار. 

؟-سماع الموتى للأحياء : 

إن سماع الأنبياء والشهداء لمن يسلم عليهم فى 
قبورهم أمر يسهل التصديق به ما دامت الحياة قد ثبتت 
لهم؛ وبخاصة أن هذا السماع ممكن لغيرهم؛ بل دل 
الدليل عليهء ويستوى فى ذلك المؤمنون وغير 
المؤمنين؛ لمايأتى: 

١-جاء‏ فى الصحيح أن الحيت إذا دفن وتولى:عنه 
أصحاباه وهو يسمع قرع نعالهم يجيئه الملكان 
ليسألاه... 5 ١‏ رواه البمخارى ومسلم ) : 
' 7س ونجاء فى الصحيح أيضًا نداء النبى يَكلِةِ لقتلى 
المشركين فى بدر بعد إلقائهم فى القليب» وقوله لهم : 
هل وجدتم ما وعدكم ربكم 'حقًا... فقنال عمر رضى 
الله عنه : يا سول الله ما تخاطب من أقوام قد جيوا؟ 
فقسال” والذى بعثنى بسالخق ما أنتم بأسمع منهم لما 
أقول» ولكنهم لا يستطيعون جوابًا » . 

(رواه النخارى ومسلم ) . 

"ا وفى الصحيح أيّسا ( إن الميت ليعذب ببكاء 
أهله عليه ؛ ( رواه الببخازى ومسلم ) قال النورى فى 
شرح صحيح مسلم : معتاه أنه يعذب يسماعه بكاء 
أهله ويرق لهم . وإلى هذا ذهب الطبرى» قال 
القاضى عياض : وهو أولى الأقوال» واحتجوا له بآن 
النبى وله ذعر امرأة عن البككاء على ابنها وقال: « إن 


الأخيفاء والأمسوات 


أحدك إذا بك استعير له صريجية» فيا عباد الله لا 
تعذبوا إخوانكم ؟. ش 

4 شيع النبى يك لأمته السلام على أهل القبور 
بمثل « السلام عليكم دار قوم مؤمنين » وهذ! خطاب 
لمن يسمع ويعقل» ولولا ذلك لكان هذا الخطاب 
بمنزلة خظاب المعدوم والجماد» والسلف مجمعون 
على ذلك. 

( رواه النسائى وابن ماجه ). 
حديث 9 إذا مرّ لجل بقير يعرفه فسلّم عليه رد 
عليه السلام رعرفه» وإذا مر بقبر لا يعرفه فسلم عليه رد 
عليه التيلام ؟.. 
( رواه ابن آبى الدنيا ) . 

5 8 حكمه فى المسألة التالية: 

بهذا وبغيره'من الآثار الكثيرة التى ذكرها ابن القيم 
فى كتاب. الروح يكون سماع الأموات للأحياء ممكنا 
وقد أنكرت السيدة عائشة رضى الله عنها سماع أهل 
القليب تنداء النبى يِه وظن جماعة أن ذلك ينسحب 
على كل الموتى من الكفار وغيرهمء وَيْدٌّ هذا بأن 
اتكازها لسماع الكفار هر الإنكاز الوارد فى قوله 
تعالى : لفَِنّكَ لاتُسْمعٌ المَوْتّى 14 الروم: 57 ] 
وقوله تعالي : لإقتا أَنْت بِمْسِْعٍ من فى القّسور » 
[فاطر: ]١‏ فالمراد به سماع القبول والإيمان» حيث 
شبه الله الكفار الأحياء بالاموات. لا من حيث انعدام 
الإدراك والحواس» بل مسن حيث عدم قبولهم الهدى 
والإيمان. لأن الميت حين يبلغ حذ الغرغرة لا ينفعه 
الإيمان لو آمن» فالسماع الشابت فى الأحاديث 
الصحيحة سماع الحاسة» والسمام المنفى فى الآيتين 
سماع القبول»' ولذلك -جاء بعد قوله تعالى : : لفَإِنَّ لا 
ُسْمعٌ المَؤتّى» قوله تعالى : إن تشع إلا من مؤْصِنُ 
4 فأثبت للمؤمنين سماع القبول. 


ومما يؤكد أن عائشة ئشة رضى الله عنهاأ نفت سمماع القبول 
عن الكفار لا سماع الحس أنهنا هى التى روت حديث 
النبى يك ١‏ ما من رجل يزور قبر أخيه ويجلس عنده إلا 
استأنس به ورد السلام عليه ختئ يقوم؟ . 

(المنحة الوهبية / 4 ) . 

وقيل : إنهسا نفت سماع الكفار لنداء النبى َيِل 
وأثيتت علمهم به فقالت : إن رسول الله وي قال: إنهم 
الآن ليعلمون أن ما قلت حق» والعلم يستلزم السماع 
ولا ينافيه» لكن قد يرد بآن علمهم بما قال الرسول لا 
مكالم سباح لكات طب ذلك مايخ العقا 
المعدٌّلهم . 

ولا يرد على سماع الميت ما قاله الأحناف فى أن 
الميت لا يسمع: لو حلف الإنسان لا يكلم شخصا 
فمات هذا الشخص وكلمه ميتا لا يحنث» لا يردٌ هذا 
لأن الأيمان مبنية على العرف» فلا يلزم منه نفى حقيقة 
السماع» كما قالوا فيمن تحلف لا يأكل اللحم فأكل 


السمك لا يحنث؛ مع أن الله سماه نحما طريا فى 
قوله: طوَمُوَ الّذَى سَخَّرَ البَْرٌ لتأقلوا يه نَهْمًا 


طَرِيا#[ النحل : ١4‏ ] وذلك جريا على العرف . 

وقديقال: إن سماع الموتى للأحياء من 
خصوصيات النبى وَل لكن يرد هذا بعدم وجود الدليل 
على الاختصاص . 

وقال ابن تيمية فى كتاب ١‏ الانتصار للإمام أحمذ»: 
إنكار عائشة سماع أهل القليب معذورة فيه لدم 
بلوغها النص» وغيرها لا يكون معذورًا مثلهاء الأن هذه 
المسألة صارت معلومة من الدين بالضرورة . 

(المنحة الوهبية / 2317 17 ). 

: إحساس الميت بالزائر وعلمه بمن بموت‎ ٠ 

قال ابن تيمية فى الفتاوى ( 84/ 909 ) مسألة فى 
الأحياء إذا زاروا الأموات هل يعلم الأموات بزيارتهم». , 
وهل يعلمون بالميت إذا مات من أقاربهم أو غيره أم 


ا 
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لاة الجواب: نعم» قد جاءت الآثار بتلاقيهم 
وتساؤلهم وعرض أعمال الأحياء على الأموات» كما 
روى ابن الميارك عن أبى أيوب الأنصارى قال: إذا 
قبضت نفس المؤمن تلقاها أهل الرحمة من عباد الله 
كما يتلقون البشير فى الدنياء فيقيلون عليه ويسألونه 
فيقول بعضهم لبعض : أنظروا أحاكم يستريح فإنه كان 
فى كرب شديدء قال : فيقبلون عليه ويسألونه ما فعل 
فلان» ما فعلت فلانة» هل تزوجت ... الحديث . 

وأما علم الميت بالحى إذا زاره ففى حديث ابن 
عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول الله كل 1 ما من 
أحد يمر بقبر أنخيه المؤمن كان يعرفه فى الدنيا فسلم 
عليه إلا عرفه ورد عليه السلام » قال ابن عبد البر' ثبت 
ذلك عن النبى وَكةِ وصححه عبد الحق صاحب 
الأحكام . 

وقال ابن تبمية أيضًا فى موضع أخر من فتاويه ( ؟/ 
5 المئحة الوهبية/ 217 ١14‏ ): إن الميت 
يسمم خفق نعال المشيعين حين يولون عنه كما ثبت 
فى الصحيحين» وبعد سياق عدة أحاديث قال : تبيّن 
من هذه النصوص أن الميت يسمع فى الجملة كلام 
الحى» ولا يجب أن يكون السمع له دائماء وذكر أن 
روحه تعاد إلى بدنه فى ذلك الوقفت» وتعاد فى غير 
ذلك أيضّساء وجاء فى عدة آثار أن الأرواح تكون فى 
أفنية القبور اه. 

ورويت أخبار تدل على أن روح الميت تكون فى يد 
الملك ينظر إلى جسده كيف يغسّل؛ وكيف يكمّن » 
وكيف يشيّم » ويقال له على سريره: اسمع ثناء الناس 
عليك ( أبو نعيم عن عمرو بن ديئار) . 

وأخرج أحمد والحاكم عن عسائشة رضى الله عنها 
قالت: كنت أدخل البيث فأضع ثوبى وأقول: إنما هو 
أبى وزوجى» فلما دفن عمر ما دخلته إلا وأنا مشدودة 
على ثيابى حياء من عمر؛ وجاء فى صحيح مسلم عن 


عمرو بن العاص رضى الله عنه أنه قال فى مرض موته : 
إذا دفنتمونى فشنوا على التراب شناء وأقيموا عند قبرى 
قدر ما تنحر ججزور ويقسم لحمهاء آنس بكم وأنظر 
ماذا أراجع رسل ربى ٠‏ 

5-تزاور المسوتى : 

فى صحيح مسلم 7 إذا ولي أحدكم أخاه فليحجسن 
كفشه » قيل : إن العلة فيه تسزاور الموتى وتساهيهم 
بالأكفان» كما نص عليه فى أحاديث أخرى منها ما 
أخرجه الترمذى وابن ماجه والبيهقى ١‏ إِذا ولي أحدكم 
أخاه فلييحسن كفنه فإنهم يتزاورون فى قبورهم ١‏ وقال 
ابن تيمية فى فناويه: إنهم يتزاورون» سواء أكانت 
المدائن متقاربة فى الدنيا أم متباعدة» وقال الفقهاء 
بتحسين الأكفان لهذه العلة» وللسيوطى كتاب في 
ذلك عنوانه 2 شرح الصدور » وقال ابن القيم.فى كتاب 
الروح : إن الحى يرى النيت في مئامه فيستخبره» 
ويخبره الميت بما لا يعلمه الحى فيصادف خبره كما 
أخبر فى الماضى والمستقبل . 

© تصرف الموتى بأمر الله : 

قال السسسوطى فى شرح الصدور: قال الحافظ ابن 
حجر فى فتاواه : إن أرواح المؤمئين فى عِليِين» وأرواح 
الكفار فى سجين» ولكل روح بجسدها اتصال معنوى 
لا يشبه الاتصال فى الحياة الدنياء بل أشبه شيىء به 
حال النائم وإن كان هو أشد حالا من حال النائم 
اتصالاء فالأرواح مأذون لها فى التصرف وتأوى إلى 
محلها من عليين أو سجين» وإن قيل إنها عند أفنية 
القبور» وأورد السيوطي ما أخرجه ابن عساكر عن رؤية 
النبى يكل لجعفر بن أبى طالب بعد استشهاده؛ وما 
أخرجه الحاكم عن رده السلام على جعفر حيث رأه فى 
مجلسه مع أسماء بنت عميس ومعه جبريل وميكائيل 
يسلمون على النبى يك وحكى له جعفر ما حدث فى 
يوم استشهاده؛ وأن النبى يك أعلن ما رأه للناس على 
المنبر. 5 
( المنحة الوهبية/ .)١19‏ 
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: أطلاع الأحياء على حال أهل القبور‎  ” 

أورد صاحب المنحة الوهبية حكايات عن رؤية 
بعض الناس أمواتا يصلون فى قبورهم» وأن بعضهم 
سمع قراءة القران من قبر ثابت البنانى ٠‏ وسمع بحضهم 
من أحد القبور قراءة سورة « الملك » ولما أخبر النبى 
يل بذلك قال « هى المانعة» هى المنجية تنجى من 
عذاب القبر »هذا الحديث رواه الترمذى عن ابن 
عباس وقال: إنه حديث غريب» أى رواه رأو واحد 
فقط, 


وثبت فى الصحيحين قول النبى #ََيةِ « لولا أن تدافنوا 
لدعوت الله أن يسمعكم من عذاب القبر ما أسمع 6 
كما صح أن النبى يي مر بقبرين يعاب مَنْ فيهما 
يسبب النميمة وعدم الاستبسراء من اليول» وأنه وضع 
جريدًا على القبرين عسى أن يخفف الله عنهما 
العذاب. 

وجاء فى « الروح » لابن الفيم وفى « شرح الصدور » 
للسيوطى» وفى 3 أهوال القبور » لابن رجب ما يفيد أن 
رجلا رأى رجلا عند 2 بدر » يخرج من الأرض فيضربه 
رجل بمقمعة حتى يغيب فى الأزضر,» وأن النبى يل 
قال: ‏ ذاك أبو جهل يعذب إلى يوم القيامة ». 

ويعسك: 

فكل ماذكر عن أحوال القبور جر إليه الكلام عن 
الوسيلة والتوسل وهو عرض لما قيل عنهاء ونحن لا 
نلزم بتصديق شىء منها إلا ما يثبت بطريق قوى. ولا 
داعى للجدال فيهاء فإن مالديئا من الثابت القوى 
كثير» وأحوال الدنيا التى يجب أن نستعد بها إلى الألتحرة 
كثيرة؛ فلنهتم بهعرفتها وتطبيقهاء مذلك خير 


وأجدى . 


( بيان للناس من الأزهر الشريف 1١١5/5‏ 
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الأحيان الخمسسة 


* الإحياء والانتصاش فى تراجم سادات زاوية 
آيت عياش : 


لعبد الله بن عمر بن عبد الكريم بن محمد بن أبى 
بكر العياشى . 

من رجال القرن الثانى عشر. 

( فهرست الخزانة العامة_الرباط 19: 751 ). 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

أوله: « الحما لله الذى حلق الإنسان من ماء 
صغيرء وجعله بشرًا سويًا بعد أن كان فى قرار كبير " . 

وينتهى بترجمة ! عبد الوهاب بن عمر بن محمد بن 
أبى بكر » . 

نسخة كتبت بخط مغربى» تغير قلم الناسخ فى 
بعض أوراقهاء وفى بعض التراجم بياض؛ وهى فى 
٠‏ ورقة, ومسطرتها مختلفة . 

[ الزاوية الحمزاوية 44 ؟ ] 0050 

( فهرس المخط-_وطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية» الجامعة العربية التاريخج ج ؟ 
ق ؛ القاهرة 114ه1970م/ 214 19). 

*« الأحيسان الخمسة : 

فى العسكرية الإسلامية. المراد بالحين الخط 
الحربى المؤلّف من قلب وميمنة وميسرة . ويفسرها لنا 
الهرثمى الشعرانى فى الأبواب التاسع عشرء والعشرين 
والحادى والعشرين والثانى والعشرين من كتابه 
العوسوم بمختصر سياسة الحروب» وذلك على النحو 
التالى: 

ألباب التاسع عشر 
فى تسمية الأأحيان العخمسة 

قالوا: التعبعة الخمسيّة هى هذه» وهىئ لتعبئة 

الزحف الأعظم : الحين الأول : هو القلب والميمئة 


الأحيسان الخمسة 


والميسرة» مع من يسدخخل فيهم من ولاة الأعمال 
وغيرهم » ممن يحتاج صاحبٌ الجيش إلى قوته . 

الحيّن الشانى من وراء الأول وهو ثلاثة أجزاء : من 
وراء القلب والميمنة والميسرة» ويسمى ردء القلب. 

الحيّن الثالث من وراء الثانى» وهو الأثقال مع من 
يدخل فيها من أصناف الناس» الحين الرابع : من وراء 
الئالث وهو ردء الأثقال؛ الحين الخامس : وهو الساقة 
١‏ لمستدبرون لأصحابهم بظهورهم مما يليهم . 

الباب العشسرون 

فيمن يوضع من الفرسان فى كل حين من الأحيان 
الخمسة. 

قالوا: ليبوضع أهل التجارب والبأس والنجدة» 
والقوة الظاهرة فى القلب أمام الصفوفء؛ وأهل 
التجارب وأصحاب الرمى والطراد والمشاولة والمبارزة 
وطلاب الكرٌ فى الميمنة أمام الصفوفء وأهل 
التجارب والحيل والمصابرة بحيث يحتاج إلى الكثرة 
من ردْءِ القلب» وأهل التجارب والمعرفة بموضع 
المعركة والكمين» والظفر والهزيمة.» وتشجيع 
أصحابهم مع سرعة الإجابة لهم فى ردء القلب؛ وكل 
َذْلِ وضعيفٍ وبحاسر من اللجند خلف الأثقال» مما 
يلى ردء الأثقال . 

( الحاسر الذى لا يلبس درعا ولا مغفرًا ) . 

الباب الحسادى والعشرون 

فيمن يوضع من الأصناف فى مواضعهم من الأحيان 
الخمسة. 

قالوا: صَيّر الرجالة أمام» حيال الخيل وأمامها 
صفوقًا وأصنافًا على ما يرى عرفاء الرجالة مع رجالتهم 


فى الصفوف متوسطين لهم . 
صاحب الجيثن فى حُماتِه وثقاتنه المنتخبة أمام 
فرسان القلب. : 


صاحب القلب مع من يليه من وراء صاحب الجيش 
ردءًا له فى القلب. 

صاحب الميمئة فى حُِماته وثقاته أمام الفرسان 
لقلب الميمنة . 

صاحب الميسرة فى حماته وثقاته أمام فرسان قلب 
الميسرة» أصحاب أعلام القلب والميمئة والميسرة أول 
الفرسان أمام فرسانهم؛ صاحب الحرس مع حرسين 
(صاحب المحرس : رئيسهم المكلف بهم» وكذا لكل 
طائفة صاحب ) وكاتب الرسائل مع خادمين من 
خصيان الخاصة ( الخاصة ضد العامة؛ كالوزراء 
والقواد» والخصيان نخدم النساء ) وصاحب الخدم 
الخاصة مع خادمين منهم» والوزير مع عدة من ثقاته 
وثقات صاحب الجيش عن يمين صاحب الجيش» 
وبقربه صاحب البند وصاحب اللواء ( البند: العَلَمُ 
الكبير للقائد» واللواء رمز الجيش كله ) والمؤذنون 
والمكبرون والمذكرون ( المذكرون هم القراء والقصاص 
الذين كانوا يتوسطون الصفوف» ليزْمّدوا الجند فى 
الدنياء ويرغبوهم فى نعيم الآخرة ‏ انظر الكامل لابن 
الأثير ) وأصحاب الطبول والقرون ( وهى الأبواق التى 
ينفخ فيها ) والعارض ( وهى الذى يعرض الجدد 
بخيلهم وسلاحهم للتفتيش عليهم ) والمعطى ؛ 
وصاحب المخراج والقاضى وصاحب المظالم فى قلب 
القلب» رأس أصحاب الأعلام» وصاحب الشرطة» 
ورأس أصحاب الءحراب» والرابطة» وصاحب الطرق» 
وصاحب الشعاوذة ( جمع شعوذى وهو رسول الأمراء 
على البريد ) وصاحب البريد فى ميمنة القلب» 
الحاجب والبوابون» وأصحاب الجنائب ( الخيل التى 
تركت لراحتها ) وأصحاب الجُمّازات ( الحمير الوثابة 
السريعة ) وأصحاب السلاح فى ميسرة القلب . 


الطلائع والجواسيس والفيوج ( جمع فيج وهو 


. معرب بيك » أو هى الجماعة من الناس ) ورأس الفعلة 


فى ميمنة الميمنة وصاحب الشاكرية وصاحب السروج 


الأحيان الخمسسة 


فى ميسرة الميمنة وأصحاب المراكب والكتاب فى 
ميمنة الميسرة؛ الكتاب والصناع والحراس والسلاح 
وأصحاب البزاة ( جمع بازى وهو ضرب من الصقور» 
وييدو أنها كانت تقوم بعمل معروف فى الجيش ) 
والأطباء والفعلة والتجار» والخلط والرّعاع فى الأثقال 
حيث يُوْمَرون . الخدم والوكلاء والعامة فى الأثقال 
نصف فى الميمنة ونصف فى الميسرة . الاصطبالات 
مع الأثقال فى مؤخرهاء نصف فى الميمنة ونصف فى 
العيشزة , 

الحرم ( جمع حريم وهم النساء ) والخدم واللحراس 
فى وسط الأثقال» الأشراف وأبناء القواد ومن أشبههم 
والعمالُ والوجوه وطلاب الحوائبج حيث يؤمّرون» إن 
كانت معهم فيلة صيِّرٌ ١‏ القائدٌ ) نصفها فى طرفى 
الميمنة؛ ونصفها فى طرفى الميسرة خارجًا من 
الصفوف. 

الباب الثانى والعشرون 
فى وضع الخيل المعدة مواضعها 
من الأحيان الخمسة 

قالوا. لتكن خيلٌ النوافض والطلائع على مراتبها 
(أى قائمة فى أماكنها المعدة لها ) للأخذ بالحبال 
والمقالع الغياض التى بالقربء لقطع المادة عن 
العدو ونفى كمينهم عن العسكر. 

(المقالع هى ا لمنتخفضات ذات القلاع» وهو 
الطين الذى نضب عنه الماء فتشقق» والغياض جمع 
غيضة وهى مجتمع الشجر فى مغيض الماء أى 
المستنقعات» والمراد أن يراقب الفرسان تلك التواحى 
خشية أن يقترب العدو من إحداها خفية ) . 

يوقف كردوس من الخيل المانعة فى طرفى جناحى 
الميمنة والميسرة الخارجين» يمنعان من أراد أن يجوز 
من العدو إلى ناحية الأثقال» لنقض الصفوف أو 


0 


احيسون 


يوقف كردوس من الخيل المتتيِدَّة ناحية عن 
المصاف لافتراص غرّةِ العدو» وسدّ خلل إن كان عند 
الجولة ( افتراص غرة العدو: انتهاز فرصة غفلته عن 
بعض شئونه الخاصة به ) . : 

توقف خيل مُمِدة يُستظهر بها فإن احتيج إلى المدد 
أمدّ منهم» تُّهيَا خيل من المترقّعة» فإن احتيج إلى 
حركتهم لنققض تعبقة العدو ومصافهم» تحركوا إليهم 
عن صُّرْض على قدر الحاجة إلى ذلك وتوجّه العمل 

يوضع الكمين موضعه إن وجد _( القائد )له 
موضعًاء ليخرجوا على العدو فى موضع الفرصة أو 
الحباجة إلى ذلك ( أى وقت ومكان الفرصة ) . 

يوقف كردوس من الخيل المترخية قسرب ظهر 
الميمنة» فإن توجّه الظغرٌ بنصر الله على العدوء 
قصدوا لأحذ عسكرهم ليس لهم عمل غيره» لثلا يكون 
للجند عند ذلك عمل إلا ركوب عدورهم والإلحاح 

( مختصر سياسة الحروب للهرثمى صاحب المأمون 
تحقيق عبد الرؤوف عسون» مراجعة د. محمد 
مصطفى زيادة» تراثتاء» المؤسسة المصرية العامة 
للتأليف والترجمة والطباعة والنشر/ 784-75) . 


*أحيسون: 
من تراث الطب الإسلامى : 


قال عله صاحب تذكرة أولى الألباب: أحيون 
بالمهملة يونانى تعريبه رأس الأفعى وهو تمنشى دقيق 
الورق إلى استقامة فى رءوسها زهرة فرفيرى يخلف ثمرا 
إلى السواد دقيق الأصل كأنه رأس جية ليس فى وسطه 
بزر بل رطوبة وعلى ورقه كذلك يدبق بالأصابع ويؤخذ 
فى تشرين الأول أعنى بابه ولا يغش بشىء حادفى 
الثانية رطب فى الأولى يقاوم السموم ويحمى عن 
القلب وإن أخذ قبل ورود السم لم يؤثر ويذهب وجع 


الظهر ويفتت الحصى ويدر الفضلات وينفع من 
المفاصل والنّسا ويضر بالدمويين ويحدث البثور 
والحكة وتصلحه الأثبان وشريته من درهمين إلى 
مثقالين وبدله تحب الأترج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
2 

قال الإمام أبو الحسن أحمد بن فارس اللغوى 
النحوى فى كتابه المجمل : تأخيت الشىء مثل 
تحريته قال :قال بعض أهل العلم سمى الآتعوان 
لتأخى كل واحد منهما بالآكحر ما تأخاه الآتحر قال ولعل 
الأو مشتقة من هذا والإخاء مأ يكون بين الإحوان قال 
وذكر أن الأخحوة للولادة والإحوان للأصدقاء والنسبة إلى 
الأعت أخوى يعنى بضم الهمزة وإلى الأ أخوى يعنى 
بفتحها هذا آخعر ما ذكر ابن فارس . 

وقال الإمام أبو اللحسن على بن أحمد الواحدى 
رحمه الله تعالى فى كتابه البسبيط فى تفسيسر القسران 
العزيز « فأصبحتُم بنعميهإِخْوَانا 4 قال: قال الزجاج 
أصل الأنخ فى اللغة من التوخى وهو الطلب فالأ 
مقصده مقصد أخيه فكذلك هو فى الصداقة أن يكون 
إرادة كل واحد من الأنحوين موافقة لما يريد صاحبه 
قال الواحدى : قال أبو حاتم قال أهل البصرة الأخوة 
فى النسب وا الإثحوان فى الصداقة قال أبو حائم وهذا 
غلط يقال الأصدقاء والأنسباء إخوة وإخوان قال 
سبحانه وتعالى: #إنما المؤمنون إخوة © لم يعين 
النسب وقال عز وجل ا أو ببوت إخوانكم © وهذا فى 
النسب والله تعالى أعلم . 

قلت ومما جاء فى الإثخوان فى التسب قوله تعالى : 
اوقل للمؤساتٍ يَمُضُضْنَ من أبصارِمنٌ ويحمَظنَ 
جهن نّ ولا يبدِينَ زينتهن إلاما ظهر منها وليَفْسرِبُنَ 
بَشُثُرهِنٌ على جُبوبهن ولا يُنُدبن رَيََهُنَّ إلا 


لبعولتهن» إلى قوله تعالى: # أو إخوانهن أو بتى 
إخوانهن * [النور: ١‏ ] وذكر ابن السكّيت وغيره أنه 
يقال فى جمع الأنم إخوة وأخوة بكسر الهمزة وضمها . 

( تهذيب الأسماء والصفات للإمام النووى */ ه » 
4 

وقال الراغب الأصفهانى : 

أخ : الأصل أخو ونهو المشارك آخحر فى الولادة من 
الطرفين أو من أحدهما أو من ن الرضاع » ويُستعار فى 
كل شارك لغيره فى القبيلة أو فى الاين أو فى صنعة 
أوفى معاملة أو فى موكة وفى غيسر ذلك من 
المناسبات» قوله تعالى : ١‏ لآ تَكُوبُوا كَالَدِينَ كَمَيُوا 
وَقالُوا لإِْوَانِهِمْ 4 [آل عمران : 191 ] أى لمشاركيهم 
فى الكفر. 

وقال تعالى : لا إِنّما المُؤْمنونَ إخوةٌ 4 [الحجرات : 
لأ ] وط أيْحبٌ أحدكم أن يكل لَهْمَ أخيد مَنَا » 
[الحجرات : ١١‏ :] وقوله تعالى: ل فَإن كان لَهُإخْوَة» 
[ النساء: ١١‏ ] أى إخموان وأنحواتٌ» وقوله تعالى: 
«إخوانًا عَلَى ب سور مُكتَابِينَ 4[ الحجر: 7 ] تنبيه 
على اثتفاء المخالفة من بينهم » والأّحت تأنيث الم 
وجعل التاء فيه كالعوض من المحذوف منه. 

وقوله تعالى : ف يا أت عَارُونَ # [عريم: 18] 
يعنى أخته فى الصلاح لا فى النسبة» وذلك كقولهم 
يا أخا تميم وقوله تعالى : ا أحَا عَادٍ © [ الأأحقاف: 
]١‏ سماد أنَا تَنبِيها عَلَى إشفاقه عليهم شّفقة الأخ 
على أخيهء وعلى هذا قوله تعالى : 8 وَإِلَى تُمُودَ 
أَحَاهُمْ © [ الأعراف: 7٠‏ ] ولط وَإِلَى عاد أَحَاهُمْ » 
[هرد: 50 ]و وَإِلَى مَدْينَ أَحَامُمْ 4 1 الأعراف: 
5 ] وقوله تعالى : ا وَمَا شُريهم منْ آية إلا هى أكبرٌ 
من أختها » [ الزخرف: 48 ] أى من الآية التى 
تقدمتهاء وسماها أختا لهدا لاشتراكهما فى الصحة 
والإبانة والصدق» وقوله تعالى: « كُلَّمَا مَكَلَت أمَدٌ 


بخ 
لََنَتْ أخْتَهَا » [الأعراف : ١8‏ ] فإشارة إلى أنبائهم 
المذكورين فى نحو قوله تعالى: < أوليَاقُمُمْ 
الطَّاهُوتُ » [ البقرة: لاه؟ ]نتاعيكت أى تحرَّيتٌ 
تَحَرّى الأ للأع» واعتبر من الإخوة معنى الملازمة » 
فقيل أخيّهُ الذَابَّه . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 1 ). 

أما الإمام الدامغانى فيذكر أن الأخ ؛ فى القرآن 
على سبعة أوجه! 

فوجه منها : الأخ يعنى من أبيه وأمه» فذلك قوله 
تعالى فى سورة المائدة ا فَطَوَّعَتْ له نَفْسَهُ قَثْلَ أخيه 
تَقَتَله 4 [ المائدة: "١‏ ] يعنى به 1110 
وقال تعالى فبها ظ فأوارى سو أخى > وقال تعالى فى 
سورة النساء لا فإن كان له إخوةٌ © كقوله تعالى فيها 
#وله أحّ أو أختُ © ونحوه . 

الثانى : الخ من القبيلة وليس من أبيه وأمه ولا على 
دينه؛ فذلك قوله تعالى فى سورة هود 9 وإلى عادٍ 
أخامّم مُودًا 4[ الأعراف: 50 ] وليس بأخيهم فى 
الدين ولكن أخوهم فى القبيلة لا من أبيهم ولا من 
أمهم مثلها فى سورة الشعراء . 

الثالث : الأخ فى الدين والولاية في الشرك قوله 
تعالى فى سورة الأعراف ظ وإخوائهُم يَمُدَُوتَهمٍ فى 
الغ * يعنى الشياطين من الكفار وكقوله تعالى فى 
سورة الإسراء 8 إن المبذَّرين كانوا إخوانٌ الشياطين » 
فى الدين والولاية . 

الرابع : الإذخ فى دين الإسلام والولاية» فذلك كقوله 
تعالى فى سورة اللحجرات ا إنما المؤمنون إخوة © 
[الحجرات : ٠١‏ ] يعنى فى الدين والولاية . 

الخامس : الأخ فى الحب والمودة» فذلك قوله 
تعالى فى سورة الحجر لآ ونزعنا مسا فى صدورهم من 
غل إخوانًا على سور يباين 14 الحجر: ا ]. 


الأخ فس الله 

السادس : الأ الصاحب وذلك قوله تعالى فى سورة 
ص ل إن هذا أخى له تسع وتسعون نعجة © [ ص ! 
17 ] وقال تعالى فى سورة الشجرات ط( أييري أحذكم 
أن يأكل لحم أخيه مَيْنَا نَكَرِْتُمُوه 4[ الحجرات : 15] 
أى يأكل لحم صاحبه . 

السابع : الأخ الشبه قوله تعالى فى سورة الأعراف 
#كلما دخلت أمة لعنت أختها » [ الأعراف: 8" ] 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام الدامغانى ‏ حققه وريّبه وأكمله وأصلحه 
عبد العزيز سيّد الأهل / 27 7١‏ انظر أيضًا ماتخب 
قرة العيون النواظر فى الووجوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السيد 
الصفطاوى» ود. قؤاد عبد المنعم أحمد/ "201 
64 ),. 

هذا وإذا أضيف أخ إلى غير ياء 0 
بالحروف كسائر الأسماء الخمسة فيرفع با! لواو كقوله 
تعالى : « لَيُوسُف وأَُوهُ حت إلى أبينا مِنَّا © وينصب 
بالألف كقوله : ا واذْكرُ أخا عاد أ ويجر بالياء كقوله 
تعالى: اي 

وإذا أضيف أخ إلى ياء ا أعرب بحركات 
مقدرة كقوله تعالى : 9 لا أملك إلا نفسى وأخى » 
أخى منصوب بفتحة مقدرة على ما قبل ياء المتكلم 
وقوله تعالى ا وأخى هارون هو أفصحٌ مِثى »© أخى 
مرفوع بضمة مقدرة . 

( القاموس القويم للقرآن الكريم-إبراهيم أحمد 
عبد الفتاح» الأزمر مجمع البحوث الإسلامية» 
4ه 1981م 1١ /١‏ انظر أيشا لسان العرب 
ة). 


الأخ فى الله : 


نعت خاص لقب به المهدى وزيره يعقوب بن داود 


لظا 


الإخساء 


ابن طهمان» وذلك جريًا على عادة تلقيب الوزراء 
بنعوت شخصية فى العصر العباسى» وهو متنخذ من 
الآية القرآنية 9 إنما المؤمنون إخوة © , 

وقد استعملت النسبة من هذا اللقب فى التلقيب فى 
عصر المماليك ‏ 

( الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ 18 ). 

الإخاء : 

عن الإنعاء فى الإسلام يقول الأستاذ عبد الرحمن 

كان المجتمع العربى قد قسمته العصبيات القبلية 
والقسوة الفردية وكان المجتمع الإنسانى قد سادته 
كذلك العصبية والجنسية والفخر بالأنساب حين جهر 
الرسول بالدعوة إلى الإنحاء صادعا بنداء الله : 

ا يأيها الناش إن حفاكم من كر وأ لام 
تُ شُعُوبَاوسائل لتعاريُوا إن أكْرَمَكُم عشد الله ناكم » 
[الحجرات : ٠‏ ] وقد نادى بالإخاء قسيما وقرينًا 
للرحمة» وقرر أن يهما تقتحم العقبة ويسعد الناس 
ويدخلون الجنة ١‏ فَلا اقْتَحمَ العَقبّة * وما أوْرَاكَ ما 
اقب » شرق + أو إطما فى يو ذِى تنجة » 
يثيمًا ذا مقْرَئَة * أو مسكيثا ذا مَترََة * ثم كان من 
الذين #امثوا وَتَواصَوًا بالصَّبْرٍ و" تَوْاصَوًا بالمرحَمَة » 
[البلد: 11-ل١‏ ]. 

وآيات الكتاب الكريم » والأحاديث فى الترغيب فى 

وفى حديث قدسى: إن الله عز وجل يقول يوم 
القيامة : « يا ابن آدم مرضت فلم تعدنى ! فيقول ابن 
آدم: يارب كيف أعودك وأنت رب العالمين؟ فيقول 
الله : أما علمت أن عبدى فلانا مرض فلم تعده؟ أما 
إنك لو عدته لوجدتنى عنده! يا أبن آدم. استطعمتك 
فلم تطعمنى ! فيقول يا رب كيف أطعمك وأنت رب 
العالمين؟! فيقول الله : أما علمت أن عبدى فلانا 


. استطعمك فلم تطعمه؟ أما إنك لو أطعمته لوجدت 


ذلك عندىء» يا ابن آدم استسقيتك فلم تسقنى فيقول 
كيف أسقيك وأنت رب العالمين ! فيقول استسقاك 
عبدى فلان فلم تسقه تسقه أما إنك لو سقيته لوجدت ذلك 
عندى؟. 

انظر إلى هذا المعنى السامى فى هذا الحديث 
الجليل؛ فإن الله مع عياده فى كل لحظة وحالة وإِنّ 
البر بالناس بر بالله . وما هو فى حاجة لبر ولكنه لا 
يرضى إلا أن يكون كأنما البر لذاته. ولذلك سمى 
الإحسان والتصدق على الفقراء قرضا له تعالى فقال: 
ل مَنْ ذا الذى يُقْرضٌ اللة قَرِضا حْسَنًا فيضاعِفَهُ له وله 
أجدٌ كريمٌ» [ الحديد: ١١‏ ] ولا أظن أن منازعا 
يستطيع أن ينازعنا فى أن الإخاء والرحمة هما الأصل 
بالنسبة لمبادىء اللإحسان فى الدعوة المحمدية» كما 
أنهما الغاية منهاء فهى لم تترك سبيلا من التسرغيب 
والترهيب إلا سلكته لتنطوى النفشوس على الإخاء 
والرحمة؛ وتنفر القلوب من الأثرة والأنانية . انظروا إلى 
هذه الآية فهى حتى فى عباراتها تصعق بهولها غلاظ 
القلوب: 

« كَلاًبَل لآتُرمونَ ليت * ولاتَحَاضونعَلَى 
طَمَامٍ الوكين * وتأكلون الثراَ أكلا لما * وُحبون 
ا م ل 
رَبك والملكُ صَفًا صَفَّا * وجىء يومئل جهنم يوم 
ينكد الإنسانٌ وأ ل الى يدول بلي ا 
حيار بو 001 به أَحَدٌ ل * وَل يُوئْقٌ 

أحَدٌ *1 الفجر: 75-١!‏ ]. 

كانت الدعوة إلى الإخاء غريبة كالدعوة إلى التوحيد 
والدعوة إلى البعث» فأنكرها العرب الذين لا يعتزون 
بغير العصبية» ولا ينزلون للإخاء مع من هم أدنى» 
كالأرقاء والضعفاء» وكان لا بد من حملهم عليه لأنه 
أساسى فى نجاح الدعوة» ولكن كيف يتم ذلك وهم 
المستهزئون بجماعة ( محمد ) من المستضعفين 


الإخسساء 


والعبيد وقد تآخوا فى الله مع السادة والأشراف إخاء 
جميلاء حتى حكى عن المتكبرين أنهم قالوا مثل قول 
قوم نوح + ومانَرَاكَ انَبعكَ | إلا الذين مُمْ ناذلا » 
[هود: لا؟]. 

وقد أكد الكتاب هذا المبدأ السامى ووسعه حتى 


ع عر 


شمل أخوة البشر جميعًا فقال : 9 يأيها الرسل كلوا من 
الطَيباتِ واعمئُوا صالِحًا إِنّى بما تُعملون ن عليمٌ * و إن 
هذو يكم مه واحدةوأنا ربكم فاون 14 المؤمنون : 
١م‏ 07 )., 

ولما تمكنت دعوة الإخاءء فى النفوس من الله بها 
على المؤمنين كأكبر نعمة فقال تعالى : ظ اكوا 
يَمسةٌ اللوِعليكُمْ | إذ كنم أمداء فألّفَ بين قلوبكم 
فَأْصِبِحْتُمْ بنعمته | إِخحوانًا 1 آل عمران : ٠١3‏ ] ولم 
تكن الدعوة إلى الإإخاء قاصرة على المهاجرين 
والأنصارء ولكنها كانت عامة لإ قل يا مل الكتاب 
تعالوا | إلى كلمة سَواء بينا بتكم ألا ميد إلا اله وله 


ُشْرِكَ به شيئًا ولايَتحْدٌ عضن بَعْضًا أَرْبَابَا مِن دُونِ : 


الله[ آل عمران: د ]و ل شَرَعٌ لكم من الدّين ما 
قَصّى ب به + نُوحًا والذىٍ أوحينا إليكٌ وما وَصَيْنَا به إبراهيم 
وسُوسى وعيسى أَنْ أقيموا الدّينَ ولا تتفرقوا فيه » 
[الشورى: 1٠١‏ ] و قولوا آمنا بالل وما أ إلينا وما 
أنرل إلى إسراهيم و وإسماعيل وإسحاقٌ ويعقوبٌ 
والأسباط وما أُوتى مُوسَى وعيسى وما أوتى التيُونَ من 
رهم لاتْفَرقُ بين أَحَدٍ منهمْ ونحنٌ له مُلمون » 
[البقرة: 115 ]. 

فالدعوة المحمدية قد قامت إذن: على رسالة 
للناس كافة لعبادة الله وحده وليكون الناس أمة واحدة» 
والأنحوة فيها هى أخوة العقيدة» لا تفرق بين الشعوب 
والقبائل » والأبيض والأسود والأصفرء ولا الغالب ولا 
المغلوب ولا الأراضى والأوطان» بل تدعو إلى أخوة 
حدودها البشرية» تحرم الاعتداء» وتدعو إلى سبيل 
الله بالحكمة والموعظة الحسدة» حتى فى حالة النزاع 


مع المعتدين وردهم عن عدؤانهم بالحرب» فإن فكرة 
الأخوة البشرية تتخذ أيضًا نبراسا يهتدى به المؤمنون 
فى ظلام الحرب» فهم لا يحار بين للفتح» ولا 
للسلبء ولا للقهر وإذلال الناس» وإنما لحرية 
العقيدة. « لا إكراة فى الدّين قد تَببّنَ الرٌشدُ من 
القَىّ4 [ البقرة : 757 ]وظ وإن جَتَحُواللسلْم 
فَاجْتّحْ لها وتوكل على الله 6 [ الأثفال: 6 
حتى قى حالة الحرب مع الوثئيين» يعتبر الإسلام 
الأحوة اليشرية حدر ل » فالمؤمن الذى يعتقد 
أن الوثنية هى أسوأ ما يصاب به الإنسان فى روحه 
وعقله ومصيره» إنما يريد للوثنى أن ينجو مما هو فيه» 
وما هو معرض له من غضب الله فإذا قسا عليه ليرده 
عن كفره» فإنما يريد بذلك رحمته وهو معترف بأخوته 
كما قيل: 
فقساليزدجرواء ومن يك حازما 
فليقس أحيائا على من يرحم 
وهذا الوثنى الذى يحاربه المؤمن متى كان معتديا» 
يستحق من المؤمن جميع الحقوق بمجرد تسليمه لله 
مساويا له تمام المساراة» فهو إذن: لا ينازعه 
م الاق يك بل لتمام 
هذه الرحمة أو هذه الأَحية 
فنستطيع إذن أن نقول : إن الرحمة والإنخاء أصلان 
من أصول الدعوة الإسلامية مقصودان لذاتهما 
ولأثرهماء حتى فى أشد حالات النزاع والخلاف 
والحرب» وإن الأحوة العامة هى مقصد أسمى للرسالة 
المحمدية» لا كما يدعى بعض الأجالب» ولا كما 
يظن الحمقى من أن الإسلام دين حرب وقسوة وقهر. 
وعليه فالإحسان أو العمل الصالحء أن نسعى إلى 
الإخاء العام وأن تكون الرحمة شعارنا وهدينا فى كل 
زمان ومكان . 
وقد كان للدعوة المحمدية أثرها العظيم فى هذاء 


الإخمساء 


بل كان أكبر معجزاتها ما أحدثته من أخوة بين طوائف 
من البشر كانت أشد الأقوام تدابرا وتناكرا وشقاقاء ولو 

قلّبنا صفحات التاريخ قبل الإسلام» ونظرنا فيها إلى 
حال الأمم التى دانت بالدعوة المحمدية فيما بعد؛ ما 
بين جبال الهملايا وجبال البرانس»؛ فى طول الدنيا 
شرقا وغرباء لأدركنا الأثر الهائل اذى أحدثته الدعوة 
إلى الأنصوة والتتراحم فى نفوس مئات الملايين من 
البشر على ممر هذه القرون ٠‏ . 

ولا تزال هذه الأخوة التى دعا إليها محمد يِه لحسن 
ها بقى فى نفوس مسلمى اليوم» رغم ما هم عليه من 
بعد عن روح الإسلام» فهى متجلية فيهم لمن يرحلون 
فى أطراف الأرض الإسلامية كما تجلت لابن بطوطة 
قبل سبعة قرون:» ولمن قبله ومن بعده. 

إن الأخحوة التى دعا إليها محمد وَِهِ وأقامها الإسلام 
فى النفوس. كان أعز أيامها أيامٌ العز السابق» وقد 
حملها العثمانيون إلى شرق أورباء كما حملها العرب 
من قبل إلى غرب أوربا ومجاهل إفريقية وآسياء فكان 
الناس تحت رايتهم سواسية كأسنان المشط»؛ لا فضل 
لعربى على عجمى إلا بالتقوى والعمل الصالح» ولا 
سلطان لمسلم على غير مسلم إلا بما تقتضيه حدود 
عدالة الله , 

وقد كان أهل الملل الأخرى فى الدول الإسلامية أهل 
ذمة؛ لهم ما للمسلمين وعليهم ماعليهم» قلهم ما 
يقتضيه العدل والرحمة» وعليهم ما يقتضيه الإخاء. 

والآنء وهذا العا لم المضطرب» يأكل قويه 
ضعيفه » والناس فى أت صور القسوة يتقاذفون بالهول 


ليجنوا مغائمّ وأسلابا لا شك أنهم فى أشد الحاجة إلى. 


التذكير بدعوة الإخحاء وال حمة» وإلى ظهور هذه 
الدعوة قوية عزيزة» كما كانت. 


ولله الأمر من قبل ومن بعد . 
( الرسالة الخالدة. عبد الرجمن عزام » المجلس 


الإخاذة 


الأعلى للشئون الإسلامية» لمجنة التعريف بالإسلام» 
الكتساب السادس عشر 17784 هسب 1935م/ 104 
25 
* الأخابث : 
قال ياقوت : 
الأحابث : كأنه جمع أخبث» آخره ثاء مثلثة . كانت 
بنوعك بن عدنان قد ارتِدَّت بعد وفاة النبى يك 
بالأعلاب من أرضهم؛ بين الطائف والساحل, فخرج 
إليهم بأمر أبى بكر الصديق» ‏ رضى الله عنه ‏ الطاهر 
بن أبى هالة» فواقعهم بالأعلاب» فقتلهم شر قتلةء 
وكتب أبو بكر رضى الله عنه ‏ إلى الطاهر بن أبى هالة 
قبل أن يأتيه بالفتح : بلغنى كتابك تخبرنى فيه مسيرك 
واستتقارك مسروقًا وقومه إلى الأحابث بالأملاب» فقد 
أصبت» فعأجلوا هذا الضرب» ولا تُرفُّهوا عنهم ؛ 
وأقيموا بالأعلاب حتى تأمن طريق الأتحابيث» وبأنيكم 
أمرى » فسميت ,تلك الجصوع من مَك ومن تأشّب 
إليهم؛ الأتحابث. إلى اليوم» وسميت تلك الطريق إلى 
اليوم » طريق الأحابث» وقال الطاهر ابن أبى هالة : 
فولله لولا الله: لا شىء غيره 
لما قُضَّ بالأجراع جمع العَتاعِثٍ 
فلم تسر عينى مشل جمع رأيتسسه 
يجب متجان فى جموع التعابث 
قتلناهم مسابين قُنّسة خامر 
إلى القيعة البيضاء ذات النبائث 
وَفينَا بأم وال الأتحابيث عنوة 
جهاراء ولم نحفل بتلك الهشاهث 
( معجم البلدان1١/ .)11١91118‏ 
# الإخاذة : 
والإحاذٌ : الفدن وقيل : الإعاذٌ واحدٌ والجمع 
آخاقٌ نادرء » وقيل : الإخاذ والإعاذة بمعنى » 


الإخاذة 


والإنصاذة: شىء كالغديرء والجمع إخاذ» وجمع 
الإعاذ أُحُدٌ مثل كتاب وكتب» وقد يخفف » قال 
الشاعر: 
وَعائرَ الخد والأوجاةً مُه 
طقفو وأشجل أنهاءومُذاننا 
وفى حديث مسروق بن الأجدع قال: ماشبهت 
بأصحاب محمد يكل ّ الإتحاذ تكفى الإخاذة الرّاكب 
وتكفى الإحاذة الراكبين وتكفى الإحاذة الفقام من 
الناس» وقال أبو عبيد: هو الإنخاذ بغير ههاء؛ وهو 
محتمع الماء شبيه بالغديرء قال عدى بن زيد يصف 
مطرًا: 
فاص فيه مِثْل الْعُه ون يِنَ اليو 
ضى وِماصَنٌ بالإإحاؤ كز 
ِجَمْمٌ الإنحاذ د وقال الأَشْطل : 


م 


طَ[ ا الأتعَدٌ قَذُ حُمِيثْ 
وَظَنّ اميل الخد تبون 
وقاله أيضًا أبو عمرو وزاد فيه: وأما الإحاذة» بالهاء» 
فإنها الأرض يأخذها الرجل فيحوزها لنفسه ويتخذها 
ويحييهاء وقيل : الإخاذ جمع الإخاذة وهو مصنع 
للماء يجتمع فيه» والأولى أن يكون جنسًا لالخاذة لا 
جمعاء وجه التشبيه مذكور فى سياق الحاديث فى قوله 
تكفى الإخاذة الراكب» وباقى الحديث يعنى أن فيهم 
الصغير والكبير والعالم والأعلم» ومنه حديث الحجاج 
فى صفة الغيث : وامتلأت الإخحاذ. أبو عدنان: إخاذ 
جمع إنخاذة» أذ جمع إخاذ. 
وقال أبو عبيدة: الإتعاذة والإخاذ» بالهاء وغير 
الهاءء جمع إِخْء والإنصذ صنع الماء يجتمع فيه 
وفى حاديث أبى موسى عن البى و قال: ا 
بَعَتََى الله ببه ب يِنَ الْمّدَى وَالْعِلّم كمئل غَيْثْ أصابت 
أنضاء فَكَانَتْ منْها طائفة طببةٌقبلتِ الماء فَنعَتِ 


الأخاشب 


لْكَادٌ والْعُمْبَ الْكَمِيرِه وكانت فيها إخاذاتٌ أمسكت 
الماء فنفع الله بها النّاس» فشّربُوا منها وسقوا ورعوا» 
وأصاب طائفة منها أخرى إِنّما هى قيعان لا تُمسك ماء 
ولا تنبت كلف وكذلك مثل من فقه فى دين الله وتَفّعَهُ 
ما بعثتى الله به فعلم وعلّم؛ بل من لم برفع ذلك 
رأسًا يقب هدى الله اذى أن سِلْتُ به » الإحاذاتٌ: 
الغدرانٌ الّيَى تأَخل ماء السّماء لحيس عَلَى الغا 3 
الواسمدة إخخاذة » والقيعان: جمع قاع؛ وهى أرض حرّة 
لارمل فيها ولا يثبت عليها الماء لأستوائهاء ولا غُدر 
فيها بّمسِكُ الماءء فهى لا ثُبِتُ الْكَادٌ ولا تمْيكُ 
الّماء. اه. 

1 ( لسان العرب /١‏ /39). 


انظر: الأخذ. 
« الأخاشب : 


الأتعاشب: بالشين المعجمة» والباء الموحدة» 
والأحشب من الجبال؛ الخشن الغايظ» ويقال: هو 
الذى لا يُرتقى فيدء وأرض خشباء وهى التى كانت 
حجارتها منثورة متدالبة ٠‏ قال أبو الدجم: 

إذا عَلَوْنَ الأنعشب المنطسوحا 

يريد كأنه نُطح. والخشّب: الغليظ الخشن من كل 
شىء. ورجل خشب: عارى العظم . والألعاشب: 
جبال بالصَّمَان» ليس بقربها جبال ولا أكام؛ 
والأتعاشب : جبال مكة وجبال منى والأنماشب؛ جبال 
سود قريبة من أجء بينهما رملة ليست بالطويلة؛ عن 
تُصر, 

( معجم اليلدان /١‏ 19). 

جاء فى قول امرأة مؤمنة ترد على كعب بن الأشرف» 
واسمها ميمونة بنت عبد الله من بنى مرير من بلىّ : 


ااا سس لامك 


الأخافشة: 
تحدّن هذا الهد كل تَحْثْنٍ 
بكث عين من يبكى لب در وأهله 
وعُنّت بمثليها لوي بن غالب 


فليت الذين فرجوا بدمائهم 
يرى مابهم من كان بين الأنحاشب 
( تقصد بلؤى بن غالب كفار قريش لأن قريش 
البطاح من نسل لؤى بن غالب ) . 
والأحاشب ‏ هنا جبال مكة» فالجبلان اللذان عن 
يمين المسجد الحرام ويساره» يقال لهما: الأتحشبان» 
وهما: قعيقعان وأبو قَبَيْس١‏ ويقال لجبلى منى أيضًا 


الأحشبان» والجبلان اللذان يمر الحاج بينهما ليلة , 


الثفر من عرفة» أخشبان أيضًاء وهما حد المزدلفة مما 
يلى عرفة . 

( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى/ 219 .)7١‏ 


« الأخافشة : 
انظر: الأتحفش الأصغرء الأحفش الأكبر الأحفش 
الأوسط . 
الإخالك : 
الإتحالة عند الأصوليين هى المناسبة وتسمى تخريج 
المناط أيضًا. 1 
( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأأجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى » دار صادر» بيروت /١‏ 
04 ), 
الإخسسبار: 


قال صاحب كشاف اصطلاحات الفنون : 
الإخبار هو عند المحدثين مرادف للتحديث وقيل 
مغاير لهء وعند أهل العربية يطلق على الخبر وهو 


أخبار أبى بكر بن دريد 


الكلام الذى لنسبته حارج تُطابِقُه أو لا تُطابقّه وقد 
يطلق على إلقاء هذا الكلام وهو فعل المتكلم أى 
الكشف والإعلام وهذا ظاهر. 

وأما المعنى الأول فقد قال سعد الملة فى التدويح 
فى تعريف أصول الفقه المركب التام المحتمل 
للصدق والكذب يسمى من حيث اشتماله على 
الحكم قضية» ومن حيث احتماله الصدق والكذب 
خسراء ومن حيث إفادته الحكم إخباراء ومن حيث 
كونه جزءًا من الدليل مقدمةء ومن حيث يطلب 
بالدليل مطلوباء ومن حيث يحصل من الدليل نتيجة» 
ومن حيث يقع فى العلم ويسأل عنه مسألة فالذات 
واحدة واختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات انتهى . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى /١‏ "2411 114 ). 

والإخبار لغة: الإعلام والإنباء» وفى مقهوم النحو: 
هو ما يقوم به المتكلم من نقل للخبر إلى المخاطب . 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفية_ 
د. محمد سمير نبجيب اللبدى/ 277 انظر أيضًا شرح 
الورقات فى علم أصول الفقه لجلال الدين محمد بن 
أحمد المحلى» على ورقات » أبى المعالى إمام 
الحرمين/ ١7:1١‏ وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد 
لابن مالك_حققه وقدم له. محمد كامل بركات / 
لي ا 0 

* أخبار أبى بكر بن دريد : 

أحد مخطضوطات الأدب بمعهد المخطوطات 
العربية . 

نسخة كتبت فى القرن العاشر 

[ رئيس الكتاب 481/6 1اقء 14617 سم ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية القاهرة 988١م‏ 
). 


أخبار أبى بكر بن دريد... 


إخبار الأخيار بما وجد على ... 


* أخبار أبى بكر بن دريد ( طائفة من الأخبار 

الأدبية ) : 

أحد مخطوطات الأدب بمعهد المخطوطات 
العربية : أخبار أبى بكر بن دريد ( طائفة من الأخبار 
الأدبية مرتبة على أربعة أبواب ) . 

لأبى بكر محمد بن الحسن بن دريد المتوفى سنة 
الام 

نسخة بخط العلامة محمد بن محمود الشنقيطى» 
ولعلها نسخة من الكتاب السابق . 

[ دار الكتب " لغةش» ١١ق»‏ 141/8 سم ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد . 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة 1984م 


.)4 5١/1 
أخبار أبى القاسم‎ * 
من «.خطوطات علم اللغة بمعهد المخطوطات‎ 
. العربية‎ 


أخبار أبى القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجى 
النحوى المتوفى سنة 7794 ه عن ابن السكيت 
والحروف التى يتكلم بها فى غير موضعها . 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العرئية: 

نسخة كتبت فى القرن العاشر 

[ مصطفى رئيس الككتاساب 4108: 45 ق 
كاماسم]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد » 
معهد المخطوطات العربية القاهرة /198م١/‏ 


اضدرفة 
* إخبار الأخيار با وجد على القبور من 
الأشعار: : 


جمعها أحمد بن خليل بن أحمد بن إبراهيم بن أبى 


بكر اللبودى الدمشقى الشافعى المتوفى سنة 45./ه 
(فى إيضاح المكنون +٠ /١‏ وفاته ستة 3810 )/ 
7 م( له ترجمة فى: هدية العارفين 1/ 1147 
وبروكلمان الذيل ؟/ 186.ء والأعلام /١‏ اكلء 
ومعجم المؤلفين /١‏ 16؟). 

وهى مجموعة من الأشعار التى وجدها على القبور 
مرتبة ترقيبًا ألفبائيًا . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم 0717 
شعرة. 

أوله : ( الحمد لله الذى استائر بالبقاء» وحكم على 
سائر تخلقه بالفناء» وجعل القبر روضة من رياض 
اللجنة للسعداءء وحفرة من حفر التار للأشقياء . 

أما بعد: ففى النظر إلى القبور أعظم عبرة لكل ذى 
عقل مستقيم» وفى التفكير فى مصارع أهلها أصدع 
عظة لكل قلب سليم . 

وهذا تعليق فيما وجد على القبور من الأشعار لم أر 
أحدًا ممن تقدَّمِ حصل له . 

آخره: ٠‏ ورأيت على قبر بدمشق مكتوبًا بحفر: , 
إذا كنت الكريم فلا أبالى 

ولو بلنث ذنوبى القَطْرعَدًا 
وكم من مذنب فى الحشر مثلى 
بجودك من لهيب النسار عدا » 

نسخة جيدة ضمن مجميع كله بخط المؤلف 
اللبودى» وهو خط لا يخلو من صعوبة وفيه بعض 
الشكل ورؤوس العبارات والعناوين بالحمرة . 

عليها وقف الحاج مصطفى العلبى على طلبة العلم 
سنة 1746ه. 


31211 لالس 1١١,6‏ 26 رم1 سم. 1 


أخبار الأخيار فى أسرار الأبرار 


أخبار الأذكيسساء 


١-أخبار‏ الأخيار .)77-1١(‏ 
تخريج أربعين حديثًا من مروياته عن أربعين 
شيخًا عن أربعين من الصحابة وهى ناقصة تقف عند 
الحديث السادس عءعشر وتقع ضمن الأوراق (/11- 

0ه 

النجوم الزواهر فى معرفة الأواخر من ق ( 01 
لك 

؛ ‏ أحاديث عشرة فى معان عشرة من مسرويات 
عشرة... إلخ .)114-10١(‏ 

( نفهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدذب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين 

.)١7-1١ /١ محتمد السواس‎ 

* أخبان الأخيار فى أسرار الأبرار: 

تأليف عبد الحق بن سيف الدين الترك الدهلوى 
البخاري ( فى هدية العارفين للبغدادى /١‏ "1:61 
عبد الحق بن سيف الدين بن سعد الله أبو محمد 
الدهلوى المحدث الحنفى المتخلص بحقى المتوفى 
سنة 1١١65‏ »): 

ألفه سنة 349 ه. 

أوله: شكر مرحضرت واهب العطيات را تعالى 
وتقدس كه عطاى أورا يايان نيست ... إلخ . 

نسخة ممخطوطة» فى مجلد» بأولها فهرس مجدول 
بالأحمر» مكتربة بقلم فارسى جميل بدون تاريخ » فى 
*8؟ ورقة» مسطسرته ١١!‏ سطلرًا. فى 174 < 


1 تاريخ فارسى طلعت ]. 

( فهرس المخطوطات الفارسية التى تفتئيها دار 
الكتب حتى عام 1971م /١‏ /ا وإيضاح المكنون 
لإسماعيل باشا البغدادى» كشف الظنون /١‏ وث” 
:غ). 5 


* أخبار الأذكيساء : 


للؤمام ابن الجوزى ‏ وننقل لك فيما يلى ما جاء فى 
مقدمة محقق الكتاب الأستاذ محمد مرسى الخولى : 

هذ! الكتاب يعد من أشهر ما صنف ابن الجوزى » 
وهو واحد من سلسلة أدب السَّمُرٍ التى صنفها وهى 
تشمل عددًا مسن الكتب ألفها ترويكًا عن النفس 
وإجمامًا لها من العناء . 

وقبل أن نمضى فى استعراض مسا يتضمنه هذا 
الكتاب يج در بنا أن نقف قليلا عند اسمهء فقد ورد 
الكتاب بأسماء ممختلفة هى : كتاب الأذكياء» كتاب 
الأذكياء وأخيارهم » أتعباز الأذكياء . 

والواقع أن ورود كتاب بأسماء مختلفة ظاهرة كثيرًا ما 
نجدها فى ترائنا العربى» فمثلا كتاب إنباه الرواة 
للقفطى نجده يتردد فى المراججع باسم أخخبار النحاة 
وتاريخ الدحاة وأخعبار النحويين وإنباه الرواة» وكتاب 
مثل تقويم اللسان لمؤلفنا ابن الجوزى يرد عنوانه 
مختلفا من مرجع إلى مر حتى ليصل هذا الاختلاف 
إلى نحو نخمسة أسماء . 

ويذكر الأستاذ محمد عبد الغنى حسن هذه الحقيقة 
فى معرض حديثه عن كناب مجمع الأمثال للميداتى » 
ويعلل لها بأنها قد ترجع إلى إهمال الشاسخين من 
ناحية» وإلى عدم الاهتمام بحفظ الاسم الصحيح 
للكتاب من ناحية أخرى » فهو نوع من التتساهل عند 
العلماء حين تزدحم الكتب أمامهم فلا يتحرون الدقة 
فى ذكر أسمائها بل يكتفون من محفسوظ الاسم فى 
ذاكرتهم بمايدل على موضيع الكتاب , 

وبالنسبة لهذا الكتاب الذى بين أيديناء فقد طبع 
ثلاث مرات باسم « كتاب الأذكياء » والواقع أن الاسم 
الصحيح له قد يكون واحدًا من ثلاثة: الأذكياء؛ أو 
الأذكياء وأخبارهم» . أو أخبار الأذكياء» أما كلمة 
كتداب فهى تتردد مع كل مؤلف من مؤلفسات ابن 


أخبار الأذكيساء 


الجوزى فى المراجع المخنافة» ( انظر مرآة الزمان 
وذيل طبقات الحنابلة وغيرها ) وعلى ذلك فهو ليس 
جزءًا من اسم المؤلّف . 

والذى نختاره نحن له هو اسم « أخبار الأذكياء » فهر 
قل ورد فى عدد من المراجع بهذا الاسمء ويقول ابن 
الجوزى نفسه فى مقدمته: « أحببت أن أجمع كتابًا فى 
أخبار الأذكياء الذين قويت فطنتهم وتوفد 
ذكاؤهم ... إلخ 2 . 

ثم إنه كما قلنا واحد من السلسلة التى ألفها ابن 
الجوزى فى أدب السمر وهى كلها مصدرة يكلمة 
أخبار» وهى: أخبار الأذكياءء'أخبار الظراف 
والمتماجنين» أخسار الحمقى والمغفلين؛ أخبار 
التساء ... إلخ . 

أما موضيع الكتاب فهو الذكاء بكل صوره وألوانه من 
أقوال وأفعال سواء صدر هذا الذكاء عن البشر من 
أسمى الناس منزلة أو أحطهم شأنا فيهاء وحتى ما 
يصدر عن الحيوان البهيم مما يشبه أخخلاق الآدميين 
وتمييزهم مما ألهمه الله لنحيوان للمحافظة على بقائه» 
سجله ابن الجوزى فى كتابه هذا مبتدنًا بأسمى الناس 
مرتبة فى العقل وهم الأنبياء ثم من يلونهم من الصحاية 
والتابعين» ثم الخلفاء والأمراء والوزراء والحجاب 
والشرطة والقضاة والفقهاء ثم انتقل بعد ذلك إلى ما 
يشبه أن يكون تصويرًا للحياة الالجتماعية فى عصره 
فتكلم عن أفعال العوام وحيل المحاربين والمتطببين 
والمتطفلين واللصوص » وأخبار فطناء الصبيان وأذكياء 
النساء وغير ذلك مما تتضمنه هذه الحكايات 
التصويرية من مفارفات لطيفة ونوادر طريفة لا يملك 
الإنسان إلا أن يبتسم معجبًا بأبطالها وذكائهمء ثم 
عتم كتابه بالحديث عن الحيوان وذكائه وفيما ضربته 
العرب والمحكماء من الأمثال على ألسنة العجيوان . 

ولقد اعتمد ابن الجوزى فى القسم الأول من كتمابه 


على المأثور من الأعبار فى الكتب التاريخية المهمة 
كتاريخ أبى جعفر الطيرى وطبقات اين سعذ وكتب 
الحديث وقصص الأنبياء وكتب أبن قتيبة وغيرها . 

كما اعتمد على يعض الكتب الأدبية الشهيرة 
كالأجوبة المسكتة لابن أبى عون» وعيون الأخبار لابن 
قتيبة ومحاضرات الراغب الأصفهانى . 

أما فى الجزء الشانى إلذى صور فيه الحياة 
الاجتماعية» فيبدو أخذه واضحًا من بعض الكتب 
المعاصرة له كالفرج يعد الشدة ونشوار المحاضرة 
وكلاهما للتنوخى»؛ وكتاب التطفيل للخطيب 
البغدادى: أما فيما يتعلق بذكاء اللحيوان فيبدو أحذه 
من الجاحظ واضحًاء وليس معنى هذا أن ابن الجوزى 
اقتصر فى كتابه هذا على ما نقله من هذه الكتب فهر 
فى الواقم قد أضاق الكثير جدًا مماسجله هو عن 
الحياة الاجتماعية قى عصره من مظاهر وصور مما 
يعتبر هو المرجع الوحيد لها وقد نقلته عنه بعض 
الكتب فيما تلاه من عصور وبخاصة كتاب نهاية الأرب 
الذى ينقل عنه كثيرًا من الأحبار بنصها . 

أما من ناحية أسلوب الكتاب فهو أسلوب سهل 
يسير لا يخلو أحيانًا من.كلمات عامية وأخطاء نحوية 
غير مقصددة طبعًا للمؤلف بل هو يسرد القصص 
والأخبار بلغة رواتها أو من حصدثت منهم قصدًا إلى 
توفير الجو الملاثم لهاء وقد أشرنا إلى بعض هذه 
الأحطاء على سبيل المثال فى تعليقاتنا ولم نعمد إلى 
استققصائها كلها . 

على أنه ثمة ناحية لم نغفلها أبدّاء وهى الناحية 
التاريخية أو أسماء الأعلام» فقد كان المؤلف فى 
بعض الأحيان يخلط فى بعض الوقائع التاريخية أو 
الأحداث أو أسماء الأشخاص فحرصنا غاية الحرص 
على تصحيحها وتخريجها من مصادرها كما يرى 
القارىء فى هوامش تحقيق الكتاب . 


أخبار الأذكياء 


هذا ولقد طبع الكتاب ثلاث مرات مما يدل على 
اهتمام:الناس به؛ أما الطيعة الأولى فقد كانت طبعة 
حجرية سنة 11/17١1هء‏ وهى قد نخلت إلى حد ما من 
الأحطاء الكثيرة» وإن كانت لم تخل من الفجوات 
التى بترت بعض الأخبار. وقد وقعت نسخة من هذه 
الطبعة فى ملك الشيخ محمد نصر الهورينى مصحح 
القاموس فشرح بعض ألفاظها وعلّق على بعض 
الأحبار فى أبوابها الأولى تعليقات لغرية مستقاة من 
القاموس غالبًا وتوجد هذه النسخة الآن فى دار الكتب 
المصرية . 

أما الطبعة الثانية فهى طبعة المطبعة الشرفية سنة 
4 ه وقد صححها قسطاكى بك الحمصى» 
والواقع أنها مليئة بالأخطاء حتى لا يكاد وطر واحد 
يسلم منهاء وعن هذه الطبعة صدرت طبعة أخرى سئة 
1 بواسطة المطبعة الميمنية . 

وقد اطلعنا على هذه الطبعات كلهاء» وسجلتا بض 
ملاحظتنا عليها فى هوامش التحقيق» على أننا مع هذا 
كله كان لا بد لنا من الرجيع إلى نسخ الكتاب 
المخطوطة» وهناك نسختان منه فى دار الكتب» 
الأولى نسخة كتبت سنة 54٠‏ ه بخط معتاد بها 
خخروم» وهذه لم نستطع الاطلاع عليها لأنها عبئت 
وخزنت» أما الأخرى فهى نسخة كتبت سئة 6/ا/ه 
بشغر عدنء وهى لحسن الحظ نسخة قيمة جدّاء 
صححت الكثير من الأخبار» كما أنها كاملة تمامًا إذ 
أوردت أخبارًا لم ترد قط فى الخ المطبوعة وقد أشرنا 
إلى هذه الأحبار وبينا أنها لم ترد فى المطبوع كله . 

( أخبار الأذكياء لأبى الفرج بن الجوزى ‏ تحقيق 
محمد مرسى الخولى المكتب الشرقى للنشر والتوزيع 
مقدمة المحقق / ح-ل). 

وتوجد نسخة ممخطوطة بعنوان 7 كتاب الأذكياء 1 
بدار الكتب الظاهرية» ورجاء بيان المخطوط كالتالى : 


كتاب الأذكياء وفيه حكايا ونوادر وعيجائب . 

لابن الجوزى عبد امسرحمن بن على بن محمد بن 
عبيد الله القرشى البغدادى أبى الفرج جمال الدين 
المتوفى سنة لإوده/ 1١11م.‏ 

أوله: « الحم لله الذى أبحلنا محلة الفهم» وحلانا 
حلية العلم» وملكنا عقال العقل والبيان بنطاق النطق 
ونعوذ به من كدر صفاء الفكر وعكر دهن الذهن ...1. 

آخره: 9 ثم عاد وإذا الحيّة فى سلته» فقال لها 
عيسى عليه السلام : ألست القائلة كذا وكذاء فكيف 
صرث معه؟ فقالت: ياروح الله إنه حلف لى» وإن 


غدر بى فسمٌ غدره أضرٌِ عليه من سُمٌّى . 
تم وكمل الكتاب ...». 


نسخة قديمة مفروطة كتبت سنة 87/8ه وعليها 
مطالعة باسم صرغتمش الزيئى سنة 78م هد ونظر 
فيها أحمد بن شمس الدين بن محمد الشافعى سئة 
وتملكها سعيد السقامينى» ووقفها وحبّسها 
لوجه الله تعالى عبد القادر شطى بن أحمد شطى فى 
المدرسنة المرادية . 

رؤوس العبارات والعناوين بالحمرة . 

دلق ١٠١٠٠اس5,020١<‏ 1,0 سم الرقم 
ننه 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس / 378 759). 

أخبار الأذكياء : 

ليوسف بن حسن بن أحمد بن عبد الهادى 
الصالحى الحنبلى الشهير بابن الْمِبْوّد المتوفى مسئة 
4 1807م ١‏ 

( له ترجمةفى: بروكلمان /١‏ /ا١١82١٠1»‏ 
والأعلام 9/ 9: ومعجم المؤلفين '11/ 788). 


الأخبار التى لا معارض لها بوجه من الوجوه 


وهو كتاب أورد فيه مؤلفه الأذكياء وذكر طرقًا من 
أخبارهم وقصصهم . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق رقم 
4 تاريخ 3377. 

أوله: « الحمد لله رب العالمين وصلى الله على 
سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم» وبعد» فهذه نبذة 
من أخبار الأذكياء وسستطرف أخبارهم» راجيا من الله 
عز وجل النفع بها وهو -حسبنا ونعم الوكيل ». 

آخره: (... وخلائق كثيرة غير هؤلاء الذين ذكرنا 
بطول الأمد نذكرهم فهؤلاء ممن ذكرنا نتشرف بذكرهم 
ونتسزين بهم» والله يلفعنا بهم وبذكرهم فى الدنيا 
والآتحرة ويجمعنا وإياهم فى دار كرامته بمنه ورحمته 
إنه سميع قريب . 

نسخة قديمة بخط مؤلفها ذى الملامح الصعبة» 
أنهاها مؤلفها سنة 4 1ه وفى آخرها سرد لمشايخ ابن 
عبد الهادئ ويليه ذكر للذدين أخذوا عنه . 

044 ماس 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس 01١ /١‏ 17), 
الأخبار التى لا معارض لها بوجه من الوجوه : 

هسو النوع الشلاثون من أنواع علوم الحديث وفقا 
لتصنيف الحاكم النيسابورى الذى يقول عنه : 

هذا النوع من هذا العلم معرفة الأخبار التى لا 
معارض لها بوجه من الوجوه . 

ومثال ذلك ما حدّثئئا أبو عبد الله محمد بن على 
الصنعانى بمكة قال حدثنا إسحاق بن إبراهيم بن عباد 
قال أنا عبد الرزاق قال أخبرنا معمر عن الزهرى قال 


0 18,0 سم. 


أخبرنى القاسم بن محمد أن عائشة أخبرته أن 


رسول الوك دخل عليها وهى مستترة بقرام فيها صورة 
تماثيل فتلون وجهه ثم أهوى القرام فهتكه بيده ثم 
قال: 3 إن أشد الناس عذابًا يوم القيامة الذين يشبهون 
بخلق الله عز وجل ؟ . 

قال أبو عبد الله : هذه سن صحييحة لا معارض لها. 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب قال ثنا إبراهيم 
ابن مرزوق قال ثنا وهب بن جرير قال ثنا شعبة عن 
سماك بن حرب عن مصعب بن سعد عن ابن عمر 
قال: قال رسول الله يلةِ: « لا يقبل الله صلاة بغير 
طهور ولا صدقة من غُلول ؟. 

قال أبو عبد الله : هذه سه صحيحة لا معارض لها . 

أخبرنا أحمد بن سليمان الموصلى قال ثنا على بن 
حرب قال ثنا سفيان عن الزهرى عن أنس أن النبى كي 
قال: 9 إذا وضع العشاء وأقيمت الصلاة قابدوًا 
بالعشاء؛. 

قال أبو عبد الله : هذه سُنَّةَ صحيحة لا معارض لها. 

أخبرنا حمزة بن العباس العقبى يبغداد حدثنا محمد . 
ابن عيسى المدائتى قال حدّئنا سفيان بن عيينة عن 
الزهرى عن عروة عن عائشة قانت جاءت امرأة رفاعة 
إلى النبى يُكئةِ فقالت: إن رفاعة قد طلقلى فأبتّ 
طلاقى فتزوّجثُ عبد الرحمن بن الزبير وإنما معه مثل 
مُدبة الشوب فقال: ١‏ أتريدين أن ترجعى إلى رفاعة؟ 
لاء حتى تذوقى عُسيلته ويذوق عسيلتك » وأبو بكر 
عند النبى يكل وحائد بن سعيد ينتظر أن يدن له فقال: 
يا أبا بكرء ألا تسمع ما تجهر به عند رسول الله ؟ . 

قال أبو عبد الله : هذه سّئة صحيحة لا معارض لها . 

حدَّئنا أبو العباس محمد بن أحمد المحبوبى يمرو 
قال ثنا الفضل بن عبد الجبار قال ثنا النضر بن شُميل 
قال أخبرنا ابن جريج عن أبى الزبير عن جابر قال: 
قال رسول الله يك : لا شغار فى الإسلام » . 


أخبار أهل القرن الثانى عشر الهجرى ... 


قال أبو عبد الله : هذه سُنَّهَ صحيحة لا معارض لهاء 
وقد صيّف عثمان بن سعيذ الدارمى فيه كتابًا كييرا . 
( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى عبد الله 
الحافظ النيسابورى / 2159 199). 
* أخبار أهل القرن الثانى عشر الهجرى تاريخ 


المماليك فى القاهرة : 
مجهون المؤلف : 
يوجد ممخطوطه بمعهد المخطوطات العربية . 


أوله: « الحم لله الذى دلت مصنوعاته على 
قدرته ... وبعد فقد سألتنى أرشدك الله... أن أجمع لك 
جزءًا يشتمل على بعض أخبار أهل القرن الثانى 
عشرة. 
وآشيره : « تم هذا الجزء المجموع فى أخبار القرن 
الشانى عشرء تذكرة لأهل البصائر والأبصار مع وجه 
الاختصار ؟. 
نسخة كتبت بخط نسسخى فى 750 ورقة» ومسطرتها 
١1‏ سطرا. 
[ دار الكتب المصرية 5١48‏ تاريخ طلعت ] 
. تالالا 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العريية» جامعة الدول العربية, التاريخ ج ؟ ق 4 
القاهرة 174ه-191/0م/ 19). 
»د أخبار بغداد وما جاورها من البلاد: 
لمحمود شكرى بن عبد الله بن محمود الالوسى 
البغدادى المتوفى سنة 47 17١ه/‏ 1974م. يوجد 
مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى» رقم 5741 ومجاء 
بيانه كالتالى : 
الأول : « الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين 
وصلى الله على سيدنا محمد حاتم النبيين... أما بعد 
فإن فن التأريخ فن مفيد عبرة لمن اعتبر ...4 . 


أخبار بغداد وما جاورها من البلاد 


بدأ المؤلف تاريخ العراق منذ دخول العراق فى حوزة 
المسلمين ثم تناول بناء الكوفة والبصرة وخمرائب إلحيرة 
وواسط ثم ذكر بناء مدينة بخداد وسامرّاء» ونقل معظم 
ما كتبه المؤرخون فى وصف بغداد ثم تناول معالم 
بغداد المعمارية من جسور وحمّامات وقصور وأسواق 
ومحلات وأنهار ثم تناول القرى المحيطة ببغداد 
وضواحيهة وأغلب مدن العراق . 

نسفة جيدة فى أولها فهرس وفوائد كتبها يعقوب 
سركيس» وبعد عنوان المخطوط قصيدة لمعروف 
الرصافى فى آثار معحمود شكرى الآلوسى» ويعرف هذا 
الكتاب كذلك بتاريخ بغداد كتب هذه النسخة إبراهيم 
ابن عبد الله سنئة /11*71ه / 1904م فى مسجد 
محمد أمين فى الجانب الشرقى من بغداد عليها 
تعليقات. 

ويتألف هذا الكتاب من ثلاثة أجزاء؛ الجزء الأول 
أخبار بغداد والجزء الثانى فى تمراجم ريجالها فى القرن 
الشانى عشر والقرن الشالث عشر الهجريين وسحى 
بالمسك الأذفر والجزء الثالث سمى بمساجد بغداد. 

وتوجد نسخة أخرى ( تتضمن الجزء الأول ) جيدة 
الخط فى آخخرها إضافات على النسخة الأصلية منجت 
مع الأصل» تبدأ من الصفحة 5١5‏ التى تناسب 
الصفحة 556 من النسخة الأولى» وتنتهى هذه 
النسخة بعشائر العراق الذين تشيعوا» وقد نقل الناس 
هذه النسخة من النسخة المرقمة ٠١١557‏ والتى سبأتى 
ذكرها إلا أنه لم يكمل نسخهاء وهذه النسخة برقم 
الس 

كذلك توجد نسخة أخرى ( تتضمن الجزء الأول ) 
وهى برقم 1١151‏ ٠ل‏ جيدة الخطء القسم الأول منها 
يتطابق مع القسم الأول من النسخة الأولى: حيث 
ينتهى فى وصف يغداد من كتاب معجم البلدان» 
ويناسب هذا القسم الصفمحة 5 من النسحة الأولى» 
ثم يبدأ الناسخ بإعادة كتابة هذه النسخة فى الصفحة 


لعأ 


أخبار بغداد وما جاورها من البلاد 


4 ويعطى للكتاب عنوان نيل المراد فى أخبار بغداد 
وينسبه للآألوسى ويتصرف فى صيغة المقدمة ثم يأتى 
على ذكر العسراق إلا أنه يسقط بعض المعلومات 
الموجودة فى النسيخة الأولى من ص 5 إلى صفحة 
8 ويستمر بالنقل من النسخة الأولى إلى صفحة 
4 فيتوقف عنها ليضيف معلومات عن عشائر 
الأكسراد وأنهار بغدادء ويتكلم عن بلاد اليمن 
ومكاتبات آل سعود وأشهر علمائهم وفى ذكر معسابد 
النصارى فى العراق وأحوال بغداد. 

والذى نعتقيده فى هذه النسخة والنسخة التى قبلها 
أن الناسخ جمع معلوساتها الإضافية من بعض 
مكتوبات الآلوسى ومنقولاته التى كتبها ببخطه فوقع 
وهم فى أنها ترجع لهذا الكتتاب؛ وهذا ما ذهب إليه 
الأستاذ محمد بهجت الأشرى عند زيارته لقسم 
المخطوطات واطلاعه على هذه النسخ» وسيكون 
الرأى النهائي له إذا ما حقق عزمه فى دراسة هذا 
الجزم , 

كما توجد بالمتحف أربع.نسخ أخرى , 


( مخطوطات التاريخ والمراجم والسير فى مكتبة. 


المتحف العراقى . أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)7١-15‏ 

كما يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية» 
وقد جاء بيانه كالتالى : أخبار بغداد وما جاورها من 
البلاد. 
٠‏ لمحمسود شكرى بن عبد الله الآلوسى أبي المعالي 
البغدادى» المتوفى سنة 57 ”11١ه‏ . 

,)6١ /4 الأعلام‎ ( 

المجلد الأول . 

وأوله : 2 الجمد لله رب العالمين .., أما بعد فإن فن 
التاريخ فن مفيد ... لا سيما وطننا دار السلام ...؟ . 


وآخره: 9 وحيث وف بنا القلم في هذا المقام من 
هذا المجلد وهو الأول من عدة مجلداتث؛ عزمنا 
بحوله تعالي أن نبتدىء المجلد الثانى بالكلام على من 
تولى بغداد من الحكام ... والحمد لله رب العالمين 1. 


الله سبنة /1111ه؛ وتقع فى 190 ورقة» ومسطرتها 
9 سطرًا, 


[ جامعة الحكمة ببغداد 9 ١7"‏ ] .102815500 


( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربيية؛ جامعة الدول العربية» التاريخ ج؟ ق ٠4‏ 
له «لاقام/ 206 7 


يقول الدكتور صباح محمود محمد معلقسا على 
الكعاب وعلى المخطوط ؛ 

ذكر الأستاذ الأثر ى بأن كتاب أخبار بغداد يكوّن مع 
كتاب المسك الأذفر من تراجم علماء الفرن الال 
عشر» وكتاب مساجد بغداد» الأجزاء الثلاثة لكتاب 
تاريخ بغداد ( أعلام العراق ) فى حين ذكره الأستاذ 
الزركلي باسم « أخبار بغداد وما جاورها من القرى 
والبلاد 4 وقال إنه فى أربع مجلدات ولمع يذكر مصدر 
معلوماته هذه ( الأملام /1/ "177 ) بينما لكر الشيخ 
على اللخاقانى بأن ممخطوط ١‏ أخبار بغداد وما جاورها 
من البلاد » فى جزءين فئ المكتبة العباسية فى 
البصرة» يبحث الأول فى محلات بغداد ومشساهير 
قصورها وتأسيسها وأبوابها ونواحيها والحوادث الى 
طرأت عليها والعشائر التي تحصنت بها والأديرة 
والأماكن ومراقد العلساء وهو بخط إبراهيم الآلوسي 
أحد أحفاد المؤلف ( محمود شكرى الآلوسى ) الذي 
فرغ من نسخه فى ربيع الثاني عام 44" هب والثانىي 
خصهة بتأريخ الجوامع والمساجد وجاء فى أوله دهذا 
هو القسم الشالث من كتداب أخبار بغداد » ( على . 
الخاقانى : ممخطوطات المكتبة العباسية في البصرة» 


لما 


أخبار بغداد وما جاورها من البلاد 


القسم الأول» مطبعة المجمع العلمى العسراقى 
لكحلم .)1١‏ 

ويظهر من كلام الخاقانى بأن الججزء | الثالث يتعلق 
بمساجد بغداد وأن أسم الكتاب بأجزائه الثلاثة « أخبار 
بغداد ) ولبس تاريخ بغداد» بينما يذكر له العزارى 
كتابًا باسم ١‏ تاريخ بغداد وهو فى خرانته منقولا من 
الأصل 2 . 

(عباس العزاوى ا ثر العراق» الجزء الأول بغداد 
لا /11). 

أما الجزء الثاني الذى هوالمسك الأذقر فقد ذكرته 
فهازس دار الكتب المصرية» بتسمية تختلف عما 
ذكره الأثرى والزركئى» وهى ‏ المسسك الأذفر فى نشر 
مزايا القرن الثانى عشر والثالث عشر 1. 

( فهرس دار الكتب المصرية 0 القاهرة 219548 م/ 
)2 . : 

والنسخة الأولى لمخطوطة هذا الكتتاب هى التى 
صورتها المكتبة المركزية لجامعة بخداد عن ميخطوطة 
خزانة يعقوب سركيس المهداة إلى جامعة الحكمة 
وهى الآن فى مكتبة المتحف العراقى ‏ وتاريخ نسخها 
عام771اه. 000 

( مديرية الآثار العامة: فهرست الميخطوطات 
المصورة فى العراق » بغداد 4 ص ١١‏ ؛ زاهدة 
إبراهيم فهرسبت المخطوطات العربية المصورة فى 
العراق والموجودة فى المكتبة المركزية لجامعة بغداد» 

أما النسخة الثانية» فهى المورجودة فى خزانة المكتبة 
العباسية والتى أشار إليها. الخاقانى فى فهرسه ويريجع 
تاريخ نسخها إلى عام 14ههء؛ ولذلك فإن نسخة 
يعقوب سركيس أقرب إلى عهد كتابة الببطاوط ادل 
(5له). : 

تقع المخطوطهة المصورة فى /اا7 ورقة:؛ تبداً 


يصفحة العنوان هكذا 7 أخبار بغداد وما جاورها من 
البلاد للفقير إليه تعالى محسود شكرى البغدادى 
أحمن اللَّه إليه وتقبل عمله ؛ ثم تليها أبيبات شعر 
للأديب الفاضل معروف افندى أولها : 
أثار محمود شكرى دام يشكرها 
بين المورى حاضر الأقوام والبادى 

ثم يتكلم على الكتب المؤلّمة عن بغداد» ريتحدث 
عن بدء دخول العراق فى ملك المسلمين وحوزثهم». 
ثم يعرج إلى ذكر أنباء الكوفة والبصرة: وما استوجب 
ذلك. ثم ذكر الحيرة وما آل إليه أمرها من السخراب» ثم 
ذكر واسط وسبب بنائها بعذ الكوفة» ثم يفصل القول 
عن بناء مدينة بغداد وانتقال المنصور إليها وكيفية 
بنائهاء وبتاء الرصافة ومنيبه» وعمارة عضد الدولة 
لبغداد» ثم ذكر بناء سامرا وانتقال المعتصم إليها 
وسبب ذلك» وقد تناول كل ذلك فى 2772 ورقة . 


يعد تلك الصفحات تأتى صفحة عنوان ثائية وهن 
« كتاب أخبار بغداد وما جاورها من البلاد - 
تعالى ممحمود شكرى الآلوسى كان اللّه له وثئة 
رسنة 5 26 0 
ذكرهاء وإذا اعتبرنا هذه الصفحة هى الورقة الأولي 
التى تبدأ عندها المخطوطة مخالفين بذلك كوركيس 
عواد ( فهرست مخطوطات + زانة يعقوب سركيس 
المهداة إلى جامعة الحكمة ببغداد ؛ بغذاد 1955 ) 
يكون عدد أوراقها 52 7٠١‏ ورقات, * 1 

أهمية الكتاب والنص : 

يعتبر الكتاب موسوعة ليس عن مندينة بغداه 
فحسب» بل عن العراق ومدنه وعشائره وأديسرته 
ومساجادهء وإلى غير ذلك من الأمور العمرانية 
والحضارية والثقافية والاجتماعية والسياسية واللجغرافية 
والاقتصادية» وإن ظهر بعض التركيز على ملايئة 
بغداد. 


الإخبار بفوائد الأخبسار 


اعتمد الآلوسى فى تأليفه على مصادر عديدة منها: 
كتاب الخطيب البغدادى وإئن عايشة وأبو القاسم 
الذيلمى والماوردى ( الأحكام السلطانية ) وأبو يوسف 
( الخراج ) وياقوت الحموى ( المعجم ) وابن قتيبة 
(المعارف ) والثعالبى ( ثمار القلوب ) والصفدى 
والزبسدى ( تاج العسروس ) وابن جبير وابن حوقل 
وال.معانى والنزيرى وابن بطوطة والواقدى وغيرهم من 
المؤرين والكتاب والجغرافيين» مصرحًا انا بأسماء 

4 8 
كتبهم وإنا اخمرى اسم المؤلف فقط كما يذكر فى بعض 
الأحيان روايات بأسماء عن جدّه: أو يقول« قال 
بعضهم كما يورد الكثيز من الشعر لشعراء متقدمين 

ومتأخحرين . 
( دراسات فى التراث الجغرافى العربى -د. صباح 
محمود محمد / ١/5‏ كل .)١‏ 
* الإخبار بفوائد الأخبار : 
للشيخ أبى بكر محمد بن إبراهيم بن يعقوب شرح 
فيه مائة وثلاثين حديثًا . 
(كشف /١‏ !”). 
* أخبار البلاد وآثار العباد : 
تأليف جمال الدين أبن يحيى زكريا بن محمد بن 
محمود الملقب بالقروينى وفى كتابه هذا تحدث عن 
أقطار المعمورة بعد أن قسمها إلى سبعة أقاليم حسب 
التقسيم البطليموسى وقد تناول الحديث عن جميع 
الجوانب العلبيعية والاقتصادية والبشرية لتلك الأقاليم 
مركرًا على الجوانب البشرية ولا سيما الأخبار 
التاريخية» ويتميز الكتاب بأخباره عن البلدان الأوربية 
إضافة إلى الأقطار الإسلامية» وقد اعتمد فيه على 
مراجع عديدة للجغرافيين والرحالة العرب والمسلمين 
السابقين» وقد توفى القزوينى عام 141ه/ 
14ام. 1 


الإخبار بالذى والألف واللام 


ومن البلاد التى وصفها بلاد التبر» وتغارة» وتكرور» 
والعتبشة. والزنج» والسودان» والنوبة. 


* الإخبار بالذى والألف واللام : 


(كتابات مضيئة فى التراث الجغرافي العربى- 
د.شاكر خصباك» ساعدت جامعة بغداد فى نشره» 
مطبعة دار السلامء بغداد 191/4/ 306), 
إليك ما جاء فى ألفية ابن مالك عن ذلك : 
١-مَاقِيل‏ أخيزْعَنْة يِالَّذِى حجر 
عن اذى قلا قبل لنققز 

١‏ - نَمَا سِوَاممَا فَوَسَطنْهُ صِلَهُ 
عَائِدُهَا خَلَف مُعْطِى التَكْلَه 

؟_تَهؤائنى صَرَتَُهُ رَيْدٌّفدًا 
صَرَبْتُ رَنْدَاهَانَ كَائ رِآلْمَأهَدًا 

؛ - وباللآن ونين وَلَنَى 
أعبز رايا وقاق المت 

3 0 7 


و تأخير وغ ريف ل 
5 كذًا الهم بأختيئ از 
| يِعْضْمَر قَنْط فوع مَايوا 
١‏ وَأَخْبَووَا هئ يأل عن بَعْضٍ ما 
#-إنسَعٌ صحَؤْعٌ صِلّة ونه لأَلْ 
كَصَ وغ وَاقِ ين وَتَى الله البطل 
؟-وَإِن يكن ما ونث صِلَةٌ أل 
وفيما يلى شرح ابن عقيل لهذه الابيات : 


الإخبار بالذى والألف واللام 


الأنِيات 1 *: 

هذا الباب وضعه التحويون لامتحان الطالب 
وتدريبه كما وضعوا باب التمرين فى التصريف لذلك 
فإذا قيل لك أخبر عن اسم من الأسماء بالذى فظاهر 
هذا اللفظ أنك تجعل الذى خبرا عن ذلك الاسم لكن 
الأمر ليس كذلك يل المجعول خبرا هو ذلك الاسم 
والمخبر عنه إنما هو الذى كما ستعرقه فقيل إن الباء 
فى بالذى بمعنى عن فكأنه قيل أخبر عن الذى 
والمقصود إنه إذا قيل لك ذلك فجئ بالذى واجعله 
مبتدأ واجعل ذلك الاسم خبرا عن الذى؛ وخذ الجملة 
التى كان فيها ذلك الاسم فوسطها بين الذى وبين خبره 
وهو ذلك الاسم واجعل الجملة صلة الذى واجعل 
العائد على الذى الموصول ضميرًا تجعله عوضا عن 
ذلك الاسم الذى صيرته خبرا فإذا قيل لك أخبر عن 
زيد من قولك ضريت زيدا فتقول الذى ضربته زيد 
فالذى مبتدأ وزيد بره وضربته صلة الذى والهاء فى 
ضربته خلف عن زيد الذى جعلته خبرًا وهى عائدة 
على الذى . 

البيت4: 

أى إذا كان الاسم الذى قيل لك أخبر عنه مثنى فجئ 
بالموصول مثنى كاللذين وإن كان مجموعا نجئ به 
كذلك كالذين وإن كان مؤنثا فجئ به كذلك كالتى 
المخبر عنه به لأنه خبر عنه ولابد من مطابقة الخبر 
للمخبر عنه إن مفردًا فمفرد وإن مثنى فمثنى وإن 
مجموعا فمجموع وإن مذكرًا فمذكر وإن مِؤنثًا فمؤنث 
فإذا قبل لك أخبر عن الزيدين من ضريت الزيدين 
قلت اللذان ضربتهما الزيدان وإذا قيل لك أخبر عن 
الزيدين من ضسربت الزيدين قلت الذين ضربتهم 
الزيدون وإذا قيل أخبر عن هنيد من ضريتٍ هندا قلت 
التى ضريتها هند . 


البيتان -5: 

يشترط فى الاسم المخبر عنه بالذى شروط أحدها أن 
يكون قابلا للتأخير فلا تخبر بالذى عماله صدر 
الكلام كأسماء الشروط والاستفهام نحو من وما الثانى 
أن يكون قابلا للتعريف قلا تخبر عن الحال والتمييز 
الشالث أن يكون صالحا للاستغناء عنه بأجنبى فلا 
تخبر عن الضمير الرابط للجملة الواقعة برا كالهاء 
فى زيد ضربته الرابع أن يكون صالحًا للاستغناء عنه 
بضمير فلا تخبر عن الموصوف دون صفته ولا عن 
المضاف دون المضاف إليه فلا تخبر عن رجل وحده 
من قولك ضربت رجلا ظريقًا فلا تقول الذى ضربته 
ظريقًا رجل لأنك لو أنخبرت عنه لوضعت مكانه ضصميرا 
وحيتئذ يلزم وصف الضمير والضمير لا يوصف ولا 
يوصف به فلو أخبرت عن الموصوف مع صفته جاز 
ذلك لانتفاء هذا المحذور كقولك الذى ضربته غلام 
زيد لأنك تضع مكانه ضميرًا وحده قلا تخبر عن غلام 
وحده من قولك ضربت غلام زيد لأنك تضع مكانه 
ضميرًا كما تقرر والضمير لا يضاف فلو أخبرت عنه مع 
المضاف إليه جاز ذلك لانتفاء السائع فتقول الى 
ضريته غلام زيد . 

البيتان /ا-8: 

يخبر بالذى عن الاسم الواقع فى جملة اسمية أو 
فعلية فتقول فى الإخبار عن زيد من قولك زيد قائم 
الذى هو قائم زيد وتقول فى الإخبار عن زيد من قولك 
ضربت زيدا الذى ضربته زيد ولا يخبر بالألف واللام 
عن الاسم إلا إذا كان واقعا فى جملة فعلية وكان ذلك 
الفعل مما يصح أن يصاغ منه صلة الألف واللام كاسم 
الفاعل واسم المفعول ولا يخبر بالألف واللام عن 
الاسم الواقع فى جملة اسمية ولا عن الواقع فى جملة 
فعلية فعلها غير متصرف كالرجل من قولك نعم الرجل 
إذا لا يصح أن يستعمل من نعم صلة للألف واللام 
وتخبر عن الاسم الكريم من قولك وقى الله البطل 


أخبار الحمقى والمغفلين 


فتقول الؤاقى البطل الله وتخبر أيضًا عن البطل فتقول 
الواقيه الله البطل. 

البيت4 : 

الوصف الواقع صلة لأل إن رفع ضميرًا فإما أن يكون 
عائدًا على الألف واللام أو على غيرها فإن كان عائدًا 
عليها استتر وإن كان عائدًا على غيرها انفصل فإذا 
قلت يلغت من الزيدين إلى العمرين رسالة فإن أخيرت 
عن التاء فى بلغت قلت المبلغ من الزيدين إلى 
العمرين رسالة أنا ففى المبلغ ضمير عائد على الألف 
واللام فيجب استتاره وإن أخبرت عن الزيدين من 
المشال المذكور قلت المبلغ أنا منهما إلى العمرين 
رسالة الزيدان فأنا مرفوع بالمبلغ وليس عائدًا على 
الألف وإللام لأن المراد بالألف واللام هنا مثننى وهو 
المخبر عنه فيجب إبسراز الضمير وإن أخبرت عن 
العمرين من المشال المذكور قلت المبلغ أنا من 
الزيدين إليهم رسالة العمرون فيجب إبراز الضمير كما 
تقدم وكذا يجب إبراز الضمير إذا أخبرت عن رسالة من 
المثال السذكور لأن المراد بالألف وإللام هنا الرسالة 
والمراد بالضمير الذى ترفعه الصلة المتكلم فتقول 
لمبلغها أنا من الزيدين إلى العمرين رسالة . 

( شرح ابن عقيل على الألفية لجمال الدين محمد 
ابن عبد الله بن مالك / 174-177» انظز أيضًا شرح 
الإمام السيوطى المطبوع بهامش الكتاب ). 
* أخبار الحمقى والمغفلين : 

أخبار الحمقى والمغفلين كتساب من تأليف أبى 
الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن على بن محمد بن 
على الجوزى القرشى البغدادى المتوفى سنة /41 4ه 
/ كلام 

وهو كتاب جمع فيه المؤلف ‏ يرحمه الله أطرف ما 
قالت العرب على اختسلاف طبقاتهم العلمية 
والاجتساعية؛ من ملح وفكاهات. فى البوادى 


والمدن» وفى قصور الخلفاء والأمراء» وفى المدارس 
والمساجد وغيرهاء فكان بذلك الكتاب الأول من نوعه 
وفى موضوعه فى تاريخ المكتبة العربية منذ صدر 
الإسلام حتى مطلع المائة السابعة للهجرة . 

وفيما يلى ما جاء فى خطبة الكتاب: 

قال الشيخ الإمام جمال الدين أبو الفرج عبد 
الرحمن بن على بن محمد بن على الجوزى : 

الحمد لله الذى أعطى الإنعام جزيلاء وقبل من 
الشكر قليلاء وفضلنا على كثير ممن خلق تفضيلا؛ 
وصلى الله على سيدنا محمد الذى لم يجعل له من 
جنسه عديلاء وعلى آله وصحبه بكرة وأصيلاً . 

ويعد: فإنى لما شرعت فى جمع أخبار الاذكياء 
وذكرت بعض المنقول عنهم ليكون مثالا يحتذى ‏ لأن 
أخبار الشجعان تعلم الشجاعة ‏ آثرت أن أجمع أخبار 
الحمقى والمغفلين لثلاثة أشياء . 

الأول : أن العباقل إذا سمع أخبارهم عرف قدر ما 
وُهب له مما حُرِمُوه: فحثه ذلك على الشكر. 

أخيرئا محمد بن ناصر الحافظ قال: حدثنا على بن 
الحسين بن الحسن بن أحمد بن شاذان قال: حدثنا 
أبو بكر أحمد بن سلمان النجاد قال: حدئنا عبد الله 
ابن محمد القرشى قال: حدثنا خلف بن هشام قال: 
حدثنا الحكم بن سنان عن حوشب عن الحسن أنه 
قال. خلق الله عز وجل آدم حين نخلقه فأخصرج أهل 
الجئة من صفحته اليمنى» وأخرج أهل النار من 
صفحته اليسرىء» فدبوا على وجه الأرض» منهم 
الأعمى والأصم والمبتلى فقال آدم : يارب ألا ساويت 
بين ولدى؟ قال : 3 يا آدم إنى أردت أن أشْكَر ». 

أخبرنا محمد بن عبد الملك قال: أخبرنا أبو محمد 
الحسن بن على الجوهرى قال: بحدثنا أبو عصر بن 
حيوية قال: أنبأنا ابن المرزبان قال: قال حارث 
ابن محمد سمعت محمد بن مسلم يقول: تكلم ريجل 


أخبار الحمقى والمغفلين 


فى مجلس ابن عباس فأكثر الخطأ فالتفت عبد الله بن 
عباس إلى عبد له فأعتقه فقال له الرجل : 

ماسبب هذا الشكر؟ قال: إذ لم يجعلتى الله 

والثانى : أن ذكر المغفلين يحث المتيقظ على اتقاء 
أسباب الغفلة إذا كان ذلك دإخلا تحت الكسب 
وعامله فيه الرياضة» وأما إذا كانت الغفلة مجبولة فى 
الطباع» فإنها لا تكاد تقبل التغيبر. 

والثالث : أن يروح الإنسان قلبه بالنظر فى سير هؤلاء 
المبخوسين حظوظا يوم القسمة؛ فإن النفس قد تمل 
من الدؤوب فى الجد» وترتاح إلى بعض المباح من 
اللهوء وقد قال رسول الله يَيَلِةٍ لحنظلة « ساعة وساعة » 
وعن حنظلة الكاتب أن النبى يَلةٍ ذكر الجنة والنار وكنا 
كأنا رأينا رأى عين» فخرجت يومًا فأتيت أهلى 
فضحكت معهم فوقع فى نفسى شىء» فلقيت أبا بكر 
فقلت إنى قد نافقت» قال وما ذاك؟ قلت كنت عند 
النبى يك فذكر الجنة والثار فكنا كأنأ رأينا رأى عين» 
فأتيت أهلى فضحكت معهم» فقال أبو بكر إنا لنفعل 
ذلك. فأتبت رسول الله يل فذكرت ذلك له فقال: «يا 
حنظلة لو كنتم عند أفليكم كما تكونون عندى 
لصافحتكم الملائكة على فُرُشكم وفى الطريق» 
يا حنظلة ساعة وساعة » وقال على بن أبى طالب : 

رَوِحوا القلوب واطلبوا لها طرف الحكمة فإنها تمل كما 
تمل الأبدان» وقال أيضًا: إن هذه القلوب تمل كما 
تمل الأأبدان فالتمسوا لها من الحكمة طُرفًا. وعن 
أسامة بن زيد» قال: روحوا القلوب تعى الذكرء وعن 
الحسن قال: إن هذه القلوب تحيا وتموت فإذا حييت 
فاحملوها على النافلة» وإذا ماتث فاحملوها على 
الفريضة وعن الزهرى قال: كان رجل يجالس أصحاب 
رسول الله يد ويحدثهم فإذا كثروا وثقل عليه الحديث 
قال: إن الاذن مجاجة وإن القنوب حمضة فهاتوا من 
أشعاركم وأحاديثكم . وقال أب الدرداء : إنى لأستتجم 


نفسى ببعض الباطل كراهية أن أحمل عليها من الح 
مايملهاء وعن محمد بن إسحاق قال: كسان 
ابن عباس إذا جلس مع أصحابه حدثهم ساعة ثم قال 
حمضوناء فيأخذ فى أحاديث العرب ثم يعود يفعل 
ذلك مرارًا وعن 7 الزهرى ؛ أنه كان يقول لأصحابه هاتوا 
من أشعاركم هاتوا من حديثكم فإن الأذن مجة والقلب 
حمض» وقال ابن إسحاق: كان الزهرى يحدث ثم 
يقول هاتوا من ظرفكم هاتوا من أشعاركم » أفيضوا فى 
بعض ما يخف عليكم وتأنس به طباعكم فإن الأذن 
ممجاجة والقلب ذو تقلب . وعن مالك بن ديئار قال : 
كان الرجل ممن كان قبلكم إذا ثقل عليه الحديث 
قال : إن الاذن مجاجة والقلب حمض فهاتوا من طرف 
الأنعبار. عن ابن زيد قال : قال لى أبى : إن كان عطاء 
ابن يسار ليحدثنا أنا وأبا حازم حتى يبكينا ثم يحدثنا 
حتى يضحكناء ثم يقول : مرة هكذا ومرة هكذًا . 

قلت: وما زال العلماء والأفاضل يعجبهم الملح 
نكرة لها لمات لسري لق لي 
الفكر»؛ وقد كان شعبة يحدثء فإذا رأى المريد 
النحوى قال إنه أبو زيد. 

( استعيجمت دار نعم ماتكلمنا 

والدار لو كلمتناذات أخبار) 

وقد روينا عن ابن عائشة أحاديث ملاحًا فى بعضها 
رفث؛» وإن رجلا قال له: أيأتى من مثلك هذا؟ فقال 
له ويحك أما ترى أسانيدها؟ ما أحد ممن رؤيث عنه 
هو أفضل من جميع أهل زماننا» ولكنكم ممن قبح 
باطنه فرأى ظاهره» وإن باطن القسوم فوق لاوم 
ووصف رجل من النساك عند عبيد الله ابن عائشة 
فقالوا: هو جد كلىء فقال: لقد أضاق على نفسه 
المرعى وقصر لها طول النهى» ولو فككها بالانتقال . 
من حال إلى حال لتنفس عنها ضيق العقدة» - 
الجد بنشاط وحدة. وعن الاصمعى قال: 
الرشيك يقول: النوادر تشيحذ الأذهان وتفتق كاذ 


أخبار الحمقى والمغفلين 


عن حماد بن سلمة أنه كان يقول : لا يحب الملح إلا 
كران الرجال ولا يكرهها إلا مؤنئهم . وعن الأصمعى 
قال . أنشددت محمد بن عمران التميمى قاضى المديئة 
-وما رأيت فى القضاة أعقل منه : 
يسا أيها السائل عن منزلى 
نزلت فى الخان على نفسى 
يدو على الخبز من خايز 
لايقبل السرهن ولا ينسى 
آكل من كيسى ومن كسوتى 
١‏ حتى لقسد أوجعنى ضرسى 
فقال: اكتبه لي» قلت: أصلحك الله إنما يكتب 
هذا الأحداث» فقال: ويحك اكتبه فإن الأشراف 
يعجبهم الملاحة . 
فصل : فقد بان مما ذكرئا أن تفوس العلماء تسرح 
فى مباح اللهو الذى يكسبها نشاطًا للجد فكأنها من 
الجد لم تزل» قال أبو قراس : 
أريح القلب يبعض اله زلٍ 
أمزح فييهء مرح أهل الفضْلٍ 
والمرِعٌ أحياناء جلاة العقل 
فصل : فإن قال قائل ذكر حكايات الحمقى 
والمغفلين يوجب الضحكء وقد رويت عن النبى وك 
أنه قسال: 7 إن الرجل ليتكلم بالكلمة يضحك بها 
جلساءه يهوى بها أبعد من الشريا ؛ فالجواب: إنه 
محمول على أنه يضحكهم بالكذب» وقد روى هذا 
فى الحديث مفسرًا: ويل للذى يحدث الناس فيكذذب 
ليضسحك الناس . 
(عن أبى هريرة قال: : قال ومسول الله وقد 3 إن العبد 
ليقول الكلمة لا يقولها إلا ليضحك بها الناس يهرى 
بها أيعد مما بين السماء والأرض» وإنه ليزلُ عن لسانه 


أشد ما يزلُ عن قدمه ؟ روا البييقى فى شعب 
الإيمان 1 . 

وعن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده قال: قال 
رسول الله ككِْ ه ويل لمن يحدّث فيكذب ليضحك به 
ألقوم ويل له ويل له 4 روإه أحمد والترمذى وأبو داود 
والدارمى ) . 

وقد يجوز للإنسان أن يقصد إضحاك الشخص فى 
بعض الأوقات» ففى أفراد مُسلم من حديث عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه أنه قال: ١‏ لأكلمن رسول الله 
لعله يضحك» قال قلت: لو رأيت ابئة زيد امرأة عمر 

سألتنى النفقة فوجأت عنقهاء فضحك رسول 
كله . 

وإنما يكره للرجل أن يجعل عادته إضحاك الناس 
لأن الضحك لا يذم قليله؛ فقد كان الرسرل ون 
يضحك حتى تبدو نواجذه» وإنه يكره كثيره لما روى 
عنه عليه السلام أنه قال: ١‏ كثرة الضبحك تميت 
القلب» والارتباح إلى مثل هذه الأشياء فى بعحض 
الأوقات كالملح فى القدر. 

فصل: وقد قسمت هذا الكتاب أربعة وعشرين بابًا 
وهذه تراجمها: . 

البان الأول : فى ذكر الحماقة ومعتاها . 

الباب الثانى : فى بيان أن الحمق غريزة . 

الباب الثالث : فى ذكر اختلاف الناس فى الحمق. 

الباب الرابع : كر أسماء الأحمق . 

' الباب الخامس: فى ذكر صفات الأحمق . 

الباب السادس ؛ فى التحذير من صحبة الأحمق . 

الباب السابع: فى ضرب العرب المثل بمن عرف 


جمفة . 


لباب الشامن: فى ذكر أخبار من ضرب المثل 
بحمقه وتغفيله. < . ' 


1 


أخبار الحمقى والمغفلين 


الباب الشاسع : فى ذكر جماعة من العقلاء صدر 
عنهم فعل الحمقى . ” 

الباب العاشر؛ فى ذكر المخفلين من القراء . 

الباب الحادى عشر: فى المغفلين من رواة الحديث 
وتصحيفه , 

الباب الثانى عشر: فى ذكر المغفلين من القضاة. 

الباب الثالث عشر: فى ذكر المغفلين من الأمراء 
والولاة. 

الباب الرابع عششر: فى ذكر المغفلين من الكتّاب 
واللحمكّاب , 

الباب المخامس عشر: فى المغفلين من المؤائين . 

الباب السادس عشر: فى المغفلين من الأئمة . 

الباب السابع عشر: فى المغفلين من الأعراب . 

ألباب الثامن عشر؛ فى من قصد اللفصاحة والإعراب 


البساب التاسع عشر: شى من قال شعسرًا من 


الباب العشرون : فى المعْفلين من القصاص . 
الباب الحسادى والعشسرون : فى المغفلين من 


المتزهدين . 

الاب الثسائى والعشرون : فى ذكر المغفلين من 
المعلمين . 2 

الباب الشالث والعشرون: فى ذكر المغفلين من 
الحاكة ., 

الاب الرابع والعشرون: فى ذكر المغفلين على 
الإطلاق اه. 


( أخبار الحمقى والمغفلين لابى الفرج عبد الرحمن 
أبن على بن الجوزى» ذنصائر الثراث العربى المكتب 


التجارى للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت / 18 
لففة 

ويوجد مخطوطه فى المتحف العراقى ببغداد برقم 
هو *"/ 7 وجاء بيانه كالتالى : 

الأول : ( الحمد لله الذى أعطى من الإنعام جزيلا» 
وقبل من الشكر قليسلاء وفضلنا على كثير من خلقه 

وهذه النسخة هى قطعة من الكتاب تقع ضمن 
مجموع كتب سنة "7601ه / 160م. 

طبع أكثر من مرة ( ذخائر الشراث /١‏ 177) وطبع 
ببغداد باعتناء على الخاقانى فى سنة 1955 . 

"لاص 14 اسم وأاس. 

الأعلذم 910/17 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / .)17٠١‏ 

ويوجد مخطوطه أيضّسا فى دار الكتب الظاهرية 
بدمشق برقم 7014" أدب ٠511١‏ وجاء بيانه كالتالى : 

أوله : « الحمد لله الى أعطى الإنعام جزيلاء وقبل 
من الشكر قليسلاً؛ وفضلنا على كثيسر ممن لق 

وبعسد فإنى لما شسرعست فى جمع أخبار الأذكياء 
وذكرت بعض المنقول عنهم ليكون مثالاً يحتذى لأن 
أنخبار الشجعان تعلم الشجاعة آثرت أن أجمع أخبار 
الحمقى والمغفلين لثلاثة أشياء ... 1. 

أنخصره : 2.. أخبرنى عيسى اللحام» قال؛ جاءنى 
رجل له منظر فاشترى منى ألية فأخمرجت له ألية 
صغيرة» فقال لسى : أتهزأ بى » هذه ألية البقسر وأنا أريد 
ألية المسأن» فقلت له ليس للبقر ألية فقال: حدّث 
بهذا غيرى ولا تسئهبلنى » فطالعت له غيرها فأعجبته 
ورضى بها . 


أشبار الخلفساء 


أخبار الدول وآثار الأول 


ووقع جرف فى بعضن السئين فقال بعض المغفلين: 
مات فى هذه السنة من لم يمت قط. 

وهسذا آخصر ما انتهى إلينسا من أخبار الحمقى 
والمخفلين والحمد لله وحده 1 . 

على السخة قيود تملك باسم عبد الرحمن القارى 
سنة ١١717/‏ وعظم زاده صالح أزدشير المؤيد بن أحمد 
مؤيدباشاسنة ١١١5‏ وياسين بن عبد النوهاب 
الطرابيشى الكيلانى سنة 11١‏ وسعيد بن أحمد 
صادق سنة ١71٠‏ , 

4ق 


لاكس #6[ كاه ,اسم 


( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين ميحمد 
السواس /١‏ 116 15). 
# أخبسار الخلفساء : 
لتاج الدين على بن أنجب البغدادى» المعروف 
بابن الساعى المتوفى سئة 1ه أربع وسبعين 
وستمائة وهو كبير فى ثلاثة مجلدات. ولتاج الدين 
سيرة المستنصره وأخبار الوزراء . 
( كشف الظنون /١‏ 2757 والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية ‏ عمر.رضا كحالة / .)١4١‏ 
* أخبسار الخلفساء : 
للدولابى ( أبى بشر محمد بن أحمد الأنصارى ) 
المتوفى سنة ١1"اه.‏ 
كشف الظدون /١‏ 2375 والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / 118 ). 
* أخبار الخسسوارج : 1 
لابن المدينى , 
(إيضاح المكنون فى ذيل كشف الظنون 4١ /١‏ ). 


* أخبار التضوارج : 
للإمام أبى الحسن على بن العحسين المسعودى 
المتوفى بمصر سئة ست وأربعين وثلثماثة . 
( كشف الظنون /١‏ 57» والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية _عمر رضا كحالة / ١78‏ ). 
* أخسبار الخسسيل : 
لابن المدينى , 
(إيضاح المكنون /١‏ 141). 
* أخبار الدول وآثار الأول : 
أخبار الدول وأشار الأول لأبى العباس أحمد بن 
يوسف الدمشقى» القرمانى المتوفى في ١9‏ شوال سنة. 
4ه/ ١111م‏ وهو مجلد فى مقدمة وخمسة 
وخمسين باباء لخصه من تاريخ الجنابى» وزاد فيه 
أشياء كثيرة مع خلال فى كثير من الدول . 
( كشف الظدون 1١ /١‏ والتشاريخ والجغرافيا فى 
العصور الإسلامية -عمر رضا كحالة / ؟١1).‏ 
ويوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العسراقى برقم 
وجاء برانه كالتالى : 
لأبى العباس أحمصد بن يوسف بن أحمد الدمشقى 
الشهير بالقرمانى المتوفى سنة 14 ١ه/‏ ١111م.‏ 
الأول : : اللحمد لله على تصاريف العير عند سماع 
التواريخ والسير ...» ويعرف بتاريخ القرصانى دخصه 
المؤلف من تاريخ الجدابى المتوفى سنة 454ه/ 
6م تناول فيه سير الأولين من الأنبيناء والمرسلين 
وأخبار الأمم والقرون الخالية» ورثبه على مقدمة فى 
سبعة فصول وخمسة وخمسين بايا وجعل كل ياب فى 
عدة فصول فرغ منه سنة لل + ١١ه/‏ 1899م 
نسخة نفيسة كتبها محمد بن أبى بكر اللمشقى سلة 
5ه ./ 1101م فى آخرها تقريض وقراءة لموسى 
ابن الحاج محمد مؤرنة سنة 181ه/ 1117م 


ا 


أخبار الدول وآثار الأول 


وقراءة أخرى مورخة سنة 84١١ه‏ / /ا/101م لمحمد 
ابن على بن أبى بكر بن نقيب الرملى مؤطسرة 
الصفحات. 
كما توجد ثلاث نسخ أخرى : 
( مخطوطات التاريخ والتشراجم والسير فى مكتية 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ٠‏ -7؟). 
كما يوجد مخطوطه بقسم المخطوطات بمركز 
الملك فيصل بالرياض وجاء 0 كالتالى : 
رقم الحفظ: 1/8١-ف.‏ 
القعبعييسن: تاريخ , 
عئوان الممخطوطة : أخبار الدول وآثار الأول 
اسم المؤلف: أحمد بن يوسف بن أحمسد 
القرمانىء أبو العباس. 
أسم الشهرة: القرمانى. 
تاريخ وفاتسه: داهم اككام 
القرن 5١اه/‏ 18م. 
المصسادر: بروكلمان .701١ /١‏ كحالة /١‏ 
الأعلام /١‏ دلا كشف 
الظنون .7١ /١‏ 
بداية المخطوطة : الحمد لله عند تصاريف العير- 
وبعد: فلما كان فى التواريخ والسير 
عبرة لمن اعتبر وتنبيها لمن افتتر 
وإعلام أن قاطن الدنيا على سفر 
نهاية المخطوطة : واستولى على ممالك ما وراء النهر 
وخبراس سيان و 2 
السجم.. قات سا1 
الرجا ع النساء 
البغداديات ولها تواريخ سوء لا 
ينبغى ذكرها والله أعلم . 


نوع اللخغط: نس تدوينى 


تاريخ النسخ : 1اه/ مم 


القرن ؟15ه/ 18م 

اسم الناسخ: على بن عبد الوهاب 

عد الأوراق: ٠15ل‏ 

عدد الأسطر: بل 

ملاحظات عامة: تناول المؤلف فى كتابه بيان معزى 
التاريخ وبداية المخلوقات وخلق 


السئوات ... إلخ. نسخة جيدة 
. وكاملة . 


( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطات» مركز الملك فيصل للبحسوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض» العدد الثانى» السلة 
الثانية 404١ه-98/8١م/‏ 590). 

وتوجد أيضًا نسخة مخطوطة فى الخزانة الطلسية 
يحلب جاء بيانها كالتالى : 

نسخة حسنة متقنة تختلف فى كثير من مواطنها عن 
النسخة المطبوعة وبخاصة فيما يتعلق بضبط 
الأسماء؛ وقد كتبت سنة 11177١ه‏ وطالعها وصححها 
ثفر من أعيان حلب فى القرنين الثانى عشر والشالث 
عشر منهم الأذيب العالم السيد مصطفى بن 
عبد القادر الخراط والمفتى السيد محم أسعدد 
الجابرى الحلبى الحسينى والسيد محمد خخليل افندى 
الجابرى» وكلهم مترجم فى أعلام النبلاء للطباخ . 

مقياسه: 185 ؟؟. 

( المنتتخب من المخطوطات العربية فى حلب 
إعداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية. حلب» 
الطبعة الأولى /501 1ه 1985م ق:/ 60>" 
56), 


0 


أخبار الدول وتذكار الأول 


أعشبار الدول وتذكار الأول : 
أخبار الدول وتذكار الأول لحسن بن عمر بن حبيب 
الدمشقى الأصل» الحلبى . مؤرخ مشارك فى بعض 
العلوم » ولد يحلب فى شعبان سئة ٠لاه‏ وتوفى بها 
فى ١١‏ ربيع الآحر سنة 9/الاه» وهو تاريخ مختصر 
مسجع ذكر فيه الأنبياء والخلقاء والملوك وله أيضًا 
جهينة الأخبار فى التاريخ ألفه على السجع ورعاية 
الفقرات . 
( التاريخ والمجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ ٠١7‏ وكشف الظنون /١‏ 75). 
أخبار الدولة العامرية : 
أخبار الدولة العامرية لابن حيان ذكره كل من ابن 
الابار والمراكشى وابن سعيد المغربى وابن الخطيب» 
وهذا الكتاب فيما يبدو أكبر من كتابى 2 المقتبس 0 
و«المتين » لابن حيان؛ حيث إن ابن الخطيب يقول: 
إن أسفاره تربو عن المائة» وهذا التقدير يدل على 
ضخامة الكتاب؛ وإن كان لا يعطينا فكرة عن حجمه 
الحقيقى » حيث إن السفر قد لا يتجاوز كراسة . 
( كتاب المقتبس فى تاريخ الأندلس لابن حيان 
الأندلسى ‏ تحقيق وشرح وتعليق د. إسماعيل 
العربى» منشورات دار الآفاق الجديدة» المغرب» 
الطبعة الأولى ١1141ه-١199ع/‏ 8). 
* أخبار الدولة العباسية : 
لابن المدينى . 
(إيضاح .)1١ /١‏ 
* أخبار ذى القرنين : 
لأببى إسحاق إبراهيم بن سليمان بن عبد الله بن خالد 
النهمى الهمدانى الكوفى الشيعى الإمامى . 
(إيضاح /١‏ 47). 


إخبار رسول الله يه بالغيبيات 


* أخبار الربط والمدارس : 


لتاج الدين على بن أنجب ابن الساعى البغدادى 
المتوفى سنة أربع وسبعين وستمائة . 
(كشف .)7١9/١‏ 


* إخبار رسول الله يك بالغيبيات : 


عن أبى هريرة قال: قال رسول الله يكة: : إذا هلك 
كسرى فلا كسرى بعده» وإذا هلك قيصر فلا قيصر 
بعده؛ والذى نفسى بيده لتنفقن كدوزهما فى سبيل 


الله , 


( أخرجاه فى الصحيحين» أخرجه البخارى فى 
علامات النبرة فى الإسلام» رمسلم فى كتاب الفتن» 
وأخرجه الترمذى أيضًا ) . 

وعنه قال: شهدنا مع رسول الله خيبر» فقال لرجل 
ممن يدعى الإسلام : هذا من أهل النارء فلما حضرنا 
القتال» قاتل الرجل قتالاً شديدًا فأصابته جراحة» 
فقيل: يا رسول الله الرجل الذى قلت : من أهل النار 
قاتل قنالاً شديدًا وقد مات. ففال رسول الله ول إلى 
النار. وكاد بعض القوم يرتاب» فبيتما هم على ذلك إذ 
قيل: إنه لم يمت ولكن به جراح شديدة» فلماكان 
من الليل لم يصير على الجراح فقتل نفسه» فأخبر 
النبى يلك بذلك فقال: الله أكبر أشهد أنى عَبْدُ الله 
ورسوله . ثم أمر بلالاً فنادى فى الناس : أنه لا يدخل 
الجنة إلا نفس مسلمة وأن الله يؤيد هذا الدين بالرجل 
الفاجر. 

( أخرجاه فى المنحيحين؛ أخرجه البخارى فى باب 
غزوة خيبر ) - 

وعن عبد الله بن مسعود قال: انطلق سعد بن معاذ 
معتمرًا فنزل على أُمَيةبن خلف ( أحد مشركى مكة ) 
وكان أمية إذا الطلق إلى الشام فمر بالمدينة نزل على 
سعد . فقال أمية لسعد: انتظر -حتى إذا انتصف النهار 
وغفل الناس انطلقت فطفت» فبيئا سعد يطوف إذا 


0 


إخبار رسول الله يَكِدْ بالغيبيات 


أبو جهل قإل: من يطوف بالكعية؟ فقال: أنا سعد. 
فقال أبو جهل : تطوف بالكعبة آمنًا وقد أويتم محمدًا 
وأصحابه؟ قال؛ تعم. فتلاحيا بيتهماء فقال أمية 
لسعد: لاترفع صوتك على أبى الحكم فإنه سيد أهل 
الوادى. ثم قال سعند: والله لئن منعتنى أن أطوف 
بالبيت لأقطعن متجرك بالشام . قال: فجعل أمية يقول 
لسعد: لا ترفع صوتك . وجعل يمسكه فخضب سعد 
فقال: دعنا عنك فإنى سمعت محمدًا يه يزعم أنه 
قاتلك (أى أن أبا جهل سيكون سببا فى قتل أمية أبن 
خلف). قال: إياى؟ قال : نعم» قال : والله ما تكذب 
محمدًا إذا حدث. 

فرجع إلى امرأته فقال: أما تعلمين ما قال لى أخى 
اليثربى؟ قالت: وما قال لك؟ قال: زعم أن محمدًا 
يزعم أنه قاتلى . قالت: فوالله ما يكذب محمد. 

قال؛ فلسا خرجوا إلى بسدر وجاء الصرييخ قالت له 
امرأته : أما ذكرت ما قال لك أخوك اليشربى؟ قال: 
فأراد أن لا يخرج . فقال له أبو جهل: إنك من أشراف 
الوادى فسر معنا يوما أو يومين فسار معهم فقتله الله : 

( راججع هؤامرة امرأة أبى جهل لإخراج مي بشرخ فتح 
البارى لصحيح البخارى ) . 

وعن أنس قال: كنا مع عمر بين مكة والمديئة 
فترايبنا الهلال» وكنت حديد البصر فرأيته» نجعلت 
أقول لعمر: أما تراه؟ فقال: سأراه وأنا مستلق على 
فراشى . ثم أخذ يحدثنا عن أهل بدر» قال: إن كان 
رسول الله و ليسرينا مصارعهم بالأفس» يقول: هذا 
مصرع فلان غدًا إن شاء الله» وهدا مصرع فلان غدًا إن 
شاء الله . قال: فجعلوا يصرعون عليهاء قال: قلت 
والذى بعئك بالحق ما أخطأت رؤيتك» كانوا يصرعون 
عليهاء ثم أمر بهم فطرحوا فى بقرء فانطلق إليهم 
نقال: يا فلان» يافلان» هل وجدتم ما وعدكم الله 
نحقاء فإنى وجدت ما وعدنى الله حقا ؟ فقال عمر: 


أخبار الزمان ومن أباده الحدثان 


يا رسول الله أتكلم قومًا قد جيّفوا ( أى أنتنوا ) فقال: 
ما أنتم بأسمع لما أقول منهم» ولكن لا يستطيعون أن 
يجيبوا ( انفرد بإخراجه مسلم ) . 

( الحديث أخرجه مسلم فى صحيحه مختصرًا بلفظ 
« أن رسول الله ترك قتلى بدر ثلاثّاء ثم أتاهم فقام 
عليهم فناداهم فقال: يا أبا جهل بن هشام» يا أمية 
ابن خلف» يا عتبة بن ربيعة يا شيبة بن ربيعة» أليس 
قد وجدتم ما وعدكم ربكم حقّاء فإنى قد وجدت ما 
وعدنى ربى حقًا ؟! فسمع عمر قول النبى فقال: 
يا رسول الله: كيف يسمغون وأنّى يجيبون؟ قال: 
والذى نفسى بيده ما أنتم بأسمع لما أقول منهم» 
ولكنهم لا يقسدرون أن يجسيبوا ١‏ فسٌمحبوا فألقوا فى 
قليب بدر 4 اهء وأخرجه البخارى فى كتاب الجنائز 
باب ما جاء فى عذاب القبر مختصرًا أيضًا ). 

( السيرة النبوية للإمام عبد الرحمن بن الجوزى ‏ 
إعداد د. على أحمد المخطيب هدية مجلة الأزهر ربيع 
الأول ١41١ه»ء /١‏ 07/64 وقد وضعنا تعليقات 
المحققين بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

# أخبار الزمان ومن أباده الحدثان ؛ 

هذا الكتاب ينسب إلى المسعودى ويبحث فى أصل 
الخلق؛ وغرائب الأرض والبحار والأنهار... ثم يذكر 
أخبار الأثبياء والفراعنة والكهان. فهو كتاب جمع 
التاريخ والجغرافيا . . 

( المصصادر العربية والمعربة ‏ د. محمد ماهر 
حمادة / 717), 

وضع المسعودى عشرات من الكتب» حوت أخبار 
رحلاته ومشاهداته وتجاريه» ولكن معظم مؤلفاته كان 
مصيسرها للأسف الضياع؛ ومن هذه الكتب كاب 
(أخبار الزمان ومن أباده الحدثان من الأمم الاضية 
والأجيال النخالية والممالك الدائرة ) وكان يضم ثلاثين 
مجلدًاء ولم يبق منه حتى اليوم سوى جزء واحد فى 
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مكتبة فيئاء وتوجد منه نسيخة في دار الكتب المصرية 
بالقاهرة» وأخرى فى المكتبة الأهلية فى باريس. وقد 
أشار المسعودى إلى كتابه هذا كثيرًا فى كتساب مرويج 
الذهب» فكان إذا اختصر الكلام فى باب من أبواب 
(مروج الذهب ) قال: « وقد فصّلنا ذلك فى كتابنا 
أخبار الزْمان » , 
وكتاب أخبار الزمان كتاب كبير بلأه المسعودى 
بالحديث عن هيئة الأرض وصدنها وجبالها وأنهارها 
ومعادنها وأخبار الأبنية العظيمة وشأن البدء وأصل 
النسل وانقسام الأقاليم وتبساين الئاس ثم أتبع يأخبار 
الملوك الغابرة والأمم الدائرة والقرون الخالية وأخبار 
الأنبياء» ثم ذكر الحوادث سِنةٌ سنةٌ إلى وقت تأليف 
مروج الذهب سلة 1"7ه» ثم أتبعه كتاب الأوسط » 
فجعله إجمال ما بسطه فيه؛ ثم رأي اختصار ما وسطه 
في كتتاب سماه مروج الذهب ومعادن الجوهر» ورتب 
أخبار الزمان هذا على ثلاثين فنا . 
وقد ضاع ١‏ الكتاب الأوسط ؛ أيضاء ولكن فى 
مكتبة أكسفورد نسخة يبرى البعض أنها كتاب 
المسعودى؛ كما يظن بعض الباحثين أنه توجد في 
بعض دور الكتب فى دمشق بعض أجزاء هذا الكتاب 
و إن كان من العسير الجزم بذلك . 
وفيما يلى منتخبات من كتاب أخبار الزمان بعنوان 
' #ذكر البحر المحيط وما فيه من العجائب 4( ص -4١‏ 
24 
ويقال :إن عمق هذا البحر يختلف؛ فمنه مالا 
يلحق قعره ولا يدرى» ومئه ما يكون سبعة آلاف باع 
وأكثر وأقل» ومنه ما يكون فيه شسجر كالمرجان . 
وأما البحر الأسود الزفتى ( المقصود به الجزء من 
المحيط الهادى الواقع شرقي الصين؛ ويعتبر بحر 
الصين الجنوبي جبزءا منه ) وهو متصل به فهو شديد 
النتن وليس فيه غير القلعة الفضية» قيل إنها معمولة 
وقيل إنها خلقة . 


ويخرج من هذا البحر بحر الصين أوله من بلاد 
الغرب بحر فارس إلى سلاد الصين وهو بحر ضيق فيه 
مغايص اللؤلؤ. وقيل إن فيه اثنتى عشرة ألف جزيرة 
وثمانمائة جزيرة» وفيه الدردور موضع يدور فيه الماء 
فإذا سقط فيه مركب لم يزل يدور فيه حتى يتلف. وفيه 
كسير وعوير وهما جبلان» وفى هذا البحر عجائب 
كثيرة وصور شتى وبحيتان ملونة» منها ما يكون طوله 
ماثة ذراع وماثتى ذراع وأقل وأكثر يأكل بعضه بعضًا . 

وفيه جزائر تنبت الذهب وبها معادن الجوهر» وفيه 
ثلإثمائة جزيرة عامرة مسكونة فيها ملوك عدة , 

ويقال إن فى هذا البحر قصرًا من البللور على قلعة 
تضىء طول الدهر بقناديل فيه لا تنطفىء. 

وبعد هذا بحر لايدرك عمقه» ولايضبط عرضه 
تقطعه المراكب بالريح الطيبة فى شهرين وأكثر؛ وليس 
فى البحر المحيط أكبر منه ولا أشد هولاء وفيه من 
جميع المعادن من الزمرد ومنابت القثاء الخيزران» وفيه 
أيمّسا كل سمكة يكون طولها أربعمائة ذراع وأقل 
وأكثرء وسمكة صغيرة بقدر الذراع فإذا طغت هذه 
السمكبة وبغت وأذت سمك البحر ومراكبه سلطت 
عليها هذه السمكة الصغيرة فغارت في أَذْن هذه الكبيرة 
فلا تفارقها حتى تقتلها وربما لم تقبرب الكبيرة ذلك 
الموضع خوفا من الصغيرة . 

وفيه سمكة يحكى ورجهها وجه الإنسان تظهر فى 
الماء؛ وفيه أسماك طيارة تطير ليلا وترعى النداء فإذا 
كان قبل طلوع الشمس رجعت إلى البحرء 

وفيه سمكة تكتب مرارتها الكتابة فتقرأ بالليل» وفيه 
سمكة خضراء دسمة من أكل منها اعتصم عن الطعام 
أيامًا كثيرة لا يريد ذوقء وفيبه سسمكة لها قرنان كأئهها 


٠‏ قرز السرطان يرميان بالليل نأراء وفيه سشمكة مدورة يقال 


لها المصح فوق ظهرها كالعمود مستحد الرأس لا تقوم. 
لها سمكة فى البخر لأنها تلقاهن بهذا القرن فيقتلهن . 


ظ 


أخبار الزمان ومن أباده الحدثان 


وربما ثقبت به المراكب وقرنها أصفر كالذهب مجزع» 
يقال إنه ضرب من الحوت» وقيه سمكة يقال لها هفس 
من صدرها إلى رأسها مثل الدرس يطيف به عيون تنظر 
بها ورأسها طويل مثل الحية فى طول عشرين ذراعا 
بأرجل كثيرة مثل أسنان المنشار من صدرها إلى آخر 
الذنب فليس تتصل بشىء إلا أتلفته ولا ينطوى ذنبها 
على أحد إلا أهلكته ويقال إن لحمها يشفى من كل 
الأوصاب» وقليل ما يوجل فيه عنبر. 

وبحر أخر يقال له هركند ( خليج بنغالة ) فيه جزائر 
كثيرة وفيه سمك» ربما ينبت على ظهره الحشيش 
والصدف» وربما أرسى عليها أصحاب المسراكب 
فيعتقدون أنه جزيرة فإذا فطنوا به أتلعوا عنها وربما نشر 
هذا السمك أحد جناحيه الذى فى صلبه فيكون 
كالجبل العظيم» وإذا رفع رأسه من الماء فيكون 
كالجبل عظيمّاء وريما إذا ردم أذنيه فيكون مثل المنارة 
العظيمة فإذا سكن البحر جر السمك بذنبه ثم فتح فمه 
فيدزل السمك إلى حلقه كأنه ينزل إلى بكر ويقال له 
العنبر طوله ثلاثماثة ذراع» وأهل المراكب يخافون 


منهء فهم يضربون بالليل بالنواقيس مخافة أن يتكىء 


على المركبٍ فيغرقه . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 17؟ والمسعودى 
(0") دار المعارف» الطبعة الثانية /١98١٠‏ لإلا 
والتاريخ واللجغرافيا فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة / 55» وكتابات مضيئة فى التراث الجغرافى 
العربى-د. شاكر خصباك / ,)07-65٠9‏ 


ويوجد مخطوط هذا الكتاب في المجمع العلمى 
العراقى» وقد ورد فى كتاب ميخطوطات المجمع 
العلمى العراقى /١(‏ 71 ) تحت عنوان ١‏ أخبار 
الزمان ومن أباده الحدثان » وعجائب البلدان والغامر 
بالماء والعمران 4 ويشير المؤلف ( ص ١١١‏ هامش 
") إلى أن عنوانه ورد هكذا فى مخطوطة باريس» كما 


جاء نصورة أخرى هى ١‏ كتاب أخبار الزمان» ومن أباده 
الحدثان من الأمم الماضية والأأجيال الخالية والممالك 
الدائرة » فى صدر مقدمة « مروج الذهب». 

وإليك بيان المخطوط : 

المؤلف: المسعودى (ت 57 "أو +5 "اه / لا0؟ 
أوتدكم). 


- ) القسم الأول‎ ١ 

أوله: 9 البسملة ... قال الشيخ أبو الحسن» على 
ابن الحسين بن على بن عبد الله الهذلى المسعسودى 
رحمه الله ورضى عنه تبتدىء يتحمذ الله وذكره وشكره» 
والثناء عليه والشكر له ... ثم نذكر ما وقع إلينا من أسرار 
الطبائع» وأصناف الخلق. ... وقد سَمَيتُ كتابى هذا 
(أخبار الزمان ومن أباده الحدثان وعجائب البلدان 
والغامر بالماء والعمران ) فأنا أقول : أما بعد...» . 

آخره: « ... قالت له: أما هذا المكان فلا تقتربه بعد 
وقتك هذاء ولكن إذا أحببت أن ترانى» فدخن فى 
الوقت فى الوقيد الذى علمته لك بكذا ». 

.سا96ق.أاال-١‎ 

(4/ تاريخ ). 

( القسم الثانى: ق /ااب- 1617 أ), 

أوله : نتمة ما ورد من كلام فى آخر ( القسم الأول ) : 
« وكذا أشياء ذكرتها له» منها عظام ما تقربه من 
القرابين والذبائح وصميغ الأشجار...؟. 

آخره: «... تم وكمل كتاب أخبار الزمان وفن أباده 
الحدثان وعجائب البلدان والغامر بالماء والعمران» 
بمعونة الله وقوتهء فله الحمد والشكر... غلى يد 
أضعف عباد الله وأحوجهم إلى الرحمة والمغفرة 
والسرضوإن عسد الرحمن بن محمد بن محمد 
العصرى ... ووافق الفراغ من نسخه يوم الجمعة ناسم 
عشر جمادى الأولى أحد شهور سنة اثنتين وثمانين 
وثمانماثة أحسن الله ...4 . 1 
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فى صفحة العنوان» ذكر من طالع النسخة» ومن 
تملكهاء منهم : « طالع النسخة ودعا لمالكها محمد 
ابن ... المدنى ‏ ولعله : الميلوى _سنة /6901. 

وآخر: سنة »9٠١‏ وآخر سنة 465. 

القسمان: الأول والنانى ( -617١اق»‏ 4١س‏ ) 
مصورات بالفتستات عن نسخة خطية فى المكتبة 
الأعلية بباريس ( برقم ١411‏ عربى ) . 

( منها نسخة مصورة بدار الكتب المصرية برقم 
4 تاريخ» 97 صء 7١‏ سء ومنها نسخة مصورة 
فى معهد المسخطوطات العربية بالقاهرة» برقم 186). 

بخط التعليق. يقرأ بعسرء ويذهب القارىء فيه 
مذاهب شْتَى لتشابه حروفه . 

0 / تاريخ ). 

وفى مقدمة « مرويج الذهب » أفرط المسعودى فى 
تقريض كتابه « أخبار الزمان » وأثنى عليه» وقال إنه 
أوعى كتاب وأجمعه فى التاريخ . 

قبل إنه فى نحو ثلاثين مسجلدّاء بقى منه الجبزء 
الأول. » وقيل إن خساتمة الجمزء الأول هسذاء وضعت 
بعدكك, 


وقيل إن المسعودى اختصر 3 أخبار الزمان » وأفرغ 


المختصر هذا الجزه . 
' وقيل إن بعضهم اختضره. - 
وقيل غير ذلك . 


. طبع هذا الذى بين أيديناء فى القاهرة سنة /11701 هم 
لاقام 7 صضء راجعه وصححه: عبد الله 
الصاوى . وصدره بمقدمة تناول فيها بإسهاب ما يحوم 
حوله من شكوك وأقاويل . فلتراجع . 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 

عراد /١‏ ااا 017 ). 


أخبار الشعسراء 
* أخبار الزمان ومن أباده الحدثان من الأمم 
الماضية والأجيال الخالية والممالك الدائرة. 
انظر: أخبار الزمان ومن أباده الحدثان . 
* أخبار الزمان ومن أباده الحدثان» وعجائب 
البلدان والغامر بالماء والحهمران: 
انظر: أخبار الزمان ومن أباده المحدثان . 
* الأخبار السنية فى الحروب الصليبية : 
للسيد على الحريرى المصرى فى وقائع سنة 19٠١‏ 
إلى 79١‏ .أوله : الحمد لله الذى جعل تاريخ الأولين 
عبرة للآخرين ... إلخ فى مجلد . 
(إيضاح /١‏ 47 ). 
» أخبار سيبويه المصرى : 
تأليف الحسن بن إبراهيم» المعروف بابن زولاق» 
المصرى » المتوفى سنة ىاه / 5917م . 
توجد نسخة من مخطوطه فى دار الكتب عليها كتابة ' 
تفيد أنها بخط المؤلف . وعنها نسخة مصورة فى تلك 
الدان برقم 411١‏ . 1 
(فهرس الدارة/ .)٠١‏ 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / .)8١‏ 
* أخبار الشعراء : 
لأبى جعفر أحمد بن محمد المرادى» المصرى » 
المعروف بالنحاس» نحوىء لغوى» مفسرء أديب» 
فقيهء أخبارى» رحل إلى بغداد وعاد إلى مصر فأقام 
بها إلى أن توفى سئة 778 ه. وله مصنف فى طبقات 
اللغويين والنحاة. 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 155). 


أخبار ا لشعراء المشهورين والمكثرين 


الأخبسار الطسوال 


* أخبار الشعراء المشهورين والمكثرين : 
أتبار الشعراء المشهورين والمكثرين من المحدثين 
عمران بن موسى المرزبانى؛ المخراسانى الأصل » 
البغدادى المتوفى سنة 8ه . وقد ذيله أبو البركات 
مبارك بسن أبى بكر بن الشغار الموصلى المتوفى سنة 
8 ه وسمأه تحفة الوزراء المذيل على معجم 
الشعراء . 
( التاريخ واللجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / “107 ). 
* أخبار الشعراء وطبقاتهم : 
أخبار الشعراء وطبقاتهم لمحمد بن حبيب بن أمية 


ابن عمرو البغدادى عالم بالأنساب والأخبار واللغة " 


والشعر ولد ببغداد وتوفى بسامراء سنة 49 7 ه, 
( الداريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية / 
| كعكلا 
أخبار الشيوخ : , 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 141 ). 
* أخبار الصالحين ؛ . 
لأبى بكز عتيق بن على بن داود السمنطارى الصقلى 
المالكى المتوفى سنة 474 أربع وستين وأربعمائة . 
(إيضاح /١‏ 47 ). 


* أخبار الصبيان : 
. لمحمد بن ممخلد الدورى المتوفى سنة ١‏ "الاه. 
(كشف 590/١‏ ). 
* أخبار صلحاء الأندلس : 


أخبار صلحاء الأندلسن لقاسم بن محمد بن قاسم 
القرطبى » البيانى » فقيهء» محدث» مفسر» حافظ. 


ولد بقرطبة ورحل إلى مصر رحلتين» وتوفى بقرطبة سنة 
7 هه وقيل غير ذلك . 
( فى كشف الظنون /١‏ 51 توفى سنة 417 1ه ), 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 1517 ). 

أخبار طبرستان : 
لابن المدينى . 
( إيضاح 1" 
* الأخبار الطوال : 

من كتب التاريخ العام كتاب الأتخبار الطوال 
لأبى حنيفة أحمد بن داود الدينورى؛ عالم مشارك فى 
كثيسر من العلوم كاللغسة والأدب والساريخ والنسات 
والفلك والهندسة» ولد بدينور وتوفى سنة 7ه / 
0م 

( التاريخ والجغرافية في العصور الإسلامية عمر 
رضا كحالة / 240 وإيضاح المكنون /١‏ 437 ). 

والكتاب من أشهر كتب التاريخ الإسلامي وأقدمها 
وأوثقها يوصف بأنه أقدم كتاب تاريخ موجود لديا يبدأ 
بالخليقة حتى يصل إلى الرسول الكريم» ثم يقص 
سييرة الإسلام وخخلفائه حتى خحملافة المعتصم » وطريقته 5 

يقة الأخبار الطوال . نشرته وزارة الثقافة والإرشاد 
القومى ٠‏ القاهرة » ك1 تحقيق عبد المنعم عامرء 


التحقيق جيد مع صور مخطوطات وفهارس . 

( المصادر العربية والمعرّبة ‏ د. محمد ماهر 
حمادة/ "١8‏ ). 

وقد نشر الكتاب فى ليدن 877 2١177‏ ونشره 
جرجاس فى ليدن 1887م 

ونشره كراتشكوفسكى أيضًا مع مقدمة ومقابلة 
للنصوص وفهرست في ليدن 51 . 


أخبار العارفسين 


ويفتئح أبو حنيفة كت اب الأخبار بنبذة موجزة فى 
التاريخ القديم» يبرز فيها تاريخ الإسكندر والفرس» 
ثم يتحدث بإسهاب عن تاريخ الساسانيين» وينتقل 
من ذلك إلى فتح العسراق ممع وصف نابض بالحياة 
لمعركة القادسية؛ كما يتعرض بتفصيل للحروب بين 
على ومعاوية» وبينه وبين الخوارج» ولا يتوسع فى 
تاريخ الأمويين إلا عند مقتل الحسين وثورات الأزارقة 
والممختار بن أبى عبيد» ويختتم الكتاب بلمحة موجزة 
إلى الخلفاء من عبد الملك بن مروان إلى المعتصم» 
فلا يطيل فى شىء من ذلك ما عدا كلامه عن سقوط 
الأمويين واضطرابات العلويين خصوصًا فى خراسان . 

١‏ تاريخ الأدب العربى ‏ كارل بروكلمان ‏ نقله إلى 
العربية د. عبد الحليم الننجار. دار المعارف» 
القاهرة» الطبعة الخامسة /١‏ 789 ), 

* أخبار العارفين ؛ 

من كتب تراجم الصسوفية كتماب أخبار العسارفين 
لمحمد بن عبد الله بن باكويه الشيرازى» صوفى ولد 
سنة نيف وأربعين وثلثماثة وتوفى بشيراز سنة 41/8ه 
وقيل غير ذلك . 

( كشف الظئون /١‏ والتاريخ والجغرافيا فى 
العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / .)١148‏ 

»* أخبار العرب : 


لأحمد بن أبى يعقوب إسحاق بن جعفر بن وهب 
ابن واضح العباسى اليعقوبى المتوفى سنة 4١ه‏ / 
/مهم, 

وهى أخبار مس ملتقطة من كتابه الموسوم ١‏ التاريخ 
اليعقوبى » يؤجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى » 
تبدأ هذه النسخة بذكر ملوك اليمن ... 

نسخة جيدة كتبت شنة 4 11"37ه/ 1907م. الرقم 
2/1 


أخبار العرب وأيامهم 


( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 17). 

أخبار العرب : 
للقاضى زبير بن بكار. 
(إيضاح /١‏ 144). 
* أخبار العرب وأيامهم : 

المؤلف: مجهول. 

من الكتب التى يختلط فيها التاريخ بالأدب والشعر 
ولذلك فهو يرد فى فهرس الأدب وفى فهرس التاريخ . 

ويوجد مخطوطه فى مكتتبة دار الكتب الظاهرية برقم 
6/0 

ويبدو أن فى هذا المخطوط كتابين الأول : أوراق 
متفزقة من أنخبار العرب» والشانى : بعض أوراق من 
جمهرة أشعار العرب وقد جاء ترتيب أوراقه على النحو 
التالى: 

من الورقة 4.1 قتل الحارث بن عباد الفضيل بن 
عمران. 

من الورقة 115-1١‏ قتل تبع اليمانى. . 

من الورقة 4-١4‏ جمهرة أشعار العرب . 

من الورقة 4٠‏ 50 بعض أخبار البرّاق . 

من الورقة 45 -. ورقة من الجمهرة هى بداية تلك 
الورقات . 

من الورقة /1غ "07 تتمة أيام العرب . 

(1-1) اق ملاس 4اك#اكاسم. 


8-50ه) لاق 
المجموع 3ق 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأذدب وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ /ا1). 


إخبار العلماء بأخبار الحكماء 


* إخبار العلماء بأخبار الحكماء : 


إخبار العلماء بأخبار الحكماء لجمال الدين على 
اين يوسف بن إبراهيم الشيبانى» القفطى ويعرف 
بالقاضى الأكرم المتوفى سنة 747ه» وله إنباء الرواة 
على أنباء النحاة؛ واختصره الذهبى المتوفى سنة 


4 لاه. 
( التاريخ والاجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا كحالة / .)1١55‏ 


وقد ذكر جمال الدين القفطى قائلا في أول كتابه 
هذا: ا قد عزمت بتأييد الله على ذكر من اشتهر ذكره 
من الحكماء من كل قبيلة وأمة قديمها وحديثها إلى 
زمانى وما حفظ عنه من قول انفرد به أو كتاب صنفه أو 
حكمة عليه ابتدعها ونسبت إليه فإنى رأيت ذلك من 
الأمور التى جهلت والتواريخ التى هجرت وفى مطالعة 
هذا اعتبار بمن مضى وذكر من خحلف؛ وهو اعتبار 
أرجو به الثواب لى ولقارئه إن شاء الله تعالى وقد قفيته 
ليسهل تناوله والله الموفق » . 

( النسخة المطيوعة من أخبار العلماء طبعة 
5 ااه بمطبعة السعادة بمصر ص ؟). 

وكتاب إخبار العلماء بأخبار الحكماء معجم تراجم 
للفلاسفة والأطباء والعلماء الطبيعيين وأصحاب 
الرياضيات واللغة من العرب وغيرهم» مرتب على 
الأنجدية وللأسف لا يوجد منه إلا نسخة خطية بمكتبة 
ينى جامع بالآأستانة وبالرغم من فائدته الجمة فلم 
يطبع طباعة حديثة بتحقيق ( عيون الأنباء فى طبقات 


* الأطباء ط 5/ا8اه» المقدمة» ص 7). 


وقد عنى بتصحيحه محمد أمين الخانجى الكتبى 
بمقاياته على الشسخة المطبومة فى لييزج وتيخ أخرقى 
سنة 175١1ه‏ ب 1955م وطبع بمطيعة السعادةء» 
بمصر. 


كما اختصره محمد بن على الزوزنى وسمأة: 


أخبار عمر بن عبد العزيز 


المنتخبات الملتقطات من كتاب تاريخ الحكماء 
وأتمه بعد وفاة المؤلف بسدة أو أقل وطبع هذا 
المختصر فى ليبزج سنة ١407‏ وبتحقيق ليبرت ( دليل 
المراجع العربية والمعربة / ا فل ) كما أشار 
عبد الجبار عبد الرحمن وذكره ابن اصيبعة فى عيون 
الأنباء . 

(عيون الأنباء فى طبقات الأطباء 9/ 817 ) . 

( الممخطوطات العربية عزت ياسين أبو هيبة » 
الهيئة المصرية العامة للكتاب 1١989‏ / 235 95), 

يوجد مخطوطه فى معهد المخطوطات العربية 
وبيانه كالتالى: 

أوله : « الحم لله القديم الأزلى ... وبعد: فإن 
تواريخ الحكماء الأقدمين والفلاسفة المتألهين... مما 

ناقص من آخره وآخخر المرجود منه: ...٠‏ وله من 
غرائب الكتب ... شرح نهج البلاغة ... الملل والنحل » 
منتعخب كتاب بطرئيا ة فى ترجمة الفخر الرازى . 

نس نسخة كتبت بقلم رقعى» وه عليها وقفية سنة 
لااداها فى 8/ ورقة» ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 

[ طهران الرضوية مشهد 1١85‏ ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربية» التاريخ ج ؟ ق ؛ 
القاهرة ٠119١ه‏ :191م/ ). 

* أخبار عمر بن عبد العزيز : 

لمحمد بن الحسين الآجرى» البغدادى» فقيه 
محدث؛ حافظ» أخبارى» حدث ببغداد ثم انتقل 
إلى مكة؛ فسكنها حتى توفى بها فى المحرم سئة 
٠"اه»‏ وهو من أبناء الثمانين. . 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 18» وكشف الظنون /١‏ 78). 


الإخبار عن الجماعتين بلفظ الاثنين 
* الإخبار عن الجماعتين بلفظ الاثنين : 
العرب تفعله كما قال الأسود بن يَعْفْر : 
إن المنايا والحتوف كِلَيْهِمَا 
فى كل يوم تَرْاٍسَوَادِى 
وقال آخر : 
ألم يُحسزتك أَنَّ حال قبي 
وقد جاء مثله فى القرآن» قال الله عر وجل : « أو لَمْ 
يَرَ السذين كضروا أنْ السلوات والأرض كانتا ربْقًا 
مَمْتقْناهُما © [ الأتبياء : "٠‏ ], 
( فقه اللغة وأسرار العربية لأبْى منصور الثعالبى» 
منشورات دار مكتبة الحياة . بيروت / 717١‏ ). 
أخبار العيان من أخيار الأعيان : 
للشيخ زين الدين سريجا بن محمد المالطى ثم 
الماردينى المتوفى سنة ثمان وثماثين وسبعمائة . 
(كشف .)58/١‏ 
* أخبار غيبة الإمام الثانى عشر : 
لمحمد على الحائرى السنقسرى المتوفى سنسة 
14اه/ ممكام . 
يوجد مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى» برقم 
784 . 
الأول : « جريان سنة الله عز وجل فى الأنبياء 
والأوصياء ...؟. 
كتبها محمد رضا آل طعمة سئة 1700اه/ 
1995م. : 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبددى وظمياء 
محمد عباس / 25١‏ 7 


أخبار الفقهاء المتأخرين من أهل قرطبة 
* أخبار فاطمة رضى الله عنها : 
لأى طالب الأنبارى عبيد الله بن أحمد صاحب 
كتاب الانتصار للسبع من أهل البدع . 
(إيضاح /١‏ 14). 
* أخبار فاطمة والحسن والحسين رضى الله 
عنها وعلهما: 
لأبى بكر محمد بن أحمد بن عبد الله بن إسماعيل 


الكاتب المعروف بابن أبى الثلج الشيعى المتوفى فى 
حدود سنة 0 7"اه. 


(إيضاح /١‏ 46). 
* أخبار الفاطميات : 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 14). 
* أخبار الفرزدق : 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 80). 
* أخبار الفرس وأنسابها : 
لأبى الحسن محمد بن القساسم التميمى البصرى 
النسابة. ٠‏ 
(إيضاح /١‏ 140). 
* أخبار فقهاء قرطبة : 
لأحمد بن محمد بن عبد البر القرطبى المتوفى سئة 
8" ثمان وثلائين وثلاثماثة . 
(إيضاح /١‏ 140). 
* أخبار الفقهاء المتأخرين من أهل قرطبة : 
أخبار الفقهاء المتأخرين من أهل قرطبة لأبى بكر 
محمد بن الحسن الزييدىء الأشبيلى» أديب» 
أخبارى» فقيهء محدث؛ سكن قرطبسة» وتزفى 


أخبار القارى 


بأشبيلية فى جُمادى الحرة سنة 4لالاه» ومنتخيه 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١61٠ء‏ وكشف الظنون /1١‏ 78). 
* أخبار القارى : 
للقاضى زبير بن يكار. 
(إيضاح /١‏ )2 
* أخبار القبور : 
للإمام أبى بكر عبد الله بن محمد بن أبى الدئيا 
المتوفى سئة 57/05ه. 
(كشف /١‏ 78). 
* أخبار القرطبيين : 
أخبار القرطبيين للقاضى عياض بن مسوسى 
اليحصبى » محدّث» مور مفسر» فقيه» عالم 
بالنحو واللغة وأيام العرب وأنسايهم» شاعر» ولد بسبتة 
فى النصف من شعبان سئة 4145ه. وتولى القضاء 
بغرناطة» وتوفى بمراكش سئنة 0544 هء ( يحصب 
بكسر الصاد قبيلة من حمير ) . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / »1١١5‏ وكشف الظئون /١‏ 8 )2. 
* أخبار القصاص : 
أخبار القصياص لأبْى بكسر معحمد بن الحسن 
الموصلى الأصل البغدادى»؛ المعروف بالتقاش» 
مقرئ» مفسرء مشارك فى بعض العلوم» ولد فى بغداد 
ونشأ بها وسمع بالكوفة والبصرة ومكة ومصر والشام 
والجزيرة والموصل وخراسان وما وراء النهر وحدّث عن 
خلق كثير» وتوفى فى شوال سسنة ١10.ه.‏ 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا كحالة / 155). 


أخبار القضاة الشعراء 


* أخبار قضاة البصمرة : 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 16), 
أخبار قضاة البصرة : 
لأبى عبيدة معمر بن مثنى البصرى المتوفى سنة تسع 
ومائتين . 
(كشف١/199).‏ 
عه أخبار قضاة بغداد : 
أخخبار قضاة بغداد لعلى بن أنجب» ابن الساعى 
البغدادى» المتوفى سلة 717/5 ه. وله أيضًا تاريخ 
الشهسود والحكام ببغداد؛ وهو كبير فى سلاث 
مجلدات. 1 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ 145). 
* أخبار قضاة دمشق : 
للإمام الحافظ شمس السدين محمد بن أحمد 
الذهبى المتوفى سنة ممت وأربعين وسبعمائة 7/41 ] 
وفيهم الروضص السام فيمن ولى قضاء الشام لأحمد 
اللبودى وإن كان الشام أعم منه. 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 4؟ والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية _عمر رضا كحالة / 
545ل). 
+ أخبار القضباة الشعراء ؛ 
البغدادى,» أديب» مؤرخ توفى سنة +٠0"اه‏ لحمسين 


( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا كحالة/ .)١45‏ 


أخبار قضاة قرطبة 
أخبار قضاة قرطبة : 
لخلف بن عبد الملك المعروف بسابن يشكوال 
الخزرجى » القرطبى» المتوفى سنة 81/8ه. 
( التاريخ والجغرافيا فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ 145). 
أخبار قضاةالمدينة : 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ )0 
+ أخبار قضاة مصر : 
أول من ب جمعهم أبو عمر محمد بن يوسف الكندى 
ا الو ا 
نسبة إلى كندة قبيلة ) ثم ذيل أبو محمد حسن بن 
إبراهيم المعروف بابن زُولاق المصرى المتوفى سنة 
سبع وثمانين وثلثماثة بدأ بذكر القاضى بكار وختم 
بمحمد بن النعمان فى رجب سنئة 2387 ثم ذيل 
الحصافظ شهاب الدين أحمد بن على بن حجر 
العسقلانى المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة 
ا عر 6 الإصر عن قضاة مصرء ولهذا 
الذيل مختصرات منها النجوم الزاهرة بتلخيص أخبار 
قضاة مصر والقاهرة لسبط ابن حجر المذكور. ومنها 
مختصر لخصه على بن أبى اللطيف الشافعى سنة 
تسعمائة ثم ذيله تلميذه الحافظ شمس الدين محمد 
ابن عبد الرحمن السخاوى ( سخا: كورة: بمصر) 
المعوفى سنة اثنتين وتسعمائة وسماه بغية العلماء 
وجمعهم أيضًا ابن الميسر والإمام ابن الملقن عمر بن 
على الشافعى المتوفى سئة 4 *4. 
(كشف١/192378).‏ 
* أخبار قضاة مصر: 
لأبى عبيسدة معمسر بن المثنى البصرى» أديب 


أخبار القيروان 
أخبارى» نسابة» ولد بالبصرة» توفى بها سنة ١4‏ اه 
وقيل غير ذلك» وله أخبار قضاة البصرة . 


( التاريخ والجغرافية فى العصور الإشلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / .)١6‏ 


* أخبار قضاة مصر: 


أخبار قضاة مصر لعمر بن على الأنصارى» 
الوادياشى ويعرف بابن الملقن» فقيه؛ أصولى» 
محذث, مؤرخء مشارك فى + بعض العلسوم» ولد 
بالقاهرة فى ربيع الأول سنة 77 لاه وتوفى بها فى ١5‏ 
ربيع الأول سنة 4 ١.مه,‏ 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 141701545 ). 


* أخبار قضاة مصر : 


لكمال الدين عبد الله بن أحمد بن أحمد بن عبد 
العزيز البشيشى المتوفى بالإبيخطظارية بن كرون 
عشرين وثمانمائة . 

.) 40 /١ (إيضاح‎ 


أخبار القلاع : 


لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 8 ). 


* أخبار القلاع : 


لأبى الحسين الميدانى ذكر فيه قلاع الدنيا وعجائبها 
ذكره المسعودى فى مرويج الذهب. 
(كشف١/ .)1١9‏ 


* أخبار القيروان : 


لأْى محمد عبد العزيز بن شذاد بن تميم 
الصنهاجى . ذكره ابن تملكان . 
(كشف١/59).‏ 


اله 


الأخبار ( كتاب ) 


عد الأخبار ( كتاب.) : 
لهشام ين الحكم أبى محمد الكندى الكوفى 
الشيعى نزيل بغداد المتوفى بها سنة 194 تسع 
وتسعين ومائة صاحب كتساب إختلاف الناس فى 
الإمامة . 
(إيضاح ؟/ 573). 
* الإخبار لصحيح الأخبار : 
لموق الدين الإسكتدرى عيسى صاحب ١‏ الإبالة 
فى شرح الرسالة ؛ أى رسالة أبى زيد القيروانى فى 
الفقه؛ توفى موفق الدين سنة 779 تسع وعشرين 
وستماثة . 
(إيضاح /١‏ 247 07). 
الأخبار المأثورة فى الإطلاء بالنورة : 
رسالة للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى . 
(كشفا١/9؟).‏ 
* أخبار المتقيات : 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 10). 
* أخبار المتكلمين : 
أخبار المتكلمين لمحمسد ين عسران بن موسى 
المرزيانى » الخراسانى الأصلء» البغدادى. كاتب» 
أخبارى» رأوية للآداب» كثير السماع» ولد ببخداد فى 
جمادى الألخرة سنة 145اه» وتوفى فى ؟ شوال ببغداد 
سنة 85 اه, 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضا كحالة / .)١151/‏ 
6« أخبار المتنبى : 
لأبى الفتح عثمان بن عيسى البلطى المتوفى سنة 
تسع وتسعين وخمسمائة . 
(كشف١/59).‏ 


الأخبار المرضية فى سيرة خير البرية 
* أخبار المدلسين : 
لولى الدين أبى زرعة أحمد بن عبد الرحيم العراقى 
القاضى المصرى الشافعى المتوفى سنة “417 مسثت 
وعشرين وثمانماثة . 
(إيضاح 15/١‏ ). 
« أخبار المدينة : 
لابن زبالة محمد بن الحسن من أصحاب مالك . 
وليحيى بن جعفر العبيدى النسبابة» ولعمر سن شيبة 
ذكره السمهودى فى تاريخه . 
(كشف١/59).‏ 
* أخبار مدينة السوس : 
لإبراهيم بن وصفيشاه المتوفى سسنة 516 . 
(كشف١/‏ 930). 
* أخبار المدينة والجبال : 
لابن المدينى . 
(إيضاح /١‏ 15). 
* أخبار مرج راهط : 
لابن المدينى . 
(إيضاح 1/١‏ 15), 
* الأخبار المرضية فى سيرة خير البرية : 
للشيخ أحمد بن أحمد الحاتمى الفيومى الحنفى 
المتوفى سنة ... أوله: الح مد لله رب العالمين 
والعاقبة للمتقين ... إلخ فى مجلد. 
( إيضاح المكنون /١‏ 18 ), 


ويوجد مخطوطه بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وبيانه كالتالى : 


الأخبار المرضية فى سيرة خير البرية 


رقمالحفظ : 99-ف. 

القن ؛ سيرة. 

عنوان المخطوطة: الأحبار المرضية فى سيرة خير 
البرية . 


عنوان المخطوط الفرعى : ممختصر السيرة اللحلبية . 
اسم المؤلف: أحمد بن أحمد الحنفى» الفيومى» 


الحاتمىء أبو القبول. 

اسم الشهة : الحائمى 

تاريخ وفاته: ... 

المصصسادر: نوادر المخطوطات العربية ؟/ 
0 

بداية المخطوطة : الحمد لله ... فيقول العبد الفقير... 
قد تعلق قلبى بتحصيل السيرة 
النبوية للإمام العلامة الجلبى ... 

نهاية المخطوطة : ...ابتداء مرضه يلي ووقت مرضه 
وغسله وتكفينه والصلاة عليه ودفته 
َك والله سبحانه وتعالى أعلم . 


نوع الخط: نسخى معتاد. 
تاريخ النسخ: ٠ااه/‏ :لام القرن: 1ه 


عد الأوراق: الال. 


عدد الأسطسسر: لالاس. 

ملاحظات عامة : نسخة جيدة وكاملة»؛ وهى عبارة 

عن مختصر السيرة الحلبية إنسان 
العيون وقد كتبت بخط دقيق جدًا 
مكان الحفظ : رئيس الكتاب» برقم 085/ ١‏ . 

( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 

| المخطوطات» مركزا لملك فيصل للبحوث 


إخبار المستفيد بأخبار خالد بن الوليد 


والدراسات الإسلامية» الرياض» العدد الثانى» السنة 
الثانية 508 1ه5848١ام/‏ 6 
الأخبار المروية فى سبب وضع العربية : 
تأليف جلال الدين عبسد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سنة 4١ ١‏ ه . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 
نسخة كتبت سنة 57 بخط محمد المدعو جار الله 
ابن عبد العزيز بن فهد الهاشمى . 
[ الأحمدية 4 ءا 187 ق07١1‏ 17 سم]. 
( فهرس المخطوطات المصورة تصنيف فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة ١98/8‏ ج١‏ / 
8" انظر أيضًا كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 
0 
»د الأخبار المستفادة فى ذكر بلى جرادة : 
للصاحب كمال الدين عمر بن أحمد بن العديم 
الحلبى المتوفى سنة ستين وستماثة؛ وأبناء العديم من 


بيت علم بحلب. 
(كشف١/ .)3١‏ 
* الأخبار المستفادة فيمن ولى مكة المكرمة 
من أل قتادة : 


لصلاح الدين أبى المحاسن محمد بن أبى السعود 
المعروف بابن ظهيرة المكى ذكره الجنابي المتوفى سنة 
3 

.)30 /١فشك(‎ 

* إخبار المستفيد بأخبار خالد بن الوليد : 

برضى الدين أبى عبد الله محمد بن إبراهيم بن 
يوسف بن عبد الرحمن الحلبى الحنفى المعروف يابن 
الحنبلى المتوفى سنة 91/١‏ إحدى وسبعين وتسعمائة . 

.)45 /١ (إيضاح‎ 


ااا اس م 


أخبار المصحفين 


* أخبار المصحفين : 

لأبى أحمد الحسن بن عبد الله بن سعيد العسكرى 
اللغوى المتوفى سنة 7ه / لم 

( ترجمته فى معجم سركيس / 1117 » والأعلام 
؟/ 21١‏ ومعجم المؤلفين */ 7729 ). 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية . 

أوله : « حدثنا الشيخ الإمام العالم الزاهد الصدر 
الكبير تقى الدين أبو محمد عبد الغنى بن عبد الواحد 
ابن على بن سرور المقدسى قال: أخبرنا الشيخ الإمام 
الحافظ أبو العز عبد المغيث بن زهير الحربى أبقاه 
الله... قال: كان يقال: لا تأخصذوا القرآن عن 
المصحفين ولا العلم من الصحفيين ... 6. 

آخره: « قال الأصمعى : وجدت شعبة يومًا يحدث 
بحديث فقال فيه قَدَّوَى المسواك» فقال له رجل 
حضره: إنما هو فَذَّوِىَ فنظر إلىّ شعبة فقلت له: 
القول ما قلت فزجر القائل . 

هذا لفظ أبى بكمر» وقال أبوررؤق فقال لمخالفه: 
امش من شهنا قال: وهى كلمة من كلام الفتيان وكان 
شعبة صاحب شعر قبل الحديث وكان يحسن ...». 

نسخة قديمة معارضة على الأصل نظر فيها عبد الله 
ابن أبى بكر وعليها سماعات أقدمها سنة “017 وسنة 
4 وسنة 7/ااها. 

لق لالس #(كاكاسم الرقم 4لاه4. 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدب وضعه رياض عبد الحميد مراد ويأسين محمد 
السواس 1/ 18). 

يقول محقق كتاب أخبار المصحفين فى مقدمته : 
توجد من الكتاب نسيختان : ١‏ 

الأول : من مخطوطات المكتبة الظاهرية بدمشق 
برقم مجموع 491/4 عام من ق١‏ إلى ق28 وهى نسخة 


ا ا ا ا 9001 


جيدة قديمة عليها سماعات مهمة منها سماع على 
الحافظ عبد الغنى بن عبد الواحد المقدسى المتوقى 
ورقة 1ه 

١‏ - وهى برواية الحافظ عبد الغنى بن عبد الواحد بن 
على بن سسرور المقسدسى الجماعيلى الدمشقى 
الحنبلى الحافظ المتقن العالم بالحديث ورجاله؛ له 
مصنفات منها الكمال فى أسماء الرجال ( الكتب 
الستة ) بخطوط . والمصباح فى الأحاديث الصمحاح» 
وعمدة الأحكام , 

توفى سنة ١٠7ه‏ بمصرهء تذكرة الحفاظ 54/ 
٠ء‏ ذيل طبقات الحنابلة ؟// 0 . 

7 برواية الشيخ الإمام الحافظ أبى العز عبد 
سمع ابن الحصين وطبقته توفى فى المحرم سئة 
"مده العير: 4/ 744. 

٠‏ - برواية الشيخ الإمام أبى بكر محمد بن الحسين 
الحاجى الفرضى المزرفى الحنبلى» قرأ القراءات على 
أصحاب الحمامي» وسمع أبا جعفر بن المسلمة 
وطائفة» مات ساجدًا ببغداد سئة /ا41ه. العبر: 
جغ/ 71 

؛ - برواية أبى نصر عبد الساقى بن أحمد بن عمر 
الواعظ . 

© - وبرواية الحافظ أبى البركات عبد الوهاب بن 
المبارك بن أحمد البغدادى الأنماطى محدث بغداد 
وعالمها. 

قال السمعانى: هو حافظ ثقة متقن واسع الرواية . 
وقال السلفى : كان عبد الوهاب حافظًا ثقة لديه معرفة 
جيدة» تذكرة الحفاظ: 4/ 1787» ذيل طبقات 
الحنابلة : .7١١ /١‏ 


7 - برواية أبى غالب شسجاع بن فارس بن الحسين 


الذهلى . 


أخبار المصحفين 


-٠‏ برواية أبى الحسين محمد بن اللحسين بن أحمد 
الأموازى المعروف بابن أبى على.الأصبهانى . 

النسخة الثانية : وهى من فخطوطات المكتبة 
الظاهرية أيضًا رقم ١١4‏ تصوف» عدد أوراقها " من 
147٠0‏ تاريخ نسخها يوم الأربعاء التاسع 
والعشرين من جمادى الأولى سلة تسع عشرة وسبعمائة 
بالمدرسة العزية يدمشق بخط أحمد بن محمد بن 
غازى بن عبد الله الشافعى . 

وهى من رواية أَبى الحسين محمد بن أحمد 
الأهوازى عن المؤلف بنفس سند النسخة الأولى ١ه‏ 

وإليك بعضا مما جاء فى الكتاب : 

يقول الموؤلف مشيرا إلى نفسه بقوله: قال 
صاعد عن الحسن بن يحيى الأزدى قال سمعت على 
بن المدينى يقول: أشسد التصحيف التصحيف فى 
الأسماء . 

أتبرنا الحسن ثنا أبو العباس بن عمار الكاتب قال: 
انصرقت من مجلس عبد الله بن عمر بن أبان القرشى 
المعروف بمشكدانة المحدث فى سلة ست وثلائين 
ومائتين فقحررت بمحمد بن عباد بن موسى سَنْدولة 
فقال: من أين أقبلت؟ فقلت من عند أبى عبد الرحمن 
مشكداتة» فقال : ذاك الذى يصسحف على جبريل » 
يريد قراءته : ( ولا يغوث ويعوق ويشيرًا» وكانت حكيت 

أخبرنا الحسن أخبرنى عبد الرحمن بن أبى حاتم 
فيما كتب إلىّ قال: حدثتا أحمد بن عمير الطببرى 
قال: حدثنا عبد الله بن الزيير الحميدى فى تير ذكر 
فيهء قال: قفن قال: فما الغفلة التى يرد بها حديث 
الرعل الرضى الذى لا يعرف بيكذب ؟ قلت: هر أن 
يكوت فى كتايه غلط فيقال له فى ذلك قيترك ما قى 


كتابه ويحدث بما قالوا أو يغيره فى كتابه بقولهم لا 


يعرف قرق ما بين ذلك» أو يصحف تصحيقًا فاحشًا 
يقلب المعنى لا يعقل ذلك فكيف عنه . 
أخيرنا الحسن أخبرنى أبى أنبأ عسل بن ذكوان أنيا 
نصر بن على عن بعض أصحابه قال: صلى أبو عمرو 
ابن العلاء خلف رجل ققرأ 1 إذا رَكوّلَت الأرض زثْرالها» 
قال: فأخذ أبو عمرو نعليه وخرج . 
قال أبو أحمد العسكرى: وقد فضح بالتصحيف 
جماعة من العلماء وأهل الأدب وهجوا به 
وقد مدح بعض الشعراء خلفًا الأحمر بالتحفظ من 
التصحيف وعَدَّه من مناقبه فقال؛ 
لايَهم الحاء قى القراءة بالخاء 
ولا يأخذإسناهه عن الصحف 
وقال فيه أيضًا يرثيه : 
أودى ججمساع العلم مُذأودى 
خلف رواية لا يجتنى عن الصحف 
وهجا آخر أبا حاتم السجستانى وهو أوحد في فنه 
فقال: 
إذا أستد القسسوم أخبسارهم 
فإستاهه الصّحْفٌ والهساجس 
وحكى لنا أبو العباس بن عمار أن محمد بن يزيد 
النحوى المبرد صحّف فى كتاب الروضة فى 
قوله : حبيب بن خدرةء فقال: جدرة. وفى ربعى بن 
حراش فقال: خراش» فقسال فيه بعض الشعراء 
يهجو : 
غير أن الفتى كما زعم التساس 
دعي مُصِخّفٌ: كلنلاب 
وهجا حلف الأأحمر العتبى فقال: 
كي _برٌ الخطأ قليلٌ الصواب 


أخبار المصحفين 


ألجٌّ تجابجا من الختنفساء 

وأزهسا إذا ما مشى من غسراب 
وليس من العلم فى كله 

إذاذكر العلم غير التسراب 
أحاديث ألقهاشركر 

وأخرى مسؤلفة لابن دراب 
فلو كان ما قدروى عنهمسا 

سمسائًا ولكته من كتاب 
رأى أحرفًا شبهت فى الهجاء 


سواء إذا عدَّهانفى الحساب 
ققا أبي الضيم يُكْتَنْ بهها 
وفى يوم حنين تصحيفة 

وأخصرى له فى حديث الكلاب 


قال أبو أحمد: آبي الضيم ليست كنية وإنما هو 
فاعل من الإباء» ومثله آبى اللحم ليست كنية وإنما 
كان يأبى أن يأكل من اللحم الذى ذبح لغير الله . 
قال أبو أحمد: وحدثنى شيخ من شيوخ بغداد قال: 
كان حيان بن يشرء وقد ولى قضاء بغداد وقضاء 
أصبهان وكان من جلة أصحاب الحديث فروى يومًا : 
أن عجرفة قطع أنفه يوم الكلاب وكان مستمليه رجلا 
يقال له كُجَّةَ فقال: أيها القاضى إنما هو يوم الكُلاب» 
فأمر بحبسه» فدخل الناس إليه وقالوا: ما دهاك؟ 
فقال: قطع أنف عجرفة يوم الكُلاب فى الجاهلية 
وامتحنت أنا به فى الإسلام . 

( أخبار المصحفين للحافظ أبى أحمد العسكرى ب 
حققه وعلق عليه صبحى البدرى السامرائى» عالم 
الكتب» مكتبة النهضة العربية » الطبعة الأولى 
4ه مكام/ لال لال )ل 


كم عاعرع اف رسو الا عرد 
594 كار وتات -0000010 :2 
رك عي ل ل سكل لطر للش الي لماز لمن 
رسشززويلا 2 ا زر إن رض اروز .هترك انر ابى .ها 
سس لا ادووماد وظررستخو جاور عليسسدول فت ازبايزا ا و« مشكرائه اموي 
صارهاوو ‏ تي باتكو 
0 ب اسك يلير مق 2 بيعو وا لي و بغرا دهان حلا عن إن 
لايس رادو اوحار بأل ا مرو الك ا 
وكير ارجا وا لتر > نهيئه و _اتطبرل ب عيرلم لاير 
لفييري لجيزيكة برد كذ رنالبازتازع) الخفل اليد يها عرب الرجل إن 
الررلايع زكد تلديم ازيح زرا بغلط يقال ل وطزض كاز 
طَار وي رذياتا | وو كام شر ارلاير نز تيزف لويحوتعونا نا 
لسع الم لانهنئل 5للث لدع اعر) ا افون الي ١)عائرف‏ 
حورن لمهم إساي نالعا #غرد العلا دز بير ادالزات 
الي اهاتال ام مرعر ةنال ولعلا : 0 
لغيرياوماها اده راب ات يبب 
نوكن فنالا لمان سرد ووه ولابإغر 


وداه لاغش ع الفعنة 0 

باعاسة لدبي 
را صر ره و ور رجراسر علد نا 3 .9 
غبرلر زج زع انام وسهو كران رع اؤي التي 

٠‏ خزار_تاماح يول بأخاهكترافنا لاسراب انها مث 

النتنس وإره) ادا مي زغرار»» ولير الع كاد ١‏ 

كرالىا عبرال إه) دي فالا سشوكر واطريهء لذف 

3 ر تر رويعهم س)) ولكزر كنا ب فاه 

زد الداع زائاب 
نات 


0 


أخبار سا سس سمال 


« أخبار مصر.: 

أخبار مصرء الذى نشر فى مصر تحت عتوان 
الأخبار مصر فى سنتين 6 ( 10-515 4ه ) تصنيف 
محمد ين عبيد الله المسبحى» وقد جاء عنه فى 
مقدمة التحقيق ما يلى: ش 

النص الذى يضمه هذا الكتاب هو_فيما يظن- 
الجزء الوحيد المتبقى من مؤلف تاريخى ضخم عن 
مصر الفاطمية بعنوان: أخبار مصر وفضائلها وطرائفها 
وغرائبها وما بها من البقاع والآثار وسير من حلها وحل 
غيرها من الولاة والأمراء والأئمة الخلفاء آباء أمير 
المؤمنين صلوات الله عليه وعليهم أجمعين؛ رأكثر 
ما يعرف الكتاب باسم ١‏ أخبار مصر ؛ كمااعرقف 


بأسماء أخرى» فأشار إليه مُؤرخ حلب ابن العديم' 


ب«كتاب التاريخ ؛ أو تاريخ المسبحى » ( ابن سعيد 
ص :1 ١5اك0‏ 65 وفى ترجمسة ابن خلكان 
للمسبحى (4/ //ا”3 388١‏ ) نجده يشير يشيز بر للكتباب 
ب ١‏ تاريخه الكبيرة و « التاريخ الجليل » أما ابن العماد 
فيكتفى بأن يسميه 3 تاريخ مصر » (5/ 117 ) بينما 
نجد مرجعا حديثًا يسميه 0 تاريخ المغاربة ومصر » 


(الزركلى 97/ 14٠‏ )( قالت المؤلفة: ورد فى نسخة - 
طبعة بيروت 9489ل / 4 وستذكره بعد هذه ِ 


المقدمة ) وقد يوحى الاختلاف فى تسمية هذا الكتاب 
فى مختلف المصادر بأن الكتابين:الواردين تحت 


لاو 76 فى قائمة كتب المسبحى_ التى وردت عن ابن " 


العديم ‏ ليسا بالفرورة هما نفس الكتابين وإن كان 
يجوز أن نشك كثيرًا فى أنهما كذّلك» ونحن معنيون 


هنا بالجزء الأربنين من هذا العمل والذى يتكون من * 


مائة وسبع وخمسين ملزمة 0-0 وتتفق 
أغلب المصادر القديمة على أنه كان يتكون أصلا من 
ثلاثة عشر ألف ورقة» أما قول المقريزى بأنه يحوى 

ثلاثة آلاف فقط (المقفى أ» ورقة 8/ا-1أ) فلا شك أن 
1 


ومن ثم يعد كتاب المسبحى من أ 
التاريخ عند العرب» ومن أوفقها وأدقهاء لأنه فى 
جوهره ‏ تاريخ شاهد عيان» اعتمد عليه كبار 
المؤرخين» ففى خطط المقسريزى مثلا نجد أنسوذجا 
للاقتباش من أخبار مصر للمسبحى يبدأ سئة /01/اه 
(/1/0ة 498 م ) ثم يستمر بفجوات متفاوتة من سنة 
7٠‏ ه إلى سنة ١6‏ 14ه» مما يبعث على الاعتقاد 
بأن كتاب المسبحى فى صورته الكاملة كان يتعرض 
بصفة أساسية لتاريخ مصر والمملكة الفاطمية منل 
بداية حكم العزيز سنة 56٠اه_(‏ 0/ا3م ) إلى السنة 
الرابغة من جكم الظاهر وهى سنة 165 4ه( 70١1م)‏ 
مشتملا بين هذين التاريخين على عهد الحاكم 
بأكمله.» هذه الفشرة تبلغ فى مجملها خمسين سنة؛ 
قإذا أخذنا فى اعتبارنا أن اللجزء الذى سنعرضه هنا 
يتناول تاريخ نسعة عشر شهرًا على وجه التقريب منها 
ثمائية مفقوذة ‏ وأن الكتاب كان يشتمل على مقدمة 
تتناول حياة الخلفاء الفاطميين الأربعة الأوائل؛ ابتداء 
من سنة 17457هى 98:43 م ) ( المهدى 2117-7910 
القائم 7 الاك 4 لال المنصور 514 241 والمعر 
١‏ 0ثاه) فإنه يحقٌ لنا أن نقتنح بأن الكتاب فى 
صورته الكاملة كان يتكون فعلا من ثلاثة عشر شر ألف 

وصف المخطوط 

والممخطوط الأضلى لهذا الكتاب محفوظ فى قسم 
اللغة العربية بمكتبة:الأسكوريال القريبة من مدريد 


. (كتالوج ل. ه. ديرنبورج» رقم 074/ 7 ) وقد وصفه 


.. بكر المستشرق الألمانى وصفا علميا ( بيتراجة؛ ص/ 
. 48اء حاشية | ) ونشر منه أقساما ( ورقات 7445 


1 ب سطر 6غ و7545 أسطر ة إلى 77١‏ أسطر؟» 
فى بيتراجة ص/ 80-59). 
صفحة ثلاثة عشر سطراء ولايوجدمايدل على 


أخبار مصر 


التاريخ الذى نسخ فيهء إلا أنه يمكتنا من طريقة 
النسخ ومن الخط وغير ذلك من الظواهر أن نستدل 
على أنه أعد فيمسا بين منتصف القسرن الخامس 
ومنتصف القرن السادس الهجريين» ويتميز الخط 
٠‏ الذى كتب به المخطوط بالظواهر الآنية : 

١‏ فى بعض المواضع نجد الهمزة على ألياء 
مصحوبة بنقطتى الياء أسفلها أيضَاء وفى يعض 
الأحيان نجد نقطتى الياء دون الهمزة رغم أن النطق 
يستوجب وجودها ‏ 

( من أمثلة ذلك» ص: ١45‏ أالسطور *, 0: 
سنايهاء بأسمايهم ) . 

1- فى جميع الحالات التى تأتى فيها الياء فى نهاية 
إلكلمة نجد نقطتى الياء» حتى فى الحالات التى تنطق 
فيها الياء لقا كما هو فى المقصور مثلاء إلا أنه توجد 
بعض المجالات التى تشذ عن هذه القاعدة أيضًا حيث 


نجد الياء دون النقطتين. 
٠‏ أكثر الحروف غير منقوطة , 


4 - تتكرر كثيرًا كلمة «آلاف » كما يدل عليها سياق 
النص ولكنها فى كل هذه الحالات تأتى 3 ألف ؛ بدون 
علامة المد على الألف الأولى وبدون ألف بين اللام 
والفاء. 2 

0لا يهتم الناسخ فى أغلب الأحيان بالبدء مِنْ أول 
السطر ليداية ققرة جديدة» بل إن الفصول الجديدة قد 
تبدأ من منتصف السطر فقطء وهنا يعمد الناسخ إلى 
تكبيز الخط إعلانا لبداية فصل جديد. 


ينقسم هذا العمل إلى قسمين متساويين تقريها: 
أحدهما تاريخ والثانى أدب» ويبدأ النص التاريخى 
بالورقة ١7‏ ب» تاليا لصفحة العنوان على 117 أ 
مستمرا حتى الورقة 4 6٠١ب»‏ سطر 2١١‏ وعندئذ يبدأ 
المؤلف مادته الأدبية؛ فيورد أشعار لأصدقائه 


ومعاصريه» وشينًا من شعره» ورسائل نثرية متبادلة بين 
معاصريه؛ ثم يعود إلى السرد التاريخى فى الورقة 
”أ إلى أن ينتهى المخطوط بالجزء الخاص 
بالوفيات ( ذكر من مات فى هذه السنة 5١9‏ ه.) 
الورقة 17١‏ 7841 أ ومن الواضح تماما أن المادة 
التاريخية لهذا العمل مرتبة ترتيبًا زمنيا دقيقاء والجزء 
الذى سنعرضه يحوى المادتين على ترتيب الممخطوط 
الأصلى . :1 

القسم التاريخى يتناول الفتسرة من الشلاشاء غرة 
جمادى الأتحرة سئة ١4‏ 4ه ( 7 أغسطس 117 ١1م)‏ 
فى الورقة 11"'7بء إلى الأحد /77 من ذى الحجة سنة 
6 ه( أول مارس 70١1م‏ ) فى الورقة ١710أ»‏ ومن 
الملاحظ أن فصل الوفيات الذى يأتى فى نهاية 
الكتاب يقتصر على سنة 4١0‏ » أما وفيات سنة 1114 
فهى من الأجزاء التى قد تكون سقطت من المخطوط» 
ويعتفد الأستاذ بكر أن سطورا قليلة قد سقطت بين 
صفحتى 217 110 ( وهما يقابلان 189 ب» 
١“‏ أهنا ) ويبدو هذا أمرا مؤكدا أما أكبر خرم فى 
النص التاريخى بالمخطوط فيقع بين العاشر من يجب 
سئة 414ه والثامن من حرم سنة 416 ( من 7١‏ 
سبتمبر ٠١17‏ إلى "7؟ مارس 14١1م‏ ) ولا شك أن 
الورقة ٠4١سء ١5١‏ أتأتى فى غير موضعها من 
المخطوط» وموضعها الصحيح فى قسم الوفيات بين 
صفحتى 2181 1817 ( ورقة 1417ب 187!) ثم 
نجد أن السياق الزمنى الذى يستأفف فى محرم 
6ه ينقطع عند نهاية ربيع الآمر ( ٠١‏ يولير 
4م )ليفسح مكانا للمادة الأدبية» وعندما 
يستأنفف ثانية فإن ذلك يكون فى الثالث والعشرين من 
رجب؛» فالخرم الثانى يمتد من الشامن والعشرين من 
ربيع الآخر إلى الثانى والعشرين من رجب سنة 5١14ه‏ 
(؟ يوليو إلى ١9‏ سبتمبر 74١٠٠1م)‏ ولكن النص لم 
يكن نائصا عندما لخصه المقريزى فى القرن التاسع 


أخبار مصسر 
مما يمكننا من أن تتابع الأحداث بالرجوع إلى مؤلفه 
( اتعاظ الحنفاء » ( أنظر الملحق أ) ولا توجد خروم 
أخرى فى السياق الزمنى حتى نهاية سنة 16 5هء 
ونجد الوفيات الخاصة بهذه السنة متتالية خلال كل 
شهر دون أن يبدو أن هناك محذوفات نتيجة لسقوط 
صفحات. 

يتضمن المجلد اثنتين وثمانين ورقة تَحوى نصوصا 
شعرية ورسالتين نشريتين» وهو ما يعادل نصف حجم 
النص بأكمله؛ ويبدأ هذا الجزء من ص: ١966‏ 
وبنتهى فى ص : 2177 ويبدأه المؤلف بهذه العبارة 
فى أسفل الورقة :1١6‏ لما انتهينا من التاريخ إلى هذا 
المكان واجتمع عندنا قطعة من أشعار المحدثين فى 
زماننا هذا وكانت العادة جرت فيما قدمناه من نص 
التاريخ أن نذكر شعر كل شاعر فى إثر ذكر 

وتحوى النصوص الشعرية مقطوعات وقصائد لستة 
عشر شاعراء يذكر المؤلف أحيانا أنها مما بعث به إليه 
الشاعر نفسه» وأنه أجابه معلقًا بنصوص يوردها أيضّاء 
وأغلب هذه الأشعار إما مدح أو وصف أو بحمريات» 
ومن هؤلاء الشعراء من هو معروف للدارسين عامة 
مثل : ذى القرنين بن حسن بن حمدان» وأبى القاسم 
الحسين بن على المعرى» ومنهم من هو غير معروف 
بل هناك من سقط نسبه مثل أبى الفتح متصور 
ابن . .ومن لا يوجد من اسمه سوى « المعروف 
بالبطاط؛. 

( أخبار مصر قى سنتين تصنيف محمد بن عبيد الله 
المسبّحى ‏ تحقيق وليم ج. ميلورد . الهيئة المصرية 
العامة للكتاب 23-1١ /198١‏ 16). 

وقد سبقت الإشارة إلى أن السرزكلى سماه فى الأعلام 
« تاريخ المغاربة ومصر » ونتقل إليك فيما يلى ما جاء 
بذلك المرجع : 


أخبار مصر ( فضائل مصر المحروسة ) 


قال الزركلى فى ترجمة المُسبّحى : له كتاب كبير فى 
« تاريخ المغاربة ومصر ‏ الجزء الأزبعون منهء رأيته 
مصورا عند الأستاذ حمد الجاسر ببيروت ( فى ١00‏ 
ورقة ) مصدرا بما يأتى : « الجزء الأربعون من أخبار 
مصر وفضائلها وعجائبها وطراتفها وغرائبهاء ومابها 
من البقاع والآثار» وسير مَنْ حَلْها وحَل غيرهاء من 
الولاة والأمراء والأئمة الخلفاء آباء أمير المؤمنين؛ 
صلوات الله عليه وعليهم أجمعين» تصنيف الأمير 
المختار: عز الملك» محمد بن عبيد الله بن أحمد بن 
إسماعيل بن عبد العزيز المسبّحى ... إل » وهو مرتب 
على السنين والشهور والأيام» بدأه ببقية سنة 41١4‏ 
ونختمه بنهاية سنة 414 وهو يذكر فى آخر كل سنة» 
من مات فيهاء وقال فى نهايته : يتلوه إن شاء الله فى 
الجزء الحادى والأزبعين سنة ست عشرة وأربع مائة» 
اس ات ا ابت اببلمنا ين 
الأسكوريال ( المجموعة 44 ) . 

( الأعلام لخير الدين الزركلى /1/ 09؟). 

* أخبار مصر: 

لموقق الدين عبد اللطيف اليغدادى المتوفى سنة 
اها 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ :"). 

* أخباز مصر ( فضائل مصر المحروسة ) : 

تأليف أبى عمر محمسد بن يسوسف بن يعقوب 
الكندى المصرى ( توفى بعد 500اه / بعد 9731م ) 
توجد نسعخةمن مخطوطه فى متعحف الآثار الفلسطينى 
بالقدس» مصوّرة عن نسخة قديمة بجامع أحمد باشا 
الجزار فى عكاء مكتوبة فى القرن الخامس للهجرة (ق 
١م‏ ) وعنها نسخة مصوّرة فى معهد المخطوطات , 

( فهرس المخطوطات المصورة 1 القسم الثالث 
٠١‏ الرقم 4104 


أخبار مصر وفضائلها وطرائفها و... 


أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم 
كوركيس عواد/ 41. 
أخبار مصر وفضائلها وطرائفها وغرائبها وما 
بها من البقاع والآثار وسير من حلها وحل 
غيرها من الولاة والأمراء والأئمة الخلفاء آباء 


أمير المؤمنين... 
تأليف محمد بن عبيد الله المُسبحى . 
انظر: أخبار مصر. 1 
* أخبار المصنفيسن: 


أخبار المصنفين فى ست مجلدات لعلى بن أنجب 
اليغدادى» الخازن المعروف بابن الساعى المتوفى سئة 
ااه 

( كشف الظنون١/‏ ١٠؛‏ والتارييخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / 114). 

أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار: : 

٠:‏ جاء فى مقدمة التحقيق لهذا الكتاب ما يلى: 

الحقيقة التى لا ريب فيها أن واضع كتاب أخبار 
مكة أو بعبارة صريحة جامعه ومرتبه ومؤلفه هو محمد 
ابن عبد الله الأزرقى رواية عن جده أحمد بن محمد 
الأزرقى وغيره من الرجال المعروفين» وكانت روايته عن 
جده أكثر من روايته عن غيره مما يدعو للقول بأن 
المؤلف الأصلى للكتاب هو جده الحملة 

جد المؤلف 

وجد المؤلف هو أحمد بن محمد بن الوليد بن عقبة. 
ابن الأزرق بن عمرو بن الحارث بن أبى شمر الغساني 
أبو الوليد وأبو محمد الأزرقى المكى» روى عنه 
جماعة منهم البخارى فى صحيحه؛ وحفيذه محمد 
ابن عبد الله بن أحمد الأزرقى مؤلف تاريخ مكة 
وغيرهما قال : مات سنة اثنتى عشرة وماثتين . 

وقال الحاكم : مات سنة اثنتين وعشرين ومائتين» 


أخبار مكة وماجاء فيها من الآثار 
وقال صاحب الكمال: مات بعد سنة سبع عشرة 
ومائتين أو فيها ( الفاسى : العقد الثمين ) . 
السرواة 
وكذلك نرى بين نضاعيف الكتاب أن أُشخاصضًا 


آخرين يروون غن المؤلف ‏ أى محمد بن عبد الله » 


وهما: إسحاق بن أحمد بن إسحاق بن نافع الخزاعى 
أبو محمد» ومحمد بن نافع بن أحمد بن إسحاق بن 
نافع الخزاعى» فالأول يروى عن محمد الأزرقى والثانى 
يحدث عن عم أبيه إسحاق . 

وقد كان إسحاق مقرى مكة حيث قال الفاسى عنه : 
«( إنه من كبار أهل القرآن وأحد فصحاء مكة » وقال 
الذهيى: ١‏ كان ثقة حجة؛ رفيع الذكاء توفى يوم 
الجمعة ثامن شهر رمضان سنة ٠١8‏ بمكة 6 والأخبار 
التى.شاهدها بنفسه رواها فى الكتاب بدون إسناد إلى 
الأزرق وقعت ما بين عام ١‏ 159 784. 

أما محمد بن نافع الخزاعى الراوية الأخير'فلة على 
كتاب الأزرقى .حاشيتان تتعلقان بزيادة دار التدرة 
وزيادة باب إبراهيم هذه روابة الفاسى والحقيقة أن 
لأبى الحسن محمد الخزاعى تعاليق أخرى منها إلباس 
معاليق الكعبة ذهبًا فى عام .7٠١‏ 

ويقول الفاسى : نقلاً عن المسبحى إنه كان فى سئة 
٠‏ حيّا ثم يذكر أيضًا أن أحد 0 
إلى الحج ولقى أبا الحسن الخزاعى وقرأ عليه 
فضائل الكعبة من تواليفه . 

اختصار أخبار مكة. 

نقد كان كتاب 9 أخبار مكة المكرمة وما فيها من 
الآثار ؛ مجموعة صغيرة ثم أضيفت إليه مواد وزيادات 
جمة» بحيث أصبح تاريخًا ضخْمًا ومن ثم اختصره 
اثنان هما الإسفرايينى والكرمانى» ونظمه ثالث فى 
أرجوزة هو الأرمنتى» انظر كلا تحت عنوأنه . 


عا 


أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار. 


خطط الأزرقفى 

كتاب ١‏ أخبار مكة المكرمة وما جاء فيها من الآثارة 
هو كتاب خطط أكثر منه كتاب تاريخ» فقد تتبع 
الأزرقى إنشاء الكعبة المعظمة» ومعاهد مكة المكرمة 
وما فيها من أثار وأماكنء وألَمّ بمجمل تاريخها 
وجغرافيتها منذ نشأتها وأتى على صورة موضحبة مما 
سلف لها من مجد طارف وتليد بحيث تجمعت فى 
الكتاب ميزات خاصة قلما تجدها فى كتاب غيرة» 
وصار ما وضع بعسد ذلك من الكتب التى تبحث في 
خطط مكة عالة على خطط الأزرقى» وهو كتساب 
مهم غزير المادة» كثير الفائدة رغم خلوه من 
الأْبحاث السياسية والالجتماعية . 

طريقته فى التأليف 

وقد اختط الأزرقى لنفسه خطة سهلة سلسة فى 
تدوين كتابه هذا وفسمه إلى بحوث وفصول مبوبة 
مستوفاة عن طريق الرواية المعنعنة التى رآها الغربيون 
أنها أقوم طريق فاتبعوها فى مؤلفاتهم مع تبديل 
طفيف » وتوخى الإفاضة فى مايهم طلاب التاريخ 
والجغرافية والأذب» وإننا نعتقد أن الأزرقى من جهابذة 
المؤلفين الذين يعتز بهسم العرب والمسلمون فى تقييد 
كثير من الشوارد والأوابدء وفى تسدوين طائفة كبيرة من 
المعلومات التى يندر أن يجدها المتتبع فى كتاب 
آخر» لذلك فإن كتابه يعد فى طليعة المصادر القيمة 
التى لا يستغنى عنها طالب العلم . 

( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبِى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى ‏ تحقيق رشدى 


الصالح ملحسء مقدمة المحقق /١‏ 11-157). 


وقد ورد هذا الكتاب فى. فهرس ممخطوطات التاريخ 
والتراجم والسير تحت عنوان ( أخبار مكة وما جاورها 
من الآثار » وجاء بيان المخطوط المحفوظ بمكتبة 
المتحف العراقى برقم 41775 كالتالى: ‏ - 


أخيار مكة وما -جاورها من الآثار؛ 

لأبْى الوليد محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى 
الغسانى المتوفى سنة 6 1 5ه / 89/8م» وهو كتاب 
فى تاريخ مكة وأخبارها ووصفها وذكر آثارها خعله 
المؤلف فى عدة أبواب . . 

نسخة جيدة كتبها المتوفى المالكى فى مكة المكرمة 
سنة امه / 4 ١4م‏ عليها مقابلة على نسخة 
الأصل فى آخرها فوائد متعلقة بأخبار مكة ورسالة 
المهدى إلى أهل مكة عليها قراءات وتملكات بعضها 
مؤرخ سنة لاه / عر ددؤه/ 448 15م. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / "لا 75), 

كما ورد فى فهرس المسخطوطات المصورة تحت 
عنوان « أخبار مكة شرفها الله وما جاء.فيها من الآثار ة 
وجاء بيان المخطوط المحفوظ بمعهد المخطوطات . 
العربية كالتالى: 

أخبار مكة شرفها الله وما سجاء فيها من الآثار: 

ا و ل 
الوليد» من القرن الثالث. 

أوله : « أخبرنى والدى الفقيه الإمام ... أبو حفص 
عمر بن عبد المجيد بن عمر القرشى الميانشى ...1 

وآخره : « والراحة دون الحديبية على يسار الذاهب 
إلى جدة البغيبغة , والبغيبغة بأذاخر ؛. 

نسخة كتبت بقلم نسخى» بخط محمد عبد القادر 
ابن على بن ناصر المكى الشافعى فرغ منها يوم الأحد 
الثانى عشر من رجب سنة 8 بالك وهى في 137 
ورقة» ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 

رواق الأتراك » الأزهر 440 تاريخ ] 8500اللا. 


أخبار الملائسسكة 


أخبار الموصل 


( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ جامعة الدول العربية؛ التساريخ ج 5 ق4 
القاهرة 19٠‏ لهب +/191م/ 037 13), 
« أخبار الملائكسة : 


للشيخ جلال الدين السيوطى . 
(كشف الظئون /١‏ 0ا). 
* أخبار الملحدة : 
رسالة للحسين بن على الفارسى . 
(كشف الظئون 1/ ,)9٠‏ 
* أخبار ملوك العرب الأولين من بنى جُسرْهُم 

وهود : ْ 
المتوقى مسئة 15 7ه/ 81 م وقيل 2314:11٠١‏ 
فدفة 
والتعليق عليه ونشره» يعتوان 3 تاريخ ملوك العربه 
الأوية 4: ( مطبعة المعارف ‏ يغناد 21464 
114ص المتن +1-خ - المقدمة+40١-‏ 
- المهارس ). عن نُسخة فى مكتبة الإقام الحسن 
زع العامة قى الكاظمية؛ء مصورة بالفتغرافه عن 
نسيخة المكتبة الأشئية فى باريس وصدره يمقدمة تتاول. 
فيها ترجمة الاأصمحى ؛ وجمهرة تصائيفه . 

توجد نسخة مصورة للمخطوط بالمجمع العلمى 
العراقى هذا بياتها : 

أؤبه : 9 بسم الله الرحمن الرحيم. أحمد الله دائمًا 
أيداء وأصلى وأسلم على ثبى الهدى» زعلى آله 
وصحبه وأعلقهم بالخلافة ينداء أما بعد : فقد أُمرت ‏ 
أّد الله دولتك.» وأيد صولتك» وأطال فى ظل أفياء 
السلامة يقاك ... » 

آخره: « قال أبو يوسفه يعقوب بن السكيت: هذا 


آخر ما وصل إلى من تاريخ ملوك العرب الأولية من بتى 
هود وغيرهم» لأبْى سعيد عبد الملك بن قُرَيْبِ 
البلعكى الأصمعى » الذي أقطعه عليه المأمون أراضى 
أميرية الكرخ الغربية» وقد تم استنس اا فى عاشر 
شوال سنة ثلاث وأربعين وماثتين » ويتلوه كتتابه فى 
الخيل 1. 
نسخة مصِوّرة بالفتستات عن نسخة خطية فى 
المكتبة الأهلية يباريس» مكتوية على الرق بالخط 
الكوفى» ( الرقم 11/175 كتب عربيسة ) بخط ابن 
السكيت فى 97 ص » سئة “47 اله / 8801م . 
(5/ تاريخ ). 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ دراسة 
وفهرسة ميخائيل عواد /١‏ “777 وأقدم المخطوطات 
العربية قى مكتبات العالم -كوركيس عواد / 04١‏ 
أخبار المنافقين : 
لابن المذينى . 
(إيضاج 47/1١‏ ), 
* أخبار المنامات : 
لأبى عبد الله حسين بن نصر الجهنى ( نسية إلى 
جهينة قبيلة ) والمعروف يابن خميس الكعبى 
الموصلى المتوفى سئة 081 . 
(كشف 1/١‏ +7),. 
* أخيار المنجمين : 
لان الداية» وهو أيوالحسن يوسفه ين إبراهيم . 
(كشفا١/‏ ه*1). 
* أخبار المنفرات : 
لان المديتى . 
(إيضاح 45/1١‏ ), 
* أخبار الموصل + 
لأبِى زكوة من الخالديين ‏ 
(كشقد!/ 76), 


أخبار الموصسل أخبار التحسويين 

* أخبار الموصل : أبى هاشم المقرىء؛ وقد جاء فى مقدمة المحقق 
لأبى عثمان الخالدى سعيد بن هاشم بن وعلة الدكتور محمد إبراهيم البنا ما يلى : 

الموصلى . ' هذه مسخطوطة صغيرة فى تاريخ النحوء صنفها عالم 


(إيضاح 48/١‏ ). 
»* أخبار المؤذين والمستهزئين النبى [ للنبى ] : 
لابن المدينى . 
(إيضاح 45/١‏ ). 
* أخبار النبى يكل : 
لابن المدينى . 
(إيضاح 7/١‏ 43). 
* أخبار النبى كله : 
لأبى على أحمد بن محمد بن عمار الكسوفى 
الشيعى . 
(إيضاح 1/ 41). 
* أخبار النجاشى : 
لاين المدينى . 
(إيضاح /١‏ 409 ). 
»* أخبار النحاة : 
للصابى. 
(إيضاح .)1"١ /١‏ 
»* أخبار النتحويين : 
أخبار النحويين لعبد الله بن جعفر بن درستويه 
القارسى الفسوى» تحوى ١‏ لغوى. مشارك فى علوم 
كثيسرة» وتوفى يبغلاد لسبع بقين من صفر سنئة 
/ا “اهب 


( التاريمخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 


رضا كحالة / .)١55‏ 


* أخبار النتحويين : 
لأبسى طاهسر عبد الوإحد بن عمر بن محمد بن 


اشتهر بالقراءات القرآنية حتى غلبت عليه؛ وليس 
يغريب أن يكتب فى النحو وتاريخه عسالم فى 
القراءات» فالعلاقة بين العلمين وثيقة وقديمة» ذلك 
أن رواد النحو الأوائل كانوا قسراءء فتاريخ الدحو يبتدئ 
من أبى الأسود الدّؤْلِى والطبققة التى أخذت عنهء وهم 
متقدمو القراء» ولقد كان لما صنعه أبو الأسود من 
ضبط أواخر الكلم فى آى القرآن الكريم بداية للتفكير 
فى العلامة الإعرابية ثم علاقات التركيب» وقد بنى 
شلاميذه على هذا الأساس» حتى قيض الله للعربية 


. شيخها الخليل بن أحمد» فاكتمل بناء النحو على 


يديه بمأ وضع من الأصول والمصطلحات» فقام 
النحو على أبواب» وفصول وتمايزت فيه المتشابهات» 
وكان كتاب سيبويه قمة النضج تعمل أولئنك الرواد من 
القراء . : 

ولقد مضى الزمن وعالم النحو أخذ من القراءات 
بنصيب وإفرء حتى لقد كآن بعضهم من أئمة القراء» 
مثل : عيسى بن عمسرء وأبى عمرو بن العلاء 
والكسائى» كما أن القراء لا يبلغ أحد منهم مكائة فى 
فنه إلا إذا كان عالمًا بالنحو» يقول أبن مجاهد: « فمن 
حملة القرآن المعرب العالم بوجوه الإعراب والقراءات » 
العارف باللغات ومعانى الكلامء البصير بعيب 
القراءات» المنتقد للآثار ‏ فذلك الإمام الذى يفزع إليه 
حفاظ القرآن فى كل مصر من أمصار المسلمين ؟. 

جزء فيه أخبار النحويين : 

وهذه المخطوطة الصغيرة» لم يشر إليها أحد ممن 
وقفنا غلى ترجمتهم لأبْى طاهرء وهى محفوظة فى دار 
الكتب المصرية» ورقمها /711 بفهرس الحديث» 
وفى معهد المخطوطات بجامعة الدول العربية فى 
القاهرة مصورة.لهاء وتقع فى إحدى عشرة لوحةمن 


| 


أخبار التحويين 


القطع المتوسط فى كل لوحة خمسة عشر سطرًا وقد 
كتبت بخط نسخى جيد» وتضمنت اللوحة الأولى 
عنوان الكتاب المتقدم» واسم المؤلف» وسند رواية 
كاتبه على بن يوسف الإربلى إلى المؤلف» وقد سجل 
شيخ الإربلى تاريخ إجازته له ؛ وهو شهر ربيع الآتحر 
من سئة 874ه» وذلك فى آخر المخطوطة . 

تضمنت هذه المخطوطة ٠؟‏ رواية فى أخبار النحو 
والنحاة» وفى ذكر من كان يحرص على الأداء الإعرابى 
من المتقدمين»؛ أمغال: قتادة بن دعامة» وحماد بن 
سلمة» والتحسن البصرى» وأبى عمرو بن العلاء؛ ومن 

نسب إليه اللحن مثل الأوزاعى وإراهيم النخغى» 

وابن سيرين . 

والأخبار الواردة عن اللحن فى هذه المخطوطة 
تسوق ماشاع من أنه فشا فى الألسئة بعد ظهور 
الإسلام ؛ واخحتلاط العررت بغيرهم من أصحاب اللغات 
الأخرنى » فمالت ألسنتهم عن سَئَنٍ العربية» ولكننا إذا 
عرفنا أن حواضر العرب قديمة عهد بالاختلاط فإنه قد 
يحق لنا القول بأن هذه الحواضر كان لها أداء غير ملتزم 
بأعراف العربية الفصيحة المعربة» وقد أشار إلى ذلك 
ابن جنى والفارابى » ولذلك لم يكن اللحن طارثًا مع 
الإسلام» لكنه ينبغى أن نثبت أنه كان فى هذه 
الحواضر مستويان من الأداء : مستوى اللغة الأدبيية 
المتمثل فى الشعر والاخطابة والوصايياء ومستوى لغة 
الخطاب والتعامل» فأما الأول فلم تعد عليه اللغات 
الأخرى ء وأما الثانى فقد بعد فيه الناطقون عن شىء 
من إعراب العربية الفصيحة» وهو الذى كان مجال 
التأثر باللغات الأحرى» وينبغى أن نفهم أن الحديث 

عن اللحن فى الإسلام إنما كان مجاله هذا المستوى 

الأول» وعلى الأنخص الخطأ فى نطق آى القرآن 
الكريم . 

هذا وإقدام أبى طاهر على جمع هذه الروايات يدل 
على أن أولية النحو والتأليف فيه كان يشغل الناس 


على عهده» على نحو ما شغل الدارسين فى عصرناء 
وجعلهم يضربرن فى أودية متعددة» فمنهم من جعل 
نشأة التحو عربية خالصة ومنهم من مال إلى تأشره 
يشحو اليونان أو غيرهم . 
من مميزات هذه المخطوطة أنها جمعت كثيرًا من 
الروايات التى يندر وجودها فى كاب واحد من كتب 
تراجم النحاة» بل إن بعضها لم نجده إلا فى كتب 
رجال الحديثاه. 
وإليك بعضًا مما جاء فى الممخطوطة : 
الربيع» أنشدنى أبو الحسن على بن الحارث 
المرهبى» أنشدنا عنبسة بن النضر لعلى بن حمزة 
الكسائى: 
١ َِ‏ ال 25 سَّ يبع 3 
السو الاق 
مَرَّفِى المَنطِتق مسرا فالنّسَمْ 
يِنْجَلين ناطق از مشتمخ 
وَإِذَاَءْ بسر النُح و القَتَى 
كان مِنْ خَفْض ومن تَضْب زَقَعْ 
يَفْجَآالْفُرَانَ لآيَمرفُممَا 


صَ ويف الإراب فيه وصَنغْ 


قَإِنَهمَا بْصَسرَ 


والذى يعرف ه يَفْسرَوه 
َإدَاماشّكٌ فى حزن مجع 
تَاظِرا ف هوَفِى إِعْرَابِهِ 
فإذا ماع يف اللَّخْنَّ صَلْ 


أخبار النتحويين 


افيه واه ككُم 
لَبْسَتِ السّنَةٌ فِتَاكابِتم 


كَمْوَويِعٍ وَقَعَ اللَ وُوَكَخْ 


مِنْ ريف قَذزؤينَاه وَضَعْ 

فالحمد لله وحده» وصلى الله على سيدنا محمد 
وعلى آله وصحبه وسلَّم اه. 

( أخبار النحويين لشيخ القراء أبى طاهر عبد الواحد 

ابن عمر بن محمد بن أبى هشام المقرىء . تقديم 


نبالا ملاعلو الفاح 
«فاثنا كلم نجام 0 
مَا فيو رافولق. مادخ 0 
يسولخ دَمرَاانصب ويا . 0 
الزن يروي" دقع 
و اعجو يضاوئ “فائانتاشك وجرن ضع * 
«انلامم وؤاعزلم ٠‏ فا ذائاغ فا نصغ 53 
'ممافِمسَوائمركلا يت افيا كالبئع ٠‏ 
: التضيع ست 
ذامرس وملا لمعل ا ج طل يي 
0 مز ويم رفيرصما عا هداجس 
برالنها دياضلالاوموبريا وزاك يكا سل 
ا مع اه تان سراوله عطامع الادلواكا نطرها 3 
بل الوه رع ز» طبلبط 1 إل وي ا صاما يوابرد 
الج لاسر الو رعلا لزه وي 
اولا وصع ذل زعب لوم 5 عرسي 577 
زا 1 لاصوا يرت 
* نلعم رهام وملا غمااس مااع هنم هرم وعطانة رام 


٠‏ الدوكب ول 
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وتحقيق د. محمد إبراهيم البنا من عيون التراث 
(27» دار الاعتصنامء الطبعة الأولى ١10١هسب‏ 
وام 9 االاء لالاء 7 أنظر أيضًا أخبار 
النحويين لإمام القراء والنحويين أبى طاهر عبد الواحد 
ابن عمر بن محمد بن أبى هاشم قدم له وحققه 
مجدى فتحى السيد. دار الصحابة للتراث» طنطاء 
الطبعة الأولى 51١‏ 1ه-1989م). 


سس مسو 
| شعي عض ا م 0 
| وإعاك ماص يماس دو للق نارورر> دحام انال | 
دلب مط نتوريكدن دي 


حمسيس لا متايه 


1 التوزاهام 0 
ال ارو ياسع ا 
١ :‏ الس عب واملا فز ايح رويط د تروف 


عم حسم ملس عد سس صا 


مخطوط أخبار النحوبين لأبْى طاهز 


أخبار النحويين 
*« أخبار النحويين : 
أخبار الدحويين لمحمسد بن الحسين بن عمسر 
اليمنى» أديب» نحوىء» أقام بمصرء وتوفى فى ١١‏ 
جمادى الآخرة سنة 009 ه. 
( التاريخ والجغرافية فى العصؤر الإسلامية ‏ عمر 
رضاكحالة/ 154). 
* أخبار النحو يبن البصريين : 
تأليف أبى سعيسد الحسن بن عبد الله السيرافى 
المتوفى سنة 8ه / 41/4م» شوجد نسخة من 
مميخطوط فى خزائة جسامع شهيد على باشا فى 
استانبول» برقم كتبها على بن شاذان الرازى» 
ببخط كوفى» فى ١41‏ ورقة صغيرة؛ سنة لاثاه / 


اللكتيشواء؟ كما بر 


درا افطرطي لامع لسعمة 


أخبار النتحويين البصريين 


كقكم. وعنها نسخة مصورة فى معهد المخطوطات 
(فهرس المخطوطات المضورة ١‏ [ التاريخ ] ص 28 
الرقم /10 ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد/ 81). 

وقد نشرت دار الاعتصام بالقاهرة هذا الكتاب فى 
عام 1406ه/ 6م بتحقيق بتحقيق د . محمد إبراهيم 
البنا» وجاء عدوانه على التحو التالى: #أخيار 
النحويين البصريين ومسراتبهم وأخمل بعضهم عن 
بعض؟ . : 

وهو كتاب فيه ذكر مشاهير النحويين» وطرف من 
أخبارهمء وذكر أذ بعضهم عن بعض» والسابق 


منهم إلى علم النحو. 
يسيب - : ارسانن» مجع 7 0 سبيت 
3 عار ووب 286 
قراء مم عورالدو هرا * 
30 ْ 


| رداص اماج او يفوج وى »دري ل زإ لاك المرئعض-» 

' روا سمابرء عربرءع لطبل حطائري'حان وأوينضول 00 

0 دين همات المرصل وا لكات اجر رع املك الزوة فافمام-‎ ١ 
١ ممابنارالبى ريدتامزن زركارينا ممم‎ ١ 

| ودظية اوكرت هيع احضرنا مده باس زه سرب‎ ١ 
مارياماوالمو اإحوج بالج عماللا لوقا 3 تم‎ 
روات غارف ماءاتلإككرب وجا ذة راط د‎ 


١‏ دداية اوسلَا الت هرزرعالسوخسس » ع 
روارسعضنالوالف تايار بي | 

سدجماا. هرا روعي زرا لوكت / 
| يهاية نايعا 0 للب * | 


ممخطوط أخبار التحويين لأبى طاهر 


0 ا مدكدفة 
0 1 0 0 


د 


م 0 تدا 


0 


هاه نوفا 21 الل /وروان وكا كه 


جيه 00 
امهم ابا ابوموادازالاانغس اهوج وغددة ” كز إنشرف 


لوو ونين لح ى تابي تاظع أهاءدأف عدب وأفآيف الاضائل 
0 :بلقا دل اتاد اانه 


ممغيور الإشادولعائة ننه شغد , لد 
ات دكرع ضيه 
اداع ق ااي _الفني جو لضوط فوا نود 0س د[ 
يليش وبل ةليز دباعم ارام ة م0 ووالقيا م م 


عاك ول ها مكف زرو عروح ؤم زلفوودر. ع لكر ماو 

1 اابدع الم 
بلنبانيفو دس صلم دحأب علرة ح قإمصد .عياف ]1 مر سللبه 
تائمو شعبعاكزب من مزق و طلم د الزجر ممع إلوهاغو(إهاعاز كن 
1 ال توب عنساء جياه انم لياه دإنحاق | لوه 


اوش ليضعم 
خا د اميه" إل 0# الازدئ ار الها 7 ل 
ال هفاكل 


لكا 


أخبار النتحويين البصريين 


صدرت من قبل نشرتان لهذا الكتاب : 

أولاهما: سنة 1915م» بعناية المستشرق الألمانى 
فريس كرنكو سنة (1961-181/7م ) وطبعت 
بالمطبعة الكاثوليكية بييروت . 
. أما النشرة الثانية: فقد أصدرها الأستاذان: الدكتور 
طه محمل الزينى» والدكتور محمد عبد المنعم 
خفاجى ؛ وطبعت بمطبعة مصطفى البابى الحلبى سنة 
4 ه. 1900م ويبدو أن هذه النشرة قد تأست 
سابقتهاء فليس فيها ما يدل على اعتماد ممخطوطة ما. 

أما هذه النشرة الثالثة التى نققدمها فقد اعتمدنا فيها 
على مصورتين : 

١‏ مصورة معهد المخطوطات العربية بالقاهرة» 
وهى عن مخطوطة مكتبة شهيد على رقم 18457 


ا 


عات وام ريز 1 


وَااشوْ از جا أت 


ادا معنا تند د ا 
0 5 أو ألما ترف 


2 هب 0 وَعَا 
وأمزكيتا ويطلله المدهيين 


وهى عين المخطوطة التى نشرها كرنكو وتقع فى 1١9١‏ 
صحيفة وقد كتبت ببخط كوفى جلى » واحتفل ناسخها 
بها أيما احتفال.. 

؟ -أوراق تتجاوز منتصف الكتاب بقليل» مصورة 
بمركز البحث العلمى بجامعة أم القرى بمكة المكرمة » 
وعدتهاثمان» ويدو أن الذى سقط منها ست 
ورقات» وهى مصورة عن ممخطوطة الظاهريةء وهذه 
الأوراق كان لها ترقيم مستقل» ثم تضمنها مجموع بين 
الأوراق 7١51١93‏ , 

( أخبار النحويين البصريين ومراتبهم وأخذ بعضهم 
عن بعض» صنعة أبى سعيد الحسن بن عبد الله 
السيرافى ‏ تحقيل د . محمد إبراهيم البدا / دلوك 
). 


9 


0١‏ طبر 

يما زة عدفما أعد البو 

لمات ات حا مئذة 

3 ومضبفيها مدريهاست جلو 
5 دلوا سنو فهمزأ نمز 


كتدفا ة 


عه 


0 


اه ما دي 
مرا لتو وا لموف با و الشراح 5 : 
انو تش مد بوك[! لمتووه 5 4 ممم وشيكه ونلياء* 
اميه به عفااضا ل وسا معز مدي و4 
مخطوط أخبار النحويين البصريين 


0 


فحزتقعإالاتومنهمنادافيان |يخيص ةا[ تانود اللي مل 
اتاب مطاطيته وارسادالفابله من وقاليكوور نعف إهذااي 
مده جلي زتعن جاه غلابب دود الاضاا) 
الا« باذاصاب الشع وابكووات] إلا <بار انرو اباعيان/اان وفع 
معرعة #نأقمةعالاضي الاي ةوإبنه 

فوع زمازن اكه لبهره اعَهُمزفد واود جره ا 
"انز وسعي هذ الشواح الور وخر ا لانذلوكار” 
كانت التتباليه الموج اتيك ١‏ بالج مي لط والباو اله 
لاتوت مقي ماله دعو لاف 
3 بن الي مجلسي :علش ماج به ون شاركه وز بعرو اليزدفا.: وار 
١‏ لمت اسه ابس ااانه 
5 71 


اجبلا لصافم يز ل الحايان مناء , ويباف 
انالطالشاتم يز روا 17 مم والناوات 
كه الاقدسشعئسد الستكسد هذا لسر الانض ناوا ار اومشعازنسا 
١‏ اسلورا؟ /الأدمسانتني الئاس ار نف لتتتيمعا.إفولورع رم 2 
5 2 سوه م م ماله بيار إرنددا. :ةعور 4 افع وار . 
طّ سالناومالة هل" نااامز رمز اله 

سل عات ندعم اوان اب كاله 
وى د صالالزفخاووفطوووسد تدز 

شٌّ بارت هزوالايات لمدكزر “ايزا 5 لاف ربوز جر زاقبلها 
ابي لخب لمتطارش ب زا شولونسه ل 
[ادالإءالاهفا دلبت تيز ( +2 ونش سنا جروان 


ممخطوط أخبار النحويين البصريين 


أخبار النتحويين ( كتب فى .) 
* أخبار النتحويين ( كتب فى ) 

الكتب القديمة فى أخبار النحويين كما أوردها 
صاحب الفهرست هى: أخبار التحويين للنجيرقى» 
أخبار النحويين لأبى سعيد السيرافى» أخخبار النحويين 
للمرزيانى المقتبس الكبير» أخبار التحويين لابى بكر 
محمد بن عبد الملك . 

( الفهسرست لابن النديم دار المعرفة؛ بسروت / 
4 

أخبار الهند والصين : 

هذا الكتاب تتأليف السيرافى» يقول الدكتور شاكر 
خصباك عن الكتاب وعن مؤلفه : 

هو أبو زيد الحسن السيرافى وهو من مواطنى مدينة 
البصرة ومن المعتقد أنه عاش فى النصف الأول من 
القرن الرابع الهجرى ( العاشر الميلادى ) وهر لم يكن 
ريحالة ولا عالمساء غير أنه كان مغرما بجمع قصص 
رجال البحرء وقد عثى على نحو الخصوص بتدوين 
رحلات التاجر سليمان بين البصرة والصين» والتى 
ربما كان قد أضاف إليها حكايات أخرى عن البحر 
لرحالة آخرين» ولذلك فإن كتابه يحمل أيضًا عنوانًا 
حر هو « رحلة التاجر سليمان ؛ والظاهر أن الاجر 
سليمان قد عاش فى القسرن الشالث الهجرىء وأن 
حكاياته ربما تعود إلى حوالى منتصف القرن الثالث 
المجرى ( 7717 ه_التاسع الميلادى ( وكان من 
أهالى مدينة سيراف ومن أبرز تجارها الذين كانوا 
يقومون بنقل البضائع بين العراق والهند والصين» وقد 
والجزر والموانىء المختلفة فى البحر الشرقى الكبير 
(المحيط الهندى ( وعلى أحاديث مستفيضسة عن 
سكانها وعاداتهم وتقاليدهم وزراعاتهم ومنتجاتهم » 
وقد عنى عناية خخاصة بالمقارنة بين أهل الصين وأهل 
الهند فى شتى -جوانب حياتهم؛ وكانت حكاياته من 


أخبار الهند والصين 

المصادر المبكرة جدًّا عن بلاد الهند والصين وعن 
البحار الشرقية؛ كما أن المعلومات التى أوردها عن 
كانتون ( خانفو ) تتميز بالتفصيل والدقة» وقد استفاد 
من أخباره وحكاياته عدد كبير من الجغرافيين العرب 
اللاحقين وقد نشرت ( الرحلة ) فى باريس عام 1854 
باسم ( سلسلة التواريخ ) . 

وإليك نموذجا مما جاء فى الكتاب 2 

أخبار الهند 

وأما بلاد الهند فإنه إذا ادعى رجل على أخر دعوى 
يجب فيها القتل قيل للمدعى ( أتحمى له النار ؟ ) 
فيقول نعم فتحمى حديدة إحماء شديدا حتى يظهر 
النار فيها ثم يقال له: ( ابسط يدك ) فتوضع على يده 
سبع ورقات من ورق شجر لهم ثم تسوضع على يده 
الحديدة فوق الورق ثم يمشى بها مقبلا ومدبرا حتى 
يلقيها عن يده؛ فيؤتى بكيس من جلود فتدخل يده فيه 
ثم يختم ببختم السلطان فإذا كان بعد ثلاثة أيام أتى 
بأرز غير مقشر يقال له ( افركه ) فإن لم يكن فى يده أثر 
فقد قلح ولا قتل عليه ويغرم الذى ادعى عليه مثا من 
الذهب يقبضه السلظان لتفسه» وربما أغلوا الماء فى 
قدر حديد أو نحاس حتى لا يقدر أحد يدنو منه ثم 
يطرح فيه حاتم حديد ويقال ( أدخل يدك نتناول 
الخاتم ) وقد رأيت من أدخل يده وأخرجها صمحييحة 
ويغرم المدعى أيضًا ما من الذهب. 

وإذامات الملك ببلاد سرنديبٍ صر على عجلة 
قريبا من الأرض وعلق فى مؤخرها مستلقيا على قفاه 
يجر شعر رأسه التراب عن الأرض وإمرأة بيدها مكنسة 
تحث التراب على رأسه وتنادى ( أيها الناس هذا 
ملككم بالأمس قد ملككم وكان أمره نافدًا فيكم وقد 
صار إلى ما ترون من شرك الدنيا وأخعذ روحه ملك 
الموت فلا تغتروا بالحياة بعده ) وكلاما نحو هذا ثلائة 
أيام» » ثم يهيأ له الصندل والكافور والزعفران فيحرق به 
ثم يرمى برماده فى الريح . 


ا 


الأخبار والآثار 


والهند كلهم يحرقون موتاهم بالنار» وسرنديب آخر 
الجزائر وهى من بلاد الهندء وريما أحرق الملك 
فتدخل نساؤه النار فيحترقن معه وإن شئن لم يفعلن , 

وببلاد الهند من ينسب إلى السياحة فى الغيياض 
والجبال وقل ما يعاشر التاس» يأكل أحيانا الحشيش 
وثمر الغياض ويجعل فى إحليله حلقة حديد لثلا يأتى 
النساءء ومنهم العريان ومنهم من ينصب نفسه 
للشمس مستقبلها عريانا إلا أن عليه شيمًا من جلود 
النمور» فقد رأيت رجلا منهم كما وصفت ثم انصرفت 
وعدت بعد ست عشرة سئة فرأيته على تلك الحال 
فتعجبت كيف لم تسل عينه من حر الشمس ( ص 7١‏ 
071 

( كتابات مضيئة فى التراث الجغرافى العربى - 
د. شاكر خصباك / 95-84). 


الأخبار والآثار: 
مجهول المؤلف. 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 
وهو كتاب فى أخبار الأنبياء عليهم السلام وأخبار 


أوله : « الحمد لله حمدًا كثيرًا... وبعد فإنى أحبيت 
أن أجمع أخبارًا أداوى بها قسوة قلبى وأستجلب بها 
دموع عينى ...» وبسد ذلك نقول فى أخبار الأمم 
الماضية عن موفق الدين بن قدامة المقدسى . 

وآخره : 
«ولاتغف في اله مسن ... 

وفقك الله لمسسا تشتهيه'ا 

الغورى القلعى الشافعى» فرغ منها فى شهر المحرم 
سنة 455هء وهى فى ١917/‏ ورقة ومسطرتها مختلفة . 


أخبار الوالد وبنيه الأماجد 


[ دار الكتب المصرية 7١77‏ تاريخ طلعت ] 

لقف 081 

( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 

العربية» جامعة الدول العربية»ء القاهرة» التاريخ ج ١‏ 
43 74اهم الاوام/ .)7١‏ 

* أخبار وأشعار ونوادر وملح وفقر وحكم 
المشهور» المتوفى سنة 9ه أحد المخطوطات 
المصورة : 

أوله: ... قال رسول الله يك : نعمتان مغبون فيهما 
كثير من الناس : الصحة والفراغ ... 

وآخره : قال الحسن بن على ( رضى الله عنهما ) : 
اجمع كأنك تعيش أبداء وفرق كأنك تموت غدا . 

نسخة بقلم نسخى واضح كتبها ياقوت نفسه سنة 
5ه الااورقة ؟١اسطرًا.‏ [ليدن46]. 

( فهرست المخطوطات المصورة» المنظمة العربية 
للتربية والثقاقة والعلوم» القاهرة 191/4 الأدب 
جاق1/1). 1 


* الأخبار وتصحيحها ( كتاب .) : 


لأبى الحسن الأشعرى . 
(إيضاح /١‏ 914). 
* أخبار الوالد وبنيه الأماجد: ٠‏ 

لأبى المعالى محمود شكرى بن عبد الله بن محمود 
الآلوسى المتوفى سنة 47 7١ه/‏ 19174م؛ يوجد 
مخطوطه بمكتبة المتحف العراقى» رقم 850717 . 

الأول : « الحمد لله الذى تفرد بالبقاء وكتب على 
عباده بالازتحال...» نسخة جيلة كتبت بخط 
المؤلف» ٠١١‏ صفحة» ترجم فيه والده السيد عبد الله 
بهاء الدين الآلوسى . 7 


أخبار الوزراء 


الأخبسارى 


( مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى وظمياء 
محمد عباس / 251 والتاريخ والمؤرخون العراقيون 
فى العصر العثمانى ‏ د. عماد عبد السلام رؤوف / 
59). 1 

* أخبار الوزراء : 

١‏ لإسماعيل بن عباد الصاحب المتوفى سئة 
خمس وثمانين وثلثمائة . 

- ولأبى الحسن محمد بن عبد الملك الهمدانى 
المتوفى سنة إحدى وعشرين وخمسماثة . 

"1 ولإبراهيم بن موسى الواسطى المتوقى سئة 147 
عارض فيه محمد بن داود اللجراح فى كتابه الوزراء . 

وجمعهم أيضًا الصولى والصابى» وأبو الحسن على 
ابن أنجب البغدادى» وأبو اللحسن على بن المشاطة » 
وعلى بن أبى الفتح الكاتب المعروف بالموطرق ذكر 
فيه وزراء المقتدر وغيرهم . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ :7). 

* الأخبار والقوانين الفقهية فى تلخيص مذهب 

المالكية والتنبيه على مذهب الشافعية 
والحنفية والحنبلية : 


لابن جزى أبى القاسم محمد بن إبراهيم بن محمد 


الكلبى الغرناطى الأندلسى من شيوخ أبى حيان . 


المتوفى سئة 4١‏ / إحدى وأربعين وسبعماثة . 
(إيضاح /١‏ 80 ). 
* أخبار يموت بن المزقع : 
( المتوفى سنة 5 :"اه ). 
المؤلف : مجهول. 
رسالة صغيرة تضم باقة أشعار وأخبار أدبية» يوجد 
مخطوطه يدار الكتب الظاهرية . 


أوله : « أخبرنا الشيخ الأصيل أبو بكر محمد بن 
الإمام الحافظ أبى طاهر إسماعيل بن عبد الله بن 
عبد المحسن بن الأنماطى الأنصارى؛ أطال الله 
بقاءعه» قراءة عليه ونحن نسمع ... أنشدنا يموت بن 
المزرع أنشدنا أبو هفان لنفسه: 
فإن تسألى عنا فإنا خلى العلى 
بنسو مهزم والأزض ذات المناكب 
وليس لناعيب سوى أن جودنا 
أَضِرٌ بنا والناس فى كل جسانب 
أخخره: 2 حدثنى مروان بن أبى حفصة قال: دخلت 
بنت الناطفى مولى عنان» وقد ضربها فقلت: 
بكت عنسان فجرى دمعها 
كالدر قد تويع فى خيطه 
قال: فقالت والعبرة فى حلقها : 
أجل ومن يضربها ظالما 
تييس يمنساه على سسوط سه 
فقال مروان: هى أشعر الإنس والءجن ؟ . 
وهى نسحة قديمة معارضة ومصححة» سمعها مع 
فوائد ابن دريد محمد بن مكى بن أبى الثناء الدثيسرى 
وولده محمد. 
(5-107١1)“”ق‏ ملاس 1١ةاسم.‏ 
الرقم ٠808‏ مجاميع 7/7. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عيد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس .)7١ 209 /١‏ 


* الأخبارى : 


قال السمعانى : 
الأخبارى : بفتح الألف وسكون الخاء المعجمة 
وفتح الباء وفى آنصرها الراءء هذه النسبة إلى الأتعبار 


ت ا و سس 200 


الأخبسارى 


ويقال لمن يروى الحكايات والقصص والنوادر 
الأخبارى» اشتهر بهذه النسية جماعة» منهم أبو عبد 
الرحمن الهيثشم بن عسدى بن عبد السرحمن الطائى 
الكوفى الأخبارى » هكذا ذكره أيو سغيد بن يونس فى 
تاريخ الغرباء وقال: قدم مصر وحدث بها عن حيوة 
ابن شريح ويونس ين يزيد الإيلى وغيرهما وخرج عنها 
فتوفى بهم الصلح سنة ست ومائتين ‏ 

وأسو بكر يموت بن المزرع بن يموت البصرى 
الأخبارى» ذكره أبو سعيد بن يونس فى تاريخ الغرباء 
وقال : بصرى قدم مصر مرارا آخر قدومه فى سئة ثلاث 
وثلاثماثة وخرج فى سنة أربع وثلاثمائة وسار إلى 
دمشق فتوفى بها وكان مليح الأخبار وحسن الآداب . 

وأبوبكر أحمد بن حجر بن الحسن بن مؤمل 
الأتخبارى » حدث عن قاسم بن محمد الأنبارى » روف 
عنه أبو الفتح بن مسرور البلخى وقال: حدثنا فى 
جامع مدينة المنصور وما علمت من أمره إلا خيرًا . 

وأبو الحسين أحمد بن محمد بن العباس بن 
عبيد الله بن حفص بن عمر بسن بيان الأخبارى من أهل 


بغناد؛ حدث عن عبد الملك بن أحمد الزيات ٠‏ 


وأبى بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدى وأبى بكر 
محمد بن القاسم بن الأنبارى ونصر ين أحمد 
الخبزارزى ومحمد بن يحبى الصولى» روى عنه 
القاضى أبو القاسم على بن المحسن التنوخى» 
وحدث فى سنة حمس وسبعين وثلاثمائة فتكون وفاته 
بعد هذه السئة ‏ 

وأبو الحسين على بن أحمد بن أنسد التميمى 
الأخبارى من أهل شهرزور نزل نيسابور» كان من الأدياء 
الحفاظ الشعراء المتقدمين والمتأخرين» ومن العلماء 
بأيام الناس وأنساب العرب» قد كان سكن قديمًا 
بتيسابسور ثم دخل خمراسان وانصرف إلى نيسابور 
وسكنهاء مولده بشهرزور» وسمع الحديث بالعراق من 
القاضى أبى عبد الله الحسين بن إسماعيل الشيبانى 


الأخبارى (72١؟‏ ه ): 


وأبى عبد الله محمد بن ممخلد الدورى وأقرانهما . 

وأبو الحسن محمد بن أحمد بن طالب الأُخبارى 
سكن الششام وجدث بطرابلس الشام عن أبى القاسم 
عبد الله بن محمد البغوى وأبى بكر عبد الله بن 
أبى داود وحرمى بن أبى العلاء وأبى بكر محمد بن 
الحسن بن دريد وإبراهيم بن محمد بن عرفة وأبى 
على الحسين بن القاسم الكوكبى ومحمد بن القاسم 
ابن الأنبارى» روى عنه عبيد الله بن القاسم 
الأطرابلسى » وتوفى بعد سنة سبعين وثلاثمائة . 

وأبو محمد عبد الله بن أبى سعد وهو عبد الله بن 
عمرو بن عبد الرحمن بن بشر بن هلال الأنصارى 
الوراق البلخى الأخبارى» بلخى الأصل سكن بغداد» 
وكان ثقة إخباريًا صاحب أدب وملح وطرف» سمع 
الحسين بن محمد المروزى ومعاوية بن عمرو وعفان 
ابن مسلم وسليمان بن حرب وسريج بن النعمان وهوذة 
ابن خليفة وعلى بن الجعد وغيرهم» روى عنه عبد الله 
ابن محمد بن أبى الدنيا وعبد الله بن محمد البغوى 
ومحمد بن خلف بن المرزبان وعبيد الله بن عيد 
السرحمن السكرى والحسين بن القاسم الكوكبى 
والقاضى أبو عبد الله المحاملى وجماعة آخخرهم أبو 
عمرو بن السماك»؛ وكانت ولادته سنة سبغ وتسعين 
ومائة» ومات يسامراء سنة أربع وسبعين وصائتين فى 


ّّ جمادى الآآخرة . 


( الأنساب للإمام أبى سعد عبد الكريم بن محمد 
أبن منصور التميمى السمعانى - تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودى» دار الجنان؛ بيروت» الطبعة الأولى 
4ه هممكلى ١‏ كف 90 ). 


* الأخبارى (-01؟ ه ): 


إسحاق بن بشر بن برزخ أبو حذيفة القرشى من 


ل تت م سي سسسب سب سس سس 77_22 2ض سس 


الأخبارى ( ؟/ا5اه /- 4607م ) 


أصحاب السير والأحداث توفى ببخارا سنة 7١5‏ ست 
وصائتين» له من الكتب فتوح الأفصار. فتوح بيت 
المقدس» كتاب الألوية» كتاب الجمل» كتاب حفر 
بشر زسزم» كتاب الردة» كتساب الصفين» كتاب 
المبتدا . 
(هدية العارفين /١‏ 145 ). 
* الأخبارى ( */1لاه /. /08مام ) : 
على بن محمد . 
على بن محمد بن عسد النبى بن عبد الصانع 
الأخبارى » الميرزا: مؤرخ» عالم بالأصول» هندى له 
كتب منها: 7 سبيكة العسجد »؛ فى التاريخ »و السبيكة 
اللجين » فى الفرق بين الأصوليين والأخباريين» 
( الأعلام لخير الدين الزركلى 0/ ١8‏ عن الذريعة 
0 وكشف الحجب / 701). 
الأخبارى : 
محمد بن عبد النبى 
محمد بن عبد النبى بن عبد الصانع» أبو أحمد 
التيسابورى» الأكبر أبادىء الهندى» الميرزا» 
المعروف بالأحبارى : فقيه إمامى قتل فى الكاظمين » 
له كتب مئها ٠‏ مجالى الأنوار ؛ وشرحه ١‏ مجالى 
المجالى » سماه أيضًا ١‏ معترك العقول » قال أغابزرك : 
رأيت الدسخة متنا وشرحًا فى المشهد عند الشيخ على 
أكبر النهاوندى مع عدة رسائل أخر لصاحب الترجمة . 
( الأعلام 5/ عن الذريعة /١9‏ “الال ورجال 
الفكر/ 6؟). 
»* الأخبارى (-١3اه)‏ : 
أبواليقظان. 
“أبو اليقظان عاصر بن حفص أبو اليقظان الأحبارى 
النسابة المتوفى سنة 14١‏ تسعين ومائة» له أخبار 
تميم» كتاب حلق ثميم بعضها بعضاء كتاب نسب 
خنسدف وأخبنارهناء كتاب النسب الكبيرء كتاب 
النوادر. 1 


أخبرنا أو أخبرنى 
( هدية العارفين فى أسماء المؤلفين وآثار المصنفين 
من كشف الظئون لإسماعيل باشا البغدادى ‏ دار 


الفكر؛ بيروت» ١1541هب‏ 1950م /١‏ مق 
كا ). 


* الأخبارية : 
إحدى فرق الإمامية. 
* الأخباز: 
انظر: الخبز. 
* أخبرنا أو أخبرنى : 
أخبرنا: من ألفاظ التحمل سماعًا من الشيخ؛ ثم 
شاع تخصيص هذه الصيغة بالقراءة على الشيخ. 
العراقى : قول الراوى فيما قسرىء على الشيخ 


بيخصرنة . 

أخبرنا إجازة: من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة . 

أخسرنا إِذنًا: من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة 3 

أخخبرنا فى إذنه : من ألفاظ الأداء لمن تحمل الإجازة 
والمناولة . ٍ 

أخبرنا فيما أَذْنَ لى فيه : من ألفاظ الأداء لمن تحمل 
الإجازة والمناولة . 

أخبرنا فيما أجازنى : من ألفاظ الأداء لمن تحمل 
الإجازة والمناولة . 

أخبرنا فيما أطلق لى روايته : من ألفاظ الأداء لمن 
تحمل الإجازة والمناولة . 

أخبرنا مناولة : من ألفاظ الأذاء لمن تحمل الإإجازة 
والمناولة . 

أخبرنا قراءة عليه وأنا أسمع : من ألفاظ التحمل 
قراءة على الشيخ . 

أخبرننا بقراءتى عليه وأنا أسمع : من ألفاظ التحمل 
قراءة على الشيخ . 


أخبرنى : قول الراوى فيما قرأه على الشيخ ينفسه . 


أخبرنا أو حدثنا 


( معجم مصطلحات توثيق الحديث_د. على 
زوين/ ١3١01‏ ). 
4 أخبرنا أو حدثنا : 

أخبرنا أو حدثثناء وهما بمعنى عند البخارى 
وبعضهم » ومنهم من قَرّق بينهما فيخص التحديث بما 
يلفظ به الشيخ» أما الإحبار فهو بما يقرأ عليه» وعلى 
هذا فمن سمع وحده الشيخ قال: حدثنى» ومن سمع 
ومعه غيره قال: حدثناء وكذلك فى أخبرناء أما ( أنا ) 
فبمعنى أخيرنا» و ( نا ) بمعنى حدثنا. 

( الشمائل المحمدية والخصائل المصطفوية للإمام 
الترمذى ‏ تحقيق وتقديم طه عبد الرءوف سعد. 
روزاليوسف» إدارة التراث الإسلامى» الطبعة الأولى 
104ه_مفكلى /١‏ 73). 

. وقد أفرد ابن عبد الير بايا فى العرض على العالم 
وقول أخبرنا وحدثنا جاء فيه : 

حدثنا عبد الرحمن بن مروان قال حدثنا أبو الطيب 
أحمد بن سليمان بن عمر البغدادى قال حدثنا أبو 
جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى قال: 
اختلف أهل العلم فى الرجل يقرأ على العالم ويقر له 
العالم به كيف يقول فيه أخبرنا أو حدثنا فقالت طائفة 
منهم لا فرق بين أخبرنا وحدثنا وله أن يقول أخبرنا 
وحدثنا وممن قال بذلك مالك وأبو حنيفة وأبو يوسف 
ومحمد بن الحسن كما حدثنا ابن أبى عمران قال 
حدثنا سليمان بن بكار قال حدثنا أبو قطن قال: قال 
لى أبو حنيفة: اقرأ على وقل حدثنى» وقال لى مالك 
اقرأ على ؤقل حدثنى وكما حدثنا روح بن الفرج قال 
حدثنا يحبى بن عبد الله بن بكير قال لما فرغنا من قراءة 
الموطأ على مالك رحمه الله قام إليه رجل فقال يا أبا 
عبد الله كيف نقول فى هذا؟ فقال: إن شعت فقل 
حدثنا وإن شئت فقل أخبرنا وإن شئت فقل حدثنى 
وأخبرنى وأراه قال وإن شئت فقل سمعت قال أبو 
جعفر وقالت طائفة منهم فى العرض أخبرنا ولا يجوز 


أن يقال حدثنا إلا فيما سمعه من لفظ الذى يحدثه به . 
قال أبو جعفر ولما اختلفوا نظرنا فيما اختلفوا فيه فلم 
نجد بين الحديث وبين الخبر فى هذا فى كتاب الله ولا 
فى سنة ورسول الله يك فإمّاما فى كتاب الله فقوله جل 
وعز ا يومئذ تحدث أخبارها 4 فجعل الحديث والخبر 
واحدًا وقال تعالى 8 لا تعتذروا لن نؤمن لكم قد نبأنا 
الله من أخباركم 6 وهى الأشياء التى كانت منهم» 
وقال فى مثله 8 هل أتاك حديث الجنود * وقال تعالى 
« ولا يكتمون الله حديئًا ‏ وقال: « الله َل أَحْسَنَّ 
الحديث كتابًا » و8 هل أتاك حديث الغاشية » 
وإحديث ضيف إبراهيم المكرمين » وقال أبو جعفر 
وكان المراد فى هذا كله أن الخبر والحديث واحد قال 
وكذلك روى عن رسول الله يي قال أبو عمر فذكر 
حديث مجاهد عن ابن عمر قال : قال رسول الله عَكاه : 
« أخبرونى عن شعجرة مثلها مثل المؤمن » وحديث 
فاطمة بنت قيس أنه قال: أخبرنى تميم الدارى فذكر 
قصة الدجال» وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
قال: قال رسول الله يك : « بلغوا غنى ولو آية وحدثوا 
عن بنى إسرائيل ولا حرج » وحديث جابر فى الرؤيا 
«أن رسول الله يك قال للأعرابى ١‏ لا تخبر بتلاعب 
الشيطان بك فى المنام ؛ وحديث أنس عن عبادة بن 
الصامت ١‏ أن رسول الله يب أراد.أن يخبرهم بليلة القدر 
فتلاحى رجلان ؛ وحديث أنس أن عبد الله بن سلام 
سأل رسول الله يَئةِ 2 ما أول أشراط الساعة؟ قال: 
أخبرنى جبريل أن نازا تحشرهم من المشرق » وحديث 
أنس أن رسول الله يكِ قال 2 ألا أخبركم بخير دور 
الأنصار وحديث رافع بن خديج قال مر علينا رسول الله 
ويد ونحن نتحدث فقال ١‏ ما تحدثون » فقلنا نتتحدث 
عنك قال: تحدثوا وليتبوأ من كذب على مقعده من 
جهنم » قال أبو عمر وذكر أخبارا من نحو هذا تركت 
ذكرها لأنها فى معنى ما ذكرنا ثم قال هذا كله يدل على 
أن لا فرق بين أخبرنا وحدثنا قال وقد ذهب قوم فيما 
قرىء على العالم فأجازه وأقرٌ به أن يقال فيه قرىء علئ 


الأخبية والبيوت ( كتاب.) 


فلان ولا يقال فيه حدثنا ولا أخبرنا قال ولا وجه لهذا 
القول عندنا قال وسواء عندنا القراءة على العالم وقراءة 
العالم ولكل واحد ممن سمع بشىء من ذلك أن يقول 
حدثنا أو أخبرناء قال أبو عمر: هذا قول الطحاوى دون 
لفظه أنا عبرث عنه . 
( جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر ١1/5 /١‏ » 
١/5‏ ). 
* الأخبية والبيوت ( كتاب .) : 
لابى سعيد الأصمعى . 
(إيضاح ؟/ 734). 
الأخت الشقيقة : 
فى علم الفرائض 
قال صاحب الرحبية فى باب من له النصف أو 
أصحاب النصف: 
وبدت الاين عد ققد البِنْت 
ونث فى ذهب كُلْ مُفْتِ 
ويشرح ابن غلبون البيت فيقول : 
الأحت الواحدة الشقيقة إذا انفردت عن من يعصبها 
أو يشاركها أو يحجبها( فى مذهب كل مُفْتِ ) أى 
( التحفة فى علم المواريث لمحمد بن خليل بن 
محمد بن غلبون ‏ حقق نصوصه وقدم له وعلق عليه 
السائح على حسين» كلية الدعوة الإسلامية » سلسلة 
التراث :)١(‏ طرابلس» الطبعة الأولى 1ه 
م ٠١١01٠٠١‏ انظر أيضًا شرح الرحبية فى 
الفرائض لأبى عبد الله محمد بن على الرحبى» شرح 
الشيخ محمد بن محمد سبط الماردينى ‏ تحقيق كمال 
يوسف الحوت » مؤسسة الكتب الثقافية» بيروت» 
الطبعة الأولى "14 1ه-1585/ 1؟). 
وإليك التفصيل : ٠‏ , 
الأّحت الشقيقة ( ويقال لها الأحت للأبوين ) لها فى 
علم الفرائض حمس حالات . 


الأخت الشقيقة 


الأولى : النصف للواحدة: 

بشرط عدم الأب والجد والفرع الوارث مطلقا 
والممائل والمعصب لقوله تعالى ل إن امْرُوٌ ملك ليس 
له ولد وله أت فلها ضف ماتيك 4 [ النساء: ١9/5‏ ] 
والإجماع على أن هذه الآية فى الألحت شقيقة أو لأبٍ 
دون الأنعت من الأم كشقيقة وعم فللشقيقة النصف 


والباقى للعم عصبة » وهذه صورتها : 
:5 
1 شقيقة ١‏ 


الثانية : الثلثان للاثنتين فأكثر: 

بشرط عدم الفرع مطلقا والأصل الذكر والمعحصب 
لقوله تعالى : 9 فإن كانتا اثنتين فلهما الثلشان مما 
ترك» [التساء: 176 ] كشقيقتين وأخ لأب 
فللشقيقتين الثلشان وللأُخ الباقى:عصبة وهذه 
صورتها : 


الثالثة : تعصيبها بالأنم الشقيق : 

أى عصبة بالغير واحدة أو أكثر بشرط عدم الأب 
والفرع الذكر للشقيقة حظ وللشقيق حظان لقوله تعالى 
“9 وإن كانوا إخوة رجالا ونساء فللذكر مثل حظ 
الأنثيين # [ النساء: 177 ] وهذه صورتها: 


الآ 5 الشق 7 


الأخت للأب فقط 


الرابعة : صيرورتها عصبة مع البنت أو بنت الابن : 

عصية مع الغيسر واحدة أو أكثر كبنت أو أكثر 
وشقيقة أو أكثر أو كبنت ابن أو أكثر» وشقيقة أو أكثر» 
فللشقيقة الباقى بعد فرض البنت أو البنات أو بنت 
الابن أو بئاته بشرط عدم الأصل الذكر والفرع الذكر 
وعدم الشقيق كبنت وشقيقة » وهذه صورتها : 


2 


2 شقيقة 


أو كبنات ابن وشقيقات فلهن الباقى بعد فرض بنات 
الابن » وهذه صورتها : 


فتصير الأنحت الشقيقة فى التعصيب مع الغيرٌ كالأخ 
الشقيق فتحجب من يحجبه من الإنصوة والأحوات من 
الأب ومن بعدهم من العصبات فاعلم أن العصبة ثلاثة 
أقسام: عصبة بالنفس» وعصبة بالغير» وعصبة مع 
الغير. 
الخامسة : سقوطها بابن الميت وابن ابنه وإن نزل 
وبالأب: 
قال فى ١‏ النهضة الزيئية ؟ ناظما لأحوال الشقيقة : 
وللشقيقةإذا ما انف ردت 
نصف وثلفان إذا تعددت 
مع بنت أو بنت ابنه فى المرتيه 
| أى فلها الباقى مع السواحده 
ْ ذا النصف والثلث فع الزائده 
سقوطها ب الاين واين الابن 
وان نأى وب الاب الأدنى ابن 


لأ وهى عصبه 


ويشرح البيت الغالث بقوله: فللشقيقة الباقى بعد 
فرض البنت أو بنت الابن» وهو قدر النصف إذا كانت 
مع البنت الواحدة أو هو قدر الثلث إذا كانت مع 
الزائدة عن الواحدة» فالواو بمعنى « أو » التنويعية . 

( سؤال وجواب فى الأحوال الأربعينيسة فى علم 
الفرائض_عبد الفتاح حسين راوه مكى / 75 19). 

انظر: الأحت للأب فقط. 

* الأخت للأب فقط : 

قال صاحب الرحبية فى أصحاب النصف من 
الميراث» بعد أن ذكر الزوج» والأنثى من الأولاد» 
وبنت الابن» والأتمت الشقيقة ( شرح الرحبية فى 
الفرائتض / ٠١‏ والتحفة فى علم المواريث / .)١١١‏ 
وهكذل الأّحتُ التى من الأب 


وإليك تفصيل ذلك 
فى علم الفرائض» للأحت من الأب فقط سبع 


حالات: 
الأولى : النصف للواخدة عند عدم الشقيقة» أى 
عدم من ذكر فى الشقيقة وعدم أحد من الأشقاء 
والشقيقات كأخت للأب» وعم» فللأعت للأب 
النصف وللعم الباقى عصبة» وهذه صورتها: 
0 


1 اب ا 
1 


الثانية : الثلثان للاثنتين فأكثر: 

بشرط عدم من ذكر فى الشقيقتين وعدم أحند من 
الأشقاء والشقائق إجماعا لأن الآية *9 فإن كانتا اثنتين 
فلهما الثلثان مما ترك *[ النساء: ١7/5‏ ] فى الأحوات 
شقيقات أو لأب فقط كأختين لأب وابن أح شقيق 


الأخت للأب فقط 


فللاختين من الاب الثلشان ولابن الأّم الشقيق الباقى 
عصبة وهذه صورتها: 


8 
أخحتان لأ ١‏ 

ا 

الثالثة : تعصيبها بالأّع من الأب عصبة بالغير: 

واحدة أو أكثر بشرط عدم من ذكر فى الشقيقة وعدم 
الشقيق والشقيقة إذا صارت عصبة مع الغير كأخحت 
لأأب وأخ لأب فلها سحظ وله حظان إجماعاء لأن الآية 
« فإن كانوا إخوة رجالاً ونساء فللذّكر مِثْلُ حَظٌ 
الأننيين 4 فى الإنعرة والأحوات من النسب فقطء وهذه 
صورتها : 

3 


أخت لأب 0 


الرابعة : صيرورتها عصبة مع البنت أو الابن : 

أى عصبة مع الغير واحدة أو أكثر كبنت وأخت لب 
أو بئات أو بنت ابن أو بنات ابن وأحت أو أكثر فلها 
الباقى بعذ النصف أو الثلثين» بشرط عدم من ذكر فى 
الأع للاب فتصير الأحت للاأب كالخ من الأب 
فتحجب بنى الأخوة مطلقًا ومن بعدهم من العصبات . 

وهذه صورة أخحذها الباقى بعد النصف : 


وهذه صورة أنمذها الباقى بعل الثلثين : 


الخامسة : سقوطها بمن ذكر فى الشقيقة ( انظر: 
الأحت الشقيقة ) أو من ابن الميت وابنه وإن نسزل 
والأب» وبالشفيق والشقيقة إذا صارت عصبة من الغير 
كما تقدم فى التعليق على العمالة الرابعة من أحوال 
الأّحت الشقيقة . 

السادسة: السدس لها إذا كانت مع الشقيقة؛ أى 
الآتمذة للنصف فرضًا لا تعصييًا مع الغير لسقوط 
الأّعت للأب حيتئل بالشقيقة لصيرورتها عصبة مع 
الغير كبنت ابن وشقيقة وأخت لأنب » تكملة للثلثين ما 
لم يكن ممها أن من الأب فيعصبها عصبة بالغير 
وصورتها : 


أى للذكر مثل حظ الأنثيين كشقيقة وأخت وأ لأب 
وهذه صورتها : 


أصل المسألة: اثنان مخرج نصف الشقيقة؛ 
وصحت من سئة لأن الواحد الباقى لا ينقسم على 
حظوظ الأنخ والأّعت من الأب الشلاثة فضربت فى 
اثنين أصل المسألة فصحت من سئة 


| 


الأخت للأب فقط 


السابعة : سقوطها بالشقيقتين أى الذّحت لأب: 
واحدة أو أكثتريا لشقيقتين » كشقيقتين وأخحت لأب 


وعم 2 وهذه صورتها : 


مالم يوجد معها ( أى فى درجتها: واحدة أو أكثر ) 
أخ فيعصبها فى الباقى» للذكر مثل حظ الأنثيين: 
كشقيقتين وأخت أو أكثر لأب وأخ لأن وهسذه 


صورتها: 
م 4 


ويسمى هذا الأح الخ المبارك وهو من لولا وجوده 
لسقطت الأحت أو الأحوات لأب» وتشترط مساواته 
لها أو لهن ببخلاف ابن أبن الابن النازل مع بنت الابن 
العليا إذا سقطت بالبئتين فأكثرء فلا تشترط المساواة 
فيعصبها المساوى والنازل؛ ولذا قيل فيه القريب 


المبارك كما تقدم لا الأّخ المبارك . 
قال صاحب النهضة الزيئية ناظما لأحوال الأنحت 

من الأب بقوله : 
نصف لسلأخت ثلشان للعدد 

تعصيبها بالا للاب ورد 
وإن مع البننت أتنت فعضب 

ثم بابن واببه وببالاأب 
وب الشقيق والشقيقفة إذا 

صارت مع البنات تعصيبا انبذا 


الأختام الإسلامية ' 


وبالشقيقة لها السدس وجب 
مالم يكن أخوهاثمة قد عصب 
وإن لو استغرقت الفسروض 
خسابت به وذا الأخ المبغوض 
تسقط ب الشقيقين لا إذا 
عصبه االأخ البارك فقذا 
( سؤال وجواب فى الأأحوال الأربعينية فى علم 
الفراتض ‏ عبد الفتاح حسين راوه المكى / 77ب 
00 
انظر: الأّحت الشقيقة . 


* الأختسسام الإسسلامية : 


كتب الأستاذ الدكتور عبد الرحمن فهمي محمد 
يقول : 

الخاتم ‏ يقتي التاء وكسرها ‏ كلمة يقصد بها أحيانا 
الحلية المعدنية التى تثبت فى أصبع اليد» أو تعنى 
القالب الذى يختم به على الدنانير والدراهم والفلوس 
أو يختم به على الورق ... وقد يعنى اللفظ « النهاية ) 
و التمام منه » و« نتم الأمر » إذا بلغ آخرهء ويطلق 
أيضًا على السداد من الطين أو القار أو الشمع الذى 
تسد به الأوانى والدنان» وكما يصح إطلاق لفظ 
الخاتم على هذه الأشياء كلها يصح إطلاقه على الأثر 
الناشىء» منها كما يقول ابن خلدون ‏ ذلك أن الخاتم 
إذا نقشت به كلمات أو أشكال ثم غمر فى الطين أو 
المسداد ووضع على صفح القرطساس بقيت أكثر 
الكلمات فى ذلك الصفح» وكذلك إذا طبع على 
جسم لين كالشمع فإنه يبقى نقسش ذلك المكتوب 
مرتسما فيه » ويدل وجود الختم على الصحيفة على 
النهاية كما يعنى صحة المحرر ونقاذه كأن الكتاب 
يختم العمل به بهذه العلامات وهو من دونها ملغي 
ليس بتمام . وقد يكون هذا الختم غير مطبوع بخاتم بل 
مسجلا بالكتابة فى أخر الكتاب أو أوله بكلمات 


الأختام الإسلاميسسة 


منتظمة من تحميد وتسبيح أو باسم السلطان أو الأمير 
أو صاحب الكتاب علامة على شرعية الكتاب وصحته 
ويسمى ذلك فى المتعارف 7 علامة ) أو يسمى ختما 
تشبيها له بأثر الخاتم وقد شاع ذلك النوع من الأختام 
فى العصصر المملوكى حيث كانت 3 الحمد لله ؛ مثل 
«الحمد لله عليه توكلت » أو 3 الحمه لله اللطيف 
الخبير » أو أحمد الله شاكرًا لأنعمه » أو 7 الحمد لله 
ا ا فهى 
بة ختم القاضى فى وثائق العصر المملوكى» كمأ 
كان ترد فى افتناحية الإشهادات أو الإسجالات 
الحكمية والتنفيذية فى ظهور الوثائق » كما كانت تظهر 
فى الكتب السلطانية. 
وأول من أطلق الختسم على الكتاب أى العلامة 
معاوية بن أبى سفيان فى الدولة الأموية على إثشر 
حادثة فتتح عمر بن الزبير لإأحدى رسائل معاوية إلى 
عامله على الكوفة فاتخذ معاوية عند ذلك ١‏ ديوان 
الخاتم اوسيل الشمع للختم عليه» وكانت الدولة 
العباسية 7 تختم على طين يعرف بطين الختم» وكان 
يجلب خاصة من مديئة سيراف» ويذكر ابن خلدون 
أن ملوك المغرب على عهده كانوا يعدون من علامات 
الملك وشاراته الخاتم للإصبع فيجيدون صوغه من 
الذهب» ويرصعونه بالفصوص من الياقوت والفيروز 
والزمرد ويليسه السلطان شارة فى عرفهم . 
ولم يكن لزاما أن تحفر كتابات الأعتام العربية على 
المعسدن نفسه بل كثيرا ما كانت تحفر الكتابة فى 
أحجار متوسطة النفاسة كالعقيق وحجر السيلان» 
والحجر اليمانى الأحمر والمرجان والفيروز وتثبت 
هذه الأحجار فى خاتم معدنى من الفضة أر النحاس 
أو الحديد ليلبس فى الإصبع » أو يعلق حول الرقبة؛ أو 
يحفظ فى أكياس خاصة؛ وقد تحفر حول سطور 
الكتابة زخارف نباتية» أو يفصل بين كل سطر وآخر 
خطوط عندسية متعرجة أو مجدولة» وظل طراز الكتابة 


الكوفية على الأختام حتى القرن الثالث عشر الميلادى 
على الأكثرء ثم ظهرت بعد ذلك الكتابات النسخية 
والديوانية والتعليق فى كتابات الأحتام الإسلامية بصفة 
عامة. 

وتميل الأخسام الإسلامية إلى الشكل البيضى» أما 
الأتحتام المستديرة فلم تكن شائعة اللهم إلا إذا كانت 
كبيرة الحجم» ومن الطبيعى أن تتمشى كتابات تلك 
الأختام مع طابع الكتابات المعاصرة للختم نفسهء 
ومن ثم فإن دراسة نقوش الأختام الإسلامية تعتبر دراسة 
مكملة لتطور الكتابات العربية» بل كثيرًا ما تمدتا 
زخارف بعض الأعتام بمستئدات كافية لتاريخ الخاتم 
ونسبتسه إلى عصر معين مالم يكن يحمل اسما 
محققاء وبدراسة ممجموعة الأحتام يمتحف الفن 
الإسلامى بالقاهرة يمكننا أن نقسم كتابات الأختام إلى 
مجموعات رئيسية أهمها : 

١‏ - كتابات دينية قرآنية كالبسملة مثل 2 بسم الله » أى 
« الله حسبى »2 . 

١‏ - كتابات تعنى شعارات اتخذها أصحابها فى 
ظروف معينة لتشير إلى حالات خاصة مثل ! اذكر 
الموت يا غافل » أو 3 اتق الله 1. 

0 و نا 

0000 
بعبارات دينية مثل ( بالله الحسن يثق » 

( الأختام)د. عبد الرحمن فهمى محمد 
الموسوعة المصرية» تاريخ وآثار مصر الإسلامية م ١‏ 
ثم الا لاكلا). 

وننقل إليك فيما يلى بعض ما جاء فى دراسة قيمة 
أخرى تحت هذا العنوان للأستاذ أسامة ناصر 
النقشبئدى والسيدة حياة عيد على الحورى : 

احتلّت الأنعتام فى الفترة الإسلامية أهمية بالغة حيث 


الأختسام الإسلامسية 


كان لكل خليفة ووالٍ وقاض وكثير من الأمراء ختم 
خاص به حتى إن بعض الفقهاء درسوا شرعية استعمال 
الأحتام وأشاروا إلى أن التختم بالفضة يُعد ستة للرجال 
ذوى المكانة الشرعية والسياسية فى المجتمع . 

(عبد الرحمن الجزيرى ‏ الفقه على المذاهمب 
الأربعة ؟/ :7١‏ 

« يسن التختم بالفضة للرجال إذا كانت الحاجة 
ماسة لذلك كالقاضى والحاكم الذى يجعل خاتمه 
منقوشأ فيه اسم ( حتم ) ويلبس خاتمه فى خنصر يده 
اليسرى ويجوز أن يلبسه فى يده اليمنى ؟ ). 

وأول ختم عرف فى الإسلام هو ختم السرسول يك 
الذى عُمل من الفضة» يبلغ وزنه مثقالين ختم به 
الرسائل السياسية التى بعثها إلى ملوك عصره يدعوهم 
إلى الإسلام كتبت عليه ثلاث كلمات هى ( محمد 
رسول الله ) فى ثلاثة أسطر تقرأ من أسفل إلى أعلى . 

وانتقل هذا الختم بعد وفاة الرسول وَل إلى أبى بكر 
فاستعمله حتى وفاته وانتقل منه إلى عمر ومن بعده إلى 
عثمان رضى الله عنهم واستعمله نحو مست سنين ثم 
سقط منه فى بثر أريس وكان استعمالهم له تبركا إذ كان 
لكل منهم ختم خاص به حيث أخرج ابن سعد عن 
حيان الصائغ أن أبا بكر كتب على ختمه ( نعم القادر 
الله ) وفى تهذيب المزنى أن نقش ختم عمر (كنى بالله 
واعظا يا عمر ) وقيل ( آمنت بالله ممخلصا ) وأخرج ابن 
عساكر عن عمرو بن عثمان بن عفان قال كان نقش 
خائم عثمان (آمنت بالذى خلق فسورّى ) وقيل: 
(لتصبرن أو لتندمن ) واستمر استعمال الأختام بعدهم 
فكان ختم الإمام على بن أبى طالب رضى الله عنه كما 
أخرج أبن عساكر ( الملك لله الواحد القهار ) وقيل 
(الله الملك الحق ) ونقش ختم الحسن رضى الله عنه 
(لا إله إلا الله الملك الحق المبين ) وقيل ( الله أكبر 
ويه استعنت ) وقيل ( الله أكبر وبه أستعين ) . 


ونقش ختم الحسين رضى الله عنه ( الله بالغ أمره ) 
وهكذ.! استعمل الخلفاء والولاة والقضاة الأختام وشاع 
استعمالها بين عامة المسلمين وقد صتعنا جداول لما 
كتبه الخلفاء فى مختلف العصور الإسلامية على 
أختامهم من نصوص أدرجنا كلل نص إزاء اسم كل 
منهم استخرجناها من مصادر تأريخية مختلفة» ونود 
أن نشير هنا إلى أن الأخحتام الرسمية للخلفاء والولاة 
فقدت على مر الزمن ولم تصل إلينا ونادرًا ما نجد 
ختمًا لخليفة أو وال فى متاحف العالم ولقد وجدنا 
ضمن مجموعة الأحتام فى المتحف العراقى التى 
تناولنا دراستها فى هذا الكتاب ثلاثة أختام لعلها من 
أخحتام الخلفاء وهى : 

١‏ اختم من الحجر الأسود كتب عليه بالخط 
الكوفى ( الله ثفة محمد وبه يؤمن ) وهذا هو النص 
الذى نقسشه على ختمه الخليفة محمد المهدى بن 
المنصور الذى تولى سنة 858 ١ه‏ ولقد عثر على هذا 
الختم فى موقع جرعة الحمر الذى تعود ملتفطاته إلى 
العهدين, الساسانى والإسلامى والذى يقع فى اليوسفية 
القريبة من بغداد عاصمة الخلافة العباسية فى عهد 
المهدى, 

؟ نتم من الحجر الأمسود كتب عليه بالمخط 
الكوفى ( حسبى الله ) وقد ذكر أن للسهدى بن 
المنصور ختما كتب عليه النص المذكور. 

تم من العقيق الأحمر بيضوى الشكل كتب 
عليه بالخط الكوفى البسيط ( لا إله إلا الله ) وورد أن 
من أخحتام الخليفة هارون الرشيد ختما كنب عليه النص 
المذكور. 

استعمال الأنعتام الإسلامية 

لقد استعملت الأأحتام فى الفدرة الإسلامية لأغراض 
شتى منها توقيع المعاملات الرسمية من قبل الخلقاء 
والولاة والغمال والقضاة فكان لكل منهم ختم بخاص 


الأختام الإسسلامية 


به نقش عليه عبارة معينة تميزه عن غيره تثبت شخصية 
الموقّع كما توجد أنختام شسخصية استعملها الأفراد 
لأغراضهم النخاصة . 

وهناك أختام خاصة بشكون جباية أموال الدولية 
وتوزيعها سجلت على بعضهنا أسماء السولاة وأسماء 
الخلفساء وتأر بخ الختتم شأنها فى ذلك شأن 
المسكوكات ونقش على بعضها نوع المال المجبى 
كجباية أموال الجزية تقشت على الختم كلمة ( جزية) 
وقد عثر فى مصر سئة 145١‏ على تم من الرصاص 
مع مجموعة من المسكركات فى حفائر الفسطاط 
والمسجلة برقم 447 1١‏ فى مشحف الفن الإسلامى 
بالقاهرة كتب على هذا الختم : 


الوجه الأول جز / ية سنة تسعين 


الوجه الثانى وم/ سل / مر أبيو / . 
وتنص هذه الكتابة على جزية سنة تسعين دفعت فى 
أيام قسرة بن شريك والى مصر سنة 48-4٠‏ للهسجرة 
والذى اتخل إجراءات مشددة لتقويم مركز الدولة 
المالى بعد أن أخخذ الكثير من النداس يتهرب من 
الضرائب الشرعية التى تفرضها الدولة على الأفراد . 


ولقد عشرنا بين مخطوطات مكتبة المتحف العراقى 
على نماذج من طبعات الأختام التى تتعلق بالجزية 
أرغت سئة 41110 تحمل اسم محاسب الجزية 
وتسساريخ جبايستهاء فالطبعة الأولسى كتب عليها 
عبد الرحيم محاسب جزية ١١178‏ والطبعة الثانية 
التحاج إبراهيم الدفترى والطبعة الشالثة كتب عليهها 
جزية أوسط الرأس . 


الأختسام الإسسلامية 


وإلى جانب الأتعتام الشخصية والأحتام الرسمية 
لمحررات الدولة ووثائقها وأحكام الجزية هناك نوع من 
الأحتام تطمغ بها الجرار أو أوانى المكاييل الزنجاجية أو 
القوارير الطبية»ء ففى الجرار الإسلامية يختم البدن 
بعدة أختام تشير بعضها إلى اسم الصانع وبعضها 
الآحر إلى القرية أو الكورة التى وردت منها الآنية . 

أما أختام المكايبل فهئ أختام نجاجية تلصق بالبدن 
أو المقبض أو حافة الآنية النجاجية القصد منها بيان 
سعة المكيال ومقدار وزن المكيل وأحيانًا يصحب 
ذلك اسم الوالى وتأريخ صناعة المكيال وهناك نوع من 
أوانى المكاييل الزجاجية تحمل أختاما تشير إلى أنه 
مخصص للعقناقير الطبية» وكل هذه الأحتام سواء 
أكانت على الجرار أو الأوانى الزجاجية للمكاييل 
كانت كلها طبعات فى وضعها الصحيح أى أن كتاباتها 
كوفية تسير فى سطور أفقية . 

والواقع أن أغلب الأأحتام قد كتبت بالخط الكوفى 
لماله من خاصية تسهل حفره على المواد الصلبة 
ولاعتدال زواياحروفه . 

مواد الأختسام الإسسلامية 

نقشت الأختام الإسلامية على مواد ممختلفة فبعضها 
نقش على المعادن كالفضة والحديد والنحاس 
وبعضها الآصر نقش على فصوص من الأحجار 
الاعتيادية كالكلس, والحجر الأسود والحجر الأحضر 
والكريستال ( درنجف ) والحجر السيلانى والحصى 
أو الأحجار الثمينة كالعقيق بأنواعه المختلفة والجزع 
اليمانى ذى الطبقات المتعددة والياقوت واللازورد 
والفيروزج الأتعضر (الشذر ) وذكر أن بعض الأخهام 
عملت عن الورق والخشب. 

وكان ختم السرسول يي وهو أول خكم عرف فى 
الإسلام صنع من الفضة وقيل من الحديد المظفور 
المطلى بالفضة وقيل من الورق كما ذكر أن ختم على 


ابن أبى طالب رضى الله عنه الذى كتب عليه ( نعم 
القادر الله ) عمل له من الورق وخحتم عثمان بن عفان 
رضى الله عنه الذى كتب عليه ( امنت بالذى خلق 
فسوّى ) عمل له من الفضة . 

وفى رواية فى الأوائل للعسكرى أن معاوية بن أبى 
سقيان عند اتخاذه لديوان الخاتم سلم إلى عبد الله بن 
أوس الغسانى خخاتم عليه قص كتب عليه ( لكل عمل 
ثواب). 

ولقد زينت الأحتام فى الفترة الإسلامية بأنواع من 
الزخارف والنقوش المسختلفة كأوراق الأشجار والأزهار 
وتأثرت الزخارف يما شاع من أمور السحر والتنجيم 
خصوصا فى العهد السلجوقى فظهرت على الأختام 
الأهلة والكواكب واللآلىء والتنين والحبال المظفورة 
بأشكال مختلفة . 

وما سنعرضه فى دراستنا للأختام الإسلامية ما هى إلا 
نماذج لما وقعت عليه أيدينا مما هو موجود فى 
المتحف العراقى وقد بلغت نحو ( 4/ ) ختما وأغلبية 
هذه الأحتام لم تؤرخ ولو أن طبيعة الخط وشكل 
الزخارف تقربنا من تاريخ كتابة الختمء وجميع 
الكتابات التى نقشت على هذه الأختام مقلوبة إلا 
بعض طبعات الأتحتام التى أشرنا إليها 

جداول أنعتام الخلفاء 


الخلفاء الراشدون 


4 هع انكلم 


نعم القادر الله 


دج رسن 


١-آمنث‏ بالله مخلصا 
كقى بالموت واعظا عمر 
كفى بالموت وإعظا يا عمر 


ير 


الأختام الإسلامية 


١‏ -لتصبرن أو لتندمن 
؟-آمنت بالذى خلق فسوى 


١‏ -_اغز غزوة تجادل عنك 
يوم القيامة 

الوفاء عزيز 

1 عمر يؤمن بالله مخلصا 
؛ - عمر بن عبد العزيزا 


+عمرين عبيد] وو / ”0 
العزيز بن مروان 


-على بن أُبى طالب | 78/ 701 | 1 الله الملك الحق 
نحم القادر الله 
٠‏ الملك لله الواحد القهار 


١‏ لا إله إلا الله الملك الحق 
المبين 

١‏ الله أكبر وبه أستعين 

1٠"‏ العزة لله عز وجل وحده 


موكلا 


هشام بن عبد ا 
الخلفاء الأمويون 
15-1 ه-1-551كلام 


745/1١6 الوليد بن يزيد|‎ ١١ 


الخلفاء العباسيون 


"1 ه15 ه-1048-1944ام 


54م عمد -١|‏ 
3 0 
١-أبو‏ العباس السفاح | 1151 / 46 | الله ثقة عبد الله وبه يؤين 

١‏ يأ وليد إنك ميت 


تومل دوعلا 
0 
ا 


ْ _عبد الله ربه يزمن‎ ١ | لاملا‎ / (٠5 


-ربى لا أشرك به شيئًا 7 اتق الله فإنك ترد فتعلم 
لكل أجل كتاب الله ثقة عبد الله وبه يؤمن 


١٠_المهدى‏ أبو عبد الله ]| ١6‏ / 4لال! ]| ١‏ _العزة لله 


؟-سحسبيى ألله 
٠'_الله‏ ثقة محمد وبه يؤمن 


؟ -أؤمن بالله مخلصا وقيل 


أمنت ... 1 


© -هاروث الرشيد 


4 الوائق بالله 
هارون ابن 


464 ملا 


8012 فى 


*11/ 04م 


موطام/ لم 


اام لمم 


اا/ 41م 


لي لان 


/84/ لكر 


الأختام الإسلامية 


١‏ الله الحظيم 
١-بالل‏ اتق 
٠١‏ الله ثقة موسى وبه يؤمن 


١‏ _بالله يق هارون 

"لا إله إلا الله 

كن من الله على حدر 

؟ ‏ العظمة والقدرة لله عر 


١‏ الله ثقه عبد الله وبه يؤمن 
١‏ عبد الله يؤمن بالله 
مخلصا 

عبد الله بن عبد الله 

؟ -الموت حق 

© _المأمون عبد الله 


١‏ الحمد لله الدى ليس 
كمثله شىه 

الله ثقة أبي إسحاق ابن 
الرشيد وبه يؤمن 

"سل الله يعطيك 


6 المقتدر بالله 
جعفر بن أحمد 


9 القاهر بالله 
١‏ الوائق بالله محمندبن 
؟ ‏ الله ثقة الوائق بالله : 
"٠لا‏ إله إلا الله محعد رسول 
الله 


١-المتوكل‏ على الله 
١‏ - على الله توكلت 


١‏ محمد بالله ينتصر 
1 محمد رسول الله 
"ا يؤتى الحدّر من مأمنه 
4- مسحممن بن جعفر 


١‏ أحمد بن سحمك 


استعنت يالله 


م 


ا م كم 


3765م 


أخفة له 


401 


41 6 


لور رفرن 


ام لو 


4م 441 


الفخة نيل 


4م مغو 


١‏ المعتز بالله 


١‏ اعتمادى على الله رصيو 


«صمبي 
7 السعيد من كفى بغيره 


١‏ _أحمد يؤمن بالله الواحد 
؟-توكل تكن 
٠١‏ الاضطرار يزيل الاخختيار 


-١‏ على يتوكل على ربه 
_المكتقى بالله . 


". على بن المعتضد 


١‏ القاهر بالله 
”يا أملى اختم بخير عملى 


١‏ - إبراهيم بن المقحدر بالله 
1 كفى بالله معينا 


الأختام الإسسلامية 


( الأخام الإسلامية فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وحياة عبد على الحورى » الجمهورية 
العراقية» وزارة الإعلام» مديرية الآثار العامة» يغداد 
1 / اطاط 5١‏ م7 ). 

قالت العزلفة: هذا المرجع النفيس تفضل بإهدائه 
إلىّ الأستاذ أسامة ناصر التقشبندى لسدى زيارتى 
لمديرية الآثار العامة ببغداد فى ١؟/ ١7‏ / 1988 
خدمة اتراث أمتنا العزيزة فله منى واقر الشكر 
والامتنان . 


4 الطائع للعيد | سوسم سبي | الطائع له 
الكريم بن المطيع 


_القادر بالل |1"81/ 483 | القادربالله 


١-من‏ توكل على الله كفاه 
من توكل عليه كفاه 


تم مم الجر لزسو رشب لاط عرض اسيلا 0 شر الله مم 
من أحب نفسه عمل لها 'ْ 
مم اللمرمز اع 
السب ون بره عم 


رجائى من الله عفوه 


ْ راقب العواقب 


العفو بك أولى خخ صم مدر بن اللومم كنب عذيه با اذل الكوش ذى اليزيا يات العلوبق 


المزخ عد وو هعفر بدو عبر 2002 وا لدرررس هنا مرت البردم غلم 
مسثرى امد به «إ عطي متسس مرف هنا كرلية , 

ثم ا محوف 4س للع 

القناسسن م4 عم 


مادج حْرَوْنْ الكتابات الى ظهرت لز لاخناء 


١ 


ٍِ ا ا ل ا 


]]] ١|!!! أما!‎ 


إل ررك إ ب 52 
0-0 سهدت 

كه ونا ها ل 1-3 
8 امي ىك 
مرض مراص صاط 
عد عا دع كع 

هم ع هع فذقا 

دف ق05 
ا د 
1133 لل 


2 
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أختام المكابيل 


نا أختام المكاييل 5 

عن أختام المكاييل يقول الأستاذ الدكتور عبد 
الرحمن قهمى محمد إنها أختام زجاجية تنقش حروفها 
مقلوبة في قوالب معدنية لتطبع على أقراص زجاجية 
ملتصقة بالأوانى النجاجية التى تمثلى المكابيل 
الإسلامية» ويكون التصاق هذه الأحتام قرب فوهة 
الإناء أو على البدن أو المقبض لتوضح سعة الإناء 
ونوع المكيال تسهيلا لمهمة المحتسبين عند التفتيش 
على الأسراق؛ ومنعا لاستغلال التجار للمستهلكين» 
إذ كان يحرم على أى تاجر استعمال مكيال آخر 
لا يحمل حاتم الدولة باسم الأمير أو صاحب الخراج . 
وكان الإشسراف الكامل على هذه المكاييل المختومة 
لدار العيار وحدها حيث تباع ١‏ الصنج والموازين 
والأكيال». 

وقد وصلت إلينا مجموعات ضخمة من الأعتام 
النجاجية التى تشير إلى المكاييل التى كانت مثبتة فيها 
من سعة القسط ونصف وريع القسط ليكال بها 
الكمون والجلجلان والعدس والشعيسر والسمسم 
والترمسر, والعصضسر والزيت وإلدهن وغيرها من المواد 
التى كانت سائدة فى السوق المحلية فى مصر مئذ 
فجر الإسلام» وهكذا يمدنا هذ! النوع من الأختام 
بمعلومات كثيرة عن السلع التجارية فضلا عن فائدتها 
فى معرفة كثير مدن أسماء الولاة وعمال الخراج 
وأصحاب الشرطة الذين تولوا أعمالهم فى البلاد 
العربية؛ وتسقيق أسماء هؤلاء الموظفين قد يسد فراغا 
فى سلسلة الأسرات اللحاكمة؛ فضلا عن توضيح 
العلاقة بين الأقاليم الإسلامية وبعضها من حيث 
تبعيتها للخلافة أو استقلالها عنها. 

(2 أختام المكابيل : د. عبد الرحمن فهمى 
محمد. الموسوعة المصرية: تاريخ واثار مصر 
الإسلامية م ١‏ ج"/ 1/11 ). 


الاختنسام 


أختام المكاييل 
وعليها أسم العاضد 
الاختتسام : 

الاتعتتام من احتتم. وهو تقيض الافتتاح . وهو فى 
البلاغة أن يختم البليغ كلامه فى أى مقصد كان 
يأحسن السخواتم فإنها آخر مسا يبقى على الأسماع؛ 
وينبغى تضمينه! معنى تاما يؤذن السامع بأنه الغاية 
والمقصد والنهاية» وهذه تسمية الْعَلَوىٌّ أما غيره 
فيسميه حسن الختام أو الخاتمة . 

ومن أمثلة ذلك خواتيم القرآن الكريم ؟ فإن الله 
تعالى ختم كل سورة من سوره بأحسن ختام وأتىها 
بأعجب إتمام» ختامًا يطابق مقصدها ويؤدى معناها 
من أدعية أو وعد أو وعيد أو موعظة أو تحميد وغبر 
ذلك من الخواتيم الرائقة؟( الطراز ؟/ 2187 
44 

ومن ذلك ما قاله أبو تمام يذكر فتح عمورية ويهنئ 
المعتصم بها : 


إن كان بين صروف الدهر من رم 


موصولة أو ذمام غير مقتضب 
فبين أيامك اللاتى تُصِرْتَ بها 


وبين أيام در أقربٌ النسب 
نيان 
وما قاله المتنبى : 
قد شتف اللَّهُ أَيضاأنت ساكتها 
وَقَرّفَ الناس إذ سوّاك إنسانا 


الاختسسراع 


وما قاله أبو نواس فى المأمون : 
بقيت للعلم الذى تهدى له 
وتقاعَسَتُ عن يومك الأيسامٌ 

( مععجم المصطتحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد 
مطلوب /1١‏ 31/257 ). 
الاختسراع : 

الاتراع من اخسترع الشىء أى ارتجلهء والخَرّعْ- 
بالتحريك ‏ والخراعة : الرحاوة فى الشىء» ومنه قيل 
لهذه الشجرة الخروع لرخاوته؛ وقيل: الخروّع : كل 
ثبات قصيف ريّان من شجر أو عشب» وكل ضعيف 
رخو خْرعٌ وتريع ( اللسان مادة: خرع ). 

والاتراع عند ابن وهب « ما اخترعت له العرب 
اسمًا مما لسم تكن تعرفه ؟ ( البرهان فى وجوه البيان / 
8 ) وليس هذا ما قصد إليه البلاغيون والتقاد» 
فالاختراع عند ابن رشيق: « خخلق المعانى التى لم 
يسبق إليها والإتيان بما لم يكن منها قطء والإسداع 


إتياك الشاعر بالمعنى المستظرف والذى لم تجر العادة ‏ 


بمثله» ثم لزمته هذه التسمية حتى قيل له بديع وإن 
كثر وتكرر؛ فصار الإتراع للمعنى والإبداع للفظ » 
(العمدة١/‏ 556). 

ثم قال: واشتقاق الانحتراع هو من التليين» يقال 
«بيت خصرع » إذا كان ليّناء وَالجِرْوَعٌ فول ؛ منه 
فكأن الشاعر سهّل طريقة هذا المعنى ولينه حتى أبرزه؟ 
وهذا ما أشارت إليه المعاجم فى ! خرع ا.. 

وعد القرطاجنى الاختراع الغاية في الاستحسان» 
قال: ١‏ فمراتب الشعراء فيما يمون به من المعانى إذن 
أربعة : اختراع واستحقاق وشركة وسرقة» فالاختراع هو 
الغاية فى الاستحسان؛ والاستحقاق تال له» والشركة 
منها ما يساوى الآدّحر فيه الأول فهذا لاعيب فيه؛ ومنها 
ما ينحط فيه الآخَدٌ عن الأول فهذا معيب؛ والسرقة 
كلها معيسة وإن كان بعضها أشد قبِحًا من بعض ؟ 
(منهج البلغاء/ 195). 


وقال ابن قيم اللجوزية : : الاختراع هو أن يذكر 
المؤلف معنى لم يسبق إليه» واشتقاقه من التليين 
والتسهيل» يقال: نبت شرع إذا كان لينا فكأن المتكلم 
سهل طريقه حتى أخرجه من العدم إلى الوجود . ومنه 
فى القرآن كثير» من ذلك قوله تعالى : 9 إِنْ الذين 
َدْعُون من دُونِ الله لن يَسْلْقُوا ذبابًا ولو اجتمعوا له وإن 
يَسْلْبهُم الذبابُ شينًا لا يَسْتتتِذُوه مده ضَعُفَ الطالبُ 
والمطلوبُ 14 الحج : 77 ] ولم يسمع بمثل هذا 
التمثيل البديع لأحد قبل نزول القرآن ولو سمع لكان 
القرآن سابقًا ولا يكون مثله ولا قريبًا منه وكذلك جميع 
أمثال القرآن ليس لها أمثال.. 

ومشال ذلك من السنة النبوية قوله 6 : « حمى 
الموطيس » فإن رسول الله وي أول من تكلم بهذا حين 
قدّم المسلمون خحالد بن الوليد فى غزوة مؤتة حين 
حمل نخالد فى العدوء والوطيس هو التنور» فعبر بشدة 
ححميه ووقوده عن شدة الحرب واتقادها واثقاد نارها 
حين حمل خالد بن الوليد رصى ائله عنه + ومن ذلك 
قوله وَلو: « السعيد من وعظ بغيره » ومن ذلك قوله 
يك : أما بعد » ( الفوائد/ 107). 

وقد تكلم البلاغيون على هذا الفن فى باب « سلامة 
الاستراع ؟ ولم ينشرد بمثل هذا البحث غير ابن قيم 
الجوزية كما تشير إني ذلك المصادر المعروفة . 

( معمجم المصطلحات البلاغية وتطورها-د. أحمد 
مطلوب /١‏ 54571 ). 

ويقول عنه قدامة بن جعفر : 

الانستراع هو ما انخترعت له العرب أسماء مما لم تكن 
تعرفه . 

فمما سموه ياسم من عدلهم كتسميتهم الباب فى 
المساحة بابًا والجريب جريبّاء والعشير عشيرًا. ومنه 
ما أعربته وكان أصل اسمه أعجميًا كالقسطاس 
المأخوذ من لسان الروم» وَالشطَربْجٍ المأخوذة من لسان 


اختراع الخراع 


اخترى كبير 


الفرسء والسّجلٌ المأخوذ من لسان الفرس أيضاء 
وكل من استخرج علمًا أو استنبط شيئًا وأراد أن يضع له 
اسمًا من عنده ويواطئ عليه من يخرجه إليه» فله أن 
يفعل ذلك» ومن هذا الجنس اخترع النحويون: اسم 
الحال» والزمان» والمصدرء والتمييز» وإلتورية. 

واخصيع الخليل العروض» فسمى بعض ذلك : 
الطويل» وبعضه المديدء وبعضه الهزِج» وبعضه 
الرجز. 

وقد ذكر أرسطاطاليس ذلك وذكر أنه مطلق لكل 
أحد احتاج إلى تسمية شىء ليعرفه به أن يسميه بما 
شاء من الأسماء. 

( الباب قى الحدود والحساب ونحوه الغاية» 
والجريب مقياس ومكيال» فهو باعتباره مقياسًا 1١7٠٠‏ 
ذراع مربعة أو ٠١‏ ؟متر مربع كما قدره المستشرق 
هيوار فى كتابه عن فارس القديمة» والعشير ,0 / ١‏ 
من الجريب مطلقًا ) . 

( نقد التثر لأبى الفرج قدامة بن جعفر ‏ حقه وعلق 
حواشيه د. طه حسين وعبد الحميد العبادى ‏ لجنة 
التأليف والتسرجمة والنشر . القاهرة 1181اه_ 
ااالمم/ اله 010/4 


* اختراع الخراع : 


أحد ممخطوطات الأذب بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كالتالى : 


تأليف صلاح الدين خليل بن أييك الصفدى 


المتوفى سئة 4لاه» وهو فى النوع المسمى الآن 
بالمقارقات . 


نسحخة كتبيت سلة 1١175‏ , 
[ التيمورية 7٠١١‏ أدب» «لاصضء ١2117‏ اسم ]. 
( قهرس الممخطوطات المصورة تصنيف فوّاد سيد . 


معهد المخطوطات العربية . القاهرة 198١م /١‏ 
١‏ انظر أيضًا كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
لضفه 


* اختراع المفهوم لاجتماع العلوم: 


ابن عبد الرحمن بن الصائغ الحنفى المتوفى سنة ست 
وسبعين وسبعمائة . 


.)7١ 7/١ (كشف‎ 


* أخترى (.584ؤه ) : 


اخترى هو لقب مصلح الدين مصطفى بن شمس 
الدين القره حصارى ويطلق على كتابه المشهور فى 
اللغة يحذف المضاف وهو نسختان كبرى وصغرقى 
كلتاهما بالتركية على ترتيب المغرب باعتبار الأول 
والثانى وسو مقبول متداول بين العوام وهذا الرجل من 
رجال عصر السلطان سليمان خخان . 

.)7١7/١فشك(‎ 

وجاء فى هدية العارفين ما يلى : 

الأحترى : مصطفى بن شمس الدين أحمد القره 
حصارى الرومى الحنفى الشهير بالأحترى . انتقل إلى 
بلدة كوتاهية ودرس بها وتوفى سنة 454 ثمان وستين 
نسخ» تاريخ اخترى بدأ فيه من آدم عليه السلام إلى 
نبينا محمد َك وأولاده وأصحابه فى مجلد لطيف» 
جامع المسائل فى الفروع وسماه أيضًا أم الفتساوى» 
حامل المحاضرات . 

( هدية العارفين 7/ :2 ). 


* اخترى كبير : 


انظر: اخترى كبير ( لغت اخترى ). 


اخترى كبير (لغت اخترى ) 


اخترى كبير ( لغت اخترى ) : 
تأليف مصلح الدين مصطفى بن شمس الدين 
أحمد القره حصارى الشهير بأخترى المتوفى 1474ه. 


وهو قاموس عربى ‏ تركى على ترتيب المغرب 
باعتبار الأول والشانى» فرغ منهسئة401ه 


(1644م). 
أحد الممخطوطات التركية العثمائية بدار الكتب 
المصرية. 


أوله : الحمد لله الذى شرفنا بالنطق والبيان وفضلنا 
بالفصاحة والتبيان ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى» تمت 
مسطرتها 9 ١‏ سطرّاء فى 7١6‏ <ا ١٠اسمء‏ النسخة 
منقولة من نسخة المؤلف . 
١(‏ -لغة تركى) 
نسخة أنخرى أولها كالسابقة مخطوطة فى مجلد» 
بأولها حلية مجدولة ومحلاة بالذهب» يقلم فارسى 
جيد» تمت كتايتها سنة 1/4ه» بخط أحمد بن 
-جهان البروسوى» فى 1759 ورقة» مسطرتها ١6‏ سطرًا 
فى 075 اسم. 
(١-لغة‏ تركى طلعت) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
ممخطوطة: فى متجلد» مجدولة بالمداد الأحمر» بقلم 
عادى؛ تمث كتابتها فى 4؛ صفر سنة 4ه بخط 
سفر بن بئيناد» فى 777 ورقة» مسطرتها 9 سطرّاء 
فى ١,0 6 "٠‏ اسم هذه النسخة وقف القاضى 
ميحمد راشد على محكمة الحرمين سنة /191 ١ه.‏ 
57 لغة تركى طلعت). 
نسدخة أخرى أولها كالسابقة مخطوطة فى مجلد بقلم 
نسخ عادى» تمث كتابتها سنة 1١07١‏ ه بخط أحمد 


1 


أبن محمد بن مصطفى » فى /1؟ ورقة» مسطرتها /ا7 
سطرّاء فى ٠» "١‏ الاسم . 
#19 التق قولة), 
نسخة أخرى ناقصة 
تبتدئ بآخر فصل السين والدال يليه فصل السين 
والذال إلى آخر الكتاب ‏ 
وأول الموجود: أسداس كلور ويقال أسدس القوم 
إذا صاروا ستة ... إلخ . مخطوطة يقلم عادى»؛ تمت 
كتابتها سئة 54١1ه»‏ فى ١8‏ ورقة» مسطرتها 71 
سطراء فى 711 اسم. 
(وءلاس) 
نسخة أخحرى أولها كالسابقة ممخطوطة فى مجلد» 
بقلم عادى» تمت كتابتها فى 4 محرم سنة 75١اه‏ 
بخط سليمان بن فرح خليفة» فى 597 ورقة» 
مسطرتها 7 سطرّاء 9 , :"1< 71,6 سم. 
لغة تركى ) 
نسخة أخحرى أولها كالسابقة مخطوطة فى مجلد» 
مجدولة بالمداد الأحمن بقلم نسخ عادى» تمت 
كتابتها يوم الأأحد العشرين من جمادى الآلحرة سنة 
"اه بخط السيد محمد النجاحى النقشبندى 
أبن السيد إبراهيم بن السيد عبد الرحيم الحلبى فى 
مدينة ويرانجك بناحية كوتاهية» فى 1077 ورقة» 
مسطرتها 4 7 سطرّاء فى 74,37 170سم. 
بأول النسخة ورقة شعر فى مدح المؤلف . 
١5(‏ لغة تركى طلعت) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلد مفكوك» بقلم عادى» رؤوس 
المواضيع مكتوية بالمداد الأحم تمت كتابتها أول 
رجب 17001 بخط محمد بن حمزة فى بلدة كوتاهية 


اخترى كبير (لغت اخترى ) 


فى "١8‏ ورقةء مسطرتها "اا سطسراء فى 
1 0 اسم . 
يه تفطيع وترقيع وتلويث . 
(86لاس) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلد» بخط حسين بن مصطفى 
البروسوى» بدون تاريخ » فى !8١‏ ورقة» مسطرتها 
4 سطرّاء فى 74 >6 اسم. 
بها تقديم وتأخير. 
(7١1-ملغة‏ تركى) 
نسسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ معتاد بدون تاريم 
فى ١١1‏ ورقة» «سطرتهالالا سطرّاء فى 1110 


>0 و لاأسم , 
والنسخة ناقصة حيث وصلت إلى : الخطاف ؛. 
(؟ لغه تركى طلعت ) 
نسخة أأخرى أولها كالسابقة 


مخطوطة فى مجلدء مجدولة بمداد أحمر» بقلم 
عادى » بخط عمر ين ولى بن قابل» فى 475 ورقة» 


مسطرتها /ا١‏ سطرّاء فى /7 19 سم . 
(لغة تركى طلعت ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 


مخطوطة فى مسجلد بأولها حلية» مجدولةبالذهب 
والمداد الأسود. بقلم تعليق» بدون ناريخ » فى 11١‏ 

ورقة» مسطرتها 0 ؟ سطرّاء فى 55 << ١9/‏ سم . 
لغة تركى طلعت ) 


نسخة أخرى أولها كالسابقة 
بمخطوطة فى مجلد؛ مجدولة ومحلاة بالذهب بقلم 


تحليق» بدون تاريخ » فى 47072 ص2 مسطرتها 30" 
سطرًا فى 2174 17,0 سم . 
١١ (‏ معاجم تركية تيمور ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مسجلدء مجدولة ومحلاة بالذهب» 
بقلم نسخ» بخط محمد بن مصطفى » بدون تاريخ » 
فى 854 صء مسطرتها الا سطسرًا فى 7١‏ 
06 و4 اسم . 
والنسخة بها أكل أرضة وعلى هوامشها قيودات . 
(؟ معاجم تركية تيمور ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى معجلد» بقلم عادى» بدون تاريخ فى 
18 ص». مسطرتها سطراء فى 80617/8/اسم. 
والنسخة ناقصة من آخرها وما فيها إلى الحاء مع 
الفاء . 
(6 معاجم تركية تيمور ) 
نسخة أخرى أولها كالسابقة 
مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب» 
بقلم تعليق + بدون تاريخ» فى 977 ص» مسطرتها 
0 سطرّاء فى 15< 10/0 سم . 
١)‏ معاجم تركى تيمور ) 
نسخة بعنوان « اخترى كبير © . 
أولها ‏ الحمد لله الذى تحيرت فى سرادقات جلاله 
غايات علوم العلماء ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم نسخ عادى» بدون 
تاريخ » فى ١١١‏ ورقة» مسطرتها 114 سطراء ف اد" 
5اسم. 
(08 لغة تركى طلعت ) 


الاختصسسار 


( هذه النسخة تخالف النسخ الأخرى المعروفة فى 
خطبتها وترتيبها فإن النسخ المعروفة والسابق ذكرها 
تبتدى بقوله : 2 الحمذ لله الذى شرفنا بالنطق والبيان 4 
وهذه النسخة تيتدئ بقوله: « الح ما لله إلذى 
تحيرت ...1). 

( فهرس المسخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 14٠‏ حتى نهاية 
٠154م /١‏ 4-7 وهامش ١‏ ص 4). 
الاختصسار: 

الاختصار: حذف مفعولى ظن وأنحواتها لدليل 
وهذا الحذف جانز بالإجماع» واستشهد له بقوله 
تعالى: « أين شركاوى الذين كُنتم تَرْكُمُون 4 أى: 
تزعمونهم شركائى ( الأشمونى 1/ 18). 

وأما حذف أحدهما دون الآتعر اختصازا فقد منعه 
ابن ملكون وأجازه الجمهور نحو قوله تعالى: ف[ ولا 
يَحْسَبَنٌ الذين يببخلون بما ءاتاهُم اللَّهُ من قَضْلِيهِ هى 
خيرًا لهم * فى قراءة يحسبن بالياء أى : ولا يحسبن 
الذين يبخلون ما يبخلون به هو خيرًا . 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفية ‏ 
د. محمد سمير نجيب اللبدى/ 1/4 ). 

قال التهانوى عن الاختصار: 

الاختصار بالصاد المهملة هو عند بعض أهل 
العربيية مرادف للإيجاز وقيل أخخص منه لأنه خاص 
ببحذف الجمل بخلاف الإيجاز» وقيل الإيجاز عند 
السكاكى ما يكون بالنسبة إلى المتعارف والاختصار 
عنده ما يكون بالنسبة إلى مقتضى المقام؛ وقال عبد 
العلى البرجندى فى حاشية شرح الملخص : الإيجاز 
بيان المعنى المقصود بأقل مما يمكن من اللفظ من 
غير حذف» والاختصار عبارة عن الحذف مع قرينة 
تدل على خصوص المحذوف» والاقتصار عبارة عن 
حذف لا يكون كذلك» وقد يستعمل الاختصار مرادفا 


للإيجاز انتهى» وقد يراد بالاختصار الحذف بدليل 
وبالاقتصار الحذف بغير دليل. 

فعلى هذا يكون الاختصار أعسم مما ذكره عبد العلى 
البرجندى لأنه يشتمل الحذف لقريئة لا تدل على 
خصوص المحذوف أيضًا يخلاف ما ذكره» وفى بعض 
الحواشى المعلقة على الضوء ما حاصله الاقتصار ترك 
بعض الشىء نسيا متسيًا كأنه لم يكن كترك الفاعل فى 
المجهول وبعبارة أخرى الحسذف عن اللفظ والنية 
جميعا وبعبارة أخرى الحذف مع كون المحذوف غير 
مراد. 3 

وعلى هذا قيل :لا يجوز الاقتصار على أحد 
مفعولى باب علمت إذ حذف أحد مفعوليه عن اللفظ 
لاعن المعنى جائز كما فى قوله تعالى ا ولا تَحْسَبْنٌ 
الذين تُتلوا فى سبيل الله أموانًا 4 أى لا تحسين الذين 
قتلوا أنفسهم أسوانا. والاختصار ترك بعض الشىء 
صورة لا حقيقة» ويعبر عنه أيضًا بالحذف عن اللفظ 
دون النية وبالحذف مع كون المحذوف مرادّاء وفى 
شرح هداية النحو فى الخطبة قيل الاختصار قلة اللفظ 
والمعنى وقيل هو مختص بالألفاظ وقيل هو الحذف 
لدليل وقيل الحذف عن اللفظ دون النية وقيل قلة 
الألفاظ وكثرة المعانى والاقتصار عكسه فى الكل 
انتهى . وفى الحاشية المنقولة عنه قوله فى الكل أى فى 
جميع الووجوه المذكورة فى الاختصارء أما عكس الأول 
فلأن الاقتضار قلة اللفظ وكثرة المعنى وأما الثانى فلأن 
الاقتصار غير مختص بالألفاظء وأما الثالث فلأن 
الاقتصار الحذف بدون الدليل» وأما السرابع فلأن 
الاقتصار الحذف عن اللفظ والنية جميعًا؛ وأما عكس 
اللخامس فلأن الاقتصار كثرة الألفاظ وقلة المعانئ 
انتهى.. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى 4١5 /١‏ 515» انظر أيضًا 


اختصار أحكام البرزلى 


معجم المصطلحات البلاغية وتطورها_د. أحمد 
مطلوب /١‏ #الاء 19/4). 
* اختصار أحكام البرزلى : 

من المخطوطات المحفوظة بالخزانة العامة 
بالرباط» بقسم الفقه وملحقاته . 

كتاب اتمتصار أحكام البرزلى ‏ تأليف أبى الحسن 
أحمك بن يحيى بن محمد التلمسانى الونشريسي» 
المتوفى سئة 5 91ه-8١16م.‏ 

أوله : سشل شيخنا الفقيه أبو القاسم الغبرينى عن 
حائط رجل سقط في دار جاره هل يلزمه أن يرفم تلك 
الأنقاض أم لا... 

فى مجموع من صفحة 781 إلى 1441 » سطوره 
4 مقياسه 21١١ /١5١‏ مكتوب بخط مغربى لا 


بأس به . 
راجع ترجمة المنؤلف فى ملحق بروكلمان ؟/ 
48" 


( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 

مكتبات عامة فى المغرب /١‏ 47 ). 
* اختصار الإقبال فى تراجم الرجال : 

.تأليف عبد النبى بن على بن أحمد بن عبد الجواد 
الكاظمى (797-1198(ه/ 0-1185 144م). 

توجد نسخة فى مكتبة الإمام الحكيم العامة فى 
النجف.» بخط المؤلف سنة 764١1ه/‏ امام 
برقم 1471 (ح 147!؟ ) وأخرى فى مكتبة عبد 
الحسين آل كاشف الغطاء» كتبت سئة 184 ه/ 
كدكلم 6أصضء برقم9؛4 تراجم( على 
الخاقانى : مجلة الأقلام ١‏ (1935)ع؟ ص 98). 
( التاريخ والمؤرخون العراقيون فى العصر العثمانى - 
3 عماد عبد السلام رؤوف / هلال ١18٠‏ ). 


اختصار الجبر والمقابلة 


* الاختصار البارع للتاريخ الجامع : 
للرقيق إبراهيم بن القاسم القيروانى صاحب تاريخ 
إفريقية . 
(إيضاح /١‏ 8097 ). 
« اختصار ترتيب الرحلة من العالم الكونى: 
تأليف ابن العربى: محيى الدين محمد بن على 
المتوفى سنة "7" . 
( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية» القاهرة ١9/4‏ ج١/‏ 
*14). 
* اختصار الحبر والمقابلة : 
من التراث الإسلامى فى علم الجبر والمقابلة» 
تأليف أبى عبد الله محمد بن عمر بن محمد المعروف 
بابن بدر وقد أورده الأستاذ قدرى حافظ طوقان فى 
تراجم عصر الطوسى وهم علماء القرن الشالث عشر 
للميلاد وقال عنه : 
إن 2 ابن بدر » كغيره من علماء العرب» أصاب 
الإهمال تراثه» وأحاط الغموض ححياته» فلا تجد شيئًا 
يذكر عن ماثره فى كتب تاريخ العلوم الرياضية» وهو 
الذى برع فيهاء ووقف جهوده عليهاء وأخرج فيها 
مؤلقًا من أنفس المؤلفات» كله مادة» وكله فائدةٌ» 
وكله متاع . 
وكل ما استطعنا أن نصل إليه عن ! ابن بدر » أنه من 
علماء 7 أشبيلية » من أعمال ١‏ أسبانيا ؛ ظهر فى أواخر 
القرن السابع الهجرىء والقرن الثالث عشر الميلادى» 
واسمه ١‏ أبو عبد الله محمد بن عمر بن محمد 
المعروف بابن بدر » . 
وكتاب « اختصار الجبر والمقابلة » الذى بين أيدينا 
مطبوع فى مدريد عام15915م باللغتين العربية 
والأسبانية» وقد وقف على طبعه 3 يؤسفف شانجاس 
بره المجريطى » والطبعمة العربية غريبة فى أشكال 


اختصار الجبر والمقايلة 


حروفهاء تصعب قراءتهاء فبعض هذه الأشكال 
يختلف تمامًا عن أشكال الحروف الحالية» فشكل 
الحرف (ه دال ) هو غير الشكصل الذي نعرقه» وعصا 
الحرف ( ط) مائلة جدّاء وكذلك أشكال الحروف 
(جفحءخ» 3 ك ) شملها تعديل بسييط . 

والكتاب منسوخ عن ميخطوطة نسخها 2 عبد الصمد 
ابن سعد بن عبد الصمد » من ١‏ فاس » عن ممخطوطة 
قديمة» ويقول فى نهاية الكتاب: ١‏ أتممت قراءة هذا 
الكتاب بعد أن كنت فهمته من غير هذه النسخة» 
وأصلحت ما ظهر لى فيها من الفساد بسبب فساد 
النسخة المنقول منها هذه؛ وذلك من الرابع من شوال 
عام أربع وستين وسبعمائة هجرية» قال ذلك وكتبه 
بخط يده الفانية العبد المعترف بذنبه الراجى مغفرة 
ربه « عبد الصمد بن سعد بن عبد الصمد » لطف الله 
تعالى به وذلك 7 بسجانة القصر » من داخل مدينة 
«فناس ؛ والحمد لله وصلى الله على سيدنا ومولانا 
محمد بيه وعبده ) . 

يبدأ الكتاب بما يدور عليه الجبر» من أعداد» 
وجذورء وأصوال ... والمقصود من الجذر المجهول 
(س ) ومن المال ممربع الجذر ( س7) ويوضح كلا 
من هذه الأشياء الثلاثةء وبذكر المسائل الست» وهى 
المذكورة فى كتاب ١‏ المخوارزمي » وكتب غيره من 
علماء المسلمين العرب. 

فالمسألة الأولى ‏ أموال تعدل جذورا» أى أن : 

اا 

: والمسألة الثانية ‏ أموال تعدل عددّاء أى أن : 

موس أعت 

والمسألة الثالئة ‏ جذور تعدل عددّاء أى أن: 

هاس > م . :. 

والمسألة الرابعة ‏ أموال وجذور تعدل عددّاء أى 
أن: اس 3 + هام ع انا 


والمسألة الخامسة ‏ أموال وعدد تعدل جذور. أى 
أن: مس" + ب حاس. 

والمسألة السادسة ‏ جذور وعدد تعدل أموالاء أى 
أن : حدس + ب > هاس 3 

ثم يأتى على كيفية حل كل من هذه إلمسائل»؛ 
بطريقة لا تختلف عن الطريقة التى نعرفها الآن. وبعد 
ذلك نجد أبسوابًا تبحث فى الجذور وأضعافها» 
وتجزئتهاء وضربهاء وقسمتها وجمعهاء وطرحها. 
ويقصد من الجذور هنا: الأعداد التى تحت علامة 
الجذر التربيعى من التى لها جذر؛ والتى ليس لها 
جذر؛ أى الجذور الصم» ومن هذه الموضوعات وما 
حوتها من أمثلة عددية كثيرة؛ نتبين أن 2 ابن بدر ) : 
كان ملمًا إلمامًا جيدًا بنظريات القوى» والجذور 
الصمء وكيفية إجراء الأعمال الأزبعة عليهاء مما نجده 
الآن فى كتب الجبر للمدارس الثانوية . 

وبعد هذا ينتقل 3 ابن بدر »: إلى ضرب المجاهيل 
بعضها فى بعض» وإلى العلامتين ‏ الزائد والناقص - 
وما يسودهما من قوانين حين الضرب وحين القسمة . 
وكذلك إلى : -جمع الأشياء والأوال والكعوب بعضها 
إلى بعض» وطرحها بعضها من بعض» وقسمتها 
بعضها على بعض . 

وقد أتبع هذه البحوث بابًا ( فى معرفة الجير 
والمقابلة ) جاء فيه : 

( الجبر؛ هو الزيادة فى كل ناقص حتى لا ينقص» 
والمقابلة : طرح كل نوع من نظيره» حتى لا يكون فى 
الجهتين نوعان متجانسان ...35 . 

أى أنه لو كان لديك المعادلة : 1١١‏ ١٠س‏ <٠لا‏ 

فبالجبر تصبح ١١1-:1+١٠اس,‏ 

وبالمقابلة تصبح ٠١ 1١‏ س. 


وهنا من علماء العرب من صرف الجبر والمقابلة بغير 
هذا . إلا أن الاختلاف فى التعاريف بسيط بجدّاء حتى 


اختصار الجبر والمقابلة 


يمكننا القول: إن « الخوارزمى » ومن أتى بعده من 
علماء العرب ة كأبى كامل ؟ و ١‏ ابن البَنَّاء 6 
و : العاملى »؛ و١‏ القلصادى ؛ وغيرهم» اتفقوا فى 
تفسيرهم لكلمتى الجبر والمقابلة . 

بعد كل هذاء أتى 7 اين بدر» على تطبيق فى 
المسائل الست وهى فى رأيه ‏ : «... التى يدور 
عليها جمع الجبر... ؟1. 

كما جاء على مسائل أخرى وضعها فى أبواب 
متنوعة ؛: سماها: باب مسألة العشرات» وباب فى 
مسائل الأموال» وياب فى الصدقات» وباب فى 
القمح والشعير ذفى التجارة؛ وقد يرغب القارئ_أو 
بعبارة أصح بعض القراء ‏ أن نأتى على أمثلة من هذه 
الأسئلة : 

جاء فى باب العشرات : 3... عشرة قسمتها إلى 
قسمين» فضربت كل قسم فى نقسسه» وجمعت 
الضربين فبلغ اثنين وثمانين ...2 . 

وجاء فى باب مسائل الأموال: ١‏ إذا قيل لك: مال 
طريحت منةُ ثلث وربعة وأربعة دراهم » وضربت ما بقى 
فى مثله» فعاد المأل واثنا عشر درهما ...1 . 

ومن مسائل باب التجارة  :‏ إذا قيل لك: رجل كان 
معة مال» قاسمة رجل وفضله يدرهمء ثم قاسمصه 
بالباقى رجل ثان وفضله بدرهمين؛ ثم قاسم بالباقى 
رجلاً ثالثًا وفضله بدراهم» وبقى معه عشرة دراهم» 
كم المال... ؟1, 

ومن باب الصداقات: «... امرأة تزوجت ثلاثة 
أزواج» فأصدقها الأول: شينًا مجهولاً. وأصدقها 
الثانى : جذر ما أضنقها الأوّل» ودرهمّاء» وأصدقها 
الثالث: ثلاثة أمثال ما أصدقها الثانى وأربعة دراهم» 


فكان المجتمع أربعين ...4. 


ومسائل باب القمح والشعير لا يختلف حلهها عن 
التى تقدمت . 


وهكذا سار : ابن بدر » فى المسائل» وقد حلها 
جميعهاء وكان يرجع المسألة إلى حالة من حالات 
المسائل الست» ثم يجرى عليها طريقة حل تلك 
الحالة . 

ومن غريب الأبواب التى وجدناها فى الكتاب: باب 
الجيوش» أدخل فيه مسائل تحتاج إلى استعمال 
المتواليات العددية وقوانين جمعهاء ويقول فى هذا 
الشأن: 

... وعلة عمل الجيوش وتفاضل الغلمة» نوع من 
أنواع الجمع » وهو إذا تفاضلت الأعداد بعدة معلومة 
دون التضعيف» فاضرب التفاضل فى عدة الأعداد إلا 
واحدّاء فما بلغ فاحمل عليه أول الأعدادء يكن ذلك 
آخمر الأعداد واضربه فى نصف العدة. أعنى عدة 
الأعداد_يكن ذلك المطلوب » 

وهنا يأتى « ابن بدر ؛ على قانون جمع المتواليات 
العدديّة » وقد كان معروقًا قبلهٌ. فلو أخذنا المتوالية 
العدديّة 4. لاء 17.٠١‏ 15ء فالتفاضل هو 9 
وعدة الأعداد فى هذه الحالة © . 

وعلى هذا مجميع هذه الأعداد حسبما يقول ١‏ ابن 
بدر » كمايلى: ١‏ 
*“ا»اره-1١1)-7١.‏ 
+4 -11 وهو آخر أعداد المتوالية العددية. . 
يت 


6د 6١‏ وهو مجميع الأعداد. 

وفى الكتاب أيضًا: باب البريد» وفيه مسائل تتعلق 
بسير البريد» وخروجهء واللحاق بهء ومنها: 

إذا قيل لك بريد خرج من بلدة» وأمر أن يسير كل 
يوم عشرين فرسخّاء فسار خمسة أيام» ثم أرسل بعده 
بريدًا آخر» وأمر أن يسير كل يوم ثلاثين فرسكًا ففى كم 
يوم يلحقه ١‏ . 


اختصار الجبر والمقابلة 


ولا يخفى على مدرسى الرياضيات بالمدارس 
الثانوية» أن هذه المسألة على نمط كثير من المسائل 
فى كتب الحساب الحديثة . 

ونأتى الآن إلى البساب الأخير» وقسد سماه باب 
الالتقاء: ولعل القارئ يدرك نوع مسائله من المسألة 
الآنية: إذا قيل لك رجلان الثقياء ومع كل واحد 
منهما مال؛ ووجدا مالآء فقال أحدهما لصاحبه: 
اعطنى مما معك درهمًّاء وهذا المال الموجود يكون 
معى مثل ما بقى معك . وفال الأتحعر: بل أنت إن 
أعطيتنى مما معسك أربعة دراهم» وهذا المال 
الموجود» يكون معى ثلاثة أمثال ما بقى معك . كم 
كان مع كل واحد منهما وكم المال الموجود ... ؟2 . 

أى أن: ص ١+‏ +ع دس. 

س 4+1١+‏ +ع >( ص-5). 

وهنا فرض « ابن بدر ؛ أن ما مع الأول ص» وما مع 
الثانى س + ١؛‏ والمال الموجود ع . 

وعند حل هذه المسألة؛ وغيرها من مسائل باب 
الالتقاءء وباب القمح والشعيره خمرج ابن بدر 
بمعادلات غير معينة. وقد أطلق على هذا النوع من 
المسائل « المسائل السيالة » لأنها ١‏ ...تخرج 
بصوابات كثيرة ! أو بأجوبة كثيرة . 

وقد حل « ابن بدر » كثييًا من المسائل التى تؤدى 
إلى معادلات سيّالة بطرق ملتوية» تدل على قرة فكره 
ورسوخحه التام فى علم الجبر. 

ويمكن القول إن أكثر المسائل التى أتى بها ” ابن 
بدر » فى كتابه» مسائل عملية تتناول ما كان يقتضيه 
عصره من معاملات فى التتجارة» أو الصداقات» 
وإجراء الغنائم» والمرتبات على الجيوش» كما 
تطرقت إلى البريد واللحاق به»ء وإلى طرق البيع 
والشراء فى القمح والشعير. 

وهذه مزية امتازت بها المؤلفات العربية القديمة» 
فلقد كان رياضيو العرب يفضلون المسائل العملية 
والتى تتعلق بحاجات العصر ومقتضياته . 


اختصار الحاوى 


وحبذا الحال لو يتبع المؤلقون هذه الطريقة فى وضع 
المسائل الرياضية» ففى ذلك ما يعود على الطلاب 
بأكبر الفوائد» مما يجعلهم يدركون مكانة العلوم 
الرياضية؛ من الوجهة العملية فى نواحى الحياة 
المختلفة؛ واتصالها بأعمال الإنسان المادية . 

وأخيرًا نجد ١‏ مسألة من شاذ » يظهر أنها من وضع 
عبد الصمد ؛ الناسخ الأول تلكتاب» وقد وضعت 
فى ذيلهء وهى  :‏ ... إذا قيل لك مائة وزة تعلف فى 
الليلة الواحدة ماثة برشالة» ومات منها كل ليلة واحدة 
إلى أن فنى عددهاء كم توفر من الطعام وكم أنفق من 
الطعام؛ ولا يخفى أن حل هذه المسألة يتطلب 
استعمال قانون جمع المتواليات العديدة» وقد جاء 
الحل كاملا فى الكتاب . 

ويقال إن ١‏ محمد بن القاسم الغرناطى ؛ فى القرن 
الرابع عشر للميلاد» شرح كتاب ؛ ابن بسدر » شعرّاء 
ولعله محفوظ فى إحدى المكتبات فى المغرب. 

والآن وبعد أن أتممنا تقديم كتاب « ابن بدر» 
والتعليق عليه؛ يتبين لنا فقسل المؤلف على الجبر 
وسعة اطلاعه فيه وقد صاغ قوانينه وأصوله فى لخة 
بليغة وأسلوب أَخَاذ . : 

وعلى كل حال» فالكتاب يمثل أثرًا من الآشار 
الخالدة التى تركها العرب للأجيال؛ كانث من أهم 
عوامل تقسدم الرياضيات العالية؛ وسائر العلسوم 
الطبيعية؛ التى قامت عليها الأعمال الهندسية 
الكبرى» والنهضة الصناعية الحديثة. ‏ , 

( راث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك- 
قدرى حافظ طوقان / 471-514 ). 

* اختصار الجمان فى أخبار ملوك الزمان : 
فى التاريخ لمحمد الخطيبى . 
( إيضاح المكنون /١‏ 147 ). 
* اختصار الحاوى : 
من مخطوطات الخزاتة العامة بالرياط» قسم الفقه 


اختصار الحعحديث 


وملحقاته» كتاب اختصار الحاوى لجلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى . 

أوله : الحمد لله الذى جعل لسان الحال أفصح من 
لسان المقال به صففحات 55لا سطوره ١7؛‏ مقياسه 
لم 77 

مكتوب بخط مغربى جميل . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب /١‏ 2537 17 ). 


* اختصار الحديث : 
أ-تعريفه 
ل 1 
أ اختصار الحديث : أن يحذف راويه أو ناقله شيئًا 
مله , 
ب ولا يجوز إلا بشروط خمسة : 
١‏ أن لايخل بمعنى الحديث كالاستثناء والغناية 
والحال والشرط ونحوها . 


مثل قوله يل : « لا تبيعوا الذهب بالنذهب إلا مثلا 
بمثل 4غ لا تبيعوا الثمر حتي يبدو صلاحه 4 ٠لا‏ 
يقضين حَكُمٌ بين اثنين وهو غضبان ؛ . ١‏ نعم إذا هى 
زأث الماء » قاله جوابا لأم سليم حين سألته هل علئ 
المرأة من غسل إذا هى احتلمت؛.'٠‏ لا يقل أحدكم 
اللهم اغفر لى إن شئت #4 البحج المبرور ليس له 
جزاء إلا الجنة 1. 

فلا يجوز حذف قوله: « إلا مثلا بمثل ؛ » « حتى 
يبدو صلاحه »» ١‏ وهو غضبان »؛ » 7 إذا هى رأت 
الماء4؛ ( إن شعت» « المبرور » لأن حذف هذه 
الأشياء يخل بمعنى الحديث . 

؟ أن لا يحذف ما جاء الحديث من أجله . 


البى يله ققال: إن نركب البحر ونخمل معدا القليل 


من الماء فإن توضأنا به عطشنا أفنتوضأ بماء البحر» 
فقال النبى كك : « هو الطهور ماؤه الحل ميتته 4. 
فلا يجوز حذف قوله: « هو الطهور مازه ؛ لأن 
الحديث جاء من أجله فهو المقصود بالحديث . 
أن لا يكون واردا لبيان صفة عبادة قولية أو 
مثل حديث ابن مسعود رضى الله عنه أن النبى مَك 
قال: « إذا جلس أحدكم فى الصلاة فليقل : التحيات 
لله والصلوات والطيبات السلام عليك أيها النبى ورحمة 
الله وبركاته السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين 
أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدًا عبده 
ورسوله» . 

فلا يجوز حذف شىء من هذا الحنديث بالصفة 
المشروعة إلا أن يشير إلى أن فيه حذقًا . 

4 - أن يكون من عالم بمدلولات الألفاظ ومايخل 
حذفه بالمعنى وما لايخل لثلا يحذف مايخل 
بالمعنى من غير شعور بذلك . 

© أن لا يكون الراوى محلا للتهمة بحيث يظن به 
سنوء الحفظ إن اختصره أو الزيادة فيه إن أتمه لأن 
اختصاره فى هذه الحال يستلزم التردد فى قبوله 
فيضعف به الحديث . 

ومحل هذا الشرط فى غير الكتب المدونة المعروفة 
لأنه يمكن الرجوع إليها فينتفى التردد . 

فإذا تمت هذه الشروط جاز اختصار الحديث 
ولاسيما تقطيعه للاحتجاج بكل قطعة منه فى موضعها 
فقد فعله كثير من المحدثين والفقهاء. 

والأولى أن يشير عند اختصار الحديث إلى أن فيه 
اختصارا فيقول: إلى آخر الحديث أو ذكر الحديث 
ونحوه . 

( مص طلح الحديث الشيخ محمد بن صالح 


ابن عثيمين / 23717 )2 


اختصار حل المشكلات المشهور... 


* اختصار حل المشكلات المشهور باختصار 
لغت وصاف : 
تأليف حسين مرتضى البغدادى الشهير بنظمى زاده 
المتوفى (15١ه‏ ) اختصار إبراهيم بن مصطفى 
الشهير بحتيف المتوفى سنة /11 11 ه. 
أحد الممخطوطات التركية العثمانية بدار الكتب 
المصرية . 
أوله: الح مد لله الذى خلق الإنسان وعلمسه 
البيان ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة 
بالذهب» بقلم نسخ؛ تمت كتابتها سنة ١1/6‏ اه 
بخط أحمد المعروف ببحافظ قرآن» فى ١/7‏ ورقةء 
مسطرتها ١5‏ سطرًا فى 1171 سم . 
7١1 (‏ -م لغة تركى ) 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذعام 181٠‏ حتى نهاية 
محلم ,)٠١ /١‏ 
* اختصار الخلاصة : 
وهى ترجمة تركية مختصرة لترجمة الخلاصة فى 
تاريخ المديئة المنورة فارسى . 
تأليف عمر الحافظ الرومى» ترجمه ولذه محمد 
عاشق حنفى . 
أرلها: حامدا لله طَيّتِ طيبة بطيب حبييه» عليه 
أزكى تحية طيبة ... إلخ . 
نسخة مسخطوطة فى مجلد» بأولها حلية ذهبية» 
الصفحتان الأولى والثانية مجدولتان ومحليتان بالذهب 
والمداد الأسود والباقى بالمداد الأحمر: بقلم تعليق 
:.عادى» تمت كتابتها فى 59 ربيع التعر سئة 
١1‏ اهء بخط محمد بن يوسف»ء .فى ١1/١‏ ورقة» 
مسطرتها ة ١‏ سطرا . 
(77 تاريخ تركى طلعت) 


اختصار السيسرة النبوية 


(فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 141/٠‏ حتى نهاية عام 
“مقا / 6 
* اختصار الديباج المذهب لابن فرحون فى 

طبقات المالكية: 

لأبى إسحاق إبراهيم بن هلال السِلْمايى المتوفى 
سنة 07 قاه. 

احد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

وأوله : «... من كتاب الديباج المذهب فى معرفة 
فقهاء المذهب للإمام القاضى أبى إسحاق إبراهيم بن 
على بندفرحون اليغمرى رحمه الله تعالى ... الإمام 
مالك رحمةه الله ...4 , 

وآخره: « من كتاب الذيل والتكملة ... ومن فوائد 
شيعخنا الإمام الحافظ عفيف الدين المطرى وغيره من 
الثقات . 

... كمل اخختصار الديباج المذهب فى معرفة أعيان 
هذا المذهب لإبراهيم بن هلال رحمه الله تعالى » . 

نسخة كتبت بخط مغربى ١‏ فى 86 ورقة؛ ومسطرتها 
سطرّاء وبها آثار أرضة ورطوبة . 

[ الرباط ٠4؟‏ ك] 50 

( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربية. التاريخ ج ؟ ق 4 » 
1ه 19170م/ ل ل 

* اختصار السيرة النبوية : 

لمحيى الدين بن العربى؛ ممحمد بن على» المتوفى 
سنة 178 ه. 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطبوطات 
العربية. . : 

أوله : : الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدق 


ااا امم ااا 


اختصار السسيرة النبوية 


لولا أن هدانا الله ....أما بعد فإئى اختصرت فى هذا 
الجزء ما يسهل على المريد حفظه من ذكر نسب رسول 
الله يكيةْ وصفته فى تحلقه وشخلقه وسيرته» محذوف 
الأسانيد؟ . 

وآخره: ١‏ وآياته أكثر من أن تحصى رويئاها ورأيناها 
فى نفوسنا. لله الحمد على ذلك ». 
نسخة كتبت ببخط نسسخى جيل منقولة عن نسخة 
يقلم على بن أحمد. فيغ منها فى العشر الأول من 
شعبان سنة ١'لاه.‏ وهى فى 4" ورقة» ومسطرتها 
١‏ . وبآخرها مقابلة على النسخة الخطية الأصلية» 
تاريخها سنة 1799ه. 

[ دار الكتب المصرية 19411١‏ تساريخ طلعت ] 

017550 

( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد الميخطوطات 
العربية» جامعة الدول العربية» التاريخ ج ١‏ ق 4» 
1ه 1917ام/ 37). 

* اختصار السيرة النبوية : 

اختصار السيرة النبوية للشيخ محيئ الدين بن 
العريسى المتوفى سنة 778ه / ٠178م‏ رواية ولده 
أبى سعيد وولده أبى يكر بن أبى المعالى محمد وابنته 
فاطمة عنه اغفل ذكره مترجموه وصاحب كشف الظتون 
أيضًا, وهو من نوادر محتويات الخزانة الخالدية فى 
القدس الشريف . 

( المخطوطات العربية فى فلسطين ‏ أبحاث بجمعها 
وقدم لهاد. : صلاح الدين المنجد . دار الكتاب 
الجديد. بيروت» الطبعة الأولى 1947/ 50 عن 
مقالة للأستاذ عبد الله مخلص فى مجلة المجمع 
العلمى بدمشق م4 » الل 2 
41). 

* اختصار شرح اللمعة : 

من المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب 

المُصرية! 


اختصبار عقد الدرر البهية للملوى 


تأليف شهاب الدين إبراهيم بن حسن . 

أولسه: ...يقول إبراهيم بن حسن شهاب 
الدين ... وبعد فهذا شرح اللمعة فى حل الكسواكب 
السبعة اختصرته من شرح شيخنا ... محمد الحضرى 
ومن النجم الطالع فى مختصر البارع ومن الور 
الفريد فى الرصد الجديد ومن شرح الجغمينى فى علم 
الهيئة وزدته بعض فوايد غريبة ... 

( فهرس الميخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟/ 113 ). 


* اختصار شرف المصطفى يلل : 


ذكره ابن خير فى فهرسته فقال: كتاب اشتصار 
شسرف المصطفى وك تأليف القاضى الإمام المحافظ 
أبى الفضل عياض بن مسوسى بن عياض اليحصبى 
رحمه الله: حدثنى به رضى الله عنه إجازة ومشافهة 
وَإِدنًا. 

( فهرسة ابن خير- - وقف على تتحقيقه وطبع طبعته 
الأولى » الشيخ فرنسشكه قداره زيدين وتلميذه خليان 
ربارة طرغره/ 5844). 


* اختصار عقد الدرر البهية للملوى : 


أحد مخطوطات مركر الملك فيصل لليحوث 
والدراسات الإسلامية» وقد جاء بيائه كالتالى: * 


رقم تسلسلى : 495. 

الفن : بلاغة. 

عنوان المخطوطة: اختصار عقد الدرر البهية للملوى 

عتوان المخطوط الفرعى :. الشصرح الصغير الماجريا علي 
السمرقندية . 

اسم المسؤكشف: أحمد بن عبد الفتاح بن يوسف, ٠‏ 

الملوى؛ المجيرى ٠١‏ 
اسم الشهيرة: المجيرى. 
تاريخ وفاته: 


.ماالؤال_هاام١‎ 


اختصار عقد الدرر البهية للملوى 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


نسوع الخط: 
اسم التنساسحم: 
تارييخ النسخ : 
مكسسان التسليح: 
تغريف بالمخطوط : 


الحمد لله الذى الحمد لله ححقيقة 
... أما بعد فقّد كنت شرحت رسالة 
الإمام السمرقشدى فى الاستعارات 
ووسمتها بلطائف الطرائف... ثم 
إن بعض الإلثموان سألتى أن أصرف 
الهمة نحو اختصاره. 

فإذًا قلست رأيت أسسدًا شساكي 
السلاح يرمى» فالتسلاج الشاكى 
أكثر ملابسة للرجل محادة من الرمى 
فبجعل ثساكى السسلاح قريشة 
والسرامى تتجريسداء والله المسوفق 
للصواب. 


رقعة , 
القرن ١1“‏ ه/ 5م 


للمؤلف شرسحان على السمرقندية 
فى تحقيق معسانى الاستعسارات 
الأول كبير ويسمى «عقد الندرر 
البهية » والثاثى صغير وهو اختصار 
للأول» وهو المَعْنِنٌ بالتعسريف. 
وقد اقتصر الشارح فى هذا الشرح 
على بان معانى النص والإثيسان 
بالأمثلة والشواهسد ليكون سهسلا 
على المبثدثين . 

الل4ئهاق. 


/1اس, 


كتب النص بالمداد الأحمر والشريع 
بالسداد الأسود» كما استعمل 


. المداد الأأحمر فى نخطوط الثنبيه‎ ٠ 


كا 


اختصار الفتاوى الصوفية فى طريق البهائية 


المصسسسادر؛ بروكلمان ؟/06. 
بروكلسمان- ملحق / 11 
الأعلام 1/ 1617 
كحالة 1/ 4/ا؟. 
الطبسع والتتسسرة:... 
والسدراسات الإمسلامية سالرياض . العدد "27 السنة 
الثالئة م١4‏ له/ “171 ), 
* اختصار الفتاوى الصوفية فى طريق البهائية : 
هكذا ورد العئوان على الورقة الأولى من المشخطوط» 
وجاء فى عرف البثسام فيمن ولى فتوى الشام لخليل 
المرادى : ممختصر الفتاوى الصوفية . 
الفتاوى الصوفية فى طريقة البهائية المسمى بالعمدة 
والمعتقد تأليف فضل الله محمد بن أيوب الماجوى 
المتوفى سنة 55"ه/ 1145م, 
اختصسار الفساوى المسوفية تأليف: غلم البدين 
اهم االماام, 
ويوجد المخطوط بسدار الكثب الظاهرية بدمشق 
برقم /191 1١‏ , 
وهو فى ثلاثة وسئين بابّاء الأول: فى اعتبار الكتب 
المصنفة ... السابع : فى قراءة الفسائحة خلف 
الإمام ... الحادى عشر: فى الأسفار فى الفيجر. الباب 
السابع والثلاثون : فيما يتعلق باليجمعة ... الباب الرابع 
والأربعسون: فى مسائل العيسدين ... الثالث والسشون؛ 
فى الشكر... 
أوله : قال مصئف الغتاوى الصوفية شيسخ الإسلام 
فضل الله محمسك بن أيوب المناجوى رخمه الله تسالى 
جعلت أبوابه ثلاثة وستين وفصوله مائة وعمسا 
وسكين . 
ثم يورد الحصكفى أبواب الكئاب وفصوله ثم يبدأ 


لخا 


الاختصار فى الاقتصار من أساس البلاغة 


اختصار المدونة 


المختصر بقوله بعد البسملة: حمدًا لمن جعل 
العلماء خخلفاء الأنبياء بعدد تنفس الأنفاس ... ويعد 
فيقول ... علاء الدين محمد بن الشيخ على الحصنى 
الحنفى المقتى بدمشق قد انتخبت بعض فوائد حال 
مطالعتى للفتاوى الصوفية فى طريق البهائية ويسمى 
بالعمدة والمعتقد لمولانا المرحوم فضل الله محمد بن 
أيوب الإصام المنتسب إلى ماجو المجمسوع من 
. العمدتين عمدة الأبرار وعمدة الأحيار. 
آخره: فهذا يومكم الذى كنتم توعدون؛ قال تعالى: 
ا وجوه يومكذ ناضرة * إلى ربها ناظرة © اللهم من 
على عبدك الضعيف الحقير بهباتك الوافرة فى الدنيا 
والألتحرة. 
نسخة جيمدة» عليها تملك باسم ممحمد الأمين 
الشهير بابن الخراط سنة ٠54١١هء‏ وعليها وقفية 
محمد باشا على طلبة العلم سئة 191١١ه.‏ 
الخط نسخ جيد بعض كلماته مكتوبة بالحمرة . 
0 فهرس مخطوطات دار الكتب الظامرية ٠‏ الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع اللحافظ يي 0 
* الاختصار فى الاقتصار من أساس البلاغة: 
لإبراهيم عصمت بن إسماعيل رائف باشا السروبى 
نقيب الأشراف المتوفى سنة ١777‏ اثنتين وعشرين 
ومائتين وألف. 
(إيضاح /١‏ 817). 
* الاختصار فى الكلام على ألفاظ تدور بين 
النظار: 
لابن الأنبازى عبد الرحمسن محمد بن عبد الله كمال 
الدين أبي البركات البغدادى الشافعى المتونى سنة 
يفكة 


.)47 /١ (إيضاح‎ 


* اختصار المدونة : 


لابن أبى زيد القيروانى عبد الله بن عبد الرحمن 
المولود سنة سبع وثلائمائة والمتوفى سئة ست وثمانين 
وثلاثماثة. 

يوجد مخطوطه بخزانة القرويين ووجاء بيانه كالتالى : 

النجزء الثانى من كتاب اختصار المدوئة والمختلطة 
باستيعاب المسائل واختصار اللفظ فى طلب المعنى 
وطرح السؤال وإسناد الآثار وكثير من الحتجج والتكرار 
فيه كتاب الزكاة الأول وكتاب اللزكاة الثاني وكتاب 
الصيام والاعتكاف مما عنى بجمعه واختصاره أبو 
محمد عبد الله بن أبى زيد القيروانى : ملك للفقيه أبى 
محمد عبد الواحد بن عبد الرحمن بن على بن 
وعقب ما ذكر وثيقة تحييس نصها: الحمد لله حبس 
القائد الوجيه الخطير الأعز الأحفل الخلاصة الأكمل 
الأثير الأنزه المشاور الأكمل أبو محمد عبد الله 
الطريفى أعزه الله تعالى هذا الجزء على المسجد الذى 
بناه بإزاء داره الكبرى الجديدة من المديئة البيضاء 
حرسها الله تعالى ليكون حبسا مؤبّدًا ووقفا مخلدًا على 
الطلبة المجتهدين وسائر القراء المسلمين ولا يخرج به 
من هناك قاصدًا وجه الله تعالى العظيم شهد عليه 
بحال كمال الإشهاد من عرفه وفى أواخر شهر رمضان 
المعظم عام اثنى عشر ولمائمائة محمد بن على 
الصباغ ومحمد بن محمد ... وأسفله صح التحبيس 
أعلاه وكتب خطه تيمنا وتبركا عبد المقام المولوى 
السلطانى المجاهدى العثمانى أيده الله تعالى بنصره 
عبد الله الطريفى لطف الله به . 

أوله بعد البسملة والصلاة باب الزكاة الأول جامع ما 
تجب فيه الزكاة من العين والحلى وغيره ... 

وآخسره منتهى تسرجيجة .جامع النتذور فى 
الاعتكاف ... وثبت باخره: تم بتمام هذا الجزء كتاب 
الزكاة وكتاب الصيام والاعتكاف من اخختصار المدونة 


اختصار المسدونة 


يتلوه فى أول المجزء الشالث كتاب الجهادإن شاء الله 
تعالى . 

جز مشوسط اشتد به خرق السوس رؤوس مسائله 
بالأحمر والانتفاع به ممكن جدّاء عنار عن تاريخ 
النسخ واسم الناسيخ . 

أوراقه المكتوبة ؛ "ا مسطرته ١١‏ مقياسه /7٠8‏ 14. 

الجزء الثالث من اختصار المدونة والمختلطة ... فيه 
كتاب الجهاد والنذور والصيد والذبائح والضحايا 
والعقيقة وبعض كتاب الحج مماعُنِىَ بجمعه 
واختصاره أبو محمد... ملك للفقيه أبى محمد عبد 
الواحد بن عبد الرحمن بن على بن سمعجون نفعه الله 
بما فيه» ثم وثيقة التحبيس من قبل أبى محمد عبد الله 
الطريفى وتصحيح المحبس ذلك مع توقيعه الخاص 
به والوثيقة المذكورة فى هذا الجزء هى نفس الوثيقة 
المذكورة فى الجزء قبله مع مخالفة يسيطة . 

أوله كتاب الجهاد جامع القول فى الجهاد والرباط 
وقتال أهل الأديان وذكر الجزية وقتل المرتّد والزنديق 
واللصوص والخوارج ... 

وبآخحره: تم الجسزء الفسالث من اختصار 
المدوئة ... يتلوه فى أرل الربع جامع ما يجتنبه المحرم 
من اللباس والطيب. 

جزء متوسط كتبت رؤوس مسائله بالأحمر. 

أوراقه 74 مسطرته ٠١‏ مقياسه 84؟/ 14 . 

الجزء الرابع من كتاب اختصار السدونة 
والمختلطة ... ثبت فيه وثيقة التحبيس كما ذكر أنفا 
وفيه بقية كتاب الحج الشالث وكتاب النكاح الأول مما 
على . 

أوله : جامع ما يجتنبه المُحْرِمٌ من اللباس وبآخره تم 
الجزء الرابع ... يتلوه فى أول الخامس ما يحل من 
النساء والقسم بينهن وتكاح الأمة وهل تنكح على 
الحرة وجامع ما يكره من التكاح وشبه للحر والعبد... 


أوراقه 74 مسطرته 17١‏ مقياسه58/ .١8‏ 

الجزء الخامس من كتاب اختصار المدونة ... على 
نمط ما قبله حرفا حرفا عنوانًا ووثيقة وتملكا ... فيه: 
التكاح الثانى والشالث والرضاع وإرخماء السسور 
والحكمين يتلوه فى أول السادس كتاب العدة وطلاق 
السّنة, 

أوراقه لال مسطرته ٠١‏ مقياسه 8؟/ 14 . 

الجزء السادس مثله حرفا حرفا فيه كتاب طلاق 
السنة؛ كتاب الأيُمان بالطلاق؛ كتاب التخيير 
والتمليك» كتاب الظهار» يتلوه فى أول السايع كتاب 
الإيلاء ... 

أوراقه ٠4‏ مسطرته ١١‏ مقياسه 0؟/ 318 . 

الجزء الثاني عشر من كتاب اختصار المدونة ... من 
نفس النسخة من جميع حيثيانها فيه من الكتب: 
الجعل والإجارة» تضمين الصناع؛ كراء السرواحل 
والدواب» كراء الدور والأرضين» المساقة» القراض» 
يتلوه فى أول الثالث عشر كتاب الأقضية ... 

أوراقه 6٠‏ مسطرته 7٠١‏ مقياسه 6؟/ 14. 

الجزء النسالث عشر من نفس النسخة. فيه من 
الكتب الأقضية والشهادات» المديان والتفليس» 
المادون له الحمالة» الكفالة» الحوالة» الرهون» 
يتلوه فى أول الرابع عشر كتاب الاستحقاق إن شاء الله 
وفى آخر ورقة منه بخط أجنبى عن الناسخ ما صورته : 
ابن محمد بن عبد الواحد بن سمجون يوم الجمعة بعد 
العصر ثالث يوم من شهر رمضان عسام سبعين 
وخمسمائثة . 

أوراقه 54 مسطرته ٠١‏ مقياسه 78/ 18 . 

الجزء الرابع عشر من كتاب اختصار المدونة 
والمختلطة ... من نفس النسخة كذلك فيه من 
الكتب؟ الاستحقاق. الغصب؛ الشفنعةء» 
القسم ؛ الوصايا الأول؛ الوديعة» وبه تم الجزء الرابع 
عشر يتلوه فى أول ١8‏ كتاب الوصايا الثانى . 

أوراقه 48 مسطرته ١ ١‏ مقياسه 768/ 18 . 


اختصار وفيات الأعيان فى أنباء أبناء الزمان 


الاختصاص 


الجيء السسادس عشر من كتاب انختصار 
المدونة ... من كتاب الأشربة وجئايات العبيد والمجراح 
والديات والعقول والقسامة ... وقسال الناسخ فى هذا 
اللجسزء ولم يتقدم له فى الأجزاء السابقة تعسربيج على 
تاريخ النسخ قال ما صورته: تم كتاب الأشربة 
وجنايات العبيد والمجراح والديات والعقول والقسامة 
بحمد الله وصونه وصلى الله على محمد فى غرة شهر 
ذى قعدة اثئين وثلاثين ومس مائة | ه. بلفظه. 

أوراقه 44 مسظرته ١؟‏ مقياسه 6؟/ 14 . 

( فهرس ممخطوطات خزائة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى ؟/ 485-491 ). 

* اختصار وفيات الأعيان فى أنباء أبناء الزمان : 

يوبجد ممخطوطه بالخزانة العامة بالرياط وقد أدريج فى 
كتب التراجم والطبقات والسير وجاء بيانه كالتالى : 

اختصار وفيات الأنميان فى أنباء أبناء الزمان تأليف 
الشينخ الققيه القساضى الغلم الرئيس أبى القاسم بن 
محمد بن طركاط العكى , 

أوله : بعد سحمد الله الذى تفرة باليقاء . 

وذلك مما اتتقيناه من كتاب وفيات الأغيان لابن 
خلكان وقيده فنه فى مدة ولايتمه القضماء بالمريية عام 
أربع وحمسين وثمانماثة : 

بيه ورقياث 5١9‏ مسطرتيه 0786 مقساسه 0 
16؟, 


سنا لف : 


اس بق ا مطاف ف اروس 
مكتبات عامة فى المغرب / 9" ), - 


كما يود ميخطوط بمعهد المُخُطوطات العربية بيائه 
كالتالى: 


1 


اخنتصار وفيات الأعيان فى أنباء أبناء الزمان لأبى 
القاسم بن محمد بن طركاط العكى . 

( انتقاه فى مدة ولايته القضاء بالمرية عام 64/ه 
انظر فهرست الخزاثة بالرباط 7: 151١‏ ). 

أوله : 3 بعد حمد الله الذى تفرد بالبقاء...هذا 
مختصر. فى التارييخ دعانى إلبى جمعه أنى كنث مولعا 
فى الاضلاع على أخبار المتقدمين... وسميته كاب 
وفيات الأعيان... وكان تسرتيبى له فى شهور سنة أربع 
وخمسين وستماثة بالقاهرة المحروسة ...؟ 

[ من كلام ابن لكان فى مقدمة وفيا الأعيان ] . 

وآخره ؛ ؛ وكان العلماء يقولون: إصلاح المنطق 
كتاب بلا خطبة , .. وقد ذكر المؤلف كيفية موئة 
0 ل ا 
المتتسيخ منه ... ' 


نسخة كتبت بخط مغربى سئة 14144ه» فى 75١1/‏ 


ورقة؛ ومسطرتها ١1‏ سطرًا . 
1 الرباط 464 د] 050 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


العريية» جامعة الدول العربية. التشاريخ ج! ق 4 
1ه :17ك1ام/ 7 


#* الاختصاص: 
إليك هذه المعلومات المبسطة عن الاختصاص » 
ونبدأ بالأمثلة : 
نحن الشباا- ُهل آراء الممجرّيين . 
نحن الطلبة شعارنا البجد . 
نحن بنى العرب نغيث الملهوف . 
إن معشرَ المصريين- تُكرم اليف . 
عل - أيها المقدامٌ يحول . 
أعْفف عد أيتها الفثة النادمة . 


اتبعونى ‏ أيها المرشدٌ تفوزوا. 

البحث: إذا قلت: 3 نحن ؛ أو ١‏ أنا» عرف السامع 
أنك تتكلم عن طائفتك؛» ولكنه قد لا يعرف الطائفة 
التى تسب إلبها وتتحدث بلسانهاء فإذا قلت 9 نحن 
الشبان » أو نحن الطلبة ؛ بيثت المقصسود من 
الضميرء ووضحت للسامع نوع الطائفة التى أنت 
منهاء وهذا يسمى « بالاتمتصاص » و الاسم 
«المختص ؛ منصوب بفعل محذوف وجوباء تقديره 
اأعضٌ » فهر فى الحقيقة مفعول به . 

وإذا قلت: ١‏ علىّ يعوّل » فهم السامع أنك تفخر 
بأنك سد الناس عند الشدة؛ غير أنك إذا أردث أن 
بين له صفة فيك تُوَيّد صدحة دعواك في مواطن 
الفخرء قلت: ١‏ علئّ أيها المقدام يُعوّل ». 

وإذا قلت: « اعف عنا أيتها الفعة النادمة ؛ فإنك 


تسريد أن تبين الضمير نى « عنا » فى صورة من , 


التواضع» لأن من أغراضك أن تسأل العفو 
وتستتجديه . 

وأيها رأيتها مينيتان على الغم فى محل صب 
بمفعول محذوف وجوبًا تقديره « أخص؟ . 

وإذا تأملت أمثلة الطائفة الأولى رأيت أن الأسماء 
المدصوبة على الاختصاص فيها أسماء ظاهرة» قبل 
كل منها ضميسر للمتكلم» وأنها معيّقة بال أو 
بالإضافة . 

وحينما ترجم إلى أمثلة الطائفة الثانية ترى أن ١‏ أيها 
أو أيتها » متبوعة باسم مقرون بأل» مرفيع على أنه نعت 


أتابع فى إعرابه للفظ ١‏ أي » لا لمحله . 
التواعد: 


المنصوب على الاختصاص اسم ظامر مُمَرْتُ بأل 
أو بالإضافة يُذكر بعد ضمير المتكلم غالبا لبيات 


1 المقععسود منة: وهر متصوب بفعل محذوف وجوبًا 


تقديره ة أخضٌ 4. 


قد يكون الاتختصاص بأيها أو أيتها مون بنعت 
مفسرون بأل مسرفموع على أنسه تايع في الإعراب ذلفظ 
«أى, 

( الدحو الوافسح فى قواعيد اللغة العربية ب على 
الجارم ومصطفىي أمين . مطبعة المعارف ومكتيتها 
بمصر. الطبعة الثالثة 17"01 هب "1597م 7/ 00114 
6 

ويشرح التهائرى الاختصاص على نحو آخر فيقرل: 

الاختصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم 
وعند بعض أهل البيان هو اللحصر وبيضهم فزق 

قال النحاة: من المواضم التى يضمر فيها الفمل 
قياسسا باب الاختصاص ويكرن الاختصاص على 
طريقة النداء بأن يكون منقولا وذلاك بأن يذكر المتكلم 
أولا ضمير المتكلم ويؤتى بده بلفظ أي ويجري 
مجراه فى النداء من ضمه والإتيان بعسده بهاء التنبيه 
ووضعه بذى اللام أو يذكر بعد ضمير المتكلم في مقام 
لفظ أي اسم مضاف دال علي مفهرم ذلك الضمير 
وذلك إِمّا أن يكون لمجرد بيان المقتصود بذلك المير 
نحو أنا أفعل كذا أيها اللرجل أي أنا افع كذا مختضما 
من بين الرجال بفعله فإن قمولك أيها المرجل لتركيد 
الاخحصاص لأن الاختصاص قد وقع أولاً بقسولك أنيا 
وليس ببداء لأل المراد بصيغة أي هو مادل على ضخير 
المتكلم السابق لا المخاطب فهو أى قولك أيها اليجل 
في محل التصب لأنه حال فى تقدير ممختضًا من بين 
اليجال: يحكمه في الإعراب والبناء .جكم المدادي لأن 
كل ما انل من باب إلى باب فإعرابه هلي حسب ما 
كان عليه أو يكون لبيان المقهوم من الضمير مع افتخار 
نحو أنا أكرم الضيف أيها الرجل وكذا إن معشر العرب 
تفعل كذا فإن المعشر المقساف إلى العرب فيه قاثم 
مقام أى في محل التصب على اللجسال ودال على 
مفهيع ضمير المتكلم وعلى الافتجار أيضا أو مع 


الاختساص 


التصاغر نحو أنا المسكين أيها الرجل ويجب حذف 
حرف النداء فى باب الاختصاص وقد يكون 
الاختصاص على غير طريقة النداء بأ لا يكون منقولا 
عنه نحو: نحن العرب أقرى الئاس للضيف» فإنه ليس 
منقولا من النداء لأن المنادى لا يكون معرفا باملام 
فيكون نصبه بفعل مقدر أى أخض العرب ولا يجوز 


إظهاره: كذا فى العباب . 
( كشاف اصطلاحات الفئون للشيخ التهانوى /١‏ 
/11 4 578؟:1). 


وقد ورد هذان البيشان عن الاختصاص فى ألفية ابن 
مالك وشرحهما ابن عقيل على النحو التالى : 
الإختصاصٌ كنِذاءٍ دُونَ يسا 
كأيها الفتى بإِنْر انوا 
ويد مي دَادُونَ أ تلوآل. 
كَمئْلٍ نَْنٌ الْمَرْبَ أُسْخَى مَنْبَدَلُ 
( ش ) الاختصاص يشبه النداء لفظًا ويخالفه من 
ثلاثة أوجه أحدها : أنه لا يستعمل معمه حرف نداء» 
والشانى :أنه لا بد أن يسبقه شىء» والشالث: أن 
تصاحبه الألف واللام وذلك كقوله : أنا أفعل كذا أيها 
البجل» ونحن العرب أسخى الناس» وقوله َي ١‏ نحن 
معاشر الأنبياء لا نورث ما تركنا صدقة » وهو منصوب 
بفعل مضمر والتقدير أخسص العرب وأُخص معاشر 
الأثبياء . 
( شرح ابن عقيل على الألغية لابن مالك/ ١40‏ ). 
كما جاءت هذه الأبيات عن الاخغتصاص فى ألفية 
السيوطى النحوية»؛ ويلاحظ أن كل ما جاء بين قوسين 
هو من زيادات السيوطى على ألفية ابن مالك: 
(ومنه)مافى الاختصاص يُِنْصَبْ 
(تقديرٌ أعنى سير 
وذاك أن بعد مضمر (وقل 
الإلدى كلم ) ,سبال 


١4م‎ 


الاختصاص بلسان الخواص 


( أو باضافة كتحو معشَّرٍ ) 
وكالنندا أي وين حرف عَرِى 
( ألفية السيوطى النحوية للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن بن أبى بكر السيسوطى ‏ ط عيسى البسابى 
الحلبى/ 5؟). 7 
وجاء هذان البيتان فى ألفية الآثارى : 
وكالتّداء دون يانحنٌ العَرَب 


أشخى الورىء بِمُضْمرٍ قد انتَصَبْ 
على اختصساص أو بأىٌ قديَرِدُ 
ومن ةذو إضافة أيضاعُهِدْ 

( ألفية الثارى صنعة زين الدين شعبان بن محمد 
القرشى الآثارى حققه وقدم له د. زهير زاهد والأستاذ 
هلال ناجى/ 98 ). 

»* الاختصاص بعد العموم : 

قال الثعالبى : العرب تفعل ذلك فتذكر الشىء على 
العسوم ثم تحص منه الأَفْضَل فِالأفْضَلَ فتقول: جاء 
القوم والرئيس والقاضى» وفى القرآن: ط حافِظُوا على 
الصَّلواتِ والصلاة الوسطى > وقال تعالى: ا فيهما 
فاكهة ونَخْلُ ورمّان © وإنما أفرد الله الصلاة الوسطى 
من الصلاة وهى داخخلة فى جملتهاء وأفرد الثّمر 
والرّمان من ججملة الفاكهة وهما منها للاختصاص 
والتفضيل كما أفرد جبريل وميكائيل من الملائكة 
فقال: « مَنْ كان عَدُوًا لل وملائكته وَرسلِهِ وجبريل 
وميكالٌ ... ©. 

( فقه اللغة وأسرار العربية لأبى منصور التعالبى / 
كل 

* الاختصاص بلسان الخواص : 


القزوينى الحاكم . 


الاختصاص فى عام البيان 


"6 


أوله الحمد لله الذى أخصرج بجوده أنحاء خيرات 
الوجود ... إلخ . 

(إيضاح /١‏ 4197 ). 
* الاختصاص فى علم البيان : 

للشيخ تفى الدين على بن عبد الكافى السبكى 
المتوفى سنة ست وخمسين وسبعماثة . 
(كشف١/ .)7١‏ 

* اختصاص القرآن بعوده إلى الرحيم الرحمن : 

أحد ممخطوطات دار الكتب الظاهرية» برقم 465٠05‏ 
وجاء بيائه كالتالى : 

المؤلف: أبو عبد الله ضياء الدين محمد بن 
عبد الواحد بن أحمد بن عبد الرحمن المقدسى 
المتوفى سئة 47 5ه. 

فاتحة الكتاب : الحمد لله حمدًا كثيرًا طيبًا مباركًا فيه 
كما يحبٌ ربنا ويرضى وكما ينبغى لكرم وجهه وعز 
جلاله , 

أما بعد : فقد ورد كتاب من مديئة أمد حرسها الله 
تعالى: يذكر فيه أن رجلا قدم إليهم » أنكر هذه اللفظة 
فى ذكر القرآن العزيز: إن إلى الله تعالى يعودون» 
فأقول وبالله التوفيق . 

خخاتمة الرسالة : سمعت ابن مسعود يقول : إن أول ما 
تفقدون من دينكم : الأانة» وآخر ما يبقى من دينكم 
الصلاة» وِلِيصَلْينَ قوم لادين لهسم» ولينتزعن القرآن 
عن أظهركم ؛ قالوا: يا أبا عبد الرحمن ألسنا نقرأ القرآن 
وقد أثبتناه فى مصاحفنا . قال : يُسْرَى على القرآن ليلا 
فيذهب به من أجواف الرجال فلا يبقى فى الأيض منه 
شىء. كمذا رواه الإمام أبو القاسم سليمان بن أحمد 

أوصاف الممخطوط : نسسخة قيمة قرئت على المؤلف 
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سنة 517ه وقد قرأها عليه أحمد بن عيسى بن الإمام 
موقق ألدين بن قدامة المقدسى» كتبت بخط قديم فيه 
بعض الشكل . 

على الورقة الأولى إجازة من المصنف لالحمد بن 
المقدسى ثم.قراءة على الشيخ عبد الرحمن بن الشيخ 
سليمان البغدادى سنة 578 على الورقة الأخييرة 
مجموعة من السماعات منها سماع ليوسف الركى 
على سليمان بن حمزة المقدسى . النسخة يدون 
غلاف 

ق:4 ال سين س:18,. 

( فهرس مخطوطات درا الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم» التفسير وضعه محمد الخيمى . 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بسدمشق» دمشق 
4ه كخقلم 051/7 17), 


* الاختصاص من الفوائد القرآنية والخواص : 


لنور الدين أبى الحسن على بن عبد الله بن عبد 
الجبار المغربى الشاذلى المالكى المتوفى سنة 7057 
ست وخمسين وستمائة . 

أوله : بعد حمد الله سبحانه وتعالى ... إلخ , 

.)734 /١ (إيضاح‎ 

* اختصاص الناعت : 

اختصاص الناعت: هو التعلق الخاص الذى يصير 
به أحد المتعلقين ناعبًا للآخر والأخر منعوثًا به» 
والنعت حال والمنعوت محل كالتعلق بين لون البياض 
والجسم المقتضى لكون البياض نعنًا الجسم والجسم 
منعوبًا به بأن يقال: جسم أبيض . 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / ٠6‏ وقد نقله عن الجرجانى 
الشيخ التهانوى فى كشاف اصطلاحات الفنون /١‏ 
224 


لتحا 


الاختصاصات الشرعية 


# الاختصاصات الشرعية 
الاختصاصمات الشرعية عند 0 هى الاأقراض 
المترتبة على العقود والفسوخ كملك الرقبة فى البيع 
وملك المنفعية فى الإجارة والبينونة فى الطلاق » كذا 


فى التلويح فى باب اللحكم , 
( كشاف اصطلاحات الفبون للشيخ التهانوى /١‏ 
14758). 
* الاختببلاج : 
الاختلاج كما يره فى مصطلحات الشراث الطبى 


الإسبلامى هو حركةالجند بغير إرادة؛ أى هو حركية 
موضع من البدن ليس من عادته أن يتحرك» لريح 
غليظ بخارى» بدثيل أنه أكثر مايعمرض فى الأيُمان 
الباردة والأبدان البلغمية , 

( كتاب التنوير في الاصطاحات اثطبية لابْى منصور 
الحسن بن نوج القمبرى تعحقيق وقاء تقى السدين . 
مطبوعات مجمع اللغة المربمة , يد مشي » مطيعة 
الصباح / 218 15), 

قال عنه داود بن عمر الأنطاكى : 

الاخمتلاج : احتباس يخار فى محل من اتبدن لعلظه 
فتطلب الطبيعة دقعه فيتحرك العضو وإن لم يكن 
كذلك كالزلزلة وماذُوّنَ له من الدلالاثت لا أصل له ما 
لم يستند إلى تسوزيع الأعضاء على الكدواكب ويطايق 
زمن البحركة سعد الكدواكب» المئاسيه وعكسه فيمكنٍ 
حيمد القول به وسبب الخشلاج غلظ المادة وقلة 
الريساضة واسعمال الأشياء الخطيظة وعلاماته الحركة 
القسرية ( العلاج ) إن اختلج البسدن كله فلا علهج لأن 
غبايته السوت وما كان عئ فرح أى عضب قعلائجه 
سكون السبب وغيره بعسلئج الرعشية ويختص الوجه 
بالسعوط فَإنَه أسرع لتنقيمة أعضاء اثرأس + قانثوا :وله 
يتفق اختلاج فى متضادين كدماغ وعظم , ١‏ 


الاختسسسلاج 


( النزهة المبهجة فى تشحيك الأذهان وتعديل 
الأمنجة لداود بن عمر الأنطاكى بهامش تذكرة أولى 
الألباب للمؤلف 175/75 ). : 

وقال عئه ابن التفيس : 

سيبه ريح غليظة تتحرك يها العضسلات وما يلتصق. 
بهامن الجلد ليتحكّل - 

وعلامات هذه الأمفراض وعلاجناتها مذكورة في 
الفاليج» وإذا دام الاتتتلاج فُخَلْيفْل العضو 5 
المتتخذة من ابابونج ه وإكليل الملكء والمورجزه 
وكمّد بالشُخالة المسكّنة ؛ و0 
عن يرس فهو بعيد عن الرجاء؛ فَإنْ كان ليه خلاص 
فبالجلوس فى دُمْن البنفسح مُمشّراء أو يُطْيَحُ ارم 
والبطيخ والقكاءُ والبخيان؛ ويضاف إليه دُمْن بنفسجء 
ويجلس فيه ويُدهن به كل وقت» ويُسقّى ماء 
الشعير المي بالشّكره ويُسعط يدهن البنفسج؛ 
ويَُذّى بمرقة اللحمء والشراريج قليلة الملح» ويلزم 
الهدوء وإلدّعة؛ وإذا شرحت الألية ورُبولت على 
التشئيج البابس ٠‏ إلى أن تين تقّعمته. 

( الموجز فى الطب لعسلاء الدين على بن أبى الحزم 
القمزشى المتطسب المعروف بان التقيس ‏ تحقيق 
الأستاذ عبد الكريم العزباوى وإتدكتور أحمد ار 
جموورية ة مصر العربية» وؤارة الأوقاف» المجلس 
الأملى للشون الإسلاميةء جتنة إحيساء التراث 
الإسلامى » القاهرة 5٠1‏ 1ه19481م/ 18 ), 

ويقول عنه صاحب تور العيون وجامع القتون : 

الاختلاج : حركة عضلائية يتحرك معها ما يلئنصق 
بهامن الجلد . 

ويقول : : الاخعلاج سبيه ويح غليظة تقاحمة 6 
للخروج ».وقد يعوض كثييرًا من الالمراض النفسائية 


اختلاج الأعضاء وتأويلها 


يحلل الموادٌ رياحا . 

ويقول عن الفرق بين الاخختلقج والتشنج : إن التشيج 
يحدث فى الأعضاء المتحركة بإرادة؛ والاختلاج 
يحدث فى كل عضو يتهيأ فيه الاثبساط والانقباض » 
كالشرايين والجلد والقلب والكبد والطحال والرحم . 

( نور الغيون' وجامع الفدون لصلاح الدين بن يوسف 
الكحّال الحموى -حققه وعلق عليه علميًا الدكتور 
محمد ظافر الوفائى» راجعه وضبطه وزاد فى تعليقاته 
الأستاذ الدكتور محمد رواسن قلعيجى / 151/155 ) 
6 

ويقول صاحب كئاب كشاف اصطلاحات الفئون : 

الاختلاج هو حركة العفو كمافى المنتخب. قال 
الأطباء: هو حركة عضلائية بغير إرادة؛ وقد يتحرك 
معها ما يلتصق يها من الجلد ويسرع انقضاءها كذا فى 
بحر الجواهر» واختلاج القلب .حركة متكرة لفرط 
الامتلاء , واختلاج المععدة هو حركة شبيهة بالخفقان 
تحدث فى المعدة لا كما تحدث فى الأعفساء 
العضلائية كذا فى حدود الأمراض , 

( كشاف اصطلاحات الفئون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى 5٠١ /١‏ ). 

» اختلاج الأعضاء وتأويلها : 

من كتب علم الروحانيات . 

تأليف عبد الغنى بن إسماعيل الشهير بابن النابلسى 
المولود والمتوفى سنة ١54١ /ه(١147-١1١ 8٠‏ 
الالاام. 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 341/٠‏ 
وجاء بيانه كالتالى: 

مواضيع المخطوط: 

يتحدث المؤلف عن الخير والشر والأدعية التى 
يدعى بها عند اختلاج كل عضو من الأمضضاء : منها: 


أم الرأس ‏ القحوة ‏ ما بين النافوخ والجبهة ‏ الرأس 
كله الجبهة .. الحاجب الأيُمن ‏ الحاجب الأيسر ب 
جفن العين اليمنى ‏ جفن العين اليسرى ب جانب 
الأنف اليمنى واليسرى - أرنبة الأنف اليمنى واليسرى - 
الأنف كله .. الأذن اليمني واليسرى ... المخاصرة اليمنى 
واليسرى ‏ ... السرة ‏ العانة وهى تحت السرة. 
... إبهام الرّجل اليمنى واليسرى . 

وهكذا جميع أعضاء الإنسان مع الأدعية المئناسية 
لكل منها ... 

فاتح ةالمخطليط : 

كتساب اختلاج الأعضاء وتأويلها من الخير والشسر 
والأدعية التى يدعي بها عند اختلاج كل عضو منها 
لجعفر الصادق رضى الله عنه قال: إذا اختلجتك 
الأعضاء فادعوا بهذا الدعاء عند اختلاج كل عضر فإن 
الله يئبست النسم ويص سرف النقم فأول ذلك أم 
الرأس ... الدعاء الحمد لله ... اللهم اجعل الطاعة رأس 
مالى . .. النافيخ .., الدعاء .., 

خائبة المخطوط 0 

... التبصر من السرجل البسرى يمشى بين إخصوانه 
بالخير الدعاء اللهم صل على سيدتنا محمد 
... اللهم حلّنى بحلية الصالحين ... وزيني زيدة 
الصديقين ... والحمد لله رب العالمين وبالله تعسالى 
نستعين ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم ‏ كاتبه 
محمد سليم سئة: 1111 , 

أوصاف المخطوط والماححظات عليه : 

نسبحة نجييدة» فى خخطها ولغتها ... نفس أوصاف 
كتاب تعطير الأنام فنى تعبير المنام لنفس المؤلف عبد 
الغنى الدابلسي ... عدد أوراقه: 6 ...( وهى الخمس 


ورقات الأحيرة من الكتاب . 


اختلاج الأعضاء وخواصه 


الاختلاج (كتاب.) 


اسم الناسسخ وتاريخ النسخ : 

محمد سليم بن السيد ممحمد القبانى سئسة 
تنسنك 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 
والفئون الممختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
صباغ / 11/7- 317/8 ). 

* اختلاج الأعضاء وخواصه: 
انظر: رسالة فى اخختلاج الأعضاء وخواصه . 
« الاختلاج (علم.) : 

قال صاحب كشف الظنون : 

وهو من فروع علم الفراسة قال المولى أبو الخير هو 
علم باحث عن كيفية دلالة اختلاج أعضاء الإنسان من 
الرأس إلى القدم على الأحوال التى ستقع عليه وأحواله 
وعلى أمواله ونفعه والغرض منه ظاهر لكنه علم لا 
يعتمد عليه لضعف دلالته وغموض استدلاله ورأيت 
فى هذا العلم رسائل مختصرة لكنها لا تشفى العليل» 
ولا تسقى الغليل انتهى . 

وقال الشيخ داود الأنطاكى فى تذكرته اختلاج حركة 
العضو والبدن غير إرادية تكون عن فاعلى هو البخار 
ومادى هو الغذاء المبخر وصورى هو الاجتماع وغائى 
هو الاندفاع ويصدر عند اقتدار الطبع وبحال البدن معة 
كحال الأرض مع الزلزلة عمومًا وخخصوصا وهو مقدمة 
لما سيقع للعضو الممختلج من مرض يكون عن خلط 
يشابه البخار المحرك فى الأصح وفاقا . 

وقال جالينوس العضو المختلج أصح الأعضاء إذلو 
لم يكن قويا ما تكائف تحته البخار كما أنه لم يجتمع 
فى الأنض إلا تحت تخوم النجبال قال: وهذا من فساد 
النظر فى العلم الطبيعى لأن علة. الاجتماع تكائف 


المسام واشت دادها لا قوة الجسم وضعفه ومن ثمة لم. 


يقع فى الأرض السرخوة مع صحة تربتها ولأنّا نشاهد 
انصباب المواد إلى الأعضاء الضعيفة ولأن الاتلاج 
يكثر جدا فى قليل الاستحمام والتدليك دون العكس 
وعد أكثر اناس له علما وقد أناطوا به أحكاما ونسب 
إلى قوم من الفرس والعراقيين والهند كطمطم وإقليدس 
ونقل فيه كلام عن جعفر بن محمد الصادق وعن 
الاسكندر ولم يثبت على أن توجيه ما قيل عليه ممكن 
لأن العضو المختلج يجوز استناد حركته إلى حركة 
الكوكب المناسب له لما عرفناك من تطابق العلوى 
والسغلى فى الأحكام وهذا ظاهر التهى . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 71 #7 انظر 
أيضًا أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ق١‏ ج١/‏ 
4). 

* الاختلاج ( كتاب .) :' 

من ممخطوطات الطب الإسلامى المحفوظة بمكتبة 
الأوقاف المركزية السليمانية وجاء بيانه كالتالى : 

المؤلف: مسجهول . 

أوله : وفيما ذكر عن الخضر وذى القرزين عليهما 
السلام . 

ونسر فى الاتعتلاف جميع الأعضاء ... إلخ . 

ناقص فى آخره : والموجود ينتهى ب ( وإذا اختلج 
عصبه الأنسر فإنه يصيب فرحا وسرورا ) . 

0 

م كاهلا 

قن ام 

[ت/ المجاميع/ 309-107]. 

( فهرس مخطوطات مكتية الأوقاف المركزية فى 

السليمائية ‏ إعداد محمود أحيد محمد/ 157 ). 


الاختلاس 


الاختسلاط 


* الاختسلاس: 
انظر: السرفات الشعرية . 
« الاختلاس: 
الاحتلاس فى علم القراءات: 
الاختلاس والإعفاء مترادفان عند القراء» وعرفه 
الأشوازى بأنه النطق بثلثى الحركة ء وقيل الاختلاس: 
هو الإسراع ببالحركة بحيث يحكم السامع عليها 
بالذهاب مع أنها كاملة . 
والمختلّس: هو ما قرىء بالاختلاس تنبيهًا على أن 
الأصل فى ضبطه السكون كاختلاس عين ظا نعما *# 
ولالاتعدوا 4 مما حركته مشوبة بالسكون ولعلهم لم 
يتعرضوا لضبط الانختلاس فى ظ أرنى » و ط يأمركم ‏ 
عند الآخذين به لكون حركته لم تشب يسكون . 
وعن كيفية ضبط المسختلس يقول : 
فإن كان مختلسا: فإنه توضع نقطة فوق الحرف 
الذى اختلست حركته إن كان مفتوحا كعين ‏ لا 
تعدوا» وتحته إن كان مكسورًا كعين ا نعما » . 
( السبيل إلى ضبط كلمات التنزيل ‏ الشيخ أحمد 
محمد أبو زيتحار. ط مكتبة ومطبعة محمد على 
صبييح . القاهرة» الطبعة الثانية/ 355 /171). 
»* الاختسلاط: 
الاتبتلاط لغة : 
قال ابن منظور: ( لسان العرب 88٠ /١‏ ) اختلط 
فلان» أى : فسد عقله» ورجل تلط بَيّنّ الخلاطة» 
أحمق مخالط العقل» ويقال: خولط الرجل» فهو 
مخالط» وإختلط فهو معختلط» إذا تغير عقله. 
وقسال الفيروزابادى ( القاموس المحيط ؟/ 97) 
الانتخلاط من الخلطء خلطه يخلطه» وخلطيه: 
مزجه : فاختلط ؛ واختلطء فسد عقله . 
الاختلاط اصطلاحًا : . 
-فساد العقل» وعدم انتظام الأقوال والأفعال؛ إما 


ببخرّق أو ضرّر» أو عرض أو مرض من موت ابن أو 
سرقةمال ... إلخ . 

( فتح المغيث للسمخاوى */ 701). 

'-أسيايه ؛:* 
الأفكار ؟// 007) : 

قد يعرض للراوى عارض من العوارض» يجعله غير 
ثقة» وذلك بأن يصيبه الكبر الشديك بأسقامه» فيلعه 
عرضة للاختلاط و يذهب بصرّه» أو تضيع كتبه وهو 
معتمد على القراءة فيهاء ثم يحدث من حفظه بعد 
ذلك» فتضيع الثقة بحديثه . 

لا المصنفات فيه : 

قال الحافظ السخاوى ( فتح المغيث 7/ ال ): 
( وأفرد للمختلطين كتابا الحافظ أبو بكر الحازمى» 
حسبما ذكره فى تصنيفه ل تحفة المستفيد » ولم يقف 
عليه ابن الصلاح». 

فقد قال فى « علومه :( 07 ) عند كلامه على 
النيع الثانى والستين من أنواع الحديث وعلومه وهو 
« معرفة من خلط فى آخحر عمره من الثقات »: هذا فن 
عزيز مهم لم أعلم أحدًا أفرده بالتصنيف واعتنى به» 
مع كونه حقيقًا بذلك جدًا. 

وقد.رأى السيوطى كتاب الحازمى المذكور كما فى 
«تدريب الراوى (1١‏ ؟/ لا ). 

وقال اللحافظ العراقى ( التبصرة والتذكرة “ا 754): 

وسيب كلام ابن الصلاح أفرده شيخنا صلاح الدين 
العلائى بالتصئيف فى جزء حدثنا به ولكنه اختصره » 
ولم يبسط الكلام فيه» ورتبهم على حروف المعجم . 

ثم ذيل الحافظ ابن حجر على كتاب العلائى ( فتتح 
المغيت 7/ 7377). 

ثم ألف البرهان الحلبى المعروف بسبط ابن 


ا 
ا 


الاختلاف 


الاخثتلاط بالناس 
العجمى كتابه بعدوان « الافتباط بمعرفة من زمى 
بالاختلاط ) . 

ثم جاء ابن الكيال المتؤفى سنة 474+ ف ألف كتابًا 
فى المختلطين اسمه ١‏ الكواكب الثيرات فى معرفة من 
اختلط من الرواة الثقات ؛ . 


وخر من ألف فى هذا : الشيخ العلامة حماد 
الأنصارى فى كتابه ؛ تعليق الأنواط 6 وهو ميخطوط فى 
مكتبته الخاصة فى المديئة المنورة . 
سم الأستاذ إرشاد الحتى الأثرى الباكستانى فى كتابه 
ا در أشبه بالذيل لكتاب سبط ابن العجمى 
المشار إليه أنفا . ١‏ : 
( الاغتباط لمعرفة من زمى بالاختلاط لسبط ابن 
العجمى» ١‏ لمطبوع فى كتاب ثلاث رسائل فى علوم 
الحديث - حققها وقدم لها وعلق عليها على حسن 
على عبد الحميد. الوكالة العبربية للتوزيع والنشر» 
الزرقاء» الأزدن / كقالا؛), 
الاختلاط بالناس ؛ 
انظر: العزلة . 
الاختلاط ( كتاب.) : 
تأليف جابر بن حيان الصوفي 
وهو المقالة الشامنة د 
السبعين؟ . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد اليخطوطات 
العربية . 
ناقص من أوله وأول ما فيه : وبينهم فمن الفلاسفة 
1 ل 0 فأتى فيها بعثل هذه 
نجمع قول المنلاسفة كلهم فى هذا العلمء فانتهى بنا 
الأمر فى هذه الكتب إلى تدبير النار... إلتخ . 1 
وآخره: والمباء والدهن والأْض والنارء. إذا دبر كل 


واحد حق تدبيره؛ ولِم يزد أحد منهم على الآتصر شييًا 
فاخلطها ولا تخلطها... فاحفظ هذه الوصايا 
سنة 588 ومسطرتها ١1/‏ سطرًا ١١كالا١‏ سم. 
( ضْمِن مجموعة من ص ””377 77394), 
:1 مكتبة بروسة حسين جلبى-19١].‏ 
( فهرس المخطوطات المصورة ‏ وضع فؤاد سيد. 
معهد المخطوطات العربية؛ جامعة الدول العربية» 
اجلاق 4 1355 قف 14 ). 
#الاختلاف: 00 
انظر: اختلاف المذاهب . 
“# الاختلاف: : 
الاختلاف فى الفقه هو عكس الإجماع» ويقصل به 
اختلاف الأئمة والفقهاء والعلماء فيما يتل بالفروع 
الفقهية » مع الاتفساق الكامل على الأصول العامة فى 
العقيدة والتشريع .- 
ويلخص الدكتوز محمد الزحيلى أسباب الاتئلاف 
فى شتام الفصل التاسع اذى تناول فيه علم الخلاف 
ول : 
ونختم الكلام عن علم الخلاف بنبذة ممختصرة عن 
أسباب اختلاف الفقهاء الثى قد تعتلج فى النقس 
أحياناء ويسأل عنها الئاس كثيراء ويثيرها أعداء 
الإسلام؛ وأثباع.المستشرقين» وأذناب الاستعمار» 
وأبواق الغزو الفكرى؛ كما يحرك ذلك ويعاديه غير 
المختصين ؛ .وغير العبارفين بالموضيعء لأن الإنسان 
عدو ما يجهل » ؤينظر النجميع إلى التفرق في الأمة؛ 
والخلاف بين أولادهاء والنزاع الناشيب فى صفوفها» 
والجدل الذى لا طائل تحتهء والتعصب المقيت الذى 
يحيجبر عيلى العقل » ويبحثون عن السبب» ويصراءى 


الاختلاف 


لهج لأول وهلة أن سبب كل ذلك هو اختلاف الأثمة 
والغقهاء والعلماء الذى جر كل هذه الوؤيلات» 
ويبادرون للسؤال عن أسباب اختلاف الفقهاب 
ويخيل إليهم أن اختلافهم كان نقمة على الأمةء 
ولذلك أردنا الجواب عن هذه الأسئلة باختصار. 

وقبل بيان أسباب الاحتلاف يجب أن يعرف القارىء 
الكريم بعض الحقائق الأولية فى الموضوع» وهى أن 
لاختلاف فى التشريع أمر طبيعى وعادى ولا غبار عليه 
ولا يوجد تشريع فى الدنيا يخلو من ذلكء» ولا يوجد 
علم من العلوم الإنسانية يخلو منهء فالأدباء مختلفون 
فى الكتابة والنقد» والشعراء ممختلفون فى قرض الشعر 
وموازيده: وعلماء القسانون مختلفون فى تفسييره 
ومضموننه وشرحه» والمحاكم والقفساة يختلفون فى 
تطبيق القانون ولوائحه» وعلماء التاريخ مختلفون فى 
أحداثه وروايانه» وكذلك الأمر فى العلوم التطبيقية 
والأساسية فى الطب والهندسة والكيمياء والفيزياء 
والصيدلة؛ وحتى الشتخص الواحد يختلف رأيه من 
حين إلى أخر. 

وإن الاختلاف بين الفقهاء فى الشريعة منحصر فى 
الفروع الفقهية: مع الاتفاق الكامل على الأصول 
العامة فى العفيدة والتشريع وأركان الإسلام» وأن أكثر 
الاختلاف ظاهرى أو لفظى أو اصطلاحى» ولا مشاجة 
فى الاصطلاح» وأنه لم يقع اختلاف فى التصوص 
القطعية» وأن الاختلاف بين الأثمة يعتمد على أسباب 
موضوعية وعلمية؛ وأن الاختلاف فى الفروع ‏ مع 
الاتفاق على الأصول . هو رحمة بالأمة؛ وتخفيف 
عنهاء وتوسعة بهاء وهذا ثابت عن الرسول فك فى 
بيائه عدة أقوال فئ المسألة الواحدة» وإقرارة لحكمين 
مختلفين فى أمر واحد» لبيان إباحتهما واستوائهما: 
أو لإباحتهما مع تفضيل أحدهمًا على الآتعرء أو لكرن 
أحدهما رخصة والآحر عزيمة» وغيرذلك. ' 

وإن الاحتلاف بين الأئمة كان السبب فى تزويد 
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المكتبة الإسلامية بأعظم ثروة فقهية» وأوسم تشريع 
للأحكام» مما نضاهى به العالم» ونعتز بوجوده ويتيح 
للتشريع المرونة والحيوية فى تلبية حاجات التقدمء 
ومتطليات التطور والعمنران» فإن ضاق مجال البحث 
أمام العلماء» أوهيئة التشريع؛ فى بعض أحكام 
مذهب ماء وجدوا الشفاء القريب» والدواء الجاهز 
فى المذهب الآرء فتملتئ النفس راحة» وتشعر 
بالثروة الفقهية العظيمة التى خلفها لنا الأئمة والفقهاء 
والسلف الصالح» دون أن نضطر للاستجداء من 
التشريعات الأأجنبية» أو الوقوف على موائدها وتراثها. 

والآن يمكننا تعداد أهم أسباب الاجتلاف بين 
الفقهاء : 

١‏ الاستلاف فى الأمور الحِبليّة» وذلك أن الناس» 
ومنهم الأئمة والعلماء؛ قد فطروا على قدرات 
مختلفة» وطبائع متباينة» وأن تركيب النفس البشرية 
يختلف من فرد إلى أخخر» كما أن الملكات العقلية غير 
متساوية؛ لذك تختلف وجهات النظر بينهم» وينتج 
الاخمتلاف فى الأأحكام التى يستنبطونها . 

١_الاتلاف‏ فئ اللغة العربية ؛ الثى نزل فيها القرآن 
الكريم؛ ونطق بها الحديث الشريف» فالاختلاف بين 
علمساء اللغة فى وضيع الألفاظء ودلالتهاء رفى 
الأسلوب والصيغ» والحقيقة والمجان: والخناص 
والعام والمشترك والمترادف حتى فى معاثى المحروف» 
مما يؤدى إلى الاختلاف فى فهم النص ودلالته وإلى 
الاعتلاف فى استنباط اللحكم الشرعى . 

٠‏ اختلاف البيئات والعضور والمصالح : وذلك أن 
الشريعة جاءت لتحقيق مصالح الناس فى السدنيا 
والكخرة» فالمصالح الرئيسية والثابتة للناس لا اممتنلاف 
فيهاء أها المصالح الجزئية والفرعية فإنها تختلف من 
مكان إلى آخر؛ ومن زمان إلسئ غيرهء ومن جماعة إلى 
أخرى: ولو كانت الأحكام التفصيلية ؤاحدة لأدق. 
ذلك إلى الحسرج» وانتفت المصالح+ ولوقفث 


الاختلاف 


الأعمال» ولحق الناس الضجر والضيقء اللذان 
يدفعان للتحايل والتهسرب من التشسريع بمختلف 
الوسائل » وهذا ما يريده الفقهاء بقولهم: ١‏ إنه اختلاف 
عصر وزمان» وليس اختلاف حجة وبرهان » ووضعوا 
القاعدة الفقهية : 7 لا ينكر تغير الأنُحكام بتغير الأزمان؟ 
لتأكيد صلاحية الشريعة لكل زمان ومكان . 

4 الاتلاف فى فهم المراد من النص الظنى» وقد 
يكون المعنى خحافيّاء أو محتملاً للتأويل» وهذا متوفر 
فى جميع اللغات والنصوص» وعند جميع الأمم 
والشعوب. وبين الأفراد والجماعاتء فيتعدد 
المعنى » وتمختلف الآراء حول النص الواحد. 

© الاختلاف فى حجية بعض مصادر التشريع عند 
عدم وجود النص » مع الحاجة لبيان الحكم» وتحقيق 
العدل» وإقامة القسط . 

الاختلاف فى علوم الحديث» مع الاتفاق على 
حجية السنة فى التشريع » كالاعتقساد بضعف 
.الحديث» أو عدم العلم بالحديثء أو عدم بوت 
الحديث» أو وضع الثسروط لقبول خبر التحاد» أو 
نسيان الحديث. 

الحتلاف فى القواعد والمبادىء الأصولية التى 
وضعها العلماء» بئاء على أسباب الاحتلاف السابقة» 
كالاختلاف فى دلالة الألفاظ على الأحكام قطعًا وظنّاء 
منطوفًا ومفهومًاء حقيقة ومجازاء عمومًا وخصوصًاء 
مطلقًا ومقيدّاء ودلالة الأمر والنهى » وقواعد التعارض 
والترجيح» وقواعد نخصيص العام» وقواعد تقييد 
المطلق» وقواعد النسخ. وغير ذلك من القسواعد 
والمبادىء والأسباب الموضوعية . 

( للتوسع فى هذا الموضيع انظر أصول الفقه 
الإسلامى للدكتور محمد الزحيلى ص لاه وما بعدهاء 
رفع الملام عن الأئمة الأعلام» لابن تيمية/ 4» 
الإنصاف فى بيان أسباب الاختلاف/15ء أثر 


اختلاف الألفاظ 


الاختلاف فى القواعد الأصولية» للدكتور مصطفى 
الخن/ 2:5 حمجة الله البالغة /١‏ افيه الميزان 
الكبرى للشعرانى» الموافقات للشاطبى 4/ ١748‏ ). 

( تعريف عام بالعلوم الشرعيةد. محمد الزحيلى . 
دار طلاس» دمشقء الطبعة الأولى 1984م/ 7174 
73٠7“‏ . انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 
1 441 -447» واقتضاء الصراط المستقيم مخالفة 
أصحاب الجحيم لشيخ الإسلام ابن تيمية ‏ بتحقيق 
محمد حامد الفقى. دار المعرفة , بيروت / ا 
4 

انظر: اختلاف الأئمة رحمة» اختلاف المذاهب. 

* اختلاف آراء المحققين فى رجوع الناظر 

على المستحقين: 

تأليف حامد بن على بن إبسراهيم بن عبد الرحيم 
العمادى الحنفى المتوفى سنة ١11/١‏ صاحب كتاب 
« اتحاد القمرين فى شرح بيتى الرقمتين 9 . 

.) 48/١ (إيضاح‎ 


* اختلاف أصول المذاهب : 
لأبى حنيفة النعمان بن عبد الله الإمامى » ألفه نصرة 
لمذهبه. : : 
(كشف١/‏ 37). 


اختلاف الألفاظ : 

من المسائل المشكلة التى أوردها أبو على الفارسى 
مسألة اختلاف اللفظين لاختلاف المعنيين» أو 
اختلافهما والمعنى واحدء أو اتفاق اللفظين واختلاف 
المعنيين» وهى مسألة نقلها ابن سيِدَهُ وأثبتهما فى 
المخصص ؟١/‏ 0705 500 . قال أبو على: 

اعلم أن اختلاف اللفظين لاخقلاف المعنيين» هو 
الوجه والقياس الذى يجب أن يكون عليه الألفاظ ؛ 


اختلاف الألفاظ 


لأن كل معنى يختص فيه بلفظ لا يشركه فيه لفظ آخ 
فتنفصل المعانى بألفاظها ولا تلتبس , 

واختلاف اللفظين والمعنى واحد سحسن بعد العحاجة 
إلى التوسع بالألفاظ وبيّنٌ أن هذا القسم لولم يوجد 
لم يوجد من الاتساع ما وجد بوجودهء ألا ترى : أنه إذا 
سجع فى خطبة؛ أو قفّى فى شعسر فركب السين 
فقال: جلس» فجاء به مع ما يشاكله» ولو لم يقل فى 
هذا المعنى إلا قعد» ضاق المذهب فيه» وسن هنا 
جاءت الزيادات لغير المعانى فى كلامهم » فى نحو: 
كتاب؛ وعجوز» وقضيب» فيما حكى لناعن محمّد 
أبن يزيد . 

( ألف ١‏ كتاب» وواو 2 عمجوز » وياء ! قضيب » 
ليست للإلحاق وإنما زيدت لمدٌ الصوت فقط ). 

وأيضًا فإذا أراد التأكيد قال: قعد» وجلسء فتكون 
الممخالفة بين الألفاظ أسهل من إعادتها أنفسهاء 
وتكريرهاء ألا ترى: أن فى التنزيل ا وغراييبٌ سود » 
[ فاطر: 7" ] والغرابيب هى السود عند أهل اللغة» 
فحسن التكرير لاختلاف اللفظين» ولو كان: غرابيب 
غرابيب» لم يكن سهلا. 

وأما القسم الشالث: وهو اتفاق اللفظين واختلاف 
المعنيين» فينبغى أن لا يكون قصدًا فى الوضع ولا 
أصلاء لكنه من لغات تداخلت» أو تكون كل لفظة 
تستعمل لمعنى» ثم تستعسار لشىء؛ فتكثر وتغلب 
حتى تصير بمنزلة الأصل . 

وقد كان أحد شيوخنا ينكر الأضداد التى حكاها أل 
اللغة ».وأن تكون لفظةٌ واحدةٌ لشىء وضدّه . 

والقول فى هذا أنه لا يخلو فى إنكار ذلك ودفعه إياه 
من حجة من جهة السماع والقياس » فلا يجوز أن تقوم 
له سجة ولا تثبت له دلالة من جهة السماع بل اللحجة 
من هذه الجهة عليه؛ 'لأن أهل هذه اللغة كأبى زيد» 
وأبى عبيدة ( الذى ألف كتاب الأضناد ) والأصمعى 
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(الذى ألف أيضًا كتاب الأضداد ) ومن بعدهم قد 
حكوا ذلك وصنفت فيه الكتب» وذكروه فى كتبهم 
مجتمعا ومتفرقاً» فالحجة من هذه اللجهة عليه لاله. 
فإن قال: الحجة تقوم من الجهة الاحرى» وهى أن 
الضد خلاف ضدهء فإذا استعملت لفظة واحدة لهما 
جميعًا ولم يكن لكل واحد من الضدين لفظ يتميز به 
من ضدّه ويتخلص به من خلافه أشكل وألبس » فعلم 
الضد شكلا والشكل ضدًا والخلاف وفاقاء» وهذا نهاية 


الإلباس وغاية الفساد . 
قيل له: هل يجوز عندك أن تجىء لفظتان فى اللغة 


فلا يخلو فى ذلك من أن يجيزه؛ أو يمنعه» فإن 
منعه وإيّاه صار إلى رد ما يعلم وجوده» وقبول العماء 
له ومنع ماثبت جوازه» وثبتت عليه هذه الألفاظ» 
فإنها أكثر من أن تُحصى وتحصرء نحو: وجدت الذى 
يُراد به العلم والوجدان» والغضب و ( جلست ) الذى 
هو خلاف ( قمت ) وجلست الذى هو بمعنى: أتيت 
نجدًا و( نجد) يقال لها: جنْس فإذا لم يكن سبيل 
إلى المنع من هذاء ثبت جواز اللفظة الواحدة للشىء 
وخلافه وإذا جاز وقوعها للشىء وضده إذ الضد ضرب 
من الخلاف. وإن لم يكن كل خلاف ضدًا. 

وأما كون اللفظين المختلفين لمعنى واحد» فقد كان 
محمد بن السرى حكى عن أحمد بن يحيى : أن ذلك 


لا يجوز عنده. 
ودفع ذلك أيضًا لا يخلو من أحد المعنيين اللذين 
قدَّمنا . 


فإن كان من جهة السمع فقسد حكى أهل اللغة فى 
ذلك مسا يكاد لا يُحصى كتثسرة» وصنفوا فى ذلك 
كالأصمعى فى تصنيفه كتاب ( الألفاظ ) الذى هو 
خلاف كتابه المترجم ب( الأبواب ) وذلك فى كتبهم 
أشهر وأظهر من أن يحتاج إلى تنبيه عليه . 


اختلاف الألفاظ 


فإن قال : إن فى كل لفظة من ذلك معنى ليس فى 
اللفظة الأتحرىء ففى قولى : مضى » ععنى ليس» فى 
قولى : ذهب وكذلك جميع هذه الفألفاظ . 
قيل له : نحن وجصدك من اللفظين الممختلفين مالا 
تعد بدا من أن تقول: إنه لا زيادة معنى فى واحدة 
منهصا دون الأخصرى بل كل واد يُفْهَمُ مايِفُهَم من 
صاحبهء ولك تحو الكنايات» ألا ترى : أن قولك 
ضربتك وماضريت إلا إياك» وجتتنى وما ججاءنى إلا 
أنت» وجاءانى وما جاءتى إلاعساء وقمنا وما قام إلا 
نحن» وما أشبه ذلك يفهم من كل لفظة مايفهم من 
الأتمرى» سن المغطاب» والغييبة» والإأضمار» والموضع 
من الإعراب» لا زيادة فى ذلك ولا مذهب عنه؛ عُإِذا 
جاز ذلك فى شىء وشيئين وثلائة» عماز فيما راد على 
هذه العدة وبحاوزها فى الكثرة» فثبت بصحة ذلك 
الأقسام التى ذكرها سيرويه» وذهب إليها . 
(انظر الكتاب /١‏ 697 /). 
وسدل على جواز وضع اللفظة الواحدة لمعنيين 
مختلقين قولهم : ظنتست» والظن يمعتى ( الحسبان ) 
وسلاف ( العلم ) واستعمل يمسا يمعنى ( اليقين ) 
ذلك فى نحو قوله عز وجل : #الذين بظئون أنه 
لاوا ريم © [ البقرة: 5غ ]. 
فإن قال : إن معنى ( القلن” ) هنا وفيما حكاه الله عر 
وجل عن السؤمنين فى قوله: ل إن ظَتَدْتُ ألى مُلاق 
حسَابهه 4 [ الحاقة: : ١‏ ] الحسيآن . فهو عظيم» 
لأنّ السك فى لقاء الحساب كفره لأ" يجوز أن يمدح 
الله تعالى بهء فإذًا لم يجز ذلك ثبت أنه : عله ويقين 
» قهذًا مُستعمل فى العلم وخلافه» لايشك فى ذلك 
١ 3‏ 5 - 2000 
ومسّايدل على قساد قسول من دفع أن اللفظ يع 
لمعنيين ممختلفين قوله تعالى فى وصف أهل الجنة: 
لم يدَسُلُوها وهُم يطْمَكُونَ 4 [الأراف: 51 1 ' 


اختلاف ألفاظ الشيوخح 


اليقين» أو الطمع الذى يجوز معه كون المطموع فيه 
ونلافه . 

قلا يجوز أن يكون هذا الطمع لأنه ليس فى الألحرة 
شك فى شىء من أمور الجئة والدار» فالعلم بذلك 
كله اضطرارء 

ويدل على أن الطمع يمعنى اليقين مسا أخير الله به 
عن إبراهيم عليه السلام فى قوله تعالى: ل[ والذى 
أطمع أن يغفر لى خطيتتى يسوع السأين ‏ [ الشعراء : 
47] فهذا الطمع لا يكون شكاء ولا يتوجه على غير 
أليقيني لأ إبراهيم عليه السلام لا يكون شاكًا فى اله 
عر وجل » » بل كان عالمًا بأن الله عز وجل سيغفر له 
ذلك 

( المسائل المشكلة المعروفة بالبغداديات لأِى على 
النحوى - درامسة وتحقيق صلاح الدين عبد الله 
الستكّاوى ( بالجيم الفارسية ) 917 018 ). 


» اختلاف ألفاظ الشيوخ : 


ذكره أبن كثير فى مختصره قيما ينبغى عند رواية 
الحصديث فقال : وإذا روى الحليث عن شيخين 
قأكثر» وبين ألفاظهم تباين : فإن ركب السياق عن 
الجميع » كما فعل الرهرى فى حديث الإقك. حين 
ووأه عن سعيد بن المسيب وعروة وغيرهما عن عائشة » 
وقبال: : وك حدثتى طائفة من الحديث»ه فدخل 
حليث بعضهم فى بعض » وساأقه بتمامه_ نهدا 
مسائقء فيان الأئسة تلقوه عنه بالقبول» وخرّجوه فى 
كتبهم الصحاح وغقيرها. | 

ولترأوى أن يبيّن كل واحدة متهاعن الاتعرى » ويذكر 
ما فيها من زيادة ونقصان» وتحليث وإخبار وإنباء 
وعذا ممايعتى به مسلم كَى ضحييحه» ويبالغ فيه وأما 
البخارى فلا يعرج على ذلك ول"يلتفت إليه» وريما 
تعاطاه فى بعض الاحايين- والله أعلم » وسو قادر. 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحنيث 
للسافظ ابن كثير ‏ أحمذ محمد شاكر / ١851‏ ). 


اختلاف الإمامين 


وجاء بها الزين العراقى منظومة فى ألفيته فقال: 
َحَيِتُ ين أفتسر من شَيْخٍ سَوِعْ 
ِلَفْظٍ ولد وَسَمَّى الكل : صَحْ 

عند مُجِرى القّلٍ مغنّى وَدْجَحْ 
َانُْدُمَمْ قالء أوْمَعْقللا 

ومسا ببَعْضٍ ذَا وَدَاوقالا: 
افقورّتافى اللَّقْظِ أَوْلَمْ يقل 

صَعٌ لْهُمْ والكتب إن نُقَابلٍ 
| قلي 62 املع : 0 
يأصل شيخ مِنْ شيسوخسو: فهل 
نشائس : ألفية مصطلمح الحديث للحافظ زين 
الدين عبد الرحيم العراقى / 27017 . 

د اختلاف الإمامين : 

اختلاف الإمامين : الشافعى وأبى حنيفة تأليف 
أبى الحسين أحمد بن المحسين البيهقى المتوفى سنة 
08 ذه أعنينك المخطوطات المصورة بمعهد 
الممخطوطات العربية . 
الجزء الأول من نسخة كتبت فى القرن السابع - 
وينتهى بأثناء باب الصلاة. 
1 سليم أغالالاك الااق 17 102 سم]. 
الجزء الثائى من النسخة نفسهاء ويبتدىء من أثناء 
باب الصلاة وينتهى إلى آخر كتاب الصوم . 
[ سليم أغاؤلا/, ؛لااق 102117 سم. 


( فهرس الممخطوطات المصورة ‏ تصئيف فؤاد سيد . 
معهد السخطوطات العربية . القاهرة 1848 ج/ 
2 


اختلاف الأئمة رحمة 


* اختلاف أمتى رحمة : 


انظر: اختلاف الأئمة رحمة 


* اختلاف الأئمة : 


مسن نفائس مخطوطات دار كتب الأقصى» 
لأبى الفضل نءجم الدين محمد بن عبد الله المشهسور 
بابن قاضى عجلون الزرعى الشاقعى الدمشقى 
المترفى سنة 1ه 

نسخة حسنة كتبها أحمد بن عبد الباقى الصوفى 
سنة 9١١١ههء‏ ولم يشر إليها أحد ممن تعرض 
لذكره . : 

( المخطرطات العربية فى فلسطين ‏ أببحاث جمعها 
وقدم لهاد. صلاح الدين المنجد / 16). 


اختلاف الأئمة رحمة : 


١‏ اختلاف الأئمة ربحمة ؛ أخرجه الإمام السيوطى فى 
الجامع الصغير رقم 184 بلفظ : « اختلاف أمتى 
رحمة » وعزاه لنصر المقدسى فى الحجة والبيهقى فى 
الرسالة الأشعرية بغير سند» وأورده الحليمى والقاضى 
حسين» وإمام الحرمين وغيرهم وقال: ولعله خرج فى 
بعض كتب الحفاظ التى لم تصل إلينا. | هل الجامع 
الصغير. 

وقسال المنساوى فى فيض القدير سرح الجامع 
الصغير: ١‏ اخقلاف أمتى » أى مجتهدى أمتى فى 
الفروع ... إلخ . وقال: أخرجه نصر المقدسى فى 
كتابه الحجة له كذا عزاه له الزركشى فى الأأحاديث 
المشتهرة» ولم يذكر سنده؛ ولا صحابيه» وتبعه 
المؤلف عليه؛ والبيهقى فى الرسالة الأشعرية معلقا 
بغير سند» لكن لم يجزم به كما فعل المؤلف. بل قال 
روى وأورده الحليمى فى كتاب الشهادات من تعليقه؛ 
والقاضى حسين » وإمام الحسرمين» وولده التاج 
وغيرهم . قال السبكى : وليس بمعروف عند 
المحدئين» ولم أقف على سنسلد صحيح» ولذ 


اختلاف الأئمة رحمة 


ضعيف» ولا موضيع؛ ولعله خرج فى بعض كتب 
الحفاظ التى لم تصل إلينا» وأسنده فى المدخل» 
وكذا الديلمى فى مسند الفردوس كلاهما من حديث 
ابن عباس مرفوعا بلفظ : « اختلاف أصحابى رحمة 6 


واختلاف الصحابة فى حكم احتلاف الأمة. لكن هذا ' 


الحديث قال الحافظ العراقى : سنده ضعيف . وقال 
ولده المحقق أبو زرعة : رواه معه ابن أبى إياس فى 
كتاب العلم والحلم بلفظ : « اختلاف أصحابى لأمتى 
رحمة » وهو مرسل ضعيف» وفى طبقات ابن سعد عن 
القاسم بن محمد نحوه. اهمناوى ‏ 

وانظر المقاصد الحسنة للسخاوى ص 2.3275 /730 . 

وقال السيد تاج موفق القابسى الشافعى : ١‏ اختلاف 
أمتى رحمة للئاس ». 

قال : الااحتلاف هو: مسا يقع من افتراق بعد اجتماع 
فى أمر من الأمور والمراد بالأمة مجتهدوهاء وهو عام 
مخصوص بالفروع التى يسوغ الاجتهاد فيها ... إلخ .اه 
الفوائد التى تقر بها أعين الناس الأكياس على قوله 
عليه السلام « اختلاف أمتى رحمة للناس » ميخطوط 
بمكتبة الأزهر رقم 173709/ 41949 . 

وقد تناول الشيخ عثمان بن فودى هذا الموضوع فى 
كتابه الموسوم « بإحياء السنة وإحماد البدعة » وجاء 
فى مقدمة اللجنة التى أشرفت على إخراج الكتاب ما 
يلى: 

يبين المؤشف فى متهيجه الموجز الجامع» أن 
اختلاف العلماء المجتهديين يسر ورحمة» وهو 
اختلاف فى الفروع التى تحتمل غير وجه واحد, ولا 
تعدو فى صحيح النظر ‏ دائرة الفاضل والمفضول» 
والجائز والمكروه» ومن أمثاله ما بثئه المؤلف فى هذا 
الكتاب» ونبه على أن النصح فيه إنما هو على سبيل 
البيان» والورع والإحساف . 


الخلاف فى العهد النبوى : 

وقسد وقع هذا الخلاف فى عهد الرسول يلك 
وصحابته » وخخير القرون من أمته. ومثله كمثل الخلاف 
فى القراءات التى أنزلت على النبى يَلةٍ كلها جائن 
وإن كان فريق من الناس يمختار بعضها دون بعض . 

لا جرم أنه خلاف ينف ولا يضر» ويبشر ولا ينفر» 
ويدعو إلى الوحدة والسلام» لا إلى الفرقة والتخصام . 

الخلاف فى عهد السلف: 

ومؤلفنا السلفى رحمه الله ينهج فى نخلاف الأثئمة 
منهج السلف . فقد كانوا لا يحجرون من رحمة الله 
واسعاء ولا يحيدون عن المحجة تنطعاء إذا كانت 
لهم مندوحة فى نص صريح » أو فهم صحيح وهذا 
عمر بن عبد العزيز رحمه الله يقول: « ما سرنى لو أن 
أصحاب محمد و لم يختلفواء لأنهم لو لم يختلفوا 
لم تكن رخصة 2. 

( أخرجه المناوى فى فيض القدير شرح الجامع 
الصغير فى شرحه لحديث « اختلاف أمتى رحمة »ج 
(ص 5١9‏ حديث رقم 188 قال: وأخرج البيهقى فى 
المدخل عن القاسم بن محمد» أو عمر بن عبد 
العزيز « لا يسرنى أن أصحاب محمد لم يختلفواء 
لأنهم لو لم يختلفوا لم تكن رخخصة. وانظر المقاصد 
الحسئة للسخاوى رقم 129 ) ويرحم الله إمام دار 
الهجرة » شاوره الرشيد فى أن يعلق الموطأ فى الكعبة 
ويحمل الناس على مافيه» فقال: يا أمير المؤمنين» 
إن اختلاف العلماء رحمة من الله تعالى على هذه 
الأمة» كل يتبع ما صح عنده» وكل على هدىي؛ وكل 
يريدالله تعالى . فقال الرشيد: وفقك الله يا أبا 
عبد الله . 

( انظر فيض القسدير شرح الجامع الصغير للمئاوى 
حديث رقم 788 ص ١١١017١١ 5١9‏ وانظر 
كشف الخفاء للعجلونى ج ص 57 رقم “197 قال :' 


اختلاف الأئمة رحمة 


وفيه أى فى المدخل للبيهقى عن عمر بن عبد العزيز 
إنه كان يقول: « ماسرنى لو أن أصحاب محمد لم 
يختلفوا... إلخ؟ . 

و( المناوى ) هو: عبد الرءوف بن تاج العارفين 
ابنعلى بن زين الدين الفقيه الشافعى ولد سنة 474 
وتوفى سنة ١١1١‏ ه من مؤلفاته الإتحافات السنية 
بالأحاديث القدسية وشسرح الجامع الصغير فى 
الحديث ... إلخ اه هدية العارفين .)01١ //١‏ 

ولثن كنا أطلنا بعض الإطالة فى هذا المقامء فإننا 
نريد أن نبين وجهة المؤلف فيما يذكر من خلاف 
الفقهاء فى كناب إحياء السئة» مما له مستند منهاء 
ولكن تختلف فيه أفهام العلماء ابتغاء الحق وحدهء 
ورغبة فى الوصول إليه جهد المستطاع . 

وأخرى نقصد إليهاء فيها عظة وعبرة للحمقى من 
الذعاة. الذين يفرقون الكلمة؛ ويوقظون الفتنة» إذ 
يختصمون فى هذه المسائل الفرعية» التى جعل الله 
التوسعة فيها يسرا فى الدين» ورحمة للمسلمينا١ه.‏ 

( إحياء السنة وإحماد البدعة للشيخ عثمان بن 
فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور / 11/1780 
وهوامش المسحقق وقد وضعناها بين أقواس فى ثنايا 
النص) . 

وفيما يلى نورد لك الأبيات التى كتبها الشيت معروف 
النودهى فى ختام إحدى فرائد منظومته الموسومة 
بالفرائد فى علم العفائد» وهى فريدة فى أن اختلاف 
الأئمة رحمة يقول فيها : 
من يتحمسسة الله على العياد 

تخالفف بَيِنَ ذوِى اجتهساد 
مثل أبي حُنيفة العسان 

والشسافعي تُطْبَي لزان 
ومالك نجم أئعة الخََرٌ 

َمَنْ به بسر سيد البَقَرْ 


اختلاف الحديث 


5 تي ام ءكُمّلٍ 
كُل على اجتهساده ما رةه 
كمابه قسد ورد المأثور 
وللمُصيب مِنْهُمٌ جل ران 
ومخطىء أج دربلا نقصان 
مَنْ لمي كن فى دِينِسه مجتهذدا 
تل ويه واجدا 
٠‏ ا#اتبر عن و كل بيست 
فسالخي,ٌ كل الخيسر فى انّهِساعٍ 
وار كل السو فى ابعسداع 
وقسد أتى من مَعدنٍ الرسالة 
حديثٌ١امل‏ بدعسة ضلالة؟ 
من يَعْنَصم بالعُلَماهءٍ القَادَه 
ظَهِرَ بالقلاح وَالشَعاده 
( الأأغمال الكاملة للشيخ معروف النوذهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القسرداغى» 
والسيد محمود أحمد محمد والشيخ محمد عمر 
القرداغى» المجموعة الأصولية» القسم الخامس/ 
190-19). 
اختلاف الحديث : 
لأبى أحمد محمد بن أبى عمير زياد بن عيسى 
الأزدى البغدادى الشيعى صاحب كتاب ١‏ الاحتجاج 
فى الإمامة » والمتوفى سنة لا١‏ لاه سبيع عشرة 
وماثتين 
(إيضاح /١‏ اام ), 
اختلاف الحديث : 
للؤمام محمد بن إدريس الشافعى .)53١1-16٠١(‏ 


اختلاف الحديث 


وهو من أقدم ما صنف فى مختلف الحديث» ولم 
يقصد استيعاب جميع الألحاديث التى فى هذا الباب» 
وقد طبع كتابه هذا على هامش الجزء السابع من كتاب 
الأم. يوجد مخطوطه فى مكتية عباس العزاوى وبيانه 
كالتالى : 

الأول ( الحمد لله بما هو أهله وكما ينبغى له ... أما 
بعد فإن الله جل ثناؤه...) برواية الربيع بن سليمان 
العجيزى المرادى . 

كتب هذه النسخة عثمان بن عبد الصمد القصرى 
سنة ١41ه‏ 483١م‏ عليها عدة تملكات أقدمها باسم 
محمد مصطفى بن محمد فتح الله العمرى البيلونى 
سئة48١1ه/‏ 1778م ومحمل الحموى البكرى 
سنة5لاااه/ 5م كتبت بقلم النسخ ناقصة 
قليلا من الآخحر عليها مقابلة وتعليقات . 


المطبوعات / 159) . 
الرقم ٠١7576‏ . 


القياس 5١ص‏ 'ا١11اسم‏ 8اس. 

معجم المؤلفين 9/ ”7 كشف الظنون /١‏ ”ا 
ذخائر التراث /١‏ 508. 

((لمحاث فى المكتبة والبحث والمصادر_ 
د. محمد عجساج الخطيب / م هاامش 207 
ومخطوطات عباس العزاوى » أسامة ناصر التقشبندى 
وظمياء محمد عباس» مجلة السورد. دائرة الآثار 
والتراث. بغداد؛ المجلد السابع عشرء العدد الثانى 
4 ه-خمةام/ 187 ). 

ذكره ابن حجر فى المجمع المؤسس ولأبى بكر أبى 
محمد عبد الله بن مسلم المعروف بابن قتيبة ولأبى 
يحيى زكريا بن يحيى الساجى الحافظ المتوفى سنة 
سبع وثلثمائة . ١‏ 

.)737/١فشك(‎ 


اختلاف صيغ الألفاظ واتفاقها 


* اختلاف الصحابة والتابعين ومن بعدهم من 


الأئمة المجتهدين : 

تأليف محمد بن أبى بكر بن محمود السروى» تكلم 
فيه على ما وقع بين الأثمة الأزبعة من الخلاف فى 
المسائل الفقهية الفرعية . 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 

نسخة كتبت سئة /161هاء 

[ دار الكتب ١7١8‏ فق ه حنفىء» 0١‏ ق 
64 اسم]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصئيف فؤاد سيد. 
معهد المخطوطات العربية. القاهسرة 
مه ا ج١/‏ 1 ). 


اختلاف صيغ الألفاظ واتفاقها : 


عدّ ابن الآثير اختلاف صيغ الألفاظ واتفاقها النوع 
السادس من الصناعة اللفظية « الألفاظ المركبة » 
ؤقال: وهو من هذه الصناعة بمنزلة عليّة ومكانة 
شريفة» وجل الألفاظ منوطة بهء ولقد لقيت جماعة 
من مدعى فن الصناعة وفاوضتهم وفاوضونى وسألتهم 
وسألونى فما وجدت أحدًا منهم تيقّنَ معرفة هذا 
الموضوع كما ينبغى» وقد استخرجت فيه أشياء لم 
أسبق إليها ؛ ( المثل السائر »١ /١‏ الجامع الكبير 
/11؟). 

ومن ذلك أن الألفاظ إذا نقلت من هيئة إلى هيئة 
انتقل قبحها فصار حسنا وحسنها فصار قبحا. مثل 
لفظة « نََوْد ؛ فإنها المرأة الناعمة» وإذا نقلت إلى 
صيغة الفعل قيل « خوّد ؛ ومعناها أسيع . فهى على 
صيغة الاسم جميلة رائعة» وليست حسنة إذا جاءت 
فعلاً كما فى قول أبى تمام : 


اختلاف صيغ الألفاظ واتفاقها 


وإلى بنى عبد الكسريم توامَقَتْ 

وتَكُُ التعام رأى القلام فنخودا 
( تواهقت الإبل: مدت أعناقها وتبارت فى السير 
رتك البعير: عدافى مقاربة خطوء حوّد: سار 
ممرعا: 
ومن ذلك لفظة « وَدَعّ » وهى فعل ماض لا ثقل بها 
على اللسان» ولكنها حينما جاءت بهذه الصيغة لم 
تحسن كقول أبى العتاهية : 
أثروا فلم يلجل واقبورّهم 

شيا من الشسروة التى جمعسسوا 
وكان ما قدّموا لأنفسهم 

أعظم نفعسا من الذى وَدَعوا 
وكانت حسنة بديعة بصيغة الأمر كقوله تعالى: 
لودع أذاهُمْ وتوكل على الله © [ الأحزاب: 48 ]. 
وبصيغة المستقبل كما فى قوله ويك وقد واصل فى 
شهر رمضان فواصل معه قوم : « لو سد لنا الشهر 


لواصلنا وصالاً يدع له المتعمقون تعمقهم » وقول 


المتنبى ؛ 
تشقكم بقدساها كل سَلْهََةٍ 
والضربٌ يأخذ منكم فوق مَايِّدّعٌ 
(السلهب: الطويل ) . 
ومثل ذلك لفظة « وَذَّر ‏ فإنها لا تأتى بصيغة 


الماضي وإنما بصيغة الأمر كقوله تعالى: طذَرْهُم 


يأكلوا ويتمتّمُوا © [ الحجر: ] وصيغة المستقبل 
كقوله تعالى : : © سأضْليه سقر # وما أدراك ما سَمَرُ # 
لاتبقى ولا تَذَّرُ 4 [ المدثر: 7؟78-1). 

وقد تكون اللفظة حسنة وهى مفردة ولكنها تفقد 
ذلك الحسن حينما تثنى» ومن ذلك « الأتمدع ؟ التى 
جاءت حسنة رائعة فى قول الشاعر: . 


1 


ان 
وجعتٌ من الإصغاء ء لِينًا وأخدعا 


( الليت: صفحة العنق . الأخدع : عرق فى صفحة 
العنق). 
وجاءت ثقيلة مستكرهة فى قول أبى تمام : 


يادهرقوم من أخصدعيك ققد 
أضججتٌ هذا الأنامٌ من شخ رقِكُ 

وعلة ذلك أنها فى الأول مغردة وفى الثانى مثناة . 

ومن الألفاظ ما لايحسن إلا بصيغة الجمع» كلنظة 
اللب أى العقل؛ فإنها وردت فى القرآن الكريم فى 
مواضع كثيرة وهى مجصموعة ولم ترد مفردة» كقوله 

تعالى : ا ولِيتَذّكر أولوا الألباب 1#[ ضس: 19 ] 
وقوله : ا إِنْ فى ذلك لذكرى لأولى الألباب 4 [ الزمر: 
0]. 

ومنها ما لا يحسن إلا فى الإفراد كلفظة ١‏ الطيف»" 
التى تفقد جمالها حيئما تجمع فيقال: « طيوف ». 

وللصيغ أثر فى الحسن والقبح» ولكن الذوق 
والثقافة والممارسة هى التى تضع الحقيقة أصام 
المتذوقين» أى أنه لا تحدد هذه المسائل بقواعد ثابتة 
يرجع إليها الدارسون» وإن كان الاستقراء يقود إلى 
أسس عامة كما فعل ابن الأثير الذى قال: ١‏ وأما فعل 
ا : أعشب المكان» فإذا كشر عشبه 
قلكناة شَتَ. فلفظة « افْعَوْعَل ) للتكثير» على 
أنى ع هذه اللفظة فى كثير من الألفاظ 
فوجدتها عذية طيبة على تكرار حروفها كقولدا: 
اِخْشُوْشَنَ المكان» واغرورقت العين: واحلولى الطعم 
وأشباههاء وأما 9 مُعلة ؛ نحو: هُمَرَة ولْمرّة وجكّمة وُؤمّة 
ولكنة 6 وأشباه ذلك فالغالب على هذه اللفظة أن 
تكون حسنة» وهذا أخذته بالاستقراء» وفى اللغة 
مواضع كثيرة لا يمكن استقصاؤهاء فانظر إلى ما يفعله 
اختلاف الصيغة بالألفاظء وعليك أن تتفقد أمثال هذه 


اختلاف العدد 


المواضع لتعلم كيف تضع يدك فى استعمالهاء فكثيرًا 
ما يقع فحول الشعراء والخطباء فى مثلهاء ومؤلف 
الكلام من كاتب وشاعر إذا مرّت به ألفاظ عرضها على 
ذوقه الصحيح فما يجد الحسن منها موحدًا وخَّد 
وما ييجد الحسر' منها مجموعًا جمعه» وكذتلك يجرى 
الحكم فيما سوى ذلك من الألفاظ 5 

(المثل السائر /١‏ 2791 597). 

( معيجم المصطلحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد 
مطلوب /١‏ /ا/891). 

* اختلاف العدد : 

لأبى الحسن أحمد جعفر بن محمد المعروف بابن 
المنادى البغدادى المتوفى سنة 74 أربع وثلاثين 
وثلاثمائة. ولابى الحسن على بن حمزة الكسائى 
المتوفى سنة ١84‏ تسع وثمانين ومائة . 

.)18 /١ (إيضاح‎ 

د اختلاف العلماء : 

قال صاحب كشف الظنئون : 

اختلاف العلماء: صنف فيه جماعة منهم الإمام أبو 
جعفر أحمد بن محمد الطيحاوى ( طحا قرية من قرى 
مصر ) الحتفى المتوفى سنة إحدى وعشرين وثلثمائة 
ويقال له اختلاف الروايات وهو فى مائة ونيف وثلاثين 
جزءًا وقد اختصره الإمام أبو بكر أحمد بن على 
الحنفى المتوفى سنة سبعين وثلثماثة . ومنهم أبو على 
الحسن بن خخطير النعمانى المتوفى سنة ثمان وتسعين 
والفقهاء . وممحمد بن مسحمد الباهلى الشافعى المتوفى 
سنة إحدى وعشرين وثلئمائة وأبو المظفر يحيى بن 
محمد بن هبيرة الوزير المتوفى سنة خمس وخمسين 
ولخمسمائة . 


اختلاف العلمساء 


( ذكر الزركلى فى الأعلام 8/ 176 أنه ميخطوط فى 
خزانة بغدادلى وهبى أفندى رقم 41١‏ عمومى) . 

والإمام محمد بن محمد المعروف بابن جرير 
الطبرى المتوفى سنة عشر وثلئماثة لم يذكر فيه مذهب 
أحمد بن حنبل وقال لم يكن أحمد فقيهًا إنما كان 
محدثا انتهى . ولذلك رموه بعد موته بالرفض والإمام 
أبو بكر محمد بن منذر الئيسابورى الشافعى المتوفى 
سنة تسع وثلثماثة. قال الشيخ أبو إسحاق الشيرازى 
فى طبقاته صنف فى اختلاف العلماء كتبا لم يصدف 
أحد مثلها واحتاج إلى كتبه الموافق والممخالف. منها 
كتاب الأشراف وهو كتاب كبير من أحسن الكتب 
وأنفعها انتهى» ومنهم آبو بكر الطبرى اللؤلؤى الحنفى 

(كشفا١/‏ الل لالا)ي 


اختلاف العلماء : 


تأليف: أبى بكر محمد بن مُنذر التيسايورى 


الشافعى» ت1148ه/ ٠1م.‏ نسخة بدار الكتب» 


كُتبت فى القرن الرابع للهجرة ( ق ١٠م‏ ) وقد نشر 
موريتز نموذجًا من خطها( 123 .]2 ,مامكا ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / 87). 

ويوجد فى دار الكتب القطرية مخطوط مصور عن 
النسخة المخطوطة بمكتبة « لاله لى » الملحقة 
بالمكتبة السليمانية باستانبول تحت رقم 5717 الموجود 
منه جزء يبدأ من ياب الأمان إلى بداية باب السّلّم /711 
ورقة ١18‏ اختلاف العلماء ) . 1 
١‏ ( المنتخب من مخطوطات دار الكتب القطرية» 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية. عالم الكتب» 
بيروت» الطبعة الأولى 5017 1ه- 231980 القسم 
الثالث/ 151). 


اختلاف العلماء ف النفس والروح 


وتوجد نسحخة بمعهد المخطوطات العربية كتبت فى 
القرن السادس» وتبدأ بذكر فرض الطهارة وتنتهى بأثناء 
باب المجمعة . 

[ دار الكتب /الا حديث» الاق ١6‏ «الالاسم ]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤّاد سيد - 
معهد المخطوطات العربية ‏ القاهرق /194م ج١/‏ 


ا 
اختلااف العلماء فى النفس والروح : 
لأبى محمد مكى بن أبى طالب القيسى المشوفى 


سئة سبع وثلاثين وأربحماثة وهو مختصر فى جزء وله 
اختلافهم فى عدد الأعشار واختلافهم فى الذبح كل 
منها جزء . 

.)7337/١ (كشف‎ 

د اختلاف الفقهاء : 

تأليف أبى جعفر أحمد ين محمد الطحساوى 
المتوفى سنة "7١‏ ه. 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. الجزء الثانى من نسخة كتبت حوالى القرن 
الشامن ويبتدىء بكتاب الصرف وينتهى بأول الكلام 
على كفارة الجنين. 

[ دار الكتب 749 فقه حنفى ٠‏ 43لا ق» 
ا اسم]. 

( فهرس الممسخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد . 
معهد المسخطوطات العربية القاهرة ١944‏ ج-١/‏ 


)0 
اختلاف الفقهاء : 


لابى 0 حئيفة تنعمان بن محمد ! المغربى الشيحى 
صاحب كتاب ابتداء الدعوة للعبيديين بمصر» 
المتوفى سنة 17" ثلاث وستين وثلثمائة . 

( إيضاح لماخ ة). 


الاختلاف ( كتاب.) 


* اختلاف الفقهاء : 
تأليف: محمد بن جرير الطبرى (ت ١٠لاه/‏ 
97 م) نسخة بدار الكتب؛ كُتبت فى القرن السرابع 
للهجرة ( ق ١٠م‏ ) وقد نشر موريتز نموذجًا من خطها 
( 125 - 81.124 بعاتم كل). 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد/ 85). 
* الاختلاف فى التصوف : 
عن الاختلاف فى التصوف يقسول الشيخ أبو العباس 
زدوق : 
الاختلاف فى الحقيقة الواحدة» إن كثر» دل على 
بعد إدراك جملتهاء ثم هسو إن رجع لأصل واحد» 
يتضمن جملة ما قيل فيهاء كانت العبارة عنه بحسب 
مافهم منه» وجملة الأقوال واقعة على تفاصيله . 
واعتبار كل واحد على حسب ماناله علمًاء أو 
عملاًء أو حالاًء أو ذوقًا أوغير ذلك . 
والاختلاف فى التصوف» من ذلك» فمن ثم ألحق 
الحافظ أبو نعيم ‏ رحمه الله بغالب أهل حليته عند 
تحليته كل شخص - قولاً من أقواله يناسب حاله 
قائلاً: وقيل : إن التصوف كذا . 
فأشعر أن من له: نصيب من صددق التوجههء له 
نصيب من التصوف» وإن تصوف كل أحد صدق 
توجهه . فافهم. 
( قواعد التصوف لأبى العباس أحمد بن أحمد بن 
محمد زرُوقَ ‏ صححه ونشّحَه محمد رُهرى النجار. 
مكتبة الكليات الأزهرية / “27 4 ). 
* اختلاف القراءات : 
انظر: القراءات. 
* الاختلاف ( كتاب) : 
للشيخ أبى إسحاق إبراهيم بن جابر المروزى 


الاختلاف ( كتاب ) 


الشافعى المتوفى فى شهر ربيع الآخر سئة ٠٠١‏ عشر 
وثلثمائة عن خمس وسبعين سنة . كان إمامًا فاضلا 
ممن اجتمع له الفقه والحديث . 
(كشف5/ 1١785‏ ). 
» الاختلاف ( كتاب ) : 
للقاضى زبير بن بكار بن عبد الله بين مصعب بن 
ثابت بن عبد الله بن الزبير بن العوام القاضى الزبيرى 
الأخبارى المتوفى سنة 07" ست وخمسين ومائتين 
صاحب كتاب أنخبار ابن الدمية . 
(إيضاح ؟/ 8 38). 
* الاختلاف (كتاب.) : 
لأبى القاسم عبيد الله بن محمد بن جعفر الأزدى 
النتحوى المتوفى سنة 48 ٠"‏ ثمان وأربعين وثلاثماثة . 
(إيضاح ؟/ 1514). 
* اختلاف لغات العرب : 
النوع السادس عشر من أنواع علوم اللغة التى 
أورد تحت هذا النوع ما يلى: 
قال ابن فارس فى فقه اللغة : اعتلاف لغات العرب 
من وجوه : 
أحدها ‏ الاختلاف فى الحركات» نحو تُستعين 
ونستعين بفتح النون وكسرهاء قال الفراء : هى مفتوحة 
فى لغة قريش » وأسد وغيرهم يكسرها . 
والوجه الحر ‏ الادلاف فى الحركة والسكون نحو 
ووجه انمر: وهو الاختلاف فى إندال الحروف» 
نحو: أولئك وأولاً لِك . ومنها قولهم : أن زيدًا وعَنّ 
زيدا. 
ومن ذلك: الاعتلاف فى الهمز والتّلِيين نحو 
ء 00 
مسمتهزئون ومستهزون . 


اختلاف لغات العرب 


ومنه : الاختلافٌ فى التقديم والتأخير» نحو صاعقة 
وصاقعة . 

ومنها: الاختلاف فى الحَذّْفٍ والإثبات» لحو 
اسْسَخْيَيْتُ واستّخْيتٌ» وصَدَّدْتٌ وَأَصِدَّدْتٌ . 

ومنها: الاخشلاف فى الحرف الصحيح يُبِدلُ حرفًا 
مُعتلاء نحو أمّا زيدء وأيما زيد. 

ومنها: الاختلاف فى الإمالة والتفخيم مثل قضَى 
ورمى » فبعضهم يفخم وبعضهم يميل ٠‏ 

ومنها : الاختلاف فى الحرف الساكن يستقبله مثلهء 
فمنهم من يكسر الأول » ومنهم من يضمء نحو قوله 
تعالى : ا اشْمَيوًا الضّلالة . 

ومنها: الاختلاف فى التذكير والتأنيث» فإن من 
العرب من يقول : هذه البقر؛ وهذه الدخل» ومنهم من 
يقول : هذا البقر» وهذا النخل . 

ومنها: الاختلاف فى الإدغام نحو: مهتدون 
ومَهدُون . 

ومنها: الاتختلافٌ فى الإعراب نحو: ما زيدٌ قائمّاء 
وما زيدٌ قائم» وإن هذين» وإنَّ هذان. ( قال فى 
اللسسان: وإن ثنيت ذا قلت: ذان» لأنه لايصح 
اجتماعهما لسكونهما فتسقط إحدى الألفين» فمن 
أسقط ألف ذا قرأ: إن هذين لساحران. فأعرب» ومن 
أسقط ألف التثنية قرأ إن هذان لساحران» لأن ألف ذا 
لا يقع فيها إعراب . وقد قيل إنها على لغة بلحرث بن 
كعب . راجع أيضًا الصاحبى صفحة ,)5١‏ 

ومنها: الاختلاف فى صورة الجمع نحو: أشرى 
وأسارى ( بفتح الهمزة وضمها ) . 

ومنها: الاختلاف فى التحقيق والاختلاس نحو: 
يأمركم ويأمركم» وعْفِى له وحفُى له . 

ومنها : الالحتلاف فى الوقف على هاء التأنيث مثل : 


هذه أمَّهُ وهله أَمْتْ . 


اختلاف لغات العرب 


ومنها : الاختلاف فى الزيادة ذ نحو الل وأنظود. 
وكلٌ هذه اللغات مسماةٌ مسوبةٌ إلى أصحابهاء 
وهى وإن كانت لقسوم دون قسوم فإنها لمّا انتشرت 
تَعَاويها كل . 

ومن الاختلاف اختلافٌ التضاد؛ وذلك كقول جميّر 
للقائم: ثب؛ أى اقْمدء وفى الحديث : إن عامر بن 
الطفيل قيدم على رسول الله قويّه وسادة» أى أفرشه 
إياهاء والوئاب : الفراش بلغة جمير. 

وروى أن زيد بن عبد الله بن دارم ود على بعض 
ملوك حِمْيّر فألفاه فى مُتَصَّيِّدٍ له على جبل مُشْرِفَ 
فسلَّم عليه وانتسب له ٠»‏ نقال له الملك: يْبْء أى 
اجلس» وظنّ الرجل أنه أمرّ بالوثوب من الجبل» 
فقال: سَتجدئى أيها الملك مطواعاء ثم وثب من 
الجبل فهلك. فقال الملك: ما شأنه؟ فخبروه بقصته 
وغلطه فى الكلمة. . فقال : أما أنه ليست عندنا عَرِبيَتْ 


من دخل ظمَارٍ حَمّر مر أى فليتعلم الحميرية. 

( ظفار: موضعء وقيل فرية من قرى حمير» وهي 
مبلية) . 

فروئد: 


الأولى ‏ قال ابن جنى فى الخصائص: اللغاتٌ على 
اخعلافها كلها حجة» ألا ترى أن لغة الحجاز فى 
إعمال ماء ولغة تميم فى تركه؛ كل منهما يقبله 
القياس » فليس لك أن ترد إحدى اللغتين يصاحبتهاء» 
لأنها ليست أحق بذلك من الأتعرى؛ لكن غاية مالك 
فى ذلك أن تتخيّر إحداهما فتقويها على أختهاء 
وتعتقد أن أقوى الباسينأتبل لهاء وأشلٌ نسبّا بهاء 
فأما رد إحداهما بالأأصرى قلا. ألا ترى إلى قرله يَك: 
نزل القرآن بسبع لغاتٍ كلها شاف كافي» هذا إذا كانت 
اللغتان فى القياس سواء؛ أو متقساربتين؛ فإن قلت 
إحداهما جذَّاء وكثرت الأحرى جدًا أخذت بأوسعهما 
رواية وأقواهما قياسًا . ألا ترى أنك لا تقول : المال لِك 


ولا مررت بَكٌء قياسا على قول قضاعة: المال له 
ومررت به ولا أكرمتكش قياسا على قول من قال: 
مررت بكش» فالواجب فى مثل ذلك استعمال ما هو 
أقوى وأشيع » ومع ذلك لو استعمله إنسان لم يكن 
مخطنًا لكلام العرب» فإن الناطق على قياس لغة من 
لغات العرب مصيب غير ميخطىء؛ لكئه ميخطىء 
لأجود اللغتين» فإن احتاج لذلك فى شعر أو سجم 
فإنه غير ملوم ولا منكر عليه . انتهى . 

وقال أبو حيان فى شرح التسهيل : كل ما كان لغة 

وقال أيضًا: إنما يسوغ التأويل إذا كانت الجادة على 
شىء» ثم جاء شىء يخالف الجادة فيتأول» أما إذا 
كاذلفة ةم الب ل تكلم اهاقلا تأي 
ومن ثم رد تتأويل أبى على قسولهم: ليس الطيب إلا 
المسك؛ على أنَّ فيها ضمير الشأن؛ لأن أبا عمرو 
نقل أن ذلك لغة بنى تميم . 

وقال ابن فارس: لغة العسرب يحتج بها فيما اختلف 
فيهء إذا كان التشازع فى اسم أو صفة أوشىء مما 
تستعمله العسرب من سُننها فى حقيقة أو مجان أو ما 
أشبه ذلك » فأما الذى سبيله سبيل الاستنباط» وما فيه 
لدلائل العقل مجال. أو من التوحيد وأصول الفقه 
وفروعه فلا يحتج فيه بشىء من اللغة؛ لأن مموضوع 
ذلك على غير اللغات» فأما الذى يختلف فيه الفقهاء 
من قوله تعالى ه أو لآم ْم التساء © وقوله تعالى : 


ولمُطقَات برضن بين لان ُو 4 . 

.قال أيو عبيد؛ الأقراء: الحيض» والأقسراء: 
الأطهار؛ وقال الشافعى : القرء: اسم للوقت» فلما 
كان الحيض ييجىء لوقت والطهر يعجىء لوقت جاز أن 
يكون الأقراء حيضًا وأطهارًا . ( اللسان- قرأ ) . 

وقوله تعالى : 9 تجزاء مكل ما قَتَلَ من نّمم 
(التعم: الإبل . قال ابن الأعرابى : ينظر إلى الذى قتل 
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ماهو فتؤخذ قيمته دراهم فيتصدق بها. وقال 
الأزهرى : دخل فى النعم هنا الإبل والبقر والغنم: 
اللسان_ نعم ) . 

وقوله تعالى : 

ثم يَعُودُونَ لِمَا قَالوا 4 فمنه ما يصاح الاحتجاج 
فيه بلغة العرب» ومئه ما يوكل إلى غير ذلك . 

الفائدة الثانية ‏ فى العربى الفصيح ينتقل لسانه : 

قال ابن جنى : العمل فى ذلك أن تنظر حال ما 
انتقل إليه لسانه» فإن كان فصيحا مثل لغته أخذ بها 
كما يؤخذ بما انتقل منهاء أو فاسدًا فلاء ويؤخحذ 
بالأولى . 

فإن قيل ؛ فما يُؤمنك أن يكون كما وجدت فى لغته 
فسادًا بعد أن لم يكن فيها فيما علمت أن يكون فيها 
فساد آخر فيما لم تعلمه؟ . 

قيل: لو أخمذ بهذا لأدّى إلى ألا تطيب نفس بلغة» 
وأن تتوقف عن الأنحذ عن كل أحد مخافة أن يكون فى 
لغنه زيغ حادث لا تعلمه الآنء ويجوز أن يعلم بعد 
رَمان» وفى هذا من الخطل مالا يخفى» فالصواب 
الأنحذ بما عرف صحته ولم يظهر فساده» ولا يلتفت 
إلى احتمال الخلل فيه مالم يبين. 

الفائدة الغالثة _قال ابن فارس فى فقه اللغة: باب 
انتهاء الخلاف فى اللغات . 

يقع فى الكلمة الواحدة لغتان؛ كقولهم: الصّرَّام 
والصّرام والحصاد والتصاد. ( صرام النخل: 'أوان 
إدراكه ؛ والحصاد : أوان الحصد). 
١‏ ويقع فى الكلمات ثلاث لغات؛ نحو: الاج 
والرجاج والزُجاجء ووشكان ذاء ووشكان ذاء 
ووشكانذا. 

ويقع فى الكلمة أربع لغات؛ نحو الصّداق 
والصّداق» والصّدقة والصدفة . 


ويكون فيها خمس لغات نحو: الشّمالء والشّمل» 
والشّمْالء والشَّمْيل» والشَّمَل . 

ويكون فيهسا ست لغنات نحو: قُسطاس؛ 
وقسطاس» وقسطاس. وقستاطء وقسّاطء وقسّاط , 
ولا يكون أكثر من هذا . 

والكلام بعد ذلك أربعة أبواب : 

الباب الأول المجمع عليه الذى لا علة فيه؛ وهو 
الأكثر والأعم» مثل : الحمد والشككرء لا اختلاف فيه 
فى بناء ولا حركة . 

والباب الغانى ‏ ما فيه لغتان وأكثرء إلا أن إحدى 
اللغات أفصح نحو بغذاذ وبغداد وبغدان هى كلها 
صحيحة؛ إلا أن بعضها فى كلام العرب أصحء 
وأفصح . 

والباب الثالث ما فيه لغتان أو ثلاث أو أكثر؛ وهى 
متساوية كالتصاد والحصاد» والصّداق والصٌداق» 
فأياما قال القائل فصحيح فصيح . 

والباب السرابع ‏ ما فيه لغة واحدة إلا أن المُولّدِين 
غيّروا فصارت ألسنتهم فيه بالخطأ جارية» نحو 
قولهم : أصرّف الله عنك كذا. وانجاص ( جاص عن 
الشىء : مال وحاد عنه ) وامرأة مُطاوعة وعرق النّسا 
بكسر النون» وما أشبه ذا. 

وعلى هذه الأبواب الشلاثة بنى أبو العباس ثعلب 
كتابه المُسمّى ‏ فصيح الكلام » أخبرنا به أبو الحسن 
القطان عنه. انتهى كلام ابن فارس . 

الرابعة - قال اين مشام فى شرح الشراهد : كانت 
العرب ينشد بعضهم شعر بعض» وكلّ يتكلم على 
مقتضى سجيته التى فطر عليهاء ومن شهنا كثرت 
الروايات فى بعض الأبيات . انتهى . " 1 

( المزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة عبد 
الرحمن جلال الدين السيوطى ‏ شرحه وضبطه 
وصمححه وعنون موضوعاته وعلق حواشيه محمد أحمد 
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جاد المولى» وعلى ميحمد البجاوى. ومحمد أبو 
الفضل إبراهيم ./١‏ 771-708 وقد وضعنا الحواشى 
بين أقواس فى ثنايا النص ) . 
اختلاف المذاهب : 

عن اخشلاف صذاهب الفقهاء يقول الشيخ ممحمد 
جمال الدين القاسمى : 

قال الإمام ولى الله الدهلوى قدس سره فى الحجة 
البالغة تحت هذه الترجمة ما صورته « اعلم أن الله 
تعالى أنشأ بعد عصر التابعين نشئًا من حملة العلم» 
إنجارًا لما وعده رسول الله يَكِ حيث قال: « يحمل هذا 
العلم من كل خلف عُدُونه ؛( رواه الحساكم فى 
المستدرك واسن عساكر ) فأحذوا عمن اجتمعوا معه 
منهم صفة الوضوء والغسل» والصلاة» والحجء 
والنكاح» والببوع» وسائر ما يكثر وقوعه. ورووا 
حديث النبى يل وسمعوا قضايا قضاة البلدان؛ وفتاوى 
مفتيّيهاء وسألوا عن المسائل؛ واجتهدوا فى ذلك 
كله. ثم صاروا كبراء قوم ووسدرا إليهم الأمرء 
فتسجوا على منوال شيوخهم» ولم يألوا فى تتبع 
الإيماءات والاقتضاءات فقضوا وأفتواء وروواء 
عَلّمواء وكان صنيع العلماء فى هذه الطبقة متشابهاء 
وحاصل صنيعهم أن يتمسك بالمسند من حديث 
رسول الله يك والمسرسل جميعّساء ويستدل بأقوال 
الصحابة والتابعيين» علمًا منهم أنها إما أحاديث 
منقولة عن رسول الله يك اختصروها فجعلوها موقوفة 
كما قال إبراهيم » وقد روى حديث نهى رسول الله كلذ 
عن المحاقلة والمُزابنة ( أخرجه الشيخان وأحمد 
وأصحاب السئن من حديث أنس وغيره ) فقيل له: أما 
تخفظ عن رسول اليك حديثًا غير هذا؟ قال بلى» 
ولكن أقول : قال عبد الله قال علقمة؛ أحب الىّ. 
وكما قال الشعبى وقد سكل عن حديث وقيل إنه يرفع 
إلى النبى يكل قالى: لا على من دون النبئ 5 أحبٌ 
إليناء فإن كان فيه زيادة ونقصان؛ كان غلى من دون 


النبى يي أو يكون استنباطًا منهم من المنصوص» أى 
اجتهادًا منهم بآرائهم» وهم أحسن صنيعًا فى كل ذلك 
ممن يجىء بعدهم» وأكثر إصابة وأقدم زماناء وأوعى 
علمًاء فتعين العمل بهاء إلا إذا اختلفواء وكان 
حديث رسول الله يكن يخالف قولهم مخالفة ظاهرة» 
وأنه إذا اختلفت أحاديث رسول الله يق في مسألة 
رجعوا إلى أقوال الصحابة» فإن قالوا بنسيخ بعضها أى 
بصرفه عن ظاهره أو لم يُصرحوا بذلك» ولكن اتفقوا 
على تركه» وعدم القول بموجبه فإنه كإبداء علة فيه أى 
الحكم بنسخه أو تأويله؛ اتبعوهم فى كل ذلك» وهو 
قول مالك فى حديث « ولغ الكلب ؟ ( إذا ولغ الكلب 
فى إناء أحدكم فليغسله سبعاء إحداهن بالتراب 6 
أخرجه أحمد وأبو داود والنسائى وفى بعض رواياته 
اختلاف ) « جاء هذا الحديث؛» ولكن ألا أدرى ما 
حقيقته! ؛ يعنى : حكاه ابن الحاجب فى ١‏ مختصر 
الأصول ' لم أر الفقهاء يعملون به» وإنه إذا اختلفت 
مذاهب الصحابة فى مسألة» فالمختار عند كل عالم 
مذهب أهل بلده وشيوخهء لأنه أعرف بصحيح 
أقاويلهم من السقيم» وأوعى للأصول المناسبة لهاء» 
وقلبه أميل:إلى فضلهم ٠‏ وتبحرهم . 

فمذهب عمر وعثمان وابن عمر وعائشة وابن عباس 
وزيد بن ثابت وأصحابهم مثل سعيد بن المسيب فإنه 
كان أحفظهم لقضايا عمرء وحديث أبى هريرة» ومثل 
عروة وسالم وعطاء بن يسار وقاسم وعبيد الله بن عبد 
الله والزهرى ريحيى بن سعيد وزيد بن أسلم وربيعة 
أحق بالأخذ من غيره عند أهل المدينة؛ لما بينه النبى 
ييه نى فضائل المبدينة» ولأنها مأوى الفقهاء؛ 
ومجمع العلماء فى كل عصره ولذلك ترى مالكًا يلازم 
ميحجتهم . 

ومذهب عبد الله بن مسعود وأصحابه وقضايا على 
وشريح والشعبى وفتاوى إبراهيم أحق بالأتخذ عند أهل 
الكوفة من غيره . 


اال لمم لال الماك 
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وهوقول علقمة حين مال مسروق إلى سول زيد بن 
ثابت فى التشريك» قال: هل أحد متكم أثبت من 
عبد الله فقال: لاء ولكن رأيت زيد بن ثابت وأهل 
المدينة يشوكون» فإن اتفق أهل البلد على شىء أخذوا 
بئواجذه» وهو الذى يقول فى مثله مالك: السّئة التى 
لا اختلاف فيها عندنا كذا وكذاء وإن انختلفوا أخذوا 
بأقواها وأرجحهاء إما بكثرة القائلين به» أو لموافقته 
لقياس قوى؛ أو نخريج من الكتاب وإلسئة؛ وهو 
الذى يقول فى مثله مالك: هذا أحسن ما سمعت» 
فإذا لم يجدوا فيما حفظوا منهم جواب المسألة» 
خرجوا من كلامهم» وتتبعوا الإيماء والاقتضاءء 
وألهموا فى هذه الطبقة التدوين» فدرّن مالك ومحمد 
أبن عبد الرحمن بن أبى ذئب بالمدينة: وابن جريج 
وابن عيبلة بمكة والشورى بالكوفة وربيع بن الصبيح 
بالبصرة وكلهم مشرا على هذا المنهج الذى ذكرته . 

ولما حج المنصور قال لمالك : قد عزمت أن أمر 
بكتبك هذه التى صتفتها فتنسخ» ثم أبعث فى كل 
مصو من أمصار المسلمين منها نسخةء وآمرهم بأن 
يعملوا بما فيها ولا يتعدوه إلى غيره! فقال: يا أمير 
المؤمنين ! لا تفعل هذاء قإن الناس قد سبقت إليهم 
أقاويل» وسمعوا أحاديث؛ ورووا روايات: وأخذ كل 
قوم بما سبق إليهم وأتوا به من اختلاف الناس؛ قدع 
الناس وما اخنار أهل كل بلد منهم لأنفسهم ويحكى 
نسبة هذه القصة إلى هارون الرشيد وأنه شاور مالكًا فى 
أن يعلق المُؤْطأ فى الكعبة ويحمل الناس على ما فيه» 
فقال: لا تفعل! فإن أصحاب رسول الله يكل احتلفوا 
فى الفروع وتفرقوا فى البلدان» وكل سنة مضت ٠.‏ قال: 
وفقك اللَّه يا أبا عبداللّه . (حكاه السيوطى ) . 

وكان سالك من أثبتهم فى حديث المدنيين عن 
رسول و وأوثقهم إسنادًاء وأعلمهم بقضايا عمر» 
وأقاويل عبد اللّه بن عمر وعائشة وأصحابهم من 
الفقهاء السبعة» وبه وبأمثاله قام علم الرواية والفتوى , 


فلما وُسّد إِليه الأمر حدّث وأفتى وأجاد وعليه انطبق 
قول النبى كلِ: « يُوشكٌ أن يضرب الناس أكباد 
الإبل؛ يطلبون العلم فلا يجدون أحدًا أعلم من عالم 
المديئة » ( أخرجه أحمد فى مسنده من حديث أبى 
هريرة رضى الله عنه ) على ما قاله ابن عبيئة وعبد الرزاق 
وناهيك بهماء فجمع أصحابه رواياته ومختاراته 
ولم0ّصوهاء وحيّروها وشرحوها وخيّجوا عليهاء 
وتكلموا فى أصولها ودلائلها وتفرقوا إلى المغرب 
ونواحى الأْض » فنع الله بهم كثيا من خلقه» وإن 
شئت أن تعرف حقيقة ما قلناه من أصل مذهبه فانظر 
0 
وكان أبو حنيفة رضى الله عنه ألزمهم بمذهب إبراهيم 
وأقرانه» لا يجاوزه إل ما شاء الله وكان عظيم الشأن 
فى التخريج على مذهبه؛ دقيق النظر فى وجوه 
التخريجات. مقبلا على الفروع أتم إقبال» وإن شئت 
أن تعلم حقيقة ما قلناء فلخص أقوال إبراهيم وأقرانه 
من كتاب : الآثار » لمحمد رحمه الله» و « جامع عبد 
الرزاق 0 و مصنف أبى بكر بن أبى شيبة » ثم قنايسه 
و 1م 0 
يسيرة» وهو فى تلك اليسيرة أيضًا لا يخرج عما ذهب 
إليه فقهاء الكوفة؛ وكان أشهر أصحابه ذكرًا أبو يوسف 
رحمه الله؛ فولى قضاء القضاة أيام هارون الرشيد» 
فكان سببًا لظهور مذهبه» والقضاء به فى أقطار العراق 
وخخراسان؛ وما وراء النهر. وكان أحسنهم تصنيقًا 
وألزمهسم درسًا محمد بن الحسن» وكان من تخبره أنه 
تفقه على أبى حنيفة وأبى يسوسف» ثم خصرج إلى 
المديئة فقرأ الموطَّ على مالك» ثم رجع إلى نفسه 
فطبق مذهب أصحابه على الموظًا © مسألة مسألة: 
فإن وافق فبهاء وإلا فإن رأى طائفة من الصحابة 
والتابعين ذاهبين إلى مذهب أصحابه فكذلك» وإن 


اختلاف المذاهب 


وجد قياساً ضعيقًا أو تخريجًا لينا يخالفه حديث 
صحيح فيما عمل به الفقهاء أو يخالفه عمل أكثر 
العلماء» تركه إلى مذهب من مذاهب السلفء» مما 
يراه أرجح ما هناك؛ وهذان لا يزالان على محجة 
إبراهيم وأقرانه ما أمكن لهماء كما كان أبو حنيفة رضى 
الله عنه يفعل ذلك» وإنما كان اختلافهم فى أحد 
شيئين : إما أن يكون لشيخهما تخريج على مذهب 
إبراهيم يزاحمانه فيه» أو يكون هناك لإبراهيم ونظرائه 
أقوال مختلفة يخالفان شيخهما فى ترجيح بعضها على 
بعض فصنف محمد رحمه الله وجمع رأى هؤلاء 
الثلاثة؛ ونفع كثيرًا من الناس». فتوجه أصحاب أبى 
حنيفة رضى الله عنه إلى تلك التصائيف تلخيضا 
وتقريبًا أو شرحًا أو تخريببًا أو تأسيسًا أو استدلالآء ثم 
تفرقوا إلى خراسان وما وراء النهر» فيسمى ذلك مذهب 
أبى -حنيفة . 

ونشأ الشافمى فى أوائل ظهور المذهبين وترتيب 
أصولهما وفروعهماء فنظر فى صنيع الأوائل فوجد فيه 
أمورًا كبحت عنانه عن الجريان فى طريقهم» وقد 
ذكرها فى أوائل كتاب الأم. منها: أنه وجدهم يأخذون 
بالمرسل والمنقطع» فيدخل فيهما الخلل؛ فإنه إذا 
جمع طرق الحديث يظهر أنه كم من مرسل لا أصل له 
وكم من مرسل يخالف مسندًّاء فقرر أن لا يأخذ 
بالمراسيل إلا عند وجود شروط » وهى مذكورة فى 
«كنّب الأصول؛ . 

ومنها: أنه لم تكن قواعد الجمع بين المختلفات 
مضبوطة عندهم» فكان يتطرق بذلك خلل فى 
مجتهداتهم» فوضع لها أصولاء ودونها فى كتتاب» 
وهذا أول تدوين كان فى أصول الفقه . 

ومنها: أن أقوال الصحابة جمعت فى عصر 
الشافعى فتكثرت واختلفت وتشعبت» ورأى كثيرًا منها 


يخالف الحديث الصحيحء حيث لم يبلغهمء ورأى 


السلف لم يزالوا يرجعون فى مثل ذلك إلى الحديث 
فترك التمسك بأقوالهم. مالم يتفقواء وقال: هم رجال 
ونحن رجال! . 

ومنها : أنه رأى قومًا من الفقهاء يخلطون الرأى الذى 
لم يسوغه الشيع بالقياس الذى أثبته» فلا يميّزون 
واحدًا منها من التحر» ويسمونه تارة بالاستحسان» 
وأعنى بالرأى أن ينصب مظئة حرج أو مصلحة علة 
الحكم» وإنما القياس أن تخرج العلة من الحكم 
المنتصوص» ويدار عليها الحكم» فأبطل هذا النوع 
أتم إبطال» وقال: من استحسن فإنه أراد أن يكون 
شارعًاء حكاه ابن الحاجب فى مختصر الأصول . 

مثاله : ود اليتيم أمر خفى» فأقاموا مظئّة الرشد» 
وهو بلوغ خمس وعشرين سنة؛ مقامه» وقالوا: إذا بلغ 
اليتيم هذا العمر» سلم إلبه ماله. قالوا: هذا 
استحسان» والقياس أن لا يسلم إليه. وبالجملة لما 
رأى فى صنيع الأوائل مثل هذه الأمور» أنخذ الفقه من 
الرأس » فأسس الأصول وفرع الفروع » وصنف الكتب » 
فأجاد وأفاد» واجتمع عليه الفقهاء» وتصرفوا اختصارا 
وشرحًا واستدلالاً وتخريجّاء ثم تفرقرا فى البلدان» 
فكان هذا مذهبًا للشافعى والله أعلم ». 

( قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث 
للشيخ محمد جمال الدين القاسمى ‏ تحقيق محمد 
بهجة البيطار تقديم محمد رشيد رضا/ 14١‏ 
0 

وقد أورد ابن عبد البر الأبيات التالية وهى التى نظمها 
فى ذلك أبو مزاحم موسى بن عبيد الله بن يحيى بن 
خحاقان وأنشدها لنفسه : 
أعوذ بعز الله السسلام 

وقدرته من البدع العظقام 
أبين مذهيى فيمن أراه 
إمامافي الحلال وفى الحرام 


اختلاف المذاهب 


كمسا بينت فى القراء قولى 

فلاح القول معتلياإمسام 
ولا أعسدو ذوى الآثار منهم 

فهم قصدى وهم تور التمام 
أقول الآن فى الفقهاء قولا 

على الإنصساف جدّبه اهتمام 
أرى بعد الصحابية تابعيهم 

لتندئن فتياهم بهم اتام 
علمت إذا عسزمت على اقتدائى 

بهم أنى مصيب فى اعت سزام 
وبعدالتسابعين أتلمةلى 

سأذكر بعضهم عند انتظام 
فسفيسسان العمراق ومالك فى 

حج انهم وأوزاعى شم 
ألا وابن المبسارك قدوة لى 

نعم والشافعى أخمو الكرام 
ولم أر ذكسرى النعمان فيهم 

صوابا إذْ رموه بالسهام 
وممن أرتضى فأبوعبيد 

وأرضى بساين حتبل الإقام 
فاخصذمن مقالهم اختيارى 

وما أنا بالمباهى والمسام 
وأتصذى باختسلافهم مباح 

لتوسيع الإله على الأنام 
ولست مخ_الفاإن صح لى عن 2 

رسو الله قول بالكلام 
إذا خالفت قول رسسول الله ربى 

خشيت عقساب رب ذى انتقسام 
وما قال الرسول فلا خلاف 

لهيابب أبلغه سسلام 


اختلاف المذاهب الكبير 


وقال أيو عمر قد يحتمل قوله فآعذ من مقالهم 
اختيارى : وجهين ٠‏ 

أحدهما: أن يكون مذهبه في ذلك كمذهب القاسم 
ابن محمد ومن تايعه من العلماء أن الاخشلاف سعة 
ورحمة . 

والوجه العر: أن يكون أراد أخذ من مقالهم 
اختيارى أى أصير من أقاويلهم إلى ما قام عليه الدليل 
فإذا بان لى صحته اخخترته وهذا أولى من أن يضاف إلى 
أحد الأتحذ بما أراده فى دين الله بغير برهان . 

( جامع بيان العلم وفضله لابن عبد البر ؟/ 8لا 
4 انظر أيضًا احتلاف المذاهب للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ حقّقَه وعلق عليه عبد 
القيوم بن محمد شفيع البستوى» دار الاعتصام» 
القاهرة 1944/ 916 ). 


اختلاف المذاهب الكبير: 


تأليف : يحيى بن محمد بن هبيرة الحنبلى 449 - 
ده 6١1156-11م.‏ 

أحد مخطوطات مدينة حلب بخزانة التكية المولوية 
جاء بيانه كالتالى : 

كتاب فى الفقه حول اختلافات الأئمة الأربعة ( أبى 
حنيفة ‏ الشافعى ‏ أحمد بن حنبل مالك ) يبدأ 
بكتاب ( الطهارة ) وينتهى بكتاب ( المكاتب ) وإذا 
ذكر كلمة أجمعوا فتلك إشارة إلى إجماع هؤلاء الأئمة 
الأربعة» وإذا اختلفوا أشار إلى مواطن الشلاف . 

أوله بعد البسملة : « رب يسر بخير يا كريم . قال 
رسول الله . من يرد الله به خيرًا 0 

آخره: «... أراد بعض الأمة والله أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والمآب ». 

النسخة جيدة» كتبت بخط نسخ جيد مشكول 
بعضهة» كتبت كلمة ( أجمعوا ) والأُواب'بالحمرة 


اختلاف المذاهب الكبير 


وكذلك كلمة ( اختلفوا ) وكتبها حمزة بن صالح بن 
عمر الخزرجى» ولم يعرف تاريخ النسخ . 

(158) ق- المسطرة (1؟)س ‏ المولوية (194) 
المذاهب. 

وقد ضمت نخحزائة التكية المولوية إلى الأوقاف 
الإسلامية . 

وتوجد نسخة أخحرى منه وليست لهذه النسخة 

أوله بعد البسملة: ١‏ أجمعوا رضى الله عنهم أن 
الصلوات لا تصح إلا بالطهارة ... » . 

أخخره : 9... ونسأله جل اسمه أن ينفعنا والمسلمين 
5 جمعير*" وحسبنا الله ونعم الوكيل » . 

نسخة جيدة كتبت بخط نسخ عادى» وعناوين 
الكتب بالحمرة وكذلك كلمتى ( اتفقواء اختلفوا) 
كتبهسا على بن إسحاق بن عبد الله السرومى سنة 


الااه, 

(؟6١)ق.‏ المسطرة(9١7)‏ س. الصديقية 
)1١(‏ المذاهب الفقهية . 

: نسخة أنخرى منه‎ -'٠١ 

جيدة كتبت بخط النسخ الجيد» نسخها عبد المنعم 
أبن على سنة 414 ه. 

وكتبت كلمات ( باب فصل : أجمعوا ‏ احتلفوا ) 
بالحمرة. 

(17١)ق-المسطرة‏ (70) س- الرفاعية (98) 
الفقه . ْ 


( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب 
إعداد مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق 5/ /ا5ا» 
0 


اختلاف المنظر 


# اختلاف المصاحف ( كتب فى .) : 
للإمام أبى حاتم سهل بن محمد السجستائى 
المتوفى سنة ثمان وأربعين ومائتين . 
(كشف /١‏ 37). 
وقد أحصى ابن النديم الكتب المؤلفة فى اختلاف 
المصاحف على النحو التالى : كتاب اخقلاف 
مصاحف أهل المدينة وأهل الكوفة وأهل البصرة عن 
الكسائى» كتاب اختلاف المصاحف لخلف. كتاب 
اختلاف أهل الكوفة والبصرة والشام فى المصاحف 
للفراءء كتساب اختلاف المصاحف لأبى داود 
السجستانى. كتاب اختلاف المصاحف وجميع 
القراءات للمدائنى . كتاب اختلاف مصاحف الشام 
والحجاز والعراق لابن عامر اليحصبى . كتاب محمد 
ابن عبد الرحمن الأصفهانى فى اختلاف المصاحف. 
( الفهرست لابن النديم/ 014 ). 
اختلاف الممر : 
قال التهانوى : 
اختلاف الممر عند أهل الهيئة قوس من فلك البرويج 
فيما بين درجة الكوكب ودرجة ممره . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 547 ). 
انظر: الدرجة ‏ 
* اختلاف المنظر : 
قال التهانوى : 
اختلاف المنظر عند أهل الهيئة : هو التفاوت بين 
الارتفاع الحقيقى والارتضاع المرئى وهو قوس من دائرة 
الارتفاع من الجانب الأقل بين موقعى الخطين المارين 
بمركز الكوكب المنتهيين إلى سطح الفلك الأعلى 
الخارج أحدهما من مركز العالم والآتر من منظر 
الأبْصار والزاوية الحادئة من تقاطع الخطين عند مركز 
الكوكب يسمى.زاوية اخشلاف المنظر. وينعدم هذا 


اختلاف الموطات 


الاختلاف عند كون مركز الكركب على سمت الرأس 
ويبلغ غاية عند كونه على الافق الحسى» والارتفاع 
المرئى ناقص عن الحقيقى بمقدار هذه الزاوية وهذا 
هو اخشلاف المنظر فى دائرة الارتفاع . وقد يكون 
اختلاف المنظر قى الطول والعرض لأنا إذا أخرجنا 
دائرتى عرض تمران بطرفى الموضع المرثى » والموضع 
الحقيقى من الكوكب فى دائرة الارتفاع فالقوس الواقعة 
من منطقة البروج بين تقاطعى الدائرتين العرضيتين 
المذكورتين من الجانب الأقل هو اختلاف المنظر فى 
الطول فإن اختلف القوسان الواقعتان من العرضيتين 
بين طرفى الخطين المذكورين ومنطقة البروج 
فمجموعهما أو التفاضل بينهما على اختسلاف 
المذهبين اختلاف المنظر فى العرض وإن شعت 
التوضيح فارجع إلى تصانيف الفاضل عبد العلى 
البرجندى . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى١/‏ 557 ). 
»* اختلاف الموطات : 
لأبى الوليد سليمان بن لف الباجى المالكى 
المتوفى سنة 41/4 أربع وسبعين وأربعماثة . 
(إيضاح /١‏ 14). 
* اختلاف الناس فى الإمامة : 
تأليف هشام بن الحكم أبى محمد الكندى الكوفى 
الشيعى نزيل بغداد المتوفى بهاسنة94١‏ تسع 
وتسعين وماثة . 
( إيضاح ١/ىة).‏ 
* اختلاف الناس فى النفس والروح : 
لابن خفيف الشيرازى . 
(إيضاح /١‏ 48). 
د اختلاف النحاة : 
اختلاف النحاة : للشيخ أبى العباس أحمد بن يحيى 


الاختيار 


المعروف يثعلب النحوى المتوفى سنة إحدى وتسعين 
ومائتين وللشيخ أبى الحسين أحمد بن فارس اللغوى 
المتوفى سنة خمس وتسعين وثلثمائة . 
(كشف١/‏ 398). 
* اختلاف الهند والروم ( كتاب .):, 
فى الحار والبارد» وقوى الأدوية وتفصيل السنة وهو 
من كتب الهنود. 
(كشف؟/1885). 
* الاختلافات الواقعة فى المصنفات : 
الاختلافات الواقعة فى المصنفات: لنجم الدين 
إبراهيم بن على الطرسوسى الحنفى المتوفى سنة ثمان 
وخمسين وسبعماثة . 
(كش ف .)77/١‏ 
الاختناق : 
قال الشيخ التهانوى : 
الانعتناق على وزن الافتعال فى الطب هو امتناع نفوذ 
النفس إلى الرئة والقلب أو تعسره» واختناق الرحم هى 
سعى الررحم بالتقلص إلى فوق أو ميلها بالاسترنخاء إلى 
أحد الجانبين وقيل هذه علة شبيهة ببالصرع والغشى 
تذوب كذوائبة لاستحالة المادة إلى كيفية سمية تلدغ 
الدماغ عند ارتفاعها إليه وتؤذيه وتحصل من ذلك حركة 
تشئجية وتؤذى القلب ويحصل له من ذلك غشى 
متواتر. 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 448 ). 
*« الاختيار: 
قال الشيخ التهانوى : 
الاختيار : لغة الإيشار ويعرف بأنه تررجيح الشىء 
وتخصيصه وتقذيمه على غيره وهو أخص من الإرادة» 
وعند المتكلمينن والحكماء قد يطلق على الإرادة وقد 
يطلق على القدرة ويقابله الإيجاب والمشهور أن له 
معنيين : 


الاختيسار 


الأول : كون الفاعل بحيث إن شاء فعل وإن لم يشأ 
لم يفعل فعدم الفعل لم تتعلق به المشيئة بل هو معلل 
بعدم المشيتة على ما ورد به الحديث المرفوع 1 ما شاء 
الله كان وما لم يشأ لم يكن » وهذا المعنى متفق عليه 
بين المتكلمين واللحكماء إلا أن الحكماء ذهبوا إلى أن 
مشيئة الفعل الذى هو الفيض والجرد لازمة لذاته 
تعالى كلزوم العلم وسائر الصفات الكمالية له تعالى 
فيستحيل الانفكاك بينهماء وأن مشيئة الترك وعدم 
مشيئة الفعل ممتنع . فمقدمة الشرطية الأولى وهى إن 
شاء» واجبة الصدق عندهم . ومقدمة الشرطية الثانية 
وهى أن لم يشأ ممتنعة الصدق وصدق الشرطية لا 
يتوقف على صدق شىء من الطرفين فكلتا الشرطيتين 
صادقتان والمتكلمون قالوا بجواز تحقق مقدم كل من 
الشرطيتين فالمسختار والقادر على هذا المعنى هو الذى 
إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل . 

والثانى : صحة الفعل والترك فالمختار والقادر هو 
الذى يصح منه الفعل والترك وقد يفسران بالذى إن شاء 
فعل وإن شاء ترك وهذا المعنى مما اختلف فيه 
المتكلمون والحكماء فنفاه الحكماء لاعتقادهم أن 
إيجاده تعالى العالم على النظام من لوازم ذاته فيمتئع 
خلوه عنه وزعموا أن هذا هو الكلام التام ولم يتنبهوا 
على أن هذا نقصان تام فإن كمال السلطنة يقتضى أن 
يكون الواجب قبل كل شىء وبعده كما لا يخفى على 
العاقل المنصف وأثبته المتكلمون كلهم وهو اإلحق 
الحقيق اللائق بشأنه تعالى لأن حقيقة الاختيار هو هذا 
المعنى الغانى لأن الواقع بالإرادة والاختيار ما يصيح 
وجوده وعدمه بالنظر إلى ذات الفاعل» هكذا يستفاد 
من شرح المواقف وبعض حواشيه ومما ذكره الصادق 
الحلوانى فى حاشية الطيبى . 

وقال مرزا زاهد فى حاشية شرح المواقف فى بحث 
امتناع استناد القديم إلى الواجب: اعلم أن الإيجاب 
على أربعة أنحاء : 


الأول : وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفناعل من 
حيث هى مع قطع النظر عن إرادة الفاعل وغاية الفعل 
وهو ليس محل الخلاف لاتفاق الكل على ثبوت 
الاخبار الذى هو مقابله لله تعالى بل هو عند الحكماء* 
غير متصور فى حقه تعالى فإنه لا يمكن النظر إلى 
شىء وقطع النظر 

الثانى : وجوب الصدور نظرً إلى ذات الفاعل بأن 
يكون الإرادة والغاية عين الفاعل» ويعبارة أخصرى 
وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفاعل مع قطع النظر 
عن الخارج وهذا محل الخلاف بين الحكمصساء 
والمتكلمين: فالحكماء ذهبوا إلى هذا الإيجاب فى 
حقه تعالى وزعنوا أنه تعالى يوجد العالم بإرادته التى 
هى عيئه وذاته تعالى غاية لوجود العالم بل علة تامة له 
والمتكلمون ذهبوا إلى الاختيار المقابل لهذ الريجاب 
وقالوا إنه تعالى أوجد العالم بالإرادة الزائدة عليه لا 
لغرض أو بالإرادة التى هى عينه لغرض هو خارج عنه . 

والشالث : وجوب الصدور نظرًا إلى إرادة الفاعل 
والمصلحة المترتبة على الفعل وهذا محل الخلاف 
بين الأشاعرة والمعتزلة فالأشاعرة قالوا بالاختيار 
المقابل لهذا الإيبجاب حيث لم يقولوا بوجود الأصلح 
وجوزوا الترجيح بلا مرجح والمعتزلة قالوا بهذا 
الإيعجاب حيث ذهبوا إلى وجوب الأصلح وامتناع 
الترجيح بلا مرجح . 

والرابع : وجوب الصدور بعد الاختيار وهذا الوجوب 
موكد للاختيار ولا خلاف فى ثبوته والاخختيار الذى 
يقابله وإذا تعين ذلك علمت أن أثر الموجب على 
النحوَّيْن الأولين يجب أن يكون دائمًا بدوامه أى بدوام 
ذلك الموجب لامتناع تخلف المعلول عن العلة التامة 
وأثر الموجب على المعنيين الأخيسرين وكذا أثر 
المختار على هذه المعائى كلها يحتمل الأمرين. هذا 
ما ظهر لى فى هذا المعام والجمهور فى غفلة عنه فظن 
بعضهم أن محل الخلاف بين الحكماء والمتكلمين 


الاختيار 


هو الإيجاب بالمعنى الأول وكلام أكثرهم مبنى عليه 
وظن بعضهم أنه لا خلاف بين الحكماء والمعتزلة إلا 
فى قدم العالم وحدوثه مع اتفاقهما على أن إيجاد 
العالم ممكن بالنسبة إلى ذاته تعالى بدون اعتبنار 
الإرادة وواجب مع اعتبار الإرادة التى هى عينه انتهى 
كلامه . 

فالاختيار على المعنى الأول إمكان الصدور بالنظر 
إلى ذات الفاعل مع قطع النظر عن الإرادة التى هى 
عين الذات وكذا عن الغاية ومرجعه إلى كون الفاعل 
بحيث إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل وعلى المعنى 
الثانى إمكان الصدور بالنظر إلى ذات الفاعل مع قطع 
النظر عن الخارج؛ ومرجعه إلى كون الفاعل بحيث 
يصح منه الفعل والترك؛ وهو الذى نفاه الحكماء عنه 
تعالى . وأما تفسيرهم القدرة بصصحة صدور الفعل ولا 
صدوره بالنسبة إلى الشاعل فمبنى على ظاهر الأمر أو 
بالنسية إلى ما وراء الصادر الأول» هكذا ذكر مرزا زاهد 
أيضاء وعلى المعنى الشالث إمكان الصدور نظرا إلى 
إرادة الفاعل والمصلحة وعلى المعنى الرابع إمكان 
الصدور بعد الاختيار» هذا ثم الااختيار عند المنجمين 
يطلق على وقنت لا أحسن منه فى زعم المنجم من 
الأوقات المناسبة لشروع أمر مقصود فيها وتعين مثل 
ذلك الوقت يحصل بملاحظة أمور كثيرة منها ملاحظة 
الطالع هكذا ذكر الفاضل عبد العلى البرجندى فى 
شرح بست باب , 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى /١‏ 171-519 ). 

وللإمام السيوطى فتوى فى مسألة الالختيار جاء فيها : 

مسألة : فى قول أهل الستة إن العبد له فى فعله نوع 
اختيار هل هو معارض لقوله تعالى : لإ ورَبكَ يخلق 
مايشاء ويختار ما كان لهم الجِيّرةٌ 14 القصص: 


4تا]. 


الجواب : لا معارضة فإن الاحتيار الذى هو بمعنى 
القدرة والإرادة والإنشاء والإبداع خخاص بالله تعالى لا 
شريك لهء وأما الاختيار الذى أثبته أهل السنة للعبد 
فالمراد به قصده ذلك الفعل وميله إليه ورضاه به الذى 
هو مخلوق لله تعالى أيضًا لا على وجه الإكراه والإلجاء 
إليه . 

والحاصل أن الله تعالى خخلق للعبد قدرة بها يميل 
ويفعل فالخلق من الله والميل والفعل من العيبد 
صادران عن تقدير الله له ذلك فهما أثر الخلق والقدرة 
فالاختيار المنسرب للعبد المفسر بما ذكرناه أثر 
الاخحتيار المنسوب إلى الله تعالى فافترقا » ولا إنكار فى 
ذلك ولا معارضة فيه للآية وبهذا يتميز أهل السنة عن 
أهل القدر والجبر معاء قال الاصبهانى فى تفسيره عند 
قوله تعالى: #ويمدهم فى طغيانهم © اعلم أن كل 
فعل صدر من العبد بالاختيار فله اعتباران: إِنْ نظرت 
إلى وجوده وحدوثه ونا هو عليه من وجوه التخصيص 
فانسب ذلك إلى قدرة الله وإرادته لا شريك لهء وإن 
نظرت إلى تميزه عن القسرى الضرورى فانسبه من هذه 
الجهة إلى العبد وهى النسبة المعير عنها شرعا 
بِالكَسْبٍ فى قوله تعالى: 8 لها ما كسَبَتْ وعليها ما 
اكتسبث 4 [ البقرة: 187 ] وقوله تعالى: ا فبما 
كسبت أيديكم * [ الشورى: ]1٠١‏ وهى المحققة 
أيضًا إذا عمرضت فى ذهنك الحركتين الاضطرارية 
كالرعشة » والاختيارية فإنك تميز بيئهما لا محالة ٠‏ 
بتلك النسبة» فإذا تقرر تعدد الاعتبار فمدهم فى 
الطغيان مخلوق لله تعالى فأضافه إليه ومن حيث كونه 
واقعا منهم على وجه الاختيار المعبر عنه بالكسب 
أضافه إليهم انتهى . وقال فى موضع آخر منه: صفة 
الإرادة للعبد هى القصد . 

فهذا تحرير مذهب أهل السنة وبحاصله أن الانختيار 
المنسوب إلى العبد هو قصده لذلك الفعل وتوجهه 


اختيمسار 


إليه برضا منه وإرادة له وكونه لم يقعله بإلجاء ولا إكراه 
ولا قسر فتأمل ذلك وافهم ترشد. 

( الحاوى للفتاوى للإمام جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر محمد السيوطى ؟7/ 197 178 ). 

أما عن ورود لفظ الاختيار فى القران الكريم فيقؤل 
الإمام الفيروزابادى فى إحدى بصائره وهى الاختيار : 

وقد جاء فى التنزيل على أربعة أوجه: 

الأول : اختيار فضل وهداية : ل وَلقّد اخترنَاممْ عَلَى 
عِلْم عَلَى العَالمِينَ 4 [ الدضان: 97]. 

الثانى : اختيار سفر وصححبة: 9 واختار موسى قُومّه 
سَبعين رجلا » [ الأعراف: 166 ], 

الشالث: اختيار نبوة ورسالة: # وَأنَا اخترتك 
لا ناه 14 5 
0 138 

قال الشاعر: 
السربٌ ذو فَدَرِ والعبكٌُ ذو ضجر 

والسدهر ذو هو والسرزق مقسومٌ 
والخير أجممٌ فيما أخقار خالقنا 
وفي اختيار سواه الشومٌ الوم 

والانستيار فى الأصل : طلب ما هو خير وفعله . 

وقد يقال لما يراه الإنسان خييرًا وإن لم يكن خيراء 
وأما قوله تعالى : فا ولقد اخترنَاهُمْ © يصح أن يكون 
إشارة إلى إيجاده تعالى ( إياهم ) نخيرًا وإن يكون إشارة 
إلى تقديمهم على غيرهم . 

والمختار في عرف المتكلمين يقال لكل فعلى يفعله 
الإنسان» لا على سبيل الإكراه. فقولهم : هو مختار 
فى كذا ليس يريدون به مايراد بقولهم : فلان له 
اخختيار» فإن الاختيار أخدذ ما يراه خخيراء والمختار قد 
يقال للفاعل» والمفعول . 


دبك يَخْلقّ ما 


( بصائر ذوى التمبيز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمد على التجار. المجلس الأعلى للشعون 
الإسلامية, لجنة إحياء التراث الإسلامى» القاهرة» 
الكتاب الرابع؛ 1584 ه950 لم .)١40 /١‏ 

# اختسيار: 

أضيف هذا اللفظ إلى كلمات أخرى لتكوين ألقاب 
صرقبة مثل « اختيار الملة » وه اختيارالعراق». 
و«اختيار السلاطين » انظر كاد تحت عنوانه . 

(الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا / 11"8 ). 

اختيار الاختيار: 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم ١١7717‏ 
وجاء بيانه كالتالى : 

المؤلف : مجهول . 

ويضم بضع رسائل لصلاح الصفدى جمعها أحد 
تلامذته وجعلها فى نصلين : الأول فى التقاليد» 
والثانى فى التواقيع . 

أوله : « الحمد لله الذى جعل ابتداء صلاح الدين 
الحنيف مخبرًا عن الجليل وانتهاء كماله عائدًا إلى 
محمد عبده ورسوله الخليل» وجعل قدره عليّاء ووليه 
عليّاء على نعمه التى لا تعد ولا تحصى» ولا تحد ولا 
تستقصى» حمدً! لا ينقتضى أمده ولا تنتهى 
مددة ... 6, 

آخره: «... وأشهد أن محمدًا عبده ورسوله الذى 
تثنى الخطار من باسه طرباء وضحك التبار فى يمينه 
الشريقة عجيّاء وولى الأدبار عدو الدين هربّاء وباء 
الكفار من حربه لما ذاقوا ويلا وحريّاء صلى الله عليه 
وعلى آله وصحبه الذين سادوا الأيام وحادوا عن 
طرق». 

النسخة ناقصة وليس لها تاريخ ولكن يبدو عليها 


اختيار اعتماد المسانيد فى ... 


أنها قديمة تضم من الفصل الأول أربع رسائل وبعض 
الخامسة . 
لق ٠٠س‏ 0" اما سم. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ ١؟).‏ 
* اختيار اعتماد المسانيد فى اختصار أسماء 
«بعض رجال الأسانيد: ْ 
وهو مختصر جامع الأسانيد. 
(كشف١/‏ 72), 
# الاختيسار بشرح المختشار فى فروع الفقه 
الحنفى : 
انظر: الاختيار شرح المختار. 
اختيار الحسينى : 
انظر: اختيار الدين. 
اختيار حقائق الخال فى دقائق الحلل : 
تأليف كمال الدين عبد الرحمن بن محمد بن 
إبراهيم الحلى المعروف بابن العتابقى الشيعى كان فى 
حدود سنة 85/ ست وثمانين وسبعمائة . 
(إيضاح /١‏ 49). 
د اختيار الدين (.58؟1ه / .5 5قام ) : 
الحسين بن غيساث الدين التربتى الهروى» اختيار 
الدين الحسينى : أديب» من أهل هراة» ولى قضاءها 
وتوفى بها. له كتب منها ‏ المقامات » و« أساس 
الاقتباس »4 و « مجالس الملوك » قال الزركلى: ورأيت 
اسمه على ممخطوطة من كتابه ( أساس الاقتباس »؛ فى 
الفاتيكان ١41791١‏ عربى ؟ : اختيار بن غياث الدين 
الحسينى ؟. 
( الأعلام لخير الدين الزركلى . دار العلم للملايين» 
بيروت» الطبعة الثامنة »١946‏ ؟/ ١0١‏ عن هدية 
العارفين ١77 /١‏ وآداب اللغة "/ 17١‏ وفهرس دار 


اختيار السلاطين 


الكتب 7/ ٠١‏ ومجلة العرفان ٠‏ تشرين الأول / 37177و 
والذريعة ؟/ 9). 
* اختيار الرجال : 

لأبى جعفر محمد بن الحسن بن على الطسوسى 
البغدادى الغروى المتوفى سنة ٠47ه/‏ 79١1م‏ 

يوجد المخطوط بمكتبة المتحف العراقى سرقم 
١4‏ وجاء بيانه كالتالى : 

ذكر المؤلف فى أول الكتاب الأحاديث السبعة فى 
فضل الرواة» وهو مختار من رجال الكشى المسوسوم 
بمعرفة الناقلين» وقد هذبه الطوسى وأصلح أغلاطه 
وسماه ‏ اختيار الرجال » . 

وهو نسخة جيدة مؤطيرة الصفحات بمداد ذهبى 
كتبها مير علاء الحسنى المرعشى سثة 4/817ه/ 
6م رتبت على أجزاء» وذكر تاريخ الانتهاء من 
نسخ كل جزءء ثم وضع فهرسًا بمواضيع اللجزء الذى 
يليه فى أول النسخة تملك لخليل بن العادى سئة 
هم 1100م ناقصة قليلآً من الآخر. 

وتوجد نسخة أخسرى برقم ١١477‏ كتبت سنة 
4ه/1447ام. 

( ممخطوطات التاريخ والتبراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 2.714 176 ). 

* اختبار السلاطين : 

اختيار السلاطين: من الألقاب المستعملة فى 
العصر المملوكى : فقّد نعت به مثلا الأمير طيبغا فى 
نقشٌ ( من سنة 14لاه_سئة لاه ) فى ضريحه 
وقد كتب ععن هذا اللقب ابن شيث فى كتابه ١‏ معالم 
الكتابة ومغانم الإصابة ؛ فى أواخر العصر الأُوبى حين 
رتب ألقاب الأمراء المضافة إلى الملوك والسلاطين 
فجعل أعلاها 3 عمدة الملوك والسلاطين » ثم اذخيرة 


الاختيار شرح المختار 


الملوك »» وأدناها 2 اختيار الملوك » ( ابن شيث: 
معالم الكتابة/ 4١‏ ). 

( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 15 ). 

#د الاختيار شرح المسختار: 

المتن والشرح كلاهما تأليف أبى الفضل مجد الدين 
عبد الله بن محمود بن مودود الموصلى البلدجى قاضى 
الكوفة المتوفى سنة 7/41ه/ 1784 م. 

فى أبواب الفقه عامة. والمخطوط محفوظ بدار 
الكتب الظاهرية بدمشق برقم 75710 وجاء بياله 
كالتالى: 

أوله : الحما لله الذى شرع لنا دينًا قويمّاء وهدانا 
إليه صراطًا مستقيمّاء وجعلنا فى أهله تعلمًا وتعليماء 
حمد من عمته رحمته وأفضاله» وغمرته أعطيته 
ونواله . 

آخره: رجل خلف ثمانية بنين ومال» وقال: يأخذ 
الأكبر عشرة دنائير وتّسع ما بقى ... فإذا أخمذ السابع 
سبعين وتسع الباقى عشرة يبقى ثمانون يأخذها 
الثامن» فقد -حصل لكل واحد منهم ثماتون والله تعالى 
أعلم بالصواب . 

نسيخة جيدة . كتب فى آخرها بلغ مقابلة على نسخة 
مصححة على حسب الجهد والطاقة عليها تملك 
باسم محمد بن حسن البيطار سئة 191١ه‏ وآخصر 
بامسم محمد أبو السعادات الدجانى سنة ١‏ 119ه. 

الخط نسخ معتاد» كتب سنة 74ه. 

6 وكاس 18 سم. 

وتوجد بالدار خمس نسيخ أخرى . 

طبعات الكتاب: طبع طبعات كثيرة منها: فى 
القاهرة بمطبعة مصطفى البابى الحلبى سنة 66١1ه‏ 
وفى القاهرة أيضًا بالمكتبة التجارية سنة 1159ه 
بتحقيق محيى الدين عبد الحميسد» وفى مطبعة 
مصطفى البابى الحلبى سنة 3ه بتحقيق محمود 
أبى دقيقة وأيضا سنة ١‏ /ا"11١ه.‏ 


اختيار شعر مسلم بن الوليد وأخباره 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 4 "3 150) . 
وقد ورد فى فهرس المخطوطات العربية فى فلسطين 
بعنوان « الاختيار بشرح الممختار فى فروع الفقه 
الحنفى» وجاء بيانه كالتالى: 
من نفائس مخطوطات دار كتب المسجد الأقصى » 
وكلاهما لأبى الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود 
ابن صودود الموصلى البلدّجى الحنفى قاضى الكوفة 
181ه ) ذكر فى مقدمته أنه جمع مختصرًا فى 
فتاوى الحنفية سماه المختار للفتوى» واخحتار فيه قول 
أبى حنيفة» ثم شرحه شرحا أشار فيه إلى علل المسائل 
ومعانيها. ولهذا الكتاب شروح ومختصرات كثيرة 
ذكرها الحاج خليفة فى كشف الظنون (7/ 1757) 
والنسخة حسنة الخط مكتوبة سئة 1ه وقفها 
مصطفى آغا وكيل دار السعادة. 
كما توجد نسخة فى المكتبة الخالدية» وهى نسخة 
جيدة كتبت سلة /20.لها. 
( المخطوطات العربية فى فلسطين أبحاث جمعها 
وقدم لهاد. صلاح الدين المنجد/ 211-15 2370 
اختيار شعر ابن الرومى : 
لابن وعلة هو أبو عثمان سعيد بن هائسم الخالدى 
الموصلى . 
(إيضاح .)11/١‏ 
اختيار شعر أبى تمام والبحترى والمتنبى : 
لأبى القاسم الحسين بن على المعروف بالوزير 
المغربى الشيعى المترفى سنة 518 ثمان عشرة 
وأربعماثة . 
(إيضاح /١‏ 19). 
* اختيار شعر هسام بن الوليد وأخباره : 
لابن وعلة . 
(إيضاح /١‏ 4 


اختيار العراق 
* اختيار العراق : 
اختتيار العراق: أطلق على أبى حفص عمر بن أبى 
بكر بن محمد فى نقش من حوالى سنة ٠16ه‏ على 
قدح من الخزف من إيران . 
( الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ 175 ). 
الاختيار فى اختلاف أئمة الأمصار: 
الجبار المقدسى ثم المصرى المعروف بابن برى 
اللغوى المتوفى سنة 0287 اثنتين وثمانين وخمسمائة . 
(إيضاح المكئون /١‏ 59 ). 
1 الاختيار فى أدعية الليل والنهار: 
لجمال الدين أحمد بن مسوسى بن جعفر بن محمد 
ابن أحمد بن محمد ين طاوس العلوى البغدادى 
1 الشيعي المتوفى سنة "1/17” ثلاث وسبعين وستمائة 3 
(إيضاح /١‏ 1494). 
الاختيار فى بيع العقار: 
لابن عبد الهادى يوسف بن حسن صاحب كتابى 
الإتقان فى أدوية اللشة والأسنانء والإتقان لأدوية 
اليرقان. 
(إيضاح /١‏ 23717 144). 
* الاختيار فى عام الأخبار: 
لأبى العباس أحمد بن مسعرد القرطبى الشزرجى 
المتوفى سنة إحدى وستماثة . 
(كشف١/‏ 79). 
الاختيار في الففه: 
لأبى بكر محمد بن الحسن بن مقسم النحوى 
البغدادى المتوفى سنة 1" اثنتين وستين وثلاثماثة 5 
(إيضاح 49/١‏ ). 


الاختيار فى القراءات 


* الاختيار فى الفقه : 


لأبْى حنيقة تعمان بن محمد المغربى . 
(إيضاح .)49/١‏ 


* الاختيار فى القراءات : 


يقول الدكتور عبد الهادى الفضلى : يمكن تعريف 
الاختيار فى القراءات بأئه الحرف الذى يختاره القارىء 
من بين مروياته مجتهدًا فى اختياره . 

فنافع ‏ مثلا قرأ على سبعين من التابعين وانختار 
مما قرأه ورواه عنهم ما اتفق عليه اثنان وترك ما سواه . 
وهكذا سائر القراء . 

وعبارة القرطبى التالية تعطينا صورة واضحة عن 
ذلك. قال فى تفسيره ( 1١ /١0‏ )7 وهذه القراءات 
المشهورة هى اختيارات أولئك الأئمة القراء» وذلك أن 
كل واحد منهم اختار مما روى وعلم وجهه من 
القراءات ما هو الأحسن عنده والأولى » فالتزمه طريقة 
ورواه وأقرأ به واشتهر عنه وعرف بهء ونسب إليه» فقيل 
حرف نافع وحرف ابن كثير » . 

وتعرفنا على معنى الاختيار فى القراءات يؤكد لنا 
أيضًا أن اجتهاد القراء لم يكن فى وضع القراءات ‏ كما 
توهم البعض - وإنما فى اختيار الرواية» وفرق بين 
الالجتهاد فى انختيار الرواية والااجتهاد فى وضع القراءة . 

والحظر المجمع عليه عند المسلمين مُنْصَبٌ على 
الاجتهاد فى وضع القراءة لا الاجتهاد فى اختيار 
الرواية . وإليه يشير اين الجزري بقوله عن نسبة القراءة 
إلى القارىء بأنها . إضافة اختيار ودوام ولزوم لا إضافة 
اختراع ورأى واجتهاد ( النشر /١‏ 01 ). 

ويعنى بذلك أن القارئ يختار القراءة ويداوم عليها 
ويلزمهاء حتى يشتهر بها ويقصد إليه فيها فتنسب 
إليه. 

والاتعتيار عند القراء الأوائل كالسبعة أو العشرة أو من 
سبقهم أو عاصرهم كان ينبع من المصادر والوجوه . 


3 


الاختيار فيما اعتبر من قراءات الأبرار 


والاعتيار عند العلماء وأهل الأداء ممن تأخر عن 
أولكك السلف الصسالح من القسراء كسان اختيارا من 
حروف القراء السبعة أو العشرة كاختيارات الدانى وابن 
الجزرى من المتقدمين » واختيارات الضباع والحصرى 
من المحدثين . 
( القراءات القرآئية ‏ د. عبد الهادى الفضلى . دار 
القلم. بيروت» الطبعة الغفالشة ١5٠6‏ ه446١1/‏ 
م16 (١5‏ ), 
الاختيار فيما اعتبر من قراءات الأبرار : 
سنة أريع و تمسير' وتسعمائة . 
(كشف١/‏ 7”6). 
الاختيار لتعليل المختار: 
الدين عبد الله بن محمود بن بلدجى الموصلى المتوفى 
سنة 4178" هدء 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. 
نسخة بقلم عادى كتبت فى القرن العاشر تقريبا 
وبآخرها ورقة ناقصة . 
[ البلدية 957هب» «"الاق» 19«178اسم. 
اختيار المختار فى كشف الأسرار: 
من المؤلفات فى الكيمياء والصنعة والأكسير 
والسيمياء : 
المختار فى كشف الأسرار وهتك الأسثار: تأليف 
عبد الرحمن بن أبى بكر الدمشقى المعروف 
بالجوبرى : كان حا سنة: 511ه/ 1711م, 
... وقد يكون شرح كاتبه سليمان القادرى بن الشيخ 
سليمان القادرى؟ . 


اختيار المعنتار فى كشف الأسرار 


أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية برقم 4 4571 . 

يتألف من مقدمة وواحد وعشرين فصلا: 

الفصل الأول: فى ذكر من ادعى النبوة وكشف 

القصل الثانى : فى كشف أسرار من يدعى المشيخة 
وأصحاب النواميس من الفقراء والمشايخ . 

الفصل الثالث: فى ذكر أحوال الوعاظ وتبيين كشف 

الفصل الرابع : فى ذكر ألحوال الرهبان . 

الفصل الخامس: فى ذكر أحوال اليهسود لعنهم الله 
تعالى. 

الفصل السادس: فى ذكر أحوال بنى ساسان. 

الفصل السابع: فى ذكر الذين يمشون بالتملة 
السليمانية . 

الفصل الثامن: فى كشف أسرار أصحاب الكيميا . 

الفصل التاسع : فى ذكر أحوال الطرقيّة . 


الفصل العاشر: فى ذكر أحوال المعرضين . 

الفصل الحادى عشر :في ذكر أحوال الأطبا 
والكحالين . 

الفصل الثانى عشر: فى ذكر الذين يصبغون 
الدواب. 

الفصل الكسالث عشر ؛ فى ذكر أحوال الشهسود 
والوكلا. 


الفصل الرابع عشر: ناقص فى الأصل . 

الفصل الخامس عشر: فى ذكر أحوال الذين يدعون 
صنعة الكيميا . 

الفصل السادس عشر: فى ذكر أحوال الصيارف . 

الفصل السابع عشر: فى ذكر أحوال العطارين. 


الفصل الثامن عشر: فى ذكر أحوال من يدعى معرفة 
إبطال مهالك المطالب والكنوز والدفاين . 


اختيار المختار فى كشف الأسرار 


الفصل التاسع عشر: فى ذكر أحوال المنجمين 
والطرقيّة الذين يسمون الغرباوبيات . 

الفصل العشرون: فى كشف أمسرار الهجامين 
واللصوص وسلالين الخيل . 

الفصل الواحد والعشرون: فى مكر الشماء 
وتحداعهن وحيلهن . 

تحة المخطوط: 

يسم الله الرحمن الرحيم وهو حسبى ونعم السوكيل 
الحمد لله عالم السر والنتجوى ... أما بعد فإنى لما 
وقفت على كتاب المختار فى كشف الأسرار ورأيت 
فيه من حيل الأشرار ما لا تخفيه الأسرار... غير أن 
عبارته مبددة وألفاظه غير مسددة ... فأردت عقل 
شوارده وعقد فوائده... وسميته اختيار المختار من 
كشف الأسرار... وأنا الآن رتبته على واحد وعشرين 

خحاتمة المخطوط : 

الفصل الحادى والعشرون فى مكر التساء وخداعهن 
وحيلهن تم الكتاب على يد الفقير الحقير المعترف 
بالعجز والتقصير عبده السيد سليمان القادرى بن 
المرحوم الشيخ خالد القادرى القاطن بياب شرقى 
بدمشق المحمية غفر الله ... وذلك فى غرة ذى الحجة 
سنة أربع ومسائتين وألف أحسن الله ختامهسا بخير 
وختامنا والمسلمين أجمعين آمين بمنه وكرمه إنه أرحم 
الراحمين 

اسم الناسخ وتاريخ النسخ: 

سليمان القادرى بن الشيخ خالد القادرى سنة 
4 هه وقد يكون الشارح. 

طبعات الكتاب  :‏ 

( المختار فى كشف الأسرار: ) 

طبع فى دمشق سنة 1 »*11اه. 

وقى مصر سئة 1115ه/ 1904م. 


لا 


اختيار المسلة 


وطبع أيضًا فى الأستانة ( دون تاريخ ) . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 
ا 0 
الصباغ / 41107 0" 


* اختيار المذاكرة ونشوار المطالعة 0 


المحاضرة ( المعروف بنشوار المحاضرة ) : 

لأبى على المحسن بن على بن محمد التنوخى» 
المتوفى سنة 84 "اه 

من مخطوطات الأذب المصورة بالمنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم الجزء الثانى . 

أوله : قد قدمت فيما نقل من هذا الجزء من هذه 
الأخبار عن سبب جمعى لهاء وأفصحت عن معنى 
فيها... أنها نوع لم أسبق إلى كتبه» لأنها مقصورة فى 
الأكثر على أن يُتذكر بها لاحتوائها على ضروب من 
اللأحاديث السابقة والسالفة ... 

وآخره : أكشر رواة علم العرب فيما بلغنى عنهم إما 
خوارج أو شعوبية كأبى حاتم السسجستانى وأبى عبيدة 
معمر بن المثنى وفلان وفلان. وعدّد جماعة ... نسخة 
بقلم نسخى واضح من القرن السابع أو الثامن تقديرًا . 

٠*٠‏ ورقة 6اسطبًا. 

[ دار الكتب الممصرية 58860 أدب تيمور ] 

0500 

( فهرست المخطوطات المصورة . المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم. القاهرة 191/4 . الأدب ج١‏ 
ق6'/ .)٠١‏ 


الاختيار ( مذهب . ) : 


انظر: القدرية. 


* اختيار الملّة : 


اختيار الملة : الاختيار الاصطفاءء والملة الدين 
والشريعة: والمعنى الإجمالى لللقب أن صاحبه هو 


اختيار من دواوين المتنبى و... 


المنتتخب لرعاية الدين والشريعة . وقد انتشر هذا النوع 
من الألقاب المركبة من اثملة منذ أواخر القرن الرابع 
الهجرى. وكان أول من أطلق عليه عضد الدولة فقد 
رفض الخليفة العباسى أن يمنحه لقب ١‏ تاج الدولة » 
حين اقترحه لنفسه بعد أن خلف عماد الدولة فى 
العراق» فلما قوى نفوذه» واستفحل خطره» واستطاع 
أن يكبح جماح الأتراك اختار له أبو إسحاق الصابى 
صاحب ديوان الإنشاء حينئذ لقب : تاج الملة » 
ويغلب على الظن أن هذا النيع من التلقيب رمز 
لمحاولة بنى بريه وغيرهم من الحكام المدنيين مشاركة 
الخلفاء فى سلطانهم الدينى بعد انتقاصهم من نفوذهم 
الزمنى . ويلاحظ المقابلة بين الدولة والدين وقد ورد 
لقب ١‏ اختيار الملة ؛ ضمن ألقاب نصر الدولة فى 
نص تأسيس من سنة ١١‏ 4 ه بسور ميافارقين . 

( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ ١70‏ ). 
اختيسار من دواويسن المتنبسى والببحسترى 
وأبى تمام : 

لأبى بكر عبد القاهر بن عبسد الرحمن بن محمد 
الجرجانى» المنوفى سنة 51/١‏ ه» أحد الميخطوطات 
المصورة بالمنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم جاء 
بيانه كما يلى ؛: 

أوله: الحمد لله ... هذا اختيار من دوأوين المتثبى 
والبحترى وأبى تمام عمدنا فيه لأشرف أجناس الشعر 
وأحقها بأن يحفظ ... وقد أخرجنا من ذلك من هذه 
الدواوين شعيار الخيار... وبدأنا بشعر المتنبى . قال 
أبو الطيب المتنبى : 
إنمسا التهيات للأكفاء 

ولمن يدتى من البعنداء 

وآخره: 

وهل من جساء بعد الفتبح يسعى 
لمصاحب هجسرتين مع النبى , 
ثم ما اختاره من:ديوان أبى تمام 


الاختيارات 


نسخة بقلم نسخى نفيس» كتبها أبو العلاء بن أبى 
الفوارس سنة 5145ه ضمن مجموعة من ورقة ١١1‏ 
ب إلى ١44‏ . 


الاورقة 4اسطرًا 8١4‏ سم. 
[ الحبيبية حبيب جح 4"؟ نمرة 74 ]. 
( فهرست المخطوطات المصورة . المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم . القاهرة 19174 » الأدب جا 
ق8/١١).‏ 
اختيار المنظوم والمنمور : 
أحد ممخطوطات الأدب بمعهد المخطوطات العربية 


وجاء بيانه كالتالى : 
تأليف أبى الفضل أحمد بن أبى ظطاهر طيفور 
المتوفى سنة 8١‏ لاه 


نسخة كتبت سنة ١791‏ بخط محمد على بن 
عثمان الردوسى الحسنى عن نسخة المدينة المنورة» 
وتشتمل على أجزاء ثلاثة هى : 

١‏ الجزء الحادى عشر: فى بلاغات النساء 
وجواباتهن وطرائف كسلامهن وأخبار ذوات الرأى 

١“'_الجزء‏ الشائى عشر» فى كل قصيدة ورسالة لا 
يوجد لشىء منها مثل » ومنها المعلقات السبع . 

*' العجزء الثالث عشر» فى فصول من رسائل مسختارة 
فى كل فن كتب بها الكتّاب المتقدمون والمتأخسرون 
على تأليف وتصنيف . 

[دار الكتب 081 أدب لثالاق2 16 كاالاسم]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة تصنيف فؤاد سيد . 
معهد المخطوطات العربية. القاهرة 1988م١/‏ 


24 
# الاختسيارات : 


من التراث الإسلامى فى علم البيطرة . 


اختيارات بديعسى 


كتاب فى أمراض المحيوانات وعلاجاتها. وقد 
تضمن الكتاب ١؟‏ صورة للحيوانات والنباتات الطبية 
إلا أن هذه الصورة رسمت بعد كتابة هذه النسخة التى 
ترقى للرن الثانى عشر الهجسرى الثامن عشسر 
الميلادى . 

يوجد ممخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى . 

الرقم 1-717870. 

القياس 77١اص‏ 55 5,6اسم 6اس. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشيندى / ١54‏ ). 

اختيارات بديعس : 

من المؤلفات فى علم الطب فى التراث الإسلامى : 

لعلى بن الحسين الأتصارى المعروف بزين العابدين 
العطار أو بزين العطار الذى كان حيّا سنة ٠/الاه‏ / 
تلام. 

من ممخطوطات مكتبة المتحف العراقى . 

وهو كتاب بالفارسية فى الأذوية رتبه المؤلف على 
مقالتين : 

المقالة الأولى فى الأدوية المفردة . 

المقالة الثانية فى الأدوية المركبة . 

وقد قسم المؤلف كل مقالة على أبسواب. وقدمه 
للسلطان يديم الجمال الذى عرف الكتاب باسمة 
(انظر النسخ التى تلى هذه النسخة ) . 

نسحة جيدة كتبت بقلم جيد بالمدادين الأسود 
والأحمر فى ربيع الشانى سنة 4ه( 1115م 
ناقصة قليلا من الأول تتضمن القسم الأول من 
الكتاب. 


. 1١441 الرقم‎ 


القياس 4١اص‏ ©4,2؟81اسم 6اس. 

. 1١1١ بانكيبور‎ 7528-١ الذريعة‎ 75-١ كشف‎ 

نسخة أخرى : 

أولها ( امداد حمديى عد وإعداد سباس بن 
قياس ... ) كتبت بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمر ومؤطرة الصفحات يمداد أحمر كتبها ميرنا 
اقاى طبيب خلف بن ميرزا محمد صادق طبيب فى 
رمضان سنة1781اه/ 6م عليها تملك 
مؤرخ سنة 1185ه/ 141/7 م. 

الرقم 1-175379. 

وص 5 اسم “اس 

نسسخة أخرى . 

كتبت سنة 87١1هم/‏ 1176م ناقصة الأول 
والآآخر. 

الرقم 05 ١/ا.‏ 

القياس 415ص 715١١اس-‏ الااس. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى / 1١7‏ 
004 

توجد ثلاث نسخ من مخطوطه بدار الكتب المصرية 
أرقامها كما يلى : 

 ىسراف طب‎ ١ 

١م‏ طب فارسى . 

؟ - طب فارسى طلعت . 1 

وهذه النسخ الموجودة بدار الكتب المصرية بيانها 
كالتالى : 

اختيارات بديعى : 

تأليف على بن حسين الأنصارى المشتهر بحاجى 
زين العطار من علماء القرن الثامن الهجرى . 

وهى فى الأذوية المفردة والمركبة . 


الاختيارات ( علم-) 


أولها: جئين كويد مؤلف كتاب اختيارات رحمه الله 
كه جون درين ديار زبان عجم متداول است ودرين 
كتاب أسامى أدويه بلغت عرب وغيرها نوشته ... إلخ . 
نسخة مخطوطة؛ فى مجلد» بقلم فارسى» بخط 
حسن بن سيد معحعمد» تمت كتابة سنة 11/٠١‏ اه»ء فى 
6 ورقة ومسطرتها ١١‏ سطرّء فى 5ر758 <«ا 
/1اسم. 
[1 طب فارسى ]. 
نسخة أخرى أولها: امداد حمد بيعد واعداد سياس 
بى قياس مبدعى راكه آثار ابداع أو ... إلخ . 
مخطوطة فى مجلد بقلم تعليق عادى» بخط على 
ابن قوام بن أحمد المتطبب المشهور بمسرك طبيب» 
تمت كتابة يوم الثلاثاء 17 صفر سنة *441.ه» فى 
73٠17/‏ ورقة ؛ مسطرتها 4 ١‏ سطرّاء فى 11< 11 سم. 
1م طب فارسى ]. 
نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى مجلد» 
بقلم نسخ ععادى» تمت كتابة يوم الثلاثاء 0؟ ربيع 
الثانى سنة 1٠١6‏ اهء فى 57 لاص » مسطرتها 7١‏ 
سطراء فى 11011 سم. 
بهامش الورقة الأولى تقطيع وترقيع . 
[4-طب فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب ححتى عام “1151م ١/للاءم).‏ 
وقد ورد فى كشف الظئون لحاجى خليفة /١(‏ 21724 
تحت عنوان ١‏ اختيارات البديعى فى الأدوية المفردة 
والمركبة » وذكر أنه ألفه سنة سبعيين وسبعماثة ورتب 
على مقالتين الأولى فى المفسردات والشانية فى 
المركبات ‏ 
« الاختيارات ( علم») : 
هومن فروع علم النجوم ؛ فهو علم باحث عن 


١ك‎ 


أحكام كل وقت وزمان من الخير والشر وأوقات يجب 
الاحتراز فيها عن ابتداء 
مباشرة الأمور وأوقات يكون مباشرة الأمور فيها بين بين 
ثم كل وقت له نسبة خاصة ببعض الأمور بالخيرية 
وببعضها بالشريّة وذلك بحسب كون الشمس فى 
البروج والقمر فى المتازل والأوضاع الواقعة بينهما من 
المقابلة والتربيع والتسديس وغير ذلك حتى يمكن 
بسبب ضبط هذه الأحوال اختيار وقت لكل أمر من 
الأمور التى تقصدها كالسفر والبساء وقطع الثوب إلى 
غير ذلك من الأمور ونفع هذا العلم بِيّن لا يخفى على 
أحد. انتهى ما ذكره المولى أبو الخير فى مفتاح 
السعادة. 

وفيه كتب كثسرة منها كتاب يطليموس وواليس 
المصرى ودروئيوس الاسكندرانى وكتاب أبى معشر 
البلخى ( المتوفى سنة 1/ا5ه / 86م وكتابه 
#المدخل فى علم الننجوم » ) وكتاب عمر بن فرّخان 
الطبرى ( المتوفى سنة ١٠٠ه/‏ 4116م ) وكاب 
أحمد بن عبد الجليل السجزى وكتاب محمد بن أيوب 
الطبرى ( المتوفى يُعَيْد سنة اه / ام ومن 
آثاره: مفتاح المعاملات فى الحساب» معرفة 
الاسطرلاب» السزيج ). وكتساب يعقسوب بن على 
القصرانى رتب على مقالتين وعشرين بابا وكتاب 
كوشيار بن لبان الجيلى وكتاب سهل بن نصر وكتاب 
كتكه الهندى وكتاب أبى على الخياط ( فى أبجد 
العلوم ١‏ ابن على » ) وكتاب الفضل بن بشر وكتاب 
أحمد بن يوسف وكتاب الفضل بن سهل وكتاب نوفل 
الحمصى وكتاب أبى سهل ماجور وأخويه وكتتاب 
على بن أحمد الهمدانى وكتاب الحسن بن الخصيب 
وكتاب أبى الغنائم بن هلال وكتاب هبة الله بن شمعون 
وكتاب أبى نصر بن على القمى وكشاب أبى النصر 
القييصى وكتساب أبى الحسن بن على بن نصسر. 


الأمور وأوقات يستحب فيها 


الاختيارات فى الفقه 


واختيارات الكاشفى فارسى على مقدمة ومقالتين 
ونماتمة . والاختيارات العلائية المسماة بالتُحكام 
العلائية فى الأعلام السماوية . واختيارات أبى الشكر 
يحيى بن محمد المغربى وغير ذلك . 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ غ27 ٠0‏ وأيجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 49 47 وقد 
وضعنا الهوامش بين أقواس فى ثنايا النص  )‏ 
»د الاختيارات فى الفقه : 
لأببى سعيد لف بن أيوب العامرى البلخى الحدفى 
مفتى بلخ وخراسان المتسوفى سنة "7١‏ عشرين 
ومائتين . 
( إيضاح المكئون فى ذيل كشف الظنون "1 48 ). 
* الاختيارات فى الفقه : 
الاحتيارات فى الفقه للشيخ الإمام عبد الله يحيى بن 
أبى الهيثم : المتوفى سنة 00٠‏ ؛ ولأبْى عبد الله محمد 
أبن أزهر 7 المتوفى سنة 70١‏ 4 ويقال لمختارات على 
الجمالى أيضًا . 
(كشف /١‏ 75). 
اختيارات كاشفى ( لباب الاختيارات ) : 
انظر: ترجمة لباب الانحتيارات فى تعيين الأوقات . 


#د اختيارات مثنوى : 
من المزلفسات فى علم التصسوف فى التسراث 
الإسلامى: 


وهو فى شرح الآيات والأأحاديث والأبيات العربية 
والفارسية المشكلة الواقعة فى كتاب المثنوى لسجلال 
الدين ممحمد بسن بهاء المدين محمد بن الحسين بن 
أحمد الخطيبى البكرى البلخى المعروف بجلال الدين 
الرومى المتوقى فى سئة 71/7, على نمط شرح جزيرة 
مثنوى لعلمى دده المتوفى سئة 17١‏ ١اه.‏ 


اختيارات المظفرى 


شرح : أحمد بن محمد التوقادى الشهير بصبوحى 
المتوفى سنة لا6١١1ه.‏ 
إحدى الممخطوطات التركية العثمانية . 
أولها حمسد وسياس بى قياس مرآن خسالق 
أرض ... إلخ . 
نسخة ممخطوطة» ستة أجزاء فى مجلد وإحد» بقلم 
تعليق» تمث كتابتها فى ١‏ رجب سنة 11717هء 
بخط الدرويش أحمد شكرى المسولوى» فى 194 
ورقة» مسطرتها ١6‏ سطرّاء فئ 1/807٠‏ سم. 
( 7م تصوف تركى ) . 
( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القسومية منذ عسام 181٠‏ حتى نهاية 
م /١(‏ ١١ء‏ وفهرس الممخطوطات الفارسية 
التى تقتن دار الكتب حتى عام 951١م‏ 2/1 ). 
* اختيارات المثنوى : 
للشيخ أحمد بن محمد التوقادى الرومى المولوى 
المتخلص بصبوحى المتسوفى سنسة /ا6 1١‏ سبع 
(إيضاح /١‏ 148). 
اختيارات المظفرى : 
اختيارت المظفرى : فارسى للعلامة قطب الدين 
ممحمود بن مسعود الشيرازى ( المتوقى سنة 7١١‏ ) ألفه 
لمظفر الدين يولق أرسلان وهو كتاب مفيد مشتمل 
على أربع مقالات الأولى فى المقدمات والثانية فى 
هيئة الأجرام العلوية والثالثة فى هيئة الأضص والرابعة فى 
أبعاد الجرام حرر فيه ما أشكل على المتقدمين وحل 
مشكلات المجسطى وذكر أنه ألفه بعدما صنف نهاية 
الإدراك لتعيين المذهب الممختار وخلاصة تلك 
الأفكار, 
(كشف١/‏ 20ا). 


الاختيارين 


* الاختسيارين: 

اختيار المفضل بن محمد الضبىء المتوفى سنة 
هد وعبد الملك بن قريب الأصمعى المتوفى 
سنة115ه, 

أحد المخطوطات المصورة» المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم . الموجود منه : 

السجزء الثانى : 

أوله: يسم الله الرحمن الرحيم وبه نستعين الجيزء 
الثانى من الاحتيارين» اختيار المفضل الضبى وعبد 
الملك بن قريب الأصمعى من أشعار فصحاء العرب 
فى الجاهلية والإسلام مما روى عن مشايخ أهل اللغة 
الموثوق بروايتهم » قال طفيل بن عوف بن خلف ... 
أعميسر إن أبساك غيّسسر رأتسه 

مو الليالى واختلاف الأعصر 
رأخره: من قصيدة لكعب الغلوى يرثى إخوته 


ويحض أبا المغوار: 
ومنزللة فى دار صدق وغبطة 


وما اقتسال من حكم علي طبيب 

أفتال: تحكم . المقتال: المتحكم فى الأشياء. تم 
كتاب الالحتيارين . 

نسخة نفيسة بقلم نسخى: كتبت سئة 111 ه. 
5 ورقة 9اسطرًا 8ر6« ؛ اسم. 

( المتوكلية اليمنية ٠١‏ أدب عن ميكروفيلم دار 
الكتب). 

الجزء الثانى أيضًا من نسخة ثانية : 

تتفق فى أولها وآخسرها مع النسخة السابقة تمامًا. 
وقسد كتبت بقلم نسخى نفيس من القرن السابع أو 
الثامن تقديرًا. وهى نسمخة خزائئية كتب عليها: رسم 
الخزانة السعيدة النبوية العزية الناصرية . ٠‏ 
4/اورقة 77 سطوا. 

( المكتب الهندى بلندن 1805 ). 


الأخدود 


( فهرست المخطوطات المصورة ‏ المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم القاهرة, الأذب ج ١‏ ق 7 / 
ا). 
# أخدرى: 
قال السمعانى: 
أخدرى: هذا أسم يشبه النسبة وهو أسامة بن 
أخدرى التميمى الشقسرى له صحبة» وفد على رسول 
الله بي مسلمًا . هكذا ذكره أبو حاتم البستى . 
( الأنساب تلسمعاتى /١‏ 48 واللباب لابن الأثير 
2 
#الأخضيع: 
من الألفاظ الطبية فى التراث الإسلامى : 
الأخدع بالفتح وبالدال المهملة عرق خفى فى 
موضع الحجامة من العنق وربما وقعت الشرطة عليه 
فينزف لأنه شعبة من الوريد: وهما أخدعان» واللجمع 
الأتخادع . ورجل مخدوع : قطع أخدعه. 
( قاموس الأطبا ونامسوس الألبا لمذّين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 50:4 ). 
* الأخدود: 
الأحدود هو الشق فى الأرض» وهو حضرة مستطيلة 
فى الأرض ك_الخندق . يقول الأستاذ عائق بن غيث 
البلادى: 
جاء فى النص : فم أكوه ‏ يعنى ذا نواس ‏ واجتمعت 
عليه حمير وقبائل اليمن» فكان آخر ملوك حمير» وهو 
صاحب الأتحدود. (السيرة: ؟/ 71). 
وليس هذا هو النص الوحيد الذى ذكر الأخدود. 
وقد سميت مدينة نجران ‏ أنذاك ‏ الرئيسية ١‏ مدينة 
الأخدود ؟ وهى اليوم أثشار ذات مبان منكرة» وخيل إلى 
أننى وجدت الأتعدود فى المديئة؛ بل ويجدت الرماد 
فيهء ووصفت ذلك كله فى كتابى 7 بين مكة 


وحضرموت ة. 


كسد 


وليس فى نجران من يجهل مديئة الأخدود» وقد 
أقيمت بجوارها مدرسة سميت مدرسة الأخدود. 

وقد ذكرها الله فى القرآن: فقال: # ثيل أصبحاث 
الأحدود* التار ذات الوقود * إِذْ هُمْ عليها تُحُود * وهم 
على ما يفعلون بالمؤمنين شهود 4 [ البرويج: 4-/7]. 

( مسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث اليلادى / 1 711). 

انظر: أصحاب الأحدود. 

» الخد 

قال الإمام الراغب الأصفهانى: 

دل : الأأعذ حوز الشىء وتحصيله وذلك تارة 
بالتناول نأحو: مَعاذ الله أن نأل إلا من وَجدنا متاعَتا 
عِنْدَهُ 4 وتارة بالقهر نحو قوله تعالى : ظ! لآ تَأخُذٌهُ ينه 
نوع ... » ويقال: أخحذته الحمى . 

وقال تعالى : ل وأخَدَ الَذِينَ ظلموا الصَّيْحَةٌ 4 
و قأخحذة الله تَكَالَ الآخِرّة والأولى * وقال تعالى: 
«(وكذلك أخذ ربك إذا أخذ القرى » ويعبر عن الأسير 
بالمأخوذ والأعيذ . والاتخاذ افتعال منه ويعدى إلى 
مفعولين» ويجرى مجرى الجعل نحو قوله تعالى : 
لا تج دوا اليو والتّصارىٍ أؤلياء »# ولإوالذين 
انّحَذُوا من دونه أؤليّاء # وا فانّذتمُوقُم شخريًا « 
ول أأنْتَ قلت للشّاين اتَخِدُونى وأمى لين من دُونٍ 
الله » وقوله تعالى: ل وَلَْ يواد اللَُّالنّاسَ 
ِظُلْمهِةٌ» فتخصيص لفظ المؤاخذة تثبيه على معنى 
المجازاة والمقابلة لما أخذوه من النعم فلم يقابلوه 
بالشكر. ويقال فلان مأخوذ» وبه أْحذةٌ من العجن 
وفلان يأحذ مأحمذ فلان» أى يفعل فعله ويسلك 
مسلكه . ورجل أَخُدٌّ ونه اح كناية عن الرمد. 
والإخادّةٌ والإخاذ أرض يأخذها الرجل لنفسه وذهبوا 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
اللا 


وقال الزمخشرى فى مادة ١‏ أذ »: 

ما أنت إلا أَخَاذُ نبَاذ ؛ لمن يأخذ الشىء حريصًا 
عليه ثم ينبذه سريعاء وفلان أخيدٌ فى يد العدوء وهو 
أسير فتنةء وأخيذ مخلةق وذهبوا ومَنْ أحذ أ خَدّمُم 
ولو كنت مِنَا لذت بأخذنا أى بطريقتنا وشكلناء 
ولفلانة أَحْدَةٌ ُمَحَذُ بها الناس أى رُييّة؛ وهو مُؤْخَذٌ عن 
النساء وفى الحديث : ١‏ أُوجَدُ جَملى ؛ وهو يصطاد 
الناس بأحَذء والأتْحدّة: الي . 

( أساس البلاغة للزمخشرى» كتاب الشعب 6٠١١‏ 
القاهرة /١93٠+‏ 5 وطبعة الهيئة المصرية العامة 
للكتاب 219488 .)5/1١‏ 

وقد ورد الأتعذ » فى القرآن الكريم على خمسة 
أوجه : القبول» الحيس» العذاب» القتل» الأسر. 

فوجه منها: الأحذ يعنى القبول. قوله تعالى فى 
سورة آل عمران/ 8١‏ ظ قال أفْررتُم وأخذثُم على ذلكم 
إضرى يعنى قبل . . وقال تعالى فى سورة المائدة 
طإن أوتيتم هذا فَحْدُوة وإنلم تُؤْتَوه فاحْذَرُوا © يعنى 
فاقبلوه. وقال فى سورة براءة م ويأخذ الصدقات » 
وقال فى سورة البقرة 9 ولا يُؤْ- حَذٌ منها عَدلٌ » أي لا 
يقبل وقال تعالى فى سورة الأعراف 8 خُلٍ العَفُوَ » 

يعنى اقبل الفضل من أموالهم . 

الثانى: الأتحذ بمعنى الحبس قوله تعالى فى سورة 
يوساف ‏ فخُذ أحدنا مكانه » يقول احبس أحدنا 
مكان أخيه ا قال مَعَاذْ الله أن تأخدّ إلا من وَجَدْنًا 
مَتَاعَنَا عِنْدَهُ © أى نحبس . وقال تعالى فيها # ما كان 
ليأخُدَ أخاهُ فى دين الملك 6 يعنى ليحبس . 

الثالث : الأحذ بمعنى العذاب والعقوبة قوله تعالى 
فى سورة حم المؤمن: 8 فأخذهم الله » وقال تعالى 
فى سورة هود # وكذلك أَخدٌ ربك إذا أخَذّ القرى # 
يعنى : : إذا عذب القرى ا إن أخذه أليم شديد » وقال 
فى سورة العلكبوت #فكادٌ أخذنا بذنبه © يعنى عذّبنا 


بذنيه . 


الأخذ 


الرابع: : الأنحذ بمعنى القتل قوله تعالى فى سورة 
المزان رفكب كل أمٍَّ برسولهم لأَحدُره 4 أى 

الخامس : الأتحذ يعنى الأسر قوله تعالى فى سورة 
براءة 8# فافتلوا المشركين حيث وجدتموهم وخذوهم » 
يعنى وأسروهم نظيرها فى سورة النساء فإ فإن تَولوا 
فخذوهم © يعنى فأسروهم . 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام الدامغانى ‏ حتقه ورتبه وأكمله وأصلحه 
عبد العزيز سيد الأهل / 7١ 27١‏ وبصائر ذوى 
التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد 
على النجار ؟/ 4 .)1١‏ 

#الأحد: 

وفى الطب : الأَحَدُ بضمتين : التمدء وقد أخذت 
عينه أخذاء ورجل أدٌ : بعينه أخذ مثل جُتْب» أى 
رمد والقياس أَخِذٌ كالأول» ورجل مستأخدٌ: كأخذ. 
قال أبوذؤيب: 
يرمى الغيوب بِعَيِْه وتَطرفة 

والمستأخذ : الذى به أخذ من اليّمد. والمستأخدٌ: 
المطأطئٌ الرأس من رمدٍ أو وجع أو غيره . 

أبو عمرو: يقال: أصبح فلان مُؤْتَخِدًا لمرضه 
ومُستأخِدًا إذا أصبح مستكيئا. 

( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 147 ؛ ولسان العرب 
لابن منظور /١‏ لاا 78). 

» أخذ الأجرة على التحديث : 

قال ابن كثير فى هذه المسألة: ومن أخذ على 

التحديث أجرة: ع 


أحمد وإسحاق وأبى تم : أنه لا يكتب عنه» لما فيه 


الأخسراب 


من خرم المروءة. وترخص أبو تعيم الفضل بن دكين 
وعلى بن عبد العزيز وأخرون. كما يُوخذ الأجرة على 
تعليم القرآن» وقد ثبت فى صحيح البخارى: «أن 
أحقٌ ما أخذتم عليه أجرًا كتاب لله ». وقد أفتى الشيخ 
أبو إسحاق الشيرازى فتيه العراق ببغداد لأبى الحسن 
بن النقور بأخد الأجرة» لشغل المحدثين له عن 
التكسّب لعياله . 
( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ الشيخ أحمد محصد شاكر / 
116 
* أخذ الأجرة على تعليم القرآن : 
انظر: الأجرة على تعليم القران والرقية به. 
* أخذ الأرمدة : 
هكذا أوردها القمرى فى اصطلاحاته الطبية ومعناها 
كيفية إعداد رماد أى دواء؛ فيقول: تحمى مخرفة 
حديد» حتى تصير مثل الثار» ثم ثُلقى فيها ما شعت 
من الأدوية وتقلبه مرة بعد مرة: حتى يححترق» ويصير 
رمادا ( يقول محتق الكتاب» هامش ار التعريف 
بتمامه منقول فى الأقرباذين ص .)37١‏ 
(كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية ‏ لأبى 
منصور الحسن بن شوح القسرى ‏ تحقيق وفاء تقى 
الدين/ 177). 
* الأخذ والتتحمل : 
انظر: تحمل الحديث . 
* الأخراب : 
الأخراب : جمع شرب بالضم» وهو منقطع الرمل 
قال ابن حبيب: الأعراب أقيرن حمر بين السجا 
والشعل» وحولهماء وهى لبنى الأضبط وبنى قوالة» فما 
يلى الئعل لبنى قوالة بن أبى ربيعة» ومايلى السجا 


إخراج الدر المصون من قوالب... 


لبنى الأضبط ابن كلاب» وهما من أكرم مياء نجدء 
وأجمعه لبنبى كلاب » وسجا بعيدة القعر؛ عذبة المادءء 
والثعل أكثرهما ماءء وهو شروب» وأجلى هضاب 
ثلاث على مبدأة من الثعللىء قال طهمان بن عمسرو 
الكلابى: 
لن تجد الأخراب أيمن من سجا 
إلى الثعلء إلا ألأم التناس عسامسسره 
وروى أن عمر بن الخطاب» رضى الله عنه؛ قال 
للراشد بن عبد وب السلمى : لا تسكن الأصراب» 
فقال: ضيعتى لا بد لى منهاء فقال: لكأنى أنظر 
إليك تعى أمثال الذآنين حتى تموت» فكان كذلك 
وقيل : الأعراب فى هذا الموضع اسم للتخوره وأخراب 
عزور موضع فى شعر جميل حين قال: 
حلفت برب الواقصسات إلى منى 
وما سلك الأخصراب أخسراب عَزْوَرٍ 
( معجم البلدان .617١ 2114 /١‏ 

* إخراج الدر المصون من قوالب أصداف 

المجون: 
وهو ديوان شعر لمحمود العظامي . 
(إيضاح /١‏ 219. 

* إخراج الشىء المحمود بلفظ يوهم ضد ذلك: 
. كما يقال فلان كريم غير أنه شريف» ولثيم غير أنه 
خسيس» وكما قال النابغة الذْبُيانى : 
ولاعيْت فيهم عفر أن شي وهم 

يهن فيل يِنْ قرع الكَسائبٍ 
وكما قال التّابغة المجعدى : 
جَوَادٌ ما يُبْقى مِنَّ المالٍ باقيا 
وقال بعض البلغاء: فلان لاعيب فيه غير أن لا 
عيب فيه يرد عين الكمال عن معاليه . 


إخراج الكلام مخرج الشك 


( فقه اللغة وأسرار العربية لأببى منصور الثعالبى / 
4). 


* إخراج الكلام مخرج الشك : 


عتند الزركشى بأبا فى ؛ إخراج الكلام ممخرج الشك 
فى اللفظ دون الحقيقة لضرب من المساميحة وسحدمم 
العناد ؛ وضرب له مشادٌ بقوله تعالى : طوإنًا أو إِيّاكُمْ 
لَعَلَى هُدَى أو فى ضَلالٍ مبين *# لامياً: 14 ]وهو 
يعلم أنه على الهدى وأنهم على الضلال لكنه أخرج 
الكلام مخرج الشك تغاضيا ومسامحة » ولا شك عنده 

(البرهان”9/ 509 ). 

وقوله تعالى: ا قل إن كان للرحمسن وَلَدٌ فأنا أل 
العابدين » [ الزخرف: 8١‏ ] وقوله تعالى: «( فهل 
عَبيثُمٍ إن تَولَيتُم أن ُسدوا فى الأرض وتقطعوا 
أيْحَامَكُمْ © 1[ محمكد: ؟؟ ] أورده على طريق 
الاستفهام» والمعنى : هل يتوقم منكم إن توليتم أمور 
الناس وتأمرتم عليهم لما تبين لكم من المشاهد ولاثم 
منكم فى المخايل ا أن تفسدوا فى الأرض وتقطعوا 
أرحامكم 4 تهالكًا على الدنيا . 

وإنما أورد الكلام فى الآية على طريق سوق غير 
المعلوم سياق غيره» ليؤديهم التأمل فى التوقع عمن 
أولئك الذين أصمهم الله وأعمى أبصارهم» فيلزمهم به 
على ألطف وجه إبقاءً عليهم من أن يفاجتهم به 
وتأليفا لقلوبهم» ولذلك التفت عن الخطاب إلى 

وقد يخرج الوااجب فى صورة الممكن كقوله تعالى : 
ع0 

وقد يخرج الإطلاق فى صورة التقيبد كقوله تعالى: 
« حتى يلج الجمالٌ فى سَمٌ الخيَاطٍ 14 الأعراف: 
5]. 


ابن الأخرم ( 1١١1‏ 31١اهم/.‏ . 


( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 

عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 

لوف ٠‏ .نظر أيضَا معجم المصطلحات 

البلاغية وتطورها_د. أحمد مطترب 04١ /١‏ 45). 
ابن الأخرم ( ١31-1٠١1‏ لش / 1780.109 م): 


ابن الأحرم النابلسى : أبو بكر بن عبد الله النابلسى 
الشافعى المعروف باين الالصرم ولد سنة ١1١١١‏ وتوفى 
مئة ١١41‏ إحدى وتسعين وألف له حاشية على تمرح 
الجامع الصغير للسيوطى» شرح ألفية ابن مالك فى 
النحو» شرح التجامع الصغير المذكور في مجلدين» 
وشير ذلك من الحواشى . 

( هدية العارفين للبغدادى .110/١‏ انظر أيضًا 
الأعلام 9/ /1 عن حلاصة الأثر /١‏ 49 ). 

* ابن الأخرم ( أو الأخرم ) ( 5:6 .414هش) : 

ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة السادسة والعشرين 
وقال عنه : الشيخ العالم الزاهد؛ بقية المسندين؛ أبو 
الحسر' ن على بن أحمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله 
ابن إسماعيل بن أخرم المدينى» ثم التتسابورى» 
المّندلى المؤدّن . مولده فى رجب سنسة خمس 
وأريعمائة سمع أبا عبد الرحمن ع السلمي » وأبا بكسر 
أحمد بن على الحافظ » وطاكفة وعقد مجلس الإسلاء؛ 
وحضره الأعيان . 

-حدّث عنه عبد الله بن محمد الفراوى » وأخرون - 
قال عبد الغافر فى ١‏ تاريخه » : شيم عمابدٌ فاضلٌ 
جليلٌ» من تلامذة الإمام أبى محمد التجوينى ٠‏ بوى 
عنه خلق كثير» وعققد ممجلسر الإملاء . 

توفى فى ثامن عشر المحرم سدة أربع وتسعين 
وأربعماثة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 

كيه ب 


ابن الأخرم ( 56115٠0‏ أو 141 هش ) 


أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط » هذّبه أحمد فايز 
الخخمصىء راجعه عادل مرشد 5/ 55٠‏ )6 

وأضاف الزركلى : وقد أدريجه تحت عنوان " الأخرم؟ : 
من حفاظ الحديث . له : الأمالى » فى الأزهرية» رواها 
سماعًا منه الوزير سعيد بن سهل الفلكى سئة 441 . 

( الأعلام 7/ 450 عن العبر ؟/ 176 وشذرات 7/ 
١ح‏ والأزهرية .)41١ /١‏ 

ابن الأخرم ( 530 641* أو 745 ه) : 

محمد ين النضر. 

قال عنه ابن الجزرى : 

محمد بن النضر بن سر بسن البحر بن حسان بن 
محمد بن -حسان بن العحسين بن النضر بن مسلم بن 
سلامان بن غيلان بن المغيرة بن سالم بن دارم بن رفيع 
ابن ربيعة الفرس أبو الحسن ويقال أبو عمرو الربعى 
الدمشقى المعروف يابن الأخرم شيخ الإقراء بالشامء 
ولسد سنة ستين وماثتين بقينية حارج دمشق» وأعذ 
إلقراءة عرضًا عن عارون الأخفش وهو من جلة أصحابه 
وأضبطهم وعن جعفر بن أحمد بن كزاز وأحمد بن 
نصر بن شاكر» روى القراءة عنه عرضًا أحمد بن عبد 
العزيز بن بدهن و أحمد بن نصر الشذائى وأحمد بن 
الحسين بن مهران وأحما. شيخ الأهوازى وصالح بن 
إدريس وعبد الله بن علية وعلى بن محمد بن بشر 
وعلى بن زهير وعلى بن داود الذارانى ومدمهد بن 
المخليل الأخفش وسلامة بن الربيع المطرز والمظفر بن 
برهام ومحمد بن أحما الشنبوذى ومحمل بن حجر 
ومحمد بن أحمد السلمى الجبنى وعبد الواحد بن عيد 
القادر شيخ الهذلى ذكر أنه قرأ عليه وعمر» وقد أخطأ 
عبد الباقى ابن الحسن فى اسمه واسم أبيه فقال فيه 
على ين الحسن بن مر بن الحر ذكر ذلك الحافظ 
أبو عمرو. 
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ابن الأخرم (-0؟544ه/106-874م ) 


وقال أبو القاسم بن عساكر الحافظ : طال عمره 
وارتحل الناس إليه وكان عارفا بعلل القراءات بصيرًا 
بالتفسير والعربية متواضعًا حسن الأخلاق كبير الشأن» 
وقال ممحمد بن على السلمى قمت ليلة المؤذن الكبير 
لأحذ التوبة على ابن الأتحرم فوجدت قد سبقنى ثلاثون 
قارثًا ولم تدركنى النوية إلى العصرء وقال الشتبوذى 
قرأت على ابن الأخرم فما وجدت شيخا أحسن منه 
معرفة بالقراءات ولا أحفظ ومع ذلك يحفظ تفسيرًا 
كثيرًا ومعانيَ وقال لى إن الأحفش لقننى القسران» قال 
الحافظ أبو عبد الله انتهت إليه رئاسة الإقراء بالشام 
وكانت له حلقة عظيمة وتلاميذ جلة» وقال الحافظ أبو 
عمرو قرأت فيما أملاه على بن داود لما قدم ابن الأحرم 
بغداد وحضر مجلس اسن مجاهد قال ابن مجاهد 
لأصحابه هذا صاحب الأحفش الدمشقى فاقرءوا عليه 
وكان ممن قرأ عليه أبو الفتح بن بدهن وقال أبو على 
أحمد بن محمد الأصبهانى توفى سنة إحدى وأربعين 
وثلثماثة وقيل سنة اثنتين وأربعين بدمشق وقال عبد 
الباقى وصليت عليه فى المصلى بعد صلاة الظهر 
وكان يوما صائقًا وصعدت غمامة على جتازته من 
المصلى إلى قبره فكانت شبه الآية . 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لشمس الدين 
الذهبي ؟/ 31 909/1 ). 

له ترجمة فى : شذرات الذهب 5/ 751١‏ وطيقات 
القراء للذهبى /١‏ 778. وطبقات المفسرين 
للسيوطى / »١١8‏ وطبقات المفسرين للداودى /١‏ 
7717 754» والعبر ؟/ 917؟» والنجوع الزاهرة “1/ 
له 

* ابن الأخرم ( ١42.96؟‏ ه / 160.874 م ) : 

محمد بن يعقوب . من الطبقة التاسعة عشرة. 

قال عنه الشمس الذهبى: الإمام الحافظ المئقن 
الحجّة» أبو عبد الله محمد بن يعقوب بن يوسف 


الأخسرون أعمالا 

الشّيبانى التيُسابورى ابن الأخرم» ويعرف قديما بابن 
الكرّمانى ولد سنة خمسين ومائتين 0 

سمع من محمد بن عبد الوهاب القراء ‏ . ومتيهة بن 
نصر المروزى الإمام» وجعفر بن محمد الثَرِك » ولتق 
كثير. وجعم فأرعن» ومع يعفظة وت ة عله لم يحل 
فى الحديث» بل قنع بحديث بلده. 

حدّث عنه : أبو عبد الله بن منده» وأبو عبد الله 
الحاكم» وجماعة . 

قال الحاكم: كان صدر أهل الحديث ببلدنا بعد 
ابن المّسسرقى. يحفظ ويفهم»؛ وصنّف كتساب 
#المستخرج على الصحيحين » وغيسره ( وأضاف 
الزركلى : و ا مسند » كبير ) . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى 
أشرف على تحقيقه شعيب الأزنؤوط » هذّبه أحمد فايز 
الحمصى» راجعه عادل مرشد 5/ 119. 


الأخسرون أعمالا: 


قاذ الن لاطل غل تبتك بالامتيرين بدالا * 
الذين صل سَعْي سَعْيُهُمْ فى الحياة الذَّنيا وهُمْ يَحْسَيُون نهم 
يُحسنون صُنًْا # أوانك الذين كفَيا بات بهم 
لَه نَحبطث أعمالهُم مَلا يم لهم يَوْم القيامة ورنا* 
ذلك جَراؤحُمْ هت بما مها واتّحَدُوا اباتى وَسْلِى 

هْرْوًا 6[ الكهف: .]3١5-1١1‏ 

ويفسر الإمام أبو الثناء الآلوسى هذه الآيات الكريمة 
على التحو التالى : 

«الذين ضَلَّ م سَعَيْهمْ فى الحياة الدَّْا 4 قيل المراد 

بهم أهل الكتابين ورُوى ذلك عن ابن عباس وسعد بن 
2 وقاص ومجاهد» ويدخل فى الأعمال حيتذ ما 
عملوه من الأحكام المنسونمة المتعلقة بالعبادات» 
وقيل الرهبان الذين يحبسون أنفسهم فى الصوامع 
ويحملونها على الرياضات الشاقة» وقيل الصابئة . 


ا : 


وال بن الكواء خلذا كر اله تعالى رجتهه متهم قال 
منهم أهل حروراء يعنى الخوارج واستشكل بأن قوله 

تعالى : 9 أولتك الذين كفروا... إلخ» يأباه لأنهم لا 
ينكرون البعث وهم غير كفرة . 
مَنْ » اتصالية قلا يلزم أن يكونوا 
ا ا ب 
الضلال؛ معأ له يجوز أن يكون علا كرم الله تعالى 
وجهه معتقدًا لكفرهم واستحسن أنه تعريض بهم على 
سبيل التغليظ لا تفسير لالآية والمذكور فى مجمع 
البيان أن العياشى روى بسنده أن ابن الكواء سأل أمير 
المؤمنين كرم الله تعالى وجهه عن أهل هذه الآيّة فقال: 
أولتك أعل الكتاب كفروا بربهم وابتدعوا فى دينهم 
فحبطت أعمالهم؛ وما أهل النهر منهم ببعيدء وهذا 
يؤيد الجواب الأول» وأخير أن المراد ما يعم سائر 
الكفرة . 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى لأبى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى ه/ 23154 .)١50‏ 

ويتناول الإمام الشاطبى آيات سورة الكهف هذه فى 
كلامه عن البدعة فيقول: وفى البخاري عن عمر بن 
مصعب قال : سألت أبى عن قوله تعالى: ‏ هل 
ننبكم بالأتعسرين أعمالا » هم الحرورية؟ قال لام 
هم اليهود والنصارىء أما اليهود فكذّبوا محمدًا وي 
وأما النتصارى فكذبوا بالجنة وقالوا لا طعام فيها ولا 

شراب والحرورية 8 الذين يَنْقُضُون عَهْدَ اللّه من بَْدٍ 
ميثاقه 4 وكان شعبة يسميهم الفاسقين . 


وأجيب بأن , 


وفى تفسير سعيل بن منصور عن مصعب بن سعد 
قال؛ قلت لأببى : #الذين صَلَّ سَيْهُمْ يهم فى الحياة 
اسايق وخر الهم بد مقا 4 لدم 
الحرورية؟ قال : لا ! أواكك أصحاب الصوامع . ولكن 
ا 0 


م». 
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وخرج عبد بن حميد فى تفسيره هذا المعنى يلفظ آخر 
عن مصعب بن سعد فأتى على هذه الآبة 8 قل هل 
ُبَكُم بالأخسرين أعمالا » إلى قوله تعالى: 
#يُحسنون صَنْعًا # قلت: أهم الحرورية» قال: لا ! 

هم اليهود والنصارى» أما اليهود فكفروا بمحمد يك 
وأما النصارى فكفروا بالجنة وقالوا : ليس فيها طعام ولا 
شراب » ولكن الحرورية فآ الذين يَنقُضون عَهْدَ الله من 
بَعْدِ ميشاقه ويقطعون ما أمَرَ الله يهِ أن يُوصلٌ ويُفُسدون 
فى الأرض 4 . فالأول لآنهم خرجوا عن طريق الحق 
بشهادة رسول الله يله لأنهم تأولوا التأويلات 
الفاسدة» وكذا فعل المبتدعة وهو يابهم الذى دخلوا 
فيه . والثانى لأنهم تصرفوا فى أحكام القرآن والسنة هذا 
التصرف . 

فأهل حروراء وغيرهم من الخوارج قطعوا قوله 
تعالى : ل إن الحْكمُ ليه » عن قوله تعالى: 
«إيحكم يه ذا عَذْلِ منكم » وغيرها ‏ 

وكذا فعل سائر المبتدعة . 

وقد جاء عن على بن أبى طالب رضى الله عنه أنه 
فسر الأسرين أعمالا بالحرورية أيضًا. فروى عبد بن 
حميد عن ابن الطفيل قال : قنام ابن الكواء إلى على 
فقال: يا أمير المؤمنين :من الذين ضل سعيهم فى 
الحياة الدنيا وهم يمحسبون أنهم يحسئون صنعا؟ قال : 
« منهم أهل حروراء » وهو أيضًا منقول فى تفسير 
سفيان الثورى . وفى جامع ابن وهب أنه سأله عن الآية 
فقال له: ارق إلى أخبرك ‏ وكان على المنبر - فرقى إليه 
درجتين» فتناوله بعصا كانت فى يده؛ فجعل يضربه 
بهاء ثم قال له عليٌ: أنت وأصحابك وخرّج عبد بن 
حميد أيضا عن محمد بن جبير بن مطعم» قال: 
أخبرنى رجل من بنى أود أن عليا خطب الئاس بالعراق 
وهو يسمع؛ قصاح به ابن الكواء من أقصى المسجد 
فقال: يا أمير المؤمنين!مَنْ ف الأخسرين أعمالا * 
قال: أنت. فقتل ابن الكواء يوم الخوارج . ونقل بعضص 


الأخسقه وى (171145؟اه) أخسيكث 


أهل التفسير أن ابن الكواء سأنه فقال: أنتم أهل مختصرات الكتب فى الحديث أربع مجلدات» 
حروراء» وأهل الرياء» والسذين يحبطون الصنيعة مباهج الإخوان ومناهج قوانين الميزانء شرح 
بالمئة . فالرواية الأولى تدل على أن أهل حروراء يعض إيساغوجى فى المنطق» مرقاة الطريقة المحمدية 
من شملته الآلية . ومرضةة الشريعة الأحمذية أعنى شرح الطريقة» 


ولما قال سبحانه فى وصفهم : ظ الذين ضلّ : مختصر رواميز الأعيان فى مجلد» مناسك الحج . 
فى الحياة اللدنيا # فوصفهم بالضلال مع ظن ( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 1817 ). 
الامتداء؛ ودلٌ على أنهم الميتدعون فى أعمالهم » أَحْسيكت : 
عموماء كانوا من أهل الكتاب أو لاء من حيث قال 
النبى عَكلة : « كل بدعةضلالة1. فقد يجتمع 
التفسيران فى الآية: تفسير سعد بأنهم اليهسود 
والنصارى» وتفسير على بأنهم أهل البدعة» لأنهم قد 
اتفقوا على الابتداع . ولذلك فسر كفر النصارى بأنهم 


قال ياقوت: 

أحسيكث: بالفتح» ثم السكون» وكسر السين 
المهملة» وياء ساكنة » وكاف وثاء مثلثة ؛ وبعضهم 
يقوله بالتاء المثناة» وهو الأولى » لأن المثلثة ليست من 


تأولوا فى الجئة غير ما هى عليه» وهو التأويل بالرأى حروف العجم : اسم مديئة بما وراء النهر» وهى قصبة 
فاجتمعت الآيات الثلاث على ذم البدعة: وأشعر كلام ناحيمة فرغانة » وهى على شساطىء نهر الشاش على 


سعد بن أبى وقاص بأن كل آية اقتضت وصفًا من أرض مستوية» بينها وبين الجبال نحو من فرسخ على 
أوصاف المبتدعة فهم مقصردون بما فيها من الذم شمالى النهر ولها قهندز أى حصن ولها ريض 
سس اسمس ل د 
أبواب» وفى المديئة والربض مياه جارية» وحياض 
كثيرة» وكل باب من أبواب ربضها يفضى إلى بساتين 
ملتفة» وأنهار جارية لا تنقطع مقدار فرسخ» وهى من 
أنزه بلاد ما وراء النهر. وهى فى الإقليم الرابع» طرلها 
أربع وتسعون درجة» وعرضها سبع وثلاثون درجة 


الوضفية. 
( الاعتصام للإمام الشاطبى الغرناطى » عن النسخة 
التى حققها الإمام محمد رشيد رضا. كتاب التحرير 
ج42 044 44). 
» الأخسقه وى (1147. اذثاه) : 


عبد الله بن محمد الأحسقه وى ضياء الدين أبو ونصف» وقد خرج منها جماعة من أهل العلم 
محمد الأزغورى الحنفى المدرس بالآستانة . ولد سئة والأدب» منهم : أبو الوفاء محمد بن محمد بن القاسم 
7 > توفى سنة 1111 اثنتى عشرة ومائتين وألف . الأخسيكثى» كان إمامًا فى اللغة والتاريخ» توفى بعد 
له من التصانيف بديع النظام فى الجغرافية» تعليقة سنة »017١‏ وأخحوه أبو رشاد أحمد بن محمد بن 
على كتاب النكاح من الدررء جامع الفصول فى القاسم» كان أديبًا فاضلاٌ شاعرّاء وكان مقامهما بمرو 
علمى الفروع والأصول» جامع القواعد فى العربية » وبها ماتاء ومن شعر أحمد يصف بلده قوله : 
رسالة فى حق المسافر. رسالة فى علم القيافة» رموز من سوى تسربة أرضي 
الحقائق وكنوز الدقائق فى الطب رواميز الأعيان فى خلقالله اللكقف_ ام ا 
بيان مزامير العهود والأزمان فى الجغرافية والتراجم 2 إن أخصسيكه'ثشةةٌ 


والتاريخ فى أربع مجلدات؛ لوامع الأنوار فى شم تسد إلا الكسسرام سا 


الأخسيكئى 

وأيضَاء نوح بن نصر محمد بن أحمد بن عمرو بن 
الفضل بن العباس ين المحارث الفرغانى الأحسيكثى 
أبو عصمة» قال شيرويه : قدم همذان سنة 418. 
روى عن بكر بن فارس الناطفى » وأحمد بن محمد بن 
أحمد الهسروى ؛ وغيرهما » حدثنا عنه أبو بكر 
الصندوقى» وذكره الحافظ أبوالقاسم» وقال: فى 
حديثه نكارة؛ وهو مكثره وسمع بالعراق والشام 
وخخراسان اه . 

(معجم البلدان /١‏ 01171 1737). 

قال عنها المقدسى ‏ وقد أوردها بالتاء المثناة هى 
قصبة فرغانة » بلد كبير خطير بالمشاجر المحيطة به» 
والأنهار الفائضة إليه مع عمارة وخصب ورخصء» وله 
مديئة داخخلة يتخللها عدّة من القئى فتقلب فى حياض 
لهم حسئة من الجر والحضٌ مصهرجة؛ والمجامع 
ومعظم العمارات فيهاء» ويحويها ربض واسع فيه 
قهندز وأسواق يكون فى عظم الرملة مرة ونصفاء كثيرة 
الخير باردة وفى أهلها غلظة وحمرة ا ه. 

( أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى 
المعروف بالبشارى . وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه 
د. محمل مخزوم. دار إحياء التراث العربي» السلسلة 
الجغرافية »١‏ بيسروت» الطبعة الأولى 5١8‏ اه 
/اخقام/ 118). 

* الأخسيكثى ؛: 

قال السمعانى: 

الأنحسيكثى : بفتح الألف وسكون الخاء المعجمة 
وكسر السين المهملة وسكون الياء المنقوطة باثنتين من 
تحتها وفتح الكاف وفى آخرها الثاء المثلثة؛ هذه 
النسبة إلى أخسيكث وهى من بلاد فرغانة ؤكانت من 
أنزه بلادها وأحسنهاء خرج منها جماعة من العلماء 
قديمًا وحديئًاء منهم الأحوان أبو الوفاء محمد بن 
محمد ين القاسم الأخسيكثى » كان إمامًا فى اللغة 
متقنًا حسن الشعر متينه وكان ورعًا وقوا حسن السيرة» 


الأخسيكنى (58-277نه/ 1١174‏ 1184م ) 


صنف التصانيف وكانت له يد باسطة فى التواريخ 
ومعرفتهاء سمع بأخسيكث أبا القاسم محمود بن , 
محمد الصوفى» لقيته غير مرة ولم يتفق لى السماع 
منه» وتوفى سئة نيف وعشرين وخمسمائة بأقصى 
سحدان. وأخوه أبو رشاد أحمد بن محمد بن القاسم 
الأتسيكثى كان أديبًا فاضلا حسن الشعر مليح القرل 
تلمذ له أكثر الفضلاء بخراسان وتخرجوا عليه» سمع 
الحديث من أبى القاسم محمود بن محمد الأحسيكثى 
الصوفى وجدى الإمام أبى المظفر السمعانى» سمعت 
منه كتاب الآداب للخليل بن أحمد بروايته عن الصوفى 

عن أبى عبيد الفرغانى عنه وكتبت عنه من شعره؛ 

وتوفى سئة نيف وثلاثين وخحمسماتة» ودفن بيجنب 

أخيه . ونوح بن أبى زينب وإسمه نصر الفرغانى 

الأخسيكثى » قال أبو العباس المستغفرى : هو شاب 

فرغانى دخل نسف مرازًا قكتب عنى وأنا حرضته على 

طلب الحديث حتى رحل إلى أبى الفضل السليمانى 

فكتب عنه وعن أبى عبد الله محمد بن أبى بكر الحافظ 

وعن شيوخ بخارا ثم ارتحل عنها ودخل العراق فى 

طلب الحديث ولم أقف على خبره يعد ذلك . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 50. انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ لاثل 3018 ) . 1 


* الأخسيكثى (637- انه / 14١11174.1م):‏ 


قال البغدادى: أحمد بن محمد بن القاسم بن 
خديو الأخسيكنى الملقب بذى الفضائل توفى سنة 
8 ثمان وعشرين وخمسماثة . له 0 تاريخ فرغانة » 
«الزوائد فى شرح سقط الزند لأبى العلاء المعرى» 
«كتاب فى قولهم كذب عليك كذا ؛ ااديوان 
شعره ) أه. 

( هدية العارفين /١‏ *417). 

ويضيف الزركلى : أديب من الكتاب المترسلين فى 
دواوين السلاطين. له شعر وتصانيف. نسبته إلى 


الأخسيكثى (-144ه / 1147م ) 


«أخحسيكث ! من فرغانة» تقال بالثاء والتاء . توفى 
بمرواه. 

( الأعلام 5١5 /١‏ عن إنباه الرواه /١‏ 117 ومقدمة 
شروح سقط الزند ) . 

* الأخسيكثى (5442ه 1540-7 م): 

محمد بن محمد بن عمر الأٌ: الحسيكثي حسام 
الدين : فقيه حنفى أصولى . من أهل « أخسيكث » من 
بلاد فرغانة له « المنتخب فى أصول المذهب » ويعرف 
بالمنتخب الحسامى » نسبة إلى لقبه 1 حسام الدين ؛ 
شرحه جماعة» منهم عبد العزيز بن أحمد البخارى» 
وسمى شرحه 3 التحقيق ' ويعرف بشرح المنتخب 
الحسامى . 5 

( الأعلام 78/7 عن الفوائد البهية / ١8‏ ومفتاح 
السعادة / 64 ومعجم المطبوعات/ إيلرك 
والكتبخانة /١‏ 79 51515. انظر أيضًا هدية 
العارفين ؟/ "191 ). 

* الأخسيكثى (. 05١‏ ه ) : 

محمدين محمد بن القاسم . 

محمد بن محمد بن القاسم أبو الوفاء الأأحسيكثى . 
كان عالما باللغة والتاريخ توفى سدة 3٠١‏ عشرين 
وخمسماثة . له من الكتب التاريخ . 

( هدية العارفين ؟/ 86). 


انظر: الأحسيكثى . 
» أخشا خاتون : 
انظر: عزيزة الدين أخشا خحاتون. الماردينية 
(مدرسةق). 
# الأخشبان: 
اللحشبان : بفتح أوله وسكون ثانيه» تثنية الأخحشب» 


والأحشب من الجبل الخشن الغليظ» ويقال هو الذى 


الأخشبان 


لا يرتقى فيه . والأتحشبان جبلان يضافان تارة إلى مكة 
وتارة إلى منى » وهما واحدء أحدهما أبو قبيس والأتحر 
قعيقعان . 

ويقال: بل هما أبو قبيس» والجبل الأحمر المشرف 
هناك ويسميان ( الجبجبان ) أيضاء وقال السيد على : 
الأنحشب الشرقى أبو قبيسء والأشب الغربى هو 
المعروف بجبل الخحُطء والخّط من وادى إبراهيم وهو 
يضم الخاء وتشديد الطاءء وقد صوب القطبى تسمية 
الأتحشب الغربى بأنه قعيقعان» إلى أن قال: وإنما 
سمى الآن جبل جزل بكسر أوله وفتعح ثانيه وتشديد 
أخره ‏ لأن طاتفة من الحبوش يقيمون بهذا الجبل 
يسمون بهذا الاسم يلعبون فيه بالطبل» قلنا ويسمى 
اليوم جبل ( الهندى ) لسكنى الهنود فيه» وبجانبه 
جبل يسمى ( لعلع ) أو جبل الفلفل» أما أبو قبيس 
فقد ذكر الفاسى أنه يقال له: ( أبو قابوس ) و( شيخ 
الجبال ) ...( وأبو قبيس ) و ( قعيقعان ) معروفان 
اليوم . 

( أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبِى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أحمد الأزرقى ‏ تحقيق رشدى 
الصالح ملحس ؟١/‏ 171 هامش " للمحقق ). 

ويضيف صاحب معجم البلدان قوله : 

وقد تفرد هذه التثنية» فيقال لكل واحد منهما: 
الأأتحشب. قال ساعدة بن جُؤيّة : 

أفى وأعديهم؛ وكلُ همدية 

ممساتئج لها ترئب تثعب 
ومقامهن:؛ إذا حبشن بمأزم 
ضيقن ألف وص اهن اللْحشب 

يقسم بالحُجاج والبّدْن التى تنحر بالمأزمين» 
وتجسم على الأتحاشب» قال: 

فبلاح أمسى موّحشًا فالأأصاشب 


( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 1177 ). 


الإخشسيد 


ٍ ت 


# الإخشسيد: 

لقب عام على ملوك فرغانة دخل فى الإسلام لما 
لقب به محمد بن طغيج على يد الراضى بالله وكان 
أصله من فرغانة ( القلقشندى: ضوء 174 ابن 
حجر: نزهة الألباب فى الألقاب. مخطوط/ 4 
ومحمد بن حسن البنبى الشافعى : العقود الدرية فى 
الأمراء المصرية . مخطوط/ 44و-50و). 

واستعماله أثر لظاهرة استعارة ألقاب غير عربية فى 
الدولة الإسلامية» ويدل استفحال هذه الظاهرة على 
اتساع الممالك الإسلامية تحت الحكم العباسى» 
وصفة العالمية التى وسمت بها الدولة» وفضلا عن 
ذلك فإن هذه الظاهرة ترتبط ارتباطًا وثيقًا باستخدام 
الخلفاء العباسيين للأتراك الذين على الرغم من 
دخولهم فى الإسلام ظلوا محتفظين بعنصريتهم» فلما 
استفحل نفوذهم» واستضعفوا الخلفاء. واستبدوا 
بالسلطان دونهم أحيوا تقاليد بلادهم التى طالما حنوا 
إليهاء وكان الإقبال على التلقب بألقاب ملوكهم بعض 
مظاهر حنينهم إلى تقاليدهم . 

وقد ولى الإإتعشيد حكم مصر 4-174 اه-/ 
-141م) حيث استقل استقلالا فعليًا بإدارتهاء 
ولم يرتبط بالخلافة العباسية إلا ارتباطًا اسميًا. وقد 
وصلت إلينا نقود ونقوش من عصره وعصر ابنه تحمل 
لقب الإإعشيد : فمن ذلك سكة من سنة ١‏ "اه من 
مصر ومن سنة ١“ا"اه‏ من دمنة بلقبهء وكذلك سكة 
باسم ابنه أبى القاسم بن الإتعشيد من سنة 1ه من 
حمص. وورد اللقب والنسبة منه فى نص إنشاء من 
سنة ٠1"6اه‏ على سور الحرم ببيت المقدس باسم 
الأمير على أبى الحسن بن الإتحشيه والأستاذ أبى 
المسك كافور الإخشيدى . 

( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا / ١1131‏ 
/11). 


الإخشيد (18؟ .ع ؟أه/ 1788م ) 


# ابن الإخشيد ( 597150١‏ ها / 151-8817 م): 
ذكره صاحب الفهرست فى المتكلمين من المعتزلة 
وقال عنه : أبو بكر أحمد بن على بن معجور الأحشاد 
من أفاضل المعتزلة وصاحائهم وزهادهم؛ وكانت له 
ضيعة منها مادته» وكان نصف أكثر ما يُحمل إليه منها 
إلى العلم وآهله . ومع ذلك كان حمين الفصاحة وله 
معرفة بالعربية والفقه وله فى النقه عدة كتب» ومنزله 
فى سرق العطش فى درب يعرف بدرب الأحشاد. 
وكان من محبته للعلم وورعه يقول لوكيل له في 
ضيعته : لاتحدثنى بشىء من أمر ضيعتى وتعمد ما 
يُقِيم رمقى ولا غنى بى عنه» ودعنى أتوفر على العلم 
وعلى أمر الآخحرة . 
وتوفى أبو بكر يوم الأحد لثمان بين من شعبان سنة 
ست وعشرين وثلثمائة . وله من الكتب كتاب المعونة 
فى الأصول ولم يتمه» وكتاب المبتدى» وكتاب نقل 
القران؛ وكتاب الإجماع وكتاب النقض على الخالدى 
فى الإرجاء. وكتاب اختصار كتاب أبى على الجبائى 
فى النفى والإثيات» وكتاب اختصار التفسير للطبرى . 
( الفهرست لابن السديم / 6 2 انظسر 
أيضا: الأعلام 1١ /١‏ وورد بعنوان أبن الإحشيذ 
بالذال المعجمة؛ ويذكر الزركلى ( هامش ؟ ) عن 
لسان الميزان ١1١ /١‏ أن فيه: يقال: الإحشيذ 
والإتشاذء فكأن الشين ممالة ) . 
الإخشيد (518 .عاش / الملعتككم) : 
محمد بن طغج بن جف أبو بكر الملثَّب 
بالإخشيد : مؤسس الدولة الإخشيدية بمصر والشام» 
والدعوة فيها للخلفاء من بنى العباس» تركى الأصل ؛ 
مستعرب» من أبناء المماليك . ولد ونشأ ببغداد. 
وظهرت كفايته» فتقلب فى الأعمال إلى أن ولى إمرة 


الإخشسيديون 


الديار المصرية واستقر بها سنة 7 لاه» بعد حروب 
وفتن. 

قال ابن دحية : وله الراضى بالله العباسى على 
مصر والشام والحجازء ولقَه لإعشيدء لأنه فرغانى» 
وكل مَنْ ملّك بفرغانة يسمى الإإحشيد ... كانت بينه 
وبين سيف الدولة الحمدانى وقائع» واصطنحا على 
أن تكون لسيف الدولة حلب وأتطاكية وحمص» 
وللإحشيد بقية بلاد الشام» مضافة إلى مصرء وتوفى 
بدمشق ودفن فى بيت المقدس . وكانت عذة جيوشه 
أربعمائة ألف؛ وموكبه يضاهى موكب الخلافة . وهو 
أستاذ 2 كافور اللإإحشيدى : قال ابن تغردى بردى: 
تفسير ١‏ الإتحشيد ) ملك الملوك . 

( الأعلام للزركلى ”/ ١74‏ عن الولاة والقضاة 
والنجوم الزاهرة : المجلد الثالث» ووفيات الأعيان 7/ 
4١‏ وتتجارب الأمم 1/ 21١4‏ وابن الأثير 4/ ١6٠‏ 
وما قبلهاء والوافى بالوفيات ؟/ 1/١‏ والمغرب فى 
حلى المغرب» الجزء الأول مسن القسم الخاص بمصر 
»197-١648 /‏ وابن الوردى /١‏ 550377 7794 وعلى 
هامشه: ١‏ أخشيد » أصله 3 أق شيد ؛ ومعناء شمس 
بيضاء؛ وفى تساج العروس ؟/ 477" الإخشيد» 
بالكسر ١‏ ملك ملوك فرغانة » و «طّفْجَ » بضم الطاء 
وسكون الغين» أو بضمهماء معناه عبد الرحمن ) . 

انظر: الإلحشيديون . 

* الإخشيديون : 

بعد أن انقرضت دولة آل طولون عادت مصر ولاية 
عباسية» يتوارد عليها الولاة من بغداد مدة 7١‏ سنة 
كانت فيها فى غاية من الارتباك والاضطراب . وذلك 
لأن الخلفاء كانوا قد استولى عليهم العف وزال 
بعض السلطة من أيديهم » وصارت القوة الحقيقية بيد 
الجند من الأتراك» فأصبحت الكلمة فى مصر 
للجيوش التى ترسل من وقت لأتحر لتوطيد النظام . 
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وازدادت الحالة حرجا بتوارد غارات الفواطم على 
البلاد. 

وبيئما البلاد تئن تحت عبء هذه الفسوضى ولى 
حكمها ة محمد بن طنج الإتخشيد » سنة “7ه 
( 54م ). وهو من أسرة ملوك « فيْغانة » القدماء 
الذين كان يطلق عليهم لقب ١‏ إخشيد » فمئحه 
الخليفة هذا اللقب تشجيعا ومكافأة له على جدّى 
وكان قد تقلد من قبل منصبا فى مصرء فأبدى كفاءة 
كبيرة حتى إنه نصَّب حاكما لدمشق سلة 14 ها / 
قم 

ولم يكد يدخل مصر سنة (117ه / 9100م ) حتى 
أحمد الفتن وسكن الخواطر ثم التفت إلى الفاطمية 
فأخرجهم من الإسكندرية» ولم تأت سنة 778 هل 
(440 م ) حتى قبض على كل شىء؛ وصار أشيه 
بملك مستقل» شأن باقى الولاة إذ ذاك فى الولايات 
الأحرى للدولة . 

(تاريخ مصر/ 157, "19). 

عندما تولى أمر مصر محمد بن طغج الإلعشيد بعد 
أن كانت ولاية عباسية ‏ كانت أحوال دولة المخلافة 
سواء فى العراق أو فى الشام ومصر وإفريقية قد تغيرت 
تغير بعيد المدى وساءت أحوالها إلى درجة أصبح 
معها من العسير إنقاذها وإعادتها إلى سابق قوتها» 
فقد تعاقب على عرش الخلافة العباسبة منذ أيام 
المعتضد ستة نخلفاء آخرهم أبو القاسم عبد الله 
المستكفى بالله بن المكتفى الذى تولى محمد بن 
طغج الإخشيد فى أيامه» وكان السلطان فى الدولة قد 
اتتقل إلى الوزراء ثم أمراء الأمراء» وكان الوزير عتدما 
تولى ابن الإحشيد أمر مصر هو أبو الفرج محمد بن 
على السامرى» ولم يكن من كبار الوزراء وأقويائهم» 
وكانت القوة قى الدولة كلها بيدى القائد التركى تكين . 
وفى نفس الوقت كانت الدولة الفاطمية قد قامت فى 
بلاد إفريقية فى 4 ربيع الآتصر 91 هس / ديسمبر 


الإخحشيديون 


م وبدأت بعد استقرارها فى إفريقية فى مهاجمة 
مصر من ناحية الغوب معتمدة على جندها الكثير من 
الكتاميين المغاربة» وقبل أن يتولى محمد بن طغج 
الإخشيد مصر كان الفاطميون قد حاولوا غزو هذه 
البلاد فيما بين سنتى ١1لاو‏ 14اه/ “971 10وم 
وتمكنت قوات العباسيين من رد الفاطميين بفضل مأ 
أبداه محمد بن طغج الإإعشيد من بسالة؛ وكانت 
نتيعجة ذلك أن عهد إليه الخليفة العباسى فى ولاية 
مصر فوقع صلحا مع الفاطميين وطمع الخليفة 
الفاطمى القائم بأمر الله فى أن ينضم إليه محمد بن 
طغج الإعشيد» وبذلك تدخل مصر فى دولة 
الفاطميين دون حرب» ولكن الإتعشيد ظل يسوّف حتى 
أصبح صاحب السلطان فى مصرء وكان له السلطان 
أيضًا فى بلاد الشام . 
وكانت المنافسة شديدة بين الإخشيد وابن رائق 
الذى ولته الخلافة العباسية أمر الشام» ووقعت الحرب 
بينهما وانتصر فيها الإتخشيد» ولكنه طلبًا للراحة عقد 
صلحًا مع ابن رائق يقضى بأن يكون لالإخشيد ناحية 
الرملة وما يليها جنويًا من بلاد الشام ويكون لابن رائق 
مايلى ذلك شمالاء وفوق ذلك تعهد الإخشيد بدفع 
جزية سنوية لابن رائق قدرها 15١0 ,٠٠١‏ دينار فى 
السنةء» مع أن الناس استنكروا ذلك لأن اللإعشيد هو 
المنتصر إلا أن ذلك الرجل دل بتصرفه هذا على أنه 
رجل عاقل» فبعد سنتين من توقيع الصلح توفى ابن 
رائق وصارت بلاد الشام كلها للإخحشيد حتى حلب»؛ 
وبالإضافة إلى ذلك دلت مكة والمديئة تحت سيادة 
الإعشيد» وأصبح هذا من القنوة بحيث جعل رجاله 
وقواده يوافقون على المبايعة لابنه أبى القاسم أونوجور 
٠‏ والياعلى مصر والشام والحجازء وفى أواخر أيام 
الإخشيد ساءت العلاقة بيئه وبين سيف الدولة 
اللحمدائى على إثر استيلاء هذا الأخير على حلب» 


انا 


واضطر الإعشيد إلى عقد صلح مع الحمدانى تنازل 
فيه عن حلب للحمدانى وتعهد بدفع جزية سنوية لقاء 
احتفاظه بدمشق وما يليها جنوبًا من بلاد الشام» وتوفى 
الإتحشيد بدمشق فى ١‏ ذى الحجة سنة 5 7ه وهو 
فى السادسة والستين من عمره» ونقل إلى بيت 
المقدس ودفن فيهاء وكانت ولايته لمصر فيما يقول 
المؤرخون إحدى عشرة سنة وثلائة أشهر ويومين 
وخلفه ابنه أبو القاسم أونوجور وكان صبيًا دون الرابعة 
عشرة من عمره فتولى الوصاية عليه وعلى كل أملاك 
الإخشيد عبده الحبشى كافور» وكان كافور رجلا ذكيًا 
حسن السياسة استطاع أن يحصل من الخليفة على , 
عهد بتولية الأمير الصغير أونوجور على مصر والشام 
فيما عدا منطقة حلب ثم صارت إليه بعد ذلك حلب 
وطرسوس ٠‏ 

( أطلس تاريخ الإسلام/ 37017 21708. 

ولم يبن للآن شىء من آثاره بمصر يدل على حالة 
البلاد فى عهدهء ولكننا نعلم أنه أوجد فى البلاد هدوءًا 
وسكينة لم تعهدهما منذ ثلاثين عامًا . 

( تاريخ مصر إلى الفتح العشمانى الشيخ عمر 
الإسكندرى وزميله؛ مطبعة المعارف. القاهرة 
1ه ملحامل/ 1114 ). 

ولم تسعد مصر والشام أثناء هذه الولاية» فقد وقعت 
فى مصر كوارث طبيعية؛ فأصيبت بزلازل مروعة وشب 
فى الفسطاط حريق هائل دمر ألفا وسبعماثة من 
منازلهاء وأغار ملك النوبة على مصر ودمر البلاد 
الواقعة بين الشلال الأول وإخميم . 

وفى عهد كافور حاول المعز لدين الله الفاطمى غزو 
مصر وأرسل جيشًا وصل إلى الواحات فأرسل كافور 
جيشًا طرد الفاطميين من البلاد ولكنه اعترف اعتراقًا 
سطحيًا بسيادة الفاطميين» ولكن ذلك كله كان سياسة 


الإخشيديون 


منهء إذ أنه كان فى الحقيقة غير مستعد للتنازل عن مصر والانتقال إليها ‏ 
شىء من سلطانه؛ وعندما توفى كافور انقتح الباب ( أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس / 3010 


أمام الفاطميين لتحقيق حلمهم الكبير بالاستيلاء على 4 


دينار محمد الإخشيد . فلسطين سنة 447 , 


درهم أبى القاسم بن الإخشيد . دمشق سنة 9149 . 


الإخشسيديون 


أما عن مظاهر الحضارة والعمران : 

فقد تميز العصر الإعشيدى بازدهار الحركة العمرانية 
وصناعة التحف الفنية المختلفة على الرغم من قصر 
قترة حكمهم . ومن العمائر التى تنسب إلى 
الإنمشيديبن مشهد ال طباطبا الذى يرجع بناؤه إلى سنة 
ع "ااه» ويقع على بعد خمسماثة متر غرب ضريح 
الإمام الشافعى» ويعتبر هذا المشهد طراًاً معماريًا 
فريدًا من نوعه. وقد دلت الدراسات على أنه لم تكن 
لهذا المشهد جدران خارجية بل كان شبه مظلة 
محمولة على دعائم من الطوب وتضم تسعة أروقة 

وعلى مقربة من ضرييح الإمام الشافعى اكتشفت آثار 
محراب صغير من الجص . وقد درس علماء الآثار 
هذا المحراب من حيث العمارة ومن حيسث طراز 
الكتابة الكوفية والزتحارف النباتية الموجودة فى إطار 
العقد وتوشيحتيه ورجمحوا نسبة هذا المحراب إلى 
العصر الإحشيدى . 

واهتم الإخشيديون ببناء القصور والعمائر المختلفة 
التى زمرت بها حضارتهم» إلا أن آثارها درست ولم 
يبق منها شىء فى الوقت الحاضر» من تلك المنشات 
قصر المختار والبستان الذى شيده الإخشيد فى جزيرة 
الروضة سئة 0ه وجعله متنزها له» كما ينسب إليه 
إنشاء بستان آخر شمالى الفسطاط عرف بعد ذلك 
باسم البستان الكافورى جعل له أبوابا من حديد. 
وكان الإخشيد ينزل به أيأمًا كاملة وعنى به من بعده 
أبناؤه أبو القاسم أونوجور وأبو الحسن على . 

وحظيت المنشآت الدينية أيضًا بنصيب من اهتمام 
الإتحشيديين فَأولا عناية مخاصة بالمساجد وأنفقوا عليها 
أموالا طائلة؛ من تلك المساجد التى وصلت إلينا 
أسماؤها: مسجد الريح وسسجد عبد الله ومسجد 
الزمام ومسجد أبن عمروس ومسجد الإقدام . وينسب 
إلى على بن الإعشيد بناء مسجد فى الجيزة» ومن 


المساجد الأحرى التى زخر بها العصر الإعشيدى 
مسجد الفقاعى الذى أنشئْ فى سمح جبل المقطم 
وهو من بناء كافور» ومسسجد موسى فى المنطقة 
نفسهاء والذى ينسب إلى الوزير جعفر ين الفضل بن 
الغرات . 

ومن المنشآت التى بناها الإإحشيديون القيسارية التى 
شيدها محمد بن طغج سنة ٠‏ ”ااه لبيع المنسوجات 
كما أنشأ قيساريات أخرى وحوانيت ودورا خصص 
مواردها للمستشفى الذئى عرف باسم المارستان 
الأسفل تمبيرًا له عن المارستان الطولونى ؛ كما ينسب 
إلى كافور بناء مارستان فى سئة 47 "اه. ويتسب إلى 
الوزير ابن الفرات إنشاء سبع سقايات لتسد حاجة 
سكان الفسطاط إلى الماء فى أيام الجفاف وقام يحفر 
بئر ينقل منها المياه إلى سبع سقايات جعلها وقنًا 

( ابن حوقل : المسالك والممالك / .)1١١‏ 

أما عن الصناعات والفنون فقد ازدهمرت صناعة 
النسيج ازدهارًا كبيرًا بفضل الاهتمام اذى أولاه 
الإتعشيديون لهذه الصناعة ففرضوا رقابة مشددة على 
صناعة النسييج الأهلية وخمتموا الأقمشة بخاتم رسمى . 
وقد انتشرت صناعة النسيج فى عدد من مدن مصر 
بالدلتا فى تنيس ودمياط بالإضافة إلى الفرما 
والإسكندرية والأشمونين» وإخميم وأسيوط فى 
الصعيدء وقد وصف ابن حوقل جودة هذه 
المنسوجات وذكر أن الثياب الموشاة بالذهب بلغت 
اثمانها 5٠١‏ ديئار. 

( المسالك والممالك/ 1 .)1١١‏ 

وإلى جانب صناعة النسيج هذه نمت فى العصر 
الإتشيدى صناعة الخزف ذى البريق المعدنى التى 
تطورت فى العصر الفناطمى وبدت أكثر وضوحًا 
فكانت صناعة الحفر فى الخشب فى الواقع تعتبر 


الإخشيديون 


تطورا للأساليب التى كانت معروفة فى العهد الطولونى 
أى الطراز العباسى المعروف . وامتازت زخخارفه بحفر 
منحرف الجوانب تتكون فيه الزخرفة من بضعة فروع 
وخطوط حلزونية تغطى الأرضية كلهاء وقد تؤلف هذه 
الخطوط رسما تخطيطيًا محورا عن الطبيعة لحيوات أو 
طائر» كما كانت تصنع أحيانا من الخشب ألواح 
صغيرة تحفر فيها كتابات لتسجيل ما يملكه الأفراد من 
العقار فى عبارات قانونية . 

( زكى محمد حسن : فنون الإسلام / /ا4 ) . 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية.د. رشيد 
عبد الله الجميّلى . مكتبة المعارف» الرباط» الطبعة 
الأولى ١94‏ / 31/1354 ) . 


وإليك هذا الملخص : 


7١ -أبو بكر محمد الإتحشيد بن طغج ( توفى فى‎ ١ 
ذى الحجة سنة 5 7). “717 رمضان سنة 7اه.‎ 


؟ ‏ أبو القاسم أنوجور بن الإحشيد ( توفى فى / ذى 


القعدة سنة 59 ؟). ١؟‏ ذى الحجة 75لا ه. 
- أبو الحسن على بن اللإشيد ( توفى فى ١١‏ من 
المحرم سنة 1708). ٠١‏ ذى القعدة سنة 149 


5 -أبو المسك كافور ( تحادم الإتحشيد ) ( توفى فى 
٠‏ جمادى الأولى سنة ١١.)761/‏ المحرم سنة 
ناه 

أبو الفوارس أحمد بن على ... .. 
جمادى الأولى سنة 701 

استولى جوهر القائد الفاطمى على مصر ١7‏ شعبان 
سنة08؟. 


جف بن بلتكين بن فوران بن فورى بن خاقان 


أبو المظفر الحسن 47 أبونصرالحسين 299 عبيد الله 


بدر ( المسمى ) أبو محمد الحسن (20( تزوج ) (ولد فى 
بدير(7) اسنة 117 وتوفى فى ١‏ | يجب سلة 1 /ا/1) 


(؟) ولدفى ١٠١‏ رجب سنة 2175148 تزوج خديجة 
بنت ابن الفرات ( الثانى ) . 

(1) قتل فى موقعة العريش سنة 718 فى قتاله 

(؛) عامل دمشق سنة /ال7. توفى سنة 7417 

(5) كان وصيًا على ابن عنمه أحمد الصغير سنة 
لا 


على ١‏ الإعشيد 2090 

( ولد في ”7 صفر سنة 17975) 
قاطمة أحمد فاتك 4_كافور ١‏ أنوجور ( ولد 
( ولد سنة 45 ٠‏ وتوفى فى فى ذى الحجة 
سنة719). 


.) 431/ ربيع الأول ممنة‎ ١١ 


(7) عامل دمشق سنة 6 89 


( معجم الأنساب والأسرات الحاكمة فى التاري؟ 
الإسلامى للمستشرق ياود ب أخرجه د 2 0 
حسن » وحسن أحمد محمودء واشترك فى ترجمة 
بعض فصوله د. سييدة إسماعيل الكاشف وحافظ 
أحمد حمندى وأحمد ممدوح حمدى. دار الرائد 
العربى» بيروت 1ه 150ام/ 1044:1517 


الأخص 
* الأخص : 
من الألقاب: وهو مأخوذ فى اللغة من الخصوصية 
ومعناها الانفراد بالشىء . وكان يستعمل فى العصر 
الأيوبى لرؤساء اليهسود: فقد ورد فى بعض التواقيع من 
إنشاء القاضى محبى الدين بن التركى بتاريخ سنة 
7ه ضمن ألقاب رئيس اليهود بالشام: ( الرئيس 
الأوحد الأعز الأحص الكبير شرف الطائفة الإسرائيلية 
فلان» , 
واستعمله الكُتَّابُ فى عصر المماليك لأانى 
الطبقات من رجال الجيش على الرغم من أنه سامى 
المعنى وقد انتقد القلقشندى ذلك فتال ١‏ وكان الأحق 
أن يكون مختصًا بالألزام المقربين دون غيرهم ". 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / 18» والألقاب الإسلاميةد. حسن 
الباشا / ١7"‏ وفيه : محيى الدين بن الذكى » بالذال 
المعجمة.» عن صبح الأعشى للقلقشندى /١‏ لا 
١1/4‏ ), 
* الأخصاصى (.184 ه) : 
أحمد بن محمد بن محمد الدمشقى شهاب الدين 
الشافعى الشاذلى المعروف بالأحصاصى المتوفى سمنة 
9 ه تسع وثمانين وثمانمائة . له : حادى الأسرار 
إلى دار الفرار» فى الموعظة؛ يشتمل على مائتين 
وخمسين مجلساء والحاشية الجلية السنية على حل 
تراكيب ألفاظ الياسمينية» وشرح مختصر أبى شعجاع 
فى الفروع . 
(هدية العارفين /١‏ 170). 
* الأخصاصيين ( سوق.): 
أحد أسواق دمشق» وفيه تصنع السلال والأقفاص» 
وكان يقع بين السنجقدار والدرويشية تقريبا . 
( خطط دمشق_أكرم حسن العلبى / 407 ). 


ابن الأخضر ( 554 ذلته/ 111١‏ 1116م ) 


# الأخصبى : 
انظر: الأحصبى ‏ 
الأخضر؛ 
عن اللون الأعضر يقول الإمام الفيروزابادى فى 
البصيرة رقم 48 من بصائره : 
هو لون بين السّواد والبياض» وإلى السَواد أقرب» 
ولهذا سّمى الأسود أخضرء والأحضر أسود. وسواد 
العراق للموضع الذى يكثر فيه الخضرة وسمى الخضرة 
بالدهمة فى قوله تعالى : ظ مُدْمَامَّانَ © [ الرحمن: 
4 ] أى خضراوان» وخضراء الدّمن مفسر فى 
الحديث بالمرأة الحسناء فى المنبت السوء. وفى 
الحديث سمى الخضر خضرّاء لأنه جلس فى فروة 
بيضاء» فاهتزت تحته خضراء . الفروة : الأرض لا نبات 
( بصائر ذوى التمبيز فى لطائف الكتاب العزيز 
للإمام الفيروزابادىتحقيق محمد على النجار ؟/. 
١0‏ ),. 
»د الأخضسر: 
قال ياقوت : 
الأحضر: بضاد معجمة» بلفظ الأتحضر من الألوان: 
منزل قرب تبوك بينه وبين وادى القرى؛ كان قد نزله 
رسول الله و فى مسيره إلى تبوك» وهناك مسجد فيه 
مصلى النبى يكةِ وأخضر تربة: اسم واد تجتمع فيه 
السيول التى تنحط من السراة» وقيل : نِهَىٌ طوله مسيرة 
ثلاث؛ وعرضه مسيرة يوم» ويقال: الأخضرين. 
والأحضر: موضع بالجزيرة للنمر بن قاسط ومواضع 
كثيرة عربية وعجمية تسمى الأخضر. 
( معجم البلدان /١‏ “177 ). 
#د ابن الأخضر ( 5564 ١لكه‏ / ٠19ل‏ 6لكام ): 
عبد العزيز بن محمود. 
ذكره ابن كثير فى وقيات سئة ١‏ 1ه وقال عنه: 


| 


ابن الأخضر (654-١الته‏ / ١15ل‏ الام ) 


وأبو محمد عبد العزيز بن محمود بن المبارك البزاره 
المعروف بابن الأحضر البغدادى؛ المحدث المكثر 
الحافظ المصنف المحرره له كتب مفيدة متقنة» وكان 
من الصالحينء وكان يوم جنازته يومًا مشهوداء رحمه 
لله . 

( البداية والتهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه ممحمد عبد العزيز النتجار. ط . دار الغد العربى 
م العدد 74 /10). 


وهذه الكتب التى أشار إليها ابن كثير ذكرها الزركلى 
فقال عن ابن الأحضر هذا: عبد العزيز بن محمود بن 
المبارك بن الأتحضر الجنابذى» ثم البغدادى الحنيلى 
البزار» أبو محمدء تقى الدين: محدث العراق فى 
عصره. أصله من جنابذ ( قرية بنيسابور ) ومولده 
ووفاته ببغداد. صنف مميجموعات حسنة . وكان ثقة. 
يُعدَ من محاسن البغداديين وظرفائهم من كتبه ١‏ تنبيه 
اللبيب وتلقيح فهم المريب؛ فى تحقيق أومام 
الخطيب ؛ و الإصابة فى ذكر الصحابة أبناء 
الصحابة» وكتاب فى مّن روى عن الإمام أحمد » 
مجلدان. 
( الأعلام 4/ 18 عن المنهج الأحمدء مخطوط» 
والتبيان: مخطوطء وشذرات الذهب ه/ 145» 
والإعلام بتاريخ الإسلام مخطوط ) . 

ويضيف الإمام الشمس الذهبى . سمع القساضى 
أبا بكر» وأبا القاسم ابن السمرقندى» وابن ن البطّى ؛ 
وآخرين ٠‏ وصلف» وجمع » وكتب عن أقرانه» وحدّث 
نحوًا من ستين عامّاء وكان ثقةء فهماء خيّراء دينّاء 

حدّث عنه ابن الدُّبيئى» وآبن النجاره والبرزاليٌ 
والضياء» وآخرون . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
هذّبه أحمد فايز الحُمصى ”/ ١7/5‏ ). 


الأخضر ( جامع .) 
ابن الأخضر 6١5-(‏ ه/ .١115م‏ ) : 
على بن عبد الرحسمن بن مهدى بن عمران ؛ 
أبو الحسن ابن الأحضر التنوخى الإشبيلى: عالم 
بالعربية والأدب من أهل إشبيلية . من كتبه ‏ شرح 
الحماسة »؛ و١‏ شرح شعر حبيب ؟. 
(الأعلام 4/ 599 عن بغيةالوعاة/ 34١‏ 
والإعلام مخطوط لابن قاضى شهبة» والصلة لابن 
بشكوال/ 114 ). 
* ابن الأخضر ( 4287.595 ه ) : 
على بن محمد. 
ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الخامسة والعشرين 
وقال عنه: الشيخ» العالم» الخطيب» المسندء أبو 
الحسن» على بن محمد بن محمد بن محمد بن 
يحيى بن شعيب» الشيبانى» الأنيارى» ابن الأحضر. 
ولد سنة اثنتين وتسعين وثلاثمائة فى صفر. وسمع أبا 
أحمد بن أبى مسلم الفرضى» فكان خخاتمة أصحابه؛ 
وأبا الحسن بن رزقويه. وأبا الحسين بن بشران» 
وطائفة . 
حدّث عنه إسماعيل بن محمد الحافظ» وابن 
ناصره وابن البطٌّى » وعدة. 
وكان فقيهًا حنفيّاء خطيبًا بالأنبار» عُمْره وارتحل 
الناس إليه . 
قال السمعانى : كان ثقةء نبيلء صدوقًاء معمراء 
مسئدًا. ١‏ 
توفى فى شوال سنة مست وثمانين وأربعماثة . 
( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى- 
أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» هذّبه أحمد فايز 
الخمصى» راجعه عادل مرشد 7/ 4717 , “191 ) . 


* الأخضر ( جامع .) 


قال عنه على مبارك : 


الأخضرى (185-518ه /؟1ماءة/اوام ) 


فى المقريزى أن الجامع الأأعضر خخارج القاهرة بخط 
فم الخور. عرف بذلك لأن بابه وقبته فيهما نقوش 
وكتابات خضرء والذى أنشأه خازندار الأمير شيخون 
انتهى . وقال فى تحفة الأحباب للسخاوى: إن الأمير 
الكبير شيخون العامرى كان كثير الخيرات» منها أنه 
أنشأ الجامع الأخضر ببولاق اه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة 5/ .)١14‏ 

» الأخضرى ( 516 ؟زله/ 1615 6/اذا م): 

عبد الرحمن بن سيدى محمد الصغير بن محمد بن 
عامر الأتعضرى البنطيسوسى المغربى المالكى المتوفى 
سبة 4487 ثلاث وثمانين وتسعمائة صاحب متن 
«السُلّم أريجوزة فى المنطق و« شرح السَّلم» متداول» 
وهو من أهل بسكرة؛ فى اللجزائر» وقبره فى زاوية 
بنطيوس ( من قرى بسكرة ) له : الجوهر المكنون فى 
ثلاثة فنون » نظم فى البيان أوجز فيه 2 التلخيص ؟ و3 
حلية اللب المصون على الجوهر المكنون » 
واشرح السراج » فى علم الفلك» والأصل قصيدة 
لسحئون الوانشريسى» و« الدرة البيغضاء فى أحسن 
الفنون والأشياء ؛ فى علمى الفرائض والحساب» 
نظماء وشسرحها فى جزأين» و « مختصر "» فى 
العبادات يسمى ١‏ مختصر الأأحضرى » على مذهب 
مالكء و ١‏ السلم المنورق فى المنطق »؛ و« شرح 
السلم » المذكور. 

(هدية العارفين /١‏ 4445 247ء والأأغلام 7/ 
71 عن كشف الظنون 7/ 9948 والمكتبة الأزهرية 
٠1‏ ؟ ومحجم سركيس / 507 ). 


وقد نقلنا لك منظومة ١‏ السلّم المنورق » ومنظومة 
(الجوهر المكنون » فانظر كلا فى موضعه . 
* الإخفاء ( علم.) : 
قال القنوجى : 


وهو علم يتعرف منه كيفية إخفاء الشخص نفسه عن 


الإخفاء ( فى علم التجويد) 


الحاضرين بحيث يراهم ولا يرونه» وله دعوات 
وعزاتم . 

إلا أن صاحب ( مديئة العلوم ) قال: « إن الغالب 
على ظنى أن ذلك لا يمكن إلا بالولاية بطريق حرق 
العادة» لا بمباشرة أسباب يترتب عليها ذلك عادة 1 . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ”؟ ق /١‏ 
47 

* الإخفاء ( فى علم التجويد ) : 

الإخفاء لغة :هو السترء واصطلاحًا (فى علم 
التجويد) : هو عبارة عن النطق بحرف ساكن عار ( أى 
خال ) عن التشديد على صفة بين الإظهار والإدغام مع 
بقاء العُنَّة فى الحرف الأول وهو النون الساكنة 
والتنوين . 

( هداية المستفيد/ )1١١‏ 

والإنفاء إحدى حالات النون الساكنة والتدوين 
الأريع : وهى الإظهار والإدغام والإقلاب والإخفاء 
كما أنه إحدى حالات الميم الساكنة الثلاث وهى: 
الإدغام والإحفاء والإظهار. 

وينقسم الإتحفاء إلى قسمين : إخفاء حقيقى وإخفاء 
شفوى . 

١‏ الإخفاء الحقيقى ( بالنسبة للنون الساكنة 
والتنوين ): هو النطق يهما بصفة بين الإظهار 
والإدغام» بلا تشديد مع إيقاء الغنّة عند الأحرف 
الآنية» وهى التى تبدأ بها كلمات هذا البيت: 
صِفْ ذا تا كَمْ جاد شخص قد سما 

دم طيا زد فى تقى ضع ظالمسا 

واعلم أن النون الساكنة تكون مع حروف الإحفاء من 

كلصة ومن كلمتين» أما التنوين فإنه لا يكرن إلا من 

كلمتين وهذا الإخفاء يسمى إخفاء حقيقيا كما سبق 
القول - 


الإخفاء ( فى علم التجويد) 


قال صاحب التحفة : 
والرابع الإخفاء عند الفاضل 
من اللحسسروف واجب للف اضل 
فى خمسة من بعد عشر رمزها 
فى كلم هذا البيت قدضمنتها 
صف ذا ثنا كم جاد شخص قد سما 
دم طيبا زد فى تقى ضع ظِالمما 
(مرشد المريد/ .)٠١‏ 


وإليك الأمثلة ( قواعد الترتيل / 25 والوجيز / 
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ووجه إخضفاء الئون والتنوين عند ملاقاته لهذه 
الأحرف هو أنهما لم يقريا من هذه الأحرف مثل قربهما 
من حروف الإدغام فيدغماء ولم يبعدا منها مثل 
بعدهما من حروف الإظهار فيظهراء فأعطيا حكمًا 
متوسطًا بين الإظهار والإدغام وهو الإخفاء المحض 
الذى لا قلب معهء ولذلك لم يحسن القلب لعدم ما 
يقتضيه من عر الغنة ثم إطباق الشفتين . 
ومراتب الإحفاء ثلاثة : 
أعلى : عند الطاء والدال والتاء . 
وأدنى : عند القاف والكاف . 
وأوسط : عند العشرة الباقية . 
والفرق بين الإدغام والإنحفاء هو أن الإدغام فيه 
تشديد والإتعفاء لا تشديد فيه» والإخفاء يكون عند 
الحروف والإدغام يكون فى الحروف . 
( كفاية المسنفيد/ ١2ا).‏ 
١‏ _الإخفاء الشفوى وهو إخخقاء الميم الساكنة . 
الإإخحفاء الشفوى له حرف واحد هو الباء» إذا دلت 
عليها الميم الساكنة؛ ومعناه النطق بها من الخيشوم 
بصفة بين الإظهار والإدغام مع الغنة» ومنم انطباق 
الشفتين حالة الإخفاءء وعلامته فى المصحف ترك 
الميم الساكنة بلا علامة سكون مع عدم تشديد الباء 
بعدها. 
(الوجيز/ 1,7 ). 
ومن أمثلة إخفاء الميم الساكنة : عليكم بماء هم 
بهء يعتصم بالله» يرضوتكم بأفواههم . 
قال صاحب التحفة ( تحفة الأطفال والغلمان/ 
0 
والميمٌ إن تسكن تَحى قَبْلَ الجا 
لاألِفٍ يتّةلنى الحِجّا. 
1 إخفاة إدغامٌ وإظه اه فَقَطَ 
فالأيل الإإعغاء عن دالياء 
وسثّ ه شوق لقره 


الإخفافيين ( سوق ) 


( هداية المستفيد فى أحكام التجويد للشيخ محمد 
المحمود المشهور بأبى ريمة ‏ صححه وراجعه 
وضبطه أحمد محمد شاكر. مكتبة السنة» القاهرة» 
الطبعة الثالئة 5:4 1ه/ ١1١ 1١‏ وقواعد الترتيل- 
فتحى أحمد الخولى: دار الدعوة» الإسكندرية / 25 
/اء والوجيز فى أحكام تلاوة الكتاب العزيز د. على 
محمد توفيق النحاس» مكتبة الآداب » القاهرة / 15» 
5 وكفاية المستفيد فى فن التجويد ‏ الحاج محيى 
الدين عبد القادر الخطيب/ ١"؛‏ ومرشد المريد إلى 
علم التجويد_ د. محمد سالم محيسن. مكتبة 
القاهرة/ 9 "١٠٠١‏ وتحفة الأطفال فى تجويد 
القرآن للشيخ سليمان الجمسزورى ط شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده / ؛ ). 

« الإخفافيين ( سوق.) : 

ذكره المقسريزى فى أسواق القاهرة وقال عنه: هذا 
السوق بجوار سوق البندقانيين يماع فيه الآن خفاف 
النسوان ونعالهن» وهو سوق مستجد أنشأه الأمير 
يونس النوروزى دوادار الملك الظاهر برقوق فى سنة 
بضع وثمانين وسبعماثة ونقل إليه الإختفافيين بيباعى 
أخفاف النساء من خط الحريريين والزجاجين. وكان 
مكانه مما خرب فى حريق البندقائيين فركب بعض 
القيسارية على بر زويلة وجعل بابها تجاه درب 
الأنجب وبنى بأعلاها ربْمَا كييرًا فيه عدة مساكن 
وجعل الحوانيت بظاهرها ويظاهر درب الأنجب» 
وبنى فوقها أيضًا عدة مساكن فعمر ذلك الخط بعمارة 
هذه الأماكن وبه الآن سكن بياعى أخفاف النساء 
ونعالهن التى يقال للنعل منها « سرموزة » وهو لفظ 
فارسى معناه رأس الخف فإِن 2 سر » رأس» و لموزة»: 

(كتاب المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 
المعروف بالخطط المقريزية لتقى الدين أبى العباس 
أحمد بن على المقريزى ؟/ .)1١9‏ 


الأخفسش 
# الأخفش: 
قال السمعانى: 


الأخفش : بفتح الألف وسكون الخاء المعجمة 
وفتح الفاء فى آاخرها شين معجمة» ومعناه صغير 
العين مع سوء بصر فيهاء والمشهور بهذه الصفة أحمد 
اين عمران بن سلامة الأخفش المعروف بالألهانى من 
أهل العراق سكن مكة» يروى عن يزيد بن هارون وزيد 
أبن الحباب» روى عنه عبد الله بن محمود السعدى 
وجماعة من الحجازيين» وذكره أبو محمد عبد 
الرحمن بن أبى حاتم الرازى فى كتاب الجريح والتعديل 
فزعم أنه يغدادى نزل مكة وروى عن ابن عُلَيّةَ ووكيع 
بن الجراح وعبد الله بن بكر السهمى» وقدال ابن أبى 
حاتم: سمعت أبى يقول: كتبت عنه بمكة وهو 
صدوق. وأبو الحسن على بن سليمان بن الفضل 
الأفش النحوى» سمع أبا العباس ثعليًا والمبرد 
وفضلاٌ اليزيدى وأبا العيناء الضرير» روى عنه علي بن 
هارون القرميسينى وأبو عبيد الله المرزبانى والمعافى بن 
زكريا الجريرى وكان ثقة» وتوفى فى ذى القعدة سنة 
حمس عشرة وثلاثمائة . 

( فى بغية الوعاة/ 475 : الأخفش أحد عشرء 
أشهرهم ثلاثة : 

١_الأكبر‏ : عبد الحميد بن عبد المجيد ( أبو 
الخطاب) 6 

7 الأوسط سعيد بن مسعدة . 


. ) الأصغر على بن سليمان‎ ٠" 

( الأنساب للإمام أبى سعد السمعانى ‏ تقديم 
وتعليق عبد الله عمر اليارودى /١‏ 1550 وهامش ١‏ 
للمحقق). 

والأعفش لقب اشتهر به أحد عشر عالمًا من 
النحويين سماهم السيوطى فى المزهر ( ؟/ من 
الطبعة الأولى» 7/ 187 من الطبعة الثانية ) وميز منهم 


الأخفش الأصغر (-510ه /. 3507م ) 


خاصة : الأخفش الأكبر» والأخفش الأوسطء وأخفش 
ثالث يدعى : على بن المبارك الكوفى» والأحفش 
الآصغر (انظر كلا تحت عنوانه ) . 

( تاريخ الأذب العربى لكارل بروكلمان ‏ نقله إلى 
العربيةد. عبد الحليم النجان 7/ 2151 191 ). 

الأخفش الأصغر: (.6لاشه / 1597م ): 

هو أبو الحسن على بن سليمان بن الفضل . وهو 
من النحويين الذين جمعوا بين النزعتين البصرية 
والكوفية » من أهل بغداد. 

أخمذ الأتحفش الصغير عن أبوى العباس: المبرد 
وثعلب» وعن اليزيدى وأبى العيناء» ولم يبلغ حد 
الكمال فى النحوء فكان يتبرم من السؤال فيه وله وقائع 
مع ابن الرومى انتهت بالصداقة ٠‏ ورد مصر وأقام بها 
سنة ٠0-3717‏ 1ه ثم عاد إلى حلب ضيًا على ابن 
مقلة ثم قفل إلى بغداد» وله مصنفات منها: كتتاب 
التثنية والجمع » وأخباره معروفة توفى ببغداد سنة 
ااه 

( نشأة الحو للشيخ محمد الطنطاوى/ /ا/11» 
والأعلام للزركلى 4/ 191). 

وقد أورده الزييدى فى الطبقة التاسعة للدحويين 
البصريين وقال عنه: قدم مصر سئة سبع وثمانين 
ومائتين» وخرج عنها سنة ثلثماثة» مع على بن أحمد 
ابن بسطام ( من أعيان قواد مصر ) إلى حلب فأقام معه 
إلى أن تقلد ابن بسطام خراج مصر ثائية سنة خمس 
وثلثماثة» ففارقه الأحفش» وقدم ابن يسظطام مص 
وانحدر الأخحفش إلى بغداد» فكان مقامه بمصر إلى أن 
خرج عنها ثلاث عشرة سنة وأشهر. 

أخبرنى أبو الفتحم محمود بن الحسين بن السندى بن 
ساهك» الكاتب المعروف بكشاجم» أخبرنى أبو 
الحسن على بن سليمان قال: استهدى إبراهيم 
ابن المدبر محمد بن يزيد جليًا يجمع إلى تأديب 


ولده الإمتاع بإيناسه ومباسمته: فندينى إلى ذلك» 
وكتب معى إليه : قد أنفذت إليك ‏ أعرّك الله فلانّاء 
وجملة أمره كما قال الشاعر: 
إذاريتُ الملسول فإنَ حسبى 
شفيكا عنلهم أن يَخبسرُونى 
وحدثنى أبو على قال: كان على بن العباس الرومى 
لا يدع التطير والتفاؤل فى -جميع حركاته وتصرفه» 
وكان على بن سليمان الأحفش قد أولع باعتراضه فى 
مخارجه بما يتطير به»ء فربما صرفه بذلك عن وجهه» 
وريما دُقَّ عليه الباب» فإذا قال: من أنت؟ قال: 
الشؤم والبلاء» فلا يبرح على بن العباس يومه ذلك. 
فلما شقٌّ عليه ذلك هجاه فأقذع فى هجائه» فكان 
الأحفش يستعمل حفظ هجائه؛ ثم يمليه فيما يملى 
من الأخبار والأشعار على أصحابه» فلما رأى ابن 
الرومى أن الأخحفش لا يألم لهجائه أقصر عنه . 
ومن هجائه فيه قوله : 
إنّ حسسافى إذا ضسربت مَضى 
وإِنّ نبلى إذا هممتٌ بأن 
أرمى فوتتهسا بجمر غضا 
لاتحسبن الهجناء يحفل بالبٌ 
فع ولا خفض خسافض خفض ا 
ولا تخلُ عودتى كسادتتى 
سأسعط السم من عصى الحضصّا 
وقدم أبو الحسن على بن سليمان مصر سنة سبع 
وثمانين ومائتين ‏ كما سبق الول وخرج عنها سلة 
ثلثمائة إلى حلب مع ابن أحمد بن بسطام صاحب 
الخراج» ولم يعد إلى مصرء وتوفى ببغداذ سئة خمس 
عشرة وثلثمائة» ويقال: سنة ست عشرة» وهو ابن 
ثمانين سنة أو نحوهاء ودفن فى مقبرة قنطرة بردان . 


اا لس سس سس 


الأخفش الأكبر (. /الااه /. ولام ) 


( طبقات النحويين واللغويين للزبيدى ‏ تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم / 4116 115 وهامش ١‏ 
اليتق ): 

وقد ذكر ابن النديم أن للأخفش الصغير من الكتب 
كتاب الأنواء» وكتاب التثنية والعجمع » وكتاب الجراد» 
كما ذكر الزركلى أن من تصانيفه « شرح سيبويه ) 
و «المهذب». 

( الفهرست لابن النديم/ ١17‏ والأعلام للزركلى 5/ 
541]). 

د الأخفش الأكبر (./ا/الها/.39لام) : 

هو أبو الخطاب عبد الحميد بن عبد المجيد مولى 
قيس بن ثعلبة من أهل هجرء أول الأتعافشة الثلائة 
المشهورين» أخحذ عن أبى عمرو بن العلاء وطبقته» 
ولقى الأعراب فأنخذ عنهم . قال الرضى فى شرحه على 
الكافية باب أسماء الأفعال المنقولة من الظروف: 
الوسمع أبو الخطاب من قبل له إليك فقال إلى » وتوفى 
سئة لا/ااه. 

( نشأة التحو/ /1). 

أخمل عنه سيبويه والكسائى ويونس وأبو عبيدة» 
وكان دنا ورعاثقة هو أول من فسر الشعر تحت كل 
بيت وما كان الناس يعرفون ذلك قبله» وإنما كانوا إذا 
فرغوا من القصيدة فسروها . 

( بغية الوعاة للسيوطى 7/ 5/اء شذرات الذهب 
؟/ 3*7 نظم الفرائد/ “341 والأعلام 'ال/ 184 ). 

وى عن أبى اللخطاب أنه قال : لا أقول جُشّة البجل 
إلالشخصه على سرج أو رحل» ويكون معمَّمًا. ولم 
تُسمع من غيره. 

وحكى ابن دريد عن أبى الخطاب أنه قال: 
الخفخوف طائر. قال: ولم يذكره أحد من أصحابنا . 

( طبقات النحويين واللغويين/ *5). 

وقد جاء فى نشبأة النحو/ // أنه من الطبقة الشالثة 


الأخفش الأوسط (5١١ه‏ / .١1م‏ ) 


من النحاة البصريين» ولكن الزبيدى أدرجه فى الطبقة 
الرايعة . 

( نشأة الحو للشيخ محمد الطنطاوى / لالاء ونظم 
الفرائد للحافظ خليل بن كيكلدى العلائى . دراسة 
وتحقيق كامل شطيب السراوى / “741. والأعلام 
للزركلى 7/ 188» وطبقات النحسويين واللغويين 
للزبيدى تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم / *4). 

الأخفش الأوسط (.6١'ه/١١15م)‏ : 

( أورده ابن النديم فى الفهرست / /ا/» 1/8) باسم 
الأحفش المجاشعى ) . 

وهو أبو الحسن سعيد بن مسعدة المجاشعى 
بالولاء» مولى بنى ممجاشع بن دارم ( بطن من تميم ) 
أوسط الأحافشة الثلاثة المشهورة» فقبله أبو الخطاب 
الُخفش الأكبر شيخ سيبويه» وبعده أبو الحسن 
الأخفش الأصغر تلميذ المبرد وثعلب» وأشهرهم ذكرًا 
فى النحوء فلذا ينصرف إليه الحديث عند ذكر 
الأتحفش مجردًا من الوصف فى كتب النحوء فإن قصد 
غيره وجب ضم الأكبر أو الأصغر إليه على وفاق 
المطلوب» ولد ببلخ وأقام بالبصرة لطلب العلمء * 
وتلقى مع سيبويه عن جل شيوخه سوى الخليل» ثم 
أخل عنه بعد المشاركة مع كبر سنه عنه فكان أنحى 
تلاميذه» وكان ضنينًا بكتاب سيبويه لنفاسته حتى ظن 
به ادعاؤه لنفسه؛ لأن سيبويه لم يقرأه على أحد ولا 
قرأه عليه أحد ما عداه» قال: ما وضع سيبويه فى كتابه 
شيئًا إلا عرضه على» وكان يرى أنه أعلم به منى وأنا 
اليوم أعلم به منه. فتشاور تلميذا الأتحفش: الجرمى 
والمازنى على الحيلولة بينه وبين ما ظن فيه بترغيبه فى 
المال؛ إذ كان الجرمى مشريّاء فقرآه عليهء وظهير 
الكتاب» فليس للكتاب طريق إلا الأحفش فإليه يرجع 
الفضل فى استبقائه كما يرجع للكتاب الفضل فى 
إقبال العلماء على الأحفش . 


الأخفش الأوسط (-10اه / 87١‏ م) 


لما قفل سيبويه من بغداد بعد نخحذلانه فى مناظرة 
السكسائي استشخص تلميذه الأعفش فى طريقه إلى 
النمواز لما سبق أنه ولى وجهه عن البصرة خزيّاء وشكا 
إليه بثه وحزنه مما هاضهء فتحرش الأخفش بالكسائى 
ووصل إلى بغداد فى الغلس » وصلى تخلف الكسائى 
الغداة فى مسجده» ثم سأله أمام تلامذته الفسراء 
والأحمر وغيرهماء وخخطأه فى إجابته حتى هم التلامذة 
بالوثوب عليه » فمئعهم الكسائى وقال له: بالله أما 
أنت أبو الحسن مبعيد بن مسعدة؟ فقال: بلى؛ فقام 
إليه وعائقه وأجلسه بجنبه وأكرم مشواه» فاستحال 
تحرشه محبة له؛ وأقام عنده ينعم بالحياة السعيدة 
الجديدة» وبقى فى جواره ببغداد بقية حياته» وصار 
مؤدب أولادى وقرأله كتاب سيبويه سرّاء وقد تغيرت 
لذلك عصبية الأخفش حتى وافق الكوفيين كثيرًا فى 
آرائهم» فكان أكثر البصريين موافقة للكوفيين» وكتب 
النحو ملأى بالمسائل التى وافقهم فيهاء وإليك بعضًا 
٠‏ منها على سبيل التمثيل: 

من المسائل التى وافق فيها الأخفش الكوفيين: 

١‏ - إعراب فعل الأمر وجزمه بلام الأمر المقدرة على 
“أنه مقتطع من المضارع المجزوم بها قال ابن هشام : 
«وزعم الكوفيون وأبو الحسن أن لام الطلب حذفت 
حذقًا مستصرًا فى نحو قم واقعدء وأن الأصل لتقم 
ولتقعد فحذفت اللام للتخفيف وتبعها حرف 
المضارعة 1. 

١‏ -جواز رفع الوصف فاعلا ظاهرًا من غير اعتماد 
للوصف. وكذا الظرفء قال الرضى ؛ ١‏ والأحفش 
والكوفيون جوزوا رفع الصفة للظاهر على أنه فاعل لها 
من غير اعتماد على الاستفهام أو النفى نحو قائم 
الزيدان» كما يجيزون فى نحو فى الدار زيد أن يعمل 
الظرف بلا اعتماد ؛ . 

جواز زينادة ( مِنْ 4 فى غير الإيجاب مع 
المعرفة» قال الرضى : « وغير الحفش والكوفيين شرط 


فيها شرطين : كونها فى غير المموجب ودخولها فى 
التكرات» والكوفيون والأحفش لا يشترطون ذلك 
استدلالا بقوله تعالى : # يغفر لكم من ذنوبكم »# 
[نوح: 5]. 

كما تغيرت نزعته البصرية» نزعة السماع» إلى النزعة 
الكوفية» نزعة القياس» بل أسرف فيهاء فعول على 
قياسه النظرى فى كثير من المسائل النى لم يأبه فيها 
بالفريقين» وهاك بعضًا منها: 

أما المسائل التى انفرد فيها الأتحفش بالقياس فهى: 

١‏ - جواز وقوع « أن » بعد « لعل» قياسًا على ليت 
قال الزمخشرى : « وقد أجاز الأحفش لعل أن زيدًا 
قائم قاسها على ليت ؟. 

١‏ - تجويزه رفع المضارع بعد حتى المسبوقة بالنفى 
قباسًا على الإيجاب وعد النفى داخلا على الكلام 
برمته» قال ابن هشام: « وأجاز الأخفش الرفع بعد 
النفى على أن يكون أصل الكلام إيجابًا ثم أدخلت أداة 
النفى على الكلام بأسره لا على ما قبل حتى خاصة 
إلخ » قال الدمامينى : : فكأنه إنما أجاز بالقياس لا 
بالسماع ؛ وقد سبق إلى هذا النقل الرضى . 

7- جواز منع الصرف لأفعل الصفة مع قبوله التاء 
نحو أرمل قياسًا على أحمرء قال الأشمونى : « وأجاز 
الأخفش منعه لجريه مجرى أحمر لأنه صفة وعلى 
وزنه). 

- قياسية مجىء اسم فعل الأمر من الرباعى على 
فعلال» قال الرضى : « وعند الأأحفش فعلال أمرًا من 
الرباعى قياس »2 . 
الرضى : « وقد صغرهما على لفظهما قياسًا لاسماعًاء 
وكان لا يبالى بالقياس فى غير المسموع إلخ ». 

وبعد: فالمخالفات التى خرج فيها على الفريقين 
معتمدًا على قياسه النظرى غير متقيد فيها بقانون 


الأخفش الأوسط (.516ه / 19-١.‏ م) 


السماع كثيرة جدًا . ولهذا يقول الرضى: : وأجاز 
الأحفش الكسر أيضًا فى 9 الم »الله 4 قياسًا لا 
سماعًا كما هو عادته فى التتجرد بقياساته على كلام 
العريب الذى أكثره مبنى على السماع» على أنه كان 
لتحلله من التقليد أثره فى آرائه » فكشر ما كان له فى 
المسألة الواحدة رأيان فصاعدًاء قال ابن جنى : ١‏ وقد 
كان أبو الحسن ركابًا لهذا النبج آخدًا به غير محتشم 
منهء وأكثر كلامه فى عامة كتبه عليه » وكنت إذا ألزمت 
عند أبى على رحمه الله أن أقول لأبى الحسن شيثًا لا بد 
للنظر من إلزامه إياهء يقول لى مذاهب أبى الحسن 
كثيرة ... إلخ ». 

توفى ببغداد سنة 16١1ه(‏ فى هدية العارفين م ه ج 
84/1" وفاته سنة 11اه). 

( نشأة النحو للشيخ محمد الطنطاوى / -1١4‏ 
49 والمعارف لابن قتيبة / 60557 ). 

ذكر تصانيفه ابن النديم والبغدادى والزركلى منها: 
كتاب الأربعة؛ كتاب الاشتقاق» كتاب الأصوات» 
كتاب المسائل الكبير» كتاب المقايبس فى النحوه 
كتاب الوقف التام( فى الفهرست كتاب وقف التمام ) 
كتاب معانى الشعرء كتاب الملرك» كتاب القوافى 
مخطسوط فى دار الكتب مصورًا عن حسين شلبى 
(10 أدبيات ) وزاد فى العروض بحر ؟ الخبب ؟ 
وكان الخليل قد جعل البحور خمسة عشر فأصبحت 
ستة عشر. 

( هدية العارفين للبغدادى /١‏ 3"88) والفهرست 
لابن النديم/ هلك والأعلام للزركلى 9/ ٠١” 231١1‏ 
عن وفيات الأعيان /١‏ 8١7غ‏ وإنباه الرواة 7/ 2357 
ومجلة المجمع العلمى العربى 5 1/ 16 ومعجم 
الأدباء طبعة دار المأمون /١١‏ 27574 وبغية الوعاة / 
ومرآه الجنان ؟/ 351. ونزهة الألبا/م 23144 
والممخطوطات المصورة /١‏ 417 ). 


قال أبو حاتم سهل بن السجستانى فى كتابه فى 
القراءات حيث ذكر القراء والعلماء : كان فى المدينة 
على الجمل ‏ كان ياقب بالجمل ‏ وضع كتابًا فى 
النحو لم يكن شيئًا فذهب» وأظن الأحفش سعيد بن 
مسعدة وضع كتابا فى النحو من كتاب الجمل . 
ولذلك قال: الزيت رطلان بدرهم» والزيت لا يذكر 
عندناء لأنه ليس بإدام لأهل البصرة . 

وقال الأوارجى الكاتب: حدثتى أحمد بن محمد 
ابن رستم الطبرى عن المجرمى أن الأتحفش حدثه قال: 
لما دخلت بغداد أتانى هشام الضرير فسألتى عن 
مسائل عملها وفروع فرعها. فلما رأيت أن اعتماده 
اعتماد غيره من الكوفيين على المسائل عملت كتاب 
المسائل الكبير» فلم يعرفوا أكثر ما أوردته فيه . 

قال: وحدثنى أبو يكر محمد بن أحمد الخياط 
النحوى غلام أبى جعفر أحمد بن محمد بن رستم 
الطبرى أنه قصد يومًا أحمد بن يحيى ثعلباء فدق عليه 
الباب» فخرج وبيده جزء من مسائل الأحفش» فقال 
له: ويحصك! صاحبك هذا مجنون» ويتكلم بما 
لايفهمء فقلت: وأى شىء وقفت عليه من هذا؟ 
فقال: كم منى مكان السارية رجل» وكم منى مكان 
السارية ذراع؛ فى غير ذلك من المسائل» فقلت له: 
هذا رجل أشرف على بحر؛ فهو يتكلم منه بما يبريد 

وقسال أبوالعباس أحمد بن يحيى : أول من أملى 
غريب كل بيت من الشعر تحته الأخفش وكان ببغداد 
وكان الطوسى مستمليه» قال : ولم أدركه لأنه كان قبل 
عصرناء وكان يقال له الأحفش الراوية . 

( طبقات النحويين واللغويبن للزبيدى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم / “الا 9/6) . 

وكتب السيرافى عن الأخفش الأوسط يقول : 

هو من مشهورى نحويى البصرة؛ وهو أحذق 


الأخفش الأوسط (-16أه / 85١2‏ م) 


أصحاب سيبويه» وهو أسن منه فيما يروى. ولقى من 
لقيه سيبويه من العلماء . 

'والطريق إلى كتاب سيبويه الأحفش» وذلك أن 
كتاب سيبويه لا نعلم أحدًا قرأه على سيبويهء ولا قرأه 
عليه سيبويه» ولكنه لما مات سيبويه قسرىء الكتاب 
على أبى الحسن الأتعفش . وكان ممن قرأه أبو عمر 
الجرمى صالح بن إسحاق» وأبو عثمان المازنى بكر 
ابن محمد وغيرهما. 

وقد حدثنا أبو بكر بن مجاهد قال : حدثنا أحمد بن 
يحيى قال: حدئنا سلمة قال: حدثنى الأحفش قال: 
جاءنا الكسائى إلى البصرة» فسألنى أن أقرأ عليه أو 
أقرئه كتاب سيبويه فقعلت» فوجه إلّ خمسين دينارا . 

وكان أبوالعباس تعلب يفضل الأخفش ويقول: كان 
أوسع الناس علمًا . ١‏ 

وله كتب كثيرة فى النحو والعروض والقوافى . 

وقال أبوالعباس أحمد بن يحبي : مات الأعفش بعد 
الفراء؛ ومات الفراء سنة سبع ومائتين؛ بعد دخول 
المأمون العراق بثلاث سنين . 

وذكر أبوالعاس محمد بن يزيد عن المازنى عن 
الأتحفش » عن الكسائى قال: فزع أعرابى من الأسد» 
فجعل يلوذ والأسد من وراء عوسجة ‏ فجعل يقول : 


00 


يريد: 
مليِى بالق وجب 


يشتعبى ا السحكحت يكب 0 


لهترجمة فى: مراتب النحويين / 2534 59 
والفهرسث/ لالاء ثلا وإنياه السرواة ب ار 
ومعجم الأدباء /١١‏ ااا 


( أخبار النحويين البصريين لأبْى سعيد المحسين بن 


أخفش باب الجايبة ( 501 1ةاه / 415- 9500م ) 


عبد الله السيرافى ‏ تحقيق د. محمد إبراهيم البنا / 
كت ). 


* أخفش باب الجابية (101س35كأهه/ 415 


م 

هو هارون بن موسى بن شريك أبو عبد الله التغلبى 
الأحفش الدمشقى مقرئ مصدر ثقة نحوى شيخ القراء 
بدمشق يعرف بأخفش باب الجابية ( من أحياء 
دمشق). 

كان أخفش ( صغير العينين ضعيف البصر ) وكان 
قيمًا بالقراءات السبع » عارقًا بالتفسير والنحو والمعانى 
والغريب والشعر» وصنف كتبًا فى القراءات والعربية 
قال السيوطى : وهو خاتمة ‏ الالحفشين » وعنه اشتهرت 
قراءة أهل الشام . 

( الأعلام للزركلى 8/ "77 عن مرآة الجنان 77١/7‏ 
وطبقات المفسرين للداودى» وبغية الوعاة/ »4١5‏ 
والنجوم الزاهرة ١11“ /٠‏ وهو فيه « التعلبى » وإشارة 
التعيين فى تراجم النحاة واللغويين لعبد الباقى بن عبد 
المجيد اليمانى/ 7"54). 

أخذ القراءة عرضًا وسماعًا عن ابن ذكوان وأخذ 
الحروف عن هشام وقرأ باختيار أبى عبيد القاسم بن 
سلام على أبى محمد البيسانى عنه» روى القراءة عنه 
إبراهيم بن عبد الرزاق وإسماعيل بن عبد الله 
الفارسى » وجعفر بن حمدان بن أبى داود والحسن بن 
حبيب والحسن بن عبد الملك والحسين بن محمد بن 
على بن عتاب وسلامة بن هارون وعبد الله بن أحمد 
البلخى وعلى بن أحمد بن مرشد ومحمد بن أحمد بن 
شنبوذ ومحمد بن الأخرم ومححمد بن نصير بن جعفر بن 
أبى حمزة ‏ وهو أكبر أصحابه ‏ ومحمد بن سليمان 
أبن موسى. الصورى وموسى بن عبد الرحمن وهبة الله 
اين جعفر والحسين بن متحمد البيروتى . 


الأخفش الدمشقى 


وروى عن أبى مِسْهر وسلامة بن سليمان المداينى . 
روى عنه أبو القاسم الطبرانى ورأى أبا عبيد بدمشق 
. وسأله مسألة فى اللغة» قال الذهبى وكان ثقة معمرّا» 
وقال أبو على الأصبهانى كان من أهل الفضل صنف 
كتبًا كثيرة فى القراءات والعربية وإليه رجعت الإمامة 
فى قراءة ابن ذكوان . تسوفى سئة ثنتين وتسعين ومائتين 
عن اثنتين وتسعين سلة . 
(غاية النهاية فى طبقات القراء لشمس الدين أبى 
الخير محمد بن محمد بن الجزرى . دار الكتب 
العلمية» بيروت » الطبعة الثالئة !اهب كلام 
ا 
٠‏ # الأخفش الدمشقس: 
انظر: أخفش باب الجابية , 
* الأخفش الصغير (. بعد :7 ه): 
محمد بن الخليل أبو بكر الأأحفش الصغير 
الدمشقى مقرى ضابط محقق كامل» أخذ القراءة 
عرضًا عن أبى الحسن بن الأخرم وهو أحذق أصحابه؛ 
روى القراءة عنه الحسن بن الحسين الهساشمى وأبو 
الفضل الخزاعى» كان يحفظ ثلاثين ألف بيت شاهدًا 
على القرآن» قال أبو الفتح فارس بن أحمد: كان 
جليلاً وهو أكبر أصحاب ابن الأخرم وقال الدانى» هر 
قديم الموت أحسبه مات بعد سنة ستين وثلثمائة وكان 
له ابن نبيل عالم باللغة والعربية . 
(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى 7/ 
188 ). 
* الأخفش الصنعانى (.؟74اه /. /ا5مام ): 


( فى هدية العارفين: الأخفش اليمنى» ووفاته سنة 
ل ” 
زاهدء من فقهاء الزيدية باليمن» من أهل صنعاء. له 


الأخفش المجاشس 


! نزهة الطرف فى الجار والمجرور والظرف ؛ و ١‏ العقد 
الوسيم فى أحكام الجار والمجرور والظرف وما لكل 
منها من التقسيم 8 مخطوط نحوء فى مكتبة جامعة 
الرياض /51:0١(‏ 7 ) ورسالة فى « الصحابة 
والإمامة» و« عجالة الجواب ؛ فى شأن معاوية بن 
أبى سفيان» و« هداية المسترشدين إلى علوم 
المجتهدين» وكان زاهدًا لا يأكل إلا من عمل يده؛ 
يصنع القلانس ويبيعهاء ولا يقبل من أحد شيئًا. 
وعاشس مقبول الول عظيم الحرمة» مولده ووقاته 
يصنعاء . 
( البدر الطالع /1١‏ 595 ونبلاء اليمن /١‏ 784 
وجامعة الرياض ١"/ /١‏ ونيل الحُسْْيِين / 49 وفيه 
أن السادة المعروفين ببيت الأتحفش» ( فى صنعاء ) 
ينسبون إلى العلامة محمد الملقب بالأحفش لتبحره 
. فى علوم العربية» وهو ابن الحسن بن محمد؛ من 
( الأعلام للزركلى */ ١١17‏ وهامش ١‏ ). 
وجاء فى هدية العارفين أنه تولّى إمامة الجامع 
الأعظم وكان على مذهب الجارودية من الزيدية ثم 
انتقل إلى مذهب الصالحية . 
( هدية العارفين /١‏ 4717 ). 
الأخفش الكبير: 
انظر: الأحفش الأكبر. 
* الأخفش ( كتاب.) : 
كتاب فى النحو. شرحه ابن سيده عَلِىَ بن إسماعيل 
اللغوى المتوفى سنة 08 4؛ ثمان وخمسين وأربعماثة . 
(كشف الظنون لمخاجى خليفة ؟/ /71741 ), 
الأخفثر المجاشعى: 
انظر: الأخفش الأوسط . 


ممم 0000 


الإخلاص 


#الإخلاص: 

إحدى البصائر التى أوردها الإمام الفيروزابادى 
فقال: 

وقد ورد فى القرآن على وجوه : 

الأول : قال فى حق الكفار عند مشاهدتهم البلاء: 
١‏ دَعَوا الله مُخْيِصين لَهُ الدِينَ 4[ يونس: 1؟1]. 
الثانى : فى أمر المؤمئين : ل فَادْمُوهُ مُخُلِصين لَهُ 
الدّينَ 4 [غافر: 54 ]. 

الثالث : فى أن المؤمنين لم يَؤْمروا إلا به : طإومَا يوا 
لذ لبَمبُدُوا الله مُخْلِصِينَ © [ البيئة : 0 ]. 

الرابع : فى حق الأنبياء ط إِنَا أخلَضِنَاهُمْ بخَالِصَةٍ » 
[ض:5؛ ]. 

الخامس: فى المنافقين إذا تابوا: # وأخلّصوا 
ينه لل 4 [ النساء: 145 ]. 

السادس : أنَّ الجن لم تصلح إلا لأهله : ا إِلأّعِبَادَ 
الل المُْلَصِينَ 14 الصافات 4 

السابع : لم ينج من شرك تليس إبليس | إل أهله: 
«إلا عِبَادك ِنْهُمْ المُخْلَصِينَ 4 [ ص : 85 ] وقيل:, 
الناس كلهم هلكى إل العالمون ٠‏ والعالسون كلهي 
موتى إل العاملون» والعاملون كلهم حيارى إل 
المخلصون . والمخلصون على خطّر عظيم . ٠.‏ وفى 


الأحاديث القدسية ( الإخللاص سر من سرّى استودعته 


قلب من أحبيته من عبادى ) . 
( ورد هذا الحديث فى الرسالة القشيرية فى ترجمة 
الإخلاص رذكر سنده ) . 


وإخلاص المسلمين: أنّهم تبرءوا مما يدّعيه 

اليهود: من التشبيه؛ والتُصارى : من اليثم 
فعحقيقة الإحلاص : التعرى من دون اللهو ظ كَل هُوَ الله 
أَحَدّ # سمّيت سورة الإتعلاصء لأنّها خالص 
التّوحيدء وسبب خلاص أهله . 


( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
الور 11# 

وإخلاص العمل لله عز وجل من شعب الإيمان 
لقوله تعالى : 8 وما أُمِروا إلا ليعبدوا الله مُخلصين له 
الدّين حُنفاء 4 [ البيئة: © ] و # من كان يُريد حرث 
الآتخرة نزد له فى حسرثه ومن كان يُريد حرتٌ الدّنيا نؤته 
منها وما له فى الخسرة من نّصيبٍ 4 [الشورى : ] 
و من كان يريد الحياة ة الدّنيا وزينتها نوف إليهم 
أعمالهم فيها وهم فيها لا يُبخسون 6 أولئك الذين ليس 
لهم فى الآخرة إلا النار وحبط ما صئعوا فيها وباطل ما 
كانوا يعملون ©[ هود: 16» 5 ] و#إفمن كان يرجو 
لِقاء ربه فليعمل عملاً صالحًا ولا يرك بعبادة ره ' 
أحدًا »1 الكهف: .]1١١‏ 

ولحديث أبى هريرة فى صحيح مسلمء قال الله عر ' 
وجل : ( أنا أغنى الشركاء عن الشَّرْكُء فمن عمل لى 
عملاً أشرك فيه معى غيرى» فأنا منه برىء وهو للذلى 
أشرك ) ولحديث جُندبٍ رضى الله عنه فى الصبحيحين 
امن سمّع سمّع اللّهبهِ ومن ُرائى يرائى الله به» ( أى 
يظهر الله تعالى حقيقة عمله للناس فيرون أنه لغير الله 
فيمقتوه عليه » والغرض من الحديث أن من لم يخلص 
عمله لله تعالى بأن راءى فيه أو عمله ليسمعه الئاس 
طلبًا للشهرة عندهم والحظوة لديهم ملا الله تعالى 
أسماعهم من مسوء الثناء عليه وأعينهم من احتقاره 
وأزدرائه فى الدنيا وأحبط عمله فى الصرة فكان من 
الخاسرين» إذ الله تعالى لا تتخفى عليه شخافية . 

أخرج الإمام مسلم فى صحيحه والنسائى والترمذى 
وحسئه وابن حبان فى صحيحه عن أبى هريرة: قال 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يقول : (إن 
أول الناس يُقْضَى يوم القيامة عليه رجل استشهد فأتى 
به فعرفه نعمه فعرفها قال فما عملت فيهاء قال: 
قاتلت فيك حتى استشهدت. قال: كذيت ولكنك 


الإزخلاص 


قاتلت لأن يقال فلان جرئ فقد قيل : ثم أمر به فشحب 
على وجهه حتى لقَى فى النار؛ ورجل تعلّم العلم 
وعلّمه وقرا القرآن قأتى به فعرقة نعمه فعرفها قال “كنا 
عملت فيهاء قال تعلمت العلم وعلمته وقرأت فيك 
القرآن قال: كذبت ولكنك تعلمت ليقال عالم» 
وقرأت القرآن ليقال هو قارئ» فقد قيل. ثم أمر به 
فسحب على وجهه حتى ألقى فى النار. ورجل وسع 
الله عليه وأعطاه من أصناف المال فأتى به فعرفه نعمه 
فعرفها قال فما عملت فيها قال: ما تركت من سبيل 
تحب أن ينفق فيها إلا أنفقت فيها لك قال: كذبت 
ولكنك فعلت ليقال هو جواد فقد قيل» ثم أمريه 
فسحب على وجهه حتى ألقى فى النار) . 

قال الراغب : الإنغلاص التبرىء عن كل ما دون الله 
تعالى وقال ابن الكمال: الإخلاص لغة ترك الرياء فى 
الطاعة واصطلاحًا تخليص القلب عن شائبة الشوب 
المكدر لصفائه وكل شىء تصور أن يشوبه غيره فإذا 
صفا عن كل شوبة فخلص منه سمى خالصًاء وقال 
السام الرازى: التحقيق فيه أن كل شىء يتصور أن 
يشوبه غيره فإذا صفا عن شوبه وخلص لله سمى 
خالضًا وسمى الفعل إخلاصًاء قال الغزالى: أقل 
طاعة سلمت من الرياء والععجب وقارنها الإتغلاص 
يكرن لها عند الله تعالى من القيمة ما لا نهاية له 
وأكبر طاعة إذا أصابتها هذه الآفة لا قيمة لها إلا أن 
يتداركه الله بلطفه اه» وإعلم أنه يتأكد الإخلاص إذ 
هو شرط فى قبول كل طاعة وهى بدونه باطلة . أخرج 
أبو داود والنسائى بسند جيد عن أبى أمامة قال: جاء 
رجل إلى رسول الله يي فقال أرأيت رجلا غرًا يلتمس 
الأجر والذكر ماله : فقال رسول الله كا لا شىء له » 
فأعادها ثلاث مرات» ويقول رسول الله يكوا لا شنىء 
له » ثم قال : 7 إن الله عز وجل لا يقبل من العمل إلا ما 
كان الصا وابتغئ به وجهه 14اهء وقد أخرج مسلم 
فى صحيحه عن أبى هريرة قال : قال رسول الله َي : 


« إن الله لا ينظر إلى أجسامكم ولا إلى صوركم ولكن 
ينظر إلى قلوبكم » . 
( مختصر شعب الإيمان/ 5لاء 1/0). 


وجاء فى حاشية البجيرمى عن درجات الإخلاص: 
العمل مع إرادة الثواب جائز وإن كان غيره أكمل عنه . 

قال شيخ الإسلام: درجات الإخلاص ثلاث : عليا 
ووسطى ودنياء فالعليا أن يعمل العبد لله وحده امتثالاً 
لأمره وقيامًا بحق عبوديقه لا طمعًا فى جنته ولا نموقًا 
من ناره . 

ومن نّم قالت رابعة العدوية :ما عيدتك طمعا في 
جنتك ولا خصوًا من نارك. وإنما عبدتك امتغالاً 
لأمرك . والوسطى أن يعمل العبد لثواب الآخخرة ... 

قال الغزالى: إذا كان هناك قصد دنيوى وقصد 
أخروى كمن ساقر للحج والتجارة أو للجهاد والغنيمة 
أو للهجرة والزواج فإن كان القصد الدنيوى هو الأغلب 
لم يكن فيه أجر» وإن كان القصد الدينى هو الأقلب 
أجر بقدره» وإن تساويا فلا أجراه . 


( بجبرمى على الخطيب: حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب على شرح الخطيب 
6١04/١‏ ). 

أنبانا البيهقى بإسناده ‏ أنَّ أبا عمر سثل عن 
الإنخلاص فقال: ما لا يحب أن يحمده عليه إلا الله عز 
وجل ؟. 

وعن سهل بن عبد الله : لا يعرف الرياء إلا مخلص» 
ولا الثفاق إلا مؤمن ولا الجهل إلا عالم ولا المعصية 
إلا مطيع 1. 

( وقد أخرج الطبرانى فى الكبير بأسانيد أحدها 
صحيح كما قال الحافظ المنذرى فى التسرهيب 
والبيهقى عن عبد الله بن عمرو رضى الله تعالى عنهما 
قال: سمعت رسول الله و يقول : « من سمّم الناس 
بعمله سمّع الله به مسامع خلقه وصغره وحقره '2. 


الإخسلاص 


وعن الربيع بن حُثيم : كل ما لا يبتغى به وجه الله 
يضمحل» وعن الجنيد : لو أن عبدًا أتى بافتقار آدم 
وزهد عيسى وجهد أيوب وطاعة يحيى واستقامة 
إدريس وود الخليل وشلق الحبيب وكان فى قلبه ذرة 
لغير الله فليس لله فيه حاجة . 

وعن زبيد: يسرنى أن يكون لى فى كل شىء نية 
حتى فى الأكل والشرب والنوم . 

وعن ذى النون: قال بعض العلماء: ما أخلص 
العبد لله إلا أحب أن يكون فى جب لا يُعرف» وعن 
بشر بن الحارث عن الفضيل بن عياض : لأن آكل 
الدنيا بالطبل والمزمار أحب إلى من أن آكلها بدين» 
وعن مالك بن أنس رضى الله عنه : قال لى أستاذى 
ربيعة الرأى: يا مالك من السفلة؟ قلت من أكل 
بدينه . فقال: من سفلة السفلة؟ قلت: من أصلح دنيا 
غيره بفساد دينه ... قال فصدقنى . 

وعن ابن الأعرابى: أخسر الخاسرين من أبدى 
للناس صالح أعساله وبارز بالقييح من هو أقرب إليه 
من حبل الوريد . 

وعن سفيان : يا معشر الفقراء ارفعوا رؤوسكم لا يزيد 
الخشوع على ما فى القلب فقد وضح الطريق فاتقوا الله 
وأجملوا فى الطلب ولا تكونوا عيالاً على المسلمين . 

وعن بعض العلماء : خحوّفوا المؤمنين بالل والمنافقين 
بالسلطان والمرائين بالناس . 

( مختصسر شعب الإيمسان للبيهقى اختصسار 
القزوينى. مكتبة التراث الإسلامى . القاهرة /١945‏ 
71-0 ). 

وعن الإخلاص يقول شيخ الإسلام ابن تيمية : 

وأما » الإخصلاص » فهو حقيقة الإسلام» إذ الإسلام 
هو الاستسلام لله لا لغيره كما قال تعالى : لآ ضَربٌ الله 
مثلاً رجلا نيه ركاه مُشاكِسُونَ ورجلا سلما لرجل 
هل يستويان 4[ الزمر: 19 ] فمن لم يستسلم له فقد 


استكبر» ومن استسلم لله ولغيره فقد أشرك؛ وكل من 
الكبر والشسرك ضد الإسلام 0 والإسلام ضد الشرك 
والكبر. وذلك فى القران كثير» ولهذا كان الإسلام 
شهادة أن لا إله إلا اللهء وهى متضمئة عبادة اللهوحده 
وترك عبادة ما سواه» وهو الإسلام العام الذى لا يقبل 
الله من أحد من الأولين والآخرين دينًا سواه» كما قال 
تعالى : “أ وَمَن يبتغ غير الإسلام ديًا فلن يُقبل ممنه وهو 
فى الآنخرة مِنَ الخاسرين 4 [ آل عمران: 85 ] وقال 
تعالى : 8 شهد الله أنه لا إله إلا هو والملائكة وأولوا 
العلم قائما بالقسط لا إله إل هو العزيرٌ الحكيُ * إن 
الدين عند الله الإسلامٌ * [ آل عمران: 19.18 ] 
وهذا الذى ذكرنا مما يبين أن أصل الدين فى الحقيقة 


هو الأمور الباطنة من العلوم والأعمال» وأن الأعمال 


الظاهرة لا تنفع بدونها كما قال النبى يك فى الحديث 
الذى رواه أحمد فى مسئده ١‏ الإسلام علانية؛ والإيمان 
فى القلب » ولهذا قال النبى يٍ « الحلال بِيّن والحرام 
بيّنْء وبين ذلك أمور مشتبهات لا يعلمهن كثير من 
الناس» فمن اتقى الشبهات استبرأ لعرضه وديئه» ومن 
وقع فى الشبهات وقع فى التحرام» كالراعى يرعى حول 
الحمى يوشك أن يقع فيه. ألا وإن لكل ملك حمى» 
ألا وإن حمى الله محارمه» ألا وإن فى الجسد مضغة 
إذا صلحت صلح الجسد كله وإذا فسدت فسد لها 
سائر الجسد» وهى القلب » وعن أبى هريرة قال: 
«القلب ملك والأعضاء جنوده. فإذا طاب الملك 
طابت جنوده» وإذا حبث خيثت جنوده 6 . 

( التحفة العراقية فى الأعمال القلبية؛ المطبوع مع 
كتاب ١‏ أمراض القلوب وشفافها » لشيخ الإسلام تقى 
الدين أحمد بن تيمية المطبعة السلفية» القاهرة» 
الطبعة الثالثة 55١ه/ .)1١ 85٠‏ 

ويقول النحكيم الترمذى فى الإتعلاص: بدايته أن 
تخلص فعلك وهمتك من النقص والذل» وضده 
الرياء والسمعة . 


الإخسلاص 


( كتاب معرفة الأسرار لأببى عبد الله محمد بن على 
الترمذى الحكيم ‏ تحقيق ودراسة د. محمد إبراهيم 
الجيوشى . دار النهضة العربيةء القاهرة لال91١/‏ 
00 

وقال الشيخ التهانوى : 

الإنعلاص بكسسر الهمزة هو عند السالكين إخراج 
اللخلق عن معاملة الله تعالى.أى لا يفعل فعلا إلا لله 
تعالى هكذا فى مجمع السلوك» وفى موضع آخر منه 
الإنصلاص أن تكون جميع حركائه وسكناته وقيامه 
وقعوده وتقلباته وأفماله وأقواله لله تعالى» وفى 
الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشرة: الإخلاص 
تجرد الباعث للواحد ويضاده الاشتراك | ه. 

وفى شرح القصيدة الفارضية : اعلم أن كل ما يظهر 
من العبد قولاً كان أو فعلاً عمل كان أو حالاً فله وجه 
إلى الْخَلْتيِ ووجه إلى الحق سبحانه؛ فمن أخلص 
وجه الحق عن وجه الخلق يسم مخلصً! بالكسر 
وفعله يسمى إخلاصًا ويتقسم إلى إخسلاص» 
وإخلاص إخلاص , 

أما الأول فينقسم بحسب ما يظهر من العبد أربعة 
أقسام: 

الأول : إخلاص فى الأقوال بأن يخلص عبارة فعل 
الحق فيما يظهر على لسانه من الأقوال عن عبارة فعل 
نفسه» ؤعبارة نظره تعالى عليه عن عبارة نظر غيره . 

والشانى : إخلاص فى الأفعال إلى المباحات بأن 
يخلص فى كل عمل وجسه طلب رضاء الحق تعالى 
فيما يفعله عن وجه طلب حظه من الدنيا من جر نفع 
أو دفع مضرة ولا يفعله إلا لوجه الله تعالى . 

والثالث : إخلاص فى الأعمال أى العبادات الشرعية 
بأن يخلص فى كل عمل وجه طلب رضا الحق عن 
وجه طلب -حظه وتربص حسن ثوابه فى الأتحرة . 

والرابع : إخلاص فى الآحوال أى الإلمامات القلبية 


الإخلاص (سسورة.) 


والواردات الغيبية يأن يخلص فى كل حال وجه نظر 
العحق عليه عن وجه نظر الخلق ولا يبالى بنظرهم أصادٌ 
ميالاته بوجودهم . 

وأما الثانى : أى إخلاص الإخلاص فهو أن يخلص 
وجه فعل الله تعالى فى إخلاصه عن فعله فلا يرى 
الإغلاص فعله بل يراه محض فعل الله تعالى 
فالمخلص بالكسر حقيقة هو الله تعالى وهو مُخْلَص 
بالفعح لا مخُلِص وهذا نهاية الإخملاص . انتهى . 

وهذا معنى ما قيل : الخالص ما أريد به وجه الله 
تعالى وهذا معنى قول رويم الإخخلاص أن لا يرضى 
صاحبه عليه عوضًا فى الدارين ولا حظًا فى الملكين 
وقول بعض المشايخ الخالص هو الذى لا باعث له إلا 
طلب القسرب من العحق» وفى السيسد الجرجسانى 
الإخلاص فى اللغة ترك الرياء فى الطاعات وفى 
الاصطلاح تخليص القلب عن شائبة الشوب المكدر 
لصفائه وتحقيقه أن كل شىء يتصور أن يشوبه غيره 
فإذا صفا عن شوبه وخلص عنه يسمى خالصًا ويسمى 
الفعل المخلص إخلاصًا , 

( كشاف اصطلاحات الفئون للشيخ محمد أعلى بن 
على التهانوى 471١ /١‏ 477 » انظر أيضًا: كفاية 
الأتقياء ومنهاج الأصفياء» شرح السيد بكرى المكى 
ابن السيد محمد شطا الدمياطى على منظومة هداية 
الأذكياء إلى طريق الأولياء للشيخ زين الدين بن على 
المعبرى ثم المليبارى / 10 4١‏ وشرح رياض 
الصالحين للإمام النووى ‏ شرحه وحققه د. الحسينى 
عبد المجيد هاشم /١‏ 49-17 ). 

* إخلاص الدين لله : 
انظر: الإحلاص . 
* الإخلاص ( سورة ) : 

السورة رقم ؟ ١١‏ من القرآن الكريم وفقا لسرتيب 

المصحف . قال عنها الإمام الفيروزابادى : سئل النبى 


الإخلاص ( سسسورة.) 


ييه عن ربه فأمر فى هذه السورة بالإنجابة بأنه الجامع 
لصفات الكمال» الواحد الأحد: المتصود على الدوام 
فى الحوائج؛ الغنى عن كل ما سواه» المتنزه عن 
المجانسة والمماثلة » لم يلد ولم يولد ولم يكن له من 
خلقه نظير ولا مشاكل . وتفسير آياتها الأزيع على 
الحو التالى: 

١‏ قل يا محمد لمن قالوا مستهزئين: صف لنا 
ربك : هو الله أحد لا سواه» ولا شريك له. 

؟ الله المقصود وحده فى الحوائج والمطالب . 

2١‏ لم يتخذ ولداء ولم يُولد من أب أو أمء ولم 
يكن له أحد شبيهًا أو نظيراء ليس كمثله شىة. 

( المتتخب فى تفسير القران الكريم. المجلس 
الأعلى للشثون الإسلاميةء القاهرة 787١همء‏ 16/ 
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قال عنها الإمام الفيروزابادى فى بصائره ( البصيرة 
:)١1‏ 


السورة مكية( فى الكشاف 4/ 598« وقيل 
مدنية») وآياتها خمس فى عد المكيين» والشاميين» 
وأربع عند الباقين وكلماتها إحدى عشرة وحروفها سبع 
وأربعون . المختلف فيها آية ا لم يلد © عده المكى 
والشامى فواصل آياتها على الدال وهى [ أحد )١(‏ » 
الصمد (5؟)؛ ولم يولد (9), أحد (5) ] ولها عشرون 
اسمًا: سورة التوحيد؛ وسسورة التفريد» وسورة 
التعجريد» وسورة الإخلاص» وسورة النجاة» وسسورة 
الولاية» . السابع نسبة الرب» لقوله ( لكل شىء نسبة 
ونسبة السرب : قل هو ) الثامن سورة المعرفة . التاسع 
سورة الجمال. العاشر المقشقشة . الحادى عشر: 
المعوذة . الشانى عشر: سورة الصمد. الشالث عشر: 
الأساس . الرابع عشر المانعة. الخامس عشر: 
المحضرة» لأن الملائكة تحضر لاستماعها من القارئ 


السادس عشر: المنقّرة» لأنها تنفر الشيطان. السابع 
عتْسوق : البراءة» أى مين النفاق. الشامن عشر: 
المذكّرة. التاسع عشر: الشافية. العشرون: سورة 
النور» لما فى الخبر: إن لكل شىء نوراء ونور القران 
(قل هوالله أحد) . 

معظم مقصود السورة: بيان الوحدانية» وذكر 
الصمدء وتنزيه الحق من الولد والوالد والولادة» 
والبراءة من الشركة والشريك فى المملكة . 

السورة محكمة: 

ومن المتشابه : قوله تعالى : 8 الله الصَّمَدُ * كرر 
ليكون كل جملة بها مستقلة بذاتهاء غير محتاجة إلى 
ما قبلهاء ثم نفى عنه سبحانه الولد بقوله: ا لم يَلِدْ 
ولم يُولَدْ # والصاحبة بقوله: ا ولم يكن له كفو 
أحدة. : 

فغس] السسسورة : 

صح عن النبى َك أنه قال: « قل هو الله أحد يعدل 
ثلث القران » ( روى هذا الحديث مسلم» كما في 
الترغيب والترهيب ) وصح أن بعض الصحابة كان إذا 
صلى أضاف ( قل هو أحد ) إلى السورة التى يقرؤها 
بعد الفاتحة» فسأله النبى يله عن سبب ذلك فقال: 
إنى أحبها يا رسول اللهء فقال يئِ :« حبك إياها 
أدخلك الجنّة » ( الحديث رواه الببخارى ومسلم 
وغيرهما كما فى الترغيب والترهيب ) وفيه من الضعيف 
حديث أب : من قرأ هذه السورة حين يدخل منزله تَُى 
الفقر عن منزله . 

وقال: من قرأها مرة بورك عليهء ومن قرأها مرتين 
بورك عليه وعلى أهل بيته» ومن قرأها ثلاثا بورك عليه 
وأهله وماله» ومن قرأها اثنتى عشرة مرة بنى له بكل مرة 
قصر فى الجنة» ومن قرأها ماثة مرة كفر عنه ذنب 
خمس وعشرين سنة . ومن قرأها أربعمائة مرة كُمّر عنه 


الإخلاص ( سسورة.) 


جميع ذنوبه ما خلا الدماء والأموال» ومن قرأها ألف 
مرة لم يمت حتى يرى مكانه فى الجنة . 

وقال جبريل : ما زلت خمائقًا على أمتك حتى نزلت 
٠«‏ قل هو الله أحد » فأمنت عليهم . وقال: « رأيت 
ليلة أسرى بى ملائكة يبنون قصرًا فى الجنة» فأمسكوا 
عن البناء» فقلت لماذا أمسكتم ؟ فقالوا نفدت 
النفقة . فقلت وما النفقة؟ قالوا قراءة 8 قل هو الله 
أحد» فإذا أمسكوا عن القراءة أمسكنا عن البناء . وفيه 
حديث على : 0 يا على من قرأها ضحك الله إليه يوم 
يلقاه ويدخله الجنة آمناء وأعطاه الله بكل آية قرأها 
ثواب نبنّ ١‏ اه . 

( بصعائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على الننجار /١‏ “061 :2000 وسعادة 
الدارين لمحمد بن على بن خلف الحسينى الشهير 
بالحداد/ .)9١‏ 

ويفسر الإمام أبو الثداء الآلوسى سسورة الإخلاص» 
ويعدّد أسماءها وفضائلها على النحو التالى: 

سورة الإنصلاص: وسميت بها لما فيها من التوحيد 
ولذا سميت أيضّا بالأساس فإن التوحيد أصل لسائر 
أصول الدين وعن كعب كما قال الحافظ ابن رجب: 
أسست السموات السبع والأرضون السبع على هذه 
السورة قل هو الله أحد ورواه الزمخشرى عن أَبَّ وأنس 
مرفوصًا ولم يذكره أحد من المحدثين المعتبرين كذلك 
وكيف كان فالمراد به كما قال ما خُلِقَت السموات 
والأرضون إلا لتكون دلائل على توحيد الله تعالى ومعرفة 
. صفاته التى تضمنتها هذه السورة وقيل معنى تأسيسها 
عليها أنها إنما خلقت بالحق كما قال تعالى: # وما 
' خلقنا السّمُوات والأرض وما بينهما لاعبين #ما 
. خلقناهما إلا بالجق #* [الدخان :278 4 ] وهو 
العدل والتوحيد وهو إن لم يرجع إلى الأول لا يخلو عن 
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نظر وقيل المراد أن مصحح إيجادهما أى بعد 
إمكانهما الذاتى ما أشارت إليه السورة من وحدته عز 
وجل واستحالة أن يكون له سبحانه شريك إذ لولا ذلك 
لم يمكن وجودهما لإمكان التمانع كما قرره بعض 
الأجلة فى توجيه برهانية قوله تعالى : ط[ لى كان فيهما 
لهم إدّ اه لفسدتا » [الأنبياء: ؟؟ ] رفيه يمد 
وتسمى أيضا سورة قل هو الله أحد كما هو مشهور 
يشير إلبه الأثر أيضا والمقشقشة لما سمعت فى تفسير 
سورةالكافرون وسورة التوحيد وسورة التفريدوسورة 
التجريد وسورة النجاة وسوزة الولاية وسورة المعرفة لأن 
معرفة الله تعالى إنما تتم بمعرفة ما فيها ‏ وفى الأثر أن 
رجلا صلى فقرأها فقال النبى كِ: «إِنَّ هذا عَبْدٌ عَرَفَ 
رَبّه ؛ وسورة الجمال قيل لما روى أنه عليه الصلاة 
والسلام قال: إن الله جميل يحب المجمال ؛ فسألوه 
يل عن ذلك فقال : «أحد صمد لم يلد ولم يولد » ولا 
أظن صحة الخبر وسورة النسبة لورودها جوابا لمن قال 
انسب لناربك . 

وقيل لما أخسرجه الطبرانى من طريق عثمان بن عبد 
الرحمن الطرايفى عن الوازع بن نافع عن أبى سلمة عن 
أبى هريرة قال: قال رسول الله يَئةِ: ١‏ لكل شىء نسبة 
ونسبة الله تعالى « قل هو الله أحد الله الصمد » وهو 
كما قال الحافظ ابن رجب ضعيف جدا وعثمان يروي 
المناكير وفى الميزان إنه موضرع ؛ وسورة الصمد» 
وسورة المعوذة لما أخريج النسائى والبزار وان مردويه 
بسئد صحيح عن عبد الله بن أنيس قال : إن رسول الله 
َك وضع يده على صدرى ثم قال 9 قل » فلم أدر ما 
أقول. ثم قال 0 قل هو الله أحد » فقلت: حتى فرغفت 
منها ثم قال: ف قل أوذ يرب الفلق # من شر ما 
خلق» فتلت حتى فرغت منهاء ثم قال: # قل أعوذ 
برب الناس » فقلت حتى قرغت منها فقال رسول الله 
يله ه هكذا فتعوذ وما تعوذ المتعوذون بمثلهن قط »6 


الإخلاص ( سسورة.) 


يمت 


وسورة المانعة قيل لما روى ابن عباس أنه تعالى قال 
لنبيه وَةِ حين عصرج به أعطيتك سورة الإنخلاص وهى 
من ذخائر كنوز عرشى وهى المانعة تمنع كربات القبر 
ولفحات النيران: والظاهر عدم صحة هذا الخبر 
ويعارضه ما أخرجه ابن الضريس عن أبى أمامة: «أربع 
آييات نزلت من كنز العرش لم ينزل منه غيرهن أم 
الكتاب وآية الكرسى . وخاتمة سورة البقرة» والكوثر » 
وحكمه سكم المرفيع بل أخرجه الشيخ ابن حبان 
والديلمى وغيرهما بالسند عن أبى أمامة مرفوعاء وسورة 
المحضرة قيل لأن الملائكة عليهم السلام تحضر 
لاستماعها إذا قرئت» وسورة المنفرة قبل لأن الشيطان 
ينفر عند قراءتهاء وسورة البراءة قيل لما روى أنه يب 
رأى رجلا يقرؤها فقال أما هذا فقد برىء من الشرك» 
ولم أدر من روى ذلك» نعم روى أبو نعيم من طريق 
عمرو بن مرزوق عن شعبة عن مهاجر قال سمعت 
رجلا يقول: صحبت النبى وق فى سفر فسمع رجلا 
يقرأ«( قل يا أيها الكافرون » فقال: قد برىء من 
الشرك » وسمع آخخر يقرأ«( قل هو الله أحد * فقال: 
اغفر له وعليه » فألحق بهذا الاسم سورة الكافرون 
ولعل الأولى أن يقال سميت يذلك لما فى حديث 
الترمذى عن أنس « من أراد أن ينام على فراشه فنام 
على يمينه ثم قرأ لإقل هو الله أحد ‏ ماثة مرة كتب الله 
تعالى له براءة من النار؛ وسورة المذكرة لأنها تذكر 
خالص التوحيد وسورة الشور قيل لما روى من قوله 
إن لكل شىء نورا ونور القرآن قل هو الله أحد» 
وسورة الإيمان لأنه لا يتم بدون ما تضمنته من التوحيد 
وقد ذكر معظم هذه الأسماء الإمام الرازى وبين وجه 
التسمية بها بما بين» والرجل رحمه الله تعالى ليس 
بإمام فى معرفة أحوال المسرويات لا يميز غثها من 
سمينها ولا يسالى بذلك فيكتب ما ظفر به وإن عرف 
شدة ضعفه . وهى مكية فى قول عبد الله والحسن 


وعكرمة وعطاء ومجاهد وقتادة مدنية فى قول ابن 
عباس ومحمد بن كعب وأبى العالية والضحاك قاله فى 
البحر وخبر ابن عباس السابق إن صح ظاهر فى أنها 
عنذه مكيةء» وفى الإتقان: فيها قولان لحديثين فى 
سبب نزولها متعارضين وجمع بعضهم بينهما بتكرر 
نزولها ثم ظهر لى ترجيح أنها مدنية اه. لا يخفى ما 
فى قول الدوانى أنها مكية . 

وأيها خمس فى المكى والشامى أربع فى غيرهما 
ووضعت هنا قيل للوزان فى اللفظ بين فواصلها ومقطع 
سورة المسد وقيل وهو الأولى إنها متصلة بقل يا أيها 
الكافرون فى المعنى فهما بمنزلة كلمة التوحيد فى 
النفى والإثبات ولذا يسميان المقشقشتين وقرن بينهما 
فى القراءة فى صلوات كثيرة على ما قاله بعض الأئمة 
كركعتى الفجر والطواف والضحى وسنة المغرب وصبح 
المسافر ومغرب ليلة الجمعة إلا أنه فصل بينهما 
بالسورتين لما تقدم من الوجه ونحوه» وكان فى إيلاثها 
سورة تَيِْتْ رد على أبى لهب بخصوصه . 

وجاء فيها أخبار كثيرة تدل على مزيد فضلها منها ما 
تقدم آنفا وروى مبارك بن فضالة عن أنس أن رجلا قال 
يا رسول الله إنى أحب هذه السورة #آ قل هو الله أحد » 
قال: « إن حبك إياها أدخلك الجدة ١‏ وأخرجه الإمام 
أحمد فى المسند عن أبى النضر عن مبارك المذكور 
عن أنس وذكر البخارى أن حبها يوجب دول الجنة 


وروى مالك عن عبيد الله بن عبد الرحمن قال 
سمعت أبا هريرة يقول أقبلت مع النبى َي فسمع رجلا 
يقرأ #قل هو الله أحد # فقال رسول الله يَئِ 1 وجبت » 
قلت وما وجبت ؟ قال: « الجنة » وأصرجه النسائى 
والترمذى وقال حديث صحيح لا نعرفه إلا من حديث 
مالك وأخرج أبو داود وابن ماجه والترمذى وقال حسن 
غريب عن بريدة أن رسول الله يك سمع رجلا يقول 


الإخلاص ( سسسورة.) 


اللهم إنى أسألك بأنى أشهد أنك أنت الله لا إله إلا 
أنت الأحد الصّمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
كفوا أحد فقال النبى ييل  :‏ والذى نفسى بيده لقد 
سأل الله باسمه الأعظم الذى إذا دُعى به أجاب وإذا 
سُئل به أعطى ؛ وفى المسند عن محجن بن الأدرع أن 
النبى يلي دخل المسجد فإذا هو برجل قد قضى صلاته 
وهو يتشهد ويقول إن أسألك يا الله الواحد الأحد 
الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له كُفوًا أحد أن 
تخفر لى ذنوبى إنك أنت الغفور الرحيم فقال نبى الله 
يَكِةْ ثلاث مرات : « قد غفر له » قد غفر له» قد غفر 
له» وأخرج البمخارى ومالك وأبو داود والنسائى عن أبى 
سعيد أن رجلا سمع رجلا يقرأ قل هو الله أحد يرددها 
فلما أصبح جاء إلى النبى يك فذكر ذلك له وكان 
الرجل يتقالها فقال رسول الله يَنيِ 9 والذى نفسى بيده 
إنها لتعدل ثلث القرآن 4 وأخرج أحمد والنسائى فى 
اليوم والليلة من طريق هشيم عن أبى بن كعب أو رجل 
من الانصار قال قال: رسول الله ويةِ 9 من قرأ قل هو 
الله أحد فكأنما قرأ بثلث القسرآن وفى رواية يوسف بن 
عطية الصفار بسنده عن أبيّ مرفوعا 0 من قرأ قل هو 
الله أحد فكأئما قرأ ثلث القرآن وكتب له من الحسنات 
بعدد من أشرك بالله تعالى وآمن به ؛ وجاء أنها تعدل 
ثلث القرآن فى عدة أخبار مرفوعة وموقوفة وفى المسند 
من طريق ابن لهيعة عمن الحرث بن يزيد عن أبى 
الهيثم عن أبى سعيد قال : بات قتادة بن النعمان يقرأ 
الليل كله بقل هو الله أحد فذكر ذلك للنبى وَل فقال 
«والذى نفسى بيده إنها لتعدل نصف القرآن أو ثلثه ‏ 
وحمل على الشك من الراوى والروايات تعيّن الثلث 
واختلف فى المراد بذلك» فقيل المراد أنها باعتبار 
معناها ثلث من القرآن المجزأ إلى ثلاثة لا أن ثواب 
قراءتها ثلث ثواب القرآن وإلى هذا ذهب جماعة 
لكنهم اختلفوا فى بيان ذلك فقيل : إن القرآن يشتمل 


على قصص وأحكام وعقائد وهى كلها مما يتعلق 
بالعقائد فكانت ثلعًا بذلك الاعتبار. 

وقال الغزالى فى الجراهر ما حاصله هى عدل ثلثه 
باعتبار أنواع العلوم الثلاثة التى هى أم ما فى القرآن 
علم المبدأ وعلم المعاد وعلم ما بينهما أعنى الصراط 
المستقيم وقال الجونى: المطالب التى فى القرآن 
معظمها الأصول الشلاثة التى بها يصم الإسلام 
ويحصل الإيمان وهى : معرفة الله تعالى» والاعتراف 
بصدق رسوله يَبيِ واعتقاد القيام بين يديه» وهذه 
السورة تفيد الأصل الأول فهى ثلشه من هذا الوجه: 
وقيل القرآن قسمان: خبر وإنشاء والخبر قسمان: خبر 
عن الخالق وخبر عن المخلوق فهذه ثلاثة أثلاث»؛ 
وسورة الإخلاص أخلصت الخبر عن الخالق فهى بهذا 
الاعتبار ثلث وهذا كما ترى وأيّانّا كان قيل لا تنافى بين 
رواية الغلث ورواية عدل القرآن كله المذكورة فى 
الكشاف على تقدير ثبوتها لجواز أن يقال هى عدل 
القرآن باعتبار أن المقصود التوحيد وما عداه ذرائع إليه 
ويؤيد اعتبار الأجزاء أنفسها دون الثواب ما فى صحيح 
مسلم من طريق قتادة عن أبى الدرداء أن رسول الله وك 
قال: « أيعجز أحدكم أن يقرأ كل يوم ثلث القرآن ١‏ 
قالوا نعم : قال فإن الله تعالى جزأ القرآن ثلاثة أجزاء 
فقل هو الله أحد ثلث القرآن » وقيل المراد تعدل الثلث 
ثوايا بظاهر الأحاديث وضعف ذلك ابن عقيل وقال لا 
يجوز أن يكرن المعنى فله أجر ثلث القرآن لقرله وَل 
#من قرأ المرآن فله بكل حرف عشر حسدات؟ فيكون 
ثواب قراءة القرآن بتمامه أضعافًا مضاعفة بالنسبة 
لواب قراءة هذه السورة . 

والدوانى أورد هذا إشكالاً على هذا القول ثم أجاب 
بأن للقارىء ثوابين تفصيليا بحسب قراءة الحروف 
وإجماليا بسبب ختمه القرآن فثواب لإقل هو الله أحد»ه 
يعدل ثلث ثواب الختم الأجمالى لا غيره ونظيره إذا 


اس مم 


الإخلاص (سسسسورة.) 


عن أحدٌ لمن يبنى له دارًا فى كل يوم دنانير وعَيّنَ له إذا 
أتمه جائزة أخرى غير أجرته اليومية . 

وفى شرح البخارى للكرمانى فإن قلت المشقة فى 
قراءة الثلث أكثر منها فى قراءتها فكيف يكون حكمه 
حكمهاء قلت : يكون ثواب قراءة الثلث بعشر وثواب 
قراءتها بقدر ثواب مرة منها لأن التشبيه فى الأصل دون 
الزائد وتسع منها فى مقابلة زيادة المشقة . 

وقال الخفاجى بعد أن قال ليس فيما ذكر ما يلج 
الصدور ويطمكن له البال والذى عندى فى ذلك أن 
للناظر فى معنى كلام الله تعالى المتدبر لآياته ثوابا 
وللتالى له وإن لم يفهمه ثواب أخر فالمراد أن من تلاها 
مراعيًا حقوق أدائها فاهما دقيق معانيها كانت تلاوته 
لها مع تأملها وتدبرها تعدل ثواب تلاوة ثلث القرآن من 
غير نظر فى معانيه؛ أو ثلث ليس فيه ما يتعلق بمعرفة 
الله تعالى وتوحيده ولا بدع فى أشرف المعانى إذا ضع 
الألفاظ مقدارًا كثيرًا كلوح ذهب زنته عشرة مشاقيل 
مرصع بأنفس اللجواهر يساوى ألف مثقال ذهيًا 
فصاعدا انتهى. 

ولا أرى له كثير امتياز على غيره مما تقدم والذى 
أخشاره أن يقال لا مانع من أن يخص الله عز وجل 
بعض العبادات التى ليس فيها كثير مشقة بثواب أكثر 
من ثواب ما هو من جنسها وأشق منها بأضعاف 
مضاعفة وهو سبحانه الذى لا حجر عليه ولا يتناهى 
جوده وكرمه فلا يبعد أن يتفضل جل وعلا على قارىء 
القرآن بكل حرف عشر حسنات» ويزيد على ذلك 
أضعافا مضاعفة جدًا لقارئ الإخلاص بحيث يعدل 
ثوابه ثواب قارئ ثلث منه غير مشتمل على تلك السورة 
ويفوض حكمة التخصيص إلى علمه سبحانه وكذا 
يقال فى أمثالها وهذا مراد من جعل ذلك من المتشابه 
الذى استأثر الله تعالى بعلمه وليس هذا بأبعد ولا أبدع 
من تخصيص بعض الأزمنة والأمكنة المتحدة الماهية 


بأن للعيادة منه ‏ ولو قليلة ‏ من الثواب ما يزيد أضعافًا 
مضاعفة على ثواب العبادة فى مجاوره مثلا ولو كثيرة 
بل قد خص سبحانه بعض الأزمنة والأمكنة بوجوب 
العبادة فيه وبعضها بحرمتها فيه وله سبحانه فى كل 
ذلك من الحكم ماهو به أعلم . وقال ابن عبد البر: 
السكوت فى هذه المسألة أفضل من الكلام فيها وأسلم 
ثم أسند إلى إسحاق بن منصور قلت لأحمد بن حنبل 
قوله ييه قل هو الله أحد تعدل ثلث القران ما وجهه؟ 
فلم يقم فيها على أمر ثم ذكر عن الإمام أحمد بن 
حنيل وإسحاق بن راهويه أنهما وهما إمامان بالسنة ما 
قاما ولا قعدا فى هذه المسألة وقد سئلا عنها ومراده من 
ذلك تأييد ما ادعى من أن السكوت أسلم وهو كذلك 
لكن على الوجه الذى قررناه وقد ورد فى تكرار قراءتها 
تعمسين مرة أو أكثر من ذلك وعشر مرات عقيبْ كل 
صلاة أحاديث كثيرة فيها كما قال الحافظ ابن رجب 

( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى لأبى الثناء شهاب الدين السيد محمود 
الآلوسى 4/ 587 » 185 وإذا أردت المزيد ارجع إلى 
بقية تفسير السورة من ص 80؛ إلى “4947 انظر أيضًا 
أنوار التنزيل وأسرار التأويل لناصر السدين أبى الخير 
عبد الله بن عمر البيضاوى . ط مصطفى البابى الحلبى 
؟/ اخف أمه). 

وإليك القراءات السبع لهذه السورة كما أوردها ابن 
ممجاهد , 

* قوله تعالى ط قل هُوَ الله أحَدّ * الله الصَّمَدُ‎ - ١ 
؟].‎ 11 

قرأابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة 
والكسائى : 8 أحدٌ* اللَّهُ © بتنوين الدال . 


الإخلاص ( سسسورة.) 


ع كه 0 
وقرأ أبو عمرو: « أَحَذ أَللَّهُ » يغير تنوين فيما 
حدثنى به الخزاز عن محمد بن يحيى عن عبيد عن 


هارون عله : « أحَد» اللَّهُ 4 يقف على أحد ولا" 


يصبل» فإن وصل قال: ١‏ أحَدٌ اللَّهُ 4 بالتنوين وكان 
يزعم أن العرب لم تكن تصل مثل هذا. وحدث عبيد 
الله بن على عن على بن نصر عن أبيه؛ قال: سمعت 
أباعمرو يقرأ: « أحَدْ 4 فإذا وصل ينوّنهاء وزعم أن 

العرب لم تكن تصل مثل هذا ٠‏ وروى أبو زيد عن أبى 
عمرو: « أَحَد. آللَّهُ »لا يصل» » مقطوع. وقال 
عباس : سألت أبا عمرو: فقرأ: ط أَحَد » وقف ثم 
قرأ: #اللَّهُ الصّمَدُ » وكذلك حدثنى الجمال عن 
د ا بي و 
عمرو: © أَحَدْ # أله الضّمد » قال آبرعمرو: أدركت 
القراء يقفون غلى لأَحََدْ حَدْ » وكذلك كانوا يقرءونها: 
«أحَذ * اللَّهُالصّمَدُ4 قبال أبو عمرو: فإن رصلتَ 
نََنْتَ . وعن هارون عن أبى عمرو « أَحَدٌ * الله 4 لا 
ينون وإن وصل ٠.‏ 

0 - قوله ٠‏ ولم يكن له كُُوا عد 4[4]. 

قرأ ابن كثير وابن عامر والكسائى وأبو عمرو فى رواية 
اليزيدى وعبد الوارث : « كفو » بضم الفاء مهموزة . 


وروى عباس بن الفضل والقطعى عن محبوب:. 


«كُذاً» مهمورًا خفيفًا ( أى ساكن الفاء). 

وقرأحمزة : ل( كُفَا 4 مهموزة خفيفة . 

واحتلف عن نافع : ففى رواية ابن جمّاز وخلف عن 
المسيبى وأحمد بن صالح عن وَرْش رأبى عمارة عن 
يعقوب وأبى عبيد عن إسماعيل : ٠‏ 4049 مدلا (لى 
مضسموم الفاء ) مهموزًا . وكذلك خحارجة عن نافع . 
وروى الكسائى وسليمان الهاشمى عن إسماعيل عن 
نافع : : (كقا» خفيقًا مهمرراء وكذلك أخبرنا 
إسماعيل بن إسحاق عن قالون مثله» وكذلك قال أبو 
بكر بن أبى أويس ‏ كُفَا 4 خفيثًا مهمورً. وكذلك 
قال محمد بن إسحاق عن أبيه عن نافع وأبو عمارة 


عن إسحاق عن نافع . وك ذلك أبو عمسرو عن 
إسماغيل. ودين المروزئ( عو محم بن يفي 
المروزى تلميذ ابن سعدان ) عن ابن مسعدان عن 
إسحاق عن نافع : ط كف 4 مثقلا غير مهموز. 

وقرأعاصم فى رواية أبى بكر: ( كُفأ 4 مثقلا 
مهمورًاً. ٠‏ وروى -حفص عن عاصم : : « كُنوا مثقلا 
غير مهموز. 

( كتاب السبعة فى القراءات لابن ممجاهد ‏ تحقيق 
د. شوقى ضيف/ 01لل 17/ا), 

وعن أنواع الوقف ( التام والحسن والكافى والقبيح ) 
فى سورة الإتحلاص يقول الإمام أبو عمرو الدانى: 

# قل هوالله أحد » [١]كاف»‏ ويروى عن 
الحسن» والتمام فى آخمرها. حدثنا محمد بن أتحمد 
قال: حدثنا ابن ممجاهد قال: حدثنا أحمد بن على 
الخزاز عن محمد بن يحيى عن عبيد عن أبى عفرو 
«قل هو الله أحد 4 ثم بقف» فإن وصل قال: « أَحَدٌ 
* الله © وزعم أن العرب لم تكن تصل مثل هذاء 
وكذا روى أبو زيد عن أبى عمرو» وقف « أحد * الله 
لايصل معه مقطوع . 

وقال العباس بن الفضل: سألت أبا عمرو فقرأ: 
«أحد # ووقف 8 اللهُ الصّمد * حدثنا محمد بن 
أحمد قال: حدثنا الحجال عن أحمد بن يزيد عن 
روح عن أحمد بن موسى عن أبى عمرو 3 ا أحد * 
الله الصمد »* قال أبو مرو: وأدركت القراء يقرؤونها 
«إأحد * الله الصمد» قال أبو عمرو: فإن وصلت 
تُونَت قال أبوعمرو: وأحسب أن أباعمرو كان 
يستعمل ذلك ؤيختاره مع قراءة التنوين» اتباعَا لما 
جاء عن النبى وةْ من استعمال الوقف على رؤوس 
الى عن تقطيع القراءة وترتيلها . 

.( المكتفى فى الوقف والابتدا لأبى عمرو الدانى - 
دراسة وتحقيق جابر زيدان مخلف/ 1٠١‏ ). 


الإخلاص ( سورة.) 


ويوضح الإمسام السيوطى حكمة وضع سورة 
الإتحلاص فى المصحف بعد سورة المسد فيقول . 

قال بعضهم : وضعت شهنا للوزان فى اللفظ بين 
فواصلها ومقطع سورة ١‏ تيّت ؟. 

وأقول : ظهر لى هنا غير الوزان فى اللفظ : أن هذه 
السورة متصلة بِقّلُ يا أيها الكافرون فى المعنى . ولهذا 
قيل: من أسمائها أيضًا الإخلاص . وقد قالوا: إنها 
اشتملت على التوحيد» وهيذه أيضًا مشتملة عليه. 
ولهذا قرن بينهما فى السراءة فى الفجرء والطواف» 
والضحى » وسنة المغيرب» وصبح المسافرء ومغرب 
ليلة الجمعة , 

وذلك أنه لما نفى عبادة ما يعبدون؛ صرح هنا بلازم 
ذلك» وهو أن معبوده أحدء وأقام الدليل عليه بأنه 
صمدء ولم يلد وولم يولد لم يكن له كفوا أحد ولا 
يستحق العبادة إلا من كان كذلك» وليس فى 
معبودائهم ماهو كذلك . 

وإنما فصل بين النظيرتين بالسورتين لما تقدم من 
الحكمة:» وكأن إيلاءها سورة تبت ورد عليه 
بخصوصه . ( يعنى أنه فصل بين الكافرين والإخلاص 
بالنصر وتيّت) . 

ويعلق المحقق على ذلك بقوله ١517/(‏ هامش :)١‏ 

أخرج الهيثمى فى مجمع الزوائد عن ابن عمر: ؟/ 
٠‏ أن النبى يكل فرأ فى الفجر سفرًا بالكائرين 
والإخلاص . 

وأخرج ابن حجر فى المطالب العالية: #”/ 899 
عن النبى كَكةِ يقسول بضعًا وعشرين مرة: « نعم 
السورتان يقرأ فى الركعتين : الأحد الصمدء وقل يا أيها 
الكافرون؛ وأخرج عن أبى يعلى من حديث جبير بن 
مطعم أنه وَللْهِ أمره أن يقرأ: الكافرون» والنصن 
والإتصلاص والمعوذتين ( المصدر السابق: / 
4 


عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ ١51‏ وهامش ١‏ للمحقق ). 
ويقول الإمام الكرمانى عن أسرار التكرار فى سورة 


الإخلاص : 
قوله تعالى: #... الله أحد * الله الصمد * [ 2١‏ 


محتاجة إلى ما قبلها. ثم نفى سبحانه عن نفسه الولد 
والصاحبة» بقوله : « ولم يكن له كفوًا أحد » . 

( أسرار التكرار فى القرآن ) ( البرهان فى توجيه 
متشابه القرآن لما فيه من الحجة والبيان ) لتاج القراء 
محمود بن حمزة بن نصر الكرمانى ‏ دراسة وتحقيق 
عبد القادر أحمد عطا/ /ا؟7 ). 

وفيما يلى أسباب نزول سورة الإنلاص كما ذكرها 
الحافظ السيوطى مع ملاحظة أن الرمز ( ك) يرمز إلى 
زيادات السيوطى على ما ذكره الإمام أبو الحسن على 
ابن أحمد الواحدى النيسابتورى فى كتابه الموسوم 
بأسباب النزول : 

أخرج الترمذى والحاكم وابن خزيمة من طريق أبى 
العالية عن ابى بسن كعب أن المشركين قالوا لرسول 
الوك انسب لنا ربك» فأنزل الله ا ثُّل هو الله أحد » 
إلى آخرها . 

وأخرج الطبرانى وابن جرير مثله من حديث جابر بن 
عبد الله فاستدل بها على أن السورة مكية . 

وأخرج ابن أبى حاتم عن ابن عبساس أن اليهود 
جاءت إلى النبى يكل منهم كعب بن الأشرف وحُبى بن 
أخطب» فقالوايا محمد صف لنا ربك الذى بعثك» 
فأنزل الله 8 قل هو الله أحد * إلى آخرها وأخرج ابن 
جرير عن قتادة وابن المنذر عن سعيد بن جبير مثله 
فاستدل بهذا على أنها مدنية . 


الإخلاص ( سسسورة.) 


(ك) وأخمرج ابن جرير عن أبى العالية قال: قال 
قتادة قالت الأحزاب: انسب لناريك؛» فأتاه جبريل 
بهذه السورة» وهذا المراد بالمشركين فى حديث أبىّ 
فتكون السورة مدنية كما دل عليه حديث ابن عباس 
وينتفى التعارض بين الحديئين لكن أخرج أبو الشيخ 
فى كتاب العظمة من طريق أبان عن أنس قال: أتت 
يهودى خيبر إلى النبى ولي فقالوايا أبا القاسم خلق الله 
السلائكة من نور الحجاب» وآدم من حم مسنون» 
وإبليس من لهب النار» والسماء من دخان» والأيض 
من زبد الماء فأخبرنا عن ربك؟ فلم يجبهم» فأتاه 
جبريل بهذه السورة « قُل هُو الله لحد . 

( أسباب النزول المعروف بلباب النقول فى أسباب 
النزول للسيوطى / 09" ), 

انظر أيضًا أسباب النزول لابى الحسن على بن أحمد 
الواحدى النيسابورى/ 7:9 .)9"1١‏ 

ونتقل إليك فيما يلى أسئلة الإمام محمد بن أبى بكر 
الرازى عما جاء فى سورة الإخلاص من غرائب التنزيل 
وأجوبته عليها: 

فإن قيل: فالمشهور فى كلام العرب أن ( الأحد) 
يستعمل بعد النفى» والواحد يستعمل بعد الإثبات» 
يقال : فى الدار واحد»؛ وما فى الدار أحد. وجاءنى 
واحد وما جاءنى أحد ومنه قوله تعالى # وإلهكم إله 
واحد 4 [ البقرة: 157 ] وقوله تعالى: # الواحد 
القهار ‏ [ إبراهيم: 8 ) وا ولا تصلٌ على أحد 
منهم 4 [ التوبة : 84 ] وا لا ثفرق بين أحد منهم » 
[ البقرة: 15 ] و8 لستن كأحد 4 [ الأحزاب: ؟17] 
ولا فما منكم من أحد 4[ الحاقة : /41 ] فكيف جاء 
هنا أحد فى الإثبات ؟ . 

قلنا : قال ابن عباس رضى الله عنهما: لا فرق بين 
الواحد والأحد فى المعنى» واختاره أبو عبيدة؛ ويؤيده 
قوله تعالى : 8 فابعثوا أحدكم بورقكم 4 [ الكهف: 


] وقولهم أحد وعشرون وما أشبهه. وإذا كانا 
بمعنى واحد لا يختص أحدهما بمكان دون مكان» 
وإن غلب استعمال أحدهما فى النفى . والآتصر فى 
الإثبات» ويجوز أن يكون العدول عن الغالب هنا 
رعاية لمقابلة الصمد. 

( مسائل الرازى وأجوبتها للإمام محمد بن أبى بكر 
الرازى» تحقيق وتصحيح الشيخ إبراهيم عطوة عوض 
30 والأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من 
غرائب آى التنزيل للإمام محمد بن أبى بكر الرازى- 
تحقيق الشيخ إبسراهيم عطوة عسوض وجصاعة من 
العلماء. هدية مجلة الأزهر؛ يجب ١٠41١اه»ء‏ الجزء 
السادس والأخير / /001 ). 

وقد عدّها الإمام الغزالى من بين جواهر القرآن وقال 
عن علة كون سورة الإتحلاص تعدل ثلث القران: 

وأما قوله عليه السلام ؛ قل هو الله أحد تعدل ثلث 
القرآن » فما أراك أن تفهم وجه ذلك» فتارة تقول : هذا 
ذكره للترغيب فى التلاوة وليس المعيويٌ به التقدير» 
وحاشا منصب النبوة عن ذلك وتارة تقول: هذا بعيد 
عن الفهم والتأويل؛ أنَّ آبات القرآن تزيد على سدة 
آلاف آية» فهذا القدر كيف يكون ثلثها؟ وهذا لقلة 
معرفتك بحقائق القرآن» ونظرك إلى ظاهر ألفاظه» 
فنظن أنها تكثر وتعظم بطول الألفاظ وتقصر بقصرهاء 
وذلك كظن من يؤثر الدراهم الكثيرة على الجوهر 
الواحد نظرًا إلى كثرتها . 

فاعلم أن سورة الإعلاص تعدل ثلث القرآن قطمًا 
وارجع إلى الأقسام الثلاثة التى ذكرناها فى مهمات 
القرآن» إذ هى : معرفة الله تعالى» ومعرفة الأحرة» 
ومعرفة الصراط المستقيم؛ فهذه المعارف الثلاثة هى 
المهمة والباقى توابع » وسورة الإأحلاص تشتمل على 
واحد من الشلاث» وهو معرفة الله وتوحيده وتقاديسه 


إخلاص العمل لله 


عن مشارك فى الجنس والنوع» وهو المراد بنفى الأصل 
والفرع والكفى. ووصفه بالصمد يشعر بأنه الصمد 
الذى لا مقتصد فى الوجود للحرائج سواه» نعم ليس 
فيهنا حديثٌ الآخمرة والصراط المستقيم » إن أصول 
مهمات القرآن معرفة الله تعالى ومعرفة الكحرة ومعسرقة 
الصراط المستقيم» فلذلك تعدل ثلث القرآن» أى 
ثلث الأصول من القرآن كما قال عليه السلام : الحج 
عَرََةٌ » أى هو الأصل والباقى توابع . 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حمجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / 071 57. انظر أيضًا فضائل القرآن للإمام 
أحمد بن شعيب النسائى ‏ تحقيق د. فاروق حمادة / 
4 "م2 وضصدة الحصن الحصين من كلام سيد 
المرسلين للؤمام محمد بن الجزرى الدمشقى ‏ بشرح 
الشيخ حسنين مخلوف/ وى *18). 

.ونسوق لك فيما يلى البيتين رقم 4557 » 5 اللذين 
وردا في ألفية التفسير عن سورة الإخلاص . قال الناظم 
فى ألفيته الرائية : 
497 وما الله إلا واحد واسم الصمد 

هو السيند المقصود فانصِيْهٌ تُنضَرًا 
4 : فلئس له فصل رأصلٌ ممائل 
تغالئ عن الأشبه ربب تكتسسرًا 
'( ألفية التفسير .ب حسين على دحلى ‏ دار الحكمة , 
دمشق» الطبعة الأولى هل 1950م/ للم 
0 
» إخلاص العمل لله : 
انظر: الإعلاص ٠.‏ 
»#الأخسلاط: 

من الاصطلاحات الطبية فى التراث الإسلامى وهى : 
الدم» والصفراءء والسوداءء والبلغم . وتسمى 
«الأمشاج ؛ أيضًا. 


الأخلاط الأربعة 


( جاء فى لسان العرب ( مشج  :)‏ المُشْجُ والمسَّ 
والمشيج : كل لونين اختلطاء وقيل هو ما اختلط من 
حمرة وبيساضء وقيل: هو كل شيئين مختلطين» 
والجمع أمشاج ... وفى التنزيل العزيز: طإِنَا خلقنا 
الإنسانٌ من نطفة أمّصْاج نبتليه ... 4[ الإنسان: 7 ]. 

قال الفراء : الأمشابج هى الأتصلاط : ماء الرجل وماء 
المرأة» والدمء والعلقة؛ ويقال للشىء من هذا: 
خلط مشيج كقولك خليط؛ وممشوج كقولك 
مخلوط ...). 

(التشوير فى الاصطلاحات الطبية لأبى منصور 
الحسن بن نوح القمرى ‏ تحقيق وفاء تقى الدين / 41 
وهامش 7١5‏ للمحقق ) . 

انظر: الأحلاط الأربعة . 


د الأخلاط الأربعة : 


أحد عوامل الجسم السبعة التى أسماها اببن سينا 
الأمور الطبيعية هى الأحلاط الأربعة. وإن أبرز ما فى 
الطب الإسسلامى مما يفسر فعاليات الجسم وظهور 
الأمراض فيه هو نظرية الأتحلاط . 


البخلرط ا لشفح بدت سفْهريم الرطبا م العرب 


2 «. كمال السامرائى/ 145" 


الأخسسلاط الأربتعسة 


( اقرأ عن الأخعلاط فى المسدخل إلى الطب للرازى - 
الفصل السادس» وكتاب الملكى لابن المجوسى /١‏ 
5 55 والقانون لابن سينا 3/ “9-17١ء‏ والفصول 
للرازى ص 44 55 وفى كتساب كفاية الطبيب 
المنسوب إلى ابن رضوان المصرى ( مخطوطة مكتبة 
غوته ) » والمختارات فى الطب لابن هبل البغدادى 
ار كتلط 1). 

والألاط نوع من سوائل الجسم وتتكون من 
عناصر الأغذية» فهى العناصر الشوانى . كما تسمى 
أيضًا ( بنات الأركان ). والأركان هنا هى العناصر 
الأول . وصفة المخلط وكيفيته مستمدة من طبع عناصره 
الأول ؛ فيكون الخلط إما حار ورطبًا وهذه صفة خلط 
الدمء أو يكون بارا ورطبًا وهى صفة خلط البلخم ٠‏ أو 
يكون:باردًا وجافًا وهذه صفة خط المرة السوداء . أو 
يكون حار وجافًا وهذه صفة خلط المرة اُصفراء. فإذا 
كانت هذه الأتحلاط الأربعة متعادلة ومتناسقة بصفاتها 
ومقاديرها فى الجسم» حصلت منها العافية؛ وهى 
حالة يكون فيها مزاج الجسم فى حالة الاعتدال» أو 
يكون منها المرض إذا كان المزاج خبارج الاعتدال . 

ومصدر اخلط هو الغذاء كما ذكرنا قبلاء فإذا 
انحدر الطعام إلى المعدة خضع فيها لعملية ( الهضم 
الأول ) الذى يحصل منه الكيموس . ويتحول قسم من 
الكيموس إلى خلط البلغم» وتمتص المساريق ما 
يبقى من الكيموس فى المعدة لتوصله إلى الكبد حيث 
يتكون من رغوته خلط المرة الصفراء» ومن رسوبه 
خلط المرة السوداء. أما القسم الصافى منه ( ما بين 
الرسوب والرغوة ) فيتكون منه خلط الدم . أى الدم ذاته 
ينتقل حيتئذ م الكبد إلى القلب عبر الوريد الأأجوف 
وفى طريقه إلى القلب يتحرر من الماء الزائد الذى فيه 
بواسطة الكليتين التى تفرزه على صورة بول . 


وفى كل مرحلة من تحولات الكيموس إلى نوع من 


الأخلاط يبقى منه مقدار فائض عن الحاجة فيلفظه 
الجسم بالاستفراغ الطبيعى بواسطة العرق» والمخاط» 
وسوائل الرئة» والجلد. والمنى بالإضافة إلى البول 
والبرازه وطبع العخلط كما ذكرنا سابقا من طبع العناصر 
الأول . 

خل سط ال ام: 

ويتكون هذا الخلط فى الكبسد من أصفى أقسام 
الكيموس ويدتخل إلى الأوردة ليصل إلى القلب الذى 
يدفعه بدوره إلى أعضاء العجسم وأطرافه . وتسمى حالة 
الزيادة فى خلط الدم ( الامتلاء ) وهو على نوعين : 
امتلاء بحسب الأوعية» وامتلاء بحسب القوة ( ابن 
رضوان: كفاية الطبيب / /ا0 ). 

ويحدث النرع الأول حين تفيض كمية للدم فى 
تجاويف العروق فتقصر الأرعية عن استيعابها يسبب 
فشل الأوعية عن التمدد والانتفاخ . وعلامة هذا النوع 


٠‏ من الامتلاء: حمرة الوجهء وسخونة البدن» وبروز 


العروق» وعظم النبض» ودكونة البول» والرعاف» 
وكثرة التثاؤب والتمطى وكلال الذهن والثقل فى الرأس 
والعينين . 

أما الامتلاء بحسب القوة فيحدث حين تقصر 
الطبيعة عن إحالة ما يصل إلى أعضاء الجسم من 


: الغذاء فيتجمع فيها الفضول التى تزيد فى كمية الدم . 


ودلائل هذه الحالة صغر النتيضس وعدم نضج البول» 
وسقوط الشهوة فى الطعام» والكسل والثقل فى التحركة 
وتمدد الأعضاء 3 وطبع خلط الدم جار ورطب 0 
وكذلك طبع المراج الدموى . 1 

حل طالبلهم: عسوواطع 

وهو أول الأتعلاط فى تسلسل تكرنهسا فى الطعام 
الذى يدخل إلى المعدة» وموطنه فى الأوردة» وقد 
يتحول البلفم إلى خلط الدم وبالبكس تبعا لوفرته أو 
قلته؛ أو نضجه» أو عدم نضرجه بالحرارة الغريزية» 


الأخسلاط الأربعمسة 


وطبع خخلط البلغم بارد ورطب» وكذلك يكون مزاج 
الشخص المصاب باختلاف فى خلط اليلغم . 

خحلطالمرة الصسفراء عاذ +جه1اع”” 

يتكون هذا الخلط فى الكبد» وينصب قسم منه فى 
المعدة ليساعد على هضم الطعام الذى يدخلها. 
ويتصب القسم الآخر الصافى فى الدم فيجعله رقيقا 
لطيف القوام ليسهل وصوله إلى أبعد أطراف الجسم ء 
وأدق أوعيته فى الأمعاء» لينقذف بالاستفراغ ( البراز 
البول؛ العرق ) وطبع المرة الصفراء حار وجاف» 
وكذلك يكون مزاج المصاب يها . 

اخلط المرة السوداء 8116 عإعقاة 

يتكون هذا الخلط فى الكبد. ويكون وافرا بعد تناول 
الطعام الجاف البارد. وهو للدم كالخميرة للنبيذ. 
ويجتذب الطحال القسم الغليظ منه ليقذف به إلى 
فوهة المعدة ليعدل به الشهية إلى الطعام. أما خلط 
السوداء المختلف فهو المرة السوداء الشديدة النضج 
أو المحترقة. وطبع المرة السوداء حار وجاف» 
وكذلك مزاج الشخص المصاب به . 

وهناك مرة سوداء تحصل من احتراق البلغمء وهى 
سوداء اللون قيرية القوام» وتكون غذاء دسما للأورام 
الخبيئة والجذام؛ وداء الفيل ( مختصر تأريخ الطب 
العربى/ “47 7145-7). 

ويفرد صاحب « تسهيل المنافع » فصلا عن 
الأنحلاط الأربعة يدرجه ضمن القسم الأول الذى يتناول 
( أشياء من علم الطبيعة 6 والأمر بالتداوى فيقول: 

روى أنه اجتمع عند كسرى أربعة من الحكماء وهم 
عراقى ورومى وهندى وسودانى» فقال لهم : ليصف 
لى كل واحد منكم الدواء الذى لا داء معهء فقال 
العراقى : الدواء الذى لا داء معه أن تشرب كل يوم 
قليلا على الريق ثلاث جرع من الماء الساخن» وقال 


الرومى : الدواء الذى لا داء معه أن تسف كل يوم قليلا 
من حب الرشاد» وقال الهندى : الدواء الذى لا داء 
معه أن تأكل كل يوم ثلاث حبات من الهليلج الأسودء 
والسودانيئٌ ساكتٌ وكان أحذقهم وأصغرهم سنا فقال 
له الملك: ألا تتكلم فقال: يا مولانا الماء الساخحن 
يذيب شحم الكلى ويرخى المعدة وحب الرشاد يهبج 
الصفراء» والهليلج الأسود يهيج السوداء. فقال: فما 
الذى تقول أنتء فقال: يا مولانا الدواء الذى لا داء 
معه أن لا تأكل إلا بعد الجوع فإذا أكلت فارفع يدك 
قبل الشبع فإنك لا تشكو علة إلا علة الموت فقالوا 
كلهم : صَدَقَصَدَقّء والاحتماء فى وقتث الصحة خير 
من شرب الأذوية عند المرض . 

واعلم أيها الملك أن الله خلق الدنيا وما فيها من 
أربعة أشياء من الريح والنار والتراب والماء وبيان هذه 
الأشياء الحر والبرد والرطب واليابس» وهى فى الجسد 
على أربعة أخر: مرة صفراء» ومرة سوداءء ودمء 
ويلغم . ١‏ 

ثم يورد الفصل التالى فى الأخلاط الأربعة فيقول : 

الأول : خلط الصفراء هو حار يابس أصله متولد من 
عنصر النار الطبيعى ومسكنه من الإنسان المراة 
ومسكن المرارة الرأس . 

والثانى : خلط الدم وهو حار رطب متولد من عنصر 
الهواء الطبيعى ومسكنه من الإنسان الكبد. 

الثالث: خلط البلغم وهو بارد رطب متولد من 
عنصر الماء ومسكنه من الإنسان الرئة . 

والرابع : خلط السوداء وهو بارد يابس أصله متولد 
من عنصر الأرض ومسكنه من الإنسان الطتحال» 


فالسرور من الندم والحرارة من الصفراء والخوف 
للسوداء والحزن للبلغم فهذه الأتحلاط الأربعة بها قوام 
البدن ومنها صلاحه ومنها فساده. 


الأخسلاط الأربعسسة 


قدواء الصفراء كل بارد رطب ودواء السوداء كل حار 
رطب ودواء البلغم كل حار يابس ودواء الدم كل بارد 
يابس فدواء كل علة بضدها. 

قال: واعلم أيها الملك أن الزمان أربعة أصناف 
صيف وخريف وربيع وشتاء . 

فالصيف حار يابس تكثر فيه المرة الصفراء: 
والخريف بارد يابس تكثر فيه المرة السوداء» والشتاء 
بارد رطب يكثر فيه البلغم» والربيع حار رطب لين 
يكثر فيه الدم . 

ومن كتاب اللقط قال علماء الطب اعتمد مقاومة 
السوداء بالشرائد الدسمة» ومقاومة الصفراء بالأشياء 
الحامضة » ومقاومة البلغم بالأشياء المالحة. وأما 
زيادة الدم فعلاجه بالحجامة وأحسن أوقاتها فصل 
الربيع والصيف , 

واعلم أن الصفراء كالصبى الذى ترضيه التمرة 
وتسخطه الكلمة؛ والسوداء كالثور يسوقه الصبى 
والمرأة فإذا غضصب لم ينضبط» والبلخم كالسيع إن قل 
يعنى بالأدوية وإلا كنل فاقهر البلغم قهرك عدوك 
وسالم الدم مسالمتك صديقك واخضع للصغراء 
خضوعك لمن فوقك وجاهد السوداء مجاهدتك 
عدوك انتهى . 

فإذا كان الغذاء معتدلا صحيحا كان منه صحة البدن 
وتبخرت الطبيعة بخارًا صحيحًا إلى القلب فيصعد 
ذلك البخار إلى الدماغ وإلى جميع البدن بصحته فلا 
يزال صحيححاء وإن زاد بعض الأخلاط وغلبت كثرته 
وقهر ضده حصل المرض من زيادة تلك الطبيعة» 
ونحن نذكرها على الانفراد إن شاء الله تعالى : 

زياذة خلط الصفراء : إذا أكثر الإنسان من أكل 
الأغذية الصفراوية الحارةاليابسة كالعسل ولحم الكبش 
الحولى ونحو ذلك انحرفت الطبيعة من العجوف إلى 
الدماغ ببخار صغراوى غير معتدل فيحصل منه صداع 


تحركها والتبض هو التحرك كما قاله أهل اللغة والله 
أعلم » وحرارة اللمس» فإذا عدلها الإنسان بضمد 
الأصداغ وأكل البارد الرطب مثل السكر الأبْيض وسمن 
المعز والشعير والقثاء والبطيخ والتمر الهندى اعتدلت 
سريعًا خصوصًا مع اجتناب الحار اليابس» وإن 
تساهل حتى كثر الخلط وزاد أدى إلى أمراض خطرة 
كالحمسرة والحرارة واليرقان الأصفر ووجع الأذن 
والمفاصل وشقوق الأصابع وجرب الجفن وصفرة 
الأسنات والزلال والبثور والنومة وهو وجع الأضلاع كما 
قاله فى فقه اللغة والحصبة والنملة ووجع اللهاة 
والعسواء وحُمَّئْ الغب التى تغب يوما وتنوب يوما وهى 
تعرف عندنا بالورد فإذا ظهر أحد هذه الأمراض فيحتاج 
حينئذ إلى شرب مسهل الصغراء . 

علامات غلبة الصفراء : 

ومن أماراتها صغرة اللون والعين ومرارة الفم وجفاف 
اللسان ويبس المنخرين والدماميل فى السرأس وأن 
يستلذ بالنسيم البارد وشدة العطش والقىء الصفراوى 
والصداع وأن يرى فى منامه التيران والشمس المحرقة 
والصواعق والحروب ولا يزال مغتماومهتماء وإذا 
احترقت الصغراء صارت سوداء والله أعلم . 

قال صاحب كتاب الرحمة : وزيادة خلط الدم إذا 
أكثشر الإنسان من الأغذية الدموية الحارة الرطبة 
كالطبايخ الدسمة والحلوى أو نحو ذلك هاجت 
الطبيعة فى البدن بكثرة الدم فيبخر فى الدماغ بخارا 
حار رطبًا فيقع الصداع العظيم وغليان الحرارة وانطباح 
البدن وفترة الحواس» فإذا قطع ذلك بضمد الأصداغ 
وشرب الخل والسرمان الحامض وأكل الحوامض 
كالمزورات ونحوها وقع الاعتدال وصح البدن» وقال 
فى بعض كتب الطب دواء الدم كل بارد يايس كالذرة 
واللبن الحامض والصمغ العربى وغيره» فإذا تساهل 


الأخسسلاط الأربعمسة 


الإنسان وأكثر من الأغذية الجالبة للمرض وقع فى 
أوجاع خطرة كغليان الدم وحمرة العين ووجع الحلق 
وذات الجنب وورم الكبد والطحال والأمعاء والأنثيين 
فحيئل يحتاج إلى الفصد والتحجامة . 

علامات غلية الدم: وأماراته امتلاء الجسم والحكة 
وكثرة ثقل البدن والرأس والخثيان وأن يسرى فى نوصه 
الرعاف والاحتتجام والدم واللعابين والرقاصين ٠‏ ومتى 
وقع الإهمال لإنعراج الدم الغاتر أورث من الأمراض ما 
قدمناهء ومتى أفرط فى إتمراجه أضعف القوى بين 
الطبيعة والمعدة والكبد والقلب وأورث الرعشة والفالج 

والاستسقاء وسرعة ة الهرم والله أعلم . 

قال صاحب كتاب الرحمة: زيادة خلط البلغم إذا 
أكثر الإنسان من الأغذية البلغمية بخرت بخارًا باردًا 
رطبًا فيقع فشرة فى الجسم ورخاوة فى المفاصل وثقل 
فى الحواس ويبدو مرض البلغم فإن قطع ذلك بما 
يعدكنه كالعسل والزنجبيل والفلفل وكل حار يابس 
لطيف كالسمسم والدخن والقسرفة ولبن الإبل والسليط 
والكشند والكندر والمصطكى وقع عند ذلك الاعتدال 
والصحة وإن وقع التساهل زاد هذا الخلط وصار إلى 
أمراض خطرة عسرة البرء مزمئة.كالبيص والفاليج 
والسكتة والصداع البارد والجرب والبخنر ونتن الإبط 
وبرد الكبد والطحال والجبن وعسر الولادة وحمى الورد 

والحمى المطبقة وهى تطبق سبعة أيام تغير البدن ثم 

تهيج بحرارة عظيمة من الجوف إلى الدماغ إلى جميع 
البدن وهو البحران المعروف بالمسبع فحينئل يقع 
الخلاص أو الهلاك وأكثر الئاس يهلك وإذا ظهرت 
إحدى العلل فينبغى شرب مسهل البلخم , 

علامات البلغم: ومن أماراته كثرة الريق ولزوجته 
وبرد الجسم وقلة شنهوة الطعام أول النهار وقلة العطش 
وضعف المعدة والهضم والجشاء الحامئض ؤيياض 
البول وكثرة النوم والكسل والنسيان وأن يرى صاحبه فى 
نومه الأمطار والمياه والأودية والاغتسال والسباخ . 


قال صاحب كتاب الرحمة : خلط السوداء إذا أكثر 
الإنسان من الأغذية السوداوية كالعدس والدخن ولحم 
البقر والياذنجان ونحو ذلك هاجت عليه السوداء 
فيتدىء المرضص السوداوى بفشرة فى البدن وشدة 
عطش وقلة نوم فينبغى أن يعد له ويشرب الشراب 
العسلى وهو أن ينزع رغوة العسل ويطرح فى كل رطل 
منه درهم زنجبيل ودرهم فلفل مدقوقين ودرهم 
مصطكى ويشرب لبن البقر مع السكر من تحت 
الضرع ويأكل كل حار رطب خفيف يعنى كاللبن 
والسمن والسكر الأحسر وهو القند والودك والموز 
اليانع الذى لم يضعف والكراث ولبن الضأن فإنه 
يخلص منه؛ فإذا تساهل أدى ذلك إلى أمتراض نخطرة 
عسرة البرء مزمنة كاللجذام والجرب والحكة والفالج 
والسكتة وخفة الرأس والرعاف والثآليل والباسور 
والصرع والماليخوليا والقسوباء والبهق والسعال اليابس 
وداء التعلب» وقد تحدث السوداء من البلغم إذا 
استحرق. | : 1 

علامات غلبة السوداء : وأماراتها.يبوسة العين وسائر 
الجسم وقلة النوم وكثرة الشبرب ويبوسة الحلق والاراقة 
الباطنة وسواد السدم وغلظه وزيادة الوسواس والفكر 
والغم ووجع الطمحال وسواد البول وكمودته وحمرته مع 
غلظه وأن يرى صاحبه فى نومه الأموال والمخاوف 
والخيالات والظلمة والأشياء السوداء المحرقة ويهرب 
من كل أسصد ويرى الأموات ونحو ذلك وأكثر ما يقع 
هذا من أكل الملوحة والحموضة والفول والعدس والله 
أعلم. : 1 

فافدة: معرفة الدليل بوجه قريب . إذا أردت 
الاستدلال على -حرارة المرض وبرودته وحرارة. الطبيعة 
وبردها فليثبت الشخص على الشروط الى شرطها 
الأطباء وهى أن لا يمشى شبعان ولا جوعان وقلة الأكل 
بعد العصصر ليس فيه ما يصفى: البباطن كالزعفران فإنه 


الأخسلاط الأر بعسة 


يصبغ البول إذا أكل فى طعام ويحترز مما يصبغ فى 
الظاهر كالحناء فإنها تصبغ البول أيضًا فإذا أصبح بال 
فى إناء نظيف زجاجا كان أو غيره ويقطر قيه قطرة 
سليط فإذا انبسطت وتوسعت حتى كست البول 
فالمرض حار وإن وقفت موضعها ولم تنبسط فهو بارد 
يعنى المرض والطبع . ْ 

واعلم أنه إذا احتاج إلى الإراقة بالليل ثم نام فالذى 
يخرج بالصبعح كاف والله أعلم . 

قال صاحب كتاب الرحمة ( يشير إلى المقرى ) : 
اعلم أن الطبيب الحكيم الماهر ليس يشترط عليه أن 
يبرىء العليل فضلا عن أن يزيد فى العمر ولكن عليه 
أن ينظر فى العلة انتهى كلامه . وقال بعضهم: ينبغى 
للحكيم إذا رأى بعجسم المريض مرضين مختلفين ينفع 
أحدهما مايضر الآحر صرف الحكيم عنايته إلى 
الأخطر منهما فإذا زال الأتحطر عاد إلى معالجة الآخر. 


وقال ب بعضهم فى ذلك : 
إن الطبيب إذا ألم ب 
مرضان مختلفان داوى الأتعطرا 


وقال الماردينى فى الرسالة: اعلم أن الطبيب لا 
يلزمه إبقاء الشياب على حاله ولا مسك القوة أن لا 
تنقص فضلا عن الزيادة وأن لا ييلغ كل شخص إلى 
الأجل الأطول فضلا عن أن يمنع الموت فذلك 
لخالقهاء ونى بعض التعاليق أن جاليدوس الحكيم 
مات مبطونا وأرسطاطاليس مات مجذوما وأبقراط مات 
مفلوجا وأفلاطون مات مبرسما وسقراط مات أعمى 
فتعالى الله الملك الحق المبين ا وإن يِمسَسكَ الله 
ِصّرٌ فلاكاشف نه إلا مو 4 جل وعلا. 

قال المقرى وأسباب الموت ثلاثة : 

أحدها: السبب بالقتل والهدم والتردى والغرق ونحو 
ذلك فإن الرويح حين الموت تنزوى إلى القلب بأجمعها 
دفعة واحدة عند ذلك . 


السبب الثانى : أن يكون من زيادة أحد هذه 
الأتخصلاط الأزبعة إذا فسد ولدها وكان فى مقدور الله 
تعالى الهلاك فنيت الرطوبة الأصلية وانطفأت الحرارة 
الغريزية قليلا قليلا حتى يشتد الألم وتخرج الروح من 
الجسدغصبا. 

والسبب الثالث : هو الموت بفراغ العمر الطبيعى 
وهو انقضاء الأستان الأريعة قإن سن الصبا حار رطب 
طبيعته الحياة فى زيادة إلى البلوغ وهى خمس١‏ عشر 
سنة ومنتهاه إلى العشرين ثم يحدث اليبس فيه فيصير 
الغالب على الطبيعة الحرارة واليبوسة مدة سن الشياب 
وهو إلى أربعين سنة ثم تبدو المائية وتبرد الطبيعة 
ويظهر الشيب وتنقص القوة وتصير باردة رطبة وذلك 
مدة سن الكهولة وهى إلسى سبعين سنة ومنتهاها إلى 
ثمانين سنة ثم يظهر البرد والييس الذى كان كامنا 
وتكمن طبيعة الحرارة لضعفها وذلك سن أول 
الشيخونحة فلا تزال الرطوية الأصلية تفنى والحرارة 
الغريزية تنطفئ حتى يقع الفناء إلى مائة وعشرين سنة 
فى الغالب وفى الثادر لا حَدَّ لأكثره إلا بما قدر الله 
تعالى من الأجل المسمى ثم تفنى طبيعة الحياة كما 
ذكرنا وذلك هو الموت الطبيعى انتهى كلامه» تسهيل 
المنافع / لان 

( تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل على 
شفاء الأجسام وكتاب الرحمة للشيخ إبراهيم بن عبد 
الرحمن بن أبى بكر الأزرق. ط مصطفى البابى 
الحلبى» الطبعة الأأحيرة 51 17ه1954م/ 7-4 
انظر أيضًا الكليات فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق 
وتعليق د. سعيد شيبان» د. عمار الطالبى» مراجعة 
5 أبى شادى الروبى» تصديرد. إبراهيم بيومى 
مدكورء المجلس الأعلى للثقافة بالتعاون مع الاتحاد 
الدولى للأكاديميات 1989/ 137). 


الأخسلاط الأربعسسة 


ويركز الإمام ابن الجوزى على الطبيعى من هذه 
الأتحلاط فيقول : 

قال أئمة اللغة: وأخصلاط الإنسان أمزجته الأربعة 
اه.. قال الأطباء : وهى : 

١‏ الدم: والطبيعى منه ما احمرٌ لونه واعتدل 
قوامه» وعذب طعمه؛ وطاب رييحه؛ وهو حار رطب» 
وفائدته تغذية البدن. وغير الطبيعى ما خالف ذلك . 

؟ - البلغم: والطبيعى منه ما قارب الاستحالة إلى 
الدموية» وهو بارد رطب» وفائدته أن يستحيل دما إذا 
فقسد البدن الغذاءء وأن يرطب الأعضاء فلا تجفقها 
الحركة بحرارتهاء وأن يدخل فى تغذية بعض الأعضاء 
كالدماغ ونحره. 

لاس الصفراء : والطبيعى منها الأأحمر التناصع 
الخفيف الحاد» وهو حار يابس» وفائدته تلطيف 
الدم؛ وتنفيذه فى المجارى الضيقة رأن تدخل فى 
تغذية بعض الأعضاء؛ كالرثة ونحوهاء وأن ينصبٌ 
-جزء منه إلى الأمعاء قيغسلها . 

4 البلغم اللزيج وغير الطبيعى منها ما خالف ذلك . 
والسراد الطبيعى منها وردى الدم وهو بارد يابس» 
وفائدته أن يفيد الدم غلظًا ومتانة» وأن يدخل فى تغذية 
الأعضاء كالعظم ونحره؛ وأن ينصب جزء منه إلى فم 
المعدة فينبه على الجوع » ويحرك الشهوة» وغير 
الطبيعى ما الف ذلك . 

والسبب الفساعلى لهسذه الأخصلاط هو الحرارة 
الغريزية» والمادى هو الغذاء. والصورى هو ذات 
الأتعلاط . والفائى هو الغوائد المذكورة . 

( مختصر تقط المناقع للإمام أبى الفرج عبد الرحمن 
ابن على بن الجوزى ‏ تحقيق أحمد يوسف الدقاق / 
١5 4‏ هامش ١‏ للمحقق ), 

وقد نظم العلامة ابن سينا مدشخص هذا كله شعرًا فى 
أرجوزته الشهيرة فى الطب عند الكلام عن الثالث من 


الأمور الطبيعية وفقًا لتقسيمه لعلم الطب فقال (الأبيات 
م4 )0 
- الجسم مخلوق من الأمشاج 
مختلفات اللسون والمسراج 
من بلغم ومسرة صفراءة 
ومن دم وملرة سس سوداءم 
فالبلغم الطبيعى ما لا طعم له 
ومالهبرودة معتلل سه 
17 ومئسه مايقبر بالوجاوئ 


وهسو غليظ يسارد المسراج 
97 ومنه يلغم يسمسى مالحا 

للحصر واليسس تراه جالنحا 
4 ومئه ما مطمعه كالجلور 

وليسس مسن حسسسسرارة يخليو 
0 ومنه كالحامض وهو أبرد 


يكون فى المعسلة حين تسد 
7 والمسرة الصفراء فى ألوان 

فسواحد يعسرف بسال د خسانى 
/اة ‏ ومنسه كالزنتجهار وَالكُرَاتِ 

وهمسسذه كثيسر الأتبسساث 
8 وغيره يُعسرف بالمُسسحم 

وليس فى قُسواه بالن ردي 
والأأحمسر السساكن فى المراره ٠‏ 

وكله سسا تسب للخسرارة 
والدم ما منشسؤه من الكبد 

يتغل فى عسروقهسا إلى الجسد 
١‏ ومنه شئء قسد حواه القلب ْ 


والسدم فى قسسواه حار رطب 


2 


الأخلاق 


-ومسكن السوداء فى الطحال 
هذااعتقادليس بالمحنال 
10 وعَكر الدم هو الطبيعى 
وماس وهليس بالمطيوع 
4 وإنما تحدث باختلاط 
وبسساحت براق سسائر الف لاط 
وجاء فى تعليق المحقق على البيت الأأحير ما يلى: 
السوداء الطبيعية هى التى تشكل عكر الدم؛ أما 
السوداء غير الطبيعية فهى التى تنشأ عن احتراق بقية 
الأخلاطاه. 
( من مؤلفات اين سينا فى الطب الأرجوزة فى 
الطب _دراسة وتحقيق د. محمد زهير البايا / 95» 
7 » أنظر أيضا: كتاب الفارق أو الفروق أو كلام فى 
الفروق بين الأمراض لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى- 
تقديم وتحقيق وشرح د . سلمان قطايه. جامعة 
حلب» معهد التراث العلمى العربى . الطبعة الأولى 
14ه-99ام/ طدم). 
مم 
* الأخلاق: 
انظر: الأعلاق (علم-). 
* أخلاق الأبرار والنجاة من الأشرار : 
للإمام أبى حامد محمد بن محمذ الغزالى المتوفى 
(كشف 7/3 735). 
* أخلاق الأتقياء وصفات الأصفياء : 
ظفر بن عثمان البرمكى الشهير بخضر المدء 
المتوفى سنة 414 أربع وستين وتسعمائة وهو فارسى 
مختصر مرتب على ثلاث مقالات ذكر فى أوله ؛ نعت 
السلطان سليمان نخان . 
(كشف١/730).‏ 


الأخ لاق الإسلامية 


٠‏ ترجمة وتأليف أحمد ين عثمان المتتخلص بتائب 
المعروف بعثمان زاده المتوفى سئة 1175 ها. 
وهو ترجمة تركية باختصار لأعلاق محسنى لحسين 
ابن على البيهقى ‏ كمال الدين الكاشفى الهرورى 
الشهير بالواعظ المتوفى سنة ١91ه»‏ نسبها إلى اسم 
السلطان أحمد الثالث وأهداها إليه . 
أحد المخطوطات التركية الحثمانية . 
أوله ‏ كوثر حمد وثناى خداوند عظيم كه ... إلخ . 
نسخة مخطوطة؛ مجدولة بالمداد اللأحمره بقلم 
تعليق بدون تاريخ » ضمن مجموعة من السورقة 14 
4» مسطرتها ١0‏ سطراء فى 9 ,71 6ه , 11سم. 
(114 مجاميع تركى طلعت ). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة مجدولة ومحلاة بالذهب. بقلم تعليق 
جيد؛ بدون تاريخ » الكتاب الثالث ضمن مجموعة 
من ورقة ١١5‏ ( ظهر ) ١54‏ وهى آخخر المجموعة» 
مسطرتها /ال! سطرّاء فى 5" )< 17 سم , 
1م مجاميع تركى ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 1487٠‏ حتى نهساية 
لمحل /1١‏ 1ك .)١1‏ 
أخلاق الأخيار فى مهمات الأذكار: 
للشيخ محمد بن محمد الأسدى القدسى المتوفى 
سلةم .8١‏ 
(كشف١/0١37).‏ 
* الأخلاق الإسلامية : 
فى بمحث له بعنوان ‏ الأساس الإسلامى للأخلاق ؛ 
يناقش الدكتور أحمد الحوفى المذاهب الأحلاقية 


الأخسلاق الإسسلامية 


المختلفة وبعد أن يعدد نقائص هذه المذاهب وعيوبها 
يخلص إلى حقيقدة أن المذهب الأعلاقى الوحيد 
المبرء من العيوب والنقائص على تعاقب الأزمان 
والأجيال هو الأحلاق الإسلامية» ويحلل أسسها على 
النحو التالى: 

ينبوعهها: 

إنه الإسلام الذى لا يهدى إلى الأخلاق الفضلى 
والمثل العليا سواه. 

إنه القرآن الكريم المنزل من عند الخالق سبحانه 
وتعالى الذى يعلم السر والنجوى وماهو أخفى» 
العليم بمصالح عباده جميعا 9 ألا يعلمٌ من خَلقّ وهو 
اللطيففُ الخبيدٌ # [ الملك : 15 ] وهو الذى ا يحكم 
لا مقت مُعَقَّبَ لحُكْمِهِ وهو سريعٌ الحساب 4[ الرعد: 
ا 

محسسورها: 

ما الفضيلة العظمى التى تدور الفضائل كلها فى 
فلكها الرحيب؟ . 

ما المحور المركوز الشابت الذى تستدير الفضائل 
حوله منجذبة إليه كما تدور الأرض حول أمها 
الشمس؟ . 

إنهالتفوى: 

فماذا تعنى التقوى ؟ ‏ 

١‏ للتقوى دلالة ديئية تشمل طاعة الله تعالى والرغبة 
فى ثوابه» وتشمل خشيته سبحانه والخوف من عقابه» 
وهى بهذه الدلالة الشاملة المحور الذى تدور حوله 
الأتعلاق الإسلامية . 

هى الأساس الوطيد الذى لا يتبدل ولا يميد ولا 
يخضع للأهواء والمقايبس الفردية أو المقاييس العامة 
التى تتحوا 

هى المركز الذى تلتف الفضائل من حوله» ويرنو 


إليه كل فرد برغبة وبرهبة» ويدور فى محيطه» سواء 
أحقق له نفعا عاجلا أم لم يحقق» بل إنه يدور من 
حوله منج ذبًا إليه وإن كان فى دورانه ضرر محقق 
يمسه فى نفسه أو فى ماله أو فى رغبة من رغياته . 

وتاي الي م ويطيعه» 

ب ق عليه ثوابه؛ ويكف عما ينزل به 

ابه» فيحيا فى طهارة نفس» وصلاح عمل » وبراءة 
تدبير» وثراء من الخير والحق» وينفر من كل شر» 
ويتحامى كل رذيلة ونقيصة . 

ولن يكسون التقى ‏ وهى يعلم أن الإسلام ينبوع 
الأخلاق وأن التقوى محورها إلا كريمًا شجاعا عادلا 
أمينا عفيفا صادقا وفيا رحيما غيورا متحليا بكل 
فضيلة؛ مبرنًا من الجبن والبخل والفجور والغدر 
والكذب ومن كل رذيلة . 

١‏ - وقد ترددت مادة التقوى فى القرآن الكريم بهذا 
المعنى تسعا وثلاثين ومائتى مرة؛ منها أمر صريح 
بالتقوى ثلاثا وثمانين» ومنها كلمة تقوى تسع 
عشرة» وكلمة تقى ثلاثة مرات » 000 

إقال تعالى : «إفلاتركوا أنشَْكُمْ هو 

اتقَى 14 النجم: 7]. 

والمعنى لا تنسبوها إلى طهارة العمل» وزيادة 
الخيرء وكشرة الطاعات» والبعد عن المعاصىء فإن 
الله يعلم الزكى منكم والتقى . 

وقال سبحانه 1 الب بنْ توا ابوت ين 
ظُهُورِعا ولكنّ الي من تّقَى 4 [ البقرة 14]. 

فقد كان ناس من 0 أحرموا لم يدخل أحد 
منهم حائطا ولا دارا ولا فسطاطا من باب » فإذا كان من 
أهل المدر نقب نقبا فى ظهر بيته» منه يدخل ويخرج 
أو اتخذ سلما يصعد فيه وإن كان من أهل الوبر 
خرج من خلف الخباء» فبين لهم سبحانه أن البر ليس 


الأخسلاق الإسسلامية 


بتحرجهم من دخول الباب» ولكن البر هو اتقاؤهم ما 
حرم الله واجتنابهم ما نهى عنه . 

.)931 /١ (الكشاف‎ 

وقال تعالى : ١‏ يأيها الذين آمنوا كُوُوا َوَامِينَ لله 
شُهَدَاء بالقسط وَل يجرمكُمْ سآن قوم علَى الاتَمدُوا 
امدأراهر الى لانتو 4[ الجايس :8 ]لى لا 
اكور ا ا 
قلوبكم من الضغائن بارتكاب ما لا يحل لكم من مثلة 
أو قذف أو قعل أولاد أو نساء أو نقض عهد» وأمرهم 
سبحانه بالعدل لأنه أقرب إلى التقوى . 

والآيات فى هذا المعنى كثيرة» منها قوله تعالى: 

ٍ لِلَّذبنَ انقؤا سد رهم جنات تَجْرى من تخيها 
الأنهار 14[ آل عمران: ١١‏ ]. 

وقوله تعالى : 

ا وَلّو أن أل الشرَى آمنُوا واوا لفتحا عليهمْ بركات 
من السماء والأرض 4 [ الأعراف: 48 ]. 

وقوله سببحائه : 

وسيقٌ الذين انها ربَهُم إلى الجن زرا 4 [ الزمر: 
7 ] (وزمرا: جماعات ) . 

وقوله سبحانه : 

أوعجبتم أن جاءكم ذكر من ربكم على رجل 
منكم لينذركم ولتنقوا 4[ الأعراف : “11 ]. 

وقوله سبحانله : 

١‏ وَمَنْ بت لله يجعل له مَخْرَجًا يزه ين حيثُ لا 
يَحْتَسِبٌ © [ الطلاق: 27 7] (لا يحتسب: لا يظن 
ولا يخطر بباله ). 

وقوله سبحانه : 

١‏ واتّقوا الله واعْلَمُوا أنَّ الله مع المتقين © [ البقرة: 
14 ]. 


وقوله سبحانه : 
ظا يأيها الذين آمنوا اتَقّوا الله وذروا ما بق من الرّبًا» 
[البقرة: 4لا؟ء ذروا: اتركوا !. 

وقوله سبحانه : 

ظ إن أكْرََكُمْ عن الل أنقَاكُم 4 [الحجرات :*1]. 

وقوله سبحانه : 

ط تلك الج التى تورث مِنْ عاونا من كَان ييا * 
[مريم: '77]. 

وقوله سيبحانه : 

طا وتعاونوا على البر والتّفُوى ولا تَعَاونُوا على الإثم 
والعُدُوان » [المائدة: ؟ ]. 

“- ونستطيع أن نستنبط للتقوى مع هذه الدلالة 
العامة التى تجمع كل فضيلة؛ وتنفى كل رذيلة - 
معانى جزئية تتصل بها فضائل معينة» كما نجدها 
تسبق بعض الفضائل أو تتلوها معقبة عليها: 

(أ) فالكرم متصل بها فى قوله تعالى : © نأمًا مَن 
أعطى وانَّتى * وصَّدَقٌَّ بالمحشنى * تَسَييْسْبهُ للُشرى * 
[الليل: 7-6 ]. 

وفى قوله تعالى : ط وها الأنقّى * الذى يؤتى 
مَالَه يتَرْكى * وما لأحد عنده من نعمة تجْرَى * إلا 
ابتغاء وَجْهِ رَيْه الأعلى * [ الليل: 7١ ١0‏ ] (يتزكى : 
يتطهر بإخراج ماله خخالصا لوجه الله ) . 

(ب) والشجاعة متصلة بها فى قوله تعالى : ا يأيها 
الذين آمنوا قاتلوا الذين يِنُوبَكُم بين الكقار وَلْيَجدُوا 
فيكم عِلْظَةٌ واعلموا أنَّ لله مَعّ المتقين 4[ التوبة: 
ارفلفة 

وفى قوله تعالى : ا فَليقاتل فى سبيل الله الذِينٌ 
يشَرُونَ الحياةً الدنيا بالآخرة ومن يُقاتل فى سبيل اللو 
تل أو يغلبُ فسوف نؤتيه أجرًا عظيمًا 4 إلى قوله 


الأخلاق الإسلامية 


تعانى: : ل ألم در إلى الذين ن قبآ ل لهم كُنَواأِدِيَكُم 
وأقيموا الصلاة وآثُوا الرزكاة فلما كتب عليهم القتالٌ ! إذا 
فريقٌ قَّ منهم يَخْشَوْنَ نّ النات ل كَخَشيَة الله أو أَضَدَّ حَشْيةٌ 
وقالوا ريام كيت عليناالقتال لولا تر إلى أجل 
قريب * قل ام الدنيا قلي والآخرةٌ خيرٌ لمن ار 
ُظْلمون قتيلا * أبنما تكونوا يُدْرِككم الموثُ ولو كنتم 
فى بروج مشَيّدَةٍ 1# النساء: 174 78] ( الفتيل : 
قشرة النواة ) . 
فقد كان المسلمون وهم فى مكة منهيين عن مقاتلة 
الكتام وكانوا يتمئون أن يأذن الله لهم فيهء» قلما فرض 
عليهم القتال بالمدينة مردد فريق منهم» » لاعن شك 

فى الدين ولكن عن نوف من المحرب والموت» وودوا 
أن يمهلهم الله إلى وقت قريب. ٠‏ فرد عليهم سبحانه 
بأن مماع الدنيا قليسل. وبأن الآخصرة خير للأتقياء 
الشجعان» وسأن الموت لا بد أن يدرك كل حى وإن 
تحصن فى بروج متينة عالية . 

وقوله سبمحانه : : 

ظٍ (يأيها الذين آمنوا اضبروا وصَابيُوا ورابطُوا واوا اللة 
لعلكُم تُفحون 4[ آل عمران: .]7٠١‏ 

(اصبروا: اصبروا على الطاعات والمصائب وعن 
المعاصى . صابروا: غالبرا الكفار فى الصبر فلا 
يكرنون أشد منكم صبيّاء ورابطسوا: أقيموا على 
اللجهاد) . 

فقد أمرهم الله بالصبر على الدين وتكاليفه أو بالصبر 
على الشدائدء وبمغالبة أعداء الله فى الصبر على 
أهوال العصرب وبالإقامة فى الور مرابطين فيها 
بخيلهم؛ مترصدين للغزو. 

(ج) والعدل مرتبط بها فى قوله تعالى: ف 
اْتَدَى عليكُم تَاغَْدُوا عليه بمدْلٍ ما اعقَدّى 8 
واتقوا الله واعلموا أن الله مع المتقين © البقرة: 154] 
وفى قوله سيحانه فإ يا أيها الذين السذين آمنوا كونوا 


قوامين لله شهداء بالقسط ولا بجرمتكم سن قوم على 
ألا تعدلوا اغدلوا هو أقربٌ للتقوى واتقوا الله إن الله 
خبيرٌ بما تعملون #[ المائدة :8 ] (لا يجرمنكم شنان 
قوم : لا يحملتكم بغضكم لهم ). 

(د) والعفة ذات علاقة بها فى قوله تعالى : # يا نساء 


مويه 


انبى لسن كأحدٍ مِنَ النساء إن القن تن خلا خلا مخضعنّ 


بالقول فيطمَعَ الذى فى قليه مرضٌ وقلن قولاً معروفا » 


[الأحزاب: 712]. 

فقسد نهى الله نساء النبى إِذَا ما أردن التقوى عن 
الإجابة بكلام لين مريب حتى لا يطمع فيهن صااحب 
الفجور؛ وأمرهن أن يقلن قولا حسنا فيه الجبد وقطع 
الطمع فيهن . 

(ه) وللصدق صلة بها فى قوله تعالى : 8 يأيها 
الذين آمنوا اتقوا الله وكُونوا مع الصادقين 14 التوبة : 
١]‏ وفى قوله تعالى : 8 يأيها الذين آمنوا اتقوا الله 
وقولوا قولاً سديدًا © [ الأحزاب : .]1١‏ 

(و) والوفاء بالعهد شعبة منها فى قوله تعالى: 
«فأنرل الله سَكِيسَهُ عَلَى رسوله وعلى المؤمنين والرْمهُْ 
كلمة التقوى وكانوا أحقّ بها وأْلّها وكإن اللهُ بكل 
شىءٍ عليما 14 الفتح : 75 ]. 

عن الحسن أن كلمة التقوى هى الوفاء بالعهد» وقد 
أضيفت الكلمة إلى التقسوى لأنهسا سبب التقوى 
وأساسها. 

(الكشاف5/ /لم7). 

وفى قوله سبحائه : #الذين عَاهَدْتٌ منهم ثم 
نَقضُونَ عَهْدَحُمْ فى كَل م تويك لايشول» 
[الأنفال: 5ه ]. 

(ز) والرحمسة غصن من دوحتهاء فى قوله تعالى: 
لولبش الذينَ لو تركوا من خَلَفهمْ ذريةٌ ضعاقًا خاُوا 
عليهم فليتقوا لله وليقولوا قولا سديدًا # [النساء: 9 ]. 
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فقد أمر الته الأوصياء بأن يخشوا إلته فيخاقوا على من 
فى حجورهم من اليشامى» ويشفقوا عليهم؛ كما 
يخافون على أبنائهم ويشفقون عليهم لر أنهم تركوهم 
ضعافا. 

(لح) والعفو جزء منها فى قوله تعا تعالى : ا وجوه سَبةِ 
سَيةٌ متها نَمَنْ عَمَا وأَصْلّحٌ فأْجرْهُ على الله * 
[الشورى: .]5١‏ 

(ط) والصبر جانب من جوانبها فى قوله تعالى : 
«إوإن عَائَتُم فساتبوا بِمئْلٍ ماعْووَيُْمٍ به ولثن صبرتم 
ُو خيٌ للصّابرين * واصبر وما صَبْْك إلا بلله ولا 
تحرِنْ عليهم ولاتكُ فى شق مما يَمْكُرون © إن اللة 
مع الذين انَقُوا والذين هم مخبينون 1# النحل : ١78‏ 
.]١718-‏ 

روى أن المشركين مثلوا بالمسلمين يوم أحد فوقف 
رسول الله على عمه حمزة وقد بقروا بطنهء ومثلرا يه: 
فقال: أما والذى أحلف به. لثن أظفرنى الله بهم 
لأمئلن بسبعين مكانك». فنزلت الآية؛ فكف عن 

وقد أمر الله نبيه بالصبر» وأكد أنه سبحانه وتعالى 
ولى المتقين الذين يحسنون ما يعملون . 

وفى قوله تعالى : 

لبود نى ادولثم ونش كم رسن من الذين 
أونواالكتناب من قبلكم ومن الذين أشركوا أذى كثيرًا 
وإن تصبروا وتتقُّوا فإنّ ذلك من عَرْمِ الأمور 1[ آل 
عمران: 187 ]( عزم الأمور: الأمور القائمة على 
عزيمة قوية). 

فالمتقون هنا هم الذين يخشون ريهم» وهم الذين 
يصبرول . 

5-39 و 
وفى قوله تعالى : ل بَلَىْ إن تصبروا وتتقوا وبأتّوكم 

١ 9‏ 8 
من نَوْرِهِمْ هذا يُمْدِدْكَمْ رَبُكُم بخمسة الاف من 


الملائكة مُسوّمِين # [ آل 
فورهم : وقتهم ٠‏ مسومير: : معلمين ). 

دي والأمانة فرع من التفوى فى قوله تعالى : فَليودٌ 
الذى أؤْدُمِ من أمانَته ولي الله رَّه [ البة 147:5 ]. 


إن: ١١5‏ ] (من 


ونى قوله سبحانه : 9 يأيها الذين آمنوا إذا تَدَابَتُمْ 
بِدَيْنٍ إلى أُجَلٍ مسَمّى فاكتبوه ولبكش بينكم كاتبٌ 
بالعدل ولا يَأْبَ كات َبٌ أن يكت كما عَلَّمَهُ الله فليكتّ 
ينيل الذم ى عليه الح ولت الله رَبَّهُ ولا يَبْحَسُ منه 


شيئًا 1 البقرة: 747 ]( ليملل : ليمل على من 
يكتب ). 
وفى قولدٍ تعالى: # ومن أهل إلكتاب مَنْ إن تأمَنة 


بقنطار يُوْدَهِ ليك ومنهم من إِنْ تأمنه بدينار لا يود 
إلِيكَ إلا ما ممْتَ عليه قائِمًا ذلك بأنهم قالوا ليس علينا 
فى الأميّين سبيلٌ ويقولون على الله الكذب وهم يعلمون 
َلَى من أوفى بعهده وانَقَى فإن الله يُحب المنقين * 
[آل عمرإن: هلاء 5 ] ( الأميين : غير اليهود ) . 

وسبب نزول الآية أن رجلا من قريش استودع عبد الله 
ابن سلام ألفا ومائتى أوقية من الذهب» فأداها إليه» 
واستودع قرشئٌ اخر فنحاص بن عازوراء ديئازا فجحده 
وخانه» ومغل هذا اليهودى لا يرد الأمانة إلى صاحبها 
إلا بالمطالبة والتعنيف أو بالقضاء والبيئة» لأنهم 
يزعمون أن أكل أموال غير اليهود مباح لا عقاب فيه ولا 
ذم. 

وقد نفى الله سبحاته وتعالى دعراهم: ووصفقهم 
بالافتراء على الشريعة التى 
شناعة بأنهم يعلمون أنهم كاذبرن . 

ثم بين سبمحانه أن الأمانة والوفاء بالعهد من التقوى » 
وأن الله يحب المتقين. 

وي لعزيمة ومعضاء لير من مظاهر 

التتقوى فى قوله تعالى : لظ مذ العفو وأ وأمر بالعرفي 

ا الجاهلين #*وإمًا يَترَغَنك من الشيطان نز 


جاء بها موسى» وزاد الفرية 
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فاستعذ بالله إنه سميع عليم * إِنَّ الذين اتَقُوا إذا مَسّهُم 
طائفٌ من الشيطانٍ تذكروا فإذا هم منصصرون © 
[الأغراف: 5١1-149‏ 1]. 

أى خذ ماعنا لك من أخلاق الئاس وأقعالهم» وما 
أتى منهم» وتسهل من غير كلفة. ولا تطلب منهم 
الجهد وما يشق عليهم . 

وأمر بالمعروف والجميل من الأفعال. ولا تكافىء 
السفهاء يمثل سفههم . ولا تمارهم » بل احلم عليهم» 
واعرض عنهم . 

فإن حملك الشيطان بوسوسته على خلاف هذا فلا 
تطعه واستعذ بالله من وسواسه . 

وإن المتقين إذا أصابهم أدنى نزغ من الشيطان 
تذكروا ما أمر الله به ونهى عنه فأبصروا السداد وتغلبوا 
على الوسواس 

وعن جعفر الصادق أن الله تعالى أمر بيه بمكارم 
الأتحلاق» وليس فى القرآن آية أجمع لمكارم الأأحلاق 
من هذه الآية . 

(ل) وأداء الدَّيْن والوفاء به متصل بالتقوى فى قوله 
سبحانه وتعالى : ل فلْيُؤْدٌ الذى أُوْتّونَ أمائتة وَْتّقَ اللة 
رَيّهُ #[البقرة: 147 ]. 

0 وإصلاح ذات البين مرتبط بها فى قوله تعالى : 
4 إنما المؤمنون إِخْوَةٌ نأضلِيحوا بين أَحَويْكُم واتقوا الله 
لعلكم تُرحَمُو مُون *[ الحجرات: ٠١‏ ]. 

وفى قوله سبحانه : « قاتقوا الله وأصْلِحُوا ذَّاتَ 
بَنِِكُمْ 14 الأنفال: ١‏ ]. 

ن2 والتسامح مع الزوجات !ا لمطلقات قبل الدخول 
والسخاء فى معاملتهن المالية وثيق الاتصال بالتقوى 
فى قوله عز وجل : ظ وإن طلقْمْمْوهُنَ ين قبل أن 
تومن وقد فرَضَْمْ لهن فريضة فنيصففٌ ما فرضحم إلا 
أن يفون أو َو الذى بيده عفد انكام , وأن تَعفُوا 


أقربُ للنتوى ولا تَنْسَوا الفضلّ بينكم إِنَّ اللة بَمَا 
تعملون تصير 14[ البقرة: /350 ] 

(س) والكسب الحلال متصل بها فى قوله تعالى: 
« يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله ودَرُوا ما بق من الرّبا 4 
[البقرة: 71/8 ] ذروا: اتركوا . 

( الأحلاق الإسلامية // .)1١427-1560‏ 

ثم يتكلم الدكتور الحوفى عن خصائص الأخملاق 
الإأسلامية فيحددها بخمس خصائص هى ؛ , 

المخير المطلقء الصلاحية العامة واليسر» الثبات» 
الإلزام المستتجاب» الرقابة المحيطة» ثم يختتم بحثه 
القيم بتحديد غاية الألاق الإسلامية فيقول: 

تبين أن الأخلاق الإسلامية متفردة بأن الدين منيعهاء 
وبأن التقوى محورهاء وبأنها ممتازة على المذاهب 
الأتحلاقية بخصائصهاء وإنها لمتميزة أيضا بغايتها . 

وماذا عسى أن تكون الغاية من المثل الأعلى الذى 
تشرئب إليه الإنسانيية فى.جميع عصورهاء لأنه يحقق 
لها الح واسخير والعدل» وما يكفله الحق والخير 
والعدل من محبة وسلام وإيثار وتعاطف ورنخاء وتقدم 
وتعاون على البر والتقوى؟ . 

)1 الأساس الإسلامى للأخلاق ؛_د. أحمد محمد 
الحوفى» دراسات فى الحضارة الإسلامية» المجئد 
الثالث/ 128-146 ). 

وعن الأعلاق يقول الإمام السيوطى فى تحليله 
لحكمة وقوع سورة البقرة بعد سورة الفاتحة : « اهْدِنا 
الصّراطٌ المستقيم » [ الفاتحة: 5 ] شامل لعلم 
الأتحلاق وقد ذكر منها فى سورة البقرة الجم الغفير» من 
الشوبة؛ والصبر, والشكرء والرضى» والتفويض» 
والذكر والمراقبة» والخوف. وإلانة القول ا١ه.‏ 

( تناسق الدرر فى تئاسب السور للإمام جلال الدين 
عيد الرحمن السيسوطى دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا / /0), 
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ونسوق لك فيما يلى نماذج من الوصايا والنصائح 
مما يعكس الأحلاق الإسلامية مما كان مقريًا على 
تلاميذ المدارس الابتدائية فى مصر فى زماننا : 
لسيدنا ومولانا محمد رسول الله يِه : 
قال النبى وي فيما أدب به أمته وحضها عليه من 
مكارم الأعلاق وجميل المعاشرة وإصلاح ذات البين 
وصلة الأيعام: أوصانى ربى بتسع أوصيكم بها: 
أوصائى بالإتلاص فى السر والعلانية. والعدل فى 
الرضا والغضب. والقصد فى الغنى والفقر. وأن أعفى 
عمن ظلمنى وأعطى من حرمنى وأصل من قطعنى وأن 
يكون صمتى فكرا ونطقى ذكرا ونظرى عبرا . 
وقال كله : نهيتكم عن قيل وقال وإضاعة المال 
وكثرة السؤال . 
وقال : اليد العليا خير من اليد السغلى . 
المرء كثير بأخخيه . 
استعينوا على حوائجكم بالكتمان . 
, أفضل الأصحاب من إذا ذَكَرْتَ أعانك وإذا نسيت 
ذكرك . 
لو تكاشفتم ما تدافنتم وما هلك امرؤ عرف قدره . 
رحم الله عبدا قال خيرا فغنم أو سكت فسلم . 
حصنوا أموالكم بالزكاة . 
العلماء ورثة الأنبياء . 
الخمر مفتاح كل شر. 
اتقوا دعوة المظلوم فإنها ليئة الحجاب . 
جبلت القشوب على حب من أحسن إليها وبغخض 
من أساء إليها . 
احذروا من لا يررجى خيره ولا يؤمن شرّه . 
زرغ تزدد حيًا . 
ماعال من اقتصد. 


خيار الأمور أوساطها . 
إياك وما يُعتذر منه . 
ل مير لما تلق له . 

الوحدة خير من جليس السوء. 

المستشير مُعان والمستشار مؤتمن. 

أنزلوا الناس منازلهم . 

إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه . 

ولأمير المؤمنين أبى بكر رضى الله عنه المتوفى سنة 
“اه من خطية له: 

قال بعد أن حمد الله وأثنى عليه : أيها الناس إنى 
وليت عليكم ولست بخيركم فإن رأيتمونى على حق 
فأعينونى وإن رأيتمونى على باطل فسددونى أطيعوتى 
ما أطعت الله فيكم فإذا عصيته فلا طاعة لى عليكم ألا 
إن أقواكم عندى الضعيف حتى آخذ الحق له 
وأضعفكم عندى القوى حتى آذ الحق منه. أقول 
قولى هذا وأستغفر الله لى ولكم . 

وكتب إلى أحد قؤاده : 

إذاسرت فلا تف على أصحابك فى السير ولا 
تُخْضْبٍ قومك وشاورهم فى الأمر واستعمل العدل 
وباعد عنك الظلم والجور فإنه ما أفلح قوم ظلموا ولا 
تُصِروا على عدوّهم. وإذا نصرتم على عدوّكم فلا 
تقتلوا وليدا ولا شيخا ولا امرأة ولا طفلا ولا تقربوا نخلا 
ولا تحرقوا زرعا ولا تقطعوا شجرا مثمرا ولا تغذّروا إذا 
عاهدتم ولا تنقضوا إذا صالحتم . وستمرون على قوم 
فى الصوامع رهيان ترمِّوا لله فدعوهم وما انفسردوا له 
وارتضوه لأنفسهم فلا تهدموا صوامعهم ولا تقتلوهم 
والسلام . 

وقال ينصح بعض رؤساء الجند : 

عليك بتقوى الله فإنه يرى من باطنك مثل الذى يرى 
من ظاهرك وإذا قدمت على جند فأحسن صحبتهم 
وابدأهم بالخير وعدهم إياه وإذا وعظتهم فأوجز فإن 
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لك الناس وإذا استشرت فاصدق الحديث تصدق 
المشورة وجالس أهل الصدق والوقاء . 

ولأمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضن الله عنه 
المتوقى سنة 17ه من خخطبته حين ولى الخلافة : 

صعد المثير فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: ياأيها 
الناس إنى داع فأمَنوا اللهم إنى غليظ فين لثمل 
طاعتك بموافقة الحق ايتغاء وجهك والدار الآحرة 
وارزقتى الغلظة والشدة على أعدائك وأهل الدّعارة 
والنفاق من غير ظلم منى لهم ولا اعتداء عليهم . 
اللهم إنى شحيح فسَخُى فى نوائب المعروف قصدًا 
من غير سرف ولا تبذير ولا رياء ولا سمعه واجعلئى 
أبتغى يذلك الدار الآآخرة» اللهم ارزقنى خفض الجناح 
ولين الجانب للمؤمنين . اللهم إنى كثير الغفلة 
والنسيان تألهمنى ذكرك على كل حال وذكر الموت فى 
كل حين. اللهم إنى ضعيف عند العمل بطاعتك 
فارزقنى النشاط فيها والقوة عليها بالنية الحسنة التى لا 
تكون إلا بعزتك وتوفيقك . اللهم ثبتنى باليقين والبر 
والتقوى وذكر المقام بين يديك والحياء منك وارزقنى 
الخشوع فيما يرضيك عنى والمحاسبة لنفسى وإصلااح 
الساعات والحذر من الشبهات . اللهم ارزقنى التفكر 
والتدبر لما يتلوه لسانى من كتابك والفهم له والمعرفة 
بمعانيه والنظر فى ععجائبه والعمل بذلك ما بقيت إنك 
على كل شىء قدير. 

ولأمير المؤمنين الإمام على بن أبى طالب كرم الله 
وجهه المتوفى سنة 5٠‏ ه: 

أيها الناس: احفظوا عنى حمسا فلو شددتم إليها 
المطايا حتى تُنَضُومًا لم تظفروا بمثلها. ألا لا يَرْجُوَنٌ 
أحدكم إلا ربه ولا يعخافن إلا ذنبه ولا يستحيى أحدكم 
إذا لم يعلم أن يتعلم وإذاسئل عما لا يعلم أن يقول لا 
أعنلم . ألا وإن الخامسة الصبر فإن الصبر من الإيمات 


بمنزلة الرأس من الجسدء ومن لا صبر له لا إيمان له 
ومن لا رأس له لا جسد له ء ولا خير فى قراءة إلا 
بتدبرٍ ولا فى عبادة إلا بتفكر ولا فى حلم إلا بعلم . ألا 
أنبتكم بالعالم كل العالم من لم يزين لعباد الله معاصى 
الله ولم يؤمنهم مكره ولم يُوئسهم من رورحه . 

ومن كلامه: 

البشاشة حبل الوداد والاحتمال قبر العيوب احذروا 
صولة الكريم إذا جاع وصولة اللثيم إذا شبع . من 
نصب نفسه إماما فليبدأ بتعليم نفسه قبل تعليسم غيره 
وليكن تأديبه بسيرته قبل تأديبه بلسانه . 

وله كرم الله وجهه فى الحكم : 

الببخل عار والجبن منقصة والفقر يخرس الفطن عن 
حجته والمُقلُ ( أى المعدم ) غريب فى بلدته والعجز 
آفة والصبر شسجاعة والزهد ثروة والورع جُنَة ( أى وقاية ) 
نعم القسرين الرضا والعلم وراثة كريمة والآداب حلل 
مجددة والفكر مرآة صافية إذا أقبلت الدنيا على أحد 
أعارته محاسن غيره وإذا أدبرت عنه سلبته محاسن 
نفسه من أبطأ به عمله لم يسرع به نسبه ما أضمر أحد 
شينًا إلا ظهر فى فلات لسانه وصفحات وجهه إن 
ملاك العقل ومكارم التخلاق صون العسرض وأداء 
الفرض والوفاء بالعهد والإنجاز للوعد . 

وله كرم الله وجهه ينصح عامله بالبصرة: 

دع الإسراف مقتصدا واذكر فى اليوم غدا وأمسلكُ من 
المال بقدر ضرورتك وقدم الفضل ليوم حاجتك. 
أترجو أن يعطيك لله أجر المتواضعين وأنت عنده من 
المتكبسرين؟ وتطمع وأنت متميغ فى التعيم تمنعه 
الضعيف والأزملة أن يوجب الله لك ثواب المتصدقين؟ 
وإنما المرء مجزيٌ بنا أسلف وقادم على ما قدَّم 
والسلام . 


( مجموعة من النظم والنثر للحفظ والتسميع/ ١7/8‏ 


أخلاق الأشراف 

6 . انظر أيمُا المجموعة الكبرى ط التجانى 
المحمدى. مطبعة المنان تونس 191/1/ 89-1). 

# أخسلاق الأشراف: 

تأليف عبيد الزاكانى القزوينى» ألفغه سنة 41 لاه. 

مخطوط بدار الكتب المصرية . 

أوله : شكرنا محصور حمدنا محدود حضرت واجب 
الوجود جلت قدرته ... إلخ . 

نسخة مخطوطة فى مجلد» مجدولة بالمداد 
الأحمر» بقلم تعليق» تمت كتابة (١"الاه‏ ) وفى حياة 


المؤلفء بخط محمد بن محمد الأنهرى » مكتوب فى 1 


ذيل ديوان الشاعر من ورقة »177"-1١5‏ مسطرتها 
1 سطيّاء فى 18 << 1١‏ سم. 
7 أدب فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دا 
الكتب حتى عام 1977م .)8/1١‏ 
أخلاق جلالى المسمى بلوامع الإشراق : 
انظر: لوامع الإشراق فى مكارم الأخلاق . 
» أخلاق جمالى : 
أخغلاق جمالى: للشيخ جمال الدين محمد بن 
محمد الاقسرائى ألفه للسلطان بايزيد المعروف 
بيلديرم ورتب على ثلاث مقالات: الأولى : فى أخلاق 
شخص بحسب نفسه؛ والشائية :فى أخلاقه بحسب 
متعلقاته فى منزله؛ والثالثة : فى أخلاقه بحسب 
معاملاته بعامة الناس . 
المج لحو عاق لدان في احم اللاو 
(كشف3210/1). 
* أخلاق حملة القرآن : 
تأليف: أبى بكر محمد بن الحسين بن عبد الله 
الآجرى» ت 50اه/ ١51م.‏ الجزء الأول من نسخة 


أخلاق رسسول الله عق 


قيمة» فى الظاهرية؛ من خطوط القرن الخامس 
للهجرة ( ١١3‏ ) ضمن مجميع برقم 75717807/ 
مجاميع ] الورقة 144-١2١‏ . راجع : د. عزة حسن: 
فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية : علوم القرآن 
(دمشق 19337 ص 1417 118). 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / 45). 
* أخلاق حميدى : 
انظر: خمسة تائب. 
* أخلاق الراغب : 
وهو الإمام أبو القاسم الحسين بن محمد الراغب 
الأصفهاني المتوفى سنة نيف وحمسمائة . 
(كشف55/1). 
* أخلاق رسول الله عد : 
وعن أخلاقه الطاهرة يقول ابن كثير: 
كان أشجع الناس» وأشجع ما يكون عند شدة 
الحروب . 
وكان أكرم الناس» وأكرم ما يكون فى رمضان . 
وكان أعلم الخلق باللهء وأفصح الخلق نطقّاء 
وأنصح الخلق للخلق. وأحلم الناس . 
وكان يَتنِيةِ أشد الناس تواضعًا في وقار» صلوات الله 
وسلامه عليه إلى يوم الدين . قالت قيلة بنت مخرمة فى 
حديثها عند أبى داود: فلما رأيت رسول الله وين 
المتخشم فى جلسته أُرَعِدتٌ من القَرّق . وفى السيرة 
أنه يك لما دخل مكة يوم الفتعم جعل يطأطىء رأسه 
من التواضع؛ حتى إن مقدَّم رحله ليصيب عثنونه» 
وهو من شعر اللحية . 
وهكذا مدح الله عز وجل أصحابه حيث قال تبارك 
وتغالى : ف( مُحمد رسو لله والذين مه أشدّاء على 
الكفارِ مُحمّاء بينهُمْ 14 الفتح: 14 ]. 


( الفصول فى سيرة الرسول يه للحافظ أبى الفدا 
إسماعيل بن كثير / 4201179 170). 

ويقول المولى تقى الدين بن عبد القادر التميمى: 

سُعلت عائشة رضى الله تعالى عنهاء .عنه» فقالت: 
كان تخلقه القرآن يغضب لغضبه» ويرضى لرضاه» ولا 
ينتقم لنقسء ولا ينضب لهاء إلا أن تتهيك حرمات 
الله فيغضب للى وإذاغضب لم يقم لغضبه أحد. 

كان أشجم الناس» وأسخاهم» وأجودهم » ها سكل 
شيئًاء فقال: لا“ ولايبيت فى بيته دينار ولادرهم» فإن 
فضل» ولم يجد من يأخذه؛ ونجأه الليل» لم يرجع 
إلى منزله حتى يبرأ مده إلى من يحتاج إليه» لا يأخذ 
مما آتاه الله إلا قوت أهله عامًا فقط» من أيسر ما يجد 
من التمر والشعيرء ثم يؤثر من قوت أهله حتى ربما 
احتاج قبل انقضاء العام . 

وكان من أحلم الناس» وأشدّ حياء من العذراء فى 
خدرها. خافض الطرف» نظره الملاحظة» وكان أكثر 
الناس تواضماء يجيب من دعاه من غنٌ أو فقي أى 
خُرٌ أو عيْد. 

وكان أرحم الناس» يُصفى الإناء للهرّة» وما يبرقّعة 
حتى تروّى» رحمةً لها. 

وكان أعَنتّ الناسء وأشدَّهُم إكْرامًا لأضحابه؛ لا 
يَمُدَ رجليه بينهم» ويوسع عليهم إذا ضاق المكان. 
ولم تكن ركبتاه تتقدم ركبة جليسه . له رفقاء يحفون به» 
إن قال أنصتوا له وإن أصر تبادروا لأمره؛ ويتحمل 
لأصحابه؛ ويتففّدهم» ويسأل عنهم» فمن ممرض 
عاده؛ ومن غاب دعا له. ومن مات أسترجع فيه» 
وأتبعه الدعاء له» ومن تخوق أن يكون وجذ فى نفسه 
شيناء انطلق إليه حتى يأتيه فى منزله . ويخرج إلى 
بساتين أصحابه. ويأكل ضيافتهم» ويتألف أهل 
الشرف» ويكرم أهل الفضلء ولا يطوق بشره عن 
أحدء ولا يجفو عليه ويقبل معذرة المعتذر إليه 


والضعيف والقوى عنده فى الحق سواء» ولا يدع أحدًا 
يمشى خلفه» ويقول: « لّوا ظهرى للملائكة" ولا 
يدع أحدًا يمشى معه وهو راكب؛: حتى يحمله» فإن 
أبى قال: تقدّمنى إلى المكان الفلانى» يخدم من 
خدمه» وله عبيد وإماء لا يرتفع عنهم فى مأكل ولا 
ملبس ٠‏ 

قال أنس بن مالك» رضى الله تعالى عنه: خدمته 
نحوًا ممن عشر سنين » فوالله ما صحبته فى حضر ولا 
سفر لأخدمه إلا كانت خدمته لى أكثر من خدمتى له 
وما قال لى أفّ قََّ ولا قال لشىء فعلته: لم فعلت 
كذا. ولا لشىء لم أفعله: ألا فعلت كذا. 

وكان رسول الله وك فى سفر » فأمر بإصلاح شاقء 
فقال رجل: يا رسول الله؛ على ذبحهاء وقال آخر: 
على سلخها. وقال آخر: على طبخها. فقال رسول 
الله يك : ٠‏ وعلى جمع الحطب ؛ فقالوا: يا رسول الله 
نحن نكفيك . فقال: « قد علمت أَنَكُمٍ تكفوننى» 
ولكن أكره أن أتميز عليكم» فإ لله يكره من عبده أن 
يراه متميرًا بين أصحابه 6 وقام فجمع الحطب. 

وكان فى سفرء فنزل إلى الصلاة» ثم كر راجا . 

فقيل: يارسول الله أين تريد» فقال: «أعقل 


ناقتى؟ فقالوا نحن نعقلها . 
قال: ‏ لايستعن أحدكم بالنّاس ولو فى قضمة من 
سواك 1. 


وكان لا يجلس ولا يقوم إلاعلى ذكرٍء و إذا انتهى 
إلى القسوم جلس حيث انتهى به المجلس» ويأمر 
بذلك» ويعطى كل أحد من جلسسائه نصيبه» لا 
يحسب جليسه أن أحدًا أكرم عليه منه» وإذا جلس 
إليه أحدهم لم يقم يله حتى يقوم الذى جلس إليه؛ 
إلا أن يستعجله أمرء فيستأذنه . ولا يقابل أحدًا بما 
يكرهه ولا يجزى السيئة بمثلهاء بل يعفو ويصفح . 
وكان يعود المرضي » ويحبٌ المساكين» ويجالسهم» 


أخلاق رسو الله كَل 


ويشهد جنائزهم» ولا يُحفّر ققيرًا لفقره» ولايهاب 
ملمًا لملكه. يعظم النعمة وإن قلَّتَء لا يذْمٌ منها 
شيناء ماعاب طعامًا قطء إن اشتهاه أكله. وإلا 
تركه . وكان يحفظ جاره ويكرم ضيفه . 

وكان أكثر الئاس تبسّمّاء وأحسنهم يشرًا. لا يمضى 
له وقت فى غير عمل لله أو فى مالا بد منه. وما ير 
بين أمرين» إلا اختار أيسرهماء إلا أن يكون فيه قطيعة 
رحم» فيكون أبعد الناس منهء يخصف نعله؛ ويرقع 
ثوبهء ويركب الفرس والبغل والحمار» ويردف خلفه 
عبده» أو غيسره» ويمسح وجه فرسه بطرف كمه أو 
بطرف ردائه . 

وكان يحب الفأل ويكره الطيرة» وإذا جاءه ما 
يحب» قال : « الحمد لله رب العالمين » وإذا جاءه ما 
يكره» قأل: « الحمد لله على كل حال © . 

وإذا رفع الطعام من بين يديه قال: « الحمد لله الذى 
أطعمتاء وسقاناء وأواناء ويجعلنا مُسلمين». 

وأكثر جُلوسه مُستقبل القبلة . 

ويكثر الذكر» ويطيل الصلاةء ويقصر الخطبة. 

ويستغفر فى المجلس الواحد ماثة مرة. 

وإذا رأى فى منامه ما يكره قال: « هُو الله لا شريك 
لدق. 

وإذا أخذ مضجعه قال: « رب قنى عذابك يوم 
تبعث عبادك 6 . 

وإذا استيقظ قال : ١‏ الحمد لله الذى أحيانا بعد ما 
أماتنا وإليه النشور» . 

وكان لا يأكل الصدقة» ويأكل الهدية؛ ويكافىء 
عليها ولا يتأن فى مأكل» ويعصب على بطنه الحجر 
من التجوع . وآتاه الله مفاتييح خزائن الأرض فلم يقبلهاء 
واخثار الآحرة» وأكل الخبز بالخل» وقأل: ١‏ نعم 
الإدام الخل » وأكل لحم اللدجاجء ولحم الحُبارى + 
وكان يأكل ما وجد» ولا يرد ما حضرء ولا يتكلف ما 


لم يحضرء ولا يتورع عن مطعم حلال. إن وجد تمرا 
دون خبز أكله» وإن وجد شواء أكلهء وإن ووجد بز 
بر أوشعير أكلهء وإن وجد خُلَوًا أو عسلا أكله. 

وكان يحب الحلواء والعسل . ويشرب قاعدّاء 
وربما شرب قائماء وآناه الله علم الأولين والأحرين» 
وما فيه النجاة والفوزء وهو أمّنّ لايكتب ولا يقرأ ولا 
معلّم له من البشر» نشأً فى بلاد الجهل والصحارى 
وآناه ما لم يؤت أحدًا من العالمين» واخشاره على 
الأولين والآحرين» يلللة. 

( الطبقات السنية فى تراجم الحنفية للمولى تقى 
الدين بن عبد القادر التميمى الدارى الغرّىٌّ المصرئٌ - 
تحقيق عبد الفتاح محمد الحلو؛ /١‏ 5717 76. انظر 
أيضًا منح المثة فى التلبس بالسنة لالإمام عبد الوهاب 
الشعرانى ‏ تحقيق ومراجعة الشيخ عبد الرحمن 
حسن . مكتبة عالم الفكر. الطبعة الأولى ١196‏ ه- 
لمم ٠١1-14‏ ودلائل النبوة لأبى نعيم الأصبهانى 
ط مكتية النهضة ‏ بغداد 1947/ 157-119غ ومن 
توجيهات الإسلام لفضيلة الأستاذ الأكبر الشيخ 
محصود شلتوت ‏ مطبوعات الإدارة العامة للثقافة 
الإسلامية بالأزهر . جمادى الآخرة 11"1/4ه- ديسمبر 
لم 1155414 ). 

ويقول ابن حزم : يخصف التعل» ويرقع الذوب» 
ويخدم فى مهنة أهله ويقطع اللحم معهن. 

تستتبعه الآمَّة والمسكين ٠‏ فيتبعهما حيث دعواه . 

ولا يغضب لنفسه» ويغضب لربهء وينفذ الح 
وإن عاد ذلك بالصّرر عليه وعلى أصحابه . 

عرض عليه الانتصار بالمشركين» وهو فى قلَّةٍ 
وحاجة إلى إنسان واحد يزيده فى عدد من معد فأبى 
وقال: إنا لا نستنصر بمشرك . 

ووجد أصحابه قتيلا من خيارهم وفضلاء أصحابه» 
يهدٌ البلاد العظيمة والعساكر الكثيرة فَقُدُ مثْلِهِ منهم» 


أخلاق رسو الله 8 


فلم يَحْفيِ لهم من أجله على أعداته من اليهود الذين 
وجده مقتولا بينهم - بل وداه ماثة ناقة من صدقفات 
المسلمين» وإن بأصحابه لحاجة إلى بعير واحند 
يتقوون به . 

وودى بنى جكّزيمة . وهم غير موثوق بإيمانهم؛ إذ 
وجب بأمر الله تعالى ذلك . 

يُردف خخلفه عبده أوغيره . يركب ما أمكنه مرة فرسًا. 
ومرّة بعيرا» وم حماراء ومرة بخلة شهباء؛ ومرّهٌ راجلا 
حافيًا بلا رداء ولا عمامة ولا قلنسوة . 

يصل ذوى رحمه من غير أن يؤثرهم على من هو 
أفضل منهىء لا يجفو على أحد؛ يقبل معذرة 
المعتذر. 

يمزح ولا يقول إلا حقّاء يضحك فى غير قهقهة» 
ويرى اللعب المباح فلا يتكرهء ويسابق أهله على 
الأقدام» وترفع الأصوات عليه فيصبر. 

له لقاح ( أى له إيل حلوب ) وغنم» يتقوت هو 
وأهله من ألبانهاء وله عبيد وإماء» لا يتفضل عليهم 
فى مأكل ولا ملبس . 

ولا يمضى له وقت فى غير عمل لله تعالى» أو فيما 
لايد له من صلااح نفسه . 

يخرج إلى بساتين أصحابه» ويقبل البر هت 
ويشرب النبيذ الحلو» ولا يحقر مسكيئًا لفقره وزمانته» 
ولا يهاب ملكا لملكه» يدعو هذا وهذا إلى الله تعالى 
مستويا. 

أطعم الشّّء وشحرء فلم يقل من سمّهء ولاامن 
سحره» إذ لم ير عليهما قتلاء ولو وجب ذلك عليهما 
لماتركهما. 

قد جمع الله له السيرة الفاضلة » والسياسة التامة . 

ورباه الله تعالى محفوقًا باللطف» يتيما لا أب له 
ولا أم» فعلمه الله جميع محاسن الأخلاق» والطرق 
الحميدة؛ وأوحى إليه ‏ جل وعلا أخبار الأولين 


والآخرين» وما فيه النجاة والفوز فى الآخرة» والغبطة 
والخلاص فى الدنياء ولزوم الواجب وترك الفضول من 
كل شىء . 
وفقنا الله تعالى ‏ لطاعته يك فى أمرهء والتأسى به 
فى فعله» إلا فيما يُخْصٌ بهء آمين» آمين اه. 
( جوامع السيرة النبوية لأْى محمد على بن أحمد 
ابن سعيد بن حزم الأندلسى ‏ أعدها وقذمها وعلق 
عليها أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة الأزهر. 
ربيع الأول 417 اه/ 04-"191). 
ويصرغ هذا كله شعرًا الحافظ زين الدين العراقى فى 
ألفيته وفيما يلى ننقل لك بعضًا من أبياتها: 
آرم به خلقهالقرآن 
فهولدى غضبه غضبان 
يرضى بما يسرضاه ليس يغضب 
لنتشس وهللا إةًا ت تركب 
سعم اا الله إذا فيتتقم 
فاحدل ناك أصسلا لم يقم 
بش هال رحمن بسالإرفاق 
كيمسا يتم صسالح الأتعغلاق 
أشجعهم فى مسوطن وأنج دا 
وأجود الناس بناناويدا 
ماسيل قط حاجة نقال لا 
وليس يأوى من ب إلا إن فضلا 
مما تتى درهم أوديثار 
حتى تريح منهم نا الأقلار 
أصدق لهجة وأوفى ذمسه 
أكسسرمهم فى عشسرة لا يحسب 
جليس سه أن سواة قفرب 


أخلاق رسو الله ين 


حيسافه يربو على العسذراء 

فى خحدرهالشةدة الياء 
نظره للارضص سهداأكثر 

إلى السماء مسافض إذ ينفر 
أكتسرهم تسواضْما يجيب 

داعيبه يبعيمسد أو زيب 


معد أو تقر أوغنى 


وأَيِكَمٌ الننسساس بكل مؤمن 
وطسائف يعسسروه حتى الهِره 


يصفى لهلبالإناءغ ير هك 

كان أعف الناس ليس يمسك 
أي دى من ليس لهن يملك 

يبسايع التسساء لايصافح 
أيسديهن بل كلام صالح 

أشسدهم لصحبسه إكراقا 
ليس يمد رَجْلَهُ اخراما 

بينهم ولسم يكن ية 
ركبته على الجليس يكسمم 

فمن بديهسةراه هسابه 
طبعسا ومن خسالطه أحبه 


ويقول: 
يمشى مع المسكيين والأزمله 
يحاي شتماك ا ولاق وميصهه 
وبتقول: 
يج الس الفقير والمسكيئنا 
ويكرم الكرام إذيأًتونا 
ويقسول: 


يمزحلا يفتحمول إلا قينا 
يجلس في الأكل مع الأرقتا 
ويقول: 
يأتى إلى بساتن الإإضصوان 
يكسرمهم ب ذلك الإتيسان 
ويقسسول: 
لم يك فَحَاشاولا هقانا 
ولا الأول جح نايتا 
يختار أيسر الأهور إذما 
خيّسر إلا أن يكعسون إثسا 
وبيقولة 
لم يو ف احكايملء فيه 
ويقول: 
وفى الجلسوس يحتبى تواضعا 
ومرة كالقرفصاء خحاضعا 
مجلسسه حلم وصيسر وحيا 
بيدأبالسلاممَنْ قدلقيا 
ويسؤثر الداخخل بالوساده 
أو يبسط القفوب له زياده 
ويقول: 
كان يحب الفال ممن ذكره 


وكان يكسره اتباع الطيسره 

( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 

الرزاق المناوى» قام بتصصحيحه والتعليق عليه الشيخ 

إسماعيل الأنصارى / 1171١5‏ ؛ انظر أيضًا سيرة 

ولدآدم محمد يه نظم السيد عبد الحميد 

الخطيب. مطبعة التسرقى. دمشق 19/4١1همل-‏ 
لكوام/ 4-14 ). 


أخلاق سليمانى 
* أخلاق سليمانى : 
تأليف أحمد فوزى افندى المتوقى سثة 91/8 . 


وهو فى الأخلاق» يشتمل على مناقب السلطان 
سليمان القانوئى وبعض أشعاره ولذلك نسبه إليه . 
أحد الممخطوطات التركية العثمانية : 
أوله : مطلع ديوان كلام قديم ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد» بقلم رقعه قيرمه؛ بدون 
تاريخ » فى 717 ورقة» مسطرتها 1١‏ سطراء فى 18 * 
سم 
بها عرق وعلى هوامشها تقييدات. 
(١-م‏ تصوف تركى ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 181٠‏ حتى نهاية 
لمحكمء .)11/١‏ 
* أخلاق الشيخ الرئيس : 
لأبى على حسين بن عبد الله ين سينا المتوفى سنة 
سبع وعشرين وأربعمائة وهو مختصر مرتب على ست 
مقالات. 
أرله : اللهم إن نتوجه إليك ... إلخ ويقال له تهذيب 
الأخلاق وتطهير الأعراق وفى الموضوعات إنه كتاب 
البروالاثم . 
«(كشف ١/27؟).‏ 
* أخلاق العرب : 
انظر: العرب 
انظر: أنيس العارفين . 
* أخلاق عضد الدين : 
عبد الرحمن بن أحمد الإيجى ( إيج : بلدة من بلاد 
شيراز ) المشوفى سنة ست وخمسين وسبعمائة وهو 


أخسلاق علائسى 


مختصر فى جزء لخص فيه زبدة مسا فى المطولات 
وتنب علن أربع مقالات : الأولى فى إجمال النظرى 
منها ثم شرحه تلميذه شمس الدين محمد بن يوسف 
الكرماتى المتوفى سنة ست وثمانين وسبعمائة بقال: 
اقول . 

أوله : الحمد لله الذى خلق الإنسان وزينه بالفضائل 
... إلخ والمولى أبو الخير أحمد بن مصطفى المعروف 
يطاش كيرى زاده» وشرحه أحمد بن لطف الله رئيس 
المنجمين الرومى المتوفى بمكة سنة 11117 . 

 )737 /١ (كشف الظنون‎ 

قال عنه صاحب كشف الظنون : 

أخلاق علائى: تركى للمولى على بن أمر الله 
المعروف بابن الحنائى المتوفي بأدرنة سدة تسم 
وسبعين وتسعمائة ألفه بالشام لأمير أمرائها على باشا 
ونسبه إلى اسمه جمع فيه بين الجلالى والناصرى 
والمحسنى وزاد زيادات حسئة فى مدة سنة ولتاريخ 
ختمهقال: 

(شعهر) 
لاجسرم ختشه تاريخ آنك 
اولدى ( اعلاق علائى احسن ) 
9 

وهو أحسن من الجميع فى نفس الأمر شكر الثه 
سعى مولنه وجعله مثابا ومأجورا بسبب هذا التأليف 
المنيف والتحرير اللطيف ولعمرى إنه كامل أخلاقه 
طيب أعراقه من أفاضل الأفراد وآثاره تتجذب بيد لطفها 
عنان الفؤاد . 

.)300/ /١ (كشف‎ 

أخلاق علائى : 


أخلاق علائى : 


ما 


أخسلاق عسلائى 


القادر الجميدى اشير الى زاده «الشوقي سن سنة 


اله. 

"وهو كتاب ف الاق وال والكمة العملية ألغه اشام 
لأنير أمرائهنا على بناشها ونسيه إلييمن" جمع فينه ببين 
أخلاق ناصرئ” وأتلاق: جلال وأخلاق متحستى وزاد 


زيادات ضددة'فئ مذة سنة ( أخلاق ناصرى- 


(قارستى) لنضيسر-الدين' الطوسىئ وأخلاق جلالئن 


(فنارسى ) بجلال الندين محماد.الدواني وأخلاق ٠‏ 


محسئى:( فارسى ) لكصال الدين حسين الببهقن 
الكاشفى المعروف بالواعظ الهروى ) . 

شرع فى تأليفنه ستة 81/1ه»ء كما تدل عليه عبارة 
(فرخ سال ) بخساب الجمل وأتمفسئة 41/1 كما 
يدل عليئه قنوله (أخنلاق علائى أحسن ) بجساتٍ 
الجمل أيضباء وفنرغ من تبييضه فى 10 صفر سئة 
1ه كما صرح به فى.ائخر النسخة . ١‏ 

. أوله: ذرز:زؤاهر محمد وثنا وغرر ظواهر سياس 
وستايشن كه كفربت افرادفرايديقه ... إلخ :. ٠‏ 

: ننخة مخطوظة: جنْزءان: فى. مجلد؛ أولهنا حلية 
ملونة؛ مجدولة وتحلاة بالذهت» بقلم تعليق جيد» 
2 تمث كتأبتها فى شهر جمادى الآخزةقدنة امه فئَ 
ليق وي فى 0 1433 ملم 


1 ا ا 

مخطوطة فى مجلد بألا خلية جميلة كمأ بالورقة 
78 ( ظهر ) حلية أيضْناء مجدولة-ونحلاة بالذهب 
والمداد الأسودء بقلم تجليق جميل» تمث كتابتها يوم 
الاثنين 14 شعبان سنة 144857ه., بخط حسين بن 
ولى؛ فى 4١١‏ ورقية؛ مسطيرتها ١١‏ سطبرّاء فى 
1 سم 3 


3 


فى الرقة.م نجه )مم م ملوة تبرق 


عم -الخلووركن طعت 


مركزها ! دائره عدليه 4 وكتب حواليها أبيات فى العدل . 
: 1 - أخلاق تركى طلعت ). 
-#-نسخة أخرى أولها كالسابقة. - 
متخظوطنة فن مجلد» بأولها حلية مذهبة ملونة» 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأحمرء بقلم تعليق” 
اكد ا ا و 
مشق الشام» بخط أحمد الكاتب بن عبدالله 
وى فى +1" ورقة؛ سطرتها؟١‏ سطرا: فى 
0 4 اسم 1 0 
وك علق ري لف 3 
7 نسخة أخرى أولها كالسابقة . ا 
مخطوطة فى مجلد بأولها حلية؛ مجدولة بالذهب 
والمداد الأسود» بقلم تعليق» تذث كتابتها فى مدينة 
بروسه فى أوائل جمادئ الأولئ سئة ١0.4‏ هه 'ببخط 
إبراهيم بن نور الدذيين الأتطاكي» فى 117 ورقةع 
مسطرتها ١١؟‏ سطرّاء فى 7 ,#11 ماسم 
ا 
5 - نسخة أخرى أولها كالسابقة. 
مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب بقلم 
تعليق» تمت كتابتها سنة ١11‏ ه»ء بخط مصطفى 
ا التو ا 
سم 
45 اسن 
9 نسخة أخرى أولها كالسايقة . ' 
مخطوطبة فى مجلد نتم نيع تتفت 
كتابتها سنة 175١1ه‏ بمصر» ببخط.على بن منصور 
الطربزوني» فى 414 ورقة؛ مسطرتها ١5‏ سطراء فى, 
1 الاسم 
:الأوناقالأولئ ترقيع. ٠‏ 
0 ش :50 املق يئى طلتم.” 


الأخلاق (عنلمء) 


-نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلدء يأولها حلية مذهبة؛ مجدولة 
بالذهب والمداد الأسودء بقلم نسخ عادى » تمت 
كتابتها فى 10 صفر سئة ١91‏ هه فى 717 ورقة» 
مسطرتها مختلفة. فى 0, 1١5 <١‏ سم. 
(1-م تصوف تركى). 
/ا-نسخة أخرى أولها كالسايقة . 
مخطوطة فى مجلد» بقلم عادى» بدون تاريخ» فى 
8 ورقة» مسطرتها 19 سطرّاء فى ١47١‏ سم. 
بها خروم . 
0 تصوف تركى ). 
نسخة أخرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد» مجدولة ومحلاة بالذهب» 
بقلم تعليق جميل » بخط محمد بن محمل بن محمد 
الأصفهانى» بدون تاريخ » فى ٠١١‏ ورقة» مسطرتها 
١‏ سطرّاء في 9,ر ١١5١‏ سم. 
(16-م تصوف تركى ). 
9 نسخة أسرى أولها كالسابقة . 
مخطوطة فى مجلد, بأولها حلية» مجدولة بالذهب 
والمداد الأسود» بقلم تعليق» بدون تاريخ » فى 775 
ورقةء مسطرتها ١9‏ سطرًا فى لار 9114 , 15 سم 
(5؟ أخلاق تركى طلعت). 
( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذعام ١81١‏ حتى نهاية 
لمكاب /(١‏ 15-17). 
* الأخلاق (علم-) : 


قال صاحب اللسان: فى التنزيل: 8 وإِنَّكَ لعَلى 


خُلْنٍ عظيم » والجمع أخعلاق؛ لا يُكسّر على غير 
ذلك والُلقٌ وَالخُلْنٌ : السجية . يقال خالص المؤمن 


وخالق الفاجر. وفى الحديث : ليس شىء فى الميزان 
أثقل من حسن الُلُقء الْخُلْقَء بضم اللام وسكونها: 
وهو الدين والطبع والسجية» وحقيقته أنه لصورة 
الإنسان الباطنة» وهى نفسه» وأوصافها ومعانيها 
المختصة بها بمنزلة الخلق لصورته الظاهرة وأوصافها 
ومعانيهاء ولهما أوصاف حسنة وقبيحة» والشواب 
والعقاب يتعلقان بأوصاف الصورة الباطتة أكشر مما 
يتعلقان بأوصاف الصورة الظاهرة» ولهذا تكررت 
الأحاديث فى مدح حسن الخُلّقَ فى غير موضع» 
كقوله كِ: « من أكثر ما يدْخَلٌ الناس المجنة تقوى الله 
وحسن الخلق 6 وقوله: « أكمل المؤمنين إيمانًا 
أحسنهم لقا وقوله : 7 إن العبد ليدرك بحسن خلقه 
درجة الصائم القائم ' وقوله: ١‏ يُعِدْثُ لأنمم مكارم 
الأنصلاق » وكذلك جاءت فى ذم سوء الخلق أيضًا 
أحاديث كثيرة» وفى حديث عائشة رضى الله عنها: 
كان ُمُه القرآن» أى كان متمسّكا به وبآدابه وأوامره 
ونواهيه وسا يشتمل عليه من المكارم والمحاسن 
والألطاف وفى حديث عمر: من تَخْلّق للناس بما 
يعلم الله أنه ليس من نفسه شانه الله أى تكلّف أن 
يظهر من حُلّقَه حلاف ما ينطوى عليه؛ مثل تصنّم 
وتجمّل إذا أظهر الصنيع والجميل . وتخلّق بخُلّق 
كذا: استعمله من غير أن يكون مخلوقًا فى فطرته . 
وشوله تخأ مثل نجل أى أهر جملا ص 
وتحسّن » إنما تأويله الإظهار. وفلانٌ يتتخلق بغير مُلقه 
أى يتكلّنه» قال سالم بن وابصة : 


ياأيها المُتجل غير شِيميِهٍ 05 
إذَّالتَكَنّنَ يأتى درن ه الخْلَنٌ 
قال: 
لاتكن كثتا على النساين هر 
( لسان العرب لابن منظور 5 /١‏ 17848 ). 


الأخلاق (عم.) 


وعن علم الأخلاق قال التهانوى: هو علم السلوك» 
وهو من أنواع الحكمة العملية ويسمى تهذيب 
الأحلاق والحكمة الخلقية أيضًا . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 518 ). 

قال القنوجى : 

هو قسم من الحكمة العملية. قال الأزنيقى فى 
(مدينة العلوم ): ١‏ هو علم يعرف منه أنواع الفضائل » 
وهى اعتدال ثلاث قوى» هى: القوة النظرية» 
والغضبية» والشهوية» منها أوساط بين الرذيلتين» 
الحكمة : وهى كمال القوة النظرية» وهى التوسط بين 
الرذيلتين: البلادة والجربزة» الأول: تفريطهاء 
والنانى : إفراطها. والشجاعة : وهى كمال القوة 
الغضبانية» وهى التوسط بين الرذيلتين الجبن والتهوره 
الأرل: تفريطهاء والثانى : إفراطها. والعفة: وهى 
كمال القرة الشهوية؛ وهى التوسط بين الرذيلتين» 
الخمود والفنجورء والأول: تفريطهاء والثانى: 
إفراطها . 

وهذه الشلاثة أعنى الحكمة؛ والشجاعة؛ والعفة» 
تذكر فى علم الأعلاق تعريفاتهاء ثم طريق العلاج بأن 
يفتر عن طرفى التوسط» ويعتدل فى الوسطء وخخير 
الأمور أوساطها . 

وموضوع هذا العلم: الملكات النفسائية من حيث 
تعديلها بين الإفراط والتفريط. ومنفعته: أن يكون 
الإنسان كاملا أفعاله بحسب الإمكان» ليكون أولاه 
سعيدًا وأخراه حميدًا ؛ انتهى . 

قال ابن صدر الدين فى ( الفوائد الخاقائية ): 8 وهو 
علم بالفضائل وكيفية اقتنائها لتتحلى النفس بهاء 
وبالرذائل وكيغية توقيها لتسخلى عنها» . 

فموضيعه : الأخلاق والملكات» والنفس الناطقة 
من حيث الاتصاف بهبا. وهنا شبهة قوية. وهى أن 
الفائدة فى هذا العلم إنما تتحقق إذا كانت الأصلاق 


الف 


قابلة للتبديل والتغييره والظاهر خلافه؛ كما يدل عليه 
قرله عه : ( الناس معادن كمعادن الذهب والفضة» 
خياركم فى الجاهلية خياركم فى الإسلام » ( قالت 
المؤلفة : ورد فى الجامع الأزهر للحافظ المناوى "/ 
7 ورقة ب بلفظ: « الناس معادن فخيارهم فى 
الجاهلية خيارهم فى الإسلام إذا فقهوا » رواه أحمد عن 
جابر ورجاله رجال الصحيح ) . 

وروى عنه وي أيضَسا: 2 إذا سمعتم بجبل زال عن 
مكانه فصدقواء وإذا سمعتم برجل زال عن خلقه فلا 
تصدقواء فإنه سيعود إلى ما جبل عليه » ( قالت 
المؤلفة: فى الجامع الأزهر "8/١‏ ورقة ب: رواه 
أحمد عن أبى الدرداء ورجاله رجال الصحيح ) . 

وقوله عز وجل : 8 إلا إبليس كان ين الجنٌ قَْسَقَ 
عَنْ أمر ربه *1 الكهف : 50 ] ناظر إليه أيضًا. 

وأيضًا الأنصلاق تابعة للمزاج» والمزاج غير قابل 
للتبديل بحيث يخرج عن عرضه . 

وأيضًا السيسرة تقابل الصورة وهى لا تتغيسر. 
والعجواب : إن الَخُلّقَ ملكة تصدر بها عن النفس أفعال 
بسهولة من غير فكر وروية؛ والملكة كيفية راسخة فى 
النفس لا تزول بسرعة وهى قسمان: أحدهما طبيعية» 
والآخر: عادية . 

أما الأولى : فهى أن يكون مزاج الشخص فى أصل 
الفطرة مستعدًا لكيفية خاصة كامنة فيه ببحيث يتكيف 
بها بأدنى سببء كالمزاج الحار اليابس بالقياس إلى 
الغضب. والحار الرطب بالقياس إلى الشهوة؛ والبارد 
الرطب بالنسبة إلى النسيان» والبارد اليابس بالنسبة إلى 
البلادة . وأما العادية فهى أن يزاول فى الابتداء فعسلا 
باختياره» وبتكرره والتمرن عليه يصير ملكة حتى 
يصدر عنه الفعل يسهولة من غير روية» ففائدة هذا 
العلم بالقياس إلى الأولى إبراز ما كان كامنًا فى 


الأخلاق ( علم.) 


اس سي اس ست - ببس 


التفس» وبالقياس إلى الثائية تحصيلهاء وإلى هذا 
يشي رما روى عنن النبى يك وآله'« يُعدتٌ لأتمسم مكارم 
الأتعلاق 4 ولهذا قيل: إن الشريعة المصطفوية قد 
قضت الوطر عن أقسام الحكمة العملية على أكمل 
ونجه وأتم تفصيل ١‏ التهنى . (قالت المنؤلفة: ورد 
الحديث فى الجاع الأزهر للمناوئ 0ه ورقةات 
بلفظ : «إنما بعئت لأتمم صَالح الأتعلاق » رواه أحمد 
عن أبى هريرة ورجاله رجال الصحيح ) ب. 

وفينه كنب كثيرة متها 2 أصلاق.الأبسراروالنججاة من 
الأشرار » لأبى جامد الغزالى و ة أخملاق 4 الشيخ 
الرئيس ١‏ ابن منيننا ) و « أخصلاق » راغب ( الراغب 
الأصفهاني ).و ( أخلاق علائى ) ( هو المولى على بن 
أمر الله؛ المعروف بابن الحنائى ) و « أخلاق عضد 
الدين الإيبجي و«أخلاق) ؛ فخر الدين الرازى» 
و« أخلاق فناصرى (كتاب بالفارسية لنصير الذين 
الظزسنى) و «ارسائل إخوان الصفا لان الوقا » 
و« أخلاق الجلالى »للمحقق الدواتى ( عننوآن 
سو لوامع الإتنراق فى 0-6 
الأعلاق»), : 
: رهباة سديئة العلى. :* ومن الكب المختصدرة فيه 
كتاب ١‏ ابره الأثم الى على:بن سيشاءو « كتبابن 
لكي زعو جا جره فحز لتر على 
مسكويه. 


١ 0 . الرازى‎ 

قلت قد قت الشزيدة المضطفومة-حق عل 
الأحلاق فلم تيدع لاتحد فيه مقالاً:يقوله وكلاما بت 

: عه يقوله و 

بى فالكتاب والسنة يكفيان لمن يريد إدراك هذ! العلع 
والتحلى به عن تلك الكتتٍ المشار إليها» لبايك 
يغنى عن المصباح .. 1 

دكار لصفي ين خسن تقوب أصده 


أخلاق كرا لاق كسسرام 


للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار قار نج ؟ 3 /١‏ و3 


020 : 
انظر: الأخلاق الإسلامية» اأخلاق سول الله ل 6 
#أخصلاق الما ا 
انظر: العالم . 
* أخلاق العلسماء : 
للشيخ الإسام أنى بكر ا ا 
المتوفى سنة ستين وثلئمائ 
١‏ كشت 1/1 
* أخلاق فخر الذين '” 
لميحمد بن مر الرازئ المتوفى بمثة ميت وستماثة :: 
(كشات1/ ل 
» الأخلاق (كتاب.): 


الى عيد الرحين 10 بن عبد ألله الأموى المتوفن 
سنةم؟ا2031 المعروف بالعتبي . : 
(كشف (١‏ 0 0 

» أختلاق كنرام : - 

تأليف محمد محبي السدين لشت الأذرترئ 
النشخلص بحي النقوفى سنة. 1 اه ١‏ 

- انتخبه من كتتابه ,أخبلاق ' كير 8 وأحفاده. سنة 
497 ( كمايدل عليه اسم الكتاب ) وجعلبه على 
مقدمة ة وثلاثة أبواب ) إحببان ) وخحاتجة : 

:ار : الجمد لل العبزيق. .الخلاق. 
درويش محبى بويله بيان ايلن:.: إلخ . 

ا تسخة م مخطوظة 'بأولها حلئةء ملجدولة .وفتخلاة 
بالذهب والمذاد الأمنوذة بقلم :تعليق ١‏ لعلهنا بنخط؛ 


.اميا يعديو 


المؤلفت) بندون تازيخ ‏ نتن سجعؤاضة من وزفة 0 


أخلاق كريم 


(ظهر)-55١(‏ وجه)»ء مسطريها 4 ١‏ سطراء فى 
سم 


( 71م مجاميع تركى ). 

( فى هدية ج ا ص 757 «# محيى الدين ‏ محمد 
ابن عبد الله الأدرنوي المتخلص بمحيى المعسروف 
بائلمكجى زاده ( ابن الحباز ) السرومى الكلشنى 
الصوفى». 

هذا ويذكر المؤلف اسمه الكامل بأول كتابه 
«كتاب مآب » ورقة ١41/‏ ( ظهر )و ٠٠١‏ (وبجه)من 
هذه المجموعة» وكذا فى مقدمة هذه الرسالة « أخلاق 
كرام » عند ذكر أسماء أولاده كالآتى : محمد بن فتح 
الله بن أبى طالب الأدرنوى الشهير بمحيى المصرى من 
فقراء إبراهيم الكلشنى ) . 

( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 187 حتى نهاية 
لمحل .)١4/١‏ 


* أخلاق كريم: 
تأليف محمد محبي السدين كلشنى الأدرنوى 
المتخلص بمحيى المتوفى سنة ١4‏ ١٠١ه.‏ 


وهو ممختصر من كتابه السابق فى الأخلاق » اختصره 
فى موضيع العدل بناء على طلب والى مصر. 

أوله : حمد اول خخلافه» كه الاق كرام ايله آفاقه 
اعتدال ويردى ... إلخ . 

نسخة مخطوطة» بأولها حلية بالذهب والألوان» 
مجدولة ومحلاة بالذهب والمداد الأسودء بقلم 
تعليق» تمت كتابتها ( سنة ١١١١ه‏ ) بخط أحد 
تلاميذ المؤلف وهو سليمان بن عبد الله» ضمن 
مجموعة من ورقة (74١‏ ظهر) 151 (وجه) 
مسطرتها ؛ ؟ سطرّاء فى 71 6 1١‏ سم. 

( 11م مجاميع تركى ) . 


( فهرس الممخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عسام .ما حتى نهاية 
المكقاى /١‏ 16). 


أخسلاق متحسسني : 


أخلاق محستى لمولانا حسين بن على الكاشفى 
الشهير بالواعظ الهروى المتوفى سئة عشر وتسعمائة 
ألفه بالفارسية لميرزا بحسن بن حسين بن بيقرا 


بعبارات سهلة وقال فى تاريخه: 
(شصسر) 
اخلاق محسثى يتمامى نوشته شيد 


تاريخ هم نويس ز ( اخصلاق محسنى ) 

وهر كتاب مرتب على أربعين بايا معتير متداول فى 
بلاد الشرق . وقد ترجم المولى ير محمد الشهير 
بالعزمى فزاد ونقص وسماه أنيس العارفين وكان فراغه 
من إنشائه سنة أربع وسبعين وتسعمائة وأبو الفضل 
محمد بن إدريس الدفترى المتوفى سنة اثنتين وثمانين 
وتسعمائة والفراقى من الشعراء . 

( كشف الظنون لحاجى ختليفة /١‏ لاا 78 ). 

وتوجد منه نسحة هخطوطة بدار الكتب هذا بيائها : 

تأليف حسين بن على البيهقى كمال الدين 
الكاشفى الهروى الشهير بالواعظ؛ المنوفى سنة 
لقم 

وهو فى الأخلاق ومقوماتها فى أربعين بابّاء ألفه 
باسم أبى الغازى السلطان حسين سنة ٠‏ 3ه. 

أحد الممخطوطات الفارسية بدار الكتب المصرية . 

أوله: حضرت يادشاه على الإطلاق عرزت 


نسخة ممخطرطة فى مجلد» بأولها حلية » الصفحة 


أخلاق محسنى ( ترجمته بالتركية ) 
الأولى والشانية مجدولة ومحلاة بالذهب والألوان» 
بقلم فارسى جميل» ببخط زين العابدين بن درويش 
محمد شروانى» تمت كتابة فى ١5‏ رمضان سنة 
8ه فى 777 ورقة» مسطرتها ١١‏ سطرّاء فى 
ا سم 
١ [‏ اجتماع فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 1951م /1١‏ 9). 
* أخلاق محسنى ( ترجمته بالتركية ) : 
انظر: أنيس العارفين» ترجمة أخلاق محسنى . 
* أخلاق الناصرى : 
ذكره صاحب كشف الظنون على النحو التالى : 
أخلاق الناصرى: فارسى للعلامة المحقق نصير 
الدين محمد بن الحسن الطوسى المتوفى سنة اثنتين 
وسيعين وستماثة » ألفه بقهستان لأميرها ناصر الدين 


عبد الرحيم المحتشم لما التمس منه ترجمة كتاب 
الطهارة فى الحكمة العملية لعلى بن مسكويه فضم 
إليه قسمى المدنى والمنزلى . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة .)8/1١‏ 

وجاء وصف النسخ المخطوطة التى بدار الكتب 
على النحو التالى : 

أخلاق ناصرى : 

تأليف نصير الدين محمد بن محمد بن الحسين 
الطوسى المتوفى سنة 1/اه. 


( هكذا فى البغدادى هدية العارفين ؟/ 171١‏ . أما 
فى كشف الظنون نصير الدين محمد بن الحسن 
الطوسى» وفى تاريخ الأدب الفارسى / 1917 أبو 
جعفر نصير الدين محمد بن محمد بن حسن 


الطوسى) . 


رقف 


أخلاق الناأصرى:" 
وهو فى الحقيقة شرح وترجمة فارسية مع تصرف 
وإضافات لكتاب « طهارة الأعراق فى تحصيل 
الأحلاق ؛ لأنى على الخازن أحمد بن محمد بن 
يعقوب الملقب بمسكويه؛ المتوفى سنة ١417هء‏ 
وقد شرحه الطوسى مع إضافة بابين وتصرف فى 
المقدمة وذلك فى قرية قائين من توابع قهستان باسم 
ناصر الدين عبد الرحيم محتشم من أفاضل أمراء 
الإسماعيلية . 
أوله: حمد بيحد ومدح بيعد لايق حضرت عزت 
مالك الملكى باشد ... إلخ . 
نسخة مخطوطة فى مجلد مفكوك» بقلم نسخ 
عادى» تمت كتابة فى 0 من شهر رمضان المبارك سنة 
“الاه»ء فى 18٠١‏ ورقةء مسطرتها ١!/‏ سطرّاء فى 
1١ 5‏ سم. فى بعض أوراقها أكلة أرضة . 
١ 1‏ تصوف فارسى ]. 
نسمخة أخرى أولها كالسابقة؛ مخطوطة فى مجلد 
أثرى مضغوط عليه بالذهب» على شكل سفينة» 
بالورقة الأولى والثانية دائرثين مرسومتين بالألوان وماء 
الذهب كتب عليهما بالذهب : برسم مطالعةٌ سلطان 
سلاطين العرب والعجم السلطان محمد خان بن مراد 
ان خلد الله تعالى ملكه كتتاب الألخلاق الناصرى 
للشيخ العالم خواجه النصير الطوسى روح الله روحه 6 
وبأول النسخة حلية ملونة بديعة؛ مجدولة ومسحلاة 
بالذهب والمداد الأخضرء بقلم فارسى جيد» تمت 
كتابة سنة 41/4 هه فى ١47‏ ورقةء مسطرتها ١9‏ 
سطراء فى 4217101 ركسم . 
[..م تصوف فارسى ]. 
نسخة أخرى أولها كالسابقة» مخطوطة فى مجلد؛ 
بأولها حلية ملونة مذهبة مجدولة ومحلاة بالذهب» 
بقلم فارسى جيد» كتبت برسم السلطان محمد بن 
مراد خان» تمت كتابة فى أوائل ذى القعدة سنة 


أخلاق النبى َه وادابه ( كتاب .) 


/451ه فى ١١4‏ ورقة» مسطبتها ١6‏ سطرّاء فى 
0 اسم 
[ 0 أخلاق فارسى طلعت ]. 
( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام 350ل .)1١ 4 /١‏ 
* أخلاق النبى يي وادابه ( كتاب.) : 
كتاب للحافظ عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان 
الأصفهانى المعروف بأبى الشيخ (-154ه ) جمع 
فيه جميع صفات الرسول يك فى خلقه وأخلاقه وهديه 
وحاجاته وجل ما يتصل به؛ طيع الكتاب فى ممجلد 
وسط بتحقيق عبد الله محمد الصديق الغمارى الطبعة 
الأولى سنة 11/4 ه405 ١م‏ بالقاهرة . 
(( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر- 
د. محمد عجاج الخطيب / .)77١‏ 
انظر: أخلاق رسول الله يلاد 
الأخلاق والسير فى مداواة النفوس ( كتاب.): 
كتاب الأخلاق والسير فى مداواة النفوس أحد 
مؤلفات ابن حزم , 
ويعتبر نموذجا للكتابة العلمية التأليفية بالأندلس 
وننقل إليك هنا فصلا منه: 
واعلم أن من قدر فى نفسه عُجبّاء أو ظن لها على 
سائر الناس فضلاء فلينظر إلى صبره عندِما يدهمة : 
من هم أو نكبة أو وجع أو دمل أو مصيية» فإن رأى 
نفسه قليلة الصبر فليعلم أن جميع أهل البلاء من 
المجذومين وغيرهم الصابرين أفضل منه على تأخر 
طبقتهم فى التمييز وإن رأى نفسه صابرة فليعلم أنه 
لم يأت بشىء لم يُسيق فيه على ما ذكرناء بل هو إما 
متأخر عنهم فى ذلك؛ أو مساو لهم لا مزيدء ثم 
لينظر إلى سيرته وعدله أو جوره فيما خوله : من نحمة 
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الإخلال 


أو مال أو حَحولٍ أو أتباع أو صحة أو جاه» فإن وجد 
نفسه مقصرة فيما يلزمه من الشكر لواهبه تعالى» 
ووجدها حائفة عن العدل ‏ فليعلم أن أهل العدل 
والشكر والسيرة الحسنة من المخولين أكثر مما هو فيه 
أفضل منه. فإن رأى نفسه ملتزمة للعدل قالعادل بعيد 
عن العٌّجُبٍ البثَّة تعلمه بموازين الأشياء ومقادير 
الأحلاق والتزامه التوسط الذى هو الاعتدال بين 
الطرفين المذمومين . فإن اغجب لم يعدل بل قد مال 
إلى جنبة الإفراط المذمومة . 

( المتتخب من أدب العرب لطه حسين وزملائه / 
30). 

* الإخلال : 

قال صاحب كشاف اصطلاحات الفئون: الإإعلال 
بكسر الهمزة عند أصحاب المعانى هو أن يكون اللفظ 
ناقصًا عن أصل المراد غير واف يبيانه | ه. 

والإخلال من أخل بالشىء أى: أجحف. وأخل 
بالمكان وبمركزه وغيره: غاب عنه وتبركه» وأخل به: 
لم يف به. ( اللسان: نخلل ). 

والإخلال من عيوب اتتلاف اللفظ والمعنى. وقد 
عرفه قدامة بقوله: ١‏ هو أن يترك من اللفظ مايتم به | 
المعنى » ومن عيوب اثتلاف اللفظ والمعنى أيضًا: 
أن يزيد فى اللفظ ما يفسد به المعنى 14 . 

(نقد الشعر/ 147ء الموشح/ 15 نضرة 
الاغريض / 558 ). 

ومن الأول قول الحارث بن حلزة : 
والعيش غير فى لسلا 

لاللوك ممن عاش كد 

أراد أن يقول  :‏ والعيش خير فى ظلال النوك ( أى 
الحمق ) من العيش بكد فى ظلال العقل ؛ فترك شينًا 
كثيرا. 


الأخماس 


ومثال الثانى قول بعضهم : 
تمنع من أيدى الرقاة ترومُها 
بأطيب من فيها لو اناك ذقته 
إذا ليلسة أسجت وشبارت نجومها 
( ؛لتطفة: الماء الصافى قل أو كثر؛ أسجت: 
سكنت ) 
وسمى اليغدادى هذا الموضوع « الإتحلال بالإفادة؟ . 
( مععجم المصطلحات البلاغية وتطورها د. أحمد 
مطلوب /١‏ 87؛ وكشاف اصطلاحات الفنون للشيخ 
الأجل السولوى محمد أعلى بن على التهانوى /١‏ 
09غ). 
» الأخماس : 
انظر: الخمس . 
+ الأمورى : 
قال السمعانى : الأخمورى بضم الألف وسكون 
الخاء المتقوطة وضم الميم زفى آخخرها الراء؛ هذه 
النسبة إلى الأخمور وهم بطن من المعافر ( القرافة 
٠‏ الصغرى بمصر ) نزلت مصرء وزين بن شعيب بن 
كليب الأحمورى يقال له الخامرى: وهو منسوب إلى 
هذا البطن من المصريين. 
( الأنساب للسمعائى /١‏ 41 انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ 3378) . 
» إخميم : 
مدينة بصعيد مصرء على الشاطىء الشرقى للثيل» 
تجاه سوهاج على بعد 1١‏ ميلا جنوبى القساهرة. 
قاعدة مركز إنحميم بممحافظة سوهاج اسمها منحوت 
من # خم مين » ( معبد مين ) أسماها الإغريق 
بانوبوليس ... كانت عاصمة كورة منفصلة فى العهد 


إخميسم 


الأول للفتتح العربى تسمى « كورة إخميم » ومن عهد 
الفاطميين إلى زمن المماليك عاصمة إقليم الإخميمية 
تشتهر بتوع خاص من المنسوجات الصوقية ينتسب 
إليها ذو النون المصرى المتصوف . 

( الموسوعة الثقافية/ 55» لا؟ والموسوعة 
المصرية » الهيئة العامة للاستعلامات : تاريخ وآثار 
مصر الإسلامية م اج / )2 

وقد ذكرها الأدفوى فى مدن الصعيد ( الطالع 
السعيد/ 4٠‏ وهامش ؛ ) كما ذكر يساقوت الحمسوى 
(معجم البلدان /١‏ 177 ) أنه ينسب إليها ذو النون 
المصرىء وذكر السمعانى خبلقًا كثيرًا ينسبون إليها : 

(الأنساب /١‏ كقء /9ؤ ). 

وقال المقريزى فى رسالته البيان والإعراب : إن 
بإخميم جماعة من بنى قيرة فصيلة من بنى هلال بن 
عامر بن صعصعة ينتهى نسبهم إلى مفسر بن نزار بن 
معد بن عدنان جد النبى كَل . ١‏ 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار /١‏ 239154 
01 

انظر أيضًا الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا 
مبارك 8/ 11١ 0١1١١‏ » والفضائل الباهرة فى 
محاسن مصر والقاهرة لابن ظهيره ‏ تحقيق مصطفى 
السقا وكامل المهندس/ 717 ). 

وقال عنها ياقوت: 

ويتسب إليها ذو النون بن إبراهيم الإتميمى 
المصرى الزاهد؛ طاف البلاد فى السياحة» وحدث 
عن مالك ابن أنس» والليث بن سعد» وفضيل بن 
عياضء وعبد الله بن لهيعة» وسفيان بن عييئة) 
وغيرهم » روى عنه الجنيد بن محمد وغيره وكان من 
موالى قريش» يكنى أبا الفيض قال: وكان أبوه إبراهيم 
نوبيّاء وقال الدارقطنى : ذو النون بن إبراهيم روى عن 
مالك أحاديث فى أسانيدها نظر» وكان واعظاء وقبل: 
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الإخمبسمى 


إن اسمه ثربان» وذو النون لقب له. ومات بالجيزة 
من مصرء وحمل فى مركب حتى عدى به خوقا عليه 
من زحمة الناس على الجسرء ودفن فى مقابر المعافره 
وذلك فى ذى القعدة سنة 2747 وله أخ اسمه ذى 
الكفل . 

وإخميم أيضًا: موضع بأرض العرب» قال أبو عبد 
الله محمد بن المعتى بن عبد الله الأزدى فى شسرحه 
لشعر تميم بن أبى بن مقبل»؛ وذكر أسماء جاءت على 
وزن إفعيل » فقال : وإتحميم موضع خُورى نزله قوم من 
عنزة» فهم به إلى اليوم » قال شاعر منهم : 


لمن طدل عسافٍ بصحسراء |حميم 
ش عفاغير أوتادٍ وِجسونٍ يحساميم 
( معجم البلدان /١‏ "111 6, 
* الإخميمى : 
قال السمعانى: 


هذه النسبة إلى إخميم وهى بلدة من ديار مصر من 
الصعيد علي طريق الحاج» منها أبو الفيض ذو النون 
ابن إبراعيم الإتخميمى الزاهد» كان زاهدًا صاحب 
كرامات وآيات وكان فصيحًا ذا حكمة ولسان» وتوفى 
فى ذى القعسدة سئة حمس وأربعين ومائتين وكلماته 
وأحواله مدونة فى الكتب . 

وأبرزيد سهلٍ بن الربيع بن سليمان الإتخميمى مولى 
جهيئة كان مقبولاً عند القضاة وكانت فى لسانه تمتمة» 
حدث عنه ابنه أحمد بن سهسل ويحيى بن عثمان بن 
صالحء توفى بمصر فى المحرم سئة تسع وأربعين 
. وماثتين . 

وأبو جعفر أحمد بن يحبى بن الحارث الإخديمى 
ينسب إلى ولاه الحسن بسن أبان سولى بنى سعد بن 
تميم» حدث وتنوفى فى شهر ربيع الأول سئة ثمانين 
ومائتين. 

وأحمد بن سهل بن الربيع بن سليمان الإخميمى 
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مولى جهينة كان مقبولاً عنذ القضاة بكار بن قتيبة وغيره 
وكان أبوه أيضًا متبولاً عند هاروت الزُهرى» يروق عن 
إبراهيم بن عمسر بن يبحيى بن بكير وزيد ين بشر 
ويحتيى بن سليمان الحنفى وغيرهم » قال أبو سعيد بن 
يونس المصرى : وقد كتبت عنه الحديث» وتوفى سنة 
إحدى وثمانين ومائتين . 

وأبو الحسن على بن سليمان بن بشر الإخميمى 
نسيوه فى مرالى سراد يعرف بابن أبى الرقاع من أهل 
مصره كان قد رحل وكتب عن عبد الرزاق وغيره» واخخر 
من حدث عنه بمصر أحمد بن حماد زعبة» توفى يوم 
الشلاثاء لست خلون من جب سدة ثلاث وعشرين 
ومائتين . 

وأبو المؤمل محمد بن عيسى بن عيسى بن تميم 
المصيصى ثم الإخميمى ؛ ذكره أبو سعيد بن يونس فى 
تاريخ مصر وقال: كان من كان المسيصة قدم مصر 
وخرج إلى إخديم من صعيد مصرء يروى عن لوين 
وابن ناصح وكان منكر الحديث ولم يكن بشىء ركان 
عند أصحاب إلحديث يكذب» ورجع إلى إخميم 
فبلغنى أنه توفى ستة ثلاثماثة . 

وأبو الفيض ذو النون بن إبراهيم المصرى الإخميمي 
النوبى كان أصله من النوبة وكان من قرية إنحميم فنزل 
مصر وكان حكيمًا قصيحًا ززهدًا؛ وجه إليه جعفر 
المتوكل على الله فحمل إلى حضرته بسر عن رأى حتى 
رأه وسمع كلامه ثم انحدر إلى بغداد قأقام بها مُدَيْدة 


' وعاد إلى مصر» وقيل : إن اسمه ثوبان وذو النون لقب 


له. وقد أسند عنه أحاديث غير ثأيتة والحمل فيها على 
من دونه» وحكى عنه من البغداديين سعيد بن عثمان 
ابن عباش المخياط وأبوالعباس بن مسروق الطوسى » 
قال أبو الحسن الدارقطنى : ذو النون المصرى روى 
عنه عن مالك أحاديث فى أسانيدها نظر فكان واعظاء 
وقال فى موضع آخر: إذا صم السند إليه فأحاديشه 
مستقيمة وهو ثقة» وقأل اين الجلاء: لقييت ستمائة 


الإخميسس (عموراه ) 


شيخ ما لقيت فيهم مثل أربعة ألحدهم ذو الدون؛ 
ومات ذو النون فى سنة حمس وأربعين وماثتين بالجيزة 
وحمل فى مركب حتى عدى به إلى الفسطاط خوقًا 
عليه من زحمة الناس على الجسرء ودفن فى مقابر 
أهل المعافر وذلك فى يوم الاثنين لليلتين خلتا من 
ذى القعدة من سنة ست وأريعين ومائتين . 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
اليارودى /١‏ 910/245 ). 
* الإخميمي (.90؟ ه ): 
محمد ين أحمد 
ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثانية والعشرين 
وقال عنه : الشيخ الثقة المسند؛ أبو الحسن» محمد 
ابن أحمسد بن العباس المصرى الإخميمى» بقية 
الرواة . سمع محمد بن زيان» وعلى بن أحمد علان» 
وأبا جعفر الطحاوى» وجماعة . 
روى عنه أبو الحسين محمد بن مكى ثلاثة أجزاء 
عالية عند أبى القاسم بن الحرستانى . 
مات فى سنة خمس وتسعين وثلائمائة وهو من أهل 
الطبقة الماضية تأخرت وفاته . 
( تهذيب سير أعلام النبلاء للإمام شمس الدين 
الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه شعيب الارنؤوط ؛ هذبه 
أحمد فايز الحمصى» راجعه عادل مرشد ؟/ /51 01 . 
#«أخ ناء 
رمز إلى 2 أخبرنا » فى خط بعض المغارية . 
زدين / 17 ). 
* إخسنا : 
من مدن الصعيد. قال عنها ياقوت : 
إخناء: بالكسرء ثم السكون» والتون» مقصور» 


فق 


الإخنائى (/ال/الاه /.6/الام ) 


وبعض يقول : إخنوء ووجدنه فى غير نسخة من كتاب 
فتوح مصرء بالجيم» وأحفيت فى السؤال عنه بمصر» 
فلم أجد من يعرفه إلا بالخاءء وقال القضاعى وهو 
يعدد كور الحوف الغربى: وكورتا إخنا ورشيد» 
والبحيرة» وجميع ذلك قرب الإسكندرية» وأبار 
الفتوح تدل على أنها مدينة قديمة ذات عمل منفرد» 
وملك مستبد» وكان صاحبها يقال له فى أيام الفتوح 
طلما.ء وكان عنده كتاب من عمرو بن العاص بالصلح 
على بلده ومصر جميعهاء فيما روأه بعضهم . 

( معجم البلدان /١‏ 154 انظر أيضًّا الخطط 
التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 8// »١51‏ 
0 

* الإخنائنس ( ل لاثالاه /نلا9ام ) : 

إبراهيم بن محمد. 

ذكره الزركلى فقال عنه : 

إسراهيم بن محمد بن أبى بكر بن عيسى» برهان 
الدين بن علم الدين» الإخنائى : محتسب مصرى من 
القضاة» مولده ووفاته بالقاهرةء كان شافعيا وتحول 
مالكيا. ولى الحسبة ثم قضاء الديار المصرية إلى أن 
مات . له ممختصر سماه « الهداية والإعلام بما يترتب 
على قبيح القول من الأحكام ؛ مشخطوط فى المكتبة 
العربية بدمشق . قال أبن حدجر: له فى أحكامه قضايا 
مشهورة فى رد الرؤساء» ع المروءة والإفضال» نسبته 
إلى إخناء بقرب الإسكندرية ( الدرر الكامنة /١‏ 8/8» 
وشذرات 5/ ١515ء‏ والضوء /١١‏ 187 ). 

(الأعلام للزركلى /١‏ "2537 514). 

وذكره صاحب هدية العارفين ( 6/ ١1/‏ ) وفيه أن ' 
عنوان الكتاب الذى صنفه هو ١‏ الهداية والإعلام فيما 
يترتب على قببح القول من الأحكام » فى الحديث 
ممجلد كما ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من 
الفقهاء المالكية وقال عنه : 


ابن الإخنائى (تقى الدين) ... 


الإخنائى برهان الدين إبراهيم بن محمد بن أبى بكر 
كان شافعيّاء ثم تحول مالكيا كعمه؛ وولى الحسبة» 
ونظر الخزانة» وناب فى الحكم» ثم ولى القضاء 
استقلالا سنة ثلاثين» فاستمر إلى أن مات. وكان 
مهيبا صارمًا قوالاً بالحق» قائمًا بنصر الشيع؛ رادمًا 
للمفسدين» صنف مختصرًا فى الأحكام؛ مات فى 
رجب سنة سبع وسبعين وسبعماثة. 

( حسن الممحاضرة للحافظ السيوطى /١‏ 451 ). 

#« ابن الإخنائى ( تقى الدين ) (0508ه/اه) : 

محمد بن أبى بكر. 

ذكره ابن رافع السّلامِى فى وفيات سئة ٠‏ هلاه تحت 
عنوان الإخنوى» وقال عنه: وفى الثانى والعشرين من 
المحرّم منها توفى قاضى القضاة تقى الدين أبو عبد الله 
محمه بن أبى بكسر بن عيسى السّعدى الإخنوى 
المالكى؛ بالقاهرة» ودفن بالقرافة» سمع من الحافظ 
الدمياطى ؛ وغيره وحذّث» ولى قضاء مصر مدة تزيد 

( الوفيات لابن رافع السّلامى ب حققه وعلق عليه 
صالح مهدى عباس» أشرف عليه وراجعه د. بشار 
عواد معروف 0318/١‏ 119). 

كما ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من 
الفقهاء المالكية وقال عنه : قاضى الديار المصرية تفى 
الدين محمد بن أبى بكر السعدى المعروف يابن 
الأحنائئٌ. كان فقيهًا صالحّاء سمع من الدمياطى» 
وله تصانيف -حسنة» وكان من عدول القضاة 
وخيارهم» وكان بقية الأعيان وفقهاء الزمان» ولد سنة 
8 » ومات سنة ٠ملاه,‏ 

( حسن المحاضرة للومام السيوطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم 4٠١ /١‏ وقد وردت بفتح الهمزة 
فى ححين أن ياقوت ( معجم البلدان 1/ 174 ) ضبطها 
بكسر الهمزة ). 


يفف 


ابن الإخنائى ( محمد بن محمد )... 


وذكره الزركلى فقال: له تآليف. انتقد الإمام ابن 
تيمية أحدها بكتاب « الرد على الأخنائى » فى زيارة 
القبور. 

(الأعلام 1/ عن الديباج / 07317 

انظر: إخنا. 

الإخنائى ( كمال الدين ) (-ؤىلاه) : 

ذكره ابن رافع السلامى فى وفيات سنة 9 ”لاه وقال 
عنه : وفى يوم الثلاثاء سابعة أو ثامنه منها توفى أقضى 
القضاة كمال الدين أبو العبباس أحمد ابن قاضى 
القضاأة علم الدين أبى البركات محمد بن أبى بكر بن 
عيسى السعمدى الإخنائى الشافعى بالقاهرة؛ وصلّى 
عليه من الغد» ودفن بالقرافة . 
جمال الدين محمد بن عبد العظيم بن السّقطى» ولا 

وكان حفظ ١‏ التنبيه » فى صغره» واشتغل فى آخر 
عمره بشىء من النحو وناب فى الحكم عن عمه وتولى 
نظر الخزانتين السلطانية وكان كريم النفس» غزير 
الإحسان؛ بشوش الوجه؛ محبًّا لأهل العلم والدين» 
مكرما للصالحين» حسن الخلق» متين الديانة» كثير 
المروءة» من قصده فى شيء قل أن يردم جُبلت 
طباعه على فعل الخير. 

( الوفيات لابن رافع السّلامى ‏ حققه وعلق عليه 
صالح مهدى عباس » أشرق عليه وراجعه د. بشّار 
عواد/ 151/١‏ 81[). 

* ابن الإخنائى ( محمد بن محمد ) (-"66/ ه ): 

قال عله السخاوى : محمد بن محمد بن أحمد بن 
محمد بن أبى بكر بين عيسى بن بدران بن ررحمة البهاء 
أبن العلم بن التدمال ابن القاضى الشافعى بدمشق 
العلم أخى قاضى المالكية بمصر التقى السعدى 


الإخنائية ( مدرسة ) 


الإاحنائى ثم القاهرى المالكى والد البدر ويعرف بابن 
الإخنائى . حفظ مختصر الشيخ خليل وأخذ الفقه عن 
الجمال الأقفهسى والبساطى وفى إلقراءات عن 
الشمس الشراريبى وسمع على الزين العراقى ولازع 
أماليه وكان يحفظ من أناشيده فيهاء وناب فى القضاء 
دهرًا وهو الحاكم بقتل ببخشيباى الأشرفى حدًا كما 
أتحه شيخنا فى سنة اثنتين وأربعين ( يقصد بشيخنا 
ابن حجر العسقلانى ) وكان حافظًا لكثير من فروع 
مذهيه متقدمًا فى قضائه من بيت جلالة وشهرة ومات 
فى شعبان سنة ست وخمسين عن أزيد من ثمانين 
سئة » ودفن بترية جوشن رحمه الله وإيانا . 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس السدين 
السخاوى م مج4ة/ 8؟). 

* الإخنائية ( مدرسة.) : 

فى استدراكه على قول الكتبى عن المدرسة الرشائية 
بأنها هى التى جوار الخانقاه السميساطية من الشمال 
قال النعيمى: وقد زالت عينها وأدخلت فى غيرها 
وأظتها الآن هى الإحنائية التى أنشأها قاضى القضاة 
يدمشق» شمس الدين محمد بن القاضى تاج الدين 
محمد بن فخر الدين عثمان الإخنائى الشافعى ودفن 
بهاء فى رجب سنة ست عشرة وثمانماثة وكان باب 
الخائقاه السميساطية يفتح قديما هناء ثم حوّل فى أيام 
تاج الدولة تتز إلى دهليز الجامع الأموى حييث هو 
الآن؛ بإذنه فى ذلك اه. 

0 دور القرآن فى دمشى لعبد القادر بن محمد 
النعيمى ‏ صححه وعلى عليه وذيله د. صلاح الدين 
المنجّد. دار الكتاب الجديد» بيروت_الطبعة الثالئة 
امحام "اك ؟١),‏ 

وقد أدرجها الأستاذ أكرم حسن العلبى فى المدارس 
الشافعية وقال عنها: بناها القاضى شمس الدين 
محمد بين ... فخر الديين عثمان الإإعنائى الشافعى» 
نسبة لإناء قرب الإسكندرية . 


ومدرسته هذه بنيت على أنقاض دار القرآن الرشائبة 
على يمين الخارج من البساب الشمالى للجامع 
الأموى» شرقى الجقمقية يفصل بينهما الطريق . 

وقد ذكر 9 سوفاجيه » نص نقش عليها» مضمونه: 

« أنشأهذه الدار المباركة ..: محمد الإحنائى 
السعدى الشافعى» للمتعلمين للقرآن والمتفقهين 
والمتحدثين بحديث التبى الأفى » جعلها الله خالصة 
لوجهه الكريم » أى أنها كانت دار قرآن وحديث وفقه . 

وذكر « سوفاجيه ؛ أن تاريخ النص هو سنة ١107اع‏ 
وهذا سهد منه صوابه سئة ١807ه‏ ولذلك عدّها من 
الآثار الأيوبية» مع أنها مملوكية وزارتها اللجنة سئة 
0ه وذكرت أن فيها ست غرف أرضية وواحدة 
علوية» وفيها ثمانية طلاب» ومدرّسها الشيخ عارف 
افندى المثير. 

وزارها بعيد سبع شنوات 2 كارل » وذكرها ضمن 
المربع (873.12) باسسم ١‏ تربسة الشيخ محمد 


الإحنائى». 
وذكرها المنجد فى مخططه باسم المدرسة 
الإحنائية . 


ويبدو أن هذه المدرسة لم تعمر طويلاء وهى اليوم 
محافظة على شكلها العام» ويخشى أن تمتد إليها يد ' 
الاختلاس» ما لم تدركها مديرية الآثار والأوقاف» 
وقد زرتها أى الأستاذ أكرم حسن العلبى سنسة 
اه»ء فوجدت قومًا يسكنونهاء ماهم من طلبة 
العلمء وذلك بعد مرض الشيسخ عبد الحكيم المثير 


وانتقاله منها إلى داره فى النقاشات . 


( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى / 94 49. 
انظر عن ترجمة الواقف: إنياء الغمر لا/ ا 
والضوء اللامع للسخاوى» والدارس /١‏ 14 الى 
قال: لم أعلم أين دفن» وانظر عن المدرسة مخطط 
المنجد/ 55» والدارس 1١ /١‏ الذى ذكرها مع ٠‏ 


لديا 


ح 


الأخنس بن شريق 


الرشسائية» ولجنة الششيخ عبد النحسن الأسطوانى في 
مجلة المجمع 69517:/48: ' 

'قالت المؤلفة : زرناها الخميس:ه صفر 11417١ه/‏ 
6 أغسطنئن 1591 أثنناء زينارتنا للخانقاه 
السنيساطية وؤُجدنا آنها أدخلت فئ هذه الخانقاه 
وبابها اذى يقع على الشارع مغاق . 

» الأخنس بن شريق: ” 

ذكره أبن هشام فى المؤذين الذين, آذرا رسول الله يك 
فقال عنه : 1 

. الأجنس بكرن فيك 0 
ابن وهب الثتفى » حليفب بني زهرةء وكان مبن أشراف 
القوم.وممن يستمّع منه. فكان يصيب من رسنول لكف 
ويرد عليه ؛ ِآنرْكٍ الله تعالى : لولابُطغ كل حلاف 
مهِين» سار متّساءِ يميم * إلى قوله تعالى:. 


«إزسيم14 القلبع :لايد 7١‏ ] ولميقل: 9 رثيم »4 


لعيب فى تبه ؛ أن الله لايعيب أحدًا يس ولكنه 
حاق بذلك عه ليعرفب .والزنيم : العديد . للقوم , وقد 
قال اليخطِيم إلتميهى فى الجاهلية :. : 
نمم جنايسة الميجسال" :زنسادة 

0 + از فلن ران 8 


لع فعي ل بجني مفمول) ” 

السرة النبوية لين هشام قدم لها وعلبق عليها 
وضبطها طه غبد الرءوف مبعد 9/1 ). 

.قال صإجلب.التمريف والإعلام : : اسمه أي وكلت. 
ثقيقا مُلصقًا فى تقزيش فلذلك قال تعالق 8 زنيم # 
[القلم : 15 ]لا علئ'جهة الذم لنسبه ولكن على جهة 
التعريف به كذلك ذكر القتبى وغيره !| ه. 

١.‏ التمريفب والإصلام فيما أبهم من:الأسماء والأعلام 
ني فلك الكتري للم أي قاسم عمد الرصع ب 
عبد الله السهيلى / ١/4‏ ).. 


1 


وذكره الحافظ ابن حجر فى الإصابة وقال عنه : 

الأعنس بن سريق بن عمرو بن وهب بن علاج بن 
ا 
داب الى انر ليلكا تلبات بل قر :1 

ل وإمالل لأس لأنه مجع ين زهرةمن باد 
لما جاءهم الخبر أن أبا سفيان نجا بالعير فقيل حنّس 
الأّعنس ببنى زهرة فسُمّى بذلك» ثم أسلم الأختس 
فكان من المؤلفة وشهد حنيئًا ومات فى أول خصلاقة 
عمر (.ذكره ابن كثير فى وفيات سنة 4ه ) ذكره أبو 
موسى عن ابن شاهين قال حدثنا محمد بن إبراهيم 
قال حدثنا محمد بن يزيد عن رجاله, وكذا ذكره ابن 
فتحون عن الطبرى . 

وذكر الذهلى فى الزهريات يسند صحييح عن 
الزهرى عن سعيد بن المسيب أن أبا سفيان وأبا جهل 
والأخنس اجتمعوا ليلا يسمعون القرآن سرًا فذكر القصة 
وفيها أن الأحس أتى أبأ سفيان فقال: ما تقول؟ قال : 
أعرف وأنكر. قال أبو سفيان: فما تقول أنث؟ قال: 
أراه الحق . وذكر ابن عطية عن السدى أن الأعنس جاء 
إلى النبى صلى الله عليه وآلنه وسلم فأظهر الإبسلام 
وقال: الله يعلم إنى صادق. ثم هرب بعد ذلك فمرٌّ 
بقوم من المسلمين ففحرق لهم رتم وقتل حرا فنزلت 
فيه : لا وين الاين مَن يُمْجيِكَ قولهُ فى الحياة ّنا 
ويشْهدُ الَّه على ما فى قلبه وهو ألدّ الخصام *. إلى 
ارده علي ا ابو ا 1د 
كلما 

وقال آبن عطية : ا قال 
ابن حجر: قد أثبته كى الصحابة من تقدم ذكره ولا مانع 
أن ينسلم ثم يرتذ ثم يرجع إلئ الإسلام . 

.( الإصابة فى 7 تمييز الصحابة لابن حجر العسقلانى 
م١‏ ج1/ 17 والبداية والنهاية لابن كثبر حققه 
وزَاجعه وعلق عليه محمد عبند العزيز النجار ط دار 
الغد العربى م4 العدد 57/ فم 


الأخنس السلمى 
انظر: الأخنسى . 
# الأخنس السلمى: 
قال عنه الحافظ ابن حجر: 
حبيب» وقبل خباب ( جناب ) ذكره الطبرى وابن 
السكن وغيرهما. وقال ابن سعد فى وفد بنى سليم 
والأخنس بن يزيد. وروى البغوى فى ترجمة معن من 
طريق يزيد بن أبى حبيب أن معن بن يزيد بن الأعنس 
السلمى شهد هو وأبوه ووجدّه بَدْرًا. قال: ولا نعلم 
أَحَدًا شهد هو وابنه وابن ابنه يَدْرَا مسلمين إلا 
الأحنس . 
وروى اين حبان فى صحيحه من طريق صفوان بن 
عمرو عن سليم بن عامر عن أبى أمامة الباهلى أن يزيد 
ابن الأحنس السلمى سأل رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم فذكر قصته وروى البخارى من طريق أبى 
الجويرية عن معن بن يزيد قال بايعت النبى يونا 
وأبى وجدّى . وزعم ابن منده أن اسم جدّ معن ثور 
قذكره فى -حرف الثاء المثلثة والله أعلم . 
العسقلانى م ١‏ ج١/‏ 17). 
* الأختنسى : 
قال السمعانى: 
الأخنسى : بفتح الألف وسكون اللشاء المعجمة 
وكسر السين المهملة؛ هذه النسبة إلى الأحنس بن 
شريق وهو من ثقيف» منهم أبو يسار عبد الله بن أبى 
نجيح واسمه يسار الثقفى الأخنس هو مولى لآل 
الأخنسى » يروى عن عطاء وطاوس» روى عنه ورقاء 
ابن عمر اليشكرى وأهل الحجاز» مات سنة إحدى أو 
اثنتين وثئلاثين ومائة, قال يحيى القطان: لم يسمع 
ابن أبى نجيح التفسير من مجاهدء وقال أبو حاتم بن 


الأخديس 


حبان: ابن أبى نجيح وابن جريج نظرا فى كتاب 
القاسم بن أبى بزة عن مجاهد فى التفسير فرويا عن 
مجاهد من غير سماع . وعبد الله بن أبى لبابة الثقفى 
الأخنسى منسوب إلى ولاء الأخحنس بن شريق . وعمر 
ابن عد الرحمن بن مهرب بن دريه الأخنسى مولى 
الأخنس بن شريق حليف لقريش عسداده فى أهل 
اليمن؛ يروى عن وهب بن منبه؛» وروى عنه ابن 
المبارك وعبد الرزاق . 

وعثمان بن محمد بن المغيرة بن الأخنس بن شريق 
التقفى الأخنسى منسوب إلى الجد الأعلى» يروى عن 
سعيد المقبرى والرهرى » روى عنه محمد بن عمرو بن 
علقمة وعبد الله بن جعفر المخرمى يعتبر حديثه من 
غير رواية الممخرمى عنه . وسليمان بن أسيد بن عبد الله 
ابن أسيد بن الأخنس بن شريق الأخنسى هو من 
ثقيف» روى عنه هشام بن عروة روى عنه إسحاق بن 
محمد الخطمى الأتصارى . وأبو عبد الله وقيل : أبو 
جعفر ‏ أحمد بن عمران بن عبد الملك الأأحسى 
كوفى؛ سكن بغداد وحدث بها عن أبى بكر بن عياش 
وعبد السلام بن حرب وأبى خالد الأحمر ويحيى بن 
يمان وحفص بن غياث ومحمد بن فضيل» روى عنه 
محمد بن إسحاق الصاغانى وأبو بكر بن أبى خيثمة 
وعبد الله بن محمد بن أبى الدنيا وأبو القاسم عبد الله 
ابن محمد البغوى وغيرهم» ومن الناس من يسميه 
محمدًاء وقال محمد بن إسماعيل البخارى: محمد 
ابن عمران الأخنسى كان ببغداد» يتكلم فيه» متكر 
الحديث عن أبى بكر بن عياش » وقال البغوى: مات 
ببغداد سنة ثمان وعشرين ومائتين. وأبو عبد الله 
محمد بن عمران الأحنسى من أهل الكوفة نل بغداد» 
وقد قيل: اسمه أحمد بن عمران» وذلك أشهر وقد 
سبق ذكره . 

(الأنساب للإمام أبى سعد السمعاتى /١‏ 31 
8 انظر أيضًا اللباب لابن الأثير /١‏ 4 3) . 


الأخنسية 


الأخنسية : أصحاب أخنس بن قيس» من جملة 
الثعالبة وكان فى بدء أمره على قول الثعسالبة فى موالاة 
الأطفال» ثم خنس من بينهم وانفرد عنهم بأن قال: 
أتسوقف فى جميع من كان فى دار التقية من أهل 
القبلة» إلا من عرف منه إيمان فأتولاه عليهء أو كفر 
فأتبرأ مئهء وحرموا الاغتيال والقتل» والسرقة فى السره 
ولا يبدأ أحدًا من أهل القبلة بالقتال حتى يدعى إلى 
الدين» فإن امتنع قوتل» سوى من عرفوه بعينه على 
خلاف قولهم وصار له تبع على هذا القرل» وبرىء من 
سائر الثعالية, وبرىء منه سائرهم . 

( الملل والنحل لابى الفتح محمد بن عبد الكريم 
ابن أبى بكر أحصد الشهرستانى ‏ تحقيق محمد سيد 
كيلانى /١‏ 17 والقَرْقُ بين الفِرَقٍ لعبد القاهر بن 
طاهر بن محمد البغدادى الاسفرائينى التميمى دار 
الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 11406ه- 
6 14 . انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون 
للشيخ المولوى محمد أعلى بن على التهانوى /١‏ 
6 

قال السمعانى : 

وأما الأحنسية فهم طائفة من الخوارج انتسبوا إلى 
رجل اسمه أخنس» وهم كانوا من جملة الثعالبة 
أصحاب ثعلبة الذى قال فى الأطفال بغير حكم ولاية 
ولا عداوة حتى يدركوا ويدعوا فإن قبلوا فذاك وإن 
أنكروا كفرواء فالأخنسية خالفوا جمهور الثعالبة . 

(الأنساب لأبى سعد السمعانى /١‏ 48 ). 

وقال ابن الأثير مضيفا : 

ومن مذهبهم أن السيد يأخذ من زكاة عبده ويعطيه 
من زكاته إذا احتاج وافتقر. 

.)784/١ (اللباب‎ 


أخوات بشر الحافى 


* أخو أمير المؤمنين : 
من الألقاب الإسلامية استعمل لقب « أخر أمير 
المؤمنين ! على مثال « ابن أمير المؤمنين »: فلْقّبِ به 
ولى العهد إذا كان أََا للخليفة نأطلق على أبى أحمد 
الموفق بالله فى نص تعمير بتاريخ سئة 11/7 هم فى 
الكعبة . 
( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ .)١194‏ 
#* أخسو الفزالى: 
هو أحمدبن محمد بن محمد بن أحمد» أبو 
الفتوح: مجد الدين الطوسى الغزالى» فقيه شافعي» 
كان من أئمة العلم والورع ٠‏ ولم يوجد مثله فى الوعظ . 
غلب عليه علم التصوف والخلوة؛ فتوجه إلى الطاعة» 
وكان لا ير منها ليلاً حتى صار ذا كرامات ظاهرة: 
وشيخا للمتصوفة. وهو أخو الشيخ أبى حامد 
الغزالى . درس بالنظامية نيابة عن أخيه أبى حامد لما 
ترك التدريس زهادة فيه . له « لباب الإإحياء ' اختصر 
فيه كتاب 0 إحياء علوم الدين » لأيه» و 0 الذخيرة فى 
علم البصيرة ؛ تصوف. 
( طبقات الشافعية لأبْى بكر بن هداية الله الحسينى 
حققه وعلق عليه عادل نويهض / 140 وهامش ١‏ 
للمحقق» عن وفيات الأعيان 287-8٠ /١‏ وشذرات 
الذهب 4/ 5١:5١‏ والعير» وفيات سنة ٠‏ 5مه). 
:« أخوات بشر الحافى : 
ذكرهن الإمام ابن الجوزى فى المصطفيات من 
عابدات بغداد فقال عنهن : وهنٌّ ثلاث: مضغةء 
ومخَةء وزبدة بنات الحارث» وأكبرهن مضغة . 
قال السلمى : أخوات بشر مُخّة وزبدة ومضغة . 
وكانت زبدة تكنى أم على . 


وكانت مُضغة أخت بشر أكير منه؛ وماتت قبله؛ 


تغرف 


أخوات بشر الحافى 
وقيل : لما ماتت مضغة توجّع عليها بشر توجعًا شديدًا 
وبكى بكاء كثيرًا. فقيل له فى ذلك فقسال: قرأت فى 
بعض الكتب أن المبد إذ! قصّر فى خدمة ربه سليه 
أنيسه » وهذه كانت أنيستى من الدنيا .. 

:قال الخطيب : وذكر إبراهيم الحربى أن بشرًا قال 
هذا يوم مانت أخته مُخْق والله أعلم . 


أبر غيل اق بن يزيت الجتوهرى قال : صمعت يشر 


ابن الحارث يوم ماتت أخته يقول: إن العباد إذا قضّر' * 


فى طاعة الله عز وجل سلبه مّنْ يؤنسه . 

أبو عبد الله القجطبى قال: كان“ لبشر أأخت صوامة 
قوامة. . 5 

.غيلان القصائدى قال : قال بشر بن الحارث : 
ا 
عد لفن أسديد سل فال ل را 
من الأيام فى المنزل فَدَقَ داقٌ الباب فقال لى: اخرج: 
فانظر من بالباب. قبخرجت فإذا امرأة» فقالت لى :. 
استأذن لى على أبى عبد الله : قال:.فاستأذنته . قال: 
أدعلها. 1 
قال : فدخبلثُ فسلمت عليه وقالت له : ياأباعيد 
الله : أنا امرأة أغزل بالليل فى السشراج فرما طنىة 
السراج قأغزل فى القمر فُمَلنٌ أن أبين غتزل القمر من 
غزل السراج 0 : فقال لها: إن كان عندك بينهما 


فرْق فعليك أن تبدٌ تبيّتى ذلك . قال: قالت: يا أبا عبد الله" :: 
لي قال: أرجو ألآيكرن» ولكنه 
اشتكاء إلى الله عز وجل . 


قال :. فودّعَتّه وشرجت : فقال : يا بتى ها سمعت قط 
إنسانًا يسأل عن مثل هذا ٠‏ اتبع هذه المرأة فانظر أين 
تدخل. قال : فاتبّعتها فإذا هى قد دنخلت إلى بيت 
بشر بن الحارث وإذا هى أَشتنْه . قال: فرجعت فقلت 
له+ فقال: مُحال أن تكون مكل هذه إلا أخحت بشر. 


أخوال رسول الله عَكللِ: 


قال المصنف : قلت : هذه المرأة التى سألْتٌ أحمد 
هى مخ وقد نقلت عنها حكاية سٌّمِبت١فيها‏ تشبه هذه 
الحكاية . 5 1 -00 
دشاي اجتري حر كنال :جاءت مد 
أخخت بشر بن الحارث إلى أبى فقالت : إتى امرأة راس 
مالى دانقان» أشتر ى القّطن فأغزلله 55 
درهمٍ فَأتقَرّ 7 ات بذائق من الجمعة» فمرّ ابن طاهر 
الطائف ومعه مشعل» .فوقف ' يكلم أصحاب" المسالح 
فاستختمت ضوء المشعل فزت طاقات؛ ا 
عتى المشعل » : فعلمت أن لل فين مطنالبة: “ف 2 
خَلّصك الله . فقال لها > تخترجين الذَانق نقين ثم ثبقين 
بلا رأس مال حتى يعوّضك الله خيرا منه . 
قال عبدالله؛ قلت لأن: يهأبت لتؤقلت لهاو 
أخرجت الغزل الذى أدوجتدفيته ألطاقاك؟ ققال؛ نيا 
بنى سؤالها لا يحتها: هذا التأويل ثم قأل: 'منْ هذه؟ 
قلت : مَخّة أت بشر بن الحارث . فقنال: من طهنا: 


1 


: قزأت'بنخط أبن علئ النراذانق قال كانك اممخةا؟ 
بين أخنواتبشر تقصد أخحمد بن حتبل وتسأله عن 
الورع والتقشف» وكان أحمد يعجب بمسائلها , ' 17 
السلمى قال : قالت زيدة أخت بشرة أثقل شىء 
على العبد الذنوب» وأخفه عليه لوي فما المبائع 
أثتيا ' لى' شئىء بأخجف شىء؟ , 0 1 . 5 
( صفة الصفوة للإمام أبَى الشرج بذ الزرحمن ابن 
الجوزى:- ضبطهها وكتت هوامشهنا ا 0 
وسعيد اللحام 081/7 004 ) . ا 


* الأخواز: : 8 ل 
انظر؛ الأهواز. ا 
أخوال رسول الله يله؛ : 


قال ابن قتيية عن أم النبى ككه: 00-06ظ 


فهى: : آمنة بنت وهب بن عبد مناف بن زهزة بن كلاب 5 


الأخوان (.4١1ش‏ / .1441م ) 


ابن مرة بن كعب بن لؤىٌ بن غالب بن فهر بن مالك بن 
التمسر بن كنانة بن خزيمة بن مُدركه بن اليياس بن 
مضر. ولا نعلم أنه كان لآمئة أخ فيكون خالاً للنبى يكن 
ولكن ١‏ بنو زهرة » يقولون : نحن أخوال رسرل الله يك 
لأن آمنة منهم اه. 

( المعارف لابن قنيبة ‏ حققه وقدم له د. ثروت 
عكاشة/ 9؟21. 

وأشهر بنى زهرة سعد بن أبى وقاص» أحد العشرة 
المبشرين بالعجنة» وعبد الرحمن بن عوف أحد العشرة 
المبشرين بالجنة أيضًا . 

( انظر كلا تحت عنوانه ) . 

* الأخوان : (.4١5ه./-‏ 1497م ) : 

محمد بسن قاسم محيى الدين الشهير بالأخوين: 
فاضل دمشقى. قال فى كشف الظنون: له 9 تعليقة » 
على ١‏ أنوار التدزيل » للبيضاوى. قال الزركلى: وفى 
دار الكتب بمصرء مخطوطة باسم « حاشية الأخوين 
على بعض المواضع من أنوار التنزيل وأسرزر التأويل 
للبيضاوى » مخطوطة فى أولها نقص . وفى شذرات 
الذهب: الأخوان» قوام الدين أبو الخير محمدء 
وشهاب الدين أبو المكارم أحمد» ابنا القاضى رضئٌّ 
الدين الغزى» توفيا شهيدين بالطاعون فى دمشق 
(مخطوطات الدار/ 4 "ا وشذرات 8/ 4؟ ) وفى 
كشف الظنون /١‏ 197 : له تعليقة وهى على 
الزهراوين» وفى هدية العارفين /١‏ 2411 817: له 
حاشية على شرح تجريد العقائد للسيد الشريف» 
ورسالة فى السربع المجيب؛ والسيف المشهور على 
الزنديق وشاتم الرسول . 

( الأعلام للزركلى 1/ 0 وكشف الظدون لحاجى 
خليفة /١‏ 147+ وهدية العارفين للبغدادى /١‏ 
ا اليك 


#* إخوان الصفا: 
إخوان الصفاء وخخلان الوفاء . 
قال عتهم ١‏ لقلقشنتدى: 


جماعة سياسية ديئية ذات شرّعات شيعية متطرفة» 
وريما كانت إسماعيلية على وجه أصح» ظهرت فى 
اثقرن الرابع الهجرى ( العاثشر الميلادى 1ه / 
4417م ) واتخذت البصرة مقرا لها وكان مقصدهم 
السعى إلى سعادة نقوسهم الخالدة بتفساقرهم فيما 
بينهم وبغير ذلك من الطرق وبخاصة العلوم التى تطهر 
النفس . ولهم رسائل فى شتى العلوم تتمشى مع 
الأغراض التى قامت من أجلها الجماعة. ونزعتهم 
الفلسفية هى نزّعة قذماء مترجمى الحكمة اليونانية 
والفارسية والهندية ويبلغ عدد رسائلهم اثنان 
وخمسون. وعبارة القلقشندى وردت فى نسخة توقيع 
بمشيخة الشيوخ بالخانقاه الصلاحية ١‏ وبعد فإن أولى 
ما استقام به الشخص على الطريقة وإستدام به الرجوع 
إلى الحقيقة واستنام به يطمئن إلى خصالقه لا إلى 
الخليقة وحفظ أفقه بنير تستضىء به الثيرات ونوه 
تنقسم به الغمائم الممطرات ‏ طائفة أهل الصلاح ومن 
معهم من إخوان أهل الصلاح ومن معهم من إخوان 
أهل الصفاء الصوفية داعى الفلا 6 . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى» عن صبح الأعشى للقلقشندى /١١‏ 
ال ). 

يقول الدكتور محمد محمود ممسحمذين : 

« إخوان الصفاء ؛ أسم اتخذته جماعة من المفكرين 
الذين سحاولوا مزج الدين بالفلسفة؛ وقد اتخذوا هذا 
الاسم إشارة إلى إحدى حكايات « كليلة ودمنة ؛ وقد 
تألفت“هذه الجماعة فى القرن الرابع الهجرى ( العاشر 
الميلادى ) وكان موطتها الذى نشأت فيه وتكونت 
البصرة وكان لها فرع ببغداد. 


إخوان الصفا 


ولا يعرف عدد أفراد هذه الجماعة لأنهم كانوا 
يستنرون فى اجتماعاتهم ولم يعرف منهم سوى 
خمسة:» منهم: أبو محمد سليمان بن مقسر ( فى 
معالم الحضارة الإسلامية 1 مشير » بدلا من مقسر) 
البستى المعروف بالمقدسى» وأبو الحسن على بن 
هارون الزننجانى» ثم أبو أحمد المهرجانى ( ؛ النهر 
جورى ؛ فى الموسوعة الثقافية / لاا وفى معالم 
الحضارة الإسلامية / “ا/ا١‏ وفى كشف الظنون /١‏ 
) وأبسو الحسن العسوفى ( 2 العسوضى » قى 
الموسوعة الثقافية / /1؟! ) ثم زيد بن رفاعة . 

ويعتقد بأن هذه الجماعة كانت قريبة من فرقة 
الإسماعيلية وتنتصر لمذهيهم ويقول المستشرق دى 
بور: ١‏ إن آراء إخوان الصفاء ظهرت فى جملتها من 
-جديد عند فرق كثيرة فى العالم الإسلامى : كالباطنية» 
والإسماعيلية؛ والحشاشين والدروزء وقد أفلحت 
الحكمة اليوئانية فى أن تستوطن الشرق وذلك عن 
طريق إخوان الصفاء . 

وقد صاغ إخسوان الصفاء آراءهم التى حاولت 
التقريب بين الفلسفة والدين فى إحدى وخمسين 
رسالة لم تنسب إلى أحد منهم وذلك فى بداية النصف 
الثانى من القرن الرابع الهجرى ومن يتتبع هذه الرسائل 
يجد أنها تعتمد أساسًا على الفلسفة اليونانية وتتأثز إلى 
حد كبير بالديانات الإيرانية وبالتنجيم» والمغزى الذى 
يخرج به من يدرس هذه الرسائل هو أن كل ما يحدث 
على الأرض في رأى إخسوان الصفاء إنما يخضع 
لحركات النجوم , 

وينقسم إخوان الصفاء إلى أربع مراتب تسرتبط 
بالسن: 

١‏ - صرتبة الذين تخطوا الخامسة عثسرة ويطلقون 
عليهم الأبرار والرحماء . 


- مرتبة الذين أتموا الثلاثين ويعرفون باسم الرؤساء 


ذوي السياسات ويسمونهم الإتعوان الأعيار 
والفضلاء . 

"1 مرتبة الذين أتموا الأزبعين مرتبة الملوك ذوى 
السلطان ويسمونهم الإخوان الفضلاء الكرام . 

الذين أتموا الخمسين وهى المرتبة العليا 
ويشاهدون الحق عيانا ويققفون على أحوال الآحرة . 

وحاول إنخوان الصفاء استمالة الأشخاص ذوى 
المناصب والمال والجاه إلى مذهبهم» وكانوا يميلون 
إلى السكينة وانتظار الوقت الملائم للشورة والعصيان 
فهم بذلك من أهل الدعوات الباطنية ولهم قرابة 
بالقرامطة أو الإسماعيلية . 

وكان العصر الذى عاش فيه إخوان الصفاء تربة 
صالحة لبذر الأفكار السياسية بسبب ضضعف الدولة 
العباسية التى تقاسمتها الحركات الانفصالية المختلفة 
فى المشرق والمغرب» وقد حاول إخوان الصفاء توفيق 
الفلسفة اليونانية وظاهر الشريعة الإسلامية كما أُوّلوا 
الآيات والأحاديث وفق ما يناسب عقائدهمء كما أنهم 
لا يعادون مذهبًا أو دينًا ويقولون: ومذهينا يستغرق 
المذاهب كلها ويجمع العلوم جميعهاء ونادوا بصحة 
الأديان كلها مما دمغهم بصفة الإلحاد من جانب 
رجال الإسلام الذين لم يطمئنوا إلى الرمزية التى لجأ 
إليها إخوان الصفاء الذين استشهدوا بآراء من العقيدة 
المسيحية والديانات الفارسية القديمة . 

إلى ماذا تهدف حركة إخوان الصفاء ؟ : 

يعتقد كثير من الباحثين أن جماعة إخوان الصفاء 
كانت تهدف إلى غاية سياسية ترمى إلى قلب السلطان 
والدين معا بحيث يتعايش الناس جميعًا فى سلام فهم 
لا يتعصبون لمذهب أو لدين فدعوتهم بذلك دعوة 
عالمية حاولت مزج الإسلام بغيره من الديانات أو 
الفلسفات . وكان إخوان الصفاء لا يسمحون للغرياء 
بالاستماع إلى أحاديئهم أو حضور جلساتهم . 


إخوان الصفا 


ويربط آخرون بين أهداف إخوان الصفا وأهداف 
الاستشراق ويعتيرون إعادة إصدار رسائل إخوان الصفا 
فى زمائنا هذا 9 مَعْلّما واضحا من معالم المؤامرة التى 
رسمها الاستشراق بدفع حصيلة مسمومة من المفاهيم 
الباطنية والمجوسية والفارسية واليونانية المغلفة بظاهر 
إسلامى مموه إلى العصر مرة أخعرى ؛ انظر فى هذا 
المجصال البحث يعنوان 2 محاولات خخطيرة لإحياء 
التراث الزائف » للأستاذ أنور الجندى مجلة منار 
الإسلام؛ العدد الرابع» السنة الرابعة عشرة ربيع الآخر 
18 ١ه‏ 1984م/ 8١-‏ ويقول الدكتور رشيد 
الجميلى : 

ومما ذكره أبو حيان التورحيدى : ١‏ إن هذه الجماعة 
قد تآلفت بالعشرة وتصافت بالصداقة» واجتمعت 
على القدس والطهارة والنصيحة فوضعوا بينهم مذهبًا 
زعموا ألهم قربوا به الطريق إلى الفوز ببرضوان الله 
وذلك أنهم قالوا إن الشريعة ققد دنست بالجهالات 
واختلطت بالضلالات ولا سبيل إلى غسلها وتطهيرها 
إلا بالفلسفة لأنها حاوية للحكمة الاعتقادية 
والمصلحة الاجتهادية» وزعموا أنه متى انتظمت 
الفلسفة اليونانية والشريعة الإسلامية فقد حصل 
الكمال؛ وصنفوا خمسين رسالة فى جميع أجزاء 
الفلسفة علميها وعمليها وأفردوا لها فهرستًا وسموها 
رسائل إخوان الصفاء وكتبوا فيها أسماءهم وبثوها فى 
الوراقين ووهبوها للداس وحشوا هذه الرسائل 
بالكلمات الدينية والأمئال الشرعية والحروف المحتملة 
والطرق المصوهة . وقد رأيت ‏ والقول هنا لأبى -حيان 
التوحيدى ‏ جملة منها وهى مبشوثة من كل فن بلا 
إشباع ولا كفاية وفيها نعرافات وكنايات وتلفيقات 
وحملت عدة منها إلى شيخنا أبى سليمان المنطقى 
السجستانى محمد بن بهرام وعرضتها عليه فنظر فيها 
أيامًا وتبحرها طويلاً ثم ردها على وقال: تعبوا وما 
أغنواء ونصبوا وما أجدواء وحاموا وما وردواء وغنوا 


وما أطربواء ونسجوا فهلهلواء ومشطوا قفلغلواء ظنوا 
ما لا يكون ولا يمكن ولا يستطاع» ظنوا أنه يمكنهم أن 
يدرسوا الفلسفة التى هى علم النجوع والأقفلاك 
والمقادير والمجسطى وآثار الطبيعة والموسيقى الذى 
هو معرقة النغم والإيقاعات والأوزان والمنطق الذى هو 
اعتبار الأقوال بالإضافات والكميات والكيفيات فى 
الشريعة وأن يربطوا الشريعة فى الفلسفة وهذا مرام دونه 
حددء وقد عمل على هذا قبل هؤلاء قوم كانوا أعظم 
أقدازا وأرفع أخطارا وأوسع قوى وأوثق عرى فلم يتم 
لهم ما أرادوه ولا بلغوا منه ما أملوه... ؛ القفطى : 
تاريخ الحكماء» ص 84-4875 

وفى هذا المجال نشير إلى طابع رسائل هذه 
الجماعة والتى تنقسم إلى قسمين رئيسيين هما: 

أ القسم الأول: وهو القسم الرياضى الفلسقى» 
ويضم ثلاث عشرة رسالة هى: الرسالة الأولى فى 
العدد؛ والثانيسة فى الهندسة؛ والثالثة فى 
الاسطرئوميا ( علم الندجوم ) والرابعة فى الجغرافية» 
والخامسة فى الموسيقى» والسادسة فى الَتتَبٍ 
العددية والهندسية» والسابعة فى الصنائع العلمية» 
والشامنة فى الصنائع العملية» والتاسعة فى بيان 
اختلاف الأتحلاق» والعاشرة فى الايسافوجى» 
والحادية عشرة فى المقولات» والشانية عشرة قى بارى 
أرميئياس ( العبارة ) والرسالة الثالئة عشرة فى البرهان. 

ب القسم الشانى: وهو القسم الطبيعى ويضم 
(107) رسالة من الجسمانيات الطبيعيات» و )1١(‏ 
رسائل من النفسانيات العقليات» و )١١(‏ رسالة فى 
العلوم الناموسية الالهية والشرعية. وهكذا وعلى 
أساس ما ذكرناه آنا يصبح مجموع عدد هذه الرسائل 
(01 ) رسالة» فى حين نرى أن رسائل إخموان الصفاء 
فى القسم ال.رياضى»ييفى النسخة التى اعتنى 
بتصحيحها الأستاذ خير الدين الزركلى هى )١5(‏ 
رسالة وليس (*17) رسالة كما وردت أعلاه. وبناء على 


إخوان الصفا 


ما تقدم فإننا إذا ما حسبنا رسائل إخوان الصفاء حسب 


ما جاءت فى الأجزاء الأربعة وباعتناء وتصحيح الأستاذ 
الزركلى» يصبح مجميع عدد الرسائل هذه اثنتان 
وخمسون رسالة هى على الوجه التالى: 


١_الرياضيات.‏ 
؟-الجسمانئيات الطييعيات . 
"3 النفسانيات العقليات. 
5 العلوم الناموسية الالهية والشرعية . 
( الحضارة العربية الإسلامية وأثرها قى الحضارة 
الأوربية ‏ د. رشيد الجميلى. منشورات جامعة قار 
يونس/ 01ل 53). 
ويقول الدكتور مصطفى الشكعة : 
ويمضى أحد المهتمين بإخران الصفا من الدارسين 
المعاصرين ليكشف من أمر عقيدتهم صفحة جديدة 
فيقول إن بوسعه القول إنهم كانوا علويين إسماعيليين 
ومعتزلة وفيثاغوريين وأفلوطينيين ومجوسّاء لأن لكل 
هذه الدزعات أثرا باررًا فى رسائلهم . وهذا القول فى 
حد ذاته يعزلهم عن مجتمعهم الإسلامى والحضارة 
الإسلامية بعامة . ونحن حين نذكرهم فى هذا المجال 
لا نقصد إلى أنهم جزء من الحضارة الإسلامية بقدر ما 
هم ظاهرة غريية ونتيجة مشوشة لمن فتنتهم أفكار 
مستوردة فأقبلوا عليها وجعلوا مادتها الأصل وتركوا 
صلب ثقافة قومهم أو كادوا بحيث أوشكوا أن يجعلوها 
فركًا وليس أصلا . 
2 معالم الحضارة الإسلامية د. مصطفى الشكعة. 
دار العلم للملايين» بيروت للم ١/14‏ ). 
وقد صيغت وسائل إخحوان الصفاء فى أسلوب 
سهل . واعتمد إخوان الصفاء على مصادر متنوعة هى 
كتب الحكماء من الرياضيات والطبيعيات» والمصدر 
الثانى الكتب المقدسة» والمصدر الشالث الكتب 


ابن الإخوة (48هه / - ولام ) 


الطبيعية وهى صور أشكال الموجودات وأقسام البريج 
وحركات الكواكب وفتون الكائنات من الحيوان 
والئبات والمعادن . 

١‏ التراث اللجغراقى الإسلامى-د. محمد ميحمود 
محمدين: دار العلوم للطباعة والنشر» الطبعة الثانية 
4ه-1984م/ 1084 -الا؟). 

وفى مضاتيح الكنوز فى الصنعة أن رسائل إخموان 
الصفا لمسلمة بن وضاح المجريطى الأندلسى . 

(كشف الظنون /١‏ 9907). 

* إخوان لوط : 

إخوان لوط » فى قوله تعالى ط وعاد وفرعون 
وإخوان لوط 6 [ قٌ: 1 ] قيل كانوا من أصهاره عليه 
السلام» فليس المراد الأخوة الحقيقية من النسب . 

( ريح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أببى الثناء محمود الالوسى م/ 0.6 
وتفسير السفى 5/ ١"‏ ). 1 

* الإخوان المسلمون : 

انظر: حسن البنا . 

* ابن الإخوة (/56ه / . 161ام ): 

عبد الرحيم بن أحمد بن محمد الشيبانى. أبو 
الفضل : ناسخ . من فقهاء الشافعية من أهل بغداد 
سافر إلى خراسان ونيسابور وطبرستان فى طلب 
الحديث . وأقام 4١٠‏ سنة بأصفهان. قال ابن شاكر: 
نسخ ما لا يدخل تحت الحصر وكان يكتب خطا 
مليحًا وكان يقول: كتبت بخطى ألف مجلدة . 

كان سريع القراءة والكتابة» حتى أنه ذكر فى آخر 
كتاب « التنبيه ؛ لآببى إسحاق الشيرازى أنه كتبه فى يوم 
واحد. وكان لله شعر حسن» ومنه قوله ( جمهرة 
الخطاطين اليغداديين ١7١7 /١‏ وفوات الوفيات /١‏ 
اقرف 


ابن الإخوة (048ه /. 168ام ) 


الدهرٌ كالميزان يرفع ناقصَا 
أب دا ويخفضٌ زائِدٌ المقدار 
وإذا اتتحى الإنصافٌ عادل عَدله ١‏ 
فى الوزن بين حسديهة ونضار 
وقوله ( فوات الوفيات 9/ 709 ): 
ما الناش ناسٌ فسرّح إِنْ لوت بهم 
فأنت ما حض روا فى خلوةٍ أبدا 
ولايَكُرْيكَ راب لَهُمْ حسنث 
فليس حساملها من تحتهاأحدا 
الفردُ قردٌ وإِنْ حَلَيقَهُ ذا 
والكلبٌ كلبٌ وإن سَمَّتَه أسدا 
وقد ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة التاسعة 
والعشرين وقال عنه : 
الشيسخ الإمام المحدث الأذيب؛ أبو الفضل» 
عبد الرحيم بن أحمد بن محمد بن محمد بن إبراهيم 
ابن الإبحوة البغدادى اللؤلؤيٌ أخو عبد الرحمن . 
سمع بإفادة خاله الإمام أبى الحسن بن الزاغونى من 
أبى عبد الله بن طلحة النعالى» وأبى الخطاب بن 
البطر» وعدة»ء وارتحل» فسمع من عبد الغفار 
الشيروى» وأبى على الحداد وخلق» واستوطن 
أصبهان»؛ وسمّع أولاده. 
ولد فى سنة ثلاث وثمانين وأربع مائة. 
قال السمعانى : شيخ فاضل يعرف الأدب؛ له شعر 
رقيق» صحيح القراءة والنقل» قرأ الكثير بنفسهء 
ونس بخطه ما لا يدخل تحت الحد. 
مات بشيراز فى شعبان سنئة ثمان وأربعين وخمس 
مائة . 
( الأعلام للزركلى ؟7/ 7417 عن خريدة القصرء 
القسم العرزاقى /١‏ 175» وجمهرة الخطاطين 
البغداديين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 2778 2117 وفوات 


إخوة وأخوات رسول الله يَةِ من الرضاعة 
الوفيات لابن شاكر الكتبى ‏ تحقيق د. إحسأن عباس 
"٠١ 5‏ وتهذيب سير أعلام التبلاء لشمس 
الدين الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» 
هذبه أحمد فايز الحُمصى. راجعه عادل مرشد ؟/ 
ل 
#* الإخوة من الأب والأم ( ميراث.) : 
عن ميراث الإآخرة يقول الإمام اين الديبع : 
عن على رضى الله عنه قال: إنكم تقرءون هذه الآية 
ل من بعد وصية توصونّ بها أو دين © [ النساء: 117 ] 
وإن رسول الله ويه قضى بالدين قبل الوصية» وإن 
أعيان بنى الأم يتوارثون دون بتى العلات . الرجل يرث 
أخاه لأبيه وأمه دون أخيه لأبيه . رجه الترمذى . 
( الأعيان ) الإخرة من الأب والأم. و( العلّت) 
الذين أبوهم واحد وأمهاتهم شتى . 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف يابن الديبع 4/ 
64 )2 
* الإخوة من الأم ( ميراث.) : 
الإنعوة من الأم يخالفون غيرهم فى أربعة مسائل: 
أ- يرون مع من يدلون به . 
ب وترث إنائهم مثل ذكورهم . 
ج وذكرهم يدلى بأنثى ويرث . 
د ويحجبون من يدلون به نقصا. 
( التحفة فى علم المواريث لمحمد بن خليل بن 
محمد بن غلبون ‏ حقق نصوصه وقدم له وعلق عليه 
السائح على حسين / 17 .)1١‏ 
انظر: الإرث . 
إخوة وأخوات رسول الله يله من الرضاعة : 
المتوفى سنة 47 5ه بابا أحصى فيه أخوة رسول الله يقل 


أخوة وأخوات رسول الله يكدْةِ من الرضاعة 


من الرضاعة قال فيه : 
عمه حمزة أسد الله وسيد الشهناء رضى الله تعالى 
عنه ؛ روى سعيد بن منصور وابن سعد والشيخان عن 
ابن عباس رضى الله تعالى عنهماء قال : قال على ابن 
أبى طالب للنبى يت : ألا تتزوج ابنة حمزة فإنها من 
أحسن فتاة فى قريشس؟ قال : إنها ابئة أخى من الرضاعة 
انتهى . 

وحمزة رضى الته تعالى عنه رضيم رسول الله ودْ من 
جهة حليمة؛ ومن جهة السعدية السابقة . 

أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسد بن هلال بن عبد الله 
ابن عمر بن مخزوم من السابقين الأولين إلى الإسلام . 
روى الشيخان عن زينب بنت أم سلمة عن أم 
حبيبة» بنت أبى سفيان رضى الله تعالى عنهما قالت: 
قلت يا رسول الله: ألا تنكم أختى بنت أبى سفيان. 
ولمسلم عزة بنت أبى سقيان؟ فقال النبى وَل: أتحبين 
ذلك؟ قالت: نعم لست لك بمخلية وأحب من 
شاركنى فى نخير أنحتى . فقال النبى ينيةِ: فإن ذلك لا 
عل لين قالنت : فإنا نحدّث أنك تريد أن تتكح بنت 
أبى سلمة. وفى رواية : ذرة بنت أبى سلمة . قال: 
بنت أبى سلمة؟ قلت: نعم. قال: إنها لو لم تكن 
ربيبتى فى حجرى ما حلت لى إنها لابنة أخى من 
الرضاعة أرضعتنى وأبا سلمة ثويبة . وذكر الحديث. 
مخلية بضم الميم وسكون النخاء المعجمة وكسر 
اللام وبالتحتية المثناة أى لم أجدك خاليا من الزوجات 
غيرى وقال ابن الجوزى : المعنى بمنفردة للخلوة يك . 
نُحدّث بضم الئون وفتح الحاء والدال المهملتين. 
0 

ره بفتيح المهملة بعدها زاى 

درة: يضم المهملة. 
ل 


السهيلى رحمه الله تعالى . وتعقبه فى الزهر بأن الذى 
ذكره أهل التاريخ وأهل الصحيح لا أعلم بينهم 
اختلافا أن الراضع مع حمزة أبو سلمة عبد الله بن عبد 
الأسد لاذكر لابن جحش عندهم . قلت: هذامو 
الصواب . وما ذكره السهيلى سبق قلم؛ ؛ فإن أبا سلمة 
ذكر النبى يي أنه رضع هو وإياه من تُويية كمافى 
صحيح البخارى ولم يذكر ذلك السهيلى» وذكر ابن 
جحش ٠‏ 

عبد الله بن الحارث بن عبد العُرّى ابن حليمة ة وهو 
الذي رفع الى قل وديم لبقتن بن ريق 
العلائى أن اسمه ضمرة . فالله تعالى أعلم . 

حفص بن الحارث : ذكره الحافظ فى الإصابة ( ولم 
يقل : اين الحارث وإنما قال: حفص ابن حليمة 
السعدية التى أرضعت النبى يل أخحو النبى يد من 
الرضاعة ) . 

أمية بنت الحارث ذكرها أبو سعد النيسابورى فى 
الشرف وأقره الحافظ . 

خذامة بخاء مكسورة وذال معجمتين. ويقال بجيم 
مضمومة ودال مهملة؛ ويقال حذافة بحاء مهملة 
مضمومة وذال معجمة وقاء» قال الخشنى: وهو 
الصواب وهى : الشيماء بفتح المعجمة وسكون المثناة 
التحتية» وكانت تحضن رسول الله يقِ مع أمها إذ كان 
عندهم. قال ابن إسحاق رحمه الله تعالى فى رواية 
يونس بن بكير وغيره : إن حذافة وهى الشيماء غلب 
عليها ذلك» وذكر أن الشيماء كانت تحضن رسول الله 
كي مع أمها . 

وروى ابن إسحاق عن أبى وجزة السعدى أن الشيماء 
لما انتهت إلى رسول الله َه قالت: يا رسول الله إنى 
لأحتك من الرضاعة. قال: وما علامة ذلك؟ قالت: 
عضة عضضتتنيها فى ظهرى وأنا مشتوركتك. فعرف 


رسول الله يَكيْةٍ العلامة فيسط لها رداءه ثم قال: هاهنا 


اخوة وأخوات رسول الله يِه من الرضاعة 


فأجلسها عليه وخيرها فقال: « إن أحببت فأقيمى 
عندى محببة مكدرمة وإن أحبيت أن أمتعك فترجعى 
إلى قومك فعلت » ففالت: بل تمتعنى وتردنى إلى 
قومى . فمتعها وردها إلى قومهسا. فزعم بتو سعد ابن 
بكر أنه يِةِ أعطاها غلاما يقال له مكحول وجارية 
فزوجوا الغلام الجارية فلم يزل من نسلهما بقية . 
أبو وجزة بفتح الواو وسكون الجيم بعدها زاى أسمه 
يزيد بن عبيك , 
وذكر أبو عمر رحمه الله تعالى نحوه . وزاد أن رسول 
اشْيَيةٍ أعطاها وشيا أى ثوبا موشى وثلاثة أعبد 
وجارية . ونقل فى الزهر والإصابة أن ممحمد بن المعلى 
قال فى كتاب الترقيص: إن الشيماء كانت ترقص 
رسول الله َي وتقول : 
ياربنساأبق أخى محمذدا 
حتى أراه يافا وأمسروًا 
واكبت أعاديه مما والحسّدا 
وأعطلسه عسسرًا يسسدوم أبدا 
زاد فى الزهر فى النقل عنه: 
هسذااخ لى لم تله أمّى 
وليسس من نسسل أبسى وعنى 
فسديتسه من مُخول معمٌ 
قا ته اللهم يعمامى 
وتقول أيضا رضى الله تعالى عنها : 
مقع سبحي الشحشِن 
مسن حي متهم أو أعتمسسسسر 
أحسنُ من وجسه القَحرٌ 
مسن كل أنشى وذكل تسر 
من كل مشبس سوب أقصر 


الإخوة والأخوات من رواة الحديث 


ىال عير 
فيسسسسه وأوضح لى الأتَرٌ 
( سبل الهدى والرشاد فى سيرة تير العباد للإمام 
محمد بن يوسف الصالحى الشامى ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد . المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية» لجنة إحياء التراث الإسلامي» الكتاب 
السابع والعشرون» القاهرة 1195ه 1911م١ /١‏ 
)2 
* الإخوة والأخوات من رواة الحديث: 
معرفة الإخحرة والأخصرات من الرواة أحد أشواع علوم 
الحديث . أفرده بالتصنيف على بن المدينى. ثم أبو 
عبد الرحمن النسائى» ثم السراج وغيرهم كمسلم وأبى 
داود . ومن فوائده: أنه لا يظن من ليس بأخ أنخما عند 
الاشتراك فى اسم الأب . 
قال ابن الصلاح ( الباعث الحثيث / :194 34 
فمن أمثلة الألحوين: عبد الله بن مسعود وأخوه: 
عتبة » عمرو بن العاص وأخوه : هشام ٠‏ وزيد بن ثابت 
وأخوه: يزيد» ومن التابعين: عمرو بن شرحبيل أبو 
ميسرة وأخوه: أرقمء كلاهما من أصحاب ابن 
مسعوذ؛ ومن أصحابه أيضاء هذيل بن شرحبيل ١‏ 
وأخوه أرقم» ويضيف النواوى فى التدريب: عمر 
وزيد ابنا الخطاب . 
ويستدرك الحافظ السيوطى على ابن كثير « تدريب 
الرارى 7/ ١9٠‏ ) فيقول: 
ثم قال ابن الصلاح: هذيل بن شرحبيل وأرقم أخوان 
آخخران من أصحابه أيضٌاء واعترض بأن جعله أرقم 
اثنين أحدهما أخصو عمرو والآتمر أتمو هذيل ليس 
بصحيح وإنما اختلف أهل التاريخ والأنساب فى أن 
الثلاثة إخوة» أوليس عمرو أخا لهماء فذهب ابن عبد 
البر إلى الأول » والصحيح الذى عليه الجمهور الثانى 
أن أرقم وهذيلا أخحوان فقط وهو السذى اقتصر عليه 


الإخوة والأخوات من رواة االحديث 


البخارى وين أبى حاتم وحكاه عن أبيه وعن أبى زرعة 
وابن حبان والحاكم» وجزم به المزى فى التهذيب» 
ورد على أبن عبد البر بأن عمرو بن شرحبيل همدانى 
وأرقم وهذيل أوديان (وينسبان إلى أؤْد : وهو أود بن 
صعب بن سعد العشيرة من مذحج ) ولا يجتمع 
همدان فى أود. قما ذكره ابن الصلاح لا يتأتى على 
قول الجمهورء ولا قول ابن عبد البر» وكذلك ما صنعه 
المصعف وإن حدّف هذيلاء لأنه على قول ابن عبد 
البر يعد فى الثلاثة لا فى الأأحوين . 

قال ابن الصلاح ( الباعث الحثيث / 154 ): 

ثلاثة إخوة : سهل وعباد وعثمان بئو حنيف. عمرو 
ابن شعيب وأخواه: عمر» وشعيب. وعبد الرحمن زيد 
ابن أسلم وأخواه: أسامة » وعبد الله . 

وقد زاد النواوى على أبن الصلاح فى الثلاثة الإنحوة 
من الصحابة ؛ على وجعفر وعقيل بنى أبى طالب 
(تدريب الراوى 1/ 76). 

قال ابن الصلاح : أربعة إخوة: سهيل بن أبى صالح 


وإخوته: عبد الله الذى يقال له عباد ومحمد» 


وصالح . 

وكذلك قال النواوى ويستدرك السيوطى على 
النواوى فيقسول : ومثاله فى الأزبعة من الصحابة عبد 
الرحمن ومحمد وعائشة وأسماء أولاد أبى بكر 
الصديق» ذكره البلقيني » وفى التابعين عروة وحمزة 
ويعقوب والعفار أولاد المغيرة بن شعبة» وبعدهم 
سهيل وعبد الله ومحمد وصالح بنو أبى صالح 
السمان» وأما قول ابن عدى إنه ليس فى ولد أبى 
صالح مخمد؛ وإنما هم سهيل ويحيى وعباد وعبد الله 
وصالح قوهم كما قال العراقى» حيث أبدل محمدًا 


بيحبى ؛ وجعل عبادًا وعبد الله اثنين وإنما هو لقب» , 


(تدريب الراوى 7/ 3015 ). 


لحان 


قال !بن الصلاح» وكذلك قال به النواوى : 
خمسة إخوة: سفيان بن عيينة وإحوته الأربعة: 
إبراهيم» وآدم» وعمران» ومحمد. قال 00 
سمعت الحافظ أبا على الحسين بن عل 
التيسابورى_يقول : كلهم حدَّثوا. 

ويستدرك السيوطى على النواوى فيقول عن مشال 
الإخوة فى الخمسة : 

لم أقف عليه فى الصحابة : وفى التابيعين : موسى 
وعيسى ويحيى وعمران وعائشة أولاد طليحة بن عبيد 
الله وبعدهم سفيان لضي ومحمد وإبراهيم بنو 
عبينة حدثوا كلهم رأ جلهم أبو سفيان؛ وقيل إنهم 
عشرة إلا أن الخمسة الآتعرين لم يحدثواء وسمى منهم 
أحمد ومخلد ( تدريب الراوى ؟/ .,)79١‏ 

قال ابن الصلاح : 


ى سس يعلى 


ستة إخوة : وهم محمد بن سيرين وإنخوته : أنس» 
ومعبد» ويحيى» وحفصة؛ وكريمة. كذا ذكرهم 
النسائى ويحبى بن معين أيضَاء ولم يذكر الحافظ أبو 
على النيسابورى فيهم « كريمة » فعلى هذا يكونون من 
القسم الذى قبله» وكان معبد أكيرهم وحفصة 
أصغرهم ؛ وقد روى محمد بن سيرين عن أخيه يحيى 
عن أخيه أنس عن مولاهم أنس بن مالك أ أن رسول 
اشْهعكيةٍ قال : لتك حشّا نا تعبدًا ورنًا 4 (فى 
التدريب وفى ألفية السيوطى بلفظ حجًا حقا ) رواه 
الدارقطنى فى العلل من رواية اين حسان عنه . 

ويضيف السيوطى ( التدريب 7/ 551١‏ ) وزاد ابن 
سعد فيهم عمرة وسودة . قال العراقى : ولا رواية لهماء» 
فلا يسردان» وفى المعارف لابن قتيبة : ولد لسيرين 1 
ثلااثة وعشرو 

ويشير النواوى فى هذا المقام أنها لطيفة غريبة أن 
ثلاثة إخوة روى بعضهم عن بعض فى إسناد واحدء 
ويضيف السيوطى بقوله ( التدريب 7/ 787 ): 


)31 ولِدًا من أمهات الأولاد . 


الإخوة والأخوات من رواة الحديث 


وذكر ابن طاهر أن هذا الحديث رواه محمد عن 
أخيه يحيى عن أخيه سعيد عن أخيه أنس» وهو فى 
جزء أبى الغنائم النرسى فعلى هذا اجتمعوا أربعة فى 
إسناد . 

قال ابن الصلاح ( الباعث الحثيث / 4 ) ومثال 
سبعة إخوة : التعمان بن مقرن وإخوته: سنان» 
وسويد» وعبد الرحمن » وعقيل» ومعقل» ولم يسم 
السابع؛ هاجروا وصحبو النبى وي ويقال: إنهم 
شهدوا الخندق كلهم» قال ابن عبد البر وغير واحد: 
لم يشاركهم أحد فى هذه المكرمة . 

ويستدرك ابن كثير على ابن الصلائح فيقول: 

( قلت): وتم سبعة إخحوة صحابة؛ شهدوا كلهم 
بدراء لكنهم لأم وهى عفراء بنت عبيد تتزوجت أولا 
بالحارث بن رفاعة الأنصارى» قأولدها معاذًا ومعوّذاء 
ثم تزوجت بعد طلاقه لها بالبكير بن عبد ياليل بن 
ناشب فأولدها إياسًا وخالدًا وعاقلاً وعامراء ثم عادت 
إلى الحارث» فأولدها عونا فأربعة منهم أشقاء؛ وهم 
بنو البكير» وثلاثة أشقاء» وهم بثر الحارث وسبعتهم 
شهدوا بدرًا مع رسول الله وك ومعاذ ومعوذ» ابنا عفراء 
هما اللذان أثبتا أبا جهل عمرو بن هشام المخزومى» 
ثم أحز رأسه وهو طريح عبد الله بن مسعود الهذلى 
رضى الله عنهم . 

( الباعث الحثيث شسرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر / 2198 
5). 

كما يستدرك عليه السيوطى فيسوق هذه التنبيهات» 
قائلاً: 

أحدها: ماذكره ابن الصلاح» من كون بنى مقر 
سبعة» اعترض عليه بأن ابن عبد البسر زاد فيهم ضرالا 
ونعيماء وحكى غيره أن أولاد مقرن عشرة؛ فالمشال 
الصحيح أولاد عفراء : معاذ ومعوذ وأنس وخالد وعاقل 
وعامر وعوف» كلهم شهدوا بدرا . 


1 


الشانى: أن قوله لم يشاركهم أحد فى الهجرة 
والصحبة والعدد ذكره أيضًا اين عبد البر وجماعة؛ 
واعتسرض بأولاد الحسرث بن قيس السهمى؛ كلهم 
هاجروا وصحبوا وهم سبعة أو تسعة. بشر وتميم 
والحرث والحجاج والسائب وسعيد وعبد الله ومعمر 
وأبو قيس» وهم أشرف نسبّا فى الجاهلية والإسلام من 
بنى مقرن» وزادوا عليهم بأن استشهد منهم سبعة فى 
سبيل الله . 

الثالث : مثال الثمانية فى الصحابة أسماء وحمران 
وخراش وذؤيب وسلمة وفضالة ومالك وهند» ينو 
حارية بن سعد» شهدوا بيعة الرضوان بالحديبية» ولم 
يشهد البيعة أحد بعدهم. وفى التابيعين : أولاد سعد 
ابن أبى وقاص: مصعب وعامر؛ ومحمد وإبراهيم 
وعمرة ويحيى وإسحاق وعائشة؛ ومثال التسعة فى 
الصحابة» أولاد الحرث المتقدمين» وفى التابعين أولاد 
أبى بكرة : عبد الله وعبيد الله وعبد الرحمن وعبد العزيز 
ومسلم ورواد ويزيد وعتبة وكيشة . 

ومثال العشرة من الصحابة » أولاد العباس :.عبد الله 
وعبيد الله وعبد الرحمن والفضل وقثم ومعبد وعون 
والحرث وكثير وتمامء وهو أصغرهمء قال ابن عبد 
البر: ذكل ولد العباس رؤية والصحية للفضل وعبد 
الله وفى التأبعين: أولاد أنس الذين رووا فقط : النضر 
وموسى وعبيد الله وزيد وأبو بكر وعمر ومالك وثمامة 
وفعي : 

ومثال الاثنى عشر فى الصحابة» أولاد عبد الله بن 
أبى طلحة: إبراهيم وإسحاق وإسماعيل وزيد وعبد 
الله وعمارة وعمر وعميرة والقاسم ومحمد ويعقوب 
واتعمر. 

ومثال الثلاثة عشر أو الأربعة عشر أولاد العباس 
المذكور» وله أربع إناث أوثلاث : أم كلثوم وأم حبيب 

( تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى لخاتمة 
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الحفاظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى . دار الكتب العلمية. دار إحياء السنة 
المحمدية. بيروت» الطبعة الثانية 1144ه_ 
واكام 5/ 50171599 ), 

ويضيف الإمام الحاكم التيسابورى إلى هذا النرع من 
علوم التخذيث إضافات هامة نوردها لك فيما يلى وهو 
يشير إلى تفسه بقوله : قال أبو عبد الله : 

هذا النوع من هذا العلم معرفة الإإخوة والأحوات من 
الصحابة والتابعين وأتباعهم وإلى عصرنا هذاء وهو 
علم برأسه عزيز وقد صنف أبو العباس السراج ربحمه 
الله فيه كتابا لكنى أجهد أن أذكر فى هذا الموضع بعد 
الصدر الأول والثانى ما يستفاد» فنبدأ فيه بقوم سمعوا 
من رسول الله يي وسمع أولادهم منه إلا الذى له ولد 
واحد فإته لا يدخل فى ذكر الإإخوة. 

فمئهم أبو بكر الصديق رضى الله عنه وعائشة 
وأسماء وعبد الرحمن وعمر بن الخطاب رضى الله عنه 
وعبد الله بن عمر وحفصة بنت عمر وليس لعثمان 
رضى الله عنه ولد سمع من رسول الله يَكْةٌ وعلى بن أبى 
طالب رضى الله عنه والتحسن والحسين رضى الله 
عنهما والعباس بن عبد المطلب والفضل وعبد الله 
وأبو سلمة بن عبد الأسد وعمر بن أبى سلمة وزينب 
بنت أبى سلمة وسعد بن عبادة وقيس بن سعد وسعيد 
ابن سعد. 

والجنس الثانى من الصحابة : على وجعفر وعقيل 
إخوة عمر بن الخطاب وزيد أخوان» هذا الجنس يكثر 
ذكرف. 

ومن الإخوة فى التابعين: محمد بن على الباقر وعيد 
الله بن على وزيد بن على وعمسر بن على إخوة 
تابعيون . 

سالم وعبد الله وحمزة وعبيد الله وزيد وواقد وعبد 
الرحمن ولد عبد الله بن عمر بن الخطاب؛ كلهم 
تابعيون . 


أبان وعمرو وسعيد ولد عثمان بن عفان» كلهم 
0 

عبد الله ومصعب وعروة ولد الزبير تأبعيون ( جاء فى 
هامش )١(‏ التعليق التالى 


: ذكر عبد الله هنا سهوًا لأنه 


يحيى وموسى وعمران وعيسى وعائشة وند طلحة بن 
عبيد الله تايعيول . 

إبراهيم وحميد ومصعب وأبو سلمة ولد عبد الرحمن 
آين عوف تابعيون . 

مصعب وعامر ومحمد وإبراهيم وعمر ويحيى 
وإسحاق وعائشة ولد سعد بن أبى وقاص تابعيون . 

كثير وتمام وقكُم ولد العباس بن عبد المطلب 
تايعيون . 

عبيد الله وعتبة وعون وناجية ولد عبد الله بن عتبة بن 
مسعود الْهُذْلى تابعيون . 

محمد وأنيس ويحيى ومعبد وحفصة وكريمة ولد 
سيرين تابعيون . 

النضر وموسى وأبو بكر وعبد الله أه وعبيد الله وعمر بنو 
أنس بن مالك تابعيون. 

عروة وحمزة والعمّار ويعفور بنو المغيرة بن شعبة 
تابعيزن: 

عبد الرحمن ومسلم وعبد العزيز ويزيد وعبيد الله بنو 

ابى بك كرة تابعيون . 

عطاء وسليمان وعبد الله وإسحاق وموسى وعد 
الرحمن ينو يسار تابعيون. 

سالم وزياد وعبيد بنو أبى الجعد تابعيون . 

وفى التابعين جماعة من الأثمة المشهورين إخوان» 
فمنهم محمد وعبد الله ابنا مسلم بن شهاب الزهرى» 
محمد ونافع ابنا جبير بن مطعم» عبد السرحمن وأبو 
عبيدة أبنا عبد الله بن مسعودء والنعمان وسويد ابنا 
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مقرِّن المزتى» الحسن وسعيد ابتا أبى الحسن» يحبى 
وسعد وعبد ربه بشو سعيد بن قيس النجارى؛ سعيد 
وعبد الله ابنا عبد الرحمن بن أبزى . 

وهب وهمام ابنا منيّه» محمد وأبو بكر ابنا متكدر 
ابن عبد الله بن الهدير» علقمة وعبد الجبار ابنا وائل 
ابن حجرء الأسود وعبد الرحمن ابنا يزيد النخعى» 
زيسد وخصالد ابنا أسلم العدوىء عبد الله وسليمان 
ابنا بُريدة» بعجة ومعاذ ابنا عبد الله بن بدرء مطرف 
ويزيد ابشا عبد الله بن الشخير»ء هذيل وأرقم ابنا 
شرحبيل» عاصم وعبد الله ابنا ضمرة السلولى؛ محمد 
والمغيرة ابنا المنتشر, 

قال أبو عبد الله: فهذا الذى ذكرته من الصحابة 
والتابعين مثال لجماعة لم أذكرهم . سألت أبا بكر بن 
أبى دارم الحافظ بالكوفة عن ولد سوقة بن سعيد 
البجلى فقال: خمسة منهم حدثوا وسُرّحجٍ حديئهم: 
محمد بن سسوقة وعبد الله بن سوقة وعبد الرحمن بن 
سوقة وزيادة بن سوقة وسعيد بن سوقة . 

سمعت أبا بكر محمد بن عمر بن الجعابى الحافظ 
يقول بدو أخ ثلاثة هم أكبر من عمومتهم : علقمة بن 
قبس بن يزيد أبو شبل أكبر من عمه الأسود بن يزيدء 
وعبد الله بن عيسى بن عبد الرحمن بن أبى ليلى أكبر 
من عمه متحمك بن عبد الرحمن» وعمارة بن القحقاع 
ابن شبرمة أكبر من عمه عبد الله بن شسرمة . 

. ومن أتباع التابعين: 

سمعت أيا عبد الرحمن محمد بن مأمون الحافظ 
بمرو يقسول عزرة بن ثابت ومحمد بن ثابت وعلى بن 
شابت إحوة : أبوهم ثابت بن أبى زيد الأنصارى 
صاحب رسول الله يكيو وقد حدثوا عن أخرهم . 

سمعت أبا عبد الرحمن يقول: عبد العزيز بن أبى 
رواد ووجبلة بن أبى رواد وعثمان بن أبى رواد إخوة ثلاثة 


ودنا 


حدثوا عن أخصرهم وأعقبوا جماعة من المحدئين وأبو 
رواد اسمه ميمون . 

وأبو حفصة بن عمارة بن أبى حفصة وثابت وهما 
أعوان حركا سيا 

سمعت أبا على الحسين بن على الحافظ غير مرة 
يقول : آدم بن عبيئة وعمران بن عبيئة وممحمد بن عبيئة 
وسفيان بن عيينة و إبراهيم بن عييتة حدثوا عن اخرهم . 

سمعت أبا على يقول: بكير بن عبد الله بن الأشج 
ويعقوب بن عبد الله بن الأشسج وعمر بن عيد الله بن 
الأشج إخوة . 

سمعت أحمد بن العباس المقسرئ غير مرة يقول: 
سمعت أحمد بن موسى بن مجاهد يقول أبو سفيان بن 
العلاء وأبو عمرو بن العلاء وأبو حفص بن العلاء 
ومعاذ بن العلاء وستبس بن العلاء بن الريان إخوة . 

سمعت أبا بكر بن أبى دارم يقسول : جامع بن أبى 
راشد والربيع بن أبى راشد وربيح بن أبى راشد إخوة . 

سمعت أبا عبد الله محمد بن يعقوب الحافظ يقول: 
عبد الملك بن أعين وحُمران بن أعين وزرارة بن أعين 
إخخوة . 
قال أبو عبد الله : ومما يستفاد فى الأحوين من أتباع 
التابعين : 

عبد الله بن يزيد بن عبد الله بن قُسيط ويزيد بن يزيد 
ابن عبد الله بن سيط قد روى الواقدى عنهما . 

إسماعيل بن عبد الرحمن بن أبى ذئب قد حدث» 
فأما محمد بن عبد البحمن فمشهور. 

إسماعيل بن إبراهيم بن مُلية وربعى بن إبراهيم بن 
علية . 

مسحاج بن موسى وسماك بن موسى الضبيّان . 

قال أبو عبد الله: قد ذكرت من الإإحوة فى بلدان 
المسلمين بعض ما يستفاد وفيه ما يُستغرب ويعز 
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وجوده فى كتب المتقدمين» فإتى أخذت أكثره لفظًا 
عن أئمة الحديث فى بلدى وأسفارى وأنا ذاكر بمشيئة 
الله تعالى ما لا أحسب ذكره غيرى من الإخخوة فى علماء 
نيسأبور. 

ذكر الإّحوة من علماء نيسابور على غير ترتيب 
وتقديم وتأخير: 

حفص بن عسد الرحمن وعببد الله بن عبد السرحمن 
ومت بن عبد الرحمن وقد حدثوا وأفتوا وأقرأوا . 

سهل بن عمار ومحمد بن عمار وأسد بن عمار 
العتكيون حدث عنهم تلميذهم العياس بن حمزة . 

الحكم بن حبيب وعبد الوهاب بن -حبيب وعبد الله 
ابن حبيب العبديون . 

مبشر بن عبد الله بن رزين وعمر بن عبد الله بن رزين 

- 5 3 

ومسعود بن عبد الله بن رزين القهندزيون حدثوا عن 
أتباع التابعين . 

يحيى بن صبيح وعبد الله بن صبيح حدث عنهما 
أتباع التابعين وخخطتهما عندنا مشهورة وليحيى عندنا 
حرف فى القراءات . 
ابن عبيد الله بنو الترك؛ سمع الحسين من سفيان 
الثورى ومحمد من أبيه . 

ورجاء ومحمد وعبد الخالق بنو إبراهيم بن طهمان 
حدثوا عن أبيهم . 

سعيد بن الصباح وإسحاق بن الصباح ويحيى بن 
الصباح لهم عندنا أعقاب وخطة مشهورة وقد حدثوا 
عن أتباع التابعين . 

بشار بن قيراط وحماد بن قيراط وعثمان بن قيراط 
حدثوا عن اخسرهم عن أتباع التابعين وخطتهم سكة 
البلخيين. 


بشر بن القاسم ومبشر بن القاسم حدثا عن أتباع 
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التابعين ولبشر رحلة إلى مصر وسماع من ابن لهيعة 
وبالمدينة من مالك وغيره» ولهما عندنا أعقاب وقد 
حدثًا. 

سلمة بن الجارود بن يزيد وعلى بن الجارود حدئا 
والسكة والخطة منسوبتان إلى أبيهما . 

الحسين بن الضحاك وعبد الوهاب بن الضحاك 
سماعهما من أتباع التابعين وهما قرشيان خطتهما باغ 
الرازيين . 

أحمد بن حرب العابد وزكرياء بن حرب والحسين 
ابن حرب حدتوا عن آأخرهم» وأخمد أورعهم 
والحسين أفقههم وزكريا أيسرهم وخطتهم التى فيها 
أعقابهم مشهورة . 

الحسن والحسين وسهل بنو بشر بن القاسم فقهاء 
قضاة؛ حدثوا عن آخرهم . 

أحمد ومحمد ابنا النضر بن عبد الوهاب روى عنهما 
محمد بن إسماعيل البخارى . 

محمد وأحمد ابنا عبد الوهاب بن حبيب العبدى 
حدثا جميعا ومحمد إمام . 

إبراهيم وإسماعيل ومحمد بئو إسحاق بن إبراهيم 
الثقفى حدثا إبراهيم وإسماعيل ببغداد» ومحمد أبو 
العباس السراج محدث بلدنا وقد حدث عن أخويه 
وحدثا عله . 
محمد بن عبد الله الحافظ التيسابورى ‏ اعتنى بنشره 
وتصحيحه والتعليق عليه د. معظم حسين / 167 


.)1١617/ 
ويجىء هذا نظما فى ألفية الزين العراقى حيث‎ 
يقول:‎ 


وأقفردُوا الإاتعسوة ببالتصنيف 
5 1 و 5 د 0 3 م 7 


إخوةيوسف 


أربعسة أبسوهم السّمسال 
وخمسسسة أجلّهم سفياكن 
وستة نحسو بنى سيريتسا 
واجتمعوا ثلائة يسروونا 
وسبعة بتو مقر وهم 
مُه اجسرون ليس فيهم متهم 
والأغعسوان جملة كعتبة 
أخى ابن مسعود هُمادُو ضُحهبة 
( ألفية مصطلح الحديث لزين الدين عبد الرحيم بن 
الحسين العرافى» فى كتاب نفائس - بتحقيق وتعليق 
محمد حامد الفقى / 714). 
ويشير الحافظ السيوطى فى ألفيته إلى سبع إخوة من 
الصحابة ( البيت 5 ) وتسع إخوة من المهاجرين 
(البيت 5 ) . 
وهاك ما جاء فى ألفية السيوطى » مع ملاحظة أن ما 
وضع بين قرسين فمن زيادات السيوطى على ألفية 


العراقى : 
يقول الحافظ السيوطى : 
( ومسلم وال: ثى( 9 


فى إخحوة ( وقد رأوا أن يعرفا 
!- كى لا يرى عند اشتراك فى اسم الاب 

غيسر أخ أخا وماله انتسب 
أريسسع ) إغسوة رؤوا ف مسد 

أولاد سيسرين (بفسرهد مُسنلٍٍِ 
؛ # وإخسوة من الصّحَابٍ بدرا 

قد شه دوقا سبع ابتسا عفرا 
#5 وتسعةٌ مُمَاجرون هُم بتو 

مارت التَؤُمى كل تُحسن). 


( ألفية السيوطى فى علم الحديث - بتصحيح وشرح 

الشيخ أحمد ممحمد شاكر / 23717 7147). 
# إخوة يوسسف : 

تحت عنوان 9 دفع التعسف عن إخوة يوسف ؛ أورد 
الإمام السيوطى هذه المسألة وجوابه عليها: مسألة فى 
رجلين قال أحدهما: إن إخوة يوسف عليه السلام 
أنبياء ٠‏ وقال الآتحر: ليسوا بأنبياء فمن أصاب؟ . 

الجواب: فى إخحوة يوسف عليه السلام قولان 
للعلماء؛ والذى عليه الأكثرون سلفا ونخلفا أنهم ليسوا 
أنبياء؛ أما السلف فلم ينقل عن أحد من الصحابة 
أنهم قالوا بنبوتهم» كذا قال ابن تيمية» ولا أحفظه عن 
أحد من التابعين وأما أتباع التابعين فنقل عن ابن زيد 
أنه قال بنبوتهم» وتابعه على هذا فئة قليلة. وأذكر 
ذلك أكثسر الأتبساع فمن بعدهم. وأما الخلف 
فالمفسرون فرق منهم من قال بقول ابن زيد كالبغوى 
ومنهم من بالغ فى رده كالقرطبى؛ والإمام فخر الدين؛ 
وابن كثير. ومنهم من حكى القولين بلا ترجيح كابن 
الجوزى ومنهم من لم يتعرض للمسألة ولكن ذكر ما 
من بنى إسرائيل والمنزل إليهم بالمنزل إلى أنبيسائهم 
كأبى الليث السمرقندى» والواحدى» ومنهم من لم 
يذكر شينًا من ذلك ولكن فسر الأسباط بأولاد يعقوب 
فحسبه ناس قولا بنيوتهم» وإنما أريد به ذريته لا بنوه 
لصلبه. قال القاضى عياض فى الشفا: إخوة يوسف 
لم تثبت نبوتهم . 

وقد ألف ابن تيمية فى هذه المسألة مؤلًا خاصًا قال 
فيه ما ملخصه: الذى يدل عليه القرآن واللغة 
والاعتبار: أن إخوة يوسف ليسلا بأنبياء» وليس فى 
القرآن ولا عن النبى في بل ولا عن أصحابه خبر بأن 
الله تعالى نبأهم» وإنما احتج من قال إنهم نبكوا بقوله 
فى آيتى البقرة والنساء : « والأسباط ؟ وفسر الأسبساط 
بأنهم أولاد يعقوب» والصواب أنه ليس المراد بهم 


1 


إخوة يوسف 
أولاده لصلبه بل ذريته؛ كما يقال فيهم أيضًا: بنو 
إسرائيل . 
وفى الحديث ‏ أكرم الناس يوسف بن يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم نبى من نبى من نبى » فلو كان أخوة 
يوسف أنبياء كانوا قد شاركوه قى هذا الكرم» وهو 
تعالى لما قصّ قصة يوسف وما فعلوا معه ذكر 
عترافهم بالخطيئة وطلبهم الاستغفار من أبيهم» ولم 
يذكر من فضلهم ما يناسب النبوة ولا شيئا من 
خصائص الأنبياء» بل ولا ذكر عنهم توبة باهرة كما 
ذكر عن ذنبه دون ذنبهم » بل إنما حكى عنهم الاعتراف 
وطلب الاستغفار» ولا ذكر سبحانه عن أحد من الأنبياء 
لا قبل النبوة ولا بعدها أنه فعل مثل هذه الأمور 
العظيمة من عقوق الوالد؛ وقطيعبة الرحمء وإرقاق 
المسلم» وبيعه إلى بلاد الكفر» والكذب البيّن»ء وغير 
ذلك مما حكاه عنهم ولم يحك عنهم شيئًا يناسب 
الاصطفاء والاتعتصاص الموجب لتنبوتهم» بل الذى 
حكاه يخالف ذلك بخلاف ما حكاه عن يوسف» ثم 
إن القرآن يدل على أنه لم يأت أهل مصر نبى قبل 
موسى سوى يوسف بدليل الآية 4 ٠"‏ من سورة غافرء ولو 
كان من إخخوة يوسف نبى لكان قد دعا أهل مصر 
وظهرت أخبار نبوته؛ فلما لم يكن ذلك علم أنه لم 
يكن منهم نبى » فهذه وجوه متعددة يقوى بعضها 
وقد ذكر أهل السير أن إخوة يوسف كلهم ماتوا 
بمصر ‏ وهو أيضًا وأوصى بنقله إلى الشام فنقله 
موسى . والخاصل أن الغلط فى دعوى تبوتهم حصل 
من ظن أنهم هم الأسباط وليس كذلك: إنما الأسباط 
ذريتهم الذين مُطُعُوا أسباطا من ععهد موسى كل سبط 
أمة عظيمة» ولو كان المراد بالأسباط أبناء يعقوب 
لقال: ويعقوب وبنيه فإنه أوجز وأبين» واختير لفظ 
الأسباط على لفظ بنى إسرائيل للإشارة إلى أن النبوة 


إخوة يوسف ( مشهد.) ( أول ق ١ه‏ / ق !ام ) أثر 1" 


إنما حصلت فيهم من حين تقطيعهم أسباطا من عهد 
موسى ‏ هذا كله كلام ابن تيمية ‏ والله أعلم . 

( الحاوى للفتاوى للومام جلال الدين عبد الربحمن 
ابن أبى بكر محمد السيوطى 171١ /١‏ 0517. 

* إخوة يوسف ( مشهد.) ( أول ق ١ه‏ / ق ؟ام) 

أثر 01.؟: 

يوجد هذا المشهد بالقرافة الجنوبية على بعد مائة 
متر شمال مسجد اللؤلؤة . وفيه لوحة مكتوب عليها 
بالخط الكوفى « هذا قبر إبراهيم بن اليسع بن العيص 
من سلالة إبراهيم 1. 

ويقع المشهد ضمن ممجموعة من المقابر والأضرحة 
التى ترجع إلى عصور متأخرة معظمها من العصر 
التركى - 0 

وقد اختلفت آراء الكتاب فى تحديد تاريخ هذا 
المشهد. إِذْ بينما يؤرخه (فييت ) فى سنة 1٠٠١‏ 
(٠٠مع)‏ يحدد ( كريزويل ) تارييخه بعد ذلك بقرن 
على الأقل ضمن آثار الربع الأول من القرن السادس 
(«الثانى عشر الميلادى  )‏ 

والمشهد صغير فى حجمه وشبيه إلى حد كبير فى 
بنائه وتكوينه ونظامه بقبة الشيخ يونس » فيما عدا عقود 
نوافذه ومقرنصاته فجميعها مدببة مطولة» غير أن هذا 
المشهد يمتاز بوجود ممحاريب ثلاثة فى جدار قبلته؛» 
تجمعها وتحيط بها إطارات زخرفية منقوشة بالكتابة 
الكوفية» كما يحيط إطار كوفى آخر بعقد محرابه 
الوسط . ويتوج هذه المحاريب الثلاثة عقود منفرجة . 

( مساجد القاهرة ومدارسها /١‏ ه"). 

ويمكن الدخول إلى المشهد عن طريق باب يقع فى 
الجهة الجنوبية من المشهد يؤدى إلى غرفة مربعة 
تقريبا تبلغ مساحتها ( 1,1/5< ١7‏ ,7 ) مشر مغطاة 
بأقباء متقاطعة وعلى يمينها توجد غرفة أخصرى أكبر 


إخوة يوسف ( مشهد. ) (أول قكه/... 


قليلا من الأومى مغطاة كذلك بأقباء متقاطعة تحتوى 
على محراب يقوسط الجدار الشرقى يعلسره عقد 
متكسر. 

وتؤدى هاتان الغرفتان إلى مجموعة من المبانى 
مقسمة إلى ستة أقسام. المتوسط منها مغطى بأقباء 
ضحلة تقوم على مئلشات مقعرة كروية. والقسسان 


الفريبان من حائط القبلة مغطيان بأقباء. أما التسمان * 


الأخيران فمغطيان بأقباء متقاطعة . 

ومن هذه الممجموعة من الميانى تدخل إلى المشهد 
الذى يتكون من مربع يبلغ طول ضلعه ( “الا , 0 ) مترا 
وارتفاعه ( 14 ,4 ) متراء أما منطقة الانتقال فيبلغ 
ارتفاعها ( /30 ١,‏ ) مترا ويشغلها مقرنص واحد كبير 
من الداخل» أما من الخارج فنجدها مشطوفة إلى 
ارتفاع ( ١,40‏ ) مترا ويعلو منطقة الانتقالل رقبة مثمنة 
يبلغ ارتفاعها ( ١126‏ ) مترا وطول كل ضلع ( 61,١‏ 
متر. ويتوسط كل ضلع من أضلاع الرقبة المثمنة نافذة 
ومما يجدر ملاحظته دائمّاء ولعل السبب فى ذلك أن 
كثرة المقاير والأضرحة بالجبانة لم تساعد على فتح 
مدخل فى الجهة الغربية كما حدث فى مشهد السيدة 
عاتكة . 4 

المحراب : ويعتبر المحراب الثلاثى لمشهد إخوة 
يوسف من أجمل المحاريب الجصية التى ترجع إلى 
العصر الفاطمى . 

وتشغل المحاريب الثلاثة القبلة كلها تقرياء إذ 
يبلغ سعة المتوسط منها ( ١1١‏ , 1 ) متراوارتفاعه 
٠0(‏ ,4 ) مترا ويبلغ عمرض كل من الجائبين 59 و١-‏ 
؟ مترا ويعلو المحاريب الثلاثة عقود منكسرة 
يحيط بها إطار مستطيل من الزخمارف الجصية يشغل 
معظمه شريط عريض من الكتابة الكوفية المزهرة 
الجميلة كما يشغل خواصر العقود زحارف نباتية 
محورة . 


ابن أخى الأصمعى 

ويعتبر المحراب الثلاثى من الأشياء النادرة فى 

العمارة المصرية لأننا لا نجده إلا فى ضريح خضرة 

الشريفة وضريح الإسام الشافعى وفى ضريح مصطفى 

باشا الذى يرجع إلى سنة 777 ويمكن إرجاع هذا 
المشهد إلى سنة ١٠04ها.‏ 

( مساجد مصر وأولياقها الصالحون ؟/ ا ١1؛‏ 
)6 

( مساجد مصر ومدارسها د. أحمد فكرى /١‏ 
5",» ومساجد مصر وأولياؤها الصالحون ‏ د. سعاد 
ماهر محمد 7/ .)١١811/‏ 

* الأخوى : 

الأوى : نسبة إلى الأّخ. وقد استعمل هذا اللقب 
غالبا فى المكاتيات الإخوانية فى عصر المماليك. 
وكان يستعمل أحيانًا فى المكاتبات بين الملوك إذا 
كان قدر الملكين المتكاتيين متكافعًا . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ب محمد 
قنديل البقلى/ 14» والألقاب الإسلامية_د. حسن 
الباشا/ 176 عن صبح الأعشى للقلقشندى 17//1). 

* الأخوين : 

انظر: الأأحوان , 

أَخَسن : 

تصغير أخ: ويوم أخئ من أيام العرب» أغار فيه أبو 
بشر العُذرى على بنى مرّة . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 178). 

ابن أخى الأصمعى: 

قال عنه صاحب الفهرست: من خط اليزيدى: 
اسمه عبد الرحمن ويكنى أبا محمد» وقيل يكنى أبا 
الحسن» وكان من الثقلاء» إلا أنه ثقة فيما يرويه عن 


ابن أخى الإمام (. نحو .4؟1ه) 


عمه وعن غيره من العلماء» وله من الكتب كتاب 
معائى الشعر. 

( الفهرست لابن النديم / 87). 

انظر: الأصمعى . ١‏ 

* ابن أخى الإمام ( نحو ٠؛؟‏ ه) : 

ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثالئة عشرة وقال 
عنه: الحافظ المحدث الإمام الرحال» مسند حلب» 
وإمام جامعهاء أبو محمد عبد الرحمن بن عبيد الله بن 
حكيم الأسدى الحلبى» ويعرف يابن أخى الإمام . 

حدّث عن : خلف بن خليفبة» وإبراهيم بن سعد» 
وعبد العزيز بن محمد» وأقرانهم بالشام والحجاز 
والعراق والجزيرة» وكان محدّث حلب مع أبى تُعيم 
ابن هشام . 

حدّث عنه أبو داود» والنسائى» وبقى بن مخلد.» 
وخلق كثير» قال أبو حاتم: صدوق وقال النسائى: 
لابأس به . 

مات سنة بضع وأربعين وماثتين . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء ‏ أشرف على تحقيقه 
شعيب الأزنؤوط» هذبه أحمد فايز الخمصى» راجعه 


* أخى جلبى (-507ه/ 1497م ) : 

يوسف بن جنيسد التوقادى الرومى » المعروف بأخى 
جلبى؛ أو أخى زاده وأخى يوسف: فقيه حنفى. من 
أهل ١‏ توقاد » ببلاد الترك» وتلفظ « توقات » اشتهر 
وتوفى بالآستانة . له بالعربية ‏ ذخيرة العقبى » حاشية 
على شرح الوقاية فى الفقه» و ١‏ هدية المهتدين فى 
المسائل الفقهية والتوحيدية ؛ و« زبدة التعريفات » 
(عثمائلى مؤلفرى ؟/ 5 وعاشر / ١١‏ وكشف 
الظنون / ١٠١7١‏ وفيه وفاته سنة 4200 خلافا للمصدر 
الأول ) وقد ذكر فى هدية العارفين تحت عنوان « أخحى 


يوسف». 


الأخيسسار 


( الأعلام 8/ "اا7ء وهدية العارفين ؟/ “07 وفيه: 
الشهير بأخى يوسف )24 . 
* ابن أخى حزام (. نحو .6ه  /‏ نحو 174م) : 
من المؤلفين المسلمين فى البيطرة» قال عنه 
الزركلى : محمد بن يعقوب بن إسحاق» أبو عيد الله» 
ناصر الدين» ابن أخى حزام الخُّطَلى . له 8 الفروسية 
والبيطرة »؛ مخطسوط فى شستربتى (14131) 
و«الفروسية وشيات الخيل 4 مخطوط فى المتحف 
البريطانى ( 170 ) ولعل الثلاثة كتاب وإحد . 
(الأعلام لال 14 ). 
* ابن أخى زفيع (-4ااه/ 981١‏ م) : 
قال عنه الزركلى : 
عبد الله بن محمد بن حسن بن عبد الله بن عبد 
الملك الكلاعى » مولاهمء» أبو محمد» المعروف بابن 
أخى رفيع : من العلماء بالحديث» من أهل قرطبة . 
اختصر « مسند » بقى بن مخلد» و« تفسيرهاوله 
تصانيف اه . 
وجاء فى هامش ؟ للمؤلف مايلى : التبيان» 
مخطوط . ووقع اسم جده فى تاريخ علماء الأندلس / 
6« حسين » مكان ١‏ حسن ولقبه » ١‏ ابن أختى 
ربيع» مكان ‏ رفيع ١‏ ونسخة التبيان أصح وأضبط» ثم 
اطلعت عل مخطوطة من « ترتيب المدارك » للقاضى 
عياض » فوجدته فى الجزء الثانى منها 2 الكلابى ؛ 
مكان ١‏ الكلاعى » وفيها: « ويعرفب بابن أخى ربيع 
الصياغ » فليحقق اه . 
(الأعلام 4/ ١19‏ وهامش 7). 
* الأخيار: 
الأخيار_عند الصوفية هم المرتبة الشابعة من 
مراتب أهل الغيسب. وهم الحواريون وأهل المعارج 


الأخيضسر ( قصسر.) 


وعددهم بين الثلاثين والثلشسائة ومجالهم الروحى : 
أقطار الأفق الأعلى . 

( مائة سؤال عن الإسلام ‏ الشيخ محمد الغزالى. 
دار ثابت» القاهرة, الطبعة الشائية 4٠١4ا١ه‏ 
اأققام 1)). 

وفى صفة الأحيار يقول الإمام ١‏ الحكيم الترمذى : هم 
خيرة الله من مله اختاروه فانحتارهم . 


( كتاب معرفة الأسرار لأنى عبد الله محمد بره 
ب عادر رار ابي عم 00 


الترمذى الحكيم ‏ تحقيق ودراسة د. محمد إيرا 
إبراهيم 


.)4١ / الجيوشى‎ 

انظر: التصوف» الصوفية . 
* الأخيضر ( قصر.): 

يعتبر قصر الأحيضر من أهم وأجمل القصور التى 
شيدها العباسيون فى العراق ‏ ويقع فى الصحراء فى 
وادى عبيد على بعد 17١١‏ كيلو مرا جنوبى بغداد. 
وقد أسهب فى وصفه جمع كبير من علماء الآثار نذكر 
منهم الأستاذ كريزول وجرترود بل التى قالت عنه إنه من 
عمل الطبيعة وليس من عمل الإنسان؛ وشبهه البعض 
بالواحة الخضراء فى وسط الصحراء. وهو قصر 
محصن مستطيل التخطيط وأبعاده ١9/0‏ 195 مثرأ 
وتتوسط كل واجهة من واجهاته بوابة عظيمة ‏ وللقصر 
أربعة أبراج فى الأركان وبينها عشرة أبراج مستديرة فى 
كل ضلع من أضلاع المستطيل عدا المداخل الاربعة 


المذكورة. 
( العمارة فى صدر الإسلام ‏ د. كمال الدين سامح 
/41ة). 


يشمخ الأحبضر فى منطقة ذات طوبوغرافية متموجة 
إلى جنوب غربى مديئة كربلاء وعلى مسافة لا تزيد 
عن 00 كيلو مترًا. ويقع الآن على الطريق الذى يربط 


كربلاء ببلدة عين التمرء و إلى الشمال من البناء يكون 
وادى الأْيض الذى تجرى فيه مياه الأمطار المتجمعة 
من غربى المنطقة» حيث تأخخذ طريقها إلى بحيرة 
الرزازة . وتكاد هذه المنطقة أن تتخلو من السكان فى 
الوقت الحاضرء عدا أيام الربيع حيث ترى قطعان 
الماشية فيها. ولكن التتحريات الآثارية والمسوحات 
الطوبوغرافية التى أجريت فيها كشفت عن عدة مواقع 
من عصور ما قبل التاريخ والعصور التاريخية 
والإسلامية؛ ويظهر أن تغييرا قد حدث فى طببعة هذه 
المنطقة أذّى إلى إهمال سكناها . ش 

تزداد؛ عامًا بعد عام قيمة وأهمية هذا البناء فقد 
كان وسا يزال موضعًا لأكثر من دراسة وبحث علمى 
وكتاب ألقت الأضواء على مكامن الروعة والإتقان فيه » 
وكشفت عن الجديد فى هندسته وتصميمه وعناصره 
المعمارية والزخرفية . فهو بحق من أهم وأكمل الأوايد 
العرببة الإسلامية لا في العراق حسب بل فى جميع 
أنحاء العالم الإسلامى» إذا ما أخذت الفترة الزمنية 
التى ينسب إليها بعين الاعتبار. لا يساور الشك فى 
الوقت الحاضرء أيّا من المتخصصين فى أن هذا البناء 
قد شيد فى العصر الإسلامى فى ضوء مسجده الأصيل 
وبعض عناصره المعمارية غير المعروفة قبل الإسلام 
وصيغة هندسته وعغارته . 

لم تذكر المصادر الأدبية هذا البناء ولم تكشف 
التحريات والتنقيبات التى أجريت فيه عن كتابات أو 
لُّقَى تشير وبدقة إلى عهد تشبيده. ويغلب على الظن 
أن بعده عن المدن الرئيسية» وعدم وقوعه على أحد 
الطرق المهمة التى كانت تربط بين مدن العالم العربى 
الإسلامى وتلك التى تقود إلى مكة والمديئة» هما من 
العوامل التى أدت إلى عدم الإشارة إليه وذكر أخخباره . 
وإذا ما أردنا أن نعطى تاريخا تقريييًا له فإنه يحتمل 


اخ 


الأخيتضر (قصير.) 


جدا أنه شيد فى النصف الثشانى من القَرن الشانى 
الهمجرى» أو بعبارة أخرى بين تاريخ بناء مديئة السلام 
وسُّدّ من رأى» وهذا الاحتمال قائم على طبيعة 
تصميمه وهندسته وعناصره المعمارية والهندسية 
خخصوصا إِذا ما قورن مع دار إمارة الكوفة فى شكلها 
بعد التوسيع الذى أصابها فى العصر العباسى الأول . 

ومن الأمور التى لم يتفق المتخصصون حولهاء هو 
نوع الوظيفة التى كان يؤديها هذا البناء. فهناك من 
يعتقد أنه حصن عسكرى يشكل خط دفاع وحماية 
ضد من يحاول أن يتقدم من الغرب أو الجنوب الغربى 
تجاه مديئة السلام . ويعتقد آخرون أنه قصر صيد ونزهة 
للاستمماع بجمال المنطقة أيام البربيع ويقول فريق 
ثالث إنه إحدى قلاع من انشق وتمرد على السلطة 
المركزية فى مديئة السلام . وهناك من يربطه بعدد من 
القصور أو الأبنية التى تقع غربى الفرات» وتموصل ما 
بين البصرة والشام أى إنه محطة للقوافل التجارية التى 
كانت تسير على هذا الخط» وإذا ما عرفنا أن 
الأحيضر يقوم وسط بلدة صغيرة؛ كما تبين التصاوير 
الجوبة وما كشفت عنه التحريات التى أجريت على 
مقربة منه» ووجود قصر آنخر يقابله تقريها ويقع إلى 
يسار وادى الأبيض ويعود فى تاريخه إلى العهد الأموى 
وأن سعته» أى سعة الأحيضر وتخطيطه ووسائل دفاعه 
لا تختلف كثيرًا عن تخطيط وعمارة دار إمارة الكوفة 


فى العصر العباسى الأول» يظهر لنا أن الأحيضر ما هو 
إلا دار إمارة لوال عباسى كان يمثل الخليفة فى حكم 
تلك المنطقة . 

ويستدل من سعة البناء وتنوع وظائف مرافقه على أنه 
لا يمكن أن يكون قصر نزهة أو راحة مثل « المشتى ؛ 
«وقصير عمرة ؛ 3 وخربة المغجر »؛ وغيرها. وعلى هذا 
فإن كل الدلائل تكشف عن أن هذا البناء هو دار إمارة 
شيد فى عهد كان للخلافة الإسلامية قوتها وعظمتها 
حيث يعكس مكانة السلطة وهيبتها والمجهودات 


. المادية والبشرية التى استخدمت فى تشييده. وأبرز 


هذه السمات تخطيطه الذى يشير إلى مرافق سكن 
وإدارة ودواوين»؛ كما يعكس بناؤه الضخم الذى يرى 
من مسافات بعيدة» إنه يتعدى إمكانيات فرد سواء كان 
أميرًا أو تاجرّاء وبالإضافة إلى ذلك فإن أوجه الشيه 
بدار إمارة الكوفة من حيث السعة والتكوين المعمارى 
والتخطيط الهندسى دليل آخر على هوية البناء. 
والقصر محصن بسور خصارجى غاية فى القوة 
والإتقان يشتمل على عدة وسائل دفاعية فريدة من 
نوعها فى تاريخ العمارة العربية الإسلامية. ويحيط 
السور بمساحة مستطيلة تقريبًا حيث تبلغ أبعاده 
7 مترًا. ويشغل القصر جزءًا كبيرًا من هذه 
الأرض» وهو مستطيل الشكل طول جداره من الشمال 
إلى الجنوب ١١7١‏ مترّاء ومن الشرق إلى الغرب 48٠‏ 
مترًا وتتتجه جد ران السور نحو العجهات الأربع تماما . 


ود سد ندا شى اتنس ١‏ ممم 


لوح :١١/‏ واججهة دار الامير من الهة الشمالية . 


الأخيضسر (قصر .) 


وتقع فى الدهليز بقية التحصينات الدفاعية فى هذا 
السور الفخم فمن الداخل تطل جملة مين التوافذ 
على ارتفاع معين منه . وهناك طاقات أخرى محدودة 
ذات مواقع معينة أخفض من بقية التوافل. أما من 
الخارج فجدران الدهليز والأأبراج مفتوحة بمزاغل 
عددها ثلاثة فى كل برج نصف اسطوانى وخمسة فى 
كل برج شبه مستدير» عدا أربعة أبراج من اللجدار 
الشمالى فهى خالية من المزاغل» وأربعة بين كل 
يرجين وجميع هذه المزاغل شاقولية تشرف على جميع 
الجهات» وهناك بالإضافة إلى هذه المزاغل الشاقولية 
مزاغل أحرى أفقية تنفذ من أرضية المجاز وتخترق 
خلفيات الحنايا فتكون وسيلة لضب المحرقات 


والسوائل على اللذين ينجحون فى الوصول إلى قاغدة . 


السور» وهى تشبه مزاغل دهاليز المداحل . والمزاغل 
ابتكار عسربى إسلامى صرف وغير معسروف فى المباثى 
المعروفة التى يعود تاريخها إلى ما قبل قصر الأخيضر» 
وهناك أيضًا الأبواب المنزلقة فهى جديدة أيفّا وغير 
معروفة قبل عصر الأحيضر. 

فالمزاغل والأبواب المنزلقة وسمك السور وصلابته 
وارتفاعه وكثرة السلالم التى تؤدى إلى القسم العلوى 
منهء وسقف دهليزه نصف الأسطوانى» والنواقذ التى 
تطل على داخخل القصر والغرف فوق الأبواب التى 
تتصل بالدهليز وغرف الأبراج المستديرة والتصاميم 
الخاصة بالقسم الشمالى من القصرء كلها وسائل 
تحصين يكمل بعضها البعض الأتعر وتسهل حركة 
المدافعين لصدٌّ أىّ هجوم قد يتعرض له القصر ولم 
نعرف أسواا قبلها بهذه المميزات والتناسق والمتانة . 

وتترج هامة السور من الخارج سلسلة من حنايا 
محرابية ذوات عقود نصف دائرية ترتكز أطرافها على 
أنصاف أعمدة أسطوانية منخفضة ومؤطرة بشكل 


مستطيل بارز قليلا. وترمز هذه المحاريب إلى هوية 
القصر كما أن هذا العنصر جديد تماما فى العمارة 
العربية الإسلامية وهو من العناصر المبتكرة . 

يحيط هذا السور الضسخم بالقصر ويتصل به من 
ناحية الشمال فقط» ويشكّل فنا يحيط بالقصر من 
الجهات الثلاث الأخرى وجدار القصر هذا متين أيضًا 
مدعم بأبراج نصف أسطوانية عددها 7١‏ برجا بالإضافة 
إلى برجى الركن الجتوبى الشرقى والجنوبى الغربى 
اللذين تكون أشكالهما شبه مستديرة أما الجدار 
الشمالى فخالٍ من الأبراج وذلك لأنه يكون الجدار 
الجنوبى للدهليز الكبير الذى يفصل بين القصر 
والسورء ويكشف تخطيط القصر أنه يتأثف من سبع 


' وحدات تختلف .فى وظائفها . فقلب القصر أو القسم 


المركزى؛ المهم فيه مخصص للأمور الإدارية وهناك 
أربعة دور سكنية تحيط بالقسم المركزى مسن الغرب 
والشرق. ويقع قسم الخدمات البيتية؛ المطبخ 
والحمام ودور الخدم» فئ القسم الجنوبى من القصر 
وجميع هذه الأقسام بطابق واحد فقط . أما القسم 
الشمالى فيضم المسجد والبهو الرئسيى ومرافقه فهو 
من ثلاثة طوابق ما عدا المسجد فإنه يتألف من طابق 
واحد» ويظهر أن هذه الأقسام كانت للموظفين 
والحراس . والقصر مشيد بالحجر والجص أيضًا 
وهناك أجزاء منه مشيدة بالطابوق والجص وبئاء القصر 
متين مثل السؤر» وارتفاع جدرانه بحدود ستة أمتار. 


وزين المعمار سقف بيت الصصلاة فى مسسجد الدار 
وجوانبها بتشكيلات زخرفية غائرة على طبقة من 
الجص وتتشابه إلى حد كبير شع تلك التى تُحَلّى 
سقسوف بعض غسرف دار الشرف» وهنا تقف هذه 
الزخارف كبرهان ساطع على اهتمام الأمة بتحلية دور 
عبادتها مثل اهتمسامها بتزيين دور ولاتها وأمرائها 


الأفيضير (قصسر.) 


ومسجد الأيضر هو أقدم المساجد الباقية فى العراق 
وهو مستطيل الشكل يتألف من بيت صلاة بأسكوب 
واحد ومجنبتين كل منهما برواق واحد أيمّا وصحن 
مكشوف» ويتوسط جدار القبلة فيه محراب هو أقدم 
المحاريب المعروفة فى العراق . 

لا تقتصر أهمية هذا المسجد على كونه أقدم 
المساجد الشاخصة فى العراق فحسبء بل يعتبر 
الدليل القاطع على أن القصر قد شيد فى العهد 
الإسلامى. فقد أماطت التحريات التى أجريت فيه 
اللثام عن أنه أصيل فى تخطيطه ويناء القصر. وتشير 
جملة من العناصر المعمارية والأشكال الزخرفية إلى 
أن بناء القصر يعود فى تاريخه إلى النصف الثانى من 
القرن الشائى الهجرى أى النصف الثانى من القرن 
الثامن الميلادى» ويقع تاريخ بنائه فى الفترة الزمئية 
التى تفصل بناء مدينة السلام عن إنشاء مدينة سر من 
رأى. . 

المسجد مستطيل الشكل أبعاده "© 77 مترا من 
الداخل» ويشغل الركن الشمالى الغربى من القصر. 
جدرانه سميكة ومتينة مشيدة بالحجر غير المهندم 
واللجص ومكسوة بالجص من الداخل . وسقوف بيت 
الصلاة والمجنبتين معقودة بالطابوق ومزيئة بأشكال 
زخرفية هندسية محفورة فى الجص. ويرتفع سقف 
المسجد بمستوى سقوف الوحدات السكنية الأربعة 
فى القصر بخلاف الأبنية التى تتصل به من الجهة 
الشرقية والتى تتألف من ثلاثة طوابق , 

وتخطيط المسجد بسيط؛ فهو يتألف من بيت 
للصلاة ومجنبتين تحيط بصحن واسع نسبيا يتكون 
بيت الصلاة من أسكوب واحد يطل على الصحن 
بخمس عقود تستند على دعائم أسطوانية قائمة على 
قواعد مربعة. ويتوسط جدار القبلة فيه محراب 
مجوف متوج بعقد مذلبب. 

أما الميجنبتان فمتناظرتان تتألف كل منهما من رواق 
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واحد يطل على الصحن بثلائة عقود وتقوم أيضًا على 
دعائم أسطوانية ذات قواعد مربعة» وعقود البوائك 
كلها مدببة. تهدمت سقوف بيت الصلاة والمسجنبتان 
وظلت بقايا منها كان لها دور كبير فى إعادة بناء هذه 
السقوف . وقد قامت هيئة فنية من مديرية الآثار العامة 
بإنجاز هذا العمل فأعادت بناء الدعائم وأكملت 
السقوف وزينتها بنفس الأشكال الزخرفية التى كانت 
تغطيها من الداخل خصوصًا سقف بيت الصلاة» 
وهى تشبه فى تكويئها المعمارى والزخرفى سقوف 
بعض الغرف التى تحيط بإيوان الشرف فى القصر. إذ 
تتناظر الأشكال المعينية المفرغة على بواطن عقود 
مستعرضة يفصل بعضها عن البعض الآآحر شريط 
عريض نسبيًا مشغول بوحدة زخرفية مسننة متدرجة . 
ونرى فى تكوين سقف بيت الصلاة حنايا ركنية تعلو 
المدخسل المؤدى إلى المصلى من الناحية الشرقية . 
وتخدم هذه الحنايا الركنية لتحويل القاعدة المربعة 
إلى مثمنة حيث يسهل جلوس القبة عليها والتى تحتاج 
إلى قاعدة دائرية . ولما كانت نهاية قبو بيت الصلاة 
عبارة عن نصف قبة كروية فقد احتاج المعمار إلى 
حنيتين ركنيتين فقط. وتم تحلية نصف القبة هذه 
بأشكال هندسية حفرت على الجص تفريعًا. 

ولهذا المسجد مدغسلان آخران يؤديان إلى الصحن 
مباشرة ويقعان فى الجدار الشمالى . 

إن إمعان النظر في تخطيط المسجد يكشف عن 
الصلة المباشرة مع تصاميم مساجد البصرة والكوفة 
وواسط» التى تسبقه زمنيًا. أما عنئاصره المعمارية 
فتمثل أقدم الأمئلة للإبداعات العربية ومن أبرزها 
القوس المدبب والحنايا الركنية . وتكشف الأشكال 
الزخرفية؛ التى يسود فيها التشكيل الهندسى وتقنية 
الحفر المفشرغ» عن إقبال العرب على تحلية دور 
عبادتهم خخصوصا الأماكن التى لا تقع وجها لوجه أمام 
المصلى والتى قد تشغله عن التعبد الهادىء حيث 


الأخيضسر ( مسجصد.) 
ينصرف الذهن تماما لربه . لذا فقد جعل حعدار القبلة 
حاليا من التشكيلات الزخرفية واقتصر استعمالها على 
السقف وجانبى القبوه وسقف المسجد عبارة عن قبو 
( العمازات العربية الإسلامية فى العراق -د. عيس, 
سلمان» وهناء عبد الخالق» ونجلة العُزى ونجاة 
يونس 7/95 8-15" .)1١9-1١١6 /١‏ 
انظر أيضا: الفن العربى الإسلامى فى بداية تكونه - 
5 عقيف بهنسى / دول وتاريخ الفن عند العرب 
والمسلمين . أنور الرفاعى / 2٠١١‏ وبحث يعنوان 
«حول الأيضر »د . كاظم إبراهيم الجنابى» بحوث 
فى تاريخ الحضارة الإإسلامية / 55١59-1١.ء‏ وممجلة 
عالم البناء» السئة التاسعة العدد 49» محرم ‏ صفر 
٠1ه/‏ أغسطس_سبتمبر 1949م/ 15), 
* الأخيضر ( مسجد.): 
انظر: الأخيضر ( قصر-). 
* الأخيلى : 
من استدراكات ابن الأثير على:السمعانى قال: وقد 
فاته « الأتحيلى » بء بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة 
وفتح الياء تحتها نقطتان وبعدها لام؛ هذه النسبة إلى 
اليل » واسمه كعب بن معاوية بن عبادة بن عقيل » 
ينسب إليه جماعة منهم ليلى بنت حذيفة بن شداد بن 
كعب بن معاوية بن عبادة الشاعرة المشهورة التى يقول 
فيها توبة بن الحمير: 
ولو أن يلى الأَعياية سلّمت 2 
2 
علئّ ودونى جندل وصفائح 
أدركت الإسلام وماتت أيام الحجاج : الحُميّر يضم 
الحاء المهملة وفتتح الميم وتشديد الياء تحتها نقطتان 
وآخخره راء . 


عن 


/ 


١‏ اللباب فى تهذيب الأنساب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 5لل 7"6). 
* أخيسة : 
١‏ انظر: أخية. 
# إن : 
الإدّ: الداهية والأمر الفظيع والكذب الفاحش . 
قال تعالى : 9 لقل ‏ جنثّم شيئًا إِذا © [ مريم 8] 
أى أيا متكي يقع فيه جلبة: من قولهم : أدَّتِ الناقة 
يد أى رجّعت حنينها ترجيعا شديدًا. والأديد الجلبة» 
وأدُ: قيل من الجْدٌ أو من أذَّت الناقة . 
فى القرآن الكريم . 
( القاموس القويم للقرآن الكريم -إبراهيم أحمد 
عبد الفتاح ا ل ل 
القأسم الحسين بن محمد المعروف بالسراغب 
الأصفهانى تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 
0 


وقد ورد اللفظ مرة ة واحلة م 


قال الزمخشرى: بقيت منه فى داهية ده ولقيتٌ 
منه كل شِدَّة ( أساس البلاغة /١‏ /1), 

وجاء فى اللسات فى قوله تعالى : «[ لقد جئتم شيئًا 
ذا © قراءة القَّاء إذّاء بكسر الألف» إلا ما روى عن 
أبى عمرو وأنه قرأ: أدّا. قال :. ومن العرب من يقول لقد 
جئت بشىء آدٌ مثل مادٌّء قال: وهو فى الوجوه كلها 

والإدّ بكسر الهمسزة: الشدة» وفى حديث على 
رضى الله تعالى عنه ‏ قال : رأيت النبى يكل فى المنام 
فقلت: ما لقث تعدك من الإدد والأود» الإدد؛ بكسر 
الهمزة : الدواهى العظامء واحدتها إِذّة. 

( لسان العرب لابن منظور» ط دار المعارف /١‏ 
2 
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ع الأداء : 

تعريف الأداءلغة. , 

فى التاج المذهب معناه الإتيان» أديت الشىء أى 
أتيته وفى القاموس الممحيط» أداه تأدية أوصله وقضاه 
(مادة أدى 54 

قال الراغب الأصفهائى : 

الأداء دقع الحق دُفعة وتَوْفيته كأداء الخراج والجزية 
ورد الأمانة قال تعالى: 1 فليؤد الذى اثتمن أمانته » 
[البقرة : 11 ] و ظ إِنَّ الله يأمركُمْ أن تُوْدُوا الأمانات 
إلى أهلها 4 [ النساء: 08 ] وقال: ا وأداء إليه 
بإحسانٍ 4 [ البقسرة: 10/8 ] وأصل ذلك من الأداة» 
يقال أدوت تفعل كذا أى احتلت وأصله تناولت الأداة 
التى بها يتوصل إليه. واستأديت على قفلان نحو 
استعديت . 

( المفردات فى غريب اللغة للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كبلانى / .)١14‏ 

وقال الجرجانى فى الأداء وأنواعه : 

الأداء: هو تسليم العين الثابت فى الذمة بالسبب 
الموجب كالوقت للصلاة والشهر للصوم إلى من 
يستحق ذلك الواجب. 

الأداء : عبارة عن إتيان عين الواجب فى الوقت . 

الأداء الكامل : ما يؤديه الإنسان على الوجمه الذى 
أمر به كأداء المدرك للإمام . 

الأداء الناقص ؛ بخلافه كأداء المنفرد والمسبوق فيما 
سبق . 

أداء يشبه القضاء : هو أداء اللاحق بعد فراغ الإمام 
لأنه باعتبار الوقت مؤد» وباعتبار أنه التزم أداء الصلاة 
مع الإمام حين تحرم معه قاض لما فاته مع الإمام . 

( التعريفات للسيد الشريف على بن محمد بن على 
الجرجانى . تحقيق وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / 
5 


تعريف الأداء اصطلاحا : 


الأداء عند الأصوليين فعل عين الواجب بالأمر فى 
وقته» والتعريف على قول من خصص الأمر بالوجوب 
وأما على قول من جعله حقيقة فى الندب فهو فعل ما 
طلب من العمل بعينه فيدخخل فيه النفل ويستعمل 
الأذاء مكان القضاء كقوله نويت أن أؤدى ظهر الأمس 
والقضاء مكان الأداء كقوله تعالى : 8 فإذا قُضيت 
الصلاة فانتشروا فى الأرض * أى أديت الصلاة لأن 
المراد منها الجمعة وهى لا تفضى حتى يجوز الأداء 
بنية القضاء وبالعكس فى الصحيخ لوجود فعل 
الواجب فيهما لأن كل واحد منهما خاص بمعنى 
اصطلاحا فإذا استعمل فى غيره يكون مجارًا . 

والأداء أنواع : أداء محض وهو مالم يكن فيه شبهة 
القضاء وهو منقسم إلى نوعين كامل وهو الذى يؤديه 
الإنسان مع توفير حقه مسن الراجبات والسئن . وقاصر 
وهو ما يؤديه ببعض أوصافه كالصلاة منقردًا وإنما كان 
أداء الصلاة منفردًا قاصرًا لعدم أدائها على الوجه 
الأكمل شرعا وهو الصلاة مع الجماعة ومن ضور 
الأداء الكامل فى حقرق العباد رد عين المخصوب لأله 
تسليم عين الواجب ومن صور الأداء القاصر رد عين 
العبد المغصوب مشغولا ببجناية أو بدين يستغرق رقبته 
أو طرفه لأن رده على هذا الوجه على غير الوصف 
المطلوب وهو السلامة من كل عهدة. والفرق بين 
الأذاء والقضاء والإعادة أن الأداء هو فعل عين الواجب 
أو وقدهء والقضاء هو فعل مثل الواجب بد وقتنه 
والإعادة هى ما فعل فى وقت الأداء ثانيا لتقصان فى 
الأول وقال البزدوى ( كشف الأسرار /١‏ 17*05 وما 
بعدها ) فى بان صفة حكم الأمر وذلك نوعان أداء 
وقضاءء والأداء ثلاثة أنواع أداء كامل محضء» وأداء 
قاصر محض وما هو شبيه بالقضاءء والقضاء أنواع 
ثلاثة . 

( موسوعة الفقه الإسلامى . المجلس الأعلى للشئون 


أداء الأمانسة 


الإسلامية القاهرة ١141ه_‏ 90ك4لى 4/ 0141 
1 انظر أيضًا حاشية نسمات الأسحار للعالم الشيخ 
محمد أمين بن عمر بن عابدين على شرح إفاضة 
الأنوار على متن أصول المنار للشيخ محمد علاء 
الدين الحصنى الحنفى . ط مصطفى البابى الحلبى» 
القاهرة» الطبعة الثانية ا 2 
0 
* أذاء الأمانة : ا 

يفرد أسامة بن منقذ فى كتاب لباب الآداب فصلا فى 
أداء الأمانة أورد فيه ما جاء عنها فى القرآن الكريم 
والأحاديث الشريفة والشعر ننقل بعضًا منه فيما يلى : 

إقال الله تعسالى فى سورة البقرة : قا يا بتى إشرّائيل 
كرا ْم التى أنعمت عَليَكُمْ وأونوا بعهدى أو 
بعهدكُم وَإيّاى فارهبون ©[ ]. 

ومنها: « الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه 
ويقطعون ما أمر الله به أن يوصل ويفسدون فى الأرض 
أولئك هم العخاسرون 1111# . 

ومن النساء : 9[ ويقولون طاععة فإذا برزوا من عندك 
بيت طائفة منهم غير الذى تقول والله يكتب ما يُبيتون 
فأعرض عنهم وتوكل على الله وكفى بالله وكيا * 
نلخا. 

ومن سورة آل عمران : ا ومن أهل الكتاب من إن 
تأمنه بقنطار يؤده إليك ومنهم من إن تأمنه بدينار لا يؤده 
إليك إلا ما دمت عليه قائما ذلك بأنهم قالوا ليس علينا 
فى الأتّيين سبيل ويقولون على الله الكذب وهم يعلمون 
[76] بلئ من أوفى بعهده واتقي فإن الله يحب المتقين 
7 إن الذيين يشترون بعهد الله وأيمانهم ثمشًا قليلاً 
أولئك لا خلاق لهم فى الأنتحرة ولا يُكلمهم الله ولا ينظر 
إليهم يوم القيامة ولا يُزكيهم ولهم عذات ب أليم [لالا]. 

ومن سورة النساء : 8 إِنَّ الله يأمُوكم أن تسؤْدُوا 
الأمانات إلى أهلها وإذا حكمتم بين الناس أن تحكموا 


بالعدل إن اللّهِ نما يعظّكُمْ به إنَّ اللَّهَ كان سَمِيعًا 
يَصِيرًا4 [05]. 
ومن سورة الأتفال: ظإإنَّ شر الدّوَاتٌ عند الله الَّين 
كَفَرُواَّهُمْ لايؤمثونَ [0] الذين عاهدت منهم 
حو و ااا ا 
فى الحسرب تسرد بهم من خلفهم لعلّهم 
س4 
ومن سورة الدوبة : فإ وإنْ أحد من المُشركين 
استجارك فأجره حتئ يسمع كلام الله ثم أبلغة مأمَتةٌ 
ذلك بأنهم قوم لايَعْلَمُون 114]. 
ومئها ا: فا وإِنْ نكنُوا أيمانهم يمن بعد عهدهم وطعنوا 
فى ديام فعالوا» ئمةّ الف إنهم لا يما لهم لهم 
يعون 1514 ألا مُنَايُونَ قا نكا أبٍمانهم رهشا 
باخراج الرشولٍ وم بدئوكم أل م مر أتحْسَوتَهُمْ الل 
اع أ تخد إن كموي 104 
ومن سورة الأنعام : ا وَل يد ربوا مال اليتيم إلا بالتى 
هى أَحْسَنُ حَتّى يبلعٌ شد وأوفوا الكيلّ والهيزانَ 
بالقشط لالت تا إلا سهاو إذًا قلع تاغلو وو 
ل به لَعَلْكُمْ 
تَذَكَوُونَ 14؟15]. 
ومن سورة الرعد: الَّذِينَ يُوكُون بعهد اللّهِ 5 
يَنقَضُونَ الميئّاق1 "١‏ ]والذين يَصلُونَ ما أمر الل يه أن 
عر امت الحِسَابٍ » 
11 


ومنها: ولِّينَ يمون عَهدَ الله من بعد ينات 
ويقطعون م مر لبه أن يُوصَلَ وَيُفِدُونَ فى الْضٍ 
أولَئِكَ لَهُمْ اللعّد ولَهُمْ بك سو الدَّارٍ © [50]. 
أحاديث : 

عن عبد الله بن عمر رضوان الله عليهما : أن النبى 386 
كان يقول: « أسألك العفة والأمانة وحسن الخلق 
ورضى بالقدر » ( رواه الخرائطى فى مكارم الأأعلاق 


أداء الأمائنة 


ص 7 بإسناد صحيح أو حسن» وكذلك البخارى 
فى الأدب المفرد ص 57 ). 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: « بيتا النبى وَل 
يُحدّتُ القوم حديئّاء فقام أعرابىٌ فقال: يا رسول الله 
متى السّاعة؟ قال: فمضى رسول الله يَكِيهِ يَحَد 
قال: فقال بعض القوم: سمع ما قال فكره ما قال. 
وقال بعضهم : بل لم يسمع . حتى إذا قضى حديشه 
قال يي : أين السّائل عن الساعة» قال: ها أنايا 
رسول الله . قال: إذا ضعت الأمانة فانتظر السّاعة . 
قال : وكيف إضاعتها؟ قال : إذا سند الأمر إلى غير 
أهلِه فانتظر الشّاعة"» ( رواه البخارى /١‏ ١لا‏ 8/ 
4 وأحمد فى المسند, برقم ؛ الام 7/ 131). 


َدَتثُ 


وعن عبد الله بن عمرو رضى الله عنهما عن النبى وك 
أنه قال: 7 إذا رأيت النّاس قد مرجت عُهُودهمْ (أى 
انختلطت) وخقّت أمانائّهُم وصارُوا هكذا - وشبلك بين 
أصابعه ‏ فالزم ييتك» وعليك بخاصّة نفسك؛ وذر 
عاك اد السائة وخحذ ما تعرف ودع ماتنكرٌ» 
(الحديث رواه أحمد فى المسئد من حديث عي الله 
ابن عمرو بن العاص برقم 479/1 1/ 111 ونسبه فى 
الجامع الصغير رقم: 17 للحاكم ) . : 
٠:‏ وعن أبى هريرة رحمه الله قال قال رسول الله وك : «أَدّ 
الأمانة إلى من اتتَمَنكٌ ولا تَخْنّ من انك ؛ ( رواه 
الحاكم 1 من -حديث أبى هريرة ومن -حديث أنس 
والخرائطى ص 1/8 من حديث أبى هريرة. ونسبه 
السيوطى فى الجامع الصغير رقم ١4‏ للبخارى فى 
التاريخ وأبى دادو والترمذى من حديث أبى هريرة» 
وللدارقطنى والضياء من حديث أنس . وانظر الدر 
المنثور ج ؟/ 10/0 ). 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: قال رسول الله 
ل : « ثلاث من تكن فيه واحدة منهن فلا يُعبأ بشىء 
من عمله : من لم يكن له ورع يحجزه عن معاصي الله 
أو حلم يكف به السّفيةء » أو نلق يعيش به فى الناس 


وثلاث من كان فيه واحدة يِنهُنٌ رُوّج من الحُورٍ 
العين : رجل اثتمن على أمانة خفّة شهية فأوّاها من 
مخافة اللَّه عزّ وجل » ورجلٌ عفا عن قاتله» ورجل قرأ 
< قل هُوَاللَهُ أحدّ 4 فى دبر كل صلاة. وثلاثة أنا 
خصمهم يوع القيامة» ومن أكن خصمه أخصمه 

رج استأجر أجيرا فظلمه ولم يُوفه أجرهءٍ عل حلت 
الله فَمَدن وجل بَاعَ حرا فآكَلَ مَنَهُ مَنَهُ» ( يعلق 
المحقق على هذا الحدذيث فى هامش ١‏ بقوله : 

لم أجد هذا الحديث بهذا النص» ولكن روى 
الببخارى / 87 , “47و40 من حديث أبى هريرة 
عن النبى يَكِدِ قال : قال الله تعالى : ثلاثة أنا خصمهم 
يوم القيامة: رجل أعطى بى ثم غدر» ورجل باع حرا 
فأكل ثمنه؛ ورجل استأجر أجيرًا فاستوفى منه ولم 
يعطه أجرهء ورواه ابن ماجه . 7/ 5 5 46 ولم يجعله 
حديثًا قدسيًا. وأما القسم الأول من الحديث فقد ذكر 
فى الجامع الصغير معنساه مختصرًا رقم 474" من 
حديث ابن عباس» ونسبه لابن عساكرء وأشار إلى أنه 
حديث ضحيف ) . 

وعن ثوبان رحمه الله : أن رسول الله يقال : « ثلاث 
معلقات بالعرش: الرحم تقول: اللهم إنى بك فلا 
أقطع ٠‏ والأمانة حل الى 0 أخان» 
والنسمة تقول: اللّهم إنى بك فلا أكفر » ( نقله 
المنذرى فى الشرغيب 4/ 47 ونسبه إلى البزار» 
والسيوطى فى الجامع الصغير رقم "41/١‏ ونسبه إلى 
البيهقى فى الشعب وأشار إلى أنه حديث ضعيف ) . 

وعن أبى الدرداء رحمه الله قال : قال رسول الله ييه : 
© خمس من جاء بهن يوم القيامة مع إيمان دخل 
اللجنة: من حافظ على الصلوات الخمسء على 
وضوئهن وركوعهن وسجودهن ومواقيتهن» وأعطى 
الزكاة من ماله طيب النفس بها وكان يقول: وايم الله 
لا يفعل ذلك إلا مؤمن ‏ وصام شهر رمضان وحج 
البيت إن استطاع إليه سبيلاء وأدى الأمانة 1 . 


أداء الأمانئسة 


قالوا: يأبا الدرداء» ما أداء الأمانة؟ قال: الغسل من 
الجنابةء فإن الله تعالى لم يأتمن ابن آدم على شيء 
من ديشه غيرها. ( الحديث رواه الطبرى فى التفسير 
7 4 والزيادات هنا منهء ونقله عنه ابن كثير فى 
التفسير 5/ 777 ونسبه أيضّا لأبى داود» وفى الطبرى 
وآابن كثيسر: « فإن الله لم يأمن ابن آدم على شىء من 
دينه غيره » ) . 

وعن ميمون بن مهران قال: ثلاثة تؤدّى إلى البرٌ 
والفاجر: الرحم» توصل» برة كانت أو قاجرة» 
والأمانة» تؤدّى إلى البر والفاجر» والعهد يوفى به للبر 
والقاجر. 

ؤقال السسرى بن المغلس رحمه الله : أربع من 
أعطيهن فقد أعطى خير الدنيا والآتخرة: صدق 
الحديث؛ وحفظ الأمانة؛ وعفاف الطعمة؛ وحسن 
الخليقة. ( هو السرى السقطى أحد العباد 
المشهورين » له تيجمة فى تاريخ يغداد 4/ /ا18- 
يذل والأثر المروى عنه هنا جاء بمعناه حديث مرفوع 
من حديث عبد الله بن عمرو ثقله فى الدر المنثور /١‏ 
0 ونسبه للبيهقى فى الشعبء ورواه الخرائطى فى 
مكارم الأخلاق/ 7 والبخارى فى الأدب المفرد / 
مه). : 

وقال الحكيم: أربع يُسَودنَ العيد: الأدب» 
والصدق» وأداء الأمانة » والمروءة . 

وقال الأتصر: من عرف بالوفاء بحافظ عليه أهل 
مودته » وناقت أنفس الكرام إلى نصرته : 

قالالشاعمير: 
وإذا امفروؤ أدى إليكَ أمقائنَة 


موه #0 » اس 


فَاحْفَظ أنَاكة وا تَعْلَمْبهَا 
كود قل وإجدأنثقاقها 


أداء التحصدديث 


وتالاخر: 
وإنَّ أكاتّى لا تستوييها 
خَلِيلُ فى زيَال واجتماع 
سَأَرْمَامَا وإِنْ مُوَغَابَ عَنْها 


عام 


يكل ان ةيائيِب وع 
وقال العرجسى : ١‏ 
ومسا حمل الإنانٌ مشلّ أمَانَة 
أشنَّ عليه حينَ يحملها حمالا 
إن أنت حملت الأمانة فاصطبر ' 
عليها فقد حُمّلت من أمرها ثقلا 
ولا تقبلن س فيمن رضيت - نميمةً 
وقالاخسسسر: ١‏ 
سَأرعئ كلّ ما استودعتٌ جهدى 
وقد يسرعئ أماتقة الأمين 
وذو الخيبر الم ويل دُووفتاء 
ك وريم لأ يِل ولةيَضُ وو 
( لباب الآداب للأمير أسامة بن منقذ ‏ تحقيق أحمد 
محمد شاكر. دار الكتب الساغية» القاهرة» /401١اه‏ 
-1917م/ 19١-744‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين قوسين فى ثنايا النص ) , 
* أداء التحديث : 
أتعريفه . 
ب -شروط قبوله . 
جا صيغه , 
أ أداء الحديث : إبلاغد إلى الغير. 
ويؤدى الحديث كما سمعه حتى فى صيغ الأداء فلا 
يبدل حدثنى بأخبرنى أو سمعت أو نحوها لاختلاف 


أداب الحديث 


معناها فى الاصطلاح» نقل عن الإمام آحمد أنه قال: 
أتبع لفظ الشيخ فى قوله حدثتى وحدثنا وسمعت 
وأخبرنا ولا تعده اه. 

ب ولقبول الأداء شروط منها: 

١-العقل‏ ؛ فلا يقبل من مجنون ولا معتوه ولا ممن 
ذهب تمييزه لكبر أو غيره . 

-البلوغ : فلا يقبل من صغير وقيل يقبل من مراهق 
يوثق به . 

الإسلام : فلا يقبل من كافر ولو تحمل وهو 

؟ ‏ العدالة : فلا تقبل من فاسق ولو تحمل وهو 
3 ' 

© السلامة من الموائع : فلا يقبل مع غلبة نعاس أو 
شاغل يقلق فكره . 

وصيغ الأذاء: ما يؤدى بها الحديث ولها 

مراتب : 

الأولى : سمحت حدثنى إذا سمع وحده من 
الشيخ فإن كان معه غيره قال: سمعنا وحدثنا, 

الثانية: قرأت عليه أخبرنى قراءة عليه - أخبرنى إذا 
قرأ على الشيخ . 

الثالثة : قرئ عليه وأنا أسمع ‏ قرأنا عليه أخبرنا ‏ إذا 
قرىٌ على الشيخ وهو يسمع . 

«الرابعة : أخبرنى إجازة -حدثنى إجالة - أنبأنى عن 
فلان إذا روى بالإجارة . 

وهذا عند المتأحرين» أما المتقدمون فيرون أن 
حدثنى وأخبرنى وأنبأنى بمعنى'واحد يؤدى بها من 

( مصطلح الحديث ‏ الشيخ محمد بن صالح بن 


عثيمين / /141 13 )., 


الأداء والقضاء 


* أداء الخمس من المغلم : 

الشعبة التاسعة والعشرون من شعب الإيمان التى 
أحصاها الإمام البيهقى واختصرها الإمام القزوينى 
فقال: 

أداء الخُمس من المَغْتّم إلى الإمام أو عامله على 
انين أله تعال : ا واغلموا أنّما نتم من شىع 
َأنَ ِل خُمْسَهُ وللرسولٍ ولذى الشُرْبى والبتامى 
والمساكين وابْن السّبيل إن كت آمَْنم باللَّهِ وما 
أنزلنا ... > [ الأنفال: 4١‏ ] . وقوله تعالى “وما كات 
ِيَ أن يهل ومَنْ يَغْثْل أت بما غَلّ يوم القيامّة 14 آل 
عمران: 151]. 

ليث ين عباس رفي ال عنودا ف الصحيحين 
عن وقد عبد القيس: ‏ مركم يأذيع وانيقاكم عن اربع : 
امركم بالإيمان بالله وحده. أَتَذْرُونَ ما الإيمان بالله 
وحده؟ قالوا: الله ورسوله أعلم . قال: شهادة أن لا إله 
إلا الله وأن محمدًا رسول الله وإقامٌ الصلاق» وإيتاغ 
الزكاة؛ وصيامٌ رمضان؛ وأن تُعطُّوا من المختّم 
الخُمْسَ ؛ وأنهاكم عن الحنتم كه 0 
والمُرنّتِ . قال: احفظ ومن وروا بهن مَنْ وراء» 
أخرجه البخارى فى كتاب الإيمان باب أداء 0 
من الإيمان» ومسلم فى كتتاب الإيمان باب الأمر 
بالإيمان بالله ورسوله وشرائع الدين والدعاء إليه . 

( مختصر شعب الإيمان للإمام البيهقى ؛ اختصره 
الإمام القزوينى ‏ حققه وكتسب حواشيه عبد الله حجاج 
/خنق 4:5). 

# الأداء والقضاء : 

قال الشيخ التهانوى : 

الأداء هو والقضاء بحسب اللغة يطلقان على الإتبان 
بالموقتات كأداء الصلاة الفريضة وقضائها وبغير 
الموقتات كأداء الزكاة والأمانة وقضاء الحقوق والحيج 
للإتيان به ثانيا بعد فساد الأول ونمحو ذلك . 


الأداء والقخسساء 


وأمسا بحسب اصطسلاح الفقهاء فهما أى الأداء 
والقضاء عند أصحاب الشافعى رحمه الله تعالى 
يختصان بالعبادات الموقتة ولا يتصور الأداء إلا فيما 
يتصور فيه القضاء» وأما ما لا يتصور فيه القضاء 
كصلاة العيد والجمعة فلا يطلقون الأداء فيهء وهما 
والإإعادة أقسام للفعل الذى تعلق به الحكم فتكون 
أقساما للحكم أيضًا لكن ثانيًا وبالعرض فيقال الحكم 
إما متعلق بأداء أو قضاء أو إعادة ولهذا قالوا الأداء ما 
فعل فى وقتة المقدر له شرعا أولا واختيار فَعَلّ على 
وَجَبَ ليتناول النوافل الموقتة» وقيد فى وقته للاحتراز 
عما فعل قبل الوقت أو بعده» وقيد المقدر له للاحتراز 
عمالم يقدر له وقت كالنوافل المطلقة والنذور 
المطلقة والأذكار القلبية إذ لا أداء لها ولا قضاء ولا 
إعادة بخلاف الحج فإن وقته مقدر معين لكنه غير 
محدود فيوصف بالأداء لا بالقضاء لوقوعه دائمًا فيمأ 
قدر له شرعًا أولا. 
إطلاق القضاء على الحج الذى يستدرك به حج 
فاسد من قبيل المجاز ممن حديث المشابهة مع 
المقضى فى الاستدراك» وقيد شرعا للتحقيق دون 
الاحتراز عما قيل وهو المقدر له لا شرعا كالشهر الذى 
عينه الإمام لزكاته والوقث الذى عينه المكلف لصلاته 
لآن إيتاء الركاة فى ذلك الشهر وأداء الصلاة فى ذلك 
الوقت أداء قطعاء اللهم إلا أن يقال المراد أنه ليس أداء 
من حيث وقوعه قى ذلك اسوقت بل فى الوقت الذى 
قدره الشارع كما فى الحج حتى لو لم يكن الوقت 
مقدرا شرعًا لم يكن أداء كالنوافل المطلقة والدذور 
المطلقة» وقولهم أولا متعلق بفعل واحترز به عن 
الإعادة فإن الظاهر من كلام المتقدمين والمتأخرين أن 
الإعادة قسيم للأداء والقضاء . 
وذهب بعض الممحققين إلى أنها قسم من الأداء وأن 
قولهم أولا متعلق بالمقدر احتراز عن القضاء فإنَّهِ واقع 
فى وقته المقدر له شرعًا ثانيّا حيث قال وك فليصلها 


إذا ذكرها فإن ذلك وقتها فقضاء صلاة النائم والناسى 
عند التذكر قد فعل قى وقتها المقدر لها ثانيا لا أولاء 
ولا يرد أن القضاء موسع وقته العمر فلا يتقدر بزمان 
التذكر لأنه لا يدعى انحصار الوقت فيه بل المراد أن 
زمان التذكر وما بعده زمان قد قدر له ثانيا . 

فإن قلت فالتوافل لها على هذا وقت مقدر أولا هو 
وقت العمر كما أن لقضاء الظهر وقنا مقدرا ثانيا هر 
بقية العمرء قلت البقية قدرت وقتاله بالحديث 
المذكور إذا حمل على أن ذلك وما بعده وقت له وأما 
أن العمر وقت للنوافل فمن قضية العقل لا من الشرع . 

والقضاء ما فعل بعد وقت الأداء استدراكا لما سبق 
له وجوب مطلقاء فبقولهم بعد وقت الأداء خرج الأداء 
والإعادة فى وقته» وبقولهم استدراكا خرجت إعادة 
الصلاة المؤداة فى وقتها خارج وقتها فإنّها ليست قضاء 
ولا أداء ولا إعادة اصطلاحا وإن كانت إعادة لغة» 
وبقولهم لما سبق له وجوب خمرج النوافل» وقولهم 
مطلقا تنبيه على إنه لا يشترط فى كون الفعل قفساء 
الوجوب على المكلف بل المعتبر مطلق الوجوب 
فدخل فيه قضاء النائم والحائض إذ لا يجوب عليهما 
عند المحققين منهم وإن وجد السبب لوجود المانع 
كيف وجواز الترك مجمع عليه وهو ينافى الوجوب . 

وأما عند الحنفية فالنوم لا يسقط نفس الوجوب بل 
ورجوب الأداء والحيض وكذا النفاس لا يسقطان نفس 
الوجوب بل وجوب الأداء إلا أنه ثبت بالنص أن الطهارة 
عنهما للصلاة فحيئذ لا حاجة إلى قيد مطلقا. 
وبالجملة فالفعل إذا كان موقتا من جهة الشرع لا يجوز 
تقديمه لا بكله ولا ببعضبه على وقت أدائه فإن فعل فى 
وقنه فأداء وإعادة وإن فعل بعد وقته فإن وجد فئ 
الوقت سبب وجوب سواء ثبت الوجوب معه أو تخلف 
عنه لمانع فهو قضاء وإن لم يوجد فى الوقت سبب 
وجوبه لم يكن أداء ولا قضاء ولا إعادة.. 


الأذاء والقضسساء 


فإن قلت إذا وقعست ركعة من الصلاة فى وقتها 
وباقيها خارجة عنه فهل هى أداء أو قضاءء قلنا ما 
وقعت فى الوقت أداء والباقى قضاء فى حكم الأداء 
تبعا وكذا الحال فيما إذا وقع فى الوقت أقل من ركعة . 
والإعادة ما فعل فى وقت الأداء ثانيا لخلل فى الأول 
وقيل لعذر كمسا يجىء فى محله . وعند الحئفية من 
أقسام المأمور به موقتا كان أو غير موقت فالأداء تسليم 
عين ما ثبت بالأمر إلى مستعحقه فإن أداء الواجب إنما 
يسمى تسليما إذا سلم إلى مستحقه والقضاء تسليم 
مثل ما وجب بالأمر والمراد بما ثبت بالأمر ما علم ثبوته 
بالأمر لا ما ثبت وجوبه إذ الموجوب إنما هو بالسبب 
وحينئذ يصح تسليم عين ما ثبت مع أن الواجب وصف 
فى الذمة لا يقبل التصرف من العبد فلا يمكن أداء 
عينه» وذلك لأن الممتنع تسليم عين ما وجب بالسبب 
وثبت فى الذمة لا تسليم عين مسا علم ثبوته بالأمر 
كفعل الصلاة فى وقتها وإيتاء ربع العشر. 

وبالجملة فالعينية والمثلية بالقياس إلى ما علم من 
الأمر لا ما ثبت بالسبب فى الذمة فلا حاجة إلى ما 
يقال إن الشرع شغل الذمة بالواجب ثم أمر بتفريخها 
فأخذ ما يحصل به فراغ الذمة حكم ذلك الواجب كأنه 
مر ل 4 الي كن 
الأفر نحو ( أقيموا الصلاة ) وبما هو فى معناه نحو 
3 على الاق حع اليد 4 يني بل ان لو 
المثل فى الأفعال والأعراض إيجادها والإتيان بها كأنَّ 
العبادة حق الله تعالى فالعبد يؤديها ويسلمها إليه 
تعالى ولم يعتبر التقييد بالوقت ليعم أداء الزكاة 
والأمانات والمنذورات والكفارات واختيار ثبت على 
وجب ليعم أداء النفل» قيل هذا خلاف ماعليه 
الفقهاء من أن الفعل لا يطلق عليه الأذاء إلا بطريق 
التوسع نعم موافق لقول من جعل الأمر حقيقة فى 
الإيجاب والندب» واختيار وجب فى حد القضاء بناء 


على كون المتروك مفسمونا والنفل لا يضمن بالترك وأما 


إذا شرع فيه فأفسده فقد صار بالشروع واجبا فيقتضى 
والحراد بالواجب ما يشتمل الفرض أيضاء ولابد من 
تقييد مثل الواجب بأن يكون من عند من وجب عليه 
كما قيذه به البمض وقال إسقاط الواجب بمثل من عند 
المأمور وهو حقه هو القضاء احترازا عن صرف دراهم 
الغير إلى دينه فإنه لا يكون قضاء وللمالك أن يستردها 
من رب الدين وكذا إذا نوى أن يكون ظهر يومه قضاء 
من ظهر أمسه أو عصره قضاء من ظهره لا يصمح مع قوة 
الممائلة بخلاف صرف التفل إلى الفرض مع أن 
الممائلة فيه أدنى» وإنما صح صرف النفل إلى 
الفرض لأن النغل خالص حق العبد وهو قادر على 
فعله فإذا صرفه إلى القضاء جاز. 00 

فإن قيل يدسحل فى تعريف الأداء الإتيان بالمباح 
الذى ورد به الأمر كالاصطياد بعد الإإحلال ولا يسمى 
أداء إِذ ليس فى العرف إطلاق الأداء عليه» قلت 
المباح ليس بمأمور به عند المحققين فالثابت بالأمر لا 
يكون إلا واجبًا أو مندوبًا لكن عند من قال بأنه مأمور 
به فيئبغى أن يسمى أداء كما ذكر صاحب الكشف» 
اعلم أنه قد يطلق كل من الأداء والقضاء على الآحر 
مجازا شرعيًا لتباين المعنيين مع اشتراكهما فى تسليم 
الشىء إلى من يستحقه وفى إسقاط 0 كقوله 
تعالى : طإفإذا قَذ قضيتم متَاسِككم * أى أديتم وكقوله 
تعالى: «إنإذا قُضِيت الصلاة » أى دي صلاة 
الجمعة وكقولك نويت أداء ظهر أمسء وأما بحسب 
اللغة فقد ذكروا أن القضاء حقيقة فى تسليم العين 
والمثل وآن الأداء مجاز فى تسليم المثل» واعلم أيضا 
أنهم لم يذكروا الإعادة فى هذا التقسيم لأنها داخلة فى 
الأداء والقضاء . 

التقسيم : الأداء ين ينقسم إلى أداء محض وهو مالا 
يكون فيه شبه من القضاء بوجه من السوجوه من حيث * 
تغير الوقت لا من حيث التسزامه وإلى أداء يشبه 
القضاء. والأول أى الأداء المحض ينقسم إلى كامل 


الأدار سة 


وهو ما يؤدى على الوجه الذى شيع عليه كالصلاة 
بجماعة» ورد عين المغصوب وقاصرء وهو بخلافه 
كالصلاة منفردًا فإنه أداء على خلاف ماشرع عليه فإن 
الصلاة لم تشع إلا بجماعة لأن جبرئيل عليه السلام 
علم الرسول وَل الصلاة أولا بجماعة فى يومين وكرد 
المغصوب مشغولا بالجناية أو بالدين بأن غصب عبدًا 
فارغا ثم لحقه الدين فى السجناية فى يد الغاصب . 

والأداء الذى يشبه القضاء كإتمام الصلاة من اللاحق 
نه أداء من حيث بقاء الوقت شبيه بالقضاء من حيث 
أنه لم يرد كما التزم الأداء مع الإمام . 

والقضاء أيضًا ينقسم إلى قضاء محض وهو مالا 
يكون فيه معنى الأداء أصلاٌ لا حقيقة ولا حكمًا وقضاء 
فى معنى الأداء وهو بخلافه» والأول ينقسم إلى القضاء 
بمثل معقول و إلى القضاء بمثل غير معقول» والمراد 
بالمثل المعقول أن يدرك ممائلته بالعقل مع قطع النظر 
عن الشرع وبغير المعقول أن لا يدرك ممائلته إلا شرعا 
والمثل المعقول ينقسم إلى المثل الكامل كقضاء 
الفائتة بجماعة وإلى القاصر كتضائها بالالفراد» 
والقضاء الغير المحض كما إذا أدرك الإمام فى العيد 
راكسا كبّر فى ركوعة فإنه وإن فات موضعه وليس 
لتكبيرات العيد قضاء إذ ليس لها مثل لكن للركرع شبها 
بالقيام لبقاء الاستسواء فى النصف الأسفل فيكون شبيها 
بالأداء فصارت الأقسام سبعة» ثم جميع هذه الأقسام 
تؤجد فى حقوق الله وفى حقوق العباد فكانت الأقسام 
أربعة عشر هذا كله خلاصة ما فى العضدى وحواشيه 
والتلويح وكشف البزدوى» ثم الأذاء عند القراء يطلق 
على أنخذ القرآن عن المشايخ . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى .)1١-1٠١ /١‏ 

انظر: التلاوة . ١‏ 

# الأدارسة : 


الأدارسة فى المغرب الأقصى (08-19/7ه) : 


١‏ إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
على بن أبى طالب رضى الله عنه . 

؟ -إدريس الثانى بن إدريس بن عبد الله 

"ا محمد بن إدريس . 

4 على بن محمد بن إذريس . 

© -يحيى بن محمد بن إدريس ٠‏ 

٠ -يحيى بن يحيى بن محملا,.‎ ١ 

على بن عمر بن إدريس ٠‏ , 

8 يحيى بن القاسم بن إدريس . 

4 -يحيى بن إدريس ( يحيى الرابع ) . 

عن دولة الأدارسة فى المغرب الأقصى يقول الدكتور 
حسين مؤنس: قامت فى شمال المغرب الأقصى على 
يد إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على 
ابن أبى طالب ( 117ه/ 88/م ) وظلت تحكم ف 
دورها الأول حتى سنة ٠0‏ "اه / لم ) وهى لهاية 
الدور الأول من تاريخهاء إذ تغلب عليها فى تلك 
السئة مصالة بن حبوس تابع الفاطميين» وحكمها 
واحتل فساس من 7١8‏ إلى 9: م / 917 إلى 
كم وقد تمكن الحسن بن محمد بن القاسم 
الحجام من إعادة الدولة الإدريسية على مساحة صغيرة 
من أرضها حول فاس سنة 1ه/ 17م وقد 
استمرت الدولة قائمة حتى قضى عليها أثناء النزاع بين 
أنصار الفاطميين فى المغرب الأوسط والأمسويين 
الأندلسيين . وقتل المنصور محمد بن أبى عام ر آخر 
أمرائها وهر الحسن بن كنون سنة "(4 لاه / 4 10م , 

وقد بنيت فاس عاصمة الدولة ومفسخرتها الكبرى سنة 
7ه/ 7م على يد أميرها إدريس الثانى بن 
إدريس . وبنى جامع القرويين سنة 47 1ه / 01م 
فى عصر نخامس أمرائها يحيى الأول بن محمد بن 


إدريس بن إدريس , 
( أطلس تاريخ الإسلام د. حسين مؤنس / 
01 


الأذا رس سه 


-جدول بالآئمة الأدارسة 
)١(‏ إدريس بن عبد الله 


(1) إدريس بن إدريس 


دأود إدريس عيسى القاسم (7) محمد عمر أحمك حمزة يحيى عبدالله جعقر عبيذالله 


لان (4)على ظ 


0 0 ا 
(١٠)الحسن‏ - اي 


( تاريخ المغرب فى العصر الإسلامى_د. السيد عبد العزيز سالم / 0140558 51/8). 


مع 2 الأدارسة 
( بالمغرب ) 


ترغه » البصره ء العليه » ؤاس 6 «طغره » وجده » طنجه » مجرسرا ''' » ورزيغه ؛ ورغده » وطيط 20 
راطيل » ياجرهان''' وازقور 


الماظرة : ريل ثم قن مذ مذة ,3و1 .200 ام 


١٠.‏ - ادريس [ الأول ] بن عبد الله بن الحسن [ الثانى | 9 5 ؛ . رمضان سن إلا اه 
35-7 ادريس [ الثانى ] بن ادريس [ الأول ] © ١‏ مستهل جمادى الآخرة 700 
5 مد بن اديس [ الثاتى | » المتتصر ٠‏ دبع الأول ا 
© .4 - على [ الأول ] بن عمد دبيع الثانى لقف 
3 - يحي [ الأول | بن عد اعت امو ع ذبن حي الا يز ب 7 رجب 7 
دعي [هق ]ينعي [الأفك] ٠‏ ...ام ناماه 3 
01 - على | الثاتى ] بن عمس بن ادديس [ الثاى ] لح يت ا حي + ع 
اك يحي [ الثاات ] اللقدام بن القاسم بن ادريس [ الثائق | حم ع 0 
3 - يحي [ الرابع | بن ادريس بن عمر تس ا ب ا 30-5 
-٠‏ الحسن بن ممد بن القاسم ء الحجام 2 قود يوك مك ود رز !افا 2 30 


موسي بن فى العاقية » ز مسب بناس ) 2 20 200.00 0 ساس 

القاسم كترن بن اباهي ينعد 2 2 2 .ال الم 
كح أبواليش اد ين كتون . ...ام الام الال بصم 
؟- الحسن بن كنون يبل 5 “عدا لعو مم عد 

انقسمت الدولة بعد موت ادريى الثاتى (كالآنى ) 


أدريس الثانى 


مح ييح ع يدك 1 ]0 003] 


عمد وحمدون" امد ه عيبى ه عبدالله | يحبى ٠‏ داود عر القاسم 
كبر الأسرة (حمزة ) مدائن مككتاسه شاله أمات 2 البصره بلاد هواره تيجنساس > طتجه 


غات | وليلى ‏ ولا الى بادتين أصيلى" شرل ايه نه اسه 
تلسان يلاد ازا آنسور' السوسالاقصى العَرايش جبال يات بلادصنهاجة قلع ةججرالنس 

وطيط تامبيتا يلاد الصامده واطيل وثّارة تطونء 
دَازْقُور إجرمان بلاد مصموده 


0١‏ ل يرد لحا ذكر ل البكرى . إنما ذكر مدينة ورطيطه 
أما مجرجرا هذء الدينة فر برد لها ذكر آيشاً . إماذر 
مدينة بأسم « تأكرا كرى » , الترجم . : 

لم يرد لها ذكر فى اشرب . إنما ذكر ( البكرى 
اس ١66‏ ) مدينة يجاسين . الترجم . 

© أدرك اأغرب ننه .و1 
ديم الثالى دنة بود 

(8) كانت الوساية عليه قبل أن يلغ سن الرشه لامه كتزة 
رارائه : مرلى ادريى الأرل . 


. دس اليه الم لى مستهل 


() عامل الفاطميين من 588 الى +08 , ومقره عجر النسر 
(تدعةء وليل ) ل 

ولى البمرة مقرب حق سنة 554 من قبل جو هر القائد 
اتقاطمى ء “م عاد الها مية أأخرى سنة يرم 

«) واأؤرخوت يطلقون عليه خط اسم خره ٠‏ ولكن 
الدر م احفر طبالمكتبة الأهلية بيار بس 0ن ,“2 ,11 سا2 .111( 
ذأكرء بأسم حدون . 


لك آر آسيه . أنظر . التكرى راس ع١‏ ) . المترجم - 


الإدارة بالقرآن 


# الإدارة بالقرآن : 
قال الإمام النووى : 
الإدارة بالقرآن» وهو أن يجتمع جماعة يقرأ بعضهم 
عشرا أو جزءًا أو غير ذلك» ثم يسكت ويقرأ الأآحر من 
حيث انتهى الأول » ثم يقرأ الأتحر» وهذا جائز حسن» 
وقد سثل مالك رحمه الله تعالى عنه؛ فقال لا بأس 
بهء 
( التبيان فى آداب حملة القرآن لأبى زكريا يحيى بن 
شرف الدين النووى / الا ). 
* إدارة العرب ف العسكرية الإسلامية: 
انظر: العسكرية الإسلامية . 
الإدارة السياسيةة فى الإسلام : 
لمنافتحت مكة» وخضعت جزيرة العرب 
للمسلمين» اختار السرسول أمراء على الأمصار 
الكبسرى» وضع فى أيديهم السلطات المدنيية 
والعسكرية وفوض اليهم الفصل فى الخصومات فى 
الأقاليم التى لّوا عليها . 
على أن المؤرخين يعتبرون # عمر » رضى الله عنه 
المؤسس الحقيقى للإدارة السياسية فى الإسلام. إذ 
قسم البلاد إلى إمارات وولايات لكى يتفرغ أمرافها 
وولاتها إلى ترقية مصادرها فاعتبرت الأهواز والبحرين 
إمارة واحدة. وسجستان ومكران وكرمان ولاية 
وأصبيحت طبرستان وخراسان ولايتين مستقلتين. وولى 
شلاثة أمراء على جنوبى فارس كما جعل فى العراق 
أميرين أحدهما فى البصرة» والأتحر بالكوفة . 
وفى الشام جعل القسم الشمالى منه ولاية وعاصمته 
وفى أفريقية ثلاث إمارات» واحدة فى مصر العليا» 
والأحرى فى مصر السغلى » وثالثة فى ليبيا . 


الإدارة السياسية فى الإ سلام 


وأما جزيرة العرب» فقد قسمت إلى حمس ولايات 
ولاية مكة وولاية الطائف. ومنطقة صنعاء» وولاية 
البحرين وما والاها وولاية الجندء أما المدينة فكان بها 
كرسى الخلافة والحكومة المركزية فهى العاصمة 
الكبرى للخلافة الإسلامية . 

وكان يطلق اسم الوالى والنائب على نحكام الولايات 
الصغرى. أمنا الكبرى فكان يطلق على ولاتها اسم 
الأمير وكان الحاكم فى معظم الولايات بحكم منصبه 
يصلى بالمسلمين» ويلقى خطبة الجمعة التى كانت 
تعتبر فى الخالب بيانا سياسيًا وعين عمر رضى الله عنه 
لغلسطين ودمشى وحمص وقنسرين قضاة للإمامة فى 
الصلاة» والنظر فى الأحكام» وأنشا إدارة مالية باسم 
الديوان لتنظيم جمع الإيرادات وصرفهاء وكان القسم 
الأعظم منها يستنفد فى سد النفقات الإدارية والحربية 
ثم يوزع الباقى على أفراد المسلمين. ولهذا أمسكت 
سجلات خاصة فى الديوان لتسجيل أسماء جميع 
المستحقين وكان الأمير هو الرئيس الأعلى فى ولايته ‏ 
وإليه يرجع الفصل فى الأمور العسكرية والمدنية أما 
الأمور المالية والإدارية فكان يدير شئونها موظفون 
قديرون يُعَيِّونَ خصيصا لهذه الغاية» كذلك كانت 
الحكومة توجه أقصى -جهودها لترقية حالة الفلاح» 
وتجسين الصناعة . فمسحت الأرض حقلا حقلاء 
ووضعت الجباية فى مصر والشام والجزيرة وفارس» 
على أسس ثابتة منتظمة . 


وكان عمر رضى الله عنه أول من عين راتب القضاة 
المعينين من قبل الخلافة وفصل دوائرهم عن الدوائر 
التنفيذية وأطلق عليهم اسم حكام الشرع وهكذا كانت 
الإدارة الإسلامية منذ أوائل عهدها تعترف قولا وعملا 
بنظرية الفصل بين القضاء والسلطة التنفينذية وكان 
القضاة مستقلين فى أحكامهم والكل فى نظرهم سواء . 
وكان الخلفاء يتتحينون الفرص ليظهروا للشعب أنهم 


إدارة الطواحين بالماء 


أول من ييخضع لحكم القضاء ومن الأمور التى كانت 


توجد بهذا المعنى إلا منذ عصر على بن أبى طالب. ‏ * 


كذلك الجباية كانت تسير على نظام محكم» 
فقسمت إلى ثلاثة أنواع . 

)١١‏ الأعشار أو الزكاة»؛ وتؤخذ من أغنياء 
المسلمين» وتفيق فى الجيش والمسسوظفين 
المستخدمين فى جمعها وللفقراء من المسلمين 
متبعين فى ذلك نص الكتاب 8 إنما الصَّدَمَاتُ للفقراء 
والمساكين والعاملين عليها والمؤلّة قلوبهم وفى 
الرٌقاب والغارمين وفى سبيل الله وابن السبيل © . 

(؟) ضريبة الأرض التى تفرض على اللميدة 
وكانت تسمى الخراج . 

(1) ضريبة الأعناق أو الجزية» وكانت معروقة عند 
الروم بنفس الاسم » وموجودة عند الفرس فى حكم 
الساسائيين بيد أن المسلمين أدخلوا عليها تعديلات» 
وهذبوا من قسوتها وحوروهاء ففرضها الإسلام بالعدل» 
وأعفى بعض الذميين من دفعها مثل الفقراء الذميين 
الذين يشق عليهم أداؤها ولذلك عومل أهل الكتاب 
من اليهود والنصارى بكل عدل وإنصاف لم يحلموا به 
فى حكومات كسرى ولا قيصر. 

( الخلافة الإسلامية عبد الحميد بخيت ‏ القسم 
الأول: عصر الراشدين» 1751ه-1449م/ 40 
45). 


« إدارة الطواحين بالماء : 
أفرد صاحب نفح الطيب فصلا للصناعات 
والخدمات فى الأندلس وذكر بعض ما اشتهرت به 
الأندلس من الصناعات ومن بينها إدارة الطواحين ( أو 


وقد أفرد ابن غالب فى ١‏ فرحة الأنفس للآثار الأولية 
التى بالأندلس ؛ من كتابه مكانًا فقال: 3 منها ما كان 


الإدام 


من جلبهم الماء من الببحر الملح إلى الأزجى ( جمع 
رحى» والرحى : الطاحون ) التى بِطرَكُونّة على وزنٍ 
لطيف» وتدبير محكم حتى طحنت بيهء كي 
أعجب ما صُنع - 

قلنا: وهذا ما طلبت اختراعه بنت ملك فارس 

فأما صاحب الرُّسَىَ ( جمع رحى أيضًا ) فإنه عمد 
إلى أشكال اتخذها من الحجارة» نضد بعضها إلى 
بعض ( أى جعل بعضها فوق بعض متراصقًا متناسقًا ) 
فى البحر المالح الذى بين جزيرة الأندلس والبرّ 
الكبين فى الموضع المعروف بزقاق سَبتَة وسدد 
الفرج التى بين الحجارة بما اقتضت حكمته» وأوصل 
تلك الحجارة من البر إلى الجزيرة» وآثاره باقية إلى 
اليوم» فى الزقاق الذى بين سَبْتَة والجزيرة الخضراء - 
وأكثر أهل الأندلس يزعمون أن هذا أثر قنطرة كان 
الإسكندر قد عملها ليعبر عليها الناس من سَبْبَةَ إلى 
الجزيرة» والله أعلم أىّ القسولين أصم غير أن الشائع 
إلى الآن عند الناس هو الثانى ‏ فلما تم تنفيذ الحجارة 
للملك الحكيم جلب الماء العذب من جبلٍ عالٍ فى 
البر الكبير» وسلّطه من ساقية محكمة؛ وبنى بجزيرة 
الأندلس رَحى على هذه الساقية . 

( الأندلس من نفح الطيب للمقرى» قدمت له 
د . نجاح العطار وزيرة الثقافة أعده للنشر اختيارا 
وترتِيبًا وتعليقًا د. عدنان درويش » ومحمد المصرى / 
7 7"79» وقد وضعنا التعليقات بين أقواس فى 
ثنايا النص). 

عد الودام : 

قال صاحب اللسان: الإدام! معروف ما يُؤتدم به 

من الخبز. وفى الحديث: « نعم الإدامٌ الْخَّل 0 
بالكسر» ا بالضم : ما يُؤكل بالخبر أىّ شىء 
كان. وفى الحديث: « سيّد إدام أهل الدنيا والآخرة 


الؤدام 


للحم ؛ جعل اللحم أدماء وبعض الفقهاء لا يجعله 
أدسًا ريقول : لوحلف ألا يأندم ثم أكل لحمّالم 
يحنث» والجمعٍ آدمة. و جمع الأدم دام وقد اندم 
به وأدم الخبر يأدمهى بالكسرء دما : خلطه بالأدم» 
وقال غيره : أدم الخبز باللّحمْ وأنشد ابن بَرَى . 
إذاما الضِر تأدمه بلحم 
فذاك اما ةاللوائريدُ 

وقال آخر: 

قط تطبكه ضريعها وتسارفية 

قال: وشاهد الإدام قول الشاعر: 
ليان أسرّدًا عظشامى 

الما والقَتثُ بلا إدام 

وفى حديث أم معبد : أنا رأيت الشاة وإنهها لتأدّمها 
وتأدم صِرْمتها. وفى حديث أنين : وعصرث عليه أم 
سليم عُكَّةٌ لها فَأَدَمئْهُ أى خلطده وجعلت فيه إدامًا 
يؤكل» 'يقال فيه بالمدٌ والقصر» وروى بتّْديد الدّال 
على التكثير. وفى الحديث: أنه مرِّ بقوم فقال: ١‏ إنكم 
تأتدمون على أصحابكم فأصلحوا رحالكم حتى تكوثوا 
شامة فى الناس » أى إن لكم من الغنى ما يُصلحكم 
كالإدام الذى يُصلح الخبز» فإذا أصلحتم حالكم كنتم 
فى الئاس كالشامة فى الجسد تظهرون للناظرين» قال 
ابن الأثيسر: هكذا جاء فى بعسض كتب الغريب مرويًا 
مشروحًاء' والمعروف فى الرواية إنكم قادمون على 
أصحابكم فأصلحوا رحالكم؛ قال: والظاهر والله 
أعلمن أنه سَهُْو. 

وفى حديث خديجة» رضران الله عليها : فوالله إنك 
لتكسب المعدوم وتطعم المأدوم وقول امرأة دُريْد بن 
السّمة حين طلّقها: أبا فلان» أتطلّقى؟ فوالل لقد 
بتك مكتومي» وأطعميّك مأدومى» وجتئّكَ باهلاً 
غير ذات صرار» إنما عَنّتْ بالمأدوم الخلّق الحسن» 


إدام رسول الله وك 


وأرادت أنها لم تمنع منه شيثًا كالناقة الباهلة التى لم 

تُصَدٌ ويد لبنها من شاء: 

وأدّم القوم : أدم لهم خبزهم» أنشد يعقوب فى صفة 

كلاب الصيد : 

نَهِنَ تبارى كل سار سَومْقٍ 
نودم القو إذا لم تُغْبَقَ 

وقسولهم: سَدْنْهِم فى أديمهم؛ يعنى طعامهم 

المأدوم؛ أى تعبسزهم راجعٌ فبهم التهليب: من 

أمثالهم : سَمدكُم عُريق فى أديمكٌمْ أى فى مأدويكم» 

ويقال : فى سقائكماه. قالت المؤلفة : لعل هذا 

المثل هو الأصل للمثل العامى المصرى: زيتنا فى 

دقيقنا لأنه يحمل نفس المعنى . 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ 45 انظر أيضًا قاموس 

الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد الرحمن 

القوصونى المصرى 7/ .)0١‏ 

إدام رسول الله يبل : 

فيما يلى ما أورده الإمام الترمذى فى صفة إدام رسول 

الله يِةِ وقد وضعنا شرح الشيخ عبد المجيدٍ الشرنربى 

بين أقواس فى ثنايا النص: 

عن عائشة أن رسول الله 6 كه قال : 9 نعم الإدام 

الخل) . 

عن سماك بن حرب قال : سمعت التعمان بن بشير 

يقول: آلستم فى طعام وشراب ما شتتم؟ لقد رأيت 

نبيكم يك وما يجد من الدقل ما يملأ بطنه . 

( الدّقل بفتحتين ردىء التمر فقد كان كثيرًا ما يجد 

كفا من حشف فيكتفى به) . 

عن زهدم الجرمىٌ قال : كنا عند أبى موسى 


الألشعرى ٠.‏ فأتى بلحم دجاجء ٠‏ فتنكّى رجل ه من القوم 
فقال: مالك؟ فقال: إنى رأيتها تأكل شيئًا فحلفت أن 


لاآكلها. قال: ادن فإنى رأيث رسول الله يي يأكل 


إدام رس سول الله عد 


لحم الدّجاج . ( وفى الحديث ١:‏ لايؤمن أحدكم حتى 
يكون هواه تبعا لما جعت به ؟ ) . 

عن سفينة قال: أكلت مع رسول الله يي لحم 
ُبارى ( سفينة مولى النبى يك وحبارى بضم الحاء 
المهملة طاثر طويل العنق فى منقاره طول» ولحمه بين 
لحم الدجاج والبط ). 

عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال : قال رسول 
الله يل : « كلوا الزيت واذَّهنوا بهء فإنه من شعجرة 
مباركة ؛ ( « كلوا الزيت أى مع المخبز فلا يرد أنه مائع 

لا يؤكل والأمر بأكله يقتضى أنه أكله فناسب هذا 
الحديث الترجمة ( ١‏ واذّهنوا به » ) أى غبًّا فإن الدهن 
به فى البلاد الحارة من أسباب الصحة وأما فى البلاد 
الباردة فضارٌ وكثرة دهن الرأس تضر البصر » ( مباركة 
أى لكثرة ما فيها من المنافع وهى شجرة الزيتون ) . 

عن أنس بن مالك قال: كان النبى يك يعجبه الدبّاء 
فأتى بطعام أو دُعى له فجعلتٌ أتتبغه فأضعه بين يديه 
لما أعلم أنه يحبّه. 

( الدباء) أى القشرع اا لبسو وا 
العطش ويزيد فى العقل وي ذهب الصداع الحار إذا 
شرب أو غسل به الرأس 7 أو دعى له » شك من الراوى 
« فجعلت أتتبعه » أى فشرعت أتطلبسه من جوانب 
القصعة ١‏ لما أعلم » أى لعلمى ) . 

وعن عبد الله بن جعفر قال: « كان النبى كَلِيِ يأكل 
التَنَّء باليُطب » وعن عائشة رضى الله عنها: ‏ أن النبى 
كان يأكل البطيخ باليُطب ». ١‏ 

عن جابر بن طارق قال دخلت على النبى يك فرأيت 
عنده دُبّاء يُقَطَّعء فقلت: ماهذا؟ قال: مكثر به 
طعامنا ( ما هذا: أى ما فائدة هذا التقطيع ). 

عن أنس بن مالك قال : إن نخياطًا دعا رسول الله وك 
الطعام؛ فقرّّب إلى رسول الله يك خبرًا من شعير ومرقًا 


فيهدُباء وقديد» فرأيت النبى و يت 
0 
( القديد: لحم مقدد فى الشمس أو غيرهاء حوالى 
القصعة : أى من جوانب القصعة ولا منافاة بين ما هنا 
وبين حديث ١‏ كُلُ مما يليك » لأن علة ذلك الإضرار 
بالغير» والغير لا يتضرر بما يفعله النبى بل يتبرك به ) . 
عن عائشة قالت: كان النبى يَكلةِ يحب الحلواء 
والعسل ( الحلواء بالمذ والقصر وهى كل ما فيه حلاوة 
فعطف العسل عليها من عطف الخاص على العام 
والحلواء التى كان يحبها تمر يعجن بلبن ولم يصح أنه 
يرى السكر ) . 

عن أم سلمة قالت: قرّبت إلى رسول الله َك جنبًا 
مشويّاء فأكل منه» ثم قام إلى الصلاة وما توضاً 
(اجنها: أى من شاة وهنو ما تحت الإبط إلى الكشح» 
وما توضاً ضأ: فإن الأمر بالوضوء ممامسته الثار منسوخ ). 
عن سلمى س أن الحسن بن عل » وابن عباس» 
وابن جعفر أتوهاء فقالوا لها: اصنعى لنا طعامًا مما 
كان يُعجب رسول الله يك ويحسّن أكله» فقالت: يا 
5 لا نشت تشتهيه اليوم » قال : بلسى أصنعيه لناء فقامت 
فأخذت شيئًا من الشعير فطحتده» ثم جعلته فى قدر 
وصبت عليه شيقًا من زيت» ودقّت القُلفل والتوابل 
فقربئه إليهم » فقالت: هذا مما كان يَعجب رسول الله 


يتتبع الدّباء حوالى 


. وكيد ويحسّن أكله‎ ٠ 


وعنه قال : خرج رسول الله يي وأنا معه. فدخخل على 
امرأة من الأنصار 3 فذبحت له شاة فأكل منهاء وأتته 
بقناع من يطب فأكل منه» ثم توضا للظهر وصلى» ثم 
انصرف. فأتمه بعلالة مزعلالة/ الشاة فأكل تومن 
العصر ولم يتوضاً . 

( بقناع ) المسراد به طبق يعمل من خسوص» من 
رطب: بيان لما كان عليه ثم انصرف» أى من 
صلاتهء بعلالة: أى بقية من علالة الشاة: أى بقية 


إدام رس سول الله عَكٍَِ 


لحمها فأكل : ولا يلزم من أكله مرتين الشيع فى كل 
منهما ويؤخذ منه أنه لا حرج فى الأكل بعد الأكل إن 
أمن التخمة ولم يتخلل بينهما شرب لأنه حينئذ أكل 
واحد وإلا فهوٌ مَضِدٌ طيًا ) . 

عن أمٌّ المنذر قالت: دخل علىّ رسول الله وي ومعه 
علي ولنا دوالٍ مُعلقة؛ فجعل رسول الله يب يأكل 
وعليٌ معه يأكل . ققال وَل لحلئّ : « ميا على فإنك 
ناقِهٌ» فجلس علىٌ والنبى ييل يأكل» فجعلتٌ لهم 
سلقًا وشعيرًا فقال النبى يد : « من هذا قأصب» فإن 
هذا أوفق لك ». 

عن عائشة قالت: كان النبى يبن يأتينى فيقول: 
أعندك غذاء؟ فأقول: لاء فيقول: إنى صائم» فأتانى 
يومًا فقلثٌ : يا رسول الله : إنه أهديت لنا هدية» قال: 
وما هى؟ قلت: حيس» قال: أماإنى أصبحتٌ صائمًا 
ثم أكل (غداء: ) بفتح الغين المعجمة والدال 
ا النهار وأما الغذاء بكسر الغين 
وفتح الذال المعجمتين فهو ما يتغذى به فيشمل 
العشاء ‏ إنى صائم : أى ينوى الصوم بهذه العبارة وهو 
صريح فى جواز نية صمم النفل تهارا وبه أخذ أبو 
حنيفة والشافعى وأخذ مالك بعموم حديث ؛ لا صيام 
لمن لم يبيت الصيام من الليل ؛ حيس : هو التمر مع 
السمن والأقط وقد يجعل بدل الأقط الدقيق أما: 
بالتخفيف للتنبيه ثم أكل: صريح فى حل قطع النفل 
وهو مذهب الشافعى ولم يأخذ به مالك ). 

عن يسوسف بن عبد الله بن سلام» قدال: رأيت 
النبى يك أخذ كسرة من خبز الشعير فوضع عليها تمرة 
وقال: هذه إدام هذه وأكل . 

( هذه إدام هذه : يؤخذ مئه أن النبى كان يدبر الغذاء 
فإِن الشعير بارد يابس والتمر حار رطب فكان يصلح 
ضرر بعض الأنهذية ببعض ولا يجمع بين باردين ولا 
حارين ولا مسهلين ولا قابضين ولا بين لبن وسمك 


الأداة 


ولم يأكل طعاما عفنا ولا مالحا ولا شديد الحرارة فإن 
ذلك مضرٌ بالصحة. ولم يشرب على الطعام لغلا 
يفسد). 
كي كان يعسجيه الل . 
( الغفل : بضم المثلشة وكسرها ما بقى من الطعام 
فى القدر أو الصحفة لأنه فى غاية النضج القريب إلى 
الهضم فهو أهنأ وأمرأ وفيه إشارة إلى التواضع والقناعة 
بالنسير): 
( مختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى» 
وبهامشه العطر الشذى فى شرح مختصر شمائل 
الترمذى للإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى / 1414- 
انظر أيضًا زهر الخمائل على الشمائل للإمام 
الحافظ جلال الدين السيوطى ‏ تحقيق مصطفى 
عاشور / 918-341١‏ ومراة اللجنان وعبرة اليقظان فى 
معرفة حوادث الزمان لعفيف الدين» عبد الله بن أسعد 
اليافعى اليمنى ‏ تحقيق عبد الله الجُبُورى . مؤسسة 
الرسالة . بيروت» الطبعة الأولى 400 اهب 1984م 
1 1-81 والمنتخب من السنة المجلد التاسع / 
لاقمل ). 
# أَذَامسسس : 
قال ياقوت: 
1 أدَامَى : بالفتح» والقصرء قال أبو القاسم السعدى: 
أدامى موضع بالحجازة فيه قبر الزهرى م 
ولا أعرفه أناء وفى كتاب نصر: الأدامى من أعراض 
المدينة» كان للزهرى هناك نخل غرسه بعد أن أسن . 
والأدامى أيضًّا من ديار فُضاعة بالشامء وقيل بضم 
الهمزة . 
( معجم البلدان ١/ر‏ 158 ). 


0 ن أنس أن رسول الله © 


# الأداة : 


الآداة عند الدحاة والمنطقيين هو الحرف المقابل 
للاسم والفعل . 


الشففة 


أداة التشبيه 


أداة الفضلاء فى اللغة 


( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 1٠١ /١‏ 

وهى الوسيلة أو الآلة وأداة الحرب سلاحها الذى 
تؤدى به؛ وأداة الدهر عدته التى تتأدى بها مجابهة 
أحدائه . 

وفى الاستعمال النحوى : هى الكلمة التى يتوسل 
بها قائلها إلى إفادة معان مختلفة يقتضيها التعبيير 
كأدوات الاستفهام والاستثناءء كما أن من شأن هذه 
الأذوات فى بعض الأأحيان جلب الحركة أو السكون 
لمايقع بعدها من كلمات. ويلاحظ على النحريين 
غالبًا استعمال لفظ الأداة فى الموضوعات ذات 
العوامل المتنوعة كالتى تتكون من أسماء وأفسال 
وحروف كعوامل الاستثناء أو من حروف وأسماء فقط 
كعوامل الاستفهام والجزم: إذ يقال لهذه العسوامل 
جميعها: أدوات الاستئناء وأدوات الاستفهام وأدوات 
اللجرم فى حين يقل استعمال لفظ الأدوات فى عوامل 
الجر والعوامل الناصبة للأفعال المضارعة لكونها 
حروفًا لس غير 

وعلى هذا فإن كل حرف أداة وليس كل أداة حرثًا . 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفية د. 
محمد سمير جيب اللبدى / 1 

* أداة التشبيه : 

أداة التشبيه هى اللفظة التى تدل على المماثلة 
والمشاركة» وقد أشار إليها القدماء وعدوها أشاسًا فى 
إظهار صور التشبيه فقال سيبويه عن ١‏ الكاف ؛ إنها: 
ااتجىء للتشبيه » وقال المبرد مثل ذلك. وسماها 
السكاكى ؛ كلمة التشبيه » غير أن القزوينى وشراح 
تشخيصه سموها « أداة التشبيه » وهو ماسار عليه 
المتأخرون . 

وأداة التشبيه ثلاثة أنواع : 

الأول أسماء : ومنها: مثل ١‏ وشبه» وشبيه . 


الشانى ‏ أفعال: ومنها: حسبء وظن» وتمال» 
ويشبه» وتشابه» ويضارع . 

الغالث حرفان : وهما: كأن_ والكاف . 

وقد تحذف الأداة فيسمى التشبيه مؤكدًا كقول 


المتنبى: 
بََدَتْ قمسرًا ومالث عُضْنّ بان 

وفسساحث عَنبِسسرًا ولت غسزالا 

وإذا ذكرت سّمى التشبيه مُرسلاٌ كقول المتنبى : 

كالب در من حيث التفث رأيته 

يُهدى إلى عينيك نويا اقبا 
كالشمس فى كبد السماء وضوؤها 

يغشى البلاد مشارقًا ومغاربا 
كالبحر يقذف للقسريب جواهرًا 


جَودًا ويبعث للبعيد سحابا 
والأول عند البلاغيين أبلغ لأن الأذاة محذوفة . 
! مععجم المصطلحات البلاغية ود ٠‏ أحمد 
مطلوب /١‏ 245 477). 
* أداة التعريف: 
انظر: أل» المعرف بأداة التعريف. 
* أداة السؤال عند المناطقة : 
انظر: الألفاظ . 
أداة الفضلاء فى اللغة :. 
أداة الفضلاء فى اللغة: لقاضيخان محمسود 
الدهلوى من أجداد قطب الدين المكي ألفه لقدرى 
خان سنة ثلاث وعشرين وثمانماثة متنوعا بنوعين أورد 
فى أوله الألفاظ الفارسية وفسر بالعربى والهندى وفى 
ثانيه اصطلاحات الشعراء كلاهما بترتيب الحروف . 


.)1415 /١فشك(‎ 


* الأدب : 
قال الزنمخشرى : 
2 5 3 

أدب: هو من أدب الناس ٠»‏ وقد ادب فلان وأرب» 
وتقول: الأدب مآدبة» ما لأحد فيها مأربة . وأدبهم 
على الأمر: جمعهم عليه يأَدِبُّهم. يقال: إيدب 

على الحق أن لا تأشثيه بتاطل 

وتقول: أدّبهم عليه» وندبهم إليه. وإذا التَقّر 
الآدب» نقّره السجَادِب . 

ومن المجاز: جَاشٌ أدب البحر إذا كثر ماؤه . 

( أساس البلاغة للزممخشرى . الهيئة المصرية العامة 
للكتاب . الطبعة الثالئة 19464 .)//١‏ 

وقال صاحب آداب الصحبة : 

الهمزة والدال والباء أصل واحد تتفرع مسائله وترجع 
المأدبة والمأذبة» والمآدب جمع مأدبة» ومن هذا 
القياس الأدب لأنه مجمع على استحسائه ومله 
حديث عبد الله بن مسعود 2 إن هذا القرآن مأدبة الله 
تعالى فتعلموا من مأدبته » وتأويله : أنه شبه القرآن 
بصنيع صنعه الله تعالى للناس لهسم فيه خير ومنافع ثم 
دعاهم إليه» ومن قال: مأدبة» جعله مفعلة من الأدب 
١‏ النهاية فى غريب الحديث /١‏ 7). 

والأدب الذى يتأدب به الأديب من الناس» سمى 
أدبًا لأنه يأدب الناس الذين يتعلمون إلى المحامد» 
وينهاهم عن المقابح» ويأدبهم : أى يدعوهم» وأصل 
الأدب : الدعاء. 

وأدّبه فتأدذب: علّمه لذلك يقال: هذا ما أدب الله 
تعالى به نبيه يلي . 

ولكل وجهة أدب . 


الأدب 


( آداب الصحبة لأببى عبد الرحمن السلمى ‏ تحقيق 
وتعليق يوسف على بديوى/ .)١9‏ 

والأدب ملكة تعصم من كانت فيه عما يشينه 
والجمع أداب» ومن معانيها أنها تطلق على ما يليق 
بسالشىء أو الشخص فيال أداب الشخص وآداب 
القاضى : والأدب الظرف وحسن التناول» وأدبه فتأدب 
علمهء واستعمله الزجاج فى التعليم من الله عز وجل 
فقال: وهذاما أدب الله عز وجل به نبيه يكةِ ( لسان 
العرب لابن منظور /١‏ 47 ) والأدب الذى يتأدب به 
الأديب من الناس سمى أدبا لأنه يأدب الناس إلى 
المحامد وينهاهم عن المقابح» ويشرح العلامة 
المناوى قول رسول الله يك « أدينى ربى فأحسن 
تأديبى» فيقول معنى الأدب هو ما يحصل للنفس من 
الأخلاق الحسنة والعلوم المكتسبة ( فيض القدير شرح 
الجامع الصغير للمناوى /١‏ 21174 710 ط مطبعة 
مصطفى محمدء الطبعة الأولى سنة 1755) وفى 
شرح النوابغ هو ما يؤدى بالناس إلى المحامد وكل 
الآداب متلقيات عن رسول الله و فإنه مجمعها ظاهرًا 
وباطنًاء ثم قال : والأدب استعمال مايحمد قولا 
وفعصلاء وأدب البلاد إيدابا ملأها عدلا وفلان قد 
استأدب بمعنى تأدب. ( تريب القاموس المحيط 
للزاوى /١‏ 387» الطبعة الأولى ط مطبعة الاستقامة 
بالقاهرة سنة .)١1909‏ 

( موسوعة الفقه الإسلامى - جمهورية مصر العربية؛ 
وزارة الأوقاف» المجلس الأعلى للشئون الإسلامية . 
القاهرة ١141ه‏ 1590م5/ ا19). 

وقال صاحب كشاف اصطلاحات الفئون : 

فى بحر الجواهر: الأدب : حسن الأحوال فى القيام 
والقعود وحسن الأخلاق واجتماع الخصال الحميدة 
انتهى . وفى العناية : الأدب اسم يقع على كل رياضة 


محمودة فيخرج بها الإنسان إلى فضيلة من الفضائل » 
وقال أبو زيد: ويجوز أن يعرف بأنه ملكة تعصم من 
قامت بهعمايشينه. وفى فتح القدير: الأدب: 
الخصال الحميدة والمراد بالأذب فى قول الفقهاء 
كتاب أدب القاضى أى ما ينبغى للقاضى أن يفعله لا 
ما عليه اتتهى . والأولى : التعبير بالملكة لأنها الصفة 
الراسخة للنفس فما لم يكن كذلك لا يكون أدبا كما لا 
يخفى كذا فى البحر الرائق شرح الكنز فى كاب 
القضاء . 

والفرق بينسه وبين التبليم أن التأديب يتعلق 
بالمرادات والتعليم بالشرعيات أى الأول عُرْفى والثانى 
شرعى والأول دنيوى والشانى دينى كمسا فى الكرمانى 
شرح صحيح البخارى فى باب تعليم الرجل» وفى 
التلويح فى بحث الأمر: التأديب قريب من الندب إلا 
أن الندب لشواب الأتحرة والتأديب لتهذيب الأخلاق 
وإصلاح العادات انتهى . 

وقد يطلقه الققهاء على المندوب فى جامع الرموز 
وما وراء ما ذكر من الفرائض والواجبات فى اللحجج سئن 
تاركها مسيء وآداب تاركها غير مسيء وقد يطلقونه 
على السئة فى جامع الرموز فى بيان العمرة» وما سوى 
ذلك سنن وآداب تساركها مسىء؛ وفى البزازية فى 
كتاب الصلاة فى الفصل الشانى : الأدب ما فعله 
الشارع مرة وتركه أخرى والسّنة ما واظب عليه الشارع » 
والواجب ما شرع لإكمال الفرض والسنة لإكمال 
الواجب والأدب لإكمال السئة انتهى كلامه . 

وقيل الأدب عند أهل الشرع الورع وعند أهل الحكمة 
صيانة النفس» وحكى أن حاتم الأصم قدم رجله 
اليسرى عند دخوله المسجد فتغير لونه وخرج مذعور 
وقدم رجله اليمنى فقيل : ما ذلك فقال: لو تركت أدبا 
من آداب الدين خفت أن يسلبنى الله جميع ما 
أعطانى» وقال حكيم : الأدب مجالسة الخلق على 
بساط الصدق ومطابقة الحقائق» وقال أهل التحقيق: 


الأدب 


الأدب الخروج من صدق الاختيار والتضرع على بساط 
الافتقار كذا فى خلاصة السلوك وفى تعريفات 
الجرجانى الأدب عبارة عن معرفة ما يحترز به عن 
جميع أنواع الخطأ وأدب القاضى وهو التزامه لما ندب 
إليه الشرع من يسط العدل ورفع الظلم وترك الميل 
انتهى . 
( كشاف اصطلاحات الفئون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى /١‏ 057 904). 
ويفرد المرصفى بابا فى تعريف الأدب يقول فيه : 
اعلم أن الأدب معرفة الأحوال التى يكون الإنسان 
المتخلق بها محبوبًا عند أولى الألباب» الذين هم 
أمناء الله على أهل أرضهء من القول فى مسوضعه 
المناسب له فإن لكل قول موضعًا يَخُْصَهء بحيث 
يكون وضع غيره فيه خخرويجًا عن الأدب . كما قال بجَرْوَل 
الشاعر المشهور بالحطيئة : فإن لكل مقام مقالاً» ومن 
الصمت وهو السكوث المقصود فى موضعهء فإن 
للصمت موضعًاء يكون القول فيه حلاف الأدب. 
يرشد إلى ذلك قوله وَكةِ: « ررحم الله امرءًا قال خيرًا 
فغنم أو سكت فسلم ». 
وفى لامية الطغرائى : 
ويا خبيرًا على الأسرار مُطَّمَا 
اضمث فى المت منج من الزّل 
ولبعضهم : 
عجبثُ لإزراء الغبئٌ بتقسه 
وصمت الذى قد كان بالعلم أخرّما 
والصّمتٌ خيسورٌ للنبيّ وإنٌما 
صحيف ةلب المرء أن يتَكَلّمَا 
والكلام المنبه على مواضع الأقوال» وعلى مواضع 
الصمت كثير. 
ومن الأأحوال التى يكون التخلق بها أدبّاء وضع 


الادب 


الأفعال فى مواضعها كما قال الله .تعالى : وجرا 


سَيئةِ سَيكَةٌ مدْهَا َم عَمَا وأَصْلَعَ كَأَجْبه عَلَى اللِّ 4 
[الشورى: 4١‏ ] فنبه سبحانه على أن المطلوب العفو 
المصلح دون المفسد. 
وقال النابغة الجعدى بين يدى رسول الله ونه : 
ولا خيرٌ فى حِلْم إذا لم تكن له 
بوادرٌ تُحمى صَفْسوء أن يُكَسدَوا 
ولاخيرّ فى جَهْل ذالم يكُنكه 
بيت إِذَامَسا أؤيد الأمر أصسدًرا 
فقال له الب ى قَلِةِ « لا يفضْض الله فَاك » وقال 
أبو الطيب: 
إذَا أنتَ أكرمت الكريم مَلَكْقَهُ 
وَإنّأنت اكنفيرتت اللئيم تمحكدا 
فرضعٌ التدى فى مَوْضِع السيف بالعُلى 
مُضرٌ كوَضع السّيفِ فى مَرْضِع النّدا 
والناس فى الأدب متفاوتون تفاونًا عظيمّاء فمن قرأ 
العلوم وطاف فى البلاد وعاشر طوائف الناس بعقلٍ 
حاضرء وثَيّه قائم؛ وضبط جيد» حتى عرف العوائد 
المختلفة» والأهواء المتشعبة» وميز الحسن منها 
وتخلق به» يكون بالضرورة أكثر أدبًا ممن قرأ وخالط 
ولم يَطّفْ وممن قرأ وطاف ولم يعاشر. وموافقةٌ 
جميع الناس أمر غير ممكن. فإن الدين والعقل 
يمنعان من ارتكاب أمور لا يسر بعض ذوى الأهواء 
غيرهاء وأولئك هم السفهاء» الذين لا ألباب لهمء 
فهم بمنزلة تُشور الأشبياء التى لولا لبها لم تصلح إلا 
للناره أوما أشبه؛ فيجب على الإنسان لأجل أن يكونه 
محبوبًا عند الناس حاصلاً على أغراضه منهم؛ أن 
يطلب الأعلاق المحمودة عند أولى الى » ليتحلى 
بهاء ويتخلى عن أضدادهاء وأن يعرف أنه لا سيب 


لفساد الأقوال والآنعال, -حتى تكون مشنوءة مبخوضة» 
إلا وضع الشىء فى غير موضعه.» فلا بد له من اجتهاد 
عظيم فى طلب مواضع الأشياء ليأمن كثيرًا من 
الغوائل» ومكدّرات التقوسء ومن العيب الفاحش» 
وهو نقص القادر على التمام كما قال أبو الطيب أحمد 
أبن الحسين المشهور بالمتنبى : 
ولم أر فى عيوب النَاين شيْما 
كَنَقّصٍ القسادرين عَلَى التمام 

وهذه أمثلة ترشدك إلى كيفية تعيّف محاسن الأشياء 
ومواضعها . 

المثال الأول : : فى التخلق ب ببعض الأحلاق» غير 
خماف أن التتخلق بالكبر والخيلاء والإعجاب والتعاظم 
على الناس بما أفضل الله به على الإنسان من علم 
وجاه ومال أمر غير حسن» لما جُبلت عليه النفوس من 
الإباء والتّمرة عن من يتعاظم عليهاء فما أكثر ما بدل 
حسن الود والتألف بأشنع العداوة والتنافر لكن لذلك 
موضع يكون فيه حسنّاء وبيانه أن من المشاهد كون 
النوع الإنسانى محتاجًا فى حسن تعيشه» وتحصيل 
أغراضه إلى اجتماع ألفة ومودة» وإنصاف» بأن يحب 
المرء لأخيه مايحب لنفسه» وكلما كانت الفرقة 
المجتمعة منه أكثر وأحفظ للحقوق» كانت أحسن 
حالا فى العلم والجاه والشروة؛ فإذا خرج بعض الناس 
عن الجمعية » وسعى فى الأرض بالفساد» وجب على 
النّاس تأديبه بما يعيده إلى الصلاح» وربما كان التكبر 
والزهو عليه أنكى له وأرجى لمثاب فكره؛ وانحيازه 
إلى حيز الاستقامة . كما ورد أن رسول الله يليه : رأى 
فارسًا من أصحابه يعقى ببق الصقين نمالا يميل 
يميئًا وشمالاً. فقال : « هذه مشية يكرهها الله تعالى إلا 
فى هذا الموضع ؛ فقد علمنا أن للتكبر موضعًا يكون 


المثال الثانى : التكلم بصحيح اللغة؛ أمر حسن» 


واللحن غير حسن» كما يحكى أن هند ابئة أسماء بن 
خارجة زوج الحجاج» لحنت بين يديه يومّاء فعاب 
ذلك منهاء وازدراه عليها فقالت: ألم تسمع قول أخى 
مالك . 
وك انشل وين 
ينعت الَاعئٌون يور وا 

منْطِقٌ صائب وتَلْحَنُ خا 

فقال الحجاج: وهذا خطأ ثان» فإن التحريف 
والخطأ عيب لا يحسّنه أحد . 

فهر لم يرد باللحن ما فهمت» وإنما أراد به معنى له 
آخر؛ وهو الرمز والإشارة إلى أمر لم يكن الكلام 
المنطوق به موضرعًا له ألم تسمعى إلى قوله تعالى : 
ط ولتَْرِننّهُمْ فى لَحْنِ القَْلٍ 14 محمد: ٠‏ ] ومن 


ذلك قول الشاعر: 
ولقذ لحنت لَهُمْ لكى مايَفْهَمُوا 


واللحنُ يفْهَ سمه أولو الألبابٍ 
لكن لما اعتاد الناس الميل بالكلام عن وجهه 
العربى؛ وصار فهمهم مربوطًا بالمنطق الملحون» 
وجب التكلم معهم بما جرت به عادتهم» يدخل ذلك 
فى عموم قوله يه : « خاطبوا الناس بما يفهمون 8 
وقوله  :‏ نخاطبوا التاس على قدر عقولهم 1. 
وقد قيل: خطأ مشهور» ولا صواب مهجور؛ فعلمنا 
أن للتكلم بالعربية» موضعًا يكون فيه حسنّاء كقراءة 
الكتب»ء ومحاورة الفطناءء حيث تكون فى 
«المباحثات العلمية و ومراجعات التعليم والتعلم 6 
وصوضعًا يكون فيه غير حسن. وهى ١‏ الممخاطبات 
السائرة بين عموم الناس 4. 
المثال الثالث : الشَّعْدُ كان زائد الحسن بدليل شهرته 
وكثرته» وارتياح عقلاء السلف إليهء حتى أن النبى طَلِهٍ 


الادب 


-كان يستنشِدٌ الشعراء رجالا ونساء» فكان يستنشد 
الخنساءء» فإذا رأى منها بعض الفتور قال: هيه 
يا حُنّاس. طلبا للمزيد يبعث من نشاطهاء وأثاب 
على الشعر مِرَارَاء وسَنَّ الإجازة . وقال : إن من الشعر 
لحكمة . وقال: أنزلت الحكمة على ثلاثة أعضاء من 
بنى آدم : على قلوب اليونسان» وعلى أيدى أهل 
الصين » وعلى ألسئة العرب» وكان الملوك ونبهاء 
الناس» جاهلية وإسلامًا مقبلين عليه غاية الإقبال» 
حتى قيل : إن الشعر يرفع قوماء ويضع آخرين. 

( الوسيلة الأذبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حمقه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى - 
الهيئة المصرية العامة للكتاب /١ ١19837‏ لال 
06 

وفيما يلى بض كتب التراث فى الأذب التى أوردها 
أبو عبد الرحمن السلمى | 

أدب الخواص: لأبى القاسم الحسين بن على 
الوزير المغربى المتوفى سنة ١4‏ 4ه. 
الماوردى الشافعى المثوفى سنة 6٠‏ 4ه. 

أدب السلوك : مختصر لأبى الفضل عبد المنعم بن 
عمر الجليانى المتوفى سئة 1017ه أورد فيه مشارع 
الحكمة. 

أدب الشهود: مختصر لابن سرافة» الإمام أبى بكر 
محمد بن إبراهيم الأنصارى الشاطبى» له مؤلفات فى 
التصوف توفى سنة 1571اها. 

أدب الطبيب: لإسحاق بن على الرهاوى . 

أدب العصفورين : رسالة لأبى العلاع أأحمل بِنْ عبد 
الله المعرى المتوفى سنة 44 5 ه. 


أدب القاضى على مذهب أبى حنيفة : للإمام أبى 
يوسفف يعقوب بن إبراهيم القاضى المجتهد الحنفى 
المتوفى سنة 415١ه.‏ 


الأدب 


أدب القاضى على مذهب الشافعى: صنف فيه 
الإمام أبو بكر محمد بن على القفال الشاشى المتوفى 
سنة 16 'اه, 

أدب الكاتب: لأنى محمد عبد الله بن مسلم 
المعروف بابن قتيبة النحوى المتوفي ٠‏ /ا"اه. 

أدب الكاتب: للإمام الأذيب أبى بكر محمد بن 
الفاسم بن الأنبارى المتوفى سنة /7"اه. 

أدب المريض والعائد: لأبْى شجاع عمر بن محمد 
البسطامى المتوفى سنة 0571ه, 

أدب المفتى والمستفتى : للشيخ تقى السدين أبى 
عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعروف سابن الصلاح 
الشهرزورى الشافعى المتوفى سنة "511ه. 

الأدذب المفرد فى الحديث: للإمام الحافظ أبى عبد 
الله محمد بن إسماعيل الجعفى البخارى المتوفى سنة 
75 اهم 

أدب النديم : لأبى الفح محصود بن الحسين 
المعروف بكشاجم المتسوفى فى حدود سئة 
خخمسمائةهم, 

أدب النفس : لأبي العباس أحملد بن محمد بن 
مروان السرنسئ الطبيب المتوفى سنة 1/85ه. 

الأدب فى استعمال الحسب ؛ للإمام أبى سعد عبد 
الكريم بن محمد السمعانى الحافظ المتوفى 0717ه. 

(آداب الصحبة لأبّى عبد الرحمن السلمى ‏ تحقيق 
وتعليق يوسف على بديوى. مقلمة المحقق/ -1١‏ 
8 انظر أيضًا موسوعة الفقه الإسلامى 4/ 161 
١‏ ولباب الآداب للأمير أسامة بن منقذ ‏ تحقيق 
أحمد محمد شاكر / 7717 174 والعقد الغريد لابن 
عبد ربه الأندلسى ‏ بتحقيق مخمد سعيد العريان ؟/ 
1014 ), 

وفى شرحه لكتاب أدب الكدّاب لابن قتيبة يعلق ابن 


/ابالا 


أدب الإسلام 


السيد البطليوسى على قول ابن قتيبة ( ونحن نستحب 
لمن قبل عنًا ونم بكتبنا 3 بقوله: يريدأن المتأدب 
أحوج ك3 تأديب أخلاقه منه إلى تأديب لسانه» وذلك 
أنك تجد من العامة الذين لم ينظروا فى شىء من 
الأدب» من هو حسن اللقاء» جميل المعاملة» حلقو 
الشسائل مُكْرِمٌ لجليسه وتجد فى ذوى الأدب؛ من 
أفنى دهره فى القسراءة والنظرء وهو مع ذلك قبيح 
اللقاء» سمي * المعاملة» جافى الشمائل» غليظ 
الطبع . ولذلك قيل : الأدب نوعان؛ أدب خبسرة» 
وأدب عشرة . وقال الشاعر: 
يا سائلى عن أدب الخِبرة 

أَعْسَن نه أدب العُشْسرة 
كم من فتّى تكشسر أدابه 
الله بن محمد بن السيد البطليوسى ‏ بتحقيق مصطفى 
السقاء د:. حامد عبد المجيد ا 1). 

هذا وقد أوردنا لك الكثير من الممخطوطات الخاصة 

بالأدب فى مواضع متعددة من الموسوعة . 
أدب استهارة الكتب : 
انظر؛ الأدب مع الكتب . 
أدب الإسلام : 

يمكن استخلاص أدب الإسلام من عدد من الآيات 
الكريمة التى تحث على حسن السلوك ومكارم 
الأتحلاق وهو مما يدحل فى نطاق علم الاجتماع . 

١‏ قال الله تعالى : ا يَأيّها الّذِيِنَ عامنُوا لا يسخر 
قومٌ يبن قوم عسى أن يكوتُوا حرا منهم ولا نساء من 
نساء عسى أن يكن خيرا مهن ولا زا ألْفْسَكُمْ و 
نبوا بالأَلقَابٍ فس الاسم الوق بع ليما ومن لم 
يتب نأولتك هم الَالِمُونَ 4 و 8 يِأيّها الذين #امنوا 


أذنب الإسمسلام 


أجتنبوا كثيرًا م من الظَنٌ إن بعض الظَّن ثم وا تحمَّسُوا 
ولا يفكب بَعْضُكُم بعضًا أ يُحبُ أحدكُمْ أن ا 
أخيبه مَينًا فُكَ رٍ هشموة واد موا الل إن الله تَوَابٌ رَحيم» 
[الحجرات: 317 17 ]. 

اشتمال هاتين الآيتين مع قصرهما على تسعة آداب 
اجتماعية : 

فقد مجمع الله فى هاتين الآبتين مع قصرهما كثيرًا من 
آداب الاجتماع . 

الأدب الأول احترام غيرك وعدم الاستهزاء بهء فلا 
يحل لمؤمن أن يهزأ بأخيه أو يسخر منه» لضعف بيانه 
أو نقص أعضائه» أو ما شاكل ذلكء والرجل والمرأة 
فى ذلك سواء . 

والسبب فى هذا: أن لا فضل لإنسان على آخر إلا 
بالتقوى. قال تعالى: «إِنَأَكْرَمَكُمْ عند اللّهِ 
أنَْاكُمْ». 

الأدب الشانى: احترامك نفسكء وذلك يكون 
بالمحافظة على كرامة أخيك » فلا يجوز لك أن تذكر 
عيوبه فيدعوه ذلك إلى ذكر عيوبك وتحقيرك . 

الأدب الثالث ‏ صيانة اللسان: وذلك بأن لا تدعو 
أخاك بلقب يكرهه أو تصفه بوصف يمقته . بل تدعوه 
بأحب الألقاب إليهء وتصفه بأحسن الصفات لديه . 

الأذب الرابع ‏ نهى المؤمنين عن الخروج عن الطاعة 
بمسخالفة أوامر الله تعالى» لأن من المذموم عمد الله 
والناس أن يفسق الإنسان عن أمر الله وهو مؤمن» 
ولههذا قال الله تعالى : لإبْسّ الاشْمٌ الشُموقٌ بَشْدٌ 


الإيمَان». 
اذك الها الات على التونة بشولنه تال : 
#ومن لم ينب يْبْ فَأُولَئَكَ م هُمْ الظَالِجُونَ)» . فإن من غلبته 


نفسهء ووقم فى ذنب مما قدمناه ورجع إلى ربه» 
غمر له ذتبه» وقبل توبته» ومن لم يندم على فعلهء 
ويتب من ذنبه فقد ظلم نفسه وعرضها للعقاب . 


الأدب السادس ‏ النهى عن سوء الظن: وذلك لأن 
الإنسان قد يصيب فى ظنه وقد يخطىء» فمن الواجب 
أن يسروى فيما ظنهء فإن وجده مفيدا أمضاهء وإن 
وجده ضاي ألغاف وبهذا لا يقع فى الظن الذى يكون 
نتييجته الإثم وعاقبته العقاب . 

الأدب السابع ‏ النهى عن التجسس: وذلك لما فيه 
من التطلع إلى عورات الناس ومعايبهم وكشف ما 
ستروه من أسرارهم وأعمالهم» وفى ذلك التقاطّع 
والتدابر والعداوةٌ والبغضاءٌ. 

الأدب الثامن ‏ النهى عن الغيبة» لما فيها من قطع 
العسلائق بين الأحباب.. وبَتٌ الضغيئة فى نفوس 
الأصحاب» ومتى تفرقت القلوب ذهب التراحم 
والتواة» والمساعدة والمعاونة» وفى هذا فساد كبين 
وضرر عظيم . 

ولهذا نهى الله عنها أبلغ نهى . إذ شَّبَّهَ المغتاب بمن 
يأكل لحم أحيه ميتا وكفى بذلك شتاعة وبشاعة , 

الأدب التاسع ‏ الأمر بالتقرى : وهى جماع مكارم 
الأخلاق ومسحاسن الصفات» لأن من اتقى الله تعالى 
لم يسرتكب ذنباء ولم يجن إثمساء ولم يتعسد على 
مخلوق» ولم يسىء إلى أحدء ومثل هذا إن وقع فى 
إثم فلا بد أن يرجع إلى ربهء والله سببحانه وتعالى تواب 
رحيم لكل من يقرع بابه نادما على جرمه» آسفا على 
ذنبه» مقبلا على ربه. 

قال الله تعالى لأقول تنروق وبين ص 
بتُها أنى واللّه مب حَليمٌ بَبّها الِّينَء مَنُوا لآ 
لطأ يكم بِالمَنٌ والأذى الى بي مالك ِناء 
الثّاين ولي يمن م باللّه كليم لسر قله َملٍ صَفَوانِ 
يتراب فَْصَابَهُ وال ركه صَذْدًا لا بَقدرُونَ على 
شَىْءِ مما كَسَبُوا الله أَيَهدِى لقو الكَافِِينَ *وَمَثلٌ 
الِّينَبِفُونَ أمْوَلُمٌ ابا مَرْضَاةٍ الله تيتا ين 
أنْمُسِهِمْ كَمَئل جَة برَبَوة أصَابَهًا ايل فَنَث أكلهَا 


أذب أل خصصت امسسسلام 


ضِعْمَيْنٍ قَإنْ لم يْصِبهًا وَابلٌ قَطَلُ واللَّهُيِمَا تََمَلُونَ 
يَصِيرٌ #[البقرة: "710-1751 ]. 

الغرض من هذه الآيات الكريمة أربعة تعاليم: 

يُعلَّما الله تعالى بهذه الآيات الكريمة. الأدب مع 
السائل» والأدب فى التصدق» ويُرينا عاقبة إنفاق 
المال لإرضاء الناس . وإنفاقه لمرضاة الله . 

ويتضح ذلك بالأمور الآئية ( ثمانية أحوال) : 

(الأول) أن التجاوز عن | إلحاف السائل» ورده ردًا 
جميلا أفضلٌ من أن تحطيه شيئًا ثم تمن عليه أو 
تؤذيه أو تُظلهر الاستطالة عليه والتحقير له أمام 
الناس» لما فى ذلك من التعدى على كرامته وهى 
عدل حياته» والله تعالى يحب أن يكون المسلم عالى 
الهمة شريف النفس» وهذا معنى قوله تعالى : « قل 
موث فأ يمن صَدَة تبه لنى للخ 
حَلِيمٌ 4. 

(الثانى) أن المنَّ على المتصدَّق عليه وإيذاءه بأى 
طريق من الطسرق يُبطل الصدقة ويحبط ثترابهاء 
0 . وهذا معنى قوله تعالى: هأيَايَهًا 

ينَّ عَامنوا لأ تُطلُوا صَدَتَئَكُم بالمّنّوالأَنَى 4. 

دع ا . لمتصدّق عليى 
يكون كالمنافق الذى ينفى ماله ليطلب حمد الناس 
ل ولا يريد بذلك رضا الله ولا ثواب الأخصرة» وهو 
فى و ان الى ين ماله ا التي ول 

(لرابع) ل لا ينتفعون أى انتفاع 
بما بذلوا ولا يجدون له ثوابًا ما كمثل حجر أملس عليه 
تراب» أصابه مطر شديد ففسله غسلاء وتركه أملس 
نقيا لا شىء عليه ألبئَّة» وهذا معنى قوله تعالى: 
طتَمَئِلهُ كَمَثّلَ صَفْوَانِ 4 . الآية . 

(الخامس) أن من ينفقون المال ويتيعونه بالأذى» أو 
يفعلون ذلك رياء ونفاقاء يذهب عملهم هباء» 


وثوابهم جفاء» وهو معنى قوله تعالى : ظ لآ يَقْدِرُونَ 
على شىءٍ مما كَسَبْوا * (جفاء: باطلاً ضائمًاء أى 
أنهم محرومون لا ثواب لهم) . 

(السادس) أن من ينفق ماله يقصد به إرضاء الله» 
وتعويد نفسه فعل الخير؛ وتمكينها منه» يكون ثوابه 
عميماء وأجره عظيمًا . 

(السابع) أن مثله فى ذلك . كمثل جمة بربوة (ومثل 
هذه يكون شجرها أحسن منظرًا وأزكى ثمرا) فإن 
أصابها وابل أكثر غاتّهاء فآتت ثمرها مضاعَفًاء وإن 
أصابها َل فكذلك لكرم منبتهاء وبرودة هرائهاء 
وارتفاع مكانها . 

قال الله تعالى : طاول نوا التَْس الى حرم الله إلا 
بلحل ومن فُيلَ مَظلُومًا فقد جَلنَا لَه سلْطَانا قل 
يُشرف فى القتل إنَّهُ كان مصُونا * لا بذ بو مال اليتي 
الأبالتى هى أحسنْ حل َل أده َتوابَالمَهدٍ 3 
العَهْدَ كان مَسْتُولاٌ * وَأوفُوا ءا اَل د لوزتو 
بالقسطاين المُسْعتِيم ذَلِكَ + يد وأَحْسَنُ تويلا * و5 
2 َف مالس لك به علمٌ إن تمع ولص والفؤاد كل 
أليِكَ كَانَّ ده مَشئولاً * ولا تمش فى الأرض مريحا 
نك لن تَخْسرِقٌ الأِضٌ ولن مَل الجبال طُولاً * 
[الإإسراء : “ا /3"1] ش 

أرشد الله عر اسمه العباد فى الآبات 17 ٠١0‏ إلى 
إصلاح طائفة من أعمال الأعضاء والجوارح الحسية؛ 
ثم أردف ذلك بإرشادهم إلى إصلاح أعمال اللسان 
والقلب فقال: ٠ط‏ ولا تَقْفٌ ما ليْسَ لَك به عِلْم 4 الآية 
لف 


نهى سبيحانه كل عبد من عباده أن يتَبع ما لا يعلم» 
بأن يقول ما لا يكون فى قوله على معرفة؛ أو يعمل ما 
لاايكون فى عمله على بينة لأن من يقول ما لا يعرف» 
أو يعمل ما لا يعلم؛ يكون كمن يسلّك مسلكا لا 
يدرى أنه يوصله إلى مقصده» فإن كلا منهما يمضئ 


أذب الإسسسلام 


فيما هو فيه على غير علم ولا هدى. فلا يصل إلى ما 
يريد. 

إن القول بدون علم» والعمل بغير بينة» لا فرق 
فيهما بين أن يصدرا من صاحبهما عن عمد منه» وبين 
أن يصدرا عن غير عمد» لأنهما يستتبعان أثارا سيئة 
ذميمة على أى حال صدرا. 

ولقد عاد على الناس من بجَرّاء هذه الأقوال والأعمال 
التى لم يكن مصدرها العلم والمعرفة» بل الأكاذيب 
والأباطيل والأوهام» أضرار جمة» ومصائب منوعة» 
وفساد كبير» فى دينهم وعقائدهم وأخلاقهم وعادتهم 
وسائر مأ يرتبط بحياتهم الاجتماعية . 

خحتم الله جل ثناؤه هذه الوصايا الجليلة المتقدمة 
بتلك الوصية العظمى» فنهى الناس جميعا عن رذيلة 
هى جّمساع السرذائل ومجمع النقائص وهى رذيلة, 
الكبرياء ثقال: #إولا تمش فى الأرض مركا © الآية 
ذه : 

يتملك الاغترار بعض الناس » فيتوهم أن له صفات 
تكسبه العظمة وينتحل نعوتا يزعم أنه فاق غيره بهاء 
ويّخيّل إليه أنه قد استأثر بفضائل خُرِمٌَ غيره منهاء 
وبري له نفسه أنه اختص بمحاسن يتوهم بها أنه قد 
صار وحده شخلقا آخر. 

لذلك: ترى هذا المتكبر إذا مشى» مشى مشية 
المستكبر المتعاظم رافعا رأسه» شامخا بأنفه إلى 
السماءء كأنه يصَّمَّدٌ فيهاء شديد الدّوس والضغخط 
على الأرض بقدميه كأنه يخرقها ويثقبها مختالا مترنّحا 
فى مشيته» معجبًا بنفسه التى كذبته وخدعته» وكانت 
به من المستهزئين الساخرين , 

ثم إن الله عظم شأنه بعد أن نهى كل عبد من عباده» 
عن رذيلة المرح فى الأرضء بَيّن له أنه حقير ضكيل 
عاجز ضعيف» وأن التكبر لايجعله كبيرًا كما زعم» 
وأن التعظم لا يُصَيِّرهُ عظيما كما وَمَمَ» فإنه إن أراد 


الأذنب الإسلامى السياسى 


الانخفاض فى الأرض والتَّمَاذَ فيها بشدة الضغط عليها 
فى مشيته فإنه لا يقدر على ثقبها كما سوّلت له نفسه» 
وإن أراد الارتفاع والعلو فى الفضاء برفع رأسه وشموخ 
أنفه فى مشيته» فإنه لن يستطيع أن يساوى الجبال فى 
ارتفاعها وطولها . 

وأيضًا إن زعم هذا المرح المغرور بنفسه أن كبره 
واختياله يجعله سيدا على الناس» ويصيره أرفعهم 
وأشرفهم وأعزهم» فإنه يكون قد تمنى ما لا ينال؛ وما 
مثله فى هذا القصد الدنىء إلا كمثله إذا أراد أن ييخرق 
الأرض فيبلغ جانبها الآنمرء أو إذا أراد أن يرتفع فيساوى 
الجبال طولا. 

( كتاب الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور 
وزملاته ١‏ 107 جه مت 71/14 -للا؟). . 

ولاستكمال معلوماتك عن هذه المادة ارجع إلى 
المواد التى تبدأ بلفظ « أداب » نحو آداب الله لنبيه صلل 
١‏ ضص 7١١-5717‏ ) آداب الممجالس ( ص "اه" 


)2 وغيرها. 
# الأدب الإسلامى السياسى : 


عن الأذب الإسلامى السياسى جاء هذا البحث 
القيم للأستاذ محمد خلف الله أحمد وهنو بعدوان 
«وثيقتان من الأدب الإسلامى السيساسى فى وظيفة 
الراعى ومستولياته » وننقل لك طرفا منه فيما يلى . 
يقول الأستاذ محمد خاف الله أحمد: 

أوضح الإسلام طبيعة العلاقة بين الراعى والرعية» 
ووضع الأسس الثابتة لدولة ديمقراطية روحية» تمتزج 
فيها الفكرة الديمقراطية الكاملة بالروح الدينى» وتقوم 
فلسفتها على أساس الاعتقاد بوحدانية الخالق وبكرامة 
بنى الإنسان والمساواة بينهم فى الحقوق والواجبات , 

ويشهد لعناية الإسلام بهذا الجانب من حياة 
المجتمع وفرة الأدب الإسلامى التتوجيهى فى السياسة 


الأدب الإسلامى السياسسى 


والحكم والإدارة والقضاء وجباية الخراج والصدقات 
وقيادة الجيوش وشئون الحرب والسلم وما إليها. 

وفى سنة 1541١‏ نشر الباحث الهندى « محمد 
حميد الله الحيدر آبادى ؛ فى القاهرة كتايا بعنوان 
امجموعة الوثائق السياسية » يضم العهود التى عقدها 
الرسول ‏ وك وتوجيهاته لرسله إلى مختلف 
الجماعات الإسلامية؛ ورسائله إلى رؤساء القبائل 
العربية » وعظماء الممالك الأجنبية المجاورة من فزرس 
وروم وغيرهماء كما يضم طائفة من وثائق عصر 
الخلفاء الراشدين . 

وهناك طائفة كبيرة من أمثال هذه الوثائق في الأدب 
الإسلامى فى مختلف عصوره» وهى جديرة بالدراسة 
والتأمل» لما فيها من العرض البليغ لروح الإسلام 
وتعاليمه» ولما تمثله من مناهج التطبيق العلمى 
للأصول العامة التى وضعها القرآن وأكدتها السنةء 
لسياسة المجتمع والقيام على شئونه . 

ومن الوثائق الهامة فى هذا الأذب الإسلامى 
السيساسى عهدان مشهوران فى تاريخ الإدارة 
الإسلامية : 

أولهما: ما كتب به الإمام على رضى الله عنهء إلى 
مالك بن الحارث الأشتر النخعى حين أرسله واليا 
على مصرء وهو وارد بنصه فى كتاب ١‏ نهج البلاغة » 
الذى جمعه السيد المرتضى من كلام سيدنا الإمام على 
كرم الله وجهه ‏ وقد تنبه الشيخ ( محمد عبده ! شارح 
. الكتاب إلى أهمية الجائب السياسى فى أدب الإمام 
علي فأشار إليه إشارة خاصة فى خطبته» ونبه مديرى 
المدارس إلى ما فيه من الكلام فى أصول المدنية 
وقواعد العدالة» وبيان حقوق الراعى على الرعية 
وحقوق الرعية على الراعى . 

والوثيقة الثانية يوردها 3 ابن خلدون "فى مقدمته» 


فى الفصل الذى عقده للكلام على أن العمران البشرى 


لا بد له من سياسة ينتظم بها أمره؛ ويقول في تقديمه 
لها: 

# ومن أحسن ما كتب فى ذلك وأودع كتاب : طاهر 
ابن الحسين ؛ لابته 8 عيد الله » , 

لما ولاه المأمون الرقة ومصر وما بينهماء فكتب إليه 
أبوه 8 طاهر ؛ كتابه المشهور عهد إليه فيه؛ ووصاه 
بجميع ما يحتاج إليه فى دولته وسلطانه من الآداب 
الدينية والخلقية والسياسة الشرعية والملوكية؛ وحئه 
على مكارم الأخلاق ومحاسن الشيم بما لا يستفنى 
عنه ملك ولا سوقة 4. 

وبعد أن يورد 8 ابن خخلدون » النص بتمامه يقول: 

« وحدث الأحباريون: أن هذا الكتاب لما ظهر 
وشاع أمره أعجب به الناس واتصل بالمأمون؛ فلما 
قرىء عليه قال: « ما أبقى أبو الطيب.يعنى طاهرًا. 
شينًا من أمور الدنيا والدين والتدبير والرأى والسياسة 
وصلاح الملك والرعية وحفظ السلطان وطاعة الخلفاء 
وتقويم الخلافة إلا وقد أحكمه وأوصى به ثم أمر 
المأمون فكتب به إلى جميع العمال فى النواحى 
ليقعدوا به ويعملوا بما فيه » ثم يقول ابن خلدون : 
« هذا أحسن ما وقفت عليه فى هذه السياسة والله 
أعلم؟. ١‏ 

تتشمابه هاتان الوثيقتان فى موضوعهما: فكلتاهما 
عهد موجه إلى والٍ على عمالة كبيرة من عمالات 
الدولة الإسلامية» وكلتاهما تحاول أن ترسم ‏ فى شىء 
من التفصيل ‏ منهبجا للوالى فى سلوكه الشخصى» 
ونظامه فى الإدارة والحكم؛ واختياره لأعوانهء وصلاته 
بطوائف الرعية» وكلتاهما تؤلف نموذجا واضح الطول 
فى أدب التوجيه السياسى ( إذ تتألف كل منهما من 
أكثر من ألفى ومائتى كلمة ) وكلتاهما تمثل صورة من 
صور البلاغة فى كتابة الرسائل فى العصر الذهبى 
للآدب العربى . 


الأدب الإسلامى السياسى 


)١(‏ ومنشىء الرسالة الأولى سيدنا الإمام علىّ أحد 
الخلفاء الراشدين» وابن عم الرسول صلوات الله 
عليه» وزوج ابنتهء وأحد كتاب وحيهء ورفيقه فى 
الكفاح والنضال شب فى حجر الدعوة» فثقف 
أسرارها وأهدافهاء وروى من معينها الصافى ملل 
صباه؛ وشهد مع الرسول مواقع الإسلام» وأبلى فيها 
البلاء الخالد» وكان نموذجا فى بلاغته» كما كان 
علما فى بطولتة . 

جدد الخليفة فى مستهل هذه الرسالة معالم المهمة 
التى عهد بها إلى واليه الجديد على مصر فقال: 

بسم الله الرحمن الرحيم : هذا ما أمر به عبد الله على 
أمير المؤمنين مالك بن الحارث الأشتر فى عهده إليه 
حين ولاه مصر: جباية خراجها وجهاد عدوها 
واستصلاح أهلها وعمارة بلادهاء أمره بتقوى الله وإيثار 
طاعته» واتباع ما أمر به فى كتابه من فرائضه وسننه» 
التى لا يسعد أحد إلا باتباعهاء ولا يشقى إلا مع 
جحودها وإضاعتها ... وأمره أن يكسر نفسه عند 
الشهوات» ويزعها عند الجمحات» فإن النفس أمارة 
بالسوء إلا ما رحم الله ...1 . 

ثم يأخصذ الخليفة فى تفصيل ما أجمل» بادئا من 
ذلك برسم الخطوط الرئيسية لشخصية الوالى المسلم» 
وسلوكه وصلاته بالناس» يقول الإمام لواليه ما 
خلاصته : 

أملك هواك؛ واشعر قلبك الرحمة للرعية» والمحبة 
لهم واللطف بهم» ولا تكونن عليهم سبعا ضاريا 
يغتنم أكلهم» فإنهم صنفان: إما أخ لك فى الدين» 
أو نظير لك فى الخلق. فأعطهم من عفوك وصفحك 
مثل الذى تحب أن يعطيك الله من عفوه وصفحد ولا 
تنصبن نفسك لحرب الله فإنه لا يدين لك بتقمئه ... 

وإياك ومساماة الله فى عظمته والتشبه به فى جبروته » 
فإنه يذل كل جبار. وأنصف الله وأنصف الناس من 


نفسك ومن خاصة أهلك ومن لك فيه هوى من 
رعيتك ... وليكن أحب الأمور إليك أوسطها فى الحق 
وأعمها فى العدل وأجمعها لرضى الرعية ... وإنما عماد 
الدين» وجماع المسلمين والعدة للأعداء » العامة من 
الأمة» فليكن صفوك لهم وميلك معهم» وليكن أبعد 
رعيتك منك وأشنأهم عندك أطلبهم لمعايب الناس . 
وأطلق من الناس عقدة كل حقد» ولا تعجلن إلى 
تصديق سساعء فإن الساعى غاش وإن تشبه 
بالناصحين ... ولا تدخلن فى مشورتك بخيلا ولا جبانا 
ولا حريصا ... وإن شر وزرائك من كان للأشرار قبلك 
وزيرّاء ومن شركهم فى الآثامء فلا يكونن لك بطانة» 
وليكن آثسر أعسوانك عندك أقولهم بمسر الحق 
لك... وألصق بأهل الورع والصدق ثم رضهم على ألا 
يطروك ولا يتبجحوك بباطل لم تفعله ... ولا يكونن 
المحسن والمسىء عندك بمنزلة سواء» واعلم أنه ليس 
شىء بأدعى إلى حسن ظن راع برعيتته من إحسسانه 
إليهمء وتخفيفه المؤونات عنهم ... ولا تنقض سنة 
صالحة عمل بها صدر هذه الأمة» ولا تحدشن سنة 
تضر بشىء من ماضى تلك السنة... وأكثر مدارسة 
العلماء ومناقشة الحكماء فى تثبيت ما صلح عليه أمر 
يلادك ... 

بهذا يحدد الإمام صفات الوالى الدنموذجى فى 
شخصهء وما يجب أن يكون عليه موقفه من الرعية 
عامةء والصفات التى ينبغى أن يتطلبها فى أعوانه 
ومستشاريه؛ والإمام يصوغ هذا التحديد فى أسلوبه 
البلاغى السؤثرء ذى الفقر المحكمة والفواصل 
المتوازنة» مؤيدًا كل توجيه» بإيراد مسره وحكمته من 
طبائع النفوس وظواهر الاجتماع . 

(1) ثم ينتقل الإمام إلى المقطع الرئيسى الثانى من 
رسالته» وهو الخاص ببيان الفئات التى يتألف منها 
المجتمع » وحق كل منها من عناية الوالى ورعايته 
فيقول : 


الأدب الإسلامى السياسى 


« واعلم أن الرعية طبقات, لا يصلح بعضها إلا 
ببعض» ولا غنى ببعضها عن بعض» فمئها: جنود 
الله» ومئها كتاب العامة والخاصة؛ ومنها قضاة 
العدل؛ ومنها عمال الإنصاف والرفق» ومنها أهل 
العجزية والخراج من أهل الذمة ومسلمة الناسء ومنها 
التجار» وأهل الصناعات» ومنها الطبقة السفلى من 
ذوى الحاجة والمسكنة» وكلا قد سمى الله سهمه؛ 
ووضع على حده فريضة فى كتابه أو سنة نبيه صلى الله 
عليه واله عهدا عندنا محفوظا  »‏ 

ويستمر الإمام فيفصل ما أجمل فى هذا التقسيمء 
مبرزا مكان كل فئة من هذه الفكات فى حياة المجتمع 
وما به صلاحهاء موضِحًا ما أشار إليه من تكاملها 
وتكافلهاء مرينا المزالق التى يمكن أن تنحرف إليها أى 
وحدة منها إذا أسيغت معالجة شئونهاء أو هضمت 
حقوقهاء أو اخبتير لقيادتها من لا يصلح لهاء أو 
أحست باختلال ميزان العدالة فيها. 

والخليفة فى تصويره لأحوال هذه الفئات يصدر عن 
بصيرة نافذة فى أحوال النفوس» وفى علاقات 
الجماعات» وتعرضها للصلاح والفساد» فهو فى 
توجيهه للوالى فى أمر القضاة يقول: 

ثم اختر للحكم بين النساس أفضل رعيتك فى 
نفسك ممن لا تضيق به الأمور وتمحكه الخصوم» ولا 
يتمادى فى الزلة» ولا يحصر من الفىء إلى الحق إذا 
عرفه ولا تشرف نفسه على طمعء ولا يكتفى بأدنى 
فهم دون أقصاه. أوقفهم فى الشبهات وآخذهم 
بالحجج ... » إلى أن يقول « ثم أكثر تعاهد قضائه» 
وأفسح له فى البذل مايزيل علته» وتقل معه حاجته 
إلى الناس 6 . : 

فإذا ما جاء إلى شكون التجار وذوى الصناعات 
أوصاه بهم خيرّاء وعرفه نفعهم وخدمتهم للمجتمع» 
ثم حذره من انحراف بعضهم فقال: 


« واعلم مع ذلك أن فى كثير منهم ضيقًا فاحشاء 
ب واحتكارًا للمنافع» وتحكما فى 
البياعات» وذلك باب مضرة للعامة وعيب على 
الولاة؛ فامئع من الاحتكار فإن رسول الله صلى الله عليه 
واله منع منه» وليكن الببع سمحاء بموازين عدل» 
وأسعار لا تجحف بالفريقين من البائع والمبتاع» فمن 
قارف حكره بعد نهيك إياه فنكل به» وعاقب فى غير 
إسراف 4 . 

ويوجه الإمام عناية خاصة إلى الفئة المحدودة 
الموارد أو العاجزة عن الكسب فيقول فى توجيهاته 
للوالى: 

( ثم الله الله فى الطبقة السغلى من الذين لا حيلة 
لهم » والمساكين والمحتاجين وأهل البؤس والزمنى » 
فإن فى هذه الطبقة قانعا ومعترًاء واحفظ لله ما 
استحفظك من حقه فيهم؛ واجعل لهم قسما من بيت 
مالك؛ وقسما من غلات صوافى الإسلام فى كلى بلد» 
فإن للأقصى منهم مثل الذى للأدنى» وكل قد 
استرعيت حقه ... 

فلا تشخص همك عنهمء ولا تصعّر دك لهم. 
وتففّد أمور من لا يصل إلياك منهم ... ففرغ لأولتك 
ثقتنك من أهل الخشية والتواضع» فليدفع إليك 
أورهم » ثم اعمل فيهم بالأعذار إلى الله يوم تلقاهء 
فإن هؤلاء من بين السرعية أحوج إلى الإنصاف من 
غيرهم ... وتعهد آهل اليم وذوى الرقة فى السن» 
واجعل لذوى الحاجات منك قسما تفرغ لهم فيه 
شخصك» وتجلس لهم مجلسا عاماء فتتواضع فيه لله 
الذى خلقك» وتقعد عنهم جندك وأعوانك من 
أحراسك» وشرطك» حتى يكلمك مكلمهم غير 
متتعتع » فإنى سمعت رسول الله صلى الله عليه وله 
يقول فى غير موطن: ." لن تدس أمة لا يؤخذ 
للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع ...». 

() والقسم الشالث الرئيسى من رسالة الإمام إلى 


الأذب الإسلامى السيايسس 


عامله يتناول أمورا عامة؛ تعين العامل على النجاح: 
منها: أن يحرص على إصدار حاجات الناس يوم 
ورودهاء وآن يمضى لكل يوم عمله؛ فإن لكل يوم ما 
فيه» وأن يجعل لنفسه فيما بينه وبين الناس أفضل 
تلك المواقيت ‏ وإن كانت كلها لله إذا صلحت النية 
وسلمت الرعية وألا يطيلن احتعجابه عن الرعية فإن 
احتعجاب الولاة عن الرعية شعبة من الضيق وقلة علم 
بالأمورء وأن يحول بين بطانته وخاصته وبين ما 
ينحرفون إليه من استثثار وتطاول وقلة إنصاف فى 
معاملة» وأن يصحر للرعية بعذره إن ظنوا به حيّفاء 
وألا يدفعن صلحا دعاه إليه عدوه ولله فيه رضاء وأن 
يحذر مع ذلك كل الحذر من عدوه بعد صلحه وأن 
يحوط عهده بالوفاء ويرعى ذمته بالأمانة» وأن يبرىء 
نفسه من الإعجاب بها ومن حب الإطراء» وأن 
يتحاشى المن على الرعية بالإحسانء والعجلة بالأمور 
قبل أوانهاء والتسقط فيها عند إمكانهاء واللجاجة فيها 
إذا تدكرت» والوهن عنها إذا استوضحت . 

ثم يختم الإمام رسالته إلى عامله بالدعاء فيقول: 

« وأنا أسأل الله بسعة رحمته وعظيم قدرته على 
إعطاء كل رغبة ‏ أن يوفقنى وإياك لما فيه رضاه من 
الإقامة على العذر الواضح إليه وإلى خلقه؛ مع 
حسن الثناء فى العباد» وجميل الأثر فى البلاد وتمام 
النعمة» وتضعيف الكرامة وأن يختم لى ولك بالسعادة 
والشهادة» إنا إليه راغبون » . 

ثانيهما : 

(0) أما الوثيقة الثانية فتجىء متأخرة عن وثيقة الإمام 
بقرنين من الزمان» ومنشؤها لم يكن خخليفة ولا أميرا 
للمؤمئين ولكن قائدا وكاتبا ومؤسس أسرة من الوزراء 
والولاة فارسية النسب عربية الولاء؛ لعبت دورا كبيرا فى 
الحكم والإدارة فى العصر العياسى الأول» وامتد 
نفوذها قرابة ثلثى قرن» فى تلك المرحلة التى بلغت 


فيها الحضارة الإسلامية ‏ أو كادت . ذروة اتساعها 
السياسى والثقافى والعمرالى . 

هذه الرسالة المطولة التى تشترك مع رسالة الإمام فى 
الموضوع وفى كثير من الخصائص الأدبية والسياسية 
حتى ليغلب على الظن أن منشئها حذا فيها حذو 
الإمام فى رسالته» كتبها 2 طاهر بن الحسين » رأس 
الأسرة الطاهرية» لابته 2 عبد الله » لماولاه المأمون الرقة 
كو - 

وبعد أن يفرغ الأستاذ محمد خلف الله أحمد من 
تفصيل ما جاء بالوثيقة الثانية « انظره فى المريجع ص 
--005 ) يختتم بحثه بهذه الخلاصة فيقول: 

إن هذه الدراسة التحليلية لوثيقتين هامتين من الأدب 
الإسلامى فى سياسة الرعية؛ قد كشفت عن اتجاه 
إسلامى عام فى سياسة الرعية» يقوم على ربط رعاية 
العباد بتقوى الله وخشيته» وعلى وجوب تحلى الوالى 
فى نفسه بالصفات التى دعا إليها الإسلام: من 
الصلاح والتواضع لله » والصدق فى المعاملة» ومراعاة 
العدالة التامة بين جميع الفئات التى يتألف منها 
المجتمع . وتوجيه مزيد من الرعاية للفئات غير القادرة 
على الكسب» وإنفاق الأموال العامة فى عمارة البلاد 
واستصلاح العباد. 

هذا الربط بين عمل الولاة فى سياسة الرعية وبين 
توحيد الله وعبادته والمحافظة على حدوده جزء من 
ظاهرة عامة واضحة» هى ظاهرة التكامل المعجز 
الذى يتسم به النظام الإسلامى فى عقيدته وعباداته 
ومعاملاته واجتماعه وسياسته وأخلاقه» وهو تكامل 
لم يتح مئله لأنى نظام آخر فى تاريخ البشرية» وإلى 
هذا التكامل يرجع كثير من أسرار النجاح الذى -حققته 
الحضارة الإسلامية فى عصورها الذهبية» والذى 
يمكن أن تحققه فى تاريخها الحديث إذا حافظت 
على مقوماتها وسماتها الأصيلة . 


الأدب الإسلامى السياسى 


وقد أكدت هذه الدراسة التحليلية ما كشفت عنه 


البحوث الحديثة من السبق الذى تفردت به الحضارة 
الإسلامية فى تقرير حقوق الأفراد والجماعات وإرساء 
قواعد العدالة الاجتماعية » والتنبيه إلى مسكولية 
اللحكام والولاة والرعاة فيما يحملون من أمانة الولاية 
على الرعية والنيابة عنها فى توجيه شثونها العامة 
والسير فيها بالعدل والقسطاس . 

كما أكدت هذه الدراسة نتائج الدراسات التى قام 
بها السابقون من العلماء المسلمين فى سياسة الراعى 
والرعية» وقد اشتهر من بين هؤلاء مؤلفان عالجا 
الموضوع معالجة كاشفة : 

أحدهما: القاضى أبو الحسن الماوردى المتوفى 
سنة 47١‏ ه صاحب: 7 الأحكام السلطانية والولايات 
الدينية » و« أدب الدنيا والدين"» وغيرهماء ويقرر 
المؤلف فى كتبه أن صلا الحياة الإنسانية وانتظام 
شئونها يقوم على سئة أركان رئيسية تتفرع عنها بقية 
أبوابها وهى : 

دين متبع ) وسلطان قاهرء وعدل شامل» وأمن 
عام؛ وخصب دائم؛ وأمل فسيح 

فأما الدين المتبع فإنه يصرف النفوس عن شهواتهاء 
إذ يصير زاجرا للضمائر» رقيبا على التفوس 

وأما السلطان فوجوده ضرورى لنظام العمران» 
ووظيفته فى الأمة حماية الرطن من أعدائه وعمارة 
البلدان؛ والتصرف فى الأموال العامة على مقتضى 
السنة المشروعة» والقضاء على المظالم» والأحكام 
بالتسوية بين أهلها واختيار الولاة والعمال من أهل 
الكفاية والأمانة . 

وأما العدل الشامل فإنه يدعو إلى الألفة» ويبعث 
على الطاعة» وتعمر به البلادء وتنمى الأموال» ويأمن 
السلطان؛ والعدل عدلان: عدل الإنسان فى نفسهء 
ثم عدله فى غيره . 1 


وأما الأمن : به تطمكن النفوس وتنتشر 
الضعيف» ويقر الخائف. 

وأما الخصب فإنه يقسوى رابطة الود والتواصل » 
ويخفف من حدة الحسد بين الناس . 

وأما الأمل الفسيح فهو نعمة من الله؛ تدفم على 
العمل والتعمير والإصلاح» إذ لولا الأمل ما تجاوز 
الواحد حاجة يومه» ولا تعدى ضرورة وقته . 

والمؤلف الثانى : هو العالم الجرىء تقى الدين بن 
تيمية ( المتوفى سنة 8 لاه ) صاحب كتاب 
لالسياسة الشرعية فى إصلاح الراعى والرعية » وقد 
أوضح فيه الفكرة الإسلامية فى السياسة العادلة 
والولاية الصالحة» بانيا تلك الفكرة على قواعد أساسية 
تضمنتها الآيتان الكريمتان : 

ظ إن الله يَأَمركُمْ أن أن تُؤدُوا الأمَاننات ت إلى مها َإِذَا 
حَكَبْثْ ْنَ لنّاسٍِ أن تَحكُمُوا العَدلٍ إن الله نما 
يَعظكم به إن لكان مما صر يرا ايها لَّذِينَ 
اموا أطِيمُوا اللّه ونوا الول وى الأمْر ريتك قن 
تَارضتُم جر شَىءٍ فَسيُدُوهُ إلى الّه + والرّسْولٍ إن كش 
تومِمُونَ بالل بوم الآخر ذَلِكَ حَِرٌ ميْر وََحْسَنُ أويلاً * 
[النساء: لاف مه ]. 

وقد طبق ابن تيمية هذه القواعد فى مجال السياسة 
العماية» وبين كيف يؤدى كل من الراعى والرعية 
الأمانة كما يجبء واقتبس من الآيات والأحاديث ما 
يكشف عن أسرار المبادىء الإسلامية فى نواحى 
الحكم من اختيار السولاة والعمال وجباية الأموال 
وصرفهاء ورعاية الحقوق» وتنظيم الجهادء والأأحذ 
بمبدأ الشورى» وما إلى ذلك من فسروب التنظيم 
للحياة العامة الصالحة . 

وإذا كان هذا البحث قد اقتصر على تحليل وثيقتين 
من الأذب الإسلامى فى سياسة الرعية فإن السراث 
الإسلامى حافل بأمثالهما من العهود والرسائل ومن 


الهمم ويأنس 


000-225 « 


.أدب الإمسلاء 


الملحوظ أن هذه النصوص والوثائق لا تنص على 
شكل معين من أشكال الحكم والولاية ولكنها شأن 
التعاليم الإسلامية فى تقريرها للأصول الكبرى لشئون 
الاجتماع الإنسانى ‏ تعطى فلسفة وروحا ودليلا مرشدا 
يبقى على توالى الأيام مصدرًا مضيئاء ينير معالم 
الطريق» ويفيد منه كل من يتولى أمسرا من أمور 
المجتمع الإسلامى؛ سواء أكان ذلك المتولّى فردا أم 
هيئة أم مجلساء وسواء أكانت ولايته عامة على الرعية 
أم نخاصة بإقليم منهاء أم محددة بقطاع من قطاعاتها . 

( « وثيقتان من الأدب الإسلامى السياسى فى وظيفة 
الراعى ومسئولياته » الأستاذ محمد خلف الله أحمد. 
المؤتمر الثالث لمجمع البحوث الإسلامية؛ الأزهر» 
جمادى الأآحرة 1787١هب‏ أكتوبر 19553/ 440- 
205-50520١48‏ )., 

* أدب الإمسلاء : 
أدب الإملاء للسمعانى . 
(كشف /١‏ 40). 
#* أدب الأوصياء : 

تأليف : حسين بن عبد العزيز الكفوى المتوفى سئة 
0ه( انظر ترجمته التى كتبها الشيخ محمد بن 
حسن البيطار فى الصفحة الأولى من هذه النسخة نقلا 
عن تذكرة نوعى زاده المتوفى سنة 44 ١‏ ١ه‏ وهى ذيل 
الشقائق النعمانية ) . 

وهذه النسخة تتفق بدايتها مع كتاب أدب الأوصياء 
لعلى الجمالى الذى أوردناه عقب هذه المادة وتختلف 
عنها فى آخرها . 

والمخطرط فى اثنين وثلاثين فصلا: الإيصاء- 
النصب. الإثبات ‏ المحاضر النكاح_الإباق- 
الكتابة ... 


أوله بعد البسملة والحمدلة : وبعد فهذا كتاب أدب * 


أدب الأوصياء 


الأوصياء الذى جمعته فى بلد الله الحرام حيث ابتليت 
بقضاء الله سبحانه . 

آخره : وفى المحيط عن أبى سليمان الجوزجانى أنه 
قال: مات رجل يقال له ليث المروزى ولم يوص إلى 
أحد فباع محمد بن الحسن كتبه ومتاعه فى بيع من 
يزيد» ولم يكن حيئذ قاضيّاء والله أعلم . 

نسخة جيدة فى أولها فهرس بالموضوعات . 

الخط نسخ معتادء كتبه محمد بن حسن البيطار 
سئة 1750هء 

[١-ولا]آق‏ "“الاس. 

١1109509‏ سم, 

الرقم ”53753 . 

ق - عدد الأوراق 

س - عدد السطور. 

نلسحخة ثأنية : 

تشبه النسخة الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة فى أولها فهرس بالموضوعات» وترجمة 
للمؤلف كما وردت فى النسخة السابقة » وعليها تملك 
باسم مصطفى بن محمد البرهانى . 

الخط نسخ معتاد» كتبه على بن محمد بن سالم بن 
ولى الدين التركمانى سنة ١61١1ه‏ وذلك بدار شيخ 
الإسلام ... حامد أفندى العمادى المفتى بالشام . 

6ق لاس 

الرقم 4804 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ 45-14١ /١‏ ). 


9 سم 


* أدب الأوصياء : 


أدب الأوصياء فى الفروع : للمولى على بن محمد 
الجمالى الحنفى المفتى بالروم المتوفى سئة إحدى 


أدب الأوصياء 


وثلاثين وتسعمائة أوله : الحمد لله رب العالمين... إلخ 
جمعه فى قضائه بمكة ورتب على اثنين وثلاثين فصلا 
وهو من الكتب المعتيرة . 

.)50 /١ (كشف‎ 

يوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق: 

تأليف على بن محمد الجمالى الرومى المفتى 
بالروم والمتوفى سنة 511ه/ مكدام. 

الكتاب فى الأحكام التى يختلف فيها بين الأوصياء 
والقاصرين من الأيتامء وهو فى اثنين وثلاثين فصلا . 
أوله بعد البسملة والحمدلة: وبعد فهذا كتاب أدب 
الأوصياء الذى جمعته فى بلد الله الحرام» حيث 
ابتليت فيه بقضاء الله سبحانه بفصل الخصام خصوصًا 
الواقع بين الأوصياء اللقام والضعفاء القاصرين من 
الأيتام . 

آخره: وفى الخانية لو أوصى إلى اثنين» فمات 
أحدهما وأوصى إلى صاحبه؛ يكون لصاحبه أن 
يتصرف فى تركة الموصى الأول وحده» كما يكون له أن 
يتصرف فى تركة الموصى الثانى » وذلك لأنه لو تصرف 
فى التركة الأولى فى حياة صاحبه بإذنه أو توكيله لجاز 
فكذا بعد موته» بإيصائه إليه» لأنه كالتوكيل» ويروى 
فى المسألة عدم جواز تصرفه أيضًا لكن الصحيح هو 
الصصحة . 

ورقم هذا المخطوط هو 0099. 

وتوجد لسخة ثانية برقم 25541 /8117 وثالثة برقم 
اكلام 

طبعات الكتاب : طبع بهامش جامع الفصولين 
بمصر سنة 0١170ه‏ راجع معجم المؤلقين 0/ 
88> فهرس اللخديوية ”/ 4 معجم المطبوعات /١‏ 
؟الا. 


أدب بكاء آل البيت 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ وضع 

محمد مطيع الحافظ» الفقه الحنفى /١‏ 40-18 ). 
أدب بكاء آل البيت : 

يقول الدكتور عز الدين عمر موسى فى المقدمة 
القيمة لتحقيقه لكتاب درر السمط لابن الأبار أن نواة 
أدب بكاء آل البيت فى الأندلس نشأ على يد ابن دراج 
القسطلى الذى يعتبر أول من ذكر مشاقب أهل البيت 
فى أسلوب حزين مؤثر ( مقدمة محمود مكى لديوان 
ابن دراج ) ومع ذلك فهو لم يورد مصطلحات شيعية 
فى القصيدة التى عدّها ابن بسام 0 من الهاشميات 
الغرّ التى بناها من المسك والدّر فلو سمعها شعراء 
الشيعة المشارقة لأمسكوا عن القول ؛ ( انظرها فى 
الذخيرة 4١-48 /١‏ ديوان ابن دراج / 1/0 41). 

كما أن أبا عبد الله محمد بن مسعود بن أبى الخصال 
(ت ٠04ه)‏ كتب رسائله وقصائده النبوية فى فترة 
اعتزاله» ومنها قصيدة فى نسب الرمسول وَيهْ تسمى 
معراج المناقب وقصيدتين فى رثاء الحسين رضى الله 
عنةهء. ١‏ 

ويمضى المحقق فيقول فى مقدمته عن أدب بكاء 
آل البيت فى الأندلس: 

ثم تكاشر أدب المدائح النبوية وبكاء الحسين 
لاسيما فى خحتام القرن السادس وأوائل القرن السابع » 
لقد كتب أدباء ونظم شعراء؛ كان حالهم حال ابن أبى 
الخصالء أرادوا الدنيا فلم يظفروا منها بطائل» أو 
وجدوا أوطائهم قد أصبحت فى مهب الرياح» أو 
الأمرين مما فخافوا سوء الخاتمة والمصير؛ فمدحوا 
النبى وآل بيته تقربًا وشفاعة» وخصوا بكاء الحسين 
بأوفر نصيب من هؤلاه أبو بحر صفوان بن إدريس 
التجيبى المرسى ( ت 4/8 5ه ) الذى ١‏ انفرد من تأبين 
الحسين وبكاء أهل البيت بما ظهرت عليه بركته 6 
(المغرب ؟7/ 23578 المقتضب من تحفة القادم / 


أدب بكاء ال البيت 


16ء 2108 نفح الطيب ه/ لاك الأزهرية /٠“‏ لام 
-/). 


وكتب أبو عبد الله محمد بن عبد الرحمن التجيبى 
اللقتى الأصل التلمسانى المهجر(ت ١٠1ه)‏ 
كتاب مناقب السبطين الحسن والحسين ( الذيل 
والتكملة 5/ اث لاهلا نفح الطيب ( الأزهرية ) 
”3 ), 

ونظم ناهض الوادى أشى (ت 7١5‏ ه ) قصيدة 
فى بكاء الحسين» ونظم أبى الربيع بن سالم الكلاعى 
(رت 174ه ) قصيدة فى مدح التعل النبوية ( أزهار 
الرياض "/ 07074 715 ) ونظم أبو عمران موسى بن 
عيسى بن المناصف ١ت‏ 7717ه ) أرجوزة فى مقتل 
الحسين ( نفح الطيب »ء الأزهرية ) . 

وبكاء آل البيت هذا لم يخرج عن إطار مذهب أهل 
السنة الاعتقادى فالقاضى أبو بكر ابن العربى بكى 
الحسين وندبهء ولكنه فى الوقت ذاته يقول :إن 
الحسين قتل بسيف الشريعة ( العواصم من القواصم / 
14 وما بعدهاء 7١8‏ وما بعدها خاصة 171 ) فمع 
حب أبن العربى لآل البيت» ومع أن بكاءهم يعبر عن 
إنتاج عصره وظروفه» إلا أن ابن العربى الفقيه يهمه 
استمرار الشرعية » ولعل هذا يفسر ما يبدو من تناقض 
فى موقفيه من مقتل الحسين ومن هنا يلاحظ المرء أن 
ناظمى القصائد وكاتبى الرسائل فى بكاء الحسين لم 
يصدروا عن موقف شيعى إنما كتبوا ما كتبوه ونظموا ما 
نظموه عن الحسين رجاء شفاعة جده يوم الحساب 
(هذا هو رأى ابن رشيد عن مثل هذا الأدب. انظر ملء 
العيبة ؟14أ-؟4 ب). 000 

ويبدو أن أكثر أدب البكاء قد جاء عن رجال عاشوا 
فى شرق الأندلس أو هاجروا منه . وهذه ظاهرة تؤكد 
الترابط واللازم بين أدب البكاء وخيبة الآمال الفردية 
والقصور عن تحفيق المطامع الذاتية من جهة»؛ 


يونا 


والعجز عن الدفاع عن الأوطان من جهة أخرى» وذلك 
لأن كثيرًا من علماء العصر قد كانوا من شرق 
الأندلس» فأرادوا أن يحتلوا الصدارة فى دول عصرهم 
فلم تسعفهم ظروفهم» فى وقت قد اشتد العدوان على 
شرق الأندلس واشتد الدفاع عنه» ولم يغن هذا الدفاع 
ذوى المطامع والآمال عن الهجرة إلى مراكز السلطان . 

ومع الدور الرايع » الذى يبدأ بانحلال دولة 
الموحدين وضياع أكثر مدن الأندلس وهجرة أغلب 
أهله » يتأكد الاتجاهان اللذان برزا فى القرن السادس: 
التصوف بين العامة والتوسل إلى الرسول بين الخاصة 
وإرسال القصائد إلى الروضة الشريفة وبكاء آل البيت 
وخاصة الحسين» ولعل الدليل على غلبة تيار المدائح 
النبوية وأدب البكاء فى أدب أهل الأندلس فى فشسرة 
الضياع تلك أن شاعرًا يهوديًا مثل أبى إسحاق إبراهيم 
ابن سهل الإسرائيلى (ت 544ه ) قد نظم قصيدة فى 
مدح الرسول وي قبل إسلامه . 

( انظر رواية ابن الأبار عند ابن شاكر فى فوات 
الوفيات /١‏ 7 وانظر قصيدة فى نفح الطيب 
(الأزهرية) 4/ 4477 وعن قضية إسلام ابن سهل راجع 
مقدمة الدكتور إحسان لديوان ابن سهل ) . 

ومن ثم فقد كثر أدب المدائح النبوية وبكاء آل 
البيت ومراثى الحسين وتخميس القصائد فى ذات 
المواضيع وتسديسها لقد صنف ابن العطار المغربى 
كتاب نظم الدرر فى مدح سيد البشر ( تفح الطيب. 
الأزهرية 4/ 515 ) والحسن بن عبد الرحمن بن عبد 
الرحيم بن عذرة المغربى كتاب منتهى السول فى مددرح 
الرسول (نفح الطيب . الأزهرية 4/ 40 ) وكشرت 
تلك الرسائل والقصائد المرسلة إلى الروضة الشريفة 
مثل الذى فعله أبو عبد الله محمد بن الجنان ( نف© 
الطيب الأزهرية 4/ 43 , /ا47» عنوان الدراية / 
0 


أدب بكاء ال البيت 


وتطرق الموضوعات نفسها فى الإنتاج الأدبى فى 
القرن السابع بكثرة» وير شاهد على ذلك إنتاج ابن 
جابر أبى عبد الله محمد بن أحمد الهوارى أحد 
معاصرى لسان الدين ابن الخطيب ( نفح الطيب 
الأزصرية 4/ 5لا" تل" 1و "40# لاد ) 
وكثر تخميس وتسديس القصائد النبوية التى أورد 
المقرى جملة منها وافرة مختتمًا بها تفحه ( نفح 
الطيب . الأزهرية 5/ 487-514٠‏ ) ولا يستغرب ذلك 
من الأندلسيين الذين فقدوا أعز ما يملكون وهو الوطن 
فأطبق التشاؤم على حياتهم فاتتجهوا إلى الحياة الأخحرى 
عسى أن يطيب عيشهم فيها فعبر عن حالهم أبو البقاء 
الرندى إذ يقول: 3 
لكل أمرإذا ماتمنقصان 

فلايغفس بطيب العيش إنسان 

من كل ما تقسدم يتضح ويستبين أن أدب بكاء آل 
البيت فى الأندلس لا يمثل مواقف شيعية» وإنما هو 
تعبير عن ظروف اجتماعية خاصة بالشاعر أو الكاتب 
وأوضاع مجتمعه عامة» فجاء ذلك الأدب تصويرًا 
صادقًا لخيبة الأمل فى الحياة الدنيا والاتجاه نحو 
الحياة الأتحرى . 

ثم يقول المحقق عن ابن الأبار وكتابه ١‏ درر السمط» 
وليست آراء ابن الأبار ومصادره فحسب هى التى تدعو 
إلى القول بأن « درر السمط » يمثل جزْءًا من أدب بكاء 
آل البيت فى إطار سن أندلسى» إنما هى أيضا 
سلسلة رواية العلم الأندلسى على عهد ابن الأبار 
والروح الباعثة على تصنيف الدرر حلقة فى سلسلة 
أدب بكاء آل البيت الذى أفرزته التجربة الأندلسية 
وحالة الكاتب الاجتماعية ١ه.‏ 

( درر السّمط فى خبر السّبط لأبْى عبد الله محمد بن 
عبد الله بن أبى بكر القضاعى المعروف بابن الأبار- 
تحقيق د. عز الدين عمر موسى / لا 44-41» 
04 
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يقول الأستاذ أحمد حسن الزيات فى كلامه عن 
شعر الشيعة: إن عاطفة شعراء الشيعة ستظل مكظومة 
بالطمع والخوف حتى تنبجس فى عهد بئى العباس 
نفشات غيظ؛ وحسرات حزن» وعبرات ألم فى شعر 
السيد الحميرى» ودعبل الشخزاعى» وديك الجن» 
ومطيع بن إياسء وأبى الشّيصء والعَكوّك 
وأضرايهم اه. 


( تاريخ الأذدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات/ 
00 


ونسوق إليك فيما يلى بعضًا من أبيات قصيدة 
الشاعر دعبل الخزاعى الذى أشرنا إليه آنفا كنموذج 
لأدب بكاء آل البيت: 


مدارس آأيات خلت من تقلاوة 

ومنزلُ وحى مُقَفِرٌ السرصاتٍ 
لآل رسول الله بالخّيف من منى 

وبالرْكنٍ والتعسريف والجمسرات 
ديار علي والحُسِنِ وجعفر 

وحمسزةً والسّجاد ذى التَِّنَاتٍ 
ديارٌعفاهاكلٌ جَرنٍ مُبَادرٍ 

ولم تَعفٌ للأيام والسنواتِ 
يِمَانسألٍ الدارَّالتى حت أملها 

مَتى عهدُّها ببالصٌّسوم والصلسوات 
وأ الأَى شطّت بهم وبل التو 

أفانينَ فى الآفاق مُنَرِقَاتٍ 
وماالناس إلا حايدٌ ويُكدّبٌ 

ومُضطيِنٌ ذو إخنسة وتسراتٍ 
ذا دكُروا قَلَى يدر وخيتر 


بوم حُيِنٍ أسبٌوا العبراتٍ 


أدب بكاء آل البيتا 


لهم فى نواحى الأرض مُختلفاتٍ 
وقد كان منهم بالحجاز وأهلها 

مغاويرٌ يُختارون فى السَرَواتِ 
ثميقول: 
ألم تسر أنّى من ثفلاثين حجة 

أروحٌ وأغف هدو دائم الحسسسراتِ 
أرى فيئهم فى غيرهم مُتقسّما 


وأي ديهم من فِيئهم صف رات 
فآل رسول الله تُحث جُبِرمُهُمْ 
ولزيده عُمَّلُ القصَسسسراتٍ 
نات زياد فى الفٌُصور مصونةٌ 
ون يول الل فى القلواتٍ 
إِذَا وتيا مَدُوا إلى أهل وَْرِهمْ 
أكقا من الأوبار مُنقضات 
فلولا الذى أرجره ف فى اليسوم أُوغَدٍ 
لقُلّعّ قلبى | إثيسهم خحسَسرات 
١‏ المتتخب من أدب العرب ‏ لطه -حسين وزملائه . 
وزارة المعارف العمومية . المطبعة الأفيرية ببولاق 
4“ 77 717-1759). 
ومن أمثلة بكاء آل البيت وبخاصة بكاء الحسين 
رضى الله عنه ما جاء فى شعر أبى بكر محمد بن أحمد 
أبن حمدان المعروف بالخباز البلدى كقوله : 


يسنتحخها0ة توكتك 
والليلٌ داجى المشل سيرقين 
بون ول دب ده 
سٌفما ذَوَكْنَ دموح عَيِن 


لتقلا بِكَِنَ على الح حَسَّيُنٍ 


( يتيمة الدهر فى محاسن أهل العصر لابى منصور 
الثعالبى ‏ أعاد تحقيقها وشرحها وعرّف بشعرائها 
ووضع فهارسها إيليًا الحاوى ‏ الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع الطبعة الأولى ج 3 » ال ا). 
وقول الخالدى ( أبو بكر محمد بن هاشم أحد 
الخالدييْن ) من قصيدة فى مرثية الحسين بن على 
رضى الله عنهما : 
ذا تكرت فى مُصَسابهِمٌ 
َثَعَب رد الهُمُوم قَاويخة 
بَنْضُهُمْ قورّبَتْ تقاتسار فته 
وَبْعضْهُمْ قفدت مطّارحة 
ا 


لآ برح اليَنِتُ كلّ كَارِفقَة 
تَهْعِى ع واديه أ روائجة 

على قرى حَلْهُ بن بنتٍ شر 
ل الله د مَجْروَةٌ بجوارخة 

ذُلاعضناء فاته 
ونال أَنْصَى مناء كاشحة 

عَقَُمُ بالنًرَى جَبِينَ فتى 
جب رِيلٌ بد النبى» مَايِحُهة! 

يكل قَاتَتَكُمْمُ ابْنِ لو 
ل الله وابنٌ الشَماحٍ سَافِحُه! 

يجَلاعِفةالأتا كُلهمٍ 
كه يكم تبه 
قوله الشوادى: جمع الغادية: المطرة المبكرة» 


والروائح : جمع الرائحة: مطرة المساء. وقوله 
. عع ا 
كاشحة : أى كارهة 


أذب بكاءع آل البيت 


( يتيمة الدهر لأببى منصور الشعالبى ‏ أعاد تحقيقها 
وشرحها وعرّف بشعرائها ووضع فهارسها إيليًا 
الحاوى: جاآ,ء ١1م/‏ 4 ). 

ومن الأمثلة أيضًا ما جاء فى شعر الملك الصالح بن 
رزيك فقد أوقف رثاءه على آل البييت» فبكى قادتهم» 
وتأسف على ما وقع لهم فى الماضى» وأقاض فى 
التعبير عن مشاعره وتقديره لهم . 

ومن جملة مرائيه قوله من قصيدة يرثى الحسين بن 
على رضى الله عنهما : 
أسمًا لموت الدين بعدحياته 

ودُشور نهج مسالك التوحيد 

ولأجل ما قد بات آل محمد 


٠. 3 9 5‏ 
من مُسدِىء فى ظلمهم ومعيد 


فإذا تسذكسرت الشهيه فمقلتى 

لاتتط وى إلا على التسهيد 
منعوا الحسين من الفرات لقد 

أتوافى قتله بالمعضلات السود 
حملوا حريم المصطفى سيا كات 

ثال الإمساءٍ على المطايا القود 
أوص اهم الرحمنٌ وذ فيهم 

فنفههم بالقتل والتصفيد 
فلذاك فى الليل الطويل عليهم 

لتململى لم أكتحل بهمج ود 
لهفى على ما فاتنى من نصرهم 

لهما تشب وقود نار حقودى 
إذلم أكن ممن يحسامى عنهم 

كعسسوائدى فى مصدرى وورودى 
حتى يقول السامعون بموقفى 

هنذا التضوٌع عرف ذاك العود 


( شعر الجهاد فى الحروب الصليبية فى بلاد الشام 
5 محمد على الهسرفى» دار الاعتصام ؛ القاهرة 
م لمل), 

قالت المؤلفة : ذكر على مبارك ( الخطط التوفيقية 
4١‏ ) عند الكلام على جامع الصالح طلائع أن 
#سبب بنائه أنه لما خيف على مشهد الإمام الحسين 
رضى الله عنه إذ كان بعسقلان من هجمة الإفرنج وعزم 
على نقله بنى هذا الجامع ليدفته به» فلما فرغ منه لم 
يمكنه الخليفة من ذلك وقال: لايكون إلا داخل 
القصور الزاهرة ... إل ولدى زياراتى المتكررة لهذا 
الجامع سمعت قصة تتردد لست متأكدة من صحتهاء 
بشأن صندوق موضوع داخخل جدار رواق القبلة المواجه 
لصحن الجامعء وتقول القصة إن الصالح رزيك كان 
قد أعده لدفن رأس الحسين الشريف فيه» فلمًا رفض 
الخليفة كما سبق القول» ظل الصندوق فى موضعه» 
فارغا ‏ 

وتوجد بالمتتحف العراقى مخطوطات عدد من 
القصائد فى رثاء آل البيت ورثاء اللحسين جاء بيانها 
كالتالى: 

قصائد فى رثاء آل البيت: 

تتضمن مقطوعات شعرية وأبيات وقصائد لعدد من 
الشعراء فى رثاء آل البيت الطاهرين ومدحهم . 

نسحخة جيدة» حديئة الخط 

الرقم: 11435 . 

اص ]سم 6 س. 

قصائد فى رثاء آل البيت: 

وهى فى مدح آل البيت ورثائهم منها القصائد السبع 
العلويات وقصائد أنصرى لمهدى بحر العلوم» وعلى 
ابن الشيخ جعفر» وحسن قطفان» وإبراهيم بن محمد 


أذب بكسساء الأثدلسسس 


العطار» وعبد الرضا الخطى» ومحسن فرج» ومحمد 
كاظم الأزرى» وصالح الكوان وصالح التميمى» 
وميرزا جعفر القروينى» وجعفر الخطى» ومهدى 
السيد داود» تقع هذه القتصائد ضمن مجموع كتب 
بأسلوب مشجر سنة 11717ه/ 18514م. 

الرقم: 51351. 

الالاض 180<ا(اسم ا ١(س.‏ 

قصائد فى رثاء الحسين : 

وتتضمن ثلاث قصائد الأولى والشانية منها لعبد الله 
ابن داود الدرميكى أولها: 
( ضل الحسزين بهئّه وبلاثه 

ونلوج«دهه وخنيله ويكائه 

نسخة جيدة» ترقى إلى القرن الثالث عشر الهسجرى/ 
التاسع عشر المبلادى . 

١/1١64 الرقم:‎ 

لثلاصض 520١*١اسم‏ 

قصائد فى رثاء الحسين : 

أولها: 
( ليت المسواكب والسوصى زعيمها 

وقفوا كم وقفهم على صفين 

وتتضمن قصائد لابن حماد؛ والخليعى» ومحمد 
ابن إدريس » وغيسرهم كتبها محمد بن رضا بن رستم 
الرشتى فى كربلاء سنة 117817ه/ 1437م. 

1/1١80 الرقم:‎ 

هلاص ا[ا«اااسم ‏ ١لاس.‏ 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / *157» 
454 

* أدب بكاء الأندلس ؛ 


مئذ أن ضاعت الأندلس من أيدى المسلمين ونزلت 


14 س). 


عنها راية التوحيدء والشعراء لا يفتأون ييكونها 
ويتحسرون عليها حتى يومنا هذا مما نشأ عنه ما يمكن 
أن يسمى بأدب بكاء الأندلس . ونتقل لك فيما يلى 
بعضًا من أبيات كل من القصائد القديمة والحديثة» 
التى تمثل هذا النوع من الأدب: 
١رئاء‏ الأندلس لابن الأبار: قال من قصيدة 

طويلة : 
درك بسَيْلِكَ تيل الله أندلسَا 

إن السَّبيلَ إلى منجاتهاوَرَسَا 
وَعَبْ لَهَا مِن عزيز التضْرٍ ما التَمَسَت 

لم يَزْل نك عسرٌ لتر ملتسا 
وحاش مما تُعانيه عُشاشتها 

فطالما ذاقت البلوى صباح مسا 
يا للجزيرة أضحى أهلها جزرا 

للحادثات وأمسى جِدّها تعسا 
فى كل شارقة إلمام بائقة 

يعود مأتمهاعبندالعدا مسا 
وكل غاربة إجحافٌ نائبة 

تثنى الأمات حسذارًا والسرور أسى 
تقاسم الرومٌ لا نالت مقاسمهم 

إلا عَقائلها المحجوبة الأنسا 
وفى بلنسية منها وقسرطبة 7 

مايسف التَّمْس أو ما ينزفٌ التّمسا 
قدائنٌ حلّها الإفسرالك مبتسما 

دان وارتحل الإيمانُ مُبتسا 
وصيّرتها العوادى العابشات بها 

يستوحش الطَّرفُ منها ضنعف ما أنسا 
فمن دساكر كانت دونها حرشا 

ومن كنائس كانت قبلها كسا 
يا للمساجد عادت للعذا بيعبا 

وللشداء عدا أثباءهًا ججسسَا 


أدب بكسساء الأندلسسس 


لَهِنِى عليها إلى استرجاع فاثتها 
مدارسًا للمثسانى أصبحت دُرسا 
"١‏ المقصورة فى رثاء الأندلس القرطاجتى (ت 
5ه/ 65م ) وقد وردت فى كتاب « قصائد 
ومقطعات ؛ صنعة أبى الحسن حازم القرطاجنى- 
تقديم وتحقيق مع الحبيب بن الخوجة» الدار العربية 
للنشر 2141/7 وتقع فى ألف بيت» وفيما يلى بعض 
من أبياتهاء يذكر الشاعر فيها مدنها وثغورها وأنهارها 


فيقول : 
قدمحق البدر الشّرارٌ ومحا 
وصار للوحشة كل منزل 
قسد كسان لسلأنس بحمص يعثرى 
واخشرمت وسطى التثشفور وثبة 
من كل ضار طالمادب القَّرا 
طُوفان هيجاء أطاف هِيِجةٌ 
بها فلم يدع عرى إلا تعر 
وفتلةعمياء سا سيلُها 
فض شمل المسلمين وعمى 
فمن رد طاع جّفاءً فوقه 
وملفتٍِ به المهادٌ قد جفا 
فكم صدّى فيها وهام مجتلى 
يشكو الصدى ما بين هام مُختلى 
وتسأل الأساف فيهارِيّها 1 
. هام جسواث فوق هام فى جثى 
أضحت لسانٌ الحال تُملى شجوها 
فى كل حفلٍ وعلى كل مفلا 
فقد بكت أنهارهابمدمع 


هام من الوجد لهام ماارتوى 


فالثّهر الأثيض يبكى شجوه 
وقد بكى النهسر الكبير صنوه 

إذلم يُطِقْ يُروى صدى هام زقا 
وكاد شُّقَبٌأن يفيض عندما 
0 يبظ بعيْث افر فى كلّعرَى 
ون وادى أة فى عَرْيِهِ 


وفربهُ ملآنُ من دمع جسرى 
وواديا الغغر المنيف تاجه 

وإبره كلاهما ئفد اشتكى 
وقد شكى النغر صده ولهّا 

والمساء منهبين ثغر ولها 
وكم بها من سلك نهسرٍ قد حسوى 

كرسي ملك سمطسه فيما حوى 
قدنديبت لجان اليا 

إذلآ أذافمن ع كو تشتكى 
فيالهاهن كُرَرِ تُحُرْمَتْ 


بالغُرمن كر السلوك تففدى 

أضحت على أيدى العدا منشورةٌ 
وأرخص الاشراك منهاماغلا 

واحتسويت ذخسائر السدين التى 
قد طالما أعياالعدا أن تحتوى 

ولو سماخليف ة اله لها 
لانتكّهما بالسيف منهم واقدى 

ففى ضمان سعلده من فتحها 
دين على طرف العسوالى يقتضى 

فقد أشادت ألسن الحال به 
حنّ على استفتاحها| حي على ! 
"_نكبة الأندلس لأبى البقاء الرنْدى نتقلها لك فيما 


أذب يكسنساء الأل كسس 


يلى ولسان الحال يقول : ما أشبه الليلة بالبارحة : 
لكل شىءٍ إذاماتمٌ تُقَصانُ 

فلايُكَيٌ بطيب العيش إِنْسانٌُ 
هى الأمود كما شاهدتهادِيلٌ 

"من سسديّه زمن ساءقه أزمان 
وهذه الدَّارُ لا تبقى على أحد 

ولاايدوم على حال لها فاك 
يمزق الدّهر حتمًا كُلٌ سابغة 

إذا نبت مش رفيات وخ رصان 
وينتضى كُلّ سيف للففناء ولو 

كان ابن ذى يزنٍ والغعمدُ غمداتٌ 
أين الملوكٌ ذوو التَّجان من يمن 

وأين منهم أكايل وتيجّانٌ 
وأين ما شاه شدَادُ فى إرم 

وأين شا شاشه فى الفرين اسان 
وأين ما حازه قارُون من ذهب 

وين عا سداد عفان 
أتى على الكل أمر لا مردّله 

حتَّى قضوافكأن القوم ماكائرا 
وصار ماكان من مُلكِ ومن مَلكِ 

كما حكى عن خيال الطَّيف ونان 
كأنّما الصَّعبٌ لم يسهّل له سبَبٌ 

يوماولا ملك الدُنيا شلال 
فجائعٌ الدهر أنواع منوّعةٌ 

والسزمان مَسرَّاتٌ وأحزاقٌ 
7 ادث سُلوادٌ يُسيّلها 

وماليِما حل بالإسلام شلوانٌ 
دهى الجزيرة أمر لاعزاءله 0 

هَوى له أحد وانهد نهلاث 


أصابها العين فى الإسلام فارقزات 

حتى خلت منه أقطار وَبحدان 
فاسأل بلنسية ما شأنُ مُرسية 

وأبن شاطبة أم أين جِيِّانُ 
وأين قرطبة دار العلوم فكم 

من عالم قدسمافيهاله شان 
وأين حمصٌ وما تحويه من تر 

ونهرها العذبٌ نيّاض وملآنٌ 
قواع دكن أركان البلادفما 

تسى البقساء إذا لم تبق أركانُ 
تبكى الحنيفية البيغاء من أسفن 

كمابكى فرق الألف هي مان 
للدروا م اباد الاي 

قد أقفرت ولها بِالكُفْر عُمْراتٌ 
حيث المساجدٌ قد أضحت كنائس ما 

فيهنٌ إلا نواقيسٌ وصُلْاكُ 
حتى المحاريبٌ تبكى وهى جامدة 

حتَّى المنسابر ترثى وهى عيدالُ 

ع عد عله 

ياغافلاً ولهفى الدّهر موعظة 

إن كنت فى سنسة فالدَّهدٌ يقظانٌ 

أبعد حمص تغيرٌ المرء أوطانٌ 


تلك المصيبسة أنست ما تقدّمها 
وما لها مع ضُولٍ الدٌّهرنْسْيانٌ 
عا عاد عد 


ياراكبين عناقٌ الخيل صَامرةٌ 
كأنثهافى مجسال السَّبق عِقبِالٌ 


وحاملين سيوف الهئد مرمفة 
كأنّهما فى للا التّقع نراق 
وراتعين وراء البحسر فى دّعسسة 
الهم بأوطانهم عير وسلطاةٌ 
أعنسلكم نبأمن أهلٍ ادنس 
فقد سرى بحديث القمم يكبانٌ 
كم يستغيث بنا المُستضعفون وهم 
قتلى وأسسرى فما يهتسرٌ إنسالٌ 
ماذا التقاطْم فى الإبسلام بتكم 
وأنتعُ يسا عبساد اله إخغرانٌ 
ألا موسٌ يات لهانْعحٌ 
أما على الخَيْر أنصسارٌ وأعواقٌ 
نا 
يامن لنلّة قوم يعتسك ردم 
حال خالهم جود د وطُنيالٌ 
بالأمس كائوا مُلوكًا فى منازلهم 
واليوم هم فى بسلاد الضدٌ يدان 
فلو تراهم حيارى لا دليل لهم 
عليهُمُ من ثياب الل كزان 
ولو رأيت يُكاهُم عند بيعهم 
لهالك الأمسرٌ واستهسوتك حزان 
ياربَام وطفل جيل بينهمسا 
كماتف رق نُ أرواحٌ وأب 
وطفلة مثل حسن الشّمس إذ طلعت 
كأنّسسا هِىَ يساقسوت ومسرج ال 
يقودها العلّجٌ للمكروه مُكسرهة 
والعبن باكية والقلبُ حي ران 
لمثل هذا يذوبٌ القلبُ من كمد 
إن كان فى القلْب إسلامٌ وإيمانٌ 


3 
لدان 


( وقد طار ذكر هذه القصيدة وتداولها الناس» وبلغ 
من إعجابهم بها أن أضافوا إليها فيما بعد فقرات عن 
ضياع مدن أندلسية أخرى» وقد ترجمت إلى 
الإسبائية» فهرس مخطوطات المجمع العلمى العراقى 
-ميخائيل عواد 4١6 /١‏ هامش 7). 
5 الرحلة إلى الأندلس لأمير الشعراء أحمد شوقى » 
وما قاله فيها يذكر قصر الحمراء وبهو السباع : 
من ( لحمراة ) جُلَلَثْ بغار الذْ 
ده كالجُسرح بين بُزءٍ وكس 
كسما البرق؛ لو محا الضوء لحظًا 
لمحتهسا العيسوثٌُ من طسول قَْس 
حصن ( غرناطة ) ودار بنى ( الأأح 
سمر) : من غافل» ويقظ ان ّدس 
جَثّلَ الثلجٌ دونها رأس ( شيرى ) 
فبدا منسه فى عصائب يرس 
سرمسد شيبِة؛ ولم أر سينا 
قبل هي ,رجى البقساء ويُنسى 
مشت الحادثات فى شُرف ( الحم 
مرء ) مَشْيَ الى فى دار عسرس 
هتكت عرَةٌ الحجاب. ونضّت 
شَدَّة البساب من سميسر وأنس 


عرصات تخلّت الخيلٌ عنها 
واستسراحت من احتراس وعس 
ومغانٍ على الليالى وضاء 
لم تجسد للعشِىٌ تكسسرار مس 
لا ترى غيسر وافدين على التا 
5 ريخ سساعين فى خشسيع ونكس 
نقلوا الطرف فى نضسارة اس 


من نقسسوش» وفى عغصسارة وس 


أدب بكساء الأندلسس 


وقباساب من لازوزد وبر 
كالربى الم بين ظل وشمس 
وخطسوط تكفلث للمعانى 
ولألفاظه ا بأزين لبس 
وقرى مجلس السباع تحلاء 
مُعْفِرٌ القاع من ظبساء وخنس 
لا( الشّريًا ) ولا جوارى الشريا 
يس سن ني هنم ارإنس 
مرميرٌٌ قامت الأسودٌ عليه 
كلّة الظفرء لييات المجسّ 
تنفر المساء فى الحياض ججمانا 
يتشنزى على تلرئب مُلس 
آخر العهد بالجزيسرة كانت 
بعد عرك من الزمان وضّسرس 
فقراهاء تقسول: رايةٌ جيش 
باة بالمس بين أسسر وحش 
باعهاالوارثٌ المُضيع بِبَمْس 
خرج القوم فى كتائب صم 
عو لاط سكب اوقل حون 
ركبوا بالبحار تَعْنّساء وكانت 
تحت آبسائهم هى العسرش أمس 
( أوراق أندلسية / 7310-11 ). 
6_رثاء مقدونية : 
ونجد أن شوقى لا ينسى الأندلس وهو يرثى مقدونية 
وقد تكاثرت على الدولة العشمانية دول البلقان سنة 
5 حتى نزعنها منها بعد بلاء الشرك فى الدفاع 


عتهاء فتراه فى السبعة أبيات الأولى من قصيدة طويلة 
يجمع بين رثاء الأندلس ورثاء مقدونية فيقول « 


ياأخت أندلس عليك سلام 

هوت الخلافة عنكِ والإسلامٌ 
نزل الهلالٌ عن الشّماء فليتها 

مُويتٌ وعم العالمين ظسلامُ 
أزرى به وأزاله عن أوجه 

قدر ع البدر وهو تمام 


ججُركان تمضى انان عليهمسا 

همه نايسيلٌ وذَاك لايتتام 
يما اصيت المسلت نون وفيكا 

دفن اليسسراعٌ وشيب الصَّمْصَامٌ 
لم يطو م أتمها وهذا مأتم 

سوا التَوادٌ عليك فيه وقاموا 
ما بين مصرعها ومصرعك انقضت 


فيمايُحبٌ وكك وه الأقيام 
( المنتتخب من أدب العرب لطه حسين وزملائه ؟/ 
0 دثاه), 


والنموذج الأأخير من الشعر الحديث : 
5 أحزان فى الأندلس لنزار قبانى : 
كتبتٍ لى يا غالية ... 

كتبت تسألين عن إسبانية 

عن طارقي» يفتح باسم الله دنيا ثانيّة ... 
عن عُقبة بن نافع 


سألتٍ عن أميرها معاويّة ... 
عن السرايا الزاهية 
1 5 
تحمل من دمشقّ ... فى ركابها 
حضمارة ... وعافيّة ... 
لم يبقّ فى إسبائيّة 
من ومن عصورنا الثمانية 
غيرٌ الذى يبقى من الخمرٍ 
بجوف الْآنِيَُ ... 
وأعينٍ كبيرة ... كبيرة 
مازال فى سوادها ينام ليل البادية ... 
5 2 
لم يبق من قرطبة 
سوى دموع المئذنات الباكيّة 


سوى عبير الورد» والنارنج والاضالية ... 


لم يبقّ من ولد ومن حكايا حيّها ... 
قافيةٌ , ولا بقايا قافيّةُ ... 

لم يبقّ من غرناطة 

ومن بنى الألحمر... إلا ما يقول الراوية 
وغيد ( لاغالب إلا الله ) 

تلقاك بكلّ زاوية ... 

لم ببق الأقصيكم 

كامرأة من الرنخام عاريّة ... 

تعيش - لا زالث على 


انا 


أذب بكسساء الأندلسس 


2 5 
مضت فرولٌ خمسة 


مُذْ رحَلٌ ( الخليقّة الصغيرٌ ) عن إسبانية 

ولم تزل أحقادٌنا الصغيرة ... 

كماهيّة... 

ولم تزل عقليَة العشيرة 

فى دمنا كما هيه 

خراثها الوك بالكساجس.: 

أفكارًا أشبة بالأظافر " 

مضت قرونٌ خمسة 

ولا تزال لفظةٌ العرويه 

كزهرة حزينة فى أنه ... 

كطفلة » جائعة ... وعاريّة 

نصلَيُها... على جدار الحقد والكراهية ... 

نط نا 

مضَت قرونٌ خمسة ...يا غالية 

كأنّا ... نخرجٌ هذا اليو من إسبانية ... 

((أوراق أندلسية ‏ عبد العاطى محمد الورفلى . 
جمعية الدعوة الإسلامية العالمية» الجماهيرية العربية 
الليبية» الطبعة الأولى 195م/ 1"15-/77317). 


قالت المؤلفة : يشير الشاعر نزار قبانى فى البيت 

5 أعلاه بقوله : وغير ( لا غالب إلا الله ) إلى العبارة 

التى تكوّن زخرفة رائعة تتحلّى جدران قصر الحمراء مما 

استوقف نظرنا لدى زيارتنا لهذا الأثر الإسلامى المبهر» 

ومما توضحه هذه الصورة الى تظهر عبارة ( لا غالب 
إلاالله). 


اكد اكد اكد اكد اكد اك 


حا 


5 
5 
5555 
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أدب التأريسسخ 
2 أذب التأر بخ : 
لعلى بن حسين بن جاسم ( قاسم ) البازى المتوفى 
سنة لا4 117 ه/ /131ام. 
أحد ممخطوطات الأدب بالمتحف العراقى . 
وهو كتاب يتضمن قصائد وأبيات قالها الشاعر فى 
أغراض ممختلفة منها قصائد تؤررخ الأحداث السياسية 
والاجتماعية والعمرائية» وبعضها يشير إلى المواليد 
والوفيات والتهانى» مع جملة من التقاريض للكتب 
والمجلات والصحف» وضع المؤلف هذا الكتاب أو 
جمعه بناء على طلب الشيخ على الخاقانى صاحب 
مجلة البيان. نسخة جيدة كتبها المؤلف سنة 
الإلااه/ مكلام 
الرقم: 7919 
لاه*لاض. 0 706«ااسم. ‏ لالاسن. 
مجم المؤلفين العراقيين ؟/ »4١04‏ الأعلام ؟/ 
7 . شعراء الكوفة الشعبيين ١١١-190 /١‏ , 
( ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس/ .)1١ 237١‏ 
* الدب الجامع : 
أحد المخطوطات المصورة فى الأذدب وجاء بيانه 
كالتالى: 
الأدب الجامع : 
لعبد الله بن المقفع المتوفى سنة 51١ه.‏ ' 
(الأعلام غ/ “0743). 
أوله : بسم الله الرحمن السرحيم . إنا ويجدنا الناس 
قبلنا كانوا أعظم أجساما وأعظم مع أجسامهم أحلاماء 
وأشد مع قوتهم للأمور امتحاثا وأطول أعمارا وأطول 
بأعمارهم للأشياء اختبارا... 
وآخره: ولا يغرنك ذلك من نفسك على تلك الحال 


أدب الحرب فى الإسلام 


فإنها ليست زهادة ولكن ضجرا وتغير نفس ... ولكن إذا 
دعتك نفسك إلى رفض الدنيا فأسرع إجابتها تم كتاب 
الأذب الجامع . 
نسخة بقلم نسخى جميل واضح سنة 0117ه يثغر 
الإسكندرية. بها آثار أرضه وبأولها وآخرها تملكات 
, ومطالعات وتقييدات , 
سطور 2 مقاسها صغير. 
[ معهد دمياط 1 ]. 
( فهرست المخطوطات المصورة . المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم» القاهرة 141/4 م» الأدب ج١‏ 
ق١/‏ "1 ). 
* أدب الجدل : 
أدب الجدل: للإمام أبى إسحاق إبراهيم بن محمد 
الإسفرايئى الأستاذ المتوفى سنة ثمانى عشرة وأربعمائة 
ولأبى القاسم أحمد بن عبد الله البلخى المشوفى سنة 
تسع عشرة وثلثماثة . 
( إسغراين بكسر الهمزة من بلاد مخراسان ) . 
(كشف١/‏ 016 
أدب الجليس : 
أدب الجليس : لأبى العباس محمد بن يزيد المبرد 
البغدادى الأديب اللغوى المتوفى سئة 7/6 خمس 
وثمانين وماثتين . 
(إيضاح /١‏ 09), 
4 أدب الحرب فى الإسلام : 
يجمعه قول الله تعالى : أ يا أيها الذين 2امنوا إذا 
لقي فئة فابُوا واذكروا الله كثيًا لعلكم تُفْلحون * 
وأطيعوا الله ورسولة ولا اكوا تَفْشَلُوا وتذهَبَ ريسكم 
واصبروا إن الله مع الصابرين 4[ الأتفال: 248 145 . 
وعن أدب الحرب كتب الأستاذ عيد الرحمن عزام 
يقول : 1 


"مورقة 


أدب الحسرب فى الإسسلام 


أجازت الدعوة المحمدية الحرب فى أضيق نطاق 
كما تغاضت عن الرق لأنه كان أيضًا نظاما عالمياء 
وعملت تدريجيا على منع الحرب ومنع الرق بأساليبها 
الممختلفة» وجعلت القاعدة العامة بالنسبة للأسير 
المن أو الفداء؛ فصار تشريعها العام بالنسبة للأسير 
مانعا للرق» وبالحض بجميع الوسائل على تحرير 
الرقيق» وتخصيص سهم من الركاة لفك الرقاب» 
وبالإحسان إليه وفا لآداب خاصة تستلزمها الشريعة 
ويستلزمها الورع» قاومت الدعوة المحمدية الرق 
مقاومة كانت بالتدريج أفعل فى تهيئة الضمير البشرى 
للقضاء عليه من المفاجأة بالتحريم البات. 

كذلك المحرب» جاءت الدعوة المحمدية والقتال 
نظام عام متأصل فى نفوس البشر وفى حيساتهم 
الاجتماعية» فلم يبدأ الإسلام بتحريمهاء ولكنه 
حصرها فى دفع العدوان ونصرة المظلوم فحدد 
أغراضهاء ثم أمر بوقفها بمجرد جشوح الخصم إلى 
السلم» وأنهاها بالعهود والمواثيق التى لها حرصة 
الإيمان» حتى جعل حق الميثاق فوق حق صلة 
الإسلام» فأحاط الحرب بحدود ونظم وأسباب 
وأغراض وعهود وعرف فى أثناء القتال» مما يقلل 
وقوعها ويخفف من ويلهاء ولو أن المسلمين وفقوا فى 
هذه كما وفقت الدعوة المحمدية فى مقاومة الرق 
لشمل العالم سلام دائي كما شمله اليوم النفور من 
الرق . وإِنَّا لنرجو أن تدرك هدفها فى العصر الآتى؛ 
وقد طغى شر الحرب إلى درجة غير مسبوقة . ولا يزال 
أمام العالم ممجال إذا اهتدى بهدى الإسلام . 

عرفت الدعرة المحمدية الحرب شيا واقعًا متأصااٌ 
فأحاطتها بأدب عام من تعبين غرضهاء وحصرها فى 
دفع العدوان وحماية حرية العقيدة» وإنهائها بالعهود 
المصوئة العادلة» وإحاطتها كذلك بأدب خاص فى 
أثناء الحرب نفسهاء وفيما يجب أن يكون بين 
المتحاربين من عرف يرعونه » فمتى وقع بين المسلمين 


وغيرهم مسا يستوجب الحرب» وجب على المسلمين 
أن ينذروا عدوهم بنيتهمء ويمهلوه للرد والتفاهم إن 
أراد» وقد قال بعض الفقهاء إن هذه المهلة التى تعقب 
ما يسمى اليوم بالإنذار النهائى يجب أن تكون كافية 
ليخبر العدو بها أطراف أهله ودولته» وهو أدب يتفق 
مع القانون الدولى الحديث» ولكن بعض الدول فى 
هذا العصر تختار المباغتة بالحرب والهجوم على 
الخصم من غير إنذار» بل قد بلغ من احتياط بعضها 
لتتمكن من تمام المفاجأة للدولة الأخترى أن تتظاهر 
بالرغبة فى دوام السلم وأكثر من ذلك أن تخفى غضبها 
وتظهر عدم اهتمامها بالنزاع الذى تنوى الحرب من 
أجله !. 

افتن أهل الحضارة الحديثة فى الخديعة إلى درجة 
غير مسبوقة فى تاريخ الأقوام» حتى صاروا يعقدون 
عهودا المقصود منها تغفيل المعاهد وطمأنته؛ حتى 
تكون مباغنته وأخذه على غرة كاملة . 

ذلك أدب جديد» أو سوع أدب جديد فى الحروب » 
ليس أبغض إلى الإسلام منه؛ والشريعة المحمدية 
تأباه روحا وفعلاء وتعد فاعله أثما مستحقا غضب 
الله . 

والشريعة الإسلامية بعد أن تنذر الخصم بالحرب» 
وعد أن تنقطع الحجة» لا تلجأ إلى مثل ما تلجأ إليه 
الدول فى العهد الحاضر من مفاجأة المستأمنين فى 
ديارها من رعايا الدولة أو الجماعة التى أعلنت عليها 
الحرب؛ فللمستأمن فى الشريعة الإسلامية حقوق لا 
يمكن العدوان عليها لمجرد وقوع الحرب بين قومه 
والقوم الذين ينزل ديارهم أو يقع فى متناول 
سلطانهم» فلا يجوز الاعتداء عليه بمصادرة ماله» أى 
الإضرار بعمله أو شخصه. وله كفالة كل ذلك حتى 
تهيأ له العودة إلى وطنه الأصلى ويدخل فى حماية 
قومه . عندئذ وعندئل فقط يجرى عليه ما يجرى على 
المحاربين» وذلك بنص القرآن بقوله تعالى: ا وإنْ 


أدب التسرب فس الإبسسلام 


َحَدٌ من المشركينّ اشتَبقاو فَحِرْهُ حَتَّى يَشمَعَ كَل 
الل نّم يِه مَأمَنَهُ © 1[ التوبة: * ] وقد بلغ من حرص 
5 على احترام حق المقيم فى ديارهم والنازل 
بها عن رضا منهم قبل الحرب أو حتى أثناء الحرب » 
أن قرر فقهاؤهم أنه يجب على الإمام إذا وقّت 
للمستأمن مدة ألا يجعل هذه المدة قليلة كالشهر أو 
الشهرين؛ فإن فى ذلك إلحاق العسر بهء خصوصاإذا 
كانت له معاملات يحتاج فى اقتضائها إلى زمن 
طويل. 

وقد بلغ من إنصاقهم هذا الأجنبى المقيم فى 
ديارهيم. والذى يقاتلون أهله ودولتهء أن أباحواله 
التمتع بكامل حريتهء كأن لم تكن بينهم وبين أهله 
حرب» مادام خاضعًا لأحكامهم. مستقيمًا فى سيره 
وعمله ولم يركن إلى أذاهم بحال من الأحوال . 

أقام الإسلام هذا الأدب مع المستأمن فى حالة 
الحرب على أساسس العدل والإنصاف. وما الحروب 
فى جملتها إلا ننائج مباشرة لفقدان العسدل 
والإنصاف. 

ومن القواعد الأساسية التى بنى عليها أدب الحرب 
فى الدعوة المحمدية ذلك المبدأ السامى. وهر 
الامتناع عن محاربة غير المحاربين وقصدهم بالأذى. 
خ أو الصبى أو المرأة أو العسجزة. 
أو من انقطعوا للعبادة أو العلم وامتنعوا بذلك عن أن 
يشتركوا فى القتال» أو العامة من الصماع والزراع 
والتجار الذين لا يقاتلون؛ أو بعبارة أعم» تلك 
الطبقات انتى نطلق عليها اليوم : المدنيين. 

هؤلاء المدنيود ١‏ يجوز قتلهم؛ وقد بلغ حرص 
الشريعة على تجنيبهم ويلات الحروب وإبعاد شرها 
عنهم؛ وحصر الضرر فى القوات المقاتلة أن الفقهاء 
قالوا بوقف القتال إذا وقع بين صغوف المقاتلين من لا 
يجوز قتله وكان هلاكه محققا بالاستمرار فى القتال. 


فهر لا يجيز قتل الشيخ 


أين هذا الأدب ونبل الفروسية مما نحن فيه وما صار 
الناس إليه فى الحرب الأخيرة والتى قبلها من القاء 
القنابل على غير هدىء تصيب التساء والأطفال 
والزراع والصناع والشيوخ والعسجزة فتنسف بهم الأرض 
نسفاء أو تحرقهم وديارهم حرقا ؟! . 

أين تلك الحرمة للنفوس البشرية؟ وآين تلك النظرة 
للحرب على أنها تحكيم للسيف بين حامليه وحدهمء 
من هذا الأذب الحديث الذى لا يشبهه من قرب إلا ما 
قيل عن المغول أيام ( جنكيز خان ) ومن بعده» ممالا 
يزال مشلا فى الغابرين لأقسى ما وصلت إليه وحشية 
الهمج فى قتل غيسر المحاربين» وتخريب المدن 
والقرى؟ ! . 

ليس لما يأتيه اليوم المتحضرون بغاراتهم الجوية» 
أو مدفعياتهم الأرضية شبيه فى السوء والقسوة حتى ما 
كان أيام ذلك الطاغية المغولى قبل سبعة قرون» بل إن 
ما يحدث اليوم من استباحة كاملة لكل الحرمات 
بالغارات الجوية منقطع النظير. والشريعة الإسلامية 
تحرمه وتأباه فى سلطانها وضعفها غالبة أو مغلوبة. 
وإن أباح الغقهاء الرد على أعمال التخريب والتقتيل 
غير المباحة بمثلها متى ابتدأ بها الخصم» مستندين 
على قوله تعالى : ط فَمَنِ اغتدى عليكم فاعتدُوا عليه 
يمثلٍ ما اْتّدى عليكمٌ 4 [البقرة : 194 ]. وقوله 
تالى : © وَجَرَاءُ سيئة سيئةٌ مثلها قَمَنْ عَنَا وأضلع 

ره على الله #[ الشورى: 4٠١‏ ]. فهم متفقون 

0 تحريم الابتداء بهذه الأعمال. وواضح من نص 
الآية وروحها أن المقصود الرد بالمثل لإنذار الخصم 
وإقد عه بالعدول عما اقترف من إثم وقوله تعالى « فمن 
انواس كاج عا فار لكر لزيد عدا لي 

لشارع فى أل يجاب على أعمال العدوان المخالفة 

للرحمة والأذب 3 إذا قضت الضرورة القصوى . 


أين هذا العرف الدولى والأدب الحربى الذى تريد 
20 تثيته الدعوة المحمدية» فتجغله جزءا من العقيدة 


أدب التصسربب فس الإسسسلام 


والإيمان» مما تفعله الدول اليوم من التعويل على 
وسائل قتل المدنيين وتتخريب العمار وحرق الناس 
وأموالهم وثمرات الأرض لتخضع خصومها وتجيرهم 
على إلقاء السلاح! . 

حقا لقسد آن أن يفزع الناس إلى عقائدهم» إلى ما 
جاء به موسى وعيسى ومحمد؛ لتكون للحرب حرمات 
وآداب تخفف من ويلهاء وقد كان الهمج يعرفون 
بعضها ويرعونه . 

وأين ما نحن فيه مع شديد الأسف والخحزن مما 
وصلت إليه الدعوة المحمدية من الآداب فى الحرب» 
وتقريرها أن ليس المقصود من الح رب التدكيل 
والتخريب» بل أن تكون كلمة الله هى العليا» وكلمة 
الله لا تكون إلا حقا وعدلا وإنصافا شاملا للناس 
00000 

هذا المبدأ مبدأ الرفق والرحمة على المسلمين فى 
حروبهم ألا يلجأوا لقهر عدوهم بتتجويع الأمة 
المحاربة؛ أو متع أسباب الحياة من قوت أو دواء أو 
لياس من الوصول إلى غير المحاربين منها . 

ولقد بلغت القسوة فى الحروب الحديثة أن الجيوش 
إذا انسحبت من أرض دمرت ما بهاء ولو كان فى ذلك 
هلاك أهلها فضلا عن أعدائهاء وهو عمل لا تبيبحه 
الشريعة المحمدية ببحال من الأحوال» فهى قوق أنها 
لا يمكنها أن تتصور الاعتداء على ممتلكات أهلها 
ممن تتركهم الجيوش الإسلامية وراءهاء ممنوعة قطعا 
بدينها من أن تحرق الزرع أو تقطع الشجر أو تحرم 
المدنيين المقيمين وسائل العييش فى الأرض التى 
صارت ساحة للجيوش المتقدمة والمتأخرة . 

ولا خلاف بين المسلمين فى أنه يجوز فى الحرب 
قتل المشركين الذكران البالغين المقاتلين» وكذلك لا 
خلاف بينهم فى أنه لا يجوز قتل صبيانهم» ولا قتل 
نسائهم ما لم تقاتل المرأة أو الصبى» وإن اخحتلقوا فيما 
عدا هؤلاء» والنهج الواضح هو أنه لا يصح القصد 


بأذى لمن ليس شأنه القتال معن نسميهم اليوم 
المدنيين» ولا تخريب العمار وحرق الزرع وقطع 
الشجر. 

وروى رباح بن ربيعة : أنه خرج مع رسول الله يل فى 
غزوة غزاهاء فمر رسول الله وين وأصحايه على امرأة 
مقتولة. فوقف عليهاء ثم قال: « ماكانت هذه 
لتقاتل! » ثم نظر فى وجوه أصحابه وقال لأحدهم: 
«الحق بخالد بن الوليد فلا يقتلن ذرية ولا عسيفا 
(أجيرا ) ولا امرأة ». 

وروى مالك عن أبى يكر الصديق أنه قال: 
«ستجدون قوما زعموا أنهم حبسوا أنفسهم لله 
فدعوهم وما حبسو أنقسهم لف ولا تفتلن امرأة ولا 
صبيا ولا كبيرا هرما 1. 

وقال زيد بن وهب : « أتانا كتاب عمر رضى الله 
عنه» وفيه لا تغلوا ولا تغدروا ولا تقتلوا وليذّاء واتقوا 
الله فى الفلاحين » وروى كذلك عن عمر أنه قال: ؛ لا 
تقتلوا هرما ولا امرأة ولا وليدا وتوقوا قتلهم إذا التقى 
الزنحفان وعند شن الغارات 2 . 


ويقول الإمام ابن رشد: 7 إنه ثبت عن أبى بكر رضى 
الله عنه أنه قال : لا تقطعن شجرا ولا تخربن عامرا » 
ولا يجوز لأبى بكر أن يخالف رسول الله يك مع علمه 
بفعله من قطع نخل بنى النضير والفقهاء يفسرون ذلك 
بأن أبا بكر رضى الله عنه كان يعلم أن حادثة بنى 
النضير التى تشير إليها سورة الحشر كانت خاصة ببنى 
النضير كما أنه لا يعرف عن رسول الله أنه قتل حيراناء 
والمسلمون متفقون على تحريم المثلة» ولم يذكر 
الكتاب الكريم حادثة بتى النضير فى سورة الحشر 
بتفصيل غير الإشارة إليها فى سياق القصة والموعظة » 
كما لم يشر إلى حادثة بنى قريظة إلا على سبيل العظة 
كذلك بههذه الآ فى سورة الأحزاب : ( وَل الذين 
ظَامَرُوهُمْ بن آهْلٍ الكنابٍ من صيّاصيهم وقذف فى 


أدب الحسرب فى الإسسلام 


لهم اليُعبَ فريقًا تقتلونٌ وتأسرون فريقًا * « وك 
أَيِضهُمْ وديارعُم وأموالهُمْ وأضًا لم تَطَنّوها وكانَ الله 
على كل شىء قديرًا 1# الأحزاب: 357 /31 ]. 

وليس فى القرآن الكريم نص واحد على قتل الأسبير» 
ا ولم يرو عن رسول الله أنه استرق 

سيراء والنص الصريح هو تتخيير الإمام بين أمرين لا 
ا ال ١‏ 
لَْشْمُوهُم فَشُدُوا الوتَاقٌ ذإمًامَنبَمدُ وام داه حَتّى 
تَضّعَ الحربٌ أوزارها 4[ محمد: ] ويقول الإمام ابن 
رشد رواية عن الحسن بن محمد التميمى : إن إجماع 
الصحابة على أنه لا يجوز قتل الأسير 

فالتشريع العام إذن: هو أنه لا يجوز قتل المدنيين» 
ولا قتل المحاربين بعد تسليمهم» وماشذ عن ذلك 
فى الماضىء أو ما يشذ عنه فى المستقبل من عمل 
الإمام المسلم العادل إنما يكون لظروف وأسباب 
خاصة تفتضى تتخصيصا فى الحكم . 

وما يبرر به بعض الفقهاء قتل المشركين أو من فى 
حكمهم بعلة الكفر أو الشرك وحدهاء لا يستقيم فى 
نظرنا مع نصوص الكتاب الكريم وروحه فى موضوع 
القتالء ولا مع عمل النبى والمسلمين فى فتوحاتهم 
أربعين سنسة من الهجرة إلى نهاية أيام الخلفاء 
الراشدين . 

والقول بالقتل لعلة الكفر لا يستقيم فى دين يجعل 
لقتل رجل سرك من قوم لهم ميثاق ما للمؤمن من 
حق , . يقول الله تعالى ا وإِنْ كان من قوم بينكمٌ وبينهم 
ميشاقٌ فيه مَُلَّمَةٌ إلى أَمْلِهِ وَتَحْريرٌ رَقَبَةِ مؤمِنّة » 
[السناة؟ : 145 بل ميزه على المؤمن من قوم ليس 
لهم ميثاق . 

ولو كان القتل لعلة الكفر أصلا كما يقول بعض 
الفقهاء لقتل النبى يكةُ مشركى مكة أثناء فتحها» ولقتل 
مشركى هوازن بعد « حنين » ولما حالف النبى بَلٌِ 


خزاعة وهى مشركة؛ ولكان المسلمون فى فتوحاتهم 
من الهند إلى فرنسا وباء على العالم ما تركوا على ظهر 
هذه الساحة من الكفار حيا 

وقد روى عن رسول الله حوادث كثيرة فى العفو 
والرحمة مع خصوم أشداء ومع قتلة أعز أصحابه 
وأهله» ويكفى أن تقرءوا فى كتب السيرة معاملته بعد 
فتح مكة لعكرمة بن أبى جهل وصقوان بن أمية» وهما 
عدوان وابنا عدوين له» وعفوه عن وحشى قاتل عمه 
حمزة» ولم يكن إلا عبدا حبشيا لا فى العير ولا فى 
النفيرء وصفحه عن أبى سفيان بن الحارث بن عيد 
المطلبء بعد أن أسرف فى خصومته وهجوه. فهذه 
أمثلة واضمحة على إلعدل الذى يأبى قتل المدنيين» أو 
قتل الأسرى» أو من جنحوا إلى السلم . 

رفع إليه وي بعد إحدى الوقعات أن صبية قتلوا بين 
الصفوف. فحزن حزنًا شديدّاء فقال بعضهم: ما 
يحزنك يا رسول الله وهم صبية للمشركين ؟! فغضب 
النبى وكيد وقال ما معناه: إن هؤلاء خير منكم» إنهم 
على الفطرة» أو لستم أيئاء المثسركين؟ فإياكم وقتل 
الأولاد! إياكم وقتل الأولاد ! . 

ويروى البخارى عن جابر بن عبد الله قال: مرث با 
جنازة فقام لها النتبى وقمناء فقلنا يا رسول الله : إنها 
جنازة يهودى. فقال: ١‏ أو ليست نفسا ! إذا رأيتم 
الجنازة فقوموا ؟ . 

فهذا احترام للئفس لا يعرف التتخصيص» ولا يمكن 
أن يجيز قتل غير المحاربين» أو قتل الأسرى لعلة 
الكفر وحدها. 

فنحن مطمئنون تمام الاطمئنان لما ذكرنا من تحريم 
وقتل المدنيين وتجويعهم ومن تحريم تخريب العمار 
والزرع والشجرء وقتل الأسرى» وتحريم المئلة 
والاجهاز على الجرحى 


ونعتقد أن الوسائل الحديثة من الغارات الجوية وما 


أدب الحروب الصليبية 


يترتب عليهاء والرماية بالمدفعية على غير هدى 
ومن غير إنذار على المدنيين أطفالا ونساءء شيوخحا 
ومرضى» زراعا وأجراء فى البر أو البحر أو الجوء لا 
تبيحها الشريعة المحمدية . 

وقد جاءت السنة والعسرف بآداب أخرى كثيرة 
للحرب» من معجاملة رسل العدو وعدم التعرض لهم 
بأذى » ومن الإحسان للأسرى بما جعلهم مستحقين 
للبره متساوين فى ذلك مع أيتام المسلمين وفقرائهم . 
يقول الله تعالى : « وَيطْهِمُونَ الطَّمَا م على خُنُهِ 
كبا وما رسيا * نما نمكم لوج الله لاثريد 
منكم جزاء ولا شكُوًا 4 [ الإنسان :4 9]. 

( الرسالة الخالدة_عبد الرحمن عزام / 1١9‏ 
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ويطلق اسم « أدب الحرب » أيضّا على المعنى 
الآحر للأدب وهو فى هذه الحالة ما سجله المسلمون 
من أشعار يصفون فيها معاركهم الحربية التى خاضوها 
ضد أعداء الإسلام على مدى التاريخ بدءً! بغزوة بدر 
وما تلاها من غزوات» ثم حروب الفتوحات الإسلامية 
ومعاركها فى العراق » مثل معركة المذار وموقعة أليس 
على الفرات ومعركة القادسية وفتح المدائن ومعركة 
البويب ونهاوند؛ وفى الشام مثل معركة أجدادين 
واليرموك وفحل ( بيسان ) وغيزهاء والمعارك التى 
ماضوها ضد الصليبيين قيما أصبح يعرف بأدب 
الحروب الصليبية . وقد نقلنا لك بعضًا من هذا كله 
فانظره فى مواضعه . 

* أدب الحروب الصليبية : 
انظر: أدب الحرب فى الإسلام» الحروب الصليبية . 
* أدب الدنيا والدين ( كتاب») : 1 

أدب الدنيا والدين: للإمام أبى الحسن على بن 

محمد الماوردى الشافعى المتوفى سنة خمسين 


أدب الدنيا والدين ( كتاب .) 


وأربعمائة رتب على خمسة أبواب: الأول فى العقل» 
والثانى فى العلم » والثالث فى أدب الدين» والرابع فى 
أدب الدنياء والخامس في أدب النفس . 

.)150 /١فشك(‎ 

يقول الإمام الماوردى فى خخطبة الكتاب : 

اللحمد لله ذى الطول والآلاء وصلى الله على سيدنا 
محمد حاتم الرسل والأنبياء وعلى آله وأصحابه 
الأتقياء ( أما بعد ) فإن شرف المطلوب بشرف نتائجه 
وعظم خطره بكثرة منافعه ويحسب منافعه تجب 
العناية به وعلى قدر العناية به يكون اجتناء ثمرته . 
وأعظم الأمور خطرا وقدرا وأعمها نفعا ورفدا ما استقام 
به الدين والدنيا واتتظم به صلاح الألتحرة والأولى لأنه 
باستقامة الدين تصح العبادة وبصلاح الدنيا نتم 
السعادة . 

وند توخيت بهذا الكتاب الإشارة إلى آدابهما 
وتفصيل ما أجمل من أحوالهما على أعدل الأمرين من 
إيجاز وبسط أجمع فيه بين تحقيق الفقهاء وترقيق 
الأدباء فلا ينبو عن فهم ولا يدق فى وهم . مستشهدا 
من كتاب الله جل اسمه بما يقتضيه ومن سئن رسول 
الله صلوات الله عليه بما يضاهيه ثم متبعا ذلك بأمثال 
الحكماء وآداب البلغاء وأقوال الشعراء لأن القلوب 
ترتاح إلى الغنون المختلفة وتسأم من الفن الواحد وقد 
قال على بن أبى طالب رضى الله عنه : إن القلوب تمل 
كما تمل الأبدان فأهدوا إليها طرائف الحكمة فكأن 
هذا الأسلوب يحب التنقل فى المطلوب من مكان إلى 
مكان وكان المأمون رحمه الله تعالى يتنتقل كثيرًا فى 
داره من مكان إلى مكان وينشد قول أبى العتاهية رحمه 
الله : 
لا يصلح النفس إذ كانت مدبرة 

إلا التنقيل من حسال إلى حمسال 


ا 


أدب الدنيا والدين ( كتاب -) 


ويجعلت ما تضمنه هذا الكتاب خخمسة أبواب (الياب 
الأول ) فى فغسل العقل وذم الهوى ( الباب الثانى ) فى 
أدب العلم ( الباب الثالث ) فى أدب الدين ( الباب 
الرايع ) فى أدب الدنيا ( البباب الخامس ) فى أدب 
النفس . وأنا أستمد من الله تعالى حسن معونته 
وأستودعه حفظ موهبته بحوله ومشيئته وهو حسبى من 
معين وحفيظ . 

( أدب الدنيا والدين للإمام أبى الحسن على بن 
محمد بن حبيب البصرى الماوردى / 01١‏ 7). 

وفى بحث بعنوان « فى صحبة العلماء العاملين 6 
يقول الأستاذ عبد الحفيظ فرغلى على القرنى : 

كان كتاب أدب الدنيا والدين أحد الكتب التى 
اعتنت بها مناهج التربية فى مطلع هذا القرن» 
وجعلتها من الأعمدة التى تبنى عليها ثقافة النشء من 
أبنائها الطلاب والمتعلمين» وهو كتاب له -حظ وافر 
من حسن التوجيه وعمق التثقيف» وقد ظفر بإقبال 
العلماء عليه؛ حتى ظهر أثره فى المتخرجين الذين 
حملوا لواء النهضة العلمية والآدبية والدينية فى بلادنا 
العربية والإسلامية طوال السنين الماضية حتى الآن ... 

ومؤلف هذا الكتاب الجليل هو أبو الحسن على بن 
محمد بن حبيب البصرى المعروف بالماوردى» 
ويظهر عقل الماوردى وفهمه لدينه فى هذا الكتاب 
الذى أحسن القائمون صنعا باختياره مصدرا للثقافة 
الإسلامية والأدب الرفيع » وهو قبل ذلك يدل على فكر 
الماوردى الشاقب وعلمه الغزير ومنزلته الأدبية 
العظيمة . 


وما أحوجنا الآن إلى إعادة النظر فى بعض الكتب 
المقررة ووجوب اختيار بعضها من عيون التراث ‏ مثل 
هذا الكتاب ‏ لنربط بين أبناثنا الطلاب وترائهم الرائغ 
الغنى بالقيم والمثل وهو فى الوقت نفسه لا يخلو من 
المادة الشائقة المناسبة لكل عصر وذوق . 


(2 فى صحة العلماء العاملين . الماوردى: أدب 
الدنيا والدين  »‏ الأستاذ عبد الحفيظ فرغلى على 
القرنى . مجلة الوعى الإسلامى» العدد ( 1931 ) ربيع 
الأول 5١5‏ ١اه_اكتوير‏ 1944 م/ 247 44 ). 

وتوجد نسخة مخطوطة لهذا الكتاب بيخزانة القرويين 
وهى بعنوان « أدب الدين والدنيا » ويجاء بيانها 
كالتالى: 

جزء وإحد متوسط تام بيخط مغربى متوسط الجودة 
به بعض تراجم بالأحمر واصلاح قديم غطى برض 
سطوره وقد أصابه التلاشى من جرا- السوس وقع الفراغ 
من نسخه سئة 988 كتبه عبد الحميد بن إبراهيم بن 
محمد بن الحسن الكنسوسى»؛ من تحبيس السلطان 
مولاى عبد الله العلوى سنة 1159 . 

بأوله ما صورته : كتاب.أدب الدين والدنيا تصنيف 
القاضى الإمام أبى الحسن على بن محمد الماوردى 
البصرى رضى الله عنه رواية الشينخ الإمام الحافظ 
الزاهد الورع أبى بكر محمد بن صرحان بن يلدكين بن 
على بن الشيخ الأديب بسن شجاع فارس بن الحسين 
المدهلى السهرودى رضى الله عنه وعن جميع 
المسلمين ثم قال : الحمد لله ذى الطول والآلاء وصلى 
الله على محمد حاتم الأنبياء وعلى آله وأصحابه 
الأتقياء أما بعد فإن شرف المطلوب بشرف نتائيجه ... 
ضمن تأليفه هذا خمسة أبواب ... 1 

أوراقه 221١١6‏ مسطرته 10 مقياسه 10/ .7١‏ 

كما ورد تحت عنوان « أدب الدين والدنيا » أيضًا فى 
فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء وصفه 
على النحو التالى : 

أدب الدين والدنيا . 

لأبِى الحسن على بن محمد بن حبيب الماوردى 
المتوفى سنة 6٠‏ 4ه/ 68١1م‏ 


أدب الدين والدنيا 


من كتب الأدب التى تخالط كتب التصوف» وقد 
ورد ذكر نسختين منه رقمهما ١101997504‏ فى 
فهرس التصوف /١‏ 45 ومايليها. 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس /١‏ 177). 
* أدب الدين والدنيا : 
انظر: أدب الدنيا والدين . 
* الأدب ( ديوان.) : 
ديوان الأدب ‏ فى اللغة لإسحاق بن إبراهيم 
الفاريابى خال الجوهرى المتوفى تقريبا سئة 56٠١‏ 
خمسين وثلشمائة أَلَفْهِ لاتسز بن خموارزم شاه وصدر 
اسمه فى خطبته» وهو كتاب معتبر وهو على خمسة 
أقسام : الأول فى الأسماء» الثانى فى الأفعال» الثالث 
فى الحروف» الرابع فى تصرف الأسماء» الخامس فى 
تصرف الأفعالء قال القفطى: إنه ألفه بمدينة زبيد 
وأنه مات قبل أن يروى عنه» فذكر السيوطى من روى 
عنه فيبطل قوله» وقد لخصه وهذبه حسن بن مظفر 
النيسابورى المتوفى سنة 557 اثنتين وأربعين 
وأربعماثة , 
(كشف /١‏ الالاء هلال[ ). 
الأدب ( ديوان-): 
للإمام أبى سعيل محمد بن جتعفر. 
وتحت هذا العنوان نفسهء وبدون ذكر المؤلف قال 
صاحب كشف الظئون: فى عشر مجلدات ضخام 
أتحذ كتاب الفاريابى وزاد عليه فى أبوابه فصار أولى منه 
لأنه هذبه وأنتقاه وزاد فيه ما زينه فحلاه» كذا قال 
' ياقوت . 
(كشف١/‏ ملالا ), 
* أدب الرسالة الفنية : 
أنظر: الكتابة الفنية , 


أذب السلوك 


الأدب الرفيع فى ميزان الشعر وقوافيه : 
أحد مخطوطات المجمع العلمى العراقى وبياته 
كالتالى: 
المؤلف: الرصافى ( معروف عبد الغنى ) ( ت: 
4ه 2 1540م). 
أوله : « مقدمة: من الآداب الرفيعة ميزان الشعر 
المسمى قديمًا بفن العروض ...9 . 
آخره: «... وآخر قول نقوله هنا فنختم به هذه 
الرسالة» هو أن الشعر وليد الغناء» وما دامت الألحان 
فى الأغانى لا تدخل تحت حد أو حصر. فكذلك 
أوزان الشعر لا تعد ولا تُحصى 8 . 
نسخة مخطوطة فى ( جزءين ) كُتبا فى دفترين» 
بخط الرصافى ( مشق اعتيادى ) . 
١6‏ ص (١156-357+575-1اص)١7«*‏ 
سم 18س 
/١(‏ شعر_دواوين الشعر وشروحها) . 
جمع الرصافى فى هذا الكتساب ما ألقاه من 
محاضرات على طلبة دار المعلمين العالية ببغداد» 
فى علم العروض والقافية . : 
طبع ببغداد سنة 1155» بإشراف عبد الحميد 
الرشودى» وتقديم: د. كمال إبراهيم » د. مصطفى 
جواد. وأعيد طبعه فى بغداد سنة 19589 . 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ دزاسة 
وقهرسة ميخائيل عواد /١‏ 707 ). 
* أدب السلوك : 
أدب السلوك :. مختصر لأبى الفضل عبد المنعم بن 
عمر الجليانى ( جليانة بكسر الجيم من بلاد 
الأندلس) المتوفى سنة 5١7‏ أورد فيه مشارع الحكمة 
وذكره فى ديوانه المدبج وللشيخ أبى عثمان ١‏ سعيد بن 
سلام » المغربى 8 المتوفى بتيسابور سئة 2387/7 أيضًا 


أدب سماع الحديث وقراءته 


وهو فارسى أوله: سيساس وستايش مر 
خحداوندرا... إلخ . 
(كشف الظئون /١‏ 10 ). 
2 أذب سماع الحديث وقراءته : 
عن أدب سماع الحديث وقراءته يقول ابن النفيس: 
أما قبارىء الحديث. فيتبغى أن يكون عدلاً ثقة» 
مأمونّاء ولابد أن يكون فصيحًاء صيّتّاء يسهل التفهم 
مع قراءته . فلا تكون قراءته ‏ من العجلة ‏ مفوّتة على 
السامع شيا من المعنى» ولا من التطوّل مضجرة» 
مقصّرةٌ للزمان على قدر الكفاية من القراءة , 
وأما السامعون» فيجب أن يكونوا منصتين» لا 
يشتغلون عن السماع بحديث؛» أو نسخ ونحو ذلك . 
ومن يفعل منهم ذلك ففى صحة سماعه خلاف» 
والصحيح : أن ذلك إن بلغ إلى حدّ يمئع الفهم ٠‏ منع 
صحة السماع وإلا فلا. 
وقد يُحتاج فى السماع إلى التبليغ» إما لسعة 
المجلس جدّاء أو لضعف صسوت القارىى أو 
لضعف سمع الحاضرء وإذا فعل ذلك» فالرواية عن 
الشيخ على الصحيح» لأنه هو المقصود بالحضورء 
وقيل : بل عن المبلغ . فإن قلنا: ( عن الشيخ ) 
فالأولى أن نول فى الرواية عنه : ( أخبرنا فلان بتبليغ 
فلان). 
ويجوز السماع من المحجوب إذا عرف بصوته 
وثحو ذلك من القرائن» ويرجع فى معرفة الصوت إلى 
عَذْلٍ. ولذلك كان الأولون يسمعون من زوجات 
النبىكية وهْنَّ محجوبات . وكذلك قد يعول على 
الصوت فى كثير من الأمور؛ كما قال يك ١‏ فكلوا 
واشربواء حتى يُنادى ابن أ مَكنُوم ؛ ( قال المحقق 
هامش :١‏ الحديث: إِنَّ يلالا يدن بليل» قكلرا 
واشربوا حتى ينادى ابن أم مكتوم ا حديث صحيح 
متفق عليه : اللؤلؤ والمرجان 7/7 . 


الأذدب الصغير 


قالت المؤلفة : ورد فى الجامع الأزهر للحافظ 
المناوى ١721١ /١‏ ورقة أمايلى : رواه الطبرانى فى 
الكبير عن زيد بن ثابت وفيه يزيد بن عياض أجمعوا 
على ضعقه اه ) . 

( المختصر فى علم أصول الحديث النبوى ‏ دراسة 
وتحقيق د . يوسف زيدان الدار المصرية اللبنانية. 
القاهرة» الطبعة الأولى 1415١ه‏ 1491م/ 01/1؛ 
1 

أدب الشهود : 

أدب الشهود: مختصر لابن سراقة . ( الإمام أبى بكر 
محمد بن إبراهيم الأتصارى الشاطبى له مؤلفات فى 
التصوف توفى سنة 555 ) , 

.)152540 /١ (كشف‎ 

الأدب الصغير : 

لعبد الله بن المقفع المتوفى سنة 417 ١ه/‏ 4هلام. 

ولد فى العراق سئة 5١٠ه/‏ 4 الام أسلم على يد 
عيسى بن على عم السفاح وولى كتابة السديوان 
للمنصور العباسى» ترجم عدة كتب منها: كتب 
أرسطاطاليس الثلاثة فى المنطق وكتاب أيساغوجى» 
وكليلة ودمنة وغيرها . 

والكتاب عبارة عن جمل موجزة» أشبه بالأمثال؛ 
وهى خطرات دوّتَها ابن المقفع بعد خبرة طويلة بأمور 
الحياة» ورغم ما نجد فى الكتاب من عدم تنظيم فى 
بعض الأحيان؛ ومن عدم فهرسة موضوعية دقيقة 
للموضوعات التى اشتمل عليهاء ومع أنها مجرد 
خواطر يذكرها الكاتب كلما طرأت على ذهئه خخاطرة » 
أو ألمت به بادرة... رغم ذلك كله فالكتاب يضم 
حكما غالية فى عبارة رشيقة رقيقة . : 

( دائرة معارف الشعب 194069 51/1١ /١‏ ). 

يوجد مسخطوط له بالمتحف العراقى بيانه كالتالى : 


الأدب الصغير 


الأول : ( قال عبد الله بن المقفع ( رحمسه الله 
تعالى): عمل البر خير صاحب وأحق ما صان الرجل 

وهو كتاب يتضمن مجموعة من الحكم والنصائح 
والأقوال البليغة التى جرت مجرى الأمثال . 

نسخة جيدة كتبت يخط الثلث والنسخ كما كتبت 
على حواشى الممخطوط حكم مختارة لعدد من 
الحكماء ترقى إلى القرن الشالث عشر الهجرى القرن 
التاسع عشر الميلادى . 

الرقم : 800801. 


7اصض. 47,0ماسم 4س. 

طبع الأعلام 4/ ١4٠‏ ذخائر التراث /١‏ 149 . 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 11). 

أما المخطوط المحفرظ بدار الكتب الظاهرية فهو 
قطعة منتخبة منه ضمن مجميع وبيانه كالتالى: 

أوله : « السعيد من استكمل رضوان الله عليه» 
المصيبة العظمى من ... دينه أضل الأمور الضلالة» 
عمل البر خير صاحبء» أحق ما صان الرجل أمر 
دينه ؛ البعد من معرفة النعم تكلف إحصائها ...1 . 
آخره: ... رب نحيلة أبلغ فى الاستتصال من الرجل 
المكا (؟) بالعدة أكيس من الحزم» احتراس المرء من 
ستر أصحابه» لا يقنئط العاقل على حال» العاقل من 
تأهب للمخاوف قبل وقرعهاء من حسن خلقه كثر من 
يوده» تمت ولله الحمد؟. 

نسخة قديمة وهى فى مجموع كله رسائل علمية 
كتب هذا المجموع فى منتصف القرن السادس عليه 
تملك لميرزا محمد أنحمد مشكور بهادر سئة /1 117 
وتمل كآخر لعلى بن على بن حسين سنة 178/ه. 


الأدب العربى 


ور قةاإاحدة(84ب) اسن 
017 اسمء 
الرقم 441/١‏ 3 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظامرية قسم 
الأدب وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السّواس .)7١90-5757 /١‏ 


* أدب العالم والمتعلم : 


انظر: تذكرة السامع والمتكلم . 


+ الأدب العربى : 


نفصل فيما يلى المراحل التى مر بها الأدب العربى 
من عهد بنى أمية إلى العصر الحديث: 

كان للأدب فى عهد بنى أمية ما للعلم فى عهد بنى 
العباس من سمو المكانة وفرط العناية لحداثة عهد 
القوم بالبداوة» وتمدم رجالاتهم باللسن؛ وبحاجد 
إلى ضح اللشة 5 الشعر 3 استجلاء غابقا 
الكتاب» واستيضاح غريب السنة» والاستشهاد على 
ضوابط النحو واكتساب ملكة اللسان. 

( كان ابن عباس يقول: إذا قرأتم شيئًا من كتتاب الله 
ولم تعرفوه فاطلبوه فى أشعار العرب. وقال الشافعى: 
طلبت اللغة والأدب عشرين سنة لا أريد بذلك إلا 
الاستعانة على الفقه). ” 

(أ) وكان الأدب إذ ذاك إنما يؤخذ من الأفواه ويحفظ 
فى الصدور وتُضرب إلى مظائّه أكباد الإبل. فلما بز 
هلال العصر العباسى وخامر العرب داء العجمة 
واستشرى فساد اللحن » واختص بالرحلة إليه والتلمس 
له طائفة من العلماء شهروا بالرواةء كحماد الراوية 
(151) والخليل بن أحمد )١75(‏ وخلف الأحمر 
)18١(‏ وأبى عبيدة )5١9(‏ وأبى زيد الأبصارى 
)١١15(‏ والأصمعى (117) كانوا يرودون البادية- 


الأدب العربى 


ويداخلون الأعراب ابتغاء لخبر مستملح» أو شعر 
مستطرف» أو كلمة غريبة . 

وظل الشآن فى رواية الآدب للسماع والحفظ» حتى 
مست الحاجة إلى التدوين لاستعجام العرب واتساع 
دولتهم » فأخذ العلماء يدونون ما يسمعوث» بدأ بذلك 
أبو عبيدة والأصمعى» ولكن الجاحظ هو أول من ضم 
شتيت الأدب واستوعب أطرافه بكتابيه البيان والتبيين 

والحيوان» : ثم تتابع العلماء بعده على التصنيف فيه 
كالميرد صاحب الككامل» وابن قتيبة صاحب أدب 
الكاتب» وابن عبد ربه صاحب العقد الفريد» وأبى 
على القالى صاحب الأمالى » وأبى الفرج الأصبهانى 
صاحب الأغانى» وهؤلاء هم رجال الأدب ومراجعف 
وكتبهم هى موارده ومشارعه . 

( تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات / 
كل نكل 

وهكذا لم يكن عصر بنى أمبة عصر تصنيف . 

(ب) فى العصر العباسى الأول ( 7305-١115‏ ه): 
كانت كتب الأدب فى أول هذا العصر تبحث فى بعض 
الأغراض الخاصة كرسائل ابن المقفع وكتاب كليلة 
' ودمنة وكتاب الشعر والشعراء لأببى عبييدة وكتاب 
الأزاجيز للأصمعى» وأول كتاب جامع لفنونٍ كثيرة منه 
هو كتاب البيان والتبيين للجاحظ الموفى سنة 
6 1ه» وكتاب الحيوان له؛ وكتاب المنظوم والمنثور 
لتلميذه أحمد بن طيفور فى أربعة عشرمجلدًاء ثم 
كتاب الكامل والروضة للمبرد» ثم تالت كتب الأدب 

(«ج) فى العصر العباسى الثانى : 

أمافى العصر العباسى الثانى فإن أظهر ما حدث فى 
كتب الأدب الميل إلى الجانب العلمى وصبغ الكتب 
صبغة فلسفية والعناية بتراجم الشعراء والكتاب ترجمة 
مفصلة على نحو ما فعل المحدّثون قى رجال 


الحديثء» فألفت كتب فى نقد الشعر والشعراء 
الل و والاتصسار ليم كما فعل الآمدى فى 
كشابه الموازتة بين أبى تمام والبحترى المتوفى سنة 
7/1 نقد نقد الشاعرين نقدًا محكمًا وأبانما 
للشاعرين من محاسن ومساوىء » وكما فعل 
الصاحب بن عباد فقد وضع كتابا فى بيان عيوب 
المتنبى وانتصر للمتنبى آخرون فوضع القاضى عبد 
العزيز الجرجانى كتابا وقف فيه موقف الحكم بين 
المتعصبين له والمتعصبين عليه سماه الوساطة بين 
المتنبى وخصومه . ش 

ومن أشهر كتب الأذب المؤلفة فى هذا العصر كتاتب 
الأغانى لأبى الفرج الأصفهانى المتوفى ( سنة 1701) 
وهو عربى من نسل بنى أمية» ولد بأصفهان وانتقل إلى 
بغداد» .ويعد كتابه الأغانى أجمع الكتب فى تراجم 
الشعراء والأدباء وأخبار العرب-فى الجاهلية والإسلام » 
وهو فى واحد وعشرين جزءً! وسماه الأغانى لأن 
المؤلف بناه على مائة صوت كانهارون الرشيد أمر 
إبراهيم الموصلى مغنيه أن يختارها له؛ فهر يذكر 
الصوت ( الدور ) وتوقيعه ويذكر قائله ويترجم له 


ويستطرد من ذلك إلى غيسره من الشعراء والأدبساء 
والمغنين والمغنيات» وقد زاد أبو الفرج بعضس أصوات 
اختارهاهر. 


كذلك من أهم الكتب التى ألفت فى تراجم الشعراء 
كتاب « يتيمة الدهر ؛ لمؤلفه أبى منصور التعالبى 
(المتوفى سنة 74 ) وقد ترجم فيه لشعراء الماثة 
الرابعةء ولدذلك سماه ١‏ يتيمة الدهر فى شعراء أهل 
العصر ؟ وقد رتبه ترتيبا حسنا باعتبار الأقطان فترجم 
لشعراء الشام ولشعراء مصر والمغسرب» ولشعراء 
الموصل» ولشعراء البصرة» ثم العراق» ثم بغداد. ثم 
ذكر محاسن الدولة السامانية وترجم لشعرائها ثم 
المضلاء خوارزم . 

ولم يسلك مسلك الأضاتى فى استقصاء أخبار 


الأذب العربسسس 


الشاعر وحياته؛ بل كثيرًا ما كان يكتفى بنبذة يسيرة عن 
مقامه فى الأدب يتبعها بمختار من شعره أو نثره» وقد 
تأثر بلغة العصر فكاد يلتزم فى تعبيره السجع . وقد.ذيل 
الباخرزى كتاب اليتيمة فذكر الشعراء الذين لم يدركهم 
الثعالبى فى كتاب له سماه ١‏ دمية القصر » وهو مطبوع 
وتبعه الأدباء فى الزيادة فألف أبو المعالى بعد ذلك 
تكملة سماها! زيئة الدهر » وبعده عماد الدين 
الأصبهانى ألف ١‏ خعريدة القصر » . 

ويلحق بكتب الأدب كتب القصص ؛ ومن أشهرها: 
« كتساب ألف ليلة وليلة » وهو قصة نقل أساسها فى 
القرن الثالث الهجرىء» فقد وصفها المسعودى 
(المتوفى سئة 747 ) ولكن زادت قصصها وغيّر فيها 
على توالى العصور كما يدل على ذلك أخبار فيها 
حدثت فى أيام المماليك . ١‏ 

(د) فى عصر المماليك : 

أما عن عصر المماليك فقد كان التأليف فى الأدب 
فيه ضعيفا خائرًا وجمعا غير موفق من كتب الأولين» 
وممن اشتهر بالكتابة فيه فى هذا العصر: 

الوطواط ‏ جمال الدين الوطواط المتوفى سئة 
اه» واشتهر برسائله وبكتابه * عر الخصائص 
الواضحة وعرر النقائص الفاضحة .١‏ 

البهاء الدمشقى _علاء الدين البهاء الدمشقى وله 
كتاب يدعى « مطالع البدور فى منازل السرور » وهو 
خزانة شعر وأدب» طبع بمصر. 

الأبشيهى - والابشيهى اشتهر بكتابه « المستطرف فى 
كل فن مستظرف ». 

النواجى ‏ وشمس الدين التّواجئٍ القاهرى المتوفى 
سنة 804 ه» وأشهر كتبه 9 حلبة الكميت ؟. 

ابن حبيب الحلبى ‏ وابن حبيب الحلبى وكان أديبا 
مؤرا أشهر كتبه فى الأدب ( نسيم الصّبا ) توفى سنة 
اه. 


ابن حجة الحموى ‏ وابن حجّة الحموى» وكان 
رئيس أدباء عصره» مولعًا بالبديع » وخير كتبه كتاب : 
« خزانة الأذب وغاية الأرب » شرح فيه بديعيته» وهو 
تير كتاب لطالب تاريخ الأذب فى عصر المماليك؛ 
لأنه أكثر فيه من الاستشهاد بشعراء عصره وصوّر الحياة 
الأذبية تصويرًا صادقًاء توفى سئة 1ه 

كتب القصص : أشهرها كتاب ألف ليلة وليلة . 

قصص أخرى ‏ ومن الأقاصيص التى انتشرت فى 
هذا العصسرء والتى يغلب على الظن أنها نبت مع 
الحروب الصليبية » سيرة عنترة بن شداد وسيف بن ذى 
رن ثم قصة الظاهر بيبرس» وهى نتضمن حروبه مع 
الصليبيين وقصة أبى زيد الهلالى وغيرها . 

( المفصل فى تساريخ الأدب العسربى لأحمد 
الإسكندرى وزملاته /١‏ للك 5/ 1١4‏ كاذل 
لماهلا ),. 

ويفرد الأستاذ أحمد حسن الزيات فصلا عن 
أساطين النهضة الحديثئة نتقل لك بعضا منه فيما يلى . 
يقول المؤلف ببلاغته المعهودة تحت عتوان: 
«أساطين النهضة الحديئة فى مصر والشام والعراق 
والمغرب: 

ممن نبغ من المصريين فى هذا العصر وقوى هذه 
النهضة برّوحه ورُوحه» الشيخ عبد الرحمن الجبرتى 
صاحب التاريخ المعروف باسمه درس فى الأزهر 
دراسة كاملة» ثم اتصل بالفرنسيين أيام احتلالهم مصر 
فاستكتبوه فى الديوان ثم انقطع للتأليف فصدف كتابه 
عجائب الآثار فى التراجم والأخبار ثم توقى سلئة 
16م. 

م الشيخ محمد المهدى شيخ الجامع الأزهر وأحد 
أعضاء الديوان الخصوصى لنابليون؛ وُلِد قبطيًا ثم 
أسلم ودرس فى الأزهر حتى رَأسَهُ. ألف كتاب تحفة 
المستيقظ الآتس» فى نزهة المستنيم الناعس» وهو 


الأذدب العربسى 


أشبه بألف ليلة وليلة» وكانت وفاته سنة 1818م . 

ثم الشيخ حسن العطار وهو ناظم نائرء ولد بالقاهرة 
ثم تعلم بالأزهر واتصل بالفرنسبين وررحل إلى الشام 
فأحَدَّ ذلك من فهمه وزاد فى علمه» ثم تولى التدريس 
فى الأزهر ورقى إلى أن صار شيخًا له وترفى سنة 
1مام. 

ثم السيد على الدرويش شاعر الأمير عباس الأول » 
نشأ فى القاهرة وعاش موفور الكرامة بشعره. وقد جمع 
شعره أحد تلاميذه فى ديوان سماه: الإشعار بحميد 
الأشعار. وكانت وفاته سنة "1881م . 

ثم الشيخ شهاب الدين صاحب سفيئة الملك» ولد 
بمكة ثم وفد إلى مصر ليتعلم فى الأزهر فنبغ فى 
الأدب وألم بالحساب والهندسة والموسيقى» ثم 
اشتغل بالتحرير فى الوقائع المصرية والتصحيح فى 
مطبعة بولاق حتى توفى سنة /18601م . 

ثم رفاعة بك الطهطاوى أحد أركان النهضة 
العلمية» ومدير المدرسة التجهيزية؛ ومنشىء الوقائع 
المصرية؛ ولد بطهطا وتعلم فى الأزهرء وأرسله محمد 
على فيمن أرسل إلى فرنسا فأتم دراسته ثم عاد فعكف 
على التحرير والترجمة والتأليف والتعليم حتى وافاه 
حمامه سنة “ال161م. 

ثم الشاعر محمود صفوت الساعاتى نشأ فى القاهرة 
وتوفى بها سنة ١188م‏ ثم الشيخ عبد الهادى نجا 
الإبيارى الشاعر المطبوع واللغوى الحجة والمؤلف 
النابه؛ ولد فى إبيار من أعمال الغربية ثم ثقف العلم 
بالأزهر واتصل بإسماعيل فجعله إمامه ومفتيه؛ ثم أتاه 
اليقين سنة 1884م . 

ثم العلامة الشيخ حسين المرصفى شيخ المعلمين 
وعمدة المؤلفين . وصاحب الوسيلة الأدبية فى العلوم 
العربية . تخرّج فى الأزهر وعلم به ورزق ما يرزقه 
مكفوفو البصر من لطف الحس وذكاء الغؤاد ثوفى سنة 


خكلام. 


ثم الأديب الشاعر عبد الله باشا فكرى ناظر المعارف 
فى عهد إسماعيل» ومؤلف الفوائد الفكرية للمكاتب 
المصرية . توفى سنة 1884م . 

ثم المصلح الكبير على مبارك باشا منظم المدارس 
المصرية» ومنشىء المكتبة الخديوية ( دار الكتب ) 
ومؤلف الخطط التوفيقية» وقصة علم الدين. شارك 
فى علوم كثيرة» وتقلب فى مناصب خطيرة» منذ ولاية 
محمد على إلى عهد توفيق ثم توفى سنة '18517م . 

ثم الأديب القدير السيد عبد الله نديم حطيب الثورة 
العرابية . 

ثم السيدة الفاضلة عائقة التيمورية» نبغت فى 
الشعر العربى والتركى وخلّفت فى كل منهما ديوانًا. 
ولها غيرهما كاب نتائج الأحوال فى الأدب ولدت 
بمصر سنة ٠‏ 184م» وتوفيت بها سئة 1407 ...ثم 
الخطيب المِضُدّع» والسياسى المجرب» والوطنى 
الصادقء والصحافى البارع» مصطفى باشسا 
كامل ...ثم الكاتب الرشيق السيد تصطفى 
المنفلوطى . 

ثم العبقرى الفذ والمحاسى الدرة والأصولى البارع . 
والخطيب المصقع» والكاتتب السايغ والسياسى 
المحتك » سعد باشا زُغلول . 

ثم اللغوى المؤرخ المحقق أحمد باشا تيمور 
صاحب الخزانة التيمورية. ومعجم اللغة العامية؛ 
والمؤلفات القيمة» والمقالات الممتعة فى اللغة 
والتاريخ . توفى سنة لام. 

ثم الكاتب الناقد الرقيق محمد بك المويلحى 
صصساحب حصديث عيسى بن هشام» توفى سنسة 
للكام. 

ثم أمير الشعراء وخخليفة المتنبى أحمد بك شوقى» 
ثم شاعر النيل؛ وأديب الشعب» محمد حافظ يك 
إبراهيم » ثم الأديب المطلع والمثقف النابغ أحمد زكى 


الأدب العريسس 


باشا صاحب الخزانة الزكية» ومحيى المؤلفات 
العربية » وناشر الثقافة الإسلامية » توفى سئة 5 1437 . 

وممن نبغ فى الشام المصلح الاجتماعى والكاتب 
السياسى الشيخ عبد الرحمن الكواكبى صاحب كتابى 
( طبائع الاستبداد ) ( وأم القرى ) جاب أكثر الممالك 
الإسلامية؛ ثم ألقى عصاه بمصر سنة 7١19م‏ ثم 
العلامة المؤرخ الحجة اللشوى الثبت الشيخ طاهر 
اللجزائرى عالم دمشق وأديبها توفى سنة 1918م . 

وممن نبغ فى العراق آل الآلوسى ؛ وأشهرهم العلامة 
الفقيه شهاب الدين الآلوسى صاحب التفسير الشهير 
الموسوم بروح المعانى فى تسعة مجلدات. توفى 
ببغداد سئة 1804م ثم حفيده السيد محمود شكرى 
الآلوسى أديب العراق ومؤلف كتاب بلع الأب فى 
أحوال العرب فى ثلاثة معجلدات» توفى سئة “1913م 
(لكل منهما ترجمة فى هذه الموسوعة ) ثم الشاعر 
الرقيق عبد الغفار الأحرس المتوفى ستة ا/181م. ثم 
الشاعر الفيلسوف جميل صدقى الزهاوى المتوفى سنة 
07م . ثم الشاعر الاجتماعى معروف الرصافى 
المتوفى سئة 1554 م, 

وممن تبغ فى المغرب الكاتب السياسى المصلح 
محمد بيرم مؤلف الرحلة الموسومة بصفرة الاعتبار 
بمستودع الأمصار» فى خمسة أجزاء. وقد إلى مصر 
فأنشأ بها جريدة « الأعلام ' واتخذها مقامه حتى توفى 
سنة 18484 . ثم الوزير العالم خير الدين باشا صاحب 
كتاب أقومٌ المسالك فى معرفة أحوال الممالك» وهو 
من خير ما كتب فى بابه. سمت به كفايته إلى أن تقلد 
الوزارة فى تونس» والصدارة العظمى فى الآستانة» 
وتوفى سنة ٠189م.‏ ثم السياسى المصلح السيد عبد 
الحميد باديس الجزائرى المتوقى سنة +114م. ثم 
الشاعر الشاب الثائر الحر أبو القاسم الشابى التونسى 
المتوفى سئة 4 ”191 . 


( تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات / 
اع م18 ). 

وعن الأدب فى بيت المقدس يقول الدكتور عيد 
الجليل حسن عبد المهدى : 

تبيّا فى الحديث عن علمم اللغة العربية فى ظل 
المسجد الأقصى فى كتاب : الحركة الفكرية فى ظل 
الأقصى فى العصرين الأيوبى والمملوكى ؛ العناية 
الكبيرة» فى بيت المقدس» برواية الأذب وحفظه. 
وشرح أمهاته» ونقده ومن ذلك ما ذكر عن أبى العباشس 
القدسى» المعيد بالمدرسة الصلاحية» وشهاب الدين 
ابن أرسلان» شيخ الزاوية الختنية . 

ثم تبينا العناية بالمساجلات الأدبية» ومن ذلك ما 
ذكره السخاوى عن مساجلات وتناشد للأشعار بينه 
وبين أبى العباس المقدسى . 

وتبينا اهمتمام الأدباء فى العصسرين الأيسوبى 
والمملوكى» بالعديد من الدواوين الشعرية» والقصائد . 
المفردة» والخطب» والمقامات ومن ذلك ديوان أبى 
الطيب المتنبى ؛ ودواوين الحماسة» وقصيدة « بانت 
سعاد » لكعب بن زهير» وبُردة البوصيرى » وخطب ابن 
نباتة» ومقامات الحريرى وغير ذلك . يضاف إلى هذا 
ما قاله الشعراء من شعر فى فنون شعرية مختلفة مثل 
المديحء والرثاء. والحنين» والغزل؛ والزهد 
والتصوف» والشعر الاجتماعى» وغيرها» ومن ذلك ما 
أنشأه الأدباء من الخطب والرسائل وغيرهما . 

ومما يلفت النظر أن التركيز كان منصبا على دراسة 
اللغة فى نحوها وصرفها. وقد أشار الأدباء والمؤرخون 
القدامى إلى ذلك؛ فنصّوا على التركيز على الدنحو 
والصرفء ولم ينصّوا على دراسة الأدب إلا قليلاء 
وبخاصة إذا ما وازنا ذلك بالنص على دراسة النحو 
والصرف . 

إن العديد من العلماء الذين كانوا يشتغلون 


الأدب العر سسى 


بالتدريس فى المدارس عنوا بالأدب عناية بيئةغ ومنهم 
عدد من مدرسى الصلاحية ومعيديهاء ومدرسى 
المعظمية:؛ ومدرسى العثمانية» وغيرهمء ومن 
الطبيعى أن يهتم هؤلاء بالأدب ودراسته . 

ومما يوضح هذا: النظر فى حياة هؤلاء العلماء 
العلمية» وتبين ما نحن بصدد الحديث عنه . من هؤلاء 
العلماء شيخ الإسلام الإمام صلاح الدين خليل بن 
كيكلدى العلائى الدمشقى ثم المقدسى الشافعى 
شيخ المدرسة الصلاحية بين سنة ١‏ #الاه وسنة 
0ه فقد ذكر أنه أخذ صناعة الأذب والترسل عن 
لإسام شهاب الدين محمود الحلبى وغيره من 


العلماء. 
(الدرر الكامنة ؟/ 2181 87 البدر الطالع /١‏ 
)0 


ووصفه السبكى بأنه كان ( أديبا شاعراء ناظما ناثرا » 
( طبقات الشافعية الكبرى /٠١‏ 75) وأشاد به ابن 
حجر العسقلانى فى شعره ( الدرر الكامنة ؟/ 218١‏ 
) وتابعه الشوكانى فى ذلك ( البدر الطالع /١‏ 
) ودرس العلائى العربية ودرّسهاء وتخرج على 
يديه العديد من العلماء ( الدرر الكامنة ؟/1م) 
وإذا كان العلائى كما صوره القدامى » فمن الطبيعى 
أن يكون ذا عناية بالأدب ممشلا فى أمهات كتبه» 
ودواوين شعره؛ وخخطبه» ومقاماته» وغير ذلك . 

وكان شيخ الإسلام برهان الدين إبراهيم بن جماعة 
الكنانى» شيخ الصلاحية؛ محبا للآداب» مغرما 
بالكتب. 

ومنهم شرف السدين عبد السررحمن بن محمد 
القلقشندى المعيد بالصلاحية والمدرس بالقشتمرية » 
والكريمية؛ والملكية» فقد ذكر السخاوى أن شرف 
الدين صاحب شعر جيدء وأنه كان معنيا بقصيدة 
'ابانت سعاد » فعارضها وقد سمع منه السخاوى 
وغيره . 


( إنباء الغمر 7/ 317 الضوء اللامع 5/ 177 ). 

ومنهم من قدم إلى بيت المقدسء» واشتغل 
بالتدريس فيهء فقد كان شيخ الإسلام شمس الدين أبو 
اللطف محمد بن على الحصكفى ثم المقدسى» قد 
«تخرج فى الأدب » ببلده حصن كيفاء ووصفه 
السخاوى بأنه كان متقدما فى فنون الأذب» وجودة 
الشعرء ولما قدم إلى بيت المقدس» « استقر فى 
إعادة كبرى بالصلاحية » . 

(الضوء اللامع 4/ 23771 177). 

وكان الشيخ شمس الدين محمد بن عبد الله 
البغدادى الشافعى المعيد بالصلاحية ذا عناية بالشعر 
ونظمه. 

(الأنس الجليل ؟١/ .)7٠١‏ 

وكان شيخ الإسلام برهان الدين إبراهيم بن محمد» 
المعروف بابن أبى شريف» أديبا كما يذكر السخاوى 
وغيره وذكر نجم الدين الغزى أن له ديوان خطب فى 
غاية البلاغة والفصاحة. 

(البدر الطالع /١‏ /539 ). 

وكان هؤلاء جميعا من المشتغلين بالتدريس فى 
المدرسة الصلاحية» ومن الطبيعى أن نكرر هناما 
ذكرناه عن العلائى» فالأديب أو المهتم بالأدب» لابد 
أن يعنى به فى المعاهد العلمية التى يشتغل فيها 
بالتدريس . 

ونجد مثل هذا فى المدرسة المعظمية» فقد كان 
شيخ الإسلام شمس الدين محمد بن محمد بن عبد 
الله الذّيرى المقدسى» المعروف بابن الذّيرى» « أديبًا 
ناظمًا ناثرًا ؟ وقد ديس العربية بالمدرسة المعظمية 
نحوًا وأدبًا وكان شمس الدين ممن تولوا التدريس فى 
هذه المدرسة ويعد السسخاوى أمين الدين عبد الرحمن 
ابن محمد الديرى المقدسى أديبا فى الأدباء» وكان 
صاحب نظم ونش وصاحب ذوق فى الأدب ‏ 


( الضوء اللامع 4/ 4 نظم العقيان / 0005 
وكان أمين الدين نفسه قد درس العربية بالمدرسة 
المعظمية على والده وغيسره من العلماء؛ ثم درس 
بالمدرسة المعظمية أيضًا. 

وكان شيخ الإسلام سعد الدين سعد بن محمد 
الديرى المقدسى قد تولى التدريس بالمعظمية» ومن 
الجدير بالقول أنه درس على والده وغيره من العلماء 
فى تلك المدرسة. وكان سعد الدين صاحب شعر 
حسن كما يذكر السخاوى» وقد كثر تلامذته الذين 
أخذواعنه . 

(انظر: رفع الإصر /١‏ 2540 الذيل على رفع 
الإصر/ 23717 الضوء اللامع “1/, 1144). 

ومن الواضح أن هؤلاء العلماء الذين كانوا يشتغلون 
بالتتدريس فى المدرسة المعظمية؛ قد عنوا بالعربية 
وتدريسها نحوا وأدبا . 

وكان الشيخ شرف الدين يحيى بن أحمد» الحموى 
الأصل» الكركىء ثم القاهرى» المعروف بابن 
العطار» قد استقر فى مشيخة المدرسة الباشطية فى 
بيت المقدس» وكان ممن عنوا بالعربية» وقد تعانى 
الأذب فأجاد كما يذكر السخاوى ومجير الدين 
الحنبلى . وذكر ابن حجر العسقلانى أنه سمع من 
ابن العطار شعرا ونثراء ووصفه بأنه 0 أحد الكملة فى 
النظم والنشر » وكان ذا قدم راسخة فى فنون الأدب» 
ولذا التمى إليه جماعة» وكتب عنه العديدون شيئًا من 
النظم والنثر. 

(الضرء اللامع 3038/1١‏ +77137). 

( المدارس فى بيت المقدس د. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى /١‏ 10-85). 

أنظر أيضًا: ١‏ الأدب العربى فى أربعة عشر قرا  »‏ 
محمد عبد الغنى حسن» دراسات فى الخضارة 
الإسلامية بمناسبة القرن الخامس عشر الهجرى . 


الهيئة المصرية العامة للكتاب 194/16» المجلد الثانى 
/ 414 ). 


وإذا شئت إحصاء لبعض كتب ومسخطوطات التراث 
فى الأدب العربى قانظر ممخطوطات المجمع العلمى 
العراقى ‏ دراسة وفهرسة ‏ ميخائيل عواد» وفهسرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية» قسم الأدب وضعه 
رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد السّسواس » 
ومسخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس . 


الأدب ( علم-) : 


معنى الأدب يعتون بالأذب كل ما عبر عن معنى 
من معانى الحياة بأسلوب جميل» فلا بد لعد الشىء 
أدبًا من ركنين : معان تثير العاطفة وألفاظ جميلة أديت 
بها المعانى» فالنظريات الرياضية » ونظريات الطبيعة 
والكيمياء ليست أدبّاء لأنها حقائق مجردة تخاطب 
العقل لا العاطفة» أما الأدب فيثير العاطفةء من حزن 
وسرور وإعجاب وكرهء وازدراء وشفقة ونحوهاء 
والحقائق العلمية إذا كانت فى الأدب كان الغرض متها 
بعث الشعور لا سرد الحقائق؛ فالنباتى مثلا إذا تكلم 
فى النبات فغرضه أن يبيّن طبيعته» وأوجه الشبه بينه 
وبين أمثاله» ووظيفة كل -جزء منه» والتغيرات التى تطرأ 
عليه؛ وأما الأديب فينظر إلى شجرة الورد مثلا ليلاحظ 
ما بين أجزائها من تناسب وتناسق» ويرى أنها لم 
تخلق إلا لزهرتها الجميلة» ولونها البديع . 

كذلك لا بد فى الأدب من صياغة وتعبير جميل» 
فالمعنى إذا لم يصغ هذه الصياغة وعبر عنه تعبيرًا 
سيخيقًا لايسمى أدبا 

أقسام الأدب ‏ والأدب عادة ينقسم إلى قسمين: 
شعرء ونثر فلى . انظر كلا تحت عنوانه . 

( المفصل فى تاريخ الأدب.العربى لأحمد 


الأذدب (علم.) 


الإسكندرى وزملاثه وزارة المعارف العمومية» القاهرة» 
اه 1994م 35/١‏ 

وجاء فى المعجم الوسيط ما يلى: الأدب : رياضة 
النفس بالتعليم والتهذيب على ما ينبغى» وجملة ما 
ينبغى لدى الصناعة أو الفن أن يتمسك به» كأدب 
القاضى؛ وأدب الكاتشب والجميل من النظم والشز 
وكل ما أنتعجه العقل الإنسانى من ضروب المعرفة . 

وعلسوم الأدب عند المتقدمين تشمل: اللغة» 
والصرف» والاشتقاق» والنحوء والمعانى» والبيان» 
والبسديع» والعروضء والقافيةء والخطء والإنشاءء 
والمحاضرات (ج) آداب وتطلق الآداب حديثا على 
الأدب بالمعنى الخاص» والتاريخ والجغرافية» وعلوم 
اللسان والفلسفة . 

١ 3 /١ المعجم الوسيط‎ ( 
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وقد ورد فى كل من كشف الظئون لحاجى 0 3 خليفة 
وأبجد العلوم للقنوجى عن علم الأدب ما يلى : 

هر علم يحترز به عن الخطأ فى كلام العرب لفظًا 
وخطاء قال أبو الخير: 3 اعلم أن فائدة التخاطب 
والمحاورات فى إفادة العلوم واستفادتها لما لم تتبين 
للطالبين إلا بالألفاظ وأحوالهاء كان ضبط أحوالها مما 
اعتنى به العلماء» فاستخرجوا من أحوالها علومًا انقسم 
أنواعها إلى اثنى عشر قسمًا وسموها: بالعلوم الأدبية 
لشوقف أدب الدرس عليها بالذات» وأدب النفس 
بالواسطة» وبالعلوم العربية أيضًا لبحثهم عن الألفاظ 
العربية فقط لوقوع شريعتنا التى هى أحسن الشسرائع 
وأفضلها وأعلاها وأولاها على أفضل اللغات وأكملها 
ذوقًا وويجدانًا » انتهى . 


واختلفوا فى أقسامه فذكر ابن الأنبارى فى بعضص 
تصانيفه أنها ثمائية» وقسمه الزمخشرى فى 
«القسطاس و( هو كتاب فى العروض لجار الله 
منحمود بن عمر الزمخشرى المتوفى سنة 07'8ه ) إلى 


اثنى عشر قسمّاء كما أورده العلامة الجرجاني فى 
(شرح المفتاح ). ( هو شرحه لكتاب « مفتاح العلوم ؛ 
ليوسف بن محمد السكاكى المتوفى سنة 51751ه 
وسماه (المصباح ) والجرجانى هو على بن محمد 
المتوفى سنة 1ه . الكشف / 179/537 ). 

وذكر القاضى زكريا فى ١‏ حاشية البيضاوى » ( هى 
القاضى زكريا بن محمد الأنصارى المتوفى سنة 
7ه وحاشيته على تفسير البيضاوى ١‏ أنوار التنزيل 
وأسرار التأويل » اسمها 3 فتح الجليل ببيان في أثوار 
التنزيل » الكشف / 188) أنها أربعة عشر وعد منها 
علم القرآن قال: « وقد جمعت حدودها فى مصيف 
سميته 7 اللؤلؤ النظيم فى روم التعلم والتعليم ؛ لكن 
يرد عليه أن موضيع العلوم الأدبية كلام العرب» 
وموضوع القرآن كلام الله سبحانه وتعالى . ثم إن السيد 
والسعد ( السيد: هو السيد الشريف الجرجانى» 
والسعد: هو سعد الدين التفقازانى ) تنازعا فى 
الاشتقاق هل هو ممنتقل كما يقوله السيد أو من تتمة 
علم الصرف كما يقوله السعدء وجعل السيد البديع 
من تتمة البيان» والحق ما قاله السيد فى 3 الاشتقاق » 
لتغايمر الموضوع بالحيثية المعتبرة . وللعلامة الحفيد 
(هو يحبى بن محمد بن مسعود بن عمر التفتازانى ) 
مناقشة فى التعريف والتقسيم أوردها فى « موضوعاته» 
حيث قال : « وأما علم الأدب يحترز به عن الخلل في 
كلام العرب لغظًا أو كتابة؛ وههنا بحثان : 


الأول : إن كلام العرب بظاهره لا يتناول القرآن وبعلم 


الأدب يحترز عن خخلله أيضاء إلا أن يقال المراد بكلام 


العزب كلام يتكلم العرب على أسلوبه . 

الثانى : إن السيد رحمه الله تعالى قال: لعلم الأدب 
أصول وضروع» أما الأصول: فالبحث فيها إماعن 
المفردات من ححيث جواهرها وموادها وهيثاتها فعلم 


الأدب ( علسسسم.) 


اللخ أو من حيث صورها وهيئاتها فقط فعلم 
الصرف . أو من حيث انتساب بعشيها ببعض بالأصالة 
والفرعية فعلم الاشتقاق» وأما عن المركبات على 
الإطلاق فإما باعتبار هيئاتها التركيبية وتأديتها لمعانيها 
الأصلية فعلم النحوء وإما باعتبار إفادتها لمعان مغايرة 
لأصل المعنى فعلم المعانى» وإما باعتبار كيفية تلك 
الإفادة فى مراتب الوضوح فعلم البيان وعلم البديع 
ذيل لعلمى المعانى والبيان داخل تحتهما وليس علمًا 
برأسه» وأما عن المركبات الموزونة فإما من حيث وزنها 
فعلم العروض» أو من حيث أواتحرها فعلم القوافى» 
وأما الفروع فالبحث فيها إما أن يتعلق بنقوش الكتابة 
فعلم الخط» أو يختص بالمنظ مم فالعلم المسمى 
بقرض الشعرء أو بالنشر فعلم الإنشاء من الرسائل أو 
من الخطبء أو لا يختص بشىء فعلم المحاضرات» 
ومنه التواريخ . 

قال الحفيد: هذا منظور فيه فأورد بثمانية أوجه 
حاصلها أنه يدخل بعض العلوم فى المقسم دون 
الأقسام ويخرج بعضها منه مع أنه مذكور فيه» وإن 
جعل التاريخ واللغة علمًا مدونًا لمشكل إذ ليسا 
بمسائل كلية» وجواب الأخير مذكور فيه» ويمكن 
الجواب عن الجميع أيضًا بعد التأمل الصادق . 

إلى هنا يتهى ما جناء فى كل من كشف الظنون 
وأبجد العلوم» ثم يضيف صاحب أببجد العلوم ما 
يلى : وفى « إرشاد المقاصد » للشيخ شمس الدين 
الأكفانى السخاوى ( هو محمد بن إبراهيم بن ساعد 
الأنصارى الأكفانى البخارى المتوفى سنة 95لاه 
ذكره الكشف/ 55 ): ١‏ الأدب: وهو علم يتعرف منه 
التفاهم عما فى الضمائر ب بأدلة الألفاظ والكتابة» 
وسوفسوعه : اللفظ والخط من جهة دلالتهما على 
المعانى . ومنفعته: إظهار ما فى نفس الإنسان من 
المقاصد وإيصاله إلى شخص آخر من النوع الإنسانى 
حاضرًا كان أو غائبّاء وهو حليّة اللسان والبنان» وبه 


تميز ظاهر الإنسان على سائر أنواع الحيوان» وتنحصر 
مقاصده فى عشرة علوم وهى : علم اللغة؛ وعلم 
التصريف» وعلم المعانى» وعلم البيان» وعلم 
البديع » وعلم العروض» وعلم القوافى» وعلم الدحر» 
وعلم قوانين الكتابة» وعلم قوانين القراءة» وذلك لأن 
نظره إما فى اللفظ أو الخط. 

والأول: فإما فى اللفظ المفرد أو المركب أو ما 
يعمهماء وأما نظره فى المفرد فاعتماده إما على 
السماع وهو اللغة أو على الحجة وهو التصريفء وأما 
نظره فى المركب فإما مطلقًا أو مختصًا بوزن؛ والأول 
إن تعلق بخواص تراكيب الكلام وأحكامه الإسنادية 
فعلم المعانى وإلا فعلم البيان. والممختص بالوزن 
فنظره إما فى الصورة أو فى المادة . 

الغانى : علم البديع » والأول إن كان بمجرد الوزن 
فهو علم العروض وإلا فعلم القوافى» وما بي يعم المفرد 
والمركب فهو علم النحوء والثانى فإن تعلق بصور 
الحروف فهو علم قوانين الكتابة» 00 
بالعلامات فعلم قوانين القراءة» وهذه العلوم لا 
تختص بالعربية بل توجد فى سائر لغات الم 
الفاضلة من اليونان وغيرهم . 

واعلم أن هذه العلوم فى العربية لم تؤخذ عن العرب 
قاطبة بل عن الفصحاء البلغاء منهم» وهم الذين لم 
يخالطوا غيرهم كهذيل وكنانة وبعض تميم وقيس 
وغيلان ومن يضاهيهم من عرب الحجاز وأوساط 
نجد» فأما الذين أصابوا العجم فى الأطراف فلم تعتبر 
لغاتهم وأحوالها فى أصول هذه العلوم» وهؤلاء كحمير 
وهمدان وخولان والأزد لمقاربتهم الحبشة والزنج؛ 
وطيىء وغسان لمخالطتهم الروم والشام؛ وعبد القيس 
لمجاورتهم أهل الجزيرة وفارس» ثم أتى ذوو العقول 
السليمة والأذهان المستقيمة » ورتبوا أصولها وهذبوا 
فصولها حتى تقررت على غاية لا يمكن المزيد عليها ) 
أنتهى ما فى كشاف اصطلحات الفئون . 


الأدب (علسم.) 


قال ابن جنى : « المولدون يستشهد بهم فى المعانى 
كما يستشهد بالقدماء فى الألفاظ »؛ قال ابن رشيق: 
لاما ذكره صحيح لأن المعائى اتسعت باتساع الناس 
فى الدنيا وانتشار العرب بالإسلام فى أقطار الأرض » 
فإنهم حقّروا الحواضرء وتفننوا فى المطاعم 
والملابس» وعرفوا بالعيان ما دلتهم عليه بداهة عقولهم 
من فضل التشبيه وغيره » انتهى . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القتوجى ‏ أعنده 
للطبع ورضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ” ق ”٠١ /١‏ 
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وفى مقدمته العظيمة يعطينا ابن خلدون هذا 
التعريف لعلم الأدب فيقول : 

هذا العلم لا موضوع له ينظر فى إثبات عوارضه أى 
نفيها وإنما المقصود منه عند أهل اللسان ثمرته وهى 


الإجادة فى فنى المنظوم والمنشور على أساليب العرب ' 


ومناحيهم فيجمعون لذلك من كلام العرب ما عساه 
تحصل به الملكة من شعر عالى الطبقة وسسجع متساو 
فى الإجادة ومسائل من اللغة والنحو مبثوثة أثناء ذلك 
متفرقة يستقرى منها الناظر فى الغالب معظم قوانين 
العربية مع ذكر بعض من أيام العرب يفهم به ما يقع فى 
أشعارهم منها وكذلك ذكر المهم من الأنساب الشهيرة 
والأتعبار العامة والمقصود بذلك كله أن لا يخفى على 
الناظر فيه شبىء من كلام العرب وأساليبهم ومناحى 
بلاغتهم إذا تصقّحه لأنه لا تحصل الملكة من أحفظه 
إلا بعد فهمه فيحتاج إلى تقديم جميع ما يتوقف عليه 
فهمه. 

ثم إنهم إذا أرادوا حد هذا الفن قالوا : الأدب هو 
حفظ أشعار العرب وأخبارها والأأحذ من كل علم 


بطرف يريدون من علوم اللسان أو العلوم الشرعية من 
متونها فقط وهى القران والحديث إذ لا مدخحل 

لغير ذلك من العلوم فى كلام العرب إلا ما ذهب إليه 
المتأخرون عند كلفهم بصناعة البديع من التورية فى 
أشعارهم وترسلهم بالاصطلاحات العلمية فاحتاج 
صاحب هذا الفن حينئذ إلى معرفة اصطلاحات العلوم 
ليكون قائمًا على فهمهاء وسمعنا من شيوخنا فى 
مجالس التعليم أن أصول هذا الفن وأركانه أربعة 
دواوين وهى أدب الكاتب لابن قتيبة وكتاب الكامل 
للمبرد وكتاب البيان والتبيين للجاحظ وكتاب النوادر 
لأبى على القالى البغدادى وما سوى هذه الأربعة فتبع 
لها وفروع عنها وكتب المحدثين فى ذلك كثيرة . 

وكان الغناء فى الصدر الأول من أجزاء هذا الفن لما 
هو تابع للشعر إذ الغناء إنما هو تلحينه وكان الكتّاب 
والفضلاء من الخواص فى الدولة العباسية يأخذون 
أنفسهم به حرصًا على تحصيل أساليب الشعر وذنونه 
فلم يكن انتحاله قادحًا فى العدالة والمروءة وقد لت 
القاضى أبو الفرج الأصبهانى كتابه فى الأغانى جمع 
فيه أخبار العرب وأشعارهم وأنسابهم وأيامهم ودولهم 
وجعل مبناه على الغناء فى المائة صوت التى اخختارها 
المغنون للرشيد فاستوعب فيه ذلك أتم استيعاب وأوفاه 
ولعمرى إنه ديوان العرب وجامع أشتات المحاسن 
التى سلفت لهم فى كل فن من فدون الشعر والتأريخ 
والغناء وسائر الأحوال ولا يعدل به كتاب فى ذلك فيما 
نعلمه وهو الغاية التى يسمو إليها ال الأديب ويقف عندها 
وأنّى له بها . 

( مقدمة العلامة ابن خلدون» المكتبة التجارية 
الكبرى بمصر/ 2087 60684),. 

وفى كتابه القيم ( الوسيلة الأذبية » يختتم حسين 
المرصفى ما أورده عن الأذب بقوله : 


الأدب (علم.) 


قد عرفت أن إفادة الكلام ما يراد به مرتبطة بهيئته 
الصحيحة:؛ وذلك لا يخص لغة دون لغة» ولذلك 
احتاجت كل لغة لوضع فتون لضبط صورها 
الصحيحة» وكانت اللغة العربية أشد احتياجا لذلك 
بسبب الإعراب والبناء وغيرهماء ولم يكن للعرب خلا 
عرب اليمن علم بالكتابة» وإنما دخلت فيهم بعد 
ورود الإسلام الذى جمع بين الأمم وأوجب اختلاط 
الكافة فاحتاج كل لمعرفة كلّ؛ فكتبت العرب أحرثًا 
دالة على مادة اللفظ دون صورته لاستغنائهم بصحة 

ثم تنبه ( الحجاج بسن يوسف ) فنقط المصحف 
حيث دغل الاشتباه وحتصل اللحن بالسبب الذى سبق 
شرحهء وجرى العمل على الكتابة دون شكل يعرف 
صور الألفاظ» فاشتدّت الحاجة لتحصيل طريقة 
بمُعرفتها تضبط صورة اللغة ولو اشتملت الكتابة على 
مايدل على صور الألفاظء لبقيت لغة العرب 
صحيحة » ولم يدخلها كل ذلك التغيبر المشهود فى 
لسان من يتكلم باللغةالعربية . 

وهم كما سلف أهل مصر ومخربهاء والشأم 
والحجاز واليمن» ولم يطل فن النحو هذا الطول. 

ولكن لما لم يكن ذلك قامت طائفة من عقلاء الأمّة 
مجتهدين» فى تحصيل الطرق التى تنضبط بها اللغة 
العربية من كل وجه؛ فتحصلت العلوم العربية 
المسماة بالفنون الأدبية نسبة إلى الأدب» وهو تعويد 
المتحرك بالإرادة على الحركات المستحسنة الموافقة 
لما جعل ذلك المتحرك له. 

فلا تظن أن الأدب كما توهمه الشهرة هو: الأشعار 
والنوادر والحكايات وما أشبه ذلك ولا أن الأدب خاص 
بالإنسان بل هو كما يقتضيه تعريفه عام لكل حى» 
فلكل حى أدب يليق به؛ فأدب الإنسان تعوده 


حا 


الأحوالء التى يصير بها نافعا لنفسه ولأمل الأرض 
المنفعة التى يمكنه القيام بها فى طائفته المشاركة له 
فى ذلك» حسب الأوضاع الإلهية حيث خلق كل نوع 
وخصه بأعمال» وجعل نوع الإنسان هو النوع الرئيس 
المدبر لبقية الأنواع فكشرت أعماله» واقتضى الحال 
تقسيمه طوائف موزعة عليها أنواع الأعمال مربوطا 
بذلك حفظ حياتهم» وحسن معيشتهم» ولهذا المعنى 
الإشارة بقوله جل ذكره. لا نَحْنُ قَسَنْنَا بينهم 
معِيشَتَهُم4 [ الزخرف : 33]. 

وأدب الجمل تعوده البروك حيث يراد منه » ونهوضه 
بالأثقال المحمولة عليه؛ وانقياده بتلك السلاسة 
وهكذا. 

وأدب حمار الركوب التصاقه بسلمه؛ وامتثاله 
لتحريكات اللجام وهلم . 

إلا أن للأدب أصولاً هى بمنزلة الأغذية» وفروعا هى 
بمنزلة الفواكه» ولك التشبيه بصورة الإنسان مشلا 
فوجوده حيًّا بعظامه وعروقه وجميع ما لا بد منه فى 
الحياة» وجماله بأمور لا تزول الحياة بزوالهاء كالشعر 
الأسود الأثيث المسترسل واللون الوسط؛ وتناسب 
الأعضاء إلى غير ذلك من الأمور المشروحة فى الغزل . 
فأصول الأدب لطائفة النجارين مثلاء معرفة إمساك 
القدوم والمنشار والفأرة والمخراز والمنقرة واستعمال 
تلك الآلات لتحصيل ما به الوقاية من الحر والبرد 
والأمن من اللص» وخمروج الحيوان إلى غير ذلك » 
وفروعه: النقوش والتحلية والعمل على الحساب 
ورعاية التناسب بين أنواع مصنوعاته؛ فالشباك العالى 
يناسبه ما لا يناسب الشباك الساقل» وباب الدار لا 
يكون كباب أحد بيوتهاء وباب القاعة الكبيرة غير باب 
العبيث:. 


وعليك الفكر فعلى ذلك تعرف أن أصول أدب 
طائفة العلماء أن يعرفوا الكتابة والقراءة وصحة الكلام 


الأدب ( علسسم-) 


مادة وصورة» ويتعقلوا كيفية تحصيل المعانى الأصلية 
التى تفيدها أنفس التراكيب» وذلك بمعرفة ما قبل 
علوم البلاغة ومقاصدها من علوم العربية وكان العمل 
فى تعليم تلك الفنون وتعلمها فى صدر الإسلام أن 
يتتتخب الشيخ بعض الأشعار والخطب والمحاورات» 
ويلقيها لتلامذته يتحفظونها ويتصورون هيئاتها 
الإفرادية والتركيبية عملا مستمرًا حتى يحصل للتلميذ 
صورة سخيالية تكون له معيارا وقانوثًا بما تقتضيه» يتكلم 
حكاية؛ وإنشاء وإنشادا ولم يكن ذلك كانيًا للضبط 
المطلوب» لما فيه من الاعتماد على الحافظة التى هى 
عرضة لتغييرات حوادث الأيام» فجهدوا فى وضع 
القواعد. 

وابتداء ذلك لأمير المؤمنين على كرم الله وجهه 
واستعمل أبا الأسود الدؤلى فى البناء على ما أسس له 
فعمل ما يسر الله له. 

ثم أخذ الناس فى تتميم ذلك مثل أبى عمرو؛ وعبد 
الملك الأصمعى» حتى وضع عمرو بن بشر المشهور 
بسيبويه كتايه الذى صار الإمام فى ذلك الغن» وصار 
الكتاب له علما بالغلبة فأقبل الناس على قراءته 
وشرحه وبيان معانيهء ومع ذلك لم يشركوا الحال 
الأولى» بل جمعسوا بين معرفة القواعد وحفظها 
واستعمالهاء وقراءة دواوين العرب ومحاوراتهم 
متفاوتين فى ذلك حسب الاقتضاء» فمن يسعى ليكون 
معلما لا يكون كأولاد الملوك» ومن يسعى ليكون فى 
إحدى الخدم السلطائية لا ايكون كمن يريد التفقة فى 
الدين» ليجتهد فى تحصيل مذهب يستخرجه من 
أصول الدين المجملة» التى يحتاج من يريد استتخراج 
أحكام الحوادث منها إلى إعمال فكر ودقة نظر»ء 
وتحصيل علوم شتى » أو ليتولى إفتاء أو قضاء وهلّمٌ . 

ونعم ما كانوا يصنعون» وعلى ذلك جرى عمل 
الناس حتى بلغ العلم غاية قوته؛ ثم أخذ الناس فى 
الاقتصار على معرفة بعض القواعد دون استعمال» 


ونظروا إلى الآلات نظر المقاصد واقفين عند ذلك 
الحد» قصارت علومهم بمشزلة حبوب تخزين فى 
أماكن صالحة لذلك أو غير صالحة» حتى تصير 
ترايًا وينقلب بعضها حشرات وهوام بشعة المناظر رديئة 
الأعمال مؤذية بلدغها ونتن رائحتها» قما يستحقه ذلك 
أواتك الناس الذين يتظاهرون بدعاوى غير مدللة . 
والدعاوى مالم يُقيموا عليها 
بيات أبنسائها أدعييةه 

فالطريقة المثلى أن يبتدىء الطالب بتحصيل الفنون 
الأصلية» صافية نقية من الشبهات والاعتراضات» 
وإيراد العبارات المنقوضة تحفظًا لها وعملا بها فيما 
يرد عليه أثناء ذلك من الكتب التى يتعلم بهاء 
والأشعار المضمنة فيها فإذا أتقن ذلك واعتاد لسانه أن 
ينطق بالكلم العربية» كما كانت العرب تنطق بها انتقل 
إلى معرفة الفنون البلاغية؛ التى يستفيد بها دفائق 
المعانى الإشارية الملحوظة وراء المعانى الأصلية 
ليبلغ بذلك درجة إتقان الإنشاء حسب اقتضاء 
الأحوال» فارقا بين كل مقام وغيره؛ فخطبة المنبر غير 
خطبة عقد الصلح» وهما غير خخطبة رفع المهادنة ونبذ 
العهد. وهى غير خخطبة الأفلاك. ‏ 

والعبارات عن صيغ العقودد والشهادات 
والمشارطات» غير عبارات التعزيات والتهنئشات 
والبشارات وهكذا. 

وطريق الوصول إلى ذلك معرفة الفنون البلاغية؛ 
وكثرة القراءة فى منشئات المتقدمين على اخشلاف 
أنواعها بتعقل لسياقاتها ومسالكها ومباديها وأوساطها 
وغاياتها مع الصبر على ذلك والتأنى فى تعقله كما 


0 ل: 
لاتَخْسَب المجد تَئْرًا أنت أكنّه 


الأدب (علم.) 


وقيل: 
ومن يصطبر للعلم يظفر يثيلسه 
ومن يخطب الحسناء يصبر على البذل 
ومن لم يِل النفس فى طلب العلى 
يسيرايعش دهرًا طويلاً أخحاذلٌ 
وكماقهيل: 
اطلب ولا تحجر من مطلب " 
فنآفةالط الب أن يضشجرا 
أماترى الحبل بتكسراره 
فى المّخْسر المَّساء قدأئّرا 
وقيسسل: 
ما وهب الله لامسسرىء هبة 
أففضل من عقل.ه ومن أذبه 
همساحيسة الفتى فإن فقدا 
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فقنكهللحيةليق به 

وزمن التحصيل هو زمن أَنقّس العمرء حيث تكون 
لشبيبة مشبوبة والقوى مستكملة والروح فرحًا بامتثال 
أمره ونهيه؛ وذلك يوجب الإعراض عن الشهوات» 
والإغماض عن كثير من اللذات؛: كما كان يقول أحد 
شيدخى الحديث ( مسلم بن الحجاج التيسابورى ) بعد 
كتبه ما يتحصل له من نتائج أعماله وفرائد مكابداته: 
لاينال العلم براحة الجسم » فيحصل الطالب 
المجتهد على ذلك الحد على أمر تلّما يكن فى 
حسابه وتحتث نظرهء وهو أنه إذا مسه بعض الضعف 
اللازم لخلقة الحيوان؛ واحتاج إلى سكون راحة» 
شبيبته تأثيرها فيه أيام تخامدهاء واستيلاء ضذها عليه 
من يابس البرد وبلة الرطوبة» وجد مأوى كايا وملبسًا 
واقيًا وخدمة مريحة» ومايعيئه على عبادة ربه وسداد 


الأدب فى الحديث والاستماع 


رأيفى الذى يكون إذ ذاك وظيفته المرادة منه بها ينتفع 
وينفع أمته» ويكون فى تلك الحالة مستقرًا فى الرتبة 
النبوية التى ليس وراءها رتبة شرف» وبالله السوفيق 
لأقوم طريق اه. 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى . 
الهيئة المصرية العامة للكتاب 1987 /١‏ "الا 
يفقفة 

*: الأدب فى الحديث والاستماع : 

قال صاحب العقد الفريد: 

قالت الحكماء: رأس الأدب كله وحسن الفهم 
والتفهم» والإصفاء للمتكلم . 

وذكر الشعبى قومًا فقال: ما رأيت مثلهم أشد تناويا 
في مجلس » ولا أحسن فهما عن محدّث . 

وقال الشعبى فيما يصف به عبد الملك بن مروان: 
والله ما علمته إلا آخدًا بشلاث» تاركا لثلاث: آعذا 
بحسن الحديث إذا حدّث» وبحسن الاستماع إذا 
خُدّث» وبأيسر المؤئة إذا خُولف» تاركا لمجاوية 
اللئيم» ومماراة السفيه » ومنازعة اللجوج . 

وقال بعض الحكماء لابنه: تعلم حسن الاستماع 
كما تتعلم حسن الحديث» وليعلم الناس أنك أحرص 
على أن تسمع منك على أن تقول» فاحذر أن تسرع فى 
القول فيما يجب عنه الرجوع بالفعل؛ حتى يعلم الناس 
أنك على فعل مالم تقل أقرب منك إلى قول مالم 

قالوا: من حسن الأدب أن لا تغالب أحدًا على 
كلامه؛ وإذا سئل غيرك فلا تجب عنه؛ وإذا حدّث 
بحديث فلا تنازعه إياه» ولا تقتحم عليه فيه» ولا ثرِهِ 
أنك تعلمه؛ إذا كلمت صاحيك فأخذته حجتك 
فحسّن مخرج ذلك عليه ولا تُظهر الظفر به؛ وتعلّم 
حُسِنٌ الاستماع كما تَعلّم خسن الكلام . 


الأدب فى رجب المرجب 


الأدب فى المماشاة 


وقال الحسن البصرى : حدّثوا الناس ما أقبلوا عليكم 
بوجوههم . 

وقال أبوعباد: إذا أنكر المتكلم مخبر السامع؛ 
فليسأله عن مقاطع حديثه» والسبب الذى أجرى ذلك 
له فإن وجده يقف على الحق أت له الحديث» وإلا 
قطعه عنه وحرمه مؤانسته وعرّفه ما فى سوء الاستماع 
من الفسولة والحرمان للفائدة . 

( العقد الفريد لابن عبد ربه ‏ بتحقيق محمد سعيد 
العريان ؟/ "27081 104). 

الأدب فى رجب المرجب : 

هكذا ورد عنوان الكتاب فى هدية العارفين» وقد ورد 
عنوان الكتاب فى آخر هذه النسخة : الأدب فى صوام 
ربا ٠‏ 

رسالة فى شهر رجب وأنه من الأشهر الحرم» 
وتحريم القتال فيه» وفضائله وصلاة الرغائب فيه 
والعمرة فى يجب. , 

تأليف : على بن سلطان محمد الهروى القارى 
المتوفى سنة 14 ٠١‏ ه/ 1005م, 

أوله : الحمد لله الذى غخلق الكائنات على هيئات 
متباينات» وأظهر الفضل فيما بين أفرادها . 

أخرها: عن ابن مسعود موقوفًا ومرفوصًا: مارآه 
المسلمون حسنًا فهو عند الله حسن . مع توافقه الليلة» 
قيل كان فيها معراج سيد الأثيا إلى السخُوات العلى » 
ودنوه إلى مقام قاب قوسين أو أدنى » وهذا تُخَصْصٌُ 
أهل مكة للزيارة شهر رجب الأصم والله أعلم . 

يوجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق نسخة 
جيدة الخط نسخ معتاد بعض الكلمات كتبت بالحمرة 
كتبه مصطفى فى ١7‏ ذى القعدة سنة “1177ه. الرقم 
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( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية: الفقه 
الحنفى » وضع محمد مطيع اللحافظ , 3/ ؟4). 


* الأدب فى المماشاة : 

يقول صاحب العقد الفريد: 

وجّه هشام بن عبد الملك ابنه على الصائفة ) ووجه 
معه ابن أخيه» وأوصى كلّ واحد منهما بصاحيه» فلما 
قدماعليه قال لابن أخيه : كيف رأيت ابن عمّك؟ 
فقال: إن شئت أجملتٌ وإن شئت فسّرت. قال: بل 
أجمل. قال: عرضت بيتنا جادّة فتركها كلّ واحد منا 
لصاحبه» فماركبناها حتى رجعنا إليك . 

وقال يحبى بن أكثم: : مَاشَيتُ المأمرن يما من الام 
الذى يستره من الشمس فلما انتهى إلى أخخره وأراد 
الرجوع » أردت أن أدور إلى الجانئب الذى يسمره من 
الشمس» ا راي 
أسترك كما سثرتنى ! فقلت: يا أمير المؤمتين» لو 
ده نايك سريت 0 
عبد عات 

010000 
مشيت نهازا قط إلا مشى خلفى» ولا ليلا إلا مشى 
أمامى » ولا رقى سطحا وأنا تحته . 

وقيل لزياد: إنك تستخلص حارثة بن زيد وهو يواقع 
الشراب» فقال: وكيف لا أستخلصه وما سألته عن 
شىء قط إلا وجدث عنده مئه علما» ولا استودعته سرًا 
قظ فَضَيَّه» ولاراكبنى قط فمسَّتُ ركبتى ركه . 

محمد بن يزيد بن عمر بن عبد العزيز قإل: خريجت 
مع موسى الهادى أمير المؤمنين من جسرجان» فقال 
لى: إما أن تحملنى وإما أن أحملك» فعلمت ما 


صرمة : 


وأحسابكُم ولب ببِاللي وَل 


الأدب فى اليد 


وإن قَومِكَمْ سادُوا فلا تَحْسَدُوهُمْ 


وإِذّكشٌم أهلّ السيادة قاع يلوا 
وإِنْ أنشمْ أمورتم تتَعنتُوا 

وإن كان تَغْلٌ المالٍ فيكم تَأَقْضلُوا 
وإن نرّلث إخدى الدّواهى بقَويكم 

فاشك دُونَ الثييرةٍ فالعلُوا 


وإن طَلَبواعْرْفا فلا تَحْرِمُوهُمُ 
وما حمتوكم فى المُلِمّاتِ فاخيلُوا 

قال: فأمر لى بعشرين ألف درهم . 

وقيل إن سعيد بن سالم راكب موسى الهادى 
والحربة ببد عبد الله بن مالك» وكانت الريح تسفى 
التراب » وعبد الله يلحظ موضع مسير موسى فيتكلف 
أن يسير على محاذاته» وإذا حاذاه ناله ذلك التراب» 
فلما طال ذلك عليه أقبل على سعيد بن سالم فقال: 
أما ترى ما نلقى من هذا الخائن؟ قال : والله يا أمير 
المؤمئين ما قصّر فى الاجتهاد؛ ولكن حُرِم التوفيق . 

( العقد الفريد لأحمد بن محمد بن عبد ربه 
الأندلسى ‏ بتحقيق محمد سعيد العريان 105/7 
)2 . 


* الأدب فى الهند : 
قال صاحب معارف العوارف :. 


اعلم أن المقصود د من علم الأدب عند أهل اللسان 
ثمرته؛ وهى الإإجادة فى فَنَْ المنظوم والمنشور على 
أساليب العرب العرباء؛ ومناحى الأذباء القدماء» 
فيجمعون لذلك من حفظ كلام العرب ما عساه تحصل 
به الملكة» من شعر عالى الطبقة» وسجع متسايٍ فى 
الإجادة؛ ومسائل من النحو زاللغة مبثوثة أثناء ذلك 
متفرقة» يستقرىء مئها الناظر فى الغالب معظم قوانين 
العربية» مع ذكر بعض أيام العرب ليفهم به ما يقع فى 
أشعارهم منهاء وكذلك ا المهم من الأنساب 


الشهيرة والأعبار العامة: والمقصود بذلك كله أن 
لا يخفى على الناظر فيسه شىء من كلام العرب 
وأسالييهم ومناحى بلاغتهم إذا تصفحهء لأنه لا 
تحصل الملكة من حفظه إلا بعد فهمه» فيحتاج إلى 
تقديم جميع ما يتوقف عليه» ثم إنهم إذا عرّقوا هذا 
الفن قالوا: هو حفظ أشعار العرب» وأخبارهاء والأأتحل 
من كل علم بطرف » يريدون من علوم اللسان أو العلوم 
الشرعيسة من حيث متونها فقط» وهى القرآن 
والحديثء» إذ لا مسدخل لغير ذلك من العلوم فى 
كلامهم إلا ما ذهب إليه المتأخرون عند تكلفهم 
لصناعة البديع من التورية فى أشعارهم» وترسّلهم 
بالاصطلاحات العلمية» فاحتاج صاحب هذا الفن 
حينئذ إلى معرفتها قائمًا على فهمها 
ثم اعلم أن الجولان فى لتو الأذب بق الأئئنة 

الفصحاء من العرب» فإنهم صعدوا فى قمم أطواده» 
وبلغوا قصارى أنجاده؛ ولعمرى إن أزهار القصاحة 
باسمة بنسائمهمء وأرجاء البلاغة فائحة بسائمهم . 
فلما ألّف الإسلام بين الأمم» ووقعت مخالطة العرب 
والعجم» وجلس الخلفاء فى بغداد وأمّهُم الخلائق 
من شواسع البلاد» واكتسبت العجم الفصاحة من 
العرب العرباء» وتجاوبوا على سئئهم فى هذه الدوحة 
العلياء» لا سيما من كان قريبًا من دار الخلافة» وجارا 
متصلاً بمركز الشرافة كما تشهد به يتيمة الدهر 
للثعالبى» ودمية القصر للباخرزى» وسلافة العصر 
للشيرازى؛ وريحانة الألباء للخفاجى» وغيرها من 
الكتب . 

وأما أهل الهند فإنهم ليسوا من هذا العلم فى وِرْدِ ولا 
صَدَرِ ولا نخل لهم بواديه ولا سدر» والوجه ما قلنا 
فيما تقدمء أن الإسلام ورد الهند من جهة خراسان 
وما وراء النهرء وكانت غالبة على أهلهما فنون الفلسفة 
فاختارها أهل الهند» وانتشر فيهم النحو واللغة والفقه 
على سجيّة علماء ما وراء النهرء وأصوله والكلام» ولما 


الأدب فى الهنس سد 


كان غالبهم الفرس والأشراك كانت منشآتهم باللغة 
الفارسية . 

فمن أدبساء الهند 

الشيخ سعد بن مسعود بن سلمان اللاهورى, وهو 
أول من برع فى العلوم العربية من أهل الهتد» وأكثر فى 
الشعر وجمع ديوانًا له ولكته طارت به العنقاء ومن 
شعرهقوله : 
ثِنُّبالحسامفإنهميمونُ 

واركب وقل للنصسر كن يكوثٌ 

ومنهم الأمير خسرو بن سيف الدهلورى» فإنه مع 
براعته فى لغة الفرس كان ماهرًا بالعلوم العربية» من 
الننحو والمعانى والبيان والسديع والعروض والقافية 
وغيرها. ومن مستخرجاته نوع فى البديع » وله أبيات 
رائقة بالعربية . 

ومنهم القاضى عبد المقتدر بن ركن الدين الدهلوى 
المتوفى سئة ١5لاه»‏ كان من الشعراء المفلقين له 


قصيدة لامية منها قوله : 
يما سائق الظعن فى الأسحار والأصل 
سَلّمٍ على دار سلمى وابسك ثم سل 


يا طالب الجاء فى الدنيا يكون غدًا 

على شفا حفرة النيسران والشعل 
ييا طالب العرٌ نى العقبى بلا عمل 

هل تنفعئك فيهاكثسر الأمل 
يسا من تطاول فى البنيان معتمدا 

على القصور وخفض العيش والطول 
لأنت فى غفلة والموت فى أثسر 

يعدو فى يده مستحكم الطُسول 
اقنع من العيش بالأدنى وكن ملكا 

إن القناعة كت زعلتك لم يسزل 


ومنهم الشيخ أحمد بن محمد التهاينسرى» كان من 
الأذباء المشهورين فى عصره» له قصيدة دالية» 
مطلعها: 
أطسار لبى حنينٌ الطائر الغردٍ 
وهاج لوعة قلبى التسائه الكمد 
ومنهم الشيخ أبو الففح بن عبد الحسى بن 
عبد المقتدر الدهلوى ثم الجونبورى» كان ماهرًا 
بالعلوم الأدبية ولم يصل إلينا شىء من مصنفاته . 
ومنهم الشيخ أبو الفيض بن المبارك الناورى» 
وكتاباه سواطع الإلهام؛ وموارد الكلم يدلان على 
اقتداره بالعلوم الأدبية» وله أبيات رائقة بالعربية . 
ومنهم العلامة محمود بن محمد الجوثئبورى» له 
شرح على الفوائد الغياثية للقاضى عضد الدين الإيجى 
يدل على براعته في العلوم العربية والمعارف الأدبية . 
ومنهم الشيخ غلام نقشبند بن عطاء الله ١‏ للكهنرى» 
له شرح الخزرجية فى العروض والقافية؛ وقصائد غراء 
بالعربية؛ منها قصيدة فى مدح شيخه مير محمد 
شفيع » مطلعها: 
خليلَ هل ماتان دارة جلجل 
ودارة سلمى فى تقاف عقبقل 
ومنهم السيد عبد الجليل بن مير أحمد الحسينى 
البلكرامى» أحد الأدباء المشهورين» كانت اللغة 
والأنساب وأيام العرب والشعر على طرف لسانه» وله 
أبيات معدودة بالعربية لا تخلو عن الرقة» ومن شعره 
قوله فى تأكيد المدح بما يشبه الذم . 
هو القطب إلا أنه البدر طالما 
سوى أنه المريخ لكنه السعد 
ومنهم السيد غلام على البلكرامى سبط عبد الجليل 
المذكور؛ له سبعة دواوين بالعربية سماها السبعة 
السيارة» وله مزدوجة فى البحر الخفيف» وهى فى 


الأدب فى الهيند 


سبعة دفاتر» سماها بمُظهر البركات» وله تصائيف 
كثيرة بالعربية؛ وجملة أشعاره فى المذكورات أحد 


عشر ألقًا. 
ومنهم الشيخ الأجل ولى الله بن عبد الرحيم 


الدهلوى؛ الذى أكرمه الله تعالى بالفصاحة فى اللغة 
العربية دون كثير من المولدين وغيرهم» إذا سمعت 
من لفظه الرقيق المعرب البديع خُيّل إليك كأنما هو 
رجل نشأ ببادية من علياء هوازن؛ أو كأنما أدبته امرأة 
من سفلى بنى تميم» ومن شعره قوله : 
إذا ما أتتنى أزمةمدلهيئئة 

تحيط بنفسى من جميع جوانب 
تطلّبت هل من ناصر أو مساعد 

ألوذ به من خحوف سوء العواقب 
فلست أرى إلا الحبيب محمدًا : 

سو لإله الخلق جم المناقب 
ومعقصم المكروب فى كل غمرة 

ومنتجع الغفران من كل هائب 
ملاذ عاد الله ملجأ خينهم . 

إذا جاء يوم فيه شيب الذوائب 

ومنهم الشيخ عبد العزيز بن ولى الله الدهلوى» له 

قصائد ضراء فى مدح النبى وك وتخميس على بائية 
أبيه وهمزيته » ومن شعره قوله : 
ياسائرا نحو بان الحىٌ والأسل 

سلَّم على سادة الأوطان ثم كُلٍ 
مازلت فى يُعدكم كالنار فى شغل 

والأرض فى كسل والماء فى مللٍ 
أريد لمحة وصل أستضىء بها 

فى ظلمبة الهجر ضاقت دونها حيلى 
إنى صليت على أنس وتذكرة 

لأمل ودّى» وخلق المرمء لم يحل 


فنا 


قلا أزال بأبكسارى أسسائركم 
وإن خ دمت كرام الخيل والإيل 
مسا العيش إلا خيالات أوجّهها 
إلى ذراكم لدى الأسحسار والأصل 
« أعلل النفس بالآمال أرقبها 
ماأضيق العيش لولا فسحة الأمل » 
ومنهم الشيخ رفيع الدين بن ولى الله الدهلوى» له 
قصائد غراء» وتخميس على بعض قصائد أبيه؛ وله 
مصنفات فى العلوم الأدبية » ومن شعره قوله : 
ياأحمدالمختاريازين الورى 
ياخحاتمًاللرسل ماأعلاكا 
يا كاشف الضسراء من مستتجد 
يامجيًانفى الحشسر من والاكسا 
هل كان غيرك فى الأنام من استوى 
فوق البسراق وجاوز الأفلاكا 
منهاقوله: 
جُعلت لك الأقدار والأنوار 
والجننات واللبدران مبسراقا 
أعطساك تخفيفّا وتيسيرًا إلى 
دين قويم محكم لقواكا 
وسواك من نعم جسام مالها 
عهدذرح د ينتهى أولاكقا 
ومنهم الشيخ باقر بن مرتضى المدراسى» له العشرة 
الكاملة» وقيها عشر قصائد على نهج المعلقات» وله 
ديوان الشعر العربى فى الغزل والنسيب» وله مقامات 
على نهج الحريرىء» وله رسائل» جمعها فى شمائم 
الشمائل فى نظام الرسائل . 
ومنهم المفتى إسماعيل بن الوجيه اللكهنوى» له 
قصائد غراء » منها قوله : 0 


الأدب فى الهس سسد 


لحى الله دهرًا قد رمانى بغرية 
وطولٍ صدود لاح لى بعد قربة 
إلى الله أشكو من زان يجسورنى 
هوالله مولاثاإليهلشكوتى 
إذاسيّايومًاأساءبناغدا 
وألقى عليناشدةبعدشدة 
ومنهم حسن على بن حاجى شاه اللكهنوى» له 
رسائل عارض بها الحريرى والبديع» ومنهم الشيخ 
كتاب مغرد» ومنهم عبد الرحيم بن عبد الكريم الصفى 
يودى» أحد الأدباء المشهورين» له مصنفات كثيرة فى 
الفنون الأدبية . 
ومئهم العلامة فضل حق الخيرآبادى كم له من 
قصائد وأشعار أتى فيها بكل لفظ لطيف ومعنئ بديع » 
لولا أنه أكثر فيها من التجنيس والاشتقاق . 
ومنهم المفتى صدر الدين الدهلوى الفناضل 
المشهور» كان له يد بيضاء فى العلوم الأدبية . 
ومنهم الشيخ أوحد الدين البلكرامي» له قصائد 
غراء» منها القافية» مطلعها: 
بدا فغارت نجوم الليل فى الأفق 
وماس فاختطف الأغصان فى الورق 
ومنهم مولانا على عباس الجريّاكوتى» له ديوان 
الشعر العربى ؛ ومكاتيب» وتقاريظ » ومن شعره قوله : 
من حيدر آباد اهربن ولا ثُقم 
1 
فيها فؤاد أُولِى المكام يَضداً 
ومنهم المفتى غباس التسترى اللكهنوى؛ .له رطب 
العرب ديوان الشعر العربى» ورسائل» جمعها فى ظل 
ممدود» وأجناس الجناس مزدوجة له فى صنعة 
الجناس» وله غير ذلك . 


ومنهم مولانا أحمد حسن بن أولاد حسن القنوجى » 
له قصائد غراء؛ وبعض قصائده يربو على كلام 
الفحول من الشعراء » ومن شعره قوله : 
وما المرء إلا نهب يوم وليلة 

ثلم ب هشهب الفناء ودهمه 
يعلله يرد الشكة يترد ْ ْ 
ويغقتويٌ روح النسيم يشمه 
ومنهم مولانا فيض الحسن السهارتيورى» أحد 
الشعراء المفلقين» لم يكن له فى زمانه نظير فى معرفة 
الفنون الأدبية» له شروح على الحماسة؛ والمعلقات» 
وغيرهماء وكاب فى أيام العرب» وديوان الشعر 
العربى . 

ومنهم القاضى طلا محمد البيشاورى» أحد الأدياء 
المشهورين فى الهند له قصائد غراء» وأبيات رقيقة 
رائقة . 


ومنهم الشيخ أحد بن عبسد القادر الشسافعى 


الكوكنى » المشهور بجيتكر» أحد الأدباء المشهورين » 


له قصائد غراء . 

ومنهم السيد عرفان بن يوسيف الطوكى » المحدث» 
له شعر رقيق رائق .' 

ومئهم السيد صديق حسن بن :أولاد حسن الحسينى 
البخارى القنوجى» صاحب المصنفات الكثيرة 
الشهيرة » له قصائد غراء بالعربية . 

مهاترله: 0 . 

فيهاتبى سي لد البطحناء 

ومتهم الشيخ ذو الفقار على الديوبتندى» شارح 
الحماسة» وديوان المتنبئ» والسبع المعلقات» 
وغيرهاء له أبيات رقيقة رائقة . 


للفضن 


الأدب فى الونسد 


ومنهم الشيخ عبد الحميد بن أحمد الله العظيم 
آبادىء كان من بحور العلم وأذكياء العالم» له قصائد 
غراء» وكان ينظم القصائد فى لحظة مختطفة . 
ومنهم الشيخ عبد المنعم الجاتكمى» شارح ديوان 
المتنبى» له ديوان الشعر العربى » وأبياته رقيقة رائقة» 
منها قوله : 
إليك رسول الله أهدى ثنائيا : 
وأبغئ به قربا وإن كنت نائيا 
أقرب نفسى من جنابك سيدى 
ش عسى أن أرى روا على البعد دانيا 
عسى تكشف البلوئ وكم بك فحت 
غوئل إذنوديت ت أدر كغيائيا 
أتيتك أبجو فن 0 رشة 
وماخاب مستستي أتى البحر صاديا 
ومنهم الشيخ عبد الأول الجوبورى» له كتب كثيرة 
فى الأدب» وديوان الشعر العربى» حافل لجميع 
أصناف الكلام 
ومنهم الشيخ محمد بن أحمد الطوكى » قافرا 
المتنبى» وشرحه لذلك الكتاب حسن جيّد» وله غير 
ذلك من المصنفات فى الفدون الأدبية» وشعر رقيق 
رائق 
ومنهم 07 محمد بن هادى الحسينى الترمذى 
الكالبرى» أحد الشعراء المجيدين» له قصائد غراء . 
١‏ ومنهم السيد مهدى بن نوروز الشيعى المصطفى 
أبادى اللكهنوى» صاحب الكواكب الدرية» له 
قصائد غراء بالعربية . 
ومنهم الحافظ نذير أحمد الدهلوى» أحد الأدباء 
المفلقين» له قصائد بالعربية . 
ومنهم السيد ناصر حسين اللكهنوى المجتهد 
المتكلم الشيعى صاحب المصنفات المشهورة» له 
الأثمار الشهية فى الإنشاء وديوان الشعر. 


ومنهم الشيخ محمد بن يوسف السورتى الكجراتى 
أبو عبد الله له مصنفات كثيرة فى الفئون الأذبية وشعر 
رقيق رائق . 

مصتفاتهم فى الفئون الأدبية . 

أما تأليفات أدباء الهند فى الفئون الأدبية فكثيرةء» 
منها المقامات الهندية للسيد أبى بكر بن محسن 
باعبود العلوى السورئى صنفه سئة ١ ١17/‏ وشرحه 
للشيخ محمد شكور المجهلى شهرى» ومنها الشمامة 
الكافورية فى وصف المعاهد الأيلورية» والخطفة 
العقابية للفارة المسكيئة والمقامة التزشنافلية والمقامة 
الأركاتية والمقامة الحيدر آبادية والعشرة الكاملة وديوان 
الشعر وشمائم الشمائل فى نظام الرسائل؛ كلها 
للشيخ باقر بن مرتضى الشافعى المدراسىء» والظل 
الممدود وأجناس الجناس ورطب العرب ثلاثتها 
للمفتى عباس التسترى اللكهنوى» .وسبحة المرجان 
وتسلية الفؤاد والسبعة السيارة ومظهر البركات؛ كلها 
للسيد غلام على الحسينى البكرامى » وديوان الشعر 
العربى للشييخ ولى الله بن عيد الرحيم الدهلوى, 
والقصائد العربية لولديه الشيخ عبد العزيز والشيخ رفيع 
الدين» ومسختصر المستطرف للسيد محمد بن عبد 
الجليل البلكرامى » وديوان الشعر للشيخ فضل حق بن 
فضل إمام الخيرابادى » وديوان الشعر للشيخ عبد 
القادر بن أببى محمد الأجيّتى ومفتاح اللسان فى 
المحاورات العربية للشيخ أوحد الدين البلكرامى» 
وتذكرة شعراء العرب للشيخ أوحد الدين المذكوره 
والنجم الذاقب لمن يكاتب والدر النظيم وبهجة 
المجالس للشيخ يناه عطا بن كريم عطا العمرى 
السلونى» وهفوات الإلحاد للشيخ محمد سليم بن 
محمد عطا الجونيورى» والخطب المنبرية وئشوة 
السكران من صهباء تذكار الغزلان ومراتع الغزلان فى 
ذكر أدياء الزْمان و. 25 ورا فيل ليو لي 
صديق حسن بن ن أولاد حسن 1 لقنوجى وديوان الشعر 


الأذدب فى الهنتسسد 


لصئوه أحمد حسن والأثمار الشهية فى إنشاء العسربية 
وديوان الشعر وديوان الخطب للسيد ناصر حسين بن 
حامد حسين الكنسورى: والكواكب الدرية وديوان 
الشعر للسيد مهدى بن نوروز على المصطفى آبادى: 
وعسرائس الأبكار فى مفاخرة الليل والئهار والتليد 
للشاعر المجيد والطريف للأديب الظريف والمنطوق 
فى معرفة الفروق كلها للشيخ عبد الأول بن كرامة على 
الجونيورى» وسفيئة البلاغة للشيخ محمد زمان 
الشاهجهانيورى» وعلم الأدب فى محاورات العرب 
للسيد ناصر حسين الجوثيورى» وأشعار السيرة النبوية 
لابن هشام ريّبه مولانا حسين عطاء الله المدراسى على 
الحروف وأكمل بعض القصائد وشسرح خخطية القاموس 
للقناضى عيسى بن عبد الرحيم الكجراتى» وشرح 
خطبة القاموس للقاضى عبد الحق بن محمد أعظم 
الكابلى المالوى؛ وشرح الخطبة الشقشقية لراجه 
إمداد عليخان الكنتورى» وحاشية على لامية العرب 
للشتفرى للشيخ محمد بن أحمد الطوكى» وشرح 
بسيط على ديوان حسان بن ثابت رضى الله عنه للشيخ 
محمد بن يوسف السورتى الكتجراتى» والياقوت 
الرمانى شرح مقامات الهمدانى للمولوى وكيل أحمد 
السكندريورى » وشرح قصيدة الفرزدق المسمى بالدر 
النضيد للشيخ جميل أحمد السهسوانى» وشرح ديوان 
سيدنا على رضى الله عنه للنواب علاء الدين 
اللوهاروى صنفه سنة 21١17917"‏ ونظم كليلة ودملة 
لبعض علماء البواهر» والمنتخبات العربية للسولوى 
محمد حسن الكشميرى ثم الحيدرآابادى» والجواهر 
الفردة فى تخميس البردة للسيد على التسترى 
الحيدرابادى»؛ ونفحة الهند وريحانة الرئد فى مجلدين 


للشيخ رضا حسن بن أمير حسن العلوى الكاكوروى» ' 


ودراية الأدب للمولوى عبد الله الميدنيورى» ونشأة 
الطرب فى أسواق العرب للقاضى طلا محمد بن 
محمد حسن بن أكبر شاه بن معان العلوم الأقغانى 
الييشاورى» مجميع فيه له قصائد غراء . 


ريض 


أدب القاضى 


ومن مصنفاتهم فى حل الأبيات: شرح أبيات 
المنهل والجامى للشيخ وجيه الدين العلوى 
الكجراتى» وحل أبيات المطول للقاضى بشير الدين 
القنوجى» وإزالة العضل عن أشعار المطول للمولوى 
تراب على اللكهنوى» وحل أبيات الكتب المدرسية 
فى الصرف والتحو للمولوى أنور على الحسينى 
اللكهنوى . 

ومن مصنفاتهم أيكا شروح مقامات الحريرى» 
وشرويع ديوان المتنبى » وشرويح ديوان الحماسة» 
وشروح المعلقات السبع» وشروح قصيدة بانت شعاد 
وشروح قصيدة البردة للبوصيرى » وقد أوردنا كلا تحت 
عنوانه فانظرها فى مواضعها . 

( الثقافة الإسلامية فى الهئد ١‏ معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف 4 لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى» مطبوعات 
مجمع اللغة العربية يدمشق . الطبعة الثانية 51 ١ه‏ 
*امقام/ *لاه_لاه). 

* أدب القاضى : 

لأبى العباس أحمد بن أحمدك المعروف بابن القاص 
الطبرى المتوفى سنة © #الاه/ لم 

أحد مخطوطات الخزانة العمرية بالمتتحف العراقى 
ببغداد. 

الأول ( الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب ولم 
يجعل له عوجًا : فيما أقام به الأودء وازهق به ...) . 

نسخة جيدة فى أولها فهرس عليها بعض الحواشى 
كتبها عمر... سنة /441 ه/ 16848ام. 

١ / 717116 الرقم‎ 

الاص , 

القياس : 

اا اسم 


أدب القاضى 


4 لاسطرا . 

. 47/١ كشف‎ ١54 /١ معنجم المؤلفين‎ 

( ممخطوطات الخزانة العُمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى» بغداد/ ,)١5-17‏ 

أدب القاضى : 

تأليف: الإمام أبى يوسف يعقوب بن إبراهيم بن 
حبيب الأنصارى الكوفى البغدادى» صاحب الإمام 
أبى حنيفة وتلميذهء ت 47اه/ 94لام. 

أحد مخطوطات المكتبة الوطنية التونسية . 

برقم 2607 تاريخها 4"( ه/ 417١1مء‏ وعنها 
نسخة مصورة فى مكتبة المجمع العلمى العراقى» 
(ميخائيل عواد: مخطوطات المجمع العلمى 
العراقى : دراسة وقهرسة »59/١‏ الرقم /١19‏ ١فقه‏ ) . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد/ 457), 

* أدب القاضى على مذهب أبى حنيفة : 

أدب القاضى على مذهب أبى حنيفة : للإمام أبى 
يوسف يعقوب بن إبراهيم القاضى المجتهد الحنفى 
المتوفى سدة اثنتين وثمانين ومائة وهو أول من صنف 
فيه إمسلاء روى عنه بشر بن الوليد المريسى ( مريس 
قرية من قرى مصر ) ولمحمد بن سماعة الحنفى 
المتونى سئة ثلاث وثلاثين ومائتين» وللقاضى أبى 
حازم عبد الحميد بن عبد العزيز الحنفى المتوفى سنة 
اثنتين وتسعين ومائتين» ولأبى جعفر أحمد بن إسحاق 
الأنبارى المتوفى سنة ٠" ١1/‏ ولم يكمله؛ وللإمام أبى 
بكر أحمد بن عصرو الخصاف المتوفى سنة إحدى 
وستين ومائتين ريت على مائة وعشرين باباء وهو 
كتاب جامع غاية مافى الباب ونهاية مآرب الطلاب» 
ولذلك تلقوه بالقبول وشرحه فحول أثئمة الفروع 
والأصول منهم : الإمام أبو بكر أحمد بن على 
الجصاص المتنوفى سنة ١لا"ا‏ » والإمام أبو جعفر 


أدب القاضى على مذهب الشافعي 


محمد بن عبد الله الهندوانى ( هندوان محلة ببخانا) 
المتوفى سنة اثنتين وستين وثلثمائة؛ والإمام أبو 
الحسين أحمد بن محمد القدورى ( قدورة محلة 
ببغداد ) المتوفى سنة ثمان وثلاثين وأربعماثة » وشيخ 
الإسلام على بن الحسين الشّغدى ( سُعْد بضم السين 
المهملة وسكون الغين المعجمة شاحيية بسمرقئد » 
المتوفى سئة إحدى وستين وأربعماثة» والإمام شمس 
الأئمة محمد بن أحمد السرحسى المتوفي سئة ثلاث 
وثمانين وأربعمائة» والإمام شمس الأئمة عبد العزيز 
ابن أحمد الحذوانى ( الحلوان بالنون ويقال بالهمزة 
نسبة إلى عمل الحلواء ) المدوفى سئة ست وخمسين 
وأربعمائة» والإمام برهان الأئمة عمر بن عبد العزيز بن 
مازه المعروف بالحسام الشهيد المتوفى قتيلا سنة ست 
وثلاثين وخمسمائة وهو المشهور المتداول اليوم من 
بين الشروح ذكر فى أوله أنه أررد عقيب كل مسألة من 
مسائل الكتاب ما يحتاج إليه الناظر ولم يميز بيئهما 
القول ونحوه. والإمام أبو بكر محمد المعروف بخواشر 
زاده المتوفى سئة ثلاث وثمانين وأربعمائة» والإمام 
فخر الدين الحسن بن منصور الأوزجندى ( أوزجدد 
ويقال أوزكند بلد من نواحى فرغانة ) المعروف 
بقاضيخان المتوفى سنة اثنتين وتسعين وخمسمائة 
والإمام 2 محمد بن أحمد القاسمى » الخجندى . 
(كشف الظئون /١‏ 59745 ). 


# أذب القاضى على مذهب الشاقفس : 


أدب القاضى على مذهب الشافعى صنف فيه الإمام 
أبو بكر محمد بن على القفال الشاشى المتوقى سنة 
خمس وستين وثلشمائة» وأبو العباس أحمد بن أحمد 
المعروف بابن القاص الطبرى المتوفى سئة 10 
خمس وثلاثين وثلاثمائة» وأبو سعيد حسن بن أحمد 
الاصطخرى ( اصطخر من بلاد فارس ) المتوفى سنة 
ثمان وعشرين وثلثماثة وكتابه مشهور بين 
الشافعية ليس لأحد مثله» وأبو بكر محمد بن أحمد 


3 


أدب القاضى المسمى: روضة القضاة. .. 


المعروف بابن الحداد المتوفى سئة 740 خمس 
وأربعين وثلثمائة» وأبو عبيد القاسم بن سلام اللغوى 
المتوفى سنة 114 أربع وعشرين ومائتين» وأبو 
الحسن على بن أحمد بن محمد الرتبلى بالسراء ذكره 
السبكى » وأبو عاصم محمد ين أحمد العبادى الهروى 
المتوفى سئة 504 ثمان وخمسين وأربعمائة ولتلميذه 
أبى سعد بن أبى أحمد محمد ين أبى يوسف الهروى 
«المتوفى سئة 014 » شرح ما ألفه فيه. ومن الكتب 
المؤلفة فيه أيضًا كتاب أبى المعالى مُجِلّى بن جُميع 
(جُميع بالتصغير) قاضى مصر المتوفى سئة 60٠‏ 
نخمسين وخمسمائة؛ وأبى إسحاق إبراهيم بن عبد الله 
المعروف يابن أبى الدم الحموى المتوفى سنة 141” 
اثنتين وأربعين وستمائة» والقاضى زكريا بن محمد 
الأنصارى المصرى المتوقى سئة 4١١‏ عشرة وتسعمائة 
1 ]إوجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيرطى » ورضى الدين الغزى» وهو مرتب على عشرة 
أبواب» والقاضى أبى محمد الحسن بن أحمد 
المعروف بالحداد البصرى الشافعى المذكور فى كتاب 
الأقضية من شرح الرائعى وكتابه دل على فضل كثير 
ذكره أبو إسحاق الشيرازى . 

(كشف الظنئون /١‏ /49 ) 
أدب القاضى المسمى: روضة القضاة وطريق 
النحاة: 

تأليف: علاء الدين على بن محمد بن أحمد 
السمنائى» ت 444ه/ 6١١1م.‏ 

أحد مخطوطات مكتبة مراد ملا فى استائبول» برقم 
فى 717 ورقة » كتبت سنة ١144هص/‏ 
817١٠مء‏ ولعل بعضها بخط المؤلف. وعنها نسخة 
مصورة فى معهد المخطوطات ( فهرس الممخطوطات 
المصورة ١‏ : 2755 الرقم /٠/‏ فقه حنفى ) وراجع فى 
شأن هذه النسخة: محيى هلال السرحان ( المورد: 


أدب القضاء أو أدب الحكام. .. 


[بغداد 131/1 ]ع 7-1ء ص 7141-7540 ) والأعلام 
للزركلى ( 4 [ ط؛ : دار العلم للملايين ‏ بيروت 
4 ]ص 779). 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / 87) . 
وقد جاء بيان نسخة معهد المخطوطات كما يلى 
(الفقه الحنفى ) : 
نسخة كتبت بخط المؤلف عدا أربع كراسات فى 
الوسط مكملة بخط حديث مغاير . 
[ مراد ملا 77لا الاق "1(كاة اسم 1]. 
وتوجد نسخة أخرى كتبت سنة 54 91ه. 
[ شهيد على /1//ا» 4 الاسم ]. 
( فهرس المخطوطات المصورة؛ تصنيف فؤاد سيد 
معهد المخطوطات العربية ‏ القاهرة /١ ١1١9484‏ 
)2 
أدب القاضى والقضاء : 


تأليف: أبى المهلب الهيثم بن سليمان بن حمدون 
القيسى» ت نحو ١٠الاه/‏ 7م . قطعة منه» فى 
دار الكتب الوطنية بتونس» قديمة الخط» . كُتبت 
على السرق؛ فى القرن الرابع للهجرة» بخط أندلسى 
يميل إلى الكوفى » راجع : مقدمة محققه : د. فرحات 
الدشراوى ( الشركة التونسية للتوزيع توس 
١٠١٠٠‏ ) وانظر: الأعلام للزركلى (8 
[ط؛ : دار العلم للملايين ‏ بيروت )1١ 4 /] 1١99/4‏ 
وفيها نشر بالتصوير» صفحة عنوان هذه المخطوطة . 

( أقدم المخطوطات العسربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد / 87 ). 

* أدب القضاء أو أدب الحكام فى سلوك طريق 

الأحكام: 


أحد ممخطوطات الفقه الشافعى المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية وجاء بيانه كالتالى: 


أدب القضساة 
تأليف شرف الدين عيسى بن عثمان الغزى المتوفى 
سنة49لاه. 
نسخة كتبت سنة 5 1ه بقلم نسخ جميل برسم 
خزانة قاسم بن الجناب المخوجكى النويرى محمود بن 
الصابوئى الشافعى . 


[البلدية 5564"اج؛ "اق 17كاه لاسم. 
( فهرس المخطوطات المصورة» تصنيف فؤاد 

سيد» معهد المخطوطات العربية ‏ القاهرة 198/4 م» 

86/1 3). 
* أدب القضاة : 
أحد مخطوطات المجمع العلمى الحراقى وبيانه 
كالتالى: 

المؤلف: شرف الدين القرشى ( شارح المنهاج » 
كان حيّا فى سنة ٠9/اه./‏ 1184م). 

أوَلِه : بعد البسملة والحمدلة... أما بعد: فإِنَّ 
القضاء من الوظائف الخطرة فى الآحرة جدّاء فينبغى 
لمن يحب نفسه ويخاف عليها ... ولما قدّر الله 
سبحانه وتعالى على بنيابة الحكم بدمشق فى سنة 
تسعين وسبع ماثة؛ يسر الله سبحانه وتعالى بكتابة 
مسائل يسيرة تتعلق بالعحكام؛ ولم أقصد استيعاب 
المسائل فإنها تحتاج إلى مجلدات؛ فاقتصرت على 
مايقع غالبًا عند الحكام» وقصدت به الإيضاح» ولم 
أتعرض للسؤال والاختلاف ولا ما يندر وقوعه» ورتبته 
على أبواب .... 

آخره: 2 تم كتاب أدب القضاة بحمد الله وعصونه 
وحسن توفيقه» وذلك فى اليوم المبارك تاسع عشرين 
شهر المحرم سنة ست وخمسين وثمان مائة» وذلك 
بخط العبد الفقير إلى الله تعالى محمد بن على بن 
جوشن» غفر الله له ولوالديه ». 

نسخة مصورة بالفتغراف عن نسخة خطية فى 
المكتبة العباسية فى البصرة ( خزانة كتب باش أعيان 


أدب الكاتب 


العباسى ) بخط النسخ» رقمها 4:5 كتب الفقه 
والأصل . 

"مق 9اس. 

؟/ فقه فرائض - قضاء ) . 

( ذكر هذه النسخة على الخاقانى ( 3 مخطرطات 
المكتبة العباسية فى البصرة » /١‏ 271 18 ) وأشار 
أيضًا إلى نسخة أخرى ضمن « مجموع برقم ه- 84٠‏ 
فيه: أدب القضاة: نقص أوله وكمل آخره فى سابع 
صفر *1177ه؛ : ا مخطوطات المكتبة العباسية فى 
البصرة /١‏ 1174). 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى» دراسة 
وفهرسة ميخائيل عواد» /١‏ ؟ه). 

* أدب الكاتب : 

أدب الكاتب: للإمام الأديب أبى بكر محمد بن 
القاسم بن الأنبارى المتوفى سسنة ١8‏ ثمان وعشرين 
وثلثمائة» وأبى جعفر أحمد بن محمد النحاس 
النحوى المتوفى سنة ثمان وثلاثين وثلكماثة» وأبى 
عبد الله محمد بن يحبى الصولى الكاتب المتوفى سنة 
0" حمس وثلاثين وثلثمائة وابن دريد محمد بن 
الحسن اللغوى المتوفى سنة ١7١‏ إحدى وعشرين 
وثلثمائة» وصلاح الديين خليل بن أييك المفدى 
المتوفى سئة 45 أربع وتسعين وسيعماثة [ 154 1. 

( كشف الظنئون /١‏ 48 ). 

* أدب الكاتب : 

لأبى بكر محمد بن يحيى بن عبد الله الصولى 

يوجد مخطوطه فى المتحف العراقى وبيانه كالتالى : 

الأول : ( الحمد لله الذى علّمنا الحمد وهدانا 
له... هذا كتاب ألفناه فيما يحتاج إليه أعلّى الكتّاب 
درجة وأقلهم منزلة وجعلته جامعًا لكل ...) . 


أذب الكاتب 


نسخة جيدة» كتبها بخط السخ الجيد سئة 
ءلاه/ 4م يوسف بن محمد بن الوكيل 
الملوى, فى آولها فهرس ٠»‏ تملكها أبو الثناء الالوسى 
سنة 188اه/ مام . 

الرقم: 410/41. 

17س 7122غافر؟اسم. اس. 

طبع بتصحيح محم بهنجت الأثرى فى المطبعة 
السلغية سنة 5١‏ ؟1ه/ ؟كوام. 

نسخة أخرى : 

كتبت سنة 1178ه/ ١157م2‏ عن لسسخة كتبت 
سنة 1١1/‏ اهار 1596م. 

الرقم: 1411. 

+ماض. 5را؟اكاةرةاسم. ولاس. 

( مخطرطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / ١ك‏ ”257 

* أدب الكاتب : 

ذكره صاحب كشف الظئون على الدحو التالى: 

أدب الكاتب لأبى محمد عبد الله بن مسلم المعروف 
بسأبن قتيبة النسوى المتوفى ١1/١‏ سبعين ومائتين 
1 قيل هو خطبة بلا كتاب لطول خطبته مع أنه قد 
حوى من كل شىء . 

أوله : أما بعد حمد الله يجميع محامده... إلخ وله 
شروح أجلّها شرح الفاضل الأديب أبى محمد عبد الله 
أينَ محمد المعروف بابن السيد البطليوسى ( السيد 
بكسر السين وبطليوس بفتح الباء والطاء بلدة إسلامية 
بأندلس ) البطليوسى المتوفى سنة 41١‏ إحدى 
وعشرين وأربعماثة وهو شرح مفيد جدا أوله: الحمد 
لله مُولى البيان وملهمه ... إلخ ذكر فيه أن غرضه تفسير 
الخطبة» وذكر أصناف الْكَتبَةِ ومراتبهم وجمل نا 


والتنبيه على غلطه وشرح أبياته : وقد قسم على ثلاثة 
أجزاء : الأول فى شرح اللخطبة» والثانى فى التنبيه على 
الغلط» والثالث فى شرح أبياته وسبماه الاقتضاب فى 
شرح أدب الكثَّاب. ومنهها شرح أبى منصور موهوب 
ابن أحمد الجواليقى المتولد سنة 457 ست وستين 
وأربعمائة المتوفى سئسة 559 وسليمان بن محمد 
الزصراوى» وأبى على حسن بن محمد البطليوسى 
المتوفى سنة 01/5 ست وسيعين وخمسمائة» وأحمد 
ابن داود الجذامى المتوفى سنة 09 ثمان وتسعين 
وخمسمائة» وإسحاق بن إبراهيم الفارابى المتوفى 
سنة 0٠‏ خخمسين وثلئساثة وشسرح بعضهم خطيشه 
خاصة كأبى القاسم عبد الرحمن بن إسحاق النجاجى 
المسوفى سنة 4؟"7 تسع وثلاثين وثلئمائة ( وبخط 
السيد المرتضى سنة 158 ) ومبارك ين فاخر الدحوى 
المتوفى سنة 0٠٠‏ خمسمائة وبعضهم شرح أبياته 
كأحمد بن محمد الخارزنجى المتوفى سنة 48 ٠"‏ ثمان 
وأربعين وثلثماثة . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ /ا5 2 48 ). 

ويضيف بروكلمان إلى ما تقدم : 

شرح خطبة أدب الكاتب لعبد الباقى بن محمد 
(ترفى بعد ٠1*6ه/‏ ١١٠٠م‏ وأنظر البغية للسيوطى 
4 لييزج أول 4417 . 

نشر تلخيص أدب الكاتب» طاهر بن صالح 
الجزائرى ( توفى سنة 87 1ه / 93م فى دمشق ) 
بالقاهرة 111/4ه, 

( تاريخ الأدب العربى لكارل بروكلمان . نقله إلى 
العربية د. عبد الحليم النجار ؟/ 777). 

وثمة مقدمة بليغة قى مستهل الكتاب. تين سبب 
تأليفه» ومنهج المؤلف فيه». على عادة أهل التأليف 
فى عصره ( وستنقلها لك قيما بعد ) . 

ويبدأ ابن قتيبة خطبة كتابه ببيان حال بعض أهل 


أدب الكاتب 


العلم فى أيامه» فهو يحمل عليهم وعلى ما ادعوه من 
علم؛ ويعده من ساقط الأشياء. 

وبعد أن يثنى على الوزير أبى الحسن عبيد الله بن 
يحيئى بن خاقان وزير المتوكل الذى أهدى له 
الكتاب» يعود ابسن قتيبة إلى سيرة أهل العلم فيسرد 
طرائف من جهالاتهم وكأنما كان يؤلمه مثل هذا الأمر. 

ويوضح سبب تأليف الكتاب بقوله: « فلما أن رأيت 
هذا الشأن كل يوم إلى نُقصان» وخشيت أن يذهب 
رسمه ويعفو أثره؛ جعلت له حظًا من عنايتى؛ وجزءًا 
من تأليفى: فعملت لمُعْفْل التأديب كتيا خفامًا فى 
المعرفة » وفى تقويم اللسان واليد؛ يشتمل كل كتاب 
مثها على فن ...2 . 

أسواب الكتاب 

لعل ما عنون به الكتاب لا يوحى بمضمرنه إلا قليلاٌ 
إلى قارىء هذه الأيام ... ويبدو أن ما قصسده ابن قتيبة 
من : أدب الكاتب »؛ كان ما يجب على الكاتب أن 
يتزود به من الأدوات والثقافات الأصيلة» حتى يكون 
جديرّاياسمه . 

وقد جعل ابن قتيبة مصنفه فى أربعة كتب رئيسية 
فصل فيها القول فى الأمور التى ارتأى فيها حاجة 
الكاتب فى عصره؛ فبدأ يكتاب المعرفة» فكتاب 
تقويم اليد فكتاب تقويم اللسان فكتاب الأبنية . 

ذلك كتاب « أدب الكاتب » لابن قتيبة فى كتبه 
الأربعة» ولعل قارىء هذا المصئفء يلاحظ تت 
المؤلف للعربية حتى جزئياتها الدقيقة» مما يدل إلى 
علم غزير ومقدرة أصيلة» جعلت من « أدب الكاتب » 
أحد دواوين الأدب الأربعة المقدّمة فى الثقافة العربية 
من قبل » وهى « أدب الكاتب لابن قتيبة » وكتاب 
الكامل للمبرد؛ وكتاب البيان والتبيين للجاحظ» 
وكتاب النوادر لأبى على القالى؛ وما سوى هذه 
الأربعة» فتوابع لها وفروع عنها » . 

وقد عمّت شهرة الكتاب الأمصان فأفادمنه 


الأندلسيون والمغاربة وسمّوه 9 أدب الكتّاب 4 وممن 
تناوله بالشرح من الأندلسيين البطليوسى الأندلسى 
الذى دعا شرحه « الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب » 
كما شرحه ة الجواليقى والنجاجى ؛ الذى تناول 
مقدمته. . 

( أدب الكاتب لابن قتيبة الدينورى ؛ تحقيق 
محمل محيى الدين عبد الحميد» إعناد أكرم 
صمودى ؟» مجلة الفيصل العدد 7و1 محرم 5١48‏ اه 
ا سبتمبر 1917م السنة الحادية عشرة // 00 
2 1 

وقد حاول ابن قتيبة فى هذا الكتاب أن يضع منهجا 
للثنافة اللغوية الفسرورية لكتاب الدواوين» وأن 
يكشف عما كان فيه كتاب زمانه من الخطأ أو الوهم 
فى معانى الألفاظ أو الاشتقاقات» أو التراكيب» وهو 
أول كتاب منظم فى الموضيع فى تاريخ التأليف 
العربى» ويعدّ من أمهات كتب التراث الأدبى ببوجه 
عام. 

( مجلة الفيصل» العدد ١1"١‏ جمادى الأولى 
4ه/ يناير 1941م السئة الحادية عشرة / 
04 

وننقل لك فيما يلى بعضا من الخطية البليغة لهذا 
الكتاب القيم . يقول فى بداية الخطبة: 


كتاب أدب الكاتب 
بسم الله الرحمن الريحيم 
قال أبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة رحمه الله 


تعالى : 

أما بعد حمد الله بجميع محامده» والئتاء عليه بما 
هو أهله؛ والصلاة على رسوله المصطفى وآلهء فإنى 
رأيت.أكثر أهل زماننا هذا عن سبيل الأدب تاكبين» 
ومن اسمه متطيرين» ولأهله كارهين : أما الناشىء 
منهم قراغب عن التعليم» والشادى تارك للازدياد 


أدب الكاتب 


(الشادى: الذى قد شدا أى أخذ من العلم شينًا ) 
والمتأدب فى عتفوان الشباب ناس أو متناس ليدخل 
فى جملة المجدودين» ويخرج عن جملة المحدودين 
( المحدودين: المحرومين ) فالعلماء مغمورون» 
ويكَّرَّةِ الجهل مقتموعون ( كرة الجهل دولته: 
ومقموعون : مغلوبون ) حين خوى نجم الخير أى خلا 
من المطر؛ وكسدت سوق البر» وبارت بضائع أهله» 
وصار العلم عارا على صاحبه» والفضل نقصًاء وأموال 
الملوك وقضا على شهوات النفوس» والجاه الذى هو 
زكاة الشرف يباع بيع الخلق ( الخَّلّق ‏ بفتحتين: 
البالى) واضت المروءات فى خارف النجد وتشييد 
البنيان ولذات النفوس فى اصطفاق المزاهر 
(المزاهر: جمع مزهر؛ العود ) ومعاطاة الندمان وبلت 
الصئائع ( جمع صنيعة» وهى الإحسان ) وجهل قدر 
المعروف؛ وماتت الخواطر» وسقطت همم النفوس» 
وزعد فى لسان الصدق وعقد الملكوت ( العقد: 
مصيان عقدث الحبل عقدا أى شددته والملكوث: 
أصله الملك ) فأبعد غايات كاتبنا فى كتابته أن يكون 
حسن الخط قويم الحروف؛ وأعلى منازل أديبنا أن 
يقول من الشعر أبياتا فى مدح قيئة ( القينة: الأمة» 
مغئية كانت أو غير مغنية ) أو وصف كأسء وأرقع 
درجات لطيفئا أن يطالع شيئًا من تقويم الكواكب» 
وينظر فى شىء من القضاء وحد المنطق» ثم يعترض 
على كتاب الله بالطعن وهو لا يعرف معناه؛ وعلى 
حديث رسول الله بالتكذيب وهو لا يدرى مَنْ ثقله» 
قد رضى عوضا من الله ومما عنده بأن يقال 2 لان 
لطيف ؛ وه فلان دقيق النظر ؛ يذهب إلى أن لطف 
النظر قد أخرجه عن جملة الناس وبلغ به علم ما 
جهلوه فهو يدعوهم الرعاع والغثاء والخثر ( الُّثاء : ما 
يحمله السيل من يابس النيات؛ وأراد به السفلة» 
والُثر. بضمم فسكون : جمع أغثر وهو الأحمق» وقالوا 
للضبع غثراء لأنها أحمق الدواب ) وهو لعمر الله بهذه 
الصفات أولى» وهى به أليق» لأنه جهل وظن أن قد 


علمء فهاتان جهالتان» ولأن هؤلاء جهلوا وعلموا أنهم 
يجهلون» ولو أن هذا المعجب ينفسه» الزارى على 
الإسلام برأيهء نظر من جهة النظر لأحياه الله بنور 
الهدى وثلج اليقين» ولكنه طال عليه أن ينظر فى علم 
الكتاب» وقى أخخبار الرسول يَلدِ وصحابته» وفى علوم 
العرب ولغاتها وأدابهاء فتصب لذلك وعاداه وانحرف 
عنه إلى علم سلمه له ولأنثاله المسلمون» وقل فيه 
المتناظرون» له ترجمة تروق بلا معنى» واسم يهول بلا 
جسم» فإذا سمع الغمر ( العم بالضم الرجل الذى 
لم يجرب الأمور ) والحدث الغر قوله : الكون والفساد 
وسمع الكيان» ( كتاب لأرسطو ) والأسماء المفردة» 
والكيفية والكمية والزمان والدليل والأخبار المؤلفة» 
راعه ما سمع » وظن أن تحت هذه الألقاب كل فائدة 
وكل لطيفة» فإذا طالعها لم يحل منها بطائل» إنما هو 
الجوهر يقوم بنفسه؛ والعرض لا يقسوم بنفسه؛ ورأس 
الخط النقطة» والنقطة لا تنقسمء» والكلام أربعة: 
أمر» وخبر؛ واستخبار» ورغبة» ثلاثة لا يدخلها 
الصدق والكذب» وهى: الأمره والاستسخبار والرغبة» 
وواحد يدخله الصدق والكذب وهو الخبر» والآن حد 
آلاف وكذا وكذا مائة من الوجوه» فإذا أراد المتكلم أن 
يستعمل بعض تلك الوجوه فى كلامه كانت وبالا على 
لفظه» وقيدا للسائه وعيّا فى المحافل» وعقلة (عقله: 
أى حبسه )عند المتناظرين . 

ثم يقول بعد أن أوضح الهدف من تأليفه الكتاب: 

وليست كتبنا هذه لمن لم يتعلق من الإنسانية إلا 
بالجسم» ومن الكتابة إلا بالاسمء ولم يتقدم من الأداة 
إلا بالقلم والدواة» ولكنها لمن شدا شيثًا من الإعراب: 
فعرف الصدر والمصدر ( الصدر: هو الفعل وهذه 
تسمية الكوفيين ) والحال والظرف» وشيئًا من 
التصاريف والأبنية؛ وإنقلاب الياء عن الواو» والألف 
عن الياءء وأشباه ذلك. 


أدب الكاتب 


ولا بد له مع كتبنا هذه من النظر فى الأشكال 
لمساحة الأرضين» حتى يعرف المثلث القائم الزاوية» 
والمثلث الحادء والمثلث المنفرج» ومساقط 
الأحجار» والمسريعات المختلفات. والقسى 
والمدورات؛ والعمودين ويمتحن معرقته بالعمل فى 
الأرضين لا فى الدفاتر» فإن المخبر ليس كالمعاين 
(يعنى أن العارف بالشىء عن سماع ونحوه ليس كمن 
يراه ويعايئه ) وكانت العجم تقول ١‏ من لم يكن عالما 
بإجراء المياه؛ وحفر قُرض المشارب ( فُرض-بضم 
الفاء ‏ جمع فرضة» وهى كل نقب أو ثلمة تنحدر إلى 
نهر أو واد هذا أصله. ثم كثر حتى سُمّى كل موضع 
يرده الناس من الأنهار فرضة» والمشارب: جمع 
شرب» وهو مكان الشرب ) وردم المهاوى؛ ومجارى 
الأيام فى الزيادة والنقص» ودوران الشمسء ومطالع 
النجوم وحال القمر فى استهلاله وأفعاله» ووزن 
الموازين » وذيع المثلث والمربسع والممختلف الزواياء» 
ونصب القناطر والجسور والدوالى والنواعير على 
المياهء وحال أدوات الصناع ودقائق الحساب كان 
ثاقصا فى حال كتابته » . 

ولابُدٌ له مع ذلك من النظر فى جمل الققه؛ 
ومعرفة أصوله : من حديث رس ول الله يَكهْ وصحابته» 
كقوله: البينة على المدعى واليمين على المدعى 
عليه» والخراج بالفسمان؛ وجرح العجماء جبار» ولا 
يغلق الرهن» والمئحة مردودة» والعارية مؤداة» 
والزعيم غارم » ولا وصية لوارث» ولا قطع فى ثمر ولا 
كثر: ولا قود إلا بحديدة» والمرأة تعاقل الرجل إلى 
ثلث الدية» ولا تعقل العاقلة عمدا ولا عبدا ولا صلحا 
ولا اعترافاء ولا طلاق فى إغلاق» والبيعان بالخيار ما 
لم يتفرقاء والجار أحق بصقبه» والطلاق بالرجال» 
والعدة بالنساءء وكَتَهْيه فى البيوع عن المخابرة 
والمحاقلة والمزابنة والمعاومة والتنياء وعن ربح مالم 


إناناا 


يضمن وبيع ما لم يقبضص» وعن بيعتين فى بيعة؛ وعن 
شرطين فى بيع » وعن بيع وسلف» وعن بيع الغرر وبيع 
المواصفة:؛ وعن الكالىء بالكالىء؛ وعن تلقى 
الركبان» فى أشباه لهذا كثيرةء إذا هر حفظها وتفهم 
معانيها وتدبرهاء أغشه بإذن الله تعالى عن كثير من 
إطالة الفقهاء . 

ولابّدٌَ له مع ذلك من دراسة أخبار الناس» 
وتحفظ عيون الحديث ليدخلها فى تضاعيف سطوره 
متمثلا إذا كتب» ويصل بها كلامه إذا حاور. 


ومدار الأمر على القطب» وهو العقل وجسودة 
القريحة» فإن القليل معهما بإذن الله كاف» والكثير 

ونحن نستحب لمن قبل عدا وائتم بكتبنا أن يؤدب 
نفسه قبل أن يؤدب لسانه؛ ويهذب أخلاقه قبل أن 
يهذب ألفاظه؛ ويصون مروءته عن دناءة الغيبة؛ 
وصناعته عن شين الكذب» ويجائب - قبل مجانبته 
اللحن وخطل القول- شنيع الكلام ورفث المزح. 

كان رسول الله يب ولنا فيه أسوة حسنة ‏ يمح ولا 
يقول إلا حقّاء ومازح عجوزا فقال: « إن الجنة لا 
يدخلها عجوز »؛ ( بكت هذه العجوز حين سمعت 
ذلك من النبى يي فقال لها « إنك لست بعجوز يومئذ» 
وقرأقول الله تعالى: ظ إِنَّا أَنشأتَامُنَ إنشَاءَ* 
فجعلنامُن أبكارًا © [ الواقعة: 4"ا» 1*5 ] وكانت فى 
على رضى الله عنه دعابة» وكان ابن سيرين يمرح 
ويضحك حتى يسيل لعابه؛ وسثل عن رجل فقال: 


ترفى البارحة فلما رأى جزع السائل قرأ : © الله يتُونَى 
الأنفّس حين مَوتِها والتى لم تحْتْ فى مََايها © [الزمر: 


”4 ] فهذا وما أشبهه مزح الأشسراف» وذوى 
المروءات» قأما السباب وشتم السلف وذكر الأعراض 
بكبير الفواحش» قممالا نرضساه لخساس العبيد 
وصغار الولدان. 


أدب الكاتب 


وتنستحب لهأن يدع فى كلامه التقعير والتقعيب 


كقول عيسى بن عمر - ويوسف بن عمر بن مُييرة * 


يضربه بالسياط ‏ 8 والله إن كانت إلا يبا فى أَسَفْياط 
قَبَضَها عَشَامواكَ 3 


( أثبّاب تصغيسر أثواب الذى هو جمع ثوب 
وتأسفياط » تصغير أسفضاط وهو جمع سفط ‏ وهو 
بفتحيتن ‏ يشبه القغة » والعشارون: جمع عشار وهو 
الذى يأخسذ من القسوم عشر أموالهم؛ وهو عامل 
الزكاة) . 

فهذا وأشباهه كان يستثقل والأذب غض والزسان 
زمان» وأهله يتحلون فيه بالفصاحة» ويتنافسون فى 
العلم» ويرونه تلو المقدار فى درك ما يطلبون وبلوغ ما 
يؤملون» فكيف به اليوم مع انقلاب الحال» وقد قال 
رسول الله يكِْ: ‏ إن أبغضكم إلى الترثارون المتفيهقون 
المتشدقرن؟. 

ونستحب له إن استطاع ‏ أن يعدل بكلامه عن 
الجهة التى تلزمه مستثقل الإعراب» ليسلم من اللحن 
وقباحة التقحير» فقد كان واصل بن عطاء سام نفسه 
للئغة كانت به [خخراج الراء من كلامه وكانت لنغته على 
الراء؛ فلم يزل يروضها حتى انقادت له طباعه» وأطاعه 
لسانه فكان لا يتكلم فى مجالس التناظر بكلمة فيها 
راء» وهذا أشد وأعسر مطلبا مما أروناه ( قالت 
المؤلفة: عن لثغة ابن عطاء راجع كتابنا « دراسات فى 
علم اللغة » ط دار النهضة العربية 1975 البحث 

بعنوإن 2 علم اللغة من خلال البيان والتبيين » ص 

59 عم). 

وليس حكم الكتاب فى هذا الباب حكم الكلام : 
لأن الأعراب لا يقبح منه شىء فى الكتاب ولا يثقل » 
وإنما يكره فيه وحشى الغريب» وتعقيد الكلام» كقول 
بعض الكتاب فى كتابه إلى العسامل فوقه ‏ وأنا محتاج 
إلى أن تنفذ إلىّ جيشًا لجبا عرمرمًا ؛ وقول آخسر فى 
كتابه : « عضب عارض ألم ألم فأنهيته عذرا » وكان 


هذا الرجل قد أدرك صدرا من الزمان» وأعطى بسطة 
فى العلم واللسان» وكان لا يشان فى كتابته إلا بتركه 
سهل الألفاظ ومستعمل المعانى» وبلغنى أن الحسن 
ابن سهل أيام دولته رآه يكتب وقد رد عن هاء ! الله » 
خطا من آخر السطر إلى أوله؛ فقال: ما هذا؟ فقال: 
طغيان فى القلم» وكان هذا البجل صاحب جدء وأخا 
ورع ودين» لم يمزح بهذا القول» ولا كان الحسن أيضًا 
عتده ممن يمازح . 
ونستحب له أيضًا أن ينزّل ألفاظه فى كتبه فيجعلها 
على قدر الكاتب والمكتوب إليه ( تنزيل الكلام: 
ترتيبه» ووضع كل شىء منه فى مرتبته اللائقة به وذكره 
فى الوقت الذى ينبغى فيه ) وألا يعطى خسيس الئاس 
رفيع الكلام؛ ولا رفيع الناس وضيع الكلام؛ فإنى رأيت 
الكتاب قد تركوا تفقد هذا من أنفسهم » وخلطوا فيه: 
فليس يفرقون بين من يكتب إليه « فرأيك فى كذا » 
وبين من يكتب إليه ١‏ فإن رأيت كذا ؛ و ١‏ رأيك و إنما 
يكتب بها كذا » وبين من يكتسب إليه 3 فإن رأيت كذا ؟ 
وه رأيك ؛ إنما يكتب بها إلى الأكفاء والمساوين لا 
يجوز أن يكتسب بها إلى الرؤساء والأستاذين لأن فيها 
معنى الأمر» ولذلك تُصبَث ولا يرون بين من يكتب 
إليه ة وأنا فعلتٌ ذلك » وبين من يكتب إليه « ونبحن 
فعلنا ذلك ؟ و 9 نحن » لا يكتب بها عن نفسه إلا أمرًا 
أو ناميّاء لأنها من كلام الملوك والعظماء» قال الله عز 
وجل : « إنّا نحن تا الذكر وإنّا له لحافظون » 
[الحجر: 4 ] وقال : 9 إنَا كُلّ شىء خلقناه بتَّدّر» 
[القمر: 44 ] وعلى هذا الابتداء خوطبوا فى اللجواب» 
فقال تعالى حكاية عمن حضره الموت: 9 رَبْ 
ارجِقونٍ * لَعَلَّى أعملّ صالحًا فيماتَرَكْتُ » 
[المؤمنون : 44 ٠٠١‏ ] ولم يقل رب ارجعن؛ وربما 
صَدَّر الكاتب كتابه ب أكرمك الله ؛ و ١‏ أبقاك » فإذا 
توسط كتابه» وعدّد على المكتوب إليه ذنوبًا له» قال: 
١‏ فَلعََكَ الله وأَرَاكٌ » كيف يكرمه الله ويلعنه ويخزيه 


| 


لفقا 


أذب الكاتب 


فى حال؟؟ 1 وكيف يجمع بين هذين فى كتاب ؟ وقال 
أبْرُويرُ لكائبه فى تنزيل الكلام : * إنما الكلام أربعة: 

سؤالك الشىءء وسؤالك عن الشىء» ا 
وخبرك عن الشىء: فهذه دعائم المقالات إن الشُمس 
إليها حامس لم يوجد» وإن تُقَص منها رابع لم تتم» 
فإذ طلبت فأشجح (أى أرفق وأسهل ) وإذا سألت 
فأوضح» وإذا أمرت فأحكمء وإذا أخبرت فحقق » 
وقال له أيضًا: واجمع الكثير مما تريد فى القليل مما 
تقول » يريد الإيجاز وهذا ليس بمحمود فى كل 
موضع» ولا بمختار فى كل كتاب» بل لكل مقام 
مقال» ولو كان الإيجاز محمودًا فى كل الأحوال لجيّده 
الله تعالى فى القرآن» ولم يفعل الله ذلك؛ ولكنه أطال 
تارة للتوكيد وحذف تارة لاويجان وكرر تارةً للإفهام؛ 
عِللُ هذا مستقصاة فى كتابنا المؤلف فى «تأويل 
مُشُكل القسرآن ؛ وليس يجوز لمن قام مقامًا فى 
تحضيض على حرب أو حمالة بدم (الحمالة: 
الكفالسة ) أو صلح بين عشائر أن يُقَثّلَ الكلام 
ويختصرة ولا لمن كتب إلى عامة كتابًا فى فتح أو 
استصلاح أن يُوجز ولو كُتَبَ كاتب إلى أهل بلد فى 
الدعاء إلى الطاعة والتحذير عن المعصية كتاب يزيد 
ان اوليد إلى مريان حين بلغه عنه مح و فى بيعته 3 أمّا 
بعد فإنى أرَاك تُقّدُمُ رجلا وتُؤجُر أخْرَى فاعتمد على 
أيتهما شعت شئت» والسلام » لم يعمل هذا الكلام فى 
أنفسها عمله فى نفس مُروان» .ولكن الصواب أن يُطيل 
ويكرر» ويعيد ويبدىء؛ ويُحذَّر وير 

هذا منتهى القسول فيما نختاره للكاتب: فمن 
تكاملت له هذه الأدوات» وأمده الله بآداب النفس- 
من العفاف» والحلم» والصبرء والتواضع للحق» 
وسكون الطائر؛ وخفض الجناح ‏ فه ذا المتناهى فى 
الفضل » العالى فى ذرا المجد,؛ الحاوى قصب 
السبق» الفائز بخير الدارين» إن شاء لله تعالى . 


قتيبة الدينورى ‏ شرحه وضبطه وقدم له الأستاذ على 
فاعور_دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 
14ه-11848م/ 511١-4‏ وتطور علم التاريخ 
الإسلامى حتى نهاية العصور الوسطى 1 .د. أحمد 
رمضان أحمد / 71٠-774‏ وقد نقلت منه تعليقات 
المؤلف فى الهوامش ووضعت بين أقواس فى ثنايا 
النص). 

وتوجد منه نسخة فى مكتبة لاله لى باستاتبول» برقم 
0 ؛ كتبت سنئة 47اه / 5١١1م‏ في "١4‏ 
ورقة» وعنها نسخة مصورة فى معهسد المخطوطات 
(فهرس المخطرطات المصورة /١‏ 417 الرقم 17/ 
أدب). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم 
كوركيس عواد/ “040 85). 

كما توجد نسخة بين مخطوطات الأدب فى 
المتحف العراقى بيانها كالتالى : 

الأول : ( حمدًا لله بجميع محامده. والثناء عليه بما 
هو أهله؛ والصلاة على رسوله المصطفى ...) 

نسخة نفيسة » مؤطرة الصفحات بمداد أحمرء كتبها 
عاصم بن المعطى القلاقتسى سئة 107١ه/‏ 
4م عن نسخة كتبها على بن أحمل سنة 957"اه 
/ ١١٠٠م‏ فى أولها ترجمة للمؤلف: 

الرقم : /41”81 . 

11060<اة,ةاسم. ‏ 56اس. 

كشف /١‏ 47» معجم المؤلفين 5/ 16١‏ معجم 
لظ 


طبع الكتاب أكثر من مرة أخخرها بتحقيق : محمد 
محبى الدين عبد الحميد بالقاهرة سنة 104١م‏ وأعيد 
طبعه سنة”195717 و317 1م بالقاهرة . 


أدب الكاتب 


نسلخة أخرى. 

كتبها محمود بن عبد الله الآلوسى سنة 58 ١١ه‏ / 
؟مام. 

.3١ /703750 الرقم:‎ 

6_٠ص.‏ 1اسم. واس 

( ميخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 58 

ويوجد أيضا مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وبيائه 
كالتالى: 

أدب الكاتب: 

أْبْى محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورى 
المتوفى سنة 1/7لاه / 8/4م. 

أوله : « أما بعد حمذ الله بجميع محامده والثناء عليه 
بما هو أهله والصلاة على رسوله المصطفى وآله فإنى 
رأيت أهل زماننا عن سبيل الأذب ناكبين ومن اسمه 
متطيرين ولأهله هاجرين ...5 . 

آخخره: « وإن شكتم تعاودنا عوادا . 

فجاء على عاودنا» وإنما تجىء هذه المصادر 
مخالفة للأفعال لأن الأفعال وإِن اختلفت أبنيتهاء 
واحدة فى المعنى . ١‏ 

تم الكتاب ...؟. 

النسخة قديمة ما عدا الورقات العشر الأول فإنها 
مرممة فى القرن الثانى عشر الهجرى» وعليها وقيف 
محمد باشأ والى دمشق سئنة ٠8١١ه.‏ 

00 فاس 6 ره لأسم. 
الرقم: 774 أدب 07. 

وقد طبع الكتاب عدة طبعات منها طبعة معحب 
الدين الخطيب سنة 55 ١ه‏ وطبعة ليدن سنة 195٠‏ 
وطبعة محيى الدين عبد الحميد /ا/ا17ه/ 1908م 


ولابن قتيبة ترجمة فى بروكلمان الذيل 1417-١184 :١‏ 
والأعلام 6/ /11 ومعجم المؤلفين 5/ .16٠‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميدء وياسين محمد 
السّواس /١‏ 752576) 

وهو أيضًا أحد المخطوطات المصورة فى الأذدب 
بالمنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم» وجاء بيانه 


كالتالى : 
الدينورى المتوفى سئة ”/ااه. 


أوله: قال أبو محمد... أما بعد حمد الله بجميع 
محامده والثناء عليه بما هو أهله» والصلاة والسلام 
على رسوله المصطفى وآله فإنى رأيت أكثر أهل زماننا 
عن سبيل الأدب تاكبين ... 

وآخره : وإنما جىء بهذا المصدر مخالفة للأفعال» 
لأن الأفعال وإن اختلفت أبنيتها واحدة فى المعني إن 
شاء اللهء تم السفر الثانى من أدب الكتاب بحمد الله» 
نسخة بقلم أندلسى نفيس مشكول» كتبت سئسة 
٠‏ ده وعليها شروح وتصحيحات 5 

9 ورقة - الاسطرًا 

[ الخزانة العامة بالرباط 97 اق ] 


7ه ااسمء 
101100 

وتوجد نسخة ثانية جيدة من أدب الكتاب: 

بقلم خسخى مضبوط » كتبت سنة 154ده» وبها 
اثار رطوبة وياخرها قراءة مؤرخة سنة ١7قه‏ وهى 
معنونة بأدب الكتاب . 

أولها: أولها ممزق» به رطوبة وطمس وأول المقروء 
منه: فأبعد غايات كاتبنا فى كتابته أن يكون حسن 
الخط قويم الحروف» وأعلى منازل أديبنا أن يقول من 
الشعر أبيانًا فى مدح قيئة أو وصف كأس ... 

وآخرها : كالنسخة السابقة. 


أدب الكاتب 

دعلوورقة واسطيّا 1١*9اسم.‏ 
[دار الكتب المصرية 1681/5 ز ] .101783500 
ونس خةثالئة: 


بقلم مغربى» وبهامشها تقييدات وشروح جيدة» 
كما جاء فى صفحة العنوان أنها رواية ابن نصر هارون 
ابن مسوسىء عن أبى على إسساعيل بن القاسم 
البغدادى عن أحمد بن عبد الله بن مسلم بن قتيبة عن 
أبيه» وويجدت تقييدًا تحته لمحمد بن خير بن عمر بن 
خليفة ...( وهو صاحب الفهرسة ) وكتب على بن 
عمر بن شريح المغربى سنة 65574ه. والنسخة معنونة 
بأدب الكتاب ‏ 

٠لورقة‏ ملاسطرا. 

[ الزاوية الحمزاوية 1 ] .10218500 

ونس خةرابعة: 

نفيسة؛ كتبت بقلم أندلسى جميل مشكول سئة 
4ه وهى مُكَنُونة بأدب الكتاب . 

اأورقة 9اسطرًا ١7«الالاسم.‏ 

[ إسكوريال “09 ]. 

نس خةخامسة: 

أولها : تمليك قديم» وبها أثر رطوبة وأرضة» وتآكل 
فى الأطراف» وعلى هوامشها تعليقات . 

وآخرها: مبتور» وآخر الموجود منها قوله: قالوا: 
تفاوت الأمر تفاوتا وتفاؤتا حكاه أبو زيد: قال: 
والكلابيون يفتحون» ويجىء مصدر افتعلت على 
افتعال» اقتتلنا اقتتالاء وذلك من باب مصادر بنات 
الأربعة . 

57 ورقة 94اسطرًا 4<14اسم. 

[ مكتبة الجامع الكبير بصنعاء ( كتب الوقف ) 87 


أدب]. * 


الأدب الكبير 
كسمسسففة ساوميسة ه 
بقلم نسخى جيد ومشكول . 
ناقضة من أخرها ودر ماجاء قيهاء وأنشق: 
رحلت إليك من جنفاء حتى 
أنخت فناء بيتك بالمطالى 
قال غير سيبويه : قد جاء فعلاء فى حرف وأحد وهو 
صفغة» قالوا للأمة ثأداء بتسكين الهمزة ... 
١15‏ ورقة 4اسطرًا 10(6اسم. 
[دارالكتب المصرية 9511/٠١‏ أدب ]. 
نسخة سابعة ( من أدب الكاتب) : 
بقلم نسخى نفيس مشكول» من القرن السابع على 
الأكثر» بها أثار أرضة وترقيع» وبأولها ترجمة للمؤلف 
عن أبن خلكان بخط حديث . 
ناقصة الأول والآآخر. 
أولها: أول الموجود مئها: قُبيل فصل : معرفة فى 
السماء والنجوم والأزمان والرياح » بقوله: والسفيه: 
الجاهل» والسفه : الجهل والحسيب من الرجال دون 
النسيب. 
آخرها: وينتهى آخر الموجود منها أثناء فصل شواذ 
التصريف بقوله : 2 ماجاء على فعيل و قال: والأسماء 
التى بتيت على فعيل تجىء وأضدادها على بناء واحد 
وما أقل ما تختلف قالوا كثير وقليل» وكبير وصخير» 
وخفيف وثقيل» وبطىء وسريع ... 
؟لا١‏ ورقة 8١سطيًا ‏ 6,6١ا<ا4اسم.‏ 
[ خدايخش بتنه 1١3841‏ ]ء 
( فهرست المخطوطات المصورة» المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم القاهرة 141/4 م» الأدب ج١1‏ 
ق5/ 15-1). 


د الأدب الكبير : 


تأليف ابن المقفع» قيل إن الأدب الكبيرهى 


أدب الكتاب 


«اليتيمة» وقيل إن ١‏ اليتيمة » و « الأدب الكبير » كتابان 
مختلفان . 

ويرى الدكتور أحمد أمين أن 3 الأدب الكبير 6 ليبس 
هو ؛ اليتيمة » ودليله على ذلك أن ابن قتيبة فى كتدابه 
«عيون الأخبار » يقول أحيانا: قرأت فى « اليتيمة 5 
وأحيانا أخرى قرأت فى 3 الأدب الكبير ؛ كما أن ابن 
طيفور يورد الاسمين فى مواضع مختلفة» ويذكر 
الباقلانى فى 9 إعجاز القرآن » أن « ابن المقفع ؛ كتب 
كتابين أحذهما 3 الدرة اليتيمة .. 

ويضم الكتاب حكما كثيرة مستمدة من كثير من 
المصادر الفارسية واليونانية والإسلامية وغير ذلك» 
كما يضم حكما فى آداب السلطان ومصاحبيه من 
رجال السياسة ورجال الدين؛ وغير ذلك من الأمور 
التى يجب أن يتحلى بها المقسربون إلى الملوك 
والسلاطين. 

( دائرة معارف الشعب» 1409 /١‏ +/31), 

* أدب الكتاب : 
انظر: الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب. 
»* الأدب ( كتاب .) : 

لجعفر بن محمد شمس الخلافة بن مختار 
الأفضلى أبى الفضل الملقب مجد الملك المتوفى 
سنئة 5117ه/ 1176م( ترجمته فى الأعلام ؟/ 
4 ومعجم المؤلفين “/ .)1١45‏ 

( الكتاب فى إيضاح المكنون /١‏ 4 وبروكلمان /١‏ 
"٠‏ وذيله والأعلام ١١14 /١‏ وإسمه فيها 
«الآداب النافعة بالألفاظ الممختارة الجامعة 4. 

وقد طبع الكتاب باسم ( كتاب الآداب ) فى مطبعة 
السعادة بمصر سئة 44 1ه / ٠197م؛‏ وعنى 
بتصحيحه وضبط ألفاظه وتفسيرها محمد أمين 
الخانجى معتمدًا على نسخة كتبت سنة لال41» ويبدو 
أله لم ير هذه النسخة ) . 


أدب المجالسة وحمد اللسان 


يوسجد مخطوطه بدار الكتب الظاهرية برقم اقلهة. 
أوله: « الحمد لله رب العالمين» وصلواته على 
سيدنا محمد خاتم النبيين وآله وصحبه المنتخبين 
وسلامة» وبعد فإن ألطف الكلام موقعًا وأشرفه موضِكًا 
كلمة حكمة يقتدى الإنسان بشفاها فيهتدى ويتبع 
هداها فيرتدع ومثل سائر يغنى بإيراده ف المحافل عن 
ألغاظ يؤلفها ومعان يتكلفها ... » 
آخرة: 3 
اتعمى أم تخال دك 
رب ع لفقفتلاع سد 
لك فى اقباس غيبسسمه 
كم لعيم ذ 


2 لس سك ةس ستية* 

تم كتاب الآداب بحمد الله ... 6 

نسخة جيدة كتبت سنة 91/8 وقد أصابتها الرطوبة» 
عليها قيود تملك باسم صالح التقى سئة ١6؛‏ وعبد 
القادر على البصروى سنة /71؟١‏ وعلى بن أحمد 
المعروف بابن السباهى سنة ١1١19‏ ؛ ومحمد بن 
محمد المبارك الحسنى الجزائرى» وعبد الرحمن بن 
إسماعيل العظمى سئة ١١1/0‏ . 

فى الورقتين الأُحيرتين مختارات شعرية مكتوبة بخط 


للق الالس 0 19*11,60سمل 
( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس/ 237١‏ 717 ). 
* أدب المجالسة وحمد اللسان : 


رسالة من تأليف الحافظ أبى عمر يوسف بن عبد الله 


المعروف بابن عبد البر المتوفى سنئة 1457ه/ 
الانام. 


أدب المجالسة وحمد اللسان 


وتشتمل رسالة : أدب المجالسة وحمد اللسان » 
على مقدمة قصيرة موجزة» وخمسة عشر بابا صغيراء 
فى موضوعات متناثرة يجمعها المؤلف فى نسق بديع » 
ويؤلف بينها ببراعة وإتقان. 

وهى فصول . اختيرت بعناية شديدة ‏ من كتابه 
الكبير 3 بهجة المجالس وأنس المُجالس ؛ بعد أن 
عمل فيها بالحذف حيئاء والزيادة حيئا آخر. 

ولم يشر أحد ممن ترجموا لابن عبد البر إلى رسالة له 
بهذا الاسم وإنما الذى ذكرها هو المستشرق 
الألمانى ١‏ كارل بروكلمان » وأشار إلى وجود نسخة 
خطية منها بدار الكتب المصرية , 

وابن عبد البر ‏ وإن كان مسبوقا قى الكثير مما 
اشتملت عليه رسالته قد حاز الفضل بجمع شتات ما 
تناثر فى بطون أمهات الكتب السابقة» وتنسيق تلك 
المواد فى هذا العقد الثمين . 

فهر قد أخذ عن ابن قتيبة (ت لاه ) وابن أبى 
الدنيا (ت١141اه‏ ) وابن عبد ربه الأندلسى ((ت 
4ه ) والحصرى القيروانى (ت 417 ه ) ثم 
صهر ذلك كله فى بوتقة إبداعه» ليخرج إلينا رسالته 
فى قالب جميل وشكل مبتكر جديد, 

والرسالة تتساول آداب المجلس» وحق الجليس» 
وفضل البلاغة» وحمد الصمت؛» وذم العئن» وفضول 
الكلام» وذم النضبء ومدح العفو والتجاوز وكلها 
موضوعات محورية تدور فى فلك الموضوع الأساسى 
وهر ( المجلس وآدابه )) وتتشعب منهء أو تتصل به 
ولكن المؤلف يتخذ منه محورًا للحديث عن البلاغة؛ 
والنحو والإإمراب» والأدب» والعفو والغضب 
والصمت... إلخ. 

وبالرغم من صغر خجم الرسالة فإن المؤلف 
يحشدها بالشواهد الشعرية» والأحاديث النبوية» 
والآيات القرآنية , 


الأدب مع الكتب 

فقد بلغ عدد شواهدها الشعرية (44 ) شاهدًا فى 
(١٠1)أبيات»‏ وبلغ عدد أحاديثها (11) حديثا» 
وبلغ عدد الأعلام الذين ورد ذكرهم فى الرسالة (151) 
علمًاء من الشعراء والأدباء والفقهاء والمحدثين 
واللخويين وغيرهم . 

ومن ثم تبرز قيمة الرسالة التى تجمع بين الجد 
والإفادة من جهة؛ وبين الإمتاع والتسلية من جهة 
أخرى . 

كل ذلك فى إطار من الجدة والطرافة» واليسر 
والبساطة. مم قرب المأخذ ؛ وسهولة العبارة» ووضوح 
الفكرة» وعمق الدلالة» وبعد الأثره وحسن الاختيار» 
وبراعة التأليف. 

( أدب المجالسة وحمد اللسان للحافظ أبى عمر 
يوسف بن عبد الله المعروف بابن عبد البر ‏ تحقيق 
ودراسة سمير حلبى . مقدمة المحقق/ .)71"-7١‏ 


أدب المدائح النبوية : ٠‏ 


انظر: المدائح النبوية . 


الأدب مع الكتب : 


تدخل مادة 2 الأدب مع الكتب » فى نطاق علم 
المكتبات ومن نسخ الكتب وتحقيقها وقد رأينا أن ننقل 
إليك فيما يلى نضا للشيخ الإمام بدر الدين بن جماعة 
من كتابه الموسوم 7 بتذكرة السامع والمتكلم فى أدب 
العالم والمتعلم » ونب دأه بالباب الرابع حيث يقول 
المؤلف: 

الباب الرابع 

فى الآداب مع الكتب التى هى آلة العلم» وما يتعلق 
بتصحيحها وضبظها وحملها ووضعها وشرائها 
وعاريتها ونسخها وغير ذلك؛ وفيه أحد عشر لوعًا , 

الأول 

يتبغى لطالب العلم أن يعتنئ بتحصيل الكتب 


الأدب مع الكتب 


المحتاج إليها ما أمكنه شراءٌ وإلا فإجارة أو عاريق 
لأنها آلة 1ل لتحصيال » ولا يجعل د تحصيلها وكثرتها حظه 
من العلمء وجمعها نصيبه من الفهم» كما يفعله كثير 
من المنتحلين للفقه والحديث؛» وقد أحسن القائل: 
إذالم تكن حسافظا واعيا 
5 لكشب لا ين 

وإذا أمكن تحصيلها شراءٌ لم يشتغل بنسخهاء ولا 
ينبغى أن يشتغل بدوام النسخ إلا فيما يتعذر عليه 
تحصيله لعدم ثمته أو أجرة استساخه ولايهتم 
المشتغل بالمبالغة فى تحسين الخط وإنما بصحيحه 
وتصحيحه » ولا يستعير كتابًا مع إمكان شرائه أو 
إجارته . 


الثانى 
يستحب إعارة الكتب لمن لا ضرر عليه فيها ممن لا 
ضرر منه بهاء وكره قوم عاريتهاء والأول أولى لما فيه 
من الإمانة على العلم مع ما قى مطلق العارية من 
الفضل والاأجرة . 
قال رجل لأبى العتاهية : أعرنى كتابك . فقال: إنى 
بالمكاره؟ فأعاره . 
ياذاالذىلمترعياه 
ا 00 من رآه متلسسسسسه 
العام يأبى أهلسسه 
أن يمسيو أمل له 
وينبغى للمستعير أن يشكر للمعير ذلك ويجزيه 
ولا يطيل مقامه عنده من غير حاجة» بل يرده إذا 
قضى حاجته.ء ولا يحبسه إذا طلبه المالك؛ أو 
استغنى عنه» ولا يجوز أن يصلحه بغير إذن صاحبه» 


ولا يحشيهء ولا يكتب شيئًا فى بياض فواتحه أو 
خواتمه إلا إذا علم رضا صاحبهء» وهو كما يكتبسه 
المحدّث على جزء سمعه أو كتبه» ولا يسوده ولا يعيره 
غيره؛ ولا سودعه لغير ضرورة حيث يجوز شرعَاء ولا 
ينسخ منه بغير إذْنْ صاحبه . 

فإن كان الكتاب وقفغا على من ينتفع به غير معين فلا 
بأس بالنسخ منه مع الالحتياط» ولا بإصلاحه ممن هو 
أهل لذلك؛ وبحسن أن يستأذن الناظر فيه» وإذا نس 
منه بإذن صاحبه أو ناظره» فلا يكتب منه والقرطاس 
فى بطنه أو على كتابته» ولا يضع المحبرة عليه» ولا 


يمر بالقلم الممدود فوق كتابته . 
وأنشدوا فى إعارة الكتب ومنعها قطعًا كثيرة . 
الناانث 2 


إذا نسخ من الكتاب أو طالعه فلا يضعه على الأرض 
مفروشًا منشوتاء بل يجعله بين كتابين أو شيئين أو 
كرسى الكتب المعروف» كيلا يسرع تقطيع حبله» و إذا 
وضعها فى مكان مصفوفة فلتكن على كرسى أو تحت 
نحشب أو نحوهء والأولى أن يكون بينه وبين الأرض 
خلوء ولا يضعها على الأرض كيلا تتندى أو تبلى . 

وإذا وضعها على خشب ونحوه جعل فوقها أو تتحتها 
ما يمنع تآكل جلودها بهء وكذلك يجعل بينها وبين ما 
يصادفها أو يسندها من حائط أو غيره. 

ويراعى الأدب فى وضع الكتب باعتبار علومها 
وشرفها ومصنفها وجلالتهم» فيضع الأشرف أعلى 
الكل» ثم سراعى التدريج» فإن كان فيها المصيحف 
الكريم جعله أعلى الكل » والأولى أن يكون فى خريطة 
ذات عروة فى مسمار أو وتد فى حائط ظاهر نظيف فى 
صدر المجلسء ثم كتب الحديث الصرف» 
كل «صحيح مسلم ؟ ثم تفسير القرآن» ثم تفسير 
الحديث ؛ ثم أصول الدين؛ ثم أصول الفقه. ثم 


الأدب مع الكتب 


الفقهء ثم النحو والتصريفء ثم أشعار العرب» ثم 
العروض . 

فإن استوى كتابان فى فن أعلى أكثرهما قرآنًا أو 
-حديثاء فإن استويا فبجلالة المصنف. فإن استويا 
فأقدمهما كتابة وأكثرهما وقوتًا فى أيدى العلماء 
والصالحين؛ فإن استويا فأصحهما. 

وينبغى أن يكتب اسم الكتاب عليه فى جانب آخر 
الصفحات من أسفل» ويجعل رؤوس حروف هذه 
الترجمة إلى الغاشية التى من جانب البسملة وفائدة 
هذه الترجمة معرفة الكتاب» وتيسينر إخراجه من بين 
الكتب» وإذا وضع الكتاب على أرض أو تخت فلتكن 
الغاشية التى من جهة البسملة وأول الكتاب إلى فوق» 
ولا يكثر وضع الردة فى أثنائه كيلا يسرع تكسيرهاء ولا 
يضبع ذوات القطع الكبير فوق ذوات الصغير كيلا يكثر 
تساقطها. - 

ولا يجعل الكتاب خحزانة للكراريس أو غيرهاء ولا 
مخدة» ولا مروحة» ولا مكبسًا ولامسنداء ولا متكأء 
ولا سيما فى الورق فهو على الورق أشد . 

ولا يطوى حاشية الورقة أو زاويتهاء ولا يعلّم بعود أو 
شىء جاف» بل بورقة أو نحوهاء وإذا ظفر فلا يكبس 
ظفره قويًا. 

الربع 

إذا استعار كتابًا فينبغى له أن يتفقده عند إرادة أحذه 
ورده» وإذا اشترى كتابًا تعهد أوله وآخره ووسطه 
وترتيب أبوابه وكراريسه» ويصفح أوراقه؛ واعتبر 
صحته» ومما يغلب على الظن صحته إذا ضاق الزمان 
عن تفتيشه ما قاله الشافعى رضى الله عنه» قال: إذا 
رأيت الكتاب فيه إلحاق وإصلاح فاشهد له بالصحة» 
وقال بعضهم : لا يضىء :الكتاب حتى يظلم» يريد 


ارخارا 


الخامسس: 

إذا نسخ شيئًا مسن كتب العلوم الشرعية» فينبغى أن 
يكون على طهارة: مستقبل القبلة» طاهر البدن 
والثياب» بحبر طاهر» ويبتدىء كل كتاب بكتابة: 
«إبسم الله الحمن الرحيم » فإن كان الكتاب مبدوءًا 
فيه بخطبة تتضمن من حمد الله تعالى والصلاة على 
رسوله كتبها بعد البسملة» وإلا كتب هو ذلك بعدها. 

ثم كتب مافى الكتاب» وكذلك يفعل فى خختم 
الكتاب» أو آخر كل جزء منهء بعدها يكتب آخر 
الجزء الأول والثانى مثلاً ويتلوه كذا وكذاء إن لم يكن 
تم الكتاب» ويكتب إذا كمل: تم الكتاب الفلانى» 
ففى ذلك فوائد كثيرة. , 

وكلما كتب اسم الله تعالى أتبعه بالتعظيم» مثل: 
تعالى؛ أو سبحاتي أو عرز وجل» أو تقدس ونحو 
ذلك. 

وكلما كتب اسم النبى يكل كتب بَعْدُ الصلاة عليه 
والسلام عليه» ويصلى هو عليه بلسانه أيضًا . 

وجرت عادة السلف والخلف بكتابة « وه ؛ ولعل 
ذلك لقصد موائفقة الأمر فى الكتاب العزيز فى 
قوله :لإصلوا عليه وسلموا تسليمًا 4 [ الأحزاب: 57 ] 
وفيه بحث يطول شهنا . 

ولا يختصر الصلاة فى الكتاب ولو وقعت فى السطر 
مرازاء كما يفعل بعض المحررين المتخلفين فيكتب 
الصلع أو" صلم » أو صلعم » وكل ذلك غير لائق 
بحقه وَل وقد ورد فى كتابه الصلاة بكمالها وترك 
اختصارها أثار كثيرة . 

و إذا مر بذكر الصحابى لا سيما الأكابر منهم كتب: 
١‏ رضى الله عنه © ولا يكتب : ١‏ الصلاة والسلام » لأأحد 
غير الأنبياء والملائكة إلا تبعًا لهم وكلما مر بذكر أحد 
من السلف فعل ذلك » أو كتب: ( رحمه الله 0 
ولا سيما الأئمة الأعلام وهداة الإسلام . 


الأدب مع الكتب 


الستسيسادشن: 

ينبغى أن يمجتنب الكتابة الدقيقة فى النسخ» فإن 
الخط علامة» قأبينه أحسبه؛ وكان بعض السلف إذا 
رأى خبطا دقيقًا قال: هذا عط من لا يوقن بالخلف من 
الله تعالى وقال بعضهم : اكتب ما ينفعك وقت 
حاجتك إليه» ولا تكتب ما لا تنتفع به وقت الحاجةء 
والمراد وقت الكبر وضعف البصرء وقد يتتصبد بعض 
السفارة بالكتابة الدقيقة خفة المحمل» فهذا وإن كان 
قصدًا صحيحًا إلا أن المصلحة الفائتة به فى أخخر الأمر 
أعظم من المصلحة الحاصلة بخفة الحمل . 

والكتابة بالحبر أولى من المداد» لأله أثبت. 

قالوا: ولا يكون القلم صلبًا جدًا فيمئع سرعة 
الجرى» ولا رنعوًا فيسرع إليه الحفا 

وقال يعضهم: إذا أردت أن يجرد خطك فأطل 
8 حِلْقتَكَ وأشوئهاء حرف قَطَتك وأيمنها. 

ولتكن السكين حادة دا لبراية الأقلام وكشط الورق 
خاصة. ولا تستعمل فى غيير ذلك» وليكن مايقط 
عليه القلم صلبًا جدّاء وهم يحمدون القصب الفارسى 
اليابس جدًا والأبنوس الصلب الصقل . 

السابع: 


إذا صحح الكتاب بالمقابلة على أصله الصحيح» 
أو على شيخ فيتبغى له أن يشكل المشكل ؛ ويعجم 
المستعجم » ويضبط الملتبس» ويتفقد مواضع 
التصحيح . إذا احتاج ضبطه ما فى متن الكتاب إلى 
ضبطه فى الحاشية وبيانه فعل وكتب عليه بياناء وكذا 
إن احتاج إلى ضبطه مبسوطًا فى الحاشية؛ وبيان 
تفصيله: مثل أن يكون فى المتن اسم حريز: فيقول 
فى الحاشية : هو بالحاء المهملة وراء بعدها وبالياء 
الخاتمة بعدها زاى» أو هو بالجيم وإلياء الخاتمة بين 
رائين مهملتين» وشبه ذلك . 

وقد جرت العادة فى الكتابة بضبط الحروف 


>23 


المعجمة بِالتَقّط وأما المهملة؛ فمنهم من يجعل 
الإهمال علامة» ومنهم من ضبطه بعلامات تذكر عليها 
من قلب النقط» أو حكاية المثل؛ أو بشكلة صغيرة 
كالهلال وغير ذلك . 

وينبغى أن يكتب على ما صححه وضبطه فى 
الكتاب» وهو فى محل شبك عند مطالعته أو تطرق 
احتمال «ح؟ صغيرة ويكتب فوق ما وقع فى التصنيف 
أو فى النسخ وهو خطأ ١‏ كذا ؛ صغيرة» ويكتب فى 
الحاشية 7 صوابه كذا ؛ إن كان يتحققه وإلا فيعلم عليه 
ضبةء» وهى صورة رأس صاد ( أى: هكذا: ص) 
تكتب فوق الكتابة غير متصلة بهاء فإذا تحققه بعد 
ذلك وكان المكتوب صوايًا زاد تلك الصاد حاء» 
فتصير ‏ صح » وإلا كتب الصواب فى الحاشية كما 
تقدم . 

وإذا وقع فى النسخة زيادة» فإن كانت كلمة واحدة 
فله أن يكتب عليها ‏ لا» وأن يضرب عليهاء وإن 
كانت أكثر من ذلك» ككلمات أو سطر أو أسطر» فإن 
شاء كتب فوق أولها « من ؛ أو كتب « لا 4 وعلى آخرها 
2 إلى 4 ومعناه: من هنا ساقط إلى هنا وإن شاء ضرب 
على الجميع بأن يخط عليه خطًا دقيقًا يحصل به 
المقصود» ولا يسود الورق» ومنهم من يجعل مكان 
الخط نُقطًا متتالية . 

وإذا تكررت الكلمة سهوًا من الكاتب ضرب على 
الثانية لوقوع الأولى صوابًا فى موضعها إلا إذا كانت 
الأولى آخر سطر؛ فإن الضسرب عليها أؤلى صيانة لأول 
السطرء إلا إذا كانت مضانًا إليها» فالغرب على 
الثانية أؤلى لاتصال الأولى بالمضاف , 

الثاأمن: 

إذا أراد تتخريج شىء فى الحاشية» ويسمى اللحق 
بفتح الحاء_علم له فى موضعه بخط منعطف قليلا 
إلى جهة التخريج؛ وجهة اليمين أؤلى إن أمكن» ثم 


الأدب مع الكتب 


يكتب التخريج من محاذاة العلامة صاعدًا إلى أعلى 
الورقة» لانازلاً إلى أسفلها لاحتمال تخريج آخر 
بعده» ويجعل رؤوس الحروف إلى جهة اليمين» سواء 
كان فى جهة يمين الكتابة أم يسارها . 

وينبغى أن يحسب الساقط وما يعجىء منه من 
الأسطر قبل أن يكتبهاء فإن كان سطرين أو أكثر جعل 
آخمر سطر منها يلى الكتابة إن كان التخريج عن 
يمينهاء وإن كان التخريج عن يسارها جعل أل 
الأسطر ممايليها. 

ولا يوصل الكتابة والأسطر بحاشية الورقة» بل يدع 
مقدارًا يحتمل الحك عند حاجته مرات » ثم يكتب فى 
أخر التخريج ا صح » وبعضهم يكتب بعد 7 صمح » 
الكلمة التى تلى آخر الكلام فى متن الكتاب علامة 
نملى اتصال الكلام . 

التاسسع: 

لا بأس بكتابة الحواشى والفوائد والتنبيهات المهمة 
على حواشى كتاب يملكه» ولا يكتب فى آخره اصح» 
فرفًا بينه وبين التخريج» وبعضهم يكتب عليه 
«حاشية؛ أو ١‏ فائدة ؛ وبعضهم يكتبه فى أخرهاء ولا 
يكتب إلا الفوائد المهمة المتعلقة بذلك الكتاب» مثل 
تنبيه على إشكال أو احتراز أو رمز أو خطأ ونحو 
ذلك, 

ولا يسوده بنقل المسائل والسروع الخريبة» ولا يكثر 
الحواشى كثرة تظلم الكتاب» أو يضيع مواضعها على 
طاليها. 

ولا ينبغى الكتابة بين الأسطرء وقد فعله بعضهم بين 
الأسطر المفرقة بالحمرة وغيرهاء وترك ذلك أولى 

العاشسر: 


لا بأس بكتابة الأبواب والتراجم والفصول بالحمرة» 


فإنه أظهر فى البيان» وفى فواصل الكلامء وكذلك لا 
بأس به على أسماء ومذاهب أو أقوال أو طرق أو أنواع 
أو لغات أو أعداد ونحو ذلك» ومتى فعل ذلك بيّن 
اصطلاحه فى فاتحة الكتاب» ليفهم الخائض فيه 
معانيهاء وقد رمز بالأحمر جماعة من المحدّثين 
والفقهاء والأصوليين وغيرهم لقصد الاختصار. 

قإن لم يكن ما ذكرناه من الأبواب والفصول والتراجم 
بالحمرة أتى بما يميزه عمن غيره» من تغليظ القلم» 
وطول المشقء واتحاده فى السطرء ونحو ذلك٠‏ 
ليسهل الوقوف عليه عند قصده . 

وينبغى أن يفصل بين كل كلامين بدائرة أو ترجمة 
أو قلم غليظ؛ ولا يوصل الكتابة كلها على طريق 
واحدة» لمافيه من عسر استخراج المقصود يضيع 
الزمان فيه» ولا يفعل ذلك إلا غبيٌ جدًا . 

الحادى عشر: 

قالوا: الضرب أولى من الحكء» لا سيما فى كتب 
الحديث» لأن فيه تهمة ووجهالة فيما كان أو كتب» 
ولأن زمانه أكثر فيضيع» وفعله أخطرء فربما ثقب 
الورقة وأفسد ما ينفذ إليه فأضعفهاء فإن كان إزالة نقطة 
أو شكلة ونحو ذلك فالحك أولى . 

وإذا صحح الكتاب على الشيخ أو فى المقابلة علّم 
على موضع وقوفه: « بلغ ؟ أو ١‏ بلغت »! أو: بلغ 
العرض ؟ أو غير ذلك مما يفيد معناهء فإن كان ذلك 
فى سماع الحديث كتب: بلغ فى الميعاد الأول أو 
الثانى إلى اخرها» فيعين علذه . 

قال الخطيب: فما إذا أصلح شين ينشر المصَّلّح 
بتْحاتة السّاجٍ أوغيره من الخشب» ويتقى الشريب 
(فى نسخة برلين: « الثريب » والصواب التدريب ) 
(البصائر/ 175-144 ). قالت المؤلفة: وردت 
العبارة الأخيرة فى التراث التربوى فى خمس 
مخطوطات / ١78‏ بلفظ « فيمسا إذا » وبلفظ 


الأذب ممع الكتب 


« التتريب 6 مكان « الشريب » ويشرح المحقق ذلك 
'فى هامش ١‏ فيقول : نحاتة الخشب هى ذراته التى 
يفتتها النّحت أو النشر وهى ذاتها نشارة الخشب 
وتستعمل للتعجيل بتشرب الحبر وجفافه 5 
( دليل المحقق للنص العربى )١(‏ مجلة البصائر» 
العدد الثانى /١9486‏ 1975-1549 ). 
ومن الأدب مع الكتب أدب استعارتها كفا ذكر ابن 
جماعة أنفاء وقد عرفت استعارة الكتب منذ زمن بعيد 
يعود إلى أواخر عصر الصحابة وأوائل عصر التابعين» 
فكان يستعير طلاب العلم بعضهم من بض الأجزاء 
أو المجالس للنسخ والمقابلة والتصحيح» كما كان 
العلماء يتبادلون الكتب فيما بيئهم » وقد حظيت إعارة 
الكتب واستعارتها بآداب جمة تدل على رفعة الأحلاق 
الإسلامية وشمولها جميع الميادين . 
ويظهر هذا فى بعض أقوالهم وأشعارهم» ومن هذا 
الجوردكى لنفسه بالبصرة: 
يامنيرم ككتابى 
لس سم يت تيه إن أرادة 
أو رض ةفىى الملل لاع 
يبغى بللاك الزي انه 
سس وهس لة وفيس اده 
ول مس سرادك مته 
بالفكير ولاستع اده 
فاالعلم للمسرعءيحيى 
تلام سس 'ووره وقفلؤاده 
لا تقصط دن اقلوانى 
أمائة كالقسلاده 


الحدانا 


إذاف نت قأس يع 
إلى الإعع-ساده 


من ضرع ذر كلاه 
فحبسسه قعل سيوع 
وس رعسيلة السرهد عساده 
رواه شيخيدكتقتن 
عن معغكقير عن قل ساده 
( الجامع لأخلاق الراوى وآداب السامع للخطيب 
البغدادى ( ص 44 : 1آ) ف ( 140 ) من تحقيق 
الدكتور محمد عجاج الخطيب ). 
وقال بعض الشيوخ : 
قدرددناإليك أصلحك الله 
مع الشكسر ما استعسرنساه منككا 
ورأيناك أحسن الناس صبيرا 
واحتمسالاً لما حبسناه عتكا 
( الجامع لأحلاق الراوى وآداب السامع و44: ب) 
فقرة؟011). 
ويكره لمن عنده كتداب أن يحبسه عن أهل العلم» 
كما يكره للمستعير أن يتأخر فى رده» وفى هذا يقول 
الإمام الزهرى : 
( إياك وغلول الكتب . قيل: وماهو؟ قال: حبسها ) 
( الجامع لأخلاق الراوى وآداب السامع» ورقة 48 : 
آ فقرة 447و4845 ). 
وقسال الفضيل بن عياض : ( ليس من فعل أهل 
المورع؛ ولا من فعال العلماء أن يأخذ سماع رجل 
وكتابه فيحبسه عليه» ومن فعل ذلك فقد ظلم نفسه ) 
١‏ المرجع السابق). 


الأدب مع الكتب 


ويروى عن الجاحظ فى هذا المقام هذان البيتان: 
أيهسا الستعيسر منى كتقابًا 
ارض لى فيه ما لنفسك تسرضى 
لاترىناًماأعيتك نفلا 
وترى رد ما استعسرتك فسرضسا 
( المرجع السابق ورقة /4 : ب فقرة 684 74 
وقد كتب أبو بكر أحمد بن الحسين القطان على 
ظهركتابه: 
يامستعير كتابى إنه علق 
بمهجتى علق المحبوب بالمهج 
0 
انسخه وإردده فى حل وفى سعة 
وأنت فى حبسه فى أضيق الحرج 
( المرجع السايق ورقة 9 : ]ب فقرة 448 ) . 
وكره العلماء أن يجعل المستعير ما استعاره رهنًا 
لدين؛ أو أن يعيره لغيره إلا بإذن مالكهء أو أن يكتب 
فى هامشه وحواشيه إلا إذا أذن له المعير» وغير ذلك . 
( أنظر كئاب الجامع لأخصلاق الراوى وآداب السامع 
للخطيب البغدادى مخطوط بلدية الإسكندرية ورقة 
8 وما بعدها ). 
وكان.بعضهم يستوثق لكتبه المعارة برهن» ولا 
أعر الدفتر للصاحب بالرهنٍ الوثيق 
( الجامع لأعلاق.الراوى وآداب السامع ورقة 44 : 
ب فقرة “483 ) . 
ولأبى القاسم على بن الحسن القطيعى أبيات تبين 
منزلة الكتاب من صاحبه؛ يختمها بتوثيق إعارتها 
بالرهن الثمين . فيقول : 
جل قدرالكتاب يا صاح عددى 
فهو أغلى من الجواهر قسسدرا 


لست يومًا معيره من صسديقٍ 
لاولا من أخ لعحاذر غ درا 
ماعلى من يصونه من ملام 
بل له العذر فيه سيرًا وجهرا 
لن أعير الكتساب إلا برهن 
من نفيس السرهون تبر ودر 
( الجامع لأحلاق الراوى وآداب السامع ورقة 44 : 
ب فقرة 1517), 
وكما كانت الاستعارة معروفة بين أهل العلم» فقد 
عرفت الاستعارة اللخارجية أيضًا فى المكتيات» وكانت 
نتم مقابل ضمان أو تأمين. 
( قال تاج الدين السبكى المتوفى سدة ١/الاه‏ فى 
خازن الكتب: ( وحق عليه الاحتفاظ بهاء وترميم 
شعثهاء» وحبكها عند احتياجها للحبك؛» والضدة بها 
على من ليس من أعلهاء وبذلها للمحتاج إليهاء وأن 
يقدم فى العارية الفقراء الذين يصعب عليهم تحصيل 
الكتب على الأغنياء» وكثيرًا مما يششرط الواقف ألا 
يخرج الكتاب إلا برهن يحرز قيمته» وهو شرط 
صحيح معتبره فليس للخازن أن يعير إلا برهن ...) 
(معيد النعم ومبيد النقم ص .)١١١‏ 
وقد يعفى المعروفون من العلماء وأفاضل الناس من 
ذلك» وكانت الإعارة تقيد بمدة معينة ليس للمستعير 
أن يتجاوزها وعلى المستعير أن يحرص على ما 
يستعيره ويحافظ عليه حرصه ومحافظته على ماله , 
( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر_ 
د. محمد عجاج الخطيب / //381-1). 
ومن أدب استعارة الكتب أيضًا ما جاء فى مخطوط 
ديوان أبى محمد عبد المحسن بن غالب بن غلبون 
الصورى فى الورقة الأولى التى فيها العنوان وهى بعض 
أشعاره إذ يقول : 


الأذب مع الكتب 


يسا مستعيسسر الكتب من عاشق 
يُقيم فى الناس بهاسوقه 

معشوقى الدفتر لاغيره ومن 

( ممخطوطات ١‏ المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل 
عواد ؟/ 599 31:10), 

وإعارة الكتب مسلك حضارى عرف عند المسلمين 
منل مدة مبكرة وقد حبل العلماء إعارة الكتب ودعوا إلى 
بذلها للمستفيدين وكان القاضى وكيع يقول أول بركة 
العلم إعارة الكتب ( أدب الإملاء / ١75‏ ) وقال ابن 
شهاب المتوفى سئة ١١5‏ ه ليوسف بن زيد إياك 
(المصدر السابق/ 10/5 ). 

وأنشد نخحميس بن على الجوزى لنفسه فى إعارة 


الكتب؛ 
كتبى لهل العلم مبذولة 
أيديهم مل يدىفيها 
متى أراديما بلا متشكلة 
عاري ةفليستعي روهما 
حاشاى أن أكتمها عنهم 
بُغلاكما غيرى د يخفيها 


أعارنا أشيا نا كتبَُم 
ست ةالأشيام نمضيها 
وقال أبو حفص عمرو بن عثمان الشعيبى ( المصدر 

:) ١9/6 السابق/‎ 

لا تمنعن الأفل كتبك واغتتسم 
فى كل وقت أن تير كتابا 

فمُيرها كَمُعير ماعون فمن 
يملعه لاقى الويل والانصابا 


وييحدثنا السمعانى عن آداب الإعارة فيقسول: إذا 
أعير فلا يحبسه عنه ويرده عاجلا ولأجل حيس الكتب 
المستعارة امتنع غير واحد من إعارتها . 
وانشد أبو محمد عبد الله بن نصر السويدى: 
(المصدر السابق/ 1١1975‏ ): 
أعر صديقك ما حصلت من كتب 
تفز بشكر أريج النشر عن كثب 
فإن أعاروك فارددهاعلى عجل 7 
حتى تُعساد بلا منع ولا صب 
على أن كثيرًا من الداس كان صعب الإعارة ويروى 
عن العلامة ابن الخشاب ١‏ أنه إذا استعار كتابا من أحد 
وطالبه به قال دخل بين الكتب فلا أقدر عليه ». 
( بغية الوعاة / /ا/1؟ ). 
ولهذا قال محمد بن خلف المرزبان ناصحا المعيرة 


أعر الدفائر للصاحب 
ب لهناللويق 


أخسسد رهن من صلديق 
( تقييد العلم/ .)١49‏ ؛ 
وبسبب تعنت كثير من الناس من رد إعارة الكتب 
قال حمزة بن حبيب الزيات: 3 لا تأمئن قارئا على 
دفتر ولا حمالا على حبل 1. 
( أدب الإملاء والاستملاء / لا/9١‏ ). 
ويقول على بن أبى بكر الطرازى: ' 

لاتكغل سين عت ابى 
لابب رهن وبق 

منفضةأو هياب 


الأدب مع الكتب 


وقال محمد بن خلف بن المرزبان: 
أيهسا المستعير منى كتابا 
إن رددت الكتاب كان صوابا 
أنت والله إن رددت كتسابا 
كنت أعطيته أعذت كتابا 
والأشعار فى ذلك كثيرة . 
وربما كان من السمات الحميدة فى الرجل أن يكون 
متسامحا فى إعارة كتبه لطلاب العلم حتى إنهم أشاروا 
إلى ذلك عند ترجمتهم لبعض الأشخاص الذين عرفوا 
بذلك فالعلامة الحسين بن محمد الطيبى المتوفى سنة 
لاه يصفه ابن حجر العسقلانى بقوله: « كان 
ملازما لأشغال الطلبة فى العلوم الإسلامية بغير طمع 
بل يجذبهم ويعينهم ويعير الكتب النفيسة لأهل بلده 
وغيرهم من أهل البلدان من يعرف ومن لا يعرف » 
(الدرر الكامئة ؟/ 59). 
ويصف سليمان بن يوسف الياسيفى بأنه 0« كان 
سهل العارية للكتب », 
(الدرر الكامية 155/9 ). 
والقاسم بن محمد البرزالى المتوقى سئة 4 1/7 يصفه 


« حصل كتبا جيدة فى أربع خزائن وكان باذلا 
للكتب وأجزائه ». . 


(الدرر الكامنة 14/7 ) وغيرهم كثير . 

وكثير من المكتبات العامة شددت فى إعارة الكتب 
فقد ذكر عن أبى حيان أنه عمل فى مكتبة الحكمة 
بنيسابور وذكر أن كتبها لاتعار خارج الخزانة 6 
(الحضارة الإسلامية /١‏ 794). 

ويصف السخاوى خمازن المكتبة المحمودية 
#بالصرامة والجلادة ‏ فى عدم إعارة كتبهات وعدم 


أدب المفتى والمستفتى 


الالتفات إلى رسالة من كبير أو صغير حتى إن أكابر 
الدولة وأركان المملكة كان الواحد منهم يحاوله على 
عارية كتاب واحد وربما بذلوا المال الجزيل فيصمم 
على الامتناع بحيث اشتهر ذلك ؛ ( الضوء اللامع 
). 
ومع ذلك فهذه المكتبات هى المنتعجع الأساس 

لطلاب العلم وقد حدثنا أحدهم على دخول المعرى 
مكتبة البصرة واستعارته منها كتايًا . 


ويحدثنا السبكى عن نفسه بأن عنده كتبا من وف 
الخزانة السميساطية . ( السبكى : طبقسات الشافعية 
7 7). 

( الكتاب فى الحضارة الإسلامية عبد الله الحبشى 
شركة الربيعان للنشر والتوزيع» صفاة» الكويت 
الطبعة الأولى 1947/ .)1١7-97‏ 


# أدب المفساتى : 


من مخطوطات الققة الحنفى بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

أدب المفتى : تأليف الحسن بن منصور بن محمود 
فخر الدين قاضيخان الأونجندى الفرغانى المتوفى 
سنة 095ه. 

ذكر فيه المسائل التى يغلب وقوعها وتمس الحاجة 
إلبها وتدور عليها واقعات الأمة» .وهو مرتب على 
ثرتيب الكتب المعروفة . 

نسخة كتبت فى القرن الثامن بقلم نسخ نفيس . 

[ أحمد الثالث ٠1١18‏ ١"اق17ه‏ اسم ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة» تصنيف فؤاد 
سيد . معهل المخطوطات العربية- القاهرة 1944م 
ذ/رةة؟). 


* أدب المفتى والمستفتى : 


أدب المفتى والمستفتى : للشيخ تقى الدين 


الأدب المفرد 


أبى عمرو عثمان بن عبد الرحمن المعروف بابن 
الصلاح الشهرزورى الشافعى المتوفى سئة “551 ثلاث 
وأربعين وستمائة وهو مختصر ناقع وصنف فيه أيضًا 
الشيخ أبو القاسم عبد الواحد بن الحسين الصيمرى 
الشافعى المتوفى سئة 85 ست وثمانين وثلثمائة . 


(كشف .)1:8/١‏ 
* الأدب المفرد: 
أورده صاحب كشف الظئون تحت عنوان: « الأذب 
المغرد فى الحديث» وقال عنه : 


الأدب المفرد فى الحديث : للإمام الحافظ أبى عبد 
الله محمد بن إسماعيل الجعفى البخارى المتوفى سنة 
ست وخحمسين ومائتين ويرويه عنه أحمد بن 
محمد بن الجليل البزار وهو من تصائيفه الموجودة 
قالهابن حجر» ومنتقاه للشيخ جلال الدين عبد 


الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة ٠ 941١‏ 


إحدى عشرة وتسعمائة . 

.)1492148/١فشك(‎ 

وكتساب « الأدب المفرد ؛ طبع فى الهند طبعة 
حجرية» وطبع فى الآستانة ويهامشه مسند الإمام أبى 
حنيفة » وطبع بالقاهرة أكثر من مرة» وقد روأه عنه كما 
سبق القول أحمد بن محمد بن الجليل البزار» 
ويشتمل على أحساديت زائدة عما فى الجامع 
الصحيح» وفيه قليل من الآثار الموقوفة» ولكنه. عظيم 
الفائدة كما يقول ابن حجر فى فتح البارى» وفائدته 
تظهر فى تقويم الأتعلاق وتربية السلوك المستقيم . 

( صحيح البخارى ء المجلس الأعلى للشعون 
الإسلامية؛ لجنة إحياء كتب السنة. القاهرة 
كلاه ١/ملا).‏ 

وكتاب : الأدب المفرد » من أدق مؤلفات الإمام 
البخارى إسنادًا وأوفاها موضوعاء فهو موسوعة أدبية 
إسلامية حوت أكثر من ألفى حديث وأثر رواها عنه ابن 


الجليل وقد قرظه كبار الأئمة ومنهم الحافظ ابن حجر 
فنجعلوه ‏ من -حيث أسانيده ‏ بمرتبة الجامع الصحيح 
للبخارى نفسه؛ جاء فى تبصسرة العلامة يوسف 
البنورى : « أنه فى صحة أسانيده أقوى من الصحاح , 
الستة4. 

( الأدب المفرد للإمام البخارى ط مكتبة الآداب 
بمضاهاة طبعه على نسختى القسطنطينية و«الخليلى» 
القاهرة ٠‏ ه-190/4م مقدمة الناشر / ح). 

وقد نشرت مجلة « المسلمون فى الشرق السوفياتى 
بحثا عن كتاب الأُدب المفرد للحاج سعد الله ننقله لك 
فيمايلى : 

لكتاب ١‏ الأدب المفرد » للإسام البخارى مكانة 
خصاصة بين الكتب الإسلامية وهو فخر للمسلمين 
واشتهر اشتهارًا لا نظير له فى العالم الإسلامى ولهذا 
أصدرت حديثا الإدارة الدينية لمسلمى أسيا الوسطى 
وقازاقستان طبعة جديدة لهذا الكتاب ذائع الصيت» 
لقد جمع الإمام البخارى فى كتابه هذا : الأحاديث 
المتعلقة بالآداب والأحلاق للرسول الأكرم صلوات الله 
عليه وسلامه الذى كان مثالا حيّا لها فى حياته 
الشريفة : قال الله سبحانه وتعالى فى حته: #وإِنّكَ 
َعَلى لي عَظيم »قال الهادى البشير عن نفسه ١‏ إنما 


. بعثت لأتمم صالح الأحلاق » ( رواه البخارى ) . 


كان الإسلام يهدف قبل كل شىء إلى تهذيب 
أخلاق الناس ولهذا اعتبر العلماء المسلمون إبلاغ 
التعاليم الإسلامية فى الأحلاق والآداب واجبهم الأول 
وقبل عهد الإمام البخارى ألّف محدث آسيا الوسطى 
الشهير الإمام عبد الله بن المبارك المتوفى سنة 
1/7١ه؟‏ كتابًا أصبح ضربة قاضية على التغاليم 
الالخلاقية البالية للدين الزردشتى القديم وألف فى هذا 
الموضوع العلماء القدامى أمثال الإمام المعافىي 
المتوفى سنة 185ه والإمام أحمد بن حنبل المتوفى 
سنة 51 7ه وأحمد بن حرب بن عيد الله أبو عبد الله 


الأذب المفسسرد 


الزاهد المتوفى سنة 5 "7ه » وغيرهم. وكان أكثر 
اهتمامهم المحافظة على الزهد والتقوى وأما كتاب 
الإمام البخارى فلا يهتم بالمسائل الدينية والخلقية 
فقط بل وبالمسائل الاجتماعية أيضّاء ومن هذا جاء 
أسم الكتاب أيضًا «الأدب المفرد ؛ ومن قبل كان 
العلماء يسمون كتبهم باسم « الزهد والرقائق » أو 2 
الزهد والرقاق ؛. 1 

إذا نظرنا إلى محتوى الكتاب من حيث الأهمية نجد 
أنه ظهر فى الوقت الذى انقرضت فيه الأديان القديمة 
واحتاج المسلمون إلى البوصلة التى ترشدهم إلى 
سلوكهم الأخلاقى» ومع هذا يعتير هذا الكتساب فى 
يومنا هذا أيضًا مصدرًا كبيرًا للتربية الخلقية بين 
المسلمين فى العالم . 

لقد رتب الإمام البخارى أحاديث الرسول يك ترتيبا 
زاد فى أهمية هذه الأحاديث الواردة قى تحسين القيم 
الأتحلافية وأورد فى 4 ؟ بسابًا الأحاديث فى بر الوالدين 
ثم كرّس 15 بابًا لصلة الرحم ومن بعده الأحاديث فى 
حق الجيران والاخوان ... إلخ» وأورد الإسام البخارى 
فى ! الأدب المفرد ؛ كثيرًا من الأحاديث تدعو الناس 
إلى الإحوة والتعاون» كذلك أورد الأحاديث المتعلقة 
بسلوك وأخلاق الناس فى المواقف المختلفة مثل 
السفر والأعياد وأداء الشعائر الدينية وغيرها والكتاب 
يبين قواعد سلوك الناس فى حياتهم اليومية أيضًا . 

رتب الإمام البخارى الأحاديث النبوية فى كتابه 
ترتيبًا فأصبحت كأنها تفسير للآيات القرآنية وكما ذكرنا 
سابقًا أورد الإمام البخارى فى كتابه كثيرًا من الأحاديث 
النبوية ذات الأهمية الاجتماعية نذكر على سبيل المثال 
الحديث المروى عن ابن عمر رضى الله عنهما: عن 
النبى يي قال: ‏ المؤمن الذى يُخالِطُ الناس ويضْيرٌ 
على أَذاهُمْ خيرٌ مِن الذى لا يُخالِطُ اناس ولا يصيرٌ 
على أذاهُمْ ؟( رقم الحديث 784) هذا الحديث 
وأمثاله يدعو المسلمين إلى معاشرة الناس وينهى عن 


العزلة والرهبانية الخارجة عن الإسلام الحئيف» وبين 
الحديث المذكور سابقًا أن معاشرة الناس أمر صعب 
ولكن لا بد منها لأن تحمل صعوبات المعاششرة يفيد 
المجتمع . لقد جاء فى حديث مروى عن أبى الدرداء 
رضى الله عنه عن النبى يك قال : ١‏ ألا نيكم بدرجة 
أفضل من الصلاة والصيام والصدقة؟ قالوا: بلى قال: 
صلاح ذات البين وفساد ذات البين هى المحالقة » ( رقم 
الحديث 5١‏ ) وقال العلماء : إن المراد من الصلاة 
والصيام فى الحديث الصلاة النافلة والصوم النافل والله 
أعلماه. 

(1 كتاب الأدب المفرد للإمام البخارى » للحاج 
سعد اللهء مجلة المسلمون فى الشرق السوفياتى» 
العدد ؟ (3) 0ع له مهكام/ 9), 

قالت المؤلفة : 

١‏ الأحاديث الشريفة الواردة فى المقال تخريجها 
كمايلى: 

(أ) حديث ‏ إنما بعثت لأتمم صالح الأخلاق ) 
رواه الإمام أحمد بن حنبل عن أبى هريرة ورجاله رجال 
الصحيح ( الجامع الأزهر للإمام المناوى 1١60 /١‏ 
ب). 

(ب) حديث « المؤمن الذى يخالط الئاس...» ورد 
فى كتاب الأدب المغرد للإمام البخارى بنسختى طبعة 
مكتبة الآداب بالقاضرة ( ٠:14١ه/‏ 1914م) فى 
باب الذى يصبر على أذى الناس 6( ص ١١,9‏ ). 

١ج‏ حديث « ألا أنبتكم بدرجة أفضل من الصلاة 
والصيام والصدقة ... ؛ ورد فى كناب الأدب المفرد 
المشار إليه آنقا فى باب إصلاح ذات اليين » ( ص 
118). 

(د) سمحت لنفسى بتصحيح بعض الأخطاء التى 
وردت فى المقال نتيجة الفروق بين اللغة العربية ولغة 
كاتب المقال على مستويات اللغة الثلاث : الصوتى 
والصرفى والنحوى» مما يعنى به علم اللغة المقارن. 


لظف خض عم به لهو ره مف عيطم يروم ولد عرعديه 
5-5 0 2 


7 0 
5 0 


2-:1- 


مطوعباراف ل (٠ه‏ ١ا‏ )جا باسكا ادا أت للد 2 


( صورة فترغرافية للصفحة الآولى من نسخة ه الخليل ‏ سنة مور ه) ' 


أدب النفس 


* أدب النفس : 
أحد مخطوطات الحديث والمصطلح بمعهد 
المخطوطات العربية وجاء بيانه كالتالى : 
أدب النفس من كلام سيد العرب والعجم فلل 
لم يذكر مؤلفهء ولعله أبو العباس أحمد بن محمد 
ابن مروان السرخسى الطبيب المتوفى سنة 1/857 نسخة 
كتبت فى القرن الثانى عشر تقريبا. 
[ البلدية ٠‏ 14لاح» لادق.» ١6‏ >« الاسم ]. 
( فهرس المخطوطات المصوزة» تصنيف فؤاد سيد 
معهد المخطرطات العربية ‏ القاهرة /19/8م١/‏ 
فق وهة), 
* الأدب والمروءة : 
أحد المخطوطات المصورة فى الأدب بالمنظمة 
العربية للتربية والثقافة والعلوم؛ وجاء بيانه كالتالى: 


الأدب والمروءة : 
لصالح بن جناح الربعى ‏ شاعر دمشقى من 
الحكماء» أدرك التابعين. 


(الأعلام '9/ 3106 ), 
أوله : قال صالح بن جناح : اعلم أن العرب قد 
تعجعل الشىء الواحد أسماء وتسمّى بالشىء السواحد 
أشياءء» فإذا سنح لك ذكر شىء فاذكره بأحسن 
أسمائه» فإن ذلك من المروءة» وإنما المرء بمروءته» 
فالمروءة اجتئاب الررجل ما يشينه ... 
وأخره : 
ولو كنت مثل القدح ألفيت قائلا 
ألاامائهذا القدح ليس بقادح 
ولو كنت النصل ألفيت قائلا 
ألااما لهذا التصل ليس يصالرم 
ثم كتاب صالح بن جناح ٠‏ 


أدبيسات 


نسخة بقلم نسخى» بها بعض ضبطء وبها أثر 
رطوبة» كتبت سنة 1485 اه. 
اورقات ١؟سطرًا‏ 4١ا١٠اسم.‏ 
[دار الكتب المصرية7١:‏ أدب تيمسور] 
.1115000 
( فهرست المخطوطات المصورة» المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم القاهرة 191/4 م» الأدب ج ١‏ 
ق18/6). 
# أدبسسيات : 
للشيخ شريف الحموى (9) . 
وهو كتاب أدبى يضم الأشعار والأحبار الأدبية 
والرسائل والشروح اللغوية» ويضم البلاغة والدحر 
والحكم والفقه والفلك. 
له مخطوط بذار الكتب الظاهرية بيانه كالتالى: 
أوله : « مما أملاه شيخنا شيخ الإسلام حجة الله على 
الأنام الكامل الفاضل العمدة المحقق الشريف 


الحموى دام بقاؤه لنفسه : 
عرّج على بسانات سلع واذكرٍ 

أيامٌ هنسدٍ بالكثيب الأعفرٍ 
وأطل وقسوقك فى مجر ذيولها 


متضمخًا أزكى فتيت العتبر ...»؟ 

'اخدة: «...فذهب وصلى الغداة فى مسجد 
المدينة» فإذا هو بمزيد» فقال له: يا أبا إسحاق» 
أتحب أن ترى بصبص؟ فقال: امرأته طالق ثلاثّاء إن 
لم يكن الله ساخطًا علىٌ؛ وإن لم أكن السالى منل 
سدة إن... فلم يفعل فقال له عبد الله: إذا صليت 
العصر فوافئى هنا ...6 . 

المحتوى : 

. “اب أشعار متوعة له ولغيره‎ ١ 


أدبيات 


لاب الحافظ السلفى من ضبط الوضاعين 
للحديث. 

أ إعجاز القرآن . 

5 ب أنواع المجاز. 

760 قوله « الحمد لله 6 فيه أقوال . 

حكم وأقوال . 

8أ أشعار منوعة لشعراء عدة . 

٠‏ ألغة وإعراب. 

٠‏ ب أشعار منوعة لشعراء عدة. 

١‏ أحكم وأقوال. 

. أ خبر عن البحترى‎ ١1" 

١5‏ أيرةة بن أرفل. 


15أنقل من أسئلة العلامة أبى حامد محمد بن 


عبد الله بن ظهيرة القرشى . 

أ من الأوائل للسيوطى . 

/17 ب أسثئلة من الجلال السيوطى . 

.راعشأأ١‎ 

"أ صورة ما كتبه الشهاب الخفاجى إلى مفتى 
السلطنة . 

7١‏ ] مكتوب نور الدين افندى لبعض قضاة الديار 
الرومية . 


7 ب-30؟ ب أشعار متنوعة وفوائد لغوية وفقهية 


وأدبية . 
النسسخة بتراء فى أخرهاء وخخطها سىء . 
0ق الس 190 مسم. 
الرقم 1١453‏ . 


( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية»؛ قسم 
الأدب- وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس 1/١‏ 11/377 ). 1 


الإدراج فى المتن 


* الإدراج فى المتتن : 

في مصطلح الحديث: 

أ تعريفه : الإدراج فى المتن : أن يدل أحد الرواة 
فى الحديث كلاما من عنده بدون بيان؛ إما تفسيرًا 
لكلمة أو استنباطًا لحكم أو بيانًا لحكمة. 

ب-مكانه: 

ويكون فى أول الحديث ووسطه وآخره . 

مثاله فى أوله: حديث أبى هريرة رضى الله عنه : 
( أسبغوا الوضوء ) ويل للأعقاب من الثار. 

فقوله : أسبغوا الوضوء مدريج من كلام أبى هريرة) 
بينته رواية للبخارى عنه أنه قال: أسبغوا الوضوء فإن أبا 
القاسم وَكٍ قال : ويل للأعقاب من النار. 

ومثاله فى وسطه: حديث عائشة رضى الله عنها فى 
بدء الوحى برسول الله ووفيه : 

وكان يخلو بغار حراء فيتحنث فيه ( وهو التعبد) 
الليالى ذوات العدد. 

فقوله : وهو التعبد مدرج من كلام الزهرى» بينته 
رواية للبخارى من طريقه بلفظ : وكان يلحق بغار حراء 
فيتحنث فيه قال: ( والتحنث التعبد ) الليالى ذوات 
العدد. 

ومثاله فى آخره: حديث أبى هريرة رضى الله عنه أن 
النبى يك قال: « إن أمتى يدعون يوم القيامة غرًا 
ممحجلين من آثار الوضوء » ( فمن استطاع منكم أن 
يطيل غرته فليفعل ) : 

فقوله: فمن استطاع منكم أن يطيل غرته فليفعل» 
مدرج من كلام أبى هريرة انفرد بها نعيم بن المجمر 
عن أبى هريرة وذكر فى المسند عنه أنه قال: لا أدرى 
قوله فمن استطاع من قول النبى يك أو من قول أبى 
هريرة وقد بيّنَ غير واحد من الحفاظ أنها مدرجة وقال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: لا يمكن أن تكون من كلام 
النبى يله . 


اا 


الإدراك 


ج-_متى يحكمبيه : : 

ولا يحكم بالإدراج إلا بدليل إما من كلام الراوى؛ أو 
من كلام أحد الأئمة المعتبرين؛ أو من الكلام المدرج 
ببحيث يستحيل أن يقوله النبى يكك. 

( مصطلح الحديث الشيخ محمد بن صالح بن 
عثيمين /] .)5١ 05٠‏ 
الإذراك : 

عن الإدراك يقول اللجرجانى : 

الإدراك : إحاطة الشىء بكماله . 

الإدراك : هو حصول الصورة عند النفس الناطقة . 

الإدراك : تمثيل حقيقة الشىء وحده من غير حكم 
عليه بتئفى أو إثبات ويسمى تص ورا ومع الحكم 

( التعريفات للجرجائنى ‏ تحقيق وتعليق 
د . عبد الرحمن عميرة / 15). 

وقال الشيخ التهانرى : 

الإدراك فى اللغة اللقاء والوصول وعند الحكماء 
مرادف للعلم بمعنى الصورة الحاصلة من الشىء عند 
العقل أعم من أن يكون ذلك الشىء مجردًا أو ماديا 
جزئيًا أو كليًا حاضرًا أو غائبًا حاصلدٌ فى ذات المدرك 
أو فى آلتهء والإدراك بهذا المعنى يتناول أقسامًا أربعة 
وهى : الإحساس والتخيبل والتوهم والتعقل» ومنهم 
من يخص الإدراك بالإإحساس وحيئئذ يكون أخص من 
العلم بالمعنى المذكور وقسما منه هكذا فى بحر 
الجواهر وشرح الطوالع وشرح التجريد؛ وفى كشف 
اللغات الإدراك وفى اصطلاح الصرفية نوعان: إدراك 
بسيط وهو إدراك الوجود الحق سبحانه مع الذهول عن 
هذا الإدراك وعن أن المدرك هو الوجود الحق سببحانه 
وإدراك مركب وهو عبسارة عن إدراك الوجود الحق 
سيحانه مع الشعور بهذا الإدراك وبأن المدرك هو 
الوجود الحق سبحانه . 


( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ الأجل المولوى 
محمد أعلى بن على التهانوى ؟/ 585 ). 

وعن الإدراك باعتباره من صفات الله تعالى مما 
يتناوله علم التوحيد يقول الشيخ إبراهيم اللقانى فى 
منظومته الموسومة بجوهرة التوحيد ( البيت الثلاثون ) : 
نهل اهإدراك أو لاخُلْفُ 

وعند قبوم صَمٌَّ فيه الوَقفٌ 

والمعنى : إذا أردت تحقيق مسألة الإدراك فأقول لك 
هل له صفة زائدة على ما سبق تسمى الإدراك أو ليس 
له إدراك ( خخلف ) فى الجواب غن هذا أى اختلاف 
بين العلماء فمنهم من يثبته ومنهم من نفاه ومنهم من 
توقف وأشار إلى الأحير بقوله.( وعند قوم صح فيه 
الوقف ) أى التوقف عن السجزم بثبات هذه الصفة أو 
نفيها وهو أصح الأقوال وكما اختلفت فى الإدراك 
اختلف فى الكون مدركا. 

وإليك تفصيل ذلك: 

اختلف العلماء فى إثيات هذه الصفة وعدم إثباتها 
والأقوال فيها ثلاثة : 

القول الأول: لله صفة تسمى الإدراك ثم اختلفوا فى 
أنها صفة واحدة أو ثلاث : إدراك المشموم» وإدراك 
الملموس» وإدراك المذوق . وقد عرفها المثبتون بأنها 
صغة قديمة قائمة بذاته تعالى تتعلق بالملموسات 
والمشمومات والمذوقات من غير اتصال بمحالها ولا 

واستندوا فى إثباتها إلى أن الإدراكات المتعلقة بها 
زائدة على العلم للتفرقة الضرورية بيئهما: وأما لزوم 
الاتصال بمحالها والتكيف بكيفياتها فهو لزوم عادى 
يتخلف فى جانب الله تعالى كما فى السمع والبصر. 

ولأنها صفة كمال فلو لم يتصف بها لاتصف 
بضدها وهو نقص والنقص عليه محال فوجب اتصافه 
بهاء وهذا رأى القاضى و إمام الحرمين ومن وافقهما . 


الإدراك 


والقول الشائى : ليس لله صفة تسمى الإدراك زائدة 
على العلم وقد استندوا إلى أن بين هذه الصفة» وبين 
الاتصال بمتعلقاتها تلازما عقليا والاتصال مستحيل 
عليه تعالى واستحالة اللازم وهو الاتصال توجب 
استحالة الملزوم وهو الإدراك ولا يلزم من نفيها 
الاتصاف بضدها لإحاطة العلم بمتعلقاتهاء والاعتماد 
سمع ولا دل عليها فعله تعالى فوجب تنزيه الإله 
علها . 

القول الشالث: التوقف وهو رأى فريق من العلماء 
لتعارض الأدلة من المثبتين والنافين فلا يعجزمون بثبوتها 
زيادة على العلم لأن المعتمد فى إثبات الصفات التى 
لا يتوقف عليها الفعل على الدليل السمعى ولم يرد بها 
سمع» أما قوله تعالى: فآ وهو يُذْرِك الأبصارٌ » 
فالمعنى وهو يحيط بها علما. 

ولا يجزمون بنفيها لأنه إنما يتمشى على قول بعض 
الظاهرية إنه لا صفة له وراء هذه السبع وهذا القول هو 
الأصح . 

( مذكرة التوحيد والفرق حسن السيد متولى؛» 
المكتبة الأزهرية للتراث القاهرة ١141ه‏ 1991م» 
؟١/‏ “الا 4" انظر أيضّا تحفة المريدء على جرهرة 
التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم محمد الييجورى ط 
مصطفى البابى الحلبى»؛ الطبعة الأخيرة 1104ه_ 
ام/ /4ء 448 وشرح البيجورى على الجوهرة ط 
محمد على صبيح 0458/١‏ والمختار من شرح 
البيجورى على الجوهرة ط الإدارة العامة للمعاهد 
الأزهرية // .)9١-464‏ 

والإدراك من البصائر التى عددها الفيروزابادى وهى 
البصيرة الرابعة والأربعون حيث يقول : 

بصيرة فى الإدراك : 

وقد ورد فى القرآن على أربعة أوجه : 


ناكا 


إدراك الصلاة مسسع الجماعة 


الأول : بمعنن الإلجاء والاضطرار: ١‏ حُتَّى إذا أدركه 
الغرق 1 يونس: 4١‏ ] أى ألجأه واضطره ( يقول 
الدامغانى : أدركه بمعنى ألجمه  )‏ 

الثانى : بمعنى الإدراك والتُحوق : ظ إن لُدرَكُونَ * 
[ الشعراء: 1571 

الثالث : بمعنى الاجتماع: لا بل اذَارَكَ علمُهُم نى 
الآخرة 4 [ النمل: 55 ]. أى تدارك واجتمع بعضه 
على بعض» وقوله تعالى : «ا حتى إذا اداركوا فيها 
جميعًا ©[ الأعراف : 78 ] أى لحق كل بالحر. 

الرابع : رؤية البصر « لا تدركة البضَار» 
[الأنعام: ٠١"‏ ] ومنهم من حمله على البصيرة. 
وذلك أنه قد نبه يه على ما رُوى عن أبى بكر: يا من 
غاية معرفته القصور عن معرفته» إذ كان غاية معرفته 
تعالى ‏ أن يعرف الأشياء» فيعرف أنه ليس بشىء منه» 
ولا بمثله بل هو موجد كل ما أدركته: وأصل الإدراك : 
بلوغ أقصى الشىء» وأدرك الصبى : بلغ غاية الصباء 
وذلك حين البلوغ . والدّرك _بالتّحريك ‏ أقصى قعر 
البحر» ومنه دركات جهنم » ويقال للحبل الذى يوصل 
به حبل آخخر ليدرك الماء : درك» ولما يلحق الإنسان 
من تبعة : درّك» كالدّرك فى البيع . 

( بصائر ذوى التميبز فى لطائف الكتاب العزيز 
لمجد اسدين محمد بن يعقوب الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 7/ 17٠١‏ وقاموس القرآن 
أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للدامغانى 
- حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأهل / 
الال “11 ). 

* إدراك الصلاة مع الجماعة : 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: اختلف الفقهاء فيما 
تدرك به الجمعة والجماعة على ثلاثة أقوال أحدها: 
أنهما لا يدركان إلا بركعة؛ وهو مذهب مالك وأحمد 
قى إحدى الروايتين عنه اختارها جماعة من أصحابه 


إدراك الصلاة مع الجماعة 


وهو وجه فى مذهب الشافعى واختاره بعض أصحابه 
أيضّاء كأبى المحاسن الريانى وغيره. 

والقول الثانى : أنهما يدركان بتكبيرة وهو مذهب أبى 

والقول الشالث: إن الجمعة لا تدرك إلا بركعة» 
والجماعة تدرك بتكبيرة» وهذا القول هو المشهور من 
مذهب الشافعى وأحمد» والصحيح هو القول الأول 
لوجوه : 

الأول : أن قدر التكبيرة لم يعلق به الشارع شيئًا من 
الأحكام لا فى الوقت ولا فى الجمعة ولا الجماعة ولا 
غيرهاء فهر وصف ملغى فى نظر الشارع» فلا يجوز 
اعتباره . . 
الذانى : أن النبى يك إنما علق الأحكام بإدراك 
الركعة» فتعليقها بالتكبيرة إلغاء لما اعتبره واعتبار لما 
ألغاه» وكل ذلك فاسد فيما اعتبر فيه الركعة وعلق 
الإدراك بها فى الوقث . 

ففى الصحيحين عن أبى هريرة» قال: قال رسول 
الله يِه إذا أدرك أحدكم ركعة من صلاة العصر قبل 
أن تغرب الشمس فليتم صلاته وإذا أدرك ركعة من 
صلاة الصبح قبل أن تطلع الشمس فليتم صلاته » وأما 
ما فى بعض طرقه إذا أدرك أحدكم سجدة فالمراد يها 
الركعة التامة؛ كما فى اللفظ الآتحر» ولأن الركعة التامة 
تسمى ياسم الركيع فيقال ركعة وباسم السجود فيقال 
سجدة» وهذا كثير فى ألفاظ الحديث؛ مثل هذا 
الحديث وغيره . 


الثالث : أن النبى يَئِِ علق الإدراك مع الإمام بركعة » 
وهو نص فى المسألة . 

ففى الصحيحين من خديث أبى هريرة عن التبى بك 
:من أدرك ركعة من الصلاة مع الإمام فقد أدرك 
الصلاة» وهذا نص رافع للنزاع . 

الرابع : أن اللجمعة لا تدرك إلا بركعة كما أفتى به 


أصحاب رسول الله وك منهم ابن عمر وأبن مسعود 
وأنس وغيرهم» ولايعلم لهم فى الصحابة مخالف. 

وقد حكى غير واحد أن ذلك إجماع الصحابة» 
والتغفريق بين الجمعة والجماعة غير صحيح ولهذا طرد 
أبو حنيفة أصله وسوى بينهماء ولكن الأحاديث الثابتة 
وآثار الصحابة تبطل ما ذهب إليه . 

الخامس: أن ما دون الركعة لا يعتد به من الصلاة» 
فإنه يستقبلها جميعها منفردا» فلا يكون قد أدرك مع 
الإمام شينًا يحتسب له به» فلا يكون قد اجتمع هو 
والإمام فى جزء من أجزاء الصلاة يعتد له به فتكون 
صلاته جميعًا صلاة منفرد. 

يوضح هذا أنه لا يكون مدركا للركعة إلا إذا أدرك 
الإمام فى الركوع» وإذا أدركه بعد الركوع لم يعتد له بما 
فعلة مع مع أنه قد أدرك معه القيام من الركوع 
والسجود وجلسة الفصل» ولكن لمافاته معظم 
الركعة» وهو القيام والركرع فاتتة الركعة» فكيف يقال 
مع هذا أنه قد أدرك الصلاة مع الجماعة» وهولم 
يدرك معهم ما يحتسب له به فإدراك الصلاة بإدراك 
الركعة نظسر إدراك الركعة بإدراك الركيع لأنه فى 
الموضعين قد أدزك ما يعتد له به» وإذا لم يدرك من 
الصلاة ركعة» كان كمن لم يدرك الركوع مع الإمامء فى 
فوت الركعة» لأنه فى الموضعين لم يدرك ما يحتسب 
له به؛ وهذا من أصح القياس . 

السادس: أن ينبنى على هذا أن المسافر إذا اثتم 
بمقيم وأدرك معه ركعة فما فوقها فإنه يتم الصلاة؛ وإن 
أدرك معه أقل من ركعة صلاها مقصورة» نص عليه 
الإمام أحمد فى إحدى الروايتين عنه وهذا لأنه بإدراك 
الركعة قد ائتم بمقيم فى جزء من صلاته فلزمه الإتمام» 
وإذالم يدرك معه ركعة فصلاته صلاة منفرد فيصليها 
مقصورة ‏ وينبنى عليه أيضًا أن المرأة الحائض» إذا ' 
طهرت قبل غروب الشمس بقدر ركعة لزمها العشاءء 


الإدراك للسان الأتراك 


وإن حصل ذلك بأقل من مقدار ركعة لم يلزمها شىء. 
( الفتاوى لابن تيمية ط. دار الغد العربى ج؟ م 7/ 
). 
الإذراك للسان الأتراك: 
من كتب علم اللغة, تأليف أبى حيان أثير الدين 
محمد بن يوسف بن على بن حيان النفزى النحوى 


المتوفى سنة 7/45 . 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية ويجاء بيائه كالتالى : 


نسخة كتبت فى القرن الثامن . 

[ جامعة استانبول 865"؛ 4ق ١2١9‏ اسم ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ وضع فؤاد سيد» 
معهد المخطوطات العربية القاهرة ١9/4‏ ج /١‏ 
وال )ل 

* الأذرّعى : 

قال السمعانى: 

الأدرعى : يفتح الألف وسكون الدال المهملة وفتح 
الراء وفى آخخرها العين المهملة؛ هله النسبة لجماعة 
من العلوييسن ينسبون إلى الأدرع وهو لقب أبى جعفر 
محمد بن الأمير عبيد الله الكوفى المعروف بالطييب 
أبن عبد الله ين الحسن بن جعفر ين الحسن بن 
الحسن بن على بن أبى طالب رضى الله عنه» قال ابن 
ماكولا: منهم نقيب خخجندة أبو أحمد محمد بن أبى 
عبد الله الحسين المعروف بالشعرائى ابن أبى عبد الله 
محمد الواعظ بخراسان بن أبى محمد القاسم يعرف 
بابن ناحل بن الأدرع والأدرعى وجماعة بمرو من 
الأذرعيين . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 9/١‏ واللياب لابن الأثيرس تحقيق 


د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 26 ). 


أدرنة 


الأدر, ممسى: 
فات السمعانى ذكره فى الأنساب فاستدرك عليه اين 
الأثير بقوله : 


قلت : وفاته ( الأدرمى ) بفتتح الهمزة وسكون الدال 
المهملة وفتح الراء وبعدها ميم» هذه النسبة إلى 
الأدرم» وهو تيم بن غالب بن فهر بن مالك بن النضر 
أبن كنانة بسن خزيمة» وإنما قيل له الأذرم لأنه ناقص 
الذقن» ويقال فى النسبة إليه أدرمى لا تيُمى وهم من 
قريش الظواهر» منهم ابن خطل وإسمه غالب بن عبد 
الله بن عبد مناف بن أسعد بن جابر بن كبير بن تيم بن 
غالب» قُتل يوم فتح مكة كافرًاء أمر النبى فل بقتله 
فقتل» كذا سماهاين الكلبى وسماه محمدبن 

( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد /١‏ ه"). 

* أدرنة : 

إحدى مدن تركيا كان اسمها سابقا « أدريا نوبل ؛ 
وهى عاصمة إقليم أدرنة الواقع فى الجزء الأؤربى من 
تركيا» وتقع مدينة أدرنة عند التقاء نهرى مارتسا وتندزها 
بالقرب من الحدود اليونانية» تقوم فيها صناعة النسيج 
والسجاجيد والصايون والجلود وغير ذلك» وهى ذات 
سمة شرقية » ومن بين عمائرها جامع السلطان سليم 
النانى الذى شيد فى القرن السادس عشر ويسمى 
جامع السليمية» كما يوجد بها أطلال قصر 
السلاطين» وسوق على باشا . 

وكانت أدرنة مقر إقامة السلاطين الأتراك من سنة 
6 بعد استخلاصها من أيدى البلغاريين حتى 
سنة ١4617‏ حين سقطت القسطنطيئية؛ وقد سقطت 
مرتين فى أيدى السروس فى الحروب الروسية التركية 
(1875و1878 ) واستولى عليهنا البلغاريون ثم 
استعادها الأتراك سنة 1917 » وبعد الحرب العالمية 


مها 


أدرئنة 


الأولى ضمت إلى اليونان» ولكنها أعيدت إلى تركيا 
سنة*1977. 
01 للع ممع تزعص8 مسجدء7 مم1 :م11 0 .77/7 ) 
.(.238 - 237 ,1971 كعامه8 مذتومع2 ,وععواط 
وقد حظيت مديئة أدرئة بأهم المنشئات المعمارية 
التى أقامها السلطان مراد الثانى بعد عام وكان 
مراد الأول نخد اوندكار قد استولى على هذه المديئة عام 
١0»؛‏ وأصبحت واحدة من مراكز ثلاثة أعطت 
البرهان الواضح على تطور الفن العثمانى من بدايته 
حتى فتح القسطنطينية عام ١401‏ » بينم بقيت الحال 
فى أزنيق وبورسة مقتصرة على ابتكارات المرحلة 
المبكرة فقط وشم تشارك المدينتان فيما جد من 
تطورات فيما بعد . ولا غرابة إذن فى أن تعتبر أدرئة مقر 
لأزهى وألمع فترة من فترات الفن العشمانى الامبراطورى 
ويكفى أن يكون بهذه المدينة؛ مسجد السليمية الذى 
يعد آخر لوحة فى سلسلة لوحات عمارة المسجد 
الشركى» والذى يجىء فى المرتبة الأولى بين أرقى 
العمارة الأوربية . 
مدخل للعمارة العثمانية_آثار أدرنة . 
وأول منشآت أدرنة المعمارية هو الجامع العتيق 
(اسكى جامع 2 الذى بدأه الأمير سليمان جليى عام 
٠‏ 5 ؛ وأتمه السلطان محمد جلبى عام 11415» أما 
مهندسه فهو حاجى علاء الدين من قونية» وا المسجد 
بناء مربع تعلوه تسع قباب متساويات» تعتمد على 
أربع دعامات قوية مربعة» وهو يدخل ضمن مجموعة 
المساجد الجامعة الضخمة التى يعتبر مسجد بايزيد 
الأول فى بورسة» أحد أمثلتها القائمة» على أن الهيئة 
العامة لهذا المسجد العتيق قد تغيرت عن طبيعتها 
بعض الشىء بسبب ما أضيف إليه من زحارف ياروكية 
الأسلوب» ونجد فى قباب المجاز الرئيسى الثلاث» 
أن تلك التى تعلو المحراب تحملها مثلثات منشورية 


وتلك التى تلى المدخل تحملها عقود ركنية ذات 
مقرنصات. وتلك التى فى الوسطء وهى الشالئة» 
مفتوحة السمت أى مفتوحة من أعلاها ولها شراعة» 
وتحملها هى الأخرى عقود ركنية بسيطة» أما القباب 
الجانبية نتعتمد على دلآيات عادية» ولا يخفى ما 
هناك من قتامة واضحة سيبها غلظ الدعائم وانشخفاض 
القباب نسييّاء ويتأثر الخارج به ذه القتامة أيضاء كما 
يبدو فى ظلة المدخل وفى الماذن؛ حيث واحدة 
بمطاف واحد للمؤذن؛ والثانية بمطافين» والمبنى 
مشيد بكتل ضخمة من الحجر المنحوت؛ بينما 
الصفة مبنية بالطوب مع وجود حشوات من الحجر 
ومن علائم الإبداع فى هذا المسجد تلك الكتايات 
الضخمة والمقرنصات القوية المتدلية من الصفة 
الرحامية . 

وبنيت « المرادية ؛ للسلطان مراد فى أدرنة عام 
4 ؛ وقد اعتمدت على فكرة مبسطة للتخطيط 
المعروف بالحرف (1) المقلوب» ويضم المبنى 
قبتين : واحدة تلو واحدة؛ وإيوانا بقبة فى كل جانب 
وصفة مدخل لها دعائم غليظة تتوسطها قبة مرتفعة فى 
الوسط وقبوان فى كلا الجانبين» وقبة المسجد الرئيسية 
أكثر ارتفاعا من الأتحريات ولها شراعة فى أعلاهاء كما 
أنها تقوم على مثلئات منشورية؛ أما الزخخارف التى 
اكتشفت بالوجه الداحلى للعقد الكبير وكذا الأجزاء 
العليا من الجدران ‏ ولم يتم الكشف عنها كلها بعد 
فتضع هذا المسجد ضمن مجموعة المساجد التى 
يمثلها ويدخل ضمنها المسجد الأحضر فى بورسة» 
والمحراب تغطيه بلاطات متعددة الألوان وزخارف 
مرسومة تحت الطلاء؛ تماما كأشغال الفسيفساءء 
ولاجدال فى أنها من أروع الأمثلة إبداعًا بعد الجامع 
الأخضر فى بورسة . والأساليب الفنية المتبعة فى هذا 
المسجد ترتبط بمثيلاتها المتبعة فى مساجد بورسة هذا 
فضلا عما يمتاز به المسجد من استخدام للبلاطات 


أدرئة » المسجد القديم ( اسكى جامع )؛ منظر عام . عن فنون الترك وعمائرهم . 


السداسية الأضلاع ذات الألوان البيضاء والزرقاء» التى 
هى من ختصائص تمزف يق الرفيع المستوى» 
ونشاهد هنا أشكالا نجمية تكوّنها بلاطات سداسية 
الأضلاع » تضم زتخارف زرقاء داكنة وزرقاء فاتحة فوق 
أرضية بيضاءء أما الفراغات الموجودة بين الأشكال 
السداسية فقد شغلت ببلاطات مثلشة فيروزية اللون 
والتعبيرات الزخرفية التى تسود تلك البلاطات تضم 
وريدات صغيرة وأوراقا نباتية وأوراقا نخيلية وزهرات 
وأفرعا نباتية دقيقة ورسوما هندسية وهناك نظرية تقول : 


بعد مقارنة بلاطات مقبرة التوريزى بدمشقء» ببلاطات , 


موجودة بمتحف فكتوريا وألبرت بلندن» لعلها أخعذت 
من الجامع الأموى ‏ أن ثمة صلة بين هذه السورية 


وبين بلاطات ‏ المرادية » وهناك نظرية أخرى تقول: 
إنه يرجح استتخدام صناع من الفرس هتنا وهناك» لكن 
ينقض هاتين النظريتين طبيعة المادة ومستوى الصنعة 
التى تنفرد بها بلاطات المرادية . إن مسجد المرادية 
بأَدرئة هو أكثر المساجد إلفاتا للنظر من بين كل ما 
أنشىء فى النصف الأول من القسرن الخامس عشر» 
وذلك فى مجال الزخرفة العثمانية, ” 

ومسجد اوج شرفلى الذى بناه السلطان مراد الثانى 
فى أدرنة بين عامى 51 -١806ه/‏ /3- 1441م قل 
خرج بالكامئل عن إطار التطوير المعمارى العثمانى» 
وظهر فجأة كحدث فنى غير متوقع » وهو لهذا يحظى 
بأهمية غير عادية ويعد سابقة تحققت من خخلالها 


أدرنسسة 


الأفكار الأساسية لتمخطيط المسجدء وهى الأقكار 
التى مارسها بعد ذلك بحوالى ماثة عام؛ المهندس 
المعمارى سنان؛ ويبلغ قطر قبة هذا المسجد 
٠‏ ,4 مترا وترتكز على دعامات سداسية الأضلاع 
عليها عقود مدببة تمتد من المدخل إلى جدار القبلة» 
وتزداد هذه المساحة فى الجانبين بإضافة قبتين فى كل 
جالب» قطر الواحدة ٠١ , 58٠‏ مترّاء أما المغلقفات 
الأربعة المتخلفة بين القبة الرئيسية والقباب الأزبع 
الجانبية؛ فقد غطيت هى الأخرى بقباب أصغر 
تحملها كوابيل ذات مقرنصات ويظهر لناهذا 
التخطيط للمرة الأولى فى الفن التركى» ويتجلى فيه 
التصور الأمئل لاستخدام المساحات المربعة فى 
تخطيط المساجد»؛ كذلك تظهر هنا لأول مرة 
السنادات الطائرة لدعم القبة الرئيسية» وصحن 


المسجد مستطيل وتذور حوله البوائك ويتوسطه 
شادروان وذلك فى تشكيل رائع» ويكوّن الصحن 
ورواق الصلاة معا كلا معماريا واحذا. أما القباب 
ال؟1 التى تدور حول الصحن والتى منها المستدير 
ومنها البيضى الشكل فإنها ما تزال تمثل مشكلة تحتاج 
إلى بحث ولا جدال فى أن شكل عقود الصحن البالغة 
التنسيق والانسجام» قد أكسبت المكان مظهرا زخرفيا 
قوى التأثير» وتوجد فى جوانب المسجد ظلل ثلاث 
رائعة تذكرنا بمثيلاتها فى الفن السلجوقى . ونلاحظ أن 
ارتفاع باب المدخل واتساعه قد تجاوز المألوف . 
ونلتقى هنا بأول مسجد له أربع مأذن» تقوم واحدة 
منها عند كل ركنْ من أركان الصحن» وتختلف كل 
واحدة عن الأحرى فى أسلوب صناعتهاء فواحدة ذات 
قنوات حلزونية وواحدة ذات قنوات عمودية وثالثة 


أدرنة» مسجد أوج شرفه لى » مدخل الصحن 


أدرئسسة 


تزينها أشكال معينات ورابعة لها ثلاث مطافات أو 
شرفات للمؤذن؛ ومن هذه الأحيرة أخذ المسجد اسمه 
ذو الثلدث شرفات 4 ويبلغ قطرها ستة أمتار وارتفاعها 
لا مترّاء وبداخلها سلم مستقل إلى كل مطاف 
وتعتبر هذه المكذنة أعلى مكذنة شيدت حتى ذلك 
التاريخ ولم يتم تجاوز هذا الارتفاع إلا بعد 1517 
عاما حيث بلغ 45, «٠لاء‏ مترّاء بمسجد 7 السليمية 6 
فى أدرنة . 

وبصرف النظر عن مسجد اوج شرفه لى ‏ الذى بنى 
أواخر أيام مراد الثانى ‏ ومسسجد « المرادية ؛( )2 
ودار الحديث ( 14170 ) فقد عمرت مدينة أدريئة إلى 
جانب ذلك بمسجد غازى ميخال ١177‏ ) ومسجد 
شاه ملك باشا )١1792(‏ ومسجد مزيد بك )1١5187(‏ 
كما عمرت وإزدانت بمنشئات أخرى مرتبطة بتلك 
. المنشئات. 

( فنون الترك وعمائرهم لاوقطاى آصلان آبا- ترجمة 
أحمد محمد عيسى » مركز الأبحاث للتاريخ والفنون 
والثقافة الإسلامية باستانبول» استانبول /1م9١1/‏ 19/8 
187 ). 

هذا وينسب إلى أدرنة عدد من الأعلام تحت اسم 
«الأذنه وى » أى « الأدرنوى ؟ وهم : 

إبراهيم بن حمزة بن مسعود» تاج السدين التيروى» 
الأدرنوى (- نحو ٠/51ه/ ‏ نحو 1937م) : واعظ 
رومى من أهل تيرة ( فى تركيا ) . 

قام بالتدريس سنة 417 فى جامع « نقطه جى » 
بأدرنة » ونسب إليهاء ثم هاجر إلى مكة جاور إلى 
أن توفى» صلف وهو فى أدرنة ‏ جامع الأنوار ونزهة 
الأبصار » فى أوقاف العسراق» مخطوط رقم 4415 
تفسير ومواعظ . 

( الأعلام /١‏ لاعن عثمائلى مؤلفلرى ١ /١‏ 
وذخائر الأوقاف / ١75‏ » وكشف الظنون /١‏ لالام 
وسلك الدرر5/ /91؟), * 


السيد رضا بن محمد الأدرنه وى المعروف بزهرمار 
زادى» من القضاةء توفى سنة ٠١7‏ اثنتين وثمانين 
وألف» صنف تذكرة الشعراء . تركى ( هدية العارفين 
ا 

رضوان خليفة بن محمد الأدرنه وى الرومى الواعظ 
توفى سنة ١١76‏ خمس وعشرون ومائة وألف. له 
«ملاذ المتقين ؛ تركى ( هدية العارفين /١‏ 759). 

محمد أمين بن أحمد الأدرنه وى الرومى الحنفى 
المتوفى سنة ١7١١‏ عشرة وماثتين وألف له ١‏ كشف 
الغيوب فى شرح جلاء القلوب »؛ للبركوى ( هدية 
العارفين 9/ 01"). 

مرتضى بن الحسن بن عثمان الأدرنه وى السرومى 
الحنفى المتوفى راجعا عن قضاء المدينة المنورة 
بالقسطتطينية سنة ١١١4‏ أربع ومائة وألف. له 
المرتغسى فى شرح الملتقى فى الفروع. (هدية 
العارفين /١‏ 176 ). 

الشيخ عبد الحى بن صاجلى إبراهيم الأدرنوى 
الواعظ الجلوتى تنقل إلى القسطنطينية وتولى مشيخة 
زاوية الهدائى وتوفى فى رجب من سنة ١١١117‏ سبع 
عشرة ومائة وألف . له تفسير سسورة « يس والفتح 
والرحمن والنبأ والنازعات وعبس وكوّرتٌ والانفطار 
والويل ( المطففين ) والكوثر ؟ فى مجلد لطيف رأيته 
عند الوزير حسين رضا باشاء وفتح البيان لحصول 
النصر والفتح والأمان؛ وتفسير سورة الفتح أيضا. 
(هدية العارفين /١‏ 904). 


محمد بن بحسن ( حسام الدين بن على الأدوّنرى) 
(77ه/ 1477م ): لغوى بالعربية» من أهل أدرنة 
فى بلاد الشركء مات فى طريقه إلى مكةء له كتاب 
«جامع اللغة » رأيته فى مكتبة مغئيساء الرقم "20791 
ثرتيه كالقاموس ذكر فى مقدمته أنه اخشاره من 


إذ ر يسسسن 


الضحاح والمغرب والفائق والنهاية وغيرها. وقال 
حاجى خليفة: فرغ من تأليفه فى بلدة 2 أدرنة ؛ سنة 
هه وله« الراموز ؛ فى اللغة اقتناه الشيح حمد 
الجاسر بيخط مؤلفه وباعه إلى أحد أدياء مكة . 

( الأعلام لخير الدين الزركلى /١‏ 88 وكشف 
الظنون لحاجى شخليفة /١‏ 59/7 » وهدية العارفين 7/ 
"١‏ وأسمه فيه « الأدرنه وى » ). 

محمد بن محمد الأدرنوى الرومى الحنفى المتوفى 
سنة 1١6١‏ خمسين وألف. صنف : نخبة التواريخ 
فى الملوك الإسلامية ؛ توكى مطبوع ( هدية العارفين 
ا ). 
إذ ر يسيس : 

ذكره الحافظ ابن حجر تحت عنوانه بأله أحد 
الثمانية المهاجرين من الحبشة» وذلك يعد أن ذكره 
تحت عنوان « أبرهة آخر ؟ فقال: قال ابن فتحون فى 
الذيل هو ( أى أبرهة ) أحد الثمانية الشاميين الذين 
وفدوا مع -جعفر مع اثئين وثلاثين من الحبشة وإياهم 
عنى بقوله تعالى ط الذين آتيناهُمُ الكتات من قبله هُم 
به يؤمنون4 1[ القصص: 55 ] حكاه البسارودى 
(الماوردى ) عن قتادة انتهى . وسمى مقاتل الثمانية 
المذكورين: أبرهة؛ وإدريس» وأشرف» وأيمن» 
وبحيراء وتمامء وتميم» ونافع حكاه أبو موسى فى 
الذيل . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /١‏ 22374 17 ). 
# أبن إدريس ( أحمد ) ( الاذاء 67زأه / زولااء 
اكلام ) : 

أحمد بن إدريس الحسنى» أبو العباس»؛ صاحب 
الطريقة 3 الأحمدية ؛ المعروفة فى المغرب من ذرية 
الإمام إدريس بن عبد الله المحض» مولده فى ميسور 
(من قرى فاس ) وتعلم بفاسء فقرأ الفقه والتفسير 


ابن إدريس ( على بن أبنى بكر ) (-714 ه) 


والحديث؛ وانتقل إلى مكة نسنة 14 17هء فأقام نحو 
ثلاثين سنة» ورحل إلى اليمن سنة 171457ه فسكن 
قصبيا » إلى أن مات» وهو جد : الأدارسة 6 وكانت 
لهم إسارة فى تهامة عسير واليمن» ولأحد مريديه 
(إبراهيم بن صالح ) كتاب ١‏ العقد النفيس » مطسوع 
جمعه من كلامه وارائه ومروياتهء و« مجموعة 
الأحزاب والأوراد » مطبوع» وله 2 السلوك ؛ مطبرع . 
و« روح السنة » وغير ذلك . 

( الأعلام للزركلى /١‏ 40 عن جامع كرامات الأولياء 
274١/١‏ وقلب جزيرة العرب / “اه "او 05لا وشجرة 
النور/ 55" وملوك العرب /١‏ 557» وهدية العارفين 
/١‏ "18 وفيه وفاته سنة ١1785‏ ). 


* ابن إدريس ( على بن أبى بكر ) (-319ه) : 


ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الثالثة والشلاثين 
وقال عنه : الشيخ القدوة الزاهد الكبير أبو الحسن على 
ابن أبى بكر محمد بن عبد الله بن إدريس الروحائى 
البعقوبى صاحب الشيخ عبد القادر. سمع منه ومن 
الشيخ على بن الهيتئ . 

روى عنه الشيخ يحبى بن المَّرصَرِىٌ» وصَحِبَةُ 
وبالغ فى توقيره وتبجيله» وأنه لم ير مثله؛ والكمال 
على بن وضاح » وعدة. 

وذكره ابن نقطة لكن كنّاه أباامحمد» وقال: كان 
شيخ وقته صاحب قرآن وأدب وفضل وإيثار» سمعت 
ملهء وسماعه صحيح . 

مات بالروحاء ودفن برباطه » وقبره يزار. 

والروحاء : قريبة من بعقوبا على مرحلة من بغداد. 

توفى سنة تسع عشرة وستمائة فى عشر التسعين . 

( تهذيب سير أعلاء النبلاء للإمام شمس الدين 
الذهبى ‏ أشرف على تحقيقه شعيب الأرنؤوط» هذبه 
أحمد قايز الحُمصى » راجعه عادل مرشد / .)7١١‏ 


إدريس الأزهر ( 11/6 لله / ... 


إدريس بن إدريس ( ١76‏ أو لا/الء.., 


# إدريس الأزهر ( ١6‏ ؟اله / 1/59 مم ) : 
أنظر: إدريس بن إدريس. , 

إدريس الأكبر (. /الاله /.99/ام ) : 
انظر: إدريس بن عبد الله . 

* إدريس الأول (. /الااه / 48م ) : 
انظر: إدريس بن عبد الله . 


إدريس بن إدريس ( هلا لأو /الالب اذكه / لأؤلا 
اكمم): 


إدريس الثانى أو إدريس الأزهر: إدريس بن إدريس 


ابن عبد الله بن الحسن المثنى» أبو القاسم: ثانى 
ملوك الأدارسة فى المخرب الأقصى » وبالى مديئة فاس 
ولد فى 3 وليلى 6 عام 1ه ( فى الأعلام مولده سنة 
7ه ) ( وليلى ؟ بجبل زرهون؛ على نحو ١‏ “اكم 
من مكناس ) وتوفى أبوه وهو جنين فى بطن أمه. نشأ 
فى محيط بربرى ممحض» وقد قام بشئون البربر راشد 
(مولى أبيه إدريس الأول وأمينه ) وقتل راشد سئة 
هه فقام بكفالة إدريس أبو خالد العبدى حتى 
بلغ الحادية عشرة ( الأعلام 7374/١‏ ) . 


القبائل العربرية تبايع المرلى ادريس بن اهريس 


إدريس بن إذريس... 


باب الفتويح سور عدوة الأندلس 


مبايعته بالإمامة : 

بويع بالإمامة بعد موت مولاه راشد عام 85/١ه/‏ 
7م وعمره أحد عشر عاماء ثم بويع للمرة الثائية 
فى جامع 3 وليلى ؛ عام 184١ه/‏ 4 ١م‏ عندما بلغ 
الثالثة عشرة من عمره . 

وقد بدأت فى عهده المرحلة الأولى من تعريب 
المغرب وفترت العلاقة بيئه وبين البربر بعد استعائته 
بالعرب» ثم تبلورت فى رأسه عدة عوامل دفعته لتشييد 
عاصمة جديدة لمملكنه عام ٠15ه/‏ 05م ( فى 
الأعلام 197ه) لكى يبتعد عن 2 وليلى ؛ لتخوفه من 
مؤامرات البربر ضدهء فقد اشترك زعيم قبائل أوزبة 
وغيره من زعماء البربر» فى مؤامرة ضده» وكان فى 
الإمكان أن تنجح المؤامرة» لأن المولى إدريس الأزهر 


يلس 


يعيش بين أحضانهم . وقد كانت ١‏ وليلى ؟ عصب 
القوة البربرية فكان بقاؤه بها يضعه تحت رحمة هياكل 
الدولة العسكرية والسياسية والإدارية التى ستصبح 
وقفا عليهم . ومن هنا جاء قراره بالايتعاد عن « وليلى » 
والبحث عن مكان لإنشاء عاصمة جديدة عام 55١ه‏ 
/ 7( فى الأعلام عام 197 ه ) أى بعد عام فقط 
من استعانته بالعرب فاختط مدينة فاس وإنتقل إليها . 
هذا ومن جهة أخحرى فإن تأسيس العواصم ترصيعها 
بالقصور والمساجد» وترغيب أصحاب المهن والتجار 
لتعميرها» وتشييد الحمامات والفنادق وما شاكلها من 
المبانى العامة؛ وغير ذلك من المنشئات المعمارية 
للدولة كدار سك النقود والسدواوين ( الوزارات ) 
والحصون» وإحاطة كل هذا بالأسوار والأبواب ‏ كان 


إدريس بن إدريس... 


من تقاليد الأسر المالكة الإسلامية» وسمة من سمات 
الدول العجديدة فلماذا لا يكون المولى إدريس الثانى 
قد أراد أن ينشىء عاصمة ملكية يكون له شرف 
تأسيسهاء لتخلّد اسمه عبر التاريخ ؟. 

لهذا تجمعت عدّة عوامل» لا شك وأنها بلورت فى 
رأس المولى إدريس بن إدريس» فكرة إنشاء عاصمة 
إدريسية . 

وقد وفدت على المولى إدريس بن إدريس» فى عام 
8ه/ ٠م‏ بعد بيعته الثانية يدحو عام جماعات 
من عرب إفريقية ( تونس ) والأندلس» فى نحو 
خمسمائثة رجل» اصطفى بطانته من بين أفرادهاء 
فاتخل من الأندلسيين وزيرًا هو ( عمير بن مصعب 
الأزدى ) من فرسسان العرب وساداتهاء ويلقب 
بالملجوعم ( يقال إن سبب تسميكه بالملجوم هو أثر 
جرح فى أنفه من ضربة سيف ) وهو جدّ بنى الملجوم 
من بيوتات فاس وكيرائهم» وعَيّن منهم ( عامر بن 
محمد بن سعيد القيسى ) قاضيا. وهو من أهل الورع 
والفقه والدين » سمع من كبير المحدّثين سيدنا مالك 
ابن أنس المدنى وروى عنهء وكان الفقيه عامر قد 
خرج للجهاد بالأندلس ثم دخل المغرب؛ وجعل 
منهم كاتياله هو ( أبو الحسن عبد الله بن مالك 
الخزرجى الأنصارى ) الذى شهد على عقد بيع الأرض 
التى اشتراها المولى إدريس بن إدريس لإقامة مدينة 
فاسء من بنى الخير وبنى يزغتن ( أو بنى يرغش فى 
بعض الروايات) وكانت للقبيلة الأولى أرض عدوة 
الفرويين على الضفة الغربية لنهمر فاس . وللقبيلة 
الشانية أرض عدوة الأندلس على الضفة الشرقية. 
واستعان المولى إدريس الثانى بغير هؤلاء فى أمسور 
دولته الدنيوية والدينية» وقربهم إليه ورفعم منزلتهم 
وأجزل لهم العطاء وبذلك وضع كما يقول الفيلالى 


فى كتابه تاريخ المغرب : أول أساس عملى لتنه 


الحكومة المغربية المستقلة عن الششرق » هذا وقد 
مثلت تلك الجماعات بداية سيل من الهجرات 
العربية؛ نحو سليل الأسرة العلوية الإمام إدريس بن 
إدريس ٠‏ 

كانت الجماعة العربية الثانية التى حلّت بالمغرب 
فى عهد المولى إدريس الثانى» تتمثّل فى ثلاثماثة 
أسرة جاءت من القيروان» قد يكون أصلها من العراق» 
وأفرادها من الجند العربى الثائر على الولاة العباسيين 
بتونس . وإلى هذه الجماعة تُسبت ( عدوة القرويين ) 
التى تمثّل الجزء الغربى من مديئة فاس. ومنها بنو 
ملولة» الذين يعرفون ياسم بلامين . 

كانت الموجة الثالئة من سيل الهعجرة العربية إلى 
المغرب أيام المولى إدريس بن إدريس» هى التى 
جاءت من الأندلس عام 7ه / 8117م وتقدر بنحو 
ثمانية آلاف أسرة» نزلت بالجزء الشرقى من مديئة 
فاس. وقد نشط أفرادها فى تعمير هذا الجزء على 
الطراز الأندلسى» حتّى تُسب إليهم وسُمّى (عدوة 
الأندلس ) ومن ناحية أخرى نجد أن هذه الهجرات 
العربية وغيرهاء هى التى نشرت المذهب المالكى 
بالمغرب. وهو المذهب الذى ما زال سائدًا حتّى 
الآن. 

إن تعيين المولى إدريس بن إدريس للفقيه عامر 
القيسى قاضياء وهو من تلامذة الإمام مالك بن أنس» 
شجع على انتشار المذهب المالكى» كما ساعدت 
دواع سياسية على انتشاره بالمغرب»' وأهمّها موقف 
التأييد من الإمام مالك لبيعة العلويين» فضلا عن تردد 
المغاربة على مكة والمدينة معقل المذهب المالكى . 

عندما انتهى المولى إدريس بن إدريس» من بناء 
مدينة فاس وتنظيم حكومته» خرج من عاصمته عام 
1ه / 8417م لإقرار سلطة دولته فى بسلاد 
المصامدة . فدخل مدينة نفيس ومدينة أغمات» وفتح 
سائر بلاد المصامدة» ثم عاد إلى فاس» بعد أن دعم 
وجود الإسلام وهيبة الدولة هناك . 3 


إدريس بن إدريس... 


تحركت قوات المولى إدريس بن إدريس من مدينة 
فاس فى مطلع عام 199١ه/‏ 8154م لتأكيد سلطانه 
فى اللجهات الغربية من المغرب الأوسط » حيث قاوم 
أفكار الخوارج الثورية السائدة هناك . فغزا قبائل نغزة 
بالمغرب الأوسط ونجح فى إخضاعهاء ودخل مدينة 
تلمسانء حيث بايعه أهلهاء وعلى رأسهم وجهاء 
المديئة ورؤساء قبائل مغراوة يتقدمهم حاكم تلمسان 
(معحمد بن خزر المغراوى الزناتى ) الذى سبق أن بايع 
المولى إدريس الأكبر. 

أقام المولى إدريس بن إدريس نحو ثلاث سنوات 
فى تلمسان ونواحيهاء ووصل نفسوذه إلى نهر شلف 
بالمغرب الأوسط . ووجّه عناية خاصة نحو تنظيم 
ششون تلمسان الإدارية» وأصلح أحوالهاء وزاد فى 
تحصيئاتها؛ وجدّد جامعها الذى بناه والده وجعل له 
منبرا كتب عليه : هذا ما أمر به الإمام إدريس بن 
إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على 
رضى الله عنهم فى شهر المحرم سئة تسع وتسعين 
وماثة ) أغسطس ‏ سبتمبر ( آب» أيلول ) 14م ولِمّا 
اطمأن إلى انتشار سلطانه فى الجزء الغربى من 
المغرب الأوسط» عاد إلى فاس» وهكذا امتدت رقعة 
دولته فيما بين ساحل البحر المتوسط عند مصب نهر 
شلف وسوس بجنوب المغرب . 

لقد كمنت قوة الدولة الإدريسية فى المغربء فيما 
كان يتمتع به الإمام من الإجلال والشرف» بصفته 
سليل بيت النبوّة» مما جعل قبائل أوربة ثم قبائل 
المغرب الأقصى تلتف حوله» وتكوّن جميعًا عصبية 
دولته . 

: المولى إدريس بن إدريس / الم هم_لماف +4 
لق *9)., 

كان المولى إدريس جوادًا فصيحًا حازمًاء أحبته 


رعيته » واستمال أهل تونس وطرابلس الغرب والأندلس 
إليه . 

(الأعلام /١‏ ا ). 

ونحن لا نعرف عن الحالة العائلية للمولى إدريس 
ابن إدريس أكثر من أنه تربّى يتيماء وأنه تزج بامرأة 
من قبيلة نفزة البربرية» أى من نفس القبيلة التى 
تنتسب إليها أمه ( كنزة ) ولا شلك أن أمه قد لعبت دور 
هامًا فى زوأجه منهاء كما كان لها دور هام فيماآلت 
إليه الدولة الإدريسية بعد وفاته وأنه خلّف اثنى عشر 
ولدًا. 

كان المسولى إدريس بن إدريس ينظم الشعر في 
مناسبات عديدة . 

( المولى إدريس بن ادريس / 70 ). 

قال داود بن القاسم الجعفرى وهو أحد كبار العلماء 
وممن له معرفة بالنسب : كنت معه بالمغرب فما رأيت 
أشجع منه ولا أحسن وجهّاء وقال الرضا بن مموسى 
الكاظم: إدريس بن إدريس بن عبد الله من شجعان 
أهل البيت» والله ما ترك فينا مثله . 

توفى المولى إدريس الثانى فجأة يوم ١1‏ جمادى 
الآنعرة "17 1ه/ 18 أغسطس ( أوت» آب ) 14م 
وقد وقع اختلاف فى ذكر كيفية موته . فقيل إن وفاته لم 
تكن طبيعية» بل كانت عن طريق دس السم له . وقيل 
إنه أكل عنبا فشرق بحية منهء فمات من حينه؛ وقد 
توفى بمدينة فاس» وضريحه مزار عظيم يحظى 
بالإجلال والاحترام والتقدير من جانب المغارية . 

( المولى إدريس بن إدريس الأزهر/ /ا9 ) . 

( قالت المؤلفة: قمنا بزيارة ضريح المولى إدريس 
الأزهر بفاس يوم الخميس 5 محرم 505 ١ه‏ الموافق 
8 أغسطس 198١م‏ ووجدناه يتميز بما تتميز به 
العمارة الإسلامية فى مدينة فاس من روعة وجمال) . 


١ 


تجو ا سج يج ع 1-0 


الزخرفة الإدريسية فى جامع المولى إدريس الأزهر 


إدريس بن إدريس... 


ويقول بعض المؤرخين إنه دفن فى مديئة 3 وليلى » 
(البكرى/ »١1١6‏ ابن الخطيب/ ١81١7هء‏ السلاوى 
١1/١ ١‏ ) وذكر بعضهم أنه دفن بفاس فى مسجد 
الشرفاء» إزاء الجدار الشرقى منهء وقد قال فى ذلك 
بعض الشعراء : 
منسازل أهل الله آل رسسسولسه 


مدينة إدريس بن إدريس التى 
بهاقبرمهنسر وقبرهمينى 

تاريع الغرب فى العصر الإسلامى ‏ د. السيد 
عبد العزيز سالم / 1757). 

ترك المولى إدريس الأزهر وراءه دولة تتوفر على كل 
إمكائيات الصمود: أمن فى الداخل» وهيبة من 
الخارج» واستقرار اجتماعى» وازدهار اقتصادى» 
وباختفائه انقلبت صفحة مجيدة فى تاريخ كل من 
المغرب الأقصى والأوسط . 

وقد كان تأسيسه لمدينة فاس تعبيرًا حضاريّا رائعاء 
يرمز بحق إلى مجد وعبقرية الأدارسة وقد أنجب 
المولى إدريس الأزهر كما سبق القول- اثنى عشر ولدًا 
أؤلهم محمكء وعيد الله وعيسى» وإدريس» 
وأحمدء وجعفر» ويحيى» والقاسم؛ وعمر: وعلى» 
وداود» وحمزة . 

( المولى إدريس بن إدريس الأزهر_إبراهيم على 
حسن »2 دار الثقافة» الدار البيضاء 3 خالدون فى تاريخ 
المغرب» سلسلة تاريخية ١(‏ ) الطبعة الأولى 
6ه-480وام/ كلم عم مف عق لق 
كىق لاق 4 والأعلام ١/8/١‏ عن الاستقصا /١‏ 
80ل وابن خلدون 5/ ١7"‏ والبيان المغرب /١‏ 
٠7"‏ » وجذرة الاقتباس / 40 وإتحاف أعلام الناس 
/ ا والأزهار العاطرة الأنفاس/ ١١17‏ وسلوة 
الأنفاس /١‏ 47-54). 


إدريس بن عبد الله (-لالااه /-39/ام ) 


انظر: الأدارسة» إدريس بن عبد الله . 
* إدريس بن عبد الله (- /الاذاه /- 91لام ) : 

لاجىء علوى من المشرق . احتضنه المغرب. 

دل المغرب عام ١٠1١هب/‏ 1/85 لام وبويع 
بالإمامة عام 1/7اه/ 88لام. 

أقام ( دولة الأدارسة ) التى عمرت أكثر من مائتى 
سلة. 

اغتيل عام 11/8ه/ 41لام. 

هو إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
على بن أبى طالب . أى أنه علوى من الفرع الْحَسّنى» 
ويطلق عليه المولى إدريس الأكبر أو الأول» كان 
والده من ضحايا الخليفة العباسى أبى جعفر 
المنصورء حيث سجنه خارج الكوفة حتَّى مات . 

وصف المؤريحون المولى إدريس الأكبرء بأنه بجل 
صالحء مالك لشهواته» فاضل فى ذاته» مؤثر 
للعدل» مقبل على أعمال البر» كما انّصف بالشجاعة 
والجرأة وغيرها من صفات الشهامة» التى اكتسبها 
بمعايشته لثورتين علويتين» بهدف وصول زعيمى 
الشورتين محمد النفس الزكيّة والْحُسَين بن على بن 
الحسن إلى منصب الخلافة . 

كانت الثورة الأولى بقيادة محمد النفس الركية» فى 
المدينة المنورة عام 146١ه/‏ 77/ام؛ ضد أبى جعفر 
المنصورء وقتل فيها محمدء كما قُتل فى نفس السنة 
شقيقه إبراهيم» الذى كان قد قام بثورة فى البصرة 
بجنوب العراق . 


أما الشورة الثانية فكانت بقيادة الْحُْسَيْن بن على بن 
الحسن بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالب 
واندلعت فى المديئة المنورة» ثم امتدٌ لهيبها إلى مكة 
المكرمة . وانتهت بهزيمة العلويين أمام العباسيين 
واستشهد الحُسَين وذلك فى موقعة فخ » على مسافة 


إدريس بن عبد الله (-لالاله /- 99لام ) 


تقدّر بدحو ثلاثة أميال ( الميل ١١79‏ مترًا ) من مكة 
المكرمة» يوم الأحد 8 ذى الحجة 79١ه/ ١١‏ يونيه 
((حزيران)86لام» فى عهد الخليفة العباسى 
الهادى . 

يعتبر المولى إدريس الأكبر» من أهم أفراد الأسرة 
العلوية الذين أتيحت لهم فرصة الفرار بحياتهم ‏ مؤقتا 
بعد مشاركته فى صوقعة في . فقد تسثّر فى قوافل 
الحجاج الخارجة من مكة المكرمة؛ لاجئا إلى 
المغرب» عَبْرَ مصر وشمال أفريقيا. ولا تفصح لنا 
الروايات التاريخية عن ماضى المولى إدريس الأكير» 
قبل فراره من المشرق إلى المغرب» إلا الشىء القليل . 

خرج المولى إدريس الأكبر من مكة المكرمة» فى 
صحبة مولى له يُسَمَّى ( راشد ) وهو سربرى سِىَ فى 
غزوة موسى بن نصير للمغرب» وكان شجاعا عاقلا 
وفيا لمولاه. ويرجع الفضل إلى راشدء فى وصول 
المولى إدريس الأكبر سالما إلى ١‏ وليلى ؛ بالمغرب» 
بعد رحلة استغرقت نحو عامين» سادها جر من 
الرعب والقلق والمصير الغشامض»؛ ويعود إلى راشد 
أيضًا الفضل فى الدعاية لمولاه بين القبائل المغربية 
البربرية؛ مما أوصله إلى العرش ولراشد أيضا أفضال 
أكثر فى استمرار الحكم العلوى الإدريسى بالمغرب 
بعد وفاة مولاه . 

دخل المولى إدريس الأكبر وراشد المغرب عام 
الهم لالملام عَببْرَ وادى ملوية» واتجها إلى 
مديئة طنئجة ‏ أسسها الفينيقيون» وكانت المدينة 
الأولى بالمغرب وعاصمته الشمالية ‏ ومنها إلى مديئة 
«وليلى؛ التى بناها الرومان على طرف جبل زرهون» 
بين فاس ومكناس » وتعرف كذلك بقصر فرعون» ولم 
يبق منها اليوم سوى بعض الأطلال؛ التى تدل على 
عظمتها السابقة . 


وقد حل المولى إدريس الأكبر ب(وليلى) فى ربيع 


الأول ؟/1١ه‏ / أغسطس ( أوت ‏ آب ) 48لام ونزل 
ضيفا على زعيم قبائل أُوْرَبَة البربرية البرنسية إسحاق 
ابن محمد بن عبد الحميذد الأوربى وعرّفه بنفسهء» 
فلقى منه ما يليق بضضيف مثله. كريم الأصل شريف 
الضيا. 

وجد المولى إدريس الأكبر ( الأول ) فى ١‏ وليلى ) 
مدينة ذات موقع حصين عند جبل زرهون؛ لها سور 
كان الرومان قد بنوه» و إن كان متهدّما بعض الشىء. 
تمتاز بأراضيها الخصبة؛ ومياهها الغزيرة» وكثرة 
أشجار زيتونهاء وبجانب كل ذلك» لقى من قبائل 
أوربة ‏ التى كانت تتخذ من وليلى مركرًا لها حرارة 
الاستقبال والتأييد المعنوى والمادى» ثم رفعه إلى مركز 
القيادة بمبايعته إماما للمسلمين فى 5 رمضمان 11/7.ه 
/ ١فسراير‏ ( شباط ) 894/م؛ وخلع زعيم أوربة 
(إسحاق ) طاعة العباسيين . 

خطب المولى إدريس الأول بعد مبايعته » خطبة قال 
فيها: ( أيها الناس لا تمدن الأعناق إلى غيرناء فإن 
الذى تجدونه من الحق عندنا لا تجدونه عند غيرنا ) 
وقد تتابعت مبايعة القبائل البربرية للمولى إدريس 
الأكبر» خاصة قبائل زتاتة» كما قصدته الوفود من 
مختلف جهات المغرب» وبذلك بدأت تظهر 
الملامح الأولى لقيام الدولة الإدريسية؛ تلك الدولة 
التى عملت على نشر الإسلام والجهاد فى سبيل الله» 
وهما عنصران هامان من واجبات الإمام : 

كان أول عمل قام به المولى إدريس الأكبن هو 
تجريد حملة عسكرية ضد المرتدين عن الإسلام؛ من 
بربر برغواطة؛ الذين يسكئون منطقة تامسناء على 
ساحل المحيط الأطلنتى بين مصب نهر أبى رقراق 
ومصب نهر أم الربيع» وأتبع ذلك بإخضاع إقليم 
تادلة . 

عاد المولى إدريس الأكبر إلى 3 وليلى » فى شهر 


إدريس بن عيد الله (-لالااه / لام ) 


ذى الحجة 195١ه/‏ مايو ( أيار ) 44/ام يعد حملته 
على تادلة ( قرب فاس ) ثم قام بحملة أوصلته إلى 
مدينئة ماسة فى جنوب سوس لغزو القبائل المتدينة 
بغير الإسلام» وبذلك أنعش الوجود الإسلامى فى 
ذلك الجزء الجنوبى من المغرب» وقفل راجعا إلى 
«وليلى4 فى شهر جمادى الآآحرة 77١ه‏ / توقمير 
(تشرين الثانى ) 14 لام . 

لم يكد يمر شهر واحدء حتَّى اتجه المولى إدريس 
الأكبر لغزو تلمسان؛ وما جاورها من قبائل مغراوة 
وبنى يفرن الزناتية» فخرج إليه حاكم تلمسان (محمد 
اين زر بن صولات ) المغسراوى الزناتى ووجهاء 
المدينة ورؤساء القبائل» وطلبوا منه الأمان ثم بايحوه 
بمعنى أن أهم أجزاء المغرب الأوسط الغربية قد 


أصبحت تحت طاعة الأدارسة . ودخل المولى إدريس 
الأكبر تلمسان صلحا وأمّن أهلهاء وينى بها المسجد 
الجامع فى شهر صفر 1/4١ه‏ / يونيه ‏ يوليه ( حزيران 
تموز ) 40/م» وجعل له منبرا كُتِبَ عليه : ( باسم 
الله الرحمن الرحيم» هذا ما أمر به إدريس بن عبد الله 
ابن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طسالب رضى 
الله عنهم؛ وذلك فى شهر صفر سئة أربع وسبعين 
وماثة) وقبل أن يغادر المولى إدريس الأكبر تلمسان» 
ثبت محمد بن خزر فى ملصبه كوالٍ عليهاء وفى طريق 
عودته إلى «وليلى » قدّمت له قبائل تازة بشمال شرق 
المغرب فروض الطاعة» وبذلك كملت له الإمارة فى 
تلك السنة. 


كانت سيطرة المولى إدريس الأول على تلمسان. 


إدريس بن عبد الله («لالااه. / .ولام ) 


وإدماجها فى إمارته المغربية» سبيا فى التعجيل 
بالقضاء على حياته. حيث اغتيل عام ملااه/ 
اكلام. 

دفن المولى إدريس الأكبر بالقرب من « وليلى » 
وقبره مشهور إلى الآن. ويطلق عليه ( مولاى إدريس 
زرهون ) وقد استدرٌ اغتياله عطف المغاربة على الأسرة 
العلوية» التى أهدر دم أحد أفرادها غدرا بالمغرب» 


بعد أن أريق كثير من دمائها ظلما بالمشرق. وتقديرًا 
للشرف العلوى» تمسّك المغاربة بالحكم الإدريسى» 
وذلك بمبايعة إبنه المولى إدريس الثانى ( انظر: 
إدريس بن إدريس). 


( المولى إدريس بن إدريس الأزهر ‏ إبراهيم على 
ححسن / 0-4 


زرهون الجبلية ومدفن مولاى إدريس الأكبر 


إدريس الثانى 


أبو إدريس الخولانى (1-١1ه/ 71١‏ ١٠لام)‏ 


وهو أول من دخخل المغرب من الطالبيين. ومن نسله 
الباتى إلى الآن فى المغرب» شرفاء العلم ( العلميون ) 
والشرفاء الوزانيون» والريسيون» والشبيهيون» 
والطاهريون الجواطيون» والعمرانيون» والتونسيون 
(أهل دار القيطون ) والطالبيون؛ والغالبيون» 
والدباغيون؛ والكتاتيون» والشفشاويون» 
/" وابن خلدون 5/ ؟١‏ وفيه: وفاته سنة 6/ااهء 
والبيان المغرب /١‏ 47و 5١١‏ وفيه: دخوله المغرب 
سنئة ١/11ه»‏ والمصابيح» وانظر الأزهار العاطرة 
الأنفاس/ 1١777‏ وإتحاف أعلام الناس 
ا . 

( الأعلام للزركلى /١‏ 7174 ؛ وفيه وفاته /ال1١ه).‏ 

وقد ذكره محمد بن حبيب فى « كتاب أسماء 
المغتالين من الأشراف فى اللجاهلية والإسلام وأسماء 
من قتل من الشعراء ؛ ( نوادر المخطوطات ‏ بتحقيق 
عيد السلام هارون. ط مصطفي البابى الحلبى» 
الطبعة الثانية 1197ه- 1918م 1/ لاقاء 
198 ). 

كما ذكره الدكتور سهيل زكار بين أبطال التاريخ 
(ماثة أوائل / 8-1 ) انظر أيضًا: تاريخ المغرب 
فى العصر الإسلامى د. السيد عبد العزيز سالم / 
88-4" ودراسات فى تاريخ الخلافة العباسية 
د. رشيد عبد الله الجميّلى / 198- )1٠١‏ وعمدة 
الطالب فى أنساب أبى طالب للنسابة السيد جمال 
الدين أحمد بن على الحسنى / /151: 168 . 

انظر: الأدارسة » إدريس بن إدريس ‏ 

© إدريس الثانى : 
انظر: إدريس بن [دريس . 
# ابن إدريس ( جامع ) : 
جاء فى الخطط التوفيقية (4/ 0) أن هذا الجامع 


نكن 


هو بحارة خليل من خط الحنفى؛ به أعمدة من 
الحجره وبدائرة من أعلى إزار خحشب مكتوب فيه : أمر 
بإنشاء هذا المسجد الشريف السيد أحمد بن السيد 
إدريس الشافعى القاسمى» مع آيات قرآنية» وبه مثبر 
خشب مكتوب عليه تاريخ سنة إحدى ومائتين وألف» 
وفى جهته القبلية ضريح ابن إدريس عليه مقصورة من 
الخشب ومكتوب على ستره: هذا مقام سيدى محمد 
أبن إدريس» مع اية الكرسى» وله منارة ومطهرة 
وشعائره مقامة؛ وبجواره حمام له عليه حكر. 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى مبارك 4/ 16 ). 
* أبو إدريس الخولانى (4-١٠له‏ /١79.١٠لام):‏ 


تابعى جليل وفقيه كبير» كان واعظ أهل دمشق 
وقاصّهم وقاضيهم فى نخلافة عبد الملك بن.مروان 
وذكره القاضى ابن مهنا فى طبقة التابعين الأكابر الذين 
سكنوا دارَيًا ( الروضة الريّا/ 4 ٠١‏ هامش/). 

قال عنه أبن عبد البر: 

أبو إدريس الخولانى وُلد فى عام حنين. يمد فى 
كبار التابعين» كان قاضيًا بدمشق بعد فضالة بن عبيد 
لمعاوية وأبنه إلى أيام عبد الملك بن مروان» مات فى 
آخرها قاضيًا واسمه عائذ الله ين عبد الله بن عمررء» 
وى عن أبى إدريس أنه قال: ولدت عام خُنين» أو 
قال يوم حنين؛ إذ هزم الله هوازن» وروى أبو اليمان 
الحكم بن نافع ؛ عن إسماعيل بن عياش» عن الوليد 
ابن أبى السائب» عن مكحول» أنه كان إذا ذكر أبا 
إدريس الخولانى قال: ما رأيت مثله . وكان مولده يوم 
حنين » سمع عبادة بن الصامت» وشداد بن أوس » 
وحذيفة بن اليمان» وأبا الدرداء» وعبد الله بن مسعود» 
وأبسا ثعلبة الخشنى . واختلف فى سماعه من معاذ» 
والصحيح أنه أدركه وروى عنه» وسمع منه وقد يحتمل 
أن تكون رواية من روى عنه : فاتنى معاذ» أى فاتنى فى 
معنى كذا أو خبر كذاء لأن أبا حازم وغيره روى عنه أنه 


أبو إدريس الخولانى (1١١له/‏ ...لام ) 


رأى معاذ بن جبل» وسمع منه ومن أدرك أبا عبيدة فقد 
أدرك معاذاء لأنه مات قبله فى طاعون عمواس» وقد 
سئل الوليد بن مسلم ‏ وكان من العلماء بأخبار أهل 
الشام: هل لقى أبو إدريس الخولانى معاذ بن جبل؟ 
فقال: نعمء أدرك معاذ بن جبل» وأبا عبيدةبن 
الجراح؛ وهو ابن عشر سنين» لأنه وُلد عام خُنين» 
سمعت سعيد بن عبد العزيز يقول ذلك. قال أبو 
عمر: روى عنه ربيعة بن يزيد» ويشر بن عبد الل 
وابن شهاب الزهرى » ويونس بن ميسرة بن حليس » 
وغيرهم . 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر- 
تحقيق على محمد البجاوى 5/ 1295 ,)١598‏ 

قال عنه الذهبى: عالم أهل الشام ( الأعلام /٠‏ 
١ 1‏ 

قال العمادى : روى عن معاذ بن جبل وكثيسر من 
الصحابة وروى عنه الزهرى» وأبو قلابة وغيرهما من 
التابعين وكانت له منزلة عظيمة عند عبد الملك بن 
مروان» يقال إنه عزله عن الوعظ وولاه القضاء بعد يلال 
ابن أبى الدرداء . 

(الروضة الريًا/م 34 .)1١6‏ 


يقول محقق الكتاب ( ص 4 ١١‏ هامش ١‏ ) وهو من 
أهل داريا : روى أبو إدريس حدينًا قدسيًا يع مفخرة 
لأهل الشام وببخاصة لنا أهل دارياء والذى قال فيه 
الإمام أحمد: « ليس للشاميين حديث أشرف من هذا 
الحديث » وكان أبو إدريس إذا حدّث بهذا الحديث 
جثا على ركبتيه . وإليكم نص الحديث كما أخرجه 
مسلم فى الب رٌوالصلة(/ا/0؟ )ياب: تحريم 
الظلم: «...عن أبى إدريس الخولانى» عن أبى ذر» 
عن النبى يلي فيما روى عن الله تبارك وتعالى أنه قال: 

يا عبادى إِنى حرّمت الظلم على نفسى وجعلته 


يا عيادى كلكم ضَال إلا من هديئّه» فاستهدونى 
أمُدكُم . 

يا عبادى كلكم جائع إلا من أطعمته. فاستطعموتى 
أطعمكم . 

يا عبادى كلكم عار إلا مّن كسوته. فاستكسونى 
أكسكم. 

يا عبادى إنكم تُخطئون بالليل والنهار» وأنا أغفر 


الذنوب . فاستخفرونى أغفر لكم . 
يا عبادى إنكم لن تبلغوا ضرّى فتضرونى . ولن تبلغوا 


يا عبادى لو أن أؤلكم وآخركم وإنسكم وجِتّكم كانوا 
على أتقى قلب رجل واحدٍ منكم ما زاد ذلك فى ملكى 


يا عبادى لو أن أؤلكم وآخركم و إِنْسكُم وجتكم كانوا 
على أفجر قلب رجل وإحد ما نقص ذلك من ملكى 


3 


يا عبادى لو أن أولكم وآخركم وَإِنُسكم وجتكم قاموا 
فى صعيد واحد فسألونى فأعطيت كل إنسان مسألته ما 
نقص ذلك مماعندى إلا كما ينقص المخيط إذا 
أدخل البحر. 

يا عبادى إنما هى أعمالكم أحصيها لكم ثم أوقيكم 
إياها. فمن وجد خخيرًا فليحمد الله ومن وجد غير 
ذلك فلا يلومَنٌ إلا نفسه 6 . 

( الروضة الرّيا فيمن دَفِن بداريًا لمفتى الشام الشيخ 
عبد الرحمن بن محمد العمادى ‏ تحقيق وتعليق عبده 
على الكوشك / ٠١6 :» ٠١5‏ وهامش / للمحقق: 
انظر أيضًا طبقات الحفاظ للسيوطى / 76 وهامش 
فقة 

قالت المؤلفة : ورد هذا الحديث القدسى الشريف 


بينكم محرما فلا تظالموا . 


إدريس العراقى ( ١اللء‏ لمااه/ ١...‏ 


إدريس عليه السلام 


بإضافة لفظ « جميعًا غير الشرك و بعد « وأنا أغفر 
الذنوب » وذلك فى نسختى من كتاب الإتحافات 
السنية بالأحاديث القدسية للإمام المناوى طبعة مكتبة 
صبيح ؛ الطبعة الرابعة “15*41ه_197م/ 4 فلزم 
التنويه. 
* إدريس العسسراقسى (١١1--188اهب ١108/7‏ 

لالم ): 

إدريس بن محمد بن إدريس بن حصدون بن عبد 
الرحمن» أبو العلاء الشريف الحسينى العراقى . عالم 
بالحديث من أهل فاس. له كتب» منها ١‏ شرح 
الشمائل ؛ للترمذى» فى الخزانة الكتانية» و « شرح 
إحياء الميت فى فضائل أل البييت ١»‏ و ١‏ نبذة يسيرة فى 
أحاديث البسملة والحمدلة ؛ رسالة» وكتاب فى 
لانسبه؛ ذكر فيه حرفة كل وإحد من أبائه وبلده ومن كان 
فيهم من أهل العلم» ذكره ابن سودة؛ و2 فهرسة» 
كراريس» فى الكتانية» و « تكميل مناهل الصا فى 
تخريج أحاديث الشفا © بخطه فى الكتانية؛ وله طرر 
وتعليقات على هوامش بعض كتب الحديث لم 
تجمع . 

( سلوة الأنفاس /١‏ ١5١؛‏ وفهرس المخطوطات 
العربية فى الرباط : الجزء الأول من القسم الثانى الرقم 
46 ودليل مؤريخ المغسرب لابن سودة /١‏ 81م 
وفهرس الفهارس ؟/ 3١5-1949‏ ). 

.)781 378٠ /١ الأعلام للزركلى‎ 

* إدريس العلوى ( 1550 17اله. / 738-18454ام): 


إدريس بن أحمد بن أبى بكر بن أبى زكرى الحسنى 
العلوى, وعرّقه ب بعضهم بِالفُضَيلى : نشابة» له نظمء 
من فضلاء المغرب 6 ووفاته بفاس اشتهر بكتابه 
«الدرر البهبة والجواهر النبوية ؛ على الحجر» جزءان» 
فى أنساب العلويين وغيرهم فى المغرب؛ وهو العمدة 
الآن فى موضوعه . 


( الدرر البهية /١‏ 10ء ومعجم المطبوعات / 
/1"/ وإتحاف المطالع» ودليل مؤرخ المغرب» 
الطبعة الثانية /١‏ "97 . وبروكلمان ؟/ 8485. قال 
الزركلى : وفى المصادر الأخيرة الثلاثة أنه اشتهر 
بالفضيلى» وفى هذه النسبة نظر» فالفضيليون هم من 
سلالة محمد بن على الشريف» وصاحب الترجمة من 
نسل يوسف بن على الشريف » كما فى الدرر البهية 
ل 711 

(الأعلام 3104/1 ). 

* إدريس عليه السلام : 

عن نبى الله إدريس عليه السلام والارتباط الزمنى بينه 
وبين آدم عليه السلام يقول الدكتور محمد وصفى : 

مااجاء عن إدريس فى القرآن : 

قال تعالى: ا واذكر فى الكتاب إدريس إِنَّه كَانّ 
صِدَّيما نيا #ورفعناه مكانًا عَليا 1 مريم: 122 10 
وقال : « وإسماعِيلٌ وإدريس وا الكفل كُلٌ ين 
المُّسابرين * وأَدْخْلََاهُم نى يمتنا إِنَّهم ين 
الصالحين »1 الأنبياء: 246 45 ]. 

الارتباط الزمنى بين آدم وإدريس: 

ولاشك عندنا أن إدريس بعث فى الفترة ة التى بين 
أدم ونويج» ويتبين هذا من دراسة ترتيب الرسل فى 
سورة مريمء إذ بعد أن قص الله القصص عن زكريا 
ويحيى وعيسى ابن مريم وإبراهيم وإسحاق ويعقوب 
وموسى وهارون وإسماعيل قال : ( واذكّر فى الكتاب 
إدريسٌ إنه كان صِرِينًا نيا #ورقّعناه مكاًا عليًا * 


أولئنك الذين أنعم الل عليهم من الثبيين من ذرية ة آدم 


وممنْ حملنا مع نوح ومن ذُرب ب إبراهيم وإسرائيل وممن 
هَدِيْنًا واختبينا 4 [مريم : 588-57 ] فالذى عنى به الله 
( من ذرية أدم ) هو إدريس» والذى عنى به من ( ذرية 
من حمل فى الفلك مع نوح ) إبراهيم» والذى عنى به 
( من ذرية إبراهيم ) إسحاق ويعقوب وإسماعيل» 


إدريس عليه السسلام 


والذى عنى به ( من ذرية إسرائيل ) موسى وهارون 
وزكريا وعيسى وأمه مريم . 

ولذلك فرّق الله أنسابهم» وإن كان يجمع جميعهم 
أدم» لأن فيهم من ليس من ولد من كان مع نوح فى 
السفينة وهو إدريس» وإدريس جد نوح . 

( جامع البيان /1١‏ /9). 

هل إدريس هو أخنوخ المذكور فى العهد القديم ؟ 

وروى ابن سعد بسئده عن أبن عباس قال: أول نبى 
بعث فى الأرض بعد آدم :إدريس» وهو أخدوخ بن 
يردء وهو اليارد» وكان يصعد له فى اليوم من العمل ما 
لاايصعد لبنى ادم فى الشهرء فحسده إبليس وعصاه 
قومه» فرفعه الله إليه مكانا علياء وولد أختويخ متوشلح 
ونفرا معهء وإليه الوصية» فولد متوشالح لمك وثفرا 
معه وإليه الوصية» فولد لمك نوحا. 

( الطبقات الكبرى لابن سعد 4١ /١‏ ). 

وقال ابن فتيية: قال وهب إن إدريس النبى كان 
رجلا طويلا ضخم البطن عريض الصدر؛ قليل شعر 
الجسد؛ كثير شعر الرأس» وكانت إحدى أذنيه أعظم 
من الأحرى» وكانت فى جسله نكته بيضاء من غير 
برص» وكان رقيق الصوت دقيق المنطق» قريب 
الخطى إذا مشى» وإنما سمى إدريس لكثرة ما كان 
يدرس من كتب الله تعالى وسئن الإسلام٠‏ وأنزل عليه 
ثلاثون صحيفة» وهو أول من خط بالقلم وأول من 
خاط الثياب وألبسهاء وكانوا من قبله يلبسون الجلود؛ 
واستجاب له ألف إنسان ممن كان يدعوه؛ فلما رفعه 
الله اختلفوا بعده» وأحدثوا الأحداث إلى زمن نوح» 
وهو أبو جد نوح؛ ورفع وهو ابن ثلاثماثة وخمس 
وستين سنة».وفى التوراة ( العهد القديم ) أن أخنوخ 
أحسن قدام الله تعالى فرفعه إليه» وولد لإدريس 
متوشالح على ثلاثماثة سنة من عمره» وولد لمتوشالح 
لمك» وولد للمك غلام فسماه نوحا. 

( المعارف لابن قتيبة / .)1١‏ 


وفى البداية والنهاية : إدريس عليه السلام قد أثنى 
الله عليه» ووصفه بالتبوة» وهو أخنوخ» هذا وهو فى 
عمود نسب رسول الله على ما ذكره غير واحد من علماء 
النسبء وكان أول نبى أعطى النبوة بعد آدم وشيث 
عليهما السلام . 

( البداية والئهاية /١‏ 14 ) . 

وقال النيسابورى: إن إدريس اسمه أخنوخ من 
أجداد نوح لأنه نوح بن لمك بن متوشالح بن أخنوخ . 

( تفسير غرائب القرآن /١١‏ لاه ). 

ويلاحظ أن القول بأن إدريس هو أخنوخ» سببه أن 
ما وصف به أختوخ فى ( العهد القديم ) من أنه سار 
مع الله بعد ما ولد متوشالح» وأنه لم يوجد لأن الله 
أخذه؛ ومقابلة هذا الوصف مع قوله تعالى عن 
إدريس: ١‏ ورفعناه مكانا عَليًا 4 ونص ما جاء فى 
العهد القديم عن أخنرخ هو مايلى: وعاش أخنيخ 
خمسا وستين سلة» وولد متوشالح» وسار أخنوخ مع 
الله بعد ما ولد متوشالح ثلاثمائة سنة» وولد بنين 
وبئات» فكانت أيام أخنوح ثلائمائة وخمسا وخمسين 
سئة» وسار أخنوخ مع الله ولسم يوجد لأن الله أخذه 
(تكرين :1 ١51-175؟).‏ 

وقد اقتبست الروايات السابقة نسب إدريس من 
نسب أخضشوخ الموجود فى ( العهد القديم ) كذلك»؛ 
وهو فى كتاب اليهود ابن يارد بن مهللئيل بن قينان بن 
أنوش» بن شيث بن آدم» وأنه أبو جد نوح» فقد ولد له 
متوشالح» وولد لمتوشالح لامك» وولد للامك نو . 

( راجع سفر التكوين 8/ .)19-١‏ 

واختلفت اليهود فى تحديد السنة التى ولد فيها 
أخنوخ وولده» كما اختلفت فى شأن شيث وولده» 
وإليك جدولا يبين الاختلاف فى السئين ما بين أخنوخ 
ونوج . 


إدريس عليه السسلام 


الأسماء 


)١(‏ هذا اسرقم يدل على سن نوح عند حدوث 
الطوفان» ففى العهد القديم : لما كان نوح ابن ستمائة 
سنة صار طوفان الماء على الأرض ( تكوين 71197). 

(؟) هذا الرقم لا يتعارض مع ماجاء فى القرآن 
الكريم عن سن نوح» قال تعالى: «إولقد أرسلنا نوحًا 
كرب دانير انحا عسي يا 

فَأَخَذَّهُمُ الطّوقّان وهم ظالمون 4[ العتكبوت: .]١4‏ 
ونحن لا نرى ما يحول دون القول بأن لإدريس اسما 
آخر هو أخنوخ أو خلافه ( ويقال إن عاذيمون وهرمس 
همسا شيث وآدم ( الملل والنحل ؟/ 20117 117) 
مادام ليس هنالك حلاف فى أن إدريس كان فى المدة 
التى بين آدم ونوح » كما تبين لنا من كتاب الله . 

إدريس والعقائد الدينية : 

وسواء كان إدريس أول نبى أرسل بعد آدم» أو سبقه 
غيره» فقد بعثه الله لقدومه ليبين لهم صدق عقيدة 
التوحيد» ويذكرهم بقصة أبيهم آدم» وليثبتهم على 
الإيمان» وليحاول إرشاد من ضل منهم عن سواء 
السبيل . 

وليحذرهم من اتباع إبليس» ومن تحقيق ما توعد به 
الشيطان ربه فيهم : ل َال نما أفويتى لأَتْعدَنَ لهم 


حياتهم عند ولادة البكر | حياتهم بعد ولادة البكر 


طول حياتهسم 


صراطكَ المستقيم # فم اهم ين بين يديهم ودن 
خلفهم وعن أيمائهم وعن شمائلهم ولا تَجِدٌ أكثرقم 
شاكرين 14 الأعراف: 17» /17 ] وليذكرهم بأنهم لو 
تمسكوا بعبادة الله وعدم إشراك غيره فى عبادته» 
لأصبحرا فى مشاعة من الشبطان وأنه تغالى قال 
لوبليس 0 إلا من 
ْمك من الاو 4 [ الحجر: 47 ]طلا لان جَهَنْ 
منك وَمِمنْ تََعَاء عَكَ مِنْهُمْ َجْمَعِينَ 14 ض: 6خ ]. 
واكك إن ررس حر ليه بيط أن ف 
وإبليس» وبما آل إليه أمر كل منهم» وأنه ذكرهم بفعل 
أحد ولدى آدم بأخيه» وأنه تلا عليهم قصته على نحو 
الوجه الذى ذكره الله لخاتم النبيين فى القرآن الكريم 
وهو قوله تعالى « اث عَلَئِهِمْ ب بتّى آدم بالق إذْ 
ربا انا تيل من أحدهما ولم يُتقبل بين الآخر قال 
لأقتلئك قال إنّما يتقل لمن المتَِّينَ ‏ ليطت 
إليَّ يدك لِتَفلِى ما أنا يبّاسط يد إليكَ لأفتلك إنى 
حا اللَّه ب العالمين * إن أَُريد نبو بإلمى 
وإنيك تكن من أضْحَابِ النَّارٍ وذلك برا 
الظالمين* تَطَرَعتَ ح له َه كل أخيه خيه قلطب من 
الخاسرينٌ « ف فبَعَتَ اله شُرابًا يبحت فى الأَرض لِيْرِيةُ 


إدريس عليه السسلام 


الإذريسسى 


كيف يُوارى سو أخيه قَالَ يا وبل أعجزثٌ أن أكون 
يثل هذا الشُرابٍ فَأُوارى سَوَْةٌ أى فَأْصبَحٌ يمن 
التَّدِمِينَ14 المائدة: /7"1-519]. 

نعتقد أن هذه القصة ذكرها إدريس لقومه وذكرهم 
بهاء ليبين لهم ماهى المعصية وماهو جزاؤهاء بل 
ونعتقد أنه ليس بمستبعد أن هذه القصة ذكرها معظم 
المرسلين لأقوامهم إن لم يكن كلهم» خاصة وأن الله 
تعالى رتب عليها حكما فى التوراة إذ قال الله تعالى 
لخاتم النبيين بعد أن ذكر له قصة ولدى آدم : ا من 
أجل ذلك كبن على بنى إسرائيل أنه من قل نفسًا بغير 
تميس أو فساد نى الأرض فكأنما قَكّل الئاس جميعًا ومّن 
أحياها فكأنما أحيا الناس جميمًاء ولقد جاءتهم رسلنا 
بالبينسات ثم إنَّ كثيسرًا منهم بعد ذلِك فى الأَرضٍ 
لمسرفونٌ ©[ المائدة: 7017]. 

فلا شك أن إدريس بَيّنَّ لقومه حقيقة التوحيد وبين 
لهم ما هى المعصية وما هو العقاب على الذْنْب» وما 
هو الجزاء لمن اتبع هدى الله » وغير ذلك من العقائد 
كالوحى» ويوم الحساب » وجهنم » والجنئة» 00 
العلاب » والثواب» والتوبة والاستغفار وهكذا ... 
بين لهم ما هى الفتئة» ولعله 0 
إلى خماتم النبيين من قوله تعالى : يا ينى دم قد 
أنزئها ليكُم ِياسًا يُوارى سَوَدِكُم وريشًا ولِيَاسُ 
التقّوى ذلك خَبْرٌ ذلك من آباتٍ اللو لملهم بذكن * 
يا بنى آد م لايَفيكُم الشّيطان كما أخرَجَ أسويكم ين 
الجنه يَِعُ عنهما لياسهما ليريهُما سوءاتهما إِنّهَرَاكُم 
م وقبله ين حيثٌ لائؤهُم إن عله ليان أزلياء 
لَِذِينَ لا يؤْمُون * وإذا لوا فاحّة َانُواوَجِذًْا عليها 
آباءنا لله َنبا كل إنَّ الله لآ يام ِالفَحْشَاءٍ ءِ أتقولون 
عَلَى الله ما لاتَمْلجُونَ 14 الأعراف 18-1 ]. 
ولا عجب أن ينزل على إدريس مثل هذا فقد قال 
تعالى لرسوله :الكري يم خعاتم النبيين: د مايال لك إلا 
ماقَد فيل للرّسّل م ين كيك نك لذو مترة وثو 
عِنّاب أليم 6[ نصلت: 47 ]. 


( الازتساط الزمنى والعقائدى بين الأتبياء والرسل - 
د. محمد وصفى . المجلس الأعلى للشكفون 
الإسلامية» لجنة التعريف بالإسلام» الكتاب الثامن 
عش 186اه 9560ام/ "401777). 


انظر أيضًا الأنبياء فى القرآن الكريم ‏ محمود 
الشرقاوى / 85 » 87 » وقصص الأثبياء للإمام ابن 
كثير. دار النيل» القاهرة /١1441١‏ 221-54 وقصص 
الأنبياء. عبد الوهاب النجار / 74 -4” وقصص 
الأنبياء. حامد عبد القادر» المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية بوزارة الأوقاف . دراسات فى الإسلام . السنة 
الأولى » العدد الثالث ١١‏ شوال ١٠178ه_‏ إيريل 
ام 01). 


*: ابن إدريس العمروى : 


انظر: العمروى .. 


الإذريسسى : 


قال السمعانى: 

الإدريسى : بكسر الألف وسكون الدال المهملة 
وكسر الراء وسكون الياء المنقوطة باثئتين من تحتها 
وفى آخمرها السين المهملة» هذه النسبة إلى إدريس 
وهو اسم لبعض أجداد المنتسب إليه» والمشهور بهذه 
النسبة أبو سعد عبد الرحمن بن محمد بن محمد بن 
عبد الله بن إدريس بن الحسن بن منويه الاسشراباذى 
من أهل استراباذ» سكن سمرقند إلى حين وفاته وهو 
صاحب تاريخهما أعنى سمرقئد واستراياذ» كان 
حافظًا جليل القدر كثير الحديث؛ طلب العلم بنفسه 
إلى ختراسان والعراق وشاهد الحفاظ وارتضوه وكتب 
الحديث على إتقان ومعرفة تامة وصئف الكتب؛ سمع 
بجرجان أبا بكر أحمد بن إبراهيم الإسماعيلى 
وآبا أحمد عبد الله بن عدى الحافظ ويبغداد أبا الحسن 
على بن عمر الدارقطنى الحافظ وبنيسابور أبا العباس 
محمد بن يعقوب الأصم وبمرو أبا عبد الر 


00 


الإدريسى 


عبد الله ين عمر بن علك الجوهرى وأبا الحارث على 
ابن القاسم الخطابى وجماعة كثيرة سواهم» روى عنه 
أبو العلاء محمد بن على بن يعقوب المقرىء الواسطى 
وأبو القاسم على بن المحسن التنوخى وأبو الحسن 
أحمد بن محمد بن أحمد العتيقى وأبو القاسم عبيد 
الله بن أحمد بن عثمان الأزهرى البغداديون وأبو سعد 
أحمد بن محمد بن أحمد المالينى وأبو بشر عبد الله 
ابن محمد بن هارون الوراق فى جماعة كثيرة» آخرهم 
أبو سعد محمد بن عبد الرحمن الكجروذى» وتوفى 
فى سليخ ذى الحجة سنة حمس وأربعمائة بسمرقند. 

وأبو القاسم محمود بن إسماعيل الإدريسى 
الطرايلسى ١‏ فى اللباب /١‏ 5 الطريثيثى ) إمام 
فاضل مفتى مناظر أصولى حسن السيرة» أفنى عمره 
فى الوحدة والقنوع ونشر العلم وطلبهء تفقه على 
والدى رحمه الله» وسمع الحديث من أبى بكر عبد 
الغفار بن محمد بن الحسين الشيروى وغيره» كتبت 
عنه شينًا يسيرًا بمرو ونيسابسور» وكانت ولادته بعد سنة 
سبعين وأربعماثة . 

( الأنساب للإمام أبى سعد عبد الكريم بن محمد 
ابن منصور التميمى السمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله 
عمر البارودى .)١١١ 299 /١‏ 

واستدرك ابن الأثير على السمعائى بالنسية لابى 
القاسم محمود بن إسماعيل الإدريسى فقال: 

قلت : فاته أبو القاسم سعيد بن محمد بن الحسن 
الإدريسى إمام جامع صور» سمع صالح بن أحمد 
القاضى وغيره» روى عنه سهل بن بشر وروى عن أبى 


الإدريسى ( الشريف الإدريسى )... 


إذا وجدوا قوبًا فيسا خييرٌ مطعم 
وإن فقدوا فالككدٌ للصّمّد الوتر 
( اللباب فى تهذيب الأنساب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد /١‏ 175 ). 
الإدريسى ( الشريف الإدريسى ) (2517-٠5قه‏ 
1-17 5لام): 
الثسريف الإدريسى عمدة الجغرافيين المسلمين. 
مضى إلى اليوم زهاء ثمانية قرون على وفاة الجغرافى 
المسلم العظيم الشريف الإدريسى» الذى يعتبر بحق 
عمدة الجغرافيين المسلمين» والذى أثفق شبابه فى 
شبه الجزيرة الإسبانية» طاليًا دارسّاء وباحدًا متجولاء 
ثم خص جغرافيتها ووصفهاء فى.موسوعته الجغرافية 
العظيمة؛ بأقيم فصولها . 
وهو أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الله بن 
إدريس بن يحيى بن على بن محمسود بن ميمون 
الحمودى سليل أسرة بنى حمود الملوكية البربرية» 
التى حكمت جنوبى الألدلس وثغر سبتة» فى أوائل 
القرن الخامس الهجرى» وسمى بالشريف لأنه يتصل . 
بنسبته إلى أسرة الأدارسة الحسنية» التى ينتمى إليها 
بنو حمود» والتى حكمت المغرب منل أواشمر القرن 
الثانى الهجرى ؛ وهذه ترجع نسيتها إلى آل البيت» 
ومن ثم فإن نسبته تورد مننل جده الأعلى ميمون على 
النحو الآتى: ميمون بن أحمد بن على بن عبيد الله بن 
عمر بن إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
على بن أبى طالبء وإذَّا فهو وفقا لهذه النسبة كذلك 
سليل آل البيت . 


الحسن على بن محمد الأديب عن أبيه فى الصوفية : ( تورد نسبة الإدريسى على هذا النحو فى ترجمة له 

ألم على حُبَى رجالا تعاقدوا مدونة فى الصفحة الشانية من ا لمجلد الأول من 
على البر والتقوى مع الفدٌ والفقسر مخطوط مصور لكتاب « بغية الطلب فى تاريخ حلب» 

نا 1ق اللننات كاوه لابن هبة الله؛ وهو محفوظ برقم 1517 تاريخ بدار 

جاسيع إلى الاين جا الكتب المصرية ) ( تراجم إسلامية شرقية وأندلسية / 
وعيشهم ميش أدق من الشعر ار * 


الإدريسى ( الشريف الإدريسى ) 


ولد الإدريسى فى مدينة سبتة؛ ميناء المغرب 
الأقصى على البحر الأبيض المتوسط فى سئة "441 هه 
(49١٠م‏ أو 1٠١‏ ) ويعود أصل عائلته إلى إدريس 
الأول» مؤسس الأسرة» والذى هرب من المشرق 
وأسس إمارة مستقلة فى منطقة الريف عام 11/1١ه/‏ 
4م واستمرت من أواتحر القرن الثامن حتى القرن 
العاشر الميلادى» وتوسعت خلال هذه الفترة حتى 
كادت تشمل المغرب كله؛ وقد اشتهر إدريس الأول 
بصفته ولا من الأولياء الصالحين لا سيما بعد وفاته 
عام /ال1اه/ "1ؤلام ولا يزال ضريحه المشهور 
ب(مولاى إدريس ) يتمتع بصيت كبير لدى أبناء 
المغرب» ويقع بجوار فاس التى أسسها ابنه إدريس 
الشانى والذى حكم مسن عام /ا/1١اه/‏ "41/ام إلى 
اهم ليللي وقد تلاشت دولتهم عام هللاه / 
م أما أجداد إدريس المباشرون فقد كانوا أمراء 
ثانويين فى مالقة» وهناك أيضًا عجزوا عن الالحتفاظ 
طويلا بسلطانهم فاضطروا للعودة إلى سبتة فى القرن 
الحادى عشر. 

( أعلام الجغرافيين العرب / 184). 

قال عنه المؤرخ محمد عبد الله عنان : 

وقد كانت مديئة سبتة المغربية ‏ وهى التى لعبت 
دورا عظيمًا فى تاريخ المغرب والأندلس» والتى تعتبر 
اليوم أرضًا إسبانية تتبع ولاية قادس الأندلسية؛ وتحتلها 
أسبائيا منذ أربعة قرون ‏ كانت مسقط الرأس لجمهرة 
كبيرة من علماء المغرب والأندلس» وتشتهر بالألخص 
بمولد رجلين من أبنائهاء يشغل كل منهما مكانة بارزة 
فى تاريخ العلوم العربية» وقد عاش كلاهما فى نفس 
العصر تقريباء أى فى النصّف الأول من القرن السادس 
الهجرى: هما الشريف الإدريسى» أعظم الجغرافيين 
المسلمين» والقاضى عياض بن موسى السبتى أعظم 
حفاظ المغرب بلا مراء . ١‏ 


ولسنا نعرف الكثير عن نشأة الإدريسى وحياته 
الأولى » بيد أننا نعرف من إشارات وردت فى مؤلفه: 
أنه درس فى معاهد الأندلس» ولا سيما فى قرطبة» 
وقد كانت الأندلس يومئذ تحت حكم المرابطين سادة 
المغرب» ونعرف كذلك أنه قام ببحلات عديدة فى 
شبه الجزيرة الإسبانية» ووصل فى تجواله غربًا حتى 
ثغر أشبونة أو لشبوئة عاصمة البرتغال الحديثة» وقد 
كانت يومثذ ثغر ولاية الغرب الأندلسية . ثم زار شمالى 
إسبانيا وتعجول فى جليقية» بل هنالك فى كتاباته ما 
يدل على أنه زار ثسواطىء فرنسا مما يلى خليج 
بسكونية؛ ووصل فى رحلاته البحرية حتى شراطىء 
انجلترا الجنوبية» ولما أتم تجواله فى شبه الجزيرة 
الإسبانية وما إليهاء عبر البحر إلى المغرب» وتجوّل 
فى شماله وجنوبه؛ وهنالك ما يدل على أنه عاش 
حيئًا فى مدينة مراكش » وحيئًا آخر فى شمالى المغرب 
بمسديئة قسنطينة» وكذلك رحل الإدريسى إلى 
المشرق» وتجوّل فى آسيا الصغرى وزار المغارة 
المنسوبة إلى أهل الكهف حسبما يحدثنا بذلك» ومن 
المحقّق أن هذه الرحلات العديدة» كان لها أكبر أثر 
فى تكوين معلوماته الجغرافية؛ التى ظهر أثرها قيما 
بعد فى أبواب كثيرة من معجمه الجغرافى ٠‏ 

وهنا يلعب القدر دوره فى تطور حياة الإدريسى» 
ذلك أننا ثراه بعد ذلك فى جزيرة صقلية؛ يمثل فى 
بلاطهاء ويخوض حياة علمية باهرة» ونحن نعرف أن 
جزيرة صقلية ؛ افنتحها المسلمون تباعًا ما بين سنتى 
الاو 734ه(4718و8/ىم ) وغدت فى ظلهم 
حديقة يانعة» تزهو بعلومها وتجارتها وصناعتهاء حتى 
إذا أدرك الوهن تلك الدولة الإسلامية الصغيرة»؛ توالت 
عليها حملات الفرنج: حتى غزاها النورمان بزعامة 
روبر جويسكار والدوق روجر فى سدئة 4715ه 


5 (97١1م‏ ) وتم افتتاحها فى سنة 85١1م»,‏ وكان 


الإدريسى ( الشريف الإدريسى ) 


الدوق روجر أول حكامها من الثورمان» فشمل سكان 
الجزيرة من المسلمين واليونان بتسامحه؛ وسمح 
للمسلمين بالاحتفاظ بمساجدهم» وقضاتهم» وأطلق 
لهم حرية التجارة» ولما توفى الدوق روجر فى سنة 
م خلفه ولده الطفل روجر حدثّاء ويدأ حكمه 
للجزيرة حينما بلغ الثامنة عشرة فى سنة 17١1م»‏ 
وكان الدوق روجر الثانى أو يُجار كما تسميه الرواية 
الإسلامية» من أعظم ملوك عصرهء وفى ظله غدت 
صقلية دولة عظيمة » وكان مثل أبيه من ذوى الأفق 
الوامسع ؛ وممن يقدّرون تفوّق المسلمين الحضارى» 
ويؤثرون الانتفاع بعلومهم ومعارفهم ومن ثم فقد 
استطاعت الجالية الإسلامية أن تعيش فى ظله حتى 
حين » متمتسة بسائر شعائرها ونشاطها الاجتماعى 
والثقافى. وفى ظل هذا التسامح المحمودء دعا 
الدوق روجر للعمل فى بلاطه رهطًا من العلساء 
المسلمين؛ من الصقليين المحليين؛ ومن إفريقية 
والمغرب؛ وكان فى مقدمة هؤلاء الشريف الإدريسى ‏ 

وكان وفود الإدريسى على الجزيرة فيما يرجح بين 
سنت 11١5:1١7٠‏ 

وكان العلامة المسلم يومشذ» يسبقه صيته كرحالة 
وعالم جغرافى» فاستقبل فى بلاط صقلية بترحاب» 
وأغدق عليه الدوق رجار عطفه ورعايته» وعهد إليه 
بالمهمة العلمية العظيمة» التى حققها الإدريسى 
بكتابة معجمه الجغرافى الخالد. 

ولما تمت دراسة المصادر القديمة أمر الدوق بعد 
ذلك» وحسبما يحدثنا الإدريسى « أن يفيغ له من 
الفضة الخالضّة دائرة مفصلة عظيمة الجرم» ضخمة 
الجسم فى وزن أربعممائة رطل بالسرومى فى كل رطل 
منها ماثة درهم واثنا عشر درهمًا » وأن تنقش فيها صور 
الأقاليم السبعة؛ بأقطارها وبلادها وخلجانها وبحارها 
وأنهارها وعامرها وغامرهاء والأقاليم السبعة هى أساس 
التقسيم الجغرافى للعالم فى العصور الوسطى» وقد 


لليانا 


سار عليه سائر الجغرافيين المسلمين» فقام العمال 
المهرة» تحت إشراف الإدريسى وتوجيهه؛ بإتمام تلك 
المهمة العظيمة على أكمل وجه» ونقش فوق الكرة 
الفضية : خريطته الشهيرة للعالم المعروف يومئذ. وقد 
اشتهرت: هذه الخريطة الإدريسية يومئذ» وغدت منل 
وضعها مستقى لكثير من الجغرافيين الأوربيين فى 
العصور الوسطى» ولا سيما العلامة البندقى ماريئو 
سانوتو ( 1178-1770م ) الذى استرشد بها فى 
معظم خرائطه؛ ويقال إن الخريطة المتشودة لم 
تستغرق من الفضة التى نقشت عليها سوى الثلث. 
وإن رجاز وَمَبَ الجغرافى المسلم بقية الكمية 
الفضية؛ وأعطاه فوق ذلك مبلمًا كبيرًا من المال» 
وشحنة سفيتة من نفيس المتاع . 1 

وتلا ذلك فكرة وضع مؤلّف جغرافى عام» يرسم 
مطابقًا للكرة الفضية» وتستعرض فيه الأقاليم السبعة 
المحفورة عليهاء وتوصف فيه أحوال البلاد والأرضين » 
وأماكنهاء وصورهاء وبحارهاء وجبالها ومسافاتها 
ومزروعاتها وعللها وخواصهاء وأجناس نباتهاء ومابها 
من الصناعات والتجارات» وما يذكر عنها من 
العجائب؛ وحيث هى من الأقاليم السبعة» مع ذكر 
أحوال أهلهاء وهيئاتهم ومذاهبهمء وأزيائهم» 
ولناتهمء هكذا يلخص لنا الإدريسي فى مقدمته 
محتويات الموسوعة الجغرافية الكبرى» التى عهد إليه 
الملك رجار بوضعها وقد اعتمد الإدريسى فى وضع 
هذه الموسوعة؛ فضلا عن مادته ومعلوماته 
الشخصية» التى جمعها من طوافه فى شبه الجزيرة 
الإسبائية وثشواطىء فرنسا وغربى البحر المتوسط 
وجزائره والمغرب وأسيا الصغرى؛ وما استقاه من 
بحوث الجغرافيين القدماء ولا سيما بطليموس» ومن 
أسلافه الجغرافيين المسلمين العظام مثل اليعقوبى» 


الإدريسى وخريطة الأرض- 


صورة رمز 


ية 


الإدريسى ( الشريف الإدريسى ) 


وابن خرداذبة والمسعودى وابن حوقل ‏ اعتمد فضلا 
عن ذلك كله على تقارير الرسل والمبعوثين» الذين 
أوفدهم الملك رجار بإشارته وتوجيهه إلى مختلف 
البلدان الأوربية . 

(١‏ وهذا ما يرويهلناالصفدى فى حديشه عن 
الإدريسى _ الأدب الجغرافى العربى /١‏ 787 ) ومنها 
فرنساء وإيطاليا وألمائيا وبلاد اسكندناوه» وجزائر 
بحر الأدرياتيك» وجزر الأطلنطى» وهى التى يتناولها 
الإدريسى جميمًاء ولأول مرة فى الجغرافية العربية» 
وجغرافية العصور الوسطى ‏ بكثير من الدقّة والبراعة» 


فى التحديد والوصف » واستغرقت بحوث الإدريسى» 


"84 


ثم وضع المؤلف كله خمسة عشر عامّاء وانتهى من 
وضعهء» حسبما يحدثنا الإدريسى فى مقدمته فى 
العشر الأول من شهر يتاير سنة 65١١م‏ الموافق 
لشهر شوال سنة 54 5٠ه»‏ وذلك قبيل وفاة الملك 
النورمانى بأشهر قلائل؛ وسمى المؤلّف « بنزهة 
المشتاق فى اختراق الآفاق » وهو اسم يقول لنا 
الإدريسى : إنه من وحى الملك رجار وإشارته» ولما 
كان المؤلف كله قمد وضع بإشارة الملك رجار 
ورعايته» وأهدى إليه فى مقدمته» فقد سمى كذلك 
«كتاب رجان » أو #الكتاب الرجارى » تنويهًا من مؤلفه 
يفضل هذا الأمير العالم المستنير ( تراجم إسلامية ' 
شرقية وأندلسية / 715 7"17). 


عن أعلام الجغرافيين العربد. عبد الرحمن حميدة 


| مم 


الإدريسى ( الشريف الإدريسى ).. 


أما الذى يُذكر للإدريسى بالإعجاب فهو أنه حاول 
بتفسيمه الأرض إلى الأقاليم السبعة إثبات درجات 
العرض وتحديدها وأنه أفلح فى هذه المحاولة إلى حد 
بعيد» وقد ابتدأ كما أشرنا إليه بإثبات درجات العرض 
من درجة 758 إلى درجة 7١‏ على التتابع» والدريجات 
التى أثبتها توافق الدرجات الحقيقية تمام الموافقة فى 
جميع البحار وفى معظم اليابسة حيث توفرت لديه 
الأسباب وأمكته | إ"جاء المقاييس الصحيحة غالبا وقسم 
كد من الأقاليم السبعة إلى عشرة أقسام متساوية من 
جهة الغرب إلى جهة الشرق» وقد وضع لكل قسم من 
هذه الأقسبام السبعين حريطة خحاصة زيادة على 
الخريطة الجامعة» ولحسن الحظ فإن هذه الخرائط 
السبعين بقيت محفوظة فى مختلف النسخ الموجودة 
من كتاب نزهة المشتاق ومئها استخرج ميلر خريطة 
الإدريسى الجامعة» وقد اعتنى بجمعها وتحقيقها ثم 
طبعها لأول مرة غاية فى الإتقان وبالحروف اللاتينية . 
وقد انتدب لها المجمع العلمى العراقى محمد بهجة 
الأفرى» وجواد على بعد أن رجعا فى تحقيقها 
وتصحيحها إلى خمس نسخ مصورة من كتاب نزهة 
المشتاق وطائفة من كتب العرب المجغرافية واستدركا 
على " ميلر » ما استدركاه وبينا انختلاف الخ ونشرها 
المجمع سنة ١190م.‏ 
ومما يجدر التنبيه عليه أن قراءة خريطة الإدريسى 
هى يخلاف قراءة الخرائط المعهودة لديئا لأنه يجغل 


الجنوب فى أعلى الصحيفة والشمال فى له 


فيكون الغرب يمينا والشرق يسار . 

وإن الإدريسى استعمل ملاحظاته الشخصية زيادة 
على الانتفاع بملاحظات معاصريه وأعمال المؤلفين 
قبله كالمسعودى وإبن حوقل والمقدسى» ولا شك أن 
ما كتبه عن البلاد الغربية كان أحسن ما كتب عنها . 


وبعد ‏ وفاة » روجر عاش الإدريسى بمعية ولدهغليوم 


. (التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية / 777 
رففة 

وقد كتب الإدريسى» غيسر موسوعته الجغرافية» 
كتابًا آخر عنوانه 8 روض الأنس» ونزهة النفس » أو 
«اكتاب المسالك والممالك ؛ كتبه للملك وليم الأول 
(غليوم) ولد الدوق رجار» وهو الذى خلف أباه فى 
المُلك» بيد أنه لم يصلنا من هذا المؤلّف سوى قطعة 

صغيرة ممخطوطة توجد يإحدى مكتبات استانيول . 
( تراجم إسلامية شرقية وأندلسية محمد عبد الله 

عنان/ 7315). 

وكان الإدريسى ‏ فوق براعته فى العلوم الجغرافية - 
عالما ممتازا بالنبات» له أفاق واسعة فى معرفة الأريض 
التى وطئتها قدماه فى رحلاتهء لذلك فقد كان وصفه 
للنباتات المختلفة لا يختلف كثيرًا عن الوصف 
العلمى الحديث . 

وله من الكتب : النبات» وكتاب الأدوية المفردة؛ 
وكتاب الجامع لصفات أشتات النبات فى أربعة أجزاء 
ويوجلد منه نسخة فى نمزانة الفاتح: باستائبول بتركيا 
(رقم )1"11١‏ وكتاب الصيدلة. 

ولنأخذ بعض الأمثلة على وصف الشريف الإدريسى 
لمجمل النباتات التى ذكرها فى كتبه ففى مدينة 
شرشال شمال إيران وصف هذا النبات حيث قال 
(سفرجل كبينر الجرم ذو أعناق كأعناق القرع الصغار 
وهو من الطرائف غريب فى ذاته ) وكان لا يترك أية 
شاردة أو واردة عن أى نبتة أو عشب أو شجر إلا ذكر 
نوعه وصفاته العامة وفوائده الاقتصادية أو الطبية . 
ولنبق معه يصف لنا ما شاهده ولاحظه فى بلاد 
المغرب» قال ؛ فعند جبل مجاور لمدينة بجايه فى 
المغرب»؛ وفى أكتافه جمل من النبات المنتفع به فى 
صناعة:ألطن مثل شسجر الحضض والستولوقندريون» 
والبرباريس والقنطوريون الكبير والقسطون والأفسنين؛ 


وهذه أعشاب مفيدة جدًّا لمعالجة الأمراض ». 


الإدريسى ( الشريف الإدريسي )... 


وعن قصب السكر قال: إنه قصب يحتوى لبه على 
مادة حلوة ولذيذة: ذاتب لون أبيض» عسمر وغليظة 
القوام تشبه النشا ولها منافع ويعمل منها العديد من 
المواد الغذائية . 

(«علم النبات فى الأندلس »6/ 91). 

وتمتاز كتابات الإدريسي فى العقاقير والنباتات 
الطبية بمحاولاته مطابقة الاسم العربي للمواضع على 
مقابله فى اللغات اليونانية والسسريانية والفارسية 
والهندية واللاتينية والبربرية... ويتألف كتاب الإدريسى 
0 اللجامع لصفات أشتات التبات ».من جزءين» وقد 
:رتبت مواده على حروف المعجم» ويبجث الجزء الأول 
فى 7١١‏ نباتا وعقاراتهاء والثبانى فى "٠١‏ نببات 
وعقاراتهاء وقد أشار الإدريسى إلى أنه قد استعان فى 
تأليفه بما قرأه فى سبتة من مؤلفات» و إلى أن رحلاته 


الكثيرة قد أعانته على إعداده ومراجعته . 
( موسوعة العلرم الإسلامية والعلماء المسلمين /١‏ 
١؛1).‏ ش ١‏ 


وكان الإدريسى ‏ فوق هذا كله أديبًا متمكنًا وشاعرًا 
محسنًا» ومن نظمه قوله : 

ليت شعسسرى أين ققبرى 
ضاء فى الغربة عمرى 

لم أدع للعين مساتش ا 
لسلتاق فى بروبيحر 

وخيسسرت الناس والأرض 
لدي خخييوروشبر 

لم أجهد نب سانا ولادات 
كباندى لحى ص ارى 

فكأنى لمأ ٍ إلا 
بعيت أو ةلاسر 
( تُقِلَثْ هذه الأبيات للإدريسى من الصفحة الثانية 


فنانا 


من المجلد الأول من المخطوط المصور ١‏ بغية 
الطلب»2. 


وتوفى الشسريف الإدريسى فى سئنة ٠”"هه‏ 
(11715م) فى السابعة والستين من عمره . ولسنا نعرف 
أين توفى وأين دفن» ويغلب على الظن أنه استقر فى 
البلاط النورمانى» فى بلرم حتى توفى ودفن بالجزيرة 
(رجعنا فى كتابة هذا الببحث إلى الأجزاء المخطوطة 
من نزهة المشتاق الموجودة بدار الكتب المصرية 
تحت رقم 107 جغرائية» وإلى مخطوط « بغية 
الطلب» السابق ذكره» وإلى كتاب الأدب الجغرافى 
العربى لكسراتشكوفسكى» و إلى دائرة المعارف 
الإسلامية؛ مقال ١‏ الإدريسى » وإلى مختلف الأقسام 
المطبوعة من نزهة المشتاق ؛ التى أتينا على ذكرها . 
وكذلك إلي رحلة أبن جبير ) ( تراجم إسلامية شرقية 
وأندلسية/ 714). 

( تراجم إسلامية شرقية وأندلسية ‏ محمد عبد الله 
عنان/ ,١١.-:05‏ 0714 وأعلام الجغرافيين 
العرب د. عبد الرحمن حميدة / 88 وفيه تاريخ 
الميلاد والوفاة الميلادى ١٠١57-1١1١م»‏ والتاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية _عمر رضا كحالة / 
2118-1 وبحث بعنوان ؛ علم النيات فى 


. الأندلس »_عادل محمد على الشيخ حسين . مجلة 


المورد. بغدادء المجلد السابع عشرء ربيع ١984‏ 
العدد الثانى / 4١‏ وقيه التاريخ 4917 امهم / 
-١8١1م»‏ وموسوعة العلوم الإسلامية والعلماء 
المسلمين: مؤسسة المعارف للطباعة والنشرء بيروت 
اق وفيه ( ص 4٠‏ ) التاريخ 444 60707ه/ 
-1150م؛ وأنه ملقب بالصقلى لاستقراره 
بصقلية. راجع أيضًا الأعلام للزركلى 7/ 4 ؟ وفيه 
التاريخ الميلادى ١١11514-1امء‏ ومخطوطات - 
المجمع العلمى العراقى ‏ ميخائيل عواد ؟/ 187 


6 وما جاء به من مراجع بهامش ١‏ ). 


الأدعيسة الأدعية المائة 
* الأدعيسةة : تأليف: ؟ 
جمع دعاء» وقد كانت المكاتبات فى مطلع القرن رسالة فى الأدعية المأثورة فى الحبج وبعض أحكامه 
الثالث الهجرى فى خلافة الراضى تفحح مقدماتها وآدابه. 
بالدعاء فيسا يتعلق بأمر الددين مثل 0 أكرمه الله؟ 0١‏ أوله: اللهم إن أريد طواف بيتك الحرام» فيسره لى 
و«حفطه الله ووفقه » ثم عغيل عنها قصدًا للإجلال وتقبله منى سبعة أشواط . 


والإعظام إلى الدعاء بإطالة البقاء وإدامة العز وإسباغ 


النعمة ونحو ذلك . 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١9‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى // 
١ ,)/‏ 
الأدعية : 


انظر: رسالة فى الأوراد والأدعية . 
* الأدعية التى تتلى فى أول الشنئة وآخرها ويوم 
عاشوراء وشرحها بالتركية : 
جمع وشرح أحمد الشامى ‏ المدرس بالجامع 
٠‏ الأموى بدمشق . 
أولها ‏ بوهرسنه نك أخر كوئنده ... إلخ وأول الدعاء: 
الحمد لله رب العالمين ... اللهم عملت فى هذه 
السة الماضية ... إلخ . 
نسخة مخطوطة بقلم تعليق عادى» كتبت الأدعية 


بالمداد الأحمر» والشرح بالأسودء تمت كتابتها فى ٠‏ 


7 قى الحجة سنة 11174ه» ولعلها بخط الجامع 


والشارح ‏ الكتاب الثالث ضمن مجموعة من ورقة 4لا 


-لالاء مسطرتها مختلفة؛ فى /ا, ١9‏ هراسم 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منل عام 1١81/٠‏ حتى نهاية 19٠‏ » 
لاحك .)1١6 /١‏ 


* أدعية الحج : 


لاكاردا, 


أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بسرقم 


وآخره : صدق وعده ونصر عبدهء وأعز جئده؛ وهزم 
الأحزاب وبحده ولا حول ولا قوة إل بالله العلى العظيم , 
نسخة عادية . الخط ردىء وحديث . 
لاق سم . 
نس - عدد السطور. 
( فهرس مخطرطات دار الكتب الظاهرنة؛ الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 4 ). 
* أدعية الحج والعمرة: در 
انظر: الأدعية والأوراد (علم-) : 
»* الأدعية المأثورة : " 
الأدعية المأثورة : هى ما ينقله الخلف عن السلف. 
راجع كتاب الكلم الطيب لللإمام أحمد بن تيمية» 
والدعاء المستجاب للشيخ أحمد عبد الجواد؛ ودعاء 
الصالحين للأستاذ محمد عبد الرحمن عوض» 
والدعاء للدكتور محمد السيد طنطاوى . 
( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / 5"اء /ا7 وهامش 4 ). 
وقد ذكر الإمام الغزالى ( إخياء علوم الدين /١‏ "1581 
740 ) عددًا من الأدعيئة المأثورة عن النبى يلِدِ وعن 
أصحابه رضى الله عنهم منتخينة من جملة ما جمعه 
أبو طالب المكى وابن خزيمة فراجعها هناك . 
* الأدعية المانة : : 
. تأليف ابن الأثير ذكره فى كتابه 2 المثل السائر » إذ 
قال: « وكنت ألّفت كتايًا فى ذكر أدعية مخصوصة» 


لأس 
ق - عدد الأوراق. 


الأدعية المنتخبة والأدوية المجربة 


الأدعية والأذكار ( كتب فى .) 


ضمنتته مائة دعاء» مما توضع فى الكتب السلطانيات 
والإنصوانيات » وضمنت على نفسى أن أودع كل دعاء 
منها معنى آية من القرآن» أو برا من الأخبار النبوية» 
أو معنى بيت سائر» . 

( ديوان رسائل ضياء الدين بن الأثير - تحقيق هلال 
ناجى» منشورات جامعة الموصل » جامعة الموصل» 
كلية الآداب» الطبعة الأولى 107١ه‏ 1987م 1/ 
0 : ش 

* الأدعية المنتخبة والأدوية المجربة : 

الأدعية المنتخبة والأدوية المجربة: للشيخ عبد 
الرحمن بن محمد البسطامى وهو مختصر فى وصف 
الدواء . ألفه فى ليلة عيد الفطر سنة ثمان وثلاثين 
وثمانمائة ورتب على مخحمسة أبواب كلها فى الطاعون . 

أوله : الحمد لله اللطيف يعباده ...الخ 

(كشف١/‏ 0-495ه)., 

يوجد مخطوطه بمكتبة المتتحف العراقى وجاء بيانه 
كمايلى: 

الأدعية المنتخبة فى الأدذوية المجربة لعبد الرحمن 
ابن محمسد بن على بن أحمد الحتفى البسطامى 
الأنطاكى المتوفى سنة /0/ه 404 ام . 

( ولد بأنطاكية وأقام بالقاهرة واستقسر فئ بروسه إلى 
أن توفى . وهو عالم مشارك فى أنواع العلوم كالتحديث 
والتفسير والفقه والتاريخ وقد زادت تسآليفه على 


الأول ( الحمد لله اللطيف بعباده ... قد جمعت لدرة 
جواهر العلماء وغرة فواضل الفضلاء كتابًا موسومًا 
بوصف الدواء كشف آفات الوباء الذى سارت به 
الركبان واشتهر فى بعض البلدان...). 

وهو كتاب فى الأدعية والأدوية الطبية كلها فى وباء 
الطاعونٍ رتبه المؤلف فى نخمسة أبواب فر منه سنة 


8ه / 1414م نسخة جيدة مؤطرة المفحات 
بمداد أحمر كتبها بخط التسخ الجيد ملا مصطفى 
إمام جامع الفضل يبغداد سنة 11784ه/ 1811م 
ضمن مجموع . وتنتهى هذه النسخة بالباب الرابع . 

الرقم 4-11786. 

القياس /ال+ص 07١‏ ,6 اسم اا س, 

معجم المؤلفين 0/ ١85‏ كشف 5١٠/١‏ هدية 
العارفين 071١ / ١‏ . 

توجد نسخة أخرى جيدة الخط ناقصة الديباجة 
كتبها جودة بن إبسراهيم فى 0 ربيع الأول سئة ٠‏ 


كخلاهم الالاام, 

316١ الرقم‎ 

القياس ١١5‏ ص ١07اسم‏ لااس. 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 154» 
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انظر: الأدعية والأوراد ( علم-) . 


الأدعية والأذكار ( كتب فى .) : 


ذكر صاحب كشف الظنون عددا من كتب الالاعية 
والأذكار أوردناها لك تحت عنوان ‏ الأدعية والأوراد 
(علم) فانظره تحت عنوانه . 
1 و ييخصي لنااصاحب « معارف العوارف » كتب 
الأدعية والأذكار المؤلفة فى الهند ننقلها لك فيما 
0 : 

الأوراد الفتحية للسيد على بن الشهاب الهمدانى» 
والأوراد الأشرفية للسيد أشرف بن إبراهيم السمنائى ثم 
الكجهويجه وى »؛ جواهر خمسة للشيخ محمد غوث 
الكواليرى» أوراد صوفية» وأسرار الدعرة كلاهما. 
للشيخ عبد الله بن بهلول الشطارى السنديلوى . توح 
الأوراد للشيخ فتح محما بن عيسى السندى 


الأدعية والأذكار (كتب فى .) 


البرهانبورى فى مجلد كبيرء أوراد الشيخ بهاء الدين 
زكريا الملتانى» أوراد الشيخ وجيه الدين العلوى 
الكتجرابى» منتخب فتوح الأوراد للشيخ شهاب الدين 
ابن فتح محمد البرهانبورى» أوراد قادرية للشيخ فتح 
محمد المذكورء وخلاصة الأوراد للشيخ فتح محمد 
المذكور » الأوراد اليومية للشيخ برهان الدين الشطارى 
البرهانيورى» ومخزن الدعوات بالفارسي للشيخ 
إسماعيل بن محمود الشطارى السندى صنقه سنة 
لإا1 الحرز المتين من الحصن الحصين للشيخ 
عبد المؤمن بن محمد بن طاهر اللاهورى صنفه سنة 
»٠١14‏ ترغيب أهل السعادات فى تكثير الصلوات 
للشيخ عبد الحق بن سيف الدين البخارى الدهلوى» 
مزرع الحسنات شرح دلائل الخيرات للشيخ محمد 
فاضل الدهلوى» كنز العباد فى شرح الأوراد للشيخ 
على بن أحمد الغورى» وشرح ورد التقرب للمفتى ولى 
الله بن أحمد على الحسينى الفرّخ آبادى» وحزب 
التوسل إلى سيد الأتبياء والرسل للمفتى ولى الله 
المذكورء وكتاب الأذكار للشيخ رفيع الدين المراد 
ابادى المتوفى سنة "21777 والهوامع شرح جزب 
البحر للشيخ ولى الله بن عبد الرحيم الدهلوى» وشريح 
جزب البحر للقاضى ثناء الله البانى بتى » وشرح حزب 
البحر للمولوى عبد المجيد بن نور النبى الطوكى» 
والوظائف الحيدرية للمولوى خيدر بن ملا مبين 
اللكهنوىء وتلخيص الحصن الحصين للشيخ 
معصوم بن عبد الرشيد الدهلوى المهاجرء والحزب 
المقبول للشيخ أ سعيد محمد بن الفيضس 
الأنصارى» والورد المنقول من أحاديث الرسول 
صلى الله عليه وآلسه وسكم » للشيخ عبد الجيار 
الناكيورى صنفه سنة 1757 ء والداء والدواء للسيد 
صذيق -حسن الحسينى البخارى القتوجنى»*' وسلطان 
الأذكار لولده السيد نور الحسن وهو مأخوذ من عمل 
اليوم والليلة لابن السئى» والوظيفة الكريمة للمفتى 
عناية أحمد الكاكوروى» ولطائف الأمسرار فى الرقى 


الأدعية والأوراد ( علم ) 


والعزائم للشيخ محمد سالم بن سلام الله الدهلوى, 
والدعوات المسنونة للمولوى كرامة على الجونيورى » 
وصلاة المحبين فى صيغ الصلوات للشيخ على حبيب 
أبن أبى المحسن اليهلواروى» ووسائل البركات شرح 
دلائل الخيرات» واليواقيت المتشورة فى الأذكار 
المأثورة» وبسائم الأزهار فى الصلاة على سيد الابرار 
كلها للشيخ محمد غوث بن ناصر الدين الشافعى 
المدراسى» وسبيل الرشاد لنجاة يوم المعاد بالعربى 
للسيد الوالد فخر الدين بن عبد العلى الرائى بريلوى. 
وكتاب المحرّبات فى الرقى والعزائم للسيد الوالد جزاه 
الله عنى خير الجزاء» وشضساء الأسقام فى صيغ الصلاة 
فى منجلدين للقاضى عبد اللطيف الجونيورى» وأوراد 
إحسانى للحكيم إحسان على بن وثير على الناروى؛ 
وأحسن البيان فى خواض القرآن بالأردو للمولوى 
محمد أحسن الإشتهانوى» وترجمة مجربات ديربى 
اللمولوى يشارت على خان اللكهنوى» وزاد العقبى 
شرح أسماء الله الحسنى للمولوى قطب الدين خان 
الدهلوى» ومرآه الرؤيا فى تأويل الأحلام» ومفتاح 
الحاجات فى الأدعية والأذكار كلاهما للشيخ جلال 
ابن محمد الحسنى الكّجراتى المتوفى سئة 21114 
وعناية الواصلين فى الأدعية والأذكار للشيخ عناية الله 
ابن محمد بن الهداد الحسنى البالايورى : 

( الثقافة الإسلامية فى الهند « معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعيد التحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / 215١6‏ 
)ل 1 

انظر: الأدعية والأوراد ( علم_) . 

»* الأدعية والأوراد ( علم») : 

قال حاجى حليقة : 

وهو علم يبحث عن الأدعية المأثورة والأوراد 
المشهورة بتصحيحهما وضبطههمنا وتصحيح روايتهما 
وبيان خواصهما وعدد تكرارهما وأوقات قراءتهما 


الأدعية والأوراد ( علم ) 


وشرائطهما ومباديه مبينة فى العلوم الشرعية . والغرض 
منه مسرفة تلك الأدعية والأوراد على الوجه المذكور 
لينال باستعمالهما إلى الفوائد الدينية والدنيوية كذا فى 
مفتاح السعادة وجعله من فروع علم الحديث بعلة 
استمداده من كتب الأأحاديث والكتب المؤلفة فيه كثيرة 
جدًّا وها أنا مورد لك ماوصل إلى خبره على ترتيب هذا 
الكتاب إجمالاً : 
الابتهماج بأذكار المسسافر اللحاج (أوردها فى 
0/١‏ ْ ش 
أدعية الح والعمرة. (أوردهافى .)9٠/١‏ 
الأدعية المنتخبة. ‏ (أوردهافى١/‏ 60). 
أذكار الأذكار . (أوردهافى .)01١ /١‏ 
1 :- أذكار الحج والعمرة . (أوردهافى 5١/١‏ ). 
.-أوراد الشييخ بهاء الدين. ( أوردهافى ٠٠١ /١‏ 
تحث عنوان « الأوراد البهائية 1 ) . 
٠‏ _الأوراد الزينية وشروحها. ( أوردها فى 7٠١ /١‏ » 
1٠١‏ تحت عنوان « الأوراد الزينية »)). ّْ 
الأوراد الفتحية وتسرحها. ( أوردها فى 7١1١ /١‏ 
تحت عنوان ١‏ الأوراد الفتحية ؛). 
- الأوراد السبعة. (أوردها فئ /١‏ 101). 
(كشف الظئون /١‏ 60-49). 
والفقرة التى تبدأ بها هذه المادة أوردها القنّوجى 
بنصهاء ولكنه أورد كتبا أخصرى غير ثلك التى أوردها 
حاجى خبليفة وذكرناها أعلاه فقال: والكتب المؤلفة 
فيه كثيرة جمدا مئها ‏ حصن الحصينء ( واسمه 
الحصن اللحصين من كلام سيد المرسلين للشيخ 
شمس الدين محمد بن محمد بن الجزرى المتوفى 
سنة 9 لالاه ) و« أذكار النووى » ( واسمه حلية الأبرار 
وشعار الأخيار فى تشخيص الدعوات والأذكار » للإمام 
محيى الدين أبى زكريا يحيى بن تسرف النسووق 


الإدعسسام 


المتوفى سنة 71/0ه) الذى يقال فيه « بع الدار واشتر 
الأذكار» ومنها ة الحزب الأعظم » لعلى القارى ( جاء 
فى هامش 7 للمحقق أن اسمه 9 اللحزب الأعظم والورد 
الأفخم؛ لعلى بن سلطان الهسروى المتوفى سئة 
كأالاه). 

قال فى مدينة العلوم: 2 كب الشيخ عبد الرحمن 
الأنطاكى نافعة فى هذا الباب ؛ اتتهى . ولم أقف على 
هذه الكتب . 

ومن كتبه « سلاح المؤمن وفرنده » ( لمحمد بن 
محمد بن على بن همام المصرى المتوفى سئة . 
6ه ) و 3 الحزب المقبول » للشيخ عبد الجبار 
الناكبورى المهاججر المتوفى بمكة المكرمة فى سنة 
14 الهجرية. وأحسن هذه الكتب ما كان فيه 
الروايات الصحيحة الثابتة من السئة المطهرة بلا نزاع » 
ومنها 9 شرح عدة الحصن الحصين » لشيخنا الإمسام 
العلامة محمد بن على الشوكانى رضى الله تعالى عنه 
وأرضاه ( كتاب 5 الحصن الحصين » ومختصره اعدة 
الحصن المحصين ؛ كلاهما لابن الجزرى ) . 

أببجد العلوم : السحاب المركوم الممطر بأنواع 
الفنون وأصناف العلوم لصدَّيق بن حسن القنوجى- 
أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبّار زكار ج؟ ق 
/١‏ 54 50 وقد وضعنا الهوامش بين أقواس فى ثنايا 


النص ). 


#الإدفام: 


الإدغسام لغة: إد مسال الشىء فى الشىء . 
واصطلاحًا : النطق بالحرفين نحرفاء كالثانى مشدّدًا 
(ملخص أحكام العجويذ/ 7.075 

قال الجرجانى : : 

الإدغام فى اللغة : إدخال الشىء فى الشىء يقال 
أدغمت الثياب فى الوعاء إِذا أدخلتهاء وفى الصناعة 
إسكان الحرف الأول وإدراجبه فى الشانيى» ويسمى 


الإدغسسام 


الأول مدغمًا والشانى مبغمًا فيه وقيْل هوإلباث 
الحرف فى مخرجه مقدار إلباث الحرفين نحو مَدٌ 
وعد 

( التعريفاث للشريف الجرجائى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / 178 ). 

وقال التهانوى : 

وهو إما مصدر من باب الإفعال كما ذهبهليه 
الكوفيون وإما مصدر من باب الافتعال على أنه 
بتشديد الدال كما ذهب إليه البصريون وبالجملة 
بتخفيف الدال من عبارات الكوفيين وبتشديدها من 
عبارات البصريين كما فى شرح اللباب فى بحث 
العلم.. وفى اصطلاح الصرفيين والقراء وهو إلباث 
الحرف فى مخرجه مقدار إلباث الحرفين فى مخرجهما 
كذا نقل عن جار الله ونقض بمدة مُدَّ بها مقدار 
الحرفين كالسماء » وأيضًا المقصود من الإدغام 
التخفيف ورفع الثقل فلو كان هو عبارة عن الإلباث 
المذكور لعاد إلى موضوعه بالنقض ولذا قيل إن الحرف 
المشدّد زمانه أقصر من زمان الحرف الواحد فالأولى 
فى تعريفه ما قيل من أنه عبارة عن إدراج الحرف الأول 
فى الثانى والحرف الأول يسمى مدغما والثانى مدغما 
فيه . هكذا فى شرح مراح الأزواح » وضد الإدغام 
الإظهار» والإدغام ينقسم إلى كبير وصغير فالكبير هو 
ما كان فيه المدغم والمدغم فيه متحركين سواء كانا 
مثلين أو جنسين أو متقاريين سمى به لأنه يسكن الأول 
ويدغم فى الثانى فيحصل فيه عملان فصار كبيرًا وقيل 
سمى به لكثرة وقوعه» إذ الحركة أكثر من السكون» 
وقيل لما فيه من الصعوبة؛ والصغير هوما كان فيه 
المدغم ساكنا فيدغم فى الثانى فيحصل فيه عمل 
واحد ولذا سمى به » كذا في الإثقان وشرح الشاطبى . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 

أعلى بن على التهانوى 7/ 0١‏ انظر أيضًا التحبيير 

فى علم التفسير لأبى الفضل جلال الدين عبد الرخمن 


أبى بكر السيوطى / مف 89). 
وحروف الإدغام ستة وهى : 
١-الياء.‏ 
'-النون. 
*ا_الميم , 
م -الواو. 
ه-اللام. 
كدالراء. 
مجموعة فى كلمة 9 يرملون 4 . 
أمثلة على إدغام النون الساكنة والتنوين : 


مثال النى 8 
١‏ 


من الأمثئلة السابقة يتبين لنا أن النون الشاكنة أو 
التنوين إذا وقع بعد أحدهما حرف من الحروف الستة 
السابقة والتى يجمعها كلمة 7 يرملون » تدغم فيه 
بحيث ينطق بالحرفين حرفا واحدًا مشددًا. 


واعلم أن الإدغام ينقسم إلى قسمين : إدغام بغنة» 
وإدغام بغير غنة» فالإوغام بغنة : يكون فى الأربعة 
أحرف الأولى من الأمثلة» والتى يجمعها كلمة اينمواء 
والإدغام بغيسر غنة يكون فى الحرفين الأعيزين وهما: 
اللام والراء . 


لما 


الإرفام 


ويشترط فى الإدغام أن يكون من كلمتين» بحيث 
تكون النون الساكنة أو التنوين فى آخر الكلمة الأولى» 
ويكون حرف الإدغام فى أول الكلمة الثانية فإذا كانت 
النون الساكنة وحرف الإدغام قى كلمة واحدة» كان 
حكم الشون الإظهارء مثل: الدنياء بنيان» قنوان» 
صنوان؛ ويسمى إظهارًا مطلقّاء قال صاحب التحفة: 


والشسان إدغسام بستة أت 

فى يرملون علدهم قدثبتت 
. لكتهاقسمان قسميدغما 
إلا إذا كيان بكلسة فبلا 

تدغم كدنيائم صئوان تلا 


( ملخص أحكام التجويذد.د. شعبان محمد 
إسماعيل مكتبة نصير. القاهرة الطبعة الأولى 
هام كلل لاقم 
وإليك ماجاء عن الإدغام فى ألفية ابن مالك 
مشفوعا بشرح ابن عقيل» وقد رقمنا الأبيات ليسهل 
الرجوع إليها. قال ابن مالك : 
أل وسسي مُحَرْئن فى 
كلم ةادغم لاكمثل صفف 
؟-وأثل وكثل وليب ١‏ 
ولا كجكس ولاك اخصص ابى 
؟-ولاكهسيلل ود فى لي 
؛ - وحسيى افكسك وإدغم دون حذر 
كسذاك نحسو تتجلى واستتر 
وما بتساءين ابتدى قد يُقتصر 
5-وتُكٌ حيث مدفمٌ فيه سكن 


/! نح حللتٌ ماحللتة ونفى 
جزم وشبه الجزم تخيي_يٌ فى 
وفك أفيل فى التعجّب التزم 
والتُِمَ الإدغام أيضا فى هلم 
ويشرح ابن عقيل الأبيات على النحو التالى : 
الأنيات١3_1:‏ 
إذا تحرك المثلان فى كلمة أدغم أولهما فى ثانيهما 
إن لم يتصدرا أولم يكن ماهما فيه اسما على وزن 
فَعَل أو على وزن فل أو فَعُل أو قعل ولم يتصل أول 
المثلين بمدغم ولم تكن حركة الثانى متهما عارضة 
ولاماهما فيه ملحقا بغيره فإن تصدرا فلا إدغام كددن 
وكذا إن وجد واحد مما سبق ذكره فالأول كصفف ودرر 
والثانى كذلك وججدد والثالث كلل ولمم والرابع كظلل 
ولبب والخامس كجسس جمع جاس والسادس 
كاقصص أبى فنقلت -حركة الهمزة إلى الصاد وحذفت 
الهمزة والسابع كهيلل أى أكشر من قول لا إله إلا الله 
ونحو قردد ومهدد فإن لم يكن شىء من ذلك وجب 
الإدغام نحو رد وضن أى ببخل ولب والأصل ردد وضئن 


5 


ولبب وأشار بقوله : 
وشسل فى ألل ونحوه فك بنقل فقبل* 


إلى أنه قد جاء الفك فى ألفاظ قياسها وجوب 
الإدغام فجعل شاذا يحفظ ولا يقاس عليه نحو ألل 
السقاء إذا تغيرت رائحته ولححت عينه إذا التصقت 
بالرمص . 

الشبحتت :1 

أشار فى هذا البيت إلى ما يجوز فيه الإدغام والفك 
وفهم منه أن ما ذكره قبل ذلك وااجب الإدغام والمراد 
بحبى ما كأن المثلان فيه ياءين لازما تحريكهما نحو 
حيى وعيى فيجوز الإدغام اتفاقا نحو حى وعى فلو 


الإإفام 


كانت حركة أحد المثلين عارضة بسبب العامل لم يجز 
الإدغام اتفاقا نحو لن يحبى وأشار بقوله : 

* كذاك نحو تتجلى واستتسر # 

إلى أن الفعل المبتد] بتاعين مثل تتجلى يجوز فيه 
الفك والإدغام فمن فك وهو القياس نظر إلى أن 
المثلين مصدران ومن أدغم أراد التخفيف فيقول 
اتجلى فيدغم أحد المثلين فى الآخر فتسكن إحدى 
الناءين فيأتى بهمزة الؤصل توصلا للنطق بالساكن 
وكذلك قياس تاءى استتر يجوز فيه الفك لسكون ما 
قبل المثلين ويجوز الإدغام فيه بعد نقل حركة أول 
المثلين إلى الساكن نحو ستر يستر ستارا . 

البيت6ة: 

يقال فى تتعلم وتتنزل وتتبين ونحوها تعلم وتنزل 
ونبتين بحذف إحدى التاءين وإبقاء الأخرى وهو كثير 
جدا كما في قوله تعالى: تَنَرْلُ الملائكة والروج 
فيها» . 

البيتان 5 -/7 : 

إذا اتصل بالفعل المدغم عينه فى لامه ضمير رفع 
سكن أخمره فيجب حينشذ الفك نحو حللت وحللنا 
والهندات حللن فإذا دخل عليه جازم جاز الفك نحو 
لم يحلل ومنه قسوله تعالنى: ا ومن يحلل عليه 
غضبى» ولا ومن يرتدد منكم عن دينه 4 والفك لغة 
أهل الحجاز وجاز الإدغام نحو لم يحل ومنه قوله 
تعالى : # ومن يشاقٌّ الله 4 فى سورة الحشر وهى لغة 
تميم والمراد بشيه الجزم سكون الآخحر فى الأمر نحو 
احلل وإن شئت شئت قلت حل لأن حكم الأفسر كحكم 
المضارع المجزوم . 

البيتة8: 


لما ذكر أن فعل الأمر يجوز فيه وجهان نحو احلل 
وحل استثنى من ذلك مسألتين إحداهما افعل فى 


ببياض وجهه والثانية هلم فإنهم التزموا إدغامه والله 
سبحانه وتعالى أعلم بالصواب . 
( شرح ابن عقيل على الألفية لمجمال الدين محمد 
ابن عبد الله بن مالك / 2701 7١7‏ انظر أيشا ألفية 
السيوطى النحوية للإمام جلال الدين السيوطى ط دار 
إحياء الكتب العربية» عيسى البابى الحلبى / 4لا 
ا 
ويتناول حفنى ناصف الإدغام بالنسبة للهجات 
بعض القبائل فيقول : / 
لا كلام لنا فى الإدغام والفك المتفق عليهما عند 
عامة العرب» وإنما كلامنا فى الإدغام والفك 
وا ولنذكر من ذلك بعض 
مسائل : 
( المسألة ا الحجاز فك المثلين فى 
الفعل المفارع المضعف المجزوم بالسكون» وفى 
قعل الأمر الحبتى علية» قال تعالى: ا ومن يرتدد 
عن ديئه فِيَمَتْ وهو كاضر * وقال تعالى: 
لواعْضْض من صوتك » ولغةاد تميم الإدغام فتقول: 
من يرتد وبه قرىء: وتقول عُشَّى» قال شاعرهم: 
فض ّرف | نك من تُمَئِرٍ 
فلاكنيّابلغت ولاكلابا 
نعم إذا اتصل بالفعل واو جمع أوياء مخاطبة أو نون 
توكيد وجب الإدغام عند الجميع» نحو: : وا وى 
ون فعلى لغة تميم يقال : مر بزيد ولا تّمُوٌ به 6 
قواك للطاعة ولا تَسُدّها لمعصية» وعلى لغة الحجاز 
يقال: امرر بزيد ولا تمرر بهء واشدد قواك للطاعة ولا 
تشددها لمعصية . قال على كرم الله وجه: 
انْدُدْ حيازيمك للموت 
فَإنٌ المسسوتٌ لاتيكا 
وهذا البيت من الهزج ودخله الخزم بأربعة أحرف» 


الإزعفسام 


والخزم بالزاى زيادة فى أول البيت» والخرم بالراء نقص 
فيه » ولغة تميم هى المستعملة عند العامة . 

( المسألة الثانية ) لغة تميم وإن كانت أقل اشتهارا 
من لغة الحجاز إلا أنها كثيرة الاستعمال فى ذاتهاء» 
وعليها فيجب طرح همزة الوصل من فعل الأمر فيقال: 
ود وض وشدَّء وهلم جراء لأنها إنما اجتلبت للنطق 
بالساكن ولا ساكن مع الإدخام فلا حاجة إليها وحكى 
الكسائى أنه سمع من عبد القيس أَيدٌ وأعُضّ وافِنّ 
بهمزةالوصل ٠‏ 

( المسألة الثالئة ) الأشهر فى هَلّمّ أن تلزم حالة 
واحدة سواء أسندت لمذكر أو لمؤنث» وسواء كان 
مفردًا أو مثنى أوجممًاء فيقال هَلَّمَ يا زيد؛ أويا 
زيدان» أويازيدون. ومَلّمٌ يا هندء أويا هندان» أويا 
هندات» وتلك لغة الحجاز وبها جاء التنزيل. قال 
تعالى: « مَذُمَ شّهّداءكم » وقال تعسالى: < كلم 
إلينا» وهى حينئذ مدغمة دائمًا لثقلها بالتركيب» ومن 

ثم التزموا فى آخحرها الفتتح» زعموا أنها فى الأصل مركبة 
و7 التنبيه ولُمٌ أى ضم نفسك إلينا . ولغة نجد من 
ع ا 
وحيتئذ يدخلها الفك . تقول على لغتهم : هلم ياز 
يل باهد: وقلتايازيداك ار ماف كل 
يا رجالء ومَدّمْنَ يا نساء» وإذا أسنِدّت لمفرد جاز 
الفتيح والكسر كما حكاه الجرمى عنهمء وإذا اتصل 
بهاهاء غائب نحو هلمّه تتح حتمًا. 

( المسألة الرانعة ) المشهور المستعمل فك الإدغام 
إذا اتصل آخر الكلمة بضمير الرفم البارز» نحو حللت 
وضللت وشددنا ورددنا وعددتم وبررتم » وذلك لأنه 
يجب تسكين أخر الفعل إذا اتصل بضمير الرفع البارز 
لدفع كراهة توالى أربع متحركات فيما هو كالكلمة 
الواحدة» ولا يمكن التسكين إلا بالفك . ولغة بكر بن 
وائل إبقاء الإدغام قال سيبويه: زعم الخليل أن ناسا 
من بكر بن وائل يقولون وَدَنَا ومدَّنا وردّتُ أى رددنا 


ومددنا ورددت» قال : وكأنهم قدروا الإدغام قبل 
الضمير نأبقوا اللفظ على حاله ‏ أقول: على هذا 
يحصل لبس فى الكلام» إذ لا يعرف أنَّ نا » فى وَدّنا 
مشلا ناعل أو مفعول» ولكن المدار فى ذلك على 
القرائن . 
( مميزات لغات العرب_ حفنى ناصف بك مطبعة 
جامعة القاهرة» الطبعة الثانية /61ه19/ 537 7”5). 
وإليك نماذج لبعض الألغاز التى جاءت فى 
الإدغام : 
قال الملغز فى مسائل وأحكام هذا الباب ( علم 
الدين السخاوى: تنوير الدياجى فى تفسير الأحاجى : 
ورقة 16 عن ميكروفيلم مخطوطات جامعة الدول 
العربية انظر أيضًا السيوطى والأشباه والنظائر فى 
النحو”؟/ 74). 
7 وم 10 نِ 1“ 
بلفاظ لم يكن لوُ2+_لا 
ولوبلا ذاك شحو مها 
بحصرفٍ جدساء نيتنا 
هما الدال والسينٌ فى ( سدس ) بُدلتا بالتاء فى ستٍ 
ولو لم يفعلوا ذلك وأدغموا الدال فى السين لصارت 
حروف الكلمة كلها سيئًا وتصير على ( سس ) فيساوى 
الحرفان المدغمان لفظ الحرف الذى قبلهما وهو 
السينٌ فأبدلوهما لفظًا لم يكن لهما وهو الاك . 
وألغز الآخر فقال ( فرج بن لب الأندلسى: شرح 
منظومة الألغاز النحوية ورقة ,.٠١‏ مخطوطة دار 
الكتب لامجاميع شش ) : 
ونحو دنيامع صلومة 2 
فى كلمة فأينّ ب 
بق رن امالك رمه ال رارق 
يجب إظهارها فرارا من اللبس بالمضاعف لو أدغمت 


يمُندغعَمَانٍ 


الس لامك 


لإ 3 سس سام 


وبابها الإدغام» فإذا لم يكن لبس روجع الأصل فوجب 
الإدغام نحو ( انفعل ) وإذا بنيته من ( وجل ) أو من 
يسن ) تقول ( أجل وأأس ) فندغي إذ لالب ها 
لمدم (أَعلَ ) فى كلامهم ووجود ( اتفعل ) أى من 
الفعل فليس هناك ( انفعلُتٌ ) قال سييويه فى 
الكتاب . 

وقال أيضًا ( ابن لب الأندلسى: المرجع السابق» 
ورقة / المخطوطة ) : 
ماعارض روعى فى كلمة 

ولم يسرع شمع الأشف رق 

يعنى مثل ( الأحمر ) إذا نقلت -حركة الهمزة إلى لام 
التعريف فإن شئتٌ أبقيت ألف الوصل غير مُعْتَدٌ 
بالحركة المنقولة لأنها عارضة» وإن شعت حلفت 
الألف معتدا بلفظ الحركة يعدهاء وعلى هذا أجاز 
القّيَاء فى ذهب ورش أن يقرأ: « ألآن خفف الله 
عنكم؛ ونحوه بثبوت الألف وحذفهاء وعلى هذا 
قرىء: ١‏ لمنْ الآثمين » . بإدغام النون مع اللام اعتدادًا 
بحركتها كما تقول ( من لدن ) وهذا وإن كان البيت 
يتأسس عليه فليس هو المعتمد وجود الأمرين ما فى 
الكلمة الواحدة والاستعمال الواحد سماهًا من العرب» 
وذلك نحو ما حكى أبو عثمان المازنى من قول بعض 
العرب فى ( رضّوا رضيّوا ) بسكون الضاد مع بقاء الياء 
فاعتدوا بالسكون العارض» فزادؤا اللام التى كان 
حذفها لأجل الحركة» فقالوا ( رَضِيُوا ) كما تقول فى 
الأسماء ( ظبى ) ولم يعشدوا بالسكون حين ردُوا اللام 
ياء وأصلها الواو من الرضوان» وإنما أوجب اثقلابها 
ياء لكسرة فى ( رضى كسقى ودعا وبابهما ) فراعو 
الكسرة الذاهية فى الياء الباقية فتدخل على هذه 
الكلمة العلة فى البيت قبل هذا مع ماذُكرٌ فيه من 
أعيادٍ ونحوه ؟. 


اذا 


الإدغام التام والناقص 


( كتب الألغاز والأحاجى اللغوية وعلاقتها بأبواب 
الحو المختلفة ‏ أحمد محمد الشيخ. الدار 
الجماهيرية للنشر والتوزيع والإعلان. مصراته, 
الجماهيرية الليبية» الطبعة الثانية /91 اه 
مدحام/ 'ازه_ممه). 

* إدغام إذ وقد وتاء التأنيث وهل وبل : 
انظر: الإدغام الصغير. 
* الإدغام التام والناقص : 

عن كيفية ضبط المظهر والمدغم والحرف الواقع 
بينهماء وعن الإدغام التام والإدغام الناقص جاء هذا 
البحث لفضيلة الشيخ أحمد محمد أبى زيتحار: 

المظهر: هو ما قرىء بالإظهار. وضبطه : جعل 
علامة السكون فوقه وتحريك ما بعده بما يستحقه من 
فتتح وكسر وضم - ولا حاجة لوضع علامة التشديد 
عليه 

يستوى فى ذلك ما اتفق على إظهاره نحوظ رَبنا 
أفْرِغ علينا صَبْرَا 4 وما اختلف فى إظهاره نحو 8 قد 
سَمِعَ 4 إذا أريد ضبطه على قراءة من أظهر الدال . 
والمدغم: هو ما قرىء بالإدغام . 

وهو قسمان لأن الحرف المدغم . إما أن يدغم فيما 
بعده ذاتا وصفة بحيث يصيران حرقًا واحدًا مشددًا. 
وإما أن يدغم فيما بعده ذانَا لا صفة. 

فالأول: يسمى إدغامًا تامّاء وحكبم ضبطه تعرية 
الحرف المدغم من السكون تنبيهًا على كمال إدغامه 
فيما بعده وجعل التشديد على المدغم فيه تنبيهًا على 
إدغام ما قبله فيه. سواء تماثل الحرفان نحو ل واذْكرٌ 
رَبك » أم تقاربًا نحو « وثُل رب زدنى عِلْمًا » أو 
تجانشًا نحو ط قد بين الرٌشْدٌ من الّىٌّ . 

يستوى فى ذلك ما اتفق على إدغامه نحو ( الرحمن 
اضرب بعصاك ‏ وإن عدتم عدنا ‏ وقالت طائفة ) وما 


الإدغام التام والناقص 


اختلف فى إدغامه نحو ( اتخذتم. إذ تأتيهم ‏ بل 
ضلوا- ولقد ضربنا حملت ظهورهما ‏ ويعذب من 
يشاء ) إذا أريد ضبطه على قراءة من أدغم ‏ أما على 
قراءة من أظهر فكضبط المظهر. 

والثانى : يسمى إدغامًا ناقصًا كإدغام الطاء فى التاء 
من ( أحطتٌ »بسطتٌ عمسا فرطم ) وفى ضبطه 
وجهان : 

الأول : وضع علامة السكون فوق الطاء وعلامة 
التشديد مع الحركة فوق التاء هكذا ( أحطتٌ ‏ بسطْتٌ 
ما فرطتم ) واختاره الشيخان وعليه عمل المغارية . 

الثاني : تعرية الطاء من السكون والتاء من التشديد 
دون الحركة هكذا ( أحطت بسطت .ما فرطتم ) 
وعليه العمل عندنا . 

وكما اختلف أهل الأداء فى إدغام القاف فى الكاف 
من ا نخلقكم 4[ المرسلات: ٠١‏ ] اختلف كذلك 
علماء الضبط فى ضبطها . 

فمن ذهب إلى أنه إدغام تام كالدانى ومن تبه 
فضبطها على مذهبهم تعرية القاف من السكون ووضع 
علامية الشدة مع الحركة فوق الكاف هكذا 
(نخلقكم). 

ومن ذهب إلى أنه إدغام ناقص كمكى وابن شريح 
ومن تبعهما فضبطها على مذهبهم كضبط ( أحطت 
وبسطت ) وأما ضبط الميم عند الباء فى الإخفاء 
الشفوى فى نحو 9 ومن يَعْتَصِمْ بالله # فالعمل فيه 
على تعريتها من السكون ومن تشديد الباء دون حركتها 
هكذا ( ومن يعتصم بالله ) كضبط النون الساكنة إذا وقع 
بعدها أحد حروف الإتحفاء . 0 

واعلم أن ضبط الحرف الواقع بعد حروف الهجاء من 
فواتح السور يختلف باختلاف ما قبله. وذلك أن ما 
قبله إما أن يكون مظهرا أو مخفيا أو مدغما . 

فإن كان مظهرًا كدال ( ص والقرآن 4 وفاء « قّ 


ونا 


والقرآن * والميم الثانية من ا الم ذلك الكتاب » 
ونحو ذلك فضبط الحرف المذى بعده بالمحركة التى 
يستحقها غير مشدد . 
وإن كات ماقبله مخفى كنون عين من قاتحتى 
مسريم والشورى ‏ فضبطه كضبط المظهر من غير 
تفرقة . ( والفرق يين الإظهار والإخفاء إنما يظهر فى 
ضبط المسكن وترك ضبطه والحرف المسكن هنا فى 
الإحفاء غير موجود رسما ) . 
وإن كان ما قبله مذغما وهو نوعان. 
الأول : ما أدغم إدغامًا تاماكدال صاد من 
لإكهيعص»؟ ذكر فى فاتحة مريم عند من قرأ بالإدغام 
( وهو أبو عمرو وابن عامر والكوفيون غير عاصم 
فضبطه عند المدغمين تشديد ما بعده ) 
الثانى : ما أدغم إدغاما ناقصا ‏ كنون 8 يس والقرآن 
الحكيم » عند من قرأ بالإدغام ( وهو ابن عامر يلف 
عن ابن ذكوان والكسائى والبزار ويعقوب ) وكالنون من 
لان والقلم * عند من قرأ به ( وهو نافع وعاصم والبزى 
وابن ذكوان فى إحدى الروايتين عنهم ) فضبطه تعرية 
ما بعده من علامة التشديد والعمل على ذلك عند 
المغارية وبعض المشارقة . 
وذهب آخرون إلى تجريد كل ذلك وعليه العمل 
عندنا. وإلى ذلك كله أشار يقوله : 
الول فى المُدغم أو ما يظهر 
٠. 4 .‏ 2 ُّ 
وحورّك الحرفٌ الذى من بعد 
حسبكا يقر ولا يدك 
وعرٌ مابصوته أدغمته 
وك حصسرف لعسسلة 7 31 
لو نى أدغمت ممْ إيقاء 
: :صوت كطاء عند حرف القاء 


الإدغام الصغير 


ص كور سكون الطاء إن أردنا 
وتسكةن شكده حرف الا 
أو د إن شعت كلا الحرفين 
الأب اتير من الوجهستين 

( السبيل إلى ضبط كلمات التنزيل فى فن الضبط_ 
الشيخ محمد أبو زيتحار/ ١-174‏ 7» ومتن الذيل فى 
علم الضبط. فى كتاب متن مورد الظمآن فى رسم 
القرآن للعالم العلاسة محمد بن محمد الأموى 
الشريشى الشهير بالخراز - حققه وضبطه وعلق عليه 
محمد الصادق قمحاوى. المكتبة المحمودية 
التجارية // 240 45 ). 

* الإدغام الصغير : 

يعرّقه الإمام السيوطى الإدغام الصغير بعد تفصيله 
الإدغام الكبيره ويحدد أقسامه فيقول : 

وأما الإدغام الصغير: فهو ما كان الحرف الأول فيه 
ساكثاء وهو واجب وممتنع وجائز والذى جرت عادة 
القراء بذكره فى كتب الخلاف هو الجائز لأنه الذى 
اختلف القراء فيه» وهو قسمان . 

الأول : إدغام حرف من كلمة فى حروف متعددة من 
كلمات متفرقة» وتنحصر فى ١‏ إذ وقد وتاء التأنيث 
وهل وبل 2. 

فإذ اختلف فى إدغامها وإظهارها عند ستة أحرف: 
التاء: إذتبرا. والجيم: إذا جعل. والدال: إذ 
دخلت . والزاى: إذ زاغت . والسين : إذ سمعتموه. 
والصاد: وإذ صرفنا. 

وقد اختلف فيها عند ثمائية أحرف: الجيم: ولقد 
جاءكم. والذال: ولقد ذرأنا. والزاى: ولقد زينا. 
والسين : قد سألها. والشين: قد شغفها. والصاد: 
ولقد صرفنا . والضاد : فقد ضل .' والظاء : فقد ظلم . 

وتاء التأنيث اختلف فيها عند ستة أحرف: العاء : 


بعدت ثمود. والجيم: نضجت جلودهم . والزاى : 
خبت زدناهم . والسين: أنبتت سبع سنابل . والصاد: 
لهِدّمَتْ صوامع . والظاء : كانت ظالمة. 

لام : هل وبل اختلف فيها عند ثمائية أحرف تختص 
بل منها بخمسة. الزاى: بل زين. والسين: بل 
سولت. والضاد: بل ضلسوا. والطساء :بل طبع . 
والظاء: بل ظتنتم . وتختص هل بالثاء: هل ثُوْبَ. 
ويشتركان فى التاء والنون: هل تنقمون. بل تأتيهم . 
هل نحن » بل نتبع ٠‏ 

القسم الثانى : إدغام حروف قربت مخارجهاء وهى 
سبعة عشر حرفا اختلف فيها. أحدها: الباء عند الفاء 
فى: أو يغلبْ فسوف. وإن تععجب فعجب» اذهب 
فمن . فاذهب فإن. ومن لم يتب فأولتك . 

الثانى : يعذب من يشاء ١‏ فى البقرة ». 

الثالث : اركب معنا « فى هود 2 . 

الرابع : نخسف بهم « فى سبأ » . 

الخامس : الراء الساكنة عند اللام نحو: 0 
واصبر لحكم ربك . 

السادس: اللام الساكنة فى الذال: 

من يفعل ذلك» حيث وقع . 

السابع : الثاء فى الذال فى : يلهث ذلك . 

الثامن : الدال فى الثاء: من يرد ثواب» حيث وقع . 

التاسع : الذال فى التاء من : اتخذتم» وما جاء من 

العاشر: الذال فيها من : فنبذتها « فى طه 1 . 

الحادى عشر: الذال فيها أيضا فى : عذت» ١‏ فى 
غافر والدنخان 5. 

الثانى عشر: الثاء من لبثتم . ولبشت» كيف جاء. 

الثالث عشر: التاء فيها فى : أورئتموها فى الأعراف 
والزخرف . 


الإدغام الصغير 


الرابع عشر: الدال فى الذال فى : كهيعص ذكر. 

الخامس عشر: النون فى الواو من : يس والقرآن . 

السادس عشر: النون فيها من: نَّ والقلم ‏ 

السابع عشر: النون عند الميم من طسم أول الشعراء 
أو القتصص. 

[ قاعدة ] كل حرفين التقيا أولهما سساكن وكانا مثلين 
أو جلسين وجب إدغام الأول منهما لغة وقراءة» 
فالمثلان نحو: اضرب بعصاك . ربحت تجارتهم . وقد 
دخلوا. اذهب بكتابى» وقل لهم . وهم من. عن 
نفس . يدرككم. يوجهه ‏ والجتسان: نحو: قالت 
طائفة . وقد تبين . إذ ظلمتم . بل ران. هل رأيتم . قل 
رب» ما لم يكن أول المثلين حرف مدّ: قالوا وهم . 
الذى وسوس . أو أول الجنسين حرف حلق نحو: 
فاصفح عنهم . . 

[ فائدة ] كره قوم الإدغام فى القرآن. وعن حمزة أنه 
كرهه فى الصلاة فتحصلنا على ثلاثة أقوال. 

[ تذنيب ] يلحق بالقسمين السابقين قسم آخر 
اختلف فى بعضه؛ وهو أحكام النون الساكنة والتنوين 
ولهما أحكام أربعة: إظهارء وإدغام» وإقلاب» 
وإخفاء. ش 

فالإظهار لجميع القراء عند ستة أحرف وهى حروف 
الحلق: الهمزة والهاء والعين والحاء وألغين والخاءء» 
نحو: ينأون. من آمن . فانهار. من هاد. جرف هار. 
أنعمت . من عمل. عذاب عظيم . وانحر. من حكيم 
حميد. فسينغضونْ. من غل . إله غيره . والمنختقة . 
من خير. قوم خصمون. وبعضهم يخفى علد الحاء 
والغين . 

والإدغام : فى ستة : -حرفان بلا غنة وهما اللام والراء 
نحو: قإن لم تفعلوا. هدى للعتقين» من ربهم . ثمرة 
رزقا. وأربعة بغنة» وهى النون والميم والياء والواو 
نحو: عن نفس . حطة نغفر. من مال. مشلا ما. من 
وال. ورعد وبرق يجعلون. 6 . . 


والإقلاب : عند حرف واحد وهو الياء نحو: أنبثهم . 
من بعدهم . صم بكم » بقلب النون والتنوين عند الياء 
ميما خاصة فتخفى بغنة . 

والإتعفاء عند باقى الحروف» وهى خمسة عشر: 
الناء والناء والجيم والدال والذال والزاى والسين 
والشين والصاد والضاد والطاء والظاء والفاء والقاف 
والكاف نحو: كنتم. من باب . جنات تجرى . 
والأنثى . من ثمرة. قولا ثقيلاء أنجيتنا. أن جعل . 
خلقا جديدا. أندادا. أن دعوا. كأسادهاقا. 
أأنذرتهم . من ذهب . وكيلا ذرية. تنزيل. من زوال» 
صعيدًا زلقاء الإنسان. من سوء. ورجلا سلماء 
أنشره. إن شاء . غفور شكور. الأنصار. أن صدوكم . 
المقنطرة. مسن طين. صعيدا طيباء ينظرون. من 
ظهير. ظلا ظليلا. فانفلق. من فضله. خالدا فيها. 
اتقلبوا. من قرار. سميع قريب. المنكر» من كتاب 
كريم . والإخفاء حالة بين الإدغام والإظهار» ولا بد من 
الخنةمعه . 

( الإنقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيرطى .)1١177-118 /١‏ 

وفى ذلك قال الشاطبى تحت عنوان ١‏ باب الإظهار 
والإدغام ((حرز الأمانى / 6٠‏ ): 

١‏ سأك ألفاظًا تليها حروفها 
بالاظهار والإدغام تسروى وتُجتلا 

١‏ فدونك إذ فى بيتها وحُرُوفها 
فسا دجاقيه يد تدئةهة 

1 وواء 

٠‏ سَاسُمى وبعد الواو تسمو حروف من 
تَسَمّى على سيما تسروف مُقِبَلا 

؛ وفى دال قد أيضًا وتاء موي 
وفى هل وبل قاحتل بذهنك أحيلا 


الإدغام الكيير 


يقول الشيخ الضباع معلقا على العنوان : والمراد 
بالإدغام هنا الصغير وهو ما كان الحرف الأول منه 
ساكنا. اه. 

#* الإدغام الكبينسسر: 

فى النوع الحادى والثلائين من علوم القرآن يتثاول 
الإمام السيوطى الإدغام والإظهار والإتحفاء والإقلاب» 
فيعرف الإدغام وأقسامه ثم يذكر الإدغام الكبير على 
نحو مركز كما فعل فى الإدغام الصغير فيقولك: 

أفرد ذلك بالتصئيف جماعة من القراء ولام 
هو اللفظ بحرفين حرفا كالثانى مشددا. وين ينقسم إلى 
كبير وصغير: فالكبير ما كان أول الحرفين متحركا فيه 

سواء ككانا مثلين أم جنسين أم متقاربين» وسمى كبيرًا 
لكثرة وقوعه» إذ الحركة أكثر من السكون. وقبل لتأثيره 
فى إسكان المتحرك قبل إدغامهء وقيل لما فيه من 
الصعوبة وقيل لشموله نوعى المثلين والجنسين 
والمتقاربين؛ والمشهور بنسبته إليه من الأئمة العشرة 
هو أبو عمرو بن العلاء؛ وورد عن جماعة مارج 
العشرة كالحسن البصسرى والأعمش وأبن محيصن 
وغيرهم. ووجهه طلب التتخفيف. وكثيسر من 
المصنفين فى القراءات لم يذكروه ألبتة كأبى عبيد فى 
كتشابه وابن مجاهد فى مسبعته ومكى فى تبصرته 
والطلمنكى فى روضته وابن سفيان فى هاديه وابن 
شريح فى كافيه والمهدوى فى هدايته وغيرهم قال فى 
تقريب النشر: ونعنى بالمتماثلين ما اتفقا مخرجا 
وصفة » والمتجانسين عا اتفقا مخرجا واختلفا صفة» 
والمتقاربين ما تقاربا مخرجا أو صفة. 

)١(‏ فأما المدغم من المتماثلين فوقع فى سبعة عشر 
جرفاء وهى الباء والتاء والشاء والحاء والراء والسين 
والعين والغين والفاء والقاف والكاف واللام والميم 
والنون والواو والهاء والياء نحو: الكتاب بالحق. 


الموت تحبسونهما. حيث ثتفتموهم . التكاح حتى 
شهر رمضان. الناس سكارى . يشفع عنده. يبتغ غير 
الإسلام . اختلف فيه. أفاق قال. إنك كنت . لا قبل 
لهم. الرحيم ملك. نحن نسبح. فهو وليهم. فيه 
هدى . يأتى يوم . وشرطه: أن يلتقى المثلان خطا فلا 
يدغم فى نحو: أنا نذير» من أجل وجود الألف خطاء 
وأن يكون من كلمتين» فإن التقيا من كلمة لا يدغم إلا 
فى حرفين : مناسككم ١‏ فى البقرة » وما سلككم ١‏ فى 
المدثرة. وأن لا يكون الأول تاء ضمير المتكلم أو 
خطابا فلا يدغم: كنت ترابا. أفأنت تسمع. ولا 
مشددا فلا يدغم نحو: مس سقر. رب بما. ولا منوّنا 
فلا يدغم نحو: غفور رحيم» سميع عليم . 

(؟) وأما المدغم من المتجانسين والمتقاريين فهو 
ستة عشر حرفا يجمعها ( رض سنشد حجتك بنذل 
فنم) وشرطه: أن لا يكون الأول مشددا نحو: أشد 
ذكرا. ولامنونا نحو: فى ظلمات ثلاث . ولاتاء ضمير 
نحو: خلقت طيئا. فالباء تدغم فى الميم فى: يعذب 
من يشاء. فقط. والتاء فى غشرة أحرف: التاء: 
بالبينات ثم. والجيم : الصالحات جنات . والذال: 
السيئات ذلك. والزاى: الجنة زمرا. والسين: 
الصالحات سندخلهم ٠‏ ولم يدغم: ولم يؤت سعة 
للجزم مع حفة الفتحة. والشين : بأربعة شهداء. 
والصاد: والملاتكة صفا. والضاد: والعاديات 
ضبحا. والطاء: وأقم الصلاة طرفى النهان. وإلظاء: 
الملائكة ظالمى . والتاء فى خمسة أحرف: التاء: 
حيث تؤمرون. والذال: الحرث ذلك . والسين: 
وورث سليمان. والشين: حيث شئثئما. والضاد: 
حديث ضيف والجيم :فق جترفيق.: الشين : ري 


شطأه. والتاء: ذى المعارج تعرج. والحاء فى العين: 


حزح عن الثار فقط. والدال فى عشرة أحرف: 
التاء: المساجد تلك . بعد توكيدها. والثاء: يريد 


ظ 


الإذغام الكبير 


ثواب . والجيم : داود جالوت . والذال : القلائد 
ذلك . والزاى: يكاد زيتها. والسين: فى الأصفاد 
سرابيلهم . والشين: وشهد شاهد. والصاد: تفقد 
صواع . والضاد: من بعد ضراء . والظاء: يريد ظلما. 
ولا تدغم مفتوحة بعسد ساكن إلا فى الناء لقوة 
التجانس . والذال فى السين فى قوله : فاتتخد سبيله , 
والصاد فى قوله : ما اتتخل صاحبة . والراء في اللام 
نحو: هن أطهر لكم. المصير لا يكلف. والنهار 
لآبات . فإن فتحت وسكن ما قبلها لم تدغم نحو: 
والحمير لتتركبوها. والسين فى الزاى فى قوله: وإذا 
النفوس زوجت . والشين فى قوله: الرأس شيبا. 
والشين فى السيسن: فى ذى العسرش سبيلاء فقط. 
والضاد فى : تبعض شأنهم فقط. والقاف فى الكاف 
إذا ما تحرّك ما قبلها نحو؛ ينفق كيف يشاءء وكذا إذا 
كانت معهافى كلمة واحدة وبعدها ميم نحو: 
خخلقكم. والكاف فى القاف إذا تحرك ما قبلها نحو: 
رسل ربك . قال: وتقندس لك. قال: لا إن سكن 
نحو: وتركوك قائمًا. واللام فى الراء إذا تحرك ما قبلها 
نحو: رسل ربك . أو سكن وهى مضمومة أو مكسورة 
نحو: لقول رسول. إلى سبيل ريك . لا إن فتحت 
نحو: فيقول رب» إلا لام قال فإنها تدغم حيث وقعت 
نحو: قال رب. قال رجلان . والميم تسكن عند الباء 
إذا تحرك ما قبلها فتخفى بخن نحو: أعلم بالشاكرين. 
يحكم بينهم » مريم بهتانا. وهذا نوع من الإحفاء 
المذكور فى الترجمة . وذكر ابن الجزرى له فى أنواع 
الإدغام وتبع فيه بعض المتقدمين » وقد قال هو فى 
النشر إنه غير صواب» فإن سكن ما قبلها أظهرت 


نحو: إبراهيم بنيه . والنون تدغم إذا تخخرك ما قبلها فى: 


الراء وفى اللام نحو: تأَذّن ربك. لن نؤمن لك. فإن 
سكن أظهرت عندهما نحو: يخافون ربهم . أن يكون 
لهم . إلا نون نحن فإنها تدغم نحو؛ نحن له. وما 
نحن لكء لكثرة دورها وتكرار النون فيها ولزوم حركتها 
وثقلها. 


[ تنبيهان 1 : 

الأول : وافق أبو عمرو وحمزة ويعقوب فى أحرف 
مخصوصة استوعبها ابن الجزرى فى كتابيه النشر 
والتقريب . 1 

الثانى: أجمع الأئمة العشرة على إدغام : ١‏ مالك 
لثمن عَلَى يُوسفَ 4 واختلفوأ فى اللفظ بهء فقا أبو 
جعفر بإدغامه محضا بلا إشارة» وقرأ الباقون بالإشارة 
روماو إشماما. 

ضابط : قال ابن الجزرى : جميع ما أدغمه أبو عمرو 
من المثلين والمتقاربين إذا وصل السورة بالسورة ألف 
حرف وثلائماثة وأربعة أحرف لدخمول آخر القدر بلم 
يكن وإذا بسمل ووصل آخر السورة بالبسملة ألف 
وثلاثمائة وخمسة لدخول آخر الرعد بأول إبراهيم وآخر 
إبراهيم بأول الحجر» وإذا فصل بالسكت ولم يبسمل 
ألف وثلاثماثة وثلاثة . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى /١‏ 115-177 . انظر أيضًا 
متن حرز الأمانى للشاطبى / 71-1 ؛ وطيبة النشر 
لازن المجررى/ 19-11). 

وهو من الميخطوطات المصورة فى القراءات 
والتجويد بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيانه 
كالتالى: 

الإدغام الكبير: وهئ شرح لمذهب أبى عمرو بن 
العلاء فى الإدغام . تأليف أبى عمرو عثمان بن سعيد 
الدائى ( الا"ا 444 ). 

كتب فى القرن التاسع بخط نسخ مشكول جميل . 

[ المتحف البريطانى 0117١051‏ /ا"اق» صغير 
الحجم]. 1 


(فهرس التخطوظات المصورة» تصنيف فؤاد. 


الأذفوى ( كمال الدين ) 24-786 لاه / ... 


سيد» معهد المخطوطات العربية ‏ القاهرة 5/84١ام»‏ 
/). 
» الأدفوى ( كمال الدين ) ( 44-786 لاه / كزلاء 

اكلام ) : 1 

كمال الدين الأدفوى . 

وردت ترجمته فى الأعلام (1/ 01337 1198) 
تحت عنوان ١‏ الأدفوى » وفى طبقات الشافعية 
للأسنوى /1١(‏ 86 ) بعنوان 3 الكمال الأذفوى » وفى 
الطالع السعيد (مقدمة المحقق / ى ) بعنوان 9 كمال 
الدين الأدفوى » مع بيان لأسمائه المختلفة مما 
سنورده لك فيما بعد» وفى الخطط التوفيقية 4/ ١69‏ 
بعئوان 2 كمال الدين جعفر الأدفوى ؛ . وفيه وفاته سنة 
4ه 

يقول صاحب طبقات الشافعية: كمال الدين أبو 
الفضل » جعفر وعبد الله بن تعلب بن -جعفر الأدفوى » 
وهذه الأربعة كانت أعلانا عليه بوضع والدهء وكان 
يعسرف بكل منها ولا يعلم أحد من العصريين وقع له 
مثل ذلك . ١‏ 

ويضيف الأسنوى قائلا: سمع وحدّث» ودرّس قبل 
جُْكلى بن البابا بمسجده؛ وأعاد بالمدرسة الصالحية 
بالقاهرة» وكان مقيما بها ( طبقات الشافعية للأسنوى 
ركم ). 

وإليك ترجمته : 

تلميذ أبى حيّان الشيخٌ الإمام كمال الدّين جعفر بن 
ثعلب الأدفوى التعلبى المؤرخ الأديب الفقيه 
الشافعى. 

( يفول ابن حجر ١‏ قرأت بخط الشيخ تقى الدين 
السبكى أنه كان يسمى : وعد الله 6 انظر: الدرر /١‏ 
واه 


وقد جاء فى نهاية أصل التيمورية ٠‏ سمعت هذا 


الكتاب المسمى بالطالع السعيد من لفظ جامعه 
ومصنغه الشيخ الإمام العلامة صدر الطائفة الشافعية 
ورئيس الفئة الأدبية كمال الدين وعد الله أبى الفضل 
جعفر )). 

واسم أبيه 2 ثعلب » بالثاء والعين المهملة كما ورد 
فى 7 الدرر الكامنة » و السلوك » و ١‏ النجوم الزاهرة ؛ 
و« حسن المحاضرة ‏ و« طبقات ابن قاضى شهبة ؛ 
وه تاريخ آداب اللغة لزيدان ؛ و ا فهرس الدار » 
و افهسارس المخطوطات المصورة ) بمعهد 
المخطوطات العربية و ” معجم المؤلفين » وليس 
« تغلب » بالستاء والغين المعجمة؛ كما ورد فى 
طبقات السبكى » و «الشذرات » و« كشف الظنون »6 
و« البدر الطالع ؛ و #هدية العارفين » و١‏ الخطط 
الجديذة ؟ . ' 

وورد فى 3 الأعلام »: 2 جعفر بن ثعلب » وفى 
مستدركه « تغلب ؛ وقال الأستاذ الزركلى.: 

« كان الشك يساورنى فيه ( اسم أبيه ) لوروده فى 
الشذرات والبدر الطالع » جعفر بن تغلب» ولم أجد ما 
أطمئن إليه لترجيح أحد الرسمين إلى أن وقفت فى 
مكتبة الفاتيكان على مخطوطة نفيسة من المجزء الأول 
من كتابه ؛ البدر السافر » كتبت فى أيامة؛ وعليها 
كلمة « تغلب »6 مشكولة بسكون الغين وكسر اللام ». 

وبدراستنا للطالع نرجح أن يكون الرسم ١‏ تعلب ») 
تساندنا فى ذلك الأدلة الآنية : 

)١(‏ ورد اسم أبيه همك ذا ١‏ ثعلب» فى جميع نسخ 
الطالع حتى التيمورية» أقدم هذه النسخ والمقروء 
أصلها المنسوخة منه على المؤلف . 

(1) جاء فى مععجم قبائل العرب / ١15ء‏ نقلاً عن 
الال ان علد 

« التثعالب بطن من طيئء من القحطانيية» كانت 
مساكئهم صعيد مصر ؟. 


الأدفوى ( كمال الدين ) (44-786/اه./... 


() ترجم الكمال لبعض ذوى قرابته» ووصفهم 
بأنهم : تعالبة ؛ فى جميع نسخ الطالع منهم : 

0( إبراهيم بن محمد التُعلبى الأدفوى ) الطالع / 
1 

(ب) أحمد بن كامل بن الحسن التّعلبى ( الطالع / 
1 

0 0 

(ج) جعفر بن مطهر بن نوفل الثعلبى الادفوى 
(الطالع / 187). 

(د) حسن بن على التّعلبِنَ ( الطالع / 27037 

(ه) الخضر بن الحسين التُعلبى ( الطالع / 


4), 
(و) عبد الحق بن الحسن التّعلبى الأدنوى ( الطالع 
/ 0 


از) على بن تعلب بن أحمدء وينعت بالعماد 
الأدفوى التّعلبى ( الطالع / .)9"8١‏ 

(ح) على بن مطهّر القَّلبى جد والده ( الطالع / 
5اة). 

(ط) على بن محمد التّعلبى ( الطالع /58). 

(4) تترجم المؤلف لقريب له فى 2 باب الثاء ؟ 
فقال: 

تعلن بن أحمد بن جعفر ين أحمد بن جعفر بن 
يونس علم الملك الأدفوى قريبنا » ( الطالع / 717/5 ) 
ولا يوجد غير هذه الترجمة فى « باب الثاء » مما يؤكد 
أنهم ١‏ ثعالبة ؛ ولو كانوا 9 تغالبة ؛ لوردت هذه الترجمة 
فى «باب التاء » ولكان 2 باب الغاء » خاليًا من 
التراجم . ْ 

(6) ورد اسم المؤلف فى ثنايا ترجمة محمد بن 
فضل الله بن كانب المرج القُوصى الشاعر ص 555 
اجعفر بن ثعلب 6 . 


الكمال فى جميع نسخ ١‏ الطالع ». 

(5) تؤيدنا فى هذا الرأى مصادر لها أصالتها 
وقيمتها كالسلوك للمقريزى» والدرر الكامئة لابن 
حجرء وطبقات ابن قاضى شهبة» والنجوم الزاهرة لابن 
تغرى بردى » وحسن المحاضرة للسيوطى . 

مولذده: 

ولد جعفر بن تعلب فى أدفو فى شعبان سئة 
64ه» ودرس فى قوص التى كانت تمثل فى صعيد 
مصر أكبر مدرسة إسلامية تضارع مدارس القاهرة؛ بل 
ربما فاقتهما بأشياخها الأساطين» ولا ارتوى المؤلف 
من مناهل فوص الئرّةء أخذ طدريقه إلى القاهرة فسعد 
بلقاء شييخه أبي حيّان؛ الذي كان وجوده دون ريب من 
الأسباب القوية التي حندت بالكمال إلى أن يأخحذ 
طريقه إلى القاهرة؛ التى كان يفد إليها طابة العلم 
وراغبوه من أقطار العالم الإسلامى وبقاعه . 


تلقى الكمال علومه الإسلامية على أيدى كثير من 
الأشياخ منهم : 


١‏ ناج السدّين محمد بن أحميد بن عبد الرّحمن 
الدُشناوي» وقد ترجم له في الطالع / 484 . 

أحمد بن مجمد بن أحمد محيى الدّين 
القرطبى؛ وقد ترجم له فى الطالع / 00 

٠‏ إسماعيل بن موسى السّفطى القوصى» وقد 
ترجم له فى الطالع / 117 . 

4 ب على بن هبة الله بن أحعمد الشهاب الأسنائى» 
وقد ترجم له فى الطالع / 6 

9 محمل بن عثمان بن عبد الله سراج الدّين 
الدّندرى وقد ترجم له فى الطالع / 5417 . 

١‏ - منتصر بن الحسن الأدفوى الخطيب» وقد ترجم 
له فى الطالع / كل 


الأذدفوى ( كمال الدين ) (64-780لاه/ ... 


/- يحيى بن عبد الرحيم القوصى » وقد ترجم له فى 
الطالع/ .7١9‏ 

4- يوسف بن محمد جمال الدّين السيوطى» وقد 
ترجم له فى الطالع / 775 

9 يونس بن عبد المجيد سراج الدّين الأزمنتى» 
وقد ترجم له فى الطالع / 14/. 

ومن شيوخه الذين لم يردوا فى الطالع : 

١‏ أبو ححيّان أثير الدّين محمد بن يسوسف 


الغرناطئ » كما قدّمنا . 
”عبد الرحمن بن يوسف الأسغونى ( المتوفى سنة 
دولاه). 


محمد بن أحمد بن القماح شمس الدين 


(المتوفى سنة ١‏ 4 لاه ) , 

* بدر الدِّين محمد بن إبراهيم بن جماعة 
(المتوفى سنة 'الالاه) . 

5 -عز القضاة عبد السواحد بن المنيّر ( المتوفى سنة 
“ااه أو 7 7/اه), 

7 علاء الدين على بن إسماعيل القُونوى (المتوفى 
سلةة الاه), 

/ا شمس الدين محمد بن يوسف الخطيب 
الجزرى ( المتوفى سئة ١‏ الاه ) . 

8- تقىّ الدين محمد بن أحمند الصائغ ( المتوفى 
سنة 6 لاه ), 
(المتوفى سنة 4 1لاه) , 

مؤلفاته : 


(أ) 9 فرائد الفوائد ومقاصد القواعد » فى علم 
الفرائض ( منه نسخة فن غوطا ) لم يطبع . . 

(ب) 7 البدر السافر وتحفة المسافر ؛ ذكره حاجئ 
خليفة فى كشف الظنون / 170؛ ترجم فيه لبعض 
شعراء القرن السابع الهجرى» ( منه نسخة فى فينا ) 


والجزء الأول من نسخة أخمرى بالفاتيكان» والجزء 
الثانى من نسسخة ثالئة بمكتبة فائح باستانبول . 

(ج) « الإمتاع فى أحكام السماع » ذكره حاجى 
خليفة فى كشف الظئون / ١77‏ وقال: « هو كتاب 
التوشيح» وقد لخصه الشيخ أبو حامد المقدسى» 
واقتصر على المقصود منه؛ ورتبه كأصله على مقدمة 
وبابين وسماه: تشتيف الأسماع 4. 

والكتاب يبحث فى ضروب الغناء من حيسث جوازه 
أو تحريمه» وفيه فوائد موسيقية عن آلات العزف 
والضرب» منه نسخة بدار الكثب المصرية» ونسدخة 


أخرى بمكتبة الأزمر, 
2« «الطالع السعيد الجامع أسمماء لجباء الصعيد) 5 
ترجم يه ريجال عصره . 


ذكره حاجى خليفة فى كشف الظدون / 2035051 
كما ذكره قبل ذلك طاش كبرى فى « مفتااح السعادة » 
وهو أخر مؤلفات الأدفوى» وفيه يشير إلى كتبه 
السابقة . 

وفاة المؤلف: 

عاش الكمال فى القاهرة وقد نذر نفسه للعلم واتعهل 
المدرسة الصالحية سكنّاء يتردد على الأشياخ» ويتزود 
من مناهل العرفان» قال البدر النابلسئ : 2 كان عالمًا 
فاضا متقلّلاً من الدنيا » . 

وقال الأسنوى فى الطبقات: 

2 كان مشاركًا فى علوم متعددة» أديبًا شاعرًا ذكيًا 
كريماء طارحًا للتكلف ذا مروءة 4 . 

تونّى بعد عودته من الحج عام 1/48ه كما فى 
«الدرر ؟ /١‏ 01*5» وأكنده الأسنوى فى ١‏ الطبقات » 
فقال ( الدرر/ "01 ): « مات قبل الطاعون الكبير 
الواقع سنة 44/اه ؛ وهو ما ذكره أبر الفلاح فى 
«الشذرات (5/ 7 4 والشوكانئ فى ١‏ البدر 


لها 


الأدكاوى ( 11١2‏ 44 ااه / 1قتل “لالاام ) 


الطالع /١(‏ 147) وارتضاه زيدان فى « تاريخ آداب 
اللغة (/ 11١‏ )» والزركلى فى ١‏ الأعلام (1/ 
وكحالة فى ! مععجم المؤلفين .155/8 ) . 

وذكره المقريزى فى «السلوك ( ؟/ "/ “77 ) وابن 
تغرى بردى فى 7 النجوم » ( 6/ 317 ) والسيوطى 
فى ل« حسن المحاضرة ( ١55 /١‏ ) وحاجى نخليفة فى 
( كشف الظنونة )١1179/(‏ وارتضاه على مبارك فى 
«الخطط (8/ )0١‏ 1 والبابانى فى لا هدية العارفين 6 
/١(‏ 64 ؟). 

( الطالع السعيد الجامع أسماء نجباء الصعيد 
للشيخ الإمام أبى الفضل كمال الدين جعفر بن تعلب 
الأذفوى الشافعى ‏ تحقيق سعد ممحمل حسن » مراجعة 
د. طه الحاجرى» مقدمة المحقق / ى-نء شت 
وطبقات الشافعية لعبد الرحيم الأسنوى ‏ كمال يوسف 
الحوت . دار الكتب العلمية. بيروت» الطبعة الأولى 
لاه امام 45/1١‏ ). 
الأدكاوى (2 44-13١‏ (له/ 167ل «لالاام ) : 

عبد الله بن عبد الله 

قال عئه على مبارك : 

وفى الجبرتى أن منها ( أى أدكو ) الإمام الفاضل 
والأذيب الكامل الناثر عبد الله بن سلامة الأدكارى 
المصرى الشافعى الشهير بالمؤذن؛ ولد سئة أربع 
ومائة وألف ونشأ بالقرية المذكورة وحفظ القرآن بهاء 
ثم أتى إلى مصر ف فحضر دروس علماء عصره واشتهر 
بفن الأذدب ولازم فخر الأدباء فى عصره السيد على 
أفندى برهان زاده نقيب السادة الأشراف» فأكرمه وكفاه 
المؤئة من كل وجه وصار يعاطيه كؤوس الآداب 
ويصافيه بمطارحة أشهى من ارتشاف الرضاب» وحج 


بصحبته فى سنة سبع وأربعين ومائة وألف» وعاد إلى 
مصر وأقبل على تحصيل الفنون الأدبية» فنظم ونشر 
ومهر ورحل إلى رشيد وفوة والإسكندرية مرازاه واجتمع 


على أعيان كل منها وطارحهم ومدحهم ثم بعد وفاة 
السيد النقيب لازع الشيخ الشبراوى مدة وبعد وفاته 
لازم الأستاذ الحفنى سفرًا وحضرًا فحصلت له العناية 
(الخطط التوفيقية 4/ 158 ). 

وألف كتبا كثيرة منها: « بضاعة الأريب من شعر 
الغريب »؛ ( فى هدية العارفين /١‏ 484 : فى شعر 
الغريب ) يقول الزركلى . إنه رأى نسخة منه فى مكتبة 
الليثى بمركز الصف» بمصر وهى ديوان شعره؛ بخط 
ولده أحمد بن عبد الله الأدكاوى؛ و« تخميس بانت 
سعاد » و« الدر الشمين فى محاسن التضمين »و 
«الدرة الفريدة » وديوانه المشهور الذى جعله على 
حروف الهجاء» و « عقود الدرر فى أوزان الأبحر الستة 
عشر ؛ و١‏ الفواتح الجنانية فى المدائح الرضوانية» 
و« القتصيدة اللزدية فى مسدح خير البرية » » 
و«الكواكب السنية فى شرح الألفية »؛ و« المقامة 
التصحيفية ؟ و١‏ المقامة القذمية»4ء و«المنح 
الربائية فى تفسير آيات الحكم الفرقانية ؛ و 9 نزهة 
الألباب الجامع لفنون الآداب » و ١‏ النزهة الزهية 
بتضمين الرحبية » نقلها من الفرائض إلى الغزل» و« 
هداية المتهومين فى كذب المنجمين »2 و ١‏ الدر 
المننظم بالشعر الملتزم ؛ مخطوط فى الظاهرية ( رقم 
1 ) وهو 79 قصيدة على حروف الهجاء؛ فى 
المدائح النبوية؛ التزم خلوٌ كل قصييدة من حرف من 
حروف المعجمء و ١‏ إرشاد الغوئٌ لمعنى اللفظ 
اللغوى » رسالة بخطه فى الرياض » و« اللآلى النظيمة 
من مسختارات اليتيمة » وفى بديرية القدس؛ انتهى من 
تأليفه وكتابته سئة 145١1ه»‏ و١‏ حسن الدعوة 
للإجابة إلى القهوة » بخطه سئة 11/5 1ه (الخطط 
التوفيقية الجديدة 8/ 110 وهدية العارقين /١‏ 5854 
والأعلام ؛/ كفا .)1١١‏ 

توفى يوم الخمّيس خامس جمادى الأولى سنة أربع 


الأدكاوى ( 844-19١4‏ 1اه/ ككثل “ااام ) 


وثمانين وماثة وألف» وصّلى عليه بالأزهر ودفن بترية 


المجاورين قريبًا من الشيخ الحفنى» وقد رثاه الشيخ ٠‏ 


على الشرنفاسى ( فى هامش الجبرتى /١‏ 84؟: على 
. الشرقاوى مع مغايرة فى بعضض ألفاظه ) بقوله : 


إن الأزك سساوى آوى 
بفتعسون الشم هر لمسحدله 
كسان فى الف إمسساتم سسا 
مسر فى الفَضْلٍ وَسسده 
واللتعستي سه إل متس خسان فايخ 
مات أس الشعتعسر عيلة 
( انظر هذا النرع من التأريخ فى مادة ١‏ أبجد» ) . 
ومن كلامه قوله متوسلاً بالنبى َك : 
يَاربٌ بالهادى الشفيع محمد 


من قدبداهذاالوجرةلأبله 
وبآله الأمجاد ثم بصحبه الس 

يارِيامُغْنى السورى من فَضْلِسه 
كن لى مُعينا فى مَعادى واكْفِنى 

هم المعاش وما أرى ين ثقله 
واففر يَِضْلِكَ زلى وانكم يق 00 


ومن كلامه فى آل البيت: 
آل طسة يسا أولى كل مُدَّى , 
تزل القسسرادٌ فى تطهيركم 


انظ وُونا تَْتِس من وركم 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك // 

21484 /١ وهنية العسارفين لليغدادي‎ 211١-6 
.)1٠١ 49 /4 والأعلام للزركلى‎ 


الأدلة الرسمية فى التعابى الحربية 


* الأدلة الرسمية فى التعابى التحربية : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وهو من ممخطوطات الفنون الحربية 
والفروسية» وقد ذكر المؤلف أثناء هذا الكتاب أسماء 
بعض مؤلفاته وهى : 
أ الرسالة المرضية لصناعة الجتدية . 
ب_الكشف والبيان . 
ج_المنهل العذب لورود أهل الحرب . 
وقد جاء بيان المعخطوط كالتالى: 
تأليف محمد بن منكلى الناصرى نقيب الجيش فى 
سلطنة الأشرف شعبان (8-1/515/الاه) . 
أوله : الحمد لله ناصر الغزاة وكاسى العراة... أما 
بعد فقد استخرت الله تعالى فى تأليف هذا الكتاب 
المسمى بالأدلة الرسمية ... وأرجو أن يكون تأليفى له 
خالصًا لوجهه مع فوز قربه» وقد وضع فى هذا الفن 
من العلماء كتباء فدرست تلك الكتب بما فيها من 
الحكم» وصارت وهى من الرمم» وقل الطلبة لهذا 
العلم من كثرة اللهو والنفلات» حتى آل الأصر إلى 
الحسرات ... والسبب الداعى لهذا التأليف أمور: 
أحدها : ليعلم أن فى العسكر الإسلامى من له عشاية 
من ربه تعسالى بخدمة أولى الجد والاجتهادء ممن 
مضى من السادة الأولياء الأجناد ... إلخ . 
وآخره: والداعى يسأل كل واقف على هذه الرسالة» 
إذا رأى خللا فليصلحه» إما لتغير لفظةء أو خطأ فى 
صواب معنى» وأنا أسأل الله تعالى توفيقًا لما توخيته» 
وعونًا على ما نويته» وهو حسبى ونعم الوكيل . 
نسخة بقلم نسخ جميل . كتبها محمد بن إمام 
الفقيرء ولعلها كتبت فى القين الشامن. فى 
"4 ورقة . حجم متوسط . 
[ أيا صوفيا باستانيول- 7810/4 ]. 


0 


الأدلة فى إثبات الأهلة 


) فهرس المخطوطات المصسورة» ميهد 
المخطوطات العربية» المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد القاهرة 14١اه_‏ 
14م 4 7. انظر أيضًا كشف الظدون لحاجي 
خليفة /١‏ 69). 
* الأدلة فى إثبات الأهلة : 
رسالة لتقى الدين أبى الحسن على بن عبد الكافى 
أبن تمام بن حماد السبكى وقد كتبها بيده بالمدرسة 
العادلية بدمشق سنة /4/» وتوجد ضمن مجموعة من 
نفائس ممخطوطات المكتبة الخالدية بالقدس . 
( المخطوطات العربية فى فلسطين ‏ أبحاث جمعها 
وقدم لهاد. صلاح الدين المنجد / 25١‏ 
* الأدلة الواضحة فى الجهر بالبسملة وأنها من 
الفاتحة : 
لوجيه الدين عبد الرحمن بن عبد الكريم الزبيدى 
الشافعى المعروف بابن زياد اليمنى المتوفى سنة 41/0 
خمس وسبعين وتسعمائة» وهو صاحب كتاب «إثبات 
سن رفع اليدين عند الإحرام والركيع والاعتدال والقيام 
من اثنتين » وكتاب الأدلة كتاب جليل على مناقب 
الأئمة الأزبعة والتقليد وأحكام الرخص . 
(إيضاح /١‏ 07). : 
* أدلة الوحدانية فى الرد على النصرانية : 
مخطوط بمركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية جاء بيانه كالتالى: 
رقم الحفظ :١١٠دف.‏ 


الفقللشدتتن: جدل. 

عنوان المخطوطة: أدلة الوحدانية فى الرد على 
عنوان الممخطرط الفرعى عبراب 

اسم المؤلف: 


الأدلة الوحدانية فى الرد على النصرانية 
اسم الشه خسرةة 


تاريخ وفاته: 

المصطسسادر: المخطوط نقسه. 

بداية المخطوطة: الحس سيا له محكلم 
الصنائع ... أحمدة على الإسلام 
الذى هو ناسخ للملل... هذا 
ولما رأيت مولانا السلطان الملك 
الكامل الناصر لدين الله أبا 
المعالى... 

نهاية المخطوطة: ومعنى مجىء الله هو مجىء 
رسوله كما قال فى التوراة جاء الله 
من سينا ... اخفوه من نبوة بينا 

ن عع الخط: نسخى معتاد. 

تاريخ النسخ: هم لام 
القرن: 7١1ه.‏ 

مكسان التسخ: 

اسم الناسخ : 

عد الأوراق: 

عشدد الأسطسر: 4 اس. 

ملاحظات عامة : نسلخحة جيذلة وكاملة» رد فيها 

5 ١ 

المؤلف من وحى العقيدة والسئة 
النبوية على ادعاءات النصارى 
وأباطيلهم. 7 


مكسان الحفظ : رئيس الكتاب» برقم 085/ 7. 
( فهسرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 


المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» 108١ه-‏ 


الأدلة الوفية بتصويب قول الفقهاء الصوفية 


الإدممساج 


مخذقامء العدد الثانى» السئة الثائية / 1١١8‏ ). 
د الأدلة الوفية بتصويب قول الفقهاء الصوفية : 
للشيخ مسرعى بن يسوسف بن أبى بكر الكرمى 
المقدسى الحتبلى وجاحيا كات إتتحاف ذوى 
الألباب فى قوله تعالى  :‏ يَمْخُو الله مَا يَشَّاءُ يديت 
وعندة أمٌ الكتاب . 
(إيضاح /١‏ ؟ه). 
* أدم : 
قال الزمخشرى : 
أدم: استأدمنى فأدمته وآدمته. وطعام أديم : 
مأدوم . ومنه: سمنكم هُّريق فى أديمكم , 
ومن الممجاز: فلان مُؤْدم مبشر للين فى شونة . 
وليس تحت أديم السماء أكرم منه» وأتيته شد الضحى 
ورأد الضيحى وأديم الضحى؛ بمعدىٍ . وظل أديم 
النهار صائماء وأديم الليل قائما» أى كله ٠‏ قال بشر 
0 
على اتن يمرلا شا 
وقال مَعْقَلُ بن عوف بن سُبيع : 
فباثُوا حولنا حرسا وبساتت 
أديم الليل ل بيع ذفن م ددا 
وفلان إدام قومه وأدم بنى أبيه : لثمالهم وقوامهم ومن 
يصلح أمورهم» وهو أدمة قومه: لسيدهم ومقدمهم . 
وأتدم العود إذا جرى فيه الماء . 
ومن الكناية : ليس بين الدراهم والأدم مثله» يريدون 
بين العراق واليمن» لأ تبايع أهلهما بالدراهم والأدم . 
قال أوس بن حجر: 
وماعددلكت نفسى بنفسك سيدًا 


( أساس البلاغة للزمخشرى. كتاب الشعب 21٠١١‏ 
/7). 


* الإدماج : 


قال الشريف المجرجانى : 

الإدماج فى اللغة: اللف » وفى الاصطلاح أن 
يتضمن كلام سيق لمعنى مدحًا كان أو غيره معنى آخر 
وهو أعم من الاستتباع لشموله المسدح وغيره 
واختصاص الاستتباع بالمديح . 

الإدماج فى اللغة: إدخال الشىء فى الشىء» .يقال 
أدمج الشىء فى الثوب إذا لفه فيه . 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تعحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / إيضة” ١‏ 

وذكره التهانوى على النحو التالى : 

الإدماج بتخفيف الدال كما يستفاد من المطول 
حيث قال : الإدماج من أدمج الشىء فى الثوب إذا لفه 
فيه . وفى جامع الصنائع ذكر أنه بتشديد الدال وليس 
هذا ببعيد أيضًا لأن الإدماج بتشديد الدال الدخول فى 
الشىء والاستتار فيه كما ذكر فى بعض كتب اللغة 
وكلا المعنيين يناسبان المعنى الاصطلاحى لتقاربهما 
وهو أى المعنى الاصطلاحى الذى هو اصطلاح أمل 
البديع أن يضمن كلام سيق لمعنى مدحا كان أو غيره 
معنى آخمر وهذا المعنى الآتعر يجب أن لا يكون 
مصرحا به ولا يكون فى الكلام إشعار بأنه مسوق لأأجله 
فهو اعم من الاستتباع لشموله المدح وغيره 5 

واختصاص الاستتباع بالمدح كقول أبى الطيب: 
أقلب فيه أجفسائى كأنى 

أعد بها على الندذهر الذنويا 


فإنه ضمن وصف الليل بالطول الشكاية من الدهر 
يعنى لكشرة تقلبى لأجفانى فى ذلك الليل كأنى أعدٌ 
على الدهر ذنوبه ثم المراد بالمعنى الآتحر الجئس أعم 


الإدماج 


من أن يكون واحدًا كمامر أو أكثر كما فى قول 
ابن نباتة . 
فقد أدمج ثلاثة أشياء الأول : وصف نفسه بالحلم» 
والثانى : شكاية الزمان بأنه لم يجد فيهم صديقا 
ولذلك استفهم عنه منكرًا لوجوده كما يشعر به قوله 
فمن لى بقل » الشالث: وصف نفسه بأنه إن جهل 
فواصل المحبوب لا يستمر على جهله بل يودع حلمه 
قبل ذلك عند صديق أمين ثم يسترده بعد ذلك كما 
ينبئ عنه قوله أودع . هذا ما قالوا وأيضًا فيه إدماج رابع 
وهو وصف نفسه بأنه لايميل إلى الجهل بالطبع وإنما 
يجهل لوصال المحبوب للضرورة لأنه لابد منه وإدماج 
خامس وهو أن لا يفعله إلا مرة واحدةٌ كما أشار إليه 
بقوله جهلة . هذا خلاصة ما فى المطول وشرح الأبيات 
المسمى بعقود الدرر. 
( كشاف اصطلاحات الفنون للشيخ المولوى محمد 
أعلى بن على التهانوى /١‏ 455 . 5590 ). 
ويضرب لنا صفى الدين الحلى مثلا آخر فيقول عن 
الإدماج فى بيت له من الكافية البديعية : 
لِصِدْقٍ قولِكَ لو حَبٌ امرقٌ حجر 
لكان فى الحشسر عن مثواه لم يرم 
ثم يقول فى تعريف الإدماج: هو أن يُدمج المتكلم 
غرضًا له ضمن معنى قد ئحاه من جملة المعانى ليُوهم 
السامع أنه لم يقصده وإنما عرض فى كلامه بتتمة 
معناه الى قصده . 1 
كقول عبيد الله بن عبيد الله لعبد بن سليمان بن وهب 
أبى دهْيْنًا إسْعَائَنا فى نفوينا 
ونه .م ك بمئ ع 
وأسْعقّسا فيمن تحب ورم 


الأدمسى 


فقلت له: نعماك فيهم أيَنّها 
وَدَعْأمينَاإنَ المهمٌ المُقَدَمُ 

فأدمج شكوى الزمان» وشرح ماهو غلينه من 
الاحتلال فى ضمن التهدئة» وتلطف فى التلويح صيانة 
لنفسه عن المسألة بالتصريح . 

وبيت القصيدة فيه إدماج سؤاله حْسْنّ المحشر فى 
زمرة نبيّه عليه الصلاة والسلام» فى طىٌّ تصديقه 
الحديث المأثور عنه يكِِ ( إشارة إلى الحديث النبوى 
«المرة مَمَ مَنْ حب 1). 

( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلى ‏ تحقيق د. نسيب 
نشاوى. مطبوعات مجمع اللغة العربية يدمشق. 
دمشق 1ه 1943م 14 الل 7316), 


* الأدمى 0 


قال السمعانى: 

( الأدمى ): بفتح الألف وإلدال المهملة.وفى آخخرها 
الميم» هذه النسبة إلى من يبيع الأدم وفيهم كشرة؛ 
منهم أبو على الحسن بن الفضل بن الحسن ين 
الفضل الأدمى . وأبو نصر غالب بن أحمد بن المسلم 
الأدمى الدمشقى من أهل دمشق» كان شيخًا صالحًاء 
سمع أبا الفضل أحمد بن عبد المنعم بن أحمد بن 
بندار بن الكريدى الدمشقى وأبا الفضل أحمد بن على 
ابن الفضل بن طاهر بن الفرات» كتبت غنه جزرءًا 
بدمشق ٠.‏ 

ومن القدماء أبو قتيبة سلم بن الفضل بن سهل بن 
الفضل الأدمى» نزل مصر وحدث بها عن محمد بن 
يونس الكديمئ وأبى على المعمرى وموسى بن هارون 
ومحمد بن حبان البصرى وجعفر الفريابى» و إبراهيم 
ابن هاشم البغوى وهارون بن يوسف بن زياد؛ روى 
عنه جماعة منهم أبو عبد الله محمد بن الفضل 


5 


الأدذدمسى 


أبن نظيف الفراء المصرى» ومات سلخ ذى الحجة 
سئة خمسين وثلاثمائة بمصر. 

وأبو منصور محمد بن أبى الربيع سليمان بن أحمد 
ابن محمد السرقسطى الأدمى» شيخ يبيع الأدم بيقداد 
عند باب النوبى من أولاد المحلثين» سمع أباه أبا 
الربيع » سمعت منه أحاديث» وكانت ولادته فى سنة 
ستين وأربعمائة . 1 

وأبو الحسن محمد بن أحمد بن محمد بن جعفر 
ابن محمد بن عبد المذك الأدمى من أهل بغداد» ذكره 
أبو بكر الخطيب الحافظ فى تاريخ بغداد وقال: أبو 
الحسن الأدمى حدثنا أبو بكر البرقانى عنه عن محمد 
ابن على بن أبى داود بكتاب العلل لزكريا الساجى» 
وقال لى أبو طاهر حمزة بن محمد بن طاهر الدقاق: 
لم يكن الأدمى هذا صدوفًا فى الحديث» كان يسمع 
لنفسه فى كتب لم يسمعهاء فسألت البرقانى عن 
الأدمى فقال: ما علمت منه إلا خيّاء وكان شينًا 
قديمًا» أظن سماعه من إسماعيل الصفار ونحوه غير 
أنه كان يطلق لسانه فى الناس يتكلم فى ابن مظفر 
الدارقطنى» وقال لى البرقانى أيضّا: كان القاضى 
الجراحى رجلاً كريمًا سخيّا يدعو أصحاب الحديث 
وينفق غليهم ويبرهم وإذا لم يكن معه شىء باع ثيابه 
وأنفق عليهم» فكان أبو بكر البقال وغيره من كتبة 
الحديث يحضرون عنده لذلك ويسمعون منه 
وينتخبون عليه وكان محمد بن أحمد بن عبد الملك 
الأدمى يذكرهم ويقول: سمّاعون للكذب أكالون 
للسحت» وقال: وحدثنى عبد العزيز الأزجى عن 
الأدمى عن أبى سهل بن زياد . 

وأبو الحسين أحمد بن يحيى بن عثمان الأدمى 
العطشى سأذكره فى العين . وأبو بكر محمد بن جعفر 
ابن محمد بن فضالة بن يزيد بن عبد الملك الأدمى 
القارى الشاهد من أهل بغداد صاحب الألحان» كان 
من أحسن الناس صوبًا بالقرآن وأجهرهم بالقراءة» 
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وحدث عن أحمد بن عبيد بن ناصح وعبد الله بن 
الحسن الهاشمى ومسحمد بن يوسف بن الطباع وأحمد 
ابن عييد الله الترسى وأحمد بن موسى الشطوى 
والحارث بن محمد بن أبى أسامة وعبد الله بن أحمد 
الدورقى ومحمد بن عثمان بن أبى شيبة » روى عنه أبو 
الحسن محمد بن أحمد بن رزقويه وأبو نصر أحمد بن 
محمد بن حسنون النرسى وأبو الحسين على بن محمد 
ابن بشران وأبو الحسن على بن أحمد بن عمر بن 
الحمامى وأبو على الحسن بن أحمد بن شاذان البزاز 
وغيرهم . 

وحكى القاضى أبو محمد بن الأكفانى سمعت أبى 
يقول : حججت فى بعض السنين ووحج فى تلك السنة 
أبو القاسم البغوى وأبو بكر الأدمى القارىء فلما صرنا 
بمدينة الرسول #كِدِ جاءنى أبو القاسم البغوى فقال 
لى: يا أبا بكر ! شهنا رجل ضرير قد جمع حلقة فى 
مسسجد رسول الله وك وقعد يقص ويروى الكذب من 
الأحاديث الموضوعة والألحبار المفتعلة فإن رأيت أن 
تمضى بنا إليه لندكر عليه ذلك ونمنعه منه» فقلت: 
يا أبا القاسم ! إن كلامنا لا يؤثر مع هذا اللجمع الكثير 
والخلق العظيم ولسنا ببغداد فيعرف لنا موضعنا وننزل 
منازلنا ولكن لههنا أمر آخر هو الصواب» وأقبلت على 
أبى بكر الأدمى فقلت له: استعذ واقرأء فما هو إلا أن 
ابتدأ بالقراءة حتى انفلَّت الحلقة وانفض الئاس جميعًا 
فأحاطوا بنا يسمعون قراءة أبى بكر وتركوا الضرير وحده 
فسمعته يقول لقائده: خخل بيدى ! فهكذا تزول النعم» 
وحكى ذرة الصوفى قال: كنت بت ليلة بكلواذا على 
سطح عال فلما هدأ الليل قمت لأصلى فسمعت صوربًا 
ضعيفًا فإذا هو صوت أبى بكر الأدمى القارى فبكرت 
من الغد إلى بغداد فرأيته خاريجًا من دار أبى عبد الله 
الموسائى فقلت له: قرأت البارحة؟ فقال: بلى ! 
سمعت صوتك بكلواذا ولولا أنك أخبرتنى الساعة بهذا 
على غير اتفاق ما صدقت» وحكدى:أبو جعفر بن بريه 


الأدنى 


الهاشمى الإمام يقول: رأيت أبا بكر الأدمى فى التوم 
بعد موته بمديدة فقلت له : ما فعل الله بك؟ فقال: 
أوقفنى بين يديه وقاسيت شدائد وأمورا صعبة» فقلت 
له: فتلك الليالى والمواقف والقرآن؟ فقال: ما كان 
شىء أضر على منها لأنها كانت للدئياء فقلت له: 
فإلى أى شىء انتهى أمرك؟ قال: قال لى تعالى : آليت 
على نفسى أن لا أعذب أبناء الثمانين» وتوفى فى شهر 
ربيع الأول سئة ثمان وأربعين وثلائماثة . 

وأبو عمرو عثمان بن محمد بن القاسم بن يحيى بن 
زكريا الأذمى . سمع عبيد الله بن عثمان العثمانى وعبد 
لله بن إسحاق المداثئنى ومحمد ين محمد بن 
لباغندى والحسن بن محمد بن شعبة الأنصارى وأبا 
لقاسم البغوى وأبا بكر عبسد الله بن أبى داود 
السجستانى ويحيى بن محمد بن صاعد وغيرهم؛ 
روى عنه أبو الحسن العتيقى ومحمد بن الحسين بن 
سعدون وأبو بكر محمد بن عبد الملك بن بشران وأبو 
لحسين محمد بن أبى نصر ين النرسى وإلحسين بن 
محمد بن طاهر الدقاق» وآخر من روى عنه أبو جعفر 
بن المسلمة وكان ثقة» ووفاته قبل سئة تسعين 
وثلاثماثة. 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
لبارودى 1١7 2٠٠١ /١‏ . انظر أيضًا اللباب لابن 

الأثير- تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 0"ا). 
#الأدنى : 


عن لفظ الأدنى فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة 0لا من بصائره : . 

وقد ورد على أربعة أحوال : 

الأول - بمعنى الأألجدر الأحرى: قوم للشهادة 
وأدنى ألا ترتابنوا 4[ البقرة: 147 ) ويضيف ابن 
الجوزى : وفى النساء : 87 ذلك أدنى ألا تعولوا © وفى 


المائدة: ٠١8‏ : 8 ذلك أدنى أن يأتوا بالشهادة »© ٠‏ 


الأدعفان 


ويضيف الدامغانى : 8 ذلك أدنى أن تقر أعينهن ولا 
يحزن [ الأحزاب : 01]. 

الثانى: بمعنى القرب: ا ولنذيقنهم من العذاب 
الأدنى * [ السجدة: 7١‏ ] أي الأقرب . ويضيف ابن 
الجوزى : وفى النجم : 4 9 قاب قوسين أو أدنى» . 

الثالث : بمعنى القلّة : « ولا أدنى من ذلك ولا أكثر 
إلاهو معهم * [ المجادلة : /] أى ولا أقل . 

الرابع : بمعنى الأدون الأعس: « أتستبدلون الذى 
هو أدنى بالذى هو خير 1[ البقرة: 51 ]. 

والدنو القرب بالذاث أو بالحكم . ويستعمل فى 
الزمان والمكان والمنزلة « قنوان دانية 4[ الأنعام: 
9] وأما ٠‏ دنا تَتدلى »[ النجم: 8 ] فهو بالحكم . 
قال ( البحترى فى مدح إبراهيم بن المدبر ) : 
دنوت تواضعا وعلوت قدرا 

فشأناك انحسدار وارتفاع 
كذاك الشمس تبعد أن تسامى 
ويدنسو الضوء منهسا والشعساع 

( بصائر ذوى التميبز فى لطائف الكتاب العزيز 
للإمام الفيروزابادىتحقيق محمد على النجار 7/ 
4, ومنتمخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر 
فى القرآن الكريم للإمام ابن جوزى / 1515» 
وقاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام الدامغانى / 231/6 1319/5 ). 


الأذهان : 


الأدهان هى الزيوث ( وهلنسط ). * 

جاء فى اللسان: الدهن : معروف . ذهَنْ رأسه وغيره 
يَدْهُهُ دَهْنَا: بلَّهُه والاسم الذّهنء والجمع أدهان 
ودهان. وفى حديث سَمْرة: « فيخرجون منه كأئما 
دُهئُوا بالدّهان »؛ ومنه حديث قتادة بن ملحان: كنت 


الأدهصان 


إذا رأيته كأنَّ على وجهه الدّهان» والدّهئة: الطائفة من 
الدهناه. 
( لسان العرب ط دار المعارف 15/ 1545). 
ومن راث الطب الإسلامى ما جاء عن الأدهان 
وصنعتها وقد ذكر منها ابن الجوزى فى إيجاز: دهن 
البنفسج» ودهن اللوز الحلوء ودهن اللوز المرّ ودهن 
الورد. أما صاحب تسهيل المنافع فقد أفرد فصلا فى 
نفع الأدهان وتأثيرها عدّد فيه أنواعا كثيرة منها وكذلك 
فعل صاحب الأدوية المفردة وأما السيوطى فقد اقتصر 
على وصف طرق استخراج الأدهان من البقول 
والحبوب.والمعادن وغيرهاء وإليك تفصيل ذلك: 
قال ابن الجوزى فى فصل فى الأدهان: إذا استعمل 
الدهن يعد الحمام حفظ الحرارة الغريزية فى داخل 
البدن . 
دهن البتفسج : يرطّب الدماغ» ويلين العصب 
(ويعلق محقق الكتاب على ذلك فى هامش (1) 
فيقول : 
انظر قاموس الغذاء والتداوى بالنبات ص 88: فقد 
ذكر للبنفسجج فوائد واستطبابات كثيرة منها : أنه يسكن 
المدع شماوطلاةء وينفع من الرمد الحار» 
والشّعال» ويلين الصدر خاصة مع السكر» وشرابه 
نافع من ذات الجنب والرئة والتهاب المعدة» ووجع 
الكلى ... وفى الطب الحديث : يوصف زهر البنفسج 
شريًا كالشاى بنسبة عشرة غرامات ( جرامات ) فى لتر 
ماء» فيفيد ضد الشّعال والرشوحات » ويستعمل الزهر 
كمهدىء لآلام الالتهابات بشكل لنجات ... كما يفيد 
فعليّه ضد الرّحار 9 الزنتارية » ( الدوسنتاريا ) وانحباس 
البول... ) 
دهن اللّوز الحلسو: ينفع المدر والشّعال» 
والقولنج » والمعدة . إنما يؤذى الحشا الضعيفة . 


دهن اللّوز الجدٌ: يفتح السدد. وينفع أصحاب 


البلغم ( فى قاوس الغذاء ص 14١‏ : أما اللّوز الم 
فلا شىء يعادله فى إزالة الأخلاط الغليظة؛ والربو 


والسّعال والقولنج والمخص» بماء العسل أكلاً ) . 
دهن الورد: ينع ينف الصّداع الحا ويسكن الحكة. 


( مختصر لقط المنافع لأبى الفرج عبد الرحمن بن 
على بن الجوزى ‏ تحقيق أحمد يوسف الدقّاق / 
فت ان وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى 
ثنايا النص ) , 

يصف الطبيب على بن رضوان الخصائص الطبية 
للأدهان فيقول: 

فدهن البتفسجء ودهن النيلوفره ودهن القرع ينفع 
من السهرء وتيبس الدماغ» ويرطب البدن» ويحلل 
الأحلاط الحارة» ودهن الورد ينفع من الصداع الحار 
إذا استعمل مع الخل . وخخاصة إذا زيد فيه ماء الورد» 
وشم جميعهاء واستنشق . ومن الأورام الحادثة فى 
الآذن إذا زيد فيها شياف ماميثاء وأغلى جميعهاء 
وجعل فى الأذن بفتيلة . 

وينفع دهن الورد والخل إذا زيد فيها ماء الكرفس 
الرطب من الحكة والجرب ومن أكبر البثوره ويستعمل 
فى اتخاذ أكثر المراهم فى الصيف» ويقوى الأعضاى 
إذا مرحت به وينفع من شقاق اليدين والرجلين إذا 
أذيب من الشمع» واستعمل . 

والدهن المتتخسل من السمسم المقشر وبزر 
الخشخاش» مناصفة يسكن الأوجاع» ودهن الحنطة 
ينفع من الدوالى والجرب» وكذلك دهن الحمص» 
والكرسنة » ودهن البيض ينفسع من حرق النار ويعين 
على إثبات الشعرء ودهن نوى المشمش ينفع من 
البواسير إذا لم تكن معها حرارة» ودهن الآس لتقوية 
الشعر وتسويده؛ ودهن المعطلى يمنع مبن الانتشار 
الذئ يسمى داء الثعلب ولوجع الأضراس» ويضلح 


٠‏ لضعف المعدة. وأورامها ماء دهن البابونج يحلل ما 


الأزهان 


يبقى من الورم فى الاعضاء العصبانية . ودهن الحسك 
ينتفع من وجع المفاصل والظهر والكلى 
والمشانسة ... ودهن الخيرى والسوسن» والنرجس 
يستعمل فى جميع الأعضاء التى تحتاج إلى التسخين 
والتحليل » وكذلك دهن البزر إلا أنه يليّن أيضًا أو دهن 
الياسمين» والكادىء ودهن الأخضر المطبوخ 
بالرياحين ينفع من جميع العلل الباردة الكائنة فى 
العصب والأعضاء العصبانية؛ وكذلك الزيت يقوى 
العضو مع تحليل ما يكون فيه من البخارات الغليظة» 
ودهن اللوز يحللها فى الصدر ويليّن الأصلاط» 
ويسكن حدتهاء وهو صالح لجميع المحرورين ودهن 
الجوز حاد غليظ حرق يصلح للمشايخ ولمن تغلب 
عليه البرودة؛ ودهن حبة الخضراء. كذلك وينفع 
أيضًا لمن بردت كلاه , 

ودهن اللوز المر يفتت الحصاة» ويفتح سدد الكبد 
والطحال إذا شرب مع ماء الأصول . 

ودهن الخردل يسسخن الأعضاء الباردة إذا طلى 
عليها. وكذلك دهن الخرمل» ودهن الخروع؛ ودهن 
الكلكلانج» ودهن ( الفيقلاء ) ينتفع جميع ذلك من 
العلل الباردة الحادثة فى العصب شربا وتمريخا. 

ودهن الناردين ينفع من وجع المعدة وضعفها 
وضعف الكبد والأحشاء؛ ودهن البلسان ينفع من وجع 
العصب البارد وهو عجيب إذا جعل فى المعجونات 
الكبارء ويفتت الحصى ويدرٌ البول. 

ودهن الافسنتين ينفع فى وجع المعدة الباردة , 

والسمن والزبد يدفعان ضرر السموم باللطخ والسقى 
معا. وينضجان الأخلاط والأورام ويحللانها. 

والدهن الملقاوندى لتحليل الصلابة من الأعصاب 
وكذلك الشحوم والأمخاخ . 

( كئاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 
- تحقيق . د. سلمان قطاية» منشورات وزارة الثقافة 


والإعلام» الجمهورية العراقية» سلسلة كتب التراث 
»٠١9(‏ دار الرشيد للنشر  /١948٠‏ 4148). 

ويزيدنا صاحب تسهيل المتنافع إيضاحًا فى فصل 
أفرده للأدهان يقول فيه فى بدايته : قال النبى مه : 
«الدُّهن يذهب الوسواس والكسوة تظهر الغنى 
والإإأحسان مما يكبت الله به العدو ) . 

قالت المؤلئة: ذكر الحافظ المناوى فى جامعه 
بلفظ : ١‏ الدهن يذهب البوس والكسوة تظهر الغنا 
والإإحسان فى الخادم يكبّت العسدوٌ ؛ رواه السزار عن 
عبيد الله أبو أيوب الرقى ضعيف اه. 

( الجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور /١‏ 17177 
ورقةب). 

ونعود إلى صاحب تسهيل المتافع الذى يقول : 

وروى أبو داود فى سننه فى حديث أبى هريرة أن 
الثبى ييه قال: من كان له شعر فليكرمه » ( قالت 


المؤلفة: ذكر السيوطى فى الجامع الصغير 7/ 185 


أنه حديث صحيح ) ومن أراد أن يدهن فليدهن وقتا 
ويترك وقتا فقد قال عليه السلام ادهنواغبا ( قالت 
المؤلفة : لم أعثر على هذا الحديث فى الجامع 
الصغير للسيوطي ولا فى الجامع الأزهر للمناوى ولا 
فى الدرر المنتشرة للسيوطى ولا فى كدوز الحقائق 
للمناوى ذليتنبه ) . 

وقال بعض الحكماء ألح رجل على رأسه بالدهن 
فذهبت عيئاه وقال وَكٍ ادهنوا فى الأسبوع فإنه يذهب 
البؤس والبؤس هو الفقر والعيلة كما قاله فى شرح 
مسلم للنووى والله أعلم . 

فصل فى نفع الأدهان وتأثيرها : قال يك كلوا الزيت 
وادهنوا به فإند شفاء من سبعين داء منها الجذام 21 
وقال : « من ادهن بالزيت لم يقربه شيطان أربعين ليلة 


الأدهان 


( قالت المؤلفة: لم أجد هذا الحديث فيما بين يدى 
من مراجع ) . 

الزيت : هو عصارة الزيتون من الديوان بارد رطب 
وقيل حار وهو يديغ المعدة ويقوى البدن وينشط 
الحركة ويكتحل بالعتيق منه ينفع لظلمة العين وعن 
اين عمر أن النبى يَكلةِ قال: ١‏ اثتدموا بالزيت وإدهنوا 
به فإنه يخرج من شجرة مباركة » ( قالت المؤلفة : أورده 
السيوطى فى الجامع الصغير /١‏ © وقال عنه: رواه 
الحاكم والبيهقى عن ابن عمر. حديث صحيح ) وأما 
الأدهان من البقول والبذور والأشجار على ما هى عليه 
فذلك بأن ينقع فى الماء إلى أن يلين ثم يضاف إليها 
سليط ويطبخ إلى أن يذهب المساء ويبقى 
الدهن يرفع , 

والأذهان التى تناولها بالوصف صاحب تسهيل 
المنافع هى : دهن الوردء دهن البنفسج» دهن القرع » 
دهن الميعة» دهن المصطكىء دهن اللوزء دهن 
القسط »؛ دهن البيضء دهن العاقر قرُحاء دهن 
الفجل» دهن النحناء. دهن الخروع ؛ دهن الآسء 
دهن الناريجيل ‏ 

( تسهيل المنافع فى الطب والحكمة للشيخ إبراهيم 
ابن عبد الرحمن بن أبى بكر الأزرق / 47 45 انظر 
أيضًا الرحمة فى الطب والحكمة للإمام جلال الدين 
السيوطى . داز التجانى المحمدى . مطبعة المثار 
ومكتبتها بتونس/ 0194 .)١99‏ 

على أن أوفى المصادر فى هذا الباب هو كتاب 
المعتمد فى الأدذوية المفردة للمظفر الرسولى ونئقل لك 
ماجاء فيه تحت عدد من المدخملات التى تستخرج 
منها الدهون وهذه هئ : الإذخحرء الأقحوانء» الآس» 
المّرزنجوشء والسّْتْء والسوسن الأبيض» الءجناءء 
السَّذَابِء السفسرجل والتفاح؛ البنفسج ء الورد» 
تلوق الخيرئ» الزثبق» والياسمين» والحسك» 
والقرع» .الأملج؛ الخروع » لون الجوزء نوى 


زيت أو 
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ادهم وهما (ادهم نامه ) 


الضوخء نوى المشمش؛ البان» وبزر الكتسان» 
والفستقء البندق» بذرالفجل» القرطمء بذر 
الأبخرة» الشَّوْنِين الخردل» اللحرمل» الأترج» 
الكاذىء قثاء الحمان الدّفلى» يزر الخشخاش» 
البيضص» القمحء القّسط السادّج العاقر قَرحًا. 
+د اذهم وهما ( اذهم نامه ) : 

نظم علاء الدين ثابت الأوزيجه وى المتوفى سنة 
مه 

مشنوى فى مدح إبراهيم أدهم الصوفى ومشاقبه 
بأسلوب قصصى » نظمه المؤلف بناء على طلب 
مصطفى بك ابن حسين باشا . 

أحد المخطوطات التركية بدار الكتب القومية . 

أوله : حمد اكاكيم اولوب مدير عرش ... 

ايتدى ظل هماى فضلنى فرش ٠‏ 

نسخة مخطوطة» بقلم تعليق؛ بدون تاريخ » ضمن 
مجموعة من الورقة 2755-١‏ مسطرتها /ا١‏ سطرّاء فى 
1اسم. 

(١٠-م‏ مجاميع تركى ). 

توجد نسخة أخرى أولها كالسابقة. 2 

مخطوطة؛ بيقلم عادى» بدون تاريخ» ضمن 
مجموعة من ورقة 17١-177‏ » تليها نقول من قصيدة 
الكاتب لابن قتيبة ومن حاشية يحبى الأسود على شرعة 
الإسلام ثم بيان بأسماء الأنبياء والأولياء فى مديئة 
الموصل وفتوى فى القضاء من الفتاوى العخيرية ونبذة 
من ابن خلكان فى ترجمة ياقوت الرومى . 

8 مجاميع طلعث). 

( فهرس المخطوطات التركية العثمانية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عام 1817٠‏ حتى نهاية 201987 
الرحلع ا ا). 


الأدهمى ( أحمد بن صالح ) (1115... 


* الأذشمى ( أحمد بن صالح ) (169-1115اه/ 
لوملا[ اكلام ): 


أحمد بن صالح بن منصور الأدهمى الطرابلسى : 
أديب حنفى نشأ وتعلم فى دمياط . وتولى إفتاءها. 
وإنتقل إلى مصر فتولى نقابة الأشراف بها إلى أن توفى . 
له كتب» منها 3 تحفة الأدب فى الرحلة من دمياط إلى 
الشام وحلب» على مخطوط بخطه» فى دار الكتب» 
و١‏ الكواكب السنية » شرح أبيات للمقرى» أولها: 
سبحسان من قسم الحققنتور 

ظ) فلاعتاب ولاملامه 
قال المرادى : أودعه فوائد كثيرة ومختارات من أكثر 
من عشرين كتابا . 

( هدية العارفين للبغدادى 174/١‏ والأعلام 
للزركلى /١‏ 18 عن سلك الدرر /١‏ 154 ودار 
الكتب "9/ 18 ). 

* الأدهمى ( عبد القادر ) (-0ثااه /. 7١15م‏ ) : 

قال عنه الزركلى : 

عبد القادر بن عبد القادر الحسينى الأدهمى 
الطرابلسى؛ نزيل المدينة المنورة وتحادم الحجرة 
النبوية فيها: أديب مشارك فى علوم عصره. حنفى من 


الأدهمية (الزاوية ) 
أهل طرابلس الشام. له كتب صغيرة» منها ١‏ عزائم 
السياسة فى علم الفراسة » و « بشائر الابنهاج فى أشاير 
الاختلاج ؛ و ١‏ أربع رسائل » فى الكواكب والبروج » 
و 3 ترجمة القاوقجى الحستى ؛ و « غرر الائتناس ودرر 
الاقتباس ؛ مقطعات من نظمه و : هدية الناسك » 


و مجموع ا صغير» رأيته فى الرياط (١٠5ك‏ ) أوله 


رسالة فى فن التصريف ثم رسائل ومنظومات فى 
العروض» وميزان العدل فى أحكام الرمل ( وشطب 
على كل صفحة منها بلفظة : خطأ بالحبر الأحمر ) 
وأشياء من نظمه فيها هجاء لآل أسعد ... إلخ.. 


(الأعلام 4/ 9). 


* الأدهمية ( الزاوية .) : 


الزاوية الأدهمية: خخارج سور البلدة القديمة 
بالقدس قرب باب الساهرة. وهى كهف فى جبل 
الساهرة الذى عليه المقبرة. وهى زاوية قديمة للفقراء 
الأدهمية ؛ عمّرها الأمير مجك نائب الشام حوالى سئة 
ووقف عليها هو وغيره من أهل الخير. وفيها قبور 
جماعة من الصالحين . 

(الأنس الجليل ؟/ 44» 33 156 ). 

كان من شيوخها الشيخ داود بدر الأدهمى المتوفى 
سنة لالا/ا والشيخ صامت الأدهمى المتوفى سئة 4٠01‏ 


الأدهمية (الزاوية.) 


وفى سئة ٠١51‏ تولى نصف وظيفة المشيخة والعولية 
بها الشيخ أحمد والشيخ صلاح الدين ابنا الشيخ 
موسى الأذهمى 5 

كان موقوفا على الزاوية الأدهمية خمس الحمام 
الكائن فى مدينة صفر قرب القلعة المعروف بالحمام 
الجديد. 

وجاء فى سسجلات الأراضى المحفوظة فى باشوا كالة 


وادى الغزالة 


تابع رملة : تماما 


4٠‏ كدرهم 


أرشيفى ( أرشيف رئاسة الوزراء فى استاتبول ) رقم 
لالاه ص 18 ذكر أوقافها كما يلى : 

وقف منجك على الزاوية الأدهمية» ظاهر القدس 
الشريف: « حمام الجديد» فى نفس صفد » . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى / ثلا لاهلا ). 


كهف الأدهمية بِبانٍ الساهرة 


الأدوات 


الأدوات : 

من أنواع علوم القرآن معرفة المفردات من الأدوات» 
والببحث عن معانى الحروف» مما يحتاج إليه المفشر 
لاخشلاف مدلولها. وتحت هذا العنوان من النوع 
السابع والأربعين يقول الإمام بدر الدين الزركشى عن 
الأدوات : 

ولهذا توزع الكلام على حسبٌ مواقعها؛ وترجح 
استعمالها فى بعسض المحال على بعض» يحسب 
مقتضى المحال . 

كما فى قوله تعالى : ١‏ وَإِنّا أو يّاكُمْ ََلَى مُدَى أو 
فى صَللٍ مين © [ سبأ: 74 ] فاستعملت ‏ على ؛) 
فى جائب الحق» و ١‏ فى » فى جانب الباطل؛ لأن 
صاحب الح كأنه مُستعل يرقب نظره كيف شاءء 
ظاهرة له الأشياء» وصاحب الباطل كأنه منغمس فى 
ظلام» ولا يدرى أين توجه ! . 

وكما فى قوله تعالى : «ا قَابعئوا أحدكم بورقكم هذه 
إلى المديئة فلينظر أيّها أزكى طَمَامًا فليأتكم برزق منه»» 
[ الكهف: 4 ] فعطف هذه الجمل الثلاث بالفاء» 
ثم لما انقطع نظام الترتيب عطف بالواو» ققال تعالى : 
« وليتََطّف 4: إذ لم يكن التلطف مترتبا على الإتيان 
بالطعام . كيما كان الإتيان منه مرتبا على التوجه فى 
طلبه؛ والتوجه فى طلبه مترتبًا على قطع الجدال فى 
المسألة عن مدة اللبث» بتسليم العلم له سبحانه . 

وكما فى قوله تعالى : 9 إِنّما الصَّدَاتُ للْققاء ... 4 
[ التوية! .]5٠*‏ 

( الآبة: « إِنَّمَا المّدقَات للفقراء والمساكين 
والعاملين عليها والمؤلفة قلوبُهُم وفى الرّقاب والغارمين 
وفى سبيل الله وابن السّبيل » فعدل عن اللام إلى ١‏ فى؟ 
فى الأزبعة الأخيرة» إيذانا بأنهم أكثر استحقاقا 
للتصدق عليهم ممن سبق ذكره باللامء لأن « نى » 
للوعاء؛ قنبه ياستعمالها على أنهم أحقاء بأن يجعلوا 


مظئة لوضع الصدقات فيهم : كما يوضع الشىء فى 
وعائه مستقرًا فيه . وفى تكرير حرف الظرف داشلا على 
3 سبيل الله ؛ دليل على ترجيحه على الرقاب 
والغارمين . 

قال الفارسى : وإنما قال: 8 وفى الرقاب » ولميقل 
« والرقاب 6 ليدل على أن العيد لا يملك . 

وفيه نظر» بل ما ذكرئاه من الحكمة فيه أقرب. 

وكما فى قوله تعالى : ا وقد أَحِسّنٍ بى © [ يوسف : 
]فإنه يقال: أحسن بى وإلىٌ» وهى مختلفة 
المعانى وأليقها بيبوسف عليه السلام « بى ؛ لأنه 
إحسان درج فيه دون أن يقصد الغاية التى صار إليها . 

وكما فى قوله تعالى : « ولأَصََكمْ فى ججدُو 
التّخْلِ 4 [ طنه: ]/١‏ ولم يقل على » كما ظن 
بعضهم » لأن « على » للاستعلاء؛ والمصلوب لا 
يجعل على رءوس النخل ؛ وإثما يُصلب فى وسطهاء 
فكانت 7 فى ؛ أحسن من « على 1 . 

وقال: # كل من عليها فان 1 الرحمن: 17 ] ولم 
يقل « فى الأرض » لأن عند الفناء ليس هناك حال 
القرار والتمكين . 

وقال: ا وعباد الرّحمن الَّذِين يَمشُونّ عَلَى الأرض 
هونا 4[ الفرقان: 57 ] وقال: 8 ولا تمش فى الأرض 
هرحًا 14 الإسراء: /ا7» لقمان: 18 ] وما قال « على 
الأرض » وذلك لما وصف العباد» بين أنهم لم يوطنوا 
أنفسهم فئ الدنياء وإنما هم عليها مستوقرون» ولما 
أرشده ونهاه عن فعل التبختر» قال: ولا تمش فيها 
مرحاء بل امش عليها هونا . 

وقال تسالى: «يُوْمن بالله ويؤمن للمؤمنين » 
[التوية: ١١‏ ], 

وقال ابن عباس : الحم لله الذى قال: #8 عن 
صلاتهم ساهون 4#[ الماعون: © ] ولم يقل: 3 فى 
صلاتهم؟. 


وقال صاحب الكشاف فى قوله تعالى : # ومن بيننا 
وبينك ججاب © [ فصلت: © ] لسو سقطت : من » 
جاز كون الحجاب فى الوسط» وإن تباعدت. وإذا 
أتيت ب 3 من » أفادت أن الحجاب ابتداء من أول ما 
ينطلق عليه ' من » وانتهى إلى غايته؛ فكأن الحجاب 
قد ملا ما بينك وبيئه . 

(الكشاف ؛/ 144 4؟١).‏ 

وقال: كرر الجار فى قوله: ل وَعَلى سمعهم » 
[البقرة: 1 ليكسون أدل على شدة الختم فى 
الموضعين » حين استجد له تعدية أخرى . 

وهذا كثير لا يمكن إحصاؤه» والمعين عليه معرفة 
معانى المفردات» فلتذكر مهمات مطاليها على وجه 
الاختصاراه. 

م يشرع الإمام الزركشى فى شرح معانى المفردات 
من الأدوات وهى : الهمسزة» أم» إذن؛ إذاٍ إذء أو 
إن أن ذه أن إنماء | إلى .أل أل لل ما إمّاء 
الآنء لكا انى » أيّانْء الباى بل بَلَىء ّ نس 
حاشاء حتى» حيث؛» دُون» ذووذات» روّيدء ريماء 
السين» سوفه. عَلى» عن» عسى» عنسدء غير» 
الفا إفى» قدء الكافء. كان» كأنّ كأين» كاد 
3 ل » كلا وكلتا» كم كيف اللام » لاء لات» 

جرم لي لولاء لوماء» ل ».لماء لمّاء لن» لكن» 
ك1 0 ماء ؛ مَنْ من مع النون» الهاءء هاء 
هلء الوأوه ويُكان» يا. 

وكذلك فعل الإمام السيوطى فى الإثقان وهو عنده 
النرع الأربعون» وق زاد على هذه الحروف عددا آخرء 
وقد أوردناها لك كلا على حدة فانظرها فى مواضعها ‏ 

ل البرعان تن على القرآن كلومام بدر الذمن الزركقين 

تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 5/ ١1/8‏ -/11/1» 

والإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
السيوطى .)784-19٠ /١‏ 

وفيما يلى بيان بالأدوات كما وردت بكتاب جروف 


المعانى للزجاجى مرتبة على حروف المعجم: 


أدوات الاستفهام 


أدوات الخط ( علم -) 


(كتاب حروف المعانى لأبِى القاسم عبد اليحمن 
ابن إسحاق الزجاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفيق 
الحمد/ .)١١5-١١5‏ 


* أدوات الاستفهام : 


* أدوات التشبيه : 
انظر: التشبيه . 


رقف 


* الأدوات الجراحية : 
انظر: الجراحة . 
»* أدوات الخط ( علم.): 

قال القتوجى : 

سيأتى تحقيقه فى علم الخط إن شاء الله تعالى » 
هكذا فى « كشف الظنون » ( 5١ /١‏ ) وقال الأزنيقى 
فى ( مدينة العلوم ): « هو علم أدوات الخط من 
الأقلام؛ وطريق استعلام جيّدها من رديئهاء وطريق 
بريهاء وأحوال الفشح والنحت والشق والقط» ومن 
الدواة وكيفية إلاقتهاء ومن أنواع المداد وكيفية صنعتها 
وإصلاحها ومن أنواع الكاغد» ومعرفة جيّدها من 
رديئها وطريق إصلاحها وغير ذلك من أدوات الكتابة , 

ومن المصنفات فيه ( القصيدة الرائية ) البليغة تعلى 
ابن هلال بن البواب البغدادى» وهو الذى لم يوجد 
فى المتقسدمين ولا فى المتأخرين من كتب هثله ولا . 
قاربه» وإن كان أبو على بن مقلة أول من نقل هذه 
الطريقة من خط الكوفيين وأبرزها فى هذه الصورة» 
لكن ابن البواب هذب طريقته ونقحها وكساهاً 
الحلاوة؛ وكان شيخه فى الكتابة ابن أسد الكاتب 
البزار البغدادى . توفى ابن البواب سنة "511 أو سنة 
٠‏ ببغداد» ودفن جوار الإمام أحمد بن حنبل. 
ورسالة لطيفة لأبى الدر ياقوت بن عبد الله 
المستعصمى : كان من مماليك الخليفة» كتب الخط 
البديع وجوده توفى سنة9/2 4 . ومن المصنفات فيه 
الباب الواحد من كتاب ( صبح الأعشى فى كتابة 

الإنشا ) لأبى العباس أحمد القلقشندى ثم المصرى» 

أورد فى الباب المذكور ما يتعلق بالخط وأجاد فيه كل 
الإنجادة» ونقل أكثره عن ياقوت المستعصمى » انتهى 
حاصله . 

( أببجد العلوم لصدّيق بن حسن القتوجى_أعده ٠‏ 


أدوات الشرط الجازمة 


الأدوار 


للطبع ووضع فهارسه عبد الجبّار زكار ج ؟ ق /١‏ 
ا 
انظر: آلات الكتّاب» ابن اليواب» ابن مقلة ياقوت 


المستعصمى » الخط (علمى ) وانظر الصور 
المصاحبة لمادة 9 آلات الكتّاب ». 


* أدوات الشرط الجازمة : 
انظر: الجوازم . 
* أدوات الشرط غير الجازمة : 
انظر: الجوازع . ش 
* الأدوات ( كتاب ) : 
لأبى الحسن محمد بن محمد الخاورانى الخلاطى 
المتوفى سنة 01/١‏ إحدى وسبعين وخمسمائة . 
(إيضاح /١‏ 754). 
* الأدوات ( كتاب .) : 
لأبى عبد الله محمد بن على بن حميدة الحلى 
النحوى المتوفى سئة ٠‏ 00 نخحمسين ولخمسائة . 
(كشف 1288/5 ). 
* أدوات الكتابة : 
انظر: آلات الكتّاب . 
+« الأدوار: 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وهو من مخطوطات الموسيقى والغناء» وجاء 
بيانه كالتالى : 
تأليف صفى الدين أبى المفاخر عبد المؤمن بن 
يوسف بن فاخر الأزموى البغدادى المتوفى سئة 191 . 
أوله : الحمد لله رب العالمين» وصلواته على سيدنا 
محمد وآله . أما بعد» فقد أمرنى من يجب علي امتغال 
. أوامره والتيمن بالسعى فى مسالك مرامى خواطره» أن 
أضع له مختصرًا فى معرفة النغم ونسب أبعاده» 


وأدوارهء وأدوار الإيقاع وأنواعه؛ على نهج يفيد العلم 
والعمل» فبادرته إلى أمره ممتشلاء ويينت ما سنح 
للخاطر فيه ما إذا أمعن الناظر فيه اتكشف له ما لم 
يتفطن إليه أكثر ما أفنى زمانه فى هذه الصناعة » 
وجعلت مداره أولا على وتر واحدء لثلا يتعسذر على 
المبتدىء استخراجه» ورتبته فصولا [ 10 فصلا ]. 
وآخخره: ولنكتف بهذا القدر من هذا الفن. تمت 
بحمد الله تعالى وحسن توفيقه اللهم صل على سيدنا 
محمد نبى الرحمة وشفيع الأمة وآله الطاهرين وسلم . 
نسخة بقلم نسخ جميل جيدء تمت كتابةٌ سنة 
71 مضبوطة بالشكل وموضحة بالرسوم والأشكال 
والجداول والعلامات الموسيقية. فى 44 صفحة 


٠‏ ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 


( يليها نقول فى الموسيقى باللغة الفارسية من ص 
٠٠١6‏ ثم رسومات هندسية موسيقية لمقامات 
الموسيقى من ص .)١1717-1١5‏ 

[ نور عثمانية باستانبول رقم 7067 ]. 

'-نسخة ثانية بقلم معتاد ردىء تمت كتابة سنة 

نقلا عن نسخة منقولة من نسخة بخط عبد الله 

السهروردى كتبهسا سنة ا17. فى ٠١‏ ورقات» 

وموضحة أيضًا بالرسوم والجداول والأشكال. 2٠7١‏ 
"اسم . 

[ دار الكتب المصرية ” فئون جميلة ]. 

"ل نسخة شثالثة بقلم تعليق جميل بأولها « رأس 
لوحة؟ مزيئة بالألوان والنقوش» ومجدولة وموضحة 
بالرسوم والأشكال الموسيقية؛ وبهامشها حواش 
كثيرة» تمت كتابة سئة ١‏ “الاه. فى ١9‏ ورقة 
ومسطرتها 6 سطبا. 

[ المتحف البريطانى- 2361 :0]. 

5 - نسخة رابعة بقلم تعليق جميل» لعلها كتبت فى 


أدوار الأنوار مدى الدهور والأكوار 


القرن العاشر. فى ١6‏ ورقة ومسطرتها 18 سطرًا ١15‏ 


سم . 


[ مكتبة رضا رامبور بالهند رقم .13"1١1/‏ 

© نسخة خامسة بقلم جيد واضح تمت كتابة سنة 

7ه. فى 74 ورقة ومسطرتها 74 سطرًا. بآخرها 
مطالعة ببخط محمد بن أبى يكر العيدى . 


1 أحمد الثالث باستائبول_ 7١7١‏ ]. 


)0 فهرس المخطوطات المصورة» معهد 
المخطوطات العربية؛ المعارف العنامة والثنون 


المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 184ه_ 


ل لق 


2006 


« أدوار الأنوار مدى الدهور والأكوار : 
من كتب علم الميقات , 
أحد مخطوطات مركز الملك قيصل بالرياقى ورجاء 


بيانه كالتالى  :‏ 


رقم الحفسظ 
الهف سن: 
عنوآن المخطوطة 


عئوان الممخطوط القرعى : 
اسم المؤلف: 


أنسم الشهيرة: 


تساريخ وفائته: 


المصسادر 0 
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ميقات . 
: أدوار الأثوار مدى الدهور والأكوار. 
أدوار الأنوارء 
يحيى بن محمد بن أبى الشكرء 
المغربى أبو الفتح . 
أبو الشكر المغربى. 

اهم لام القرن: لاه / 
لام 
بروكلمان ‏ ملحق /١‏ 4858 2» 
44 
كحالة “11/ 77 


الأدوار فى التأليف 


الأعلام 10/8 

الحمد لله الذى أبدع الوجود ... قال 
المولى العلامة ... منازل الألجرام 
العلوية ومقادير حركاتها الذاتية 
بالآلات الصحيحة الرصدية . 


بداية المخطوطة : 


نهاية المخطوطة: وذلك بعد تمام سئة شمسية 
ومقدارها بحساب أصولنا من 
الزمان... وكان الفراغ من تصنيفه 
وتأليفه فى شهر ذى الحجة . 

نوعالخط . 
تاريخ التسخ: 


ملاحظات عامة : 


نسخ معتاد . 
القرن /اه/ 11م. 
نسخة جيدة وإن كانت ناقصة 
بمقدار كراستين» من ق ١١‏ 
الا عليها بعض أختسام الوقئف 
باسم أحمد عارف حكمت . 
مكيان الحفظ * عارف حكمت برقم ١‏ ميقات . 
( فهسرس المصورات الميكروفيلميسية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحسوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض . العدد الثانى » السئة 
الثانية 44 ه548 (م/ /701). 
* الأدوار فى أحكام النجوم ( علمء) : 
للشيخ أبى معشر جعفر بن محمد البلخى المنجم 
المتوفى سئة 19 . 
(كشف١/١0).‏ 
* الأدوار فى التأليف : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد الممخطوطات 
العربية ؛ وهو من ممخطوطات الموسيقى والغئاء» وجام , 
بيانه كالتالى : 


تأليف صفى الدين أبى المفاخر عبد المؤمن 


الأدوار فى علم الحروف والأسرار 


ابن يوسف بن فاخر الأزصوى البغدادى المتوفى سئة 
4 

أوله بعد البسملة : الحم لله رب العالمين وصلواته 
على سيدنا محمد النبى وآله الطاهرين . 

وبعد» فقد سألنى بعض إخحوانى أن أضع له كتابًا 
يشتمل على معرفة كيفية أدوار المعانى وتأليقهاء 
وأدوارها وأقسامهاء وبيآن أزمنة ما بين ثقراتهاء فأجبته 
إلى ذلك مستعيئًا بالله تعالى» وشيحته شرحًا بينا» 
وجعلت مداره أولا على وثر واحد» لبلا يتعذر على 
المبتدئ استخسراجه ... وجعلته مختصرًا كافيًا 
للمتعلمين وسميته بكتاب الأدوار» وهو أربعة عشر 
فصلا... إلخ . 

وآمره : وهذا ما أردنا ببانه من معرفة كيفية أدوار 
الأنغام والإيقاع » ومعرفة نسب أبعاذ الأنغام» وحصر 
الأزمنة التى بين النقسرات» تم كتاب الأذوار فى علم 
التأليف» والحمد لله رب العالمين» وصلواته على 
سيدنا محمد النبى وآله الطيبين الطاهرين . 
نسخة ببخط نسخ جيد جدًا مضبوطة بالشكل 
وسوضحة بالرسوم والأشكال الموسيقية وعناوين 
الفصول بالخط الثلث . لعلها كتبت فى القرن الثامن 
الهعجرى فى 77 ورقة ومسطرتها ١‏ سطيرا 
ااا الاسم . 

[ مكتبة الفاتح باستائبول 751 ]. 

)0 فهرس المخطوطسات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. المعارف إلعامة والفنون 
المتنوعة :5 تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 11/84هه 
كولم 5/ 155). 

* الأدوار فى علم الحروف والأسرار: 
الأدوار فى علم الحروف والأسرار: للشيخ يوسف بن 


عبد الرحمن المغربى مختصر. ‏ . 


5 


الأدوزى (1144 157لاه/... 


أوله: الحمد لله الذى أفاض على قلوب ذوى 
الألباب ... إلخ. 
(كشف/ .)0١‏ 
الأدوار للأرموى : 
انظر: شرح كتاب الأدوار لصفى الدين الأزموى . 
»* الأدوار والأكوار ( علم-) : 
ذكره أبو الخير من فروع علم الهيثة وقال: ١‏ والدور 
يطلق فى أصطلاحهم على ثلاثمائة وستين سئة 
شمسية» والكور على مائة وعشرين سئة قمرية» 
ويبحث فى العلم المذكور عن تبدل الأحوال الجارية 
فى كل دَوْرٍ وكَوْر وقال: هذا من فروع علم النجوم كما 
هو ظاهر عند أهلهء مع أنه لم يذكره فى بابه » ومثله 
فى ( مدينة العلوم ). 
(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 200 وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القتُوجى - أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج 7 ق 2335/1 51), 
* الأدوار والأوزان : 
انظر: الميزان . 
* آدوان الأمسراء : 
هؤلاء الأمراء كانوا فى العصر الفاطمى» ولم يكن 
لهم حق حمل القضب» وهم بمشابة أمراء العشرات 
والخمسات فى العصر المملوكى . 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى عن صبح الأفشى للقلقشندى /١‏ 
إفقكة 
انظر: أمراء العشرات . 
»« الأذوزى ( 545ل 177اه / لالخاء 6١15م‏ ) : 
محمد بن العَرْبى بن إبراهيم اليعقوبى السسلالى 
الأدوزى : داعية إصلاح دينى» أديب راجز مجيد» له 
نظم من أهل 3 أدوز » بسوس ( المغرب ) من جزولة . 


الأذومسى 
كانت له زعامة جزولة كلهاء قرأ على أبيه وقام ببحلات 
دراسية فى بعض بلدان المغرب . وخلف أبساه فى 
التدريس بأدوز» سنة 1147 ه وأقبل عليه الطلبة. 
وتصدى لدفع ما رأى الشيع لا يقرّه؛ وأنكر على من 
يقرأ بالإمالة» وعلى من يجعلون لبعض القبائل أنسابًا 
ليست من التاريخ » وحارب بعض الصوفية ولا سيما 
الدرقاريين» فنظم فيهم قصائد يعيب بها ما يفعلون 
فى أذكارهم من هر المناكب والصراخ والزفير والشهيق 
والانقباض عن الناس ولبس المرقعات وحمل السبح 
الغليظة . وألف رسالة فى 3 السبحة » وكان فصيحًا 
قوى الحجة» صوالاً على معارضيه. وأولع بإتقان 
الصناعات اليدوية» فزاول البناء والنجارة والتسزويق 
والتسفير (التجليد ) والطباعة والميكانيكاء وصنف فى 
هذا كتاب ١‏ الحيل » وهو اسمها القديم فى العربية» 
كما زاول عمل الرخامات الزوالية» وكتب السغخط الدقيق 
المجميل . وكانت فيه أريحية» رأى أحد القواد يعيب 
بعض الموالى ويزدريهم؛ فصنف كتاب ١‏ الموالى » 
فى ذكر من نبغ منهم . ونظم أرجوزة بديعة فى رحلة له 
إلى مراكش سماها 9 الرحلة إلى الحمراء » وفيها أبيات 
تجرى مجرى الأمشال» و3 شرحها » لم يتم. وصنف 
كنبًا أخرى» منها 3 نظم فى السيرة ‏ و « حكم اللحن 
فى القرآن » و ١‏ أنساب اليعقسوبيين » فى أولاد جده 
يعقوب» وضعه ذيلاً لكاب والده فى الموضيعء 
وكتاب فى 3 أشراف جزولِة » لم يتمه و : مجموعة 
فتاويه » ومؤلف فى « الكيفية التى يصلح بها النبات؟». 

( الأعلام 777/5 عن المعسرل 0/ 159- 251١‏ 
وسوس العالمة / 4 25١‏ وروضة الأفتان مخطوط ) . 

» الأذوّمسس : 

من استدراكات ابن الأثير على السمعانى فى مادة 
«الأذرعى ؛ قال ابن الأثير: 

وفاته : ( الأدومى ) يفتسح الهمزة 5 ذال مهملة رواق 
وميم هذه السبة إلى الأذُوم بن السَّكْسَك منهم 
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الأدوية 


معاوية بن عبد الأعلى » كان أشد العرب أيام مروان بن 
محمد الجمّار. 

( اللباب لابن الأثير تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد /١‏ 0"ا). 

الأذوى : 

ل النساي: 

(الأذوى ): : بضم الألف وفتمم اللدال وفى آخرها 
الواى هذه النسبة إلى دي وهو بطن من الخزرج من 
الأنصار وهو أدى بن سنعد بن على بن أسد بن ساردة 
ابن تزيد ( بالتاء ) بن جشم بن الخزرج » منها معاذ بن 
جبل بن عمرو بن عوف بن عائل:بن عدى بن كعب بن 
عمرو بن أدى بن سعد الأدوى الأنصارى الخزرجى من 
علماء الصحابة أسند الحديث عن رسول الله يل . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ٠١7 /١‏ واللباب لابن الأثير /١‏ 870 ). 

# الأدوية : 

عنيت المصنفات الطبية فى الشراث الإسلامى 
بالأدوية من حيث درجاتها ومنافعها ومضارها وأنواعها 
من مفردة وسركبة » ومن حيث خصائصها العلاجية ؛ 
وكيفية استخدامها. 

وفى أرجوزته الشهيرة فى الطب يقول أبن سينا : إن 
الأصل فى العلاج هو الأدو ية المفردة فإذا لم تكن 
ناجعة لجأنا إلى الأدوية المركبة» وهذه هى الأبيات» 
وتحمل الأزقام التى وردت بها فى الأرجوزة . 

قال الناظم تحت عنوان ١‏ دستور تركيب الأدوية 
والقوى الأوائل ؟ : 
وأصل ما يُسقى الدواغ مفرة 

حتى تسرى أفعماله فى كل دا 
57 وإنميِا دعا إلى المركب 
ماأنائاكرلهمن سيب 


الأدوية 


٠١7‏ - تركيبٌ أمراض واصلاح دوا 
وماتحليهبهمنالفذا 
4 .ومايُعينٌ الشسىء بالتنفيذ 
إذ كان عاجرا عن النفوذ 
060 وما يهيكئله لحين البلع 
وسصايعين فى انطسلاق الطبع 
وأنست إن عملت بالمركب 
أولى فبالدستور فلتركب 
0 مذ شَربَة من كل شىء مسهل 
وقْدّها نإنه ااهل 
٠‏ وامج بها ماشئت من حجاب 
وجمّع الأوزانَ ببسبالحس اب 
4 ثم اقسم الوزن على الشربات 
كسذاك فاعمل فى المركيات 
فماأتى لشسربة من عِذَهْ 
فأسقهأ#هلئمكسده 
وإليك شرح بعض الابيات : 
البيت 1١27‏ : يقول ابن سينا إن الأصل إعطساء 
الأدوية المفردة عند المداوأة لكى يلاحظ تأثير كل منها 
على اتفراد. ولكن هنالك أسباب تضطر الطبيب 
لإعطاء الدواء المركب وهى : 
وجود عدة أمراض بآن واحد_إصلاح الدواء 
تحليته ‏ المساعلة على ثفوذه وبلعه وطرحه . 
البيت 1١757‏ : ثم يقول: إذا اضطدررت لتحضير 
الدواء الموكب فيجب أن تنبع الدستور؛ وذلك كما 
يلى: 
خخذ من السدواء المسهل وزنّا يعادل مجموع عدد 
الشربات التي تريد تحضيرهاء وأضف إليها ما شئت 


الأدوية الشافية بالأدعية الوافية 


من المواد المصلحة ( الحجاب ) ثم اجمع الوزن 
وقسمه على عدد الشربات» والناتج هو وزن كل شربة 
تسفيها أو تقتنيها لوقت الحاجة. 
( أرجوزة ابن سينا فى الطب » المطبوع مع كتاب 
من مؤلفات ابن سينا الطبية تحقيق ؤدراسة د. محمد 
زُهير البايا/ ١1/0154.‏ ). 
أدوية الأسسسقار: 
انظ رالسفر. 
الأدوية الجديدة : 
أحد مخطوطات الطب والصيدلة فى مكتبة 
المتحف العراقى . 
الأول ( الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على محمد وآله وصحبه أجمعين . أما بعد فأقرل: إن 
طائفة الإفرنج المهتمين بصناعة الطب لما وجدوا 
الأرض الجديدة صرفوا همتهم فى تعجربة ما وجدوا فيها 
من أشياء كثيرة تنفع فى دفع الأمراض الصعية التى 
عجز الأطباء عن مداواتها...) وهى ترجصة عربية 
لرسالة بائلغة التركية مؤلفة بالأصل باللغة الإنكليزية 
وترجمت إلى التركية . وهى تببحث عن العقاقير التى 
اكتشفت فى الأرض الجديدة ( أمريكا ) يعد سنة 
٠ه‏ 1191م على حد قول المترجم . 
نسخة كتبت بقلم حديث ناقصة الآلحر. 
الرقم 7759٠‏ 
القياس 17ص ©5,9١*<4,5اسم‏ ١اس.‏ 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبتدى / 216 
1 
* الأدوية الشافية بالأدعية الوافية : 


الأدوية الشافية بالأدعية الوافية ‏ مختصر لنور الدين 


الأدوية (علم.) 


الأدوية القلبية 


الروشانى ألفها بحلب لقاضيها سنة تسع وتسعين 
وتسعمائة . 

(كشف١/١ه2).‏ 
»* الأدوية ( علم.) : 

انظر؛ الثيات (علم) . 
* أدوية العين : 

أحد ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ورجاء بيانه كالتالى : 

أدوية العين. 

لم يعلم المؤلف . 

أولها ( الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على محمد وآله أجمعين ... ) . 

وهى رسالة فى أدوية العين وخواصها حسب 
الأمراض التى تعرض لها . 

الرقم 4917 3777م 

القياس اص ؟1ءاهره٠١اسم‏ 9اس. 

( ممخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبئدى / 15 ). 
الأدوية القلبية : 

الأدوية القلبية : للشيخ الرئيس أبى على حسين بن 
عيد الله بن سينا المتوفى سئة ثمان وعشرين 
وأربعماثة , 

ه١‎ /١فشك(‎ 

يورجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية» جاء 
بيانه كالتالى : 

الأدوية القلبية 

لأبْى على الحسين بن عبد الله بن سينا المتوفى سنة 
أركةه. 

.)111 مؤلغات ابن سيناء لجورج قنواتى رقم‎ ١ 


أوله: قال الشيخ الإمام ... إن الله سبحائه خلق 
التعجويف الأيسر من تجويفى القلب خزانة للروح 
وماعونًا لتولده» ونخلق الروح مطيية للقوى النفسانية . 
وآخره: فهذا ما اختصرنا من الكلام والأدوية القلبية 
على أقصى ما يمكن من الاختصار؛ وقد حان لنا أن 
نتم المقالة حامدين لواهب القوى على تتميمها . 
نسخة بقلم أندلسى حسن . كتبها محمد بن عبد الله 
الواسطى سنة 0577ه ضمن مجموعة . من ورقة 44 
إلى 5" 4 اسطرّاء 

[ الاسكوريال بدون رقم ]. 
نسخة أمرى 
بقلم معتاد من القرن الثانى عشر تقديرًا . 
لاورقة لا( سطرا ١21١‏ لاسم. 
[ مكتبة جامعة مديئة العلم ‏ الكاظمية 71/٠‏ ]. 

0050 

(فهرست المخطوطات المصورة. معهد 
ا 
الكتاب الثانى/ 5 ). 


كما أنه أحد مخطوطات الطب [السدات والبيطرة 
فى المتحف العراقى وجاء بيانه كالتالى : 

الأدوية القلبية . 

للشيخ الرئيس أبى على الحسين بن عبد الله بن سينا 
المتوفى سنة 414ه/ /10١1م.‏ 

الأول ( إن الله سبعحائه خلق التجبويف الأيسر من 
تجويفى القلب خزانة للروح وماعوثًا لتولده ...). 

كتبت بخط النسخ سنة 4/إ١1ه/‏ 1766م على 
يد سليمان بن أحمد جواد . 

الرقم 3777177017 . 


القياس ١٠3ص ١90,60‏ ١اسم‏ الااس, 


الأدوية القلبية 


معجم المؤلفين 4/ ٠‏ الذريعة /١‏ م 4١‏ عيون ( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
0 00 المتتحف العراقى أسامة ناصر النقشبندى / 019 ١8‏ 
١ 030 1‏ . 0 
طبدت فى معيل لعرفان 4غ "11.ه انظر: أيضّا: رسالة فى الأدوية القلبية المطبسوع فى 
وتوجد نسخة أخرى . 5 1 7 
الرقم 898001 . كتاب لا من مؤلفات ابن سينا الطبية» ‏ دراسة وتحقيق 
القياس 47ص 85 سم 16 لااس, د. محمد زهير البابا/م 59 7942). 


لقم تمامدالى 


2 


ّ 3 َتنا تل مضه الود 


فاتعة كناب الإدوية القلبية ( نسخة التحفا البريطائي ) 


ا 
|0 
/ 


ره سر سدع سق لس عر و م 
الأخلاط واجبزهاء نستبه 
زعوي لح و م رب ضر 
صوق اماحن لجز مكيسبده 
0 


شاط ركد ا فنا 


77 
1 
5 0 


الورقة الاولى من كتاب الادوية القلبية ( نسغة المتخف اليريطاني ) 


م 


الأدوية ( كتاب-) 


* الأدوية ( كتاب) : 
لأبى جعفر القمى . 
(إيضاح ؟/ 705). 
* الأدوية التى تذكى الذهن وتنفع من النسيان: 
ذكرها ابن سينا فى اللوح الشالث من ألواحه فى 
الأدوية المفردة فأحصاها على النحو التالى : 
أملج يذكى الذهن ويعين على الحفظ 
الزنجبيل يجود الحفظ . 
الفلفل الأبيض جيد للحفظ . 
اسطوخودوس يجود الحفظ . 
بلادر يجود الحفظ وينفع من النسيان. 
كندر يذكى الذّهن ويجوّد الحفظ . 
سعد ينْكّى الذّهن ويجوّد الحفظ . 
نشارة العاج تعين على الحفظ . 
بادر نجويه يصفّى الذّهن. 
جندبيد ستر يحدٌ الذّهن . 


السّوسن يطلى به مؤخرٌ الرّأس ينفع من النُسيان . 


نمام ينفع من النُسيان. 

خردل ينفع من النسيان إذا طلى به مؤخر الرأس . 

دمن الكادى ينفع من النسيان . 

رئة الشّاة تجفف وتسحق بالماء وتوضع على الرأس 
تنفع من النسيان. 

دماغ الكركى ومرارته يسعط بهما ينفعان من 
التسيان. 


( الرسالة الألواحية للشييخ الرئيس أبن سينا - تحقيق 
وتعليق د. محمد سويسى . الدار العربية للكتاب» 
الجماهيرية الليبية؛ طرابلس/ 77 ). 


5 


أدوية اللسعة 


* أدوية اللسعة : 


قال صاحب تسهيل المنافع فى باب أدوية اللسعة 
من لسع الحيات والعقارب والزنابير والأدثر: 

كل ضارب بمؤخمره يلسع كالعقرب والزنبور وكل 
ضارب بفمه يلدغ كالحية وسامً أبرص بتشديد الميم 
قال أهل اللغة: هو كبار الوزغ قال التحويون وأهل 
اللغة سام أبرص اسمان جعلا اسما واحدًا ويجوز فيه 
وبجهان أحدهما البناء على الفتح كخمسة عشر والثانى 
إعراب الأول ويضيفه إلى الثانى ويكون مفتوحا لأنه لا 
ينصرف وقال فى المستعذب : إنما سمى سام أبرص 
لأن ريقه يجلب البرص وقيل أبرص لأن لونه كلون 
الأنرص وقيل لأنه يكون منه البرص والله سبحانه وتعالى 
أعلم. 

وقال اين ماسويه إذا حرق الشوم وسيحق وعجن 
بالعسل ووضع على لسعة الحية أبرأها وقبل إن القطران 
إذا ضمد به لسع الحية أبرأه خاصة صاحبة القرثين» 
وقبل إن ريق الآدمى يقتل الحية إذا وقع فى فمها وقيل 
إن الشوم إذا سحق ووضم على خل وشربه ملسوع 
العقرب نفعه وقيل أيضًا إن ماء البقل يقتل العقرب . 

( صقة الأدثر والزنبور ) إذا أخذ ماء البقل وخلط مع 
الطين والخل وطلى به لسعة الزنبور والأدثر سكن وجعه 
ومما ذكر فى القانون لابن سينا فى الطب ١‏ لَوْر الأترج» 
يعنى زهر الأترج يضاد السموم كلها والشربة منه ثلاث 
قفال وفى حاشية قال غيره يبتلع منه إحدى وعشرين 
حبة وفى حاشية أخرى وفى كتاب كنز الطبيب يقشر 
الحب ويؤخذ لبه ويدق منه قفلتان ويشرب بماء بارد» 
وقال ابن سينا: ومن الوصايا التى يجب أن تراعى فى 
الملسوع والمعضوض أن يمنع إدمان الجرح إلى وقت 
برء العليل من غائلة السم» ومن كتاب كنز الطبيب 
ينفع للدغة الحية والحنش أن يشرب قدر قفلتين من 
لب حب الأترج ثم تضمد اللسعة ببصل مدقوق بملح 
أو قطران» وقال أيضًا إذا ذيحت دجاجة وشقت وضمد 


بها اللسعة أول ما تشق وهى حارة ثم تبدل دجاجة بعد 
دجاجة فإنه عظيم المنفعة معجرب » ومما ينفع له شرب 
السمن وأحسن مئه للملسوع شرب السليط خاصة 
ويصبر عن الأكل والشرب نحو نصف نهار ويأكل 
بالسمن ويحجم الورم الحادث عن اللسعة ويشرط 
موضع اللسعة حتى يخرج السم والدم الفاسد وإذا 
كانت اللسعة عظيمة سحق له نحو عشر رؤوس من 
الثوم أو أكثر وضرب فى قطيب وشربه فإذا شربه فقد 
يتقايأ ثم يشرب مله ثانيا وثالكا حتى ينقى ثم يسحق 
الشوم بالقطيب ويجعل على موضع اللسعة وحول 
العين لثلا يسرى السم عند النوم ومن اختيار الحاوى 
للسرازى إذا شرب من البقسر منع سم الأقعى من 
الوصول إلى القلب انتهى ما ذكره شيخنا . 

(قلت ) ومما وقفت عليه فى غير الكتابين فى علاج 
اللدغة فمن لدغته أو لسعته عقرب فليبادر إلى قطع 
العضو إن كان الداب شبيثا وذلك بأن يكون الداب 
قاتلا بمئزلة الأقاعى والحيات المقرئّة إذا كان العضو 
مما يمكن قطعه فإن جالينوس ذكر أن رجلا يعمل فى 
كرم فلدغته أفعى فى أصبعه فعلم أنها أقعى فقطع 
أصبعه بمئجل فى يده فننجا من الموت وإن لم يكن 
الداب خبيشا فيضمد موضع النهش باليصل المدقوق 
أو الثوم أو الملح. 

وذكر جالينوس أن لا شىء كالعسل والسمن إذا 
شوب منه الملسوع شيئًا كثيرًا ويئبغى أن يمص موضح 
الئهش بالمحاجم ليجذب السم ( وأما العقرب ) عمن 
جربه من الثقات يؤحذ أصل شجر اللاعية يمضغ منه 
قليلا ويتفل على سوضع اللسعة يبرأ بإذن الله تعالى 
للوقت والفور ممجرب وإِن مضغ هذا الأصل وتفل على 
العقرب بعيتها بطل سمها وأمكين حملها كذا رأيته فى 
كتب الطب ( وللسعة العقرب ) يميص موضع اللسعة 
ويبزق مرارا فى الوقت ثم يطلى عليه بحلتيت يسك 
بالماء ويوضع على المكان يبرأ بإذن اللهء وللحلتيت 


أيضًا نفع فى ذلك ( وللدغة الحنش ) يؤحذ ورق 
اللاعية يشق ويطلى به على موضع اللدغة مجرب 
وقال بعض الحكماء إذا أخذ أصل اللاعية ومضغ 
ورضع مع البصاق على لدغة الحنش نفع بإذن الله 
تعالى وعن بعض الحكماء ( للسعة الحئش ) يستعمل 
مضار العجوز الزاكى فإن لم يويجد المضار الأخضر 
أذ من لب اليابس وحرق وسف من رماده قفلتان 
بقليل ماء ويجعل منه على موضع اللدغة يبرأ بإذن الله 
تعالى ( وشرب الويكة ) بغير حوائج لمنع سريان سم 
الحنش إلى القلب كما قاله فى بعض كتب الطب 
(وللسعة العقرب ) يريط على موضع اللسعة قطعة 
رصاص فإتها تسكن الوجع . 

( وللعقرب والرنبور) : 

من بعض كتب الطب ومن المجربات أنه إذا غسل 
موضع اللدغة بالماءً وقت أن يلدغ الحنش فإنه يبرأ 
بإذن الله تعالى سجرب فإن استعمل بالليل يصبح 
الملدوغ يمشى وأن استعمل بالنهار كان آخر النهار قد 
برىء ووجدت أن لغسل موضع اللدغة بالماء تأثيرًا 
ليس بالقليل وكان يزيل السم أو أكشره والالب أن 
يكسر حدته ( وللسعة الحئش ) أصول شعجرتين أو 
ثلاث من اللاعية يمضغها الملسوع يبرأ من السم بإذن 
الله تعالى ومتى علقت أصولها فى الرجل وسار حاملها 
الذى علقت فى رجله لم يقربه حئش ولا حية مادام 
في ررجله والله أعلم انتهى ما ذكرناه من غير الكتابين. 
وقال صاحب كتاب الرحمة فى السموم  .‏ ' 

قال أبقراط : الثوم شفاء الناس من السموم وهذا فيه 
نظر لأن السم منه بارد ومئه حار فمراده السم البارد 
(فأما الحار ) فعلاجه بالدواء البارد وعلامة السم الحار 
الالتهاب العظيم وشدة العطش والوهيج فى اللجوف 
فهذا يسقى شراب ماء الليم وتمر هندى يعنى الحمر 
ويجعل على بطئه خرقة كتان مبلولة بماء بارد كلما 
جفت أعيد عليها الماء البارد ( وأما السم البارد) 


أدوية لعلاج الخيل وغيره 


فعلامته برد اليدين وقلة الوهيج وقلة العطش وثقل 
الجسم ( وعلاجه ) شرب العسل والسمن المنقص 
الذى طبخ بينهما الثوم كما ذكرناه للمكلوب ويشرب 
من ذلك شيئًا كثيرًا فإنه يقطع السم الذى فى السجوف . 

قلت و إلى شهنا انتهى ما ذكرته من كتاب الرحمة 
والحمد لله رب العالمين . ورأيت فى بعض كتب 
الطب ( للسم العحادث ) يتقيأ بالماء الحار والسمن 
حتى تنقى معدته ثم يأكل من اللاعية حتى يمتلىء فإنه 
يذهب منه السم . واعلم أن أصل اللاعية يسهل البطن 
والذى يؤكل منها للسم ما ظهر على ويجه الأرض ( وماء 
الليم ) يشربه من أجل الأدوية» وقيل يتقيأ به لإتحراج 
السم لا يمتتع ذلك إلا أنه لا يقصد استعماله فى ذلك 
وإنما يستعمل فى القىء الماء الحار والسمن فإذا 
نقيت المعدة استعمل ماء الليم وأقر فى المعدة 
(وللسم القديم ) قال بعضهم يؤخل السمن القديم 
الذى له أعوام وأقله عام فيطبخ فيه ثوم طبخا جيدًا 
حتى يصفى السمن ويشرب منه على الريق ويؤتدم به 
على الطعام فإنه غاية والسمن إذا قدم من طبعه كلما 
عتق : كان أحر وأقوى نفعا وإذا أخمذت قطعة من جلد 
جدى ساعة تسلخه ثم وضعته على سلخ الحيات 


أخرج السم بإذن الله تعالى . 

( تسهيل المنافع فى الطب والحكمة للشيخ إبراهيم 
ابن عبد الرحمن بن أبى بكر الأزرق / 21917 191). 

* أدوية لعلاج الخيل وغيره : 

إحدى المخطوطات التركية العثمانية وجاء بيانها 
كالتالى: 

أدرية لعلاج الخيل وغيره؛ 

لم يعلم مؤلفها. 

أولها سرآت سنجولنوب قرنى شيشهء إيكى قاشق 
قطران... إلخ. ٠‏ 


ظ 


الأدوية المجربة 


نسخة مخطوطة» مجدولة يمذاد أحمر» بقلم نسخ 
عادى» بدون تاريخ » الكتاب الرابع عشر على هامش 
المجموعة من ورقة ("١‏ وجه )-4 7( ظهر ) . 
٠١7(‏ مجاميع تركى طلعت ). 
( فهرس المخطوطات التركية العثمائية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية مت عام 181٠‏ حتى نهساية 
4ؤلمء٠١/‏ /1). 


* أدوية للرمد والبواسير وهضم الطعام : 


إحدى الممخطوطات التركية العثمانية وجاء بيانها 
كالتالى: 

أدوية للرمد والبواسير وهضم الطعام: 

أولها - كوز أغريسى ايجون بركمنسك ... إلخ . 

نسخة ممخطوطة» مججدولة بالمداد الأحمر» بقلم 
نسخ عادى» تمت كتايتها ( سنة ”1117١ه)‏ الكتاب 
الخامس والعشرون ضمن مجموعة من ورقة ١49‏ 
(ظهر 16١  )‏ ( ظهر ) مسطرتها ١6‏ سطرّاء فى ١١‏ ا 
الاسم 

.) مجاميع تركى طلعت‎ ٠١7( 

( فهرس المخطوطات التركية العثمائية التى اقتنتها 
دار الكتب القومية منذ عنام 1817٠‏ حتى نهاية 
كلم 3/1), 


»د الأدوية المجربة : 


وهى المجلذ العشرون من دائرة المعارف الطبية . 
كتبت سنة /1ا114ه/ ١141م.‏ 

الرقم : 14175. 

القياس: 14كص 08,١1*<"اسم‏ ماس, 

( فهرس مخطوطات الطب والصيدئة والبيطرة فى 
مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة اصر التقشبئدى / 
ولك 


الأدوية المركبة 


* الأدوية المركبة : 
الأدوية فى الطب الإسلامى إما مفردة أو مركبة . 
فالمفردة هى التى يكون مفعولها تابعا لإأحدى الصفات 
الأربعة : الحار» واليارد» والرطب» واليابس. 
أما إذا كان مفعولها يجاوز الصفة الواحدة فهو 
مركب » والدواء المركب هو مجموع من دوائين مفردين 
أو أكثر (انظر: الأدوية المفردة ). 
ومن الأدوية المركبة التى أوردها على بن رضوان فى 
كتابه: الأدهان» الأشربة:» الأضمدة والأطلية» 
الأقراص» الأكحال. الأيارجات؛ الجوارشنات» 
الجبن» الحبسوب» الذرورات» السفشوفات» 
السعوطات» الشمومات» شيافات العين» الغراغر: 
القمائح. الكمادات» اللعوقات» المراهم» 
المربيات» المعجونات» النطولات» والمسهلات. 
( كتاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 
تحقيق د. سلمان قطاية. منشورات وزارة الثقافة 
والإعلام . الجمهورية العراقية. سلسلة كتب التراث 
1١9(‏ ) دار الرشيد للنشر. الطبعة الأولى ١501١ه_‏ 
١م‏ 44-78 » ومختصر تأريخ الطب العربى- 
2 كمال السامرائى / 0 “اهامش ؟9). 
قد أفرد الخوارزمى فصلا فى الأدوية المركبة قال 
فيه: 
الترياق مشتق من تيريون باليونانية وهو اسم لما 
' ينهش من الحيوان كالأفاعى ونحوها ويقال له بالعربية 
أيضًا الدرياق: ترياق الأفاعى هو الترياق الفاروق: 
ترياق الأزبعة سمى بذلك لأنه من أربعة أخلاط 
جنطيانا وحب الفار وزراوند طويل ومّر: اطريفل هو 
بالهندية ترى أبهل أى ثلاثة أخلاط وهى اهليلج أصفر 
وبليلج وأملج. . 
أصناف الأدوية المعجونة والأيارجات والمطبوخات 
والحبوب واللعرقات والأقراص والجوارشنات 


والأضمدة.والأطلية والأدهنة والأشربة والربوب 
والأنبجات: المَيِيِه يركب من رب السفرجل ومن 
الخمر وكذلك اسمه مركب من اسميهما: الجلدجبين 
تفسيره الورد والعسل : السكنجبين هو المسركب من 
الخل والعسل ثم يسمى بهذا الاسم وإن كان مكان 
العسل سكر ومكان الخل رب السفرجل أو غيره: 
المربيات تسمى الأنبجات . 

قال الخليل :الأنبيج حمل شجرة بالهند يربب 
بالعسل على خلقة المخوخ محرف الرأس فى جوفه نواة 
كنواة الخوخ يجلب إلى العراق فمن هناك تسمى 
الأنبيجات وهى التى ربيت بالعسل من الأتسرج 
والأعليلج ونحو ذلك : المربى هو أن يربى الشىء كما 
يربى الصبى وأصله من ربا الشىء إذا انتفخ ونما. 

فأما المربب فيحتمل أن يكون من ريّبت الصبى فى 
معنى ربيته ومن ذلك اشتق اسم الراب والرابة ويحتمل 
أن يكون من اليب وهو ما يحلبه العصر من الفواكه 
فكأنه معالج بالرب والأول أقرب إلى الصواب . 

ومن الأدوية المركبة: الحقن واحدتها حقنة. 
وَالمَرنجات والشيافات والحمولات . ومنها أدوية العين 
وهى شيافات وأكحال وذرورات ويرودات بفتح الباء 
وهى أدوية تبرد العين: والمراهم التى تعالج بها 
الجراحات أو القروح. ‏ | 

قال الخليل مرهمت الجرح أمرهمه لأن الميم فيه 
أصلية : السنونات هى الأدوية التى يستن بها الإنسان 
أسنانه أى ينها بها: العُمْر جمع غمرة التى تطلى بها 
النساء أوجههن. ٠‏ : 

وأسماء الأدوية يكون أكثرها على فعول بفتح الفاء 
كالغسولات والنطولات والسكوبات والوجورات 
والسعوطات واللدودات واللعوقات. 

( مفاتيح العلوم للإمام محمبٍ بن أحمد بن يوسف 
الكاتب الخوارزمى / .)1١6-1١‏ 


الأدوية المركبة 


ويجمل هذا كله شعرًا العلامة ابن سينا فى الأبيات 
١١18-٠‏ من أرجوزته حيث يقول: 
١١٠‏ -وإذا وصفتٌ قوة المزاج 
أفهاأنا أب دا بالع لاج 
ك١‏ -وكل مانصنع للتعالج 
ناسسلهمن داتمل أو خارج 
١‏ فإنه كمشيل التغليف 
والحبٌ والمّسسرابٍ والسفسوف 
١١77‏ -والدُهن والدلوك والتٌطول 
ا ل 
تسيل - ومشل الشسسياف والمععجون 


والقَعَلٍ والشس وك والنشنون 


6 , والطلى والمرهسم والذرور 

والفحل والتّعسسوط والتقطيبر 
7 .ومثل ما حمل من فرازج 

ومشل مسا نسقيسه من بخاتج 
١37‏ - ومثل تض ميد وكالتباخر 

ومثل تكميد وكالغرافر 
6 9 وبمثل ما نرس لَه من حُقَنِ 

ول ماندخلدمندُحَن 


(0 أرجوزة ابن سينا فى الطب » المطبوع فى كتاب 
«من مؤلفات ابن سينا الطبية » دراسة وتحقيق 
د. محمد زُهير البايا/ /ال11: ١1/8‏ ) . 


لوحة من رواع الفن الإسلامى 


تمثل ت 


تجهيز الدواء 


الأدوية المركبة 


ويفرد ابن النفيس بابا فى قوانين تركيب الأدوية » 
وآخر يحصى فيه جملة من هذه الأدوية مما ننقله لك 
فيمايلى: 

الباب الأول : فى فوانين تركيب الأدوية . 

إنا لا تُؤئر على الدواء الجُفْرد مُركيًا إن ويجدناه كافياء 
لكنا قد نضطر إلى الشركيب» إما لإصلاح كيفية دواء 
مفرد لحدّته أو طعمه» أو رائحته. أو لتقوية قوتهء» أو 
ا أو لأنه سريع التفوذ فيخلط به ما يسع 

تثبته» أو لأله بطىء الود فبُخلط به ما يسرع نفوذه إمّا 
تملاقاة أرإى عدو ترفو أرما للطائده 
بعضى دون عضوء وإمّا لأن المرض مركب ولا نجد 
دواء مغردًا يقابل كلا مُفرديه؛ أو وجدنا ولكن أحد 
قوتيه أضعف» أو أقوى؛ فيخلط به مايُعدّلهء أو 
وجدنا وقرتاء متكافئتان» ولكن أحد مفردى المرض 
أقوى» فيقرى القرّة التى تُقابلّهاء وإذا يكبت أدوية 
وكان لك بكل دواء غرض فاجعل نسبة مقدار الشّربة 
من كل واحد منها إلى مقدار الشربة من الآخر كنسبة 
الغرض منه إلى الغسرض من الآتصر؛ وإن تسساوت 
الأفراض فخذ من كل واحد منهنا جزءًا من مقدار 
شربته سما لعدد الأدوية» وربما كان بعض المفردات 
هو الأصل فى المركب كالصّبر فى إيارج ( إيارج: 
اسم للمسهل المصلح وتفسيره؛ الدواء الإلهى ) 
فيفراء فإِذًا بطل أو أبدل بطلت فائدة التركيب أو 
نقصت» وإذا أردت معرفة دررجة الدّواء المركب فى 
حرّه مثلا أو برده فاجمع الألجزاء الحارّة والباردة من 
المفردات» واسقط الأقل من الأكثرء ونخذ من الباقى 
جَرْءًا اسْميا لعدد الأدوية» فهو فى درجة المركب . 
مشاله: دواء مركب من حار فى الثشالية وحار فى 
الأولى » فى الحار فى الأولى من الأأجزاء الحارة 
جزءان» لأن فيه جزءا حارٌ | يعدل البارد الذى فيه 
وبجزءًا آخر به صار فى الدرجة الأولى» وفيه جزء واحد 
باردء وفى الحار فى الدرجة الغانية ثلاثة أجزاء حار 


وجزء واحد يارد» فاجتمع من الأجزاء الباردة ججزءان» 
ومن الحابّة خمسةء فإذا اسقط منها جزءان بقى ثلاثة 
أجزاء» نصفها جزء ونصف» فيكون المركب فى درجة 
ونصف من الحرارة » ولو يكبت من حار فى الثانية مع 
بارد فى الأولى ففى البارد جزءان باردان وجزء حار» 
وفى الحار ثلاثة أجزاء حارة وجزء بارد» ويبقى المركب 
فى نصف الدرجة الأولى» ولو ركبت من حارٌ فى 
الرابعة وبارد فى الثانية ومعتدل» ففى الحار خمسة 
أجزاء حارة» وجزء باردء وفى البارد ثلاثة أجزاء باردة» 
وجزء حار وفى المعتدل جزء حار وجزء بارد» فإذا 
أسقطنا الأقل من الأكثر وأخذنا ثلث ما تبقى كان 
المركّب فى ثلئى الدّرجة الأولى» وعلى هذا القياس 
فى اليُطوبة واليبوسة . هذا إن كانت مقادير الأدوية 
متساوية:» فإن اختلفت أخصذ من الأعظم مساويًا 
للأصغرء فإذا علمت درجته أضيف إليه الباقى إن كان 
مُساويًا له وينظر ما درجة الجميع » وإن كان الباقى 
أقلّ أخذ من المركب مساويًا له وكُسب ثم أضيف إلى 
الباقى | إن ساواه وهلم جراء يُوْخدْ من الأكثر ما يُساوى 
الأقلّ إلى أن يقرب الجميع من مقدار واحد فى الكيفية 
-والله أعلم . 

ويقول فى الباب الثانى: فى جملة من الأدوية 
المركبة : 

أمّا المركّبات الغريبة التى لا تستعمل إلا نادرا فلا 
محاجة إلى ذكرها. وأما المستعملة المشهورة فما كان 
منها مذكورًا فى الأقرباذينات المشهورة فى زمائنا فقد 
استغنى عنها بتلك الكتب» إنما نذكر ههنا أدوية 
مشهورة تخلو عنها الكتب المشهورة : 


المغلى الحلو: عُناب» وسبستان: من كل واحد 
خمس عشرة حبّة؛ بذر خطمى وبُبازى وزهر 
بنفسج : من كل واحد ثلاثة دراهمء» عرق سوس مثقال 
زهر نيلوفر: ثلاث زهرات برسياوشان: حزمة لطيفة» 
بزر رازيانج درهم . 


الأدوية المركبة 


المغلى المنضج : بزر كرفس» ورازيانج» وانيسون» 
وعرق سوس » وعود الصّلِيب من كل واحد درهم . 
زبيب منزوع العجم » وتين من كل واحد عشرة دراهم , 
زهر بنفسج وبزر خطمى» وخبازى»؛ من كل واأحد 
ثلاثة دراهم . برسيّاوشان: قبضة لطيفة وربما زيد فيه 
أسطوخوذوس» وفاوانيا فى الأمراض الدماغية 
والعصبية . 

( البرسياوشان: حشيشة دقيقة تشبه الكزبرة الرطبة 
لكن قضبانها حمر إلى السواد بلا ساق ولا زهر؛ منبتها 
حياض المياه والشطوط وداخخل الآبار والفاوانيا: 
أصول بيض غليظة كالأصابع يقال لها عود الصليب» 
يتداوى بها من الصرع ) . 

التقُوعَ الحلو: 
كل واحد حمس عشرة حبّة. زهر نيلوفرء ثلاث 
زهرات . زهر بنفسج: أربعة دراهم. عدس مقشّسِ 
وكزبرة يابسة: من كل واحدة ثلائة دراهم . بزرهدديا 
مرضوض : مثقال» وربما زيد فيه إجّاص كبار: خمس 
حيّات إذا خيف من غلبة الصفراء. 

التقوع الحامض: مشمشء وعُتّابِ: من كل واحد 
خمس عشرة حبة. إجّاص كبار: سبع. تمر هندى: 
عشرة دراهم . زهر نيلوقر: ثلاث زهرات . زهر بنفسج : 
ثلاثة دراهم ٠‏ وربّما عُمل فيه عوض الثّمر هندى حب 
مان إِذا كانت الطبيعة مجيبة . 

التَقّومٌ المسهل: يزاد فى التّقَوع الحامض سنا 
وهليلجًا أصفر منزوع النوى: من كل واحد خمسة 
دراهم : بزيهنديا مرضوض : يثقال؛ ويكثر زهر 
البنفسج» ويضفى على خمسة عشر درهما. لب 
الخبار شنير؛ وعشرين درهما سُكَرَاء وثلاثين درهما 
شراب بنفسج» ونصف درهم رأوند» ونصف درهم 
دهن لوز حلو أو على عشرين درهما ترنجبينا أو 
شيرخشكء» وحينئذ لا حاجة إلى دهن اللرز. 


مشمشء وناب وإجّاص: من 


مطبرخ الفاكهة: يُسقط من التّقَرعَ المقسرى 
المشمش » ويزاد سبستان عشرين -حبة» هليلج كابلى 
منزوع» خمسة دراهم» هليلج أسود؛ وأمير باريس 
وخطمى : من كل واحد أربعة دراهم : بسفايج: سِئّة 
دراهم . 

مطبوع الأفتيمون: يُزاد فى مطبوخ الفاكهة أربعة 
دراهم أفتيمون» وربّما زييد فيه ثلائة دراهمء 
أسطو يو ويل ؛ وخصوصًا فى الأمراض الدّماغية» 
ويُزاد للتقوية حجر أرمنى» وحجر لازورد مغسولان: 
من كل واحد نصف درهم؛ مقل أزرق» أو محمودة؛ 
من كل واأحد ريم درهم , وقد تستعمل المحمودة 
والمقل الأزرق فى مطبوخ الفاكهة . وقد ياد فيه ورد 
طرى مس عددًاء وقد يزاد فيه شُكاعى وباذاورد! من 
كل واحد أربعة دراهم» وربما زيد فيه بليلج» وأملج: 
كل واحد ثلاثة دراهم . فتيلة مسهلة للمحرورين: 
شكر أحمرء وقليل ملح أو بورق. 

أخرى أقوى منها: زهر بنفسج» وسبا: من كل 
واحد درهم. بُورق» ومحمودة من كل واجبد ربع 
درهم . شكر أحمر أو عسل معقود» مقدار ما يعجن 
يه 

أخرى تسهل البلغم: شحم حنظل» ومحمودة» 
وبورق: من كل واحدة ربع درهم. عسل معقود» 
مقدار مأ يجمبه . 

حُقئة لينة سبستان: ثلاثون حبة. سناء وزهر 
بنفسج ٠‏ وبزر خطمي؛ وخبازى وشعير مقشور: عن 
كل واحد كفت عرق سوس مثقال سلق: حزمة 
لطيفة يطبخ ويصفى على خمسة عشر درهماء لب 
الخيار شنبر» وسبعة دراهم سكّر أحمر» وسبعة دراهم 
شيرج ( زيت السمسم ) ودرهم بورق» وربما زيد فيه 
ربع درهم مجمودة إذا لم تكن الجمى قوية. 


الأدوية المركبة 


أخرى: ماءورق السلق: ستون درهما مفترا» 
ويقوى بتقوية الأولى . 

أخرى : آخذ من هذه ماء سلق ماثة درهم يطبخ فيه 
بسفايج ( نوع نباتى من السراخس ) وستاء 
وقنطوريون : من كل واحد ستة دراهم» ويصفى على 
لب خيار شنبر خمسة عشر درهما» زيت: سبعة 
دراهم» عسل : عشرة دراهم؛ يورق مثقال» 
محمودة: ربع درهم» وهذه تستفيغ البلغم وتنفع 
لوجع الظهر البلخمى . 

أخرى لينة: ماء السلق» وماء الشّعير: سنّون 
درهماء ويقوى بتقوية الحقنة الليّة» وربما عُمل بدل 
ذلك ماء حار» وربما عُمل بدل الخيار شتبر معجون 
بنفسج. 

حقئة للقولنج ونخصوصًا التُيحى: تتزاد فى الحقنة 
الليئة الأولى بابونج وإكليل الملك؛ وشبث: من كل 
واحدة حزمة لطيفة: بزر كرفس ورازيانج: من كل 
واحدة ثلاثة دراهم » والله أعلم . 

( الموجز فى الطب لابن النفيس ‏ تحقيق الأسثتاذ 
عبد الكريم الغرباوى» مرانجعة د. أحمد عمار / 
1١0/177‏ » انظر أيضًا الطب النبوى للذهبى / 
.)١114-15‏ 

وأما العلامة ابن سينا فقد أفرد فصلين فى الأدوية 
المركبة القلبية فى رسالته الموسومة ب ١‏ رسالة فى 
الأدوية القلبية ؛ يذكر فى أحدهما ( الفصل الخامس 
عشر ) من الأدوية المركبة : الترياق الفاروق والمعجون 
المعروف بمشرذيطوس» والمسك ( المر والحلو) 
ومعجون النتجاح . 

ثم يذكر فى الفصل الآخر ( الفصل السادس عشر ) 
الآدوية المركبة التى جربها بنفسه مما ننقله لك فيما 
يلى. 

يقول ابن سينا بعد أن يصف السكنجبين ( انظره 


تحت عنوانه ) : 

تركيب آخر: شريف جد جربته معجوثًا وأقراضًا. 
وزدت ونقصت فيه بحسب مزاج مراج , فكان نفعه فى 
تقوية القلب نفعًا شديدّاء وهذه خميرته : 

لولو كهربا ‏ بسّدء من كل واحد درهم ونصف- 
إبريسم مقرض .- سرطان نهرى محرق» من كل واحد 
مثقال ودائق ‏ لسان الور خمسة دراهم ‏ سحالة 
الذهب وزن دائقين ‏ ياقوت مسحوق درهم ‏ بزر 
الفلنجمشك_ بزر الباذروج ‏ بزر الباذرنجبوية؛ من كل 
واحد وزن ثلاثة دراهم ‏ بهمن أحمر ‏ بهمن أبيض- 
عود هندى ‏ حجر أرمنى مغسول ‏ حجر اللازورد 
مغسول ‏ مصطكى - سليخة -دار صينى - زعفران- 
هيل بوا قاقلة كبار كبابة» من كل واحد مثقال- 
افتيمون وزن درهمين ونصف اسطوخودس وزن ثلاثة 
دراهم ‏ جدوار مثقال» فإن لم يوجد فبدله زرنباد 
مثقالان ‏ درونج رومى مثقالان_بزر الهندبا وزن خمسة 
دراهم- بزر القثاء أربعة دراهم ‏ ترنجبين عشرة دراهم - 
ورد أحمر أربعة دراهم ‏ مسك مثقالان ‏ كافور مثقال- 
عنبر مثقال سنبل وساذج هندى» من كل واحد وزن 
درهمين . 

فهذا هو الأصل والخميرة. وقد يقرّص وقد يجمع 
بالعسل » وكلاهما قد يعمل بحسب المزاج المعتدل» 
فلا يغير منه شىء . وقد يعمل لمن به سوء مزاج حاره 
أو لمن به سرء مزاج بارد» أما للمعتدل المزاج فيترك 
على حاله؛ ويجعل ما قرص منهء كل قرص مثقالاً 
واحدّاء أو تعجن الجملة بثلاثة أمثالها عسلا. وإن 
أريد أن يخمر ثم يستعمل فيجب أن يلقى فيه من 
الأفيون وزن خمسنة دراهم» ومن الجندبيدستر 
مسحوقًا مثله. ولا يستعمل إلا بعد مرور سسئة أشهر 
أقله» أعنى إذا ألقى فيه الأفيون والجندبيدستر. . 

وأما من يغلب: عليه سوء مزاج حار فيجب أن يجعل 


الأدوية المركبة 


زعفرانه ومسكه نصف مثقال» وينقص منه الأفتيمون» 
ويجعل بدله خمسة دراهم شاهترج» وأربعة دراهم 
سنامكى ويلقى فيه من الورد وزن عشرة دراهم؛ بزر 
البققلة الحمقا ثمانية دراهمء طباشير خمسة دراهم» 
بزر الخس درهمان» صندل ثلاثة دراهم. وتتحفظ 


الأدوية الأحرى بحالها. 
تقرص» كما ذكرناء أو تعجن بعسلٍ منزوع الرغوة 
بالاستقصاء : 


وأما من يغلب عليه سوء مزاج بارد فيعجب أن يزاد فى 
الأدوية : قشور جوزبوا ‏ قشور الأترج ‏ عود البلسان 
زنجبيل ‏ فلفل» من كل واحد ثسلاثة دراهم - 
جندبيلستر مثقالان» ويقتصر من الكافور على نصف 
مثقال . 

ويُجرَى صاحب المزاج الحار أن يتناول نصف 
الشربة منه مع مثقال طباشير فى رب التفاح . وصاحب 
المزاج البارد أن يتناول الشسربة منه ممع وزن طسوجين 
جنل بيلستر. 

وقد عالجت بعض من يجرى مجرى الملوك عن 
ماليخوليا صعب» يضرب إلى ألمانياء وهو الجنون 
السبعي؛ ٠‏ لهذا أوردت فى النسخة المعتدلة وزن درهم 
ياقوت » مستقصى السحق» وكان رمانيا نفيسَاء فانتفع 
به أنتفاعًا شديدًا بعد اليأس . 

وأما التركيب الخاص بأصحاب الأمزاج الحارة» 
التى إنما يصيبهم الخنقان وضعف القلب» يسببسوم 
مزاجهم الحار» فمنه تركيب بهذه الصفة: 

بزر الخس - بزر البطيخ ‏ بزر القرع ‏ بزر القثا مقشر- 
من كل واحد وزن خمسة دراهم ‏ بزر بقلة الحمقاء وزن 
أربعة دراهم ‏ لولو ‏ بسد- كهربا سرطان تهرى محرق 
إبريسم مقرص» من كل واحمد مثقال رب الكندر 
مثقال» فإن لم يوجد فخشب الكندر ثلاثة مثاقيل- 
عود هندى. درونج ‏ زرنباد بهمن أبييضس » من كل 
واحد وزن درهمين؛ طباشير وقاقلة صغار» من كل 


خرف 


واحد وزن ثلاثة دراهم ورد أحمر منزوع الأقماع» 
مجفف فى الظل ٠»‏ ون سبعة دراهم زعفران نصاف 
مثقال» كافور مسحوق» مع عشره و سكاء سكا 
شديدًا؛ وسدسه عنبرا» من الجملة وزن مثقال ونصف 
- لسان الثور حمسة مثاقيل . 

يقرّص جملة ذلك على ما بيناء أو يعجن برب 
التفاح ورب السفرجل ورب الرمان» أجزاء سواءء 
بمقدار ماتعجنه . 

ومنه جلاب يتل بعصارة لسان الثور» مع مثله 
عصارة الهندباء وأربعة أمشاله عصارة التفاح» ومثل 
الجمع مرتين ماء الورد» وسدس ما اجتمع سكر 
طبرزد . ويطبخ بالرفق حتى يتقوّم . 

ومئه الجلاب المتخذ بورق الباذرنجبوية» مطبوخًا 
فى ماء الورد» حتى يأخذ قوته ‏ أو تلقبى عصارته فى 
ماء الورد ثلث وثلثين. نافع لجميع من به ضعف 
القلب» وعصوصًا إن كان معه لسان الشور؛ وأما 
اليابس فيطبخ معه فى ماء الورد» وأما الرطب فيمزج 
بعصارته ؛ فإن كان المزاج شديد الحرارة قلل من 
عصارة الباذرنجبوية؛ وزيد في عصارة لسان الثور» 
وإلا أحذامتساويين. 

وأما الاستفراغات» لأصحاب السوداء فيجب أن 
تستعمل بعد نضصج وتليين» ثم إن كان فى البدن كله 
امتلاء» من الخلط المؤذى» بدىء بدء باستفراغ البدن 
كله . 

وأوفق ما يستفرغ به أن يحل وزن سقة دراهم إيارج 
لو غاذيا مدرك؛ فى وزن ثلاثين درهمًا طبيخ الأفتيمون 
مع الزييب» على هذه الصفة: 

وهو أن يؤخذ من الأفتيمون» ومن الزبيب أوقيتان» 
ومن الماء رطلان يطببخ بالرفق حتى يبقى ما إذا صفّى 
خرج منه وزن ثلاثين درهماء فإن لم يستفرغ بهذا 


الأدوية المركبة 


استفرغ بطبيخ الأفتيمون المعروف أو بوزن ثمانية دراهم 
العلة بالسكتجبين» الذى قدمتا ذكرهء إلا أن يخاف 
السحجء فينصح باللجلاب اذى ذكرناه بعد 
السكتجبين الأول . ١‏ 

ومن الحبوب القوية حب بهذه الصفة : 


| -إيارج فيقرا أقتيمون» من كل واحد ثلثى درهم ‏ ' 


اسطوخودس -بسفايج غاريقون» من كل واحد وزن 
نصف درهم ‏ شنحم الحنظل ربع درهم ‏ سقمونيا- 
مقل. ملح دائق دائق , 
آخر أفضل منه : إياريج ‏ أفتيمون 2100 
من كل واحد نصف ٠‏ درهم حجر أزمنى ولازورد 
مغسولين ‏ غاريقون ‏ شحم الحنظل ‏ مليح» من كل 
واحد ربع درهم ‏ عود هندي ‏ مصطكى ‏ تعناع من 
كل وإحد دائق دانق .. خربق أسود طسوج سقمونيا 
طسوجان. واعلم أن الخريق فى المطبويخ» وزن 
درهمء» وفى الحب نصف دائق» لا يضر شيئًاء ويقوى 
عمل الأذوية. 
فأما إذا كان مع السوداء يلغم » وكان السودا بلغميّاء 
فيجب أن يستفسرغ بهذا الحب» وصفته: تربذ- 
افتيمون» من كل واحد وزن درهم ‏ حاشا شحم 
الحنظل ‏ غاريقون ‏ حجر أرمنى مغسول» من كل 
واحد ريع درهم ‏ سقمونيا وزن دائق ‏ مقل وزن دائق- 
ملح نفطى دائق ‏ أسطوخودس ءدائق ‏ ربق نصف 
دائق» يحبب يماء الكراث» فهذه هى الحبوب القونة 
لهذا الشأن. 
وأما الحيوب التى دون هذه 507 أن لايغير 
لأجلها التركيب والأدويةء لكن يقلل وزن الشربنة» 
بحسب التخمير الصناعى» ما بين النصف والثلثين» 
وإذا لم يقضد بالاستفراغ البدن كله » بل ناحية الرأس 
والقلب» فيجب أن يستحمل حب الشيبار» ونسخته 


لمن به سوء مزاج سوداويًا محا : أفتيمون أعليلج 
كابلى» من كل واحد جزء - ارج جزء ونصف- 
أسطوخودس ثلئى جزء ‏ خربق سدس جزء ‏ مصطكى 
-عود خام ‏ بسفايج » من كل واحد نصف جزء .حجر 
أرمنى مخسول ثلث جزء» شحم الحنظل ثلث جزء . 

يدق هذا كله ويجمع بعصارة التفاح ع ويتخل منه 
حب كبار كالحمص - والشربة من درهم إلى مثقال » 
يشرب ليلاً» ويتخرغر نهازا بسكنجيين طبخ من خل 
الكبر. 

ولمن مزاجه بلخمى سوداوى :.تربل - افتيضون - 
غاريقون أسطوخودس - هليلج كابلى» من كل واحد 
جزء د صبر جزء وثصف - عود هندى تصلف جزءت 
مصطكى جزء ‏ مقل نصف جزء ‏ حاشا نصف جزء» 
يحبب ا كذلك. 

0 

ولمن مزاجه سوداوى صفراوى : تريذ. افتيمون - 
سنامكى ‏ شاهتزج ‏ من كل واحد جزء ‏ هليلج أصفر 
جزء وثلث ‏ صبر جزوان - لازورد مغسول ثلثى جزء - 
مصطكى جزء وثلث ‏ ورد ثلثى جزء . يحب كذلك". 

( « رسالة فى الأدوية القلبية » المطبوع فى كتاب من 
مؤلفنات ابن سينا الطبينة -دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير البابا/ 14817 958؟), 0 

ويمكن تلخيص الأدوية المركبة على النحو التالى : 

الأذوية المركبة هى مزيج من دوائين مفردين أو 
أكثرء ومصشوعة على شكل سفوفات أو جوارشن أو 
اطريفلات ( معاجين ) أو أشرية أو لعوقات أو مربيات 
أو غراغر. وهى تدخل فى المجموعات الآنية : 

١‏ -الاطريفلات ‏ وهى معاجين تستعمل لتعديل 
الأغصلاط السوداوية والبلغمية» ومركبات الأولى من 
صنوف الأشليليج وشرباته ( جرعاته ) صغيرة . 

5 - الجوارشنات ‏ وهى خليط من الأدوية التى 
تساعد الهضم وتقوى القلبب» ومنها أنواع كثيرة . 


ل 


الأدوية المركبة 


الإرياجات - وتؤخذ على شكل حيوب لاستفراغ 
أخلاط البدن الثقيلة» وتفيد فى الصداع واللخيالات 
السوداء ٠.‏ 

4 الأتقراص والسفوفات ب وأشهرها قرص الورد» 
وينفع لضسعف المعدة وتقوية الكبد؛ وقرص الطباشير 
الكافورى ويفيد فى الحميات الصفراوية؛ وقبرص 
العود ويفيد القلب والكببد» وقرص المجلنار لأمراض 
الأمعاء» وقرص اللخشخاش للسعال المزمن وحميات 
الدق» وغير هذه الأقراص . 

أما السفوقات فتستعمل فى حالات الزحير والإسهال 
المعدى والمعوى . 

© الأشربة ‏ ومنها أنواعء وتعمل غالبا من الأزهار 
كالنيلوفر والبنفسجء أو من مياه الفواكه كالتفاح 
والسفرجل والرمان؛ وطريقة تحضيرها ومزجها مع 
السكر أو غيره هى التى تدخلها فى صنف الأدوية 
المركبة؛ والسكنجبين أحد هله الأشربة . 

المربيات ب وتستعمل من لباب الفاكهة أو 
الأزهار. 

/ا. اللعوقات ‏ وتؤامل باللحس .. وتستعمل فى 
حالات السعال عند المسلولين . 

8 الغراغر والسعوطات ‏ وتستعمل الأولى لأوجاع 
الحلق والخوانيق , أما السعوطات فتفيد الدماغ» 
وتؤخذ بطريقة الاستئشاق » ومنه أنواع كثيرة . 

4 الأكحال والشيافات ‏ وتستعمل لأمراض العين 
وتقوية الإبصار بهاء ومنهما أنواع كثيرة بحسب شكرى 
المريض وصيف رمده , 

الحقن والفتايل والفرنجات ‏ ومن الحقن ما 
تستعمل لتليين الأمعاء؛ أو لآلام القولوث؛ ومثها ميا 
يفيد أوجاع الظهر والمفاصل والرحم وقروح الأمعاىء 
أما الفتايل فمركبات من الأدوية بحجم نوى التمر 
وتستطب لأمراضي الأمعاء 5 


الأدوية المشتبهة الأسماء 


أما الفرزجة» فمركبات تحمل فى المهيل لإسقاط 
الأجنة الماثنة» أو لمنع الحبل أو لتسهيله؛ كما 
تستعمل أيضًا لدر الطمث ولبعض الأورام الصلية في 
المهبل أو الرحم 2 

١‏ الأطلية ‏ وهى مركبات عقاقيرية يطلى بها 
الجلد فى حالة الججربء والسعفة» والبترص» 
والكلف. والبهق . 

-. الضمادات والنطول والأذهان ‏ وتستحمل 
لعلاج الدمامل» والفتق. وعفضة الكلب» وأرجاع : 
المفاصل . 

أدوية الم السنونات ‏ لمعالجة الأسنان 
المحفررة وتنظيفها وسن ( تقوية ) اللئة وحد الأسنان. 
( مختصر تأريخ الطب العربى ‏ د. كمال 
السامرائى . الجمهورية العراقيةء منشورات وزارة 
الثقافة والإعلام» دائرة الشئون الثقافية والنشره سلسلة 
دراسات (9/4إ" ) بغداد قخة لك ”ا لت 7537). 


* الأدوية المشتبهة الأسمام: 


أحصاها صاحب مفاتيح العلوم على النحو التالى : 

الأصابع الصفر نبات ينفع من الجنون: إكليل 
الملك نبات معروف الأظفار بالفارسية انه تستعمل 
في الطيب آذان الفار حشيشة تنفع وتمئع من الظفرة: 
يصل الفار هو أسقيل : بَقلّة الحمقاء هى الرجلة ويقال؛ 
لها البقلة اليمانية ويقال هى غيرها البقلة اليهودية 
أخمرى جار النهر يشبه النيلوفر ينبت فى شطوط 
الأنهار: حي العالم هو بستان أفروز وهو الأردشيرجان 
والمرو جنس منه ومرماخور جنس منه آخر خائق النمر 
نبات يعقن , ذنب الخيل بات قابغى ذو ثلاث 
شعب . الأوراق من أدوية البواسير. رجل الغراب: 
حشيشة : ريحان سليمان حشيشة تنبت بأصفهان 
كالشبث الرطب . رجل الجراد بقلة معروفة : سراج 
القطوب نبات شقائق التممان هى لآله. شجرة مريم 


الأدوية المعدنية 


هئ حارة يابسة . ببخور مريم ثبات آخر. عصى الراعى 
بات قابض” عتب الثتعلب هو روباه زرك ويقال هو 
الغئم:: قرة العين نبات ينبت فى الماء يفتت الحصى 
فى المثائة : قاتل الكلاب نبات معروف: قاتل أبيه 
يققل الذباب وهو قابض : لسان الحمل نبات قايض 
يعجفف لسان الشؤر نبت'مفرح وهئ حار رطب: لحية 
التيس نبت فيه قبضص وزهرته أقوى من ورقه: مزمار 
الراعى من.أدوية الحصى: ورد الحب هو كبيكج : ورد 
إلحماز من الأذوية الحارة اليابسة : قائل نفسه جنس 
من الآس : بقلة الغزال هى مشكطر أمشير: عين البقر 
هو البهار الأصغر: لحية العنز هو كوزن كيا: شعر 
الجن هو برسياوؤشان وقيل شعر الخنازير ويسمى بقلة 
البثر لأنه ينبت فى أوساط البياربين أحجارها: حى 
العالم هؤ هميشك. 


الماع الما للإبام القية ى ملا تباي 


أحمدك بن يوشف الككاتبة الخوارزمى . مكتبة الكليات” 
الأزهرية. القاهرة» الطبعة الثانية1101اهل - 


امامل إجاءأ١1).‏ 
* الأدوية المعدنية: 


. الأدوية المعدنية كما أحصناها ابن رشد هى : الطين 
الممختره م الطين الأزمينى» 'الشاذنة.» طين الكوكب» 
المغرة» الجبسين» اسفيذاج الرصاصء» النورة» حجر 
الالازورد. بحجارة الإسفنجء .الإثمد» التوتيناء 
المرذاسنج» .خبث الحديدء الملجء الزرنيخ الأصفره 
الكبريتء:الزنجارء الزاج» الخزف» الزرنيخ الأأحمره 
الشب» :البحاس المجرق» توبال النحاس» لزاق 
الذهب:.. وإليك ما قاله عن كل متها:. 


وأما الأدوية المعدنية فمن أشهرها الطين المختوم' 


وه بارد» يتانسن» يجفف فيه قبض معتدل» تفع فن 
الستموم. ويقطع نفث الدم» ويشفى اختلاف الدم من 
الأنباء أومن الكبلده .ويجفففت القروخ إذا طلى عليها.. 


الطين الأزمينى: هذا أيضًا باردء يابس» قوى 
التجفيف ينفع من استطلاق البطن» ومن نفث الدم» 
ويجفف قروح الرئة والصدرء حتى يصلب قرحة الرئة» 
ويبقى العليل ويعيش على تلك الحال» ولا سيما إذا 
انتقل إلى البلاد الحارة» وينفع أصحاب الأمراض 
الوبيئة وهذه الأثربة هى غير موجودة عندناء والطين 
الذىئ تخت لعب صعنا زا استعيل لم جيعد كرابن 
هذه الأفاعيل» وكذلك الاتجبار. 


الشاذنة : هى أيضًا باردة» يابسة» تنفع من خشونة 
الأجفان» وإذا غسلت جففت قروح العين. 


طين الكوكب: باردء يابس باعتدال» وهو ألين - 


جواهر الطين , 
. المغرة : باردة يابسة» إذا شربت قتلت الدود الكائن 
فى الأمعاء . 


الجبسين : مجفيف» ملزق؛ ينفع من قطع الشريان 


إذا خلط ببياض البيض» وغبار الرحى» ووير الأزنب 


أو العنكبوت»: ووضع على القطع . 
اسفيذاج الرصاص : بارد يابس مجفف القروح بلا 
لذع. . 1 


التورة: هى شديدة الإسخان. هذيبة اللحمى فإذا 
هى غسلت مرارا جقفت القروح من غير لذع . '. 

حجسر اللازورد: يسهل المرة السوداء؛ وينفع 
أصحاب المالنخوليا وهو قؤى الإسهئال - 
الشربة منه من درهم إلى درهم ونصف» وهو إذا سبحق 
ونثر على الأشفار الساقطة عن الأحلاط الحارة أنبتهاء 
وذلك. أن يجلو وقبض جلاء يسيراء» وقبضا يسِيوًا نهو 
ينبت ذلك بمايفنى من تلك الأخلاط البحارة» ويرد 
العضو إلى مزاجه الأصلى . 


سسخارة الإسفنج : خاصتها تفتت ت الحصى التى فى 
الكلية فقط . 


الم 


| لوو 


الأدوية المعدنية 


إثُمد : بارد مع قبضص»؛ ينفع من الحرارة والسرطوبة 
العارضة فى العين» وينشف الدمعة» وينقى قروح 
العين» وكأنه مقو بجملة جوهره لها . 

التوتيا: هذا يكون فى الأتانين التى يسبك فيها 
النحاس » وقد تتولد أيضًا من سبك الإقليماء يابس 
مسجفف من غير لذع» ولا سيما إذا غسل» وهو أيضًا 
من أدوية العين المشهورة» ينشف الدمعة» ويجلو 
ظلمة البصرء ويقطع المواد المنصبة إليه . 

مرذاسنج : وهو المرتك» هو معتدل فى الحرارة 
والبرودة مجفف» وفيه بعض جلاءء به ينبت اللحم فى 
القروح الرطبة . 

خبث الحديد: وهو شديد التجفيف» وإذا دق 
ناعما ونقع فى الخل وشرب نفع المعدة الزلاقة» وينفع 
من أوجاع الطحال؛ ومن أمراض المقعدة» وكذلك 
متى سحق بالخل سحقا متواليا كان منه دواء منبت 
للحم فى الأذن . 

الملح : أنواع كلها حارة يابسة فيها قبض وجلاء» 
والبورق قوة الجلاء فيه أكثر» ولذلك هو أكثر تليينا 

الزرنيخ الأصفر: قوة هذا الدواء قوة تحرق» وهو متى 
أحرق كان ألطف» والناس يستعملونه فى حلق 
الشعر. 
الكبريت: كل كبريت ففيه قوة جاذبة» لأن مزاجه 
حار وجوهره لطيف» ولذلك أيضًا يضاد جل سموم 
الهوام ؛ واستعماله يكون بأن يسحق وينشر على موضع 
اللسعة أو يعجن بالريق ويوضع عليها أو بالبول أو 
بالزيت أو بالعسل أو مع علك البطمء ويشفى أيضًا 
الجرب» والقوباء» والعلة التى يتقشر فيها الجلد. 

الزنجار: قوة هذا قوة حادة » مذيبة للحم» أكالة لف 
مع تجفيف شديدء ولذلك ما يوضع فى القروح التى 
يحتاج فيها إلى تذويب لحم زائد أو فاسد؛ وأمافى 
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القروح البسيطة فليس يمكن فيه أن يدمل ولا أن 


الزاج : هذا أصناف ثلاثة فمنه الزاج الاأحمر» ومنه 
القلقطارء ومنه الزاج الأخعضرء وهذه كلها فيها قوة 
تحرق مع قبض» وهذه الأنواع تختلف باللطافة 
والغلظ» فأغلظها الأحمر ثم يليه القلقطار ثم 
الأتحضرء وكأن الأحمر مادة للقلقطار أو قلقطار فى 
طريق الكرن؛ وكذلك نسبة القلقطار إلى الأتحضر 
وذلك مشاهدء من أمرها فى استحالة القلقطار إلى 
الأحعضر: وكذلك الأحمر إلى القلقطسار» وزعم 
جاليدوس أنه لما دخل المعدن الذى كان فى جزيرة 
قبرص ألْقَىْ فيها ثلاثئة عروق ممتدة فأسفلها الأحفر ثم 
القلقطار ثم الأنعضرء وهذا الدرتيب يدل منها على 
الذى قلناه» وكأن نسبة الأأتحضر إلى القلقظار هى 
نسبة الزاج من النحاس» والزاج الأحمر قليل التلذيع 
للحم لغلظ جوهره» والقلقطار والأتعضر أكثر تلذيعاء 
والأحمر لا يذوبء ولا الألعضرء والقلقطار يذوب» 
وذلك أن الأحمر جمد جمودا حجرياء والأحضر أفرط 
عل ءاطع : : 

الخزف : قرته قرة تجلو وتجفف وخاصة خرف 
التنور. 

الزرنيخ الأحمر: قوة هذا الزرنيخ محرقة . 

الشب : هذا الدواء القبغى فيه شديدء ولذلك كان 


اسمه فى اللسان اليونانى مشتقا من هذا المعنى وهو 


أنواع» جميعها فيها غلظ» وألطفها الشب اليمانى . 
التحاس المحرق: فى النتحاس المحرق حدة» وله 
مع هذا قبض» ولذلك متى غسل» وذهب منه الجزء 
الدخانى كان دواء مدملاء وقد يدمل فى الأيُدان 
الصلبة من غير غسل ٠‏ 
توبال النحاس: هذا ألطف من النحاس المحرق» 


الأدوية المفسردة 


وألطف من قشور النحاس» ولذلك كانت الشيافات 
التى تقع فيها تجلو وتحلل من الأجفان الخشونة 
الكثيرة . 

لزاق الذهب: وهو التذكار وهو صئفان: معدنى» 
وآخر يصئع فى مهمراس من نحاس» وفهمر من نحاس 
ببول الأطفال بالسحق» وذلك في وقت الصيف» 
والأجود أن يكرن النحاس الذى منه يتعخد الفهر 
والمهراس من نحاس أحمرء ومزاجه بالجملة مزاج 
يذوب» ولكنه ليس يلذع لذعا شديدًاء ويجفئف 
والصناعى أكثر تجفيقًا من المعدنىي» وأقل تلذيعاء 
والمعدنى إذا أحرق كان ألطف. 

( الكليات فى الطب لابن رشد. تحقيق وتعليق 
د. سعيد شيبان» د. عمار الطالبى/ 791-1789). 

+ الأدوية المفردة: ‏ / 

الأدوية إما مفردة وإما مركبة . فالمغردة هي التى 
يكون مفعولها تابعا لإحدى الصفات الاربعة: الحاره 
والسارد» والرطب» واليابس. أما إذا كان مفعولها 
يجاوز الصفة الواحدة فهو مركب ( السرازى ) ويقصد 
بالأدوية المفردة العقاقير المستمخلصة من الحيوان أو 
النبات أو المعدن ( من ضمنها الأحجار ) . 

( مختصر تأريخ الطب العربى_د. كمال السامرائي 
/ ١ه‏ ”هامش .)١‏ 

وللأدوية المفردة أهمية كبرى : لأن لكل مريض 
مزاجه؛ وكل مرض سببه أيضًا إما الحرارة أو البرودة أو 
اليبوسة أو الرطوبة لذا وحسب قانون ج اليئوس يعالج 
كل شىء بضده فتعطى السدواء الرطب للدذاء اليابس» 
والحار للداء البارد وهكذا. .. 

ولكن فى كل صنف من الأدوية المفسردة ( اليابسة 
مثلا ) أربع دجاث ( من الحرارة» والبرودة؛ واليبوسة» 
والرطوبة ) فإذا كان الطبيب حذقًا متمرسًا ولديه حسش 
سريرى دقيق تمكدن من معرفة فيما إذا كان الدامء 


مثلاء يابسًا من الدرجة الأولى ورطبًا من الدرجة 
الثانية» عندئذ يصف الدواء ذى الصغات المعاكسة 
أى رطبًا فى الأولى ويابسًا فى الثانية . 

وهكذا توصف الأدوية الحارة فى الأولى ( الدرجة 
الأولى ) للتهوية وللجذب وللفتسح والتخفيف 
والتلطيف والغسل . 

( قالت المؤلفة: ومن ثم نلاحظ أن هذه الصفات 

نحو « بارد فى الأولى يابس فى الثانية » أو ( حار يابس 

ان .. تجىء فى وصف كل من 
الأدوية المفردة التى ترد فى المراجع الطبية من كتب 
التراث» والتى نقلناها لك فى هذه الموسوعة ) . 

وتسوصف الأدوية الباردة في الأولى للتكثيف» 
والرفع » والإغلاق ... أما الدرجة الثانية للأدوية فهى لا 
تخضع لتقسيم الصفات الأربع لذا فهى ناجمة عن 
التجربة وهى الصفة الأهم بالنسسبة لمفاهيمنا الحالية 
والصفة الطبية الحقيقة فهى مثلا: تسكن الألم» 
أو تدر البول أو تمسكه؛ تساعد على تندب 
الجروح ... إلخ . 

وأما الدريجة الرابعة فهى الصفة الصيدلانية ويسمى 
أندواء باسم العضر الذى يؤثر عليه فهى مشلا أدوية 
للرأسء أو المعدة» أو الصدر. 

ولا يزال بعض الأطباء حتى الآن يجمعون الأدوية 
حسب هذا الاعتبار فيقولون: أدوية قلبية؛ وصدرية» 
ومدرة للبول؛ ومضادة للترقع الجرارى» ومسكنة 
لاألام ... 

( كتاب ما الفارق أو الغبروق أو كلام فى الفروق بين 
الأمراض لأى بكر محمد بن زكسريا المرازي ‏ تقنديم 
وتحقيق وشرح د. سلمان قطاية / لام مقدمة 
المحقق). 1 

وفى هذا المعنى يقول الذهبى فى باب الأدوية 
المفردة وقد جاء فى عنوانه ١‏ بوب علية البخارى فى 
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الأدوية المفسردة 


كتاب الطب والأدوية ؛: 

قال الأطباء: الدواء إن لم يؤثر فى البدن أثرًا 
ممحسوسًا فهو فى الدرجة الأولى ؛ فإن أثر ولم يضر فهو 
فى الدرجة الثانية؛ وإن ضر ولم يبلغ فهو فى الدرجة 
الثالثة» وإن بلغ ذلك فهو فى الدرجة الرابعة ويسمى 
الدواء السّمَى. وتعرف قوى الأدوية بالتجسربة 
والقياس . وتركيب الأدوية : إما صناعى كترياق: وإما 
طبيعى كاللبن » فإنه مركب من مائية وجبنية وزبدية. 

وإذا كان الدواء حاد الرائحة دل على حرارته» وإذا 
عدم الرائحة دل على برده» والمتوسط متوسط» وعلى 
هذا فقس ,. 

والحلو حار والمالح حادء والحامض بأرد» 
والدسم معتدل . 

(اقلب وى حاف أ عد اله مدي اعد 
الذهبى ‏ قدّم له ورج أياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / 080), 

والأدوية المفردة: جمعها جمع من الأطباء قديمًا 
وحديئًا منهم ١‏ أحمد بن محمد بن محمد بن أبى 
الأشعث 4 بن وافد المتوقفى 5١‏ وابن سمحون وموفق 
الدين عبد اللطيف بن يسوسف البغدادى المتوفى سنة 
تسع وعشرين وستماثة اختصر ما جمعا ثم صنف كتابًا 

كبيسرًا» كيرا والبيخ أبنو الفضل محمسد بن عبد الكريم 

الميتلتن المتوفى 044 صنفها على ترتيب أيجد. 
وأبو الصلت أمية بن عبد العزيز الأندلسى المتوفى سنة 
تسع وعشرين وخمسمسائة» وإسحاق بن عمسران 
البغدادى الطبيب» ورشيد الدين أبو منصور ين أبى 
الفضل على المعروف بابن الصورى المتوفى سنة تسع 
وثلاثين وستمائة استفصى فى ذكرها وأورد ها لم يطلع 
عليه المتقدسون للملك المعظم» ثم الشيخ عبد الله 
ابن أحمد المعروف بابن بيطار المالقى المتوفى سنة 


ست وأربعين وستمائة جمع الجميع فى كتابه المسمى , 
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بجامع الأدوية المفردة فصار أجمع مااجمع فى هذا 
المعنى ويقال له : مفسردات ابن بيطار وكذا يطلق على 
الكل لفظ المفردات . 

.)0ه١‎ /١فشك(‎ 

وإليك تفصيل ذلك 

ممن صنفوا فى الأدوية المفردة كبار الأطباء العريب 
كالكندى فيلسوف العنرب المشهور المتوفى فى أواخر 
القرن الشاسع الميلادى»؛ والذى له: ( كاب جوامع 
الأدوية المفردة لجالينوس» وكتاب الأدوية المممحتة» 
وكتاب الأقرباذين ) والمرازى عظيم الأطباء العرب 
المتوفى سنة ٠‏ 7 اه / 4157م صاحب المؤلفات التى 
يبلغ عددها نحوا من مائتى مصنف» متها ما يتصل 
بالنبات: ( كتاب الأدؤية الموجودة بكل مكان ) 
و(كتاب الحاوى فى الطب ) الذى يشمل على قسم 
عظيم فى النبات والمفردات الطبية من اثنى عشر 
قسمّاء و ( كتاب فى قوى الاأفذية والأدوية ) و ( كتاب 
الأقرباذين ) وغيرهاء وابن مسكويه المتوفى سنة 
0ه/ ١١٠1م‏ وله ( كتاب فى الأدوية المفردة ) 
وأبو الريحان البيرونى العالم المشهور المتوفى سنة 
4ه / 5 ١1مء‏ الذى له( كتاب الصيدلة فى 
الطب). 

أما الشيخ الرئيس على بن سينا ( 8/١‏ 4378ه) 
فآثاره كثيرة وللنبات كتاب من ( الشفاء ) والكتاب 
الثانى من ( القانون ) المخصص للأدوية المفردة» 
وهو على ترتيب أبجدى ليسهل به التقاط منافع كل 
دوا فذكر أولا ماهية الدواء» شم أختياره؛ ثم 
الأفمال؛ والخواص. ٠‏ 
. ولرشيذ الدين الصورى ( “لاه 184اه ) مكانة 
خاصة فى ميدان الأدوية المفردة» فله أكثر من كتاب» 
أهمها ( كتاب الأدوية المفردة ) و(كتاب النبات ) 


الأدوية المنفسردة 


الذى استقصى فيه ذكر الأدوية المفردة» وذكر أيضًا 
أدوية اطلع على معرفتها ومنافعها لم يذكرها 
المتقدمون» وكان يصطحب مصورا ومعه الأصباغ 
والليق» على اختلافها وتنوعهاء فكان يتوجه إلى 
المواضع التى بها النبات مثل جبل لبنان؛ وغيسره من 
المواضع التى قد اختتص كل منها بشىء من النبات» 


فيشاهد النبات ويحققه ويريه للمصور؛ فيعتبر لونه» , 


ومقدار ورقه وأغصانه» وأصولهء ويصوره يحسبهاء 
ويجتهب فى محاكاتهاء بم إنه سلك أيضًا فى تصوير 
النبات مسلكا مفيداء وذلك أنه كان يرى الثبات 
للمصور فى إبان نباته وطراوته فيصوره» ثم يريه إياه 
وقت كماله وظهور بزره؛ فيصوره تلو ذلك» ثم يريه 
إياه فى وقت ذواه ويبّسه فيصوره . فيكون الدواء الواحد 
يشاهده الناظر إليه فى الكتاب» وهو على أنحاء ما 
يمكن أن يراه به فى الأرض فيكون تحقيقه تحقيقه له أتم» 

ولعبد اللطيف البغدادى (/ا5019-50ه )ا عدة 
كتب فى النيات منها: اختصار كتاب الأدوية المفردة 
لابن وافد» وكتاب كبير فى الأدوية المفردة» وانتزاعات 
من كاب ديوسقوريدس فى صفات الحشائش» 
ومقالة فى النحل » وكتاب أخبار مصر وفيه فصل فيما 
تختص به مصر من النبات» وفى كتابه (الإفادة 
والاعتبار عن الأمور المشاهدة والأحوال المعايئة فى 
أرض مصر) فصل خاص ( هو الفصل الثانى ) بذكر ما 
تتختص به مصر من النبات » وقسد وصف نباتات الموز 
والئخل بالكلقان والبيلّسان لكر والأنتيج والليموت 
والعبدلى. ٠‏ © 

وليوسف بن إسماعيل الخوينى المعروف بابن 
الكتبى البغدادى كتاب ( ما لاايسع الطبيب جهله) 
الذى اختصره من مفردات ابن البيطار المسمى 
بالجامع » وشرح منفعة الدواء بما اشتهر من أسمائه» 
وزاد أسماء أدوية لم يذكرهاء فهو كالمختصر من جهة 
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وكالشرح من جهة» وككتاب مفرد من جهة . لقد فرغ 
من جمحه فى جمادى اللحرة سئة ١1١لاه/‏ اكلام 
لا وهو كتاب جليل المقدار وجلالته بجلالة أصله, 
الجامع لابن البيطار. وخصوصا بما زاد عليه » . 

أما داود الأنطاكى ( المتوفى سنة8١١٠1ه/‏ 
م) فأعظم علماء النبات فى القرن العاشر 
الهجرى ( السادس عشر الميلادى ) ومؤلفه ( تتذكرة 
أولى الألباب والجامع 0 
كتب الأدوية والنباتات فى التراث العربى . فلقد زاد 
على من تقدمه من المؤلفين زيادة جديرة بالذكر سواء 
فى المفردات» أو تخحواصها ومنافعهاء ذلك أنه : بعد أن 
ألف كثيرًا ناقت نفسه إلى تأليف كتاب غريب مرتب 
على نمط.عجيب. لم يسبق إلى مشاله؛ ولم ينسج 
على منواله» ينتفع يه العالم والجاهل » بالغ فيه 
بالاستقصاء.» ومجتهد فى الجمع والإحصاء وقد رتبه 
على مقدمة وأربعة أبواب وحاتمة. 202 

وقد عرض الأنطاكى لمؤلفات من سبقهء ونقدها 
واختط لنفسه خطة فى البحث قنال: إنها تتكون من 
عشرة قوانين» فكان يذكر الأسماء بالألسن المختلفة 
ثم الماهية؛ ثم الحسن واسردىء» وذكر الدرجة فى 
الكيفيات الأربع » ثم المنافع فى سائر أعضاء البدن» 
ثم كيفية التصرف فيه مفرداء أو.مع غيره». ثم المضاره 
ثم ما يصلحه. ثم المقدار ثم ما يقوم مقامه إذا فقد» 
وقد أضاف أمرين على أعظم جائب من الأهمية هما 
الزمان الذى يقطم فيه الدواء» ويدتجر حتى لا يفسدع 
ثم موطن الدواء. 0 

وقد تحدث داود عن مئات من أنواع النبات: 
وعشرات من أنوح الحيوان والمعادن مما اتخذ منها 
ثم ذكر عدة قواعد أساسية فى صناعة 
الدواء» وطريقة العلاج» كما أورد وصفات عامة» 


عقاقير وأدوية» . 


٠‏ وعشرات من الأكحالء والأدهان» والسفوف» 


الأدوية المفسردة 


والتراكيب المختلفة . 

ولابن الهيثم العالم الرياضى والطبيعى الشهير ( ولد 
سئة 05 لاه / 6م - وتوفى حدود سنة ١41ه-/‏ 
"لم ) مصنفات كثيرة يذكر بينها ( كتاباه: فى قوى 
الأدوية المفردة» وفى قوى الأدوية المركبة ) وللطبيب 
على بن رضوان المتوفى سنة 54601ه/ ١5١٠1م)‏ 
مؤلفات طبية كثيرة» بينها ماشه صله بالنباث وخاصة 
كتابه ( فى الأدوية المفردة على حروف المععجم ) وهو 
فى اثنتى عشرة مقالة . 

وضياء الدين بن البيطار الذى وصف بأنه ١‏ أوحد 
زماننه» وعلامة وقته فى معبرفة النبات» وتحقيقه 
واختباره» ومواضع نباته ونعت أسمائه على اختلافها 
وتنوعهاء وصاحب المؤلف العظيم ( الجامع فى 
الأذوية المفردة ) الذى لم يوجد فى الأدوية المفردة 
كتاب أجل ولا أجود منه . 

وقد أسهم الأندلسيون والمغاربة فى أبحاث علم 
النبسات الطبى» واشتهر ممن ألف فى ذلك ابن 
سمجون وله ( كتاب فى الأدوية المفردة ) مشهسور 
المتوفى سنة 47 اه ) وأبو عبيد الله البكرى ( المتوفى 
سنة 4ه ) العالم الموسوعى» الذى كان فاضلا 
فى معرفة الأدوية المفردة وقواها ومنافعها وأسمائها 


ونعوتها وكل ما يتعلق بهاء والذى له جملة من رسائل. 


وكتاب ( أعيان النبات والشجريات الأندلسية ) وأبو 
جعفر أحمد بن محمد الغافقى (المتوفى سنة “5ه 
/ 1174م)الذى ألف كتابا فى الأدرية المفردة 
وصف فيه النباتات بدقة؛ أحسن وصف نججده لدى 
العرب فى العصور الوسطى فلقد كان أعرف أهل زمانه 
بقوى الأدوية المفردة ومنافعها وخواصها وأعيانها 
ومعرفة أسمائها من أصلية وبربرية وعربية . والشريف 
الإدريسى الصقلى (154141ه/ ١519‏ ١م)العالم‏ 
الجغرافى الكبير» والذى له كتاب ( الجوامع لصفات 


أشتات النبات وضروب أنواع المفردات من الأشجار 
والثمار والأصول والأزهار وأعضاء الحيوان والمعادن 
والأطيار ) كل ذلك بأسماء النبات العربية والفارسية 
واليونانيية واللانينية والسريانية والعبرانية والهندية 
والكردية والشركية والإفرنجية ( والبربرية والقبطية» 
أحيانًا) وذكر منافع كل مفرد وما يستخرج.منبه من 
صمي وزيسوت» ويتخذ من من أصول وقشور» 
وفوائدها فى العلاج والتداوى. وينقسم الكتاب إلى 
جزئين جمع فى الأول نحو لفن نباتاء» وضمن السفر 
الثانى نحو من “٠ ٠‏ نباث والجزءان مرتبات على ترتيبٌ 
حخروف المعجمء وأبو القاسم خلف بن عيساس 
الزهمرارى الذى يضم مؤلغه فى الطب ) كتاب 
التصريف لمن عجز عن التأليف ) قسما نخاصًا 
بالأدوية وأبو الضلت أميّة بنَ أبى الصلت المتوفى سنة 
اه / ١1‏ ١م‏ ) مؤلف (كتاب الأدوية المفردة 
على ترتيب الأعضاء المتشابهة الأجزاء ) وان باجه 
(المتوفى سنة 1ه / 78١1م)‏ وله كتابان ( كلام 
غلى بعض كتاب النبات لأسطوطاليس؛ وكلام على 
شىء من كتاب الأدوية المقردة لجالينوس ) وأبواتغلاء 
ابن زُمر الظبيب المشهور (النتؤفى سنة ١6‏ مهد / 
م ) وله ( كتاب الأدوية المغسردة ) وأبو الوليد بن 
رشد الفيلسوف والطبيب المتوفى سننة ( 048ه / 
م) مؤلف كتاب ( تلخيصن أول كتاب الأذوية 
المغردة لجالينونن ) وأبو العباس أحمد بن محلمة بن 
الرومية ( 011 /51ه/ 21336 1186م ) الذى 
أتقن علم النبات ومعرفة أشخاص الأدوية وقنواهًا 
ومثافعهاء واختلاط أوصافها وتباين: مواطتهاء له 
(تفسير أسماء الأدوية المفردة من كتاب ديوسْقؤريْدش 
وأدوية جاليتوسن والتنبيه على أوهام” من ؛ترنجمها والتنبيه 
على اختلاظ الغافقئ ) :ؤله ( كتاب الرحلةالمشرقية ) 
الذى عاين فيه نباتا كثيرًا فى ديار المشرق» والذئ 0 
عنه ابن البيطار كثيرا . 1 1 


( ترات العرب القديم في مدان علم التبات ‏ فزيذ 


الأدوية المفسسردة 


ججّحا. الدار العربية للكتاب 4ىة1/ 89-11 ). 

يعطينا الخوارزمى فى الفصل الرابع من كشابه 
الموسوم ب 3 مفاتيح العلوم » ملخصا موجزا للادوية 
المغردة وهى كلها مما ورد فى كتاب 3 تذكرة أولى 
الألياب » للأتطاكى.و 3 المعتمد فى الأدوية المفرذة » 
للمظفر الرسولى وغيرهما مما نقلناه إليك فى مواضعه 
من هذه الموسوعة. وإليك هلذ! المشخص: 

الأدوية المفردة: إما نباتية وهى ثمر أذ بزور أو زهر 
أو ورق أو قضبان أو أصول أو قشور أو عصارات أو 
ألبان أو صمرغء وإما معدنية وهى حجرية أو مما ينبع 
مثلى القاره وإما حيوانية كالذراريح وأعطياء الحيوانات 
وأحشائها ومرارتها وهى : 

الأقاقيا هو عصارة القرظ» الاصطرك هو صمغ 
الزيتون البسباسة هو قشور -جوزبواء دار شيشغان هو 
أصل السئيل الهندى» الْتّبق يجمع من شجر البلوط 
والتفام والكمشرى وشجر أخمر الوزس يجلب من 
اليمن أحمر قانٍ يوجسد على قشور شجر ينحت منها 
ويجمع وهو شبيه بالزعفران المسحوق» حب الثيل هو 
قرطم هجدى, الحُمَيض الهشدى أن يؤخمل شب 
المزرشك ويطبخ مطلبعنًا جيادًا حتى لا يبقى فى خشبه 
شىء من القموة ثم يصفى الماء ويطبخ حتى يحمر»ه 
قيل وَهْرَجٍ وهو بالسريانية مرارت فيلا قال هو ثلاثة 
أصناف أحدها الخُضُض الذى يعمل من الزرشك 
والثانى عصارة الخولان والشالث دواء يتخذ من أبوال 
الإيل ولا أرى هذا صحيحّاء طاليسفر قشرة تجلب من 
بلاد الهندك: الكاكتج هو عشب الثعلب الأحمر الثمره 
لافية شجرة تنبت فى سففح الجبال لها ورق طبب 
0 التحل ولهسا لبن شزهر إذا ْت ٠‏ 
ل 
اليابسة» المغاث هو عرق الرهانه البرق نارمشك فقّاح 


شجرة تسمى تأماشير» سنجسبويه هو بذر السبستان» 
الساذج نبت فى أماكن من بلاد الهند فيها حمأة يظهر 
على وجه الماء بمنزة عدس الماء وليس له أصل فإذا 
جمعوه شدوه على المكان فى شخيط كتان وجففره» 
السقمونيا لبن شجرة يسيل منهاء سيلاسيساليوس هو 
الإنجذان الرومن الفاغرة أصل النيلوفر الهندى» 
فلفلمويه هو أصل الغلفل والدار فلفل هو ثمرته أول ما 
يطلع ثم الفلفل الأبيض ما لم ينضح مشه والأسود ما 
نضج.ء الرو صمغ شجرة تدعى الكمكام يجلب من 
اليمن» القرفة جتس من الدارصينى وقيل هو جنس 


آخر يشبهه» القردمانا هو كُرَؤيارومى» إقليميا 


المعروف قليميا يعمل مسن دنحصان التحاس ودخان 
حجارة الفضة ومنه: معدنى غير معمول: ثفسيا هو 
صمغ السذابء الخلتيت هر صمغ الانجذان» 
الضيّمران هو شاهسفرم الكركم الزعفران وبه.سمى دواء 
الكركم » الحماما جنس من السليخة؛ الجنطيانا أصل 
الستبل الرومى » الجند بيدستر خصى ححيوان فى البحز 
وهو الخزبيان. أيضا شنحم الحنظل هو بالناريسية 
كبسته؛ اليبروح صو بالفارسية هزار كشاى وثفسيره 
بحل ألف عقدة 0 »حب البلسان هو المنشم , 

( مفاتيح الغلوم للشيخ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
ابن يوسف الكاتب الخوارزمى / ,.)1١7 31١١‏ 

وفى أرجوزته الشهيرة فى الطب يذكر اين سينا 
درجات الدواء المفرد فيقول.( مع مسلاتحظة أن أرقام 
الأبيات هى كما جاءت فى الأرجوزة ) : 
١‏ د وللأطباء خلاك فى الدرج 

والأمر فى حلافهم قنسد اتفسرج 

0000 ماكان تتييرلهسقيلا‎ ٠١ 


ف ذاك مبن درجسبسة فى الأولين 


الأدوية المفردة 


وكل ماتغيبره يُحِسٌٌ 
لست السحتريجتد إذ يجش 
#/ا١_فذاش‏ هادة عليه وافيه 
داعس و ع 
وكل ما تغييره شديد 
لكتعتاإفتتناةة تع سد 
١0‏ - وليس بالمفسد فى ممتزجة 
فإنهفى ثالث من درجسه 
5 وكل مايفسد مايغير 
من قشيكدة تحنتدرق أو تدر 
_فما عليك أن تقيول من حرج 
بأن هفى رابع من الدريجٌ 
ويعلق المحقق على البيت ١١1/٠‏ بقوله: 
يقول الناظم : وللأطباء خملاف فيما يعنونه بقولهم 
هذا دواء فى الدرجة الأولى أو فى الثانية أو فى الثالثة» 
والخلاف فى ذلك قد ارتفع» فما كان من الأذوية له 
فى الأبدان تغير يدرك بالعقل لا بالحس... فذلك 
الذى يقال إنه فى الدرجة الأولى . 
وكل ما تغيره يدرك بالحس لا بالعقل فهو فى الدرجة 
الثانية والشهادة عليه صادقة . 
وكل تغير يدرك بالحس إنه شديد ولم يبلغ أن يفسد 
العضو الذى يمتزجه فهو بالدرجة الثالثة . 
وكل ما يفسد العضو الذى يوضع عليه» إما بأن 
٠‏ يحرقهء إن كان سخنّاء أو يخدره» إن كان باردّاء فهو 
فى الدرجة الرابعة من الحرارة والبرودة . 
( من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق 
د . محمد زهير البابا/ ١0/7"‏ ). 
. ويمكن تشخيص الأدوية المفردة على النحو التالى : 
صنف الأطباء الأدوية من حيث تركيبهاء وفعلها فى 


البدن ومجال تطبيقها إلى أدوية مفردة» وأخرى مركبة . 
ويقصد بالدواء المفرد ما يؤتذ من مصدره التباتى أو 
الحيوانى أو الحجرى دون خلطه أو مزجه بدواء مفرد 


آخرء كما صنف الأطباء العرب الأدوية المفردة 


بحسب طبيعتها إلى حارة» ورطبة» وجافة» وباردة» 
وهو تقسيم يطابق ( الطبيعيات ) الأر بع للعناصر الأول 
الأربعة؛ وصنفوها أيضًا بحسب تأثيرها فى الجسم 
وأعطوا لكل مجموعة منها أسماء تبعا لتلك التأثيرات» 
فمنها ( ابن سينا : القانون 1/ 315-1771 ): 

١‏ -الأدوية الملطفة. مثل البابونج » ومفعولها يفهم 
من اسمها . 

الأدوية المخشنة ‏ كإكليل الملك وهو زهر 

يحلل الأنسجة وينضجها . 

٠‏ الأدوية المرخية . كعشبه واسمها يغنى عن ذكر 
مفعولها. 

؛ ‏ الأدوية المنضجة ‏ التى تعمل لتكوين الخراج . 

ه_الأدوية الهاضمة وتعمل فى هضم الطعام 
كالجوارشنات. 

أدوية كاسرة الرياح فى البطن ‏ ومفعولها ينهم 
من اسمها. 

٠‏ الأدوية المقوية ‏ كدهن الوردء وتعمل لتقوية 
البدن. , 

ا لأدوية المخدرة_كالأفيون والبنج والزوان» 
وتعمل فى قطع الألم . 

4 الأدوية الخاتمة ‏ وهى التى تعمل لاندمال 
الجروج . 

الأدوية المسهلة ‏ لإطلاق البطن» وهى 
١‏ الأدوية المحرقة ‏ كشراب الحلتيت. 


كيدا 


الأدوية المفردة 


» الأدؤية المدرةكبزر الكرفس ويزر البطيخ‎ ١ 
. وتعمل فى در البول‎ 

1 الأدوية الترياقية ‏ ولكل سم ترياق وهى على 
الأكثر من الأذؤية المركبة . 

١4‏ الأدوية المقيئة ‏ كالخريق الأنيض والكندس 
وجوز القىء رحب المازريون . 1 

يقول الدكتور كمال السامرائى : وكان أطباء المغرب 
والأندلس يفضلون استعمال الأدوية المفردة على 
الأدوية المركبة» كما عرفت عامة الناس بالتجربة 
استطباب هذه الأذوية وطريقة تحضيرها. وصدر فى 
المشرق والمغرب كثير من الكتب بهذا الاختصاص» 
أحصيت منهم سبعة وخمسين مؤلفا وأحصى غيرى 
من الكتاب ما يقرب من الماثة مؤلف . 

( مختصر تأريخ الطب العربى_د . كمال السامرائى 
الملل و), 

وفيما يلى نورد لك عددًا من المخطوطات وكلها 
تحمل عنوان ١‏ الأدوية المفردة » وقد اعتبرنا كل واحد 
منها مادة قائمة بذاتهاء سواء أكان مخطوطًا أم 
مطبوعًا. 

الأدوية المفردة : 

لابى بكر بن سمحون ( فى الأعلام 7/ 151 بالجيم 
المعجمة ) (ت نحو 1٠١‏ ه ) أحد المخطوطات 
الطبية المصورة بقسم التراث العربى بالكويت» وجاء 
بيائه كمايلى: 

الأدوية المغردة . 


.)ه5:٠-‎ 


أوله: حرف الزاى» زنجبيل . قال أبو حنيضة 
الدينورى الزنجبيل ينبت بالشام العرب فى أرض عمان 


وهو عروق تسرى فى الأرض وليس بشجر. 

أخصره: وأما النوع الآتحر يتتخذ من حل الهساون من 
النحاس الأحمر ودستجته ببول الصبيان الذى يسحق 
وهو حار فهو أشد يبسا ولطافة» وأقل نكاية من 
الجراحات الحادثة من ... الوجع . 

تم حرف اللام ويتلوه فى الجزء الثالث حرف الميم 
إن شاء الله وأوله مسك . 

عدد الأواق: ١١6‏ ورقة. 

المسطرة: 77 سطرًا. 

المكتسبة : مكتبة جامعة ابسالا السويد 5574" 
]. 

ملاحظات : يبدأ الجزء الثانى من المخطوط بحرف 
الزاى وينتهى بحرف اللام وقد كتب المؤلف أسماء 
الأدوية مرتبة على حروف المعجم بأحرف كبيرة بارزة . 
كذلك أسماء الأطباء الذين استشهد بهم والأدوية التى 
استخدموها ‏ 

( فهرس المخطوطات الطبية بقسم الشراث العربى 
بالكويت / تصنيف هيا محمد الدوسرى» مراجعة د. 
سامى مكى العانى / 117 ). 


* الأدوية المفردة : 


لأبى جعفر أحمد بن محمد بن محمسد» المعروف 
بابن الأشعث المتوفى نحو 146اه أحد 
المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 
جاء بيانه كالتالى : 

لأبى جعفر أحمد بن محمد بن محمد» المعروف 
بابن الأشعث» المتوفى نحو 560"ه ( قالت المؤلفة: 7 
فى الأعلام 7٠١9 /١‏ ابن أبى الأشعث ) . 

النجزء الثانى . 

أوله : باب الذال؛ ذهب» قال حنين: الذهب فى 
غاية الاعتدال» ينفع من وجع القلب المزمن ويضر 
بالمثانة؛ ويصلح بالعسل والمسك . 


الأدوية المفردة 


وينتهى بالكلام على اليشب» وهو حجر له خاصية 
فى العلاج. وآخر ما فيه: ولقدنقلته على أحشائى 
الصرع » وكان من معدته» شفاه لا محالة ... 
نجزت المقالة الشالثة من كتاب قوى الأدوية 
المفغردة . 
انسخة بقلم نسخى جيدء من خخطوط القرن التاسع 
ظنَاء وبأولها وآخرها تملك بباسم محمد بن أحمد 
النشرتى الكحال بدار الشفاء بمصر» سنة 565 ١١ه.‏ 
7 ورقة ١الاسطيا‏ 
[ الخزانة العامة بالرباط 4١‏ اق ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية ج ” العلوم ق ؟ الطب» 
الكتاب الثاني / 9:28 ) . 


ويوجد مخطوط آخر بقسم التراث العربى بالكويت 


1 6 0 أسم. 


جاء بيانه كمايلى: 

يبحث فى الأدوية المفردة من بات وجماد وحيوان» 
ومنافعها للإنسان . 

النسخ الموجودة منه : 


.قا4١ المغرب» الرباط» الخزانة العامةقء‎ )١( 
أوله : « باب الذال » ذهب» قال حنين» الذهب فى‎ 
غاية الاعتدال ينفع من وجع القلب المزمن ويضر‎ 
.4... بالمثانة ويصلح بالعسل والمسك‎ 

أخعره: ١‏ ولقد نقلته على أحشائى فنفعنى» وأما متى 
شد على معدة من يعرض له الصرع» وكان فى معدته» 
شفاه لا محالة . 

نجزت المقالة الثالئة من كتاب قوى الأدوية 
المفردة) . 

الخط : نسخ جيد بالمداد الأسود. 

النسخ : يعتقد أنها من خطوط القرن التاسع . 


الأوراق: 1657 ق. 

الأسطر: ١7اس.‏ 

المقياس: 1017 سم . ا 

عليها تملك باسم محمد بن أحمد النشرتى بدار 
الشفاء بمصر سئة 50 ١٠١ه.‏ 

فائدة: هناك نسخة محفوظة فى : 

(؟) بريطانياء المتحف البريطانى» ١١516‏ .:أذكر 
فى فهرس المتحف أنها تعرد إلى القرن السايع 
الهجرى . 

( فهرس ممخطوطات الفلاحة ‏ النبات ‏ المياه والرى 
- صنعة د. محمد عيسى صالحية » وعبد الله فلييح / 


17 
+ الأدوية المفردة : 
لابن سيد الناس . 
أحد المخطوطات الطبية بقسم التراث العربى 
بالكويت ؛ وجاء بيانه كالتالى : 


المؤلف : ابن سيد الناس ( كما ورد فى الديباجة ) . 

أوله : هذا تأليف الشيخ الفاضل رئيس الرحلة فى 
علوم الطب والحكمة والتشريح والهيئة الشهير 
بسابن سيد الناس التمس منه بعض الأفاضل» وهو 
الشيخ أبو جعفر الهمذانى وضع كتاب فى الأدوية 
المفردة. 

آخره: قال هو ما ليس ثيل ولا حمض ولا عصاه 
وهى أصناف علف . قال: العلف شبيه بالحلق فى 
كل شىء» ولكن لا يصلح للطبخ ولا تأكله الدواب 
ولا للوقود ومنابتها السهول والشجر. غلفن» وهو ليف 
الدخل وهو أيمّا الطحلب» غلينطانى وهو صندل 
أبيض - 

عدد الأوراق : 44 4 ورقة . 


المسطرة: 4 7 سطرا ‏ 


الأدوية المفسردة 


المكتبة : دار الكتب الوطنية ‏ تونس ‏ /ال18011 
[15]. 

ملاحظات : يوجد نقص فى ثنايا الكلام. ويبدو أن 
الناسخ لم يستطع قراءة بعض الكلمات من النسخة 
التى نقل عنها فتركهاء ووضع مكانها بياضا قد يتجاوز 
أحيانا عدة أسطر: والنسيخة ناقصة الآتحر حيث تنتهى 
يحرف الغين . 

وقد رتب الأدوية المفردة على حسب الحروف 
الهجائية . 

انظر الفهرس العام للمخطوطات ‏ رصيد مكتية 
حسن حسنى عبد الوهاب ص 4١8‏ ) . 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى» 
د. سامى مكى العانى / 17157 ). 

* الأدوية المفردة : 

لبى الصلت أمية بن عبد العزيز الأندلسى المتوفى 
سنة19مه/ مااام. 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وجاء بيانه كالتالى : 

أوله: الحمد لله ... وبعد فهذا كتاب أوردت فيه 
جملة من الأدوية المفردة» مرتبة ببحسب أفعالها فى 
جميع البدن وفى كل عضو من أعضائه . 

وآخره: مبتور؛ ينتهى أثناء الكلام على مسربى 
الجؤر: ... ويسحخن المعدة الباردة والكلى . وصفته : 


يؤبخد من الجزر. 
نسخة بقلم أندلسى. ضمن مجموعة من ص 8” 
إلى ص ١56‏ 9 سطرًا. 


[ الرباط ١60‏ ك .10118500 

0 فهرس المخطوطات المصورة. معهد 

المخطوطات العربية ج ٠"‏ العلوم ق ١‏ الطب الكتاب 
الثاني / 5). 


انظر تحصيل غرض القاصد فى تفصيل المرض 
الوافد ويوجد مخطوط يقسم التراث العلمى بالكويت 
أيضًا هذا بيانه: 

يبحث فى الأدوية المفردة وأفعالها فى أعضاء 
الجسم؛ وقد قسمه المؤلف على عشرين بايًا مرتبة 
بحسب أفعالها فى البدن وفى كل عضو من أعضائه . 

النسخ الموجودة منه : 

) +اإل٠0( سورياء دمشقء المكتبة الظاهرية‎ )١( 
عام‎ 

أوله : ٠‏ قال الفاضل التُحرير العالم أمية بن عبد 
العزيز بن أبى الصلت» أيده الله وغفر لنا وله الحمد 
لله مبتدع الأشياء وخمالق الداء والدواء وصلى الله على 
محمد صفوته من الأنبياء وعلى آله النجباء والكرماء» 
وصحبه وسلم تسليمّاء وبععد فهذا كتتاب أوردت فيه 
جمادٌ من الأدوية المفردة ...». 

آخسره: ١‏ ... وزعم بعض الأطباء أن المراضع إذا 
أكلن الفودنج ألطف اللبن» وأذكى عقل الصبى» 
وزعم أنه ينفع من الوسواس السوداوى» ويخرج 
السوداء ويدر البول وماؤه جيد للحكة المتولدة فى 
البدن إذا طليت فى الحمام 1. 

الناسخ : محمد بن عبد السلام الصقلى» المؤدب . ٠‏ 

النسخ: ١١‏ من شهر شعبان سنة 0171 ه. 

الخط ؛ نسخ معتاد . 

الأوراق : الاق. 

الأسطر: ١7‏ س. 

المقياس: ١5‏ 6 1اسم, 

كتب بالمداد الأسود» والعناوين كتبت بخط أكبر 
حجما. 

(1) مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
(69 طب )., 


25525 


الأدوية المفسردة 


أوله : ... وبعد فهذا كتاب أوردت فيه جملا من 
الأدوية المفردة ومرتبة بحسب أفعالها فى جميع البدن 
وفى كل عضو من أعضائه ... 6. 

آخره: «... وإذا شرب الدواء واف أن يقذف شد 
أطرافه » وتناول عليه شيئًا فائضًا ...1. 

الخط : حديث ردىء . 

الأوراق: 5١‏ ق. ْ 

الأسطر: 16 س. 

.مس7١‎ ١1 المقياس:‎ 

(؟) المغرب» الرباط؛ جامعة محمد الخامس» 
مكتبة كلية الآداب والعلوم الإنسائية /19١1(‏ 0 
مكل). 

أوله : كالنسخة السابقة . 

آخره ا... وشجرة مريم والحلتيت ؟. 

عنوان هذه النسخة كما ورد عليها ( تقيبدات فى 
الأدوية) . 

الخط : نسخ عادى . 

الأوراق : /ا” ق. 

المقياس : القطع الكبير. 

(؛) المغرب» الرباط» الخزانة الملكية ١9/15(‏ ). 

أوله: بعد البسملة «... الحمد لله تعالى ميدع 
الأشياء» وخالق الداء والدواء... وبعد فهذا كتاب 
أوردت فيه جملة من الأدوية المفردة» مرتبة بحسب 
أفعالها فى جميع البدن ...؟. 
أخره: ... الجلنار؛ القشاء» التوت» وما أشبه 
ذلك» فاعلمه» وبالله تعالى التوفيق ... نجز المختصر 
المبارك بيحمد الله تعالى وحسن عونه 1 . 

الخط : مغربى متوسط» كتب بالمداد الأسود» 
والعئاوين بالمداد الأحمن. 


الأوراق: 7١‏ ق. 

الأسطر: 1١8‏ س. 

المقياس: 18,8 ١4‏ سم. 

النسخة بها خروم كثيرة . 

(5) المغرب» الرباط» الخزانة العامة 786 ك 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله وبعد فهذا كتاب 
أوردت فيه جملة من الأدوية المفردة» مرتبة بحسب 
أفعالها فى جميع البدن؛ وفى كل عضو من أعضائه؟ . 
آخمره مبتور: وينتهى الكلام فيه على مربى اللجزر 
... ويسخن المعدة الباردة والكلى» وصفته: يؤخحذ 


من الجزر... ). 

الخط : نسخ أندلسى حسن , 

الأوراق: ٠٠١‏ ق.ء 

الأسطر: 14 س. 

المقياس : من القطع الكبير. 

(7) اليمن؛ صنصساء؛ مكتبة الجامع الكبير -1١(‏ 
طب). 


أولد : بعد البسملة : «... قال أمية بن عبد العزيز بن 
أبى الصلت» رحمه الله تعالى وغفر لنا وله ولجميع 
المسلمين؛ الحمد لله مبدع الأشياء؛ وخالق الداء 
والدواء» وبعدء فهذا كتاب أوردت فيه جملة الأدوية 
المفردة» مرتبة؛ بحسب أفعالها في جميع الإنسان 
وفى كل عضو من أعضائه ...2 . 

آخره: «... وعرق السوس إذا نقع فى الماء» ويجعل 
عليه سكر ويشرب» نافع للسعال الحاد» تمت ؟. 

الخط : نسخ معتاد. 

الأوراق: 71 ق. 

الأسطر: مختلفة . 


الأدوية المفسسردة 


المقياس: 1071اسم. 

(/1) تركيااستانبول» مكتبة مغنيسا العمومية رقم 
6 أ( ضمن مجميع ). 

الناسخ : صالح بن يونس بن عزيز. 

النسخ : 4 7 ذى الحجة سنة 1ه 

الخط : نسخ جيد. 

الأوراق: 44 من الورقة ١‏ ب إلى الورقة 49: ب 

(4) تركياء استانبول» مكتبة مغنيسا العمومية 
ما . 

كتبت هذه النسخة سئة ١٠/1ه.‏ 

بها بالصفحة الأولى» وقد كتب بأعلاها: ( كتاب 
القارورة للإسرائيلى وكتاب أبقراط ... إلخ) وكتب أيضًا 
أنها بخط المؤلف ولا قيمة لماكتب. هكذا أورد 
الزركلى فى الأعلام» المجلد الثانى ص (117) . 

(94) المغرب» الرباطء الخهزانة العامة (١78اق)‏ 
آخر كتاب فى الممجموع هذه النسخة حديئة العهد. 

فائدة: 

هنأك نسخة فى مكتبة بودليان فى اكسفورد 
17 152 

نسخة فى مكتبة رشيد الدحداح فى باريس رقم 
١١17‏ ظ بروكلمان .889 :51 1,487 : مك154 

إسبائيا ‏ مدريد ‏ المكتبة الوطنية رقم "5 0, 
04 

ألمانيا الديمقراطية » مكتبة غوطا رقم /ا3 . 

( فهرس مخطوطات الفلاحة. قسم الثراث العربى 
بالكويت ‏ صنعة د . محمد عيسى صالحية وعبد الله 
فليم / 195-1919). 


الأدوية المفردة فى المصنفات الهندية 


* الأدوية المفردة فى المصنفات الهندية : 

هذه هى مصتفاتهم فى المفردات: 

منها ممخزن الأدوية فى مجلد كبير للحكيم محمد 
حسين المرشد آبادى المتوفى سنة ١7١‏ وهو أجمع 
الكتب وأبسطهاء ومنها مغردات هندى فى ممجلد كبير 
للحكيم شرف الدين السهاورى المتوفى سنة 21778 
ومنها مفردات معصومى للحكيم معصوم بن صفائى 
الحسينى السندى مختصر لطيف» ومنها تأليف 
شريفى للحكيم محمد ثسريف بن أكمل خحان 
الدهلوى» ومنها جامع المفردات للحكيم بئده حسن 
ابن إمام بخش الأمروهوى» ومنها مفردات ناصرى 
للحكيم ناصر على الغياثيورى» ومنها معين 
المعالجين لولده محمد ياسين الغيائبورى؛ ومنها 
ومتها بستان المفردات للشيخ عبد الحكيم اللكهنوى» 
ومنها مخزن المفردات للحكيم فضل الله بسن عبد الله 
اللكهنوى» ومنها العجالة النافعة فى خواص 
الفتحيورى» ويادكار رضائى فى الأدوية الهددية 
للحكيم رضا على بن محمود الحيدر آبادى صنفه سنة 
م وميزان الأدوية للحكيم تسابع محمد بن 
للحكيم محمد نصير الكوياموى, ومقالات إحسانى 
للحكيم إحسسان على بن شير على النسازوى 
الفتحيورى» وتحقيقات نادرة فى الأدوية الهندية 
للحكيم بشير أحمد الكوياموى» وزبدة المفردات 
للسيد على حسن» وحسن البيان فى تفسير الألبان 
للحكيم أمان على بن شير على الشاروى المتوفى سنة 
اا وخلاصة المفردات للحكيم عبد الغفور 
الرمضانبورى» وخواص الأدوية للحكيم غياث الدين 
الراميورىء ومنتخب الأدوية للحكيم قمر الدين 
الحسيئنى الحيدرابادى» ومصباح الأدوية للحكيم 


الأدوية المفردة فى النبات 


محمد حسن »؛ وتلخيص البيان مختصر بالفارسى فى 
المفردات للحكيم شفاء الدولة فضل على بن أكبر 
على الفيض أبادى وله ذيل فى الأذوية المغربية» 
والتذكرة الشفائية فى الأدوية المغربية» مفرداتها 
ومركباتها للحكيم شفاء الدولةء ورسالة بالعربية فى 
استخراج أمزجة الأدوية للحكيم شفاء الدولة المذكوره 
وطبق الحكمة فى الأغذية المفردة والمركبة للحكيم 
المذكورهء ومختصر الأدوية فى الأدوية المفردة 
والمغربية له ويادكار ضيائى للحكيم ضياء الدين بن 
محيى الدين الحيدر آبادى صنفه سنة 8 1*٠‏ . 

( الثقافة الإسلامية فى الهند 3 معارف العوارف فى 
أنواع المعارف » لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه وقدم له 
أبو الحسن على الحسنى الندوى / 716 7315), 
* الأدوية المفردة فى النبات : 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

الأدوية المفردة فى النبات . 
الغافقى . 

السفر الأول ( وهو نصف الكتاب ) . 

جمع بين أقاويل القدماء والمحدثين من أهل البصر 
من الأطباء فى كل دواء من الأدوية المفردة» وما وقع 
فى كتب الأطباء من أسماء الأدوية المجهولة» 
واستوفى ذكر الأدوية التى ذكرها جالينوس 
وديسقوريدس» ومن جاء بعدهما. مرتب ترتيبًا 
أبجديا وكل باب قسمان: قسم فى الكلام عن 
الأدوية ... والآحر فى شرح الأسماء والموجود منه الجزء 
الأول . 

أوله : قال أبو جعفر أحمد بن محسد... الغافقى: 
قد كنت شرعت فى وضع كتاب فى الأدوية المفردة 
اتخذته تذكرة لنفسى ... 


وأخره: ... ويسمى حب الزلم» وهو المعروف 
عندنا بفلفل السودان يزرع عندنا زرعَاء وأكثر نباته 
ببلاد السودان» وهو برى عندهم . 

نسخة قسديمة» بقلم نسخى نفيس» أصلحت 
الورقتان الأوليان منها بالترميم» وقد جاء بخط مغاير: 
تم الجزء الأول» وهو نصف الكتاب . 

191 ورقة 7١‏ سطرًا !1١“4اسم.‏ 

[ الخزانة العامة بالرباط 168 ق ]. 

(فهرس المختلوطات المصورة» معهسد 
المخطوطات العربية ج ” العلوم ق ١‏ الطب» 
الكتاب الثانى / .)١1١‏ 

وجاءت تكملة بيانات هذا المخطوط فى فهسرس 
ممخطوطات الفلاحة على النحو التالى: 

الخط : نسخ جميل ١‏ نفيس .1١‏ 

الأوراق : /[ة اق . 

الأسطر: ١لاس.‏ 

المقياس: 10/75 سم . 

كتب بالمداد الأسود والعناوين بالمداد الأحمر» 
ويلاحظ أن الورقتين الأوليين ليستا من أصل الكتاب 
بل أصلحتا بالترميم وجاء خطه مغايرًا للأصل وكتب 
بآخرها 2 تم الجزء الأول » وهو نصف الكتاب ». 

ومن النسخ الموجودة أيضا نسخة بدار الكتب 
والوثائق القومية» 5٠59‏ ل والموجود منها الجزء الأول 
الذى ينتهى إلى حرف الكاف» والنسخة مصورة عن 
نسخة خطية محفوظة فى المتحف الإسلامى بالقاهرة 
رقمهالا 794 

ونسخة فى دار الآثار العربية فى القاهرة ( المتحف 
الإسلامى رقم /17903), 

ونسخة فى مكتبة أوسلريانا ( ماك كيل فى كندا ) . 


الأدوية المفردة التى يفعل. .. 


( فهرس ممخطوطات الفلاحةء قسم التراث العربى 

بالكويت صنعة د . ميحمد عيسى صالحية وعبد الله 
فليح/ 191 198). 

* الأدوية المفسردة التى يفعل بخواصهسا فى 


السموم: 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 


ليعقوب بن إسحاق بن الصباح'الكندى المتوفى 
سنة 5٠+‏ اه. .(374- 51372 - 210 ,1209 متهع) 

أوله : رسالة يعقوب بن إسحاق الكندى فى الأدوية 
المفردة... الرفت الصافى ينفع من السموم القاتلة 

وآخره: إذا كسان الوجع شديدً والضربان مقرطًا لا 
يقرب الميل والذرور ولا الدواء الحاد» إليها لكن يقطر 
دراء ملين مسكن » ولواهب العقل الحمد بلا نهاية . 

نسخة بقلم معتاد من نخطوط القرن التاسع» نقلها 
محمد بن قطب الطبيب عن نسخة فى غاية السقم . 

ضمن مجموعة من ص 017 إلى 015 78 سطيًا 
بوذ 116 سم 

[ شوراى ملى 1654 ]. 

0 فهرس المخطوطسات المصورة. معهصد 
المخطوطات العربية ج ١"‏ العلوم ق ؟ الطب» 
الكتاب الثانى / ٠١‏ ). 

انظر: تفسير أسماء الأدوية المفردة» الجامع فى 
الأدوية المفردة؛ خمواص النباتات» رسالة فى أعمار 
الأدوية المفردة والمركبة» شرح الأدوية المفردة من 
كتاب القانون» مختصر كتاب الاعتماد فى الأدوية 
المفردة؛ المعتمد فى الأدوية المفردة» التجيبيات. 

* الأدوية المفردة والمركبة : 
أحد مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 


الأدوية المنجحة 


المتحف العراقى وجاء بيانه كالتالى : 

الآدوية المفردة والمركبة . 

لعلى ناصح بن محمد الطبيب السمئانى النتجفى 
المتوفى سنة 59 "1 ه/ 1447م 

وهى المجلد العشرون من دائرة المعارف الطبية . 

الرقم 750854 . 

القياس: 753 ص /1 ١‏ اسم 0س . 

( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 18 ). 

* الأدوية المنجحة : 

أحد المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت» وجاء بيانه كالتالى: 

المؤلف: إبراهيم بن أبى سعيد الطبيب المعروف 
بالعلاثى . 

أوله : أول ما أفتتح به الخطاب» وأجمل ما ابتدىء 
به الكتاب» التعظيم لذكر الله؛ ... ويعد: لماكانت 
الأدوية والأغذية مادة بها يحفظ صحة الإنسان» 
وهيولى لمداواة أسقام الأبدان» كان من الواجب على 
الطبيب الماهر معرفة ماهياتها وأمزجتها وقواها 
ومنافعها . 

آخره: جداول مقسمة إلى ستة عشر قسما. 

عدد الأوراق: ١١8‏ ورقة. 

المسطرة: 6؟ سطرًا . 

المكتبة : مكتبة جامعة ابسالاالسويد- 0١911‏ 
/ 154 

الملاحظات: جاء العنوان على الصفحة الأولى 
هكذا( كتاب فيه الأدوية المفردة مجدولة 
تصنيف ... وتلقب بالأدوية المنجحة ) قال المؤلف فى 
مقدمته : فجعلت الكتاب جداول» وقسمت كل جدول 


الأدوية اللبويسة 


منها طولا إلى متة أقسامء أذكر فى القسم الأول ترجمة 
مافى كل سطر من الأسطرء وفى الخمسة الباقية 
خمسة أدوية» مرتبة على حروف المعجمء ميعدثئا 
بحرف الألف» تاليا له بحرف البساء على النسق» ثم 
قسمت الءجدول ععرضا إِلى ستة عشر قسماء جعلت 
القسم الأول لأسماء الأدوية المفردة» والشانى أذكر فيه 
صساهية الدواء ... إلخ. وجعلت القسم الأخير وهو 
السادس عشر علامة لعدد الأدوية المذكورة . ويوجد 
على الصفحة الأولى وتحت العنوان بيتا شعر هما: 
ذهبا لكان البائع المغيبون 
امامن الخسرن إنى أخسل 
ذهبا وتارك جرهسر مكن ون 
( فهرس المخطوطات الطبية المصورة» قسم التراث 
العربى بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدؤسرى» 
د. سامى مكى العائى / 237 18 ). 
الأدوية النبوية : 
أفرد الحافظ أبو عبد الله الذهبى فى كتابه الموسوم 
ب١‏ الطب النبوى » فصلا فى الأدوية النبوية ننقله لك 
فيمايلى: 
قال أبو هريرة: ١‏ رآنى رسول الله يك وأنا نائم أتلوى 
من وجع بطنى فقال: أشكم درد؟ قلت نعم يا رسول 
الله . قال قم فصل فإن الصلاة شفاء ؛ رواه ابن ماجه . 
هذه لفظة فارسية معناها أبك وجع البطن فأشكم: 
البطن. ودرد: وجم . 
قال العلماء فى هذا الحديث فائدتان: إحداهما أنه 
كل تكلم بالفارسية» والثانية أن الصلاة قد تبرىء من 
وجع الفؤاد والمعدة» والأمعاء؛ ولذلك ثلاث علل: 
الأولى أمر إلهى حيث كانت عبادة؛ والثانية أمر 
نفسى» وذلك أن النفس تلهى بالصلاة عن الألم ويقل 


إحساسها به فتستظهر القوة على الألم فتدفعه. 
والماهر من الأطباء يعمل كل حيلة فى تقوية القرة؛ 
فتارة يقويها بالتغذية» وتارة بالرجاءء وتارة بالخوف» 
والصلاة قد تجمع أكثر ذلك» لمايحصل للعبد فيها 
من الخشية والخوف والرجاء والحياء والحب وتذكر 
الآخرة ما يقوى قوته ويشرح صدره» فيندفع بذلك 
مرصة . 

ويروى عن بعض ولد على أنه كان به خراج فلم 
يمكنهم قطعه؛ فأمهله أهله حتى دخل فى الصلاة لم 
تمكنوا منه فلم يكترث لاستغراقه فى الصلاة . 

وكان أبو أيوب يأمر أهله إذا كان فى البيت 
بالسكوت» فإذا قام إلى الصلاة أمرهم بالكلام وكان 
يقول لهم» إنى لا أسمع كلامكم وأنا فى الصلاة» 
وانهدم حائط المسجد وهو فى الصلاة فلم يلتفت» 
وفى الصلاة أيضًا أمر طبيعى : رياضة النفس ورياضة 
الجسد» لأنها جامعة بين قيام وركوع وسجود واستكانة 
وبجمعية وإخلاص وعبادة وخضيع وذلة وغير ذلك 
إلتى تتحرك معها مفاصل البدن ويتلين بها أكثر 
الأعضاء؛ لا سيما المعدة والأمعاء وما أقوى معاونتها 
على دفع الأخبثين وحدر الطعام عن المعدة؛ قال 
السوفق عبد اللطيف فى كتاب الأربعين» وقد رأيت 
جماعة من أرباب العطلة والتريف مسحفوظى الصمحة 
فبحلت عن سبب ذلك فألفيتهم كثيسرى الصلاة 
والتهجد إلى أن قال : وما أنفع السجود لصاحب النزلة 
والزكامء وما أشد إعانة السسجود على فتح سدة 
المنخرين؛ وما أقوى معاونة السجود على تعفن 
الأحبثين وحدر الطعام عن المعدة والأمعاء» وتحريك 
الفضول المحتقنة فيها وإخراجهاء إِذْ عنده تنعصر 
أوعية الغذاء بازدحامهاء وتساقط بعضها على بعض » 
وكثيرا ما تسر الصلاة النفس وتمحق الهم وهى تطفىء 
نار الغضب» وتفيد الإحباب للحق والتواضع للخلق» 
وترق القلب وتحبب العفو وتكره قبح الانتقام وكثيرا ما 


الأدوية اللبويسسة 


يمحضر فيها الرأى والتدبير المصيب» والجواب السديد 
وتذكر العبد بما نسى فيتفكر فى مصادر أموره ومواردها 
ومصالمح دنياه وأخخراه ومحاسية النفس» لا سيما إن 
أطال الانتصاب» وكان ذلك ليلد عند ما تهجع العيون 
وتهدأ الاصوات ويتضام قوى العالم الأسفل وتنزوى 
فواشيه وتنثر قوى العالم الروحانى» وتنبسط غواشيه 
ولذلك أشار كله بقوله : 

« أرحنا يا بلال بالصلاة » وبقوله ‏ وجُعِلتٌ قرة عينى 
فى الصلاة». 

لما يحصل من سرور النفس وابتهاجهاء جعلها الله 
قرة عينه يكل ولما فيها من فضائل الدنيا والآخرة» وقد 
قال يل 

3 أذيبوا طعامكم بالذكر والكلام عليه ». 

وهذا أحد الأسباب فى سن صلاة التراويح؛ ففى 
الصلاة خير الدنيا والألخرة بما نازل القوة من تجليات 
باريها وخالقهاء فعند ذلك تدفع ماعندها من 
الأمراض والأسقام البدئية ويتكشف لها أخلاق النفس 
الدنية فتتشمر لتكميلها وتركيبها. 

وعن سهل بن سعد ١‏ أن النبى وَل بصق فى عين 
عل وهو أرمد ودعا له فبرأ مكاته " رواه البخارى 
ومسلم وهذا الباب يعجز عن وصفه» والله أعلم . 

ويقال 9 إن رجلا شكى وجع عينيه إلى رسول الله وك 
فقال له: انظر فى المصحف ». 

وقيل إن رجلا شكى إلى رسول الله يل قساوة قلبه 
فقال: 

« امسح رأس اليتيم أو أطعمه ؛ وشكى ذلك إلى أبى 
الدرداء فقال: « عد المرضى وشيع الجنائز وزر 
القبور» . 

وقال المروزى» بلغ أحمد أنى حممت» فكتب لى 
من الحمى رقعة فيها: بسم الله الرحمن الرحيم» يسم 
الله وبالله ومحمد رسول الله . 


يا نار كُونى برردًا وسلامًا على إسراهيم * وأرادوا به 
كيدًا فجعلناهم الأخسرين 4[ الأنبياء: 239 .]0/١‏ 

اللهم رب جبريل وميكائيل وإمسرافيل» اشف 
صاحب هذا الكتاب بحولك وقوتك ورجبروتك إله 
الحق آمين . 

وعن عثمان بن أبى العاص أنه شكى إلى رسول 
الك وجعًا يجده فى جسلده منذ أسلم فقال له رسول 
الث ولق . 

« اجعل يدك اليمنى على الذى تألمء » ثم قل يسم 
الت تلحنا وق سبع هرات : : أعودٌ, بعزة الله ه وقدرته من 
شر ما أجدة ‏ رواه مسلم . 

وقال خالد بن الوليد: يا رسول الله ما أنام الليل من 
الأزق فقال: 

« إذا أويت إلى فراشك فقل : اللهم رب السموات 
السبع وما أظلت» ورب الأرضيسن السبع وما أقلت» 
ورب الشياطين وما أضلت كن لى جار من شر خلقاك 
جميعًا أن يفرط علئّ أحد منهم وأن يبغى علىٌ؛ عر 
جارك وجل ثناؤك؛ ولا إله غيرك» ولا إله إلا أنت » 
أخخريجه الترمدى » والأزق : السهر. 

وعن خالد أنه شكى إلى رسول الله وك فزعا بالليل 
فقال: 

« ألا أعَلمّك كلمّات علّمنيهن جبريل عليه الصّلام ؛ 
وزعم أن عفريتا من الجن يكيدنى فقال: ١‏ أعوذ 
بكلمات الله التّامّات التى لا يجاوزهن بر ولا فاجر» 
من شر ما ينزل من السماء وما يعرج فيهاء ومن شر ما 
ذرأ فى الأرض وما ييخرج منهاء ومن شر فتن الليل 
والنهاره ومن شر طارق الليل والتّهار إلإ طارثّا يطرق 
بخير يا رحمن » كذا رواه الطبرى فى معجمه . 

وعن أبى الدرداء أنه أتاه رجل فذكر له أن أياه احتيبس 
بوله وأصابه الإصرء فعلمه رقية رسول الله يكل : 


الأدوية النبويسة 


ربنا الله الذى فى السماء» تقدّس اسمك» أمرك 
فى السماء والأرض رحمتك فى السماءء؛ اجعل 
رحمتك فى الأرض واغفر لنا حوبنا وخطاياناء أنت 
رب الطيبين فأنزل رحمة من رحمتك» وشفاء من 
شفائك على هذا السوجع وأمره أن يرقيه بها فرقاه فبرأ » 
أتمرجه أبو داود. 1 

( صفة معجون يصلح القلب ويدفع الوسواس ) 
وهو أكل الحلال وملازمة الورع وترك ركوب الرخص 
بالتأو يلات وحفظ العجوارح الظاهرة وحفظ الجوارح 
الباطنة»؛ وسياسة النفس بالعلم؛ وصيانة السر 
بالمراعاة» والابتهال إلى الله عز وجل أن يعيذك من 
نفسك وهواك وشيطانك . 

وعن بلال مرفوسًا: ١‏ عليكم بقيام الليل فإنه دأب 
الصالحين قبلكم ومنهاة عسن الإثم» وقسربة إلى الله 
تعالى» وتكفير للسّيئات» ومطردة للدّاء عن الجسد » 
رواه الترمذى . 

( صفة أخرى ) قيل إن ذا النون مر يومًا ببعض 
الأطباء وإذا حوله جماعة من الناس رجال ونساء فى 
أيديهم قوارير الماء» وهو يصف لكل منهم ما يوافق 
مرضه» قال فدنوت منه فسلمت عليه فرد علئّ» فقلت 
له: يرحمك الله صف دواء الذنوب» فأطرق ساعة ثم 
رفع رأسه فقال: إن وصفت لك الدواء تهتم به وتفهمه 
عنى؟ قلت نعم إن شاء الله تعالى» قال: خذ عروق 
الفقر مع ورق الصبرء مع هليلج التواضعء مع بليلج 
الخشوع وهندى الخضيع ؛ وبسفانج النقاى» وراوئد 
الصفاء» وغاريقون الوفاء» ثم القه فى طنجير 
العصمة» وأوقد تحته نار المحبة حتى يسرغى زبد 
الحكمة؛ فإذا أزيد الحكمة صفّه بمنخل الذكر ثم 
صبه فى جام الرضاء وروّحه بمروحة الحمد حتى يبرد » 
فإذا برد فاشربه ثم تمضمض بعده بالورع» فإنك لن 
تعود إلى معصية أيدّاء إن من عَدَّ غدا من أجله وتمادى 


الأدوية والأغدية 


قلبك يهذه الأدوية كما تعالج جسدك بتلك الأدوية تفز 
بالعافية التامة الكاملة فى الدنيا والآخرة» ولا حول ولا 
قوة إلا بالله . 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدّم له وحوّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى/ 195-15). 


* الأدوية والأغذية : 


الأدوية والأغذية لنصر الحق والدين الكتبى المتوفى 
سنة 4 هلاه / “1107م ( وفى رواية جمادى الآرة 


6ولاه) . 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق» برقم 
وجاء بيانه كالتالى: 

مواضيع المخطوط: 

تشتمل على مقدمة» وعدة فصول وفوائد وتنبيهات 
منها: 


الكمال يعتبر تارة فى نفسه وتارة بالتسبة إلى غيره- 
غاية ما يزاد الدواء إذا ااجتمع موجباته إلى الضعف عند 
قدر استحقاقه ‏ مقدار الشربات فى المركبات 
والمفردات إذا أردت أن تركب دواء لغرض - فى بيان 
كيفية تعجين الأدوية + وما يجمع بينهاء وكيفية 
حفظياء لابد من إعطائك الدواء مسن المعاجين 
والحبوب والجوارش والسفوف» وما أشبه ذلك بمايع- 
فى زمان إعطاء الحبوب» والتقوعات» والمطبوخات» 
والمعاجين ‏ فصل فى بقساء مدة المعساجين 
وغيرها... ثم تأتى حسب حروف الهجاء من الألف 
حتىء الهاءء أسماء النباتات» والأدوية» والحقن» 
والسفوفات» والدهون» والجوارشنات» والعصير» 
والأشرية» والشمسومات» والأقراص وغيرها ... وكيفية 
تركيبهاء وفائدتهاء وكيفية استعمالها . 

فاتحسة المخطوط : 

بسم الله الرحمن الرحيم وبه القوة قال الإمام المحقق 


الأدوية والأغذية 


الحبر النحرير حلال المشكلات ... المولى المرحوم 
شيخ نصر الدين والحق الكتبى تغمده الله ... هذا هو 
الكتاب الثانى الموعود به من كتابى الأدوية والأغذية 
خاصة والرايع من جملة الكتاب الكبير عامة وهذا 
حين.ابتدى بالمقدمة وهى تشتمل على فصول ... 

خاتمسة المخطوط : 

...بياب الهساء... هيلام اسم لمسرق 
السكباج ... والحمد لله رب العالمين ... وكان الفراغ 
منه فى أوائل شهر صفر المسارك ختم بالخير والظفر 
من سنة اثنتى عشرة وسبعمائة لتاريخ الهجرة الشريفة 
المعظمة النبوية ... هذه عبارة المصنف تغمد الله عليه 
وبها تم الكتاب بعون الملك الوهاب نقلتها عن خطه 
الشريف حرقًا بحرف وَلِفظًا بلفظ من غير زيادة ولا 
نقصان مستعيًا بالله ... العبد الفقير فتح الله بن نصر 
الطبيب أنحسن الله عواقبه بممحمد وآله وكان الفراغ من 
تنميقه يوم الجمعة الشانى عشر من شهر المبارك ربيع 
الأول سنة ست وحمسين وسبعمائة هجرية . 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

نسخة قيمة» منقولة عن خط المؤلف» كتبت بخط 
نسخى جميل وبحبر أسود ذهبى» وكتبت رؤوس الفقر 
والعبارات» وأسماء الأبواب والفصولء والأدوية 
وبعضص الئبائنات بماء الذهب» جاءت ضمن مبجموع 
من كتابين: الكتاب الثانى من كتاب الأدوية فى: 
٠١‏ ورقات» ومن كتاب الكفاية فى علم الطب فى 
5 ورقة؛ ترك لها هامش بعرض 7 سم عليه بعض 
الشروح والتعليقات» .وبعض حروفها غير منقوط» 
يستشهد المؤلف بابن سيناء وإبراهيم بن العباسى » 
وجالينوس وغيرهم ... عليها تملك باسم سعود بن 
إدراهيم بن أمر الله بن عنبرى بن طورش سنة سبع 
وسبعين وألف / /1/7١٠1هى‏ / بالشراء الشسرعى من 
3 عا 57 


عدد أوراقها: 4 بقياس: 19,6 11,0 سم 


أديان العرب فى الجاهلية 


وعدد السطور: ١5‏ سطرًا. جلدها كرتون مخلف بورق 
مزهّر وله إطار وتكعيبة من الجلد البنى . 
اسم الناسخ وتاريخ النسخ : 
فتح الله بن نصر الطبيب فى : ١7‏ ربيع الأول سنة: 
كولاه 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 
والفنون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ / "0-0). 
وتوجد نسسخة بقسم التراث العربى بالكويت (فهرس 
مخطوطات الفلاحة ‏ وضعه د. محمد عيسى 
صالحية» وعبد الله فليح / 195 ). 
الأدوية والأغذية المفردة: 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وجاء بيانه كالتالى : 
مجهول المؤلف. 
أوله : الباب الثانى فى ... الأدوية والأغذية المفردة» 
وقد رتبناء على حروف أبجد . 
حرف الألف: إسريسم : ماهيته معروفة» وهو حار 
فى الأولى مفرح وخاصة الخام . 
مبتور الأتصر» وآخخر الموجود منه من خصلال الكلام 
على : إكليل الملك »؛ ... وينفع القروح السرطبة 
والشهدية» وهى الخشنة من القروح ضمادا وحدهء أو 
مع بعص القوابض . 
نسخة بقلم معتاد ضمن مجموعة . 
كورقات ؟١سطرً‏ 6 * ااسم. 
1 دار الكتب المصرية ١1١‏ مجاميع تيمور]. ‏ . 
( فهرست المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربيية ج ٠"‏ العلوم ق ؟ الطب الكتاب 
الثانى/ ؟١).‏ 
* أديان العرب فى الجاهلية : 
قال ابن قتيبة فى إيجاز عن أديان العرب فى 
الجاهلية : 


3 


كانت النصرانيية فى ؛ « ربيعة ؛ و 3 غسَّانْ ؛ وبعض 
اقضاعة» . 
وكانت اليهودية فى : 2 حمير 4»؛ و بتى كنانة 4 
وابنى الحارث بن كعب 4و 7 كندة 4 :2 
وكانت المجوسية فى : « تميم ؟ . 
منهم : زرارة بن عدس التميمى» وابنه: حاجب بن 
زيارة-وكان تزويج أبنته ثم ندم : 
ومنهم : الأقرع بن حابس . وكان مجوسيّاء وأبو سود 
جدٌ: وكيع بن حسان_كان مجوسيًا . 
وكانت الزندقة فى ١‏ قريش » أخذوها من ١‏ الحيرة». 
وكان ‏ بنو -حنيفة » اتخذوا فى الجاهلية إِلْها من 
حيس» فعبدوه دهرا طويلاء ثم أصابتهم مجاعة 
فأكلوه» فقال رجل من « بنى تميم »: [ خفيف ]. 
أكلث ربّها حنيفة من بجو 
ع قديمبهاممنإعوازٍ 
وقال تخسر : [ مجزوء الكامل ]. 
أكلدة حتفت نينية ركهت سينا 
زمن التَقَحُّم والمجساع سه 
لويع ذروامن ربهم 
شسوء العسواقب والتبساعه 
( المعارف لابن قتيبة أبى محمد عبد الله بن مسلم- 
حققه وقدم لهدد. ثروت عكاشة / ,57١‏ والأعلاق 
التغي الئفيسة لأبْى على أحمد بن عمر بن رسته . دار إحياء 
الثراث العربى» بيروت» الطبعة الأولى 1408١ه‏ 
لواف السلسلة الجغرافية (؛)م لا/ 2194 
.)١156‏ 
وإليك بعض التفصيل : 
كانت العرفٍ فى الجاهلية مختلفة الملل والتحل» 
فكان بعضهم يدين بدين الصابئة» ويعتقد فى أنواء 


أديان العرب فى الجاهلية 


الكواكب اعتقاد المننجمين فيهاء ويقول: ١‏ مطرًا بئوء 
كذا ؛ ينهم من يتكر الإله وليك ؟ ويقول كسا قال 
الله تعالى عنهم : © (وقالوا ما هى إلا حياتنا الدَّنيا نَحُوتٌ 
وتحبا وما يكن إلا الدّْرُ َمَا هم ذلك ين عِلْم إنْ 
هُم إلا يَطْسُونَ 4 [ الجائية : 15 ] وبعضهم يعشرف 
بالإله وينكر البعث» وهم الذين نعى الله عليهم بقول : 
« أفعيينا بالخلق الأوّل بل هُم فى لبس من خَلْقٍ 
جّديد4[ق: ٠6‏ ] ومنهم من يدين باليهودية كبعض 
العرب الذين جاوروا خيبر وقسريظة والنضير وغيرها من 
الأماكن التى استوطنتها اليهود الذين فارقوا الشام» إثر 
الاضطهادات التى كانت تتوالى عليهم من الحكومة 
الرومانية المتنصرة والفارين من الحيرة لما تنصر 
النعمان. وممن تأثر بالديانة اليهودية وآمن بها ناس من 
الأوس والخزرج وبعض بنى الحارث بن كعب وطائفة 
من غسان وجذام ( الإسلام والحضارة العربية لمحمد 
كرد على /١‏ 1177). 

ومنهم من يدين بالنصرانية كأهل نجران وتغلب 
وبعض شيبان وغسان» ولكن الروح المسيحية من 
المسالمة والبعد عن الحرب كانت بعيدة عن نصارى 
العرب . إلا أن أهل نجران عرضوا بالفضل والاستقامة . 
ولذلك لما جاء عدى بن حاتم الطائى» وافدًا إلى 
الرسول يٍَ معتبرًا أنه على دين سماوى له اعتبار عند 
الإسلام . وقال: إنى على دين فقال له يك ألم تكن ٠‏ 
تأخذ المرباع من غنائم قومك والانتفاع بالغنائم ممنرع 
فى الدين المسيحى الذى يبتعد عن الحرب» وكذلك 
الغنائم تحرق فى تعاليم الدين اليهسودىء لكن كل 


هؤلاء كانوا بعيدين عن تعاليم أديانهم . وليس لهم إلا 
الصبغة الديئية فى الرسوم والأسماء . 


ومنهم من تأثر بالمجوسية الديانة الفارسية مثل عرب 
تميم الذين جاوروا بلاد الفرس» ومنهم زنادقة كبعض 
قريش أخذوها من الحيرة . 

ولكن الوثنية كانت سائدة ومنتشرة في 


فيهم . ونعلم من 


أديان العرب فى الجاهلية 


ذلك كله أنه لم يكن جميع العرب عبدة الأوئان. بل 
لقد انبئت فى صحرائهم جميع أنواع العبادات 
المعروقة فى العالم لوقتهم وصرجع ذلك إلى أن هؤلاء 
القوم كانوا يخالطون الأمم بالتجارة والرحلة» وكان كثير 
من الناس يطرءون على بلادهم فاتحين أو فارين من 
وجه الظلم . فكل ذلك جعل البلاد مباءة للمجوسية 
والوثنية واليهودية والنصرانية كما أن ديانة إبراهيم عليه 
السلام كانت لها بقايا وشعائر يحتفظ بها قوم من 
العرب . 

0 الأدب العربى وتاريخه ‏ الشيخ محمود مصطفى 
ا/ره). 

وكان بعضهم يعبد الشمس كحمير أو القمر مثل 
كنانة . وبعضهم يعبد الكواكب مثل تميم حيث كانوا 
يعبدون الدَّبرَان ولخم وبحزام الذين يعبدون المشترى 
وقبيلة طبىء كانت تعبد سهيلا وقيس تعبد العبور وأسد 
تعبد عطارد وغير ذلك , 

وكانت العرب بعد إسماعيل عليه السلام على دينه 
ودين أبيه إبراهيم عليهما وعلى نبينا الصلاة والسلام 
يوحدون الله ويعيدونه ويطوفون حول الكعبة ولكنهم 
توغلوا فى احترام الكعبة وتبجيلها حتى إنه لم يبق عند 
الحد الذى خطه نبى الله إسماعيل بل تجاوز عن ذلك 

لتمادى الجهالة فيهم ولبعدهم عن فهم الرسالة لعدم 

وجود العلماء المتكفلين بالذود عن الدين الخالص 
فكانوا يأخذون معهم إذا خرجوا من جوار البيْت فى 
الأسفار شيئًا من أحجار البيت يتبركون به ويعظمونه 
كتعظيم الكعبة وكانوا يتقربون به إلى الله فلما تقل 
عمرو بن ليحى الخزاعى التماثيل من الشام التى يعبدها 
أهلها لم ينل كبير عناء لأن يتقبلها العرب . 

هكذا انتقل العرب من عبادة الله إلى عبادة الأحجار 
والتماثيل التى حاربها إبراهيم وإسماعيل عليهما 
السلام» وطغت الوثنية رويدًا رويدً! على الملة 
الحنيفية حتى نصبت الأصنام فى بيت الله الحرام . وقد 


الأديمى 


فصلها ابن الكلبى فى كتابه « الأصتام » . 
( العرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد 
العيدروسى / 775-78). 
* الأديب: 
لقب أطلق على الشيخ العميد شهيد الدولة فى نقش 
بتاريخ حوالى سنة .4ه فى المسجد فى خرجرد 
وهو كما يتضح من ألقاب أهل الأدب من المدنيين . 
( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ /"11 ). 
* الأديم : 
من المواد التى كان يكتب عليها العرب ١‏ الأديم »» 
وهو الجلد الأحمر أو المدبسوغ عمرفه العرب فى 
الجاهلية» قال المرقش الأكبر: 
الدار قفر والرسوم كما 
رقش فى ظلهرالأديم قلم 
وكانوا يكتبون الوحى فى زمن رسول الله وك على 
الأديم؛ قال عثمان ‏ رضى الله عنه ١‏ فأعزم على كل 
رجل منكم ما كان معه من كتابْ الله شىء لما جاء به ) 
وكان الرجل ييجىء بالورقة والأديم فيه القرآن . 
ويذكر ابن النديم فى الفهرست: ١‏ أن وثيقة تتضمن 
شكوى بالحميرية فى صنعاء وجدت فى خحزانة 
المأمون كتبها على الجلد عسد المطلب بن هاشم جد 
الرسول يي . ١‏ 
( الخطاطة: الكتابة العربية_د. عبد العزيز الدالى 
)ل 
* الأديمصى : 
قال السمعانى: 
( الأديمى ): بفتهم الألف وكسسر الدال المهملة 
وسكون الياء المنقوطة باثنتين من تتحتها وفى آخرها 
الميمء هذه النسبة إلى الأديم وهو بطن من خولان » 


والمنتسب إليه أبو القاسم سعيد بن عبد العزيز بن أبان 
ابن أبى حيان الأديمى» يروى عن عثمان بن الحكم 
الجذامى » روى عنه عمرو بن خالد وابن عفير» وكان 
قاسم أهل مصر فى أيامه وكان مقبولاً عند العمرى 
القاضى» توفى يوم الأربعساء لإحدى عشرة ليلة بقيت 
من شوال سنة ثمان وثمانين ومائتين. ( فى اللباب: 
توفى لليلة بقيت من شوال...) وأبو عبد الرحمن عبد 
الله بن أبى رفاعة الإسكندرانى الأديمى الخولانى مولى 
خولان ثم لبطن منهم يقال له الأديم واسم أبى رفاعة 
رأشد وكان روميًا وكان من أفاضل الناس من أهل 
الإسكندرية ويقال ولد هو وعبد الرحمن بن القاسم 
الفقيه فى سنة واحدة سئة المسودة وهى سدة اثنتين 
وثلاثين ومائة» يروى عن سليمان بن القاسم والليث 
أبن سعد» روى عنه محمد بن داود بن أبى ناجية وابن 
أبى رومان؛ وفى -حديثه مناكير» والظن أن ذلك من قبل 
ابن أبى رومان» وتوفى بالإسكندرية سنة ماثتين . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ٠١7 /١‏ واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» ١ه"‏ ). 
# إذ : 

من حروف المعانى» وهى للمفاجأة بعد« بِيّنا » 
وابَيّئما ) وللتعليل نحو : 

* فيينما العسدٌ إِذّْ دارت مياسيرٌ * 
فأصبحوا قد أعاد الله نعمتهم 
إذهم قريش وإذمامثلهم بشرٌ 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملاثه / 
4 

قال صاحب اللسان : قال الليث: 

تقول العرب إِذ نما مضى» وإذا لما يستقبل» الوقتين 
من الزمانء قال: وإذا جواب تأكيد للشرط ينون فى 
الاتصال ويسكن فى الوقف» وقال غيره : العرب تضع 


إذ للمستقبل وإذا للماضى» قال الله عز وجل : ا ولى 
ترى إذ فَرِعُوا 4 معناه : ولو ترى إذ يفزعون يوم القيامة» 
وقال الفراء : إنما جاز ذلك لأنه كالواجب إذ كان لا 
يشك فى مجيثه » والوجه فيه إذا كما قال الله عز وجل : 
9 إذا السمساء انشقث » و 9إذا الشمس كورت » 
ويأتى إذا بمعنى إن الشرط» كقولك أكرمك إذا 
أكرمتنى » معناه إن أكرمتنى . 

وأما إذ الموصولة بالأوقات فإن العرب تصلها فى 
الكتابة بها فى أوقات معدودة فى حينئذ ويومئذ وليلتئذ 
وغداتئذ وعشيتئ ل وساعتغذ وعامئذ» ولم يقولوا الآنئذ 
لأن الآن أقرب ما يكون فى الحال» ذلما لم يتحول هذا 
الاسم عن وقت الحال» ولم يتباعد عن ساعتك التى 
أنت فيها لم يتمكن» ولذلك نصبت فى كل وجه ولما 
أرادوا أن يباعدوها ويحولوها من حال إلى حال ولم 
تنقد كقولك أن تقولوا الآنكذ عكسوا ليعرف بها وقت ما 
تباعد من الحال فقالوا حينئذ» وقالوا الآن لساعتك فى 
التقريب» وفى البعد حيتئذ ونِرّل بمنزلتها الساعة 
وساعتئذ» وصار فى حدهما اليوم ويومئل. 

( لسان العرب لابن منظور 45/١‏ ). 

وقد ذكرها الإمام الزركشى فى الكلام على المفردات 
من الأدوات فى النوع السابع والأربعين من علوم القرآن 
فقال: 

ظرف لماضى الزمان؛ يضاف للجملتين» كقوله 
تعالى : ##واذكروا إذ أنتم قليل 4 1[ الأنفال: 7١‏ ] 
وتقول : أيدك الله إذ فعلت؟ . 

وأما قوله تعالى: ظ ولو تمرى إذ وُوَقُوا عَلَى الثَرِ » 
[الأنعام: 7١‏ ] ف #ترى * مستقبل» #وإذ» ظرف 
للماضى» وإنما كان كذلك لأن الشىء كائن» وإن لم 
يكن بعد» وذلك عند الله قد كان» لأن علمه به سابق » 
وقضاءه به نافذ» فهو كائن لا محالة , 


وقيل : المعنى : ولو ترى ندمهم وخحزيهم فى ذلك 


اليوم بعد وقوفهم على النار ف #إذ © ظرف ماض» لكن 
بالإضافة إلى تدمهم الواقع بعد المعاينة» فقد صار 
وقت التوقف ماضيا بالإضافة إلى ما بعدهء والذى 
يعده هو مفعول # ترى 4 

0 : < واذكوا 

نكم قليلٌ 4[ الأنقال : 75 ] ومنعه أخرون» وجعلوا 

0 وظ إذ »4 ظرفء عامله ذلك 
المحذوف» والتقدير « واذكُرُوا نعمة الله عليكم ؟ إِذّاء 
واذكروا حالكم . 

ونتحوه قوله : ط إذ قال الله يا عيسى 4[ آل عمران: 
5 ] قيل : قال له ذلك لما رفعه إليه . 

وتكون بمعنى « حين » كقوله: ا ولا تعملون من 
عمل إلا كن عليكم شوو شُهُودًا إذ تُفِيضصُونَ فيه ©[ يونس : 
1] أى حين تفيضون فيه. 

وحرف تعليل» نحو: ا ولن ينفعكم اليسوم إذ 
ظلمتم» 1[ الزحرف: 1١5‏ ] و« وإذ لم يهتدوا به 4 
[الأحقاف: 1١١‏ ]. 

وقيل : تأتى ظرفًا لما يستقبل بمحنى 
عليه بعض ما سبق . 

وكذا قوله تعالى : « فسوف يعلمون * إذ الأغلال نى 
أعناقهم 4 [ غاضر: ١7؛ 7١‏ ] وأنكره السهيلى» لأن 
«إذا » لا يجىء يعدها المضارع مع النفى. 

وقد تجىء بعد القسم» كقوله : < واللّيل إِذَا يَسِرٍ » 
[الفجر: 4 ] لانعدام معنى الشرطية فيه. 

وقبل : تجىء زائدة » تحوة: # وإذ قال ريك 
للمَادّئكَة ©[ البقرة: ٠ ٠‏ ] وقيل هى فيه بمعنى «قدة . 
وقد تجىء بمعنى 3 أن ؛ حكاه السُهيلى فى 
«الروض؟ عن نص سيبويه فى كتابه» قال: ويشهد له 
قوله تعالى : 8 يَعْدَ إذ أنشّم مُسلِمُونَ 14 آل عمران: 
.]4٠‏ 


١‏ إذا» وخرج 
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وعليه يحمل قوله تعالى: 9 ولن ينفعكم اليوم إذ 
ظلمتٌم أنّكُم فى العَذَاب مُشْْرِكُونَ 14 الزخرف : 5"4] 
قال: وغفل الفارسى عمًا فى الكتاب من هذاء وجعل 
الفعل المستقبل الذى بعد « أن » عاملا فى الظرف 
الماضى» فصار بمنزلة من يقول : سآتيك اليوم أمس 

قال: وليت شعرى ما تقول فى قوله تعالى: ا وإذ 
لم يهتدوا به فسيقولون هذا إفك قديم 14 الأحقاف : 
١‏ ]فإن جوز وقوع الفعل فى الظرف الماضى على 
أصله» فكيف يعمل ما بعد الغاء فيما قبلهاء لا سيما 
مع السين وهو قبيح أن تقول : غدًا سآتيك! فكيف إن 
قلت: غدا فساتيك ! فكيف إن رددت على هذا 

فى وقوع « إذ » بعد واذكر 1 . 

حيث وقعت 7 إذ ‏ بعد « واذكر ؟ فالمراد به الأمر 
بالنظر إلى ما اشتمل عليه ذلك الزمان» لغرابة ما وقع 
فيه» فهو -جدير بأن ينظر فيه» وقد أشار إلى هذا 
الزمخشرى فى قوله تعالى : « واذكر فى الكتاب ريم : 
إذَانتبَلٌث ©[ مريم: 115. 

وقوله تعالى : « واذكٌر فى الكتاب إبراهيم إنَّهِ كان 
صِدَّيًا نبا * إذ قال ليه 14[ مريم: 4114١‏ ] 
ونظائره 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم / 
7١8 0‏ انظر أيضًا الإتقان فى علوم القرآن لشيخ 
الإسلام جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ١‏ لوك 
197). 

وقد وافق الزجاجى سيبويه أن إذ » لما مضى من 
الدهر ( سيبويه / 5١‏ . 5/ 7519 ) وذكر ذلك المبرد 
( المقتضب /١‏ 05 ) وزاد ابن هشام أنها تأتى للزمن 
المستقبل » ووافقه السيوطى فى الهمع /١(‏ :)2 


إذما 


وأنها للتعليل وللمفاجأة والتوكيسد والتحقيق ( فى 
الاتقان 2١1947 /١‏ 197 الذى أوردناه آنفا ) وذكره أبن 
فارس وفِصّله وأضاف أنها تكون بمعنى ١‏ حين » 
(الصاحبى / +215 ١15١‏ ) وذكر الثعالبى أنها تأتى 
بمعنى « إذا » ( ققه اللغة/ 74 ) ومقابلها فى 
الحاشية بخط فارسى «خالف: ‏ قصدتك إذا 
الحَجّاجٌ أمبر ثم شرح وتعليق عليها بالتركية أو 
الفارسية ( حروف المعانى / 51 ) . 

قال الفارسى فى مسائله: 7 إذ » تضاف إلى الفعل 
الماضى» تقول: 7 إذ قام زيد كَلَّمنّكَ » فتضيفها إلى 
الماضى من حيث كانت 7 إذ ؛ تدل على أن الفعل قد 
مضى»؛ فمن حيث دلَّت على ذلك جاز إضائتها إلى 
اللجملة الماضيية. وتضاف إلى المضارع إذا كانت 
حكاية عن حال قد مضت» وهو قوله سبحانه 
رتعالى : ا وإذ تقول للذى أَنَمسمَ الله عليه وأنعمت 
عليه [ الأحزاب: 7١7‏ ] لماكان حكاية حال قد 
مضت بجاز ذلك . وتضاف إلى الجملة من المبتدأ 
والخبر» لأنه ليس ههنا شىء يمنع من إضافتها كما لم 
يمئع من إضافتها إلى الفعل المساضى ( المسائل 
المنثورة / ؟/ا١‏ ). 

( حروف المعانى لأبى الاسم عبد الرحمن بن 
إسحاق النجاجى ‏ حققه وقدم له د. على توفيق 
المحمد / 7 وهامش ١‏ للمحقق» والمسائل المتثورة 
لأبى على الحسن بن أحمد الفارسى تحقيق مصطفى 
الحدرى» مطبوعات مجمع اللغة العرنية بدمشق / 
انظر أيضًا بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى 7/ 
الا ومغنى اللبيب لابن هشام ‏ حققه وفضّله وضبط 
غرائبه محمد محبى الدين عبد الحميد /١‏ *4- 
/ا4). : . . 
* إذها : 


قال ابن هشام: 9 إذما »: أداة شرط تجزم فعلين» 
وهى حرف عند سيبويه بمنزلة « إن » الشرطية» وظرف 


ه56 


إذا 


عند المبرد» وابن السراج والفارسى» وعملها السجزم 
قليل » لا ضرورة» خلافا لبعضهم ( مغنى اللبيب /١‏ 
81 ) . ومن أمثنتها ‏ إذما تت ترتق » ( قواعد اللغة 
العربية / 15 ). قال السيوطى : و ١‏ إذما » لم يقع فى 
القران ( الإتقان ) . 

( مغنى اللبيب لابن هشام /١‏ 47» وقواعد اللغة 
العربية ‏ حفنى ناصف وزملائه / 18 والإتقان فى 
علوم القرآن للسيوطى /١‏ 194 ). 


»> إذًا: 


ذكرها الإمام السيوطى فى النوع الأربعين من أنواع 
علوم القرآن وهو معرفة معانى الأدوات التى يحتاج إليها 
المفسر فقال: 

( إذا ) على وجهين. أحدهما: أن تكون للمفاجأة 
فتختص بالجمل الاسمية ولا تحتاج لجواب ولا تقع 
فى الابتداء» ومعناها الحال لا الاستقبال نحو 
«نألقاها فؤذا هى حية تسعى 4 و ١‏ فلما أنجاهم إذا 
هم يبغون » و ا وإذا أذقنا الناس رحمة من بعد ضرّاء 
مسّتْهِم إذا لهم مَكْرٌ فى آياتنا 4 قال ابن الحاجب: 
ومعنى المفاجأة حضور الشىء معك فى وصف من 
أوصافك الفعلية تقول : خرجت فإذ الأسد بالباب» 
فمعئاه : حضور الأسد معك فى زمن وصفك بالخروج 
أو مكان خروجك» وحضوره معك فى مكان خروجك 
ألصق بك من حضوره فى خروجك» لأن ذلك المكان 
يخصك دون ذلك الزمان» وكل ما كان ألصق كانت 
المفاجأة فيه أقوى» واختلف فى ١‏ إذا» هذهء فقيل 
إنها حرف» وعليه الأحفش ورجحه ابن مالك . وقيل 
ظرف مكانء» وعليه المبرد ورجحه ابن عصفور» وقيل 
ظرف زمان» وعليه الزنجاج» ورجحه الزمخشرى وزعم 
أن عاملها فعل مقدر يعرف ذلك لغيره» وإثمسا يعرف 
ناصبها عندهم الخبر المذكور أو المقدر. قال! ولم 
يقع الخبر مغها فى التنزيل إلا مصرحا به . 


الثانى : أن تكون لغير المفاجأة» فالغالب أن تكون 
ظرفاللستقبل ضمد مضمئة معنى الشرط» وتختص 
بالدخحول على الجمل الفعلية وتحتاج لجواب» وتقع 
فى الابتداء عكس الفجائية» والفعل بعدها إما ظاهر 
نحو #إإِذا جاء نصر الله © أو مقدر نحو إذا السماء 
اتشقت * وجوابها إما قعل نحو ا فإذا جاء أمرٌ الله 
قُضِىَ بالحق » وجملة اسمية مقرونه بالفاء نحو ١‏ فإذا 
نقر فى الناقور * فذلك يومكل يوم عسير » و ل فإذا نفخ 
فى الصور شلا أنساب * أو فعلية طلبية كذلك نحو 
#فسبح يحمد ربك أو اسمية مقرونة بإذا الفجائية 
نحو 9 إذا دعاكم دعوةٌ من الأرض إذا أنتم تخرجون ‏ 
و © فإذا أصاب به من يشاء من عباده إذا هم 
يستبشرون#» وقد يكون مقدرا لدلالة ما قبله عليه أو 
لدلالة المقام . 

وقد تخرج إذا عن الظرفية . قال الألتفش فى قوله 
تعالى : # حتى إذا جاءوها 4 أنَّ إذا جر بحبَّى . 

وقال ابن جنى فى قوله تعسالى: 9 إذا وقعست 
الواقعة» الآية فيمن نصب خافضة رافعة أن « إذا » 
الأولى مبتدأ» والثانية خبر» والمنصوبان حالان» وكذا 
جملة ليس ومعمولاهاء والمعنى : وقت وقوع الواقعة 
خافضة لقوم رافعة لأتحرين هو وقت رج الأرض . 
والجمهور أنكروا خروجها عن الظرفية وقالوا فى الآية 
الأولى : إن حتى حرف ابتداء داخمل على الجملة 
بأسرها ولا عمل له وفى الثائية أن إذا الثانية يدل من 
الأزلى» والأولى ظرف وجوابها محذوف لفهم المعنى 
وحسنه طول الكلام وتقديره بعد إذا الشانية: أى 
انقسمتم أقساما وكنتم أزواجا ثلاثة . 

وقد تخرج عن الاستقبال فترد للحال نحو ا والليل 
إذا يغشى * فإن الغشيان مقارن الليل ١‏ والنهار إذا 
تجلى و © النجم إذا هوى 6 وللماضى نحو 9 وإذا 
رأوا تجارة أو لهوا 4 الآيية» فإن الآيّة نزلت بعد الرؤية 
والانفضاض وكذا قوله تعالى : ا ولا على الذين إذا ما 
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أَنَوْكَ لتحملهم قلت لا أجدٌ ما أحملكم عليه » 
وطحتى إذا بلغ مطلع الشمس * و ظ حتى إذا سَاوى 
بين الصَّدَفِيْن © وقد تخرج عن الشرطية نحو لآ وإذاما 
غضبوا هم يغفرون 4 و لا والذين إذا أصابهم البغئئ هم 
ينتصرون » فإذا فى الآية ظرف لخبر المبتدأ بعدهاء 
ولو كانت شرطية واللجملة الاسمية جوابا لاقترنت 
بالفاء» وقول بعضهم : إنه على تقديرها مردود بأنها لا 
تحذف إلا لضرورة . 

وقول آخر: إن الضمير توكيد لا مبتدأ» أو أن ما بعده 
الجواب تعسف» وقول آخر: جوابها محذوف مدلول 
عليه بالجملة بعدها تكلف من غير ضرورة . 

[ تنبيهات ]: الأول : المحققون على أن اصب إذا 
شرطهاء والأكثرون أنه ما فى جوابها من فعل أو شبهه . 

الشانى: قد تستعمل إذا للاستمرار فى الأحوال 
الماضية والحاضرة والمستقبلة كما يستعمل الفعلٍ 
المضارع لذلك؛ ومنه طا وإذا لقوا الذين آمنوا قالوا آمنًا 
وإذا خَلّوا إلى شياطينهم قالوا إنا معكم إنما نحن 
مستهزءون * أى إن هذا شأنهم أبداء وكذا قوله 
تعالى : ط وإذا قاموا إلى الصلاة قاموا كُسالى ». 

الثالث : ذكر ابن هشام فى المغنى» إذما ولم يذكر 
«إذا ما » وقد ذكرها الشيخ بهاء الدين السبكى فى 
عروس الأفراح فى أدوات الشرط » فأما 2 إذما » فلم يقع 
فى القرآن» ومذهب سيبويه أنه حرف» وقال المبرد 
وغيره: إنها باقية على الظرفية» وأما ١‏ إذا ما ؛ فوقعت 
فى القرآن فى قوله تعالى 9 وإذا ما غضبوا * و إذا ما 
أتوك لتحملهم » ولم أر من تعرض لكونها باقية على 
الظرفية أو محولة إلى الحرفية» ويحتمل أن يجرى فيها 
القولان فى إذماء ويحتمل أن يجزم ببقائها على 
الظرفية لأنها أبعد عن التركيب بخلاف إذما . 

الرابع : تختص إذا بدحولها على المتيقن والمظنون 
والكثير الوقوع» بخلاف إن فإنها تستعمل فى 


دآ 


المشكوك والموهوم والنادرء ولهذا قال تعالى : */ إذا 
ثُمتم إلى الصلاة فاغسلوا * ثم قال: # إن كنتم 
جُنْبَا فاطّهروا 4 فأتى بإذا فى الوضوء لتكرره وكثرة 
أسبابه» وبأن فى الجنابة لندرة وقوعها بالنسبة إلى 
الحدثء» وقال تعالى: 3 فإذا جاءتهم الحسنة قالوا 
لنا هذه وإن تصبهم سيئة يطيروا * و "9 وإذا أذقنا الناس 
رحمة فرحوا بها وإن تُصبهم سيئةٌ بما قدَّمتْ أيديهم 
إذا هم يقنطون * أتى فى جانب الحسنة بإذا لأن نعم 
الله على العباد كثيرة ومقطيع بها؛ وإن فى جانب 
السيئة لأنها نادرة الوقوع ؛ ومشكوك فيها . 
نعم أشكل على هذه القاعدة آيتان. الأولى: فى 

فول الى 9 رأ مت »و ل أَنّإنْ مات » فأتى بإن 

مع أن الموت محقق الوقرع والأتحرى قوله تعالى ا وإذا 
ملاس لل تار نين ل ثم إذا أذاقهم 
منه رحمة إذا فريق منهم بربهم يبشركون » فأتى بإذا فى 
الطرفين» وأجاب السزمخشرى عن الأولى بأن الموت 
لما كان مجهول الوقت أجرى مجرى غير المجزوم . 

وأجاب السكاكى عن الثانية بأنه قصد التوبيخ 
والتقريع فأتى بإذا ليكون تخويفا لهم وإخبانا بأنهم 
لابد أن يمسهم شىء من العذاب» واستفيد التقليل من 
لفظ المس وتنكير ضر. وأما قوله تعالى: ظ وإذا 
أنعمنا على الإنسانٍ أعرضّ وتأى بجانبه وإذا مه ال 
فلو دعاء عريض #4 فأجيب عنه بأن الفمير فى مسه 
للمعرض المتكبر لا لمطلق الإنسان؛ ويكون لفظ إذا 
للتنبيه على أن مثل هذا المعرض يكون ابتلاؤه بالشر 
مقطوعابه . 

وقال الخويبى : الذى أظنه أن إذا يجوز دخولها على 
الميتقن والمشكدوك لأنها ظرف وشرط؛ فبالنظر إلى 
الشرط تدخل على المشكوك؛ وبالنظر إلى الظرف 
تدخل على المتيقن كسائر الظروف . 

الخامس : خالفت إذا إن أيضًا فى إفادة العموم . 
قال ابن عصفور: فإذا قلت إذا قام زيد قام عمرو 
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إذا دخل البصر فلا إذن 


أفادت أن كلما قام زيد قام عمرو. وقال: هذاهو 
الصحيح ؛ وفى أن المشروط بها إذا كان عدٌ ما يقع 
الجزاء فى الحال» وفى أن لا يقع حتى يتحقق اليأس 
من وجوده» وفى ججزائها مستعقب لشرطها على 
الاتصال لا يتقدم ولا يتأخمرء ببخلاف إن» وفى إن 
مدخولها لا تتجزمه لأنها لا تتمحض شرطً . 

[ خاتمة اقيل قد تأتى إذا زائدة وخرج عليه 9 إذا 
السماءٌ انشَّقَتْ »© أى انشقت السماء كما قال 
#إاقتريت الساعة # . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى 1١482-191 /١‏ اي 
مغنى اللبيب عن كتب الأعماريب لابن هشام ‏ حققه 
وفضّله وضبط غرائبه محمد محيى الدين عيد الحميد 
/١‏ /المء ولسان العرب لابن منظور /١‏ 49 وبصائر 
ذوى التمييز للفيروزابادى ‏ تحقيق محمد على النجار 
؟/ ,١‏ والقاموس القويم للقرآن الكريسم إبراهيم 
أحمد عبد الفتاح ٠١ »5 /١‏ وه إذا المفاجأة بين 
الحرفية والظرفية » إعداد د. إبراهيم حسن إبراهيم - 
مجلة الأزهر» الجزء الثانى » السنة السادسة والخمسون 
صفر 4١5‏ اه نومير '19417ام/ 199-1789). 

* إذا : 
انظر: إِذَّنْ. 
* إذا دَخَل البَصَرٌْ قلآ إن : 

قال الشريف الرضى 

من المجازات النبوية قوله و : « إذا دشل البصر 
فلا إذن » وهذه استعارة» والمراد أن من استأذن على 
بيت فولج فيه بصره قبل أن يلج فيه بدنه فقد بطل 
إذنه» لأن الإذن إنما يكون من قبل أن يقع البصر على 
ما يشتمل عليه البيت» فأما إذا كان ذلك فكأن 
المستأذن قد وصل قبل أن يؤذن له فى الوصول» ودخل 


إذاما 


قبل أن يؤمر بالدخول» ويقوى ما قلناه من ذلك الخبر 
التحر» وهو قوله يَكِ: ؛ من اطلع من صير باب فقد 
دمر » ومعلى دمر؛ دخل» والدامر: الداخل» والصير 
لمهتا: الشق أو الفرجة تكون بين البايين . ذكر ذلك أبو 
عبييد فى غريب الحدييث وموضع المجاز من هذا 
الكلام تصييره َي البصر بمنزلة الداخل على القوم » 
وإنما أراد و رؤيته لهم ونفوذه إلى ما وراء بابهم . 

( المجازات النبوية للشريف الرضى ‏ قدم له 
وضبط عباراته وشرحها طه عبد الرءوف سعد / قدت 
14). 

“* إذا ما : 

ذكر الإمام السيوطى فى التنبيه الثالث من تنبيهاته 
التى جاءت فى مادة ‏ إذا » فقال: ذكر ابن هشام فى 
المغتى ‏ إذ ما» ولم يذكر 2 إذا ما ؛ وقد ذكرها الشيخ 
بهاء الدين السبكى فى عروس الأفراح فى أدوات 
الشرطء فأما ١‏ إذما » فلم يقع فى القرآن؛ ومذهب 
سيبويه أنها حرف . وقال المبرد وغيره: إنها باقية على 
الظرفية» وأما ١‏ إذا ما» فوقعت فى القرآن فى قوله 
تعالى : ط وإذا ما عَضْبُوا 4 [ الشورى : /100] و ظ إذا 
ما أتؤك لتحيلهَمْ4 [ التوبة: 41 ] ولم أر من تعرّض 
لكونها باقية على الظرفية أو محولة إلى الحرفية» 
ويحتمل أن يجرى فيها القولان فى 7 إذ ما ؛ ويحتمل 
أن يجزم ببقائها على الظرفية لأنها أبعد عن التركيب 
بخلاف «إذما» اه, 

( الإتقان فى علوم القرآن للحافظ السيوطى /١‏ 
05 : 

انظر: إذاء 

* أذاخير : 

قال ياقوت : 

أذاخر: بالفتتح والخاء المعجمة مكسورة » كأنه جمع 
الجمع» يقال ذخر وأذخر وأذاخرء نحو أرهط 
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أذاسا 


وأراهعط» قال ابن إسحاق: لما وصل رمسول الله وك 
مكة عام الفتح» دخل من أذاخمر حتى نزل بأعلى 
مكة؛ وضربت هناك قبته . 

(معجم البلدان /١‏ 1117 ). 

وجاءت هذه الإضافة فى معجم المعالم الجغرافية : 

أذاخر: كأنه جمع قلة للأذخر» شجر معروف»؛ جاء 
ذكره فى غير موضع من السيرة» منها : أنه وك دحل يوم 
الفتح من ثنية أذاخر. 

قلت: أذاخر جبل تضاف إليه الثنية» فيقال ثنية 
أذاخر» وهذه الثنية تهبط على الأبطح من الشمال عند 
الخرمانية؛ وتفضى من الجهة المقابلة إلى ما كان 
يعرف يمكة السدرء ويعرف اليوم بالصفيراء» حى من 
مكة» وقد وضعت اليوم فى أسفلها من جهة الصفيراء 
الهءجزرة» نقلت إليها من الحجون» والعامة ‏ اليوم - 
تقول: « ذاخحر »6 بدون ألف فى أوله» ويسمون الثنية 
#ريع ذاخر ؛ وذكره بلال فجعله ” إذخر » ليستقيم له 


الاليت شوق عل ابسن ليلة 
بف وح ولى إذخسر وجليل 


( مععجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتئق 

ابن غيث البلادى / .)7١‏ 
* أذاسا : 

قال ياقوت : 

أذاسا: بالفتح» والسين المهملة: 

اسم لمدينة الرها التى بالجزيرة قال يحيى بن جرير 
الطبيب التكريتى النصرانى : فى السنة السادسة من 
موت الإسكندر بنى سلوقوس الملك فى السنة 
السادسة عشرة من ملكه مدينة اللاذقية وسلوقية» 
وأفامية» وباروا وهى حلب» وأذاسا وهى اليّماء وكمّل 
بناء أنطاكية . 

( معجم البلدان /١‏ /17). 

اقرأ حول تسميتها ما ذكره ابن شداد فى الأعلاق 


أذان 


الأذان 


الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة لق :١‏ “81 وما 
بعدها. 

وقد سميق إدسا على اسم مدينة من بلاد مكدونية . 
انظر الدر المنتتخب لابن الشحنة / ٠٠‏ ومابعدها. 

(من كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى ‏ انختار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان السفر 
الثالث» القسم الأول / 1؟ هامش .)١‏ 

* أذان : 

فى البصيرة رقم 04 يقول الإمام الفيروزابادى على 
أوجه ورود لفظ « أذان » فى القرآن الكريم : 

وقد ورد فى التنزيل على أربعة أوجه : 

الأول : أذان العقوبة والبراءة 2500 
ورسوله» إلى قوله : « برىء من المشركين * [التوبة: 
؟]. 

الثانى : أذان السرقة والخيانة : « أذّن مؤدّن ينها 
العيرٌ 6[ يوسف: /ا]. 

الثالث : أذان الطرد واللعنة : ١‏ فَأَذّن مودق بينهم أن 
لعنة الله © [ الأعراف : 44 1. 


الرابع : أذان السنة والشريعة: « وأذّن فى الئاس ٠‏ 


بالحجٌ 14[ الحج : 11 ]. 

وَالأَدَنُ والأذان : الإصغاء لما يسمع؛ ويعبر بذلك 

عن العلم» | ؛ إذ هسو ميدأ كثير من العلم ٠.‏ وأذلته وآذنته 

بمعلى » والمؤدّن : كل من تكلّم بشيء نداع. 
والأذين: المكان الذى يأنيه الأذان. وأَدْنّ كفرح - 
استمع . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ااا جردا جار / 
0 


عد الأذان : 


الأذان على المنائر من خصائص هذه الأمة. وليس 
لمن سواهم منائر يؤذنون عليهاء بل ولا هذا الأذان 
المخصوص . 

( نهاية الإيجاز فى سيرة ساكن الحجاز للسيد رفاعة 
رافع الطهطاوى ؟/ .)0١‏ 

مباحث الأذان: يتعلق بمباحث الآذان تعريفه» 
سبب مشروعيته ودليله؛ ألفاظهء حكمه» شروطه: 
سننه ومندوباته» مكروهاته» وإليك بيانها . 


تعريفه: 

'الأذان فى لغة العرب: الإعلام والأذان شرعاء هو 
الإعلام بدخول وقت الصلاة بألفاظ مخصوصة على 
وجه مخصوص . وقد ثبت أصل الأذان بالكتاب 
والسنة. قال تعالى: !9 يأيها الذين آمنوا إذا ننودى 
للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذكر الله © وقال 
تعالى : ا وإذا ناديتم إلى الصلاة اتخذوها هزوا ولعبا» 
وقال و : « إذا حضرت الصلاة فليؤذن لكم أحدكم ) 
رواه البخارى ومسلمء أما كيفيته وألفاظه فقد بينت فى 
الأحاديث الأخرى . 

( الفقه على المذاهب الأربعة ؟/ 168 109» 
والعبادات/ .)١14١‏ 

وهو سنة مؤكدة تسبق الصلاة فى -حق الرجال» لأداء 
الفرائض أو لقضائهاء أما النساء فليس عليهن أذان ولا 
إقامة : وإن أَذنَّ وأقمن الصلاة وحدهن فلا بأس» وإن 
لم يفعلن فجائز  .‏ 

( العبادات /١‏ 111 ) ويسنٌ للمنفرد والفائثئة 
(مختصر الأحكام الفقهية/ 44 ). 


سبب مشروعية الأذان : 

شيع الأذان فى السنة الأولى من الهجرة النبوية 
بالمديئة المنورة» وسبب مشروعيقه أن النبى يي لما 
قدم المديئة» عسر على الناس معرفة أوقات صلاته» 
فتشاوروا فى أن ينصبوا علامة يعرفون بها وقت صلاة 
النبى ول لكلا تفوتهم الجماعة ... فأشار بعضهم 
بالناقوس» فقال النبى و هو للنصارىء وأشار 
بعضهم بالبوق» فقال: هو لليهود» وأشار بعضهم 
بالدف؛ فقال: هو للروم وأشار بعضهم بإيقاد الثان 
فقال: ذلك للمجوس» وأشار بعضهم بنصب راية» 
فإذا رآها الناس أعلم بعضهم بعضا... فلم يعجبه طٍِ 
ذلك . فلم تتفق آراؤهم على شىء. 

فقام يك مهتماء فبات عبد الله بن زيد مهتما 
باهتمام رسول الله يي فرأى فى نومه ملكا علمه الأذان 
والإقامة؛ فأخبر النبى وي بذلك وقد وافقت الرؤيا 
الوحى فأمر بهما النبى يَكلِكِ وحديث عبد الله بن زيد 
هذا مشهور وصححه بعضهم . 

.)169 الفقه على المذاهب الأربعة ؟/‎ ١ 

وفى ذلك يقول الزين العراقى فى ألفيته : 
وكان باء الأمر بالأذان 

رؤثياابن زيسد ولعام نان 

( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى . قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيخ 
إسماعيل الأتصارى / 460). 

ألفاظ الأذان 

وألفاظ الأذان هى ١‏ الله أكبر. الله أكبر. الله أكبر. الله 
أكبر. أشهد أن لا إله إلا الله . أشهد أن لا إله إلا الله . 
أشهد أن محمدًا رسول الله. أشهد أن محمدًا رسول 
الله. حى على الصلاة. حى على الصلاة. حى على 
الفلاح . حى على الفلاح . الله أكبر. الله أكبر. لا إله 
إلاالل ». 


الأذان 


لقف 


المالكية 

قالوا : يكبر مرتين لا أربعا 

ولا يرجع ( أى لا يعيد ) ذكر الشهاديتن مرة أخرى . 
ويزاد فى أذان الصبح ‏ بعد حي على الفلاح ‏ الصلاة 
نخير من النوم مرتين ندباء ويكره ترك هذه الزيسادة 
باتفاق . 

المالكسية 


قالوا: الترجييع سنة. وهو أن يعيد الشهاديتن مرة 
أخرى»؛ بحيث يكون صوته فى الترجيع مرتفعا كصوته 
بالتكبير. وأما ذكرهما أولا فيكون بصوت منخفض عن 
ذلك . ولا يبطل الأذان بترك الترجيع لأنه سنة مستقلة . 

الشافعسية 

قالوا : الترجيع سسنة . إلا أنهم قالوا فى تعريفه عكس 
المالكية» وهو أن يأتى بالشهادتين مرتين بخفض 
الصوت قبل الإتيان بهما برفعه ... فالأول يسمى ترجيعا 
وليس جزءا من الأذان» ولا يبطل الأذان بتركه أيضًا . 

( الفتقهعلى المتاهب الأربعة ؟7/ 189 
العبادات/ »14١‏ ومختصر الأحكام الفقهية/ 414- 
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حك م الأذان 

وفى حكم الأذان تفصيل فى المذاهب 

الشافعسية 

قالوا الأذان سنة كفاية للجماعة» وسنة عين للمنفرد 
إذا لم يسمع أذان غيره... فإن سمعه» وذهب إليه 
وصلى مع الجماعة أجزأه. وإن لم يذهب أو ذهب 
ولم يصل» فإنه لم ييجزئه . ويسن للصلوات اللخمس 
المفروضة فى السفر والحضر ولو كانت فائتة ...فلو 
كان عليه فوائت كثيرة» وأراد قضاءها على التوالى» 
يكفيه أن يدن أذانا واحدا للأولى منهاء فلا يسن 
الأذان لصلاة الجنازة ولا للصلاة المنذورة» 


ولا للنوافل . ومثل ذلك ما إذا أراد أن يجمع بين الظهر 
والعصر أو المغرب والعشاء فى السفرء فإنه يصليهما 
بأذان واحد. 

الحتفسسية 

قالوا : الأذان سنة مؤكدة على الكفاية لأهل الحى 
الواحدء وهى كالواجب فى ليحوق الإثم لتاركهاء 
وإنما يسن فى الصلوات الخمس المفروضة فى السفر 
والحضرء للمنفرد والجماعة أداء وقضاء ... إلا أنه لا 
يكره ئرك الأذان لمن يصلى فى بيته فى المصرء لأن 
أذان الحي يكفنيه كما ذكر» فلا يسن لصلاة الجنازة 
والعيسدين والكسوف والاستسقاء والتراويح والسنئن 
الرواتب» أما الوتر فلا يسن الأذان له» وإن كان 
واجباء اكتفاء بأذان العشاء على الصحيح . 

المالكسية 

قالوا : الأذان سنة كفاية لجماعة تنتظر أن يصلى 
معها غيرها بموضع جرت العادة باجتماع النأس فيه 
للصلاة» ولكل مسجد ولو تلاصقت المساجد أو كان 
بعضها فوق بعض . وإنما يؤذن للفريضة العينية فى 
وقت الاختيار» ولو حكما كالمجمرعة تقديما أو 
تأخيرا. فلا يؤذن للنافلة ولا للفائتة ولا لفرض الكفاية 
كالجنازة» ولا فى الوقت الضرورى» بل يكره فى كل 
ذلك» كما يكره الأذان لجماعة لا تنتظر غيرها 
وللمنفرد» إلا إذا كانا بفلاة من الأرض فيندب لهما أن 
يؤذنا لهاء ويجب الأذان كقاية فى المصرء وهو البلد 
الذى تقام فيه الجمعة» فإذا تركه أهل مصر قوتلوا على 
ذلك. 

الحتابلسة 

قالوا: إن الأذان فرض كفاية فى القرى والأمصار 
للصلوات الخمس الحاضرة على الرجمال الأحرار فى 
الحضر دون السفر. فلا يؤذن لصلاة جنازة ولا عيد ولا 
نافلة ولا صلاة منذورة . ويسن لقضاء الصلاة الفائتة» 


وللمنفرد سواء كان مقيما أو مسافرّاء وللمسافر ولو 
جماعة. 

شرط الأذان 

يشترط لصحة الأذان شسروط بعضها يتعلق به 
وبعضها يتعلق بالمؤذن» فيشترط لالاأذان أن تكون 
كلماته متوالية بحيث لا يفصل بينها بسكوت طويل أو 
كلام كثير. 

الحنابلبة 

قالوا : مثل الكلام الكثيرء الكلام القليل المحرم # 

وأن يقع كله بعد دخول الوقت» فلو وقع بعضه قبل 
دخول الوقت لم يصح ... إلا فى أذان الصبح فإنه يصح 
قبل دخول الوقت على تفصيل فى المذاهب . 

الحنفسية 

قالرا: لايصح الأذان قبل دخسول وقت الصبح 
أيضَاء وبكره تحريما على الصحيح. وما ورد من 
جواز الأذان فى الصبح قبل دخول الوقت فمحمول 
على التسبيح لإيقاظ النائمين. 

الحنابلة 

قالوا : يباح الأذان فى الصبح من نصف الليل» لأن 
وقت العشاء المختار يخرجح بذلك. ولا يستحب لمن 
يؤذن للفجر قبل دخول وقته أن يقدمه كثيرًاء ويستحب 
له أن يجعل أذانه فى وقت واحد فى الليالى كلهاء 
ويعتد بذلك الأذان فلا يعاد ... إلا فى رمضان فإنه يكره 
الاقتصار على الأذان قبل الفجر. 
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الشافعسية 

قالوا: لا يصمح الأذان قبل دخول الوقت» ويحرم إن 
أدى إلى تلبيس على الناس» أو قصد به التعبد. إلا 
فى أذان الصبح فإنه يصح من نصف الليل» لأنه يسن 
للصبح أذانان: أحدهما من نصف الليل» وثانيهما 


المالكسية 
قالوا : لا يصح الأذان قبل دخول الوقت» ويحرم لما 
فيه من التلبيس على الناس ... إلا الصبح فإنه يندب أن 
يؤذن له فى السدس الأحير من الليل لإيقاظ النائمين: 
ثم يعاد عند دخول وقته استنانا , 

وأن تكون كلماته مرتبة فلو لم يرتبها ‏ كأن ينطق 
بكلمة 1 حى على الفلاح ؛ قبل 2 حى على الصلاة » 
لزمه إعادة ما لم يرتب فبه» فإن لم يعد لم يصح أذانه . 
الحنقسية 

قالوا : يسح الأذان الذى لا ترتيب فيه مع الكراهة 
وعليه أن يعيد ما لم يرتب فيه . 

وأن يقع من شخص وإحد. فلو أذن مؤذن يبعضه 
ثم أنمه غيره لم يصح» كما لا يصح إذا تناوبه اثنان أو 
أكثر بحيث يأتى كل واحد بجملة غير التى يأتى بها 
الآحر... ببخلاف الأذان المعروف بأذان الجوق أو الأذان 
السلطانى» وهو أن يجتمع للأذان جماعة يؤذنون معا 
بحيث يأتى كل واحد بأذان كامل» فإنه صحيح 
وتحصل به إقامة شعيرة الأذان . 

المالكية 

قالوا: يكره اجتماع المؤذثين بحيث يبنى بعضهم 
على مايقول البعض الآخر. إما إذا أذنوا مجتمعين 
ولكن كل واحد يبنى على أذان نفسه بحيث يبتتدىء 
من حيث قد انتهى هو غير معتد بأذان غيره» فإنه يجوز 
بلاكراهة , 

وأن يكون باللغة العربية» إلا إذا كان المؤذن أعجميا 
ويريد أن يؤذن لنفسه أو لجماعة أعاجم مثله. 
الحنابلة 

قالوا :لم يشرع الأذان بغير اللغة العربية مطلقا . 
ويشجرط له النية أيضاء فإذا أتى بالألفساظ 
الممخصوصة بدون قصد الأذان لم يصح 


الأذان 


إرفف 


الشافعية والحنفية 

قالوا : لا يشترط فى الأذان التية فيصح بدونها . 

ريشترط فى المؤذن أن يكون مسلماء فلا يصح من 
غيره. وأن يكون عاقلاء فلا يصح من معجدون أو 
سكران أو مغمى عليه ولا مسن صبى غير مميز. وأن 
يكون ذكراء فلا يصح من أنثى أو خنثى . 

الحنفية 

قالوا: الشروط المذكورة فى المؤذن ليست شروطا 
لصحة الأذان» فيصح أذان المرأة والختنى والكافر 
والمجنون والسكران» ويرتفع الإثم عن أهل الحى 
بوقوعه من أحد هؤلء. غير أنه للا يصح الاعتماد على 
خبر الكافر والفاسق والمجئون فى دخول وقت 
الصلاة» إذ يشترط للتصديق بدخول الوقت أن يكون 
المؤذن مسلما عدلا ‏ ولو امرأة عاقلا مميزا عالما 
بالأوقات . 

فإذا أذن شخص فاقد لشرط من هذه الشروط صح 
أذانه فى ذاته» ولكن لا يصح الاعتماد عليه فنى دخول 
الوقت» ويكره أذانه كما يكره أذان الجنب والفاسق» 
ويعاد الأذان ندبا إذا أذن واحد منهم بدل المؤذن 
الراتب . أما إذا أذن تلجماعة عالمين بدخول الوقت» 
ولم يكن بدل المؤذن الراتب» فلا يعاد الأذان. ولا 
يصح أذان الصبى غير المميزء ولا يرتفع الإثم به. أما 
أذان المرأة فإنه يمتنع إن نرتب عليه إثارة شهوة من 
يسمع صوتها كما تقدم فى مبحث الجهر بالقراءة . 

مندوبات الأذان وسنئه 

ويندب فى الأذان أمور: منها أن يكون المؤذن 
متطهرا من الحدثين» وأن يكون حسن الصوت 
مرتفعه» وأن يؤذن بمكان عال كالمنارة وسقئف 
المسجد . وأن يكون قائمًا إلا لعذر من مرض ونحوه. 
وأن يكون مستقبل القبلة؛ إلا لإسماع الناس فيجوز 
استديارها على تفصيل المذاهب. 


المالكسية 

قالوا: يندب للمؤذن أن يدور حال أذانه» ولو أدى 
إلى استدبار القبلة بجميع بدنه» إذا احتاج إلى ذلك 
لإسماع الئاس . ولكنه يبتدىء أذائه مستقبلا. 

الشافعية . 

قالوا: يسن التوجه للقبلة إذا كانت القرية صغيرة 
عرفا يحيث يسمعون صوته بدون دوران: بخلاف 
الكبيرة عرفا فيسن الدورإن ... كما يسن استقبال القرية 
دون القبلة إذا كانت المئارة واقعة فى الجهة القبلية من 
القرية . 

الحنفية 

قالوا :يسن استقبال القبلة حال الأذان» إلا فى 
المنارة فإنه يسن له أن يدور فيها ليسمع الناس فى كل 
جهة؛ وكذ! إذا أذن وهو راكب» فإنه لايسن له 
الاستقبال بخلاف الماشى . 

الحتابلة 

قالوا : يسن للمؤذن أن يكون مستقبلا القبلة فى أذانه 
كله ولو أذن على منارة ونحوها. 

ومنها أن يلتفت جهة اليمين فى حى على الصلاة» 
وجهة اليسار عند قوله « حى على الفلاح » بوجهه 
وعنقه» دون صدره وقدميه» ممحافظة على استقبال 


القيلة . 
المالكية 
قالوا : لا يندب الالتفات المذكور. 
الحنابلة 


قالوا: يسن له أيضًا أن يلعفت مع ذلك بصدره . 
ومئها الوقوف على رأس كل جملة منه إلا التكبير 


فإنه يقف على رأس كل تكبيرتين . 
المالكية 


قالوا :إن الوقوف على كل جملة من جمل الأذان 


أ 


الأذان 


ع2 


شرط ... إلا التكبير الأول فإنه يقف على كل جملة منه 
تدبا ... فلو أعصرب الأولى صحء وإن خالف المندوب 


كماتقدم . 
الحنابلة 
قالوا: يندب أن يقف على كل جملة ولو كانت من 
جمل التكبير. 


ومنها إجابة المؤذن» فيندب لمن يسمع الأذان ولو 
كان جنباء أو كانت حائضًا أو نفساء ‏ أن يقول مثل ما 
يقول المؤذن ... إلا عند قول : ١‏ حى على الصلاة. 
حى على الفلائح ؛ فإنه يجيبه فيها بقول : ١‏ لا حول ولا 
قوة إلا بالله ». 

الحنابلة 

قالوا: إنما تندب الإإجابة لمن لم يكن قد صلى تلك 
الصلاة فى جماعة» فإن كان كذلك فلا يجيب» لأنه 
غير مدعو بهذا الأذان. 

الحنفسية 

قالوا : ليس على الحائض أو النفساء إجابة لأنهما 
ليستا من أهل الإجابة بالفعل» فكذا بالقول. 

وكذلك يجيبه فى أذان الفجر عند قوله « الصلاة 
خير من النوم » يقول: صدقت» وبررت . وإنما تندب 
الإجابة فى الأذان المشروع» أما غير المشروع فلا 
تطلب فيه الإجابة . 

المالكسية 


قالوا : لا يحكى السامع قول المؤذن « الصلاة خير 
من النوم » ولا يبدلها بهذا القول على الراجح. , 
والمندوب فى حكاية الأذان عندهم إلى نهاية 
الشهادتين فقط . 

ولا تطلب الإجابة أيضًا من المشغول بالصلاة» ولو 
كانت نفلا أو صلاة جنازة» بل تكره. ولاتبطل 
بالإإجابة» إلا إذا أجابه بقول: صدقت وبررت» أو 


] 


١ | 


بقول: حى على الصلاة» أو الصلاة خير من النومء 
فإنها تبطل كذلك . أمالو قال: لا حول ولا قوة إلا 
بالله» أو صدق الله أو صدق رسول الله فإنها لا 
تبطل. 

المالكية 

قالوا : ندب الإجابة للمتنفل» ولكن يجب أن يقول 
عند 2 حى على الصلاة حى على الفلاح» : لا حول 
ولا قوة إلا بالله إن أراد أن يتم . فإن قالهما كما يقول 
المؤذن بطلت صلاته إن وقع ذلك عمذا أو جهلا. 
وأما المشغول بصلاة الفرض - ولو كان فرضه منذورا 
فتكره له حكاية الأذان فى الصلاة؛ ويندب له أن 

الحنفية 

قالوا : إذا أجاب المصلى مؤذنا فسدت صلاتهء» 
سواء قصد الإجابة أو لم يقصد شيئًا. أما إذا قصد 


والفرض . شْ 


ولا تطلب الإجابة من المشغول بقربان أهله أو قضاء 
حاجة» لأنهما فى حالة تنافى الذكر. وكذا لا تطلب 
من سسامع خطبة... بخلاف المعلم أو المتعلم 
والقارىء والذاكر والآكل» فإنه يندب لهم الإجابة . 

الحنفسية 0-0 

قالوا لا تطلب الإجابة من المعلم أو المتعلم للعلم 
الشرعى . 

الشافعية والحنابلة 

قالوا: لا تطلب الإجابة من الآكل . 

وإذا تعدد المؤذنون وترتبواء أجاب كل واحد بالقول 
ندبا. ولا يجيب المؤذن فى الترجيع . هذاء ويندب أن 
بصلى على النبى وك بعد الإجابة» ثم يقول: « اللهم 


رب هله الدعوة التامة والصلاة القائمة» أت محمذا 


الأذان 


الوسيلة والفضيلة» وابعثشه مقاما محمودا الذى 


وعدتها . 
المالكية 
قالوا : تندب الإجابة فى الترجيع إذا لم يسمع ما 
الشافعسية 


قالوا تندب الإجابة فى الترجيع . 

ويسن أن يؤذن للفائتة برفع الصوت إذا كان يصلى 
فى جصاعة؛ سواء أكان فى بيته أم فى الصحراء» 
بخلاف ما إذا كان يصلى فى بيته منفردًا فإنه لا يرفع 
صوته . أما قضاء الفائتة فى المسجدء فإنه لا يؤذن لها 
مطلقا ولو كان فى -جماعة . 

المالكسية 


قالوا : يكره الأذان للفائتة مطلقاء سواء كان المصلى 
فى بيتنه أو فى الصحراء» وسواء كان فى جماعة أو 
منفردًا ... بلا فرق بين أن يقضيها فى مجلس واحد أو 
لاء كثيرة كانت أو يسيرة . 

وإن كان عليه فوائت كثيرة» وأراد قضاءها فى 
مجلس واحدء أذن للأولى منهاء ويخير فى باقيها . 
أما لو أراد قضاء كل واحدة فى مجلس» فإنه يؤذن لها 
بخصوصها . : 

الشافعية 

قالوا : يحرم الأذان لباقى الفواكت فى هذه الحالة . 

مكروهات الأذان 

ويكره فى الأذان أمور: منها أذان الفاسق» فلو أذن 
الفاسق صح مع الكراهة . 

المالكية 

قالوا: لاايصح أذان الفاسق إلا إذا اعتمد على غيره 
كماتقدم , 


الحنابسلة 

قالوا : لايصح أذان الفاسق بحال. 

ومئها ترك الترسل فى الأذان 

الشافعية والحنابلة 

قألوا : إن ترك الترسل نخلاف الأولى . 

وفى بيان الترسل تفصيل فى المذاهب 

الحنفية 

قالوا: الترسل هو التمهل بحيث يأتى المؤذن بين 
كل جملتين بسكتة تسع إجابته فيما نطق به. غير أن 
هذه السكتة تكون بين كل تكبيرتين لا بين كل تكبيرة 
وأخرى . 

المالكية 

قالوا : الترسل هو عدم التمطيط فى الأذان» وإنما 
يكون التمطيط مكروها ما لم يتفاحش عرفاء وإلا 
حرم . 

الشافعية 

قالوا: الترسل هو التأنى بحيث يفرد كل جملة 
بصوت ... إلا التكبير فى أوله وفى آخره» فيجمع كل 
جملتين فى صوت واححد , 

الحنابلة 

قالوا : إن الترسل هو التمهل والتأنى فى الأذان. 

ومنها سرك استقبال القبلة حال الأذان إلا للإسماع 
كما تقدم . ومنها أن يكون المؤذن محدثا حدثا أصغر 
أو أكبر» والكراهة فى الأكبر أشد. 

الشنابلة والحنفية 


الأذان 


قالوايكره أذان الجنب فقط» أما المحدث حدثا 


أصغر فلا يكره أذانه ‏ وزاد الحنفية أن أذان الجنب يعاد 
تدبا. 
ومتها الأذان لصلاة النساء فى الأداء والقضاء. 


كلا 


الشافعية 

قالوا : الأذان لصلاة النساء إن وقع من رجل فلا 
كراهة فيه» وإن وقع من واحدة منهن فهو باطل . 
ويحرم إن قصدن التشبه بالرجال . أما إذا لم يقتصدن 
ذلك كان أذانهن مجرد ذكرء ولا كراهة فيه إذا خلا عن 
رفع الصوت . 

ومنها ألكلام اليسير بغير ما يطلب شرعا. أما بما 
يطلب شيعا كرد السلام وتشميت العاظس ‏ ففيه 
خخلاف المذاهب, 

الحنفسية 

قالوا : يكره الكلام اليسير» ولو برد السلام وتشمبيت 
العساطس . ولا يطلب من المؤذن أن يرد أو يشمت» 
لافى أثناء الأذان ولا بعده» ولو فى نفسه ... فإن وقع 
من المؤذن كلام فى أثنائه أعاده . 

الشافعسية 

قالسوا :إن الكلام البسير برد السلام وتشميت 
العاطس ليس مكروهاء وإنما هو خخلاف الأولى على 
الراجبح » ويجب على المؤذن أن يرد السلام» ويسنن له 
أن يشمت العاطس بعد الفراغ وإن طال الفصل . 

الحدابلة 

قالوا : رد السلام وتشميت العاطس مباح» وإن كان 
لا يجب عليه الرد مطلقا. ويجوز الكلام اليسير 
عندهم فى أثناء الأذان لحاجة غير شرعية كأن يناديه 

المالكية 

قالوا : الكلام سرد السلام وتشميت العاطس مكروه 
فى أثناء الأذان. ويجب على المؤذن أن يرد السلام 
ويشمت العاطس بعد الفراغ منه . 

وإنما يكره الكلام حال الأذان ما لم يكن لإنقاذ 
أعمى ونحوه» وإلا وجب ... فإن كان يسيرًا بنى على 


مامضى من أذانه» وإن كان كثيرًا استأنف الأذان من 
أوله . 

ومنها أن يؤذن قاعدا أو راكبا من غير عذر إلا 
المسافر فلا يكره أذانه وهو راكب ولو بلا عذر. 

المالكية 

قالوا : لا يكره أذان الراكب على المعتمد. 

ومنها الترنم والتغنى فى الأذان على تفصيل فى 
المذاهب. 

الشافعية 

قالوا : التغنى هو الانتقال من نغم إلى نغم آخر. 
والسنة أن يستمر المؤذن فى أذانه على نغم واحد. 

الحتابلة 

قالوا : التغنى هو الإطراب بالأذان. 

الحنفية 

قالوا : التغنى بالأذان حسن» إلا إذا أدى إلى تغيير 
الكلمات بزيادة حركة أو حرف» فإنه يحرم فعله ولا 
يحل سماعه . 

المالكية 

قالوا : يكره التطريب فى الأذان لمنافاته الخشوع » 
إلا إذا تفاحش عرفا فإنه يحرم . 

ولايكره أذان الصبى المميز والأعمى إذا كان معه 
من يدله على الوقت . 

الشافعسية 

قالوا: يكره أذان الصبى المميز كما تقدم . 

المالكية 

قالوا: متى اعتمد الصبى المميز فى أذانه أو فى 
دخول الوقت على يالغ صح أذانه» و إلا فلا ( الفقه 
على المذاهب الأربعة / 150-1848) . 


الأذان لغير الصلاة 

شرع الأذان أصلا للإعلام بدخول وقت الصلاة 
والتنبيه عليها إلا أن هناك أحوالاً غير الصلاة يكون 
للأذان فيها حكم تختلف المذاهب فيه . 

مذهب الحنفية : 

ورد عند الحنفية على ما جاء فى ابن عابدين : أن 
الأذان يندب فى أذن المولود وفى وقت الحريق 
والحرب وبخلف المسافر ولذى هم أو غضب أو مسافر 
ضل فى قفر وللمصروع ( حاشية ابن عابدين /١‏ 
وا 

مذهب المالكية: 

اعتبر المالكية أن من البدع ما يفعله النأس حين 
خمروجهم لتوديع المسافر فيؤذنون مرتين أو ثلاثا 
ويزعمون أن ذلك يرده إليهم وهذا مخالف للسنمة 
المطهرة ‏ أما الأذان فى أذن المولود حين يولد فقد قال 
الشيخ أبو محمد بن أبى زيد فى كتاب الجامع من 
مختصر المدونة : وأنكر مالك أن يؤذن فى أذنه حين 
يولدء وقال النووى فى الأذكار: قال جماعة من 
أصحابنا يستحب أن يون فى أذن الصبى اليمنى 
ويقيم الصلاة فى أذنه الأتحرى وقال الجزولى فى شرح 
الرسالة وقد استحب أن يؤذن فى أذن الصبى ويقيم 

وقد روى فى سئن أبى داود والترمذى عن أبى رافع 
قال رأيت رسول الله ييةٍ أذن فى أذن الحسن بن على 
حين ولدته فاطمة بالصلاة؛ وقد قال رسول الله ييه من 
ولد له مولود فأذن فى أذنه اليمنى وأقام فى أذنه اليسرى 
لم تضره أم الصبيان. أى الشابعة من الجن قال 
صاحب مواهب الجليل ‏ وقد جرى عمل الئاس بذلك 
فلا بأس به . 

مذهب الشافعية : 


قال الشافعية: يسن الأذان للمهموم بأن يأمر من 


يؤذن فى أذنه فإنه يزيل الهمّ كما رواه الديلمى عن 
على» وروى أيضًا أن من ساء تخلقه من إنسان أو بهيمة 
فإنه يؤدْن فى أذنه . 

ويسن أيضًا الأذان خلف المسافر ما لم يكن سفر 
معصية فإن كان السفر للمعصية فلا يسن الأذان خلفه 
وهو سنة أيضًا فى أذن المولود حين يولد ( نهاية 
المحتاج /١‏ 87" إلى ص 784). 

مذهب الحنايلة 

عند الحنابلة جاء فى كشاف القناع أنه يسن أذان فى 
أذن ألمولود اليمنى حين يولد وأن يقيم فى اليسرى لأن 
النبى يك أذن فى أذن الحسن حين ولدته فاطمة ولخبر 
ابن السنى : من ولد له مولود فأذن فى أذنه اليمنى وأقام 
فى أذنه اليسرى لم تضره أم الصبيان الحديث السابق- 
أى التابعة من الجن وليكون التوحيد أول شىء يقرع 
سمعه حين خروجه إلى الدنياء كما يلقن عند خرويجه 
منها ولمسا فيه من طرد الشيطان عنه فإن الشيطان يفر 
عند سماع الأذان( كشاف القناع /١‏ 178 ). 

مذهب الشيعة الاجعفرية : 

أنه يستحب الأذان فى الآذن اليمنى من المولود 
والإقامة فى أذنه اليسرى يوم مولده لما روى أن رسول 
الله يك قال : من ولد له مولود فليؤذن فى أذنه اليمنى 
بأذان الصلاة وليقم فى أذنه اليسرى فإنها عصمة من 
الشيطان الرجيم . ويتسحب الأذان كذلك فى الفلوات 
وكذلك كل من ساء خلقه من إنسان أو بهيمة 
(مستمسك العسروة السوثقى 0 من ص١‏ ”47 إلى ص 
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( موسوعة الفقة الإسلامى 5/ 75١ 57١‏ انظر 
أيضًا فتح البارى بشسرح صحيح البخارى للحافظ ابن 
حجر العسقلانى ‏ وثق نصوصه وحقق أصوله وضبط 
أحاديثه ووضع فهارسه طه عبد الرءوف سعد. ط . دار 
الغد السربى ‏ القاهرة؛ الطبعة الأولى 1117اهب 
57م م7( لا4غادة 1ه ). 


الأذان 


( نهاية الإيجاز فى ساكن الحجاز يكل للسيد رفاعة 
رافع الطهطاوى ‏ حققه وعلق عليه عبد الرحمن حسن 
محمود وفاروق حامد يدر 7/ 401 والعيادات من 
القرآن والسنة ‏ أحمد الغندور / »١4١‏ ومختصر 
الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى - 
تحقيق يوسف البسدرى» مراجعة د. محمد أحمد 
عاشور/ 247-44 والفقه على المذاهب الأربعة 
لعبد الرحمن الجزيرى . دار إحياء التراث العربى . 
بيروت» الطبععة الفالشة "5١٠١ /١‏ وط. دار 
الشعب» كتاب الشعب 98 7/ ١587158‏ 
وموسوعة الفقه الإسلامى 4/ .)717١ 2 717١‏ 

أما عن البدع فى الأذان فيرى الإمام ابن الجوزى أنه 
من تلبيس إبليس ويقول فى ذلك : ومن ذلك التلحين 
فى الأذان وقد كرهه مالك بن أنس وغيره من العلماء 
كراهية شديدة لأنه يخرجه عن موضع التعظيم إلى 
مشابهة الغتاء . ومنه أنهم يخلطون أذان الفجر بالتذكير 
والتسبيح والمواعظ ويجعلون الأذان وسطا فيختلط . 
وقد كره العلماء كل ما يضاف إلى الأذان» وقد رأيئا من 
يقوم بالليل كثيرًا على المنارة فيعظ ويذكر ومئهم من 
يقرأ سورا من القرآن بصوت مرتفع فيمنع الساس من 
نومهم ويخلط على المتهجدين قراءتهم وكل ذلك من 
المنكرات. 

( نقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للحافظ الإمام 
جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى . 
عنيت بنشره وتصحيحه والتعليق عليه إدارة الطباعة 
المنيرية/ 1899 ). 

وعن البدع فى الأذان والإقامة يقول الشيخ عثمان بن 
فودى بعد أن تكلم عن التطريب والتغنى مما أوردناه 
انفا : 


ومن المكروهات أيضًا تكثير الأذان مرة بعد أخرى 
بعد طلوع الصبح فى مسجد واحد فى أوقات متعاقبة 
متقاربة؛ إما من واحد أو من جماعة؛ فإنه لا فائدة 


فيه» إذ لم يبق فى المسجد نائم ولم يكن الصوت مما 
يخرج من المسجد حتى ينبه غيره» فكل ذلك من 
المكروهات المخالفة لسئة الصحابة والسلف. 
انتهى . 
ومن ذلك النداء للصلاة بغير لفظ الأذان كالتأهيب 
والتحضير والتصبيح» وهو بسدعة مكسروهة أو 
مستحسنة . وفى المنهج المنتتخب: 
وهل دعسا الأذان ليلا والندا 
لهابغيرلنفظهاومابدا 
مستحسنات لا نعم ذا فاعتقد 
لشاهد الشسيع بأن الجنسا 
معتبر فطب بسلاك تقفسا 


قال أحمد بن على بن عبد الرحمن المنجورى فى 
شرح منهج المنتخب المذكور فى شرحه على هذه 
الأبيات: 

اختلف فى دعاء المؤذن بالليل» وفى الندا للصلاة 
بغير لفظ الأذان: كالتأهيب والتحضير والتصبيح» 
وهو: قول المؤذن عند طليع الفجر: أصبح» ولله 
الحمدء هل هى بدعة مستحسنة؟ فقيل: لا وقيل: 
تعمء والثانى هو الصحيح وعليه الاعتماد» والتأهيب 
قول المؤذن تأهبوا للصلاة: والتحضير قوله : احضروا 
للصلاة؛ أو حضرت الصلاةء فقد ذكر الإمام البرزلى 
الخلاف فى هذه الثالثة» واختار أنها مستحسنة. والله 
أعلم. 

قال البرزلى : أنكره أيضًا ‏ يعنى عمر الرجراجى - 
الدعاء لصلوات الفرض بغير لفظ الأذان» وقد جرى 
به عمل الناس فى الحواضر والأقاليم . 

وقال الإمام أبو عبد الله الأبى ( وهو أبو عبد الله 
محمد بن خليفة الوشتانى الأببى المالكى المتوفى سنة 


الأذان 


317 أو 7ه ) عند كلامه عن قوله يَكلةِ: ١‏ من 
أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد » ( هذه الرواية 
فى صحيح مسلم بتسرح النووى فى كتاب الأقضية 
باب : نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور /١17‏ 
1 طبع المطبعة المصرية 11"54ه 1970م. 
قال: وفى الرواية الثالية: 9 من عمل عملا ليس عليه 
أمرنا فهو رد» ١اه.‏ نووى على مسلم ) . 

قال: ما ليس من أمره هو مالم يسشهء ولم يشهد 
الشرع باعتباره» فيتناول المنهيات والبدع التى لم يشهد 
الشرع باعتبارهاء وأما التى شهد الشرع باعتبار أصلها 
فهى جائزة» وهى من أموره كالباع المستحسنة: 
كالاجتماع على قيام رمضان» وكالتصبيح لليوم 
والتحضير والتأهيب فإن الشرع شهد باعتبار جنس 
مصلحتهاء فإن الأذان شرع لمصلحة الإعلام بالدخول 
فى الصلاة والتصيبيح والتأهييب والتحضير من ذلك 
النوع » لمافى الثلاثة من مصلحة الإعلام بقرب حضور 
الصلاة. انتهى. 

قلت: وعلى نهى هذا كله مشى صاحب المدخمل » 
لأنه قال فيه : وينهى المؤذن عما أحدثوه من وقوفهم 
على باب المسجد وقولهم: الصلاة رحمكم الله» 
حضرت الصلاة» والصلاة يا أهل الصلاة» إلى غير 
ذلك من الألفاظ المعهودة منهم لأن الشارع ‏ يك قد 
قرر للمكلثف حضور الصلاة سماع الأذان» فالزيادة 
عليه بدعة» هذا وجه. 

الثاني : أنه إذا فعل ذلك بقى الأذان الشرعى كأنه لا 
معنى لهء لأن الناس إذا عه دوا ذلك يتكلون على 
وقوف المؤذن على باب المسجد وعلى قوله المتقدم 
ذكره» وإذًا كان ذلك كذلك فالغالب من الناس أنهم 
إذا سمعوا الأذان الشرعى لم يهرعوا إلى المسجد, لأن 
اتكالهم على ما وصفناء وذلك كله من الحدث فى 
الدين. 


وقد كان عبد الله بن عمر رضى الله عنهما مارًا بطريق 


بالبصرة فسمع المؤذن فدخل المسجد يصلى فيه 
الفرض فركع » فبينما هو فى أثناء الركوع و إذا بالمؤذن 
قد وقفك على باب المسعجد فقال: حضرت الصلاة» 
رحمكم الله ففرغ من ركوعه وأخذ نعليه وخرج » 
وقال : والله لا أصلى فى مسجد فيه بدعة . انتهى . 

ومن ذلك الاستغفار قبل الإقامة» وهو قول المؤذن 
قبل الإقامة : أستغفر الله ثلاثاء وهو بدعة مكروهة» 
لأنه من البدع الإضافية . 

وفى عمدة المريد الصادق: البذع الإضافية» هى 
التى تضاف لأمر لو سلم منها لم تصح المنازعة فى 
كونه سنة أو غير سدعة» وهذه هى الغالبة فى هذا 
الزمان؛ منها قول المؤذن قبل الإقامة : أستغقر الله 
ثلاثاء انتهى كلامه . 

( إحياء السنة وإخماد البدعة للشيخ عثمان بن 
فودئ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله باجور/ 9؟11- 
١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص) , 

ومن حيث ارتباط الأذان بفن العمارة الإسلامية 
لعلاقته بالمئذنة وفن بنائها وأشكالها نقول :إن بلالا 
كان أول مؤذن فى الإسلام يدعو إلى الصلاة من فوق 
السطح فى أول الأمرء ثم من فوق مئذنة مربعة. 
واختلفت الروايات الآراء فى اشتقاق شكل المثذنة» 
واندثرت المآذن الأولى ولا نعرف أشكالها . 

على أن أقدم مئذنة معروفة هى مئذئة المسجد 
الجامع بالقيروان فى عهد هشام بن عبد الملك سنة 
٠٠اه/‏ لام 

( دراسات فى الفنون والعمارة العربية الإسلامية 
د. محمود وصفى محمد / 19 ). 

وقد جمع الناظم أحكام الأذان فى الأبيات التالية: 
يشلسيع فى أوائل الأوقات 

مسسؤذن يُعلم ببالصلاة 


الأذان 


وقد أتت ألفاظه المشسروعصه 

فى السئن الشابتسة المرفوعه 
ويشفع الأذان والإقامه 

يوتسر إلى لفظة الإقامه 
وعن بلال هذه مأثووره 

بطييةأماأبو مح دوه 
فإنهكلاهماقدشفعا 

وزاد فى أذازنه أن رجع ا 
ويسرفع المسؤذن الصوت به 

إذيغفر الذنب بقدر مده 
وسن أيضا جعله أنامله 

فى أذنيه ثم عند الحيعله 
فليلصطص رف لأيمن وأبسر 

بوجهه قط ولا يستلدر 
واختصص أذان الفجر بالتقويب 

واحكم لسراوى السرفع بالتصويب 
وليلة الأمطر والأوجسال 

ناد أن الصلاة فى الرحال 
ثم ترسل فى الأذان واحذر 

إقامةهافصلهم ال لاثر 
وسامعو الأذان فليقولوا 

إجابةلهكمايقول 
إلا إذا حيعل فليبحوقل وا 

وفى إقسامسة داوما سألوا 
وبعد أن يتمسه صلى على 
ثم |سأل الله لهالسوسيله 

وبعشسه المقا والفضيلته 


وسن من أذن أن يقييج ا فى غزوة الأحزاب هذه الصفه 
وجباز كون غير المقيسا جاءت وفى التعريس بالمزدلفه 
5 لحب مد ولسسسلأذان كم فضفسائل أتنت 
0 - و مسن يمى وفى الأعاديث الصحاح ثبنت 
أذن وليقسم لكل ف سرض ( مجموع: : السبل السوية لفقه السئن المروية ؛ 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 2017 14). 


وَسُنَّ أيضًا جعله أنامله فى أذنيه ثم عند الحيعله 
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ونسوق إليك بعضًا من فتاوى العلماء فى أحكام 
الأذان . 

مما سكل عنه سلطان العلماء :العزبين عبد 
السلام : 7 

هل يستحب إجابة المؤذن إذا أَذّن بتمطيط على 
نمط الغناء والطرب؟ وهل يستحب الإنصات إليه أم 
لا؟ فإن أذْنْ جماعة دفعة واحدة. وإن أذْنْ واحد بعد 
واحمد فهل تحصل السّنَّة وإجابة الأول أم لا تحصل 
السّنة إلا بإجابة الكل؟ وهل يستحب سؤال الوسيلة 
بعد الإقامة كما يستحب عقيب الأذان أم لا 

فأجاب رحمه الله قائلاً: نعمء يجاب المؤذن وإن 
لحن الأذان» لمافى إجابته من ذكر الله وتمجيده» 
والاعتراف بتوحيده» وإرسال رسوله مع براءة المجيب 
من حوله وقوته» فلا يشرك هذا الخير الكثير لأجل 
التلحين الذى إثمه على المؤذنين دون السامعين . وإن 
أمكن الإنكار عليه باللسان أنكر» وإلا فليكره تلحينه 
بالألحان المحرمات المغبّرات لكلمات الأذان . 

( فتاوى سلطان العلماء العز بن عبد السلام ‏ دراسة 
وتحقيق وتعليق مصطفى عاشور ‏ مكتبة القرآن. 


القاهرة/ /51 ). 
وثمة فتوى أخرى لمسألة أفتى فيها الإمام السيوطى 
ووردت على الشحو التالى : 


مسألة : من أمير المؤمنين نخليفة الوقت الإمام 
المتوكل على الله ورد أن السامع للمؤذن فى حال قيامه 
لا يجلس وفى حال جلوسه يستمر على جلوسه» 
وذكروا أنه إذا سمع المؤذن لا يتوجه من مكانه لمخالفة 
الشيطان فإن الشيطان إذا سمع المؤذن أدبر. وبقى 
الكلام : هل يكره لسامع المؤذن فى حال الاضطبجاع 
استمراره على الاضطجاع مع حكايته للفظ المؤذن أو 
الجلوس له أولى ؟ وقد قال الله تعالى : #الذين يذكرُون 


الأذان 


الل قبامًاوُحُوًا وعَلَى نيهم 4 [ آل عمران: 151 ] 
ونقل عن الإمام مالك أنه أغلظ على من سأل عن 
حديث فى حال قيامه» فكيف الحال فى ذلك؟ . 

ويجيب السيوطى على هذا السؤال بقوله: الآية 
الشريفة واردة فى الحث على الذكر فى كل حال؛ وأنه 
لا يكره فى حالة من الأحوال. وقد روى مسلم فى 
صحيحه عن ععائشة قالت : كان رسول الله يل يذكر 
الله على كل أحيانه» وهذا الحكم الذى دلت عليه الآية 
والحديث باق معمول به عند العلماء كافة» وما ذكر 
فى السؤال من أن السامع للمؤذن فى حال قيامه لا 
يجلس» وفى حال جلوسه يستمر على جلوسه لا 
أصل له فى الحديث ولا ورد قط فى حديث لا صحيح 
ولا ضعيف» ولا ذكره أحد من أصحابنا فى كتب الفقه 
فيجوز للسامع إذا كان قائمًا أن يجلسء وإذا كان 
جالسًا أن يضطجع وإذا كان مضطجمًا أن يستمر على 
الاضطجاع» ويجيب المؤذن حال الاضطجاع ولا 
يكره ذلك لأنه لم يرد فيمه نهى » والكراهة تحتاج إلى 
دليل من نهى خماص ولا سبيل إلى وجوده» بل الآية 
الشريفة دالة على جوازه» وكذلك الحديث المذكور» 
وأما إغلاظ الإمام مالك على من سأله عن حديث فى 
حال قيامه فلا ينافى ذلك لأن العلم خصوصًا الحديث 
له خصوصية فى التوقير والتبجيل أعظم مما يطلب فى 
الذكرء وقد أخرج البيهقى فى كتاب المدخل عن ابن 
المبارك أن رجلا سأله عن حديث وهو يمشى فقال: 
ليس هذا من توقير العلم» فكره ابن المبارك أن يسأل 
عن حديث وهو ماش فى الطريق» وعدّه منافيا لتوقير 
العلم» ومعلوم أن الذكر للماشى فى الطريق غير 
مكروه؛ بل ولا تكره قراءة القرآن للماشى كما ذكره 
النووى وغيره . 

( الحاوى للفتاوى لعالم مصر ومفتيها الإمام العلامة 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد 


السيوطى . دار الكتب العلمية. بيروت 7١1اهت‏ 
لا 
انظر أيضًا: فتاوى الإمام الشاطبى لأببى إسحاق 
إبراهيم بن موسى الأندلسى ‏ حققها وقدم لها محمد 
أبو الأجفان: الطبعة الغانية 505١هب.‏ 1486م / 
67 وهامش ١917‏ للمحقق» والمجازات النبوية 
للشريف الرضى - قدم لمه وضبط عباراته وشرحها طه 
عبد الرعوف سعد / ا ل وكتاب المواعظ 
والاعتبار بذكر المخطط والآثار المعروف بالخطط 
المقريزية لتفى الدين المقريزى 7/ 717/7759 
حيث أفاض المقريزى فى الكلام على ١‏ الأذان بمصر 
وما كان فيه من الاختلاف » وشرح رياض الصالحين 
للإمام النووى ‏ شرحه وحققه د. الحسينى عبد 
المجيد هاشم . دار الكتب الحديقة ؟/ 479 
مر وتيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لابن الديبع الشييانى ا ا 
والسيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد 7/ 1١17011١‏ 
وموسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى ؟/ 
١95-17‏ مادة «إجابة 4). 
ويرتبط الأذان بوجدان الإنسان المسلم ارتباطا 
شديدًا لايعلم مداه إلا من عاش أو أقام حينا ببلد من 
غير ديار الإسلام لا يُرفع فيه أذان . 
ولما كان كذلك فإنه من الألفاظ الإسلامية التى يكثر 
دورانها فى الشعر يقول الأستاذ عمر موسى البرعى من 
قصيدةله: 
إن الأذان به المسؤذن يصدع 
وله المصلى بالمهابة يخشع 
ؤكُر به لفظ الجلالة خافق 
وبهالمُوحٌ هد للمهيمن يركع 
صوت يدوى فى السماء رنينه 
إبليس يهسرب من صده ويفزم 


الأذان 


أنواره فوق الماآذن أشرقت 
تهدى العباد إلى الصلاة وتجمع 
وسناه قد عم القلوب بوره 
والمسلمون على هداه تجمعوا 
الله أجر)للهداية رددت 
وفدا ص داهاللمسامع يقرع 
وإلى السمساء من المآذن ترفع 
إن الأذان شعيهيمرة محمسسودة 
وبها الموفق للفرائض يخضم 
إلى أن يقول : 
إن الأثخان هو النداء لأمة 
المسرء فيها لل رض سا يتطلع 
ومن استجساب له فتعم ماله 
عقبى استجابته ونعم المسرجع 
طوبى لمن سمع التداء ملبيا 
وإلى بيسوت الله دوما يسرع 
( مجلة الأزهرء الجزء السادس» السنة القالئة 
والستون» جمادى الآخرة ١541١اه/‏ ديسمبريناير 
11ام/ ), 
وقال ابن بَيَى : شاهد الأذان قول الفرزدق : 
وحتى علا فى سور 9 مدينسة 
مُنا يت ادى ف وقها بأذانٍ 
وقال جرير يهجر الأخطل : 
هل تملكون من المشاعر مَشْعَوًا 
أو تشهسسدونٌ مع الأذان أذييبا؟ 
وقال أبو العلاء المعرى فى القصيدة الثالئة من 
شروح سقط الزند ( البيت 15): 
وَصَلَّى سم دن مسنق اسلا 
وبل صلائ وه وجب الأذاث 


الأذان السلطانى 


وقال فى القصيدة الحادية والثلاثين فى الأبيات 17 
١5‏ التى جمع فيها بين ضرورات المسلاة والتيمم » 
والجماعة» والأذان: 
بشَزبين لظهر الوجهواحدةً ‏ , 

وللذراعيين أخرّى ذاثٌ إسرع 
وكم قصَّيًا صلاةً غير نافِلةٍ 
فى تَهْمَةٍ كصلاة الكّسْفٍ شَعْشَاعٍ 
ومِاجَهَيارلمْيَضْتخ مَُدثَمٍ 
ين خوي كل طويل الرُئْح تداع 
( لسان العرب /١‏ 261 وشروح سقط الزنِد لابى 
العلاء المعرى» الدار القومية للطباعة والنشر. القاهرة 
لماه #تكلم لل كوك 1 2119141 
انظر: الأذان السلطانى» الصلاة. 
* الأذان السلطانى : 

جرث العادة فى عصر المماليك أن يرتب الواقف 
عددًا من المؤذنين يتناوبون الأذان على المكذنة على 
هيئة جوق» كل جوقة ثلاثة نفر أو أربعة»؛ وهوما 
يعرف بالأذان السلطانى» وهو أن يجتمع للأذان 
جماعة يؤذنون معا بحيث يأتى كل واحد بأذان كامل» 
وبحيث يبنى على أذان نفسه» فيبتدأ من حيث انتهى 
هو غير معتد بأذان غيره . 

وعن هذه البدعة فى الأذان يقول الإمام عبد الرحمن 
الجزيرى : بقى من شرائط الأذان المتفق عليها أن يأتى 
به شخص واحدء فلو أذن مؤذن ببعضهء ثم أتمه غيره 
لم يضح إذا تناوبه اثنان أو أكثرء بحيث يأتى كل وأحد 
بجملة غير التى يأتى بها الآتحرء وقد يسمى ذلك 
بعضهم بأذان الجوقء أو الأذان السلطانى؛ وهو 
جهل» ومن فعله فقد أبطل سنَّة الأذان» نعم إذا أتى 
به اثنان أو أكثر بحيث يعيد كل واحد ما نطق به الآخر 
يدون تحريف» وبذلك يؤذن كل واحد منهم أذانًا 
كاملا فإنه يصح» وتحصل به سئة الأذان» ولكنه بدعة 


الإذخر 


لا ضرورة لهاء وقد تكون غير جائزة إذا قصرت على 
مقام واحد» وإنما كان جائرّاء لأنه لم يرد فى السنة ما 
يمنعه» والقواعد العامة لا تأبامء لأن أذان اثنين أو أكثر * 
فى مكان واحد كأذانهم فى عدة أمكنة» ولكن روح 
التشريع الإسلامى تقضى بالوقوف عند الحد الذى أمر 
به الدين فى العبادات» فمادام ذلك لم يرد فى 
الشريعة الإسلامية بخصوصه؛ فالأحوط تركه على كل 
حال. 
( الفقه على المذاهب الأربعة للإمام عيد الرحمن 
الجزيرى /١‏ 37316). 
وقد جاء فى وثيقة وقف السلطان الغورى : ١‏ ومن 
ذلك خخمسة آلاف درهم وأربعمائة درهم تصرف لستة 
عشر مؤذنا... يكون ستة منهم ريسا مستقلين » والعشرة 
الباقية أتباع لهم يتداوبون الأذان والتسبيح على منار 
المدرسة المذكورة» أربع نوب» كل نوبة منهم أربعة 
أنفار » ومن الوثائق ما حصددت عدد المؤذنين بتسعة 
أفراد « على أن يكونوا ثلاث جوق كل جوقة ثلاثة نفر 
يتداولون الأذان المشروع ١»‏ وثيقة وقف قراقجا 
الحسنى 47 أوقاف سطر ١١١7١15‏ دراسة ونشر 
د. عبد اللطيف إبراهيم ص ١48‏ ”2 وثيقة وقف قانى 
باى الرماح ١١١59‏ أوقاف ) وقد يصل عدد المؤذنين 
إلى ستة فقط . : 
( الأوقاف والحياة الاجتماعية فى مصر . د. محمد 
محمد أمين/ 31464 199). 
* الإذخر: 
حشيشة تجلب من الحجاز إلى المغرب وبالمغرب 
صنف منه يسمى السخير» وينبت هذا الصنف منه 
أيضًا بالحجاز» والعرب تفرق بينهما على كثرة الفرق 
طيب الرائحة . 
- أعتطأعنامة 000211881 عدم[ كتتطاسقوعء م5 
.(وعةسمتسومع) 


.لكلا -لوء517 زع ظلأ هشه لعتة 


الإذخر 


( زاد المسافر وقوت الحاضر لابن الجزار. المقالات 
الشلاثة الأولى- تحقيق د. محمد سويسى» 
د.الراضى الجازى المؤسسة الوطنية للترجمة 
والتحقيق والدراسات بيت الحكمة . الدار العربية 
للكتاب» تونس /1١9857‏ 5 ). 
والإذخر من الأدوية المفردة التى وردت فى مصادر 
الشراث الإسلامى فى الطب» ويقال له حلفة مكة 
وخلال سانجوينتى؛ وقد أورده الزبيدى صاحب تاج 
العروس على النحو التالى : 
إذخخر: الحشيش الأتعضر الواحدة إذخرة وفى 
حديث الفتح وتحريم مكة فقال العباس إلا الإذخر 


فإنه لبيوتنا وقبورنا . وهو حشيش طيب الريح يسقف به , 


البيوت فوق الخشبء قال أبو حنيفة : الإذخر له أصل 
مندفن دقاق ذفر الريح وهو مثل أسل الكرلان إلا أنه 
أعرض وأصغر كعويا وله ثمرة كأنها مكاسح القصب 
إلا أنها أرق وأصغر يطمحن فيدخل فى الطيب ينبت فى 
الحرون والسهول وقلما تنبت الإذخرة مفردة . 

( معجم أسماء التباتات الواردة فى تاج العروس 
للزييدى جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
٠‏ ) وقال عنه داود الأنطاكى : 

إذخر: بالمعجمة الخلال المأمونق وبمصر حلفاء 
مكة وهو نبات غليظ الأصل كثير الفروع دقيق الورق 
إلى حمرة وصفرة وحدة ثقيل الرائحة عطرى يدرك 
بتموز أعنى أبيب وأجوده الحديث الأصفر المأخوذ من 
الحجاز ثم مصر والعراقى ردىء ويغش بالكولان 
والفرق صغر ورقه ويقال إن منه أجامى وأنكره بعضهم 
وهو الظاهر حار فى الثالثة وقيل فى الثانية يابس فيها 
وقيل فى الأولى جلاء مفتح مقطع بحرارته وحدته 
يحلل الأورام مطلقا ويسكن الأوجاع من الأسنان 
وغيرها مضمضة وطلاء ويقاوم السموم ويطرد الهوام 
ولو فراشاء ويدر الفضلات ويفتت الحصى ويمنع 
' نفث الدم وينقى الصدر والمعدة ومع المصطكى 


الدماغ من فضول البلغم وبالسكنجبين الطحال ويماء 
النجيل عسر البول ولو استنجاء ومع الفلفل الغثيان 
مجرب وهو يضر الكلى والمحرورين ويصلحه الغسل 
بماء الورد وتسربته إلى مثقال وبدله راسن أو قسط مر 
وبدل فقاحه قصب ذريرة. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
2 

وقال عنه ابن سينا : 

الماهية : منه أعرابى طيب الرائحة . 

الطبع : فيه قوة ميردة 5 

الاختيار : أجوده الأعرابى . 

الخاصة : فيه قبض وينفع القروح . 

( الأدوية المفردة فى كتاب « القانون فى الطب » 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / 937). 

وعن الإذخر وصلته بالطب النبوى يقول ابن قيم 
الجوزية فى مادة 3 إذخر 6 : 

ثبت فى الصحيح» عنه وك أنه قال فى مكة: ١‏ لا 
يُُخْتَلَ تحلاها ؛ قال له السباس رضى الله عنه: إلا 
الإذحريا رسول الله فإنه لقينهم ولبيوتهم فقال: «إلا 
الإذخر). 

والإذخر حار فى الثانية؛ يابس فى الأولى» لطيف 
مفتح للسدد وأفواه العروق» يدر البول والطمث» 
ويفتت الحصاء ويحلل الأورام الصلبة فى المعدة 
والكبد والكليتين: شربًا وضمادًا. وأصله: يقوى 
عمود الأسنان والمعدة: ويسكن الغثيان ويعقل 
البطن . 
عبد الغنى عبد الخالق» ووضع التعاليق الطبية 
د. عادل الأزهرى» وخرّح الأحاديث محمود فرج 
العقدة/ .)77١‏ 


الإذخر ( دهن-) 


ومعنى الحديث أن رسول الله يك جَوَّرْ قطع الإذخر. 
“197 هامش 4 ). 

وقد ذكره ابن النفيس فى باب الأدوية المفردة وهو ما 
ورد فى الطب التبوى أعلاة» مع إضافة جملة ١‏ ودهنه 
ينفع الحكّة ويذهب الإعياء ». 

( الموجز فى الطب لابن النفيس ‏ تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم الغرباوى» مراجعة د. أحمد عمار / 
8 . انظر أيضًا: مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف 
مجهول ‏ تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحية» 
2 إحسان صدقى العمد/ زر 3117 والطب 
التبوى للذهبى / 04 والطب الإسلامى عبر 
القرون_د . الفاضل العبيد عمر / 109 7). 

# الإذخر ( دهن.) : 
من الأدوية المفردة . قال عنه المظفر الرسولى : 


دهن الإذخصر- ”ع » ققوته قوة دهن المصطكا فى 
النفع من أوجاع الأضراس واللثة الوارمة » ومن الأوجاع 
الباردة» ومن جميع أنواع الحكة» حتى فى البهائم» 
ويذهب الإعياء» ولاشىء أبلغ منه »وصفة دهن 
الإذخر ما جرب منه : أن يؤخل الزهر» فيوضع فى زيت 
إنفاق طيب» بقدر مايغمره مرتين» ويجعل فى 
نجاجة بحر الشمس من أول الصيف. ويترك مدة 


أذربيجان 


ثلاثين يوماء ثم يعصرء ويرمى به» ويوضع فيه غيره» 
يكرر ذلك عليه ثلاثا ويستعمل 7 ج » ينفع من جميع 
ضروب الحكة فى الناس والبهائم» وينفع من الإعياء 
والبرص إذا طلى عليه . وصنعته: أن يؤخخل السمسم» 
قيربب ويدبر كما فى تدبير البنفسج . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر يوسف 
ابن عمر بن على بن رسول- صمححه وفهرسه مصطفى 
السقا١/ 11١‏ ويلاحظ أن حرف «ع » هو علامة 
اختصار اسم ١‏ عبد الله بن البيطار ؛ صاحب كتاب 
الجامع لمفردات الأدوية» والحرف «ج » هو علامة 
اختصار اسم ١‏ ابن جزلة ؛ مؤلف كتاب منهاج 
البيان) . 

* أذربيجان : 

جمهورية أذربيجان هى إحدى الجمهوريات 
الإسلامية وقد تأسست فى عام 117"4ه ( 197١‏ م) 
ثم اتحدت مع جمهورية روسيا خلال الفسرة من عام 
1ه إلى عام 1708ه(1977-1971م) إلى 
أن أصبحت جمهورية اتحادية فى نطاق الاتحاد 
السوفيتى فى عام 117'00ه-(159150م). 

تقع أذربيجان فى الجنوب الشرقى من قفقاسيا وهى 
تشرف على جزء كبير من الساحل الغربى لبحر 
(قزوين) وتمتد أراضيها داله فيما يعرف بشبه جزيرة : 
( بشيرون ) . 


أذربيجان 


يبوه 


وعاصمة أذربيجان هى « باكو » على بحر قزوين 
وعدد سكاتها ١,١45,٠٠٠‏ تقريبا. 
وجمهورية أذربيجان تحيط بها من الغرب جمهورية 
أرمئية» ومن الشمال الخربى جمهورية جورجياء ومن 
الشمال جمهورية داغستان وكل هذه من جمهوريات 
الاتحاد السوفيتى ولأذربيجان حدود مشتركة مع إيران . 
وقد أعلنت أذربيجان استقلالها هى وأوزيكستان 
وقرغيزيا بعد انهيار دولة الاتحاد السوفيتى فى أغسطس 
0 ( 7 الإسلام والمسلمون فى الاتحاد السوفيتى» 
جمهورية أذربيعجان » أ. د محمد عبد العليم العدوى . 
مجلة الأزهر . العجزء الخامسء السئة السرابعة 
والستون» جمادى الأولى 417 1ه_نوفمير 1991م/ 
0ه 0١15١‏ . انظر آيضًا: 
7 ,1988 رعقسقصلة 10ر80 - 1 
رقع2180 015 2ألعممء لإعمظ متسوردء7 عط] - 2 
121166 
ويضبط الإمام النؤوى اسمها على النحو التالى : 
أذرييجان: مذكورة فى باب صلاة المسافر من 
الوسيط وهى بهمزة مفتسوحة غير ممدودة ثم ذال 
معجمة ساكنة ثم راء مفتوحة ثم باء موحدة مكسورة ثم 
ياء مثناة من تحت ثم جيم ثم ألف ثم نون هذا هو 
الاشهر والأكثر فى ضبطها. قال صاحب المطالع هذا 
هو المشهور قال ومدّ الأصيلى والمهلب الهمزة يعنى 
مع:قتح الذال قال وفتح عبد الله بن سليمان وغيره الباء 
قال الشيسخ تقى الدين بن الصلاح : الأشهر فيها مد 
الهمزة مع فتح الذال وإسكان الراء قال والأفصح 
القصر وإسكان الذال وهى ناحية تشتمل على بلاد 
معروفة . 
( تهذيب الأسماء واللغات للومام محيبى الدين بن 
شرف النووى ”/ 117 18). 
كذلك ضبطها ياقوت الحموى ووصف جغرافيتها 
وأحوالها فى زمانه وأضاف فوائد لغوية فقال: 


أذربيجان : بالفتح» ثم السكونء وفتح الراء» وكسر 
الباء الموحدة» وياء ساكنة. وجيم > هكذا جاء فى 


شعر الشماخ : 
تذكرتها وهنّاء وقد حال دونها 
قرى أَذْرَييجان المسالح والجال 


وقند فتح قوم الذال» وسكنوا الراء» ومد آخرون 
الهمزة مع ذلك . وروى عن المهلبء ولا أعسرف 
المهنب هذاء اذربيجان» بمد الهمزة؛ وسكون 
الذال» فيلتقى ساكنان» وكسر الراء» ثم ياء ساكنة؛ 
وباء موحدة مفتوحة» وجيم؛ وألف» ونون (قالت 
المؤلفة : وضبطها ابن خرداذبة والقزوينى أيضًا بمدٌ 


. الهمزة) . 


قال أبو عون إسحاق بن على فى زيحه: أذربيجان 
فى الإقليم الخامس» طولها ثلاث وسبعون درجة» 
وعرضها أربعون درجة» قال النتحويون: التسبة إليه 
أذرى» بالتحريك» وقيل : أذرى بسكرن الذال» لأنه 
عتدهم مركب من أذر وبيجان» فالنسبة إلى الشطر 
الأول» وقيل أذربى» كل قد جاء. وهو اسم اجتمعت 
فيه خمس موانع من الصرف : العجمة؛ والتعريف» 
والتأنيث» والتسركيب» ولحاق الألف والنسون؛ ومع 
ذلك؛ فإنه إذا زالت عنه إحدى هذه الموانع» وهو 
التعريف؛ صرفء لأن هذه الأسباب لا تكون موانع 
من الصرفء إلا مع العلمية؛ فإذا زالت العلمية بطل 
حكم البواقى» ولولا ذلك» لكان مثل قائمة» ومائعة» 
ومطيعة» غير منصرف» لأن فيه التأنيث» والوصف» 
ولكان مثل الفرند» واللجامء» غير منصرف لاجتماع 
العجمة والوصف فية» وكذلك الكتمان؛ لأن فيه 
الألف والنون» والوصف» فاعرف ذلك . قال ابن 
المقفع : أذربيجان مسماة باذرباذ بن إيران بن الأسود 
ابن سام بن نوحء عليه السلام» وقيل: أذرباذ بن 
بيوراسف» وقيل: بل أذر اسم النار بالفهلوية» 
وبايكان معناه الحافظ والخازن» فكأن معناه بيت 


أذربيجان 


النارء أو خخازن النار» وهذا أشبه بالحق وأحرى به لأن 
بيوت النار فى هذه الناحية كانت كثيرة جدًا. 

وحد أذربييجان من برذعة مشرقًا إلى أرزنجان مغربا» 
ويتصل حدها من جهة الشمال ببلاد الديلمء 
والجيل» والطرم» وهو إقليم واسع . ومن مشهور 
مدائتها: تبريزء وهى اليوم قصبتها وأكبر مدنهاء 
وكانت قصيتها قديمًا المراغة» ومن مدنها خوى» 
وسلماس» وأرمية» وأردبيل» ومرتد» وغير ذلك وهو 
صقع جليل» ومملكة عظيمة» الغالب عليها الجبال» 
وفيه قلاع كثيرة» وخيرات واسعة, وفواكه جمةء ما 
رأيت ناحية أكثر بساتين منهاء ولا أغزر ميامًا وعيونّاء 
لا يحتاج السائر بنواحيها إلى حمل إناء لثماء» لأن 
المياه جارية تحت أقدامه أين توجه» وهو مساء بارد 
عذب صحيح . وأهلها صباح اسوجوه حمرهاء رقاق 
البشرة» ولهم لغة يقال لها: الأذرية؛ لا يفهمها 
غيرهم . وفى أهلها لين وحسن معاملة؛ وفى أيامنا 
هذه؛ هى مملكة جلال الدين متكبرنى بن علاء الدين 
محمد بن تكش خوارزم شاه. 

( معجم البلدان /١‏ 92178؟1). 

وقد أفرد شمس الدين الأنصارى المعروف بشيخ 
الربوة فصلا فى وصف بلاد أذربيجان جاء فيه ما يلى : 

بلاد أذربيجان: وموقعها فى أواخر الشالث وأول 
الرابع وذلك من الجبال وشمال عراق العجم وغربه؛ 
وشمال عراق العرب وشرقه؛ يسيرّاء والمصر الجامع 
بهذا الإقليم تبريز ويقال توريز ولها غوطة قريبة من 
غوطة دمشق فى النزاهة. ومديئة أردريل وتسمى 
أردبيل : تمصرت أيام الرشيد وإنما سميت ياسم 
أردبيل بن أرمينى» ومراغة بناها محمد بن مروان بن 
الحكم وكانت قبل مراغة لدوابّه فسميت بذلك . ومرئد 
بناها الأفشين على أثر بناء قديم ومزيد بنائها مراد بن 
الضحاك , 


وهى مديئة حصينة جدًّا وبها طاحون تدور بالماء 
الواقف وهو من أعاجيب البلاد والزمان والعمارة» 
وذلك أن هذه الطاحون حجران لهما فراشان كل فراش 
يدور بمائة: ويدير حجره الأعلى من حجريه فيطحن 
الحبء والفراشان داخلان فى جانبى قبو فيه من الماء 
المخزون المحقون نحو من تامة عمقّاء ومن ستة أذرع 
فى مثلها وسعًاء وفى وسط هذا القبو عمود ممدود 
كالبجسر فى عرض القبو داخل فى جداريه من ههنا 
وشهناء وعليه ‏ أعنى العمود الممدود برابخ رصاص 
محكمة الوصل مسوصولة بعض ببعض قطعة واحدة 
مفتوحة الحلقوم منعطفة على العمود من وجه الماء» 
والحلق الواحد منها مفتوح فيه هندسة يمتص بها الماء 
عن نحو نصف ذراع» فرفعه فيه محمولا جاريًا حتى 
يتدلى بقوة فى الحلقوم الآخر؛ وهذا الحلقوم مرتفع عن 
وجه الماء بقدر معلوم يخر منه الماء فيقع على أرباش 
الفراش» فيدور به الفراش ويدير الحجر ويضل الماء 
بعد وقوعه على الفراش إلى الماء بعينه» وكذلك يفعل 
يربخ آخخر ملاصق لهذا البربخ» وهو مثله فى الطول 
والسعة ومخالف له فى الحلقوم» فإن هذا يرقع الماء 
من حيث يصبه» وهذا يرفعه من حيث يصبه الح 
والماء واحد صاعد ومنحدر أبدًا لاينقص ولايزيد ولا 
يتحرك إلا بامتصاص هذين الحلقسومين للماء 
بالإخلاف وصبهما له كذلك. وهذا مثال القبو والماء 
والعمود والبربخين فافهم ذلك . 

ومديئة أرمية وبها كان الجدار الذى أقامه موسى بن 
عمران عليه السلام مع العبد الصالح الذى فى 
صحبه» ومديئة موقان وتسمى موغان وبها نسى لبينا 
موسى الحوت وهو ببحر الخزر» ويقال إنها من بناء 
موقان بن كاشح بن يافث بن نوح عليه السلام . 

( نخبة الدهر فى عجائب البر والبحر لشمس الدين 
أبى عبد الله محمد بن أبى طالب الأنصارى الدمشقى 
المعروف بشيخ الربوة» دار إحياء التراث العربى» 


ادوس القييي 


"7ج د 


ل 
0 


حا بن 


: ١ 
وصده اللاعون ىحي الهابي‎ 


صورة الطاحون وقد كتب عليها: وهذه الطاحون من أعجب العجايب 


السلسلة الجغرافية /ا بيروت» الطبعة الأولى 508 ١ه‏ 
-خطكام/ 107-101 ), 

وقد ذكرها القزوينى فى الإقليم الرابع وضبطها بهمزة 
مفتوحة ممدودة» ثم ذال معجمة مفشوحة» ثم راء 
ساكدة ثم باء موحدة مفتوحة» ثم ياء مثناة من تحت 
ساكنة ثم جيم ثم ألف ثم نون ( آذربييجان ) وقال 
علها: 


ناحية واسعة بين قهستان وارّان» بها مدن كثيرة وقرى 
وجبال وأنهار كثيرة» بها جبل سبلان قال أبو حامد 
الأندلسى : إنه جبل بآذربيجان بقرب مدينة أردبيل من 
أعلى جبال الدنيا . 

وقال أيضًا: على رأس الجبل عين عظيمة ماؤها 
جامد لشدة البرد» وحول الجبل عيون حارة يقصدها 
المرضى »؛ وفى حضيض الجبل أشجار كبيرة وبيئها 


أذربيجان 


حشيشة لا يقربها شىء من البهائم» فإذا قرب شىء 
منها هرب» وإن أكل منها مات . 

وفى سفمح الجبل قرية اجتمعت بقاضيها أبى الفرج 
ابن عبد الرحمن الأردبيلى قال: ما هى إلا قرية يحميها 
العجن! وذكر أنهم بنوا مسجدًا فى القرية فاحتاجوا إلى 
قواعد لأعمدة المسجد» فأصبحوا وعلى باب المسجد 
قواعد من الصخر المنحوت أحسن ما يكون. 

وبها نهر الرس» وهو نهر عظيم شديد جرى الماء . 
وفى أرضه حجارة كبيرة لا تجصرى السفن فينهء وله 
أجراف هائلة ونحجارة كبيرة . 

حكى ديسم بن إبراهيم صاحب أذربيجان قال: 
كنت أجتاز على قنطرة الرس مع عسكرى » فلما صرت 
فى وسط القنطرة رأيت امرأة حاملة صبيًا فى قماطء 
فرمحها بغل محمل طرحها وسقط الطفل من يدها فى 
الما فوصل إل الماء بعد زمان طويل لطول مسافة 
ما بين القنطرة وسطح الماع فغاص وطفا إلى الماء 
بعد زمان يسير ويجرى به الماء؛ وسلم من الحجارة 
التى فى النهر» وكان للعقبان أوكار فى أجراف النهن 
فحين طفا الطفل رآه عقاب فائقض عليه وشبك 
ممخالبه فى قماطهء ورج به إلى الصحراء» فأمرت 
جماعة أن يركضوا نحو العقاب ومشيت أيضّاء فإذا 
العقاب وقع على الأرض واشتغل بخرق القماطء 
فأدركه القوم وصاحوا به فطار وترك الصبى» فلحقئاه 
فإذا هو سالم يبكى فرددناه إلى أمه . 

وبها نهر زكوير يقرب مرند لا يخوضه الفارس» فإذا 
وصل إلى قرب مرند يغور ولا يبقى له أثر» ويجرى 
تحت الأرْض قدر أربعة فراسخ ثم يظهر على وجه 
الأرضء أخبر به الشريف محمد بن ذى العقار العلوى 
المرندى . 

وبها نهر ذكر محمد بن زكرياء السرازى عن 
الجيهانى» صاحب المسالك المشرفية» إن 


ا 


سيا 


سه 


بأذربيجان نهرًا ماؤه يجرى فيستحجر ويصير صفائح 
حجر ! وقال صاحب تحفة الغرائب: بأذربيجان نهر 
ينعقد ماؤه صخرًا صلدًا كبيرًا وصغيرًا . 

وبها عين: قال صاحب تحفة الغرائب: يأذربيجان 
عين يعجرى الماء عنها وينعقد حجراء والناس يملاون 
قالب اللبن من ذلك الماء ثم يتركونه يسيرّاء فالماء فى 
القالب يصير لبا حجري . 

(آثار البلاد وأخبار العباد تصنيف الإمام ال الم 
زكرياء بن محمد بن محمود القزوينى دار بيروت. 
ا 

كيف ومتى وصل الإسلام إلى أذربيجان : 

قال ابن حزم : افتتحها حذيفة بن اليمان رضى الله 
عنه سنة تسع عشرة فى خلافة عمر رضى الله عنه 
صلحااه. 

( الفتوحمات الإسلامية بعد رسول الله يك لابن حزم 
الأندلسى / 8 وفيها اسمها أزربيجان بالزاى ) . 

وقد وصف ياقوت أيضّا فتحها ( مسجم البلدان / 
9) وقبله وصفه البلاذرى مما ننقله لك فيما يلى : 
قال البلاذرى تحت عنوان ١‏ فتمح أذربيجان 1: 

حدّئنا الحسين بن عمرو الأردبيلى عن واقد الأردبيلى 
عن مشايخ أدركهم أن المغيرة بن شعبة» قدم الكرفة 
واليًا من قبل عمر بن الخطاب ومعه كتاب إلى حذيفة 
ابن اليمان بولاية أذربيجان» فأنفذه إليه وهو بنهاوند أو 
بقربهاء فسار حتى أنى أردبيل» وهى مديئة أذريبجان 
وبها مرزبانها وإليه جباية خراجهاء وكان المرزيان قد 
جمع إليه المقاتلة من أهّل باجروان ووميمذ والترير 
وسراة والشيز والميانج وغيرهم فقاتلوا المسلمين قتالا 
شديدًا أيامّاء ثم إن المرزيان صالح حذيفة عن جميع 
أهل أذربيجان على ثمان مائة ألف درهم وزن ثمانية» 
على أن لا يقتل منهم أحدًا ولا يسبيه ولا يهدم بيت 
نار» ولا يعرض لأكراد البلاسجان وسبلان وساترودان» 


أذربيجان 


ولا يمنع أهل الشيز خخاصة من الزفن» فى أعيادهم 
وإظهار ما كانوا يظهرونه » ثم إنه غزا موقان وجيلان » 
فأوقع بهم وصالحهم على إتاوة . 

قالوا: ثم عزل عمر حذيفة وولى أذربيجان عتبة بن 
فرقد السلمى فأتاها من الموصل» ويقال بل أتاها من 
شهرزور على السلق الذى يعرف اليوم بمعاوية الأودى 
( فى معجم البلدان ١ 174 /١‏ الأذرى » ) فلما دخل 
أردبيل وجد أهلها على العهد؛ وانتقضت عليه نواح 
فغزاها فظفر وغنم وكان معه ابنه عمرى بن عتية الزاهد . 
( فتوح البلدان / هه » 55 ). وكان « عتبة بن 
رده قد كتب لأهل أذربيجان كتابًا هذا نْصّه : 

بسم الله اللرحمن الرحيم 6 هذا ما أعطى عتبة بن 
فرقد عامل عمر بن الخطاب أمير المؤمنين أهل 
أذربييجان سهلها وجبلها وحواشيها وشعابها وأهل 
مللها كافة على الأمان على أنفسهم وأموالهم ومللهم 
وشرائعهم على أن يؤدوا الجزية على قدر طاقتهم ليس 
على صبى ولا امرأة ولا زّمِنٍ ليس فى يديه شىء من 
الدنياء ولا متعبد ولا متخل ليس فى يديه من الدنيا 
شىى لهم ذلك ولمن سكن معهم وعليهم قرى 
المسلم من جنود المسلمين يومًا وليلة ودلالته ومن 
حشر منهم فى سئة وضع عنه جزاء تلك السنة ومن 
أقام فله مثل ما لمن أقام من ذلك ومن خرج فله الأمان 
حتى يلجأ إلى حرزه وكتب جندب . 

( إتمام الوفاء فى سيرة الخلفاء للشيخ محمد 
الخضرى . دار الوفاء للطباعة والنشر. المنصورة / 
. 


وروى الواقسدى فى إسناده أن المغيرة بن شعبة غزا 
أذربيجان من الكوفة فى سنة ؟؟ حتى انتهى إليها 
ففتحها عنوة ووضع عليها اللخراج » وروى ابن الكلبى 
عن أبى مخنف أن المغيرة غزا أذربيجان سنة »7١‏ 
فنتحها ثم أنهم كفرواء فغزاها الأشعث بن قيس 
الكندى ففتم حصن باجروان وصالحهم على صلح 


المغيرة» ومضى صلح الأشعث إلى اليوم . 

وكان أبو مخنف لوط بن يحيى» يقول: إن عمر ولى 
سعدًا ثم عمارا ثم المغيرة» ثم رد سعدّاء وكتب إليه 
والى أمراء الأمصار فى قدوم المدينة فى السنة التى 
توفى فيهاء فلذلك حفسر سعد الشورى» .ووصى 


٠القائم‏ بالخلافة أن يرده إلى عمله» وقال غيره: توفى 


عمر والمغيرة وآليه على الكوفة» وأوصى بتوليية سعد 
الكوفة وتولية أبى موسى البصرة» فولاهما عثمان ثم 
عزلهما. وحدثنى المدائنى عن على بن مجاهد عن 
محمذ بن إسحاق عن الزهرى قال: لما هزم الله 
المشركين بنهاوند» رجع الناس إلى أمصارهم وبقى 
أهل الكوفة مع حذيفة» فغزا أذربيجان فصالحوه على 
مائة ألف درهم ( فى معجم البلدان ١74 /١‏ ثمانماثة 
ألف درهم ) . 

وحدثنى المدائنى عن عبد الله بن القاسم عن فروة 
ابن لقيط؛ قال : لمّا قام عثمان بن عفان رضى الله عنه 
استعمل الوليد بن عقبة بن أبى مُعيط» فعزل عتبة عن 
أذربيجان فنقضواء فغزاهم الوليد سنئة 256 وعلى 
مقدمته عبد الله بن شبل ( فى معسجم البلدان ١79 /١‏ 
١‏ شيل ؛) الأأحمسى» فأغار على أهل مُوقان والببر 
(فى معجم البلدان 2 التبريز » ) والطيلسان» فغنم 


٠‏ وسبى وطلب أهل كور أذربيجان الصلح؛ فصالحهم 


على صلح حذيفة» قال ابن الكلبى ولى على بن أبى 
طالب رضى الله عنه ‏ أذربيجان سعيد بن ساريه 
الخزاعى ثم الأشعث بن قيس الكندى . 

وحدثتى عبد الله بن معاذ العبقرى؛ عن أبيه عن 
سعد بن الحكم بن عتبة عن زيد بن وهب قال: لما 
هزم الله المشركين بنهاوند رجع أهل الحجاز إلى 
حجازهم» وأهل البصرة إلى بصرتهم» وأقام حذيفة 
بنهاوند فى أهل الكوفة» فغزا أذربيجان فصالحوه على 
ثمانى مائة ألف درهم » فكتب إليهم عمر بن الخطاب 
أنكم بأرض يخالط طعام أهلها ولباسهم الميتة؛ فلا 


أذربيجان 


تأكلوا إلا ذكيًا ولا تلبسوا إلا زكيًا يريد الفراء . 

وحدثنى الحسين بن عمر وأحمد بن مصلح الأزدى 
عن مشايخ من أهل أذربيجان؛ قالوا: قدم الوليد بن 
عقبة أذربيجان ومعه الأشعث بن قيس » فلما انصرف 
الوليد ولاه أذربيجان فانتقضت» فكتب إليه يستمده 
فأمدّه بجيش عظيم من أهل الكوفة:» فتتبع الأشعث 
بن قيس حائا حانًا ( والحان الحائر فى كلام أهل 
أذرييجان ) ففتحها على مثل صلح حذيفة وعتبة بن 
فرقد» وأسكنها ناسًا من العرب من أهل العطاء 
والديوان» وأمرهم بدعاء الناس إلى الاسلام» ثم تولى 
سعيد بن العاصى» فغزا أهل أذربيجان فأوقع بأهل 
موقان وجيلان؛ وتجمع له بناحية أزم وبلوابكرح خلق 
من الأزمن وأهل أذربيجان» فوجه إليهم جرير بن عبد 
الله البجلى» فهزمهم ... 

ثم ولى على بن أبى طالب الأشعث أذربيجان فلمًا 


قدمها وجد أكثرها قد أسلموا وقرأوا القرآن: فأنزل' 


أردبيل جماعة من أهل العطاء والديوان من العرب 
ومضّرها وبنى مسجدها إلا أنه ْسّع بعد ذلك . 

قال الحسين بن عمرو: وأخبرنى واقد أن العرب لما 
نزلث أذربيجان نزعت إليها عشائرها من المضرّين 
والشامء وغلب كل قوم على ما أمكنهم وابتاع بعضهم 
من الععجم الأرضين وألجئت إليهم القرى للخفارة» 
فصار أهلها مزارعين لهم ... ( فتوح البلدان/ 458 
55), 

ثم يتكلم البسلاذرى بعد ذلك عن أخبار كور 
أذربيجان التى أحصاها ابن خخرداذية وأوردناها آنفاء 
فيتكلم عن ورئان» والمراغة» والبذّء وأرمية والميانج» 
وبرزة» ونرير ( فى المسالك والممالك/ ١١9‏ «نريزة) 
وسراة . 

وكانت ورثان قنطرة كقنطرتى وحش وأرشف اللتين 
اتخذتا حديثًا أيام بابك؛» فبناها مروان بن محمد بن 
سروان بن الحكم وأحيا أرضها وحصنهاء فصارت 


1 


ضيعة له؛ ثم قبضت مع ما قبض من ضياع بنى أمية 
فصارت لأم جعفر زبيدة بنت جعفر بن المنصور أمير 
المؤمنين » وهدم وكلاؤها سورها ثم 2 وجدد قريباء» 
وكان الورثانى من مواليهاء قال: وكانت برزند قرية 
فعسكر فيها الافشين» حيدر بن كاوس عامل أمير 
المؤمنين المعتصم بالله على أذربيجان وأرميئية والجبل 
أيام محاربته الكافر بابك اللخرمى وحصّتها . 

قالوا: وكانت المراغة تدعى أقراهروذ فعسكر مروان 
أبن محمد وهو والى أرميئية وأذربيجان منصرفه من 


غزوة موقان وجيلان بالقرب منهاء وكان فيها سرجين 


كثير» فكانت دوابّه ودواب أصحابه تمرغ فيها فجعلوا 
يقولون: ايتوا قرية المراغة ثم حذف الناس قرية وقالوا 
المراغة» وكان أهلها الجأوها إلى مروان فابتناماء 
وتألف وكلاؤه الناس فكثروا فيها للتعزز وعمروهاء ثم 
إنها تُْضت مع ما قبض من ضياع بنى أمية وصارت 
لبعض بئات الرشيد أمير المؤمنين» فلما عاث الوجناء 
الأزدى وصدقة بن على مولى الأزد فأفسدا وولى مُزيمة 
أرميئية وأذربييجان فى خلافة الرشيد بنى سورها 
ومصّرها وأنزلها جندًا كثينًا . 

ثم لماظهر بابك الخرمى بالبذ لجأ الناس إليها 
فنزلوها وتحصنوا فيهاء ورم سورها فى أيام المأمون 
عدة من عماله» منهم أحمد بن الجنيد بن فرزندى 
وعلى بن هشام» ثم نزل الناس ربضها وَحُصَنَء وأما 
مرند قكانت قرية صغيرة» فنزلها حلبس أبو البعيث ثم 
حَصَّتَها البعيث» ثم ابنه محمد بن البعيث وبنى بها 
محمد قصوراء وكان قد خالف فى خلافة أمير 
المؤمنين المتوكل على الله فحاربه بغا الصغير مولى 
أمير المؤمنين حتى ظفر به وحمله إلى سر من رأى» 
وهدم حائط مرند وذلك القصرهء والبعيث من ولد 
عتيب بسن عمرو بن وهب بن أفصى بن دعمى بن 
جديلة بن أسد بن ربيعة» ويقال إنه عتيب بن عوف بن 
سنان والعتبيون يقولون ذلك والله أعلم . 


أذربيجان 


وأما أرمية فمديئة قديمة يزعم المجوس إن زردشت 
صاحبهم كان منهاء وكان صدقة بن على بن صدقة بن 
دينار سولى الأزد حسارب أهلها حتى دخلها وغلب 
عليهاء وبسى وإخوته بها قصوراء وأما تبريز فنزلها 
الرواد الأزدى ثم الوجناء بن الرواد» وبنى بها وإخوته 


بناء وحصنها بسور فنزلها الناس معه» وإما الميانج, 


وحلباثا فمئازل الهمدانيين وقد مدَّن عبد الله بن جعفر 
الهمدانى محلته بالميانج» وصير السلطان بها منيراء» 
وأما كورة برزة» فللأود وقصبتها لرجل منهم؛ جمع 


الناس إليها وبنى بها حصنّاء وقد اتخذ بها فى سنة: 


4 منبرا على كره من الأودى» وأما نرير فكانت قرية 
لها قصر قديم متشعث فنزلها مر بن عمرو الموصلى 
الطائى» فبنى بها وأسكنها ولده ثم أنهم بنوا بها قصورا 
ومدنوهاء وبنوا سوق جابروان» وكبروه وأفرده السلطان 
لهم فصاروا يتولونه دون عامل أذربيجان» فأما سراة 
فإن فيها من كندة جماعة أخبرنى بعضهم أنه من ولد 
من كان مع الأشعث بن قيس الكندى . 

( فتوح البلدان للبلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على 
حواشيه وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع 
وعمر أنيس الطباع / 457-458 انظر أيضًا البداية 
والنهاية لابن كثير ط دار الغد العربى م 5 / 1715 
والرحلة الطرايلسية لعبد الغنى بن إسماعيل النابلسى . 


أذرج 


القاهرة/ ٠١‏ والأمصار ذوات الآثار لشمس الدين 
الذهبى ‏ حققه وقدم له قاسم على سعد . دار البشائر 
الإسلامية . بيروت » الطبعة الأولى 507 1ه-1187م/ 
01 وهامش ١‏ ومختصر كتاب البلدان لأبْى بكر 
أحمد بن محمد الهمذانى المعروف بابن الفقيه. دار 
إحياء التراث العربى . بيسروت / 0751 ١57‏ 
والمسالك والممالك لأبى القاسم عبيد الله بن خرداذبة 
مولى أمير المؤمنين . طبع فى مديئة ليدن بمطبعة بريل 
سنة 1449م/ ولك .)17١‏ 
» أذزخ : 

قرية أردنية تجاور الجرباء قال عنها ياقوت : 

أذرح: بالفتسح 2 ثم السكون» وضم الراءء والحاء 
المهملة» وهو جمع ذريح» وذريحة جمعها الذرائح 
وأذيح » وإن كان منه فهو على غير قياسء لأن (أمُمُلٌ) 
جمع فعل غالبًا. 

وهى هضاب - تنبسط على الأرض ‏ حمرٌ وإن 
جعل جمع الذرح . وهو شجز تتخل منه الرحالة» نحو 
زمن وأزمن» فأصل أفعل أن يجمع على أفعال» فيكون 
أيضًا على غير قياس» فأما أزمن فمحمول على دهر 
وأدهر لأن معناهما واحد: وهو اسم بلد فى أطراف 
الشام من أعمال الشراة ( تقع جبال الشراة شمال غرب 
معان ) ثم من نواحى البلقاء وعمّان مجاورة لأرض 
الحجاز.  ٠‏ 


طرق اللواصلامت ومراكرالتبحارة 
كملا دالشام فالعمرالسامي 
اكمتاورد هزد اعد مع 
م كمسبابالكونل 
٠‏ اكدنوا تترى ا لكيركه 
عمسم الطب سيقت 
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أذر: عات 


قال اين الوضاح: هى من فلسطين» وهو غلط منهء» 
وإنما هى فى قبلى فلسطين من ناحية الشراة . 

وفى كتاب مسلم بن الحجاج : بين أذرح والجرباء 
ثلاثة أيام , 

وحدثئى الأمير شرف الدين يعقوب بن الحسن 
الهذيانى» قبيل من الأكراد ينسزلون فى نسواحى 
الموصل» قال: رأبت أذرح والجرباء غير مرة» 
وبينهما ميل واحد وأقل » لأن الواقف فى هذه» ينظر 
هذه؛ واستدعى رجلاً من أهل تلك الناحية ونيحن 
بدمشق» واستشهده على صحة ذلك» فشهد به ثم 
لقيت أنا غير واحد من أهل تلك الناحية وسألتهم عن 
ذلك» فكل قال مثل قوله؛ وقد وهم فيه قوم فرووه 
بالجيم» وبأذرح إلى الجرباء كان أمر الحكمين بين 
عمرو بن العاص» وأبى موسى الأشعرى» وقيل: 
بدومة الجندل» والصحيح أذرح والجرباء. 

ودُتحت أذرح والجرباء فى حياة رسول الله و سنة 
تسع» صولح أهل أذرح على مائة ديثار جزيةٌ 

( مععجم البلدان انا كر ومن كتاب 


معجم البلدان لياقوت الحموى_اختار النصوص وقدم 8 


لها وعلق عليها عبد الإله نبهان السفر الشالث» 
القسم الأول / 7١17‏ أنظر أيضا معجم المعالم 
الجغرافية فى السيرة النبوية/ ١7؟.‏ 77 ). 

وقد أفاض الشعراء فى القول فى قضية الحكمين 
بأذرح فأورد ياقوت منها عدة أبيات ( عل 


فانظرها هناك إن شكت . 
0 أذرعاث 0 


خاض المتقدمون فى موقع أذرعات؛ فاتفقوا على 


أنها بالشام » واختلف فى تحديد موقعها فقائل إنها من 
البلقاء» وقائل إنها من حوران . 

وأذرعات وقد تسمى : أذرع » ( ١‏ إزرع ؟ بالزاى من 
كتاب معجم البلدان ) هو الأصل فى اشتقاقها: قرية 
اليوم ‏ من عمل حوران» داخل حدود الجمهورية 
السورية» قرب مدينة « درعة » شمالاً يدعها الطريق 
يسازا وأنت تؤم دمشق » وهى من أعمال مدينة درعة . 

جاء فى قول شاعر من أهل المدينة؛ يذكر جلاء 


اليهود : 
وأجلى التّميرّ إلى فربة 
وكانوا ب دار ذوى زرف 
إلى أُنرعم ات يُدَافَى وهم 
على كل ذى تسر أعجفٍ 
١‏ السيرة النبوية ؟/ ١91/‏ ), 


( معمجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى / 717 ). 

وإليك ما كتبه ياقوت الحموى عنها: 
. أذرعات: بالفتح ثم السكون» وكسر الراء» وعين 
مهملة, وألف وتام كأنه جمع أذرعة» جمع ذراع 

وهو بلد فى أطراف الشامء يجاور أرضص البلقاء 
وعمان وقال الحافظ أبو القاسم: أذرعات مدينة 
بالبلقاء . 


أذرعات 


وقال النحويون بالتثنية والجمع تزول الخصوصية عن 


الأعلام» فتنكر وتجرى مجرى الدكرة من أسماء 
الأجناس» فإذا أردت تعريفه؛ عرّفته بماتعرفابه 
الأجناس » وأما نحو أباتين وأذرعات وعرفات فتسميته 
ابتداء تثنية وجمع » كما لو سميت رجادٌ بخليلان؛ أو 
مساجد» وإنما عرف مثل ذلك بغير حرف تعريف 
وجعلت أعلامًا لأنها لا تفترق»؛ فنزلت منزلة شىء 
وإحد» فلم يقع إلساس» واللغة الفصيحة فى عرفات 
الصرف» ومنع الصرف لغة» تقول: 
وأذرعاتٌ ورأيت عرفاتٍ وأذرعات» ومررت بعرفات 
وأذرعات؛ لأن فيه سببًا واحدّاء وهذه التاء التى فيه 
للجمع لا للتأنيث لأنه اسم لمواضع مجتمعة» 
فجعلت تلك السواضع اسمًا وإحدّاء وكان اسم كل 
موضع منها عرفة وأذرعة» وقيل: بل الاسم جمع 
والمسمى مفرد» فلذلك لم يتدكرء وقيل : إن التاء فيه 
لم تتمحض للتأنيث ولا للجمع؛ فأشبهت الناء فى 
نبات وثبات» وأما من منعها الصرف فإنه يقول: إن 
التنوين فيها للمقابلة التى تقابل النون التى فى جمع 
المذكر السالم فعلى هذا غير منصرفة» وقد ذكرتها 
العرب فى أشعارهاء لأنه لم تزل من بلادها فى الإصسلام 
وقبله: قال بعض الأعراب: 
ألا أيها البرقٌ» الذى بات يرتقى 

ويجلو دُجى الظلماء ذكرتنى نجدا 
وهيّجتنى من أذرعات وما أرى 

بنجدٍ على ذى حاجة طيريًا يُعسدًا 
ألم ثر أن الليل يقصسر طوله 

بنجدء وتزداد الرياح بهبرهًا؟ 


هذه عرفاتث 


وينسب إلى أذرعات أذرعى » وخرج متها طائفة من 
أهل العلم» منهم إسحاق بن إبراهيم الأذرعى بن 
هشام بن يعقوب بن إبراهيم بن عمرو بن هاشم بن 
أحمد. 


لاو 


ويقال: ابن إبراهيم بن زامل أبو يعقوب النهدى؛ 
أحد الثقات من عباد الله الصالحين » رحل وحدث عن 
محمد بن الخضر بن على السرافعى ؛ ويحيى بن أيوب 
ابن ناوى العسلاف» وأبى زيد يوسف بن يزيد 
القراطيسى» وأحمد بن حماد بن غُييئة» وأبى زرعة» 
وأبى عبد الرحمن النسائى » وخخلق كثير غير هؤلاء؛ 
وحدث عنه أو على محمد بن هارون بن شعيب» 
وتمام بن محمد الرازى» وأبو الحسين بن جميع » 
وعبد الوهاب الكلابى» وأبو عبد الله بن مندهء وأبو 
الحسن الرازى وغيرهم » وقال أبو الحسن الرازى : كان 
الأذرعى من أجلة أهل دمشق وعبادها وعلمائهاء 
ومات يوم عيد الأضحى سنة 4 4 ٠‏ عن نيف وتسعين 
اسككه . 

وممحمد بن الزعيزعة الأذرعى وغيرهماء ومحمد بن 
عثمان بن خحراش أبو بكر الأذرعى حدث عن محمد 
ابن عقبة العسقلانى» ويعلى بن الوليد الطبرانى وأبى 
عبيد متحمد بن حسان البسيرى» ومحمد بن عبد الله بن 
موسى القسراطيسى» والعباس بن الوليد بن يوسف بن 
يونس الجرجانى» ومسلمة بن عبد الحميد؛ روى عنه 
أبو يعقوب الأذرعى: وأبو الخير أحمد بن محمد بن 
أبى الخير» وأبو بكر محمد بن إبراهيم بن أسد 
القنوى» وأبو الحسن على بن جعفر بن محمد الرازى 
وغيرهم » وعبد الوهاب بن عبد الله بن عمر بن أيوب 
ابن المعمر بن قعنب بن يزيد بن كثير بن مرة بن مالك 
أبو نصر المزى الإمام الحافظ الشروطى يعرف بابن 
الأذرعى وبابن الجيّان» روى عن أبى القاسم الحسن 
ابن على البعجلى» وأبى على بن أبى الزمام» والمظفر 
ابن حاجب بن أركين» وأبى الحسن الدارقطنى وخلق 
كثير لا يحصون» روى عنه أبو الحسن بن السمسار. 
وأبو على الأهوازى وعبد العزيز الكنانى وجماعة 
كثيرةء وكان ثقة؛ وقال عبد العزيز الكنانى: مات 
شيسحخنا وأستاذنا عبد الوهاب المسرى فى شوال 


الأذرعسى 


الأذزعى ( أحمد بن حمدان ... 


سنة 476 وصنف كتبا كثيرة» وكان يحفظ شيثًًا من 
علم الحديث. 

.) 171 211٠ ١ معجم البلدان‎ ( 

انظر الخريطة المصاحية لمادة أذرح . 

الأذرعى : 

قال السمعائى : 

الأذرعى : بفتح الألف وسكون الذال المعجمة وفتح 
إلسراء وفى أنصرها العيين المهملة» هذه النسبة إلى 
أذرعات وهى ناحية بالشام ولها ذكر فى الشعر. 

والمشهور بالنسبة إليهها محمد بن أبى الزعيزعة 
الأذرعى» قال أبو حماتم بن حبان: هسومن أهل 
أذرعات من ناحية الشام» يروى عن نافع وابن 
المتكدرء روى عنه أهل الشام ومحمد بن عيسى بن 
سميع وغيره؛ وكان ممن يروى المناكير عن المشاهير 
حتى إذا سمعها مَنِ الحديث صناعته علم أنها مقلوبة 
لا يجوز الاحتجاج به . وإسحاق بن إبراهيم الأذرعى » 
سعدث عن محمد بن الخضر بن على الرافقى» قال 
ابن ماكولا: أظنه نسبة إلى أذرعات الشام ا ه. 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ "ا١١).‏ 

وقال السخاوى عن هذه النسبة فى باب الأنساب 
من كتابه : 

الأذرعى : بذال معجمة ثم راء مفشويحة ويجوز 
كسرها نسبة لأذرعات ناحية بالشام منها محمد ومريم 
أبنا أحمد بن محمل بن إبراهيم بن إبراهيم بن داود بن 
حازم» وعبد الرحمن وعبد الله ابنا الشهاب أحمد بن 
حمدان بن أحمد؛ وحسن وحسين ابنا على بن محمد 
ابن عبد الرحمن فلأولهما الشهاب أحمد الإمام ويعرف 
بابن قاضى أذرعات والجمال عبد الله فعبد الله هو والد 
البدر محمد» وخديجة زوجة أبى الفضل بن شعبان 
الجوهرب والإمام هو والد إسراهيم والشهاب أحمد 


. والببدر حسمن وعبد الرحمن وكريم الدين عبد 
الكريم والكمال محمد والمحب يوسف والزين أبو 
بكرء ولثانيهما وهو حسين بدر الدين محمد الملقب 
ضفدع ثم إن لكمال الدين فاطمة أم ولدى النجم 
يحيى بن حجى ولحسن محمد الملقب مامش . 

( الضوء اللامع لأهل القسرن التاسع لشمس السدين 
السخاوى م " ج١١/‏ 21817 184). 

انظر: أذرعات. 

* الأذرعى ( أحمد بن حمدان ) (8١/ا.‏ 49 لاه / 

لل لخ كام ) : 

قال عنه النعيمى : 

هو كما قال الحافظ برهان الدين الحلبى فى مشييخة 
تخريج الحافظ نجم الدين بن فهد أحمد حمدان بن 
أحمد بن عبد الله بن عبد الواحد بن عبد الغنى بن 
محمد بن أحمذ بن سالم بن داود بن يوسف بن جابر 
الأذرعى نسبة إلى أذرعات الشام ثم السدمشقى ثم 
الحلبي الشافعى الإمام العلامة شيخ المذهب أبو 
العباس ابن الشيخ شهاب الدين مولده فى إحدى 
العجماديين سنة ثمان وسبعمائة بأذرعات ( وتفقه 
بالقاهرة ) ونشأ بدمشق وسمع على القاسم ابن عساكر 
وأحمد بن الشحئة وسمع من الصدر عبد المؤمن بن 
عبد الرحمن بن عبد العزيز الحارثى النصف الاير من 
رسالة الشافعى أو أكثرء وقرأ غلى الحافظين الذهبى 
والمزى وذكر أنهما كانا يعجبان بقراءته وأجاز له من 
دمشق أبو نصر بن الشيرازى وإسحاق الآمدى وأبو 
عبد الله 'بن الزراد وغيرهم » ومن مصر أبو الحسن بن 
قريش وأبو الحسن الوانى وأبو الفتتح الدبوسى وصالح 
أبن مختار الأشنهى ويوسف بن عمر الختنى وآخرين» 
ومن الإسكندرية عممر بن محمد العتبى وعبد الله بن 
خلف الصواف وغيرهما خرج له عنهم الإمام شهاب 
الدين أبو العباس أحمد بن حجى جزةًا حدّث به وأخحذ 


ا 
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الأذزعى (أحمد بن حمدان )... 


الفقه عن شيوخه بدمشق وتفقه وبرع وتميز وساد وشهر 
حتى صار شيخ البلاد الشامية وأحفظ الناس لفسروع 
المذهب؛ وناب فى الحكم فى بعض الجهسات 
الدمشقية» ثم انتقل إلى حلب واستوطنهاء وناب فى 
الحكم عن ابن الصائغ أول ما قدم حلب» ثم ترك 
ذلك. 

وذكر لى القاضى شرف الدين الأنصارى أنه كان 
يأخذ العهد على أصحابه أنهم لا يلون القضاء» ولما 
ترك القفساء اقتنع ببعض المسدارس» وأكب على 
الاشتغال وأقبل على التصنيف» فصنف كتابّا فى 
المذهب سماه ١‏ قوت المحتاج ؛ وآخر سماه "غنية 
المحتاج » كلاهما فى شرح المنهاج؛ ثم صنف 
الجمع التوسط فى الفتح بين الروضة والشرح » يعنى 
شرح الرافعى الكبير فى عشرين مجلدة. وهر كتاب 
جليل جمع فيه فأوعى ( منه الثالث مخطوط بخطه 
ناقص الأتحرة فى الظاهرية بدء.' 2 ) وتعفب على 
المهمات للأسنوى» واختصر ( الحاوى ) للماوردى 
(وراسل السبكى بالمسائل «الحلبيسات ؛ وهى فى 
مجلد ) ودرس بالمدرسة البلدقية بقرب الكلاسة 
وبالمدرسة الظاهرية وبالمدرسة الأسدية وبدار 
الحديث البهاثية» وله إعادة بعدة مدارس من مدارس 
الشافعية؛ وتصدر بالجامع للإفتاء والتدريس» 
وشاعت فتاويه فى الآفاق مع التوقى الشديدء 
خصوصًا فى الطلاق وكان الشيخ زين الدين البارينى 
يجمع عشله فتاوى يستشكلها فيأتى الأذرعى فيسأله 
عنهاء ولم يكن له خبرة بحساب الفرائض» وقد وقعت 
له فى ذلك أغلاط اعتنى بجمعها فقيه ورد عليهم 
حلب من مصر يقال له الدوى وأوقف عليها الشيخ 
سراج الدين البلقينى والشيخ ضياء الدين القربى 
فأطلق فيها ضياء الدين لسانه إذ لم يكن عارفًا 
بحقيقته» وعظم البلقينى شأنه لما يعرف من حاله لكنه 
كتب أنه لا يصلح للفتوى فى الفرائض انتهى . 
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وكان كثير الإنشاد للشعر وله نظم على ططريقة 
الفقهاء؛ وكانت وفاته عند السزوال من يوم الأأحد 
الخامس والعشرين من جمادى الآخرة سنة ثلاث 
وثمانين وسبعماثة وصلى عليه بالجامع الأموى بحلب 
المحروسةء وتقدم عليه فى الصلاة القاضى جمال 
الدين بن العديم الحتفى ودفن من يومه خارج باب 
المقام تجاه تربة ابن الصاحب بالقرب من تربة سودون 
ولم يخلف بعده بتلك الدييار مثله ( الدارس /١‏ 05 
4ه ). 
ويضيف ابن حجر: وكان اشتغاله على كبر» وله فى 
ذلك حكاية ومنام ذكرهما فى خخطبة كتابه « التوسط 6 
وسأل السبكى أسئلة شهيرة اسمها: ١‏ الحلبية 4 وله 
شعر» فمنه ما حكاه ابنه عبد الرحمن عنه» وأخبرنى أنه 
سمعه يقول رأيت فى المنام رجلا وقف أمامى وهو 
ينشد: 
كيف تسرجو استجابة لدعاء 
قدسددناطريقهبالذنوب؟ 
قال: فأنشدته: 
كيف لا يستجيب ربي دع ائى 
وهو سبحانه ‏ قسد دعائى إليه 
مع ربجائى لفضله وابتهالى 
واتكسالى فى كل تَحطْبٍ عليه 
قال: وانتبهثٌ وأنا أحفظ الأنيات الثلاثة . 
( الدارس فى تاريخ المدارس للنعيمي ‏ تحقيق 
جعفر الحسينى /١‏ 208-87 وتصحيح كتاب 
الدارس في تاريخ المدارس للنعيمى د. صلاح 
الدين المنجد / ١؟‏ والمنهل الصافى والمستوفى بعد 
الوافى لابن تغرى بردى ‏ حققه ووضع حواشيه د . 
محمد محمل أمين» تقديم د. سعيد عبد الفتتاح 
عاشور /١‏ 155-1791» وإنباء الغمر بأنباء الْعُمْر 


الأذرعى ( سليمان بن وهيب )... 


للحافظ ابن حجر العسقلانى ‏ تحقيق د حسن حيشى 
214١ ١‏ 547 وما جاء بين قوسين فهو من الأعلام 
للزركلى .)١19 /١‏ 

له ترجمة فى : الدليل الشافى /١‏ 47 رقم "2187 
النجوم الزاهرة 5١5 /١١‏ السلوك 8/ 471» السدرر 
١1" /١‏ رقم 2304 شذرات الذهب1/ 374 

الأذرعى ( سليمان بن وشيب ) (035-/7ا/ا"ه / 

134ل لكام ): 

ذكر النسيمى فى معرض كلامه عن المدرسة 
الظاهرية الجوائية ( البيبرسية ) أن أول من درّس بها 
الشيخ صدر الدين سليمان من الحنفية» ثم قال: وهو 
قاضى القضاة الصدر سليمان بن أبى العز بن وهيب 
ابن عطاء أبو الربيع الحنفى الأذرعى» صاحب الجامع 
الصغير»ء شيخ الحنفية فى زمانه وعالمهم شرقًا وغريّاء 
أقام يدرس مدة بدمشق ويفتى» ثم انتقل إلى الديار 
المصرية» ميلاده سنة أربع وتسعين وخمسماثة» تفقه 
على الشيخ جمال الدبن الحصيرىء وولى قضاء 
القضاة بالقاهرة فى أيام السلطان الملك الظاهر 
بيبرس »2 وحج معه وكان قلده القضاء حيث حل ركاب 
السلطان» وكان يحبه ويعظمه ولا يفارقه فى غزواته» 
ثم استعفاه من القضاء بالقاهرة» وعاد إلى دمشق فأقام 
بها مدة مديدة يدرس بهذه المدرسة» ثم ماث مجد 
الدين بن العديم »_فعرض عليه المنتصب مكانى فقبل 
وباشره مدة ثلاثة أشهر» ومات ليلة الجمعة سادس 
شعبان سئة سبع وسبعين وستماثة» ودفن من الغد بعد 
الصلاة بتربته بالقرب من الجامع بسفح قاسيون. 
كذلك ذكره النعيمى عند الكلام عن المدرسة 
الإقبالية . : 

( الدارس فى تاريخ المدارس للنعيمى ‏ تحقيق 
جعفر الحسينى /١‏ 86/ا5 80/5 “205 5144). 

قال عنهالبدر العينى: لم يخلف يعسده فى 
المذهبء وله شعر حسن. - 


اذرمسسة 

( عقد الجمان لبدر الدين العيني ‏ حققه ووضع 
حواشيه د. محمد محمد أمين ؟/ .)7١85‏ 

كما ذكر الزركلى أن له تصانيف منها « الوجيز 
الجامع لمسائل الجامع » فى فقه الحنفية» ميخطوط 
فى شستربتى برقم /1ا"ال. 

.) 11 الأعلام ا لهك‎ ١ 

> أَدْرَمَةُ ,* 

قال ياقوت: 

أذرمة: بقتح أولهء وسكون ثائيسه. وفتح ألراء 
والميم» قال أحمد بن يحيى بن جابر: أذرمة من ديار 
ربيعة: قرية قديمة؛ أخذها الحسن بن عمر بن 
الخطاب التغلبى من صاحبهاء وبنى بها قصرًا 
وحصنها. قال أحمد بن الطيب السرشسى الفيلسوف 
فى كتاب لهء ذكر فيه رحلة المعتضد إلى الرملة لحرب 
ُمارويه بن أحمد بن طولون» وكان السرخسى فى 
خدمته» ذكر فيه جميع ما شاهده فى طريقه» فى 
مضيه وعوده» فقال: ورحل» يعنى المعتضد. من 
برقعيد إلى أذرمة» وبين المنزلين خمسة فراسخ» وفى 
أذرمة نهر يشقها وينفذ إلى آخرهاء وإلى صحرائهاء 
يأخسل من عين على رأس فرسخين منهاء وعليه فى 
وسط المديئة قنطرة معقودة بالصخر والجص » وعليه 
رحى ماء» وعليها سوران واحمد دون الآتصرء وفيها 
رحبات وسوق قدر مائتى حانوت» ولها باب حديد» 
ومن خارج السور خنذق يحيط بالمدينة» وبينها وبين 
السميعية قرية الهيئم بن المعمر فرسخ عرضّاء وبينها 
وبين سديئة سنجار فى العرض عشرة فراسيخ» انتهى 
قول السرخسى . ا 

وأذرمة اليوم من أعمال الموصل من كورة تعرف ببين 
النهسرين بين كورة البقعاء ونصيبين» ولم تزل هذه 
الكورة من أعمال نصبيين» وأذرمة اليوم قرية ليس فيها 


الأذرمى 


مما وصف شىء» وإليها ينسب أبو عبد البحمن عبد 
الله بن محمد بن إسحاق الأذرمى النصيبينى» قال ابن 
عساكر: أذرمة من قرى نصيبين» وكان عبد الله 
المذكور من العباد الصالحين» انتقل إلى الثغر فأقام 
بأذرمة حتى مات. وهو الذى ناظر أحمد بن أبى 
دؤادفى خلق القرآن» فقطعه فى قصة فيها طول. وكان 
سمع سفيسان بن عيينة وغلدر وهشيم بدن بشير 
وإسماعيل بن عُليّة وإسحاق بن يوسف الأزرق» روى 
عنه أبو -حاتم الرازى» وأبو داود السجستانى» وعبد الله 
أبن أحمد بن حثيل » ويحيى بن محمد بن صاعد» 
وقدم بغداد وحدث بها. وقد غلط الحافظ أبو سعد 
السمعانى فى شلاثة مواضع» أحدها : أنه مد الألف 
' وهى غير ممدودة» وحرك الذال وهى ساكنة» وقال: 
هى من قرى دَق . وهى كمأ ذكرنا | قرية بين 
النهرين» وإنما عَرّه أن أبا عبد الرحمن كان يقال له 
الأذنى أيضًاء لمقامه بأذنة . 
( معجم البلدان 17١7 :117"1 /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 037 فتوح البلدان للبلاذرى / 154) . 
#الأذرمى: 
من مستدركات ابن الأثير على السمعانى ( اللباب 
الا 
انظر: أذرمة , 
* الإذعان : 
قال التهانوى : 
الإذعان: الاعتقاد بمعنى عزم القلب» والعزم جزم 
الإرادة بعد تردد وللإذعان مراتب» فالأدنى منها يسمى 
بالظن» والأعلى منها يسمى باليقين» وبينهما التقليد 
والجهل المركب . : 
( كشاف اصطلاحات القنون للتهانوى ؟7/ 015 
والتعريفات للجرجانى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة / لا" ). 


الإذلاق 


# إذكاء العيون : 


مصطلح فى العسكرية الإسلامية معناه: بث 
الجواسيس أو دوريات الاستطلاع . 

( معارك العرب الحاسمة ‏ صبحى عبد الحميد. 
مؤسسة الأبحاث العربية بيروت . الطبعة الثانية 
«مكام/ .)١4١‏ 


* أذكار النووى: 


المسمى بحلية الأثرار ((كشف /١‏ 07 ). 

انظر: حلية الأبرار وشعار الأخيار فى تلخيص 
الدعوات والأذكار 

وتوجد نسخة ممخطوطة لله فى مكتبة الأوقاف العامة 
فى الموصل جاء بيانها كالتالى : أبو زكريا يحيى بن 
شرف النووى المتوفى سنة 51/5ه. 

أوله: ( الحمد لله الواحد القهار... ) 

أتمه سئة 7ه 

.١9اكل15-ق‎ 

.1٠١ةه-و‎ 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
المرصل -سالم عبد الرزاق 4/ 311 "7031). 


الأذكياء ( كتاب) : 


انظر: أخبار الأذكياء . 


الإذلاق : 


الإذلاق أحد صفات الحروف ( أو الأصوات فى علم 
اللغة الحديث ) والذلاقة معناها فى اللغة: حصدة 
اللسان وبلاغته وذراته وتطلق لغة: على الشىء 
وطرفه . ومعناها فى الاصطلاح اعتماد الحرف على 
ذلق الشفة أى طرفيهما عند النطق بهء أو هو سرعة 
النطق بالحرف لخروجه من طرف اللسان . 

وحروف الذلاقة ويقال لها: الحروف الذُّلْقَ بضم 
الذال وسكون اللام . 


لع 


إِذَنْ (إذا) 


والحروف المذلقة : ستة جمعت فى قولهم: 7 فر 
من لب »؛ وهى القاءء والراء والميم والنون واللام 
والباء» ووصفت هذه الحروف بالذلاقة لخروج بعضها 
من ذلق اللسان كاللام والراء والنون وبعضها من ذلق 
الشفتين كالفاء والباء والميم . 

قال الإمام مكى فى الرعاية : وهى أخف الحروف 
على اللسان وأحسنها انشراحًا وأكثرها امتزاجا بغيرها. 
وهى ستة أحرف» ثلاثة تخرج من الشفة لاعمل 
للسان فيها. وهى الفاء والباء والميم؛ وثلاثة تخرج 
من أسلة اللسان إلى مقدم الغار الأعلى وهى الراء 
والنون واللام . ثم قال الإمام مكى : والألف خارجة من 
المذلقة والمصمتة لأنها هواء لا مستقر لها فى 
المخرج . 

( ملخص أحكام التجويد_د. شعبان محمد 
إسمساعيل / “497 44» وكفاية المستفيد فى فن 
التجويد ‏ الحاج محيى الدين عبد القادر الخطيب / 
60 

* إِذَنْ (إذا) : 

يدرج لفظ « إذن ' أو إِذًا » فى كتب القراث فى 
حروف المعانى الثلاثية وقد تناولها ابن هشام من حيث 
مسائل أربع هى : نوعها» ومعناهاء ولفظهاء وعملها 
مما ننقله لك فيما يلى . يقول ابن هشام : 

إذن فيها مسائل : 

الأولى : فى نوعهاء قال الجمهور: هى حرف» 
وقيل : اسم» والأصل فى 2 إذن أكرمك ؛ إذا جئتنى 
أكرمك؛ ثم حذفت الجملة؛ وعوض التنوين عنهاء 
وأضمرت أنء وعلى القول الأول» فالصحيح أنها 
بسيطة » لا مركبة من إذ وأن» وعلى البساطة فالصحيح 
أنها الناصبة» لا أن مضمرة بعدها . 

المسألة الشانية : فى معناهاء قال سيبويه: معناها 
الجواب والجزاء؛ فقمال الشلوبين: فى كل موضع» 


وقال أبو على الفارسى : « فى الأكثر » وقد تتمحضص 
للجواب؛ بدليل أنه يقال لك : أحبك» فتقول: إذن 
أظنك صادقاء إذ لا مجازاة هنا ضرورة 2 . 
والأكثر أن تكون جوابا لإن أو لو ظاهرتين أو 
مقدرتين » فالأول كقوله 
لئن عاد لى عبد العزيز بمثلها 
وأمكننى متها إذًا لا أقيلهيا 
وقول الحماسى : 
لو كنت من مازنٍ لم تستبح إبلى 
بنو اللقيطة من ذهل بن شيبانا 
إذَا لقام بنصرى معشسر خشن 
عند الحفيظةإن ذو لوث ةلانا 
فقوله « إذًا لقام بنصرى » بدل من ! لم تستبح » 
وبدل الجواب جواب. والثانى نحو أن يقال: آتيك» 
فتقول: « إذن أكرمك ؛ أى : إن أتيتنى إِذن أكرمك » 
وقال الله تعالى : ط ما اتَّخلْ الله من وللٍ وما كان معه من 
إلَّه إذن لذهب كل إِله بما خلق ولعلا بعضهم على 
بعض 4[ المؤمنون: 4١‏ ] قال الغراء: حيث جاءت 
بعدها اللام فقبلها لو مُقَدَرَة إن لم تكن ظاهرة . 
المسألة الثالئة: فى لفظها عند الوقف عليهاء 
والصحيح أن نونها تبدل ألفاء تشبيهًا لها بتدوين 
المنصوب. وقيل : يوقف بالنون» لأنها كنون لن وإن 
وروى عن المازنى والمبرد» وينبنى على الخلاف فى 
الوقف عليها خعلاف فى كتابتهاء فالجمهور يكتبونها 
بالألف» وكذا رسمت فى المصاحف» والمازنى 
والمبرد بالنون » وعن الفراء إن عملت كتبت بالألف» 
وإلا كتبت بالدون» للفرق بينهما وبين إذاء وتبعه ابن 
خروف. 
المسألة الرابعة : فى عملهاء وهو نصب المضارع» 
بشرط تصديرهاء واستقباله» واتصالهما أو انفصالهما 


إِذْنْ (إذا) 


بالقسم أو بلا النافية» يقال: آتيك؛ فتقول : إذن 
أكرمك » ولو قلت ١‏ أنا إذن » قلت : أكرمّك » بالرقع» 
لفوات التصدير» فأما قوله : 
إنى إذَا أهلك أو أليم را 

فمؤول على حذف خبر إن أى إنى لا أقدر على 
ذلك» ثم استأنف ما بعدهء ولو قلت 9 إذًَا يا عبد الله » 
قلت : 5 أكرمك ؛ بالرفع» للفصل بغير ماذكرناء 
وأجاز ابن عصفور الفصل بالظرف» وابن بابشاذ 
الفصل بالنداء وبالدعاء والكسائى وهشام الفصل 
بمعمول الفعل» والأزجح حينكذ عند الكسائى 
النصب؛ وعشد هشام الرفع » ولو قيل لك « أحبك » 
فقلت ١‏ إذن أظنك صادقا ؛ رفعت» لأنه حال. 

تنبيه قال جماعة من النحوبين : إذا وقعت إذن بعد 
الواو أو الفاء جاز فيها الوجهانء نحوط وَإِذَّنْ لا 
يلبثون خخلافك إلا قليلاٌ © [ الإسراء : ] ل فإذن لا 
يأتون الناسّ نقيرًا © [ النساء: 5٠"‏ ] وقرىء شاذًا 
بالنصب فيهماء والتحقيق أنه إذا قيل: « إن تزدنى 
أزرك وإذن أحسن إليك » فإن قدرت العطف على 
الجواب جزمت وبطل عمل إذن لوقوعها حشواء أو 
على الجملتين جميعا جاز الرفع والنصب لتقدم 
العاطف» وقيل : يتعين النصبء لأن ما بعدها 
مستأنف؛ لأن المعطوف على الأول أول ومثل ذلك 
«زيد يقوم وإذن أحسن إليه » إن عطفت على الفعلية 
رفعت» أو على الاسمية قالمذهبان. 

( مغنى اللبيب عن كتب الأعاريب لابن هشام 
الأنصارى ‏ حققه وفضّله وضيط غرائبه محمد ممحيى 
الذين عبد الحميد .)7717١ /١‏ 

ويضيف السيوطى على ما تقدم هذين التنبيهين 
فيقول : 

تنبيهان الأول: سمعت شيخنا العلامة الكافيجى' 


يقول فى قوله تعالى : 9 ولئن أطعتم بشرًا مثلكم إنكم 
إِذّا لخَاسِرُونَ © ليست إذّا هذه الكلمة المعهردة» 
وإنما هى إذا الشرطية حذفت جملتها التى تضاف 
إليها وعوض عنها التنوين كما فى يومكذ» وكنت 
أستحسن هذا جداء وأظن أن الشيخ لا سلف له فى 
ذلك . ثم رأيت الزركشى قال فى البرهان بعد ذكره لإذن 
المعنيين السابقين» وذكر لها بعض المتأخرين معنى 
ثاثا وهى أن تكون مركبة من إذا التى هى ظرف زمن 
ماض ومن جملة بعدها تحقيقا أو تقديرّاء لكن 
حذفت الجملة تخفيفا وأبدل منها التدوين كما فى 
قولهم حينئذ» وليست هذه الناصبة للمضارع لأن تلك 
تختص به ولذا عملت فيهء ولا يعمل إلا ما يختص 
وهذه لا تتختص بل تدخل على الماضى كقوله تعالى: 
< وإذًا لآتبساهم 4 و ل إذًا لأنسكتم 4 و اط إدًا 
لأدْنَاك4 وعلى الاسم نحو ١‏ وإنكم إِذَا لمن 
المقربين» قال: وهذا المعنى لم يذكره النحاة لكنه 
قياس ما قالوه فى إذن . 

وفى التذكرة لابى حيان: ذكر لى علم الدين القمنى 
أن القاضى تقى الدين بن رزين كان يذهب إلى أن إذن 
عوض من الجملة المحذوفة» وليس هذا قول نحوى . 
وقال الخويبى : وأنا أظن أنه يجوز أن تقول لمن قال أنا 
آتيك إذن أكرمك بالرفع على معنى إذا أتيتنى أكرمك» 
فحذفت أتيتنى وعوضت التنوين من الجملة فسقطت 
الألف لالتقاء الساكنين. قال: ولا يقدح فى ذلك 
اتفاق النحاة على أن الفعل فى مثل ذلك منصوب بإذن 
لأنهم يريدون بذلك ما إذا كانت حرفا ناصبًا له ولا 
ينفى ذلك رفع الفعل بعدها إذا أريد بها إذا الزمانية 
معوضا من جملتها التنوين» كما أن منهم من يجزم ما 
بعد من إذا جعلها شرطية» ويرفعه إذا أريديها 
الموصولة انتهى . فهؤلاء قد حاموا حول ما حام عليه 
الشيخ» إلا أنه ليس أحد منهم من المشهورين بالنحو 


إذنْ (إذًا) 


أصل إِذَن الناصبة اسمء والتقدير فى إذن أكرمك إذا 
جثتنى أكرمك » فحذقت الجملة وعوض منها التنوين 
وأضمرت إن . وذهب آخرون إلى أنها حرف مركبة من 
إذاوإن» حكى القولين ابن هشام فى المغنى . 

التئبيه الثانى : الجمهور أن إذن يوقف عليها بالألف 
المبدلة من النون» وعليه إجماع القراء» وجوز قوم 
منهم المبرد والمازنى فى غير القرآن الوقوف عليها 
بالنون كلن وإن» وينبتى على الخلاف فى الوقف 
عليها كتابتهاء فعلى الأول تكتب بالألف كما رسمت 
فى المصاحف» وعلى الثائى بالئون. وأقول: الإنجماع 
في القسرآن على الوقف عليهاء وكتابتها بالألف دليل 
على أنها اسم منون لا سرف آخره نون ختصوصًا أنها لم 
تقع فيه ناصبة للمضارع » فالصواب إثبات هذا المعنى 
لها كما جنح إليه الشيخ ومن سبق النقل عنه .ه. 

هذا وقد أدرجها السيوطى فى النوع الأربعين من أنواع 
علوم القرآن وهو معرفة معانى الأدوات التى يححتاج إليها 


المفسر. 
( الإنقان فى علوم القرآن للإمام السيوطى /١‏ 
1 


أما عن الرسم الإملائى فقد تناوله ابن قتيبة في أدب 
الكثّاب فى 0 باب من الهجاء ؛ وشرحه ابن السيد 
البطليوسى الذى يشير إلى نفسه بقوله : 0 قال المفسره 
وإليك ما جاء فى هذا الباب : 

مسألة : 

قال فى هذا الباب: : تكتب ١‏ إِذَا) بالألف» ولا 
تكتب بالنون؛» لأن الوقوف عليها بالألف وهى تشبه 
الدون الخفيفة فى مثشل قول الله تعالى: # لتسفعًا 
بالناصية 1# العل ق: ١5١‏ ] و8 وليكونا من 
الصاغرين* 1 يوسف: 7" ] إذا أنت وقفت» وقفت 
على الألف» وإذا وصلت» وصلت بنون . 

وقال الفسراء : ينيغى لمن نصب بِإدَن الفعل 


المستقبل» أن يكتبها بالنون» فإذا توسطت الكلام 

قال ابن قتيبة: وأحب إلى أن تكتبها بالألف فى كل 
حال» لأن الوقوف عليها بالأئف فى كل حال ». 

قال المفسر: قد اختلف الناس فى ( إِذْن ) كيف 
ينبغى أن تكتب» فرأى بعضهم أن تكتب بالنون على 
كل حال» وهو رأى أبى العياس المبرد» ورأى قوم أن 
تكتب بالألف على كل حال؛ وهو رأى المازتى ورأى 
الغراء أن تكتب بالئون إذا كانت عاملة» وبالألف إذا 
كانت ملغاة. 

وأحسن الأقسوال فيها قول السبرد: لأن نون ( إذن ) 
ليست بمدزلة التنوين : ولا بمنزلة النون الخفيفة» 
فتجرى مجراهما فى قلبهها ألفاء إنما هى أصل من 
نفس الكلمة» ولأنها إذا كتبت بالألف أشبهت ( إذا) 
التى هى ظرف» فوقع اللبس بينهماء وحن نجد 
الكنَّاب قد زادوا فى كلمات ما ليس فيهاء وحذفوا من 
بعضها ماهو للفرق بيئها وبين ما يلتبس بها فى 
الخطء فكيف يجوز أن تكتب ( إذَّا ) بالألف» وذلك 
مؤد إلى الالتباس بدا . 

وقد اضطربت آراء الكتاب والنحريين فى الهجاء» 
ولم يلتزموا فيه القياس» فزادوا فى مواضع حروفا خشية 
اللبس» نحو واو عمروء وياء أُوحَيَ وألف ماثة وحذفوا 
فى مواضع ساهو فى نفس الكلمة : نحو خالد 
ومالك» فأوقعوا اللبس بما فعلوهء لأن الألف إذا 
حذفت من خالد صار ( خلدًا ) وإذا حذفت من 
مالك. صار ( ملكا ) وجعلوا كثيرًا من اللحروف على 
صورة وااحدة» كالدال والذال» والجيم والحاء 
والخاء» وعولوا على النقط فى الفرق بينهاء فكان ذلك 
سببا للتصحيف الواقع فى الكلام» وو جعلوا لكل 
حرف صورة لا تشبه صورة صاحبه» كما فصل سائر 
الأمم» لكان أوضح للمعانى » وأقل للالتباس 
والتصحيف» لذلك صار التصحيف للسان العربى 


إِذَنْ ( إذا) 


أكثر منه فى سائر الألسنة . 

( الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب لابن السيد 
البطليوسى ‏ بتحقيق الأستاذ مصطفى السقاء 
ود. حامد عبد المجيد ؟/ 175 ,)1١540‏ 

عن الرسم الإملائى أيضًا يقول العلامة محمد بن 
يوسف أطفيش : 

تكتب إذَا عند المبرد والجمهور بالنون. واخختاره 
الزنجانى» فى شرح الهادى وهى حرف جواب وجزاء . 

قبل : فرقا بينها وبين إذا الشرطية . 

قال أبو حيان: وجد بخط الشيخ بهاء السدين بن 
النحاس ما نصه: وجدت بخْط على عثمان بن جنى : 
حكى أبو جعفر النحاس» قال: سمعت على بن 
سليمان يقول: سمعت أبا العباس محمد بن يزيد 
يقول : أشتهى أن أكوى من بكتب ! إِذًا ؛ بالألف» لأنه 
مثل أن ولن» ولا يدشعل التنوين فى الحرف , 

وقيل : إن أهملتء وإلا فبالألف» لأن النصب 
بعدها دليل عليها . 

وقال الفراء : إن ألغيت كتبت بالألف لضعفها. وإن 
عملت» كتبت بالنون لقوتها . 

وقال المازئى والقتبى ؛ تكتب بالألف. 

قال القتبى : لأن الوقف عليها بالألف. وهى تشبه 
نون التوكيد الخفيفة. ونون التوكيد الخفيفة تشبسه 
التنوين » والتنوين النص يكتب ألفا . 

وقال الفراء : وأحب كتبها بالألف» على كل حال» 
لأن الوقف عليها بالألف . 

وقال ابن عصفور: تكتب بالنون. ويوقف عليها 
بالنون» فرقا بينها وبين إذا الشرطية . والله أعلم ‏ 

( كتاب الرسم لمحمد بن يوسف أطفيش . سلطنة 
عمان» وزارة التراث القومى والثقافة4٠4١ه-_‏ 
مم 0١‏ . أنظر أيضًا. حروف المعانى للزجاجى 
حققه وقدم له د. على توفيق الحمد/ ١‏ ومعانى 


الإذن 


الحروف للرمانى ‏ حققه وخحرج شواهده وعلق عليه 
د . عبد الفتاح إسماعيل شلبى ١١17 ٠ ١١5‏ والقاموس 
القويم للقرآن الكريم_إبراهيم أحمد عبد الفتاح / 
1 14 والبرهان فى علوم القران للزركشى ‏ تحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم 5/ 116-187 وتهذيب 
الأسماء واللغات للإمام النووى »5/١‏ والمفردات فى 
غريب القرآن للأصفهانى ‏ تحقيق وضبط محمد سيد 
كيلانى / 14 15 ولسان العسرب 6٠ 649/١‏ 
وجواهر الأدب فى معرفة كلام العرب لعلاء الدين 
الإربلى ‏ شرح وتحقيق د. حامد أحمد نيل . مكتبة 
النهضة المصرية 404١ه-1984م/‏ 414- 
1 
الإذن : 

الإذن بالكسر وسكون الذال المعجمة لخةً الإعلام 
بإجازة رخصة فى الشىء وشريعةً فك اللحجر أى حجر 
كان أى سواء كان حجر الرق أو الصغر أو غيرهما 
والذى فك منه الحجر يسمى مأذونا هكذا يستفاد من 
جامع الرموز. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ "97 ). 

تعريفه لغة واصطلاحًا : 

جاء فى القاموس: أذن له فى الشىء كسمع إِذنّا 
أباحه له وفعله بإذنى أى بعلمى» واستأذنه طلب منه 
الإذن وأذن فهو إباحة ما كان ممنوعا من فعل أو قول 
وعرفه بعضهم بأنه ذك الحجر الشابت بالرق أو بالصببا 
أو بائعته وإسقاط الحق ( حاشية أبى السعود على 
منلامسكين "/ 714 ). وفى الزيلعى أنه فك الحجر 
وإسقاط العحن ( تبيين الحقائق 0/ 7١7‏ ) ولأنه 
إسقاط للحق لا يتوقت ولا يتخصص حتى لو أذن 
للصبى أو المعئوه يوما كان مأذونًا أبدًا حتى يحجر 
عليه ولو أذن له بنوع من التجارة لم يتخصص بذلك 
النيع فلا يتوقف بزمان ولا بمكان ولا بدرع من 
التجارة ( تبيين الحقائق وحاشية الشلبى عليه ''/ 


4 إذ أن الحجر على العبد المأذون كان قبل إذنه 
لحق المولى كيلا يبطل حقه وهو ملكه إياه يتعلق 
الدين برقبته بسبب ضعف ذمته بالرقة فإذا أذن المولى 
فقد أسقط حقه وكان العبد متصرفا بأهليته الأصلية ولذا 
لا يرجع على المولى ما يلحقه من دين وفى الشلبى 
عن شيخ الإسلام جواهر زاده فى ميسوطه أنه فك 
الحجر أو الإطلاق فى حق التجارة وذلك ما يجعله 
خاصا بالعبد والصبى والمعتوه الذى فى حكمه ( 
الشلبى على تبيين الحقائق "/ 7١4‏ ) غير أن الإذن 
كما يكون فى التجارة يكون فى غيرها كالإذن بالتزويج 
والإذن بالتكاح والإذن بالايصاء ونحوه ولذا كان تعريفه 
بأنه فك الحجر مما رتب عليه الشارع حكما شرعيا مما 
يعد من الأسباب الشرعية أشمل لانطباقه على كل ما 
يطلب فيه الإذن شرعا وعلى هذا يكون الإذن فيما هو 
ممنوع للح الغير من التصرفات القولية التى جعلت 
أسبابًا لأحكام شرعية وما تستلزمه من الإقرارات . 
وإذتبين من هذا التعريف أن الإذن يكسون فى 
التصرفات الممنوعة لتعلق حق من الحقوق التى تسقط 
بالإذن كالإذن للعبد بأن يخدم فلانا يوم كذا والإذن له 
بأن يذهب إلى السوق لشراء حاجة المنزل من النفقة أو 
الكسوة لا يعد من قبيل الإذن المصطلح عليه الذى 
يكون به العبد مأذوننا »وك ذلك الإذن للعمال 
المستأجرين أو المتبرعين بالعتمل فيما هو مملوك 
للإذن للإصلاح ونحوه لا يكون إِذنًا بالمعنى السابق 
بيانه وإنما يعد ذلك وأمثاله من قبيل الاستخدام أو 
التوكيل والإنابة» كما يلاحظ أن تعريف الإذن بمثل ما 
عرف به قيما سبق يجعله من قبيل الوكالة فى كثير من 
أحواله وذلك إذا كان المأذون أهلا لها وعلى هذا يرى 
أن الإذن أشمل من الوكالة» فكل وكالة تعد إِذْنّا بما 
وكل فيه ولكن لا يعد كل إذن وكالة فقد يؤذن بالفعل 
من لا يصلح وكيلا فيه كالصبى قبل بلوغه سن التمييز 


الإذن 


وقد يأذن من لا يجوز منه التوكيل فيما أذن به لأنه لا 
يملك أن يباشره كالمرتهن يأذن الراهن ببيع العين 
المرهونة . 

وإذا كان الاستفذان لغة كما ذكرنا هو طلب الإذن 
فهو بهذا المعنى فى اصطلاح الفقهاء لا يختلف عنه 
وعلى هذا يكون الاستئذان شرعا فى كل ما يحظر 
مباشرته على طالب الإذن فيه لأمر يتعلق بحقوق من 
يطلب منه الإذن بحينث تتوقف صحته وتفاذه على 


نفاذه شرعاء فإذا أذن به سواء أكان ذلك نتيجة طلب 
ممن أراد مباشرته أو ابتداء من تلقاء نفسه كان للمأذون 
أن يباشره وإذا باشره نفذه » ومواضع الإذن أو طلبه 
عديدة كثيرة . 

ركنه وشروطه وحكمه : 

ركنه ما دل عليه من الإطلاق والإباحة أو ما يقوم 
مقام ذلك فى الدلالة وشسرطه كون المأذون ممن يعقل 
التصرف ويقصده وكون الآذن ممن يملك التصرف 
الذى أذن به وحكمه ملك المأذون ما كان محجورا 
عليه فيه ونفاذه على الإذن ( حاشية أبى السعود على 
منلامسكين */ 799). 

( موسوعة الفقه الإسلامى . جمهورية مصر العربية. 
وزارة الأوقاف» المجلس الأعلى للشئون الإسلامية . 
القاهرة 511١‏ 1ه 1945ام» ا 0 

ويذكر الإمام الدامغانى أن ١‏ الإذن » ورد فى القرآن 
الكريم على أربعة أوجه هى : السمساع؛ النداءء 
الإرادة» الأمر. ويشريح هذه الأوجه الأربعة بقوله : فوجه 
منها: الإذن بمعنى السساع قوله تعالى فى سورة 
الانشقاق 9 إذَا السّماء انشَّقَتْ * وأذنت لريّها 
وَحُقَّثْ4 يعنى سمعت. نظيره قوله تعالى فى سورة 
فصلت ١‏ قالواآذنّاك ماينا ين شهيذ» يعنى 
سمعناك . 


الإذن 


الشانى: أذَّن بمعنى نادى» قوله تعالى فى سورة 
الأعراف ل فأذّنَ مدن بينهم 4 يعنى تادى مناد بينهم 
أى بين الججنة والنار. وقال تعالى فى سورة يوسف «١‏ ثم 
أذ مؤدن نُأيتها العير » أى نادى مناد» وقال تعالى فى 
سورة الح جل أذ فى الاين بالحجٌ 4 يعنى ناد الناس 
للحج. 

الشالث: الإذن فى الشىء من الله تعالى بمعنى 
الإرادة قوله تعالى فى سورة البقرة [ وما هم بضارّين به 
ين أحَد إلا بإذن الله » أى بإرادة الله تعالى. مثلها فى 
سورة يونس ٠‏ . وكقوله تعالى فى سورة آل عمران ل( وما 
أصابَكمْ : يوم يوْمَ التقّى الجمعانٍ فبإذن الله يعنى بإرادته , 

الرابع : الإذن بمعنى الأمر قوله تعالى فى سورة الرعد 
لا وما كَانَ لِرَسُولٍ أنْ يأتى بآية إلا بإذن الله » يعنى بأمر 
الله » وقوه تعالى فى سورة إبراهيم 8 وما كان لنا أن 
نأتيكم بسلطانٍ إلا بإذن الله » يعنى بأمر الله. كقوله 
تعسالى فى سورة إسراهيم 9 خالدين فيها بإذن ربهم 
تحيتهم فيها سلام 4 وكقوله تعالى « يُؤْتى أَكُلَها كل 
حِينٍ بإذنٍ ربّها» أى بأمره. وقوله تعالى فى سورة 
النساء ل وما أرسلنا من رسو إلا لطاع بإذنٍ لله 4 أى 
بأمره. 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للدامغانى ‏ حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العزيز سيّد الأهل / ١77‏ 77 . انظر أيضًا المفردات 
فى غريب القرآن لابى القاسم الحسين بن محمد 
المعوف بالراغب الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط محمد 
سيد كيلانى / ١10 »١4‏ وأساس البلاغة للزمخشرى 
١‏ وقرة العيون ابنواظر فى الوجوه والنظائر للإمام ابن 
الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السيد الصفطاوى» 
ود . فؤاد عبد المنعم أحمد / 2077 717 ولسان العرب 
اركف ؟أه), 


أذن 
+ الأذن : 
الأدّنء بفتح الألف والذال فى الاستماعء قال 
الزمخشرى : وحَدَّنْه فأذنٌ لى أحسن الأدّن ( أساس 
البلاغة /١‏ 4). 
وفى هذا يقول العسكرى بالسبة لتصحيفات 
المحدّثين: : وهم يتشكل 2 ولا يضبطّه إلا أهلّه قوله 
له : « مان الله لشى كَدَِهِ لي يتعَنّى بالقرآن 
يَجهَرٌ به ) كَدنه : الألف مفتوحة والذال مفتوحة . ومن 
لا يضبط يرويه كإِذْنِه فيكسر الألف التى هى الهمزة » 
ويسكن الذال فيقلب المعنى» والصواب كَأدَّنَهِ 
بفتتحتين » وَالأَدنُ : الاستماع» يقال ونث للشىء د 
له أَدنا إذا استمعت له . قال عدى بن زيد؛ 
انيتا القلبٌ تَعَلْلْب كدَنْ 
إن هئ فى مااع وأذّن 
وإطلاق هذا من الله تعالى على سبيل التوسع 
والمجاز وخاطبهم على قدر تعارفهم » ومعناه الرضى 
من الله سبحانه بما يأتيه والإقبال عليه بالرحمة 
والمغفرة . وقال بعض المفسّرين فى قوله عز وجل : 
ٍِتَأَدنَْ لِرَئها وجنت 4[ الانشقاق: ؟ ] معثاه 
استمعت لريّها. قال الشاعر: 
صُمٌ إذا سَِعوا خَيْوَا ذْكِرْتُ به 
ون ذُكرتُ بسوءٍ عندهم أَؤْنُوا 
أى استمعوا . 
( تصحيفات المُحدّثين لأبى هلال الحسن عبد الله 
أبن سهل العسكرى ‏ ضبطه وصححه الأستاذ أحمد 
عبد الشافى 2 دار الكتب العلمية. بيروت » الطبعة 
الأولى 508 1ه- 9488 ام/ لك "9 ). 
دن : 
قال الزمخشرى فى مادة 2 أذن ' : ومن المجاز: 
فلان أذن من الآذان إذا كان سُمَعَةَء وهى أذن وهما 


اذن. 


الأذن وأمراضها 


, وقال صاحب لسان العرب ( مادة : أذن ) ورجل أَذْنٌ 
دن : مستمع لما يقال له قابل لدء : قال أبو على : قال 
أبوزيد : يجل أ ويجال أَثٌّ فَأَذْنُ اراي 
والجميع فى ذلك سسواء » إذا كان يسمع مقال كل 


أحل ٠‏ قال ابن بر ئ : ويقال رجل اذن د وامرأة دن ولا 
يشنّى ولا يُجمع » قال: وإنما سموه باسم العضو 
تهويلاً وتشنيمًا: 


وفى التنزيل العزيز: ( ويقولون مُو كل أذ خير 
لكم 16 التوبة : ]١‏ أكثر القراء يقرءون8 ثُل دن خيرٌ 
لكم » ومعناه وتفسيره أن فى المنافقين من كان يعيب 
النبى يك ويصول : | : إن بلخه عنى شىء حلفت له وقبلٍ 
منى لأنه دم فأعلمه اللّهُ تعالى أنه أذّن نير لا أن 
شر. وقوله تعالى : 9 أَدّنِ غير لكم 4 أى مستمع خور 
لكم » ثم بين ممن يَقْبل فقال تعالى : 9 يُؤْمِن باللّه 
ويؤمِنٌ للمؤمنين > أى يسمع ما أنزل الله عليه فيصدّق 
به ويصدّق المؤمئين قيما يخبرونه به اه. 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ ؟ه). 

» الأدّن وأمراضها : 

قال صاحب لسان العرب : والأَدْنٌ والأدمّ يخفف 
وينقّل : من الحواس أنثى » والذى حكاه سيبويه أَذْنٌ 
بالضم» بوالجمع آذان لا بتر على غير ذلك» 
وتصغيرها أَيئة» ولو سمَّيتَ بها رجلا ثم صَغْريَُ قلت 
أَيْنء فلم ُو لزوال التأنيث عنه بالتقل إلى المذكي.: 
فأما قولهم َيه فى الامسم العلم فإنما سم به مُصَمًا عا 
( لسان العرب /١‏ 07). 

ونسوق لك فيما يلى ما جاء عن الأذن فى التراث 
الطبى الإسلامى» من حيث هيثتها وأمراضها وعلاج 
تلك الأمراض 

ونبدأ بابن رشد الذى يقول عن هيثة الأذن: 

إن مجرى الأذن فئ عظم صلب» يسمى: الحجرى 
وهو كثير التعاريج ويمر كذلك إلى أن يلقى العصبة 


الخامسة النابتة من الدماغ الذى ينشأ منها الغشاء 
الذى يتبسط على العظم الحجرى . 

وأما الجسم الغضروفى الذى من خارج وهو 
المسمى الأذن فأمره بِيّن 

ثم يقول عن أمراض الأذن : 

والأذن تعرض لها الأمراض عن صنفى سوء المزاج 
المادى وغير المادى » وتعرض لها السدد» والأورام» 
وبالجملة الأمراض التى تعم سائر الأعضاء من 
الأوجاع» والقروح» وغير ذلك وعلامات ذلك هى 
علامات عصبى» ونبض منشارى وعلاصات غلبة 
الخلط الفاعل للورم فيها هى يعينها علامة غلية 
الأخلاط إلا أن أكثر الأخلاط التى تفعل فيها الأورام 
هى أخلاط رقيقة لصلابة جوهرها وكثافته ء قالوا وريما 
تتبع الأورام الحادثة حمى ملازمة» ولا سيما إذا كان 
الورم فى أصل الصماخ» ومن أمراضها الخاصة بها 
حدوث الدوى والطنين فيهاء وهذا إنما يكون لريح 
هنالك متموجة قالوا وربما كان ذلك لفرط ذكاء 
الحاسة؛ وعلامة ذلك أن لا يكون هنالك دليل من 
دلائل غلبة الأتحلاط . 

( الكليات فى الطب لابن رشد تححقيق وتعليق د. 
سعيد شيبان» ود. عمار الطالبى» مراجعة أبى شادى 
الروبى» تصدير د. إبراهيم ييومى مدكور/ 71 
كعلل /ا١3),‏ 

أما ابن النفيس فيفصل أمراض الأذن وعلاجهها 
فيتكلم عن الطرش والطنين ووجع الأذن وقروح الأذن 
وغير ذلك مع وصف علاج كل منها مما ننقله لك فيما 
يلى: 

أمراض الأذن : 

لطر : منه خلقى» يكون إِمّا من غشاء مخلوق 
على المجرى الطبيعى أو لحم زائد أو تُوْتُول» ومنه 
عارض إِمّا لسُدّة فى المجرى من وسخ أو دود أو خلط 


غرمه 


الأذن وأمراضها 


غليظ أو ورم» فإن كان فى العصب حدث عنه حُميّات 
حادة واخلاط ذهن؛ وإن لم يكن فى العصب فلا 
تجب الحُمى إلا أن تكون حُمّى يوم» أو من أسباب 
خارجة كرمل أو نواة» أو جمود دم سال فدخل الأذن» 
وإما من سوء مزاج فى العصسبء وأكثره عن البرد وإما 
بشركة من الدّماغ» ويدل عليه تقدم الآفة فى الأفعال 
النفسانية وعلى المزاجى الانتفاع يضده مع مخفة» 
وعلى الدود أكال ودغدغئة وعلى السدة الثقل وعدم 
نفوذ الصوت وتقدم أسبابهاء وقد يكون عن بحرات أو 
عن دفع بُحرانى» وكثيرًا ما ينقطع الإسهال الصفراوى 
فيحدث طرش » وقد يكون عقيب القىء وقد يكون 
عقيب الحميات فيُنذر بالّكُْس 

العلاج: أما الخلقى فلا برء له» وأما العارض فإن 
طال زمانه فقل ما يبرأء والقريب العهد إن كان من برد 
وبلغم نفعه جميع الأدهان الحارة وخصوصًا دهن 
الفجل أو دهن البلسان.؛ أو دهن القسط أو دهن 
الغار» ولدهن اللوز المر خاصية نفع عظيم» أو شيرج 
طبخ فيه حنظل أو أصوله, أو عصارة السَّذَابِ مع 
العسل» أو جندبادستر بسدهن شبث» وخصاصًا إن 
كان هناك رياح غليظة 

الأشربة: شراب الأسطرخوذوس بماء حار أو مغلى 
حلو أو مغلى من أسطوخسوذوس وإكليل الملك 
وبابسونج وخطمى يصفى على ورد مربى أو بلسفج 
مُربى إن كانت الطبيعة مُعتقلة . 

نطول : إكليل الملك» وبابونج» ونخالة» وخطمى 
وورق الغارء يُطبخ وينطل به ويُكب على بُخاره 
ويُصَمّد بتْْلِهء والصَّماحٌ الشديد» وضَربٌ الطبول 
ينفعه» ويُستفرغ البلغم بما ذكرناء وإن كان من حرارة 
أو صفراء أودم فصدت أو استفرغت الصفراء بطبيخ 
الفاكهة ( نطل رأس العليل بالنطول: جعل الماء 
المطبوخ بالأدوية فى كوزء ثم صبه عليه قليلا قليلا) . 


الأثسربسة: مثل شراب الإجاص والنيلوفر أو 
البنفسج» أو نيلوفر وبنفسج وبزرقطونا وترك الحو 
والاقتصار على مثل الإسفاناخ أو الججْلة أو الملوخية 
أو الخْبّازى أو القرع مُطَجّنة تعن اللوز الحلو أو دهن 
الورد مُغْلى فيه قليل خلّ. حتى يَفْنَى ٠‏ وريما احتتيج 
إلى عصارة الخس » أو شياف ماميثا بهن بنفسج أو 
لبن جارية» ويجب أن يكون جميع ما يُصب فى الأَدنُ 
فاتراء وما كان عن دُودِ فما ذكرناه عن أدوية الدود 
الخفيفة تُستعصل قَطورا مقر وما كان من سُّدَة من 
غشاء أو لحم فدواؤه قطعه وإخراجه بالآلات المجمولة 
لذلك» وما كانت الْسَّدة وسخية ز نفع تقطير دهن اللوز 
المر الجبلى فى الأذن ليلاً حارا 39 يدخل الحمّام بُكْرة 
وينام على الأرض الحارة . 

لين والدّويٌ : سيبه تحرك الهراء الذى فى 
التّجويف فيحسه الصماخ كما يّحسه الخارج؛ فما 
كان لقوة الحس حتى يدرك الخفى الذى لا يعرى عنه 
عادة كتحريك بُخار الأغذية دل عليه سلامة الدماغ 
وصفاء الحواس» وما كان عن ضعف الدّماغْ والحاسة 
كانت الحواسٌ معه كدرة؛ وما كان لرياح أو أبخرة 
كثيرة متولدة فى الدماغ يحس حركتها كأنها تدور فى 
الرأس مع علامات غلبة المادة المثيرة لهاء وما كان 
عن رياح وأبخرة متصعدة من المعدة اختلف بحسب 
الخوى والامتلاء م خفة ة الرأس» وما كان لشِدَّة 
الخوى بأن تضطرب الرطوبات دل عليه تقدم جوع 
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الملوم! : يُقَى الرأس والمعدة بما ذكرنا مرانا ويُكلظُ 
الجس ويْقَوّى الدّماغ وثُلَدّن الطبيعة حبس الأببخرة 
المتصعدة يما ذكرناف» وشراب الأُسطلُوحودُوس فم 
اللتمو الدماغى نافع » والإطريفلٍ الصغيير وخصوصًا 
إذاءكان بشركة المعدة نافع » وَيُقَرّى الدّماءٌ غ بمثل دُهن 
الآمن » ويستفرع غ الخلط الغالب وتّدلك الأطرافٌ » 


ويَجْتَنَب المحركات كالقىء» والصياح» والسّمس 


الأذن وأمراضها 


الحارة» والحمّام» والامتلاءء والمبخرات كلهاء وقد 
يحدّث ذلك عن البحران ويزول بزواله» وقد يحدث 
عن انقطاع الإسهال فذلك يجب أن تكون الطبيعة فى 
كل أصناقه لينة . 

وجع الأذن: سببه : إما سوء مزاج ساذج أو مادى» 
وإما تفرق اتصال» أو هما معًا كما فى الأورام ‏ والورم 
إما حاو غائص» وهو قاتل خاصة للشبان» أو خارج 
وهو أسلم أو ورم بارد ويُحرف بالثقل والحمَّى الليّنة» 
وتفرق الاتصال يكون عن ضربة أو سقطة؛ أو ريح 
ممدودة» والريحى يكون مع خفة وانتقال. 

العلاج : يُعدّل المزاج؛ أما الحار فالأدُهان الباردة 
كدّهن البنفسج بشياف مَاميئاء أو بكافور» أو بعصارة 
القرع والخيار» أو دهن النيلوفر» وقد ينطل بماء حاب 
وقد يُحاذى به الأَدْنْ فيسكن وجعها . 

وأما البارد فدهن البابونج أو السوسن أو الغار أو 


البلسان أو البان . 
وأما الريحى فالتكميد بالتُغالة أو الجاورس 
يه 1 


نطُولٌ: للريحى والبارد طبيخ إكليل الملك» 
والبابونج والقيصوم وورق الغار وورق الأترج» وقشور 
الخشخاش؛ والنعناع؛ والنمام؛ وكل هذه أو بعضها 
ويكب على بخاره ويُضمد بثفله, والثوم المطبوخ فى 


الزيت نافع للريحى والبارد» وأما الورم فالحار الغائص, 


ينفعه اللبن الحليب أو دهن اللوز الحلو مغلى فيه 
قليل خل فى الابتداء» ثم دهن الورد بلعاب الحلبة» 
أو لعاب بزر كتان» فإن اشتد الوجع فالسمن العتيق 
مسكن للوجع . 

وأما البارد فما ذكرناه فى علاج البارد مع تقليل 
التسخين فى الاتداءء هذا مع تقدم الفتصد» 
والاستفراغ » وتليين الطبيعة؛ وفى كل يوم يشربٌ ما 
يعدّل المزاج كشراب الإجاص والنيلوفر بلعاب 


بزرقطونا أو مع شراب بنفسج أو نقوع بسكر أو شراب 
بنفسج فى الحار» أو شراب الأسطوخوذوس» أو مغلى 

ومما يبرىء الريحى والبارد شراب صرف يشرب مفترًا 
وليكن ما يُصب فى الأذن فاترًا مسخنا أو مبرّداء وترك 
اللحوم» ويقتصر على المزاوير والبقول كالإسفاناخ 
والهندباء والهليون» ومح البيض نيمبرشت ( المزاوير: 
الأغذية التى تدبر للمرضى بدون لحم ) . 

قرويح الأذن: أما المبتدئة فشياف ماميثفا بالخل أو 
ماء الحصرم بسالعسل أو مرهم الإسفيداج» أو 
الباسليقون» وأما العتيقة المزمئة فتعرف بنتن ما يخرج 
منها وكشرته » وقد يحتاج فيها إلى القطران ( ماميثا: 
جنس زهر من فصيلة الخشخاشيات ) . 

دخول الحيوان فى الأذن وتولد الدود فيها: 

يقطر فى الأدذن القطران فتسكن حركة الحيوان فى 
الحال ثم يقتلهء أو يقطر الزيت مُسخَّناء أو يُقام فى 
الشمس» فيموت»؛ ومساء ورق الخوخ أو ورق 
الإجاص» وكل ما نذكره فى أ 

دخول الماء فى الأذن : 


دوية الدود . 


يعرض منه وجع شديد» وربما ورم» فإن لم ينفع 
انهز والتحريك والحجل على جانب أدخل فى الأذن 
عُود بردى قد لف على طرفه قطنة وعُمست فى 
الزيت» ثم تشعل» فإذا قربت النار من الأذن جُذْبت 
دفعة فيخرج الماء لاضطرار ‏ المخلاء وأقوى سِ ذلك 
صوف الأيجوان بُحشى منه الأذن» ثم يخرج ويُعصر 
مرارًا حتى يُستوفى الماء أجمعه . 

( الموجز فى الطب لابن النفيس - تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم الغرباوى» مراجعة د. أحصد عمار / 
كلاخ _ولا١).‏ 

ويحث صاحب النزهة المبهجة ( ص ١؟‏ ) على 
تعهد الأذن بالعناية فيقول: ينبغى تعهد الأذن بالتنقية 


الأذن وأمراضها 


وتقطير دهن الجوز واللوز المّر والغالية والزباد والعسل 
المطبوخ يدخحل كالفتيلة. كل ذلك يحفظ صحتها 
زمانًا طويلاًاه. 

كما ينبه ابن الأزرق أيضًا على أهمية العناية بالأذن 
فى فصل فى تدبير الآذان فيقول: ينبغى أن يتعاهدها 
بالتئقية من الوسخ وتوقى الحر والبرد والماء ويقطر فيها 
دهن بنفسج فى كل أسبوع مرة فإنه عجيب ومما يضر 
بالأذن وسائر الحواس التخمة والنوم على الامتلاء 
والأصوات الشديدة تؤلم السمع ومن الحركة الهوائية 
يلقى الصماخ انتهى . 

ثم يفرد بابًا فى أوجاع الأذن نقلا عن كتاب الرحمة 
للحكيم المقرى يقول فيه : 

قال صاحب كتاب الرحمة : وجع الأذن هو سدةتقع 
فى داخلهسا من ريح بارد فيحدث وجع الأذن أو يقل 
سمعها أو صمم عارض أو سيلان مادة . 

( العلاج ) يؤخذ سليط ويجعل بينه ثوم وفلفل 
ومصطكى وقرنفل ويلقى على نار لينة ويترك حتى 
يصير زبدًا أبيض ثم ينزل ويقطر فى الأذن دافا 
ويجعل منه قطنسة ويدس فى الأذن من الليل إلى 
الصبح فإذا ارتفعت الشمس نزعها يعنى الزية ولا يعاود 
العمل إلا من الليل مرارًا وربما قطعه وأزال الوجع فى 
مرة واحدة وهو صحيعح مجرب . قال شيخنا ( يقصد 
الكرمانى ) فى كتابه مما جرب لوجع الأذن من أى نوع 
كان لايعدله شىء فى تسكين الوجع أن يقطر فى 
الأذن ماء ورق البنمج وله أيضًا سبك الأفبون والعنزروت 
بلبن امرأة ويقطر فى الأذن» و إذا كان فى الأذن طنين 
ودوى عن حرارة فعلاجها أن يقطر فيها دهن الورد وخل 
مضروبين وكذلك البارد وحده ومما ينفع الحر فيها 
أيضًا مع الوجع أن يقطر فبها بياض البيض. ومما ينفع 
للوجع البارد أن يغلى الشوم والزيت ويقطر فى الأذن» 
وتعرف الحرارة بقوة وجعه وحرارة الملمس» وأما البارد 
فبضد ذلك . ومما ينفع الثقل والسمع والطنين وسيلان 


المادة ومن ألماء إذا وقع فيها ماء البصل . 

فصل فى وجع الأذن وأورامها : 

[ بياض البيض ] إذا قطر فى الأذن الوارمة ورمًا حاب 
أبرد وسكن الألم . 

[ دهن القسط والخروع ] وينفع وجع الأذن والريح 
فيها تقطيرّاء والخروع هو الحار المعروف» ومما ينفع 
وجع الأذن الحار إذا قطر فيها سكن الوجع . 

[ دهن القرع ودهن البنفسج ] وهما موجودان . 
[ ودهن الورد ] ينفع من أورام الوجع الكائن من ريح 
حارة . 

[وتقطير الخولان ] إذا سبك بخل وقطر فى الأذن 
سكن ورجعها وذهب بالنوازل . 

[ اللبان الشحرى] إذا أخل منه حصاة بيضاء نقية ثم 
جعلت فى لبن حتى تنحل وتذوب وقطرت فى الأذن 
سكنت أوجاعها الكائنة . 

[ اللاذن ] يذاب فى دهن ورد ويقطر فى الأذن ثبرأ 
أوجاعها . 

[الملح ] يذاب فى خل ويقطر فى الأذن ينفعها . 

[ الغالية ] تضاف إلى دهن اللبان وتقطر فى الأذن 
تسكن الوجع وقال فى الدرة سورة الفاتحة إذا كتبت فى 
إناء ومحيت بدهن ورد ثم قطرت فى الأذن الأليمة 
سكنت ألمها. 

[ نسج الععنكبوت الأبيض الكثيف ] إذا طب بدهن 
ورد وقطر فى الأذن نفعها . 

[ لبن المرأة ] إذا حلب فى الأذن القوية الوجع سكن 
الوجع والحرارة والألم . 

[ السمسم ] إذا ضمد به الأورام نفعها وللريح التى 
فى الأذن يؤخحذ ورق السذاب الألحضر ويغمر بسليط 
ثم يغلى بالنار ثم يصفى ويوضع فى قارورة ويقطر منه 
فى الأذن قطرة وتسد بقطنة فإنه نافع لكل هيج فى 
الأذن. 


الأذن وأمراضها 


[ السمن ] إذا سخن وقطر فى الأذن بالغداة والعشى 

نفع أوجاعها لاسيما إذا كان عاميًا قديمًا قنفعه أبلغ . 
[ العنزروت ] إذا لطخت فتيلة بعسل ثم لوت 

بالعدزروت وأدسملت فى الأذن ثم يخرج منها القيح 

والمادة تبرئه فى أيام يسيرة معجرب . 
[ وسيلان القيح فى الأذن ] مما ينفع لسيلان الدم 

والقبح يقطر فيها بول طفل وكذلك ماء البصل إذا قطر 

فى الأذن نفع سيلان القيح ومن الماء فيها . 

[ ماء العنب الحصرم ] وهو أول العنب إذا خلط 
بعسل وقطر فى الآذن السائل منها القيح الذى يجرى 
منها وله زمان طويل أمسك السيلان عنها وهو 

مجرب . 

1 برادة الحديد ] إذا صب عليها قليل من الخل 
ويدرك أيامًا فى الشمس ثم يقطر من ذلك الخل فى 
الأذن فإنه جيد ينفع من قروحها . 

[ العفص ] إذا دق ناعمًا وذرٌ فى الأذن نشفها من 
الرطوية؛ وإن حرق وسحق وذر فيها نشفها من 
الرطوبة» وإن حرق فى خرقة وسحق وذر فى الأذن نفع 
من سيلان الدم وكذلك للرياح يفعل ذلك وإذا 
وجعت إحدى الأذنين حشيت الأذن الصحيحة قطنا 
فإن الريح التى فى الأذن الوجعة تدفعها الأذن 
الصحيحة حتى تخرج منها . 

[ قلاع الأذن ] وهو داء يظهر فى أصل الأذن مرشح 
المادة والماء الأصفر وأكثر ما يحدث ذلك فى الأطفال 
سببه انصباب خلط تهدى الروائح فيظهرء والله أعلم . 

( تسهيل المنافع فى الطب والحكمة المشتمل على 
شفاء الأجسام وكتاب الرحمة للشيخ إبراهيم بن عبد 
الرحمن بن أبى بكر الأزرق / قلا 1١7 231١1‏ 
والنزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل الأمزجة 
لداود بن عمر الأنطاكى المطبيع بهامش ذيل تذكرة 

*أولى الألباب/ .)5١-15‏ 


لدندك 


ومما يتميز به طب ابن الجزارء الطبيب القيروانى» 
بالنسبة إلى الأدوية المفردة التى يعرضهاء أنه يعمد إلى 
تلك التى يوجد نباتها بإفريقية» عملا بالحكمة 
المأثورة : ١‏ يتداوى لكل عليل بعقاقير أرضه » ومن ثم 
فإننا ننقل لك هنا ما أورده ابن الجزار عن أمراض الأذن 
وعلاجها » وذلك فى المقالة الثانية من كتابه 2 زاد 
المسافر ؛ حيث يقول: 

الباب السابع فى ثقل السمع وذهاب السمع كثيرًا ما 
يكون هذا مقارنا لذهاب الذهن واللب_ وقد كان بيضص 
الأطباء يسمى الأذن باب العقل ‏ ودخخول الضرر على 
فعل حسه للنفس يكون على ثلائة أضرب: إما ضرب 
كلى كالصمم وإما جزئى كاستماع الأشياء استماعا 
ضعيفا وإما ضرر قبيح على الاستحالة كالذى يسمع 
شبيها بدوى الرحا والطنين والصوت الشبيه بالصغير» 
ويكون ذلك من أسباب شتى لأن عوارض العلل فى 
الأذن كثيرة» وتلك العوارض فى الجملة على ضربين : 
إما أن تصل إليها أبصارنا فلا نحتاج إلى دليل أكثر من 
ذلك» وإما تخفى فلا ندركها عيانا فعند ذلك نحتاج 
إلى الاستدلال الخفى ‏ فأول ما ينبغى لنا أن نأمر من 
حدث به ضرر فى سمعه إما ضرر كلى وإما ضرر 
جزثى وإما ضرر قببيح على ماذكرنا آنفاء أن يقوم فى 
الشمس ويستقبل بالأذن الوجعة عين الشمس» ثم 
ينظر إليهاء فإن رأينا فيها قرحة أو ورما أو بثرا أو تأليل» 
أو وسخا كثيرّاء أو رأينا فيها شيئًا مما يداخلها من 
خارج مثل الحصا أو الرمل أو بعض الحبوب أو الماء 
أو بعض الهوام والدواب ذات الأرجل وما أشبه ذلك» 
علمنا عند رؤيانا ذلك الشىء أن ما رأيئاه فى الأثر فهو 
سبب الألم والوجع العارض فيهاء فحينئل ينبغى أن 
نأخذ فى علاجه على نخو ما سنذكر فيما بعد؛ فإن لم 
نر فى الأذن شيئًا من ذلك ورأينا يقينا صحيحا ليس فبه 
أذى علمنا أن العصب الذى يجرى فيه السمع وجع؛ 
فإن كان ألم العصبة السامعة من قبل فضل غليظ بارد 


الأذن وأمراضها 


لزج أو من قبل ريح غليظة أو ورم بارد» ودليل ذلك أن 
يكون العليل كسلامه مع ثقل سمعه غير مفهوم» 
ويعرض له أيضًا النسيان» فعند ذلك ينبغى أن تسهل 
تلك الفضول بالأدوية المنقية مثل الأصطماخيكون 
والأبارجات الكبار وتصب المياه المطبوخ فيها الأدوية 
الحارة التى تفتح السدد ويعطّس بالأدوية اللطيفة 
المفتحة ويغرغر بأيارج فيقدرا مع العسل وبالغرغرات 
التى تجلب البلة وتنقى الرأس» ؤيقطر فى أذن العليل 
أدوية مسخنة محللة مفتحة مثل دهن الشبت أو دهن 
البابونج أو دهن الرجس أو دهن اللوز وما أشيه ذلك 
أو يؤخذ خحريق أبيض ورحده فيدق ناعما ويسحق 
بشىء من خل خمر ويلطخ به فتيلة وتدخل فى الأذن 
أو يقطر فى الأذن شىء من ماء الفجل مع دهن لوز 
حلى وينفعهم فى جملة القطورات النافعة من الورم 
والريح الغليظة التى نذكرها فيما بعد وينبغى أن 
لا يدرك الأدوية فى السمع كثيرًا لأنه عضو على قلة 
الاحتمال مطبوع وأنفع الأدوية له الأدهان التى فيها قوى 
الأدوية النوافع » كذلك قال جالينوس فى الكتاب 
المسمى العشر مقالات» وقد يحدث أيضّا للسمع 
الأذى من الصوت الكريه الكثير المخشن ومن الأصوات 
العظيمة ومن الصوت السرييع؛ وقد زعم جالينوس أن 
هذه الخصال إذا اجتمعت معا فى الرعد الهائل أعنى 


الخشونة والعظم والسرعة عرض لكثيسر من الناس أن, 


يتعطل سمعهم أصلاء وذلك لأن الصصوت ينف لشدة 


عنف الصوت والله أعلم . 
البساب الشامن فى الدوى والطئين العسارض فى 
الأذنين. 1 


إذا عسرض فى الأذنين دوى وطنين وصوت شبيه 
بالصفير ونظرناها فى الشمس فلم نجد فيها ماء قاثماء 
ولا قيحا ولا سوى ذلك مما ذكرئا آنفا علمنا عند ذلك 
أن العارض من قبل ويعم غليظة أو كيموس غليظ لزج 
أى من قبل ضعف السمع لعلة كانت متقدمة ‏ وقد 


للك 


يعرض ذلك أيضًا للأصحاء من حدة السمع» فما 
عرض من قبل الريح الغليظة فإنه يكون دائمًا شديد 
الاحتياج لأن الريح لا مسلك لها وما عرض من قبل 
كيموس غليظ وجد العليل مع ذلك ثقلاً فى رأسه ولم 
يكن شديد الاعتياج . 

وينبغى أن يعالج صاحب الدوى والطنين العارض 
من ريح غليظة أو كيموس غليظ بما يعالج به الصمم 
من الأصطماخحيقونات والأيُارجات والأدوية 
المطبوخات والسعسوطات والغرغرات ويقطر فى أذنيه 
مع ذلك دهن ورد ول وجندبادستر مسحوق مع خل 
أو عصارة الفجل بعد أن يخلط بدهن ورد» أو يؤخخل 
مر وبورق فيخلط مع دهن ورد يسحق حتى يغلظ مثل 
العسل وتغمس فيه ريشة وتدحل فى الأذن فى اليوم 
مرتين» أو يؤخذ عصارة الكراث مع لبن النساء فييخلط 
مع دهن ورد ويقطر فى الأذن أو يداف زوفا يدهن 
الصنوبر ويقطر فيهاء أو يسحق كصون ويغلى بدهن 
ورد ويقطر فى الأذن. أو يسحق شىء من جندبادستر 
ببعض الأدهان الحارة ويقطر فى الأذن فإن كان الدوى 
من قبل مرض أو ضعف العضو فإنه ينفعه خل يسحق 
مع عصارة الأفسنتين ويقطر فيها دهن الفجل أو دهن 
الورد ومرارة الضأن إذا سحقت بماء الكراث وقطرث فى 
الأذن نفعت من الطئين العارض فيهاء ومرارة الثور إذا 
خلطت أيضًا بماء الكراث فعلت مثل ذلك ويجب أن 
يكون كل شىء يعالج به الأذن أن يكون مسخمًا قليلاً 
ثم يقطر فيها مرارا كثيرًا حتى يفيض إلى خارج» فعند 
ذلك تسد الأذن بقطنة نقية ليبقى الدهن فيهاء ولا يترك 
أجسام الأدوية فى الأذن لكن تستخرج قواها فى 
الأدهان كما ذكرناه. 

يؤخل من اللخريق الأبيض والجندبادستر والزعفران» 
من كل وإحد درهم» ومن ورق السنداب ومر أحمر 
وبورق ودار قلفل» من كل واحد نصف مثقال» 
فربيون؛ ربع مثقال؛ يجمع ذلك ويدق ويلقى عليه 


لذن وأمراضها 


من دهن عصبر الفجل ثلث رطل ومن دهن اللوز أو 
دهن الشبت أو دهن البابونج أو دهن الناردين ربع 
رطل» يدق ويلث ويطبخ بنار ليدة حتى يذهب الماء 
ويبقى الدهن وحده ويترك حتى يقر ويصفى ويقطر 
منه للصمم وإلدوى وجميع أوجاع الأذن المتولدة عن 
البرد والريح ‏ فإن تعذر عصير الفجل فيجعل بدلا منه 
ماء قد طبخ فيه بابونج أو شبت أو مرزنجوش وإن 
تعذرت هذه الأذهان جعل بدلا منها دهن رازتى أو 
شيرج فإنه يعجل البرء إن شاء الله تعالى . 

الباب التاسع فى علاج وجع الأذنين من قبل تغير 
مزاجها . 

وقد يعسرض للأذنين الوجع والألم من قبل تغير 
مزاجها إلى الحرارة والبسرودة» ويكون ذلك من داخل 
مثل الكيموسات ومن خارج مثل حر الهواء أو برده فما 
عرض من الوجع من قبل الحر وجد العليل فى أذنه 
حرارة والتهابا ووهجا ويستريح إلى الهواء البارد. 

فإن عرض من قبل البرد فإنه لا يجد شيئًا مما ذكرنا . 

وإن كان وجع الأذنين من حرارة أو ورم حار فينبغى 
أن يقطر فيها شىء من دهن الورد واللبن وبياض 
البيضص» أو دهن الورد وماء جرادة القرع أو دهن الورد 
وماء الرجلة» أو دهن الورد ولبن أم جارية» أو دهن 
ورد وخل» أو يقطر فيها دهن بنفسج مفتراء أو دهن 
لوز حلو. 

فإن كان وجع الأذن شديدًا فينبغى أن يؤخذ شىء 
من أفيون فيداف بدهن ورد أو دهن بنفسج» ثم يقطر 
فى الأذن . 

وإذا خلط الأفيون بدهن لوز وشىء من زعفران 
ويسير من مر أحمر وقطر فى الأذن سكن أوجاعها أو 
يسحق شىء من أشياف ماميشا مع مثله زعفران ببخل 
حمر ويقطر فى الأذن فإنه نافع للورم الحار. 

وإن كان وجع الأذنين من قبل برد الهواء أو ورم بارد 


1ه 


أو ريح غليظة فينبغى أن يقطر فيها دهن ورد أو جهن 
لوز مرٌ. أويقطر فيها دهن ناردين أو دهن رازقى أو 
دهن شبت أو دهن الترجس أو دهن بابونج أو دهن 
سداب» أو يؤخذ عصارة السداب فتسحق مع قشر 
رمان وتقطر فى الأذن» أو يؤل شىء من مرّ أحمر 
فيداف بول الثورء أو يقطر فيها شىء من ماء النعناع 
مع شىء من عسل » وأبوال الغنم أيضًا إذا قطر منها فى 
الأذن سكنت أوجاعها بإذن الله تعالى . 

الباب العاشر فى علاج وجع الأذن العارض مع كون 
النفخ فيها . 1 

إذا سال قيح من الأذن وكان مع ذلك وجع شديد 
فيتبغى أن يبدأ بما يسكن الوجع مثل أن يؤشمذ وزن 
قيراط أفيون ووزن حبتين موم فيداف بشىء من دهن رند 
ثم تضعه فى فتيلة وتوضع فى الأذن» أو يؤفخذ شىء 
من ماء عنب الثتعلب فيغلى بدهن ورد ثم تدعه حتى 
يفتر ويخلط بشىء من بياض البيض وتجعل فتيلة 
وتجعل فى الأذن» فإن سكن الوجع بما ذكرنا فعند 
ذلك ينبغى لنا أن نستعمل الأدوية التى تنقى الأذن من 
القيح الذى ينجلب من الورم الكائن فيهساء من أن 
يؤخدذ شب يمانى محرق ومرء من كل واحد درهمان؛ 
فيسحقان بشىء من عسل ويصير منه فى صوفة 
ويجعل فى الأذن غدوة وعشية» أو يؤخذ عسل فيغلى 
بماء ثم يقطر منه فى الأذن ثلاث قطرات فإنه ينقيها من 
القيح» أو يؤخذ من ورق الآس فيغلى بخل ويقطر منه 
فى الأذن» فإنه يجففها من البلة. أو يؤخذ من المر 
فيسحق بالخل ( ويقطر منه فى الأذن بالغداة والعشى 
أو يؤخخل مليح فيسحق ) ويفتر مع لبن امرأة ويقطر فى 
الأذن» أو يؤخذ فتيلة من خخرقة كتان فتغمس فى مرارة 
ثور وتصير فى الأذن» ومرارة الضأن إذا خلطت بلبن 
امرأة أو لبن عدز وقطرت فى الأذن نفعت من التسلخ 
والاحتراق العارض فيها وجففت البلة السائلة فيهاء إن 
شاء الله . 


الأذن وأمراضها 


ومما ينفع الأذن التى تجرى منها المدة وهى وجعة 
أن يؤخط جندبادستر وزن درهمين» ولوبان وشب 
يمانى ومر وزعفران» من كل واحد درهم يدق ويعجن 
ويطلى أو بماء الآس ويستعمل إذا كان حديثًا بخمر 
العسل» وللوجع المزمن بخل فإنه نافع . 

ومما ينفع البلة فى الأذن والقيح مع الوجع يؤخذ 
ون نصف درهم أفيون ومثله مر وماميثا وبورق أرمينى » 
من كل وإاحد وزن دائق» يسحق جميع ذلك ويداف 
بعسل ويجعل على قطنة وتملاً به السمع فإنه برؤه إن 
شاء الله تعالى . وإن كان مع الوجع الكائن فى الأذن 
بلة ولم يصر قيحا فليقطر فيها ماء الأفستتين وإن كان 
رطبًا فاعصره» وإن كان يابسَا فاطبخه وقطره فى 
الأذنء فإنه ينفع السدد ويسخن البرد ويذهب البلة. 
ويؤخحذ من قشور الفجل فيدق ويعصر ماؤه ويصير 
معه زيت إنفاق ويفتر ويقطر منه فى الأذن ثلاث 
قطرات» أو يسحق شىء من ورق السذاب الرطب مع 
بعض الأذهان ويعصر منه فى الأذن» أو يسحق شىء 
من شب يمانى بشىء من زيت ويقطر فى الأذن؛ نافع 
إن شاء الله تعالى . 

ومما ينفع الأذن الوارمة التى فيها قرحة أن يؤخذ من 
المر والأفيون والجندبادستر من كل واححد جزء 
بالسوية؛ يدق الجميع ويداف منه شىء بخل 
ويستعمل فإنه جيد مجرب بإذن الله تعالى . 

الباب الحادى عشر فى علاج خروج الدم من 
الأذن: 

إذا خرج من الأذن دم بغتة بلا وجع ولا علة متقدمة 
فيها مشل قروح أو جراح أو ضربة فإن ذلك الدم من 
قبل فضلة فى الرأس دفعته الطبيعة» فينبغى أن يعالج 
بالأدوية التى تنقى الأذن من الدم لثلا ينعقد فى داخل 
الأذن فيفسد السمع مثل أن يؤنحذ ماء كراث نبطى 
وشىء من خل ويصب منه فى الأذن» أو يؤخذ عفص 
فيسحق ويقطر منه فى الأذن» أويقطر فيها عصارة 


رمان قد سلق بخلء أو يطبخ عصارة العوسج مع 
عفص بخل ثم يعصر ويقطر منه فى الأذن» فإن كان 
خروج الدم من الأذن من ضربة أو قروح وما أشبه ذلك 
فيؤخذ كليتا ثور وشىء من لحمه فيطبخ ذلك بالملح 
ثم يشوى نصف شيّة ثم يعصر ويقطر مما يخرج منه 
فى الأذن وهو فاتر. 

فإن كان الوجع قى حارج الأذن من ضربة فيؤحذ 
لوبان فيسحق ويصب عليه لبن ويخلط ثم يصب عليه 
اللبن ثلاث مرات وفى المرة الرابعة يرك حتى يبتل 
ناعما ثم يداف عليه اللبن ثلاث مرات وفى المرة 
الرابعة يترك حتى يبتل ناعما ثم يداف ويقطر منه فى 
الأذن. وإذا سحق الأنيسون وطبخ بدهن ورد وقطر فى 
الأذن نفع من الصداع العارض فى باطنها من ضربة أو 
ضغطة عرضت لصاحبها وإن كان الوجع من ور فى 
الأذن فيؤخذ مرارة شاة وموميا من كل واحد وزن 
مثقالين» يدق ذلك ثم يؤخذ من دهن التاردين فيداف 
به ويقطر منه فى الأذن» فإنه برؤها إن شاء الله . 

الباب الثاثى عشر فى علاج جميع ما يدخل فى 
الأذن أو يقع فيها فإن عسرض وجع الأذن من قبل ما 
يدخلها من بعض الهوام أو الماء أو الحب أو الخصا 
فينبغى أن يستقبل بالأذن الشمس ليعلم ما فيهافإن 
كان العليل يحس فى أذنيه شيئًا ينحدر من وق إلى 
أسفل فذلك يدل على اجتماع ماء فينبغى أن يأمر من 
يمص ذلك الماء بفيه فإنه يخرخء أو يميل أذنه 
ويعركها بيده أو يأخذ شيمًا من البردى فيجعل طرفه فى 
داخل الأذن ويبل الطرف الأحر بزيت ويقد الدار فى 
الطرف المبلول بالزيت فإنه يجذب الماء من الأذن 
برفق» أو يؤخد ويقطر منه فى الأذن أو يؤخحدذ صوف 
فيغمس فى زيت مسن ويكمد به الأذن ويمسح 
الأذن بقطئة مغموسة فى دهن مسسخن» أو يكمد الأذن 
ببياض البيض مع لبن امرأة» ويقطر منها فى الأذن . 

فإن كان الوجع من قبل شىء من الهوام أو دخلها 


|[ هله 
لبا 


الأذن وأمراضها 


فينبغى أن يقطر فيها عصارةورق الخوخ مفتراء أو 
يؤل وزن دانق بورق فيسحق يعصير ورق الفجل » 
ويقطر فى الأذن» أو يسحق سقمونيا بخل ويقطر 

فإن وقع فى الأذن حب أو حصاة فينبغى أن يؤخل 
ميل فيلف بصوفة أو قطنة وتغمس فى غراء السمك أو 
علك الأنباط ويدخل فى الأذن رويدًا رويدً! فإن ما وقع 
فيها يلصن به ويخرج معهء فإن فعلت هذا ولم يخرج 
فينبغنى أن تنفخ فى الأذن شيئّسا من كندر أو فلفل» 
ويأمر بأن يسد منخريه ويمسك أيضًا أذنه لكى يتحرك 
الريح فى رأسه فيخرج ما فيهاء فإن تولد فى الأذن دود 
فينبغى أن يهيأ له أنبوب بمقدار ما يدخل فى ثقب 
الأذن ويمص الأنبوب من أعلاه مضا شديدًا فإن الدود 
يخرج » فإن لم يتهيأ إخراجها بما ذكرنا أمرا العليل أن 
يقطر نبيلا قد طبخ فيه أفستتين» أو ينف فيها أفسنتين 
مسحوق» أو يقطر فيها دهن الشوخ أو دهن البرقوف 
وهو الإجاص أو يقطر فيها شيئًا من زيت» ويكون 
العليل قاعدا فى الشمسء أو يؤخلذ ماء ورق الكبر 
وماء ورق العخضويم ويقطر فى الأذن» أو يقطر فيها ماء 
الفودنج النهرى أو ماء ورق الفجل أو عصير شىء من 
الصناب مع شىء من دهن لوز مر. 

فإن كان فى الأذن وسخ كبير فيؤخحذ لذلك بورق 
محرق واسحقه وذر منه فى الأذن ثم يصب فيها خلا 
من بعد واجعل فيها قطنا ودعها الليل كله؛ ويغسل 
من الغد بماء حار ودهن إن شاء الله عز وجل | ه. 

( زاد المسافر وقوت الحاضر لابن الجرزار» الثلاث 
المقالات الأولى - تحقيق د. محمد سويسى» 
د. الراضى الجازى» المؤسسة الوطنية للترجمة 
والتحقيق والدراسات» بيت الحكمة» سلسلة إحياء 
الدراث العلمى ( ؟ ) تونس» الدار العربية للكتساب 
كمةا/ ١318-1١١١‏ ). 


وقد أفرد الشينخ الرئيس ابن سينا عددا من الألواح فى 


دين 


الرسالة الألواحية أحصى فيها الأدوية المقردة التى تنفع 
فى عسلاج أمراض الأذن» هى الوح الخامس 
والعشرون» والسادس والعشرون» والسابع والعشروث» 


وإليك بيان كل منها : 
اللوح الخامس والعشرون: فى الأدوية التى تنفع من 
وجع الأذن . 
دهن البابونج جيد لوجع الأذن . 
دهن الأقحوان ودهن الزنبق جيدان لوجع الأذن. 
دهن الفجل عجيب لأوجاع الأذن. 


دهن البنج يسكن وجم الأذن الحار. 

وسخ كبد الضأن ينفع من وجع الأذن . 

دهن السوسن جيد لذلك . 

دهن الشبت ودهن اللوز المر جيدان لذلك . 

دهن اللادن ينفع من وجع الأذن . 

المقل يحل فى دهن الخيرى فينفع من وجع الأذن 


قطورا. 
سلخ الحية يغلى فى الدهن ويقطسر فى الأذن 
فيسكن وجعها . 


لعاب الحلبة ودهن البنفسج يسكن وجع الأذن . 

الغالية تسكن الوجع محلولة فى الدهن . ” 

شحم الدجاج مع الزعفران يسكن وجم الأذن . 

دهن العقارب جيد لوجع الأذن. 

العنكببوت يسكن وجع الأذن إذا غلى فى الدهن 
وقطر فيها . 

الخنافس تغلى فى الدهن تنفع من وجعها . 

بياض البيض يسكن وجع الأذن الحار, 

الثوم المغلى فى الشمس يسكن وجع الأذن . 

اللوح السادس والعشرون: فى الأدوية التى تنفع من 
الدوى والطنين فى الأذن والطرش . 


الأذن وأمراضها 


ماء البصل ينفع من الدوى والطئين فى الأذن. 

دهن اللوز المر ينفع من الدوى والطنين . 

دهن نوى المشمش جيد لذلك . 

الجندباستر محلولا فى الدهن جيد للدوى والطنين 

دهن قثاء الحمار عجيب للدوى والطنين والطرش , 

دهن الحنظل جيد لذلك . 

دهن الفجل عجيب لذلك. 

ماء الفوتدج -جيد لذلك . 
الخربق يدخخل فى الأذن فينفع من الطنين. 

السذاب ينفع من الدوى والطنين . 

المرزنجوش جيد لذلك . 

النمام جيد له . 

دهن الغار يذهب الدوى والطنين, 

طبينخ الزوفا ينشع من الدوى والطنين . 

عصارة الشاهدانسج جيد له, 

الكراث يتتخذ مع النطرون والتين اليابس فتيلة 
ويدسعل فى الأذن فيذهب الدوى والطنين . 

سحيق السعمر يُلّرٌ على قطعة لحم ويشوى ويوضع 
فى خرقة ويعصر فى الأذن فيذهب الدوى والطنين . 

النفط عجيب لذلك . 

دهن المويزج ينفع من الطرش ‏ 

سلخ الحية المغلى فى الدهن يقطر فى الأذن ينفع 
من الطرش . 

الموميا تحل فى شحم الخنزير الطرى وتقطر فى 
الأذن فتبرى من الطرش المزمن . 

زيت العقارب شديد النفع من الطرش . 

البورق والخل والعسل يغلى ويقطر فى الأذن فينفع 
من الطرش , 

اللوح السابع والعشرون: فى الآدوية التى تنفع من 
قرووح الأذن وتقطع المدة السائلة منها. 


أذلة أو أدنة أو أضنة أو أطنة 


ماء عصا الراعى جيد لقروح الأذن . 

عصارة ورق الخلاف مع قليل من شب يمانى جيد 
لقروح الأذن ويقطع المدة السائلة منها . 

طبيخ ورق الفرفيون يقطع المدة فى الأذن . 

عصارة ورق الجوز تقطع المدة من الأذن , 


دهن الحنا جيد لقروح الأذن. 

الكندر ينفع من وجع الأذن. 

أصل البطيخ يجفف ويسحق بالعسل جيّد لقرويح 
الأذن. 


عصارة حشيشة الزجاج تنفع من قروح الأذن. 

عصارة ورق الكاكنج جيدة لقروح الأذن . 

المر والعسل جيد لقروح الأذن . 

طبيخ حبث الحديد بالحلبة يقطع المدة من الأذن . 
الأنزروت والفلفل ينفع من قروح الأذن وكذلك يقطع 
المدة السائلة من الأذن. 

( الرسالة الألواحية للشيخ الرئيس ابن سينا تحقيق 
وتعليق د. محمد سويسى / 4١-78‏ انظر أيضا 
كتاب ما الفارق أو الفروق أو كلام فى الفروق بين 
الأمراض لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى ‏ تقديم 
وتحقيق وشرح د. سلمان قطايه / .)7/0-1/١‏ 

* أذنة أو أدنة أو أضنة أو أطنة : 

من التغور الرومية قديما. وهى ١‏ أضنة » الحالية فى 
تركيا. قال أحمد بن على الحريرى : وفسى سنة ثلاث 
وسبعين وستماثة» قدم الملك الظاهر إلى دمشق » م 
غزا سيس» وفتح أياس وأذئة والمصيصة ( الإعلام 
والتبيين / *1). 

قال ابن الشحئة : 
وأما 6 أدئة فهى مدينة قديمة من بناء الروم وجددت 


أذتة أو أدنة أو أضنة أو أطنة 


سنة إحدى وأربعين ومائة هذا قاله البلاذرى» وقيل 
سنة تسعين بناها هارون الرشيد ولم تتم فى أيامه فأتمها 
ولده محمد الأمين ( الدر المنتخب/ .)18١‏ 

وقال عنها ياقوت : 

دن : بفتح أوله وثانيه» ونون بوزن حسنة ون بكسر 
الذال» بوزن حشنةء قال السكونى : بمحذاء توز جبل 
يقال له الغمر ثسرقى توز» ثم يمضى الماضى فيقع فى 
جبل شرقيه أيضّاء يقال له أذنة؛ ثم يقطع إلى جبل 
يقال له حبشى» وقال نصر: آذنة يال من أخيلة حمى 
فيل؛ بينه وبين فيد نحو عشرين ميلاء وقد جمع فى 
الشعرء فقيل آذنات . وأذنة أيضًا بلد من التغور قرب 
المصيصة مشهور؛ خرج منه جماعة من أهل العلمء 
وسكنه آخرون . قال بطليموس : طول أذنة ثمان وستون 
درجة وخمس عشرة دقيقة» وهى فى الإقليم السرابع 
تحت إحدى وعشرين درجة من السرطان وخمس 
وأريعين دفيقة» يقابلها مثلها من:المجدى» بيت ملكها 
مثلها من الحمل » عاقبتها مثلها من الميزان . 

قال أحمد بن يحيى بن جابر: بيت أذنة سنة إحدى 
أو اثنتين وأربعين وماثةء وجتود مصراسان معسكرون 
عليها بأمر صالح بن على بن عبد الله بن عباس» ثم 
بنى الرشيد القصر الذى عند أذنة قريب من جسرها 
على سيحان فى حياة أبيه المهدى» سنة 16» فلما 
كانت سنة 197 بنى أبو سليم فرج الخادم أذنة» 
وأحكم بناءها وحصنها وندب إليها رجالاً من أهل 
خراسان؛ وذلك بأمر محمد الأمين بن الرشيد» وقال 
ابن الفقيه: عغعمرت أذنة فى ستة ١4١‏ على يدي 
أبى سليم؛ خادم تركى للرشيد ولاه النغور» وهو الذى 
عمر طرسوس » وعين زربة. 

وقال أحمد بن الطيب : ربحلنا من المصيصة راجعين 
إلى بغداد إلى أذنة فى مرج وقرى متدانية جد وعمارات 

| كثيرة» وبين المنزلين أربعة فراسخ . ولأذنة نهر يقال له 

سييحان ( « سيحون » فى الدر المنتخب / )1١8١‏ 


الأذنسى 


وعليه قنطرة من حجارة عجيبة بين المديئة وبين 
حصنء مما يلى المصيصة» وهو شبيه بالربض» 
والقنطرة معقودة عليه على طاق واحد ( معجم البلدان 
اخ 

وهذا الحصن يُى فى أيام المنصور بناء غير محكم 
ثم هدم وبُنى فى أيام المهدى على يد ولده هارون 
الرشيد ( الدر الممتخب / 11 ). 

قال: ولأذنة ثمانية أبواب وسور وخندق» وينسب 
إليها جماعة من أهل العلم» منهم أبو بكر محمد بن 
على بن أحمد بن داود الكتانى الأذنى وغيسره. وعدى 
ابن أحمد بن عبد الباقى بن يحيى بن يزيد بن إبراهيم 
ابن عبد الله أبو عمير الأذنى حدث عن عمه أبى 
القاسم يحيى بن عبد الباقى الأذنى» وأبى عطية عبد 
الرحيم بن محسد بن عبد الله بن محمد الغزارى روى 
عنه أبو بكر أحمد بن عبد الكريم بن يعقوب الحلبى» 
وأبو الطيب عبد المنعم بن عبد الله بن غلبسون 
المغربى» وأبنو حفص عمر ين على بن الحسن 
الأنطاكىء مات فى سنة/”7. والقساضى على بن 
الحسين بن بُسدار بن عبيسد الله بن جبر أبو الحسن 
الأذنى قاضى أذنة» سمع بدمشق أبا بكر عبد البحمن 
أبن محمد بن العباس بن الذرفس وغيره . وبغيرها أبا 
عروبة الحراني وعلى بن عسد الحميد الغضائرى 
ومكحولاً البيروتى » وسمع بحران وطمرسرس ومصر 
وغيرهاء روى عنه عبد الغنى بن سعيد وغيره» وقال 
الجبائى : مات سنة 804. 


( معجم البلدان /١‏ شن س7 


# الأدنسسى : 


قال السمعانى : 

الأذنى : بفتح الألف والذال المعجمة وفى آخرها 
إلنون» هذه النسبة إلى أذنة وهى من مشاهير البلدان 
يساحل الشام عند طرسوس » وكان جماعة من العلماء 


لفان 


الأذواء 


انتقلوا إليها للمرابطة بها طلبًا للأجر والثواب» مثها أبو 
بكر محمد بن على بن أحمد بن دأود الكتانى الأذنىء» 
يروى عن محمد بن سليمان لوين المصيصى ولوين 
هذا هو أبو جعفر محمد بن سليمان .بن حبيب 
المصيصى وكان ممن سكن أذنة مرابطاء روى عنه أبو 
بكر محمد بن إبراهيم بن على بن المقرى. وأبو 
المجاهد محمد بن يونس بن خالد الأذنى» يروى عن 
على بن صدقة» روى عنه أبو بكر بن المقرى . وأبو 
محمد مضاء بن عبد الباقى الأزدى الأذنى من أهل 
أذنة» يروى عن لوين محمد بن سليمان بن حبيب 
المصيصى » روى عله أبو بكر بن المقرى . 
( وفى استدراك ابن نقطة « ويحيى بن عبد الباقى 
الأذنى حدث عن محمد بن مصفى وأبى أحمد 
الخشاب التميمى ولوين حدث عنه أبو القاسم 
الطبرانى ) 
( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البسارودى ١٠١" /١‏ وقد وضعنا تعليق المحقق بين 
قوسين فى ثنايا النص . انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
3 ), 
الأذواء : 


يحصى ابن رُسته الأذواء من اليمن فى الجاهلييبة 
والإسلام فيقول : 

فأما الجاهلية فيكثرون نحو ذى يزن» وذى كلاع» 
وذى نواس» وذى يُعين» وذى أصبح» وذى المنان 
وذى القرنين» وذى فائش 

فأما الإسلام فمنهم حُزيمة بن ثابت ذو الشهادتين 
سماه رسول الله يلد وهو أنصارى . ومنهم قتادة بن 
النعمان الأنصارى ذو العين» وكانت عينه أصيبت 
فردّها رسول الله يِه فكانت أحسن عينيه» وكانت 
تعتل عينه الأخرى فلا تعتل المردودة معهاء ومنهم 
أبو الهيثم بن التيهان الأنصارى ذو السيفين» كان 


الأذى 


يتقلّد سيفين فى الحرب. ومنهم حُباب بن المنذر بن 
الجموح ذو الرأى» وهو صاءعب المشورة يوم بدر أخذ 
برأيه رسول الله يك كانت له آراء فى المجاهلية مشهورة . 
ومنهم سع 1د بن الصّمَيْح ذو السبال» ومنهم ذو 
المشهرة وهو أبو دجانة سماك بن خصرشة وكانت له 
مشهّرة وإذا لبسها وخرج يتخايل بين الصّفين لم يبْقٍ 
ولم يذَّرْ وكان هؤلاء من الأنصار. 

ومن اليمن من غيرهم الطفيل الأزدى ثم الدوسى ذو 
النور أعطاه رسول الله يَكيْةْ نونا فى سجبيشه ليلعو به قومه 
فقال: يا رسول الله هذه مُثلة» فجعله رسول الله يَكِةِ فى 
سوطه» فلما ورد على قومه بالسراة جعلوا يقولون : إن 
الجبل ليلتهب» وكان أبو هريرة ممن اهتدى بتلك 
العلامة فى بعض الحديث . ومنهم نّم من خزاعة ذو 
اليدين سماه رسول الله يقد ذا اليدين» وكان قبل يدعى 
ذا الشمسالين» وكان رسول الله ول صلى بهم الظهر 
فسلّم فى الركعة الثانية فقال ذو اليدين : يا رسول الله 
أقصرت الصلاة أم نسيت؟ فقال: ما كان ذاك» فقال: 
بلى يا رسول الله فالتفت إلى أصحابه فقال: ما يقول 
ذو اليدين؟ فقالوا: صدق يا رسول الله فتهض قائمًا ثم 
قال: إنى لأنسى أو أنسى لأنسيّن . 

( الأعلاق النفيسة لأبْى على أحمد بن عمر بن رُسته 
١575 ١51 /‏ انظر أيضًا العقد الغريد لابن عبد ربه 
بتحقيق محمد سعيد العريان */ 19" 39 ), 

* الأذى : 

.قال الراغب الأصفهانى : 

الأذى ما يصل إلى الحيوان من الضرر إما فى نفسه 
أو جسمه أو تبعاته دنيويا كان أو أخرويّاء قال تعالى: 
١‏ لا طلوا صدقاتكم بالمن والأذى » وقوله تعالى: 
لِتَادُونُما 4 إشارة إلى الغارت ونحو ذلك فى سورة 
التوبة ( ومنهم لين دن الي يعون مو دن 4 
ول والَذِينَ يُؤدُونَ رشول الله َهُم عَذَابُ أليمْ» و<لآ 


تَكُونُوا كالذين كنا موس * وقوله ِ وَأودُوا حَْتَى 
أنَاهُم َضرْنًا» وقال 8 ل وني 5 0 
لِيَسسَلُونَكَ عن المَحِيضٍ كَل هُوَ أذّى» فَسْمٌى 
أذَى باعتبار الشرع وباعتبار الطب على حسب ما 
يذكره أصصحاب هذه الصناعة يقال : أَذْيشّهُ أوذيه إيذاء 
أي وَأذَى » ومنه الآذيٌ وهو الموج المُؤذى لكاب 
لبر 

( المفردات فى غريب القسرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / )١5‏ ويلكر الإمام 

الدامغانى أن لفظ « الأذى » ورد فى القرآن الكريم على 

عشرة أوجه يفصلها على الدحو التالى: الحرام. 
القمل. الشدة. الشتم. البهتان. العصيان. 
التخلف. شغل القلب. المن . العذاب. 

فوجه منها: الأذى يعنى الحرام . قوله تعالى فى 
سورة البقرة: 777 8 ويسألوئكَ عن المحيض قُل هُو 
أذى > يعنى حرام . 

الثانى : الأذى يعنى القمل . قوله تعالى فى سورة 
البقرة : 5 7 أو يه أذى من رأسه © يعنى القمل . 

الثالث: الأذى الشدة قوله تعالى فى سورة النساء: 
7 #إن كان بكُمْأَدَىَ من مَطَرِ © . 

الرابع : الأذى يعنى الشتم . قوله تعالى فى سورة 
النساء: 19١‏ 9 وإللذان يأتيانها منكم فآذوهما 4 يعنى 
سيُوهما وعزروهما وقد تُسخ السّبُ بجلد مائة 2 
تعالى فى سورة آل عمران: 185 8 ولْتَسْمَعْنٌ من 
الذين أُوتُوا الكتات ون قبلكم وس الذين أشركُوا قَُ 
كثيرا © . 

( كان البكران إذا زنيا عُيرا وشتما فجاءت الآية فى 
سورة النور وهى :. # الزائية والزانى فاجلدوا كل واحد 
منهما مائة جلدة 4 فهذا منسوخ بالكتاب ذكره ابن 
سلامة فى الناسخ والمنسوخ فى سورة النساء ) . 


الأذى 


الخامس: الأذى البهتان قوله تعالى فى سورة 
الأحزاب: م جديا أيها الذين آمنوا لا تكونوا كالذين 
آذّوا موسى فبرَأه اللّهُ مما قالوا © . 

السادس : الأذى العصيان: قوله تعالى فى سورة 
الأحزاب : 57 8 إن الذين يُؤذُون الله ورسوله لعنهم الله 
فى الدنيا والآخرة» وهم اليهود يعصون الله تعالى . 

السابع : الأذى التخلف. قوله تعالى فى سورة 
التوبة 9 والذين يؤذون رسول الله » أى الذين تخلفرا 
عن غزوة تبوك . 

الثامن : الأذى شغل القلب.. قوله تعالى فى سورة 
الأحزاب : “07 ط إن ذلِكُمْ كان يؤذى النبى * أى يشغل 
قلبه ف« ميُستحيى منكم # أن يأمركم بالخروج. كقوله 
تعالى فيها ل( وما كان لكم أن تُوْذُوا رسول الله © يعنى 
بالدخول فى بيته بغير إذنه وهو أذى به . 

التاسع : الأذى يعنى المن ٠‏ قوله عز وجل فى سورة 
البقرة: 771 ظ قول معسروفٌ ومغفرةٌ خيرٌ من صَدَقَةٍ 
يثبعها أَدّى 4 أى المن. 

العاشر: الأذى العذاب . قولهت تعالى فى سورة 
العنكبوت: ٠١‏ #فإذا أوذى فى الله » أى عذب. 
نظيره فى سورة الأعراف ظا قالوا أوذينا من قبل أن تأنينا 
ومن بعد ما جثتنا © أى عُذّبنا . 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للفقيه المفسر الحسين ين محمد الدامغانى ‏ 
حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأهل / 
/-39). 


بيقول الإمام الغيروزابادى: : أذئ به كبقى أذّى أى 
تأذّى والاسم الأذية, والأذاة» وهى المكروه اليسير 
وآذى صاحبه أذى وأذاة وأذية (فى التاج عن ابن برى 
أن هذه مصادر أذى الشلاثى ) ولا تقل إيذاء كأنه أمسم 
للمصدر. 

ويضيف الفيروزابادى وجهًا على ما قرره الدامغانى 


أذى المشركين لرسول الله يَكةٍ 


فيذكر فى البصيسرة ١4‏ من بصائره أن الأذى ؛ ورد فى 
نض القرآن على أحد عشر وجهّاء العشرة الأولى منها 
هى ما أورده الدامغانى وذكرناه آنفاء والوجه الحادى 
عشر الذى أضافه هو الأذى بمعنى غيبة المؤمنين 
«أوالذين يُوذُون المؤمنين والمؤمنات بغير ما اكْتسَبُوا 4 
[ الأحراب: 4ه ]. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العريز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
"ا 7/ انظر أيضًا لسان العرب /١‏ 04), 

* أذى المششركين لرسول الله يلل : 

كان أبو طالب يدافع عن رسول الله يك فلما أتت 
لرسول الله كك تسع وأربعون سئة وثمانية أشهر وأحد 
عشر يومًا مات عمه أبو طالب للنصف من شوال فى 
السئة العائسرة من المبعث» وهو ابن بضع وثمانين 
ممئة» وتوفيت بعده خديجة بشهر وخمسة أيام » ويقال 
بشلاثة أيام فحسب» وهى ابنة خمس وستين سنة» 
وكانت قريش تكف بعض أذاها عن رسول الله يلد 
حتى مات أبو طالب» فلما مات بالغوا فى أذاه؛ فلما 
مانت نجديجة أقام بعدها ثلاثة أشهر» ثم خرج هو 
وزيد بن حارثة إلى الطائف فأقام بها شهرًا ثم رجع إلى 
مكة فى جوار المُطِّم بن عَدِىّ وما زال يلقى الشدائد. 

وعن عبد الله بن مسعود قال : ما رأيت رسول الله وك 
دعا على قريش غير يوم واحد» فإنه كان يصلى ورهط 
من قريش جعلوس وَسَلَى جزور قريب منه. ( السلى: 
الجلد الرقيق الذى يخرج فيه الولد من بطن أمه ملفوقًا 
فيه والجزور: ما يذبح من النوق أو الغنم ) فقالوا: من 
يأخذ هذا السلى فيلقيه على ظهره؟ قال عقبة بن أبى 
معيط : أنا. فأخذه فألقاه على ظهره؛ فلم يزل ساجدًا 
حتى جاءت فاطمة رضوان الله عليهاء فأخذته عن 
ظهره؛ فقال رسول اليكِ: اللهم عليك الملا من 
قريشء اللهم عليك بعتبة بن ربيعة؛ اللهم عليك 
بشيبة بن ربيعة» اللهم عليك بأبى جهل بن هشام » 


| 


لحرن 


لهم عليك بعقب بن أبى معيط» اللهم عليك بأ بن 
خلف أو أمية بن خلف . 

قال عبد الله : فلقد رأيتهم قتلوا يوم بدر جميعًا ثم 
سحبوا إلى القليب ( القليب : البئر القديمة ) غير أَيّى 
أو أمية فإنه كان رجادٌ ضخمًا فتقطع ( أخرجاه فى 
الصحيحين ) . 1 

( الحديث أخرجه البخارى ومسلم فى باب ( مالقى 
النبى يي وأصحابسه من المشركين بمكة ) ولفظ 
البخارى يقرب من اللفظ الذى ذكره المصنف وأخرجه 
أيضًا النسائى /١‏ 08 وأحمد بن حنبل برقم 1/117 
و1كة 6 ). 


وعن عروة بن الزبير رضى الله عنهما أن عائشة زوج 

البى يكل حدثته أنها قالت للنى وَل : هل أتى عليك 
يوم كان أشد عليك من يوم أحُد؟ قال لقد لقيث من 
قومك وكان أشد ما لقيت منهم يوم العقبة إذ عرضت 
نفسى على ابن عبد ياليل بن عبد كُلال فلم يجبنى إلى 
ما أردت» فانطلقت وأنا مهموم على وجهى فلم أستفق 
إلا وأنا بقرن الثعالب» فرفعت رأسى فإذا أنا بسحابة قد 
أظلتنى» فنظرت فإذا فيها جبريل فنادائى : أن الله قد 
سمع قول قومك لك وما ردوا عليك» وقد بعث إليك 
ملك الجبال لتأمره بما شئت فيهم . فنادانى ملك 
الجبال فسلم على ثم قال: يا محمد لك ما شئت» إن 
شئت أن أطبق عليهم الأتحشبين قال النبى وَل بل أرجو 
أن ييخرج الله من أصلابهم من يعبد الله وحده لا شرك 
به شيمًا ( ألحرجاه م فى الصحيحين) ( الحديث : أخترجه 
مسلم فى باب ما لقى النبى يك من أذى المشركين 
والمنافقين. واللفظ الذى أورده المصنف هو لفظ 
مسلم وقرن الثعالب: موضع تلقاء مكة وهو ميقات 
أهل نجد وهو على مرحلتين من مكة. وأصل القرن 
كل جبل صغير ينقطع من جبل كبير. والأنعشيان: 
جبلا مكة أبو قبيس والجبل الى يقابله) . 


( السيرة النبوية للإمام عبد الرحمن بن العجوزى- 


أذى المشركين لرسول الله يكن 


إعداد أحمد الخطيب. هدية مجلة الأزهرء ربيع الأول 
0ه١/ 5٠048‏ وقد وضعنا هوامش التحقيق 
بين أقواس فى ثتايا النص ) . 

لقد رأى رسول الله يكدَمن المشركين كثير الأذى» 
وعظيم الشدة خصوصًا إذا ذهب إلى الصلاة علد 
البيبت» وكان من أعظمهم أذى لرسول الله يَِدِ جماعة 
سموا لكثرة أذاهم بالمستهزثين . 
المغيرة المخزومى القسرشى ‏ لعنه الله قال يوما: يا 
معشر قريش» إن محسدًا قد أتى ما ترون من عيب 
دينكم وشتم ألهتكم وتسفيه أحلامكم وسب آبائكم 
إنى أعاهد الله لأجلسن له غدًا يحجر لا أطيق -حمله 
فإذا سجد فى صلاته رضخت به رأسه . فأسلمونى عند 
ذلك أو امنعونى» فليصنع بى بعد ذلك بنو عبد مناف 
ما بدالهم» فلما أصبح أخحذ حجرًا كما وصفء ثم 
جلس لرسول الله ينتظره وغدا وي كما كان يغدو 
إلى صلاتهء وقريش فى أنديتهم ينتظرون ما أبو جهل 
فاعل» فلمسا سجد عليه السلام احتمل أبو جهل 
الحجر» ثم أقبل نحوه حتى إذا دنا منه رجع منهزما 
منتقعًا لونه من الفزع » ورمى حجره من يدهء فقام إليه 
رجال من قريش فقالوا: مالك يا أبا الحكم؟ قال: 
قمت إليه لأفعل ما قلت لكمء فلما دنوت منه عرض 
لى فحل من الإبل » والله ما رأيت مثله قطء عَم بى أن 
يأكلنى» فلما ذكر ذلك لرسول الله قال: ذاك جبريل 
ولو دنا لأحذه» وكان أبو جهل كثيرًا ما ينهى الرسول 
عن صلاته فى البيت» فقال له مرة بعد أن رآه يصلى : 
ألم أنهك عن هذا؟ فأغلظ له رسول ايك القول 
وهددهء فقال: أتهددنى وأنا أكثر أهل الوادى ناديا 
(أى رجالاً) فأنزل الله تهديدًا له فى آخر سورة العلق : 
«كلا ين لمي لما بالنَاصِية * ناص كاذب 
حَاطِقةٍ» فَليدعٌ نادِيَهُ * سَتَدْعٌ الزبانية #كلا ل تُطِمةُ 
وَاسْجُذ وَافَرِب *. 


نفك 


ومما حصل لرسول الله مع أبى جهل أن هذا ابتناع 
أجمالا من رجل يقال له : ( الأزاشى ) فمطله بأثمانها: 
فجاء الرجل مجمع قريش يريد منهم مساعدة على 
أخذ ماله فدلوه على رسول الله لينصفه من أبى جهل» 
استهزاء لما يعلمونه من أفعال ذلك الشقى بالرسول» 
فتوجه الرجل إليهء وطلب منه المساعدة على أبى 
جهل» فخرج معه حتى ضرب عليه بابه فقال: من 
هذا؟ قال: محمد. فخرج منتقعالونه فقالله 
الرسول: اعط هذا حقه . فقال أبو جهل : لا تبرح حتى 
تأخذى فلم يبرح الرجل حتى أخذ ديئه. فقالت 
قريش: ويلك يا أبا الحكم ما رأينا مثل ما صنعت . 
قال: ويلكم والله ما هو إلا أن ضسرب على بابى حتى 
الإبل ما رأيت مثله . 

ومن جماعة المستهزثين أبو لهب بن عبد المطلب 
عم رسول الله كان أشد عليه من الأباعد» فكان يرمى 
القذر على بابهء لأنه كان جارا له» فكان الرسول 
يطرحه ويقول: يا بنى عبد مناف أى جوار هذا؟ 
وكانت تشاركه فى قبيح عمله زوجه أم جميل بنت 
حرب بن أمية فكانت كثيرًا ما تسب رسول الله» وتتكلم 
فيه بالنمائم وخخصوصا بعد أن نزل فيها وفى زوجها 
سورة المسد. 

ومن المستهزثئين عقبة بن أبى معيط كان الجار 
الثانى لرسول الله» وكان يعمل معه كأبى لهب» صنع 
مرة وليمة ودعا لها كبراء قريش » وفيهم رسول الله 
فقال َك والله لا آكل طعامك حتى تؤمن بالله فتشهد» 
فبلغ ذلك أَبَئْ بن خلف الجمحى القرشى؛ وكان 
صديقاله؛ فقال: ماشىء بلغنى عنك؟ قال: لا 
شىء» دخل منزلى رجل شريف فأبى أن يأكل طعامى 
حتى أشهد له؛ فاستحييت أن يخرج من بيتى ولم 
يطعم فشهدت له. قال أبى : وجهى من وجهك تحرام 
إن لقيت محمدًا فلم تطأ عنقه» وتبزق فى وجهه وتلطم 


أذى المشركين لرسول الله كل 


عينه» فلما رأئ عقبة رسول الله فعل به ذلك قأنزل الله 
فيه فى سورة الفرقان: 
« ويوم يعض الظَلِم عََى يَديهِ ُو 
مع الول سبيلا» با وى لت 
عَلِِلا* قد أَصَلَى عن الُكر بَشد! كذ 
لمان للانشان حكوك 4 [ ريا / 3 9 ]. 
ومن أشد ما صنعه ذلك الشقى يرسول الله ما رواه 
البخارى فى صحيحه؛ قال: بيئما النبى يصلى فى 
حجر الكعبة إذ أقبل عقبة بن أسى معيط؛ فوضع ثوبه 
فى عنق رسول اللهء فخنقه خنقًا شديدًا فأقبل أبو بكر 
حتى أخذ بمنكسه ودفعه عن النبى ‏ وَل وقال: 
<أْتقْلُونَ جلا أن يول رَبَِ اللَّهُ وقد ججاءكُم بالبيَاتِ 
من ربكم 4. 
ومن جماعة المستهزثين: العاص بن وائل السهمى 
الفريشى والد عمرو بن العاص» كان شديد العداوة 
لرسول الله» وكان يقول: غر محمد أصحابه أن يحيوا 
بعد الموث؛ والله ما يهلكنا إلا الدهرٍ فقال الله را 
عليه فى دعسواه فى سورة الجائية « وثَانُوامَا هي إل 
عبن الذثيا َعُوث وتخا وبا هل كا ار الهم 
لِك مِن عِلْم إِنْحُمْ إلا ينون 14 الجاثية :14] 
وكان عليه دين 0 ب بن الأرت ‏ أحد رجال 
المسلمين ‏ فتقاضاه إياه فقال العاص: أليس يزعم 
محمد هذا الذى أنت على دينه أن فى الجنة ما يبتغى 
أهلها من ذهب أ فضة أو ثياب أو خدم قال خباب: 
بلى . قال: فأنظينى إلى هذا اليوم فسأوتى مالا وولدًا 
وأفضيك دينك ا سوية مسريم: 
<ٍأتَ اذى عقر اول لأر ين مالا ولا * 
عر اَذ ند الحم عهَْا كلا سئب 
يثُولُ َم لَه مِنَّ العَذَابٍ مدا * ره مَا يمو مول ويأتي 
م16 مريم :لالظ ٠م],‏ 
ومن جصاعة المستهزئين الأسود بن عبد يغوث 
الزهرى القرشى من بنى زهرة أخوال رسول اللهء كان إذا 


تر اكز 
و 


جَاءَنى وَكَان 


تفن 


رأى أصحاب النبى مقبلين يقول قد جاءكم ملوك 
الأرض استهزاء بهم لأنهم كانوا متقشفين» ثيابهم 
رثة وعيشهم خشن» وكان يقول لرسول الله سخرية أما 
كلمت اليوم من السماء . 

ومنهم الأسود بن المطلب الأسدى ابن ع اديج 
كان هو وشيعته إذا مر عليهم المسلمون يتغامزون 
وفيهم نزل فى سورة المطففين : 

ل إن اين أجرمُوا كوا ين اين آمو يَضحَكُونَ * 
دا موا بهِمْيتََامَرونَ * وذ لبوا إلى أيهم انقَلبُوا 
َكهينَ * وَإِذَا وْهُمْ الوا إن قا وا َصَالُونَ » 
[المطففين :54-؟3]. 

ومنهم الوليد بن المغيرة عم أبى جهل» كان من 
عظماء قريش وفى سعة من العيش» سمع القرآن مرة 
من رسول الله ويك فقسال: لقومه بنى مسخزوم : والله 
لقد سمعت من محمد آنقًا كلاما ماهر من كلام 
الإنس ولا من كلام العجن» وإن له لحلاوة» وإن عليه 
لطلاوة» وإن أعلاه لمثمرء وإن أسفله لمغدق وأنه 
يعلو وما يعلّى . 

فقالت قريش صبأ والله الوليد لتصبأن قريش كلهاء 
فقال أبو جهل : أنأ أكفيكموه» فتوجه وقعد إليه 
حزيئاء وكلمه بما أحماه» فقام فأتاهمء فقال؛ 
تزعمون أن محمدًا مجنون فهل رأيتموه يهوس؟ 
وتقولون: إنه كاهن فهل رأيتموه يتكهن؟ وتزعمون أنه 
شاعر فهل رأيتموه يتعاطى شعرًا قط؟ وتزعمون أنه 
كذاب فهل جربتم عليه شيئًا من الكذب؟ فقالوا- فى 

كل ذلك: اللهم لاء ثم قالوا: فما هو؟ ففكر قليلاء 
ثم قال: ماسر لاسر لما رتسو بترن بن لبجل 
وأهله وولده ومواليه فارتج. النادى فرحا فأنزل الله فى 
شأن الوليد فى ( سورة المدَّثْر ) مخاطبا لرسوله: 
«ذرنى وَمَنْ خَلَقْتٌ وَحيدًا * وَجَمَلْتُ لَدُمَلاً 
منذو' * وبتبنَ شُوُودا * وََهّدتُ لَدْئَنِيِدا «ثٍ 
يَطْمعٌ أنْأيد * كلانه كان ليان عَِيدًا * سَأْر زهقة 


أذى المشركين لرسول الله يكل 

صَعُودًا # إن نَكّرٌَ وََدّرَ * فقيل كف كَدَرَ * ثم كيل 
كت كدر » كم تَطَرَ بل ويشر »قمر 
وَاسْتَكْبرَ * فقالإِنْ هَذًا إل سر يوْئَرٌ * إن هَذَاإِلاً 


كردم 


َل ابر * سَأَصْليه سَهَرَ 4[ المكثر: ١-ة1].‏ 
وأننزل فيه أيضًا فى سورة القلم : « ولا نطِمْ كل 
حَلاُفٍ. [ القلم: .]315-1٠١‏ كثيسر الحلف» 
وكفى بهذا زا جرًا لمن اعتاد الحلف 9 مَهِينِ © حقيره 
وأراد به الكذاب» لأنه حقير فى نفسه هَمَازِ » 
عياب طعان # مَشاءِ ب بتويم * ينقل الأحاديث للإنساد 
من انيس تن ليك كر أي« عُثْل © غليظ 
جاف < بَمد ذَلِكَ ريسم 4 د يل 8 أن كان مَالٍ 
دتنين * اذى علب يثنا َال أساطِير الأََِينَ * 
منْسعة سَنَسمُهُ عَلَى الخُرْطُومٍ 4 كناية عن الإذلال والتحقير 
3 الوجه أكرم عضو ؛ والأنف أشرف مافيه» ولذلك 
اشتقوا منه كل مايدل على العظمة كالأنفة» وهى 
0 لوعي انعرف مدو وايل 011 
والإهالة . 
ومن المستهزئين النضر بن الحارث العبدرى من بنى 
عبد الدار بن قصى كان إذا جلس رسول الله وَل - 
مجلسا للناس يحدثهم وي ذكرهم ما أصاب من قبلهم 
قال النضر: هلموا يا معشر قريش» فإنى أحسن منه 
حديثاء ثم يحدث عن ملوك فارس» وكان يعلم 
أحاديثهم» ويقول : ما أحاديث محمد إلا أساطير 
الأولين وفيه نزل فى سورة لقان (١‏ ومن الشّاين من 
بشْرى لهو ادي مضل عن سبيل الل ه برعم 
يلما موا لِك لََمْعَذَات تن * وذ تثلى 
عَليِِ آيائنا وا ول مستبا كن َمْيَسْمَنْها كان فى أده 
ثرا بره باب ليم 14 لقمان : 5 7 ] وكل هؤلاء 
انتقم الله منهم ؛ كما قال تعالى - فى التنزيل فى سورة 
الحجر: ٍِإِنَا َقنَاكَ المسكَرِينَ » الذِينَ يَجمَلُونَ 
مَعَ الله إلا حر َم قَسَوْفَ يَعْآْ نّ # [الحجر: 56 
65] زد وضع الدجل كروب الوصة فى مره 


8 


ران 


الأرابسك 


الماضى للتحقق من وقوعهء لأن الآبة مكية . 

وهلاك هذه الفئة كان بعد الهجرة : 

فمنهم من قتل: كأبى جهل والنضر بن الحارث 
وعقبة بن أبى معيط . : 

ومنهم من ابتلاه الله بأمراض شديدة فهلك منها كأبى 
لهب والعاص بن واثل والوليد بن المغيرة . 

( نور اليقين فى سيرة سيد المرسلين لمحد 
الخضرى ‏ بك ؛ إعداد / د. على أحمد الخطيب. 
هدية مجلة الأزهمن ربيع الأول 1417ه١/‏ 07د 
9. انظر أيضًا: الخصائص الكبرى أو كفاية الطالب 
اللبيب فى خصائص الحبيب للحافظ جلال الدين 
عبد الرحمن أبى بكر السيوطى ‏ تحقيق د. محمد 
خليل هراس_دار الكتب الحديثة /١‏ 709 754 
ومنشورات مكتبة ٠" ٠‏ تموزء بغدادء الطبعة الثانية /١‏ 
178-75 2.154 140ء والسيرة النبوية لابن 
هشام ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها طه عبد الرءوف 
سعد /١‏ 91/7 7/ لاء ٠١‏ والسيرة النسوية فى ضوء 
روايات الطبرى أعدها د. أحمد عبد الرحيم السايح » 
راجعها د. على أحمد الخطيب. هدية مجلة الأزه 
ربيع الآتعرة40١ه١/ :0١-4‏ والدرر فى 
اختصار المغازى والسير لابن عبد البر تحقيق د. 
شوقى ضيف/ 807-141 ). 

* الأرايشسك : 

يقول الدكتور محسن محمد عطية : 

من الفئون الإسلامية فن الأرابسك؛ تلك النقوش 
النباتية التى صاغتها المخطوط الدوارة المورقة المزهرة 
وهى تنساب وتمتد فى جهات عديدة . بصيغ رياضية 
بسيطة» تصنع إيقامًا موسيقيًا متجانشاء فى 
تشكيلات متجردة من هدف محاكة الطبيعة» أو 
تمثيل النماذج الهندسية المألوفة إثها نقوش عند 
نشاهدها فى مثل تلك الحشوات الصغيرة المتباينة 


الأراسسك 


الأشكال» وقد جمعت بعضها مع بعض وتتبعنا 
انجاهات الدوائر والمربعات والأطباق النجمية» 
وجدناها تتداخل بعضها مع بعض وتتعاشق فنعجب 
لجمال أثرها فى نفوسناء إذا تأملئاها متجزتة كل شكل 
على حدة تمامًا كما تدهشنا بمظهرها البديم وهى 

والتسمية التى وردت فى قاموس المنهل كترجمة 
للكلمة الإنجليزية ( عدودةطهددة )فهى ١‏ عربسة ») غير 
أن التسمية ١‏ توريق ؟ تنطبق على أهم صفة تميز هذه 
النوعية من الزتخارف وهى ١‏ النمو » إذ أن التوريق ما هو 
فى المحقيقة إلا نمو وتكاثر حيث تتدفق عبر خطوطها 
وتندفع الالتواءات الدوارة» والطاقات التى لا حدود 
لهاء وقد ضمت بين فروعها روحًا هائمة» ومزجت بين 
عناصر الدوائر» تباعد بين انحئاءاتها وتعود فتجمعها» 
تبعا لعمليات رياضية وحسابات دقيقة جوهرها 
المعانى الروحية فحين تذكى فينا عناصر الزخرفة 
البائية إحساسًا بفورة الحياة فى حركتها البدائية» 
ونموها المطرد؛ ما تلبث الزخارف الهندسية أن تردنا 
إلى عالم التجريد» الذى ينفذ بنا إلى جوهر التكوين» 
ويدزع عنا الانشغال بالظاهرء فنعكف على التأمل 
وننعم بالسكينة؛ ومن هذه النقوش ما طعمت به 


أعمال ١‏ خخ لخشب أو طعيت به مصنوعات النحاس من : 


منتجات الفن الإسلامى» بطرازها الرائع» وإبداعها 
الفريد, ولم يقتصر استخدام فن ١‏ التوريق » على 
معدن معين» فقد نقشت بأسلوبه الزخارف المعمارية 
وحفرت على طرازه منتجات الفخار والزجاج . 

( موضوعات فى الفئون الإسلامية ‏ د. محسن 
محمد عطية دار الشعب للصحافة والطباعة والنشر» 
1 121111 ل" ). 

وعن فن الأرابسك وتأثيره على فنانى الغرب يقول 
الدكتور رشيد الجميلى : 

مما لاا شك فيه أن الفئائين الغربيين كانوا معجبين 


رن 


الإعجاب كله بالزخرفة الإسلامية: وخاصة الأرابسك» 
كما وفد صانعو المعادن من الشرق إلى البندقية فى 
أوائل القرن السادس عشرء وصنعوا آنية وأطباثًا ذات 
زخارف من نوع الأرابسك» لم يكد فنانو الغرب يرونها 
حتى أسرعوا بتقليدها . , 

ومندذ ذلك الحين أصبح هذا النوع من الزخرفة 
محببًا لدى فتانى عصر النهضة . بل إن بعض الفنانين 
العظام لم يترددوا فى تقليد هذه الزخارف وتوليد 
وحداتها . ش 

وقد استطاع الصناع الأوربيون أن يدرسوا الأساليب 
الإسلامية دراسة عميقة» وأن يزيدوا من أساليبهم 
الفنية الخاصة ويساعدوا على نمائها. ولكنهم فى هده 
المرة لم يكتفوا بنقل العناصر الزخرفية التى كانوا يعئرون 
عليهاء بل شرعوا فى أن يدرسوا بإمعان قوانين الزخرفة 
عند المسلمين» وبدأوا يطبقون هذه القوانين سروح 
جديدة فى تحف أوربية خالصة. 

ولم تكن ممارسة الرسوم والرخارف الشرقية مقصورة 
على الطبقة الدنيا من الصناعء بل تعدتها إلى 
الشخصيات الفئية البارزة أمثال: ليوناردو دافتشى 
الذى يتعجلى لنا اهتمامه بدراسة هذه الرسوم الشرقية . 

وصفرة القول إنه منذ بداية الإسلام كان الشعور 
الدينى والعلم والتتجارة والإعجاب بالطريف الغريب . 
من الأشياء؛ نول كان هذا كله يجد فى المهارة 
الإسلامية ما يلائمه . وعلى هذا الأساس جاءت نتائج 
ذلك التأثر الأوربى بالزخرفة الإسلامية مسائلة فى كثير 
من الأعمال الفنية التى أنجزها أبناء أوربا من الفئانين 
والبناثين . ' 

( الحضارة العربية الإنسلامية وأثرها فى الحضارة 
الأوربية ‏ د. رشيد الجميلى» منشورات جامعة قار 
يونس/ .)5١84 17١1‏ 


الواح خشسبية من القصر الفاطمى الغربى »2 عشر عليها فى مارستان قلاوون 
( بمتحف الفن الاسلامى بالقاهرة ») 
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جزء من هنبر خشسبى عليه كتابة باسم الخليفة الفاطمى المستنصر ووزيره بدر الجمال 
سئة +48 هاء صئع كشهد الامام الحسين في عسسقلان ثم لقل الى حرم الخليل فى قلسطين 


الأرابسك 


وعن الأزابسك وأنواعه يقول الدكتور عبد الرحيم 
غالب: 
الأنواع : أنواع الأزابيسك كثيرة ولكن يمكن تصنيفها 
كلها تحت عنوانين كيبرين؛ الأول» يعتمد على 
اللخطوط المستقيمة والزوايا ويسمى أحيانًا ؛ بالتسطيرة 
وهو هندسىء والثانى يركز على الخطوط الملتوية 
والدوائر واللوالب والتجريد النباتى وقد يطلق عليه: 
٠‏ «التوريق » أو « التشجير ؛ أو ١‏ التزهير » الهندسى 
تنضوى إلى لوائه المضلعات بأثواعهاء والخط الكوفى 
اذى يسوم بدوره؛ كالهندسة. على المعادلات 
الرياضية وعلى العقل والمنطق والقواعد الرياضية 
والمسطرة والمئقلة والبركار وعلم الزوايا والثانى جبرى 
متموج يعتمد على الطبيعة وما يذكرنا بالزهريات 
والورديات والأغصان والأوراق والثميرات وربما 
الحيسوانات وينضم إليه الخط التسخى المطسواع 
المتلوى ويتطلب دقة ومهارة» وخيالاً واسعًا وقدرة 
كبيرة على التجريد» وقد يستعمل الشكل الهندسى أو 
الشكل النباتى أو الخط الكوفى أو الكتابة العربية 
الجميلة المتعددة النماذج قد يلجأ إلى كل منها على 
حدة» و لك لتشكل عملا زتحريًا 
مستقلا. ولكن غالبًا ما يشترك أكثر من عنصر وربما 
كلها لتؤلف عمادٌ فيا متكاملاٌ. فالخطوط المقيدة 
بالأدوات الهندسية والزوايا تتعامل مع المخطوط الحرة 
الملتوية والمتموجة تحت هيمنة القواعد نفسها من 
تنعانق وتمائل وتقابل وتعاكس فى الجزء وفى 
المجموعة وفى العمل كله . 
لقد انتشر العمل بالعربسة فى كل البلاد الإسلامية 
وطال جميع الممجالات اللحياتية فاحتل الزوايا وأحاط 
بالحشوات المخشبية واستقر عليها أبابًا كان أم نافذة أم 
أثانّاء وتربع فى المساحات نفسهاء وكدت أقول 
كلهاء فى حجارة العمارة» فالفنان المسلم متهم 
بخوفه من الفراغ وهروبه منه. لم يوفر الأزابيسك مادة 


الإرادة 


استعملها الإنسان فى حياته الديئية والدنيوية إلا 
واحتلها بتسلط وهيمنة كاملين. ومن الشادر أن نقع 
على أداة لم يكنٍ للأرابيسك عليها سلطان. استعمل 
رسمّاء حفر باررا أو غائراء تطعيمًا وتتزيلاً وترصيعًا 
وتكفيتًا. كان على كل الفتانين والحرفيين والصناع 
ومعلمى المهن أن يكوزوا ملمين بتنفيذ عمل المصمم 
والخطاط والرسام. تعامل المزخرف مع البناء والنجار 
والحفار والحداد والنحاس والزجاج والمصدف 
والخياط والحائك والمطرز والمذهب والصسائغ 
والمجوهر. اشتراك كل هذه الجوقة التى تشمل أحيانًا 
كل القطاعات المنتتجة فى المجتمع بشكل أو بآخر 
وتلامس كل أفراد الأمة جعل من العربسة فنا إنساتيًا 
يستفيد منه كل الناس ويوضع فى متناول استعمالهم 
كيفما حلوا أو ررحلواء وضمن الإطار نفسه نلاحظ أن 
هذا الفن» ليس فرديًا بل جماعيّاء إنتاج أمة بأسرها 
ومن هنا تطوره المرسوم وبعده الإنسانى الحضارى . 
.( موسوعة العمارة الإسلامية ‏ د. عبد الرحيم غالب 
مكل ول ول), 
الإرادة : 
من صفات المعانى ( أو الصفات المعنوية) 
الواجبة لله تعالى الإرادة. قال الشيخ إبراهيم اللقانى 
فى منظومته الموسومة بجوهرة التوحيد ( متن الخريدة 
البهية . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده / 
0 


وقسدر إرادة وقَايً يت 
أمسرًا وعلما والرّضا كمسا ثبت 
قال الإمام النسفى فى عقائده عن صفات الله 
تعالى ؛ الواحد القديم الحينٌ القادر العليم السميع 
البصير الشائى المريد... 
( العقائد النسفية لعمر بن محمد النسفى . مجموع 
مهمات المتون ط . مصطفى البابى الحلبى / 18 ). 


يفف 


الإرادة 


ويقول الشيخ معروف الودهى فى منظومته على 
العقائد النسفية وهى الموسومة بأشرف المقاصد ( ص 
0 


اموه 


قر قديعٌعالِمخَنٌقديز 
شاع 1 وسميم وبصير 

كما يقول فى منظومته الموسومة بالفرائد فى علم 
القلائد (ص 17 ) : 
تَهوَمُريهُ الفمل أوعَدَهِهِ 

إرادة تتحتابمتةة عليه 

أى أنه مريد الفعل إلخ ولا يلزم من ذلك وجود 
جميع الأشياء فى الأزل باعتبار أن علم الله أزلى» لأن 
إرادته تعالى كاملة» ششخصص كل مقدور بوقته المتعين 
فى علمه فيقع كل مقدور فى وقنه على هذا الدرتيب 
الذى نشاهده فى عالمئا (ص 17 هامش 4 ). 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النُودهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عصر القرداغى» 
والسيد محمود أأحمد محمد» والشيخ محمد عمر 
القرداغى. المجموعة الأصولية. قه/ 74, 47 
وهامش ؛ للمحققين ). 

ويبيّن الدكتور عبد الملك عبد الرحمن السعسدى 
دليل الإرادة عقلاً ونقلاً فيقول : دليل الإرادة: 

أ-عقلا : 

لولم تجب له الإرادة لما كان هذا العالم حادثًا. 
لأنه إن لم يوجد بالإرادة يكون وجوده بطريق العلية 
والضرورة يدون اختيار. 

وإذا كان كذلك لم كونه قديمًا. لأنه يصبح معلولا 
وهو الله » ومعلول القديم قديم لأنه تابع لعاته لايتأخر 
عنها. وقد ثبت أن العالم حادث , وُجد بعند أن لم 
يكن موجودًاء وإلله تعالى موجود قبل الكون ثم وُجد 
الكون بإرادته واختياره . 


وان 


ب-نقلا: 

من الكتاب قوله تعالى : ٠‏ وإذا دن أن نفِْكَ كر 
أَمَرنَا وفيا َقَسقُوا فيها 4[ الإسراء : 1١‏ ]. 

وقوله تعالى : «إإن الله يفعل مايريد » [ الحج: 
15]. 

وقوله تعالى : © يريد الله كم البْسرَ ولا يريد يكم 
العُسْرَ 6[ البقرة: 186 ] وهكذا . 

ومن السُنه : قوله يكل ١‏ مَنْ يرد الله يد وا ينمه فى - 
الدينٍ وْلهِمهُ ُدةٌ؛ ( السراج المنير على الجامع 
الصغير / 54 ) فكلام النبى يكل يدل على أن لله 
إرادة لأنه قال : من يُرِد الله به خخيرا ...2 . 

( شرح النسفية فى العقيدة الإسلاميةد. عبد 
الملك عبد الرحمن التّعدى/ 51 57). 

وقال الشيخ أبو البركات أحمد الدردير فى منظومته 
الموسومة بالخريدة البهية فى علم التوحيد: 
ثم المععسانى سبعةٌ لاليرّائى 

أى عله المحيط بالأشياءٍ 


عبتن اتعبيحة وفبسدة إراده 
٠ 2‏ 
وكُل شىء كللالائن أَرادة 

وإذ يكن بضِِةُه قدأموا 


فالقضدٌ غير الأَمْرٍ فاطرّح المرا 
( شرح الخريدة فى علم التوحيد للإمام أبى البركات 
سيدى أحمد الدردير ‏ تصحيح وتعليق حسين عبد 
القاهرة» الطبعة الأولى 17/4 هب 1404م/ 3 
اا 
انظر أيضًا رسالة التوحيد للإمام الشيخ محمد عبده 
قدّم لها وعرّف عنها وعن مؤلفها فضيلة الشيخ حسين 
يوسف الغزال قاضى الشيع الشريف فى لبنان. دار 


الإرادة 


إحياء العلوم ‏ لبنان؛ الطبعة الرابعة 7٠1١هبب‏ 
1م 5 51 أكشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى» وأبو الحسن الأشعرىد. حمودة غرايه . 
من مطبوعات مجمع البحوث الإسلامية 1147ه2 
11م »1١4-1٠١‏ والإبانة عن أصول الديانة 
للإمام أبى الحسن الأشعرى / ٠١5-917‏ وتوضيح 
العقيدة المفيد فى علم التوحيد لشرح الخريدة لسيدى 
أحمد الدردير الشيخ حسين عبد الرحيم مكى . 
صحهها ونقحها مع بعض تعليقات موسى أحمد 
اللباد» مطبعة قاصد خير» الطبعة الخامسة 785١اهب‏ 
4م 1/ 414-73701516 وقطف الثمر فى 
بيان عقيدة أهل الأثر لمحمد صِدّيق حسن خان 
القثوجى ‏ حققه وعلق عليه وخرّجٍ أحاديثه وقدّم له 
د. عاصم بن عبد الله القريونى / 54» وشرح أم 
البراهين للشيخ أحمد بن عيسى الأنصارى- دار 
ومكتبة الهلال. بيروت/ ١5 2١65‏ وكتاب الأسماء 
والصفات للإمام تقى الدين بن تيمية ‏ دراسة وتحقيق 
مصطفى عبد القادر عطا دار الكتب العلمية . بيروت» 
الطبعسة الأولى 11408هل4848ةام 114/1 
). والتعريفات للج رجانى / لال ا 
واصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد الرزاق 
القاشائى ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال إبراهيم 
جعفر. الهيئة المصرية العامة للكتاب» مركز تحقيق 
التراث /١1941‏ /” وهامش المحقق ). 

وعن ورود « الإرادة » فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة /٠‏ من بصائره: 

وقد ورد فى القرآن على وجوه كثيرة بحسب إرادة 
المريدين . وهى منقولة من راد يرود: إذا سعى فى 
طلب شىع . ١‏ 

والإرادة فى الأصل: قوة مركبة من شهوة . وحاجة» 
وأمل» ورجعل اسمًا نوع النّْس إلى الشىء مع الحكم 
فيه بأنه ينبغى أن يُفعل أولا يفعل» ثم يستعمل مرة فى 


أزاهطحى 


المبدأً وهو نزوع النفس إلى الشىء» وتسارة فى 
المنتهى » وهو الحكم فيه يأنّه ينبغى أن يُفعل أو لا 
يفعل» فإذا استُعمل فى الله تعالى فإنه يراد به المنتهى 
دون المبدأ. فإنّه يتعالى عن معنى التزوع . فمتى قيل : 
إن أراد الله كذا فمعناه حكم فيه أنّه كذاء أو ليس بكذا 
وقد يذكر الإرادة ويراد بها الأمر» كقوله: أريد منك كذا 
أى آمرك به. ومنه ‏ يريد الله يكم الّسْرَ © [ البقرة : 
6 ] وقد يذكر ويراد به القصدء نحو قوله تعالى: 
لتَجْمَلهَا لِنَّذِينَ لآ يُرِيدُون ملو فى الأَرْضٍ » 
[القصص: 87 ] أى لا يقتصدونه ويطلبونه. 
والمراودة : أن تنازع غيرك فى الإزادة» فتريد غير ما 
يريد أو سرود غير ما يَرُوده . والإرادة قد تكون بحسب 
القوة التسخيرية . والحسية» كما تكون بحسب القوة 
الاختيارية» ولذلك يستعمل فى الجماد؛ وفى 
الحيوان» نحو قوله تعالى : ١‏ جِدَارايُريدُ أن يقش * 
[الكهف: 717 ] وتقول فرسى يريد الشعير. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
11 

#أراطى : 

أراطى : بألف مقصورة» ويقال أراط أيضًا: وهو ماء 
على ستة أميال من الهاشمية؛ شرقى الخزيمية من 
طريق الحاج» وينشد ببت عمرو بن كلشوم التغلبى 
على الروايتين : 
ونحن الحابسون بذى أراطى 

تسف الجنٌّةٌ الحو الدَرِينا 
ويوم أراطى من أيام العرب» وقال ظالم بن البراء 


الفقيمى: 
ونحن غداة يسوم ذوات بهدى 

لدى الوتدات. إذ غَشِيت تميم 
ضرينا الخيل بالأبطال حتى 


تولتء وهى شاملها الكلسوم 


أرَاطى ( يوم ) 


الأراك 


فأشبضاض باع ذوى أراطى 
من القتلى» وألجئت الغلوم 
قتلناء يوم ذلكم يشر 


فكان كفاء مقتله حكيم 
( معجم البلدان /١‏ 14 :هخ" ١‏ ). 
1 5 
* اراطى ( يوم ) : 
انظر : أراطَى . 


* أراق السلحدار ( مسجد. ) ( ١6لاه)‏ : 
أحد المساجد بدمشق فى الميدان التحتانى» شمال 
حمام فتحى. وهو فى الواقع تربة الأمير أراق 
السلحدار المملوكى ؛ ويتكون من جبهة حجرية 
جميلة يعلوها نص الواقف الذى يشير إلى تاريخ 
الوقف وهو سئة ٠هلاه‏ 
وفى المسجد قبتسان» شرقية فيها الضريح ذو 
النخارف البديعة» وغربية فيها المصلى . 
( خطط دمشق_أكرم حسن العُلبى / 704). 
* الأراقسم : 
عند الكلام على أنساب العرب يُذكر الأراقم وهم : 
جْشسَّمء ومالك» وعمرو بن ثعلبة؛ ومعاوية» 
والحارث؛ بنو بكر بن حبيب بن غنم بن تغلب بن 
وائل» قال أبو على : ليس فى العرب نصرائى غيره . 
( العمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقده لابى على 
الحسن بن رشيق ‏ حققه» وفصله , وعلق حواشيه 
محمد محيى الدين عبد الحميد ؟/ 19415). 
الأراك : 
أراك : شجر من الحمض معروف له حمل كحمل 
عناقيد العنب يستاك به أى بفروعه قال أبو حنيفة هو 
أفضل ما استيك بفروعه وأطيب ما رعته الماشية رائحة 
لبن . الواحدة أراكة . ويضيف صاحب لسان العرب: 


واسمه الكباث؛ بفتح الكاف» وإذا نضح يسمى 
«المَرْدٌ » والأزاك أيضا القطعة من الأراك ... وإبل 
أراكية : ترعى الأزاك اه . قال النووى فى مادة «أرك1: 
الأزاك مذكور فى السواك من التنبيه وإحياء الموات من 
المهذب» والحج من الوسيط . 


(طاسكماء جطء5 ) عم امعط - ناامم) - .ل معتكوعم وعملدكلة5. 


( معجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 
للزبيدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
٠‏ ولسان العرب لابن منظور /١‏ 55 وتهذيب الأسماء 
واللغات للإمام النووى 68/1 . 

قال عنه الإمام الذهبى نقلا عن أبى حنيفة الدينورى 
أيضًا هو عود السواك : هو أفضل ما استيك به» لأنه 
يفصح الكلامء» ويطلق اللسان» ويطيب التكهة» 
ويشهى الطعام» وينقى الدماغ . وأجوده ما استعمل 
مبلولاً بماء الورد . 

( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدّم له وخمرّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / 5١‏ والكتاب مطبوع أيضًا بهامش « تسهيل 
المنافع » لابن الأزرق ط مصطفى البابى الحلبى/ 
4). 

وخير الأراك الذى يؤتى به من الحجاز لأن من 
خواصه أن يشدّ اللثة» ويزيل أمراض الأسئان (مختصر 
الأحكام الفقهية ) وعن خصائصه الطبية أيضًا يفول 
صاحب قاموس الأطبا: تتحبه الماشية وترعاه وثمره فى 
عناقيد كالعنب يبدو أخضر اللون ثم يحمر ثم يسود 
فيحلو أكله. يقوى المعدة؛ ويمسك الطبيعة» وإذا 
طبخ أدرّ البول ونقّى المثانة ( قاموس الأطبا ) . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق د. يوسف البدرى» 
مراجعة د. محمد أحمد عاشور/ ١7١8‏ وقاموس الأطبا 
وناموس الأليا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 


زان 
المصرى /١‏ 714. انظر أيضًا المعجم الوسيط /١‏ 
014 
أرَانْ : 

قال ياقوت : 

أونُ: بالفتح وتشديد الراء وألف ونون: اسم 
أعجمى لولاية واسعة وبلاد كثيرة» منها جنزة» وهى 
التى تسميها العامة كنجة؛ وبرذعة؛ وشمكورء 
وبيلقان. وبين أذربيجان وأران نهر يقال له الرس» كل 
ما جاوره من ناحية المغرب والشمال؛ فهو من أرَآن» 
وما كان من جهة المشرق فهو من أذربيجان» قال 
نصر: أزّان من أصقاع أرمينية؛ يذكر مع سيسجان» 
وهو أيضًا اسم لحران» البلد المشهور من ديار مضر» 
بالضاد المعجمة»؛ كان يعمل بها الخز تديمًا. 
وينسب إلى هذه الناحية الفقيه عبد الخالق بن أبى 
المعالى بن محمد الأرّانى الشافعى؛ قدم الموصل 
وتفقه على أبى حامد بن يونسء وكان كثيرًا ما يُنشد 
قول أبى المعالى الجوينى الإمام : 
بلاد الله واسعة فضاهما 

َزْقُ الافى الدني افيح 
إذااضاتت بكم أرضٌ فسيحوا 

ران أيضًا: قلعة مشهورة من نواحى قزوين . 

( معجم البلدان /١‏ 175 ), 

ونهاية حدّها الشمالى باب الأبواب ( الذَّْينْد ) 
ويفصل بينها وبين أذربيجان نهر الكّر الذى يلتقى مع 
نهر ارس قبل أن يَصّبًا فى بحر الخرز. , 

وقد ذكرها الشمس الذهبى فى البلاد التى انعدم فيها 
علم الأثر فلا حديث يُروى بها . 

( الأمصار ذوات الآثار للحافظ شمس الدين الذهبى 
-حققه وقدم له قاسم على سعد/ 111117١‏ 


الأرائك 


وهامش ١‏ للمحقق. انظر أيضًا آثار البلاد وأخبار 
العباد للقزوينى ط . بيروت / 591 ). 
الْأرّانى (- بعد 4 ”لاه  /‏ بعد 17199 م): 

محمسود بن محمد بن على بن محمود الأزانى 
الساكنانى . قال عنه صاحب الأعلام: عالم بالتحو 
والصرف. من أهل ٠‏ أرّان» يفصل بينها وبين أذربيجان 
نهر الرس. له 2 شرح الشافية » لابن الحاجب فى 
الصرف لم يذكره صاحب كشف الظنون» وهو عندى 
بخطه فى مجلد. انتهى من تبييضه سنة 4 "لاه و 3 
شرح الكافية » لابن الحاجب أيضًاء فى النحو. 

(الأعلام للزركلى /ا/ 187 ). 

* الأرائك : 

واحدتها أريكة : والأزيكة سرير فى حجلة: 
والحجلة بيت كالقبة يستر بالثياب؛ أو كل ما تُكِىٌ 
عليه من سرير أو فراش أو منصة» وقد ورد لفظ 
الأزانك فى قوله تعالى «إمتكثين قيها على الأرائك نعم 
الثواب وحسنت مرتفقا» [ الكهف : ]'*١‏ وفى قوله 
تعالى: ظهُمْ وواجُهُمْ فنى ظللالٍ على الأزائك 
متُكئون» 1[ يسٌّ: 05 ] كما ترد فى [الإنسان: "1 ] 
و[المطففين: "الى 30 ], 

( معجم ألفاظ القرآن الكريمء إعداد مجمع اللغة 
العربية /١‏ 5""). 

قال الراغب الأصقهانى فى مادة « أريك 4: 

الأريكة حجلة على سرير جمعها أرائك؛ وتسميتها 
بذلك ما لكونها فى الأرض مُتّخَذَّة من أراكِ وهو شجرة 
أو لكونها مكانًا للاقامة من قولهم : أرك بالمكان 
أرُوكاء وأصل الأروك الإقامة على رعى الأزاك ثم تعجوز 
به فى غيره من الإقامات . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 11 ). 

ويجاء فى لسان العرب: قال المفسرون: الأرائك 


لفن 


الأرب 


السُرْدُ فى الحجال؛: وقال الزجاج : الأزائك الفيْشُ فى 
الحجال» وقيل هى الأسرّة» وهى فى الحقيقة الفرشء 
كانت فى الحجال أو فى غير الحجال» وقيل : الأريكة 
سرير مُنجّد مُرَيّنٌ فى قب أو بيت» فإذا لم يكن فيه 
سرير فهو حجلة؛ وفى الحديث: « ألاهَل عَسَى 
رجلٌ يبلخه الحديث عَنى وهو مُتّكِ على أريكته فيقول 
بيننا ويينكم كتاب الله؟ 6 الأريكة : السرير فى الحجلة 
من دونه سترء ولا يسَمّى منفردًا أريكة» وقيل : هو كل 
ما نُك عليه من سرير أو فراش أو نّصّة . 

( لسان العرب لابن منظور /١‏ 50 ). 

قال الإمام ابن قيم الجوزية : ههتا ثلاثة أشياء: 
أحدها السرير» والثانية الحجلة وهى البشخائة التى 
تعلق فوقهء والثالث الفراش الذى على السرير؛ ولا 
يسمى السرير أريكة حتى يجتمع ذلك كله . 

( حادى الأرواح إلى بلاد الأفراح للإمام أبن قيم 
الجوزية / 1١0/7‏ ). 

* الأرب : ش 

قال الراغب الأصفهانى : 

أرب : الأزب فرط الحاجة المقتضى للاحتيال فى 
دفعهء فكل أرب حاجة وليس كل حاجة أربا ثم 
يستعمل تارة فى الحاجة المفردة وتارة فى الاحتيال وإن 
لم يكن حاجة كقولهم : فلان ذو أرب وأريبٌ أى ذو 
احتيال؛ وقد أرب إلى كذا أى احماج إليه حاجة 
شديدةء وقد أرب إلى كذا أربًا وأزية وإربة ومأرية» 
قال تعالى : ل وَلِيَ فيها مرب أُخرّى > ولا أرب لى فى 
كذاء أى ليس بى شدة حاجة إليه. وقوله تعالى: 
«أولى الإربة من اليجال * كناية عن الحاجة إلى 
الكاح» وهى الأرتى للدّاهيّة المقتضية للاحتيال» 
وتسمى الأعضاء التى تشتد الحاجة إليها آرايّاء الواحد 
أرب» وذلك أن الأعضاء ضربان» ضرب أوجد لحاجة 
الحيوان إليه كاليد وامرجل والعين» وضرب للزينة 


أرباب الوظائف 


كالحاجب واللحية» ثم التى للحاجة ضربان : ضرب 
لا تشتد إليه الحاجة» وضرب تشتد إليه الحاجة حتى 
لو تُوهم مرتفعًا لاعتل البدن به اخصلالاً عظيمًا وهى 
التى تسمى آرابّاء وروى أنه يلد قال: ‏ إذا سجد العبد 
سجد معه سبعة آراب : وجهه وكفاه وركبتاه وقدماه ؟ 
ويقال ايب نصيبه أى عظّمه» وذلك إذا جعله قدرا 
يكرن له فيه أزب» ومنه أرب ماله أى كشر» وجيت 
العقدة أحكمتها . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيوٌ تحقيق وضبط محمد سند بلاق / 6 / انظر 
أيضًا إصلاح غلطٍ المحدّثين للخطابى البستى ‏ دراسة 
وتحقيق د. محمد على عبد الكريم الرّدينى / 94: 
0 ولسان العرب /١‏ 04غ 00 وأساس البلاغة 
للزمخشرى »٠١ 4/١‏ وقاموس الأطبا وناموس 
الألبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 
04 


»* أرياب الوظائف : 


من بين ما عنى به المصنفون المسلمون فيما يتعلق 
بنظام الحكم فى الدولة الإسلامية : وصف الوظائف 
وأربابها مما يمكن أن نسميه بلغة العصر الهيكل 
الوظيفى للدولة . وننقل لك فيما يلى ما كتبه الإمام 
السيوطى عن أرباب الوظائف فى الديار المصرية نقلا 
عن ابن فضل الله قال ابن فضل الله : الوظائف الكبار 
من ذوى السيوف : إمرة سلاح الدوادارية» الحجوبية» 
إمرة جاندار الأستاذدارية المهمندارية نقابة الجيوش ,. 

ومن ذوى الأقلام: الوزارة» كتابة السر؛ نظر 
الجيش» نظر الأموال» نظر الخزانة» نظر البيوت» نظر 
بيت المال» نظر الإسطبلات. 

ومن ذوى العلم : القضاة» الخطباءء وكالة بيت 
المال» الحسبة. 

قال: وكانت وظيفة تسمى نيابة السلطانء» أبطلها 
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الملك الناصر محمد بن قلاوون» وكان التائب أولا 
سلطانا ممختصراء وكان هو الذى يفرق الإقطاعات 
ويعين الإمرة والوظائف. ويتصرف التصرف المطلق 
فى كل أمرء إلا فى ولاية المناصب الجليلةء كالقضاء 
والوزارة وكتابة السرء لكن يعرض هو على السلطان من 
يصلح. وقَلّ ألا يجاب» وكان يسمى كافل الممالك 
والسلطان الثانى . 

وأما الوزارة» فكان يليها من أرباب السيوف والأقلام 
على قدر ما يتفق» وكان الوزير ثاني النائب فى 
المكانة . 

قال: وقد أبطل الناصر الوزارة أيضًاء واستقل هو بما 
كان يفعله النائب والوزير؛ واستجد وظيفة يسمى 
مباشرها ناظر الخاصء أصل موضصوعها أن يكن 
مباشرها متحدثًا فيما هو خاص بمال السلطان 
يتحدث فى مجميع الأمر فى الخاص بنفسه؛ وفى 
العام يأخذ رأيه فيه» فييقى بسبب ذلك كأنه الوزيير 
لقربه من السلطان. 

وأول من ولى هذه الوظيفة كريم الدين عبد الكريم 
ابن هبة الله بن السديد . 

وأما إمرة سلاح فموضوعها أن صاحبها مقدم 
السلاح داريه؛ والمتولى بحمل سلاح السلطان فى 
المجامع الجامعة» وهو المتحدث فى السلاح خاناه 
وتعلقاتهاء وهو من أمراء المثين. 

والدوادارية موضوعها أن صاحبها يبلغ الرسائل عن 
السلطان» ويقدم القصص إليه؛ ويشاور على من 
يحضر إلى الباب» ويقدم البريد إذا حضر؛ ويأخل 
خط السلطان على عموم المناشير والتواقيع والكتب . 

والحجوبيّة موضوعها أن صاحبها يقف بين الأمراء 
والجند وهو المشار إليه فى الباب بالقائم مقام البواب 
فى كثير من الأمور. 


وإمرة جاندار صاحبها كالمتسلم للباب؛ وهو 


المتسلم للزردخاناه ومن أراد السلطان قتله؛ كان على 
يد صاحب هذه الوظيفة . ( الزردخانة : دار السلاح » 
كلمة فارسية مركبة » وقد أطلقها المقريزى على السلاح 
نفسه. حواشى السلوك /١‏ 8:5 ). 

والأستاذدارية صاحبها إليه أمر بيوت السلطان كلها 
من المصالح والنفقات والكساوىء» وما يجرى مجرى 
ذلك» وهو من أمراء المئين ٠‏ 

ونقابة الجيش صاحبها كأحد الحجاب الصغار؟ وله 
تحلية الجند فى عرضهم» وإذا أمر السلطان بإحضار 
أحد أو الترسيم عليه فهو صاحب ذلك . 

والولاية صاحبها هو صاحب الشرطة . 

وأما الوزارة فصاحبها ثانى السلطان إذا أنصف» 
وعرف حقه؛ء ولكن فى هذه المدد تقدمت عليها 
النيابة وتأخرت الوزارة وتقهقرت» فصار المتحدث فيها 
كناظر المال لا يتعدى الحديث فى المال» ولا يتسع 
له فى التصرف بحالء ولا يمد يده فى الولاية والعزل 
كتطلع السلطان إلى الإلحاطة بجزئيات الأحوال . 

ثم إن السلطان أبطل هذه الوظيفة؛ وعطل جيد” 
الدولة من عقودهاء وصار ما كان إلى الوزير منقسمًا 
إلى ثلاثة: إلى ناظر أو شاد الدواوين» أمر تحصيل 
المال» وصرف النفقات والكلف. و إلى ناظر الخاص 
تدبير جملة الأمور وتعبين المباشرين» وإلى كاتب 
السر التوقيع فى دار العدل مما كان يوقع فيه الوزير 
مشاورة واستقلالاء ثم إن كلا من المتحدثين الثلاثة لا 
يقدر على الاستقلال بأمر إلا بمراجعة السلطان ‏ 

ومن وظيفة كتابة السر قراءة الكتب الواردة على 
السلطان وكتابة أجوبتها والاجلوس لقراءة القصص بدار 
العدل؛ والتوقيع عليها وتصريف السراسيم ورودا أو 
صدور. 1 

وأما نظر الجيش فلصاحبه النظر فى الإقطاعات 
ومعه من المستوفين ما يحرر كليات المملكة 
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وجزثياتها. 

وأما نظر الخزانة فكانت وظيفة كبيرة الوضع لأنه 
مستودع أموال المملكة» فلما استحدثت وظيفة 
الخاص ضعف أمرهاء وغالب ما يكون ناظرها من 
القضاة أو نحوهم . 

وأما نظر البيوتث فمنوط بالأستاذدارية فكل ما 
يتحدث فيه الأستاذدارية يشارك فيه . 

وأما نظر بيت المال فوظيفة جليلة موضوعها حمل 
حمول المملكة إلى بيت المال والتصصرف فيه تتارة 
بالميزان وتارة بالتسبيب بالأقلام» ولا يلى هذه الوظيفة 
إلا من هو من ذوى العدالة المبرزة . 

وأما نظر الإصطبلات» فلصاحبه الحديث فى أنواع 
الإصطبل والمناخات وعلفها وأرزاق خحدمها وما يبتاع 
لها. 

وأما وظائف أهل العلم فمعروفة مشهورة لا تخلو 
مملكة من ممالك الإسلام منها . 
هذا كله كلام ابن فضل الله. 

ذكر فى التاريخ أن الخليفة المقتفى بالله نقل المظفر 
ابن جهير من الأستاذدارية إلى الوزيرية فى سئة خمس 
وثلاثين وخمسمائة» قال بعضهم : وذلك أول ما سمع 
بوظيفة الأستاذدارية فى الدول . 

وقال بعض المؤرخين : نما تولى الظاهر بيبرس 
أحب أن يسلك فى ملكه بالديار المصرية طريقة 
-جتكزنحان ملك التتار وأموره؛ ففعل ما أمكنه» ورتب 
فى سلطنته أشياء كثيرة لم تكن قبله بديار مصرء مثل 
ضرب البوقات وتجديد الوظائف؛ فأحدث أمير سلاح 
وأمير مجلس ورأس نوبة الأمراء وأمير أخور» وحاجب 
الحجاب والدوادار والجمدار وأمير شكار. وموضوع 
أمير سلاح أنه يتحدث على السلاح داريه»ء ويناول 
السلطان السة الحرب والسلاح يوم القتتال ويوم 


ناركن 


الأضحى » ولم تكن رتبته فى زمن الظاهر أن يجلس 
فى ميسرة السلطان» إنما كان يجلس فى هذا الموضع 
أتابك» ثم فى زمن الناصر بن قلاوون كان يجلس فيه 
رأس نوبة الأمراء . 

وموضوع أمير مجلسء أنه يحرس مجلس السلطان 
وفرشه» ويتحدث على الأطساء والككالين ونحوهمء 
وكانت وظيفة جليلة أكبر قدرًا من أمير سلاج . 

ورأس نوبة» وظيفة عظيمة عند التتار ويفخمون فيها 
السين» ولما أحدثها الظاهر بمملكة مصر كان 
صاحبها يسمى رأس نوبة الأمراء؛ ومعناه أكبر طائفة 
الأمراء؛ وهو أكبر من أمير مجلس وأمير سلاح؛ وهو 
فى مصرتبة الأمير الكبير الآن؛ ولم يكن أحد يسمى 
بالأمير الكبير إذ ذاك» إلى أن ولى هذه الوظيفة شيخو 
العمرى فى زمن السلطان حسن» فلقب بالأمير الكبير 
زيادة على التلقيب برأس نوبة الأمراء» وهو أول من 
لقب بالأمير الكبير كما ذكر. 

وموضوع أمير أخصور النظر فى علف العخيل» وأخور 
بالمعجمة الْمِذُوّد الذى يأكل فيه الفرس . 

والحاجب كان فى الزمن الأول من أيام الخلفاء 
للذى يححجب الناس عن الدخول على الخليفة» وكان 
يرفأ حاجب عمر بن الخطاب» ثم عظمت الحجوبية 
فى أيام الناصر بن قلاوون . 

والدوادار كان فى زمن الخلفاء أيضًاء وهو الذى 
يحمل الدواة ويحفظهاء ومعناه ماسك الدواة» وأول 
من أحدث هذه الوظيفة الملوك السلجوقية؛ وكانت 
فى زمنهم وزمن الخلفاء لرجلمتعمّم ثم صارت فى 
زمن الظاهر لأمير عشرة . 

والجمدار: ماسك البقجة النى للقماش . 

( حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى - تحقيق محمد أبى 
الفضل إبراهيم ؟/ 175-17٠‏ ). 

كما أن القلقشندى يفصل أرباب الوظائف على 


أرباب الوظائف 


النحو التالى: 
أرباب الأدراك : 


هم الجند أو الخفراء الذين يكلفون بحراسة الدرك . 
والدرك هو مكان معين» وحراسته بالتناوب. وقد ورد 
المصطلح فى نسخة توقيع بنيابة قلعة المرقب والولاية 
بهاء كتب به لصلاح الدين خليل. والعبسارة 
«... ويتفقد الرجال وأرباب الأدراك والشوانى 
ويحذرهم من الإهمال ويأمرهم باليقظة والاحتراز فى 
الليل والنهار » ( القلقشندى 7/ 5514 ). 

أرياب الإقطاعات : 

هم أصحاب الأراضى التى أقطعها عليهم الخليفة أو 
الملك أو السلطان وأصبحت ملكا لهم ويسؤدون 
الضرائب التى تفرضها الدولة عليهم. وقد كان توزيع 
الإقطاع غالبا فى قاعة نخاصة بالقصر اسمها «الإسطبل 
السلطانى » حتى عرف المجلوس بموكب الإسطبل» 
وكان ذلك مرتين فى الأسبوع فى أوقات معيئة» 
فيجلس السلطان فى صدر المجلس وعن يمينه وعن 
يساره أمراء المئين ( الأمراء الكبار ) جلوسا على مقاعد 
من الحرير كما يحضر ناظر الجيش ليقرأ ما يتعلق 
بالإقطاعات على المسامع؛ وهى التى يوزعها 
السلطان على من يشاء فكان الإقطاع يكتب مختصرًا 
باسم الأمراء وأحيانا باسم الأجناد مبائسرة وذلك أمام 
السلطان الذى يُعلم عليه بالموافقة عن طريق كاتم (أو 
كاتب ) السر وهو رئيس ديوان الإنشاء حيث كانت 
هذه الموافقة تتكون غالبا من عبارة دينية وهى ١‏ الله 
أملى » وبعد ذلك يرسل المنشور بالإقطاع إلى ديوان 
الجيش لقيده ولديوان الإنشاء للتنفيذ. وقد ورد 
المصطلح فى وصية ناظر جيش 7... واستيضاح أمر 
من يموت من أرباب الإقطاعات من ديوان المواريث 
أو من المقدمين والنقباء » ( القلقشندى /١١‏ 97 ). 

أرباب الأقلام : 


هم الكتاب وسموا بذلك لأنهم يعملون بأقلامهم 
وكانوا يتولون الوزارة ومنهم كتاب ديوان الإنشاء وكتاب 
السر وكتاب الدست (١‏ القلقشٌندى 9/ 717/4 ). 

أرباب الأقلام الدينية : 

من العلساء والقضاة ومن يتولون الوظائف الدينية 
الهامة. ويكتب لمن يتولون هذه الوظائف تواقيع عن 
تواب السلطنة ( القلقشندى ؟/ 478 ). 

أرباب الأقلام الديوانية : 

هم الكتاب الذين يقومون بالأعمال الديوانية كديوان 
الإنشاء وكاتب امسو وكاتب الدرج وغير ذلك» 
ويعيلون بتواقيع» وقد أورد القلقشندى الكثيسر من 
التواقيع بسديوان الإنشاء وكتابة الدرج وكتابة 
السر. (راجع فهارس صبح الأعشى ‏ قسم الوثائق ) . 

أرباب تفرقة الصوانى 

هم أرباب الرسوم » وهم الذين تُمَرّقَ عليهم صوانى 
الحلوى ليلة الاحتفال بمولد النبى يكل ( القلقشندى 
#رحة:). 

أرباب التواقيع الديوانية 

هم الذين يتولون وظائف بتوقيع يصدر عن ديوان 
الإنشاء ويوقعه السلطان. ومن ذلك: نظر الخزانة 
الكبرى بالديار المصرية ونظر الخزانة العالية بدمشق 
(القلقشندى 7/ 19). 

أرباب الجهات 

أهل اليسر والغنى . والجهات مفردها جهة وهى 
الضرائب الديوائية كالجهة المفردة وجهات ثغر 
دمياط . 

أرباب الجوامع والمساجد 

الموظفون الذين يقومون بالخدمة فى الجوامع 
والمساجد. وهذه التسمية من العصر الفاطمى ففى 
نص القلقشندى فى حديثه عن حواصل الغلال وشون 
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الأتبان «أما الغلال ‏ فكانت لهم الأهراء فى عدة 
أماكن : بالقاهرة وبالفسطاط والمقسم ء ومنها تصرف 
الإطلافات لأرباب الرواتب والخدم والصدقات 
وأرباب الجوامع والمساجد والجرايات والطواحين 
السلطانية ورجال الأسطول وغير ذلك » ( القلقشندى 
ملاع ), 0 

أرباب الجوامك 

هم الذين يتقاضون مرتبات شهرية؛ ومن ذلك مثلا 
كان الاهتمام بالأساطيل وحفظ التغور فكانت 
الأساطيل مرتبة بجميع البلاد الساحلية كالإسكندرية 
ودمياط من الديار المصرية وعسقلان وعكا وصور 
وغيرها من سواحل الشام . وكانت جريدة قوادهم تزيد 
على خمسة آلاف مقاتل مدونة وجوامكهم فى كل شهر 
من عشرين دينارا إلى خمسة عشر دينارا إلى عشرة إلى 
ثمانية إلى دينارين. وجوامك مفردها جامكية. ( 
القلقشندى ”/ 019), 

أرباب الخسسدم 

هم الذين يقومون بالأعمال الخاصة بالمنازل 
والقصور مثل : الخوان سلار وهو المختص بالمطبخ 
السلطانى؛ والمهمرد وهو المختص بحفظ قماش 
الجسال وقماش الإسطبل » والسقائين والغلمان 
ومفردها غلام وهو الذى يقوم بخدمة الخيل . وهتاك 
أرباب الخدم فى دواوين الجيوش فى الشام وهى لا 
تخرج عن ناظر وصاحب ديوان وشاهد ومستوف . 
(القلقشندى 5797/6.؛ ١لا‏ و4/ 308 ). 

أرباب الدواويسن 

هم الذين يقومون بإدارة الدواوين كالوزراء ومن فى 
معناهم » ومكاتبتهم « المجلس العالى » ( القلقشندى 
ار 


أرباب الرئب 


عسكريون أو مدنيون ويكونون بحضرة السلطان أو 
بحضرة الخليقة . ومن هؤلاء : كتاب الدست والموقع 
بالقلم الدقيق وحامل السييف وحامل الرميح وقاضى 
القضاة وغير هؤلاء» ولكل منهم راتب معلوم يتقاضاه 
شهريا(القلقشندى "/ 0917). 

أرباب الرسوم 

هم قاضى القضاة وداعى الدعاة وقراء الحضضرة 
واللخطباء والمتصدرين بالجوامع بالقاهرة ومصر وقومة 
المشاهد وغيرهم ممن لهم اسم ثابت بالديوان, 
وكانت العادة أنه فى مولد النبى يك أن يعمل فى دار 
الفطرة عشرون قنطارا من السكر الفائق حلوى من 
طرائف الأصناف وتعبَّى فى ثلثماثة صيئية نحاس 
وتفرق هذه الصوانى فى ليلة المولد على أرباب 
الرسوم. وكل ذلك كان فى عصصر الفاطميين . 
(القلقشندى */ 598 144 ). 

أرباب الرواتب 

الذين لهم رواتب مربوطة, ولهم كذلك راتب 
يصرف إليهم من اللحم والتوابل والزيت والحبوب» 
وأسماء هؤلاء مقيدة فى دفاتر. ( القلقشندى 4/ 
01 

أرياب التكوات 

الزكوات جمع زكاة» وهم الذين تجب عليهم الزكاة» 
ومن المقرر فى كتب الفقه أن من وجبت عليه زكاة كان 
مخيرًا بين أن يدفعها إلى الإمام أو نائبه وبين أن يفرقها 
بنفسه . ولكن الذى كان جاريا فى عهد المماليك فى 
مصر أن أرباب الزكوات المؤدين لها يفرقونها بأنفسهم 
ولم يبق بها ما يؤخذ على صورة الزكاة إلا شيئان: 

أتجدهما: ما يوذ من التجار وغيرهم على ما 
يدخلون به إلى البلد من ذهب أو فضة فإنهم كانوا 
يأخذون على كل مائتى درهم خمسة دراهم» ثم إذا 
اشترى بها شيئًا وخرج به عاد بنظير المبلغ الأول لا 


أرباب الوظائف 


يؤخل منه شىء عليه حتى يجاوز سئة إلا أنهم انتقصوا 
سنة ذلك فجعلوها عشرة أشهر وخصوه يما إذا لم يزد 
فى المدة المذكورة على أريع مرات» فإن زاد عليها 
استأئفوا له المدة» ثم إنه إذا كان بالبلد متجر لأحد من 
تجار الكارم من بهار ونحوه وحال عليه الحول بالبلد 
أحذوا عليه الزكاة أيضًا . 


الثانى: ما يؤخذ من العداد من مواشى أهل برقة من 
الغنم والإبل عند وصولهم إلى عمل البحيرة بسبب 
المرعى . وفى الغالب يقطع لبعض الأمراء ويخرج 
قصادهم لأحذه . ( القلقشندى "/ لاه 4 108 ). 

أرباب السيوف 

هم المسكريون» وغالبهم من الأمراء» وسموا بهذا 
الاسم لتربيتهم تربية عسكرية على القمال وفسون 
الحرب والجهاد» ومنهم أمراء المئين وأمراء الألوف 
والأمراء المقسدمون والأتابك وأمير الجييوش وأمير 
الأمراء» ومن أرباب السيسوف من تسولى الوزارة 
والحجابة وولاية المظالم والنيابة وغير ذلك 
(القلقشندى "/ “10 ). 


انظر: أمير ماثة , 
أرباب السيوف الحجوبية 


العسكريون الذين يتولون وظائف الحجابة فكان مثلا 
فى ثيابة غزة حاجبها أمير طبلخاناه. ( القلقشندى 4/ 
08 

أرباب الشورى 

هم الذين يستفاد يرأيهم ويكونون من الثقات ومن 
أعلام أهل العلم وينتفع برأيهم فى الدين والدنيا. 

( راجع نسخة بيعة كتب بها للسلطان أبى عبد الله 
محمد ين نصر بن الأحمر صاحب حمراء غرناطة» 
القلقشندى ؟/ ه"). 

أرباب الصنائع 


وذرن 


الذين يقومون بصناعات يدوية كالحدادين وصناع 
القسى والنجارين وغير ذلك من الصناعات الممختلفة 
وعلى أر, باب الصنائع عمارة الأوطان. ( القلقشندى 
الم ؟در1؟١/؟1).‏ 

أرياب الضرورات 

هم الذين يتقدمون للسلطان بقصصهم أو شكاياتهم 
إذا جلس بدار العدل لخلاص المظالم . ( القلقشندى 
4/4 ). 

أرباب القفعمب 

هذه التسمية من العصر الفاطمى وهم الذين كانوا 
يركبون فى المواكب وهم يحملون فى أيديهم قضبا 
(جمع قضيب» أى عصا من المعدن أو من الفضة 
يعطيهنا لهم الخليفة من خمزانة التجميل ) وكانوا 
يتميزون عن غيرهم من القواد بحمل هذه القضب» 
وهم بمشابة أمراء الطبلخاناة فى العصر المملوكى . 
(القلقشندى 9/ 73 ). 

أرباب المراتب 

من العسكريين والمدنيين حسب درجاتهم وهذه 
التسمية من العصر الفاطمى فإذا ركب الخليفة فى أول 
العام وانتهى الموكب يقوم بتفرقة الغرة وهى دنانير 
رباعية ودراهم خفاف مدورة ويكون قد أمر بضربها فى 
العشر الأخير من ذى الحجة برسم التفرقة فى هذا اليوم 
لكل واحد من الوزير والأمراء وأرباب المراتب من 
حملة السيوف والأقلام قدر مخصوص من ذلك 
فيقبلونها على سبيل التبرك من الخليفة . (القلقشندى 
عر دده), 

أرباب المرامس سيم 

هم العريان الذين تصدر لهم مراسيم بالإمرة أو 
بتقدمة» ويكتب لهم فى قطع الثلث بالسامى بغير ياء 
وهم أمراء بنى مهدى ومقام زبيد ورتبة كل منهم 


أرباب الوظائف 


«مجلس الأمير ». ( القلقشندى /١7‏ 0ثال, /"15). 
أرباب المظالسم 


أصحاب الشكايات» وكان من عادة سلطان الهند 
أن يجلس يوم الثلاشاء من كل أسبوع جلوسا عاما فى 
ساحة عظيمة متسعة ثم يقدم الحجاب قصص أرباب 
المظالم وغيرهم » ولكل قوم حاجب يأخذ قصصهمء 
ثم يرفعون جميع القصص إلى حاجب مقدم على 
الكل فيعرضها على السلطان ويسمع ما يأمر فيها. 
فإذا قام السلطان جلس ذلك الحاجب إلى كاتب السر 
فأدى إليه الرسائل فى ذلك فينفذها. ( القلقشندى ه/ 
كه 

أرباب المناصب 

الذين يتولون الوظائف فى الدولة ومنها الوظائف 
الديوانية وأهمها : الوزارة وكتابة السر ونظر الخاص 
ونظر الجيش ونظر الدواوين ونظر الخزانة ونظر البيوت 
والحاشية ونظر بيت المال ونظر الإسطبلات السلطانية 
وغير ذلك. وكذلك الوظائف الدينية ومنها قضاء 
القضاة وقفمساء العسكر وإفتاء دار العدل ووكالة بيت 
المال والحسبة وغير ذلك وأيضًا أرباب المناصب 
السلطانية وهم العسكريون. ( القلقشندى 4/ ٠١154‏ 
ل ا اريف 

أرباب النوب 

هم الرجال الذين يرتسون فى نوبات لحراسة حجرة 
السلطان أو يرتبون بالقلاع ولا يخل أحدهم بنوبته ولا 
يفارقها . ولهم رؤساء يسمسون رؤوس نسوب. 
(«القلقشندى 17/ 9 .)1١‏ 

أرباب الوظائف الديوانية 

وهى كثيرة وأجلها الوزارة ولها أتباع كثيرة منها: نظر 
الدولة واستيفاء الصحبة واستيفاء الدولة» ومنها كتابة 
السر» ومنها نظر الخاص» وغير ذلك , ( القلقشندى 


ام 


/ ؟" وما بعدها). 

أرباب الوظائف الدينية 

مئها قاضى القضاة وداعى الدعاة والمحتسب ووكالة 
بيت المال والنائب والقراء. وهذه الوظائف كانت 
موجودة فى عصر الفاطميين. وفى عصر الايوبيين 
والمماليك وكان أرباب الوظائف الدينية صدفين: 
صنقًا له مجلس بالحضيرة السلطائية بدار العدل 
الشسريف وينحصر فى خمس وظسائف: قاضى 
القضاة» قضاء العسكرء إفتاء دار الحدل» وكالة بيت 
المال» الحسبة . والصنف الثانى من لا مجلس له 
بالحضرة السلطانية وهذه الوظائف لا حصر لعددها. 
(القلتشندى "/ 117 و؟/ ؟“ ل /ل), 

أرباب الوظائف السلطانية ٠‏ 

منها وظائف دواوين الأمراء الخاصكية أى السذين 
يولون عن السلطان وتكتب لهم تواقيع من ديوان 
الإنشاء . ( القلقشندى 4/ 51/113768" ). 

أرباب الوظائف الصناعية 

الأطباء والكحالين والمجرائحية ومن جرى مجراهم » 
ومن كان منهم يعين بالأبواب السلطانية فولاينه عن 
السلطان بتوقيع من ديوان الإنشاء السلطانى ومن كان 
منهم يعين بالممالك الشامية فولايته إلى نواب السلطنة 
بها. ( القلقشندى 9/ 709). 

أرباب الوظائف العادية 

كرئاسة الطب ونحوها بالممالك الشامية» ويكتب 
لهم « المجلس السامى» الصدر الأجل » أو : مجلس 
الصدر؛ أو الصدر» . (القلقشتدى /1١7‏ 4م03 
9). 

أرباب الولايات 

الولايات أعم من المكاتبات» فقد يكون للشخص 
ولاية من الأبواب السلطانية» وليس له مكاتبة إذ 


أربد 


الأربع والأربعون 


المكاتبات إنما تكون لقوم مخصوصين من أرباب 
الولايات؛ وإ وإذا علم ذلك فكل من له مكاتبة عن 
الأبواب السلطانية من المدنيين والعسكريين إذا كتبت 
له ولاية لقب بألقابه ونعوته التى بها يكاتب عن الأبواب 
السلطانية إلا أن الدعاء المصدر به المكاتبة يجعل فى 
الأتحر دون الأول فإذا كانت المكاتبة إلى أحد ‏ أعز الله 
تعالى أنصار المقر الكريم » قيل فى ألقابه فى الولاية 
«المقر الكريم ؛ إلى آخر ما يقتضيه الحال. 
(القلقشندى /١١‏ ه/ا). 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١٠7؛‏ 0؟. انظر أيضًا زبدة كشف 
الممالك وبيان الطرق والمسالك لغرس الدين خليل 
ابن شأهين الظاهرى/ .)١1١5-1١54‏ . 

#أزبد: 

قال ياقوت : 

أَربدُ: بالفتتم» ثم السكون والباء الموحدة . 

قرية بِالأرَدْن؛ قرب طبرية» عن يمين طريق 
المغرب؛ بها قبر أم موسى بن عمران» عليه السلام 
وقبور أربعة من أولاد يعقوب» عليه السلام؛ وهم: 
دان . وأيساخار» وزبولون» وكاد» فيما زعموا. 

( معجم البلدان /١‏ 175 ). 

* الأربع والأربعون : 

بصيرة فى الأربع والأزبعين هى البصيرة رقم ١1"‏ من 
بين بصائر الفيروزابادى قال: 

والأربع : اسم للعدد الذى يزيد على الثلاث» 
وينقص عن الخمس . وسمى أربعّاء لأن الشىء يصير 
به مربعٌاء ورباع ومربع » بمعنى أربعة أربعة. 

وجاء فى القرآن بمعئيين : الأول إشارة إلى عدد 
(أجنحة ) الملائكة : ١‏ أولى أجنِحَة مثنى وثلاث 
ورباع 14 فاطر: ١‏ ]. 

الشانى : عبارة عن التّساء المحلّلّة بعقد التكاح: 


0 


«نانكحُوا ما طَابَ لكّم من الساءٍ مثنى وَثُلاتٌ 
ورُباعَ14 النساء: “3]. 
وأما الربع فإنه ورد للدرجة الأولى فى ميراث الزوجة 
من الزوج : ل ولَّهّن الرّيُع مما تركتم ©[ النساء: ١١‏ ] 
( وللدرجة الثانية فى ميراث الزوج من الزوجة ) « إن 
كَان لَهُنَّ ولد فلكم الربُعٌ مما تَركُنَ 4 [النساء: 11]. 
والأربع والأربعون ورد فى التنزيل على اثنى عشر 
وجها. 
الأول : : بيان تربص مدة الإيلاء : 5 لِلّذِينَ يُوْلُونَ من 
نسائهم تَريْض أَرْبعٍَ هر 4 [ البقرة 1 ]. 
سر عء ير 6 © رسك 
0 : بيان عدة الوفاة : يَترَبْصِنْ بانفسهن ارْبعَة 
شْهْر 14 البقرة: 595 ]. 
الثالث : إظهار معجزة الخليل : < نَحُذْأَربَعَةٌ 
الطَيْرٍ 4 [ البقرة : ا 


س2 


بعة من 


الرابع : يان أشهر الحرم « ينها أزيئقة حرم » 
[التوبة: 5" ]. 


الخامس : تمهيد قاعدة شهادة الزناة «( فَاسْتّشهدوا 
عَلَيهنَ أز رْبَعَةَ يعد مدَكُمْ 6[ النساء 6ل]. 
السادس: : بيان حكم اللعان : © فَتَهادةُ أحد 
َع شَهَادَاتِ الله 14 الثور: 7]. 

السابع : لدرء العذاب والعقوية عن الملاعدة: 
لرَيَذْراعنهًا العدّاتِ أن بَدْ تَشْهَدَ أربعٌ شَهَادَاتِ بالله * 
[الئور: 4 ]. 

الثامن: لتهديد اللخائضين فى قصة الإفك : طلز 
جاءوا عليه بأرَْعَةِ شّهَدَاء 4[ الثور: ”3 ]. 

التاسع : بيان خلقة الحيوانات: ل[ ومنهم من يَمْشِى 
على أربع 4 النور: 40 ]. 

العاشر: : بيان تقدير الأقوات» والأوقات: ١‏ وقَدْرَ 
فيها أكوائهَا ى أَربَعة يام 4[ فصلت: .]٠١‏ 
سن التوبة والشكر: 


احدهم 


الحادى عشر: الأربعون لبيان 


الأربعة 


طوبَلَعَ أرْبَعينَ سَنَةٌ 4 [ الأحقاف: 15 ]. 
الشانى عشر: ميقات موسى: 9 قَتَمَّ مِيشَاتُ رَنّهِ 
أَرْبَعِينَ لَبْلَةٌ 4 [ الأمرا اف : 147 ]و8 وإذواعدنا 
مُوسى أربعين لَبْلَة 4[ البقرة: ١ه].‏ 
( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأسشاذ محمد على النجار ؟/ 
كقالاة). 1 
» الأربحسة : 
يطلق هذا الاسم على الخلفاء الراشدين الأربعة وهم 
أبو بكر وعمر وعثمان وعلى رضى الله عنهم؛ كما 
يطلق على دولتهم دولة الأربعة . 
( الفخرى فى الآداب السلطانية لمحمد بن على بن 
طبساطبا المعزوف بابن الطقطقى ‏ راجعها ونقحها 
محمد عسوض بك والشيخ على الجارم؛ مطبعة 
المعارف . القاهرة 1977 / .)9/٠‏ 
* أربعة إخوة شهدوا بدزا : 
هم: «عاقل ؛ و إياس »و« خالد» و#عامر» 
بئو البكير» الليثيون. . وكان ١‏ معاوية » يفخر بهم على 
« الأنصار» ويقول : لم يشهد مع رسول الله وي هبدراة 
أربعة إخوة غيرهم . 
( المعارف لابن قتيبسةآ دحت وقندم لنهة. ٠‏ شروت 
عكاشة/ 5١‏ ه), 
* أربعة أسماء من المنهيات : 
حصديث « ونهسى عن أريعةٍ من الأسماءء يسار 
ونافع» وبركة, ورافع » رواه أبو داود» وابن ماجه» 
كلاهما عن سمرة , وقال السيوطى : حديث حسن . 
وشرحه الحكيم الترمذى فقسال: فاليسر واليسار من 
ألله تعالى» والنافع هو الله والبركة عنده يشزلها حيث 
شاءء والرافع هو الله يرفع ويخفض» بيده مسزان 
القسط . فهذه أسماؤهمء فكره ... ألا ترى أنه لايكره 


الأربعة المتناسبية 


أن يسمى عليمًا أو حكيمًا أو مالكّاء فاليسر والنفع 
والبركة والرفع أصله من الربوبية . وهذا تأديب وليس 
بحظراه. 

( المنهيات لأبى عبد الله محمد بن على الحكيم 
الترمذى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت . 
مكتبة القرآن/ .)1197١‏ 


* أربعة خُرُّم : 


«أَربَعدٌ خم 14 التوية: : 35 ] وهى الأربعة الأشهر 
الحرم : رجب ») والمحرم» وذو القعدة» وذو الحجة. 
وقد ذكرها الإمام السيوطى فى المبهم من « أسماء 
الأيام» . 

( التحبير فى علم التفسير للإمام أبى الفضل جلال 
الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / 711). 


* أربعة رأوا رسول الله 5 فى نسق : 


هؤلاء هم : 

أبو قحافة . 

وابنه : أبو بكر الصديق_رضى الله عنه . 

وابنه : عبد الرحمن بن أبى بكر. 

وابئه : محمد بن عبد الرحمن , 

( المعارف لابن قنيية ‏ حققه وقدم لهد. ثروت 
عكاشة/ 091). 


* الأربعة المتناسبة : 


قال التهانوى : 

الأربعة المتناسبة هى عند المحاسبين أربعة أعداد 
أو مقادير نسبة ما فرض منها أولا إلى ما فرض منها 
ثانيًا تكون كنسبة ما فرض منها ثالئا إلى ما فرض منها 
رابعا. والأول والرابع يسمى بالطرفين والشانى والثالث 
يسمى بالوسطين مثلا نسبة الأربعة إلى الثمانية كنسبة 


لشب 


الأربعة المتناسبة 


الخمسة إلى العشرة فهذه الأعداد أربعة متناسبة فكما 
أن نسبة الأربعة التى هى الأولى فرضًا إلى الشمانية التى 
هى الثانية فرضما نسبة النصف إلى الكل كذلك نسبة 
الخمسة إلى العشرة وتلزمها مساواة مسطح الطرفين 
لمسطح الوسطين . 

وأما ما فى حكم الأربعة المتناسبة فئلاثة أعداد أو 
مقادير نسبة أولها إلى ثانيها كنسبة ثانيها إلى ثالئها مثلا 
نسبة الأربعة إلى الثمانية كنسبة الثمانية إلى الستة عشر 
وتسمى متناسبة الفرد أيضًا وكونها فى حكم الأربعة 
المتناسبة لمساواة مربع الوسط فيها لمسطح الطرفين 
وتحقيق ما ذكرنا بما لا مزيد عليه يطلب من شرحنا 
على ضابط قواعد الحساب المسمى بمسوضح 


البراهين , 
( كشاف: اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 
مكه). 


وبمعنى آخر يقصد بالأربعة المتناسبة أربعة مقادير 
ع ٠ع‏ بع م»عع بحيث تكون نسبة الأول إلى الثانى 
كنسبة الثالث إلى الرابع » أى أن: 


ويسمى المقداران ع١‏ »اع الطرفين» بيثما يسمّى 
المقسداران ع7» ع" الوسطين. ومن الواضح أن 
حاصل غسرب الطرفين يساوى حاصل ضرب 
الوسطين . وبمعلومية ثلاثة من هذه المقادير الأربعة 
يمكن حساب المقدار المجهول باستخدام معادلة 
التناسب فى أى من صورها المترادفة . 

( الأعمال الرياضية لبهاء الدين العاملى ‏ تحقيق 
وشرح وتحليل د. جلال شوقى. دار الشسروق ٠.‏ 
بيروث» والقاهرة» الطبعة الأولى 40١‏ 1ه 1941م/ 
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أربعة من الطير 


للق 
انظر: استخراج الممجهولات بالطرق الحسابية . 
وجاءث هذه الأيات عن الأربعة المتناسبة فى 
المنظومة الشعرية فى الحساب للسيد محمد حسين 
الموسوى القزوينى : 
العدد التى تألفت معه 
واتصلت بأربعمه 
فنسبة الكانى بهاللاول 
كنسبسة السربع للسذى يلى 
كذلك العكس بها قد ائتلف 
على تتاسب به وما اخختلف 
فإن يك المجهول منها فى الوسط 
فسطح الأطراف من غير شطط 
واقسم على معلومه فمسا ورد 
ينبى عن المجهول من هذا العدد 
وإذ يكن فى طسرف فقسما 
مسطح الأوساط فيمسنا علما 
( منظومتان شعريتان: تحفة الخليل فى العروض 
والقوافى » ومنظومة شعرية فى الحساب للسيد محمد 
حسين الموسوى القزوينى» إعداد وتصويب ونشر 
نورى محمسل حسين » جامعة أوستن» الولايات 
المتحدة الأمريكية» بغداد408١ه/‏ 1948م/ 
0/1 
* أربعة من الطير: 
قوله تعالى : « مَحُذْ أربيعةٌ من الطَّيْر 4 1 البقرة: 
] ذكره السيوطى فى المبهم من أسماء الحيوانات 
فقال: # أربعة من الطير : طاووس» وحمامة» 
وغراب» وديك» وقيل بطة» ونسر بلل الأوَلِيْن 
(التحبير/ .)5١4‏ 5 
ولم يذكرها السهيلى فى التعريف والإعلام وإنما 


أربعة من الطير 


ذكرها المحقق فى هامش ١‏ فقال: أخرج ابن 
أبى حاتم من طريق الضحاك؛ عن ابن عباسء» أن 
الطير الذى أخذه: وزْء ورأل» وديك» وطاووس . قال 
منجاب : والرأل فرخ النعام . وأخرج من طريق حنش» 
عن ابن عباس: أنه الغرنوق ‏ يعنى الكركى - 
والطاووس والديك والحمامة: وأخرج ابن جرير» عن 
مجاهد: أنه الديك والطاووس والغراب والحمام 
(التعريف والإعلام/ ١‏ 917). 

وقال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: اختلف 
المفسرون فى هذه الأربعة : ما هئ؟ وإن كان لا طائل 
تحت تعيينهاء إذ لو كان فى ذلك مهم لنصّ عليه 
القرآن» فروى عن ابن عباس أنه قال: هى الغرنوق 
(وهو طائر مائى أسود ) والطساووس والديك 
والحمامة؛ وعنه أيضًا: أنه أخذ واه ورألاً ‏ وهو فرخ 
النعام ‏ وديكًا وطاووسًا. قال مجاهد وعكرمة: كانت 
حمامة» وديكاء وطاووسًا وغرابًا اه ( تفسير القرآن 
العظيم /8/ 455 ). 

ويرى الإمام فخر الدين رأيا آخر فيقول: إن المقصود 
من الإحياء والإماتة كان -حاصلا بطير واحدء فلم أمر 
بأخذ أربعة طيور؟ وفيه وجهان: 

الأول : أن المعنى فيه أنك سألت واحدًا على قدر 
العبودية وأنا أعطى أربعًا على قدر الربوبية . 

والثانى : أن الطيور الأربعة إشارة إلى الأركان الأربعة 
التى منها تركيب أبدان الحيوانات والنباتات والإشارة 
فيه أنك ما لم تفرق بين هذه الطيور الأربعة لا يقدر 
طير الروح على الارتفاع إلى هواء الربوبية وصفاء عالم 
القدس . 

وإنما حص هذه الحيوانات لأن الطاووس إشارة إلى 
مافى الإنسان من حب الزينة والجاه والترفع» قال 
تعالى : 8 ريّنَ لاس حب الشّهوات 4[ آل عمران: 
5 ] والنسر إشارة إلى شدة الشغف بالأكل» والديك 
إشارة إلى شدة الشغف بقضاء الشهوة» والغراب إشارة 
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الأربعون البلدانيتة 


إلى شسدة الحرص على الجمع والطلبء فإن من 
حرص الغراب أنه يطير يالليل ويخرج بالنهار فى غاية 
البرد للطلب» والإشارة فيه إلى أن الإنسان ما لم يسم 
فى قتل شهوة النفس والفرج وفى إيطال الحرص 
وإبطال التزين للخلق لم يجد فى قلبه رَوْحَا وراحة من 
الرازى . دار الخد العربى . القاهرة ج” م"/ 584: 
86 ). 


* أربعسون اسما من أسماء الله الحسنى 


وخواصها: 

أحد مخطوطات التصوف والمواعظ المحفوظة فى 
الخزانة العامة بالرباط وجاء بيانه كالتالى: 

أربعون اسمًا من أسماء الله الحسنى وخواصها- 
[لأبى الفتوح يحيى بن حبش الملقب شهاب الدين ] 
السهروردى» المولود سنة 59 هه»ء المتوفى بحلب 
سئة /ا/0ه. 

أولها: الاسم الأول : سبحانك لا إله إلا أنت يارب 
كل شىء . فى مجميع من ورقة /١1/‏ أ إلى /11/ 
بء مسطرتها »٠١‏ مقياسها ١06 /١١١‏ _مكتوبة 
بخط مغربى جميل ٠‏ 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب - إعداد مركز الخدمات 
والأببحاث الثقافية / 5 "ا, 0" ) , 


»* الأربعون البلدانية : 


الأر بعون البلدانية المخرجة من المعجم الصغير 
للإمام الطسرانى المتوفى سنة ١‏ تخريج الحافظ 
شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى 
المنوفى سنة 58لاه. من كتب الحديث 
والمصطلح . 1 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 


الأربعون البلدانية 


الأربعون حديثا 


العربية وجاء بيانه كالتالى : 
بأول النسخة خط الزبيدى شارح القاموسء» يذكر به 
بعض الأسائيد فى رواية هذه الرسالة . 
وبآخرها كتابة ببخط على بن عبد الله بن أحمد؛ تفيد 
قراءتهاء مع أخرين» ذكرهم» على السيد مرتضى 
الزبيدى المذكور فى سئة ١١84‏ بمنزل الزبيدى 
يعطفة الغسال» وتحت هذه الكتابة ما نصه : 
« صحيح ذلك وكتب محمد مرئضى الحسينى عفا 
الله عنه ») وفى ص ١١‏ خط العلامة يوسف بن شاهين 
سبط ابن حجر العسقلانى المتوفى سنة 849 
[ تيمورية 547548 حديث» ٠٠١‏ ص؛ ١٠‏ اعاةاسم]. 
( فهرس المخطوطات المصورة» تصنيف فؤاد سيد 
معهد المخطوطات العربية القاهرة /١944‏ 25). 
* الأربعون البلدانية : 
الأربعون البلدانية لشمس الدين محمد بن محمد 
ابن التبادكانى الخراسانى الشافعى كان حيّا سئة 81/0 
(إيضاح /١‏ *5). 
* الأربعون البلدية: 
الأريعون البلدية للحافظ أبى يعقوب يوسف بن 
أحصد بن إبراهيم الصرفى الشيرازى مفيد بغداد 
المتوفى سئة 0/60 خمس وثُمانين وخمسمائة (إيضاح 
0). 
« الأربعون حديثا : 
الأربعون حديثا ؛ كناب اقتصرت فيه طائفة من 
جامعى الأحاديث الشريفة على فسم معين من 
من جمع الأربعين فى أصول السدين» وبعضهم فى 
الفروع . ود بعضهم فى الجهاد. ود بعضهم فى الزهدء 
وبعضهم فى الآداب؛ وبعضهم فى الخطب؛ وكلها 
مقاصد صالحة . وقد صنف العلماء فى هذا الباب:ما 


لا يحصى من المصنفات» وأول من صنف فيه عبد الله 
ابن المبارك» شم محمد بن أسلم الطوسى العالم 
الربائى ثم اللحسن بن سفيان النسائى وأبو بكر الآتجرى 
وأبو بكر محمد بن إبراهيم الأصفهانى والدارقطنى 
والحاكم وأبو نعيم وأبو عبد الرحمن السلمى وأبو 
سعيد المالينى وأبو عثمان الصابونى وعبد الله بن 
محمد الأنصارى وأبو بكر البيسهقى وغيرهم ممن 
لا يحصون من المتقدمين والمتأخرين ( متن الازبعين 
النووية / 4» 5) واشتهر من جامعى هذه الأحاديث 
وشراحها الحافظ الكبير محيى الدين أبو زكريا يحيى 
ابن شرف الدين النووى» وأبو عمرو بن الصلاح الذى 
يعد مصدرا لتلك المجموعات مع أبى طاهر السلفى 
(المنجد/ ؟١‏ ) والدافع لدى هؤلاء العلماء إلى 
تصنيف ١‏ الأربعين ؛ مو ما روى عن على بن أبى 
طالب وعبد الله بن مسعود ومعاذ بن جبل وأبى الدرداء 
وابن عمر وابن عباس وأنس بن مالك وأبى هريرة وأبى 
سعيد الخدرى رضى الله عنهم من طرق كثيرات 
بروابات متضوعات أن رسول الله يللِةِ قال « من حفظ 
على أمتى أربعين حديئًا من أمر دينها بعثه الله يوم 
القيامة فى زمرة الفقهاء والعلماء » وفى رواية بعثه الله 
فقيها عالمًا وفى رواية أبى الدرداء وكنت له يوم القيامة 
شافعًا وشهيدًا وفى رواية ابن مسعود قيل له ادخل من 
أى أبواب الجنة شئت وفى رواية ابن عمر كتب فى زمرة 
العلماء وحشر فى زمرة الشهداء واتفق الحفاظ على أنه 
-حديث ضعيف وإن كثرت طرقه ( متن الأربعين النووية 
/ "؛ 4 ) وقد انتشرت أحاديث النووى بسرعة لأنها 
جمعت بين الأصول ذات الأهمية وحذفت كثيرًا من 
الأسانيد» ووحوث قواعد الدين الأساسية والصلوات 
المفروضة الضرورية لتأمين الحياة اللحرة. وقد طبع 
كتابه ببولاق سنة 2١595‏ ثم تعددت طبعاته مئذ ذلك 
الحين» وقد شرح مرارا. 


الأربعون النووية 


( متن الأربعين النووية للحافظ يحيى بن شرف 
الدين النووى ‏ ط مصطفى البابى الحلبى وأولادى» 
٠ه‏ اه / 7 ه والمنجد الطبعة الخامسة عشرة 


١١‏ وتوجد مخطوطات كثيرة تحمل هذا 


العنوان) . 
الأربعون النووية : 
.كتب عنها بإسهاب وعدّد شروحها حاجى تخليفة 


فقال: 

الأزبعين للدووى ‏ وهو الإمام مخدث الشام محبى 
الدين يحبى بن شرف النووى الشافعى المتوفى سنة 
ست وسبعين وستمائة قال فيه : ومن العلماء من جمع 
الأربعين فى أصول الدين ويعضهم فى الفروع 
وبعضهم فى الجهاد وبعضهم فى الزهد وبعضهم فى 
الآداب وبعضهم فى الخطب وكلها مقاصد صالحة 
وقد رأيت جمع أربعين أهم من هذا كله وهى أربعون 
حديثا مشتملة على جميع ذلك وكل حديث منهها 
قاعدة عظيمة من قواعد الدين وقد وصفه العلماء بأن 
مدار الإسلام عليه وهو نصف الإسلام أو ثلشه ونحى 
ذلك وألتزم فيه أن تكون صحيحة معظمها من صحيح 
البخارى ومسلم محذوفة الأسانيد ثم أتبعها يباب فى 
ضبط خفى ألفاظها انتهى. أوله: الحمد لله رب 
العالمين قيوم السموات والأرضين الخ وقد اعتنى 
العلماء بشرحه وحفظه فكثرت شروحه منها: 

شرح الإمام الحافظ زين الدين عبد الرحمن بن 
أحمد المعروف بابن رجب البغدادى الحنبلى المتوفى 
سنة خمس وتسعين وسبعماثة وهو شرح كبيير سماه 
جامع العلوم والحكم فى شرح أربعين حديئًا من 
جوامع الكلم . ش 

أوله: الحمد لله الذى أكمل لنا الدين الخ قال وقد 
جمع العلماء جموعا من كلمات النبى يه الجامعة 
كابن السنى فى الإيجاز والقضاعى فى الشهاب» 


وأملى الحافظ أبو عمرو بن الصلاح مجلسا سماه: 
الأحاديث الكلية يقال: إن مدار الدين عليها وما كان 
فى معناها من الكلمات الوجيزة اللجامعة فاشتمل 
مجلسه هذا على تسعة وعشرين حديثًا . 

ثم إن النووى أخخل هذه الأحاديث وزاد عليها تمام 
اثنين وأربعين حديئًا وسماه بأربعين فاشتهرت ونفع الله 
بها ببركة نية جامعها انتهى . 

وشرح نجم الدين سليمان بن عبد القوى الطوفى 


الحنبلى المتوفى سنة عشر وسبعماثة . 

وتاج الدين عمر بن على الفاكهى المتوفى سنة 
إحدى وثلاثين وسبعماثة . 

وجمال الدين يوسف بن الحسن التبريزى المتوفى 
سنة أر بع وثمانمائة . 

والشيخ الإمام أبى العباس أحمد بن فرح الأشبيلى 
المتوفى سنة تسع وتسعين وستمائة . 


وأبى حفص عمر البلبيسى الشافعى فرغ عنه فى 
ربيع الأتحر سنة خمس وخمسين وثمائماثة وسماه 

وبرهان الدين إبراهيم بن أحمد الخجندى الحنفى 
المدنى المتوفى سنة إحدى وخمسين وثمائمائة. 

والشهاب أحمد بن محمد بن أبى بكر الشيرازى 
الكازرونى شرحه ممزوجا وسماه الهادى 
للمسترشدين » أوله : الحمد لله الذى صصحح بصحاح 
حديث من لا ينطق إلخ . 

والشيخ زين الدين مسريجا بن محمد الملطى 
المتوفى سئة ثمان وثمانين وسبعمائة وسماه نثر فرائد 
المربعين المنوية فى نشر فوائد الأزبعين النووية أربعة 


أجراء ‏ 1 
والشيخ ولى الدين ( محمد المصرى الشبشيرى » 
سماه الجواهر البهية . 


الأربعون النوويسة 


والحافظ مسعود بن منصور بن الأمير سيف الدين 
عبد الله العلوى أيضًا شرحه ممسزوجا وسماه الكافى 
أوله . الحمد لله الذى نور بسبحات أنواره ... إلخ . 
ومعين الدين بن صفى الدين عبد الرحمن المتوفى سنة 
6 شرحه بالقول شرحًا صغيرًا أوله : الحمد لله والمنة 
على أن أتم علينا النعمة إلخ . 

وشرح العلامة مصلح الدين محمد السعدى 
العبادى اللارى المتوفى سنة (99/5) وهو أفضل 
مادونوا فى بيانها والحق أنه بالنسبة إليسه سائر الشرويح 
كالأبدان الخالية عن الروح . 

أوله : أحسن حديث ينطق به الناطقون بالحق المبين 
إلخ . ألفه للوزير على باشا. 

وشرح الشيخ أحمد بن حجر الهيتمى المكى 
المتوفى سنة 4ع وهو شرح ممزوج أسمهة الفتتح 
المبين» أوله : الحمد لله الذى وفق طائفة من علماء 
كل عصر إلخ . 

وشريح نور الدين محمد بن عبد الله الايجى المسمى 
بسراج الطالبين ومنهاج العابدين وهو شرح فارسى فى 
مجلد أوله: الحمذد لله بجميع محامده على جميع 

( وشرح ملا على القارى المكى الهروى | لحنفي 
المتوفى سنة 44 .)١١‏ 
الملة الزهراء للخ . 

وممن شرح الشيخ سراج الدين عمر بن على بن 
الملقن الشافعى المتوفى سئة أربع وثمائماثة . 

وتخريجه للإمام شهاب الدين أحمد بن على بن 
حجر العسقلانى المتوفى سنة 81 خرجه بالأسانيد 
العالية . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 209 59). 


وقد استدرك البغدادى على حاجى نخليفة فذكر ما 
فاته من شروح وحواشى الأربعين النووية وعدّدها كما 
يلى قائلا: 

شرحه أبو عبد الله محمد بن شهاب الدين أحمد 
السعودى الحنفى المتوفى سنة 8٠7‏ ثلاث وثمانمائة . 
سمأة الدر الرصين المستخرج من بحر الأربعين . 

وشرحه صلاح الدين محمد بن أبى بكر السيوطى 
الشافعى المتوفى سئة 8647 سث وبحمسين وثمالماثة . 

وشرحه بدر الدين الحسين بن الخواجه شهاب 
الدين أحمد بن محمد الكيلانى الشافعى المعروف 
باين قاوان المتوفى بمكة سنة 884 تسع وثمانين 
وثمانمائة ‏ 

وشرحه محمد بن العز الحجازى سماه الأفكار 
النورانية فى شرح أربعين النووية فيغْ منه سسنة 4157 
اثنتى عشرة وتسعمائة . أوله : الحمد لله الذى بسط 
بساط كرمه وجسوده فوسعت رحمته عبيده ... الخ . فق 


مجلد كبير موجود بدار الكتب العمومية . 

وشرحه أحَهد بن حجازى الفشنى وسماه المحاسن 
السنية فى الكلام على أربعين النووية . 

وشرحه الشيخ سالم بن الحسن الشبشيرى الشافعى 
نزيل «نصر المتوفى سنة 1٠١١19‏ . 

وعلى هذا الشرح حاشية لخليل بن محمد الرشيدى 
وثمانين وماثة وألف ‏ 


وحاشية لعبد الله بن محمد النبراوى الشافعى 
المتوفى بعد سنة 17806 سماه عروس الأفراح . 

وشرحه إبراهيم بن مرعى بن عطية الشبرخيتى 
المالكى وسماه الفدوحات الوهبية بشرح الأزبعين 
النووية وتوفى سمئة ١١١7‏ ست ومائة وألف. ‏ * 

وعلى أربعين النووية شرحان للشيخ محمد بن 


الأربعون التووية فى الحديث 


الحسن بن الطالب بن سودة البنائى المرى الفاسى 
المالكى المتوفى سنة ١١944‏ أربع وتسعين ومائة 
وألفه. ” 

وشرحه إسماعيل بن عبد الباقى اليازجى الواعظ 
بجامع أبى أيوب الأنصارى وسماه الجوهر الثمين فى 
شرح الأربعين . 

( إيضاح إلمكنون فى الذيل على كشف الظنون 
لإسماعيل باشا البغدادى /١‏ 268 5ه انظر أيضًا: 
متن الأربعين الشدووية ط. مصطفى البسابى الحلبى 
وأولاده بمصر ٠16١ه).‏ 

قالت المؤلفة: للإمام ابن دقيق العيد شرح بعنوان 
اشرح الأزبعين حديثًا النبوية ؛ لدينا منه نسخة» وقد 
نشرته مكتبة الزهراء بالقاهرة» ولم تذكر سنة النشر» 
كما أن لذينا نبسخة بعنوان « شرح متن الأربعين النووية 
فى الأحاديث الصحيحة النبوية ؛ وليس بها اسم 
الناشر أو الشارح أو سئة النشرء ولكن بها مقدمة 
بتوقيع عبد الله إبراهيم الأنصارى. أما مئن الأربعين 
النووية فالنسخة التى لدينا طبع مصطفى البابى 
الحلبى سنة ها 

« الأربعون النووية فى الحديث : 

إحدى المخطوطات بمركز الملك فيصل للبحوث 

والدراسات الإسلامية وجاء بيانه كالتالى: 2 * 


رقسسم تسلسلى:8؟ 

الشفلكن: حدذيث 

عنوان المخطوطة : الأزبعون النووية فى الحديث 

اسم المسسؤلف: يحبى بن شسرف بن مسرى بن 
0202020 بحسن بن حزم التووى 

أسم الشهسرة: النووى 


تاريخ وفسائه: ماه ااام 


الأربعين فى الأبدال التساعيات 


بداية المخطوطة: الحديث الأول عن أمير المؤمنين 


أبى .حفص عمر بن الخطاب رضى 
الله عنه قال: سمعت رسول الله 


نهاية المخطوطة: فى الأصول والفروع والآداب وسائر 


وجسوه الأحكام والله أعلم وأعرٌ 


تاريخ النسخ: القرن ١5‏ ه., 
تعريف بالمخطوط: جمع المؤلف +١٠‏ حديفًا صحيحًا 


من أحاديث رسول الله يله وفد 
تضمنت هذه الاأحاديث العديد من 
أنواع العلسوم والآداب والأصول 
والفروع والمواعظ ... إلخ . 


عد الأوراق: ١‏ ب-مب. 


رقم الحفظ: ١ه؟.‏ 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» الرياض. العدد »١‏ السنة 
الأولى 405 اه 19). 


الأربعين الأبدال التساعيات: 


أحد نفائس ممخطوطات الخزانة الخالدية فى القدس 
الشريف جاء بيانه كالتالى : كتاب الأربعين الأبدال 
التساعيات للبخارى ومسلم» للحافظ شرف الدين 
عبد المؤمن الشسمياطى ( الدمياطى ) قرىء عليه سنة 
4ه ( 1١184‏ ) وهو نام ٠‏ وقد توفى المؤلف سنة 
6اه/ 17216م. أغفله الكشف وذكر له صاحب 
«فوات الوفيات فى ج 7/ 18 كتابًا اسمه ١‏ الأربعون 
المتباينة الإسناد فى حديث أهل بغداد ». 

( المخطوطات العربية فى فلسطين . أببحاث جمعها 
وقدم لهاد. صلاح الدين المنجد/ 59). 


الأربعين فى أصول الدين 


* الأربعين فى أصول الدين: 
الأربعين فى أصول الدين ‏ للإمام فخر الدين محمد 
ابن عمر الرازى المتوفى سنة ست وستمائة ألفه لولده 
محمد ورتبه على أربعين مسألة من مسائل الكلام . 
ثم لخصه القاضى سراج الدين أبو الثنا محمود بن 
أبى بكر الأزموى المتوفى سدة اثنتين وثمانين وستماثة 
وسماه اللباب . وللشيخ جمال الدين ( أبى عبد الله 
محمد بن سالم بن نصر الله ) ابن واصل . ( الحموى 


المتوفى /7/91) . 
(كشف .)5١/١‏ 
ويوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية وجاء بيانه كالتالى: 
مؤؤلفه: محمه بن عمر بن الحسن بن 
الحسين بن على التميمسى 
البكرى الطبرستاني الرازى 
الشافعى المعروف بالفخر الرازى 
وبابن خطيب الرى ( أبو عبد الله 
فخر الدين أبو المعالى ) 6147 
كأنكها 


أو ه: [ الحمد لله حمدا يوازى نعمه 
ويكافى مزيده ... إلخ . 

5 .: [ فى هذين النمطين فذلك تنال 
غايات السعادات ]. جعلنا الله 
وإياك من السعداء بفضله 
وجوده , 

0 :1 مجهول» خطه فارسى ورقه ترمة 


خفيف . 

و: 175 (ورقة المخطوط ). 
:2 (مقياس 

المخطوط ). 

سن؟ /78 عبسل أسطسمر 

الصفحة) . 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
المسليمانيةإعداد محمود أحمد محمدء /١‏ 9لا١).‏ 

كما يوجد ممخطوط بالخزانة العامة بالرباط بعنوان 
«الأربعون فى أصول الدين » وجاء بيانه كالتالى : 
نسخة بقلم نسيخى نفيس سسنة 714 ه فى 701 
ورقة,. : 

( مجموعة مختارة لممخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب / .)7٠‏ 

كذلك يوجد مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية 
بحلب» وهى الآن تحت رعاية الأوقاف» وقد جاء بيان 
الممخطوط كالتالى : 

تأليف: فر الدين أبى عبد الله محمد بن عمر بن 
الحسن بن الحسين بن على التميمى الرازى 0477 - 
اله/144١1-١113م.‏ 

كتاب فى أصول الدين ألفه الرازى لابنه محمد قال 
فى خطبة الكتاب : ( إن الله تعالى وفقنى حتى صنفت 
فى أكثر العلوم الدينية ... التفسير كتبا مشتملة على 
تقرير الدلائل والبينات والأجدوبة عن الشكوك 
والشبهاتء أردت أن أكتب هذا الكتاب لأجل أكير 
أولادى ... محمد ... شرح فيه المسائل الإلهية وأنبه 
على الغوامض العقلية ليكون هذا الكتاب دسنتو له 
يرجع فى المضائق إليه ويعول عليه وسميته بالأربعين 
فى أصول الدين ... ) ورتبه على أربعين يابا. 

أوله بعد البسملة وثبت العناوين : ...١‏ قال... فخر 
الدين ... سبحانه المتفرد فى قيوميته بوجوب الأزلية 
والبقاء ...؟. 1 

آخره: «... فيما أنا أهله يا أررحم الراحمين ولا حول 
ولا قوة إلا بالله العلى العظيم ». 

النسخة جيدة قديمة قريبة من عهد المؤلف تمت 
نساختها سنة 175ه لم يذكر اسم الناسخ بل اقتصر 
على ذكر تملك النسخة» ملكها شمس الدين أحمد 


الأربعينات ( كتب.) 


ابن موسى بن محرز بمديئة حمص» وفى هامش 
الصفحة الأخيرة نص مقابلة أجراها محمد الدمشقى 
بالقاهرة وتاريخها سنة 776ه خطها النسخ الجيد. 
(5؟37) المسطرة (65؟ س)- الأحمدية- 
العقائد (/191" ). 
( المتتخب من المخطوطات العسربية فى حلب 
إعداد مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق 4/ 2719 


0 
* الأربعينات ( كتب ١‏ ) : 


يعدد صاحب كشف الظنون كتب الأربعينات فى 
الحديث وغيره» بادنًا بلفظ 3 أربعين » دون أن يذكر 
لفظ « كتاب »© وننقله لك فيما يلى وفقا للترتيب الذى 
ورد به فيما عدا الأربعين النووية فقد أفردنا لها مادة 


خاصة بها . 
قال حاجى خليفة تحت عنوان ١‏ كتب الأربعينات 
فى الحديث وغيره » : 


أما فى الحديث فقد ورد من طرق كثيرة بروايات 
متنوعة أن رسول الله وي قال: من حفظ على أمتى 
أربعين حديثا فى أمر دينها بعشه الله تعالى يوم القيامة 
فى زمرة الفقهاء والعلماء ؛ واتفقوا على أله حديث 
ضعيف وإن كثرت طرقه وقد صنف العلماء فنى هذا 
الباب مالا يحصى من المصئفات واختلفت 
مقاصدهم فى تأليفها وجمعها وترتيبها فمنهم من 
اعتمد على ذكر أحاديث التوحيد وإثبات الصفات» 
ومنهم من قصد ذكر أحاديث الأحكام» ومنهم من 
اقتصر على ما يتعلق بالعبادات» ومنهم من اختار 
حديث المراعظ والرقائق» ومنهم من قصد إخراج ما 
صح سنده وسلم من الطعن . ومنهم من قصد ما علا 
إسناده » ومنهم من أحب تخريج ما طال متشه وظهر 
لسامعه حين يسمعه حسنه» إلى غير ذلك» وسمى 
كل واحد منهم كتابه بكشاب الأربعين وستورد لك ما 

| 


وصل إلينا خبره أو رأيناه باعتبار حروف المضاف إليه . 

الأربعين فى لفظ الأربعين ‏ للشيخ الإمام شمس 
المتوفى سنة ثلائين وستمائة ‏ 

الأربعين لأبى بكر التجرى ‏ هو محمد بن الحسين 
المتوفى بمكة مسنة ستين وثلشماثة . 

الأربعين لأبى بكر الأصفهانى .هو محمد بن 
إبراهيم المتوفى سنة ست وستين وأربعماثة . 

الأزبعين لأبى بكر الكلاباذى هو تاج الإسلام 
محمد بن إبراهيم الحنفى المتوفى سنة .7"8٠‏ 

الأربعين لأبى بكر الجوزقى ‏ هو الشيخ الإمام 
الحنفى المتوفى سنة 78/8 . 
. الأربعين لأببى بكر البيهقى فى الألحلاق ‏ وهو الإمام 
شمس الدين أحمد بن الحسين بن على الشافعى 
المتوفى سئة ثمان وخمسين وأربعمائة وهو مشتمل 
على مائة حديث مرتب على أربعين باباء أوله : الحمد 
لله كفاء حقه ... الخ . 

الأربعين لأبى الخير- زيد بن رفاعة . 
ابن أحمد المتوفى سئة اثنتى عشرة وأربعمائة . 

الأربعين لابى سعيد المهرانى ‏ هو أحمد بن إبراهيم 
المصرى . 
السلمى المتوفى سئة اثنتى عشرة وأربعمائة . 

الأربعين لأِى عثسان إسمساعيل بن عبد اللرحمن 
الصابونى التيسابورى ‏ المتوفى سنة تسع وأربعين 
وأربعمائة . 

الأربعين لأبى نعيم الأصفهانى ‏ وهو أحمد بن عبد 
الله المتوفى سنة ثلاثين وأربعماثة , 


الأربعينات ( كتب.) 


أربعين أوقجى زاده سماه أحسن الحديث . 

الأربعين لابن بطال فى أذكار المساء والصباح وهو 
محمد بن أحمد اليمنى المتوفى سنة ثلاثين وستماثة . 

الأربعين لابن الجزرى ‏ هو الشيخ شمس الدين 
محمد بن محمد الجزرى المتوفى سنة ثلاث وثلاثين 
وثمائمائة اخمتار فيه ماهو أصح وأفصح وأوجز. 

الأربعين لابن طولون ‏ شمس الدين محمد 
الدمشقى جمع فيه من مسموعاته كل حديث منها من 
أربعين حديثا مفردة بالتصنيف عن أربعين صحابيا فى 
أربعين بابا من العلم . أوله : الحمد لله البر اللطيف 
الخ وله أربعون حديثئا آخر اثثقاها من كتاب فضائل 
القرآن للضياء المقدسى أوله: الحمد لله على نعمه 
التى لا تحصى الخ. 

الأربعين لابن عساكر هو الحافظ أبو القاسم على 
ابن عساكر الدمشقى المتوفى سئة 0/١‏ إإحدى 
وسبعين ونخمسمائة جمع أربعيدات منها الأربعون 
الطوال والأربعون فى الأدال العوال والأربسون فى 
الاجتهاد فى إقامة الجهاد والأربعون البلدانية . 

أربعين ابن كمال باشا شمس الدين أحمد بن 
سليمان المتوفى سنة 18١٠‏ أربعين وتسعمائة جمع 
ثلاث أربعينات وشرحها واختار ما جزل لفظه وحسن 
فقرته وليس كل منها أربعون حديثا بل بعضها عشرون . 

الأزبعين لابن المجير ‏ هو أبو عبد الله محمد بن 
أحمد بن إبراهيم بن المجير. 

الأربعين لإبراهيم بن حسن المالكى ‏ القاضى 
المتوفى سئة 4 1// أربع وثلاثين وسبعمائة . 

الأزبعين لأحمد بن حرب .. النيسابورى المتوفى سنة 
15 أربع وثلاثين ومائتين. 

الأزبعين للباخرزى ذكره ابن حجر فى المعجم . 

الأربعين للبركلى ‏ هو الشيخ محمد بن بير على 
الرومى المتوفى سنة 4١‏ ستين وتسعمائة . 


الأربعين البلدانية ‏ لشيخ الجماعة والمتقدم فى 
المناعة أبى طاهسر أحمد ين محمد السلفى 
الأصفهانى المتوفى سنة 61/5 شت وسبعين 
وخمسماثة جمع فيه أربعين حديثا عن أربعين شيخًا 
فى أربعين مدينة أبان بها عن رحلة واسعة وأظهر فيها 
رتبة عالية . ثم الشيخ الإمام محدث الشام أبو القاسم 
على بن حسن بن عساكر الد مشقى المتوفى سئة 01/١‏ 
إحدى وسبعين وخمسمائة اقتدى بسنئه وزاد على ما 
أتى به الغرابة بأن جعلها عن أربعين من الصحابة 
فصار أربعين من أربعين لأربعين فى أربعين عن 
أربعين إذا اعتبرت تخرج فى أربعين بابا كل حديث إذا 
جمع إليه ما يناسبه صار كتابا . 

أوله الحمد لله القادر القاهر القوى المتين ... إلخ. 
وتبعه شرف الدين عبد الله بن محمد الوانى المتوفى 
سدة 54/ تسع وأربعين وسبعمائة فى جمع الأزبعين 
البلدائية والحافظ أبو القاسم حمزة بن يوسف السهمى 
أيضًا لكنه فى فضائل العباس كلها والشيخ أبو العباس 
أحمد بن محمد بن الظاهرى الحلبى المتوفى سئة 
ست وتسعين وستمائة . 

الأربعين للثقفى ‏ هو الحافظ أبو عبد الله القناسم 
ابن الفضل الأصفهانى . ( المتوفى سنة 89 ). 

الأربعين للجرجانى ‏ وهو أبو محمد أخرجه من 
الصحيحين من حديث أبى بكر أحمد بن منصور 
المغربى. 

الأزبعين فى اللجهاد لابن عساكر المذكور سماه 
الاجتهاد فى إقامة فرض الجهاد . 

الأربعين للحاكم ‏ هو الإمام الحافظ أبو عبد الله 
محمد بن عبد الله النيسابورى المتبوفى سئنة 
0 حمس وأربعماثة . 

الأربعين فى الحج ‏ لمحب الدين أحمد بن عبد الله 
الطبرى المكى المتوفى سلة 1/44 


الأربعينات ( كتب-) 


الأزبعين لحسن ين سفيان ‏ النسوى المتوفى سنة 
١‏ ثلاث وثلمائة . 

الأربعين للخجندى ‏ هو إبراهيم بن عبد الله بن عبد 
اللطيف سماه الماء المعين . 

الأربعين لخويشاوتد هو الإمام أبو سعيد أحمد بن 
الطوسى جمعها فى مثاقب الفقراء والصالحين . 

الأربعين للدارقطنى ‏ هو أبو الحسن على بن عمر 
الحافظ البغدادى المتوفى سنة خمس وثلاثين 
وثلئمائة . 
. الأربعين للدلجى هو الحافظ شمس الدين محمد 
أبن محمد الدلجى الشافعى المتوفى سنة 9417 . 

الأربعين للرهاوى هو الحاقظ عبد القادر الرهارى 
المتوفى سنة 711 . 
. الأربعين لسعد الدين ‏ مسعود بن عمر التفتازانى 
المتوفى سنة ./91١‏ 

الأربعين للسيوطى ‏ هو جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة 4١١‏ جمع 
أربعينات أحدها فى فضل الجهاد والشانى فى رفع 
اليدين فى الدعاء والثالث من رواية مالك والرابع 

الأربعين لشي الإسلام- أبى إسماعيل عبد الله بن 
محمد الأنصارى الهروى المتوفى سئة إحدى وثمانين 
وأربعمائة . 

الأربعين الصحيحة ‏ ليوسف بن محمكل العيادى 
الحنبلى المتوفى سنة سث وسبعين وسبعمائة . 

أربعين طاشكيرى زاده أحمد بن مصطفى الرومى 
جمع فيه ما يصدر عنه عليه السلام من المزاح 
والمطايبة أوله أحمد الله حمدا يلينق بجناب جلاله 
إلخ. 


على الطائى الهمدانى المتوفى سئة خمس وخحمسين 
وخمسمائة ذكر فيه أنه أملى أربعين حديئا من 
مسموعاته عن أربعين شيخا كل حديث عن واحد من 
الصحابة فذكر ترجمته وفضائله وأورد عقيب كل 
حديث بعض ما اشتمل عليه من الفوائد وشرح غريبه 
واتبع بكلمات مستحسنة وسماه الأربعين فى إرشاد 
السائرين إلى منازل اليقين . أوله الحمد لله على سوابغ 
آلاثه ...الخ وهو من أحسن الكتب وأحلاها يرجع إلى 
نصيب من العلوم حديثا وفقها وأدبا ووعظا كما قاله ابن 
السمعانى. وتبعه جمال الدين أبو عبد الله محمد بن 
سعيد الدبيئى المتوفى سنة سبع وثلاثين وستماثة . 

الأربعين للطاوسى ‏ هو الشيخ الإمام برهان الدين 
إبراهيم بن محمد بن أبى المكارم القزوينى وهو 
مشتمل على أربعين فصلا سماه شرح الاستقامة 
للمقبلين على الله تعالى وعلى دار الإقامة أوله الحمد 
لله الحاكم الآمر الذى أمر عبده بالاستقامة ... إلخ , 

الأربعين الطوال ‏ لاين عساكر هو الحافظ أبو 
القاسم على بن الحسن الدمشقى الشافعى المتوفى 
سنة إحدى وسبعين وخمسمائة . أوله الحمد لله 
العظيم ... إلخ جمع فيه أربعين حديثا من الطوال مما 
يدل على نبوته وك وينبئ عن فضائل صحابته ويبين 
الصحة والسقم وهو مجلد وسط . 

الأربعين لعبد الله بن المبارك ‏ المروزى المتوفى سنة 
إحدى وثمانين وماثة . قال الإمام النووى : هو أول من 

الأربعين العدلية ‏ للشيخ شهاب الدين أحمد بن 
حجر الهيتمى المكى المتوفى سنة 41 جمع 
بأسانيده ما يتعلق بالعدل والعادل وأهداها إلى 
السلطان سليمات خان . أوله الحمد لله مالك الملك 
ذى الجلال والإكرام ... إلخ . 

الأربعين العلوية ‏ للحافظ أبى بكر ١‏ محمد بن على 


الأربعينات ( كتب 


ابن عبد الله بن محمد » بن ياسر ١‏ الأتصارى » 
الجيانى المتوفى سنة 2517 . 

الأر بعين عشاريات الإسناد ._ للقاضى جمال الدين 
إبراهيم بن على القلقشندى الشافعى المتوفى سنة 
ستين وتسعمائة. أوله الحمد لله رب العالمين ... إل 
أخرجه من عوالى صروياته وإن لم يبلغ درجة الحسن . 
وله أربعون أخسرى من عوالى مروياته أيضًا جمعها 
البرهان إبراهيم بن عبد اللطيف الباعونى . 

الأربعين للغراوى ‏ هو الإمام أبو عبد الله محمد بن 
الفضل الشهرستانى المتوفى سئة 48 0 . 


الأربعين فى فضائل عثمان رضى الله تعالى عنه 


للإمام رضى الدين أبى الخير إسماعيل بن يوسف 
القزوينى المحاكم : 

الأربعين فى فضائل على رضى الله تعالى عنه له 
أيضًا. 

الأربعين فى فضائل العباس - للحافظ أبى القاسم 
حمزة بن يوسف السهمى . ١‏ 

الأربعين فى فضائل الأئمة الأربعة لعبيد الله بن 
محمد الخجتندى . 

الأربعين للقشيرى ‏ هو الإمام أبو القاسم عبد 
الكريم بن هوازن النيسابورى المتوفى سنة 4564 . 

الأربعين للكازرونى ‏ وهو الإمام عفيفف الدين . 

الأربعين المتبايئة ‏ لشيخ الإسلام أبى الفضل أحمد 
ابن على بن حجر العسقسلائى المتوفى سنة اثثتين 
وخمسين وثمانمائة وملخصه للقساضى عز الندين 
محمد بن جماعة . وجمعها أيضًا جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سئة 4١١‏ وابن 


سئد محمد بن موسى الحافظ . 
الأربعين لمحمد بن أسلم الطوسى المتوفى سنة 
اثنتين وأربعين ومائنين . 


الأربعين لمحمد بن إبراهيم بن غلى المقرى . 


م( 


الحافظ . 

الأزبعين لمحمسد بن محمود بن جمال الدين 
الأقسرائى ‏ شرحها على مشرب الصوفية : 

الأربعين لمحيى الدين ‏ محمد بن عُربى جمعها 
بمكة سنة تسع وتسعين وخمسماثة وشرط أن تكون من 
المسندة إلى الله تعالى وربما أتبعها أربعين عن الله 
تعالى مرفوعة إليه غير مسندة إلى رسول الله و ثم 
أردنها بأحد وعشرين حديئًا فجاءت واحدًّا ومائة 


.حديث إلهية . 


الأزبعين المختارة فى فضل الحج والزيارة ‏ للتجافظ 
الأندلسى المتوفى سنة “5737 . 00 

الأربعين للملك المظفر صاحب اليمن. 0 

الأربعين المهذبة بالأحاديث الملقبة. © 

الأربعين للمؤذن- وهو أبو سعد إسماعيل بن أبى 
0 
سنة روغ , 

الأربعين الودعانية ‏ وهو القاضى أبو نصر محمد بن 
ل ور ا ال 
جمع فيه أربعين خطبة . 

أربعين للهروى ‏ أخحذه من أربعين كتابًا . 

الأربعين اليمانية ‏ للشيخ محمد بن عبد الحميد 
القرشى جمعها فى فضائل اليمن. 

أربعين للغزالى ‏ وهو قسم من كتسابه المسمى 
بجواهر القرآن وسيأتى ذكره فى الجيم وقد أجاز أن 
يكتب مفردا فكتبوه وجعلوه كتابا مستقلا. 
(كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 51-81). 
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الأربعينات ( كتب ) 


وعن كتب الاربعينات فى الهند يقول صاحب كتاب 
« معارف العوارف »: 

أما الأربعينات فهى أيضًا كثيرةء أشهرها الأزبعين 
للسييد على بن الشهاب الحستى الهمداتى بستدة 
المتصل إلى أنس بن مالك رضى الله عنهء والأربعين 
للشيخ الكبيير محمد بن يوسف الحسينى الدهلوى 
نزيل كلبركة والمتوفى بها سئة 2879 أورد تحت كل 
حديث سطرًا من أثار الصحابة والتابعين والقدماء من 
المشائخ؛ والأربعين للشيخ خواجكى بن شمس الدين 
الحسنيى العريضى الكروى» وهو مأخوذ من مشارق 
الأنوار» والأربعين فى أبواب علوم الدين للشيخ عبد 
الحق بن سيف الدين اليخارى الدهلوى» والأربعين 
للشيخ أحمد بن عبد الأحد العمرى السرهندى إمام 
الطريقة المجددية؛ والأربعين للسلطان محبى الدين 
محمد أوتكازيب عالمكير الدهلوى صنفه. قبل جلوسه 
على سرير الملك» والأربعين للسلطان المذكور صئفه 
بعد جلوسه على سرير الملك؛ ثم ترجمهما بالفارسية 
وعلّق عليهما الحواشى المفيندة» والاربعين للشيخ 
ولى الله بن عبد الرحيم العُمرى الدهلوى المحدث 
بسنده المتصل إلى على بن أبى طالب رضى الله عنه» 
والاربعين للشيخ المسند إسحاق بن أفضل العمرى 
سبط الشيخ عبد العزيز بن ولى الله الدهلرى» وهو فى 
فضائل الحج والعمرة» والأزبعين فى مناقب الخلفاء 
الراشدين للسيسد على كبير بن على جعفر الحسينى 
الؤله أبادى» والأربعين للشيخ عبد الباسط بن رستم 
على الصديقى القنوجى» وله شرح عليه بالفارسى 
سماه الحبل المتين» والأزبعين للسيد أولاد حسن بن 
أولاد على الحسينى الببخارى القنوجى فى رد الشنرك 
والبدعة؛ والأربعين لولده السيد صديق حسن القتُوجى 
فى فضائل الحج والعمرة» والأزبعين فى معجصزات 
سيد المرسلين للشيخ صبغة الله بن محمد غوث 
الشافعى المدراسى » والاربعين من سيد المرسلين 

يخ:أحمد بن صبغة الله الشاذ 


أرسق 


وأحاديث الحبيب المتبركة أربعون حديعًا للمفتى عناية 
أحمد الكاكوروى» والأربعين من مرويات نعمان سيد 
المجتهدين للشيخ إدريس بن عبد العلى كرا 
والأزبعين لإشاعة مراسم الدين للمولوى قادر بخش 

أبن حسن على ا والأربعين فى شفاعة 
سيد المحبوبين للمولوى أحمد رضا ححان البريلوى» 
والأربعين من مرويات الإمام أبى حنيفة للشيخ حسن 
محمد بن شاه محمد بن الحسن.الهندى» والأربعين 
فى المهديين للشييخ الصالح المجاهد ولايت على بن 
فتح على العظيم أبادى؛ ونعم المعين فى الأربعين 
للشيخ عبد الله بن محمد الكور كهبورى؛ والأربعين 
فى مسائل الدين للمولوى محمد شاه يودله الصديقى 
السهروردى نسبّا والحنفى مذعيًا والدهلوى مسكيّاء 
أوله الحمدلله حمدًا كثيرًا يوافى نعمه ويكافى مزيده 
... إلخ» فيه أربعون حديثًا فى تأييد مذهب الحنفية 
مع الشرح بالعربى صِنُّفه سنة 1787 . 

١‏ الثقافة الإسلامية فى الهند 7 معسارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى - راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى السدوى / 214/8 
044 


#اربكق: 


قال ياقوت: 

أربق: بالفتتع ثم السكون» وباء مفتوحة موحدة» 
وقد تضمء وقاف» ويقال بالكاف مكان القاف» وقد 
ذكر بعده: من نواحي رامهرمز من نواحى خوزستان» 
ينسب إليها أبو طاهر على بن أحمهد بن الفضل 
الرامهرمزى الأربقى» وقرأت فى كتاب المفاوضة لأبى 
الحسن محمد بن على بن نصر الكاتب: حدثتى 
القاضى أسو الحسن أحمد بن الحسن الأربقى بأربق» 
وكان رجلا فاضلاء قتاضى البلد وخطيبه وإمسامه فى 
شهر رمضان. ومن الفضل على منزلة» قال: تقلد 
بلدنا بعض العجم الجفاة» والتف به جماعة ممن 


الأريقفسى 


إربل 


حسدئى وكره تقدمى . فصرفنى عن القضاءء ودام 
صرفى عن الخطابة والإمامة. فثار الناس» ولم يساعده 
المسلمون» فكتبت إليه بهذه الأبيات : 
قل للذين تألبسوا وتحزبوا 
هبنى صٌددت عن القضاء تعديًا 
أأصدعن حذقى به وتحققى؟ 
ث2 7 0 بهوفضل ! 55 
( معجم البلدان /١‏ و11 ). 
»*الأرتقى: 

الأربقى : بفتتح الألف وسكسون الراء وفتح الباء 
الموحدة وفى أخخرها القاف» هذه النسبة إلى أربق وهى 
قرية من قرى رامهسرمز فيما أظن إحدى كور الأمواز 
وبلاد الخوز» منها أبو طاهر على بن أحمد بن الفضل 
الرامهرمزى الأربقى» ورد بخارا وحدث بها عن أبى 
الحسن محمد بن محفوظ الجهنى وغيرهما» روى عنه 
أبو العباس جعفر بن محمد بن المعثز المستغفرى 
(ومنها القاضى أبو الحسن أحمد بن الحسن الأربقى 
قاضيها وخطيبها وإمامها كما ذكر ياقوت فى مادة 
«أربق»). ١‏ 

الأنساب للسمعانى ٠١6 /١‏ واللباب لابن الأثير 
8" ). 

#«أريئسكُ: 

أربك: بالفتح ثم ا لسكون؛ وباء موحدة» تضم 
وتفتتح » وآخره كاف» وهو الذى قبله بعيئه» يقال 
بالكاف والقاف من نواحى الأهواز: بلد وناحية ذات 
قرى ومزارع » وعنده قنطرة مشهورة» لها ذكر فى كتب 
السير» وأخخبار الخوارج وغيرهم . فتحها المسلمون عام 


سبعة عشر فى خلافة أمير المؤمنين عمر بن 
الخطاب. رضى الله عنه» قبل نهاوئد» وكان أمير 
جيش المسلمين النعمان بن مقرن المزنى»ء وقد قال 


فى ذلك : 
عسوت فارس واليسومٌ حسام أواره 
بمحتفضل بين االدك اك وأربك 
فلاغسرو إلا حين ولو وأدركت . 
جمسيعهم خيلٌ الرئيس ابن أرمك 
وأفلتهن الهرم زان موابلا 
به ندب من ظاهر اللون أعتك 
( معجم البلدان /١‏ 187 ) , 
#«اربل: 


قال ياقوت يصف مديئة ‏ إربل ؛ التى تعرف اليوم 
باسم ١‏ أربيل " بادنًا ببعض الفوائد اللغوية : 

إربل: بالكسر ثم السكون وباء موحدة مكسورة؛ 
ولامء بوزن إثمد» ولا يجوز فتح الهمزة لأنه ليس فى 
أوزائهم مثل أفعل » إلا ما حكى سيبويه من قولهم : 
أصبع وهى لغة قليلة غير مستعملة؛ فإن كان إربل 
عربيّاء فقد قال الأصمعى : الربل ضرب من الشجرء 
إذا برد الزمان عليه وأدبر الصيف تغطر بورق أخضر من 
غير مطرء يقال: تربّلت الأرض» لا يزال بها ربل» 
فيجوز أن تكون إربل مشتقة من ذلك . وقد قال الفراء : 
الرييال النبات الكثير الملتف الطويل» فيجوز أن 
تكون هذه الأرض» اتفق فيها فى بعض الأعوام من 
الخصب» وسعة النبت ما دعاهم إلى تسميتها بذلك . 
ثم استمر؛ كما فعلوا بأسماء الشهور؛ فإتهم سموا كل 
شهر بما اتفق به فى فصلهء من حر أو برد» فسقط 
جمادى فى شدة البرد وجمود المياه» والربيعان فى 
أيام الصيف» وصفر حيث صفسرت الأرض من 
الخيرات» وكانت تسميتها لذلك فى أزمنة متياعدة» 
ولم يكن فى عام واحد متوال» ولو كان فى عام واحد» 


إربسل 


كان من المحال أن يجىء جمادى؛ وهم يريدون به 
جمود الماء وشدة البرد بعد الربيع » ثم تغيرت الأزمنة 
ولزمها ذلك الاسم . 

وإربل: قلعة حصيئة» ومديئة كبيرة» فى فضاء من 
الأرض واسع بسيط» ولقلعتها خندق عميق» وهى فى 
طرف من المدينة» وسور المدينة ينقطع فى نصفهاء 
وهى على تل عالٍ من التراب» عظيم واسع الرأس» 
وقى هذه القلعة أسواق ومنازل للرعية» وجامع 
للصلاة؛ وهى شبيهة بقلعة حلبء إلا أنها أكبر 
وأوسع رقعة . 

وطول إربل تسع وسئون درجة ونصفاء وعرضها 
خمس وثلاثون درجة ونصف وثلسث.» وهى بين 
السزابين » تعد من أعمال الموصل» وبيئهما مسيرة 
يومين» وفى ربض هذه القلعة» فى عصرنا هذاء مدينة 
كبيرة؛ عريضة طويلة» قام بعمارتها وبناء سورهاء 
وعمارة أسواقها وقيسارياتهاء الأمير مظفر الدين 
كوكسرى بن زين الدين كوجك علئ» فأقام بهاء 
وقامت بمقامه بهاء لها سوق وصار له هيبة» وقاوم 
الملوك وشابذهم بشهامته وكثرة تجربته حتى هابوه» 
فانحفظ بذلك أطرافه؛ وقصدها الغرباء» وقطتها كثير 
منهم» حتى صارت مصرًا كبيرًا من الأمصارء وطباع 
هذا الأمير مختلفة متضادة. فإنه كثير الظلم» عسوف 
بالرعية» راغب فى أذ الأموال من غير وجههاء وهو 
مع ذلك مفضل على الفقراء» كثير المدقات على 
الغرباء؛ يُسَيِّرٌ الأموال الجمة الوافرة يستفك بها 
الأسارى من أيدى الكفار. 

ومع سعة هذه المديئة » فبنيانها وطباعها بالقرى أشبه 
منها بالخدن؛ وأكثر أهلها أكراد قد استعربواء وجميع 
رساتيقها وفلاحيهاء وما ينضاف إليها أكراد» وينم 
إلى ولايتها عدة قلاع؛ وبينها وبين بغداد مسيرة سبعة 
أيام للقوافل» وليس حولها بستان» ولا فيها نهر جار 
على وجه الأرض » وأكثر زروعها على القنى المستنبطة 


تحت الأرض» وشربهم من آبارهم العذبة الطيية 
المرئية: التى لا فرق بين مائها وماء دجلة فى العذوبة 
والخفة» وفواكهها تجلب من جبال تجاورهاء 
ودخلتها فلم أر فيها من يُنسب إلى فضل غير أبى 
البركات المبارك بن أحمد بن المبارك بن موهوب بن 
غنيمة بن غالب» يعرف بالمستوفى» فإنه متحقق 
بالأذب» محب لأهله, مفضل عليهم» » وله دين 
واتصال بالسلطان» وخلة شبيهة بالوزارة» وقد سمع 
الحديث الكثير ممن قدم عليهم إربل» وألف كتبّاء 
وقد أنشدنى من شعره» وكتب لى ببخطه عدة قطع , 

وقد تُسب إليها جماعة من أهل العلم والحديث» 
منهم أبو أحمد القاسم بن المظفر الشهرزورى 
الشيبانى الإربلى وغيره. وإربل أيضًا: اسم لمدينة 
صيداء التى بالساحل من أرض الشام عن نصرء وتلقنه 
عنه الحازمى» والله أعلم . 

( معجم البلدان /١‏ /11 118 14 

وقد أورد السخاوى ضمن الكتب المؤلفة فى 
التواريخ المحلية كتابا عن إربل بعنوان « إربل» وقال: 
١‏ إربل ‏ لأبى البركات المبارك بن أحمد بن موهوب بن 
المستوفى» وهو بخطه فى خمس مجلدات وأكثر من 
فيه من أدباء وملوك» واختصره سليمان بن عبد الله 
ابن أبى الحسن الزنجانى المكى اه. 

( الإصلان والتوبيخ لمن ذَمَّ أهل التاريخ لشمس 
الدين السخاوى / 27145 /81؟. انظر أيضًا ١‏ تاريخ 
إربل المسمى نبساهة البلد الخامل بمن ورده من 
الأمائل» بكتاب شرف الدين أبى البركات المبارك بن 
أحمد اللخمى الإربلى المعروف بابن المستوفى - 
تحقيق د. سامى بن السيسد حماس الصفارء عرض 
د. سعيد عبد الفتاح. المجلة العربية للعلوم 
الإنسانية» جامعة الكويت» العدد 8 المجلد ؟ 
خريف 19847م/ 2301-1980 و« مدينة وتاريخ . 
أربيل مدينسة الشمس »عبد الجبار محمود 


الإربئى 


الأربتجسىي 


0ه _يثاير 1444م» السنة الثامنة/ 17 
يفقة 


#الإربلى؛: 
قال ابن الأثير نقلا عن السمعانى: 
الإربلى : بكسر الألف وسكون المراء وكسر الباء 
الموحدة وفى آخرها اللام؛ هذه النسبة إلى إربل» وهى 
قلعة على مرحلتين من الموصل ( فى الأنساب على 
مرحلة ) كان فيها جماعة من العلماء منهم : أبو أحمد 
القاسم بن المظفر الشهرزورى الشيبانى الإربلى» وأبو 
سليمان داود بن محمد بن الحسن بن أبى خمالد 
الإربلى الموصلى» شاب فاضل ورد مرو متفقهّاء ونزل 
المدرسة الحورانية فى -حدود سنة عشرين وخمسمائة» 
وكان يشتغل بالحديث وطلبه؛ سمع معتا حديث 
الحارث بن أبى أسامة من أبى منصور محمد بن على 
أبن محمود الكراعى» وخصرج إلى ما وراء النهر بعد أن 
أقام عندنا مدق ثم رأيت جِرْء! مع الحسن بن شافع 
الدمشقى ‏ شاب سمع معنا الحديث بمرو وسمرقند- 
أنه كتب عنه شيئًا فى سدة نيف وثلاثين ونحمسمائة 
بحدود الموصل . 
( اللباب لابن الأثير /١‏ 8" والأنساب للسمعمانى 
.)1١6 1‏ 


5 0 
0 


* أربنجن : 
انظر: الأريتجيى . 
* الأربنجَنى : 
قال السمعانى: 
الأربنجنى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر الباء 
المنقوطة بواحدة وسكون النون وفتح الجيم وكسر النون 
الأخيرة؛ وهذه النسبة إلى بليدة من بليدات السغد 
بسمرقند يقال لها أربنجن » وبعضهم يسقطون الألف 


ويقولون: ربنجن أقمت يها يومًا فى توجهى إلى 
سمرقند من بخارأ»؛ وسمعت من خطييها الحديث» 
والمشهور بالانتساب إليها جماعة:؛ منهم أبو بكر 
أحمد بن محمد بن موسى بن رجاء بن حنش 
الأربنجنى من سغد سمرقند. ( صغد بالصاد فى 
معجم البلدان ١4١ /١‏ ). يروى عن أبيه؛ روى عنه 
أبو بكر محمد بن أحمد. 

وأبو العباس عطاء بن أحمد بن إدريس الأزبنجنى » 
كان على قضاء أربتجن لا بأس به وبروايته» كان فقيهًا 
من أصحاب الرأى» يروى عن هارون بن صاحب 
الأربنجنى» روى عنه أبو سعد الإدريسى» ومات فى 
سنة تسع وستين وثلائمائة فى شهر ربيع الآآخر. 

وأبو مسلم عامر بن مكامل بن محمد بن قطن بن 
عشمان بن عبد الله بن عاصم بن خالد بن قرة بن مشرف 
الهمدانى الأربنجنى» يروى عن أبى سلمة يحيى بن 
المغيرة المخزومى وهاشم بن القاسم الحرانى وهارون 
أبن موسى الفروى وسلمة بن شبيب وغيرهم ١‏ روى عنه 
محمد بن أحمد بن هاشم الذهبى وعبد الرحمن بن 
الفتتح المسراج ومحمد بن زكريا بن الحسن النسفى » 
وكان فاضلاٌ خيرًا حسن الرواية كتب الكثير» مات سنة 
ثلاث وتسعين وماثتين . 

.)897 /١ واللباب‎ ٠١4 /١ (الأنساب‎ 

الأزتنفجسن : 

قال السمعانى : 

الأربنجى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر الباء 
الموحدة وسكون الشون والجيم فى أخرهاء رأيت هذه 
النسبة فى تاريخ مدينة السلام بغداد» وظنى أنه أسقط 
النون من آخرها وهى أربنجن بليدة من بلاد السغد 
بسمرقند وإن لم يكن ذلك فالله أعلم» وهو ابن جميل 
ابن الفضل الأزينجى» قدم بغداد حاجًا وحدث يها 
عن الفضل بن العباس بن عبد الله البلسخى؛ روى 


أربونة 


أر: تاح 


عنه أبو الحسن بن الجندى . وأبو موسى هارون بن 
صاحب الأربنجى ذكره فى التاريخ لبغداد أيضَاء 
حدث عن محمد بن موسى صاحب يحبى بن أكثم 
القاضى » روى عنه أبو الحسن على بن عمر ين محمد 
الحربى . 

/١ واللباب‎ ٠١5 »1١4 /١ الأنساب للسمعانى‎ ( 
4 

» أروتسة' : 1 

أرئوئة لاون فى جنوب فريسا ( الحلل /١‏ 
05). قال ياقوت: بفتح أوله ويضمء ثم السكون» 
وضم الباء الموحدة؛ وسكون الواوء ونون وهاء : بلد 
فى طرف الثغر من أرض الأندلس» وهى الآن بيد 
الإفرنج » بينها وبين قرطبة» على ما ذكره ابن الفقيه» 
ألف ميل» والله أعلم . 

( ابن الفقينه هو أحمد بن محمد بن إسحاق بن 
إبراهيم الهمذانى ت 56 7ه - 9177م عالم بتقويم 
البلدان. معجم المؤلفين .)4١ /١‏ 

( معجم البلدان /١‏ 51: ومن كتاب معجم البلدان 
ليافوت الحموى ‏ اخبتار النصوص وقدم لها وعلق 
عليها عبد الإله نبهان؛ السفر الشالث» القسم الأول 
28/١‏ ). 

وهى آخر ما كان بأيدى المسلمين من مدن الأندلس 
وثغورها مما يلى الإفرنجة؛ وقد خرجت من أيدى 
المسلمين سنة ( ٠‏ ”ااه / 4541م ) مع غيرها مما كان 
فى أيدى المسلمين من المدن والحصون . 

( صفة جزيرة الأندلس لابى عبد الله محمد بن عبد 
الله بن عبد المنعم الحميرى / ك5 ). 

انظر: أدب بكاء الأندلس. 

8 أربيل: 
أنظر: إربل . 


»* أرتاح : 


قال عنها ياقوت : 

أرتاح بالفتح ثم السكون» وتاء فوقها نقطتان» وألف 
وحاء مهملة: 

اسم حصن منيع ؛ كان من العواصم من أعمال 
حلب. قال أبو على: يجوز أن يكون أرتاح ( أفتعل ) 
من الراحة» وهمزته مقطوعة» ويجوز أن يكون أرتاح 
أفعال كأنبار» وينسب إليه الحسين بن عبد الله 
الأرتاحى » روى عن عبد الله بن حبيق . 

وأبو على الحسن بن على بن الحببن بن شواس 
الكنانى المعرى المعدل أصله من أرتاح مدينئة من 
أعمال حلب» وتولى الإشراف على وقوف جامع 
دمشق,. 

حدّث عن الفضل بن جعفر» ويوسف بن القاسم 
الميانئجى» وأبى العباس أحمد بن محمد البرذعى» 
روى عنه أبو على الأهوازى وهو من أقرانه وغيرهء مات 
سلة 4759 » وفى تاريخ دمشق: على بن عبد الواحد 
ابن الحسن بن على بن الحسن بن شواس أبو الحسن 
ابن أبى الفضل بن أبى على المعدل أصلهم من 
أرتاح . 

سمع أبا العباس بن قبيس وأبا القاسم بن أبى العلاء 
والفقيه أبا الفتح نصر بن إبسراهيمء وكان أمينًا على 
المواريث ووقف الأشراف . وكان ذا مروءة» قال: 
سمعت منه وكان ثقة لم يكن الحديث من صناعته» 
توفى فى ثالث عشر ربيع الآآحر سنة 0171 . 

وأبو عبد الله محمد بن أحمد بن حامد.بن مفرج بن 
غياث الأزتاحى من أرتاح الشام» وكان يقول؛ نحن من 
أرتاح البصر.لأن يعقوب» عليه السلام» بها رد عليه 
بصره» روى بالإجازة عن أبى الحسن على بن الحسين 
ابن عمر الفراء» وهو آخر من حدث بها فى الدنياء 


مأت سنة ١‏ 55. 


الأر: تاحسى 


ارتشاف الضرب من لسان العرب 


( معجم البلدان١/ 151١140‏ انظر أيضا 
الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة لابن 
شداد ‏ حققه يحيى زكريا عبار ج ١‏ فى ؟ / 177 
7 . والدر المنتتخب فى تاريخ مملكة حلب لابن 
الشحنة/ 159). 
الأرتاحسى ؛ 
انظر: أرتاح . 
« الارتجال: 
الارتجال: هو فى الأصل ابداء الخطبة أو القصيدة 
الشعرية من غير تهيؤ سابق لهما. ويقع الارتجال 
النحوى فى الأعلام وأسماء الأفعال. 
( معجم المصطلحات النحصوية والصسرفية ‏ 
د. محمد سمير نجيب اللبدى / 98 ) . 
انظر: البديهة والارتجال» المرتجل . 


الارتداد : 
الارتداد فى اللغة: الربجوع 0 المصباح المئير مادة 
ارد 6 


تعريف الب عند الفقهاء : 

مذهب الحنفية : يعرف الحنفية المرتد بأنه الرباجع 
عن دين الإسلام » ولا يخالف ذلك ما عرّفه به كل من 
الحنابلة والظاهرية والإمامية ( ابن عابدين 9/ 23591 
والمغنى /٠١‏ 4/» والمحلى /١١‏ 188. والروضة 
البهية 9/ 971 ). 

مذهب المالكية : يعرّف المالكية الرّدة بأنها: كفرٌ 
بعد إسلام تقرر بالنطق بالشهادتين والتتزام أحكامهما 
(الخرشى /ا/ 77 المطبعة الأميرية» الطبعة الثانية » . 

مذهب التسافعية : وعيّف الشافعية الرّدّة بأنها قطع 
الإسلام بنيّة أو قول كفر أو فعل سواء ما قاله استهزاء أو 
عنادًا أو اعتقادًا ( مغنى المحتاج 4/ "11717 ). 

( موسوعة الفقه الإسلامى / 10 ولمعرفة 


المزيد عن حكم ما يصير به المسلم مرتدا وفقا 
للمذاهب المختلفة ارجع إلى هذه الموسوعة نفسها 
01 ), 
#*أرترهيا: 
انظر: اريتريا. 
* ارتشاف الضرب من لسان العرب : 

ارتشاف الغسرب فى لسان العرب _ فى التحو 
مجلدان لأثير الدين أبى حيان . 

أوله الحصد لله رب العالمين وصلاته وسلامه على 
سيدنا محمد خاتم النبيين ... إلخ ذكسر فيه أن 
المتقدمين ربما أهملوا كثيرًا من الأبواب وأغفلوا ما فيه 
الصواب ولما كان كتابه شرح التسهيل جامعًا جرد 
أحكامه عن الاستدلال والتعليل ليكون هذا مختضًا 
بزوائد فصارت معانيه تدرك بلمح البصر لا يحتاج إلى 
أعمال فكر» وجعله فى جملتين : الأولى فى أحكام 
الكلم قبل التركيب؛ الثانية: فى أحكامها حالة 
التركيب. قيل هو نسختان كبرى وصغرى وذكر أنه 
استقرى حروف الهجساء بفروعه المستحسنسة 
والمستقبحة فبلغت سبعة وأربعين حرفا فاستخرج 
ذلك الكتاب من ملخصه. قمال السيوطى فى طبقات . 
النحاة: لم يؤلف فى العربية أعظم من هذين الكتابين 
ولا أجمع ولا أحصى للخلاف والأقوال قال: وعليهما 
اعتمدت فى جمع الجوامع واعترض عليه ابن الرحبى 
شارح مغنى اللبيب بأن المغنى لابن فلاح أعظم وأكثر 
فائدة. ( كشف /١‏ 17351 وقد جاء فى العنوان 
#في) لسان العرب بدلا من « عن » لسان العرب ). 

وتوجد نسخحة من الجزء الأول فى الخزانة العامة 
بالرباط جاء بيانها كالتالى : 

ارتشاف الضرب من لسان العرب؛ لأبى حيان محمد 
ابن يوسف بن على » الأندئسى» المتوفى سنة )2 
الموجود منه الجزء الأول » بقلم أندلسى جيد » 


ارتشاف الضرب من لسان العرب 


السلالجى فى 7177 ورقة. 
( مجموعة مخثارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب / /ا؟ ). 


كما يوجد ممخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية بحلب " 


( فى محلة الجلوم ‏ البهراقية ) والخزانة الآن تحت 
رعاية الأوقاف . وقد جاء بيان المخطوط كما يلى : 
تأليف : أثير الدين أبى حيان محمد بن يوسف بن 
حيان الأندلسى: 504 1/40اه-/ 1703 
4 ام. 
كتاب فى العربية جرد فيه أحكام كتابه ( التذييل 
والتكميل فى شرح التسهيل ) لابن مالك من الاستدلال 
والتعليل واستدرك فيه كثيرًا مما أغفله فى كتابه السايق 
وحصره فى جمليتن : الأولى : فى أحكام الكلم قبل 
التركيب . والثانية: في أحكامها حالة التركيب. وقال 
المؤلف فى خخطبة الكتاب إنه قصد من ذلك تسهيل ما 
عسر إدراكه على الطلاب . 
أوله بعد البسملة والصلاة : قال سيدنا الشيخ العالم 
العلامة ... الحمد لله رب العالمين وصصلاته وسلامه 
على سيدنا محمد نحاتم الثبيين؛ أما بعد: فإن علم 
النحو صعب المرام ... 
آخره: ... استعماله بالألف والياء عند أبى على والله 
أعلم. 
نسخة حديثة جيدة يعود تاريخها إلى سنة /1١11١اه‏ 
كتبها بخط نسخ دقيق جيد مصطفى الجرسيا هى فى 
سراى غلطة خمانه سفرلى . إلا أن الناسخ ليس من 
ذوى الدراية والعلم؛ وقد جعل للصفحات أطرا. وفى 
أول النسخة صفحتان مجدولتان فيهما فهمرست 
الكتاب. 
(701) ق_-المسطرة (؟) س_ الأحمدية (414) 
النحو. 


الارتضاء فى الفرق بين الضاد والظاء 


إعداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 5 / 
ااا 
والمخطوط من بين المخطوطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية ( تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 
ملكا 778/١‏ ) وقد -جاء بيائه كالمذكور أعلاه 
ا ولعل هناك خخطأ فى واحد مئهما . 
+« الارتضاء فى الضاد والظاء : 
الارتضاء فى الضاد والظاء ‏ للشيخ أثير الدين أبى 
حيان محمد بن يوسف الأندلسى التحوى المشوفى 
سئة حمس وأربعين وسبعماثة . 
(كشف١/١51).‏ 
ويوجد ممخطوطه يعنوان. الارتضاء فى الفرق بين 
الضاد والظاء . نورده لك فى المادة التالية . 
الارتضاء فى الفرق بين الضاد والظام : 
أحد المخطوطات المحفوظة بمعهد السخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 


. المؤلف: أبو حيان محمد بن يوسف بن حيان 
الأندلسى (ت هغلاه). 

الرقم : ١ 0١‏ ضمن مجميوع : الرسالة الثالثة . 

أوله : بعد الديباجية : ١‏ هذا كتاب لخصته من كتاب 
« الاعتضاد فى الفرق بين الظاء والضاد » ورتبته على ما 
فيه ظاء من حروف المععجم» وعددت فى كل حرف ما 
فيه من المواد» وبدأت بالصحيح ثم بالمضاعف ثم 
' بالمعتل» وبالثلاثى ثم بغيره؛ وسا وضح لى من 
المقصور انقلاب ألفه عن ياء أو واو ذكرته بما وضح» 
وصالا يتضح ذكرته مقصورا على حاله» وضبطت 
الكلمة بالتقّط والشكل ...2 . 


الأرتقيات 


الأرتماطيقى (علمء) 


آخره: 5... ايتقظ الرجل : بمعنى أخصذ وبمعنى 
لزم؟. 

الملاحظات : 

١‏ الرسالة فى اثنتى عشرة ورقة» كتبث فى عصر 
محمود شكرى الآلوسى المتوفى سنة 1417١ه.‏ 

. -ليس فى الرسالة تاريخ النسخ ولا اسم الناسخ‎ ١ 
يوجد من الككتاب مخطوطتان أشعريان: الأولى‎ ٠ 
) فى المكتبة التيمورية بالقاهرة رقم 44" مجاميع‎ 
.) 1١8 ( والثانية فى مكتبة آل باش أعيان بالبصرة رقم‎ 
حققه عن المخطوطة الثانية الشيخ محمد حسن‎  ؟‎ 
آل ياسين» وطبع فى مطبعة المعارف يبغداد عام‎ 
ضمن كتاب ( الفرق بين الضاد‎ 1101 /ه٠‎ 
. 194-1١7" والظاء ) ص‎ 


( معجلة معهد المخطوطات العربية إصدار جديد» 
الكويت. المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
م4 ج1ء ربيع الآحعر ‏ رمضان ١5‏ ١ه‏ يناير- 
يوثير 1944م/ 304 3:9 ). 

* الأرتقيات : 


لصفى الدين الحلى» ولد ونشأ بالحلة بالعراق . 

كان الشساعر صفى الدين الحلى قد دعاه اضطراب 
الأمن فى بلاده إلى الهجرة إلى ماردين بالجزيرة ليلوذ 
بحمى الملوك من آل أرتق ( 717-751 ) فحلسرا 
عقدة الخوف عن قلبه؛ ونزل منهم فى جناب مريع » 
فمدحهم بتسع وعشرين قصيدة كل منها تسعة 
وعشرون بيتاء يبدأ كل بيست يحرف من حروف الهجاء 
ويختم به وسماها ! درر البحور في مدائح الملك 


المنصور ؛ وهى المعروفة بالأرئقيات . 
(تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد .حسن الزيات / 
)0 


»* أرتمة ( خان -) : 

يُعدّ خان أرتمة» وهو من الطراز المغولى» ببغداد» 
نموذجا لدور البريد ( أو استراحات البريد) الذى يعود 
إلى عام 11704 ه وهو مؤلف من بهو كبير مغطى بقبو 
تحف به حجرات على أدوار يوصل بينها ممر. 

.)71١ الفن الإسلامى  أبو صالح الألفى/‎ ١ 

* الأرتماطيقى (علم-) : 

( ورد اللفظ فى كشف الظنون وفى مفاتيح العلوم 
بالثاء المثلشة وبالتاء المثناة فى سائر المراجع ) 
الارتماطبقى من العلوم العددية ويعد تعريف العلامة , 
ابن خلدون للعلوم العددية من أشمل التعاريف بها فى 
المؤلفات العربية. ويفرد فى مقدمته الفصل الرابع 
عشر فى العلوم العددية يقول فيها : 

وأولها الأرتَماطيقى » وهو معرفة خواص الأعداد من 
حيث التأليف» إِمّا على التوالى أو بالتضعيف . 

مثل : أن الأعداد إذا توالت متفاضلة بعدد واحد فإن 
جمع الطرفين منها مساو لجمع كل عددين بُعَدُّهُما 
من الطرفين بعد واحدء ومثل ضعف الواسطة إن كانت 
عدة تلك الأعداد فردا ( يشير أبن خلدون هنا إلى 
المتوالية الحمسابية أى الأعداد على النظم الطبيعى ) 
ومثل الأفراد على تواليهاء والأزواج على تواليها؛ 
ومثل : أن الأعداد إذا توالت على نسبة واحدة يكون 
أولها نصف ثانيهاء وثانيها نصف الثهاء إلخ. أو 
يكون أولها ثلث ثانيهاء وثانيها ثلث ثالثهاء إلخ (يشير 
ابن خلدون فى هذه الفقرة إلى المتوالية الهندسية ) . 
فإن ضسرب الطرفين أحدهما فى الآتمر كضرب كل 
عددين يُعْدَّهُمَا من الطرفين بُعد وإحد أحدهما فى 
الآخر. ومثل: مربع الواسطة إن كانت العدة فردًا وذلك 
مثل أعداد زوج الزويج المتوالية من اثنين فأربعة فثمانية 
فستة عشر. ( يقصد ابن خلدون المتوالية الهندسية : 
؟+ 5+ + 15+ لالا... فكل حدّ فيها ضعف اللحد 


سم 
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3 الأرتماطيقى (علم.) 


الذى قبله» وقد عرفت هذه النسبة فى كتابات العرب 
بالنسبة الشطرنجية ) . 

ومثل ما يحدث من الخواص العددية فى وضع 
المثلئات العددية ( تتولد من جمصع حدود المتوالية 
الحسابية للأعداد على النظم الطبيعى . 


ع ا 


لام 


إذا وضعت متتالية فى سطورها بأن يجمع من الواحد 
إلى العدد الأحير فتكون مثلثة» وتتوالى المثلئات هكذا 
فى سطر تحت الأضلاع » ثم تزيد على كل مثلث ثلث 
الضلع الذى قبله فتكون مربعة» وتزيد على كل مربع 
مثلث الضلع الذى قبله فتكون ممخمسة وهلم جرا. 
وتثوالى الأشكال على توالى الأضلاع : 

ويحدث بعدول ذو طول وعسرض » ففى عرضه 
الأعداد على تواليها ثم المئلفات على تواليها ثم 
المربعات ثم المخمسات؛ إلخ. وفى طوله كل عدد 
وأشكاله بالعًا ما بلغ وتحدث فى جمعها وقسسة 
بعضها على بعض طولاً وعرضًا خواص غريبة استقركت 
منها وتقررت فى دواوينهم مسائلها؛ وكذلك ما يحدث 
للزوج والفرد وزوج الزوج والفردء فإن لكل منها خواصًا 
مختصة به تضمنها هذا الفن وليست فى غير . 

وهذا الفن أول أجزاء التعاليم وأثبتهاء ويدخل فى 
برأهين الحساب . 

وللحكماء المتقسدمين والمتأخرين فيه تسآليف 


وأكثرهم يدرجونه فى التعاليم ولا يفردونه بالتأليف. 
فعل ذلك ابن سينا فى كتابيه ( الشفاء ) و( النجاة ) 
(وهو مختصر الشفاء ) وغيره من المتقدمين؛ وأما 
المتأخرون فهو عندهم مهجور إذ هو غير متداول» 
ومنفعته فى البراهين لا فى الحساب فهجروه لذلك بعد 
أن استخلصوا زبدثه فى البراهين الحسابية» كما فعله 
ابن البناء فى كتاب ( رفع الحجاب ) والله سبحانه 
وتعالى أعلم. ( هسو رفع الحجاب عن قواعد 
الحساب» لمحمد بن إبراهيم الحلبى المعروف بابن 
الحتبلى المتوفى سئة لإ/91ه ) , 

قال فى ( مديئة العلوم ): ١‏ علم الأرتماطيقى» 
ويسمى علم العدد: علم يتعرف منه أنواع العدد 
وأحوالها وكيفية تولد بعضها من بعض . 

وموضوعه : الأعداد من جهة خواصها ولوازمها . 

ومن الكتب المختصرة فيه ( سقط الزند فى علم 
العدد ) ومن المتوسطة كتاب الأزتمساطيقى من أبواب 
(الشفاء ) ومن المبسوطة كتاب نيقوماخس والد 
أرسطو, : 

ومنفعة هذا العلم: ارتياض النفس بالنظر فى 
المجردات عن المادة ولواحقهاء ولذلك كانت القدماء 
يقدمونه فى التعليم على سائر العلوم حتى المنطق» 
ولأنه مال العالم فى صدوره عن واجب مجرد شخارج 
عنه» كما أن الأعداد نشأت عن الواحد وليس بعددة. 
انتهى . 

( مقدمة إبن خخلدون . المطبعة التجارية الكبرى / 
47 24817 وأبجد العللوم ‏ السحاب المركوم 
الممطر بأنواع الفنون وأصناف العلوم لصديق بن حسن 
القنوجى - أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار 
جلاق١/‏ 14-1 » والعلوم الرياضية فى الحضارة 
الإسلامية_د. جلال شؤقى ود. على الدفاع . دار 
جون وايلى وأبتائه . انجلترا ©1926/ 118-1175 ). 
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الأرتيانى 


وقد أورده صاحب ١‏ مفاتيح العلوم ؟ فى الباب الرابع 
من المقالة الثاثية بالثاء المعجمة وقسمه إلى خمسة 
فصول هى : الكمية المفردة» والكمية المضافة» 
الأعداد المسطحة والمجسمة» العيارات والحسابات 
وهى : حساب الهئد وحساب الجمل ومبادىء الجبر 


والمقابلة . 
( مفائيح العلوم للخوارزمى / .)1١97-1١1‏ 
الأرتيانى: 


الأزتيانى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر التاء ثالث 
الحروف وفتتح الياء آخر الحروف بعد الألف وفى آخرها 
النون» هذه النسبة إلى أرتيان وهى قرية من قرى أستوا 
بدواحى نيسابور» منها أبو عبد الله الحسين بن 
إسماعيل بن على الأرتيائى الئيسابورى كانت له رحلة 
إلى العراق» سمع بالبصرة أبا بكر محمد بن بشار 
بندار وأبا موسى محمد بن المثنى الزمن ونصر بن على 
الجهضمى البصريين وغيرهم» روى عنه أبو الحسين 
محمد بن محمد الحجاجى والحسن بن محمد بن 
إسحاق النيسابوريان» وتوفى بعد العشر والثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعائى .١١5 /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 780/1١‏ ). 

* الإرث : 

قال صاحب اللسان: الإرث: الأصل . قأل ابن 
الأعرابى : الإرث فى الحسبء والورث فى المال. 
وحكى يعقوب : إنه لفى إرث مُجدء وإرف مجد» 
على البدل. الجوهرى: الإرث: الميراث؛» وأصل 
الهمزة فيه واو. يقال: هو فى إرث صدق» أى فى 
أصل صدقء وهو على إرث من كذا أى على أمر قديم 
توارثه الحر عن الأول. وفى حديث الحج : ( إنكم 
على إِرْث من إرث أبيكم إبراهيم ؛ يريد به ه ميرائهم 
أنه . .. وأصل همزته وإو» لأنه من وَرتٌ يرث . والإرث 

من الشىء : البقية من أصله؛ والجمع إرا اث . 


( لسان العرب لابن منظور /١‏ /51 ). 

ويجاء فى موسوعة الفقه الإسلامى ما يلى: 

جاء فى القاموس: ورث أباه بكسر الراء وورث منه 
يره إرثًا وورائة» والورث بالكسر الميراث» ويستعمل 
الإرث فى اللغة بمعنى البقاء ومنه تسمية الله سبحانه 
بالوارث فى قوله تععالى ا وأنت خير الوارثين * 
[الأنبياء: 84] وهو يفيد معتى الانتقال أيضًا حسيا 
كان المنقول أو معنويا فيقال ورث فلان مال أبيه أو ' 
.خلقه والمقصود بكلمة إرث هنا : العلم الذى يعرف به 
قسمة التركة بين الورئة وما يتعلق بها ويسمى فى عرف 
الفقهاء اثفرائض» يقول صاحب الدر ( الفرائض 
الميراث ) وقد ذكر العينى فى شرحه على الكنز ( الكنز 
للعينى 7/ 754) أن الفسرائض جمع فريضة من 
الفرض وهو التقدير»ء وسمى هذا العلم فرائض : لأن 
الله تعالى فرضه بنفسه ولم يفوض تقديره إلى أحد» وقد 
فصل الأنصبة بخلاف سائر الأحكام فى الصلاة والزكاة 
وغيرها فإن النصوص فيها مجملة , 

وقد عرفوه بأنه : علم بأصول من فقه وحساب تعرف 
حق كل فى التركة ( الدر المختار على حاشية ١‏ 
عابدين 0/ 077 الطبعة الثالثة ١١1177‏ ه. ط المطبعة 
الكبرى الأميرية بمصر ) وجاء فى الروضة البهية فى فقه 
الشيعة الإمامية ( الروضة البهية شرح اللمعة الدمشقية 
للجبعى العاملى ؟/ 99”ط مطابع دار الكتاب 
العربى بمصر ) الميراث من الإرث أو الموروث وعلى 
الأول فهو استحقاق إنسان بموث آخر بنسب أو سبب 
شيئًا بالأصالة» وعلى الثانى ما يستحقه إنسان بموت 
آخر بنسب أو سيب ... الخ وهو أعم من الفرائض 
مطلقا إن أريد بها المفروض» وإن أريد بها مايعم 
الإجمال كإرث أولى الأزحام فهو بمعناهء ومن ثم كان 
التعبير بالميراث أولى» وعرفه الإباضية بأنه حق قابل 
للتجزؤ ثبت لمستحقه بعد موت من كان له ذلك 


أكمن 


لقرابة بينهما أو نحوهما ( شرح النيل وشفاء العليل // 
4 ط ممحمد بن يوسف البارونى وشركاه ) . 

وجاء فى الروض النضير الميراث كل مبال أو حق 
خرج من مستحق إلى مستتحق آخر من غير اخخقيار كل 
منهما ‏ حيث يموت الميت وله من يرثه بأى من الأسباب 
ألتى قصر الشارع التواريث عليها ( الروض النضير ”/ 
178١ 5‏ » ط مطبعة السعادة بمصر سئة 
ه). 

وقد عنى الفقهاء به حتى جعلوه علما مستقلا بذاته 
كما يفيده ذلك التعريف وذلك مستمد من عناية 
الرسول ذو بهء إذ يقول فيما رواه ابن ماجه والحاكم 
عن أبى هريرة 9 تعلموا الفرائض وعلموها فإنها نصف 
العلم » الحديث . 

دليل مشسروعيته 

الإرث مشروع بالكتاب والسنة والإجماع : أما القرآن 
فقول الله تعالى « يوصيكم الله فى أولادكم للذكر مثل 

حظ الأنثيين فإن كن نساء فوق اثنتين فلهن ثلا ما ترك 
وإن كانت واحدة فلها النصف ولأبويه لكل زاحد منهما 
السدس مما تسرك إن كان له ولد فإن لم يكن له ولدّ 
وورثهُ أبواه فلأمه التلْتُ فإن كان له إخوة فلأمه ادس 
من بعد وصية يوصى بها أو دين آباؤكم وأبناؤكم لا 
تدرون أيهم أقرب لكم نفعا فريضة من الله إن الله كان 
عليما حكيما * ولكم نصف ما تسرك أزواجكم إن لم 
ا 0 
من بعد وصية يوصين بها أو دين ولهن الربع مما تركتم 
إن لم يكن لكم ولد فإن كان لككم ولد فلهن الشمن مما 
تركتم من بعد وصية توصون بها أو دين وإن كان رجل 
يورث كلالة أو امرأة وله أخ أو أخت فلكل واحد منهما 
السدس فإن كانوا أكثر من ذلك فهم شركاء فى الثلث 
من بعد وصية يوصى بها أو دين غير مضار وصية من الله 
والله عليم حليم 4[ النساء: ١1 ١١١‏ ] وأيضًا قوله 
تعالى : 9 يستفتونك قل الله يفتيكم فى الكلالة إن امو 


الإرث 


نن 


هَلّك ليس له ولد وله أخحتٌ فلها نصفٌ ما ترك وهو 
يرثها | ن لم يكن لها ولد فإن كانتا اثنتين فلهما الثلثان 
مما ترك وإن كاتوا إخوة رجالاً ونساء فللذكر مِثُل حظ 


الأنشبين يبن الله لكم أن تَضِنُوا والله بكل شىء عليم ‏ 
[النساء: 195 ] ويدل عليه من السئة ماروى من أن 


النبى يَككةِ دعا إلى تعلم الفرائض كما وردت عمدة 
أحاديث فى بيان الأنصبة وكيفية التوريث مثل قوله ول 
« ألحقوا الفرائض بأهلها فما أبقته فلأولى رجل ذكر 6 
ويدل من الإجماع ما روى أن فتهاء المسلمين أجمعوا 
على بعض مسائل فى الإرث كنصيب الجد لأب وابن 
الابن كما أجمع الصحابة على مشروعية التوريث طبقا 
لما ورد بالكتاب والسئة فى مشروعيته . 

( موسوعة الفقه الإسلامى 4/ 7/8 : 70/4 ). 

أسباب الإرث : 

قال صاحب الرحبية : 
أسباب ميراث السورى ثلائه 

كل يفيدرئ ة ال ورائ سه 
وهى تنكام وولف ونسَبٌ 
مسابَفْدَمُنٌ للَِوَارِيِتِ سَبَبْ 

ويشرح ابن غلبون البيتين فيقول : 

( أسباب ميراث ) أى إرث ( الورى ) أى الآدميين» 
والورى فى الأصل : الخلق ( ثلاثة ) مجمع عليها 
(كل) من الأسباب الثلاثة ( يفيد ) أى يعطي ( ربه) 
أى صاحبه المتصف به صا لم ي يمنع مانع ( الوراثة ) أى 
الإرث ( وهى ) أى الأسباب المذكورة. 

أولها: ( نكاح ) أى عقد الزوجية الصحيح» وإن لم 
يحصل وطء ولا نخلوة . 

ويورث به من الجانبين» ويتوارث الزوبجان فى عدة 
الطلاق الرجعى باتفاق الأثمة الأربعة . 

والمطلقة بائنًا فى الصحة لا ترث . 


وفى المرض ترث ولو انقضت عدتها واتصلت 
بأزواج إذا مات الميت فى مرض طلاقه . 

وأما المتناكحان فى المرض إذا مات أحدهما فى 
مرضه ذلك فلا ميراث بيئهماء والعقد باطل سواء دخل 
بها أولم يدخل فإن كانت هى المريضة وجب لها 
المسمى» وإن كان هو المريض فلها الأقل من مهر 
مثلها وثلث ماله . 

وأما الفاسد المتفق على فساده» كتكاح ذات محرم 
بنسب أو رضاع» أو خامسة فلا ميراث فيه دخل أو لم 
يدشحل , 

وأما المختلف فيه بين العلماء فى سنك فساده 
كنكاح المحرمء ونكاح الشغار ففيه ثلاثة أقوال 
مشهورها: أن فيه الإرث مالم يفسخ . 

(و) ثانيهما: ( ولاء ) وهو بفتح الواو مهمون وهو 
عصوبة سببها نعمة المعتق على رقيقه» وترث به 
عصبة المعتق المتعصبون بأنفسهم عند فقده 
لقوله ول : 

« الولاء لحمة كلحمة النسب لا يباع ولا يوهب»؟ 
انتهى ( أخرجه الدارمى ) ولم يشر إلى رفعه . انظر سنن 
الدارمى /١‏ 7798. ولا يرث العتيق معتقه إجماعًا . 

(و) ثالثها: نسب أى قرابة أبوة وبدوة وحواشى 
الوارثين . 

( ما بعدهن ) أى هذه الأسباب ( للسواريث ) أى 
الإرث ( سبب ) متفق عليه . 

وإلا فهناك سبب مختلف فيه وهو جهة الإسلام أى 
بيت المال انتظم أم لاعتدنا على المشهور» وانتظامه 
كونه عادلآ» قال الحطاب أطلق الشيخ خليل فى بيت 
المال يما إذا كان الوالى يصرفه فى مصارفه . ٠‏ 

وكأنه تبع ظاهر عبارة ابن الحاجب؛ والذى ذكره 


الإرث 


غير واحد عن المذهب أن بيت المال وارث إذا كان 


الوالى يصرفه فى وجوهه . 

فإذا كان الوالى يصصرفه فى غير وجوهه فإنه يتصرف 
به 

وقيل: يرد لذوى الأرحام . 


الباجى عن ابن القاسم: من مات ولا وارث له 
يتصدق بما ترك إلا أن يكون الوالى يصرفه فى وجهه 
مثل عمر بن عبد العزيز فليدفع إليه . 

وقال ابن ناجى : إن كان الإمام عادلا: دفع إليه واجد 
الركاز الخمس يصرفه فى محله: وإن كان غير عدل 
قال مالك: يتصدق به الواجد ولا يدفعه لمن يعبث 
بهء وكذلك العشر وما فضل من المال عن الورثة . ولا 
أعرف الآن بيت مال وإنما هو بيت ظلم . 

وبقى على المصنف أيضًا الملك فإن العبد عندنا 
يملك» ولذلك جاز له أن يطأ بالملك» فماله ملك له 


مالم ينزعه سيده. 
فإذا مات قبل أن ينزع السيد ماله فقد مات وماله 
ملكله. 


وليس هناك وجه يأخذ به السيد ماله سوى الإرث» 
ولا سبب للإرث سوى الملك. 

شروط الإرث : 5 

يقول أبن غلبون : 

وأما شروط الإرث فثلاثة : 

والشرط فى اللغة : العلامة» وفى الاصطلاح ما يلزم 
من عدمه العدم ولا يلزم من وجوده وجود ولاعدم 
بالنظر لذاته . 

أحدها: تحقق موت الموروث . 

ثانيها : وجود الوارث عند موت مورثه حياة مستقرة . 

ثالثها: العلم بالجهة المقتضية للإرث من قرابة أو 


زوجية أو ولاء؛ أو بيت مال. 


وأما موانعه فقد ذكرها المصئف المتفق عليها بقوله 
(ويقصد صاحب الرحبية ): 

موانسع الإرث : 
ويمنع الشخص من المي راث 

واحلةمن عللللاث 

رق وقشلء واخغقسلاف دين 

( ويمنع الشخص ) الذى قام به سبب الإرث ( من 
الميراث ) أى الإرث ( واحدة ) أى علة واحدة ( من 
علل ثلاث ), 

المائع لغة: الحائل» واصطلاحًا: ما يلزم من 
وجوده العدم ولا يلزم من عدمه وجود ولا عدم لذاته . 

أحدها: ( رق ) وهو لغة: العبودية» واصطلاحًا 
عجز حكمى يقوم بالإنسان بسبب الكفر فلا يرث 
الرفيق أحدًا من زوجية أو قرابة لأن عليه أثر الكفر وهو 
مائع قنا أو مبعضًاء أو مدبرًا أو معلقًا عتقه بصفة؛ أو 
موصى بعتقه» أو أم ولد أو مكاتبًا. 

وإذا مات المكاتب ولم يكن له مال وله ولد كبير قام 
مقامه فى النجوم وإن كان صغيرًا وتنقضى النعجوم قبل 
قدرته على السعى رق وإلا فكالكبير. 

وإن كان له مال يوفى الكتابة أخخذه سيده حالأء وإن 
لم يف أخذه وما بقى فعلى ما تقدم . 

وولد أم الولد إن كان ابن مالك الأمة فهو تابع له فى 
الرق والحريسة؛ و إن كان من غيره فبمنزلتها إن حدث 
بعد إيلاد السيد وللسيد من خدمتهم ماله من أمهم » 
ويعتقون بعتقها . 

وأولادهم من إمائهم» وأولاد أولادهم, وأولاد بئاتهم 
بمنزلتهم أيضًا لا يرئون ولا يورثون . 

وأما ولدها قبل استبلاد السيد فهو تابع لأمه إلا فى 
الغا فى الحرية فللاب . 


وهذا هو المذهب» وقيل أولادها بعد استيلاد السيد 
أرقاء . 

تنبيه حول موانع الإرث 

المنع من إرث الرقيق إنما هو بالقرابة» أو بالزوجية» 
وأما بالرق فقد تقدم أن ماله لسيده بالإرث . 

(و) ثانيها: ( قتل ) وهو مانع للقاتل فقط لا المقتول 
إذا جرح واستمر ومات قاتله فإنه يرثه اتفاقا . 


وهذا فى القتل العمد العدوان . 

وأما في القتل اللخطأ فلا يرث من الدية فقط» وأما 
المال فيرثه . 

وأما قتل الشرع فييرث عند الأئمة الثلاثة؛ خلانًا 
للشافعية , 


والدليل على منع إرث القاتل قوله يلِ: : القائل لا 
يرث ...2 الخ ( أخرجه ابن ماجه ( 7/ 417) 
والترمذى عن طريق إسحاق بن عبد الله عن الزهرى ثم 
قال أبو عيسى هذا حديث لا يصح ولا يعرف إلا من 
هذا الوجهء إسحاق بن عبد الله بن أبى فروة قد تركه 
بعض أهل الحديث منهم أحمد بن حنبل . 

والعمل على هذا عند أهل العلم أن القسائل لا يرث 
كان القتل عمدًا أو خطأء وقال بعضهم : إذا كان القتل 
خطأ فإنه يرث وهو قول مالك ( عارضة الأحوذى 8/ 
9 ) قال فى التحفة المرضبة: « وبهذا يتضح أن 
تصحيح بعض المحدثين لا يقسدح فى تضحيف من 
ضعفه لأن من ضعفه نظر إلى أن طرقه لا يخلو طريق 
منها من مقسال» وتصحيح بعضهم باعتبار التلقى 
بالقبول وبالنظر إلى ممجموع طرقه ( 184 ) . 

ولا يمنع الولاء قتل معطأ لأنه نسبة بين المولين كنسبة 
النسب لا يرتفع بسبب ولو عمدًا , 

وليس المراد أن من قتل مولاه عمدًا يرث ماله بل 
المراد أن من قتل أباه مثلاً عمدًا وكان الأب أعتق عبدًا 


فلما مات الأب مات بعده معتقه قبل موت الابن القائل 
فإنه يرئه» وإن منع من إرث أبيه على المشهور. 

(و) ثالئها: ( انختلاف دين ) بالإسلام والكفر» فلا 
توارث بين مسلم وكافر. 

لقوله ويهِ: « لا يرث المسلم الكافرء ولا الكافر 
المسلم ' رواه الشيعخان ( متفق عليه . انظر زاد المسلم 
ه/ ١لا‏ وأخرجه أبو داود "/ 176 وابن مأجه /١‏ 
للة)ء 

وسواء أسلم الكافر قبل قسمة التركة أم لاء بقرابة» 
أونكاح» أو ولاه ( نافهم ) أيها الطسالب ( فليس 
الشك) أى المردد المستوى الطرفين ( كاليقين ) وهو 


الحكم الجازم الذى لا يقبل النقيض . 
تثمات لموانع الرريث 


الأولى : بقى على المصنف من الموانع أربعة . 

أولها : عدم الاستهلال بالصراح أى الصياح ومعناه 
أن الولد إذا خرج من بطن أمه» ولم يستهل صارحا لا 
يرث ولا يورث » وهو إحدى علامات الحياة فى الصبى 
كتحقق الرضاع المعتد به وطول المكث حيًا . 

وإنما خص الاستهلال بالذكر لكونه غالب أمر 
الصبى» وإلا فالمقصود تحقق الحياة بأى وجه ينتفى 
معه الشكُ. 

وتكفى شهسادة النسساء مع يمين المستحق فى 
الاستهلال عند ابن القاسم خلاقًا لأشهب ( اسمه 
مسكين ويلقب بأشهب» ولد سنة ١4٠‏ وتوفى بمصر 
سنة 7١4‏ ه ) لأنها وإن كانت على غير مال فهى أيلة 
إليه. 

وثانيها : الشلف والأصل فيها إجمالاً: 

قوله يلي لا ميراث بشك 24. 

وقد أنهى بعضهم صوره ‏ أى الشك إلى اثنتى 
عشرة صورة وهى : 


0380 


أ الشك فى النسب كالمتداعيين أى كشخصين 
ادعى كل منهما أنه أقرب للميت من اللحرء ولم تكن 


الدبيئة . 
ب_الشك فى الوجود كالحمل أى كميت عن زوجة 
لايدرى أحامل أم لا 


ج_الشك فى الذكورة والأنوثة . 

د الشك فى تعيين المستحق كما إذ! ولدت امرأتان 
ولدين فى وقت واحد» ومكان واحد» فصرخ أحدهما 
وجهلت عيئه وماتا مها . 

ه والشك فى ترتيب الموت . 

و- والشك فى عين المتقدم . 

ز- والشك فى تقدم العتق كما لو عتقت أمة تحت 
حر مات فادعت أن عتقها سبق وخالفها الورئة فلا ترث 
لأندشك . 

ح - والشك فى كون القتل نخطأ أو عمدًا . 

ط ‏ والشك فى تقدم الإسلام أو الموت, 

ى - والشك فى الدين كالميت عن ولدين مسلم 
ونصرانى كل يدعيه » إلى اخر ذلك فانظسره فى 
المطولات والكل مانع . 

ثالئها: اللعان يمنع التوارث بين الزوجين بسبب نفى 
حمل أو ادعاء رؤية الزنا فيتحالفان كما نص القرآن فى 
سورة النور» وكما ذكر الفقهاء» وتحرم عليه للأبد ولا 
يتوارثان أى الزوجان» وأما الحمل فيثبت التوارث بينه 
وبين أمه اتفاقًا. 
المشهور؛ لأن غاية اللعان درء الحد ونفى الولد . 

ويرث بأمه» فيرث جدته لأمه دون جدته لأبيه . 

وإذا كان لأمه ولد من أبيه الذى نفاه ولدته أمه منه 
قبل اللعان أو من غيره فهو أنموه لأمه يرث أحدهما من 
الآخحر السدس لا غير. 


وإذا كان اللعان لنفى حمل فولدت توأمين فهما 
بينهما شقيقان يتوارثان توارث الشقيقين » لأن اللعان 
إنما نفى بتوّتهما لا أخوتهما. 

ففى الوثائق المجموعة : إذا كان ابن من زوجة ثم 
ظهر بها حمل فلاعنها قيه» ثم جاءت من ذلك 
الحمل بتوأمين ومات أحدهما فللأم السدس» وللاين 
الذى كان لها من الزوج السدس لأنه أخ لأم وللباقى 
من التوأمين بقية المال» وذلك الثلثان لأنه شقيق 

هذا هو المشهورء وقيل أخوان لأم» وكذلك توأما 
المسبية والمستأمنة والطارئة . 

رابعها : الزنى» وتصوره معلوم فلا توارث بينه وبين 
الزانى اتفاقاء وأما أمه فترة ويرثهاء وترأماهما 
كالمغتصبة أخوة لأم على المشهور. 
نقط «عش لك رزق ». 

فالعين: عدم استهلال» والشين : الشك» واللام : 
اللعان. والكاف: الكفر» واسراء: الرق» والزاى : 
الزنى . والقاف: القثل , 

وقد تقدم جميع ذلك ميسوطًا . 

الثانية : هل الكفر ملة واحدة أو ملل ؟. 

فعندنا اليهودية ملة» والنصرانية ملة» وما عداهما 
ملة» فلا توارث بين ملتين . 

الثالثة: فى الردة أعاذنا الله والمسلمين منهاء فلا 
يرث المرتد ولا يورث لأنه حرج عن الإسلام وانتقل إلى 
دين لا يقر عليه . 

وماله بعد موثه يكون لبيت المال سواء كان ذكرًا أو 
أنثى؛ وأما قبل الموت فيوقف فإن رجع إلى الإسلام 
ورث عنه وإلا كان فيئّاء ولا شرق فيما اكتسبه فى حال 
إسلامه أو ردته . 

والزندقة ليست كالردة فماله لورثته اعتبار بالظاهر. 


وهذا إذا لم يتماد على زندقته وإلاّ فكالمرتد. 

( التحفة فى علم المواريث لمحمد بن خليل بن 
محمد بن غلبون ‏ حقق نصوصه وقدّم له وعلق عليه 
السائح على حسين / 94-4868 ). 

أنظر: الفرائض ( علم-) . 

وعن الجانب الرياضى من الإرث فى الإسلام يقول 
الدكتور عمر فروخ : 

واللجانب الرياضى من الإرث فى الإسلام سارز 
أيضًا: كيف تكون قسمة عدد ما على كل مجموع من 
الكسور ممكنة ؟ . 

إذا كان للمتوفى أولاد ف فيهم ذكر أو ذكور: 

للأب السدس» وللأم السدس » وللزوجة الثمن» ثم 
يقتسم الأولاد الباقى للذكر مثل حظ الأثثيين: 

أولا: تطرح فروض ( حصص ) من كان حيا من 
الأبوين ١/4‏ و +/ ' وأحد الزوجين ,,/ ١‏ من مجموع 
التركة . 

ثانيًا : ثم يقسم الباقى على الأولاد» كما يأتى : 

حصّة واحدة للبنت 

( فإذا كان عندنا مشلا ثلادثٌ بناتِ وصبيان جعلت 
حصصهم 7+ 5 -7 فأعطيت البنات القلاث كل 
بنت حصة ( 7 حصص ) وأعطى الصبيان كل صبى 
حصتين (- 4 حصص ) . 

إن نظام الإرث فى الإسلام أراد أن ينصف المرأة التي 
لم تكن ترث فى اللجاهلية وأن يفرضص نصيبًا للاب وللأم 
لأن الجاهليين لم يكونوا يورثون إلا الأشتخاص الذين 
يستطيعون ركوب الخيل للذهاب إلى الحرب. وبما أن 
الأب عادة يكون قد شاخ عند موت ولده فإنه لم يكن 
يرثه . غير أن الإسلام لجأ إلى هذه الطريقة فى تقسيم 


الإرث ليعطى كل فرد من الأقربين على مققدار نفعه 
الاجتماعى فى الأسرة» مع الإنصاف . 

( العرب فى حضارتهم وثقافتهم؛ د. عمر فَرُوخ . 
دار العلم للملايين . بيروكت» الطبعة الثانية احذام/ 
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وعن طريق السدة وطريق الدع فى الإررث يقنول 
الشيخ عثمان بن فودى: 

طريق السئة فى باب الإرث : 


أما طريق السئة المحمدية فى الإرث» فهو أن يقسم 
كل أحد المواريث كما كان النبى يلد يقسمها . 

ومن طريق سنئه وَِ: عدم جريان الإرث فى شركته 
يكل وأن ذلك صدقة» وجوبا. 

وفى صحيح البخارى عن عائشة رضى الله عنهاء أن 
النبى يك قال : « لا نورث» ما تركناه صدقة 2 . 

( الحديث أخرجه البخارى فى كتاب الفرائض 
باب: قول النبى وله ما تركناه صدقة8/ 486١اط‏ 
الشعب من رواية عائشة . 

وأخررجه مسلم فى كتاب الجهاد» باب: قول النبى 
كه لانورث ما تركنا فهو صدقة»8/ 2117/6 
أرقام : ١‏ إلى 54 من رواية عائشة ). 

ومن طريق ستته يك إلحاق الفرانض بأهلها وإعطاء 
مابقى للعصبة وجوبا. 

وفى صحيح البخسارى عن ابن عباس رضى الله 
عنهماء عن النبى كي قال : ١‏ ألحقرا الفرائض بأهلهاء 
ما تركت الفرائض فلأولى رجل ذكر ؟ . 

( لفظ الببخارى: فما بقى... الخ وما هنا إحدى 
روايات مسلم . الطبعة الأولى . 

والحديث أخرجه البخارى فى كتاب الفرائض باب 
ميراث الولد من أبيه وأمه 8/ 1817 من رواية ابن 
عباس . 


وأخرجه مسلم فى كتاب الفرائض باب: الحقوا 
الفرائتض بأهلها ... إلخ /٠‏ 17 رقم 21 "" من رواية 
ابن عباس ) . 

وفيه أيضًا : عن أبى هريرة رضى الله عنه عن النبى يك 
قال: ‏ أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ فمن مات 
وعليه دين » ولم يترك وفاء فعلينا قضاؤه ومن ترك مالا 
فلورثته ١‏ . 

( الحديث أخرجه الببخارى فى كتاب الفرائض 
باب : قول النبى يي من تسرك مالا فلأهله 4/ لامااط 
الشعب من رواية أبى هريرة . 

وأخرجه مسلم فى كتاب الفرائض» باب من ترك 
مالا فلورثته 9/ ١1"‏ رقم ١4‏ من رواية أبى هريرة ) . 

ومن طريق سنته وَِةُ عدم التوارث بين المؤمنين 
والكافرين وجوبا . 

وفى صحيح البخارى: عن أسامة بن زيد رضى الله 
عنهما أن النبى يي قال: ١‏ لا يرث المسلم الكاف ولا 
الكافر المسلم». 

( الحديث أخخرجه البخارى فى كتاب الفرائض 
باب: لايرث المسلم الكافر» ولا الكافر المسلم // 
5 ط الشعب من رواية أسامة بن زيد. وأخرجه 
مسلم فى كتاب الفرائض ”7/ ١71“‏ رقم ١514 :١‏ 
من رواية أسامة بن زيد ) . 

البدع فى الإرث : 

وأما ما أحدثه الناس فى هذا الباب الذى هو باب 
الإرث من البدع الشيطانية» فمن ذلك: أنخذ العرفاء 
من تركة الميت» وهو بدعة محرمة إجماعا . 

وفى تخليص الإخوان: قد جرت العادة عندنا بأنه 
متى مات ميث أخل عريف البلد من تركتهء وهذه 
العادة جرت عند العرفاء حتى كأنهم ورئة كل ميت 
وهذه بدعة محرمة إجماعاء يجب إنكارها والتوبة 
منها . انتهى . 


أرجان 


ومن ذلك: استيلاء كبير الورئة على جميع التركة» 
ويقول: هذا مال إخوانى ( جمع أنخ فى الولادة هنا ) 
وأنا بمنزلة أبيهمء» ويتصرف فى تلك الشركة كيف 
يشاءء» ولايتعرض له أحد فى ذلك مدة حياته» حتى 
إذا مات استولى على تركته الأقوى وهو بدعة محرمة 
إجماعا . 

وقال عبد الكريم: وأما الذين يستولى منهم الكبير 
على الشركة ويقول: هذا مال إخموانى وأنا كأبيهم» 
نحفظ لهم ونربيهم ‏ فليؤمروا بالتوبة . 

ومن ذلك : إرث الءخال وابن الأخت للتركة مع وجود 
الورثة وهم لا يعطون شيئًا وهو بدعة ممحرمة إجماعًا . 

وقال عبد الكريم : وأما القوم الذين من شأنهم أنهم 
لا يتوارشون على الكتاب والستة» وإنمايرث عندهم 
الخال وابن الأتحت» فليؤمروا بالتوبة . 

ومن ذلك : عدم توريث الزوجة وغيرها من النساءء» 
وهو بدعة محرمة إجماعا . 

وقال عبد الككريم : وأما الذين لا يورتّون الزويجة ولا 
غيرها من النساءء فليؤمروا بالتؤية. 

'( إحياء السئة وإخماد البدعة للشبخ عثمان بن 
فودى ‏ تحقنيق وتعليق أحمد عبد الله باجور / 266 
وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص . انظر أيضًا فتاوى الإمام الشاطبى أبى إسحاق 
إبراهيم بن موسى الأندلسى ‏ حققها وقدم لها محمد 
أبو الأأجفان/ ١1/7/1176‏ ). 

» أريجان: 

قال ياقوت : 

بفتيح أوله وتشديد السراء» وجيم وألف وتون» وعامة 
العجم يسمونها أرغان» وقد خفف المتنبى اثراء فقال: 
أربجان أيتها الجياد؛ فإنه 


عزمى الذى يدع الوشيج مكسّرا 


وقال الإصطخرى : أرجان مدينة كبيرة كثيرة الخين 
بها نخيل كثيرة وزيتون» وفواكه الجروم والصوردء وهى 
برية بحرية» سهلية جبلية» ماؤهأ يسيح بينها وبين 
البحر مرحلة » وبيئها وبين شيراز ستون فرسخّاء وبينها 
وبين سوق الأهواز ستون فرسخّاء وكان أول من أنشأها 
فيما حكته الفرس» قباذ بن فيروز والد أنوشروان 
العادل: لما استرجع الملك من أخخيه جاماسب وغزا 
الروم» افتتح من ديار بكر مدينتين : ميافارقين وآمد 
وكانتا فى أيدى الروم » وأمر فبنى فيما بين حد فارس 
والأهواز مدينة سماها أبزقباذ» وهى التى تدعى 
أرجان؛ وأسكن فيها سبى هاتين المديئتين» وكوّرها 
كورة» وضم إليها رساتيق من رامهرمز وكورة سابور 
وكورة أردشير خره وكورة أصبهان» هكذا قبل. وإن 
أرجان لها ذكر فى الفتوح» ولا أدرى أهى غيرها أم 
إحدى الروايتين غلط» وقيل : كانت كدورة أرجان 
بعضها إلى أصبهان؛ وبعضها إلى إصطخرء وبعضها 
إلى رامهرمز» فصيرت فى الإسلام كورة واحدة من كور 
فارس . 

وينسب إلى أرجان جماعة كثيسرة من أهل العلم» 
منهم أبو سهل أحمد بن سهل الأرجانى حدث عن أبى 
محمد زهير بن محمد اليغدادى» حدث عنه أبو 
محمد عبد الله بن محمد الإصطخرى؛ وأبو عبد الله 
محمد بن الحسن الأرجانىء حدث عن أبى خليفة 
الفضل بن الحباب اللجمحى» حدث عنه محمد بن 
عبد الله بن باكويه الشييرازى» وأبو سعد أحمد بن 
محمد بن أبى نصر الضرير الأرجانى المجلكى 
الأصبهانى » سمع من فاطمة الجوزدانية» ومأت فى 
شهر ربيع الأول سنة 5٠05‏ والقاضى أبو بكر أحمد 
أبن محمد بن اللحسين الأزجانى الشاعر المشهور كان 
قاضى تسترء ولد فى حدود سنة ٠‏ ومات فى سنة 
4 وغيرهم . 

( معجم البلدان /١‏ 154-157غ وتاريخ الإسلام 


الأرجانى 


الأرجوزة 


لشمس الدين الذهبى ‏ حققه وعلق عليه د. بثسار 
عواد معروف / /1١؟‏ وهامش ١‏ للمحقق, انظر أيضًا 
أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى المعروف 
بالبشارى ‏ وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه د. محمد 
ممخزوه 0 /ه؟*")., 
1 الأرجانى : 

قال السمعانى : 

الأنجانى : بفتح الألف وسكون الراء وفتيح الجيم 
وفى آخرها التون» هذه النسبة إلى أرجان وهى من كور 
الأهواز من بلاد حوزستان ويقال لها أرغان بالخين وهى 
أرجان» وكان الصاحب إسماعيل بن عباد ينزل بها فى 
بعض الأوقات» وقال أبو بكر الخوارزمى فى أول شعر 
له: 
فلو أبصرت فى أرجسان نفسى 1 

عليهسا من أبى يحيى ذمام 

والمشهور بالانتساب إليها أبو إسحاق إبراهيم بن 
أحمد بن يزيد الأرجائى» سمع ببلاده عبد الله بن 
محمصل بن عبدان العسكرى وبمكة أبا محمد عبد 
الرحمن بن محمد بن عبد الله بن يمزيد المقرى 
وبالجزيرة أبا على محمد بن سعيد الحرانى وغيرهم» 
حدث بأرجان وبشيراز» وروى عنه جماعة من أهل 
فارس ومات بأرجان . 


وأبو بكر أحمد بن محمد بن الحسين الأيجانى 
القاضى بتستر من أفاضل عصره؛ وكان ملبح الشعر 
رقيق الطبع سار ديوان شعره فى الآفاق» وسمع 
الحديث بأصبهان من أبى بكر محمد بن أحمد بن 
الحسن بن ماجه الأبهرى» كتب إلى الإجازة بجميع 
مسموعاته ومقولاته؛ وتوفى بتستر فى حدود سلة 
أربعين وتحمسماثة . 

وجده من قبل أمه أبو عبد الله بن أحمد بن إبراهيم 
ابن ماسك الأرجانى أحد المشايخ المشهورين بالزهد 


والورع ودقائق الحقائق؛ سمع أبا بكر محمد ين 
الحسن البغدادى» روى عنه أبو الفضل عبد الرحمن 
ابن أحمد بن الحسن الرازى وغيسره» وتوفى بعد سئة 
أربعماثة أو فى حدودها والله أعلم . 

وأبو بكر محمد بن القاسم بن زهير الأأنجائى؛ 
حدث عن أبى على محمد بن سليصان بن على بن 
أيوب السالكى البصرىء» روى عنه أبو بكر أحمد بن 
محمد بن عسدوس النسوى الحافظ . وأو الحسن 
أحمد بن محمد بن أحمسد بن عقبة بن المفسرس 
الأرجانى هو ابن أخى عبيد الله بن أحمد بن عقبة» كان 
مقيمًا بأرجان مدة بعد أن رحل إلى بغداد وسمع بها أبا 
صالح عبد الرحمن بن سعييد ين هارون الأصبهائى ثم 
رجع إلى أرجان بعد أن أقام بأصبهان مدة وحدث بهاء 
سمع منه أبو بكر أحمد بن موسى بن مردويه المحافظ . 
وحسن بن محمسلد بسن الحسن بن يسزداد بن مهسران 
الأرجانى» سمع أباه محمل بن الحسن» ومتحمك سمع 
أبساه الحسن» والحسن يروى عن يحيسى بن معين 
والحسن الثانى» روى عه أبو بكر ممحسد بن إبراهيم 
ابن المقسرى. ( وفى استدراك ابن نقطة ؛ أببو سهل 
أحمد بن سهل الأزجانى ؛ حدث عن أبى محمد زهير 
ابن محمد البغدادى حدث عنه أبو محمد عبد الله بن 
محمد الإصطخرى ) . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١٠١5 /١‏ وهامش 7١‏ للمحقق. انظر أيضّا 
اللباب لابن الأثير /١‏ 4" ). 

* الأرجوزة : 

قال صاحب لسان العرب عند الكلام عن الجر 
بحر من بحور الشعر معروف» ونوع من أنواعه يككون 
كل مصراع منه مُفردّاء وتسمى قضسائده أراجيسز» 
واحدتها أرجوزة ه. 

( لسان العرب لابن منظون /١8‏ /168). 


الأرجوزة الياسمينية 
انظر: الرجز. 


قالت المؤلفة : وقد لاحظنا فيما لدينا من فهارس 
للمخطوطات ومن مصنفات كثرة عدد الأزاجيز كثرة 
بالغة وهى إن دلت على شىء فإنما تدل على مدى 
اهتمام العلماء والمؤلفين المسلمين يتيسير الحفظ 
على القراء والدارسين وذلك بنظم المادة العلمية شعرًا 


مما سمى بالشعر التعليمى أو المنظومات التعليمية 
وهو ما سبق أن أشرنا إليه فى مقدمة هذه الموسوعة » 
وكله مما يتصل بالعلوم الإسلامية . 
وقد نقلنا لك عددًا من الأراجيز كلا تحت عنوان 
العلم الذى تتصل به الأرجوزة» وذلك على سبيل 
المثال لا الحصر. 
* الأرجوزة الياسمينية : 
انظر: الجبر ( علم-) . 
* أرجوتة: 
قال عنها ياقوت : 


أرجونة : بالفتتح شم السكون» وجيم مضمومة» وواو 
ساكئة, ونون: بلد من ناحية جيان بالأندلس» منها 
شعيب بن سهيل بن شعيب الأزجونى يكنى أبا محمد» 
عُنى بالحديث والرأى» ورحل إلى المشرق» فلقى 
جماعة من أثمة العلماء» وكان من أهل الفهم بالفقه 
والرأى . 

( معجم البلدان /١‏ 145). 

وقال عنها صاحب الروض المعطار: 

مديئة أو قلعة بالأندلسء إليها يُسُسبٍ محمد بن 
يوسف بن الأحمر الأزجونى من متأخرى سلاطين 
الأندلس. 

( صفة جزيرة الأندلسء منتخبة من كتاب الروض 
المعطار فى خبر الأقطار لابن عبد المنعم الحميرى / 
27 

وأرجونة التى تسمى بالإسبانية 4788088 تقع فى 


نوك 


أرجى آية فى القرآن 


جنوب غربى أندوجرء على مقربة من نهر الوادى 
الكبير ذكرها كل من ابن الخطيب فى الإحاطة والمقرى 
فى نفح الطيب فى عدة مواضع .٠‏ 

( المقتبس فى تاريخ الأندلس لابن حيان الأندلسى 
تحقيق وشسرح وتعليق د. إسماعيل العسربى / 75 
هامش 1٠١‏ للمحقق). 


* أرجى آية فى القرآن : 


يسوق الإمام الزركشى فائدة فىة أى آية فى القرآن 
أرجى؟ فيقول : 

اختلف فى أرجى آية فى القرآن على بضعة عشر 
قولا: 

الأول : «آية الدَّيْن »[ البقرة: 787 ] ومأخذه أن 
الله تعالى أرشد عباده إلى مصالحهم الدئيوية حتى 
انتهت العناية بمصالحهم إلى أن أمرهم بكتابة الدين 
الكبير والحقيرء فبمقتضى ذلك يرجى عفو الله تعالى 
عنهم لظهور أمر العناية العظيمة بهم» حتى فى 


8 الحقيرة . 
الثانى : «ولآ بأل وا اَل مِنكُمْ ولع 4 إلى 
قوله تعالى < ألا ُحبُونَ أن يعفر الل لَكُمْ 4 [النور: 


] وهذا رواه مسلم فى الصحيح أثر حديث الإفك» 
عن الإمام اللجليل عبد الله بن المبارك . 

الثالث : قال الشبلى فى قوله تعالى: ظ قل للّذين 
كَفَوُوا إن يَتَهُوا يُغفَر لَهُمِ ما قد سَلَفَ * [ الأنفال: 
8 فالله تعالى لما أذن الكافرين بدخول الباب إذا أثوا 
بالتوحيد والشهادة أتراه يخرج الداخل فيها والمقيم 
عليها. 

الرابع : قوله تعالى : ط وَل تُجازى إلا الكَفُورَ » 
تسيا: ١1/‏ ]. 

العخامس : قوله تعالى: : «إنًا مد أُوى إِلبنَا أنَّ 
العَدَابَ عَلَى من كَذَبَ تل ©[ طه: 18 ]. 


أرجَى آية فى القرآن 

السادس: قوم تعالى : ( ونا أُصَبَكُم من مصيبة 
قيما كَسَبَت أيِيكُمْ ويَعْقُو عن كثير 4[ الشورى : 
اذه 

لسع قر تعالى : قل كليل على كك » 
[الإسراء: 44]. 

الشامن قوله تعالى: ا ولتمسوت يليك َيْكَ 
كَرْضَى 14 الضسحى : 6]. 

حكى هذه الأقوال الخمسة الأخيرة الشيخ محيى 
الدين فى رؤوس المسائل . 

التاسع : رأيت فى مناقب الشافعى للإمام أبى محمد 
إسماعيل الهروى صاحب النحاكم بإسناده عن ابن عبد 
الحكم» قال: سألت الشافعى: أى آية أرجى؟ قال: 
قوله تعالى : ا يَتِيمًا ذا مقريّة * أؤ مشكِينًا ذا مَْربة» 
[البلد: 16 1١‏ ] قال: وسألته عن أرجى حديث 
للمؤمن؟ قال: -حديث : 8 إذا كان يوع القيامة يُدفع إلى 
كل مسلم رجل من الكفار فيذهب به إلى النار» . 

العاشر والحادى عشر: روى الحاكم فى مستدركه 
عن محمد بن المتكدر قال: التقى ابن عباس وعيد الله 
ابن عمرو بن العاص» فقال ابن عباس: أى أية فى 
كتاب الله أرجسى عندك؟ فقال عبكد الله بن عمرو: 
إقل يا عسادِيّ الَّينَ أسرقُوا على أَنقُسِهِمْ 14 الزمر: 
“01] قال: لكن قول إبراهيم : ل قَالَ أو لم تُؤمن ثَالَ 
بََى ولكن لِيْطَمَينَ فى 14 البقرة: 11٠‏ ] هذا لمافى 
الصدور من وسوسة الشيطان» فرضى الله تعالى من 
إبراهيم بقوله : ل أُولَمْ تمن قال بَلى » وقال: صحيح 
الإسناد ولم يمخرجاه ‏ 

وقال النحاس فى سورة الأحقاف: «١‏ فَهلْ يُهلَكُ إلا 
القّوم القَاسقُونَ 14 الأحقاف: 5" ] فقال: إن هذه 
الآبة من أرجى آية فى القرآن إلا أن ابن عباس قال: 
أرجى آية فى القرآن : « وَإِنَّ َبّكَ لَذُو مَعفِرَة نايس 
على ظلِْهِمْ 4[ الرعد: 7]. 


الأرحام 


وأما أخوف آية فعن الإمام أبى حنيفة أنه قال: فى 
قوله تعالى : ٠‏ وان وا لو الى عد للِكافريَ 4 [آل 


عمسران: 3١‏ ] ولو قيل إنها # نس سَتشرغ لكُم أنه 
الَقَلانِ4 [ الرحمن: ]"١‏ لكان له وجه.ء ولهذا قال 


بعضهم : : لو سمعت هذه الكلمة من خخفير الحارة لم 
أنم . 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
48-150 ). 
« الأرحساء: 
قال ياقوت: 
الأزحاء: جمع رحى التى يطحن بها: اسم قرية 
قرب واسط العراق» ينسب إليها أبو السعادات على 
ا يي الضرير» سمع صحيح 
الببخارى ببغداد من أب بى الوقت عبد الأول وروى» 
ومات فى صلخ جمادى الآخرة سئة 1:9: وسبمساعه 
صوج: 
( معجم البلدان (/ .)١514‏ 
الأرحايسى : 
من استدراكات ابن الأثير على السمعانى» قال: " 
قلت : فاته ( الأرحايى ) بفتح الهمزة وسكون الراء 
وبالحاء المهملة المفتوحة وبعد الألف ياء تحتها 
نقطتان» هذه النسبة إلى الأررحا قرية قريبة من واسط» 
منها أبو السعادات على بن أبى الكرم بن على الأرحابى 
الغمرير» سمع من أبى الوقت. وتوفى سنة تسع 
وستمائة . 
( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» ٠ ,)79 /١‏ 
انظر: الأرخاء . 
> الأرحمام : 


الرّحم : مكان الجنين فو جوف الأنثى وجمعه 


الأرحصام الأرحبى 

أرحام» والرحم: القرابة. وجمعة أرجام. وأولوا وصلك وأقطع من قطعك قالت بلى قال فذلك لك ثم 

الأرحام : هم ذوو القرابة مطلقنا أو الذين تربط بينهم قال رمسول الله و اقرؤا إن شئتم ط فهل عسيتم إن. 

الرجم لا العصب ‏ توليتم أن تفسدوا فى الأرض وتُقَطّعوا أرحامكم * أولئك 
وقد ورد اللفظ فى القرآن الكريم بالمعنى الأول فى الذين لعنهم الله فأصمهم وأعمى أبصارهم». 


قوله تعالى فى [ آل عمراث : :3] < هو الذى يُصَوْئكُمْ 
فى الأَْحَامٍ كيف يتاك 4 وهو جمع لمقر الجنين؛ 
ومثله ما فى [ الأنعام: "157 44١1]ء‏ وآ الرعد: 4] 
و[ الحج: 5] ولقمان : ٠4‏ كما ورد لفظ ١‏ أرحامهن » 
في قوله تعالى في [ البقرة : 114] ط ولحل له أن 
كين ما حَلنَ الله فى َرحَابهِنٌ 4 هو جمع رحم وهو 


000 
التنسام: 1: رثا ] الله الذى نساء لون به 0 


أى القرابات» وفى قوله تعالى فى الأنفال: :ملا 
رونا الأحام بعضهُح ون ببَمْضٍ فى كتاب الل » 
أى: : ذوو القرابات» ومثله ما فى الأحزاب : ".كما 
يرد لفظ ؛ أرحامكم » فى قوله تعالى : : «فهل عَسَيْم 
إن تَوِنيتم أن تُفْسِدُوا فى الأرض وُقَطْموا ىة 
[محمد: : 77 ] تقطيع الأرحام كناية عن تسرك المودة 
والتواصل وفساد العلاقات» وفى قوله تعالى: # لن 
تنفمكُم أرحَامُكم ولا أرلاشكم يوم القيامة بَفصِل بينكم» 
[ الممتحنة : "1] أى: قرابائكم . 

وأمر الله تعالى بصلة المرحم» ونهيه عن قطعها لم 
يقتصر على القرآن الكريم بل ورد أيضًا فى الأحاديث 
النبوية الشريفة . فقد جاء فى النساء: 6" قوله تعالى : 
م ويدوا اله و تسر كوا يه يا وبالوالسدين إحسانًا 
وبذى الثربى والبتَامى والمساكينَ والجار ؤى القربَى 
والجار الجُثْبٍ والصَّاحِبٍ بالجئْب وابن الشبيلٍ وتنا 
تلكث ايعائكُم 4 وروى الشيخان عن أبى هريرة رضى 
الله عنه أن رسول الله يَكييهِ قال: ١‏ إن الله تعالي نلق 
ا ا 
العائل يك من القطيعة قال نعم أما ترضين أن أصل من 


وروى الشيخان عن أنس رضى الله عنه أن رسول الله 
يل قال: 8 من أحب أن يُبسط له فى رزقه وينسأ له فى 
أثره فليصل ررحمه ؛ ومعنى ينسأ له فى أثره أى يُؤخر له 
فى أجله وعمره. وروى الشيخسان عن أبى أيسوب 
الأنصارى رضى الله عنه أن رجلا قال: يا رسول الله 
أخبرنى بعمل يُدخلنى الجنة ويباعدنى من النار فقال 
النبى ول 3 تعبد الله ولا تشرك به شيعا ويّقِيم الصلاة 
وتؤتى الزكاة وتصل الرحم » وروى الشيخان أيضًا عن 


عائشة رضى الله عنها عن النبى كل قبال: ‏ الرحم 
معلقة بالعرش تقول من وصلنى وصله الله ومن قطعنى 
قطعه الله ) . 


وروى الشيخان أيضا عن أسماء بنت أبى بكر 
الصديق رضى الله عنهما قالث : قدمت على أمى وهى 
مشركة فى عهد رسول الله وك فاستفتيثٌ رسول الله كيه 
قلت : قدمت علي أمى وهى راغبة أفأصل أمى قال: 
نعم صلى أمك . وقولها : راغبة أى طامعة فيما عندى 
تسألنى شيئًا . 

وروى البخارى عن عبد الله بن عمرو رضى الله 
عنهما عن النبى يك قال ليس الواصل بالمكانىء 
ولكن الواصل الذي إذا قطعت رحمه وصلهاء وقطعت 
يتح القاف والطاء . وريحمه مرفوع فاعل . 

( معسجم ألفاظ القرآن الكريم 5/ 2877 وممختصر 
كتاب رياض الصالحين للإمام يحبى بن شرف النووى 
اختصره ورتبه الشيخ التبهانى / 1170-1374 ). 


*« الأرحبى 5 


الأرحبى: بفتح الهمزة وسكدون الراء المهملة وفتئح 
الحاء المهملة أيضًا وفى آشخرها الباء المنقوطه بواحدة» 


0 


أرخس 


الإرداف 


هله النسبة إلى بنى أرحب وهر بطن من همدان» 
وأرحب ومرهبة أخوآن» ابنا دعام بن مالك بن معاوية 
ابن صعب بن دومان بن بكيل بن جشم بن خيران بن 
نوف بسن همدان» والمشهور بهذه النسبة أبو حذيفة 
سلمة بن صهيبسة الأزحبى من التتابعين» يسروى عن 
حليفة بن اليمان» روى عنه محيثمة بن هبد الرحمن» 
حديثه فى صصحيح مسلم فى كتاب الأطعمة , 

( الأنساب للسمعانى 1١7 /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ 4" ). 

انظر: الأرسى . 

الأرشسن : 

الأيعسى : بضم الأشف والسراء وسكسون الخساء 
المعجمة وكسر السين المهملة؛ هذه النسبة إلى 
أرخس من فرى سمرقلد من ناحية شاوذار عند الجبال 
على أربعة فراسخ من سمرقئد» ويقال فى النسبة إليها 
الرخسى أيشاء ومئها العباس بن عبد الله ( الأرخسى» 
ويقال ) الرحسى» قال أبو سعد الإدريسى الحافظ: 
هن قرية أرخحس» يروى عدن بشر بن عبسد الدارسى 
ومحسل بن عبيد بن حسساب وغييرهماأء روى عنه 
إبراهيم ين حمدويه . 

( الأنساب للسمعائى /١‏ 17 . انظر أيضنا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 74) , 

« الإرداف : 

من أنواع البديع . 

قال الحافظ السيوطى ( شرح عقود اللجسان / 
)0 
ومنسه الإرداف بأن يذكسر ما 

يسرادفٌ المقصسود لا مسا لسزما 

ثم يقول: هذا النوع من زيادتى وفيسه شبه بالدورية 

والاستمخدام . ويقول فى الإتقان بعنوان ‏ تذئيب 2: 


من أنواع البديع التى تشبه الكناية : الإرداف» وهو 
أن يريد المتكلم معنى ولا يعبر عنه بلفظ الموضوع له 
ولا بدلالة الإشارة بل بلفظ يرادفه كقوله تعالى «وقْضِئّ 
الأَنْد 4 والأصل : وهلك من قضى الله هلاكه ونجا من 
قضى الله نجاتهء 'وعدل عن ذلك إلى لفظ الإرداف لما 
فيه من الإيمجاز والتنبيه على أن هلاك الهالك ونجاة 
الناجى كان بأمر أمر مطاع وقضاء من لا يرد قضاؤه» 
والأمر يستلزم آمرا فتضاؤه يدل على قدرة الآمر به 
وفهره؛ وإن الخوف من عقابه ورجساء ثوابه يحضان 
على طاعة الأمر. ولا يحصل ذلك كله فى اللفظ 
الخاص . وكذا قوله تعالى فا واشْمٌوث على الجُودِى * 
حقيقة ذلك جلست» فعدل عن اللفظ الخساص 
المعنى إلى مرادفه لما فى الاستواء من الإشعار بجلوس 
متمكن لا زيغ فيه ولا ميل » وهذا لا يحصل من لفظ 
الجلوس» وكذاء ظ فيهن قاصراتٌُ الطَّرفِ » الأصل 
عفيفات» وعدل عنه للدلالة على أنهن مع العفة لا 
تطمح أعينهن إلى غير أزواجهسن ولا يشتهين غيرهم٠‏ 
ولا يؤخخذ ذلك من لفظ العفة. قال بعضهم : والفرق 
بين الكناية والإرداف: أن الكناية انتقال من لازم إلى 
ملمزوم» والإرداف من مذكور إلى متروك» ومن أمثلشمه 
أيضًا ١‏ يجري الذين أساءوًا بما عملوا ويخْزى اللذين 
أُحسَنُوا بالحُسنيئ » عدل فى الجملة الأولى عن قوله 
بالسوء : أى مع أن فيه مطابقة كالجملة الثانية إلى بما 
عملوا تأدبا أن يضاف السوء إلى الله تعالى , 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عسل الرحمن السيوطى ؟/ 77-51 . أنظر أيضا: 
شرح عقود الجمان للسيوطى أيضًا / 21117 2114 
وكشاف اأصطلاحات الفنون للتهانرى ؟'/ الام 
8 وقمد نقل عن الإثقان» وفسرح الكافية البديعية 
لصفى السدين الحلى ‏ تعحقيق د. نسيب نشاوى / 
2101-8 ومعجم المصطحسات البسلاغيسة 
د. أحمد مطلوب /١‏ 91-481). 


أردستان 


قال عنها ياقوت : 
: أردبيل: بالفتح ثم السكون:؛ وفتح الدال ( فى 
الأنساب: بضم الدال) وكسر الباء» وياء ساكنة» 
ولام: من أشهر مدن أذربيجان» وكانت قبل الإسلام 
قصبة الناحية» طولها ثمانون درجة وعرضها ست 
وثلاثون درجة وثلاث وثلاثون دقيقة» طالعها السماك» 
بيت حياتها أول درجة من الحمل» تحت اثنتى عشرة 
درجة من السرطان» يقابلها مثلها من الجدى؛ بيت 
ملكها مئلها من الحمل» عاقبتها مثلها من الميزان» 
وهى فى الإقليم الرابع» وقال أبو عون فى زيجه: 
طولها ثلاث وسبعون درجة ونصف» وعرضها ثمان 
وثلاثون درجة» وهى مدينة كبيرة جدّاء رأيتها فى سنة 
سبع عشرة وستماثة» فوجدتها فى فضاء من الأرض 
فسيح» يتسرب فى ظاهرها وباطنها عدة أنهار كثيرة 
المياه؛ ومع ذلك فليس فيها شجرة واحدة من شجر 
جميع الفواكه لا فى ظاهرها ولا فى باطنهاء ولا فى 
جميع الفضاء الذى هى فيه» وإذا زرع أو غرس فيها 
شىء من ذلك لا يفلح» هذا مع صحة هوائها وعذوبة 
مائها وجودة أرضهاء وهو من أعجب ما رأيته» فإنه 
خفى السبب» وإنما تجلب إليها الفواكه من وراء 
الجبل من كل ناحية مسيسرة يوم وأكثر وأقل» وبينها 
وبين بحر الخزر مسيرة يومين . 

قيل : إن أول من أنشأها فيسروز الملك» وسماها 
باذان فيروزء وقال أبو سعد: لعلها منسوبة إلى أردييل 
ابن أرميتى بن لنطى بن يونان» ورطلها كبير» وزنه ألف 
درهم وأربعون درهماء وبيئها وبين سراو يومانء وبينها 
وبين تبريز سبعة أيام» وبينها وبين خلخال يسومان» 
ينسب إليها خخلق كثير من أهل العلم فى كل فن . 

(معجم البلدان ١450140 /١‏ انظر أيضا: 
أحسن التقاسيم فى معرقة الأقاليم للمقدسى ‏ وضع 
مقدمته وهوامشه وفهارسه ذ. محمد مخزوم / ٠9؟)2‏ 


انظر أيضًا الخريطة المصاحبة لمادة 9 أذربيجان» . 
* الأردبيلى : 

الأردبيلى : بفتح الألف وسكون الراء وضم الدال 
المهملة ( فئ معجم البلدان بفتح الدال ) وكسر الياء 
المنقوطة باثنتين من تحتها وفى آخرها اللام» هذه 
النسبة إلى بلدة يقال لها أردبيل مما يلى أذربيجان لعله 
بناها أردبيل بن أرمينى بن لنطى بن يونان فنسبت إليف 
خرج منها جساعة من المحدثين والعلماء منهم أبو 
الحسينْ يعقوب بن مسوسى الأردبيلى» سكن يغذاد 
وحدث بها عن أحمد بن طاهر بن النجم الميائجى 
عن سعيد بن عمرو البسرذعى سؤالات وتعاليق عن أبى 
زرعة الرازى ولم يكن عنده شىء يرويه غير ذلك» روى 
عنه أبو الحسن الدارقطنى وأبو بكر البرقانى» وكان ثقة 
أمينًا فاضلاًٌ فقيهًا على مذهب الشافعى وثقه البرقانى» 
ومات ببغداد فى شهر ربيع الآخر من سنة إحدى 
وثمانين وثلائماثة. ومنهم أبو زرعة عبد الوهاب بن 
محمد بن أيوب الأردبيلى » كان شيخًا زاهدّاء مات 
بفارس يوم الأأحد المخامس من رجب سنة حمس عشرة 
وأربعمائة» وأبو محمد جعفر بن محمد بن جعفر 
الأردبيلى» حدث عن نصر الأردبيلى الحافظ معيدًا 
ببداد وقدم أصبهان طالبًا للحديث سنة اثنتين 
وأربعين وثلاثمائة» وكتب عنه فى هذه الرحلة أبو بكر 
أحمد بن موسى بن مردويه الحافظ . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ /ا١٠١.‏ انظر أيضّا اللباب 
لابن الأثير 4١ /١‏ ومعجم البلدان لياقوت 
الحموى .)١155146 /١‏ 

انظر: أردبيل . 

#* أردستان : 

قال عنها ياقوت : 

أردستنان: بالفتح ثم السكون؛ وكسر الدال 
المهملة؛ وسكون السين المهملة» وتاء مثناة من 
فوقهاء وألف ونون؛ قال الإصطخرى: أردستان مدينة 


أردسستان 


بين قاشان وأصبهان» بينها وبين أصبهان ثمانية عشر 
فرسخًّاء وهى على فرسخين من أزوارة» وهى على 
طرف مفازة كركسكوه» وبناؤها آزاج» ولها دور 
وبساتين نزهات كبار» وهى مديئة عليها سور ولها 
حصن فى كل محلة » وفى وسط حصن منها بيت نار» 
يقال إن أنوشروان ولد بهاء وبها أبنية من بناء أنوشروان 
أبن قباذء وأهلها كلهم أصحاب الرأى» ولهم رساتيق 
كثيسرة كبار» وترفع منها الثياب الحسنة تحمل إلى 
الآفاق وينسب إليها طائفة كثيرة من أهل العلم فى كل 
فن» منهم القاضى أبو طاهر زيد بن عبد الوهاب بن 


محمد الأزدستانى الأديب الشاعر» قدم نيسابور وسمع 
من أصحاب الأصم» روى عنه عبد الغافر الفارسى » 
وذكره فى صلة تاريخ نيسابور. وأبو جعفر محمد بن 
إبراهيم بن داود بن سليمان الأردستانى الأديب حدث 
عن محمد بن عبيد النهرديرى وغيره» وكتب عنه أحمد 
ابن محمد الجراد بأصبهان؛ ومات فى ذى القعدة سنة 
ها وأبو محمد عبد الله بن يوسف بن أحمد بن 


بابويه الأردستانى نزيل نيسابور» توفى سنة 409 . 
( معجم البلدان 1/ 115), 
انظر: الأردستانى . 


المسجد الجامع بأردستان 


الأردستانى 


03 الأردستانئى 0 

قال السمعانى : 

الأيدسْتَنِيُ : بفصح الألف وسكون الراء وفتح الدال 
وسكون السين المهملتين وفتح التاء المنقسوطة باثنتين 
من فوقها وفى آخرها النون» هذه النسبة إلى أردسثان 
وهى بُليدة قريبة من أصبهان على طرف البرية عند 
أزوارة بينهما وهى على ثمائية عشر فرسكا من 
أصبهان» ورأيت ببخط والدى رحمه الله وكان ضبطها 
عن الحافظ السدقاق بكسر الألف والدال» خرج منها 
جماعة من المحَدّئين» منهم أبو محمد عبد الله بن 
يوسف بن أحمد بن مامويه الأردستانى المسروف 
بالأصبهانى نزيل نيسابورء كان أحد الثقات 
المكثرين» رحل إلى العراق والحجاز وأدرك الشيوخ » 
وكان له ققدم ثابت فى التعسوف» صحب بمكة أبا 


سعيد بن الأعرابى وبنيسابور أبا الحسن البوشنجى», 


وعاش حتى صارت إليه الرحلة» وانتتخب عليه الحفاظ 
مثل ابن بكيسر البغدادى ذكره الحاكم أبو عبد الله 
الحافظ فى تاريخ نيسابور وروى عنه» وآخر من روى 
عنه فى الدنيا أبو بكر بن على بن خلف الشيرازى 


الأديب) وكانت ولاداته سئة مس عشرة وثلاثمائة» < 


ووفاته فى شهر رمضضان سنة تسع وأربعماثة» ودفن 
بمقبرة باب معمر بئيسابور. 1 
وأبو -جعفر محمد بن إبراهيم بن داود بن سليمان 
الأديب الأزدستانى» كانت له رحلة إلى العراق 
والحجاز والشام» سمع أبا الشيخ الحافظ وأحمد بن 
عبيد الله النهرديرى البصرى وابن فتاكى الرازى وأيا 
القاسم بن حبابة البزاز وأبا بكر أحمد بن عبد اليحمن 
ابن غيلان الشيرازى وأبا بكر بن جشنس وأبا الحسين 
الكلابى الدمشفى وطبمتهم ؛ روى عنه عبد الرحمن بن 
أبى عبد الله بن مئده وأبو الفتح الحداد الأصبهائيان» 
وتوفى فى ذى القعدةٌ سئة حمس عشرة وأربعمائة . 


وأبو بكر محمد بن إبراهيم بن أحمد بن محمد 


/اياة 


الأزدستانى الحافظ» كان حافظا متدينًا مكثرًا من 
الحديث» رحل إلى العراق والحجاز والشام وذيار 
مصر وخرج إلى خراسان وبلغ إلى ما وراء الثهر وكتب 
الكثير» سمع أبا الحسن على بن عمر الدارقطنى وأبا 
الحسين أحمد بن محمد بن عمر الخفاف وأبا بكر 
أحمد بن عبدان الشيرازى وأبا حفسص بن ابن شاهين 
وأبا الفتح القواس وأبا طاهر محمد بن عبد الرحمن 
المخلص وغيرهم» ذكره أحمد بن محمد بن ماما 
الحافظ وقال: شاب مفيد حسن العشرة كان جهِدَ فى 
تتبع الآثار وجدٌّ فى جمع الأتحبار بالعراق وبخراسان 
وما وراء الئهرء وأقام ببخارا سئين يكتب معنا فَحَصّل 
أكثر حديث بخارا ثم رجع فوتجدت تبره فى سئة أربع 
وأربعمائة عند الحافظ الجليل أبى عبد الله بن اليم 
بنيسابور ثم خرج إلى مصر فلم أسمع بخبره بعد 
ذلك؛ ذكره أبو بكر الخطيب الحافظ فى تاريخ بغداد 
فقال: أبو بكر الأردستانى ساكن أصبهان كان رجلا 
صالحًا يكثر السفر إلى مكة ويحج ماشيّاء كتبت عنه 
وكان ثقة يفهم الحديث» وذكره أبو زكريا يحبى بن أبى 
عمرو بن منده فى كتاب أصبهان فقال: أبو بكر محمد 
ابن إبراهيم الأردستانى أحد الحفاظ كان متقيًا متدينًا 
سافر إلى ختراسان وبغداد ومات بهمذان يوم عاشوراء 
سنة تسع وغشرين وأربعماثة يوم الثلاثاء . 

وأبى الفتح الجبار بن عبد الله بن إبراهيم بن برزة 
الأردستانى العجوهرى ثم الرازى» كان من الثقات سافر 
إلى العراق والشام وحدث بهماء سمع بالرى أبا 
الحسن على بن عمر القصار وبئيسابور أباعبد 
الرحمن محمد بن الحسين السلمى وبحران أبا القاسم 
على بن محمد بن على العلوى وطبقتهم» سمع منه 
من الحفاظ أبو بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب» 
وروى لى عنه أبو منصور محمصود بن أحمد بن ماشاذه 
الواعظ بأصبهان وأبو سعد أحمد بن محمد بن أحمد 


الأرا دن 


البغدادى بالحجاز وجماعة سواهماء وكانت ولادته 
فى شهر ربيع الأول سنة ثمان وسبعين وثلاثمائة» 
ومات فى المحرم من سنة ثمان وستين وأربعمائة 
بأصبهان. ؛. 

وأبو الحسن على ين محمد ين الحسين الأزدستانى 
الفقيهء كان سمع أبا العباس محمد بن يعقوب الأصم 

بخراسان وغيرهء هكذا ذكره أبو بكر بن مردويه الحافظ 

فى تاريخه لأصبهان. وعبد الله بن شعيب بن أحمد 
ابن محمد بن مهران الأزدستانى التاجر» يروى عن 
أبى القاسم عبد الله بن محمد البغوى» روى عنه أبو 
يكر بن موسى اللحافظ الأصبهانى . 

وأبو عبد الله عبيد بن أحمد بن أحمد بن الفضل بن 
شهريار الأزدستانى التاجر من أهل أصبهان»؛ حدث 
عن الرازيين» يروى عن عبد الرحمن بن محمد بن 
حماد» روى عنه أبو بكر أحمد بن موسى بن مردويه 
الحافظ» وتوفى فى شهر ربيع الأول سنة ثمانين 
وثلاثمائة . 

وكثير بن زرٌ الأزدستانى » يروى عن إسماعيل بن أدم 
الجرجانىي عن فرج بن فضالة عن لقمان عن 
أبى الدرداء رضى الله عنه أنه كان يشترى العصافير من 
الصبيان فيرسلها» روى عنه ابنه يحيى بن كثير 
الأزدستانى . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ٠١١5:31١8 /1١‏ أنظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير .)1١ /١‏ 

# الأردن : 

الأردْنُّ: بضم الهمسزة وسكون الراء وضم الدال 
المهملة» وآخره نون مشددة» ولا يُنطق إلا مُعَبَقًا 
بالألف واللام ( معجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
النبوية / ١؟١).‏ 


ويَحُدٌ الأردن من الشمال سورية» ومن الشرق 
المملكة العربية السعودية والعراق» ومن الجنوب 
العقبة والمملكة السعودية» ومن الغرب الجزء المحتل 
من فلسطين 3 

والأردن قسم من سورية الطبيعية» وهو أحد أجناد 
بلاد الشام الخمسة». وقد كان جزءًا من مملكة 
سوريةعام 1470 بعد خروج العثمانيين» ثم أصبح 
قسمًا من فلسطين المسوضوعة تحت الانتبداب 
البريطانى. 

وفى عام "1977 أقيمت به إدارة شبه مستقلة تحت 
حكم الأمير عبد الله ببن الحسين »؛ وفى عام ١9147‏ 
أعلنت الملكية» ولا تزال حتى أيامنا هذه 

وتتألف المملكة الأزدنية الهاشمية اليوم من محافظة 
عمان» وألوية: البلقاء» وعجلون» والكرك» ومعانٍ» 
بوبيت المقدس_ الذى يقع تحت نير الاحتلال 
الإسرائيلى منذد عام ١117177‏ - ونابلس». والخليل ( من 
كتاب معجم البلدان / 8 هامش ١‏ ). 


وأقدم من سكئه من الشعوب: الكنعانيون ما بين 


0 قبل الميلاد؛ ثم الأدوميون 


والعمونيون ... وكلهم نزحوا إليه من الجزيرة العربية . 
ثم خضعت البلاد لحكم المصريين والبابليين 
والأشوريين والكلدانيين والفرس» واستولى عليها 
بعدئذ اليونان والرومان. ثم جاء العرب» فغمروها 
بعدلهم» ونشسروا فى ربوعها راية السسلام» 
وعمروها ... ولم تزل عامرة بهم إلى ما شاء الله , 

وقد استشهد فى أرض الأزدن أول مسلم بسبب 
إسلامه» وهو عروة بن عمرو الجذامى عامل الروم على 
عمان . وكان قد اعتنق الإسلام» وأرسل إلى النبى يكل 
بغلا أشهب وفرسا وحماراء وأقمصة كتائية وعباءة 
حريرية» هدية إليه. فاغتاظ الروم من هذاء وشددوا 
الخناق عليه وقتلوه . 


4 


المسجد الحسينى فى عمان بالأردن 


الأردن 


( الإسلام فى المشارق والمغارب ‏ د. جمال الدين 
الرمادى» كتاب الشعب 245 /195٠١‏ 7971717). 

وأحسن ما جاء عن الأزدن فى كتب الشراث هو ما 
ذكره ياقوت فى معجمه ونئقل لك بعضا منه فيما يلى . 
قال ياقوت : 

قالوا: والأردن فئ: لغة العرب النعاسء قال أبََاق 
الزبيرى : 
وقد علتنى نعس ة الأزدن 

وم وهب مُبربهساء مُصِنٌ 

هكذا يقول اللغويون: إن الأردن النعاس» 
ويستشهدون بهذا الرجز» والظاهر أن الأزدن الشدَّة 
والغلبة فإنه لا معنى لقوله وقد علتنى نعسة الأردن» قال 
ابن السكيت: ولم يسمع منه فعل؛ قال: ومنه سّمى 
الأردن اسم كورة . 

وأهل السير يقولون : إن الأردن وفلسطين ابنا سام بن 
إرم بن سام بن نوح عليه السلام وهى أنحد أجناد الشام 
الخمسة» وهى كورة واسعة منها الغور وطبرية وصور 
.وعكا وما بين ذلك» قال أحمد بن الطيب السرخسى 
الفيلسوف : هما أردئان» أردن الكبير وأردن الصغي 
فأما الكبير فهو نهر يصب إلى بحيرة طبرية» بينه وبين 
طبرية ‏ لمن عبر البحيرة فى زورق ‏ اثنا عشر ميلا 
تجتمع فيه المياه من جبال وعيون فتتجرى فى هذا 
النهر» فتسقى أكثر ضياع جُند الأزدن مما يلى ساحل 
الشام وطريق صورء ثم تنصبٌ تلك المياه إلى البحيرة 
التى عند طبرية» وطبرية على طرف جبل يشرف على 
هذه البحيرة» فهذا النهر أعنى الأردن الكبير» بينه وبين 
طبرية البحيرة» وأما الأردن الصغير فهو نهر يأخد من 
بحيرة طبرية ويمر نحو الجنوب فى وسط الغور؛ 
فيسقى ضياع الغور وأكثر مستغلتهم السكرء ومنها 
يحمل إلى سائر بلاد الشرق» وعليه قرى كثيرة منها: 


الأردن 


بيسان وقراوا وأريحا والعوجاء» وغير ذلك» وعلى هذا - 


النهر قرب طبرية قنطرة عظيمة ذات طاقات كثيرة تزيد 
على العشرين» ويجتمع هذا التهر ونهر اليرصوك 
فيصيران نهرًا واحدّاء فيسقى ضياع الغور وضياع 
البثنية» ثم يمر حتى يصب فى البحيرة المُنتِنّة فى 
طرف الغور الغربى» وللأردن عدة كور: منها: كورة 
طبرية وكورة بيسان وكورة بيت رأس وكورة جدر وكورة 
صفورية وكورة صور وكورة عكا وغير ذلك . 

وللأردن ذكر كثير فى كتب الفتوح» ونذكر مهنا ما لا 
بد منه» قالوا: افتتيح شرحبيل بن حسئة الأردن عنوة ما 
خلا طبرية؛ فإن أهلها صالحوه على أنصاف منازلهم 
وكنائسهم ؛ وكان فتحه طبرية بعد أن حاصر أهلها 
أيامّاء فآمنهم على أنفسهم وأموالهم وكنائسهم إلا ما 
جلواعنه وخلوه؛ واستثئنى لمسسصد المسلمين 
موضعًاء ثم إنهم نقضوا فى خصلافة عمر رضى الله عنه 
أيضًا واجتمع إليهم قوم من سواد الروم وغيرهم» فسير 
إليهم أبى عبيدة عمرو بن العاص فى أربعة آلاف 
فنتحها على مثل صلح شرحبيل» وكذلك جميع مدن 
الأردن وحصونها على هذا الصلح فتحًا يسيرًا بغير 
قتال؛ ففتح بيسان وأفيق وجرش وبيت رأس وقدس 
والجولان وعكا وصور وصفورية» وغلب على سواد 
الأردن وجميع أرضها إلا أنه لما انتهى إلى سواحل 
الروم ؛ كثرت الروم فكتب إلى أبى عبيدة يستمده فوجه 
إليه أبو عبيدة: يزيد بن أبى سفيان» وعلى مقدمته 
معاوية أخوه ففتح يزيد وعمرو سواحل الروم؛ فكتب 
أبو عبيدة إلى عمر رضى الله عنه» بفتحها لهماء وكان 
لمعاوية فى ذلك بلاءٌ حسن وأثر جميل» ولم تزل 
الصئاعة من الأزردن بعكا إلى أن نقلها هشام بن عبد 
الملك إلى صورء وبقيت على ذلك إلى صدر مديد 
من أيام بنى العبساس» حتى اختلف بساختلاف 
المتغلبين عل, الثغور الشامية . 

وقد نسبت العرب إلى الأزدن حسان بن مالك بن 


الأردن 


بحدل بن أنيف بن دلجة بن قُنافة بن عدى بن زهير بن 
حارئة بن جناب بن هبل الكلبى» لأنه كان واليّا عليها 
وعلى فلسطين» وبه مَهُدَ لمروان بن الحكم أمره وهزم 
الزبسرية وقتل الضحاك بن قيس الفهرى فى يوم مرج 
معاوية؛ وإياه عنى عدي بن الرقاع بقوله: 
لولا الإله وأهل الأردن اقتّسمت 
نارٌ الجماعة يوم المرج نيرانا 

وإياه عنى كثير بقوله 

إذا قيل : خيل الله يوما ألا اركبى 
رضيث بكف الأردنى انسحاليا 

ونسب إلى الأردن جماعة من العلماء وافرة منهم : 

الوليد بن مسلمة الأردنى» حدّث عن يزيد بن حسان 
ومسلمة بن عدى» تحارث عنه العباس بن الفضل 
الدمشقى» وممحمد بن هارون الرازى . 

وعبد الله بن نعيم الأزدنى » روى عن الضحاك بن 
عبد الرحمن بن عرزب ؛ روى عنه يحيى بن عبد العزيز 
الأزدنى وأبو سلمه الحكم بن عبد الله بن شطاف 
الأزدنى . 

والعباس بن محمد الأردنى المرادى»: روى عن 
مالك بن أنس وُخليد بن دعلج ذكره ابن أبى حاتم فى 
كتابه , 

وعبادة بن لق الأردنى » ومحمد بن سعيد 
المصلوب الأزدنى مشهور وله عدة ألقاب يدلس بها . 

وعلى بن إسحاق الأردنى:؛ حدث عن محمد بن 
يزيد المستملى» حدث أبو عبد الله بن منده فى ترجمة 
المقرى عله . 

ونعيم بن سلامة السبائى» وقيل الشيبانى وقيل 
الغسانئى؛ وقيل الحميرى مولاهم الأزدئى» سمع ابن 


عُمر وسأله وروى عن رجل من الصحابة من بنى سليم 
وكان على خاتم سليمان بن عبد الملك؛ وعمر بن 
عبد العزير وروى عنه أبو عبيد صاحب سليمان بن 
عبد الملك؛ ورجاء بن حيوة» والأوزاعى وعطاء 
الخراسانى» ومحمد بن يحيى بن حبان» وعُتبة بن 
حكيم أبو العباس الهمدانى الأزدنى» ثم الطبرائى 
سمع مكتحولاً وسلي مان بن مسوسى؛ وعطاء 
الخراسانى» وعباس بن نُسئ وقتادة بن دعامة» وعبد 
الرحمن بن أبى ليلى؛ وابنه عيسى بن عبد الرحمن 
وأبن جريج وغيرهم » روى عنه يحيى بن حمسزة 
الدمشقى» ومسلمة بن على ومحمد بن شعيب بن 
شابور» وإسماعيل بن عباس» وبقية بن الوليد وعبد 
الله بن المبارك» وعبد الله بن لهيعة وغيرهم» وقال ابن 
معين: هو ثقة وكذلك أبو زرعة الدمشقى. ومات 
بصور سنة 141 ( معجم البلدان /١‏ 189-1417 ). 

جاء فى النص: فحدثنى يزيد بن زياد عن محمد 
ابن كعب القُرظى ‏ اليهودى ‏ قال: لما اجتمعوا له 
وفيهم أبو جهل بن هشام» فقال وهم على بابه : إن 
محمدًا يزعم أنكم إن تابعتموه على أمره» كنتم ملوك 
العرب والعجم؛ ثم بُعئتم من بعد موتكم؛ فجعلت 
لكم جئان كجنان الأزدن ( معجم المعالم الجخرافية / 
ا 

وفيما يتعلق بنهر الأردن جاء فى تفسير قوله تعالى: 
١‏ وما كنت لديهم إِدْ يُلْقُونَ أَلآمَهُم أيّهُمْ يكفل مريم 
وما كنت لديهم إذ يختصمون4 [ آل عمران: 44 ] ما 
يلى: ذكر عكرمة؛ والسدىء» وقتادة» والربيع بن أنس 
- وغير واحد ‏ دل حديث بعضهم فى بعض - أنهم 
دخلوا إلى نهر الأردن واقترعوا هنالك ؛ على أن يُلقوا 
أقلامهم فأيّهِمٍ ثبت فى جرية الماء فهو كافلها فألقرا 
أقلامهم فاحتملها الماء» إلا قلم زكريا فإنه ثبت. 
ويقال: إنه ذهب صَعْدًا يشق جرية الماء . 


الآر دنى 


( تفسير القرآن العظيم لابن كثير م ١‏ ج-48/ 74). 

( معجم البلدان لياقوت الحموى 15-١‏ 
ومن كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى ‏ اختار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان. 
السفر الثالث» القسم الأول / ٠‏ -45. انظر أيضًا 
تهذيب الأسماء واللغات للنووى 7/ 218 وقتوح 
البلدان للبلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق على حواشيه 
وأعد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع وعمر أنيس 
الطباع » ومعجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية - 
عائق بن غيث البلادى / 77 10 وتفسير القران 
العظيم للحافظ ابن كثير ‏ تحقيق عبد العزيز غنيم » 
محمد أحمد عاشور» محمد إبراهيم البنا. كتاب 
الشعب م 1ج 8/ 14). 

انظر: الأردنى . 

* الأردنى : 

قال السمعانى: 

الأزدنى : هذه النسبة إلى أردن بم الألف وسكون 
الراء المهملة وضم الدال المهملة وتشديد النون فى 
أخرهاء وهى من بلاد الغور قريبة من ساحل الشام 
وبها نهر كبير من بحيرة طبرية» وطبرية من الأردن» 
خرج منها جماعة من العلماء قديمًا وحديئاء والساعة 
هى فى يد الفرنج» فمنهم أبو سلمة الحكم بن عبد 
الله بن خطاف الاردنى» يروى عن محمد بن مسلم ابن 
شهاب الزهرى» وبحيى بن عبد العزيز الأزدنى» روى 
عنه الوليد بن مسلم . وعبادة بن نسي الأزدنى . ومحمد 
بن سعيد الأزدنى المصلوب . وإيراهيم بن سليمان بن 
دزين الشامى الأردنى المؤدب كنيته أبو إسماعيل 
مؤدب آل أبى عبيد الله أصله من الأزدن سكن العراق» 
يروى عن عبد الملك بن عمير وعاصم الأحول» روى 
عنه العراقيون: أبو عمر الدورى وغييره» وقد قيل 
إبراهيم بن إسماعيل بن رزين . وأما محمد بن سعيد 


الأرز 


بن أبى قيس الشامى الأزدنى من أهل الأردن قتل فى 
الزندقة وصلبء قتله أبو جعفر وهو الذى يروى عنه 
ابن عجلان وسعيد بن أبى هلال» ويقال له: أبو عبد 
الرحمن الشامى الأزدنى» كان يضع الحديث على 
الثقات ويروى عن الأثبات ما لا أصل له لا يحل ذكره 
فى الكتب إلا على سبيل القدح فيه ولا الرواية عنه 
بحال من الأحوال ( راجع الإكمال بتعليقه /١‏ 2118 
9" . ويستدرك «الأردى» بفتح الهمزة ) . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 1١١ ٠١9 /١‏ . انظر أيضا اللباب لابن 
الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» 1١ /١‏ ). 


الأردهنى : 
الأزدهنى نسبة إلى أردهن قلعة حصيئة من أعمال 
الرى . 
( تاريخ علماء المستنصرية د . ناجى معروف /١‏ 
8348 ). 
:د الأرن: 


تتتاول المصنفات الطبية فى التراث الإسلامى الأرز 
من حيث نخصائصه الطبية ومنافعه كخذاء . 

يقسول ابن النفيس: حار فى الأولى» يابس فى 
الثانية » يجلو الوسخء ويدبغ المعدة؛ ويعقل البطن 
(الموجز فى الطب/ 85). 

ويقول الذهبى : 

أغذى الحبوب بعد الحنطة » وأحمدها خلطّاء قيل 
حار يابس» وقيل بارد يابس » يعقل البطن» وإن طبخ 
باللبن قل عقلهء وإذا أخذ بالسكر سهل انحداره. 
وخصب البدن» وأكله يرى أحلامًا حسنة» ودقيقه مع 
شحم كلى ماعز نافع من إفراط الدواء المسهل» وهذا 
من أسرار الطب . ( الطب النبوى / 5١‏ ) وقد ذكر أبو 
حفص عمر الوردى مثل ذلك ( خريدة العجائب / 
144). 


ويقول ابن قيم العجوزية بادثًا بالتحذير من حديثين 
باطلين عن الأزز: 

الأرز: فيه حديثان باطلان موضوعان على رسول الله 
يي ( أحدهما ) 7 أنه لو كان رجلا لكان حليمًا ». 

(الشانى) : "كل شىء أخرججه الأرض ففيه داء 
وشفاءء إلا الأور: فإنه شفاء لاداء فيه 4. ذكرناهما: 
تنبيهًا وتحذيرًا من نسبتهما إليه و . 

ويعد: فو حار يابس. وهو أغذى الحبوب بعد 
الحطة والحمده) خلط): يقد البطن قيذا سيا 
ويقوى المعدة ويدبغهاء ويمكث فيها. وأطباء الهند 
تزعم : أنه أحمد الأغذية وأنفعها إذا طبخ بألبان البقر. 
وله تأثئير: فى خصب البدن» وكثرة التغذية» وتصفية 
اللون. ( الطب النبوى/ .)77١‏ 

أما ابن الأزرق فيقول : الأرز حار فى الأولى يابس 
معتدل ملين للطبيعة خفيف لطيف إذا طبخ باللبن 
الحليب ولمحم الفراريج وأكل بالعسل والسكر والسمن 
يولد غذاء جيدًا وإذا طبخ باللبن الحامض المشزوع 
يعنى الرائب قبض البطن وفى بعض كتب الطب: 
الأرز إذا عصد باللين وأكثر عليه من السكر والقند 
واعتمد عليه ثلاثة أيام نفع من الشقيقة وقد جرب ذلك 
وصحء وغذاؤه محمود معتدل يصلح الأمراض الحارة 
الرطبة ولا يصلح لمن معه سدة وقال يَكِْ: فإنه فيه بركة 
ينفع من بول الدم وأكله ملين» قاله المقرى ( تسهيل 
المنافع / ,)١١‏ 

ولداود الأنطاكى إضافات على ذلك كله إذ يقول: 

أرز بضم الهمزة فالراء المهملة فالمعجمة رفى 
اليونانية بواو بعد الهمزة ومثتاة تحتية بعد المهملة 
وباقى الألسن بحذف الهمزة وهو عند الهند نبت 
معروف أشبه شىء بالشعير لاغنية له عن الماء حتى 
يتحصد وأجوده الأِيض فالأصفر وأردؤه الأسود والنابت 
اروم المرعشى أجود من المصرى والهندى أرفع 


الأرز 


الجميع وأردقه ما مزرع بحولة دمشق ثم السويدية من 
ديارنا ويدرك فى تشرين أعنى بَابَُ وأكتوبر وقد يدرك 
بتوت وكلما عتق فسد وهو يابس فى الثانية إجماعا بارد 
فى الأولى وقيل فى الشانية وقيل حار فى الأولى وقبل 
معتدل يعقل البطن ويلطف بلبن الماعز ويذهب 
الزحير والمغص بالشحم والدهن والعطش والغثئيان 
باللبن الحامض والإسهال بالسماق والهزال بالسكر 
والحليب ويجوّد الأصلام والأخلاط والألوان» والهند 
ترى أنه يطوّل العمر والإكثار منه يصلح الأندان ولكنه 
يولد القولنج ويعقل بإفراط خصوصا الأحمر ومع الخل 
يوقع فى الأمراض الرديئة ويصلحه نقعه فى ماء الدخالة 
وأكله بالحلى يقوم مقنامه الشعير مع اللبن الرايب وهو 
بدله وبالعكس وماء غسالته يجلو الجواهر جدا ودقيقه 
بالشحم يفجر الدبيلات ومع التترمس يجلر الآثار 
وعصيدته تملاً الجراح وتبيض الشعر إذا حشى بها زمنا 
وماء المطبوخ بقشره يسقط الأجدة وشربه يكرب 
ويصاع وليس بقساتل ولا يقرب من الذراريح وإذا 
بخرت به الأشسجار لم تنتشر أزهارها ( تذكرة أولى 
الألباب :)1١ //١‏ 
ويقول صاحب الشقرونية ( ص 1/5 ): 
وفى الأرز الجر واللطافسه 
خله مدى الأزمان لا مخافه 
غذاف يخصب الأبدانا 
ويصلح الأحشساء والالتحدزاتمنا 
لجل وةة التسمين والتخصيب 
( الموجز فى الطب لابن النفيس ‏ تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم الغرباوى» مراجعة د. أحمد عمار/ 
85 والطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن 
أحمد الذهبى ‏ قدم له وتخرج آياته الشيخ قاسم 
الشماعى الرفاعى / 55» وبخريدة العجائب وفريدة 


مه 


الأرز 
الغرائب لسراج الدين أبى حفص عمر بن الوردى» 
مكتبة ومطبعة الحاج عبد السلام بن محمد بن 
شقرون» الطبعة الأخيرة/ 184» والطب التبوى لابن 
قيم الجوزية ‏ كتب المقدمة وراجع الأصل عبد الغنى 
عبد الخالقء وضع التعاليق الطبية .د.عادل 
الأزهرى» وخرج الأحاديث محمود فرج العقدة/ 77١‏ 
وتسهيل المنافع فى الطب والحكمة لابن الأزرق/ 
00٠‏ وتذكرة أولى الألباب لدداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
»٠‏ والطب العربى فى القرن الشامن عشر من خلال 
الأزجوزة الشفرونية ‏ تحقيق وتعليق د. بدر التازى» 
تعريب وتقديم د. عبد الهادى التازى / 7/,. انظر 
أيضّا الكليات فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق وتعليق 
د. سعيد شيبان» د. عمار الطالبى / 1507» وقاموس 
الأطبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 
0 
الأرز: 
قال الزبيدى: 

أرز وأررٌ: شجر الصنوبر قاله أبو عبيد أو ذكره قاله 
أبو حنيفة زاد صاحب المنهاج وهى التى لا تثمر 
كالأرزة وهى واحد الأرز وقال :إنه لا يحمل شينًا ولكنه 
يستخرج من أعجازه وعروقه الزففت ويستصبح بخشبه 
كما يستصبح بالشمع وليس من نبات أرض العرب قال 
أبو عبيدة : والقول عندى غير ما قالاه إنما الأززة بسكون 
الراء هى شجرة معروفة بالشأم تسمى عندنا الصئوبر 
من أجل ثمره قال قد رأيت هذا الشجر يسمى أرزه 
ويسمى بالعراق الصنوبر وإنما الصنوبر ثمر الأزز 

فسمى الشجر صنوبرًا من أجل ثمره أو الأرز العرعر. 
ممكلمقطع13 ) مقلع - .لتقا (بدسه؟) كمسلع0 
.(تنهكلتقطء11 ) عمام ٠‏ ,يآ ( لكنام] ) مسالط 


.( ووكل«قطعل8 ) تعمتصناة مآ عب معنه1 وبترعم اميل 


( معيجم أسماء النباتات الواردة فى تاج العروس 


الأرزكيانسى 


للزبيدى - جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
00 

أْز: بفتتح الهمزة وسكون الراء» وهو: الصّتَؤْر. 
ذكره النبى يَكيْكِ فى قوله : 9 مثل المؤمن مثل الخامة من 
الزيع تُقيّوْها الرياح: تُقيمها مرة» وتميلها أخرى . 
ومثل المنافق مثل الأرزة ؛ لا تزال قائمة على أصلهاء 
حتى يكون انجعافها مرة واحدة 1, 

وَحَبّه حار رطب» وفيه إنضاج وتليين وتحليل» ولذع 
يذهب بلقعه فى الماء , وهو عسر الهضم؛ وفيه تغدية 
كثيرة» وهو جيد للسعال ولتنقية رطوبات الرّئّة» ويولد 
دنم وترياقه: "تح الرمان لخنم 

( الطب النبوى لابن قيم الجوزية/ .17٠١‏ الظر 
أيضًا قاموس الأطبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 
المصرى .)7١7 /١‏ 


3 أزتكان : 


قال ياقوت : 

م 

ركان : بالفتح ثم السكون؛ وفتح السزاى» وكاف 
وألف» ونون: من قرى فارس على ساحل البحر فيما 
أحسبء يُنسب إليها أبو عبد الرحمن عبد الله بن 
جعفر بن أبي جعفر الاززكانى؛ سمع يعقوب 
ابن سفيان وشاذان والزياداباذىء وكان من الثقات 
الزهاد» مات سئة 7014 


* الأرزكيانى : 


قال السمعاني ؛ 

الأززكيائى : بفتح الآلف وسكون الراء وقتح الزاى 
وكسر الكاف بعدها الياء آخخر الحروف» وهو اسم جد 
المنتسب إليه وهو أبو عبد الله محمد بن الحسن بن 
على بن الحسن بن نصر بن باباج بن الأرزكيان 
الأرزكيانى البخارى من أهل بخاراء شرج الأرزكيان إلى 


أرزن 


الصسين ومنها ركب البحر إلى البصرة وأسلم على يدى 
على بن أبى طالب رضى الله عنه. وأبو عبد الله هذا 
رحل إلى نخراسان والعراق وأدرك الشيوخ؛ سمع ببخارا 
سهل بن المتوكل وسهل بن بشر الكندى وببغداد عبد 
الله بن أحمد بن حنيل وبشر بن موسى الأسدى 
وبالرى أبا عبد الله محمد بن أيوب الرازى وغيرهم» 
روى عنه ابنه؛ وتوفى فى شعبان سنة أربع وأربعين 
وثلائماثة . 

.)١١١ /١ (الأنساب للسمعائى‎ 

#أرِرْنْ : 

قال ياقوت : 

ررك : بالفتح ثم السكون» وفت السزاى» ونون» قال 
أبو على ( الفارسى ) : وأما أرزن وأورم.فلا تكون الهمزة 
فيهما إلا زائدة فى قياس العربية» ويجوز فى إعرابهما 


ضربان أحدهما أن يجرد الفعل من الفاعل فيعرب ولا ' 


يصرف» والآخر أن يبقى فيهما ضمير الغاعل فيُحكى . 

وهى مديئة مشهورة قرب مخلاط ء ولها قلعة حصيئة » 
وكانت من أعمر نواحى أرميئية» وأما الآن فبلغنى أن 
الخراب ظاهر فيهاء وقد نسب إليها قوم من أهل 
العلم» منهم أبو غسان عياش بن إبراهيم الأرزنى» 
حدث عن الهيشم بن عدى وغيره» ويحيى بن محمد 
الأرزنى الأديب صاب الخط المليح والضبط 
الصحيح والشعر الفصيح . وله مقدمة فى التحوء وهو 
الذى ذكره ابن الحجاج فى شعره فقال: 


مك ةن تبي 
يج يس عم 


وقد مُنبحت على يد عياض بن غنم بعد فراغه من 
الجزيرة سدة عشرين صلحًا على مثل صلح اليُماء 
وطولهسا ست وثلائون درجةء وعرضها أربع وثلاثون 
درجة وربع . 

رن الروم : بلدة أخرى من بلاد أرمينية أيضاء 


وأرزن أيضًا : موضع بأرض فارس قرب شيراز ينبت » 
- فيما ذكر لى ‏ هذه العصى التى تعمل نُْصِيًا للدباييس 
والمقارع» وهو نزه أشب بالشجره خرج إليه عضد 
الدولة للتدزه والصيد؛ وفى صحبته أبو الطيب 
المتنبى» فال عند ذلك يصفه : 


سَقيال دست الأززن الطصوال 
بيسن المسسروج الفيمم والأغيسال 


فأدل عليه الألف واللام» ولا يجوز دخولهمًا على 
اللواتى قبل» وقد عد قوم الأرزن الأولى من أطراف ديار 
بكر مما يلى الروم» وقوم يعدونها من نواحى الجزيرة» 
قال أبو فراس الحارث بن حمدان يمدح سيف الدولة: 
ونازل نه الديلمى بأرزن 

٠‏ لجسوج إذا ناوى مطول مُغساور 

والصحيح أنها من أرميئية» وقال ابن الفقيه: بين 
نصيبين وأرزن ذات اليمين للمغرب سبعة وثلاثون 
فرسحًا . 

.)181 16٠ /١ (معجم البلدان‎ 

وقد ذكرها القزويتى تحت عنوان ١‏ أَرْرتُ الروم ؟ فقال 
عنها: 

مدينة مشهورة من مدن أرمينية بقرب خلاط قديمة 
البناء؛ بينها وبين خلاط موضع يسمى ياسى جمن» 
به عين يفور الماء منها فورانًا شديدًاء يسمع صوته من 
بعيدء فإذا دنا الحيوان منها يموت فى الحاله» وحولها 
من الحيوانات الموتى ماشاء الله؛ وقد وكلوا بها من 
يمنع الغريب من الدنو منها. 

بها عين الفرات وهى عين مباركة مشهورة . زعموا أن 
من اغتسل بمائها فى الربيع يأمن من أمراض تلك 
السئة . 

(آثار البلاد وأخبار العباد : لزكرياء بن محمد بن 
محمود القزوينى ط بيروت/ 1914 ). 


أرزنان 
* أَزرُنَان : 
أرزنان: بالفتح ثم السكون» وضم الزاى» ونون 
وألف» ونون أخرى : من قرى أصبهان» قال أبو سعد: 
هكذا سمعت شيختا أبا سعد أحمد بن محمد الحافظ 
بأصبهان» والمنتسب إليها أبو القاسم الحسن بن 
أحمد بن محمد الأرزنانى المعلم الأعمى» مات سئة 
507 + وأبو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن زياد 
الأصبهانى الأرزنانى الحافظ الثبت» توفى سنة 117" 
وجده سمع بالشام» ورأس عين» سليمان بن 
المعافىي؛ ويصور أبا ميسون محمد بن أبى نصر» 
وبمصر يحيى بن عثمان بن صالح» وبكر بن صالح 
الدمياطى» وبأصبهان أحمد بن مهران بن خالد» 
وبالرى الحسن بن على بن زياد السرى» وبخوزستان 
عبد الوارث بن إبراهيم» وبمكة على بن عبد العزيز 
وبالعراق هشام بن على وغيسره» وبدامغان أبا بكر 
محمد بن إبراهيم بن أحمصد بن ناصح » وبطرسوس 
أبا الدرداء عبد الله بن محمد بن الأشعث» وروى عنه 
أبو الشيخ عبد الله بن محمد بن جعفرء وأبو بكر أحمد 
بن الحسين بن مهران المقرى وجماعة كثيرة» وكان 
موصوقًا بالعلم والثقة والإتقان والزهد والورع» رحمه 
الله تعالى . 
( معجم البلدان ١6٠ /١‏ ). 
* الأرؤنانى : 
قال السمعانى : 
الأرزنانى : بفتتح الألف وسكون الراء وضم الزاى 
والألف ببن النونين وهذه النسبة إلى أرزنان وهى من 
قرى أصبهان هكذا سمعت شيخنا أب سعد أحمد بن 
محمد بن اللحسن الحافظ بأصبهان يقول : أرزنان قرية 
على باب بلدناء والمنتسب بهذه النسبة أبو القاسم 
الحسن بن أحمد بن محمد بن دلي الأرزنانى المعلم 
الأعمى الربضى » ذكره يحبى بن أبى عمرو بن منذه فى 
كتاب أصبهان وقال: نزيل شميكان ‏ محلة بأصبهان 


الأرزنى 


كثير السماع قليل اللرواية» مات فى سئة ثلاث 
وخمسين وأربعمائة . 

ومن القدماء أبو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن 
زياد الأصبهانى الأززنانى الحافظ ؛ من الحفاظ 
الأثبات الجوالين فى طلب الحديث إلى الشام ومصر 
وخراسان» وكان حافظًا عالمّاء سمع ببلده أحمد بن 
مهمران بن خسالد وإسماعيل بن عبد الله سمويه 
وإبراهيم بن معدان وبالأمواز عبد الوارث بن إبراهيم 
والسرى بن سهل وبالرى الحسن بن على بن زياد 
وبالبصرة هشام بن على ومحمد بن يحيى القزاز 
وببغداد محمد بن غالب بن حرب وأحمد بن على 
الأبار وبالكوفة مطين محمد بن عبد الله بن سليمان 
الحضرمى وبالحجاز على بن عبد العزيز وبمصر 
يحيى بن عثمان بن صالح وبكر بن سهل الدمياطى 
وغيرهم» روى عنه الحساكم أبو أحمد الحافظ 
وأبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن حمزة الحافظ ؛ 
وذكر الحاكم أبو أحمد وروده نيسابور سئة خمس 
عشرة وثلاثمائة ووصف -حفظه و إتقائه ومعرفته وحسس 
حديثه وأخرج إلى انتخابه عليه بئيسابور خمسة أجزاء 
وفيها غرائبه ثم خرج من نيسابور إلى هراة» وكان أبو 
عبد الله محمد بن العباس الشهيد يقول: ما قِدمّ علينا 
هراة مثل أبى جعفر الأززنانى زهدًا وورسًا وحفظًا 
وإتقانًا» وتوفى سنة سبع عشرة وثلاثماثة وهو ابن نيف 
وستين سنة» وذكره أبو بكر بن مردويه الحافظ فقال: 
أبو جعفر الأرزنانى كان ييحفظ ويذاكر» وقال عبد الله 
بن أبى القاسم: رأيت الأرزنانى فى المنام فقلت: ما 
فعل الله بك؟ قال أعطانى مناى أعطانى مناى» فقال: 
توفى سنة اثنتين وعشرين وثلاثمائة . 

( الأنساب للسمعانى ١1١١١١ /١‏ . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير .)4١ 4١ /١‏ 


* الأرزنى : 


قال السمعانى : 


الهمزة وسكون الراء و الزاى وفي 


:- 
الى : + 


٠ أرزونا‎ 


الأرسابندى 


آخرها النون» هذه النسبة إلى أرزن وهو موضع بديار 
بكر مديئة» والمشهور بهذه النسبة أبو غسان عياش بن 
إبراهيم الأرزنى ء حدث عن الهيثم بن عدى ومنصور 
ابن إسماعيل الحراتى وعبد الله بن نمير وحماد بن 
عمرو النصيبى وعبد الخالق بن عبد الواحد الدمشقى » 
حدث عنه إبراهيم بن موسى الخوزى . 

وأبو محمد يحيى بن محمد بن عبد الله الأرزنى 
شاعر متأدب مليح الخط كثير النسخ هكذا قاله ابن 
ماكرلا 

وأبو القاسم عبد الوارث بن موسى الارزنى» قدم 
بغداد وحدّث بها عن عبد الله بن حمدان بن وهب 
الدينورى» روى عنه أبو الفتتح يوسف بسن عمر 
القواس . 

( الأنساب للسمعانى 1١١ /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ 4١‏ ). 

* أرزونا : 

أرزونا: من قرى دمشق» خرج منها أحمد بن يحبى 
ابن أحمد بن زيبد بن الحكم الحجورى الأرزونى» 
حكى عن أهل بينه حكاية؛ حكى عنه أبنه أبو بكر 
محمدء قاله الحافظ أبو القاسم . 

( معسجم البلدان /١‏ لها ). 

انظر: الأرزنى . 

#الأررى : 

الى : بفتح الألف وبضم السراء وكسر الزاى 
وتشديدهاء والمشهور بهذه النسبة محمد بن عبد الله 
الأززى وبعضهم يقول الرزى بحذف الهمزة ‏ وهو 
منسوب إلى طبخ الرز أو الأر ورأيت فى كتاب تقييد 
المهمل وتمييز المشكل لأبى على الغسانى: محمد 
ابن عبد الله الأرزى والرزى - لأنه يقال له أرز ورز - من 
من كتابه تفرد به وقد حدث عنه أبو داود أ السجستانى » 
سمع عبد الوهاب بن عطاء وخالد بن الحارث» ومات 


ببغداد فى سدة إحدى وثلاثين ومائتين . وأبو عبد الله 
محمد بن الحسين الأززى الزاغولى » فقيه فاضل حمسن 
السيرة سكن مرو وذكرته فى حرف الزاى . 

( الأنساب للسمعانى 1١١١/١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ 81 ). 1 

أَيَاينْدٌ : بالفمح ثم السكرن؛ وسين مهملة» 
وألف» وباء موحدة مفتوحة» ونون ساكنة.ء ودال 
مهملة: قرية بينها وبين مرو فرسخان. خرج منها 
طائفة من أثمة العلماء» منهم : محمد بن عمران 
الأرسابدى؛ وأبو الفضل مخمد بن الفضل 
الأرسابندىء والقاضى محمد بن الحسين 
الأرسابندى» الحنفى قاضى مروء وكان من أجلاء 
الرجال ملكا فى صورة عالم . 

,)161١ /١ معجم البلدان‎ ( 

* الأرسابندى : 

قال السمعانى: 

الأسابشدى: أرسابدد بالفتح ثم السكون وسين 
مهملة وألف وباء موحمدة مفتوحة ونون ساكنة ودال 
مهملة من قرى مرو على فرسخين منهاء كان بها 
جماعة من المحدثين والعلماء قديمًا وحديشًا فمن 
القدماء محمد بن عمران الأرسابندى» سمع على بن 
حجر وهو ثقة مستقيم الحديث . وأبو الفضل محمد 
ابن الفضل الأرسابندى» روى عن أبى عمرو القنطرى 

والقاضى أبو بكر محما بن الحسين بن محمد 
الأرسابندى كان منهاء وهو إمام فاضل مناظر انتهت 
إليه رئاسة أصحاب أبى حنيفة رحمه الله بمرو؛ وكان 
عن أبى عبد الله البرقى وأبى بكر بن تب البخارى 

. وأبى الحسن السغسدى والسيد أبى بكر بن حيدر 


امه 


الإربسال 


الجعفرى وغيرهم » وروى لشا عنه أبو الفضل عبد 
الرحمن بن محمد الكرمانى يمرو وأبو عبد الله محمد 
ابن المحسين السرفقانى الأزهرى وأبو القاسم سعد بن 
الحسين النسفى بترمذ وغيرهم» وأذكر وفاته وأنا صغير 
فى شهر ربيع الأول من سئة اثنتى عشرة وخمسمائة» 
ودفن بمقبرة حصين . ( أضاف البغدادى: صئف 
الأصول فى الفقه ‏ أمالى شرح الجامع الكبير للشيبائى 
فى الفروع ‏ مختصر تقويم الأدلة للدبوسى ) ومن 
القدماء أبو عبد الله محمد بن عمران بن جعفر بن 
موسى بن فيروز الأرسابندى» يروى عن على بن حجر 
ومحمد بسن يحبى القصرى وغيرهماء روى عنه عبد 
الرحمن بن أحمد بن سعيد الأنماطى وهو راوى كتاب 
السئن للحسن بن على الحلوائى عنه . 

وهدية بن عبد الوهاب الأرسابندى جاور بمكة أكثر 
من ثلاثين سنة» سمع الفضل بن هوسى والنضر بن 
شميل وغيرهماء هكذا ذكره أبو زرعة المننجى ‏ 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١١١ /١‏ وهدية العارفين للبغدادى باشا 1'/ 
8 

الإرسسسال: 

يقول الإمام الفيروزابادى عن الإريسال فى القرآن 
الكريم فى إحدى بصائره: 

وقد ورد فى التنزيل على سبعة أ وجه: 

الأول : بمعنى التُسليط ف أزتلدا الشَّيَاطِينَ عَلَى 
الكَافْرِينَ ©[ مريم : 8] 3 أرْسُِواعليهمْ حافِظيق» 
[ المطففين: 5" ] أى سُلْطُوا . 

الشسانى : بمعنى البعث والتمديق : « وأرْسَلْتَاكَ 
للِنّأس وَسُولاً 4 [ النساء: 9/] لأَرْسَلنَاكَ شَاهِدًا 4 
[الأحزاب : 48 ]. 

الثالث: بمعنى الفتح : «ومًا يُمْسِكُ قلا مُرسلٌ لهُ 
من بَعْدِه 18 فاطر: 7]. 


الإرسال الخفى والمزيد فى متصل الأسانيد 


الرابع: بمعنى الإنصراج : ظ إِنّا مُرْسِنُوا الناقةٍ » 
[القمر: /!؟] أى مخرجوها. 
2 000 

الخامس: بمعنى التّوجيه: « فَأَرْسَلَ فرعن فى 
المَدَائْنِ حَاشرِينَ 4 [ الشعسراء : "0 ] أى وجهء 
لأَرْسِلةُمَعَنَا قَذّا 4 [يوسف 1 

السادس: بمعنى الإطلاق من العذاب: 9 أَرْسل 
معنا بتتى إِسْرَائِيلَ 14 الشعراء : ١0/‏ ]. 

السابع : بمعنى إنزال المطر: أ يُرُسسل السماء 
عَليْكُمْ مِذرَاَا 4 [ هود : 07 ] وأصل السرسل الانيعاث 
على التؤدة» ناقة رسلة : سهلة السير» وإبل مراسيل: 
منبعثة انبعانًا سهلا . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
4 ). 


* الإرسال الخمفى والمزيد فى متصل الأسانيد : 


عن الإرسال الخفى والمزيد فى متصمل الأسائيد 
يقول الحافظ السيوطى فى ألفيته» مع ملاحظة أن ما 
جاه بين قوسين هو من زيادات السيوطى على ألفية 
العراقى : 
ويعرف الإرسسال ذُو الخفساء 
تغفام السَّمس سناع واللقسسساء 
وملهما يكم اسم 
من جهسة بزيد ششبخص وام 
وبزي ةةٍتجىء وَرئما 2 ١‏ 
يقَضَى عَلَى الرَائدٍ أن قد وميا 
(حيثُ قرِينةٌ) ولا تقلا 
(وإنعايُفْسرّف بالإِعْبَارٍ 
عن تَفْيسسه والنّضٌ من كتسسار ) 


الإرسال التخفى والمزيد فى متصل الأسانيد 


( فى المئن الذى شرحه الترمسى ورد البيت الرابع 
هكذا: 
(حَيْتُ قَرِيتَةٌ ) وإلاً اخثيلا 

سَمَساعُةُ من ذَيِنِ مسا قَدُ حَمَلا 

وإليك شرح المرحوم الشيخ أحمك محمد شاكر 
للأبيات الذى يقول : 

قد يجىء الحديث الواحد يإسناد واحد من 
طريقين » ولكن فى أحدهما زيادة راو» وهذا يشتبه 
على كثير من أهل الحديثء ولا يدركه إلا النقاد 
فتارة تكون الزيادة راجبحة؛ بكثرة الراوين لها أو 
بضبطهم وإتقانهمء وتارة يحكم بأن راوى الزيادة وهم 
فيهاء تبعا للترجيح والنقد فإذا رجحت الزيسادة كان 
كان الزائد من المزيد فى متصل الأسانيد, 

مثال الأول : .حديث عبد الرزاق عن الثورى عن أبى 
إسحاق عن زيد بن يثيع ‏ بضم الياء التتحتية المثناة 
وفتح الغاء المثلشة وإسكان الياء التحتية المثناة وآخره 
عين مهملة ‏ عن حذيفة مرفوعا: 7 إن وليتموها أبا بكر 
فقوى أمين ١‏ فهو منقطع فى موضعين : لأنه روى عن 
عبد الرزاق قال: حدثنى النعمان بن أبى شيبة عن 
الثورى» وروى أيمّسا عن الثورى عن شريك عن أبى 
إسحاق» ومثال الشانى: حديث ابن المبارك قال: 
حدثئنا سفيان عن عبد الرحمن بن يزيد حدثنى بسر بن 
عبيد الله قال سمعت أبا إدريس الخولانى قال سمعت 
يقول: ١‏ لا نجلسوا على القبور ولا تصلوا إليها؛ فزيادة 
اسفيان» واأبى إدريس» وهم : فالرهم فى زيادة 
سفيان من الراوى عن ابن المبارك» فد رواه ثقات عن 
ابن المبارك عن عبد الرحمن بن يزيد بغير واسطة » مع 
تصريح بعض هم بالسماعء والوهم فى زيادة 
أبى إدريس من ابن المبارك» فقد رواه ثقات عن 


إرسال الرسل 


عبد الرحمن بن يزيد عن بسر بغير واسطة مع تضرييح 
بعضهم بالسماع . 

ويعرف الإرسال الخفى أيضا بعدم لقاء الرارى 
لشيخه وإن عاصره؛ أو بعدم سماعه منه أصلاء أو 
بعدم سماعه الخبر الذى رواه وإن كان سمع منه غيره؛ 
وإنما يحكم بهذا إما بالقرائن القوية» وإما بإخبار 
الشخص عن نفسه» وإما بمعرفة الأثئمة الكبار والنقص 
منهم على ذلك . 

وقد يجىء الحديث من طريقين ولكن فى أحدهما 
زيادة راو فى الإسناد ولا توجد قرينة ولا نص على 
ترجيح أحدهما على الآ فيحمل هذا على أن 
الراوى سمعه من شيخه وسمعه من شيخ شيخه» فرواه 
مرة هكذاء ومرة مكذا. 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر / لا" 79 »141١‏ 
ومنهج ذوى النظسر لمحمد محفوظ بن عبد الله 
الترمسى» شرح منظومة علم الأثر للحافظ جلال 
الدين عبد الرحمن السيوطى / 2176 . 

إرسسال الرسسل : 

عن.إرسال الرسل يقول الإمام النسفى فى عقائده: 

وفى إرسال الرسل حكمة . فقد أرسل الله تعالى 
وُسلاً من البشر إلى البشر. مُبشّرين ومُنذرين ومُبييِين 
للناس ما يحتاجون إليه من أصور الدنيا والدين وأيدهم 
بالمعجزات . الناقضات للعادة . 

وأول الأثبياء آدم وأخرهم محمد عليهما الصلاة 
والسلام . 

وقد ورد بيان علددهم فى بعض الأحاديث؛» والأؤلى 
أن لا يُقْتَصر على العدد فى التسمية فقد قال تعالى : 
«بنهم من تَصَضْنا عليسكَ ومنهم مَنْ لم تقْصُض 
عليكَ » [غافر: 78] وِلِايوْمَنُ فى ذكر العدد أن 


اللده 


244 


الإرسال فى الحديث 


إرسال المشسل 


يدخل فيهم مّن ليس منهم» أو يخرج منهم من هو 
فيهم »2 وكلهم كانوا مبلّغِينَ عن الله تعالى» صادقين» 
ناصحين » وأفضل الأنبياء محمد ككل ا ه. 

( شرح النسفية فى العقيدة الإسلامية د. عبد 
الملك عبد الرحمن السعدى / ١9/7‏ ). 

وللشيخ معروف النودهى البرزنجى منظومة على 

العقائد النسفية سماها « الفرائد فى علم العقائد ؛ (فى 

الأعلام /ا// ٠١١‏ الفرائد فى | لعقائد ) جاءت فيها هذه 
الفريدة عن إرسال الرسل . يقول الشيخ النودهى : 


قر أتَسَلَ مَنْهُمِ نلا 
بمحض ف شيم + تعالى وقلا 


ما اأمسرواء من مو الأحكا 
ميوشكردن للذوى الأإسان 
ومنْدرِينٌ #لسدرق العصيِسانٍ 
يس سبل ١‏ لمحتسي ناد 
وافرة عا + العادات 
. 4 01 
َع 0 2 0 
قد 1 و2 
سادق وناصضح أمين 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النؤدهى, 
المجموعة الأصولية . القسم الخامس ‏ دراسة وتحقيق 
السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى وآخرين / 
ل 191). 
* الإرسال فى الحديث: 
الإرسال فى الحديث : عدم الإسناد مثل أن يقول 
الراوى : قال رسول الله يك من غير أن يقول حدثنا فلان 
عن رسول الله وَل . 
( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 


د. عبد الرحمن عميرة/ 4". انظر أيِضًا معجم 
مصطلحات توثيق الحديث_د. على زوين/ ؟١).‏ 
انظر: المرسّل. 
* إرسال المثل : 
ذكره الثعالبى ولم يعرفه؛ وقال الحموى: ١‏ إرسال 
المثل نوع لطيف فى البديع ولم ينظمه فى بديعيته غير 
الشيخ صفى الدين» وهو عبارة عن أن يأتى الشاعر فى 
بعض بيت يما يجرى مجرى المثل من حكمة أو نعت 
أو غير ذلك مما يحسن التمثيل به » ( خحزانة / “7م ) 
ونقل المدنى هذا التسريف . وذكره السبكى فى البديع 
وقال عنه : « هو أن يورد المتكلم مثلاً فى كلامه. وقد 
عرف ذلك فى علم البيان فى مجاز التمثيل » ( عروس 
الأفراح 4/ “4903 ) . 
وكان الوطواط والحلبى والنويرى قد ذكروه قبل ذلك 
. ولكنهم لم يعرفوه ( حدائق السحر/ 198) حسن , 
التوسل / 5147» نهاية الأزرب 1/ 1717 ) وذكرواله 
أمثلة كقول أبى فراس الحمدانى : 
تهون علينا فى المعالى نفوسثًا 
ا 0 
وقول المتنبى : 
وحيد من الخلان فى كل بلدة 
إذا عظّم المطلوب قلّ المساعكٌ 
تبكّى عليهن البطاريق فى الدجى 
وهنّ لدينا ملقيات كواسكُ 
بذا فضت الأيامٌ ما بين أهلها 
مصائبُ قوم عند قوم فوائِدٌ 
ومن إرسال المثل قوله تجالى : «إلن تنالوا ال حتّى 
تفقوا مما تحبون 4[ آل عمران: 47 ] لقُضى الأمْرٌ 
الذى فيه تستفتيان © [ يوسف: ١‏ ] وقول : # أليس 


الصبحٌ بقريب © [هود: 6١‏ ] وقوله : كل نين بما 
كسَيَتْ رهيئة 4 [ المدثر: 18]. 


إرسال المثلين 


أرسلان ( خانقاه ( 


ومن كلامه يق ١:‏ لا يلدغ المؤمن من جبحر 
مرتين»؛ وقوله: ١‏ آفة العلم النسسان وإضاعته أن 
تحدّث به غير أهله ؟ وقوله: ١‏ الحياء من الإيمان ؛ 
وقوله : ١‏ لا ضر ولا ضرار فى الإسلام ». 
ومن ذلك قول زهير: 
ومن يَجْعلٍ المعروفٌ من دون عِرْضه 
٠‏ يفره ومن لايتتي الك 
وقول لبيد: 
وما المالَ والأهلودٌ إلا وديعةٌ 
ولا بد وما ن ترد الودائمٌ 
وقول القطامى : 
قد يدرك المتأنى بعض حاجته 
وقد يكون مع المُسْتَعجلٍ الرَِللُ 
وقول بشار: 
إذاكنت فى كل الأمسور مُعاتيا 
صديقك لم تَلْقِّ الذى لا ثُعاتبه 
وقول أبى العتاهية : 
إن الغباب حجسةٌ التعصابى 
روات الجنسسة فى الشثبسابٍ 
وقول المتنبى : 
إنى لأعلم سب واللبيب خييسر- 
أنّ الحياة ‏ وإِن حسرصت ‏ عُرودٌ 


وه 


وقوله : 
على قَدْرِ أهلٍ العََرْم تأتى العسزائم 
وتأتى على قدر الكرام المكارمٌ 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها د . أحمد 
مطلوب /١‏ 99-51 ). 
* إرسال المثلين : ٠‏ 
ذكره الثعالبى ( يتيمة الدهر ١١7 /١‏ ) وعرفه 
الوطواط بقوله : « وتكون هذه الصنعة بأن يذكر الشاعر 


مثلين في بيت واحد ؛ ( حدائق السحر/ ١55‏ ) وقال 
الرازى : « هو عبارة عن الجمع بين المثلين » ( نهاية 
الإيجاز/ ؟١1١‏ ) ونقل الحلبى والنويرى هذا التعريف 
( حسن التوسل / 41 5» ونهاية الأب /ا/ 158 ). 


ومن شواهد هذا الفن قول لبيد : 
ألاكل شىء ما خلا الله باطلٌ 
وكل نعيم لاسسال ازيل | 
وقول أبى فراس: ‏ " 
وسن لم يوق الله فهسو مضيّمٌ 
ومن لم يعر اله فهو ذليلٌ 
وقول المتنبى : 


أعرٌ مكان فى الدنا سرج سابح 
وخييرٌ جليس فى الزمان كتابٌ 

وقوله 8 

وكل امسرىء يُولى الجميل مُحَبْبٌ 
وكل مكسان يست العسيرٌ طيِتُ 

( معجم المصطلحات البلاغية وتطورها ‏ د. أحمد 

مطلوب /١‏ 917 ). 
* أرسلان ( خالقاه .) : 

ذكرها المقريزى فقال ما ملخصه: هذه الخائقاه فيما 
بين القاهرة ومصر من -جملة أراضى منشأة المهرانى 
أنشأها الأمير بهاء الدين أرسلان الدوادار الناصرى. 
كان أولا عند الأمير سلار أيام نيابته مصر مخصيصًا به 
حظيا عنده ثم أصبح أثيرًا عند الملك الناصر محمد 
ابن قلاوون ... ولما أحرج الأمير عز السدين أيدمر 
الدوادار من وظيفته رتب أرسلان فى الدوادارية . وكان 
يكتب خطًا مليكّاء ودرّبه القاضى علاء الدين وخرجه 
وهذّبه فصار يكتب بخطه إلى كتاب السّر عن السلطان 
فى المهمات بعبارة مسدّدة وافية بالمقصود» واستولى 
على السلطان بحيث لم يكن لغيره فى أيامه ذكر. 

أنشأ هذه الخانقاه على شاطىء النيل» وكان ينزل 


أرسلان الدمشقى ( الشيخ ) 


فى كل ليلة ثلاثاء إليهسا من القلعة ويبيت بها ويحتفل 
الناس للحضور إليها... ونفع الناس نفعًا كبيرًا وقلدهم 
منا جسيمة ومات فى ثالث عشرى شهر رمضان سنة 
سبع عشرة وسبعمائة ... 
وأول من ولى مشيختها تقى الدين أبو البقاء محمد 
ابن جعقر بن محمد بن عبد الرحيم الشريف الحسينى 
القنائى الشافعى جد الشييخ عبسد الرحيم القنائى 
الصالح المشهورء وأبوه ضياء الدين جعفر كان فقيهًا 
شافعياء وكان أبو البقاء هذا عالمًا عارفا زاهدًا قليل 
التكلف» متقلّلا من الدنيا سمع الحديث وأسمعه 
وولد فى سنة خمس وأربعين وستماثة ومات ليلة 
الأثنين رابع عشر جمادى الأولى سنة يمان وعشرين 
وسبعماثة» ودفن بالقرافة» فتداول مشيختها القضاة 
الأعنائية إلى أن كانت أخرًا بيد شيسخنا قاضى القضاة 
صدر الدين عبد الوهاب بن أحمد الأتعنائى. فلما 
مات فى سئة تسع وثمانين وسبعمائة تلقاها عنه عز 
الدين بن الصاحبء ثم وليها من بعده ابنه شمس 
الدين محمد بن الصاحب رحمه الله اه. 
( المواعظ والاعتبار بذكر المخطط والآثار لتقى الدين 
المقريزى ؟/ 4717 ). 
* أرسلان الدمشقى ( الشيخ .) : 
انظر: الشيخ رسلان. 
أَُسُوف: بالفتح ثم السكون. وضصم السين المهملة 
وسكون الواو» وفاء ( قالت المؤلفة : ضبطها السمعانى 
بضم الألف). ' : 
مديئة على ساحل بحر الشام بين قيسارية ويافاء 
كان بها خلق من المرابطين منهم أبو يحيى زكرياء بن 
نافع الارسوفى يروى عن سفيان بن عييئة وعباد ين 
عباد» روى عنه يعقوب بن سفيان الفارسى . وهى فى 


ابن الأرسوفى ( مدرسة .) 


الإقليم الثالث. طولها ست وخمسون درجة وخمسون 
دقيقة» وعرضها اثنتان وثلاثون درجة ونصف وربع ' 
ولم تزل بأيدى المسلمين إلى أن فتحها كندُفْرى 
صاحب القدس فى سئة 494 ؛ وهى فى أيديهم إلى 
الآن . 

( معجم اليلدان لياقوت /١‏ 2191 167 والأنساب 
للسمعانى .)1١7 /١‏ : 

وتقع أرسوف شمالى يافا ويسمونها الآن. رشف ولا 
تزال آثار البلسدة العربية الأولى ( خاصة الجامع ) 
موجودة» إنما حول الجامع إلى محطة رادار. وفى 
الموقع ذاته» آثاز بلدة رومانية قديمة . 

( من كتاب معجم البلدان لياقوت الحموى الرومى - 
اخمتار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان» 
السفر الأول / 159» ١١‏ وهامش ١‏ للمحقق ), 


03 الأرسوفى : 


انظر: أرسوف . 


* الأرسوفى ( مدرسة .) : 


إحدى مدارس مكة المكرمة فى القرون الأولى» 
ويشير الفاسى إلى موقعها بقرب باب العمرة ويقول 
عنها وعن منشئها: وهو العفيف عبل الله بن محمد 
الأزسوفى » وهى معروفة بهم وما عرفت متى وقفت؟ إلا 
أن لها أزيد من مصسائتى سنة» ولعله وقفها فى تاريخ 
وقف رباطه الذى بقربها المعسروف برساط أبى رقيبة 
لسكتاه به. أه. 

( شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام لتقى الدين 
الفاسى .7*١0 /١‏ انظر أيضًا: معاهد الثربية 
الإسلامية س د. سعيد إسماعيل على . دار الفكر 
العربى . القاهرة /1١945‏ /71/90) , 


* ابن الأرسوفى ( مدرسة . ): 


قال عنها المقريزى : هذه المدرسة كانت بالبزازين 
التى تجاور خط النخالين بمصر. عرفت بابن الأرسوفى 


بلدكن 


إرشاد الأريب فى معرفة الأديب 


وخمسمائة» وهو عفيف الدين عبد الله بن محمد 
الأرسوفى . مات يمصر فى يوم الاثئين حادى عشرى 
ربيع الأول سنة ثلاث وتسعين ولخمسمائة 5 
( المواعظ والاعتبار بذكر المخطط والآثار لتقى الدين 
المقريزى ؟/ 754). 
* إرشاد الأريب فى معرفة الأديب : 


إرشاد الأريب فى معرفة الأديب» ويدعى معجم 
الأدباء لياقوت بن عبد الله الرومى الحصوى. مؤرخ » 
أديب» شاعرء ناثر» لغوى» نحوى. عالم بتقويم 
البلدان. ولد ببلاد الروم» وسافر إلى كيش» ثم توجه 
إلى دمشق» ثم إلى حلب؛ ثم إلى المسوصل فإلى 
إربل» وسلك منها إلى نخراسان وخوارزم» ثم عاد إلى 
الموصل» وانتقل إلى سنجار؛ وارتحل إلى حلب 
وأقام بظاهرها فى الخان» وتوفى فيه فى ١‏ ” رمضان 
سنة ا لكاه.ء 

ذكر ياقوت فيه من أخسار النحاة واللغويين والقراء 
وعلماء الأحبار والأنساب والكتاب» وكل من صنف 
فى الأدب؛ وقد راعى ياقوت حروف المعجم كل 
المراعاة فى إيراد الأعلام بحسب ترتيب أسمائها وأبائها 
أيضًا. وجمع فى هذا الكتاب ما وقع إليه من أخبار 
النحويين واللغويين والنسابين والقراء المشهسورين» 
والأخباريين والمؤرختين والوراقين المعروفين والكتاب 
المشهورين» وأصحاب الرسائل المدوئة وأرباب 
الخطوط المنسوبة المعينة وكل من صنف فى الأدب 
تصنيقًا أو جمع فيه تأليفا مع إيثار الاختصار والإععجاز 
فى نهاية الإيجاز ولم يأل جهدا فى إثبات الوفيات 
وتبيين المواليد والأوقات وذكر تصانيفهم ومستحسن 
أخبارهم والاخبار بأنسابهم وشىء من أشعارهم فى 
ترداده إلى البلاد ومسخالطته للعباد وحذف الأسانيد إلا 


إرشاد حسين الراميورى (-١1؟اه‏ ) 


ماقل رجاله وقرب مناله وقصد صغر الحجم وكبر 
النفع» وأثبت مواضع نقله وسواطن أخذه من كتب 
العلماء المعول فى هذا الشأن عليهم والرجوع فى 
كما جمع كتابا بأخبار الشعراء المتأخرين والقدماء 
وسماه معجم الشعراء . وله أخبار المتنبى . 
( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / ١55206‏ ). 
إرشاد الألباء إلى معرفة الأدبام : 
إرشاد الألباء إلى معرفة الأذباء ‏ مجلدات للشيخ 
ياقوت بن عبد الله الحموى البغدادى المتوفى سلة 
ست وعشرين وستمائة ذكر فيه من أخبار الئحاة 
واللغويين والقراء وعلماء الأخبار والأنساب والكتاب 
وكل من صنف فى الأدب ذكسره ابن خلكان ( كشف 
4/١‏ ). 
* الإرشاد إلى اتصال بانت سعاد بزكى الإسناد : 
لابن عبد الهادى جمال الدين يوسف بن الحسن 
صاحب ١‏ الإثقان فى أدوية اللثة والأسنان » ( إيضاح 
١ل‏ ذه ). 
* إرشاد حسين الراميورى (١-١1151اه)‏ : 
أحد علماء العرب فى شبه القارة الهندية» عربى من 
ذرية عمر بن الخطاب: 
الشيخ العالم الفقيه إرشاد حسين بن أحمد حسين 
ابن محيى الدين بن فيض أحمد بن كمال الدين بن 
درويش أحمد بن زين بن يحيى بن أحمد العمرى 
السرهتندى الراميورى أحد العلماء المشهورين فى 
الهند. 
وهر من ذرية الشيخ أحمد بن عبد الأحد السرهندى 
إمام الطريقة المجددية . 


مك 


إرشاد الرجمن لأسباب النزول... 


ولد ونشأ فى بلدة رامبور» وقرأ على الملا نواب بن 
سعد الله الأفخانى نزيل مكة المكرمة ولازمه مدة طويلة 
حتى برع فى العلوم وفاق أقرانه فى علوم المعقول 
والمنقول ثم سافر إلى دهلى فدرس على الشيخ أحمد 
سعيد بن أبى سعيد المجددى الدهلوى وأخذ الطريقة 
عنه كما أجازه بالحديث ثم رجع إلى راميور وتصدر 
للتدريس والإرشاد وانتهت إليه رئاسة الإفتاء ورئاسة 
المذهب الحنفى فى راميور» وحصل له القبول والمنزلة 
الكبيرة عند حاكم راميور المدعو ( كلب على خخان 
الراميورى ) له مصنفات عديدة منها انتصار الحق فى 
الرد على معيار الحق للمحدث الدهلوى . : 

توفى يسوم الاثنين منتتصف جمادى الآخرة سئة 
1ه فى راميور. 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 


إبراهيم السامرائى/ ١1ل‏ عن سير المتأخرين / 307 ٠‏ 


ونزهة المخواطر 8/ 149 ؛ 659). 
إرشساد السرحمن لأسيساب اللنسزول وللنسخ 

والمتشابه وتجويد القرآن : 

للشيخ عطية بن عطية الأجهورى المصرى الضرير 
الشافعى المتوفى سئة ١١1٠١‏ تسعين ومائة وألف 
(إيضاح ٠١ /١‏ ) ويوجد مخطوط له بدار الكتب 
الظاهرية جاء بيانه كالتالى : 

إرشاد الرحمن لأسباب النزول وللنسخ والمتشابه 
وتجويد القرآن الرقم: 0414. 

المؤلف: عطية بن عطية الأجهورى البرهانى 
الأسعردى المصرى الشسافعى الضرير المتوفى سنة 
لها 

فاتحة المخطوط : ولا تسعنى مخالفته ؛ وحفظه الله 
ووقاى وزاد فى مجده وعلاه ... 

ما ذكره الأئمة الثلاثة مراعيًا فى ذلك الاختصار 
يحذف الأسائيد وترك التكرار مع ما ذكره الإمام أبو 


9 


إرشاد السارى لشرح صحيح البخارى 


القاسم محمد الكرمانى من علم متشابه القرآن فى 
كتابه المسمى بالبرهان ... 

آخره: وفى الخبر فى هذه الآية شرط الله لمن دعا أن 
يجيبه كما أجابه؛ وينجيه كما نجّا هو قوله 
تعالى : «إوكذلك ننجى المؤمنين» وليس هنا دعاء 
صريح. وإنما هو مضمون قوله: [ إنى كنت من 
الظالمين 4 فاعترف بالظلم فكان تلويحًا في الدعاء 
والله أعلم , 

تم البجزء الأول من أسباب نزول القرآن بحمد الله 
وعونه ... 

أوصاف الكتاب: نسخة من القيرن الشالث عشر 
الهجرى كتبت بخط معتاد واضح وبالمداد الأسود» 
الفصول وأسماء السور ورؤوس الفقر مكتوية بالأحمر. 

ق /50 0 مدرااكاه,4١‏ سكا. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ علوم 
القران الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 3/٠‏ 
1), 


* إرشاد السارى لشرح صحيح الببخارى: 


من أعظم مؤلفات الإمام القسطلانى المتوفى سئة 
4377ه/ 1617م. ويرد ذكر هذا المصنف الجليل 
فى المصادر المختلفة تحت عدد من العناوين تبلا 
كلها بلفظى ‏ إرشاد السارى » منها: 

١‏ - إرشاد السارى إلى شرح البخارى: فى المفصل 
فى تاريخ الأدب العربى لأحمد الإسكندرى وزملائه 
؟/ »755١‏ وجاء فيه أنه يشمل عشرة مجلدات» وفى 
فهرس دار الكتب الوطنيةبتونس 5/ 1١4585‏ 
اك 

؟ س#إرشاد السارى إلى صحيح البخارى: فى 
المحدثون فى مصر والأزهر 1 د. الحسينى هاشم » 
أ. د. أحمد عمر هاشم/ 74 وجاء فيه: من أعظم 
مؤلفمات الإمام القسطملانى وأوسعها فى مجال السنة 


إرشاد السارى لشرح صتحيح البتخارى 


النبوية » وهو شرح أوجز من شرح الحافظ ابن حجر 
ومن سرح العينى » وكان يعتمد كثيرًا على شروح 
سابقيه لا سيما ١‏ فتتح البارى 5 وكتب له مقدمة تناول 
فيها منزلة الحديث وعناية المسلمين به» وفد طبع 
الكتاب مرا . 

"ل إرشاد السارى بشرح صحيح البخارى: ف 
فهرس دار الكتب الوطنية بتونس ”/ )21١5 1١8‏ 
١‏ 0 

؟ - إرشاد السارى شرح البخارى : فى ١‏ لمحات فى 
المكتبة والبحث والمصادر » د. محمد عجساج 
اللخطيب / 2١7١‏ وفى « المصادر العربية والمعربة ») 
د. محمد ماهر حمادة/ 317 . 

6إرشاد السارى شرح صحيح البخارى: وهو 
العنوان الذى اثرنا أن ندرج المادة تحته لوروده فى عدد 
من المخطوطات. فهو يرد بهذا العنوان فى فهرس 
مخطوطات خزاثة القرويين لمحمد العابد الفاسى /١‏ 
4 وجاء فى وصفه أنه من تحبيس السلطان أبى 
الربيع عام 217١14‏ يبدأ من باب الحراب والدرق من 
كتاب العيدين وينتهى إلى باب  :‏ إذا صام أيامًا من 
رمضان ثم سافر » من كتاب الصيام . 

أوراقه »44١‏ مسطرته ه؟» مقياسه/ا19/7» 
كما يرد فى الجزء الأول ١47 /١‏ وصف نسخة أخخرى 
كمايلى: 

أوراقه 33٠١‏ 
لاق 

كذلك يرد بهذا العنوان فى فهرس ممخطوطات مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية بالعدد 7 
السنة الثانية !١ه‏ ثلاثة مخطوطات بيانها 
كالتالى : 

11١ رقم الحفظ ؟لا؟ ص‎ 97١ -رقم تسلسلى‎ ١ 

؟-رقم تسلسلى لاا رقم الحفظ 784 ص 15١‏ . 


مسطرته 07”١‏ مشياسسه 
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الإرصاد فى الشعر 


'؟-رقم تسلسلى 7١‏ رقم الحفظ 18٠١‏ ص 159 
وبالعدد #8 السنة العالشة 408١ه‏ خدمسة 
مخطوطات بيانها كالتالى : 
١-رقم‏ تسلسلى 487 رقم الحفظ 180 ص 47 . 
؟-رقم تسلسلى 164 رقم الحفظ 195 ص 87 . 
رقم تسلسلى 504 رقم الحفظ ١8؟‏ ص ٠١8‏ . 
4 -رقم تسلسلى 5١١‏ رقم الحفظ ١4؟‏ ص .1١١‏ 
4-رقم تسلسلى 019 رقم الحفظ 5817 ص8١١.‏ 
الإرصاد فى الشعر : 
الإرصاد : الانتظار والإعدادء ويقال: أرصدته إذا 
قعدت له على طريقه ترقبه ( اللسان مادة 8 رصد » ) . 
والإرصاد: هو أن يجعل قبل العجز من الفقرة أو 
الييت مايدل على العجز إذا عرف الروى . ويسمى : 
"التسهيم » وهو مأخخوذ من الثوب المسهم» وهو الذى 
يدل أحد سهامه على الآحر الذى قبله لكون لونه 
يقتضى أن يليه لون ممخصوص به لمجاورة اللون الذى 
وسماه قدامة التموشيح وفال: 3 هو أن يكون أول 
البيت شاهدًا بقافيته ومعناها متعلقّا به حتى أن الذى 
يعرف قافية القصيدة التى البيت منها إذا سمع أول 
البيت عرف آخخره وبانت له قافيته » ( نقد الشعر/ 
١‏ ) وفضّل العسكرى أن يسمى التبيين ( كتساب 
الصناعتين 785). 
ورأى ابن الأثير إن تسميته بالإرصاد أولى» وذلك 
حيث ناسب الاسم مسماه ولاق بهء أما التوشيح فنوع 
آخر من علم البيان ( المثل السائر ؟/ )70٠‏ وسماه 
القزوينى وشراح تلخيصه إرصادًا وقال إنه يسمى 
وذكر ابن رشيق تسمية قدامة: سماه تسهيمًا كما 
سماه على بن هارون المنجم. قال الحاتمى : #قلت 


الإرصاد فى الشعر 


لعلى بن هارون المنجم : ما رأيت أعلم بصناعة الشعر 
منك فى التسهيم» فقال: وهذا لقب اخترعناه نحن . 
قلت : وما كيفيته؟ فأجابنى بجواب لم يبرزه فى عبارة 
يحكيها عن غيره: إن صفة الشعر المسهم أن يسبق 
المستمع إلى قوافيه قبل أن ينتهى إليها راويه منذ 
الشطر الأول قبل أن يخرج إلى الشطر الأخير ومن قبل 
أن يسمعه » وسماه ابن وكيع المطمع . وذكر ابن سئان 
أن بعضهم يسميه توشيحاء وبعضهم يسميه تسهيمًا 
وسماه تسوشيحًا المصرى وابن مالك وابن الأثير 
الحلبى » والتوشيح عند ابن منقل ١‏ هو أن تريد الشىء 
فتعبر عنه عبارة حسئة وإن كانت أطول منه 4 . 

وفرق الحموى بين التوشيح والتسهيم فقال : « اتفق 
علماء البديع على أن التوشيح أن يكون معنى أول 
الكلام دالا على لفظ آخره ولهذا سموه التوشيح فإنه 
ينزل فيه المعنى منزلة الوشاح وينزل أول الكلام وآخره 
منزلة محل الوشاح من العاتق والكشح اللذين يجول 
عليهما الوشاح » وقال عن التسهيم: ١‏ وتعريفه أن 
يتقدم من الكلام ما يدل على ما يتأخر تارة بالمعنى 
وتارة باللفظ . 

ومنه قول البحترى : 

أحلّت دمى من غير ججَرْم وحَرْمَتْ 

بلاسبّبٍ يوم اللقاء كلامى 
فليس الذى قد حللت بمحلل 
ومن هنا يعرف المتأدب أن تمامه: 
وليس الذى قد حسرمت بحسرام 

وهذا الفن من محمود الصنعة لأن خير الكلام مادل 
بعضه على بعض ومن أمثلته فى كتاب الله قوله تعالى : 
وما كان الناس إلا أمةٌ واحدةٌ فاختلفوا ولولاكلمة 
قت من ربك لقُضى بينهم فيما به يختلفون » 
[بونس: ]فإذا وقف السامع على قوله تعالى: 
للقضى بينهم فيما فيه # عرف أن بعده ( يختلفون 6 


045 


لما تقدم من الدلالة عليه . . ومنه قوله تعالى: ط مَل 
الذين اتخذوا من دُونٍ ن الله أولياء كمثل العنكبوت 
انَكَدَتْ بينا وإنّ ومن البيوت لبيتٌ العنكبوت # 
[العتكبوت: 4١‏ ] فإذا وقف السامع على قوله ‏ عز 
وجل« وإن أوهن البيوت ؛ علم أن بعسده ١‏ لبيت 
العنكبوت ‏ وقوله تعالى: 3# وما كان الله ليظلمهم» 
ولكن كانوا أنفسهم يظلمون * [العنكبوت: ١‏ ] فإن 
أول الآية يدل على آخخرها . 
ومنه قول البحترى : 
أبكيكما ذَمعَا ولو أنى على 
قذر الجوى أبكى بكيتكما دما 
( معجم المصطلحات البلاغية وتطورهاد. أحمد 
مطلوب /١‏ 914-/91). 
وعن الإرصاد يقول السيوطى : 
ومنسه الإرصاد وذا أن تجعسلا 
من قبل عجز البييمت مسا دل على 
تمسامه إذا الروئىّ عرفا 
والبعض بالتسهيم هذا وصفا 
قلت بشرط أن يكون اللفظ دل 
فإنيك المعنى قل ويح أجل 
الإرصاد لغة مصدر الشىء إذا أعددته واصطلاحا أن 
يكون فيما تقدّم من البيت أو النشر دليل على أخره إذا 
عرف الروى فكأنه أرصد الكلام الأول لمعرفة آخره 
ومنهم مسن يسميه التسهيم من سهمست الشىء أى 
صوبته كأنه صوب الكلام الأول لقصد الدلالة على 
الأتحرء وهو قسمان: 
أحدهما : أن تكون دلالته لفظية نحو ا وما كان 
النَاسٌ ُّ ك واحدةٌ فاختلفوا * الآية » فدل قوله 
فاختلفوا مع قوله لقضى على أن الفاصلة يختلفون 
وكذا قوله جل وعلا «( وما كان الله ليظلمهم ولكن كانوا 
أنفسهم يظلمون » وقول زهير: 


الإرصاد فى الشعر 


سثئمت تكاليف الحيساة ومن يعيش 
ثمانين عامالا أبالك يسأم 

الثانى : أن تكون معنوية كقوله تعالى : ا إن الله 
اصطفى آدم > الآبة فإن الاصطفاء يدل على أن 
الفاصلة العالمين لا باللفظ لأن لفظ العالمين غير لظ 
اصطفى ولكن بالمعنى لأنه يعلم من جهته أن من لوازم 
اصطفاء شىء أن يكون ممختارا على جنسه وجنس 
هؤلاء المصطفين العالمون» وأوردوا ههدا الحديث أنه 
لما نزل ل( ولقد خلقنا الإنسانّ من سُّلاّلةِ ين طين » 
الآيات قال بعض الصحابة تبارك الله أحسن الخالقين 
قبل أن يسمعها فقال النبى وك 9 بها ختمت » وقد روى 
أن قائل ذلك عمر رضى الله تعالى عنه وهى معدودة 
من موافقاته» أنصرجه ابن أبى حاتم وروى إسحاق بن 
راهويه فى مسنده والطبرانى فى معجمه من حديث 
زد بن ثابت أنه معاذ بن جبل ثم نبهت من زيادتى 
على التوشيح وقد اختلف فيه فقيل هو القسم الشانى 
من التسهيم وهو ما كانت دلالته معنوية . وقال الشيخ 
بهاء الدين : وهو ما كان فيه اللفظ الدال على القافية 
أول البيت . قال فى التسهيم أعم وعلى الأول مشى ابن 
مالك فى المصباح فقسال هو أن تكون فى المصدر 
كلمة إذا عرفت معناها عرفت منه القافية لكونه من 
جنس معنى القافية أو ملزوما له ثم مكل بآية « إن الله 
اصطفى * . 

( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / 21١9‏ 
٠‏ انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 
؟ل/ لوقف 5امه), 


الأرض : 
أ- الأرض فى القرآن الكريم : 
قال الفيروزابادى فى البصيرة التاسعة من بصائره: 
هو الجرم المقابل للسماء. وجمعه أرضون» 


الأرض 


وأرضات. وأرُوض» وآراض والأراضى جمع غير 
قياسى» ولم يأت بجمعها القرآن» ويُعبّر بها عن أسفل 
الشىء ؛ كما يعبر بالسماء عن أعلاه» والأرض أيضا: 
أسفل قوائم الدابة» والزكام والنفضة» والرعدة . 

وقوله تعالى: ا يُسْبى الأرض بعد مَوتِها » 
[الحديد: ١!‏ ] عبارة عن كل تكوين بعد إفساد» 
وعود بعد بدء ولذلك قال بعض المفسرين : يعنى به 
تليين القلوب بعد قساوتها. وأرض أريضة: حسدة 
النبت» زكية معجبة للعين» خليقة للخير. والأرضة 
محركة ::دودة تخييئة مفسلدة . وخشب مأروض ؛ : أكلته 
الأرضة ٠‏ والأرضة بالكسر وبالضم» وكعلبة : الكل 
الكثير. وأرضت الأرضٌ ‏ كسم : كشر كلؤها, 
والتأريض: تشذيب الكلام» وتهليبه؛ والتنقيل » 
الس 0 4 الأرض بين |صبعى 
عنلا من صرت وسبع أرضين» ثم نظسر إلى 
الجوهرء فذاب الجوهر من هيبة الجبّار فصار ماءً 
سكالا ثم سلّط نانا على الما فُعَلا الماء وعسلاه 
زبدء» وارتفع منه دان فخلق الله السمسوات من 
الدخان. والأرض من الرّدء وكانت السمرات 
والأرضون متراكمة» ففتقهما الله تعالى» ووضع بينهما 
الهواء؛ فذلك قوله تعالى: كَانَنَا رَيْنّا فَمَتَشْنَاهُمًا # 
[الأنبياء : 1*٠‏ ] قال الشاعر: 


5 00 
منها خُلِقْنَا وكانت أمّنا لقت 
ونحن أبناؤهالوأشاشكر 


هى القرَار فما نبغى به بدلا 

ما ارحم الأرض إلا أناكفئر 
وسثل بعضهم»؛ وقيل : إِنَّ ابن آدم يعلم أنَّ الدنيا 
ليست بدار قدرار» فلم يطمئن إليها؟ فقال : لأنه منها 
ُلق» فهى أنء وفيها ولد فهى مهده وفيها نشأ فهى 
عَشّه وفيها دُزق فهى عَيْشّه وإليها يعود فهى كفاته 


الأرض 


وشى ممر الصالحين إلى السجنّة ( بصائر ذوى التمييز 
؟/ “ام 04»ء ومغردات غريب القرآن/ 11 ). 

ويجاء فى معجم ألفاظ القرآن الكريم ما يلى : 

الأرض : 

١‏ تطلق على الكوكب الذى يعيش عليه الإنسان 
وهو ما يقابل السماء ومنه : الذى جعل لكمُ الأرْض 
فراشًا والسماة بناءً #[ البقرة : 717 ]. 

١‏ وقد تطلق على جزء من هذا الكوكب ومنه: 
طقال اجعلنى على خزائن الأرضٍ إنى ححفيظ عليم 4 
[يوسف: 86], 

وأطلقت فى القسرآن على أرض المجنة فى قوله 
1 0 0 م مدوم روداو 
تعالى : ذا وقالوا الحمدٌ لِلّه الذى صَدَدَنَا وَعْدَهُ وأورثنا 

ل 7 
الأْضٌ نتبوا من العجئة حيث نشاءٌ © [ الزمر: 4/]. 

وجميع ما ورد فى القرآن معَرَّفا بالألف واللام فى 
موضمًا لا ييخرج عن أحد هذه المعانى الثلاثة . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العربية /١‏ 0" 95 ). 

ويذكر الدامغانى ثلائة عشر وبجها للأرض فى 
القران الكريم» ويذكر الفيروزابادى أربعة عشر وجهاء 
أما ابن الجوزى فيذكر سبعة عشر وجها وهو ما ننقله 
لك فيما يلى : قال ابن الجوزى : 

أحدها: أرض الجنة» ومنه فى [ الأنبياء : ٠١4‏ ] 
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«أن الأرْضٌ يَرئُها عبادىّ الصالحون 4؛ وفى [ الزصر: 
5لا وأورثنا الأرض نتبوأ من الجنة حيث نشاء © . 

والثانى : أرض مكة»ء ومنه فى [ النساء : /91 ] ملآكنا 
مُسْتَضْعَفِينَ فى الأرض * وفى [ الرعد: ١؛‏ ] «إأولم 
را أنَّاناتى الأيضٌ 4 . 

والثالث : أرض المدينة» ومنه فى [ النساء: /ا4 :] 
«ألم تَكْنْ أَرْضُ الله واسعةٌ فتهاجروا فيها *. وفيه 
[النساء: ٠٠١‏ ] #يجدٌ فى الأرض مراغما # وفى [ بنى 


4ه 


إسرائيل ( الإسراء) : 1 ] ظ[ ليَشتفزوبَكَ من الأرضص 4 
وفى [ العتكبوت : 55 ] ظ إِنَّ أَرْضِى واسعةٌ » وفى 
[الزمر: ٠١‏ ] 99 وأرض الله واسعة . 

والرابع : أرض الشام» ومنه فى [ الأعراف: ١117‏ ] 
# مشارق الأرض ومغاربها © وفى [ الأنبياء: ١‏ ] 
«إلى الأرض التى بَاركَْا فيها . 

واللخامس : أرض مصرء ومنه فى [الأغراف: ١18‏ ] 
إن الأرض لله © وفيها (آية 175 ) ل ويستخلفكم 
فى الأرض * وفى [ يوسف: 00 ] لا على خصزائن 
الأرض # وفيها (آية 07) ف[ مَكنا ليوسف فى الأرض * 
وفى [القصص : ؟ ] «إعَلاً قى الأض * وفيها (آية 7 ) 
الوتْمَكُنَ لهم فى الأض * وفى [المؤمن (غافر) : “؟] 
طا أو أن يُظْهِرٌ فى الأرض الفسساة ‏ وفيها (آية 14) 
«إظاهرين فى الأرض © . 

والسادس : أرض العرب» ومنه فى [ الكهف: 95 ] 
"ل إن يأجوج ومأجوج مفسدون فى الأرض * . 

والسابع : الأزضون السبع» ومئه فى [هود : © ] لأوما 
من دَابِ فى الأرض إلا على الله ررقُها ‏ . 

والثامن: أرض الإسلام» ومنه فى [ المائدة: 71 ] 
ويَسْعَوْنَ فى الأرض قسادًا » وفيها ( نفس الآية ) 
«أو يوان الأرض » . 

والشاسع : القبرء ومنه فى [ النساء: 4١‏ ] «إلى 
تُسَوَّى بهم الأرضٌ 4. 

والعاشر: أرض القيامة؛ ومنه فى [ الزمر: 59 ] 
«إوأشرقت الأرض بنور رَبّها *. 

والحادى عشر: أرض الثَّيِهء ومنه فى [ المائدة: 
+3 ]لإيتيهون فى الأرض »© . 

والشانى عشر: أرض بنى قريظة؛ ومنه فى 
[الأحزاب : 77 ] ل وَأوربَكمْ رهم . 

والشالث عشر: أرض فارسء» ومنه 9 وأرضالم 


تطنُوها» . 


«والرابخ عشدر: أرض الروم ؛ ومنه 9 عُلِيتِ اليُوم*فى 
أَدْنَى الأرض 16 الروم ا 

والخامس عشر: أرض الأردن» ومته فى [ البقرة: 
1 ا ولا ْنَا فى الأرض مُفْسدين ©. 

والسادس عشر: أرض الحجر؛ ومنهفى [ هود: 
4 ذََّرُوهَا تأكل فى أرض الله 4 . 

والسابع عشر: القلب» ومته فى [ الرعد: ١‏ ]ف وأمًا 
ا يَثَُْ الناس فيمكثٌ فى الأرض ©( قرة العيون/ 04 
-507). 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
077 05 وقاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر 
فى القرآن الكريم للدامغانى ‏ حققه ورتبه وأكمله 
وأصلحه عبد العزيز سيّد الأهل/ 71-579 
والمفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلائى /.17 ومنتتخب قرة 
العيون النواظر فى الوجوه والنظائر ‏ تتحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى ود. فؤاد عبد المنعم أحمد / 
05-46 ). 


والأرض وما تخرجه من الشمرات آية من آيات الله 
التى تدعو إلى التفكر والتدبر. وفى تفسيره للآية ‏ من 
سورة الرعد وهى قوله تعسالى: « وفى الأرضٍ يَطَعْ 
بتبساوزات وجناتٌ من أعناب ب وزرع م ونخيل صنوان 
وان يُسُْقَى يماءٍ ءِ واحل ونفضل بعضها على 

ل 0 
يسوق الإمام أبو الثناء الآلوسى هذه الأبيات لبعض 


التُجاز تنبيها إلى هذه الحقيقة : 
والأرض فيهما عبسرة للمعتبئر 
م عن ثم ليك تُُقير 


شَقَّى بماء واحدٍ أشجان 


2 :1 
ويقعهة واحدة قرز 


والشمس والهسواءٌ ليس يستلفٌ 
وها مظْتلِفٌ لايأتلف 
لسو أن ذامِنْ عَمل الطبسائع 
أو اسه مي ليس فال 
لم يختلف وكان شيا واجدا 
هل يمس الأولاه إلا الوالةا 
الشمسٌ والهسراءٌ يا مُعكانِد 
والمساء والتسسراب شىء واجسد 
فما الذى أوجب ذا التفاضلة 
إلا حكيم لم يسسسرده ب اطلا 
( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 4/ 158 ). 
ب الأرض فى الفقه الإسلامى : 
ننقل إليك هنا ما يتعلق بحكم التيمم فحسب» وإذا ٠‏ 
شكت الاستزادة فارجع إلى موسوعة الفقه الإسلامى 0/ 
15-4: 
ما يصح التيمم به من أأجزاء الأرض : 
مذهب الحنفية : 
ذهب الحنفية إلى جواز التيمم بتكل مسا كان من 
جنس الأرض علئ السراجح فى المذهب وكل ما كان 
بحيث إذا حرق لا ينطبع أو يلين ولا يترمد أى لا يصير 
رمادا فهو من أجزاء الأرض بشرط الطهارة . 
( فتم القدير وبهامشه العناية /١‏ 88 الطبعة الأولى 
الأفيرية سئة غ7١‏ ه ). 
مذهب المالكية: 
ذهب المالكية إلى لزوم استعمال صعيد طاهر وهو 
ما صعد وظهر على وجه الأنض من أجزائها ( حاشية 
الدسوقى على الشرح الكبير 3/ 157٠168‏ الطبعة 
الأولى سئة 177 المطبعة الخيرية ) . 


مذهب الشافعية والحنابلة : 

لا يجوز التيمم إلا بتراب ذى غبار يَعْلَقٌ باليد وقيّده 
الحنابلة بكونه مباحا غير محترق ( قليوبى وعميرة /١‏ 
8 /اى طبع إحياء الكتب. المغنى /١‏ 157 إلى 
6 طيع المنار سئة 1747 ). 

مذهب الظاهرية والإمامية : 

لا يجوز التيمم إلا بالأرض وبكل ما يطلق عليه 
اسمها وتنقسم إلى تراب وغير تراب ( المحلى ؟١/‏ 
٠68 ٠‏ إلى 256ء جواهر الكلام /١‏ 197-114). 

مذهب الزيدية ! 

لا يجوز التيمم إلا بتراب طاهر مباح منيت على 
الراجح فى المذهب يعلق باليد ( البحر الزخار /١‏ 
3 ,» الطبعة الأولى سنة 1757١ه).‏ 


مذهب الإباضية : 

يجوز التيمم بتراب نقى نظيف طاهر منبت إجماعا 
على الأصح عندهم وذلك كله على تفصيل وشروط 
مسوضع بيانها مصطلح ١‏ تيمم ؛ ( شرح النيل وشفاء 
العليل /١‏ 178-175 ). 


( موسوعة الفقه الإسلامى , المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية ه/ /311 .)1١8‏ 

ج الأرض فى التراث الجغرافى الإسلامى : 

وقد أسهم العلماء المسلمسون فى مجال علم 
الجغرافية بأقسامه المتعددة كالجغرافية الطبيعية 
والإقليمية والمناخية والبشرية وغير ذلك مما سنورده 
فى مادة ( الجغرافية » إن شاء الله تعالى» ونكتفى هنا 
بأن نورد نماذج من وصف بعض الجغرافيين المسلمين 
للأرض ونبدأ بياقوت الحموى . 

قال فى صفة الأرض وما فيها من الجبال والبحار 
وغير ذلك : قال الله عز وجل : 9 ألم نجمل الأرْضٌ 
مهادًا * والجبال أوتادا 1 النبأ: 5 /؛ ] وقال جل 


ع 


الآرض 


وعز: ا الذى جعل لكم الأرض قرا والسماء بنَاٌ » 
[غافر: 14 ] وقال سبحانه: #والله جعل لكم الأرضص 
بساطا 4 [ نوح: 1]. 

قال المفسرون:. البساط والمهاد: القرار والتمكن 
منها والتصرف فيها . 

واختلف القدماء فى هيئة الأرض وشكلها؛ فذكر 
بعضهم أنها مبسرطة التسطيح فى أربع جهات: فى 
المشرق والمغرب والجنوب والشمال» ومنهم من زعم 
أنها كهيثة الس » ومنهم من زعم أنها كهيثة المائدة . 

وزعم أرسطاطاليس أن خخارج العالم من الخلاء 
مقدار ما تنفس السماء فيه» وكثير منهم يزعم أنَّ دوران 
الفلك عليها يمسكها فى المركز من جميع نواحيهاء 
وأما المتكلمون فمختلفون أيضًا ( المتكلمون هم 
العلماء الذين يمارسون علم الكلام وهو العلم الذى 
يقتدر معه على إثبات العقائد الدينية الإسلامية بإيراد 
الحجج ودفع الشبه) . 

زعم هشام بن الحكم أن تحت الأرض جسمًا من 
شأنه الارتفاع والعلو» كالشار والريح» وأنه المائع 
للأرض من الانحدار» وهو نفسه غير محتاج إلى ما 
يعمد لأنه ليس مما ينحدر بل يطلب الارتفاع . 

وزعم أبو الهذيل ( وهو من أئمة المعتزلة ) أن الله 
وقفها بلا عملٍ ولا علاقة . 

والذى يعتمد عليه جماهيرهم ٠‏ أنَّ الأرض مدورة 
كتدوير الكرة» موضوعة فى جوف الفلك كالمحّة فى 
جوف البيضة؛ والنسيم حول الأرض جاذب لها من 
جميع جوانبها إلى الفلك» وبيئه الخلق على الأرض» 
وأن النسيم جاذب لما فى أبدانهم من الخفة» والأرض 
جاذبة لما فى أبدائهم من الثقل؛ لأن الأرض بمنزلة 
حجر المغناطيس الذى يجتذب الحديد» وما فيها من 
الحيوان وغيره بمنزلة الحديد. 

وقسال آحرون من أعيانهم : الأرض فى وسط الفلك 


يحيط بها الفرجار فى الوسط على مقدار واحد» من 
فوق وأسفل ومن كل جانب» وأجزاء الفلك تجذبها 
من كل وجهء فلذلك لا تميل إلى ناحية من الفلك 
دون ناسحية لأن قوة الأجزاء متكافئة » ومثال ذلك : حجر 
المغناطيس الذى يحتذب الحديد لأن فى طبع الفلك 
أن يجتذب الأرض . 

وأصلح ما رأيت فى ذلك وأسدَّه فى رأبى» ما سحكاه 
محمد بن ألحمد الوارزمي قال: الأرض فى وسط 
السماء » والوسط هو السفل بالحقيقة» والأرض مدورة 
بالكلية» مضرسة بالعجزئية من جهة الجبال البارزة . 
والوهدات الغائرة» ولا يخرجها ذلك من الكريّة» إذا 
وقع الحس منها على الجملة لأنَّ مقادير الجبال» 
وإن شميخت» صغيسرة بالقيياس إلى كل الأرضء ألا 
ترى أن الكرة التى قطرها ذراع أو ذراعان» إذا نتأ منها 
كالجاروسات 0 الجاروس: حب معروف يؤكل مثل 
الدخن معرّب كاروس ) وغار فيها أمشالهاء لَمْ يمنع 
ذلك من إجراء أحكام المدور عليها بالتقريب؟ ولولا 
هذا التفريس» لأحاط بها الماء من جميع الجوانب 
وغمرها -حتى لم يكن يظهر منها شىء» فإن الماء وإن 
شارك الأرض فى الثقل وفى الهُوىٌ نحو السفل» فإن 
بينهما فى ذلك تفاضلاً يخف به الماء بالإضافة إلى 


الآأرض 


الأرض» ولهذا ترسب الأرض فى الماء وتنزل الكدورة 
إلى القرار» فأما الماء فإنه لا يغوص فى نفس الأرض » 
بل يسوخ فيما تخلخل منها واختلط بالهراء» والماء إذا 
اعتمد على الهواء المائى للتخلخل نزل فيها وخرج 
الهواء منهاء كما ينزل القطر من السحاب فيه ولما 
برز من سطح الأرض ما برز» جاز الماء إلى الأعماق » 
فصار بحاراء وصار مجصيع الماء والأرض كرة واحدة 
يحيط بها الهواء من جميع جهاتها؛ ثم احتدم من 
الهواء ما مسّ فلك القمر بسبب الحركة وانسحاج 
المتماسّين » فهو إذًا النار المحيطة بالهواء متصاغرة 
القدر فى الفلك إلى القطبين لتباطؤ الحركة فيما قرب 
منهما ( انظر الصورة) . 

قال أبو الريحان ( البيروني ) : وسط معدّل النها 
يقطع الأرض بنصفين على دائرة تسمى ( خط الاستواء» 
فيكون أحد نصفيها شماليا والآتعر جنوبياء فإذا 
توهمت دائرة عظيمة على الأرض مارة على قطب خط 
الاستواء» قسمت كل واحد من نصفى الكرة بنصفين» 
فانتقسم جملتها أرباعًا: 

جنوبيان وشماليان على ما وجدها المعيّئون» لم 
يتجاوز حدٌ أحد الرّبعين الشماليين فيسمى رُبمَا 
معمورًا أو مسكونًا كجزيرة بارزة تحيط بها البحاره 


٠‏ وهذا الرّبع فى نفسه مشتمل على ما يُعرف ويسلك من 
البحار والجزائر والمجبال والأنهار والمفاوز المعروقة» 
ثم إن البلدان والقرى بينهاء على أنه بقى منها نحو 
قطب الشمال» قطعة غير معمورة من إفراط البرد 
وتراكم الثلوج . وقال مهندسوهم: 

لو حفر فى الوهم ويجه الأرض» لأدى إلى الوجه 
الأتعر» ولو ثقب مثلا بفوشنج ( اسم مدينة ) لتفل 
بأرض الصين . 

قالوأ: والناس على الأرض كالنمل على البيضة» 
واحتجوا لقولهم بحجج كثيرة» منها إثباتى ومنها 
إقناعى» وليس ذلك ببعيد من الأرض» لأن البسيط 
يحتمل نشز الشىء» فالأرض على هذا لمن هى تحته 
بساط» ولمن هى فوقه غطاء . 


واختلفوا فى مساحة الأرض : فذكر محمد بن موسى 
الخوارزمى صاحب الزيج | ن الأرض على القصد تسعة 
آلاف فرسخ» العمران من الأرض نصف سدسهاء 
والباقى ليس فيه عمارة ولا نبات ولا حيوان» والبحار 
محسوبة من العمران» والمفاوز التى ب بين العمران من 
العمران. 

قال أبو الريحان: طول قُطر الأرض بالفراسخ ألفان 
ومائة وثلاثة وستون فرسخًا وثلئا فرسخ»؛ ودورها 
بالفراسخ ستة آلاف وثمانماثة فرسخ . 

وعلى هذا تكون مساحة سطحها الخارج متكسرًا 
أربعة عشر ألف ألف وسبعمائة وأربعة وأربعين ألقًا 
ومائتين واثتين وأربعين فرس كا وخمس فرسخ ( فى 
عجائب المخلوقات / خمسى فرسخ ) . 


الأرض 


واختلف آخرون فى مبلغ الأرض وكميتهاء فروى عن 
مكحول قال: مسيرة ما بين أدنى الأرض إلى أقصاها 
خمسمائة سنةء مائتان من ذلك قد غمرها البحره 
ومائتان ليس يسكنها أحد» وثمانون يأجوج ومأجوج . 
وعشرون فيها سائر الخلق. وعن قتادة قال: الدنيا 
أربعة وعشرون ألف فرسخ» فملك السودان منها اثنا 
عشر ألف فرسخ» وملك العجم ثلاثة آلاف فرسخ» 
وملك الروم ثمانية آلاف فرسخ» وملك العرب ألف 
لش ١‏ 

ورواية أخمرى عن بطليموس.أنه خرّج مقدار الدنيا 
واستدارتها من المجسطى بالتقريب» فقال: استدارة 
الأرض مائة ألف وثمانون ألف إسطاديسون» 
والإسطاديون مساحة أربعمائة ذراع» وهى أربعة 
وعشرون ألف ميل» فيكون ثمانية آلاف فرسخ بما فيها 
من المجبال؛ والبحار والفيافى والغياض . 

قال: وغلظ الأرض» وهو قطرهاء سبعة آلاف 
وستمائة وثلاثون ميلاً» تكون ألفين وخمسمائة فرسخح 
وأربعين فرسخًا وثلثى فرسخ. قال: فتكسير جميع 
بسيط الأرض مائة واثنان وشلاثون ألف ألف وستمائة 
ألف ميل . يكون مائتى ألف وثصانية وثمانين ألف 
فوسخ . : 

واختلفوا أيضًا فى كيفية عدد الأرضين» قال الله عز 
وجل: لا السذى خلق سبع سمسوات ومن الأرض 
مثلهن 14 الطلاق: ١7‏ ]. فاحتمل هذا أن يكون فى 
العدد والأطباق . 

وقالت القدماء: إن الأرض سبع على المجاورة 
والمسلاصقة؛ فافتراق الأقاليم على المطابقة 
والمكابسة» والمعتزلة من المسلمين يميلون إلى هذا 
القول» ومنهم من يرى أن الأرض سبع علئ الارتفاع 
والانخفاض كدرج المراقى واخختلفوا فى البحار والمياه 
والأنهارء فروى المسلمون أن الله خلق البحر مرا 
زعاقاء وأنزل من السماء الماء العذب كما قال الله 


أرض عاتكة 


تعالى : # وأنزلنا من السماء ماءٌ بقدر فأسكناه فى 
الأرض 4[ المؤمنون: 18 ] وكل ساء عذب من بثر أو 
نهر من ذلك» فإذا اقتربت المساعة بعث الله ملكا معه 
طشت» فجمع تلك المياه فردّها إلى الجنة» ويزعم 
أهل الكتاب أن أربعة أنهار تخرج من الجنة: الفرات» 
وسيحون» وجيحونء ودجلة» وذلك أنهم يزعمون أن 
الجنة فى مشارق الأرض . 

( معجم اليلدان هد 0٠‏ ومن كتاب معجم 
البلدان لياقوت الحموى ‏ اختار النصوص وققدم لها 
عبد الإله نبهان. السفر الأول/ 1١‏ ثلا 47 
86). 1 

ومن المجغرافيين الذين تناودوا الأرض بالوصف 
المسعودى صاحب مروج الذهب» وابن رسته صاحب 
العلائق النفيسة» وشيخ الربوة صاحب ننخبة الدهر فى 
عجائب البر والبحر. انظر ترجمة كل منهم تحت 
عنوانه . 

# أرض السواد: 

أرض السواد: بالعراق وكان قياسها يعرف بذراع 
العمل طوله ثلاثة أشبار بشبر رجل معتدل. وكان 
ابتداء وضع الذراع لقياس الأرض أن زياد بن أبيه حين 
ولآه معاوية العراق وأراد قياس السواد جمع ثلاثة رجال 
من طوال القسوم؛ ورجلا من قصارهم ورجلا متتوسطا 
بين ذلك وأخمل ثلثه فجعله ذراعا لقياس الأرض وهو 
المعروف بالذراع الزيادى لوقوع تقديره بأمر زياد. 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى ؟/ 
).2 

* أرض عانتكة : 

أرض عاتكة: خارج باب الجابية من دمشق» 
منسوبة إلى عاتكة بنت يزيد بن معاوية بن أبى سفيان 
ابن حرب أم البنين» وهى زوجة عبد الملك بن مروان» 


الأرض العامرة 


وأم يزيد بن عبد الملك» وكان لعاتكة بهذه الأرض 
قصرء وبها مات عيد الملك بن مروان. 

قال ابن حبيب: كانت عاتكة بنت يزيدين معاوية 
تضع خمارها بين يدى اثنى عشر خليفة» كلهم لها 
محرم» أبوها يزيد بن معاوية» وأخوها معاوية بن 
يزيد» وجدها معاوية بن أبى سفيان» وزوجها عبد 
الملك بن مروانء وأبو زوجها مروان بن الحكمء وابنها 
يزيد بن عبد الملك»ء وبنى زوجها الوليد وسليمان 
وهشام» وابن ابنها الوليد بن يزيد» وابن ابن زوجها 
يزيد ين الوليد بن عبد الملك» وإبراهيم بن الوليد 
المخلوع» وهو ابن ابن زوجها أيضّاء وعاشت إلى أن 
أدركت مقتل ابن ابنها الوليد بن يزيد . 

(معجم البلدان /١‏ 157). 

*« الأرض العامرة: 

قال القلقشتدى : 

هى الأرض التى تعيّن مالكها ولا نظر للسلطان فيها 
إلا ما تعلق بتلك الأرض من حقوق بيت المال إذا 
كانت فى دار الإسلام سواء كانت لمسلم أو ذمى» 
وإن كانت فى دار الحرب التى لم يثيت عليهسا 
للمسلمين يد جاز للإمام أن يقطعها ليملكها المقطع 
عند الظفر بهاء كما أقطع النبى يه تميما وأصحابه 
أرضًا بالشام قبل فتحه. 

وإن لم يتعين مالكوه فإن كان الإمام قد اصطفاه 
لبيت المال من فتوح البلاد» إما بحق الخمس أو 
باستطابة نفوس الغانمين لم يجز إقطاع رقبته لأنه قد 
صار باصطفائه لبيت المال ملكا لكافة المسلمين 
فصار على رقبته حكم الوقف المؤيد والسلطان فيه 


بالخيار بين أن يستغله لبيت المال وبين أن يتخير له * 


من ذوى المُكْنَة والعمل من يقوم بعمارة رقبته ويأخذ 
خراجه ويكون الخراج أجرة عنه» تصرف فى وجوه 
المصالح . 


الأرض الموات 


وإن كان العامر أرض خراج لم يجز إقطاع رقابها 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / 1؟ عن صبح الأعشى للقلقشندى 7/ 
4كلء6 ١١٠‏ ). 


* أرض العرب : 


أرض العرب فى كتابات المتقدمين يقصد بها جزيرة 
العرب» وقد اختلفوا فى .حدود هذه الجزيرة» فمنهم 
من قال: هى ما بين البحر الأحمر والخليج والمحيط 
الهندى وبادية الشام» وقال غيرهم بهذه الحدود» غير 
أله قال : تمتد شمالاء يحدها من الشرق الفرات» ومن 
الغرب نهر الأزدن» فتشمل بذلك بلاد الشام الشرقية» 
مثل: البلقاء وحوران وما شمال شرقى دمشق» وهذه 
أرض العرب التى جاءهم الإسلام وهم سكانها وكتّاب 
اليوم يقولون « بلاد العرب » ويقصدون: الجزيرة 
العربية والعراق وكل بلاد الشام. وإذا أضافوا عرب 
إقريقية» قالوا: العالم العربى . 

( مسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق 
ابن غيث البلادى / /ا5 ). 


الأرض الموات : 


هى الأرض التى لم تعجر فيها عمارة» ولم ينبت 
عليها ملك فيجوز للسلطان أن يقطعه من يحيبه 
ويعصرهء ومذهب أبى حنيفة أن إذن الإمام شسرط فى 
إحياء المسوات وحيتئذ يقوم الإقطاع فيه مقام الإذن. 
ومذهب الشافعى أن الإقطاع ييجعله أحق بإحيائه من 
غيره. وعلى كلا المذهبين يكون المقطع أحق بإحيائه 
من غيره ٠‏ 

وأما إن كان الموات عامرًا فخرب وصار مواتا عاطلا 
فإن كان جاهليا كأرض عاد وثمود فهى كالموات الذى 
لم تثبت فيه عمارة فى جواز إقطاعه . قال يَةِ «عادت 
الأرض لله-ولرسوله ثم هى لكم منى » يعنى أرض عاد؟ . 


الأرض الموات 


وإن كان الموات إسلامية جرى عليه ملك 
المسلمين ثم خرب حتى صار مواتا عاطلاء قمذهب 
الشافعي أنه لا يملك بالإحياء عرف أريابه أم لم 
يعرفواء ومذهب مالك أنه يملك بالإحياء عرف أربابه 
أم لم يعرفوا. ومذهب أبى حنيفة أنه إن عرف أربابه لم 
يملك بالإحياء وإلا ملك. ثم إذا لم يجز أن يملك 
بالإحياء على مذهب الشافعى فإن عرف أربابه لم يجز 
إقطاعه وإن لم يعرفوا جاز إقطاعه وكان الإقطاع شرطا 
فى جواز إحيائه فإذًا صار الموات إقطاعًا لمن خصه 
الإمام به لم يستقر ملكه عليه حتى يحيبه ويكمل 
إحياؤه فإن أمسك عن إحيائه كان أحق به يدا وإن لم 
يصر له ملكا. 

وإن كان الموات قد مات عنه أربابه من غير واريث 
صار لبيت المال ملكا لعامة المسلمين» ثم قيل: 
تصيسر وقما على المسلمين بمجرد الانتقال إلى بيت 
المال؛ لا يجوز إقطاعها ولا بيعها. 

وقيل ؛ لا تصير وقفا حتى يقفها الإمام ويجوز للإمام 
بيعها إذا رأى فيه المصلحة ويصرف ثمنها فى ذوى 
الحاجات . ثم قيل : يجوز إقطاعها كما يجوز بيعها 
ويكون تمليك رقبتها بالإقطاع كتمليك ثمنها. وقيل : 
لا يجوز إقطاعها وإن جاز بيعها لأن الببع معاوضة 
والإقطاع صلة . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشي ‏ محمد 
قنديل البقلى / ١1/‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى / 
١1611‏ ). 


الظر: إحياء المواث . 


أرضروم 
* أرضروم : 

أرضصروم فى تركياء ينسب إليها عدد من العلماء 
عد 

حسين بن يوسف الأرضرومى . صنف « الرسالة 
المنجية من الخطأ الواقع بين الفرق الناجيسة وغير 
الناجية 4 فرغ من كتابتها سئة ١١54‏ ( هدية العارفين 
ا 

ولطف الله بن محمد الأرضرومى (--17١17اه/‏ 
8م ) فقيه حنفى . دار البلاد وقدم حلب وتوفى 
بها سنة 1707 اثنتين ومائتين وألف» له كتب منها: 
«راموز التحرير والتفسير 4 ( مخطوط» مجلل بمكتبة 
مولويخانة بغلطة ( استامبول ) » واختصار المواقف 
للقاضى عضد ؛ و ! معارج النور فى ثسرح أسماء الله 
الحسنى » و١‏ المطالب الموعودة والمكاسب 
المحسودة ‏ ( الأعلام 5/ ١ ١47“‏ وهدية العارفين /١‏ 
05 

ومحمد ( بير محمد دده ) بن مصطفى بن حييب 
الأزضرومى ثم القسطنطينى » زين السدين» المعروف 
بدده أفتدى : من علماء الدولة العثمانية فقيه حنفى . 
له كتب منها 3 المدحة الكبرى » و ' الوسيلة العظمى » 
رسالتان فى الشمائل النبوية و « شرح رسالة القياس ») 
فى المنطق» و 7 كتاب السياسة والأحكام ؟ مخطوط 
فى الرياض 718٠0(‏ )و١‏ الوصف المحمود فى 
مناقب الأدباء والجدود » توفى منفيًا فى بروسة. 
(الأعلام لاثر ,)1٠١‏ 


خريطة رقم ؟>. الأطلس التاريخى لمحمد رفعت 


أرضروم, مدرسة جفته منارة: الايوانات والأروقة ذات الطابقين: كما ترى من الفناء 


لحا 


أرضر وم» مدرسة جفته منارة» حفر على المدخل لسعفية 


الأرضى والسمائى ( أو السماوى ) 


الأرضيات 


* الأرضى والسمائى ( أو السماوى ) : 

أدرجه الإمام السيوطى باعتباره النوع المسادس من 
أنواع علوم القرآن وقال عنه: قول ابن العربى : إن من 
القران سمائيا وأرضياء وما نزل بين السماء والأرض » 
وما نزل تحت الأرض فى الغار. قال: وأخبرنا أبو بكر 
الفهرى قال : أنبأنا التميمى» أنبأنا هبة الله المفسر 
قال : نزل القرآن بين مكة والمدينة إلا ست آيات نزلت 
لافى الأرض ولا فى السماء: ثلاث فى سورة الصافات 
« وما ينا إل له مقنام معلوم ... © الآيات الثلاث . 
وواحدة فى الزتحرف ا واسأل من أرسلنا من قَبْلكَ يبن 
ُسُلِنا > الآلية» والآتيتان مسن آخر سورة البقرة نزلتا ليلة 
المعسراج قال ابن العمربى : ولعله أراد فى الفضاء بين 
السماء والأرض . قال: وأما ما نزل تحت الأرض فى 
الغار فسورة المرسلات كما فى الصحيح عن ابن 
مسعود , 

قلت : أما الآيات المتقدمة فلم أقف على مستند لما 
ذكره فيها إل آخر البقرة فيمكن أن يستدل بما أخرجه 
مسلم عن ابن مسعود: ٠‏ لما أُسْرىَ برسول لله 5 
انتهى إلى سدرة المنتهي » الحديث» وفيه « فاعطى 
رسول الله يك منها ثلاثًا: أعطى الصلوات الخمس» 
وأعطى خصواتيم سورة البقسرة» وغفر لمن لا يُْشْرِك من 
مه بالله شيئًا. المفحمات. وفى الكامل للهذلى : 
نزلت آمن الرسولٌ ... 4 إلى آخرها بقاب قوسين . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الريحمن السيوطى /١‏ :"7 0731 

* الأرضيات : 

هى مسطح المساحة المحصورة بين أسفل الحوائط 
من الداخل» هبذا المسطح يختلف من حيث 
المساحة والشكل إسا مربع أو مستطيل أو معين أو 
مسدس أو مثمن أو دائرى ... إلخ حسب التصميم . 
هذه الأرضيات تزخرف بالرسوم الهشدسية والتى تعتبر 


الوحدات الهندسية مع المسطح المراد تصميمه . 

( دراسات فى العمارة الإسلامية ‏ إعداد ووضع 
المهندس الاستشارى عبد السلام أحمد نظيف . الهيئة 
المصرية العامة للكتاب /١949‏ 11414). 


وإليك هذه النماذج من الأرضيات فى العصسارة 
الإسلامية منقولة عن المرجع نفس : 


نموذج (|) هى زخرفة هندسية قوامها النجمة المسدسة وهى من 
الخطوط الماننة على زاوية 7١‏ درجة من الجهتين البمنى واليسرى 
والخطوط الأفقية كما هو موضح. 


أبو أرطاة الأحمسى أرطاة بن المنذر (-179اه) 
#أرطاةٌبن شراحيل : 
: صحابى » عقد له رسول الله وك لوا على قومه فككان 
بين يديه يوم الفتح وشهد به القادسية فاستشهد بها 
رحمه الله» فأخذه أخره دُريد فاستشهد هو أيضاء 
فأخذه سيف بن الحارث من بنى جذيمة فدخل به 
الكوفة . 

( طبقات ابن سعد /١‏ 45" وذكر ابن سعد فى 
طبقاته فى 0/ 01"7 « أرطاة بن كعب »؛ وما أورده هناك 
يشيه تمامًا ما أورده فى أرطاة بن شراحيل وغالب الظن 
أنهما واحد). 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /١‏ 10 ومعجم القادسية_د. هاشم 


نموذج (ب) عبارة عن مثلثات متداخلة ومتبادلة ممع 
الخطوط الأفقية ينتج عنها مسدسمات متبادلة وعلى 


زاوية ٠١‏ درجة من الجهتين اليمنى واليسرى. طه شلاش/ 19). 

أت أ 5 ** أرطاة بن كعصب: 

* أبو أرطاة | : 

0 انظر: أرطاة بن شراحيل . 


العبحابة: 
. من الصحابة ** أرطاة بن المنذر (- 1ه ) : 


أبو أرطاة الأحمسى الحصين بن ربيعة بن عامر بن 
الأزور» والأزور اسمه مالك الشاعر له صحبة جرى 
ذكره فى حديث جرير بن عبد الله البجلى عن النبى وَل 
أنه قال: « آلا تريحوننى من ذى الخلّصة »؟ قال: 
وكان بيثّا يُعبد فى الجاهلية يقال له الكعبة اليمانية . 
فقلت: يا رسول الله إنى لا أثبت على الخيل » فضرب 
بيده فى صدرى فقال: اللهم تبه واجعله هاديا 
مهديا: قال: فنفرت إليه فى حمسين وماثة فارس من 


أحمس» وكانوا أصحاب خيل» قال: فأتاها فحرقها ٠‏ 


وكسرهاء ثم بعث رجلا من أحمس يقال له أبو أرطاة 
إلى النبى يك يُبشّرْهٌء فقال: والذى أنزل عليك 
الكتاب» ما جئت حتى تركتها كأنها جمل أجرب» 
قال : فرك النبى يك على خخيل أحمس ورجالها خمس 
مرات . 

. ( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - 
تحقيق على محمد البجاوى 5/ 01596 16095). 


أرطاة بن المنذر بن الأسود الألهانى: أبو عدى 
الحمصى . 

تسابعى ثقة» حافظ عابد زاهد, وتّقه أحمد وابن. 
معين وغيرهمكء وقال أبو حاتم : لا بأس به وذكره ابن 
حبان فى الثقات» وقال: ثقة حافظ فقيه. وقد أثنى 
عليه الذهبى فى الميزان وونّقه . 

روى عن ضمسرة بن حبيب» وسعيك بن المسيب» 
وعبد الرحمن بن غَنْمِ ه ومسجاهد» وغيرهم . 

وعنه أبو المغيرة عبد القدوس» وبقية بن الوليد» 
وإسماعيل بن عياش» وعصام بن نخالد وآخصرون- 
مات سنة 13ه. 

أخرج له البخارى فى الأدب المفرد وأبو داود 
والنسائى وابن ماجه ( التهذيب /١‏ 198 والتقريب 
/١‏ 60 » ميزان الاعتدال١/‏ ١7١)لهفى‏ مسئد 
الشاميين حديثان . 


0 


ازعغنز 


أرغون الإسماعيلى (-7058 ه) 


( التعرييف برواة مسئد الشاميين ‏ د. على محمد 
جماز. دار الثقافة» الدوحة؛ قطرء الطبعة الأولى 
8 ه44 كام 384). 

قال ياقوت : 

ندر بالفتح ثم السكون. 3 العين المهملة 
ونون ساكئة» وزاى: 

أظنه موضِعًا بديار بكر» ينسب إليه أحمد بن أحمد 
ابن أحمد أبو العباس أحد طلاب الحديث» سمع 
ببغداد مع أبى الحسن على بن أحمد العلوى الزيدى 
صاحب وقف الكتب بدار دينار ببغداد من -جماعمة 
وافرة» وخرج من بغداد وغاب خبره. 

.) ١861" /١ معجم البلدان‎ ( 

* أرغون الإسماعيلى (-08/اه) : 

هو الذى أنشأ جامعه المصروف باسمه على البركة 
الناصرية فى شعبان سنة 48/اه. قال على مبارك وقد 
ذكره باسم أرغون الإسماعيلى : 

ولم يذكر المقريزى ترجمة أرغون هذا عند ذكر 
مسجده» والظاهر أنه هو الذى ترجمه فى ذكر الدور 
بأنه أرغون الكاملى سيف الدين نائب حلب ودمشق» 
تبناه الملك الصالح إسماعيل بن محمد بن قلاوون 
وزوّجه أضته من أمه بنت الأمير أرغون العلائى سئة 
خمس وأربعين وسبعماثة» وكان يُعرف أولا بأرون 
الصغيرء فلما مات الملك الصالح وتولى بعده أخوه 
الملك الكامل شعبان بن معحمد بن قلاوون أعطاه إمرة 
مائة وتقدمة ألف» ونهى عن أن يُدعى أرغون الصغير» 
وتَسَمَّى أرغون الكاملى نسبة إلى الملك الكامل شعبان 
ثم ناب فى حلب سئة خمسين وسبعمائة» ثم جرت 
فتنة مع أمراء حلب فخرج إلى دمشق فأكرمه نائبها 
وجهّزه إلى مصر فأعيد إلى نياببة حلب» ثم نقل إلى 
نيابة دمشق سئة اثنتين وتحمسين» ثم عاد إلى نيابة 


حلب ولم يزل بها إلى سنة خمس وخمسين ٠‏ فحضر 
إلى مصر ثم ميك وحمل إلى الإسكندرية واعتقل 
بهاء ثم نقل إلى القدس ومات بها سنة ثمان وخمسين 
وسبعمائة» وله دار الجسر الأعظم على بركة الفيل 
بمصر أنشأها سئة سبع وأربعين وسبعمائة انتهى , ' 

وهو غير أرغون النائب الدوادار الناصرى الذى أنشأ 
بركة خليص بطريق الحاج المصرى؛ فإن هذا كما فى 
كتاب الدرر المنظمة مات سنة إحدى وثلاثين 
وسبعماثة قال: وكان نائب السلطئة أحد المماليك 
المنصورية اشتراه السئطان قلاوون صغيرا لولده الملك 
الناصر ورُبّىَ معهء ثم أنعم عليه بالإمرة ثم بالنيابة بعد 
بيبرس المنصورى» وخلص كثيرًا من الناس من شدائد 
كان السلطان أراد أن يُنزِلّها بهمء ولف السلطان فى 
غيبته للجج» وحج وقفبى مناسك الحج ماشيا على 
قدميه فى هيئة الفقسراء» وهو أول من أنشأ بركة خليص 
لسقاية الحاج انتهى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 4/ 
١٠١ 4‏ وقد ذكره على مبارك قبل ذلك فى ؟/ 
8 14" عند الكلام عن شارع الناصرية ) . 

قالت المؤلفة : ورد أرغون الإسماعيلى باسمه الآخر 
وهو أرغون الكاملى فى المصادر الأتعرى التى لديناء 
فقد أورده ابن كثير فى وفيات سنة 08/ تحت اسم 
أرغون الكاملى بانى الببمارستان بحلب ( البداية 
والنهاية ط دار الغد العربى المجلد السابع العدد ٠5‏ 
/ 1817 ).كما ورد باسم أرغون الكاملى عند الكلام 
على المدرسة الأرفوئية التى أنشأها بالقدس الشريف 
وكذلك عند الكلام عن البيمارستان السذى أنشأه 

ومن ثم فقد أثرنا إدراجه تحت اسم ١‏ أرغون 
الإسماعيلى ؛ حيث يعرف جامعه بهذا الاسم» وأوردناه 
باسم أرغون الكاملى فى مادتى ١‏ الأزغونية (مدرسة -) 


أرغون الإسماعيلى ( جامع .(48/اه/ 1947م ) أثر 61؟ 


و3 أرغون الكاملى ( بيمارستان _-) مع التنويه بأن 
كليهما شخص واحد . 

انظر: أرغون الإسماعيلى ( جامع ‏ ) الأرغونية 
(مدرسة_) أرغون الكاملى ( بيمارستان_). 

* أرفون الإسماعيلى ( جامع ب ) (48/اله / 

4 ؟لم) أثر 09؟: 

من مساجد القاهرة الأثرية . 

قال عئه على مبارك : 

قال المقريزى : هذا المسجد أنشأه الأمير أرغون 
الإسماعيلى على البركة الناصرية فى شعبان سنة ثمان 
وأربعين وسبعماثة . انتهى . 

وهو بشارع الناصرية تجماه درب القرودى . وله بابان 
منقوش على أحدهما فى الحجر: أمر بإنشاء هذا 
الجامع المبارك الفقيسر إلى الله تعالى أرغون 
الإسماعيلى» وكان الفراغ من ذلك فى شهر شعبان 
سنبة ثمان وأربعين وسبعمائة ٠‏ وملبره من تشب 
وحديك؛ ومكتوب على واجهته فى لوح من خحشب! 
«إنما يَمْمْر مساجِدٌ اللَّهِ من آمن باللّه واليوم الآخِر » 
الآبة. وكان الفراغ فى شهر شعبان المكرم فى سلة 


ثمان وأربعين وسيعماثئة » والمستعمل منه الآن للصلا 
نصفه تقريباء وفى النصف الثائى الميضأة والأحلية 
والبئر» وكانت ميضأته أولا فى حارجه ثم جعلت 
بداخله؛ وليس به أضرحة ولا منارة» وشعائره مقامة من 
إيراد أوقافه اه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة 4/ 1١1١5‏ ). 

وتضيف الدكتورة سعاد ماهر قائلة: يقع جامع 
أرغون الإسماعيلى فى شارع الجامع الإسماعيلى» 
ويقول على مبارك إن طوله يبلغ ثلثماثة وأربعين مترًا 
يبتدىء من شارع الدواوين وينتهى عند شارع عماد 
الدين ... ويتكون من مستطيل به صف واحد من 
الدعائم تقسم المسجد إلى رواقين موازيين لحائط 
القبلة ... وقد سقطت المعذنة القديمة وأقيم مكانها 
مئذنة أخرى فى العصر العثمائى على شكل المسلة أو 
رأس القلم الرصاص ... والمسجد بحالة سيئة لا تتفق 
وماله من أوقاف محبوسة عليه ... 

( مساجد مصر وأولياؤها الصالحون. د. سعاد ماهر 
محمد "/ 4 "71 ). 
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أرغون شاه ( جامع .) 


* أرغون شاه ( جامع .) : 
انظر: السنجقدار ( جامع-). 
»* أرغون شاه ( زاوية ) : 
قال على باشا مبارك : 
' هذه الزاوية بشارع اللبودية من خط درب الجماميز» 
وهى مقامة الشعائر ولها ميضأة ومراحيض وبثر ولها 
مرتسب بالروزنامجة وبأعلاها مسكن ليس من وقفها 
ونظارتها تحت يد امرأة تعرف بعائشة من ذرية الشيخ 
عارف أبى حيان» وفى هذه الزاوية ضريح يقال له 
ضريح أرغون شاه وليس كذلك» فإن الظاهر أن أرغون 
شاه هو الذى ترجمه بطرس البستانى فى دائرة المعارف 
بقوله : : 1 
ترجمة أرغون شاه 
أرغون شاه رجل أصله من بلاد الصين أَِنَ به إلى 
السلطان أبى سعيد بين خدابنده ملك التتار فى بغنداد 
فأعطاه للأمير خواجا نائب جوبان فأهداه خواجا إلى 
الملك الناصر محمد بن قلاوون بمصر فحظى عنده 
لما كان عنده من الحزم والئباهة وأخذ يقدمه فى ذلك 
ثم زوجه بابنة أحد كبار دولته» ويعد موت الملك 
الناصر ارتفعت كلمته أيضًا عند الملك الكامل وولاه 
استاداراء ولما قتل الكامل وتولى أخعوه المظفر حاجى 
زادت رتبته عنده وجعله نائبا فى ضفد ثم فى حلب» 
ثم فى دمشق ثم قتله جبقسا ذبحا واستصفى أمواله 
ولحق بطرابلس» ثم قبض عليه وأرسل إلى مصر وقتل 
هو ومساعده إياس الحاجب» وكان كل هذا سنة 
خمسين وسبعمائة . انتهى . 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ”/ 
نفكة : 
* أرغون الكاملي : 


أنظر: أرغون الإسماعيلى» أرغون ( جامع ) 
الأزغونية ( مدرسة _) أرغون الكاملى ( ببمارستان-). 
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أرغون الكاملى ( بيمارستان.) 


أرغون الكاملى ( بيمارستان -) : 


البيمارستان الجديد أو بيمارستان أرغون الكاملى» 
من المنشآت الطبية الإسلامية . 

أنشأ الأمير سيف الدين أرغون الكاملى ( أرغون 
الإسماعيلى ) فى سنة 20لا عمارة البيمارستان 
المنسوب إليه بحلب داخخل باب قنسرين» واجتهد فى 
أمره ورفل فى أثواب ثوابه:وأجره» وشيد بثيانه؛ ومهد 
مسجالسه وإيوانه» ورفع قواعده» وهيا بيوته ومراقده؛ 


وأعد له الآلات والخدم. ورتب لحفظ الصحة فيه 


أرباب الحكم . وأباحه للضعيف والسقيم» وفتئح بابه 
للراحل والمقيمء ورواه بالمياه الكثيرة وأنفق عليه 
أموالاً غزيرة» وأجرى عيون معلومه وجرايته» ووقف 
للقيام بمصالحه ما يزيد على كفايته» وقال فى ذلك 
ابن كثير: 
قولا لأزغون الذى معروفسه 

بسالعَزْف قد أحيا النفسوس و«الأرخ 
أنسزلك الرحمن خير منزلٍ 


يَحْبٍ ورقاك إلى أعلى الدرج 
بتيت دارا للنجاة وللشفاسا 


ليس بها على المسريض من حرج 
٠‏ وتوفى الأمير أرغون الكاملى بالقدس الشريف يوم 
الخميس السادس والعشرين من شوال سنة .08 لاه» 
ودفن بتربة أنشأها غعربى المسجد بشمال. وكان قد 
ناب بدمشق مندة ثم صار إلى نيابة حلب ثم سجن 
بالإسكندرية مدة؛ ثم أفرج عنه» فقام فى القدس 
الشريف إلى أن كانت وفاته؛ وكان سلطان مصر إذ 
ذاك الملك الناصر حسن ابن الملك الناصر محمد بن 
الملك المنصور قلاوون . 
وهذا البيمارستان هو من البيمارستانات الإسلامية 
الموجودة إلى اليوم فى سوريا ومصر التى حفظت 


أرغون الكاملى ( بيمارستان .) 


آثارهاء فجميع نظامه بتفاصيله لا يزال سليمًا وله بوابة 
عظيمة ذات نخاريب» ودهليز ذو أعمدة وإيوانات» 
وبهو يشتمل على خخلوات للمرضى . وبوجهته شقوق 
وحالة القبة من الداخل رديئة . وأول شىء يجب إجراؤه 


إخلاؤه من ساكنيه الذين أزالوا من أخشابه القديمة 
الشىء الكثير ثم إصلاحه وترميصه وإصلاح يابيه 
وتكميل ما نقص من قطعه. ومكتوب على باب 
البيمارستان عند باب قنسرين : 


00 


حقبجم جم هعم © ببسم 


إمجتام 


أرغون الكاملى ( بيمارستان») 


البيمارستان الأرغوني 


بسم الله الرحمن الرحيم أمر بإنشاء هذا البيمارستان 
الملك الناصر مولانا السلطان الصالح ابن السلطان 
الناصر محمد بن عبد الملك المنصور قلاوون خلد 
ملكه الله والفقير إلى ربه أرغرن الكاملى نائب 
السلطئة المعظمة بحلب المحروسة غفر الله له وأثابه 
الجنة فى شهور سنة 0 لاه ( ؛ 110م). 

وفى أعلام النبلاء : أن محلة هذا البيمارستان كانت 
ينا لأمسر فتوصل إليه بطريق شرعى» ولم يغير بوابة 
تلك الدار عن حالها وإنما كتب عليها وهى معمورة» 
وهذا المارستان له أوقاف مبرورة منها قرية بنش من 
عمل سرمين وغيرها» وكتاب وقفه موجود وقد رتب فيه 
القراء يقسرءون القرآن طضرفى النهار» وخبرًا يتصدق به 
ورتب له جميع ما يحتاج إليه من أشربة وكحل ومراهم 
ودجاج وجميع الملطفات» وكان هذا الماستان 
بكفالة تفرى برمس على أتم الوجوه وشرط واقفه أن 


يكون النظر فيه لمن يكون كافل حلب» ولما تولى 
جائم الأشرفى كفالة حلب جعل إمامه متكلمًا على 
هذا البيمارستان» فصنم له نسحابة على إيوانه القبلى 
على قاعصدة بيمارستان القاهرة؛ إذ فى هذه السحابة 
منفعة للضعفاء تقيهم الحر والبرد. 

ولما كان بتاريخ ربيع الأول سة 6 7ه اطلع مولانا 
المقر الأشرف السيفى المالكى الصالحى ( هو الملك 
الصالح ناصر الدين محمد بن ططر من ملوك 
الشراكسة وكان سلطان مصر والبلاد الشامية سئة 0 85 
فى أيام الخليفة المعتضد بالله ). مولانا الملك الآمر 
عز نصره وهو الناظر الشرعى على البيمارستان السيفى 
أرغون الكاملى بحلب المحروسة على ما شرط الواقف 
أثابه الله فى كتاب وقفه فمنع من هو بغير شرط 
الواقف . 


أرغون الكاملى ( بيمارستان.) 


ونأتى هنا على وصف مسهب لهذا البيمارستان كما 
ذكره صاحب أعلام النبلاء قال: 

تدخل إلى البيمارستان فتجد عن يمينك حجرة هى 
الآن خربة ثم تدخل الباب الثانى فتجد عن يمينك 
حجرة أخصرى » كانت هاتان المحجرتان لقعود الأطباء 
ووضع ما يحتاجون إليه من الأدوية والأشربة» ثم تجد 
صحنًا واسعًا يحيط بطرفيه الجنوبى والشمالى رواقان 
ضيقان مرفوعان على أعمدة عظيمة» ووراءهما حجرة 
صغيرة هى محل حبس المجانين فيها. ثم تدخل من 
الجهة الشمالينة فى دهليز وبعد خطوات تتجد 
دهليزين: الذى على اليمين يأخذ إلى باب أخر 
للمارستان تتخرج منه إلى بوابة صغيرة وهو مغلق الآن 
والدهليز الذى على اليسار يأخمذك إلى صحنين 
حولهما حجرة صغيرة وهى معدة أيضًا لحبس 
المسجانين . وهناك يأخذك الهول ويداخل قلبك الروع 
للظلمة المخيمة على هذه الأمكنة ولا منافذ لهاء 
وروائح العفونة والأقذار منتشرة فيها. ثم قال: 

وقد بلغنا أنه كان فى أطراف الصحن الخارجى 
وعلى أطراف الحوض الذى فى وسطه أنواع الرياحين 
ليشاظرها المجانين» وكانوا يأتون بآلات الطرب 
وبالمغنين فيداوون المجانين بها أيضا. وكان أمره 
جاريًا على الانتظام إلى أواخر القرن العاشر» ومن 
ذلك الحين أهمل أمره وزالت تلك الأوضاع منه . وكان 
بلاط الصحن متوهنًا جدًا فاهتم جميل باشا سنة 
0ه بتبليطه وتجديد حوضه وترميمه . وكان 
يسكن فى إيوانه الغربى رجل يقال له أبو حيدرة هو 
وأسرته فكانوا يحافظون على هؤلاء المجانين 
ويطعمونهم ويرفعون الأقذار من عندهم . ومنل نحو 
عشر سنوات أو أزيد بقليل أخل من كان فيه من 
المجانين وكانوا نحو عشرين شخصًا إلى الأستانة وهو 
آخر العهد بهم . والآن يسكنه بعض الفقراء وقد كان 
ليابه حلقتان كبيرئتان جميلتا الشكل من النحاس 


الأصفرء قلعتا منه منذ خمس عشرة سنة وأحذتا إلى 
متحف الأستانة؛ ولا ندرى أوصلتا إليه أم لا » ويعد 
هذا البيمارستان من جملة الآثار القديمة الباقية فى 
حلبء» غير أنه إذا بقى مهملا على.حالته الحاضرة 
أدى ذلك إلى تداعيه وخرابه . وأما واردات البيمارستان 
من قرية بنش فإنها حولت سنة 1784ه( 1851م ) 
إلى أوقاف الجامع الكبير. 

( تاريخ البيمارستانات فى الإسلام د. أحمد 
عيسى/ 75084-761),. 

وقد ذكره خير الدين الأسدى عند الكلام عن باب 
قنسرين والحى الذى يقع فيهء فذكر ما فى الحى من 
خانات ومصبنات ثم قال ( ص 1١5‏ ): 

وفيه البيمارستان الأرغونى الكاملى ويسمى الجديد 
بناه أرغون الكاملى عام 00 /اه بأمر السلطان الناصر 
محمد بن قلاوون ووقف عليه قرية بنش ه. 

كما قال عنه ( ص ه/ا7, ): فجاء لا نظير له 
فى العمارة والخدمات الطبية» وذكر أن أرغون الكاملى 
توفى وعمره دون الثلاثين . : 

( أحياء حلب وأسواقها لخير الدين الأسدى 
تحقيق عبد الفتاح رواس قلعه جى / كدلء ملالا 
1/1 

قالت المؤلفة : قمنا بزيارة بيمارستان أرغون الكاملى 
بحلب يوم الثلاثاء ٠١‏ صفر 1417١ه‏ الموافق ١؟‏ 
أغسطس ١191م‏ بعد أن قمنا بزيارة إحدى المدارس 
الابتدائية وهى مدرسة الفجر العربى» التى استقبآّنا 
مديرها الأستاذ محمد العيسى أحسن استقبال» وحين 
أبدينا رغبتنا فى زيارة بيمارستان أرغون الكاملى تفضل 
بمرافقتنا إليه وطاف بنا فى أرجائه فله منا جزيل الشكر 
والاكتنان» وقد طفنا بحجراته ودهاليزه التى وصفها 
صاحب أعلام النبلاء آنفاء ووجدنا هذا الأثر الإسلامى 
العظيم نظيفًا كل النظافة » ومعتنى به كل العناية . 
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الأرغونية ( مدرسة ) 


*# الأرغونية ( مدرسة. ) : 
من مدارس القدس الشريف ( بيت المقدس ): 
ذكرها الدكتور كامل جميل العسلى فى كتابه فقال 
عتها : 

تقع المدرسة الأرغونية فى باب الحديد غربى 
الحرم؛ على يمين الداخل إلى ساحة الحرم. وقف 
هذه المدرسة الأمير أرغون الكاملى سنة 708 وأكمل 
عمارتها بعد وفاة الأرغون الذى توفى فى تلك السئة 
نفسهاء الأمير ركن الدين بيسرس فى سنة 9/. 
وهنالك على جدار المدرسة نقش يفيد بذلكء هذا 
نصه؛ 

بسم الله الرحمن الرحيم أمر بإنشاء'هذه التربة 
والمدرسة المباركة المقر الأشرف السيفى أرضون 
الكاملى نائب السلطنة الشريفة بالشام المحروس. 
توفى إلى رحمة الله تعالى فى الشامن والعشرين من 
شوال سنة ثمان وحمسين وسبعماثة» وتولى شدها 
وتكميلها ركن الدين بيبرس السيفى. وأكملت فى 
ربيع الأتحر سنة تسع وحمسين وسبع مائة 1. 

مبنى المدرسة الأرغونية من الطراز المتعامد 

(030 أعنازء)شأنها فى ذلك شأن الأشرفية 
والتدكزية والطشتمرية . ففيها أربعة إيوانات شمالى 
وجنوبى وشرقى وغربى بينها صحن ذو قبة وبوابة 
المدرسة تطل على طريق باب الحديد» من جهة 
الجنوب . وهناك كالعادة محراب على الحائط 
الجنوبى من الإيوان القبلى وللإيوان الشمالى باب من 
جهة الشرق يفضى إلى غرفة ضريح ولهذه الغرفة شاك 
شمالى. 

والمدرسة الأزغونية متصلة بالمدرسة الخاتونية من 
جهة الجنوب وبالمدرسة المزهرية من جهة الخرب. 


وواجهة البناء المطلة على طريق باب الحديد من 
الأحجار الملونة الحمراء والصفراء» وقد رسم فوق باب 
المدرسة رنك ( شعار ) بانيها أرفون. وهناك باب 
يصل بين المدرسة والحرم . 

أما منشىء المدرسة أرغون فهو ( سيف الدين أرغون 
ابن عبد الله الصغير الكاملى ) . 

وقد توقى فى القدس سنة 0/8 قبل أن يبلغ الثلاثين 
ودفن فى مدرسته. ومن أعمال أرغون فى القدس 
تجديد باب الحديد الذى كان يعرف فى السابق ياسم 
باب أرغون نسبة إليه ( وكلمة أرغون كلمة تركية معناها 
الحديد) . 

( انظر سيرته فى « من ذيول العبر » للذهبى 
والحسينى / اضرق كل شذرات الذهب»16/ 14 
6 و ١‏ النجوم الزاهرة ١ .)333 /1١‏ 

كانت المدرسة الأرغونية فى القرن التاسع دارا لنائب 
القدس . فحين يتحدث مجير الدين عن أحداث سنة 
4 يقول : « وفيها قدم القاضى غرس الدين خليل 
الكنانى الذى كان شيخ الصلاحية إلى القدس 
الشريف ونزل بالأزغونية وأقام بها لأن جار قطلى 
النائب كان صاحبه فلما ؤلى بيت المقدس قصد 
استيطانه فى زمنه فحضر إلى القدس فى شهر شوال 
(الأنس الجليل ؟/ )7١١‏ ويروى المؤرخ نفسه فى 
أحداث سنة 4917 أن خحضر بك نائب القدس كان 
يسكن فى المدرسة الأرغونية ( المصدر نفسه / 
75 

ومن الأوقاف التى كانت موقوفة على المدرسة 
الأرغونية فى أوائل القرن الحادى عشر نصف قرية 
أعناز. وجميع الطاحون المعروف بطاحون أعناز وثلاثة 
أخماس مزرعة الجندلية . وكلها بحصن الأكراد فى 
سوريا. 
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بوابة المدرسة الأرغونية. عن معاهد العلم فى بيت المقدس . د. كامل جميل العسلى 


الأرطونية 


يعرف مبنى المدرسة فى الوقت الحاضر باسم « دار 
العفيفى » وهم يسكنون فى جزء منه. أما إيوان 
الممدرسة الشرقى فيضم ضريح المغفور له الملكث 
الحسين بن على . ويمكن رؤية الفمريح من نافذة 
تطل عليه من رواق الحرم وقد كتب على النافذة ما 
يلى : 

9 بسملة . وبشرهم ربهم برحمة منه. ضريح ملك 
العرب العظيم وزعيم النهضة العربيسة الشسريف 
لهاشمى الملك حسين بن على رحمه الله توفى بعمان 
محرم "ه1991 2, 

ومما هو جدير بالذكر أن بناء المدرسة قد أصيب 
بتصدعات من جراء الحفريات الإسراثيلية تحنت السور 
الغربى للحرم . كما تأشرت بذلك كثير من المبانى 
الممجاورة» ومنها رباط الكرد المقابل للمدرسة 
الأرغونية وفى هذا الصدد كتب الأستاذ رفيق وفا 
الدجانى يقول: شاهدت أقواس الأبواب متصدعة 
تدعمها الركائز الخشبية القوية . وشاهدت فى الطابق 
العلوى تصدعات كثيرة كبيرة فى السقف وركن الحائط 
من الجهة الشمالية الغر بي الأمر الذى يهدد بالخطر 
الشديد والانهيار» وقد أخخليت الدار من ساكنيها 
(مقال: اكتشافات أثرية هامة فى المسجد الأقصى» 
بقلم رفيق وفا الدجانى ب مجلة هدى الإسلام» عمان» 
العدد ” ممجلد ١5‏ سنة 191/9 ) . 

ومن الذين تولوا التدريس فى المدرسة الارغونية 
الشيخ العلامة علاء الدين أبو الحسن على الثقيب 
القدسى الحنفى . وقد درس عليه فى الأزغونية قاضى 
القضاة سعد الدين الديرى. قرأ عليه كثيرًا من الهداية 
فى الفقه. وهو من علماء القدس فى.القرن الشامن 
(الأنس الجليل 7/ 77١‏ ) وفى سنسة 29171 قرر فى 
وظيفة قارىء فئ المدرسة الشيخ محمود الديرى بما 
لها من المعلوم وقدره عثمانى واحد . 

وفى أحر القرن الثاثى عشر قرر المحاكم الشرعى أولاد 


(مدرسة.) 


السيد عبد الرحمن العفيفى فى مشيخة الأزغونية» 
العلم فى بيت المقدس -د. كمامل جميل العسلى / 
/م4 1 ١91١‏ ), 

ويذكر الدكتور عبد الجليل حسن عبد المهدى 
شيوخ الأرغونية ومدرسيها مع نبذة من تراجمهم لنقلها 
لك فيما يلى . يقول المؤلف : 

شيوخها ومدرسوها : 

قامت المدرسة الأزغونية بدورها فى الحركة الفكرية 
فى بيت المقدس» ويتبين هذا الدور فيما قامبه 
العلماء الذين اشتغلوا بالتدريس فيهاء وهم من 
العلماء البارزين فى بيت المقدس» وكائنوا مقادسة أو 
وافدين إلى بيت المقدس . ومن أهم الموضوعات 
التى درسها هؤلاء العلماء : الفقه الحفى» وغيره من 
الموضوعات؛ سيتضح هذا من خلال الحديث عمن 
اشتغلوا بالتدريس فيهاء وهم مرتبون ترتيبا تاريخيا . 

علاء الدين بن القيب: 


الشيخ علاء الدين أبو الحسن بن الثقيب المقدسى 
الحدفى: 

تولى علاء الدين التدريس بالمدرسة الازغونية 
(الأنس الجليل 7/ 77١‏ ) وكان قد اشتغل بالعلم؛ 
أخذ عن عدد من العلماء فى بيت المقدس . والشام 
وعنى بدراسة الفقهء وخاصة الفقه الحنفى» وتفوق 
فيه. وأصبح من أهل العلم ( المصدر نفسه ”/ 
لقف 

ثم اشتغل بالتدريس بالأرغوئية» كما تقدم. ولم 
يحدد متى ولى التدريس فيها. ومن الممكن القول 
بأنه درس فى النصف الثائى من القرن الثامن الهجرى» 
وقد درس فيها الفقه الحنفى» وذكر مجير الدين 
الحدبلى أنه درس كتاب ١‏ الهداية ؛ فى الفقه الحنفى» 
وممن قرأ عليه فيها قاضى القضاة سعد الدين الديرى , 


الأرغونية ( مدرسة .) 


فقد « قرأ عليه كثيرًا من الهداية فى الفقه بالمدرسة 
الأزغونية بالقدس الشريف » وذكر مجير الدين أنه رأى 
خط سعد السدين الديرى بذلك (الأنس الجليل ؟/ 
وربما أقرأعلاء الدين موضوعات أخرى 
بالمدرسة الأزغونية» ولا شك أن العديد من طالبى 
العلم أخلوا عنه فيها . 

كمال الدين بن النشيب :اطخلا ؟"*ام): 

الشيخ كمال الدين محمد بن أحمصد بن على بن 
محمد بن ضوء ... الصفدى. ثم المقدسى الحنفى» 
المعروف بابن الثقيب؛ 

ذكر السخاوى أن كمال الدين درس بالمدرسة 
الأرغونية فى بيت المقدس ( الضوء اللامع 9/ 1107 ) 
وقد تقدم القول فى أنه دريّس بالمدرسة التدكزية . ولعل 
والده درس فيها قبله . ولسا كنا قد تحدثنا عن نشأة 
كمال الدين العلمية فى الحديث عن المدرسة 
التدكزية . فإننا نكتفى بالإشارة إلى أنه كان من العلماء 
المشهورين فى بيت المقدس انظر:؛ التدكزية (مدرسة 
-) ولا شك أنه درس الفقه الحنفى بالأرغونية؛ ولعله 
ديس موضوعات أخرى فيها. واستمر كمال الدين 
مشتغلا بالتدريس فى بيت المقدس حتى سنة 
/اامه, 

زين الدين بن النقيب: (16م_؟عمه): 

الشيخ زين الدين عبد الرحيم بن النقيب الحنفى : 

تولى زين الدين مشيخة المدرسة الأزغونية» كما 
يذكر السخاوى ( الضوء اللامع :/ )١9١‏ وتقدم 
القول فى أنه ولى مشيخة المدرسة التنكزية» وأعاد 


بالمدرسة المعظمية» كان يفتى ويدرس فى بيت , 


المقدس» وقد ديس الفقه الحنفى بالأزغوئية» ولعله 
درس موضوعات أخرى . 

وقد استمر مشتغلا بالتتدريس حتى وفاته فى سنة 
5ه( الضوء اللامع 4/ والأنس الجليل 
). 


علاء الدين النقيب: ( ١481-*88ه)‏ : 

الشيخ علاء الدين على بن محمد بن أحمد بن على 
أبن محمد بن ضورء الصفدى» م المقدسى» 
الحنفى» المعروف بابن النقيب: ١‏ 

تولى علاء الدين مشيخة المدرسة الازغونية بعد 
والده كمال الدين بن النقيبء وقد تبين أنه لم يتول 
التدريس بالتدكزية بعد والده مباشرة وكذلك كان الأمر 
بالمدرسة الأزغونية» ومن الجدير بالإشارة أن 
السخاوى قد ذكر أن علاء الدين بن النقيب ١‏ ولى 
مشيخة التنكزية وغيرها بعد أبيه ( الفسوء اللامع ه/ 
181 ) ولم ينص على المدرسة الأرغونية بل ضمنها 
فى قوله : « وغيرها ؟ ومن المؤكد أنه درس فيها بعد 
والده فقد كان والده يدرس فيها,. كما تقدم ( انظر: 
التدكزية (مدرسة_) . 

ولا شك أنه قد ديس الفقه الحلفى بالمدرسة 
الأرغونية» واستمر يتولى المشيخة والتدريس حتى 
وفاته فى سنئة ١٠/4هء‏ فى بيت المقدس ( الفوء 
اللامع /٠‏ 1818 ). 

وهكذاء فقد استمرت المدرسة الأزغونية تقوم بدورها 
فى الحركة الفكرية . فى بيت المقدسء حتى أواخر 
القرن التاسع الهجرى» ذكر مجير الدين الحتبلى أنه . 
فى أواخمر سئة 4/ا/ه»ء كانت المدرسة الازغونية 
سكنا للقاضى غرس الدين خليل الكنانى؛ شيخ 
الصلاحية» فقد قدم إلى بيت المقدس. «ونزل 
بالأزغونية » وأقام بها ؛ ومما ذكره مجير الدين فى هذا 
المجال أيضاء أن الأمير جان بلاط كان ينزل بالمدرسة 
الأرغونية» فقد ذكر فى -حوادث سنة /891ه أن أموال 
أخيه خضر بك» نائب السلطنة» وناظر الحرمين» 
المتوفى سنة /891ه وضعت « فى خمزانة بمنزل أخيه 
بالمدرسة الأرغونية » وهكذا كانت المدرسة الأرغونية 
دارا لأحى نائب القدس. فى أوانصسر القرن التاسع 
الهجرى. ولكن يمكن أن يكون جزء من المدرسة قد 


ا اك الا ل ا اا 00 


الأرغونية ( مدرسة ) 


اتتخذ سكناء وأن باقى أجزائها كانت تقوم بدورها 
الفخرى» ويبدو أنها عادت إلى القيام بدورها بعد 
ذلك. 

( المدارس فى بيت المقدس فى العصرين الأيوبى 
والمملوكى . دورها فى الحركة الفكرية_د. عبد 
الجليل حسن عبد المهدى ‏ مكتبة الأقصى . عمان» 
الأردن اححامء ؟/ اكسكة). 

*« الأرغونية ( مدرسة.) : 

من مدارس حلب . 

جاء فى تريجمة الشيخ أحمد بن محمد بن راضى 
الشافعى العلوانى أنه تولسى المدرسة الأرغونية بحلب» 
ورجاء فى هامش ” أن المدرسة الأزغونية هذه أسسها 
أرغون المنصورى نائب حلب سئة لالالاء وكان ولومًا 
باقتناء الكتب. مات سنة اللا ودفن فى تربته فى 
محلة ١‏ ساحتبزة » قرب العحمام الناصرى المسماة اليوم 


بحمام اللبابيدية ( موسوعة حلب 21١5/١‏ نهر , 


الذهب 5/ 310 ) . 

( معادن الذهب فى الأعيان المشرّفة بهم حلب لأى 
الوفاء بن عمر الحلبى العغرضى - حققه وشرحه د. 
محمد التونجى . دار الملاح للطباعة والنشر. حلب» 
الطبعة الأولى /401 ١ه‏ /1441م/ 115 وهامش * 
للمحقق). 

* أرغيان : 

قال ياقوت: 

أرغيان: بسالفتح ثم السكون؛ وكسسر الغين 
المعجمة؛» وياء؛ وألففب» ونسون: كورة من نواحى 
نيسابور» قيل إنها تشتمل على إحدى وسبعين قرية » 
قصبتها الراونير» ينسب إليها جماعة من أهل العلم 
والأدب» منهم: الحاكم أبو الفتح سهل بن أحمد بن 
على الأزغيانى؛ توفى فى مستهل المحرم سنة 444 
وغيره . 

( معجم البلدان /١‏ 108 ). 


الأرغيانى 


* الأرغيانى : 


قال السمعانى : 

الأزغيانى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر الغين 
المعجمة وفتح الياء المنقوطة بائنتين من تحتها رفى 
آخرها النون» هذه النسبة إلى أرغيان وهى اسم لناحية 
من نواحى نيسابور بها عدة من قرى مثل نسح وبان 
وراونير وغيرها اجتزت بها منصرفى مسن العراق» خرج 
من قراها جماعة من أهل العلم عرفوا بهذه النسبة» 
منهم الحاكم أبو الفتح سهل بن أحصسد بن على بن 
أحمد بن على بن أحمد بن الحسن الأزغيانى من قرية 
بان. إسام فاضل -حسن السيرةء وتفقه على القاضى 
المحسين بن محمد المروزى وأقام عنده حتى حصّل 
طريقته؛ وذكر أنه ما علق شينًا من المذهب إلا على 
الطهارة ودخل طوس وحصل التفسير والأصول من 
شهفور الأسفرايينى» ثم دخل نيسابور وقرأ الكلام على 
أبى المعالى الجوينى وعاد إلى ناحيته وولى القضاء بها 
وحمدت سيرته فى ولايته » ثم ترك القغماء وانزوى بعد 
أن حج واشتغل بالعبادة» سمع بنيسابور أبا عثمان 
الصسابونى وأبسا حفص بن مسرور وأبا سعد بن 
الكتنجرودى وطبقتهم وأكشر من الحديث وببوشنج أبا 
الحسن الداودى وبهراة أبا عمر المليحى. روى لنا عنه 
أبو طاهر السنئجى» وكانت ولادته سنة ست وعشرين 
وأربعمائة» وتوفى أول يوم من المحرم سدة تسع 
وتسعين وأربعماثة ببان» وأوصى أن يدفن فى الصحراء 
وأبو نصر محمصد بن عبد الله الأغيانى. وأخوه أبو 
العباس عمر ذكرتهما فى حرف الراء فى ترجمة راوثير 
(يعنى الراونيرى) وجميعهم من أرغيان وعرفوا بهذه 
النسبة. ومن القدماء أبو عمرو محمد بن أحمد بن 
جعفر بن أحمد بن سيار المؤذن الأفيانى» كان فاضلا 


“ثقة فى الحديث صححيح السماعات» سكن سمرقند 


وحددث بها عن أبى العباس محمد بن إسحاق السراج 
وعلى بن الفضل بن طاهر البلخى وغيرهماء روى عنه 


لقن 


الأرغيانى 


أبو سعد عبد الرحمن بن محمد الإدريسى» قال: 
ومسات بسمرقند فى ذى القعدة سنسة تسع وستين 
وثلاثماثة . 

وأبو عمرو المسيب بن محمد بن المسيب بن 
محمد المسيب بن إسحاق الأزغيانى» شيخ صالح 
عزن بعدين من رت العلنجة رحدل ران العراق تمع 
ببغداد أبا عمر عبد الواحد بن محمد بن مهدى 
الفارسى وبالبصرة أبا عمر القاسم بن جعفر بن عبد 
الواحد الهاشمى وغيرهماء روى لنا عنه أبو القاسم 
زاهر بن طاهر الشحامى » وكانت ولادته فى سنة ثمان 
وثمانين وثلاثماثة» وتوفى فى سنة إحدى وستين 
وأربعماثة . 

وجده أبو عمرو المسيب بن أبى عبد الله محمد بن 
المسيب بن إسحاق بن عبد الله بن إسساعيل بن 
إدريس الأزغيانى » كان أبو محمد بن المسيب محدث 
عصره وزاهد وقته» وأبو عمرو مكاتب الناحية» سمع 
أباه وأقرائه من الشيوخ » وتوفى قبل سنة أربعمائة 
بمذة» وسمسع أبا العباس متحمدك بن إسحاق السراج 
وأحمد بن محمد بن الأزهر وغيرهما» وأما أبو عبد الله 
محمد بن المسيب بن إسحاق بن عبد الله بن 
إسصاعيل بن إدريس الأرغيانى التيسابورى فكان من 
العباد الممجتهدين ومن الجوالين فى طلب الحديث 
وإسحاق بن منصور وبالبصرة بندار بن بشار وبالكوفة 
أبا سعيد الأشج وبالحجاز عبد اللجبار بن العلاء 
العطار وبمصر يونس بن عبد الأعلى وبالشام محمد 
ابن هاشم البعلبكى وغيسرهم» روى عنه محمد بن 
إسحاق بن خخزيمة وأبو حامد بن الشرقى وغسرهماء 
وكان يقول: ما أعلم منبرًا من منابر الإسلام بقى على 
لم أدخله لسماع الحديث» وحكى أبو على الحافظ 
قال: كان محمد بن المسيب الأرغيانى يمشى بمصر 
وفى كمه مائة ألف حديث» فقيل لأبى على : فكيف 


نين 


الأرفسسيع 


يمكن هذا ؟ قال: كانت أجزاؤه صغارًا بخط دقيق فى 
كل جرئه ألف حديث معدودة» وكان يحمل معه مائة 
جزء فصار هذا كالمشهور من شأنه. وكان إذا قرأ 
الحديث وقال: قال رسول الله يله بكى حتى نرحمه 
وَعَمَِ من كثرة البكاءء وكانت ولادته سنة ثلاث 
وعشرين ومائتين » ومات فى جمادى الأولى سئة 
خمس عشرة وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 1١4-1117 /١‏ انظر أيضًا اللباب /١‏ 
4١‏ 47 ). 

*#أرفاد 

قال ياوقوت : 

بالفتح ثم السكون. وفاء» وألف» ودال مهملة» 
كأنه جمع رفد: : 

قرية كبسرة من نواحى حلب ثم من نواحى عزازه 
ينسب إليها قوم؛ منهم فى عصرنا أبو الحسن على بن 
الحسن الأزفادى أحد فقهاء الشيعة» فى زعمه» مقيم 
بمصر. 

( معجم البلدان /١‏ *187). 

* الأرفع : 

من ألقاب أبى زايد فى وثيقة كتبها يوسف بن محمد 
صاحب ذيوان تونس والمهدية عن المعظم أبى زيد 
إلى الشيخ التاجر باج البيشانى ‏ من بيزا » ويلاحظ أنه 
فى صيغة أفعل التفضيل» وهى شائعة فى ألقاب أهل 
المغرب فى عصر المماليك» ومثلهافى ذلك: 
«الأتقى؛ من ١‏ التقى »و « الأرقى » من الرقى 
«والأزكى» من الركاء بمعنى الزيادة» ١‏ والأسرى ' من 
السرو» وهو سخاء فى مروءة ! والأسنى 6 من السناء» 
وهو الرفعة» ويجوز أن يكون من السناء وهو الضياءء 
« والأشرف »؛ من الشرف بمعنى العلوء 3 والأصعد » من 
الصعود ضد الهبوط» ١‏ والأضخم » من الضخامة 


ابن أرفع رأسه ( 016 ؟03ه/ 1١51‏ 1191م ) 


بمعنى الغلظ وقصد بها العظمة تجرزًا ١‏ والأعز ؟ من 
العز؛ «والأعظم» من العظمة وهى الكبرياء « والأعلى 4 
من العلو وهو الارتفاع « والأعلم » من العلم «والأفخمة 
من الفخامة وهى العظمة والقوة» «والأكمل » من 
الكمال؛ «والأمجد » من المجد وهو الشرف والأصالة 
(القلقشندى: صبح الأعشى 1/ 7 1١‏ ). 
( الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الياشا/ /31؛ 
١ .)16‏ 
* ابن أرفع رأسه ( 016 315مه / 151ل /91لام ) : 

وردت تسرجمته فى الأعلام 6 75١‏ بعلوان 
«الأنصارى» وفى هداية العارفين /١‏ 144 بعنوان #ابن 
أرفع رأس » وفى غاية النهاية /١‏ 081 بعنوان ‏ ابن 
النقرات » وفى المقتطف من أزاهر الطرف لابن سعيد 
المغربى بعنوان ‏ ابن أرفع رأسه » . 

قال الزركلى: على بن موسى بن على» أبو 
الحسن » ابن أرفع رأسه الأنصارى الأندلسى الجيانى 
نزيل فاس: حكيمء عالم بالكيمياء» شاعر. كان 
خطيب فاس. ينسب إليه كتاب « شذور الذهب» 
مخطوط فى خزانة الرباط ( ١17٠‏ د) باسم ١‏ ديوان 
الشذور وتحقيق الأمور » كما فى مخطوطات الرباط 
(: 3/7 ) ومنه نسخة مع شرح للجلدكى» فى 
طوبقبو ( : 27/84 7/89 ) ونسخة كاملة فى الرباط 
٠١(‏ د)فى صناعة الكيماء» وهو ١‏ ديوأن » مرتب 
على الحروف» خمّسه محمد بن موسى القدسى» 
وشرحه الجلدكى ( الأعلام 0/ 155). 

وذكره صاحب هداية العارفين تحت عنوان « ابن 
أرفع رأس » كما سبق القول» وفيه وفاته سنئة 6:١‏ 
خمسمائة؛ وذكر من تصانيفه « الجهات فى علم 
التوجيهات» فى شرح قصيدة ثابت» وشذور الذهب 
فى الكيمياء» وقصيدة الطائية» والوسم والوسيم عن 
الحجر الكريم؟ . 


( هدية العارفين لإسماعيل البغدادى /١‏ 5914 ). 
وذكره ابن الجزرى تحت عنوان ١‏ ابن النقرات © كما 
سبق القول وقال عنه: على بن موسى بن على أبو 
الحسن بن النقرات الأنصارى الساطى الجيانى نزيل 
فاس وخخطيبها إمام كبير وأديب بليغ » ولد سنة خمس 
عشرة وخمسمائة» وأخذ القراءات عن أبى العباس 
أحمد بن الحطية بمصره وعبد الله بن محمد الفهرى » 
والحسن بن محمد بن غريب. قرأ عليه أبو عبد الله 
القرطبى؛ قال الأبار: وإليه ينسب الكتاب الموسوم 
بشذور الذهب فى الكيمياء» ذكره الذهبى فأثنى عليه 
بالزهد والورع . 
(غاية النهاية لابن الجزرى 20/81١ /١‏ 9087). 
وذكره ابن شاكر فقال: ... ولى خطابة فاس ...لم 
ينظم أحد فى الكيمياء مثل نظمه بلاغة معانى 
وفصاحة ألفاظ وعذوبة تراكيب» حتى قيل فيه : إن لم 
يعلّمك صئعة الذهبء علّمك صئعة الأدب . وقيل: 
هو شاعر الحكماء وحكيم الشعراءء وقصيدته الطائية 
أبرزها فى ثلاث مظاهر: مظهر غزل» ومظهر قصة 
موسىء والمظهر الذى هو الأصل فى صناعة 
الكيمياء» وهذا دليل على القدرة والتمكن اه. 
وإليك مقتطفات منها: 
بزيتونة الدهن المباركة الوسطى 
غنينا فلم نبدل بها الأثل والخئطا 
صفونا فأآنسنامن الطور نارها 
سي لنا وهنا ونحن بذى الأرطى 
هبطنا من الوادى المقدّس شاطفئًا 
إلى الجانب الغربى تمتثل الشسرطا 


وقمنا فألقينا العصافى طلابها 
إذا هى تسعى يحوهسا حية رقطا 


الأر شود 


وثار لطيف النقع عد اهتزازهسا 


وأظلم من نور الظهيرة ماطَلَى ٠‏ 
ود إليها الفيلسوف يمينه 

تنائبيتا عدا وأ سه فقطنا 
فصارت عضا فى ة وأحبّها 

فأعرجها بيضاء تجدو الدجى كشطا 
فلم أرئائا ذل لعالم 


سواهاء ولا منها على اهل أسطى 

(فوات الوفيات لابن شاكر الكتبى ‏ تحقيق 

د. إحسان عباس “8 31 17 )31١‏ 
ل الأرفسود ؛: 

قال ياقوت : 

الأرفود: بالفتح ثم السكون» وضم الفاءء وسكون 
اواو ودال مهملة: من قرى كرمينية من أعمال 
سمرقشد على طريق بُخارّى» ينسب إليها أبو أحمد 
محمد بن محفوظ الأرفودى» توفى قرابة سئة ."8١‏ 

( معجم البلدان /١‏ 21817 

انظر: الأزفودى . 

الأرفودى : 

قال السمعانى : 

الأرفودى : يفتح الألف وسكون الراء وضم الفاء وفى 
آخرها الدال المهملة؛ هذه النسبة إلى أرفود وهى قرية 
من قرى كرمينية بالقرب منهاء منها أبو أحمد أحمد بن 
محمد بن محفوظط الأرفودى كان ررحل إلى أبى حفص 
البجيرى بحُشَوْفَمَنْ سئة عشر وثلاثماثة وكان شيخًا 
فاضادٌ سمعنا منه كتاب التارييخ الأوسط لمحمد بن 
إسماعيل البخارى حدثنا به عن جعفر بن تذير 
الكرمينى عنه ولم تكن الرواية من صنعته » كان شيخًا 
فاضلاٌ إلا أنى لم أرض بعضص أصوله ولم يكن به فى 


الأرقام العربية 

نفسه وديانته بأس» مات بقرب الثمانين والثلاثماثة . 

(الأنساب ١١5 /١‏ واللباب لابن الأثير /١‏ 179 ). 

أنظر: الأرفود ‏ 

# الأرقام العربية : 

يقول الشيخ محمد حسن آل يناسين فى بحثه القيم 
عن الأزقام العربية: 

لعل أبرز شىء قام به الهنود فى الرياضيات نظامهم 
العشرى فى السرقيمء ذلك النظام الذى يمكن وصفه 
بالثورة أو الطفرة فى علم الحسابء ولكنهم مع 
إبداعهم هذا لم يستطيعوا الاتفاق على شكل معين 
للأرقام المتداولة بينهم ؛ فكان لديهم أشكال متعددة 
للأعداد » ( تقدم العرب العلمى لطوقان / ”ا ). 

أما العرب القدامى فلم يكونوا أقل التفاتا لهذا الأمر 
من غيرهم» ولكننسا لم نجد من أخسارهم فى هذا 
الصدد ما يسبق تاريخ ظهور الخط المعروف بس 
«المُسُند » فى حدود المائة العاشسرة قبل الميلاد على 
وجه التقريب. والشواهد الباقية مما كتب بهذا الخط 
أو القلم ليست كافية فى إبراز الملامح العلمية 
التفصيلية» لأن الباحثين لم يعثروا حتى اليوم على نص 
يحمل علامات كسور الأعداد» أو يدل على استعمال 
علامات خاصة بالجمع أو الطرح أو القسمة أو 
من العلامات المستعملة فى الرياضيات. غير أن هذا 
لا يتفى القول بالعناية التى َولَوها هذا الجانب من 
جوانئب المعرفة» وحسينا دلالة على ذلك استعمالهم 
صورا خاصة بالأزقام فى كتاباتهم تعبيرًا عن الأعداد 
بدلا من استعمال الكلمات فى التعبير عثها. 

والمستفاد من مجموع النصوص التاريخية أن العرب 
قد استحستوا ما وصلهم من الهنود فى الحساب 


ااال اال ممما 0ك 


الأرقام العربية 


والرياضيات ». ووجدوا فيه ما يستأهل الاهتمام بل 
الاقتباس » فاقتبسوا منه ما رأوا قيه النفع والفائدة» 
وكان فى طليعة ذلك نظام الترقيم ١‏ إذ رأوا أنه أفضل 
من النظام الشائع بينهم ‏ نظام الترقيم على حساب 
الجُمّل ؛ ( تقدم العرب العلمى / 78) (انظر: 
أبجد) . 

وترجح الروايسات التاريخية التى بأيدينا أو تؤكد يما 
هو أكثر من الرجحان أن شكل الأرقام قد أنعذه العرب 
من الهنود كما أخذوا نظام السرقيم . ويكفيئا مؤنة سرد 
النصوص والتطويل فيسه أن نشير إلى أن المؤيخ 
اليعقوبى قد نسب وضع هذه الأزقام لأحد ملوك الهند؛ 
وأن الإقليدسى سماها 2 أحرف الهند » وأن ابن النديم 
عزاها إلى السّنْدِء وأن ابن الياسمين قد عد حساب 
الغبار فى جملة ١‏ أعمال أهل الهند » وأن نصير الدين 
الطوسى ذكر إنها ؛ منسوبة إلى الهند» . 

وقد أصبح ذلك من الحقائق |!: سلمة التى لا 
تحتاج إلى مزيد ببحث أو بيان. 

ولكن الجانب الذى شغل عددا من الباحثين 
والمعنيين ولم يتفقوا على نتيجة قطعية فيه حتى اليوم 
هو السؤال عن ذلك الشكل الخاص الذى أتحذه 
العرب أو رسموا به أرقام الهنود ؟ . 

فما هى أشكال تلك الأرقام التى أخذها العرب عن 
الهدود وأضفوا عليها ‏ بعد اقتباسهم إياها ‏ من 
التحسين والتجميل والتحوير ما أملاه ذوقهم الذاتى 
الأصيل وحسهم الفتى المرمّف ؟ , 

وما هى الملامح المتميزة والسمات الخاصة لهذا 
الوليد الجديد الذى تمخض عنه امتزاج هاتين 
الحضارئين العريقتين ؟ ‏ 

وهل كانت الصورة الأولى الرائدة هى 

... تلك التى كتب بها المشرقيون أرقامهم وما زالوا 
يستعملونها بعد شىء من التطور حتى اليوم؟ . 


51 


...تلك التى يكتب بها العرب المغاربة اليوم 
أرقامهم ؟ . 
... كلتا الصورتين المذكورتين وقد ولدتا دفعة واأحدة 
كما تولد التوائم ؟ . 
وهل كان يطلق على تلك الصورتين المشرقية 
والمغربية اسم واحد أو أكثر مشترك بينهماء أم أن لكل 
صورة منهما اسما خاصا يميزها عن الأأحرى؟ . 
وإذا كان الاسمان أو المصطلحان المذكوران يعنيان 
ا 0 00 بالذات» فما ناهى 


ذكرهما؟ 3 هو ذلك الشكل 0 الذى رسم به 
العرب أرقامهم فى أول عهدهم بنقل الحساب فكان 
هو الأساس لهاتين المجموعتين؟ ( الأزقام العربية / 4 
-12). 

يقول الأستاذ الدكتور أحمد حسن الباشا: 

يذهب أنصار الرأى القائل بأن الأزقام أصلها هندية 
إلى أنه كانت لدى الهئود أشكال عديدة للأرقام 3 
العرب بعضها وكونوا من ذلك سلسلتين عرفت 
إحداهما بالأزقام الهندية أو الخوارزمية ( نسبة إلى 
الخرارزمى ) وهى : 21١‏ 7 "ا 5 قو اك لاعاى 
٠ 9‏ وتستخدمها الهند وأكثر الأقطار الشرقية العربية 
والإسلامية» وعرفت الثانية بالأزقام الغبارية وهى: ام 
2 3 فى قي قى 7 8 9 0) وقد انتشر استعمالها فى 
بلاد المغرب العربى والأندلس» ودخلت إلى أوربا 
عن طريق الأندلس وبواسطة المعاملات التجارية 
والرحلات التى قام بها علماء المسلمين والسفارات 
التى كانت بين الخلفاء وملوك بعض البلاد الأوربية» 
وأصبحت هذه الأزقام معروفة باسم ١‏ الأرقام العربية » 

6م عذ 2ه وتسمية الأزقام بالغبارية 
جماءت بسبب كتابتها على منضدة أو لوحة مغطاة 
بالرمل أو الغبار الخفيف ( الأزقام ... هندية أم عربية / 
/53 ه1١‏ ). 


الأرقام العريية 


يذهب الأستاذ قدرى طوقان إلى أن العرب عندما 
وقفوا على الأشكال المتعددة للأرقام الهندية قاموا 
بتشذيبها وتهذيبها ! وكوّنوا من ذلك سلسلتين اشتهرت 
إحداهما باسم الأرقام الهندية ... وعرفت الثاتية باسم 
الأرقام الغبارية » ( تقدم العرب العلمى / 8 78). 

ويبدو أن استعمال كلمتى ١‏ الهندية » و 3 الغبارية » 
وتكرار إطلاقهما على تلكم 3 المجنوعتين ' أو 
«السلسلتين » للأرقام فى الدراسات المعنية؛ قد 
أسحصدث كثيرًا من الخلط والالتباس» ونشأ منه معظم 
هذا الذى نراه من الجدل والخلاف. 

فى ححين أن هاتين التسميتين لا تعنيان وجود شيئين 
متغايرين»؛ بل هما اسصان ينبئان عن مسمى واحد هو 
الرقم المنقول نفسه؛ إذ يسمى ١‏ الهندى » تارة لأنه 
مأخوذ من الهندء ويسمى « الغبارى » تارة أخرى لأن 
«أهل الهند يتخذون لوحا أسود اللون يمدون عليه 
الخبار وينقشون فيه ماشاءواء ولذلك يسمى حساب 
الغبار 4( ابن الياسمين ‏ مجلة اللسسان العربى 
المغربية ج ١‏ م ١‏ 191/78م/ 3171 073037 

ويرى بعض الباحثين أن السلسلة الخبارية مربّبة على 
أساس عدد الزوايا التى يضمها كل رقم» فرقم ١‏ 
يتضمن زاوية واحدة» ورقم ؟ يتضمن زاويتين» 
وهكذا على النحو التالى : 

1١2 3 4 5 5 7 8 9 6 

وقد هلب العرب هذه الأشكال وأصبحت بالشكل 
المعروف حاليا وهو: 2.1 3 4 قوف 7ق ف 
أما الصفر الذى يعبر عن خلو الخانة فقد كان يكتب 
فى المدة الأحيرة عند الهنود دائرة فيها نقطة هكذا © 
أى 7 خخانة » خالية» وقد أذ عرب المشرق النقطة 
وتركوا الدائرة لمشابهتها للحدد (5): وأخذ عرب 
المغرب الدائرة وتركوا النقطة؛ وكذلك فعل الأوربيون 
فيمابعد. 


>33 


من ناحية أخرى» يرى بعض المؤرخين أن الأرقام 
الغبارية عربية لأنها تقترب من أشكال بعض الحروف 
العربية» وقد جمعها بعضهم فن الأزيات الآتية : 
آلف وحاء ثم حجع يعغيسشلة 
عين ويعسسف العيين عسسو تسسسرسم 
هاء وبعد الهاء شكل ظاهر 
يبدو كمخط اف إذا هو يرقم 


صفران ثامنها وقد صُيَامتَا 
1 2 3 4 5 
والسواو تاسعها ب ذلك تختم 
6 7 8 9 


1 اج حجبجج علستشدع شوق 
8 7 8 9 
ويذهب بعض المؤرخين إلى أن الأرقام الغبارية 
ابتكرها العرب منذ أو عه دهم بتعلم الكتابة العربية» 
وذلك قبل البعثة المحمدية فيما بين منتصف القرن 
الثالث الميلادى ونهاية القرن السادس الميلادى» وهو 
الوقت الذى تم فيه أيضا تحول الخط العبربى من 
صورته النبطية البحتة إلى صورته العربية المعروفة التى 
تراها عليها الآن والتى لا تبعد كثيرًا عن صورة الخط 
النبطى التى كسانت يومعذ هى نفس صورة الأزقام 
الغبارية تمامًا . 
وقد علم ذلك حديعًا بعد فحص اللخط النبطى الذى 
اكتشفه العالم الأثرى الفرنسى 3 رينيه دوسو » المتوفى 
سنة 1468م» وذلك عندما نقب فى 7 رأس» شمر 1 
بجدوب سورية» حيث اكتشف فى بلدة اللماردة 
بحوران نقشًّا مؤرشًا بسنة 718 ميلادية وفيه ذكر امرؤ 
القيس. ومما يساعد على ترجيح هذا الرأى اختيار 
العرب النقطة لتعبر عن الصفر لأن النقطة ذات أهمية 
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كبيرة فى الكتابة العربية» ويعتبرها العرب المميز هذا الرأى إلى أن الأزقام المستعملة اليوع فى العالم 
والضابط بين الحروف» لذلك أعطوها نفس الوظيفة أجمع » سواء كانت الخوارزمية أو الغبارية» هن كلها 
لتعبر عن الصفر مع الأرقام العربيسة . ويخلص أنصار عربية الأصل . 


بساور الارقام عبر الشصورالتا يخي 


|[ 2ه 67« 8 هه 


أرفيتام برهت مسده" ٠‏ لقر ل الثالت 3) 


[نكجت 0 


أريتام همك ار بو( لمث امس د.م) 


مه خ 5 ع با و دا 
الساسسكريتيه(الهند) ظ 


التحلاد همعلا [دم 7 م وي هام 


الشرث الاسلامي ا ا الذي لااسلاصي (ارقامالخبا 
(س فيا - صم «تحزيرة المربخر) لفرت اأما شر السلا كي' 
9 8 خ اها 4 شمركخير 5 1١‏ 
الم احاديع شه الملاق 
[9 79> ووتت)| إ[قةومت وخ 13م 
العزنالشادشع خش والملزريٍ الزب الخ سرعسوا لايك 
قاورومسسا 


هلا5 0 15خ" | 


صُورة الارمتا م الحاضرة 
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الأرقام العربية 
#7###“###5ا7#+طسس_ُُاتتنتتنتت:ت ا7ا7ستتتتت_ 7|_ ا ا ااا ا لكي يمسي هسم 


ومهما يكن أمر اللجذل بشأن حقيقة اكتشاف الهنود 
أو العرب للأرقام » فإن مؤرخى العلم يجمعون على أن 
المسلمين هم السذين استتخدموها فى العمليات 
الحسابية ونشروها وأدخلوا على أساسهها طزيقة 
الإحصاء العشرى واستعمال الصفر كما نستعمله 
السوع» واعتبار القيم اللوضعية بحيث يكون للرقم 
قيمتان: قيمة فى ذاته : وقيمة بالنسبة إلى المنزلة التى 
يقع فيها. من أجل ذلك فاقت هذه الأرقام غيرها من 
الأنظمة الأتصرى المستعملة فى الترقيم؛ حيث إنها 
تقتصر على عشرة أشكال بما فيها الصفر؛ ومن هذه 
الأشكال يمكن تركيب أى عدد مهما كان كبيرًا» بيئما 
نجد أن الازقام الرومانية» على سبيل المشال» تحتاج 
إلى أشكال عديدة» وكذلك الأزقام اليونانيية والعربية 
القديمة القائمة على حساب الجمّل فإن عددها كان 
بقدر عدد حروف الهجاء . 

وعندما تناول الأوربيون هذه الأرقام من المؤلفات 
العربية سموها ١‏ الأزقام العربية » وثقل بعضهم معها 
طريقسة العرب فى قراءة الأرقام وكتابتها من اليمين إلى 
اليسار» الأحاد أولاء ثم العشرات وهكذا. فإذا أردنا أن 
نكتب العدد ( ثلاثة وأربعون وخمسمائة ) فإئنا نضع 
الئلائة فى المدزلة الأولى على اليمين؛ أى منزلة 
الآحاد» ثم نضع الأربعة فى المنزلة الثانية» أى منزلة 
العشرات؛ والخمسة فى منزلة المئات. ويكتب 
بالأزقام الخوارزمية هكذا “2041 وبالأرقام الغسارية 
هكذا543. ومن العجيب أن الأوربيين لم يتمكنوا من 
استعمال الأرقام العربية إلا بعد انقضاء عسدة قرون من 
اطلاعهم عليهاء إِذْلم يعم استعمالها فى أوربا 
والعالم إلا فى أواخر القرن السادس عشر للميلاد. 

١(‏ الأرقام... هندية أم عربية 1-أ. د. أحمد فؤاد 
باشا. مبجلة الأزهر الجزء العاثسرء السنة الخامسة 
والستون . شوال 417 ١ه‏ إبرايل 1997م/ 15737 
١6/٠‏ ), 
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يسول فضيلة الشيخ محصد حسن آل يأسين بشأن 
قضية أيهما الأصل فى الأرقام العربية: الطريقة 
المشرقية أم الطريقة المغربية: 

إن إخوانا معساصرين فى المغرب العربى يرون أن 
شكل أرقامهم هو الأصل» وإن المشرقيين يرون أصالة 
ما يرسمونء وتأثر بعض المثقفين المشارقة بدعوات 
الإخوان المغاربة فندحا نحوهم واختار رسمهم . وبقى 
القاريء العربى حسائرًا يتساءل عن الشكل الأصيل 
لتلك الأرقام ( الأرقام العربية/ 17). 

ويقول الأستاذ يحيى سلوم العباسى الخطاط متابعا 
هذه القضية : 

لقد أخذت بعض المجلات استعمال الأرقام 
المعروفة بالأرقام الأوربية ( الإنكليزية ) اعتقادًا بأن 
هذه الأرقام هى العربية وأن الأزقام المستعملة عتدنا 
الآن هى هندية» والحقيقة : أن الرقمين أصلهما غير 
عربى وإنما جاءا من أصل واحد هو الأزقام الهددية 
القديمة» وقد طورهما العرب بالشكل المستعمل 
الآن. 

لم يكن للعرب فى الجاهلية معرفة بالرياضيات من 
الوجهة العلمية إلا فيما يتعارفون بينهم فى شئون 
حياتهم اليومية» وعند ظهور الإسلام وانتشاره فى رقعة 
البلدان الإسلامية والتقماء ثقافة السرب المسلمين مع 
علوم غيرهم من البلدان التى فتحوها وحث الدين 
الإسلامى على طلب العلم بكل أصتافه؛ ومنها علم 
الحساب والفلك» وكان العرب قد استعملوا حروف 
الهجاء للأرقام العديدة كالسريان من قبلهم » وكان أول 
اتصال عرب المشرق بالهنود فى عهد الخلافة الأموية 
فى أثناء فتح السئد سنة 47ه وبعد فتح كابل وكشمير 
من قبل أبى جعفر المنصور سئة 47 1ه . وصلت 
الأزقام الهندية إلى العرب ويذكر المؤرخ أحمد رفيق أن 
الأزقام الهندية شوهدت فى مخطوط ( البدء والتاريخ ) 
فى القرن الرابع الهجرى؛ وقالوا 2 وصلت الأرقام 


الأرقام العربية 


الهندية والنظام العشرى فى الحساب إلى المشرق 
العربى فى منتصف القرن الثانى الهجرى » . 

إن أعظم فضل يشاد به للعرب هو تعلمهم كتابة 
الأزقام التى فتحت فى الرياضيات بايًا جديدًا ما نزال 
نعيش على ثماره وما زال الناس يقولون: «إن وضع 
العرب للصفر الحسابى قد حل أكير معضلة رياضية 
فى العالم » ويؤكد البيرونى ( أبو الريحان ) أن أشكال 
الأزقام الهندية كانت مختلفة باختلاف الجهات فى 
الهند » وأن العرب انتقرًا منها ما رأوه مناسبًا واكتفى 
العرب بطريقتين ممختلفتين لكتابة الأزقام وهى : 

١‏ الطريقة المشرقية: وقد استعملها عرب يغداد» 
وتطورت قليلا حتى صارت كما هى الآن بمصر 
والعراق وسوريا ولبنان والأزدن وعرب الجزيرة العربية 
والسودان وليبيا وهذه أشكالها ( 3 لء 7 5 م 
كالاءف ة). 

؟ ‏ الطريقة المغربية : وقد استعملها عرب الأندلس 
وتطورت نحتى أصبحت كما هى الآن بالمغرب العربى 
وعرفت بالأزقام الغبارية المعروفة اليوم عند الغرب 
بالعربية ) وهذه أشكالها : (9, 8 ,ةوك 2,3:4؛1) 
وقال البيرونى أيضًا: « وبهذه المناسبة ندر بأن 
المغاربة الآن [ فى زمنه ] لا زالوا يستعملون طريقة 
أجدادهم فى كتابة الأرقام » ( الخط العربى / 11/١‏ 
لففةه 

ويعرض الشيخ محمد حسن آل ياسين عددا من 
الوثاتق هى صور لبعض الممخطوطات التى يتضح منها 
أصالة الأزقام المشرقية ونذكر لك اثنتين منها. يقول 
المؤلف: 

وأورد فيما يأتى عددا من النصوص فئ هذا الموضوع 

«اقتبستها من عدة كتب مطبوعة ومخطوطة وريَّثُها 
.ترتيبا متسلسلا فى الزمن حسب القرون» لتكون شاهد 
صدق على هذه الدعوى ودليلا ساطعا على سبق 
الأرقام المشرقية وأصالتها التاريخية . 


( الوثيقة الأولى ) القرن الثالث الهجرى ) 

أورد محمد بن موسى الخوارزمى المتوفى فى أوائل 
القرن الغالث الهجرى ( التاسع الميلادى ) فى كتاية 
#الجبر والمقابلة © معادلة حسابية فى استخراج 'الجذر 
هذه صورتها وهى صفحة مصورة من ممخطوطة « الجبر 
والمقابلة». 


اهرك 9 مان زحي طاحط ع الزو ير شف الإجوازلغ :ف تبسة 
وهرحطرك ولطرن تالكر رجز 3 1 
لملا اردت يمستبا نشل " 


إن الأرقام التى تضمنها هذا النص هى الأرقام 
المشرقية نفسهاء ولا يقولن قائل بأن ذلك من عمل 
الناسخين وليس من عمل الخوارزمى بالذات» فإن 
الناسخين ‏ وبخاصة فى القضايا العلمية ‏ دأبوا على 
نقل ما ينقلونه بكل أمانة وتثبّت» وكثيرًا ما رأيناهم 
يرسمون ما يرد فى الأصول مما لم يتضح لهم معناه» 
كمسا ترسم النقوش» حفاظا على شكل الأصل 
وصورته . ٍ ٠‏ 

( الوثيقة الثانية) (القرن الثالث الهجرى ). 

أورد أبو كامل المصرى شسجاع بن أسلم من علماء 
القرن الثالث الهجرى ( العاشر الميلادى ) فى كتابه : 
2 طرائف الحساب » مجموعة من العمليات الحسابية 


٠ ْ 


الأرا قام العربية 


مكتوبة بالأزقام المشرقية» وهذه صور بعضها. 

وقد نشر الكتاب المذكور فى مجلة معهد 
المخطوطات العربية بالقاهرة / المجلد التاسع» 
الجزء الشانى/ ص 795١‏ 390/ اه 
1971م» وقد ورد الجدولان فى صفحتئ 7ل 
وه ٠‏ "! منقولين بالتصوير عن الأصل المخطوط : 


1 


2 


ادها 


3 متعجيه 


كُ 
22 
278 
الزن 
8 


اط 


وقد أولى إخواننا المغاربة كلام ابن الياسمين هذا 
اهتماما كبيراء بل هو الدليل الأعظم لديهم على ما 
ذهبوا إليه من عراقة أرقامهم وأصالتها كما مر ولكن 
الرجل لم يفه بشىء من ذلك» وإنما ذكر الأشكال 
المشرقية والمغربية للأرقام وأعلن أن الناس عندهم 
(أى فى المغرب ) على السوضع الأول» وليس يعنى 
ذلك إلا أن تطور الشكل المشرقى للرقم وانتقاله على 


2< دين > 
5 
كل يمر 


يد بعض المغاربة من الوضع العمودى إلى الأفقى ا 
قد تم قبل هذا التاريخ وإن الناس هناك فى عصر 
المؤلف كانوا يستعملون الأزقام الأفقية . ولا علاقة لهذا 
كله يما يُدّعى من الأفضلية والأسبقية لتلك الأرقام على 
المشرقية منها إن لم يكن دليلا على العكس تماما . 

ويختتم المؤلف بحثه القيم بالدعوة إلى الالتزام 
بالأزقام المشرقية حفاظا على الرابطة التى تربط العرب 
بترائهم فيقول : 

وكانت الحقيقة الثابتة والفريدة التى تكشّف عنها 
هذا البحث: أن الشكل العربى البغدادى فى كتابة 
الأرقام هو الأصل الأصيل لها فى تراث هذه الأمة» وأن 
ما عداه مما يتداوله بعض العرب اليوم إنما هو شكل 
مغيّر ومحرّق عن الأصل المذكور» وقد طرأ عليه هذا 
التغيبر والتتحريف من بعد . 

ثم يتساءل بمرارة وألم : 

هل ستجنى الأمة العربية من وراء تغيبر أرقامها 
الشائعة المتداولة مكسبا فى دنيا العلم أو ثمرة فى 
حقول المعرفة؟ وهل ستترتب فائدة ما أي فائدة.- 
على إثارة الفجيج والعجيج حول هذه الأرقام؟ . 

كما أنه يستنكر أن يكون من الأصالة أن نربى جيلا 
عربيا جديدًا يجهل تاريخه أشنع الجهل» وينظر إلى 
أرقامه الأصيلة التى زر بها تراثه العظيم فى 
الرياضيات والفلك والعلوم نظرة الجاهل أو المنكر؛ 
بل سيحتاج فى المستقبل إلى من يفك له رموزها 
حاجته إلى من يقرأ له الكتابات البابلية والخطوط 
الهيروغلوفية . 

( الأيقام العربية : مولدهاء نشأتهاء تطورها ‏ الشيخ 
محمد حسن آل ياسين . مطبوعات المجمع العلمى 
العراقى. بغداد 15017ه19875م/ 011 
كل الء ١٠ "٠_5‏ . انظر أيضًا مقال المؤلف 
: الأرقام السربية فى حلّها وترحالها ؛ فى مجلة آفاق 


الأرقام العربية 


عربية البغدادية. العدد ؟1١»‏ السنة الخامسة » أب 
م وتراث العرب العلمئ فى الرياضيات والفلك 
-قدرى حافظ طوقان/ 7*07) . 

كذلك ينهى الأستاذ يحيى سلوم العباسى بَحْنَهٌ 
بنفس الدعرة إلى الالتزام باستخدام الأرقام المشسرقية 
والحفاظ عليها فيقول: 

وقد أدّت الأزقام المستعملة عندنا اليوم خدمات 
جليلة فى الرياضيات وإلفلك منذ أكشر من ألف سنة 
أفما آن لها أن تكون عربية ؟ مع العلم أنه لم يظهر 
عليها أى تقصير أو عجز مما يؤدى إلى استبدالها بل 
بالعكس فإن شكلها وافق شكل الحرف العربى تمامًا 
إذ أنه من الممكن كتابتها بتئفس قطة القلم الذى يكتب 
به الحرف العربى واتجاهه وميلانه بيتما الرقم المغربى 
( الأوربى ) لا ينسجم ولا يتوافق شكله مع الحرف 
العربى» ولا ل لآ 1 بعيل 
معاكس منسجم مع الحرف اللاتيئى . 


هذا » وقد وضع لهذه الأرقام ( العربية ) قواعد خماصة 
لرسمها بعد أن طوّرها العلماء العرب واستعملت منذ 
أكثر من ألف سنة فهل فى هذا ما يكفى أن تكون أرقامًا 
عربية» ولماذا يدأ البعض بتركها دون سبب مع أن 
الرقمين أصلهما غير عربى ؟ . 

إن فكرة استبدال الرقم معناها القضاء على تراثنا 
الحى من جتهة الأرقام أولاً ثم الحروف ثانيًا لكن 
هيهات يتم ذلك فمثلهم : 
كناطح صخرة يومّاليوهنها 

فلم يضسرها وأوهى قييه السوعل 

ولنا فى الغيارى الممخلصين لأمتهم وترائهم خير سدٌّ 
يقف بوجه هذه التيارات التى لا تخدم سوى , 

( الخط العربى: تاريخه وأنواعه ‏ يحيى سلوم 
العباسى الخطاط / ١/ا1_“الالا,‏ 11/8 383. 
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جد وليبين الأرقام القدعة والحديثة 
١‏ ستتعل] لعرب الحروف قبل معفم الزركام ظ 
اب ج ده وزح طي 


الإرقام العرسة المتعرلم الرّن 
«١‏ “”» )ع ه 5 لا لم 4 


الؤرقام المشربسع لش يمة 
0 5 28 مي عي تح 2 | 


الأدكام الرّدرسة الطرنيه 
0 3 78 6 5 + 53 2ا 


الشركام الهشاءة المرنئه 
١‏ + سا ع م > لا لم ؟و. 


الزرنام اهتمع الفريمة 


ع خ 1127 0 بع جم لى' 


عن الخط العربى . يحبى سلُوم العباسى الخطاط / 71/4 


تنا 


الأرقام الغبارية 
الأرقام الغبارية : 
انظر: الأرقام العربية . 
* الأرقم بن أبى الأرقم : 

قال عنه ابن كثير: 

أرقم بن أبى الأرقم » عبد مناف بن أسد بن عبد الله 
ابن عمر بن مخزوم» أسلم قديمّاء يقال: سابع 
سبعة؛ وكانت داره كهقا للمسلمين يأوى إليها رسول 
الله عله ومن أسلم من قريش » وكانت عند الصفاء 
وقد صارت فيما بعد ذلك للمهدى» فوهبها لامرأته 
المخيزران ‏ أم موسى الهادى وهارون الرشيدء فبنتها 
وجدّدتهاء فعرفت بهاء ثم صارت لغيرهاء وقد شهد 
الأزقم بدرّاء وما بعدها من المشاهد» ومات بالمديئة 
فى هذه السنة» وصلى عليه سعد بن أبى وقاص» 
أوصى به رضى الله عنهماء وله بضع وثمانون سنة . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
م4» العدد /11١‏ هكم كؤهة), 

وقال عنه الحافظ ابن حجر: 

الأرقم بن أبى الأزقم ... وكان اسمه عيد مناف بن 
أسد بن عبد الله بن عمر بن مخزوم يكنى أبا عبد الله 
قال ابن السكن أمه تماضر بنت حديم السهمية 
ويقال: أمية بنت عبد الحارث الخزاعية» كان من 
السابقين الأولين قيل : أسلم بعد عشرة» وقال 
البخارى له صحبة وذكره ابن إسحاق وموسى بن عقبة 
فيمن شهد بدرا وروى الحاكم فى ترجمته فى 
المستدرك أنه أسلم سابع سبعة وكانت داره على الصفا 
وهى الدار التى كان النبى صلى الله عليه وآله وسلم 
يجلس فيها فى الإسلام وذكر قصة طويلة لهذه الدار 
وأن الأزقم حبسها وأن أحقاده بعد ذلك باعوها لأبى 
جعفر المنصور ورواه ابن منده من ريق أقوى من 
طريق الحاكم وهى عن عبد الله بن عثمان بن الأزقم 


الأرقم بن أبى الأرقم 

عن جده وكان بدريا وكان رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم فى داره التى عند الصفا حتى تكاملوا أربعين 
رجلا مسلمين وكان آخرهم إسلامًا عمر فلما تكاملوا 
أربعين رجلا خرجوا. 

وروى أحمد من طريق عثمان بن الأرقم بن أبى 
الأزقم عن أبيه وكان من أصحاب النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم قال إن الذى يتتخطى رقاب الناس يوم 
الجمعة ويفسرق بين الاثنين بعد خصروج الإمام كالجارٌ 
قُضْبه فى النار وأخرجه الحاكم أيضاء لكن قال 
الدار قطنى فى الإفراد: تفرد به هشام بن زياد وهو ابن 
أبى المقدام وقد ضعفوه وروى الحاكم أيضًا ان الأزقم 
أوصى أن يصلى عليه سعد بن أبى وقاص . 

وروى ابن منده من طريق إبراهيم بن المنذر قال 
توفى الأزقم فى -خلافة معاوية سئة حمس وخمسين ثم 
روى بسند لين عن عثمان بن الأرقم قال توفى أبى سئة 
ثلاث وخمسين وهو ابن حمس وثمانين سئة وصلى 
عليه سعد بن أبى وقاص» وروى أبو نعيم وابن عبد 
البر بسند منقطع أنه توفى يوم مات أبو يكر الصديق 
وحمله ابن عبد البر على أن المراد بذلك والده أبو 
الأرقم . 

وشهد الأرقم بدا وحْدًا والمشاهد كلها وأقطعه النبى 
صلى الله عليه واله وسلم دارا بالمديئة وقال ابن عبد 
البر : وقع لابن أبى حاتم فيه وهم فإنه جعل الأزقم هذا 
والد عبد الله بن الأزقم يعنى الذى كان على بيت المال 
لعثمان وهذا زهرى والأول مخزومى ووالد الزهرى 
أسمه عبد يغوث بن وهب بن عبد مناف . 

قلث : روى الطبرانى من طريق الثورى عن ابن أبى 
ليلى عن الحكم عن مقسم عن ابن عباس قال: 
استعمل النبى صلى الله عليه وآله وسلم الأزقم بن أبى 
الأزقم الزهرى على السعاية فاستتبع أيا رافع مولى النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم فأتى النبى صلى الله عليه وآله 


الأرقم الجنى 
وسلم فقال يا أبا رافع إن الصدقة حرام على محمد 
وعلى آل محمد . انتهى . فهذا يدل على أن للأرقم 
الزهرى أيضا صحبة لكن رواه شعبة عن الحكم عن 
مقسم فقال : استعمل رجلا من بنى مسخزوم كذلك 
أخرجه أبو داود وغيره وإسناده أصح من الأول . 
( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى 1/ 077 77. انظر أيضًا المصباح 
المضى فى كُتَّابِ النبى الأمى ورسله إلى ملوك الأض 
من عربئ وعجمئ للشيخ الإمام أبى عبد الله محمد بن 
على بن أحمد بن حُديدة الأنصارى ‏ حققه وعلق 
عليه الشيخ محمد عظيم الدين + عالم الكتب. 
بيروت» الطبعة الثانية 52 ١ه‏ 1986م اد 
5 وصفة الصفوة للإمام أبى الفرج عبد الرحمن بن 
الجسوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان 
وسعيد اللحام . م١‏ ج١/‏ 710 ). 
+« الأرقم اللجنى : 
قال الحافظ ابن حجر: 
الأرقم الجنى أحد الجن الذين استمعوا القرآن من 
جن نصيبين... ذكر إسماعيل بن ( أبى ) زياد فى 
تفسيره عن ابن عباس فى قوله تعالى « وإذ صِرَفنًا 
إليكَ تَقَرَا من الجن يستمعونٌ القرآنَ ‏ الآية قال هم 
'نسعة؛ وسليط ؛ وشاصرء وخاصر؛ وحسا ( وجسا) 
ومسا (لسا ) ولحعم ( ونخعم ) والأزقم» والأدرس» 
وخحاضر (وحاصر ) نقلته مجودًا من خط مغلطاى . 
( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى /١‏ /11). 
* ابن أرقم النميرئ (-794ه): 
محمد بن أحمد بن محمد بن رضوان بن أرقم 
النميرى الوادى أشى أبو خالد. 
قال ابن الخطيب : كان متضلعًا من العربية قارضًا 
للشعر» مشاركا فى الفسرائض والحساب» جم 


الأرقمى 
التحصيل» كثير الاجتهاد» صدرًا فى أهل الأحساب 
والمعارف والمروءات» جميل الخُلق» مليح البزة. 
حرج عن بلده فى الفتنة فقطن سَيّتة؛ ولازم ابن أبى 
الربيع ؛ وأخل عنه العربية والأدب» وكمّل عليه كتاب 
سيبويه وغيره» وانتفع به كثيراء ورجع إلى الأندلس» 
فأخخل عن ابن الزبير. 
ولى القضاء على حداثة سئه وأقرأ ببلده» مات 
قاضيًا ببسطة فى يوم الخميس الرابع والعشرين من ذى 
القعدة, سنة أربع وتسعين وستمائة. وكتب على قبره 


من شعره : 
أتيبٌ إلى خالقى خاضعا 
5 5 8 5 
ومّن خسده فى الثلرى يخضّمٌ 
وإن كنت وافيٌه مجسرمبا 


فى فى عفو أطْمَعٌ 
وكيف أخاف ذن ويا مَضْثُ 
وألعيقدفى رَلْتِى يَفْقَّعًا 
فأخلِضٌ دعاءك يا زائرى 
لعل لاله سه ينقم 


( بغية الوعاة فى طبقات اللغويين والنحاة للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ تحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم /١‏ 57 ) . 

* الأرقمسر 0 

قال السمعانى: 

الأزقمى : بفتح الألف وسكسون الراء والقساف 
المفتوحة وفى آخرها الميم» هذه النسبة إلى الأزقم 
وهو اسم رجل » والمشهور بهذه النسبة غرير بن طلحة 
ابن عبد الله بن عثمان بن الأرقم الأزقمى من أهل مكة» 
يروى عن الزيير بن موسى بن عبد الله المخزومى» 
روى عته إسحاق بن إبراهيم . حكى عن عطاء بن أبى 
رباح» روى عته محمد بن يحبى الكناني . 


الأرقمى 
( الأنسساب /١‏ 4١1»ء‏ واللباب لابن الأثير /١‏ 
به 
واستسدرك ابن الأثير على السمعانى ( /١‏ 17 ) 
فقال: 
قلت : فاته ١‏ الأرقمى) نسبة إلى الأزاقم ء وهم : 
جُشم ومالك وعمرو وثعلبة ومعاوية والحارث» أولاد 
بكر ين حبيب بن عمرو بن غنم بن تغلب بن وائل» 
وفيهم يقول مُهلُْهل : 
زقّجها فقدهاالأزاقم فى 
جنب وكان الجباء من أَدمٍ 
( أنشده فى اللسان ١4١ /١5‏ . وإنما سموا الأزاقم 
تشبيهًا لعيونهم بعيون الأزاقم من الحيات. وجنب: 
حى من اليمن . والرواية فى اللسان: وكان الحباء. 
بالتحاء) . 
ينسب إليهم كثير؛ فمن بنى جُشّم : عمرو بن كلثوم 
ابن مالك بن عاب بن سعد بن زهيسر بن جشم» 
ومنهم : كليب ومُهلهل أبنا ربيعة بن الحارث بن زهير 
ابن جُشّم» ومن بنى مالك بن بكر: الأخطل الشاعر 
واسمه غيّاث بن غَوْثْ بن الصَّلْت بن طارقة بن سيحان 
ابن عمرو بن قَدُوكس بن عمرو بن مالك» ومن بنى 
عمرو بن بكر: الوليد بن طريف بن عامر بن هُرَيُم بن 
حُبيش بن هريم بن الحارث بن أبى حارثة بن صفى بن 
حْبَىَ بن عمرو بن مالك بن بكر بن حبيب بن عمرو بن 
غنم بن تغلب الخارجي 
عُرَيْر: بضم الغين المعجمة وفتح الراء بعدهاياء 
معجمة باثئتين من تحتها وآخره راء ثانية . وحُبَيْب بن 
عمرو بضم الحاء المهملة وفتح الباء الموحدة وسكون 
الياء تجتها نقطتان وأخره باء موحدة. والأخطل غيّاث 
بكسر الغين المعجمة وفتتح الياء تتحتها نقطتان وآخره 


الأرك ( موقعة.) 


وهب بن ربيعة بن معاوية الأكرمين» بطن من كندة» 
منهم : عَدِىَ بن عميرة بن فروة بن زرّارة بن الأزقمء 
وكانوا بالكوفة فلما انتقل علئٌ عليه الرضا إليها ساروا 
عنها إلى الشام فأنزلهم معاوية الْيّها وشهدوا معه 


١‏ اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد /١‏ 47 "47 5 
قوسين فى ثنايا النص ) . 
# أرّك : 


بفتحتين . وضم ابن دريد همزته : 

مدينةٌ صغيرة فى طرف برية حلب قرب تدمر؛ وهى 
ذات نخل وزيتون» وهى من فتوح حالد بن الوليد فى 
اجتيازه من العراق إلى الشام . 

( قرية تابعة الآن لمنطقة تدمر الشابعة لمحافظة 
حمص عدد سكانها حوالى 7١9‏ نسمة ). 

( معجم البلدان /١‏ 17 » ومن كتاب معجم 
البلدان لياقوت الحموى ‏ اختار النصوص وقدم لها 
وعلق عليها عبد الإله نبهان. السفر الغالث القسم 
الأول / ١1ه).‏ 


* أرك ( حصن.) : 


انظر: الأرك ( موقعة_-) . 


* الأرك ( موقعة .) : 


قال الحميرى : 

الرك حصن منيع بمقربة من قلعة باح أوّل حصون 
«إذْ فُونْش » بالأندلس» وهناك كانت وقعةٌ اليك على 
صاحب قَشْيَالة وجميع النصاري على يد المنصور 
يعقوب بسن يوسف بن عبد المؤمن بن على ملك 
المغرب فى سئة 541؛ وكان بلغ المنصور يعقوب أن 
صاحب قشتالة شَنَّ الغارات على بلاد المسلمين 


وهى أيضًا نسبة إلى الأزقم بن النعمان بن عمرو بن __بالأندلس شرقًا وغربًا فى يوم واحدء وتم ذلك جهة 


الآرك ( موقعة .) 


حضرته نه اكش إلى 0 د بإشبيلية فأغيض 
الجِنّد وأعطى البكات » نض فى الحادى عشر من 
جمادى الأخرى ووصل قرطبة ريح بها فالتقى 
الجمعان بجسر الأرْك والتتحم القتال فانهزم العدو 
يركبهم بالسيف من صُسَى يوم الأربعاء تاسع شعبان 
إلى الزوال وانتهب محلّةٌ الروم وقتل منهم زهاء ثلاثين 
ألقاء واستشهد من المسلمين دون الخمسمائة» 
أَقلَتَ 7 إذْ فونش » واجتاز على طليطلة لا بُمَوٌج على 
شىء فى عشرين فارساء وحصر المسلمون قَلّهِمٍ 
بحصن الْأَْك وكانوا خمسة آلاف فصالحوا بقدرهم من 
أسارى العسلفين. 

وسمعث من يُحدَّتُ أنَّ هذا الففح كان اثَّاقًِا 
بسبب إحراز الروم بعض رايات المسلمين وذهابهم بها 
قائمة منتصبةٌ ة وانبعاث حفائظ بعض القبائل لما عَاينُا 
راية إخوانهم مُقَدَّمَةَ على العدرٌء وإذظتواأن 


جيش الفونسو الثامن 


مسقا بَهُم حملوا على العدوٌ فأوفلوا وهم لا يعلمون 
الحال. وكيفما كان فهر فتحٌ مبينٌ ولصو مو 

ثم جع المنصوة إلى إشبيلية ظافرًا فأقام مُه ثم غَرَا 
بلاد الجوف فَحَاصْرَ دك جَالَه ونزل على بلنسية ففتحها 
عنوة» بض على قائدها يودئل مع ماثة وخعمسين من 
أعيان كقّارهاء ددجيهم إلى خدّمة بناء الجامع الكبير 
يسَلاً مع أسارى الك ثم انتقل إلى طَلَبيرة ومكادة 
فحْوَّبهُماء ثم برز على طُلَِطْلة فشن عليها الغارات» 
ثم ناز مَجْريط وشرع فى القفول» ؛ فأخذ على جيّان 
إلى قرطبة إلى إِستعجّة إلى قَرْمُونّة» ووصل إلى إشبيلية 
فى رمضان . 

( صفة جزيرة الأندلس لأبى عبد الله مذمل بن عبد 
الله بن عبد المئعم الحميرى/ 1717 . انظر أيضًا 
مععجم المعارك التحربية ‏ ماجد اللتحام. دار الفكر 
المعاصرء بيروت» دار الفكرء دمشق» الطبعة الأولى 
4ه 1990م 14-737), 


موقعة الأرظ 


أركان الإسلام 


أركان الإسلام : 
أركان الإسلام خمسة: شهادة أن لا إله إلا الله 
محمدًا رسول الله وإقام الصلاة و إيتاء السزكاة وصوم 
رمضان وحج بيت الله الحرام فدليل الشهادة قرله 
تعالى : #شَّ شَهد اللَّهُ أنة 1 إلا مُوَ والملائكة وأوأو 
العلم قائمًا بالقسط لا إله إل هو المزيز الحكيم 4 [آل 
عمران : 18 ] ومعناها لا معبود بحق إلا الله وحده لا 
إله نافيًا جميع ما يعبد من دون الله . إلا الله مثبمًا العبادة 
لله وحده لا شريك له فى عبادته كما أنه ليس له شريك 
فى ملكه وتفسيرها الذى يوضحها قوله تعالى: # وإذ 
تال إبراهيم لايد وقومه إلى براء مما تعبدُونَ * إلا 
الذى فطرنى فإنه سَيهدين * وجعلها كلمةٌ باقيةٌ فى 
عَقِبهِ لعلّهمْ يَجعونَ 4 [ الزخرف : 78-3 ]وقوله 
تعالى : : 9 قل يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سَواٍ 
بنتا وبيتكم أنْ لا نعبد إلا ال ولا ُسرلة بو شيا ولا 
يمحل بَْضنا بَعْضا بايا ين دون الله فإن توّوا فقولوا 
اشهدوا بأنا مُسِلِمون 4[ آل عمران: 74 ]هو 
خخطاب لليهود والنصارى -حسب ظاهر النظم القرانى : 
تعالوا إلى كلمة سسواء عدل ونصف نستوى نحن وأندم 
فيها ثم فسرها بقوله تعالى ا 
نشرك به شيثًا 4 ولا وثنا ولا صليبا ولا صنما ولا طاغوثًا 
ولانارًا ولا غير ذلك ٠‏ بل نفرد العبادة لله وحده لا 
شريك له وهذه هى دعوة جميع الرسل إلى الله تعالى 
ركفت ماك لله الى لزلا عل ب 
بعضًا أربابًا من دون الله 4 تبكيت لمن اعتقد ربوبية 
المسيح وعُرَيْر. وإشارة إلا أن هؤلاء من جنس البشر 
وبعض منهم » وإزراء بمن قلد الرجال فى دين الله 
فحلل ما حللوه وحرم ما حرموه عليه فإن من فعل ذلك 
فقد اتخذ من قلّده ربا. ومنه اتخذوا أحبارهم 
ورهبانهم أربابا من دون الله 4 قال ابن جريج : لا يطيع 
بعضنا بعضًا في معصية الله . وقال عكرمة :٠لا‏ يسجد 
بعضنا لبعض . طإفإن تَوْلُوا 4 أعرضسوا عن التوحيد 


# فقولوا © أئ أنت يا محمد والمؤمنون لهم : 
«ااشهدوا بأنا مسلمون » أى موحدون لما لزمتكم 
الحجة فاعترفوا بأنا مسلمون دونكم ) . 

ودليل شهادة أن محمدًا |ارسول الل وي قوله تعالى: 
ا لقد جاءكم رسول من أَنُقُسكم عزيرٌ عليه ما عم 
حَريص عليكم بالمؤمنين رءوف رحيمٌ © [التوبة: 
8 ] ومعنى شهادة أن محمدًا رسول الله طاعته فيما 
أمرء وتصديقه فيما أخبر» واجتناب ما عه نهى وزجر» 
وأن لا يعبد الله إلا يما قَوعَ . 

( والخطاب للعرب عند جمهور المفسرين و #ومن 
أنْكُم 4 من جنسكم فى كونه عربيا قرشيا مثلكم 
تعرفون نسبه وحسبه» وقرىء أَنْنّسٌ أفعل تفضيل من 
التفاسة؛ والمراد الشرف أى أشرفكم وأفضلكم لإعزيرٌ 
عليهماءَ عَيّمْ 4 ما مصدرية والعنت التعب لهم 
بالمحلة غلك تام المكروه بعذاب الدنيا بالسيف 
ونحوه أو بعذاب الآتعرة بالثار أو يمجموعهما. 
والمعنى شاق عليه عنتكم لكونه من جنسكم ومبعوثًا 
لهدايتكم لآ( حريضس » شحيح عليكم بأن تدخلرا 
النار أو حريص على إيمانكم وهدايتكم لآ بالمؤمنين 
رءوف رحيم #قسماه الله تعالى رءوفا رحيما ولم يجمع 
لأأحد من أنبيائه بين اسمين من أسمائه تعالى إلا للنبى 
محمد وَل ) . 

ودليل الصلاة والزكاة وتفسير التوحيد قوله تعالى: 
«إوما أَمِبوا إل ِيعبدُوا اللّهَ مخلصينٌ ل الدّينَ حُنفاة 
ويُقيموا الصلاةً ويؤتوا الزكاةً وذلك دين القيّمةٍ » 
[البيئة : ©] ودليل الصيام قوله تعالى ٠‏ يا يها الذين 
#امنوا كُتبَ عليكمٌ الصّيامُ كما كُتِب على الذين ين 


«قبلكم لعلكم تتقون © [ البقمرة : 187 ] ودليل الحج 


قوله تعالى : 8 ول على اليس ميج البييت من انستطاع 
إليه سَبيلا ومن كفر فإنَّ الله غَنى عن العالمين 14ل 


عمران: /اة ]. 


أزة سه 


( الأصول الثلاثة وأدلتها للإمام شيخ الإسلام محمد 
ابن عبد الوهاب ‏ علق عليه وصحح أصولها وكساها 
حواشى مفيدة الشيخ محمد مثير الدمشقى / -١٠١‏ 
1 وقد وضعنا الحواشى بين أقواس فى ثنايا النص » 
وقد نظم أركان الإسلام الخمسة الشيخ عبد الغنى 
إسماعيل النابلسى فى منظومته الموسومة بكفاية 
الغلام» وثقلنا لك كلا من هذه الأركان تحت عنوانه 
فانظره فى موضعه ) . 

22 َم : 

قال عنها ياقوت : 

أ: بالضم ثم الفتح» بوزث جُرْد ورْئّرء ويروى 
بسكون ثانيه : بلدة قرب سارية من نواحى طبرستان؛ 
أهلها شيعة» قال الإصطخرى : وجبال قاذوسيان من 
بلاد الديلم» وهى مملكة؛ رئيسهم يسكن قرية تسمى 
أرم . وليس بجبال قاذوسيام منبر» بينها وبين سارية 
مرحلة» ينسب إليها أبو الفتح خسرو بن حمزة بن 
وندرين بن أبى جعفر بن الحسين بن المحسن بن 


5 3 
قيس بن مسعود بن معن بن الحارث بن ذهل بن شيبان 1 


الثشيبانى المؤدب القزوينى ذكره أبو سعد فى التحبيرء 
وقال : سكن أَنم وكان له معرفة بالأدب» ورأيت فى 
بعض السخ عن أبى سعد آرم بزنة أل » يضم الغين» 

فى معجم البلدان» وقال : وم ب بليدة من سارية 
مازندران» وَآمٌ بَرَاتٍِ “من رق سوااحل بحر اشكرن : 

.) ١51/ /١ معجم البلدان‎ ( 

قال ياقوت : 

نم بالكسر ثم الفتح» والإزم فى أصل اللغة 
حجارة تُنصب فى المفازة علمّاء والمجمع آرام أ 


مثل ضلع وأضلاع ولوع : وهو اسم علم لجبل من 
جبال حسمى من ديار جُذام» بين أيلة وتيه بنى 
إسرائيل: وهو جبل عالٍ عظيم العلىء يزعم أهل 
البادية أن فيه كروما وصنويرًا . وكان النبى وَل قد كتب 
لبنى جعال بن ربيعة بن زيد الجذاميين» أن لهم إرمّاء 
لاايحلها أحد عليهم لغلبهم عليهاء ولا يحاقهم؛ 
فمن حاقهم فلا حق له وحقهم حق . 

( معنجم البلدان '/١‏ 154 ), 

وقال الراغب الأصفهاتى : 

الإيع عل يبنى من الحجارة وجمعم آرامء وقبل 
للحجار أ ومه قيل للمتغيظ يحرق الأرمء وقوله 
تعالى :إن ذَاتِ العِمّادِ # إشارة إلى أعمدة مرفوعة 
مزخرفة » سس بها أن وأريم أى أحد وأصله اللازم للأنه 
وص به الى كقولهم : مابها ديار وأصلَّه للمقيم فى 
الدار. 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تتحقيق وضنبط محمد سيد لاتق ]15 . 

* إرم : 

قال السجستانى : إرم: أبو عاد» وهو ابن إِنغ بن 
سام بن نوح» ويقال إرم اسم بلدتهم التى كانوا فيها . 

(غريب القرآن المسمى بنزهة القلوب للإمام أبى 
بكر محمد بن عزيز السجستانى / 194). 

* ارم به : 

من ألفاظهم فى اللجرح . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديثد. على 
زوين/ .)١١‏ 


انظر: الجرح والتعدية 


تتش سنشتسنا 


تم بحمد 
ويليه إن شاء الله المجلد الرابع 
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حقوق الطبع والنشر محفوظة 


الناشسر : دار العفد العريى 


" شارع دانش . العباسية ‏ القاهرة ت : 4125179 


افق لزلا 


إرم ذات العماد 


د إرّم ذات العماد: , 

قال ياقوت : 

وهى إِرَم عاد يُضَاف ولا يضاف . 

أعنى فى قوله» عز وجل: « ألم تر كيف فعل ريّك 
بعاد# إرم ذات العماد 4 [ الفجر: 25 17 ] فمن 
أضاف لم يصرف إرم ؛ لأنه يجعله اسم أمهم» أو اسم 
بلدة» ومن لم يَُضِئب جعل إرم اسمه ولم يصرفه» لأنه 
جعل عادًا اسم أبيهم . وإرم اسم القبيلة» وجعله بدلاً 
منه. وقبال بعضهم: إرم لا ينصرف للتعريف 
والتأنيث . لأنه اسم قبيلة» فعلى هذا يكون التقدير: 
إره صاحب ذاثت العماد» لأن ذات العماد مدينة 
وقيل : ذاثُ العماد وصفبٌ» كما تقول المدينة ذات 
الملك .. وقيل : إرم مديدة . فعلى هذا يكون التقدير: 
بعاد صاحب إرم .. ويقرأ 9 بعاد * إرم ذات العماد # 
الجدٌ على الإضافة؛ فهذا إعرابها. ثم اختلف فيها من 
جعلها مديدةً؛ فمنهم من قبال: هئ أرض كانت 
واندرست» فهى لا تُعرف . ومنهم من قال: ْ 

هى الإسكندرية؛ وأكثرهم يقولون: هى دمشق» 


وكذلك قال شبيب بن يزيد بن النعمان بن بشير (ذكيه ٠.‏ 


ابن حزم فى جمهرة أنساب العرب / 1"514): 
لسولا التى عَلِقَئْنَى من علائقها 
للم مين لى إِوَمٌ دا ولا ونأ 
قالوا: أراد دمشق» وإياها أراد البخترى بقوله ( من 
قصيدة يمدح بها ابن نصير العبادي كاتب الرسائل 
بديوان مصر) : 
إليكَ كلئسا العيس من أرض بابل 
نجوز بها سَمْتَ الدّبورٍ ونهتدى 
فكم جَرْعَتُْ من وهدة بعد وهسدة 
وكم قث من فذقو بعد قَدقَدٍ 
لبيك من أمٌ الححراق ف ها" 
بناء وقصورٌ الشام مك بمسرصد 
إلى إِرَم.ذاتِ العمنباد؛ وإنّها 
2 لموضعٌ قصدى؛ موجفًا وتعُدى 
ونحكى الزمخشرق أن إره بلد منه الإسكندرية وروى 
آخرون أن إزم ذات العماد التى لم يخلق.مثلها فى 
البلاد باليمن بين حضرموت وصنعاء » :من بناء شذاد 


إرم ذات العماد 


ابن عاد ( معجم البلدان /١‏ 1686 ) ( قالت المؤلفة: 
الذى قال ذلك هو القزوينى فى أثار البلاد / .)1١5‏ 

ويروى ياقوت بعد ذلك قصة طويلة رواها قوم آخرون 
عن إرم ذات العماد وعن شداد بن عاد قال فى اخرها : 
( هذه القصة مما قدمنا البراءة من صحتها وظننا أنها 
من أخبار القصّاص المَدمّقة وأوضاعها المزوقة )١ه‏ 

ومن ثم فقد آثرنا إغفالهاء ومع ذلك فلا بأس من أن 
ننقل إليك الأبيات التى تنتهى بها القصة لما فيها من 
عظة وعبرة» قال القزوينى : 

وحكى أنهم عرفو قبر شداد بن عاد بحضرموت » 
رذلك أنهم وقعوا فى حفيرة » وهى بيت فى جبل منقورة 
مائة ذراع فى أربعين ذراعًاء وفى صدره سرير عظيم 
من ذهب » عليه رجل عظيم الجسم؛ وعدد رأسه لوح 
فيه مكتوب : ْ 

اعتيز يا يها المَغْرُودُبِالعُمْر المَدِيدٍ 

أنا شََدَّادُ بن عادٍ صَاحِبُ القَصر المشيد 

وأنسو القوة والبأهاءٍ والمُلكِ الحَشيدٍ 

دان أهلُ الأرْضٍ طُرًا لى من خوف وعيدى 

تَأتى هُودٌ ركثا فى صَلالٍ قَبْلَ مُودٍ 

مَدَعَانَا لو قَبلْتَاهُ إلى الأمر الرٌشيدٍ 

مما ا الأجل سن ترا 


يسنا مثل لع رط لض ميد 

والله الموفق للصواب . ش 

( آثار البلاد وأخبار العباد تصّنيف الإمام العالم 
زكرياء بن محمد بن:محمود القرويتى . دان ننروثك 
للطباعة والنشر. بيروت 1149ه-151094م/ 15 
14 ).وقد أوردها ياقوت (معسجم البلدان ١‏ لاه١).‏ 

كما أوردها صاحب تخريدة الععجائب.( ضن 1/7) 
كل منهما بألفاظ مختلفة فى بعض المواضع 


:قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره للآيات 8-57 من 
سورة الفجر: 

ولما ذكر هؤلاء وعبادتهم وطاعتهم قال بعده: # ألم 
تر كيف فل رَيّك بِعَادٍ # وهؤلاء كانوا متمردين عتاة 
جبارين » خمارجين عن طاعته مكذبين لرسله. 
جاحدين لكتبه» فذكر تعالى كيف أهلكهم ودمرهمء 
وجعلهم أحاديث وعبراء فقال: 8 ألم تر كيف فعل 
ون ذّات العماد # : وهؤلاء عاد الأولى» 
وهم أولاد عاد بسن إرم بن عوص بن سام بن نوح ( فى 
سيرة ابن هشام /١‏ 7: : عوص بن إرم ب بن سام ) ومافى 
تفسير الطبرى ١١١ /”٠‏ يوافق ماهنا ) قاله ابن 
إسحاق وهم الذين بعث الله فيهم رسوله هودا عليه 
الشلام فكلبوه وخصالفوه» فأنجاه الله من ب بين أظهرهم , 
ا 0 
(سََرها عليهم سَيعِ سس م ليالٍ وثمانية أيام خُسُومًا نُترى 
القَومَ فيها صر 8 أعجارٌ تَخْلِ ححاوية * فهل 
ثرى لهم بين باقبة 14 الحاقة : 6-1 ] وقد ذكر الله 
قصتهم فى القرآن فى غير ما موضع» ليعتبر بمصرعهم 
المؤمئون . 

فقوله تعالى اوناك المخام» ‏ : عطف بيان» 
زيادة تعريف بهم . 

وقول : طإ ذات العماد © لأئهم كانوا يسكنون ببوت 
الشعر التى ترفع بالأعمدة الشدادء وقد كانوا أشد 
الناس فى زمانهم خلقة وأقواهم بطشاء ولهذا ذكرهم 
هود بتلك النعمة وأرشدهم إلى أن يستعملوها فى طاعة 
ربهم الذى خلتهم؛ ؛ فقال : ( واذكروا إذ جَمََكُم 
خُلقَاء من بَعدِ قَوْم نوح وزادكم فى الخلتي بتشطةٌ فاذكروا 
آله الله لعلكم تفلح ون 4[ الأراف :59] وقال 
تعالى عاء تاسكيرن فى اللزلن بقير اق 
وقالو : من أَشدٌ منا قية؟ أو لم يرا أنَّ لله الذى .+ 
هوَأَشَدٌ منهم يه 14 فضلت : 15 ] وقال ههنا: 


«التى لم يُخْلَقْ مثلها فى البلاد 4 أى : القبيلة النئ لم 


إرم ذات العماد 


يخلق مثلها فى بلادهمء لقوتهم وشدتهم وعظم 
تركيبهم . 

قال مجاهد: إرم : أمة قديمة ( تفسير الطبرى ٠؟/‏ 
5)يعنى عادًا الأولى؛ كما قال قتادة بن دعامة» 
والسدى: إن إرم بيت مملكة عاد. وهذا قول حسن 
جيد قوى . 

وقال ممجاهدء وقتادة» والكلبى فى قوله: 96 ذات 
العماد * كانوا أهل عمود لا يقيمون ( تفسير الطبرى 
111 ), 

وقال العوفى » عن ابن عباس : إنما قيل لهم #ذات 
العماد » لطولهم . 

واختار الأول ابن جرير ورد الثانى فأصاب ( قال 
الطبرى  : 1١1 41117 /"٠‏ وأشبه الأقوال فى ذلك 
بمادل عليه ظاهر التنزيل قول من قال : عنى بذلك 
أنهم كانوا أهل عصود سيارة؛ لأن المعروف فى كلام 
العرب من العماد» ما عمد الخيام من الخشب 
والسوارى التئ يحمل عليها البناء ...») 

وقوله تعالى : «إالتى لم يُلَقْ مثلّها فى البلاد © : 
أعاد ابن زيد الضمير على العماد؛ لارتفاعهاء وقال: 

امُجّدا بالأحقاف لم يخلق مثلها فى البلاد. وأما 
قتادة وابن جرير فأعاذ الضمير على القبيلة» أى: لم 
يخلق مثل تلك القبيلة في البلاد؛ يعنى فى زمانهم . 
وهذا القول هو الصواب, وقول ابن زيد ومن ذهب 
مذهبه ضعيف» لأنه لو كان أراد ذلك لقال: التى لم 
يعمل مثلها فى البلادء وإنما قال: ا لم يُخلق مثلها 
فى البلاد © ' 

وقال ابن أبى حاتم اناا سلما امك 
كاتب الليثء حدثتى معاوية بن صالح. عمن 
حدثه» عن المقدام» عن النبى يكيِ أنه ذكر إرم ذات 
العماد فقال: « كان الرجل منهم يأتى على الصخرة 
فيحملها على الحى فيهلكهم » . ش 


ثم قال ابن أبى حاتم: حدثنا على بن المحسين» 
حدثنا أبو طاهر» حدثنا أنس بن عياض » عن ثور بن 
زيد الديلى . قال : قرأت كتابا قد سمى حيث قرأه-: 
أنا شداد بن عاد» وأنا اذى رفعت العماد» وأنا الذى 
شددت بذراعى نظر واحد وأنا الذى كسرت كنزا على 
سبعة أذرع » لا يسخرجه إلا أمة محمد فلل 

قلت: فعلى كل قول سواء كانت العماد أبنية بنوها» 
أو أعمدة بيوتهم للبدوء أو سلاحا يقائلون به» أو طول 
الواحد منهم ‏ فهم قبيلة وأمة من الأمم» وهم 
المذكورون فى.القرآن فى غير ما موضع» المقرونون 
بثمود كما ههنا . والله أعلم » ومن زعم أن المراد بقوله 
«إرم ذات العماد # مدينة إما دمشق» كما روى عن 
سعيد بن المسيب وعكرمة ‏ أو إسكندرية كما روق 

عن القرظى ‏ أو غيرهما ‏ ففيه نظره فإنه كيف يلثثم 

الكلام على هذا: # ألم تر كيف فعل ربك بعاد * إرم 
ذات العماد إن جعل ذلك بدلا أو عطف بيان» فإنه 
لا يتسق الكلام حينئك. ثم المصراد إنما هو الإتحبار عن 
إهلاك القبيلة المسماة بعاد» وما أحل الله بهم من بأسه 
الذى لا يْرَدْء لا أن المراد الإخبار عغن مديئة أو إقليم . 

وإنما نبهث على ذلك لشلا يُعَشّر بكثير مما ذكره 
جماعة من المفسرين عند هذه الآية» من ذكر مديئة 
يقال لها: (إرم ذات العماد ) مبنية بلبن اذهب 
والفضة؛ قصورها ودؤرها وبساتيتهاء وأن نحصباءها 
لآلىء وجواهرء وترابها بنادق المسك؛ وأنهنارها 
سازخة» وثمارها ساقطة» ودورها لا أنيس بهاء 
وسورها وأبوابها تصفر» ليسن بها داع ولا مجيب . وأنها 
تنتقل.فتارة تكون بأرض الشامء وتارة باليمن» وتارة 
بالعراق» وتارة بغير ذلك من البلاد فإن هذا كله من 
خبرافات الإسرائيليين؛ من :وضع بعض زنادقتهم» 
ليختبروا بذلك عقول واد د دي 


1 فى جميع ذلك ... 


وذكسر التعلبى وغيره أن رتخلا من الأعرابث # وهو 


إرم ذات العماد 


عبد الله بن قلابة -فى زمان معاوية ذهب فى طلب 
أباعر له شردت»ء فبيئما هو يتيه فى ابتغائهاء إذ اطلع 
على مدينة عظيمة لها سور وأبواب» فدخلها فوجد 
فيها قريبا مما ذكرناه من صفات المديئة الذهبية التى 
تقدم ذكرهاء وأنه رجع فأخبر الناس» فذهبوا معه إلى 
المكان الذى قال فلم يروا شينًا . 

وقد ذكر ابن أبئ جاتم قصة ( إرم ذات العماد ) شهنا 
مطولة جدا 'فهذه الحكاية ليس يصح إسنادهاء ولو 
صح إلى ذلك الأعرابى فقد يكون اختلق ذلك» أو أنه 
أصابه نوع من الهّوس والخبال؛ فاعتقد أن ذلك له 
حقبقة فئ الخارج» وليمن كذلك. وهذا مما يقطع 
بعلم صحته . وهذا قريب مما يخبر به كثير من الجهلة 
والطسامعين والمتحيلين» من وجسود مطالب تحت 
الأرض » فيها قناطير الذهنب والفضضة» وألوان الجواهر 
واليواقيت واللآلئء والإكسير الكبير» لكن عليها مؤانع 
تمنع من الوصول إليها والأند منها. فيحتالون على 
أموال الأغتياء والضعفة والسفهاء. فيأكلونها بالباطل 
فى صرفها فى نتخاخير وعقاقير ونحو ذلك من 


الهذيانات» ويطنزون بهم (أى يسخرؤن منهم ) والذئ: 


يجزم به أن فى الأرض دفائن جاهلية وإسلامية وكنورًا 
كثيرة» من ظفر بشىء منها أمكنه تحويله» فأما علي 
الصفة التى زعموها فكذب وافتراء.وبهت» ولم يصح 
فى ذلك شىء مما يقولونه إلا عن نقلهم أو نقل من 
أخل عنهم » والله سبحانه وتعالى الهادى للصواب . 
وقول ابن جرير: يحدمل أن يكون المراد بقوله ( إزم ) 
قبيلة أو بلدة كنانت عاد تسكنها فلذلك لم تُصِرّف 
(تفسير الطبرى ١1١7 /" ٠‏ ) فيه نظرء لأن المراد من 
السياق إنما ه الأخبار عنن القبيلة» ولهذا:قال بعده: 
«ا وثمود الذبن جابُوا الصَّخْرٌ بالوَادٍ #4 يعنى يقطعون 
الصخر بالبوادق» قال ابن عباس : ينحتونها 
ويخرقونها. وكذا قال ميجاهد . وقتادة؛: والضحاك؛* 
وابن زيد». ومنه يقال ١‏ مُجتابى الِتّمان 4 إذا خخرقوها. 


واجتاب الشوب : إذا فته . ومنه الجيب أيضًا. وقال 
الله تعالى : «إ وتنحتبون من الجبال بيوتا فسارهين * 
[الشعراء : 159 ]. 
وأنشد ابن جرير وابن أبى حاتم شهنا قول الشاعر: 
ألاكل شىء ما تملا الله بائدٌ 
كما باد حَى من شنيف ومسارد 
هُمُ فَسرَبُوا فى كل ضما صّعصدة 
بأيد شتاد أيُدات التسواعد 
وقال ابن إسحاق : كانوا عرباء وكان منزلهم بوادى 
القرى . وقد ذكرنا قصة ( عاد ) مستقصاة فى سورة 


(الأعراف ) بما أغنى عن إعادته . ١ه.‏ 


( تفسير القرآن العظيم للحافظ ابن كثير -. تحقيق 
د. محمد إبراهيم البناء محمد أحمد عاثسور» عبد 
العزيز غنيم . كتاب الشعب م8 ج 417/51١‏ 
4. انظر أيضًا خريدة العجائت وفريدة الغرائب 
لسراج الدين أبى حفص عمر بن الوردى / 1/9574 
وكتاب زبدة كشف الممالك وبيان الطرق والمسالك 
لغرس الدين خليل بن شساهين الظاهرى / 5ء 
.)١417‏ وقد ذكرت مجلة المعزفة فى العدد ١91‏ تموز 
أنه تم اكتشاف موقع إرم العادية فى بداية الربع 
الثانى من القرن العشرين. ( من كتاب معجم البلدان 
لياقوت الحموى ‏ اختار النتصوص وقدم لها وعلق 
عليها عبد الإله نبهاتق» السفر الثالث؛ القسم الأول/ 
١‏ هامش 7). 

كذلك نشرت صحيفة الأهرام القاهرية فى عددها 
الصادر فى يوم الجمعة /ا شوال 517 ١ه‏ / ٠١‏ إبريل 
م مقالا للدكتور زغلول النجار بعنوان ١‏ اكتشاف 
مديبة ؛ (إرم ذات العماد » التى تحدث عنها القران 
الكريم منذ 4 ١‏ قرناء ذكر فيه أنه أمكن لمكوك الفضساء 
تشالنجر » عام 1984م تصوير العديد من مجارى 
الأنهار القديمة والطرق المدذونة بالرمال بدقة بالخة فى 


ئ 


إرم ذات العماد 


مساجات شاسعة من الحزام الصحراوى الممتد من 
موريتانيا غربا إلى أواسط آسيا شرقا . 

كما ذكر أن معهد كاليفؤرنيا للتقنية أعد تقريرًا مطولا 
بعنوان « رحلة عبر الجزيرة العربية » ثم يقول : 

وقد أشار التقرير فيما أثشار إلى أن اثنين من 
المؤرعين القسدامى قد سبق لهما زيارة السربع العخالى 
فى أواخر حكم مملكة عاد؛ والمنطقة عامرة بحضارة 
زاهرة» والأنهار فيها متدفقة بالمياه» والبحيرة الكبيرة 
فى شرقى الربع الخالى زاخرة بالحياة» وقوم عاد 
مستكبرون فى الأرض يشكلون الحضارة السائدة فيها» 
وذلك قبيل أن يهلكهم الله وكان أول هذين المؤرخين 
القديمين بلينى الكبير أحد مؤرخئ الحضارة الرومانية 
والذى عاش فى الفترة من 1 إلى 4/ من التقويم 
النصرانى وكان الثانى هو بطليموس الإسكندرى الذى 
كان أمينا لمكتبة الإسكندرية والذى زار مملكة عاد فى 
القرن الثانى بعد ميلاد السيد المسيح ( على نبينا وعليه 
أفضل الصلاة وأزكى التسليم ) . 

وقد قام كل من هذين المؤرخين برسم خريطة 
تخطيطية للمنطقة بأنهارها المتدفقة وطرقاتها المتشعبة 
والتى تلتقى حول منطقة سموها باسم « سوق عمان ؛) 
.كما وصفوا حضارة ١‏ عاد الأولى » بأنها كانت -حضارة 
لا تدانيها فى وقتها جضارة أخرى على وجه الأرض فى 

ثرائها وقوتها ووفرة خيراتهاء وإنها كانت تصدّر إلى 
أوروبا فى ذلك الوقت الفواكه المجففة والعطور 
والبخور والأتمشاب والذهب والحرير وغيرها. 

وقد علق كثير من المتأخرين على كتابات كل من 
بلينى الكبير وبطليموس الإسكندرى بأنها ضرب من 
الخيال العلمى حيث إنهم لم يستطيعوا تصور الربع 
ان أكثر مناطق الأرض قحولة وجفافا اليوم 
أن يكون ققد اجتوى فى يوم من الأيام تلك الأنهار 
المتدفقة والبحيرات الشاسعة والبخيرات الوفيرة؛ ولكن 
ضون المكوك الفضائى جاءت مؤكدة لكتابات هذين 


المؤرحين القديمين كما ذكر تقرير معهد كاليفورنيا 

وقد أدهشنى فى التقرير الألحير أمران : 

أولهما وصف بلينى الكبير لحضارة عاد بأنها لم تكن 
تدانيها فى وقتها حضارة أخرى بألفاظ كاذت تكرن 
نفس التعبير القرآنى لا التى لم يخلق مثلها فى البلاد ‏ 
[ الفجر: 14]. 

وثانيهما: تأكيد التقرير على أن هذه الخضارة 
الزاهرة طمرتها عاصفة رملية غيز عادية... وهذا ما قررة. 
القرآن الكريم الذى أنزل على خحاتم الأننياء والمرسلين 
قبل ألف وأربعمائة من السنين حيث ينطق التنزيل 
الحكيم بقول الحق تبارك وتعالى: # فأما عاد 
فاستكبروا فى الأرض بغير الحق وقالوا من أشداً منا قوة 
أو لم يروا أن الله الذى خلقهم هو أشد منهم قوة وكانوا 
بآياتنا يبجحدون * فأرسلنا عليهم ريحا صرصرا فى أيام 
نحسات لنذيقهم عذاب الخرى فى الحياة الدنيا 
ولعذاب الآخرة أخزى وهم لا ينصرون * . 

وأقول: إن هذه الحقيقة القسرآنية التى تنص على 
عقاب قوم عاد بعاصفة رملية غير عاذية جاءت ضور 
الأقمار الصناعية لتؤكدها بوضوح وجلاء» فى وقت 
كان أعداء الإسلام فيه يدكرون على القرآن الكريم 
عقاب الأمم السابقة من أمثال قوم نوح؛ وعاذ وثمود. 
ولوط وفرعون . 1 

ويختتم الدكتور زغلول النجار مقاله النفيس بذكر 
بعشة التنقيب عن الآثار التى انطلق ريجالها من أرض 
عمان فى نوفمبر 1997 فاتجهوا إلى منطقة معروفة 
باسم « الشيصار © بحيث توجد حفرة عميقة تجتوى 
على بقايا قلعة قديمة مدمرة؛ .وباستخدام أجهزةترادان 
أرضية أمكن الكشف عن منطقة أثرية شاسعة الاتساع 
تحت رمال الربع الخالئ الجدوبية بين المملكة 
العنزبية السعودية وسيلطية عمان . وقد أثبعت إزالة: 


إرم ذات العماد 


الرمال السافية من فوق تلك الآثار عن وجود قلعة 
مثمنة الجوانب ذات أسوار مرتفعة وأبراج مراقبة عالية 
يمكن أن تمثل ما أشار إليه القرآن الكريم بالوصف 
إرَمَ ذاتِ العمادٍ » . 
١‏ الأمرام» الجمعة /اشوال 1417١ه  ٠١‏ إبرايل 
5م السنة :1١5‏ العدد 9841/4/ 17). 
+« إرم ذات العماد : 

لأبى إمنحاق إبراهيم بن سليمان الخزار صاحب 

أخبار ذى القرنين (إيضاح 55/١‏ ). 


# إرم ذات العماد: 
إرم ذات العماد_ لأبى بكسر .محمد بن الحسن 
المعروف بالنقاش المنوضلى النعوفى سدة إحدى 
وشمسين وثلشمافة (كشف /١‏ /ا). 
* أَرَمْ اخاست : 
قال ياوقوت : 


1 
آرم خحاست : بضم أوله ؛ وفتسح ثانيه» وروأه بعضهم 
يبسكون ثانية» وحاست بالخاء المعجمة. وسين 


مهملة ساكنة؛ يلتقى معها ساكنان؛» والتاء فوقها 
نقطنان: أرم خاست الأعلى » دخات لتاقل 
كورتان بطبرستان» وقال أبو سعد أ بو الفتتح خسرو بن 
حمزة بن وندرين بن أبى جعفر الأزمى القزوينى سكن 
رم : بلدة عند سارية مازندران له معرفة بالأدب . 
(معجم البلدان /١‏ 16), 
» ارم الكلبّة ( يوم ): 
:.إرم الكلبية ؛ بافظ الأنتى من.الكلاب؛ وإبع مثل 
الذى قبله: موضع قريسب من النباج بين البصرة 
والختار والكلبة اسم امرأة ماتت ودفنت هناك؛ 
فنسب إليها الورم» وهو العلم ويوع إرم الكلبة من إأيام 
العربم: .قل فيه يُجير بن عبد الله بن سلمة بن كُشير 
القشيرى» قتله قَعْسَبٍ الرياجى فى هذا المكان» قال. 


أرماث ( يوم .) 


أبو عبيدة: هذا اليوم يعرف بأمكنة قرب بعضها من 
بعض» فإذا لم يستقم الشعر بذكر موضع» ذكسروا 
موضعًا آخر قريبًا مئه يقوم به الشعر. 
أرماث ( يوم.) : 

' قال ياقوت : 

أرماث : كأنه جمع رمث : اسم نبت بالبادية؛ آخخره 
ثاء مغلفة : كان أول يوم من أيام القادسية يسمونه يوم 
أرماثك» وذلك فى أيام عنمر بن الخطاب» رضى الله 
عنه وإمارة سعد بن أبى وقاص» ولا أدرى أهو موضع 
أم أرادوا النبت المذكور. 

( معجم البلدان /١‏ 184). 

كان يوم أرمناث يوم الاثنين من المحرّم سنة أربع 
عشرة؛ وذلك أن الفرس لما عبروا نهر العَتِيقّ » جلس, 
رُستم على سريره وضرب عليه ظيارة» وعَبّى فى القلب 
ثمانية عشر فيلء عليها الصناديق والرجال؛ وفى' 
المجيّبتين خمسة عشره ثمنائية وسبعة؛ وأقام 
الجاليشوس بيثه وبين ميمنته» والفيدرزان بيده وبين 
ميسرته ؛ ؛ وكان يزدجرد قد وضع بينه وبين رستم رجالاً 
على كل دعوة , رجلاء أولهم على باب إيوانه وآخرهم 
مع رست َكُلَّما فعل شيثًا قال الذى معه للّذى يليه : 
كان كذا وكذاء ثم يقول الثانى ذلك للقشالث» وهكذا 
إلى أن ينتهى إلى يزد جرد فى أسرع وقت . 

وأنحذ المسلمون مواقفهم ؛ وكانٍ بسعرةماميل 

0 فلا يستطيع الجلوس» إنما إنما هو مكب 
على وجههء وفى صدزه وسادة ( نهاية الأزب 1/ 
1١ ١‏ ) ولكن لم يمنعسه المرض من الإشراف على 
القعال» وقد اتخذ مقره المسكرى فى قصر قُدَيْس» 
على مقربة من ميدان المعركة؛ يوجه منه جيشه » فكان 
يرفى بالرقاع من مكانه.المرتفع » وفيها أوامره» وتواههيه 
إلى مساعديه من قادة الجيش لينفذهاء وعلى رأسهم 


أرماث (يوم ) 


خخالد بن عرفطة الليثى ( ويقال البكرى) (بانوراما معركة 
القادسية/ ١؟).‏ 

وأعلم سعد النَّاس أنه قند استخلف خالدًاء وإنّما 
يأمرهم خالد بأميره» فسمعوا وأطاعواء وأرسل سعد 
نفرًا من ذوى الرأى والتّجِدّة منهم المغيرة» وحذيفة. 
وعاصم 3 ولح وقيس الأسدى» وغالب» وعمرو 


ابن معدى كرب وأمثالهم؛ وس الشعراء : الشماخ, ' 


0 وعَبْدةٌ بن الطبيب وغيرهم» 
وأمرهم بتحريضص النّاس عا لى القتال ففعلواء» وكان 
صَفتّ المشركين بعلى شفير العتيق» وصف المسلمين 
عن حائط فديس» ساقس راف وكان 
المسلمون والمشركون بين الختدق والعتيق ؛ وأمر سعد 
التَّاسَ فقرءوا سورة الجهادء وهى الأنفال» ات 
شرا منها قال سعد: الزموا مواققكم حتي مُصَدّا 
الظهر إذا صَلم فإنُى مكبر فكيروا واستعدُواء نإذا 
سمعتم الشانية ذكيررا ولتستتم مُدتكم: ثم إذا كبّرثُ 
الثالئة فكبّروا» شط فُرسانكم م فإذا كبرثث 
الرابعة فازحفوا حبَّى يُخالطوا عدوّكم» وقولوا: لاحول 
ولا قوة إلا بالله. فلما كبر سعد الثالغة برز أهل 


0 
فبرز غالب بن عبد الله الأأسدى» فخرج إليه مُرمز 
وكان من ملوك الباب» وكان متوجًاء فَأسَيَهُ غالب 
وأَنَى به سعدّاء 0 

فانهزمء فاتبعه عاصم حتى خالط صِلَّهم فحمز" 

فأخذ عاصم جلاع لواب نهر خب 
الملك» ب معه طعام من طعام الملك وتتييصة؛ فأتّى به 
سعدا فتَفّلهِ ( أى أعطاف والنفل الخئيمة ) أهل موقفه . 


وحملت الفيلة على المسلمين»؛ ففيقت بين 
الكتائب» فتفرت الخيل» وكانت الفْرسٌ قد قصدت 
بجيلة بسبعة عشر فيلا فنفرت نخيل بجيلة» فكادت 

فأرسل سعد إلى بنى أسد أن دافعوا عن يجيلة ومن 
معهاء» فخرج طُليحة بن شُوّيلد» حمل بن مالك فى 
كتائبهماء فباشروا الفيلة حتَّى عدلها يُكبائّهاء وخرج 
إلى طّلِيحَة عظيمٌ منهم» فقتله طليحة : 


1 


أرمساث (يسوم.) 


أرماك 


وقام الأشعثُ بن قبس فى كندة» فأزالوا من بإزائهم 
من الفبرس» ثم حمل الفرس» وفيهم ذو الحاجب 
والجالينوس» والمُسلمون ينتظرون التكبيرة الرابعة من 
سعد فاجتمعت الفرس على أسد ومعهم تلك الفيلة 
ففبتوا لهم» وكَبّر سعد الرابعة» فزحف المسلمون 
إليهم ؛ ورحا الحرب تدور على أسدء وحملت الفيول 
على الميمنة والميسرة» فحادت اللخيول عتهاء فأرسل 
سعد إلى عاصم بن عمرى؛ فقال : يا معشر بنى تميم» 
أما عندكم لهذه الفيلة من حيلة؟ قالوا: بلى والله.. 


خارطة رقم.(”) القتال فى اليوم الأول ( أرهاث ) 


ثم نادى عاصم فى رجال من قومه رما وآخرين لهم 
ثقافة» فقال :يا فعشر الرّماة» ُيُوا ركبان الفيلة عنهم 
300 2 معشرّ أهل الثّقافة» استندبروا الفيلة» 
ضنتها (الوضن: جمع وضين» وهنو بطان 
م 


ا ل حا ا ا 
والميسرة» وأقبل أصحاب 0 فأخدوا بأذناب 
الفيلة مقطو وُه وازتفع عا هُرء فما بقى فيل إلا 
عوى؛ وقتل. أصحابها » ا ورد فد الفُرسٌ 
عنهم إلى مواقفهم » ودام القتال حنَّى غربت الشمسش» 

وحتّي ذهبت هداة من الليل» ثم رجع هؤلاء وهؤلاف 
وقد أصيب من أسد تلك الليلة خمسمائة» وكانوا ردءًا 
للئّاسء» وكان عاصم حامية للنّاس . 

( نهاية الأرب فى فنون الأدب لشهاب الدين أحمد 
ابن عبد الوهاب النويرى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل - 
إبراهيم . او 1 
0 او إن ٠‏ انظرأ يضًا أيام العرب فى الإسلام 
5 أبو الفضل تراس رعلى يح البجا لي 
ا بيررت م الي ك5 
054 

ويظهر من سير المعركة لهذا اليوم؛ أن خطة رستم 
كانت أن تزيل ميسرة الجينش العربى» وترميها على 
فيعرى ظهره». وتقطع خط مواصلاته مع الجزيرة 
العربية» فتقضى عليه» ولكن العرب؛ أحبطوااهذه 
الخطة بقتال مريرء وببسالة بالرغم من تفوق عددهم . 

( بانوراما معركة القادسية.د. محمد باقر الحسينى 
الجمهورية العراقية» وزارة الثقنافة والإعلام؛ المؤسسة 
العامة للآثار والتراث؛ بغداد 2373١ /١981‏ 255 
001 1 

+ أرماك : 
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العوسومة برسالة فى الأدوية القلبية لإحصاء الأدوية 


القلبية المفردة وذلك على ثرثيب المعجم . . فمن بين 
هذه الأدوية الأزماك فيقول عنه: 


خشبة عطرية تشبه القزقة. يقال: إنها تُجلب من 


أرمسسالك 


اليمن» ويقال: إنها تجلب من الهند. وهى حارة فى 
الشائية يابسة فى الأولى» وهى قوية جدا فى منفعة 
الروح يخاصية فيها . والقبض مع اللطافة ... فهى تقرّى 
القلب والدماغ والأحشاء كلها بالجملة. وتعين فى 
أفعال القوى كلها . 

( من مؤلفات ابن سينا الطبيية ‏ دراسة وتحقيق 
د. محمد زُهير البابا/ 755). 

وقال عنها ابن سينا أيضًا 

أرماك 

الماهية : خخشبة يهائية عطرية . 

الخواص : يمنع الجراح وينفع الأورام اللحارة ضمادًا 
وينفع لانتشار القروح , 

( الأدوية المفردة فى كتاب 7 القانون فى الطب » 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / 77 ), 

* أرمسسالك: 

قال عنه صاحب تذكرة أولى الألباب : أرمالك . 

وبحذف الكساف نبات بجسال اليمن والشحر إلى 
ذراع أغبر الورق سبط أسمانجونى الزهر لا ثمر له؛ 
والمستعمل قشره وأجوده الضارب إلى الصفرة المأخوذ 
فى تصوز حار يابس فى آخمر الثانية» ينوب مناب 
القرنفل والدارصينى ويباع بدلا منهماء يمدع انتشار 
الأواكل وضربان المفاصل وأمراض الأسدان شربا 
وطلاء ويصلم الأظففار ويدرٌ الفضلات خلا اللبن 
ويقطع البخار الكريه حيث كان ويصدّع وتصلحه 
الكزبرة وشربته إلى مثقالين مفردا . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر اااي /١‏ 
645 41). 

* أرمسستاز : 
أرمناز: .بلدة تابعة لمحافظة إدلب , 


أ منساز 


قال ياقوت : 

بالفتح ثم السكسون. وفتح الميم والنسون» وألف 
وثاى ١‏ 1 

بليدة قديمة من ذواحى جلب» بيثهما نحو خمسة 
فراسخ » يعمل بها قدور وشربات جيدة حمر طيلية 
وقال أبو سعد: 

أرمناز من قرى, بلدة صور» وصور من بسلاد ساحل 
الشام . 

ومن هذه القرية أب سو الحسن على بن عبد السلام 
لمشازى: كان من الففلا. المشهورين والشعسراء» 
وابنه أ بو الفرج غيث بن على كان ممن سمع الحديث 
الكثير» ٠‏ وأنس به وجمع فينه» وسمع من أبى الحسن 
الأزمنازى أبو الفضل محمد بن طاهر المقدسى 
الحافظط» ل 
صساحينا أن بوالحسن على بن الحسن الل مشقى 
الحافظ » قال عبيك الله النستجير به لارشاكٌ فى أرمناز 
التى من نواحى حلب؛ فإن لم يكن أبو سعد ريحمه 
بصور ولم ينعم النظر» وإلا قأرمناز قرية أخرى بصور 
والله أعلم . ٍْ 

على أن الخافظ أبا القاسم ذكر فى تمرجمة على بن 
عبسد السلام بن محمد بن جعفر الأزمنازى أبى 
الحسن» فقال؛ والد غيث الصورى الكاتب» أصله 
من أرمنان قرية من ناحيبة إنطاكية بالشام؛ وله شعر 
مطبوع » قال ::قرأت بخط غيث الصورى سألت والدى 
عن مولده» فقال فى جمادى الأولى سنة 5" وتوفى 
فى ثامن شهر ربيع الألنذر سئة 598 » وقال المحافظ أبو 
القاسم : 

1 1 
الفترج بن أبى بى الحسن المعسروف بابن الأزمنازى 


الأر منازى 


الكاتب» خطيب صور» قدم دمشق قديمًا فى طلب 
الحديث فسمع بها أبا الجسن أحمد وأبا أحمد عبيد 
الله ابنى أبى الحديد وأبا نصر بن طلاب وأبا عبد الله 
ابن الرضا وأبا العباس بن قبيس وأيا إسحاق إبراهيم بن 
عقيل الكَبْرِىٌ وأبا الحسين الأكفانى ونجا بن أحممد 
العطار وأبا عبد الله بن أبى اللحديد وأبا القاسم بن أبى 
العلاء؛ سمع بصور أبا بكر الخطيب وأبا الحسن على 
ابن عبيد الله الهاشمئٌ ونصر بن إبراهيم المقدسى 
. 

وسهل بن بشر الإسفرايينى » وبتئيس رمضان بن على » 
وسمع بمصر والإسكندرية وغيرهما من البلاد» وسمع 
الكثير وكتب الكثير بخطه الحسن . وجمع تاريضًا 
لصور إلا أنه لم يتمه وكان ثقةَ َبنَاء روى غنه شيخه أبو 
بكر الخطيب بيتين من شعره؛ وقدم علينا بأخرة فأقام 
عندنا إلى أن مات . 

وكان مولده فى تاسع عشر شعبان سئة 441 » وتوفى 
يوم الأحد الثالث والعشرين من صفر سنة +5٠4‏ ودفن 
بالباب الصغير. 

( مععجم البلدان /١‏ ومن كتساب معجم 
البلدان لياقوت الحموى : اختار النصوص وقندم لها 
وعلق عليها عبد الإله نبهان. السفر الشالث» القسم 
الأول 5١ /١‏ هامش .)١‏ 

انظر: الأرمنازى . 
»د الأرمنازى : 
قال السمعانى : 


الأرمناز : أرمناز قرية من قرى بلدة صور من بلاد 
ساحل الشام» ومن هذه القرية أبو الحسن على بن 


عبسك السلام الأرمنازى من الفضلاء المشهورين 


والشعراء . واننه أنو القرج غيث ممن سمع الحديثا ' 


الكثين وجمع وأنس به» سمع أبو الفضل محمد بن 
طاهر المقدسئ الحافظ من أبى الحسن الأزمنبازى 
بصورء وروى لنا عن ابننه غيث صاحبئا أبو القاسم 


على بن الحسن بن هبة الله الدمشقى الحافظ . 

.)11١6 41١4/١ الأنساب للسمعائى‎ ( 

ولقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

وفاته: الأزمنازى ؛ بفتتح الهمزة وسكون الراء وفتتح 
الميم والنون وبعد الألف زاى . هذه النسبة إلى أرمداز 
وهى قرية بالشام من أعمال حلب منها غيث بن على 
ابن عبد السلام الصّورى الأرمنازى » وأبو الفرج بن أبى 
الحسن خطيب صور» سمع ألحمد بن أبى الحديد» 
والخطيب أبا بكر البغدادى وغيرهما. روى عنه أبو 
الحسين وأبو القاسم ابنا الحسن بن هبّة الله بن عساكر 
الدمشقيسان وغيرهما. وتوفى فى صفر سئة نسع 
وخمسمائثة . 

(اللباب لابن الأثير /١‏ 57 ). 


0 0 


«أرمئت : 


قال عنها ياقوت: 

أرمنت : بالفتح» والسكونء وفتح الميم» وسكدون 
النون» وتاء فوقها نقظتان: كورة بصعيد مصر بينها 
وبين قوص فى سمت الجنوب مرحلتان» ومنها إلى 
مديئة أسوان مرحلتان . 

( معجم البلدان :)169./١‏ 

وذكر على باشا مبارك ما كان بها من علماء فقال: 

. ومنهم الحسن بن عبد الرحيم بن الأثير القرشى 
محيى الدين الأرمنتى الفقيه الشافعى» كبان من 
الصالحين الفقهاء العلماء العاملين» وتولى التدريس 
بمدرسة أسيوط سنين» وسافر من أسيوط فتوفى فى 
الطريق وحمل إلى مصر ودفن بسفح الجبل المقطمء 


وكا ممن يتبرك به الناس ويقضصدون الدعاء منه وكان 
وذاته فى سنة سبع وتسعين ونبتمائة انتهى . 
وذكر صاحب-حسن المحاضرة أن منها سراج الدين 


الأرمنتى ( سراج الدين يونس ).. 


يونس بن عبد المجيد الأزمنتى الشافعى» ولد فى. 
المحرم سنة أربع وأربعين وستماثة» واشتخل بقوص 
على المجد ابن دقيق العيد وأجازه بالفتوى» ثم ورد 
مصر فأخذ عن علمائها وصار فى الفقه من كبار الأئمة 
مع فضيلته فى الدحو والأصول وتضدر للإقنراء» 
وصنف كتاب الجمع والفرق» والمسائل المهمة فى 
اختلاف الأئمة, 

انظر: الأزمنتى (.سراج الدين ). 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك // 
مراك 1837 ). 

ذكرها الشريف الإدريسى فى نزهة المشتاق / 9٠ه»‏ 
وابن مماتى فى القوانين/ ١٠١8‏ من الأعمال القوصية 
وتقويم البلدان/ »1١١١١٠١١‏ كما ذكرهاابن 
الجيعان فى التتحفة / ١14١‏ » وابن دقماق فى الانتصار 
0 15,» والقلقشندى فى صبح الأعشي 7/ 88٠0‏ 
والقاموس الجغرافى :/ 59لء وقاموس بوائه / 3564 
ورحلة مجدى / ١7١5‏ » وأعيان الشيعة /١‏ 8217» 
وقاموس الأمكنة/ 15 , 

( الطالع السعيد لكسال السدين الإدفوى - تحقيق 
سعد محمبل حسن » مراجعة د. طه الحاجرى / 77 
هامش ؟ للمحقق ). 

# الأرمنتى ( سسراج السدين يونس ) (566- 

وكلاه): 

سراج الدين يونس : ترجمه الأسدوى تحث عنوان 
ا السراج ج الأرمنتى " وقال عله : ؛ 

نسراج السدين» يون بن عبد المنجيند بن غلى 
الازمنتى » ولد بأئمنت من صعيد مصر الأعلى فى 
المحرم سنة أربع وأربعين وستمائة» واشتغل بقوص 
على الشيخ.مجد الدين القشيرى» وأجازه بالفتوى ثم 
ورد مصرء فاشتغل على غلمائهاء وأعاذ بمدرسة زين 
التجار المعروقة الآن بالشريفية: وسمع من الرشيد 


العطار وغيره » وصار فى الفقه من كبار الأئمة مع 


الأرمنتى ( عبد الملك ) ... 


'فضيلته فى النحو والأصول وغير ذلك» وتصدر لإفادة 
الطلبة؛ وصيّف كتاياسمّاه: ١‏ المسائل المهمة فى 
اختلاف الأئمة ؛ وكتاب ١‏ الجمع والفرق ». 
وولأه قاضى القضاة تقى الدين ابن بنت الأعز» قضاء 
أخميم» ثم صار ينتقل فى أقاليم الديار المصرية؛ 
مشكور السيرة» محمود الحالء إلى أن تولّى الأعمال 
القوصية» فأقبام بها سنين قليلة» فلسعه ثعبان فى 
المشهد بظاهر قوص فمات به فى ربيع الآتحر سنة 
خمس وعشرين وسبعمائة» وذكر قبل وفاته بقليل» 
إنه لم يبق أحد فى الديار المصرية؛ أقدم منه فى 
الفتوى » وكان أديبًا شاعرّاء حسن المحاضرة . 
وجد بعضهم مكتوبًا بخطه على ظهر كتاب له: 
المجسيال فى يتسسينا ل 
يغنئى عن الخبسسر المفيملند 
وأديبج وى فى الصعيد 
فكان كذلك؛ لم يخرج منن قوص كما سبق» وله 
البيتان المعروفان فى الكفاءة : 
شرط الكفاءة حورت فى ستة 
نسبٌ وديينٌ» صنعةٌ حصريّة 
فق دٌالعيوب وفى البسار تردَةٌ 
( طبقات الشبافعية لعبد الرحيم الأسبوى ‏ تحقيق 
كمال يوسف الحوت 484/١‏ 85 انظر أيضًا الأعلام 
/ 0 وهدية العارفين / لاه ), 
الأرمنتى ( عبد الملك ) (797-؟أناه/ 1594 
كلام ): 
وداب الي لما 
الأزمنتى:» تقى السدينة فاضل مصسرى من فقهاء 


الأرمنسسى 
الشافعية . له شعر.. كان خفيف الرويح» كبير المروءة» 
كثير الفئوة» محسئًا للناس. مولذه بأرمنت» ووفاته 
بقسوص » من كتبه ١‏ نظم تاريخ مكة للأزرقى » رجرا» 
و« أرجوزة فى الحلى 1. 

( الأعلام 4/ 167ء وهديية العارفين /١‏ 23171 
والطالع السعيد لكمال الدين الأدفوى ‏ تحقيق سعد 
مسحملك جسن / 88 4ثالا وأخبار مكة للأزرقى - 
تحقيق رشدى الصالح ملحس /١‏ 19). 

الأرمنى : 

قال السمعانى: 

الأرمنى : بفتح الألف وسكون الراء وفتح الميم وفى 
آخرها النون» هذه النسبة إلى بلاد الأرمن وهى طائفة 
من الروم» حرج منها جماعة من الموالى وسمعوا مع 
ساداتهم الحديث وحمل عنهم» متهم أبو النجم بدر 
أبن عبد الله الشيحى الأزمنى غلام عبد المحسن بن 
محمد بن على التاجر نشأ ببغداد وتوفى بها» وسمع 
الحديث الكثير مع سيده من أبى الغنائم عبد الصمد 
ابن على بن المأمون الهاشمى وأبى بكر أحمد بن على 
ابن ثابت الخطيب الحافظ وأبى الحسين أحمد بن 
معحمد بن أحمد بن النقور البزاز وأبى محمد عبد الله 
ابن ممحمد بن هزار مرد الصريفينى الخطيب وطبقتهم » 
سمعت منه ببغداد وكان قد جاوز الثمانين سئة » وتوفى 
فى شهر رمضان سلة اثنتين وثلاثين وتحمسمائة . 

وأبو عبد الله لؤلؤ بن عبد الله الأرمنى مولى ابن مساور 
من أهل بغداد» سمع أبا محمد عبد الله بن هزار مرد 
المسريفينى» روى لناعئه أبو المعمسر الأنتصارى 
الحافظ وأبو البحسن الدقاق المقرى وغيرهما. 

( الأنساب للسمعانئ 1١60 /١‏ . انظر أَيْضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ “47 14 ). م 

* الأرموى ؛ 


قال السمعاتق: 
' الأرموى : بضم الألف وسكون الراء وفتح الميم وفى 


الأرممسوى 


آخرها الواوء هذه النسبة إلى أرمية وهى من بلاد 
أذربيجان» والمشهور بالنسبة إليها جماعة من أهل 
الحسين بن محمد بن الحسين بن محمد بن الشوييخ 
الأرموئ الشافعى من أهل أزمية نزل مصر وسكنها 
وحدث بهاء سمع ببغداد أبا محمد عبد الله بن عبيك 
الله بن يحيى بن البيع وبالبصرة أبا عمرو محمد ين 
محمد بن محمد بن بكر الهزانى وغيرهما» روى عنه 
الحافظان أبو القاسم هبة الله بن عبد الوارث الشيرازى 
وأبو الفتيان عمر بن عبد الكريسم الرواسى» وتوفى 
بمصر بعد سئة ستين وأربعماثة . 
وأسو بكر محمد بن الحسين بن ( عمر أبو بكر ) 
الأزموى» فقيه فاضل سديد السيرة» تفقه على الإمام 
أبى إسحاق الشيرازى وحفسظ المذهب وعمسر ودرس 
الفقه فى النظامية ببغداد» سمع أبا الحسين بن 
المهتدى بالله » وأبا الحسين بن النقور وأستاذه وجماعة 
غير أنه تحرج عن الرواية لأنه كان معه بلدى له يقال له 
0 أبو بكر محمك بن الحسن الأرموى ) واختلط اسمه 
باسمه فلم يكن يروى شيئًاء كتبت عنه بيتين من إنشاد 
الإمام أبى إسعماق الشيرازى أنشدناهما من حفظه 
إمسلاعء بداره سرب السلسلنة أنشدنى أستاذى أو 
سألت التساس عن ل وفيٌ 
فقالوا ما إلى هذا سبيل 
تملك إن ظطف رت تنود لجسل 
فإنالحنرفىالدنيا قليل 
وخمسمائة ببغداد» وأبو الفضل محمد بن عمر بن 
يوساف بن متحملك الأزموى مسن أهل أرمية أيضساء» ثفقه 
على الإمام أبى إستحاق الشيرازى ببغداد وكان قدمها 
مع واللده وبقى ببغداد إلى أن توف وأخذ الفقهوكان 


الأرمسوى 


مدة» وسمع الحديث من أبى الجسين متحمد بن على 
ابن المهتدى بالله وأبى الغنائم عبد الصمد بن على بن 


المأمون الهاشميين وأبى جعفر بن المسلمة المعدل' 


وأبى بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب الحافظ 
وطبقتهم» وعمر العمر الطويل حتى مات أقرانه وصار 
أخير من روى عن هؤلاء الشيوخ » سمعت منه الكثير 
ببغداد؛ وكالت ولاانه سنة سبع وخمسين وأربعماثة» 
وتوفى سنة سبع وأربعين وخمسماثة . 

وجماعة من أهل هذه البلدة سمعوا معنا الخديث» 
منهم أبو الفتح نصر بن أحمد بن سناط الأزموى» كان 
فقيهًا فاضلاً ورد مرو وسمع معنا الكثير من يوسف بن 
أيسوب الهمذانى.وأبى منصور الكراعى ومن دونهماء 
وخرج إلى بلاده وولى القضاء بها ولا أدرى متى توفى » 
سمعث منه أقطاعًا من الشعر كتبها لى ببخطه . 

وأبو الروح الفرج بن أبى بكر بن الفترج الأرموى من 
أهل أرمية» فقيه فاضل صالح سديد السيرة» تفقه 
بهاء وسمع مغى التفسير للثعالبئ عن أبى سعد ناصر 
ابن سهل البغدادى ومحمد بن أبى سعد بن حفص 
نوقانى بروايتهما عن أبى سعيد الف رخزاذى عن 
المصبنف» ثم قدم مرو وأنا غائب عنها فى رحلة الغراق 
وبقى عئدنا إلى الساعة وأسكنته خانقاه» عن عبد الله 


ابن الحلوانى » كتب عنى الكثير فى الإملاء والسماع . 


وأبو غبد الله محمد بن قحطان بن أبى عبد الله 
الأزموى» شيخ صالح ذو ثروة وجدة» ركب البحر فى 
التجارة وكسر به المركب» ثم جمع بعد ذلك شينًا 
كثيرا» ذهب عنه فى غارة الغز بنيسابور» سمع منى 
الكثير ومعى ببعخارا ومرو وسزخس وهو مقيم عندناء 
وهو سديد السيرة كثير التلاوة والتهجد ولنا به أنس . 
ومن القدماء أبو الطيب نعيم بن مسافر بن جعفر 


إرمياء ( أو أرميا ) عليه السلام 


الأزموى قاضى أرمية» ورد بغداد وسمع بها أبا القاسم 
عبيد الله بن عمر بن أحمد بن شاهين» سمع منه أبو 
الفتيان عمر بن أبى الحسن الرواسى بأرمية» وكانت 
وفاته بعد سنة ستين وأربعماثة إن شاء الله . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تحقيق وتعليق عبذ الله عمر 
البارودى .)١١01/-110 /١‏ 

4 إرمياء ( أو أرميا ) عليه السلام : 

أحد أنبياء بنى إسرائيل وهو أرميا بن حلقيا من سبط 
لاوى بن يعقوب. ٠‏ 

وقدقيل: إنه الخضر» رواه الفحاك عن ابن 
عباس » وهو غريب وليس بصحيح . قال أبن عساكر 
جاء فى بعض الآثار إنه وقف على دم يحبى بن ذكريا 
وهويفور بدمشقء, فقال: أيها الدم فتنت الناس 
فاسكن فسكن ورسب حتى غاب. وقال أبسو بكر بن 
أبى الدنيا: حدثنى على بن أبى مريم عن أحمد بن 
حباب عن عبد الله بن عبد الررحمن قال: قال أرميا: 
أى رب أى عبادك أحب إليك قال: أكثرهم لى ذكرَاء 
الذين يشتغلون بذكرى عن ذكر الخلائق. الذين لا 
تعرض لهم وساوس الفناء ولا يمحدثون أنفسهم بالبقاء*. 
الذين إذا عرض لهم عيش الدنيا قلوه؛ وزإذا زوى عنهم 
سروا بذلك. أولشك أنحلهم محبتى وأعطيهم فوق 
غاياتهم (البداية والنهاية /١‏ 450 ). 

وحين بعثه الله إلى بنى إسرائيل أخبرهم بغضب الله 
عليهم فضربوه وقيّدوه وسجدوه» فعند ذلك بعث الله 
عليهم ( بختنصر © فأقبل يسير. بجنوده حتى نزل 
بساحتهم.ثم حاصرهم فكان كما قال تعالى: 
#إفجاسُوا خلال الدّيارٍ ‏ ( البداية والنهاية /1١‏ 75+ ) 
وقتل منهم وصلب وحرق وخصرب بيث المقدس وخرج 
أرمياء إلى مصر فأقام بهاء فأمره الله بالعودة فسار حتى 
أشرف على خرائب بيت المقدس فقال؛ أَنّى يحيى 


الأرمينى 
هذه الله بعد موتها فأماته الله مائة عام ثم أحياه بعد أن 
عمرت بيت المقندس ١‏ انظر الآية ١094‏ من سورة 
البقرة) . 

قبل : أقامت خرابا سبعين سئة وزعم ابن إسحاق : 
أن أرمناء هو الخضر وقال قتادة: هو الذى مر على 
قرية عَزْيْر. 

( البداية والنهاية لابن كثير -- حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار م١اج١/ 247١‏ 
6»؛ ومحاضرة الأبرار ومسامزة الأأحيار لمحيى الدين 
ابن عربى ‏ تحقيق محمد مرسى الخولى . دار الكتاب 
الجديد» القاهرة /١ » ١91/١‏ كما ). 
الأرمينئ : 

قال السمعائى : 

الأزمينى : بفتح الألف وسكون الراء وكسر الميم 
وبعدها الياء» المنقوطة باثنتين من تحتها وفى أنخرها 
النون» .هذه النسبة إلى أرميئية وهى من بلاد الروم 
ويضرب بحسنها وطبب هوائها وكثرة مائها وشجرها 
المثل» منها أبو عبد الله عيسى بن مالك بن بشر 
الأزمينى أصله من أرمينية إن شاء الله قال أبو سعيد بن 
يونس الصدفى : قدم أبو عبد الله الازميني مصر وكتب 
بها الحديث وسافر إلى القيروان وكتب بها وكتبت 
عنه نسخة من حليث شجرة بن عيسى سمعها 
بالمغرب . 

( الأنساب للسبمعانى 1١17 /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 144 ). 
* أرمينية أو إرمينية : 

كنانت أرمينية إحخدى الجمهوريات السوفنتية فى 
الأتحاد السوفيتى السابق.... تحدها إيران من الجنوب 
وتركيا من الغزب ؛ 'مشساحتها 1١1٠"‏ ميلا مريعاء 
وعدد سكانها ( حتى عام ١98/3‏ ( لل 
وعاضمتها إرفان مهروع:8 . 


أرمينية أو إرمينية 


عشر إلى أن ضمت روسيا الجزء الذى فى إسران سنة 
8 والجمزء الذى فى تركيا سنة ١19/8‏ وفى سلة 
2 

٠‏ أعلنت جمهورية اشتراكية سوفيتية » ولكنها لم 
تعد كذلك بعد انهيار الاتحاد السوفييتى . 

01 تنلعمماتإعصظ 00 727 , 1988 ,عمسقساخ 1800) 

197151 ,قعمقام 

وننقل لك فيما يلى ما أورده الجغرافيون المسلمون 
عن أرميئية فى زصانهم من حيث وصفها ومنيحيث 
تاريخها قبل الإسلام» وكيف صارت ديار إسلام , 

قال ياقوت يصفها : 

إرمينية : بكسر أوله ويفتح ؛ وسكون ثانيه» وكسر 
الميم» وياء ساكنة وكسر النون» وياء حفيفة مفتورحة : 
اسم لصقع عظيم واسع فى جهة الشمالء والنسبة 
إليها أرمينى على غير قياسء بفتح الهمزة وكسر 
الميم . 
قال أهل السير: سٌَميت أرمينية بأرميئا بن لنطا بن 
أومر بن يافث بن نوح» عليه السلام ؛ وكان أول من 
نزْلهنا وسكنهاء وقيل: هما أرمييتان الكبرى 
والصغرى » وحدّهما من بزذعة إلى باب الأبواب» ومن 
الجهة الأخرى إلى بلاد الروم وجبل القبن وصاخب 
السو يو. 

وقيل : 'إرمينيية الكبرى نخلاط ونواحيها وإرمينية 
الصغرى تفليس ونواحيهاء وقيل: هى ثلاث 
أرمينيات» وقيل: أربع. . 

وقد تكلم عنها صاحب نخبة الدهر بعد أن فرغ من 
وصف أذر بيجان فقال: 

ويلى هذا الصقع بلاذ أرمينينة والبانى. لها أرمينى بن 
ليطى بن يافث؛ وإلينه ينتسبون الأزمن» وهى أربع 
أرميئيّات . 


أرمينية أو إرمينية 


الأولى: ما بين بحر الخزر وتسمى أران [ إيران ] 
وفيه من البسلاد البيلقان : وهى مديئة بناها قباد بن 
فيرون» ومدينة بردعة وبانيها بردعة بن أرمينى ثم دخلها 
قباد. والباب والأبُواب ويسمى دربند: ومعناه عقبة 
صعبة ضيقة» ودريدد هذه بحرية على جلب القبق 
مطلة على البحر, والابواب حصون بناها أنوشروان على 
شعاب هذا الجبل » وى اثنا عشر حصناء وهذه 
الشعاب أبواب يسلك منها إلى الطوائف على ساحل 
بحر الرُوس وأسماء الطوائف : ألآن وأركش» والئُوس» 
والهذكر وباشقرد» والقبُجاق» ومن هذه الأبواب 
دخلت التتار إلى هذه النواحى نأبادوا من فيهاء وى 
هذا الصقع» من البلاد مديئة تسمى ُخوى» وشكا 
والشابران ولها فرضة على ساحل بحر الخزر وهى من 
بساء أنوشروان» واللكز مدينة منسوبة إلى جيل من 
الناس ينتجعونها أهل خير وصلاح» ويقال: إن قياد 
وأنوثروان بنيا فى سهل أَرَان ما يزيد على ثلاثين 
مديئة؛ وأرّان فى أرمينية وبانيها أزّان بن كشلوجيم بن 
ليطى . 

وأرفينية الغانية: تسمى جُرزان: ويقال: إن جرزان 
وقازان ولدان لكماشخ بن ليطى» وفيها من البسلاد 
تفليس : وهى جانبان يشقهما نهر الكر. ومدينة 
كنجة. ومدينة شمكور؛ وكانلت مديئنة قديمة أخربتها 
الصناوردية ثم جددها با سنة أربعين وماثتين وسماها 
المتوكلية . ومدينة أهرء ومدينة صغدبيل: وهى على 
شرقى نهر الكر. وباب فيروز بناه أنوشروان. 

وأرمينية الشالفشة: وفيها من المدن دبيل : وهى 
قصبتهاء بناها دبيل بن أرمينى» ثم جددها أنرشروان» 
ومديئة البسنفرجان؛ وسراج طير» ويُغروند» والنشوى: 
وهى التى تسمى تقنجوان.. . 1 

وأرمينية الرابعة : فيها من البلاد خلاط : وهى القصبة 
ودار الملك» ومديئة بدليس» ومدينة أرجيش» ومديئة 
أرزن الروم وتسمى قاليقلا بناها أنوشروان» ومدينة موش 
ولها صحرات متسعة؛ ومديئة شمشاط بناها 


أنوشروان» وهدينة ملازكردء ومديئة سُرمارى» وانى» 
ووسطان» وبركرى» ومديئة دوين وحصن زياد وناحيته 
تسمى خضرت برلك» وربما عد ذلك فى ديار بكر 


. وبلادها لأّجل المتاخمة والمصاقبة على أن المعتنين 


بتحديد الأصقاع يتصرفون فى توزيع البلاد وترتيبها . 

( ننخبة الدهر فى عجائب البر والبحر لشمس الدين 
أبى عبد الله محمد بن أبى طالب الأنصارى المعروف 
يشيخ الربرة / 5801 94؟), 

أما عن فتويح إرمينية و إدنعالها فى ديار الإسلام فبقول 
ابن حزم فى إيجاز: وَجِّهِ عثسان رضى الله عنه فى 
خلافته حبيب بن مسلمسة الفهسرى من الشسام إلى 
إرمينية» ثم كتب إلى الكوفة أن ينهض سلمان بن 
ربيعة الباهلى مهدًا لحبيب» فافتتتحا إرمينية .ه. 

( الفتوحات الإسلامية بعد رسول الله يكل لابن حزم 
الأندلسى / 8). 

ويفصل البسلاذرى هذه الفتوحات على التحق 
التالى: 

قالوا: ولما استخلف عثمان بِنْ عفان» كتب إلى 
معاوية وهو عامله على الشام والجزيرة وتغورهماء 
يأمره أن يوجه حبيب بن مسلمة الفهرى إلى أرميئية 
وكان حبيب ذا أثر جميل فى فتوح الشام وغزو الروم قد 
علم ذلك منه عمر ثم عثمان رضى الله عنهما ثم من 
بعده» ويقال بل كتب عشمان إلى بحبيب يأمره بغزو 
أرمينية وذلك أثبت» فنهض إليها فى ستة آلاف» 
ويقال فى ثمانية آلاف من أهل الشام والجزيرة فأتى 
قاليقلا فأناخ عليهاء وخسرج إليسه أهلها فقاتلهم ثم 
ألجأهم إلى المدينة» فطلبوا الأمان على اللجلاء 
والجزية فجلا كثير منهم فلحقوا ببلاد الروم . وأقام 
حبيب بها فيمن معه أشهرّاء ثمٌ بلشه أن بطبريق, 
أرمنيافس» قد جمع للمسلمين جممعًا عظيمًا وانضمّت 
إليه أمداد أهل اللان» وأفمخاز وسمئدر من الخزر» 
فكتب إلى عثمان يسأله أن يُشخص إليه من أهل الشام 


ظ 


أرمينية أو إرمينية 


والجزيرة قومًا ممّن يرغب فى الجهاد والغنيمة» فبعث 
إليه معاوية ألفى رجل أسكنهم قَالِيقّلا وأقطعهم بها 
القطائع وجعلهم مرابطة بها. ولمًّا ورد على عثسان 
كتاب حبيب» كتب إلى سعيد بن العاصى بن سعيد 
ابن العاصى بن أميّة وهو عامله على الكوفة يأمره 
بإمداده بجيش عليه سلمان بن ربيعة الباعلى » وهو 
ل ا 
الخيل إليه فى سنَّة ألف رجل من أ هل الكوفة وقد 
أقبلت السروم ومن معها فنزوا على الغرات» وقد أبطأ 
على حبيب المدد فبيّتهم المسلمرن فاجتاحوهم وقتلوا 
عظيمهم » وقالت أم عبد الله بدت يزيد الكلبيّة» امرأة 
حبيب ليلتئذ له أين مرعدك قال: ٠‏ 
الجنّة فلمًا انتهى إلى السرادق وجدها عنده | ه. 

ثم يذكر البلاذرى كيف' أن حبيب بن مَسْلمة فتح 
مديئة قاليقلا. ثم سار حتى نزل مربالا فأتاه بطريق 
خصلاط بكتاب عياض بن غنم وكان عياض قد أمنه 
على نفسه وماله وبلاده» وقاطعه على إتاوة فأنفذه 


حبيب له: 


مرادق الطاغية أو 


قال: ثم سار حبيب وأتى أزؤساط» وهى قرية 
القرمز» وأجاز نهر الأكراد ونزل مرج دبيل ففتحها ثم 
أتى «النَّشْرَى 1 ففتحها ثم فتتح جُرزان» ثم ورد تفليس 
وكتب لأهلها صاحا . 

قالوا: وفتح حبيب.. جوارح وكسفربيس وكسّال» 
وشُبان وسمسخى » والجردمان وكستسجى وشوشت 
وبازليت صلحا على حقن دماء أهلها وإقرار 
مصلياتهم وحيطانهم وعلى أن يؤدوا إتاوة عن أرضهم 
ورؤوسهم. وصالح أهل قلرجيت» وأهل ثرياليت» 
وماخيط. وخوبعيط وأرطهال وباب اللال فصالح 
الصّنارِيّة والدُودانيّة على إتاوة . 

قالوا: وسار سلمان بن ربيعة الباهلى حين أمره 
عثمان بالمسير إلى أزكن ففتج مديئة البيلقان صلحًا» 
على أن أمنهم على دمائهم وأموؤالهم وحيطسان 


مدينتهمء واشترط عليهم أداء الجزية والخراج » تمأ 
سلمان بَرْدْمَة فعسكر على الزن ونير لها عل 
أقل من فرسخ » فأغلق أهلها دونه أبوابهم » فعاناها 
أيَامَا وشنّ الغارات فى ة 
مستحصدة فصالحوه على مثل صلح البيلقان» وفتحوا 
له ازبها تب لها بآناء بياء ووجه خيله فنتحت 
شفشين والمسفوان وأوذ والمصريان والهرحليان» وتبار 
وق وساتق رت شبرهامق أزان :+ 
وحدَّثنى جماعة من أهل برذعة» قألوا كانت شمكور 
مذينة قديمة» فوجه سلمان بن ربيعة الباهلى من 
فتحهاء قالوا: وسار سلمان إلى مجمع اليس والكر 
حلت يردي تمبرالكر لفح قيلة رالا صاحب 
شّكن والقميسران علىئ:إتاوة» وصالحه أهل خيزان 
وملك شروان» وساتر ملوك الجبال؛ وأهل مسقط 
والشابران ومديئة الباب, ثم أغر بعدهء ولقيه 
خخاقان فى خيوله خلف نهر البلنسجر فقتل رحمه الله فى 
أربعة ألف من المسلمين فكان يسمع فى مأزقهم 
التكبير. وئان سامان بن ربيعة أول من استقضى 
بالكوفة أقام | أربعين يوًا لا بأتيه خصم وقد روى عن 
عمر بن الخطّاب» وفى سلمان وقتيبة بن مُسلم » 7 
اليه 
وبر بِصِيْنِ أشْتَانَ يالك من قَئْرٍ 
فَذَاكَ انَذى بِالصّيِنٍ عَمّتْ فتوحُهُ 
و1 اي ب ووز ير 
وكان مع سلمان ببلنجر قرظة بن كعب الأنصارىئ 
وهو جاء بنعيه إلى عثمان اه 
( فتوح البلدان للبلاذرى ‏ تحققه وشرحه وعلق على 
حواشيه وأغد فهارسه وقدم له عبد الله أنيس الطباع / 
لالاك 4لا 341 1817-3786 ) سم يعلد 
البلاذرى ولاة أرميئية ( ض 591/7410 ). 


قراهاء وكانت زروعها 


أرمية. 
لمعرفة أسسماء هؤلاء الولاة ارجع إلى معجم الأنساب 
والأسرات الحاكمة . 
(معجم الأنساب والأسرات الحاكمة فى التاريخ 
الإسلامى للمستشرق زامباور ‏ د. زكى محمد حسن» 
د. سيدة إسماعيل الكاشف وحسن أحمد محمود» 
وحافظ أحمد حمدى / 5717 774 . انظر أيضًا 
خليفة بن الخياط ‏ د. فاروق عمر فوزى هيئة كتابة 
التاريخ » نوابغ الفكر العربى . الجمهورية العراقية» 
وزارة الثقافة والإعلام؛ دار الششون الثقافية العامة 
نغداد 55/1988 ؛ والمسالك والممالك لابن 
خرداذبة/ 5-177١١1»ء‏ والأمصار ذوات الآثار 
لشمس الدين الذهبى ‏ حققه وقدم له قاسم على سعد 
/ 77 وهامش 4 للمحقق» ومختصر كتاب البلدان 
لأبى بكر أحمد بن محمد الهمذانى المعروف بابن 
الفقيه/ 77؟ ‏ 24774 وآثار البلاد وأخبار العباد 
للقزويلى؛ ط. دار بيسروت 6ه-19079م/ 


) 
» أرمية : 


قال عنهاياقوت: 

أَرعِية: بالضهم ثم السكون وياء مفتوحة خفيفة . 

أسم مسدينة عظيمة قديمة بأذربيجان بينها وبين 
البحيرة نحو ثلاثة أميال أو أربعة؛ وهى فيما يزعمون 
مديئة زرادشت نبئ المجوس » رأيتها فى:سئة 2505117 
وهى مدينة حسلة كثيبرة الخيرات» واسعة الفواكه 
والبساتين؛ صحيحة الهواء كثيرة الماء إلا أنها غير 
مرعية من جهة السلطان لضنعفه؛ وهو أزبك بن 
البهلوان بن الدكز» وبينها وبين تبريز ثلاثة أيام وبيئها 
وبين إربل سبعة أيام» والنسبة إلى أرمية أرموى وأرمى » 
وينسب إليها جماعة منهم : أبو عبد الله الحسين بن 
عبد الله بن محمد بن الشويخ الأزمرى» نزل مصر 
وتوفى بها سنة »41١‏ وأبو الفضل محمد بن عمر بن 


أرنا 


يوسف الأزموى البغدادى» سمع أيا الحسين محمد 
ابن على بن المهتدى القاضى وأحمد بن محمد بن 
أحمد بن النفور البزاز وأبا الغنائم عبد الصمد بن على 
ابن المأمون وأبا القاسم على بن أحمد بن محمد بن 
البسرى وأبا بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب 
الحافظ وأبا القاسم يوسف بن محمد المهروانى 
وغيرهم» وكان قد تفقه على الشيخ أبى إسحاق 
الشيرازى؛ وولى القضاء بمديلة العاقول» ومات فى 
رجب سنة /0141» ومولده فى سنة 404 » وكان شافعى 
المذهب, ومظفر بن يوسف الأزموى المؤدب» حدث 
عن أبى القاسم بن الحصين . وأمثاله وابنه يونس كان 
كاتا فاضلاٌ من حذاق كتاب الديوان وولى إشراف 
الديوان ببغداد للناصر لدين الله . 

( معجم البلدان /١‏ 159). 

وقد ذكر القزوينى أنه ينسب إليها الشيخ أبو أحمد 
الملقب بتاج السذين الأزموى » كان عديم المثل فى 
زمانه بالأصول والفقه والحكمة والأدب» ذا عبارة 
فصيحة وتقرير حسن وطبع لطيف وكلام ظريف . كان 
الاجتماع به سببًا للذات النفس من كثرة حكاياته الطيبة 
والأمغال اللطيفة» والتشبيهات الغريبة والمبالغات 
العجيبة . وكثييرًا ما كان يقول : إن دفع التتسر.عن هذه 
البلاد لكثرة صدقات الخليفة المستنصر باللة فإن 
الضدقة تدفع البلاء. ولولا ذلك لكان من دفع العساكر 
الخوارزم شاهية كيف يقف له عسكر العراق؟ وكان 
الأمر كما قال. فلمًا مضى المستنصر وقَلّت الصدقة 
جاءواوظفروا. 

( آثار البلاد وأخبار العباد للإمام زكرياء بن محمد / 
4 156 ). 

# أرنا : 

فى علم مضطلح الحديث : رمز إلى ١‏ أخبرنا ؛. 

' (معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين / 17 5 


الأرنب 


د الأرنب 0 

يرد ذكر الأزنب وخخصائصه العلاجية فى الطب 
الإسلامى فيقول عنه الحافظ الذهبى : 

أرنب ‏ لحمها يولد السوداء؛ وأطيب ما فيها المتن 
والوركان» وزعموا أنها تحيض» وترك النبى ( يَكلِ ) 
أكلها . 

وقال أنس : ١‏ أنفجنا أرنبًا فبعث أبو طلحة بوركيها 
الشماعى الرفاعى / 7١‏ ). 

وقال صاحب تذكرة أولى الألباب : 

أرنب : باليوئانية لاغوس واللطينية لايره والعربية خرز 
والبربرية بابرزست والسريائية أرنيا والعبرية أرئيست 
والإغريقية والفارسية لغوس وهو حيوان دون الكلب 
سبط منه أسود هو أردؤه وأبيض تركى هو أجوده يقال 
إنه يحيض كالنساء وأنه ينقلب من الذكورة إلى الأنوثة 
وبالعكس وإذا وف وذبح أثر الخوف لم يخرج منه 
دم لشدة ما يدركه من الرعب ومدة حمله سبعون يوما 
وأكثر ما يولد بنيسان وهو حار فى أول الثالثة رطب فى 
الثانيسة والأسود يابس والثوب من جلده يسخن البدن 
ويعدل الخلط وإدمانه يقطع البواسير ويمنع البرد أن 


يؤثر فى البدن ووبره ولو بلا حرق يحبس الدم حيث 


كان وأكله إذا شوى حبس الدم وأصلح اللئة مطلقا. 
ودماغه بشحم الدب يذهب داء التعلب بالغسل أو ماء 
الأسقيل وأنفحته تمنع من الصيع بالخل وجمود اللبن 
والسموم وفساد المعدة شربا وبعد الطهر تمنغ من 
الحمل شربا واحتمالا ؤمرارته بالعكس إذا خلطت 
بالريت ودمه يجلو الآثار ويسكن الأوجاع المزمنة 
طلاء ومتى طبخ من غير إزالة شىء منه حتى يتهسرق 
فت الحصى شربا وحبة أو حبتان من دماغه بأوقية أو 


أوقيتين من اللبن الحليب كل يوم إلى أسبيوع تمنع 
الشيب مجرب وحراقة جوفه بما فيه مع دهن الورد 
تنبت شعر الرأس ولحمه يمنع البول فى الفراش 
وشحمه الشقوق وانتشار الشعر ورماد عظمه يحلل 
الخنازير... وهو يصدع المحرورين ويصلحه الخل 
والهندبا والببحرى منه كالسمك إلا أن رأسه حجر وفوقه 
كأوراق الأشنان وهو سم قثال يغثى ويكرب وبخلط 
العقل وعلاجه القىء وشرب لبن الأتن وماء الشعير 
والفواكه الحامضة » وعلامة البرء مله النوم وعدم كراهة 
السمك. 

( تذكرة أولى الألباب لدواد بن عمر الأنطاكى /١‏ 
4١‏ 45). 

ويقول ابن سينا عن فوائد الأرئب البرى والبحرى فى 
الزينة وفى « آلات المفاصل ١‏ وفى ١‏ أعضاء النفض ): 

الزيئة : دم الأرنب البرى ينقى الكلف . ورماد رأسنه 
دواء جيد لداء الثعلب. وإذا أخذ بطن الأرنب كما هو 
بأحشائه وأحرق قليًا على مقلى كان دواءً منبنًا للشعر 
على الرأس إذا سحق واستعمل بدهن الورد. 

آلات المفاصل : دماغه مشويًا ينفع من الرعشة 
الحادثة عقيب المرض. 

أعضاء النفض : أنفحة الأزنب البرى إذا شرزبت ثلاثة 
أيام بعد الطهر فئعت الحبل» ونقّت الرطوبة السائلة 
من الرحم ( القانون فى الطت/ »٠١١‏ والأذوية 
المفردة / 5؟). 

( القانون لابن سينا بشرح وترتيب الأستاذ جبران 
جبور. قدم لهد. خليل أبى خليل» تعليق الأستاذ 
الدكتور أحمد شوكت الشطى / »1١١‏ والأدوية 
المفردة فى كتاب 3 القانون فى الطب ) لابن سينا 
تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / كل 4و0 
: ويقول أبو بكر الرازى عن لحم الأزنب : وأما الأزانب 
فمونّدة للدم الأسود:العكر الخاد المتين؛ فليصلح إن 


اضطر مضمطر إلى أكلها بأن يديم تدسيمًا كثيرًا 
بالأدهان - أو يُطبخ بالماء المج والزيت المغسول 
طبخًا طويلاً حتى يتهسرى وإن شويت فتُشوى على 
بار المناء. وأيتعهد جميع من أدمن للحوم الصيد 
إخراج السسوداء» وترطيب بدنه إذا لم يكن مرطربّاء 
وتبريد بدنه إذا لم يكن مبرودّاء وكان محرورا . 

ودماغ الأرنب إذا شوى نافع لمن به رعشة» ولا سيما 
إن أكل بالغلفل والخردل . 

( منافع الأغذية ودفع مضارها لأبى بكر محمد ين 
زكريا الرازى ‏ راجعه وقدم له د. عاصم عيتانى / 
89 

» الْارنْمُوى : 

قال السمعانى : 

الْبُوى : بفتح الألف والراء وسكرن النون وضم الباء 
الموحدة والسواوء ‏ هذه النسبة رأيتها فى تاريخ نيسابور 
للحاكم فئ الطبقة الأخيرة» وظنى أنها إلى بعض قرى 
نيسابور وهو أبو عبد الله محمد بن إبراهيم بسن نصر 
الأرنبوى نزيل نيسابور رأى أسا أحمد الدرسينى بالرى 
وأبا بكر الشبلى ببغداد» ‏ وذكره الحناكم أبو عبد الله 
فقال: أبو عبد الله الأزنبوى نزيل نيسابور كان من 
أحفظ الناس للأخبار وأيام الناس» سكن نيسابور إلى 
أن توفى بهاء وكان يكثر الكون بحضرة السيد أبى 
جعفر الموسائي؛ سمع محمد بن أيوب الرازى وأقرانه 
ولم يحدث قط بعد أن سألته غير مرة» وتوفى بنيسابور 
سنة ستين وثلاثماثة . ' 

الأنساب 1١7 /١‏ . انظ أيضًا اللباب 45/١‏ ). 

»#أزنئويسة: 


أرنبويه : بفتح أوله وثانيه» وسكون النون» وضم 
الباء الموحدة» وسكون الواو» وياء مفتوحة» وهاء 
مضمومة فى حال الرفع » وليس كنفطويه وسيبويه: من 
قرى الرى ‏ مات بها أبو الحسن على.بن جمزة الكسائئ 


النحوى المقرى ومحمد بن الحسن الشيبانى الفقيه 
صاحب أبى حنيفة فى يوم واحصد سئة 4184 ودفنا 
بهذه القرية» وكانا قد خرجا مع الرشيد فصلى 
عليهماء وقال: البوم دَقَنْتُ علم السربية والفقهء 
ويقال لهذه القرية : رنبويه بسقوط الهمزة أيضًا. 

( معجم البلدان /١‏ 177). 

الأرندى : 

شمس الدين محموه بن أحمد بن ظهير اللارندى 
الفرضى الحنفى المتوفى سنة 0 "لا خمس وعشرين 
وسبعمائة . له من التآليف؟ إرشاد أولى الألباب معرفة 
الصواب فى الفرائض» إرشاد الراجى فى معرفة فرائض 
السراجى ؛ شرح عروض الأندلسى» الإرفساد من 


الإسعاد فى الفرائض 
( هدية العارفين للبغدادى ”/ /4019 ). 
* الإرهاص : 
قال الجرجانى : 
الإرهاص : ما يظهر من الءخوارق عن النبى فل قبل 


ظهوره كالنور الذى كان فى جبين آباء نبينا كلل . 
الإرهاص : إحداث أمر مارق للعادة دال على بعثة 
الإرهاص : هو ما يصدر من النبى كَل فبل:النبوة من 

أمر * حارق للعادة» قيل إنها من قبيل الكرامات» فإن 

:الأنبياء قبل الثبوة لا يقصرون عن درجة الأولياء. 
( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 

د عبد الرحمن عميرة / 58). 
وقال التهانوى : 
الإرهاص شرعا قسم من الخوارق وهو الخارق الذى 

يظهر من النبى قبل البعثة » سمى به لأن الإرهاص فى 

اللغة بناء البيت فكأنه بناء بيت إثبات النبوة كذا فى 

حواشى شرح العقائد.. 
(كشاف اصطلاحات الفنون ؟/ 258 ), 


الأرواح 


أرواة 


»* الأروا ح : 

من التراث الإسلامي فى الطب . 

قال عنها القمرى: الأرواح : أبخرة فى تجاويف 
البدن» بترلمي لتو اهب بت كي 


> ا عت 
الليية د 


وفد افدرض للروح ثلاثة أنواع بحسيو القسويماة 
الجيجودة فى الجسيم م بسرقعهاين الأمضباء لنجهجة 
فيه: وهى السروح الطبيعية ووكجانها الكيثنيم وتتبولك مينا! 
أصفى ما به من الدم؛ والروح الحيوانية ومكانها كانيا فيه : 


0 ع 00 0 


القلب 2 9 النفسية ومكانها جيوب 00 ٠:‏ فى 
نا - م لذ سس مسا 0 0 
زلدون الريح الإصراي لغ نعل ليم 9 


سد الفعيه ف يه مم لخلفيٍ 


الس والذكر: وختص | اله سٍ 0 جيب 


ل) عل معت ارام 


خم الباع لسر ذاتسأ 


لأباريرب اميد المعنرية. أب بروج المرجترد فيد 
الجبب الأوسعذ تدختص ها بالتفكير. 
د سلا مف 


رلم يذكر 7 عنانرلا الي تراج ل جيني 
0 الذى يهدف إلى الجيوب الثلاثة , قا 
مختصر تاريتج الطب العريى ب[ ,٠‏ كمال مال الببامرائى 


نه هشة 


ا 
47 
م له سييى. تييع هد مسي 


0 0-0 نظما في أرجوزية فى العلب و 


اح باعتبا ها من الأء 
3 0 20 ايم ايع ينا ها أشن يميه 


الرفية! ثيه مولنضاا نه بالقع كالم بالنسام! هن 


1 ج والبروح سب 


المي هاا 31 رعالقاا 


درن البخياب تستمسار :ماهير إلبفس! 


ص 


3- 


٠١‏ - وللدى فى القلب. قد تنتقسى 
وهوالذى به الحيسة تبقى 

4 وللذى يحمله الدماٌ 

وني الغشساء جتسه يُصاغ 


565 ا قلي نا ..! 


ا ولوك يديك يبوث 
لل وله مدي ينها قاسم يهاه . يقشلا 
به د ضيه فليسل يختض عدن مي باسنا 
(لد أ دوزة أب خعيية قل الطبيب» مالع مؤلفاحه إن السيتا 
معد ملتلارجظة تأنسياذالحنفطدا بهبإقلج الأيامقا اكلم وردلفق 
النصن))8ة 


3 


» أرؤاد 03 


أقايافوففا ابه 

أَزْرَاد : بالفتح ثم السكون. وواوه وألف» وداك, 
مهملة: 

اسم جزيرة فى البحر قرب قسن لنظئئية؛ ة 
المشنلحرنلا وقتفتوظا كلل شه" :دللا لا مدال 
ف ايام نفازية براق جيدةا اتكف علازيا نون 


مج لفحي تجاحلد ب * قر اشرق ابقاليةا 
كنتب الأتضانة 55 حله لاد قن 
بل انا القرأن: اس هيل ريع .مه يا سيم 


باه 5 لقع هنا انج 0 كله نمه 5-6 3 اله 


0 مسج ابه ' لذ 0ل أبانه البةلة نال 43 مخعلال 
اويذكيابنا كيثر جزير نتوين تطمل نيان الاطيخء 
نتضها: المسشبوف في سنية ١‏ 71 أحدايفة 
ذ نكن العلا نوفيا الا امش رطف جليك عزاو 
أرواد.هالقزبه من انفلرميوس + اركانسال مخ أضاز الاباك 
على أهل المسواجل» يضماغتهما المراكب من اللريان. 
اليصسابسة, فى اليجيرء الأرهفهساا جبسوش_طبرابلسى 4 


الأروادى (. نحو ه/اذاه / . نحو 1468م ) 


ففتحت» ولله الحمد. نصف النهنار وقتلوا من أهلها 
قريبًا من ألفين وأسروا قريبا من خحمسمائة» وكان 
نتحها من تمام فتح السواحل» وأراح الله المسلمين 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 


لدي ا اا طا دار الغد العربى» ' 


م/ العددد “الا 1241): 
»* الأروادى (. نهو 6لاكاه / . نخو 1106م ) : 
' أحمدبن سليمان الأروادى الطرابلسق؛ مؤرخ. من 
أصله من جزيرة أرواد؛ له أكثر من:مائة مصنفب 'منها 
كتاب فى.١‏ التسازيخ ؛ كبير .و١‏ ألفيسة » فى :علوم 
الأدب» و١‏ التبر المسبوك فى نهاية السلوك ) تصوف» 
و" ثبت » توفى فى طرابلس . 1 
( الأعلام للزركلى /١‏ ”117 عن فهرس الفهارس١١/‏ 
6 
* الأروايى 
قال السمعانى: 


الأروابى : بنتح الألفب .وسكون الراء وفتح الوار وفى: 


آنجرها الياء المنقوطة باثنتين من تحتهاء هذه النشبة 
إلى أروى وهى قرية من قرى مرو على فرسخين منهاء 
والمشهور بالنسية إليها أبو العباس:أحمد بن محمد بن 
عميرة بن عمر بن يحبى بن سليم الأزوابي المبروزى » 
كان يشزل سكة هارونا باذ وكان له حظ من الأدب 
واللغة؛ وكان فاضلا عالمًا خسن الخط صا حب بار 
ونواذز وطرف زملح وحكايات». صئف الكتب؛ متها 


كتاب السمير والنديمء وكان عريض الدعزئ:فى: 


الطب»-قيل إنه عالج نفسه بطبه فكان فى ذلك حتفه » 


رخبل إلئ.العراق والحجاز وكتب التخديث الكثيين ٠‏ 
سمع سغيد بن مسغود السلمى: و مخسد بن عيبل ٠*3‏ 
ومجمد بن جاتم بن المظفر المرؤزيين وعبند المجيد' 


الأر وقة 


ابن إبراهيم البوشنجى ومحمد بن إسحاق بن زاهوية 
وأبا يحبى محمد بن يحيق بن خمالد الميرماهانى 
وببغداد أبا بكر عبد الله بن محمد بن أبى الدنيا 
القرشى وأبا محمد الحارث بن محمد بن أبى أسامة 
التميمى وعبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينورى وبمكة 
أبا الحسن على بن عبد العزيز المكى وغيرهم سمع, 
منه أبو العباس أحمد بن سعد المعداني وقال: لم 
أكتب عنه إلا حديثًا واحدًا فى الوراقين» قال: وبلغنى 
أنه كان يقول: كل يوم ما لم أعمل بدزهم لا أخرج من 
الدان. ْ 
وأبو الفضل أحمد بن محمد بن يعوب الأزوابي» 
سمع عثمان بن سعيد ذكره أبو زرعة السنجى فى 
٠‏ تاريخ فرو. 
'(الأنساب للستمعائق١١/‏ 11833731 . انظر أيشّنا 
اللباب لابن الأثيز 1/ :44 ). , 
#« الأروشس : 
الأزوشى بفتح الهمزة والسراء وبعد الواو شين. 
معجمة» أروش مديئة بكورة باجة... رب الأندلس 
ينسب إليها أبو محمد عبد الله بن حيان بن فرخون بن 
عمر بن عبد الله بن موسى بن مالك بن حمدوق بن 
حيان الأنصارى نؤيل بلنسية ولد سئة تع وأريعماثة . 
( الأنساب للسمعانى - تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البازودئ 3/ واد ع0 0 
* الأروقسة : 
الأروقة من العناصر المعمارية التى استخدمت 
بصورة متميزة فى معظم الأبنية العربية كالمدارس 
والمساجد والقضور.». إلخ . ا 
الل برعاي أرالرسلية ال ييا 
القاسى ذو الفوفتء العثالية والكن الشدينة 
00 زالحزارة ا إلخة إلى. الداخل حيث 


المنا المعتدل . وخلال الفعرات الزمنية المتعاقبة 
تطورت الأروقبة إلى. فضاءات أخرئ فظهرت الأواوين 
لو التّسات ؟ وهى تعد تطويرات للأروقة بشكل من 
الأشبكال ٠.‏ 

(2 أشر المناخ فى شكل العمارة العربية ؛#علاء 
يساسين مخلة عالم البناء. العدذ 1531 1584/ 
ره 

أروقه الأزهر 

الرواق فى اللغة: مقندم البيت؛ 
مقدمه؛ أو الشقة التى تكون دون العلياء أو الستر يمد 
دون السقفا». ولكنها بالنسبة للأزمر تطلق على 
المسكن الذى تقيم فيه طائفة من أبناء الأزهر. 

وأول مسكن بنى لطلاب الأزهر هو الذى بناه يعقوب 
ابن كلس . وقد تتابع إنشاء المساكن الملاصقة بالأزهر 
لطلاب العلم فيه؛ حتى تكون منها إطار يحيط به من 
جوائبه الممختلفة وتتصل هذه الأروقة بالمسجد اتصالا 
مباشرًا ولها أبواب تفضى إليه من الداخل » وأبواب من 
الخارج وبين هذه الأزوقة؛ وفى جوانب المسجدء ما 
يظلق عليه اسم الحارات ؛ وهى أماكن كانت توضع 
فيها النخزائن؛ ويقيم بالطلاب أيضا. 

( الجامع الأزهر» عبد الرحيم فودة. مسباجيد 
ومعاهد. كتاب الشعب هلا .)49/١951‏ 

فالأروقة قطعة'مبن تاريخ الأزهر» وقديما ارتبط 
تخطيطه الهندسى:بها, 


فمن التقاليد التى اشتهر بها الأزهر أنه خصص لكل:. 


طائفة من طلابه رواقا يقيفون فيه إقامة مجانية دائمة 
طلوال سنوات دراستهم . والشرواق جتاح أو عندة 
حجزات أو حجرة واعضدة تخضصص لإقامة الطلبتة.: 
وكان للطلبة المضصريين القادمنين من تخارجج القاهيرة 
رواق'خناض بهم ».وللطلبة:النوافدين من كل قطرءمن 
أقطار-الغالم:الإسلامق رواق فرد لهم .. وكانت الازوقة 


أو السبتسرة فى 


تنقسم: قسمين رئيشيين: أروقة المصريين» وأروقة 
الغرباء. والأخيرة هى أهم الأروقة وأكشرهنا عددا 
وإعدادا. 

وإلى جانب التقسيم الجغرافى الإقليمى للأروقة» 
كان هناك تقسيم آخمر يقوم على أساس المنذلهب 
الدينئ الذى يعتنقه الطنالب» إذ كان بعض الواقفين 
يشترطون ألا تصرف إيرادات الأوقناف المرضودة لزواق 
معين إلا للطلبة الذين هم من أتباع مذهب مغي» 
فمثلا كان رواق المغاربة لا.يقبل :إلا الطلبة المغازبة» 
الذى يعتنقون المذهب المالكى . 

وكانت بعض أروقة الغرباء تكنظ بالطلبة القادمين 
من بلاد كان السفر نيئها وبين مضر ميسراء كالثنام 
وشمالئ أفتريقية» فثل رواق الشوام ورواق المغارية؛ 
فى نخين كان عندد الطلبة قليسلاً نسييًا فى أروقنة حزق 
نظرا لقدومهم من بلاد نائية جدا بلالسبة لوسائل 
المبواضلات فى ذلك الوقت» وكان السفر شساقا 
ومكلفا للقادمين من بلاد كالصين» والروسياء» 
وأفغانسثان» وإندونيسياء. والملايوء والفلبين» !| 
أروقة المصريين: فكان عدد طلبتها يختلف كثرة وقلة 
تبعا لاختلاف درجبة الوعى الدينى والغلنى». وتبعا 
لكثرة الأوقأف المحبوسة عليهاة وغزارة الموارة المالية 
التى تدرهاء إذ كانت.بعض الأروقة تقدم الجنراينة 
فحسب » :ويقدم بُعضها الآتعر بيجنانب الجراية.رواتب 
نقلدية فئ أول كل شهر هجرى :.- 

'زكان لكل زواق رئيس يستمى ١‏ تنيت الرواق ) ينتخئ 
إقليميا إلى طلبة الزواق» ويفضل هن كان مندرسنا 
بالأزهر وكان شيخ الرواق يرعئ منصالحهم» وتخاظبه 
الجهات المسعولة فق شسونهوء شواء شيخ الأزهز أو 
ناظر الأزهرة أوشيو المذاهباء كشيخ الشافعية» . 
شيخ المالكية: وقد يتصل به مباشرة المسثولؤن نن : 
خازخ الأزهر,' مهنا لطلبة الازوقة شبه حصائة تحخول” 
دون فساءلتهم إلا'غن طريق شيوح الأزوقة .: وكان لأ 


أر و قد الأزصر 


طالب أن يتصل بشيخ رواقه إذا نزل بسه ضيم فذود 
علهء وكان لكل رواق أوقاف» يصرف 5 شيخ الزواق م" 
تغله على طلبة الرواق . وإذا كان ان ا سي 
تدر كثيسرّاء كان له أن يعين جابيا لنحصيل إيرادهاء 

وكاتييا لغببط حيتابات الموارد والمضارفية». وبوايج 


اللية .ركان نسم الرواق بعين غالبا اظيا ناطرا على أرقاف 
بباليى ب. 
د وكبلنان ليلع العزؤاف وكيالة يمباغى النقيل ن يتتتفظة 
بسجلات للرواق تضي آتتلمله الطلبنةاا ا 
التي .برفلع منبايكل طالب وتباريخ التحاقم بالرواة 
والملهب الذي ينتمى اليد » النباساع لاقام ب 
وإسيع لتر لي داب وكانراليقيية يشر 
على. الجابيا والكانب تو يمد ميترلا عن ا 3 
والحطيخ سبائبائر فق لفان معد ب يرنه لي لا 
لل تلذكر هنال فلعغا, اود 
الجلامع.داوالأورقبية امن الجيشي هئن: سنلياكرن للطلب ةن[ 
الوق ةابسعشتلهيالإلأيله م الذكتا اليمحمصزر :ينأ 
تلد إن بعبام مطزهبانة.وكالن غحددها وقسذااك نيحف اعهدوا 
رقا له زلكنيةة لم تمشجبع مستاكخ للطلبة فى دللا 
الوقتيع الميكراا رهذ انعبى_نقلذا الالتباس الذى: وقع فيط 
بعض السؤرخين والساحلين ريحي يتكية أن الأيؤقيقية: 
بوصيفه! جساكن للطهة» كانت ناريا قدي صر 
الأزهر ميل إنشائة ا العزيز بابش 
أخيليات لجنا ابن كلم تنظليو+ رايدة علمية. 
باهر تو 0 فقيها اوتام تجتري عليهم اللورلة| 
الزداتيم؛ تمي لوح دارا مدهي وتلل مبالإساه: 
هلما البجادي تفلي أن كان بعمدا عن سن اللفكبة العن. قا 
مها ام الاقة بوصفها رما كن لطلية ببة الأزعيره ,كول 
أناجسلوم الجبادثية لم تر فى المصيرين الفاطويء 


السرراقيه يجتى لايعيبلل أحيد | فأمكييق, ' 


والأيوبى» فضلا على أن الخليفة العزيز لم يأمر 
بإيوائهم داخل الجامع » بل بنى لهم دارا بجوار الأزهز 
000 58 ). 
ولعل هذه التسمية نشأت بسبب شغل الطلبة لأروقة 
الفاسجد :المجيطلةلالصاارن توتوطيهيا كما لهي ملوجود 
إللى/الآك :فى الأروقة الجنربيدة_للقخن» :والتى تشغلها 
اديه ) و( الأتراك ) و( المغاربة ) ويلا 


8 ار أ: 
53 0 1 اك 
0 ل أ 1 بزب ؤت نا 4 


الجخزا ونا ا 0 الختارة 
النشا لبيتسععربها ا 0 5 ا 
القشائ و ل لد 2 عسوم م علا 
الي لعزا رنريضا! تففكلة أسزر: تزتها بالدكة را ب 

: 000 اق الا اسن جل يالب 


توح 0 عسل د تلمع رمذه دهقئيى )ا عله أيه 9 
لعل ع قنع فر لأرية اماف ور ا 1 
عه اشرما لي المسجارة لع في 
(٠٠ 0‏ القرن ا لهجسرق الخاقس نس علد 
قنك فيد تجن مجه ول بالئنةت اومن 


0 ار ا و قار ركهم 
وفصماوا اديه الاوك كلض ناهذا التجاة نا أسنأفوانم ابر 
من الذهب والفضة والنقودء إعائعة للماخاذ يم ايثها 
عل اعسادة ا شمرتعالين1 وكانوا يح مشيوض |لههمم أنؤاع 
الأطهيمتة روالجبتوزةالجلزي ولا ليها م فل المسوا شتوك 
يبدو أل (الإقسلمة يفيه كبانت يمقضيورة على انيراك 
والجنتطعين .ر والأغراب.كما عدوا من تمدادا المتبمين. 
فهاءرومشتيلات. الكثين سيا لإ تعد( البدوالبيك ). 
سوق يفشيهاء ع فقا ديش إلهءتولى نظير الجامع فين 
ستيه لطعت و )4لا .ذم ليسي مسوارب للقي شلرن! 


لاتط] 


حاجب الحجاب. أمر فى هله السئة بإخراج ما كان 
لهم فيه من صناديق وخزائن وكراسى المصاحف, 
فعانى الفقراء من ذلك بلاء كبيرًا ( الأزهر. تاريخه 
يتطوره/ 45 8109 ). 

وقد كثرت الأروقة بداخل الأزهر وخخارجه لصقا فى 


وجهاته . 
يقول فضيلة الأستاذ الشيخ مصطفى الطير: 


..بنى الفاطميون الأزهر ليكون قاعدة علمية للشيعة» 
وشاء الله أن يكون قاعدة للكتاب والسنة» فانتزعه 
السلطان صلاح الدين منهم كما تقدم بياله» وأصبح 
معهدًا عالميا وجامعة إسلامية؛ ومن أثار عمومه قديمًا 
حاراته وأروقته؛ والحارة فى الأزهر يعبر بهاعن 
الحجرات التى يأوى إليها طلابه المغتربون» والرواق 
ما بين الأعمدة من الفضاء الذى يدرس فيه العلماء 
لطلابهم» أر يقيمون فيه ومعهم خزائنهم ودواليبهم» 
وقد جاء فى دائرة المعارف الإسلامية؛ بيان لستة 
وعشرين رواقاء وقد دخلت ضمئها الحارات كما يثبين 
من أسمائها فيمايلى: 20 

. رواق الصعايدة‎ )١( 

(1) الحرمين ‏ مكة والمديئة . 

(؟) الدكارنة وهو خخاص بأهل تكرور وشتار ودارفور 
ووادى وغيرها . 

(5) الشوام . 

(5) الجاوة؛ وهو خاص بالجاوة وغيرهم من من أهل 
جزر الهند الشرقية, ' 1 

(5) السليمانية وهو لأهل أفغانستان وخراسان . 

(1) المغاربة وهو خخاص بأهل شمال افريقية وهر 


“رواق كبير هام . 
(8)السئارية : أنشأة محمد على . 
(9) الأتراك . 1 


. البرنية لأهل برنو وما جاورها‎ )٠١( 

(١1)الجبوتيه‏ لأهل شاطىء الصومال. 

(17) اليمئية لأهل جنوب بلاد العرب . 

(11)الأكراد. 

)١5(‏ الهنود. 

(15) البغدادية من العراق . 

()البحاروة . 

.ةيمويفلا)١7(‎ 

(14) الأقبغاوية ( الابتغاوية ) . 

)١(‏ الشنوانية . ش 

'.ةيفنحلا)3١(‎ 

(11)الفشنية . 

020 ابن معمر وهو رواق ام لجميع الأجئاس . 

قف لبرابرة وهم النوبيوث . 

)1١5(‏ الدكارنة لأهل إقليم بحيرة تشاد 

)١5(‏ الشرقاوية أنشىء لتخليد ذكرى الشيخ عبد الله 
الشرقاوئ . 

)١5(‏ الحنابلة؛ وهو رواق ضغير جدا. 

ونزيد على ما ذكرته دائرة المعارف رواقا هاما يسمى 
الرواق العباسى؛ أنشىء فى عهد الخديوى عباس 
الشانى» ويقع على يمين الداخل من الباب الكبيير» 
وتعقد فيه حاليا لجنة الفشوى جلساتهاء ومن فوقه 
طبقات بها إدارة مجلة الأزهر وإدارة سلسلة الكتب 
الإسلامية التى يطبعها مجمع البحوث الإسلامية . 

3١‏ الأزهر مسجدًا وجامعة عالمية 6 فضيلة الأستاذ 
الشبخ مصطى الطير. الكتاب التذكارى بمناسبة العيد 
الألفى للأزهر. القاهرة» جمادى هنا اهب 
لامقام/ 037لا 


وقد سبق أن أحصى أروقة الأزهر فى القرن التاسع 


عشر على باشا مبارك» فذكر أسماءها ومواقعها وعيّن 
الخبز المعين لكل رواق وعدد طلبته إذ كان لكل رواق 
وشبخ جراية كما أن عبسد الحميد بك نافع أحصى 
الأزوقة فى كتابه : الذيل على المقريزى ( مخطوطة 
بمكتبة الأزهر ) , 

ونسوق إليك ما كتبه على باشا مبارك عن أزوقة 
الأزهر فى زمانه» وقد وضعنا زيادات عبد التحميد بك 
نافع بين أقواس فى ثنايا النتص : 

رواق الأجاهرة : 

أنظر: رواق الشنوانية .. 

رواق الصعائدة : 

هذا الرواق أشهر أروقة الأزهر وأكثرها أهلا وأوقافا 
وأوسعها دفتراء فإن دفتره يجمع أكثر من ألف نفس من 
العلماء والمجاورين» 5 من مديئة منية ابن 
خصيب فى بخرق إلى فوق مدينة أنسوان بالصعيد 
الأعلى ومع كثشرة أهله فلا يسكنه إلا القليل من 


فقرائهم» وباقيهم يسكن البينوت والوكائل بالقاهرة. 


وبولاق وغسرهماء وهذا. الرواق عن يمين الداخل من 
باب الصعائدة فى الدركة التى بين البابين يصعد إليه 
بنحو عشرين سلماء وتحت سلاليمه جلوة صغيرة 
تفرق فيها جراياته » وهو يحتوى على إيوان متسم 
بوسطه عمود مْنْ الرحام وبداخل الإيوان إيوان صغير 
بداخله خزانة فيها كثير من الكتب الموقوفة على عموم 
الطالبين ولها قيم يغير مئها للمجاؤرين والمدرسين» 
وبدائر الإيوان دواليب وخرن لوضع أمتعتهم؛ وفئ 
خارجه مطسخ وحلفية وأخلية ينزل إليهنا بذرج» وفؤق 
المطبخ خلوة صغيرة برسم المؤذنين بالمنارة المجاورة 
له. وتحت الرواق صهريج كبيز موقوف على عضوم 
مناقع الأزهرء ‏ وبتجوار شباكه المطل غلى الدزكة بزابيز 
يشرب منها المجاورون وخلافهم : 

وقد مر أن هذا الرواق وجميع جهته من إنشاء الأمير 
عبد الرحمن كتخدا مع مأ أنشأمن العمائر غير ذلك» 


وقد وقف عليه أوقافا. ثم اقتفى أثره جماعة من أهل 
الخير فوقفوا عليه أوقسافا من رباع وخلافها ورتبوا له 
جرابات يومية وفرئبات سدوية؛ فمن مرتبات الأمير 
عبد الرحمن كتخذا المذكور الجراية الكيسرة وهى 
رغيفسان كل يسوم لعدد مخصوص من المدرسين 
والطلبة من المكتوبين فى الدفتر الأول فالأول» فإذا 
غاب أحدهم أو مات دخل بذله من المنتظرين 
الواقفين على الباب الأول فالأول» ومن شرطيهة أن لا 
يأخذها إلا المشتغل بالغلم حضورا أو:تدريسا من 
خصوص الصعائدة» ختى لو ؤُلِد بمصر لبعض 
المستحقين وَلَدٌ اشتغل بالعلم بالأزهر لا يستتحق منها 
لأنه ليس بصعيدى» وإذا سافر أحذهم ولم يترك أهله 
بمصر سقظ حقه بمجرد سفره وَمُنها جرايته المرتبة 
لقراءة الربغة» ومن مرتبات نقيب أشراف الديار 
المصرية السيد عمر فكرم جراية تضرف لمن بند 
النستحقين للجراية الكبرى» وفى كثيز من السنين 
تتعطل لعدم رواج أوقافها . 

ومن مرتباته الجراية التى وقفها الأمير الحاج محمد 
باشا أبو سلطان أكبر أمراء بلاد منية ابن خصيب 
المترجم عند الكلام على بلدته زاؤية الأموات فى 
جنوب المنية» وللناظر الحسبى وهو شيخ الجامغ كل 
يوم عشبرون رغيفاء ولشيخ الدرواق سبعة أرغفة» 
وللنقيب المتولى تفرقتها كل يوم أربعة أرغفة .. 

وقد وقفف على ذلك ماثة وخمسين فدانا من أحسن 
أطيانه بمديرية المنية وجعل النظر فيها لنفسه مدة 
حياته » ومن بعله لذريته الذكور» ومن بعبهم لناظر 
الأوقاف المصرية العمومية» وقرر فى الوقفية أنه إذا زاد 
الريع عن كفاية الجراية.بخزن الزائد إلى السمة القابلة 
لخوف طرق مانيع لإيرادهاء وبغعد ذلك يشترى منه 
أطيان توقف على هذه الجهة وهكذاء وتسرط أن لا 
اا ل ل ا كان 
يتعلم القسرآن فى المكتب فى سن التعليم: وأن من 


سافر ولو بأهله.يختفر له شهر واجد إن كان سفره فى 
أيام العمالة» وأربعة أشهر إن كان فى أيام البطالة 
رجب:وشعبان ورمضان مع شهر قبلها أو بعدها. 

ثم إن ئخت نظر شيخ الرواق نجملة من أوقافه الرباع 
والحوانيت يتصرف فيها بالئيابة عنهم بالإصلاح 
والتعمير واستيفاء الأجر: وكلما تجمد عنده شئء من 
الريع بعد التزميمات اللازمة يصرفه على كل من كان 
بدفتره من مدرس وطالب على السوية؛ ولا يتولى 
وظيفة المشيخبة عليهم إلا واحد.من أكبسر مدرسيهم » 


وقد استقرت من عبدة أجيال فى المشايخ العدوية. 


لكثرة العلماء به من ناحية بنى عدى من زمن شيخ 
المثايخ الشيخ على الصعيدى العدوى إلى الآن» بل 
الشائ ئع أن الشيخ عليًا العدوى المذكور هو السبب فى 
إجرأء هذا الحن العظيم المميم على يد الأدير الكتخدا 
المذكور حتى إنه لحبه للصعائدة من أجل الشيخ 
العدوى جعل مدفنه بجوار هذا الرواق» فإن ضريحه 
عليه سحائب الرحمنة عن يمين الخارج من المقصورة 
الجديدة إلى خارج باب الصعائدة . 

( انظر عبد الرحمن كتخدا ) . 

رواق الحرمين :. 

هذا الرواق بداخل ياب المقصورة الجديدة يقرب منه 
عن يمين الذاهب إلى المنبر» وهو صغير يحتوى على 
قاعة سفلية وثلاث أود علوية» وله مرتب وجراية كل 
يومين اثنا عشر رغيفا وربع رغيف» ويسكنه مجاورو 
أهل الحجاز مكة والمديئة والطائف ونحوهاء وشيخه 
الشيخ محمد عبد الله الطائفى؛ وأهله قليلون 
لاكتفائهم بالمجاورة بالحزمين الشريفين: 

رواق الدكارتة الخورية : 

(ويقال لهم الدارفورية ) هذا الرواق فى طبرن 
المقصورة البجديدة فوق الليوان عن شمال الداخل من 
باب الصعائدة» وهو أرضى يحتوئ على محل واحد 


متسع » وفوقه بعض من رواق الشوام وأهله قليلون وله 
مرقبات وجراية كل يومين ثلاثة وثلاثون رغيفا» وشيخه 
الشيخ حسن عبند الرحمن الدكرورى ( وبابه من 
المقصورة ) . 

رواق الشوام : 

هذ! الرواق عن يمين الداخل من باب الشوام» باه 
فى المقصورة القديمة»؛ ويقال إنه من إنشاء السلطان 
قايتباى » ثم زاد فيه الأمير عثمان كتخداء ثم الأمير عبد 
الرحمن كتخدا حتئ صان أكبر من رواق الصعائدة» 
مشتمسلا على إيسوانين مبلطينن متسعين» وبألاه 
مساكن نحو الثلاثين» وقد وقف عليه كل منهما أوقافا 
جارية عليه إلى الآنء ويسكنة أكثر من يجاور من بر 
الشام» وبه نخرانة كتب لها قيم يعينر فنها لعمنوم 
المجاورين بعد كفاية أهل الرواق» وفيه بغر وحدفية 
وأخلية ومطبخ » وأهله كثيرون من جميغ بر الشامء وله 
أوقاف وجاب وكاتب وبواب وسقاء 3 وشيخه الشنيخ 
عبد القادر الرافعى الطرابلسى الحنفى أخد مدرسى 
الأزهر وأحد قضاة المحكمة الكبرى» ولهدم مرتتب من 
النقود والنجراية كل يومينن ثمانساثة وستة وجمسسون 
رغيفًا . 

رواق الجاوة: 

هو رواق صغير بين رواق السليمانية ورواق,الشوام » 
وأغله قليلون؛ وله جراية كل يومين أحد عشر رغيفاء 
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رواق السليمانية : 

هو بين باب الشوام ورواق الجارة» به خمسة 
مساكن وخزانة كتب كبيرة لها قيم».وشيخه يسمى 
الشيخ جان محمد الأغواني » وأهله قليلون» ومرتنهم 
من الجراية كل يومين أربعون رغيفا( وبه من الطلبة 
الأفغانية وما وراء النهر .. 


أر و قة الأزصصر 


رواق المغاربة : 

هذا الرواق بالجانب الغربى من صنحن الجامع على 
يمنة الداخل من باب المغاربة؛ مكتوب على سابه: 
أمر بتجصديده مولانا وسيدنا السلطان الملك الأشرف 
قايتباى على يد الخواجسا مصطفى بن المخواجا محمود 
غفر الله لهماء وله باب آخر على الصحن» ويحتوى 
على خبمس عشرة بائكة قدائمة على أعمسدة من رخام 
أبيض » وفيه مساكن علوية وكتبخانة كبيرة يعير منها 
لعموم المجاورين بعد استيفاء أهل الرواق» وفيه مطبخح 
وبئر وحلفية وأخلية وله بواب وججاب وكاتب ولا 
يستحق مرتباته وجراياته إلا من كان مالكى المذهب» 
وشيخه الشيخ أحمد عبد السلام المصورى المغربى 
ومرتبه كل يومين ثمانمائة واثنان وستون رغيفاء وأهله 
كثيرون من طرابلس وتونس إلى المغرب الجوانى . 
(وبابه الذى من داخل المقصسورة لا يفتح إلا فى 
العيد) . ْ 

رواق السنارية : 

هذا الرواق عن يمين الداخل من باب المغاربة قبل 
باب رواق الأتراك ويبجتوى على ممساكن علوية» وهق 
من إنلشاء العزيز محمد على ياشا بناء على طلب 
الشيخ محمد على وداعة السنارى شيخ الرواق الآن 
وكان أصله ربعا فاشتراء العزيز محمد على وبئاه رواقا 
وجعل بأسفله حانوتين وقفا عليه ورتب له ثمنانين 
رغيفاكل يوم . 

رواق الأثراك : - 

هذا الرواق عن يسرة الداخخل من باب المغارية وعلى 
يمئة الداخحل من باب المزينين وله باب مسامت لباب 
رواق المغاربة وباب على صحن الجامع» ويقال إنه 
من إنشاء السلطان قايتباى .. وقند مر عن الجبرتى أنه 
بناه الأمير عثمان كتخدا القازدغلى وبنى الرحبة 
المسقوفة التئ أمامهء فلعله زممه وأنشأ فيه زيادات» 
وهو يحتوى على ستة عشر عمودا من الرجمام واثنى 


عشر مسكنا علويّاء وفيه خمزانة كتب عظيمة جامعة» 
وبه مطبخ وبثر وحفية وأخخلية » وله مرتبات كثيرة منها 
جراية كل يومين ماثتان وستة وخمسون رغيفا ونقود 
يستوفونها من الروزنامجة» وإيراد أوقافه يستخقها كل 
مجاور من بلاد الترك ولو كان عتيقاء وله بواب وثقيب 
وسقاء يملأ من البثر لحنفياته وجاب للإيراد وكاتب . 

وهو محل نظيف دائمًا معتنى به .وأهله كثيرون ولهم 
دفتر يجمعهم » وشيخهم الشيخ راشد أفددى أحد 
مدرسى الأزهر وأصله مملوك العزيز محمد على؛ وهو 
الآذ نائب ثان فى المحكمة الكبرى مع وظيفة 
المشيخة؛ وقد فصربه بعض الطلبة بسكيئة فقطع 
بعض أصابعه من أجل مرب الجراية وذلك سئة 
11437 ؛ وذلك أن هذا الطالب كان سيىء الخلق 
وحصلت منه نوادر أمسكت عليسه وزجر مرارا فلم 
ينزجر» فقطعت جرايته تأديبا له حتى تاب فأعيدت له 
ثانيباء ثم حصلت منه أمور أقبح منها مرارا فاقتضت 
المصلحة قطع جرايته رأساء فاغتاظ غيظًا شديئاء 
وحمله سوء خلقه على أن قعد له فى الطريق صباحا 
والشبخ خمارج من بيته بقصر الشوك ذاهبا إلى درسه 
بالأزهر» وضربه على رأسه فقطع العمافة ونزلت على 
يده نقطع |صبع يده اليمنى وأتلف السسبابة؛ وفر هاريا 
حتى قبض عليه بالإسكندرية وأخذ إلى مضر وسجن 
مدة ثم حكم عليه بالإقامة بليمان إسكندرية مذة 
سنوات ثم ينفى إلى بلاده . 

رواق البرزيبة: 0 0 

هو فى زاوية الحربة المسقوفة خارج باب الأتراك 
بين رواق الأتراك ورواق اليمنية. وهو محل صغير 
أرضى كأنه جزء من رواق الأتراك» ولضيقه جعل به 
دكتان يسكنان؛ إحذاهما داخله والأعرى خارجه» 
.وجرابته كل يومين أربعة وعشرون زغيفاء وشيخه الشيخ 
أدم فحمد البرئاوئ , 


أر و قة الأزهر 


.رواق الجسسبرقية ؛ 

هو فى داخخل رواق البرنينة وأوسع منه؛ وبه دكة 
ودواليب» وأهله قليلون وظهر منهم علماء جهابذة . 
منهم الشيخ حسن الجبسرتى المترجم فى الككلام على 
ناحية أيه؛ ومرتبه كل يومين واحد وخمسون رغيفا» 
وشبخه الشيخ أحمبد بن محمد الجبرتى ( يلاحظ أن 
أروقة الأتراك والعجبرت والمغاربة ما زالت فى مكانها) . 

رواق اليمنسسية : 

هو بجواز رواق البرنية له باب على الرحبة المذكورة ؛ 
وهو أرضى صغير وفيه دواليب وخحزن مكدوب على 
بعضها : بسم الله الرحمن الرجيم وقف هذه الخزانة 
الفقير إلى الله تعنالئ الخواجا مصطفى أفندى بن 
الخواجا منحمود؛ على المجاورين اليمنية بالجامع 
الأزهنر» وله جزاية كل يسومين أربعة وثلاثون رغيفاء 
وشيخه الشيخ أحمد باعلور اليمنى . 

رواق الأكراد : 

هذا الرواق عن يمين الداحل من باب المزيئين 
بجوار رواق اليمنية؛ فى أسفله خخزن ودواليب وبأعلاه 
مساكن ويطل عليه شباك الطيبرسية » وله جراية كل يوم 
خمسة وستون رغيفا وشيخه الشيخ :عبد الله الكردى . 

رواق الهنود : 0 

هذا الرواق عن يمين الداخمل من باب المزينين بينه 
وبين باب الطيبرسية» به مسكن أرضى وفوقه أربعة 
مساكن غلوية مختصة بالمجاورين الهنود» والمسكن 
الأرضى مختص بالمجاورين الفشنية؛ وكان يعرف 
برواق الونائية نسبة لأهل وناء البلدة المشهورة فى 
أغمال الفشن» ويقال : إنه أنشأه بعض الأمراء للشيخ 
الونائى المشهور المترجم فى الكلام على ناحية وناه 
وبجواره مطهرة المسدرسة الطيبزسية مهججؤزة الآن؛ 
وأهله قليلون». ومرتبهم كل يوهين ثلاثون رغيفا 
وشييخهم الشيخ مصطفى إمام الهندى . 


رواق البغدادية : 

هو بأعلى رواق الهنود؛ يشتمل على مسكنين 
ومطبخ وبيت خجلاء» وأهله قليلون؛ وشيحمه الشيخ 
عيسى البصرى؛ ومرتبه كل يومين ثلاثون زغيفا أيضًا . 

رواق البحيرة : 

هو رواق صغير عن شمال الداخل من باب المزيئين 
بابه إلى الصحن ؛ وأصله بائكة من بوائك الصحن التى 
كانت فى دوائره على العمد الرنخام الموجودة إلى الآن 
فى وسط الحيطان» فاقتطع بالبناء وجعل رواقاء ومثله 
فى ذلك رواق الأكبراد ورواق اليمئنية؛ وفيه خسزن 
ودواليب» وشيخه الشيخ محمد بن شيخ المالكية 
سابقا الشيخ حبيش» ومرتبه كل يومين ماثة رغيفب 
وثلاثة رثلاثون رغيفا . 

رواق الفيومية : 

هو بين هذا الرواق ورواق الشنوانية فى الزاوية 
الشرقية من الصخن وبين الصحن والآقبغاوية» وأصله 
من بوائك الصحنء وفيه خرن ودواليب كثيرة.وبه خزالة 
كتب» وشيخه الشيخ أحمد رفاعى الفيومى المالكى 
أحد مدرسى الأزهر» ولأهله مرتب كل يومين أربعمائة 
وعشرون رغيفا . 

رواق الآقبغاوية : 

هذا الرواق بمدرسة الآقبغاوية وله باب على رواق 
الفيومية» وشيخه الشيخ سليم سليم مطر البشرى أخمد 
مدرسى الأزهر ووكيل شيخ صندوق المشهد الزينبى» 
ومرتبه من الجراية كل يومين مائة وثمانية وثلائون 
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رواق الشنوانيسة : 

ويعرف أيضًا برواق الأجاهرة ورواق الواطية ‏ وهو فى 
الزاوية النذكورة أيضًا بجوار رواق الفيومية» وفيه 
دواليب للمجاورين زلكل طائفة من أهله جهة وشبخ 


'(وأهله أقل من الثلاثين والجراية ١‏ 6 رغيفا ». 


أروقة الأزهسر 


رواق الحنفية : 
هذا الرواق خخلف رواق: الفشنية والشئوانية والفيومية 
بين مرافق الميضأة الكبرى وساقية الآقبغاوية؛ وبابه 
إلى الصمحن يدخل مله فئ سرداب ضيق طويل» 
وذلك السرداب أصله من رواق الفشنية أخصل منه 
بعوض ؛ والذى أنشأ هذا الرواق الأمير المفسخم راتب 
باشا الكبير» كان موضعه بيوتا مملوكة لأزربابها 
فاشتراها المرحوم اللحاج عباس باشا حين كان والى 
مصرء وهدمها وأسسها ليبنيها رواقا لأمل بلد الشيخ 
البيجورى شيخ الجامع الأزهر فى وقته؛ ثم مات ولم 
يتمه؛ فمكث زمنا طويلا ثم أ كمله راتب باشا المزكور 
من ماله وجعله رواقا للحدفية» وهو متسع وفيه أربعة 
أعمسدة من الرخام وبه دواليب كثيسرة لمنافع 
المجاورين» ويأعلاه ثلاث عشرة أودة للمتقدمين من 
المجاورين المكتوبين بدفتره» وبه خزانة كتنب نجامعة 
لها.قيم يعير منها لعموم المجاورين بعد استيفاء أهل 
الرواق:: وكان له باب ينفذ إلى المدار د وول ابه 
حتفية للؤضوء وجعل له مجرى يجلب إليها الماء من 
مصائع الجامع . 
وقد رتب له منشئه جراية كل يوم؛ وزيتا ونقودا كل 
شهرء وحصصه بمائة وعشرين من السادة الحنفية غير 
الثقبب والبسواب ؛ وشرط أن يكون الجميع من القطر 
المضرى» وجعلهم أربع درجات كل درجة ثلاثون» 
ولكل واحسد من الأولى خمسة أرغفة فى اليوم وعشرة 
قروش ميرية فى الشهرء ولكل واحد من الثانية أرنعة 
أرغقة فى اليسوم.وثمانية قروشل فئ الشهرء ولكل واحد 
من الثالثة ثلاثة أرغفة فى اليوم وستة قروش فى الشهر» 
والسدرجة الرابعة يقرؤون الربعة كل يوم ولكل واحد 
رغيفان فى اليوم وأربعة.قروش فى الشهر» وذلك غير ما 
يكفى الرواق من الزيت» فإذا مات أحد من أهل درجة 


أو غاب غيبة انقطاع فإنه يدل مكانه من كان فى أول 
قائمة الدرجة التى تليهاء ويدبحل بدله من التئ تنحتها 


وهكذاء وقد جعل النظر فيه لمفتئ الحنفية» ووقف 


عليه أرضا جيدة من أحسن أطيائة» وحرر حجة الوقفية 
اللازمة وبين ما فيها ما .اشترطه فى ذلك . 
رواق الفشنية : 


هذا الرواق بين باب رواق الحنفية وباب الميضأة 
وبابه إلى الصيخن » وبداخلة حارة خزن يقال لها حارة 
الزهار يسكنها بعض أهل المنوفية ولها شيخ يخصهاء 
وبعض هذا الرواق من بوائك الصخن وبه أربعة أعمدة 
من أعمدة البوائك غير العمد الداشلة فى حائطه » وبه 
دواليب لمنافع المجاوريين» وشيخه الشيخ أحمد بن 
الشيخ عبد الجواد القاياتى المترجم فى بلدته» ثم 
صار شيخا عليه الآن الشيخ محمد معتوق الفشنى » 
وأهله كثيرون» ومرتبه كل يومين ثلاثة وثمانون رغيفا ثم 
زاد مرتبه سلطان باشا. ( جاء فى كتاب الأزهر تاريخه 
وتطوره / 4 ولهم 17١‏ رغيفا ) . 

رواق أبن معمر : 

هذا الرواق؛عن يمين الداخل إلى الميضأة. وبعضه 
من بوائك الصحن وعم ده ثمانية» وهو رواق مشهور 
لكثرة من ينتمئ إليه بسبب أنه لا يخص جهة بخلاف 
غيره من الأروقة» ولبه مرتبات» وبابه إلى اصكين؟ 
وشيخه الشيخ حسن القويسنى بن الشيخ القويسسى 
المشهور المترجم يبلدته؛ ثم لما توفى صار شيخا 

عليه ولده الشيخ أحمذ القويسيئ» ومرتبه كل يومين 

أربعمائة وثلاثون رغيفا. ( جاء فى كاب الأزنمر 
تاريخة وتطوره ولهم' ١١‏ رغيفا).' 

رواق البرابرة :. ٠‏ , 1 

هذا السرواق عن شِمال الداخل من باب المقصورة 
الشرقى» وهو مجرد حزن ودواليب ». يسكنه ميجاورو 
البربر وهم يزيدون الآن عن الأربعين» وشيسخهم الشيخ 
محمد نور البربرى ». ومرتسه كل يومين أحد عشر رغيفا 
وربع رغيف . 


رواق دكارنة صليح .: 

هذا الرؤاق بجوار رواق الشرقاوية» وهو أيضًا مجرد 
حزن ودواليب» ولهم جراية كل يومين سبعة عشر رغيفا 
وربع رغيف» وشيخه الشيخ جمعة عبد الرحمن 
الصليحى . 

رواق الشرقاوية : 

هذا السرواق.فى النهاية البحرية من المقصورة 
القديمة »-أنشأه الأمير إبراهيم بك الوالى بسبب الشيخ 
الشرقاوى» فإن فى الجبرتنى من حوادث :سئة عشزين 
ومائتين وألف أن الشيخ عبد الله الشرقساوى شيخ 
التجامع الأزهر أنشأ بالجامع الأزهر الرواق الخاص 
بطائفة الشرقاويين» وكانوا أولا يقطئون بمدرسة 
الطيبرسية» وكان لهم خزائن برواق معمر» فوقع بينهم 
وبين المجاورين الذين بالطيبرسية مشاجرة وضربوا 
نقيب الرواق» فمنعهم الشيخ إبراهيم السجينى شيخ 
الرزاق من الظبرسية وخزائنها فاغتاظ الشيخ الشرقاوى 
وتوسط بامرأة عمياء فقيهة تحضر عنده فى درسه إلى 
عديلة هانم ابئة إبراهيم بيك الكبير» فكلمت زوجها 
إبراهيم بيك المعروف بالوالى بأن يبنى له مكانا خاضا 
بطائفته فأجابه إلى ذلك» وأخخذ سكتنا أمام الجامغ 
0 
قطعة أخصرق» وأنشأ ذلك رواقا خاصا بهم ونقل إليه 
الأحجار والعمود الرنخام الذى تله تن جام الملل 
لظاهر بيبرس الذى خارج الجسيئية » وكان تحت نظر 
لشيخ إبراهيم السجينى ليكون ذلك نكاية له نظيِرٍ 
تعصبه عليه» وعمل به قوائم وخزائن واشترى له غلالا 
من جرايات الأشوان وأضافها إلى أخباز الجامع؛ 
وأمخلهنا فى دفتره يستلمها خباز الجامع ويصرفها 

خبزا لأهل ذلك السرواق فى كل يسوم ووزعها على 


الأنفار الذين أختارهم من أهل بلأده انتهى . ودفتر هذا , 


الرواق جامع لكثير من مجاورى بلاد الشرقية ولا 
يسكنه إلا القليل من فقسرائهم كرواق الصعائدة» 


وجرايته كل يومين ثلاثماثة وخمسة وأربعون رغيفاء 
وشينخه الشيخ أحمد الغربى ؛ ثم لما توفى جعل شيا 
عليه الآن الشيخ إبراهيم الظواهرى الشرقاوى . 

رواق الحتابلة : 

هذا الرواق بجوار زاوية العميان من إنشاء المرحوم 
عثمبان كتخدا منشىء زاوية العميان» بل هو فى 
الأصل قطعة من زاوية العميان». وهو يحتبوى على 
ثلاثة مساكن علوية جددها الأمير راتب باشا الكبير» 
وأهل هذا الرواق الآن نحو ثلاثين تلميذاء وشيخهم 
الشيخ يوسف النابلسى الشامى تلقى مذهب ابن حنبل 
فى مدزسة بلدته . وقد أجرى عليهم راتب باشا مرتبات 
وجراية كل يومين مائة وعشرين زغيفا مرتبات جارية 
إلى الآن. 

وأما حارات الأزهر فهى عبارة عن جهات بها الخزن 
والدواليب موضوعة فى نهاية المقصورة القديمة 
وخلافهاء فتجد بعض طرائف المجاورين لهم خزن 
فى جهات مخصوصة تعرف بهم ويسمولها حارة كذاء 
وهى حارة البشابشة بظهر زواق المغاربة؛ وحارة 
السليمانية على يمنة داخل باث ب الشوام » وحارة الدكة 
بظهر القبلة القديمة» وحارة الممشى بالطرقة الموصلة 
من باب الجوهرية إلى باب الشربة» وبحارة النفراوية 
بجواز رواق دكارنة صليخ» وحارة البجيرمية بجنوار 
حارة النقراوية» وحارة العفيفى بين أبواب المقصورة » 
وجارة الزرقانية بجوارها» ولكل حارة شيخ اف. 

( الخطط التوفيقية الجديذة لبلى بان مبارة 4/ 
فغسلهة). 


. وكذلك أحصاها الشيخ سليمان رضد ( كنز الجواهر 
فى تاريخ الأزهر ) ومن تحديده لها تعلم أن الأروقة 


التى كانت بها مساكن كان غالبها فى الوجهة القبلية 


للجبامع ولها مداخل إليه؛ وهى التى جددت بعد 


الرواق العباسى . 


أروقة الأزهمسر 


.ومن تحديد مواقع الأروقة نلحظ أن غالب الاروتة 
داخل الأزهرء وفى إيواناته بأروقتها وليس خخارجًا عنه 
سوى الأغراب وكاشوا فى مساكن بالواجهة القبلية 
للجامع؛ وقد هدمت ,وأعيد بناؤها سنة ١1١94‏ 
ولبعضها مداخل للجامع» ومنها ما كان فوق الطرف 
الجدوبى للإيوان الشرقى مما اضظر باشمهندس 
الأوتاف إلى تركيب عمد من الزهر فى الطرف القبلى 
الشرقى لإيوان القبلة فى المقصورة القديمة : 

( الأزهر تارييخه وتطوره , الأزهر الشريف 11407ه 
147م/ 49-5). 

ولم يبدأ استخدام الأروقة مساكن للطلبة إلا فى 
عصر متأجمر هو عصر دولتى المماليك البحرية 
والشراكسة؛ ثم شهد العصر العثمانى نشاطا ملحوظا 
فى إنشاء أروقة جديدة؛ والكمشت بعد ذلك حركة بناء 
الأزرقة فى عصر محمد على وخلفائه. فلم يشيد 
محمد على سوى رواق الستّارية لطلبة «سثاز» 
الوائذين من السودان؛ . أما رواق الحَنفيّة فقسد شرع 
عباس الأول فى بشائه؛ وأتمه راتب باشا؛ وأما الرواق 
العباسى فقد بنى على عهد الخديوى عباس حلمى 
الثانى » واحتفل بافتتاحه فئ سنة 1118ه( 18417 
4خخام). 1 

كانت الأروقة تكفل للطلبة حياة متكاملة فى جوائبها 
العقلية والروحية والجسمية؛» وكان لكل رواق كبير 
مكتبة يشرف عليها قيّم» وكان فى معظم الأروقة أماكن 
تسمى خعلوات» يتعبد فيها الطلبة, 

وكان طلبة الأروقة يحرصون على تلاوة'ما يتيسر من 
القبرآن الكريم فرادي فى جميع ليالى الأسبوع + وفى 


ليلة أو أكشز من ليلة كانوا يقرأون القرآن العظيم قراءة . 


دروسهم لبلا فى ضوء قناديل تستمير موقدة ضوال 
وكانت الأزوقة تظل مفتوحة طوال شهور السنة؛ بما 


فيها الغطلة السنوية؛ وهى أشهر رجب وشعبسان 
ورمضان؛ فضلا عن العطبلات الموسمية؛ كعييد 
الأضحى» والمولد النبوى الشريف» وكان يسمح لمن 
شاء من الطلبة بالإقامة المتصلة طيلة سدوات 
دراستهم » وكان يستفيد من هذه الرخصة الطلبة 
الغرباء والمصريون على السواء . وكان يحول دون 
عودة الطلبة الغرباء إلى أوطانهم كثرة نفقات السفرء 
وبعد الشقة» وطول الوقت. أما المصزيون فكانوا 
فريقين: طلبة أقاصى الصعيد» وكانوا لا يرجعون عادة 
إلا بعد انتهاء دراستهم» فيستقبلهم ذووهم بحفاوة» 
ويقيمون لهم الولائم» ويتمثل الفريق الثانى فى بعض 
طلبة الوجه البحرى وأقاليم الصعيد القريبة» وكائوا 
يقضون العطلة فى القاهرة» يتلون القرآن الكريم فى 
السهرات الدينية؛ ويترددون على مكتبات الأروقة» 
وينسخون الكتب الصغيرة استعدادا للعام الدراسى 
المقبل. 

وكان الطلبة الغرباء يلتحقون بالأزهر فى سن تجاوز 
العشرين عاماء بعد أن يكونوا قد اكتسبوا قسطا من 


العلم فى بلادهم ؛ ليستكملوا دراساتهم العلياء وكانوا 


فى حياتهم الخاصة والعلميّة يترفمون عن الصغائر» 
وريحافظون على كرامتهم» وكانت تربطهم بزملائهم 
المصريبن أواصر المودة. وكان من عادة الطلبة 
الغرباء أنهم إذا اعتزم أحدهم العودة إلى بلاده بعد 
انتهاء دراسته أن يقيم قبيل سفره حفلا فى رواقه» يدعو 
إليه طلبة الرواق» وأصدقاءه من طلبة الأروقة الأخرى» 
وشيوخ الأزوقة: وبعض العلماء. وكان الرواق يضاء 
بالشموع» ويجتمع فيه المدعوون بعد صلاة العشاء» 
ويبدأ الحفل بتلاوة آيات من القرآن الكريم» ثم يطاف 
عليهم بأكواب من الشسراب» وأطباق من الحلوى 
والنقل ثم القهوة.. ويلقى بعض زملاء الطالب قصائد 
وخطباء يشيدون فيها بغزارة علمه وسمو أخلاقه؛ 


ويتمنون له توفيقا فى حياته؛ ويرد عليهم الطالب 


يكلمة شكرء وينتهى الحفل بتلاوة آيات من القرآن 
الكريم . . 


أر 9و قد الأزهفر 


لعل أهم خضيصة من نخصائص أروقة الأزهر أنها لم 
تطبق سنياسة التمييز العنصرى على الطلبة الغرباء» 
ولم تأخطذ بنظام الطبقية» فكانت الأروقة تستقبل بنى 
الإمسبلام دون تمييسز عنصسرى أو طبقى أو لونى أو 
اقتضتادى : وكبانت اسباسلة البإلية الخفتنوج . التئ | 
أتميدت به الأروقلة فى قبول الطلبنة. تطبيقنا عمليياا 
لنمبادىء,الإستئلام.ء وقامت الأزوقة جدوزز يار فق دعم 
التزابط: بين الشتعؤت الإشلامية فن.المشبرق والمغرب.- 
وكان لها فئ:سبيل :دعم .هذا التزابط:ومنزلقنان . كانت 
الومليلة الأولى جبهة معبيبة واشعةاة توئايث. فى الطلبة 
الموداءء وكانه هؤلاه يبودون :إلى أوطائهلم يتعند انتتهاء! 
دراستلام» ,يجخلرن تقديرا عمزق دا لألباتتةتهم ني 
الأنهس» ويسجتفظ ون :,صيدإناك: لزملائهم :الطلبة! 
الظطريين «ويكيئزون فى :تهقولهنم_حصيلة_علدية غزيرة. 
اكتملسيؤها لال تعكزقهة: على البباراسية.فى:الأرطلك 
نبواث! لولاا ثم .كمانوا يظفرون بتقيلين,عنميقا.من' 
موا طنيقم» اوسلزغاندما ايش غ لون المتاطين.القتادية ف ! 
مجدالات. القضياء ازالونتاء والبدريس ؤغيئن اذلك. امن 
المنراكن المإموقة» زوريجتفظون (أ/جمل إلدكزيات نعن. 
السبنواات التقى: «أمضزها ان أروقة: الأزهن7ؤعن.الأوقايثا 
التي قضصوها داربلين افىالحلقات الدراسنيةغلق أيدى: 
العيلما».. :فايظق .الأزهرتبأروقتم .وحلقائه ؤعلمائه الأفذاذ, 
مقرونا قل أذمائهلم لذكر مصبير فى شال الصيعافة., 
ومجالءا.الريادة.فئ 5 االعلياا |الدينية اواللغوية! 
والأدبية» ولا يلبث أن يشد الرحال إلى مصر مواطتون؛ 


أخرون » لمنهلوا العلم من مسربلنه في الأزغيرء ويسيردا 
0 من ,سيقوهمو ثم ينطلقبوا عبائدبين إليه 
5 سا اب 1 


5 ' ش 
0 الع ميس نه نه 
راساسة لمم نادم اين ليد 


المجتمعات الإسلامية فى المشرق والمخرب» ونعنى 
بها كبار علماء المسلمين» وقد بهرتهم المكانة العلمية 
التى سما إليها الأزهر فى عصر دولتى المماليك 
البحرية 0 وفى العصر العثمائى» شوفدوا 
إلياء 'وبعد أن ينزلوا ضيوفن. على: بعض كبناز علماء 
الأزهرء كائرا ينتقلون :إل أروقة- الطلبة. اا حيث 
ينزل كل غالم فى :الرواق:المخمنص الأبناء إقليضه 
ويستأئنفون نشاطهم العلمى» فيتصدزرون العائيات 
الدراسية ٠‏ فإذ| فرغوا منها الصيرفوا إلي الأروقة» عاكفين 
غلى التاليف العلمي. وعلى هذا الجر كانيا بيقضونٍ 
بقية ة حياتهم فى لانم بابك حني يدركهم الموتء 
أن يعودوا إلى أرطانهم . ٠‏ ومن أشهر هؤلا إبن خلدون. 
وشمس الدين الُارئ؛ والمَشّرىء بالزييدى؛ وابن 
سَوْدة د المَرى الفاسى. , 

- تضم لناف فى الزهايةت أن الأريقة عد فنا من 
التبارريخ الجلمى والاجتمداعى: اللأزمين ويصعب 0 
البباحجث الذي يوريخ للأزمس أن يتجاهل دورهنا فى 
اتاج الأزمر على العالمالإسلامى. - 
5( الأزَهِنالشريف فى اعيدة الألفى الهيئة المصرية 
000 00 


لام لجراي ش 


صر سانيا فى حياة 


الأررق' ولغ تاياي مقدلا من القرن الرابع 


1 عش رالهجرى زر أوا: خر القرت التاسع غشر المبلادى ) 


نحو عشرة آلا غيف يونا ا 


وأن كول 0 


المستحقين حسب القواعد المبينة وقت صدوره أو أية 
قواعد:أخرى يضعها مجلس الأزهر الأعلى مع مراعاة 
تروط الواقفين. وقد بلغت مخصصات الجراية 
للجامع الأزهر سنة 195٠‏ مبلغ ٠0‏ ,4 من 
الجنيهات المضرية» وارتفعت فئ سننة 1951 :إلىئ: 
5-55 و 4 بسنيت ارتفناع 3 ثمن الخبر؛ وقفزت فى سنة 
8 لذات السبب إلى 57,7٠٠‏ جنيه. 
٠ 3: 0‏ 

قبل أن يسطع'القرن الخامس عشر الجر على 
اعالم الإسلامى كان نظام الأروقة فى الأزهر قد شهد 
تطويرا جذزياء فقد زاد عد الطلاب الوافدين من 
مسختلف أنخاء العالم الإسلامى زيادة مذهلة؛ إذ بلغ 


عنددهم زهاء ثلاثة آلاف طالب . وانشحال على 


الأزوقة القديمة استيعاب هؤلاء الوافدين» وترى مضر 
أن واجبهًا الأول بالنشبة للأزهر هواتوفير أسنْبابت الرعاية 
لطلابه ومن ثم'اتجهت إلى تطؤير نظام.الأروقة» .لأنها 
فظئلا عن ضغر من احتهاء م مد م 
مقتضيات العصر.. فضددز قزار مجلشس:الوزراء فئن 
ننوفمير ١994‏ ( ربيغ آخر / بماد الأران مع 
4 ) بإنشاء منديدة نجامعية تحل.مخل الأروقنة 
وتتسع بصفة أولية لسكنى خمسية آلاف :طسالب, 
وخحصصت لهذه المديئة أرض شاسعة فى أرض الغفير 
على كرس العات االشر عباتي أربعين 
ندانا .شيديت عليها إحدى وأربعون عمارة سكنية» 


تتكون كل عمارة من ستين غرفة ة يسكنها مائة وعشرون. 


طالب( جاء فى اشيوخ الأزهر ولمحات عن نظامه 
المعاصر ؟/ .18 أذ يكل عماة اريمة وأ نض ١‏ 
غرفة يقيم كل طالب واد فى غرفبة مستقلة ) وأطلق 
عليها إسم. ١‏ المدينة السكنيه لطلبة البعوث الإسلامية؛ 
وفسمت إلى مديثتين متقابلتين : مديئة كبر .ومديئة 


صغرى » ١‏ يففصلهما شارع عام. .ومدت [ إليهما خطوط. 


دريس لريلها بايا البادرة. : ينغم كل من 


المديئتين قاعات رحبة لتشاول الطعام والاستقبال 
واستذكار الدروس . وتضم المدينة الكبرى مكتبة عامة 
ومسجدا أنيقا كبيرا». ومجموعة من الخال التجارية» 
ونسقت فى المدينتين حدائق ذات بهجة. وتقدم 
الأظعمة المطهية إلى الطلبة بالمجان. كما يتكفل 
الأزهر بالنفقسات الأخرى لكل طالب»:فيمنح إعانة 
شهرية تصل إلى عشرة جنيهات ببحد أقصنى جمسة 


' عشرجنيها. وؤزيدت هذه الإعانة اعتبارا من سئنة 


15م (1195ه) إلى اثنى عشسر جنيها ونضصف 
جنيه بحد أقصئ قدره ثلاثون جنيها.. وينتمى الطلبة 
المقيمون فيها إلى سبع وخمسين دولة عربية وإسلامية 
فى أفزيقية وآسيا وإلى هيات وفراكز وجاليات 
إمسلامية فين أوروبا وأمريكاء وتشرف إدارة المديئة 
ضحي واجتماعيا وماليا وثقافيا على أكثشر من ألف 
طالب يقيمون جارج المديئة :كما تقوم برعاية الطلاث 
الوافسدين على منح مسن المجلس الأعلى للشكون 
الإسلامية وتوفر.أماكن لهم فى الهليئة الجامعية .. وقد 
سمح للطلبة المصريين بسكنى المدينة فى لخندود 
نسبة معيئة قلازها 70/ من مجميع نزلاء المدينة نظرًا 
لأن جامعة الأزهمر: قد شيدت لهم مندينة فى مديسة: 
نص وكان الهدف من السمناح للطلاب المصريين' 
بملكنئ مذينة البعوث هو إتاحة مزيد من الفرص كى 
يتم الاختلاط والتفاهم بينهم وبين أبناء البلاد الإشلامية 
الأحرئى امتنداذا لرو 3 المودة القائمة فى قاعات 
الدرمن..: 

أقا المديئة الجامغية للطلبة المصريين بمذيئة نطره. 
فقند الشفك فئ السنة الجامعية 181/5 1917م 
(1797-167ه ) لمواجهة الأعداد المشرايذة من 
الطلابء وتقبل هذه المديئة أيضا الطلاب الوافذين» 
وتتكون من سبع وجدات سكنية) وتشتمل كل وحدة 
على خمسة وخمسين سريرا: :وجهزت المديئة بمطبخ 
ا مسؤوذ تأحندث وسنسائل: الطهى كمثاتفيم 


ش أروقة الأزهر 
0 0 ومكتبا للبريذ ومكتبا للبرقيات 
وعيادة طبيئة . :وأنشئت أيضا مدينة ثالثة هى الصديئة 
الجامعية 0 بمديئة نصر لإقامسة الطالبات 
الوافدات سسواء من ارج القاهرة أو من الندول 
الإسلامية» ويتكون مبناها من خمسة أدوار» خصص 
أربعة منها بسكبى الطالبات؛ أما الدور الخامس 
فتشغله ورش الغسيل والكى . ويحتل المطبخ الدور 
الأرضى . وكل دور من الأدوار الأربغة المخصصة 
لسكنى الطالبات مكون من أربعين حجرة متسعة. 
وتتسع الحجرة الواحدة لشلاث طالبات» وهى مزودة 
بشلاثة أسرة وثلاثة دواليتٍ وثلاثة مكاتب: ولكل 
حجرنين من حجرات الطالبات جمام مشترك» وتقوم 
الجامعة فى الوقت الجافر ببناء فبنى آخن على غرار 
المبنى البحالى ومجاورلله . 

العلماء الوافدون وأروقة الأزهر : 

'ومن أشهن العلماء الذئ وفدوا إلى مصر وتصدروا. 
المحلقات البدراسية فى الأزهر وأقاموا فى أروقته على 
عهد دولة:المماليك الشراكسة العلامة والفيلسرف 
والمؤرخ ابن: خلدون؛ والعلامة المغربئ فحمبد 
الفاسى . | 

وتمشّيا مع تقاليده وسمعته العلمية اجتذب الأزفر 
فى العصر العثمانى نخبة من شوامخ العلماء جاءوا من 
المغرب العربى. والمشرق العربى» كان بعضهم أساتذة 
متفرغين » وبغضههم الآخبر أساتذة زاثزين». وفقنا 
للممطلحات الججامعية الجحديئة. وتصدر هؤلاء 
وأولك بعضنا من حلقناته الندزاسية» وشرذدوا على 
الأروقة التى ينثمئ إليها بسو جنسهم»» وعكفوا على 
وضع مؤلفاتهم... وأضسافوا إلى مخطوطات مكتبات 
الازوقة مزيد! فن الشروح والتعليقاك والحواشئ» وقد 


أدبت هذه الزيارات بشنوعيها إلئ دعم الترابط الإسلامئ' 


بين مصر وشقيقاتها الدول الإسلامية والعزبية وفن بين 


هدؤلاء العلماء النوافدين: شهاب الدين أبو الغبامن» 


أرى وأخواتها 


أحمد بن محمد بن أحمد الشهيز بالمقرى» وعيد 
الغنى النابلسى » ومرتضى الخسينى الزبيدى» وشهاب 
الحجازى» وابن سودة المرى النابلسى.والجبرتى (انظر 
كلا تحت عنوانه ) والشيخ عيسى بن محمد المغربى » 
إهام الحرمين وعالم المشرقين والمغربين المتوفى سنة 
هه والشينخ فضل الله بن محب الله الدمشقى 
المتوفى سنة 87١١ه»‏ والشيخ أبو المغالى جسن بن 
على مفتئ مكنة المكرمة»:المتوفى منئة 311/5 اهء 
والشيخ منحمد بن محمد البانندى المغربئ » المتوفى 
سنةك/اااه. 

١١‏ أزوقة الأزهر) ‏ أ: دعبد العريتل فتخفدك 
الشناوى. ذراسات فئ الخضارة الإنسلامية نمناسبة 
القرن الخامس عشر الهمجرى .الهيئة النضرية العامة 
للكتات 219488 المجلد الثاننى / "الى كن دلت 
لل 1). 

* أرى وأخواتها : ٠ ٠‏ وه 
من أقسام فمل المتمدى قب ينصب 5لا ايل 
وهو أرى وأعلم وأنبأ ونبأ وأخبر وخبّر وحدّث نحو قوله 
تعالى : « كذلك يريهُم اللَّهُ أعمالهم جسرات 
عليهم»[البقرة: ١017‏ 8. .. . 
ْ ركد أرراه لين ملسف ات لسماعراة أي 
وأرى » فقال : 
إلى ثلالةزأى زعلما 
ندا إذا صنسارا أريى وأعلم سا 
وسالمفعولئ علمت مُطلقنا 
للنّسان متاك أيضٌسسسا فقسا 
وإذتعمئيالوا حوبلا 

1 ْ مسو لين ينه مويلا 
لكان مهما كثالى اثنئ كما , ع 

سو بدن كل كم شر اجسساء 


أرى وأخواتها 


وقأرَى السّسابقٍ نكا أْغْبرًا 
عدب أ ك7 زراك كوا 
وإليك شرح ابن عقيل للأبيات : 
إلى بي بأ و علمبا 
ددا ] أو انسنا 
,...أثساق بهذا الففلل إلى طابيتعدى: مخ الأقعب الف الوا 
ثلاثة مفاعطيلتفذكرفيبسة! أفغال بفتها أقلتم-وأرئئ »فلكو 
أن:أصلهما علم زرأ :و أنهاد! بالهسيزة يتعسديبائن لفل 
ثلاثة مفاعيل » لأنهما قبل دخول الهمزة عليههنا كانا 
بتعديان إلى مفعولين نجبو عل زيد عمزا متلا درأى 
جا ربكيرا لاك فليا با ولت عليهميا سح همرة إلنقل» 
نادتهما ,مفعيرلا إلا 5 الذي كاد ام 
الههمبزة وذلك نجى أعلميت زيبد! عمرا نوللا بأديت 
خعالدا بكرا أخساك فزيدا وخعالدا مفعراء يعر الذي كان 
فاعلا حين قلت علم زيد ورأى خخالد 
الهمرة وهر أنها تصيّر ما كان. فاعلا مفعوا 


لفل قبل يوه ايت ممازجعة 1 00 
واأعك تكو خدج وي يكح لديا وإناكاة ليا 


واد 00008 شدي خلا 4 سوط 
0 جلها رإفخاال تسيلا , 
اليل لدان متغنا ديلول لاثئةاكس :لهم خل هلم 
وأرى: 00 
وقا لَمفع إلى عَلِيْتُ رظال كسس" 
+!اللقشْلان والشحاللك “أبمٌسفا خُتقا 
أى يثبت للمفلعوك الغايق والعلالك. لمع.مفاعي! عله 
وأرى ثبت لمفولى علم زرا من فيرنهما مبتدآ 


ونخبرا فى الأصل ومن جواز ل الإلغام والتعليق بالنيسية, 
إليهما ومن جواز حذفهما أو حذف أحذهما إذا دل 


على ذللكا دليل وكال: ل د ريد عمرا قائهما 
فالثانى والشالش مرب هله المنتاعيل أسلبننا فلسلا 


والخبروَظ محرو قيائغ و ؤجوز إلجعاء الففمل بالنسبة 


هذا 
0 20 55 0 


أمعلن الله مع ا 1 أول 0 مبتدأ ومع 
الأكابر ظرف فى موضع الخبر وهما اللذان كانا 
مفعولين والأصل أغلمنا الله ال 8 0 كنك 


5 -- 2 ميس 

0 ات + 

0-0 “مضنا 
ناكا 15 لل الطل ب 


تقدم أن رأى 0 ام 
تحده لق ثلدثة مغللا يلوأ انمد ابيا 0 


إنماتيدبق لما ليذ اللمكجةا كلذ قبل البطرةتيلقليانا 
إليسفاملي نوم ذا اكانه جل لبن سبال إل وال 
كلح ذا عاذت زائل أسعكل اللش نسل ارا راسملا 
وعلم بمعنى عرف نحو علم زيد الحق فإنهما يتعدلانا 
بعد الهمزة إلى متمولينناندسوءأريمهد زايد انعمرا وأغلتيت 
زيدا الجن لوالثائ تمن هابيرة.الحيهنولهعا كإلمفطولة 
الثلفق. من مفعولئ لاكسب وأعطل تبجو اإكسوت يدا جبةا 
وأععظيت نيه درفمط ني كونةالا ريصع الإخباب ريم يعن 
الأوم. فاج تقول بزيات البحق اكمّا لاء تقبول زيل هراهم .وفوا! 
كيه يجوز جلفة بع الاذول وجلذ فل اللإنىا. إيقاء'الثيل 
وجلذنب الأيك وبإيقواءنالك إنى و إالريهل عل ذللكماا 
ليل فمثال سحلزهامة أمليماتا بز أعمطيلت بها داز 
«نفأم! م أعظى.واتقر 4 ارمثال _جطاني الثاني ٠رتائنة‏ 
الأرك |أعتلس زعادلءأعطيع و زيهل ومنليط قواله. ا 
فراسوب يمطملك وباك فترضلى ) بدداليتخذ فسطلاول 
و إبقاء الثاني | نجسي اأعلطته الجقي وأعطيت امزهاداءواينهه 


تقهاا 53 


أرى وأخسسواتها 


قوله تعالى ل#إحتى يُعطوا الاجزية عن يد وهم صاغرون» 


وهذا معنى قوله : وإلثان دنهما إلى أخر البيت . 
اق التاق كا أده 
عدت جأكذدّة حو 
تقدم أن المصئف عد الأفعال المتعدية إلى ثلاثة 
مساعيل سبعة وسبق ذكر أعلم وأرى وذكر فى هذا 
البيت الخمسة الباقية وهى نبأ كقولك نبأت زيدا عمرا 
قائسا ومله قيله 
نيعت زرعة والسفاهة كاسمها 
يهسسدق إليّ 3 
وأخبر كقولك: أخبرت زيدا أخحاك منطلقا ومنه 
قرله: 
وماعليك إذا أخبسرتنى ولقييبها 


مسرائب الأشعار 


وغاب يعلك يومسا أن تعودينى 
وحدث : كقولك -حدثتت زيدا بكرا | مقيما ومنه 
قوله : 
تسل 2ك مسسسوة له عليئنسا السسولاء 
وأنبأ كقولك أنبأت عبد الله زيدا مسافرا ومنه قوله : 
أبعت نيمسا ولع اله 
كمازعم وا ير أهل اليمن 
وخر كقولك م حبرت زيدأ عمرا غائبا ومنه قوله : 
وخبسرت مسوداء الغميم مسريضة 
وإنما قال المصئف ؛ وكأرى السابق . لأنه تقدم فى 
هذا الباب أن « أرى » تارة تتعدى إلى ثلاثة مفاعيل 
وتارة تتعدى إلى اثنين وكان قد ذكر أولا المتعدية إلى 


ثلاثة فنبه على أن هذه الأفعال الخمسة مثل أرى. 


السابقبة وهى المتعدية إلى ثلاثة لا مثل رأى المتأخرة 
وهى المتعدية إلى اثنين ٠‏ 


( شرح ابن عقيل على الألفية لجمال الدين محمد 
وي 

لسيوطى النحوية / 57 0 
الا مر بى الفوارس 
المعروف بابن الوردى ‏ تحقيق د. عن اليد عي 
الجسواد. مطيعة حسان القاهرة» الطبعة الأولى 
1ه 480و1م/ 5 


* الأريب : 


من الألقاب: 
والأزيب فى اللغة: العاقل ومنه قيل للدهاء : إِرْتٍ 
بكسر الهمزة وإسكان الراء لأن الدهاء من جملة 
لعن . واللقب من ألقاب أرباب الأقلام» والأريبي 

نسبة إليه للمبالغة . 
لمحو مار الخ سا 
قنديل البقلى عن صبح الأعشى للقلقشندى 7/ /1). 


إريتريا: 


تقع إريتريا على الشاطىء الجنوبى الغربى للبحر 
الأحمر» ولا يفصلها عن شبه الجزيرة العربية إلا بوغاز 
باب المندب والبحر الأحمر وتبلغ مساحتها ١١١‏ ألف 
كيلو متر مربع» وعدد سكانها حوالى الشلاثة ملايين 
نسمة أكثر من 15 منهم من المسلمين وعاصمتها 
مدينة ١‏ أسمرة ١‏ , 

وقد ظهر الإسلام فى إريتزيا فى نهاية القرن الأول 
الهجرى» وفئ القسرن الشالث قامت عسدة مالك 
إسلامية فيهاء وانتشرت اللغة العربية وأصبحت اللغة 
الرسمية للبلاد؛ وأصبحت إريتريا جرءًا من 
الأمبراطورية الإسلامية فى عهد الأمويين» ثم.توالت 
عليها عهود الاستعمار حتى عام حيث أصدرث 
الأمم المتحندة قرازًا بضمها إلى الحبشة فى.اتحاد 
فيدرالي »:ولكن الحبشة لم تنفذ القرار» وفرضتا 
سيادتها الكاملة على البلاد (انتشار الإسلام / ؟9غ 
*297. 


م 


إريتريا 


ففى الخامس عشر من نوفمبر ١177‏ أذاع راديو 
أديس أبابا أن إريتريا أصبحت الولاية الرابعة عشرة فى 
الأمبراطورية الأثيوبية : 

وكان من الطبيعى بعد أن فشلت جهود الشعب 
الإريترى المتواصلة لحماية حقه المشروع فى الحرية 
وتقرير المصير أن يلجأ إلى القرة فقامت الثورة بقيادة 
جبهة التحرير الإريترية تعبيرا عن استياء الشعب الذى 
قمعت حقوقه بوحشية. ثم تطور الكفاح المسلح 
طوال العشسرة أعوام التالية لقيام الثورة إلى ثورة شعبية 
واسعة النطاق شملت جميع السكان ( مجلة الأزهر / 
). 
. ولايزال أهل إزيتزيا يناضلون حتى اليؤم لكى يتحقق 
لهم استقلال بلادهم وانضمامهم إلى أسرة الدول 
العربية . 

أوفى مدينة أسمرة وفى مديئة مصوع ثانى مدئها 
العديد من المساجد القديمة الحديثة التى يؤمها 
المسلمون من أهل البلاد للصلاة ( انتشار الإسلام / 
47 

(انتشار الإسلام وأشهر مساجد العالم محمد 
كمال حسين. دار الفكسر العسربى الطبعة الأولى 
م 97555 و( قضية إريتريا ؛ ماهر زكريا 
الشيمى . مجلة الأزهر. جمادى الأولى ١٠5١ه‏ 
ديسمبر 985١م‏ المجزء الخامس» السنة 55/ 478 » 
4 .وهو الجزء الثالث من بحثين سايقين فى المجلة 
نفسها أولهما فى عدد ربيع الأول 41١‏ ١ه‏ أكتوبر 
م وثانيهما فى عدد ربيع الآحر ١٠51١اه‏ 
نوفمير 1589م انظر أيضّا مسلمون لا تغرب عنهم 
الشمس» حامد سليمان. المكتب العربى للمعارف/ 
١5١ ١‏ . و(مجاهدو إريتريا » مجلة الوعى الإسلامى 
السئة الرابعة» العددم؛,» غرة ذى الحجة 88؟اه 
١8‏ غبراير1979م/ 246 95). 


أريحصا 


* أريحا: 

يصف الحميرئ فى معجمه الجغرافي المسمى 
باسروض المعطار فى خبر الأقطار أريحا على أنها: 
مدينة من أجل بلاد الغور بالشام ( تحقيق إحسان 

عباس» مكتبة لبنان» بيروت/ 571١‏ ). 
ووصفها ياقوت الحموى فى معجم البلدان فقال: 
أريحا: بالفتح ثم الكسرء وياء ساكنة؛ والحاء 
مهملة؛ والقصرء وقد رواه بعضهم بالخاء المعجمة» 
لغة عبرانية : وهى مدينة الجبارين فى الغور من أرض 
الأردن بالشام» بينها وبين بيت المقدس يوم للفارس 
فى جبال صعبة المسلك » سميت فيما قبل بأريحا بن 
مالك بن أرفخشد بن سام بن نوح عليه السلام» وقد 

حرك جرير الياء منه ومدّه فقال: 

فجمتااارات عنسدية بن تَمَيلكن 
فَعَليَ أن أزي دهم ارتيابا 

عد لهم مكساوى مُنضِجسسات 
:ويشفى حر شُغلتى الجرابا 

شياءطينٌ البسلاد يَخَفْنَ زأرى 
وكيسة أزيحساء لى استجابا 
أما القزوينى فقال إنها: مدينة بقرب بيت المقدس 
من أعمال الأزدن بالغور» ذات نخل وموز وسكر كثير. 
وجاءفى الموسوعة:الفلسطيئية أن أزيحا مدينة 
كنعالية قديمة» يعدها الخبراء الأثريون أقدم مدن 
فلسطين» ويرجعون تاريخها إلى العصر الحجرى» 
أى إلى ما قبل سبعة آلاف عام وهذا ما حمل بعضهم 
على القول إنها أقدم مدينة فى العالم قائمة حتى 
اليوم . شخص الخبراء موقع أطلالها فى تل السلطان 
الذى يقع على بعد نحو كيلو مشسرين شمالى المدينة 
الحالية بجوار نبع عين السلظان . اتخذها الهكسوس 
قاعدة لهم بين منة و ١٠6اق.موقدورد‏ 


أرئتعا 


ذكرها فى التوراة باسم ( أريحة » وهى أول مدينة 
كنعانية هوجمت من قبل بنى إسرائيل . 

ازدهرت أريحا فئ عهد الرومان ويظهر ذلك فى آثار 
الأقنية التى شقوها فيها والتى تظهر على نهر القلط» 
وفى هذا العهد صارت تصدر التمر. واكتسبت أريحا 
أهمية كبيرة فى عهد المسيح ( عليه السلام ) . 

وفى عهد قسطنطين الكبير 7797/-17١7(‏ ) مؤسسن 
القسطنطينية انتشرت المسيحية فى أريحا بواسطة 
الرهبان والنّساك الذين كانوا يقيمون فى الأديرة 
والكنائس التى عمروها لتكون مراكز لنشر المسيحية 

وقد أدخلت أريحا فى الدولة العربية الإسلامية التى 
قامت فى هذه الديار فى القرن السابغ الميلادىي» وفى 
صدر الإسلام كانت أريحا مديئة الغور وأهلها من قوم 
قيس وبها جماعة من قريش» وفى عهد النبى بك 
أخصرج الرسول اليهود من المديئة المنورة لطغيانهم 
فمخرجوا إلى الشام وأذرعات وأريحاء ثم أجلى عمر بن 
التغطاب من تبتّى منهم من أرض الحجاز إلى تيساء 
وأريحا. : 
فى أعقاب الفتح العربى لبلاد الشام فى القرن 
السابع؛ صارت أريحا جزءًا من أحد الأجناد التى قسم 
العرب إليها البلاد» وهو جند فلسطين. ومن أشهر 
مدنه: الرملة» القدس» عشقلان؛ غزة» أرشوف» 
قيسارية» أريحاء عمان» يافا» بيث جبرين» وتبع 
هذا الجند فى معظم الأوقات أقاليم التيه والجفار وزغر 
والشراة حتى أيله . 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة ١‏ أجتاد الشام ؟ . 

أما اليعقوبى : فقدٍ_جعل أريجا من جند الأردن؛ 
وقال: جند الأرّدن يتبعه كورة السور: أو وادى نهر 
الأردن» والمنطقة الواقعة خول البحر الميث» وعاصمة 
هذا الجند طبرياء ويقول عن كورة الغوارنة» إقليم 
فصل عن مقاطعة الشام وأصبحت أريحا عاصمة له. 


وفى القرن العاشر قسم الشام إلى ست كور أو أجناد 
على أن أريحا كانت تابعة لجند فلسطين . 

وفى أيام الإدريسى كانت أريحا كورة قائمة بذاتها 
من كور فلسطين» واعتبر ياقوت الحموى أريخا من 
مدن فلسطين؛ والمسافة بينها وبين يافا ثلاثة أيام 
وبين القدس يوم ... 

ثم غزا الصليبيسون فلسطين وأصبحت أريحا من 
أملاكهم . وما لبث صلاح الدين الأيوبى أن استسولئى 
عليها وأعادها إلى ذيار الإسلام . 

وتشتمل أريحا على الأماكن الأثرية الآتية ؛ 

أ-تل عين السلطان ( أريحا القديمة ) . 

ب قصر هشام الأثرى وقد أوردناه لك تحت عنوان 
هشام بن عبد الملك ( قصر-) . 

ج- مخطوطات البحر الميت وجماعة قمران . 

د مخطوطات المرد, 

أما أشهر المساجد فى أريحا فهى : 

أ مسجد أريحا القديم: يقع شرقى المدينة على 
مقربة من مدرسة أريحا للبئين.. 

بئى هذا المننجد سلة ١ه‏ وتبلغ مساحته مع 
المساحة والحديقة المحيطة به: دونمين » أما سطح 
هذا المنجد فقسم منه مستو وأخر على شكل عقود 
وقبب؛ وفى المسجد )١١(‏ صنبور ماءء وفبرشس 
المسجد لا تتعدى الحصيرء وله بابان شمالى وغربى 
و (11) نافذة خشبية» ومنبر خشبى على الطراز 
القديم . ا 

ويفتقر المسجد إلى غدد من .الرسوم والكتنابات» 
والمسجد مضاء بالكهرباء أما مكتبة المسجد فففيرة» 
وأمام المسجد ساحة واسعة مزروعة ببعض أشجار 
الصرى .3 

ب مسجد صالح عبده: يقع داخل المديئة فى 


أريحا 


مكان يسمى تربة الرياحنة بالقرب من دير اللاثين» 
بنى صالح طاهر عبده المسجد سنة ١9017‏ حيث فكر 
فى.بنائه فى القدس ثم انتقلت هذه الفكرة إلى أريحا» 
فوافقت دائرة الأوقاف وساعدته البلدية فى بعض 

تبلغ مساحة المسجد مع حديقته ٠"‏ دونمات» ولهذا 
المسجد بابان شمالى وشرقى » و6١‏ نافذة زجاجية » 
ومنبر خحشبى وبناؤه من المحجر المبطن بالإسمنت؛ أما 
فرش المسجد فهو عبارة عن بساط كبير من السجاد 
بالكهرباء. 

ج مساجد عين السلطان : وعددها ثلاثة مساجد 
مبنية من اللبن وبدائية, 

د مساجد عقبة جبر: وهى شببهة بمساجد مخيم 
عين السلطان من حيث البداء إلا أنها تمتاز عنها بأن 
فيها مسجدًا حجريًا قديمًا له مئذنة وقبة ومحراب . 

ه. مساجد النويعمة : وهى كمساجد المخيمات 
السابقة بسيطة وبدائية. 

و مسجد غور نمرين: اسسه اللاجئون ويقومون 

ز مسجد قصر هشام : لا يوجد هنه سوى بعش 
الآأثار لمحرابه ويقع فى ساحة قضر هشام الأثرى 
القديم , : 

حب مسجل التبى مموسى : يقع فى البقعة المقام 
عليها مقام النبى موسى» ويرجع بناؤه إلى عهد الظاهر 
بيبرس وهو من الحجر الكبريتى ١‏ وتبلغ أبعاده ١5(‏ * 


٠م‏ ويستمد مياه من الأبار» وهو مفرورش بالحصير 


وإنارته زيتية» وله ست قبب ومثير حشبى ومحراب 
وهو غاية فئ الروعة والجمال وفيه عدد من ( البراويز ) 
مكتوب فيها: 


أريس ( بثر.) 


)ننه + (أنو كدر ).: سن ): 
(على). (عثم ان ). ( حسن ). ( حسين ). 
(زكريا). و( لا إله إلا الله ). وقد أحضر هذه التحفة 
الفنية السبيد شكرى الحسينى من استانبول فى عهد 
السلطان عبد الحميد وأهداها للمسجد. 

(قصة مديئة أريحا ‏ د. توفيق مرعى . سلسلة 
المدن الفلسطينية )١7(‏ المنظمة العربية للثربية 
والثقافة والتعليم/ لال5١6 ١١9.1١8‏ ومعجم 
البلدان لياقوت الحموى .)١56 /١‏ 

* أريس ( بثر.) : ٠‏ 
بر أريس مسن آبار المديئة المنورة سميت باسم 
صاحبهاء وتسمى أيضًا بئر الخاتم لسقوط حاتم 
رسول الله يك فيها . وتسمى أيضًا بثر النبى . وقد تغلب 
اسم بثر الخاتم على الأسماء الأخرى . 

فى صحييح مسلم ١‏ جلس رسسول الله وَل على قف 
(القف ما ارتفع من فم البكر على وجه الأرض ) بشر 
أريس وكشف عن ساقيه ودلاهما فى البثر وجاء أبو 
بكر فجلس إلى جانبه على يمينه ودلى ساقيه كما فعل 
رسول الله وجاء عمر فجلس فى القف على يسار 
النبى وكُكئِ ودلى رجليه فى البئز كما فعل أبو بكر وجاء 
عثمان فوجد القف قد ملىء فجلس وجاههم فى الشق 
الآحرمن القف وقد بشر النبى يك الثلاثة بالجنة . 

سقوط نخاتم رسول الله فى البثر 

كان حاتم رسول الله يكل فى يده الكريمة ثم فى يد 
أبى بكر ثم فى يد عمرء ثم فى يسد عثمان» وبعد 
مضى نحو ست سئوات من خلافة عثمان جلس على 
قف ب رآريش وجمل يعبث بالقائم فسقط فى البشر 
ومكث ثلاثة أيام يبحث عنه فى البثر؛ ونزحها فلم يعثر ٠‏ 
على الخاتم وسميت البثر من ذلك الحين ببشر 
الخاتم . 


أريس ( بر -) 


البئروموقعسها: 

تقع بئر الخاتم فى غرب مسجد قباء على بعد نحو 
5 مترا من باب المسجد ولا يعلم تاريخ حفر البئر 
وطيهاء وكان ذلك من قبل عهد النبوة» وقد طلويت 
بالحجارة المنحوتة السوداء المطابقة , 

وذكر ابن النجار أنه ذرع طولها: فكان )١4(‏ ذراعًا 
وشبرًا . منها ذراعان ونصف ماء وعرضها خمسة أذرع 
وطول قفها الذى جلس عليه النبى يَكةِ وصاحباه ثلاثة 
أذرع تشف ( تنقص ) كفا ثم لفسرورة السقى رفع قف 
البئر ثلاثة أذرع فصار طول البعر على ما ذرعه السيد 
السمهودى )١15(‏ ذراعًا ونصمًا منها أربعة أذرع ماء. 
والماء يزيد وينقص حسب قوة مصادره وضعفها 
وهطول الأمطار وتوقفها . 

وفى سنة 4 ١‏ لاه جعل لهذه البكر درج ينزل إليها من 
يريد الوضوء والشرب منها وروى ان بانى هذا الدرج هو 
الشيخ صفى الدين بن أبى بكر بن أحمد السلامى كما 
روى أن بانيها هو نجم الدين يوسف الرومى وزير الأمير 
طفيل والله أعلم . 

وفى العهد العثمانى ‏ كما يظهر من نؤع البناء الذى 
كان موجودا ‏ بنيت قبة مجصصة على البثر وبجوارها 
من جهة الجنوب قبة أخرى فيها محراب . 

البثر اليوم: 

وقد مربت القبتان وآلتا للسقوط وخحشى على الناس 
من سقوطهما فهدمتهما البلدية عند عمل ميدان 
مسنجد قباء فى أواخر سنة ١184‏ هد وتعتزم البلدية 
صيانة البئر عند تنظيم الميدان وحديقته وإنشاء النافورة 
المقرر وضنعها فى وسط الميدان وحبذا لو لوحظ عند 
اليناء إنشاء القف وجعل مساحته ثلاثة أذرع تنقص 
كفا كما كانت المساحة فى عهد رسول الله يَكِ والبثر 


تبعد عبن باب مسجد قباء 47 مترًا جهة الغرب كما , 


تقدم. . 


أريُول 

وبامتلاك الميدان المحدث للمنافع العامة دلت 
البئر أيضًا فى هذه المنافع وصارت تابعة للبلدية بعد 
أن كانت تابعة لمالك البستان وهذه فرصة طيبة للبلدية 
للمحافظة على البئر. 

والبئر الآن نضب ماؤها ويمكن إنخراجه بالارتوازى 
ورىّ حديقة الميدان منها . 

يقول المؤلف : ( سوت البلدية ميدان مسجد قباء 
وسفلتته ودخخلت البئر فى هذه التسوية أرجو أن يعاد ' 
بعثها والكشف عنها وعمل الهاتف بالمساحة التى 
كانت فى عهد رسول الل ٠)‏ .. 

الطريق إلى البئر؛ هو الطريق إلى مسجد قباء . 

( فصول من تارخ المدينة المنورة ‏ عبلى حافظ / 
1888-6 . انظر أيمّا شفاء الغرام بأخبار البلد 
الحرام للحافظ أبى الطيب تقى الدين محمد بن أحمد 
ابن على الفاسى ‏ حقق أصوله وعلق حواشيه لجنة من 
كبار العلماء والأدباء ؟/ 2741١‏ 27357 وأخبار مدينة 
الرسول المعروف بالدرة الثمينة للحافظ محمد بن 
محمود بن النجار حققه وعلق عليه ونشره صالح 
محمد جمال/ 17"-4١‏ ). 

#«أزول: 

قال ياقوت : 

بالفتح.ثم السكون؛ وياء مضمومة؛» وواو ساكنة» 
ولام : مدينة بشرق الأندلس من ناحية تُذْمير؛ ينسب 
إليها أبسو بكر عتيق بن أحمسد بن عبد الرحمن الأزدى 
الأندلسى الأريولئ» قدم الإسكندرية ولقيه بها أبو 
طاهر أحمد بن سلفة الحافظ؛ ثم مضى إلى مكة 
فجاور بها سنين يؤذن للمالكية». ثم رجع إلى المغرب 
وكان آخر العهد به. 

( معجم البلدان 15 ). 

ويستدرك الأستاذ عبد الإله نبهان على ياقوت 
فيقول: 


أن 

لم نعشر فيما رجعنا إليه على مدينة باسم ( أريول ) 
ولكننا نرجح أن ( أريول ) هى نفسها أوريولة» لأن 
أريولة تقع فى شرق الأندلس بناحية تدمير. ولأن عتيق 
ابن أحمد الذى يجعله ياقوت من ( أريول ) قد ذكر فى 
الذيل والتكملة ( السفر الخامس: ١١4‏ ) بأنه( 
أوريولى ) وقال هناك : مولده أول محرم سبع وستين 
وأربعمائة بأوريولة وتونى بها سنة إحدى وخمسين 
«وتحمسمائة. أما( أريول ) فقد وردت باسم حصن 
أريول- بضم الهمزة والياء ‏ من عمل مرسية انظر 
الإحاطة «/ 1غ" * 

وأسو بكر عتيق بسن أحمد (/1471ه-/ 1/4 ١1م»‏ 
0ه/1195١م)‏ رحل إلى المشرق مرتين أولاهما 
سنة 485 هل ححبج فيها وجاور بمكة سنين» وثانيتهما 
سنة ١07هاثم‏ قفل إلى بلده برواية واسعة وغرائب 
انفرد بها وقوائد قصد لأجلهاء مولده ووفاته بأوريولة» 
الذيل والتكملة ١١4 /0 /١‏ الترجمة .77١‏ اه. 

( من كتاب معبجم البلدان لياقوت الحموى ‏ اخختار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان ‏ السفر 
الثانى/ 58 هائش 7201 ), 

#أذ: 

قال الراغب الأصفهانى : 

أز: قال تعالىٍ 9 لم تر أن ين الشباطين على 
الكافرين تَؤْهم ا 4 أى ترجعهم إرجاع القدر إذا أزت 
أى اشتد غليانها 2 أنه و كان يُصَلّى ولجوفه 
أزيركازير المرجل » 47 أبلغ من عَرْهُ : 

( المفردات فى غريب القسرآن للراغب الأصفهانئ - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 11). 

وقال الزمخشرى فى مادة ‏ أزز ) : 

رت البرمة ولها أزيز وهو صوت نشيشها. ؤهالنى 
أزيز الرعد» وصدعنى أزيز الررحا وهزيزها.. وأزه على 


كذا: أغراه به وحمله عليه بإزعاج وهو يأتر من كذا: ' 


الأزادرضت 


يمتعض منه وينزعجج ومن المجاز: لجوفه أزيز 
( أساس البلاغة للزمخشرى .)1١١ /١‏ 
الأدّادرخت : 
من التراث الإسلامى فى الطب وعلم النبات : 
الأزاديخت : وملتهمءدمطط زه كتمئة0 
تعريب للكلمة الفارسية آزاد دَرِخْتَ أى شجر حر 
وهو ضسرب من شبجر الشبيح» خاص يبلاد فارس» 
ورقه يشبه.ورق.الدفلى» قاتل للحيوانات» يقال له 
بالعربية العلقم وشجرة الحرة ولثمره حنظل» وهو 
عظيم الخشب» كثير الفروع ثمره يشبه ثمر الزعرور فى 
لونه وخلقتهء ويكون فى عناقيد مخلخلة.» ونواه مثل 
نوى الزعرور وحبه كالنبق» ويسمى أيضًا الطاجك 
وبمصر الزنزلخت وبالشام الجسرود» ويقارب 
الصفصاف. 
( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول» 
تحقيق ودراسة د. محمد عيسى صالحية؛ د.. إحسان 
صدتى العمد. قسم التراث العربى» المجلس الوطنى 
للثقافة والفدون والآدات».السلسلة التراثية (9) 
الكويت . الطبعة الأولى 44 1ه 1584م/ ا 
16 
قال صاحب تذكرة أولى الألباب يصفه ويحدد 
منافعه الطبية : 1 
( فى قاموس الأطبا الزيزخت ) أزادرخت بالمعجمة 
فارسى ويسمى الطاجك وبمصر الزنزلخت وبالشام 
الجرود وهو شجر يقارب الصفصاف أملس الورق إلى 
السنؤاد مر الطعم ثسره كالزعرور فى عناقييد يدرك آخخر 
الربيع ويدوم طويلا وهو نخار فى الشالثة يابس فى 
الثانية أئ.الأولى يفتح السدد ويدر الفضلات ويقاوم 
السموم. عصارة وطبيخا وشريا ويمنع الغثيان طلاء 
ويفتت الحصى مطلقا ويحلل الخدازير والصداع 


0-1 


نطولا وثمرته تقتل ويعالج شاربها بالقىء وشرب اللبن 
وأكل التفاج والرمان وسائر أجزائه حراقته وعصارته 
تبرىء قروح الرأس وتطول الشعر إذا وضعت عليه مرة 
بعد أخرى مع المرداسنج ودهن الورد وغسل كل ثلاثة 
أيام وشربته إلى نصف أوقية وبدله الشهدائج . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
”4 انظر أيضًا قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن 
عبد الرحمن القوضونى المصرى /١‏ 151 ). 
* الإزار: 

قال صاحب اللسان : 

وجمع الإزار َر ورت فلانًا إذا لبستسه إزار فتأزر 
تأزرا. وفى الحديث: قال الله تعالى : العظمة إزارى 
والكبرياء ردائي» ضرب بهما مثلا فى انفراده بصفة 
العظمة والكبرياء أى ليسا كسائر الصفات التئ قد 
يتصف بها الخلق مجارًا كالرحمة والكرم وغيرهماء 
وشبههما بالإزار والرداء لأن المُتصف بهما يشتملانه 
كما يشتمل الرداء الإنسان» وأنه لا يشاركه فى إزاره 
وردائه أحد؛ فكذلك لا ينبغى أن يشارك الله تعالى فى 
هسذين الوصفين أحد. ومنه الحديث الآحر: تأزر 
بالعظمة وتردى بالكبرياء وتسربل بالعزء وفيه: ما 
أسفل من الكعبين من الإزار فى النار أى ما دونه من 
قدم صاحبه فى النار عقوبة له؛ أو على أن هذا الفعل 
معدود فى أفعال أهل الشار» ومنه الحديث: إِزْرهٌ 
المؤمن إلى نصف الساق ولا ناح عليه فيما بينه وبين 
الكعبين» الإزرة؛ بالكسر: الحالة.وهيئة الاثتراز» ومنه 
.حنديث عثمان : قال له أبان بن سعيد: ما لى أراك 
متحشفًا؟ أسبل» فقال: هكذا كان إزرة صاحبنا . 

ويكنى عن المرأة بالإزاد. قال جعدة بن عبد الله 
السلم : 

* فدى لَك مِنْ أعى يإ إزارى * 


أى أهلى ونفسى + وقال أبو عمسرو الجرمى: يريد 


الإزاد 


بالإزار شهنا المرأة . وفى -حديث بيعة العقبة : لنمنعنك 
ابت حاار سات وأهلناء كنى عنهن 
بالأزره وقيل : أراد أنفسنا أبن سيده : والازار المرأة» 
على التشبيه» أنشد الفارسى 

«فانيي] بل فق ركه 

( لسان العرب لابن منظور ؟/ 1/1). 

وكان ( فان برشم ») يرجح استعمال هذا اللفظ ضمن 
الألقاب المشابهة التى 'تستعمل للنساء فى عصر 
المماليك وذلك اعتمادا على وروده فى قراءة لنقش 
عارى ننه 2 للها في قبة الأثيرة طولبينة واسجد ف 
ذلك إلى أن بعض الألقاب المشابهة مثل 7 الستارة » 
استعملت للنساء كما تشير إلى ذلك دساتير الألقاب . 

ولكن « فيت »2 يقرر أن القراءة التى اعتمد عليها 'فان 
برشم ؛ صححت أخيرا فى لسخة جديدة 7 بالآدر) 
و١‏ الآدر» جمع ١‏ دار» وهى من الألقاب الأصول 


للمرأة. 
( الألقاب الإسلامية ‏ د. حسن الباشا/ 16؛ 
ا" 


وقد ورد عدد من الأحاديث النبوية الشريفة عن الإزار 
وعما يجب أن يكون عليه أسوة برسول الله يكل نسوق 
لك بعضًا منها فيما يلى مشفوعة بتخريج المحقق 
لها: 

حدثنا محمود بن غيلان» حدثنا أبو داودء عن 
شعبة؛ عن الأشعث بن سليم قال: سمعت عمتئ» 
تحدث عن عمهاء قال : لا بينا أنا أمشى فى المديئة إذا 
إنسان خلفى يقول : إرفع إزارك » فإنه أنّقى وأبّقى» فإذا 
هو رسول الله يه فقلت : يار سول الله» إنما هى بردة 
ملحاء قال: أما لك في أسؤة؟ فنظرت» فإذا إزاره إلى 


أنخرجه مسلم فى اللباس/ 41 وابن ماجه فى 


اللبامن / /. وأبو دادود فى اللباس / 5؟ وأحمد فى 
١‏ ا 19107 وفى 5/ لخلا 


عمته أسمها رهم بنت أسود بن الحنظل - وقيل ابن 


بردة ملحاء : البردة: كساء يلبسه الأغراب . ملحاء : 


أى فيها خطوط من سواد وبياض . وقيل : ما غلب فيه 
البياض. 

أسرة : قدوة ومتابعة . 

حدثنا سويد بن نصرهء حدثنا عبد الله بن المبارك» 
عن موسى بن عبيدة » او ان ا 
عن أبيهء قال : « كان عُتْمَانُ بن عفان يكور إلن 
أنصاف ساقيه. وقال: هكذا كانت إزرة ضصاحبى - 
يعنى النبى يَللِه .١‏ 

أخرجه أبو داود فى اللباس / /1؟ , 

حدثنا قتيبة بن سعيد» حدثنا أبو الأحورص» عن أبى 
إسحاقء عن مسلم بن نذيرء عن حذيفة بن اليمان» 
قال: 

« أخد رسول الله و بعضلة ساقى ‏ أو سافه ‏ فقال: 
هذا موضع الإزار» فإن أبيت فأسفل» فإن أبيت فلا 
حق للإزار فى الكعبين ). 

أخرجه الترمذى فى اللباس / 4 4١‏ وابن ماجه 
فى اللباس/ لك وأحمد فى 2/ ىلل تولاء 4ل 
دوق ١١1ة.‏ 

ما يؤخل من الحديث : 

١ب‏ الإسبال إلى الكعبين جائز» لكن ما أسفل منشه 
وقال النووى : القدر المستحب فيما ينزل إليه طرف 
الإزار» وهو نصف الساق» والجائز بلا كراهة ما تحت 
فممنوع منع تحريم؛ وإلا فمئع تلزيه . 

» - يستثنى من الإسبال» من أسبله لضرورة» كمن 
يكون بكعبه جرح يؤذيه الذباب مشلا إن يستره بإزاره 


وثوبه حيث لم يجد غيره» فهذا مباح للضرورة . 

1 المئع من الإسبال خاص بالرجال دون النساء . 

( الشمائل المحمدية والخصائل المصطفوية للإمام 
الحافظ أبنى:عيسى محمد بن سسورة بن مسوسى بن 
الضحاك السلمى البوغى الترمذى ‏ تحقيق وتقديم طه 
عبد الرءوف سعد» 7/١‏ 15١75١1؟5),‏ 

عن أبى هريرة رض الله عنه أن رسول الله يكل فال : 
لا ينظر الل يوم القيامة إلى من جر نان بطرًا . متفق 
عليه رعن ابن عمر رضى الله عنهما أن النبى يَةٍ قا 
من جر ثوبه ُيلاء لم ينظر الله إلبه يوم القيامة 0 له 
أبو بكر يا رسول الله : إن إزارى يسترحى إلا أن أتعاهده 
فقال له رسول الله يك نك لست عمن يفعله شيلام . 

( رواه البخارى وررى مسلم بعضه) . 

0 البخارئ عن أبى هريرة رضى الله عنه عن 

لنبى كَل قال : ما أسفل من الكعبين من الإزار ففى 

٠ 0‏ وأبى ذر رضي الله عنه عن النبى يَدَلِةِ قسال: 
«ثلاثة لا يكاحهم الله يوم القيامة ولا ينظر إليهم ولا 
يزكيهم ولهم عذاب أليم » قال فقرأها رسول الله يكن 
ثلاث رار قال أبو ذر محابوأا وخسروا من هم يا رسول 
الله قال : « المسبل والمئان والمنفق سلعته بالحلف 
الكاذب: ) رواه مسلم . وفى رواية « المسبل إزاره ؟ . 

وعن ابن عمر رضى الله علهما قال مررت على رسول 
الله و وفى إزارى استرخاء فقال يا عبد الله ارفع إزارك 
فرفعته ثم قال: زد فزدت فما زلت أتخرّاها بعد فقال 
بعض القوم إلى أين فقال إلى أنصاف الساقين . 

( شرح رياض الصالحين للإمام النووق د شرحه 
وحققه د. الحسينى عبد المجيد هاش 1/ يفيك 
ومختصر كتاب رياض الصالحين للإمام النؤووى 
اختصره ورتبه الشبخ النبهانى / 259 91؟), 

إزرة النساء: 

عن ابن عمر -رضى الله عنهما. قال: قال 


إزار ( ؤؤرة ) ملدط 


رسول الله لِ: « من جر ثوبه شيلاء لم ينظر الله إليه 
يوم القيامة. فقالت أم سلمة: كيف تصنع النساء 
بذيولهن؟ قال: يرخين شبرا. الت : إذن تنكشف 
' أقدامهن. قال: فيرخين ذراعَا ولا يزدن عليه »" أخرجه 
أصحاب السئن » وهذا لفظ الترمذى . والنسائى . 
( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
* إزاد ( وزية ) :00وط2 
فى العمارة: تغطية الجزء الأسفل من الحائط 
للتقوية أو للزيئة. وقد تطلق الكلمة على جزء من 
قاعدةالتمثال. : 
(.فئون الشرك وعمائرهم تأليف أوقطاى آصلان با 
منصطلحات الفن الإسلامى ‏ إعداد أحمد محمد 
قستى:/ 34 ), 
* الآزارقة :' 
قال الجرجانى : 
الأزارقة: هم أصحاب نافع بن أزرق» قالوا؛ كفر 
على رضى الله عنه بالتحكيم » وأبن ملجم وهو الذى 


فتل عليًا محق» وكفرت الصحابة رضى الله عنهم 


وقضّوا بتخليذهم فى النار. 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د . عبد الرحمن عميرة / 79). 

'وقال الشهرستانى : 

أصحاب أبي راشد نافع بن الأزرق (- 0ه / ل 
م ) الذنين خرجوا مع نافع من البصرة إلى الأشواز 
فغلبوا عليها وعلى كورهاء وما وراءها من بلدان فارس 
وكرمان فى أيام عبد الله بن الزبير؛ ع 
التواخى ٠‏ ' 


وكان مع نافع من أمراء الخوارج : عطية بن الأسود 


الأزارقسة 


الحنفى» وعبد الله بن الماحوز وأخمواه عثمان والزبير» 
وعمرو بن عمير العنبرى ٠‏ وقطرى بن الفجاءة المازثى» 
وعبيدة بن هلال اليشكرى: وأخخوه محرز بن هلال. 
وصخر ين حبيب التميمى» وصالح بن مخراق 
العبدى : وعبد ربه الكبير» وعبد ربه الصغيرء فى زهاء ٠‏ 
ثلاثين ألف فارس ممن يرى رأيهم» ويدخرط فى 
سلكهم , 

فأنفذ إليهم عبد الله بن الحارث بن نوفل النوفلى 
بصاحب جيشه مسلم بن عبيسن بن كريز بن حبيب» 
فقتله الخوارج وهزموا أضحابنه. فأخرج إلبهم أيضًا 
عشمان بن عبد الله بن معمر التميمى فهزموه فأخرج 
إليهم حارثة بن بدر العتابى فى جيش كثيف فهزموه . 
وخشى أهل البصسرة على أنفسهم وبلدهم من 
الخوارج. فأخرج إليهم المهلب بن أبى صفرة فبقى. 
فى حرب الأزارقة تسع عشرة سنة إلى أن فرغ من أمرهم 
فى أيام الحجاج . ومات نافع قبل وقائع المهلب مع 
الأزارقة» وبايعوا بعده قطرى بن الفجاءة المازني 
وسمؤه أمير المؤمنين هي 

ويورد الشهرستانى بعد ذلك ثمانى بدع للأزارقة 
كلها ضلال . ْ | 

( الملل والدحل للشهرستانى ‏ تحقيق محمد سيد 
كيلانى /١‏ 177-118 انظر أيضا المعارف لابن 
قتيبة / 15757 ونهاية الأب للشو يسرى ١؟/ 1١5١‏ 
0١‏ والعقد الفريد لابن عبد ربه 1/ ١/1158‏ 
والفرق بين الفرق لعبد القاهر البغذادى / 0805» 
والأنساب للسمعانئ /١‏ 777-3777 ) ومختصر 
كتاب الفرق بين الفرق لعبذ القاهر البغدادى» اختصار 
عبد الرزاق الرسغنى » مكتبة الثقافة الدينية / 1/١‏ 
“1 واعتقادات فرق المسلمين والمشركين لفتغر 
الدين الرازى /' 255غ؛ :900 ): 


إزبد : بالكسر ثم السكون» وكسر الباءء والذال 
مهملة : قرية من قرى دمشق بينها وبين أذرعات ثلاثة 
عشر ميلا» فيها توفى يزيد بن عبد الملك بن مروان 
الخليفة بعد عمر بن عبد العزيز فى شعبان» وقيل فى 
رمضان سدئة »٠١١‏ واختلفوا فى سبب مقامه هناك» 
فقال أهل الشام: كان متوجهًا إلى بيت المقدس 
فمرض هناك» وقال آخرون: بل خرج للنزهة وانقتصف 
كما ذكر فى خبر وفاته الفظيع الشنيع» فحمل على 
أعناق الرجال إلى دمشق فدفن فى مقبرة الباب الصغير 
أو باب الجابية » وقيل : بل دفن حيث مات . 

( معجم البلدان /١‏ 1548 ), 

* أزبك بن ططخ : 
الأتابك أزبك بن ططخ : 


أصله من مماليك الأشرف برسباى. ثم اششراه , 


الظاهر جقمق . وقرّبه ورقاه. وصاهره مرتين فى ابثتيه . 
أى تزوج أزبك واحدة بعد الأحرى» وتولى عدة وظائف 
عالية حتى ين ذائب الشام فى دولة الظاهر يلباى ثم 
أتابكا فى دولة الأشرف قايتباى سنة #ا/1/ه, 

واستمر أتابكيا نحو ثلاثين سنة. وكان كُفَاً 
للمهمات التى يكلف بها. وسافر فى عددة جمللات 
عسكرية. وأظهر الشجاعة والعزم فى قتال بايزيد 
الثانى بن محمد الفاتج . 

وتوفى سلة 4 4ه عن 80 عاما. وترك ثروة طائلة 
منها ٠٠٠٠١‏ ,7 دينار نقدا ذهبابخلاف الخيول 
والقماش والتحف والأزبكية وغيسرها من الدور. ودفن 
بتربة أستاذه الظاهر جقمق . 

وتوفى فى نفس اليوم اذى توفى فيه أزبك بن ططخ 


أزبك ( جامع .) 
أمير أخر اسمه أزبك اليوسفى كان أيضّسا من مماليك 
الظاهر جقمق . 

( أسيماء ومسميات من مضر القاهرة. محمد كمال 
السيد محمدء الهيئة المصرية العامة للكتاب 
كمكاكم/ 0/6 ). 

انظر: الأزبكية ( بركة ‏ ) أزيك اليوسفى ( مسجد» 
مدرسة-) . 

أزبك ( جامع ١‏ ) : 

هو العجامع الذئ أنشأه الأتابك أزبك بن ططخ على 
'بركة الأزبكية الذى اتتخذت الأزبكية اسمها منه وكان 
مكانه بالقرب من مدخحل شارع الأزهر وأزيل ضمن ما 
أزيل فى تنظيم ميدان العتبة الخضراء وفتح مسارع 
محمد على ( القلعة) فى عهد أسسرة محمد على 
ويشير إليه الدكتور عبد السرحمن زكى ساسم أزبك 
طرطوش . 

فهو يذكر هذا الجامع عند كلامه على أسرة الشراييئ' 
بالقاهرة» التى كان أفرادها من أشد المتمسكين 
بمذهب المالكية؛ وكانوا فى غاية التحفظ لا تخرج 
بناتهم من بيوتهم إلا عند زواجهن فتقام لهن حيئٌ 
حفلات حدث عن عظمتها ولا حرج ... ولأنهم كانوا 
على كثير من الحذر لا يظهرون بنائهم أمام الناس كانوا 
ينتهزون فرصة صلاة المدعوين فى جامع أزبك ( الذى 
شيده الأمير المشهور أزبك طرطوش ومنه اتخذت 
الأزبكية اسمها وقد هدم عام 1874 ) المواجه لبيتهم 
فيأخسذون العروس ويسرعون بهنا نحو زوجها 
السعيد ... إلخ , 

( أسماء ومسميات من مصر القاهرة د محمد كمال 
السيد محمد / 774» .والقاهرة من المعير إلى 
الفاروق/ 177-371١‏ . انظر أيضًا القاهرة منارة 
الحضارة الإسلامية. مكتبة الأنجلو ١919/4‏ وكلاهما 
للدكتور عبد الرحمن زكى ) . 


أزبك اليوسفى ( سبيل.) 


* أزبك اليوسفي ( سبيل ) : 
انظر: أزبك اليوسفى ( مسجد» مدرسة -) . 
* أزبك اليوسفى ( مسجد مدرسة ) (١٠3ه/‏ 
1196م ) أثر 1؟: 
يقع هذا المسجد بحارة أزبك المواجهة للمتئزه 
الواقع لصق الزيادة البحرية تجامع أحمد بن طولون 
أنشأه فى سنسة ٠ه(‏ 540١م‏ ) الأمير أزيك 
اليوسفى الذى كان من أكبر أمراء دولة المماليك 
الجراكسة ومن أعظم قوادها ومن المبرزين فى عصر 
السلطان قايتباى وقد تقلب فى عدة وظائف كبيرة حتى 
أصبح فى عهد الملك الناصر محمد بن السلطان 
قايتباى مشيرا للمملكة . 
وهذا المسجد ‏ كأمثاله مما أنشىء فى هذه الحقبة 
من الزمن ‏ حافل بالزخرف والكتابة ‏ فقد اجتمعت فيه 
شتى الصناعات والفنون الدقيقة» فنجارته الممثلة فى 
المنبر وكرسى السورة» وأزاضيه ووزراته الرخامية 
وأسقفه الخشبينة» جميعها ناطقة يما بلغيه هذه 
الصناعات من منزلة رفيعة من الدقة والإتقان. ' 


وله وجهتان إحداهما بخرية والثانية شرقية» * 
وبالأولى المدخل وبالطرف الغربى منها حوض لسقى 
الدواب وبقايا أبنية أخصرى.. وبالطرف الشرقى سبيل 
يعلوه كتّاب . وتقوم إلى جانب المدخل منارة لا 


تختلف كثيرًا عن المنارات التى شيدت فى أواخخر القرن 


. وهى مكونة من دورتين تتكون كل منهما من مقرنصات 


'جميلة. وكانت تنتهى من أعلى بمسلة مخروطية 
وضعت مكان المجزء الأصلى فى العصر العثمانى » 
أزالتها إدارة حفظ الآثار العسربية فى سنسة ١9417‏ 
وأعادت بناء هذا الجزء العلوى كأصله؛ أى ثمانية 
أعمدة تحمل الخوذة وهو الشكل المألوف للمآذن 
المعاصرة . 

وقد بنى هذا المسجد على نظام المدارس ذات 
التخطيط المتعامد» إذ يتألف من صحن مسقوف 
بوسطه شخشيخة تحرط به أربعة إيوانات اثشان منها 
كبيران وهما إيوان القبلة والإينوان المقابل له. وأما 
الأتحران وهما الجانبيان فصغيران . 

وأرضيسة الصحن تعتبر من النماذج الجميلة 
للأرضيات الرخامية» ويحيط بإيؤان القبلة وزرة من 
الرخام الملون» يتوسطها محراب رخخامى بنجواره منبر 
من الخشب دقيق الصنع؛ وبأعلاها شببابيك من 
الجص المفرغ المحلى بالزجاج الملون. 

هذا وجميع الكتنابات سواء مئهبا المحضورة فى 
الحجر أو الخشب تتضمن آيات قرآنية واسم المنشىء 
وتاريخ الإنشاء سنة 4٠5‏ هجرية. 

( مساجذ مصر. وزارة الأوقاف 7/ ,)1١١9‏ 


مسجد ومدرسة أزبك اليوسفس ( من الداخل ) 
مساجد مصر. وزارة الأوقاف لوحة ١2١‏ 


بك 


أزبك اليبوسفى ( مسجد ‏ مدرسة .)... 


وقد جاء بالخطط التوفيقية (؟/ 5 77) أن جامع ٠‏ 


أزبك يقع بشارع أزبك الذى عرف باسمه» وهو شارع 
ابتداؤه من آخر شارع الصليبة وأول شارع خدرة التحناء 
تنجاه حارة بشر الوطاويط» وانتهاؤه بركة الفيل . أنشأه 
الأمير أزبك اليوسفى فى شعبان سنة تسعمائة ‏ كما هو 
منقوش على بابه ‏ وهو عن شمال الذاهب من الصليبة 


إلى بركة الفيل» شعائره مقامه ويتبعه سبيل تحت نظر 5 


الأوقاف . 

وجاء بالخطط التوفيقية ( 5/ ١١5 61١9‏ ) أن هذا 
الجامع بشارع بركة الفيل على شمال الذاهب من 
الصليبة إلى البركة. منقوش على بابه فى الحجر: 
#إنما يعمر مساجد الله # الآية . أمر بإنشاء هذا 
المسجد الجامع الأشرف الكريم العالى السيفى أزبك 
اليوسفى فى شهر شعبان سنة تسعمائة» وعليه ياب 
د ا 
بها بابان وأرضه مفروشة بالرخحام الملون» وبدائر 


من أعلى . 0 آيات قرآنية) 0 ١‏ 


بحائط الضحن القبلية : أمر بإنشاء هذه المدرسة 
المقر الأشرف الكريم العالى السولوى السنيفى أزبك 
اليوسفئ أمير سر نواب النوبة الملكى الأشرفى » وكان 
الفراغ من ذلك المكان المبارك فى شهبر صفر سنة 
تسعمائة من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل 
الصلاة والسلام وبالجانب القبلى لصحن المسجند 
باب مسندود 0 بأعلاه فى الخشب ؛: السلطان 
الملك الأشرف أبو النصر قايتباى خلد الله ملكى 

وبأعلى ذلك منقوش فى الحجر: لا بِسْم الله الرجمن 
الرحيم : تبارك الذى إن شاء جَعل لك خيرا من ذلك 
الآية. وبجوار هذا الباب ليوان صغيز به دولاب مكتوب 


عليه : 8:إنا فتحنا لك فتحا مبينا © وبجوار الليواف . ١‏ 
خلوة على بابها كتابة نقر في الحجر: فو بشم الله . 


الرحمن الرجيم وقالوا الحمد لله الذى أذهب عنا الحرن 


إن رن لغفور شكور»نوبالايوان الغربى أأربعة دوالييت 


مكتوب بأعلى كل منها آينات قرآنية؛ وبه ليوان آخر 
صغير به أربعة دواليب أيضًا عليها آيات قرآنية» 
وسقف ذلك الليوان وسقف الدكة بالشغل البلدئ 
القديم المنقوش بماء الذهب» وبالجانبٍ الببحرى 
للصحن باب موضل للميضأة مكتسوب عليه فى 
الخشب اسم أزبك اليوسفى » وبأعلاه منقوش فى 
الحجر: « بسم الله الرحمن السرحيم : إن المتقين'فئ 
جنات وعيون 1# ادخلوها بسلام أمنين * . 

وبجوار ذلك الباب من الجهة الشرقية إيوان صغير به 
تربة من الرخام عليها لوحان من الرنخام أيضًا مكتوب 
فى كل منهما! # كل نفس ذائقة الموث * مما عمل 
ورسم المقر المرحوم سيدى فرج بن المقر السرحوم 
السيفى كافل المملكة الشافية ‏ كان تغمدهما الله 
يرحمشه '. حادى عشر: ربيع الأول سبة ثمان وثمانين 
وثمانمائة من الهجرة» وعليها مقضورة خشب مكتوب 
بها بالحفر توفيت المرحومة خونك, سلطان بنت المقر 
الأشرف السيفى أزبك اليوشفى فى ثالى نب الأول 
سنة تسع وسبعين وثمانماثة . 

وعلى ساب مقصورة المسجد مكتوب : أمر بإنشاء 
هذه المدرسة الفقير إلى الله تعالى المقسر الأشسرف 
الكريم العالى. وبأعلى ذلك فى الحجر: فآ بسم الله 
الرحمن السرحيم : وقل رت أدخلنى مسدخل صدق 
وأخرجنى مرج صدق واجعل لى من لدنك سلطانا: 
نصيرا # وبأعلى القبلة فى الحجر: «آ بسم الله الرحمن 
البرحيم: قد نرى تقلب وجهك فى السمناء * الآية , 
وبأعلى. ذلك: 9 بسم الله الرحمن الرخيم : ياأيها 
الذين آمنوا اذكروا الله ذكرا كثيرًا * ومئيرة شب ملبس 
بالعاج من الشغل القسديم وعلى جهتيسه نقش فى 
الخشب : .أمر بإنشاء هذا المثبر المبارك المقر الأشرف 
الكريم.العالى المولوى السيفى أزيك اليوسفى عز 
وعلى قبته هلال من نحاس وبدائره آيات قرآنية» 


أزبك اليوسفى ( مسجد , مدرسة .)... 


وفيه كرسى من الخشب يجلس عليه قارىء سورة 
الكهف منقوش عليه: أمر بإنشاء هذا الكرسى 
الشريف المقر الأشرف السيفى أزبك اليوسفى أمير 
منجلس الملكى الأثسرفى وبجواره منقوش فيه: أمر 
بإنشاء هذه المدرسة المقر الأشرف الكريم السيفى 
أزبك اليوسفى أمير سر نوبة النواب» وبدائر المسجد 
شبابيك» بعضها مشغول بالجبس وبعضها بالخشب 
الخرط» وعلى جميعها من الخارج شبابيك نحاس» 
وفى دائره من أعلى آيات قرآنية مكتوبة بماء الذهب؛ 
وسقفه منقوش بماء الذهب وبه سلاسل حا مدلاة 
لتعليق القناديل» ومشارتسه بدورين وعلى دائرها فى 
الحجر آيات قرآئية» بها سُلّمان بحيث لايرى الصاعد 
النازل وبالعكسء وبه مكتب وله محلات بالقرب منه 
موقوفة عليه إيرادها شهريا اثنان وثمانون قرشاء ونظره 
لعموم الأوقاف اه . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا ميارك ؟/ 
4/ 01 

وقد توفى أزبك اليوسفى فى نفس اليوم الذى توفى 
فيه الأنابك أزبك بن ططخ وكان من مماليك الظاهر 
جقمق مثله. وقد تولى أزبك اليوسفى عدة مناصب 
كبيرة وكان يعرف بأزبك المخازندار وناظر الخاص . 
وهو صاحب الجامع الموجود الآن بحئ الصليبة 
بالقرب من مسجد ابن طولون. ومعروف باسم جامع 
أزبك الؤسفى . توفى وهو ضوق الشسانين فئ ٠١‏ 
رمضان سنة 4 ١٠9ه.‏ وصلى عليه السلطان بعد أن 
كان صلى على أزبك بن ططخ : ودفن بجامعه 
المذكرر, 

يقول الأستاذ محمذ كمال السيد مجمد: 

ود جل على وانقا ضار رمف 1ل بن الالين 
وتابعه فى الخطأ كتاب آخرون. 


( أسماء ومسميات يكيو كنال ادي .. 


3/6 


الأزبكية ( بركة .) 


»* الأزبكي (.؟١١لاه)‏ : 
محمد بن عمسر بن عاشق الأزبكى الأصل ثم 
المدنى» تولى إقتاء الحنفية بالمدينة المنورة توفى سنة 
اثنتين وعشرين.وألف . له شسرم الشمائل 
للترمذى. 
( هدية العارفين 7/ 739). 
* الأزبكية ( بركة ) : 
بركة الأزبكية هى البقية من السركة المعروفة ببطن 
البقسرة؛ التى مُجسرت وأهمل شأنها فبنيت أغلب 
مساحتها وكان المقزيزى للزكرعند الكادم على كل 
البركة الأخيرة أنه لا تزال هناك بقية من تلك البركة 
يجتمع فيه الناس للئزهة , 
قال ابن إياس فى بدائع الزهور فى حوادث سنة 
ه: إن أزبك بن ططخ بدأ بعمارة الأزبكية» 
وكانت خرابا ذات كيمان وأرض سباخ . وكان خليج 
. الذكر الذى يغذى البركة قد ارتدم . فحفر بعض الناس 
مجرى من الخليج الناصرى أوصله لأرض الأزبكية 
فصار يروى بعضها أيام زيادة النيل . 
وكان الأتابك أزبك بن ططخ ساكنا بقرب هذه 
المنطقة . فخطر له أن ينشىء مئاخح.ا لخيوله وجماله ‏ 
وأن يعمرها. فحرث الأرض . وجرف الكيمان 
ومَهّدها. وجدد حفر البركة ٠‏ وجدد عمارة قنطرة خليج 
الذكر. وبنى رضيفا محيطا بالبركة . وبلغ ما صرفه على 
عمارتها ماثتي ألف دينار ثم شيع الئاس يبون على 
حافة هذه البركة القصور الفاخرة والدور الجليلة. ولا 
ذالت العمارة تتسزايد حتى سنسة ١١99ه(590١)‏ 
وصارت مديئة على انفرادها. وأنشأ الأتابك أزبك 
المنذكور جامعا كبيرًا. وأنشا جول الجامع:الربوع 
والحمامات والقياسر والطواحين. وغير ذلك. وكانت 
فى كل سئة فى موسم الفيضان تضرب الخيام حول 
البركة. ويقع من القصف واللهو مالا مزيد عليه. 


الأزبكية ( بركة.) 


واللجامع المذكور الذى أنشأه أزبك بن ططخ كان محمد على ( القلعة ) فى عهد أسرة محمد على . 
مكانه بالقريب من مدل شارع الأزهر وأزيل ضمن ما ( أسماء ومسمييات ‏ محمل كمال السيد محمد. 
أزيل فى تنظيم ميسدان العتبة الخضراء وفتتح شارع الهيئة المصرية العامة للكتاب 985١م/‏ 71/4 ). 


بركة الأزبكية عن وصفت مصر . زهير الشايب . لوحة ١2١‏ 


الأزج 


الأزج : 


الأزيج جمعها أزاج وهى الطيقان أو الأوارين . 
والإيوات بيت مفتوح الوجه؛ مؤزج أى معقود من 


أعلاه. 
( تاريخ علماء المستنصرية _د. ناجى معروف 7/ 
١4غ),‏ 


وجاء الوصف المعمار: ى لادج للمط تنه لابأله 
قاعة يغطيها قبو» والأزج هو القبر. 

( فنون الدرك وعمائرهم تأليف أوقطاى آصلان آبا- 
ترجمة أحمد محمد عيسى / 1780 ). 

> الْأرّج؛ 

قال ياقوت : 

الأيّخ: بالتخريك» والجيمء باب الأج : فحلة 
كبيرة ذات أسواق كثيرة وممحال كبار فى شرقى بغداد 
فيهاعدة محال؛ كل واحندة منها تشبه أن تكنون 
مدينة؛ ينسب إليها الأنجى » والمنسوب إليها من أهل 
العلم وغيرهم كثير جدًا . 

مغجم البلدان /١‏ 1548 . 

انظر: الأزجى . 

أزجاء : 

أنجاء: بالفتح ثم السكون» وجيم وألف» وهاء 
محضبة : قربة من قرى خابران». ثم من نواحى 
سرخحس» ينسب إليها من المتأخرين أبو بكر أصرم بن 
محمد بن أصترم الأنجاهى المقرى؛ كان صالححًا 
ورعاء سمع الحديث من أبئ طاهر أحمد بن محمد 
أبن على المالكى وأبى نصر أحمد بن محمد بن سعيد 
القرشئ؛ ومولده فى حدود سنة 47١‏ وأبو الفتح 
محملبن أحمد بن محمد بن مغاوية الأزجاهئن 
الخطيب إمام جامع أزجاء؛ كان فقيهًا صالحًا عفيفًا 


مكنرًا من الحديث» تفقه بمرو على أبى الفتح الموفق . 


الأنجاهى 


ابن عبد الكريم الهروى؛ سمع بأزجاه أبا حامد وأبا 
الفضل عبد الكريم بن يونس بن منصور الأزجاهى » 
وبمرو أبا الفرج عبد الرحمن بن أحمد الرازى 
السرخسى» كتب عنه أبو سعد بأزجاه» وتوفى بها فى 
صفر سنة ”47 0» ذكره أبو سعد فى شيوخه وقال: مات 
فى رجب سئة سبع وأربعين بقرية أزجاه» وأبو الفضل 
عبد الكريم بن يونس بن محمد بن منضور الأنجاهى 
الفقيه الشافعى توفى سنة 485 . 
( معجم البلدان /١‏ 154). 
الأجاهصى : 
قال السمعانئ: 
الأنجاهى : بفتح الألف وسكون الزائ وفتعم الجيم 
وفى آخرها الهاءء هذه النسبة إلى أزنجاه وهى إحدى 
قرى تخابران من خراسان وهى بليدة 'حسنة دشخلتها غير 
مرة وأقمت بها أياسّاء خرج منها جماعة من الأئمة 
قديمًا وحديئّاء منهم أبو الفضل عبد الكريم بن يونس 
ابن محمد بن المنصور الأنجاهى» إمام فاضل ورع 
.متقن حافظ لمذهب: الشافعى رحمة الله عليه متصرف 
فيه» تفقه أولاً بنيسابور على أبى محمد الجوينى ثم 
بمرو على أبى طاهر السننجى وبمرو الروذ على القاضى 
حسين بن محمد؛ وسمع اللحديث وأملى» روى لى 
عله أبنو الفتح محمد بن أحجمد بن معاوية الأزجاهى 
الخطيب إمام جامع أزجاه بها وأبو بكر مخمسد بن 
أجمد بن الجنيد الخطيب بميهنة ؛ وتوفى فى سنة ست 
وثمانين وأربعماثة وزرت قبره بأنجاه. ٠‏ 
وأبق بكر عبد اللجبار بن على بن سعيد بن محمد بن 
سعيل بن أحمد بن حريب بن أحمد بن جرب الأزجاهى 
.الحربئ تلميك عبد الكريم السسابق ذكره.: سمعت منه 
يسرخس ٠‏ 
. (الأنساب للسمعائى .)١19 /١‏ 


الأزنجسى 


# الأذّجى : 

قال السمعانى : 

الأنجى : بفتح الألف والزاى وفى آخخرها الجيم . 
هذه النسبة إلى باب الأزج وهى محلة كبيرة ببخداد» 
قبل كان بها أربعة آلاف طاحونة» وكان منها جماعة 
كثيرة من العلماء والزهاد والصالحين وكلهم إلا ما شاء 
الله على مذهب أحمد بن حنيل رحمه الله وكتبت عن 
جماعة كثيرة منهم» والمشهور بهذه النسبة أبو القاسم 
عبد العزيز بن على بن أحمد بن الفضل بن شكر بن 
بكران الأزجى الخياط من أهل باب الأزج » كان ثقة 
صدوفًا مكثرًا صاحب كتاب» سمع أباه وأبا الحسن 
على بن محمد بن كيسان النحوى وعبد الله بن إبراهيم 
الزبيبى وأبا عبد الله الحسين بن على بن العسكرى وأبا 
حفص عمر بن أحمد بن الزيات وأبا بكر محمد بن 
حرق سويد الاي الجرجراني ؛ سمع مئه جماعة 
كثيرة مذ ا و 
م بو الحسين المبارك بن غبد الجبار بن 
الطيسورى: وكانت ولادته فى شعبان سنسة ست 
وخمسين وثلاثمائة» ومات فئ'المخرم سدة أربع 
وأربعين وأربعماثة» ودفن بباب حرب . 

.)١1١9 /١ الأنساب للسمعانئ‎ ( 

ويعرف بهذه النسبة أيضّا المبارك بن أحمد بن عبد 
العزيسز؛ أبو المعمر الأنصارى الأزجى ( 4176 - 
4ه/ 87 1104م ) وقد أورده الزركلى فى 
الأعلام فقال عنه: عالم بالحديث» من الحفاظ . 
جمع لئفسه « معجما » فى خمسة أجزاء ٠‏ تسبته إلى 
باب الأزج» ببغداد ( الأعلام 6/ 74 ). 

وقد أدرجه الشمس الذهبى فى الطبقة 79 وأضاف 


قوله : 

سمع التُعالى» وابن البطر؛ فمن نغ بعدهماء وعئه 
السمعائي؛ وابن عساكر وابن الجوزى» والكنْدي؛ 
ويّقه ابن نقطة , 


الأزدى 


( تهذيب سير أعلام النبلاء لشمس الدين الذهبى - 
أشرف على تحقيقه شعيب الأزنؤوط» هدّبه أحمد فايز 
الخُمصى » راجعه عادل مرشد ؟/ 25 

* الأزدى :* 

قال السمعانى : 

الأزدى: هذه النسبة إلى أَزْد شنوءة بغتح تم الألف 
وسكون الزاى وكسر الدال المهملة؛ وهو أزد بن , 
الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن وكهلان بن سبأ» 
والمشهور بهذا الانتساب أبى معمر عبد الله بن سخبرة 
الأزدى» يروى عن ابن مسعود وخباب» عداده فى 
أهل الكوفة» روى عنه إبراهيم النخعى . وأبو حوالة 
عبد الله بن حوالة الأزدى من الأأزد بن غوث له صحبة . 

والمهلب بن أبى.صفرة الأزدى أميسر خصراسان 
وأولاده؛ منسوب إلى الأزد بن عمران ين عامر» والنسبة 
إليها بالسين أكثر ( يعلق المحقق هنا نقوله : المعروف 
أن النسبة هى إلى أزد بن الغوث والأسد لغة فيه قليلة : 
راجع الإكمال /١‏ 88 و15). 

وأبو جعفر أحمند بن محمد بن سلامة الفقيه 
الطحاوى الأزدى» وطحا مدينة من ديار مصرء وهو 
منسوب إلى أزد الحجر صنف الآثار والسئن» كان 
على مذهب الشافعى فالتقل إلى مذهب أبى حليفة 
رحمهما الله؛ وتوفى بمصر فى سسئة نيف وثلاثماثة . 

وأبو محمد عبد الغنى بن سعيد بن على بن سعيد 
أبن بشر بن مروان بن عبد العزيز الأزدى الحجرى ثم 
العامرى الحافظ المعدلء قال أبو عبد الله الصورى : 
وما رأت عيناى مثله؛ صنف التصائيف» يروى عنه 
جماعة ؛ وتونى سنة زيف عشرة وأربعماثة بمصر. ٠‏ 

وأينو الفتتح مجمد بن الحسين بن أحمبد بن حسين 
ابن عبد الله بن يزيد بن النعمان الأزدى المسوصلئ » 
. كان من أهل العلم والفضل من أهل الموصل» سكن 


بغداد'وبها حدث وانتشرت الروايات عنه؛ .حدث عن 


لما 


الأزدى 


أبى يعلى أحمد بن على الموصلى والهيئم بن خلف 


الدورى وعلى بن سراج المصرى ومحمد بن جرير . 


الطبرى وأحمد بن الخسن بن عبد الجبار الصوفى وأبى 
عروبة الحرانى وأبى بكر بن الباغددى» روى عنه 
محمد بن جعفر بن علان الشروطى وعبد الغفار بن 
محمد المؤدب وأبو طالب محمد بن الحسين بن بكير 
وإسراهيم بن عمر البرمكى وغيرهم؛ ذكره أبو بكر 
الخطيب فى التاريخ فقال؛ أبو الفتح الأزدى فى 
حديشه غرائب ومناكير» وكان حافظا صنف كتابًا فى 
علوم الحديث» وسألت محمد بن جعفر بن علان عنه 
فذكره بالحفظ وحسن المعرفة بالحديث وأثتى إليه» 
قال أبو النجيب الأرموى : زأيت أهل الموصل يوهئون 
أبا الفتح الأزدى جدًا ولا يعدونه شيئّاء قال: وحدثتى 
محمد بن صدقة الموضلى أ 0 
الأمير يعنى ابن بويه ووضع له حديثًا أن جبرائيل عليه 
السلام كان ينزل على النبى يله فى صورته» قال: 
فأجازه وأعطاه دراهم كثيرة» قال: وسألت أبا بكر 
البرقانى عن أبى النتسح الأزدى فأشار إلى أنه كان 
ضعيمًا وقال: رأيته فى جامع المديبة وأصحاب 
الجديث لا يرفعون به رأسًا ويتجنبونه» ومات 
الخوصل لي بل تيع وكين لمانا + رقمل إسنة 
أربع وسبعين وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقنديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١١١ 617١ ./١‏ وقد وضعنا تعليق المحقق 
بين قوسين فى ثنايا النص) . 

ويستدرك ابن الأثير على السمعانى فيقول : 

قلث : هذا معنى ما ذكره أبو سعد رحمه الله تعالى 
- وهو يوهم أن فى العرب عدة قبائل ينسب إليها يقال 
لكلهم أزد. وليسن كذلكء إنما الجميع ينتسبون إلى 


الأزد بن الغوث بن نبْت بن مالك. فأما قنوله إن 


المهلب ينسب إلى الأزد بن:عمران بن عمرو فليس 


ارجا عن القبيلة الأولى » فإن المهلب من ولد العتيك 


أزدر 
أبن الأزدء ويقال فيه بالسين الساكنة أيضًا بن عمرو 
مزيقياء بن عامر ماء السماء بن حارئة الغطريف بن 
أمرىء القبس البطريق ى ابن تعلبة بن مازن بن الأزد بن 
الغوت بن نبت» ولا حلاف أن المهلّب عتكى» ولا 
خلاف أيضا أن العتيك بطن من الأزد بن الغوث» 
وكفى بهذا شاهدّاء وأما أبو جعفر الطحاوى من أزد 
الحجر فهو الحجر بن عمران ابن عمرو بن عامر ماء 
السماء. 
فظهر بهذا أن الجميع يرجع إلى الأزد بن الغوث والله 
أعلم . على أن كثيرًا من المحدثين ممن لا علم لله 
بالنسب قد غلطوا مثله؛ وإئما المصنف المتأخصر 
ينبغى أن يودع تصنيفه الصحيح من الأقوال. 
( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» /١‏ 55 ). 
قالت المؤلفة: نظرا لكثرة الأعلام التى تحمل هذه 
النسبة فإننا نشير إلى المراجع التى وردت بها فحسب 
وعليك أن تبحث عنها فى تلك المراجع إذا شئت: 
الأعلام للزركلى: 175/١‏ 1و #8 اكلن 
ال ا ل 
محلا لاا 71 
البداية والنهاية لابن كثير» ط دار الغد العربى: م5 
العدد 55/ 17لا, 
تهذيسب سيز أعلام النبلاء لشم النين الالعين: 
ا 
طبقات الحفاظ للسيوطى / 755, 
طبقات الشافعية للأسنوى 1/1 ..5١‏ 
الفهرست لابن النديم / 175. 
هدية العارفين للبغدادى: 241١717 /١‏ 
ا ل 0 
# أزر: 
قال الراغب الأصفهانئ 
أزر: أصل الأزر الإزار الذى هو اللباس» يقال: إزار 


الع[] 


زد 


وإزارة ومئزر ويكنى بالإزار عن المرأة» قال الثتاعرن» 

ألا بَلْمْ با حفص تكدلا 

فِذّى لَك ين أخى بق ةو إِزَارِى 

وتسميتها بذلك لما قال تعالى: ل هُنَّ لبَاسٌ لَكُمٍ 
وأنتم لاس لَهُنّ * وقوله تعالى : لا أَشْدُدْ به أَزْى » 
أى أَتّقَرّى به. والأزر القوة الشديدة» وإزره أعانه وقواه 
وأصله من شد الإزار» قال تعالى: « كَرَرعْ أخرج 
شطأة فَأرْرَهُ > يقال أزرته فتأزر أى شددت إِاره وهو 
حسسن الأزرة» ورت البناء وآزرته قويت أسافله؛ وتأزر 
النبات طال وقوى» وآزرته ووازرته صرت وزيره وأصله 
الواو. وفرس آزر انتهى بياض قوائمه إلى موضع شد 
الإزار» قال تعالى : ل وإ قال إسراهيم لأنيه آَزّرَ * قيل 
كان اسم أبيه تتارخ فعرب فجعل آزر» وقيل آزر معناه 
الضال فى كلامهم . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
,تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / ١9/415‏ ). 

وقال الزمخشرى : 

أزر- شد به أزيْه» ومعه من يؤافره ويؤاذرة. وأردث 
كذا فآزرنى عليه فلان إذا ظاهرك وعاونك : وإنه لحسن 
الإزرة» ولكل قوم من العرب إزرة يأتزرونها . 

ومن المجاز: الزرع يؤازز بعضه بعضًا إذا تلاحق 
والتف» وتأزر النبت تأزر عا 0 
تأر فينيه النبث حتى تغِيبايلت ٠‏ 

اأناة وى ها ترئ الشناة تقتنا 


وشد للأمر متزره إذا تشمّرله . قال:فئ صفة 


الخحماز: 
# شبد على أمبر السوزود مفْسرّن» * 
وقال الفرزدق:: ٠.‏ ااا 
فقلت لها الا ردن 


إذا شتسيدث ل محسيافظتي لان 


الأزرق 


وعم الحيا فتعممت به الآكام؛ وتأزرت به الأغضام . 
وفلان عفيف المئزر والإزاره قالت حِرْيقٌ : 

# والطي وق مع سالك الأزر»” 

وتقول: هو عفيف الإزارء خفيف من الأوزار. وفى 
البحديث القدسى ؛ ١‏ العظمة ردائى والكبرياء إزارى ) 
وتأزينر الحائط : تقويته بحويط يلزق به ويسمئن 
الإزار والردء» ونصره نصرًا مؤزرا . ويسمى أهل الديوان 
ما يُكتب فى آخخر الكتاب من تُسخة عمل أو فصل فى 
بعض المهمات الإزاب وأزر الكتاب تأزيراء وكعب لى 
كتابًا مصدرا بكذا مُوْزْا بكذاء وشاة مؤرّرة كإنما أزرت 
بسواد» ويقال لها الإزاد.. وفرس آزر بوزن آدر: أبييض 
العنجز» فإن نزل اليئاض إلى الفخذين فهو مسرول؛ 
وشعيل أزر. 

.)1١ /١ أساس'البلاغة للزمخشرئ‎ ( 

انظر أَيضًّا (تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى 
؟/م). 


* الأزرق : 


قال السمعانى : 

الأزرق: بفتح الآلف وسكون الزاى وفتح الراء وفى 
آخرها القاف؛ هيذه الصفة كان يسرف بها الإمام أبو 
إسبماعيل حماد بن زيد بن درهم الأزدى البصرى 
المعروف بالأزرق هكذا رأيت فى كتاب الثقات لابى 
حاتم البستى» قال: وهر مولى آل جرير بن بحازم 
الجهضمى من أهل البصرة؛ يروى عن ثابت البثانى » 
روى عنه أهل اليصرة» وكان مولده فى ولاية سليمان 
ابن عبد الملك سنة ثمان وتسعين» ومات يوم الجمعة 
فى شهر رمفبان لسبع عشرة مفعت من سبة سبع 
وسبعين وماثة» وقد قيل منئة تسع وسبعين»: ودفن بعد 
العصر يبوم الجمعة» وكان ضريرًا يحفظ حديثه كله 
وكان درهم جذه من سبى سيجستان» وما كان حماد 
ابن زيد يحدث إلا من حفظه ؛ وقد وهم من زعم أن 


الأزرق 


بيلهما يعنى بينه وبين ابن سلمة بن دينار». كما بين 
الديدار والدرهم لأن حماد بن زيد كان أحفظ وأتقن 
وأضبط من حماد بن سلمة اللهم إلا أن يكون القائل 
بهذا أراد فضل ما بينهما مثل الدينار والدرهم فى 
الفضل والدين لأن حماد بن سلمة كان أفضل وأدين 
وأورع من حماد بن زيد ولسنا ممن يطلق الكلام على 
أحد بالجزاف بل نعطى كل شيخ قسطه وكل راوٍ حَطّه 
والله الموفق لذلك والمانٌ يما يجب من القول والفعل 
معًا. 5 1 

وعبد الملك بن وهيب الأزرق مولنى زيد بن ثابت 
الأنصارى» يروى المراسيل ؛ روى عنه عبد الرحمن بن 
أبى الموال. ومن التابغين إسماعيل بن سلمان بن أبى 
المغيرة وعبيد الله بن موسى والتبوذكى ؛ يخطىء. 

وعبد الصمد بن سليمان الأزرق» يروى عن خصيب 
ابن جحدر» روى عنه سعيد بن سليمان الواسطى » 
منكر الحديث جدًا لا يحتج بخبر رواه إلا من غير 
رواية خصيب بن جحدرء وكذلك التذكب عما انفرد 
بمالم يتابع عليه . 

وأبو بكر يوسف بن يعقوب بن إسحاق بن البهلول 
ابن حسان بِنْ.سئان الأزرق التنوخى الكاتب الأنبارى» 
سمع جذه إسحاق بن البهلول ومحمد بن عمرو بن 
حنان الحمصى واللزبير بن بكار والحنسن بن عرفة 
وحميد بن البربيع» روى عنه محمد بن المظفر 
والدارقطنى زابن شافين» وآخر من روى غنه أبو 
الحسين بن المتيم وكان ثقة؛ وولند بالأنبار فى رجب 
سدة ثمان وثلاثين وماثتين؛ وكان أزرق العين وكان 


كاتبًا جليلاً قديم التصرف مع السلطان عفيقًا فيما ' 


تصرف فيه وكان عريض النعمة متخشئًا فى دينه كثير 
الصدقة مار بالمغروف» ومات عن اثنتين وتسعين 
سنة فى ذى لبه د ضع ورتين والاتمانة ودين 
باب الكوفة . 

(الأنساب /1١‏ 31و 179). 


الأزرق (- نحو .4؟ ه.) 


* الأزرق (- نحو .4ه ) : 

الأزرق هو أبو يعقوب يوسف بن عمرو المدنى 
المصرىء وكان من شيوخ الأقراء مع الضبط 
والتحقيق . قام بالإقراء فى مصر بعد انتقال ورش إلى 
الدار الخرة وتلقى الئاس روايته بالقبول» واتفق عليها 
المصريون والمغاربة وأهل الأندلس ولهذا لم يذكر 
الذانى فى تيسيره ولا الشاطبي فى حصرزه غيرها 
(الكركب الدرى / 8 ). 

قال ابن الجزرى : 

يوسف بن عمرو بن يسار ويقال سيار» قال الدانى 
والصواب يسار وأخطأ من قال بشار بالموحدة 
والمعجمة أبو يعقوب المدئى ثم المصرى المعروك 
بالأزرق ثقة محقق ضابط؛ أنخذ القراءة عرضا وسماعا 
عن ورش وهو الذى خلفه فى القراءة والإقراء بمصر 
وعرض على سقلاب ومعلى بن دحية؛ روى القراءة 
عنه عرضا إسماعيل بن عبد الله التبحاس ومحمد بن 
سعيد الأنماطى وأبو بكر غبد الله بن مالك بن سيفت 
وهو أخصرهم موتا ومواس بن سهل» قال الذهبى لزم 
ورشًا مدة طويلة واتقن عنه الأداء وجلس للإقراء وانفرد 
عن ورش بتغليظ اللامات وترقيق الراءات . 

ل 0 
ورش يونس بن عبد الأعلى وقال أبو الفضل المخزاعى 
أدركت أقل مصر المغزب ملى رواية أبي يعقؤب تمن 
ورش لا يعرفون غيرها؛ وقال أبو بكر بن سيف سمعت 
الأزرق يقول : إن وزشا:لما تعمق فئ النخو اتخذ لنفسه 
مقرأ يسمى مقرأ ورش فلما جئت لأقسرأ عليه قلت له يا 
أبا سعيد إنى أحب أن تقرئنى مقرأ نافع خالصا وتدعنى 
مما استحسنت لنفسك قال فقلدته مقرأ نافع وكنت 
نازلا مع ورش فى الدار فقرأت عليه عشرين ختمة من 
حدر وتحقيق فأما العو را للد فى لا 
التى كنا نسكنها فى مسجد عبد الله وأما الحدر فكنت 
اقرأ عليه إذا رابطت معه ا توفى فئْ خذود 
الأزبعين وداثتين 


لعا 


ابن الأزرق (- بعد ١٠15ه‏ / . بعد 1180م ) 


الأزرقسى 


(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى ”/ 
4). 


قال ابن اللجزرى ( طيبة النشر/ 8 ) : 


2 ا 5 
وحيث ججارمزلِوَرْش فهو 


ا 5 
زوق تدى الأضولٍيؤزوى 
. والأصبَهسانِينٌ كقاثون وإِنْ 


سَعَيْثُ ورا فالطريقان إِذَّنْ 

والمعنى أن كل موضع جاء فيه الرمز الخاص بورش 
وهو الجيم إما أن يكون فى الأصول أو فى الفرش . فإن 
كان فى الأصول فالمراد به ورش من طريق الأزرق 
خاصة وحيئذ تكون قراءة الأصبهائى كقراءة قالون: 
هذا هو منطوق البيت الأول والشطر الأول من البيت 
الثانى . ويؤخد من المفهوم أنه إذا جاء الرمز فى الفرشسن 
كان المراد به ورشًا من الطريقين الأزرق والأصبهانى . 

( الكوكب الدرى فى شرح طيبة الجزرى ‏ محمد 
الصادق قمحاوى . مكتبة الكلياث الأزهرية . الطبعة 
الأولى/ 2517 18 ). 

* ابن الأزرق (- بعد 16١‏ ه/ . بعد 1446م ) : 

قال الزركلى : 

إبراهيم بن عبد الرحمن بن أبى بكر ابن الأززق» 
عالم بالطب . يمبانئ. اشتهر بكتابه « تسهيل المنافع 
فى الطب والحكمة المشتمل على شفاء الأجسام 
وكتابة الرحمة » مطبوع : : 

(قالت المؤلفة» السخة التى:لدينا طبعة شركة 
مكتبة ومطبعة مصطفى اليابى الحلبى وأولاده بمصر؟ء 
الطبعة الأحيرة /1751ه--1948م» وقد نقلنا لك 
الكثير من المواد الطبية من هذا الكتاب القيم ) . 


وله أيضا؛ « مغنى اللبيب حيث لا يوجد الطبيب 4. 


(الأعلام /١‏ 45 عن جامعة الرياض5/ 1١7‏ » 


وهدية العارفين 4/1 وسركيس / 5 وطوبقبو 
86١ /“‏ وهو فيه الأزرق أو الأزرقى . ووقاته سنة 4.568 
وكشف الظئون / /ا40 ). 
* الأزرق ( جامع . باستانبول ) : 
انظر: السلطان أحمد ( جامع-) . 
الأزرق ( جامع . بالقاهرة ) : 
انظر: آق سنقر ( جامع -) . 
* الأزرق ( زاوية») : 
زاوية الأزرق : تقع جدوبى مديئة القدس وتنسب 
للشيخ إبراهيم الأزرق وقد انشئت حوالى سنة 76١‏ 
وبها قبور جماعة منهم الشيخ إسحاق بن الشيخ 
إبراهيم منشىء الزاوية» المتوفى ( أى إسحاق ) سنة 
وكانت تعرف أيضًا باسم زاوية السرائى . 
ويفيدنا السجل الشرعى ١١40‏ ضص 797 و 086 لسنة 
أن زاوية الأزرق كانت تقع فى محلة الشرف»ء 
وأن الحاكم الشرعى عين سنة 1١5١‏ الشيخ محمود 
ابن سليمان المصرى فى وظيفة الإسامة بالزاوية 
المذكورة . 
( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى/ ١ .)701١‏ 
# الأزرقسى: 
قال السمعانى: 
الأزرقى : بفتح الألف وسكون الزاى وفتح الراء وف 
آخرها القاف؛ هذه النسبة إلى الجد الأعلى وهو أبو 
محمد أخمد بن محمذ بن الوليد بن عقبة بن الأزرق 
أبن عمرو بن الحراث بن أبى شمر الغسانى المكى 
المعروف بأزرقى» يروى عن.داود بن عبد الرحمن 
العطار وسفيان بن عيينة » روى عنه حفيده ويعقوب بن 
سفيان» مات سنسة اثنتى عشرة ومائتين وحفيده هو 


الأزرقى ( أبؤ الوليد ) . نحو ١.6؟ه.‏ . 


الوليد الأزرقى صاحب كتاب أخبار مكة ة وقد أحسن فى 
تصنيف ذلك الكتاب غاية الإحسان» روى عن جده 
ومحمد بن يحيى بن أبى عمر العدنى وغيرهماء روى 
عنه أبو محمد إسحاق بن أخحمد بن نافع الخزاعى 
وجماعة من الخوارج يقال لهم الأزارقة الدافعية فهم 
أصحاب نافع بن الأزرق الذين خخرجوا مع نافع من 
ل ا ل ير 
ار عماك بهد براحن 

( الأنساب للسمعانى 7/1١‏ ؟7١).‏ 

انظر: الأزارقة , 

الأزرقى (أبو الوليد) (- نحو ١ناه/‏ . نحو 

0 


قال عنه الزركلى : محمد بن عبد الله بن أحمد بن 


محمد بن الوليد بن عقبة بن الأزرق » أبو الوليد 
الأزرقى » مؤرخ» يمانى الأصل» من أهل مكة. له 


الأخبار مكة وما جاء فيها من الآثار ؛. 

ويضيف الزركلى فى هبامش )١(‏ قوله : في أكثر 
المصادر: ومنها اللباب لابن الأثير /١‏ ا نسبة 
الأزرقى إلى جده الأزرق أبى عقبة؛ من غسان (قالت 
المؤلفة : وكذلك الأنساب للسمعانى 177/1 كما 
أوردناه فى مادة «الأزرقى » ) ثم يقول الزركلى: وقال 
ابن خلدون» وعبه أتعذٍ القلقشندى فى نهاية الأزرب / 
9 إنه من ننشْل:7 الأزرق» العمليقى . و! 
وفاتة؛ قال :صاجب كشف الظئون» وفى كلامه على 
اتاربخ مكة) توفى سئة الاهد. وغنه أخجذت فى 
الطبعة الأولئ من الأعسلام وتبه صاحب السرسالة 
المستطرفة صن ٠٠١ ١‏ إلى:أن جده ! جمد بن محمد » 
توفى سئة 7717 كما.فى تهذيب التهذيب 794/١‏ انقلا 
عن خط الذهبى.». فلا ينصح أن تكبون وفساة التجذ 


الأزركيانى 


والحفيد في مثل هذا القرب. وجعلت دائرة المعارف 
الإسلامية ؟/ ٠‏ وفاته سنة 4 4؟ إلا أن السيد رشدى 
الصالح ملحس » فى مقدمة الطبعة المكية من كتاب ١‏ 
أخبار مكة » وأحمد تيمور باشاء فى الخزانة التيمورية 
١5 /"‏ نقلا عن العقد الثمين»؛ مخطوط للفاسى 
قوله : « وبلغنى أن الأزرقى كان حا فى نخلافة المنتصر 
العباسى » وكانت نخلافة المتتصر سدة 27410 
ه. وتخلص السخاوى» فى الإعلان والتوبيخ 
ص ١١7”‏ من كل هذاء فقال ١:‏ كان فى المائة الثالثة " 
وانظر فهرست ابن النديم / ١١7‏ ( قالت المؤلفة : فى 
نسختى ط دار المعرفة» بيروت» صفحة )١57‏ 
وديوان الإسلام. مخطوط؛ ومفتاح السعادة ؟/ 
اه 

الأعلام للزركلى 5/ 777 00 
جاء فيها من.الآثار للأزرقى - تحقيق رشدى الصالح 
ملحس» مقدمة المحقق .)١ 1١ /١‏ 

* الأزركانسى ؛ ش 

قال السمعانى : 

الأزركانى : أبو عبد الرحمن عبد الله بن جعفر ( في 
اللباب 49/١‏ : أبو عبد الله بن جعفر ) الأزركانى ذكره 
أبو عبد الله محمد بن عبد العزيز الشيرازى الحافظ فى 
تاريخ فارس وقال يروى عن شاذان والزياد. أباذئ» 
روى عنه جساعة من أهل شيراز أبو بكر بن إسحاق 
وأبو عبد الله بن خفيف وأبو بكر العلاف وأحد بن 
جعفر الصوفى وأحمد بن عبدان الحافظ » وتوفى لسبع 
ليال خلت من ذى الحجة سنة إحيدى عشسرة 
وثلائمائة . 

(الأنساب ١77/١‏ :انار يسا اللياب لبن الأثبر 
هه 

الأززكيانى : 
قال السمعانى: . 
الأزركيانئ: فت الألف وسكون الزاى» وفتح الراء 


الأزْرى 


وسكون الكاف وفتح الياء آخر الحروف ثم الألف وفى 
آخمرها الدون؛ هذه النسبسة إلى أزركيان وهو اسم 
مجوسى من أهل بارا كان تاجرًا خرج من بخارا فى 
لتجارة إلى الصين ثم خرج من الصين إلى البصرة ثم 
ذهب إلى على بن أبى طالب رضى الله عنه فأسلم 
على يديه» ومن أولاده أبو عبد الله ممحمد بن الحسن 
بن على بن الحسن بن باباج بن الأزركيان من أهل 
بخاراء له رحلة إلى العراق» سمع ببخارا سهل بن 
لمتوكل وأبا سهيل سهل بن بشر الكندى وأحمد بن 
رضوان الخشاب وسعيد بن ذاكر الأسدى وموسى بن 
أفلح والليث بن حبرويه وببغداد معاذ بن المثنى 
لعنبرى وبشر بن موسى الأسندى وغيرهم » وتوفى فى 
شعبان سنة أربع وأربعين وثلاثماثة . 

.)17 /١ (الأنساب‎ 

ويستدرك أبن الأثير على السمعانى فيقول: 

قلت: هذا محمد بن الحسن هو المذكور فى 
الأرزكيانى بتقديم الراء على الزاى ولا شك أن إحداهما 
تصحيف اه. 

.) 407 /١ اللباب‎ ١ 
: الأرى‎ * 

قال السمعانى : 

الأزرى : بضم الألف والسزاى وكسر الراء؛ هذه 
النسبة إلى الأزر وهى جمع إزار» ولعل هذا الرجل كان 
يبيعها» والمنتسب إليه أبو الحسين سعد الله بن على 
ابن محمد الأزرى الحنفى من أهل بغداد» حدث عن 
أبى الفضل عبد الملك بن إبراهيم الفرضى وأبى 
يوسف :عبد السلام بن مجمد بن يوسف القزوينى وأبى 
القاسم على بن محمد السمنانى وغيرهم ؛ سمع منه 
صاحبنا ورفيقنا أبو حفص عمر بن المبارك بن سهلان 
النعالى: ذكر أنه كان شروطيًا بالجانب الغربى» ركان 
به طرش وما كان له كثير معرفة . ش 

.)175 111 /١ (الأنساب‎ 


الأزكشية ( مدرسة .) 


*# أزف : 


قال الراغب الأصفهانى : 

أزف : قال تعالى: « أَزْنّتِ الآزقةٌ 4 أى دنت 
القيامة وأزف وأفد يتقاربان لكن أزف يقال اعتبارا نضيق 
وقتهاء ويقال : أزف الشتخوص والأزف ضيق الوقت 
وسميت به لقرب كونها وعلى ذلك عبر عنها يساعة» 
وقيل 9# أنَى أمر الله # فعبر عنها بلفظ الماضى لقربها 
وضيق وقتهاء قال تعالى ؛ ‏ وأنذرهّم يوم الآزفة © . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / ١1‏ ). 

وقال الزمخشرى : 

أزف اليّحيلٌ : دنا وعجل» ومنه : أقبل يمشى الأَرَقَ 
بسوزن الجمزى» وكأنه من الوزيف والهمزة عن وارء 
وساءنى أزوف رحيلهم » وأزف رحيلهم» وأشتى بدو 
فلانٍ فتازفوا إذا تطانبوا مُتدانين. والآزفة القيامة 
2 

قالهدبة: 
وبادرها قصر العشية قَرَمُها 

ذََىُ البيت يغشاه من ال : آزفٌ 

ومن المجاز: فى عيشه أزف أى ضيق» كما يقال: 
أمره قريب ومتقارب ه ورجل متآزف: قصير لتقارب 
خلقه . والمزادة المتآزفة : الصغيرة . 

.)11١ /١ أساس البلاغة‎ ( 


الأزكشية ( مدرسة ) : 


قال المقريزى:.هى على رأس السوق اللى كان 
يعرف بالخروقيين» ويعرف اليوم بسويقة أمير النجيوش 
بناها الأمير سيف الدين أيازكوج الأسدى مملوك أسد 
الدين شيركوه؛ أحد أمراء السلطان صلاح الدين 
يوسف بن أيوب وجعلها وما على فقهاء الحنفية؛ 
وذلك فى سنة اثنتين وتسعين وخمسماثة . 


الأزكى 


الأزل فى حلل الغسزل 


وكان أيازكوج رأس الأمراء الأسدية بديار مصر فى 
أيام السلطان صلاح الدين وأيام ابنه الملك العسزيز 
عثمبان؛ وكان الأمير فشر الدين جهاركس رأس 
الصلاحية ولم يزل على ذلك إلى أن مات فى يوم 
ا ودفن ب يسفح المقطم بلكب دربرتاط 
الأمير فخر الدين بن قزل انتهى . 

قال على مبارك : ويعرف موضع هذه المدرسة اليوم 
بسوق مررجوش وتعرف المدرسة بزاوية جنبلاط . 

( المواعظ والاعتبار بذكر اللخطط والآثار المعروف 
علئ المقريزى ؟/ 517 والخطط التوفيقية الجديدة 
لعلى باشا مبارك 5/ 7). 

الأركى : 

أحد الألقاب : مأخوذ من الزكاة وهى الزيادة كأنه 
السب إليه الزيادة فى الرفعة ونحوها واللقب من ألقاب 
ملوك المغرب . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / 78 عن صبح الأعشى للقلقشندى 
كا 

“* الأزل : 

قال الجرجانى : 

الأزل': استمرار الوجود فى أزمنة مقدرة غير متناهية 
فى جانب الماضى كما أن الأبد استمرار الوجود فى 
أزمنة مقدرة غير متناهية فى جانب المستقبل . 

(التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تتحقيق وتعليق 
د“ عبد الرحمن عميرة/ 8". انظر أيضا كشناف 
اصطلاتحات الفنون للتهانوى /١‏ 84. 


وقال الزمخشرى : 
أزلسهم فى أزل: ضيق مسن العيش وتقسول: قل 
لهم وطال أزلهم» وأزلواء حتى هزلواء أى حبسوا 
وضيق عليهم . وقولهم : كان فى الأزل قادرا عالمًا 
وعلمه أزلى وله الأزلية» مصنوع ليس من كلام العرب» 
وكأنهم نظروا فى ذلك إلى لفظ لم أزل . 
( أساس البلاغة للزمخشرى .)١١ /١‏ 
وقال صاحب اللسان : الأَزله بالتحريك: القدم. 
١‏ أبو منصور: ومنه قولهم هذا شىء أزليٌ أى قديم» 
مر بعض أهل العلم أن أصل هذه الكلمة قولهم 
00 ثم تسب إلى هذا فلم يستقم إلا 
بالاختتصار فقالوا يلي ثم دلت الياء ألما لأنها 
أخفثٌ فقالرا أَدَِنَ؛ كما قالوا ذ فى المرمح المنسوب إلى 
ذى يزن : أَزني » ونصل أثْربِيَ . 
( لسان العرب لابن منظور 7/ :7 ). 
* الأزل فئ حلل الغزل: 
أحد ميخطوطات الأدب فى المتحف العراقى 8 
بياله كالتالى : 
الأزل فى حلل الغزل 
للبزارى . 
الأول : ( العحمد لله الذى خبلق الإنسان» وعلمه 
البيان» وأننزل المقادير والأوزان؛ ... وبعد فإنى ذاكر 
فى هذا الديوان الشريف العزيز... ما أجرى الله سبحانه 
وبحمده على لسان عيده من عنده من الأبينات 
المرتجلات والقصائد والملؤات والسوارج ...2 
وهو كتاب جمع فيه المؤلف قصائد ومقطوعات 
شعرية وأبيات ومقامات قيلت فى أغراض متغددة . 
كما استشهد المؤلف ببعض الأيات التى نسبها لشيخ 
الإسلام ابن حجرء وأبيات نسبها للبستى فى حين أنها 
للصفى الحلى فى شرح البديعية . ش 
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الأزل ( كتاب.) 


الأزلام 


نسخة نفيسة وفريدة» ترقى إلى القسرن الشامن 
الهجرى» القسرن الرابع عشر الميلادى» كتب عنوان 
الكتاب بالمخط الديوانى الجيد» وذكر اسم المؤلف فى 
صفحة العنوان . 

.١4084 : الرقم‎ 

014ص ال الاسم. ١٠اس.‏ 

( مخطوطناث الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 70/075 ). 

الأزل ( كتاب .) : 

كتاب الأزل للشيخ محيى الدين ممحمد بن على بن 
عربى الطسائى المتوفى سنة 578 ثمان وثلاثين 
وستمائة . أوله : الحمد لله الدائم الذى لم يزل ... إلخ 
تكلم فيه على لفظ الأزل ومعناه وللشيخ سيدى محمد 
الوفا الأسكتدرى الشاذلى المصوفى 
شرحه أبو المدد على بن محمد بن أحمد المتوفى سنة 


سنة ٠الاه-ء‏ 


وسماه كشف الأسرار الأزلية وتحقيق دوائر 
وتسعمائة . ' 
(كشف1"894/5): 
الأزلام : 
قال صاحب اللسان : 
الأزلام جمع زلم ( بضم الزاى المشددة أوفتحها) 
هى قداح الاستقسام فى الجاهلية» والزلم القدح الذى 
ايش مايه 0 0 
قال 0 لال كات لقر يش ف الجاملية» 
مكتوب عليها أمر ونهى؛ وافعل ولا تفعل» قذ زلْمت 
(اى كك وأجَيك قدها وضتعها ) وسنوينكا ووطعت فل 
الكعبة» يقوم بها سدنة البيت» فإذا أراد زتجل سفرا أو 


نكاحا أتى السادن فقال: : أخرج لون زلماء» :فيخرجه' 


وينظر إلينه» فإذا خرج قِدْح الأمر مضى على ما عزم 
عليه» وإن خرج قدح النهى قعد عما أزاده» وربما 
كان مع الرجل زلمان وضعهما فى قرابه» فإذا أراد 
الاستقسام أخرج أحدهما» قال الحطيثة يمدج أبا 
موسى الأشعرى : 
لم يزجدٌ الطير إن ميث به سكا 
ولا يُفيض على قشم يشأزلام 
وقال طرفة : ١ 1 ١‏ 
أحلبسذ الأزلام سجن 

قآتن درا م مهنا زلسة 

( لسان العرب لابن منظور ١‏ ؟/ 7م11 04م ), 


والأزلام قطع من الخشب مسواة تصلح أن تكرن 
سهماء وكان العرب فى الجاهلية كما سبق القول 
يقترعون بالأزلام يكتب على أحدها : أمرنى ربى» 
وعلى الثائية: نهانى ربى» ويكنو الثالث عُفلا لا 
كتابة عليه » فإذا خرج ما عليه الأمر فغلوا؛ إذا خرج 
ما غليه النهى امتنعواء وإذا خخرج لعفل العاليا لاا 
مرة أخرى ٠ ٠‏ 
وقيل : الاستقسام بالأزلام هو لمعنرفة مقدار الأنصبة 
فى الميسرء بيد أنه جاء فى لسان الغر /4١(‏ 
أن الأزلام قداح الأمر والنهى لا قداح الميسر 
بدليل قصة سّراقة , 
وقد نهى الله تعالى عن الاستقسام بالأزلام» فيقول فى 
الآية ٠١‏ من سنورة المائدة بعد عدّ ما حرّمه من الأطعمة 
(الميشة ولحم الخنزير... إلخ ) «... أن تَستفْسِمُوا 
بِالأزّام ذُلِكُمْ فسق. م يلول فن لأيمة :8 من 3 سن 
السورة نفسها: ظ يا أيها الذين آمنوا إنما الخمرٌ 
5 والأنصابٌ والأزلامٌ زِجْسٌ من عمل الشيطان 
ختنبوه لعلكم تُفْلحون 4 ..: 

ل '», ولسان 
العرب 931/ 182017 ): 


١‏ لأزلام 


وقد جاء فى أخبار مكة للأزرقى (1/ )١١95-1117‏ 
مايلى: قال محمد بن إسحاق: كان عند هبل فى 
الكعبة سبعة أقداح كل قدح منها فيه كتاب : قدح فيه 
« العقل » إذا اختلفوا فى العقل من يحمله منهم ضربوا 
بالقداح السبعة عليهم» فإن حرج العقل فعلى من 
خرج حملهء وقدح فيه ١‏ نعم » للأمر إذا أرادوه يضرب 
به فى القداح فإن خرج قدح فيه نعم عملوا به» وقدح 
فيه ١‏ لا 4 فإذا أرادوا الأمر ضربوا به فى القداح فإذا 
خرج ذلك القدح لم يفعلوا ذلك الأمرء وقدح فيه 
( منكم ) وقدم فيه ( ملصق ) وقدح فيه 2 من غيركم ' 
وقدح فيه « المياه » فإذا أرادوا أن يحفروا تلماء ضربوا 
بالقداح وفيها ذلك القدح فحيث ما خرج به عملوا به . 
وكانوا إذا أرادوا أن يختنوا غلامًا أ و يتكحوا منكحا أو 
دقرا كا وشكرا دن نيب أحدهم ذ بوا به إلى هبل 
وبمائة درهم وجنزور فأعطؤها صاحب القداح الذى 
يضرب بهاء ثم قربوا صاحبهم الذى يريدون بهما 
يريدون شم قالوا: يا إلهنا هذا فلان أردنا به كذا وكذا 
فأخرج الحق فيه ثم يقولون لصاحب القداح: 
أضرب؛ فإن خرج عليه منكم » كان منهم وسيطاء 
وإن خرج عليه ١‏ من غيركم » كان حليفاء وإن خرج 
عليه ١‏ ملصق » كان ملصقًا على منزلته فيهم لا نسب 
له ولا حلف» وإن نرج عليه شىء مما سوى هذا مما 
يعملون به( ز نعم » عملوا به؛ وإن خمرج ١‏ لا ) أخروه 
عامه ذلك حتى يأتوايه مرة أخصرى ينتهون فى أمرهم 
ذلك إلى ما حرجت به القداح. وبذلك فعل عبد 
المطلب بابنه حين أراد أن يذبحه . 

ويذكر صاحب كتاب الأصنام عند الكلام على 
الصنم ١‏ هُْبَلَ » أنه كان فى جوف الكعبة» قُدَامَه سبعة 
أقدح. مكتوب فى أولها: صريح » والأخخر: 
«مُْصَقٌّ؛ فإذا شكُوا فى مولود» أَمْدَوا له هدية» ثم 
ضربوا بالقداح. فإن خرج ١‏ صريح » ألحقره» وإن 


الأزاسسى 


خرج ١‏ مُلْصَقٌ ؛ دفعوه. وقِدْحٌ على الميّت» وقدح 

عن ادحا ؛ والاال فار ايعان ماكانت ٠‏ فإذا 

اختصموا فى أمسر وأرادوا سفيًا أوعملاً؛ أتوه 

فاستقسموا بالقداح عنده . فما خرج» ؛ عملوا به وانتهوا 

إليه . 

السائب الكلبى - بتحقيق الأستاذ أحمد زكى. نسخة 
مصورة عن طبعة دار الكتب سنة 49 11ه 1974م : 
الدار القومية للطباعة والنشر. القاهرة 7484١1ه‏ ب 
مكقام/ 58). 

* الأزلم ( قلعة .) : 


أنشأها داود باشا أحد ولاة مصرء وهى إحدى 
محطات الحج المصرى» تقبع إلى الجنسوب من 
العقبة» وكانت ترسل إليها قافلة لمقابلة موكب الحج 
عند العودة» وتزويده بالمؤن اللازمة وحمايته من 
اعتداءات العربان. 

( أوضح الإشارات فيمن تولى مصر القاهرة من 
الوزراء والباشات الملقب بالتاريخ العينى لأحمد 
شلبى بن عبد الغنى الحنفى المصرى ‏ تقديم وتحقيق 
وضبط وتصحيح د . عبد الرحيم عبد الرحمن عبد 
الرحيم . مكتبة الخانجى بمصرء القاهرة 191/8١م/‏ 
١٠‏ وهامش 54):, 

»* الأزلسى : 

قال الجرجانى : 

الأزلى فا لم يكن مسبوقًا بالعدم . اعلم أَنْ الموجود 
أقسام ثلاثة لا رابع لها فإنه إِمّا أزلى وأبدى وهو الله 
سبحانه وتعالى» أو لا أزلى ولا أبلدى وهو الدنياء أو 
أبدي غير أزلى وهو الآخرة وعبكسه محال» فإن ما ثبت 


الأزم الأزمنة الأربعة 
الأزلى : الذى لم يكن يس » والذى لم يكن ليس لا 2 منكسانيأثرعنآبائه شرفًا 


علة له فى الوجود . 
( التعريفات للسيد الشريف الجرجانى - تحقيق 
وتعليق د . عبد الرحمن عميرة / 78 ) . 
> الْأزْم: 
فى طب التراث الإسلامى : 
الم بالفتح الإمساك» والأزم : الصمتء وَالأَزم: 
ترك الأكل وأصله من ذلك» وفى الحديث : أن عمر 
قال للحارث بن كَلَدَةَ وكان طبيب العرب : ما الطَّتٌّ؟ 
فقال: هر الأْمُ وهو ألا تُدخل طعامًا على طعام » 
وفسّره الناس أنه اللحميّة والإمساك عن الاستكثار» 
والأَزْمة : الأكلة الواحدة فى اليوم» مرةٌ كالوجبّة . وفى 
حديث الصلاة أنه قال: يكم المتكلم؟ فأزّم القوم» 
أى أمسكوا عن الكلام كما يمسك الصسائم عن 
الطعام» قال: ومنه سمت الحميّة أَْمًا. 
(لسان العرب ؟/ 1/4 16. انظر أيضًا قاموس 
الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 
المصرى ”/ 951), 
> ّم : 
قال ياقوت : 
ْم : بفتحتين . ناحية من نواحى سيراف ذات مياه 
عذبة وهواء طيب» .نسب إليها بجر بن يحيى بن بحر 
الأزمى الفارسى» حدث عن عبد الكريم بن روح 
المحدث البصرى وغيره؛ والحسن بن على بن عبد 
الصمد بن يونس بن مهران أبو سعيد البصرى يعرف 
بالأزمى ع حدث ببغداد عن صهيب وبحر بن الحكم 
وغيرهماء وتوفى بواسط فى رجب سنة 08 ونم 
أيضًا: منزل بين سوق الأهواز ورامهرمز منه محمد بن 
بن إسماعيل المعروف بالمُبرمان النحوى» وفيها 
يقول: ١‏ 


0 0 00 
فأصلنا أنمٌ أضطّمة الخسوز 
( معجم البلدان /١‏ 2154 159). 
*« الأزمنة وتلبية الجاهلية : 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وجاء بيانه كالتالى: 

الأزمنة وتلبية الجاهلية . فى تسمية سمائها وشمسها 
وقمرها... إلخ. 
المعروف بقطرب المتوفى سنة ١5‏ ١ه.‏ 

نسعخة كتبت سنة ؛ ٠‏ /ابخط نسخ جيد مشكول 
واضح كتبها مأمون بن محمد العجمى الإسطهبانى فى 
المدرسة النورية . 

[ المتحف البريطانى 4001/51١5‏ » 4ق حجم 
متوسط ]. 

وقد ذكر الزركلى هذا الكتاب باسم ١‏ الأزمئة » من 
بين مؤلفات قطرب فى ترجمة له » كما ذكر أنه مطبوع ) 
وأنه نشر تباعا فى مجلة المجمع العلمى العربى 
(المجلد الثانى )ا:ه. 

( الأعلام للزركلى /ا// 90 ). 

* الأزمنة الأربعة : 

يقصد بالأزمئة الأربعة الفصول الأربعة . وفى كتابه : 
« الأنواء فى مواسم العرب » يشرح ابن قتيبة ما كان عند 
العرت من العلم بهذه الأزمنة الأربعة وهو ما ننقله لك 
فيما يلى . يقول ابن قتيبة تحت عنوان 7 الأزمنة الأربعة 
وتحديد أوقاتها » بادئا بمنهج « أضصحاب الحساب » 
فى تحديد الأزمئة الأربعة فيقول: 

أما أضحاب:الحساب فيخددون أوقات فصول السئة 
بخلول الشمس بنجم من هذه النجوم الثمانينة 


الأزمنة الأربعة 


والعشرين»ء ويجعلون لكل زمان من الأزمنة الأربعة 
سبعة أنجم منها. ويبدءون من الأزمنة بالفصل الذى 
تسميه عوام الناس الربيع . وهو عند العرب الصيف . 
ونجوم هذا الفصل الشرطان. والبطين» والشرياء» 
والدبران؛ والهقعة؛ والهنعة» والذراع . والشمس تحل 


بالشرطين بالغداة لعش رين ليلة تخلو من أذار فتسترها 


وتستر المنزل قبلها فلا يزال الشرطان مستورين إلى أن 
يطلعا بالغداة لست عشرة ليلة تخلر من نيسان .. فيكون 
بين حلول الشمس بهذا المنزل وبين أن تبدو لعيبون 
الناظرين بالغداة سئة وعشرون يوما. وذلك نوءان. 
وعلى هذا سائر هذه المنازل فى حلول الشمس بها 
وطلوعها . 

وإذا حلت الشمس بسرأس الحمل» اعتدل الليل 


والنهار» فصار كل واحد منهما اثنتى عطبرة ساعة يوما. 


واحدا وليلة واحدة. ثم يزيد النهار وينقص الليل إلى 
أن يمضى من حزيران اثنتان وعشرون ليلة . وذلك بعد 
أربع وتسعين ليلة من وقت اعت دالهما. وينتهى طول 
النهار وينتهى قصر الليل ٠‏ وينقضى فصل الربيع» 
ويدخل القصل الذى يلية؛ وهؤ الضصيف. : 
"ودخصول الصيف يحلول الشمس برأس السرطان 
ونجومه : النثرة والطرف» والجبهة » والزبرة» والصرفة» 
والعواء » والسماك . ثم يأخذ الليل فى الزيادة والنهار 
فى النقصان إلى ثلاث وعشرزين ليلة تخلو من أيلول. 
وذلك ثلاث وتسعون ليلة ٠.‏ وعند ذلك يعتدك الليل 
والنهار.ثانية » فيكون. كل واجد منهما اثنتى عشرة ساعة 
يوما واجدا وليلة واحدة. وينقضى فصل الصيف 
ويدخل فصل الخريفب . 

ودخصول فصل الخريف بحلبول الشمس بسرأس 


الميزان. ونجومه الغفر» والسزبنسانى »:والإكليل» ٠‏ 


وألقلب » والشولة» والنعائم» والبلدة . ثم يأخل الليل 


فى الزيادة» والنهار فى النقتصان إلى أن يمضى من 


كانون الأول أحد.وعشرون يوما وذلك تسع وثمسانون 
ليلة . وعند ذلك ينتهى طول الليل» وينتهى قصر 
النهار» وينقضى فصل الخريف. 

ويدشمل فضل الشتاء بحلول الشمس برأس الجدى 
وهو سعد الذابح ونجومه سعد الذابح » وسعل بلبع » 
وسعد السعود» وسعد الأحبية» والفرغ المقدم والفرغ 
المؤنصر والعحوت ويأخطذ النهار فى الزيادة والليل فى 
التقصان. إلى أن تغود.الشمس إلى رأس الحمل » 
ويعتدل الليل والنهار» وينقغنى فصل الشتاء : وذلك 
تسع وثمانون ليلة وربع . 

فجميع أيام السنة على هذا العذد ثلثماثة وخمسة 
وستون يوسا وربع . وهذا الحساب لا يتغير ولا يزول 
على مر الذهور» ولِيسنْ كحساب الأملّة وحساب 
القُرمن وحساب القبظ وعدد شهوره اثنا عشر شهرًا: 
تشرين الأول وهو واحد وثلاثون يوما. تشرين. 
الثانى؛ وهو ثلاثون يوما. وكانون الأول» وهو أححد 
وثلاثون يوسا. وكانون الثانىء وهو أحد وثلاثون يوما 
وربع وشباط وهو ثمانية وعشرون يوما وريع فإذا مفىت 
له أربع سنين» انجبر الكسر فيه وجبر .الكسر أجود 
فصار فى السدة الرابعة تسعة وعشرين يوماء فتكون 
تلك السنة ثلاماثة وستة وستيسن يوما» وتسمى كبيسة» 
أذار واحد وثلاثون يوما. نيسان ثلاثون يوما . أيار وأحد 


وثلاثون يوما . -حزيران ثلاثون يوما.. تموز وااحد وثلاثون 
يوما. آب واحد وثلاثون يوما . أيلول ثلاثون يوما. وهذا 
حساب الروم . 2 : 

وفى هذه الأيام تقطع الشمس دور السماء» فيكون 
ذلك سنة شمسية يراد قد حلت الشمس برأس الحمل 
إلى أن عادت برأس الحمل فى أول السئة الثانية ٠‏ وقد 
ذكر عدى ب بن الرقاع فى شعره بعض شهور الروم » 
ووصف حمر زعت البقل فى الشتاء إلى أن نضبت 
اليا وذ البقل ؛ ٠‏ فقال: 


الأزمنة الأربعة 


شباطا وكانونين حتى تعذرت ٠‏ 
عليهن فى نيان بساقية لسرب 

وكان ينزل الشام فأخذ هذا عن أهله . 

وذكر المرار الفقعسى حلول الشمس بأعلى منازلها 
فى شدة الحر. وذلك إذا حلت بأول السرطان» فقال: 
إذا طلعت شمس النهسار فإنهنا 

تحل بأعلى مس إل وتقومٌ 

يريد أن الشمس فى منتهى صعودها فى القيظ . فإذا 
طلعت حلت بأول منازلها . وإذا اتتصف النهار» قامت 
على قِمّة النرأس. وهذا يدل على معرفتهم بيحلول 
الشمس رؤومن الأرباع وإن كان حساب فصولهم على 
غير ذلك اه. 

ثم ينتقل ابن قتيبة بعد ذلك إلى الكلام غلى الأزيئة 
وتحديد أوقاتها عند العرب فيقول تحت هذا العنوان :. 
'. والعرب' لا نذهب فى تحديد أوقات الأزمنة إلى مثل 
هذا ولا تجعل أول عدد السنة؛ الربيع . ولكبها تذهب 
فى تحديد أوقاتها إلى ما تعرف فى أوظانها من إقبال 
الجر والبرد؛ وإدبارهماء وطلوع النبات واكتهاله» 
وهيج الكل ويبسه. وتذهب فى عندد الأزمئة إلى 
الابتداء بفصل الخريف؛ وتسميه الربيع. لأن أؤل 
الربيع»؛ وهو المطر» يكون فيه . ثم يكون بعده فصل 
الشتاء . ثم يكون بعد الشتاء فصل الصيفف: وهو الذى 
يسميه الناس الربيع» وتأتى فيه الأثوار. وإنما سموه 
صيقًا لأن المياه عندهم تقل فيه» والككلا هيج . وقد 
يسفيه بعضهم الربيع الثانى.. ثم:يكون بعد فصل 
الصيف» فصل القيظ» وهسو الذى يسمية النباسن 
الصيف . وبعض العرب يقسم'السدة نضفين: شناء 
وصيفا ويبدأ بالشتاء لأنه ذكر» والصيف أنثى» لأن 
النبسات يكون فيه . ثم يقسم الشماء نصفين؛ فيكون 
الشتاء أوله» والربيع آخره. ويقسم الصيف نصفين» 
فيجعل الصيف أوله والقيظ آخره. 0 


فأول وقت الربيع الأول عندهمء وهو الخريف ثلاثة 
أيام تخلو من أيلول» وأول الشتاء عندهم ثلاثة.أيام 
تخلو من كائون الأول . وأول الصيف عندهم» وصو 
الربيع الشانى؛: خمسة أيام تخلو من أذار» وأول وقت 
القيظ عندهم أربعة أيام تخلو من حزيران والخريف 
عندهم المطر الذى يأتى فى آخر القيظ . ولا يكادون 
يجعلونه اسما للزمان . وقد قال عدى بن زيد: 
فى خريف سقاه نوء من ادلو 
تدلى ولم يسور العسسسراقى 
فجعله اسما للزمان. وسماه خريفا لاختراف الثمار 
فيه. وممن جعله المطر الحطيئة قال وذكر امرأة: . 
تصيسفُ .ذروة مكلسونيبلبة 
وتبذو مصاب الخريف الحبسالا 
يريد أئها تبدو لمصاب هذا المطر ( مصاب المطر؛ 
موضعه ) فهذه حدود الأزمئة عند العرب وأسماؤها . 
ثم يجعلون صميما ييخلص فيه طبعبه فيذكرون منه 
شهرين ويّدّعون شهرا لأن نصف الشهر من أوله مقارب 
لطبع:الزمان الذى قبله ونصف الشهر من آخره مقارب 
لطبع الزمان الذى بعذه. فالخالص منه شهران. 
فيسمون شهرى الشتاء الخالص شهرئى قماح: قال 
الهذلى: 
فى ما اين الأفعر[ذا وتنا - 
َب الزادُ فى شهسسرى فاح 
وسميا بذلك لأن الإبل ترفع فيهما رؤوسها عند الماء 
لشدة برده والإبل القماح» التى ترفع رؤوسها قال بشر 


ابن أى خازم يذكر سفيئة وركبانها ! 
ونحن على جونبها قعود 
نعْض الطسرف كبالإيل القمناح 


' والوبل إذا رفست رؤؤسهسا عبن الماء؛ فضت 
أبصارهاء ويدعون هذين الشهرين ملحان» وشيبان» 
لبياض الأرض بالجليد والصقيع . 


لحل 


الأزمنة الأربعة الأزمى 
قال الكميت: وقال ابن مقبل : 
إذا أمست الآفاق مرا جويُها أقامت به حدٌّ الربيع وجايُها 
لملحان أو شيبان واليوم أشهب أحوسَلوة مسَى به الليلٌ أملحٌ 
فهذان شهرا الشتاء. ش يريد بأخى السلوة» الندى لأنهم فى سدوة وربخاء 


ويسمون شهرى القيظ اللذين يخلص فيهما حرّه» 
شهرى ناجر وسميا بذلك لأن الإبل تشرب» فلا تكاد 
تروى لشدة الحر. والنجر والبغر متقاربان» وهو أن 
تشرب فلا تروئ» يقال نجر من الماء إذا امتلا منه 
فكظّه وهو مع ذلك يشتهيه. قال ذو الرمسة يصف 


ماء: 
صر آَجنٌ يزوى له المرءٌ وجهّه 
ولو ذانه ظمأنٌ فى شهر اجر 
وقال الأتحطل يذكر عيرا: 
وأقبل شهيرًا وقاة وعكان 
وهذان الشهران هما بيضة القيظ . قال الشماخ : 
طوى ظمأها فى بيضة القَبظ بعندما 
جرى نى عنانٍ الشعريين الأماعِرٌ 
فهذاهش هر القيظ . 


ولا أعلم أنهم سمّرا شهرى الربيع الثانى باسم؛ إلا 
أنهم يقولون: حلانا بلد كذا وكذا فى حد الربيع 
وبطنا الربيع»؛ يريدون شهريه . وقد ذكروهما من غير 
تسمية . فال أبو ذؤيب يصف ظبية رعت مكانا: 


بنه أبلت شهرّى ربيع كليهما 
فقد مار فيها نس ؤهاواقترائيها 


« أبلت » جزأت بالرطب» و « النسؤ » يُدُوٌ السمن. 
و« الاقترار ؛ أن يخثر بولهساء وسويمن صلايكات 
السمن . قال رؤبة يصف حميراوَننا: 
شهرين مرغاها بقيعان السّلَنُ 
مرعئ أنيقٌ النبتِ مَجَاجٌ القَدَقْ 


وطمأنينة ما كان الندى عندهم» و« مسى به الليل ) 
أى جاء الندى عند مجىء الليل و١‏ أملح » فى لونه» 
أى هو أبيض . وربما ذكروا استيفاءها شهور الربيع 
الثانى كله . قال ميد بن ثور: 

رعينَ المُرارَ الجَونَ من كل مِذنّبٍ 

شهورٌ جمادى كلها والمحرّما 

( العشب المرار وهو أفضل العشب وأضخمه ) . 

« الجون » الأسود من شدة خضرته. و7 المحرم ) 
رجب . وقال « شهور جمادى رهما شهران كما قال الله 

جل ثناؤه ف« فإن كَانَلَهُإخوةفِلامه الصّدسٌ 4 [النساء : 

٠ىف ]يريد أخوين فصاعدا. ولم يفعلوا مثل هذا‎ ١ 
زُمن الخريف فيذكروا منه شهرين فيما علمت. ولا‎ 
أحسب ذلك إلا أنه لم يدعهم إلى ذكره شىء كما‎ 
» دعا إليه شدة البرد فى الشتاء» وشدة الحر فى القيظ‎ 
ووقت الجز فى الربيع.‎ 

ثم ينتقل ابن فتيبة بعد ذلك إلى الكلام على نجوم 
الأزمنة ورقائبها ونجوم أنوائها مما ننقله لك إن شاء الله 
تعالى تحت عنوان الأنواء . 

( الأنواء فى مواسم العرب لأبى محمد عبد الله بن 
مسلم بن قتيبة الدينورى . الجمهورية العراقية» وزارة 
الثقافة والإعلام» دار الشئون الثقافية العامة . بغداد 
حولم .)١١17"-3١4‏ 


#الأرّمسى: 
قال السمعانئ؛ 
الأزمى : بفتح الألف والزاى وفى آخخرها الميم» هذه 


إزمسير 


الإزميسرى 


النسبة إلى الأزم؛ والمنتسب إليها أبو سعيد الحسن بن 
على بن عبد الصمد بن يونس بن مهران البصرى يعرف 
بالأزمى» سكن بغداد رحدث بها عن صهيب بن 
محمد بن عباد بن صهيسب وببحر بن الحكم الكسائى 
وغيرهماء روى عنه محمد بن مخلد وأبو بكر بن 
الجعابى ومحمد بن حميد المخرمى ومحمد بن 
المظفر وعلى بن عمر السكرى» ومات بواسط فى آخر 
جمعة من رجب سنة ثمان وثلاثمائة , 
( الأنساب للسمعائى /١‏ 114 . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 18/1 ). 
«#إزمصير؛ 
ميناء فى غرب تركياء وتقع على خخليج إزمير» وكان 
أسمها ( سميرنا ) 5112[/118فى عهد الدولة الرومانية . 
فتحها الأتراك سنة 4 ١47‏ ؛ وقد احتلها اليونانيون من 
سنة ١91١84‏ إلى ١9477”‏ ثم طردوا منها . 
5 7701.1 ,1979 ,ةتلعمملءنرعمظ ع0 كمت1امك 
نإنا لع ,0210 قط 8ه معمااء2ة6 صرة© كمستلامك مضه 
,نز809110 دعصهل 
انظر: الإزميرى . 
#«الإزميرى: 
هذه النسبة إلى إزمير التى تقع فى الغرب من تركيا 
على خليج إزمير. والمشهور بهذه النسبة أحمد بن 
عمر بن أيوب الإزميرى الرومى الواعظ الحنفى المتوفى 
فى حدود سئة 1١/١‏ ثمانين ومائةوألف. صِنّف فتح 
الرب الأكرم فى شرح الحزب الأعظمء والفتح القوى 
لشرح الحزب الدووى» فتخ المولى لشرح حزب 
المرضى »؛ ممدّ العابرين لما فيه إمداد السالكين» شرح 
اداب طاشكبرى زاده؛ تهناية المقال فى مباحث 
الجمال ( هدية العارفين /١‏ /ا/ا١‏ ). 


وحسن بن محمد بن حسن الأوده مشى الإزميرى 
الرومى المدرس الحنفى المتوفى سنة ١١6١‏ خخمسيز' 


. وماثة وألف. صنف تذأكرة الأبواب فى شرح البشاء 


(هدية العارفين /١‏ 791 ). 


وسليمان بن عبد الله الكريدى الأصل ثم الإزميرى 
المدرس عالم من علماء الحنفية المشهود لهم بالبراعة 
والتفوق فى العلوم العقلية والنقلية ألفف العآليف منها 
حاشية على شرح العلامة محمد بن قراموز المعروف 
بملا خسبرو المتوفى سئة ٠ه‏ على ممختصره فى 
علم الأصول المسمئ مرآة الأصول فى شرح مرقناة 
الوصول طبع بمطبعة بولاق ويحمل اسم مؤلفه 
سليمان الأزميرى وهناك طبعة أعرى بالآستانة كتب 
بالصحيفة الأولى منها أن المؤلف لهذه الحاشية هو 
محمد بن ولى بن رسول القشهرى ثم الأزميسرى 
والصحيح أنها لسليمان المذكور. 

توفى سنة ١١١7‏ اثنتين ومائة وألف ببلغراد . 

( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين للشيخ عبد الله 
مصطفى المراغى ظ. عبد الحمد أأحمد حنفى. * 
القاهرة؛ الطبعة الأولى ١١17 /٠‏ وهدية العارفين 
للبغدادى /١‏ "507 ). 

وغلى بن محمد الإزميرى الحنفى . صِنَّف مفتاح 
العلوم فى الفقه والعبادات بعبارة تركية. تمت كتابته 
سلة 1718 تسع عشرة ومائتين وأشف ( هدية العارفين: 
ااا ). 

ومحمد بن ولى بن رسول القيرشهرى ثم الإزميرى 
المفتى بها المتوفى سنة ١١50‏ حمس وستين وماثة 
وألف . صنف من الكتب : إيراز الغنمائر على الأشباه 
والنظائر» استجلاب المرادات ( المسرات ) فى شرح 
ذلائل الخيرات» بدائع البرهان فى علوم القران» جليل 
القدر شرح حزب البحر؛ حاشية على امتحان 
الأذكياء؛ حاشية على شرح ابن الحاجب لمختصر 
المنتهى» حاشية على أنوار التنزيل للبيضاوى؛ 


أزتاو 


حاشية على شرح الشغائل». حاشية على شرح الجامى 
فى التحوء حاشية على شرح الفدارى فى المنطق»؛ 
حاشية على شرح لب اللبساب فى النحوء.-حاشية على 
المراة» سسحاشية على هداية الحكمة» الدرر السنية فى 
فضائل الدولة العثمائية» زبدة علم الكلام؛ شرح 
رسالة البركوى» شرح ذخر المتأهلين» شرح العقائد 
الجديدة فى الكلام؛ كمال الدراية فى جميع الرواية 
م شروح الملتقى» مسائل المخسلافيات فيما بين 
لأشعرى والماترييدى فئ مجلد مؤجود فى دار الكتب 
الإله لى (هدية العارفين ؟5// /7), 

ومصطفى بن عبد الرحمن بن محمد الإزميرئ 
الررمى الحنفى نزيل مصر المتوفى فيها ستة ١١6‏ 
.خمس وخحمسين ومائة وألف. من تائيه بدائع 
السرهان على عمدة العنرفان فى القراءات». تقسريب 
حصول المقاصد فى تعذريج ما فى النشر من الفوائد» 
عمدة الفرقان فى وجوه القرآن ( هدية العسارفين ؟/ 
4 والأعلام» / 5الء ومكتبة الأزهر ٠ /١‏ لا 
والكتبخانة /١‏ 36 /ا١1).‏ 

* أَرْنَاو : 7 
انظر: الأزناوى . 
» الأْتاوى : 
قال السمعانى: 
لأرْنَاوِي : بفتح الألف وسكؤن الزاى وفتتح النون وفى 


آخرها الواؤ» هذه النسبة إلى أزناوة وهى قلعة من ناحية 
الأجم بهمذان» منها أبو الفضل عبد الكريم بن أحمد 
ابن على بن أحمد بن على الأزتاوى المعسروف 
بالبيارى» فقيه صالح سديد السيمرة مشتغل بالغلم» 
سكن بغداد وتفقه على أسعد بن أبى نصر الميهنى ثم 
خرج إلى المسوصل ولازم على بن سعادة بن السسراج 
وعلق المذهب عليه» وسمع ببغداد أبا القاسم على بن 
أحمد بن يبان الرزاز وأبا طالب الحسين بن محمد بن 
على الذهبى وبالموصل أبا البركات محمد بن محمد 
ابن خميس الجهنى وغسرهم» كتبت عنه شيعا يسيرًا 
ببغداد» وكانت ولادته بأزناوة فى ذى الحجة سنة ست 
وسبعين وأربعمائة . 

( الأنساب للسمعانى ١١4 /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 48 ومعجم البلدان لياقوت الحصوى 
/156). 


أوردها ياقوت تحت عنوان ‏ أَزْنيك » بالكاف وقال 
عنها: أزنيك : بالفتح ثم السكون» وكسر النون» وياء 
ساكنة؛ وكاف : مديئة على ساحل بحر القسطنطينية » 
والمماطر الأزنيكية هى الغاية فى الجودة : 

( مععجم البلدان /١‏ 059). 

انظر: الوزنيقى . 


وسدمتية 


الأزنيقى 


أزهار الأفكار فى جواهر الأحجار 


ااال اللسي لمك 


هذه النسبة إلى أزئيق بتركياء والمشهور بهذه 
النسبة: 

عاشق ( آشق أو إشتي ) بن قاسم الأزنيقى الحنفى 
ويقال له المولى عاشق : نحوى من موالى الروم . من 
أهل أزنيق ( فى الأناضول ) كان مدرسًا فى مدينة أدرئة 
وتوفى بأدنة له 2 إعراب العوامل الماثة للجرجانى »4. 

( الأعلام */ 7417 وكشف الظنون ؟/ 1١17/4‏ ). 
1 ومحمد بن قطب الدين محمد الأزنيقى الرومى 
الحنفى (-885ه/ - 580١م‏ ) فاضل تركى تصانيفه 
عربية» أصله من أزنيق فى تركيا ومات بأدرنة » قرأ على 
القثارى وصئف كتبا» منها « مرشد المتأهل ‏ ط 6 
و اتعبير الرؤيا » مخطوط فى الأزهرية» و« شرح 
مفتاح الغيب للقونؤى؛ و ١‏ تلفيقات المصابيح » فى 
شرح مصابيح السنة للبغوى . 

( الأعلام /9/ 0٠‏ وهدية العارفين ؟/ 1١١‏ ). 

وموسى بن الحاج -حسين الأزنيقى الرومى:الحنفى 
الصوفى المتوفى سنة 478 ثمان وثلاثين وثمائماثة . له 
أنفس الجواهر فى ترجمة تفسير اللباب» ترجمة فصل 
الخطاب» منية الراقدين فى الأخلاق» تركى (همدية 
العارفين / .)58٠‏ 

* أزهار الأفكار فئ جواهر الأحجار: 

تأليف شهاب الدين أبى العياس أخحمد بن يوشف 
التيشاشى المتسوفئ سبنة 501 أخد المخطوطات 
المصورة بمعهد الممخطوطات العربية ' 


وقد أدرج فى قسم الكيمياء والطبيعيات» وجاء بيأله :' 


كالتالى ! 
أوله : الحمد لله الملك لمارا انبا غالق 


السماوات والأرض ومنافعها من عجائب الآثار وغرائب - 


الأسرار» المودع معظمها فى جواهر الأحجار الموجودة 


فى خمزائن الملوك الكبار والرؤساء ذوى الأقدار» 
وصلاته على نبيه محمد المختار وعلى آله وصحبه 
الأبرار. وبعد فهذا كاب غريب الوضع عجيب 
الجمع عظيم النفع» ضمتته ذكر جملة من جواهمر 
الأحجار التى لا يكاد يستغنى عن اقتنائها ملك كبير 
ولا رئيس خطير» لما يشتمل عليه من عجيب المنافع 
وعظائم الخواص» وجميعها متيسرة الوجود؛ ولم 
أشرك بها ذكر شىء من الأحجار الشاذة الأسماء النادرة 
الوفوع المتعذرة الوجود»ء إذ كان ذلك مما لا طائل ولا 
جدوى فى ذكره» وإنما يتتفع بذكر الحاصل فى 
الوجود؛ لا الداخل فى حيز المعدوم والمفقودء 
وترجمته بأزهار الأفكار فى جواهر الأحجار؛ وجملة 
عدة الأحجار المثبتة فيه خمسة وعشرون 

وآخره : وهذا أخخر ما أردت إيراده من هذا الكتاب» 
والحمد لله والشكر لواجب الوجود» وصلواته وسلامه 
على نبيه محمد الهادى من الضلال وعلى أله وصحبه 
خير صحب وآل . كمل كتاب أزهار الأفكار فى ججواهر 


: الأحجان. 


نسخة بقلم واضح جلى وعدوانات الأبواب بالخط 
الثلث الجميل فى ؛ /ا صفحة . 

[ دار الكتب المضرية  "١0‏ طب مصسورة عن 
ا 
أخرهاء نتهى بأثاء لباب امار فى الا ورقة . 
4 أسمء 

[ أحمد الثالث باستامبول ١9506‏ 8 

ويلاحظ أن هذا الكتاب هو كتاب الأحجار الملوكية 
فى ترتيبه وأبوابه وعدد الأحجار الموصوفة فيه ؛ مصعم 
تغْيير فى الديباجة وبعض العبارات . 


0 فهرس المخطموطات المصضصورة» معهد 


أزهار البستان فى طبقات الأعيان 


المخطوطات العربية» جامعة الدول العربيةء» ج". 


العلوم ق5 الكيمياء والطبيعيات 1977 وضع فؤاد 
سيد/ 5» / انظر أيضًا كشف الظئون /١‏ 1/7), 
* أزهار البستان فى 0 00 
لعصما سهد ارات ل 0 وجاء بياثه 
كالتالى: 

أزهار البستان فى طبقات الأعيان 

لأحمد بن محمد بن المهسدى بن عجيبة الحسنى 
اها 

( معجم المؤلفين ؟/ 1517). 

ممخطوط بمعهد الممخطوطات العربية . 

أوله: « نحمدك يامن لا يحيط بكنه حمسده 
الحامدون» ولا تصف كنه جلالته الواصفون الذى 
أرسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظهره على الدين كله 
ولو كره المشركون ... وبعد... قد اختصرت فى هذا 
المجموع نبذة صالحة من مشاهير أعيان مذهب مالك 
رحمه الله ). 

ضمئه أيضًا ذكر النحويين والمحدثين والصوفية , ” 

وآخره: « وصفوة من انتشر... ») لليفرانى» والنزهة 
للقادرى» وبالله التوفيق والحمد لله رب العالمين ؛ 
ولا حول ولا قرة إلا بالله ). 

تشكية كنس يفط بكرن نل 3 ورناكة 
ومسطيرتها ١١‏ شطراء وكثير مسن صمّحاتها فاسد 
التصوير لايقرأ. 


[الرباط 85؟ ك1 08500زنا. 
0 فهرس الميخطوطات المصورة بمعهد الممخطوطات 


العربيةجامعة الدول العربية ٠‏ الشاريخ - جب" ق 


القاهرة: 115٠‏ ه-19170م/ 70). 


أزهار التنزيل وأذكار التأويل 


* أزهار التنزيل وأذكار التأويل : 


أحد ممخطوطات دار الكتب الظاهرية فى علوم 
القرآن وجاء بيانه كالتالى : 

أزهار التنزيل وأذكار التأويل-ج -١‏ 

الرقم : /41 50 . 

المؤلف: مجهول . 


فاتحة الجزء الأول: سورة فاتحة الكتاب: مكيّة» 


وقيل مكية ومدنية لأنها نزلت بمكة مرة والمبديئة 
أخرى . السورة الطائفة من القرآن» المترجمة التى أقلها 
ثلاث آيات . واوها أصلية منقولة من سور المدينة وهى 
حائطهاء سميت بها لأنها محيطة بطائفة من القرآن. 

آخره: فقلت يا وسول الله: أرأيت رقى نسترقى بهاء 
ودواء نتداوى بهء وتقاة نتقيها هل ترد من قدر الله 
شيئًا؟ قال: هى من قدر الله . سبحان رينا رب العزة 
عما يضفون وسلام.على المرسلين والحمد لله رب 
العالمين. 1 

تم الكتاب المستطاب بعون الملك الؤغاب فى يوم 
الازبعاء الارك امن عدر بن هن رسيا زد منلة 
اه 

أوصاف النسخة : نسخة::جيدة من القن الثانق عشر 
الهجرى كتبت بخط نسخى حسن وبالمداد الأسود» 
أسماء السور وألفاظ القرآن الكريم ورؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمر. 

الكتاب مفروط الأوراق ومصاب بالرطوبة ييحتاج إلى 
صيانة وترميم» الغلاف من الجلد المزخرف . 

اعم الجزء الثانى من هذا الكتاب سيرد فى ' 

قسم التفسير تحت عنوان : أزهار التنزيل فى تفسير 

الآيات القرانية . 


8 ُ - 
4ه) ١الءاه١‏ 0و5 
( فهرس ميخطنوطات ذار الكتب الظاهريئة : علوم 


أزهار الرياض فى أخبار عياض 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 1/7" 
)ل 
* أزهار الرياض فى أخبار عياض : 

أزهار الرياض فى أخخبار عياض: للشيخ الأديب 
شهاب:الدين أحمد بن محمد المغربى المقرى نزيل 
مصر ذكره الشهاب فى الخبايا . 

.)0/7 /١فشك(‎ 

توجذ نسخة مخطوطة بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية هذا بيائها: 

المؤلفب: أحمد بن محمد بن أحمد بن يحيى بن 
عبد الرحمن بن أبى العيش بن محمد المسالكى 


الأشعرئ: التلمسائى النشهور بالمقرى ( أبو العباس» 
شهاب الدين ) 5١-9495‏ ١أه.‏ 


الكتباب عبارة عن عدة رسائل بلية وأجوبة على 
استفسارات . 

أول الرسالة الأولى : ( الحمد لله قد ورد تقييند من 
قبل الجائب العلى أدام الله أيامه ... إلخ ) . 

آخر الرسالة الأأيرة : ( وهصرت أفنان ألفاظه ليقتزب 
اقتطافه لجانيه ووسمته بأزهار الرياض فى أخبار 
عياض ٠.)‏ 

ناستخه: مجهرل تسخ سنة/ 8١١اه.‏ 

خطه فارسى . 

والا. 

م ااا 

س : مختلف السطور 

ت/ مجاميع / 1737-774.. 

المصادر: معجم المؤلفين ج"/ 5-7 
الظئون ج١‏ 1 ا م 

( فهرس مخطبوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 


الأزهار الطيبة النشر فى ... 


السليمائية ‏ إعداد ميحمود أحمد محمذ / *الا” ) كما 
توجد نسخة فى الخزانة العامة فى الرباط جاء بيانها 
كالتالى: 
أزهار الرياض فى أخبار القاضى عياض لأحمد بن 
محمد المقري . المتوفى سئة 4١‏ ١٠اهء‏ لسخة بقلم 
مغربى» على هوامشها شروح وتعليقات. فى 7578 
ورقه . 00 
( مجموعة مختارة لمخطوطات نادرة من مكتباث 
عامة فى المغرب / 519). 
* أزهار الرياض المريعة وتفاسير ألفاظ 
المحاورة والشريعة : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ وقد أدرج فى فهرس المخطوطات المصورة 
تحت كل من كتب التصوف والآداب الشرعية » وكتب 
علم اللغة» وجاء بيانه فى الحالتين كالتالى : 
أزمار الرياض المريعة وتفاسير ألفاظ المحاورة 
والشريعة. 
نسخة كتبت فى سلة ١‏ "91 بخط جميل . 
فشسّر فيه الكلمات المستعملة فى الشريعة 
ومشكلات الأدعية المأثورة والمحاورات» ورتبه على 


حروف المعجم . 
[ جامعة استانبول 1207 ”الاق» ١17‏ << ؛ 7 سم] 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 1984م /١‏ 
344 )), : 
الأزهار الطيبة النشر فى ذكر الأعيان 
من كل عصر: 


الأزهار الطيبة النشر فى ذكبر الأعيان من كل عصر 


الأزهار فى شرح المصابيح 


لعبد الستار بن عبد الوهاب الدهلوى» المتوفى سنة 
هه 

منخطوط بمعهد المخطوظات العربية . 

الموجود منه الجزء الثانى . ويبدأ بتتراجم رجال 
المائة السابعة وأوله ترجمة الشهاب أحمد بن عبد الله 
ابن محمد بن أبى بكر الطبرى وينتهى بترجمة الشيخ 
الجمال حمد بن الشيخ أحمد حكيم الملك» المتوفى 
سئة 00 ١٠١ه‏ نسخة كتبت بخط المؤلف وهى بقلم 


معتاد فى ٠٠١‏ ورقة» ومسظرتها ؟ سطرًا. 
[ الفيضية الدهلوية الملحقة بمكتبة الحرم المكى 
الشريف- 50 تراجم ]. 1 
( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية جامعة السدول العربية . التاريخ جب" ق4 
اه 19100م/ 15416). 
د الأزهار فى شرح المصابيح : 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وهو من المؤلفات فى الخخديث والمصطلح 
ورجاء بيانه كالتالى : 
الأزهار فى شرح المصابيح من : أحاديث شيد الأبران 
لأبى محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوى تأليف 
يوسف عز الدين الأردبيلى الشافعئ المتوفى سدة 
ملالا 
لسيخة كتبث فى سبئنة 804 بخط تعليق حسن 
كتبها كييخسرو بن فتج الله بن على بن مردان شاه . 
فيض الله 21457 434ق2 1< ه "اسم ], 
* الأزهار المتناثرة فى الأخبار المتواترة: 
الأزهار المتناثرة فى الأخبار المتواترة ‏ رسالة 
للسيوطى جردها من كتابه المسمى بالفوائد المتكاثرة 
(كششيف 017/١‏ 


الأزهار المتنائرة فى الأخبار المتواترة 


قال الإمام السيوطى فى خبطبة الكتاب : 

بسم الله البحمن الرحيم 

الحمد لله على نعمائه المتواترة » وأشهد أن لا إله إلا 
الله وبحده لا شريك له أَعُدّها للنجاة من أهوال الآخرة . 
وأشهد أن سيدنا محمذا عبده ورسوله ذو المعجزات 
الباهرة . يك وعلى آله وصحبه ومن عاونه وناصره . 

وبعد فإنى جمعت كتابا سميته : ( الفوائد المتكاثرة 
فى الأحبار المتواترة » أوزدنا فينه ما.رواه من الصحابة 
عشرة فصاعدًا مستوعبًا طرق كل حديث وألفاظه فجاء 
كتابًا حافلا لم أسبق | إلى مثله ء إلا أنه لككثرة ما فيه من 
الأسانيد إنما يغب فيه من له عناية بعلم الحصديث 
واهتمام» وقليل ما هُمْ فرأيت تجريد مقاصده فى هذه 
الكراسة ليعم نفعه بأن أذكر الحديث وغدة منْ رواه من 
الصضحابة مقرونا بالعزو إلى من خخرجه من الأئمة 
المشهورين . زفى ذلك مفتاح للمستفيدين» وسميته : 
( الأزهار المتشاثرة فى الأتحبار المتواترة ) ورتبته على 
الأبواب كأصله ١ه.‏ 


وأما مبوضوعات الكتاب فإنها جاءت 16 الحو 
التالى : 


( الأزهار المتنائرة فى الألحبار المتواترة للحافظ 
جلال الدين أبى الفضل عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى ب قدم.له وأتم ما رمز به من ألحاديث وما 
اختصره فضيلة الشيخ أجمد حسن جابر رجب.. هدية 
مجلة الأزهر صفر 9+ 1١ه/ 1١6‏ 7/8). 

* الأزصسر: 

هو أول جامع أنشىء بمدينة القاهرة ورف بجامع 
القاهرة؛ وهو رابع جامع أنشىء للجمعة والجماعة 
بمصرء شرع فى بنائه القائد جوهر أثناء بنائه للقصر 
الكبير ليكون المسجد الرسمى للمديئة الجديدة. 
وليكون معهدًا لفئة معينة من الطلاب لتعلم ونشر 
المذهب الشيعى» بدأ فى بنائه يوم السبث لست بقين 
من جمادى الأولى سئة هاه 5م وانتهئ 
العمل منشه وأقيمت أول جمعة فِيه فى / رمضان سنة 
لاه ؟لالم ( الأزهر: تاريخه وتطوره / 57 ). 

والأزهر ثالث المساجد الكبرى التى بنيت فى مُصر 
من الفتح الإسلامى , 

و( أولها ) ممسجد الفتح» وقد بناه عمرو بن العاص 
بمدينة النسطاط ( مصر القديمة ) وكان بناؤه سلة 
إحدى وعشرين ( هجرية ) , 

( وثسانيها ):مسجند ابن طولون وقد بناه أحمد بن 
طولون بمديئة القطائع التى أنشأها لجيشة وحاشيته 
بالجهة البحرية لمدينة الفسطاط وذلك فى سنة 
ها 


: (وثإلئها الأزمر) وقد بدا بناءء ( جتوهر الصقلى)‎ ٠ 


اسنة 0ه بمدينة القاهرة التى أنشأها فى الجهة 
البحرية لمدينة القطائع؛ وبهذا أصبحت عاصمة 
الدولة مكونة من ثلاث مدائن ‏ الفسطاط» والقطائع 
والقاهرة . 

موقعسه من القاهرة: 


ويقع الأزهر فى الجدوب الشرقى من مدينة القاهرة . 


التى بناها جوهر» على مقرنة من القصر الكبير الذى 
أنشأه للمعز لدين الله» وقد حل محل هذا القصر الآن 
مسسجد الإمام الحسين» وخان الخليلى؛ وجزء من 
حى الجمالية إلى شارع بين القصرين . 

وكتب جوهر بدائرة القبة نقشا تاريخه ١ا‏ اه 
ولعله تاريخ إنشاء هذه القبة» فإن بناءه امتد من سئة 
9 إلى سنة ١5"ء‏ ونص ما جاء فى المقريزى عن 
هذا النقش ( وكتب بدائرة القبة التى فى الرواق الأول 
وهى على يمنة المحراب ما نصه . 

« بسم الله البرحمن الرحيم مما أمر ببنائه عبد الله 
ووليه أبو تميم معد» الإمام المعز لدين الله أمير 
المؤمنين صلوات الله عليه وعلى آبائه وأبنائه الأكرمين 
على يد عبده جوهر الكاتب الصقلى وذلك فسى سنة 
ستين وثلشماثة». ولكن هذه الكتابة لم تعمر طويلاء 
واندثرت مع القبة بسبب التغيرات التى طرأت على 
عمارة الجامع على مر العصور المختلفة ( الأزهمر 
الشريف فى عيده الألفى / 115 الأزفر مسجدًا 
وجامعة غالمية / .)١98::3161!"‏ 

غير أن الجامع الذى نراه اليوم ليس كله بالجامع 
الفاطمى الذى وضع أساسة جوهر» بل هو مجموعة 
من الآثار ضمت إليه؛ فى أزمنة ممختافة ( الأزهر: 
تاريخه وتطوره / 817 ), 

وكانت القاهرة وقت بناء جامع الأزهر تتكون من 
قصرين ألحقت بهماعدة قصور! أحندهما يعرف 
بالقصر الشزقى الفاطمى الكبير» والشانى فى الجهة 
المقابلة له ويعرف بالقصر الضغيز». وبينهما ميدان 
واسع يتصل به الجامع ويطل عليه . 1 

وقد أقيم نى هذا الميدان بعد ذلك المشهد 


' الحسينى: ثم كانت الخطظ المخصصة للقبائل 


وأشياع الدولة تقع خلف هذه الأبنينة فى الأماكن التى 
تعرف الآن ببالباطنية» والحسينيية» وباب الشعرية» 


الأزقفصر 


رالموسكى حتى شارع الخليج» والسكة الجديدة» 
والغورية» وحارة الروم وما يتصل بهاء ودرب سعادة 
حتئ باب الخلق ( ميدان أحمد ماهر ) ثم يحيط بهذه 


المدينة وملحقاتها سور جعل منها قلعة منيعة وحصدا * 


حخصيناء فلا يمككن الدخعول إليها أو الخروج منها إلا 
من أبواب ضخمة: باب زويلة ( بوابة المتولى ) من 
الجنوب» وباب الفتوح وباب النصر من الشمال» 
وباب البرقية » والباب المحروق من الشرق» وباب 
سعادة من الغرب . 

انظر الخريطتين ص 285 87 فى المجلد الأول من 
هذه الموسوعة. 

وكان اسم هذا المسجد 7 جامع القاهرة )ثم عرفت 
القصور الفاطمية باسم القصور الزاهرة» تيمّنا بلقب 
فاطمة الزهراء» فأطلق عليه هو الآخر اسم الأزهر تبعأ 
لذلك» أ تيمّّا بأن أيامه ستكون مضيئة زاهرة كما 
قيل. وقد اندرس كثير من آثار تلك القصور» 
وانطمست معالمهاء وبقى الأزهر كما كان؛ وأضخم 
مما كبان» يطوى الليالى والأيام» ويفنى القرون 


والعصور حتى قال فيه شوقى : 
يامعهسدا أفتى القرون جداره 
٠‏ وطوى الليالى ركه والأعقصرا 
ومشى على يبس المشارق نوره 
وأضسساء أبيض لجها والأحمسرا 
الت رما علدت سنن مكب 
ويس ذأود عن نسك ويمئع مشعسرا 
ثم يقبسول: 
مساض هون أن ليس أفقك مطلعى 
وعلى كسواكيسه تعلمت الشرى 


(« الجامع الأزهر »عبد النرحيم فؤدة . مساجد 
ومعاهد» كتاب الشعب 20/6 1 5 


قال الزركشى يجمل تاريخ الأزهر: 

وأول بيت وضع للناس بالقاهرة؛ الجامع الأزهر» بناه 
جسوهر القائد لما اختط القاهرة وفرغ من بنائه لسبع 
خلون من رمضان» وأقيمت فيه الجمعة فى شهر 
رمضان سئة إحدى وستين وثلثمائة» وكان بناء القاهرة 
سئة ثمان وحمسين وثلثمائة ثم أتى العزيز بن المعز 
فجدد فيه أشياء وعمر به عذة أماكن» قال الشيخ 
شمس الدين الجزرى ومن خطه نقلت فى كتسابه 


. الجمان: ويقال: أن به طلسما لا يسكنه عصفور ولا 


يفرخ به , 

( الطلسم: بكسر الطاء وتشديد اللام وسكون 
المهملة خطوط أو كتابة يستعملها الشاحر يزعم أنه 
يدفع بها كل مؤذ والكلمة من الدخيل؛ والطلسم 
المشار إليه صورة ثلاثة طبور كل صورة منها على رأس 
عمود كما ذكر المقسريزى» وقال الأستاذ حسنْ عبد 
الوهاب؛ عالم الآثار إن قصة الطلسمات خرافة والذى 
قيل: إنه ظلسمات هو صور بحمامة أو نسر على 
بعض التيجان فى الرواق الكبير والصحن وإن هذه 
التيجان مما نقل من الكنائس والبيع المتخربة وى 
رموز دينية عند غير المسلمين» وليست ثلاثة كما ذكر 
المقريزى » ولكنها أكثر من ذلك كما تبين بالبحث ) . 

وعلّوا منارته فى أيام قاضى القضاة صدر الذين 
موهوب الجزرى وكان به تنوران فضة وسبعة وعشرون 
قنديلا فغضة . وكانت 'له أوقاف كثيرة وفيه أشياء غريبة . 
فلما احترقت مصر فى سنة أرنع وستين وخمسمائة 
تغيرت هذه المعالم. وجهلت واستمرت الخطبة فى 
الجامع الأزهر حتى بنى الجامع الحاكمى سنة ثلاث 
وتسعين وثسلائمائة فخطب به؛ وانقطعت الخطبة 
بالجامع الأزهر ماثة سئة لأن الخز ( هم الأيوبيون ) 
ملكوا مصر واستولواعليها فى سئة أزبع وستين 
وخمسائة( وهى السنة الثى تولى فيها صلاح اندين 
الوزارة للعاضد ونب بالملك الناصر ) فلما ملك 


الأزإعسر 


الملك الظاهر ركن الذين بيبرس الديار المصرية أمر 
بإقامة الجمعة بالجامع الأزهر وكان ذلك فى سنة 
خمس وستين وستمائة فأصر قاضى القضاة تاج الدين 
ابن بنت الأعز على أنه لا تجوز إقامة جمعتين . وأفتى 
قاضئى القضاة شمس الدين الحنبلى بالجواز وتوقف 
الناس فى ذلك » لإصرار القاضى تاج الدين ثم أقيمت 
فيه الجمعة يوم الجمعة ثامن عشر ربيع الأول سدة 
خمس وستين وستماثة » وحضر الصلاة الصاحب بهاء 
الدين بن جنا وجماعة من الفقهاء والأمراء» وصلى 
السلطان فى ذلك اليسوم فى جسامع القلعة» ومن 
عجائب الاتفاقات أن الحاكم قصد يبناء جامعه أن 
يخطب له ولولده الظاهر من بعده ولذريته وقطع 
الخطبة بالجامع الأزهرء فقدر الله تعالى أن هذا 
الجامبع الحاكمى ما خطب به إلا للخليفة التحاكمء 
ثم من بعده لم ييخطب إلا للملك الظاهرء وهذه شذرة 
من أخخباره ذكرتها لعرتها اه: 

.(إعلام الساجد بأحكام المساجد لمجمد بن عبد 
الله الزركشى ‏ تحقيق فضيلة الشيخ أبى الوفا مصطفى 
المراغي/ ؛ "ا 0" ). 

تصميم الجامع : 

الجدير بالذكر هنا أن الجامع الأزهر» وقت ‏ إنشائه » 
كان يشغل مساحة مستطيلة؛ تبلغ مقاييسها الخارجية 
4 فشرا طولا. و٠‏ / متدرا عرضاء ويتألف من صحن 
أوسط:مكشوف ومستطيل الشكل» طوله ؟ دمتبراء» 
وعرضه 47 مشراء. يحيظ به ثلاثة أروقة: الشرقى منها 
يتألف من خخمس بلاطات موازية لجدار القبلة» عرض 
كل منها حوالى أربعة أمتان:وريع . وكان يعلو بلاطة 
المحخزاب ثلاث قسباب :. واحدة أمام المحراب» 
وواحدة فى الطرف الشمالى الشرقى» وثالثة فى الطرف 
الجنوبى.الشرقى. وهذا ما يستشف من وقفية الخليفة 
الحاكم بأمر الله .التى وقفها على هذا الجامع » وألتى 
جناء فيها آنه أوقف أزبعة وعشرين دينارا « لسؤنة 


النحاس والسلاسل والتنانير والقباب التى فوق سطح 
الجامع الأزهر » . 1 

ويقظطع امتداد هذه البلاطات الخمس: ميجاز أو 
بلاطة تتجنه عهوديا على المحراب» ارتفغت عقودها 
على عمد مزدوجة» كما ارتفع سقفها عن مستوى بقية 
رواق القبلة» وقدد زينت حافات عقودها بأشترطة 
كتابية بالمغط الكوفى؛ تحتوى على 'آيات قرآنية » كما 
زينت واءجهات عقودها بزخارف نباتية مورقة» ويلاحظ 
أن ظاهرة استخدام المجاز القاطع تظهسر فى الجامع 
الأزهنر لأول مرة» ولعلها من بين التأثيرات المغربية 
التى وفدت على مصر مع الدولة الفاطمية .. وكان هذا 
الرواق الشرقى يطل على الصبحن بواسطة بائكة تتألف 
من ثلاثة عشر عقداء عرض كل منها فيما بين 
الدعامات أربعة أمتار تقريباء فيما عدا بلاطة المجاز 
العمودية» التى تبدو.أكثر اتساعاء إذ يبلغ عرضها 
حوالى سبعة أمتار تقريها ( الأزهر الشريف فى عيده 
الألفى / 174 ). ٠‏ 

وعقود هذا المجاز هى الناقية بهذا الإيوان من العقود 
القديمة بينما تجددت باقى العقود مرة. وينتهىئ هذا 
المجاز إلى المحراب القديم الفاطمى وكان فيه منطقة 
فضية رفعها منه صلاح الدين سلة 0559ه_ 1119/8 م. 

ويعلو هذا المحراب قبة مملوكية ترجع إلي مستهل 
القرن العاشر الهجرى حلت محل القبة الفساطمية 
القديمة . كما كان ينتهى طرفا هذا الإيوان بقبتين غير 
موجودتين الآن . ولكنا استخلصنا وجودهما من أمرين 
أحدهما فنى والآتمر تازيخئ . 

أما الفنى فتصميم جامع الحاكم إذ اشتمل السرواق 
أمام المحراب على ثلاث قباب إحداها فوق المحراب 
والاثنتان بطرفيه: .وأما التاريخى: مسا جاء فى حجة 
وقف العحاكم بأمر الله على المسسجد « ما قدر لصيانة 


القباب فوق السطح »):, 


الأزغر 


وكان منبر الجامع وقتئذ من النوع الذى يسحب على 
عجل فلا يخرج من مكمنه بجوار المحراب إلا يوم 
الجمعةء .ثم يرد إلى حجدرته مثل منبر مسجد الزيتونة 
بتونس . ( الأزهر: تازيخه وتطوره/ 57 ), 1 

أما بالنسبة للسرواقين.الشمالى والجئوبئ: فهما أقل 
حجما من رواق القبلة» ويحسوى كل منهمسا على 
إحدى عشرة بلاطة.موازية للمحراب» بكل منها ثلاثة 
عقود. أما الحد الغزبى فكبان ييخلو من الأروقة» وكان 
يتوسطه المدخمل الرئيسى للجامع الذى رجح بعض 
المؤرخين أنه كان بارزا على مثال جامع الحاكم بأمر 
الله» وأنه كانت تعلوه مشارة المسجد» التى قيل إنها 
كانت رشيقة قصيرة. وكان يزين أعلى الجدران 
شبابيك من اللجصن» فرغت بأشكال هنندسية» 
تتخللها مضاهيات مزخرفة» يتوجها أشرطة كتابية» 
نقش بها آيات قرآنية بالخط الكوفى» الذى شاع إبان 
العصر الفاطمى . وما تزال آثار منها تزين جدران رواق 
القبلة الشرقية والشمالية والغربية ( الأزهر الشريف فى 
عيده الألفى / :"1 ), 

هذا هو وصلفب جامع المعز لدين الله الذى أنشأه 
جوهر لسيده؛ وعمل له ثلاثة أبواب فى جدرانه القبلية 
والبحرية والغربية (الأزهر: تاريخه وتطوره / “51 
0 ش 

اما ضايع ٠‏ 

لم تمضن على الجامع قترة حتى عنى بإصلاحه 
العزيز بالله بن المعزء فجدد فيه أشياء لعلها أعمال 


الله ووقفب عليسبه وعلى جسامع المقسء :والجبامع 
الحاكمى؛ ودار العلم وقفية كبيرة خص الأزهر بحضة 
2 ان باكر ور أنه 
كانت له قباب فوق السطح, أي فؤق المخراب وعلى 
طرفى رواق المحراب ٠.‏ - 


وحوالىسئة +٠4ه/‏ 1069م جدده الحاكم بأمز 


وأنه خصص له تنورين ( التنور: مصباح نحاسى 
كبير متعدد الطبقات ) وسبعة عشير قنديلا من فضة 
للإضاءة فى شهر رمضان. على أن تعاد لحقظها فى 


وأنه إلى وقت الحاكم كان له صهريج وساقية ولم 
تعمل له دورة مياه . 


لقد أسفرت تلك الوقفية عن العناية بهذا الجامع» 
ولا عجب فهو مسجد القاهرة الرسمى ومعقل الدعوة 
الفاطمية» وفيها نرى وقرة عدد الأئمة والمؤذنين 
والخدام وكيف كانت تخزن سنويا أدوات الإضاءة 
والبخور والنظافة والفرش» وخمصه الواقف بالحصر 
المضفورة للفرش العادى والحصر العبدانينة الفخمة 
التى تحل مسحل السجاد للحفلات طبع . ونصت على 
العناية بتدعيمه وتقويمه إلى درجة بيع عين الوقف 
المشتراة من فائض ريعه لترميمه . كما وقفنا منها على 
مرتباث هذا العصر. وفوق هذا كله وقفنا على الرقعة 
الكبيرة التى كانث الدولة الفاطمية تبسط ظلها عليها. 

وقد بقى من عمارة الحاكم باب من الخشب ذو 
ا اا و ا 
وارتفاعه ٠٠١‏ و" مترًا عليه اسم الحاكم به أ ثر إصلاح 
ظاهر. ويبدو أن عظمه وبعضى حشوائه حديثة الصنع 
خضوصًا الحشوات الخفيفة الحفر. 

ويلاحظ فيه انقلاب الحشوات المكتوبة عند إعادة 
تركيبها وصصحتها . ١‏ مولانا أمير المؤمنين الإمام الحاكم 
بأمر الله صلوات الله عليه وعلى آبائه الطاهرين 
وأبنائة) . ْ 

وهو مُودَعٌّ الآن بمتحف الفن الإسلامى . 

وكذلك تنسب إلى اليحاكم الزخارف والكتابات 
الكوفية الجصية بمؤخر الإيوان الشمرقى من الداخل . 
وقد طغى عليها التتجديد فشوه أكثرها . 

..وممن عنى بإصلاحه أيضّا الخليقة الفباطمى 


الأزر 


المستنصر بالله . ولكن لم تحدد ماهية هذه الأعمال. 
ولكنها لا تعدو أن تكون أعمالا زخرفية أو تكميلية وفى 
سئة 14 8ه / 1170م أمر الخليفة الآمر بأخكام الله 
أن يعمل للجامع محراب خشبى متنقل فعمل. وهو 
محراب مزخرف بالنقش » بطرفيه عصودان رشيقان . 
وعظمه من خشب قرو تركى » وتجويفته من فلق» 
وتسواشيحه من خشب جميز. والحشوات من خشب 
نبق. ويعلوه لوح مكتوب فيه بالخط الكوفي: 
٠‏ «بسم الله الرحمسن الرحيم #حافظوا على الصلوات 
والصلاة الوسطى وقوموا لله قانتين 4 «إن الصلاة 
كانت على المؤمئين كتايًا موقوتا» مما أمر بعمل هذا 
المحراب المبارك برسم الجنامع الأزهر الشريف 
بالمعزية القاهرة مولانا وسيدنا المنصور أبو على الإمام 
الآمر بأحكام الله أمير المؤمنين صلوات الله عليه وعلى 
أبائه الطاهرين وأبنائه الأكرمين» ابن الإمام المستعلى 
. بالله أمير المؤمئين ن ابن الإمام المستنصر بالله أمير 
المؤمنين صلوات الله عليهم أجمعين وعلى آبائهم 
الأئمة الطاهرين بنى الهداة الراشدين وسلم تسليما 
إلى يوم الدين» فى شهور سئة تسع عشرة وحمسماثة . 
الحمد لله وخده) وهذا المحراب مودع فى متتحف 
الفن الإسلامى : 
بقى الجامع على حالته حتى تراءى للمخليفة الحافظ 
لدين الله على ما يجح أن يزيد فيه فى المدة بين سنتى 
4--9044ه/514-1114١1م‏ فلم يجد متسعا 
سوى الصحن . فأضاف إليه رواقًا يحيط به من جوانبه 
الأربعة وقبة على رأس المسجاز. حفلت جوانبها وقطبها 
بالنصارف والكتابات الكوفية ..وكلها آيات من القرآن 
الكريم » منها آية الكرسى ٠‏ وآيات من أول سورة يس 
ومكتسنوب أعلى المقسرنص 7 بسم الله ال رتحمن 
الرحيم . ٠.‏ لاله الذى خلق السمؤات والأرضن» إلى قوله 
تعالى ادعوا ربكم تضرعا وخفية #.. 
وقد حفلت هله الكتابات بزخارف جميلة . ولااشك 


أنها من أرقى نماذج الخط الكونى فى العصر 
الفاطمى . 

وتعتبر هذه القبة أقدم قبة نقشت من الداخخل . نعم 
سبقتها قبة مشهد الجيوشى بالمقطم . ولكنها اقتصرت 
على الكتابة بنهاية قطب القبة وبشكل زخرفى . 

وطريقة إضافة رواق على الصصحن هى احد التأثيرات 
التى دخلت إلى مصر من بلاد المغرب» فقد شوهدت 
فى مساجد عقبة بالقيروان والجامع الكبير بسوسة 
والزيتونة بتونس . وتعرف هناك بالمجنبات . 

فى عهد الأيوييين: 

لقد أفل نجم الأزهر فى الدولة الأبوبية إذ وجه ملك 
مصر صلاح الدين يوسف الأيوبى همته إلى محاربة 
الشيعة ومؤازرة المذهب السنى والقضاء على 
الفاطميين؛ فأبطل الخطبة من الأزهر عملا بمذهب 
الشافعى « مذهب الدولة وقتئل » وهو امتناع إقامة 
خطبتين للجمعة فى بلد واحد ونقل من محسرابه 
المنطقة الفضية» وكان وزنها خمسة الاف درهم نقرة 
(الدراهم النقرة نوع من العملة الفضية ثلثاها من فضة 
وثلثها من نحاس وتطبع فى دور الضرب بالسكة 
السلطانية ) وأقر الخطبة بالجامع الحاكمى فلم يزل 
الجامع الأزمر معطلا من إقامة الجمعة فيه مائة عام 
إلى أن أعيدت الخطبة فى أيام الملك الظاهر بيبرس . 

وينقل القلقشندى ( صبح الأعشى 7/ 14 ) عن 
النويرى فى نهاية الأرب أن الحاكم هو الذى نقل 
الخطبة إلى جامع الحاكم . 

والذى يسترعى النظر فى أخبار هذه الحقبة أنه كان 
للجبامع زيادة فى سئة :04ه/ 19١م.‏ لأن 
محتسب القاهرة هدم الحوانيت والإصطبل التى الداها 
فيها صدر الدين بن درباس بجوار دازه . 

( الأزهر: تاريخه وتطوره/ 55 -19/95), 


واستمر الأزهر فى ظل النسيان حتى عصر السلطان 


الظاهر بيبرس» الذى أذن للأمير « أيدمر الحلى » فى 
سنة 556ه( 5م ) بإعمار الجامع» فشرع فى 
استعادة الأزاضى التى اغتصبت من ساحة الأزهر: كما 
جمع له كثيرًا من التبرعات والأموال. وكذلك أطلق له 
السلطان الظاهر بيبرس مبلغا كبيرا من المال. ثم شرع 
الأمير عز الدين بإعمار الواهى من أركانه وجدرانه 
وأصلح سقوفه وبلاطه. وعمل له منبراء ثم فرشه 
وكساه؛ حتى عاد للجامع بعض رونقه؛ ودبت فيه 
الحياة من جديد» بعد أن احتفل بإقامة صلاة الجمعة 
فيه يوم 16 ربيع الأول 7ه( نوفمبر 1755م ) وقد 
بقى من هذه العمارة الكسوة الخشبية» التى كانت 
تغطى طاقية المحراب الفاطمى» والشرافات المسئئة 
التى تحيط بصحن الجامع . وبقى من منبره اللوحة 
التذكارية؛ التى توجد حاليا فى متحف الجزائر» 
وتنضمن كتابة تذكارية بخط النسخ المملوكى نصها: 
بسم الله البحمن الرحيم» مما أمر بعمل هذا المنبر 
المبارك لجامع الأزهر مولانا السلطان المشك الظاهر 
المجاهد المرابط المؤيد المنصور ركن الدنيا والدين 
أبو الفتح بيبرس الصالحى قسيم أمير المؤمنين بالديار 
المصرية أعز الله أنصاره بتاريخ الثالث عشر من ربيع 
الأول سئة حمس وستين وستمائة من الهجرة النبوية 4: 

ومنل ذلك التاريخ أخذ الجامع ١‏ يتزايد أمره حتى 
صار أرفع الجوامع بالقاهرة قدرا ») فقد استحدث فيه 
الأمير 2 بيلبك الخازندار » مقصهزة كبيرة؛ عين فيها 
بعضن الفقهاء لقسراءة الفقه على مذهب الإمام 
الشافعى؛ ومحدثا للحديث النبوى» وبذا بدأ الأزهر 
يشارك بقية مدارس مصر والقاهرة فى أداء رسالته 
العلمية. 

ونظرا لما أصاب الجامع من تصدع من جراء زلزال 
سئة 07/اه ( 1207م ) أمر السلطان الناصر محمد 
ابن. قلاوون» نائب السلطنة الأمير « سلار ؛ بغمارته 
وتجديد مبانيه» وما تهدم منها. ثم توالت عليه 


الإضاقفات والإصلاحات طوال زمن المماليك» إذ 


أنشأ الأمير « علاء الدين طيبرس » نقيب الجيوش فى 
زمن السلطان الناصر محمد بن قلاوون» مدرسة ( هئ 
المدرسة الطيبرسية ) على يمين الداخل إلى الجامع 
وجعلها مسجدا ... انظر مادة ( الطيبرسية (مدرسة)) . 

وفى سنة 0 لاه ( 1170م ) أصلح الجسامع 
القاضى نجم الدين محمد بن حسين الأسعردى» 
محتسب القاهرة. وكان من أثر عمارته النخارف 
العجصية ذات التأثيرات الأندلسية الجميلة» التى تعلو 
عقد المحراب الفاطمى . 

كذلك أضيف إلى الجامع مدرسة أخرى فى سئة 
4 "اه ( 1701077 م ) على يسار الداخخل إلى الجامع» 
هى المدرسة الآقبغاوية التى أنشأها الأمير علاء أقبغا 
ابن عبد الواحد» استادار السلطان ناصر محمد بن 
قلاوون» مكان دار الأمير أيدمر الحلى» وعهد بيثائها 
إلى ابن السيوفى » كبير مهندسى عصر الناصر محمد . 

وأتم أقبغا بناء هذه المدرسة فى سنة ٠4لاه‏ 
(1م ) وجعل بجصوارها قبة ومنارة من حجنارة 
منحوتة. بقى منها الآن مدتخلهاء وواجهة القبة 
ومحرابهاء وكذا محراب المدرسة» والمنارة التى 
أكملت قمتها مصلحة الآثار فى سئة 956١م‏ . وتشير 
بقايا' هذه المدرسة إلى أنها كانت حافلة بشتى النقوش 
والزخارف البديعة الدقيقة الصنئع» فقد حفلت 
محاريبها بالرخام الملون الدقيق الصنع » والفسيفساء 
المذهية المتعددة الألوان . 

وجددت أيضّا عمارة الجامع الأزهر شنة ١"/اه‏ 
(1509م ) على يد الطواشئ سعد الدين بشير» 
الجمدار الناصرى» الذى أزال المقاصير الكثيرة التى 
استجدت بالجامع كما أخرج الخرائن والضناديق 
التى ضاق المكان بهاء وتتبع جدران المسجد وسقوفه 
بالإصلاح؛ حتى عاد إليها رونقهاء وبدات كأنها 
جديدة» كما طلى الجامع بالدهان» وبلطةء ومنع 


الناس من المرور فيه» ورتب فيه مصحفاء وجعل له 
قارئاء وأنشأ على باب الجامع القبلى سبيلا وتاب لا 
أثر لهما اليوم» كما رتب لفقراء المجاورين طعاما 
يطبخ كل يوم وقرر فيه درسا لفقهاء الحنفية» ووقف 
على ذلك أوقافا جليلة . 

كذلك أبدى سلاطين المماليك الجراكسة عناية 
كبيرة بالجنامع الأزهرء تجلت بشائرها فى ذلك 
المرسوم الى استصدره الطواشى بهادرء مقدم 
المماليك من السلطان الظاهر برقوق فى سنة 47ل/اه 
(10م) فى أثناء نظارته للجامع. وينص هذا 
المرسوم على أن من مات من ممجاؤرى الأزهر من غير 
وارث شرعى » وترك ثروة» فإنها تؤول إلى مجاورئ 
اللجامع . ونقش ذلك على حجر كان فثبتا حسب 
رواية المقريزى : عند الباب الكبير» ومازلنا نراه منقوشا 
إلى.اليوم أمام المكتبة . 

ونفهم من المصادر المملوكية أن مئذنة الجنامع 
'هدمت فى سنة ١٠٠/ه‏ ( 1191م ) وأنها كانت قصيرة 
رشيقبة» فشيند مكانها أخري أطول منهاء ولكنها 
صدمت بسدورها فى شوال سنة /811ه ( ديشمبر 
5() لظهور خلل بهاء فأعيد بناؤها من الحجر 
فوق الباب الغربى للجامع» وها ما استلزم هدم 
الباب وإعادة بنائه بالحجرء حيث ركبت المنارة فوق 
عقذه فى سنة 1ه( 515١م‏ ) ولكنها ما لبئت أن 
تهدمت كذلك؛ فأعيد بناؤها فى سنئة /11/ه 
0 م) وفى شهر شوال من السنة المذكورة شرع 
السلطان الأشرف «برسياى » فى عمل صهسريج 
بالصحن» تم تشيبده فى صفر سنة 81/8ه ( ديسمبر 
4م ) حيث عثر فى أثناء حفر الأساس على آثار 
فسفية قديمة» وعمل بأعلى الصهريج قبة على رقبة 
مرتفعة » وكان الماء يسبل من تلك القبة أشبه ما يكون 
بالشافورات التى نراها حديئاء كما غرس بضصحن 
الجامع أربع شجرات» ولكنها للم تفلح وماتت . 


كذلك أضيفت إلى الجامع الأزهر إبسان عضر 
المماليك الجراكسة مدرسة ثالثة فى الطرف الشمالى 
الشرقى عند باب السر» هى المدرسة الجوهرية» وقد 
أنشأها الأفير 1 جرهر التنقبائى » خازندار السلطان 
الأشرف برسباى » ودفن بها عند وفاته فى سنة 4 14./ه 
(:114م) وهى مدرسة صغيرة» تتألف من أربعة 
إيزانات» يتوسطها صحن » أرضيته من الرمام الملون » 
وكذا أرضية الإيوانات» وتمتاز بتماثل أجزائها بعامة) 
وبأن نوافذها العليا مغطاة بجص مفرغ مملوء بسزجاج 
ملون. وقد ألحق بها فى الطرف الجنوبى الغربى غرفة 
صغيرة مربعة الشكل » تعلرها قبة حجرية تعد أصغر 
حلى سطح هذه القبة الخارجى بزنحارف نباتية مورقة . 

على أن أهم الإصلاحات التى تمث بالجامع 
الأزهر» هو ما قام به السلطان الأشرف قايتباى فى سئة 
ااه ( 1479م ) فقد هدم الباب الغربى للجامع» 
وهو الباب القديم الذى أقيمت فوقه المنارةء وأقام 
مكانه بابا آخر هو القائم حالياء وشيذ على يميئه منارة 
رشيقة؛ حفلت بنقوش وكتابات بالخط الكوفى 
والنسخ . وتتألف هذه المنارة من ثلاثة طوابق » وتمتاز 
بدقة الصناعة وجمال التناسب . ويعد الباب.من طرف 
العمارة الإسلامية في مصر» فقد زين بنقوش وكتابات 
كوفية تحتؤى على آيات قرآنية؛ كما كتب على جانبيه 
اسم السلطان قايثباى وتازيخ الفمراغ من عمارته) 
ويسد و أن اهتمام السلطان قايتباى. بالأزهرء كان 
متصلا». فقند ذكر المؤرخون أنه زار اللجامع فى سنة 
١ه‏ ( 1477م ) وأصر بتجديد الأجزاء والحوائط 
المتداعية فيهء وترميمه وإصصلاحه؛ كما أمر بهسدم 
الخلاوى؛ التى كانت بالسطح. وتتجديد دورة المياه» 
ومازال اسمه مسجلا على بابها داخل رنك كتابى . 

وفى سئة ١490 ( ه٠ ٠‏ م) أَذْن قايتباى للمخواجا 
مصطفى بن محمود بن رسيتم الرومى بإجراء بعض 


إصلاحات فى الجامع» بقى منها متصورة خشبية 
تحيط بالأروقة الشمالية والجنوبية والشرقية من جهة 
الصحن » مدون عليها بالخط النسخ المملوكى العبارة 
لتالية: « أمر بتجديد هذا الجامع سيدنا ومولانا 
لسلطان الملك الأثسرف قايتباى» على يد الخواجا 
مصطفى ابن الخواجا محمود أبن الخواجا رستم » غفر 
لله لهم بتاريخ شهر رجب عام إحدى وتسعمائة » 
وقد بلغ مجميع ما أنفقه الخواجا رستم على هذه 
لعمارة نحو خمسة عشر ألف ديئار» دفعها من ماله 
لخاص. 


وحظى المسجد كذلك بعناية السلطان قانصوه 
الغورى» الذى قام فى سنة 415ه ( ١191م‏ ) ببناء 
مئارة ضخمة» ذات رأس مزدوج ما تزال باقية إلى يومنا 
هذا إلى جوار منارة السلطان فايتباى. وهى تمتاز 


بتلبيس القاشانى ببدن طابقها الثانى» كما تحتوى 
على سلَّمِين فيما بين طابقيها الأول والشانى» لا يرى 
الصاعد فى أحدهما الآحر؛ كما هو الحال فى مثارتى 
« قوصون » و 7 أزبك اليوسفى» . 


صحن الجامع ومنارتا قايتباى . مساجد مصر لوحة ٠١‏ 


الأزشغسسر 


وينسب كريسويل إلى السلطان الغورى أيضًا 
تجديد القبة التى تعلو المحراب الفاطمى» نظرا 
للتشابه الشديد بين مقرنصات هذه القبة ومقرنصات 
قبة الإمام الليث» التى ترجمع إلى شهر رجب مبنة 
١ه(‏ لوفمبر 1600م). 

وتمتع الجامع الأزهر بنصيب كبير مسن اهتمام ولاة 
مصر وأعيانها فى العصر العثمانى» فقد أجروا به كثيرًا 
من أعمال الترميم والتجديد» كما وقفوا عليه أوقافا 
كثيرة» أهمها ما قام به واللى مصر السيد محمد باشا 
فى سئة 4 ١١١ه(‏ 1596م ) إذ قام بتتجديد ما تخرب 
منه؛ كما أجرى به الوزير حسن باشاء والى مصرء 
بعض الإصلاحات » وعمر رواق الحنفية فى سئة 
4ه( ١١17م‏ ) وفرش أرضيته بالبلاط » وأصلح 
سففه الأمير « إسماعيل بك إيواظ ؛ الذى تولى الإمارة 
والسنجقية فى سنة 1174.ه ( ١101م‏ ) ( الأزهر 
الشريف فى عيده الألفى / 6146-1517 148» 
9, والأزهر: تاريخه وتطوره/ 21/9571 87 وفيه 
أن هذا التاريخ وفاة الأمير إسماعيل ) . 

وروى الجبرتى كذلك فى تاريخه أن الأمير عثمان 
كتخدا القازدغلى أنشاً فى سنة 44 ١١هذ(‏ 1770م ) 
زاوية للعميان خارج الأزهر أمام المدرسة الجوهرية» 
وأن هذه الزاوية كانت تشتمل على أربعة أعمدة من 
الرخام» ولها محراب وميضأة ومغطس» وبها ثلاث 
خجرات» واشترط هبذا الأمير ألا يلى مشيختها إلا 
كفيف» على أن هذه الزاوية قد اندثرت . وكذلك أنشأ 
رواق الأتراك» ورواق السليمانية» ورتب لذلك مرتبات 
من وقفه الخاص . 

وفى سنة “11517ه( 1744م ) أهدى الوزير أحمد 
باشاكور» والى مصرء إلى الجامع مزولتين» ما زالت 
إحداهما مثيّة فى أعلى الواجهة الغربية المطلة على 
الصحن» ومدونًا عليها : 


1 00 5 
راسمهاح اسبها 
هذا ال وزير الامجد 
لمق 55ت 1 ل 
وزبرهمصسرأحمسسد 
أما المزولة الثانية فقد كانت ملقاة على سطح 
المجامع الأزهر» ثم نقلت إلى داخل المكتبة» وما زالت 
محفوظة بها. وقد روى عبد الرحمن الجبرتى بصدد 
هذه الهدية أن هذا الوالى قد احترف صناعة المزاول 
على يدى والده الشيخ حسن المجبرتى» حتى أتقنهاء 
الورسم على أسمه عدة منحرفات على ألواح كبيرة من 
الرخام صناعة » وحفر بالأزميل» كتابة ورسما ».. 
( الأزهر الشريف فئ عيده الألفى / 2186١-1١544‏ 
والأزهر» تاريخه وتطوره / الا اذى ثل ). 


المزولة 


الأزعصر 


ولعل أهم عمارة أجريت بالجامع الأزهر منذ إنشائه 


ما أجراه الأمير عبد الرحمن كتخدا فى سنة /51١اها‏ . 


176١م‏ ) فقد أمر بهدم جدار القبلة؛ عدا 
المحراب» وجزء من الجدار على يساره» وأضاف إلى 
رواق القبلة الشرقى من تلك الجهة رواقا آخر متصلا 
به يشتمل على أربع بلاطات موازية للمحراب» 
وينى جدارا أخخر للقبلة يتوسطه محراب» تعلوه قبة. 
وتبلغ مساحة هذا الرواق الجديد نصف مساحة الرواق 
القديم» وهو ١‏ يشتمل على خمسين عمودا من 
الرخصام» تحمل مثلها من البوائك المرتفعة المشيدة 
بالحجر المنحوت؛ وسقف أعلاها بالخشب النقى أى 
المدهون. , وأنشأ لتلك الزيادة بابا عظيما من جهة 
ححارة كتامة وهو المعروف بباب الصعايدة» وبنى 
بأعلاه مكتبا بقناطر معقودة على أعمدة من رخام 
لتعليم الأيتام من أطفال المسلمين القرآن؛ وبداخله 


رحبة متسعة وضهريج عظيم» وسقاية لشرب المارين . 


وأنشأ لنفسه مدفنا بتلك الرحبة» عليه قبة معقودة» 
وتركيبة من رخام بديع الصنعة؛ وجعل بها أيضًا رواقا 
خصص لمجساورى الصعييه المنقطعين لطلب 
العلم ... وينى بجانب هذا الباب منارة ...كما أنشأ 
بابا آخر جهة مطبخ الجامع؛ ويجواره منارة أيضّاء هو 
باب الشوربة . 

ولم تقتصر أعمال عبد الرحمن كتخدا على هذه 
الإضافات الكثيرة» التى جعلت من رواق القبلة أكبر 
أروقة المساججد الجامعة فى مصرء بل ألشأ أيضًا بابا 
كبيرًا فى الجهة الغربية من التجامع؛ مقابلا للباب 
العتيق وهذا الباب ينقسم إلى بابين عظيمين» لكل 
منهما مصراعان. وغلى يمين هذا الباب مثارة» وفوقه 
مكتب وقد أدرك « هيز » هذا الباب المسمى بباب 
المزينين؛ وترك لنا صورة فريدة له» يظهر فيها الكتّاب 
الذى كان يعلوه» والمئارة التى كانت تجاوره جنربا . 


رسم تارد 


عبد 


للباب الخغربى ( 


باب | 


الرحمن كتخدا (1317اه) ويعلوه | 


زينين) كما أنشأه 
تاب 


الأزمسر 


على أن كل هذه المعالم قد اختفت عند فك مبائى 
هذا الباب والرجيع بها إلى خط التنظيم فى سنة 
4ه( 5م) ومع هذا فقّد تمت المحافظة 
على طراز الباب المعمارى وإلفنى عند إعادة تركيبه» 
إذ أعيدت إليه الزخارف والكتابات الرخامية وبلاطات 
القاشانى على وضعها القديم» الذى يتجلى فيه براعة 
الخطاط فى كتابة ١‏ عجلوا بالصلاة قبل الفوات - 
المصلاة عماد الدين ؛ طردًا وعكسًا بشكل زخرفى 


ادذر. 


ويفهم أيضًا مماجاء فى تاريخ الجبرتى أن عبد . 


الرحمن كتتخدا قد جدد بناء الممدرستين الطيبرسية 
والآقبغاوية» لأنه يقول إن الباب الكبير 7 جاء وما 
بداخله من الطيبرسية والأقبغاوية والأروقة من أحسن 
المبانى فى العظم والوجاهة والفخامة » وما تزال آثار 
هذه الأعمال تبدو واضحة على الواجهة الغسربية 
للمدرسة الطيبرسية بأحجارها الملونة؛ التى بقى اسمه 
منقوشا عليهاء فى الوقت الذى احتفظت فيه هذه 
الواجهة بشبابيكها النحاسية ذات الطراز المملوكى . 
واسواقع أنه نتج عن إضافات عبد الرحمن كتخدا 
بالجامع الأزهر أن صار له ست مآذن» وكانت به 


ثلاث مآذن من قبل » واحدة أقامها الأمير علاء الدين . 


أقبغا فى زمن السبلطان الساصر محمد بن قلاوون» 
والشانية أقيمت فى أيام السلطان الأشرف قايتساى» 
والثالثة ترجع إلى عهد قنصوه الغورى ؛ غير أن مصلحة 
الآثار قد عمدت إلى هدم المئارة التى كانت تقع إلى 
يمين باب المزيتين؛ استجابة لرغبة الخديو عياس» 
عند بناء السرواق العباسى» وقند بقى من هذه المآذن 
خمس» هى منارات اقبغاء وقايتباى» والغورى» 
ومنارتا كتيخدا على بابى الشوربة والصعايدة. . 


وبقى أيضًا بالرؤاق الشرقى:الذئ أغنافه عبد الرحمن. 


كتخدا مججراب من الرخام الدقيق». على ينساره قطعة 
مثمنة الشكل من الرخام؛ مدون علبها بالخط الكرفئ 


المريع : اللهء محمد وأسماء العشرة المبشرين 
بالجنة . وقد كانت هذه اللوحة مؤجودة فى الأصل فى 
مدفن عبد الرحمن كتخدا بالجامع» ثم نقلت إلى 
جوار المحراب» ويجاور هذا المحراب منبر خشبى » 
يقع إلى الجنوب مده محصراب أخر ضغير؛ يعرف 
بمحراب الدردير» وبالقرب منه محراب ثالث» أنشأته 
لجئة حفظ الآثار العربية» لتركيب الكسرة العخشبية 
المملوكية التى كانت تغطى المحراب الفاطمى القديم 
( الأزهر الشريف فى عيده الألفى / ١57‏ 198 ) , 


وقد توالت على الجامع الأزهر بعد ذلك أعمال 


التجديد والترميم» كما أضيف إليه بعض المنشآت 
التى تمثئلت فى مجموعة من الأزوقة؛ مثل رواق 
الشرقاوية» الذى أقيم شمالى المدرسة الجوهرية 
وملاصقا لهاء على عهد الأمير إبراهيسم بك فيما بين 
سنتى 1711-11437ه(19178 1798م ) تحقيقا 
لرغبة الشيخ الشرقاوى ( انظر: أروقة الأزهر ) . 

وهناك أيضًا رواق السشارية؛ الذى أضيف إلى 
الغرب من رواق المغاربة مما يلى جنوب الصحن فى 
سنة ١175ه(‏ 1806م ) بناء على طلب الشيخم 
محمد وداعة السنارى . ثم أصاب الأزهر زلزال خحفيف 
فى سئة 1719١ه(‏ 1814م ) سقطت على أثره شرفة 
مله . 

كذلك أقبل ولاة مصر من أسرة محمد على ؛ على 
تجديد مبانى الجامع الأزفر» مثل باب الصعايدة» 
الذى-جدد فى سنة 1787ه(1851م) فى زمن 
الخديو إسماعيل. 

وفئ عهذ الحَديو توفيق جذدت أجزاء مهمة من 
رواق القبلة العتيق فى سنة ٠5‏ 1ه( 1888م). كما 
جدد رواق القبلة الذى أضافه عبد الرخمن كتخداء 
وكذلك المدرسة الآقبغاوية» ورواق السنارية وأضيفت 
عمد إلى السرواقين الشمالى واللجدوبئ » فأصييحت 


الأزمسر 


العمد مزدوجة» بعد أن كانت مفردة عند إنشاء 
المسجد على يد جوهر الصقلى . 

“أما الأعسال التى أجرتها لجنة حفظ الآثار العربية 
منل سنة :1ه ( 1849م ) لإصلاح الجامع ودعم 
عتنود الصحن الممخثلة ؛ واستجابة لرغبة الخديو عباس 
حلمى فى بناء رواق باسمه» فقد بدأت بتجديد العقود 
المحيطة بالصحن جميعا» وهى التى كانت من إنشاء 
الخليفة المعر لدين الله الفاطمىء ومن حسن الشحظ 
أن هذه الأعمال قد أبقت على القبة التى تعلو مقدم 
المجاز من جهة الصحن» ولم تغير معالمها الزنخرفية » 


وشملت هذه الأعمال هدم المبانئ التى تعلو الواجهة . 


الغربية للجامع ؛ ونعنى بها الكتاب والمئارة عئذ باب 
المزيئين. وقد أصدر الخديو عباس أمره بإنشاء 
مكتبة الأزهر فى سدة 1114ه ( 1847م ) فاختيرت 
لها مسدرسة الآقبغاوية» كما اتخذت بقايا المدرسة 
الطيبرسية التى تواجهها ملحقا لها. 

وهكذا توالت أعمال التجديد والإضصلاح والترميم 
والإضافة فى النجامع الأزهر؛ منذ إتمام بنائه فى العصر 
الفاطمى » حتى كادت تتوارى الآن مظاهر عمارته 
الأولى ؛ وصار الجامع فى شكله الحالى بناء فسيحا 
يقوم على أرض مسناحتها حوالى ١١,٠٠١‏ مثر 
مربع » ويحيط به سور مربع الشكل تقسريباء به ثمانية 
أبواب؛ فى الجائب الغربى المطل على ميدان الأزهر 
باب المزينين والباب العبابى؛ وفى اللجائب المجنوبى 
باب المغاربة تتجاه درب الأتسراك . وباب الشوام وباب 
الصعايدة». وفى الجانب الشمالى باب الجوهرية؛ 
وهو باب صغير كنان فى الأصل من إنشباء جوهر 
الصقلى؛ وفى النجانب الشرقى باب الحرمين؛ وباب 
الشوربة» وهما من إنشاء عبد الرحمن كتمخدا (الأزهر 
الشريف فى عيده الألفى / 2167 165 ), ٠‏ 

أبواب الأزهر كما عبددها على مبارك حيث يقول: 


لهذا الجامع ثمانية أبواب غير باب صغير للمظهرة» 


ساعتبار أن باب المزينين بابان وأن باب الصعائدة 
بابان. ْ 

وهذه الأبواب هى : باب المزينين» باب المغاربة» 
ساب الشوام» باب الصعائدة» بِابٍ الشربة» باب 
الجوهرية . 

باب المزينيسن : 

فأكبر أبوابه وأشهرها الباب المعروف يباب المزينين 
بقسرب الدرب المعروف بالقبو الموصل إلى سيدنا 
الحسين تجاه رأس سوق الصنادقية المتصل بشارع 


٠‏ الأشرفية؛ وهو بابان مقوصران متجاوران مبئيسان 


بالحجر النحيت بناء متقنا وبهما من صنعة التفريغ 
والنقش والزخحرفة ما يليق بهماء وهما مع المكتب 
البديع الذى فوقهما والمنارة من زيادات المرحوم عبد 
الرحمن كتخدا كما مر وعلى واجهتهما من الخارج 
أبيات مرقومة بالحروف المموهة بالذهب تشتمل على 
تاريخ بنائهما وهى : 
إن للعلم أهف را يسسسامى 

كسمساء ما ط ‏ اولتهنا سمساء 
حيث وافاهه ذا الا ولولا 

من ةالله ما تساى البثناء 
رب إن المدى هذاك وآيا 

تك نور تهدى به من تشاء 
مذتناهى أرّخت باب علوم : 

وفشخار به .يجاب الدعساء 


لاحم ا ١١2‏ الل 
١51/‏ 
(جاء فى هامش ١‏ تعليق للأستاذ محمد مصطفى 
إبراهيم مؤداه أننه فى الأصل ١١7١‏ والصصحيح ما أئبته 
وفقا لقاعدة حساب الجمل وهو 151 1): 
وكان إنشاء هذا الباب سئة سبع وستين وماثة وألف 
والباب الأضلى فى هذه الجهة هو الباب المواجنه 


للداخل مما يلى صحن الجامع » وبينهما من الجانبين 
كان يجلس المزينون لحلق رؤوس المجاورين فعرف 
الباب بذلك» وصار داخله المدرستان الطيبرسية 
والأقبغاوية بعد أن كانتا خخارجه» وعلى مكسلتى هذا 
الباب منقوش فى الحجر ما صورته  :‏ يسم الله 
المرحمن المرحيم أمر بإنشاء هذا الباب والمكذنة: 


الشريف مولانا السلطان الأشرف قايتباى بتاريخ شهر 
رجب الفرد ثلاثة منه سنة !» وفوق ذلك : « لا إله إلا 
لله محمد رسول الله نصر من الله وفتح قريب » وفوقها : 
١‏ إنما الأعمال بالنيات ولكل امرىء ما نوى » وفوق 
ذلك كتابة كوفية دقيقة الحروف يعسر قراءتها . 


باب المزينين حاليا .الأزهر الشريف فِى ألف عام / 50 


الأزعملر. 


باب المغاربة : 
.هو تجاه الأتراك» ويتوصل مثه إلى صحن الجامع 

بعد المسرور بين زواق المغاربة ورواقى السنارية 
والأتراك . 

باب الشسوام : 

هو بعد باب المغاربة للذاهب إلى حارة كتامة فى 
مقابلة الوكالة التى أنشأها السلطان قايتباى» ويسلك 
منه إلى مقصورة الجاع القديمة» ويظهر أنه من 
الأبواب الأصلية للجامع . 


بياب الصعسائدة : 

هو بعد باب الشوام تجاه حارة الباطلية ( الباطنية ) 
وحارة كتامة» وهو بابان أيضّسا كبيران مقوصران 
منجاوران من إنشاء المرحوم عبد الرحمن كتتخدا كما 
مر» ويتوصل منه بعد مجاوزة رواق الصعائدة وبيت 
القناديسل ومدفن الكتخدا إلى باب واحد يوصل إلى 
المقصورة الجديدة فوق الليوان التى هى من إنشاء 


الكتخدا المذكور» وبين البابين دركة متسعة يجلس 
فيها جماعة من المزينين . 
ولما تولى الخديوى.الأعظم على الديار المصرية أمر 
بدح لكلل كاك به»:وأنسا مع ها فوقه من المكلن 
بأحسن مما كان؛ والذى باشر ذلك ناظر الأوقاف 
الأمير أدهم بساشاء ونقش على ظاهره بأعلى الواجهة 
بالخط الثلث المذهب أبيات هى : 
باليمن أقبل باب سعد الأزهر 
وغدا مجازا للحقيقة بالهسدى 
مسوصول مسورده جميل المصدر 
باب شسريف للتجساح مجسرب 
إنشسافه ثلادى بخير الأعصر 
فى دولة إسمناعيل داور مصرئا 
. يمن يسرٌ كمال باب الأزهمصر 


( الخطظ التوفيقية 6/ 87 8" ) . 


باب الصعايدة 


وقد فكت مبانيه وأعيدت فى سنة 1810 . وفى هذه 
العملية هدم الكتاب الذى كان يعلوة ولم يعد» وبقيت 
المنارة» .كما بقيت القبة» وبها مدفنه تعلوه تركيبة 
رخحامية » نقش عليها رسم النعال التبوية وأسماء العشرة 


المبشرين بالجنة وأوصاف النبى يك . : 
ومكتوب عليها نظماء وبحساب الجُمّل تاريخ 

وفاته: 

بسروض تعيم فاز كهف مكسرم. 


وحان به بفضمر ا لت جنات رضوؤإن 


هنيئا له فبالحور فى الخلد أرخعت 
لقد ناز فى الفسردوس عبد الرحمن 


سنك ١‏ 
وكان كبار العلماء يجتمعون فى هذه القبة عند 
المشورة فى المهمات . 
باب الشربة : 


هو الباب الشرقى القبلى؛ فهو أصفغر الأبواب التى 
أنشأها الأمير عبد الرحمن كتخداء ويصفه على مبارك 


فى زمانه فيقول : 
هو بقرب القبلة الجديدة عن شمالهبا من روائهاء 


الأزإعر 


تجاه رقعة الغلة فى الشارع الخارج إلى باب الغريب 
بجوار منزل السيد عمنر مكرم نقيب أشراف الديار 
المصرية سابقا. وهو من إنشاء الأمير عبد الرحمن 
كتسخدا كما مر» ويتوصل منه إلى المقصورة الجديدة 
بعد المرور فى طرقة طويلة» يفصل بينها وبين داخل 
الجامع حائط قصير يتخلله عمد صغيرة من الحجر 
تسمى الرؤوس ٠‏ لما فى أطرافها من رؤوس تشبه رؤوشض 
الدبابيس» وتنهى تلك الطرقة إلى مدفن فى زاوية 
المسجد يقال له مدفن الست نفيسة البكرية بنت 
الشيخ محمد أبى عبد الله جسلال الدين البكسرئ 
الصديقى» يقال إنه كان شيخًا على الجامع الأزهر» 
وهو صاحب المسجد القريب من مطبخ الشربة» 
وإنها كانت ذات أحوال وكرامات» وسمى باب الشربة 
لقربه من مطبخ الشربة الذى كان يطبخ فيه الأرز فى 
رمضان ويفرق على فقراء الجامع ( الخطط 4/ 1/9) 
وقد احتفظ هذا الباب نتفاصيله ومنارته ( الأزهر 
تاريخه وتطوره /) 817/-485). 

باب الجوهرية : 

هو باب صغير تجاه زاوية الساذة العميان بجوار 
الباب الآحر لمنزل السيد عمر مكرم» يسلك منه إلى 
المقصورة الجديدة بعد المرور فى المكتب الذى كان 
أصله المدرسة الجوهرية» ويسلك الخارج منه إلى 
عطفة الشدوانى فى زقاق ضيق موصل إلى الشارع 
الجديد الذى بقرب المشهد الحسينى. 

وللميضأة باب صغير ينفذ فى الزقاق الخارج إلى 
باب المزيئين مجعول لدخخول الحفاة والجنب الذين 
يريدون الاغتسال فى مصائعه . 

احدلوده ؛ 

ويصف على مبارك حدود الجامع على النحو 
التالى؛ مع ملاحظة التغير الذى حدث فى تلك 
المنطقة بعد بناء جامعة الأزهر. يقول على مبازك : 


ينتهى سوره الغربى إلى الشارع المسلوك بينه وبين 


حارة الأتراك المسمى بخط الأزهرء وسوره القبلى إلى 


حارة الدوادارى وهى حارة كتتامة وما يجاورها من 
المساكن إلى الطريق المسلوك إلى باب الغريب 
المسمى قديما بالباب الجديد الموصل إلى القرافة 
الكبرى» ووراء ذلك السور رقعة يباع فيها الغلة تعرف 
برقعة الأزهر» وسوره الشرقى إلى قريب المشهد 
الجديد الذى يسلك فيه إلى ظواهر باب النصرء وسوره 
البحرى إلى الطريق الذى بينه وبين الجامع الذى أنشأه 
الأمير محمد بك أبو الذهب . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا فبارك ‏ إعداد 
محمد فصطفى إبراهيم 4/ /74-11). 

وينقسم حبرم الأزضر الشرقى حاليا إلى رواقين» 
الرواق الكبير وهو العتيق» ويلى الصحن» ويمتد من 
باب الشوام إلى رواق الشراقسوة» والرواق الجديد الذدى 
أضافه عبد الرحمن كتخداء وهو يلى الرواق العتيق» 
ويرتفع عنه بعدة درجات. وسقف الرواقين من 
الخشب المتقن الصنع . وترتكز عقود المسجد على 
عمد من الرنصام الأبيض يزيد عددها على 8١‏ 
عموداء جلبت تيجانها من المعابد والكنائس القديمة 
المنتشرة فى الجيسزة وأبى صير وسقارة وميدوم والفيوم 
وغيرها . ويحتوى الجامع الآن على تسعة وعشرين 
رواقناء وأربع عشرة حارة» وثلاثة عشر منحرابا» 
بالإضافة إلى المحاريب الموجودة بالمدازس التى 
ألحقت بالجامع» هذا ففسلا عن خمس مآذْن تسمو 
فوق جدران الجامع:( الأزهر الشريف فى عيدة الألفى 
/5ه). 
. أروقة الأزهر وحاراته ؛ 

من التقاليد التى اشتهر بها الأزهر أنه خصص لكل 
طائفة من طلابه رواقا يقيمون فيه إقامة مجانية دائمة 
طوال سنوات دراستهم . والرواق جناح أو عسدة 


0 


حجرات أو حجرة واحدة تخصص لإقامة الطلبة وكان 
للطلبة المصريين القادمين من مارج القاهرة رواق 
خاص بهم» وللطلبة ل ا أقطا 
العالم الإسلامى رواق يفرد لهم . 0 الأروقة قة تن 
قسمين رئيسيين :.أروقة المصريين وأروقة ا ١‏ 
والأنحيرة هى أهم الأزوقة وأكثرها عددا وإعدادا ( الأزهر 
الشريف فى عيده الألفى/ 2166 155, 1540). 

وهذه الأروقة كما أخصاها على باشا مبارك هئ : 
رواق الصعائدة؛ رواق الحرمين» رواق الذكارنة 
الغورية. رواق الشوام» رواقٌ الجارة؛ رواق 
السليمانية؛ رواق المغاربة؛ رواق السنارية» رواق 

. الأترك؛ رواق البرنية» رؤاق الجبرتية» رواق اليمنية» 

رواق الأكراد» رواق الهنود» رواق البغدادية؛ رواق 
البحيسرة» رواق الفيومية:؛ رواق الآقبغاوية؛ رواق 
الشنوانية؛ رواق الحئفية» رواق الفشنية» رواق ابن 
معمرء رواق البرابرة» رواق دكارنة صليح؛ رواق 
الشرقاوية» رواق الحنابلة . وقد أفردنا لها مادة خاصة 
بعنوان « أروقة الأزهر » فانظرها هناك . هذا وقد حل 
محل الأروقة الآن مدينة البعوث الإسلامية . 

وعن حارات الأزهر يقول على فبارك : 

وأما حارات الأزهر فهى عبارة عن جهات بها الخزن 
والدواليب موضوعة فى نهاية المقضورة القديمة 
وخلافهاء فتجد بعض طوائف المجاورين لهم خزن 
فى جهات مخصوصة تعرف بهم ويسمونها حارة كذا؛ 
وهى حارة البشابشة بظهر رواق المغاربة» وحارة 
السليمائية على يمئة داحل باب الشوام» وحارة الدكة 
بظهر القبلة القديمة؛ وحارة الممشى بالطرقة الموصلة 
من باب الجوهرية إلى باب الشتربة* وخارة النفراوية 
بجوار رواق دكارنة صليح » وحارة البجيرمية بجوار 
حارة النفراوية» وحارة العفيفى بين أبواب المقصوية. 
وحازة الزرقانية بجوارها؛ ولكل حارة شي 


( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا ميارك 4/ 
4-4 ): 

الأزهر والكفاح الوطنى : 

ويُذكر للأزهر الشريف بالعرفان والتقدير دوره فى 
قيادته للشعب فى الثورة الأولى بالقاهرة» وهى التى 
قادها الشيخ أحمد الدردير رحمه الله عام 109/87 م) 
وفى الثورة الثانية عام 6م مما يسجله الشاعر عبد 
العليم القبانى فى ملحمته عن الحملة الفرنسية وهى 
التى تقع فى ثلثماثة بيت . وجاء فيها: 


سلام على ( شبرا ) على كل ١‏ شارع » 

وكل ١‏ زقاق :بالبطولات يخفر 
على كل « متراس » على كل 7( شرفة ) 

على كل ١‏ باب » دونه العمر يتشر 
على الأزهز المعمور ١‏ يمزجى صفوفه 

شيوخ عليهم للجلالات مظهر 
تقيُون صبارون داعون للهسدى 

طسريقهم للسلم ضساح ميسر 


ولكته:.. فن يررحم السذئبٌ داره 7 
فأيسسر مسا يسرجسوه سيف مشهسر 
مشوا والوقار السمح فوق وجوههم 
وأعمامه م من وقسندة العسزم تزفر 
يثيسرون فى الأغمادد كل مهند 
صبور على الهيجاء والنقع أكد 
كذاك كان ١‏ الأزهر » النور فى الحمى 
وكم شإد مجد الحرب والسلم ١‏ أزهر ») 
( المهند : اسم من أسماء السيف» وهو هنا كناية 
عن الشباب . مجلة الأزهر/ 51494). 
وكذلك ثورة الأزهر إبان الحملة الفرنسية مما جعل 
الجنود الفرئسيين يضربون البيوت والحارات بمدافعهم 
التى ثمركزت فوق"تلال القلعة. 


الأزصسر 


وبعدها دخخل الفبرنسيون بخيولهم صحن الجامع فى أروقته» وربطوا خيولهم بالقبلة» عابثين بحرمة 
الشريف » وولجوه من بابه الكبير» وذاسوا فوق الجامع ». ولم يراعوا فى هذا شعور المسلمين (الأزهر 


أرضيته بالنعال» حاملين أسلحتهم وبنادقهم» متفرقين فى ألف عام / 95496). 


جنود نابليون في الأزهر ابان الحملة الفرنسية 
منار الإسلام ش 


وفى ذلك يقسول الشاعر عبد العليم القبانى فى 
ملمحمشه عن الحملة الفرنسية التى سقنا بعضًا من 
أبياتها آنفاء مشيرًا إلى العدالة الإلهية الى قضت بنفى 
نأبليون إلى -جزيرة سنت هيلانة بعد هزيمته 
فإن يك « نابليسون » أوفى بخيله 


يذل بها المحراب قفالله أكير 
عد له فى « سنت هيلين ؛ مأتمًا 


( مجلة الأزهر . الجزء الخامس» السدة التاسعة 
والخمسون»؛ جمادى الأولى 401 اه يثاير 
لاخدام/ 519 ). 

كما يذكر للأزهر بالعرفان والتقدير فضله فى تخريج 
م ا ا 
ال ل تور يخاعاء بل فى كل بلد إسلامى من 
المحيط إلى الخليج . كما لا ننسى فضل رجال الأزهر 
الذين اضطلعوا بمهمة تصحيح النصوص» من كتب » 
وصحف » ومترجمات ولا يزالون يقومون بهذه السهمة 
النبيلة خير قيام . 

شبووخ الأأعصر: 

لقد كانت مشيخة الأزهر قبل العهد العثمانى لها 
نظام خساص بهاء فلقد كان إبان الفاطميين يطلقون 
على شيخ الجامع لقب ( المشرف ) ثم سمى بعدها 
(الناظر ) حتى القرن السابع عشر أدتجل السلطان 
سليم الأول نظام مشيخة الأزهر ١‏ شيخ التجامع الأزهر » 
ويقال إن أول من عين شيخًا للجنامع الأزهرء هو 
الشيخ محمد عبد الله الخرشى عام ( ٠114م‏ ) وكان 
شيخًا للمذهب المالكى ثم تعاقبت من بعده 
المشيخات : 

(الأزهر فى ألف عام / 0 


ويرى بعض المؤرخين أن هذا المنصب استعمل . فى 
منتصف القرن السانع عشر الميلادى فى اجتماع عقده 


باشا مصر وكان شيخ الأزهر من بين الذين حضروا هذا 

مهما يكن من أمر فقد أنشىء متنصب شيخ الجامع 
لحر ني عي لكام المطرائى حون ريا 11 
ويشرف على ششوة نه الإدارية؛ ويحافظ على الأمن 
والنظام بالأزهر. 

وهذا ثبت بأسمائهم. 

١‏ - الشيخ ممحمد عبد الله اللخرشى المالكى المتوفى 
سنة ١١٠11هاى(١159م),‏ 

١‏ - الشيخ إبراهيم بن محصد بن شهاب الدين 
البرماوى الشافعى من ١١١١‏ إلى 5١١1اه(‏ 1599 
5ام)., 

الشيخ محمد النثسرتى المالكى من 1١١١1‏ 


.)ماالع1-1١1594(ه1٠‎ 


الشيخ عيد الباق القلينى المالكى من ١7١١-؟‏ 
ملا ل؟). 
ا 

ثلا ), 
0 0 

الشيخ عبد الله الشبراوى الشافعى من ١11"/‏ - 
اله ك١‏ _لام/١).‏ 

الشيخ محمد سالم الحفنى الشافعى من 
لا ١11‏ و ه١1‏ _لاكلا ١‏ ). 

14 تا اكلا ١‏ ). 

٠‏ الشيخ أحمدٍ بن عبد المنعم اللدمنهورى 
الشافعى من 1/(1199-11857االا١‏ -كلالا١),‏ 
ثم عطلت المشيخة حيئًا بسبب النزاع والشغب بين ْ 
الحئفية والشافعية . 


1١١97 -الشيخ أحمد العروسى الشافعى من‎ ١ 
.) ١/9 _ ا‎ 
١758 -الشيخ عبد الله الثرقاوى الشافعى من‎ ١ 
241417 "وا‎ 
1١17717 الشيخ محمد الشدوانى الشافعى من‎ - 11“ 
.) ماما‎ 17“ 
الشيخ محمد أحمد العنروسي الشافغى من‎ 4 
.) 1815 1414011746 11 
الشييخ أحمد بن على الدمهوجى الشافعى من‎ 
و1870-1401545-155),‎ 
الشيخ حسن.بن محمد العطار من 755 اب‎ 
.) 18: 1م‎ 
1165١ الشيخ حسن القويستى الشافعى من‎ 7 
.) 20-4 


الشيخ أحمد عبد الجواد الشافعى من 1١765‏ 
1 1841-1171 ). 


فقن 0 1 


ثم حدثت اضطرايات فى الأزهر» فبقى بلا شيخ » 
وعين أربعة وكلاء نيساببة من الشيخ البيجورى للقيام 
بشثون الجامع . . 
لما توفى سئة /11719ه استمروا فى القيام بشئون 
الأزهر حتى عين الشيخ العروسى . 
١١‏ -الشيخ مصطفى العروسى من ١1817/-1148١‏ 


لام 1). 


١‏ الشيخ محمد المهدى. العباسى الحنفي من 
٠ (١799-4‏ لاما 5م18 ). 

١‏ الشييخ شمس الدين الإنبسابى الشافعى من 
---5١5(1م8‏ 1855-1 ), 


“17 ل الشيخ حسونة النواوى الحنفى من 1117- 
1855011 190). 


الشيخ عبد الرحمن القطب الحنفى النواوى 


من 111/110 (19500-195:00). 


”7 ا ل دن الك 1 
الا"1 ١90‏ .19405). 


دااع واد البق ان 
المحرم من عام 1111 ( ١9104‏ . 

17 الشيخ عبد الرحمن الشربينى استقال سدة 
/ا؟17 .)١19:42(‏ 

الشيخ حسونة بن عبد الله النواوى استقال فى 


العام نفسه. 

6 الشيخ سليم البشسرى إلى سنة 6 ١7"‏ 
(191), 

م الشيخ محمد أب بو الفضل الجيزاوى من ١4‏ 


ذى الحجة سئة ١*6‏ إلى 148 (1974). 
١‏ الشيخ محمد مصطفى المراغى الحنفى من 
إلى أن استقال سنة 1١91١‏ . 
7 الشييخ محمد الأحمدى الظواهرى من ١917٠‏ 
إلئ ه*7؟1 : 
1١"‏ الشيخ محمد مصطفى المراغى ١‏ للمرة الثانية) 
من ه98١‏ إلى 1946 : 
4 الشيخ مصطفى عبد الرازق ,18417/-١9144‏ 
0 الشيخ محمد مأمون الشناوى من ١914/‏ - 
146, 
الشيخ عبد المنجيد سليم ١901١1940‏ 
ا" الشيخ إبراهيم حمروش 1991-1١98 1١‏ . 
78 0 


1212020 


6 الشيخ محمد الخضر حشين 1987 
15. 

.19808-1985 -الشيخ عبد الرجمن تاج‎ 4٠ 

. 1957-١190 -الشيخ محمود شلتوت‎ ١ 

7 الشبخ حسن مأمون من .19059-١474‏ 

5 الدكتور محمد الفحام من 1919/7١94‏ . 

4 الدكتور عبد الحليم محمود من ١91/7‏ 
١9/4‏ . 

8 الدكتور محمد عبد الرحمن بيصار من ١919/9‏ 
مقا 

5 الشيخ جاد الحق على جاد الحق من ١14/87‏ 

( الأزهر» تاريخه وتطوره/ .)١154-١51١‏ 

انظر كلا تحت عنواله . 

وفى حديث له مع مسجلة الهلال قال فضيلة الإمام 
الأكبر الشيع جاد الحق على جاد الحق : 

.ولقد انبثق عن الجامع الأزهر فى مسيرته المباركة 
معاهد علمية أخرى ... فكان الجامع الأحمدى بطئطا 
مقصدا لطلاب العلم من أبناء المنطقة وما 
حولها... ثم اتسع نطاق الدراسة فى الأزهر» وأنشئت 
عدة معاهد أسست وفق نظم تتلاءم مع التطور فى 
تلقى العلم » وكانت هذه المعاهد على قلتها زاخرة 
بالطلاب » وتتخرج فيها أئمة كبار» وعلماء مرموقون . 

ولقد بلغ عدد المعاهد التى أنشئت على مستؤوى 
الجمهورية حتى فترة شسولى الشيخ الظواهرى عليه 
رحمة الله مشيخة الأزهز وما بعدها سبعة معاهد 
موزعة على أنحاء مصر... فكان هناك المعهد الأزهرى 
بالقاهرة؛ ومعهد الإسكندرية» ومعهد الزقازيق» 
ومعهد أسيوط » ومعهد طتطاء» ومعهد دسوق» ومعهد 
دمياط ... ولم يكن للمرخلة الجامعية فى الأزهر إلا 
الكليات الأساسية الثلاث: كلية الشريعة؛ وكلية 


أصول الدين » وكلية اللغة العربية . 

وبعد صدور قانون إعادة تنظيم الأزهر الصادر تحت 
رقم ٠١‏ لسنة 1977 أنشىء إلى جانب هذه الكلياث 
كليات أخرى علمية .ومعملية : كلية الطب» 
والهندسة » والصيدلة» والعلسوم؛ والزراعة» والتتجارة؛ 
والتربية» واللغات والترجمة» والدعوة» والسدراسات 
الإسلامية والعربية؛ والدراسات الإنسانية وهذه 
الكليات منها ما هو مخصص للطلبة وما هو ممخصص 
للطالبات» وصارت جامعة الأزهر ممتدة الأرجاء»؛ لها 
فروع فى العديد من الأقاليم وجميع المحافظات جنى 
بلغ عدد كليات جامعة الأزهر إحدى وأربعين كلية . 

كما انتشرت المعاهد الأزهرية فى جميع أرجاء 
مصرء ووصلت قراها ونجوعها؛ حتى بلغت المعاهد 
الأزهرية الابتدائية مالايقل عن ١١58‏ معهدًاء 
والإعدادية ما لا يقل عن 547 معهدًاء والثانوية ما لا 
يقل عن "8٠‏ معهدًاء والمعلمين4١‏ معهداء 
والقسراءات 4 ١‏ معهدًاء بالإضافة إلى معهد البعوث 
الإسلامية» وهو معهد حاص بالطلاب الوافدين من 
غير العرب ... وهناك أيضًا المعاهد التموذجية 
الحديثة؛ والتى اتجه الأزهر الشريف إلى إنشائها 
ودعمها والاهتمام بها والإكثار منها ... وتمتاز عن غيرها 
من المساهسد بتعليم اللغات الأجنبية من مبرحلة 
الحضانة ... حتى يتمكن الأزهر من أداء رسالته كاملة 
بالسبة للدول التى لا تتكلم العسربية وذلك يعد جنى 
ثمار هذه النوعية من المعاهد, وتخريج دفعات مبهاء 
وقد بلغ عدد المعاهد الدموذجية التى تم إنشاؤها حتى 
الآن ١١‏ معهدًا. وانطلاقا من عالمية رسالة الأزهر 
الشريف المرتكزة على رمبالة الإسلام يقوم الأزمر 
الشريف بالإشراف على معاهد أزهرية حارج مصرء 
تطبق فيها مناهج الدراسة فى معاهد الأزهر؛ ؤيعمل 
فيها أساتذة من الأزهر ويحصل طلابها على كتبهم 
الدراسية من الأزهر. 


الأ سر 

ومن ذلك مثلا... معاهد الأزهر فى كل من : تنزانيا» 
ونيجيرياء والصومال» وتشاد؛ء وغزة» والسودان» 
وأزهر لبئان وغيرها . 

(7 من خمير ما نشر 4 عادل رفاعى خفاجة وأحمد 
تقى الدين . مجلة الأزهر» الجزء العاشر؛ الستة الثانية 
والستون » شوال 4٠١‏ اهمايو ٠199م/76١1).‏ 

( الأزهر تاريخه وتطوره. الأزهر الشريف» اللجنة 
العليا للاحتفال بالعيد الألفى للأزهر. الأمانة العامة» 
القاهرة “407 اه 19487م/ 65 الاء امكل 
١0--154»ء‏ والأزهر الشريف فى عيذه الألفى - 
إشراف د. محمد السعدى فرهود» د. عز اللدين 
إسماعيل» الأشتاذ سعد درويش. الهيئة المصرية 
العامة للكتاب/ اا الما 
6 105ء 1590 وإعلام الساجد بأحكام المساجد 
لمحمد بن عبد الله الزركشى . تحقيق فضيلة الشيخ 
أبى الوفا مصطفى المراغى. الجمهورية العربية 
المتحدة» الممجلس الأعلى للشئون الإسلامية» لجنة 
إحياء التراث الإسلامئ . القاهرة / 75 6 والخطط 
التوفيقيية الجديدة لعلى باشا مبارك 4/ 258-145 
والأزهر فى ألف عام د. أحمد محمد عوف/ 44 
٠١7-1٠١ 8‏ . و« الأزهر بين الجامع والجامعة » 
الأستاذالدكتور الطيب النجار الكتاب التذكارى 
بمناسبة العيد الألفى للأزهر. الققاهرة. نجمادى الآخرة 
هب مارس “145/1917 107. انظر 
أيضًا: الأزهر وأثره فى النهضة الأدبية الحديقة-د. 
محمد كامل الفقى. مجمع البحوث الإسلامية» 
ساسلة البحوث الإسلامية؛ السئة الشالشة عشر: 
الكتاب الرابع 4557 1ه 1987م؛ وبحسن المحاضرة 
فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
0761/7 و« الجامع الأزهر ورحلة الألف 
عام » الأستاذ محمد عبد الله عنان/ 231-7١6‏ 


ابن الأزهر بن منبيع (-07اه) 


ومساجد مصر من سنة 8١‏ إلى 7141/1758 
17م . مصلحة المساحة948١/‏ 117 واء 
والمسجد ودوره التعليمى عبر العصور من تنصلال 
الحلق العلمية ‏ عبد الله قاسم الوشلى. مؤسسة 
الرسالة» مكتبة الجيل . بيروت الطبعة الأولى 4١48‏ 1ه 
-13448م/ 5-/57» والمواعظ والآثار بذكر الخطط 
والآثار للمقريزى ؟/ 9/ا؟_لا/ا؟ ). 


ويجدر التدويه بأن جل هذه المراجع قد تفضل 
المسئولون فى الأزهر الشريف بإهدائها إلىّ فلهم منى 
وافر الشكر والامتنات . 
أبو الأزهر الأنمارى: 
من الصحابة . 1 
أبو الأزهر الأنمارى» شامى» روى عن النبى وك أنه 
كان إذا أخذ مضجعه قال : (١‏ بسم الله وضعت جنبى » 
اللهم اغفر لى ذنبى؛ وأحسئء شيطاني» وثقل 
ميزانى » وفك رهانى » هكذا قال أبو مسهر, عن يحيى 
ابن حمزة » عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» 
قله , قال أبو داود: رواه أبو همام الأموازى» عن ثور 
ابن يزيد عن خخالد» عن أبى الأزهر الأنمارى وقال 
ربيعة بسن يزيد الدمشقى : حدثنى وائلة بن الأسقع » 
وأبو الأزهر. صاحبا رسزل الله يليه أن رسول الله كا 
قال: ١‏ من طلب علمًا فأدركه كتب له كفلان من 
الأجر؛ ومن طلب علما فلم يدركه كُتِب له كِقْلُ من 
الأآخر» . 0 
( الاستيعاب فى معرفة الأصمحاب لابن عبد البر- 
تحقيق على محمد البجاوى 4/ 1695). 


ابن الأزهر بن منيع: (- ااه ) : 


هو أبو الأزهر أحمد بن الأزهر بن منيع العبدى 
الليسابورى » كان من علصاء المحدثين» ومن رواة 
الشيعة الإمامية؛ وقد وثقه أحمد بن سيار وصالح 


الأزهر ( جامع .) 


الأزهر ( جامعة.) 


جزرة» والنسائى» والدارقطنى» وأبسو حاتم وابن 
شاهنين. روى عن: ابن نمير» وعبد الرزاق ووهب 
أبن جرير» وروى عنه : النسائى» وابن ماجه وابن 
خزيمةء والذهلى . وقد توفى سنة ”517 اها. 

( الفيتكر الجامع لكتابى « المختصر والمعتصر » 
فى علوم الأثر_عبذ الوهاب عبد اللطيف». دار الكتب 
الحديثة ) القاهرة » كوام/ 05 , 
الأزهر ( جامع .) : 
انظر: الأزهر, 
+ الأزهر ( جامعة .): 
بدء الحياة العلمية بالأزهر : 


بدأ الأزهبر يكتسب الطابع العلمى بعد ثلاثة أعوام. 


ونصف عام من إنشائه فى رمضان 56اه ‏ أكتوبر 
لام وفى عهد الخليفة المعز لدين الله عقدت أول 
حلقة حينما جلس قاضى القضاة أبو الحسن على ابن 
النعمان القيروانى بالجامع الأزهر وقرأ كتابا يعد مصدر 
من مصادر الفقه الشيعى هو كتاب (الاختصار) الذى 
وضعه والده أبو حنيفة النعمان وقد ألقى البحث فى 
جمح حافل من العلماء المين كتبت أسماؤهم احتفالا 
بهذه المناسبة» وكان المحاضر من أقطاب الشيعة 
وهو أول من لقب بقاضى القضاة فى مصر. وكسانت 
هذه أول حلقة للدرس بالجامع الأزهر ثم ثوالت 
حلقات بتى النعمان بالأزهر وكانت خلقات دينية ذات 


أهداف سياسية . 


حلقات الدراسة فى الأزهر القديم | 
عن مجلة منار الإسلام العدد 5 جمادى الثانية 15 4 ١‏ هبد إبريل 1988 . 


ا 


الأزصر ( جامعة.) 


وفى بداية عهد الخليفة العزيز بالله خطى الأزهر 
خخطوة هامة فى الدراسات المجامعية إِذْ جلس يعقوب 
ابن كلس وزير المعز ثم العزيز وقرأ كتابا ألفه فى الفقه 
الشيعى وسماه ( الرسالة العزيزية ) ثم تطورت الدراسة 
بالأزهر على يد ابن كلسس إذ عين سبعة وثلاثين فقيها 
للقراءة والدرس ورتبت لهم الدولة مرتبات شهرية ثابتة 
وإنشأت لهم دارا للسكن بجوار الأزهر. 

وكان الأزهر فى العصر الفاطمى عنصرًا هاما من 
عناصر الحياة الفكرية . وكانت تعقد فيه إلى جانب 
الحلقات الدراسية مجالس الحكمة للنساء وكان له 
الطابع الرسمى ففيه كان جلوس القاضى فى أيام معيئة 
وفيه كان مركز المحتسب العام » وظل الأزهر يؤدى 
هذا الدور فى ظل الدولة الفاطمية قزابة قرئين من 
الزمان. 

وكانت حلقات العلم التى عقدت بالأزهر منذ 
البداية تتسم بكثير من سمات الحياة اللجامعية 
فالمناقشنات العلمية الحرة التى كانت طابع هذه 
الحلقات والإأجازات الدراسية والفخرية ونظام 
المعيدين والأساتذة الزائرين وغيرها من مظاهر الحياة 
العلمية التى عرفها الأزهر منذ قرون وكانت أساسا 
للنظم والتقاليد الجامعية التى عرفت بعد ذلك فى 
الشرق وفى الضرب ومن ثم اعتبر الأزهر أقدم جسامعة 
ديئية فى العالم ( جامعة الأزهر فى سطور/ 83) : 

ونظام الدراسة بالأزهر ‏ كما سبق القول ‏ كان يسير 
تبعا لنظام الحلقات الدراسية» الذى اشتهر بمصر منذ 
القرن الثانى للهجرة . وكان الأستاذ يجلس ليقرأ درسه 
فى حلقة من تلاميذه والمستمعين إليسه. وتنظم 
الحلقات فى الزمان والمكان طبقا للمواد التى تدرس» 
وكانت مناصب التدريس بالجامع الأزهر» مثل غيرها 
فى الجوامع والمدارس الكبرى فى العصر المملوكي » 


من المناصب العلمية والدينية الرفيعة» كما يستدل من , 


نماذج التوقيعات ( المسراسيم) الصادرة لبعضص 


المدرسينء التى أوردها القلقشندى فى الجزء الحادى 
عشر من موسوعته ( صبح الأغشى فى صناعة الإنشا ) 
وتوضح توقيعات التدريس المسائل العلمية التى كان 
يمكن للأستاذ تدريسها للطلبة» سواء من الفقه أو 
الحديث أو التفسير أو اللغة أو النحو أو غير ذلك . 
كما كانت وظيفة التصدير ‏ أى الجلوس يصدر 
بالجامع الأزهر فى العصر المملوكى» وقد أورذ 
شهاب الدين أحمد الأنصارى» الشهير بالشاب 
التائب بالجامع الأزهر, 


أما الطلاب فقد تمتعوا فى الجامع الأزهر بحرية 
اختيار المواد التى يدرسونهاء وكثيرًا ما اعتمد هذا 
الاختيار على مكانة المدرس وشهرته العلمية . ويظل 
الطالب يحضر دروس أحد المسدرسين حتى يأخل 
كفايته من العلم» فينتقل إلى مدرس آأخر وهكذا . وإذا 
أتم الطالب دراسته» وتأهل للفتيا والتدريس» أجاز له 
شيخه فى ذلك » وكتب له إجازة ( شهادة ) يذكر فيها 
اسم الطالب وشيخه ومذهبه وتاريخ الإاجازة وغير ذلك 
من فضائل الطالب ومقدرته العلمية. ويذكر فيها 


٠‏ أيضّا ما قرأ على أستاذه من كتب أجاز له أن يقوم 


بتدريسها. وقد تقتصر الإجازة على الإذن بتدريس مادة 
معيئة» أو ذهب فقهى معين» والإفتاء به. وتتوقف 


قيمة الإجازة على سمعة الشيخ الذى صدرت قنه» 


ومكانته العلمية 8 وأورد القلقشندى فى الجزء الرابع 
الإجازات العلمية بالفتيا والتدريس والرواية وغيرهاء 
وهى شبيهة بتلك الإجازات التى كان يكتبها علماء 


.الأزهر لطلابهم فى العصر المملوكى . 


ويستندل من نماذج الإججازات العلمية التى أوردها 
القلقشندى على كتب الدراسة التى كانت تدرس فى 


الجامع الأزهر وغيره من مدارس مصر فى العصبر 


الأزهر ( جامعة .) 


المملوكى » متها : 

كتب الحنديث الستة» وهى كتب البخارى ومسلم 
وأبى داود والترمذى والنسائى وابن ماجه؛ والمسانيد» 
وهى مسلد أخمد ومسئد الشافعى وغيرهما. ومن 
الكتب أيضًا ( عممدة الأحكام ) للحافظ عبد الغنى» 
و(شذور الذهب ) للشيخ جمال الدين بن هشام» 
و (المنهاج فى فقه الإمام الشافعى ) لأبى زكريا 
النووى» وكتاب ١‏ الأربعين حديثا ) للشيخ محيى 
الدين النؤوى؛ و( الورقات فى الأصول ) لإمام 
الحرمين؛ و ( اللمحة البدرية فى النحو ) للشيخ أثير 
الدين أبى حيان» وغير ذلك من الكتب» مثل ( جامع 
الجوامع ) و ( البدر المنير فى تخريج الأحاديث ) . 

وكان لللأزهر مكتبة عامرة» وهناك من الأدلة 
التاريخية ما يثبت أن الجامع الأزهر احتوى على مكتبة 
كبيرة منل العصر الفاطمى» فقد ذكر ابن مُيسر فى 
حوادث سنة 10 4ه أنه أضيف إلى أبى الفخر صالح 
فقيه الإسماعيلية» الخطابة بالجامع الأزهر مع خزانة 
الكتب . ويدل هذا على أهمية خزانة الكتب بالأزهر 
إلى درجة إسنادها إلى من يتولى وظيفة مهمة من 
وظائف الدعوة الفاطمية . 

(الأزهر الشريف فى عيده الألفى / '4817) 814). 

وتجدر الإشارة إلى دور الأزهر فى مجال دراسة 
ونشر العلوم الطبيعية بمختلف فروعها المعروفة» فقد 
اتجه بعض العلماء إلى دراسة الطب والرياضة والفلك 
والهندسة والجغرافيا والتاريخ وظلوا يحرصون على هذه 
الغلوم حتى. فى أشد.عهود التدهور والجمود السياسنى 
والفكرى . 

( جامعة الأزهر فى سظور. .جامعة الأزهر» 
العلاقات العامة 1١‏ 04ه-1941م/ 9-1): 

وقد كان ابسن الهيشم يشتغل بالتصنيف والنسخ 
والإفادة فى الجامع الأزهرء وهو ممن نبغ فى دراسة 
الطب والفلسفة والمنطق والرياضيات . 


( المسجد ودوره التعليمى عبر العصور من خلال 
الحلق العلمية ‏ عبد الله قاسم الوشلى. مؤسسة 
الرسالة» مكتبة الجيل الجديد. بيروت» الطبعة الأولى 
14ه-1948م/ 06). 

يقول الأستاذ الدكتور محمد الطيب النجار رحمه الله 
فى بحث له : 

وتبعا لسنة النشوء والارتقاء كان لابد للأزهر أن يتسع 
نطاقه؛ ويتظور نظام التعليم فيه فصدرت فى القسرن 
التاسع عشر والقرن العشرين عندة قوانين لإصلاح 
الأزهمر... ونجد أننا فى هذا المجال لا نستطيع 
الحديث عنها بالتفصيل؛ ولذا فإننا نركز على النقط 
الجوهرية الهامة منهاء فنقول: إن القرن التاسع عشر 
قد صدرت فيه عدة قوانين أهمها القانون الذى يحدد 
الصفة اللازمة لمن يريد أن يتصدى للتدريس فى 
الأزهر» وقد جاء فيه : 

« لايجوز أن يتصدى لمهنة التدريس فى الجامع 
الأزهر إلا من انتهى من دراسة أمهات الكتب فى 
أحد عشر فناء واجتاز فيها امتحانا عاما على يل لجئة 
مكونة من ستة علماء يرأسهم شيخ الجامع الأزهر 1. 

وقد صدر هذا القانون فى عهد الشيخ محمد 
المهدى العباسئ سئنة 18405 ... وكذلك القانون الذي 
صدر فى عهد الشيخ حسونة النواوى لتنظيم الإدارة 
والدراسة بالأزهر» وأهم ما جاء فيه شروط انتساب طلبة 
الأزهر والمواد التى تدرس بالأزهر وهى : التوحيد 
والتصوف» والتفسير والحديث» والتجسويد 
والقراءات» ومصطلح الحديث والفقنه؛ والنحور 
والصرف وعلوم البلاغة والعروض والقافية والوضع 
والمنظق وأدب البحث والمناظرة» والتاريخ والجساب 
والجبر والميقات والهيئة والأتحلاق؛ وقد أدحل هذا 
القنانون دراسة المواد الخديثة بالأزهر كالتاريخ 
والحساب والجبر وفضل فى الوظائف والرواتب من 
كات لهم إلمام بها إلى جانب المواد الأحرى» وأنشأ 


الأزهر ( جامعة.) 


هذا القانون شهادة تسمى الشهادة الأهلية يتقدم إنيها 
من قضى بالأزهر ثمانية أعوام» وحصل ثمانية علوم 
على الأقل وتؤلف لجنة الامتحان من ثلاثة من العلماء 
برياسة شيخ الأزهر كما قرر هذا القانون شهادة العالمية 
لمن قضى بالأزهر اثنى عشر عاما فأكثر» وتلقى العلوم 
التى سبق ذكرها وتؤلف لجنة الامتحان من ستة من 
علماء الأزهر برياسة شيخ الأزهر. 

وأما القرن العشرون فد صدرت فيه عدة قوانين. 
وأولها قانون.رقم )١(‏ لسنة »١1104‏ .وقد صدر هذا 
لقانون فى عهد المشيخة الثانية للشيخ حسوئة 
النوارى . وأهم ماجاء فيه تأليف مجلس عبال لإدارة 
الأزهر يكون رئيسه شيخ الأزهر ويتألف من ستة من 
لأعضاء: 1 5 

هم مفتى الديار المصرية؛ وشيخ المالكية» وشيخ 
لكبار... وتقسيم الدراسة إلى ثلاث مراحل.! 

أولى. وثانوية . وعالية؛ ومدة التعليم فى كل مرحلة 
أربع سئوات ويمئح الظالب فى نهاية المرحلة الأولى 
شهادة تسمئى الشهادة الأولية وفى نهاية المرسجلة 
الثانوية شهادة تسمى الشهادة الثانوية؛ وفى نهاية 
المرحلة العالية شهادة تسمى الشهادة العالية , 

ثم صدر بعد ذلك قسائون رقم ٠١‏ لسنة ١911‏ وأغم 
ما جاء فيه أنه خندد اختصاضصات شيخ الأزهر وأنشأ 
فيئة تشرف على الأزهر تحت رياسة شيخه تسمى 
الممجلس الأزهر الأغلى 1( وأوجد هيئة كببار العلماء 
وجعل لها نظام خاصاء وجعل للموظفين نظاما فى 
التعيينْ والترقية والنأديب والإإجازات وجغل للطلاب 
شروطاللقبول ... إلخ. 


وقد كثر الإقبال على الأزهر بعد صدور هذا القانون . 


وؤجدت معاهد فى كبرى العواصم المصرية سارت 
على نهج الأزهر فى طنطا والإسكددريية ودببوق 


أل 


ودمياط وأسيوط حتى بلغ عدد طلاب الأزهر ومعاهدة 
فى سنة 19117 أكثر من عشرين ألفاثم قدم الأستاذ 
الأكبر الشيخ محمد مصطفى المسراغى حين تولى 
مشيخة الأزهر الأولى سنة ١9748‏ مذكرته الخاصة 
بالإصلاح الأزهنرى فلاقت معارضة من المسئولين 
ترتب عليها استقالنه؛ وجاء الأستاذ الأكبر الشيخ 
محمد الأحمدى الظواهرى فاتخذ منها أساسا لقانون 
رقم 9غ لسنة ١97٠‏ ويمتاز هبذا القانون بأنه كان 
خطوة موفقة لإصلاح الأزهر وتمكينه من مسايرة التقدم 
العلمى والاجتماعى حيث لوحظ فيه تزويد الطلاب 
بما يجب أن يزود به رجل الدين من العلوم والمعارف 
الحديثة » وقد جعل هذا القانون الدراسة فى الأزهر 
على أربع مراخل : 

١-ابتذائى‏ : ومدة الدراسة به أربع سئوات . 

ثانوى : ومدة الدراسة به حمسن نوات : 

ألغى القسم العالى واستبدل به ثلاث كليات , 
هى : أصضول الدين والشريعة واللغة العربية» ولكل 
كلية موادها الخاصة بها. 

التخصص : وهو على نوعين:. 

(أ) تخصص فى المهنة , 

(ب») تخصص فى المادة . 

0 إلى ثلاثة أقسام : 

ب تخخصص الوعظ والإرشاد»::ويعد د لمهنة 

0 والإمامة والخطابة . 

١‏ تخصصن الققضاء الشرعى» ويعد العالم للقضاء 
الشرعى والإفتاء . 1 

-.تخصصن: التدريس» ويعد العالم للتدريس فى 
الأزهر وفى مدارس الحكوفة» ويمنح الناجح فى هذه 
الأقسنام شهادة العالمية مغ إجازة التدريس أو شهادة 


العالمية مغ إجازة القضاء أو شهادة العالمية ح إجازة 


الوعظ والإرشاد . 


الأزهر (جامعة.) 


وأما تخصص المادة فمذته خمسة أعوام ويمنح 
المتخرج: فيه 0 العالمية من درجة أستاذ » وفروعه هى: 
تخصص الفقسه والأصسول» وتخصص التفسير 
والحديث» وتخصص التوحيد والمنطق » وتخصص 
التاريخ» وتخصص البلاغة والأدب» وتخصص 
النحو والصرف» ونقل هذا القانون الطلاب من 
المساجد إلى المبانى النظامية واستبدل نظام الحلقات 
بنظام الفصول والمحاضرات. 

وبهذا القانون الذى أنشئت بمقتضاه الكليات 
الغلاث: أصول الدين والشريعة:واللغة العربية» 
وأصبح لكل كلية علومها الأساسية التى تتميز بها عن 
غيرهاء بهذا القانون بدأ ميلاد الجامعة» جامعة 
الأزهر» وأخذت تشق طريقها إلى جوار الجامع الأزهر 
يجتمعان أبدا ولا يفترقان», ويتعاونان ولا يتدابران 
أويتجهان معا فى طريق واحد وإلى غاية كريمة 
واحدة . . : 


إن ميلاد جامعة الأزهز فى ظل هذا القانون رقم 49 


لمكة مم إنما هو ميلاد اسمى فحسب »؛ وليس”* 
معتاه انفصالا وانفصاماء: لأن جذور الجامعة تستقر ' 


فى المعاهد الدينية الأزهرية ولأن ظلال الشجرة 
الأزهرية وثمارها إنما تعنى جامعة الأزهر» وحيئما 
أسسن الأزهر منذ أكثر من ألف عام وتحلق الطلاب 
حول أعمدته وجلس الأساتذة على كراسي التدريس 
فيه كان جامعا وجامعة ... ولا يزال إل يومنا هذا هو 
الجامع التليد وهو المجامعة التليدة العتيدة . 

ثم نجاء قانون تطوير الأزهر رقم ١67‏ لسنة 1551١‏ 
وفيه تغير الشكل بالنسبة لهيئة كبار العلماء التى كانت 

0 من كبار الشيوخ الأزهريين ليخل 
' محلها : مجمع البحوث الإنتلامية ؛ الذى يضم 


خمسين عضوا. منهم ثلاثون من شيوخ خ الأزهمر. 
وعشرون من علماء المسلمين فى أنحاء العالم ١.‏ 
الإسلامى. 


ونظر قانون التطوير إلى جامعة الأزهر على أنها 
ليست جامعة دينية فحسب وإنما هى جامعة دينية 
علمية تنتظم العلوم والمعارف كلهاء فجاء فى المادة 
٠“‏ من هذا القانون: « تختص جامعة الأزهر بكل ما 
يتعلق بالتعليم العالى فى الأزهر وبالبحوث التى تتصل 
بهذا التعليم أو تترتب عليه وتقوم على حفظ السراث 
الإسلامى ودراسته وتجليته ونشره وتؤدى رسالة الإسلام 
إلى الناس وتعمل على إظهار حقيقته وأثره فى تقدم 
البشر وكفالة السعادة لهم فى الدنيا وفى الآخرة» كما 
تهتم ببعث الحضارة العربية والتراث العلمى والفكرى 
واسروحى للأمة العربية» وتعمل على تزويد العالم 
الإسلامى والوطن العربى بالعلماء العاملين الذين 
يجمعون إلى الإيمان بالله والثقة بالنفس وقوة الروح - 
والتفقه فى العقيدة والشريعة ولغة القران كفاية علمية 
وعملية ومهنية لتأكيد الصلة بين الدين والحياة» 
والربط بين العقيدة والسلوك» وتأهيل عالم الدين 
للمشاركة فى كل أنواع النشاط والإنتاج والسريادة 
والقدوة الطيبة» وكذلك تأهيل عالم الدنينا للمشاركة 
فى الدعرة إلى سبيل الله بالحكمة والموعظة الحسنة 
فى داخل جمهورية مصر العربية وخارجها . 

كما تعنى بتوثيق الروابط الثقافية والعلمية مع 
الهيئات والجامعات الإسلامية والعربية والأجنبية . 

وفى الحق لقد فتحقانون تطوير الأزهر أمام جامعة 
الأزهر آفاقا بعيدة ومجالات جديدة ونشاطات متعددة 


حتى أصبيحت بحق جامعة الدين والدنيا معا. وبعد 
أن كانت مقصورة على كلية أصول الدين والشسريعة؛ 
واللغة العسزبية ؛. أصبحت تلبى رغبات الطلاب فى 
مختلف العلوم والفنون» وغدت تشمل كليات للطب 
والهددسة والتتجارة والزراعة والعلوم والتربية والصيدلة. 
واللغات والترجمة.. 

بل لقد أصبح لها فرع للبنات يشمل كليات للعلوم 
الإسلامية والعربية والإنسانية وكليات للطب والتجارة 


والعلوم وبذلك أصبحت جامعة الأزهر بفضل الله 
وتوفيقه ‏ منارة الدين والعلم. بل لا أبالغ إذا ما قلت 
إنها أصبحت قوامة على العسالم الإسلامى كله تتولى 
ريادته العلمية» وقيادته الروحية وتعد نفسها مسئولة 
أمام الله عن هذه الريادة والقيادة . 


4 الإمارات 
6 اندوئيسيا 
١‏ -تايلائد 
؟5_كمبرديا 
078 لاوس 
4 الفلبين 
هه_ماليزيا 
.مالديف 


(1 الأزهر بين الجامع والمجامعة ؛ أ. د. محمد 
الطيب النجار. الكتاب التذكارى بمناسية العيد الألفى 
للأزمر. القاهرة» جمادى الألحرة 154٠01‏ ه_ مارس 
1141م 198-1١55‏ ), 


لاه باكستان 


4 تلزنيا 8 أفغانستان 


» ا جريسلوتى 
١لا‏ موريئانيا 


وفيما يلى بيان بإجمالى الوافدين بجامعة الأزهر ادج زوجي 
: موزعين حسب بلادهم وقارتهم فى العام الجامعى 
--١1955م:‏ 

(جامعة الأزهر فى سطور. جامعة الأزمر 
العلاقات العامة ١ه‏ اؤووام/ 4"). 


7-موروشيوس 
"-نيبال 
1" -الصين 
1" بجلاديش 
4 تركيا 

6" -_سيريلالكا 
الهند 
17 اليابان 


11-جنوب افريقيا 


كك 


الكتسئوق 


1" ستغافورة 
-ملايق 
١4‏ -غينيا بيساو 
6 تشناه 


كرت ديفوار 


1١‏ بوركنا فاسو 
+-الصومال النيجر 
اا داليوينا الكاسيروث 


7 سبسراليزن 
١)-توجسو‏ 
7 بنين الشعبية 
جاميسيا 
4-غسانا 


الأزصر (حسي .) 


» الأزهر (حى.) : 

يلاحظ كل من يدرس حى الأزهر ازدحام المنطقة 
بالآثار الإسلامية . ويأتى فى مقدمة هذه الآثار جامع 
محمد أبى الذهب» الذى يقع فى مواجهة الواجهة 
الغربية للجامع الأزهرء وهو من إنشاء الأمير محمد 
أبى الذهب. وقد بسدأ فى إنشائه فى عام 11/17ه 
(177م ) ليكون بمشابة مدرسة تعاون الأزهر فى أداء 
رسالته العلمية. وتم الفراغ منه فى سنة ١ه‏ 
(177م ) وألحق به نكية لمتصوفى الأتراك» وسبيل 
وحوض لسقئ الدواب» يشغلان الآن واجهة المسجد 
الجنوبية . ويمتاز هذا الجامع بمنارته الحجرية فاث 
الخمسة الرؤوس» وبقبته الضخمة ذات الشبابيك 
القنديلية المغشاة بالنجاج الملون . 


وهناك أيضًا وكالة الغورى التى تقع فى شارع 
التبليطة؛ إلى الجدوب الغربى من الجامع الأزهر» 
والتى شيدها السلطان المملوكى قانصره الغورى فيما 
بين سنتى 504 ١541ه‏ ( 1808-1908م ) وهى 
تتألف من صحن أوسط مكشوف» تحيط به المخازن 
التى تشغل الدور الأرضى» وتعلوها بيوت صغيرة» 
تشغل الطوابق العلوية؛ وهى الآن تحت رعاينة وزارة 
الثقافة. وتعسد هذه الوكالة من أكمل البوكالات 
بالقاهرة» إذ ما تزال ميحتفظة بأغلب تفاصيلها 
المعمارية والزتحرفية» بفضل الإصلاحات الشاملة التى 
قامت بها لجنة حفظ الآثار العربية بها , 

(انظر الغورى ) . 


الأزهر (حسى )٠‏ 


ويزنخر شارع التبليطة ببعض المنشآت المملوكية 
التى أنشأها السلطان الأشرف قايتباى؛ منها حوض 
شيده فى سئة 901ه(1545م) ووكالة شيدت 
حوالى سنة 887ه (/1519١م‏ ) لم يبق منها مسوى 
مدخلها الذى تعلوه كتابة تذكارية مدونة بخط النسخ 
المملوكى . تشير إلى إقامتها على يد هذا السلطان فى 
التاريخ المذكورء وبقسايا مساكن علوية ضارت 
خرائب . وتنفرد هذه الوكالة التى تواجه الواجهة القبلية 
للجامع الأزهر بزخارفها المنقوشة على الحجرء وتعد 
من أعظم زتصارف الحفر على الحجر فى زمن 
المماليك الجراكسة . وإلى جوار هذه الوكالة سبيل 
شيده السلطان قايتباى فى غضون تلك السنة 4857/ه 
1410م ), 

وإلى الجنوب الشرقى من الجامع الأزهر تقع مدرسة 
تسبب إلى هذا العصر» وتعرف بمدرسة العينى» نسبة 
إلى منشئها بدر الدين العينى؛ الذى شيدها فى سئة 
14ه(١‏ 111١م‏ ) ودفِن فيها فى سنة 5060/ه 


(15451م ) وكان يدرس فيها بعض علماء الجامع 
الأزهر. وهى تنفرد بمحراب جميل » يتميز بكسوته من 
القاشانى الجميل» كما تمتاز القبة بمقرنصاتها 
الخشبية النادرة المثال. 

وهناك كذلك منزل « زينب خاتون ؛ الذى يقع إلى 
الشرق من مدرسة العينى» ويرجع إلى حوالى سنة 
الامه ١2582‏ م ) ويمتاز بقاعته الفسيحة » وهى 
الشىء الوحيد الذى بقى من المنزل بعد تجديده فى 
القرن العاشر الهجرى ( السادس عشر الميلادى ) وقد 
قامت لجنة حفظ الآثار العربية بتجديده؛ وأعادت 
إليه شيئًا من رونقه القديم» وبخاصة نوافله ذات 
النجاج الملون» وأغلب الأجزاء المتبقية من هذا المنزل 
تنسب إلى ما بعد القرن العاشر الهجرى ( المسادس 
عشر الميلادى ) ومع هذا فهو لا يصل من حيث 
العمارة والأسلوب الفنى إلى مسا وصل إليسه بيت 
السحيمى وبيت الكريتلية. وبيت زيئب خاتون هذاء 
الذى لا ندرى شيئًا عن ترجمة صاحبته» هو موضوع 
تجديد وترميم بإشراف هيئة الآثار المصرية . 


1-4 


الأزهر سس م( 


ونشير.هنا أيضًا إلى المسجد الحسينى» الذى يقع 
إلى الشمال من الجامع الأزهرء وكان فى الأصل 
ضريحًا شيد فى سنة 244ه ( 54١1١م)‏ ثم أنشأ 
صلاح الدين الأيوبى إلى جواره مدرس.ة عاينها الرحالة 
ابن جبير هى والضريح أثناء رحلته من بلاد الأندلس 
قاصدا الحج فى سئة 8لاده (87١١م)‏ وترك لنا 
وصفا ممتعا لهذا المسجد. ولم يبق فيه من أثار 
العصر الفساطمى والأيوبى سورى البساب الأحضرء 
والمئارة الى تعلوه» والتى دون فى قاعدتها أنها من 
عمل أبى القاسم السكرى المعروف بالزرزورى وقد 
أتمها ابنه فى سلة 7174هم( 1775م ) وهى حافلة 
بالزارف الأيوبية البديعة ثم توالت على المسجد 
أعمال الترميم والتجديد والإضافة» حتى وصل إلى ما 
هو عليه الآن: بعد العمارة التى أمر بها الخديو 
إسماعيل فى سنة 111/4 هم ( 1877م ) والثى 
استغرقت المدة من ١14٠‏ إلى 17586ه-( "181/7 
خلامام). 

( الأزهر الشريف فى عيده الألفى / 158-165» 
5ل 

وتعتبر مصادر أنحرى شارع المعز لدين الله وما به من 
آثار ضمن حئ الأزهر» وقد جاء فى أأحدها ما يلى: 

يعتبر شارع المعز لدين الله من أشهر شوارع القاهرة» 
فهر من أروع ما احتوى عليه شارع من مبان» وهو 
ممتلىء بالحياة منزدحم جسدا بالناس وبالباعة 
والدكاكين الصغيرة ... ومن أهم المبانى الموجودة به: 

١‏ فى الجمالية / يوجد الجزء الباقى من سور القاهرة 
القديم الذى بناه الأمير بدر الجمسالى ونسب إليه حى 


الجمالية : وهذا الور توجد به أبراج كتب عليها 


أسماء عديدة باللخة الفرنسية» بوساطة جنود نابليون 
الذين احتلوا هذا السور ونصبوا عليه مسدافعهم كى 
يضربوا حى الأزهر وأهل الحسينية أيام ثورتهم ضد 
الاحشلال الفرنسى» ونقش الجنود أسماءهم على 


السور وقت راحتهم وكان للسور أكثر من باب منه باب 
النصر وباب الفتوح . 
الفاطميين » وله مئذنتان جميلتان وهو مسجد أثرى 
وفى هذا الشارع يوجد 7 بيت السحيمى 2( المسوجود 
بالدرب الأصفر وهو بيت قديم بنى منل 9٠١‏ سنة 
تقريبا على الطراز العربى الإسلامى وأنشىءعلى نفس 
الذى بنى فى العهسد الفاطمى وله واجهة حجرية 
منقوش عليها آيات قرآنية بالخط العربى الجميل . 
ونجد فى درب قرمز » المتفرع من نفس الشارع 
قصر ١‏ بشتاك » وهو قصر بئاه أحد المماليك وهو قصر 
رائع » وبه قاعة لها سقف آية من الجمال والروعة 
تتوسطها نافورة ماء لطيفة جدا. 
ويوجد فى الشارع سبيل عبد الرحمن كتخدا» وهو 
سبيل فى مبنى له واجهة أنيقة رنصامية ) وبه نقوش 
عديدة وعليه صورة الكعبة المشرفة وماؤه مثلج وبطعم 
الورد والزهر. وهناك سبيل آخر يسمى سبيل « خسروا. 
ومن المساججد الشهيرة بالحى جامع برقوق» وهو 
ججامع يرجع إلى عهد المماليك مدل ٠٠لاسئةء‏ 
وصحن الجامع يه نافورة نادرة على الطراز العربى» 
وجامع قلاوون بناه الخليفة الناصر قلاوون حيث دفن 
فيه» وأعظم ما فى المسجد باب الدخول وهو باب من 
الخشب المغطئ بالتخاس المشغول . 
الدين أيوب » بنتها له زوجته شجرة الدر حتى تدفئه 


افيهاء وفى الحى مدرسة الملك الصالح وفيه يدرس 


فقه الدين الإسلامى للأئمة الأربعة الشافعى ‏ المالكى 
الحنبلى ‏ الحنفى» وتوجد دار للصوفية أو حلوة 


بناها 9 بيبرس ١‏ تسمى ١‏ خانقاه بيبرس ١‏ وهى مليئة 


بالنقوش على الرخام» وبها باب من النحاس والفضة» 
وتوجد بالقرب من الشارع منطقة خان الخليلى . 

( موسوعة محافظات مصر فى القاهرة؛ والجيزة . 
جمهورية مصر العربية . وزارة الإعلام» الهيئة العامة 
للاستعلامات/ 14 .)١5‏ 

هذا وقد استكملنا وصف هذه الآثار فى مواضع 
أخرى فانظرها تحت عناويئها . 

انظر الخريطة الإرشادية م١/‏ 817. 
*الأزقرى: 

قال السمعانى : 

الأزهرى : بفتح الألف وسكون الزاى وفتح الهاء وفى 
آخرها الراء» هذه النسبة إلى الأزهر وهو اسم لجد 
المنتسب إليه؛ واشتهر بهذه النسبة جماعة» منهم أبو 
محمد الحسن بن محمد بن إسحاق بن الأزهر 
الإسفراينى الأزهرى ابن أخمت أبى عوائة الحافظ من 
أهل أسفراين» كان ميحدث عصره وكان من أحسن 
الناس سماعًا وأصولاً بفائدة خاله فإنه رحل به سنة 
سبع وثمانين ومائتتين بعد أن سمعه بأسفراين عن أبى 
بكر بن رجاء وأحمد بن سهل بن مالك وبنسا وعن 
الحسن بن سفيان والفرهاذافى وسمع بالرى محمد بن 
أيوب وببغداد عبد الله بن أحمد بن حنبل وأبا مسلم 
إبراهيم بن عبد الله الكجى وبالبصرة الحسن بن سهل 
المجوز وبالأهواز أحمد بن سهل بن أيوب والحسين 
ابن داود الصواف وجماعة كثيزة سواهم مثل أبى خليفة 
القاضى وعبدان الأهوازى» سمع منه الحاكم أب و عبد 
الله الحافظ وذكره فى التاريخ وقال: أبو محمد 
الأسفراينى جمع له خاله حذيث مالك بن أنس وغيره» 
كتبنا عنه من سئة حمس وثلاثين إلى نيف وأربعين» 
كان يقدم البلند ‏ يعنى نيسابور ‏ فى كل سنة قدمة لا 
تخطئه ويحمل إلينا من أصوله ما نستفيده» وتوفى فى 
شعبان سنة ست وأربعين وثلاثماثة. 
” وأبو القاسم عنيد الله بن أحمد بن عقمات بن الفرج 


الأزهصرى ( حسين والى ) (-7.7اه) 


ابن الأزهر الأزهرى المعروف بابن السوادى وأخوه أبو 
طالب محمد بن أحمد الأزهرى المعسروف بابن 
السوادى أخو أبى القاسم وكان الأصغرء سمع أبا . 
حفص عمر بن محمد الزيات وأبا عبد الله الحسين بن 
محمد بن عبيد العسكرى وعلى بسن محمد ابن لؤلؤ 
الوراق ومحمد بن إسحساق القطيعى ومحمد ابن 
المظفر الحافظ وأبا بكر أحمد بن شاذان البزان ذكره 
أبو بكر الخطيب فى التاريخ وسمع منه وبحدث وقال: 
كتبنا عنه وكان صدوقًاء وقال أبو القاسم الأزهرى: ولد 
أخى أبو طالب فى سئة ثلاث وستين وثلاثمائة وأنا 
أكبر منه بثمسان سنين ‏ ولدت فى سنة خمس 
وخمسين » وقال أبو طالب : ولدت فى جمادى الأثعرة 
من سنة ثلاث وستين؛ وتوفى بواسط فى ذى الحجة 
سنة حمس وأربعين وأربعماثة . 

(الأنساب للسمعانى /١‏ 0174 170): 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت: فاته أبو منصور محمد بن أحمد بن الأزهر بن 
طلحة بن نوح بن الأزهر بن نوح بن حاتم الأزهرى 
اللغوى صاحب كتاب التهذيب فى اللغة» روى عن 
عبد الله بن محمد البغوى وابن دريد وغيرهماء ورحل 
تطات فى أرمن العربا ى طلب اللغاء:وعز هر 
الناس بهذه النسبة؛ توفى سئة سبعين وثلائماثة * 

وفاته أيضًا : أبو القاسم عبيد الله بن أحمد بن عثمان 
ابن الفرج بن الأزهر الأزصرى؛ روئ عن محمد بن 
المظفر الحافظ وأحمد بن محمد بن موسى القرشى 
وغيزهماء روى عنه الخطيب أبو بكر البغندادى وهو 
من أشهر شبوخه . 

( اللباب لابن الأثير» 1ل !ف 5 :1). 


الأزهرى ( سين والى ) (.5.*اه) : 


حسين والى بن إبراهيم المصرى الأزهرى توفى سنة 
5 ست وثلاثمائة وألف, صئف لمخة الآذاب 


الأزهرى (خاك ) (8.8198١ثه/...‏ 


على ملحة الإعراب للحريزى فى النحو. 

( هدية الغارفين"1/ :8" ), 

الأزهصرى ( الخال ) 858 ةوه /124- 

1) 

هال 

انظر: خعالد الأزهرى . 

» الأزصرى ( متخمد ) 785 س١‏ /الاهب / 8350م 

تحكم) : 

محمد بن أحمد بن الأزهر الهروى؛ أبو فنصور 
صاحب تهذيب اللغة وغيسره من المصنفات الكبار 
الجليلة أحد الأئمة فى اللغة والأدب . مولده ووفاته 
فى هراة بخراسان . نسبته إلى جده 7 الأزهر » على 
بالفقه فاشتهر به أولاء شم غلب عليه التبحر فى 
العربيةء فرحل فى طلبها وقصد القبائل وتوسع فى 
أخبارهم . ووقع فى إساز القرامطة ؛'فكان مع فريق من 
هوازن « يتكلمون يطباعهم البدوية ولا يكاد يوجد فى 
منطقهم لحن » كما قال فى مقسدمة كتابه « تهذيب 
اللغة » ومن كتبه ( غريب الألفاظ التى استعملها 
الفقهاء ؛ و ؛ تفسير القرآن ؟ و ١‏ فوائد منقوله من تفسير 
للمزنى ( الأعلام */ )71١‏ أحد عن الربيع بن 
سليمان ونفطويه وإبن السراج».وأخذ عنه الهروي 
صاحب الغريبين ( قاموس الأطبا /١‏ 4 ). 

كان رأسا فى اللغة ( الأعلام للزركلى 5/ ١(عن‏ 
الوفيات /١‏ 00:1 ومجلة المجمع العلمى العربى /١‏ 
٠لالاثم‏ 207/77 وإرشاد الأريب 5/ 741 وآداب 
اللغة ؟/ ٠/8‏ وفهرست الكتبخانة 4/ ١59.‏ والفهرس 
التمهيدى/ 71١‏ وفيه ذكر ١8.‏ مجلدًا من التهذيب» 
والسبكى 7/ ٠١5‏ ومفتاح السعنادة /١‏ 90 ثم ؟/ 
والتيمورية 7١4 /١‏ ) ونظم الفرائد لما تضمنه 
حديث ذى اليدين من الفوائد للحافظ خليل بن 
كيكلدى العلائئ ‏ دراسة وتحقيق كامل شطيب 


الأزهرية ( مكتبة.) 


الراوى الجمهورية العراقية وزارة الأوقاف والشئون 
الدينية» إحياء التراث الإسلامئ مطبعة الأمة» بغداد 
5ه-1985م/ 24147 144 وقاصوس الأطبا 
لمدين بن عبد الرحمن القوصوئى المصرى /١‏ 4 وبغية 
الوعاة للسيوطى / ١9‏ » ١؟‏ انظر أيضًا إشارة التعيين 
فى تراجم النسحاة واللغويين لعبد الباقى بن اليمائق - 
تحقيق د. عبد المجيد دياب/ 514 و١‏ أبو منصور 
الأزهرى ؛ ‏ محمد الجاسر. المجلة العربية» العدد 
(1) السئة السابعة» ذو الحجة "١ه‏ أول” 
أكتوبر 1941م/ .)5١-14‏ 
* الأزهرية ( مكتبة) : 

جاء فئ كتاب « أخبار مضر » لابن ميسر أنه قد أسئد 
إلى داعى الدعاة أبى الفخر صالح منصب الخطابة 
بالجامع الأزهر مع خزانة الكتب» وذلك فى أخبار سنة 
7هب. وإسناد الإثسراف على تمزانة الكتب إلى 
داعى الدعاة» وهو رئيس دينى بعد قاضى القضاة» 
شاهد على قيمتها وأهميتها . ' 

وذكر المقريزى ١‏ أن الجاكم أمر بنقل نصف الكتب 
التى كانت بداز الحكمة إلى الجامع الأزهرء والباقى 
إلى مسجده» ومسبجد المقس > وقد أشارت ١‏ نمطط 
المقريزى » إلى أن عدد الكتب بدا الحكمة بلغت 
مائة ألف كتابء» ولبا أن نستنتج من هذاأن مكتبسة 
الأزهر كانت تحوى أكثر من محمسين ألف كتاب . 

وقد صارت مكتبة الأزهر من أشهر المكتبات فى 
العالم؛ يعرفها أهل البصر بالكتب» والباحشون من 
الشرق والغسرب» ويشيرون إلى ما فيها من نفائس 
المخطوطات فى مؤلفاتهم عن الكتب والمكتبات» 
مثل 2.بروكلمان » وغيره. وهى ثانية المكتبات فى 
مصر من حيث عدد ما فيهما من الكتب؛ واحتزاؤها 


على كثير من نوادر المؤلفات والمخطوطات . 


ظ 


الأزهرية ( مكتبة.) 


. وقد كان من نظم الأزهر فى القديم نظام الأروقة» 
وكان لكل رواق مكتبة شخاصة يتم الانتفاع بها بالطريقة 
التى'يراها أهل الرواق» وكذلك كان لبعض المساجد 
والمدارس القديمة التابعة للأزهر مكتبات على هذا 
النحوء كمسجل شيضون» ومسجد محمد أبى 
الذَّهِبْ؛ وغيرهما. 

وكساك فيما تناوله الإمام محمد عبده من إصلاح 
الأزهر إنشساء مكتبة أزهرية عامة» تعيد مجدل مكتبته 
القديمة؛ وتجمعغ شتات الكثب المتفرقة فى الأزوقة 
والمساجد» وتحفظ التراث العلمى الذى خخلفه علماء 
الأزهر وغيرهم فى العصور المتوالية من الضياع . ذلك 
أن كثيرًا من نفائس الكت التى كانت مودعة بمكتبات 
الأروقة تسيب إلى أيدى علماء أوربا عن طريق 
سبماسرة الكتب» فضلا عن تعرض كثيبر منها 
للحشرات والأتسربة» فتلفت أوراقهاء وبليت ومزقت 
وخجرمت وقطعت جلودهاء ولم يسلم منها كتاب إلا فى 
النادر, ْ 

وحوالي بينة باه (لاقرام: ) أمر ديوان عمرم 
الأوقاف بجرد مكتبات المساجد والتكايا وأروقة الأزهر 
وحاراته» وقيدت جميعها فى سجلين جامعين » 
خصص أولهما لمكتبات الجامع الأزهر؛ وثانيهما 
لمكتبات المسناجه والتكايا. وقدبلغ مجموع 


المجلدات فى ذلك الوقت فى مكتبات أروقة الأزهر ٠‏ 


وحاراته 18954 مجلداء فإذا رجعنا الآن إلى هذا 
السجل التاريخى لا نجد ادر الكتب وأنفسها إلا 
أسماءها . 


وتقدم الأستاذ الإمام الشيع محمد عبده بفكزة إنشاء 
المكتبة إلى مجلس إدارة الأزهر» فئالت القبول من 
أعضائه». وبخاصة المغفور له الشيخ خسوئة النواوى» 
شيخ الجامغ الأزه رذ ذاك؛ وقد وهبها مكتبته الخاضة _ 
الشيخ عبد الكريم سلمان» الذى كان عضدا قويا 
للأستاذ الإمام فى حركات إصلاح الأزهن. وقد تحققت 


الفكرة فى أول المحرم سنة 1714ه (/1891م ) بعد 
أن لاقى صاحبها عداء عظيمبا فى إقباع أهل الأروقة 
بفائدتها. وعلى الرغم مما بذله من محاولات.فى هذا 
السبيل» فقد امتنع أهل بعض الأزوقة عن ضم 
مكتباتها إلى المكتبة» كرواق الأتسراك» ورواق 
المغاربة؛ وقد ضمت مكتبة الصعايدة إلى المكتبة 
العامة فى سنة 1915م وضمت مكتبة رواق الأحناف 
فى سنة 1467م. وقام المباشرون للتنفيذ يسذليل 
صعوبات جمة فى ترميم الكتب وإصلاحها وترتيبها» 
للحالة السيئة التى كانت عليها فى خزائن الأروقة كما 
أسلفناء وفى تترتيبها فى أماكنها الجديدة» وترزيعها 
غلى الفنون المكتبية"» وقد صمت هذه المكتبة عذدا 
تن أجوة المضاخف خط وورقاء وكتبًا فيها من الفوائد 
وعلوم كرو 1# ا 

ولم يكتف الأستاذ 20 المكتبة بما 
جمع من مكتبات الأروقة؛ بل دعا العظماء والعلماء 
إلى المشاركة فى فضل تكوينها؛ فاستيجاب لبدغوته 
بعض من علية النباس» ووهبها الشييخ حسونة. 
النواوى» شيخ الجامع الأزهر مكتبنه الخاصية» 
ووهبهنا ورثة المرحوم سليمان باشا أناظة مكتبة 
والدهم » وهذه المكتية هنى أنفس المكتبات الخاصة 
بالمكتبة الأزهرية . 

وتشغل المكتبة الآن ستة مراقع متفرقة دابل المجاايع 
الأزهر وهى: المدرسة الأقبغاوية والمبدرسية 
الطيبرسية م والرؤاق العباسي ؛ .ورواق الأتراك؛ ورواق 
المغاربة» ورواق,الشوام , هْ 

وبالمدرسة الأقبغاوية المكتبة لياط جيم ترنها: 
وبها أيضا بعضن المكتبنات الخاصية» وفى قبتها 
الخارجية مكتبب مدير المكتية» ويدهليزها إدارة 
المكتبة وقاعة المطالعة , , 


سواهاء وغير ذلك 


. : وبالمدرسة الطيبرسية طائقة.مِن كيب العلوم التى 


الأزهرية ( مكتبة.) 


تندرس غالبا فى الأزهر» وكانت تعار للطلاب على 
هيئة ملازم من الكتاب . 

وبالرواق العباسى يعض المكتبات الخاصة» 
وبعض الفتون التى ضاقت بها المدرسة الأقبغاوية» 
وقد أعدث به قاعة للمطالغة» تتسع لعده كبير من 
المطالعين . 

وهذه الأساكن جميعها لم تنشأ أصلا لتكون 
مكتبات» لهذا فهى الآن غير وافية بالغرض الذى 
تستخادم فيه؛ ومفتقدة إلى كثير من الجوانب التى 
يجب توافرها فى أبئية المكتبات, 

ولقد تنبه إلى ذلك الأستاذ الأكبر الشيخ محمد 
مصطفى المراغى؛ حين ولى مشيخة الأزهر فى سنه 
4م فوضع ضمن مشروع مبانى الجامعة الأزهرية 
مشروع بناء خاص بالمكتبة» تلاحظ فيه الحساجات 
اللازمة فى بناء المكتبات» وقد ظل هذا المشروع يتعثر 
فى طريق التنفيذ» حتى رأى الأزهر إقامة هذه المكتبة 
فى حديقة المخالدين ( الدراسة ) حيث يجرى العمل 
فيها الآن. 

٠‏ ومكتبة الأزهر ‏ كغيرها من المكتبات العامة تزود 
روادهاء على اختلاف أعمارهم ومستوياتهم» بالمواد 
العلمية فى جميع فروعهاء وإن كان يغلب عليهم أنهم 
على مستوى خاص من الثقافة» وأن قصدهم منها 
المرجوع إلى المصادر النادرة من الممخطوطات 
والمطبوعات. التى تحتويهنا المكتبة» ويعز عليهم 
الخصول عليها فى المكتيات اللحرى. ش 
والمكثبة الأزهرية لا تقصر رسالتها على أهل الأزهر 
من العلماء والطلاب» بل تفتح أبوابها لمحبى 
الاطلاع » ورواد النعرفة؛ على اخشلاف أجناسهم 
ودياناتهم ومعاهدهم؛ :يطالعون فيها مايشاءون» 
ويستعيرون منها ما يشساءون» :فى حدود ما تسمح به 
أنظمة المكتبة» ونتبادل هذه المكتبة منع المكتبات 
الأخرئ المخطوطات النادرة» لتسخها أو تصؤيرهاء» 
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ويستعين الناشرون بمخطوطاتها للمقابلة عليهنا عند 
النسخ والطبع» وقد قضى بها بعض المستشرقين مددا 
طويلة فى المراجعنة والتمحيص» وتعد المكتبة 
الأزهرية بمثابة الأم لمكتبات الكليات والمعساهد فى 
القاهرة والأقاليم » تغذيها بالكتب اللازمة لها فى 
جميع الفنون» وبخاصة الكتب التئ نفدت طباعتها, 
أو تعسر شراؤهاء لندرة وجودها فى المكتبات 
التجارية» كما أنها تمد لجدة الفتوى بالأزهر» ومجلة 
الأزهر» ولجان مجمع البحوث الإسلامية» بالمراجع 
اللازمة . 

كان عدهد الكتب التى بدأت بها المكتبة فى سنة 
1م لسدى الشنروع فى تنظيمها 1/107 من الكتب 
ويبلغ عسدد كتبها الآن 4177/ كتابًّاء تقع فى 
4 مجلداء موزعة علئ الفئون الآتية : 

المصاحف_ القراءت ‏ علوم القرآن ‏ التفسير 
مصطلح الحديث ‏ الحديث ‏ الأصول ‏ فقه أبى 
حنيفة ‏ فقه مالك فقه الشافعى ‏ فقه ابن حتبل - 
المواريث : حكمة التشريع - الفقه العام علم الكلام- 
المنطق ‏ اداب البحث ‏ الفلسفة - التصوف اداب 
وفضائل - اللغة ‏ الصرف _ الننحنو الوضع ‏ البلاغة ‏ 
العروض والقوافى ‏ الأدب ‏ التساريخ - تقسويم البلدان 
(الجغرافيا  )‏ الأحلاق والسربية والاجتماع ‏ القوانين 
واللوائح س الطب الحساب ‏ الهندسة ‏ الجبر 
والمقابلة ‏ الفلك ‏ الهيئة ‏ الأدعبة والأوراد تعبيز 
النرؤيا- الحرف والرمل ‏ الفراسة'والكف . الخط 
والرسم والإملاء ‏ الاقتصاد السياسى - التجارة 
والصناعة ‏ مسك الدفاتر ‏ الزراعة ‏ الطبوغرافيا- 
الكيمياء والطبيعة ‏ الفروسية والفنون الحربية ‏ 
الموسيقى . الصور والرسوم ‏ النحل:الإسلامية ‏ 
الشرائع غير الإسلامية ‏ اللدوريات الإأحصائياث 
والنشرات والتقارير - المعارف العامة اللغات الأجنبية 
-اللغات الشرقية , * : ْ 


الأزهرية ( مكتبة.) 


هذا عدا ما تفسمه مكتبات الأزوقة بالأزهر ( رواق 
المغاربة وعدد مجلداته.87؟ مجلدا ‏ ورواق 
الأتراك» وعدد مجلداته 005١‏ ممجلدا ‏ ورواق الشوام 
وعدد مجلداته 5١١١‏ مجلد). 

وهذه المكتبات بها نوادر من المخطوطات» 
وبخاصة مكتبة رواق المغاربة. 

ظلت المكتبة الأزهرية منذ إنشائها دون فهارس حتى 
سئة *1447م» حين بدأ القائمون على أمر المكتبة 
وضع فهارس تفصيلية لهاء وعانوا فى ذلك كثيرًا من 
الصعاب؛ ختى صدر الجزء الأول من الفهارس» وهو 
فهرس أبجدى؛ يمتاز عن أمثاله من الفهارس باستيفاء 
البيانات عن موضوعات الكتب» مع ذكر مواليد 
المؤلفين ووفياتهم . وقد عتى بالمخطوطات عناية 
خاصة؛» ولا سيما ما يتعلق منها بالناحيتين العلمية 
والفنية » “وذلك ببيان ماعليها من سماعات وإجازات 
وتصحينحات » وما فيها من نقوش وزخارف تمثل روح 
الفن فى العصر الذى تؤرخه . 

وقد صدر الفهرس تباعا فى سئة أجزاء » ثم صدر 
الجزء السابع منه» وهو ملحق للجزأين الثانى والثالث 
فى سلة ككؤام وضدر الجزء الشامن» وهو ملحق 
للجزء الخامس فى سننة 191/8م» وتقع هذه الأأجزاء 
فى 456٠‏ صفخحة». وقد أهدى هذا الفهرس إلى 
الجامعات العلمية فى مصر والأقطار العربية وبعيضص 
جامعات أوربا وأمريكا وآسياء وإلى بعض المبرزين 
من العلماء فى هذه الأقطار: 

ويبلغ عدد المخطوطات بالمكتبة الأزهرية أربعة 
وثلاثين ألف مخطوط تقريباء يرجع تاريخها إلى القرن 
الثالث الهجرى وما بعده: 

ومن نوادر هذه المخطوطات قطعتان من مصحف 
كتبتا فى سنة 476 هب» ومصحف مخطوط كتب سنة 
نهء ومصحف ممخطوط كتب فى سلة 4١‏ لاها. 


أما مخطوطات القرن التاسع وما بعده من المصاحف 
فهى كثيرة جدا . 

ومن نوادر كتب القراءات: الرعاية لتجويد القراءة» 
'وتحقيق لفظ التلاوة كتب سنة لاهههء واللآالىء 
الفريدة؛ فى شرح القصيدة ١‏ الشاطبية » كتب سئة 
1اهء وشرح الشاطبية للجعبرى ‏ كتب سنة 
لالاه» وطيبة التّشر لابن الجزرى» عليها خطه_ 
كتب فى سئة 8141 ها" 

ومن نوادر كتب التفسير: تفسير غريب القرآن 
للسجستانى ‏ كتب فى سنة 4١0ه»‏ وتفسير سورة 
الفائحة لابن جزى الأندلسى كتب فى سئة /7171ه» 
والكشاف للزمخشرى ‏ كتب فى سئة 4 0ه من 
نسخة المؤلف». والتعريف والإعلام» فيما أبهم فى 
القرآن من الأسماء والأعلام» للسهيلى ‏ كتب فى سئة 
47 لاهء الجزء الأول من القول الوجيزء فى أحكام 
الكتاب العزيزء لأبِى العباس السمين» بخط المؤلف 
المتوفى فى سنة 05/اه ,. 

ومن نوادر كتب الحديث: غريب الحديثك 
لابن سلام» المتوفى سدة ١١‏ اه والجزء السرابع من 
مسند أبى عوالة ‏ كتب سئة /11"ه» والسجزء الأول من 
الإلمام فى أحاديث الأحكام» لابن دقيق العيد كتب 
فى سنة ١‏ “الاه» وتبحفة الأشراف» بمعرفة الأطراف» 
للمُرّى» المتوفى سنة 47لاه- كتب فى سئة 
اه والتوشيح على الجامع الصحيح ( البخارى) 
للسيوطى- كتب فى سنة 95م. 

ومن نوادر كتت:الفقه : عمدة الطالبين لابن الوزير- 
كتب فى سئة 507 هت وزاد الملوك لابن المظفر» 
جعله مؤلفه هدية للسلطان فلاوون كتب فى سنئة 
:7 هف» وتفصيل عقد الفرائد لابن الشحنة بخط 
المؤلف فى سنة 440ه» وحاشية الحموئ على 
الأشباه والنظائر بخط المؤلف فى سنة /91١١ه.,‏ 


الأزهرية ( مكتبة.) 


ومن نوادر كتب التاريخ: رسسوم دار الخلافة» 
للصابى ‏ كتب فى سنة 14056هء ومعجم ما استعجم 
للبكرى فى تقويم البلدان. كتب فى سنة 0495ه. 
والمجمع المؤسس» للمعجم المفهرس » لابن حجر 
ببخط المؤلف فى سنة 4 45ه» وإنباء الغمرء بأتباء 
الغمر» للحافظ ابن حجر العسقلانى» المتوفى فى 
سدئة ؟807ه كتب فى سنة 1/4/ه» ومسودة حسن 
المحاضرة» للسيوطى» بخطه؛ واقتطاف شقائق 
النعمان من رياض الوافى بوفيات الأعيان ‏ كتب فى 
سنة 9ه يمخط المؤلفف» وأربعة وعشرون جزءا من 
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تاريخ مديئة دمشق لابن عساكرء واثار الاول» فى 
ترتيب الدول».للحسن بن العباس» بخط المؤلف فى 
سئة 9 ٠/اه.‏ 

ومكتبة الأزهر الآن صورة مشرفة للأزهر بوصفها 
مكتبة إسلامية كبرى» تستقبل العلماء والباحثين 
وطلاب العلم والمعسرفة من البلاد الإسلامية والعربية 
ومن بلدان العالم قاطبة . 

( الأزهر الشريف في عيده الألفى . الهيئة المصرية 


العامة للكتاب / /الا١ ١1/4‏ تمك '(184). 
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وقد ألحقت بالمكتبة عدة مكتبات خاصة قد أهداها 
أصحابها العلماء أبناء و 
المكتبات كما ذكرها الأستاذ أبو الوفاء المزاغى مدير 
المكتبة ( مجلة معهد المخطوطات العربية؛ العدد 
الأول سئة م/ لاهءلّه): 

١‏ - مكتبة حليم باشا والتى تم توزيع ما بها بين وزارة 
المعارف والأزهر الشريف سنة م فشيخص دار 
الكتب المصرية جزء والمكتبة الأزهرية نحو 7/8021 
مجلدا أغلبها فى فنون القراءات والحديث والتصوف 
والطب والتاريخ والفلك هذا بالإضافة إلى ما تحتويه 
من كتب باللغتين الفارسية والشركية ومعظمها بخطوط 
جيدة وموشاة بالذهب . 

رحم الله تعالى صاحبها إبراهيم حليم باشا . 
مكتبة سليمان باشا أباظة والذى كان وزيرا 
للمعارف المصصرية وقد قام بإهدائها إلى الأزهر 
الشريف ورئته وذلك فى سنة 189/8م» وتحتوئ هذه 
المكتبة على مخطوطات نفيسة تبلغ مجلداتها 11 
وأغلبها فى فنَّى الأدذب والتاريخ . 

“اد مكتبة الشيخ عبد العظيم وأخيه والشيخ إمنام 
السقا وتحتوى هذه المكتبة على مخطوطات قديفة 
وبلغت مجلداتها 797 مجلدا.وبها كتب بخطوط 
مؤلفيها . ١‏ 

؛ - مكتبة الشيخ عبد القادر الرافعى مفتى الديار 
المصرية؛ وقد تم إهداء هذه المكتببة بخزائنها إلى 
المكتبة الأزهرية وتبلغ مجلداتها 1501 مجلدا وهى 
مكتبة غلية بالفقه الحنفئ ويوجد بها من النفائس 
مخطوطة : طوالع الأنوار شرح الدر النختار للعلامة 


السندى وهو من علماء القرن الثالث عشر الهجرى .. 


بيك بإ تراه ريد ارجا ااا ره 
ويعد من النوادر بالمكتبة . 


| مكتبة الشيخ العلامة العروسى شيخ الجامع 
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الأزهر الشريف, وقد تم إهداء هذه المكتبة عن طريق 
ورثته سئة 1578م ويبلغ عدد مجلداتها 414 مجلدا 
كلها فى النحو والتاريخ وفئون أخرى وبخطوط قديمة 
وحديثة . 

1 مكتبة العلامة الشيخ محمد الإمبابى شيخ 
الجامع الأزهر الشريف وبها مخضوطات نادرة فى 
الفقه الشافعى ورسائل بخط الشيخ الإميابى وعدد 
مجلداتها ١455‏ مجلدا. 

لا مكتبة العلامة الشيخ محمد بخيث المطيعى 
مفتى الديار المضرية وعدد مجلداتها 7564 مجلداء 
فى فنون مختلفة أغلبها فى فقه الإمام أبى حنيفة . 

هذا بالإضافة إلى مكتبات أخرى أهداها أصحابها 
لمكتية الأزهر الشريف نخدمة للعلم وطلاب العلم . 

والمخطوطات فى المكتبة الأزهرية مدمجة مع 
المطبوعات فى تسجيلها وكذلك فى فهارسها 
المطبوعة مثل دار الكتب فى القسديم وقبل فصل 
المخطسوط عن المطبسوع سواء فى التسجيل أو فى 
الفهارس المطبوعة . 

علما بأن المكتبة الأزهرية لم تضم مكتبات الأزوقة 
الأزهرية إليها كاملة بل لا تزال بعض المكتبات كما 
هى مثل : رواق الأتراك ورواق الشام ورواق الأحناف 
ورواق المغاربة» ومكتبتا رواقى الأتراك والمغاربة 
يحتويسان على مخطوطات نادرة ونفيسة إلا أن مكتبة 
رواق الأتراك أغلب ممخطوطاتها باللغة الشركية ذات 
الخطوط الجيدة والتجليد الجيد. ١‏ 

والفهارس التى صدرت للمكتبة الأزهرية تقع فى 
ستة أجزاء كبيرة فى سئة ممجلدات تبلغ عندد أوراقها 
ورقة فى 0٠0١‏ #اصفحة . 

وفهارس المكتبة الأزهرية قد تمت طباعتها من سنة 
سنا 101:2 اهوتقغ كل صفحة من صفحات هذه 
الفهارس فى عمودين » وقد أدمجت المخطوطات مع 
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المطبوعات وتم تسرتيب هذه .الفهارس حسب 
الموضوعات وداخليا بالعنوان حتى يستطيع الباحث أن 
يصل إلى هدفه بكل:سهولة ويسر. 

ويلى كل فن من هذه الفنون ملحق تاريخى 
بالمخطوطات النفيسة حسب تاريخها. 

ونذكر هذه الفهارس وما تحتويه كالآتى: 

المجزء الأول : 

فهرس الكتب الموجودة بالمكتبة الأزهرية . 

إلى سينة 10/1 هات 1001م : 

ويشتمل هذا الجزء على الفئون التالى بيانها: 

المصاحف _ القراءات علوم القرآن ‏ التفسير - 
المصطلح علوم الحديث. 

وطبع بمطبعة الأزهر الشريف سنة ١/ا1اه_‏ 
67م (ط” ويلى كل فن من هذه الفنون السالف 
ذكرها ملحق تاريخى لمخطوطات هذا الفن ويضم 
المخطوطات والمطبوعات وهى مرتبة حسب العنئوان ‏ 
وكل صفحة منقسمة إلى عمودين . 

الجزء الثانسسى 

فهرس الكتب الموجودة بالمكتبة الأزهرية 

إلى سنة 1754ه 1550م 

ويشتمل على الفنون التالى بيانها : 

أصول الفقه ‏ فقه الإمام أبى حنيفة ‏ فقنه الإمام مالك 
فقه الإمام الشافعى ‏ فقه الإمام أحمد بن خنبل ‏ علم 
الفرائض ‏ حكمة التشريع . 

وتم طبعه فى مطبعة الأزهر الشريف سنة ١1*16‏ ه- 
5م ويلى كل فن من هذه الفنون السالف ذكرها 
ملحق تاريخى لمخطوطات هذا الفن» ويضم 


المظبوعات والمخظوظات» كما 0 كل صفحة 


منقسمة إلى عمودين . 


الجزء العالسث 

فهرس الكتب الموجودة بالمكتبة الأزهرية إلى سنة 
اه -_/7ع145 ام. 

ويشتمل على الفنون التالى بيانها : 

الفقه العام علم الكلام ( التوحيد )- علم المنطق 


آداب الببحث ‏ علم الفلسفة ‏ علم التصوف علم 


الآداب والفضائل . . 

طبع بنطيمة الأزرالفريف سئة اعت 
/11ام. 

رش عل جوية عله للك عا ماري 
للمخطوطات . 

وهى مرتبة حسب العناوين ترج «البخطونات 
والمطبوعات. 

وكل صفحة منقسمة إلى عمودين ٠‏ 

فهرس الكتب الموجودة بالمكتبسة الأزهرية إلى سلة 
85ه1949م. 

ويشتمل على الفئون التالئ بيانها: ٠‏ 

'علم اللغة ‏ علم الوضنع ‏ علم الضرف ‏ علم النحو 
علم البلاغة-علمى العروض والقافية . 

وطبع بمطبعة الالعس التجريت سنلة 11519اهد-_د 
118ام. 

وى الي ا اللو كاب اللي 
ومطبوعاث» رالستيعة ليع إلى عطر فون 

الجر الاذا مين 


٠‏ فهرس:الكتب الموجودة بالمكتبة الأزهرية إإنى سنة 


154اهم-1544م. 


الأزهرية ( مكتبة .) 


ويشتمل على الفنون التالى بيانها .: 

الأدب ‏ التاريخ ‏ تقويم البلدان ( الجخرافية ) .. 

وطبع بمطبعة الأزهر الشريف سئة:9 198م.' 

ويا كل فريس بجعم الفمعرة بلجي تدا نيان 
للمخطوطات , 1 

0 ومطبوعات , 

النجزء السادمن 

فهرس الكتب الموجودة بالمكتبة الأزهرية إلى سنة 
4ه 1401م 

ويشتمل هذا الفهرس على الفئون التالى بيانها* 
الأصلاق والتربية والاجتماع ند القوانين واللوائح - 
الطب الحساب _ الهندسة ‏ الجبر والمقسابلة ل 
المعارف العامة الفلك الأدعية والأوراد الهيئة- 
تعبير الرؤيا ‏ الحرف والسرمل - الفراسة والكفف ‏ الخط 
والمرسم والإسلاء ‏ الاقتصاد السيئاسى ‏ التجارة ‏ 
والضناعة ب مسك الذفاتر ت الزراعة ‏ الطبوغزافية ‏ 
الكيمياء والطبيعة ب الفسروسية والفدئون السربية - 
الموسيقى . الصور والرضوم .. 

ويضم الميخطوطات والمطبوعات مرتبة على جسب 
العنوان » وكل صفحة منقسمة إلى عمودين . 
. وقد تم.طبعه بمطبعة الأزهر الشزيف سنة 1114 ه 
196م» ويلى كل من هذه الفنون ملحق تاريخى 
للمخطرطاث . 


ذكل هله الفهارمي السايقة والخاصة بالتكتنة. 


الأزهرية تم ترتيبها هجائيا حسب العنوان وتحت كل 
موضوع» وتعطينا هذه الفهارس نبذة ببليوجرافية عن 
المؤلف وسئة الطبع ومحل الطباعة كنظام فهارس دار 


الكتب المنصرية'عدا الأول منها». ولي بآخفرها فهارش ٠‏ 


للمؤلفين . 


كما أنها تأتى ننبذة بسيطة عن أوائل المخطوطات 
فى حالة عدم وجود نسخ مطبوعة مسن الكثتابت كيظام 
دار الكتب المصرية تماما عدا الأول:: 

ولو دققئا النظر فئ فهارس المكتبة الأزهرية وجدناها 
قريبة الشبه من فهارس.دار الكتب المصرية إلا أن 
هناك اختلافا بسيطا نوجزه فيما يلى 

١‏ إن فهارس المكتبة الأزهرية تأتى ببجصر شامل 
بالمخطوطات التى وردت بالمموضصيع مرتبة حسبب 
التاريخ كملحق تاريخى للمخطوطات ٠‏ , 

؟ - تشير فهارس المكتبة الأزهرية فى وصف النسخة 
بما عليها من سماعات وإجازات وتصحيحات 


1 وكذلك ماعلئ ا انسلا خة من نقوش وتلحارفا: 


-٠"‏ يذكر رقم الممخطوط العام والخاص نظرًا لونجود 
مكتبات خاصة مستقلة وبأمكبة:خاصة إلا أنها ضمن 
المكتبة العامة ويصعب الحصول علئ المخطنوط 
بالرقم الخاض فقط كمكتة الشيخ الرافغى أو بخيت»»: 
هذايخلاف فهارس دار الكتب التى.تأتى'بالسرقم 
الخاص فقط ثم ذكر حبرف (م) لمصطفئ فاضل :أو 
حرف (ش) لمكتبة الشنقيطى . 

؛ - تضاف كلمة : أصول - شريعة : لخة ‏ الزقازيق 
غقب الرقم الغام فى فهارس الأرُهرية للإفادة بآن هذا 
0 إلى كلية الأول أو كلية الشريعة أو إلى 

|...إلخ). 

. (المخظوطات العبربيةآت عزت ياسين أبنو هيبة/ 
ا اا ؟), 

قالت المؤلفة : ال طن الحظ 00 
أ من هسلءه الفهارس: وذلك لنفادها .. وقد كانت 
المكتبة ١‏ الأزهرية مغلقة تمهيدًا لبقلها إلى مكانها 
الجديد بحديقة الخالدين بالدراسة. وكانث البديل هى 
التردة على فرع المكتبة في الرواق العباسى» ولكن لم 

توف فيه كل الفهارس الى كد أحتاج إليها' أيه ومن ثم 


فإننى اعتمدت فى معظم ما أوردته من ميخطوظات 
حتى الآن على الفهارس المتشاحة» وهى فهارس 
مخطلوطات دار الكتب الظساهريسة ؛ وفهسارس 
مخطسوطات المتحف العراقى» والسليمانية» 
والموصل» وفهارس مخطوطات خزانة القرويين» 
وفهارس مخطوطات مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية وغيرها من الفهارس المطبوعة 
التى أقتنيها. بيد أنه يمكن القول ‏ دون أن يكون قولنا 
بعيدا غن الحقيقة ‏ إن ما جاء فى تلك الفهارس من 
مخطوطات لابد وأن يكون موجودا فى فهارس 
مسخطوطات المكتبة الأزهرية لما أوردئاه عن محتوياتها 
آنفا. 
* الأزهية فى علم الحروف : 

للشيخ أبى الحسن على بن محمند الهروى ذكر أنه 
جمع فيه ما فرق فى كتابه الملقب بالذخائر وزاد عليه 
اه 

هذا كل ما أورده حاجى خليفة عن كتاب الأزهية 


الأزهية فى علم الحروف 


(كشف الظدون /١‏ 77 ) تحت عنوان ١‏ الأزهية فى 
النحو) . 

يتعحدث محقق الكتاب عن قيمته فيقول : 

دفعنى إلى تحقيق هذا الكتاب أمور أربعة : أولها : 
أن مؤلفه الهروى من القرن الرابع وأوائل القرن الخامس 
الهجرى» أى من الفترة التى كاد يستقر فيها النحو 
العربى بعد ذلك النزاع الطويل الدى شهدته الكوفة 
والبصرة ثم بغداد. فهو يأخذ من هذا النحو البصرى 
أو من ذلك النحو الكوفى» ويقرر ما هو أقعرب إلى 
المنطق اللغوى دون أن يتقيد بمدرسة واحدة , 

وثانيها : أنه فى كتابه هذا يكاد يتناول « العؤامل 
النحوية كلها » وتفرد العوامل بكتاب خخاص يدعو إلى 
مقارنة هذا الكتاب بالكتب التى اختصت ببحث 
العوامل ؛ وهى كتب غير كثيرة . ش 


وثالثها: منهجية هذا العالم فى بحثه» ودقنه فى 
تناول العوامل ووضوح تقسيمه وتنوع أمثلته 5 


الغلاق الخارجي لالمخطوطة ( ب ) ويبدو فيها خاتم الوقف الصفحة الآخرة من المخطوطة (1) 


الأزهية فى علم الحروف 


فقد كان يذكر عدد أوجه الحرف واستعمالاته ثم 
يأتى بالأمثلة الممختلفة على هذه الوجره كلهاء ثم 
يستقرئها مثالاً مثالاً ليعود فيقرر القاعدة . 

وأكاد أدعى أنه فى منهجيته ودقته فى هذا الكتاب 
يوشك أن يكون أكثر منهجية ودقة من ابن هشام؛ على 
رغم الفرق الشاسع بين زمنى هذين العالمين. 

ورابعها: أنى وجدت فى هذا الكتاب شواهد غير 
قليلة لم أعثر عليها فى كتاب آخرء ولعل الهروى قد 
تفرد بهاء وقد استعنت على تخريج الشواهد بفئة من 
علمائنا الأجلاء ومحققينا الكبا وبعدد غير قليل من 
الكتب التى تتناول النحو أولاً واللخة ثانيًا والأدب ثالعًا 
فلم أعثر لها ولم يعثروا لها على تخريجات» وستمر 
بك هذه الشواهد فى مواضعها من الكتاب؟؛ ولا شك 
أنها ستضيف شواهد جديدة لم تكن معروفة إلى ما 
عرف قبل منها. ش 

كل هذه الأمسور دفعتنى إلى القيام بتحقيق هذا 
الكتاب»؛ وأرجو أن أكون قد أضفت إلى المكتبة 
العربية كتايًا جيدًا . 

ثم يقول: وقيل : « الأزهية فى العوامل والحروف ١‏ 
وقبل : ١‏ الأزهية فى الحروف 4. 

ويتناول فيه الهروى كثيرًا من العوامل والحروف فى 
اللغة العربية» ويفصلها تفصيلاٌ دقيقاء وقد بينت فى 
أو المقدمة الدوافع التى دفعتنى إلى تحقيق هذا 
الكتاب الثمين . ا 

وليس للهروى فى كتابه هذا مهب واحد يلتزم به » 
فهو يأخل من الكوفيين والبصريين على حد سواء» 
ؤيورد آراء الفريقين ويؤيد هذا الرأى أو ذاك دون حملة 
على واحد منهماء وربما أتى بآراء المدرسة البغدادية» 
وقد يتفرد بتقرير رأى خاص به ولكن هذا التفرد غير 

ولعله يمثل أحسن تمثيل تلك الفترة التى كاد يستقر 


أزواج النببى وَل 


فيها النحو العربى بعد ذلك النزاع الطويل الذى 
شهدته الكوفة والبصرة ثم بغداد» وهكذا نجد عيسى 
ابن عمر وأبا عمرو بن العسلاء ويونس بن حبيب 
والخليل وسيبويه والأتخفش وقطربًا والمبرد والزنجاج من 
مدرسة البصرة إلى جانب الكسائى والفراء وتعلب من 
مدرسة الكوفة كما نجد النجاجى وأبا على الفارسى 
وابن جنى من مدرسة بغداد . 

ويميزه فى جميع ما يقول وينقل وينقد أدب العالم 
ورزانة الباحث ولا تجد له فى كل كتابه كلمة واحدة 
تخرج قليلاً أو كثيرًا عن المجد والرصائة والوقار. 

على أننا نلاحظ على المؤلف وكتابه ما يلى : 

١لا‏ يتقيد المؤلف تقيدًا كاملا بذكر القراءات 
وإنمايرسلها إرسالاً دون أن يورد فى أغلب الأحيان 
أسماء أصحابها . 

؟- يستعمل فى النحو مصطلحات ليست 
المصطلحات التى استقر عليها النحوء مثل النعت 
والاستفهام» ولعل هذه المصطلحات من آثار 
المدرسة الكوفية التى ضاعت ‏ ويا للأسف د 
مصطلحاتها النحوية. 

“1 نجد له آراء بعيدة عما استقرت عليه آراء النحاة» 
وبذلك يتأكد لنا عدم تقيده بمدرسة نحوية معينة بل 


قد نتوسع فنقول : إن له أراء خاضة . 
( كتاب الأزهية فى علم الحروف لعلى بن محمد 
النحوى الهروى ‏ تحقيق عبد المعين الملوحى/ 2.9 


04 


أزواج النبى عَكة : 


أمهات المؤمنين : 
فمنهن خديجة بنت خويلد بن أسد بن عبد العُرّى 
ابن قصى بن كلاب ماتت قبل الهسجرة : 


ومنهن حفصة بنت سيدنا عمر بن الخطاب رضى 
الله عنهما . 

ومنهن أم سلمة واسمها هند بنت أمية بن المغيرة بن 
عبد الله بن مختزوم وهى أخصز من سات من أزواجه 
بعذه» ثوفيت فى خخعلافة يزيد سلة 6 ه, 

ومنهن سودة بنت زُمّعة بن قيس بن عبد شمس بن 
عبد ود بن نصر بن عالك بن -حميد بن عامر بن لؤى بن 
غالب بن فهر. 

ومنهن أم حبيبة واسمها رميلة بنت أبى سفيان بن 
حرب بن أمية بن عيد شمس بن عبد مناف بن قصىّ 
اين كلاب . 

ومنهن زينب بنت جحش بن رِئّاب بن أسسذ بن 
خزيمة وأمها عمة رسول الله يي بنت عبد المطلب 
وهى أول من مات من أزواجه بعده ( توفيت فى نحلافة 
سيدنا عمر سنة. ٠‏ "أو ١؟‏ ه ) أول من حملت بجنازتها 
على النعش . 

2 5 5 ' 

ومنهن زينب بدت نخزيمة وهى ام المساكين» وهى 
من بنئى عبد مناف بن هلال بن عامر بِن, صعصعة 
توفيت فى حعياته عليه السلام وقد سميت بأم المساكين 
لرأفتها بهمء وتوفيت على رأس تشعة وثلاثين شهرا من 
الهجرة النبوية ومكثت عند رسول الله ثمانية أشهر . 
ومنهن ميموئة بنت الحارث بن حَزْن بن بُحَيْر بن هزم 
ابن ذوَّيْب بن عبد الله بن هلال بن عامر بن صحصعة 
وهى ألتى وهبت نفسهنا للنبى يله وقيل الواهبة.نفسها 
خمولة بنت -حكيم السلمى» وقيل أم شريك» وقيل 


زينب بنت جحش ٠.‏ 


ومنهن جُويرية بنت الحارث بن أبى ضرار حبيب بن 
عائل بن مالك بن المصطلق من خزاعة . : 

ومنهن صفية بنت حُيى ببن أخطب من بنى النضير» 
فهؤلاء إحدى عشرة امرأة دخل بهن كيه بلا لاف 
ومات وك عن تسع منهن : ميمؤنة» وسودة» وصفية ؛ 


وجويرية» وأم حبيبة» وعائشة». وحفصة» وأم سلمة» 
من مات فى حيأته مئهن : خحديجة بنث خويلد» 
وزينب بنت خزيمة أم المساكين. 
القرشيات منهن : خدينجة» وعائشة؛ وحفصة» وأم 
حبيبة؛ وسودة» وأم سلمة. 
ترجى من تشاء منهن وتؤوى إليك من تشاء . 
المرجئات منهن خمسة: ميمونة وسودة وصفية 
وجويرية وأم حبيبة . 
اللائى كان يساوى بينهن فى القسم أربع : عائشة 
وحفصة وأم سلمة وزينب. . 
أما مارية بنت شمعون القبطية فهى سرية ولدت له 
إبراهيم عليه اللسلام . 
( محاضرة الأبرار ومسامرة الأخيار للشيخ الأكبر 
محيى, الذي بن عربى ‏ تحقيق محمد مرسى الخولى . 
دار الكتاب الجديد. القاهرة 191/7 4١ /١‏ 
وة 
وقد جمع بعضهم زوجاته اللاتى مات عنهن فقال: 
تسوفى رسول الله عن تسع نسوة 
إليهن تُمْرَّى المكسرماتٌ ويُنْسَبُ 
فعائشسة ميمسونسة وصفيبسة 
وحفصة تتلسوهن هلد وزيلب 
جويرية مع رملة ثم سودة. 
ثلاث وست نظمهن مهذب 
( شرح أم البراهين للعلامة الشيخ أحهد بن عيسى 
الأنصارى . دار ومكتبة الهلال للطباعة والنشر بيروت/ 
٠‏ وقد جاء فى حاشية البجيرمئ على الخطيب / 9 
لفظ « ذكرهن.» فى البيت الأخير بدل ١‏ نظمهن ١»‏ ). 
وإليك ما جاء فى ألفية الزين العراقى عن أزواجه 
َي قال العراقئ : 


أزواج النبس يك 


زوجاته اللاتى بهن قد دخل 

ثننا أو إحدى عشرة خلف تقل 
ديج ة الأولى تليها سسودةٌ 
وقسل قبل سبسودة فحنصبة 

فسزيئب والده نا خزيمة 
فبعدها هئ د أى أم سلمه 

فابنسة جحش زينب المكسرمه 


تلى ابنة الحارث أى جويريه 


فبعدهساريحانة المسبيه 
لم يتسزوجه_ سا وذاك أضبط 
بنت أبى سفيس سان وهى زملسة 
٠‏ أم حبيببة تلى صفية 


من بعدها فيعدها ميمسوئه 

حصلا وكانت كاسمها ميموئه 
وابن المثنى معمر قد أدخخصلا 

فى جملة الللاتى بهن دخلا 
بنت شسريح وإسمهسا فساطينه 

عسرفها بأنها الواهبه 
ولم أجد من جمع المشايه ‏ 

ذكيهاولا باندالغابه 
ونا لتى استسائذت مه 

وهى ابلنة الضحاك نباتت منسه 
وغي رمن بَنَئْ بهساء وَمْبَتْ" 

إلى النبى نه ا أو خطبت 


ل" 


عن غسلها من المحيضض فأمرها كيف تغتسل ثم قال: 


ولم يقع تزويجهافالعدةٌ 

( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى ‏ قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيخ 
إسماعيل الأنصارى / 701/5740 وهامش ” 
للمحيفقق )2 

وممن كتب فى حكمة تعدد أزواجه قله السبيد 
محمد رشيد رضا صاحب المثار ) حيث يقول: 

وقد كنت, سّئلت عن حكمة تعذد أزواجه يله سنة 
فأجبت جرابا تشر فى المجلد الخامس من 
المنار ثم فى الجزء الرابع من التفسير ( ص /””) ثم 
طرقت هذا البحث فى فتاوى ( م7؟) من المنار وأثا 
أذكر هنا معنى ما هنالك مع ذوائذ أخرى فأقول : 

الحكمة العامة لتعدد أزواج النبى 386 

إن الحكدة العامة لهذا التعدد يعد الجر .ف سن 
الكهرلة» والقيام بأعباء الرسالة» والاشتغال بسياسة 
البثبر؛ ومصصابرة المعادين» ومدافعة المعتدين» دون 
سن الشباب» وراحة البال» هى السياسة الرشيدة» 
وتربية الأمة وضرب المثل الكامل لها فى معاشرة النساء 
بالمعروف» والعدل بينهن » وتتخريج بضع معلصسات 
للنساء» يعلمنهن الأحكام الشرعية الخاصة بهن مما 
كان يكل يستحى أن يخاطب به النساء فيما كان 
يخصهن به أحيانا من مواعظه؛ كما كان أكشرهن 
يستحبين أن يسألده عن أحكام الزوجية والجدابسة 
والطهارة» وقد كان نساء المهاجرين أشد حياء من 
نساء الأنصار فى هذا بل كان من نساء الأنصار من 
يهبنه أن يسألئه عما لا يستحيا منه. 

ومن الشواهسد عنهن فى ذلك ما روى عن عائشة. 
رضى الله عنها أن امرأة من الأنصار:سألت النبى َل 


أزواج النبى كله 


! خذى فرصة من مسك فتطهرى بها ؛ قالت كيف 
أتطهر بها؟ قال « تطهرى بها ؛ قالت كيف قال : 
«سبحان الله تطهرى ؛ قالت عائشة فاجتذبتها إلىّ 
فقلت تتبعى بها أثر الدم . 

وفى رواية أخرى أنه قال لها 2 خذى فرصة ممسّكة 
فتوضأى ثلاثا» ( الفرصة الممسّكة قطنة أو صوفة 
مطيبة بالمشك ) ثم إنه يَكِ استحيا أو أعرض بوجهه 
حياء. أى منعه الحياء بأن يصرح لها بوضع القطنة 
المطيبة بالمسك فى المكان الذى كان اشيج به ادم 


إتماما للطهارة فأخحذتها عائشة وأفهمتها المراد. 
والحديث فى المسند والصحيحين وأكثر السئن . 
وفى صحيح مسلم أن أسماء ‏ وهى بنت شكل 


سألت النبى يَكلِهِ عن غسل المحيض فقال ١‏ تأخحذ 
إحداكن ماءها وسدرها فتطهر فتحسن الطهور فتصب 
على رأسها فتدلكه دلكا شديدًا حتى يبلغ شئون رأسها 
ثم تصب عليها الماء ثم تأخذ فرصة ممسكة فتطهر بها 
قنالت أسمساء وكيف أتطهر بها؟ قال ١‏ سبحان الله 
تطهرى بها » سبح الله تعجبا من عدم فهمها المراد 
بالإيماء والتعريض وطلبها للتصريح به والتكشيف» 
ومنعه الحياء منه» ختى كَمَئْهُ زوجته عائشة ذلك» وقد 
ورد فى وصفه يُككِدِ أنه كان أشد حياء من العذراء فى 
خدرها ( متفق عليه ), 
' (الشدر بالكسر شجر النبق وكانوا يدقون ورق 
البستانى منه دون البرى ويستعملونه فى الغسل لأنه 
نبات منظف كالصابون . وقنوله فتطهر بفتح التاء أصله 
تتطهر وتحذف إحدى التاثين من مثله للتخفيف) . 
وكان المؤمنات يسألده غن كل ما يعرض لهن على 
اختلاف درجاتهن فى الحياء حتى كان بعضهن 
يشكون إليه هجر بعولتهن :اشتغالا بالتعبد أو لغير 
ذلك . وكان لا بد له من تعليمهن وإنصافهن من 
بعزلتهن» وكان أزواجه خيير مبلّم له عنهن ولهِنْ عنه 


فى حياته ؛ وخيز فرجع فى الاستفتاء ء النسوى بعد 


١6 


وفاته ومن ذا الذى يقول : إن زوجا واحدة كانت تقوم 
بهذا الواجب وحدها ؟ . 

بل كان الرجال يرجعون بعده إلى أمهات المؤمئين 
فى كثير من أحكام الدين ولا سيما الزوجية فمن كان له 
قرابة 0 يسألها دون غيرهاء فكان أكشر الرواة 
ختها أم كلثوم وأخوها من الرضاعة عرف 
بن الحارث وابنا أخيها القاسم وعبد الله ابنا محمد بن 
أبى بكر وحفصة وأسماء بنتا أخيها عبد الرحمن» 
وعبد الله وعروة ابنا عبد الله بن الزبير من أخختها أسماء. 
وروى عنها غيرهم من أقاربها ومن الصحابة والتابعين 
وهم كثيرون جدا. كذلك كان أكثر السرواة عن حفصة 
أخوها عبد الله بن عمر وابنه حمزة وزوجه صفية بنت 
عبيد وأم بشر الأنصارية ... إلخ ‏ وأكثر الروأة عن 
أخوائها ولا سيما أعلمهم 
وأشهرهم عبد الله بن عباس - وأشهر الرواة عن رملة 

بنت أبى سفيان ابنتها حبيبة وأ.: 

وابنا أخنيها وأخبتها . 

وهكذا نرى كل واحدة من أمهات المؤمنين قد روى 
عنها علم الدين كثير من أولى قرباها ومن النساء 
والرجال الآخحرين حتى إن صفية اليهودية كان لها ابن 
أخ مسلم روى عنها فيمن روى ‏ فهل كان يمكن أن 
ينقل ذلك كله زوج واحدة يروى عنها كل من روى عن 
أمهات المؤمنين؟ ولعل أكثر ما سمعه النساء منهن لم 
يصل إلى الذين دوّنوا أحاديئهن 

وجملة القول :إن أمهات المؤمنين التسع اللاتى. 
توفى عنهن رسول الله يكِْ كن كلهن معلمات ومفتيات 
لنساء أمته ولرجالها ما لم يعلمه عنه غيرهن من أحكام 
شزعية وآداب زوجية» وحكم نبوية» وَكُنَّ قذوة صالحة 
فى الخير وعمل البر... 

وجملة القول أنه يي راعى المصل<ة فى اختيار كل 


عن عائشة أ 


ميمونة بئت الحارث أبناء 


خواها معاوية وعئبسة 


زوج من أزواجه عليهن الرضوان فى التشريع والتأديب 


٠‏ أزواج النبس ككل 


والمودة والتأليف وكفالة الأزامل والأيتام فجذب إليه 
كبار القبائل بمصاهرتهم» وعلّم أتباعه احترام النساء 
و إكرام كرائمهن والعذل بينهن وقرر الأحكام بذلك 
وترك من بعسده تسع أمهات للمؤمئين يعلمن نساءهم 
النساء دون الرجال» ولو ترك واحدة فقط لما كانت 
تُمْنَى فى الآمة غَنَاءَ التسع . 

ولو كان يك أراد بتعسدد الزواج ما يريده الملوك 
والأمراء» من التمتع بالحلال فقط لاختار حِسَانَ 
الأبكار على أولكئك الثيبات المكتهلات منهن كما قال 
لمن استشاره فى التزوج بامرأة ثيب ١‏ هلا بكرًا تلاعبها 
وتلاعبك » وفى رواية زيادة ! وتضاحكها وتضاحكك» 
وهو من حديث جابر فى الصحيحين . 

دقر القارىء بأن تعدد الزيجات فى ذلك العصر 
كان من الفسروريات لكثرة القتلى من الرجال وحاجة 
نسائهم إلى من يكفلهن لأن أكثر أهلهن من 
المشركين . فالمصلحة فيه للنساء لا للرجال إما 
بالكفالة والنفقة وإما بالشرف والتكرمة ولذلك كن 
يسعين أو يسعى الآباء أو غيرهن من الأقربين لمن 
يقتل زوجها أو يموت بكفء يتزوجها وإن كان له زوج 
أو أزواج غيرها كما فعل عمر بعرض بنته حفصة على 
أبى بكر وعثمان. 

وأما النبى كله فكان النساء يعرضن أنفسهن عليه كما 
يعرضهن بعض أولى القربى منهن؛ فهل يتصور أحد 
أن تعدد البزوجات كان فى ذلك العهد هضما 
لحقوقهن» وقد أعطاهن الإسلام من الحقوق والتكريم 
ما أعطاهن؟ وناهيك بشرف التزوج برسول الله كلل 


1 


الأزياج ( علم ) 


(١‏ نداء للجنس اللطيف يوم المولد التبوى الشريف# 

السيد محمد رشيد رضا / لاه *7؛ 9/4). 
# أَزْوَارَةُ : 

قال ياقوت: 

أزوارة: بالضم ثم السكون» ووارء وألف» وراء» 
وهاء : بُليدة بنواحى أصبهان على طرف البرية ؛ يُنسب 
إليها أبو نصر أحمد بن على الأزوارى» سمع بقراءته 
على سعيد الصيرفى فى سنة »07١‏ وكان شيخًا جليل 
القدر ولى الرئاسة ببلده مدة ومارس الأمور وكان أكثر 
ثقافة بأميياة: حب غنة أبزسع. 

( معجم البلدان /١‏ 1359). 

الأزياج (علم.) : 

من أهم المصطلحات الفلكية التى يتكرر ذكرها فى 
كتب التراث : الأزياج أو الزيجات من لفظ زيج من 
اللغة البهلوية التى استخامها الفرس فى عهد 
الساسانيين . وفى هذه اللغة كانت كلمة ١‏ زيك ) تعنى 
خيوط النسيج الطويلة « الشّدى » ثم أطلقت الفرس 
اسم ١‏ الريك » على الجداول الرياضية التى يبنى عليها 
كل حساب فلكى من إضافة قوانين عملها واستعمالها 
مجردة غالبا من البراهين الهندسية؛ ومن أمثلة ذلك 
الزيج الصابىء لمحمذ بن جابر بن سنان البتائى . 


( التراث الجغرافى الإسلامى ‏ د. محمكل محمرد 


2011100 


الأزياج (علم») 


قال عنه صديق القنوجى» وهو مطابق تمامًا لما جاء 
فى مقدمة ابن خخلدون : 

علم الأزياج من فروع علم الهيئة» وهي صناعة 
حسابية على قوانين عددية فيما يخضص كل كوكب من 
طريق حركته وما أدى إليه برهان الهيئة في وضعه من 
سرعة وبطء واستقامة ورجوع وغير ذلك» يعرف به 
مواضع الكواكب في أثلاكها لأيي وقت فرض من قبل 
حسبان حركاتها على تلك القوانين المستخرجة من 
كتب الهيثة . 

ولهذه الصناعة قوانين كالمقدمات والأصول لها فى 
مغرفة الشهور والأيام والتسواريخ الماضية» وأصول 
متقررة من مسرفة الأوج والحضيض والميسول وأصناف 
اللحركات واستخراج بعضها من بعض» يضعونها في 
جداول مرتبة تسهيلاً على المتعلمين وتسمى الأزياج . 
ويسمى استخراج مُواضع الكواكب للوقت المفروض 
لهذه الصناعة تعديلا وتقويما. 

وللناس فيه تآليف كثيرة من المتقدمين والمتأخرين 
مثل البتانى ( اسمه « الزيج الصابى » لمحمد بن جابر 
البتانى الحراني المتوفى سئة ١١‏ اه ), كشف 
917) وابن الحماد ( اسمه « الزيج المقتبس من 
مي الأتد على الت رلور على ركني بن 
يوسف» ابن الحماد الكشف 411/7 ) وهو فى 
مقدمة ابن خخلدون ١‏ ابن كماد ) , 


وقد عول المتأخرون لهذا العهد بالمغرب على زيج 
منسوب لابن إسحاق من منجمي تونس في أول المائة 
السابعة» ويزعمون أن ابن إسحاق عول فيه على 
الرصدء وأن يهوديًا كان بصقلينة ماهرًا في الهيئة 
والتعاليم» وكان قد عني بالرصد. وكان يبعث إليه بما 
يقع في ذلك من أحوال الكؤاكب وحركاتها؛ فكان 
ل 0 
يزعمون ..ولخصه ابن البْنّاء في جرع شماه ( المنهاج ) 


فولع به الناس لما سَهُلَ من الأعمال فيه . وإنمايحاج | ش 


2: 


إلى مواضع الكواكب من الفلك لتنبتى عليها الأحكام 
النجومية» وهو معرفة الآثار التي تحدث عنها 
بأوضاعها في عالم الإنسان من الملك والدول 
والمواليد البشرية. 

( مقدمة العلامة ابن خلدون / ١18/8‏ 486 » وأبجد 
العلرم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار» ج؟ ق١/‏ 16 9/1), 

وقد كتب عنه التهانوى وسماه علم الريجات 
والتقاويم وقال عنه : 

علم الزيجات والتقاويم علم تتعرف منه مقادير 
حركات الكواكب السيارة منتزعا من الأصول الكلية 
ومنفعته معسرفة موضع كل واحد من الكواكب السبعة 
بالنسبة إلى فلكه وإلى فلك السروج وانتقالاتها 
ورجوعها واستقامتها وتشريقها وتغريبها وظهورها 
واختفائها في كل زمان ومكان وما أشبه ذلك من 
أتصال بعضها ببعض وكسوف الشمس وخسوف القمر 
وما يجرى هذا المجرى . 

( كشاف اصطلاحات الفدون للتهانوى 2419/١‏ 
0060 

ومع أنه لا جديد في الزيج الإيلخاني ا 
نصير الدين: محمد بن الحسن الطوسي (ات 1/7ه 
/ 1777م إلا أنه يمثل حصيلة ما توضل إليه علماء 
الفلك في هذا المجال. وجاء هذا الريج في أربع 
مقالات أولاها في التواريخ والثانية في سير الكواكت 
ومواضيعها طولا وعسرضاء والشالثة في أوقاث الطالع 
والرابعة في باقي أعمال النجوم وقد شرح حسن 
(حسين ) بن محمد النيسابورى هذا الزيج شرحا جيدا 


1 وأتمه بعد غيّاث الدين جمشيد الكاشي 


:( العلوم عند المسلمين ... مؤسبسة الكويت للتقدم 
العلمى. إدارة التأليف والترجمة. إشسراف خصة 
الصباح: الكويت» الطبعة الثالثة 195م/:19؟), 


الأس ( كتاب.) 


الأس ( كتاب .) : 

كتاب الأس» وهو كتاب الرحمة أيضًا. 

تأليف أبى :موسى جابر بن حيان الصوفى الكوفى 
الأزدى المتوفى سنة ٠١‏ لاه. 

ممخطوط بمعهد الممخطوطات العربية. 

أوله : الحمد لله رب العالمين لا شريك له» وصلى 
الله على خير خلقه محمد المصطفى برحمته. هذا 
كتاب وضعسه من لم سرد به ذكرًا ولا فخرّاء ولا من 
مخلوق عليه أجرًا ولا شكرّاء سماه ( كتاب الرحمة » 
فقال: إنى لما رأيت:الناس قد انهمكوا فى طلب هذه 
الضئغة من الشمسن والقمر بالتعسف والجهنالة» 
ورأيت كثرة أصداف الخادعين والمخدوعين» رنحمتٌ 
الفريقين جمْيعًا ... فرأيت أن أضع كتابًا لا يصل إلى 
أحد من أهل أصناف:الممخدوعين وله عقل وبه طرف» 
إلا أراح نفسه من شبه المظمع » ورأيه عن زلل الخطأ. 
وأحرز .ماله فن سيجزئ الخدعة؛ وإتلافه في غير 
سبيل الحق. والأجر فى ذلك من الله إن شاء 
الى إلخ. . 

وآخره: وإن كان بك أدنى طرف من عقل وفطنة» 
فإن هذا الكتاب ترجمة كل كتاب وكل عمل . .وأنا 
أسأل الله الرشاد.وطريق الصواب والسداد... كمل 
كتاب الأس ويعرف بكتاب الرحبة أيقّنا. | ' 

نسدخة.بقلم معتاد بدون تاريخ» يبدو أنها من خمطوط 
القرن الحادى عش يليها بعض أقوال رمزية للمؤلف 
فى وصف الحكمة» فى ١١‏ ورقة. 

1[ جار الله باستانيول  1١5843‏ 1. 

وتوجد نسخة أحرى جاء بيانها كالتالى : 

أوله : الحمدالله رب العالمين ... هذا كتاب وضعه 
من لم يرد به ذكرًا ولا محرا ولا من مخلوق عليه أجرًا 
ولاشكرّاء شماه كتاب 9 الرحفة » فقال: إنئ لما رأيت 
الداس قد الهمكوا فى ظلب هذه الصنعة من الشمسن 


اليل 


الإسساءة 


والقمر ببالتعسف والجهالة» ورأيت كثرة أصئاف 
الخادعين والمخدوعين فيهاء رحمت الفبريقين 
جميعًا ... فرأيت أن أضع كتابًا لايصل إلى أحد من 
أهل أصناف المخدوعين وله عقل وبه طرف» إلا أراح 
نفسه من شبه المطمع فيما لا يكون ... ولا يصل إلى 
أحد من أصناف الخادعين وفى قلبه مثقال ذرة من 
الإيمان بالله والمعاد إليهء وبه أدنى طرف إلا كفت نفسه 
عن طريق الباطل وأخذ طريق الحق"... إلخ . 
وآخره: وإن كان بك أدنى طرف من عقل وفطنة», 
فإن هذا الكتاب ترجمة كل كتاب وكل عمل؛ وأنا 
أسأل الله الرشاد وطريق الصواب والسداد» إنا إلى الله 
راغبون ولا حول ولا قسوة إلا بالله والحمد لله رب 
العالمين ... 
نسخة بقلم نسخ واضح قديم» لعله من خطوط 
( ضمن مجموعة من ورقة١٠4-17١5).‏ 
14 سم : 
[ أحمد الثالث-1541].. 
0 فهرس المخطسوطسات المصسورة . معهسل 
المتخطوطات العربية» جل" الغلوم ق؟ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد ٠‏ القاهرة 4007/1971 
عق 5؟), 
انظر: استقص الأس ( كباب )» رسائل جابر بن 
حيان فى الضنعة الإلهية. 
الإساءة : 


الى يديت الواتدوو قمر زا على الثاوقة أو تمر 

فقد أساء وظلم قيل أساء في النقص وظلم فى الزيادة 
فإن الظلم وضع الشىء فى غير موضعه ومجاوزة الحد 
وقيل عكسه فإن الظلم قد استعمل فى النقص قاك الله 
تعالى : «آنت أَكُلَها وم تَظلم منه شيئًا » وقيل : أساء 
فيهما وظلم فيهما وهذه الإساءة والظلم للكراهة . 


( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى 28/١‏ 
مادة « أسا »). 

تعريف الإساءة فى اللغة : 

جاء فى لسان العرب : أساء زجل إساءة حلاف 
ألحسن » وأساء إليسه نقيض أحسن إليه» وأساء الشىء 
أفسده» ويقال: أسأت به وإليه وعليه وله» وساءه فعل 
به ما يكره قال الله عز وجل 1 إن اعتم صم 
لأنفسكم وَإنْ أُسأتُم فلها فإذا جاء 7 
وجوقكم ... 4 [ الإسسراء : /] وجاء فى القرآن أيضًا 
قوله تعالى : ا مَنْ عل صالحًا فلنفيبه ومن أساء 
فعليها وما ربّكٌ بظلام للعييد » [ فصلت: 45] 
والسيئة المخطيثة؛ والسئء والسيئة عملان قبيحان» 
وفى القرآن الكريسم قول الله تعالى : 8 وهو الذى يَقبَلُ 
اللنوبسةً عن عساده ويعموا عن السيشات ويعلمٌ ما 
تفعلون4[ الشورى : 79 ] والسوء : الفجور والمبكر» 
وقال الزنجاج فى معنى السوء الوارد فى قول الله عز وجل 
«إولقد هَمِّتْ به وَهَمّ بها لولا أن رأى برمَانَ رَبّهِ كذّلكٌ 
لتفسرف عنه السسوء والفحشساء إنه من عبادنا 
المخلصين :1 يوشف: 4 7] السزء: خيائة صاخبه 
والفحشاء ركوب الفاحشة» وقال اللحيانى: السوء: 
اسم جامع للآفات والداء؛ ( كتاب جامع البيان فى 
تفسير القرآن للإمام أبى جعفر محمد بن جرير الطبرى 
6 ؟ الطبعة الأولى طبع المطبغة الكبرى الأميرية 
بمصر سنة /111ه )والمفسرون يذهيون | أن معنى 
الإساءة الوارد فى قول الله عر وجل أ و إنْ أسائم تَلْهَا4 
هو المعصية. 

ومما تقدم يتبين أن الإساءة لفظ شامل يطلق على 
الفعل القبيح ويطلق على الخطيئة ويطلق على فعل 
المكروه بنالغير ويطلق على المعصية والمنكر أو هو 
كما قال اللحيانى : اسم :جامع للآفات والداء. 

تعريف الإساءة فى اصطلاح الفقهاء : 

والفقهاء يسايرُون أهل اللغة فى:المعنى المقصود من 


لفظ إساءة لكن التعبيز بنفس اللفظ غير شسائع فى 
استعمالاتهم وإنما ثراهم يعبرون عنهسا بالمعنق 
المقصود منها فالإساءة إذا كانت ناتجة عن تجاوز 
الحد فى -حق قرره الشرع فإن الفقهاء يعبرون عن ذلك 
بلفظ المضارة والضرر والإضرار» وهو تعبير القرآن 
الكريم فيمن اتخذ الحق. الذى أعطاه الله للمالك فى 
الوصية ببعض ماله سبيلا إلى إيذاء الورئة بالوصية 
مضارة لهم ع 0 «وإن كان يَجُلٌ بُووتُ 
كَلدَّلةٌ أو امرأةٌ وَلَهُ أ ع أوأعث فلكل واحدٍ منهما 
السِّدُّسُ فإن كانوا 7 من ذلك قَهُمْ شركاء فى التّنْتِ 
ويد وس برقي نه ارين #بريكا وض ع اله 
والله عليم حليم © [النساء: 7] والثابت كذلك شرعا 
أن السيد له ولاية تأديب عبده» وأن الزوج له ولاية 
تأديب زوجته وذلك فى حدود قررها الشرع فإذا خرج 
كل من السيند والزوج عن الحدود المقزرة شرعنا فى 
التأديب فقد أساء استعضال حقه وألحق بغيره ضررا 
يستحق عليه العقوبة» وفى الحديث ما رواه ابن عمن 
مرفوعا عن النبى كل أنه قال: من لطم عيده فكفارته. 
عتقه (كشاف القداع على متن الإقناع لابن إدريس 
الحنبلى ج" ) على أن بعض الفقهاء ذكر لفظ الإساءة 
ثم فسرها بمعنى الضررء يقول خليل والدردير من 
المالكية فى الشرح الصغير.إن حصل نزاع بين الزوجين 
بعث الحاكم حكمين للإصلاح بينهما فإن تعسذر 
الإصلاح حكما بالطلاق بلا.مال يأخذانه للزوج من 
الزوجة إن كانت الإساءة من الزوج, أو حككما بالخلع - 
أي بمال يأخذانه من الزوجة للزوج إن كانت الإساءة 
منهاء و إن أساءا معا أى بأن كان كل من الزوج والزوجة 
يضر بصاحبه تعين الطلاق بلا تخلع » وهكذا نرى 
الفقهاء يعبرون فى المواضع التي يساء فيها استغمال 
الحق بلفظ المضارة أو يلفظ الفمسرر والإفسرار» 
وتفصيل الكلام فى ذلك ينظر فى هذه المصطلحات 
(بلغة السالك لأقربٍ المسالك للشيخ أحمد الصاوى 
على الشرح الصغير للدردير .)408/1١‏ 


أسار ون 13362هكف 


ومن ناحية أخرئ فإن إساءة استعمال الحق قد 


تتعدد أنواعها بتعدد موضوغاتها وذلك مثل الشركة فى: 


الازتفاق وإساءة استعمال الحق فيها مثل حق الشرب 
وحن الطريق وحق المسيل» ومثل ذلك أيضًا حقوق 
الجوار وإساءة استعمال الحق فيهاء وقد اتفق الفقهاء 
على إثم من يتصرف فى ملكه تصرفا يسىء إلى جاره» 
ومثل ذلك أيضا العقود وإساءة استعمال الحق فيها 
وذلك أن العقود الشرعية ترتب حقوقا لكلا العاقدين» 
وقد قرر الشارع أحكامًا فى العقود لمئع إساءة 
استعمالها ومن ذلك أن عقد الإجارة ينتهى بانتهاء 
مدتهء فإذا انتهن وفى الأرض زرع فإن الأرْض تستمر 
فى يد المستأجن بأجرة المثل ولا يسوغ للمالك أن 
يسترد الأرض مع المستأجر قبل أن ييحصد زرعه وَل 
كان هذا مضارة به ( نتسائج الأفكاز لقاضى زاده تكملة 
فتح القديز شرح الهداية وبهامشه العناية /ا/ ١1/‏ 
الطبعة الأولى ا الكيرىئ الأميرية بمصر سنة 
/االااه). 

با إذا كانت الإساءة ناتجة عن سوء طبع وكان 
إلحاق الضرر بالغيز غير مستند إلى حق أسىء 
استعماله فإن الفقهاء يعبرون عن ذلك باسم الفعل 
نفسه فإذا كان إلحاق الضرر بالغير من ناحية المال 
مثلا فإن ذلك يعرف عند الفقهاء باسم السرقة أو باأسم 
الغضب أو باسْم النهب أو باسم الاختلاس» وإذا كان 
الضرر لاحقا بالنفس أو أطرافها سمئ ذلك عند الفقهاء 
جناية ونجرحا وهكذأ؛ وَإذا كان الضرر لاحقا بالعرض 
سمى ذلك قذفا أو زِنّى رهكذا : 

( موسوعة الفقه الإسلامى 179/6 181). 

»* أسارون :85878208 , 

من تراث الطب الإسلامئن , 

أدرجه ابن النفيس فى باب أحكام الأدوية والأغلية 
المفردة وقأل غنه : 


أسارون : حار فى الثالثة» يابسٍ فى الشانية» وقيل 
فى الثالثة يفتح سَدَّدَ الكّبد ويَحُل صلابة الملّحال» 
وينقع وجع الورك الجُزمن . والعلل الباردة فى العصب 
ويُددٌ البَولٌ والطَّمتَ . 

( الموجز فى الطب لابن النفيس / 287 . 

أما ذاود الأتطاكى فقال عنه: أسارون: الناردين 
البنرى والإقليطى ونجيل الهند وهؤنبات مله سبط 
وعقد مبزز ومئه نحو ذراع ومنبسط على الأرض وما 
غالبه تحث الأرض وبالعكس وجميعه أغبر إلى الصفرة 
زهره عند أصوله فرفيريه ويفترق إلى دقيق الورق صلب 
وعريض مش وما يشيه الثيل والقرطم واللبلاب ومزغب 
وناعم وأجوده العقسد الأصفر الطيب الرائحة القليل 
المرارة المجتنى فى بؤونة أعنى تموز ولم يغش بشىء 
حا يابس فن الثانية والإفريقى فى الثالثة وأكله ملطف 
محلل مفتح ينقى المعدة:والكبد والكلى والطحال 
ويحلل الخضئ وعمسر البول وأوجاع الوركين والندسا 
والنقرسن خصوضا المنقنوع' فى العصير شهرين كل 
ثلاثئة مثاقيل فى أربعة أزظ سال ونصف» ويقع فى 
الأكحال فيصلح القرنية وذخ انه يطرد العقارب ويضر 
الرئة ويصاءحه الميويزج وشربته من مثقال إلى ثلاثة 
وبدله وج أو زنجبيل أو بابسونج أو خولنجنان أو ألوج 
نضفة والحماما ثلئه أو سدسه أو قردمانا نصفه مع 
ثلثيه وج والصحيح الأول : 

لد أولى الألباب لنداوو ين غمر الألطاكن 
1). 

قال عنه ابن سينا : 

أسميارون» 

الماهية : حشيشة يؤتى بها من بلاد الصين . 

الطبع: حار يابس فى الثالئة, . 

الاختيار : أجوده الذكى الرائحة 

الخاصة : يفتتح» ويسكن الأوجاع الباطنة . 


أساس الاقتباس 


أساس البلاغسسة 


( الأدوية المفردة فى كتاب ١‏ القانون فى الطب » 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / 79). 

الأسارون أصول رقاق جعد تجلب من بلاد الروم : 
طيبة الرائحة لذاعة اللسان» ولها زهر لونه فرفيرى . 

( زاد المسافر وقوت الحاضر لابن الجزار. المقالات 
الشلاث الأولى ‏ تحقيق د. محمد مسويسى» 
د.الراضى الجازى/ 775). 

أساس الاقتياس : 

أساس الاقتباس: لاختيار بن غياث الدين الحسينى 
وهو مختصر ألفه سئة سبع وتسعين وثمائمائة ورتب 
على عنوان وكلمات وسطور وحروف كلها فى الأمثال 
والحكم والاقتباسات اللطيفة . 

:074 /١ (كشف‎ 

انظر؛ الحكم والأمثال. 

* الأسارير ( علم.) : 

هو علم باحث عن الاستدلال بالخطوط الموجودة 
في كف الإنسان وقدمه وجبهته بحسب التقاطع 
والتباين والطول والعرض والقصر وسعة الفريجة الكائثة 
بينها وضيقها على أحواله كطول عمره وقصره وسعادته 
وشقاوته وغنائه وفقره . 
٠‏ وممن تمهر في هذا الفن العرب والهنود غالبا وفيه 
تصنيف لبعضهم لكن جعله ذيلاً للفراسة» كذا في 
«مفتاح السعادة ؛ وعبارة مديئة العلوم » وقد توجد:في 
هذا العلم مصنفات».وكثيرًا ما تؤجد ذيلا:لكتب علم 
القران . قال الأعشى رحمه الله : 
ناز إلى كَنَي وب رارها 

مَل أنْتَ إن وَهَذدْئَئَِى صَاائري 

( أبجند العلوم لْصدَّيقَ بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضغ فهارسه عبد الجبار زكار» !/١./١‏ وكشف 
الظئون لحاجى خليفة /١‏ 877 ) . : 


أساس البراهين فى ضروريات الدين : 


أساس البراهين فى ضروريات الدين: للحافظ 
خليل بن أحمد الصديقى القاضى بعسكر أناطولى 
المعوفى سئة 117/7 اثنتين وسبعين ومائة وألف رتبه 
على مقدمة وعشرة أبواب وخاتمة وأردف عقيب كل 
مسألة برهانه من القرآن. أوله: الحمد لله الذى كرمنا 
بالعقل القويم ... إلخ . 

.)53/ /١ (إيضاح‎ 


أساس البلاغة : 


أساس البلاغة : للعلامة جار الله أبى القاسم 
ممحمود بن عمر الزمبخشرى المتوفى سئة ثمان وثلاثين 
وخمسمائة وهو كتاب كبير الحجم عظيم الفحوى من 
أركان فن الأدب بل هو أساسه ذكر فيه المجازات 
اللغوية والمزايا الأدبية وتعبيرات البلغاء على تريب 
موادها كالمغرب أوله: خير منطوق به أمام كل 

.)75 /١فشك(‎ 

وهو من كتب اللغة» نحا فيه مؤلفه منحى خاصاء» 
إذ جعل ترتيبه أوائل الحروففى الكلمة لا أواخرها 
(انظر: الصحاح ). وقد تبعه فى ترتيبه بعض المعاجم 
التى وضعت بعده»؛ كالمغرب للمطرزى؛ والنهاية 
لابن الأثيره والمصباح المدير. ويمتاز أساس البلاغة 
بميزتين : أولاهما أنه فى كثير من المواد يفرق بين 
الاستعمال الحقيقى للكلمة والاستعمال المجازى» 
فبعد أن يذكر المعانى الحقيقية للكلمة يقول ومن باب 
المجاز كذاء؛ والثانية أنه فى أغلب الأحيان لا يقتصر 
على ذكر معانى الكلمة مجردة بل يبين استعمالها فى 
جمل» وكثيرًا ما تكون هذه الجمل بليغة منتقاة» وقد 
ساعده على ذلك أنه لم يذكر كل مواد اللغة بل اقتصر 
على المشهور منها . ش 

( المفصل فى تاريخ الأدب الربى- لأحمسد 
الإسكندرى وزملائه ؟/ ,)1١1/‏ 


أساس البلاغة 


والعلامة ابن حجر العسقلاثى» استدرك غلى 
#الأساس »؟ بما رأى أنه صواب فى رأيه» وألف فى ذلك 
« غراس الأساس » الذى قام بتحقيقه وتقديمه للطبع 
8ه الدكتور توفيق محمد شاهين . 

ولأساس البلاغة ميزات» منها : 

التمكن من اجتناب الإسهابء وارتكاب الإيجاز 
كما قال العلامة ابن حجر العسقلانى فى مقدمة كتابه 
« غسراس الأساس » تقريظا لأساس البلافة 
للزمخشرى : 

وكتاب الغرامن لابن نحجر؛ استدرك على 7 أساس 
البلاغة ؛ فى أدب العلماء واعثراف للسابق بالفضل 
والسبق» بغيسة الفائدة» والنقد البناء» لاللفخر 
والمباهاة» كما يفغل هواة الفخر والتجرييح . فقال: ما 
أذكره فى هذا المختصر « غراس الأساس » هو ما جرى 
فى الاستعمال المجازى ... وما سكت عنه فهو من 
الحقيقة»؛ وإن عده : الأساس » من المجاز. 

وتأسيسا على ذلك وافق ابن حجر الزمخشرى فى 
كثيز من الأمور المنجازية» واختلف معه فنى بعضها 
الخره كما جعل مما أشار إليه 0 

خقيقة من باب المجاز... والعكسن بالعكس ... 
ذلك فى أسلوت سهل واضح؛ عه 


ولا تطويل ممل» ضاربا صفْحا عن الكلمات التئ. 


تخيش الخباء» أو التى هى من شسواذ القراءات 
والتعبيرات» كما جاء فى كتابه : 

١‏ أساس البلاغة للإمام الزممخشرى »د. توفيق 
محمد شاهين لامر الجزمالنائي؛ : النسسة 


لخامسة و إن» صفر اها 
١7 5/0‏ 1 


وقد أراد الزمخشرى بمنهنجه فى تأليف أبا سس 
البلاغة بيان روئسه ه بللاغة القرآن» والكشف عن سر 
إعجازه » ببيان ما وراء حقيقة الألفاظ من مجاز. وقد 


الأساس فى مناقب بنى العباس 


بين هذا فى قوله 2 ومن خمصائص هذا الكتاب تأسيس 
قوانين فصل الخطاب والكلام الفصيح» بإفراد المجاز 
عن الحقيقة» والكناية عن التصريح » وعلى هذا فإن 
الزمخشرى لم يحاول استيعاب واستقصاء جميع ألفاظ 
اللخة كما حاول ابن منظور وغيره. بل اكتفى بذكر 
الألفاظ التى يدور استعمالها بين الحقيقة والمجاز. 
وقلما يعتنى بالألفاظ التى لا يعشريها المجاز. ولهذا 
ليس غرييًا ألا يجد الباحث بيان ما يريد من المفردات 
اللغوية؛ لأن ‏ أساس البلاغة » أصلً ما وضع لبيان 
وتوضيح المعانى المجازية للألفاظ وتمييزها من 
المغانى الحقيقية» ولهذا لابُدِّ من أن يستعين الباحث 
بمعجم آخر إلى جانب معجم الزميخشرى . 

طبع أساس البلاغة فى مجلدين كبيرين فى مطابع 
دار الكتب المصرية سئة ١141‏ بالقاهرة» ثم طبع 
مرارًا فى مجلد واحد» وصور أخيرًا فى بيروت . 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر- د. 
محمد عنجاج الخطيب / 1911 19117). 

قالت المؤلفة: صدر فى سلسلة كتاب الشعب 
بالقاهرة فى جملة أعداد ابتداء من العدد رقم ٠١١‏ سنة 
ثم أصدرته الهيئة المصرية العافة للكتاب فى 
جزءين» الطبعة الثالثة سنة ١486‏ , 

ويوجد له ممخطوط مصور بمعهد المخطوطات 
العربية» ويجاء بيانه كالتنالى : نسدخة كتبت سنة 54" 
ببخط نسخ واضحء وبحواشيها تصحيحات تدل على 
أنها قوبلت بأصل آخر. ٠‏ 

[ أحمد الغالث 211/10 ١1‏ ”اق» حجم متوسط ]: 

( فهرس المخط وطنات المصورة؛ معهند 
المخطوطات العربية.تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 
لمحل 54/1١‏ ), 

* الأساس فى مناقب بنى العباس: 


لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتوفى سنة ١511ه.‏ 2 


الأساس فى مناقب بنى العباس 


( بروكلمان ؟ : /ا4١»‏ وملحق ؟: 187), 

مخطوط بمغهد المخطوطات العربية. 

أوله : « الحمد لله الذى وعد هذه الأمة المجمدية 
العصمة من الشسلالة ما إن تمسكت بكتابه وعترة 

والجكرة: 0 وهذاأخر الأربعين» ولله الحمسد 
والطةب» 

لسخة كت كتبث بخط ز نسخى» سئة 517١اه-2‏ كتبها 
محمد أبو السعود بن محمد الخفاجى المكى 
المدنى» فى ١١‏ ورقة؛ ومسطرتها ١0‏ سطرًا. 

[ الأزهرية 4051 تاريخ ( 604 01) ] 08500للآ 

( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. ج؟ التاريخ ق4/ 00 
ويوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى جاء 
بيانه كالتالى 2 
الى 11 06 

الأول : « الحمد لله الذي وعد هذه الأمة المحمدية 
بالعصمة من الضلالة . .. وبعد فقد برز الأمر الشريف 
سيد والرسم 
المنيفب الذي تمسك به:... 

0 اسلف شار م الخيفة 
أهل البيت الكرام , 

“وهو نسخةاجيدة ترقئ لتهاية القرن العاشر الهججرئ 
/ نهاية القرن السادس عشر الميلادى»؛ عليها طبعة 
تتم باسم تصطاي 0 
عساكر والبيهقي:. 


( مخطوطات التاريخ 5 والسير فى مكتبة 


أساطير الأولين 


المتحف العراقئ : أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
كما يوجد مخطوط آخخر بمكتبة عباس العزاوى سجاء 
بيانه كالتالى : 


الأساس في مناقب بن العناس . 


لجلال الدين عبند الرحمن بن أبي بكر السيوطى 
المتؤفي سنة ١911ه/‏ هدقام, 

الأؤل: ( الحمد لله الذي وعد هذه الأمة المحمدية 
بالعصمة من الضلالة ...). ' 

يتضمن أربعين نحديثًا في مناقب أهل البيت '( رضي 
الله عنهم ) نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ الجيد ترقى 
للقرن 4ه / 16م فى أولها طبعة غختم المالك مؤرخة 
سنة4لا١1اه/‏ 6م ساسم الحاج مصطفى 


القياس ؟"اءص سم الس : 

١ (‏ مخطوطات عباس العزاوى ؛ أسامية ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس . مجلة المورد» 
بغدادء العدد الثانى 408 1ه 1588م/ 186 ). 

أساطير الأولين : 

الأساطير جمع إسطار وإسطارة وإسطير 7 
وإسطور 0 وهى : : الأحاديث لا نظام لهاء, أو 
الأباطيل» أوهى جمع 2 لهم 
وهى : ما سطره الأولون. وأساطير الأولين: أباطيل 
وترهات». ويقال أساطير الأولين: أى ما سطره الأولون 
من الكتب» أو أباطيلهم المسطرة فى كتبهم . يقول الله 
تعالى : ا يقنول الذين كفسروا إن هذا إلا أساطير 
الأولين» [الأننام : 16] كما يرد اللفظ فى الأنفال/ 
١"ء‏ وإلنحل/ 6514 والنؤمئون/ “287 والفرقان/ 26 
والنمل/ 38. والأحقنتاف/ 17 والقلم/ 38 
والمطففين/ 1 . 1 


أساطين المسجد النبوى الشر يف 


( معجم ألفاظ القرآن الكريم 0717/8: وغريب 
القرآن للسجستانى/ .٠١‏ وكلمات القرآن للشيخ 
محمد حسئين مخلوف/ 7*1/5» 41١‏ ولسان العرب 
لابن منظور *17؟/ 75017 ), 
« أساطين المسجد النبوى الشريف: 

أساطين المستجد النبوى ‏ أى أعمدته ‏ التى كانت 
فى عهده يَكيِةِ كانت من جذوع النخل وقد تتحرّى الذين 
وسعوا المسجد الشريف أن يحانظوا على أماكن هذه 
الأساطين» فيضع كل سارية فى المكان الذى كانت 


فيه على عهد رسول الله يك وقد اشتهسر من هذه 


الأساطين ثمان كان لها ءحظ وافر على بقية ة الأعمدة 
حيث خصدث بميزات لم تكن لغيرها من أُسطوانات 
المسجد د وتلك الأسطوانات هي : 

١‏ الأسطوانة المخلقة. 

-أسطوائة القرعة أو أسطوانة عائشة , 

. أسطوالة التربة‎ ٠“ 

4 -أسطوانة السرير. 

4 أسطوالة المحرس . 

1 أسطوائة الوفود . 

- أسطوانة مربعة القبر. 

-أسطواثة التهيجد . 

لهذه التسمية لتلك الأساطين مناسبات أدت إلى 
تلك التسمية نوضحها إإجمالا وإتماما للفائدة فيما 
يأتى: , ش 

أولا: الأسطوانة المخلقة: 

معنى المخلقة المطيبة أو المعطرة من اللخلوق وهو 
اليب وتسمى أيضّسا (علم مصلى رسو ل اله يق 
وذلك لأن الرسول يي صلّى إليها بعد.تحول القبلة 
بضعة عشر يوما ولأنها أقرب الاسطوانات [ إلى مصلى 
رسول الله يَكِهُ وهى التى كان يخطب عندها النبى يل 


وكان الجلع الذى كان يستند عليه إذا قام يخطب عند 
تلك الاسطوانة المخلقة لأنها كانت تطيّب وتخلق 
إكراما لكونها علما على مصلاءويه وأول من خلّقها 
الخيزران زوج الخليفة المهدى العباسى وأم هارون 
الرشيد حيث أمرت بتخليق المسجد الشريف. 

نقل ابن زبالة ١‏ أن النبى يله صلى إليها المكتتوبة 


بضعة عشر يوما بعد أن خُوْلت القبلة ), 


ويقول الأستاذ على حافظ :  :‏ وقد جرى تقديم هذه 
الأسطوانة لجهة القبلة قليلاء اح دان 
المحراب النبوى الآن) . 

وأسند يحيى عن ابن أبى الزناد وغيره من علماء 
المديدة ! أن رسول الله وَكِِ كان يخطب | إلى جذع فى 
المسجد كان موضعه عند الأسلوالة المخلقة ) وقد 
نقل ابن النجار عن مالك ما يقتضى أن الأسطوانة 
ل : قال مالك 
ابن أنس : « أرسل الحجاج بن يوسف إلى أمهات 
0 بمضاحف» فأرسل إلى المديئة المشورة 
بمصحف منها كبير» وكان فى صندوق عن يمين 
لأسن التى عملت علا لذقام الب ل قال أبن 
زبالة: « إن التخيزران لمنا أمرت بتتخليق المسجد أشار 
عليهم إبراهيم بن الفضل نزادوا فى خلوق أُسطوانة 
التوبة والأسطوانة التى هى عله عند مصلى النبئ كَل 
فخلقوهما حتى بلغوا بهمسا أسفلهماء وزادوا فى 
الخلوق فى أعلاهما » وكان سلمة بن الأكوع -:رضئ 
الله عنه - يتحرى الصلاة عند هذه الأسطوانة» ولما 
سثل قال: ١‏ إنى رأيت رسول الله وَل يتحرى الصلاة 
عندها» وفي البخارى عن يزيد بن أبى عبد الأو : اكيت 
واي ماما أن الأكي لمي عن حل لأ را 
التى عند المصحفن ٠‏ فقلت يا أبا مسلمء أراك تتتحرى 
الصلاة عند هذه الأسطوانة قال : فإنى رأيت النبى يك 
يتحرى الصلاة عندها 1 , 


ار 


أساطين المسجد النبوى الشريف 


ثانيا: أسطوانة القرعة؛ أو أسطوانة عائشة أو 
أسطوانة المهاجرين : 

تعرف بأسطوانة السيدة عبائشة ئشة ‏ رضى الله عنها - 
وبأسطوانة المهاجرين» ثم بالأسطوانة المخلقة أيضًا. 
وهى الثالئة من المنبره والثالثة من القبرء والشالثة من 
القبلة . 

نا فيا اا ل ةلي 
عن عائشة ‏ رضى الله عنها ‏ قالت: إن رسول الله يكير 
قال: إن فى مستجبدى لبقعة قبل هذه الأسطوانة ؛ لو 
يملع الناس ما صسلرا فيه ! لا أن تطير لهم قرعة ». 
: وأما تسيميتها بأسطوانة عائشة فلما روى أن عائشة 
رضى الله عنها - أحيت فبد الله رن الزير ينيل الله 
الأسطوانة» افقام فصلى عندهاء فظن الئاس أن عائشة 
أخبرت بها فسميت أسطونة عائشة . 

وأناتسعها بانطواتة المهاجرين» فلأن 
المهاجرين من قريش كانوا يجتمعون عندها؛ وكان 
يقال لبذلك المجلس مجلس المهاجرين» وأما 
تسميتها بالمخلقة فلأنها خلّقت مع الأسطوانة 
المخلقة عند تخليق المسجد كما ذكر ذلك ابن 
زبالة. ' 

' وقد روى؛ أن النبى يلِكِ وأا بكر وعمر وابن الزبيره 
وعامر بن عبد الله بن الزبير» والزبير بن العوام كانرا 
يصلرن إليها». 00 
.. قال السمهودى : وأخبرني بعض أصحابنبا عن زيد 
ابن. أسلم قال : ؛ رأيت عد تلك الأسطوانة وضع 
جبهة النبى يكم رأيت دونه موضع جبهة أبى بكر ثم 
ا لد ا 
ويزعم بعض الذين تكلموا عن تلك الاسطوانة أن 
الدعاء عئدها مستجاب ( المسجد الثبوى عبر التاريخ 
لك - 001 

واعلم أنك ذا دك هذه الأبطوانة عت ظهرك 


ل 


ومشيت نحو الشام حتى إذا كنت فى محباذاة باب 
جبريل كان ذلك مصلاه صلى الله عليه وسلم إلى 
بيت المقدسن قبل تحويل القبلة ( الذخائر القدسية/ 
.)١41*‏ 

ثالث : أسطوانة النوبة : 

وتعرف باسطرانة أب 
ون الأوسى» وهو أخد النقباء» 
وهى الأسطوانة الرابغة من المثبر» والثائية من القبر» 
والثالثة من القبلة 2 * 

وسميت بذلك لأن أبا لبابةرضى الله عنه_ لمآ 
استشاره بشو قريظة ‏ وكان حليفا لهم أينزلون على 
حكم رسول الله يكِيٍ قال : نعم » وأشار بيده إلى حلقه 
يعنى الذبح ‏ ثم أنبه ضميره ا 
الله ورسولهء ونزل فيه قوله تعالى : # يا أيها الذين 
#امنوا لا تخونوا الله والرسول وتخخونوا أماناتكم وألتم 
تعلمون 14 الأنفال: 717 ]. 

ولم يسرجع إلى النبى وك بل ذهب إلى المسجد 
وربط نفسه فى جذع فى موضع أسطوانة التوبة الآن» 
وحلف.لا يحل نفسه ولا يحله أخد. حتى يحله رسول 
الله يك أو تنزل توبته » وظل كذلك حتى نزلت توبته 
على النبى َل سَحَرَا فى بيت أم سلمة ‏ رضى الله عنها 
فسمعته ييِةِ يضحك» فقالت: مايضحكك 
أضحك الله سنك؟ قال : تيب غلى أبى لبابة» قالت: 
ألا شر ذلك يا ريسول الله قال: بلئ: إن شعت 
حاب عل تا روات ال ا ري 
الحجاب ‏ فقالت: يا أبا لبابة» أبشر فقد تاب الله 
وعندئذ سار الداس نحره ليظلقوه: قال: لا والله 
حتى يكون رسول الله يل هو الذى يطلقنى بيده فلما 
من عليه خارجآ إلى صلاة الصبح أطلقه ولهذا سميت 
أسطوانة الدوبة ( المسجد النبوى عبر التاريخ/ يد 


بى لبابة وهو رفاعة بن عبد المتذر 


أساطين المسجد النبوى الشريف 


01 ) قال ابن هشام (السيرة / ١44‏ ). : والآيية التى 
نزلت فى توبته قول الله عز ونجل : ا وآخرون اعترفوا 
بذنوبهم خلطوا عملاً صالحًا وآخر سينًا مسى الله أن 
يتوب علليهم إن الله غفور رحيم *[ التوبة: ٠١”‏ ] قال 
إبراهيم بن جعفر: السارية التى ارتبط | إليها ثمامة بن 
أثال الحنيفى هى السسارية التى ارتبط إليها أبو لبابة . 
وروى خخالد بن أنس عن عبد الله بن أبى بكر بن عمر 
ابن حزم أن أبا لجابة ارتبط بسلسلة ربوص - والربوص 
الثقبلة ‏ بسع عشرة ليلة حتى ذهب سمعه فما يكاد 
0 وكانت ابنته تحله إذا حضرت 
الصلاة وإذا أراد أن يذهب لحاجته حتى يفرغ ثم تأتي 
به فشرده في الرباط كما كان وكان ارتباطه ذلك إلى 
جذع في موضع الأسطوانة التى يقال لها أسطوانة 
التربة ٠‏ وروى عن محسمد بن كعب القرظى أن 
النبى يكل كان يصلى أكشر نوا نوافله [ إلى أسطوانة التوبة 
(أتحبار مديدة الرسول / 4١‏ )وكان يتصرف إليها بعد 
صلاة الصبيح ويعتكف وراءها ممنا يلى القبلة مستندا 
إليها وكان إذا اعتكف يخرج له فراشه ويوضع له سريره 
وراءها وهئ الرابعة من المئبر فهى تلى أسطوانة عائشة 
خم الخبرة بالانام سرك با مله 
أسطوانة التوبة . 

( اللخائر القدسية/ *.)١514‏ 

رابعا : أسطوالة السرير: * ” 

وتقع شرقى أسطوانة التوبة» وتلتصق بالشباك المطل 
على الروضة الثسريفة وهى محل اعتكاف النبى كَل 
فقد كان له وةِ سرير من جريد وكان يوضع لبه عند 
هذه السارية » كذلاك كانت له وسنادة تطرح له » فكان 
يضطجع على سريره عند هذء الأسطوانة . : 

وورد أنه كسان يوضع له السرير عند أسطوانة التوبة 
حتى قال البدربن فرحون بأن أسطوانة السرير هى 
أمبطوانة التوبة.. 


ويمكن التوفيق بين الروايتين بأد الوجهين : 

الأول : أن السرير كان يوضع مرة عند أسطوانة التوبة 
ومرة عند الأسطوانة التى هى شرقى أسطوانة التوبة. 

القتانى: أن السرير كان يوضع بين الأسطوانتين» 
فمن قال إنه كان يوضع عند أسطوانة التوبة فقد 
صدق» ومن قال كان يوضع عند الاسطوائة الشرقية 
فقدضدق , : 

وذكر ابن حجر عن ابن ماجه نايع أذابن عر 

قال البدر بن فرحون» روينا بالسئد ان أبن 
عمر ‏ رضئ الله عنه . ١‏ أن النبى يَكلِِ كان إذا اعتتكف 
يطرح له وسادة؛ ويوضع له سرير من جريد فيه 
سعفة» ويوضع له بين الاسطوانة التى وجاة القببر 

+ 

٠‏ ومما يؤيسد الرأى القائل | إن أسطوانة السسرير غير 
أسطوانة التوبة وجود أسظوائتين فى الزوضة الشريفة 
تعرف إحداهما بأسطوانة التونة والأخرى بأسطوانة 


السرير. 
( المسجد النبوى عبر التاريخ / 87: 04). 
واعلم كما يؤخط مما مر أنه 8 أنه يلي هذه الأأسطوانة من 


جهة المشرق الاسطوانة اللاصقة بحائز ثز القبر الشريفه 
عند نهئاية الصفحة الغربية منه المعروفة ببأسطوانة 
الصندوق الذى هو علامة جهة الرأس الشريف من 
الصفحة الغربية : جهة الروضة الشريفة وهو في محاذاة 
هله الأسطوانة أعني أننطوانة السرير. فمن أحاذئى هذه 
الأسطرانة في الوقوف بالروضة كان موازيا رأسه 
الشريف ييه وزاده فضلا وشنرفا لديه( الذخائر 
القدسية/ 0 .)1١0‏ 

اميا أسطوانة المحرس : 

وتعرف بأسطوانة أمير المؤمنين على بن أبى طالب 


رضى الله عنه ت وتقع خلف أسطوانة السرينز من جهة 
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الشمال» وهى مقابل الخوخة التى كان رسول الله يلق 
يخرج منها إذا كان فى بيت عائشة إلى الروضة الشريفة 
للصلاة» وكان يصلى إليها على كرم الله وجهه 

سميث أسطوانة المحرس لأن على بن أبى طالب 
كان ينجلس عندها يحرس النبى مَك . 

قسال يحيى : حدثنا موسى بن سلمة قال سالك 
جعفر بن عبذ الله بن الحسين عن أسطوانة على بن أبى 
طالب رضى الله عنه ‏ فقال: ١‏ إن هذا المحرس كان 
على بن أبى طالب يجلس فى صفختها التى تلي القبر 
ممايلى باب رسبول الله وك ييبحرس النبى وَليقة ؛ 
(المسجد التبوى عبر التاريخ/ 04 ) وكان أمسراء 
المدينة يصلون عندها ( اللخائر القدسية/ ١565‏ ). 

سادسا : أسنطوانة الوفود . 

وكان يقال لها ممجلس القنلادة وتقع خلف أسطوانة 
المحرس من جهة الشمال وكان ييه يجلس إليها 
لبقابل وفود العرب القادمين عليه . 
ش قال صاحب فصول من تاريخ المديدة: « وكانت 
تعرف بمجلس القلادة يجلس إليها مسراة الصحابة 
وأفاضلهم » ( فصول من تاريخ المديئة . شركة المدينة 
للطباعة/ 58» والذخائر القدسية/ .)١55‏ 

ويسوق صاحب الذخائر القدسية هذا التنبيه : 


لتنبيه) علم مما تقرر ر لسدى كل نبيه وتحرر أن هاتين 
الأأمطسوائتين الأخيرتين أعنى أسطوانة:المحرس 
وأسظوانة الوفود غير ملتصقتين بشباك المقصورة وبه 
يغلم إن ما كتب على الأسطرانتين اللاصقتين بالشباك 
خلف أسطوانة النسريز من جهنة الشمال أولاهما 
مكتوب علبها هله أسطوانة المحرس ثانيتهما مكتوت 
عليها هذه أسطرانة الوقود غير صواب بل هو خطا نشأ 
من عدم تجري ممواضع الأساطين المأثورة ومراجعة 
كتب الاقدمين من مؤرخى المدينة المنورة كابن الننجار 
ابن ذا زبالة والمطرى والسمهودى ومن بسدهم وقد 


راجعت كتنبا عديدة من كتب المتقدمين ورسائل 
عديدة للمتأخرين الذين أرحوا للمديئة المنورة وألفوا 
فى المنداسك وزيارة قبره يل من ذلك الخلاصة 
للسمهودى ونزهة الناظرين للبرزنئجى والجوهر المنظم 
لابن حجر وحسن التوسل للفناكهى وذخيرة أولى 
الكيس للحبيب جمل الليل باحسن المدني والدرة 
المضيئة لمنلا علي قارى وغير ذلك مما يطول ذكره من 
تآليف العلماء الأعلام من الشافعية والمنالكية والحنفية 
فوجدت كلامهم صريحا مطابقا لما ذكرناه. هذا وقد 
أطال فيما يؤيد ما حررناه العلامة البرزنجى رحمه الله 
تعالى فى النزهة حتى قال ما ملخصه» وقد حرصت 
على نقل تلك الكتسابة من هاتين الأسطوانتين إلى 
الأسطوانتين اللتين لف أسطوانة التوبة وذلك في سئة 
ألف ومائتين وسبع وثمانين فما ساعد المقذور ولعل 
الله تعالى يوفق من شاء لذلك حتى يرجغ الشىء إلى 
أصله 1ه( الذشائر القدسية/ 145-1144), 

سابعا: أسطوائة مربعة القبر. 

وتعرف أيضًا بأُسطوانة مقام جبريل - عليه السلام ‏ 
وبها باب بيت فاطمة بنت رول الله يي الذى كان 
يدخل منه على بن أبى طالب- رضتى الله غنه ن وتقع 
فى حائز عمر بن عبند العزيز: رضى الله عنه عند 
متحرف الجدار الشربئ منه | إلى الشمال. فى صف 
الأسطوانة - امتطيرانة النوقود ته ومعف :هذا أنها تكون 
داخل الجدار المحيط بالقبر الشريف». ولا يتمكن 
الزائز للمسجد النبسوى من رؤيتها وله لا يقول 
السمهودى : 2 وقد حرم البساس الصبلاة إلى هذه 
الأسطوانة لإدارة الشباك الندائر على الحجرة الشريفة 
وغلق بابه» ( وفاء لوفا- تبحقيق مسجب اللدينن عرد 
الحميد؟/ :)45١‏ 5 
. زه نفل عدا ةرون سيق عن ات 
الحمزاء قال: شهدت رسرل الله يه أربعين صباحا 
يجبىء إلى ساب على وفناطمة وحسن وحسين حتى 


الكل | 
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يأحل بعضادتى الباب ويقسول : السلام عليكم أهل 
البيت <إنما يريد اللهكِذْمِت عَنكُمُ الى أهلّ 
ا لاص اليو يمير 
ب 66 
فى النزهة وكذا حرم اشاس التبرلك بمغصزاب 
0 واسطوانتها التى إليها المحراب المذكور 
0 محرابها أمام محزاب التهجد داخل المقصورة 
وقد أنكر العلماء إحداث هذا الشباك ولا سيما غلق 
أبوابه لذلك والله أعلم . انتهى ( الذخائر القدسية / 
/141). 
ثامنا : أسطرانة التهتجد 
ونقع وراء بيت السيبدة فاطمة بنت رسول الله كك 
ورضى الله عنها ‏ من جهة الشمال؛ وعندها محراب 
صغير إذا تبوجه الواقف إليه تكون السارية عن يساره 
باتجاه باب جبريل المعبروف قديما بياب عثمان- 
: رضى الله عنه . 
وأشار السمهودى إلى أن الأمطرانة في مكانها هذا 
تكرن خارجة عن المسجد إذ المعروف أن نحد المسجد 
الشرقى إنما هو حجرات زوجات رسول الله كه _- 
ورضى الله عنهن ‏ وبيت الشسيدة فاطمة كان محاذيا 
للحجرات وكلها كانت:تمارجة عن الممنجد . 
:ؤيتجه هنا اعتراض وجيه وهو؟. فإذا كان هذا هؤ 
محل تهجد رسول الله وَلةُ كما روئ يحي عن عيسى 
ابن عبذ الله عن أبيه قال ١‏ « كان رنتسول: الله وي يخرج 
حصيرا كل ليلة إذا العكفت الناس » فيطرح وراء بيت 
على شم يضلى صسلاة الليبل»» فسراه جل فصلئ 
بصلاته » ثم آخر فضلن بصلاته» خنى كثزواة فالتفت 
رسول الله يلٍِْ فإذا بهم » فأمر بالحصير فطنوى ثم 
دخل» فلما أصبح» :جاذوا فقالوا: يا رسول الله كنت 
تصلى الليل.فنضلى بصلاتك» فقال: إنى خشيت أن 
ينزل عليكم صلاة الليل ثم .لا تقوون عليها» . 


قال عيسى بن عبد الله : وذلك موضع الأأسطوانة التى 
على طريق باب النبى ييِِ مما يلى الزوراء (المكان 
المزور أى المائل ب فى يئاء عصر بن عبد العزيز خلف 
الحجرة) . ش 

فإذا كانت هذه الأسطوانة هى محل تهجده وله فإن 
ذلك يخالف ما روى عنه أنه كان يتهجد فى غير 
رمضان فى بيته؛ وأما فى رمضان فكان يتهجد فى 
المسجد فى حجرة من حصير ففى البخارى عن 
عائشة ‏ رضى الله عنها  ١‏ أن النبى وك كان له حصير 
بيسطه بالتهار» ويحتجزه بالليل؛ فشاب إليه ناس 
فصلوا وراءه » . 

ويمكن الإجابة عن هذا الاعتراض بأنه يك ريما 
صلى فى هذ! المكان بعض الليالى فلما كثر الناس 
تركه وصلى فى بيته خشية أن تفرض عليهم» ففى 
البخارى عن زيد بن ثابت أن رسول الله يله اتضد 
حجرة قال: حسبت أنه قال: من حصرب فى رمضان 
فصلى فيها ليالى ‏ فصلى بصلاته ناس من أصحابه» 
فلما علم بهم جعل يقعد فخرج إليهم فقال: قد عرفت 
الذى رأيت من صنيعكم. فصلوا أيها النساس فى 
بيوتكم» فإن أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيتنه إلا 
المكتوية ١‏ . 

وذكر السمهودى ما يدل على أفضلية الصلاة عند 
هذه الأسطوانة حيث يقول : قال عيسى وحدثنى سعيد 
بن ساف بن همل قيال : مسر بى محمد ابن 
الحنفية ». وأنا أصلى إليها _ أنى إلى أسطوانة التهجد- 
فقال لئ ا الع 
أثر؟ قلت: لاء: قال : قالرنها إإنها كانت مصصلئ ينول 
له يكل من الليل .. 0 
تلك هئ الأساطين:الثمائق:التئ أرب لهسا المؤرخون 
وكتسوا فى فضلهاء وبيدوا مزاياضها وكلها موؤجنودة 
بالروضة الشزيفة ؛ ومكتوب عليها أسماؤها . " 


إسساف ونائلسة 


ولا يمنع ذلك أن يكسؤن لبقية سوارى المسجد 
فضل» فقد زوى أن كبار الصحابة - رضى الله عنهم - 
كانوا يبتدرون السوارى» ويصلى كل منهم عند 
أسطوانة من أساطين المسجد: روى البخارى ‏ رحمه 
الله عن أنس قال : لقد رأيت كبار أصحاب النبى يكل 
يبتدرون السوارى عند المغرب قال : وزاد شعبة عن 
عمر عن أنس: .حتى يخرج النبى وه ( المسجد 
النبوى عبر التاريخ / 8ه -017). 

ولهبذا قال ابن الننجار: معنا جع رار 
مسجد النبى يَكلةِ يستحب الصلاة عندها لأنه لا يخلو 
أن كبار الصحابة صلوا إليها » ( أخبار مدينة الرسول / 
1 

( المسجد النبوى عبر التاريخ د. ميحمد السيد 
الوكبل . موسوعة المديئة المنورة التاريخية (4) دار 
المجتمع للنشسر والتسوزيع جدة؛ الطبعة الأولى 
9ه-1988م/ »00-5٠‏ والذخائر القدسية 
فى زيارة خمر البرية ب الشيخ عبد الحميد بن مجمد 
على قدس بن الخطيب / »١147/-١45‏ وأخبار مدينة 
الرسول للومام الحافظ محمد بن محمد بن النجار 
تحقيق صالح محمد جمال / 9"-١‏ وفصول من 
تاريخ المدينة المنؤرة على نحافظ / ال والسيرة 
النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها طه 
عبد الرءوف سعد 1/ 14 
* إساف ونائلة : 


إِسَاففٌ: بكسر الهمزة» وآنمره فاء: إساف ونائله 


صنمان كانا بمكة. قال ابن إسحاق: هما مسخان ' 


وهما إساف بن يغاء ونائلة بنت ذئب» وقيل: إساف 
ابن عمرو ونائلة بنت سهيل وإنهمازنيا فى.الكعبة 
أحدهما على النفا والآتحر على المروة ليُعِتَبِرٍ بهما» 
فقدم الأمر فأمر عمرو بن لْحَمٌ المخزاعى بعبادتهماء ثم 
جزلها قصى فجعل أحدهما.بلصق البيت وجعل الآخر 


بزمزم وكان ينحز عندهما.وكان يسمى ذلك الموضع 
«الحطيم » وكانت الجاهلسية تتمسح بهماء قال 
أبو المنذر هشام بن محمد: حجدثنى أبئ عن أبى 
صالح عن ابن عباس أن إسافًا رجل من جرهم يقال له 
إساف بن يعلى» ونائلة بنت زيد من جزهم. وكان 
يتعشقها بأرض اليمن فأقبلا حَاجّينٍ دخلا الكعبة 
فوجدا غفلة من الناس وخلوة فى البيت ففجر بها فى 
الببت فمسخاء فأصبحوا فوج دوهمسا مسخين 
فأخرجوهما فوضعوهما موضعهما فعبدتهما جزاعة 
وقريش ومن حج البيت بعدٌ من العرب . قال هشام: 
ولما مسي إساف ونائلة حجرين وضعا عل الكعبة 
ليتعظ بهما الناس» فلما طال مكثهما وعبدت الأصتام 
عُبدا معهاء. وكان أحدهما بلصق الكعبة فكبائسوا 
ينحرون ويذبحون عندهماء فلهما يقول أبو طالب» 
وهو يحلف بهما حين تحالفت قريش على بنى 
ماشم: ٠‏ 
أحضرت عند البيت رهطى ومعشرى 
وأمسكت من أثوابه بالوصائل 
وحيث ينيخ الأشعسرون ركابهم 
بمفشئ السيسول» فن إسناف ونائل 
ا : البرود» وقال بشر ب بن أبى خمازع الأسدى 
فى إساف بيثًا مفردًا 
عليه الطير ما يندلون مله 
مقبساننات العسوارة من إسكاف 
فكان الطائف إذا طاف بالبيت يبدأ بإساف ويستلمه 
فإذا فرغ من طوافه نحتم بتائلة فاستلمها فكانا على 
ذلك» إلى أن كسرهما رسول الله كل يوم الفتح فيما 
كسر من الأضنام؛ وجاء فى بعض أحاذيث مسلم بن 
الحجاج: أنهما كانا نشط البخر ؤكانت الأنضار فى 
الجاهلية تهل لهماء وهو وَهُمٌ للقي الت 
كانت بشط البحر مناة الطاغية. 


الأساليب فى الخلافيات 


0 لياقوت الحموى 1١111107١ /١‏ 
انظر أَيمّسا كتاب الأصنام لهشدام بن الكلبى ‏ بتحقيق 
الأستاذ أحمد.زكى/ 19؛ ومحاضرة الأبراز لمحيئ 
الدين بن عربى ‏ تحقيق محمغ مرسى الخولى /١‏ 
0 مومعجم المعالم الجغرافية فى السيرة 
النبوية-عاتق بن غيث البلادى / 18:). 
* الأساليب فى الخلافيات : 
الأساليب فى الخلافيات :.مجلدان لأبى المعالى 
عبند الملك بن عبد الله المجؤينى المغسزوف بإمام 
الحرمين المتوفى سلة ثمان وسنبعين وأربعماثة ذكر فيها 
الخلاف بين الحنفية والشافعية ووجه التسمية أنه إذا 
أراد الانتقال فن أثناء الاستدلال إلى دليل آخر أورد 
بقوله أسلوب آخز وتبعه الغزالى فى كتابه المسمى 
بالمآخل, ١‏ 
(كشف 1/6/1),. 
* أساليب القرآن الكريم: 
أنظر: أسلوب القرآن الكريم . 
* أبو أسامة (1ء'ه) : 
أبو أسامة حماد بن أسامة . ذكره الحافظ. السيوطئن 
فى الطبقة السادسة من طبقات الحفاظ وقال عنه: أبو 
أسامة حماد بن أسامة بن زيد القرشى الكسوفى مولى 
روى عن إبى إسحاق الفزارى . وإدريس بن يزيد 
الأودى : وعبد الحميد بن جعفر؛ وابن جريج . 
وعنه إبراهيم بن سعيد الجرهري» وابن راهويه» 
والحميندى» وأبو سعيد الأشسجء وأبو بكر بن أبى 
شيية وآخرون. 7 


قال أحمد بْنَ حنبل: كان ثبنا ما كان أثبته بتهغ وشثل 


عن أبى عاصم وأبى آسائة: من أثبتهما؟ فقال: أبى 


أسسابة أثبت اصن ماد 23 3 .كان د 


أسامة بن زيد بن حارثة (.20 أو 65 ه ) 


وقال عبد الله بن عمر بن أسان: سمعت أبا أسامة 
يقول : كتبت بأصبعى هاتين مائة ألف حديث . 

وقال أبو مسغسود الرازى: كان عتده ستمائة حديث 
اين عرد 00 : كان أبو أسامة فى زمن 

امن و هاون 

له ترجمة فى: : تذكرة الحفاظ للذهبى /١‏ ضيه 
وتهذيب التهسذيب لابن حجر 7/ ” وخلاصة تذهيب 
الكمنال للخررجى / الالو والعبار مم وميزان 
الاعتدال للذهبى 588/1 . 

( طبقات الحفاظ للإمام الحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى / ١4٠‏ ؛ وهامش .)9١‏ 

وقد أؤرد الترمذى رؤاية أبى أسامة غن هشام بن عروة 
عن عائشة الحديث التالى: ١‏ حدثنا أحمد بن إبراهيم 
الدورقى» وسلمة بن شبيب؛ ومحمود بن غيلان» 
قالوا: حدثنا أبو أسامة» عن هشام بن عروة؛ عن 
غائشة قال : ١‏ كان النبئ يحب الحلواء والعسل 24. 

أخرجه البخارى فى الأطعمة / 7لا ومسلم فى 
الرضاع/ 88 والترمذى فى الأطعمة / 74» وأبو داود 
فى الأشسربة/ »١١‏ وابن ماجه فى الأطعمة/ 75 ؛ 
والدارمى فى الأطعمة/ 084 

( الشمائل المحمدية والخصائل المصطفوية للإمام 
الترمذى تحقيق وتقديم طه عبد الرءوف .سعد /١‏ 
41ا). 

يي ا ا ا 

ا ل ا 
نسبّاء الهاشمئ ولام مولى رسول الله وي وابن مولاة 
وابن مولاتى وَحِبه ره كان بيت سعادته 


وشرفه بولاء رسول الله يكل أن ن أمه(اعنى زيدًا) خرجت 


تزوز قومها فأغارت عليهم بنو القين بن جسر» قأحذوا 


1 


إسامة بن زيد بن حارثة 


زيدًا وقدموا به سوق عكاظ . فاشتراه حكيم بن حزام 
رضى الله عنه لعمّته خديجة» فوهبته للنبى يد وهو 
ابن ثمانى سنين . فتبناه الرسول حتى كان يدعى زيد 
ابن محمد.. وفيه نزل 8 ادعوهم لآبائهم هو أقسط عند 
الله 1[ الأحزاب: 5] وظإما كان محمد أبا أحدٍ من 
رجالكم » [اللحزاب: 4١‏ ]: 

وكان زيد رضى الله عنه من السسابقين الأولين» ولم 
يذكر فى القسران من الصحابة بالاسم العلم الشاص 
سواه . وكان النبى يي يتسولاه ويسؤمره على جلة 
المهاجرين. وقد استشهد زيد بمؤتة» فى جمادى 
الأولى سئة ثمانٍ من الهجرة . 

أما أسامة فكان التبى يلد يتلطف به ويراعيه » وعقّد 
له الألوية وهو ابن ثمان عشزة» وأمَّره على جيش فيهم 
عمر بن الخضاب . فطعن بعض الناس في إمارته» 
فقال يلل « إن تطعنوا في إمازته فقد طعنتم في إمارة أبية 
من قبل . وايم الله كان لخليمًا سلإمارة» وإن كان لمن 


أحبّ الناس إلىّ؛ وإن هذا.لمن أحب الناس إلى . 


بعده» متفق عليه . 


ولما نَضّل عر رضى الله عنه أسامة على ابنه عيد 
الله بن عمر فى العطاء وقال له ابنه : لم فصّلته علي » 
ل ا 


ا ل م 
وعن أسامية رضى الله عه قال: كان النبى وكيد 
يقعسدنى على فخ مه ويقعد الحسبن بنن على على 
7 الآعرء ثم يضمهنسا ويقبول: « اللهم إنى 
أرحمهما فارحمهما ») وطن عائدة رضي ال بنها 
قالث : أراد النبى ييه أن دحي مُخاط أسامة فقلت. 
دعنى أنحيه» فقال : «ياعاشئة» أحبيه فإنى أحبه ». 


والأبار فى تولى رمسول الله يكِهِ لأسامة وأبيه وأسه 
ومحبته لهم كثيرة منتشنرة» :وبسبب ذلك كان لهم 
ولبنيهم جاه ووجه عند الناس بعد رسول الله ولقد نجاهد 
أسانة رضى الله عنه حين كان الجهاد محضًا لا شبهة 
فيه» فلما جرت الفتن بين الصحابة اعتزلها جملة . 
وعسذره على كرم الله وجهه وقال فيبه وفيمن علئ 
طريقته: إن كان حسبًا فإنه لعظيم وإن كان دنيّا إنه 

وأم أسامة رضى الله عنهما أم أيمن » :بركة» مولاة عبد 
المطلبٌ» حضنت النبى يه بعد موت أمه ثم أدركت 
الإسلام فأسلمت وهاخرتء وكان النبى وك يزورها إلى 
بيتها ( وكذلك فغل أضحابه من بغعده ) ويقول: «أم 
أيمن أمى. بعد أمى » وكان لها عليه دلال زائد وتوفيت 
بعده يِه بخمسة أشهر وقيل ستة. ولاايصح لام 
أيمنء ولا لزوجها زيندء ولا لابنها أيمن بن عبد فى 
الضحينحين رؤاية» لتقدم:وفاتهم . وأما أسامة رضي الله 
عنه فروى فيهما تسعة عشر حديئًا اتفقاعلى خمسة 
عشيرء وانفرد البنخازى بحديثين» وفسلم بحديثين 
وخرج عنه الأربعة. روى عنه أبو طيبة؛ وكتريب) 
وعروة» :وخلق» .وتوفى بالمدينة » وقيل بوادى القرى » 
وقيل بالبجسرف» وحمل إلى المديئة سنة أربع 
وخمسين» وقيل سنة أربعين بعهسد على ». وقال:ابن 
عمر عند موته: عجلوا بِحِبٌ رسول الله يك قبل أن 
تطلع الشمس »: وتسوفى رسول الله وله عشسرون 
سنة ... وقيل دون ذلك» والله أعلم . 1 

( النريياض المستطاببة فى :جملة من روى فى 
الصحيجِين من الصحابة للإمام يحبى بن أبئى بكر 
العامرى اليمنئ» مكتبة:المغارف . بيروت» الطبعة 
الغائقةى “اله ا/ ا 01 

: قال ابن كثير؛ وتزفئ وهو أميسر على جيش كثيف 
منهم عمر بن الخطاب 6 ويقال: وأبو بكر الصديق» 
وهو ضعيف» لأن“رسؤل الله بل نضصَّبْه للإمامة» فلما 


إسامة بن زيد بن حارثة 


تونى يِِ وجيش أسامة معخيم بالجرف استطلق أبو بكر 
من أسامة عمر بن الخطاب فى الإقامة عنده ليستضىء 
برأيه فأطلقه له وأنفذ أبو بكر جيش أسامة بعد مراجعة 
كثيرة من الصحابة له فى ذلك» وكل ذلك يأبئ عليهم 
ويقول : .والله » لا أحل راية عقدها رسول الله بَكلِِْ فساروا 
حتى بلغوا تخوم البلقاء من أرض الشام حيث قتل أبؤه 
زيد؛ وجعفر بن أبى طالب وعبد الله بن رواحة رضى 
الله عنهم» فأغار على تلك البلاد وغدم وسبى وكثر 
راجعا سالما مؤيدًا فلهذا كان عمر بن البخطاب رضى 
الله عنه لا يلقى أسامة إلا قال له: السلام عليك أيها 
الأمير ولما فرض عمر بن الخطاب للناس فى الديوان - 
فرض لأسامة فى خحمسة آلاف وأعطى ايئه عبد الله بن 
عمر فى أربعة آلاف ( فى الاستيساب: ولابن عمن 
ألفين ) فقيل له فى ذلك ؛ فقال: إنه كان أحب إلى 
رسول الله و منك » وأبوه كان أحب إلى رسول الله من 
أبيك . وقد روى عبد الرزاق عن معمبر عن الزهرى عن 
عررة عن أسامة أن رسبول الله يل أردقه خلفه على 
حمار عليه قطيفة» حين ذهب يعود سعد بن عبادة» 
قبل وقعة بدر. 

قلت.: وهكذا أردفه وراءه عغلى ناقتهء خين دفع من 
عرفات إلى المزدلفة فى حجة الوداع ( البداية والنهاية 
4" 01064 

قال الإمام النووئ:. تونى أسامة رضى الله غنه 
بتالمديدة وقيل بوادى الْقِرى وحمل إلى المديئة وفى 
تاريخ دمشق فى ترجمة فاطمة بنت أسامة أنها كانت 
تسكن المزة القزية المعروفة يقرب دمشق وأن أسامة 
توفى بقرية له بوادى القرى وبحلف بئتا له فى المزة يقال 
لها فاطمة فلم تزل مقيمة بها إلى أن ولى عمر بن عبد 
العزيز فدخلت عليه فقام لهنا وأقعدها مكانه وقال 
حوائجك يا فاطمة قالت تحملنى إلى أختى فجهزها 
وحملها. وبإسناده عن الأوزاعى قال دخلت فاطمة 
بنت أسامة على عمر بن.عبد العزيز ومعها مولاة لها 


أسامة بن عمير الهذلى 


تمسك بيدها فقام لها عمر ومشى إليها حتى جعل يده 
فئ يدها أو يداه فى ثيابها ومشى حتى أجاسنها فى 
مجلسه وجلس بين:يديها وما ترك لها ججاجة في يدها 
أو يداه فى ثيابها ومشئ حتئ أجلسها فى مجلسسه 
وجلس بين يديها وما ترك لها حاجة إلا قضاها رضى 
الله عنهم ( تهذيب الأسماء واللغات .)١١16 /١‏ 


وفضائله كثيرة . توفى رسؤل الله يك وعمره تسع غشرة 
سنة؛ وكان عُمر إذا لقيه يقول: السلام عليك أيها 
الأمير ( البداية والنهاية م4/ 971). : 

( تهذيب الأسماء واللغات لاإمنام مسخيئ الدين 
النووى »١١5 117 /١‏ والنداية والنهاية لابن كثير 
ط دار الغد العربى م"9/ :"97 "اب 40" م4/ 0211 
والاستيعاب فى معرفة الأصخاب لابن عبد البرد 
تحقيق على محمد البجاوى /١‏ 10 وتيسير الوصول 
إلى جامع الأصول لابن الديبع الشيسانى 77:7 
انظر أيضًا الأعلام للزركلى /١‏ 791). 


* أسامة بن عمير الهذلى : 
قال ابن عبد البر: 
اط بن مير الهلا عن شوم بصرى؛ له 
ع ا يمر ولد فى المليح المتلى ».فخ 
أنفس مُذيل» واسم لي ا 
ا ا يا بى المليح ؛ وكان نازلا 


بالبصرة» ونسبه ابن الكلبى» فقال: أسامة بن عمير 
ابن عامر بن أقيشز» واسم أقيشر عمير الهذلئ من ولد 
كبير بن هنذ بن طابخة بن لحيان بن مُذيل "٠.‏ 

من حديثه عن النبى يي ما رواه خالد الحذاء غغن 
أبى المليح الهذلى عن أبيه قال الى ان 
سفْرٍ يوم حُبيْن فأصابنا مطر لم يبل أسافل فعثالتاء 
فنادى منادى رسول الله يك أن صَلُوا فى رنالكم ». 
(الاستيعات فى معرفة الأصحبات لابن عبد البر- 
تخقيق على محمد البجازى /١‏ 000 


أسامة بن منقذ (044-584همم. .. 


* أسامة بن منقطد ( 288 سكاةهت / 1096م 
خمفلام): 


هر الأمير الشاعر الأديب» أسامة بن مرشد بن على 
ابن مقلد بن نصر الكنانى الكلبى الشيزرى . ولد فى 
قلعة شيزر التى تقع شمالى حماة على نهر العاصى . 
(يسميها الصليبيون مدنهعطة )فى السابع والعشرين 
من شهر جماذى الثانية سدة ثمان وثمانين وأربعمائة 


للهجرة . وقد كان لهذه القلعة الحصينة أهمية قصوى” 


المسلمين الظامغين:بهاء وقد عرفها الضليبيون ياسم 


شيؤرة ٠.‏ 
نشأ أسامة نشأة ضالحة تحن رغاية ؤالذيه» وقد 
كان وإلده يعنوده:الشجاعة والإقدام» فكان يتركه 
يقتحم المنخاطر فنذ ضغره» فنشأ قويًا شجاعًا لآ 

يهاب النوت . 


وقد تلقى العلتم فى بلده على عادة الأمراء فى ذلك 
الوقت» فذرس الفقه والحديث وعلوم العربية » وكانت 
له قيما بعد اليد الطولى فى الأدب والكتابة والشعرء 
وقد ساعده على ذلك» أن أقاربه أمراء شيزر كانوا 
مقصد الشعراء والأدباء» وكان منهم عدد غير قليل من ' 
الشعراء» وقد ذكر ابن تغرى بسردى فى النجوم السزاهرة 
)٠١7/5(‏ أن أسامة بن مرشد كان يحفظ عشرين 
ألف بيت من شغر العرب والجاهلية .. 


وقدء شب أسامة فى قلعة شيزر؛ واشتشرك وهو فى 
الخامنة عشرة من غمره فئ المغارك التى دارت بين 
أسرته وبين الصليبيين؛ واستطاع أن يض مع أسرقه 
النارة التى شنها عليهم حناكم أنطاكية الصليبئ 
«تنكرد» ( شعر الجهاد فى الحرونث الصليبية/ 784 
والأعلام 1/ 161). 1 0 


أسامة بن منقذ (04-48ههل,.., ٠‏ 


عاش أسامة شهمًا فارساء وزها مجاهدًا مقاتلاً 
شجاعًاء ولمع أديبًا وشاعرًا وتلهّى صيادًاء وقضى 


الكثير من سنى حياته جوَاباء نشأعلى ضفاف , 
العاصى؛ صرف معظم شيابه فى البلاط النورى 


بدمشق؛ ونى قصر الخليفة الفاطمي بالقاهرة؛ وغالب 
سني كهولته فى الدياز الأتابكية بالموصل وفى حصن 
كيفى على نهر دجلة : ْ 

ازاز بيت المقدس فى فلسطين» وحبجح إلى الحرمين 
الشريفين» وتنقّل بين معظم العواصم الإسلامية من 
سياسية ودينية . عاشر نور الدين» وتصيد مع زنكى» 
وصاحب الخليفة الحافظ وخلقه الظاهرء» تعرف 
شخصيًا بيوهشد وتنكرد وقلك من الأمراء الإفرنج 
الصليبيين» وخصّه قبل وفاته ببدمشق عن 5 عامًا 
صديقه صلاح الدين الايوبى بعطفه بعد أن ذعاه إلية 
وقد تجاوز الثمالين فأجابه» وكان فى مصر سئة 
ها.ء 

آخى الإفرنج ولا سيما الفرسان منهم فى حين 
السلم؛ وقاد عدة حملات على الصليبيين فى فلسطين 
فى حال الحرب» كما قاتل غيرهم من الإسماعيلية 
وسائر القبائل المعادية» فضلاً عن الأسد والوحش' 
(أعلام الجغرافيين العرب / 680/8 . 1 

اتجه أسامة إلى دمشق» واتصل بتخاكمها « مغين 
الدين أثر » وقد اغتمدا على أسسامة فى كثير من الأمور 


الهامة. ل 


ا 


تكد والذئ ومن القعينة 
التى أرسلها أسامة إلى معي الدين أثر بعد: خروجة من 
دمشقء أن هناك من قام بالوشاية والدس عليه لدى 
000 ل م 


إلى القباهرة » 
واتصل بحكامها الفاطمبين الذين أكرموه إكراما شديدًا 
لمكانته وشهرته وقد قضى أسامة فى مصر عشر سنين » 
قاد أثناءها عدة حملات ضد الصليبيين فى بلاد 
الشام ..وفى طريقه إلى دمشق سنة تسع وأربعين 
وخمسمائة فقد مكتبته» وكل ما يملك» .وكان لهذا أثر 
كبير على نفسه وكان عدد كتبها يربو على أربعة آلاف 
مجلد. 


اتجه أسسامة بعد خخروجه من دمشق 


وفى دمشق اجتمع أسامة بشور الدين زنكى حناكم 
دمشق» الذى كان يعد من أكبن قادة الحروب الصليبية 
في وقته» وخاض معه معارك عديدة ضد الصليبيين 
وقد أشار أبو شامة فى كتابه الروضتين )١71/ /١(‏ 
إلى مشاركة أسامة فى حصار قلعة حارم سنة سبع 
وخمسين وخمسمائة تحت راية نور الدين فقال: 
اوكان معه فى هذه الغزاة الأمير مؤيد الدولة أسامة بن 
مرشد بن منقذل» وكان من الشجاعة فى الغاية التى لا 
مزيد عليها». 

قضى أسامة فى دمشق قرابة عشر سنين» أجس 
بعدهاء. بالتعب الشديد» والإرهاق من جراء العمل 
المتواضل» فغادر دمشق'متجها إلى حصن كيفا سنة 
تسع وخمسين وختمسمسائة حيث مكث فى هذا 
الحصن عشرة أعوام قضاها فى الكتابة والتأليف . 

قطع أسامة إقامته فى خصن ١‏ كيفا » وعاد إلى 


5 دمشق؛ عندما سمع بقذوم صَلاح الدين إليها . وكانت 


تربطه علاقة طيبة بصلاح الدين» إذكانا يعملان 
جمِيعًا فى بلاط نور الدين زنكى . وقد رحب صلاح 
2 . وأغدق عليه الأموال وكان يستشيره 
فئ كثير من أ. مورة. 0 

فى إسافة يقينة إنامة فى فمتق» بشكو القبر 
والضعف» ويتحسر على نفسه وما .آل إليه اله 
وكان يقول : 


أسامة بن 
لا تحسدن على البقاء مَعَمّسْرا : 
فالمسوثٌ ا إليه 
و إذا.دعسوت بطسول عمر لامسرىء 
فاعلم بأنكِ قد دعوت عليه 
وقد وفاه الأأجل المحتوم فى اليوم الثالث والعشرين 
من رمضان سئة أربع وثمانين وخمسمائثة . ولما علم 
صلاح الدين الأيوبى بوفاة أسامة عزى ابنه. ثم تقبل 
العزاء فيه من علية القوم؛ وقال لهم: « مات اليوم 
شاعر الأمة وفارسها » وأمر بدفئه فى -جبل قاسيون . 
ولأسامة بن منقل ما يقسازب العشرين مصنفاء ضاع 
أكثرهاء وطبع بعضهاء والباقئ لا يزال مخطوطًا حت 
الآن, 
ومن هذه الكتب كتاب ١‏ الاعتبار » وقد كتب أسامة 
فى هذا الكتاب موجرًا لحياته؛ كما صور عصره الذى 
عاش فيه فى حالتى السلم والحرب . 
ومنها كتاب ١‏ المنازل والديار » وقد ذكر فى مقدمته 
سبب تأليفه فقال: ١‏ فإلى دعانى إلى جمع هذا 
الكتاب» ما نال بلادى وأوطانى من الخراب؛ فإن 
الزمان جر عليها ذيله: وصرف إلى تعضيتها حوله 
وحيله » ثم قال ١‏ فاسترخت إلى جمع هذا الكتاب . 
وجعلته بكاء للديار والأحباب. وذلك لا يفيد ولا 
يجدى» ولكنه مبلغ جهدى » وكذلك كتاب ١‏ لباب 
الآداب »:و 3 العصا ؛»ء وكتناب ١‏ البديع فى نقد 
الشعز» .. وكتات « الشيب والشباب »؛ الذى ألفه لأبيه 
كما يقول ياقوت فئ معجمه : ومن كتبه كذلك 3 أنجبار 
الأحخلام ؛« النسناء »7 القلاع والحصنون » وقد أثنى 
القذافئ علئ شغره كثيرًا ٠ ٠‏ 0 
وقد تنخددف أسامة بن منقذ'عن بعض المعارك التى 
تخماضها المسلمون ضد الصليبيين زمن ننور الدين 


زنكى : ؤهذه القضائد تعتبروثيقة تاريخية خافة 


لدارسى الخروب الصليبية ؛ الأن الشاغر عتدّد أسماء 


منقذ (844غ١٠غلهث١/..‏ 


المعارك» وذكر نتائجهاء وأشار إلى ما فعله المسلمون 
بقادتها , 
من ذلك أن الملك الصائح طلائع بن رزيك كان قد 
كتب قصيدة أرسلها إلى أسامة بن منقذ فى الشام ذكر 
فيها بعض وقائعه وسراياه إلى الإفرنج» وحث أسامة 
على تحريض نور الدين على جهاد الإفرنج وغزوهم ؛ 
فلما اطلع نور الدين على هذه القصيدة أمر أسامة بالرد 
عليهاء فكتب أسامة قصيدة من بين ما جاء فيها 
حديئه عن معركة ١‏ أنب ؛ التى قتل فيها ١‏ الببرنس 4 
حاكم أنطاكية » وقد وقعست هذه المعركة سئة أريع 
وأربعين وخمسمائثة» وانتصر .فيا نور السدين على 
الصليبيين وقتل حاكمهم ١‏ وكان من أبطال الفرنج 
المشهورين بالفروسية وثشندة البأمن وقوة الحيل:وعظم 
الخلقة مع اشتهار الهيبة وكثرة السطوة والتداهى فى 
الشر »اوكان قتله فى الموضع المعروف بآلب سئة 
4 . يقول أسامة بن منقذ: 
ا 
تَحْنتٌ به الفزسان والعشكر المَجْدٌ 
ولم يق إلا من أسرنا وكيف بنال, 
.. سبقاء لمن أَخَْدَثْ عليه لالد 


وفيت الك عو نان م لسو لتر 
التى وقعت بين نور اللدين زنكى والصليبيين سنة ثلاث 
وأربعين وخمسماثة والتى انتهت بانتصار المسلمين. 

وقد ملك المسلمون الحصن» .وأحذوا كل من به 
وفيهم ابن الفونش ( هو حاكم.صقليةء» خرج مع ملك 
الألمان لبلاد الشام.واحتل حصن العريمة. فسار إليه 
نور الدين سنة ثلاث وأربعين وخمسمائة واستولي على 
حصنه وخربه ) وأخد اين الفونش أسيرًا مع كل من فى 
الحصن). 

وفى ذلك يقول أسامة فى القصيدة سوا 

وفى سجننا ابن الفُوْشن خيز مشوكهم 

وإن لم يكن عير لسديوم لا يس 


أسامة بن منقذ (084-28/8ها... 


أسرناه من حصن العريمة راغما ' 
1 ا 
وفدقلَث فرسائهفهم خجزر 
وسْل عنهمٌ الوادى اتليس إِنة 


إلى اليوم فيه من دمنائهم غسدن 
م انتشسروا فيهلردٌ رعيلنا 


٠‏ فين ريه يوم المعادلهم تر 
والمعركة الشالثة التى تحدث عنها الشاعر هى التى 
وقعت بين شور الندين وبين ججوسلين ( وهو حاكم 
مناطق شمال حلب » كان شديد العداوة للمسلمين» 
وكان من دهاة الفرنج وعتاتهم» أسره نور الدين سنة 
حمسن وأربغين وخمسماثة» وكان فى أسره مصلحة 
عظيمة للمسلمين جيث سهل أمر الفرنج بعد ذلك ). 

ونحن أسرنا الجُوسلين ولم يكن 
بوسر الأباء كاليسه تعروق 

وكان يظن افو انيه 
بمالٍ وكم ظ ابس تنك اله 

فلمسا استيبحنا ملكسة ؤيبلاده 
ولم يب مال يُسبنشاح ولاثغفر 

كَحَلْساه نبغى الأجمن فى فغلنا به 
وفى مثل ساقدنثالَةٌ يسور الأجنر 
لم يتحدث أسامة عن بلدوين حاكم بيت المقدس 
الذثى 0 
نارين ضد عماد الدين زنكى سنة أربع وثلاثين 
وخمسماثة . واستطاع عماد الدين أن يهزمهم ويستولى 

على الخضن فيقول: ٠٠ ٠‏ 

ونحن كسرنا الْبَغْدَوينَ ومَالِمًَا 
كسرناة إسلال يربى ولا جنر 

فسله اللعين الحبائنٌ الخائن الى 


0 لهالغدردين: مابنهصنعالغدر 


وقد ضاقت الدُّنِْا عليه بها 
فلم ينه تي ولم يَخُمه بد 
ويقول: ١‏ 


وسرنا إلينه حين هاب لقاءنا 
وبآن له من بأسنا البسؤس والشر 
فِوِلَى يُارى عسائراتِ سهسامنا ْ 
وفى مبمعسه من وقع أسياننا وَفْرٌ 
وخلى لنبافرسائه وحماته 0000 
تَشطبرٌ له قتل وشطيوٌ له أسر 
إلى أن يسزور الجسوسلين منساهما 
لهفى دَيَاجٍ ماللياتها فجر 
ونرتجع القسدس المطهر منهم 
20 فلمييق منهافى مصسالكهم شببر 
( شعر الجهاد فى الحروب الصليبية/ 179١‏ 
1 
( شعر السجهاد فى الحروب الصليبية د. محمد 
على الهرفى / 784 797 فكاى لال" 4 الا 
وأعلام الجغرافيين العرب ‏ د.. عبد الرحمن حميدة / 
04 ). 
له ترجمة فى وفيات الأعيان 1906/١‏ وما بعدها 
والننجبوم الزاهسرة 1077/5 » والبداية والنهاية 
والروضتين / ١‏ فى مواضع عديسدة 
وخريدة القصر 498/١‏ قسم.شعراء الشام وما بعدها 
ودينوان سبط بن التعاويذئ/ 98؛, ١57‏ والسلوك 
01 وهدية العارفين/ 195؛ وشذرات الذهن 
5 والوافى بالوفيبات 08/8" وما بعدها 
والاعتبار فى مواضع عديدة» والمنازل والديار فى عدة 
مواضع والأعلام ١87. /١‏ ومعجم المؤلفين /١‏ 5؟؟ 
ودائرة المعارف الإسلامية 897/7 » وما بعدها. 


الأسسامى أسامى الرواة لصحيح البخارى 
* الأسسامى : الأستراباذي ذكره في تاريخ جرجان في ترجمة الحسن 
قال السمعانى: إن خا 


الأسامى : بشم الألف وفتح السير: ا ةٌ بعدها 
مى : بضم الآلف وفتح السين المهملة بعد ابد 111/1 نظ ال 


الألف وفى آخرها الميم؛ هذه النسسبة إلى أسامة 
اين زيد حب رسول الله يَةِ والمشهور بالانتساب 
إليه أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن يزيد بن 
مالك بن زيد بن أسنامة بن زيد بن حارثة الكلبى 
الأسامى مولى رسول الله َِةِ من أهل المدينة» سكن 
بغداد مدة ثم انتقل إلى خخراسان وسكن بخارا وحدث 
بها عن مالك بن أنس وحماد بن زيد وعطاف بن خخالد 
وأبي الأحوص سلام بن سليم وهشيم بن بشير وأبي بكر 
بن عياش وعبد الله بن المبارك وغيرهم» روى عنه 
محمد بن عثمان بن إسحاق السمسار وإسحاق ابن 
محمود الخزاعى البخاريان» ولما قدم عبد الله 
الأسامى السديني بخارا كنا نختلف إليه وهو يحدثنا 
فحدثنا يومما بحديث النبي وَكلةِ أنه كان يُحتجم يوم 
السبت ثم قال: رأيت سفيان بن عيينة يحتجم يوم 
السبت غير مرة» قال محمد بن يوسف بن الحكم : 
فأتينا أبا جعفر المسندئ:فذكرنا له ذلك فقال: 
أقيمونى أقيموني سمعت سفيان بن عييئة يقول: ما 
احتجمت قط إلا مرة واحدة» فغشى على قال: فعلمنا 
حيكل أنه كذاب» وكان يأخل كتاب القعنبي وكتاب 
قتيبة بن سعيد فينظر فيه فيروى لهم عن الليث بن سعد 
وغيره وقال صالح بن محمد جزرة: عبد الله بن عبد 
الرحمن الأسامى زعم أنه من ولد أسامة بن زيد» من 
أكذب خلق الله دخل ببخارا وحدّث بها. وقال: عامة 
أحاديئه بواطيل. وكانت وفاته بعد سئة خمس 


وعشرين وماثتين . 1 

ومحمد بن عبد الملك الأسأمى البصرى من ولبد 
أسامة بن زيد» يروى عن بقية بن الوليد» روى عنه 
أبو سعيد الحسن بن خلف بن سليمان الخلقاني 


د. مصطفى عبد الواحد» 5/١‏ 4). 


كن الرواة لصحيح البخارى : 
تأليف حسن بن حسن ٠‏ صطوفى زاده , 
أحد مخطوطات التراجنم بمركز الملك فيصل 


رقم تسلسلىي: 


الف مم تتن؟ 


عنوان المخطوطة: 
: أشامى الرواة . 
اسم المسؤلف: 
اسم الشهرة: 
تاريخ وفائه: 
بداية المخطوطة: 


عئوان الممخطوط الفرعى 


ثهاية المخطوطة : 


تتغع:الخط 


0, 
حديث :د تراجم ٠‏ 


أسامى الرواة لمنتحيح البخارى : 


حسن بن حسن» صوفى زاده 
صوفى زاده . 

اه/ 4م 
الحمد لله الذى عرفنا الأأحاديث النبوية 
بأخبار الصحابة والتابعين وشَرّف 
بكشف معائيه قراح 
الشارحين ... إلخ. 
واكتفيت بهذا القدر عاملاً بما لا يدرك 
كله لا يترك كله ... الحمد لله الذى ير 
لنا يتم الكتاب ... 


تا اريخ السحح: 
تعريف بالمخطوط: 


القرن 17ه/ 18م:: * 


انتزع المؤلف أسماء الرواة من صحيح 
البتخضارى متهم حسب الحسروف 


7 الأبجدية نص ن على م مجه ة النطق 


أسسامى المتحدثين 


بأسمائهم وألقابهم وذكر شيكًا قنا 
عُرفوا يه . ا 

علسسده الأوراق:.اب14اب1 

علد الأسطر: لااس. > 

ملاحظات عامة: كتب النضن بالمداد الأسؤد؛ وبعض 
الكلمات بالحمرة» وردت قصيدتان 
فى نهاية الرسالة١١175١1اب)‏ 
الأولى بالعربية والثانية بالتركية وكلاهما 
عن فضيلة الإيمان ... 

رقم الحفظ: ١560ى"7,.‏ 

المصادر: كحالة 4/ 71/85 :/1م/ا؟. 

الطبع والنشسبسر: .مطبسوع ب معنم المطبوعات /١‏ 


.١ 517 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل 
للبحوث والدراسات الإسلامية ٠‏ الرسياض ٠‏ العدد 7 
السنة الثالثة 144ه/ ,)1١9‏ 
« أسامن المتخدثين , '' 
٠‏ أذرجها الإنام الحاكم النيسابورى فى النوع الأربعين 
من معرفة علوم الخحديث» وهو ما تنقله لك هنا. قال 
الحاكم: 0 
هذا النرع من هذه العلوم معرفة أسامى المخدئين» 
:وقد كفانا أبو غبد الله محمد بْنْ إسماعيل البخارى 
رعه ل كذ لحرن فح تتمجيةة وين رافق 
00 لموضع من هذا الأصل 
إذ هو نوع كبير من هذا العلم وا وأنا مين بمشيئة الله منه 


ما يتعذر وجعوده فى كتنب المتقدمين وأجعله مثالا 


انسل تلر يان أذكن: 


ال ا ير 


2 ا 0 


رسول الله وك ! ! إذا دخل رمضان تحت أبواب الجنة 
وعُلّقت أبواب جهنم وسّلسلت الشياطين 5. 

قال أبو عبد الله بن أبى أنس هذا نافع بن أبى أنس 
وأبوه أبو أنس مالك بن أبى عامر الخولانى الإصبحى 
جل مالك بن نس الإنام ونافع هو أبو هيل بن مالك 
عم مالك بن أنس . 

حدّئنا أبو على الحافظ قال حدثنا أبو يحبى زكرياء 
ابن الحارث قال حددنا محمد بن الأزهر السجزى قال 
حدثنا خلف بن أيوب قال حدثنا أبو يوسف عن أبى 
حئيفة عن موشى بن أبى عائشة عن عبد الله بن شداد 
عن أبى الوليد عن جابر بن عبد الله عن رسنول الله وك 
أنه قال : ( من صلى سخلف إمام فإن قراءته له قراءة » . 
أخبرنا أبو يحيى السمرقددى قال حدثنا محمد بن 
نصر قال حدثنا أحمد بن عبد الرحمن بن وهب قال 


' حدثنا عمى قال أخبرنى الليث بن سعد عن يعقوب بن 


إبراهيم عن النعمان بن ثابت عن موسى بن أبى عائشة 
غن عبد الله بن شداد عنٍ أبى الوليد عن جابر قال قال 
رسول الله تكئلة : من : صلَى ختلف إمام فإن ف الإمام 
له قراءة 1. 

قال أبو عبد الله : عبد الله بن فداه هو بنقسه 
أبو الوليد» ومن تهاون بمغرفة :اناي أورثه مثل هذا 
الريدم4 


ش أخبرنا الحسين :رن مهد بن مساق قال ثنا منخيد 


ابن أحمد بن البراء قال سمعت على بن غبد الله 
المدينى يقول عبد الله بن شداد أضله مدينى وكنيته أبو 
الوليد» قذّ روىئ عنه أهل الكوقة وكان مع على يوم 
التهر وقد لقى عمر بن الخطاب ومعاذ بن جيل وابن 
عباس وابن عمر.. ٠‏ “ 

خَدَّثنا أبوعبد الله محمد بن يُعَقَوبٍ الشيْبَان قال نا 


أحهط] 


أسافى الممسدثين 


عمران بن موسى قال ثنا أبو معمر قال ثنا حجاج بن 
محمد عن ابن جريج عن إبراهيم بن أبى عطاء عن 
موسى بن وردان عن أبى هريرة قال قال رسول الله يكن : 
« من مات مريضًا مات شهيدًا ورُقى فتان القبر وغدى 
وريح عليه يرزقه من اللجنة 4. 

قال أبو عبد الله : إبزاهيم هذا هو ابن محمد بن أبى 
يحيئ الأسلمى » سمعت أبا العباس محمد بن يعقوب 
يقول سمعت العباسن بن محمد الدورى يقول سمعت 
يحب بن معين يقول حديث ‏ من مات مريضًا مات 
شهيدًا ؛ كان ابن جريج يقول فيه إبراهيم بن أبى عطاء 
وهو إبراهيم بن محمد بن أبى يحيى . 

قأل أبو عبد اللة: فهذا جنس من معرفة الأسامئ 
ربما تعذر على جماعة من أهل العلم معرفته . 
والجنس الثانى منه معرفة أسامى المحدثين منفردة 
لا توجد فى رواة الحديث بالاسم الواحد منها إلا 
الواحد. 

مغال ذلك فى الصحابة “"أخبزنا [نةماغيل بن محتينذ 
ابن الفضل بن محمد بن المسيب قال حدثنى جدّى 
ا 0 
ابن أبى حبيب قال أخبرنى أ بو الحسين الأشعرى عن 
أبى ريحانة واسمه شمعون أن رسول الله يي نهى عن 
المشاغبة: 

قال أبو عبد الله : هذا حديث غريب الإسناد والمتن 
وليس ف رواة الحديث شمعون غينز أبئ ريحانة ( فى 
الباعث الحثيث / 5١١‏ ضبطت بالغين المعجمة ) . 
أخبرنى أبو بكر أحمد بن إسحاق الإمام قرأته عليه 
من أصل كتابه قال حدثنا محمد بن يونبس القرثبى قال 
ثنا الأزرق بن عذوّر قال حدثنا عيب بن عبد الله ابن 
زبيب عن أبيبه عن جده أن النبى يكلِِ قضى بالشاهد 
واليمين. 


قال أبو عبد الله ؛ هذا زييب بن ثعلبة وليس فى رواة 


الحديث متسمى بهذا الاسم غيره . 

حدثنا أبو العباس محمد بِنْ يعقوب قال ثنا محمد 
ابن إسحاق الصغانى قال ثنا هاشم بن القاسم قال ثنا 
شيبان بْن عبد الرحمن عن ليث عن بلال العبسى عن 
شير بن شكل عن أبيه قال: « أتيت النبى يله فقلت 
علّمنى شيئًا أقوله وأدعنو به قال: قل رب أعوذ بك٠‏ 
من شر سمعى وشر بصرى وشر لسانى وشر قلبى وشر 


م2 


قنال أبو عبد الله : هذا شَكَلٌ بن حميد له صحبنة 
وليس:فى روأة الحديث شكل غيره : 

أخبرنا أبو بكر محمد بن جعفر القارىٌُ ببغداد قال 
حدثنا أحمد بِنّْ إسحاق بن صالح قال حدثنا قيس بن 
حفص الدارمي قال حدثنا مسلمة بن علقمة عن داؤد 
ابن أبى هنند عن شهر بن بحوشب عن الرُبرقنان عن 
حراس و مايال كاك بارا الاجر 
لردعة 1. 

قال أبو عبد الله : وليش فى رراة الحديث تاس 'غير 
هذا الواحد وهو من أكابر الصحابة . 

قال الحاكم : وفى التابعين من هذا الجنسن جتماعة . 

سمعت أبا العباس محمد بن يعقوب يقول حدثنا 
محمد بن غوف الطائى قال تخدثنا عبيد الله بن مؤسى 
قال ثنا الأعمش عن عدى بن ثابت عن زِرٌ بن حُبيش 
قال سمعت عليًا يقؤل: والذى فلق الحبة وبرأ النسّمة 
لعهد إلى سول الله يل أنه لا يُحِبْك إلا مؤمن ولا 
يُِنْضك إلا مناقق : ْ 

قال أبوعيد لله: لا أعلم فى رواة الحديث زا غير 
ابن حُبيش الأسدى وهذا الحديث مخرج فى 
عه 

خدذثنا أبو العباس محمد بن يعقوب قال ثنا الحسن 
ابن على بْن عفان النامرق قال ثنا ابن نمير عن 
الأعمش عن المعرؤر بن سويد قال قال عبد الله: إن 


فى طلب الرجل إلى أيه الحاجة فتئة إن هو أعطى 
حمد غير الذى أعطى وإن مئعه ذم غير الذى منعه . 

قال أببو عبد الله: لا أعلم فى رواة الحديث معرورا 
غير ابن سويد وهو من كبار التابعين مخرج حديثه فى 
الصحيح . | 

أخبرنا أ حمد بن عثمان البزان ببغداد قال حدثنا 
محمد بن مسلمة الواسطى قال حدثنا يزيد بن هارون 
قال أخخبرنا سعيد بن أبى عروبة عن عبد الله الداناج عن 
حُضين بن المنذر بن وعلة قال صلى الوليد بن عقبة 
بالناس أربعا وهو سكران» فذكر الحديث فقال على 
ضرب النبى يكل أربعين وضرب أبو بكر أربعين وضرب 
عمر صدرًا من خلافته أربعين ثم أتمها عثمان ثمانين 

قال أبو عبد الله : ليس فى رواة الحديث حُضين 
بالضاد غير أبى ساسان هذا وهو تابعى جليل ورد مع 
عبد الله بن عامر نيسابور ومرو. 

قال الحاكم: وفى أتباع التابعين منهم جماعة وهذا 
مثاله . 


حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب قال أخبرنا 
العباس بن الوليد بن مزيد قال أخبرنى أبى قال سمعت 
الأوزاعى يقول أخبرنى أبو عُبيد حاجب سليمان بن 
عبد الملك قال حدثنى عقبة بن وساج قال حدثنى 
أنس بن مالك قال: قدم علينا رسول الله وك وكان أسن 
أصحابه أبو بكر رضى الله عنه فكان يصبغ بالحناء 
والكثم ردد ذلك نحتى أقناهاء قال: ثم لقيته من بعد 
فقلت حتى اسودّت؛ قال : لم أذكر سوادا. 

قال أبسو عبد الله : أبو عبيد اسمه خيَييٌ ولا أعلم فى 
الرواة له سميًا . : 

حدثنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفار قال ثنا 
أحمد بن عمار الواسطى قال حدثنا عاصم بن 
يوسف اليربوعى قال ثنا سُعير بن الخمس عن زيد 


ابن أسلم عن ابن عمر قال أتى النبى يك بقطعة من 


ذهب من معدن بنى سليم أو صدقة جاءته فقال؛ (إنه 
سيكون معادن يكون فيها شرار خلق الله أو من شرار 
خلق الله » . 

قال أبو عبد الله: سعير والخمس كلاهما من 
المفردات التى لا أعلم أحدا تسمّى بهما. 

حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب قال ثنا أبو 
جعفر محمد بن عيسى العطار قال ثنانصر بن حماد 
قال حدثنا الربيع بن بدر عن عُنظُوانة عن الحسن عن 
أنس قال قلبت: ( يا رسول الله» أين أضع بصرى فى 
المسلاة؟ قال وليه عند موضع سعجودك» يا أنس. 
قال قلت : يا رسول الله » هذا شديد لا أستطيع هذا. 


قال ففى المكتوبة إذَّ1). ش 1 
قال أبو عبد الله : وعُنظُوانة لا أعرف فى الرواة غير 
هذا. 


وفى الطبقة الرابعة من الرواة منهم جماعة . مثاله ما 
أخبرناه عبد الله بن إس حاق البغوى قال ثنا أببو 
إسماعيل محمد بن إسماعيل قال حدثنا يحبى بن 
كير قال حدثنا عَرَانى بن معساوية الحضرمى قال 
خدثنى عبد الله بن هُبيرة السبائى قال حدثنا بلال بن 
عبد الله بن عمر أن أباه عبد الله بن عمر قال توضّأ 
رسول الله فقال: لا تمنعوا النساء حظوظهن من 
المساجد؛ فقلت أما أنا فسأمنع أهلى فمن ششناء 
فليسرّح أهله؛ ‏ فالتفت إلى فقال: لعنك الله» شلاث 
مرات» تسمعنى وأنا أقول إن رسول الله وله أمر أن لا 
تمنعوا النساء: التساجد وتقول نمنعهنٌ» ثم بكى وقام 

قال أبو عبد الله:: عرابى ليس فى رواة الحديث غير 
هذا الواحد. . 0 

حدثى على بن عيسنى قال تحدثنا منوسى بن 
عبد المؤمن قال حدثنا أبو الطاهر قال ثنا أشهب بن 
عبد الغزيز عن مالك بن أنس عن أبى النفثر عن على 


الأسسانيد. 


أسانيد مرتضى الزبيدى. ٠.‏ 


ابن الحسين عن ابن عباس فى المرأت 
على عهد زسول الله ولو الحديث يطوله: 
قال أب عبد الله : أشهبٍ فقيه أهل مصر وليس فى 
الرؤاة له سمي . 
محمد بن عل الله الحائظ التيسابوزى/ ١8/9‏ - 
لا 

* الأسانيد: : 
انظر: الإسناد, 

* أسسائيسا الشيخ الملا إبسراهيم بن حسن 
الشهرزورى الكورانى المتوفى سنة ١١ااهد:‏ 
أحد المنخطنوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : ٍ 
وال ض زفيع .الدرجات2): 
وآتخثرها : 9 اللهم لك الحمد شكرًا ولك المن 
فضلا. .. وارزقنى طناعتك وطناعة رسولك وقمسلا 
بكتابك١‏ . 


تين اللتين تظاهرتا 


نسخة كتبت بخط مغربى بقلم محمد بن محمد بن 
عبد الزحمن. فزَغ:منها سئة 5١٠١ه‏ ضمن فجموعة 
من ضنفحة ٠‏ إلى “401+ ومسطظرتها 1.4 سطرًا. 
0 [الزاوية الحمزاوية 157] 850انا. 
(فهرس المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . جد التاريخ ق4/ 15). 
# الأسانيد التى ل يذكر سندها عن رسول الله يلة: 


. النوع السادس من علم معرفة علوم الحديث هو عند 
الإمام النيسابورى معرفة الأسانيد التى لا يذكر سندها 
عن رسول الله كَل قال : مثال ذلك مسا دناه أبو نصر 
محمد بن محمد بن خامد الترمذى ثنا محمد بن حبال 
الضنعانى حدثنا عمرو بن عبد الغفار الصنعانى ثنا 


بشر بن السرى -حدثنا زائدة عن عمار: بن أبى معاوية 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : كنا نتمضمض 
من اللبن ولا نتوضأ منه . 
أخبرنا أبو نصر أحمد بن سهل الفقية ببخاراثنا 
صالح بن محمد بن خحبيب الحافظ ثنا محمد بن عمرو 
ابن جبدة حدثنا حزمى بن عمارة حدثنى هسارون بن 
موسى قال سمعت الحسن يحدث عن أنس بن مالك 
قال كان يقال فى أيام العشر بكل يؤم ألف ينوم 'وابوم 
عرفة عشرة آلاف يوم » قال يعنى فى الفضل . : 
أخبرنا أبو جعفر محمد بن على بن دحيم الشيبانى 
بالكوفة ندا أحمد بن حازم بن.أبى غرزة ثننا على بن 
قادم أخبرنا على بن صالح عن أبى إسحاق عن شُبيرة 
ابن يريم عن عبد الله قال: من أتى ساحرا أو عرافا فقد 
كفر بما أتزل الله على محمد يَلِل. 1 
قال الحاكم: هذا باب كبير يطول ذكره بالأسانيد 
فمن ذلك ماذكرناء ومنه قول الضحابق المغروف 
بالصحبة « أمرنا أن نفعل كذا » و « نهنا عن كذا.ركذا» 
و« كنائؤمر بكذا »و« كنانْتهى عن كذا ائ« كنا 
نفعل كذا »و « كنا نقنول ورسول الله كه فينا 4 و'« كنا 
لا نرى بأسًا بكذا » و : كان يقال كذا وكذا» زقول 
الصحابئ ‏ من السِّنّهَ كذ وأشباه ما ذكرناه . إذا قاله 
الصحابى المعروف بالضجبة فهو جيديث مسبد؛وكل 
ذلك مخرج فى المسانيد. : 
( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى غبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ النيسابورى : منشوزات دار 
الآفاق الجديدة. بيروت» الطبعة الرابعة 4١اهف‏ 
لخوام/ 0371 51). 
| ملاحظة::ثنا: رمز إلى « حَدَّننا؟. 


* أسانييدِ مرتضى الزبيدى فى راوية الكتب 
الستة الصحاح : 


من المؤلفات ف الحديث والنضظلح» ا 


١ الأساورة.‎ 


المخطوطات العصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كما يلى:.تأليف السييد محمد مرتضى 
الزسدى شارح القاموس. نسخة بخط المؤلف 
الفارسى اللجميل . ِ 
[دار الكتب 4 7 مصطلح» "ق» 1116 اسم ]. 
( فهنسرس.المخطوطات المصؤرة» فعهد 
المخطوطات العربية . تصنيف فؤاد سيد القباهرة 
لكام الام ). 
* الأساورة : 
من استدراكات ابن الأثسير على السمعانى فى مادة 
١‏ الأشوارى ». قال إن الأير: 
قلت : فناتسه السبة إلى بطن من تميم ) يقال 7 
الأساورة» ينسب ا اي : عمرو بن فائدة 
أبو على الأسوارى التميمى المقرىء ٠‏ روى عسن مطر 
الوراق وغيره ويُكلّم فيه وحمّاد بن عثمان الأسوارى . 
رزى عن يونس بن عبيد وغيره؛ روى عله حيوة بن 
شريح؟ وغيره اه. 
وزجاء التعليق التالئ للمحقق فى هامش :١‏ 
قال ياقوت : :وقد نسب بهذا اللفظ إلئ الأسوار واحد 
الأساورة من الفرس» كانوا نزلوا فى بنى تميسم بالبصرة 
واخختطوا بها نخطة وانتموا إليهم» وقد غلط فيهم أحد 
المتأخرين رجعلهم فى بنئ تميم. ولعله يريد به ابن 
الأثير. 6 
( اللباب لاسن الأثيسر ‏ تحقيق د. مصطفى 
عبد الؤاحد» /١‏ "3 ). 
انظن: الأسوارى . 
* أسباب الحديث : 
من أنواع علوم المحديث مغرفة أسباب الحديث وقد 
أدرجه الحافظ السيوطى تنحست عنوان 2 النوع'التناسع 
والثمانون » وهر من زسادات السيوطى على تقريب 
النواوى.. قال المحاقظ السيوطى *: 


أسباب الحديث 


« النوع التاسع والثمانون ؛ معرفة أسباب الحديث : 
هذا النوع ذكره البلقينى فى محاسن الاصطلاح ٠‏ وشيخ 
الإسلام فى النخبة وصنف فيه أبو حفص العكبرى وأبو 
حامد بن كوتاه الجوبارى؛ قال الذهبى : ولم يسبق 
إلى ذلك . 1 

وقال ابن دقيق العيد فى شرح العمدة: شرع بعض 
المتأخرين فى تصنيف أسباب الحديث كما صنف فى 
أسباب النزول» ومن أمثلته حديث ( إنما الأعمال 
بالنيات » سببه أن رجلا هاجر من مكة إلى المدينة لا 
يريد بذلك الهجرة؛ بل ليتزوج امرأة يقال لها أم قيس » 
فسمى مهاجر أم قيس» ولهذا حسن فى الحديث ذكر 
المرأة» دون سائر الأمور الدنيوية . 

قال البلقين: والسبب قد ينقل فى الحديث» 
كحديث سؤال جبريل عليه الصلاة والسلام عن 
الإيمان والإسسلام والإحسان» وحديث العلتين» ٠»‏ سثل 
عن الماء يكون بالفلاة وما ينوبه من السباع. والدواب, 
وحديث صل فإنك لم تُصَلُ؛ وحديث: نحلى فُرْصَة 
من مسك» وحديث سؤال: أى الذنب أكبر» وغيسر 
ذلك 000 

وقد لا ينقل فيه أو ينقل فى بعض طرقه» وهو الذى 
ينبغى الاعتناء به» فبذكر السبب يتبين الفقه فى 
المسألة» من ذلك حديث: « اللخراج بالضمان » فى 
بعضس طرقه عند أبى داود وابن ماجهء أن رجبلا ابتاع 
عبدًا فأقام عنده ما شاء الله أن يقيم» ثم وججد به عيبًا 
فخاصمه إلى النسبى يك فرده عليه» فقال الرجل : 
يا رسول الله» قد استعمل غلامى» فقال ككل : الخراج 
بالضمان: 0 

. (تدريب الراوئ فى شرح تقسريب | لنواوى للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى . نحققه 
وراجع أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف ؟/ 894 


هؤ؟). 


أسباب الحسديث 


وقد صاغ الإمام السيوطى ذلك نظمًا فى ألفيته فى 
الأبيات التالية؛ وكلها من زيادات السيوطى على ألفية 
الزين العراقى ؛ وقد أتبعنا الأبيات بشرح الشيخ أحمد 
محمد شاكر رحمه الله : 
( أو من مسد الف الجُوبارى 
قَالثكرى فى سَبَبِ الآثار 
وَمْوَّكمافى سَبَب القُرآن: 
مِدْلُ حديث « إنّمَنا الأَغْمَالٌ؛ 
تتقسدة يتنانقذا تقائتوا: 
لاعس تس ل نين قن كين 
مِنْنَمٌ فر امرأة نيو صلخ) 
من الأنواع المهمة معرفة أسباب ورود الحديث» 
لأنه بذلك يتبين معتى الحديث» كما فى أسباب نزول 
القرآن ٠‏ قال ابن دقيق العيد: « بيان السبب طريق قوى 
فى فهم معانى الكتاب والسنة ) . وقال ابن تيمية: 
لمعرفة السبب تعين على فهسم الحديث والآيةء فكأن 
العلم بالسبب يورث العلم بالمسبب .1‏ , 
وطريق معرفة سبب الحديث إنما هو الرواية فقط» 
ولا مجال للرأى فيه» كما نص عليه الأئمة قال 
البلقينى: ١‏ والسبب قد ينقل فى الحديث» كحديث 
سؤال جبسريل عليه السلام عن الإيمان والإسلام 
والإحسان» وحديث القلتين» وحديث ! :هو الظهور 
ماؤه 4 ثم ذكر أحاديث أخرء ثم قال: « وقد لا ينقل 
فيه» أو ينقل فى بعض طرقه» وهو الذى ينبغى الاعتناء 
به» فبلكر السبب يتبين الفقه فى المسألة 24 . 
وقد جاء الناظم بمثال هو حديثك: : :7 إنما الأعمال 
بالنيات وإنما لكل امرىء ما نوى ؛ فمن كانت هجرته 
إلى الله ورسوله فهجرتة إلى الله ورسوله» ومن كانت 


0 


هجرته لدُّنيا يصيبها أو امرأة يتكحها فهجرته إلى .ما 
هاجر إليه 4. وذكر أن السبب فيه مهاجر أم قيس ء قال 
ا ا 
قيس » رواها سعيد بن منصوز قال : أخبرنا أبو معاوية 
عن الأغمش عن شقيق عن عبد ال هو أبن مسعوه- 
قال: من هاجر يبتغى شيئًا فإنما له ذلك» هاجر رجل 
ليتزوج اسرأة يقبال لها أم قيس» فأبت أن تتزوجه حتى 
يهاجر» فهاجرفتزوجهاء فكنا نسميه مهاجر أم قيس . 
وهذا إسناد ضحيح على شرط الشنيخين» لكن ليس 
فيه أن حديث الأعمال سيق بسبب ذلك » ولم أر ف 
شىء من الطرق ما يقنضى التصريح بذلك© وأنكر ابن 
رجب الحنبلى فى جامع العلوم والحكم ( صن؟ ) أن 
تكون هذه القصة سببا للحديث» وإن اشتهر هذا 
وذكره كثير من المتأخرين فى كتبهم » » ثم قال: « ولم 
نر لذلك أصلا يصح ». 

وأول من ألف فى هذا النوع : أبو جامد بن كزناه 
الجوبارى» قال الذهبى: ١‏ لم يُسبق إلى ذلك » 
و« كزناه» وجدته مضبوطا بالقلم بإسكان الزاى فى 
مقدمة المتبولى » ولم أجد لهذا الرجل ترجمة؟ ثم ألف 
بعده أبو حفص عمر بن محمد بن رجاء العكبرى» 
وهو من تلامذة عبد الله بن أحمد بن حثبل » وله ترجمة 
فى طبقسات الحنابلة لابن أبى يعلى ( ص 9١؟؛‏ 
"٠‏ وتساريخ بغداد ( ج١١‏ ص 7١4‏ ) وتوفى 
العكبرى سنة 714. وقد ألف فيه السيوطى كتابا لع 
يكمله» كما نقله المتبولى . وألف فيه أيضًا إبراهيم بن 
محمد الشهير بابن حمزة الحسينى المتوفى سئة 
كتابا سنماه ( انان والتعريف فى أسباب ورود 
الحديث الشريف ) وقد طبع فى حلب سنة 1131 فى 
مجلد كبير.. 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشريح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر / 251603717 , 


أسباب النسسزول 


#أسباب النزول + 
مخطوط بدار الكتب الظاهرية برقم 41١١‏ وجاء 
0 ش 
سا اديه امو 
أوله : قال الشيخ الومام أب الحبين على بن أجمد 
النيسابورى : الحم لله الكريم الوهاب » هازم الأحزاب 
ومفتح .الأنواب » . ومنشىء السشحاب» ومرسل الهباب» 
ومئزل الكتاب فى حوادث مختلفة الأسباب أنزله مفرقًا 
نجومّاء وأودغه أحكامًا وعلومًا قال عر من قائل : 
ازنافا كرا علي الثاني على مككدرا ا 
تنزيلا». 
0 عن هشام بن عردة عن أبيه عن عائشة رضى 
نسل ال ياتنه نختى إذا كان ذات ينوم ذعا اله 
ثم قال : أشعرت يا عائشة أن الله تعالى قد أفتاتى فيما 
ستفتيئه فيه ؛ قلث : وماذا يا رسول الله؟ قال: : أتانى 
0 يك ٠‏ دناه ابخرى عن عيد 
لسعو : بم كاراب" 
ل كب يخبط نار دقيق: أسماء انون 
درؤورس الفقر مكتربة بالاأحمر. الأوراق الأولى مرممة 
قديمًا . على الورقة الأولى قيد تملك باسم محمد أمين 
النابلسى تاريخه سنة ه/11اهء وعلى الورقة الألحيرة 
بعض المقطعات الشعرية . 
ف 1 سِ 
0 ك4( اكل, 00 
٠‏ المصادر: وفيات الأميان: 4١4/١‏ طبقبات 


الشسائعية: «/ 7589 معجم الأدباء: 101/15 


. طبقات القراء : /١‏ “07 شادرات الذهب ل 
بغية الوعاة ؛ "1لا . 

( فهرشس يخطوطات دار الكتب الظاهرية : علوم 
لقرآن الك كريم . التفسير م ال 


اال 

ويوبصسد ممخطرط أيّسا فى مكتبة متحف « صولانا » 
فى قونيا جاء بيانه كالتالى : 

خط النسخ. العناوين والمواضع المهمة بالذهب. 


فى الورقة الأولى مقدمة بسيطة . 


أوله : بسم .,.. حدثنا . .قال الشيخ الأجل الإمام أبو 
التحسن على بن أحمد الواجدى النيسابورى رحمه 
الله . والحمد لله الكريم الوهاب . ْ 
أخره: : رياه البخارى عن عبد الله بن | 0000 


لكتاب بعون الله وحمدةه ... 

وكان الفراغ من كتابته يوم الثلاثاء المبازك خامس 
عشر شهر شغبان الذبارك من شهور سنة ألف ومأثة 
وثمائية من الهنجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة 
والسلام ونقل من نسخة تازيخها فى خمس وثمانين 
ونان 2 

مقاس المجلذ: 17787 . 

مقاس الكتابة : ا للدم 

عدد الأوراق: 156. ش 

عدد الأسطرة 

رقحة فى الخزانة : 9ه .. 

رقم المجلد: 135.. 

(المكوطات العروة وى كبانس عاتن 
فى قونيًا/ الل 0178 2 

عار بار ليل الما مه الت 
والدراسات الإسلامية الرياض برقم 545-ف1 7 


كماد 


أسباب النسسزول (علم.) 


تيسن الممجوزات المي ور تلمك قسنم 
المخطرطات .. العدد الثاني السنة الغانية 1404ه- 
14م / 8" وقد ذكر فيه اماص فين ة للمؤلف هو 
« الواحدى 1). 
* أسباب النزول ( علم) : 

من فنروع علم التفسيزء وهو علم يبحث فيه عن 
سبب نزول سورة أو آية ووقتها ومكانها وغير ذلك . 

ومباديه: مقدمات مشهورة منقولة عن السلف. 

والغرض منه : ضبط تلك الأمور, 

وفائدته : : معرفة وجه الحكمة الباعثة على تشريع 
الحكم وتخصيص الحكم به عند من يرى أن العبسرة 
بخصوض السبب» وأن اللفظ قد يكون عامًا ويقوم 
الدليل على تخصيصه؛ فإذا عرف السبب قصر 
التتخصيض غلى ماعداه. 

ومن فوائده: فهم معانى القسرآن. واستنباط 
الأحكام؛ | إذ ربما لا يمكن معرفة تفسير الآية بدون 
الوقوف على سيب نزولها مثل قوله تعالى: لإفاينما 
تُولوا ف وجه الله 1 البقرة: ١١6‏ ] وهو يقتضى عدم 
ورجوب استقبال القبلة وهو خلاف الإجماع.. ولا يعلم 
ذلك إلا بأن نسزولها فى نافلة السفر وفيمن صلى 
بالتخرى» ولا يحل القول فيه إلا بالرواية والسماع ممن 
شاهد التدزيل.كما قال الواحندى» ويشترط فئ سب 
النزول أن يكون نزولها أيام وقبوع الحادئة» وإلا كان 
ذلك من باب الإخبار عن السوقائع الماضية كقصة 
الفيل. كذا فى ( مفتاح السعادة) ٠.‏ ,. 

ومن الكتب المؤلفة فيه « أسباب الدزول » لشيخ 
المحدثين على:بن المدينى» وهو-أؤل من صنف فيه 
ولابن مطرف الأندلسى فى مائة جزء»..وترجمته 
بالفارسية لأبى النصر سيف الدين ا 
ولمجمد بن أبعد المراقي بللشيخ | بى الحسن على 


ابن أحمد الواحدي المفسر» وهو أشهر ما صنف فيه» 


لس برهن لدو ميري فحذف أسانيد؛ ولم 
يزد عليه شيئّاء ولابن الجوزى البغدادى» وللحافظ ابن 
حجر الغسقلانى ولم يبيض» وللسسيوطى أيضًا سماه 
لباب النقول » وهو كتاب حافل . 

( كشف الظدون لحاجى خليفة / /١‏ "لاء /الا 
وأبعجد العلوم لصديق بن .حسن القنؤجى - أعده للطيع 
ووضع فهارسنه عبد الجببار زكار جه7 ق1/ الك 
01 1 

وقد أورده الحافظ: السيوطى 0 
باعتباره النوع التاسع مسن أنواع علوم القرآن» كما أورده 
اتير مره لاضن ١+‏ حبار لتر كادي 
عشر من علوم التفسير: ٠‏ 

وفى الإتقان بسط السيوطى الموضؤع بسطًا ومن ثم 
ننقله لك فيما يلى مع بعضن الاخختصار فى أجزائه 

يقول الإمام السيوطى عن معرفة أسباب التزول : 

أفرده بالتصئيف جماعة أقدمهم على بن المدينى 
شيخ البخارى. ومن أشهرها كتاب الواحدى على ما 
فيه من إعصواز» وقد اختصره الجعيرى فحذف أسانيده 
ولم يزد عليه شيكًا . وألف فيه شيخ الإسلام أبو الفضل 
ابن حجر كتابا مات عنه مسودة فلم نقف عليه كاملا. 
وقد ألفثٌ فيه كتابًا حافلا موجرًا مخررا لم يؤلف مثله 
فى هذا النوع سميته ١‏ لباب النقول فى أسباب النزول ؟ 
قال الجعبرى : نزول القرآن على قسمين : قسم نزل 
أبتداء» وقسم نزل عقب واقعة أو سؤال ٠‏ وفى هذا النوع 
مسائل: 

الأولى : : زعم زاعم الجاع مي لفن 
لجربانه مجرى التاريخ وأخطأ فى ذلك يل لبه فوائد . 
منها: معرفة وجه الحكمة الباعثة على 3 تشريع الحكم . 

ومنها : تخصيص الحكم .به عند من يبرى أذ العبرة 
بخصوص السبب. ومنها: أن اللفظ قد يكون عاما 
ويقوم الدليل على تتخصيضه» فإذا عرف السبب قصر 


أسباب النسزول (علم.) 


التخصيص على ما عدا ضورته. فإن دخول صورة 
السنبب قطعى و إنخراجها بالاجتهاد مخنوع . كما حكن 
الإجماع عليه القاضى أبو بكر ف التقريب» والالتفات 
إلى من شد فجيّز ذلك 

ومنها : الوقوف على المعتئ وإزالة الإشكال. قال 
الواحدى: لا يمكن معسرفة تفسير الآية دون الوقوفث 
على قصتها وبيان نزولهاء وقال ابن دقيق العيد بيان 
سبب النزول طبريق قوى فى فهم معانى القرآن. وقال 
ابن تيمية : معرقة سبب النزول يعين على فهم الآية. فإن 
العلم بالسبب'يوزث العلم بالمسبب .. وقد أشكل على 
مروان بن الحكم معنى قوله تعالى: ف لا تحسبنّ 
الذين يفرحون بما أَنَّوَا 4 1 آل عمران :18 ] وقال: 
لثن كان كل امرىء فرح.بما أوتى وأحب أن يحمد بما 
لم يفعل. معذبا لنعذبن.أجمعون» حتى بِيّن له ابن 
عباس أن الآية نزلت فى أهل الكتساب حين سألهم 
النبى يلي عن شىء فكتموه إياه وأخبروه بره وأروه أنهم 
أعبزرة بما الهم عنه واسيقتشيدوا بذلك إلية . أخرجه 
الشيخان . 

وحكى عن عثمان بن مظغون وعمرو بن معدىئ كر 
أنهما كانا يقولان الخمر مباحة. ويَحتجّان بقوله تغالى 
« ليس على الذين آمنوأ وعولوا الصالحات جاح فيما 
طَّعَمُوا » [المائدة: 55 ] ولو علما سب نزولها لم 
يقرلا ذلك» وهو أن ناسًا قالوا لَمَا حرمت الخمر: 
كيف يمن وا ني متيل أله ياتا وكاتوا يشر ينون 
الخمر وهى رجس؟ فدزلت» أتخرجه أحمن والنسبائى 
وغيرهما . 

ومن ذلك قوله تعالى ف( واللانى شن سن من المحيضص 
من نسائكم إن ازيّبتم فعدتُهن ثلاثة ئة أشهر 4 [الطلاق: 
]فقد أشكل مغنى هذا الشرط على عض الأئمة 
حتى قال الظاهريئة بأن الآبسة لا عدة عليها إذا لم 
تَوتَبُ. وقد بين ذلك سنب النزول. وهو أنه لما نزلت 


الآية البى فى سؤرة البقرة فى عدد النساء قالوا: قد بقى' 


لسر مير 
أخرجه الحاكم عن أَبوٌ و فعلم بذلك أن الآية خطاب 
بابي صو اموي ا 
عدة أو لا ؟ وهل عدتهن كاللاتى فى سوزة البقرة أو ل0؟ 
فمعنى # إن اريَِشمْ © إن أشكئل عليكم حكمهن 
حا وا ا يه ومن ذلك قوله 
تعالى لإنأينما تُونُوا ككَمَ وه الّد 4 [ البقرة: ]1١6‏ 
فإنا لو تركنا ومدلول اللفظ لاقتضى أن المصلى لا 
يجب عليه استقبال القبلة سفرا ولا حضرا وهو خلاف 
الإجماع؛ فلما عرف سبب نزولها علم أنها فى نافلة 
السفر أو فيمن صلى بالاجتهاد ؤبان له الخطأ على 
اختلاف الروايات فى ذلك : يسن ذلك قوله تعالى: 
لإنَّ الضّمًا والمَرقةٌ من شعائر الله 4 1 البقرة؟ ١68:‏ ] 
فإن ظاهر لفظها لا يقتضى أن السعى فرضء وقد ٠‏ 
ذهب بعضهم إلى عدم فرضيته تمسكا بذلك» وقد 
ردت عائشة على عروة فى فهمه ذلك بسبب نزولها وهو 
أن الصحابة تأنَّموا من السعى بينهما لأنه من عمل 
الجاهلية فتزلت . ش 
'ومنها: دفع توهم الحصر. قال الشبافعى ما معناه فى 
قوله تعالى © قل لا أجد فيما أُوجِى إل سحب يما » 
[الأنعام: 150:].أن الكفار لما حَيّموا ما أحل الله 
وأحلوا ما سحرّم الله وكانوا على المضادة والمحادة 
فجاءت الآية مناقضة لغرضهم فكأنه قال: لا خلالا إلا 
ما حرّمتموه ولا لحزام إلا ما أحللتموه نازلا منزلة من 
يقول: لا تأكل اليوم خلاوة فتقول لا أكل الوم إلا 
حلاوة» والغرض المضادة لا النفى والإثبات على 
الحقيقة+ فكأنه تعالى قال: لااحرام .إلا ما أخللتموة 
من الميتة والددم ولحم الخنزير وما أهل لغيير الله به» 
ولم يقصد خل ما وراءه» إذ القصد إثبات التحريم لا 
إثبات الحل : قال إمام الخرمين: وه ذا فى غاية 
الحسن : ولولا سنبق الشافعئ إلى ذلك لما كنا نسعجيز 


ممم 


أسباب النسزول (علم.) 


مخالفة مالك فى حصر المحرمات فيما ذكرته الآية . 

ومنها: معرفة اسم النازل فيه الآيّة وتعبين المبهم 
فيها» ولقد قال مروان فى عبد الرحمن بن أبى بكر: إنه 
اذى أنزل فيه © والذى قال لوالديه أَق لكما # 
[الأحقاف: ١7‏ ] حتى ردث عليه عائشة وبينت له 
سبب نزولها . 

المسألة الشانية : اختلف أهل الأصول هل العبدرة 
بعموم اللنظ أو ببخصوص السبيب؟ والأصح عندنا 
الأول » وقد نزلت آيات فى أسباب واتفقوا على تعديتها 
إلى غير أسبابهاء » كنزول آية الظهار فى سلمة بن 
صخر وآية اللعان فى شأن هلال , بن أمية» وحد 
القذف فى رماة عائشة ئشة ثم تعدى إلى غيرهم . ومن.لم 
يعتبر عموم اللفظ قال: جرجت هذه الآية ونحوها 
لدليل آخر» كما قصرت آيات على أسبابها اتفاقًا لدليل 
قام على ذلك. قال الزمخشرى فى سورة الهُمَرّة: 
يجوز أن يكون السبب خاصا والسوعيد عاما ليتناول كل 
من باشر ذلك القبيح» وليكون ذلك جاريا مجرى 
التعريض. قلت: ومن الأدلة على اعتبار عموم اللفظ 
احتجاج الصحابة وغيرهم فى وقائع بعموم آيات نزلت 
على أسباب خاصة شائعا ذائعا بينهم . قال ابن جرير: 
سمعت سعيد المقبرى يذكر محمد بن كعب القرظى 
فقال سعيد: إن فئ بعض كتب الله : إن لله عنادا 
لبسوا لاس منسوك الضأن مسن اللبن + يجتزون السدنيا 
بالدين» فقا محمد بن كسا هذا فى كتاب الله 
«ومنَ الداين مَنْ يُعجِبُكَ قولّهٌ فى الحياة الذنيا » 
[البقرة : 4 7٠١‏ ] فقال سعيد: فد عرفت فيمن أنزلث» 
فقال محمد بن كعب: إن الآبة تشزل فى الرجل ثم 
تكون عامة بعد فإن قلت: فهذا أبن عبام لم يعتبر 
عموم قوله *« لاز تجسبر الذين يفرحون # الآية» بل 


قصرها غلى ما أنزلت فيه من قصة أهل الكتناب.” 


قلت: أجيب عن ذلك بأنه لا يخفى عليه أن“اللفظ 
أعج من السبب» لكنه بَيّن أن المراد باللفظ خاص» 
ونظيسره تفسير النبى وك الظلم فى قوله تعنالى #ولم 
يلبسوا إيمانهم بظلخ 4 [ الأنعام: 67 ] سالشرك من 
قوله « إن الشرك لظلم عظيم 1 لقمان: 1 ] مع 
فهم الصحابة العموم فى كل ظلم . وقسد ورد.عن.اين 
عباس ما يدل على اعتبار العموم» فإنه قال به فى أية 
السرقة مع أنها نزلت فى امرأة سرقت . قال ابن أبى 
حاتم حدثنا على ابن الحسين» نبأنا محمد بن أبى 
حماد؛ حدثنا أر بو ثميلة بن عبد المؤين عن بجصدة 
الحنفى قال: سألت ابن عباس عن قوله 8 والسارقٌ 
والسارقة ذامُطَعُوا أَْديهُما 14 المائدة: 8" ] خياص أم 
عام؟ قال: بل عام . وقال ابن تيمية : قد يجىء كثيرًا 
من هذا الباب قولهم هذه الآية نزلت فى كذا لأاسيها 

إن كان المذكور شخصا كقولهم: : إن آية الظهار نزلت 
فى امرأة ة ثابت بن قبسي و إن آية الكلالة نبزلت فى 
جابر بن عبد الله » وإن قوله 5 نِ الحكم بينهم » 
[المائدة : 14 ]نزلت فى بنى قريظة والنضير ونظائر 
ذلك مما يذكرون أنه نزل فى قوم من المشركين بمكة أى 
فى قوم من اليهود والنصارى أو فى قوم من المؤمنين) 
فالذين قألوا ذلك لم يقصدوا أن حكم الآينة يختص 
بأولئتك الأعيان دون غيرهم؛ فإن هذا لا يقوله مسلم ولا 
عناقل على الإطلاق» والناسن وإن تنازعوا فى اللفظ 
العام الوارد على سبب هل يختص بسببه؟ فلم يقل 
أحد إن عمومات الكثاب والسّنّة تختص بالشخصض 
المعين» وإنما غاية ما يقال إنها تختص بدوع ذلك 
الشخض فتعمٌ ما يشبهه. ولا يكو العمسوم فيهنا 
بحسب اللفظ والآية التى لها سبب معين إن كانت أمرًا 
أو نهيًا فهمئ متناولة لذلك الشخص ولغيره ممن كان 
بمتزلته وإن كانت خبرًا بدح أو ذم فهى متناولة 
لذلك الشخص ولمن كان بمنزلته اه . 

:[تنبيه ] قدعلمت مما ذكر أن.فرض المسألة فى 


أسياب اللسسزول (علمء) 


لفظ له عموم » أماآية نزلت فى معين ولا عموم للفظها 
فإنها تقر عليه قطعا كقوله تعنالئ 9 وسيجنبها 
الأنقى* الذى يؤتى ماله يغركى *[ الليل: 317 18 ] 
فإنها نزلت فى أبى بكر الصديق بالإجماع» وقد استدل 
بها الإمام فخر الدين الرازى مع قرله 9 إن أكرمكم غند 
الله أثقاكم » [الحجزاث: 31 ] على أنه أفضئل الناس 
بعد رسول الله يي ووهم من ظن أن الآية عامة فى كل 
من عمل عمله إجراء له على القاعذة» وهذا غلط فإ 
هذه الآية ليس فيها صيغة عنموم؛ إذ الألف واللام إنما 
تفيد العمؤم إذا كانت موصولة أو محرفة فى جمع » اد 
قوم: : أو مفرد بشرط أن لا يكون هناك عهد؛ واللام فى 

الأتقى ليسث موصولة لأنها لا توصل بأفعل التفضيل 
إجماعاء والأتقى ليسث جمعا بل هو مفردء والعهد 
موجود خصوصا مع ما يفيدة صيغة أفعل من التمييز 
وقطع المشاركة» فبطل القسول بالعموم وتعين القطع 
بالخصوض والقصر على من نزلت فية رضئ الله عنه . 
. المسألة الشالئة: تقدم أن صورة السبب قطعية 
الدخول فى العام» وقد تدزل الآيات على الأسباب 
الخاصة وتؤضع مع ما يناسبها من الآى العامة رعاية 
لنظم القرآن وحسن السياق» فيكون ذلك الخخاص 
قريبا من صورة السبب فى كونه قطعى الدجنول فى 
العام؛ كمأ اختار السبكى أنه رتبة متوسطة دون السبب 
وفوق التجرد . مثاله : قوله تعالى : 8 ألم تر] إلى الذين 
ونوا نُصييًا من الكتاب يُؤمنون بالجبّتِ والطَّاعُوتِ » 
[النساء: 0١‏ ] إلى آخخروء فإنها إشارة إلى كعب بن 
الأشرف وننحوه من علماء اليهود لما تدموامكة 
وشاهذوا قتلى بدر م 
اا ا أهذى سبيلا محمد 
وأصحابه أمْ نحن؟ فقالوا أ نتم 00 
كتابهم من نعت النبي ويه المنطبق عليه وأخذ المواثيق 

عليهم أله يكتمره ٠‏ فكان ذلك أمانة لازمة لهم ونم 
يؤدوها حيث قالوا للكفان أنتم أهدئ سبلا حسدًا 


النبى 4 فقد تضمنت هاده الآية مع هذا القول المتوعيد 
عليه المفيد للأمر بمققابله المشتمل على أداء الأمانة 
التتى هى ببيان صفة ة النبى يكلدٍ بإفادة أنه الموصوف فى 

كتايهم؛ وذلك مناسب لقوله تعالى لإإنَّ اله بأمركُم أن 


ش 22 الأمانات إلى أملها 4 [النساء : :58 ] فهذا عام فى 


كل أمانة» وذاك خاص بأمانة هى صفة النبى يله 
بالطريق البسابق » .والعام تال للخاص فى الرسم متراخ 
عنه.فى السزول» والمناسبة تقتضى دخول مبا دل عليه 
الخاص والعام: ولذا قال ابن العربى فى تفسيره وجه 
النظم أنه أخبر عن كتمان أهل الكتاب صفة محم 
كه وقولهم ‏ إن المشركين أهدى سبيلا ‏ فكان ذلك 
خيانة منهم» فانجر الكسلام .إلى ذكن جميع الأماناث 
انتهى. قال بعضهم : ولا يردٌ تأخر نزول آية الأمانات 
عن التى قبلهها بنحوست سئين» .لأن الزسان إنما 
يشترط فى سبب النزول لا فى المناسبة» لأن المقصود 
منها وضع آية فى موضع يناسنبهاء والآّيات كانت تنزل 
على أسبابها» ويأمر النبى يل بوضعها فى المواضع 
التى عللم من الله أنها مواضعها . 

المسألة الرابعة: قال الواجدى : لا يحل القول فى 
أسباب نزول الكتاب إلا بالرواية والسماع ممن شاهدوا 
التنزيل ووقفوا على الأسباب وبحثوا عن علمهاء وقد 
قال محمد بن سيرين: سألتٍ عبيدة عن آية من القرآن 
فقال: اتق الله.وقل سداداء ذهب الذين يعلمون فيما 
أنزل الله من القرآن ..وقال غيره : معرفة سبب النزول أمر 
يحصل للصحابة بقرائن تحتفف بالقضاياء وربمالم 
يجزم بعضهم فقال: أنحسب هذه الآية نزلت.فى كذا 
كما أخخرجه الأئمة الستة عن عبد الله بن الزبير قال 
خخاصم الزبير رجلا من الأنصار فى شراج الَرّة» فقال 
النبى يَكيِ: اسق يا زبير ثم أرسل. إلماء إلى جارك؛. 
فقال الأنصاري : يا رسول الله أَنْ كان ابن عمتك» 
فتلون وجهه » الجديث ٠‏ قال الزبير: .فما أحسب هذه 


أسباب النسسزول ( علم»). 


الآيات إلا نزلت فى ذلك #8 فلا وَرَيّكَ لا.يؤمنون حَتَّى 
يكوك فيما شجر بينهم 4 [ النساء: 789 ] وقنال 
الحاكم فى علوم الحديث: إذا أخبر الصحابئ الذى 
شهد الوحى والتنزيل عن أية من القرآن أنها نزلت فى 
كذا فإنه حديث مسند» ومشى. على هذا ابن الصلاح 
وغيره . : 

وقال ابن تيمية :. قرلهم نزلت هله الآية فى كذا يراد به 
تارة سبب النزول». ويراد به تارة أن ذلك داخل فى الآية 
وإن لم يكن الشنبب »كما تقول عنى بهذه الآية كذاء 
وقد تنازع العلماء فى قول الصحابى نزلت هذه الآية فى 
كذاء هل يجزى مجرى المسند.كما لو ذكر السب 
الذي أنزلت لأجله» أو يجرى مخرى التفسير منه الذى 
ليس بمسند؟ فالببخارى يدخله فى المسند» وغيره لا 
يدخله فيه؛ وأكثشر المسانيد على هذا الاصطلاح 
كمسئد أحمك وغيره». بخلاف ما إذا ذكر سيبا نزلت 
عقبه فإنهم كلهم يدخلون مثل هذا فى المسبند ا ه, 
وقال الزركشئ فى البزهان : قد عرف من عاذة الصحابة 
والتابعين أن أحدهم إذا قال نزلت هذه الآية فى كذا 
فإنه يريد ببذلك أنها تتضمن هذا الحكم؛ لا أن هذا 
كان السبب فى.نزؤلهاء فهو من جنس الاستدلال على 
الحكم بالآيبة لا من جنس النقل لما وقع . قلت: 
والذى يتتحنرر فى سبب النزول أنه ما نزلت الآية أيام 
وقوعه ليخرج ما ذكره الواحدى فى تفسييره فى سورة 
الغيل من أن سببهسا قضة قدوم الخبشة به فإن ذلك 
ليس من أسباب النزول فى شىء بل هو من بساب 
الإعبار عن الؤقائع الماضية » كذكر: قصة قوم نوج وعاد 
وثمود وبناء البيت ونحو ذلك ؟؛ وكذلك ذكره فى قوله 
تعالى ف واتخط الله إبراهيم خليلا * [ النساء: 3179] 
سبب اتتخاذه خليلا فليس ذلك من أسباب نزول القرآن 
كما لا يخف . 

ننه ]ها تقنم انام يل المسيناسن المتتعاين 
إذا وقع من تابعى فهو مرفيع أيضًا لكنه مرسل» .فقدٍ 


يقبل إذا صح المسند إليه وكان من أئمة التفسير 
التحذين عن الصحابة كمجاهد وعكرمة وسعيد بن 
جبير أو اعتضد بمرسل آخر ونحو ذلك . 

المسألة الخامسة: كثيرًا ما يذكر المفسرون لنزول 
الآ أسبابا متعددة» وطريق الاعتماد فى ذلك أن ينظر 
إلى العبارة الواقعة» فإن عبر أحدهم بقوله نزلت فى 
كذا والآحر نزلت فى كذا وذكر أمرًا آخر فقد تقدم أن 
هذا يراد به التفسير لا ذكر سبب النزول» فلا منافاة بين 
قولهما إذا كان اللفظ يتناولهما وإن عبر واحد بقوله 
نزلت فى كذا وصرح الآثحر. باكر سب مخلافه فهو 
المعتمد» وذاك استنباط . 

ومن أمثلته: ما أخرجه ابن جرير وابن أبى حاتم من 
طريق على بن أببى طلحة عن ابن عباس أن رسبول 
لكي لما هآجر إلى المبديئة أمره الله أن يستقبل بيت 
المقدس» ففرحت اليهود» فاستقبلها بضعة عشر 
شهرا وكان يحب قبلة إبراهيم ري فكان يدعو الله وينظر 
إلى السماء؛ فأئزل الله « قَوَنُوا وجوككُم شَطْرهُ # 
[البقرة: : 144'] فارتاب من ذلك اليهود وقالوا لما 
ولأّهمْ عن قبائئهم التى كنانوا غليها ‏ فأنزل الله 'ظا ولله 
المشرق والمغرب“فأيئما تنولوا فشم وجه الله © وأخرخ 
الحاكم وغيره عن ابن عمر قال: نزلت 8( فأينما تولوا 
فثم. وجه الله أن. تصلى حيثما توجهت بك زاحلتك 
فى التطوع» وأخرنج الترمذدى وضعفه من حديث عامر 
ابن ربيغة قال: كنا فى سفنر فى ليلة مظلمة فلم ندر 
أين القبلة» فصلى كل رجل مناعلى حياله؛ قلما 
أضبحنا ذكرنا ذلك لرسول الله يله فنزلت ٠.‏ وأخخصرج 
الدارقطنى تنحوه من حديث جابز بسند ضعيف أيضنا. 
وأخرج ابن جرير عن مجاهد قال : لما نؤلت:98 ادعونى 
لكم 1#[ غافر: ]قالوا: إلى أين؟ 
فنزلت , مرشل . وأخترج عن قتادة أن النبى يكل قال إن 
جما لكم قد مات قَصَلُوا عليه» فقالوا::إنه كان لا 
يصلى إلى القبلة» فنزلت » مضل غريب جدا: 


أستحب 


أسباب النسزول (علم.) 


فهذه خمسة أسباب مختلفة وأضعفها الأأخير 
لإعضاله؛ ثم ما قبله لإرساله؛ ثم ما قبله لضعف 
رواته؛ والشائنى صحيح لكنه قال: قد أنزلت فى كذا 
ولم يصرم بالسبب:. والأول صحيح الإسناذ وضرح فيه 
بذكر السبب فهو المعتمد. ومن أمثلته أيضّا: ما 
أخخرجه ابن مردويه وابن أبى حاتم من طنريق ابن 
إسحاق عن محمد بن أبى محم عن عكرمة أو سعيد 
عن ابن عباس قال: خرج أمية بن خلف وأبو جهل بن 
هشام ورجال من قريش فأتوا رسول الله كل فقالوا : 
يا محمد تعال فتمسّح بألهننا وندخل معك فى دينك 
وكان يحب إسلام قومه فرق لهم ؛ ٠»‏ فأنزل الله 9 وإن 
كَادُا ليوك عَنِ الّذى أزحينا إليك 1 الإسراء : 
78] الآيات . وأخرخ ابن مردويه من طريق العوفى عن 
ابن عباس ١‏ أن ثقيفا قالوا للنبى يل أجلنا سنة حتى 
يُهْدَى لآلهتناء فإذا قبضنا الذى يهِدَى لها أحرزناه ثم 
أسلمناء فهمٌ أن يؤجلهم» فنزلت » هذا يقتضى نزولها 
بالمدينة» وإسشاده ضعيف . والأول يقتضى نزولها 
بمكة وإسناده حسن» وله شاهد عند أبى الشيخ عن 
سعيد بن جبير يرئقى به إلى درجة الصحيح فهر 
المعتمد. 
الحنال الرابع: أن يستوى الإسنادان فن الصجة 

فينجح أحدهما بككون راويه خاضر القصة أو نحو ذلك 
من وجوه الترجيحات . مثالنه : ما أخخرجه الببخارى عن 
أبن مسعود قال: كنت أمشى مع النبى كَل بالمدينة 
وهو يتوكا على عسيب فصر بتفر من اليهنود؛ فقسال 
بعضهم : لو سألتموه؟ فقالوا: حدثباعن الروح» فقام 
ساعة ورفع رأسه فعرفت أنه ينوحى إليه حتئ صعد 
الوحى ؛ ثم قال تعالى «ثُلٍ البح ين أمْرٍ ربئ رما 
أونيتم من الهلم إلا قليلا 4 [ الإسراء : 6 ] وأخرج 
الترمذى وصححه عن ابن عباس قال: قالت قريش 
:لليهود :: أعطونا شنيئا نسأل هذا الرجل » فقالوا: اسألوه 
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عن الروح» فسألوه فأنزل الله 9 ويسألونك عن الروح » 
الآية. فهذا يقتضى أنها نزلت بمكة» والأول خلافه وقد 
رجح بأن ما رواه البخارى أصح من غيره وبأن ابن 
مسعود كان حاضر القصة . 

الحال الخامس: أن يمكن نزولها غقيب السببين أو 
الأسباب المذكورة بأن لا تكون معلومة التباعد كما فى 
الآيات السابقة فيحمل على ذلك . ومشاله : ما أخرجه 
البخارى من طريق عكرمة عن ابن عباس ١‏ أن هلال 
ابن أمية قذف امرأته عند النبى يه بش ريك بن 
سمحاءء فقال النبى يَكلِ: « البّة أو حَدّ فى ظهرك ») 
فقال : .يا رسول الله إذا رأى أحدنا مع امرأته رجلا ينطلق 
يلتمس البينة؟ فأنزل عليه *« والذين يَرْمون أزواجهم» 
حتى بلغ # إن كان من الصادقين *1 النور: )0 


إلى عاصم بن عندى فقال: اسأل رسول الله كل : 
أرأيت رجلا وجد مع امرأته رجلا يقتله أيقتل به أم كيف 
يصنع؟ فسأل عاصم رسول الله وك فعاب السائل» 
فأخبر عاصم عنويمرا فقال: والله لآتين رسول الله بكلا 
فلأسألنه» فأتاه فقال: إنه قد أنزل فيك وفى ضاحبتك 
قرآن » الحديث» .جمع بينهما بأن أول من وقع له ذلك 
هلال وصادف مجىء عويمر أيضًا فنزلت فى شأنهما 
معاء وإلى هذا جنح النووى وسبقه الخطيب فقال: 
لعلهما اتفق لهما ذلك فى وقت وإنحد . ,وأخصرج البزار 
عن حذيفة قال : قال رسول الله بِْ لأبى بكر ١‏ لو رأيت 
مع أم رومان رجلا ما كنت فاعلا به؟ قال : شراء قال: 
فأنت يا عمر؟ قال: كنت أقول: لعن الله الأعجز وإنه 
حول أجلم الللار وصور لا مانع من تعسدد 
الأسباب. 

٠‏ الحال السادس: أن لا يمن ذلك فيحمل غلى 
تعدد النزول وتكرره» مثاله: ما أخرجه الشييخان عن 
المسيب قال « لما ضرت أبا طالب الوفاة دل عليه 
رسول الله وك وعنده أبو جهل وعبند الله بن أبى أمية 


أسباب النسسزول (علم.) 


فقال: أى غم:قل لا إله إلا الله أحاحٌ لك.بها عند الله 
فقال أبو جهل وعبد الله : يا أبا طالب أترغب عن ملة 
عبد المطلب؟ فلم يزالا يكلماننه حتى قال :هو على 
ملة عبد المطلب» فقال النبئ يَِيهِ: لأستخفرن لك ما 
لم أنه عنهء فنزلت ا ما كان للنبى والذين آمنوا أن 
يستغفِرُوا للمُشْرٍكين 14 التوبة: 1١7"‏ ] وأخرج 
الترمذى وحسّنه عن على قال: سمعت رجلا يستغفر 
لأبويه وهما مشركان» فقلت: تستغفر لأبويك وهما 
مشركان؟ فقال: استغفر إبراهيم لأبيه وهو مشرك» 
فذكرت ذلك لرسول الله يك فترلت . 

ومن أمثلته أيضًا: ما أحرجه البيهقى والبزار عن أبى 
هبريرة « أن النبى وَل وقف علئ :حمزة حين استشهد 
وقد مثّل به فقال:.لأمثلن بسبعين منهم مكانك» فنزل 
جبريل والنبى كل واقف بخواتيم سورة النحل لآ وإن 
عاقبثم فعاقبُوا بئلٍ ما غوقبتم به » [ البحل : 175 ] 
إلى آخر السسورة وأخرج الترمذى والحاكم عن أب بن 
كعب قال : لما كان يوم أُحّد أصيب من الأنصار أربعة 
.وسنتون ومن المهساجرين ستة منهم حنضزة فمثلوا بهم » 
فقالت الأنصار: لثن أصبئا منهم'يوضا مثل هذا لنربين 
عليهم .. فلما كان يوم فسح مكة أنزل الله «إوإن 
عاقبدم # الآية . فظاهرة تأخبير نزولها إلى الفتحء وفى 
الحديث الذى قبله تزولها بأّحُدء قال ابن الحضار: 
ويجمعه أنها نزلت أولا بمكة قبل الهجرة مع السورة 
لأنها مكية؛ ثم ثانيا بأحد ثم ثالثا يوم الفتتح تذكيرًا 
من الله لعباده؛ وجعل ابن كثير من هذا القسم آبة 
الري . 

تنب ] قذيكرة فى إحدى القصتين : فتلا فيهم 
الراوى فيقول فنزل, مشاله: ما أخرجه الترمذى 
وصححه عن ابن عباس قال لامر يهودى بالتبى كَل 
فقال: كيف" تقول يا أبا القاسم إذا وضع الله السموات 
على ذه والأزضين على ذه والماء على ذه والمجبال على 
ذه وسائر التخلق على ذه. فأنزل الله .وما قدروا الله 


حق قدره #[ الأنعام:.؟4]. والحديث فى الصحيح 
بلفظ « فتلا رسول الله كه وهو الضواب فإن الايية 
هكية . ومن أمثلته أيضا: ما أخرجه الببخارئ عن ألنس 
قال 2 سمع عبد الله بن سلام بمقدم رسول الله يل فأتاه 
فقال: إنى سائلك عن ثلاث لا يعلمهن إلا نبى :. ما 
أول أث ا 
الولد إلى أبيه أو إلى أمه؟ قال: أخبرنى بهن جبريل 
أنفاء قال: 1 قال: عم » قال : ذاك عدو اليهود 
من الملائكة فقرأ هذه الآية ١‏ مَنْ كان عَدُوًا لجبريل 
فإنه نرّله على قلبك 4[ البقرة: 41 ] قال ابن حجر فى 
شرح البخارى: ظاهر السياق أن النبى يَف قرأ الآية ردا 
على اليهود؛ ولا يستلزم ذلك نزولها حينئك. قال: 
وهذا هو المعتمد» فقد صح فى سبب نزول الآية قصة 

[ تنبيه ] عكس ما تقدم أن يذكر سنب واحد فى نزول 
الآيات المتفرقة, ولا إشكال فى ذلك » فقد ينزل فى 
الوقعة الواحذة آيات عديدة فى سور شتى . مثاله : ما 
أخرجه الشرمذى والحاكم عن أم سلمة أنها قالت يا 
رسول الله لا أسمع الله 0 نشىء» 
فأنزل الث « فاستجاب لهم رَيُهُمْ أ 00 
عمران : : 194 ] إلى آخر الآية 4. 

رأخريج الجاكم عبها يفسا قات «دقلت يانرضول لله 
تذكر الرجال ولا تذكر النساءء فأنزلتٍ لا إن المسلمين 
والمسلمات * [الأحزاب: 5" ] وأنزلت #8 إلى لا 
أضيع عمل عامل منكم من ذكر أو أنثى > وأخرج 
أيضًا عنها أنها قالت «تغزو الرجال ولا تغزر النساء _ 
وإنما لنا نصف الميراث» فأنزل الله © ولا نموا ما 
َضّل الل بِهِ بعضَّكُم على بعض »* [ النشناء : 5" ] 
وأنزل # إن المسلمين والمسلمسات #4 ومن أمثلته 
أيضًا: ما أخرجه البخارى من حديث زيد ا 
«أن رسول ايلك أملى عليه لا لاايسبوى القاعِدونٌ من 
المؤمنين والمجناهد ون فى سبيل الله © فنجاء ابن أم 


أسباب النسسزول ( علم.) 


أسباب نزول القرآن 


مكتسوم وقال: يارسول الله لو أستطيع الجهساد 
لجاهدت» وكان أعمى» فأنزل الله #غير أولى الضرر 
[النساء: 96], 

وأخرج ابن أبى حاتم عن زيد بن ثابت أيضًا قال: 
اكنت أكتب لرسول الله يك فإلى لواضع القلم على 
أذئى إذ أمر بالقتال» فيجعل رسول الله كئةٍ ينظر ما ينزل 
عليه إذ جاء أعمئ فقال: كيف لئ يا رسول الله وأنا 
أعمى؟ فأنزلت # ليس على الضعفاء * [ التوبة: 
]١‏ ومن أمثلته : ما أخرجه ابن جرير عن ابن عباس 
قال « كان رسول الله يكيلهِ جالسا فى ظل خنجرة فقال: 
إنه سيأتيكم إنشان ينظر بعينى شيطان» فطلع رجل 
أزرق» فدعاه رسول الله بَلِ فقال: علام تشتمنى ألت 
وأصحابك؟ فانطلق الرجل فجاء بأصحابه» فحلفوا 
بلله ما قالوا حتى تجاوز عنهم» تأنزل الله 9 يحلفون 
بالل ما قالوا * [ التوبة : 0/4 ] وأخرجه الحاكم وأحمد 
بهذا اللفظ وأقرّهء فأنزل الله [ يوم يبعثهم الله جميعا 
فيجلفون له كما يجلفون لكم » [ المجادلة : 18 ]. , 

ويسختتم الإمام السيوطى بده القيم بهذا التنبيه : 

[ تنبيه ] تأمل ما ذكرته فى هذه المسألة وأشندد به 
يديك؛ فإنى حررته واستخرجته بفكرى من استقنراء 
ضنيع الأئمة ومتفرقات كلامهم ولم أسبق إليه : 
. (الإتقات فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
أبن عبد الرحمن السيوطى ط مصطفى البابى الحلبي 
). 

انظر أيضًا: التحبير فى علم التفسير للشيخ أبى 
الفضل جلال الدين السيسوطى / 14.. وأسباب النزول 
(لباب النقسول فى أسباب النسزول ) تحقيق وتعليق 
الأستاذ قرنى أبو عميرة/ © ٠8‏ والبيان المبين فى 
علوم كتاب الله رب:الغالمين لفضيلة الشيخ محموة 
عبد الحليم الرفناعئى».هذية مجلة الأزهر جمادئ 


الآصرة١141هن/‏ 88-87 ) وميباحث فى علوم 
القرآن_متاع القطان / 81-74 ومجلة الفيصل؛ 
العدد )١1/(‏ رمضان 1149ه- أغسطس ام 
السنة العالغة /ر 188:184). 


* أسباب نزول القرآن : 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وهو من المؤلفات فى التفسير وعلوم القرآن؛ 


وجاء بيانه كالتالى : 5 


النيسابورى . 

نسخة كتبت فى القسرن السادس بخط نشخ جميل 
مشكول» وعلى النسخة سماع مؤرّخ بسنة 077ه 
بخط الأزفوى . تبتدىء بأول القران» وتنتهى بسورة «ن 
والقلم». 

أحمد الثالث 49 159اق: 217 #اسم]. ' 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد.. 
القاهرة 544 ام /١‏ 34). 

قالت المؤلفة : الكتاب مطبوع» والنسخة التى لدينا 
بعنوان « أسياب النزول » طبع مؤسيسة الخلبى 
4ه-34ام. 

ويوجد مخطوط بخزانة المدزسة العثمانية بحلب 
جاء بيانه كالتالى : 1 

أسباب نزول القرآن: تأليف أبى الحسن على بن 
أحمد بن محمد بن على الواحدى الئيسابورى 
لمتغه/_الادام). 1 ْ 

من أشهر كتب أسباب النزول» .تناول فيه البواحدى 
سبب نزول سورة من القرآن الكريم أو أية منئه ووقتها 
ومكائها:وغير ذلك» والخترض منه ضبط تلك الأمور 
لمعزفة ويجه الحكمة الباعثة على تشريع الأحكام ؛ قال 


00 


الأسباب والأوتاد 


مؤلفئة في خخطبة الكناب: ١‏ وذلك الذي حداني إلى 
املاء هذا الكتاب الجامع للأسباب لينتهى إليه طالب 
هذا الشأن والمتكلمون فى نزول القرآن فعرف الضدق 
ويستغنوا عن التمويه والكذب ويجدوا في تحفظه بعد 
السماع ...1 ش : 

أوله بعد البسملة 9 أخبرنا ... أبو محمد عبد الغنى بن 
باذل المصرى الراجي بمديئة السلام سنة أربع زثمائين 
وأربعماثة قال... أبو الحسن علي بن أحمد الراجي في 
ما أجناز في زواية» وأخبرنسا... شبينب بن 
عثمان... قال... أتو محمد عبذ الله بن على 
المحتاريي ‏ قسرافة قسالةالفرخ ...ارا نيدي 
النيسابورى ... الحمد لله الكريم هازم الأحزاب:..:» 

آخره: «... وهذا الحديث في الصحيحين والحمد 
لله والله أعلم » . . 

' النسيخة بتحالة جيدة» لم نقف على تاريخها وننجح 
إنها كتبث في القرن الك امن الهيجرى خطها شخ 
المعتاد وجعلت عناوين المسائل بالحمرة» لم تذيل 
بختمة تبين اسم الناسخ أو تاريخ النسخ. : 
.(70:9'ق )2 المسطرة (/7١سن) ‏ العثمانية ‏ 
التفسير (81) 7 

(المنتخب من المخطوظات العربية فى حلب- 
إعداد مركز:الخدمات والأنحأث الثقافية قى 4/ 1097 )- 

* الأسباب والأوتاد : 

فى علم العروض . 

قال ابن عبد ربه : 

اعلم ل العروض على ثمانية 
أجزاء » وهى : فاعلن؛ مفعولن: مفاعيلن 6 فاعلاتن» 
مستفعلنْ ٠‏ مُفاعَلئن» متغاغلن + مشعولات' ٠.‏ 

وإثما أَلنَثْ هذه الأجزاء من الأسبات والأوتاد» 
فالسبب سببان: خفيف» وثقيل؛ فالسبب الخفيف 


أسباب الوجود 


بحرفان: متحرك وساكن» مثل : مْنْ» وعَنْ وما 
أشبههماء والسبب الثقيل حرفان متحركان؛ مثل بيك » 
ولّكَ » وما أشبههما. 

والوتد وتدان : مفروق » ومجموع » فالوتد المجموع 
ثلاثة أحرف: متتحركان وساكن» مثل ؛ عَلى وإِلَى» 
وما أشبههماء والوتد المفروق ثلاثة أحرف : ساكن بين 
متحركين» مثشل: أَيْنَّء وكيت؛ وما أشبههساء وإنما 
قل للسةنسية لأنهرضطت» فيثبت مرة ويسقط 
أخرى» وإنما قيل للوتد وتد لأنه يكب يغبت فلا يزول . 

١‏ النكلالقر لفت ددا احلا ين عرد ري 
الأندلسى ‏ بتحقيق محمد سعيد العريان 1/ 3757» 
نف 

* أسباب الوجؤد : 

تأليف الجلال السيوطى 145 -11هه/ ١440‏ 
-16:06م). 

ل ل لا 
وفيما يلى بياله : 

مؤاضيع المخطوط : 1 

يبحث فى أسباب كل شىء وخخلقه مثل : 

سنبب تلق الوجود الشماوات والأرض وما بينهما- 
الكواكب والبروج والشمس والقمر- سبب تسميته بذي 
القرثئين سبت خلق الصخرة ‏ سبب طوفان نوح - 


سب خاق يل تمسر واتهتبار الأرضن ولسارائهد 
وجداولها. ١‏ 

فصل فى نلق آدم علية:السلام من ن مسائر الأرض 
وأجزائها . 


فصل فى سبب وضع الكعبة ‏ سبّب الإحرام ‏ سبب 
زمزم واسمها- سبب تسمية الأضحية أو عيد الأضحية 
ب سبب تقبيل التحجر' الأسنود في الطؤاف ‏ سب 
استلام الركن اليماني ن سبب الجلتزم وتسميته ‏ سبب 
السعي بين الصفا والمنروة ‏ سببٍ الغمسرةب 
الغسل. 


أسباب الوجسسود 


فصل الكفارة ‏ غسل الميت ‏ سبب وجوب الوضوء 
- سبب التوجه إلى الكعبة المنشرفة ‏ سبب نزول القران 
العزيز- سبب صلاة الخسوف للقمر والكسوف 
٠‏ فصل في سبب بلق البهائم والبوحوش والطيور 
كبالخيل والإبل والبغسال والحميسر والبقر 
وتوالدها ... سبب شثلق الأشجار والفواكه والطيب 
وغيرها ... وما يؤكل ويرمى منها ... 

فصل في لق السرطب والحنطة وهي القممح 
والحمص والباقلا والعدس والجلبان والبسيلة 
والقصب الفارسى ... سبب نلق السودان- سبب خبلق 
البحار والجداول والأنهسار والحية ... مببب عمل 
المنجنيق ... - سبب دثو القسرص من الموقف. سبب 
النجارة وعمل الفلك وعمل الفخار وبقية الصنايع ... 
تسمية العدد إلى ثلاثين من الواحد إلى الأربعين 

فائحة المخطرط : 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الكريم الوهاب 
هادي ذرى الألباب إلى سبيل الصواب ومرشدهم إلى 
حل مشكلات هذه الأسباب .. . وبعد فقد قال مؤلفه 
رحمه الله تعالى. اعلم أني رأيت أكابر الفقهاء» 
وجمهور العلمساء» تكلمواة في أصول العلوم 
وفروعها... وم يتركوا لنا فا من فدون العلوم حتى 
تكلموا فيها... نذلك الذي حثنى على جمع هذا 
الكتاب ... وبالله أستعين وو حسبي ونعم الركيل 
سبب تعلق الوسجوة ... 

خحاتمة المخطصوط : 

إدريس ..: سبب تسمية عيسى أبن مريم وموسى .... 


.. سيب) تسميسسة 


... وأما سبب تشمية آدم عليه الشلام فهو اسمه 
وكليته أيضًا لأن آدم بلسان العتربئ + 5 


ا 


الأسباب والعلامات 


جلد ولحم فهر آدم: وأما تسمية محمد يي فإن الله 

سحا ران سماه محمدًا مؤيدًا للحق ومؤيدا 

للإسلام وهذا غاية ما انتهئ إلينا ووصلت إليه القدرة 
والحمد لله رب العالمين وهو حسبنا ونعم الوكيل . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 

والفنون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 

الصباغ/ م ك8 ). 
* أسباب ورود الحديث وأزمنته وأمكنته (علم»): 


٠ 57‏ ومنفعته ظاهرة لا تخفى 
على أحد ٠‏ ذكره أ بو الخير من فروع علم المحديث وفيه 
مصنفات كثيسرة ة لا تحصى ( انظر مفتاح السعادة 
ومصباح السيادة لأبى الخير طساشكبري زادة ؟/ 
ل 

( كشف الظدون لحاجى خليفة /١‏ /الا» وأبعجيد 
العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار» ج؟ ق.١/ ٠"‏ وهامش 
٠ 0‏ 

الأسباب والعلامات : 

الأسباب والعلامات ‏ للشيخ أبئ الحسن سعيد بن 
هبة الله « المتوفى سنة 4414 اليب التعطدى يران 
العباسى ألفه لأجله ببغداد ورتب على ثلاثة ة وثما 
د 
اللسان وثبت برهانه فى الجنان ... إلخ . 

(كشف /١‏ 97لا ), 

*: الأسباب والعلامات : 


من تراث الطب الإسلامى : 

لألى عبد الله الإيلاتى ٠‏ . 

ورد اسم المؤلف فى كشف الظنؤن /١‏ /الاياسم 
أبى عبد الله السيد محمد الإيبلاقى تلميذ انبن سيئا . 
وورد فى فهرس مخطوطات الفلاجة ساسم شرف 


الأسباب والعلامات 


الدين» أبى عبد الله محمد بن يوسف الإيلاقى المتوفى 
سنة 4ه ورجاء بيان المخطوط كالتالى : 

يبحث في أسباب الأمراض وعللهاء وكيفية 
الاستدلال عليهاء؛ ووصف طرق علاجهاء وعندما 
يصف طرق العلاج يشير إلى مخصائص النبات , 


النسخ الموجودة منه : 
)١(‏ مصصرء الإسكندرية:ء مكتبة البلدية رقم 
وك ندا 


أوله : « وبعد» فإن جماعة من إنحواني المشغوفين 
بعلم الطب» الذي هو أشرف الصناعات» سألونى أن 
أجمع لهم الأسباب والعلامات التي اختصرتها من 
كتاب القانون الذي هو زبدة كتب هذا الفن ...2. 

آخرة: ١‏ ...وغور العين» ونتوء حروف العظام 
وتقوس الأظفار من الشيخوخة ». 
الخغتبط: نسح جيل . 

.قال١‎  :قاروألا‎ 

الأسطعسر: مختلف. 
المقتياس: 4١«16اسم.‏ 
السفينة: ميغؤرة الألص: 

(1) بريطائياء معهد وِلْكمْ للطب والصيدلة 7 
1 

أوله : « فصل في الاستدلالات على أحوال الدفاع 
الغارضة على الوجه المجمل » هذه :الاستدلالات تكون 
إما من جهة الأفعال النفسانية؛ وإما من جهة ما 
أخره: « سببه إماقلة مادة السمن أو ضعف 
المتصرفة في الغذاء وإما الهاضمة وإما الجاذبة وأكثره 
برد أو سكون كثير أو مزاحمة الطخال للكبد» أو 
لدملان أو لضيق طرق الغذاء وربما عرض عن الطين 
أو كثرة علل» وأعرف أسباب السمن من مقابلاتها » . 


الس خ : أغلب الظن أن النسخ يعود إلى القرن 
العاشر الهجرى . 

الخسسط: نسيخ واضح . 

الأوراق: ‏ 44حق. 
الأمطر: 6اق. 

يوجد على النسخة تمليك باسم يوحنا بن ميخائيل 
ابن عطا الله الطبيب بدمشق_ دار السلام؛ سئة 
مكذاها. 

() إيران ‏ مجلس ملى شوراي» /514١5‏ ”7. 
الأول والتحر: متفق مع النسخ الاأخرى . 

الأوراق: 8!ااق. 
الأنطلشسير: "ااس.ء 
المقياس: حجم وسيط. 


فوائد: 

هناك نسخ أخحرى محفوظة في : 

أ لبئان» بيروت» مكتبة الجامعة الأميركية رقم 
(ااه). 


ب الهند» مكتبة رضا رامبوز رقم (؟7؟/ "ام) , 

ج- ألمانيا» ميوئيخ رقم (4875). ٠‏ 

( فهرس مخطوطات الفلاحة ‏ النبات» المياه والرى 
صنعة د . محمد عيسي صالحية وعبد الله فليح / 
ل ال 8 

كما ورد فى فهسرس المخطوطات الطبية المصورة » 
الكويت تحث عنوان : الأسباب والعلامات فى 
الطب» وباسم المؤلف «علاء الدين محمد بن يوسف 
الإيلاقى (ت 45١‏ ه ) وجاء بيان المخطوط كالتالى: 

المؤلف : علاء الدين محسل بن يوسف الإيلاقى 
(ت50ئه). 


الأسباب والعلامات 


“أوله :فصل في الاستدلالات على أحوال الدماغ 
العارضة على الوجه الممجمل :هذه الاستدلالات تكون 
إما من جهة الأفعال النفسانية وإما من جهة ما يتتقص 
ومقابله؛ وإما من جهة الموافقة والمخالفة وسرعة 
الانفعال وبطؤه . | ش 

آخسره: سيبه إما لقلة مادة السمن أو ضَعفٌ 
المتصرفة في الغذاء» إما الهاضمة وإما الجاذبة وأكثره 
برد أوسكون كثير أو مزائحنة الطخال للكبد أو تدملان 
أو لضميق طرق الخذاء؛ وربما عرض عن الطين أو كثرة 


علل وأعرف أسباب السمن من مقابلاتها. 
عدد الأوراق! 44 ورقة..: 
المسطرة : ١٠١‏ سطرًا 
المكتبسة: معهد ولكم للطب والصيدلة - 51 
[١ا1؟/‏ ؟2]. 
ملاحظات : كتبت النسبخة بخط سبي بيد وبي 
ناقصة الألحر. 
وقند قسمها المسؤلف إلى تسعسة 
: وعشرين فصلا : ْ 
٠‏ الفصل الأزل*افي حال اللدماغ توجه 
العموم. ٍ 
, الفصل التاسبع والعشرون: .في الأورام 
والبثور. 
يوجد على النسيخة:تمنلك باسم يوحنا 


ابن ميخسائيل بن عطنا الله الطبيث 
٠‏ بدمشق دان السلا سئة380١٠ه.‏ 
انق سسر: اكشف الظنؤن 9/ 11"117: 
. هدية العارفين 1017/5 


( المخطوطات الطبية المُضورة بقسسم الغرات الغربئ 


بالكويت تعن عب افسمد الالزترى ؛ 0 


+ الأسباب والعلامات : 
لنجيب الدين فحمد بن على . فن المضنفات فى 
الطب الإسلامئ . 
٠‏ “قال عنه صاحت كشف الظئون : 
الأسباب والعلامات - للشيخ الإمام نجِيبٍ الندين 
محمد بن على بن عمر السمرقندى جمع فيه جميع 
العلل والأمراضن الجزئية على سبيل الاستقصاء حتئ لا 
ل وعلاماتهاء وأردف كل نوع 
أ اماك لخ وقد اشخهر 
7ت الكزمانى.وهو شرخ 
المطإلب فوق ما 
يراد وفرغ من تأليفه بسمرقدد فى أواخر صفر سئة سبع 
وعشرين وثمانماثة وأهداه إلى السلطان الوغ بك . 
( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 21/7 . 
يوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى جاء بيانه 
كالالي: 1 
الأسباب والعلامات: 
لنجيب الدين محمد بن علي بن عمر المتطبب 
السمرقندى العتوفى سنة 514ه/ 1717م 
.( كان معاصرا لفخر الدين الرازى قثل بمصديئة هراة 
عند دخصول التثار إليها. له مصنفات كثيرة في الطب 
والمفردات الطبية منها الاب والعلانات» أصول 
الشراكيب» الأغذية والأشسربة للأصحا 
والأشربة للمرضى » قرباذين على ترتيب العلل وكتب 
طبية أخرى ) . : 
الأول 0 الحمد ة لله 4 على عن تعمائه ابسابقه 00 
اللابحقه حميدًا يمترى من أنعامه المزيد والعبلاة 
واليلام. 10 


لطيفب ممزوج حقق فيه فأجاد وأرضح 


صحاء 0 الأغذية 


لاد ” 


الأسباب والعلامات 


جمع الؤلف في كتابه هذا العلل والأمراض التي 
تعترض بدن الإنسان وأسبابها وعلاماتها وعلاجها 
مبتدثا من الرأس إلى ما يليه من البدن. وقد استفاد 
عند وضعبه للكتاب من كتابة القسانون لابن سينا 
والمعالجات البقراطيه وكامل الصناعة الطبية .. 

نسخة نفيسة ترقى لبداية القرن الثامن الهجرى بداية 
القرن الرابع عشر الميلادى» عليها مقابلة وتصحيح 
مؤرخة سنة ١ملاه‏ / 9 مم نصها ( تم تصحيحه 
و إمعان النظر فيه والمقابلة مع نسخة صحيحة كتبها 
العلاسة جمال بن صاعد التركستانى وقرأها على 
الحكيم العلامة محمد بن أحمد بن محمود المتطبب 
السمرقندى وهو قرأ على الإمام مصئف الكتاب طيب 
الله ثراهم وجعل الجئة مثواهم لأقل الأنام الإمام ناصر 
الحق محمد بن الحسن المطلبي الديلمي آجر الله 
عواقبه ونصره... في ربيغ الآخمر سنة إحدى وثمانين 
وسبعماية ... ) وتملكات لمنحمد بن صبغان اللطيفى 
سدة 8/ا/افت 11م وشهاب الندين بن حسن بن 
علي الطبيب الكرماني الهروي . في أولها فهرس 
للكتاب. 

الرقم 1-1447 , 

القياس 94 ص ١6,05:‏ سم ااس. 

( مسخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة في مكتبة 
المتحف العراقي - أسامة ناضر التقشبددى / 2371 
٠ 0‏ 

وتوجد فى مكتبة المتخف العراقى إحدى غشرة 
نسخة أخرى فارجع إلى المصدر نفسه لمعرفة بيائها؛ 
ص 73١1-7‏ وأرقام هذه النسخ هى على التوالى : 
1 مت 4 :وهال ؟اكآكخمك 
ل ل 
3704١‏ . ا 


وجدير بالذكر أن هذا المخطوط» عندما لفن 


الأدوية التى تعالج بها الأمراض؛ فإنه يفصّل خصائص 
النبات واستخللاص العقار من النبات» ومن 3 فإنه 
أدرج فى فهسرس ممخطوطات النلاحة بقسم السراث 
العسربى بالكويت» ويبين ذلك الفهرس النسخ 
الموجودة في مكتبات العالم على التحو التالى : 


النسخ الموجودة منه :* 
)١(‏ سورياء حلب__المكتبة الأحمدية ‏ رقم 
0150 : 3 


أوله : بعد البسملة : 2::. وبة ثقنى » 'الححمدلله على 
نعمائه السابقة؛ وأياديه اللاحقسةء وصلى الله عللى 
سيدنا محمد وآله وضصحبه أولى الطريقة الموافقة.. قال 
الشيخ الإمام الفاضل نجيب الدين» أبو حامد». محمد 
ابن علي بن:عمر المتطبب السمزقلدى» إني قند 
جمعت من أجلي في هذه المجلدة ما كانت خاجتى 
إليه اضطرارية عند مشاهدة المرضى ومعالجتهم لتكون 
دائمًا بين يدى» أنظر فيها وأستغني بها عن النظر في 
كتب شتى ...ا 0 

آخره: يبحث في عضة الأربعة والأربعين : ١‏ والله 
أعلم ‏ تم الكتاب والحمد لله وحده» وصلى الله على 
من لا نبى بعده»., 
الخغط: نسخ جميل. 1 

الأوراق: ‏ 5لااق.2. 
الأنتطمتسر: .«لامن. 
العقياس: 17,6 8,٠سم.‏ 

كتب بالمداد الأسود؛ ويعفن الكلمات بالمداد 
الأحمر» وعليها تعليقات بخط فارسي دقيق : 

(؟) لبنان» بيروت» مكتبة الجامعة الأميركينة زقم 
(186) القسم الجديد. ٠‏ 

قطعة تبدأ بأول الكتاب وتنتهي بالحديث عن لدع 
الرتيلا . 


الأسباب والعلامات 


: يعود إلى القرن السابع الهجرى تقريبًا. 
٠ءلق‏ 

: الس 

: 1 »51 سمء 


(*) الولايات المتحدة الأميركية كليفلانك؛ مكتبة 
الجيش الأميركي رقم / 83). 
أوله وأخره: متفقان مع الدسخ الألحرى . 
الخفط: ننخ حسن بالمداد الأسود . 
التاريخ:./81١اه.‏ 
الأوراق : اق 
الأسمسشسر: ١اس.‏ 
.المقيساس: «١4‏ ااسم. 
عليها تعليقات لأحذ الذين طالعوها أو راجعوها. 
(5) سورياء دمشق» المكتبة الظاهرية» ( 119/76 
طب). 
أوله ؛ بعد البسملة 2 الحمد لله على نعمائه السابقة» 
وأياديه اللاحقة » حمدًا يمتري في أنعامه المزيد... » 
أخخره: كالنسخ السابقة . 


المساسخ: أبو الحسن»؛ علي بن إبراهيم بن 
الخسط: سخ حسن. 
الأوراق: 5١١اق.‏ 


الأسطمسسر: 9 س. : 
المقياس: 14*18 سم. 


كتب بالمدادالأسودء والعتاوين بالألحمر. 


و 


(65) مصرء القشاهرة» دار الكتب والوثائق القومية» 


('طت). * 
أوله : « قال الفاضل المولى السمرقندى فى القسم 
الأول من نجيباته الموسوم بالأسساب والعلاصات: 
الصداعء أنه في أعضاء الرأس 
أنخصرة لم بماء حماض الأترج مرتين » ثم بماء 
الآس الأخضر مرتين» 0000 ينفع 


إن شاء تعالى 2 . 
الناسخ: عر لتحا النلرى شدي 
اد لسخ: ه. 
الخط: نسخ معتاد» كتب بالمداد الأسود, 
الأوراق: ‏ "ادلاق. 
التكسير: لاسن 
النقياس: 16 سم, 
(5) مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
(5طب). 
(الأغذية) . 


أوله  :‏ قال الشيخ نجيب الدين السمرقئدى: إن الله 
تبارك وتعالى لما خلق نوع الإنسان» أعد له مزاجًا من 
جميع الحيوانات»؛ وجعل ذلك الاعتدال عريضًا غير 
محصور؟ , ١‏ 

آخره: 7 فيتبغى أن يكون استعمالها والفزع إليها عند 
الحاجة إلى تقوية القلب والدماغ وعنِد الضعف 
والغش أكثر وأشد من استعمال سائر الروائح الطيبة ». 
الخط: نسخ واضحء كتب بالمداد الأسود. 


اللسخ : 4 جمادى الآخرة سسنة 17!9"ه. , 


الأوراق: ‏ 4ىق. 
الأمطسير: لااس. 
المقياس: 5 سم 


الأسباب والعلامات 


00 تركياء استانبول؛ المكتبة السليمانية (:90/8) 
عاشراأفتدى . 

أوله وآخره متفقان مع بقية الخ الأنرى . 

وجساء بأخرها عبار 2 نمت الكتاية يعون الملك 
الوهابء وإليه المرجع والمآب» وهو يعلي 
الصراب». ْ 
الساسخ: حسن بن يوسف بن محمد . 
النسلح: 84وه. 
المتحشظ: لسخ عادى . 

لأوراق: 08١4ق.‏ 
الأسطير: ل٠س.‏ 
المقيساس: 6*0 سمء 


كتب بالمداد الأسود والأحمر» وملحقة به صفحات 
ليست من أضل الكتاب . 

(8) تركياء استانبول» المكتبة السليمانية؛ 
01" أيا صوفيا . 

كالنسخ الأتمرى من حيث البداية والنهاية . 
الشغستط: نسخ عادى . 

الأوراق: 68١١اق:‏ 
الأمسطصر: 6اس. 
المقياس: 8 كاه 1١,‏ سم. 

كتب بالمداد الأسود. وعناويئه بالمداد الأحمر. 

(9) الهند مكتبةرضا رأمبور» 11705 (1) مجموع . 

أوله: «... قال الشيخ ... محمد بن على بن عمر 
السمرقددى. 

إن الواجب على كل ذي لب مل اذ 
تعالى» ويتوسل | اا 
وأحسن الوسائل » وأجود الذرائع بعد امتشال الأوامر 
والنواهي ما يعود على نفع المسلمين 6 


آخره: « ينتهي في الباب العشرين في أدوية الشعر: 
« ومنهن من يجمعها معّاء أو يستعملها على التعاقب 
مكررا وغير مكرر والحمد لله جق حمده 1 . 
اللسسخ: اه 
ال ط: نسخ جميل كتب بالمداد الأسود . 

الأوراق: ”لاق 
الأمطسسر: لااس. 
الحتيتحاسن: 6 سم. 


0 تركياء استانبول» المكتبة السليمانية (917) 
بني جامع . 

أوله: « الحمد لله على ثعمائه السابقة وأياديه 
اللاحقة» حمدًا يمتري عن أنعامته المزيد والصلاة 
على نعمه» على خير خخلقه محمد وآله الظشاهرين» 
قال الشيخ الفاضل نجيب الدين محمد بن علي 
السمرقندي المتطبب رحمه الله إني قسد جمعت 
لأجلي في هذه المجلدة ما كانت حاجتي إليه 
اضطرارية عند مشاهدة المرضى ومعالجتهم ليكون 
دائمًا بين يدي أنظر فيها ... ) 

آخره: « أن يدق هذا الحيوان» ويشد على عضته» 
ويعطى من الزوائد الطويل وقشنؤر أصل الكبر 
والكرسنة أجزاء سواء بالشزاب أو بماء العسل» وزهرة 
الحتي من ترياقاته» وربما كنى' فيه استعمال: الاخل. 
والملح على موضع العضة » والله المؤفق .. 
الناسخ: هارون بن سعيد المتطبب . 
الخنط: تسخ جيد. 

الأرراق: 2 الاه"اق. 
الأسطر: لالاس. 
المقياس: 6,١17*١اسم.‏ 

(13) دنا ؛ استثائيول» النكيبة السليمانية: 


الأسباب والعلامات 


أوله : كالسابقة . 

أخمره: « ومخلوطة بماله قوة مسخلة.» مجففة 
للرضوبات المرضنية قبل أن يخلط الغض والجائاز 
والفائميا ونحو ذلك من القوابض بمثل شيء من 
الخرميان والقط والأشتبة أو أن يقتصر على مثل جوز 
السر والإبهل وسائر مايقع في ضماد العنق» فإنها تشد 
العضوء وتنشف الرطوبات »2. 
الغلط: نسخ جميل . 

الأوراق: ١44ق.‏ 
الأسطمسرة: الاس. 
المقيساس: 16 سم, 


(؟١)‏ السعوديية ‏ المديئة المسورة؛ مكتبة عارفب 
حكمت (7طب). 
اللسخ: 4 ه. 
الأوراق: هلااق. 
الأسطسر: #الاس, 
المقياس: الحجم الكبير: 


عليها مقابلة سئة 409ه؛ وعلى حواشيها بعض 
شروح وتعليقات . 

(1) تركياء استانبول ‏ متحف الطوب قابى رقم 
؟ثلاء أحمد الثالث ١998:‏ أ. 

أوله وآخخره مطابقان للنسخ الأأخرى . 
اللخغسط: نسخ عادي , 

الأوراق: 50اق. 
الأمطر: #اس. 
المقياس: اسم 


)١(‏ تركياء استانبول. متحف الطوب قابي رقم 
"الا أحمد الثالث 5 ١1ا(اأ‏ : 
أوله وآخره مطابقان للنسخ الأخرى.. 


الأوراق  -:‏ 76اق. 

الأبطتديرة لاسن 

المقياس: 111١,”‏ سم. 

قالت المؤلفة: الأرقام من ١5‏ إلى ١‏ ومن 71 إلى 
"٠‏ تتناول نسخ الميخطوط المحفوظة فى مكتبة 
المتتحف العراقى وهو ما سبق أن أوردناه فى بداية هذه 
المادة. 

(18) فرنساء باريس» المكتبة الأهلية؛ 7910/١‏ : 
التسسخ: 48 اه 
الي ط؛ نسخ عادي. 

الأوراق: ٠١اق.‏ 
الأسطسر: 9١اس.‏ 
المقياس: 11١10‏ سم. 

(19) باريس» المكتبة الأهلية» 3791/75 
اللسساخ: أسنة ::٠/اه.‏ 
الخ ط : نسخ عادي حسن , 

الأوراق: ٠‏ 7١اق.‏ 
الأمطجحكرة ١اس.‏ 
المقياس: 61517 اسم 


(0؟) فرنساء باريس» المكتبة الأهلية 791/7 . 
اللسخ: سنة "اه لاه, 
الخ ط: نسخ. 
الأوراق: 7واق: 
الأملشسر: لاامن. 
المقيساس: 8١*١1سم.‏ 


(١؟)‏ باريس» المكتبة الأهلية» 391/4. 


الأسباب والعلامات 


الشمنط: 

الأوراق: ١واق.‏ 
الأنطمتسر: ١‏ امن 

(؟١؟)‏ باريس» المكتبة الأهلية» 9::"ا, 


السخ: سئة ١‏ "الاه. 
الخغسط: نسخ عادي. 
الأوراق: ‏ 57اق. 
الأسطتز:١اس:‏ 
المقياس: 11١8‏ سم. 
(5) العراق ؛ مكتبة المتحف العراقى 7851/57 . 


اللسخ: سئة49948ه 
الخدت ط: تسح , 

الأوراق:. 55"اق: 
الأنصطر: "اشس. 
المقيساس:؛ 0 ١6‏ سم. 


(:فهرس ممخطوطات الفلاحة بقسم الشراث العربى 
بالكويت ‏ صنعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الله 
فليم/ .)518-11١‏ 

كذلك توجد نسخة بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض برقم ١97“‏ ف؛» وذكر 
فيها أن اسم الشهرة للمؤلف هو السمرقندى 14. 
(تنهرضس المصورات الميكزوفيلمية بقسم 
المخطوطاتث - الغدد الغانى؛ السئة الثاثية 4ه 
4خذام/ 156 ), َ 

. انظر: شرح :الأسباب والعلامات للكرماتى» 
والنجيبيات للسمرقندى , 


الأنتسياط 
الأسبارى : 
قال السمعانى مثل ما قال ياقوت فى مادة ‏ أسبار » 
وزاد عليها فقال: 


الأسبارى : بفتح الألف إن شاء الله وسكون السين 
المهملة وفتح الياء الموحدة بعدها الألف وفي آخرها 
ألراء» هذه النسبة إلى قرية على باب مدينة أصبهان 
آلتي يقال لها جيّ وهذه القرية يقال لها أسبارديس» 
منها أبو طاهر بن عبد الله بن الفرئحان الأسبارى الزاهد 
كان مستجاب الدعوة من عباد الله الصالحين » يروى 
عن سليمان بن شرحبيل وعمرو بن عثمان وغيرهما» 
روى عنه أحمد بن محمد بن نصر المدينى وعبد الله 
ابن محصد بن عيسى وأحمد بن إبراهيدم بن بندار 
الأصبهانيون؛ قبل إن أبا طاهر.بن الفرخان دحل خلوة 
الحمام يومًا ليتنور فدخل عليه رجل فجأة فاغتم لذلك 
فلما خرج دعا الله فقال: اللهم ! إنك, قادر على أن 
تكفينى أمر الحمام» فلم ينبت له شعر بعد ذلك» 
توفى سنة ست وسبعين ومائتين 1 

( الأنساب للسمعانى ١717 175 /١‏ _انظر أيضًا 
اللبساب.لابن الأثير 49/١‏ » ومعجم البلدان لياقوت 
ا ال ). 

*#الأسسباط: 

 طابسأ.‎ 

قال أبو الليث السمرقندى 4 فى تفسيره : 

الأسباط بلغتهم كالقبائل بلغة العرب , 

( فى اللسان: ١‏ الأسباط من بنى إسرائيل : كالقبائل 
من العرب » . 1 

مادة [ سبط ] سب )١1471./5(‏ والمبحسام: 
».)١١73/(‏ والقاموس: (5/7!” ).والمغرب: 
(0/4/1") وغريب القسنرآن: (0) والإتقسبان: 
0/١‏ 


اماد 


( المهذّب فيما وقع فى القسرآن من المعيّب لأبى 
الفضل جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى - 
شرحه وعلق عليه سمير حسين حلبى / 4 وهامش ” 
للمحقق). 0 
والسبظط والسبطان ؛ والأسباط خناصة الأولاد 
والمصاص منهم» وقيل: الشبط واحد الأسباط وهو 
ولد الولد ( أبن الأعرابى) . 
وقال ابن سيده: السبط ولد الابن والابنة . وفى 
الحديث: الحسن والحسين سبطا رسول الله كك 
ورضى الل#عنهساء ومعناه أى طائفتان وقطعتان منه» 
وقيل : الأسباط نخاصة الأولاد» وقيل : أولاد الأولاد 
وقيل: أولاد البتانتا» وفى الحديث أيضًا: الحسين 
سبط :من الأسباط» أى أمة من الأمم فى المخير» فهسو 
واقغ على الأمة والأمة واقعة عليه . 
والسبط من اليهود : كالقبيلة من العرب» وهم الذين 
يرجعون إلى أب واحد» سمى شبطا ليفرق بين ولد 
إسماعيل وولد إسحاق ؛ ويجمعه أسباط . 
وقوله عر وجل: « وتطّمناهم اتْتّى عَشْرََ أسبَاطًا 
أَمَما » [ الأعراف: ]١1١‏ ليش أسباطا بتمييز لأن 
الممير إنما يكون واحداء لكنه بدل من قوله اثنتى 
عشرة» كأنه قال: جعلناهم أسباطا. . 5 
قال بعضهم السبط القرن الذى يجىء بغد قرن» 
قالرا: والصحيح أن الأسباط فى ولد إسحاق بن 
إسراهيم بمنزلة القبائل فى ولد إسماعيل؛ عليهم 
السلام» فولد كل ولد من ولد إسماعيل قبيلة؛ وولد 
كل ولد من ولد إسحاق سبط» وإذما سمى هؤلاء 
بالأسباط وهؤلاء بالقبائل ليفضل بين ولذ إسماعيل 
وولد إسحاق. ومعنى ولد إسماغيل فى القبيلة معنى 
الجماعة ٠‏ يقال لكل جماعة"من أب واحد قبيلة» وأما 
الأسنباط فمشتق من السّبط» والسبط ضرب من الشجر 
شرغاه الإبل» ويقال: الشجرة لها قبائل» فكذلك 
الأسباط من السبط ؛. كأنه جعل إسحاق بمنزلة شجرة» 


4 


وجعل إسماعيل بمنزلة شجرة أخبرى» وكذلك يفعل 
النسّابون فى النسب؛» يجعلون الوالد بمنزلة الشجرة» 
والأولاد بمنزلة أغصانهاء فتقول: طوبى لفرع فلان! 


وفلان من شجرة مباركة . 
ويقال: السبط: الشجرة لها أغضان كثيرة وأصلها 
وأحد. 


وقد ورد لفظ ‏ الأسباط » فى قوله تعالى : «[ وما أيِّل 
إلى إبراهيمَ وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط » 
[ البقرة: 15 ] كما ورد فى البقرة/ »١4٠‏ وآل 
عمران/ 85, والنساء/ 2١177“‏ وورد لفظ « أسباطا ») 
فى الأعراف / ١٠١‏ كما سبق القول . 

( لسان العرب: / قد و١‏ 2 ومعجم 
ألفاظ القرآن الكريم ا/ 87 0). 

ويحاول الدكتور محمد وصفى أن يبيّن فى بحثه 
القيم الارتباط العقسائدى بين الأسباط وبين النرسل 
والنبيين فى القرآن الكريم مما ننقله لك فيما يلى: 

يقول المؤلف : 

وستحاول فى هذا المببحث أن نلقى ضسوءا على 
الأسباط الذين جمع الله بيلهم وبين الرسل والنبيين فى 
كتابيه» وتخا أن لل عا عيسه بكرن فى الي 
من العقائك. 1 

أ ذكر الأسباط فى القرآن : 

جاء ذكر لفظ الأسباط فى القرآن الكريم فى مجمسة 
مواضع وهى 1 .| 

١‏ - قوله تعالى : «إ أم تقولون إن إبراهيم وإسماعيل 
وإسحاق ويعقوب والأسباط كانوا هودا أو نصارى» قل 
أأنتم أعلم أم الله ومن أظلم ممن كتم شههادة غنده من 
لله 14 البقرة لآ 

؟ - وقوله تعالى : إومن قوم موسى أَمةيهدون الح 
وبه يعدلون * وتَطَّنَاهُم اثنتى مشر أسباطا ما 


الأسسباط 


وأوحينا إلى مسوسى إذ اسْتَسِفَاه قومه أن اضرب ب بعصاك 
الحَجَرٌ فاْيحِسَتْ منه اثنتا عشْرة ينا قد علم كل أنايس 
مشْرَبَهُمُ 14 الأعراف : 159 .]17١‏ 

٠‏ وقوله تعالى : # إنا أوحينا إليك كما أوحينا إلى 
نوح والنبيين من بعده وأوحينا إلى إبسراهيم وإسماعيل 
وإسحاقٌ ويعقوت ب والأسباط وعيسى وأيوبت يونين 
وهارونٌ وسليمانٌَ #*[ النساء: "1537 ]. 

- وقوله تعالى : 8 قل امنا بالله وما أنْزل علينا وما 
أَنَزِل على إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوبٌ 
والأسبايل وما أوتى موسى وعيسى والنبيون من ربّهم لا 
ترق بين أحلٍ منهم ونحنٌ له مُسلمُون 4 [آل عمران: 
85 ]. 

4 وقوله تعالى : ٠‏ قولوا امنا بالله وما نل إلينا وما 

أنسزل إلى إسراهيّم وإسماعيل وإسحاق ويعقوبتت 
والأسباط » وما أوتى موسى وعيسى وما أونين يَ النبيون من 
ربهم لانفرق بن أحد منهم ونحن له مسلمون » 
[البثترة: ١1735‏ ]1 

" التعريف بالأسباط : 

وقد اختلفت الآراء فى تعنريف الأسباط؛ وستحاول 
هنا أن نستعرض هذه الآراء . 

: قول المؤرخين المسلمين فى الأسباط‎ )١( 

قال الطبرق: الأسباظ هم الأنبياء من ولد يعقوب ٠»‏ 
وهم اثنا عشر رجلاء ولد كل منهم أمة من الناس 
فَسْمُوا أسباطاء وروى عن السندى أنهم : يوسف 

وبنيامين وروبيل ويهوذا وشمعون ولاوى ودان وقهات» 
ولم يذكر سوى هؤلاء الثمانية) ولكنه روى عن محمد 
ابن إسحاق: أن يعقوب بن إسحاق نكج ابنة خالة ليا» 
ابئة لبان بن توبيل بن إلياس فولدت له روبيل بن 


يعقوب وكان أكبر ولده» وشمعون بن يعقوب» ولاوى 


ابن يعقوب ؛ ويهوذا بن يعقوب» وزبالون بن يعقوب » 


ويشجر بن يعقوب» ودينة بنت يعقوب» ثم توفيت ليا 
بنت لبان» فخلف يعقونث على أختها راحيل بنت لبان 
ابن تسوبيل بن إلياس» فولدت له يوسف بن يعقوب 
وبنيامين» وهو بالعربية أسد؛ وولد له من سريتين له 
أسم إحداهما زلفة واسم الأخصرى بلهة أربعة نفر: دان 
أبن يعقوب» ونفتلى بن يعقسوب» وجاد بن يعقوب » 
وأشرب بن يعقوب» فكان بن يعقوب اثنا عشر رجلاء 
نشر الله منهم اثنى عشر سبطا لا يحصى عددهم ولا 
يعلم أنسابهم إلا الله يقول تعالى 8 وتطّمناهم النتن 
عشرة أسباطا أمما » ( جامع البيان /١‏ 447» 
147), 


وقيل إن الأسبساط من بنى إسرائيل كالقبيلة فى 
العرب » وقيل السبط الحافد»؛ وكان الحسن والحسين 
سبطى النبى» فهم حفدة يعقوب ذرارى أبناثه الأثتى 
عشر ( تفسير غرائب القرآن /١‏ 4" ) وقيل الأسباط 
ولد يعقوب » وهم اثنا عشر ولدا» ولكل واحد منهم أمة , 
من الناس» وسموا الأسباط من السبط وهو التتابع 
(الجامع لأحكام القرآن ؟/ 141 ). 

وقال الآلوسى :إن الأسباط جمع سبط » وهم أولاد 
إسرائيل » وقيل هم أولاد إسحاق» قال: واختلف 
التاس فى الأسباط أولاد يعقوب هل كانوا كلهم أنبياء أم 
لأ؟ قال: والذى صح :عتدى الثانى» وهو المروى عن 
جعفر الصادق» وإليه ذهب الإمام السيوطى؛ وألف 
فيه» لأن ما وقع منهم مع يوسف ينافى الثبوة قطعا» 
وكونه قبل البليغ غير مسلم لأن فيه أفعالا لا يدر 
عليها إلا البالغون» وعلى تقدين التسليم لا يجدى نفعا 
على ما هو القول الضحيح فى شأن الأنبياء » وكم كبيرة 
تضمن ذلك الفعل » وليس فى القران ما يدل على 
نبوتهم ( روح المعانى /١‏ 1771), 

(0) قول المصادر الإسرائيلية فى أولاد يعقوب 
الأسباط . 


الأسسباط 


ومن الظاهر أن المؤرخين المسلمين نقلوا بعض 
رواياتهم عن المصادر الإسرائيلية» وقد ذكرت اليهود 
فى العهد القسديم أسماء بنى يعقوب فقالوا: وكان بنى 
يعقوب اثنى عشرء بنو ليشة:.رأوبين بكر يعقوب» 
وشمعون ولاوى ويهوذا وبساكر وزيولون. وابنا 


راحيل: يوسف وبليامين . وابنا بلهة جارية راحيل:. 


دان ونفتالى . وابتا زلغة جازية ليئة: جاد وأشير. هؤلاء: 
بنو يعقوب الذين ولدوا له فى فدان آرام ( تكوين 0": 
)ا 

(9) رأيئا فى الأسباط :- 


ونحن نرى أن الأسباط هم أولاد يعقورب الاثنى عشر 
لأسباب الآتية : 

أولا ‏ ذكر الله أن الأسباط لم يكونوأ فى غهد موسى 
ولا فى عهد المسيج ل 
يعقوب وموسى وهو قوله تعالى: 9 أم تقولون إن 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقبوب والأسباط كانوا 
مُودًا أو تُصَارى قل أأ: نعم أعلمُ أم الله © [ البقسرة: 
14]وهذا الو د 1 
أو نصارى» فرد الله بأنه أعلم بهم منكمء أى لم يكونوا 
هودا ولا تصارى . 

ثانيا - فى الآبتين الرابعة والخامسة المبذكورتينلى 
أول:هذا.البحث عَدَّ الله الرسل والنبيين البارزين الذين 
يجب غليبا أن نؤفن بهم وأن يؤمن الرسؤل الكريم 
ونصاتم النبيين بهم» ولم يذكر فيهم يوسفاء بل ذكر 
بندله لفظ « الأسباط » وفئ هذ! دليل غلئ أن يوسف 
من الأسباط الاثنئ عشرء وإلا لذكر اسمه».قال 


تعالن : فا قولوا آمنا بالله وما أنزل إليئا وما أنزل إلى ' 
إبراهيم وإسحاق ويعقوب والأسباط وما أوتى مؤوسئ” 


وعيسى وما أوتى النبيون من ربهم لا نرق بين أحد 


منهم ونحن له مسلمون © [ البقرة: 175 ] وقال 


من 


تعالى : ا قل::أمنا بنالله وما أنزل علينا وما أنزل على 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب والأسباط وما 
أوتى موسى وعيسى والنبيون من ربِهم لا نفرق بين أحد 
منهم ونحن له مسلمون 4[ آل عمران 1 185 0" 
ثالث حين حضر يغقوب الموت وصى بنيه جميعا 
بما فيهم يوسف ألا يعبدوا إلا الله وحده لأ شريك له 
وهو قوله تعالى: « أم كنتم شهَداء إذ حضر يعقوت 
السوثٌ إذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعيدٌ 
لَك وله آبائك إبراهيم وإسماعيل وإسحاق إِلَهّا 
واجدًا ونحن له مسلمون 4 [ البقرة: '115:] وبهنذا 
سوى بينهم -جميعا فى التوصية . 

' رابعا لا يطعن فىْ أولاد يعقوبٍ لمجرد أن حدثتهم 
أنفسهم أن يقتلوا يوشف بسنب عازض من أعراض 
الغيرة» لم يلبث أن انتهى» ولو أنهم كانوا أشرانا لقتلوه 
فعلا؛ وليش فى ديننا أن من تحدثه نفسه باقتراق” 
جريمة وتغلب على نفسه ولم يقشرفها يكون مديناء بل 
إنه لمن صفات المؤمن أن يقاوم نا قل تتحدثه به نفسه 
من شرء وأن يتغلب على النفس الأمارة بالسوء ولقيد 
قال يوسف نفسه: 8 وما أَتِى 4 نفشئ إن النفنس لأمارة 
بالسوءٍ إلا ما رَجَم زبى إن ربى غفور رخيم 1# يوسف: 
077 ] وقال تعالى :. «إوأما من خاف مقام ربه ونهى 
النفس عن الهوى #.فإن المبام لكاي 
[النازعات : 41 43 ]. 

(:# وما أبرئء نفس ...© هنو من 'قولك ينوشف 
(التجامع لأأحكام القرآن ج 4 ص 4 *؟ ) وزواه الطبرى 
بسنده عن ابن عباس وسعيذ بن جبيز وابن أبى الهذيل” 
والحنسن وأبى ضاليح وقتادة وعكرمة والسدى » جامع 
البيان /١3‏ كل 208 ” 


الأنسباط 


ويلاحظ أن إخوة يوسف لم يكونوا عازمين على قتله 
عزمًا أكيداء ولهذا تبين الآية الكريمة ترددهم فى 
القتل» ومجرد إبداء الرأى هل يقتلنونه فيضمنوا بذلك 
إبعاده عن أبيهم». أو يبعدونه عنه بطريقة أخرى» 
وذلك كقبول المغيظ لمن يغيظه: ( أأقتلك أم ماذا 
أقبل بك للتخلضي منك!)؛ ولهذا قائوا : © اقثلوا 
يوست أو اطريخوه أَرْضًا يَخْلُ لكم وَجْهُ أبيكم وتكونوا 
من بيع ترثا اين 4 1 بيرران : 4 ] وليس من 
المعقول أن يكون شقيًا من يفكر فى التوبة المعجلة 
عند التفكير فى ارتكاب إثم ما . 

ألا ١‏ تر أنهم انصاع على الور إلى قول أحدهم : 
٠‏ لا تقتلوا يوشف وقوه فى عياب البحُبٌ يلتقطة بعص 
السّبارة إن كنتم فاعلين * [ يوسف: ٠١‏ ]. 

خامسًا لم يذكر القرآن الكريم أن إخوة يوسف كانوا 
معو كا سر 
ولقدبّين القرآن الكريم أ نهم استخفروا الله وتاب 
عليهم الله؛ وعفا عنهم يوسف: ف قال لاله لق ار 
للّهُ علينا وإنْ كنا لخاطثين * قال لا تشريب عليكم 
اليو عفد اللَّهُ لكم وهو أَرْحَمُ م الراحمين © [ يوسف: 
١‏ 47 ] ولقد سألوا أباهم كذلك أن يستغفر لهم: 
9 قالوا يا أبانا استغفر لنا ذنويَبًا إن كنا خاطئين ؟: قال 
سوف أستغفر لكم ربى إنه هو الغفور الرحيم » 
[يوسف: 91 98 ]. 

فلا يقدح فى الأسباط لأنهم أخطأوا بعض الأخطاء 
قبل أن يأتيهم الله بالنبوة» وقبل أن يكلّفوا بالدعوة إلى 
الدين بعد موت أبيهم . 

سادسا: لما كانت الأسباط لم توجد إلا قبل عهد 
موسى » ولما كان الزمن بين موت يعقوب وميلاد موسى 
محدوداء إذ أن موسى ولد سئة 16/1 ق. مء ولما 
كانت ذرية يعقوب لم تخرج من مصر إلا فى زمن 
موسى »2 ولما كان من الشابت أنه لم يرو فى التاريخ أو 


فى القرآن الكزيم أو فى أى كتتاب آخر أن هئالك اثنى 
عشر نبيا كانوا يدغون إلى الله فى مصر تواتروا فى الزمن 
بين يوسف وموسى» وجناء أحدهم بعد الآعر منعم 
العلم بآن الزمن من موت يوسف إلى ولادة موسى هو 
4 سنة لذلك لا نستطيع أن نزعم أن هثالك أسباطا 
غير أولاد يعقوب الاثنى عشر, 

سابعا: ما زعمته اليهود من التشهير بأولاد يعقوب 
لايؤبه به فليس بكثيتر عليهم أن يزعموا أن رأوبين 
بكر يعقوب زنى ببلهة مسرية أَبْيه ( تكوين 170 57) 
وأن يهوذا بن يعقوب زنى بشامار زوجة ابنه ( تكرين 
730-1١ 8‏ ) فقذ زعموا من قبل أن زسول الله لوط 
زبى بابنتيه وهو سكران؛ وأن إحداهما حملت منه بولد 
سمى ١‏ مؤاب » وأن الأخرى حملت منه كذلك بولد 
سمى ( بن عمى ):.. ( راجع تكوين 19: ركييرة 
وأن إبراهيم خخليل الله عمل قوادا لامرأته طمعافي 
ا ا ود كد 
/11)ء (تكرين ,..)١1-1١ 17١‏ 

ثامنا :ران لبط قل مال 50 

ثنتى عشرة أسباطا أمَمَا وأوحينا إلى موسى إذ استسقاه 

ب اب يمقر لاسر بحست م اتا 
عشْرّة عَيْا قد علم كُلُ أناس مَشْرَ شُرَبهم 14 الأعراف : 
ا يي ا 
فإن هناك قريئة تمنع أن يكون الأسباط بمعنى الأنبياء 
موجودين فى عهد موسى» فهنالك الآية الأربعين بعد 
المائة من سورة البقرة التى تنفى أن يكون الأسباط هودا 
أونصارى . 

ويكون لفظ الأسباط المذكور فى الآية الستين بعد 
المائة من سورة الأعراف يعنى ( فِرَقّا ) أى وقطعنا بنى 
إسرائيل فرقا اثنتى عشرة تكون كل فرقة منهم أمة 
الناس. 

تاسعا: يلاحظ أن يوسف رأى إحوته فى الرؤيا التى 


الأنسسباط 


رَآها كواكب ( أى نجوما) ( القرآن الكريم يسمى 
النجوم كواكب ) يستضاء بهاء ولو لم يكونوا أنبياء لما 
رآهم بهذه الصورة: ا إذ قال يوسف لأبيه يا أبت إنى 
رأبت أحمد عَتّسر كَؤْكبا والشمس والقّمّر رأيتّهم لى 
ساجدين * [ يوسف: ]. 

ونجد فى القرآن الكريم أن الله تعالى يسمى الرسول 
الكريم حاتم النبيين نورا فى قوله :. 9 قد جاءكم من الله 
نورٌ وكتابٌ مبينٌ * يَهدى به الله منِ انع رِضْوانَة شيل 
السّلام 1[ المائدة: ١15‏ 15 ] ويسمى الله كبذلك 
٠‏ كتبه المنزلة على رسله ثُورا لإا أيها الئاس قد جاءكم 
بُرهانٌ من ربكم وآنسزلنا إليكم نونا مبينًا 4 [النساء: 
4 ] وسمى الله التوراة نورا وضياء بقوله : ...#8 قل 
من أنزل الكتاب الذى جاء به موسى نور ومُدٌى 
للناس ... * [ الأنعام: 4١‏ ] وقوله تعالى: ا ولقد 
آنينا مسوسى وهارون الفرقان وضياء وذكرى للمتقين » 
[الأنيياء: 44 ١.1‏ 

ونرى تسهيلا على القارىء أن نزسم له جدولا يبين 
علاقة القرابة بين إسراهيم وذريته» إسحاق ويعقوب 
(إسرائيل ) والأسباط وأمهاتهم المختلفة» ووجه القرابة 


بين يوسف وموسشى وهارون وغيئر ذلك مما يمكن 
إدراكه من الجدول الآتى : 

7 العقائد عند الأسباط : 

وطبيعى أن ماجاء من العقائد فى رسالة يوسف 
وأبييه» ورسالة بده إسحاق وأبى جده إسراهيم هى 
نفس العقائد التى نشرها سائر الأسباط : يوسف 
وإخوته الأحد عشرء ولا نرى أن ثكرر هنا ما ذكرناه 
منهاء خصوصا أن القرآن الكريم أغفل ذكزهاء ولم 
يذكر معها ألا أهمهنا وهى عقيدة التوحيد التتى وصى 
بها يعقوب بنيه الأسباط كما تقدم . 

ويقاس على ذلك ما جاء فى قصة الأسباط وقصة 
يوسف مرخ عقائد الاستغفار والتوبة والجزاء وغيرها.. 

ومما جاء فى عقائد الأسباط عقيدة الوحى» فقد ذكر 
الله تعالى أنه كان يوحى إِليهُم قال جل شأنه: لإإنَا 
أوحينا إليكٌ كما أوحينا إلى نوج والنبيينَ من بعده 
وأوحينا إلى إبراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب 
والأسباط *1 النساء : 177 ] إلى آخر الآية الكريمة . 

( الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء والرسل- 
ذ. محمد وصفى / 1177 1737). 


بصصصنخ ' 
مسي 5ك 
لع 0 
0 
عاك مسجم وصم لمم صتكد ميسكم 0 عدي لص لكي ارين اليد الال 
٠ 8 32 ٠ 3 5005 :‏ 55-2 0 


الأسبانيكسى 


قال السمعائى : 


الأسباطى: : بفتح الألف وسكون السين وفتح الباء 
الموحدة وفى أخخرها الطاء المهملة» هذه النسبة إلى 
أسباط وهو اسم لبعض أجداد المنتسب إليبهء 
والمشهور بهذه النسبة القاضى أبو القاسم عيسى بن 
على بن عيسى الأسباطى البروجردى من أهل بررجرد» 
كان فاضلاٌ عالمًا فهمًا زاهدًا متعبدًا متقللاً من الدنياء 


خرج من الدنيا كما دخلها فقيرّاء وأجبر على تقلد * 


القضاء ببروجرد من قبل الأمير فرهاد بن مرداويجج وأملى 
الحديث» سمع أبا سعيد أحمد بن محمد بن الفضل 
الكرابيسى وأبا عبد الله محمد بن الحسين الكرابيسى» 
روى عنه أبو القاسم بن عباد البروجردى وأبو عمرو 
وأاحمد بن محمد القاضى وجماعة» وكانت وفاته في 
سنة ثلاث وعشرين وأربعماثة. 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق. عبد الله عمر 
البارودى ١/717١»؛‏ واللبساب لابن الأثيز ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحد» اقلق ١‏ وفيْه ( مولده 
سنة ثلاث وعشرين وأربعماثة « بدل » وفائه ) . 

* إسبال الإزار: 
انظر: الإزار. 
إسبال الكساء على النساء: 

إسبال الكساء على النساء ‏ للشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سدة إخدى 
عشرة وتسعمائة مختصر ألفه فى أن رؤية السارىئ فى 
الجنة هل تحصل للنساء أم لا. وقد منعه الجوجرى ثم 
لخصه فى كراسة وسماها دفع وقع الأمنى على النسا 
(كشف /١‏ /1/7). 

قال ياقوت: 


أُسْبَائبَدُ: بالفمح ثم السكون؛ والباء الموحدة» 


.. وألف» ونون مفتوحة» وباء موحدة ساكنة» وراء: هو 
.اسم أجل مدائن كسرى وأعظمهاء وهي التي فيها 
إيوان كسرى الباقى بعضه إلى الآن . 
( معجم البلدان /١‏ 17. انظر صورة الإيسوان 
المصاحبة لمادة « إيوان كسرى ). 
# أسسيانيا : 


انظر: الأندلس. 
2 أسْبَاتيكث : 
انظر الأسبانيكثى . 
# الأشبات. اليكثى : 
قال السمعانى : 
الأسبانيكثى : بضم الألف وسكون السين المهملة 
وفتتح الباء المنقوطة بواحدة وكسر السون وسكون الياء 
المنقوطة باثئتين من تحتها وفتح الكاف وفي .أخرها 
الثاء المثلثة » هذه النسبة إلى أسبانيكث 0000 
. أشييجاب على مرحلة كبيرة» منها أبو صر أحمد بن 
فاضا ثقة مائلاً إلى الخيرات» ترون ل عد لمر 
محمد بن يعقوب البخارى الأستاذ» روى عنه أبو سعد 
الإدريسى الحافظ » وقال سكن سمرقند ومات بها بعد 
الستين والثلاثمائة . 
اوماق الشري رو ةين راس بتعا 
الفقيه الأسبانيكثى هو ابن أخى أبى نصر السابق ذكره» 
اي إلى أسبانيكث وكان فقيهًا وكان 
يتجر إلى سمرقئد ‏ قاله أبو سعد الإدريسى» ثم قال: 
وكان ييختلف إلينا ويكتب عناء وكان فاضلاً حاذثًا 
اكالحيات والفراتض » وانصرف من سمرقدد إلى 
أسبانيكث ومات بها بأحرة بعد التسعين والثلاثمائة» 
كان كتب بباراب عن صديق بن سعيد الصوناخى 
/ 0 
وبأسفيجاب عن أبى أحمد الحزام المروزي وغيرهماء 


ئ 


الأسبانيكشسى 
وأبو الحسن سعيد بن حاتم بن عدى الفقيه 
الأسبانيكثى» من ساكنى سسرقند» الشيخ الفاضل 
الورع »ء سكن سمرقند مدة طويلة وتفقه بها على أبى 
الحسن الرحبى الفقيه الشافعى وولد بها ابنه الحسن 
ثم خرج إلى بلاد التشرك قبل الثمائين والفشلاثمائة 
وانصرف منها إلى أسبائيكث ومات بها فى تلك الأيام » 
وكان يروى عن غيد الله بن محمد بن محمود 
السمرقندى شيخ من ساكني أسبينجاب» سمع منه أو 
سعد عبد الرحمن بن محمد الإدريسى الحافظ . 
وظفر بن الليث بن فل الثغسرى الأسبانيكثى من بلاد 
أسفيجاب» يروى عن محصسد بن أسبلم القاضى » كان 
فقيهًا لا بأس بروايته عن الثقات» مات بعد العشرين 
والثلاثمائة ٠:‏ ' 1 
وأبو بكر محم ذبن سفيان الأسبانيكثى الفقيسه 
الشافعى » كان على حكومة نسف مذة وكان من أورع 
الحكام وأفضلهم وأنزههم» هكذا ذكره أبو العباس 
المستغفرى فى تاريخ نسف وقنال : كان درس الفقه 
على أبى بكر أحمد بن الحسن البارسى وكان من أجلة 
أصحاب الشبافعى زحمه الله وكان قليل الحديث لم 
يحدث ببلدناء وقال: سمعت الحاكم أبا محمد عيد 
الله بن أبى شجاع الأسبانيكثى يقول: سمعت أبا 
الحسن على بن زكريا الفقيه المفتى بالشاش وكان من 
أضخحاب أبى بكر الفارسى يقول: لم يكن أحد من 
أصحاب أبى بكر الفارسى أخذ منه فقهه وكلامه 
وتدقيقه كما أخل أبو بكر الأسبانيكثئ ولو إن أنسنانًا 
سمعه يتكلم من وراء جدار ماشك أنبه أبوبكر 
الفبارسى » اوه رم ود 
وثلاثماثة بالسغد .. سمعت عبد الله بن أ بي شجاع 
الأسبانيكثى يقول : ذكر هذا كله أبو العباس 
المستخفرى الحافظ . 
(الأساب للسمعائي ١‏ 11 . انظرايقاً 
اللباب لابن الأثير /١‏ 6 ؛ وبعجم البلدان لياقوت 
ا). 


3 
أسبسك : 
قال ياقوث : 


سبد : بالفعم ثم السكون؛ ثم قتح الباء الموحدة» 
وذال معجمة . فى كتاب الفتوح: أسبل قرية بالبحرين 
وصاحبها المتذر بن ساوى»؛ وقد اختلف فى 
الأسبذيين من بنى تميم لِمّ سموا بذلك ؛ قال هشام بن 
محمد بن السائب : هم ولد عبد الله بن زيد بن عبد الله 
ابن دارم بن مالك بن حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن 
تميم» قال: وقيل لهم الأشبذيون .لأنهم كانوا يعبدون 
فرسَاء قلت أنا: الفرس بالفارسية اسمه أنسب» ثادوا 
فيه ذالاً تعريبّاء قال: وقيل كانوا يسكنون مدينة يقال 
لها أسبل بعمان فُسبوا إليهاء وقال الهيثم بن عدى:, , 
إنما قيل لهم الأسبذيون أى الجمّاع ؛ وهم من بنى عبد 
الله بن دارم » منهم : المنذر بن ساوي صاحب مجر 
الذى كاتبه رسول الله يك وقد جاء فى شعر طرفنة ما 
كشف المراد وهو يعتب على قومه : 
خذوا حذركم أهل المشقز والصما 

عبيد أسبذ والقرض يجزى من القكرض 
قال أب وعمرو الشيبانى :: أسبذ اسم.ملك كان من 
الفرس» ملكه كسرى على البحرين فاستعبدهم 
وأذلهم. وإنما اسمه بالفارسية أسبيدويه» يريد 
الأبيض الوجه» فعربه؛ فنسب العرب أهل البحرين 
إلى هذا الملل عليجنا الج تعد 1 
دون قوم . 
( مغيجم البلدات /١‏ لوو 


الأشتذى: 


0 شببد. انر ]ا الأنساب للسمعانى 1/ 


» تضق ؛ 
أنظر: الإسبسكنى : * 


الإسبسكثسى 


> الإشبيشكثى : 
الإسبسكثى : بكسسر الألف والبساء المكسورة 
المنقوطة بواحمدة من تحتها بين السيئين المهملتين 
وفتح الكاف وفي آخرها الشاء المثلئة؛ هذه النسبة إلى 
إسبسكث وهي قرية على فرسخين من سمرقند» منها 
أبو حامد أحمد بن حامد بن بكر الإسبسكثى» يروى 
عن الفتح بن محمد الجوهرى» روى عنه محمد بن 
إبراهيم التوذى . 
(الأنساب للسمعانى /١‏ 9؟١‏ واللباب /١‏ ١ه‏ 
ومعتجم البلدان /١‏ 107 وفيه إسبسكك بالكسر ثم 
السكرن) . 
* الأسبلة : 
انظر: السبيل . 
* الإسيهيد : 
لفظ فارسى بمعنى قائد» وكان لقا عاما على ملوك 


طبرستان» وقد ورد فى نقش شماص بالمأمون على 
الكعبة بمكة سئة ١٠١٠ه ١‏ الإصبهبد كابل شاه » 


وأطلق لقب الإسبهبد »؛ على أبى جعفر محمد بن ١‏ 


وندرين باوند فى نقش على برج فى ردكان بتاريخ سنة 
١ةأه.‏ 


( الألقاب الإسلامية -د. حسن الباشا/ 9 "19 ) , 
* الإسييجابى: ( 264 .هوه / 1١59‏ 21اام ): 
الإسييجابى ت 0 4ه : على بن محمد بن 
إسماعيل بن على بن أحمد الإسبيجابى السمرقندى 
شيخ الإسلام فقيه حنفى تفقه عليه صاحب الهداية 
(الميرغينانى ) ولم يكن بما وراء النهر فى زمانه من 
يحفظ المذهب ويعرفه مثله. له شرح مختصر 
الطحاوى» والفتاوى . من أهل سمرقند وبها.ؤفاته.' 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامئن 7/. 


4 "ا وفيه بفتتح الألفء والأعلام للزركلى 89/4 
وفيه بكسرها ) . 


الأستادار 
#* الإسبيداج : 
انظر: الإسفيداج . 
اشنا : 
إستا: بالكسر ثم السكون» والتاء مثناة من فوقها» 
والنسبة إليها بزيادة النون» كذا ذكره أبو سعد: من قرى 
سمرقند؛ ينسب إليها أبو شعيب صالح بن العباس بن 
حمزة الخزاعى الإستانى . 
( معجم البلدان /١‏ 319/7 ). 
د الأستادار : 
الأستادار هو الذى يتولى شئون مسكن السلطان أو 
الأمير ومصروفاته وتنفذ فيه أوامزه وهو فارسئ مركب :- 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعكنى سحل 
قنديل البقلى / ١8‏ عن صبح الأعشى للقلقشدى 
:إلى ه/لاهة). 1 
أستادار الأملاك الشريفة : 
هو الذى يتولى إدارة الأملاك , 
( المرجع السابق . عن صبح الأعشئ:18/8١75).‏ 
استادار الصحية : 
هو الذى يتولى أمر الطعام وهو يقابل وظيفة ١‏ زم 
الرجال ؛ الذى يتولى أمر طعام الخليفة فى العصر 
الفاطمى. 
( المرجع اسايق عن صبح الأغشى 16 ١‏ م 20 
استتتتادار العالية : 
من الوظائف العسكرية والإستادار لقب على الذي 
يشولى قبض مال السلطان أو الأمير» وضرفه وتُمتل 
أوامره. وهو مركب من لفظين فارسيين أحدهما إِستذ 
بهمزة مكسورة وسين مهملة ساكنة بعدها تاء مثناة من 
فوق ثم ذال معجمة ساكنة ومعناها : الأحل . والثائية 
دان ومعناها: النمسك فأدغمت النذال الأولى وهطى 
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الأستادارية 
المعجمة في الثائية وهى المهملة فصار إستادار. 

والمعنى : المتولى للأخذ وسمّى بذلك لأنه يتولى 
قبض الأموال : 

( المرجع السابق عن صبح الأعشى 4/ /ا55 ) . 

اسستادار المباشرة 3 

من الأمراء ومن أرباب البوظائف بالحضرة 
السلطانية. 

( المرجع السابق عن صبح الأعشى 4/ 188 ). 

* الاستادارية : 

فى التقسيم الإدارى للوزارة فى عهد السلطان برقوق 
نجد أنه قد قسم الوزارة مكاتب منفصلة هى : الوزارة 
الاستادارية» ناظر النخاصة. وكاتب السر ( السكرتير 
الخاص) , 

أما الاستادارية : فكالت مسئولة عن توزيع المرتبات 
الشهرية وكذلك اللرواتب الغينية اليومية والسنوية» 
ولقد زوى المقريزى إن صلاحيات هذا المكتب زادت 
زيادة كسرى فى أيامه إلا أن مركزه كان دائمًا محفوفا 
بالمخاطر: لأنه كثيرًا ما كان يعجز عن دفع رواتب 
المماليك في حينهاء وكثيرًا ما كان يتعرض للضرب 
ويصير التحفظ عليه حتى يدفع قدرا كبيرًا من الرواتب 


من جيبه الخاص ( المقريزى» الخطط #/ 85" )2 


المال ) وهى.تشبه الإدارة المالية للقوات المسلحة 
حاليا وكانت خزائن السلطان توكل إلى الخازندار» 
بما فى ذلك أموال السلطان ومبلابسه النفيسة الغالية 
وما شابه ذلك . وكان يشغل ذلك المنصب عادة أمير 
من الطبلخاناة ثم ابدل فيا بعد بأمير ألف . 

( الفن الحربى للجيش المصسرى فبى العصر 
المملوكى البحرى ‏ عميد أ .خ محمود نديم أحمد 


م 


الأسستاذ: 


فهيم. الهيئة المصرية العامة للكتاب 1987/ 
1 


3 الأبيتتاذ 0 


معلم» أطلقت فى المصطلح المماليكى على 
السيد اذى اشترى المملوك بالمال وتعهده بالتربية 
حتى كبر وأعتفه. وكانت رابطة الأستاذية ‏ التى تربط 
المملوك بأستاذه ‏ من أقوى الروابط فى نظام المماليك 
حتى إن كثيرًا منهم نسبوا إلى أساتذتهم ؛ فيقال مثلا 
بيسرس البندقدارى نسبة إلى أستاذه علاء الدين 
البندقدار. 

( الفن الحربى للجيش المصرى فى العضر 
المملوكى البحرى _عميد أ. ح محمود نديم أحمد 
فهيم/ .)15١١‏ 

وهو من الألقاب العامة التى استعملت منذ العحصر 
العياسى حيث كان يطلق على الخصيان من الغلمان . 
المعبر عنهم فى عصر المماليك بالطواشية. ومن 
أمئلة استعماله فى العصر العباسى مخاطبة كافور به 
لما عظم أمره فى زمن أنوجور. وظل محتفًا به بعد أن 
أتساه التقليد من الخليفة المطيع فى المحرم سنة 
هه “اه»ء وأطلق عليه فى نص إنشاء من سنة ٠6لاف‏ 
على نحائط حرم بيت المقدس. 

واستمر استعمال هنذا اللقب فى الدولة الفاطمية 
جريًا على عاذتها فى اتخاذ التقاليد والألقاب 
العباسية . ومن الشخصيات البارزة فى هذا العصر 
١‏ الأستاذ» برجوان الذى كان.وضيا على الحاكم 
واستبد بالحكم دونه بعد ابن عمار: أما فى العصر 
التتركى فكبان هذا اللقب يستعمل ليشير إلى رب 
النعمة» إذ كان يطلقه المملوك على : ن جلبه وهو 
طفل» أو تعهده» وقام بتربيته» أو حرره» وقد أطلق 
أيضًا على الصانع : ومن أمثلة ذلك وروده فى نقش من 
سنة 44/اه على كرسئ من النحاس المكفت بالفضة 
من ماريستان قلاوون ومحفوظ بمتحف الفن الإسلامى 


الأستاذ (568. 2١‏ ه) 


الأستاذ المحنك 


بالقاهرة يحمل كتابات تشير إلى الناصر محمد بن 
قلاوون» وكان ضمن هذه الكشابات اسم ( الأستاذ 
محمد بن سئقر البغدادى » صانع الكرسى . 

ويرى يعض العلماء أن لقب « الأسطى.؛ الذى يطلق 
فى العصر البحاضسر على بعض الصناع إن هر إلا 
تحريف ١‏ للأستاذ » على أن الأرجح أن ١‏ الأسطى » 
وهو لقب فارسى ‏ هو أصل الأستاذ . : 


وقد ورد هذا اللقب ضمن ألقاب لأستاذ الرئيس 
محمد بن أبى بكر فى نص'تعمير من سنة ١/41ه‏ فى 
المسجد الجامع فى باكو بالقوقاز. 

واستعمل اللقب فى تكوين بعض الألقاب المركبة 
مثل ١‏ أستاذ الأستاذين » . 

( الألقاب الإسلامية # د. حسن 


لباشا/ 179) 
..)١4‏ ش 
» الأستاذ (4:.908؟ه) ؛ 
. الأستاذ: بضم الألف وسكون السين المهملة وفتتح 
التاء ثالث الحروف بعدها الألف وفى آخرها الذال 
المعجمة هذا لقب أبي محمد عبد الله بن محمد بن 
يعقوب بن الحارث بن الخليل البخارى السبلمونى من 
أهل بخاراء عرف بالأستاذ لأنه كان يختص بدار الأمير 
الجليل إسماعيل ببن أحمد السامانى. ويسألونه فيها 
عن أشياء فيجيب» عرف بالأستاذ ولم يكن موشوقًا به 
فيما ينقله؛ وله رحلة إلى العراق وخراسبان» ثم خرج 
إليها على كبر السن» وذكره الحفاظ في تواريخهم 
ووصفوه برواية المناكير والأباطيل ».روى عنه على بن 
منوسى القمى فى كتاب أحكام القرآن وأبو بكز 
المتكدرى وأبو العباس بن عقسدة الحافظ» وكالت 
ولادته ليلة الأربعاء غرة ربيع الآخر سنة ثمان وخمشين 
ومائتين» ينات ليلا الججمة تقد سبي من فتوال 

سنة أربعين وثلائماثة ببخارا. 
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( الأنساب 'للسمعانى :174:/١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير »0١/1١‏ وتهذيب سير أعلام النبلاء لشمس 
الدين الذهبى ١١7/9‏ وقد ذكره فى الطبقة التناسعة 
عشرة). 

أستاذ الأستاذين : ْ 

أسعاذ الأستساذين: لقب مركب من أستاذ » 
والأستاذين جمع أستاذ ولقب به عين قائد القواد فى 
العصر الفاطمى . 

(الألقاب الأسلامية _د: حسن الباشا/ .)١49‏ 

* الأستاذ المحنك : 1 

تمحنك الرجل إذا أدار العامة من تحت حنكه , 
والأساتذة المحنكون هم الذي يعسرفون فى عصبر 
المماليك بالخدام وبالطواشية وكان لهم مكانة جليلة 
فى عصر الفاطميين ومنهم من كان ,من أرباب 
الوظائف الخاضة بالخليفة. والمحنكون الذين 
يدورون عمائمهم على أحناكهم كما تبعل العرب 
والمخاربة في عضر المهاليك. وكانوا مقربين إلى 
الخليفة وأخصهم به وكانت عدتهم تزيد على 
ألف . وكانت لهم.ظريقة تَدِل على.تماسكهم وهى أنه 
إذا ترشح أمتاذ منهم للتحبك حمل إليه كل أستاذ من 
المحنكين بدلة كاملة من ثيابه وسيفا وفنرسا فيصضبح 
لاخقا بهم ؛ وفي يده مثل ما في أينديهم» وكانوا يتولون 
الوظائف الخاصة بالخليفة كشدالتساج» ومنهمة 
صاحب المجلس وصاحب الرسالة وزمام القصور 
وصاحب المال وضاحت الدفتر وبحامل الندواة ذم 
الرجال. 200 

( التعريفات بمصطلحات صبح الأعشى محمد 


قننيل البقلى /:059 عن اي 
للقلقشندى ه48 4403) : 


أستاذبران 


* أستاذبران : 
انظر: الأستاذبرالى . . 
* الأستاذبرانى : 
الأستاذبَّرَّاني: بضم الألف إن شاء الله وسكون 
السين المهملة والتاء المفتوحة ثالث الحروف وبعدها 
الذال المعجمة وإلباء المفتوحة والراء المفتوحة 
وبعدها الألف وفي آخرها النون» هذه النسبة إلى 
أستاذبران وهى قرية من قرى أصبهان» منها أبو الفضل 
محمد بن إبراهيم بن الفضل الأستاذبرانى» يروى عن 
أحمد بن عمرو بن غبد الخالق البزار». روى عنه أبو 
بكر بن مردويه الحائظ . 
( الأنساب للسمعانى ١9 /١‏ واللباب لابن الأثير 
0 وفيه « الأستاذيرائى ؛ بالياء» ومعجم البلدان 
لياقوث /١‏ 1/9 1174 ). 
* الأستاذون : 
قال القلتشندى : 
ليس لهذا اللفظ عنلاقة بكلمة « أستاذ » والمقصود 
بالأستاذون فئة من خمواص الخليفة الفاطمى» ركان 
لهم في الدولة الفاطمية مكانة جليلة» وكان منهم 
أزباب الوظائف الخاصة بالخليفة كصاحب المجلس 
وصاحب بيت المال وصاحب الدفتر وجامل الدواة 
وشاد التاج» وكانوا يدورون عمائمهم على أجناكهم 
كما تفعل العرب والمغاربة , 
0 التعريف نمصطلحات صبح الأعشي ب محمد 
قنديل البقلى/ ا ا د 


ا/ال11) . 
* الإرسثار: 
من الموازين فى كتب التراث ؛ الاستارة ,+/ 7140 
مثقال 0 ١‏ متقال 2 * ١17‏ بز ؟ درهم 
7 
1١1 1/‏ 
- / 5- -” حي/ أ درهم 


6 لإا 


إستانبول 


- الاه1 فخ رداغ 
أر انارت باجم ا 
)/؟ +4 مثقال» ويساوى ,؛/ "51 -,/أه 
درهم ع لادوم ولغ دقل ولغ 
ملاحظة: الحرفغ يرمز إلى نسخة غوتا من 
المخطوط » مكتبة البحوث. 

( الكانفى فى الحساب لأبى بكر محمد بن الحسن 
الكرجى ‏ درسه وحققه د. سامى شلهوب . مصادر 
يخ الرياضة العربية (©). منشورات 
ا ا ا ا 
405 لهب تلقام الل الام 

قال القمرى: الإستار: أربعة مثاقيل ونصف,» وهو 
ستة دراهم وثلاثة أسباع درهم , 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأبْى منصور 
الحسن بن نوخ القمرىتحقيق وفاء تقى الدين / 
07), 
إستارقين : 

قال ياقرت : 


ودراسات فى تاري 


إستارقين : أظنه من قرى همذان» قال شيرويه أحمد 
أبن العباس بن فارس أبو جعفر الإستارقينى: روى عن 
إنراهيم بن سعيد الجوهرى ومحمد بن هاشم 
البعلبكى» وذكر جماعة من أهل الشام ومصرء وردىف 
عنه القاسم بن أبى صالح والفضل بن الفضل الكندى 
وغيرهماء وكان صدوقا. ١‏ , 1 

( معجم البلدان /١‏ 631/4 . 

استانبول : 

مديئة وميناء كبير بتركياء تقع فنْ الشمال الغربي من 
تركيا على ضفتى البوسفور. وهى بيزئطة قديماء 
أسسها الإفريق سئة 198 قبل الميلاد» ثم أعاد بناءها 
قسطنطين الأول وسماها القسطنطيئية لتكون العاصمة 


الجديدة للإمبراطورية البيزنطية» وذلك فى القرن الرابع 
قبل الميلاد. ثم فتحها الأثتراك العثمانيون سنة 
١401‏ وظلت عاصمة الأمبراطورية العثمانية حتى 
سنة ١1471‏ حينما نقلت العاصمة إلى أنقرة . ثم تغير 
اسمها ليصبح « إستانبول ؛ ( تكتب أحيانا بالصاد) 
سنة 1972١‏ . وتقوم المدينة وضواحيها على سبعة تلال 
مائرة , 

( قالت المؤلفة: أوردنا لك تفاصيل فتح المسلمين 
للقسطنطينية فى مادة « القسطنطينية » فانظرها هناك) . 

وتزخر إستانبول بالعمائر الإسلامية من مساجد 
ومدارس وأضرحة وأسبلة . ويبلغ تعلهد الجوامع بهاء 
وفقا للأسناذ محمد على بيرانت» أكثر من ١66١‏ 
جامع تقام فيها الشعائر الدينية الإسلامية ويسمح لغير 
المسملين بزيارة المساجد باعتبارها من المعالم 
التاريخية للمدينة . شريطة التقيد بالآداب الإسلامية 
من حيث اللباس وغيره . وزيارة كافة المساجد مجانية 
باستثناء مسجد أيا صرفيا وجامع القرية الذي يجاوره 
ضريح أبى سعيد الخدري ‏ رضى الله عنه ‏ لأنهما 
متحفان . 

ومن أشهر الجوامع جامع السلطان أحمد ذو المآذن 
الست ( يقال إن إحداها من الذهب ) ويسفى الجامع 
الأزرق» وجامع بايزيد؛ وجامع السليمانية» وجامع 
السلطان أيوث الذى شيده السلطان محمد الفساتح 
(١155--487١1)سنة1408‏ تخليدالذكرى 
الصحابى الجليل أبى أيوب الأنضارى الذئ استشهد 
عندما شارك الجيش الإسلامى فى محاصرة 
القسطنطينية فى عهد معاوية بن أبى سفيان رضى الله 
عنهماء ومنها أيا صوفياء وهى متحف عام. وجامع 
محمد الفاتح؛ وجامع نور عثمانية وجامع نصرتيه » 


وجامع السلطان سليم؛ وجامع مهرماه» وجامع دولما 
باغجه» وجامع العرب (نوافيك بأهم هذه الجوامع فى 
مواضعها إن شاء الله تعالى ) . 

(الموسوعة الثقافية/ الاء “الا وسافروا إلى 
الشمس ( مديئة استائبول  )‏ محمد على بيرانث / "ل 
/1). ' 

وأبرز ظاهرة يشاهدها المرء فى مدينة إستانبول كثرة 
مساجدهاء والتأنق في زحرفة:تلك المساجد وإتقان 
بنائها : وبحسن هبدستهاء وقل أن يشاهد المرء مسجدًا 
لايرى بجانبه مدرسة أو مكتبة» أو مقبرة» أو رباطًا. 

ذلك أن كثيرًا من ررجال الخلافة الإسلامية فى العهد 
التركى كانوا يتبازون بإنشباء الجوامع والمدارس 
والمكتبات» ولم يقتصر هذا علئ السلاطين وخدهم 
بل شمل الوزراء وكبار أعيان الدولة وأغنياءها من رجال , 
ا 3 
ويترتب على إنشاء المسجد ‏ في كثير من الأحيان- 
إنشاء مكتبة بعصواره» :وهذا يستلزم إمداد هذه المكتبة 
وتزويدها بالكتب , 200 

وكان العلماء والأدباء في جميع البلاد الإسلامية 
يتقربؤن إلى زجال الدؤلة بمختلف وسائل التقرب» بما 
في ذلك تأليف الكتب بأسمائهم وإهداء نفائنلهم 
إليهم» يغساف إلى هذا أن الدولة أصبحث مهيمنة 
على التراث الإسلامى في جميع اليلاد الإسلامية ؛, من 
مدارس ومكتبات واثاز وغيرها. فنقلت إلى عباصمة 
ملكها ما أرادت نقله من نفائس ذلك العراث ١:‏ 

« رحلات حول العالم الفسيح ؛ حمد الجاسر. 
مجلة الفيصل» العدد( 1519 ) رجب ١541١هب‏ 
يناير» فبراير 1350م السنة الخامسة عشرة/ .)18١‏ 


لمكا 


نبول 


إشستاتبول 


وقد أوحت مساجد إستانبول بقبابها ومآذنها إلى 
الشاعر الإسلامى على أحمد باكثير بقصيدة نادرة حين 
زار تركيا فى 7١0‏ مايو 1954 ونشرتها مجلة الفيصل 
(العدد 17/8 ) » السنة الخامسة عشرة» ربيع الأتحر 
5ه _ أكتوبر» نوفمبر 19941م/ ؟ 1١‏ ) وننقلها 
لك فيما يلى . قال الشاعر: 
وكم بالآستالةمن معان 
أثارت في حناياي الشجونا 
معان ليس تعدلهها معان 
تفجر في الفؤاد هدَى مبينا 


لاما 


مآثرهن بني عثمان شادت 

من الدين الحنيف بها حصونا 
تزيد الكافرين أسّى وغيظًا 

إذا روا رضي المسؤمنينا 
جسوامع مشميغفرّات حسان 

عولد من بناء الخ الديتا 
تراها من بعيد كالرواسى 

فإن دوين أقررن العيونا 

من الإسلام يهدي الحسائرينا 


إستتانبول 


كأن قبابهاخعوذات صلب 
لمعن على رءوس مجاه دينا 
وس ينظر مآذنها يجدها 
رماحافي صدرر الكسافرينا 
ويوجد فى استانبول قصر طوب قابى ذمهمام0] أحد 
قصور العثمانيين العظيمة وأهم متاحف استانبول» وقد 
أسعدنا الحظ بزيارئه أكثر من مزة فى الفترة ما بين 7١‏ 
يولية إلى © أغسطس 19814. 
وهو قصر واسم الأرجاء محكم البنيان جباز على 
اهتمام السلاطين العثمانيين ابتداء من محمد الفاتح 
وانتهساء بعبد الحميد الثاني إذ كان مقر سكنهم وهو 
محاط بالأسوار والحصون إذ تبلغ المساحة الواقعة 
داتمل الأسوار 3 5446٠٠‏ » متر مربع وتضم القصور 
والمكاتب والمساجد والمكتبة والمتاحف والمطابخ . 
وقد استمر بئاء النصر زهساء عشرة أعوام امتدت إلى 
عام 1478 ميلادى» وله سبعة أسواب أهمها باب 
هصايون ومن الأماكن المشهورة داخخل الأسوار مبنى 
مجلس الوكلاء الذي يجاوره مكان النزهة ودار الكتب 


المسماة اندرون وكوشك بغداد وكوشك قارا مصطفى 
باشا وكوشك الممجيدية وحديقة لالعلى «لالعلى 
باغجه سى » ودار الحريم ١‏ حرم دائره سى » وغرفة نوم 


. السلظان مراد الشالث وغرفة القراءة. ودائرة آثار 


الأمانات الإسلامية المقدسةالتى ألشىء جناحها ما بين 
عامي 1١478-14174‏ - ميلادى بأمر من السلطان 
محمد الفاتح وكان يطلق على هذا الجناح سابقا اسم 
( الغرفة الخاصة » حيث كان السلطان يقوم بإدارة 
أعمال الدولة في تلك الغرفة وقد بدأ جمع الأمانات 
المقدسة بعد فتح مصر فى ٠١‏ شباط ١0١9‏ من 
قبل السلطنان سليم الأول الذي استلم البردة النبوية 
وبقية الأمانات وجاء بها إلى قصر طوب قابي وقد أمر 
السلطان أخمد الأول ( 173737177 ) سوضع بردة 
النبى يك فوق كرسى العرش تَيَمُنّا وتبركا وغادر 
السلطان متحمود الشاني (18508--1879 ) الغرفة 
الخاصة نهائيا وختصصت لحفيظ الأمانات المقدسة 
وتوجد في هذه الغرفة كلمة التوحيد ببخط السلطان 
أحمد الثالث ( 177*017 ) ميلادى الذي اشتهر 
بجودة خطه . 


قصر طوب قابي ' 


أما القناديل المدلأة من سقف غرفة الأمانات 
المقدسة هذه ( أو دائرة الأمانات المقدسة ) فهى من 
الذهب الخائص والفضة ومزيئة بالماء واللؤلؤ ويوجد 
ضمن الشبكة الفضية صندوقان يضم الأول العلم 
النبوى الشريف ويضم الثاني البرذة المباركة ثم يشاهد 
الزائر محفظة الحجر الأسود وهي مصنوعة من الذهب 
الخالص ووزنها « 156٠0‏ 4 جراما وهي موجودة 
داخخل خخزالة زجاجية ثم يشاهد جناح باب الدوبة وقد 
جلب بعد تبديل باب الكعبة بات جديد سنة 
50“ ميلادية بأمر السلطان مراذ الثالث ويوجد 
الآن في نهاية القاعة ذات البركة التابغة للغرفة الخاضة 
ويشاهد مزرابين خصصا لجمع مياه المطر التي كانت. 


تهطل على سطح الكعبة أحدهما من الفضة وقد 
صنعه السلطان مراد الرابع وثاتيهما من الفضة والذهب 
وقد أمر بصنعه السلطان سليمان القانونى (١97١د‏ 
5 )ميلادية والكتابات الموجودة عليه بخط 
أحمد قزاحصازى » كما يشاهد الزائر مفاتيح الكعبة 
وقطعا من أسترة الكعبة الشريفة ويرق القرآن الكريم 
الممخطوط.على جلد الغزال الذي يقال إن عثمان بن 
عفان رضى الله عنه كان يتلوه عندما قتل ومسا زالت 
الدماء تلطخ هذا المصحف .. 

ويرى الزائر محفظة ذهبية مزينة: بالأحجار الكريمة 


١‏ تضم شعرة من لحية النبى محمد يكل كما أن هبالة 


إمسستانبول 


محفظات تضم ترابا جلب من ضريح النبى محمد وَْةٍ 
ويشاهد أثر القدم النبوى الشريف الأيمن على حجر 
مرمر ملون ( انظر الصورة صفحة 1١١4‏ بالمجلد الأول 
لهذه الموسوعة ) وقد جلبه الميرالاى أحمد يك من 
طرابلس الغرب عاصمة الجماهيرية الليبية وقدمه 
للسلطان عبد المجيد فى سنة ١1441‏ ميلادى وحصل 
مقابل ذلك على منحة من السلطان قدرها 114٠‏ 
قرشا وفي عام ( /ا/141 ) ميلادى أمر السلطان عبد 
المجيد يوضع الحجر ضمن إطار من الذهب 
الخالص» كما يشاهد محفظة تضم سن النبى بك 
وأخرى تضم جاتمه ويشاهد السيوف المباركة 
وتعدادها 7١7‏ » سيفا تعود ملكيتها للنبى وللصحابة 
تلك السيوف وترصيعها بالذهب وغيره» وتوجد رسالة 
النبى يك إلى المقوقس ملك الأقباط ويعود تاريخ 
كتابتها إلي سنة ( /719 4 هجرية وقد عثر عليها في عام 
! ميلادى رجل فرنسى يدعى بارشليمه إذ 
وجدها ملصوقة على غلاف إنجيل قبطى قديم في 
أحد أديرة الأقباط بمصر»ء ولما تبين أمرها قدمها 
للسلطان عبد المجيد الذي أمر بحفظها داخل إطار 
من الذهب ووضعها دا حل صندوق من الذهب 
المزخرف أبعاده ( 5 ,47 <٠‏ ه 1٠١,‏ )سم. 

وقد حول القصر إلى متحف بقرار من جلس 
النواب ومن الجدير بالذكر أن قصر الطوب قابي يضم 
المتحف الإسسلامى والمتحف الروماني والمتحف 
الوغريقي وغير ذلك وتتجاوره حديقة الحيوانات . 

وقد استمر هذا القصر كمقر للسئلاطين العثمانيين 
حتى انتقل منه السلطان عبد الحميد الثانى إلى قصر 
يلدز ١‏ أى قصر النجمة .١‏ 

ويقع قصر الطوب قابى على شاءطى القسم 
الأوروبى من استانبول ويطل على بجر مرمرة ومضيق 
البوسفور والقرن:الذهبى . وبجواره منطقة اثرية هامة 


3 
تضم مسجد أيا صوفيا والسلطان أحمد وغيره . 


( سافروا إلى الشمس : مسدينة استائبول / 5+ 2307 
00 

ويفرد أحمد تيمور باشا فى كتابه النفيس الموسوم 
بالآثار النبوية فصلا يحصى فيه الآثار النبوية بقصر 
طوب قابي التى أوردناها آنفا ويناقش مدى صحتها 
فيقول : 1 

هى المعروفة عند الأتراك بالأمانات المباركة» ولم 
تزل محفوظة إلى اليوم بقصر طوبقبو بالقسطنطينية» 
وكان بنو عثمان يبالغون في تعظيمهاء ويعدونها من 
مفاخر دولتهم . والذى يذكره عنها مؤرخو الترك» أنها 
كانت عند الشرفاء أمراء مكة» فلما استولى السلطان 
سليم على مصر سنة 945717ه طلبها من الشريف 
بركات أمير مكة وقتئذ» فبعث بها إليه مع ولده أبي 
تُمََ؛ فحملها السلطان إلى القسطنطينية في عودتنه 
إليهاء وذهب بعضهم إلى أنها كانت عند الخلفاء 
العباسيين الذين كانؤا بمصر فتسلمها السلطان من 
آخرهم» وهو المتوكل على الله» محمد بن يعقوب بل 
ربما تجد هذا الخلاف فى الكتاب الواحد فترى الرأى 
الأول فى موضع مئه ثم ترى الثانى فى موضع آخر بلا 
تنبيه أو إشارة» غير أن أكثرهم على الرأى الأول » 
والظاهر أن الرأى الثاني على الاستنتاج لا على النقل 
لسوهمهم أن وجود الآثار النبوية عند الخلفاء من 
مستلزمات الخلافة ومكملاتهاء فلما عاد السلطان 
سليم من مصر بالخليفة والآثار» ظنوا أنه تسلمها منه.. 

وليس فى التواريخ العربية التى بأيدينا ذكر لهذه 
الآثار ولا إشارة إليها سوى أن ابن إياس لما ذكر قدوم 
ابن الشريف بركات على السلطان سليم بمصر قال 
عنه : « وأحضر صحبته تقادم فاخرة » .والمراد بالتقادم 
الهداياء فلعل هذه الآثار كانت منهاء. ولكن سكوته 
عن الإفصاح عنها_مع مالها من الشأن وجلالة القدر.- 
لا يخلو من نظر.: :. 


إسسستابول 


مكانها ورسوم زيارتها: 

لماعاد السلطان سليم من مصر إلى القسطتطينية 
بهذه الآثار جعلها فى مسكن الْحُرّم بقصر طوبقبو 
حتى هيأ لها حجرة خخاصة بهذا القصر نقلها إليها 
ووكل بها من يقوم بخدمتهاء اد 
عظماء دولته فى شهر رمضان» والغالب أن يكون ذلك 
فى منتصفه» وسن لهذه الزيارة نظامًا ورسومًا مفصلة 
فى التواريخ التركية . ثم لما تولى السلطان مراد بن 
أحمد سئة ١١77‏ وهو المعروف عئدهم بمراد الرابع 
-نقل الآثار إلى حجرة أخترى خصها بها فى هذا القصر 
وأبقى نظام زيارتها كما هوء وما زال كذلك إلى أن 
أبطله السلطان محصود بن عبد الحميد المعروف 
بمحمود الثانى سئة 2١74٠‏ واستعاض عنه بنظام آخر 
بقى متبمًا عندهم إلى انقراض دولتهم بخلع الأمير عبد 
المجيد بن عبد العزيز» وإخراج أسرة بنى عثمان من 
المملكبة سدة 141 . وكانت لهم عناية كبيرة فى 
الاحتفال بهسذه الزيارة فى متتصف شهر رمضان 
بحضور السلطان ووزرائه وعظماء دولته» ويسمونها 
زيارة الأمانات المباركة» أو زيارة الخرقة الشريفة» أو 
خرقة السعادة» لأن بينها قطعة من ثوب يزعمون أنها 
البردة التى وهبها ييهْ لكعب بن زهير زضئ الله عنه وما 
زالت هذه الآثار إلى الِيُوم فى حجرتها بهذا القتصر 
محفوظة فئ صناديق من الفضة المذهبة . 

بيانها: 7 

فى هذه الآثار ما هو منسوب إلى النبى كي وفيها ما 
هو منسوب إلى بعض الأنبياء عليهم السلام أو بعص 
الصحابة رضى الله عنهم. 5 
أصحاب التواريخ الشركية إلا أهمها . وقد رأينا أن 
الا 0 ثم نعقبها ببيان رأينا 
فيهاء رهى: 2 ١‏ 

سِررٌ من الأسئان النبوية؛ نعلان تبويتان» نخرقة 
السعادة وهئ على زعمهم البردة التى وهبها يكو لكعب 


له 


ابن زهير» حجر عليه أ ثر القدم الشريفة» السعجادة 
النبوية» قبضة سيف من السيوف النبوية» » القوس 
النبوية» اللواء النبوى؛ ماء من الْسْل التبوى: قدر 
منسوبة لنوح عليه السلام» مرجل كان لخليل الله 
إبراهيم عليه السلام» شيف داود عليه المسلام » عصا 
شعيب عليه السلام» قميص يوسف عليه السلام» 
ميزاب من الذهب كان بالكعبة المعظمة ( لعله مفتاح 
قديم لها فإن مفاتيح الكعبة عند بنى شيبة؛ وكان 
يعمل لها بمصر كيس من الديباج الأخضر المطرز 
يرسل به إلى مكة مع الكسوة ويجدد كل سنة ) غطاء 
باب التوبة . 

( باب التوبة: باب صغيئر بالكعبة المعظمة يفضى 
إلى سلم يصعد عليه إلى سطحها ) , 

( ولعله حلية كانت عليه ) حلية من الفضة كانت 
على مقام إبراهيم عليه السلام بالحرم المكى» قطعة 
من الخزف» سجادة الصديق رضى الله عنه» عمائم 
الخلفاء الأربعة رضى الله عنهم وسيوفهم وراياتهم 
وسبحاتهم؛ قبضات ستة سيوف من سينوف العشرة 
المبشرين بالجنة رضى الله عنهم» رايتا الحسن 
والحسين عليهما السلام؛ سيف جعفر الطيار رضي 
الله عنه؛ سيف خالد بن يزيد من الصحابة ( ولعلهم 
يريدون خالد بن الوليد رضى الله عنه ) سيف شرحبيل 
ابن حسئة أحد الأصحاب رضى الله عنه؛ سيف مُعاذ 
ابن جبل من الأصحاب رضى الله عنه» تاج أويس 
القرئى رضى الله عنه؛ مصصحف يزعمون أنه بخط الإمام 
على بن أبى طالب رضى الله عنه » مصحف ينزعمون 
أنه بخط عثمان رضى الله عنه» مصحف بخط زين 
العابدين من الصحابة ( ولعلهم يريدون الإمام عليا 
زين العابدين ابن الإمام الحسين رضى الله عنهما ولم 
يكن من الصحابة لأنه ولد فى خلافة جدّه ). 

هذا ما سردوه فى تواريخهم فى بيان أهم الأمانات 
المباركة» وذكروا أيضًا فى كلامهم على إمارة مكة أن 


إسستالبول 


الشريفف أرسل إلى السلطان مع هذه الأمانات بمفاتيح 
مكة إشارة إلى دحوله فى طاعته وتسلميه البلد إليه ٠.‏ 
ويذكرون في خخبر تولى السلطان مراد بن أحمد الملك 
سئة 017*١٠غ»‏ وهو المعروف بمراد الرابع أنهم احتفلوا 
فى اليوم.التالى لينوم مبايعته بتقليده السيف فقلدوه 
سيفين أجدهما سيف نبوى والخر سيف السلطان 
سليم بن بايزيد» وأنه لاث يوذ على رأسه عمامة 
يوسف عليه السلام المجلوبة من مصر من خزانة 
السلطان الغورى» وكان المعروف أن بين هبذه الآثار 
شعرات نبوية سنفصل الكلام عليها في فضل 
الشعرات الشريفة . 

حكميها: 

لا يخفى أن بعض هذه الآثارمحتمل الصحة» غير 
أتالم نر أحدًا من الثقات ذكرها بإثبات أو نفى؛ فالله 
سبجانه أعلم بها. وبعضها لايسعنا أن نكتم ما يخامر 
النفس فيها من الريب ويتنازعها من الشكوك» ولا 
سيما فيما نسب للأنبياء نوح والخليل ودأود وشعيب 
ويرسفء صلوات الله وسلامه عليهم مع ب يَُعَبٍ العهد 
وتقدّم الزمن» وكذلك الشّبح المسوبة للخلفاء 


الأربعة» فإن السبح بهذا الشكل المسروف لم تكن. 


حدثت فى ذلك العصرء وإنما كانوا يعدون التسبيح 
بالأنامل والنوى والحصا وعقد العُقد فى الخيوط 
كالخيط الذى كان لأبى هنريرة رضى الله عنه. وقد 
جنع الإمام السيوطى جرءًا فى ذلك سماه ‏ الملحة في 
السبحة » وهو مفيد فليراجع . ومما يتوقف فيه زعمهم 
فى المصحفين أنهما بخظ الإمامين على وعثمان رضى 
الله عنهمنا. وقد تقدم فنى فضنل الآثار النبوية الثى 
يمصر ذكر مصحف معها قيل إنه بخط أمير المؤمنين 
أيضّاء وآخمر قيل إنه بخط ذي النورين؛ وأشرنا هناك 
إلى استبعادئا صحة ذلك والله أعلم 

وأما مفاتيح مكة التى ذكروها فلا ندرئ أأرجحت أم 


عملت لمكة مفاتيح غيرها؛ فإن مفاتيحها حملت إلى . 


دار الملك مرة أخرى سنة ١7178‏ 0 الحجاز 


مملوكة لطيت أغا مبِشْرًا 2 وذكر الجبرتى خبر 


0 وكان أرسل بها. 


وصوله إلى القسطنطينية واحتفالهم به يما نصه: (وعند 
دخوله إلى البلدة عملوا له موكبًا عظيمًا مشى فيه أعيان 
الدولة وأكابرها وصحبته عدة مفاتيج زعموا أنها مفاتيح 
مكة وجدة والمديئة؟ وضعوها على صفائج الذهب 
والفضة » وأمامها البخوزات فى مجامر الذهب والفضة 
والعطر والطيب» وتخلفهم الطبول والزمور» وعملوا 
لذلك شئكا ومدافع وأنعم عليه المنلطان وأغطاه نلعا 
وهدايا وكذلك أكابر الدولة» وأنعم غليه الختكاز 
بطوخين وضار يقال له لطيف باشاااه. 

وكانت نهاية لطيف باشا هذا أنه عاد إلى مصر مزودًا 
من رجال الدولة بإثارة فتنة تنتزع فيها مضر من العزيز 
محمذ على وهو غائب بالحجاز ويولى هو عليها؛, 
فأخس بذلك محمد بك لازوغلَ كتنخدا مصر أى 
وزيرهاء وتدارك أمره قبل استفحاله فقبهن غليه وقتله 
فئ ذى الخجة سنة ١77/8‏ ولهذا لما أراد ديو فصر 
العريز إسماعيل بن إبزاهيم إقامة تنثال لجده مخمد 
على بالإسكندزية وآخر لأبيه إبراهيم بالقاهرة».أقام: 
أيضًا بالقاهرة تمثالا لسليمان باشا الفرنساوى لتنظيمه 
الجيش وآخر لمحمد بك لاز أوغلى لحفظه مصر لهنم 
ولهذا جعلوه ماذًا ذراعه يشير بإصبعه إلى الأرض كناية 
عن تثبيته ملكهم بأرض مضر» ولم يكونوا وجبدوا له 
صورة يصوغون التمثال عليها فأرشدهم وقتكل أجد من: 
أدركه إلقئن تاجر تركى بخان الخليلى يشبهه فصاغوا 
التمثال على مثاله؛ وهو قائم الآن فى ميدان بشارع 
الدواوين يسمى بميدان لازأرغلى وكالت وفاته سنة 
177 ودفن حسب وصيته فى قبة الشيخ يسوسفك 
بشارع القصر العينى عن:يمين المارابة إلى مصنر 
العتيقة ». ودفنت: بجوإره زوجته المتوفاة سلنة 21750٠‏ 
وليس فى القبة غير هذه القبور: قب ْالشيخ يوسف فى 
الشمالء ويليه قبر المرخوم محمد بك فى وسط القبة. 
ثم قبر زوجته ٠‏ وفى: جنوبى هله القبة قية مثلها ليس 
بهاقبور. جعلت الآن مسسجدّاء» وموضع التمشال لا 


. يبعد كثيرًا عن القبتين , 
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إستانبسول 


وتوجد فى مدينة إستانبول قبور عديد من الصحابة» 
رضى الله عنهم . وننقل لك فيما يلى تقريرا بأسماء 
هؤلاء الصحابة المدفونين فى إستانبول ومواقع قبورهم 
ببرانت ونسوقها على علاتها ثم نعلق على بعض ما 
جاء فيها : 

يقنول المؤلف: لقد حوصرت مديدة إستانبول سبع 
مرات خصلال القرنين الأولين للهجرة النبوية على 
صاحبها أفضل الصسلاة وأتم التسليم» ولهذا فقد 
باستثناء أسم أبى أبوب الأنصارى» وسئورد كافة 

وقد اعتمدنا على المراجع الحديثئة والمسراجع 
العثمائية فى ضبط الأسماء . 

١‏ خالد بن زيد - أبو أيوب الأنصارى ‏ رضى الله 
عنه كانت وفاته فى إستانبول عام 6ه حيث حضر 
مع الجيش الإسلامئ الذى.حاصر القسطنطينية بقيادة 
يزيد بن معاوية بن أبى سفيان رضى الله عنهم + ويقع 
قبره فى منطقة أيوب ويعرف عند الأتراك باسم أيوب 
سلطان» إلى جوار الجامع المسمى باسمه » وتجاوره 
مقابر عديدة تضم رفات المجاهدين والصديقين. 

"عبد الله الأنصارى رضى الله عننة؛ من 
المجاهدين المسلمين» وقبره فى مرتفع الحسن فق 
منطقة سلطان خمام قزب جامع الخواجه قاسم . 

عبد الله الخدرى رضى ألله عنه » وتربته صغيرة 
قرب شجرة فى ناحية تيسواز أفندئ:داخل أكرى قابى 
قرب كئيسة الروم . 

؟ -غبد الرحمن الشامى رضى الله عئهء» يروى أنه 
حامل لواء أبى أيوب الأنصارى ٠‏ ويقع قبره قرب مبنى 
العذلية . ١‏ ْ 


حميذ الله الأنصارى رضى الله عئه» وقبسره فى 
إيوان ساراى قرب مقبرة أبى شيبة الخدرى وحمد الله 
الأنصارى رضى الله عنهما . 

”-_عامر عبد الصادق رضى الله عنه وقبره قرب 
المقبرة الإسلامية بجوار أكرى قابى من الخارج» 

/1 عمرو بن العساص رضى الله عنه» ويقع قبره 
داخل جامع ‏ يبر التى » الكائن فى منطقة غالاطبه 
وكان يسمى جامع قورشئلوا . 

8 بابا جعفر رضى الله عنه ويسميه أهالى إستانيول 
جعفر بابا» وذكره خساصرجى زاده باسم جعفر بن عبد 
الله الأنصارى» وذكر أن وفاته سئة 7ه ويقع قبره فى 
منطقة امينونو زندان خحان ‏ كما ذكر بأن اسمه يابأ 
جعفر الصادق والسيد جعفر. وجعفر الصادق وله 
مكانة خاصة عند الناس . 

9 جابر بن شمرة أو جابر بن عبد الله رضى الله 
عنه؛ وقبره في نواحى بالاط ويعتبر من حملة علم أبى 
أيوب الأنصارى بجوار جامع جابر وهو في داخل إيوان 
سراى قابى سى وقد بنى الجامع قوجا مصطفى باشا . 

٠‏ جعفر بن عبد الله الأنصارى رضى الله عنه. 
وقبره قرب جامع نخحوجه قاسم كونانى الواقع في صالما 
طومر وق يوقوش وقد دفن سئة 7ده وهو من سقاة أبى ' 
أيوب الأنصارى رضى الله عنهم . 

١-داية‏ خانون زوجة جابز بن عبد الله الأنصارى 
رضى الله عنه» ومقامها في نواحي جامع قوجنه 

أبو سعيد الخدرى رضى الله عنه» دفن نجوار 
جامع القرية الذى كان كئيسة فى السابق وأصبح الآن 
متحفا وقبره يبزاز وتاريخ دنه يعود إلى عام 
هجرى . 

١7‏ أبو الدرداء رضى الله عنه وقبره فى قاراجا أحمد. 


إسستانبول 


في محلة أسكوداراى فى الطرف السيوى وهو غير أبى 
الدرداء المدفون في منطقة أيوب . 

4 أبو الدرداء رضى الله عنه» وقبره فى منطقة 
أيوب قرب جامع زال محمود باشا فى محلة قاسم باشا 
الجزرى فى طريق قزل منارة أى المنارة الحمراء . 

0 أبو شيبة الخدرى رضى الله عنه» وقبسره فى 
داخل إيوان سراى قابى ( أيوانسراى قبوسى داخخلئده ) 
فى مقبرة طوقلو إبراهيم ده ده مع قبر الصحابى حميد 
الله الأنصارى وقد شيد البساء من قبل السلطان محمد 
الفائح رحمه الله وقد عين طوقلو إبراهيم ده ده حارسا 


على القبرء وهو من الذين حاصروا استانبول مع أبى ' 


أيوب الأنصارى ويزيد بن معاوية رضى الله عنهما . 

1 - أبو ذر الغفارى رضى الله عنه وقبره بجوار جامع 
نقشيديل والده. قرب بجانارلى جشمه فى نواحي اكرى 
قابى . وأعتقد أنه غير الغفارى الربذى المدفون فى 
بادية الشام إنما الاسم مطابق. 

17 أدهم رضىئ الله عنهء وهو من المرافقين لالى 
أيوب الأنصارى» وكان يسقيه الماء فى تلك الغزوة 
وقبره فى محلة قاسم باشا الجزرئ فى منطقة أيوب 
وعلى مقربة من جامع ظريف | 

تربة الأصحاب والتابعين وتقع خلف الحوضص 
الجديد فى قاسم باشا وقد وجدت كتابة تفيد أن فى 
ذلك المحل أربعة قبور للصحابة وقد خضروا إلى 
استائبول فى الغهدد الأموى مع القائد مسلمة الذى 
حاصر القسطنطينية عام 4 هجرئ.. 

9 حافر رضى الله عنه» وهو ممن صحبوا أبا 
أيوب الأنصارى رضى الله عنه وقبره فى نواحى اكرى 
قابى. 

١‏ حمد الله الأنصارى رضى الله عنه؛ وقبره فى 


مقبرة شيبة القدرى قى محلة طوقلوده ده فى إينوان ' 


سراى ملاضق للسور: 


حسن وحسين رضى الله عنهما يروى أنهما من 
الصحابة» وهما أخوان كانا بصحبة أبى أيوب 
الأنصارى رضى الله عنه وهما مدفوفنان قرب جامع 
ميدانجق فى نواحى سلطان حمام قرب حسن وحسين 
قابى» وهنالك رواية بأنهما من التابعين. ويقال إنهما 
إمامان . 

ب حسام بن عبد الله رضى الله عنه» وفى رؤايبة 
عبد الله بن حسام» وقبره فى محلة سلطان نحمام قرب 
الحمامء ولكن المقبرة قد دمرت وتحولت إلى خراب , 

7ن ابنتا الإمام حسيين رضى الله عنهما وعنهء 
وقبراهما أمام مقبرة المرحوم سنبل افندى مقابل جامع 
قوجا مصطفى باشاء والمقبرة مسورة . 

كعب رضبى الله عله وقبره فى محلة جنار قربت: 
إيوان سراى» بجوار السلطان أيسوب ما بين أكرى قابى 
وإيوان سراى . 

60 متحمد الأتصارى رضى الله عنه» ولقبه عبد 
الودود» وقبره فى باب إيوان ساراى ويسمى هذا الباب 
باب الأنصارى أوبارماك قابى» وتاريخ وفاته يعود إلى 
سنة ؟ 6ه وتوجد كتابة نصها انصار ده ده. 

. سفيان بن.عيينة رضى الله عنة: ويوجد قبره 
داخل جامع كورشونلو مخزن فى غلطة. وقد بنيٍ 
المخزن فى زمن الجنويين ثم أصبح مسجدًا بعد فتح . 
استائبول وهو مشهور باسم يبرالتى جامعي . 

7 سفيان.بن عتيبة رضى الله عنه . يقال إنه من 
التابعيين» وقبره فى جامع يبرالتى » وهناك قبر وهب 
وأخحويه . 

شعبة رضى الله عنه؛ وقبره داخل حديقة 
المدرسة فى محلة افجى محمد بيك فى اكرى قابى 
قرب شيش نخانه . 

4 وهب بن هشيرة» وقبره داخل جامع يينرالتي 


. . الذى يسمى قورشونلى مخزن جامعى» فى منطقة , 


غلاطة. 


إستانة 


٠لا‏ يوجد عدد من قبور التابعين فى جامع بيرالتى 
فى غالاطه أى قاراكوى .. ويحتمل وجود بعض قبور 
الصحابة بينهم . 

(سافروا إلى الشمس مديئة استانبول لمحمد على 
بيرانت . التحقيق والتدقيسق محمسود السسسيد 
الدغيم) . الناشر 1ةلصاتزهتر 76 لهاددمة,د؟1 لمث أنقرة/ 
االو لو ). 

قالت المؤلفة : بعض الأعلام الذين ورد ذكرهم فى 
هذه القائمة على أنهم مدفونون فى استانبسول 
(القسطنطيئية)جاء ذكرهم فى المراجع التى بين أيدينا 
على أنهم دوا فى بلدان أخصرى» فمشلا عمرو بن 
العاص ( رقم / فى القائمة ) توفى بالقاهرة» ونقل 
السيسوطى ( حسن المحاضرة /١‏ 4١؟)‏ عن ابن 
الجوزى أنه دفن بالمقطم فى ناحية الفيّ ( انظر أيضّا 
الأعلام 4/ 4) كما أن جعفر الصادق ( رقم 8 ) توفى 
بالمديئة المنورة ( الأعلام 7/ 117 ) وأبو سعيد 
الخدرى ( رقم ١١‏ ) توفى بالمسدينة المشورة ( الأعلام 
*/ /. ) وأبو الدرداء دفن هو وزوجته أم الدرداء 
الصغرى بمقبرة الباب الصغير بدمشق ( الإشارات إلى 
أماكن الزيارات لابن الحورانى / 45:4 ) وقد زرنا 
قبرهما فى عام ١1191م؛‏ وسفيان بن عييئة ( رقم 719 ) 
توفى بمكة المكرفة ( الرننالة المستظرفة / 7١‏ ) وذلك 
على سبيل المثال لا الحصر فلزم التنويه . 


*اشتاتة :1 


قال عنها ياقوت : 

إِستانّةٌ : ناحية بخراسان؛ أظنها من نواحي بلخ» 
وإلى أحد هذه الإستانات ينسب أبو السعادات هبة الله 
ابن عبد الصمد بن عبند المجسن الإستانى» حدث 
عن علي بن أحمد البُسرى ولقى الشيخ أبا إسحاق 
الشيرازئ» قال الحافظ أبو طاهر السلفي: أنشدنى أبو 
السعادات الإستانى» قال: ألشدني الشيخ أبو إسحاق 


الإسستانسن 


إبراهيم بن على الشيرازى لنفسه : 
مرزت يبغداد فأنكرت أهلها 
وشكانها تحت التسراب رميم 
كأن لم تكن بغداد في الأرض بلدة 
ولميك فيها ساكن ومقيم 
وأبو محمد مكى بن هبة الله بن عبد الصمد الإسثانى 
ذكره أبو سعد» حدث عن إسماعيل بن محمد بن ملة 
الأصبهانى وأبو الحسن على بن أسعد بن رمضان 
الإستانى المقرى الخياط» حدث عن أبي الفتح محمد 
ابن عبد الباقى بن أحمد بسن سليمان» وتونى فى شهر 
ربيع الأول سنة 501 . 
( معجم البلدان /١‏ 2115 
انظر: الإستانى. 


* الإستانى : 


الإستانى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفتح التاء المنقوطة باثنتين من فوقها وفى آخرها النون» 
هذه النسبة إلى إستا وهى قرية من قرى سمرقند على 
شلاثة فراسي منهاء كان من هذه القرية أبو شعيب 
صالح بن عمر بن العباس بن حمزة بن عمرو بن أعين 
المخزاعى الإستانى ».وهو أنحو عيسى بن عمر الإستانى 
وهو أصغر منه؛ يروى عن إسحاق بن إبراهيم الدبرى 
وأبي يحيى زكريا بن يحبى الناقد ومحمد بن نصر 
المروزى الإمام وغيرهم» روى عنه أبو الحسن محمد 


| ابن الحسين التخياطى الجرجائي الحافظ . 


(الأنساب للسمعانئى 1١ 2174 /١‏ واللباب 
لابن الأثيه .)51١ /١‏ 
انظر: إسئالة , 2 

ويستدرك ابن الأثير على السمعانى فيقول: 

قلت: فاته ( الأستائى ) مثل ما قبله إلا أنه يضم 
الهمزة وهو نسببة إلى أسئان من قرى يخنداد» منها أبو 


الاستيرا ا 


السعاذات هبة الله ين عبد الصمد بن عيد المحسن 
الأستانى » حي او لا 
إسحاق الشيرازى » روى عنه الحافظ أ بو طاهر السَّلَفَى 
وهو ضبطه . 

( اللباب لابن الأثير /١‏ 57 ). 

قالت المؤلفة: : هذا الذى ذكره ابن الأثير فى 
استدراكه فى « الأستانى » ؛ بم الهمزة بالنسبة لأبى 
السعادات هبة الله الوم ذكره ياقوت ( انظر مادة 
إستانة ) بكسر الهمزة . 

“« الاسسستبراء: 

الاستبراء لخة : مشتق من التبرّؤ وهو التخلص» ثم 
استعمل فى الاستقصاء والبحث والكشف عن الأمر 
الغامض . 

وشرعًا : الكشف عن الأرحام عند انتقال الأملاك 
مراعاة لحفظ الأنساب» وهو مدة دليل براءة الرحم لا 
لرفع عصمة أو طلاق لقوله وكو: ‏ لا توطأ حامل حتى 
تضع » ولا حائل حتى تحيض حيضة:1 . أبو داود. 

وهو واجب كإيجاب العدة ذ فى الزوجات» قال 
خليل: ويجب الاستبراء بحصول الملك إن لم توقن 
البراءة ( مواهب الجليل: 4/ 151/0155 ), 

( درة الغواص فى معحاضرة الخواص لبرهان الدين 
إبراهيم بن فرحون المالكى ‏ تقديم وتحقيق وتعليق 
محمد أبى الأجفان وعثمان بطبخ / 17717 ), 

وجاء فى اللسان.: 

استبرأ المرأة ارقا يلاما ع فيفر ذلك 
استبرأ الحم . وفئ الحديث فى استبراء الجارية : «لا 
يمسها جتى تبرأ رحمها ويتبين جالها هل هى امل أو 
لا. 

وكذلك الاستبراء الذى يذكر مع الاستنجاء ء فئ 
الطهارة» وهو أنستفرغ بقية الول ويقّى موضعه 
ومجراه» حتى يِبْرئهِما منه أى يُبيئه عنهما؛ كما يبرأمن 
الديْن والمرض . 

( لسان العرب "/ ,.)751١‏ 


الاسستبصار فيما تدركه الأبصار 


وجاء فى المصباح: إذا استبرأت المرأة طلبت 
براءتها من الحَبّل ... واستبرأت من البول تنزهت عنه : 
وما قرره الفقهاء فى معنى الاستبراء لا يكاد يخرج عن 
هذا المعنى. وجاء فى العناية فى الفقه الحنفى عن ' 
استبراء الرحم : « استبرأت الجارية أى طلبت براءة 
رحمها من الحمل ( العناية بهسامش الفتح 8/ للك 
وقال الشافعى إله تربص الأمَة مدة بسبب ملك اليمين 
حدونًا أو زوالاً لمعرفة براءة البحم أو للتعبد ( مغتى 
المحتاج 7/ 7217) ومثله عند الحدابلة ( كشاف 
القناع ”/ 79/77 ) والإياضنية ( شرح الثيل 17377/7) 
وكذا المالكية ( الشرح الكبير للدردير ؟/ 559 ). 

( موسوعة الفقه الإسلامى ه/ 187 . إذا شعت 
المزيد فارجع إلى هذا المرجع من ص 17 حتى ص 
/191). 

ويصوغ الشيخ أحمد بن رسلان هذا كله نظمًا فيقول 
تحت عنوان الاستبراء : 

إن يطسو ِلك أكة يسم 

عَلَتوهِ الاتِمكاعٌ بل 
وَحَلّ مَبِرٌ الرَطء مِنْ ذى سَبِي 
اسن 


عا 


يسْتَحْلِمٌ 


ِو للخسائل 


ا 95 
. (متن الزبد فى الفقه للشيخ أحمد بن رسلان 
الشافعى:/ 288 84: انظر أيضا زاد المعاد فى هدى 
خخير العباد للإمام ابن قيم الجوزية 7174-770/4) , 
« الاستبصار فيما تدركه الأبصار : 
انظر: الاستبصار فيما يدرك بالأنصار. 
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الاستبصار فيما يدرك بالأبصار 


* الاستبصار فيما يدرك بالأبصار: 

أورده حاجى شخليفة صاحب كشف الظئون تحت 
هذا العنوان وقال عنه: 

الاستبصار فيما يدرك بالأبصار: وهو نحمسون مسألة 
للشيخ شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافى المتوفى 
سنة اثنتين وثمانين وستماثة . 

(كشف ١/0/ا).‏ 

أما المخطوط المصوّر؛ والمدرج فى فهسرس 
المخطوطات المصورة فى قسم الفلسفة والمنطق فقد 
ورد بعنوان ١‏ الاستبصار فيما تدركه الأبصار » وجاء بيانه 
كالتالى : 

تأليف شهاب الدين القرافى : أحمد بن إدريس بن 
عبد الرحمن المتوفى سئة 784؛ جمع فيه خمسين 
مسألة غريبة المدرك؛ صعبة المسلك . 

نسيخة كتبت فى سئة 2477 ببخط نسخ عادى . 

[اسكوريال0/:97/ 244 ٠"اق].‏ 

( فهرس المخطوطات المصورة؛ معهد 
المخطوطات العربية ‏ تصئيف فؤاد سيد. القاهرة 
ممكخلي 250١/١‏ 

استتار الإمام ( فى الدعوة الفاطمية ) : 

أحد الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» وجاء بيانه كالتالى: 

لأحمد بن إبراهيم.بن أبى محمد النيسابورى» كان 
موجودًا فى أواخر القرن الرابع الهسجرى . ٠‏ 

أوله: « الحمد لله حمدًا كثيرًا كما هو أهله 
ومستحقه... اعلم علمك الله الرشد أنه أول ما فقد 
الإمام عليه السلام وبقى الدعاة ...4 . 

وآخره : « وخخرج المهدى صلوات الله عليه وولده... 
وكان من أمره ماهو مدون معروف» والحمد لله رب 


العالمين ...2. 


الاسستتباع 


نسعخة كتبت بخط لسخشى» سنة 1175714اهء فى ١7‏ 
ورقة» ضمن مجموعة» ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 
[ دار الكتب 5917 ١١‏ ح] 1128500. 
( فهرس الميخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. جامعة الدول العربية . التاريخ ج؟ ق4» 
اه 1917م/ /1801), 
الاسسستتباع : 
الاستتباع هو مصدر من باب الاستفعال وهو عند '- 
أهل البديع من المحسنات المعنوية ويسمى بالمدح 
الموجه أيضًا كما فى مجمع الصنائع وهو المدح 
بشىء على ورجه يستبع المدح بشيء أخر كقول أبى 
الطيب : 
نهبت من الأعمار مالو حويته 
لهت الديا بأنك خالد 
مدحه بالنهاية فى الشجاعة إذا كثر قتلاه بحيث لو 
وزث أعمارهم لخلد فى الدنيا على وجه يستتبع مدحه 
بكونه سببا لصلاح الدنيا ونظامها حيث -جعل الدنيا 
مهيأة لخلوده ولا معنى لتهنية أحد بشىء لا فائدة له 
فيه . كذافى المطول. 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ١1517/ /١‏ ). 
وفى الوسيلة الأذبية مثلهء ويضيف المسرصفى: 
وكقول ابن هانىء فى الذم : 
إن شال وكه شبينه 
بك فى منظر الجفساء الجليف 
( الوسيلة الأدبية إلى العلسوم العربية لحسين 
المرضفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقي /١‏ 
.)50١‏ 
قال الشريف الجرجانى : 
الاستتباع: هو المدح بشىء على وجه يستتبع 
المدح بشىءآخر. 3 
( التعريفات للشريف الجرجانى / 87 ). 


الاسستتباع 


ويدرجه السيوطى ضمن ألواع البديع المعنوى فيقول 
عه وعن الإدماج : 1 
ومنسه الاستتباع مسدح باللذا 
يستتبع المسسدح بشىء غيرذا 
وإن تضمن فيه معنى وهولم 
يسق له ف-ذاك إد ماج أعم 
قلت الأصح الأول الوصف بنص 
ينهم وص فا لك ذى الأول خص 
من أنواع البديع الاستتباع والإدماج . 
فالأول : هو المدح بشىء على وجه يستتيع المدح 
بشىء آخر كقوله : 
نهبت من الأعمار مالو حويته 
لهت الديا بأنك خالد 
مدحه بالنهاية فى الشجاعة على وجه استتبع مدحه 
يكونه سببا لصلاح الدنيا ونظامها وأنه نهب الأعمار 
دون الأموال ولم يكن ظالما فى قتلهم . 
والثانى : وأصله لف الشىء فى ثوب وبعضهم سماه 
بالتعليق وقوم بالتضعيف إن تضمن كلاما سيق لمعنى 
معنى آخر فهو أعمٌ من الاستتباع لآن ذلك ماص 
بالمدح كقوله : 
أب نيه أجفانى كأنى 
أعدٌّ بهاعلى الدهر الذنوبا 
ضمِّن وصف الليل بالطول شكاية الدهر وقول 
الآحر: 
أبى دهرنا إسعافنا فى نفوسنا 7 
وأسعف سسا فيمن نحب ونكرم 
فقلت لهنعماك فيهم أتمها 
ودع أمرناإن الأمم المقدّم 
ضمن التهنئة شكوى الدهر وقوله : 


ولابدلى من جهلة فى وصاله 
فمن لى بخِلٌ أودع الحلم عشلكلهة 
أدمج الفخر فى الغزل بجعل حلمه لا يفارقه ألبتة 
ولا ترغب نفسه عنه وإنما عزم غلى أن يودعه إذا كان لا 
بد له من وصل هذا المحبوب لأن الودائع تستعاد ثم 
استفهم عن الدخل الصالح لذلك فيكون مفهومه بقاء 
حلمه لعدم من يصلح للوديعة ثم أدمج فى ضمن 
الفخر المدمج شكوى الزمان بقلة الإخوان وفقد من 
يصلح لهذا الشأن» وفسر قوم الاستتباع بأننه الوصف 
بشىء على وجه يستتبع الوصف باخر سواء كان مدحا 
أو ذما ومشى عليه الطيبى وغيره. 
وقد صسرح الطيبى بأن الإدماج أخصٌ وهذا هو 
الصواب لأن الوصف المستتبع فى الأول للموصوف 
ألا بخلاف الثانى فإن الوصف المضمن لغيسر 
الموصوف أولا كما ترى . وفرق الأندلسى أيضًا بأن 
الاستتباع لا يكون بذم فى مدح ولا عكسه بخلاف 


الإدماج , 

[ تئبيه .] قسم عبد الباقى وابن مالك الإدماج 
لعن 
أحدهما ماتقدم. 


والثانى : أن تقصد نوعا من البديع فيجىء فى ضمنه 
نوع آخخر كقوله تعالى : لآ ولسه الحمسد فى الأولى 
والآنخرة» قصدت المبالغة فجاء الطباق فى ضمنها 
قال: ولا تمكن دعوى العكس لأن السياق دال على 
قصد المبالغة إذ بها يتم الغرض من المعنى دون 
الطباق فكانت مقصودة وكان تبعااه. 

( شرح عقود الجمان للسيوطى / 2175 ١7197‏ ). 

الاسستثمار : ؛ 
تعريف الاستثمار فى اللخة 
استثمار على وزن استفعال وهو مصدرء فعله 


استثمره والمعنى فيه طلب الثمر فقد جاء فى المعنجم 
الوسيط ( مادة ثمر ) استثمر المال ثمّره وجساء فى 
القاموس المحيط ثمّر - بالتضعيف - الرجل ماله نماه 
وكَره» وثمر الرجل بالتتخفيف ‏ تمول» وأثمر الرجل 
كثرماله. 20 : 

( القاموس المحيط للفيروزابادى مادة ثمر طبعة 
المكتبة التجارية الكبرى الطبعة الخامسة ). 

وفى اللسان كذلك ثمز المال: نماه. وفى المادة 
معان أخرى كثيرة غير ذلك , 

( لسان العزرب لابن منظور ٠١5 /١5‏ وما بعدها. 
طبع دار صادر بيروت ولاااه): 

استغمال الفقهاء 

واستعمال الفقهاء لهذا اللفظ استعمال نادر فقد 
جاء فئ تعبير الهداية (١‏ الهداينة للمرغيئانى وشروحها 
نتائج الأذكار تكملة فتح القدير للكمال بن الهمام مع 
شرح العناية للبابرتى وخاشية سعد جلبى عليه جلا 
ص 84 وما بعدها الطبعة الأولى طبع المطبعة الكبرى 
الأميرية بمصر سنة 117 ١ه‏ ):إذا خلط المضارب 
مال المضاربة بماله أو مال غيره لاستثمارها فلا يدخل 
ذلك تحت مطلق عقد المضاربة ولكن بالنظر إلى أنه 
جهة فى التثمير فإنه يملكه إذا قبل له اعمل برأيك» 
ولكن الفقهاء قد عبروا عن معناه بلفظ آخر وهو تئمية 
المال وزيادثه فقد جاء فى المهذب . ( المهذب للإمام 
أبى إسحاق الشيزازى وبهامشه النظم 'المستعذب فى 
شرح غريب المهذب لابن نطال الركبى جدا ص 159 
طبع مطبعة عيسئ البابى الحلبى وشركاه بمصر ) :إن 
كان للمرأة حلى معد للإجارة ففيه طريقان؛ أحدهما: 
أنه تجب فيه الزكاة:قولا واحدا لأنه معد لطلب النماء 
فأشبه ما إذا اشترى للتجارة» والثانى : أنه على قولين 
لأن النماء المقضدد قد فقد:لأن ما يحَصَّلّ من الأجرة 


قليل فلم يؤثر فى إيجناب الزكاة كأجرة السوامل من . 


الاسستناء 


الإبل والبقر... إلخ؛ وقد عقد الفقهاء بَابا للمعنى 
المقصود من الاستثمار وهو التدمية ‏ وهو باب 
القراض أو باب المضاربة فقد جناء فى بدائع 
الصنائغ . ( كتاب بدائع الصنائع فى ترثيب الشرائع 
للإمام علاء الدين أبئ بكر بن مسعود الكاسانى ج” 
ص 88 الطبعة الأولى طبع مطبعة الجمالية بمصر سنة 
8ه ): المققصوة من عمد المضاربة هؤ استئماء 
المال؛ وفى حاشية الصاوى على الشترح الضصغير 
للمالكية» قال: إن القراض جائز لأن الضرورة دعت 
إليه لحاجة الناس إلى التصرف فى أموالهم وليس كل 
أحد يقدر على.التنمية بنفسه» ثم قال فى موضع أخخر: 
كل من أخذ مالا للتنمية لربه بغير قراضن كروكيل على 
بيع شىء فربح فيه فلا ربح له بل هو لرب المال: 

( بلغة السالك لأقنرب المسالك للشيخ أحمد 
الصاوى على الشرح الصغير للدردير 7717/7 7/ 
377 ) وجاء فى المهذب للشافعية . ( المهذب لابى 
إسحاق الشيرازى /١‏ :84" الطبعة السابقة ) : الأثمان 
فى المقارضة لا يتوصل إلى نمنائها ‏ أى زيادتها- 
المقصودة إلا بالعمل فجازت المعاملة عليها ببعضن 
النماء الخارج منها وهناك أبواب فقهية أخرى تأتى فيها 
زيادة المال وتنميته وذلك مثل بيع المرابحة والشركة 
والمساقاة وغيز ذلك وينظر تفصيل الكلام فى كل 
ذلك فى مصطلح نماء وك ذلك فى مصطلحاته 
الخاصة به فى الفقه كمضاربة وقراض ومرابحة وشركة 
ومساقاة وما أشبه ذلك . 

( موسوعة الفقه الإسلامى ه/ 0191 ١9/4‏ )2 


#الاستتناء: 


: المستشى بإلاً اسم يُذكر بعد إلا مخالفا فى الحكم 
لما قبلها نحو: لكل داء دراء إلا الموت ..وإنمايجت 
نصبه إذا كان الكلام تامّا مرجبًا بأن ذكر المستثتى منه 
لم يتقدمه نفى كالمثل السابق” ” 


الاسسستئناء 


فإن كان ١‏ الاستشناء 
وإتباعه على البدلية . تقوا ل: لاتظهر الكواكب نهار 
إلا ارين 0 

وإن كان الكلام ناقصًا بأن لم يذكر المستئثى منه 
كان المسشثر على حسب ما يقتضيه العامل الذى 
قبله فى التركيب كما لو كانت إلا غيرٍ موجودة نحو: لا 
ا 0 الاين 
مفكعا. 

وقد يستثنى بغير» وسِوّى.» فيجر مابعدهما 
بالإضانة؛ ويثبت لهما ما للاسم الواقع بعد إلآء 
تقول : لكل داء دواء غير الموت» لا تظهر الكواكب 
نهانا غيرٌ النيرين أو غيرٌ النيرين» لا يقع فى السوء غيرٌ 
فاعله؛ لا أتبع غير الحقء'لا يحيق المكر السَبَىٌ بغير 
أهله . 

وقد يستثنى بخَّلاً وَعَدا وحاشا فيجرٌ ما بعدها على 
نحو: قام البرجال عدا واحدٌ أو واحدّاء فإن سُبقت 
بب(ما) نعيّن النصب» نحو 

ألاكُلٌ شىء ماخلا اللَّهَباطلٌ 

وهم ع 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى بك ناصفف وزملائه/ 
/الاء 18 انظر أيضًا: معجم المصطلحات النحوية 
والصرفية ‏ د. محمد سمير نجيب اللبدى/ 0 
لحردة 

ل ع سد 

بانسب دفي قي اش 

اننا اع ما انْصَلَ وَالْعِسبْ مَا القَطلَْ 


رص ه44 


وَعَنْ وم ف فيه دالو - 


تأْى وَلكنْ تطبه دُاخِرْإنْ ويد 
كلخ يوا لا روا عَلِى 

وَحُكُمُهافى الْقَضْدٍ حك الأَوّلٍ 
وَاسْتَئْنِ مَْرْورا بتئر مُعْورَبسا 

يكالجشكنى بسلا تيتَسا 
وَلِعسسوَى شوَى سَوَاء الجقلا 
تَإذ يفي سايق إلآإنَا 

بفذُيكُن كَبَالَولاًنٌيمًا 
أل إإآثاتَ تويويئًلا 

نوز يي إلا التتى إلا انغلا 
وَإِنْ نكَسيّنُ تراه تَمَمْ 

تسسعاف هري يرق 
فى جد يما ب إلا اسْيِى 

ولس للب ب يلين 
ةتف ريغ تع افك 

تضب لجع الحكُم وه وَالْقَرْمٍ 
وانْصِبْ لخر وج راد 

ا 

١ 1‏ 
واي يتابن بأكسرة إن تر 

وَبَعْدَ امَا الْصِِبْ وَالْجِرَاد قَذْيَردْ 

اعامتجا را ا تيون 
وكَكَلاً امنا لآ تَشْحَبُ نا 

٠‏ © وَقِيل حناش وَحَسَافَاسْلَظْهُمَا 


( شرح ابن عقيل على الألفية لجمال الذين محمد 
أبن عبد الله بن مالك/ 85 0)9 : 


الاسستئداء 


وعن الاستثناء أيضًا جاءت هذه الأبيات من ملحة 
الإعراب للحريرى صاحب المقامات الأدبية : 
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1 ما اسْتَدِيِئَهُ ين مُوجُبٍ 

تيل جه الْقَسوِمُ إلأسئتا 
َيَائ تان وو إلا تَفدذا 

مَإذيكُنْ فيما وى الإيجاب 
قال وه الإبِدَال فى الإِترَابٍ 

تقول نا لقف ,ا الُكَمَمُ 
يَعَلْ مَحَلٌَ الأمن إلاالكقممٌ 

إن تقل لآ تاكن ة 
فَارئفه وَاْنَمْ مَاجَرَى مَجْرَا 

وَانْضِبْإدَا ناف دم الْمستى 
تَفُ ون هل إلا انرق مَفْتّى 
أؤمبا تملا أؤماليْسَ فائْصِثْ أبَدَا 

َقُرِلُ جناءوا مننا دا مْحَئَننَا 
' ولآ خسنلا عَنْئ وَلئسَأَنْمَسَدًا 
1 جرت عَلَى الإضَاقَة المُلعؤليه 
مدل اشم لجن يلكاتى بفننا 
( ملبحة الإعراب لأبى القاسم بن على الحريرى 
البصرى . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده؛ 

القاهرة/ 57035 ): 

وعن عسدة أدوات الاستثناء يقول المهلبى فى 
منظومته » علما بأنه عَدَّها اثتتى عشرة» وَعَدَّها القرافى 
ثلاث غشرة» وذلك لأن المهلبى جغل ٠‏ يسوى 6 
واحدة تفتح سينها تضم على حين جعلها القرافى 


اثنتين 


1 
0 


للا استشساء آلاتٌ ثَعَان 
: 8 
وأربممٌ استتمسنت وهسسى إلا 
وبلة وليسٌ ثم يسوَئ وحاشى 
وبستهماخلا وعدا سقلا 
وحكميوسسا فا نيد اشكنية 
- + ولا > دًَُُ تج 4 
وقسم فى ست وءٍ ثم قسم 
ا معان 8 يا . 
( نظم الفرائد وحصنر الشرائد للإمام مهذب الدين 
مهلب بن حسسن بن بركنات المهلبى ‏ تحقيق 
د. عبد الرحمن بن سليمان العثيمين : مكتبة الخانجئن 
بالقاهرة » ومكتبة التراث بمكة المكرمة . الطبعة الأول 
17ه-1185م/ 18١‏ وهامش المحقق). " 
ويتناول المرصقى الاستثناء من حيث إنه من فن 
البديع فيقول : الاستشاء هو المعروف وإنما يعد من 
البديع إذا كان مثل قول النميرق حيث يخاطب 
الْحَجّاجٍ وكان فر خائفا منه ولم يعجد فراره نافعا: 
فهاك يدى ضاتقت بِى الأرض زحبهنا 
وإذ كنت قد ط_وّنت كل كان 
قلو كنت كالعنقاء أو فى أطومها: 
خِْتكَ إلا أن نصة تسرانى 
فإنه مشتمل على تأكيد المبالغة فى صفته بزيادة 
القدرة وقوة السلطان وشدة الضبط , 1 
يقول إنه لا يفوته ولا ينجو منة إلا من ابتار نيجاته» 
فلا بد أن يشتمل الاستئناء على مزية من جنس ما ذكر 


فى علم البلاغة من دواعى صور التراكيب. , 


( الوسيلة الأدبية إلى العلسوم العربية لحنين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى ؟/ 
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أحكام الاستثناء فى الفقه: 

أوردت موسوعة الفقه الإسلامى تفصيلا مسهبا 
لأحكام الاستثناء فى الفقه تكتفى بإحالة القارىء إليه 
فانظره فى موسوعة الفقه الإسلامى؛ المجلس الأعلى 
للشئون الإسلامية القاهرة ١41١ه‏ 1940م؛ 5/ 
7015-4 » وانظر أيضّا اللمع فى أصول الفقه 
للإمام أبى إسحساق إبراهيم بن على بن يوسف 
الشيرازى الفيروزابادى. شركة مكتبة ومطبعة مصطفى 
البابى الحلبى؛ الطبعة الثالثة /ا/71اهب_ /401اع/ 
نف ارق والحاوى للفتاوى للإمام جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبئ بكر السيوطى /١‏ “11 14" 
والاستغناء فى الاستثنساء لشهاب الدين أحمد بن 
إدريس بن عبد الرجسمن القرافى ‏ تحقيق محمد 
عبد القادر عطا. دار الكتب العلمية . بيروت» الطبعة 
الأولى 1405 1ه-14185م. 

* الاستثناء والاستدراك : 

أدرجه الإمام الزركشى تحت القسم العشرين من 
أقسام التوكيد فقال: 

.ووجه التأكيد فيه أنه ثنى ذكره مرثين؛ مرة فى الجملة 
ومرة فى التفصيل . 

فإذا قلت: قام القوم | 
جملتهم ثم مرج منهمء كقيله تعالى : 00 تَسَحدٌ 
الملايكة كلهم أجتو * إلا ليس 14 الحجر: 
"١ 0‏ ] فإن فيه معنى زائدًا على الاستثناءء» هو 
تعظيم أمر الكبيرة التى أتى بها إبليس» من كونه خَرَقٌّ 
إجماع الملائكة» وفارق جميغ الملا الأعلى بعخروجه 
مما دخلوا فيه من السعجود لآدمء وهو بمثابة قولك: 
أَمَرَ الملك بكذا فأطاع أمْرّهبجميمٌ الناس» من أمير 
ودزير إلا فلاناء فإن الإخباز عن منصية املك بهله 
الضيغة» أبلغٌ من قولك» أمر الملك فعصاه فلان. 

وفى ضمن ذلك وصف الله سبحانه بالعدل فيمنا 


إلا زِيدّاء فكأننه كبان فى 
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ضربه على إبليس من خمزئ الدنياء وختم عليه من 
عذاب الآآحرة . 

ومنه قوله تعالى ١‏ (تلبك نيهم نت صَنة إلا حَمْسينَ 
عَامًا ©[ العنكيوت : ١5‏ ] فإن فى الإإحبار عن المدة 
بهذه الصيغة تهويلاً على السامع؛ ليشهد مُذر نوج 
عليه السلام فى الدعاء على قومه وحكمة الإإخبار عن 
المدة بهذه الصيغة تعظيم للمدة» ليكون أول ما يباشر 
السمع ذكر ١‏ الألف » واختصار اللفظ» فإن لفظ 
القرآن أخخصر من ١‏ تسعمائة:وحمسين عاما » ولأن لفظ 
القرآن يفيد حصر العدد المذكور ولا يحتمل الزيادة 

عليه ولا النقص . : 

ومنه قوله تعالى : ا فَأما الَّذِينَ شَُوا َه الدَارِ لَُمْ 
فهًا رَفِرٌوَتَهِيقّ # حَالِدِينَ بها مَادَامْتِ السْمَاوَاتُ 
والأرضُ إِلاّ ما شَاءَ رَبك 6[ هود :155 لا١٠‏ ] فإنه 
سبحانه لما علم أن وصف الشقاء يعم المؤمن العاصئى 
والكافسر؛ استثنى من حكم بخلوده فى النار بلفظ 
مُطْمع » حيث أثبت الاستئناء المطلق» وأكده:بقوله 
تعالى : ط إن رَبك فال لما يُرِيدُ 4 00 
عليه فى إخراج أهل الشقاء من الثارٍ ولما علم أن | 
ا 2 م ل 
الاستثناء بما يرفع أصل الاستثباء» حيث قال تعالى: 
طعَطَاء قَبْرَمَجْدُوذٍ 4[ هود: ٠١8‏ ]أى غير 
منقطع. ليُعلم أن عطاءه لهم الجئة غير منقطع» وهذه 
المعانى زائدة علئ الاستثناء اللغوى . 

وقيل: وجه الاستثناء فيه العخروج من الجنة إلى منزلة 
أعلى كالرضوان والرؤية؛ ويؤيّده قول بعض 
الصحابة : 

* وإسا تجنر قزق لِك مطقرا * ١‏ 

وصرَّبه الحسبيئ كك ( هبو النابغة الجعدى» أتى 

النبى يك فأنشده قصيدته » فلما بلغ إلى قولة : 


الاسستثناء و الاسستادراك 


ينذا السماء مَجْدَنَا مَجْدُودَنَا 
ونا ترجو فون ذلك مَظْهُسرًا 

قال رسول الله يك : ١‏ إلى أين يا أبا ليلى؟ » فقال: 
إلى الجنة» فقال رسول الله يك : « إن شاء الله © الشعر 
والشعراء/ 417 17). 

وجعل الزمخشرى الاستشناء الأول لخروج أهل النار 
إلى الزمهريره أو إلى شوع آتحر من العذاب بثاء على 
مذهبه من تخليد أهل الكبائر فى النار؛ وجعل 
الاستجماء الشانى دالاً غلى نجاة أهل الكبائر من 
العذاب» فكأنه تصور أن الاستثناء الآيك لا يحمل 
على انقطاع النعيم» ؛ لقوله تعالى: 8« عَطَاءٌ غْبْرَ 
مَجْذَُودِ © [هود 00 ] فكذا الاستناء الأول لا 
يحمل على انقطاع عذاب التجحييم لتناسب أطراف 
الكلام. وقال : معشى قوله : 8 إن رَبَكَ قَمَالٌ لِما 
يُرِبدٌ4 [ هود :7 ٠‏ ]عقب الاستثناء الأول فى مقابلة 
قوله تعالى : ل« عَطَاءٌ غَبْرَ مَجُذُوذِ # عقب الثانى» أن 
الله تعالى يفعل بأهل النار ما يريد من العذاب؛ كما 
يعظى لأمل النجئة عطاءه الذى.لا انقطاع له . 
«الكشاف؟/ 7375), 


قبل : وها أضدق فى سيساق المزمخشرى فى هذا 
الموضع قول القائل: 0 
» حفظت شيئًا وغَابَث عَنْكٌ افيه 
وذلك لأن ظاهر الاستثناء» هو الإخراج عن حكم ما 
قبله» ولا موجب للعدول عن الظاهر فى الاستثناء 
الأول فحمل على النجاة» ولما كان إنجاء المنعحق 


العذاب محل تغجب وإنكاره عقية بقرله تغالى : 9 


م مي « 


رَبك فَمَالَ لِمَايُرِيدٌ* أى من العذاب والإنجاء منه» 
بفضله؛ ولا ا ل يفعل ما يشاء 
ويحكم ما يريد. 

وأما الاستثناء الى لزنا ل كح طلى طاقيدة كان 
إخراج أهل الجنة المستحقين للثواب وقطع النعيم لا 


الاسستثنائى 


يناسب إنجاء أهل الشار المستحقين للعذاب» فلِذا 
عقب بقوله : لا عَطَاءٌ غَبْرَّ مَجُذُوذ ©[ هود: ٠١8‏ ,] 
بيانا للمقصود. 

ورعاية هذا الباب أولى من رعاية الباب الذى توهم 
الزمخشرىء فإنَّ حاصله يرجع إلى أن الاستثناء الثانى 
لمالم يكن على ما هو الظاهر فى باب الاستثداء» 
ينبغى ألا يكون الاستئناءالأول أيضًا على ماهو 
الظاهر. ولا يخفى على المنصف أنه تعسّف . 

وأما قوله تعالى : ط ليس لَهُم َعَم إلا ين صَرِيعٍ » 
[الغاشية: 5 ] فالمعنئ لا طعام لهم أصلاء لان 
الضريع ليس بطعام البهائم فضلا عن-الإنس» وذلك 
كقولك : ليس لبلان ظل إلا الشمسن» تريد بذلك نفى 
الظل عنه على التوكيد» والضريع نت ذو شوك يسمى 
الضّبِرق فى حال خشنرته وطراوته؛ فإذا يبس سب 
الضريع » والإبل ترعاه طريًا لايابسًا. 

وقريب منه تأكيد المدح بما يشبه الذم» بأن يستثنى 
من ففة ذم مني عن اذى ل صل مدحء بتقدير 
دخخولها فيه ؛ كقوله تعالى: 9 لآ يسمَعونٌ فِيها لَنْوَا ود 
تَأئِيمًا * إل قِياد سَلامًا دما © [ الواقعة 576 1] 
التأكيد فيه من وجهين : على الاتصال فى الاستثناء 
والانقطاع. 

..( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله البزركشى عبر يج لاتقل اميم 
*/ مغ دلهة). 


الاستثنائى : 


فى علم المنطق': 

الاستشنائى عند المنطقيين قسم من القياس وسييجى + 
ذلك مستوقى مع بيان أقسامه فى مادة «القياس »4 
فانظره هناك , 

(كشاف اصطلاحاث الفنون /١‏ 188). 


الاسستئنائى 


يقول الأتضرى صاحب أرجوزة 9 السُلَّم 1: 

ومسه يُذعئ بالاستثتائى 

يرف يسالمَُسرْطِى يسلا امِْسرّاء 
وَفْرَ الى دَلْ عَلَى اغيج ة 

أَوْض كما بائِئلٍ لباقو 
فَإِنْ يك السَّسيْطنٌ ذَا اتصَسال 

نفج وضْيعٌ ذَالكَ وضع اقالى 
وَوَْعُ ت سال رفع يل لآ 

يَلْرْمٌ نِى عَكِْهِمَالِمانْجَلَى 
كن تنه مسو ةا 


ينفج رَلْمَ ذَالكَ افش 8قسرًا 
وَذَاكَ فى الأخصٌ نه إن يك 


نِعَ جع فبنسوضع ذَا يكن 
رفع لسلاك دون عكين وإذا 

مناخ رفع كَنان نَهْوعَكْسٌ ذا 

: ويشرح الإمام الباجورى الأبيات فيقول : 
لعل المصئف ترجم بهذه الترجمة لظول العهد وإلا 
فكان مقتضى الظاهر أنه لا حاجة إليها لأن قوله : ومئها 
إلخ معتطوف على قؤله : فمنه ... إلخ كما لا يخفى. ‏ 
واعلم أن الاستشنائى مؤلف من مقدمتين إحداهما 
شرطية ونسمى كبرى والاحرى استثدائية ونسمى ضغرق 
ولذلك يسمى باسمين كمنا سيذكره المصنف فالأول 
هو الاستندائى لاشتماله على الاستثنائية والثانئ هو 
الشرطى لاشتماله على الشرطية» وإنما سميت 
الشرطية كبرى» والاستثنائية صغرى. لأن ألفاظ 
الاستثنائية على نحو النصف من ألفاظ الشرطية وأيضًا 
لو اعتبرتهما بالترتيب الاقترانى بأنٍ جعلتهما على هيئة 
الشكل الأول المركب من حملية وشرطية لوجدت فيه 
الاستثدائية صغرى والشرطية كبرى . فإذا قلت مثلا 


كلما كان هذا إنسانًا فهو خيران لكنه إنسان ونجدتة فى 


قوة قولك هذا إنسان وكل ما كان إنسانًا فهو حيوان 
ونتيجته عين نتيعجته ولا يختلفان إلافى تقديم الصغرى 
وتأخيرها فى اللفظ.. أفاده الملوى فى كبيره . 

( قوله ومنه ما يدعى ... إلخ ) أى من القيساس من 
حيث هو ما يسمى بالاستثنائى لما تقدم من اشتماله 
على الاستثنائية المذكورة فيها أداة الاستثناء وهى لكن 
وإنما سميت أداة استثناء مع كونها أداة استدراك لشبه 
الاستدراك بالاستثناء فى إحدائه فيما قبله شيئًا لم يوجد 
فيه كما ذكره ابن يعقوب مبسوطا . 

( قوله يعرف بالشرط ) بحذف الياء أو ثبوتها ساكنة 
للوزنة أى يسمى بالشرظى لاشتماله على الشرطية كما 
مر وإنما لم يسم الاقترانى بذلك مع أنه قد يتركب من 
الشرطية على الراجح لعدم لزوم ذلك فيه فإنه قد يتركب 
من محضن الحمليات بل هذاهو الأكثر فيه كذا يؤخل 
من كلام الملوى فى كبيزه . 
. ( قوله بلا امتراء ) أى بلا شك . 

( قوله وهو الذى دل إلخ ) يعنى أن القياسن 
الاشتثنائى هو الذى ذل على النتيجة بالفعل أو على 
ضدها كذلك فالأول إذا استثنيت عين المقدم كما إذا 
قلت كلما كانت الثبمس طالعة فالنهار موجود لكن 
الشمس طالعة فالئهار موجود والشانى إذا قلت كلما 
كانت الشمس طالعة فالنهار موجود لكن النهار ليس 
بموجود فالشمس ليست بطالعة . 

( قوله أو ضدها ) المراد بالضد هنا معناه اللغوى 
وهو مطلق المنافى فاندفع ما قد يقال الضدان هما 
الأمران الوجوديان اللذان بينهما غاية الخلاف وما هنا 
ليس كف#لك كما أشار لذلك الشيخ الملوى.. 

( قوله بالفعل ) أى بأن يكون ذلك مذكوبا فيه بصورتة: 
و( قوله لا بالقوة ) تصريح بما علم . 
' ( قولنه فإن يك الشرطى ::.إلخ ) غرضه بذلك بْيان 
كيفية إنتاج القيياس الشترطى ف ( قولة ذا أتصال ) أى بآن' 


ب ا ل 
التاللى ) أى لتنج إثبات المقسدم فى الاستثنائية إثيات 
التالى فى 0 لأن المقدم ملزوم للتالى وثبوت 
الملزوم يقتضى ثبوت لازمه ومثال ذلك أن تقول كلما 
كان هذا إنسانًا كان حيوانًا لكنه إنسان فهو حيوان . 

و (قوله ورفع تال رفع أول ) أى وأنتجم نفى التالى فى 
الاستندائية نفى المقدم فى النتيجة لآن التسالى لازم 
للمقدم وانتفاء اللازم يقتضى انتفاء الملزوم ومثال ذلك 
أن تقول كلما كان هذا إنسانًا كان حيوانًا لكنه ليس 
بحيوان فليس بإنسان . 
فى عكس وضع المقدم وهو وضع التالى ولا فى عكس 
رفع السالى وهو رفع المقدم فإذا قلت مثلا كلما كان 
هذا إنسانًا كان حيوانًا لكنه حيوان لم ينتيج أنه إنسآن ولا 
أنه ليس بإنسان وإذا قلت مثلا كلما كان هذا إنسان 
كان حيوانًا لكده ليس بإنسان لم ينتج أنه ليس بحيوان 
ولا أنه حيوان ولا يرد نحو كلما كان هذا إنسانًا كان 
ناطقًا لأن استلزام وضع التالى فيه لوضع المقدم ورفع 
المقدم رفع التالئ ليس لصورة القياس بل لخصوص 
المادة . 

( قوله لما انجلا ) أى لما اتضح من أنه قد يككون 
التالى أعم من المقدم كمافى قولك كلما كان هذا 
إنسانا كان.جيروانا ولا يلزم من وضع الأعم وضع 


وضعه . : 

( قوله وإن يكن منفصلا ... إلخ ) أى بأن كانت 
شرطية منفصلة وقد تقدم أنها | ما أن تكون مائعة الجمع 
والخلو معا وهذا هو القسم الألخص وإما أن تكون 
مانعة الجمع فقنط:وإما أن تكون مائعة الخلىفقط 
. ولنذلك كان" القياس المنفصل ثلاثة أقسام الأول' 
مائععهما وهو الأحضن وهؤ ما كانت شرطيتة المنفضلة 


الامسسستئثنائى 


مانعتهما والثانى مسانع الجمع فقط وهو ما كانت 
شرطيتة المنفصلة مانعة الجمع فقط والثالث مانع 
الخلو فقط وهو ما كانت شرطيته المنفصلة مانعة 
الخلو فقط وقد بين المصدف كيفية | إنتاج كل من نهذه 
الأقسام على الترتيب المذكور» فذكر للأول أربع نتائج 
ولكل من الثانى والثالث نتيجتين كما سيأتى بيانه . 

( قوله فنوضع ذا ينتج رفع ذاك ) أى فإثبات أحد 
الطرفين ينتج نفى الآحر لأنه يمتنع اجتماعهما فإذا 
قلت مثلا العدد إما أن يكون زوجا وإما أن يكون فردًا 
لكنه زوج أنتتج أنه ليس بغرد أو قلت لكنه فرد أنتج أنه 
ل ار اه عر لا ا دنه 
ذاك فرفع أحدهماياتئج وضع الآتخسر لأنه يمتنع 
ارتفاعهما فإذا ا 
أنتج أنه فرد أو قلت لكنه ليس بفرد أد ننج أنه زوج . 

واعلم أنه لا إيطاء فى هذه القافية لاخجتلاف المعنى 
المستعمل فيه اسم الإشارة فى الشطر الأول والشطر . 
الثانى . 

( قوله وذاك فى الأخض ) يعنى أن مجفوع ذلك فى 
الشرطئ الحقيقى الذى هو أخص من غيزه بناء على ما 
قدمه المصنف من أن الحقيقة أخص من كل من مأنعة 
الجمع ومانغة الخلو. : 

( قوله 5 ثم إن يكن مانع جمع . :.إلخ ) وحمل أن 
ثم للترتيب الذكرى ويحتمل أنها للترتيب فى الشرف 
لأن الحقيقى أشرف من غيره . 

و( قوله فبوضع ذا... إلخ ) أى فبوضع أحد الطرفين” 
فهم رفع الأتحر لأنه يمتنع اجتماعهما فإذا قلت مثلا إما 
أن يكون هذا الجسم أبيض وإما أن يكون أسود لكنه 
ابض احم انداين باسردار قلي لكنه اوداع إنه 
ليس بأبيض . 1 

د (قوة مون عكسن) أى لأنه لا يمتلغ التفاعينا نل 


الاستجمار ا إسستحه و ز120 


ينتج رفع أحدهما وضع الآخصر فلو قلت فى المشال وجساء فى اللسان: الاستجمار والاستنجاء 

المذكور لكنه ليس بأبيض لم يتنج أنه أسود ولو قلت بالحجارة» كأنه منه. وفى حديث النبى يكل « إذا 

لكنه ليس بأسود لم يننج أنه أبيض . توضات فانشره» وإذا اسْتَجْمَرتَ فَأَوْتِ أبو زيد: 

( قوله وإذا مانع رفع كان ) لا يخفى أن كان مسؤخرة ا وقيل : هو الاستنجاءء واستجمر 

من تقديم والأصل وإذا كان مانع رفع .2 . واسْتَنْجَى واحدٌ إذا تمسّح بالجماره وهى الأحجار 
الصغار» ومنه سَمّيت جمار الحجٌ للحَصّى التى 3 


فبرفع أحد الطرفين أنتج وضع الآخصر دون عكسن فإذا : 
قلت مثلا هذا إما غير أبييض وإما غير أسود لكنه ليبس ال ا 0 | 

غير أبيض أنتج أنه غير أسود أو قلت لكنه غير أسود ويتبغى فى الاستجمسار أن لايستجمر بعظم أو 
أنتج أنه غير أبيض بخلاف مالو قلت لكنه غير أبيهن ‏ دوث؛ ولا بما فيه منفعة ككثان صالح للامبتعمال 
فإنه لا ينتج أنه ليس غير أسود وبخلاف مالو قلت وكورق ونحوه ولا بما كان ذا حرمة كمطغوم لأن تعطيل 


لكنه غير أسود فإنه لا ينتعج أنه ليس غير أبيض وإنما المنافع وإفساد المصالح حرام . 1 
أنتج فى الشق الأول لأنه يمتنع ارتفاعهما وإنما لم - دراطع الاستجمار على ويره كااو سير 
ينتج فى الشق الثائى لأنه لا يمتنع اجتماعهما . بشلاث فإن لم يحصل النقاء استجمر بخمس مثلا» 


(حاهية البالجزرك صن السله فن كلم المنيلق 0 : ( نهانا رسول الله يله أن نستقبل القبلة 


: : بغائط أو بول» أو أن نستنجى باليمين بأقل من ثلاثة 
لشيخ الإسلام الشيخ إبسراهيم البيجسورى على متن 0 0 0 
«السلم ؛ للأخضرى . مكتبة ومطبعة محمد على 0 رق : 0 


صبيح وأولاده 115ه--19355م/ .112-11١‏ والرجيع : هو روث البغال والحمير. 

انظر أيضا المنطق المنظم فى شرح الملوى على إن جمع بين الماء والحجارة يدم الججارة أولا 
السلم لعبد المتعال الصعيدى . مكتبة الجامعة ورا ساو لمارا 
الأزمرية: أحمد نجيب الرافعى / 21791178 أن الماء أطيب 


وشرح الخبيصى على متن تهذيب المنطق للشيخ عبيد (منهاج ا 0 
لله بن فضل الخبيصى على تهذيب المنطق والككلام 0 ١44 ١‏ . انظر أيضًا درة الغواص فى محاضرة اللخواص 


للسعد التفتازانى 55 0 : الخواص 

أرلاد القاهرة» 0 لابن فرحسون ‏ تقديم وتحقيق وتعليق محمد أبى 
ا مسوم الأجفان» وعثمان بطيخ / 89). 

7-161 ). جفان » و ن بطيخ / 

1 أمسيجه «زم: 

* الاسستتجمار: * اشستجه 28201[2: 

الاستتجمار: الاستئجاء بنالحجارة ( الاستشجاء غسل قال ياقوت يصفها : 

مخرج الأذى بالماء المطلق ) والاستجمار استعمنال إتقجه بالكسر ثم الشكون » ركس الماء فوقها 
الحجارة أو الْمَدَر أوغيرهما مما هو طاهر يابس مُنق تقطتان» وجيمهرهاء : اسم لكورة بالأندلس متصلة 
كلسي رد اراس 010 بأعمال ويّة بين القبلة والمغرب؟ من قرطبة؛ وهي كورة 


إسستجه ه180 


قديمة واسعة الرساتيق والأزاضى على نهر سَنْجل» 
وهو نهر غرناطة» بينها وبين قرطبة عشرة فراسخ» 
وأعمالها متصلة بأعمال قرطبة» ينسب إليها محمد بن 
ليث الإستجى محدّث ذكره أبو سعيد بن يونس في 
تاريخه؛ مات سئة 814. ١‏ 

:.) ١1/4 /١ معجم البلدان‎ ( 

وإستجة 3ل501. كانت من المستعمرات الرومانية 
في أسبانيا وسماها العرب إستجه من اسمها الرومانى 
القديم قأعناقث وهى مدينة كبيرة تقع على الضفة 
اليسرى لنهر شنيل» وهى من أعمال مقاطعة إشبيلية 
وتبعد عنها نحو ثمائين كيلو متترّاء وعن قرطبسة نحو 
ستين . كان لها فى العهد الإسلامى أسوار منيعة . وهى 
اليوم مديئة جميلة مِشْرِقَة. 

( من كتاب.معسجم البلدان لياقوت الحموى ‏ اخمتار 
ا 0 -السفر 
الثانى / 09). 

قال الحميرى: 

إسنتجه بين القبلة والغرب من قرطبة بينهما مرحلة 
كاملة؛ وهى مديئة قديمة لم يزل أهلها فى جاهلية 
وإسلام على انحراف وخروج عن الطاعة؛ ومعنى هذا 
الاسم عندهم 9 جمعت الفوائد » وفى أخبار الحدثان 
إنَّه كان يقال: « إِسْيِجَّةٌ البغى؛ مذكررة باللعنة 
والخزى» ويذهب شيائهاء ويبقى شرايها ». 

وكانت هنيآتها التى ألفاها عليها طارق بن زياد أن 
سورها كان قد عَقَدَ بسورَيُن أحدهما صحْرٌ أييض 
والأارميياة ادر لحمل مك راحك هه سم 
وَسُوِىَ ووْضِعٌ فى مواضع' الشرفات من المَرْمَر صُوَّرٌ 
بنى دم من كل الجهمات تاج القاصد نَحْرَمَا فلا 
يشك الناظرٌ أنّها رجالٌ ورف وكان لها من الأبوأب 
بَابُ القنطرة شرقي » باب أشونة قبليٌ» باب رِزق غَرْبِىٌ 


إستجة ( موقعة . ) ( لاذه / ولالام ) 


باب السُوَيْقَة جوف 2 يغير ذلك من الابواب » والمدينة 
مبئية على اليصيف الأعظم المَسْلوك عليه من البحر 
إلى البحر. 

وكانت إِسْيِجَة د واسعةً الأرئاض ذات أرق عامرة 
وفنادقٌ جَمَّةِ: وجامعها فى رضها مبنى بالصخر له 
خمس بلاطات على أُعْوِدّة رتخامء وتجارك كنيسة 
للنصنارىء وبِإِسْيِجّة شيجّة آنَارٌ كثيرة ُوريسومٌ تحت الأرضي 
موجودة ة وهى منفسحةٌ الخطّة» علبّة الأرض » ركم 
الريع » ٠‏ كثيرةٌ الشمار والبساتين» نضيرةٌ الفواكه والزرع » 
ولها أقاليوٌ خمسة, 

وكان أهلٌ إستجّة من خلع وخالف» فافتتيحها عبد 
الرحمن بن محمد على يد بدر الحاجب سلة 7٠١‏ 
فهدم سورها ووضع بالأرض قواعدهاء وألحق أعاليها 
بأسافلها وهدم قنطرة نهرهاء وفى ذلك يقول أحمد بن 
محمد بن عبد رَبُهِ [ طويل ١1‏ 
أإقةتتخيهرّلهافمع 


تقدّمها نصِرٌ وتابّعهافتح 
َو تره د بإسييّة العدًا 
نوع دَابتاكان موعده البح 
فلاعَهد للمسراء من يعد هسلءة 
يتَوُله عتكد الإمام ولاصَلْحٌ 
فكوا عناد يعدا بكل نينة لسنة 
وقدمتهم يسح ومامكباقِنْح 
وبين إستجّة ومرشانّة عشرون ميلاء وكذلك بينها 
وبين قرمونة , ْ 
( صفة جزيرة الأندلس لأبى عبد الله محمد بن عبد 


إستجة ( موقعة . ) (غلاته/ هلاذام ) : 


موقعة:هائلة جرت بين المسلمين بقيادة السلطان 


الاسسستحاضة 


أبى يوسف يعقوب المرينى والجيش القشتالى بقيادة 
نونيودى لارا ( يسميه العرب ذنوئة ) وكان الجيش 
القشتالى يفوق بتسعين ألف مقاتل على جيش 
أبى يوسف . ولما بدأ القعال أثار السلطان حماس 
جيشه » وذكرهم بأهمية الشهادة. فتسابق الأُطال نحو 
جيش الأعداء» واشتدت المسركة . وحاز المسلمون 
نصرًا حاسمًاء وتشت الجيش القشتالى بعد.مقتل 


قائده . 
( معجم المعارك الحربيةماجد لحام/ 9؟). 
الاستحاضة : 


الاستحاضة : استمرار نزول الدم فى غير أوانه» فإذا 
كانت مدة الحيض معروفة لها قبل الاستحاضة فتعتبر 
هذه المدة مدة الحيض والباقى مدة الاستحاضة . 

وإن استطاعت تمييز دم الحيضس عن غيره فتعمل 
بالتمييز. 

ولا يجب على المسبتحاضة الغسل لشىء من 
الصلاة» ولا فى وقت من الأوقات إلا حيئما ينقطع 
حيضها . لكن يجب عليها الوضرء لكل صلاة ... 

ولا تتوضا قبل دخول الوقت عند الجمهور واعتبروها 
مثل المعذور. ولها حكم الطاهزات» فتصلى» 
وتصوم » وتعتكف ٠‏ 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى؛ مراجعة 
د. محمد أحمد عاشرر/ 8" 89 ). 

وقال التهانوى : 

الاستحاضة لغة مصدر اسشّحيضت المرأة على لفظ 
المجهول أى استمر بها الدم وشريعة دم أو خروج دم 
من موضع مخصوص غير حيض ونفاس ومنها دم 
الأيسة والمريضة والصغيرة كذا فى جامع الرموز؛ ومنها 
دم تراه المرأة أقل من ثلاثة أيام أو أكثر مسن عشرة أيام 
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فى الحييض ومن أربعيين فى النفاس كذا فى 
أصطلاحات السيد الجرجانى . 

(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 71٠١ /١‏ 
انظر أيضًا التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق 
وتعليق د. عبد الرحمن عميرة / .)1١‏ 

وقد ورد إلى مكتب الإمام الأكبر فضيلة الشيخ جاد 
الحق على جاد الحق شيخ الأزهر من الشيخ الحسينى 
مصطفى الريس إمام مرشد مركز أحمد الفاتح 
الإسلامى بدولة البحرين أربعة أسئلة ظَلّبَ الإجابة 
عليهاء وكان السؤال الرابع هو استفسار عن 
الاستحاضة والنفاس ورجاء نصه كالتالى: 

السؤال: 

يحدث للمرأة فى نفاسها أن ينقطع دم النفاس عنها 
قبل أربعين يوما مشلاء تمكث فيه عشرين يوما أو 
ثلاثين ثم ينقطع الدم فتغتسل» وبعد أربعة أيام أو 
خمسة قبل مضى أربعين يوماتجد الدم قد نزل 
عليها ... فهل هذا الدم استحاضة أم دم نفاس ؟ . 

وإذا مضى عليها خمسة عشر يومافى طهر من 
النفاس ونزل عليها الدم ولم يمض عليها 4١‏ يوما من 
تاريخ نفاسها فهل يكون حيضًا أم نفاسا؟ . 

كذلك المرأة التى يزيد عليها الدم عن مدة 
حيضها: فإذا كانت حيضتها ثمانية أيام» ثم زادت 
الحيضة إلى أربعة عشر يوماء فهل الزائد عن حيضتها 
استحاضة» أم يحسب لها أكثر الحيض عشرة أيام كما 
هو عند الأحناف أم خمسة عشر يوما كما هو عند 
غيرهم» أم تحسب الشصانية أيام حيضاء وما زاد على 
ذلك فهو استحاضة؟ . 

الجواب: 

() يرى الأحساف أن انقطاع دم النفاس أثناء مدته 
(أكثره أربعون يوما) يعتبر نفاسا فالنقاء المتخلل بين 


الاسستحاضية 


دماء النفاس» نفاس» قلت مدة الانقطاع أو زادت 
حتى بلغت مخمسة عشر يوما فأكثر ما دام الانقطاع فى 
مدة أكثر النفاس ( حاشية رد المحثار على الدر 
المختار ١17 /١‏ وما بعدها). 


" ويزى الشافعية والمالكية التفصيل (المجصوع 
للنووى ج ١‏ كتاب الحيض والنفاس» ومواهب 
الجليل للحطاب شرح مختصر خليل /١‏ 71" وما 
بعدها). فالنقاء المتخلل بين دماء النفاس ( أكثره 
ستون يوما ) إن كان نخمسة عشر يوما فأكثر فهو ظهر» 
وما قبله نفاس وما بعده حيض * 

وإن نقصت أيام النقاء فى مدة النفاس عن خمسة 
عشر يوما فالكل نفاس , 

ويرئ الحنابلة ( المغنى لابن قدامة ج ١‏ كتاب 
الحيض والنفاس والاستحاضة ) أن النقاء المتتخلل بين 
دماء النفاس ( أكثره أربعون يوما ) يعتبر ظهراء» ويعجب 
على المرأة فى أيام الانقطاع ما يجب على الطاهرات» 
ذلك لأن العادة عند الحنابلة فى هذا الباب لا تثبت 
بمرة . وهل تثبت بمرتين أو ثلاث؟ ... روايتان. 

وبناء على ما تقدم تكون مدة الأربعة الأيام أو 
الخمسة. المسئول عنها نفاسّا عند الأحناف والمالكية 
والشافعية» وطهرًا عند الحبابلة» لأن تغيز العادة 
عندهم يكون ولو بمرة» ومادامت قد رأت الدم فى 
أكثر مدة الحيض أو النفاس فهو حيض أو نفاس» 
. وتكون الخمسة عشر يوما المسئول عنها أيضًا فى سؤال 
السائل نفساسا عند الأحناف» لأنها فى مدته الأكثر» 
وهى أربعون يوماء وطهرا عند المبالكية والشافعية 
والمحنابلة القائلين بأن النقاء بهذا القدر مدة الحيض أو 
النفاس طهر» فينجب عليها ما يجب على الطاهرات . 

واختلف فى الوقاع هل لزوجها وقاعها أم يمتنع ؟ . 


يراجع التفضيل فى مظانه من كتب هذه المذزاهمب 


(المغنى لابن قدامة ج١‏ كتاب الحيض والنفاس 
والاستحاضة ) . 

(ب) يرى الأحناف أن الحائض إذا زادت عادتها 
فيما دون عشرة أيام كان الزائد حيضاء فلو كانت 
عادتها ثلاثة أيام؛ ثم رأت الدم أربعة أيام انتقلت 
عادتها إلى الأربعة » واعتبر اليوم الرابع حيضا وهكذا 
إلى العشرة» فإذا جاوزت العشرة كانت مستحاضة» 
والزائد على العشرة يعتبر دم استحاضة تبعا لقاعدتهم 
فى تغير العادة ولو بمرة واحدة ... , 

وهذه المرأة ‏ موضيع السؤال يحسب لها أكثر 
الحيض عشرة أيام والأربعة الزائدة استحاضة ... 

ويرى المالكية : أن هذه المرأة التى حيضتها ثمانية 
أيام ثم تمادى حيضها فمكثت أحد عشر يوما حائضا 
بزيادة ثلاثة أيام على عادتها استظهارا فتصبح عادتها 
أحد عشر يوماء لأن العادة تغبت بمرة واحدة» فإن 
تمادى الدم فى الحيضة الثائية ‏ بعد أحد عشر يوما- 
فمكثت أربعة عشر يوما حائضا بزيادة ثلاثة أيام 
استظهارا فإن تمادى الدم بعد أربعة عشر يوما فمكثت 
خمسة عشر يوما حائضًا بزيادة يوم واحد استظهاراء 
ولا تزيد على ذلك» ويعتبر الزائد على الخمسة عشر 
يوما وهو أكشر مسدة الحيض عندهم ‏ استتحاضة 
ويكون الدم الخارج بعد الخمسة عشر يوما أو بعد 
الاستظهار بشلاثة أيام على أكثر العادة قبل الخمسة 
عشر يوما دم استحاضة » والمسرأة موضوع السؤال قد 
تغيرت حيضتها من ثمانية أيام إلى أربعة عشر يوما . 

ويرى الشافعية والحنابلة : أن هذه المرأة التى تغيرت 
عادتها من ثمانية أيام إلى أربعة عشر يوما تعتبر حائضا 
إلى خمسة عشر يوما وقد تقل الحتنابلة مسا ثبت عن 
على رضى الله عنه ‏ أنه قال : « مسا زاد على الخمسة 
عشر يوما استحاضة 4. . 


الامسستةحاضة 
هذذا: 
وموضوع أقل مدة الحيض وأكثره وأقل مذة النفاس 
وأكشره قد كشرت فيه النقسول وتشوعت وتقاربت فى 
الصمحة ولكن المستفاد من جملتها هو: أن العبرة بما 
اعتادته المرأة واستقرت عليه منل بلوغها بالحيض . 
واقرأ- إن شئت هذا الموضيع » وقول الإمام أحمد 
فى شأنه أنه يدور على ثلاثة أحاديث: حديث فاطمة 
وأم حبيبة وحمنة» وفى رواية حديث أم سلمة مكان 
محديث أم حبيبة ووجميعها وارد» وبإسهاب فى ( كتاب 
المغنى ( لابن قدامة في باب الحيضص والنفاس 
والاستحاضة كما سبقث الإشارة ... 
والله سبحانه وتعالى أعلم ... 
( فشاوى الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق على جاد 
الح شيخ الأزهر . هدية مجلة الأزهر» رجب 
1١ه/‏ 789-_421. انظر أيضًا موسوعة الفقه 
الإسلامى 5/ "09-171١‏ والبجيرمى على الخطيب» 
جاشية الشيخ سليمان البجيرمى المسماة بتحفة 
الحبيب على شرح الخطيب المعروف بالإقناع فى حل 
ألفاظ أبى شجاع للشيخ محمد الشربينى الخطيب /١‏ 
314-591 ), 
ومن الممجازات النبوية التى أوردها الشريف 
الرضى : 


قوله يك وقد ذكر له امرأة استحيضت: « ليست هذه 


بالحيضة ولكنها ركضبة من الرحم » وهذه استعارة؛ 
والمراد بقوله يلي : ركضة من الرحم أن الرحم نفحت 
بهذا الدم من غير حيضة» ولكن من حادث علة 
فأشبهت رمحة الفرس إذا رميح بحافره» أو زكضة البعير 
إذا ركض بِمُنْسِوِهٍ وهم يسمون الطعنة إذا عَنَدَ عرقها 
وفار دمها رَمَّاحَةَ ورموحاء ويقولون رمحت بالدم إذا 
كان فرغها رغيبا ونجرحها رحيبًا» وذلك موجود فى 
أشعارهم ومتعارف فى لسانهم . 
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الاستحسان 


وإليك معانى بعض الألفاظ كما جاءت فى هوامش 
المجقق : : : 

نفحت: نفح العرق : ترى منه الدم . 

عَنَد العرق : لم يرقأ دمه. 

القَرمْ: مخرج الماء من الدَّلْوِء والمراد هنا شجة 
الطعنة . 

الرغيب : الواسع . 

( المجازات النبوية للشريف الرضى» أبى الحسن 
محمد بن أبى أحمد الحسين ‏ قدم له وضبط عباراته 
وشرحها طه عبد الرءوف سعد / ٠749‏ 1 

د الاستحالك : 

قال الشريف الجرجانى : 

الاستحالة : حركة فى الكيف كتسخن الماء وتبرده 
مع بقاء صورته النوعية . 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د.عبد الرحمن عميرة/ »4٠‏ انظر أيضّنا كشاف 
اصطلاحات الفنئون للتهانوى 7/١‏ 755 /351), 

الاستحسسان : 

قال الجرجانى : 

الاستحسان فى اللغة: هو عدٌ الشىء واعتقاده 
حسناء واصطلاحًا هنو اسم لدليل من الأدلة الأربعة 
يعارض القياسن الجلى ويعمل به إذا كان أقونى منه؛ 
سموه ذلك لأنه فى الأغلب يكوف أقوى من القياس 
الجلى فيكون قياسًا مستحسئًا . 

قال الله تعالى : « فَبَشّر عباد * الذين يشتمعون 
القَوْلٌ فيسّعون أَحْسََة ©[ الزمر: /231 18 ] : 
للئناس. 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / »4١‏ انظر أيضًا بلوغ السول 


الاستمسان 


الاسسستحياء 


فى مدعل علم الأصول للشيخ محمد حسئين مخلوف 
تحقيق الشيخ حسئين محمد مخلوف. شركة مكتبة 
ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده. القاهرة» 
الطبعة الثانية 11285ه-1955م/ ١17١ 1١17‏ انظر 
أيضًا اللمع فى أصول الفقه للفيروزابادى / 258 
والمدخل إلى الفقه الإسلامى. د. محمود محمد 
الطنطاوى / ١7؟576-5؟»‏ و« الشافعى اذ. محمد 
سلام مدكور. ميجلة الفيصل العدد (1؟) جسادى 
الأولى 149١ه.‏ إبريل 191/4م/ 25-51 وحاشية 
عابدين على شرح إفاضة الأشوار على متن أصول 
المثار للشيخ مجمد علاء الدين الحصنى / 174 ). 

وقد ذكر حاجى خليفة كتابا لأبْى سفيان الرازى 
بعنوان كتاب الاستحسان ( كشف /١‏ 1784 ). 

“د الاستحسان : 

من مخطوطات الفقه وأصوله : بخزانة المدرسة 
العثمانية بحلب ( الرضائية : فى محلة الفرافرة ‏ باب 
النصر ) وهى الآن تحت رعاية الأوقاف. وجاء بيان 

. المخطوط كمايلى: 

الاستحسان : تأليف: أحمد بن محمد بن سليمان 
العلامي الحنفى . 

كتاب فى الفتاوى والواقعات» جمعه مؤلفه من عدد 
كبير من الكتب الفقهية . 

قال مؤلفه في خطبته : ( ... إنى لما رأيت الناس وما 
هم فيه من الإهمال وسوء الحال وغفلتهم عن المآل 
وارتكابهم المناهى».ولم أجد أحدًا عن الحرام ناهي 
وأكل أموال الئاس نهبًا وغصبًا فاستخرت الله تعالى في 
جمع كتاب الكراهية والجناية والخصب وماقال 
علماؤنا ومشايخنا فيها فطالعت غالب كتب 
المذهب ...). 


أوله بعد البسملة : 8 الحمد لله الذى جعل العلم 
للعلماء نسيًا ...»). 

أشعره : «... والبهتان الذى يتكلم في أخيه بالسوء ما 
ليس فيه والله أعلم بالصواب 4. 

نسخة ضمن مجميع كتبت سئة 9191١‏ هء خطهاء 
كخط المجموع ‏ فارسى بجيد» وعناوين الفصول 
بالحمرة» ولم نقف على اسم الناسخ . 

(0)ق-المسطرة (/19 س - العثمائية مج 
(/585) الأصول . 


'( المنتشب من المخطوطات العربية فى حلبا. 
مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق 4/ 231١58‏ 


19). 
الاستتحياء : 
ذكره الإمام الفيروزابادى فى البصيرة 04 من بصائره 
وقال عنه : : 


وقد ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول : بمعنى الاستبقاء للخدمة: # ويستحيون 
نساءكم 4[ البقسرة: 44» والأعسراف: 141١‏ 
وإبراهيم : ١‏ ] أى يستبقونهن للخدمة. 

الشانى: بمعنى الثَّرك والإعراض: ل إنَّ الله لا 
يستحبى أن يضرب مَثْلاً © [ البقرة: 7١‏ ] أى لا يترك , 

الغالث: بمعنى استعمال الحياء. وهولغة: 
انقباض النفس عن القبيح وتركه: يقال حيى فهو 
حَيّىٌ؛ واستحيا فهو مُستحى . وقيل: استحى فهو 
مستح . وفى الح ديث ( إن الله يستحيى من ذى 
الشيبة المسلم أن يعذبه » ( اللفظ فى الجامع الكبير 
للسيوطى : ١‏ إن الله يستحى أن يعذب شيبة شابت فى 
الإسلام ؛ وقد رواه بسند ضعيف عن ابن التجار؛ كما 
فى كشف الخفاء والإلباس» للعجلونى ). وليس 


الاسستخارة (صلاة.) 


المراد به: انقباض النفسء وإنَّما المراد به: ترك 
تعذيبه. وعلى هذا ما يروى (إنَّالله حيى ) أى تارك 
للمقابح» فاعل للمحاسن» وفى الحديث: «إذالم 
تستتح فاصئع ما شعت » ( رواه البخارى عن أبى مسعود 
يرفعه ولفظ أبى مسعود : ١‏ قال النبى يَككدِ إن مما أدرك 
الناس من كلام النبوة الأولى : إذا لم تستح فاصنع ما 
شئت» انظر البخارى فى كتاب الأدب ») . وقال : 
إذا لم تخش عاقبة الليسالى 
ولسم تستح فاصنع فاتشاءٌ 
فلاوالله مافى العيش خير 
ولا الدتياإذا ذهب الحياء 
تكن الجسرة فنا استجيدا تير 
حفن القحزة نبا بقن اللعدة 
١‏ اللحاء: قشر الشجر ) . 
( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
© وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص: انظر أيضًا منتتخب قرة العيون النواظر فى 
الوجوه والنظائر للإسام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى » د. فؤاد عبد المنعم أحمد 
ا ا 
»* الاستخارة (صلاة.) : 
يسن لمن أراد أمرًا من الأمور المباحة والتبس عليه 
وجه الخير؛ أن يصلى ركعتين من غير الفريضة» فى 
أى وقت من الليل أو النهار... يقرأ فيها ماشاء بعد 
الفاتحة» وبعدها يستخير الله بالدعاء . 
والعلماء يرون أن الاستخارة تتم بالصلاة» وبغيرها 
بمجرد الدعاء كأن يقسول: اللهم شر لى واختر لي رواه 
الترمذى عن أبى بكر بإسناد ضعيف. ويتم بالصلاة 
وأى دعاء» لكن المأثور ما رواه البخارى . 
عن جابر رضى الله عنه قال: « كان رسول الله يك 


الاسستغبار 


يعلمنا الاستخارة فى الأمور كلها كما يعلمنا السورة من 
القرآن» يقول: إذا هَمّ أحدكم بالأمر فليركع ركعتين من 
غير الفريضة» ثم ليقل: اللهم إنى أستخيرك بعلمك» 
وأستقدرك بقدرتك؛» وأسألك من فضلك العظيم» 
فإنك تقدر ولاأقدرء وتعلم ولا أعلمء وأنت علام 
الغيوب . اللهم إن كنت تعلم أن هذا الأمر خير لى فى 
دينى ومعاشى وعاقبة أمرى» أو قال عاجل أمرى وآجله 
فاقدره لى ويسره لى» ثم بارك لى فيه؛ وإن كنت تعلم 
أن هذا الأمر شر لى فى دينى ومعاشى وعاقبة أمرى» أو 
قال: عاجل أمرى وآجله؛ فاصرفه عنى» واصرفئى 
عنه؛ وأقدر لى الخير حيث كانء ثم رضنى به قال 
ويسمئى حاجته ) أخرجه الخمسة إلا مسلمًا. 
( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / /ا/7» وتيسير الوصول إلى 
جامع الأصول لابن الديبع الشيبانى 7/ ١44‏ وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ ك4 /اك3). ١‏ 
ونظمها الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى فى هذه 
الأبيات : 
لكل من هم بأمر شرعا 
صسلاة ركعتين بعدهاالدّعا 
ممايوّى مكتوبة وقدوَرَدْ 
لفظ الدَّعا فيها ببصٌ لا يرد 
معناهإن جيرا دنه 
والشر.ربى فاص سزفئى عله 
( مجموع : « السبل السوية لفقه السئن المروية ) 
نظم حافظ بن أحمد التحكمى / ا 
الاسا“تخبار ٠‏ 
الاستخبار عند أهل العربية هو الاستفهام وهو طلب 
الفهم . وقيل الاستخبار ما سبق أولا ولم يفهم حق 


استتخبارات النببسى يل 


الفهم فإذا سألت عنه ثانيا كان استفهامًا حكاه اين “1 وآخرين من دونهم لا تعلمونهم الله يعلمهم: 
فارس فى 3 0 الإلقاة فى ألراع الإنشاء؛ وهم كما جاء فى تفسير السابقين : المنافقون 
وفى بعض الكتب الاستخبار هو طلب الخبر. الذين يلبسون ثوبا ظاهره الرحمة وياطنه العذاب. 


كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ١‏ : 
(كشاف اصطلاحات الفنرن للتهانرى )41,4:/١‏ وهم أيضًا وبروح العصره كل القوى المضادة التى 


انظر: الاستفهام . 0 تحارب الأمة فى الخفاء بالفتنة والإرهاب وتثبيط 

* استخبارات النبى 5 العزئم وإساعة اليأس» والسيية والفساد؛ وقل 
من علوم العسكرية الإسلامية . يقول اللواء أ. ح 6 الإزادة والإيجابية؛ ومنهم من يكون دابل البلاد 
محمد جمال الدين محفوظ فى ببحثه النفيس : الإسلامية وبين صفوف أبنائهاء ومن يكون نخارجها 
لا تحتاج الاستخبارات إلى بيان خطرها وأهميتهاء يدبر ويخطط ويتحرك بأساليب الغزو الفكرى والدعاية 


فإن مستقبل الأمم ينوقف على دقة المعلومات التى والحرب النفسية ... إلخ . 
تسا هايها جين ايتخيارتهاء وعلن مدي ترلافها 


فى تفسير تلك المعلومات واستتخلاص مدلولاتهاء مغزى التعريف بالأعداء : 1 

وعلى تقديم كل ذلك لصانعى القرار فى الوقت وهكذا يقرر الإسلام أن معرفة العدو ١‏ ضرورة حيوية 

الماسب». لأمن المسلمين » فقد ربطت الآية الكريمة برباط وثيق 
توجيهات الإسلام : بين ( الأمر بإعداد القوة » وبين ١‏ التعريف بالأعداء ) 
أراد الله جل شأنه للأمة الإسلامية أن تكون أمة قوية الذين ينبغى أن يعد لهم المسلمون تلك القوة . 

مرهوبة الجانب» قادرة على الدفاع عن نفسها وعن ولا جدال فى أن هذا الربط يوجه المسلمين إلئ 


مقدساتهاء ايخيها إلى كل نا من انه ثامين بالامتها الاهتمام بعدة أمور تعلق بمعرفة العدو؛ وبإعداد القزة 
ضد الأخطاره فقال سبحائه : ووامدرا نوكا له نذكر منها ما يلى : 

اسْتطنثم من و ُو ومن باط الشَْلٍ هون به عَدوَ الل -١‏ ضرورة المعلومات : 

وَعَدُوَكمْ وآخَرِينَ من دنهم لا تَملمُونَهُمُ ماللينلمهُ» فمن الضرورى الحصول على المغلومات عن العدو 
[ الأنفال: .]7١‏ حتى يمكن أصلا 7 بناء القوة » المئاسبة والتى يمكئها 


تعريف الأمة بالأعداء الظاهرين والأعداء الأحفياء : تحقيق الهدف الذى أمر الله تعالى به وهو إيقاع الرهبة 
وأول ما يستخلص من هذا التوجيه القرآنى هو فى قلب العدى وإنافته من عاقبة عدوانه . 
تعريف الأمة بأعدائها وهم : وهذا هو ما تقرره الاستراتييجية العسكرية حين تضعٌ 
١-عدوالله‏ ؛ « المعلومات عن العدو #على رأس الأسس التى تبثى 
وهو: كل خوان أئ ثيم يجاهر بمعصية الله ويعتدى عليها استراتيجية الدولة من حيث تكون قتراتها 
على الحرمات ا : المسلحة وتنظيمها وتسليحها وأساليب قتالها وأساليب 
8 إدارة المعركة » هذا بالإضافة إلى عناصر الاستراتيجية 
؟-وعدوكم ١‏ 4 
: الأحرى : كالقوى الاقتصادية والسياسية والاجتماعية 
وهو؛ الذى يعتدئ على الأمة الإسلامية أو معتقداتها والمعنوية وغيرها . 
أو مقدساتها: 


11 


استخبارات النبسى وله 


؟ -استمرار الحصول على المعلومات : 

ويجب أن يكون الحصول على المعلومات عن 
العدو ١‏ عملا مسثمرا لا يشوقف ؛ فى السلم والحرب 
على حد سواءء ذلك لأن القوة تتطور مع تطور العلوم 
والتقئية والعخبرات المكتسبة من الحروب» وهذا التطور 
له تأثيره المباشر على توازن القوى ؛ بالإضافة إلى أنه 
-فى هذ! العصر ‏ يسير بسرعة مذهلة بحيث تقطع 
الأنفاس ملاحقته . 

التتخطيط على أساس أحدث المعلومات: 

ويجب الوقوف على ١‏ أحدث » المعلومات عن 
العدو أولا بأول؛ فذلك مطلب حيوى لتحقيق أمرين 
فى غاية الأهمية هما: 

الإنذار المبكر. 

وسلامة التخطيط وواقعيته . 

فإذا قصرت الأمة فى هذا الأمر فإنها تفقد « المبادأة ) 
وحرية العمل فتتعرض للمفاجأة من عدوماء وتفقد 
القدرة على ١‏ الحركة السريعة » لمواجهة أى عدوان 
عليها. 

وهكذا يوجه الإسلام إلى أهمية الحصول على 
المعلرماث عن العدو حتى يتمتع المسلمون البوضوح 
الرؤية » وبمعرفة مواضع خطواتهم فلا يضربون فى 


المجهول؛ وال تعالى يقول : َنم بَدِى مكب على 
رجه أَهْدَى أَمّن يَمْشِى يَمِْى سَوبًا عَلَى صرَاط مُشيِقِيمٍ * 
[الملك: ؟١؟].‏ 

الإسلام يخلز من [عمال مغرفة العداد: 

إن الإسلام يحذر من [همال معرفة العدو والحصول 


على كافة المعلومات عنه؛ ويعد ذلك ١‏ غفلة ؛ من 
المسلمين عن الخطسر المحدق بهم فالعدو 
المتربص» يتظر أن يقعوا فى تلك الغفلة لكى يتفض 
عليهم بكل قوته لتدميرهم والقضاء عَليهم » وهذا 


511 


5 1 ا 
بعض ما يفهم من قوله تعالى : « وذ بعتا 

ف الوم و رفي سق 00110 5 
تَنْفْلونٌ عَنْ أسْلِ م وَامتعد كم فَيوبلُونَ عَلَيكُم ميْلَُ 


وَاحِدَةٌ 14 النساء ال 

وهو ما يفهم أيضًا من ربط الإسلام الشديد بين 
إعداد القوة ورباط الخيل: « وَأعِدُوا لهم مّا اشتطفثم 
من وه ومن ربَاطٍ الخَيْلِ 4 فأول مطالب المرابطة 
معرفة العدو ومعرفة ما يدور ناحيته من تدبير وحركة 
واستعداد للعدوان . 

كما يقول الله تعالي :جه يها الّذِينَ اموا اصِيروا 
وصَابِيوا وَرَابِطُوا واه نوا الله لمَلُمْ تفْلِحُونَ 1 
عمران: .]75١‏ 

ودعو جل كانه إلى الحتر والحطة لمتيم العدق 
من المفاجأة فيقول سبحانه : « يا بها الَّذِينَ ءَامَثُوا 
دوا حِذْرَكُمْ 14 النساء: .107١‏ 

ويقول : لا وَأَِيُوا اله وََيِيُوا اليسُولُ واخدُوا » 
[المائدة: ؟9]. 

الاستخبارات فى عصر النبوة : 

وقد عنى الرسول القائد ‏ كل بأمر الاستخبارات 
عناية فائقة فاتار لها أكفأ العناصر ووضع لها أحكم 
المبادىء وكانت له عيون وأرصاد داحل شبه الجزيرة 
العربية وتمارجها أيضًا فى بلاد فارس وبيزنطة , 

وأكبر دليل على كفاءة استخبارات النبى يله ما 
يلى: 

١‏ لم ترد فى تاريخ السيرة حادثة واحدة الكشف 
فيها أمر واحد من رجالها. 

7 - كانت نيات الأعداء بالعدوان تبلغ النبى ‏ وَل - 
فى وقت مبكر يمكنه من اتخاذ إجراءات المواجهة 
حسبما يقتضى الموقف. 

-٠‏ لم يضع يكل خطة ١‏ لغزوة أو سرية ؛ دون أن 
تكون لديه المعلومات اللازمة للتخطيط الناجح . 


استتخبارات النبسى كلل 


كر ملم تدا بحت نماو العامة 
وخخططهم ونواياهم . 

نشاط الاستخبارات : 

ومن الأمغلة على نشناط استخبارات النبى يل ما 
قام.به العباس عم النبى وَل الذى كان يقيم فى مكة 
من إبلاغه بأن قريشا تنوى مهاجمة المدينة قبل غزوة 
«أحجد».فقد بعث إليه برسالة يخبره فيها بوقت نخروجها 
لقتاله وحجم قوتهاء وقد أسرع حامل الرسالة بإيصالها 
ل 
والمدينة فى ثلاة أيام . 

وعن طريق العيون والأزصباد كان الرسول يَلةِ على 
علم بدوايا قريش لغزو المدينة فى غزوة «الخندق » 
وذلك. عن طريق خزاعة التى كاب بينها وبين الرسول ‏ 
يك عهد واتفاق . ٠‏ 

قالابن إسحاق 1ت خزاعة؛ مسلمهم 
ومشركهم عيبة نصح لرسول الله َك - بتهامة صفقتهم 
معه ( أى اتفاقهم معد ) لا يخفون عنه شيئًا كان بها 
(ابن هشام : السيرة النبوية 'ا» 5/ 1١7‏ ) ( وغيبة 

نصح الرسول أى خاصته وأصحاب سرة) . 

وكان الإنذار الذى بعد بعشت به مزاعة سريعباء؛ فإن 
خزاعة عندما تهيأت قريش لغزو المديئة للخروج ؛ أتى 
ركبهم رسول الله وك فى أربع ليال حتى أخيروه 
فندب الناس وأخبرهم خبر عدوهم ( محمد بن يوسف 
الصالحى الشامى : سبل الهدى والرشاد فى سيرة خخير 
العباد 4/ 014 ). وبفضل هذا الإنذار المبكر جذًا 
تمكن المسملون من حفر 8 الخندق ؛ حول المديئة - 
وهو عمل يستغرق خوالى عشرين يوما قبل أن تصل 
قريش التى فوجئت بالخندق فقال قائلهم  :‏ والله إن 
هذه لمكيذة ما كانت العربٍ تكيدها ؛ ( ابن شام / 
2004 


وهذه الواقعة اتدل على تجاح وكفاءة عيون ل التي - 


لوو 


يكييهِ- وأرصاده فحسب» بل تدل ‏ فى الوقت نفسهت 
على عجز زيش عن الحصول على معلومات عن 
استعداد المسلمين وتجهيزاتهم الدفاعية بحفبر 
«الخندق » كما تدل على نجاح المسلمين فى كتمان 
أسرارهم وأسرار خططهم وحرمان العدو من الحصول 
على أية معلومات غنها. " 

إحراز المسملين للميادأة : 

وبفضل كفاءة مخابرات النبى ‏ و ودرجة 
الاستعداد القتالى العالية للجيش وقدرته على الحركة 
السريعة تمكن المسلمون من الاحتفاظ بالميادأة فى 
أغلب معاركهم مع أعدائهم . 

ومن أبزز الأمثلة على ذلك أن الرسول وَل تمكن 
من إجهاض تدابير أعدائه لغزو المدينة والقضاء عليها 
فى مهدها وذلك فى الغزوات السبع التالية : غزوة ١‏ بنى 
سليم ) فى شوال سئة هد 

غزوة «ذى أْمَرّ! فى النخرم سئة "٠اه.‏ 

غزوة « بحران » فى ربيع الأول سنة "اه 

غزوة «ذات الرقاع ؛ فى شعبان سنة 4 ه. 

غزوة 9 دومة الجندل ؟ فى ربيع الأول سئة © ه. 

غزوة « بنى المصطلق » فى شعبان سنة ه ه. 

غزوة ١‏ بن لحيان » فى جمادى الأولى شنة.".ه. 

ففئ كل هذه العمليات كانت التغلومات “تبلغ 
الرسول و بأن هذه القبائل تستعد لغزو المديئة » 
فكنان يخرج على الفور بقوات تراويح عددهابين 
المائتين والشلاثة آلاف للقضماء على العدوانفى 
مهده؛ فكان الأعداء يقاجئون يهجوم المننلمين عليهم 
قبل أن يستعدوا للقائهم الأمر الذى اضطزوا معة للفرار 
أمامهم تاركين ديارهم وأموالهم . : 

عيون النبى داخل ضفوف الأعداء: ‏ - 

وقد بلغت كفاءة رجال الأستخببارات الإسلامية حد 


استتخبارات النبى يكل 


القذرة على الشدخول وسط صفوف الأعداء فى ظروف 
التوتر وفى أثناء المعارك والإقامة بينهم والحصول على 
المعلومات المطلوبة د ثم العودة إلى صفؤفف المسلمين 
انا فا مرهم . 

'ونذكر على سبيل المثال حذيفة بن اليمان العبسى - 
رضى الله عئه ‏ الذى كلفه الرسول وله بمهمة 
الدخول فى صضوف الأعداء يوم « الخندق » لمعرفة 
أعبارهمة ١‏ . 

قال حذيقة: ١‏ دعبانى رسول الله كك فقال: يا 
حليفة» اذهب فادخل فى القوم» فانظر ماذا 
يصنعون» لا تجدثن شيئًا حتى تأتيناء قال :.فذهبت 
فدخلت فى القوم ( معسكر قريش ) والريح وجنود الله 
تفعل بهم ما تفعل» لاتقر لهم.قدرا ولا ناراء ولا بناء» 
ففام أبو سفيان فقال: يا معشر قريشء الينظر امرؤ مَنْ 
جليسّه؟ قال حذيفة؛ فأحذت بيد الرجل الذىئ كان 
إلى جانبى فقلت : من أنت قال: فلان ابن فلان» وفى 
شرح المواهب: فضربت بيدى على يد الذى عن 
يمينىء فأحذت بيده فقلت: من أنت؟ قال معاوية 
ابن أبى سفيمان» ثم ضربت بيسدى على يد الأدى عن 
شمالى» فقنت: من أنت؟.قال: عمزو بن العاض . 

هذه الواقعة توضح ما كان يتمتع به حذيفة من سرعة 
البديهة وعدم الارتساك والتصرف السريع فى الموقف 
الحرج المفاجىء بحيث لا يدكشف أمره وهو دا جل 
صفوف الأعداءء فإله لما أمر أبو شفيان أن ينظر.كل 
منهم من يجلس إلى جواره لكى يتتحقق من هويته؛ 
بادر حذيفة فور بسؤال جاريه اللَّذِين عن يمينه وعن 
شماله بالسؤال: من أنت؟ ولو أله تأخجر لحظة واحدة 
اي ود اانا ل 
الذي يكشف | مره؛ ولضاع على المسلمين الهدف 
الذى أرسلوه من أجلهء وهيذا مأ ذكره حذيفة نفسه فى 
نهاية قصته حيثٌ قال: ١‏ فعلت ذلك خخشية أن يفطن 


الاسساتتخدام 


بى فبدرتهم المسألة » ( سبل الهدى والرشاد / 
20 . 

تعلم لغةالعدو؛ 

وقد عنى الرسول و بأن يتعلم المسلمون لغة" 
عدوهم» ومن ذلك أنه أمر زيد بن ثابت بتعلم لغة 
اليهودء قال زيد: « أمسرنى رسول الله كلو فتعلمنت له 
كتاب اليهود بالسريانية وقال: إن والله ما آمن يهودى 
على كتابى». ثم يقول زيد: « فوالله ما مر بى نصف 
شهر حتى تعلمته؛ وبجدْت فيه» فكنت أكتب له إليهم 
وأقرأ له كتبهم إليه ' رواه البخارى . 

(: استخبارات النبى وله ودورها فى تأمين " 
مجلة الأزهر. الجزء السابع؛ السئة الشالثة والستون: 
رجب ١41اه‏ جيدايرت نعرائيي 0111/ 006 
وا ممالا ), 

الاسسستخا ام : 

يقول الزركشى فى تنبيه له فى مادة التررية؛ فى, 
الفرق بين التورية والاستخدام فيقول: كثيرًا ما تلتبس 
التورية بالاستخدام» والفرق بينهما أن الثورية استعمال 
المغنيين فئ اللفظ وإهمال الأأخنره وفى الاستخدام 
استعمالهما معا بقرينتين وحاصله أن المشترك ( إن 
استعمل فى مغهومين معا فهو الاستخدام؛ وإن أريد 
أحدهما مع لمح الأتحر باطنا فهو التوزية اه 

ثم يسوق الزركشى مشالاً للاستخدام هوالآية 
«رلكل أُجَلٍ كتناب » ثم يضرب مثلا آخر فيقول: 
وقوله تعالى : : 9 لاتقرئوا الصلاة وأنتم كاري حتي 
تعلّمُوا ما تقولون ولا جُبًا إلا مابرى سبيل 4 فإن 
المبلاة تحتمل إرادة نفس الصسلاة» وتحتمل إرادة” 
موضعها فقوله : ف( حتى تعلّمُوا # استخدمت | رادة 


نفس الصلاة» وقوله تعالى ا 
[البساء: 7غ .] استعخدمت إرادة موضعها. 


١ 4م‎ 


استتخراج الأوتار فى الدائرة ... 


( البرهان فئ.علوم 'القرآن للإمام البزركشى ‏ تحقيق 

محمد أبى الفضل إبراهيم 5145/9 587 ). 
* استبخراج الأوتار فى الدائرة بخواص الخط 

المنحنى الواقع عليها : 

من التراث الإسلامى فى الرياضيات وهو من تأليف 
بيانه كالتالى» لاحظ استخدام المؤلف الياء بدلا من 
الهمزة المتوسطة فى ألفاظ مثل الدايرة ودعايم ... إلخ 
مما أوضحتاه فى المقدمة : 
كتاب استخراج الأوتار فى الدائرة ببخواص الخط 
المنحنى الواقع فيها. 

تحرير للمؤلف : 

أوله: كتاب استخراج ال ين 
الخط المنحنى الواقع فيها جمع | بى الريحان محمد 
البيرونى . 

وقفت أيدك الله على ما استعملته من العلة الداعية 
إياى إلى التفحص عن عدة بسراهين على تصحيح 
دعرى القدماء اليوثانيين فى انقسام الخط المنحنى فى 
كل قوس بالعمود النازل عليه من منتصفها ... الدعوى 
إذا عطف فى قوس ما من داير خط مستقيم على غير 
تساوى وأنزل عليه من منتضف تلك القوس عمود فإنه 
ينقسم بلصفين ٠‏ 

البرهان عليه 5 فى كتاب الدواير. 

«بمزمبان لأبن سعيد محمد بن على الفبرير 

2 ثان لأأشميدس قّ كتاب الدواير. 

برهان لأبى الحسره ادرخود ابن أستاذ لحشيسر 8 

برهان ثالث لأرشميدس فى.كتاب الدواير. 

برهان ثان لأبى سعيد الضرير الجرجانى . 

برهان لابى سعيد أحمد بن محمد بن عبد الجليل 


الشكرى . 


برهان ثان لأحمد بن عبد الجليل الشكرى . 

برهان ثالث لأبى سعيد أحمد بن مخمد بن عبد 
الجليل الشكرى . 

برهان للقاضى أبى على الحسين بن الحسرث 
الحسولى . 

برهان ثان للقاضى أبى على الجتوبى 

برهان لأبى نصر منصور بن على بن عراق ٠‏ 

برهان لأبى عبد الله محمد بن أحمد الشنى . 

برهان ثان لأبى عبد الله الشنى . 

برهان ثان لادخورد ابن أستاذ حشيس . 

برهان ثالث لأبى عبد الله الشنى . 

برهان رابع لأببى عبد الله الشنى . 

برهان ثان لأبى نصر منصور بن على بن عراق ٠‏ 


برهان لأبن على الحسن بن الحسين البصرى: 
برهان لئ على ذلك . 
برهان ثان لى على ذلك . 


برهان ثالث على ذلك فى كتابى فى المسايل 
المفيدة والجوابيات السديدة . 

برهان عليها وجدته فى المسايل التى ترجمها يوحنا 
ابن يوسف من اليونانى إلى العربى واتفق مثله بعينه 
لأبى سعيد السجزى وابن على البصرى بطريقة 
وإحدة. 1 

برهان عليها لابى نصر منصور بن على بن عراق . 

برهان ثان لأبى نصر منصور بن غلى بن عراق 

برهان 5 سعيد السجزئ عليها. 

برهان عليها لأبى عبد الله الشنى . 

بزهان عليها لى . ش 


استخراج الأوتار فى الدائرة ... 


برهان ثان لى عليها . 

برهان ثالث لى عليها من غير إحالة على 
التصط» 

برهان رابع لى عليها . 

إخراج خطين من نقطتين مفروضتين يحيطان بزاوية 
مفروضة وتساوى مجموعهما خطا مفروضا لى . 

إخراج خمطين من نقطتين مفروضتين يحيطان بزاوية 
مفروضة ويكون فصل أحدهما على الآآخر مساويا 
لخط مفروض لى . 

طريق آخر فى ذلك لى . 

إخراج خطين من نقطتين مغروضتين يحيطان بزاوية 
مفروضة يكون ضرب أحدهما فى الآخحر مساويا لسطح 
مفروض لى ٠‏ 

طريق أنخر شبيه بذلك لأبى عبد الله الشنى. 

إخراج نحطين من نقطتين مفروضتين يحيطان بزاوية 
مفروضة» وتكون نسبة أحدهما إلى الآلّحر كنسبة 


محلومة , 
عمل مثلث فى دايسرة مففروضة تساوى مجموع 
أضلاعه خخطًا مفروضا لى . 


برهان عمل أرشميدس فى استخراج أعمدة 
المثلثات المعلرمة الأضلاع ومساقط أحجارها لى 
برهان ثان لى أحف من الأول . 

سرهان عمل أرشميدس فى مساحة المثلشات من 
جهة تفاضل أضلاعها لأبى عبد الله الشنى . 

برهان عمل ينسب إلى الهند فى مسباحة المشحرف 
الذى يخيط به دايرة لأبى عبد الله الشنى , 


خل التعديل وتقطيعه لنصف الفلك الخارج المركز 
لى من كتابى المخصوص بهذا المعنى . 

معرفة القطعة المتكسفة من أحد النيرين.لى من 
كتابى فى المسايل المفيدة والجوابات السديدة فى 
علل زيج الخوارزمى . 

يرهان عمل محمد بن الصباح فى رصد الشمس .: ': 

مسئلة إسنراج إليها معرفة الأبععاد لى فى مقالتى فى 
ذلالة الآبار العلوية على الأحذاث السفلية ٠‏ 

معرفة قوس رجوع الكواكب من كتابى فى إبطال 
البهتان بإيراد البرهان على أعمال الخوارزمى . 

استعمال نخاصية الخط المنحنى فى استخراج أوثار 
القسى فى الدايرة المعلومة القطر. ‏ - 

معرفة وتر تمبام كل قوس معلومة الوشر إلى نصف 
الدايرةلى . 

معرفة ور ضعف كل قوس معلوفة الوترلى :. 

طريق آخر.فى ذلك لى . . 

معرفة.وثر نصف كل,قوس معلومة الوتر لى . 

طريق آحر فى ذلك لى : 

معرفة وتر نصفف مجموع قنوسين معلومتى السوثرين 
لى. : 00 

معرفة وثر تمام قوس معلومة الوتر إلى نصف دايرة 
إذا كان مجمصوع قطر الدايرة ووتر التمام معليوما وكل 
واحد منهما بانفراده متجهولا فى معرفة وتر القوس ووتر 
تمامها إلى نصف:الدايئرة المعلومة القطن إذاكان 
الوتران ممجموعهما معلومين وبالتفصيل 0 لئ 
وجه آخر فى معرفة ذلك لئ.. 

معرفة وتر فضئل ما.يين قوسن معلنؤمتى الوتر من 
قبل وتر مجموعهما ومغرفة وتر مجموعهما من قبل وتر 


كتب الجبر والمقابلة لى . 0 تفاضلهما لألى نصر بن عراق ٠‏ 2 د اناي 
مسئلة الخشبة لى وذكرها يحبى فى كتب اللجبر :معزفة وتر المجموع ؤوتز التفاضل بعضها من بعض 
والمقابلة . ل 0 


استخراج الأوتار فى الدائرة ... 


معرفة وتر المجموع وتر التفاضل كل واحد منهما 
بذاته من غير أن يحتاج أحدهما إلى الآخر لى . 

معرفة وتبر المجموع ووتر التفاضل كل واحد منهما 
بذاته لأبى نصر بن عراق فى كتابه الموسوم بالمجسطى 
الشاهى . 

معرفة وتر التفاضل ووتر المجموع كل واحد منهما 
بذاته بطريق لى شبيه بالذى تقدم لأْى نصر منصور بن 
على بنعراق٠‏ .. 1 

معرفة وتر المجموع ووتر التفاضل لى فى علل زيج 
لحبش . : 

استخراج وتر المثمن فى الدايرة المعلومة القطر. 

استخراج وتر العشر. 

آخره: ... فاجعل أيذك الله فكرك فيما جمعته لك 
وتحققه حتى ينفتح عليك به ينابيع الفطنة وينجلى له 
عن عقلك صدى الغفلة ويتوصل به إلى ما يدق عن 
أفهام العوام وينحسم بينى وبيتك مواد الملام ... 

 » 8917‏ در ( مصورة عن ممخطرطة ليدن 011 ق 
٠١7‏ ط-9؟اني ٠١‏ وهتقدينا). 

( فهرس المخطرطات العلمية المحفوظة بدان 
الكتب النصرية ؟/ 809-805). 

وتوجد نسختان من مخطوط بمعهد المخطورطات 
العربية جاء بيانها كالتالى» ويلاحظ بعض الاختلاف 
فى ألفاظ أول وآخمر المخطوط المتحفوظ بداز الكتب 
المصرية : ١‏ 

؛ استخراج الأوتار فى الدائرة ببخواص الخط المنحنى 
الواقع فيها . ٠ ١‏ 
:تأليف أبن :الريحان محمد ين أحمد البيرونى 
المتوفئ سنة 54٠‏ . : 

( بروكلمان ١‏ : 4/5 وسوتر رقم 1148 ). 

أوله :'وقفت على ما استعلمتنينه من السببٍ الداعى 
إياى إلى الولوع بمتصحيح دعورى القدماء اليوئانيين فق 


استخراج الجذور التربيعية 


عليه من منتصفها... حتى نسبتنى لأجله إلى الاشتخال 
بما يذكره محمد ين زكريا الرازى من فضول 
الهندسة ... إلخ: 
وآخره: فأحل أيد الله فكرك فيما جمعته لك» 
وتحققه حتى تنفتح به عليك ينابيع الفطنة وتنجلى له 
عن عقلك صدى الغفلة وتنوصل به إلى ما يدق عن 
أفهام العوام» وينحسم بيئى وبينك مواد الملام» 
والحمد لله على مننه العظام والصلاة على النبى خير 
الأنام وآله الطاهرين . 
فيغ المؤلف من تصنيف هذا الكتاب سنة 418 . 
نسخة بقلم معماد تمت كتابة سنة 771 بالموصل 
وبها أشكال هندسية كثيرة. فى 40 ورقة ومسطرتها "١‏ 
سطرًا4! *« 7١‏ سم. 
[ خدانخش يتنه 101 ف /15 "11 , 
نسخة ثائية بقلم معتاد مسن خمطوط القن العاشر فى 
!١‏ ورقة ومسطرتها 1؟ سطرًا 17 ١8‏ سم. 
3مراد ملا ١85‏ ف 377 ]. 
(فهرس المخطوطات المصورة؛ معد 
المنخطوطات العربية ج ٠"‏ العلوم قى ‏ الرياضيات- 
وضع فؤاد سيد/ .)٠١‏ 


* استخراج الجذور التربيعية : 


من الموضوعات الرياضية التى اشتملت عليها 
مصنفات العلماء المسلمين استخسراج الجسذورر 
الترنيعية» وينقله لنا مؤلفا «العلوم الرياضية فى 
الحضارة الإسلامينة » نقلا عن؛ مخطوطات المكتبة 
الأحمدية بحلب على النحو التالئ: 

التتجذيرهو أخذ جذر العدد» والجذز بفتح الجيم 
وكسرهاء وبالذال المعجمة» ما يقوم العذد من ضربه 
فى مثله كثلاثة فإنها جذر تسعة؛ وكأربعة فإنها جذر 
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ستة عشر ( عن مخطوط المكتبة الأحمدية بحلب رقم 
5 , الصفحة 77اأ). 

ويقال للعحاصل من الضرب كالتسعة والسثشة عشر 
مجذور وسربع؛ وكذا مال عند الجبريين» زهو 
قسمان: متنطق وأصم» فالمنطق ما أمكن نسبة الواحد 
إليه تحقيقًا كالثلاثة التى هى جذر التسعة» فإنه ينسب 
الواحد إليها تحقيقّاء فيقال فيه ثلثء وكالأربعة التى 
هى جذر الستة عشره» فيقال في نسبة الواحد إليها 
ربْعء والأصم بخلافه كيجذر عشرة» فلا يعلم تحقيقّاء 
لكن يؤخذ بالتقريب» فيقال فى جذر عشرة ! هو ثلاثة 
وسدس ثقريبًا ). 

هذا تعريف بالسجذر الدربيعى» كذا بالمجذور (أى 
الجارى تجذيره ) أو المربع أو الال( فى لغة 
الجبريين ) وينقسم العجذر كما تقدم بيانة إلى جذر 
منطق وهو ما يمكن تعييئه على وجه التحقيق مثل 
جذر 4 - 7 جذر 81> 4 وهكذاء وإلى جذر أصم 
أى الجذر الذى لا يمكن حسابه تحقيقًا مشل جذر 
٠‏ وجذر لا على سبيل المثال لا الحصر. 

ونبين فيما يلى مثالين من كتابات شهاب الدين 
أحمد بن المجدى ( ابن طيبوغا القاهرى ) ( 11754 
1541عم) يشرح فيهما كيفية حسباب الجذور التربيعية 
المنطقة . 

يقول ابن المجدى فى شرح التلخيص ( عن 
مخطرط المكتبة الأحمدية بحلب رقم ١١45‏ ص ثالا 
ب 2 
ْ ا لي ا 
موضع العدد المطلوب صفراء وقهقر مرة أخرى وهكذا 
إلى أن يككون تحت مثله أو أكثر. : 
ومنى كان العدد المأخوذ أكثر من أربعة» فإنه بعد 
التضعيف تنتقل مرفوعة إلى المنزلة المتقل عنها. . . 
مغال ١‏ : إذا قيل كم جذر ماية ألف وائنين وستين 


ألفًا وأربعماثئة وتسغة فضعها.هكذا: 
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كا ا ويه وتضربه فى 
نفسهء فتجده أربعة» فإذا ضربته وطرحت ونقلت تقع 
الشمائية المضاعفة تحت اثنين؛ فضع بإزاء الأربعة 
المجذورة صفرّاء ثم قهقر الثمانية مرة أخصرى فتصير 
تحث أربعة وعشرين » والصفر قبلهاء ثم اطلب العدد 
تجده ثلاثة» فيكون الجواب بعد ذلك أربعماية وثلاثة 
وهوالجذر. 

ومثال ١‏ : إذا قيل كم جذر نخمسمائة ألف وثمانين 
ألمًا وستماية وأربعة وأربعين » فضعه هكذا: 

ل 

ثم اطلب عددًا تضعه تحت الثمانية:بشرطة » تجده 
سبعة» فاضرب ذلك فى نفسه» واطرح الحاصل مما 
غلى رأسه وما بعده؛ يبق تسعة» ثم اضعف السسبعة 
بأربعة عشر» وقهقرها مسزلة» فتصير الأزبعة تحت 
الصفر؛ وترتفع العشرة بواح فى المنزلة المنتقل عنهاء 
أعنى تحت التسعة:؛ ثم اطلب عنددًا تضئعه تحت 
الستة؛ فتتجده ستةء فاضرب ذلك فى الواجد» ثم فى 
الأربعة» ثم فى نفسه؛ واطرح حاصل كل ضربة كما 
عرفت يفضل ثلاثون؛ ثم اضعف الستة تبلغ اثنى 
عشرء فضع الاثنين تحت الأربعة» وزد العشرة بواحد 
مع الأربعة تصر خمسة؛ فتصير صورة ذلك ماية واثئين 
وخمسين تحت ثلاثماية وأربعة» ثم اطلب عبدكا 


تضعه فى أول المنازل بشرطه» تجده اثنين» فاصنع فية 
كما عترفت» يخنرج الجذر العندد المأختوذ قبل 
التضعيف» أعنى سبعماية واثنين وستين هكذاة 
5 فافهم ذلك وقس عليه ». 

وهذه هى ذات الطريقة 000 0 
ل عه ١‏ 1 


استخراج المجهولات بالأعداد المتناسية. .. 


( العلوم الرياضية فى الحضارة الإسلامية.د. جلال 
شوقى» د. على الدفاع/ .)١1١-1١4‏ 
* استخراج المجهولات بالأعداد المتناسبة نسبة 
هندسية : 1 

من إنجسازات ابن الهائم المقسدسى فى علم 
الرياضيات يقول ابن الهائم : 

فى كيفية العمل فى استخراج المجهولات بالأعداد 
المتناسبة نسبة هئدسية ( وهى المتتالية فى التناسب 
بكسر واحبد. ويقال لها نسبة بالكيفية» وتنقسم إلى 

إحداهما: إن غامة المسائل المتجهولة كمسائل 
المعامسلات والأرباح والخسران وغير ذلك . يستخرج 
المطلوب منها بأربعة أقدار من هذه أو بثلاثة» أما 
الشلاثة فإن كان المجهول أحد طرفيها فاقسم على 
نظيسره مربع والواسط» وإن كان الواسط فخذ جذر 
مسطخ الطرفين يكن المطلوب . 

وإن شعت فاستخرج الأول بقسمة الواسط على ما 
يخرج من قسمة الثالث عليه أو بضرنه في ما يحصل 
من عكسه» والثالث بضرب الواسط فيما يخرج من 
قسمته على الأول ( أو:بقسمته على ما يخصل من 
عكسه. والواسط بغسربٍ جذر ما يخرج من قسمة 
الأول على الشالث فى الثالث» أو جذر ما يتخرج من 
قسمة الغالك غلى الأول فى الأول . 


مثاله: : أربعة وستة وتسعة. فإن جهلت الأربعة 


فاقسم مربع الستة على التبعة أو الستة على الخارج 
من قسمة التسعة عليها؛ وهو واحد ونصف أو 
اضربها فى ما يخصل ,من نسبتها إلى التسعة.. وهو 
ثلنان حدر لاوا انويع 
لسن علنى قرم أوافرت السئة ليما يرج بن 


يحصل المطلوب. 


أو جهل الستة» فخذ جذر مسطح الأربعة والتسعة 
أواضرب جذر ما يخرج من تسمية الأزبعة من 
التسعة. وهو ثلثان فى التسعة» أو جذر ما يخرج من 
قسمنة التسعة على الأربعة وهو واحد ونصف فى 
الأربغة . يحصل المطلوب فقس على ذلك . 

وأما إذا كانت الأقدار أربعة» وجهل أحدهاء فلك 
فى إخراجه خمسة أوجه . 

فإن جهل الرابع . فاقسم مسطح الواسطين على 
الأول» أو اضرب الشالث فى خارٍج قسمة الثانى على 
الأول : أو اقسمه على خخارٍج قسمة الأول على الثانى أو 
اقسم الثانى على مارج قسمة الأول على الثالث. أو 
اضربه فى تخارج قسمة الثالث على الأول . 

مثاله : اثنان وثلاثة وأربعة وستة : وجهلت الستة . 

فاقسم مسطح الشلائة والأربعة على الاثنين. أو 
اضرب الأربعة فئ خمارج قسمة الثلاثة على الاثنين 
وهو واحد ونصف: أو اقسمها على حاصل لسبة 
الاثنين إلى الثلاثة وهو ثلثان 0 
ألاثثين من الأرعمَة وذلك نصف أو اضربها فى تخارج 
قسمة الأربعة علئ الاثنين يخرج ستة . 

إن جهل الغالث: فاقسسم مسطح الطرفين غلى 
الفانى أو اقسم الأؤل على حاضل قسمة الثنانى على 
الرابع » أو اضرية في حاصل قسمة الرابع على الثائق . 
أو اضرب الرابع فى بحاصل قسمة الأول على الثانى» 
أو اقسمه ...على حاصل قسمة الثاني على الأول . 

فلو جهلت الأربعة فاقسم مسطح الاثنين والسدة 
على الشلاشة . أو اقسم.الاثنين على اسم الشلاثة من 
السبتة وهو نضف . .أو اضربها.فى جاصل قسمة الستة 
علئ الشلاثة وهو اثتبان. أو اضرب السمة فى اس 
الاثنين من الشلاثة. أو اقسمها على حاصل قسشمة 


الثلاثة على الاثنين . 


وإن هل الغشانى. فاقسم مسطح الطبرفين على 
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الشالث أو اضرب الأول فى حاصل قسمة السرابع على . 


الغالث أو اقسمه على حاصل العكس, أو اضرب 
الرابع فى حاصل-قسمة الأول على الثالث» أو اقسمة 
على حاصل العكس. أو اضرب الرابع فى ححاصل 
قسمة الأول على القالث . أو اقسمه على حاصل 
فكسه . ٍ 

وإن جهل الأول فساقسم مسطح الؤاسطين على 
الرابع . أو اضرب الثانى فى حاصل قسمة الثالث على 
الرابع : أو اقسمه على .حاصل عكسه.ء أو اضرب 
الثالث فى حاصل قسمة الثانى على الرابع: أو إقسمه 
على حاصل عكسه» يخرج المطلوب. . 

وأكبر كل خمسة استعمالات : أولها والغالب أن 
يكون الرابع أو الثالبث مجهولاء ولا فرق فى إخصراج 
أحدهما بالأوجه المذكورة بين أن تكون النسبة بين 
الأربعة متصلة أو منفصلة . فإن جهل اثنان منها. فإن 
كانت النسبة منفصلة كالمثال السابق؛ فلا سبيل إلى 
إخراجهما على التحصيل بل تكون الأجوبة سيالة . 

وأن كسانت متصلة كالتي بين الاثتين والأربعة 
والثمانية والستة عشر. أمكن استخراجهما. 

فإن جهل الواسطان. فاضرب مربع الأول فى الرابع 
يكن مكعب الشانى » ثم مريع الرابع فى الأول » يكن 
مكعب الثالث» وكعب كل منهما هو المطلوب .٠‏ 

أو جهل الطرفان فاستخرج أيهما شئت من جهة 
المراسطين بأن تعتبره مهما أحد ظرفى ثلاثة جهل 
واعمل فى إسعراجه يأحد الأوجه الثلاثة : 

وإن جهل الأولان أو التغران» فاستخرح أولا أحد 
الواسطين بمسا ذكرت. ثم الطرف الآلحر: إمسا من مجهة 
الواسطين كذلك» أو من جهة الثلاثئة؛ إن جهل الأول 
والشالث» أو الفسانى والرابع فلا يخفئ العمل علئ' 
الفطن . ٌْ 


المسألة الغانية: فى وجه الغمل بالأقدار الأربعة . 


. أما الثلاثة فالأربعة أصنلها غير أن الواسنطين لما تمائلا 


اختصر أحدهما. 

.اعلم أن مبنى الجساي ,على الأقدار الأزبعة فهى : 
القاعدة العظمى العميمة الجدوى. ومن أنجاط بها 
علمًا فقد علم ملاك الحساب وأصله . 

أما أصول الأعمال الحسابية التى تتصرف بها فى 
المسائل الججزئية فكل أصل منها هى مبناه ألم ثر أن 
الضرب نسبة أحد المضزوبِين فيه إلى خارجه؛ كنسبة 
الواخد إلى المضروب الآحر» وأن فى القسمة نسبة 
المقسوم عليه إلى المقسوم كنسبة الواحد إلى المخاريج 
كما بيناه وفى الجمع نسسبة أخد المجموعين إلى 
المجتمع كنسبة السوإنحد إلى الخارج من .قسمة 
المجتمع على ذلك المجموع . 

وفى الطرح نسبة المطروخ إلى الباقى » كنسبة الواحد 
إلى العخارج من البناقى على المطروح وكذلك نسبة 
المطروح منه .إلى الباقى» كنسية:الوااحد إلى الخارج 
من قسمة الباقى على المطروج مئنه. وفى التضليع 
0 إليه كنسبة الواحد إلى ذلك الضلع إن 
كان نجذرًا أو إلى مربعه إن كان كميّا» و إلى مكعبه إن 
كان ضلع مال مال» وهكذا. 

وأمًا مسائل المعاملات وغيرها فمئها.ما يكون 
التناسب فيه ظاهرًا ومنها ما يكون فيه خفيًا فإذا وردت 
عليك مسألة وعرفت فيها وجه التناسب:ورتبة المجهول 
هل هو الرابع أو غيبره» فاستخرجه بأحد الأوجه 
الخمسة ولنذكر لك هنا مثالاً فى المعامسلات تحتذيه 
ليكون كالرسم والدستور تقتنيه لما تبتغيه وينبغى لك 
أولا أن تميز بين المسعر والسعز والمثمن واللمن٠‏ | 

فالمسعر هو القدر المساوى فى التعارف لموزون 
به. كالرطل والمن والقيطاره أو المكيل به. كالقدج 
والويبة؛ والأردب» أو الممسوح به كالبذراع والقصبة' 
والفدان» أو لعقد مخصوص كالعشرة والمائة ونحو 
ذلك. . 
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والسعر: هو الثمن المشهور فى البلد. 
والمثمن : ما يدفعه البائع إلى المشترى . 

:والثمن :. ما يدقعه المشترى إلى البائع» إذا عرفت 
ذلك ٠‏ فاعلم أن نسبة المسعسر إلى السعر. كتسيينة 
المثمن إلى الثمن . 

( وقد نظم ابن الهائم بيتا فى ذلك» حيث قال : 
وهذا بيت نظمته فى ضبط ترتيبها. 
أنسب مسسسرهم م إلى سعرلهم 
فيسلاك مثمون إلى ثمن انتسب 

انظر: مخطوطة ( نزهة النظار فى علم الحساب ) 


ورقة /ا١‏ نسخة مصورة فى مركز التراث» وفى مخطوطة”' 


( شرح نزهة النظار فى علم الحساب ) لأحمد بن حمد 
ابن جبريل المغربى ورقة 54 نسخة المجمع العلفى 
العسراقى المصورة سرقم )2 ورد هذا بالصورة 
التالية: 
وأضاف الشارح 0 والعمل 
فيها:- 3 
ابنسدأ بمسعسرهم بسعسرهم 
وضع المئمن ثنالالهم الثمن 

واضرب أخييرًا شالقافى مثله 

فالمسعز هوالأول. والمتعر هو الثانى : والمثمن هو 
الثالث . والثمن هو الرابع . 1 

وإذا أثبت:تناسبها طردًا لزمها ثبزت تناسبها عكسًا 


وتبديلاً وتركيبًا وتفصيلاً وغير ذلك على ما سبق بيانه. ' 


فإذا قيل القنطار بأربعبة وعشرين . بكمستة أرطال 
5 

قالمجهول الثمن وهز الرايع . فاستعمل فى إخراجه 
ما شئت من الأوجه الخمسة . والوجه المشهور أقربهاً 


فاقسم مسطح الواسطين وهو فاثة وخمسون على نظير 
المجهؤل وهو الأول ييخرج واحد ونصف وهو الثمن 
المطلوب. 

ولو قيل القنطار بأربعة وعشرين كم لى.بدرهم 
ونْضفك؟ 

فالمجهول المثمن وهو الشالث» فاقسم 52 
الطرفين على نظير الممجهول وهو الشانى يخرج ستة 
وربع وهو المثمن المطلوب . 

وإذا دفع إليك منتة أرطال وريعًا بندزهم ونصف . 
وعلمت أن القنطاز مائة رطل وأردث تعرف شعرة: 

فالمجهرل الثانى فاقسم. مسطح الطرفين على نظير 
المجهول وهو الثالث يخرج أربغة وعشرون وه السعر 
التطلوقة: ٠‏ 

وإثايام مكاسع أرطال وريكا بدرهم رسف ان 


ْ ال 0 


لاحتلاف قناطير الأشياء . 


فالمجهول الأرل وهو المسعر م على نظيرة وهو 
الرابع ساح الواسطين يخرج مائة وهو الفيتعتر 

واعلم أن مسائل هذا النوع من المعاملات إنما يكون 
المفروض فيها غَالبًا المسعر والسعر. وأأحد الأمرين من 
المثمن والثمن» ويكون المجهول المطلوب هو 
الآخر. فبالوجه العام اقسم مسطح النظيرين على نظير 
المجهول فاقسم على الثانى'فى قول القائل كم لى 
بكذا. وعلى الأول فى قوله كم ثمن كذا . 


وقد نظم بعضهم فقال: 
إن بعت منموئا أ ابتعتنه ٠‏ 
من كل مسايكتال أو يتسسنزن 
فاقسم على الأوسط فى كم لتنا 
واقسسم على الأول فسى كسم ثمننن 


( وردت هذه الأبيات فى مخطوطة ١‏ كتاب راسم 


لعا 
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الاتتساب فى معالم الحساب » لأبى عبد الله يعيش 
ابن إبراهيم الأموى . نسخة مكتبة المتحف العراقى . 
رقم ٠١561(‏ )يرقة .)١!/‏ 

ولبعضهم : 
راع فى الأثمان والمشمسون ما 

رتسب الأشيناخ فى شلك النظام 
ليس إلا انان فاضصرب ما أتى 
ثالثا فى الفد والباتى الإمام 

دين ذلك أ الس يفرش ا السعر ومع 
0 لأحدهما منخالفًا للآخر كقوله: 

كم لى بدرهم ونصف أو كم ثمن ستة أرطال 
وربع؟. 
والنصف فى الماثة . والستسة والسربع فى الأربعة 
ا 
لي 
(المعوئة فى علم الحساب لابن الهائم المقدسى 
دراسة وتحقيق خضير عباس محمد المتشداوى / 
و19 كاثلل أامة). 

* استخراج المجهولات بالطرق الحسابية : 

من طرق الحساب الأساسية كما عالجتها كتب 
الرياضة فى التراث الإسلامى استخراج المنجهرلات 
بطريق الحساب» وتشمل الطرق التالية: 

(أ) استخراج المجهولات بالأربعة المتناسبة ( انظر: 
الأربعة المتناسبة ) , 


الخطأين. 


وقد كانت هذه الطريقة معروفة تمامًا ومنتشرة 
الاستعمال فى صدر الحضارة العربية» وتعتمد هذه 
الطريقة على فرض قيمتين مختلفتين للمقدار 
المجهول ثم إيجاد الخطأين الناشئين عن هذين 
المفروضين والتعويض فى علاقة محددة لتخرج القيمة 
الصبحيحة للمقدار المجهول . 

(ج) استخراج المجهولات بالعمل بالعكس ( أو 
طريقة التحليل والتعاكس ) وفى هذه الطريقة يبدأ حل 
المسألة من نهايتها حييث تجرى الخطوات بعكس ما 
يسرد فى متن المسألة حشى نصل بالتسلسل إلى قيمة 
المجهول. 

(د) طريقة العمل بالكفتين أو العمل بالكفات ( أو 
طريقة الميزان ) . 1 

(ه ) قاعدة ته تقسيم الغرماء , 

( الأعمال السرياضية لبهاء الدين العاملى ‏ تحقيق 
وشرح وتحليل د. جلال شوقى/ 2315 1117), 

يقول قدرى حافظ طوقان عن علماء الرياضة 
المسلمين : وقد ببحثوا استخراج المجهولات وبرعوا فى 
الطرق التى اتبعسوها لذلكء نقالوا باستخراج 
المجهولات بالأربعة المتناسبة» وبحساب الخطأين» 
وبطريقة التحليل والتعاكس؛: وبطريقة الجبر 
والمقابلة» وكانوا يكشرون من الأمثلة والتمسارين فق 
مؤلفاتهم ». ويأتون بمسائل عملية تتناول ما كان يقتضيه 
العصر؛ ويدور على المعامسلات التجارية والصدقات 
وإجراء الغنائم والرواتب على الجيوش » كما تطرق إلى 
البريد واللحاق به وإلى طرق البيع والشراء . وهذه ميزة 
أمتازت بها المؤلفات العربية القديمة» فلقد كان 
رياضيو العرب يفضلون المسائل الجملية التى تتعلق 
بحاجات العصر ومقتضياته. وحبذا لو يتبع المؤلفون 
الطرق التى.كان يسير عليهبا العرب فى وضع المسائل 
ابرياضية» ففى ذلك ما يعود على الطلاب بأكبر 
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الفوائد مما يجعلهم يدركون أهمية العلوم الريناضية 
عمليًا فى نواحى الحياة المختلفة؛ واتصالها الوثيق 
بحياة الإنسان المادية اه . 

( راث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك 
قدرى حائظ طوقان / 0805). 

وقد أورد الكاشى أربعين مثالاً فى الساب الرابع من 
«مفتاح الحساب » وذلك فى فصلين يطبق فيها كا 
من طريقة حساب الخطأين وطريقة الجبر والمقابلة» 
ثم ييخصص الفصل الشالث لاستمخراج الممجهولات 
بالطرق الهندسية ٠‏ , 

والفصل الأول يشعمل على خمسبة وصشيرين مالا 
ننقل لك منها عشرة فقط اختصاراء والفصل الثانى 
يتناول أمثلة فى الوصايا والتركات أوردناها لك تحت 
عنوان 3 التركة » . 

يقول الكاشى : 

اعلم أن فى استخراج المجهولات العددية من 
معلوماتها طرقًا مختلفة» وهى : إما محتاجة إلى فرض 
المجهول شيئًا مبهماء كعلم الجبر والمقابلة» وإما لا 
يحتاج إليه سمى بعلم المفتوحات وهى كمقدمات 
الحساب أو كما يحصل بعض من تلك المقدمات» 
واستعانة بعض.القوانين من النسبة وهو شامل لمسألة 
الخطأين أيضًا أفرزها مئه لخصوصيتها بفرض المجهول 
. عدداء ثم عددًا آخرء وربما كان السؤال مغلقًا من 
جهة الغبارة لا يفهم فى عرض الحال كيفية المناسبة 
بين مجهولاته ومعلوماته نظن أن لا يحصل استخراجه 
بالمفتوحات ء أو لا يمكن التصرف فيه بالجبر 
والمقابلة» أو لا ينتهى بعد التصرف فيه إلى المعادلة» 
أو يكون مستحيلة» فينبغى للمستخرج أن يمعن النظر 
فيه» ويتخلض عبارته» ويعرف المناشبة بين معلوماته 
وفجهولاته. وخواص بعضها مع بعض ولؤازمه جتى 


سهل عليه استخراج المجهول منهء ويقال لهذا الأمر ' 


التحليل والتركيب؛ وينبغى أن يكون ماهرا مستيحضرا 
على مقدمات الحساب وسسائر قوانيته» ويكون 
صاحب ذهن ذكى وحدس قوى وطبع سليم ( مفتاح 
الحساب / 775 79196), 

ونسوق لك فيما يلى ستة من الأمثلة من الفصل 
الأول الذى يشتمل على نخمسة وعشرين مالا ؛' 

المثال الأول : 1 

نريد عددًا إذا ضوعف وزيد عليه واحد وضرب 
المجموع فى ثلاثة وزيد على الحاصل اثثان' ثم ضرب 
ما بلغ فى أربعة؛ وزيد على الحاصل ثلاثة» بلغت 
خمسة وتسعين . 

ظريق استخراجه بالجبر والمقابلة .أن نفرض ذلك 
العدد شيئاء زدئا على ضعفه واحدا بلغ شيثين وواحجد 
ضربناه فى الثلاشة حصلت ستة أشياء وثلاثة؛ زدنا 
عليه اثنين بلغت ستة أشياء وخمسة؛ ضصريناها فى 
الأربعة حصلت من الأشياء أربعة وعشرون ومن الغدد 
عشرون زدنا عليه الشلاثة بلغ أربعة وعشريسن شيئا» 
وثلاثة وعشرين عدداء وهو يعادل بجمسة وتسعين» 
فأسقطنا المشترك من المتعادلين» أعنى ثلاثة وعشرين 
عددا بقيت أربعة وعشرون شيئًا معادلا لاثنين وسبعين 
عدداء فانتهت المسألة إلى الأولى من المفردات» 
فقسمئال العدد على عدد الأشياء حرجت ثلاثة وهى 
العدد المجهول : 

( لايستخدم الكاشى ولا غيره من رياضيى العصور 
الوسطى أى رموز جبرية» بل يستخدمون طرق « الجبر 
ا و لذا فإن شكل المسائل 

يصبح أكثر تعقيدا بالنسبة للقارىء الذى لم يتعود على 

هذا لنيم, وبترجمة رموزه إلى الرموز الجيرية الحديثة 
المستعملة حاليا-يسهل فهمها على القارىء ) 

والأسهل أن نعمل فى استخراج مل المسالة 


بالتحليل هكذا: 
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نقصنا من الخمسة والتسعين المعلوم ثلاثة» بقى 
اثدان وتسعون» قسمتاه على الأزيعة خرجت ثلاثة 
وعشرون نقصنا منه الاثئين بقى أحد وعشرون؛ قسمناه 
على ثلائة خرجت سبعة؛ نقصنا واحدا! بقيت ستة» 
أخذنا نصغها كانت شلاثة وهى المطلوب ( هذه 
الطريقة فى حل المسائل بتغيسر الترتيب نجدها 
مستخدمة فى الرياضة الهندية ) . 

وأما استمخراجه بالخطأين : 

فرضئا,ذلك العدد ائبين خرج أحد وسبعون» وهو 
ناقص من خمسة وتسعين بأربعة وعشرين» وهو 
الخطأ الأول » ثم فرضناه خمسة خرجت مائة ثلاثة 
وأربعون» وهو زايد من الخمسة والتسعين بثمانية 
وأربعين وهو اللخطأ الثائى » فضربنا المفروض الأول 
وفو ائنان فى الخطأ الشانى» وهو ثمانية وأربعون 
حصلت ستة وتسعون» .وضريئنا المفروض الثانى وهو 
خمسة فى الخطأ الأول وهو أربعة وعشرون خصلت 
مائة وعشرون . 

ولما كان أحد اللخطأين ناقصاء والآتحر زائدا قسمئا 
مجصوع اللحاصلين » وهو ماثثان وستة عشسر على 
ممجموع المخطاين وهو اثنان وسبعون خرجت ثلاثة وهى 
المطلوب . 

المثال الثانى : 

جماعة دخدوا بستاناء وقد اجتنى أحدهم رمانًا 
واحدا والثانى اثنين والثالث ثلاثة وهكذاء يتزايد بواحد 
واحدء' ثم قسموا جميع ما معهم فيما بيئهم بالسوية» 
فاصاب كل واحد مهم ستة» فكم يكون غدد 
المجماعة . 

وأسهل استخراج هذه المسألة بالمقتوحات ياستعانة 
القاعدة الغالثة) وهوأتنت ننقص واحدًا من ضعف 
الستة» التى هى خصة كل واخد منهم ليبقى أحد عشر 
وهو عذد التجماعة . ١‏ 


لفق 


وأما بالجبر والمقابلة» فبأن نفرض عددالجماعة 
شيئاء ونزيد عليه واحدًا ليصير شينًا وواحدّاء نضربه 
فى نصف شىء يحصل نصف مال ونصف شىء» 
وهو عدد جميع الرمان الذى اجدئوه بالنظم الطبيعى 
على ما سبق فى القاعدة الثالثة . 

ثم نضرب الستة» وهى نصيب كل منهم فى شىء 
وهو عدد الجماعة تحصل ستة أشياء» وهو عدد 
جميع الرمان» وهى معادلة لحاضل الأول» وهو 
نصف مال ونصف شىء ؛ وبعد حذف نضف الشىء 
المشترك من المتعسادلين يبقى خمسة أشياء ونصف 
معادلا لنصف مال» وقد انتهت المسألة بالشانية من 
المفردات» 'قسمنا الخمسة والنصف على النضفف » 
خرج أحد عشر؛ وهو عدد الجماعة مثل ما سبق . 

المثال الثالك: 2 

بحر وعلى ساحله سائران تفارقا فى وقت وإحده 
وسار أحدهما كل يوم عشرة أميال» والآتحر فى خخلاف 
جهة الأول فى اليم الأول ميلاء وفئ الشانى ميلين» 
وفى الثالث ثلاثة وهكذا يتزايد واحد واحد بحيثا لم 
يبعدا عن ساحله» فإذا لاقيا قطع:الأول سدسنا من 
المحيط والآخر خخمسة أسداسه» نريد أن نعرف مقذار 
المحيظ ؛ ومقذاز أيام السير. 

فرضنا أيام السير شيئاء فيكون مقدار حركة السائر 
الأول عشرة أشياء » ومقدار حركة السائر الثانى نصف 
مال ونصف شىء الذى هو مجصوع الشىء بالنظم 
الطبيعى؛ كما سبق فى المثال المتقدم» ولأنه قطع 
خمسة أسداسن المحيط» والسائر الأول سدسه» 
ضرينا مقدار حركة السائر الأول فى خمسة حصل 
خمسون شيئاء وهو معادل لبصف مال ونصف شىء . 

وبعد إسقاط نضف الشى المشترك من المعادلين» 
يبقى نصف مال معادلا لتسعنة وأربغين شيئّبا ونصفب 
شىء» قسمنا على عدد الأموال» .وهو الضف بأن 
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ضعفئأه صار تسغة وتسنعين» وهو الشىء المجهول 
أعنى أيام السير» ضربئاه فى مقدار حركة السائر الأول 
وهو عشرة أفيال خصل تشعماثة وتسعون ميلاء وهو 
سدس المخيط؛» فيكون محيط البحر خمسة آلاف 
وتسعمائة وأربعينْ ميلا؛ نقصنا منه ما قطع السائر 
الأول»' بقى أربعة ألاف وتسعماثة وخمسون ميلاء وهو 
ما قطع السائر الثانى» امتحانه كان أيام السير تسعة 
وتسعين » زدنا عليه واحدًا بلغ مائة ضربناها فى نصف 
تلك الأيام حصلت أربعة آلاف وتسعمائة وخممسون 
كا سيق . 

وأما بالمفتونحات فضربئا مقدار سير السائر الأول فى 
يوم واجد وهو عشرة فى خمسة حصل خمسون 
ضعفناه صار مائثة» نقصئا منه واحدا بقيت تسعة 
وتسعرن» وهو عدد أيام سيرهما . 

المثالالرابسع 

ثوب قيمته مجهول» وهو عشرة أذرع؛ فبيع بعض 
مله يكون عدد ذرعانه سبع قبمة الشوب بسبعة عشر 


دينارا ونضصف ديثار» نريد أن تعرف قيمة الشوب» ١‏ 


ومقدار المبيع منه. 

فبالمفتوحات لما كان نسبة ذرعان الثوب إلى قيمته» 
كنسبة ذرعان المبيع إلى ثمنه؛ فعلى ما ذكرناه فى 
القاعدة السابعة عشرة» ضربنا عبد ذرعان الثورب وهو 
عشرة فى ثمن المبيع: وهو سبعة عشر ونصف حصلتٍ 
مائة وخمسة وسبعونء وبالقاعدة الرابغة والثلاثين 


أخذنا سبعة فكان خمسة وعشرين أخذنا:جذره فكان 
خمسة» وهو ذرعان المييسع» ار 
خمسة وثلاثين . 

.وبالجبر والمقابلة فرضنا ذرعان المبيع. شيئا فيكون 
قيمة الثوب سبعة أشياء ». وحاصل ضربهما يكون سبعة 
أموال؛ وهو معادل. لحاصل غنرب ذرعان الثوب فى ٠‏ 
ثمن المبيع » وهو مائة وتحمسة وسبعون عدداء ولما. 


انتهى العمل بالثالثة من المفردات» قسمنا العدد على 
عدد الأموال خصرجت من القسمة خمسة وعشرون» 
أخذنا جذر: فكان خمسة وهئ ثمن المبيع وسبعة 
أمثالها تكون قيمة الثوب » وهى خخمسة وثلاثون .. 

وبوجه أخخر فرضنا قيمة الثوب شيئا» وقسمنا غليه 
حاصل ضرب ذرعان الثوب فى ثمن المبيع فئه؛ وهر 
مائة وخمسة وسبعون عدداء خخرجت من القسمة ماثة 
وخمسة وسبعون.جزء شئء؛ وهو معادل لسبع شن 22 
ولما كانت المناسبة بين جزء الشنىء والشىء كالمناسبة 
بين العدد والمال» فبدلنا جز الشىء بالعدد والشىء 
بالمال فصارت مائة وحمسة وسبعون عددا معادلا 
لسبع مال» فانتهى بالثالثة من المفردات . 

قسمنا العدد علبى عدد المنال بأن ضزيئاه فى مخرج 
السبع حصل ١770‏ وهو الخارج من القسمة» أخذنا 
جذره فكان خمسة وثلاثين وهو قيمة الثوب يكسون 
سبعه بمخمسة وهو ذرعان المبيع . 

0 

اشترينا جنسا بعشرة » ربكن الى عكر وييننا زلف 

٠ 0‏ فكم يكون رأس المال . 

فبالمفنتوحات ضربنا عدد الأجذار وهو ثلاثة فى 
سعر الشرى حصل ثلاثون قسمناه على فضل ما بين 
المسعرين وهو اثنان خرج من القسمة خمسة عشره 
وهو جذر رأس المال» لأن نسبة المربع إلى عدة من 
أجذاره كنسبة الجذر إلى تلك العدة بالقاعدة الرابعة 
والثلائين» فيكون رأس المال مائتين وخمسة 
وغشرين . 00 

طريق أخخر: بالتحليل والتركيب خلاصة كلام هذا 
السؤال أنا أردنا عددًا مربعًا تكون ثلاثة أجذاره عمس 
ذلك العدد؛ فإذا ضرينا العلاثة فى مخرج الخمس 
نخصل خمسة عشر؛ فعلم أن ذلك المريع خمسة 
مترمن لمان كر فلل يكنا نيه قثر 01 
المربع هو تكرار الجذر بعدته: ْ 
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وبالجبر والمقابلة فرضنا رأس المال مالا لاحتياجنا 
لجذره فتكون ثلاثة أجذاره معادلا لعجنس مال. انتهى 
بالثانية من المفردات» قسمنا عده الأجذار وه ثلاثة 
على عدد المال وهو جمس خرجت خمسة عشر وهو 
الْسّنء المجهول ربعناه صار مائتين وخمسة وعشرين 
وهو رأس المال مثل ما مر. 

[ حاشيه فى الهامش : نسبة المربع إلى عدة من 
أجذاره كنسبة الجدر | إلى تلك العدة» ؤنسبة 0 
إلى ععدة من أجذاره كنسبة رأس المال إلى ثلا 
أجذاره » ومن نسبة العشرة ل 
0 إلى الآثئين كنسبة جل رأس المال إلئ 


ثة التى هى عدة الأجذار؛ فإذا ضربنا الشلاثة فى ٠‏ 


0 وقسمدا الحاصل على الاثثين ذما خرج فهو 
جذر رأس المال ]. 

المثال السادس : 

حلى مركب من الذهب واللؤلؤ وزنه ثلاثة مثاقيل» 
وقيمته أربعة وعشرون ديناراء وقيمة مثقال من الذهب 
خمسة دنائير» ومن اللؤلؤ خمسة عشر دينازا ريد 
معرفة وزن كل منهما . 

فبالجبر والمقابلة فرضتا وزن الذهب شيئا تكون ثمنه 
خمسة أشياء: وبقى وزن اللؤلو ثلاثة مثاقيل إلا شيئا» 


ضربناه فى قيمة مثقال منه أعنى خمسة عشر حصلت ”' 


دع بارخيرة اجا |9 عملية مقر ينا ررقم 
اللؤلق, 1 1 
جمعنا الثمنين بلغ نحمسة وأربعين دينارا إلا عشرة 
أشياء؛ وهو معادل لأربعبة وعثسرين دينارا قيمة 
الحلى» وبعد جبر الاستثشاء والمقابلة يكون جد 
وعشرون دينارا معادلا لعشرة أشياء : انتهى بالأول من 
المفردات؛ قسمنا العدد علي عدد الأشياء خرج من 


القسمة اثئان وعشرء وهو الشىء الممجهول أعنى وزن ‏ 
الذهب فبقى وزن اللؤلؤ تسعة أعشار مثقال». 


استخراج المجهولات بالطرق الهندسية 


وبالمفتوحات ضربنا وزن الحلى وهو ثلاثة فى السعر 
الأعلى وهو خمسة عشر حصل خمسة وأربعون» 
أخذنا التفاضل بينه وبين قيمة الحلى فكان إحدى 
وعشرين» قسمناه على التفاضل بين السعرين وهر 
عشرة خرج اثنان وعشر وهو المطلوب . ٍ 

نوع آخسر: ضربنا وزن الحلى وهو ثلاثة فى السعر 
الأدنى وهو خمسة حصل خمسة عشرء أحعذنا 
التفاضل بيئه وبين قيمة الحلى فكان تسعةء قسمناها 
على التفاضل بين السعر وهو عشرة خرج تسعة أعشار 
وهو وزن اللؤلؤ. 0 

( مفتاح الحساب لجمشيد غيّاث الدين الكاشى - 
تحقيق وشرح أحمد سعيد الذمرداش» د. محمد 
حمدى الحفنى الشبح؛ مراجعة عبد الحميد لطفى . 
دار الكاتب العربى للطباعة والنشر/ 5 ؟971؟؟). 

* استخراج المجهولات بالطرق الهندسية : 

ال 1 
يشتمل على سبعة أمثلة لاستخراج المجهولات بالطرق 
الهندسية مشيرًا فيه إلى القوانين الهسدسية وننقل لك 
منها مثالين فقط يقول المؤلف 

أمثلة مجهولاتها مستخرجة بالقوانين 5-6 
تنشيط للمتعلمين وترفييًا لهم بتحصيل الرياضيات : 

المثنال الأول : 

رمح قائم فى الماء والخارج منه ثلائة أذرع» أماله 
الريح حتى غاص فى الماء:فصار زأسه مع سطح الماء 
من :غير أن زال أضله من موضعه؛ وكان البعد بين 
مطلعه الأول وبين مغيبه فى الماء محمسة أذرع وأردنا 
معرفة طول الرمح . 

فرضنا سطح الماء اب والرمح حين قيامه.جاء وحين 
بلغ رأسه سطح الماءءب فيكئنون ما بين مطلعه 
ومغيبه هاب والخارج منه عن سطح الماء حين قيامه 


جده ا 


استخراج المجهولات بالطرق الهندسية 


فكأن رسم 
تحركه قوس 
جاب مالم يزل / 
أصله وهبوء من 
ماوضفسه فيكرن 
اتسرح نصف 
القطر ه ب نصف وتر بالقاعدة الشامئة والأربعين» 
وبرهانها فى الشكل الرابع والشلاثين من المقالة الثالثة 
من الأصول حصلنا مربع ه ب ما بين المطلع 
والمغيب كان خمسة وعشرين» وهو مساو لسطح 
جه فى تمامه إلى القطر فقسمئاه على ج ه وهو 
للإثة خحرجث من القسمة ثمائية وثلث». زودناها على 
ج ه أى الثلاثة بلغ أحد عشر وثلثا» وهو مقدار قطر 
دائرة يكون جبب قوسا منهاء فنصف القطر خمسة 
وثلثان وهو مقدار جء طول الرمح . 

وبالجبر والمقشابلة فرضنا هاء شيثا وهسو ما كان من 
الرمح ف الماء حين قيامه» فيكون مربعه مالاء وكان 
مريع ه ب خمسة وعشرين مجموعهما مال ونخمسة 
وعشرون » وهو يساوى مربع بء بالقاعدة السادسة 
والأربعين» وبرهانها فى الشكل السابع والأربعين من 
المقالة الأولى من الأضول؛ وهو يسمى بالشكل 
العسروسى ويكون بء أى جدء طول الرمح شيئًا 
وثلاثة . 

' فيكون مربعه.مالا وستة أشياء وتسعة. وهو معاذل 


00 


5 


لمجميع المربعين الأولين» وبعد إسقاط المشتركة' 
تكون ستة أشياء معادلة لستة غشرء قسمنا العدد علئ ' 


عدد الأشياء خرج اثنان وثلثان وهو الشىء المجهول 


لكين وو ارك رمت . 
المثال الثانى : 
رمح بعضّه فى الماء وبعضه خارج منه وهو ثلاثة 


ليل 


أذرع» وهو مائل أى ليس بقائم» فأماله الريح حتى 
غاص فى الماء فكان البعد بين مطلعه الأول وبين 
مغيبه أربعة أذرع والبعد بين رأسه فى الأول وبين مغيبه 
ثلاثة أذرع» وأردنا أن نعرف طول الرمح » وليكن اب : 
سطح الماء» جء الرمح وهو هء الخارج منه» هدب 
مابين مظهره ومغيبه؛ ء ب البعد بين رأسه فى الموضع 


و 


لب 


تا 


الأول » وبين مغيبه فأخرجنا من ه عمود ه ر على 
عب ومن ج عمود جح عليه أيضاء فوقع موقع 
العمود على منتصف ب ء بالشكل الثشالثٍ من المقالة 
الثالئة من الأصول . 

فبالشكل الثالث عشر من الثائية فن الأصول نقصئا 
مربع ه ب وهو ستة عشر من مجموع مربعى هاء ) 
ءب وهو ستة خرج من القسمة ثلث ذراع وهو خخط ءر» 
ولأن نسبةء ر إلى ء ه كنسبة ءح إلى ء حب لتشابه 
مثلثىء ره؛ وح ح وكان عر ثلث ذراع» وهو ثلاثة 
أذرع . 

فيكون نسبة عر إلى ء ه كنسبة التسع . 

فيكون نسبة ءح إلى ءح كذلك» وكانءح نصفٍ 
عب ذراعا ونصفا . 
فيكون ءح ثلاثة عشر ذراعا ونصفا وهو طول 
الرمح . : 1 
( مفتاح الحساب لجمشيد غيّاث الدين الكاشى 


الاستدراج 


الاسستدراك 


ااام ااا و0011 


تحقيق وشسسرح الأستاذ أحمذ سعيد الدمرداش ؛ 
ود. محمد حمسن دى الحفنى »؛ مراجصسعة الأستاذ 
عبد الحميد لطفى/ "2753 154): 
« الاستدراج : 

قال التهانوى : 

الاستدراج هو فى الشرع أمر تارق للعادة يظهر من 
ل سه ال كك 
الخارق الذى بظهر من الكفار امل 0-0 

وعئد أهل المعائئ هو الكلام | لمشتمل على إسماع 
الحق على وجه لا يورث مزيد غضب المخاطب سواء 
كنان فيه تعزيض أو لا ويسمى أيضًاا - لمنتصف من 
الكلام نحو قوله تعالى ط رمال لا أَمْبْدٌ الى مَطرَى» 
أى ما لكم أيها الكفرة لا تعبدون الذى خلقكم بدليل 
ذوله تعالئ ف و إليه ترنجعون 4 ففيه تغريض لهم بأنهم 
على الباطل ولم يصرزح بذلك لثلا يزيد غضبهم حيث 
وحواشيه فى بحث إن ولو فى باب المسئد ١‏ 

( كشاف اصطلاحات الفنون /١‏ 4517 ) 

وقال الشريف الجرجانى : 

الاستدراج : أن يجعل الله تعالى العبد مقبول الحاجة 
وقًا فونتًا إلى أقصى عمره للابتدال باليلاء والعذاب.: 
وقيل الإعائة بالنظر إلى المآل ‏ 

الاستدراج: هو أن تكون بعيدًا من رحمة الله تعالى 
وقريبًا إلى العقاب تدريجًا. : 

امهنا إج: الدنى إلى عذاب الله بالإمهال قليلاً 

الاستدراج : هوأ يرفعه الشيطان : درجة إل مكان 
عالٍ ثم يسقط من ذلك المكان حتى يهلك هلاكا. . 
الاستدراج: هو أن يقرب الله العيد| إلى العذاب 


والشدة والبلاء فى يوم الحساب كما حكى عن فرعون 
لما سأل الله تعالى قبل حاجته للابتلاء بالعذاب والبلاء 
فى الآآخرة : 

( التعريفات للشريف الجرجائى ‏ تحقيق وتعليق 
55 عيد الرحمن عميرة / ١؛ع‏ 5:). 

#* الاسستدراك: 

قال التهانوئ : 

الاستدراك فى عرف العلماء يطلق على ذكر شيثين 
يكون الأول متهما مَغنيا عن الآخر سواء كان ذكر الآخخر 
أيضًا مغنيا عن الأول كما إذا كان الشيئان متساويين أو 
لم يكن كما إذا ذكر أولاً الخاص ثم العام كما تقول فى 
تعريف الإتسان الناطق الحيوان بخلاف ذكر الخاص 
بعد العام قإته ليسن باستذراك إذ الأول ليس مغنيا عن 
الثائى كما تقول فى:تغريف الإنسان الحيوان الناطق: 
وهو قبيح إلا أن يتضمن فبائدة إذ حيط لا يبقى 
الاستدراك بالحقيقة هكذا يستفاد مما ذكره المولوى 
عبد الحكيم. فى -حاشية 0 شرح المواقف فى تعريف 
الحال فى مقدمة الأمور العامة. ا 

ويطلق أيضًا عند النحاة على :دفع بوهم ناشىء فن 
كلام سايق وأداته « لكن» فإذا قلت نجاءنى زيد مثلا 
فكأنه تنوهم أن عمرا أيضًا جاءك لما بينهم مع الألف 
فرفعت ذلك الوهم بقولك لكن عمرا لم يجىء ولهذا 
يتوسط 0 لكن » بين كلامين متغايرين نفيا و إثبانًا تغايرا 
لفظيًا كما فى المثال المذكجور أو معنويا كما فى قولك 
زيد حاضر لكن عمرا غائب؛ هكذا فى الفوائد 
الغنيائية فئ ببحث الحروف المشبهة بالفعل: ٠ ٠‏ . 

وفى الضوء شنرح المضتباح الرق بين الاستندزاك 
والإضراب أن الإضراب هو الإخراض عن الشىء يعد 
الإقبال عليه فإذًا قلت ضربت زيادا كنت قاصدًا 
للإعبار يرب زيد ثم ظهر لك أنك غلطت فيه 
فتضرب عنه إلى عمرو وتقول بل عمرا فقى الإضراب» 


ل 


الاسسستدراك 


تبطل الحكم السابق وفى الاستدراك لا تبطله . انتهى . 

يعنى أن فى الإضراب تجعل المعطوف عليه فى 
حكم المسكوت عنه فلا تحكم عليه بشىء لا بنفى ولا 
بإثبات فقد أبطلت الحكم السابق الذى قصدت 
الإخبار به قبل الإضراب بكلمة ١‏ بل » وليس المراد 
ببطلان الحكم السابق إثبات نقيض الحكم السابق فى 
المعطوف عليه ويؤيده ما فى الأطول من أن معنى 
الإضراب جعل الحكم الأول موجبا كان أو غير موجب 
كالمسكوت عنه بالنسبة إلى المعطوف عليه وما فى 
المطول من أن معنئ الإضبراب أن يجعل المتبيع فى 
حكم المسكوت عنه يحتمل أن يلابسه الحكم وأن لا 
يلابسه فندحو جاءنى زيد بل عمرو يحتمل مجيىء زيد 
وعدم مجيئه ٠‏ انتهى . 

اعلم أن الاستدراك بهذا المعنى أن تضمن ضربا من 
المحاسن يصير من المحسئات البديعية معدودا فى 
علم البديع قال صاحب الإتقان: شرط كون الاستدراك 
من البديع . أن يتضمن ضربًا من المحاسن زائدًا على 
ما يدل عليه المعنى اللغوى نحو ا قالت الأعراب آمََا 
ل لم تؤيئوا ولكن ونوا أل 4 فإنه لو اقتصر على 
قوله طا لم تؤمنوا * لكان منقرا لهم لأنهم ظنوا الإقرار 
بالشهادتين من غير اعتقاد إيمانًا فأوجبت البلاغة ذكر 
الاستدراك ليعلم أن الإيمان موافقة القلب واللسان وأن 
انفراد اللسان بذلك يسمى إسلامًا ولا يسمئ إيمانًا 
وزاد ذلك إيضاحًا بقوله ط ولمّا يَدْخُلٍ الإيمان فى 
قلويكم 4 فلما تضمن الاستدراك إيضاح ما عليه 
ظاهر الكلام من الإشكال عد من المحاسن انتهى . 
ويطلق:الاستدراك على معنى آخر أيضًا ذكره صاحب 
جامع الصنائع . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ”/ "4817 ؛ 
8 . انظر أيضًا معجم المصطلحات البحوية 
والصرفية ‏ د. محمد سمير نجيب اللبدى/ 8١‏ 
والتعريفات للجرجانى / "177 ). 


رذن 


الاستدراك النضير على الجامع الصغير 


* الاستدراك النضير على الجامع الصغير : 

من نوادر ممخطوطات مكتبة الأزهر ويعرضه الأستاذ 
محمد عميرة على مدير مكتبة الأزهر فيقول: 

وهو شرح للعلامة الشيخ أحمد بن محمد بن أحمد , 
ابن عثمان شهاب الدين المتبولى الأنصارى الشافعى 
المصرى الإمام المؤلف المحرر المتقن من علماء 
أواخر القرن العاشر الهجرى؛ على الجامع الصغير - 
للجلال السيوطى . 

قال القوضصونى : هو بركة المسلمين» ومفيد 
الطالبيئ؛ شيخنا كان ورعا متؤاضعاء يجلس للوعظ 
بالمدرسة المؤيدية» وكان لا يسمع أصلاء وكنا نكتت 
له ما نسأله عنهء أخذ عن جماعة منهم الشيخ زكريا 
الأنصارى . 

وله من المؤلفات» شرح على الجامع الصغير وهو 
شرح مفيد جامع ومنه كان يستمد الشيخ عبد الرءوف 
المناوى فى شروحه» وله مقدمة قبل الشرح المذكوز 
تشتمل على أربعة وعشرين علما. 

ولقد منح الله جلال الدين السيوطى بسطة فى 
العلم» كذلك منح الله أيضّا بعض كتبه شهرة عمت 
الدنيا وصارت بها فى الآفاق» ومن الكتب التى كتب 
الله لها الخلود معجمة فى الحديث: ١‏ الجامع 
الصغيرا . 

ويمكن أن نقول: إن من أسباب شهرته وإحتفاء 
الناس بهء ذلك الترتيب الذى ابتدعه السيوطى فيه» 
وهو ترتيب ما جمع فيه من الأحاديث على حروف 
المعجم» فالسيوطى أول من ابشتدع ذلك فى عملم 
الحديث على ما نعلم . والجامع الصغير مختصر من 
الجامع الكبير للسيوطى» ويقول بعض شراحه: ١‏ إن 
السيوطى لم يسبق إلى مثاله» ولم ينسح على منواله» 
وأنه قند اشتهر» وعم نفغه وانتشرء واشتغل به أهل 
العلم فى مصر والشام والسروم واليمن والهند والسودان 
والحجاز». 


الاستدراك النضير على الجامع الصغير 


وقد بعشت شهرة الكتاب كثيرًا من العلمناء إلى 
شرحه؛ فشرحه كثيرون شروحًا مطولة أو مختصرة» 
وأول من اتتدب لذلك تلميذ السيوطى العلامة شمس 
الدين العلقمى أحد العلماء المبرزين بالجامع الأزهر» 
المتوفى سنة 89؟8591ه» فشرحه فى مجلدين وسماه 
«الكوكب المنير ؛ ثم قفاه العلامة الشيخ محمد 
المتبولى الأنصارى وشرحه فى كتاب سماه «الاستدراك 
النضير » على الجامع الصغير ؟. 

وهذا الكتاب هو موضوع كلامئاء» وقد دعا المؤلف 
إلى شرحه مارآه فى الجامع الصغير امن إيجبازء هو 
كالألغاز ؛ ثم مارآه فى شرح العلقمى من ١‏ أنه ترك 
أشياء كثيرة لم يوضحها وأحاديث منيرة لم يشرحهاء 
وأتى بمسائل يتعقب عليه فيهاء واستدل فى مواضع 
بدلائل لم يحكم مبانيهاء فاحتاج كتابه إلى 
استدراكات والتعقيب عليه بواضح النكات» والاتيان 
بما أخمل به من شرح الأأحاديث المنيرات » « وقد سأله 
جماعة من أهل العلم أن يعلق عليه تعليقا شريفا 
صحيحا واضحاء لا بالطويل الممل ولا بالقصير 
الممخل» مستدركا على المؤلف والشارح ‏ رحمهما الله 
- ما يحتاج إلى الاستدراك والبيان ؛ ومن هذا يتضح 
عنوان الكتاب . 

وقد ووجد الجزء الأول من هذا الشريح بمكتبة العلامة 
الشيخ مصطفى بن محمد بن أحمد بن موسى بن داود 
العروسي شيخ الجامع الأزهر المهداة إلى المكتبة 
الأزهرية وقد جعله المؤلف مقدمة لشرحه ١‏ تشتمل 
على علوم الحديث التى لا يستغنى الطالب عنها ». 

وقدنهج فى هذانهج شراح كتب الحديث في 
تقديم مقدمة فى علوم الحديث» تعين الدارسين على 
فهم المصطلحات الحديثية التى ترد فى الشرح» من 
بيان حال الألحاديث وحال الأسانيد والمسندين وما 
يتصل بذلك» كما فعل الحافظ ابن حجر فى شرحه 
لصحيح البخارى» حيث قدم له بمقدمته المشهورة 


54 


«هدى السارى؛ إلى شرح صحيح البخارى »2 . 

وأول ما نلاحظه على هذه المقدمة أنها من أجمع ما 
رأينا فى علوم الحديث ولا نبالغ إذا قلنا: إنها موسوعة 
كاملة تدل على رسوخ قدمه ووفرة اطلاعه» وتمكنه فى 
هذه العلوم ... وقد جمع فيها خلاصة ما كتبه قبله أئمة 
هذا الفن إلى ما أضافه هو إليها ... وحسبنا فى الدلالة 
على ما نقدول أن المقدمة تقع فى 754 ) صفحة 
تحتوى علئ ( 11١‏ ) بحثا فى:بيان حال الأحاديث 
والمحدثين وما يتعلق بكل منهماء كما ذكر ترجمة كل 
صحابى ورد ذكره فى الجامع الصغير؛ وكم له فى 
الكتاب من حديث صحيح أو حسن أو ضعيف» م 
ترجمة كل تابعى فمن بعده كذلك على سبيل 
الاختصارء وختمها بتراجم الحفاظ الذين ذكرهم 
السيوطى»؛ وكم لكل حافظ فى الكتاب من حديث . 

ونلاحظ ثانيا : قوة أسلوب المؤلف وروحه الأدبية فى 
تأليفه» ولقد استطاع أن يجمع فى خطبته كثيرًا من 
مصطلحات علوم الحديث كبراعة الاستهلال» فقال: 
الحمد لله شارح صدور أهل السئة بتصحيح ضعيف 
قلوبهم الحسان» وفاتح معضلات المشكلات بمرسل 
أدرج؛ وواصل المقطوعين بعلو مقداره إلى حضرات 
الإحسان» ومائح من القطع إليه» ووقف بين يديه 
وأسند أموره إليهء وتعلق به وتوكل عليه ... وأشهد أن 
لا إله إلا الله وحده لا شريك له» شهادة من جعله الله 
من أهل التقسوى والصواب» وحفظه من المنكر 
والتدليس والخطأ والاضظراب» والشذوذ» والتدبيج 
والغلط والارتياب والكذب والتحريف والتصحيف 
والنسيان» وأشهد أن سيدنا محمد صاحب المعجزات 
الزاكيات والقرآن» نبى قوى الله به متن الإيمان» ورفع 
الله ببعشه الإسلام ووضع الكفران» نبى طعن الأعداء 
وجزحهم باللسان والحسام والسنان ... أما بعد فإن علم 
الحديث الشريف قد نطقت بشرفه ومحامده شواهد 


الاستدراك النضير على الجامع الصغير 


القول وتهعذيت بفضلكه وطيب موارده يصسائر 
العقول ... إلخ . 

والجزء الموجود من.الكتاب بالمكتبة الأزهرية هو 

المقدمة» وقد سرغ المؤلف من تسويدها بمكة سنة 

١ه‏ ومن تبييضها نمصر سئة 9917ه» والسخة 

الموجودة منه وهى نسحخة المكتبة كثبت سنة 1ه 

أيضّا بعد نسخة المؤلف بنحو ستة أشهرء ولعلها 


أخذت من نسخة المؤلف؛ وهى بخط على بن 1 


عبد الكريم الغمرى السمنودى» وتقع فى 4١7‏ ورقة» 
وعدد سطور صفحاتها بين 554 ؟.سطراء وعدد 
كلمات كل سطر بين 5١-1١68‏ كلمة) وورقها جيد» 
وخطها واضح يقرأ فى يسر» وبها شطب وإصلاح 
بالصلب والهامش وعلى هوامشها استدراكات 
وتعليقات لخوية وحديثية وتاريخية وبآخرها مقابلة هذا 
نصها بخط المؤلف: 

« المقابلة مع الأّم المسالح الفاضل العلامة بقية 
السلف وبركة الخلف: الشيخ نور الدين على الغمرى 
السمنودى» نفعنا الله ببركاته وبركات سلفه الكريم فى 
يوم الأربعاء قبل ظهر ثانى عشر ربيع الآعر عام أربع 
وتسعين وتسعمائة. كتبه أحمد المتبولى عفا الله عنه ؛ 
وقد أثبت مثل هذه المقابلة أثناء الكتاب فى مواضع 
عدة بخط المؤلف أيضا: 

ويقول فضيلة الأستاذ أبو الوذا المراغى رحمه الله فى 
أحد أبحاثه : 7 أنه عشر على الجزء الأول من الشرح 
والذى يعتبر الجزء الثانى إذا اعتبرنا المقدمة هى الجزء 
الأول بمككتبة طلعت بدار الكتب برقم 041 حديث» 
وى بخط الغمنرى ناسخ الجزء الأول» وقد فرغ من 
كتابته سنة /44 هه وباخره مقابلة وإجازة من المؤلف 
إلى.الناسخ المذكور فى عدة مجالس» ويقع في “4017 
ورقة؛ وعددسطوره 5؟ سطرّاء وبهامشه تقييدات» 


وقد تصفحه فوجد أن المؤلف استغرقه كله فى شرح 


نلف ”' 


البسملة والخطبة؛ وقد استطرد فيه المؤلف إلى أكثر 
العلوم المعروفة» ولخص أكثر مسائلهاء واستغرق فى 
شرح البسملة فقط:( 0١؟)‏ ورقات منه واستغرق 
الباقى فى شرح الخطبة » والجزء الثالث بمكتبة باريس 
بعنوان « المصباح البارع النتضيرء والمفتاح للجامع 
الصغير» ولعل اختلاف العنسوان من تصسرف 
المترجمين » وقد فرغ من لسخه سنة ١١٠١ه,‏ ويقع 
فى 117 ورقة» وسطور صفحاته 5 سطرًاء وذكر 
فهرس مكتبة باريس أنه ابتدأه بحرف الهمزة» ولم يذكر 
أكثر من ذلك» فلا نعلم ما التهى إليه من الشرح» وقد 
أشار ” بروكلمان » إليه فى فهرسه إشارة موجزة يظهر أنه 
استمدها من كشف الظنون» حيث لم يشر إلى مكان 
الكتاب ولا مكان أجزائه على غير عادته فيما يعرض له 
من الكتب 4. ١‏ 1 

ونحن لم نطلع على الشرح فنستطيع أن نحكم عليه 
حكما صحييحا بالد لنسبة لشروح الجامع ١‏ لصغير؟ ولا 
بالبسبة لشروح الحديث عامة؛ وإذا صح قياس المادة 
العلمية للشرح على ما فى المقدمة» كان الشرح مؤلفا 
له مكانة كتب الحديث الجامعة . 

وإن هذه الأجزاء المتفرقة لسخة واحدة من الكتاب 
وزعتها أيدى القدرء فخصت مكتبة الأزهر بالجزء 
الأول وهو المقدمة» ومكتبة طلعت بدار الكتب 
بالثانى» ومكتبة باريس بالثالث؛ وهو أول الشرح؛ ولا 
نعلم أين استقرت بقية الأأجزاء 1 وعسى أن تجمع الأيام 
ماتشتت من شمله. على أننا نشسك فى أن يكون 
المؤلف قد استكمله» لأنا نلاحظ أن المؤيف كان 
يستخرق فى تأليف كل جزء مدة تتردد بين سنتِين إلى 
خمس سئين » وهذا يتضح من تاريخ الأجزاء الثلاثة» 
فإذا كان قد بلغ فى تأليف الجزء الشالث نحو ربع 
الكتاب» فإن شرح الكتاب جميعه كان يستغرق حو 
ثمانى سنين أخرى لكن المؤلف توفى سئة 1١١٠١ه‏ 
أى بعد الفراغ من الجزء الثالث بثلاث سنين؛ فأغلب 


الاستدعاءم 


الظن أنه لم يتمهء وقد تشكك هو فى إمكان إتمامه 
لطول العمل فيهء فتال فى خطبته: وأرجو إن تم هذا 
الشرح أن يستغئى عنه من يكون مثلى بضاعته مزجاة . 

وقصدنا فى هذا إنارة الطسريق وتوضيح السبيل 
بالكتابة عن توادر المخطوطات بمكتبة الأزهر لكل من 
أراد البحث والاستقراء وتتبع ماهو نفيس وغال وما 
تحويه المكتبة من ثراث إمسلامى نادر أفئى فيه علماء 
المسلمين أعصسارهم يريدون بذلك أن يقدموا زادا 
للنفوس والعقول ليصلوا القديم بالحديث . جزاهم الله 
عن الإسلام والمسلمين خير الجزاء | ه. 

( مجلة الأزهر. الجزء الثانى» السنة الخامسة 
والخمسون . صفر 4٠01‏ ١ه‏ نوقمبر 19417م/ 115 
799 ), 

* الاستدعاء : 

الاستدعاء: مايتقدم به طالب الإجازة من كتاب 
يخصه أو يشمل غيره معه لأحد الرواة أو المحدثين 
لربط الصلة العلمية به وتحقيق الانتساب ولو على 
سبيل التشريف إلى علماء الرواية وأئمة الحديث 
وأهله. ومن أمثلته الاستدعاء الذى قدمه الحافظ ابن 
حجر العسقلانى وجماعبة من زملائه إلى ابن خلدون 
ليصدر .لهم إجازة جماعية ( انظر الصورة فى م ؟/ 
0" من هذه الموضوعة). 

ومن أمثلة الاستدعاء أيضّنا « الاستدعاء الصغير » 
الذى أورده ابن رُشيد فى كتابه « ملء العيبة » فى الجزء 
الشانى ( ص 4١7‏ ) وهو الاستدعاء الذى تقدم به 
طالبا الإإجازة من علماء بجاية وتونس» وهنو يحتوى 
على إجازة أبى محمد الخلاسى له ولولده» وإجازة ابن 
هارون الطائى» وإجازة هذا الأخير لابن الشاط محتوية 
على إنشاداته؛ وعلى ترجمة بعضن الشيوخ وهو شهاب 
السدين عمر بن محمد بن عبد الله الصديقى؛ وغلى 
ثبت فى شيوخ ابن الحاج تقؤل عنهء وعلى وجاذة. 
كما أورد ابن رشيد فى الجزء الثالث الاستدعاء الكبير. 


الاستدعاء ( فى الشعر ) 


( صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة/ »4١‏ وملء العيبة بما جمع 
بطول الغيبة فى الوجهة الوجيهة إلى الحرمين مكّة 
وطيبة لأأبى عبد الله محمد بسن عمر بن رشيد الفهرى 
السبتى ‏ تقديم وتحقيق سماحة الشيخ الدكتور محمد 
الحبيب ابن الخوجة . الدار التونسية للنشر. تونس 
7ه 1485م, الجزء الثانى : تونس عند الورود 
.4١!/ /‏ 456» والجزء الثالث: الإسكندرية ومصر 
عند الورود/ 441/457 ). 

الاستتدعاء ( فى الشعر ) : 

عن الاستدعاء فى الشعر يقول ابن رشيق عن حد 
الاستدعاء : 

وهو ألا يكون للقافية فائدة إلا كونها قافية فقط» 
فتخلو حيتئذ من المعنى كقسول عدى القرشى؛ أنشده 
قدامة : 
وَوْقِيتَ الحختوف من وَارِثِ وا 

ل وَائقَاكَ صَالِحَا يب همُودٍ 
فإنه لم يأت لهود النبى كك مهنا معنى إلا كونه 
قافية . 
وما أعجب السنيد الحميرى فى قوله : 
أقسم ببالفجسر وببالعشرٍ 
والشفع والوتسر ورب لقمسان 
فى بزل محكم نساطق 
بسسوز آياتٍ وب رهان 
فالفجير فجر الصيح والعشِل 0 
سر عشرٌ النحر» والشفع نجيان 
محمسد وابنن أبى. طالب 
٠‏ والسوتسر رب العسسزة البسانى 


تانى سَلواتِساهمابتة 


تقدير إلنس ولاجان 


"الالسستفولان 


فانظر إلى قوله ”وب لقمان » ما أكثر قلقه وأشدٌ 
ركاكته !!! وأما قوله 7 البانى » فقد حرج فيه من حد 
اللين والبمرد» وتجاوز فيه الغاية فى ثقل الرويح» والله 
حجسببه . 

ومن أناشيد قدامة قول على بن محمد صاحب 
البصرة : 
وسابغة الأذيال يَغْفٍِ مفاضة 

تسا منى نجه ا مخطط 

فلا أدرى معنى هذا الشاعر فى تخطيط النجاد»؛ 
وهذا أقل ما فى تكلف القوافى الشاردة إذا ركبها غير 
فارسها» وراضها غيرٌ سائسها. 

( العمدة فى محاسن الشعر وآدابه وثقده لابْى على 
الحسن بن رشيق القيروانى الأزدى ‏ حققه وفصله وعلق 
حواشيه محمد محيى الدين غبد الحميد ؟/ 9/7) . 

# الاستدلال : 

الاستدلال هو ضرب الأدلة والإتيان بالشواهد» وفى 
هذا اللفظ عموم يشمل الاستشهاد والبرهنة وإقامة 
العلامات والسمات.» وقد يُعَرّف الاستدلال بأنه تقرير 
الدليل لإثبات المدلول. 

( معجم المصطلحات النحوية والصرفية ‏ 
د. محمد سمير نجيب اللبدى/ 9/5ا. ٠8م‏ 
والتعريفات للجرجانى / 4" انظر أيضّا كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 1151:5938 
والأعمال الكاملة للشيخ معروف النوذّهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغي 
وزميليه. المجموعة الأصولية ق ه/ .)3"11471١‏ 

ويبين الإمام ابن قيم الجوزية مدار الاستدلال 
ويسوق أمثلة عدة من القرآن الكريم فيقول: 

قالوا: ومدار الاستدلال جميعه على التسوية بين 
المتماثلين» والغرق بين المنختلفين » فإنه إما استدلال 


بمعين على معين أو بمعين على عام» أو بعام على 
معين» أو بعام على عام؛ فهذه الأزبعة هى مجامع 
ضروب الاستدلال. 

الاستدلال بالمعين على المعين 

فالاستدلال بالمعين على المعين هو الاستدلال 
بالملزوم على لازمه» فكل ملزوم دليل على لازمه؛ فإن 
كان التلازم من اللجانبين كان كل منهما دليلا على 
الآتحرء ومدلولا له» وهذا النوع ثلاثة أقسام : 

أحدها: الاستدلال بالمؤثر على الأثر. 

والثانى : الاستدلال بالأثر على المؤثر. 

والثالث : الاستدلال بأحد الأثرين. على الآآخر. 

فالأول : كالاستدلال بالنار على الحريق . 

والثانى : كالاستدلال بالحريق على النار. 

والشالث: كالاستدلال بالحريق على الدخان» 
ومدار ذلك كله على التلازم؛ فالتسويةبين 
المتمائلين: هو الاستدلال بشثبوت أحد الأثرين على 
الآّحر» وقياس الفرق هو: استدلال بانتفاء أحد الأثرين 
على انتفاء الآتمر» أو بانتفاء اللازم على انتفاء ملزومه » 
فلو جاز التفريق بين المتمائلين لانسدّت طرق 
الاستدلال» وغلّقت أبوايه . 

قالوا: وأما الاستدلال بالمعين على العام فلا يتم 
إلا بالتسوية بين المتمائلين» إذ لو جاز الفرق لما كان 
هذا المعيّن دليلا علي الأمر العام المشترك بين 
الأفراد؛ ومن هذا أدلة القرآن بتعذيب المعيئين الذين 
عذبهم على تكذيب رسله وعصيان أمره» على أن.هذا 
الحكم عام شامل على من سلك سبيلهم؛ واتصف 
بصفتهم» وهو سبحانه قد تبه عباده على نفس هذا 
الاستدلال وتعدية هذا الخصوص إلى العموم؛ كما 
قال تعالى عقيب إخباره عن عقوبات الأمم المكذبة 
لرسلهم وما حل بهم ط أكْفَاركُمْ حَبْرٌ من ألِكُم أم 
لَكُم بَرَاءِةٌ فى الرْبْرٍ © [ القمر: 47 ] فهذا محض 


ا 


الاسسستدلال 


تعدية الحكم إلى من عدا المذكورين بعموم العلة» 
وإلا فلو لم يكن حكم الشىء حكم مثله؛ لما لزت 
التعدية» ولا تمت الحجة . 

ومثل هذا قوله تعالى عقر 5 
عاد حين رأوا العارض فى السماء فقالوا: # هدًا 
عارض سُمْطِرنا 4 فقال تعالى : فا بل هو ما استعجلتم 
به ربع فيها عذابُ أليم * تُدسّر كل شىء بأمر ئها 
ذأصبحوا لا يُرَى [ باكيم كاك حري اقم 
ا ل 
0 فما أغنى عنهم سمعهم ولا 
أبصارهم ولا أفئدتهم من شَىءٍ إذ كانوا يجتحدون بآيات 
لله وحَاقٌ يهم ما كانوا به يَسْتهْرِنُونَ 4[ الأحقاف : 4 ” 
-3؟], 

فتأمل قوله : طا ولد مكنّاهم فيسا إن مكناكم فيه » 
كيف تتجد المعنى؟ إن حكمكم كحكمهم وإنا إذا كنا 
ا 0 
ا 

ومن ذلك قوله تعالى: ل أَثَلْمَ يسيروا فى الأرض 
سي لخ و 
وللكافرين أمثالها * فأخبر أن حكم الشىء حكم 
مثله» وكذلك كل موضع أمر الله سبحانه فيه بالسير فى 
الأرض سواء كان السير الحسى على الأقدام والدواب» 
أو السير المعنوى بالتفكر والاغتبار» أو كان اللفظ 
يعمّهما وهو الصواب فإنه يدل على الاتبار والحذر أن 
يحل بالمسخاطبين ما حل بأولئتك ؛ ؤلهذا أمر (سبحانه) 
أولى الأبصار بالاعتبار بما حل بالمكذبين» ولولا أن 
حكم النظير حكم نظيره حتى تعبر العقول منه إليه لما 
حصل الاعتبار. 

وقد نفى الله سبحانه عن حكمه ونحكمته التسوية 
بين المختلفين فى الحكم؛ فقال تعالى : 9 أفنجعل 
المسلمين كالمجرمين # مالكم كيف تحكمون » 


14 


الاستذكار فى فققه الشافعى 


[القلم: هلال ١‏ فأخبر أن هذا حكم باطل فى 
الغطر والعقول لا تليق نسبته إلينه. ( سبحانه ) : وقال 
تعالى: 9 أم حُسب السذين اجترحسوا السيئات أن 
نجعلهم كالذين آمنوا وعملوا الصّالحات سواءً محياهم 
ومماتهم سَاء ما يحكمون 4 [ الجاثية: ١؟‏ ] وقال 
تعالى : لآ أم نجعل الذين :امنوا وعملوا الصالحجات 
كالمفسدين فى الأرض أم نجعل المتقين كالفجّار # 
لَص : 78 ] أفلا تراه كيف ذكر العقولء» ونبه الفطر بما 
أودع فيها من إعطاء النظير حكم نظيره» وعدم التسوية 
بين الشىء ومخالفه فى الخكم» وكل هذا من الميزان 
الذى أنزله الله مع كتابه» وجعله قرينه ووزيره فقال 
تعالى : 8 اللَّهُ الذى أنول الكتابت بالحقٌ والميرّان » 
وقال: « لقذ أرسلدا وُسّلنا بالبيبات وأنزلدا معهم 
الكتاب والميزان ليقو النّاسٌُ بالقسطٍ » وقال تعالى: 
© الرّحمن * #عَلّم الشَرَآنَ 4 فهذا الكتاب» ثم 
قال : ا والسَّماءَ رَقّعها وَوضع المِيرَآنَ © والميزان : يراد 
به العدل» والآلة التى يعرف بها العدل وما يضاده . 

( أعلام الموقعين عن رب العالمين للعلامة شمس 
ألدين أبى بكر بن قيم الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد 
الرحمن الوكيل . مكتبة ابن تيمية القاهرة 1١1/9 /١‏ - 
:ما ), 


* الاستذكار فى فقنه الشافعى : 


الاستذكار فى فقه الشافعى : للشيخ الإمام أبي الفرج 
محمد بن عبد الواحد الدارمى البغدادى الحافظ 
المتوفى سنة ثمان وأربعين وأريعماثة قال ابن الصلاح 
وهو كتاب نفيس فى ثلاثة منجلدات وفيه من الفوائد 
والنوادر والوجوه الغزيية ما لا يعلم اجتماع مثله فى 
مثل حجمه وفيه من البلاغة.والاتجتصار والأدلة الوجيزة 
ما لا يوجد لغيسره مثله ولا مبا يقاربه ولكن لا يصلح 
لمطالعته والنقل منه إلا العارف بالمذهب لشدة 
اختصاره وإنغلاق رمزه وربما التبس,كلامه على من لم 


يحقق المذهب ذكره السبكى نقلا عنه وقال رأيت 
بسخطه أنه ألفه فى صباه وأنه بعد ذلك رأى فيه أوهاما 
فأصلح منها بعضها ثم رأى الشىء كثيرًا فتركه . 

(كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 8 ). 

»* أستتراباذ : 

ضبطها ياقوت بالفتح ثم السكون نقال: 

أستراباذ : بالفتح ثم السكون» وفتح التاء المثئاة من 
فوق» وراء» وألف» وباء موحدة؛ وألف» وذال 
معجمة : بلدة كبيرة مشهورة أخرجت خلقًا من أهل 
العلم فى كل فن» وهى من أعمال طبرستان بين سارية 
وجرجان فى الإقليم الخامس» طولها تسع وسبعون 
درجة وخحمسون دقيقة » وعرضها ثمان وثلاثون درجة 
ونصف وربع» وممن ينسب إليها القاضى أبو نصر 
سعد بن محمد بن إسماعيل المطرفي الأستراباذى 
قاضى أستراباذ» ركان متالعا جين النبترة: ومات 
بآمل طبرستان فى حدود سئة »00٠‏ وأبو نعيم عبد 
الملك بن محمد بن عدى الأستراباذى أحد الأثمة له 
كتاب فى الجرح والتعديل» وهو أقدم من أبى أحمد 
ابن عدى الجرجانى صاحب كتاب الجرح والتعديل 
أيضًا وشيخه» وتوفى سئة 77١‏ عن ثلاث وثمانين 
سئة» والحسين بن الحسين بن محمد بن الحسين بن 
رامين الأستراباذى أبو محمد القاضى سمع بدمشق أبا 
بكر الميانجى» وبجرجان أبا بكر الإسماعيلى وأبا 
أحمد بن عدى ونعيم بن أبى نعيم الأستسراباذى؛ 
وبخراسان محمد بن الحسين بن أحمد بن إسماعيل 
السراج ولف بن محمد الخيام وأبا عمرو بن نجيد 
وغيرهم بعدة بلاد؛ وروى عنه أبو بكر الخطيب» 
وقال : كان صدوقًا ضالحًا سافر الكثير ولقى الشيوخ 
الضوفية وأقام ببغداد إلى أن مات بها سنة 41١‏ 
وأستراباذ: كوزة بالسواد يقال لها كرخ ميسان. 
وأستراباذ: كورة بنسا من نواحى نخراسنان» عن | بن 
البناء . 


الإسسترابادى 


( مععجم البلدان /١‏ ع/الع ه/١‏ ). 


* الإستراباذى : 


قال السمعانى وقد ضبطها بالكسر والسكون . 

الإستراباذى: بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وكسر التاء المنقوطة باثنتين من فوقها وفتح الراء والباء 
الموحدة بين الألفين وفى آخرها الذال المعجمة» هذه 
النسبة إلى إستراباذ وقد يلحقون فيه ألما أخرى بين التاء 
والراء فيقولون إستاراباذ إلا أن الأشهر هذا وهي بلدة من 
بلاد مازندران بين سارية وجرجان أقمت بها قريبًا من 
عشرة أيام فكتبت بها عن جماعة منهم وكتبت تاريخ 
إستراباذ من تصنيف أبى سعد عبد الرحمن بن محمد 
ابن محمد الإستراباذى المعروف بالإدريسى»؛ وقد 
ذكرته في الألف مع الدال وفى هذا التاريخ جماعة 
كثيرة من محدثي هذه البلدة استغنينا عن ذكرهم » ومن 
مشاهيرهم أبو نعيم عبد الملك بن محمد بن عدى بن 
زيد الإستراباذى» أحد أئمة المسلمين» رحل إلى 
العراق والشام وديار مصر وأكثر عن الشيوخ وانصرف 
إلى بلاده وكثرت الرحلة إليه وكتبوا عنه ودسحل بلاد ما 
وراء النهر وسكن جرجان؛ وكان مقدمًافى الفقه 
والجديث وكانت الرحلة إليه في أيامه؛ وحدث عن 
عمار بن رجاء وإسحاق بن إبراهيم الطلقى وعمر بن 
شبة والحسن بن محمد الزعفرانى وأحمد بن منصور 
الرمادى وعلى بن حرب الطائى والربيع بن سليمان» 
روى عنه يحيى بن محمد بن صاعد وأبو محمد 
الحسن بن أحمد المخلدى ومحمد بن عثمان بن 
ثابت الصيدلانى وابنه نعيم بن أبى نعيم وأبو القاسم 
سليمان بن أحمد الطبرائىء وكان من الحفاظ لشرائغ 
الدين مع صدق وتورع وضبط وتيقظ؛ وكان أبو على 
الحافظ النيسابورى يقول: أبو نعيم الجرجانى أحد 
الأئمة» ما رأيت بخراسان بعد أبى بكر بن خزيمة مثله 
أو أفضل منه؛ كان يحفظ الموقوفات والمراسيل كما 


الإسسستراباذى 


نحفظ نحن المسانيد» توفى أبسو نعيم فى ذى الحجة 
سئة ثلاث وعشرين وثلاثماثة ( في معيجم البلدان 
وفاته سنة ٠‏ 77) وكان ابن ثلاث وثمانين سئة , 

وأبو حصاجب محمد بن إسماعيل بن محمد بن 
إبراهيم بن كبير الإستراباذى » كان إمامًا فاضلاً مفتيًا 
مناظرًا ورعًا تقيًا ضدوقًا ثقة» سمع ببلده إستراباذ أبا 
الحسن بن محمد بن أبى تعيم بن أحمد بن أبى نعيم 
الإستراباذئ» وأبا الحسن على بن الحسن بن بندار بن 
المثنى الإستراب اذى وأبا عبد الله محمد بن سعيد 
الإستراباذى» وبجرجان أبا القاسم حمزة بن يوسف 
السهمى» وببسطام أبا سغيد عامر بن محمد 
البسطامى» وببغداد أبا الحسن أحمد بن محمد بن 
الصلت المجير والقاضى أيا محمد غبد الله بن محمد 
ا 0 ل بن مهدي 
الفارسى وطبقئهم ؛ سمع مله جدي الإمام أ بو المظفر 
متصور بن محمد السمعانى رحمه الله وجماعة من 
القدماء» روى لنا عنه أبو محمد الحسن بن محمد بن 
أسحمد الإستراباذى القاضى بالرى ولم يحدثنا أحد عنه 
سواه» وتوفى في سئة ثمان وستين وأربعمائة بإستراباذ . 

وأبو سهل هارون بن أحمد بن هارون بن بندار بن 
حريش بن الحكم الإستراباذى ‏ وقال الحاكم أبو عبد 
الله فى نسبه: بندار بن خداش» ولم يزد على هذاء» 
كان شيخًا فاضلاٌ صالحًا مكثرًا من الحديث له رحلة 
إلى العراق والحجاز» سمع بالبصرة أبا خليفة الفضل 
ابن الحيساب الجمحي وأ با زكريايحيى بن محمد 
السناجي » وبواسط محمود بن مخمد الواسطى» 
ويبغداد أبا القاسم عبد الله بن محمد البغوى» .وبمكة 
المفضل بن محمد الجندى وإسحاق بن أحمد 
الخزاعى » وبالرى أبا العباس الطهرانى وطبقتهم » روى 
عنه الحاكم أبو عبد الله الحاقظ وأبو عبد الله الغنجار 
البخارى وأبو العباس جعفر بن محمد الحنافظ 
المستغفرى لأنه حدث في يلاد ما وراء النهرة قال 
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الحاكم أبو عبد الله الحافظ : أبو سهل الإستراباذى 
المحدث كان صححيح الأصول كثير الحديث ورد 
نيسابور سئة ثلاث وخمسين وأقام بها سنين ثم جاءنا 
إلى بخارا وأننا بها'فحدث بهاسئين شرأيت له بها 
مجالس حسنة. وقال المستغفرى فى تاريخ نسف: 
هارون الإستراباذى دخل نسف في رجب سنة تسع 
ونخمسين وثلاثمائة وعقد له مجلس الإملاء على باب 
المقصورة كل يوم بعد صلاة الظهر وكان يشهد ممجلسه 
عامة أهل العلم من الفريقين وأولاد أزباب النعم 
شهدت أنا مجالسه وأنا يومشلٍ ابن عشر سنين مع 
أخوىّ وعمى عبد الملك بن المعتز ومع غلماننا 
ومؤدبنا أبى على منصور بن محمد بن إسماعيل وهو 
أول شيخ سمعت منه الحديث؛ شهدت من مجالسه 
أكثر من عشرة مجالس ولا أروى منها إلا ثلاثة مجالس 
التى أحفظ تلك الأحاديث التى أملاها بأعيانها وتركت 
باقى المجلين لأنها ضاعت من عمى 07 المؤدب» 
فقرىء عليه أحاديث أبى خليفة عن أ بى السولييك 
الطبالسى وإبتراهيم بن بشار وغيرهما وأخبار مكة 
وشىء كثير من فوائده فى المسجد الجامع وفى دار 
أبى القَاسْم عبد الله بن أحمد بن إدريس فهو الذى 
حمله من بخارا من أجل ابنه أبى نصر ثم احترق عامة 
ما سمعوا وحصلوا من سماعاته فى خخحان البزارين فى 
الفتنة فى صفر سنة أربع وسبعين وثلاثمائة ولم يبق من 
المسموعات منه إلا القليل فى أيذى الناس» ومات 
هارون ببخارا وقت الظهر يوم الشلاثاء لأربع عشرة ليلة 
خلت من شهر رمضان سئة أربع وستين وثلاثماثة . 

وأخوه أبو أحمبٍ محمد بن أحمد بن هارون بن بندار 
ابن الحريش بن الحكم الإستراباذى أو هارون كان 
أكبر منه سناء روى عن أبى شعيب الحرانى ٠‏ روى عنه 
ابئه أحمد بن محمد » وسات فى سئة ثلاث وأربعين 
وثلاثماثة , 


الإسترابادى 


وأبى نعيم محمد بن بندار بن إبراهيم بن عمرو بن 
عيسى الإستراباذى الفقيه من أهل إستراباذ»؛ جمع بين 
الفقه ومعرفة النديث؛ كان رفيق أبي أحمد بن عدي 
الحانظ إلى الشام ومصرء روى عن أبى خليفة الفضل 
أبن الحباب وعبدان بن أحمد بن موسى الجواليقى 
وغيرهماء روى غنه عبذوس بن على الجرجانى 
بسمرقدد. وأبو الحسين أحمد بن محمد بن الحسن 
أبن خويه بن إبسران الإستراباذى المعروف بناين أبى 
نعيم» كان مولده بجرجان فى محلة مسجد دينار فى 
سكة الفسرس ثم انتقل إلى بخارا وكان يتجر من بخارا 
إلى مصرء روى عن أبيه وأبى النضر محمد بن عبد الله 
ابن المدذر وبكر بن محمد بن حمدان وأبى جعفر 
محمد بن محمد بن جميل وأبى بكر محمد ين أحمد 
أبن خنب» ومات فى جمادى الآحرة سنة تسع وثمانين 
وثلاثماثة وله نيف وستون سنة . 

وأبو نعيم عبد الملك بن أحمد بن تعيم بن عبد 
الملك بن محمد بن عدى بن زيد الإستراباذى حفيد 
أبى نعيم السإبق ذكره؛ وَلَى قضاء جرجان سنة 
أربعماثة » ولاه الأمير قابوس بن وشمكير وكان يحكم 
إلى سلخ ذى الحجة سنة إحدى وأربعمائة ثم استأذن 
فى الرجوع إلى.إستراباذ فاذن له وأمره أن يخلف عليه 
ابنه أبا العجسن ثم جاءنا نعيه أنه توفى فى الخامس من 
ذى الحجة سنة إحدى وأربعسائة هكذا ذكره حمزة بن 
يوسف» روى عن جده نعيم بن أبى نعيم الإستراباذى 
وأبى أحمد بن عدي الخافظ وابن ماجه القزوينى . 

وجده أبو الخحسن نعيم بن عبد الملك بن محمد بن 
عدى .بن زيد الإستراباذى؛ سكن ججرجان وله بها 
عقاز» وققف على أولاده من بعده فى محلة ديناز» يروى 
عن بكر بن سهل الدمياطى المصرى سمع مشه بمكة. 
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اسسستراليا 


وعن أبى مسلم إبراهيم بن عبد الله الكجى وعبد الله بن 
أحمد بن ختبل وأحمد إبراهيم بن ملحان وطبقتهم » 
روى عنه جماعة » ومات عن اثنتين وثمانين سنة فى 
ذى القغدة سنة أربع وحمسين وثلاثماثة بإستراباة: ‏ 
( الأنساب للسمعائى ‏ تحقيق وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 110 17 أنظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحدء؛ 572/١‏ 
ومعسجم البلدان 11/4../1» ١1/6‏ مادة إستراباذ ) . 


اسستراليا : 


اكتشفت استراليا رسميا سئة ١77١م‏ حين نزل 
الكابتن الإنكليزى « جيمس كوك ؛ إلى خليج " بوتان » 
على شواطىء ١‏ سيدنى » ورفع العلم البريطائى على 
أراضيهاء معلنا أنها مستعمرة بريطانية؛ وضمهنا 
حينذ اك إلى التامج البريطانى .؛. 

وفى عام 17م أى بعد مرور ثمانية عشر عاما من 
اكتشافها قدم أول أسطول بريطانى إلى الشسواطئ 
الإسعرالية؛ بتصد الإقامة؛ بقيادة الكابتن آرثر 
فيليب» الذى عُيّن أول حاكم عسكرى على القارة 
الإسترالية . 

ذحول الإسلام فى إستراليا 

وقد شع شور الإسلام: فى هذه القارة: فى أوائل 
اكتشافها: عن طريق بعض المسلمين الأفغان الذين 
هاجروا إليها منل عشرات السنين» ومعهم إبلهم القاذرة 
على عبور أراضى استراليا الشاسعة:؛ ولهذا كانت 
القيادة الإنكليزية تستعين بهم ليسباعبدوهم فى 
اكتشاف الأماكن المجهولة فى هذه القارة المترامية 
الأطراف» .وكان الأفغنان يقردون هذه الجمال من 


اسسسستراليا 


مستعمرة بريطانية إلى أخرى ... وهكذا كانت بداية 
الإسلام فيهاء وكان من بين هؤلاء الأفغان سبعة 
مسلمين يرجع الفضل إليهم فى دول الإسلام إلى 
استرالياء حيث تكاثروا وبنوا لأنفسهم مسجدا فى 
«أدلايد ؛ إحدى مدن جندوب استراليا ... واستقر 
المسلمون الأفغان بجمالهم فى جنوب استرالياء وبنوا 
لهم قرى فيهاء وزاد التشارهم فى القرن التاسع عشر» 
وكانوا دعاة إلى الدين الإسلامى : بالقدوة الحسنة 
والسلوك الحميد والمعاملة الطيبة»؛ مع بيان ميحاسن 
الإسلام وتعاليمه وقيمه وآدابه ... ولم يفتهم أن يقوموا 
بإنشاء العديد من المساجد والزواياء لإقامة الصلاة؛ 
لاسيما فى الولايات التى استوطنوا فيهاء وأشهر 
المساجد القديمة:وأكيرها جامع مديئة ١‏ بيمرث » وقد 
أسس عام 1860م وفيه يتمجلى فن العمارة الإسلامية 


القديمة . 
( القارة الاسترالية بين الماضى والحاضر / 2١15٠5‏ 
.)١141/‏ 


ومن الرواد الأوائل الذين ساهموا بنصيب كبير فى 
استقرار الحياة للجالية الإسلامية فى أستراليا ( محمد 
غلوم » وكان قد جمع ثروة لا بأس بها من العمل فى 
القوافل والتجارة» لكنه كان ينفقها على المسلمين 
القادمين الجدد حتى يججدوا عملاً» وامتدت يه 
بالخير فأنفق على المجلة الإسلامية التى تضدر فى 
لندن فى مديئة 7701158 وأعاد طبعها فى استراليا 


وازداد تعداد اللجالية الإسلامية فى 7 أديليد ؛ 
وأصبحت منطقة تمركزهم فى جنوب الققارة» وبدأت. 
فرص العمل تقل أمامهم فانتشروا فئ بقية أنحاء القارة 
واتخذوا أغمالاً أخحرى غير قياذة الجمال» حيث 
اشتغلوا بالتجازة والزراعة والمناجم » وقد شازكوا فى 
بناء أول خط تلغراف يتخترق القارة من منطقة ( أذيليد 6' 


إلى « داروين ؛ كما ساهموا أيضّا فى بناء أوك خط 
سكة حديد يضل بين كالفورلى وميناء أوغستا . 

وقد وضعوا بذلك لبنات الاشتقرار الأولى للجاليات 
الإسلامية فى البجنسوب والغرب» وفكتورياء 
وكوينزلاند» ونيوساوث ويلزء وتازمانياء» وقد ساهموا 
مساهمة كبيرة فى تطوير إستراليا القارة اللجديدة وذلك 
بالقياس إلى أعدادهم المتواضعة . 

(المسلعون فى الغالم_حامد عفان . منشوراث 
جمعية الدعوة الإسلامية العالمية» طرابلسء» الطبعة 
الأولى شعبان ١1١99‏ من وفاة الرسول كله شهر الربيع 
لمارس 1999م/ 1840178 ): 

واشترى أحد المسلمين قطعة أرض فى يوليو عام 
85: وكان هذا الرجل حاجا يدعى ١‏ مولا مربين ) 
وكانت له شعبية كبيرة بين عشيرته المسلمة» فاقترح 
عليهم بناء أول مركز إسلامى فى استراليا» بالقرب من 
العاصمة حيث اشترى قطعة الأرض : 

وتعاونت عشييرة الرجل والمسلمنون» وبنوا المركز 
الإسلامى وبنوابه مسجدًا كبيرًا» أطلقوا عليه اسم 
مسجد الحاج مولى مربين . 

( هك ذا دخل الإسلام ٠١5‏ دولنة ‏ أحمد حامند / 
ا . 

جمعيات الجاليات الإسلامية فى استراليا ٠:‏ ' 

أكبر الجاليات الإسلامية فى استراليا: اللبشانية» 
يليها التركية؛ ثم بقية الجاليات الأخرى : المصرية 
واليوغسلافية والألبانية والباكسستانية والهندية والماليزية 
والسورية والأندونيسية والأردنية والفلسطيئية والصينية 
والفيجية وغيرهم من بقية البجنسيات الأصرى ».وكل 
جالية منها لها جمعية إسلامية أو أكثر تشرف على سير 
النشاط الإسلامى» والإدارى بها .:. ( القارة الاسترالية 
بين الماضى واللحاضر / ١4١4:‏ ), 


اسسستراليا 


أحوال المسلمين الآن : 

للجالية الإسلامية مركز إسلامى فى مدينة أوكلائد 
ويتركز نشاطه فى تشكيل الجمعيات الخيرية الإسلامية 

' وفى بناء المساجد وتعليم قواعد الإسلام؛ وبأوكلاند 

الإسلامية النيوزيلائدية نشاطها خارج البلاد وداخلها 
فقد.قامت بعقد اجتماعات مع مندوبى الأقليات 
الإسلامية بالبلاذ المجاورة مثل استراليا والهند عام 
وذلك بهدف توحيد الجهود» ودعت الجمعية 
لعقد الدعوة لتشكيل اتحاد إسلامى نيوزيلاندى يضم 
الجميعات الإسلامية داخل البلاد... 

وتثمثل مشكلات المسلمين بنيوزلاندة فى نقص 
المعلمين وقلة المدارس الإسلامية والحاجة إلى وععاظ 
يجيدون اللغة الإنجليزية لتعليم أبناء المسلمين قواعد 
الإسلام الصحيح والجاجة للكتب الإسلامية المترجمة 
وإتمام مشزوعات المركز الإسلامية بمدينة أوكلاند. 

( مسلمون لا تغرب عنهم الشمسن - حامد سليمان 
اللا 

بعض الأنشطة الإسلامية فى استراليا 

وللجاليات الإشلامية أنشطة متنوعة منها توجيه 
المسلمين إلى ما ينفعهم فى دينهم ودلياهم فى 
الصحف العربية» والمجلات الإسلامية» وفى خطبة 
الجمعة؛:' وعقد التدواث» وإلقاء:المحاضرات التى 
تتناول موضوعات هادفة تتعلق بحياة الفسرد اليومية من 


عملية وانجتنساعية وتسزبؤية؛ والصحافة فى اسنزاليا” 
عامة» وفى شيدذنئ تحاصة ترحب بنشر المقالات * 


الديئية وتحبذ الكتابة» ‏ وتدعو إلى المؤيند من نشن 
النوضوعات 0 ساعد مد على فهم ا 
وتعاليمه ... ا 


وسيقوم الاتحاد العام للجمعيات الإسلامية بمواصلة ١‏ 


جهوده فى:زتاء المذارمن والمسناجذ والأندية» ولتكون 


له 


هذه الأندية مثابة للقاء والتعارف بين أبئاء الجاليات 
الإسلامية والعربية على أوسع نطاق . لتنمية الوعى 
الدينى فى النفوس 

رابطة المرأة المسلمة 

كما توجد هيئة إسلامية نسائية فى استزاليا تسمى 
«رابطة المرأة المسلمة » ولها أهداف ديئية واجتماعية 
وثقافية , 

مساجد استراليا : 

يقول الشيخ عبد المنصف محموذ عبد الفتاح 1 

أفادت الإخصائية الجديدة أثناء وجودى بمديئة 
سيدنى:فى شهر رمضان ١41١ه‏ أن عدد المسابجد 
فى القنارة الاسترالية قد ارتفع من أربعين مسجدًا إلى 
ستة وثمانين مسجدًا منها 4 ؟ فى ولاية ١‏ نيوساوث, 
ويلزا و" 7 فى ولاية «ا فيكتوريا ؛ والباقى فى الولايات 
الأخرى والمدن الكبرى بالإضافة إلى المجمع 
الإسلامى الذئ قامت بإنشائه الجالية الشركية, 
وسيفتتح فى القريب العاجل إن شاء الله ... 

ويلاحظ أن أكبر المساجد فى استراليا هو مسجد 
الإسام على بن أبى طالب كرم الله وجهه بلاكمبا 
بسيدنى » ويعرف بالمركز الإسلامى العام ويلحق به 
« دار الإفتاء العام » وهذا المركز يقوم يدور كبيير فى 1 
نشر الثقافة الإسلامية» بفضل المجهود المشكورة التى ٠‏ 
يبذلها فضيلة الأستاذ الشيخ تاج الدين حامد الهلالى 
إمام المركز الإسلامى» ومفتى استراليا عن طريق عدة 
وسائل إيجابية» تتمثل فى عندة أمور تتلخص فيما 
يل 

... تحفيظ وتلاوة القرآن الكريم‎ )١( 

(؟) دراسة بعض الأحاديث النبوية» مع بيان' ما 
تزمى إليه من نصح وتوجيه.. 


(5) تعليم اللقة العربية لغة القن الكريم؛ لشدة 


الأحتياج إليهاء لاآسيما فى المجتمع الاسترالى . 


(5) تدريس الفقه الإسلامى» عي سهلء 
وطريقة مبسطة .., 

(5) ممارسة الصصسلاة عملياء ا 
وتدريبهم عليها ... 

(5) إقامة مسابقة للقرآن الكريم سنوياء فى العشر 
الأواخر من رمضانء وتوزيع الجوائز العينية والنقدية 
على الفائزين والفائزات فى ليلة القدر... 

() تعسويد الفتاة المسلمة على الزى والحجساب 
الإسلامى فى صغرهاء حتى تألفه وتعتاد عليه ... 

(6) تأصيل العقيدة الإسلامية: فى نفوس الشباب . 

(4) بيسان واجبات المسلم: فى المجتمع الذى 
يستوطنه ويعيش فيهء محافظة على أمنه واستفزاره» 
ورنحائه؛ والنهوض به... 

المدارس الإسلامية باستراليا 

)١(‏ سيدئى : توجد بها ثلاث مدارس: 


؟-مدرس آركان الإسلام « الجمعية الإسلامية 
المصرية ؛. 

مدرسسة الثور الإسلافية ( تحث إشراف 
المسلمين الاستراليين الجدد 1: 


)ين( هالبورن: ويوجد بها أربع مدارس إسلامية ... 

() بيرث: ويوجد بها مدرسئان: إحداهما ثانوية 
إسلامية» وهى تعتبر أكبر مدرسة فى القارة الاسترالية» 
رهو لا شك إنجاز عظيم بذل فيه جهودا مشكورة 
الداعية المخلص: الحاج عبد الله وهو مصرى 
استرالى ... 

(4) برزين: وتوجد بها مدرسة إمسلامية ٠...‏ 

ومن بين ألشطة المركر الإسلامى أنه يصدر مجلة 


شهرية مؤقتة وستكون نصف شهرية فى أعدادها 
القادمة : ١‏ العودة إلى الله ) وهى مجلة إسلامية ثقافية 
جامعة ملتزمة بالخط الإسلامي الصحيح ... كما نصدر 
الجمعية الإسلامية المصرية هى الأحرى مجلة شهرية 
«الهدى» وهى تصدر باللغتين : العربية 
والإنكليزية .., تعميما للنفع . 

ثم إن المركز الإسلامى بدأ مشكورا فى تنفيذ مشروع 
« مركز للشساب الإسلامى » كما أله بصدد إنشاء 
المدرسة الإسلامية الكبرى ... 

كما تم افتماح ‏ دار زعاية المرأة المسلمة » لإيواء 
المطلقات وحماية الفتيات والنساء اللاتى حدث 
شقاق بينهن وبين أزواجهن» وتعهسدهن بالنصح 


والتوجيه والرعاية », حتى نا يئم الصلج» وتعود كل منهن 
إلى بيت الزوجية ... 
وحفاظًا على كرامة موتى المسلمين» وحماية لال 


المتوفى من استغلال نقابات العمال المستبدة أنشأت 
إدارة المركز الإسلامى العام فى لاكمبا بسيدنى» أول 
مغسل إسلامى لموتى المسلمين» يعمل على إكرام 
الميث بالإسراع بدفبه» وتوفير التكاليف الباهظة التى 
كانت تصل إلى ( ١16١١‏ ) ألف وحمسمائة دولار عن 
كل ميت . 1 

دار الإفتاء بإستراليا 

إن من أهم أعمال المنؤتمر الإسلامى العام وأبسرزها 
اختيار فضيلة الأستساذ الشيخ تاج الدين حاصد 
الهلالى» إمام المركيز الإسلامى العام (الأزهرى 
المصرى ) مفتيا للقارة الإسترالية» وذلك فى اجتماع 
اتحاد المجالس والمؤسبسات والمراكز الإسلامية 
السئوى المنعقد بتاريخ 15 إلى 1/8 شعبان 49 ١اه,‏ 
الموافق 74 إلى 75 اواك ونصه كما 
0 


الاسسترجاع 


. الدين حامد الهلالئ ١‏ مفتيا ؛ للمسلمين فى اسثراليا 
واعتباره المرجع الدينى لكافة المسائل الدينية بما فى 
ذلك : الفتوى الشرعية الخناصة بإثبات بداية ونهاية 
شهر رمضان المبارك من كل عام ... 

وبساشر بتسوفيق من الله تعالى مهام منصنه 
الجديد... وعلى هذا تم افتناح أول دار للفتوى فى 
استرالياء ويعتبر فضيلته أول من تولى منصب الإفتاء : 
فى هذه القارة ... 

ولا شك أن إجماع المسلمين فى اسشراليا على هذا 
القرار سيوحد كلمتهم ويرفع من شأنهم ويجعل لهم 
صوتا قويا مؤئرًا فى كافة القتضايا الإسلامية» على 
الساحة الإسترالية والدولية :.. 

١(‏ القارة الاسترالية بين الماضى والحاضر » الشيخ 
عبد المنصف محمد عبد الفاح . مجلة الأزهر. 
الجزء الثانى عشر السنة الثالثة والستون» ذو الحجة 
امه د 117ل 

وفى إحصاء أخير أجرته وكالة الأتباء الإسلامية 
بجدة ذكسرت الوكالة أن عدد المسلمين باستراليا زاد 
بنسنبة 07١‏ فى السئوات اللخمس منسد بداية عنام 
١م‏ إذ بلغ عدد المسلمين نحوًا من ثلثماثة ألف 
مسلم منتشيرين بولايات يي ويبلغ عدد 
الجمعياث الإسلامية :التى ترم شئوا شئون المسلمين 

( مجلة الأزهر الجزء السادسء السدة الشالشة 
والستون . جمادى الآخرة 41١1‏ 1ه ديسمير 1594 ؛ 
يناير /1١991١‏ 4:ل9). 


* الاسترجاع؛ 
قول إن له ؛ وإنا إل راجمون؛ عند وقيع المصيسة 
وبخاصة مصببة الموت عملا بقوله تعالى : « الذين 
إذا أصابتهم مُصيةٌ قالوا | نان ون إليه رنجعون » 
[البقرة 1 ]. 


00 


قال صاحب اللسان؛ تَرَجّع الرخل عند المصيبة 
بال : قال : إنا لله د إليه 0 ٠‏ وفى حديث 


ان 5 به رةه وكللك 
الترجيع . 
قال جرير : 
ير 0 
وَيجعت من عرفان دار كانها 
بقَيَةٌ وشم نى مُون الأشساجع 
(لسان العرب لابن منظور /١4‏ "1997 ). 


الاسترخاء : 


من الطب الإسلامى : 

قال التهانوى : 

الاسترحاء علد الأطباء ترهل وضعف يهن فى 
العضو عن عجز القوة المحركة وهو مرادف للفالج عند 
القدماء» .وأما المتأخرون فيطلقون الفالج على استرخاء 
يحدث فى أحد شقى البدن طولا ويضاف الاسترنحاء 
بكل عضو حدث فيه كاللثة واللهاة واللسان وغيرها كذا 


(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ 048), 
وقال صاحب النزهة المبهجة : 


الامرنضاء عبسارة عن سيسلان الخلط النرطب إلى 
أو تبطل أفعاله ويعبر عنه 
بالإعياء وقد يعم بحسب توفر المادة وسببه لزوم المآكل 
الرطبة وقلة الرياضة والاستفراغ والخمام والجلوس فى 
الأماكن الرطبة والاسترخاء أصل لسائر أمراض العصب 
من الفالج وغيره كما مر وكان علاجه صون البدن عنها . 
كما قال جالينوس . 

العلاج الخاص به: يجب النظر فى هبدأ عصب 
العضو المسترخى فيفصّد بالتداوى كالقطن وأجود 


عصابات عضو فتنقص 


سين 
أدويته استعمال القسط مطلقا واستعمال نصف درهم 
من عسل البلادر بلب الجوز والطلاء بالقرتفل والخردل 
ودهن الغار وقثاء الحمار والسذاب بالزيت وشحم 
الحنظل والميعة والنطرون مجصوعة أو مفردة ويختص 
الذكر بشرب الشب اليمانى بماء الحديد وشرب درهم 
من كساشس القرنفل وحبة مسك وخمسة عشر درهما 
سكرا فى مائة درهم لبن نعاج مسجرب فيه . انتهى . 
( النزهة المبهجة فى تشحيذ الأذهان وتعديل 
الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى» المطبوع بهامش 
تذكرة أولى الألباب والجامع للععجب العجاب للمؤلف 
ا ). 
«#استرسسن: 
قال ياقوت : 
استرسن : بالفتح ثم السكون» وفتح التاء المثناة» 
وسكون الحراة؛ وفتح السين الأخرى » ونون 0 
كاشغر وشتن من بلاد الترك» يسب إليها أبو نتصر 
أسعمد بن محمد بن على الاسترسئ البازكندى؛ قدم 
بغداد فئ سنة 548 فيما ذكر القاضئ أبو المحاسن 
عمر بن أبى الحسن الدمشقى» فال: وحدث بها غن 
منه بإستراباذ؛ مبمع منه جماعة منهم: أبو الرضا 
أحمد بن مسعرد الناقد , 
( معجم البلدان 1١1/8 /١‏ ), 
* الاسترقاق : 


انظر: الرق ٠‏ 
* الاستسقاء ( دعاء .) : 
انظر: الاستسقاء ( صلاة_) . 
* الاستسقاء (صلاة.) : 
الاستسقاء فى اللغة طلب السقى وإعطاء ما يشربه 
والاسم السقيا بالغسم وشرعا طلب إنزال المطر منْ لله 


الاستسقاء (صلاة.) 


تعالى على وجه مخصوص عند شدة الحاجة بأن . 
يجبس المطر عنهم ولم تكن لهم أودية وأنهار وآبار 

شورة ها توه مواشيهم وزدوعهم كذا فى 
جامع الرموز. 

( كشاف اصطلاحات الفئون ؟/ 1/755). 

يقول فضيلة الشيخ مهدى عبد الحميد مصطفى : 
للاستبقاء معنى لخوى؛ وهو طلب السقيا . 
ومعنى شرعئ» وصو: طلب العباد السقيا من الله 
تعالى عضلاما يحصل الجدب زينقطع الغيث» ولا 
أعتقد أن الاستسقاء من تشسريعات الإسلام وجحده» 
وإنما كان فى الشرائع الأحري» وذلك فى الإطار العام 
له القائم على الدعاءء وإن كان فى شريعتنا الغراء 
يتحقق بواحدة من ثلاث طرق : ش 

الطريقة الأولى : .الدعناء المجرد من الارتباط بصلاة 
أو خطبة جمعة فى أى فكان ضالح للدعاء فى مسسجد 
أو تخارج المسجد. 

وذلك لمارواه ابن مجه عن ابن عباس .:. رضى الله 
تعالى عنهما ‏ قنال: جاء أغرابى إلى النبى يي فقال: 
ا سول الله تقد جئتك من عند قوم لا يتزود لهم راح - 
أى لا يجد را عيهم الزاد ولا يخطر لهم فحل أى لا 
يحرك فخلهم ذنبه من الهزال . 

قصعد النبى كل المثبرء فتحمد الله ؟ ثم قال: 9 اللهم 
اسقنا غيئا مغيئا مريئا مريعا طبقا غدقا عاجلا غير 
رائث- أى .غير مبطىء 4 . 

ثم نزل» فما يأتيه أحد من وجه من الوجوه إلا قالوا:, 
قد أخْيينا ... أى نزل عليئا الماء لأن الماء سر الحياة» 
كما دل على ذلك قول الحق جل عله : « وَجْعَلَْا مِنّ 
الَاء كل شئْءٍ > حي 4 [الأنبيات 10# 000 
الطريقة ة الشانية ١‏ أفيضين القتاء عط الجبيتة 


5 


الاستسقاء ( صلاة .)" 


دعاء الاستسقاء مكتفيًا به بلا صلاة» وذلك لما رواه 
البخارى؛ ومسلم عن ريك عن أنس» أن رجلا 
دخل المسجد يوم الجمعسة» ورسول الله يكِ قائم 
يخطب» فقال: يا رسلل الله هلكت الأموال» 
وانقطعت السبل» فادع الله يغيتناء فرفع رسول الله كل 
يديه ثم قال: اللهم أغثنا ... اللهم أغئنا... اللهم 
أغذنا ... الحديث ؛, 

الطريقة الثالثة: وهى المشهورة والأفضل وكيفيتها: 
أن يصلى الإمام بالمسلمين ركعتين كركعتى العيدي 
تماماء ويخطب خطبتين مرتكزتين على الدعاءء 
والإلحاح فى طلب الساء مستهلا خطبته الأولى 
بالاستغفار تسعاء وخطبته الشانية بالاستغفار سبعاء 
ومن الدعاء الوارد عن رسول الله يِه فى طلب السقيا: 
( اللهم سقيا رحمة ولا سقيا عذاب» ولا محق ولا بلاء 
ولا هدمء الله على الظراب ‏ أى الروابى ‏ والآكام 
أى المرتفعات من الأرض - ومنابت الشجرء وبطون 
الأودية , 

اللهم حَوَاليْنَا ولا علينا. . 

اللهم اسقنا غيثا مغيثا هنيئا مريئا مريعا غدقا مجللا 
سحا طبقا دائما . 

اللهم اسقنا الخيث ولا نجعلنا من القانطين. 

اللهم إن بالعباد والبلاد من الجهد بالجرع والضئك 
مالا نشكوإلا إليك. 

5 اللهم أنبت لنا الزرع» .وأدر لنا الضرع ١‏ وأنزل علينا 
من بركات السماء وأنبت لنامن بركات الأرض» 
واكشف عنا من البلاء ما لا يكشفه غيرك : 

اللهم إنا نستغفرك إنك كنت غفاراء فأرسل السماء 
عليتامدرارا ... 

الحمد لله رب العالمين» الرخمن ن الرحيم» 00 
الدينء .لا إله إلا الله يفعل ما يريد؛ اللهم لا إله إلا 
أنت ... أنث الغنى ونحن الفقراء» وعد 
واجعل ما أنزلت علينا قوة وبلاغا إلى حين ٠‏ 


وإنه مما تجدر الإثشارة إليه» أن من أسباب 
الاستجابة والقبول لطالبى السقياء أن يُهيأوا للمثول بين 
يدى رب العزة راجين ررحمته طالبين عطاءه ولذلك فإن 
على الإمام قبل أن يخرج للاستسقاء أن يأمر المسلمين 
بالتوبة» والصدقة والخروج من المظالم» ومصالحة 
اعنام وصيام ثلاثة أيام ول وفى اليسوم الرابع 
الاستكانة والتضرع» قد أشر عن البى 6 أنه كان 
يخرج للاستسقاء متواضعا متبللاء متخشعاء مترسلاً - 
أى متأنيًا متضرعا ٠‏ ويسن أن يكون من بين طالبى 
السقيا الصبيان الصغار» والشيوخ الكبار والعجائز من 
النساء وأن يخرج الئاس معهم بهائمهم» لأن السرسول 
قال فى هديه الشريف: « وهل ترزقرن وتنصرون إلا 
بضعفائكم ؛ ولله در القائل: 
لولاءباد ل لاله ركع 

وصبيسة من اليتتسامى ضع 
ومهملات فى الفسسلاة تع 
صنب عليكم العق لاب الأؤبع 

ولعل الحكمة فى خروج طالبى السقيا صائمين» أن 
الصائم من بين الشلاثة الذين لا ترد دعوتهم ولا يلزم 
من الاستسقاء سرعة الاستجابة» لأن هن بين أسباب 
الاستجابة كما قلنا أن يتطهر الجميع من ذنوبهم. 
وأشامهم» ويردوا المظالم إلى أهلها ويتوبوا إلى الله 
توبة نصوحاء ويتصدقوا على محاريج المسلمين 
ويتعجهو إلى الله بكليتهم» وهم واتقون أن الله 
سيغيئهم»؛ فإن تأخمرت الاستجابة: فليعلم بأن 
الاستسقاء لم يخرج عن كونه دعاء» والدعاء خخير على 
كل خال» ؛ فإما أن يستجاب عاجلاً» وإما أن يستجاب 
أجلاء وإما أن يذخر ثوابه للداعئ فى الآخحرة : 

( أضواء على صلاة الاستسقاء » فضيلة الشيخ 
مهدي عبد الرخمن مصطفى . مجلة الأزهر. الجزء 


الاستسقاء ( صلاة.) 


السابع» السنة الثالئة والستون» رجب ١571١ه‏ -يناير 
-فبراير ١194م/‏ ٠تلاء‏ 8751). 

وإليك بعض الأحاديث النبوية التى وردت فى 
الاستسقاء مع بعض أبيات للإمام البوصيرى : 

١-غن‏ أنس رضى الله عنه قال: أصابت النّاس سَنَةٌ 
فبينا النبى يك يمخطب يوم التجمعة إذ قام أعرابى » فقال 
يا رسول الله: هلك المال» وجاع العيال» فادع الله 
لناء فرفع يديه وما ثرى فى السماء قزعة » فوالذى نفسى 
بيده ما وضعهما حتى ثار السحاب أمثال الجبال ثم لم 
ينزل من على المنبر حتى رأيت المطر يتحادر على 
لمحيته ». فمطرنا يومنا ذلك ومن الغد» ومن بعد الغد» 
والذى يليه حتى الجمعة الأخصرى» فقام ذلك الأعرابى 
أو غيره» فقال يا وسول الله : تَهدّمَ البناء وَعَرِقٌ المال» 
فادع الله تعالى لناء فرفع يديه وقال: اللهم نحوالينا ولا 
عليناء فما يُشير بيده إلى ناحية من السسحاب إلا 
اتفرجت» وصارت المدينة مثل الجوبة . 

وقى رواية: اللهم حواليدا ولا عليناء اللهم على 
الآكام والظراب» وبطون الأودية» ومنابت الشجر» 
قال: فانقلعت وخرجنا:نمشى فى الشمس. أخرجه 
الستة إلا الترمذى . 1 

( القرعة ) : بالتحريك : قلعةان القيم: والتفهع 

(نيسير الوضول 19/ /784::78): 


وقد أشار إلى ذلك الإمام البوصيسرى فى قصيدتته 


الهمزيةفقال: / 
وَوَعَسا رم تَمَسَهُم | 


سحب طناك 


---- ش 


وى النساس يشتكنون أذاها 

وراء يم ؤؤى الأنام سلا 
قَتَعَافَالجَلَى التَمامٌ َل فى 

وَطٍْ عْلِثٍإقلاقةٌ اسقاهء 
ثم أنسرى لسري لست ا 

( القصيدة ا لشرف الدين 
محمد بن سعيّد البوصيرئ . المكتبة المحمودية 
التجارية. القاهزة/ 0371 ؟17). 

١‏ وعن عائشة رضى الله عنها قالث: شُكى إلى 
رسول اله يك مُحُوط المطر» فامر بمنبر فوضع له فى 
المصلى» ووعد الئاس يوما يخرجون فيه قالت : فخرج 
حين بدا حاجب الشمس » فقغد على المنبر» فكبسر 
وحمذ الله تعالى» ثم قال: إنكم شكوثم جدب 
دياركم» واستئخار المطر عن إِبَّانْ زمانه عنكم» وقد 
أمركم الله تعالى أن تدغوة» ووعدكم أن يستجيب 
لكمء ثم قال ؛ الحمد لله رب العالمين الرحمن الرحِيم 
مالك يوم الدين . لا إله إلا الله يفعل ما يريد. اللهم 
أنت الله لا إله 0 الغنى ونْحَن الفقراء» أنزل 
علينا الغيث» واجعل ما أنزلت لنا قوة وبلانا إلى 
حين» ثم رفع'يدينه فلم يزل فى الرفغ حتى بدا بياض 
إبطيه» ثم حوك إلى الناس ظهره» وحول رداعه وهو 
رافع يديه ثم أقبل على الناس ونزل فصلى زكعتين» 


1 فأنشأ الله تعالى سخابة فرعدت وبرقث» ثم أمطرت 


بإذن الله تعالى». فلم يأت مسجده حتى. الت 
السيول» فلما زأى سرعتهم إلى النبكن ضحك حتى 
بدت نواجذه» ثم قال 6 
قدي وأنى عبد الله ورسوله . أخرجه أبو داود.. 

درس أن رفي اله عتوال : أصابنا مطر ونحن 
مع رول الله َك نجبسر ثوبه حت حتى أصابه من المطر». 
فقلنا: لم.صنعت هذا؟ قال :أنه حديت هد برب ٠.‏ 
اخرجه أيربداود. 1 : 


الاستسقاء (صلاة.) 


( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع ؟/ 
حلت 189). 
وجاء فى كاب المراسيل» باب ما جساء فى 
الاستسقاء : 
: عن عرو بن شعيب أن رسول الله وي كان يقبول : 

«اللهم اسق عبادك وبهائمك وانشر رحمتك وأخيي 
بلدك الميث1. 

وعن عطاء بن يسار أن رجلا من نجد أتى رسول الله 
يك فقال: يا رسول الله أَجْدَبْنَا وهلكنا إن لم يدركنا الله 
منه ببحمة» فادع الله يغيثنا فدعا رسول الله وك فرجع 
الرجل وقد مطروا فأحيوا عامهوٍ ؛ ثم رجع عن عام قابل 
فقال: يا رسول الله دعوت الله سينا عام الأول؛ فادع 
الله لنا فقال رسول الله كل : أغيث لغيث الكفار لا 
أرجع »( كتاب المراسيل 9/ 158), 

مذاهب العلماء فى صلاة الاستسقاء : 

مذهب الشافعى : أنها سئة متأكّدة وبهذا قال الأئمة 
كافة . 

قال أبو حنيفة ليس فى الاستسقاء صلاة قال القاضى 
أبو الطيسب وغيره قال أصحاب أبى حنيفة سراده ليس 
فيه صلاة مسئوئة كما قال : ليس سجود الشكر بشىء 
أى ليس مسئونًا وكما قال: دعا الناس ليلة عرفة 
بالأمصار وليس بشىء واحتج له بقسول الله تعالى: 
إاستغضروا ربكم إنه كان غفارا 4 ولم يذكر صلاة 
ولحصديث أز نس أن النبى َل : استسقى يوم الجمعة 
على المنبر » وبأن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
«استسقى ببالعبساس رضى الله عده ولم يذكر صلاة» 
وبالقياس على الزلازل ونحؤها. دليلنا: الأحاديث 
المصمحيحة المشهورة ف الصحيحين وغيرهما أن النبى 
يل « صلى فى الاستسقاء ركعتين:» منهنا حديث عباد 
ابن تميم عن عمه عبد الله بن زيد أن النبى يَكِ « خرج 
إلى المصلى فاستسقى وضلى ركعيتن 4 رواه البخارى 


ومسلم وفى رواية للبخارى لا خخرج النبى وَلِْةٌ يستسقى 
فتوجه إلى القبلة يدعو وحوّل رداءه ثم صلى ركعتين 
جهر فيهما بالقسراءة» وعن عائشة أن النبى يَكلِ « شكرا 
إليه قحوط المطر فذكرت الحديث إلى قولها فخطب 
ثم أقبل على الناس ونزل فصلى ركعتين وذكسرت 
الحديث ؛ رواه أبو داود بإسئاد صحيح وعن ابن عباس 
قال : اخرج النبى يكو متواضعا متبذلا متخشعا متضرعا 
فصلى ركعتين كما يصلى فى العيد » رواه أبو داود 
والترمذى والنسائى بأسانيد صحيحة. قال الترمذى: 
حديث حسن صحيح وفى المسألة أحاديث كثيرة غير 
هذه ... 5 

مذاهب العلماء فى كيفية صلاة الاستسقاء : 

مذهب الشافعى : أنه يكبر فى افتتاح الركعة الأولى 
سبع تكبيرات وفى الثانية خمسا كالعيد وحكاه ابن 
المنذر عن سعيد بن المسيب وعمر بن عبد العزيز 
وأبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم . 

وقال مالك وأبو ثور وأحمد وإسحاق لا يكبر وحكاه 
العبدرى عن المزثى أيضًا. 

ومسذهب الشافعى : استحباب تحويل الرداء فى 
الخطبة للإمام والمأمومين وبه قال مالك وأحمد وأبو 
ثوروداود. 

وقال أبو حنيفة: لا يستحب وقال محمد بن 
الحسن : يحول الإمام دون المأمومين وحكاه العبدرى 
عن الطحاوى عن أبى يوسف قال: وروى عن ابن 
المسيب وعروة والثورى . 

ومذهب الشافعى: استحباب خطبتين للاستسقاء 
بينهما جلسة وبه قال مالك وأبو يوسف ومحمد 
وحكى ابن المنذر عن عبد الرحمن بن مهدى أنها 
خطبة واحدة وعن أحمد “أنه لا خطبة وإنما يدعنى 


.ويكثر الاستغفار. 


الاستسقاء ( صلاة.) 


الاستسقاء ( مرض م ) إومه:ط 


( كاب المراسيل للإمام أبى داود سليمان بن 
الأشعث السجستانى صاحب السئن ‏ إعداد وتقديم 
وتحفيق وتعليق وترقيم أحمد حسن جابر رجب. هدية 
مجلة الأزهر؛ ذى القعدة 404١هب/ ١59‏ وهوامش 
المحقق). 
ويحكى لنا ابن كثير فى كلامه عن أحداث عام 
6ه أنه فى يوم العاشر من صفر نوذى فى دمشق 
بصوم الئاس لأجل الخروج إلى الاستسقاء» وشرع فى 
قراءة البخارى وتهيأ الناس ودعوا عقيب الصلوات 
وبعد الخطب» وابتهلوا إلى الله فى الاستسقاء فلما 
00 وكان سابع نيسان» 
خرج أهل البلد برمّتهم إلى مسجد القدمء وخرج نائب 
السلطنة والأمراء مشاة يبكون وبتضرعون؛ واجتمع 
الناس هنالك وكان مشهدًا عظيمّاء وخطب بالناس 
القاضى صدر الدين سليمان الجعفرى وأمن الناس 
على دعائه » فلما أصبح الناس من اليوم الثانى جاءهم 
الغيث بإذن الله ورحمتة ورأفته لا بحرلهم ذلا بقرتهم» 
تفرح الناس فرحا شديدًا و عَم البلاد كلهاء ولله الحمد 
والمنّة» ل 
( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العسزيز النجارم 7 العدد /1/ 
0 
ولدينا مثال فى زمائنا هذا فقند نشرت مجلة الأزهر 
الخبر التالى فى أنباء مكتب فضيلة الإمام الأكبر شيخ 
الأزهر تححت عنوان 7 الإمام الأكبر يدعو لإقامة:صلاة 
الاستسقاء ؛ : 
دعا فضيلة الإمام الأكبر شيخ الأزهر لإقامة صلاة 
الاستسقاء وذلك عقب أداء صلاة الجمعة يوم الثانى 


عشسر من جمادى الأعرة ١141هب‏ المسوافق 
لل ا 
وقد أشار فضبيلته فى بان وَكهَةُ إلى:المسالعين فى 


مصصر إلى أن طلب سقى الماء من الله تعالى مشروع 

وقد تضرعت مصر إلى المولى ‏ عز وجل - بإقامة 
صلاة الاستسقاء فى جميع مساجدها . 

نرجو الله تعالى أن يتقبل من مصر ضراعتها وصلاتها 
من أجل نزول الغيث . 

( مجلة الأزهرء الجزء السابع» السئة الفالشة 
والستون» رجب ١41١ه_‏ يناير » فبراير 1941م/ 
لم 1 

وجدير بالذكر أن الإمام ابن الجوزى ألّف مقامات 
على نحو مقامات الهمذانى ومقامات الحريرى 
م اكات ا السابعة 00 0 
د مسو 0 

الاستسقاء ( مرض م ) نزومه:2 : 

من الأمراض الباطدة وفى التراث الطبى الإسلامى 
يقصد بالاستسقاء تجمع الماء فى أجواف الجسم أو 
بين أنسمجته» ويراه الرازنى على ثلاثة أنواع : 

أب اللحمى» وهو الماء المنتشر فى لحم الجسم 
كله. 


- الزثّى » وهو وجسود الماء حرا فى الجوف 
ا أيضًا ( الحبن ) . 

ج ‏ الطبلى » وهى الحالة التى يتجمع فيها الماء 
داخل الأمعاء» وتحدث من تمدد المعدة والإيلاوس . 

وقال الرازى : إذا بطلت القوة الجاذبة التئ فى 
الكلى» وضعفت بسوء مزاج باردء حدث انتشار مائية 
الغذاء فى جميع الجسم ..وفنى هذه الحالة يكنون 
الاستسقاء لحمياء كما يكون أيضا يضا إذا بطل الهضم فى 
جميع الأعضاء ( الحاوى /!/ 6 .)191١‏ 


الاستسقاء ( مرضءم) نزومه:ط 


« أما الاستسقاء الذى يحدث من الكبد فهو زقى» 
والذى يحدث من فساد المعبدة والأمعاء فهو طبلى 
وفى الرْقّيُ تسبح الأمعاء فيه. ويفرق بين الاستسقاء 
اللحنى وغيره» أن اللجمى فى جميع البدن» والطبلى 
والزقى فى البطن وحدها . (الحاوى لا/ .)١19٠9‏ 

اقرأ عن الاستسقاء فى الحاوى لا/ “151 3708 
ا ل ل ل ل ا 
وفى الملوكئ /١‏ 4لا" والقانون 7/ 784- 4و2 
والمختارات لابن هبل البغدادى 19/7" “1لا, 

( مختصر تأريخ الطب العربى د . كمال السامرائى 
االاى الما 

وننقل لك فيما يلى وصف هذا المرض» أعراضه 
وعلاجه » لعالمين جليلين من علماء الطب المسلمين 
هما ابن النفيس (5701-/7417ه ) والظبيب الضرير 
داود بن عمر الأنظاكى ١8(‏ ٠ه‏ ) ونبدأ بابن 
النفيس باعتبار أنه الأسبق زمئيًا . 

قال ابن النفيس: 

الاستسقاء : مرض مادى ذو مادة باردة غريبة تتخلل 
الأعضاء؛ فتربو إما الظاهرة كلها» أو مواضع تدبير 
الغذاء والأخصلاط؛ وأنواعه ثلاث أردها الزقى» ثم 
اللحمى» ثم الطبلى ويحدث الرْقئٌ عن كثرة المائية 
واحتباسها فى الأكثر بيسن الثرب والصفاق ( الثرب: 
شحم رقيق يغشى الكرش والأمعاء والصفاق: ما بين 
الجلد والمصران؛ أو جلد البطن كله ) فتحس 
خضخضتها عند الحركة والانتقال من جنب إلى 
جنب؛ وتكون لجلدة البطن صقالة الجلد المبكلول 
الممدّدء وتصير المائية إلى هناك لاحتياسها عن 
مخرجها الطبيعى» فشرجع إلى غيره» إِمّا على سبيل 
الرشخ» أو التبخير الذى يوجبه الاحتقان» أو لتفرق 
اتصال يقع فئ المجنرى» أو لأنها لما منعث من 
المخرج الطبيعى عادث؛ إلى حيبث كانت تخرج فى 


حالة كون الإنسان جنيناء وهو من السٌّرَّة فتعجدها 
مُنْسدة فتنبعث إلى البطن . 

وسبب كثرة المائية إما ضعف المميزة فتخالط الدم 
فلا يقبلها البدن فتخرج وتوجب ما قلناه؛ أو كشرة 
شرب» أو ذوبان يتفق معه ورم المجرى المعتاد أو 
انسداده. ويحدث الاستسقاء اللحمى عن ضعف 
هاضمة العروق والأعضاء» وقد يسبقه ضعف هضم 
الكبد والمعدة فتكثر الرطوبات فى البدن فلا يلتصق ما 
يتولد عنه من اللحم بالأعضاء فتربو ويلين لمسهاء 
وإذا ضعفت هاضمة الأعضاء وهاضمة الكيد 
وماسكتهاء وقوى جلب الأعضاء وجب الاستسقاء 
اللحمى» وأكثره مع برد الكبد؛ وربما كان لقوة سرد 
خارجى» أو برد العروق» أو أمراض عرضت لهاء أو 
سدد كما يكون عن أكل الطين . 

ويحدث الاستسقاء الطبلى لفساد الهضم؛ إما 
لضعف القوة أو لغلظ المادة وعصيانها عن القرة 
المتوسطة واستحالتها رياخًاء وقد تكون لقرة حرارة 
تبخر الأغذية والرطوبات قبل استيفاء هضمها؛ ولا 
يكون استقساء من غير ضعف الكبد خاصّّاء أو 
لمشاركة المعدة» أو الطتحالء؛ أو الماساريقى» أو 
الكلى . 

العلاج : يجب عليهم مصابرة الجوع والعطش» فإن 
أمكن تسرك الخبسزء وإلا فقليل من خشكار نضج 
(الخشكار: الخبز الأسمر غير النقى ) وهجر الأغذية 
الغليظة كالهريسة» والرؤوس» والبهطةء واللزجة حتى 
الأكارع» ويجتنب الامتلاء ألبعة» وقلة استعمال 
الماء؛ بل حتى رؤيته ضارة لهم » وإنما يستعمل بعد 
هضم الغذاء قليلا عند فرط العطش » ويلزمسون 
الرياضات المحللة»؛ وركوب السفن» والتعزيق 
بالجلوس فى الشهس» بل فى تنور مسجر مخرجنا 
رأسه ليستنشق الهواء البارد؛ والسكن بقرب البحر 
المالح والتسرغ فى رمله والاندفان فيه» والهجرة إلى 


الاستسقاء ( مرض» ) نرومه:2 


الحجاز» وليعتن بإصلاح أكبادهم وإدرار بولهم» 
وتعديل مجىء الطبع فيهم » واحتباسه خير من 
إفراطه , 

الأشربة: ماء الهندبا بالسكتجبين البزورى » وقرص 
أمير باريس الكبير إن كان هناك حرارة» وإلا خخلط بها 
ماء الرازيانج» أو ماء الكرفس» وشراب الديئارى أو 
الأصول بالسكتجبين البذورى» وقرص الأمير باريس» 
أو الوردء أو عصارة الغافث أو الترياق الفاروق 
يستعمل منه كل يوم قدر حمصة فيبرأ فى واحد 
وعشرين يرمّاء ولبن اللقاح الأعرابية الراعية للشيح 
والقيصوم » وختصوصًا إذا استعمل عوضًا عن الغذاء 
والماء نفع جذّا» وقد وقع منهم جماعة فى بلاد العرب 
فاضطروا إلى ذلك فبرئواء وكذلك أبوال الإبل والمعز 
الأعرابية» وقد عرض لامرأة استسقاء مع خرارة فأكلت 
من السرمان ما يستيحيسا من ذكره فبسرأت وأقتراص 
المازريون ( زيتون الأرض ) مشكورة لهم . 

مسهلاتهم : رواند بشراب سكدجبين : من نصف 
درهم إلى درهم . 

مسهل للضفراء: هليلج أصفرء وروائد» وأفسنتين: 
من كل وأحد نصف درهم . 

أخمر: للبلغم : غاريقون» وتربد: من كل واحد 
نصف درهم . ملح هندى: ربع درهم . 

آخر: للسوداء أفتيمون » وغاريقون» وهليلج أسود» 
وأسطوخحوذوس : من كل واحد نصف مثقال. ويجب 
أن يخلط بهذ الأدوية كلها مقل أزرق وكثيراء من كل 
واحذ ربع درهم ء ويفرك بدهن لوز. 

وإذا احتشجت إلى إخراج أخلاط كثيرة فأخرجها فى 
مرات لئلا تضعف قوى معدهي» وأكبادهم , 

مدراتهم : فوة» وبذر كرفس» وأنيسون» ورازيانج» 
وبذر هندبا» وقئاءء وبطيخ» وقرص المازريون غاية» 


تستعمل هذه أو بعضها بحسب المزاج بما تراه من 
المياه والأشربة المذكورة . 

الأغذية: كل جيد الجوهر» لطيف» قليل الفضول 
كالفروج والدراج » والنواهض من الحمام زيرباجًا أو 
سكباجًا أى بالزبيب والسرمان الحامض» والتعئع أو 
مطجنً مرا بالأبزار الحارة كالدارصينى؛ والمصطكى 
والفلفل» والزنجبيل » والزعفران» والكزبرة اليابسة . 

( الموجز فى الطب لعلاء الدين على بن أبى الحزم 
القرشى المتطبب المعروف بابن النفيمس ‏ تحقيق 
الأستاذ عبد الكريم العزباوى» مراجعة د. أحمد عمار 
/ 1011 1). 

ويضيف داود بن عمر الأنطاكى إلى ما أورده ابن 
النفيس فيزيد عليه كما أنه يستدرك عليه فى بعص 
الأحيان. ويلاحظ أن الأدوية والأشربة التى يصفها 
الأنطاكى لعلاج المرض نحو السكنجبين والرازيائج 
وغيرها قد أوردها فى ترتبب هجائى فى الجزء الأول من 
الكتاب» وقد نقلنا لك الكثير منها فانظر كلا فى 
موضعه , 

قال داود: 

الاستسقاء هو من أمراض.الكيد أصالة فى الأصح» 
وقيل قد يحصل من الطحال إذا حلته المواد الباردة ثم 
عظم حتى ملأ البطن فإنه يبرد الكبد فيكون الاستسقاء 
وفيه نظ ر مما ذكسر وفما سلف فى القسواعد من أن 
الممرض البسارد فى البارد ليس عظيم الخطر والأوجه 
الصحة . ورد هذا الثانى بأن عدم الخطر لا يشافى 
حصول المسرض وقيل فى الكليتين والأربية» وعلى كل 
تقدير هو مرض مادى سببه مادة غريبة باردة تداخحل 
الأعضاء على غير نمط طبيعى فدربو فوق.ما يجب 
على غيز ما ينبغى إما بنفسها أصالة أو تقع المادة فى 
فرجها فتمتلىء وتزدحم أو فيهما معا وهو غاية المرض 
واشتق له هذا الاسم إما من كثرة طلب صاحبه للماء 


الاستشراق ددنلمغمء 01 


فيستسقى أى يطلب وبهذا التفسير يتناول أقسامه كلها 
أو من صيرورة البطن كزقٌ الماء فيكون الاسم للزقى 
أصالة وللحرين عرضا ولا شبهة فى أن أصله وإن كان 
من فساد الكبد إلا أنه لا بد من أن يكون بواسطة فساد 
أعضاء الغذاء أو بعضها ومن ثم كان اللجشاء الحامض 
الدال على برد المعدة من مقدماته لفساد الغذاء 
وفجاجته المضعفين للكبد» ويحدث أيضًا من خسة 
القوى خصوصا الماسكة والدافعة فقد قال أبقراط 
يتبغى أن تنظر فى كمية ما تشرب وما يخرج منك من 
البولفإن كان البول أقل فاحذر من الاستسقاء» أقول 
هو كلام صححيح لكنه بعد اعتبار ما يخرج من باقى 
الفضلات خصوصا العرق ونحو الإسهال وحرارة الغذاء 
والمزاج وعلى كل تقدير فهذا المرض لا يكون فى 
الأصل إلا باردا لأن الصغراء متى احتيست قرحت 
والدم يجمد بالبرد وبالرياخ الكائنة عن السدد فلا 
يبقى على صورته ولا كيفيته ولكن قد يكون سببه حرارة 


تحل قوى الكبد فتعجز عن الإحالة الطبيعية إذ المعتير” 


فى الصمحة اعتدال العضو على الوجه المشروط فى 
الأصول ... 

ثم يصف الأنطاكى أنواع المرض كما يصف طرق 
علاجه وقد ضرينا عنه صفْحًا تجنبا للتكرار ويمكنك 
الرجوع إليه فى الصفحات 17-4 من المرجع . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى 
8 . انظر أيضًا الرسالة الألواحية للشيخ الرئيس ابن 
سينا . تحقيق وتعليق د. محمد سويسى/ كك 
١ ,‏ 
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يعرف الأستاذ أحمد حسن الزيات الاستشراق ويذكر 
بدايته فيقول : 

يراد بالاستشراقاليوم دراسة الغربيين لتاريخ الشرق 
وأممبه ولغاته وآدابه وعلبومه وعاداته ومعتقداته 


000 


وأساطيره» ولكنه فى العصور الوسيطة كان يقصد به 
دراسة العبرية لصلتها بالدين» ودراسة الغربية لعلاقنها 
بالعلم » إذ بينما كان الشرق من أدناه إلى أقصاه مغموة 
بما تُشِعٌهُ منائر بخداد والقاهرة من أضواء المدنية والعلم 
كان الغرب من بحره إلى محيطه يَعْمَهُ فى غياهب من 
الجهل الكثيف والبربرية الجموح؛ وكان حظه من 
الثقافة يومئل ما تضمنه حصون الأمراء المتونحشين من 
الكتب ؛ وما يعلمه بعض الرهبان المساكين من قشور 
العلم . وانتضى القرنان التاسع والعاشر للميلاد 
وأولئك الأمراء فى قصورهم يتبجحون بالأمية وسرتعون 
فى الدماءء وهؤلاء الرهبان فى دورهم يمحون الكتابة 

من روائع الكتب لينسخوا على صفحاتها الممحرّة 

كتب الدين . حتى أزال الله الغشاوة عن بعض العيون» 

فرأوا من وراء هذا الظلام الداجى بقعة من المغرب 
تسطع فيها شمس المشرق فلما تبينوا أن البقعة هى 
جزء من أسبانياء وأن النور قبن من نور بغداد» 

استيقظ فى نفوسهم طموح الكمال الإنسانى» فطلبوا 

العلم فلم يجدوه إلا عند العرب . 

ففى سنة .1170م أنشئت فى طليطلة مدرسة 

للترجمة تولاها الأسقف ريموندء أخذت تنقل.جلائل 
الأسفار العربية إلى اللاتينية؛ وأعائهم على ذلك 

اليهود. فيعثت هذه التررجمة فى أوربا الخامدة شعور 

لطيمًاء وروحًا طيبة. وتضافرت على هذا المجهود 
النبيل قواعد أخحرى للترجمة طوال القسرون الثاني عشر 
والشالث عشر والرابع عشر حتى بلغ ما ترجموه من 
الغربية يومئذ ثلاثمائة كتاب كمسا أحصاها الدكتور 
(لكلارك ) فى كتنابه تاريخ الطب العربي؛ وأخصاها 

غيره أربعمائة» وكان أكثر ما ترجم فى هذه العهود 
كتب الرازى وأبى القاسم الزهراؤى وابن رشد وابن 
سيناء وما تقل إلى العربية من اليوئانية لجاليشوس 
وأبقراط وأفنلاطون وأرسطو وإقليدس ... إلخ. وظلت 


الاستشراق سوذامامءع 0:1 


هذه الكتب المنقولة منهاجًا للتعليم فى جامعات أوريا 
خمسة قرون أو ستة» واحتفظ بعضها بقرته وقيمته 
ححتى القرن التاسع عشر. 

على أن الاستشراق لم يبق محصورا فى دائرة الانتفاع 
بعلوم العرب ومدنية الشرق . وإنما نرج عنها إلى 
أغراض تجارية أو استعمارية أو دينية» فأقبلت الأمم 
الأوربية القوية بحكم هذه الدوافع تتنافس فى تعرف 
الشرق وارتياد أقطاره» وكشف آثاره» وفتتح كنوزه 
وإحياء أدبيه؛ وطبع كتبه؛ وإبراز فننه؛ ثم صبار 
الاستشراق فنا قائما بنفسه؛ يطلب به الوقوف على 
لغات الشرق ميتها وحيهاء والاطلاع المباشر على 
أدابها ونشونها. وفى سبيل ذلك أسسوا المطابع وقد 
كان من أول ما طبع فى العربية ( المجميع المبارك ) 
والتاريخ لابن العميد المعروف بالمسكين» وكتاب 
(تاريخ الدول ) لابن العبرى» و( نظم الجواهر ) لسعيد 
ابن البطسريق؛ ثم تاريخ أبى الفداء ومقامات 
الحريرى . 

( تاريخ الأذدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات/ 
اك ل" 

بدايته : 

يقول الدكتور عباس محجوب : 

الذى يهمنا هو أن الغرب منذ أن بدأ ما يسمى ( عهد 
الإصلاح الدينى ) اهتم بدراسة الإسلام واللغة وآدابهاء 
ولعل اتصالهم القديم بمدارس الأندلس العامرة وتعلم 
رهيانهم فيها قد مكنهم من تعلم العربية وذراسة العلوم 
الإؤسلامية ودوسعوا فى الثقافة الإسلامية وأرادوا توجيه 
ذلك كله لخدمة أهدافهم , 

لم يكن هدف الغرب من دراسة الإسلام واللغة 
العربية إلا زرع الشبهات فى نفوس المسلمين وزعزعة 
عقائدهم تحت ستار البحث العلمى لأن تاريخ 
الاستشراق كما يقول الدكتور محمود زقزوق فى كتابه 
(الاستشراق والخلفية الفكرية للصراع الحضارى ) إنما 


هو تاريخ الصراع بين العالمين الإسلامى والنصرانى 
فى الأندلس وصقلية كما دفعت الحروب الصليبية 
بصفة خحاصة إلى اشتغال الأوروبيين بتعاليم الإسلام 
وعاداته حيث اعتبروا الإسلام يمثل لهم مشكلة بعيدة 
المدى على جميع المستويات فى العالم اللصسرانى 
الأوربى. 

أمدافه : 

الهدف الدينى: 

- التشكيك فى صنحة القرآن والسئة النبوية وإنكار 
النبوة وتزييف سيرة الرسول وَل وهدم قواعد الفقه 
الإسلامى والفضائل والالحلاق الإسلامية وقد بدأ هذا 
التشكيك فى مجال التارييخ الإسلامى والعلوم والآداب 
أولً؛ ثم اتسع ليشصل سيرة الرمسول يله وتسراجم 
الصخابة وعلم الكلام والفقه؛ ثم لم يلبث أن شمل 
القرآن كله والسنة كلهاء كل ذلك باسم الدراسة 
والتحقيق العلمى» ومن خلال وجهة النظر النصرانية 
للإسلام ونبيه » فالإسلام كما يقول محمد أسد فى كتابه 
( الإسلام على مفترق الطرق ) ؛ لم يعالج على أنه 
موضوع ببحث فى البحث العلمى بل على أنه متهم 
يقف أمام قضاته وأن بعض المستشرقين يمثلون دور 
المدعى العام الذى يحاول إثبات الجريمة» وبعضهم 
يقوم مقام المحامى فى الدفاع» فهو مع اقتناعه 
شخصيًا بإجرام موكله لا يستطيع أكثر من أن يطلب له 
مع شىء من الفتور اعتبار الأسباب المخقفة 4. 

فقد كتب'المستشرقون فى التفسير والحديث وأثاروا 
كثيرا من الشبهات حول رواية الحديث ليخدموا بذلك 
هدفين أحدهما ؛ إلقاء الشبهات فى عقول المسلمين 
رتشكيكهم فى كثير من مسلماتهم » وثانيهما تقديم 
الإسلام إلى الخرب بصورة مشوهة مبتورة لا تشجع 
الأوربى على مسجرد التفكير فى اعتناق هذا الدين. 


( الاستشراق تاريخه وأهدافة د .. عباس مخجوب : 


الاستشرا 


مجلة منار الإسلام . العدد الشالث» السنة السادسة 
عشرة» ربيع الأول 41١‏ اه/ علا 11). 

- اليل من اللغة العربية واستبعاد قدرتها على 
مسايرة ركب التطور. 

إرجاع الإسلام إلى مصادر يهودية ونصرانية . 

- التبشير وتنصير المسلمين . 

الاعتماد على الأحاديث الضعيفة والأخبار 
الموضوعة فى سبيل تدعيم آرائهم وبناء نظرياتهم 
(الموسوعة الميسرة / /909). 

ترجمة القرآن الكريم 

أمساعن ما يسمى ترجمة القسرآن الكريم فقد قام 
المستشرقون بعديد من المجاولات» لكنها جميعها 
قاصرة ومشوهة لاستحالة ذلك ولعدم استيعاب القوم 
لمقومات اللغة العربية وأسرارها ولمحاولاتهم من أجل 
تحريف معانى الآيات وتشويههاء ذلك أن هدفهم من 
التيجمة ليس الاطلاع على مضمون القران فحسب» 
بل كذلك لمخاربته والتشكيك حوله . 

وقد وضع المستشرقون لهذه المحاولات التى سموها 
ترجمات مقدمات ودراسات نشرت قبل الترجمة 
مدخلا إلى القرآن. وهى غالبا ما تتضمن التشهير 
بالإسلام والنبى عليه وعلى آله الصلاة والسلام وى 
طريقة معهودة لدى كل مستشرق ينوى عرض ترجمته 
على القارىء الغربى وذلك لكي يترسخ فى ذهن هذا 
الأخير زيف الإسلام وكراهيته . 

وقد ترجم القرآن الكريم لأول مرة إلى اللاتينية سنة 
17١١م‏ ثم توالت بعد ذلك تمرجمات كثيرة إلى لغات 
متعددة) وقد جمع كاتب مقال ( القران ) فى دائرة 
المعارف الإسلامية فئ طبعتها الحديثة سردًا بمختلف 
ترجمات القرآن الكريم سواء قام بها مستشرقون أو 
مسلمون» وقد استخلضنا ترجمات المستشرقين 
وأحصيئاها كما يلى : الألمائية ( ١0‏ ترجمة ) الفرنسية 


0ع30”ق,> 


ق سمستام اس 01 


1م الإنجليزية »)1١(‏ الإيطالية (9)) الروسية 
)٠١(‏ الهولئدية (5) الاسبانية )٠١(‏ البلغارية (57) 
الهنغارية (؟) البولونية (7) اللاتيئية (17) الفنلئدية (1) 
الرومانية )١(‏ اليونانية .)١1(‏ 

( المستشسرقون والقرآن الكريم ‏ الأستاذ حسن 
عزوزىق. منار الإسلام» العدد السادس» السئة 
السادسة عشرة» جمادى الأعرة ١1511ه‏ م1١‏ 
ديسمبر 199م/ 1811). 

الهدف التتجارى : 

لقد كانست المؤسسات والشركات الكبرى والملوك 
كذلك يدفعون المال الوفير للباحثين من أجل معرفة 
البلاد الإسلامية وكتابة تقارير عنهاء وقد كان ذلك 
جليًا نى عصر ما قبل الاستعمار الغربى للعالم 
الإسلامى فى القرنين التاسع عشر والعشرين . 

الهدف السياسى : 

- إضعاف روح الإنماء .بين المسلمين وتفرقتهم 
لإنحكام السيطرة عليهم . 

العناية باللهجات العامية ودراسسة العادات 
السائدة . 

- كانوا يوجهون موظفيهم فى هذه المستعمرات إلى 
تعلم لغات تلك البلاد ودراسة ادابها وديئها ليعرفوا 
كيف يسوسونها ويحكمونها ( الموسوعة الميسرة / 
لاا 

الهدف العلمى: 

يقول الدكتور طلعت أحمد. 

الدوافع العلمية ذات شأن عظيم فى حركة 
الاستشراق لأن العالم العربى يعد كنزا حضاريا لا نظير 
له فى بقاع العالم الآخر ففيه شيندت الحضارات 
والثقافات ونشأت لغات وعلوم وفلسفات ونزلت شرائع 
وأديان؛ لذلك اهتم المستشرقون بالجائب العلمي 
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حتى وصل بعضهم إلى الثقة من بعض المثقفين برغم 
معرفة هؤلاء المثقفين بطبيعة الاستشراق ؛ وسن هؤلاء 
المستشرقين من تطرف فى تعصبه واتتخذ العلم سثارا 
يخفى وراءه كل حقسد وتعصبء» ومن أخطر هؤلام 
(لويس ماسييين ) و ( هملتون جب )و ( هشرى 
لامنس ) و ( كسريستيان سوك ) و( جستاف فون 
جرونبوم ) من النصارى . 

ومن السذين عملوا فى الاستشراق من اليهود: 
مرجليوث» وإسرائيل ولفنسون؛ وليفى بريل» 
وجولدسهيرء وبرنارد لويس» ومكسيم رودشدن» 
وماكس نورده . فبحثوا فى الموضوعات التالية : 

الإسلام» الرسيل و , القرآن الكريم؛ اللغة 
العربية؛ التراث» السنة؛ الحضارة الإسلامية» 
الشريعة الإسلامية؛ الإدارة فى الإسلام» التباريخ 
الإسلامى. 

( الاستشسراق وواقعه وجهودا المستشرقين ؛- 
د. طلعت أحمد على ممحسن . مجلة الأزهر» الجزء 
الشامن» السدة الستون» شعبان 558١1ه-‏ إبريل 
خشام/ ,)01١ 51١45‏ 


وقد خص الإنام الأكبر الدكتور عبد الحليم تحمود 
رحمه الله بالذكر المستشرق جولدزيهر فى بحث له 
كنموذج لأكاذيب المستشرقين فقال: 

وإلى كل من يثق بالمستشرقين نذكر مثالين اثنين- 
من عشرات الأمثلة ‏ التى تعمد جولد زيهر: أن 
يكذب» وأن يحرف الكلم عن مواضعه فيها. وهذان 
المثالان إنما هما نموذج لأعمال كثير من المستشرقين 
العلمية . يقول المرحوم مصطفى السباعى: 

«زعم جولد تسيهر (جولد زيهر ) أن الزهرى اعترف 
اعترافا خطيرًا فى قوله الذى رواه عله معمر: 

« إن هؤلاء الأمراء أكسرهونا على كتابة أحاديث »؛ وأن 
ذلك يفهم استعداد الزهرى لأن يكو رغبات الحكومة 


ايده 


باسمه المعترف به عند الأة الإسلامية . قدمنا لك عند 
الحديث عن صدق الزعرى وجرأته؛ أنه أبعد الناس 
عن الرضوخ لألهواء الحاكمين » وذكرنا لك من الوقائع 
بينه وبين -خلفاء بنى أمية» ما نجزم معه بأنه ليس ذلك 
الرجل المستعد لأن يكسو رغبات الحكومة باسمه 
المعترف به عند المسلمين . ش 

أما هذا النص الذى نقله ففيه تحريف بسيط يقلب 
المعنى رأسًا على عقب» وأصله؛ كما فى اين عساكر 
وأبن سعد: 

أن الزهرى كان يمتنع عن كتابة الأحاديث للناس - 
ويظهر أنه كان يفعل ذلك ليعتمدوا على ذاكرتهم؛ ولا 
يتكلوا على الكتب؛ فلما طلب منه هشام وأصر عليه 
أن يسلى على ولده ليمتحن حفظه وأملى عليه أربعمائة 
حديث» خرج من عنده وقال بأعلى صوته: ١‏ أيها 
الناس إنا كنا منعناكم أمرًا قد بذلناه الآن لهؤلاء. وأن 
هؤلاء الأمراء أكرهونا على كشابة « الأحاديث ١‏ فتعالوا 
حتى أحدثكم بها فحذثهم بالأربعماثة « الحديث». 

هذاهو النص التاريخى لقول الزهرى» وقد رواه 
الخطيب بلفظ آخر وهو: ش 

كنا نكره كتاب العلم - أى كتابته» -حتى أكرهنا عليه 
هؤلاء الأمراء ؛ فرأينا ألا نمنعه أحدًا من المسلمين:» 
أهف. 5 

فانظر كم الفرق بين أن يكون قول الزهرى»؛ كما روى 
جولدتسهير 7 أكرهونا على كتابة أحاديث ؛ وبين أن 
يكون كما رواه المؤرخون: « أكرهونا على كتابة 
الأحاديث » أو كما رواه الخطيب 9 على كتاب العلم » 
ثم انظر إلى هذه الأمالة العلمية ١‏ حذف »7 ال ) من 
(الأحاديث ) فقلبت الفضيلة رذيلة . . ..خيث كان 
النص الأصلى يدل على أمانة الزهرى وإخبلاصه فى 
نشر العلم فلم يرض أن يبذل للإمراء ما مئعه عن عامة 
الناس ألا أن يبذله للناس جميماء. فإذا أمانة هذا 
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المستشرق تتجعله ينسب للزهرى أنه وضع للأمراء 
أحاديث أكرهوه عليها » نأين هذا من ذلك؟ . 

أما ما نقله « جولد تسيهر ؛ من قول وكيع عن زياد 
ابن عبد الله من أنه كان مع شرفه فى الحديث ‏ كذابًا . 
فهذه إحدى تحريفات هذا المستشرق الخبيث» 
نأصل العبارة كما وردت في التاريخ للإمام البخارى: 
وقال ابن عقبة الدوسى عن وكيع : هو ( أى زياد 
ابن عبد الله ) أشرف من أن يكذب . 

فأنت تتسرى أن وكيعًا ينشى عن زياد بن عبد الله 
الكذب مطلماء لا فى الحديث فحسبء وأنه أشرف 
من أن يكذب» فحرفها هذا المستشرق اليهودى إلى : 
أنه كان مع شرفه فى الحديث ‏ كذويًا . وهكذا تكون 
أماثة هذا المستشرق . 

إن المستشرقين وأتباعهم من الملاحدة والمأجورين 
والمقلدين هم الوضاعون فى العصر الحاضر. 

ولكن الله سبحانه : قد هيأ للسنة تدويئًا صحيحًاء 
وتسجيلاً متقئًاء ورجالا كرّسوا حياتهم لهاء يدافعون 
عنها عصرًا بعد عصرء وينشرون أريجها جيلا بعد 
جيل ؛ مذيعين وشارحين ناشرين وموضحين , 

« والَّدِينَ جامَدُوا فنا لَتَهِدِبتّهِم سُبلنا وإن الله لمع 
المحسئين 1# العنكبوك: 59 ]اه. 

« السلة الشريفسة ومكانتها فى الإسلام ؛- 
د. عبدالحليم محمود بحوث فى السيرة والسنة النبوية 
الشريفة . المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية 
بالأزهر. صفر4*5١اهب‏ توقمبر 1946م/ ”م 
الك : 

وقد أوردت الموسوعة الميسرة فى الأديان والمذاهب 
المعاصرة بيانًا بأهم الكتب التى ألفها المستشرقون 
لخدمة الأغراض الاستعمارية ولهدم الدين الإشلامى» 
كما أوردت بيانا بالمجلات الاستشراقية التى تضدر فى 
أنحاء العالم وتعمل من أجل الهدف نفسه» 


واللجمعيات» والمؤتمرات التى تعقد لهذه الأغراض 
فارجع إليها (ص 1١-78‏ ). 

بيد أنه يمكن القول إن المستشرقين قاموا بإخراج 
الكثير من كتب التراث ونشرها محققة مفهرسة مبوبة . 

وإن كان ثمسة ما يقال فى مجال النصح هنا هو أن 
على المسلم أن يلتقط الخير من مؤلفاتهم متنيّهًا إلى 
مواطن الدس والتحريف ليتجنبها أو ليكشفها أو ليرد 
عليها. 

( الموسوعة الميسرة فى الأديان والمذاهب 
المعاصرة. الندوة العالمية للشباب الإسلامى. 
الرياض 1195ه-141717م/ 71 4١‏ وانظر ما بها 
من مراجع / »4١‏ 47 إن شت التوسع . انظر أيضًا 
المفصل فى تاريخ الأدب العربى لأحمد الإسكندرى 


. وزملائه 7/ 408 »51١5-‏ و( افتراءات المستشرقين 


على شخضية الرسول 4) أ. د . أحمد عبد الحميد 
غراب. مجلة الأزهرء السنة الثأمئة والخمسون» ضفر 
5 4١ه_اكتوبر ‏ نوفمير 1446م/ ١1/1/‏ 23180 
و! بدايات الفكر.الاستشراقى 4 د. محمد الدسوقى , 
مجلة الوعى الإسلانى» العدد ٠١‏ شوال ١141ه-ب‏ 
مايو 1455م/ 4 40 و الثقافة العربية في أوربا » 
ف عبد الرزاق قسوم . مسجلة الفيصل» العدد ١8٠‏ 
جمادى الآخرة 411١1هء‏ السئة الخامسة عشرة» 
ديسمبر ‏ يناير »017-5١ /1491١‏ و «المستشرقون 
المعاصرون » د. محمد فتحى عثمان. معجلة العربى 
العدد 2101 ذو القعدة 1149ه- نوفمبر 191/4م/ 
:+" ةو( المستشرقون ردورهم فى تشويه التاريخ. 
الإسلامى ١‏ د. موسى رشيد. مجلة منار الإسلام» 
العدد الحادى عشرء السئة الحادية غشرة» ذو القعدة 
١4اه‏ 160 مايو!199م/ 211١1١5‏ 
و#البدايات الأولى للاستشراق 1 حسن عزوزى . 
مجلة القيصل العذد (؟185 ):شعبان 41١‏ ١ه‏ فبراير 
5م 281-178 و3 المستشرقون والموضوعية 4. 


الاستشهاد 


د. أحمد عبد الحميد غراب . مجلة الأزهر من الجزء 
العاشر. السئة الثائية والسئون» شوال ١١4١ه_مايو‏ 
4م/ 11 ١١6_1١9١٠.ء ٠١#‏ والأعداد الخمسة 
التالية لهذا العدد حتى عدد جمادى الأولى هد 
وفمبر ديسمبر 1999م/ "047 وللأستاذ أنور 
الجندى عدد من الأبحاث نذكر منها: «هزيمة 
الاستشراق فى ملثقى الإسلام » مجلة مشار الإسلام 
العدد الثانى» السنة اللخامسة» صفر ٠٠1١اهء‏ يناير 
0" 14 . وا مسثولية الاستشراق وسموم 
دائرة المعارف الإسلامية ؛ مجلة الأزهر» الجزء الثامن» 
السنة الستون» شعبان 1408١ه_إبريل‏ 1984م/ 
٠١6 4‏ و «الاستشراق والفكر الإسلامى ) 
مجلة منار الإسلام» العدد الشامن» السنة الثالشة 


عشرة» شعبان 145:8١1ه-9١‏ مارس 9848١م/‏ 1 


0 وما جاء بها كلها من مراجع» والتبشير والاستشراق 
المستشار محمد عزت إسماعيل الطهطهاوى - 
الزهراء للإعلام العربى» الطبعة الأولى 1411هبب 
“م والمستشرقون والإسلام ‏ المهندس زكريا 
هاشم زكرياء المجلس الأعلى للشئون الإسلامية» 
لجنة التعريف بالإسلام؛ الكتاب العشرون 1184ه_ 
56م والبحث بعنوان « دحض مفتريات 
المستشرقين ؟ للأستاذ محمد فريد وجدى رحمه الله 
مجلة الأزهر؛ الجزء الشالثء» السنة الشامنة 
والخمسون؛ صفر 5٠4١ه‏ أكتوبر ‏ نوفمير 
65م 18-747 1ء والحديث والمحدثون أو 
عناية الأمة الإميلامية بالسنة النبوية ‏ محمد مبحمد 
أبو زهر. مطبعة مصر/ 16-87:9"), 
ألا بسسشد : 
التعريف لغة: 
الاستشهاد هو طلب الشهادة والفعل منه استشهد 
بمعنى طلب.من غيره أن يشهد كما يقال استُشهد على 


صيغة المبنى للمجهول بمعنى طلب منه أداء 
الشهادة . 

وقد استعمل لفظ الاستشهاد كذلك فى القتل فى 
سبيل الله ونحسوه ومنه قيل استٌشهد بصيغة المبنى 
للمجهول أى قتل شهيدًا ( لسان العرب فى مادة 
شهيد) , 

ولم يتجاوز استعمال الفقهاء هذه المادة عما تدل 
عليه لغة فاستعملوا شهِيدًا بمعنى شاهد وبمعنى قتبل 
فى سبيل الله ونحوه . 

تعريفالشهيد: 

مذهب الحنفية :* 

الشهيد: هو مسلم طاهر بالغ قتل ظلما ولم يجب 
بنفس القتل مال ولم يرث ( بالبئاء للمجهول ) سواء 
قتله باغ؛ أى حربى» أو قطاع طريق» ولو بغيرآلة 
جارحة» أو وجد جريحاء ميتا فى معركة هؤلاء؛ أو 
قتله غير هؤلاء ببجارحة , : 
الحياة. أو يثبت له حكم من أحكام الأحياء (السدر 
جا ياب الشهيد ) . 

زاجع فى شرح هذا التعريف وفى معرفة أحكام 
الشهيد مصطلح ١‏ شهيد ؟. 

مذهب المالكية : 

الشهيد : هدو المقتول فى سبيل الله الذى قتله أهل 
الحرب فى المعركة بأى لون من ألوان القتل . 

أما من قتل مظلوماء أو قتله اللصوص فى المعركة 
فليس شهيدًا (المُدَوَنة 1/ 231817 1844). 

مذهب الشافعية: 

الشهيد: هو من قاتل الكفار لتكون كلمة الله هى 
العليا فقتل فى المعركة . 

وهذا هو شهيد الدنيا والآحرة . 


م1 
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أما شهيد الدنيا فقط: فهو من قتل فى المعركة وقد 
فاتل رياء» أو قُتل مدبراء أوغل من الغتيمة . 

وأما شهيد الآتحرة فقط: فهو مثل المقتول ظلما 
والغريق ( نهاية المحتاج 7/ 541١:4848‏ ). 

ويرجع فى تفصيل ما تقدم وفى أحكام كل مصطلح 
اشهيد»). 

الحنابلة : 

الشهيد: هو من قتل فى المعركة بأيدى الكفار ولو 
كان غير مكلف» أو غالا رجلا كان» أو امرأة فلا 
يغسل ولا يصلى عليه . 

فإن مات لا بفعل العدو أو وجد ميتا فى المعركة ولا 
أثر به أو حمل بعد.جرحه فأكل أو شرب أو نام أو بال 
أو تكلم أو طال بقاؤه عرفا غسل وصلى عليه . 

وقد بين فقهاء الحنابلة أنواع الشهداء وأن بعضهم 
يلحق بشهيد المعركة فيأخذ حكمه وبعضهم لا يكون 
ملحقا بشهيد المعركة وإن كان يسمى شهيدًا ( كشاف 
القناع /١‏ ا ل لك 

مذهب الظامرية: 

الشهيد: هو المقتول بأيدى المشركين خناصة فى 
سبيل الله عز وجل فى المعركة لا فى غيرها . 

وحكمه أنه لا يغسل ولا يكفن بل يدفن بدمه وثيابه » 
١١6 /6‏ مسألة رقم 0555). 

مذهب الزيدية : 

الشهيد : مكلف كَكَرٍ عَذْلٌ قتل فى سبيل الله . 
فالصبى والمجنون والأنثى والفاسق المسلمون لا 
يعتبر أحدهم شهيداء ولو قتل مع أهل الحق فى 
الجهادء وكذلك من لم يمبت .في موضع القتال؛ وإن 
جرح فى المعركة بما يقتله يقينا. 1 

ومن قتلبه البغاة ظلما أو قتل دون نفسه أو ماله أو 


مات غريقا ولو بسبب هربه من جيش الكفار أو من 
رميهم أو مات بطاعون أو هدمء هؤلاء - يسمون شهذاء 
00 

راجع فى تفصيل ذلك مصطلح شهيد. 

مذهب الإمامية : 

الشهيد : هو المسلم ومن بحكمه إذا مات فى قتال 

أما إذا قتل فى جهاد مأمور به حال غيبة الإمام أر 
نائبه كما لو دهم المسلمون من يخاف منه على بيعة 
الإسلام فاضطر المسلمون إلى جهادهم بدرن الإمام أو 
نائبه ففى اعتبار هذا القتيل شهيدًا خلاف. 

أما الغريق والمبطون والمقتول دون ماله وأهله الذى . 
قتله قطاع الطريق وغيرهم فهؤلاء ومن فى حكمهم 
يطلق عليهم اسم الشهيد. 

ولكن يختلف حكمهم عن حكم الشهيد. 
مصطلح شهيد ( الروضة اليهية شرح اللمعة 
الدمشقية) . 

مذهب الإباضية : 

الشهيد: من قتل فى المعركة مع المشركين» أما إذا 
تعدى المعركة حيا ثم مات فى يوه جريحا أو غير 
جريح ففى اعتباره شهيدا خلاف, 

وهذاهو شهيد الدنيا والآخرة . 

أما شهيد الآحرة فقط: فهو مثل من قتل ظلما أو 
مات مسجونا ظلما أو وقع من عال أو وقعت عليه 
صخرة أو قتل دون ماله أو نفسه أو جارة . 

أما القتيل فى بحرب المنافقين ففى.اعتباره شهيد 
الدنيا والآحرة أو شهيد الآخرة فقط لاف ». شرح النيل 
ج(» وكتاب النيل وشقاء العليل ؟/ 541 ). 


الاستصحاب 


( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /ا/ 

51-248). 
#« الاستصحاب : 

معناه اللغوى : 

معنى الاستصحاب فى اللغة الدعوى إلى الصحبة 
والملازمة . 

جاء فى القاموس : استصحبة ) دعاه إلى الصحبة 
ولازمه ( القاموس مادة صحب ). 

معناه الاصطلاحى : 

الاسمتصحاب أحد منايع الأحكام الاجتهادية؛ وهر 
استبقاء الحكم الثابت فى الزمن الماضى على ما كان 
عليه حتى يقوم دليل على تغيره؛ فإذا سثل المجتهد 
عن حكم عقد من العقود» ولم يجد دليلا على 
شرعيته حكم بإباحته ؛ لأن الأصل فى الأشياء 
الإباحة . فمشلا إذا توضأ المسلم ثم شك فى انتقاض 
وضوئه » بقى له حكم المتوضىء» استصحايًا لما ثبت 
من قبل بيقين» واليقين لا يزول بالشك . 

( العبادات من القرآن والسنة ‏ أحمد الغندور. 
المكتبة الإسلامية . دار المعارف . القاهرة؛ الطبعة 
الأولى /١556‏ 19/7 ). 

قال الأسنوى فى شرحه على منهاج البيضاوى وهما 
من علماء الشافعية: الاستصحاب هو الحكم بثبوت 
أمر فى الزمن الشانى بناء على ثسوته فى الزمن الأول 
كاستدلال الشافعية على أن اللخارج من غير السبيلين 
لا ينقض الوضمء بأن الشخص كان على الوضوء قبل 
خمروجه إجماعا فبقى على ما كان عليه ( الأسنوى 
بحاشية بخيت 4/ 588 » الطبعة الأولى ) . 

وتعريفات الأصول بين للاستصحاب فى 
كتبهم لا تخرج عن هذه الدائرة 

ويقول الأسنوى :إن السيسن والناء فى 


(الاستصحاب) للطلب على القاعدة اللغوية؛ ومعناه 
أن الناظر يطلب الآن صحبة ما مضى ( المرجع 
السابق) . 
(موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى 
2775-17 انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفئون 
للتهانوى 8١49/7‏ » والتعريفات للجرجانى / 64 
والمعجزات والكرامات وأنواع خصوارق السادات 
ومنافعها ومضارها لشيخ الإسلام تقى الدين ابن تيمية - 
تحقيق أبى عبد الله محمود بن إمام/ 5ل لاا 
والمدخخل إلى الققة الإسلامى ‏ د. ممحمود محمد 
الطنطاوى/ 5904-745). 
ويذكسر الشيخ معروف الشودهى الاستصحاب فى 
منظومته الموسومة بسلّم الوصول إلى معرفة الأصول» 
وذلك تحت عنوان « استصحاب الأصل وهو دليل 
شرعى مختلف فيه ؛ فيقول : 
ذا اليل ليك بشة ِ 
لِلْمَفْدِ 5 الأضلٍ حُجّة جه 
وَبتَفْدَماقد بيت السو 5 
التي شا التَحِليِلٌ 
ونى المضارٌ حظ_رٌ حتى يُرى 
١‏ خُصَ وس حُكْمٍ ديل قرا 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهئ ‏ دراسة 
تحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى » 
ال 0 والسيد محمد عمر 
القرداغى. المجموعة الأصولية» ق "1١/5‏ 
تضرف 
انظر: الرسائل الزينية فى فقه الحنفية . 
« الاسستطابة : 
انظر آداب قضاء الحاجة فى مادة'« الآداب اليومية 
للمسلم 1 م١/‏ 411 » 4١5‏ من هذه الموسوعة . 
#الاستطاعة : 
فى البصيسرة الثمانين من بصائرة يقبول الإمام 


الاسستطاعة 


الفيروزابادى عن الاستطاعة : 

وقد وردت فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول : ؛ بععنى السعة والغنى بالمال ؛ ظلَوٍ اسْتَطَعًْا 
لَحَرَجْتَا ْنَا مَعَكُمْ» [التوبة 47] ل مَنِ استَطّاع لبه 
00 0 

الثانى : بمعنى القوة والطّاقة : طوَلَنْ تَسْتَطِيُواأَنْ 
تَمْدِلُوابيْنَ اسَاءِ» [النساء : .]١‏ 

الشالث: بمعنى القدْرة والمُكنة البدنية: وما 
اسْتَطَاعُوا لَهُتَْب» [ الكهف : 47 ] إن استطعتٌم أَنْ 
َْقُذُوا 1 الرحمن : 7]. 

والاستطناعة استفعالة من الطّوع . وذلك وجود ما 
يصير به الفعل متأتيا. وهو عند المحققين اسم 
للمعانى التى بها يتمكّن الإنسان مما يسريده من 
إحداث الفغل. وهى أربعة أشياء : بنْة مخصوصة 
للفاعل؛ وتصور للفعل» ومادة قابلة لتأثيره» وآلة إن 
كان الفعل آليّاء كالكتابة» فإن الكاتب محتاج إلى 
هذه الأربعة فى إيجاده للكتابة . ولذلك يقال: فلان 
فير مستطيع للكتابة إذا ققد واحدًا من هذه الأربعة» 
فصاعدًا. ويضادّه العَجُن وهو ألاً يجد أحد هذه 
الأربعة فصاغدًا . ومتى وَبجَدَ هذه الأربعة كلّها 
فمستطيع مطلقاء زمتى فقدها فعاجز مطلقاء» يعنى 
9 عاجرٌ من 
وجه . ولأن يوصف بالعجز أولى . 

والاستطاغة أخص من القدرة» وقوله تعالى : لوَللّه 
عَلَّى النّابين جح الببْتِ مَنِ استطاع ليه سيا [آل 
عمران ! تا جاع ااريعلة اريم 

وقوله تعالى : هل يَسْتَطيعٌ ر رَبك أَنْ بزل عَلَبْنَا مَائدَةٌ 
من السَمّاءِ* [ المائدة : 115 ]قبل : قالوا ذلك قبل 
أن يقوى معرفتهم بالله. ٠‏ وقيل :نهم لم يقصدوا قصد 
الْقُدرة وإنَّمَا قصدوا أنه هل تقتضى الحكمة أن يفعل 


ذلك» وقيل : يستطيع ويُطيع بمعنى واحدء ومعناه: 


الاستلطالة 


هل يجيب» كقوله: طسَالِلظَاليِينَ مِنْ حَوِيم 53 
شَفِيع يُطَاعٌ4 [ غافر: 18 ] أى يُجاب. وقرىء لهل 
َسْمَطِيعٌ رَبك 4 على الخطاب؛ ونصب رَبك # أى 
سؤال ريك» كقنوليك: هل يستطيع الأمير أن يفعل 
كذا؟ ويقال فيه استاع واسطاع» قال الله تعالى : #فما 
اسطَّاعُوا أن يَظْهِرُوهُ وَمَا اسْتَطَّاعُوا لَه تَقْئَاك [الكهف: 
/1 ]. قال: 
تكثَرُ من الإاخوان ما اسطعت إنهم 

عمسا إذا استنجدتهم رظهورٌ 

وإنَّ عدوا واحاد ا لكثير 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 

للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
/املء 188 انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى 7/ 64105 415 ومنتخب قرة العيون النواظر 
فى الوجوه والنظائر للإمام ابن المجوزى ‏ تحقيق 
ودراسة محمد السيد الصفطاوى و د. فؤاد عبد المنعم 
أحمد / 79.278 وموسوعة جمال عبد الناصر فى 
الفقه الإسلامى / 47. 41 وشرح النسفية فى 
العقيدة الإسلامية. د. عبد الملك عبد الرحمن 
السعدى/ 117 "11). 


الاستطالة : 


ومعناها فى اللغة: الامتداد. وفى الاصطلاح: 
امتداد الصوت من أول إحدى حافتى اللسان إلى آخرها 
وهى صفة لازمة للضاد المعجمة؛» رووصفت 
بالاستطالة لامتدادها فى مخرجها حتى تتضل بمخرج 
اللام : 

والفسرق بين الاستطالة والمدّ مع أن فى كل منهما 
امتدادًا ‏ أن الاستطالة امتداد الحرف فى مخرجه 
المحقق» مع انحصاره نيه» وأما المدّ فهو امتنداد 


الاسستطراد 


الصرت عند النطق بحروفه دون انحصار فى المخرج إذ 
ليس له مخرج محقنٌ حتى ينحصر فيه» بل مخرجه 
مقدر» فلا ينقطع المدّ إلا بانقطاع الهراء . 

( ملخص أحكام التجويد د: شعبان محمد 
إسماعيل / ٠١7‏ . انظر أيضًا كتاب المستفيد فى فن 
التجويد للحاج محيى الدين عبد القادر الخطيب / 
265 

* الاستطراد : 

من أنواع البذيع . 

قال الرركشى : 

الاستطراد : وهر التعريض يعيب إنسان بذكر عيب 
غيره» كقدوله تعالى: 8 تك فى تسَاكن الي 
ظَلمُوا أنفسَهُمْ رََبيَنَ لكُمْ عَبف فَعَلَْا بهم 4 [إبراهيم 
04 

وكقوله ١:‏ إن هرشو تقل انْدَرُكُمْ مثل صَاِقَة 

عاد وَنمُود 1[ نصلت: 1 ]. 

وقوله : إلا بُمَدَا لمَدْيَنَ كَمَائَعَدَ 
[هرد : 96]. 

( البرهان فى علوم القرآن للزركشى ‏ تحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم */ .)730١‏ 

وقال السيوطى : 
ومشسه الاستطمسراد أن ينتقلا 

من غرض لأآحسر قدشاكلا 

ثم يشرح البيت بقوله : 

الاستطراد ذكره فى التبيان والإيضاح والمصباح؛ 
وهر أن يكسون فى فن من الفنون: أى غرض من 
الأغراض ثم يسنح له فن آخحر ينباسبه فى الذكر فيورده 
ثم يرجع إلى الأول ويقطع الاستطراد» وبهذا القيد 
يخرج عن التخلص» وعرفه فى الإيضاح بالانتقال من 
معنى إلى معنى آخر متصل ب بولم يذكر بذكر الأول 


نض 


التوصل إلى الثانى» وبهذا يفارق التتخلص أيضاء وفى 
شرحه أن المراد بالاتصال أن يكون بين المعنيين 
مناسبة» وذكر الحاتمى أنه نقل هذه التسمية عن 
البحترى وذكر غيره أن البحترى نقلها عن أبى تام 
كقوله تعالى: #ألا بَعدًا لمدينَ كما بَعدّت تمود *# 
فذكر ثمود استطراد . 

قلت : وقد خيّجت عليه © ولا الملائكة المقرّبون »* 
[ النساء : 17 ] وأورد منه ألطيبى قوله تعالى : “.وما 
يستوى البحران هذا عذبٌ كرات سائعٌ شرالةٌ وهذا ولخ 
أجاجٌ وين كُلُّ تأكلون لحما طربا 4 [ فاطر: 1] 
فعطف ومن كُلّْ تأكلسون ن # لكونه مناسبا لأصل 
الكلام؛ وهو # البحران # المعنى بهما المؤمن 
والكافر» وقوله تعالى: # وإذ قال لقمان لابنه » 
[لقمان: ]١‏ الآية استطرد فيها إلى قوله : #إووصّيئا 
الإنسانٌ بوالديه #[ لقمان: ١4‏ ] واستطرد من الوصية 
إلى قوله طحملته أنَّهُوَمْمَاعلى وَهْن * وفائدة 
الاستطراد الأول التحريض على قبول موعظة الآباء» 
وفائدة الثانى التوكيد فى التوصية فى حقهم وبالوالدة 
خصوصا لما تكابد من مشاق الحمل والمرضاع ومن 
أمثلته فى الشعر: 
إذا مسا اتقى الله الفتى وأطساعه 

فليس به بأس وإن كان من جسرم 

استطرد من الوعظ إلى الهجر؛ وقال ابن خطيب 
زملكا: ومنه حديث خطبته وك عسام الفتح ( إن الله 
ورسوله حرم بيع اللخسر والميئة ! فقيل يا رسول الله 
ل ع فإنه يطلى بها السفن ويدهن بها 
الجلود ويُستصبح بها؟ فقال: ‏ لا هو حرام » ثم قال: 
قاتل الله اليهود إن الله لما حرم عليهم الشحوم جملوها 
فباعوها ؛ قال فقوله ‏ قاتل الله اليهود » إلخ من باب 
الاستطراد؛ وقال فى الإيضاح: وقد يكون الثانى هو 
المقصود ويذكر الأول قبله ليتوصل إليه من غير أن 
يشعر بذلك. ٠‏ قال فى الإيضاح ولا بأس أن يسمى 
اسه ا 


الاستعاذة 


( شرح عقود الجمان للإمام السيوطى / 218 
9 انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 
9/ 400 والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى - 
دراسة وتحقيق السيد محموذ أحمد محمد وزمّلائه 
المجموعة البلاغية ق ؟/ "115-1417 ). 

الاستعادة : 

لا خلاف بين العلماء أن القارىء للقرآن مطلوب منه 
عند البدء 0 يتعوذء والصيغة المختارة 
للتعوذ هى : : أعوذ ذ بالله من الشيطان الرجيم لقوله 
تعالى : 8 فإذا. قرأت القرآن فاسْتملٌ باللّه هِ مِنّ الشيطان 
الرجيم 1 النحل: 48 ]. 

وعند الجمهور أن التعوذ على الندب لا على 
الوجوب . 

ثم لا خلاف بين العلماء فى الجهر بها عند البدء فى 
القراءة لأنها شعارها . 

( تأريخ القرآن إبراهيم 

وإليك التفصيل : 

على القارىء إذا بدأ يقرأ شيئا من القرآن الكريم أن 
يبدأ قراءته بالاستعاذة . 

والاستعاذة: مصدر استعباذ أى طلب العوذ والعياذ 
ويقال للجأ: التعوذ وهو مصدر تعوذ بمعنى فعل 
العوذ- ومعنى العوذ والعياذ فى اللغة اللجسأ والامتناع 
والاعتصام . 

فإذا قال القازىء: أعوذ بالله فكأنه قال: ألجأ 

وأعتصم وأتحصن بالله . . ثم صسار كل من التعوذ 
ا القارىء : 
أعوذ بالله من الشيطان النرجيم . أوغيره من الألفاظ 
الواردة . فإذا قبل لك تعتوذ أو استعذ فالمراذ قل أعوذ 
بالله من الشيطان الرجيم . ا 

' والتعوذ ليس:من القرآن بالإجماع» ولفظه لفظ الخبر 


الإبيارى / 16). 


ومعناه الإنشاء أى اللهم أعذنى من الشيطان الرجيم 
(الإضاءة فى أصول القراءة للشيخ الضباع / 7) 

حكمها 4 

اتفق العلماء على أن الاستعاذة مطلوبة من مريد 
القراءة واختلفوا بعد ذلك فى هذا الطلب هل هو على 
سبيل الوجوب أو على سبيل الندب؟ . 

فذهب جمهور العلماء وأهل الأداء إلى أنه على 
سبيل الندب وقالوا : 

إن الاستعاذة مندوبة عند إرادة القراءة . وحملوا الأمر 
فى قوله تعالى : ا فإذا قرأت القسرآن فاستعط باش من 
الشيطان الرجيم 1 النحل : 98 ] فلو تركها القارىء 
لايكون أثمًا. 

وذهب بعض العلماء أنه على سبيل الوجوب : 

وقالوا: إن الاستعاذة واجبة عند إرادة القراءة وحملوا 
الأمر فى الآية السابقة على #الوجوب؛ , 

وقال ابن سيرين ؛ وهو من القائلين بالوجوب لو أتى 
القارىء بها مرة واحدة فى حياته كفاه ذلك فى إسقاط 
الومجوب عنه , 

وعلى مذهب القسائلين بالورجوب لو تركها القارىء 
يكون آثما . 

يغته : 

الممختار لجميع القراء فى صيغتها (أعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم) لأنها الصيغة الواردة فى سوررة 
(النحل) ولا حلاف بينهم فى جواز غير هذه الصيغة 
الواردة عن أهل الأداء سواء نقصت عن هذه الصيغة 
تحو (أعوذ بالله من الشيطان) أم زادت نحو (أعوذ بالله 
السميع العليم من الشيطان الرجيم) إلى غير ذلك من 
الصيغ الواردة عن أثمة القراءة . 

يفيت : 

روى عن نافع أنه كان يخفى الاستعاذة فى جميع 


الاسستعاذة 


القرآن الكريمء وروى مثل هذا عن حمزة أيضاء وروى 
عن خلف عن حمزة أنه كان يجهر بها أول الفاتحة 
خاصة ويخفيها بعد ذلك فى جميع القران» وروى عن 
خلاد أنه كان ب ل 
على موطون ولا على من أحدن 
مواضع الالحفاء أربعة : 
الأول : إذا كان القارىء يقرأ سرا سواء أكان منفردا أم 
فى مجلس . 
الثانى : إذا كان خاليا وحده سواء أقرأ سرا أم جهرا 
الشالث : إذا كان فى الصلاة سواء أكانت الصلاة 
سرية أم جهرية . 
الرابع : إذا كان يقرأ مع جماعة يتدارسون القرآن كأن 
يكون فى المقرأة ولم يكن هو المبتدئئ بالقراءة . 
وماعدا ذلك يستحب فيه الجهر بها( ملخص 
أحكام التجويد/ 71-16 ). 
قال الإمام الشاطبى فى باب الاستعاذة: 
إِذَّاما يت الدَّهْرَتَفرا ناشتمِل 
جهارا مِنَّ النّيَطَان الله مُسْجَادٌ 
على ما أتّى فى النّْلٍ يشا أ ا دَإِنْ تَرِدْ 
يِرَبُكَ تنزيههاتلشت نُجَيّلاً 
وكح عجرا لقلا الرشولق كلم جره 
لو صَعٌ مدال مييق مُجْصَلا 
وَفِيهِ مَقَالٌ فى الأضولٍ د فروغعة 
فَلإآتَمدَُيِْهَابَابِفَارَمُظلةٌ 
يَإِخْقَاؤَه (فا)ضلٌ (أ)تاهٌ وُعاتتًا 
قَكَمْ ِنْ ننَى كَالمَفْدوى فيه أَغْمَلا 
قالت المؤلفة : لاحظ فى البيت الأخير أن الفاء رمز 


حمزةء» والألف رمز نافع » وقد وضع كل منهما بين 
قوسين كالمعتاد. 
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(متن حرز الأمانى ووجه التهانى للإمام الشاطبى 
ومعه كتاب تقريب النفع فى القسراءات السبع للشيخ 
00 الت انظر أن أيضًا يضا إبراز المعانى من حرز 
الأمانى للإمام أبى شامة / 514). 1 
وهذه أبيات لصاحب النجوم الطوالع عن الاستعاذة 
فى مذهب قالون وورش وروايتهما عن نافع . 
الَْرَلُ فى التَعَورُةِ الْمَخَسَإرٍ 
وحُكُيوه فى الْبجَهْسرٍ والإسسرارٍ 
وَقَذأتَت فى لفظه أخَا 
وَعَِورٌمَافِى النّمْلٍ لآ يُخْتَساد 
َال لْجَهْرٌدَاعَ عِنْدَنَانِى الْمَذْهَبٍِ 
به وَالإخْفساءً رَوَى الْعْسَيِّبِ 
( النجوم الطوالع على الدرر اللوامع فى أصل مقرا 
الإمام نافع شرح الشيخ إبراهيم المارغنى لمنظومة 
الشيخ أبى الحسن سيدى على الرباطى / 76-77). 
أوجه الاستعاذة : 
إذا كان القارىء مبتدثا بأول سورة سوى براءة تعين 
عليه الإتيان بالبسملة , 
وحيعل يجور له بالنسبة للوقف على الاستعاذة» أو 
وصلها بالبسملة أربعة أوجه: 
الأول : الوقف على الاستعاذة والبسملة» ويسمى 
قطع الجميع . 
الثانى : الوقف على الاستعاذة ووصل البسملة بأول 
السورة ويسمى قطع الأول ووصل الثانى بالثالث . 
الثالث : وصل الاستعاذة بالبسملة والوقف عليهاء 
ويسمى وصل الأول بالثانى وقطع الثالث , 
الرابع : وصل الاستعاذة بالبسملة - وصل البسملة 
بأول السورة » ويسمى وصل الجميع , 


أما إذا كان مبتدثا بأول سورة براءة فيجوز له.وجهان : 


الاسستعاذة 


الأول : الوقف على الاستعاذة» والبدء بأول السورة 
بدون بسملة . 

الشانى : وصل الاستعاذة بأول السسورة بدون بسملة 
أيضًا: 1 

فائدة: لو قطنع القارئء قراءته لعُذْر طارىء قهرى 
كالعطاس أو التدحنح أو لكلام يتعلق بمصلحة القراءة 
لايعيد الاستعاذة . 

ا لو قطعها إعراضا عن القراءة» أو لكلام لا تعلق 
له بالقراءة ولو رد السلام فإنه يستأنف الاستعاذة , 

( ملخص أحكام التجويد. د. شعبان محمد 
إسماعيل» القاهرة» مكتبة نصيرء الطبعة الأولى 
05 لهب امةام/ 18319). 

وقد عبّر الناظم عن ذلك بقوله : 
واقطسم وَصل فأربع فى أول 

كل وفى الأحسزاء مست تنجلى 
0 بين كا وبين تكس 
وبين هتنا سواهما اقطبع وصل 
أجميعنا أوصل نانيسا بالأولٍ 

( تلخيض لآلىء البيان فى تجويد القرآن. الشيخ 
يي 14). 
الخاصة ا 
0 الرجيم يتعلق 1 (١)الاستعاذة‏ 
)١(‏ المستعيذ» (؟) والمستعاذ به (5) والمستعناذ 
منه (6) وما لأجله الاستعاذة . فهاهنا أبحاث: 

البحث الأول : معنى العوذ :. الالتجاء أو الالتصاق» 
قال 00 أطيب اللحم عودٌه وهو ما التصق منه 
بالعظم أ ئ التجىء إلى رحمة الله أو التصق بفضله. 


والباء فى بالله للإلصاقء كما أن ين فى لمن 
الشيطان» للابتداء لأنه ابتدأ بالتيرى من الشيطان 
والتصى برحمة الله تعالى وإعانته والاستعاذة لا تتم إلا 
بأن يعلم كونه عاجرًا عن جلب المنافع الدينية 
والدنيوية ودفع المضار العاجلة والأتّجلة وأن الله تعالى 
قادر على إيصال المنافع ورفع المضارء لا قدرة على 
ذلك لأحد سواه تعالى. ويتوسد عن هذا العلم فى 
القلب حالة هى انكسار وخضيع ؛ ويحصل منها فى 
القلب أن يسير العبد مريذا لأن يصونه الله تعالى عن 
الآفات ويفيض عليه الخيرات» ثم يصير بلسائه 
طالبا لذلك فيقول أعوذ بالله . 

فالركن الأعظم فى الاستعاذة هر أن يعلم العبد أ أن الله 
تعالى عالم بكل المعلومات وإلاً جاز أن لا يعلم حاله 
فتقع الاستعاذة عبثاء وأن يعلم أنه قادر على جميع 1 
الممكنات» وإلا فربما كان غاججزا عن تحصيل مراد 
العبدء وأن يعلم أنه جواد معطاء» وإلا لجاز أن يبخل 
بمقصوده» وأن يعلم أنه لا يقدر أحد سسوى الله على 
تحصيل مسرامه؛ وإلا لم يكن صادق الرغبسة فى 
الاستعاذة به, والحاصل أن العبد مالم يعرف عزة 
الرسوبية وذلة العبودية لم تصح منه الاستعاذة: ومما 
يدل على ذلة الإنسان وعجزه أن بعضص الأكياس ربما 
اي ال 
يجىء بعسده من يلها ولهنذا وقع الاختسلاف فى 
الأديان والمذاهب» 57 إعانة الله تعالى وإرشاده لم 
تتخلص سفينة فكره من أمواج الضلالات» وأيضًا كل 
واحد يريد أن يحصل له الدين الحقء ولا يرضى 
لنفسه الجهل والكفزه وَلَكُمْ من مضل مبطل فى 
الدنياء» فلا خلاص من ظلام الشبهات» إلا بإعانة رب 
الأرض والسموات» ولا يقع الحد الأوسط للمطالب 
فى الذهن إلا بهداية من بيده مفاتيح الخيرات . 
وأيضا: 'البدن يشبه المجحيم وعليها تسعة عشر من 
الزبانية وهى الجواس الخمشس الظاهرة والخمس 


الاسستعاذة 


الباطنة والقوى الطبيعية السبع والشهوة والغضب» 
ومجال تصرف كل منها غير متشاه يحسب الشخص 
والعددء ويحصل من كل منها أثر فى القلب يجره من 
أوج عالم الروحانيات إلى حضيض الجسمانيات» فلا 
خلاص للقلب من هذه الظلمات إلا بنور الله تعالى . 
وأيضا كما أنه لا نهاية لمراتب الكمالات» فلا نهاية 
لدرجات الحرص على اللذات الحسيات والخيالات» 
وكما أنه لا يمكن تحصيل الكمالات التى لا نهاية 
لهاء فكذا لا يمكن إزالة مرض الحرص على اللذات» 
فيجب الرجوع إلى واهب السعادات الحقيقيات. وفى 
بعض الكتب الإلهية قال الله تعالى : «وعزتى وجلالى 
لأقطعن أمل من يؤمل غيرى بالياس» وألبسنه ثوب 
المذّلة عند الناس» ولأجنبنه من قربى» ولأبعدنه من 
وصلى» ولأجعلده متفكسرا حيران يؤمل غيرى فى 
الشدائد؛ والشدائد بيدى» وأنا الحى القيوم» ويطرق 
بالفكر أبواب غيرى» وبيدى مفاتيح الأبواب» وهى 
مغلقة» وبابى مفتوح لمن دعانى ». 

ثم الكلام نى صحة الاستعاذة كالكلام فى صحة 
الأدعية والعبادات التى جعلها الله تعالى سَبيا وواسطة 
لحصول الكمالات العاجلة والآجلة للعبد. وذلك أنه 
تعالى فعال لما يريد» نخالق لما يشاء كما يشاء؛ لا 
اعتراض لالحد من نخلقه عليه وعلى أفعاله وعلى النظام 
الذى اخترعه؛ الكل منه وبهء وإليه يرجع الأمر كله 
فاعبده وتوكل عليه إذا أمرك بالاستعاذة فاستعل» لأله 
جعلها سيبا لدفع الوساوس والهواجس كما أنه إذا 
جعل الأكل والشراب سبيا لدفع الجوع والعطش فإنك 
تأكل وتشرب» ولا تقول : ما الفائدة فى الأكل والشرب 
إن كان الإشباع والإرواء من الله تعالى » وإن كانا بقدرة 
الله تعالى وبهذا التحقيق تسقط الاعتراضات المشهورة 
للجبرية والمعتزلة لأنها تحوم حول ما أشرنا إليه . ولا 
ينبئنك على سر الاستعاذة مثل قوله يك 2اللهم إنى أعوذ 
برضاك من سخطك. وبمعافاتك من عقربتك» وأعوذ 


بك منك» لا أحصى ثناء عليك» أنت كما أثنيت على 
نفسك ©). 

البحث الثانى : المستعيذ ليس شخصا معينا» بل 
كل مخلوق مفتقر إلى الاستعاذة به» ولهذا قال نوح : 
[هود : 419] فأعطى السلام والبركات فى قرله تعالى 
فإيا نوح اهبط بسلام نا وبركاتٍ عليكٌ 4 [هود 8غ] 
قال يوست طمَمادً الله إنه رَبّى أَحْسَنَ مَلْواىَ 4 
[يوسف : 77 ] فصرف عنه السوء والفحشاء» وقال 
موسى إن عذْتُ بربى وريّكم من كُلّْ متكبر لا 
يُؤمِنُ بيوم الحساب 4 1 غافر: فأغرق الله تعالى 
عدوه وأورئه أرضهم وديارهم وأموالهم. وقالت امرأة 
عمران :ظ وإنى أعيدُّها بك وذريتها من الشيطان 
الرجيم* فتقبّلها يها بقبولٍ ح حَسَن وأنبتها نبانًا حْسَنًا © 
[آل عمران : 5" ل ] وقد أمر نبيبا يله لإقل أعوذ 
برب الفلق # [الفلق : ]١‏ و لإقل أعوذ برب الناس » 
[الناس: ]١‏ فوقى شر النفاثات فى العقد» وكفى شر 
الوسواس الخناس . 

الببحث الثالث : المستعاذ به إنما هو الله أو كلمات 
الله كما جاء فى الأخبار: ( أعوذ بكلمات الله التامة ) . 
وأما كلمات الله فالمراد بها المبدعات الصادرة عنه 
تعالى بكلمة كن» من غير مادة ومدة. فكأن الأزواح 
البشرية تستعيذ وتستعين بالأرواح العلوية المقدسة في 
دفع شرور الأزواح الخبيثة . وإنما تحسن الاستعاذة 
بالكلمات؛ إذا كان قد بقى فى نظره التفات إلى ما 
سوى الله تعالى . وأما إذا تغلغل فى بحر التوحيد لم 
يستعذ إلا بالله ومن الله» كما قال يهِ: «أعوذبك 
منك » و إذا فنى عن نفسه وفنى أيضّسا عن فتاء نفسه 
قال: «١‏ أنت كما أثنيت على نفسك ٠.»‏ 

البحث الرابع : المستعاذ منه.الشيطان» وما لأجله 
الاستعاذة ذفع شره» فنقول : ْ 

أما اشتقاقه فمن ١‏ ش ط ن 2 ويقال شطن الدان 
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الاستعاذة 


أي بعدت» والشيطان بعيد عن السداد والرشاد. وقد 
يسمى كل متمرد من إنس أو دابة شيطاناء» قال تعالى: 
8 وكسذلك جعلنا لكل نبى عَدُوًا شيساطينٌ الإنس 
والجن * [الأنعام: ؟1١١]‏ وركب عمر برذونا فطفق 
يتبختر فجعل يضربه ولا يزداد إلا تبخترا فنزل عنه فقال 
ما حملتمنونى إلاعلى شيطان» هذا أحد قولئ 
سيبويه» وعلى هذا فدونه أصلية ووزنه فيعال. وقد 
جعل سيبويه فى مضع آخخر النون زائدة وجعله فعلان 
من شاط يشيط إذا بطل . ولما كان كل متمرد كالباطل 
فى نفسه لأنه مبطل لوجوه مصالح نفسه سمى 
شيطانا . : 

والرجيم معناه المرجوم كاللعين بمعنى الملعون. 
ومعنى المرجرم إما الملعون من قبل الله تعالى» وإما 
لأنه تعالى أمر الملائكة برمى الشيطان بالشهب 
الثواقب» ثم وصف بذلك كل شرير متمرد. 

وأما من ضم إلى الاستعاذة قرله « إن الله هو السميع 
العليم ؛ فوجه ذلك بعد الاقتداء بما ورد فى القرآن أن 
العبد كأنه يقول : يا من يسميع كل مسموع ويعلم كل 
سر خفى » أنت تسمع وسوسة الشيطان وتعلم غرضه 
فيها وأنت القادر على دفعها عنى» فادفعها عنى 

( غرائب القرآن وزغائب الفرقان للعلامة نظام الدين 
الحسن بن محمسلد بن حسين القمى النيسابورى 
تحقيق إبراهيم على سالم /١‏ 18-5 . انظر أيضًا 
الحاوى للفتاوى للإمام السيوطى /١‏ 1798:7917 
وأحكام تجويد القرآن : الشيخ حسن إبراهيم الشاعر 
القاهرة» مكتبة السلام الغالمية / 4 » وسراج القارىء 
المبتدى وتذكار المقرىء المنتهى للإمام ابن القاصح 
العذرى / 786-/77» وتنبيه الغافلين وإرشاد الجاهلين 
لأبى الحسن على بن محمد النورى الصفناقيسى / 
52116 )). 1 

والاإستعاذة تجرى مجرى الدعاء أيضًاء وقد أوردت 


المصادر أنواع الاستعاذة المأثورة عن النبى كك ننقل 
لك هنا طرفًا مئها مما أورده الإمام ابن الديبع: 

١س‏ عن أنس رضى الله عنه قال: « كان النبى يللد 
يقول: اللهم إنى أعوذ بك من العجز؛ والكسل » 
والجبن » والهرم والبخل ؛ وأعوذ بك من عذاب القبر» 
وأعوذ بك من فتئة المحيا والممات 0 أخرجه الخمسة . 

؟ - وعنه رضى الله عنه قال : « كان النبى كَل يقول : 
اللهم إنى أعوذ بك من الجذام والبرص والجنوث» ومن 
سيعءٍ الأسقام » أخرجه أبو داود والنسائى . 

7 وعن أبن عمرو بن العاص رضى الله عنهما قال: 
كان رسول الله يك يقول : اللهم إنى أعسوذ بك من 
قلب لا يخشع» ومن دعاء لا يسمع. ومن نفس لا 
تشبعء ومن علم لا ينفع» أعوذ بك من هؤلاء الأربع؟ . 
أخرجه الترمذى والنسائى . 

4 - وعن أبى هريرة رضى الله عنه 0 أن رسول الله َل 
قال: تعوذوا بالله من سجهد البلاء» ودرك الشقاء » وسوء 
القضاء» وشماتة الأعداء » أخترجه الشيمخان والنسائى . 

5 وعنه رضى الله عنه قال: « كان رسول الله َل 
يقول: اللهم إنى أعوذ بك من الشقاق والنفاق؛ وسوء 
الأحلاق ١‏ ألخرجه أبو داود والنسائى . 

وفى رواية : « اللهم إنى أعوذ بك من الجوع» فإنه 
بئس الضجيع» وأعوذ بك من الخيانة فإنها يئست 
البطانة 4 , 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الدييع 
الشيبائى ؟/ 287 87 . انظر أيضًا إحياء علوم الدين 
لحجة الإسلام أبى حامد الغزالى /١‏ 5915-595) 
وجامع بيان العلم وفضله لابن عبد البرء 2171/1 
5 والدعاء المستجاب من الحديث والكتناب. 
جمع وترتيب“الشيخ أحمد عبذ الجواد. طبع وتضحيح 
الأستاذ محمد سعيد الحتبلى / 1١18‏ 21719178 
ا ا ل ل ل ا 
ا 


إستعارات القرآن 


الاسستهعارة 


* استعارات القران : 
انظر: الاستعارة . 
* الاسستعارة : 

يعرف الإمام الزركشى الاستعارة كما يلى : 

هى من أنواع البلاغة» وهى كثيرة فى القرآن» ومنهم 
من أنكره» بناه على إتكار المجاز فى القرآن» 
والاستعارة مجاز» ومنع القاضى عبد الرهاب المالكى 
إطلاق لفظ الاستعارة فيه لأن فيها إيهاما للحاجة» 
وهذا كما منع بعضهم لفظ : القرآن مخلوق» وهو لا 
ينكر وقيع المجاز» والاستعارة فيه إنما توقف على إذن 
الشرع . 

ولا شك أن المجوزين للإطلاق شرطوا عدم 
الإبهام» وقد يمنعون الإيهام المذكور لأنه فى 
الاصطلاح اسم لأعلى مراتب الفصاحة . 

وقال الطرطوسى ( المتوفى سئة 08/ا وصاحب 
كتاب 2 عمدة الحكام فيما لا ينفد من الأحكام ؛): 
إن أطلق المسلمون الاستعارة فيه أطلقئاها وإن امتنعوا 
امتنعشاء ويكون هذا من قبيل أن الله تعالى عالم» 
والعلم هو المقل» ثم لا نّصِفه به لعدم التوقيف. 
انتهى , 

والمشهور تجويز الإطلاق ( البرهان "/ 1737 ) . 

ثم ينتقل الزركشى إلى سرد مباحث فى الاستعارة 
ويعدد أقسامها المختلفة فيقول: 

المببحث الأول : 

وهى ١‏ استفعال 6 من العارية» ثم نقلت إلى نوع من 
التخييل لقصد المبالغة فى التخبيل والتشبيسه مع 
الإيجان نحو لقيت أسداء وتعنى به الشجاع , 

وحقيقتها أن تستعار الكلمة من شىء معررف بها 
إلى شىء لم يعرف بهاء وحكمة ذلك إظهار الخفى ». 
وإيضاح الظاهر الذى ليس بجلى» أو بحصول 
المبالغة أو للمجميع. 


فمشال إظهار الخغى قوله تعالن:' ظط إن فى أ 
الكتّاب 1# الزخرف: ؛ ] فإن حقيقته أنه فى أصل 
الكتاب» فاستعيئر لفظ ‏ الأم » للأصل» لأن الأولاد 
تنشأ من الأمء كما تنشأ الفروع من الأصول . وحكمة 
ذلك تمثيل ما ليس بمرئى حتى يصير مرئياء فينتقل 
السامع من حد السماع إلى حد العيان» وذلك أبلغ فى 
البيان . 

ومثال إيضاح ما ليس بجلى ليصير جليّاء قوله 
تعالى : طا وَاحفِض لَهُمَا جَتَاحَ اذل 4[ الإسراء: 4 ؟] 
لأن المراد أمر الولد بالذل لوالديه رحمة» فاستعير 
للولد أولا جانب» ثم للجانب جناح» وتقدير 
الاستعارة القريبة  :‏ واخفض لَهُمَا جانب الذل » أى 
اخفض جائبك ذلا. ٠‏ 

وحكمة الاستعارة فى هذا جَعْلٌ ما ليس بمرئى مرثياء 
لأجل حسن البيان» ولما كان المرادٌ خفضٌ جانب 
الولد للوالدين» بحيث لا يُبْقَى الولدٌ من الذل لهما 
والاستكانة مركبا؛ احتيج من الاستعارة إلى ماهو أبلغ 
من الأولى» فاستعير الجناح» لما فيه من المعانى 
التى لا تحصل من شخفض الجناح» لأن من ميّل جانبه 
إلى جهة السفل أدنى ميل»؛ صدق عليه أنه خفض 
جانبه؛ والمراد خفض يلصق الجئب بالإبط» ولا 
يحصل ذلك إلا بخفض الجناح كالطائر. 

الثاأنى: 

فى أنها قسم من أقسام المجازء لاستعمال اللفظ 
فى غير ما وضع له. 1 

وقال الإمام فخر الدين: ليس بممجاز لعدم النقل. 
وفى الحقيقة هى تشبيه محذوف الأداة لفظا وتقديرًا» 
ولهذا حدها بعضهم بادعاء معنى الحقيقة فى الشىء» 
مبالغة فى التشبيه . كقولهم: انشقت عصاهمء إذا 
تفسرقواء وذلك للعصا لا للقوم. ويقولون: كشفت 
الحربٌ عن ساق . 


الاسستعارة 


ويفترقان فى أن التشبيه إذا ذكرت معه الأداة فلا حفاء 
أنه تشبيه ؛ وإن فت فهذا يلتبس بالاستعارة» فإذا 
ذكرت المشبه كقولك : زيد الأسدء فهذا تشبيه بليغ» 
كقوله تعالى : ط صم بَكُمْ عُمْي4 [ البقرة: 18] وإن 


لم يذكر المشبه به فهى استعارة » كقوله : 
لَدَى أسد شاكى السلاح مقدّف 
ل هلي دٌأظفاهلم تقلّم 


( البيت لزهير من المعلقة ديوانه / 7 ). 

فهذه استعارة نقلت لها وصف الشجاع» إلى عبارة 
صالحة للأسد» لولا قرينة السلاح لشككت: هل أراد 
الرجل الشجاع أو الأسد الضارى؟ . 

الثالث : 

لابد فيها من ثلائة أشياء أصول :. مستعار» ومستعار 
منهء وهو اللفظ» ومستعار له وهو المعنى » ففى قوله 
تعالى  .:‏ وَاشْتَمل الرّأس شَيْبَا »1 مريم: 4] 
المستعار الاشتعال» والمستعار منه النار» والمستعار 
له الشيب» واللجامع بين المستعار منه والمستعار له 
مشابهة ضوء النهار لبياض الشيب. 

وفائدة ذلك وبحكمته وصف ما هو أحفى بالنسبة إلى 
ماهو أظهر. وأصل الكلام أن يقال: واشتعل شيب 
الرأس» وإنما قلب للمبالغة» لأنه يستفاد منه عمرم 


الشيب لجميع الرأمن» ولو جاء الكلام على وجهه لم" 


يفد ذلك العموم . ولا يخفى أنه أبلغ من قولك: كثر 
الشيب فى الرأس» وإن كان ذلك حقيقة المعنى؛ 
والحق أن المعنى يعار» أولاً ثم بواسطته يعار اللفظء 
ولا تحسن الاستعارة إلا حيث كان الشبه مقرّرا بينهما 
ظاهراء وإلا فلابد من التصريح بالشبه؛ فلو قلت: 
رأيت نخلة أو خحامة وأنت تريد مؤمنا إشارة إلى قوله 
ييي: «مثل المؤمن مثل النحلة ؛ أو ١‏ الخامة ؛ لكنت 
كالملغز. ١:‏ 
( جاء هذا التعليق للمحقق فى هامش ؟ : هما 


يق 


حديثان نقلهما النيوطى فى الجامع الصغير ”/ 
أحدهما عن أبى هريرة: «مثل المؤمن كمثل 
خامة الزرع من حيث أتنها الريح كفأتها فإذا سكنت 
اعتدلت» وكذلك المؤمن يكفأ بالبلاء» ومثل الفاجر 
كالأززة صماء معتدلة» حتى يقصمها الله تعالى إذا 
شاء» وثانيهما عن ابن عسرو: ١‏ مثل المؤمن مثل 
النحلة؛ إن أكلت أكلت طيباء وإن وضعت وضعت 
طيبا؛ وإن وقعت على عود نخر لم تكسره؛ ومثل 
المؤمن مثل سبيكة الذهب إن نفخت عليها أحمرت» 
وإن وزنت لم تنقص2). 

يسن حمسن الاستعارة قوله تعالى: : لتالصّيْح | إِذً 

تتفسس 1# التكوير: 4 ] وحتقشحدة بن سا0 

و ا فإن ظهور الأنوار فى المشسرق من 
أشعة الشمس قليلا قليلاء بينه وبين إخصراج النّقس 
مشاركة شديدة . 

وقرله تعالى : ل واللَيلُ تَسْلّحْ مِنْهُ التَّهَارَ 14 يس : 
7] لأن انسلاخ الشىء عن الشىء أن يبرأ منه» ويزوك 
عنه حالا فحالاء كذلك انفصال الليل عن النهار» 
والانسلاخ أبلغ من الانفصال لما فيه من زيادة البيان. 
وقوله تعالى : ط أَحَاطَ بِهِمْ سُرَادُِهَا 14 الكهف: 
اده 

ل سَتَسِمُهُ عَلَى الخُرطُومٍ 161316 ]. 

وقوله تعالى « كَأنَّهُمْ حمر حمر مسْتََشِرَةٌ 4[ المدثر: 
ويقولون للرجل المذموم : إنما هو حمار. 

وقوله :ا والتَفّتِ السّاقُ بالسّاقٍ 4 [ القيامة : 79], 
« نا َمَْدُودُونَ فى الحافرَة > [النازعات: ]٠١‏ أى 
فى الخلق الجديد. 

ابل ران عَلَى كُنُوِهمْ ©[ المطففين: .]١4‏ 

« حَلَفنَا الإنسَانٌ فى كُبَدٍ ©[ البلد: 4 ]. 1 

< لَتَسْنَمًا بالنَاصِيَة 4 [ العلق: 15 ]. 


الاسستعارة 


.] وَامرَأنهَ حَمَالَةَ الحَطّب 4 [المسد: ؛‎ ١ 

< فَمَابَكَت عَلَيْهِمُ السّمَاءُ وَالأرْضُ وَمَاكَانُوا 
مُنظرينَ14 الدخان: 79 ]. 

١‏ وَيخَطّتْ النَّاسُ مِنْ حَوْلِهِمْ © [ العنكبوت: 


لا ], 

< ألم تر أنّهُمْ نى كُلَ واد يَهِيمُونَ 4 [ الشعراء : 
ا 

« أ إنمَا طَائِيمُمْ عِنْدَاللّه 4 [ الأعراف: 11 ] 
والمراد حفظهم وما يحصل لهم . 

وقوله تعالى :+ أَتِم لصّلاة » [ الإسراء: 78 ] أى 
أتمها كما أمرت . 


9 إن رَبّكَ حاط بالنّاين 14 الإسراء: 7١‏ ] أى 
عصمك منهم» رواه شعبة عن أبى رجاء عن الحسن . 
« فَإنهنى آم الْكتَاب 4[ الزخرف: ؛ ]. 

ورا كان لتب 14 انيم :04 

« وَنمَا سَكتَ عَنْ مُوَسَى الْقَضَبُ 4 [ الأعراف: 
4 ]. 

١‏ تمحرتاآيَة الل علب ار مُبصِرة» 
[الإسراء: 17]. 

« بل تَشَذِتُ بِالحنٌ على الْبَاطِلٍ َيدمَمُهُ دا مُوَ 
رهق 14 الأنبياء : 14 ]0 فالدمغ والقذف مستعار, 

١‏ نَضَربْنا عَلَى آدَانِهِمْ 4 [ الكهف: ١١‏ ] يريد لا 
إحساس بها ؛ من غير صَمِم . 

وقوله : ل نَاضْتع يما تُؤْمرٌ 14 الحجر: 4 ] فإنه 
أبلغ منت بل ؛ وإن كان بمعداه» لأن تأثير الصّدع 
ال 

يؤر جزما. 

الرابسع 

تنقسم إلى مرشحة ‏ وهى أحستها ا 

إلى جانب المستعار وتراعيه» كقوله تعالى : © ولك 


ممه 


الِّينَ اشْتَري شَرُوًا الضِلالة ِالهُدَى قَمَا وَبِحَتْ 326 بِحَتُ تجارثهُم 4 


اا 


فإن المستعار مشه الذى هو الشراء هو المبراعى هناء 
وهو الذى رشح لفظتى الربح والتجارة للاستعارة لما 
بينهما من الملاءمة . 

وإلى تجريدية» وهى أن تنظر إلى جانب المستعار 
له ثم تأتى بمايشاسبه ويلائمه» كقوله تعالى: 
لتَأَدَائَهَا الل ِمَاسَ الجوع وَالَوِْ 4 فالمستعار 
اللباس» والمستعار له الجوعء فمسجرد الاستعارة» 
بذكر لفظ الأداة المناسبة له وهو السجوع ؛ لا المستعار 
وهو اللباس» ولو أراد ترشيحها لقال: وكساها لباس 
الجرع . وفى هذه الآية مراعاة المستعار لهء الذى هو 
المعنى ؛ وهو الجوع والخوف» لأن ألمهما يُذاق ولا 

وقد تَجىء ملاحظة المستعار الذى هو اللفظء 
كقوله تعالى: لا وَامْرَانهُ حَمَالَةَ الْحَطْب » إذا حملنا 
الحطب على النميمة فاعثبر اللفظ فقال: « حمالة » 
ولم يقل : « راوية » فيلاحظ المعنى ( البرهان 7/ 
ااا ). 

وهذه الأنواع أجملها الك لوي اي بكرو 
فسذاتٌ تُرْشيج مي الى مَقَسِدْ 

عساءنانث أفبنة تح يذ 


وَذَاثُ تخري!د تُسَمَّى الََاقيَِهُ 


ملم شيو بوناتها ' 
6 المن يها 

يَحْتَِلُ الهَغْيَنِن فَوِلُدُمَاةَ 
وَاعْتَصِمُوا بَلٍ المَجَازٌ المُسزْمَلا 


الاسستعارة 


( مجموع مهمات المتون/ ل ١‏ كمانظم 
هذه الأنواع أيضًا الشيخ معروف النودهى فى مجموعته 
البلاغية ق 718/5 ها 714 17 "01 

ثم يتكلم الزركشى عن نوع آخر من أنواع الاستعارة 
هو الاستعارة بالكناية فيقول : 

وأما الاستعارة بالكناية فهى ألا يصريع بذكر 
المستعار» بل تذكر بعض لوازمه تنبيها به عليه؛ 
كقوله: شجاع يفترس أقرانه؛ وعالم يغترف منه 
الناس» تنبيهًا على أن الشجاع أسد والعالم بحر 
(البرهان */ 577 -88: . انظسر أيضًا منظومة 
الطبلاوى فى مجميع مهمات المتون / حت 
0 
المستعار ثم يومى إليه بذكر شىء من توابعه وروادفه ؛ 
تنبيها عليه» فيقول: شجاع يفترس أقرانه» فنبهت 
بالافتراس على أنك قد استعرت له الأسد. 


سوه 


ومنه قوله تعالى : ل الَّذِينَيَنقُضُونَّ َه الله من بَمدٍ 
مِينَاقِهِ © [ البقرة: 1؟؟ ] فنبه بالتقض الذى هو من 
توابع الحبل وروادفه» على أنه قد استعار للعهد الحبل 
لمافيه من باب الوصلة بين المتعاهدين. 

ومنها قوله تغالى : ا وَتَدِمًا إلى ما عَمِلُوا ين َمل 
تَحَعَلنَاهُ قجَاء منثُونا 1 الفرقان: 7٠"‏ ] لأن حقيقته 
«عملنا » لكن لا تَدِمْتَا » أبلغ» لأله يدل على أنه 
عاملهم معاملة القادم من سفره» لأنه من أجل 
إمهالهم السابق عاملهم؛ كما يفعل الغائب عنهم إذا 
ل ل 
الاغترار بالإمهال. 

وقوله تعالى :نالعا فى امال عمَلقاك فى 
الجاريّة 1[ الجاقة: ١١‏ ] لأن جقيقة ١‏ طغى » علاء 
والاستعارة أبلغ » لأن 1 طغى » علا قاهرا . 


لاوا 


ش 1 ؛ لأن الحمل يسمى ثقلاء قال تعالى : # فَلَمًا 


وكذلك : لا بريح صَرْصَرٍ عَائيَةٍ 4 [ الحاقة : 5 الأن 
حقيقة ‏ عائية » شدّيدة» والعتو أبلغ» ؛ لأنه شدة فيها 
تمرد. 

وقوله تعالى: # وَلآ تَجْعَل يَدَكَ مَفْلْسولَةٌ إلى 
عُنْقِكَ ... 4 [الإسراء: 19 ] » وحقيقته : لا تمنع ما 
النائل بمنزلة غل اليدين إلى العنق» وحال الغلول 
أظَهلن 

وقوله تعالى : ا وأخْرَجَتٍ الأرْض أَنقَالهَا > [الزلزلة : 
١‏ ] قيل : أخرجت ما فيها من الكئوز. 

وقيل: يحيى به الموتى؛ وأنها أخرجت موتاهاء 
فسمى الموتى ثقلا تشبيها بالحمل الذى يكون فق 

تُقَنَت 1# الأعراف: 184 ]. 
ومنها: جعل الشىء للشىء وليس له من طريق 
الادعاء والإحاطة به نائعة فى آيات الصفات» كقوله 
56 بو 

تعالى : ا تَجْرِى بِأْغْيْينا * [ القمر؛ ١4‏ ]. 

وله تعالى: لأس جَينا بلا 
وَالسَّمُواتُ مَطْويَّاتٌ بِيّمِينه # [ الزسر: 197" ] ويسمى 
التخييل : قال الزمخشرى: ولا تجد يابا فى غلم البيان 
أدق ولا أعون فى تعاطى المشبهات منه» وأما قوله 
تعالى :© كه يوس الشيَاطِين » [ الصافات: 705 ] 
قال الفراء : فيه ثلاثة أوجه : 

أحدها: أنه جعل طلعها رءوس الشياطين فى 
القبح, 


والثانى : أن العرب تسمى بعض الحيات شيطانا» 


وهو ذو القرن . 

والشالث :أنه شوك قب قبيح المنظر» ؛ يسمى قسن 
الشياطين. . 

فعلى الأول يكون تخييلا؛ وعلى الثانى يكون تشبيها 


تقسيم آخر 

الاستعارة فرع التشبيه» فأنواعها كأنواعه خمسة: 
الأول : استعارة للحتي بوبه تق كنول 
تعالى : 8 واشْتعل الرَآسٌ شيا # [ مريم: ] فإن 


المستعار منه هو الثار» والمستعار له هو الشَّيْبءْ 
والوجه هو الانبساط فالطرفان حسيان والوجه أيضًا 
حسى » وهو استعارة بالكناية» لأنه ذكر التشبيه» وذكر 
المشبه وذكر المشيه به مع لازم من لوازم المشبه به» 
وهوالاشتعال. 

رقوله تعالى؛ ١‏ يَتَرَكْنَا بَنْضَهُمْ يَوِْدٍ ل يَمْوِجٌ فى 
بْض14 الكهف : 44 ] أصل الموج حركة المياى» 
فاستعمل فى حركتهم على سبيل الاستعارة . 

الثانى : حسى لحسى بوجه عقلى » كقوله تعالى: 
<ِأَرْسَلنَاعَلَيْهِمُالِيحَ العَقِيمَ 6[ الذاريات: ]:١‏ 
فالمستعار له الريح. والمستعار منه المرأة» وهما 
حسيان؛ والوجه المنع من ظهور النتيجة ٠‏ والأثر وهو 
عقلى وهو أيضًا استعارة بالكناية , 

قال فى الإيضاح (97/1): وفيه نظرء لأن العقيم 
صفة للمرأة لا اسم لهاء ولهذا جعل صفة للريح, لا 
اسما؛ والحق أن المستعار منه ما فى المرأة من الصفة 
التى تمنع من الحبل والمستعار له مافى الريح من 
الصفة التى تمئع من إنشاء مطر وإلقاح شجر والمجامع 
لهما ماذكر. 

وهو مندفع بالعناية» لأن المراد من قوله : #المستعار 
منه ؛ المرأة التى عبر عنها بالعقيم؛ ذكرها السكاكى 
بلفل ما صدق عليه. 

ومنه قوله تعالى : « كلهم للْ تلح لح نه التهَا) 
[يس: /9] المستعارله ظلمة النهار من ظلمة 
الليل» والمستعار منه ظهور المسلوخ عند جلدته. 
والجامع عقلى وهو ترتب أحدهما على الآخر. 

وقوله تعالى : لا فَجمَلْتَاهَا حَصِيِدًا كَأَن َم دن 


١ رففة‎ 


بالأمن 4 [ يونس: ١4‏ ] أصل الحصيد النبات 
والجامع الهلاك» وهو أمر عقلى . 

الثالث : معقول لمعقول» كقوله تعالى : ## من يَمََنَا 
من مِرْقَدِنَا * [ يسش: 67 ] فالرقاد مستعار للموثت» 
وهما أمران معقولان» والوجه عدم ظهور الأفعال» وهو 
عقلى» والاستعارة تصريحية لكون المشبه به ملكورا. 

وقوله: ل وَلَمَاسَكْتٌ عَن موسّى الدَضَتٌُ » 
[الأعراف: 154 ] المستعار السكوت» والمستعار له 
الغضبء والمستسار منه الساكت» وهذه ألطف 
الاستعارات» لأنها استعارة معقول مر لمشاركته 
فى أمر معقول . 

الرابع : محسوس لمعقول؛ كقوله تعالى : « مَسَحْهُمْ 
الْبَّأسَاء والضّياء ‏ [ البقرة: : 4١؟‏ ] أصل التماسٌ فى 
الأجسام» فاستعير لمقاساة الشدة؛ وكون المستعار 


منه حسيساء والمستعار له عقليا» وكونها تصريحية 
ظاهر» والوجه اللحوق وهو عقلى . 
وقوله تعالى : # بل تَقْذِفُ بالق عَلَى الْبَاطِلٍ 
نَبَدْمَمْهٌُ 4 [ الأنبياء؛ 1 ] فالقذف والدمخ 
مستعاران . 

لوقوله تعالى : ل صُرِبَتْ 0 إلا 
601 
وقوله تعالى : : « مدو وا 
عمران: /141 1. 


رم 1 آل 


وقوله تعالى : ا وَِذًا بت الّذِينَ يَحُوضُونَ فى اننا 
عرش عَنْهُمْ 4 [ الأنعام: 78 ] وكل خوضن ذكره 
00 

وقوله تغالى : طآ فَاضْدَعْ يِمَامُؤْمرٌ 4 [ السجر: 44 ] 
استعارة لبيانه عدا أوحئ إليه؛ كظهور ماء فى الزنجاجة 
عند اتصداعها. 


الاسستعارة 


وقوله تعالى : « أَنَمَنْ آم سى بثيبانة 14 التوبة : 
000 : « وَيَبْفُونَهَا عوَجًا 8 1[هود: 1٠١9‏ ] 
العرّج مستعار. 


ب وقوله تعالى : : شرج النَاسَ مِنّ الظُلْمَاتِ إلى 
الور [ إبراهيم: ١‏ ] وكل مافى القرآن من 
الظلمات والنور مستعار.' 
وقوله تعالى : ١‏ تَجَمَلْتاهُ باه 
مه 

ٍأَكمْئرَ انهم فى كُلْ اهمون 4 1 الشعراء: 
5 ] الوادى مستعارء. وكذلك الهيّمان» وهو على 


مشويا © [الفرقان: 


غاية الإيضاح . 
:9 تشعل > َدَكَ مَْنُونَة إلى عُنْقَكَ > [ الإسراء : 
١:‏ 


الخامس : استعارة معقول لمحسوس: لإِنَالَّا 
طَفَّى الْمَاءُ.*.1 الحاقة: ١١‏ :] المستعار منه التكبر» 
والمستعار له الماء» والجامع الاستعلاء المغرط 8 

: عت ل 

وقوله تعالى: « وَأمَاعَادٌ فَأَهْلِكوا بريح صَرْصَرٍ 
عَاتية4[ اللحاقة: 6 ] العتو مهنا مستعار.' ” 

وقوله تعالئ : < تكَاهُتمكرُ نَ الب 4 [ الُلك: 
8] فلفظ الفيظ مستعار. 

وقوله تعالى: ل وَجْمَلْنًا آيَهَ النَّارِ مُنْصِرَةٌ » 
[الإسبراء : 11آافهوآ] فصح من مضيئة , . « حا نَضَعَ 
الْحَربُ أوْرَارَا 6[ محمد: :16 

ومنها الاستعارة بلفظين » كقوله تعالى : < تواريراين 
يِضَّةِ 4[ الإنسان ] يعنى تلك الأوانى ليس من 
الزنجاج ؛ ولا من الفضة ٠‏ بل في صفاء القارورة.وبياض. 
الفضة . وقد سيق عن الفارسى جعله من التشبيه.. . 

ا 6 دام دق اه فيكم اه 
ودئله :: . لفَصَبٌ عَلَيْهسمْ وَيْكَ سوط عِذَانِ » 


[الفجبر: 17 ] ينبى عن السدوام والسوط ينبى عن' 


الإيلام» قيكون المراد ‏ والله أعلم ‏ تعذيبهم عذايًا 
دائمًا مؤلمًا. 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم ”/ 444-477 
و2 منظومة الطبلاوى » فى مهمات المتون» ط 
مصطفى البابى السحلبى / .551١ 67٠٠‏ انظر أيضًا 
التحبير فى علم التفسير للإمام أبى الفضل جلال 
الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطى / 4 21١6 ,٠١‏ 
والإتقان فى علوم القرآن للإمام السيوطى أيضًا ؟”/ 0417 
-51؛ وكشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى / 4 45 
470 والأعصال الكاملة للشيخ معروف النودّهى 
دراسة وتحقيق السيد محمود أحمد محمد وزملائه» 
المجمرعة البلاغية» ق4/ 718 هلان 6لا 
7 7؛ ومتن الجوهر المكنئون لعبد الرحمن.بن محمد 
الأحضرى ط مصطفى البابى الخلبى وأولاده الطبعة 
الأخيرة 1/1اه- 1907م/ 415 216 وشرح 
الجوهر المكنون للشيخ أحمد الدمنهوزى ط ميحمد 
على صببح وأولاده» الطبعة الشالقة //119ه_ 
مم 2١7١-1١14‏ والوسيلة الأدبية إلى اتعلوم 
العربية لحسين المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبدالعزيز 
الدسوقى 7/ 77 57 والنكت فئ إعجاز القنرآن 
لأبى الحسن على بن عيسى الرمانى» ضمن كتاب 
ثلاث رسائل فى إعجاز القرآن حققها وعلق عليها 
الأستاذ محمد خلف الله أحمد؛ ود. محمد زغلول 
سلام . دار المغارف؛ الطبعة الثالثة 1915م / 48ب 
4 والنظم القرانى فى كشاف الزمخشرى ‏ 
د.درويش الجندى / ١7١-14‏ ؛ والعمدة لابن 
رشيق - حققه وفصله وعلق عليه محمد محبى الدين 
عبد الحميد 2٠70/1/77 /١‏ وكتاب فقه اللغة 
وأسرار العربية لأثبى متصور الثعالبي» ا دان 
مكتبة الحياة » بيروت/ ا ا 


استعارة الكتب 


* استعارة الكتب : 
انظر: الأدب مع الكتب. 
* الاستعانة بخواص الأدوية والمفردات ( علم .): 
علم الا استعانة ببخواص الأدوية والمفسردات 
كاجتذاب المغناطيس للحديد وتحو ذلك . وفيه 
حكاية» وهى وقوف صليب مسن حديد فى الهواء فى 
داخل حجرة موضوعة فى جدارنها الأربع مغناطيس 
متساوية المقادير وافتتان النصارى به . 
وهذا العلم من حيث كونه أثرًا للخواص يسمى بعلم 
الخواص » ومن حيث كونه محيرًا للناظرين لدم 
وقوفهم بأسبابها يعد من فروع علم السحر؛ كذا فى 
(مديدة العلوم ) وذكره أبو الخير أيضًا من فروع علم 
السيحر» وقال: « وهذا وإن كان من شروع خصواص 
الأدوية لكن لعدم معرفة العوام سببه ربما يعد من 
السيحر» وأنت تعلم أن عدم علمهم لا يصلح سببًا لأن 
يعد من فروعه ». 
( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القدوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكارء ج؟ ق /١‏ 
“الاء 74. انظر أيضًا كشف الظنون لحاجى نخليفة 
ا ولا). 
* الاستعداد القتالى فى العسكرية الإسلامية: 


انظر: العسكرية الإسلامية . 
#* الاستسغفلاء : 
معناه فى اللخة : العلر والارتفاع. وفى الاصطلاح: 
ارتفاع اللسان عند النطق بالحرف إلى الحنك الأعلى » 
وحروفه سبعة جمعت فى قولهم : ٠‏ خص ضغط قظ » 
رهى الخاء والصاد والفماد؛ والغيين» والطاءء 
والقاف والظاء. قال مكى فى الرعاية: وأشدها 
استعلاء القاف. وقال ابن الجزرى فى النشر: وه 
حروف التفخيم على الصواب» وأعلاها الطاء» كما أن 
أسفل المستفلة الياء . انتهى , 


الاسستهعلاء 


ووصفت هذه الحروف ( وتسمى الأصوات فى علم 
اللغة الحديث ) بالاستعلاء فقيل : حروف مستعلية 
لاستعلاء أقصى اللسان عند النطق بها إلى الحنك 
الأعلى. قال العلامة المرعشى : إن المعتبر فى 
الاستعلاء إنما هو استعلاء أقصى اللسان سواء استعلى 
معه بقية اللسان أم لا» وحروف وسط اللسان وهى 
الجيم والشين والياء» لا يستعلى بها إلا وسط اللسان» 
والكاف لا يستعلى بها إلا ما بين أقصى اللسان 
ووسطه. فلذلك لم تعند هذه الحروف الأربعة من 
جروف الاستعلاء وإن وجد فيها استعلاء اللسان لأن 
استعلاءه فى هذه الحروف الأربعة ليس مثل استعلاثه 
بحروف الاستعلاء السبعة المذكورة . 

وفى وصف هذه الحسروف بالاستعلاء ميجاز لأن 
المستعلى فى الحقيقة إنما هو اللسان. وأما الحروف 
فمستعل عندها اللسان؛ فكان حق التعبير أن يقال: 
الحروف المستعلية » وعلاقة الممجاز المجاورة . 

( ملخص أحكام التجويدد. شعبان محمد 
إسماعيل/ .)9١ 95٠١‏ 

قال التهانرى : 

الاستعلاء لغة عد النفس عاليا وعند المنجمين 
وأهل الهيئة يطلق على ازدياد بعسد الكوكب على بعد 
الوسط ويقابله الانخفاض وهو انتقاص بعده عنه أى 
عن بعده الأوسط وهذا هو المشهور وقد يسميان 
بالصعود والهبوط أيضًا. 

وقد يطلق الاستعلاء على قرب أحد الكوكبين 
المتقاربين من أوجه أو ذروة تدويره أكبر من قرب 
الآخر من أوجه أو ذروة تدويره. أيضًاء وعلى كون 
الكوكب فوق الأرض وعلى كونه فى عاشر الطالع أو 
حادى عشره. وعلى كونه في عباشر كوكب آختر أو 
حادى عشرهء ويطلق الانخفاض على مقابلات هذه 
المعانى الأربعة كذا ذكر عبد العلى البرجندى فى شرح 
التذكرة فى بحث النظائر. 


قف 


الاستعمال الاسستفائة 
(كشاف اصطلاحات الفئون */ 1١9/8‏ ). وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا النص ) . 
«#الاسستعمال: قال أبن مالك فى التسهيل فى باب الاستغاثة 
قيل مرادف العادة؛ وقيل لا. وأما الماء المستعمل والتعدجب الشبيه بها : 
فعند الفقهاء كل ماء أزيل به حدث أو استعمل فى إن استِّيتَ المنادى أو يجب منه جر بإللام 


البدن على وجه القربة كما وقع فى كتب الفقه . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ 
5). 

* استعمال الألفاظ (علم ) : 

علم استعمال الألفاظ من فروع علم البيان» وهو 
علم يبحث فيه عن استعمالات الألفاظ فى المعانى 
التشبيهية والكنائية بطريق الاستعارة والمجاز. وهذا 
الفن فى علم البيان بطريق الكلية» وفى هذا الفن 
بطريق الجزئية » ومباديه استقراثية ؛ وموضوعه وغايته لا. 
تخفى على الفطن المتأمل . وللأصمعى وأبى عبيدة 
فى هذا الفن أيضًا كتب كثيرة كذا فى ( مديئة العلوم) . 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القتّوجى ج” ق١/‏ 
0 

#الاستفالة : 

يقال استغاث فلان فلإنا | فأغاثه أى استنصزه فنصره 
قال الله تعالى « فَاسَتَمَائه اذى من شيعته على الّذى 
من عَدُوٌه» 1 القصص: ].١15‏ فالمنادى لينصر 
مستغيث والمنادّى لينصره مستغاث» ومن قال 
مستغاث به لم يصب نعم ل ورد لكان مضمنا لمعنى 
استعان.' , 

( لأن الفعل يتعدى بنفسه وقد ضرح ابن مالك فى 
شرح الكافية الشافية ”/ ”17 بالاستعمالين حيث 
قال ١‏ إذا نودى المناى ليخلض من شدة أو يعين على 
مشقة فنداؤه استغاثة وهو مستغاث أو مستغاث به)) ٠‏ 

(كتاب شرح التحفة الوردية لأبى حفص عمر بن 
المظفر بن عمر بن أبى الفوارس المعروف بابن الوردى 
تحقيق 3< سمير أحمد عبد الجواد / 745 وقد 


مفتوحة بمايجر فى غير التّداء» يُكسر اللاّم مع 
المعطوف غير المُعاد معه ( يا » ومع المستغاث من 
أجله؛ . وقد يُجر ب«من» ويستغتى عنه إن علم سبب 
الاستغاثة» وقد يُحذف المستغاث فيلى «يا؛ 
المستغاث من أجله 1 
وإن ولى 2 يا » اسم لا يُنادى إلا مجاراً جاز فتح 
2 باعتبار استغاثته» وكسبها باعتبار الاستغاثة من 
أجله وكون المستغاث محذوفاء وربّما كان المستغاث 
2 تقريعًا وتهديدًا وليست لام الاستغاثة 
بعض ‏ أل » خملائا للكوفينء جنات دلي 


( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك - 
حققه وقدم له محمد كامل بركات / 144). 
واارها أله ابن مالك فى ألغيته : 
إذا استغيثٌ شتغيث اسم ماد خُفِقََا 
.باللام مَفُْوَحَا كَيَالَلْمْبضَئ 
(ش) يقال يالزيد لعصرو فيْجَرٌ المستغاث بلام 
مفتوحة ويْجَرٌّ المستغاث له بلام امكسونة وإنما فقتحت 
مع المستغاث لأن المنادى واقع موقم المضمر واللام 
تفتح مع المضمر نحو لك وله . 
رافح مَعَ المَغْطَ وف إِنْ كرت يا 
وفى يسسوى ذَلِكَ بالكسر اليا 
(ش) إذا عطف على المستغاث مستغاث آخر فإما 
أن.تتكرر معه يا أو لا فإن تكررت لزم الفتتح نحو يالزيد 
ويالعمرو ... لبكر وإن لم تتكرر لزم الكسر نحو يالزيد 
ولعمرو لبكز كما يلزم كسر اللام مع المُستغاث له 
وإلى هذا أشار بقوله: 


* وفى سوى ذلك بالكسرائتيا * 

أى وفى سوى المستغاث والمعطوف عليه الذى 
تكررت معه يا كسر اللام وجوبا فتكسر مع المعطوف 
الذى لم يتكرر معه يا ومع المستغاث له . 
لام مسا اسْمقِيتَ تهسائبت أل 

َي هشو ذُر تَعَجُبٍ أُلِفْ 

(ش) تتحذف لام المستغاث ويؤتى بألف فى آخره 
عوضاعنها نحو يا زيدًا لعسرو ومثل المستغاث 
المتعجب منه نحو يا للداهية ويا للعجب فيجر بلام 
مفتوحة كما يجر المستغاث وتعاقب اللام فى الاسم 
المتعجب منه ألف فتقول يا عجبا لزيد. 

( شرح ابن عقيل على الألفية لابن مالك / 117 . 
انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية/ 58» ألفية 
الآثارى : كفاية الغلام فى إغراب الكلام صنعة 
زين الدين شعبان بن محمد القرشى الآثارى ‏ حققه 
وقدم له د. زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى / 948 ). 

* الاستغاثة بغير الله : 

منع الاستغاثة بالأحياء والأموات» ومنع التتوسل 
بالأموات مطلقا باستخاثة أو بغيرها. أما الاستفاثة بغير 
الله فهى ممشوعة بإطلاق. ولقد نهى النبى يق عن 
الاستغاثة به: فقد روى الطبرانى فى معجمه الكبير أن 
منافقا كان يؤذى المؤمنين» فقال أبو بكر؛ :قومرا 
نستغث برسول الله من هذا المنافق» فقال النبى كَله: 
(إنه لا يستغاث بى» وإنما يستغاث بالله ؛ ( قاعدة 
جليلة / /ا9). 

وهكذا كل ما لا يقدر عليه إلا الله سبحانه وتعالى لا 
يجوز أن يُطلب من نبئ ولا ولىَّ» ولذا يقول: 7 مالا 
يقدر عليه البشر لا يجوز أن يُطلب إلا من الله 
سبجائه؛ لا يطلب ذلك من الملائكة؛ ولا.من 
الأنبياء: ولا من غيرهم » ولا يجوز أن يقال لغير الله 
اغفر لى» واسقنا الغيث» وانصرنا على القسوم 


الأسستغداديزى 


الكافرين» أو اهد قلوبناء فأما ما يقدر عليه البشر 
فليس من هذا الباب . وقد قال تعالى : # إذ تستغيثون 
ربكم فاستجاب لكم »* [ الأنفال: 9 ] وفى دعاء 
موسى عليه السلام: اللهم لك الحمدء وإليك 
المشتكى » وإليك المستعان» وبك المستغاث» 
وعليك التكلان» ولا حول ولا قوة إلا بك » وقال 
أبو زيد البسطامى: استغاثة المخلوق بالمخلوق 
كاستغاثة الغريق بالغريق . وقال أبو عبد الله القرشى : 
استغاثة المخلوق بالمخلوق كاستغاثة المسجون 
ل ا اا 
؟7). 

( ابن تيمية: حياته وعصره؛ آراؤه وفقهه ‏ الإمام 
محمد أبو زهرة . دار الفكر العربى لامر 7113 
/ا؟). 


»«اسستفداديزة 


انظر: الأستغداديزى : 


* الأسمُغداديزى : 


قال السمعائى : 


الأسْتُنْداديزى يدم لالس ور الغو لمهي 
وضم التاء المنقؤطة باثنتين.من فوقها وسكون الغين 
المعجمة والألف بين'الدالين المهملتين وبعدها الياء 
المنقوطة باثنتين من تحتها وفى آنمرها الزاى» هذه 
النسبة إلى استغنداديزة وهى [حدى قسرى نسنف على 
أربعة فراسخ منهاء اجتزت بها فى توجهى إلى بخارا 
من نسف» خخرج منها جماعة» منهم أبو يكبز محمد 
ابن عساصم بن رمضان بن على بن أفلح بن كاسمانه 
الأستغداديزى الفقيه من أهل نسفء كان فقيهًا فاضلاٌ 
صالكّاء سمع أبا بكر محمد بين أحمد بن نب » 
وأبا صالح خلف بن محمد بن | إسسماعيل الخيام 
وأبا عبد الله محمد بن موسي الضرير الرازى وأبا بكر. 
أحمد بن سعد بن بكار السمنتى حدّّث بشىء يسيره 


كلااء 


الانستغفداديزى 


سمع منه أبو طاهر النسفى. وابنه؛ ومات فى النصف 
من ذى الحجة سنئة ثمان وسبعين وثلاثمائة . 
الاستداديزى» سمع أباه وأبا محمل إسماعيل بن 
الحسين الزاهد وجماعة من البخاريين» روى عنه ابنه 
عبد العزيز» ومات فى سئة خمس وعشرين وأربعماثة 
شانًا . 

الأستخداديزى المعروف بالنخشبى» كان أحد الحفاظ 
ممن رحل إلى العراق والحجاز والشام ومصر وأدرك 
الأسانيد ونسخ بخطه الكثير وبقى فى الرحلة مدة 
وانصرف إلى وطنه ولم يحدّّث إلا بالقليل وكان قد أكثر 
المقام بأصبهان» سمع بنسف أباه وأبا العباس جعفر 
ابن محمد بن المعتز المستغفرى» وبسمرقند أبا طاهر 
محمد بن أحمد بن محمد بن مهران الجرجانى» 
ابن خملف الوراق» وبأصبهان أبا بكر محمد بن عبد 
الله بن ريذة الضبى» وبمرو أبا القاسم الحسن بن 
إسماعيل المحمودى» وبالدندانقان أبا طاهر محمد 
ابن عبد الملك الدندائقانى» وببلخ أبا القناسم عبيد 
الله بن محمد بن أبى القصر السجزى» وينيسابور أبا 
عبد الرحمن محمد بن عبد العزيز النيلى؛ وبسرحس 
أبا الفضل محمد بن أحمد الحارثى» وبمكة أبا 
الحسن محمد بن على بن صخر الأزدى» وبالبصرة 
أبا إسحاق إبراهيم بن طلحة بن إبراهيم بن غسان 
الحافظ» وبالكوفة السييد أبا عبد الله محمد بن على 
أبن عبد الرحمن الحسنى » وببغداد أبا طالب محمد 
ابن محمد ابن إبراهيم بن غيلان البزاز» وبشيراز أبا بكر 
محمد بن الحسن بسن أحمد بن الليث «الصفار» 
وبالرملة أبا الحسن محمد بن الحسين بن على بن 
الترجمان الغزى» وبيت المقدس أبا عبد الله محمد 
ابن على بن أحمد:بن عمر البيهقى » وبصور أبا الفرج 


الاسستغفار 


عبد الؤهاب بن الحسين بن برهان الغزال» وبمصر أبا 
الفضل محمد بن أحمند بن عيسى السعدى» 
وبالإسكندرية أبا على الحسن بن القاسم بن عيسى 
الغسانى» وبتئيس أبا الحسين عبد الوهاب بن على بن 
أحمد السيرافى» روى عنه أبو الحسين المبارك بن عبد 
الجبار الطيورى وأبو بكر محمد بن محمد بن أحمد 
البلدى وجماعة» ولد سنة ثمان وأربعماثة» وتوفى 
بنخشب سنة ست وحمسين وأربعماتةء هكذا قال أبو 
عبد الله الكشى الهروى» وقال أبو زكريا يحبى بن أبى 
عمرو بن منده الأصبهائى» مات عبد العزيز النخشبى 
فى جمادى الكخرة سنة سبع وحمسين وأربعمائة . 
أبى القاسم حمدان الأستغداديزئ هو خال الحاكم 
الأديب أبى نصر أحمد بن إبراهيم بن عبد العزيز» كان 
شيخًا صالحًا صامبًا عسالما بالأدب» خرج إلى غزنة 
وكان يؤدب بعض ولد السلطان محمود بن سبكتكين 
ثم انصرف إلى وطنه وبقى بها منزويًا ليس له شغل إلا 
العبادة» سمع أبا بكر أحمد بن محمد بن إسماعيل 
البخارى وأبا إسحاق إبراهيم بن أبى بكر الرازى 
وجماعة سواهماء سمع مئه أبو محمد عبد العزيز بن 
أبى بكر النخشبى؛ ومات فى شهر ربيع الأول سنة 
تسم وثلاثين وأربعاثئة وشهد جنازته عدد كثير من قرى 
نسف وقصبتها . 

( الأنساب للسمعاني /١‏ “177 174 . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير /1١‏ 201 ومعسجم البلدان لياقوت 
١16 /١‏ ). 

#«الاسستغفار: 


ذكر الإمام الفيروزابادى الاستغفار فى بصيرته رقم /1” 
فقال عن وروده فى القرآن الكريم: 
. وقد ورد على ثلاثة أوجه: 


الأول: بمعنى الرجوغ عن الشرك» والكفر: « فَقُلْثُ 


اسَْفِرُوا رَبكُمْ إِنّه انعا 4 [ نوح: ٠١‏ ]ل وأَنٍ 
استَغْفروا ريك 1 هود: ؟]. 

الشانى: : بمعنى المملاة : 8 وَالمُْسْتَنْفِرِينَ 
الأسْحَار1آل عمران : 30 ] أى المصلين. 

الثالث: بمعنى طلب غفران الذنوب : « وَاسْتَغْفِرْ 
ِذَنِكَ 4[ غافر: 0  ]‏ محمد: 19]« اسْتَفْْرٌ 
هم أر لآتَستَنْفِإ لَهُمْ © [التوبة: 2]4١‏ فَسَبْحْ 0 
شد بحَنْد رَبك وَادْعَدْ سْتَثْفِرْهٌ © [ النصر: ا امن 
أكثر الاستغفار جعل الله له من كل هم فرجاء ومن كل 
ضيق مخرجًا) . 

( ورد الحديث بلفظ ١‏ من لزم الاستغفار ؛ فى مكان 
من أكثر الاستغفار » فى الترغيب والترهيب فى كتاب 
الذكر والدعاء وقال: ١‏ رواه أبو دادو والنسائى وابن 
ماجه والحاكم والبيهقى كلهم فى رواية الحكم بن 
مصعب . وقال الحاكم : 2 صحيح الإسناد ؛ ), 
رفيه: «إنّى لأستخفر الله فى كل يسوم سبعين مرة » 
وفى لفظ : « أكثر من مائة مرة »( ورد فى الجامع 
الصغير وصدره: ( إنه ليغان على قلبى ؛ وفيه أنه فى 
مسند أحمد وفى غيره © ). 

والغفر لغة: إلباس الشىء ما يصونه عن الدنس. 
ومنه قولهم : اغفر ثوبك فى الوعاءء واصبغ ثويك . 
فإنه أغفر للرسخ» والغفران والمغفرة من الله: هو أن 
يصون العبد من أن يمسه العذاب ٠‏ وقد يقال: غفر له 
إن لم يتجاف عنه فى 
الباطن. نحو « قل لِلَِنَ اميا لين موق 
َم الله 4[ الجائية: ١4‏ ]. 

( بصائر ذوى التمبيز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
17 188 وقد وضعنا تعليقات المحقق.بين أقواس 
فى ثنايا النص. انظر أيضًا إحياء علوم السدين لحمجة 
الإسلام أببى امد الغزالى 178٠١ /١‏ 2787 وعُدة 


إذا تجانى عنه فى الظَّاهِرِء و| 


لدففد ” 


0 


الاستغنا فى أحكام الاستثنا 


الحصن الحصين من كلام سيد المرسلين لسلإمام 
محصد بن الجزوى ‏ بشرح فضيلة الشيخ حسنين 
مخلوف/ 11720-191). 


* الاستغنا فى أحكام الاستثنا : 


لأحمد بن إدريس القرافى . يوجد مخطوطه بمركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية؛ وقد 
0 
ادرج فى فهرس المخطوطات مرتين» مرة تحت فن 
«أصول الفقه » ومرة أخصرى تحت فن ١‏ النتحو ؛ وجاء 
بيان الأول كما يلى : 


رتم الحفظ: ١-ف.‏ 


القلن: أصول فقه , 

عنوان المخطوطة: الاستغنا فى أحكام الاستثنا . 

عنوان المخطرط الفرعي: 

اسم المسؤلف: أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن» 
القرافى» أبو العياس . ش 

اسم الشهسرة: القرافى 

تاريخ وفاته: 485ه/ 180١م‏ القسرن: 
لاه 11م 

المصسادر: بروكلمان ,"80/١‏ كحالة /١‏ 


158 ء الأعلام /1١‏ 404 . 
بداية المخطوطة: يول العيد الفقير... الحمد لله 
المتفرد بالأزلية والبقاء والمتوحد 
بالإماتة والإحياء» باسط الأرض 
20 

أربعبة أخماس على الجميع 
لأنه أقربها لموافقة الأصل وهو 
براءة ة الذَّمة فلذلك سي 
: دونها. 
نوع اللشط: نسخ معتاد 
تاريخ النسخ : 7ه/ امام 


نهاية الممخطوطة : 


الاستغنا فى أحكام الاستثنا 


القرن: ١١ه/15م.‏ 

مكان النسخ : المدينة المئورة . 

أمسم الناسخ: 

عسدد الأوراق: ١٠6ال.‏ 

عدد الأسطر: الاس. 

ملاحظات عامة : على هذه النسخة العديد من أخختام 
الوقف والتملك؛» التصوير غير 
جيد مما أدى إلى طمس النص فى 
بعض المواضع . 

مكان الحفظ : الأسكوريال» برقم 517١‏ . 


أما النسخة المدرجة تحتافن ١‏ النحو » فيختلف 
بيانها من حيث النقاط التالية : 


رقم الحفظ: 9؟5_ف. 
الميتيصينة: تحو. 
بداية المخطوطة : يقول العببد الفقير... الحمد لله 
المتفرد بالأزلية والبقاء ... أما بعد 
فإن الاستننا فى اللغة العربية أوقع 
الله تعالى لى فيها مباحث جميلة 
وقواعد جليلة .., ش 
وهذا آخر الكتاب أودعت فيه لكم 
أيها الإنخوان ما تتنفعون به إن شاء 


الله تعالى ... وصلى الله على سيدئا 


نهاية المخطوطة: 


محمد وآله وصحبه وسلم . 
عدد الأوراق: 141 ل. 
ملاحظات غامة؛ نسخة جيدة غير منقوط فى 
معظمهاء كما أن النض غير واضح 
فى بعض المتواضع» فى أول 
النسخة وآخرها ختم وقف بياسم 
الوزير الشهيد على باشا. . 
مكان الحفظ: تركياشهيد على_برقم ٠ .1580٠١‏ 


وو 


( فهرس المصسورات الميكروفيليمة بقسم 
المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحسوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الشانى» السنة الشانية 
4 اهل ةام/ لاك 189 ), 

قالت المؤلفة : السخة التى لدىّ طبع دار الكتب 
العلمية» بيروت . الطبعة الأولى 14٠5‏ 1ه 945 ام 
تحقيق محمد عبد القادر عطا. وقد رأيت أن أنقل 
جزءً! من خطبة الكتاب لأهميته من .حيث التعريف 
بأبواب الكتاب ومحتوياته» وهو كما يلى: 

وألهمنى الله تعالى فى الكتاب العزيز والسلة 
النبوية» وأسمعنى من أفواه العلماء استثناءات غامضة 
تحتاج إلى بحث دقيق» ونظر أنيق . فآثرت أن أجعلها 
أمثلة فى أبواب هذا الكتاب» تكميلاٌ للفائدة بالقاعدة 
الكلية فى نفسهاء وبمعرفة البحث فى خختصوص ذلك 
المئال» حتى لا أكاد أترك استثداء فى كتاب الله عز 
وجل فيه غموض إلا لخصته وهذبته وبيلته» تمثيلاً به 
فى تلك الأبواب؛ وكذلك ما -حضرثئى من السنة النبوية 
فى ذلك إن شاء الله تعالى» فيعظم النفع بهذا الكتاب 
إن شاء الله تعالى» لما اشتمل عليه من الننحو 
الجميل» والتفسير الجليل» والمباحث الدقيقة» 
والمعانى الرشيقة» والقواعد العربية» والملح الأدبية» 
والأسئلة البارعة:؛ والأجوبة النافعة؛ والمعاتد 
الأصولية » والفوائد الفروعية . 

وهذبت ذلك فى أحد ونحمسين بابًا وأربع مئة 
مسألة مقدمًا من الأبواب » ماهر متعلق بالألفاظ 
على ما يتعلق منها بالمغنى» لأن اللفظ مفيد للمعنى» 
فهو مقدم عليه طبعًا فيتعين تقديمه وضِعًا , 

وسميتسه كتاب « الاستغناء فى أجكام الاستثناء » 
سائلاً الله تعالى من نضله حسن القصد لوجهه 
الكريم؛ وصراطه المستقيم؛ وخصول النفع به لكاتبه 
وقارئه وسامعه » إنه جراد كريم» بر رحيم» وهو على 
كل شىء قدير: 


الاستغنا فى أحكام الاستثنا 


ا ا 


الباب الأول : فى موضيع الاستثناء . 

الباب الثانى : فى تتحقيق اشتقاقه . 

الباب الثالث : فى حد الاستثناء . 

الباب الرابع : فى أدوات الاستثناء . 

الباب الخامس: فى الفرق بين إلا المخرجة وإلا 
المدغمة . 

الباب السادس؛ فى الفرق بين إلا 

الباب السابع : فى اجتماع أداتين . 

الباب الثامن : فى إعراب المستلنى . 

الباب التاسع : فيما تدخل عليه إلا من الأفعال. 

الباب العساشر: فيما يحمل فيه الإعراب على 
المعنى . 

لباب الحادى عشر: فى تثنية المستثنى بغير حرف . 

الباب الثانى عشر: فى العطف على المستثتى , 
الباب الثالث عشر؛ فى تقديم المستثنى . 

الباب الرابع عشر: فى العطف عليه إذا تقدم , 

الباب اللخامس عشر: فى الحال من المستثنى . 

الاب السادس عشر: فى حذف المستثثى . 

الباب السابع عشر؛ فى الاستثناء المفرغ . 
الباب الثامن عشر؛ فى تعاقب إلا وغير. 

الباب التساسع عشر:. فيما نقل فى العسرف من 
الاستثناء . 

الباب العشرون: فى الاستثناء من النكرات , 

الباب الحادى والعشرون: فى حدى الاستثداء 
المتصل والمنقطع . 

الباب الثانى والعشرون: فى مسائل المتصل . 

الباب الثالث والعشرون : فى الاستثناء المنقطع . 

الباب السرابع والعشرون: فى اجتمساع المتصل 
والمنقطع . 


وغير. 


الل 


الياب الخامس لمرو ف الاستثناء ء من اللفل 


المشترك . 

الباب السادس والعشرون :ان مقلع . حقيقة أو 
مجاز. 

الباب السابع والعشرون : فيما يجوز أن يدخله 
الاستثناء من الألفاظ . ٠‏ 

الباب الشامن والعشرون: فى وجوب اتصال 
الاستثناء. 

الباب التاسع والعشرون: فيما يجوز أن يخرج 
ويبقى . 

الباب الثلاثون: فى الاستثناء من النفى إثبات ومن 
الإثبات نفى . ْ 

الباب الحادى والقلاثون: فى تخصيص هله 
الدعرى . 

الباب الثانى والثلاثون: فى منع العسرب اللمساراة قَ 
فى الاستثناء دون الشرط, 


الباب الثالث والثلاثون: فى مفهوم الاستثناء . 

الباب الرابع والثلاثون : فى الاستثناء من الاستثناء 
هل يعود على أصل الكتلام» أم لاء وبيان اختلاف 
العلماء فى ذلك وحجتهم , 

الباب الخامس والثلاثون: فى ضابط المتحصل من 
الاستئناءات المتكررة من العدد إذا أفنى الاستثناء كم 


الباقى بعد ذلك , 

الباب السادس والشلاثون: فى وجوب اندراج 
المستثنى . 

الباب السابع والشلاثون: فى أقسام الاستثناء فى 
الاندراج . 

الباب الشامن والثلاثون : فى الاستثناء من الأنحكام 
المنطوق بها . 

الباب التاميع والثلاثون :. فى الاستثناء من الصفات 
المنطوق بها . 


استفادات المراءات ( شرح أسماء الله الحسنى ) 


لباب الأربعون: فى الاستئناء من الأسباب التى لم 
ينطق بها , 

لباب المحادى والأربعون: فى الاستئناء من الشروط 
التى لم ينطق بها . 

لباب الثانى والأربعسون: فى الاستثناء من المسوائع 
التى لم ينطق بها . 

لباب الشالث والأربعون : فى الاستثشاء من المحال 
التى لم ينطق بها . 

لباب الرابع والأربعون: فى الاستئناء من الأزمئة التى 
لم ينطق بها 

لباب الخامس والأربعون: فى الاستثناء من البقاع 
التى لم ينطق بها . 

لباب السادس والأربعون: فى الاستثناء من الأحوال 
التى لم ينطق بها . 

الباب السابع والأربعون: فى الاستشداء من مطلق 
الوجود الذى لم ينطق به . 

الباب القامن والأربعون: فى الاستثناء عقيب 
الجَمّل» هل يعود عليها؟ 


الباب التاسع والأربعون: فى الاستثناء من الإيمان . 
الباب اللخمسون : فى الاستثناء فى الطلاق إذا خلف 
به. 
الباب الحادى والخمسون: فى الاستثناء من 
الأقارير. 
(الاستغناء ء فى الاستئناء لشهاب الدين أحمد 
أبن إدريس بن عبد الرحمن القرافى ‏ تحقيق محمد 
عبد القادر عطا/ .)1١-1١‏ 
* استفادات المسراءات ( شرح أسماء الله 
الحسنى ) : 
من المؤلفات فى التصوف والأخلاق الإسلامية» 
وهو من المخطورطات المخفوظة بالخزانة الطلسية 
بحلب وجاء بيانه كالتالى: 


استفادات المراءات ( شرح أسماء الله الحسنى ): 

للعلامة قطب العارفين أبى القاسم عبد الكريم بن 
هوازن القشيرى الصوفى (ت 1552ه ) مؤلف الرسالة 
القشيرية التى ترجم فيها لشلاثة وثمانين من العسوفية 
ومشهوريهم» وهى رسالة مشهورة مطبسوعة ( انظر 
اكتفاء القنرع ص 21١8‏ 184). 

والشرح فى مجلد كبير حسن الخط متقن الضبط 
مخروم الورقة الأولى يبدأ عند شرح اسمه تعالى: 
الوهاب . 

وأول الموجود منها قوله : «... قال كنت جالسًا فى 

جماعة فوقف علينا سائل وسأل شيئًا فلم يعطه أحد 
شيئًا فبكى ذلك الرجل بكاءً شديدًا تَرْقّ له قلبى فقلت 
له: تعال حتى أعطيك شيئًا. فقال: إنى لم أبك لما 
توهمت ولكن تذكرت ذل من يهرب من رحمته تعالى 
كيف يكون حاله» ومضى » فلما كان بعد أيام إذا نحن 
بإنسان عليه ثياب حسنة فوقف علينا وسلم وقال: 
أتعرفوننى ؟ فقالوا: ولا نتكرك فمن أنت؟ قال : السائل 
اسذى رددتمونى ذلك اليوم فرجعت إلى ربى وسألته 
الغنى فأعطائى وأحسبن إنعامى ومن الذى يحتاج 

وآخره (... نجز بحمد الله وعونه فى رابع عشر شهر 
المحرم الحرام فاتحة عام ثمان وتسعين وثمانماثة ». 

وفى آخره بخط كاتب النسخة « المسبعات العشر» ٠‏ 
التى أهداها الخضر عليه السلام إلى إبراهيم التيمى 
الصونى المشهور وأوصاه أن يقولها بكرة وعشية » ويلى 
ذلك بعض الفوائد الأدبية والصوفية والأدعية واشرقى 
والأنيات الشعرية الصوفية . مقياسه: ١9/117‏ . 

وتوجد نسخة أخرى : 

وهى نسخة كاملة متقنة مكتوبة بقاعدة تعليقية جيدة 
أولها ! الحمد لله الأول فلا أول قبله والآتحر فلا آخر 
بعده والظاهر فلا شىء فوقه والباطن فلا شىء دونه 


الاسستفال 


الأول بعلم الأزلبة والآنمر بحكم الأبدية والظاهر 
بالحجة على البريّة والباطن عن المثل والكيفية الأول 
بالإنعام والآتصر بالإكرام والظاهر بالكلام والباطن 
بالسلام الأول قبل القبل والأتحر بعد البعد والظاهر فوق 
الفوق والباطن فى سر الأسرار...». 

وآخخره: «... تم شرح أسماء الله الحسنى ... على يد 
أفتر العباد حسن بن أحمد الغزى القصبى ... وذلك 
عشية الجمعة أواخر جمادى الثانية سنة 48 ١١ه1.‏ 

وهى نسحخة حسدة الضبط ملكها ثفر من العلماء 
منهم الشيخ أحمد بن شرف الدين بن أبى الجود بن 
أبى الفضل الحسينى. قياسه: 18 .7١*‏ 

( المنتخب من المخطوطات العسربية فى حلب 
إعداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ 2949 
56), 

* الاستفال : 

فى علم التجويد: 

معناه فى اللغة: الانخفاض. وفى الاصطلاح: 
إنخفاض اللسان عند نحروج الحرف عن الحنك إلى 
قاع الفم, 

وحروفه اثنان وعشرون حرفا وهى الهمزة بت ث ج 
حدذرزس ش صرع فك لمن وهدى. 

وسميت هذه الحروف ( الاسم العلمى لها هر 
«الأصوات ؛ ) مستفلة لأن اللسان لا يستعلى بها إلى 
الحنك الأعلى عند النطق بها . 

وقال الإمام مكى فى الرعاية : وصفت هذه الحروف 
بالاستفال لأن اللمسان لا يستعلى عند النطق بها إلى 
الحنك كما يستعلى عند النطق بالحروف المستعلية: 
بل يستفل اللسان بها إلى قاع الفم عند النطق 
بالحروف . انتهى . 

قال بعضهم؛ إن تسمية حروف ١‏ خص ضغط قظ » 


الاستسفتاء 


حروف الاستعلاء وتسمية ما عداها حروف الاستفال 
منظور فيها لأكثر الحروف» وإلا فالغين والمخاء وهما 
من حروف الاستعلاء والهمزة والهاء والعين والحاء- 
وهن من حروف الاستفال .لا يرتفع اللسان فى الأولى 
ولا ينخفض فى الثانية» لأن مخرج الجميع من الحلق 
لامن اللسان. وهذا كله بالنظر إلى الظاهرء وإلا 
فالاعتماد فى جميع الحروف على اللسان . انتهى . 

ووصف هذه الحسروف بالاستفال مجازء لأن 
المستفل فى الحقيقة إنما هو اللسان وأما الحروف 
فمستفل عندها اللسان» وليست هى مستفلة وعلاقة 
المجاز أيضًا المجاورة . 

وذكر ابن الجزرى فى كتابه ١‏ التمهيد » أن اللام والراء 
فى حال تفخيمهما يشبهان الحروف المستعلية» قال 
المرعشى : الظاهر أنهما فى حال التفخيم يكوئان من 
الحروف المستعلية . انتهى . 

( ملخص أحكام التجويد. د. شعبان محمد 
إسماعيل / 91: 95 وكفاية المسثفيد فى فن التجويد 
-الحاج محيى الدين عبد القادر الخطيب / 49 ). 


#« الاستفتاء : 


م 


الاستفتاء هو عند الأصوليين والفقهاء مقابل الاجتهاد 
والمستفتى بحلاف المفتى والمفتى هو الفقيه فإن لم 
نقل بتجزى الاجتهاد وهو كونه مجتهدًا فى بعض 
المسائل دون بعض فكل من ليس مجتهدا فى الكل 
فهو مستفت فى الكل وإن قلنا بتجزى الاجتهاد فالأمر 
واضح أيضًا فإنه مُسْتَفْتٍِ فيما ليس مجتهدا فيه مُفْتِ 
فيما هو مجتهد وبالجملة فالمفتي والمستفتى إثما 
يكونان متقابلين ممتنعى الااجتماع عند اتحاد 
متعلقهماء وأما إذا اعتبر كونه مفتيا فى -حكم مستفتيا 
فى حكم آخر فلا والاستفتاء فى المسائل العقلية على 
القول الصحيح كوجوب العلم بها بالنظر والاستدلال 
هكذا فى العضدى وبعض حواشيه . 


الاستفراغ 


( كشاف أصطلاحات الفنون للتهانوى / »21١65‏ 
17 انظر أيضًا موسوعة جمال عبد الناصر فى 
الفقه الإسلامى /ا/ 211075 4177 53531-17). 

انظر: أداب المفتى والمستفتى . 

* الاستفراغ: 

الاستفراغ بالراء المهملة عند الأطباء هو انتقاص 
المواد من البدن والاستفراغ الكلى قد يعنى به ما يكون 
من البدن كله فيكون الاستفراغ الجزئى ما يستفرغ من 
عضو مخصوص كالصفوطات والعطوسات المستفرغة 
من الرأس وحده وقد يعنى به ما يستفرغ الأنملاط كلها 
فيكون الاستفراغ التجزثى ما يستفرغ خلطا خاصا كما 
يكون بالإسهال والقبىء كذا فى بحر اللجواهر 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى “/ 211١78‏ 
١1‏ ). 

* الاستفهام : 

الاستفهام طلب العلم بشىء» وأدواته الهمزة وهل 
وما ومن ومتى وأيان وكيف وأين وأنّى وكم وأى . 

١‏ - فالهمزة لطلب التصور أو التصديق والتصور هو 
إدراك المفرد كقولك أعلىٌ مسافر أم خالد؟ تعتقد أن 
السفر حصل من أحدهما ولكن تطلب تعييئه ولذا 
يجاب بالتعيين فيقال على مثلا والتصديق هو إدراك 
النسبة نحو أسافر على؟ تستفهم عن حصول السفر 
وعدمه ولذا يجاب بنعم أو لاء والمسشول عنه فى 
التصور ما يلى الهمزة ويكون له معادل يذكر بعد أم 
وتسمى متصلة فتقول فى الاستفهام عن المسند إليه 
أأنت فعلت هذا أم يوسف ؟, 

وعن المسند أراغب أنت عن الأمر 
وعن المفعول أإياى تقصد أم خصالدا؟ وعن الحال 
أراكبا جئت أم ماشيا؟ وعن الظرف أيوم الخميس 
قدت أم يوم الجمعة ؟وهكذا وقد لآ يذكر المعادل 
نحو أأنت فعلت هذا أراغب أنت عن الأمر أإياى 


أم راغب فيه؟ 


١‏ الاسستفهام 


تقصد أراكبا جئت أيوم الخميس قدمت . والمسئول 
عنه فى التضديق النسبة ولا يكون لها معادل فإن 
جاءت أم بعدها قدرت منقطعة وتكون بمعنى بل . 
وقد أوردنا التفاصيل فى مادة الهمزة فى المجلد 
الأول من هذه الموسوعة فانظرها هناك , 
صديقك؟ والجواب نعم أو لا ولذا يمتنع معها ذكر 
المعادل فلا يقال هل جاء صديقك أم غدوك . وهل 
تسمى بسيطة إن استفهم بها عن وجود شىء فى نفسه 
نحو هل العنشاء موجودة؟ ومركبة إن استفهم بها عن 
وجود شىء لشىء نحو هل نبيض العنقاء وتفرخ . 
”وما يطلب بها شرح الاسم نحو منا العسجد أى 
اللجين أو حقيقة المسمى نحو ما الإنسان أو خال 
المذكور معها كقولك لقادم عليك ما أنت . 
4 - ومَنْ يطلب بها تعيين العقلاء كقولك من فتح 
مصر. 
5 وفتى يطلب بها تعيين الزمان ماضيا كان أى 
" - وأيان يطلب بها تعيين الزمان المستقبل خاصة 
3 3 0 س 
وتكون فى موضع التهويل كقوله تعالى 8 يَسألُ يان 
يومٌ القيامة # , 
ا ا ب 
- وأين يطلب بها تعيين المكان نحو أين تذهب . 
ار ادن جرم أنَى يُحِي هَذٍ 
بَعْدَ م ا و 
0 
وبمنعنى متى نحو أَلَّى تكون زيادة النيل . 
توكو يطلب بها تعيين عدةامبهم لوق كم 


, وأى يطلب بها تمييز أحد المتشاركين فى أمر‎ ١ 


الاستفهام 


يعمهما نحر 8 أي القَّرِيِقِينٍ حَبْرٌ مقامًا 14 مريم: 
/]ويسأل بها عن الزمان والمكان والحال والعدد 
والعاقل وغيره حسب ما تضاف إليه . 
وقد تمخرج ألفاظ الاستفهام عن معناها الأصلى 
لمعان أخر تفهم من سياق الكلام . 
١‏ - التسوية نحوظ وبسواء عليهم أأنذرتهُم أم لم 
رهم » . 
١-النفى‏ نحر ظ هل جزاء الإحسان إلا الإحسان © , 
5ور ن5 معو ةم ا 
7 والإنكار نحو « أَغْيرَ الله تَدْعُونَ 4 » ل الْيِسَ 
اللّهبكَاتٍ عبد 
3 - والأمر نحو( هَل شم صو 14 المائدة: 
]زح ر 2 أأسلمتم » أى انتهوا وأسلموا. 
*-النهى نحر ط أَنْحَْوتَهُم للحن أن تَحْنَوه» 
[التوية : "1 ] وقوله تعالى : ظ ما غرّك بِرَنَكَ الكريم» 
[الانفطار: 5 ] أى لا يغرّك , 
” النشويق والشرغيب ط هلْ أَدُلكُم على يجا 
تُجبكُم بن عَدَابٍ ألم 4 [ الصف: ٠‏ ]وقوله 
تعالى : 9 منذا الذى بُفُرِضُ الله قَرِضاحَسَنًا »* 
[الحديد: .]1١١‏ 
7 التعظيم نحوظ مَنْ ذا الَّذى يَشْفَعُ عِنْدَه! 0 
دنه 4 [ البقرة :6 ؟]. 
( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملاثه/ 


.) ١11مل‎ 

وهذه إضافات للومام الزركشى عن الاستفهام فى 
القرآن الكريم : 

4-التهويل» نحر: « الْحَاقَّةٌ ما الحَاَّةٌ 4 
[الحاقة: 1]. 

وقوله تعالى : ل وَمَا وراك مَا هِيّدُْ ©[ القارعة: 
فككء 


وتوله تعالى : ظ مَادًا يَسْتَنْجلٌ نه الْمُجْرِمُونَ » 
[يونس ؛ 5١‏ ] تفخيم للعذاب الذى يستعجلونه. 


4 التسهيل والتخفيف؛ كقوله تعالى: ‏ وَمَادًا 
عَلَيْهمْ لَوْءَامنُوا يالله © [ النساء: 7:4]. 


٠١‏ - التفجع» نحو: 9 مَالٍ هذا ان كابير 
صَغيرَةٌ ولا بير إلا أَحْصَاهًا 4[ الكهف :ةغ]. 
00-6 | 
١‏ التكثينر ) نحو: : © وَكُمْ من قر يَّةَ أمْلكَبَامَا » 
[الأعراف 00 


١١‏ الاسترشاد؛ نحو: لا أَتَجْعَلٌ فيهًا مَن يُفْسدُ 
ِيهَا 4 [البقرة: ٠‏ ] والظاهر أنهم استفهموا 
مسترشدين؛ وإنما فرق بين العبارتين أدبا. وقيل : هى 
هناللتعجب. 

6 التحدير كنرك : ألم يي اين » 
[المرسلات: 1١‏ ] أى قدرنا عليهم فنقدر غليكم . 

- التذكير» كقوله تعالى :اط ثَالَ قل عَلِمْثُمْ مَا 
َعَلتُمْ_ بيوشف وأَحِيه 4[ يوسف : 84 ] وجعل بعضهم 
مئه *: ل أَْمْ يَحِذْكَ يما نَآَوَى 4[ الضحى كا 
«أُله تَْرَح لَك صَدْرَكَ 4 [ الانشراح 11]. 

6 التنبييه؛ وهو من أقسام الأمرء كقوله تعالى؛ 
ِنَم ترك الذِى حَاجٌ إنراهيمَ فى رَيّه © 1 الفرقان : 


6] 

وص 5 ,كى 2 تسم 5 0 5 

1 لم تَوَإِلَى الذِينَ خَرَجُوا من دِيَارِهِمْ © [ البقرة: 
14]. 


حي “تن 


ل كَرَكَبِفَ فَعَل َب بأْضْحَاب الفِيلٍ 4 
[الفيل: ١‏ ] المعنى فى كل ذلك : انظر يفكرك فى 
هذه الأمور وتنيه . 

وقوله تعالى : < لتر أن اله نل ين السّمَاءِ ما 
بح الأش سُخْصَرَهٌ 14 الحج : 7 ] حكساه 
صاحب : الكافى » عن الخليل» ولذلك رفع الفعل 


ولم ينصبه . 
.وجعل منه بغضهي ل نَئْنَّ تَذْهَبُونَ 14 التكوير: 
1 للتنبيه على الضلال. 


الاستفهام 


وقوله تعالى: ل وَمَن يَرْطَبُ عن ملَّة إِنْرَاهِيمَ * 


[البقرة: ١17٠١‏ ], 
7 التمنى» كقوله: « نهل لنا من شُفَعَاءَ 4 
[الأعراف : "01 ]. 


« أنَى يُحى زو الله بَعْدَ بَعْدَ مَوْتَهًا ©[ البقرة: ١69‏ ] 
قال العزيزى فى تفسيره : أى كيف» وما أعجب معايئة 
الإحياء . 

١٠١‏ الاستبطاء» كقولة: # م مت كذا اوعد إن كسم 
صَادِقِينَ 4 [ يس : 48 ] بدليل: « وَيَسْتَمْجِلُونَكَ 
ِالْعَذَّابِ 4 [ الحج: 4 ]. 

ومنه ما قال صاحب الإيضاح ( هو جلال الدين 
0 
وكتاب « الإيضاح فى المعانى والبيان 1 ) لحي 
0 
114]. 

وقال الجرجاني : فى الأ تقديم وتأخيرء أى ١‏ حتى 
يقول الرسول : إن شر الل ريت والين أمنا؟ 
متى نَضْرٌ الله ؟ » وهو حسن . 

الإباس» ط فين تَذْمَبُونَ 4 [ التكوير: 17]. 

الإيناس ؛ نحو: ط وَمَا بلك بيمينكَ يا مُوسَئ* 
[طه: ل/ا١‏ ]. 

وقال ابن فارس : المراد به الإفهام؛ فإن الله تعالى قد 
علم أن لها أمرا قد فى على موسى عليه السلام 
فأعلم من حالها مالم يعلم. . 

وقيل : هو للتقرير؛ فيعرف ما فى يده حتى لا ينفر 
إذا انقلبت حية . 

» التعتجب» ثحو: < ماين 9 أرَى الُْدمُد‎ ٠١ 
كيت تعْمُرونَ الله 14 البقرة:‎ 9 ٠١ [النمل:‎ 
.]38 

ومنهم من جعله للتنبيه . 
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1 عا ا كقوله : « أن لَهُمْ الدُكرئ وَقَدْ وق 
جَاءَهُمْ و سول مبِينٌ * [ الدخان 0 
ذلك منهم بعد أن جاءهم الرسول ثم تولوا. 

ا 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أ بى الفضل إبراهيم 
الا 4 انظر أيشا مسج النطلمات 
النحوية والصرفية ‏ د. محمد سمير ننجيب اللبدى / 
18١١-6‏ عن التعريفات للجرجانى / 16؛ وشرح 
عمدة الحافظ وعدة اللافظ لابن مالك / 2781 
4 /املاء والبلاغة الواضحة للأستاذين على 
الجارم ومصطفى أمين/ 197» وقواعد اللغة العربية 
لحفنى ناصف وزملائه / 21١753١‏ و« ألفاظ 
الصدارة فى أساليب العرب »- د . أحمد عبد العزيز 
عبد الله مجلة الأزهر. الجزء الأول السئة الرابعة 
والستون» المحرم 7١41١ه‏ يوليو ١1991م/‏ 5457 
)ل 

وعن أدوات الاستفهام يقول الشيخ عبد الرحمن 
الأتمضرى فى منظومته الموسومة بالجوهر المكتون فى 
الثلاثة فنون فى كلامه على الإنشاء الطلبى: 

وحسرف تحضيض والاستفهام هل 
أى متى يان أين مَنْ ومسا 

وكيف ألَى كَمْ وهمزة علمسا 
والهمز للتصديق والتصور 

وبالذى يليه ماه حير 
وهل لتصبديق بعكس مسا غبسر 

ولفظ اللمتعييماء رسي بسر 
لأمر استبطاء سب 
سي 
الرحمن الأتحضرى ‏ شرح الشيخ أحمد الدمنهورى / 


0 
3 


الاسستقامة 


4 كما أنه مطبيع بهامش شرح عقود الجمان 


للسيوطى بعدوان حلية اللب المصون بشرح الجوهر 
المكنئون/ 92457). 
* الاسستقامة : 


الاستقامة : هى عند أهل السلوك أن تجمع بين أداء 
الطاعة واجتئاب المعاصى وقال السرى الاستقامة أن لا 
تختار على الله شيئا وقيل هى الخوف من العزيز الجبار 
والحب للنبى المختار؛ وقيل حقيقة الاستقام ةلا 
يطيقها إلا الأنبياء وأكابر الأولياء لأن الاستقامة المخروج 
عن المعهودات ومفارقة الرسوم والعادات والقيام فى 
أمر الله بالنوافل والمكتوبات وقال يحيى بن معاذ هى 
على ثلائة أضرب: استقامة اللسان على كلمة 
الشهادة» واستقامة الجنان على صدق الإرادة» 
واستقسامة الأركان على الجهد فى العبادة كذا فى 
خلاصة السلوك , 

وعند أهل الهيئة والنجوم حركة الكوكب إلى التوالى » 
يطلق على الكوكب المتحرك إلى التوالى وعلى الخط 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى "/ 
/137311), 

* استقبال القبلة: 
انظر: القبلة. 
“ا الاستقشراء: 

فى علم المنطق . 

قال الجرجانى : 

الاستقراء : هو الحكم على كُلَىنَ لوجوده فى أكثر 
جزئياته وإنما قال فى أكشر جزئياته» لأن الحكم لو 
كان فى جميع جزئياته لم يكن استقراء بل قياسًا مقسمًا 


ويسمى هذا استقراء» لأن مقدماته لا تحصل إلا بتتبع 
الجزئيات كقولنا: كل حيوان يحرك فكه الأسفل عند 
المضغ » لأن الإنسان والبهائم والسباع كذلك» وهو 
استقراء ناقص لا يفسد اليقين لجواز وجود جمزئى لم 
يستقرأ ويكون حكمه مخالقًا لما استقرىء كالتمساح» 
فإنه يحرك فكه الأعلى عند المضغ . 
( التعريفات للجرجانى / 9" 1١‏ ). 
وإليك البيتين 4١‏ من متن القصيلة 
المزدوجة فى المنطق لابن سينا فى الاستقراء : 
وإنْيكُن كم عَلَى كُللى 
لجل مَاشُوه هذدفى الجر 
يا بر الجر 
( العلوم العقلية في المنظومات العربية -أ. د. جلال 
شوقى / .)1١61‏ 
* الاستتقراء التام: 
هو معرفة أحوال الرواة ونقدهم جرحًا وتعديلا 
( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زدين:/ )2 
* الاستفسام : 
قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره لقوله تعالى : ا وأن 
تَستفسمُها بالأزلام ذل كُمْ فْسقٌ 14 المائدة: "]. 
وقوله تعالى : ١ط‏ وأن تَستفيِمُوا بالأزلم 4 ] ى : حرم 
عليكم أيها المؤمنون الاستقسام بالأزلام 0 وإاحدها 
ازْلّم؟ وقد تفتح الزاى» فيقال ( رَلّم » . وقدكانت 
العرب فى جاهليتها يتعاطون ذلك» وهى عبارة عن 
قداح ثلاثنة» على أحدها مكتوب: ١‏ افعل » وعلى 
الآخر: ١‏ لاتفعل ؛ والنالث غُفْلٍ ليس عليه شىء. 
ومن الناس من قال! مكتوب على الواحد 7 أمسرئى 


الاسستقسام 


ربى» وعلى الآمر 3 نهانى ربى » والشالث غفل ليس 


عليه شىء» فإذا أجالها فطلع السهم الآمر فعله؛ أى , 


الناهى تركه» وإن طلع الفارغ أعاد. 

والاستقسام: مأخوذ من طلب القَّسَمِ من هذه 
الأزلام . هكذا قرر ذلك أبو جعفر بن جرير ( تفسير 
الطبرى 9/ .)91١١‏ 

وقال ابن أبى حاتم : حدثنا الحسن بن محمد بن 
الصباح » حدثنا الحجاج بن محمد» أخبرنا ابن جريج 
وعثمان بن عطاء» عن عطاء» عن ابن عباس : ا وأن 
تستقسموا بالأزلام * قال: والأزلام قداحء كانوا 
يستقسمون بها فى الأمور. 

وكذا روى عن مجاهد» و إبراهيم النخعى » والحسن 
البصرى » ومقاتل بن حيان . 

وقال ابن عباس : هى القداح ؛ كانوا يستقسمون بها 
فى الأمور. وذكر محمل بن إسحاق وغيره» أن أعظم 
أصنام قريش صنم كان يقال له هُبّل؛ وكان داخل 
الكعبة؛ منصوب على بثر فيها توضع الهدايا وأموال 
الكعبة فيه» وكبان عنده سبعة أزلام مكتوب فيها ما 
يتحاكمون فيه؛ مما أشكل عليهم؛ فما خخرج لهم منها 
رجعوا إليه ولم يعدلوا عنه . 

وثبت فى الصحيح أن النبى يكل لما دخل الكعبة؛ 
وبجد إبراهيم وإسماعيل مصورين فيهاء وفى أيديهما 
الأزلامء فقال: « قاتلهم الله لقد علموا أنهمالم 
يستقسما بها أبدا» ( صحيح البخارى» كتاب 
المغازى ه/ 184). 

وفى الصحيح : أن سراقة بن مالك بن جُعْشْم لما 
خرج فى طلب النبى وك وأبى بكرء وهما ذاهبان إلى 
المدينة مهاجرينء قال: فاستقسمت بالأزلام هل 
أضرهم أم لا؟ فخرج الذى أكره: لا تضرهم» قال: 
فعضيت الأزلام وائبعتهم» ثم إنه استقسم بها ثانية 
وثالثة » كل ذلك يخرج الذى يكره: لا تضرهم» وكان 


كذلك؛ وكان سراقة لم يسلم إذذاك» ثم أسلم بعبد 


نينا 


ذلك ( مسند أحمد 4/ 11/0 ١9/5‏ ). 


وروى ابن مردويه من طريق إبراهيم بن يزيد» عن 
رقبة» عن عبد الملك بن عمير» عن رجاء بن حيوة» 
عن أبى الدرداء قال: فال رسول الله وَل : « لن يلج 
الدرجات من تكهن أو استقسم أو رجع من سفسر 
طائرا» . 

( مجمع الزوائد: 0/ ١١‏ . ومعنى طائرا: متطيراء 
وكذا وردث الرواية » فى مجمع الزوائد قال السيوطى : 
رواه الطبرانى بإسنادين» ورجال أحدهما ثقات ؛ ). 

وقال معجاهد فى قوله : 9[ وأن تستقسموا بالأزلام © , 
قال: هى سهام العرب» وكعاب فارس والروم» كانوا 
يتقامرون بها ( تفسير الطبرى 9/ 0١7‏ ) وهذ! الذى 
ذكر عن مجاهد فى الأزلام أنها موضوعة للقمار» فيه 
نظرء اللهم إلا أن يقال: إنهم كانوا يستعملونها فى 
الاستخارة تارة؛ وفى القمار أخرىء والله أعلم؛ فإن 
الله سبحانه قد فرق بين هذه وبين القمار وهو الميسرء 
فقال فى آخر السورة : لإ يا أيها الذين آمنوا إنما الخمر 
والمسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان 
فاجتنبوه لعلكم تفلحون * إنما يريد الشيطان أن يوقع 
بينكم العداوة والبغضاء * إلى قوله تعالى : ##منتهون» 
وهكذا قال ههنا: لآ وأن تسقسمسوا بالأزلام ذلكم 
فسق# أى : تعاطيه فسق وغى وضلال وجهالة وشرك ؛ 
وقد أمر الله المؤمنين إذا ترددوا فى أمورهم أن يستعخيروه 
بأن يعبدوه؛ ثم يسألوه الخيرة فى الأمر الذى يريدونه 
انظر؛ الاستخارة ( صلاة-) . 

( تفسنير القرآن العظيم للحافظ ابن كثير ‏ تحقيق 
عبد العزينز غنيم ؛ محمد أحمد عاشور؛ محمد 
إبراهيم البنا كتاب الشعب م 7 ج18 /١‏ 71:71 
وقد وضعنا تعليقات المحققين بين أقواس فى ثنايا 
النص). 1 
ويفسر الإمام فخر الدين الرازى هذه الآية الكريمة 


على النحو التالى : 


الاسستقسام 


قوله تعالى : ظ وأن تَستَفُسموا بالأزلآم 4 قال القفال 
رحمه الله: ذكر هذا فى جملة المطاعي لأنه مما أبدعه 
أهل الجاهلية وكان سوائقا لما كانوا فعله فى 
المطاعم» وذلك أن الذبح على النصب إنما كان يقع 
عند البيت» وكذا الاستقسام بالأزلام كانوا يوقعوئه عند 
البيت إذا كاثوا هناك , 

وفيه مسألتان : 

( المسألة الأولى ) فى الآبة قولان : 

الول الأول؛ كان أحدهم إذا أراد سفرا أو غزرًا أو 
تجارة أو نكاحًا أو أمرا آخر من معاظم الأمور ضرب 
بالداح» وكائوا قد كتبوا على بعضها: أمرنى ربى» 
وعلى بعضها: نهانى ربى ٠»‏ وتركوا بعضها اليا عن 
الكتابة» فإن رج الأمر أقدم على الفعل» إن خرج 
النهى أمسك؛ وإن خضرج الغفل أعاد العمل مرة 
أخترى ١‏ فمعنى الاستقسام بالأزلام طلب معرفة الخير 
والشر بواسطة ضرب القداح . 

القسول الثانى: قال المؤرج وكثير من أهل اللغة: 
الاستقسام هنا هر الميسر المنهى عنه» والأزلام قداح 
الميسر, 
والقول الأول اختيار الجمهور. 

( المسألة الثانية ) الأزلام القداح واحدها زلم» ذكره 
الأحفش , وإنما سميت القداح بالأزلام لأنها زلمت أى 
سويت . ويقال: وجسل مزلم وامرأة مزلمة إذا كسان 
خفيفا قليل العلائق؛ ويقال قندح مزلم وزلم إذا ظرف 
وأجييد قده وصنعته؛ وما أحسن ما زلم سهمه؛ أى 
سواهء ويقال لقوائم البقر أزلام» شبهت بالقداح 

ثم قال تعالى ط ذلكم يْسْنٌّ 4 وفيه وجهان : 

الأول : أن يكون راجكًا إلى الاستقسام بالأزلام نقط 
ومقتصرأ عليه . 

الثالى : أن يكون راجمًا إلى جميع ما تقدم ذكره من 
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التحليل والتحريم» فمن الف فيه رادا على الله تعالى 

فإن قيل: على القول الأول لِمّ صسار الاستقسام 
بالأزلام فسمًا؟ أليس أنه يك كان يحب الفأل» وهذا 
أيضًا من جملة الفأل فلم صار فسقًا ؟ . 

قلنا: قال المواحدى: إنما يحرم ذلك لأنه طلب 
لمعرفة الغيب؛ وذلك حرام لقوله تعالى «[ وما تدرى 
نفس ماذا تكسب غدًا © [ لقمان: 4” ] وقال تعالى : 
طقل لا يعلمٌ من فى السمواتٍ والأرض الغيب إلا 
اللّه14 المل: 10 ] وروى أبو الدرداء عن رسول الله 
يكل أنه قال ١‏ من تَكَهّنَ أو استقسم أو تطير طيرة ترده 
عن سفره لم ينظر إلى الدرجات العلى من الجنة يرم 
القيامة ؛ , 

ولقائل أن يقسول: لو كان طلب الظن بناء على 
الأمارات المتعارفة طلبًا لمعرفة الغيب لزم أن يكون علم 
التعبير غيبًا أو كفرًا لأنه طلب للغيب؛ ويلزم أن يكون 
التمسك بالفأل كفرًا لأنه طلب للغيب» ويتعين أن 
يكون أصحاب الكرامات المدّعون للإلهامات كفائاء 
ومعلوم أن ذلك كله باطل؛ وأيضًا فالآيات إنما وردت 
فى العلم» والمستقسبم بالأزلام نسلم أنه لا يستفيد من 
ذلك علمًا وإنما يستفيد من ذلك ظنا عيقاء فلم 
يكن ذلك داخخلٌ تحت هذه الآيات . 

وقال قوم آخرون إنهم كانوا يحملون تلك الأزلام عند 
الأصنام ويعتقدون أن ما يخرج من.الأمر والنهى على 
تلك الأزلام فبإرشاد الأصنام وإعانتهم» فلهذا السبب 
كان ذلك فسقًا وكفرًا . 

وهذا القول عندى أولى وأقرب . 

( مفاتيتح الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين 
الرازى . طدار الغد العربى م ه ج /٠١‏ م4 
.١‏ انظر أيمّنا لسان العرب ١775/4١‏ ومعيجم 
ألفاظ القرآن الكريم 17/ 517)., 


استقص الأس ( كتاب .) 


* استقص الأس ( كتاب .) : 
من مؤلفات التراث فى الكيمياء . 
تأليف أبى موسى جابر بن حيان الصوفى . 
أحد ممخطوطات معهد المخطوطات العربية , 
أوله: الحمد لله رب العسالمين ... أما بعد: فإن الله 
تبارك وتعالى جعل العالم الأصغر وهو الإنسان» مميرًا 
لكل شىء أعلى منه ودونه ... وجعله جل وعز مميرًا 
للعالم الأوسط الذى يعرفه العامة بالكيمياء وبقول 
الخاصة : الحكمة» وهو الصنئعة؛ فجعل عز وجل 
الحكمة فى الإنسان بالكلية» فليس يحتاج معه إلى 
شىء» فتبارك الله أحسن الخالقين ... إلخ , 
وآخره : فإذا احتجت إليه أخمرجته وأعذت حاجتك 
ورددته إلى موضعه وفقك الله . تم كتاب استقص الأس 
والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا محمد 
النبى وآله الطاهرين. 
نسخة بقلم معتاد. يرجح أنه من خطوط القرن 
الثامن» يليه صفحة من أول كتاب ١‏ الكمال » للمؤلف 
أيضًا. 
فى © ورقات ومسطرتها ١19‏ سطرًا. 
[ جار الله باستانبول- 1541١‏ ]. 
نسخة أخرى بقلم نسخ جميل قديم. 
تمت كتابة فى بلدة تبريز سنة /14"ه. 
( ضمن ميجصوعة من ص ١‏ غ8 ) ومسطرتها /ا١‏ 
سطرًا ١١‏ © اسم 
[ مكتبة بروسه حسين جلبى باستانبول- ١89‏ 1. 
وهناك نسيخة بعئوان كتاب استقص الأس جاء بيائها 
كالتالى: 
كتاب استقص الأس . 
تأليف أبى موسى جابر بن حيان الصوفى الكوفى 


لخيكنا 


الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى 


الأزدى وهو أول كتاب من الماثة والاثنى عشر فى 
الصئعة . 

يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمد لله رب العالمين وصلى الله على محمد 
خماتم النبيينء أما بعد فإن الله تبارك وتعالى جعل 
العالم الأصغر وهو الإنسان؛ مميرًا لكل شىء أعلى 
منه ودونه . فمن ذلك أنه جعله جل وعز مميرًا للعالم 
الأكبر الذى هو الفلك... ومميرًا للعالم الأوسط الذى 
يعرفه العامة بالكيمياء» وتقول الخاصة الحكمة وهو 
الصئعة ... وبعد فقد وضعت كتابى هذا وسميته كتتاب 
استقص الأس » وهو أن أذكر الأحجار التى منها تكون 
هذه الصنعة وتدابيرها والمحق والباطل» وأضمن فى 
كتابى هذا بالأشياء البرانية العجوانية والجوانية البرانية 
والبرانية المفردة والجوانية المفردة ... إلخ . 

وآخره : وتستعمل له غطاء مهندما على رأس الحب 
ثم تضع الحجر فيه وتضم عليه وتدفئه تحت الأرض أو 
فى موضع لا يصيبه حر ولا برد» فإذا احتجت إليمه 
أخرجته وأخذت حاجتك ورددته إلى موضعه» وفقك 
الله . 

نسخة بقلم نسخ واضح قديم ؛ ريما كان من خطوط 
القرن السادس الهجرى . ومسطرتها 14 سطراء. 

( ضمن مجموعة من ورقة 41-41 )121/8 سم , 

[ أحمد الثالث-541١]:‏ 
انظر: رسائل جابر بن حيان فى الصنعة الإلهية . 
( فهسرس المخطوطات المصورة. معهد 


المخطوطات العربية. جل ” العلوم ق ؟ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد» لاأوا/فء /إة ), 


* الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى: 


الناصصرى السلاوى؛ ويلقب بالناصرى (1561 


الاستقصا لأخبار دول المغرب الأقصى 


ماهم 5 --1840م) وقد تصدى لتدوين 
تاريخ المغرب منذ الفتح الإسلامى حتى قيام الدولة 
العلوية» فهو أول من فكر فى ذلك بعد العلامة ابن 
خلدون. وقد قسم الناصرى كتابه هذا إلى أجزاء 


تسعة , 

١‏ الجزء الأول : ويشمل عصر الرسول #َقْةِ والخلفاء 
الراشدين والأدارسة , 

الجزء الثانى: ويحتوى على أخبار دولتى 

المرايطين والموحدين . 

الجزء الشالث والرايع : وقد تناول فيهما المؤلف 
أخبار دولة بنى قرين ودولة بنى وطاس . 

5- الجزءان الخامس والسادس: عرض فيهما أخبار 
الدولة السعدية. 


5 أما بقية الأجزاء» السابع والثامن والتاسع» فقد 
خص بها الدولة العلوية . 

#كتاب الاستقصا فى تاريخ المغرب الأقصى لمؤلفه 
محمد الناصرى» عبد الغعنى خماس . مجلة المورد. 
تصدر عن وزارة الثقافة والإعلام» دار الشئون الثقافية 
العامة . الجمهورية العراقية» بغداد» الممجلد السابع 
عشر 1988/١5؟)‏ 

527000 أوله : الحمد لله 
المعبود الرؤوف الرحيم الودود ... إلخ طبع فى حياة 
مؤلفه بمصر سلة “11 17اه. 

(إيضاح المكنون للبغدادى ١‏ ؟لا). 

كما أن الكتاب طبع فى ثلاث مجلدات كبيرة سنة 
١‏ فى المطبعة البهية بمصر . 

( لمحسات فى المكتبة والبحث والمصادر_ 
د محمد عجاج الخطيب / إزففا هامش ١‏ وجاء 
فيه العئوان 9 الاستقصا لأحباز المغرب الأقصى ») . 


الاسستقصاء 


# الاسستقصاء : 


الاستقصاء بالصاد المهملة عند أهل المعانى هو من 
أنواع إطناب الزيادة وهو أن يتساول المتكلم معنى 
فيستقصيه فيأتى بجميع عسوارضه ولوازمه بعد أن 
يستقصى جميع أوصافه الذاتية بحيث لا يشرك لمن 
يتناوله بعده فيه مقالا. قال ابن أبى الأصيع : والفرق 
بين الاستقصاء والتتميم والتكميل أن التتميم يرد على 
المعنى الناقص فيتممه والتكميل يرد على المعنى التام 
فيكمل أوصافه والاستقصاء يرد المعنى التام فيستقصى 
لوازمه وعوارضه وأوصافه وأسبابه حتى يستوعب جميع 
ما تقع الخواطر عليه فلا يبقى لأحدٍ فيه مساغ مثاله 
قوله تعالى : ط[ أيود أحدكم أن تكون له جنة * [البقرة: 
] فإنه لو اقتصر على جنة لكفى ولم يقتصر حتى 
قال فى تفسيرها فآ من نخيلٍ وأعناب »* فإن مضاب 
صاحبها بها أعظم ثم زاد فآ تتجرى ين تبحتها الأنهار » 
متمما لوصفها بذلك ثم كمل وصفها بعد التتميمين 
لدلدل باس كر سر لان كل با را 
فى الجنان ثم قال فى وصف صاحبها ا وأصابه 
الكبر ثم استقصى المعنى فى ذلك بما يوجب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصفه بالكبر ا وله ذَُيْةٌ » 
ولم يقتصر حتي وصفها بالضعفاء ثم ذكر استيصال 
الجنة التى ليس بهذا المصاب غيرها بالهلاك فى أسرع 
وقت -حيث قال فآ فأصابها إعصارٌ # ولم يقتصر على 
ذكره للعلم بأنه لا يحصل به سرعة الهلاك فقال ##.فيه 
سار » ثم لم يقف عند ذلك حتى أخبر باحتراقها 
لاحتمال أن تكون النار ضعيفة لا تفى احتراقها لما فيها 
من الأنهار ورطوبة الأشجار فاحترس عن هذا 
الاحتمال بقوله 7 فاحترقت 6 فهذا أحسن استقصاء 
وقع فى القرآن وأتمه وأكمله ككذا فى الإتقان فى نوع 

( كشاف اصطلاحات الفنون للثهائوى “/ 1# 
004 


استقصاء العلل فى الطب 


الاستقصاء والتجنيس فى علم الحساب 


* استقصاء العلل فى الطب: 
من التسراث الطبى الإسلامى للشيخ داود الأنطاكى 
المتوفى سئة ثمان وألف ( كشف /١‏ 9/). 
* استقصاء العلل ومشافى الأمراض والعلل: 
من التراث الطبى الإسلامى» للشيخ داود الأنطاكى 
الضرير المتوفى بمكة سنة ١١١8‏ ه ( كشف /١‏ 
04 
* الاستقصاء فى الجبر والمقابلة: 
الاستقصاء فى الجبر والمقابلة ‏ للشيخ أبى على 
شرح فيه طرق الحساب فى مسائل الوصايا بالجبر 
والمقابلة والخطأين . 
(كشف١/ .)8١0‏ 
الاستقصاء فى مباحث الاستكنام : 
الاستقصاء فى مباحث الاستثناء ‏ للمولى أحمد بن 
مصطفى الشهير بطاشكبرى زاده المتوفى سنة اثنتين 
وستين وتسعمائة رسالة على مققدمة وخمسة مقاصد 
وخخاتمة أولها الحمد لله المتوحد بذاته ... إلخ ( كشف 
6١ /١‏ ). 
* الاستقصاء والإبرام فى علاج الجراحات 
والأورام: 
من التراث الإسلامى فى علم الجراحة ١‏ 
لمحمد بن على بن فرج الفهرى الشفرة القربليانى 
المتوفى سئة 7 الاه.. 
( مجلة معهذ المخطوطات ه/ 7:9). 
مخظوط بمعهد المخطوطات العربية . 
أوله: الحمد لله الذى شرف العلم على جميع 
مخلوقاته ... فإنه لما رأيت صناعة الجراحات من 
أغمض أصناف الطب ... استخرثت الله تعالى فى 
تأليف كتاب يحصر علاجها ويضبط مجموعها. . 


وآخره: وهذا آخر ما وجد من هسذا التأليف 
العجيب» مع ما فيه من التصحيف والحمد لله يب 
العالمين. 
نسخة بقلم مغربى: ضمن مجموعة من ورفة ١16‏ 
إلى 1866 . 
45 سطيا ١9,01اسم.‏ 
[الرباط 1158 د]. 
( فهرس المخطروطات المصورة.. معهد 
المخطوطات العربية ج ” العلوم ق ؟ الطب» 
الكتاب الثانى . القاهرة 9 1ه 917/8 1م/ .)5١‏ 
* الاستقصاء والتجنيس فى علم الحساب: 
من التراث الإسلامى فى علم الحساب . 
تأليف أبى على الحسن بن حرب المحبوبى 
الخوارزمى ( من علماء القرن الخامس ). 
أحد السمخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية , 
أوله بعد البسملة : فضل الله الأمير... الملك العادل 
نيز خوارزم شاه أطال الله بقاه... بالعلوم الشريفة 
والأدوات النفيسة ... وقد شرحت فى هذا الكتاب طرق 
الحساب فى مسائل الرصايا من حساب الجبر 
والمقابلة والطرق الهسدسية والعمل بطريق الخطأين؛ 
والديئار والدرهم والخطوط والسطوح» واستقصيت 
جميع ذلك فيه ... إلخ , 
وآخره : قد أتينا على الطرق التى يمكن أن يستخرج 
بها مسائل الوصاياء وإن كانت أنواع مسائلها التى 
نسخة بقلم نسخ واضح كتبها إسماعيل بن يوسف 
ابن عمر الزبيدى الشافعى سنة /2809) فى 04 ررقة 
ومسطرتها /ا١‏ سطرًا. ١17‏ عاقاسم. 
فيض الله ١755‏ -ف ثاىة ]. 


11110 


الاستقصاءات فى النكات 


الاسستنجاء 


اال اا ااامااااااا00ا0م0م0ا0ا0اااااااااا0ا0ا0اياياييييصك 


توجد نسيخة ثانية كالسابقة . 
المخطوطات العربية ج” العلوم ق 7 الرياضيات: 
الحساب» الجبر والمقابلة» الهندسة ‏ وضع قؤاد سيد 
القاهرة 195/ .)١١‏ 
* الاستتقصاءات فى النكات: 
الاستقصاءات في اللا ان لمعل عفاد 
حو ا 0 أجانا 
عجيبة ونوادر غريبة وشرحها بعض الفضلاء . 
(كشف١/ .)8١‏ 
# الاسسستلام : 
انظر: الح الأسود . 
« الامستلحاق : 
الاستلحاق والإقرار بالنسب. 
تعريفه لنة : استحلق فلانًا اذّعاه ( لسان العرب مادة 
لحق). 
التعريف الشرعى : وقدا ستعمله الفقهاء فى معنى 
الإقرار بالنسب. 
فالمالكية استعملوه ف فى إلحاق الولد» وغيره؛ من 
أخ أو عم 0 غير أن اسن عرفة خصّه 
بإلحاق الولدبأبيه « الخرشى 5/ 117 ؛ والحنفية 
استعملره فى الإقرار بالنسب استعمالاً نادواء 
والشافعية استعملوه فى إلحاق الولدء وغير الولد من 
الأقارب . 
وكذلك الحنابلة والظاهرية والإمامية والإباضية 
استعملوه فى استلحاق الرجل المرأة. 
أما الزيدية فلم يستعملوا هذا الاسم وإنما استعملوا 
الإقرار بانسب بدله ( الخرشى 5/ 1١١‏ » والدسوقى 
*/ 415 » والصاوى 31074/1» والبدائع ؟/ 23705 


وابن عابدين 3141/7»؛ وتحفة المحتاج 1171/1 
5 ونهاية المحتاج »8١/4‏ وأسنى المطالب 
ار وكشاف القناع 1/ ؟4» والمحلى 
ل وتحرير الأحكام 00 ع وشرح 
النيل 8/ 459 وما بعدها ). 

حكمه التكليفى: الاستلحاق حكمه الوجوب عند 
الصدق» والحرمة عند الكذب ( حاشية البجسرمى 
على شرح المنهج ؟/ ٠8م‏ وابن عابدين ؟/ 11 
وفتح القدير"/ 571). 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /٠‏ 


م ل 
* الاستتنياط ؛ 
الاستنباظ : استخراج الماء من العين» من قولهم 
نيط الماء إذا خرج من منبعه . 


والاستباط اصطسلاحًا: استخراج المعانى من 
النصوص بغرط الذهن وقوة القريحة . 
( التعرينات للشريف الجرجانى / 44 ). 
* استنباط المعادن والمياه ( علم») : 
أى معادن الذهب والفضة» وهو علم يبحث فيه عن 
تعيين محل المعدن والمياه؛ إذ المعدنيات لابد لها 
من علامات تعرف بها عروقها فى الجبال والأرض . 
ومبادؤه والاته قريبة من علم الريافة وهو من فروع عدم 
الفراسة . 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار» جد؟ ق١١/‏ 
4 انظر أيضًا كشف الظئون لحساجى خليفة 
ام 
# الاستتجاء: 
'انظئر مادة « الآداب اليومية للمسلم » فى هذه 
الموسوعة م١/‏ 414 ). 


ستنزال الأرواح واستتحضارها فى... 


* استنزال الأرواح واستضارها فى قوالب 
الأشباح (علم.) : 
هو من فروع علم السحر؛ واعلم أن تسخير الجن أو 
علم العزائم بشرط تتحصيل مقاصدك بواسطتهما. وأما 
الاستخضار. ولا يشترط تحصيل مقاصدك بها. وأما 
استحضار الملك فإن كان سماويا فتجسده لا يمكن 
إلا للأنيياء» وإن كان أرضيا قفيه الخلاف. والأصح 
عدم جواز ذلك لغير الأنبياء مطلمًا. كذا فى ١‏ مفتاح 
السعادة » و ١‏ مدينة العلوم »). 
ومن الكتب المصنفة فيه كتاب « ذات الدوائر » 
وغيره . 
للطبع ووضع فهارسبه عبد الجبار زكار ج؟ ق١/‏ 9 . 
انظر أيضًا كشف الظنئون /١‏ 8). 
« الاسسستواء : 

فى البصيرة رقم ١‏ من بصسائره يقول الإمام 
الفيروزابادى عن الاستواء كما ورد فى القران الكريم: 
وقد :ورد فى النص على ستة أوجه : 

الأول : بمعنى القصد إلى الشىء: « د م اسْتوَى إلى 
السَّمَاءٍ 8[ البقرة:.79 ]؛ [ فصلت: 5 
إلى تلقها . 

الثانى : بمعنى التمكن والاستقرار: ل وَاسْتَوتْ عَلَى 
الجُودئٌ #[ هود : 44 ] أى استقرت. 

الثالث : بمعنى الركوب» والاستعلاء: « كُمّ تَذْكيُوا 


نمْمَة رَبَكمْ إِذا اسْتوَبتمْ ِنْمْ © [ الزترف: 17 ] أى ركبتم. 


واستعليتم . 


؟؛ »# 


الرابع : بمعنى الشدة والقوة: ١‏ وَلْمَا بَلْعَ هده 


وَاسْتَوَى *[ القصص: ١4‏ ] أى قوى واشتد. 


الاستواء على العرش 


الخامس: بمعنى المعارضة والمقابلة: ل وَمَا 
وى البتخرانٍ * [قاطر: اكاك1ء © رَمَايَسْتَوى 
الأَُمَى وَاليَصِيد 14 فاطر: 65] [غافر: 04 ]. 
السادس: بمعنى القهر والقدرة: أ اسْتَّوَّى عَلَى 
العَرّشٍ 4[ الأعراف: 05 1ء [يونس : 7 ] ا الرَّحْمَنُ 
عَلَى العَرْش اسْتَوَى * [ طه : © ] أى أقبل على أمره» 
واستولى على ملكه» وقدر عليه بالقهر والغلبة. وهو 
أعظم المخلرقات» وأكبر الموجودات . فإذا قهره وقدر 
عليه» فكيف ما دونه لديه ( انظر ما جاء عن هذه الاية 
الكريمة فى مادة ١‏ الله جل جلله ؛ ) , 

قال أبو القاسم الأصبهانى ( صاحب المفردات فى 
غريب القرآن ) : استوى يقال على وجهين. أحدهما 
يُسئد إلى فاعلين فصاعدًا؛ نحو استوى زيسد وعمرو 
فى كذاء أى تساويًا. 

الثانى : أن يقال لاعتدال الشىء فى ذاتهء نحو قوله 
تعالى : ظ ُو مِرَّةٍ قَاسْيَوَى 1 النجم: 7 ] وفتى عدّى 
بعلى اقتضى معنى الاستيلاء» نحو ا اليّحْمَنُ عَلَى 
العَرِْش اسْتَوْى * وقيل معناه: استوى له مافى 
يات ا إيَاه؛ كقوله 
تعالى : ام استوى إلى السّسساء فسَرًا هُنَّ 4[ البقرة : 
4] وقيل : معتاده 0 
فلا شىء أقربٌ إليه من شىء» إذ كان تعالى ليس 
كالأجسام الحالَّهَ فى بكان دون مكان .وَإذاعَدَي 
بإلى اقتضى معنى الانتهاء إليها إِنا بالذَّات. أو 
بالتَّدبير. ولله أعلم. ‏ . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
كداز لا 1١‏ ). 


* الاستواء على العرش : 


أنظر: الآيات المتشابهات الوارذة فى الصفات » الله 
جل جلاله . 


الاستواء على العرش ( رسائل فى ) 


* الاستواء على العرش ( رسائل فى .) : 

من المؤلفات الهندية رسائل فى مسألة الاستواء على 
العرش منها : 

الاحتواء فى مسألة الاستواء بالأتثر للسيد صدّيق 
حسن الحسينى البخارى القنوجى» والانتهباء فى 
مسألة الاستواء للمولوى وجيد الزمان بن مسيح الزمان 
اللكهنوى» وبشارة أهل الإيمان للمولوى عبد القادر 
الأركاتى » والقول الفاصل بين السحق والباطل للمولوى 
عبد القادر المذكور. 

( الثقافة الإسلامية فى الهند 2 معارف العوارف فى 
أنواع العدوم والمعارف » لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبر الحسن على الحسنى الندوى / 275144 . 

> الأسستوائى : 

الأسعّوائى : بم الألف وسكون السين المهملة 
وفتح التاء المنقوطة من فوقها بنقطتين أو ضمها 
وبعدها الواو والألف وفى أخرها الياء المنقوطة باثئتين 
من تحتهاء هذه النسبة إلى أستوا وهى ناحية بنيسابور 
كثيرة القرى والخير وتقرن بخوجان فيقال أستوا 
وخوجان وهى من عيون ناحية نيسابور وأكثرها قرى 
ورجالاً وحدودها متصلة بحدود نساء خرج منها 
جماعة كثيرة» منم أبو جعفر محمد بن بسطام بن 
الحسن الأستوائى» كان أديبًا فاضلاًء سمع عمران بن 
موسى السختيانى والحسن بن سفيان الشيبانى 
وأنرانهما» سمع منه الحاكم أبو عبد الله الحافظ؛ ذكره 
فى التاريخ فقال: كان من الأدباء. 

والقاضى أبو العلاء صاعد بن محمد بن أحمد بن 
عبد الله الأستوائى من أهل أستواء كان من أهل العلم 
والفضل وولى القضاء بنيسابور مدة ثم صرف عنها 
وولى مكانه أبو الهيثم عتبة بن خيئمة وكان أحد شيوخه 
سمع أبا محمد عبد الله بن محمد بن على بن زياد وأبا 


الأسستوائى 


أحمد الإسفرايينى وأبا الحسن على بن عبد الرحمن 
البكائى الكوفى وجماعة؛ روى عنه جماعة من 
العلماء وحدئنى عنه أبو الحسن على بن ميحمد بن 
على الشعرى ولم يحدثنا عنه سواه» والقضاء بنيسابور 
إلى الساعة فى أولاده والصاعدية بنيسابور» ومات 
بئيسابور فى سنة اثنتين وثلاثين وأربعمائة . 

وأبو أحسد محمد بن روح الأستوائى » قال الحاكم 
أبو عبد الله الحافظ : شيخ لنا قديم من الزهاد من 
رستاق استواء سمع بنيسابور محمد بن يحيى فطبقته 
وبالعراق الحسن بن محمد الزعفرانى ومحمد بن 
إسماعيل الأحمسى» روى عنه أبو الفضل الحسن بن 
يعقوب العدل وأبو بكر بن أحمد بن بالويه وأبو سعيد 
عمرو بن محمد الليسابورى . 

وأبو موسى هارون بن هشام الأسشوائى» سمع 
بخراسان عبد الله بن الجراح والحسن بن عيسي وأبا 
معمر القطيعى وأبا كريب الكوفى » روى عنه مكى بن 
عبدان ومحمد بن الحسين بن الخليل القطان . 

وأبو الفضل داود بن عبد الله بن الفضل الاأستوائى » 
سمع أبا الأشعث أحمد بن المقدام العجلى وعمر بن 
شبة النميرى؛ روى عنه أبو الفضل محمد بن إبراهيم 
المزكى . 

وعمرويه بن عصام الأستوائى» سمع عبيد الله بن 
موسى وأبا نعيم» سمع منه أبو عمرو المستملى وروى 
عنه أبو الفضل سفيان بن محمد الجوهرى» وتوفى فى 
ذى القعدة سنة إحدى وستين وماثتين . 

( فى معسجم البلدان ؛ وعمر بن عقبة الأستوائى 
النيسابورى من أصحاب عبد الله بن المبارك وقد روى 


عن أضُحاب ابن المبارك مثل وهب بن زمعة وسلمة 


ابن سليمان حدث عنئه محمد بن عبد الوهاب القراء 
ومحمد بن أشرس السلمى » قاله الحاكم أبو عبد الله 
فى تاريخ نيسابور » ). 


عمرو إسماعيل بن نجيد السلمى وأبا سهل نشسر ابن 
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الاسستئذان 


( الأنساب للسمعانى ‏ تقسديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 274 وقد وضعنا تعليق المحقق بين 
قوسين فى نهاية المادة. انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
/١‏ كد ”هم ومعجم البللدان لياقوت ار مضل 
ا 

د الاسستئدان : 

الاستغذان فى اللغة وفى الشرع : هو طلب الإذن. 
استأذن: طلب إذناء فالسين والتاء للطلب» يقال 
استأذنته فى كذا. طلبت إذنه. وأَذْنَ له فى كذا كَمَلِمَ 
يآذن إذنًا وأذينا : أطلق له فعله وأباحه ( معجم ألفاظ 
القرآن الكريم /١‏ 927 700). 

والفقهاء أيضًا يستعملونه بهذا المعنى»؛ فقد قال 
صاحب البدائع : الاستئذان هو طلب الإذن ( بدائع 
الصنائع للكاسانى الطبعة الأولى» طبع مطبعة 
الجمالية بمصر 8؟ ١ه‏ ه/4؟١),‏ 

وقد ورد بلفظ استأذن فى التوبة / 85 والنور/ 209 
وبلفظ استأذنوا فى التوبة/ 87 والنور/ 251 وبلفظ 
يستأذن فى التنوبسة/ 45» 0؛ والنسور/ 208 
والأحزاب/ 1 ؛ وبلفظ يستأذنون فى التوبة/ 8# 
والنور/ ؟7 والمعنى فى كل هذه الآيات يتصل بمن 
يطلبون الإذن بالتتخلف عن الاشتراك فى القتال . 

وقد ورد بلفظ « فليستأذنوا » فى قوله تعالى فى النور/ 
6 : 8 وإذا بلغ الأطفال منكمٌ الم ذِسَأؤنُوا كما 
استأدن اين ين قبلهم. ..» وبلفظ ١‏ ليستأذنكم )فى 


قوله تعالى فى الثور/ 58 : 9 يأيها الذين #امنوا 
ا 


الشُلّمَ مدكم ثلاث مَرا 

وقد 30 « الامبتئئاس » فى 
سياق أداب دخول نيوت الغير» إذ يقول تعالى : 9 يأبها 
الذين #امنوا لا تدخلوا يونا غير بيوتكم حتى تستأنسوا 


تسلّموا على أهلها ذلكم خير لكم لعلكم تذكرون * 


لق 


فإن لم تجدوا فيها أحدًا فلا تدخلوها حتى يؤذن لكم 
وإن قيل لكم ارجعوا فأْجعوا هو أرُكى لكمء والله بما 
تعملون عليم # ليس عليكم جناحٌ أن تدخلوا بيونًا غير 
مسكونة فيها متاءٌ لكم والله يعلم ما تبدون وما 
تكتمون» [السور: 51 79 ] فقد تكون من 
الاستئناس الذى هو خلاف الاستيحاش لأن الذى 
يطرق باب غيره لا يدرى أُيوْذْنَ له أم لا فهو 
كالمستوحش من فاء الحال عليه فإذا أذن استأنس 
فهو من باب الكناية والإرداف لأن هذا الشوع من 
الاستئناس يردف الإذن ووضع موضع الإذن وقد تكون 
من الاستئداس الذى هو الاستعلام» والاستكشاف 
استفعال من آنس الشىء أبصره ظاهرًا مكشوئاء 
والمعنى حتى تستعملوا وتستكشفوا الحال هل يراد 
دخولكم أو لا. 

( معسجم ألفاظ القرآن الكريم /١‏ 737 "ا "51 ), 

وقد وردت فى الاستئنذان أحاديث نبوية كثيرة منها 
ما أورده الإمام ابن الديبع وهى : 

عن ربعى بن حراش قال: ! عن رجل من بنى 
عامر أنه استأذن على النبى يَكْةُ وهو فى بيت فقال: 
ألج» فقال يله لخادمه؛ اخرج إلى هذا فعلّمه 
الاستشذان. فقل له قل: السلام عليكم؛ أأدخل؟ 
فسمعه الرجل . فقال: السلام عليكم؛ أأدخل» فأذن 
له النبى #ِةِ فدخل 4. أخرجه أبو داود . 

١‏ وعن قيس بن سعد بن عبادة رضى الله عنهما 
قال: ١‏ زارنا رسول الله يَكئنةِ فى مدزلما فقال 00 
غلبكم ورحمة الله ٠‏ فرد أبى ردًا شفيًا ٠‏ فقلت لأبى ألا 
تأذّنُ لرسول الله 6ئه؟ فقال: ذَرْهُ يكثر علينا من 
السلام . فقال يكه: السلام عليكم ورحمة الله: فرد 
سعد رذًا ًا . ثم قال رسرل الله وَقِ: السلام عليكم 
ورحمة الله. ثم جع فاتّبعه سعد فقال: يا رسول الله 
إنى كنت أسمع تسليمك» وأرد عليك ردًّا خفيًا لتكثر 
علينا من السلام . فانصرف معه رسول الله يي وأمر 


الاسستئذان 


سعد عسل فاغتسل» ثم ناوله ملحفة مصبوغة بزعفران 

أو ورس فاشتمل بها ٠‏ ثم رفع يديه يَكٌْ وهو يقول: 
الهم اجعل صلواتك ورحمتك على آل سعد بن 
عبادة. ثم أصاب من الطعام فلما أراد الانصراف قرب 
له سعد حمارا قد وطأ عليه بقطيفة» فركب رسول الله 
يك: فقال سعد: ياقيسٌ أَصْحَبْ رسول الله يكيل 
نصحبته. فقال لى رسسول اليكل : اركب معى» 
فأبيت . فقال: إمّا أن تركب و إما أن تنصلرف» 
فانصرفت ٠‏ أخرجه أبو داود , 

0 وعن عسوف بن مالك رضى الله عنه قال : أنيت 
سول اله كي فى غَزْوة سول وهو فى قبة من أدم 
لمث علي رد علي وقال : اذل . قُلْتُ : أكلى يا 

رَسُولٌ اللَّه؟ قال : كُلَّكَ . نَدَحَلْتْء قال إِنَّمَا قال ذلِكَ 

ين صر لة. أخرجه أبو داود , 

- وعن عبد الله بن بسر رضى الله عنه قال : «كان 
يسول الله قدا ألى بَات َو م لم ينفيل الْبَاتَ ين 
لقا َوه وَلكِنْ من ركه اليم أو لاسر نَم يقل : 
السام عَليكُمْ؛ الام عَليكم؛ وذليك أذ الور يوم 
لم يكن عَلَيْهَا سُتُود 1. أخرجه أبو داود. 

وعن ابن عباس رضى الله عنهما قال: ١‏ حدَّئنى 
عمر رضى الله عئه قال: اسْتأدنْتُ عَلَى رسول الله كلل 
َلانًاكََؤْنَ لى » أخرجه الترمذى . 

١‏ - وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: « قال رسول 
الله يكينة: « إذا محل الْبَصَدٌ فلا إِذْنَ ؛ زاد فى رواية : 
نما الاسْيعدَانُ من النَظر ». 

17 وعنه رضى الله عنه قال : قال رسول الله ف« ذا 
دعن أحَدُكُم إلى طَعَام فَجَاء م الرَسُولٍ إن ذُلِكَ إِذْنّ 
هه أخرجهما أبو داود. 

4س وعن عطاء بن يسار: « أن يجلا سَأَلٌ يسول 
اللّكؤتقال : أستلذن عَلَى أمى؟ َقَالٍ نعم : فقال 
البجْلُ : إنّى مَعَهَا فى الْييْتِ . فقال: اسْكَأْذِنْ عَلَيهَا 


ثَثَال : إنَى حَاوِمُهَا؟ فقّال رسول الله كن : اسْعَأَدْنُ 
عَلَْهَاء أنحِبٌ أن تَيَامَاعُرِْيَانَةً؟ قال : لآ. قال: 
فَاسْتَاَذنْ عَلَيَْا » أخرجه مالك . 

4 س وعن ابن مسعود رضى الله عنه قال : « قال لى 
رسول الله يم تي :نك عَلََ أن يرْقَمَ الحجَاب» أن 
تَسْمَمَ سَوَادى > حَنَى أَنَْاكَ ؛ . أخرجه مسلم . 

(سوادى ) أى صوتى . 

٠س‏ وعن جابر رضى الله عله قال : ١‏ أتيث الله 
يه نَدَقَفْتُ الْبَاتَ ب فقَال: مَنْ ذا؟ قَثُلْتُ: أنَا. فَخَرَج 
يَهُوَيَقُونُ : أنا. أناء كَاَهيكَْعةُ 1. أخرجه الخمسة إلا 
النسائى . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الدييع 
ارا 0 

وقد جاء عن أبى سعيد الخدرى قال: كنت فى 
مجلس من مجالس الأنصار إِذْ جاء أبو موسى كأنه 
مذعور فقال: استأذنت على عمر ثلانًا فلم يؤذن لى 
فرجعت » ار ب ا 
ثلانًا فلم يؤذن لى فرجعت. وقال رسول الله يكة: « 
داز ا ا 0 فليرجع» فقال 1 
لتْقِيمَنّ عليه بيد أُمِنكُمْ أحدٌ سمعه من اللبى يَكة» 
فال اين كنب راف لا زكرم معك إلا أصغخسر 
القوم؛ فكنت أصخر القوم فقمت معه فأخبرث عُمرٌ أن 
النبى يي قال ذلك , 

( صحيح البخارى؛ كتاب الشعب ١مج /١6‏ 
6 


وهذا الذى أوردناه هو أحد موضعى الاستنذان 
المشهورين فى كتب الفقه . 

أما الموضع الشانى فهو استسذان البكر فى النزواج 
وأصل الكلام فيه قول رسول اليك : « لا تنكم الأيم 
حتى تستأسر ولا تكح البكر جتى تستأذن» :والبكر 
تستأمر وإذْنّها سكوثها ؛ وهل الاستئذان واجب أو سنة 


الاستيعاب فى معرقة الأصحاب 


وهل هذا اللحكم بالنسبة للب أو يشمل غيره من 
الأولياء وما كيفية الاستشذان وما السنة فى ذلك ثم ما 
حكم مالو رْيّجها وليها دون استكذان؟ هذا ما تتناوله 
كتب الفقه فى مادة ‏ إذن » ومادة « استثمار » . 
( موسوعة جمال عبد الناصر فى:الفقه الإسلامى 0/ 
لس شاك 
* الاستيعاب فى معرفة الأصحاب: 
قال صاحب كشف الظنون : 
الاستيعاب فى معرفة الأصحاب ‏ مجلد للحافظ أبى 
عمر يوسف بن عبد الله المعروف بابن عبد البر النمرى 
القرطبى المتوفى سنة ثلاث وستين وأربعمائة وهو 
كتاب جليل القدر أوله : الحمد لله رب العالمين جامع 
الأولين والآنصرين ... إلخ . ذكر أولاً خلاصة سيرة 
نبينائة ثم رتب الأصحاب على ترتيب الحروف لثمل 
المغرب . قال ابن حجر فى الإصابة سماه بالاستيعاب 
لظنه أنه استوعب الأصحاب مع أنه فاته شىء كثير 
وجميع من فيه باسمه وكنيته ثلاثة الاف ترجمة 
وحمسمائة ترجمة ثم ذيله أبو بكر بن فتحون المالكى 
استدرك فيه قريبا مما ذكر. قال الذهبى لعل الجميع 
يبلغ ثمانية آلاف ولخصه شهاب الدين أحمد بن 
يسوسف بن إبسراهيبم الأدرعى المالكى وسماه روضة 
الأحباب فى ممختصر الاستيعاب . أوله : الحمد لله 
الذى اصطفى من الملائكة رسلا... إلخ وهذبه ابن أبى 
طى يعخبى بن حميدة الحلبى المتوفى سئة ثلاثين 
وستمائة » وكان السلطان أحمد خان العثمانى قد أشار 
إلى ترجمته بالتركى فباشر إمامه المولى مصطفى ولم 
يؤفق لإتمامه فمات وقد وصل إلى حرف اللحاء ثم 
باشر المولى كمال الدين محمد بن أحمد المعروف 
بطاشكبرى زاده ولما وصل إلى حرف الراء مات 
السلطان فبقى ناقضا. ْ 
(كشف الظنون لحاجئ خليفة 81/1). 
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وقد ذكر الإمام الكتانى ذيول هذا اإلكتاب ومختصراته 
فيما ذكر من كتب أسماء الصحابة فقال: 

'فمن مختصراته إعلام الإصابة بأعلام الصحابة 
لمحمد بن يعقوب بن محمد بن أخمد اللخليلى» 
وروضة الأحباب فى مختصر الاستيعاب لشهاب الدين 
( أحمد بن يوسف ) بن إبراهيم الأذرعى المالكى ؛ 
وتهذيبه ( لابن أبى طى ) يحبى بن حميده الحلبى 
المتوفى سئة ثلاثين وستمبائة» ومن ذيولاته ذيل أبى 
إسحاق بن الأمين من معاصرى صاحب الذيل بعده» 
وذيل ( أبى نكر ) محمد بن أبى القاسم خخلف بن 
سليمان بن خلف بن محمد بن فتحون الأندلسى 
المتوفى سنة تسع عشرة أو سبع عشرة وخمسماثة وهو 
ذيل حافل أحسن من ذيل من قبله ذكر فيه أن ابن عبد 
البر ذكر فى كتابه من الصحابة ثلاثة آلاف وحمسمائة 
يعني ممن ذكره باسمه أو كنيته أو حصل له فيه وهم 
وإنه استدرك فيه عليه ممن هو على شرطه قريبًا ممن 
ذكره وابن فتحون هذا من شيوخ عياض قال فى 
فهرسته : أجازنى كتابيه المؤلفين على كتاب الصحابة 
لأبى عمر بن عبد البر كتاب التنبيه وكتاب الذيل ا ه؛ 
وذيل أبى ( الحجاج ) يوسف بن محمسد بن مقلد 
الجماهرى التشوخئ الشسافعى المتوفى سئة ثمان 
وخمسين وخمسماثة استدرك فيه على ما لم يذكر فى 
الاستيعاب سماه الارتجال فى أسماء الرجال» وذيل 
(أبى القاسم ) محمد بن عبد الواحد الغافقى الغرناطى 
الملاحى المتوفى سئة تسع عشرة وستمائة .ه. 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ 167). 

وتوجد عدة نسخ ممخطوطة فى مكتبة المتجف 
العراقى هى : 

نسخة برقم "١171‏ بيانها كما يلى: 

الأول: « الحمد لله رب العالمين جامع الأولين 
والآتحرين ليوم الفصل والدين...2, 


الاسستئئناس 


بدأه المؤلف بخلاصة عن سيرة الرسول و ثم ذكر 
الأسماء والكنى ورتب كتابه فى باب على ترتيب حروف 
الهعجاء عند أهل المغرب وجعل كل حرف فى باب . 

والمخطوط نسخة جيدة ترقى للقرن العاشر الهجرى 
/ القرن السادس عشر الميلادى كتبها محمد بن على 
ابن إبسراهيم بن تميم الصفدىء نقلت عن نسخة 
المصنف المكتبوبة بخط مغربى» أكملت بعض 
صفحاتها ببخط عبد الحميد الخطيب سئة /ا٠‏ 7ه / 
4م نتضمن هذه النسخة الجزء الأول والشانى . 
طبع بالهند سنة 1718 ه وبمصر سئة 11"7ه. 

كما توجد نسخ أخرى أرقامها هى على التوالى : 
لاا لس فضت 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير ‏ أسامة ناصر 
التقشبندى وظمياء محمد عباس/ 1" 71 ). 

كما توجد عدة نسخ فى حلب بكلّ من خمزانة 
المدرسة العثمائية الرضائية» وخخحزانة الاأحمدية» 
وأرقامها كما يلى : 

العثمانية الرضائية تراجم 19؟/ ١‏ . 

- العثمانية الرضائية تاريخ 7/178 . 

العثمانية الرضائية تراجم 719/ . 

العثمانية الرضائية تراجم 19؟/ 4 . 

الأحمدية تراجم الرجال 5319/ . 

الأحمدية تراجم الرجال 379/ “. 

العثمانية الرضائية تراجم 114١‏ . 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب - 
مركز الخدمات رالأبحاث الثقافية ق 5/ “/9؟ _ 
). 

* الاسستئئاس : 
انظر: الاستئذان : 
#الاستتئناف: 
يعرّف الجرجانى الاستئناف بأنه ما وقع جوابًا لسؤال 


ابن إسسحاق ( اذاه /-58لام ) 


مقدر معنى لما قمال المتكلم « جاءنى القوم » فكأن 
قائلاً قال ما فعلت بهم؟ فقال المتكلم مجيبًا عنه : أمّا 
زيد فاكرمته وأمّا بشر نأهنه وأما بكر فقد أعرضتٌ 
عله ,. 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة/ 9. انظر أيضًا كشاف 
اصطلاحات الفتون للتهانوى 28٠ /١‏ 481). 

# الإسجال: 

الإسجال بالجيم فى علم الجدل هو الإتيان بألفاظ 
يسجل على المخاطب وقوع ما خوطب به نحو لا رَبَنا 
وآبنَا ما وَعَدتنا عَلى رُسَلِكَ 4 ل رَينَا وأدْخِلهُم جنات 
عَدْنٍ التى وَعَدْتَهُمْ © فإن فى ذلك إسجالا بالإتيان 
والإدخال حيث وصف بالوعد من اله الذى لا يخلف 
وعده كذا فى الإتقان فى نوع جدل القرآن . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى ؟/ 584 ). 

* ابن إسحاق (.1ماه. 978.7 م): 

شيخ زرجال السيرة» معخدذث حافظل إخبارى عارف 
بأيام العرب وأنسابها . 
يسار بن جبار» وقبل: سيار بن كوثان» وقيل: يسار 
ابن خيار؛ ويتال: اين يسار بن كوثان المدينى . 

وفى المدينة شب محول بن إسحاق وكرس جهاده 
لجمع الأخبار والقصص المتعلقة بحياة النبى يلل 
وكان له أخوان من رواة الحديث . 

ومحمد بن إسحاق ذو مكانة معروفة فى المغازى 
والسير» قال ابن شهاب الزهرى : من أراد المغبازى 
فعليه يابن إسحاق» وذكره البخارى فى تاريخهء وقد 
0 
وثقه يحيى بن معين؛ وأحمد بن حنبل » ويجبى بن 
سعيد القطان؛ واحتجوا بحديثه. قال المرزبانى: 


يك وألفها . 


ابن إسحاق (اداض 7787م ) 


0 


مؤلفاته: 

ويبدو أن ابن إسحاق كان قد دَوِّن سيرة النبى َك فى 
كتابين : أحدهما هو« كتاب المبتدأ ' أو : ميتدأ 
الخلق » أو« كتاب المبدأ وقصص الأنبياء»: وهو 
تاريخ النبى حتى الهجرة؛ ورواه عنه إبراهيم بن سعد 
ومحمد بن عبد الله بن نمير النفيلى المتوفى سنة 
4 ؟ه»ء أما الكتاب الحر فهو ١‏ كتاب المغازى ؛ 
وهو أهم مؤلفاته» ولعل هذا الكتاب كان يعتمد عليه 
الماوردى فى كتاب الأحكام السلطانية . ولابن إسحاق 
مؤلف ثالث هو: : كتاب الخلفاء » وقد رواه عنه 
الأموى » وقد كان لظهور كتاب المغازى أثره على شهرة 
هذا الكتاب إذ يبدو أنه قلّل من شأنه وأطفأ بريقه. 
وكتانه فى السيرة هذا اعتمد عليه كل من ألفوا بعده. 

توفى ابن إسحاق ببغداد سئة ١651١ه‏ وقيل سلة 
أو ؟5! أو "5٠ء‏ وهناك رأى يقول إن وفاته 
كانت سئة ١44‏ » ويبدو أن الأول أصحها وقد دفن فى 
مقبرة باب الخيزران عند قبر أبى حنيفة بالجانب 
الشرقى» وهى منسوبة إلى الخيزران أم هارون السرشيد 
لأنها مدفونة بها 

وقد ترك محمد بن إسحاق وطنه المديئة عندما 
اصطام بأئمة الجحديث أصحاب الرأى السائد فيها 
حينذاك؛ وعلئ:الأنحص بمالك بن أنس»؛ ورحل إلى 
مصر؛ ثم إلى العراق» ولما كان مع العباس بن محمد 
بالجزيرة سمع منه أهلهاء. وكان قد أتى أبا جعفر 
المنصور بالحيرة ذ فكتب إليه المغازى فسمع منه أهل 
الكوفة لذلك السبب» وأتئ الرىّ فسمع منه أهلها 
كذلك» ومن ثم فإن رواته من هذه البلدان أكثر مما 
روى عنه من أهل المديئة . وأتى بغداد فأقام بها إلى أن 
لقى ربه. 00 

السيرة النبوية لابن هشامء ققدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعٍد» مطبوعات مكتبة 


ومطبعة الحاج عبد السلام بن محمد بن شقرون» 
مقدمة المحقق /١‏ ح-ك). 

رأى أنس بن مالك» ويحدث عن أبييه وعمه 
موسىء؛ والقاسمء وعطاءء والتيمى» والزهرى» 
وحدث عنه : جرير بن حازم والحمادان» وإبراهيم 
ابن سعحد» وسلمة بن الفضل» ويعلى بن عبيد 
وغيرهم . 

كان أحد أوعية العلم» فى معرفة المغازى والسير» 
صدوق فى نفسه» قال يحيى بن معين: هو ثقة» 
وليس بحجة» وقال الإمام أحمد: حسن الحديث» 
وقال ابن المدينئ: حديثه عندى صحيح . وقال 
النسائى : ليس بالقوى. وقال شعبة: هو أمير المؤمئين 
فى الحديث. 

قال الذهبى فى التذكرة /١‏ 17 : والذى تقرر عليه 
العمل أن ابن إسحاق إليه المرجع فى المغازى والأيام 
النبوية مع أنه يش بأشياء» وليس بحجة فى الحلال 
والحرام » ولا بالواهى بل يستشهد به. 

قال اللكنوى فى الرفع والتكميل 5247 131 )فى 
بيان حكم الجرح غير البرىء: : الجرح | إذا صدر من 
تعصب أو عداوة أو منافرة أو نحو ذلك فهو جرح 
مردود ... ولهذا : لم يُعبّل قو الإمام مالك فى ( محمد 
ابن إسحاق ) صاحب المغازى إنه دَجِالٌ الدجاجلة » 
لما عُلِمَ أنه صَدّر من منافرة باهرة» بل حققوا أنه حسن 
الحديث» واحتجت به أئمسة الحديث» وانظر عيون 
الأثر١/‏ 0317-1 0 1 
( علل الحديث ومعرفة الرجال للحافظ على بن عبد 
الله المدينى ‏ حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى .دار الزعى:. حلب» الطبعة الأولى ٠1اه‏ 
مةاع/ ,» 1١‏ وهامش 4 للمحقق ) انظر أَنِضًا 
الفهرست لابن النديم / 117 ؛ والأعلام للزركلى وما 
جاء به من فراجع 5/ 54 ). 


إسحاق عليه السلام 


إستحاق عليه السلام : 

مولده عليه السلام : 

قال الله تعالى : # وبشسرناه بإسسحاق نبيا من 
الصالحين * وباركنا عليه وعلى إسحاق ومن ذريتهما 
محسن وظالم لنفسه مبين » [ الصافات: 21١7‏ 
١١1‏ ] وقد كانت البشارة به من الملائكة لإبراهيم 
وسارة لما مروا بهم ممجتازين ذاهبين إلى مدائن قوم 
لوط ليدمروا عليهم لكفرهم وفجورهم . 

قال الله تعالى :8 ولقد جاءت رسلنا إبراهيم 
بالبشرى قالوا سلامًا قال سلام فما لبث أن جاء بعجل 
حنيذ * فلما رأى أيديّهم لا تصل إليهم ذكرهم وأوجس 
منهم خيفة تالوا لا تخف إنا أرسلنا إلى قوم لوط * 
وامرأته قائمة فضحكت فبثسرناها بإسحاق ومن وراء 
إسحاق يعقوب #* تالت يا ويلتى أألد وأنا عجوز وهذا 
بعلى شبخًا إن هذا لشىء عجيب * قالوا أتعجبين من 
أمر الله رحمت الله وبركاته عليكم أهل البيت إنه حميد 
محيد # [ هرد ! 77-4 ] وقال تعالى : ا ونبئهم عن 
ضيف إبراهيم * إذ دخلوا عليه فقالوا سلاما قال إنا 
منكم وجلون * قالوا لا نوجل إنا نبشرك بغلام عليم * 
قال أبشرتمونى على أن مسنى الكبر فبم تبشرون * قالوا 
بشرناك بالحق فلا تكن من القانطين * قال ومن يقنط 
من رحمة ربه إلا الضالون » [ الحجر: 05-51١‏ ]. 
وقال تعالى: « هل أتساك حديث ضيف إسراهيم 
المكرمين * إذ دخلوا عليه فقالوا سلامًا قال سلام قوم 
متكرون * فراغ إلى أهلة نجاء بعجل سمين * فقربه 
إليهم قال ألا تأكلون * فأوجس منهم خيفة قالوا لا 
تخف وبشروه بغلام عليم * فأقبلت امرأته فى صرة 
نصكت وجهها وقالت عجوز عقيم * قالوا كذلك قال 
ربك إنه هو الحكيم العليم ©[ الذاريات: 114 
عرق 

يذكر تعالى أن الملائكة قالوا وكانوا ثلائة جبريل 
وسيكائيل وإسرافيل» لما وردوا على الخليل حسبهم 


أضيافا فعاملهم معاملة الضيوف شوى لهم عتجلا 
سمينًا من خيار بقره؛ فلما قربه إليهم وعرض عليهم لم 
ير لهم همة إلى الأكل بالكلية وذلك لأن الملائكة 
ليس فيهم قرة الحاجة إلى الطعام فنكرهم إسراهيم 
«إوأوجس منهم خيفة قالوا لا تخف إنا أرسلنا إلى قوم 
لوط 1 هود : 1١١‏ ] أى لندمر عليهم فاستبشرت عند 
ذلك سارة غضبا لله عليهم» وكانت قائمة على رءرس 
الأضياف كما جرت به عادة الناس من العرب وغيرهم 
فلما ضحكت استبشايًا بذلك قال الله تعالى: 
«فبشرناها بإسحاق ومن وراء إسحاق يعقسوب » 
[هود: ١ل]‏ أى بشرتها الملائكة بذلك ا فأقبلت 
امرأته فى صَرَّةِ ‏ أى فى صرخة لا قَصَكُتٌ وَجْهَهَا » 
[الذاريات: ١15‏ ] أى كما يفعل النساء عند التسيجب 
لا وقالت يا ويلتى أألد وأنا عجوز وهذا بعلى شيشا 
أى كيف يلد مثلى وأنا كبيرة وعقيم أيضّاء وهذا بعلى 
أى زوجى شيخًا تعجبت من وجرد ولد والحالة هذه 
ولهذا قالت : آ إِنَّ هذا لشىء عجيب # قالوا أتعجبين 
من أصر الله رحمت الله وبركاته عليكم أهل البيت إنه 
حميد مجيد #[ هود: ؟/ا» 77 ] وكذلك تعجب 
إبراهيم عليه السلام استبشسارًا بهذه البشارة وتثبيتا لها 
وفرحا بها ف قال أبشرتمونى على أن مسي الكَرٌ فم 
تبشرون #.قالوا بشرناك بالحق.فلا تكن من القانطين # 
[الحجر: 54+ 00 ] أكدوا الخبر بهذه البشارة وقرروه 
معه فبشروهما «[ بغلام عليم» [ الحجر: 07 ] وهو 
إسحاق وأخره إسماعيل غلام حليم مناسب لمقامه 
وصبره؛ وهكذا وصفه ربه بصدق الوعد والصبر» وقال 
فى الآية الأخرى «إفبشرناها بإسحاق ومن وراء إسحاق 
يعقوب © وهذا مما استدل به محمد بن كعب القرظطى 
وغيره على أن الذبيح هو إسماعيل» وأن إسحاق لا 
يجوز أن يؤمر بذبحه بعد أن وقعت البشارة بوجوده 
ووجود ولده يعقوب المشتق من العقب من بعده . 

وعند أهل الكتاب أنه أحضر مع العجل الحنيذ وهو 
المشوى رغيفًا من مكة فيه ثلاث أكيال وسمن ولبن» 


إسحاق عليه السلام 


وعندهم أنهم أكلوا وهذا غلط محض. وقيل كانوا 
يودون أنهم يأكلون والطعام يتلاشى فى الهواء؛ 
وعندهم أن الله تعالى قال لإبراهيم : أما سارا امرأتك 
فلا يدعى اسمها ساراء ولكن اسمها سارة وأبارك عليها 
وأعطيك منها ابنّا وأباركه ويكون الشغوب وملوك 
الشعوب منه فخرٌ إبراهيم على وجهه يعنى ساجدًاء 
وضحك قائلا في نفسه أَبَعْدَ مائة سنة يولد لى غلام» 
أو سارة تلد» وقد أتت عليها تسعون سنة» وقال 
إبراهيم لله تعالى ليت إسماعيل يعيش قدامك» فقال 
الله لإبراهيم بحقى إن امرأتك سارة تلد لك غلاما 
وتدعو اسمه إسحاق فى مثق هذا الحين من قابل 
وأوثقه ميثاقى إلى الدهر ولخلفه من بعده» وقد 
استجبت لك فى إسماعيل» وباركت عليه وكبرته 
ونميته جد! كثيرًا ويولد له اثنا عشر عظيما وأجعله 

فقوله تعالى : ا فبشرناها بإسحاق ومن وراء إسحاق 
يعقوب *[ هود: ]١‏ دليل على أنها تستمتغ بوجود 
ولدها إسحاق» ثم من بعده يولد ولده يعقوب » أى 
يولد فى حياتهما لتقر أعينهما به كما قرت بولده ولو 
لم يرد هذا لم يكن لذكر يعقوب وتخصيص التنصيص 
عليه من دون سائر نسل إسحاق فائدة؛ ولماعين 
بالذكر دل على أنهما يتمتعان به ويسران بولده كما سرا 
بمولد أبيه من قبله» وقال تعالى : «إووهبنا له إسحاق 
ويعقوب كد هدينا 14 الأنعام : 84] وققال تعالى : 
لإفلما اعتزلهم وما يعبدون من دون الله وهبنا له إسحاق 
ويعقوب 4[ مريم : 44 ] وهذا إن شاء الله ظاهر قوى 
ويؤيده ما ثبت فى الصحيحين من حديث سليمان بن 
مهران الأعمش عن إبراهيم بن يزيد التيمى عن أبيه عن 
أبى ذر قال : قلت يا رسول الله أى مسجد وضع أول؟ 


قال: المسجد الحرام» قلت: ثم أىء قال: المسجد. 


الأقصى » قلت كم بينهماء قال: أربعون سنة؛ قلت: 
ثم أى» قال: ثم حيث أدركت الصلاة فصل فكلها 


مسجك . 


وعند أهل.الكتاب أن يعقوب عليه السلام هو الذى 
أسس المسجد الأقصى» وهو مسجد إيليا يبت 
المقدس شرف الله, 20 

وهذا متجه؛ ويشهدله ما ذكرناه من الحديث » 
فعلى هذا يكون بناء يعقوب وهو إسرائيل عليه السلام 
يعد بناء الخليل وابنه إسماعيل المسجد الحرام 
بأربعين سئة سراء» وقد كان بناؤهما ذلك بعد وجود 
إسحاق» لأن إبرهيم عليه السلام لما دعا قال فى 
دعائه كما قال تعالى : ظآ وإذا قال إبراهيم رب اجعل 
هذا البلد آمنا واجتبنى وبنى أن تعد الأصنام # رب 
إنهن أضللن كثيرًا من الشاس فمن تبعنى فإنه منى ومن 
عصانى فإنك غفور رحيم ربنا إنى أسكنت من 
ذريتى بواد غير ذى زرع غند بيتك المحرم* ربنا ليقيموا 
الصلاة فاجعل أفئدة من الناس تهوى إليهم وارزقهم 
من الثمزات لعلهم يشكرون * ربنا إنك تعلم ما خفى 
وما تعلن وما يخنفى على الله من شىء: فى الأرض ولا فى 
السسماء 44 التحمد لله الذى وهب لئ على الكبر 
إسنماعيل وإسحاق إن ربى لسميع الدعاء ا رب 
أجعلنى مقيم الصلاة ومن ذريتى ربدا وتقبل دعاء * 
ربنا اغفر لى ولوالدى وللمؤمنين يوم يقوم لحيباب » 
[إبراهيم: 4١-76‏ ] وما جاء فى الحديث من أن 
سليمان بن داود عليهما السلام لما بنى بيت المقبدس 
سأل الله خلالا ثلاثا كما ذكرناه عند قوله : 9 رب اغفر 
لى وهب لى ملكا لا ينبغى لأحد من بعدى *..- 

فالمراد من ذلك والله أعلم أنه جدد بناءه كما تقدم 
من أن بينهما أربعين سنة» ولم يقل أحد إن بين 
سليمان وإبراهيم أربعين سنئة سسوى ابن حبان فى 
تقاسيمه وأنواعه» وهذا القرل لم يوافّق عليه ولا سبق 
إليه . ' 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجاز.ط.. دار الغد العربى 
م1/ ماك 184 انظر أيضا قصص الأنبياء لابن 


إسحاق المحرر (. ةلاه / .5107م ) 
كثير/ 1١8-156‏ حيث وردت المادة نفسهساء 
وتهذيب الأسماء واللغات للإمام النورى ١1١185 /١‏ 
5ه والإتقان لشيخ الإسلام جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى 7/ 101 ؛ وقصص الأثبياء. حامد 
عبد القادر / 64). 

العقائد فى رسالة إسحا 

ولا تختلف العقائد فى رسالة إسحاق عنها فى رسالة 
أخيه رسول الله إسماعيل . أو أبيه رسول الله إبراهيم » 
فمن العقائد التى جاءت فى وسالته حسب ما جاء فى 
قصته فى القرآن: الوحى والألوهية والرسالة» أما 
الووحى فيؤنحذ من قوله تعالى للخاتم النبيين ف إنَا أوحينا 
ليك كما أوحينا إلى نوح والنبيين يمن بعده وأوحينا إلى 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق 4 [ النساء: 157 ] إلى 
آخر الآية الكريمة؛ وأما الوحدانية فتؤخذ من قوله 
تعالى : « أم كنتم شهداء إذ حضر يعقوب الموثٌ إذ 
قال لبنيه ما تعبدون من بعدى قالوا نعبدٌ إِلهّكٌ وله 
آبائّك إبراهيمَ وإسماعيل وإسحاق إلَها واحدًا ونحن له 
مسلمون 4[ البقرة: 15 ]. 

والدليل على أن دعرة إسحاق تشمل الرسالة؛ هو 
توله تعالى : « ووهبنا له إسحاق ويعقوب نافلة وكُلدٌ 
جعلنا صالحبن * وجعلناهم أئمة يهدون بأمرنا وأوحينا 
إليهم فعل الخيسرات 14 الأنبياء: الا 1# ] 
والمفروض بداهة أن يبين إسحاق لقومه العقائد الدينية 
الصحيحة . 

( الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء والرسل 5 
د. محمد وصفى/ .)١١9‏ 

* إستحاق المحرر ( (قااه /لاكقم ): 

من خطاطى بغداد. 

أبو الحسين إسحاق بن إبراهيم بن عبد الله بن 
الصّبّاح بن بشر بن مرح الج الي 


إسحاق مولى زائدة (177اه) 


السعدى. المحرر. وكان أبوه إبراهيم أحول وهو محرر 
أيضًا. 

أخذ الخط عن محمد بن معدان وقد تفوق فيه وأبدع 
وتفنن حت بلغ النابنة + وان يرت المكل ببحنسن 
خطه وهو أستاذ الخطاط البارع محمد بن مقلة الوزير 
المشهور. 

ولم يكن فى زمان إسحاق أحد يجاريه بعجودة المخط 
والمعرفة بأصول الكتابة . وكان يعلم المخليفة المقتدر 
وأولاده حسن الخط . 

وكان أخره أبو الحشن نظيره فى .جودة الخط» 
ويسلك طريقته فى المشق»: وكذلك ابنه أبو القاسم 
إسماعيل بن إسخاق. وحفيده أبو محمد القاسم بن 
إسماعيل » وكان رجال هذا البيت فى النهاية من حسن 
الخط وجودة الضط . 

ولإسحاق المحرر كتاب ( القلم ) و ( تحفة الوامق ) 
و( رسالة فى الخط والكتابة ) وتوفى بد سئة خمس 
عشرة وثلاثمائة . 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ولي الأعظمى /١‏ 
االو 


* إسحاق مولى زائدة (؟؟اه.): 


من التابعين. قال النووى فى التهذيب: هو أبو 
يحبى إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة زيد بن سهل 
الأنصارى المدنى» قال وهو تابعى » 5-7 
أنس بن مالك وأباه وأبا الطفيل بن أبن وذكر أ نه روى 
عنه مالك والأوزاعى وابن عيينة . روى عن أبى هريرة 
وسعد بن أبى وقاصء وأبئ سعيد الخذرى؛ وغيرهم . 
وروى عنه : أب و صالح السمان ذكوان المذثى» والعلاء 
أبن عبد الرحمن الجهنى؛ ويحيى بن أبى كثير» وأبنه 
عمرء وغيرهم . توفى سلة 137اها. 0 

( المبتكر- عبد الوهاب عبد اللطيف / 138) 


الإسحاقى 


د الإسحاقى : 

قال السمعانى : 

الإسحاقى : بكسر الألف وسكون السين وفتح البحاء 
المهملتين وى أخرها القاف, هذه النسبة إلى إسحاق 
وهو اسم لبعض أجداد المنتسب إليه» والمشهور بهذه 
النسبة أبو العلاء صاعد بن سيار بن محمد بن عبد الله 
أبن إبراهيم الدهان الإسحاقى الحافظ ؛ من أهل هراة» 
وكان حافظًا متقنًا مكثرًا من الحديث» رحل إلى العراق 
والحجاز ونحدث بهاء وكان سمع أبأ سعيد عبد 
الرحمن بن:أبى عاصم الأحنفى وأبا إسماعيل عبد الله 
ابن محمد الأنصارى وأبا الحسن على بن فضال 
المجاشعى وغيرهم؛ كتب إلىّ الزجازة بجميع 
مسموعاته وحدثنى عنه أبو بكر عبيد الله بن إبراهيم 
التفتازانى بعيسا وأبو محمد الميارك بن أحمد البردانى 
ببغداد وأبو المعالى عبد الملك بن عمر الراونيسرى 
بتيسابور وأبو طاهر أحمد بن حامد الثقفى بأصبهان 
وأبو القاسم محمود بن إسماعيل الطريثيثى بمرو وأبو 
جعفر محمد بن إبراهيم الزبيرى بترنجة وأبو بكر 
محمد بن الحسين الطبرى بأهلم وجماعة سواهم» 
وتوفى فى ذى القعدة سنئة عشرين وخمسماثة وكان 
منصرفًا من جدازة جابر بن عبد الله الأنصارى من 
كازياركاه فمات بغورج قرية على الطريق وجماعة من 
غلاة الشيعة يقال لهم الإسحاقية نسبوا إلى إسحاق بن 
محمد التخعى الأحمر الكوفى يعتقدون فى على عليه 
السلام الإلهية» وهم من فرق النصيرية . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 1178 175 واللباب 
لابن الأثير /١‏ "01 ). 

# الإسحاقية : 
انظر: المُصَيريّة . 
تيساك : 
من الألقاب , 


أسد بن الفرات (115147هم/ ... 


خصصت كتب المصطلح المملوكية هذا اللقب 
وأمثاله « كضرغام ؛ ! وغضتفر ؛ للملوك الأجانب من 
غير المسلمين لأنها تشير إلى الشجاعة والبسالة» 
وبذلك صارت أكثر ملاءمة من ألقاب التقورى 
والصلاح . ومن ذلك مثلا ما ذكره تقى الدين بن ناظر 
العجيش فى التثقيف » فى ألقاب ضصاحي دنقلة 
«النائب الجليل المبجل الموقر الأسد الباسل فلان 
مجد الملة المسيحية كبير الطائفة الصليبية عرس 
الملوك والسلاطين ». وسار القلقشندى فى ١‏ الصبح ١‏ 
على نهجه . .ودخل اللقب فى تكوين بعض الألقاب 
المركبة مثل « أسد الدولة ؛ و « أسد الدين »و« أسد 
الله ؛ وكان يراعى فى بعض الأحيان عند التلقيب بهذا 
اللقب صلة بينه وبين الاسم ومن ذلك تلقيب شيركوه 
«بأسد الدين » وشيركون لغظ تركى بمعنى أسد . 

( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا / .)14١‏ 


# أتسسد الله : 
لقب يرجع استعماله إلى صدر الإسلام حين أطلق 
على حمزة بن عبد المطلب عم النبى يك , 
( الألقاب الإسلامية د. حسن الباشا/ ١61‏ عن 
ابن حجر. نرّهة الألباب فى الألقاب مخطوط ؟ ظ) , 
* أسد بن الغرات ( 145 5لله / 105. 18م ) : 
الأسد بن الغرات قاضى القيروان وفاتح صقلية 
والمتوفى بها سنة ثلاث عشرة ومائتين , 
وهو أسد بن الفرات بن سنان مولى بنى سليم» أبو 
عبد الله قاضى قيروان وأحد القادة الفاتحين :. أصله من 
خسراسان. ولد بحران ( أو بنجران ) ورحل أبوه إلى 
القيروان» فى جيش الأشعث » فأخذه معه رهو طثل » 
فنشأ بها ثم بتونس. ورحل إلى المشسرق فى طلب 
الحديث ( سنة ١/11ه‏ ) ثم ولى قضاء القيروان ( سئة 
+اله). 1 
وكان شجاعًا حازما صاحب رأى . واستعمله زيادة 


أسد بن الفرات (149. 7لأه/ 1/65 1158م ) 


الله الأغلبى على جيشه وأسطوله ووجهه لفتح جزيرة 
صقلية (سئة ؟١1ه‏ ) فهاجمها بعشرة ألاف ؛ ودخلها 
فاتسًا. قال ابن ناجى: وهو أول من فتح صقلية» 
وتوفى من جراحات أصابته وهو محاصر سرقوسة برا 
وبحرًا. وهو مصئف ١‏ الأسدية » فى فقه المالكية . 

( الأعلام للزركلى /١‏ 598 عن تضاة الأندلس/ 
4 ومعالم الإيمان 7/ 7؟1١»‏ والروض المعطار 
(مخطوط ) ورياض النفسوش /١‏ 177 2184 
والمسلمون فى جزيرة صقلية / ١7‏ . انظر أيضًا تراجم 
إسلامية شرقية وأندلسية ‏ محمد عبد الله عنان / 1١657‏ 
١167‏ » ومائة أوائل ‏ د. سهيل زكار / 185 
0055 

سمع الموطأ على مالك ولما أكثر عليه السؤال 
أوصاة بالرحيل إلى العراق فارتحل إليها وتفقه على أبى 
يوسف ومحمد بن الحسن وغيرهما من أصحاب أبى 
حنيفة » قال أبو إسحاق الشيرازى ققدم مصر فققتصد أبا 
وهب وقال هذه كتب أبى حنيفة وسأله أن يجيب فيها 
على مذهب مالك فتورع ابن وهب وأبى فيلهب إلى 
ابن القاسم فأجابه إلى ما طلب فأجاب فيما حفظ عن 
مالك بقوله وفيما شك قال أخمال وأحسب وأظن 
وتسمى تلك الكتب الأسدية ثم رجع إلى القيروان 
وحصلت له رياسة العلم بتلك الكتب ا ه. ونسخ 
أسد متها نسخة وتركها عند ابن القاسم على طلب منه 
وهى تلك الجلود وهى أصل مدونة سحئون وأسد هو 
ناشر مذهب أبى حئيفة ومالك فى القيروان ثم اقتصر 
على مذهب أبى حنيفة فائتشر فى ديار المغرب لحد 
الأندلس وقبله ابن فروخ حتى أصبح الأكشزون فى 
المغرب على المذهب إلى عهد ابن باديس وله ترجمة 
واسعة فى معالم الإيمان والتاج والمدارك وغيرها , 

( الانتقاء فى فضضائل الثلاثة الأئمة 
الحافظ أبى غمر يوسف بن عبد البر. دار الكتب 
العلمية. بيروت/ 6١66١‏ هامش .)١‏ 


انظر: الأسدية . 


> أس الدولة : 

أسد الدولة : ظهر هذا اللقب على سكة من حلب 
ا ل ومقرها 
وناصحها أبو على صالح بن مرداس 4. 

( الألقاب الإسلامية س3 . حسن الباشا / 1١‏ 5 

صبح الأعشى للقلقشدى 1/ كلو مل م/. 
9 
* أسد الدين : : ' 

يعرف.هذًا اللقب « بلقب التعريف العخاص »)وهو 
لقن مغباف إلى الدينء وقدد تلقب به شيسركوه. 
وشيركوه لفظ تركى بمعنى أسد . 

ويتفق كثبر من المؤرخين على أن أول من تلقتب 
بهذا النرع من الألقاب هو بهاء الدولة أبو نصرْ خسرو 
فيبروز بن عضد الدولة؛ إلا أنهم يختلفون فى اللقتٍ 
نفسه فيتجعله المقريزى :7 قوام الدين » وأبو المحاسن ' 
ااركن الدين » والقلقشددى ‏ نظام الدين:'» على أن 
ميرخوند يلقب سبكتكين.المتوفئ اه ( بناصر 
الدين » وابئه محمود الغزنوى « بسي الدين ».. ولكن 
يرجح أن اللقسبين فى خقيقتهما هما « نار الدولة » 
ولاسيف الدولة ؛ حبسمب مسا يقرنه ابن الأثير وابن 
خلكان بشأنهدنا. والظاهر أن كعاب الفنرس كانوا 
يخلطون دائما بين « الدين:؟ و« الدولة 1 . 

على أن الذهبى يعتقد أنه قد ابسدىء التلقيت بهذا 
اللقب للوزير ابن ماكولا سنة 4١8‏ ه. ومهما يكن من 
شىء فقد ظهر التلقيب بهذا الشوع من الألقاب منل 
حوالى سمنة +٠٠١‏ هافى بنى بويه, واتخاذ ريجال الدولة 
لهذا النوع من التلقيب يشير إلى مشاركتهم للخافاء فى 
شئون الدين بعد استثثازهم بأمور الدولة شأنه فى ذلك 
شأن الألقاب المضافة إلى « الملة » التى ربما تعتبر 
مقدمة لظهور اللقب المضاف إلى ١‏ الدين » وظهور 
هذا اللقب نفسه رمز لاضمحلال الخلافة كقوة داك 
أثرفعال فى حماية الدين وإقامة صرحه . 


أشد الشنّة ( 129 ؟لاهم ... 


( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ب محمد 0 


قنديل البقلى / ١لا‏ عن صبح الأعشى للقلقشندى 5/ 
ولق لل 45). 

ويعطيئا الدكتور حسن الباشا وصفا ضافيا يتتبع فيه 
تاريخ استتخدام الألقاب المضافة إلى لفظ « الدين » 
فى عدد من البلاد فانظره فى الألقاب الإسلامية / 
65-14 1. 

* أسد الشَنّه ( 199 اكه / ١6لا‏ 190هم ) : 

أسد بن.موسى بن إبراهيم بن الوليد بن عبد الملك 
ابن مروان الأموى : من حفاظ الحديث . له تصائيف. 
نزل مصر وأقام فيها. قال البخارى: هو مشهور 
بالحديث. وقال النسائى : ثقة ولو لم يصئف كان خيرًا 
له. وقال ابن حجر': صنف فى ١‏ فضائل الشيخين 4. 

( الأعلام للزركلى ١94 /١‏ عن تذكرة الحفاظ /١‏ 
51” ونزهة الألباب فى الألقاب لابن حجر ) . 

' وقد ذكره الكتانى فى أصحاب المسانيد فقال: 
ومسند أسد بن موسى بن إبراهيم بن الوليد بن عبد 
الملك بن مروان بن الحكم الأموى المصرئ المعروف 
بأسد السنة 4 المتوفى سنة اثنتى عشرة ومائتين ا ه. 

0 الرسالة المستطرفة لاومام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / 1477 ) . 

* أسد الغابة فى معرفة الصحابة : 

قال عنه صاحب كشف الظنون: 

أسد الغابة فى مغرفة الصحابة _( جاء فى 
المخطوطات العربية خمسة مجلدات ) مجلدان 
الجزرى المتوفئ سنة ثلاثين وستماثة ذكر فيه سبعة 
آلاف وحمببمائة ترجمة واستدرك على ما فاته من 
تقدذمه» وبين أوهامهم . قاله الذهبى فى تجريد أسماء 
الصححابة وهو ممختصر أسد الغابة . 


أسد الغابة فى معرفة الصحابة 


أوله : الحمد لله العلى الأعلى . . . إلخ ذكر فيه أن 
كتاب ابن الأثير نفيس مستقص لأسماء الصحابسة 
الذين ذُكروا فى الكتب الأربعة المصنفة فى معرفة 
الصحابة وهى كتاب ابن منده وكتاب أبى نعيم وكتاب 
أبى موسى الأصبهانيين وهو ذيل كتاب ابن منذه 
وكتاب ابن عيد البر وزيادة المصنئف عليهم وجعل 
علامة د لابن منده وع لأبى نعيم و ب لابن عبد البر 
وس لأبى موسى قال وزدت أنا طائفة من الصحابة 
الذين نزلوا حمص من تاريخ دمشق ومن مسئد أحمد 
ومن حواشى الاستيعاب ومن طيقات سعد خصوصا 
النسساء ومن شعراء الصحابة الذين دوتهم ابن سييد 
الناس, فأظن أن من فى كتابى يبلغون ثمانية آلاف نفس 
وأكثرهم لايُعرنون انتهى . ومختصر أسد الغابة 
المسمى بسدرر الآثار وغرر الأحبار للشيخ الفقيه بدر 
الدين محمد بن أبى زكريا يحيى القدسى الحنفى 
الواعظ أوله: الحم لله العظيم الجبار... إلخ 
ومختصر آخحر لمحمد بن محمد الكاشغرى ( فى 
الرسالة المستطرفة ١‏ الكاشفى» المتوفى سنة تسع 
وسبعمائة . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 85). 

وقد ذكر صاحب الرسالة المستطرفة ذيول كتاب أسد 
الغابة ومختصراته بين كتب أسماء الصحابة فقال: 

ومنها مختصرإت كتاب أسد الغابة فى معرفة 
الصحابة لعز الدين أبى الحسن ابن الأثير الجزرى» 
كمختصره للنووى » ولمحمد بن محمد ( الكاشفى ) 
النحوى اللغوى المتوقى سنة خمس وسبعمائة ؛ 
وللذهبى وهو المسمى بالتجريد فى مجلدين لطيفين 
اختصره وزاد عليه وفيه نحو من ثمانية الاقف نفس » 
ومنها كتاب الإصابة فى عد أؤ فى تمييز الصحابة 
للحافظ أين حجر -جمع فيه ما فى الاستيعاب وذيولاته 
وأسد الغابة والتجريد وزاد عليهم كثيرًا لكنه مات قبل 
عمل المبهمات وقد اختصره السيوطى وسماه عين 


أسداباذ 


الأسداباذى 


الل ا ا م ا ا 2 سيت 


الإصابة فى معرقة الصحابة . 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ لامك 169), 

هذا وقد طبع أسد الغابة عدة طبعات منها: 

فى القاهرة. المطبعة الوهبية سئة 745١ه‏ فى 
خمسة مجلدات. 

وطبع بطهران سئة 111/1 ه فى خمسة مجلدات . 

وأعادت طباعته المكتبة الإسلامية على الطبعة 
المصرية بالأوفست. 

وطبع بالقاهرة ‏ المكتبة التعاونية سنة 974١م‏ 
بتحقيق محمود فايد ومحمد عاشور ومحمد البنا 
بإشراف محمد صبيح كما أشار عبد الجبار عبد 
الرحمن . 

( المخطوطات العربية-عزت ياسين أبو هيبة / 
4١‏ 95 ). 

» أسستاباذ : 

قال ياقوت : 

أسداباذ : بفتح أوله وثائيه؛ وبعد الألف باء موحدة» 
وآخره ذال معجمة : بلدة عمّرها أسد بن ذى السترو 
الحميرى فى اجتيازه مع تُيّع؛ والعجم يسكنون السين 
عجمة» وهى مديئة بيئها وبين همدان مرحلة واحدة 
نحو العراق» وبيئها وبين مطابخ كسرى ثلاثة فراسخ » 
وإلى قصر اللصوص أربعة فراسخ ؛ وقد نسب إليها 
جماعة كثيرة من أهل العلم والحديث» منهم: أبو 
عبد الله الزبير بن عبد الواحد بن محمد بن زكرياء بن 
صالح بن إبراهيم الأسداباذى الحافظ » سمع أبا يعلى 
الموصلى وغيرهء وتوفى سنة 747. وأسداباذ أيضًا: 
قرية من أعمال بيهن ثم من نواحى نيسابسوره أنشأها 
أسد بن عبد الله القسرى فى سئة ١١١‏ حيث كان على 
تصراسان من قبل أخيه خالد فى أيام هشام بن عبد 
الملك, 


( معجم البلدان /١‏ 2119/5 . 


+ الأسداباذى : 


قال السمعانى: 

الأسداباذى : بفتح الألف والسين والدال المهملتين 
والباء المنقوطة بواحدة بين الألفين وفى آشخرها الذال» 
هذه النسبة إلى أسداباذ وهى بليدة على منزل من 
همذان إذا خرجت إلى العراق» وطئتها نوبتين وأقمت 
بها ليالى؛ خرج منها جماعة من مشاهير العلماء 
والمحدثين» منهم أبو عبد الله الزبير بن عبد الواحد 
ابن محمد بن زكريا بن صالح بن إبراهيم الأسداباذى 
الحافظ» كان حافظًا عالمًا متقنًا مكثرًا ررحالاً إلى 
العراق والشام وديار مصرء سمع أبا تخليفة الفضل بن 
الحباب والحسن بن سفيان النسوى وعمران بن موسى 
السختيانى ومحمد بن إسحاق بن جزيمة ومجمد بن 
إسحاق السراج وعبد الله بن شيرويه وعبدان الأهوازى 
وأبا يعلى المسوصلى وعلان بن أحمد المصرى 
وغيرهم » روى عته أبو عبد الله محمد بن ممخلد العطار ا 
الدورى وأبو عبد الله محمد بن عبد الله البيع الحافظ 
وأبو الحسن محمد بن الحسين الأبرى السجزي 
وغيرهم » قال صالح بن أحمد الحافظ : الزبير بن عبد 
الواحد عنى بهذا الشأن وجمع وعاجله الموث» كتبت 
عنه وكان صدوفًا وقال أبو بكر الخطيب: سمع منه 
ببغداد محمد بن مخلد الدورق وكان الزبير إذ ذاك 
حدثا وقال الحاكم أبو عبد الله الحافظ : زبير بن عبد 
الواحد كان من الصالحين المستورين الثقات الحفاظ 
صنف الشيوخ والأنواب كتبت عنه فى سنة إحدى أو 
اثنتين وأربعين وثلائماثة ثم دخلت أسداباذ فى سئة 
سبع وستين وثلاثمائة فحضرنى أخخوه عثمان بن عبد 
الواحد فسألته عن وفاة الزبير فذكر أنه توفى بأسداباذ 
فى ذى الحجة سئة سبع وأزبعين وثلاثماثة . 

والقاضى أبو الحسن عبد الجبار بن أحمد بن عبد 
الجبار بن أحمد بن الخليل بن عبد الله الأسداباذى 


الأسداباذى 


المعروف بالهمذانى صاحب مذهب المعتزلة وله 
التصائيف المشهورة» سمع الحديث وعمسر العمر 
الطويل حتى ظهر له الأصحاب» سمع عبد الرحمن 
ابن حمدان الجلاب وعلى بن إبراهيم بن سلمة 
القزوينى وعبد الله بن جعفسر بن أحمد الأصبهانى 
والقاسم بن أبى صالح الهمذانى والزبير بن عبد 
الواحد الأسداباذى» روى عنه القاضى أبو يوسف عبد 
السلام بن محمد بن يوسف القسزوينى وأبو عبد الله 
الحسين بن على الصيمرى وأبو القاسم على بن 
المحسن التدوخى وغيرهم» ذكره أبو بكر أحمد بن 
على بن ثابت اللخطيب الحافظ فى تاريخه وقال: عبد 
الجبار بن أحمد الأسداباذى كان ينتحل مذهب 
الشافعى فى الفروع ومذاهب المعتزلة فى الأصول» وله 
فى ذلك مصنفات»؛ وولى القضاء بالرى: ومات قبل 
دنمولى الرى فى رحلتى إلى خحراسان وذلك فى سنئة 
خمس عشرة وأربعمائة وأحسب أن وفاته كانت فى أول 
السنة هكذا ذكره الخطيب» وقال عبد السلام بن 
محمد بن يوسف القزوينى : توفى القاضى عبد الجبار 
فى ذى القعدة سبئة حمس عشرة وأربعمائة بالرى ودفن 
فى دار . 1 
وأبو القاسم على بن عمر بن إسحاق بن إبراهيم بن 
معمر الأسسداباذى الأدمى الهمذانى» رحل إلى 
خراسان وما وراء النهر» وسمع ببغداد أبا بكر أحمد بن 
جعفر بن حهدان وبجرجان أبا بكر أحمد بن إبراهيم 
الإسماعيلى وبالديئور أبا بكر أحمد بن محمد السنى 
' وبأصبهان أبا بكر محمد بن إبراهيم بن المقسرىء 
وبهراة أبا الفضل محمد بن عبد الله بن خميرويه 
وطبقتهم » روى عنه أبو القاسم عبد الرحمن بن أبى 
عبد الله بن منده وأبو الحسين أحمد بن عبد الرحمن 
الذكوانى وجماعة سواهما؛ توفى فى حدود سنة 
أربعماثة . 0 

وأبو العباس أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد 


الأسداباذى الحافظ» كان حافظًا مكنرًا من الحديث» 


اماف 


حدث عن أبى نصر محمل بن محمد بن على الزيتبى 
وأخيه طراد بن محمد وغيرهما ولم يرضه جماعة من 
شيوخناء وتوفى قبل دخولى أسداباذ بأشهر ولم أسمع 
منهء وكانت وفاته فى سئة إحدى وثلاثين وخمسمائة . 
وأسداباذ قرية ببيهق بئاها أسد بن عبد الله بن يزيد بن 
أسد بن كرز الْقَسْرى فى حدود سنة عشرين ومائة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 2175/١‏ /"11 وانظر هوامش المحقق. 
انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 1/ *01) . 

#الأسدى: 

قال السمعانى: 

الأسدى: بف الهسزة وسكون السين المهملة 
وبعدها الدال المهملة؛ هذه النسبة إلى الأزد فيبدلون 
السين من الزاى؛ والمشهور بهذه النسبة عبد الله بن 
مالك بن القشب ويعرف بابن بحينة الأسدى . وابن 
اللتبيّة . وأبو معمر عبد الله بن سخبرة وغيرهم؛ وقليلاً 
ما تجئء نسبتهم كذاك» هكذا ذكره الأمير ابن ماكولا 
فى كتاب الإكمال» وقال أبو على الغسانى : الأسديون 
جماعة ينسبون إلى الأسد وهى جرثومة من جبرائيم 
قحطان وهو الأزد بن غوث بن نبت بن مالك بن زيد 
ابن كهلان بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان» 
قال أبو عبيد القاسم بن سلام ويعقوب بن السكيت 
يقال لهم الأسد بالسين والأزد بالزاى وهم أزد شنوءة 
وهى أفصح من الأزد» ذكر أبو بكر بن أبى خيثمة عن 
وهب بن جنرير أنه قلما ذكر الأزد إلا قال: الأسد 
بالسين» وكان فصيحًاء قال يحبى بن معين: الأزد 
والأسد سواء» قال ابن الكلبى : كان الأزد بن الغوث 
واسمة دراء ‏ بكسر الدال والمد ‏ ررجلاً كثير المعروف 
وكان الرجل يلقى الرجل فيقول: أسدى إلىّ دراء يدا 
وأزدى إلىٌ يدا مبدل» فكثر هذا حتئ سمى به فقالوا: 
الأسدوالأزد. 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 1728:1797 . انظر أيضًا 


الأسسدى 


اللياب لابن الأثير 1/ "01 ). 
* الأتسدى: 

قال السمعانى: 

الأسدى: بفتح الألف والسين المهملة وبعدها 
الدال المهملة هذه النسبة إلى أسد وهو اسم عدة من 
القبائل» منهم أسد بن عبد العزى بن قصى بن كلاب 
ابن مرة بن كعب بن لؤى بن غالب من قريش» و إلى 
أسد ين خمزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضرء وإلى 
أسد بن ربيعة بن نزار» وإلى أسد بن دودان ( انظر 
استدراك ابن الأثير فى نهاية المادة ) وفى الأزد بطن 
يقال لهم بنو أسّد محرك السين ‏ وهو أسد بن شّريك 
- بضم الشين المعجمة_بن مالك بن عمرو بن مالك 
ابن فهم لهم خطة باليصرة يقال لها خطة بتى أسدء 
وليست بالبصرة خطة لبئى أسد بن خزيمة . 

وأبو خالد حكيم بن حزام بن خويلد بن أسد بن عبد 
العزى بن قصى بن كلاب بن مرة بن كعب بن لؤى بن 
غالب الأسدى القرشى» من الصحابة عداده فى أهل 
الحجاز عاش فى الجاهلية ستين سنة وفى الإسلام 
ستين سئة؛ ومات سنئة خمسين وقبيل سنة ستين وهو 
اين عشرين ومائة سنة» وقد قيل مات سنة أربع 
وخمسين» وكان مولده قبل الفيل بثلاث عشرة سنة» 
دخخلت أمه الكعبة فمخضت به فولدت حكيم بن حزام 
فى جوف الكعبة ‏ هكذا ذكره أبو حاتم بن حبان فى 
كتاب الثقات جابر بن قبيصة الأسدى من التابعين» 
قال أبو حاتم بن حبان: هو من بنى أسد بن خزيمة » 
يررى عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه» روى عنه 
محمك بن عبيل الأه العرزمى , 

وأبو وهب عبيد الله بن عمرر الأسدى من أهل الرقة» 
بروى عن إسماعيل بن أبى خالد والأعمش » روى عنه 
حكيم بن سيف وأهل الجزيرة» مات سئة ثمائين وماثة 
وهو ابن سث وسبعين سنة . 

ومن أسد قريش أيضًا عباس بن عبد الله بن عثمان 


الا 


ابن حميل الأسدى القرشى من أسد بن عبد العزى بن 
قصى من أهل مكة» يروى عن عمرو بن دينار» روى 
عنه أيو عاصم النبيل . 

ومن أسد بن خزيمة عكاشة بن محصن الأسدى من 
أسد بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر» وهو أخخو 
كنائة بن خزيمة . وكذلك أهل بيته. وزر بن خبيش 
الأسدى منهم . وسهل بن أبى أمامة أسعد بن سهل بن 
حنيف بن واهب الأسدى الأنصارى مدينى منسوب 
إلى أسد الأنصار. ومن بنى أسد بن شريك أبو الحسن 
مسددبن مسرهد الأسدى المحدث بالبصرة» قاله 
عمرر بن على وكذلك أبو بكر بن دريد هنو من بنى 
أسل بن شسريك وهو مسدد بن «سرهد بن مسربل بن 
ماسك بن جرو بن يزيد بن شبيب بن الصلت بن مالك 
أبن أسد بن شريك» كذا نسبه أبو بكر» ورأيث بعضهم 
ينسبه مسدد بن مسرهد بن مسربل بن مغربل بن 
مرعيل بن أرندل بن شرندل بن عرندل بن ماسك بن 
مستورد الأسدى البصرى» قاله أبو على العحسين بن 
محمد الخسانى الخافظ وقال: لست من هذا النسب 
الشانى على ثقة ؛ وكان يحيى بن مغين إذا ذكر نسب 
مسدد قال: هذه رقية العقرب ( راجع الإكمال بتعليقه 
/١‏ اهل 64 .)١‏ 

ومن أسد قريش ابن عمة رسول الله وله أبو غبد الله 
الزبير بن السوام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى بن 
قصى بن كلاب بن مرة بن كعسب بن لؤى بن غالب بن 
فهر بن مالك بن النضر بن كنانة القرشى الأسدى» أمه 
صفية بنث عبد المطلب بن هاشم وكان رجلاً ليس 
بالقصير ولا بالطويل نحيفف الجسم خفيف اللحية 
أسمر اللون أشعر» شهد بدر وهو ابسن تسع وعشرين 
سنة» وقسال النبى يك : لكل نبى حواري وحوازى 
الزبيرء قال عبد الله بن الزبير قلت لابى يوم الأحزاب : 
قد رأيتك يما أبة وأنت تحمل على فرس لك أشقر» 
فقال: يابنى رأيتنى؟ فقلت: نعم» فقال: قال لى 


الأشدى 


رسول الله يكِِ حينعل فجمع لى أبويه يقول: فداك أبى 
وأمى ! وكان على رضى الله عنه يقول: بليت بأطع 
الداس وأشعجم الناس» أراد بالأول عائشة رضى الله 
عنها وبالثانى الزيبر» وقتل يوم الجمل فى جمادى 
الآخرة سنة ست وثلاثين وهو يومثئذ ابن أربع وستين 
سنة قتله عمرو بسن جرموز بوادى السباع من البصرة 
وزرت قبره بها . 

وابنه أبو عبد الله عسروة بن الزبير الأسدى أخر أبى 
خبيب عبد الله بن الزبير وأمهما كانت ذات النطاقين 
أسساء بنت أبى بكر رضى الله عنهم » وكان عروة من 
فقهاء أهل المدينة وأفاضل التابعين وعباد قريش» كان 
يقرأ كل يوم ربع القرآن فى المصحف نظرًا بالتدبر 
والتفكر حتى يذهب عامة يومه به» ثم يقوم تلك الليلة 
بذلك الربع من القرآن على التدبر والتفكر حثى يذهب 
عامة ليلته به» وما ترك ورده من الليل إلا ليلة قطنت 
رجله» وذلك أن الآكلة وقعت فيها فنشرت فما زاد على 
أن قال: الحمد لله ورجم من الشام » فلما دخل عليه 
الناس قال : # تقد لقيئا من سفرنا هذا نصبًا © وتوفى 
بالمدينة سنة تسع وتسعين» وقيل مات سنة خمس 
وتسعين» وقيل سنسة أربع وتسعين وقيل مات سنة 
مائة» وقيل سنة إحدى ومائة . 

وإبنه أبو المنذر هشام بن عروة الأسدى وقيل أبو 
بكرء جالس عمه ابن الزبير ورأى جابرًا وابن عمر» 
زكان من حفاظ أهل المديئة ومتقنيهم وفقهاء أهلها 
ومتورعيهم ١ح‏ روى عنه حديث قبض العلم ستون شيخًا 
من مشايخ أهل العلم من أهل المديئة وغيرهاء وكانت 
ولادته بالمديئة سئة ستين أو إحدى وستين» ووفاته 
ببغداد سدلة حمس أو ست وأربعين وماثة , 

ومعقل بن أبى «نعقل الأسدى من أسد خزيمة» وزد 
ابن خبيش الأسدى أسد خزيمة من أنفسهم . ومخرمة 
ابن سليمان الأسدى أسد خزيمة وصالح بن محمد بن 
عمرو بن حَبِيْبٍ الحافظ أب الفضل الأسدى مولئ أسذ 


ابن خزيمة» أحل أركان الحديث وحفاظه ممن يرجع 
إليه فى علمه . وإسماعيل بن عبد الرحمن بن ذؤيب 
الأسدى من بنى أسد بن خمزيمة وجماعة غير من 
ذكرنا . 

( يضيف الممحقق هذه الأسماء فيقول: 

منهم من الصحابة كما فى القبس عبد الله بن 
جحش وأخته أم المؤمنين زينب. ووهب أخو عكاشة 
وطليحة بن خويلد ووابصة بن معبد. والمسور بن يزيد 
المالكى . وبشر بن معاذ الكوفئ . وأبو مكعث واسمه 
عرفطة بن نفسلة وقيل الحارث بن عمرو. ومن التابعين 
يحيى بن وثاب . وسالم وعمرو ابئا وابصسة بن معبد. 
ومفن بعدهم من ذرية وأبصة عبد الرحمن بن صخر 
قاضى الرقة أيام الرشيد ) . 

وممن انتسب إلى جده الأعلى أبو العباس أحمد بن 
عبد الرحمن بن يوسف بن إبراهيم بن أسد الأعرج 
الأسدى ينسب إلى جده الأعلى . وأبو القاسم عبد 
الملك بن عبد القاهر بن أسد بن مسلم الأسدئ 
صاحب أبى بكر بن هشام من أهل بغداد ( نسب إلى 
جده أيضًا ) سمع أبا طاهر المخلص وأبا المفضل 
الشيبانى »: سمع منه أبو بكر الخطيب الحافظ وقال: 
كتبت عته وكان صدوقًا ينزل نهر القلائين وسألته عن 
مولده فقال: ولدت بنصيبين فى سنة ثلاث وسبعين 
وثلاثماثة» ومات فى شهر ربيع الأول من سئة تسع 
وثلاثين وأربعمائة» ودفن فى مقبرة الشونيزى وابنه أبو 
سعد محمد بن عبد الملك بن عبد القاهر بن أسد بن 
مسلم المؤدب الأسدى من أهل بغداد؛ شيخ فيه لين 
وضعف ( روى عن أبى محمد الخلال ) حدث عن 
أبى على الحسن بن أحمد بن شاذان البزاز سمع منه 
والدى وروى لى عنه أبو طاهر السنجى بمرو وأببى 
المظفر البغدادى ببلخ وعبد الخالق بن يوسف 
ببغداد» وتوفى قى شهر رمضان سئة إحدى وخمسين 
وخمسمائة بمرو. وابنه أبو نصر أحمد بن محمد 


الأسدية 


الإسراء ( سورة.) 
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الأسدى؛ شيخ مشهور» سمع أبا بكر أحمد بن على 
ابن ثابت الخطيب وأبا الفرج أحمد بن عثمسان 
المخبرى» ( روى عنه الحافظ أبو القاسم الدمشقى ) 
دخلت عليه داره ببغداد وكان مريضًا ولِم يكن أصل 
فأقرأ عليه منه فاستجزت منه» وتوفى فى رجب سنة 
اثنتين وثلاثين وتحمسماثة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودي 15١ ١78 /١‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

وقد استدرلكه ابن الأثير على السمعائى فقال: 

قلت: ولم يذكر أبو سعد أحدًا ممن ينسب إلى أسد 
ابن ربيعة بن نزار» فإنهم بين أن يُتسبوا إلى بعض بطون 
أسد كشيبان وغيرها ويقال ربعى وهو أكثير ما يقال» 
وأما قوله : أسد بن دودان» فهذا وهم منه» لأن أسد بن 
دودان لا يعرف» وإئما هو غنم بن دُودان بن أسد بن 
خزيمة؛» فإن دودان وَلَدَ ثعلبة وغنمًا لاغير؛ ومنهما 
تشعبت بطون أسد بن مُرٌّيمة» ولو أن لدودان ابا 
اسمه أسد لكانت النسبة إليه تشتبه بالنسبة إلى أبيه 
أسد بن خزيمة وليس فيه فائدة. والله أعلم . 

( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد؛ /١‏ 68). 

* الأسسدية : 

من أقدم المخطوطات مخطوط الأسدية. فى فقه 
المالكية. تأليف: أسد بن الفرات» ت 1 اه / 
مم 

نسخة مكتوبة على الرق» فى دار الكتب الوطنية 
بتونس» سمعها منه الإمام سحئون» ( راجع : مجلة 
«الوطن العربى ؛ 6 [ باريس: ١‏ / كانون الشانى 
947١ا]ع‏ 0126 ص 50). 

( أقدم المخطوطات فى مكتبات العالم ‏ كوركيس 
عراد/ 816). 
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#الأسدية: 

مقدمة فى النحو لابن مالك» صِتَّمَه لولده التقى 

محمد المعروف بالأسد ( كشف /١‏ 47). 
* الإسراء ( سورة. ) : 

السورة رقم ١1‏ فى ترتيب المصحف» وقد جمع 
الإمام الفيروزابادى الكثير من خمصائصها فى البصيرة 
١7‏ من بصائره وهو ما نتقله لك هناء ثم نورد لك بعد 
ذلك مافاته ذكره , 

السورة مكية بالاتفاق. وآياتها مائة وخمس عشرة أية 
عند الكرفيين وعشر عند الباقين. وكلماتها ألف 
وخمسمائة وثلاث وسثّون. وحروفها سئَّة آلاف 
وأربعمائة وستون. والمختلف فيها آبية واحدة 
«للأذقان شُجدًا 1# الآية ٠١/‏ ]. 

فواصل آياتها أَلِفٌ إلا الآية الأولى» فإنها راء. ولهذه 
السورة اسمان : سورة سبحان» لافتتاحها بها وسورة 
بنى إسرائيل لقوله : فيها 9 وقضينا إلى بنى إسرائيل فى 
الكثب لتفيسدٌن فى الأرض مرتين* [ الآية: 4 ]. 

مقصود السورة ومعظم ما اشتملت عليه : تشزيه 
الحقٌّ تعالى» ومعراج النبى و والإسراء إلى المسجد 
الأقصى » وشكر نوح عليه السلام» وفساد حال بنى 
إسرائيل» ومكافأة الإحسان والإساءة» وتقويم القرآن 
الخلائق» وتخليق اللَّيل والتّهار وبيان الحكمة فى 

سير الشمس والقمر ودورهماء وملازمة البخت المرء» 
وقراءة الكتب فى القيامة وبيان الحكمة فى إرسال 
الرسل» والشكوى من القرون الماضية» وذكر طلب 
الدنيا والتصرة» وتفضيل بعض الخلق على بعيضص 
وجعل بر الوالدين والتوحيد فى قرن واحد ( القرن: 
حبل يقرن به البعيران ) والإحسان إلى الأقاريب » والأمر 
نترك الإسراف. وذم البخل؛ والنّهى عن قتل الأولاد» 
وعن الزنناء» وقتل التّمس ظلصاء وأكل مال اليتيم» 
وعن التكبر» وكراهية جميع ذلك » والسؤال عن المقول 
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صفحة من المصحف الشريف بخط كوفى تتضمن الآبات 71 4 ٠"‏ من سورة الإسراء عن وثائق نادرة من 
ْ التراث الإسلامى ‏ كامل سلمان الجبورى / 48 . 
الأصل محفوظ فى المكتبة الظاهرية» مجمع اللغة العربية» دمشق» سوريا. 


الإسراء (سورة.) 


والمسصسيع ء والردٌ على المسركين» وتسبيسح 
الموجودات » وتعيير الكفار بطعنهم فى القران : ودعوة 
الح الخلق» وإجابتهم له تعالى» وتفضيل بعض 
الأنبياء على بعسض» وتقدرب المقسربين إلى حضرة 
الجلال؛ وإهلاك القرى قبيل القيامة» وفتنة الناس 
سرؤيا النبى يد وإباء إبليس من السجدة لآدم» 
وتسليط الله إيساه على الخلق؛ وتعديد التّعم على 
العباد» وإكرام بنى آدمء وبيان أنَّ كل أحد يدعى فى 
القيامة بكتابه؛ وديئه» وإمامهء وقصد المشركين إلى 
ضلال الرسول يك وإذلاله» والأمر بإقامة الصلوات 
الخمس فى أوقاتهاء وأمر الرسول يي بقيام اليل »» 
روعده بالمقام المحمود؛ وتخصيصه بمُدخل صدق » 
رمُخرج صدقء ونزول القرآن بالشفاء» والرحمة 
والشكاية من إعراض الحبيد؛ وبيان أنَّ كل أحد يصدر 
منه ما يليق به» والإشارة إلى واب مسألة الروح . 
وعجز الخلق عن الإتيان بمثل القرآن؛ واقتتراحات 
المشركين على رول الله يق وتفصيل حالهم فى 
عقربات الآخرة» وبيان معجزات موسى » ومشاظرة 
فرعسون إياه؛ وبيان الحكمة فى تفرقة القرآن» وآداب 
نزوله ء وآداب الدعاء وقراءة القرآنء وتئزيه الحق تعالى 
عن الشريك والولد فى 8 الحمد لله الذى لم يتخذ 
ولدَاب إلى قوله تعالى : ١‏ وكبره تكبيرا 4 . 

الناسسيخ و1 لمنسسوح : 

فى هذه السورة آبتان منسوختان ف وقضى ربّك »# 
إلى قوله تعالى : ظ ربيانى صغيرًا © الدعاء للميت 
المنسوخ فى حق المشركين 8 ما كان لني والذين 
#امنوا أن يستغفروا للمشركين ولو كانوا أولى قربى * 
(الناسخ ) 9 ركم أعلم بكم 14 الآية : 26 ] إلى قوله 
تعالى : #وما أرسلتاك عليهم وكيلة 4( المتسوخ )آية 
السيف( الناسخ ) . 

المتشسابهات : 


الم 


قوله تعالى: ط ويُبشّر المؤمنين الذين يعملون 
الصالحات أن لهم أجرًا كبيرا 4 [ الآية: " ] ويخصت 
سورة الكهف 8 أجرًا حسنًا 4 1 الآية : 7 ] لأنَّ الأجر 
فى السورتين الجنة؛ والكبير والحسن من أوصافهاء 
لكن خصت هذه السورة بالكبير بفواصل الآى قبلها 

0 0 

وبعدهاء وهى « حصيرًا # و2 أليمًا 4 وظ عجولا # 
وجلها وقع قبل آخرها مسدة» وكادلك فى سورة الكهفف 
جاء على ما يقتضيه الآيات قبلهاء وبعدها وهى 
لعِوبًا 4 وكذاطا أبدًا ‏ وجلها ما قبل آخرها متحرك . 
وأما رفع ل يبشّر » فى سبحان ونصبها فى الكهيف 
فليس من المتشابه . 

قوله تحالى  :‏ لا تجعل مع الله إلها#اخر نتقعن 
مذموصًا ميخذولاً >[ الآية : 17.] ؤقنوله تعالى [ ولا 
تجغل يَدَكَ مغلولةٌ إلى مُتْقكَ ولا تبسطها كل البسط 
فتقعد ملومًا محسورا * [ الآية : 4 ] وقوله تعالى: 
«إولا تتجعل مع الله إلهّا #اخر فدُلقِى فى جهنم ملو 
مدحورا 1# الآية: 9 ] فيها بعض التشابه» ويشبه 
التكرار وليس بتكرار» لأن الأولى فى الدنياء والثالثة فى 
العقبى » والخطاب فيهما للنبى كلِِ والمراد بسه غيره» 
كما فى قوله تعالى : ا ما يبلفن عندك الكبر »# 
[الآبة : 7٠‏ ] وقيل : القول مضمرء أى قل لكل واحد 
منهم : : لا تجعل فع الله إللهًا آخر فتقعد مذمومًا 
مخذولاً فى الدنيا وتلقى فى جهنم ملومًا دحوي فى 
الأخرى ٠‏ وأما الثانية فخطاب للنبى يله وهر المراد به . 
وذلك أنَّ امرأة بعت صبيًا لها إليه مرة بعد أخرى» 
سألته قميصًاء ولم يكن عليه ولا له وكةٌ قميص غيره» 
فلزعه ودفعه إليه: فدخل وقت الصلاة» فلم يخرج 
حياء» فدخل عليه أصحابه فرأوه على تلك الصّفة» 
فلامرة على ذلك ٠»‏ فأنزل الله تغالى 8 فتقعد ملومًا # 
يلومك الثّاس « محسويا »© مكشوثًا . هذا هو الأظهر 
ار 


قوله : ظ ولقاد صر بالرهد القرءان ليذّكَروا ‏ وفى 


الإسراء ( سورة ) 


آخر السورة # ولقد صّرَّفنا للناس فى هذا القرءان من 


كلّ مُكَل 4[ الآية : 64 ] فزاد 9 للنّاس » وقِدّمه على 
القرآن؛ وقال : فى الكهف طولقد صَرّفنا فى هذا القرآن 
للنّاس > [ الآية : 5 ] إنما لم يذكر فى أول سبحان 
«للئاس» لتقدم ذكرهم فى السسورة» وذكرهم فى 
الكهف إذ لم يجر ذكرهم» وذكر النّاس فى آخر 
سبحان» وإن جرى ذكرهمء لأنَّ ذكر الإنس والجن 
جرى معّاء فذكر «للئّاس» كراهة الالتباس» وقدمه 
على ظ فى هذا القرآن > كما قدمه فى قوله : لاقل لئن 
اجتمعت الإنس والجنٌّ على أن يأتوا بمثل هذا القراءن 
لايأتون بمثله ‏ [ الآية: 84 ] ثم قال : 9 ولقد صَرّفنا 
للنايس فى هذا القرءان * وأما فى الكهف فقدم 8 فى 
هذا القرءان 4 لأنَّ ذكره أجل الغض . وذلك أن اليهود 
سألته عن قصة أصحاب الكهف» وقصة ذى القرنين» 
فأوحى الله إليه فى القرآن» وكان تقديمه فى هذا 
الموضع أجدر؛ والعناية بذكره أحرى وأخلق . 

قرله : © وقالوا أوذا كنا عظامًا ويكَانا نا لمبعوثون 
تَلقًا جديدًا» [ الآية: 49 ] ثم أعادها فى أئخر السورة 
بعينها [ الآية: 44 ] من غير زيادة ولا نقصان:ء لأن 
هذا ليس بتكرار» فإنَّ الأول من كلامهم فى الدنياء 
حين ججادلوا الرسول وَل وأنكروا البعث» والشائى من 
كلام الله حين جازاهم على كفرهم» وقولهم ذلك 
وإنكارهم البعث» فقال 8 مأواهم جهنم كلّما خبت 
زدنهم سعيرًا سعيرًا * ذلك جزائهم بأنّهم كفروا بأياتنا وقالوا 
أوذا كنا عظما ويا ونا لمبعوثون خلقًا جديدًا © . 

قوله تعالى: 8 ذلك جزاؤهم بأنّهم كفروا » وفى 
الكهف 8 ذلك جزاؤهم جهنم بما كفروا» [ الآية: 
] اقتضر هنا على الإشارة » لتقدم ذكر جهنم ولم 
يقتصر عليها فى الكهف» وإن تقدم ذكر جهدم بل 
جمع بين الإشارة والعبارة» لما اقترن بقوله : «جدّات» 
فقال : ه ذلك جزاؤهم جهنّم بما كفروا © الآية ثم قال 
إن الذين #امنوا وعملوا الصالحات كانت لهم جنات 


ارم 


الفردوس 4 ليكون الوعد والوعيد كلاهما ظاهرين 

قوله تعالى : 8 قل ادعوا الَّذِين زعمتم من دونه # 
[الآية: 05 ] وفى سبأ ا قل ادعوا السذين زعمتم من 
دون الله * [ الآية: 7١‏ ] لأنه يعود إلى الرب»ء وقد 
تقدم ذكره فى الآية الأولى» وهر قوله: « وريّك 
أعلم» وفى سبأ لو ذكر بالكناية لكان يعود إلى الله» 
كما صرح» فعاد إليه» وبيئه وبين ذكره سبيحانه 
صريحًا أربع عشرة آية؛ فلما طال الفصل صرح ( ذكر 
سبحانه فى الآية 4 *9 أفترى على الله كذيا ... * . 

قوله تعالى : « أرءيتك هذا الى 1 الآبة: 57 ] 
وفى غيرها إأرةيت * لأنَّ ترادف المخطاب يدل على 
أن المخاطب به أمر عظيم . وهكذا هو فنى السورة» 
لأنّه - لعنه الله ضيمن احتناكِ ذرية آدم عن آخرهم إلا 
قليلاً ومثل هذا ( أرعيتكم ‏ فى الأنعام فى موضعين 
(الآيتان 5+ 41 ), 

قوله تعالى : ا وما منع النّاس أن يؤمدوا إذ جاءهم 
الهدى * [الآية: : 44 ] وفى الكهف زيادة 
«إويستغفروا ربهم» 1 الآية: 0ه ] لأنَّ ما افى هذا 
السورة معناه : مامنعهم عن الإيمان بمحمد لأقلهم: 
أبعث الله بشرًا رسلا هادّ بعث ملكًا . وجهلوا أن 
التّجانس يورث التّوانس» والتغاير يورث التّتافر. وما 
فى الكهف معناه : ما منعهم عن الايمان والاستغفار 
لذ إتيان سئّة الأولين . قال الجاج : إلا طلب سنّة 
الأولين وهو قوله : 9 إن كان هذا هر الح » 
[الأنفال: ؟" ] فزاد: «ويستغفروا ربّهم» لاتصاله 
بقول: # سنة الأولين * وهم قوم نوح؛ وصالح» 
وشعيب ) كلهم أمروا بالاستغفار فنوح بقوله تعالى 


' «استغفروا ربكم | إن كان عِمَّامَ © [ نوم : ٠‏ ]رهود 


يقول : ظ ويا قوم استغفروا ربكم ثم توبوا إليه © [هود: 

7 :] وصالح يقول : # فاستغفروه ثم توبوا إليه إن ربى 
قريب مجيب4 [ هود: 5١‏ ] يقول : لإواستغفروا ربكم 
ثم توبوا إليه إنَّ وبّى رحيم ودود © [هود: 4١‏ ] فلما 


الإسراء (سورة.) 


خحوفهم سنّة الأولين أجرى المخاطبين مجراهم 

قوله تعالى : « قل كفى بالله شهيدًا بينى وبينكم * 
[الآية: 45 ] وكذا جاء فى الرعد [ الآية: 4٠‏ ] وفى 
العدكبوت : ظ قل كفى بالله بينى وبينكم شهيدًا » 
[الآببة: 07 ] كما فى الفتح ا وكفى بالله شهيدًا » 
[الآية: 78 ] © وكفى بالله نصيرًا © [ النساء: 45 ] 
«وكفى بالله حسيبًا » [ الأحزاب: 75 ] فجاء فى 
الرعد وفى سبحان على الأصل » وفى العنكبوت أخْر 
إشهيدًا © لما وصفه بقوله تعالى: ا يعلم ما فى 
السموات والأرض » فطال . 

قوله تعالى : ظ أو لم يروا أنَّ لله الّدى خلق السموات 
والأرض قادر 14 الآية : 94] وفى الأحقاف 9 بقادر # 
[الآية : 37 ] زفى يس 8 بقادر 14 الآية : 4١‏ ] لأن ما 
فى هذه السورة خبر أن» وما فى يس خب ليس » 
فدخل الباء الخبره وكان القياس ألا يدخل فى حم 
(أى الأحقاف ) لكنه شابه ( ليس ) بترادف النفى؛ وهو 
قوله تعالى: ١‏ أو لم يسروا * ١‏ ولم يَعْى» وفى هذه 
السورة نفى واحد. وأكثر أحكام المتشابه ثبت من 
وجهين » قياسًا على باب ما لا ينصرف وغيره . 

قوله تعالى : ظ إن لأظتّك يا سوسى مسحورا 14 
لآب 1١١‏ ] نابل موسى كل كلمة من فرعون بكلمة 
من نفسهء فقال: « و إِنّى لأظتك يا فرعون ميوت 4 
[الآية: ,]1١9‏ 


ففض ل السورة : 
لم يرد فيه سوى أحاديث ظاهرة الضعف» منها: من 
قرأ هذه السؤرة كان له قنطار ومائتا أوقية» كل أوقية 


أثقل من السموات والأرض» وله بوزن ذلك درجة فى . 


الجنئة» وكان له كأجر من آمن بالله وزاحم يعقوب فى 
فتنشه ( فتنه فى يوسف ) رحشر يوم القيامة مع 
الساجدين؛ ويمر على جسر جهنم كالبرق الخاطقف» 
وعن جعفر: إن من قرأ هذه السورة كل ليلة جمعة لا 
يموت حتى يدرك درجة الألدال وقال على : من قرأ 
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سبحان لم يخرج من الدنيا حتى يأكل من ثمار الجن » 
ويشرب من أنهارها» ويغرس له بكلٌ آيه قرأها نخلة فى 
الجنة . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تخقيق الأستاذ محمذ على النجار /١‏ 
19144 . 

عن أوجه القراءات نحيلك إلى المراجع الآتية: 

كتاب السبعة فى القراءات لابن مجاهد ‏ تحقيق 
د. شوقى ضيف / 780-18/8. 

/ التيسير فى القراءات السبع لأببى عمرو الدانى‎  ' 

: 1 . 1815-39 

- إبراز المعانى من حرز الأمانى فى القراءات السبع 
للإمام الشاطبى للإمام أبى شامة. 

- طيبة النشر فى القراءات العشر لابن الجزرى . 

مرشد الأعزة إلى شرح رسالة حمزة - محمود حافظ 
برانق ومحمد سليمان حافظ , 

المبسوط فى القراءات العشر لأبى بكر أحمد بن 
الحسين بن مهراتى الأصبهانى ‏ تحقيق سبيع حمزة 
حاكمى . 

- شرح النظم الجامع لقراءة الإمام نافع للشيخ عبد 
الفتاح القاضى . 

المحتسب فى تببين وجوه شسواذ القراءات 
والإيضاح عنها لالى الفتح عثمان بن جدى بتحقيق 
على النجدى ناصف ود. عبد الخجليم النجسان 
ود عبد الفتاح إسماعيل شلبى . 

5 القسراءات الشاذة وتوجيهها من لغة العرفت للشيخ 

8 - المكشى فى الوقف والابتدا لأى عفرو الداني - 
تحقيق جايد زيدان مخلف . 


دراسة ود 


1 -المقدم فى الأداء فى أوجة الخلاف للشيخ محمد 


الإسراء ( سورة.) 


أبن بالوشه المطبوع بهامش النجوم الطوالع 5 

التجوم الطوالع على الدرر اللوامع فى أصل مقرا 
الإمام نافع شرح الشيخ إبراهيم المارعنى . 

سعادة الدارين للشيخ الحداد / نت أذرة 

-ناظمة الزهر للإمام الشاطبى / ٠:79‏ "7. 
ط. مصطفى البابى الحلبى / ١52-١57‏ . 

- سراج القارىء المبتدى وتذكار المقرىء المنتهى 
لالإمام ابن القاصح العذرى . ط مصطفى البابى 
الحلبى/ 77/5 717/5 . 

أما عن مناسبة وضع سورة الإسراء ( أو بنى إسرائيل ) 
بعد سورة النحل فهو ما يوضحه الإمام السيوطى على 
النحو التالى فيقول: 

اعلم أن هذه السورة والأربع بعدها من قديمما 
أنزل. أخرج البخارى عن ابن مسعود أنه قال فى بنى 
إسرائيل والكهف ومريم وطه والأنبياء ؛ من العتاق 
الأول » وهن من تلادى »؛ ( أخرجه البخارى فى التفسير 
لاحل عن ابن مسعود ) وهذا وجه فى ترتيبها.: وهو 
اشتراكها فى قدم النزول وكوئها مكيات» وكونها 

وقد ظهر لى فى وجه اتصالها بسورة الدحل: أنه 
سبحائه لما قال فى آخر النحل : # إنما جعل السبثُ 
على الذين اختلفوا فيه 8 [ 4 ]١17‏ فسَّر فى هذه شريعة 
أهل السبث وشأنهم » فذكر فيها جميع ما شرع لهم فى 
التوراة ؛ كما أخرج ابن جرير عن ابن عباس أنه قال 
(الوراة كلها فى خمس عشرة آية من مسنورة بنى 
إسرائيل) وذكن عصيانهم وفسادهم» وتخريب 
مسجدهم» ثم ذكر استفزازهم للنبى ولْةُ وإرادتهم 
إخراجه من المديئة» ثم ذكر سؤالهم إياه عن الروح » 
ثم خختم السورة بسآبنات فوسى التسع » وخطابنه مع 
فرضون » وأخبر أن اسنفرازهم للنبى ول ليخرنجوه من 


المديئة هو وأصحابه كنظير ما وقع لهم مع فرعرن الما 
استفزهمء ووقع ذلك أيضًا. 

ولما كانت هذه السورة مصدّرة بقصة تخريب 
المسجد الأقصى أسرى بالمصطفى إليه» تشريقًا له 
بحلول ركابه الشريف فلله الحمد على ما ألهم . 

( تناسق الدرز فى تئاسب السور للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ 248 44. انظر أيضا روح المعانى فى 
تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء 
الآلوسى 557/5 ). 

ويوضح كل من الإمام السهيلى ( التعريف والإعلام) 
والإمام السيوطى ( مفحمات الأقران ) الأسماء المبهمة 
فى القرآن» وننقل لك فيمايلى ما أورده الإمام 
السيوطى حيث يقول : 

ما بَعَننَا عليكُم عبادًا لنا 014]: قال ابن عباس 
وقنادة: بعث الله عليهم جالوت» أخحرجه ابن أبى 
حاتم . 

وفى العجائب للكرمانى: قيل: هم سنجاريب 
وجنلوده » وقيل: العمالقة » وقيل : هم قوم مؤمئونء 
بدليل إضافتهم إليه تعالى . 

# فإذا ججاء وَْدٌ الآخرة » [/7]: قال عطية 
ومجاهد: بعث عليهم فى الآخرة بختنصر. أخخرجه ابن 
أبى حاتم ( وجاء فى هامش )١(‏ للمحقق هذا 
التعليق : وعد الالحرة : زمن إفساد بنى إسرائيل فى 
الأرض المرة الثائية؛ وهى المسرة الأخيرة من المرثين 
المذكورتين فى قوله تعالى : « وقضينا إلى بنى إسرائيل 
فى الكتساب لتُقِيِدُنْ فى الأنض مرتين وليَغْلنَ عَلْوَا 
كبيرًا »1 الإسراء: 4]. 

© ادمُوا الذين رَحَمِتم من دُونِه 5514 ]: قال ابن 
عباس : عيسى وأمه» وعزير. أخرجه ابن أبى بحائم ‏ 


< والشجرة الملعونة فى القبرآن 151] قال ابن 


الإسراء (سورة.) 


عباس : هى شجرة الؤقوم . أخرجه ابن أبى حاتم . 

وإن كادوا لِيفتشُوتَكَ 4 [117: نزلت فى رجال 
من قريش » منهم أمية بن خلف» وأبو جهل . أخرجه 
ابن أبى حاتم عن أبن عباس . 

وإن كادوا ليَستقِرْوئك > 011] نزلت فى اليهود» 
كما أخمرجه البيهقى نى الدلائل» من مرسل عبد 
الرحمن بن غنم . 

مُكَل صدقٍ 6014] قال مطر الوراق: 

المديئة . قال: و 8 سُخْرَج صِدْقٍ # مكة. أخرجه ابن 
أبى حائم . 

*« ويسألونك عن الروح 4 [40] أخخرج الشيخان 
وغيرهماء عن ابن مسعود ؛ أن السائلين اليهود. 

وأخخرج الترمذى عن ابن عباس: أنهم قريش ( انظر 
البخارى : كتاب التفسير» باب ا ويسألونك عن 
الروح» رقم 4444 . ومسلم: صفات المنافقين 
وأحكامهم؛ ياب : سؤال اليهود النبى كف عن الرورح ء 
رقم 71744؛ والترمذى: أبواب تفسير القرآن» باب: 
ومن سورة بنى إسرائيل» رقم : 184" 9214٠‏ ). 

غ وقالوا لن نؤِينَ لَك حمى تَفْجُرَ ندا 9014 ] 
(وتتمتها : ا بن الأرض ينبوعًا ) سمى ابن عباس من 
قائلى ذلك : عبد الله بن أمية . أخرجه ابن أبى حاتم . 

تِسْعَّ آباتٍ بَيْنَاتِ ٠١١14‏ ] : قال ابن عباس: 
هى: الطوئان؛ والجراد» والقمل» والفيفادع», 
والدغ والعصاء واليد؛ والسشون» ونقص الثمرات . 
أخحرجه ابن أبى حاتم ( ذكرت العصا واليد فى آيات 
عدة من كتاب الله تعالى» وذكرت السئون ونقص 
الشمرات فى الآية[ ٠‏ 1] من مسورة الأعراف» وذكرت 
البواقى فى الآية ]١77[‏ من سورة الأعراف أيضًا) . 

وأخرج عن سعيد بن جبير قال: كان بين كل آيتين 
من هذه التسع ثلاثون يوما . : 
وأخسرج غن زيد بن أسلم ققال: كانت فى تسع 


لضن 


سنين» فى كل سنة آية . والله سبحانه وتعالى أعلم . 

( مُفحمات الأقران فى مُبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البُغا/ 55:76 وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

وهذه إضافة للإمام السهيلى : قوله تعالى : ل ذَُيَةٌ 
من حملنا مع نوح * [72] هم ذرية سام وحام ويافث . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ 
عبد مَهنَا/ 91 ). 

وننقل لك فيما يلى بعضا من أسئلة الرازى وأجوبتها 
التى أوردها فى كتابه الفذ» والتى استغرقت نسع عشرة 
صفحة ( من ص 4 0؟ إلى 11/7 ) وذلك كنموذج فقط 
ومن أراد أن يستزيد فليرجع إلى المصدر الذى يأتى 
فيما بعد. يقول الإمام الرازى عن سورة الإسراء : 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى: ل[ يعيده # ١‏ - ولم 
يقل بنبيه أو برسوله أو بحبيبه أو بصفيه ونحو ذلك » 
مع أن المقصود من ذلك الإسراء تعظيمه وتبسجيله ؟ . 

قلنا: إنما سماه ( عبدا ) فى أرفع مقاماته وأجلها 
وهو هذا وقوله: ل[ فأوحى إلى عبده مسا أوحى » 
[النجم : ٠١‏ ] كيلا تغلط فيه أمته وتضل به كما ضلت 
أمة المسيح به فدعته إلا . وقيل كيلا يتطرق إليه 
الغجب والكبر. 

فإن قيل: الإسراء لا يكون إلا بالليل» فما فائدة ذكر 
الليل؟ . 

قلنا: فائدته أنه ذكر منكرا ليدل على قصر الزمان 
الذى كان فيه الإسراء والرجوع» مع أنه كان من مكة 
إلى بيت المقندس مشيرة أربعين ليلة؛ وذلك لأن 
التتكير يدل على ( البعضية ) ويؤيده قراءة عبد الله 
وحذيفة (من الليل ): أى بعض الليل كقوله تعالى: 
ط ومن الليل فتهجد به نافلة لك » [ الإسراء: 19 ] 


الإسراء ( سورة -) 


فإنه أمر بالقيام فى بعضه . 

فإن قيل: أى حكمة فى نقله ‏ يك من مكة إلى 
بيت المقدس ثم العروج به من بيت المقدس إلى 
السماء؛ وهلا عرج به من مكة إلى السماء دفعة 
واحدة؟. 

قلنا: لأن بيت المقدس محشر الخلائق» فأراد الله 
تعالى أن يطأها قدمه ليسهل على أمته يوم القيامة 
وقوفهم عليهم ببركة أثر قدمه وَل . 

الشانى: أن ببت المقسدس مجمع أرواح الأنبيساء- 
عليهم الصصلاة والسلام ‏ فأراد الله تعالى أن يشرفهم 
بزيارته لله . 

الثالث : أنه أسرى به إلى بيت المقدس ليشاهد من 
أحواله وصفاته ما يخبر به كفار مكة صبيحة تلك 
الليلة» فيدلهم إخباره بذلك مطابقا لما رأوا وشاهدوا 
على صدقه فى -حديث الإسراء . 

فإن قبل : كيف قال الله تعالى : 8 باركنا حوله » 
7 ولم يقل باركنا عليه أو باركنا فيه» مع أن البركة فى 
المسجد تكون أكثر من حارج المسجد وحوله 
خصوصا المسجد الأقصى؟ . 

قلنا: أراد البركة الدئيوية بالأنهار الجارية والأشجار 
المثمرة وذلك جحوله لا فيه . وقيل أراد البركة الدينية فإنه 
مقر الأنبياء عليهم الصلاة والسلام ‏ ومتعبدهم 
ومهبط الوحى.والملائكة وإنما قال 8 باركنا حوله # 
لتكون بركته أعم وأشمل » فإنه أراد بما حوله ما أحاط به 
من أرض بلاد الشام وما قاربه منهاء وذلك أوسع من 
مقدار بيت المقدس» ولأنه إذا كان هو الأصل وقد 
بارك فى لواحقه وتوابعه من البقاع كان هو مباركا فيه 
بالطريق الأولى» بخلاف العكس . وقيل المراد البركة 
الدنيوية والديئية ووجههما ما مر وقيل: المراد باركنا 
حوله من بركة نشأت منه فعمت جفيع الأرض . فإن 
مياه الأرض كلها أصل انفجارها من تحت الصخرة 


ونا 


التى فى بيت المقدس . 

فإن قيل : ما وجه ارتباط قوله تعالى : © إنه كان عبدا 
شكورا 18"] بما قبله ومناسبته له؟ . 

قلنا: معناه لا تتخذوا من دونى رَبًا فتكونوا كافرين » 
ونوح كان عبدا شكوراء وأنتم ذرية من آمن به حمل 
معه» فتأسوا به فى الشكر كما تأسى به آياؤكم . 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى : 9 وإن أسأتم فلها» 
[ /] ولم يقل : فعليهاء كما قال الله تعالى: # من 
عمل صالحا فلنفسه ومن أساء نعليها 1# فصلت: 
6]. 

قلنا: اللام هنا بمعنى على كما فى قوله 
تعالى : لوَبَلَّهُ للجبين * [ الصافات: ]٠١‏ وقوله 
تعالى : 8 ويخرون للأذقان * 1[ الإسراء : ٠١4‏ ] وقبل 
معناه: فلها رجاء بالرحمة» أو فلها مخلصن بالتوبة 
والاستغفار. 

والصحيح أن ( اللام ) هنا على بابها لأنها 
للاختصاصء كل عامل مختص بجزاء عمله حسئة 
كانت أو سيئة» وقد سبق مشل هذا مستوفى فى آخر 
سورة البقرة فى قوله تعالى : ا لها ما كسبت وعليها ما 
اكتسبت ©, 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى هنا: #آ وجعلنا الليل 
والنهار آيتين ١1714‏ وقال فى قصة مريم وعيسى - 
عليهما السلام ‏ # وجعلناها وابنها آية للعالمين * 
[الأنبياء: ١ ] ١‏ وجعلنا ابن مريم وأمه آية # 
[المؤمنون: 0١‏ ] مع أن عيسى وله كان رحده 
آيات شتى حيث : كلم الناس فى المهد» وكان يحبى 
الموتى » ويبرىء الأكمه والأبرص» ويخلق الطير وغير 
ذلك وأمه وحدها كانت آية حيث حملت من غير 
فحل؟. 

قلنا : إنما أراد به الآية التى كانت مشتركة بينهما ولم 
تتم إلا بهماء .وهى ولادة ولد من غير فحل » يخلاف 


الإسراء (سورة.) 


الليل والنهار والشمس والقصر. الثانى: أن فيه آيية 
محذوفة إيجازا واختصارا تقديره: وجعلناها آية وابنها 
آية» وجعلنا ابن مريم آية وأمه آية . 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى: ا وجعلنا آية النهار 
مبصرة *171] والإبصار من صفات ماله حياقء 
والمراد بآية النهار إما الشمس أو النهار نفسه وكلاهما 
غير مبصر؟ . 

قلنا: المبصرة فى اللغة بمعنى المضيئة» نقله 
الجوهرى . وئال غيره: معئاه بيئة واضحة» ومنه قوله 
تعالى : ا وآتينا ثمود الناقة مبصرة * [ الإسراء: 54 ] 
أى آية واضدحة مضيئة » وقوله تعالى : 3 فلما جاءتهم 
آباتنا مبصرة 4[ النمل : ]١7"‏ الثانى معناه: مبصرا بها 
إن كانت الشمس» أو فيها إن كانت النهار» ومنه قوله 
تعالى : # والنهار مبصرا © [ يونس : 77 ] وغيرها أى 
مبصرا فيه» ونظيره قولهم: ليل نائم ونهار صائم : أى 
يُنام فيه ويصام فيه. الشالث: أنه فعل رباعى منقول 
بالهمزة عن الثلائى الذى هو بصر بالشىء: أى علم 
به» فهو يصير ير: أى عالم معناه أنه يجعلهم بصراء» 
فيكون أبصره بمعنى تصرء» وعلى هذا حمل الأشفش 
قوله تعالى: ١‏ فلما جاءتهم آيساتنا مبصرة 4 أى 
تبصرهم فتجعلهم بصراء . 

الرابع أن بعض الناس زعم أن الشمس حيوان له 
حياة ربصر وقدرة» وهو متنحرك بإرادته امتثال أمز الله 
تعالى كما يتتحرك الإنسان. 

فإن قيل : ما الفائدة فى ذكر # عدد السنين * ]1١17[‏ 
مع أنه لو اقتصر على قوله لتعلموا الحساب دشحل فيه 
عدد السنين إِذْ هو من جملة الحساب؟ , 

قلنا: العدد كله موضوع ( الحساب ) كبدن الإنسان 
فإنه موضيع ( الطب ) وأفعال المكلفين موضوع 
(الفقه) وموضوع كل علم مغاير له وليس جزءًا منه» 
كبسدن الإنسسان ليس جرءً! من الطب» ولا أفعال 
المكلفين جزءا من الفقه» فكذا العدد ليس جزءًا من 


7 "4 


الحساب» وإنما ذكر عدد السنين وقسدمه على 
الحساب» لأن المقصود الأصلى من محسو الليل 
وجعل آية النهار مبصرة علم عدد الشهور والسنين» ثم 
يتشرع من ذلك علم الحساب الساريخ وضرب المُدد 
والآجال . 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى هنا: # كفى بنفسك 
الييوم عليك حسيبا © ]١41‏ وقال فى موضع آخر: 
##وكفى بنا حاسبين *1 الأنبياء : 417 ] . 

قلنا: مواقف القيامة مختلفة» ففى موقف يكل الله 
حسسابهم إلى أنفسهم وعلمه محيط به؛ وفى موقف 
يحاسبهم هو. وقيل هو الذى يمحاسبهم لا غيره» وقوله 
تعالى : 8 كفى بنفسك الوم عليك حسيبسا * أى 
يكفيك أنلك شاهد على نفسك بلنوبهاء عالم بذلك» 
فهو توبيخ وتقريع لا أنه تفويض لحساب العبد إلى 
نفسه . وقيل : من يريد مناقشته فى الحساب يحاسبه 
بئفسه » و إليه . 


( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غدرائب 
التنزيل تصنيف الإمام زين الدين محمد بن أبى بكر 
ابن عبد القادر بن عبد المحسن الرازى الحنفى - 
تحقيق الشيخ إبراهيم عطوة عوض ونخبة من العلماء 
مجلة الأزهر. هدية مجلة الأززه ربيع الا لأول ١٠5اه‏ 
/ 108-754. وقد نشرت شركة مكتبة ومطبعة 
مصطفئى. البابى الحلبى هذا الكتاب تحت عنوان: 
«مسائل الرازى وأجوبتها فن غرائب آى التننزيل ) 
لنفس المحقق / 1917:1481 انظر أيضًا دفع إيهام 
الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ مخمد الأمين 
الجكتى الشنقيطى / 188-18 وأسرار التكرار فئ 
القرآن للكرمانى - دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد غطا 
/ لاالطل الله الجوزا تى سسا سو 
لآكاه باشا) . 1 

ويقسم حجة الإسلام أبو حامد الغزالى كما بِينّا فى 
سور أخرى_آيات القرآن الكريم إلى جواهر ودرر» وقد 


الإسراء ( سورة.) 


أدرج الآيات 217 17١‏ 111 من سورة الإسراء ضمن 
جواهرالقرآن . 

( جواهر القرآن ودررة للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / مف كم). 

أما عن رسم المصحف فقد أورد صاحب المقنع فى 
باب مسا اختلف فيه مصاحف الأمصار بالإثبات 
والحذف عن سورة الإسراء ما يلى : 

فى بعض المصاحف ١‏ أو كالهما» [ آية "1؟] بغير 
ألف وفى بعضها ١‏ أو كلاهما » بألف» وليس فى 
شىء من المصاحف فيها ياء» وفى بعضها لإسبحان 
ربى *[آية 9 ] بالألف» وفى بعضها 9 سبحن » بغير 
ألف» ولا يكتب فى جميع القرآن بألف غير هذا 
الحرف اخختلفوا فيه . 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار لأْى عمرو 
عثمصان بن سعيد الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق 
تمحاوى / 248 انظر أيضًا الجامع لما يُحتاج إليه من 
رسم المصحف لابن وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غالم 
قدورى حمد / 5 .)٠6‏ 

أما عن رسم المصحف العثماتى بالنسبة لمسورة 
الإسراء فقد أورد الخوارزمى ما يلى : 

+ الأنضَا 4 ]١[1‏ بالألف <تتَجِذُره 1 بالوار 
والألف. 

«#علوا» [/0] بالألف. « وَيَدْمٌ 8 ]١١[‏ بغير 
واو. #يلقيِة »* 111] بالياء 1 
بالألف. «الزئئ » ["] بالياء : ظمَسْتُولآ4 [4 *] 
يسا 4 [81] بواو زاحدة ولا 41[6] بألف . 


«لمادى يقؤّلوا 4 [5] بالواو والألف . طأوذا» 
[؟] اونا [44] بغير ياء . #الرُؤيا» ]5١[‏ بغير 
واو (تجيكم» 0 بالياء ويَتْروْد» 1 بواو 


واحدة. انقرَؤه بالواو. «ونأ6بغير ياء. (ِيَهْدٍ . 


اللّذ [9] بغيرياء. كل ما حَبِثْ » [/ا9] 


لحلض 


مفصول . «أيّامَ14١١١]كلمتان.‏ 
( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانق 
ليوسف محمود د بن المخوارزمى - تحقيق عبد الرحمن 
الوجى / “7ه 08). 
ويلخص الشيخ حسين على دحلى أحداث الإسراء 
فى الأبيات الآتية التى وردت فى ألفيته » وقد أبقينا على 
أرقام الأبيات كما وردت فى النص . يقول الناظم : 
5 ينزه مولانا وأسرى بأحمد 
بليل؛ بهى باهر كا أزهرا 
41 - وفى لية الإسرء تَرْرَى عجائب 
وأولها المعراج زه لتحبرا 
. رأى الله حقا ذلك القول مذهبى 
ومن غيسر كي لم يكن لم حاصرا 
4 رأى آدمًا عيسى ويحيى ويوسقًا 
وإدريس هسارونا وموسى تتورا 
الخليلاً هو الختم الأخير ملاصقًا 
إلى البينت معمورًا تراه مجساورا 
4١‏ قضى الله أى أوحى إلى من تَهرّدا 
وذلك فى السوراة أمرًا مشفرا 
"ا سيعصون فى أرضص الشام لخبثئهم 
سيعشون فى الدنيا فسادًا مكرريا , 
"4 ولن يفلحوا والدار سجن ومحبس 
لمن كان مغضوبًاعليه وكافرا 
وقد يد الله الكريم كليمه 
فآيائة تسع نهغذهامبادرا 
0 عصاه يد طمسٌ ضفادعٌ قُمّل 
جرادٌدَمٌ طوف ان نقصٌ تتحسررا 
ويشرح الناظم بعض الأبيات على النخو التالى: 
8 _روى الحاكم فى المستدرك عن ابن عباس 


الإسسرءوا المعرا اج 


قال: قال رسول الله : يكب رأيت ربى عز وجل . 

ا جاء فى ححديث الإسراء والمعراج الذى رواه 
الشيخان فى صحيحيهما أنه يَكْ اجتمع فى السماء 
بهؤلاء الأنبياء عليهم الصلاة والسلام على هذا النحر 
المذكور فى النظم: 

فقد التقى فى السماء الأولى بآدم وفى الثانية بابنى 
الخالة يحبى وعيسى وفى الثالشة بيوسف وفى الرابعة 
بإدريس وفى الخامسة بهارون وفى السادسة بمسوسى 
وفى السابعة بإبراهيم وهو مستدد إلى البيت المعمور 
ويدخله كل يوم سبعون ألف ملك ثم لا يعودون إليه ‏ 
كيُ وعلى جميع النبيين والمرسليسن وعلى الملائكة 
المقربين . 

4 فعصا موسى كانت تنقلب حيّة. ويده 
اليمنى كان إذا وضعها تحت إبطه البسرى تخرج 
حلاف ما كانت عليه من الأدمة والسمرة بيضاء تضبى, 
لها شساع كشعاع الشمس: والطمس مسخخ الأموال: 
تركه الجراد. والجراد أكل زرعهم وثمارهم . والدم 
دخل مياههم . والطوقان دخل بيوتهم. ثم بعد ذلك 
كله ماجاء فى سورة الأعراف 8 ولقد أخذنا آل فرعون 
بالسنين» أى بالقحط ا ونقص من الثمرات لعلهم 
يذكرون؟ أى يتعظون فيؤمنون . 

( ألفية التفسير ‏ حسين على دحلى / /11 8 ) . 

* الإمسراء والمعراج : 

يقول ابن عبد البر فى إيجاز تحت عدوان. حديث 
الإسراء والمعراج مختصرًا »: 

ثم أسرى برسول الله يكيلا من المسجد الحرام إلى 
المسجد الأقصى . ثم منه إلى السماءء فرأى الأنبياء 
فى السموات على ما فى الحديث بذلك . وفرض الله 
تعالى عليه الصلوات الخمس. 

ثم انصرف فى ليلته تلك إلى مكةء فأخبر بذلك» 
نصدّقه أبو بكر وكل من آمن به» وك دَّبه الكفاره 


لحرلا 


واستوصفوه مسجد بيت المقدس » فمئّله الله لى 
فجعل ينظر إليه ويصفه . 

( الدرر فى اختصار المغازى والسير لابن عبد البر- 
تحقيق د. شوقى ضيف / 50). 

وإليك التفصيل . قال الشيخ فكرى ياسين فى بحث 
نفيس له : 

الإسراء كالسرى: سير الليل خاصة» فيكون أسرى 
وسرى بمعنى واحد وقيل : أسرى : سار ليلا» وسرى : 
سارنهارا. 

وقيل : أسرى : سار من أول الليل» وسرى سار من 
آخره . والعرب تقول : سرى فلان ليلا: إذا سار بعضه» 
وسرى ليله: إذا سار جميعهاء ولايقال: 0 
إلا إذا أوقع سيره ف فى أثشاء الليل» وإذا وقع فى أولمه 
يقال: أرلج. 

وقيل : إن أسرى ليست من لفظة سرى يسرى» 
وإنما هى من السراة؛ وهى الأزض الواسعة» فأسرئ 
نحو أجبل وأتهم» وأسرى بعبده» أى ذهب به فى شراة 
من الأرض . 

والمعراج : من عرجخ يعرّج» إذا صغدء والعروج: 
ذهاب فى صعود» يقال : عرج عْرُوجًا وعرجانا: مشى 
مشى العارج» أى الذاهب فى صعود. والمعراج: 
السلمء والجمع معارج ومعارييج؛ كمفاتح ومفاتيح . 
والمعارج : المصاعد؛ وسميت بليلة المعراج لصعود 
و ل ولصعود الدعاء 
فيها أيضّاء وإليه الإشارة بقوله تعالى : 9 إِلَيْهِ يَصْمَدٌ 
الْكَلِمُ اليب : 

واختلف السلف فى الإسراء ااا 
كثيرة : أشهرها أربعة : 


الإسسسسرءوالمع راج 


القول الأول : إنهما كانا فى المئام» ونقل ذلك عن 
الحسن» وروى عن عائشة ومعاوية؛ وذكرابن 
إسحاق عنهما أنهما قالا: إنها كانت رؤيا حق. 

وعن عائشةأنها قالت: لم نفقد بدنه» وإنما أسرى 
بروحه تلك الليلة» واستدل أصحاب هذا القول بجملة 
أدلة : 

منها: قوله تعالى: ل وَمَا جَمَلَْا اليُؤْيا الَتَى أَرَيْتَاكَ 
إل ْنَا © فلو كانت الرؤيا فى اليقظة لقال: 
الرؤية» لأنه لا يسمى فى عرف اللغة رؤيا إلا ما كان 
فى النوم . 

ومنها: حديث البخارى عن أنس بن مالك» فقد 
جاء فيه فى رواية عن شريك : ١‏ وهو نائم ؛ وفى رواية 
أخرى عنه : « بينا أنا عند البيت بين النائم واليقظان » 
وجاء فى آشره : « واستيقظ وهو فى المسجد الحرام» . 

القول الثانى : إن الإسراء والمعراج وقعا فى ليلة 
واحدة فى اليقظة بجسد النبى ‏ وك وروحه بعد 
المبعث . وهو مذهب الجمهور من السلف» وعامة 
المتأخرين من الفقهاء والمحدّثين والمتكلمين. وقد 
قالوا: إن عائشة كانت إِذ ذاك صغيرة» ولم تكن قد 
تزوجت بالنبى . يل بعد» وإن معاوية يومئذ كان 
كافرّاء وإن الرؤيا قد تكون بمعنى الرؤية فى اليقظة 
أيضًا وأنشدوا للراعى يصف صائدا : 
وكبر للسرؤياء وهش فؤاده 

وبشر قلباء كان جمابلابله 

وإنه لا حجة فى حديث البخارى: إذ قد يكون النوم 
فى أول وصول الْمَلّكِ إليه . وليس فى الحديث ما يدل 
على أنه كان نائمًا فى القصة كلهاء على أن رواية 
شريك هذه قد أنكرها عليه العلماء» ونبهوا على أنه قد 
قدم فيها وأخرء وزاد ونقص . 

قال الحافظ عبد الح فى كتابه « الجمع بين 
الصحيحين » بعد ذكره رواية شريك : هذا الحديث 


بهذا اللفظ من رواية شريك بن أبى نمر عن أنس» وقد 
زاد فيه زيادة مجهولة؛ وأتى فيه بألفاظ غير معروفة» 
وقد روى حديث الإسراء عن أنس جماعة من الحفاظ 
المتقنين » والأئمة المشهورين» كابن شهاب» وثابت 
البتان » وقتسادة» و يأت أحد . بماأت الساه 
بنانى منهم بمسا أتى ب 
شريك» وشريك ليس بالحافظ عند أهل الحديث , 
واستدل الجمهور قوق هذا بعدة أدلة: منها أنها لى 
كانت رؤيا نوم» لما تعجبت منها قريشء ولا 
استحالتهاء ولما افتتن بها الناس» حتى ارتد كثير ممن 

أسلم» ولمّا قال الكفار: يزعم محمد أنه أتى بيت 
المقدس» ورجع إلى مكة ليلته» والعيير تطرد إليها 
شهرًا مقبلة وشهرًا مدبرة؛ وذلك لأن النائم قد يرى 
نفسه فى السماء» وفى المشرق» وفى المغرب» ولا 
يستبعد أحد منه ذلك , 
رجوعهم . وإخبارهم بأثهم وضعوه مملوءا ماف ثم 
غطوه» وأنهم هَبُوا فوجدوه مخطى كما غطوه» ولم 
يجدوا فيه ماء . 

ومنها: إرشاده للذين ند بعيرهم حين أنفرهم حسٌش 
البُراق» حتى دلهم عليه؛ وإخبارهم بذلك حين سئلوا 
عند عودتهم» فقد قالوا: صدق والله» لقد أنفرنا فى 
الوادى الذى ذكرهء وند لما بعير» فسمعنا صوت ريجل 
يدعونا إليه حتى أخذناف ولقد قال يعضنا: هذا 
صوت محمك . 

ومنها: وعده لقريش بقدوم العير فى يوم 
مخصوص» فلما كان ذلك اليوم» ولم يقدموا حتى 
قربت الشمس, أن تغرب» فدعا الله فحبس الشمس 

القول الشالث : إنه كان مرتين.: إحداهما فى النوم 


القوى البشرية . 


الإسسراء والمعسراج 


والثانية فى اليقظة بروحه وبدئه بعد المبعث. وقد 
ارتضى هذا القول جماعة من المحققين ؛ ووصفوه بأنه 
الحق» وبه يحصل الجمع بين الأحاديث والأتعبار. 
ويشهد له ظاهر القرآن. 

قال الخثعمى : إن الله سبيحانه يقول م َ دَنَا 
تدان * تَكَانَ اب فون أ لا د عيده 

مَا حو 4 . 

ثم قال: # ما كذب الفؤاد ما رأئ * فهذا نحو ما 
لق لست اس بك ا 
نائمة. 0 :< يما رُونْهُ عَلئ ما 
يَرىْ # ولم يقل: ما قد رأى» فال غلى أن 15 رقبة 
أخرى يعد هذه . ثم قال: « وَلِمَد ره نَزْلَهَ أخرئ » أى 
فى نزلة نزلها جبريل إليسه مرة» فرأه فى صورته التى هو 
عليها عند سدرة المنتهى» ثم قال: « ما رّغٌ الْبصَرُ » 
ولم يقل : الفؤاد. كما قال فى التى قبل هذه؛ فدل 
على أنها رؤية عين وبصر فى النزلة الأنحرى» ثم قال: 
< أذ زائ بن ات هئ 4 وإذا كانت رؤية 
عين؛ فهى من الآبسات الكبسرى؛ ومن أعظم البسراهين 
والعبر» وصارت الرؤيا الأولى بالإضافة إلى الأعرى 
ليست من الكبر» لأن ما يرأه العبد فى منامه دون ما يراه 
فى يتنظته لا محالة . 

القول الرابع : إن الإسراء كان فى اليقظة» والمعراج 
كان فى المنام» واحتج ج اسم انون اق بي 
كذبوه فى الإسراء» وشنموا عليه فيه» واستبعدوا 
وقوعه» ولم يتعرضوا للمعراج : وبأن الله سبحاثه 
وتعالى قال: ١‏ سبحَانَ الى أشرئ بعئده بلا منَ 
المَسْجِسدٍ الحَرَام إلى المشجسدٍ الأفصئ © فلو وقع 
ا ا 0 
كون شأنه أعجبء وأضره أغرب من الإسراء بكثيره _ 
على أنه كان مناما. 

أما المكان الذى ابتدأ منه الإسراء فقد وقع 
الالنتلاف فيه تبعًا للاختلاف فى المراد من المسجد 


الحرام فى قوله تعالى : ا سُبْحَانَ الى أَسْرّى بِعَبده 
َبْلدْ مّنَّ المَسْجدٍ الكَرّام 4 فمن أراد ؛ المسجد 
المشهور » بين الخاص والعام بعينه» قال: إِنْ الإسراء 
كان منهء وكان النبى كي إذ ذاك فى الحَجْرء أخرج 
الشيخان والترمذى والنسائى من حديث أنس بن مالك 
عن مالك بن صعصعة قال: قال رسول الله كك : بينا 
أنا فى اللحجن وفى رواية : فى الحطيم» الحديث» 
ومن أراد به 0 مكة كلها » قال: إن الإسراء كان من دور 
مكة وكان النبى ‏ وك إذ ذاك فى دار فاختة أم هانىء 
بنت أبى طالب: أخرج النسائى عن ابن عباس» وأبو 
يعلى فى مسنده» والطبرائى فن الكبير من حديئها أنه 
كي كان نائمًا فى بيتها بعد صلاة العشاءء فَأَسْرِىَ 
بهء وررجع من ليلته» :وقص القصة عليها . 

وكذلتك اختلف فى سّنة الإسراء وشهره وليلتته» 
فقيل : إنه كان بعد النبوة بعشر سنين وثلاثة أشهر. 

وقيل : إنه كان سنئة خمس أو ست من النبوة» وجزم 
بعضهم بأنه كان فى السئة الثانية عشرة من المبعث . 

ونقل عن ابن حزم دعسوى 0 على ذلك . 
وقيل : كان قبل الهجرة بسئة وخمسة أرثلاتة انهو 
ووقع فى نحديث شريك السابق ذكره» أنه كان قبل أن 
يوحى إليه» وقد خطأه غير وأحد أماشهره؛ فقيل : 
كان فى شهر ‏ ربييع الأول »: وقيل ‏ فى شهر ربيع 
الآخر » وقيل : فى شهر ( رمضان 4 وقيل : فى ١‏ شموال ) 
وجزم فى الروضة بأنه كان فى شهر 1 رجب ١»‏ . 

وأما ليلته؛ فقيل: إنها ليلة السابع والعشرين من 
الشهرء وكانت ليلة السبت» وقيل ‏ ليلة ؛ الجمعة 1: 
وقيل: ليلة «الاثنين» وقيل: : ليلة سبع عشرة من ربيع 
الأول » .وقيل : : ليلة السابع والعشرين من ربيع الآخر. 

البراق : : بضم الباء الموحدة : اسم الدابة التى ركبها 
البى وك ليلة الإسراء» وهى مشتقة من البسرق » 


اك يك واو ا 1 1 0111 


الإسسرء والمهمس راج 


وقيل: سمى بذلك لشدة صفائه وتلألئه وبريقه . 

وقيل : لكونه أبيض » وقيل: يحتمل أنه سمى بذلك 
لكونه وصف فى الحديث بأنه أبيض» وقد يكون من 
ضوع الشاة البرقاء؛ لأنها معذودة فى البيض . وذكر 
الوصفف بالنظر للفظ البراق» أو باعتبار كونه مركوبا. 
وقد جاء فى وصفه وهيئته وعظمه وكيفية سيره كلام 
كثير» والله أعلم بحقيقة كل ذلك » وحسبنا ما وصفه به 
الحديث» وما ذكره عئه من أنه كان يضع رجله عند 
منتهى ما يرى بصره. 

وبيت المقدس : هو المسجد الأقصى الوارد ذكره 
فى القرآن الكريم فى أول آية من سورة الإسراءء ووصفه 
بالأقصى » لبعده بالنسبة إلى من بالحجانء أو لبعده 
عن الأقذار والخبائث . 

والمقدس فيها لغتان مشهورتان إنحداهما بفتح 
الميم» وإسكان القاف؛ وكسر الدال المخففة . 

والثانية بضم | لميم وفتح القاف والدال المشددة , 
أما من شددهء فمعناه البيت المطهرء وأما من خففه» 
فلا يخلو إما أن يكون مصدراء أو مكاثاء فإن كان 
مصدرا كان كقوله تعالى : ط إِلَيْهِ مرْجِعُكُمْ » ونحوه 
من المصادرء وإن كان مكانا فمعئناه بيت المكان 
الذى جعل فيه الطهارة» أو بيت مكان الطهارة» 
وتطهيره إخلاؤه من الأصنام وإبعاده منها . 

وقال الزجاج: البيت المقدّس: المطهرء وبيت 
المقدس : أى المكان الذى يطهر فيه من الذنوب» 
ويقال فيه أيضًا: إيلياء. 

والحلقة: هى حلقة باب مسجد بيت المقدس» 
وفيها لغتان: أفصحهما وأشهرهما إسكان اللام» 
وحكى الجوهرى وغيره فتحهاء وتذكير الضمير فى 
قوله: يربط به؛ باعتبار معنى الحلقبة» وهو الشىء؛ 
وفى ربط البراق الأنحل بالاحتياط فى الأمورء وتعاطى 
الأسباب » وهذا لا يقدح فى التوكل إذا كان الاعتماد 
على الله . 


وقد تعددت الروايات بشأن الصورة التى وقعت بها 
صلاة الركعتين» ففى رواية: فدخلت أنا وجبريل بيت 
المقدس»؛ فصلى كل واحد منا ركعتين» وفى رواية : 
ثم دخيلت المسجد» فعسرفت النبيين من بين قسائم 
وراكع وساجدء ثم أقيمت الصلاة» فأممتهم» وفى 
رواية : فلم ألبث إلا يسيراء حتى اجتمع ناس كثير» ثم 
أذن مؤذن» فأقيمت الصلاة» فقمنا صفوفا ننتظر من 
يؤمنا» فأخل يدى جبريل » فقدمنى» فصليت بهم . 

وفى رواية : فلما أتى النبى يييْ المسجد الأقصى قام 
يصلى» فإذا النبيون أجمعون يصلون معه. 

وأما اختياره اللبن على الخمرء فالظاهر أن اللفظ 
الذى وقع فى الحديث جاء هنا مختصراء فقد بين فى 
رواية أخحرى أنه وك قيل له: اختر أى الإناءين شئت» 
َأَلّهِمَ اختيار اللبن . 

والفطرة: المراد بها الإسلام والاستقامة» والمعنى : 
اخشرت علامة الإسلام والاستقامة؛ وقد جعل اللبن 
علامة» لكونه سهلا طيبا طاهرا سائغا للشاربين» 
سليم العاقبة» أما الْخَمْرء فإنها أم الخبائث» وجالبة 
تكثير من الشر فى الحال» وفى المآل . 

قال الحديث بعد ذلك : ثم عرج بنا إلى السماء 
والظاهر من هذه العبارة أنه استمر على البراق حتى 
عرج إلى السماء» ولكن الذى جاء فى غير هذه الرواية 
من الأخبار أن العروج لم يكن على البراق» وإنما كان 
على المعراج ؛ وهو السلم» أو المرقاة» أو المصعد؛ 
وقد وقع مصرحا به فى كثيبر من الأحاديث» وكل ما 
اختلفوا فيه وصفه ونوعه» ثم ساق الحديث بعد هذا 
بقية القصة» وذكر ما وقع لهما فى السموات السبع» 
وما كان من استقبال الأنبياء والملاثكة» ومن رفعه إلى 
سدرة المنتهى » ومن فَرْضْ الصلوات . 

( الإسراء والمعراج » لفضيلة الشيخ فكرى ياسين ‏ 
إعداد وتقديم عبد الفتاح حسين الزيات» ميجلة 


الأزهرء الجزء السابع؛ السئة الشانية والستون» 
٠ه‏ فبراير 19454م/ 10-115ل29 18 انظر 
ا 
المثانى للإمام أبى الثناء الألوسى 4/ 491١:577١‏ ). 

والإسراء والمعسراج منزلة فى دار الإسلام على توالى 
العصورء والاحتفال بتلك الليلة التاريخية بتلاوة القرآن 
ودراسة تاريح الدعوة فى عهد صاحب الرسالة من 
ميزات المؤمئين الصادقين . 

وقد جعل السلف الصالح ليلة السابع والعشرين من 
ررجب هى ليلة الاحتفال والبهجة وتبادل التهنئات . 

وقد عنى بالحديث عنها ابن نيمية وتلميذه ابن قيم 


الجوزية . 
يشول ابن القيم فى « زاد المعاد » موازنًا بين ليلة 
الإسراء وليلة القدر: 


« وقد قال بعض الناس إن ليلة الإسراء فى حق النبى 
- يكل أفضل من ليلة القدر وليلة القدر بالنسبة إلى 
الأمة أفضل من ليلة الإسراء» فهذه الليلة فى حق الأمة 
أفضل لهم وليلة الإسراء فى حق رسول الله أفضل له » . 

أما المسلمون نيلتّهم فضل الليلتين» بردائه 
وينعمون بذكرياتهما وينالون فيهما رضا الله بتوفيقهم 
للعمل الصالح ؛ وحب الله ورسوله . 

(! الإسراء والمعراج ؟ ‏ الأستساذ حسن قرون. مجلة 
الأزهر؛ الجزء السابع؛ السنة الثانية والستون. يجب 
٠ه‏ فبراير ٠194م/ 97١‏ انظر أيضًا مفاتيح 
الغيب أو التفسير الكبير للإمام فخر الدين الرازى ط . 
دار الغد العربى م ١17-57 /١١‏ ؛ والإسراء والمعراج» 
رواية الإصام أحمد بن حنبل الشيسانى - ترتيب وشرح 
الشيخ أحمد عبد الرحمن البنا الشهير بالساعاتى- 
حقق نصوصه ونمرّج أحاديشه الهاشمئ بن على 
غربال. مكتبة الجديد؛ تونس» الطبعة الأولنى 
9ه -ؤ4ؤام/ 61١2-6‏ 


وما فتىء الشعراء حتى يومنا هذا وإلسى أن يرث الله 
الأرض ومن عليها يتغنون بمعجزة الإسراء والمعراج فى 
قصائدهم التى تتشاول السيرة النبوية المشرّفة كالبردة 
للإمام البوصيرى وكذلك القصييدة الهمزية؛ ونهج 
البردة لأمير الشعراء أحمد شوقى وألفية السيرة النبوية 
للحافظ العراقى وغيرها مما سنقدم له نماذج فيما 
يلى . 
ونبدأ بالبردة وقد أثبتنا أرقام الابيات كما وردت فى 
الأصل . يقول الإمام البوصيرى : 
-يا ير من يمِّم العافون ساحته 
سَعيا وفوق مُتُون الأينق السرسم 
ومن هُو الآية الكبرى لمُعتسر 
ومن مو النعمة العظمى لمُغتدم 
- سَريت من حرم ليلا إلى حرم 
كما تسرى اندر فى داج من الطلم 
وبتٌ ترقى إلى أن نلتٌ منزلة 


ين قاب قوسين لم تُدرَك ولم تسرمٍ 
0 
ا يق السيع الباق يهم" ا 


فى مسوكبٍ كنت فيه صَاحِِبٌ العَلَمٍ 

١‏ ١-عتّى‏ إذا لم تدع شأوا لمستبتي 
من الدُّنسوٌ ولا مسرقى لمستنم 

دن حَلَضْت كل مَقَامٍ بالإضافة إذ 
نُودِيت بالرَّقْعٍ مثل المُفسرو العلَمٍ 

7 كبا تقو يبول أى شر 
عن امون ويسرآى مفقكم 

١ 1‏ فحزت كل شار غَيْرَ 0 مُْكَرَكِ 
حو فل سم وقد 


2373 


6 وَجَلَّ مِقْدَارُمَا ولت ين ربب 

يعر إِذْاك ما أولِيت ين نكم 
اناغ الفيدة الجمزية تقول البوصيرى ليها + * 
قَفَوى الأيض سسائرًا والسمساوا 

ت العُلَى فوقَيالهإس راك 
نصف الليلة التى كان للمخب 

سستار فيها على البُراق اسْتِوام 
َقَرلَى ب هإلى قاب قوسي 

سن وتلك الشّيادةٌ القَعسَاك 
ل 7 

دونها مايا ورءَهنٌ وَرَاهُ 
( القصيدة الهمزية فى مد خير البرية لشرف الدين 
محمد بن سعيد البوصيرى / ا 
أما عن نهج البردة لأمير الشعراء أحمد شوقى فهى 
ترتبط ببردة البوصيرى وجاء فيها عن الإسراء والمعراج 
مايلى: 
أشسرى بك الله ليلا إذ ملائِكُة 

واليُسْلُ فى المسجدٍ الأقصى على قدم 
كاحت ع ص بسكدهم 

كالتّهِبٍ بالبدرٍ ر أو كالجُئْد بالعلم 
صلى وراءً #ك ينهم كل ذى خطسر 

وسَن يق زيحبيب اله يأتهم 
جبْتَ السّموات أو ما قَرتهنَ يه 

على تيجيرب دوتستنة ة اللّجُم 
ركوبة لك ين عرْ ومن شَرَفٍ 

لافى الجِيّسادٍ ولا فى الأيدُتي ايشم 
مَشْيمَةٌ ة المَائنٍ البَارِى وصَلئتة 

مَُدرٌاللَوه قوق اللَّكُّ ولتّهمٍ 


م 1 بنع سه 
ويامحَمدُهذاالعرش فاستلم 
( لبخ البدة لأنير الستزاة امد كوي وعله اقيم 
النهج لشي الأزهر الإمام الأكبر الشيخ سليم البشرى 
/لكه_فؤه)., 
أما ألفية السيرة النبوية للحافظ العراقى فقد وردت 
فيها هذه الأنيات: 
وبعسد عام مع نصف ريا 
ب هإلى السمساء حتى حظيا 
من مكة الغرًا إلى القدس على 
ظهر البراق راكبائم علا 
أل العا سح مي 
فاستفتح البساب له يقول 
مجيباإذقيل له من ذا معك 
ثم تللاقى معالأنبياساء 
وكل واحيد ل دى سمساء 
ثم علا لمستسوى قد سمعا 
صريف الأقلام بما ققد وقعا 
ثم دناحتى رأى الإلاها 


الإسسسراءوالمعسراج 


والأجر خمسون كما قد كانا 
وزاده من فضشله إحسانا 

( العجالة السنية على ألفية السيرة اثنسوية للإمام 
الشيخ عبد الرزاق المناوى. قام بتصحيحه والتعليق 
عليه فضيلة الشيخ إسماعيل الأنصارى / 59). 

ويسوق الشيخ مروف النوذهى بيتا واحدًا عن 
المعراج فى منظومته الموسومة بالدرة الفريدة لطالب 
العقيدة فيقول فيه : 
وثابتٌ للمصطفى مُحَمد 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف التَّودّهى) 
المجموعة الأصولية القسم الخامس / »)75١١‏ انظر 
أيضا ما جاء في منظومة السيد عبد الحميد الخطيب: 
سيرة سيد ولد آدم محمد ويِ/ 09. ومن الشعر 
المعاصر انظر قصيدة للأستاذ محمد عبد الرحمن 
صان الدين بعنوان : مركبة الفضاء فى رحلة الإسراء» 
مجلة الأزهر الجز السابع السنة السابعة والخمسون» 
يجب 6٠4اه-_إبريل‏ 1988م/ 21١45‏ 106ل 
والإسراء والمعراج . جمهورية مصر العربية» المجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية . هدية مجلة منبر الإسلام 
عدد رجب 195( وهو مجموعة أبحاث لكتّاب 
أفاضل ) ر 0 الإسراء والمعراج» ملاميح وإشارات » 
لفضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد الح على جاد الحق 
شيخ الأزهر. مجلة الأزهر؛ الجزء السابع: السنة 
الشالقة والستون» رجب ١ه-_يناير»‏ فبراير 
0م 711 /لالاء وكفاية الطالب اللبيب فى 
خصائص الحبيب المعروف بالخصائص الكبرى 
للشيخ الإمام العلامة أبى الفضل -علال الدين عبد 
الرحمن السيوطى . منشورات مكتية ١‏ تموز. بغداد» 
الطبعة الغانية 1984 /١‏ 2018 544:؛ و«من 
المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى 8 أ. د . السيد 


أسرار التنزيل وأنوار التأويل 


تقى الدين. مجلة الأزهرء الجزء السابع» السلة 
الثانية والستون» رجب 517 ١ه‏ فبراير 199م/ 
4715-0 ومن توجيهات الإسلام لفضيلة الأستاذ 
الأكبر الشيخ محمود شلتوت . مطبوعات الإدارة العامة 
للثقافة الإسلامية بالأزهر: جمادى الآخرة سنة 
8ه-_ديسمبر 14984م/ 410 540 : وجامع 
السيرة النبوية لابن حزم أعدها وقدمها وعلق عليها 
أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة الأزهر ربيع 
الأول هه /١‏ 47 48 والجامع اللطيف فى 
فضل مكة وأهلها وبناء البيت الشريف لمولانا جمال 
الدين محمد جار الله // .1١1/-111‏ 


* أسرار البلاغة فى المعانى والبيان: 


أسرار البلاغة فى المعانى والبيان للشيخ عبد 
القاهر بن عبد الرحمن. الجرجانى المتوفى سنة أربع 
وسبعين وأربعماثة . ولأبى الفضل عبد المنعم بن عمر 
الجليانى الأندلسى ذكر فى ديوانه أنه كلام مطلق 
يشتمل على اللحسن من المطالع فى البديع . 

.)87 /١ (كشف‎ 

* أسرار التنزيل وأنوار التأويل : 

مخطوط بكل من مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية بالعراق» ومكتبة مولانا فى قونيا أما مخطوط 
مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية فجاء بيانه 
كالتالى: 1 : 

مؤلفه : محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين بن 
على التميمى البكرى الطبرستانى الرازى الشافعى 
المعروف بالفخر الرازى . سنة 047 أو 5ه 3 

أوله : الحمد لله الذى أظهر مسن آثاز سلطاته وجلال 
كبريائه ما حير عقل العقول من عجائب قدزته وردع 
خطرات هماهم النفوس عن عرفان كنه صفته ... إلخ . 

آخره: وما الغرضن منه إلا التنبيه كأنه تعالى يقول أنا 
الذى جعلت القوى منقادا للفنعيف فاعلم أنى قادر 


فضا 


أسرار التنزيل وأنوار التأويل 


عليك ومثول فينبغى أن تكون خائفا منى منقادا 
لحكم وإلا كسرت رقبتنك من محل القهر والله أعلم 
بالصواب وإليه المرجع والمآب . 

ناسخه: أبو القاسم محمد بن عمر بن عمران 
البلاتى بلدا الشافعى مذهبا نسخه يوم الاأحد ١١/‏ ذى 
القعدة 11/ه. 

فى آخره: مقابلة فى بلددة تعز مؤرخمة 817ه من 
قبل سليمان بن إبراهيم.بن على العلوى ومقابلة أخرى 
مؤزخة سنة 7١/ه‏ وعليه تملكات من قبل على بن 
إسماعيل بن يحبي 7784١ه‏ وأمير المؤمنين المؤيد 
بالله ويحيى بن صالح السجولى وجمال الدين على بن 
إسماعيل بن يحيى بن محمد بن حسين الإمام 
إجازة برواية الكتاب من قبل سليمان بن إبراهيم 
العلوى حيث أخذها عن والده إبراهيم بن عمر العلوى 
ورواها مشافهة عن الشيخ الإمام مجد الدين محمد بن 
يعقوب الفيروزابادى حين اجتمع به فى مدينة تعز سلة 
41/اه ومرة أخرى من حكة المشرفة ورواها أيضًا عن 
بسار الدين على بن عبد النصير السخاوى. وكتبت 
الإإجازة سنة 7١8ه‏ فى مدينة ( تعز ) فى وسطه وقفية 
على كاك أحمد الشيخ . 

وتوجد فى آخمره ترجمة مفصلة بحياة المؤلف وذكر 
لمؤلفاته والشيوخ الذين أخذ عنهم ووصيته المشهورة 
لطلابه فى آخخر حياته . 

خطه شبيه بالكوفى غير منقوط كتبت العناوين 
الرئيسية بخط بارز وبحبر أحمر ورقه ترمة جلده 
مزحرف زخرفة. فنية : 

وتعتب , هذها انس خة من النسخ النادرة فى هذا 
المجال فهو كتاب لم ينسج على منوالنه فضم بين 
دفتيه آراء كلامية ومناقشات فلسفية قلما تجدها فى 
غيره فهو جدير بأن'يحقق ويطبع وينشر لما فيه من 


و1ملا. 
م: دخا 6 ؟, 
س: 759 -ات/ 14م 
مصادر الكتاب والمؤلف: كشف الظنون /7*/١‏ 
وهدية العارفين ١١1//7‏ ومعجم المؤلفين 79/1١‏ 
والرازى مفسرا ص 8/". 
وتوجد بالمكتبة نسخة ثانية برقم ت/ 7١9‏ كما 
توجل نسخة بمكتبة متحف ١‏ مولانا » فى قونيا برقم 
4 ؛» ورقم المجلد ١45‏ . 
* أسرار الحيج (علم») : 
قال القنوجى : علم أسرار الحج وأعماله الظاهرة 
مبنية فى الشرع المطهر وهى عشرة : 
أولها : أن تكون النفقة حلالاً. 
ثانيها: أن لا يعاون أعداء الله بتسليم المكوس إلى 
العمال الظلمة المترصدين فى الطرق ويتلطف فى 
حيلة الخلاص . 
ثالثها: التوسع فى الزاد وطيبة النفس بالإثفاق . 
رابعها : ترك الرّقْث والفسوق والجدال. 
تخامسها : الركوب أو المشى إن قدر» وله بكل خطوة 
حسئه . 
سادسها: الاجتداب عن المحامل فإنه من زى 
المترفين. 
سابعها: عدم الميل إلى التفاخر والتكاثر» بل يكون 
أشعث أغبر. 
ثافنها: الرفق بالهدى فلا يحمله ما لا يطيق . 
تاسعها : التقرب بإراقة دم وإن لم يكن وإجبًا عليه . 
عاشرها : طيب النفس بما أنفقه من نفقة وهدق ٠,‏ ' 
وأما أعماله الباطئة فأولها: أن يعرف أن الكمال إنما 
هو فى التجرد عما سوى الله وذلك فى الحجء لأن 
فيه التجرد عن الأهل والعيال» وفيه اختيار الغربة عن 


أسرار الحسج (علم.) 


الأقارب والعشائر» وترك الترفه فى المآكل والملابس 
والمراكب والمساكن . 

ثانيها : الشوق إلى زيارة بيته ليستحق يذلك مشاهدة 
جمال صاحبه يمقتضى الوعد الكريم . 

ثالثها : إخلاص النية فى أفعال الحج كلها بأن يكون 
المقصود بها التقرب إلى الله . 

رابعها: أن يقصد به الانقطاع عن محارم الله تعالى 
لاعن الأهل والمال فقط . 

خامسها: أن يتوجه بقلبه إلى الله تعالى كما يتوجه 
بقالبه إلى بيته . 

سادسها: أن يعرف أن زاد الأعرة هو التقوى ويتزود 
به كما يتزود للحج قال تعالى : 9 إنَّ أكرمكم عند الله 
أتقاكم 4 . 

سابعها: لسسن. لأن كلا 
ا 

تاسعها: أن يتذكر الوقوف فى المحشر عند الدخول 
فى البادية إذ لا يأمن فى كل منهما المخساوف 
والأهوال . 

عاشرها: أن يتذكر عند الدخول فى الحرم رجاء 
الأمن من عقاب الله مع خموفه من أن يكون من أهل 
الرد» وأن يتذكر عند مشاهدة البيت مشاهدة رب العزة 
وعظمته. 

الحادى عشر: أن يتذكر عند طواف البيت الملائكة 
الحافين حول العرش» ويعرف أن المقصود طواف 
القلب بفكر رب البيت . 

الشانى عشر: أن يعتقد عند الاستلام المبايعسة مع 
الرب والعزم على الوفاء بها ليأمن المقت . 

الثالث عشر: أن يتذكر عند السعى تردده فى فناء 


العبوديية بين كفتى الميزان مترددًا بين العذاب 
والغفران . 

الرابع عشر: أن يتذكر عند الوقوف بعرفات وقوفه فى 
العرصات مع الصديقين والأولياء» ويرجو المغفرة من 
رب العالمين» كما يرجو أهل العرصات شفاعة الأنبياء 
والمرسلين . 

الخامس عشر: أن يقصد برمى الجمار إظهار 
العبودية من غير حظ العقل والنفس» إذ الشيطان قد 
يلقى فى قلبه أن هذا أيضًا اللعب» ففيه امتشال الأمر 
للرحمن » وإرغام لأنف الشيطان. 

السادس عشر؛ أن يتذكر عند الذبح أن يعتق بكل 
جزء مله جزءًا من بدنه من الثار. 

السابع عشر: أن يتذكر فضل المديئة المنورة عند 
وسوع البصر على حيطان مسجد النبى وكلِةِ وجدران 
البلدة المباركة فإن فيها تربة النبى وَل وتربة وزيريه» 
وفى بقيعها قبور أصحابه المهاجريين وغيرهم» وهم 
أفضل خلق الله تعالى» وزيارتهم تورث بركات الدنيا 
وسعادة الألخرة . 

الثامن عشر: أن يعرف أن السفر | إلى مسجده ول له 
ا وزيارته يك بعد موته كزيارقه حيًا. 

التاسع عشسر: أن يحضر بالبال عند الفراغ من هذه 
الأعمال أنه بين خطر الرد وبشارة القبول. لأنه لا يعرف 
أن حجه قبل وهو من زمرة المحبوبين» أو يُدّ وهو من 
المطرودين . 

العشرون : أن يمتحن قلبه عند قدومه إلى بلده أنه قد 
ازداد تجافيًا عن دار الغرور إلى دار الأنس بالله تعالى . 
أو زاد القرار فى دار الغرور» ويزن أعماله؛ فإن كان من 
الشى الأول فذاك دليل على القبول؛ وإن كان ونعوذ 
بالله منه ‏ من قبيل الشانى فليس حظه من هذه الأفعال 
إلا التعب والعناء» نعوذ بالله من المحرمان والانسلاك 
فى حزب الشيطان . 


أسرار الحروف ( علم -) 


( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق1/ 1/8 
.)4١‏ 
* أسرار الحروف ( علمء) : 
انظر: السيميا (علم-) . 
* أسرار الحروف والكلمات : 
أسرار الحروف والكلمات - لشهاب الدين أحمد بن 
أحمد بن على المعروف بابن المأمون المتوفى سئة 
ست وثمانين وخمسمائة. وللإمام أبى حامد محمد 
ابن محمد الغزالى المتوفى سنة 005 وللشيخ تقى 
الدين أحمد بن على البونى القرشى المتوفى سنة 177* 
أوله ؛ الحمد لله الذى أدار بيد الأسرار لطائف أفلاك 
(كشف /١‏ 49م). 
أسرار الحكماء : 
من مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية وجاء 
بيانه كالتالى : 
لياقوت بن عبد الله المستعصمى؛ جمال الدين 
المتوفى سنة 4ه / 1799م. 
أوله : « قال رسول الله صلوات الله عليه وسلامه : 
الراحمون يرحمهم الرحفن» ارحموا من فى الأرض 
يرحمكم من فى السماء . 
قال أبو بكرء وقد مدحه قموم: اللهم أنت أعلم 
بنفسى منى». وأنا أعلم بنفسى منهم . اللهم اجعلنى 
خيرا مما يحسبون؛ واغفر لى مالا يعلمون؛ ولا 
تؤاخذنى بمايقولون ...1. 
آخره: «.,. أوضى رجل ابنه فقال: يا بنى إن من 
الثاس ناسَا ليس لرضاهم موضع تعرفه ؛ ولا لغضبهم 
موقع تحذره؛ فإذا وجدتهم فابذل لهم ظاهر وجه 
المودة وامنعهم موضع النخاصة يكن ما بذلتِ لهم من 


أسسرارالخلوة 
ظاهر المودة حاجرًا دون شرهم » وما منعتهم من موضع 
الخاصة قاطعًا لحرمتهم 1. 
الدسخة ناقصة من آخرها بما يقرب من عدة ورقات , 
عليها تملك لأبَى السعود محمد بن عبد القادر 
الشهير بخادم الشرع الشريف النيوى؛ ومحمد على بن 
محمد الأيوبى الأنصارى . 
4 الس 417 ر1اسم. 
الرقم 4774 , 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية قسم 
الأذب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس/ كث, /710), 
* أسرار الخلوة : 
من مصنفات التراث فى التصوف والعقائد» يوجد 
مخطوطه بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة الجلوم 
- البهراقية ) بحلب؛ وجاء بيانه كالتالى : 
تأليف: الشيخ محبى الدين ممد بن على بن 
عربى: 5718-50ه/ 1140-1176م رسالة 
صغيرة تتناول فيها الوسائل التى تهيىء المتصوف 
وتعده لاستنزال الروحانيات والاطلاع على الكائنات 
الغيبية وغير ذلك 
أولها بعد البسملة: قال الشيخ الأكبر علامة 
العلماء ... الحمد لله الذى ألهم الصفرة من عباده 
اتمخاذ الخلوات ... 
آخرها: أصحابه المتأدبين وسلم تسليمًا كثيرّاء 
تمت بون الله وحسن توفيقه وفقنا الله للعمل بما فيه 
بحرمة صاحبه وأسراره آمين والحمد لله رب العالمين 
وصلى الله على سيذنا محمد وآله وصحبه وسلم . 
النسخة من نسخ المجموع الذى ضمت فيه» كتبت 
بخط نسيخ جيد» يعود تاريخها إلى سئة ١54‏ ١ه.‏ 


أنسرار الزكاة ( علم -) 


(701195ب)اقد 
الأحمدية (/1/41) , 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب» 
إعداد مركز المخدمات والأبحاث الثقافية ق:/ .)717١‏ 

* أسرار الزكاة (علم.) : 

ولها آداب ثمانية: , 

الأول : أن يفهم أن الغرض من الزكاة الامتحان بأن لا 
يكون له محبوب سوى الواحد الحق» وله مراتب» 
أولها : الذين نزلوا عن جميع أموالهم كما فعله الصديق 
- رضى الله عنه ‏ وثانيتها: الذين يدخحرون على قدر 
لحاجة ويصرفون الفاضل فى وجوه البر» وثالثتها: 
السذين يقتصرون على أداء السواجب؛ وهذه أولى 
المراتب» ولهذه المرتبة فوائد» الأولى : تطهير المال 
عن الأوساخ» الثانية: تطهير النفس عن صفة البخل» 
والثالثة : شكر النعمة المالية. 

لأدب الثانى : التعجيل عند حلول الوقت إظهار 
الرغبة فى الامتثال وتعجيلاً لمسرة قلرب الفقراء . 

الأذب الثالث : الإسرار» فإن ذلك أبعد من السمعة 
والرياء , 

الأدب الرابع : أن يقصد اقتداء الناس عند الإظهار» 
ويتحفظ من الرياء مهما قدر. اللهم إلا أن يتأذى 
الفقير بهتك سره . 

الأدب الخامس: أن لا يفسد صدقته بالمّن 
والأذى. 

الأدب السادس: أن يستصغر العّطية وإلا دخله 
العجب , 


المسطرة (19)س- 


الأذدب السابع :0 أن ينتقى من ماله أجوده وأحبه إليه 
وأطيبه وأحله . 

الأدب الشامن: أن يطلب لصدقته الأتقياء» وهم 
نستة: المتجردرن للآخرة» والعلماء إذا صحت نياتهم 


أسرارالصوم (علم.) 


فى العلمء والصادق فى تقواه» والفقراء السائرون 
لفقرهم» وأهل العائلة المحبوسون بمرض أو دين » 
والأقارب وذوو الأرحام . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ج” ق 
لكلو الا 

* أسرار الصلاة (علم.) : 

ولها مرتبتان» إحداهما: مالا تتحقق الصصلاة 
بدونهاء وهى التى ينظر الفقيه إليها. وثانيتهما: ما 
تكمل به الصلاة وتحسنء وهى النظر فى الشروط 
الباطنبة من أعمال القلب كالخشيع ويحضور القلب» 
وكالتعظيم» وهذا غير الخشوع؛ إذ كم من حاضر 
القلب» متوجه إليه» ليس فيه تعظيم» لأنه إنما يتولد 
من معرفة جلال الله تعالى وعظمته ومعرفة حقارة 
النفس وكونها مسخرة لربهاء وكالهيبة وهى أمر زائد 
على التعظيم منشؤها حوف يصدر عن الإجلال» 
وكالرجاء وسببه معرفة لطف الله وكرمه وعميم إتعسامه 


ولطائف صلعه ومعرفة صدقه فى وعده الجنة 
للمصلى» وكالحياء وسيبسه استشعار التقصير فئ 
العبادات وعلمه بالعجبز عن القبام بعظيم حق الله 
سبحانه وتعالى . 
لطع ورقدم مايه عبد الجبار كار ج] 0 
كلا), 
* أسرار الصوم ( علم ) 

وله ثلاث مراتب: 

أولها: :ضرع الفسبوم» تومو كب الشرج والبطن من 
قضاء الشهوة . 

ثأنيتها: صوم الخفيرض» وهر كف الجوارح عن 
الآثام . 


ثالنتها :: ضوم أخخص الخصوص » وهو غض البضر 
عن المحارم والمكاره وعما يلهى عن ذكر الى وحفظ 


يق 


أسرار الطهارة ( علم .) 


الأسرار العقلية فى الكلمات النبوية 


اللسان عن الكذب والغيبة والنميمة والفحش 
والجفاء والخصومة» وكف السمع عن الإصغاء إلى 
كل مكروه وكف بقية الجوارح عن المكاره؛ وكف 
البطن عن الشبهات» وأن لا يستكثر من الحلال وقت 
الإفطار بحيث يمتلىء بطنه» وأن يكون قلبه بعد 
الإفطار متعلقًا مضطربًا بين الخوف والرجاءء إذ لا 
يدرى أنه يقبل صومه فيكون من المقربين» أو يرد 
فيكون من الممقرتين . 

(أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القتوجى 
الاق 1/ الوك 2/8 . 

* أسرار الطهارة ( علمء) : 

:ولها أربع مراتب» أولها: طهارة الظاهر عن الحدث 
والخبث على ما بِيّنَّ فى الشرع المطهر. 

وثانيتها: تطهير الجوارح عن الآثام» لأن الإثم 
بالنظر إلى القلب كالخبث بالنسبة إلى اليدن . 

ثالثتها: تطهير القلب عن ذمائم الأخلاق. لأنها 
بالنسبة إلى الرويح كالآثام بالنسبة إلى القلب . 

ورابعتها : تطهير السر عما سوى الله تعالى» لأن 
الالتفات إلى غير الله تعالى بالنسبة إلى السر بمنزلة 
ذمائم الأتعلاق بالنسبة إلى الروح» وهذه طهارة الأنبياء 
عليهم الصلاة والسلام والصديقين . 

(أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى 
اهلو 5/). 

* الأسرار العقلية فى الكلمات النبوية : 

من المؤلفات فى علم التوحيد. 

للمقشرح أبى العز مظفر بن عبد الله الأنصارى 
المتوفى سئة ؟١5ه.‏ طبع بمصر. ويوجد مخطوط 
بمخزائة القرويين جاء بيانه كالتالى : 

جزء صغير بخط مغربى واضح بهوامشه طرر ضمن 
مجموع من /١‏ ب إلى 77/ ب عار عن تاريخ النسخ 
واسم الناسخء أوراقه الشلاث الأخيرة بخط جديد 
مخالف لسائره . 


أوله : الحمد لله القدوس السلام ذو الجلال والإكرام 
حافظ العلماء من أغاليط الخلل والأوهام ومشرفهم 
بصحيح الفكر على كثير من الخواص وكل 
العوام ... وبعد فقد سبق من كلام الأئمة ما يغنى عن 
كلام مثلى فى أصول الدين وانقسم كلامهم إلى البسط 
والاختصار والتطويل والإكثار والجمع بين التحقيق 
والجدل» وكثرة التعصب ربما ورثئت فى الهداية 
والإرشاد بعض الخلل حتى نفر جمع عن علم الكلام 
وقالوا الاشتغال به حرام وأنا أشرع فى عقيدة أرجو بها 
الهداية على أقصى الغاية مع تأنيس من ينفر على وجه 
يشتغل به أهل الصلاح والطاعة إلى قيام الساعة 
وسميته بالأسرار العقلية فى الكلمات النبوية ولنقدم 
على المقصود مقدمة تغنى عن التبؤيب والترجمة ... 

رتب الكلمات على مقدمة ذكر فيها حديث أفضل 
الذكر الخفى ثم روى خبرا عن رسول الله يه عن 
الشيخ الفقيه الصدر الرشيد جمال الفقهاء أبى الطاهر 
إسماعيل بن مكى بن إسماعيل بن عيسى بن عوف 
الزهرى بالإسكندرية عن أبى بكر الطرطوشى ...عن 
عائشة بنت سعد بن أبى وقاص عن أبيها ...ثم تكلم 
على الحديث الذى رواه فى ثلائة فصول وعقيدته 
المقصودة من هذا التأليف انحصرت فى خخمسة أركان 
وخاتمة قال : ومبنى جميع هذه الأمور عند الأصحاب 
على قاعدتين: إحداهما النظر فى الأحكام العقلية من 
الجواز والوجوب والاستحالة فيلزم المقصود لا محالة» 
والثانية النظر فى أحكام الأعراض وملازمتها الجواهر 
والأجسام فيحصل المرام علئ التمام » ونحن نذكر أدلة 
العقيدة مبنية على هاتين القاعدتين رمزا على حكم 
الإجمال ثم نشرع فى التفصيل مرتبين لأدلتها على 
حكم النظم والتهذيب للمقدمات المنتجة مستعينين 
بالله تعالى وعليه الاتكال . 

وعد ما سرد الأدلة العقلية مبئية على الكلمسات 


المروية.قال: ولكن 3 سبيل إلى الاكتفاء بهذه المرامز 


الأسرار الكمينة فى أحوال الكينة كينة 


فإنها لا تفيد إلا تذكار المتبحرين ... إلى أن قال: 
ولتفتح الآن شرح هذه العقيدة على وجه ييجعل كل ما 
ذكرناه من رمز وسطا فى مقدمتين وئنجرى كل دعوى 
على الطريقتين . 

وقد اشبع الكلام فى الركن الخامس على القدرية 
وبَيّن مذهب إمام الحرمين وأبطله أثناء كلامه على 
مسألة الكسب الشائكة . 

وختم الكتاب بخاتمة فى النبوءة والرسالة ‏ وفى آخره 
قال المؤلف: وقد تم المقصود من العقيدة والله تعالى 
المؤيد المعين» ونسأله أن ينفع بذلك وأن يجعله 
حجة لنا يوم القيامة وقد جرت العادة أن يعقب ذلك 
بكلام فى الإمامة وليست عندنا من قواعد العقائد فلا 
ندخل فى ما ليس منه والله الموفق وإليه يرجع الأمر كله 
اللهم ما علمت منا فاستره . 

أرراقه 7١‏ مسطرته /ا7 مقياسه 19/75 , 

( فهرس مخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى» .؟'/ /اه"1- 7204 ), 

* الأسرار الكمينة فى أحوال الكينة كينة : 
من ممخطوطات الطب والصيدلة بقسم التراث 
العربى بالكويت وجاء بيانه كالتالى: 

المؤلف : الحاج حسين خوجة بن على بن سليمان 
التونسى ات 14١1١ه‏ ). 

أوله : ... أما بعد: فيقول العبد الفقير المحتاج لمنة 
ربه الكريم المنان الحاج حسين خورجة بن على بن 
سليمان : إنه قد سبق لى محنة ببلاد الإفرنج واجتمعت 
مع البعض من حكمائها» ومن له خيرة بفنون العلاج 
من أطبائهاء ونقلت عنه فوائد لطيفة وأموراء خصوصا 
فى الدواء المعروف بالكينة كينة مع تخفف من شأئها . 

آخره: ويخرج ما فى معدته من الأخلاط الصفراوية 
والبلغمية وغيرهاء وربما يقع منه لين فى الطبيعة؛ فإذا 


تقيأ فمن الغد يسقى الكينة كينة لمريض الحمة» 


فيحصل بها الشفاء عاجلا بحول الله تعالى وقوته» وألله 


الشافى . 
سلة النسخ : 1184. 
عدد الأوراق: ١7١‏ ورقة . 
المسطرة ١168:‏ سطرا. 
المكتبة :دار الكتب الوطئية تونس 47١6‏ 
(مجموع )[ 407 ]. 
ملاحظات: كتبت اللرسالة بخط مغربى حسن» 
وهى مربَّبة على مقدمة واثتتى عشرة مقالة وخاتمة . 
المقالة الأولى : فى التعريف بها وذكر مكانها الذى 
جلبت منه وسبب إظهارها. 
المقالة الثانية : فى أول إشاعة خاصيتها . 
المقالة الثالثة : فى ظهورها وإشاعة ذكرها . 
المقالة الرابعة : فى خاصيتها , 
المقالة الخامسة: مناقشة وردٌ على من يقول 
بالخاصية فقط . 
المقالة السادسة : فى الرد على من أنكرها . 
المقالة السابعة: فى الرد على من يقول إن الكينة 
تجمع الأمور الناشئة عنها 
الحمة . 
المقالة الثامنة : قال صاحب الأصل : قد زعم قوم أن 
يبس الكينة يحبس الألصلاط 
النائشة عنها الحمة . 
المقالة التاسعة : فى كيفية تولد الحمة عن الأخلاط 
الرديئة . 
المقالة العاشرة! فى أنواع الحميات وتكوينها فئ 
الأمعاء . 
المقالة الحادية عشرة : فى الحث على المبادرة بها 
للمريض . 


أسرار متشابهات الفرقان 


المقالة الثانية عشرة: فى كيفية تعاطى شربها مجردة 
ومضافة . 

( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت - تصنيف هيا محمد الدوسرى» 
مراجعة د. سامى مكى العانى / 179 :*7). 

وتوجد نسيخة بمعهد المخطوطات العربيسة وهى 
نسخة كتبت بقلم مغربى؛ وبعض كلماتها بالحمرة» 
وهى ضمن ممجموعة ( الكتساب الثانى ) كتبت النسخة 
فى القرن الثانى عشر: 

9 ورقات ؟ 7 سطرا. 

[ مكتبة الدكتور أحمد بن ميلاد الخاصة بتونس ]. 

(فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية ج” العلوم ق” الطبء» الكتاب 
الثانى . القاهرة 11794ه-19978م/ 079 .)75١‏ 

* أسرار متشابهات الفرقان : 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية فى علوم 
القرآن برقم ٠١707١‏ وجاء بيانه كالتالى: 

المؤلف : عبد الله بن أبى سعيد. 

أولها: الحمد لله وكفى» وسلام على عباده الذين 
اصطفى ربعد: فأيها البارع فى الفنون الأدبية» والفائق 
فى العلوم الدينية؛ الطالب لتحقيق أسرار التنزيل» 
الراغب للعثور على ذروة أعلام التأويل ... المستضىء 
بقبس التبيان أسرار متشابهات الفرقان. اعلم أن القرآن 
من حيث الخفاء ينقسم إلى أربعة أقسام: منها 
المتشابة وفيه مذهبان مشهوران . 

آخرها: لمَ: فى آل عمران ليست بآية عندهم» وأما 
غير الكوفيين فليس شىء منها آية وهذا توقيف لا 
مجال للقياس فيه والخلاف مبنئ على صحة الرواية 
وعدمها. هذا آخر ما تيسر لأضعف العبيد عبد الله بن 
أبى سعيد بعون الرب اللحميد ... 


نا 


أسرار النجسوم 


تمت الرسالة الشريفة فى القرآن بعون الله الملك 
المنان عن يد الضعيف التحيف ... أيوب بن 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبث بخط نسخى معتاد على الهسوامش 
الكثير من الاضافات والشروح رؤوس الفقر مكتوبة 
بالأحمرء على الورقة الأولى قيد تملك باسم محمود 
الموقع . الأطراف السفلى للنسخة مصابة بالرطوبة . 

قٌّ م 


٠‏ ”اباع1 


سس 


15 4 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم 
القرآن» التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 
و ). 
*#أسرر النجوم: 
من ممخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
الغراقى ورجاء بيانه كالتالئ: 
أسرار النجوم : 
بابى معشر المنجم البغدادى المتونى سنة /الالاه / 
مم 1 
وهو كتاب فى النجوم وما يتعلق بها من علم الطالع 
تناول فيه المؤلف أحكام الكواكب والابراج ورتبه على 
أبواب وتناول فى أحد أبوابه كتب النجوم المعروفة فى 
زمانه والتى حفظت فى خخزائن الملوك والسلاطين 
وكبار رجال الدولة والعلماء والتى أغفل عن ذكرها 
المؤرخون إضافة إلى الكتب المشهورة والمتداولة بين 
الناس والتى لم يشأ ذكرها لشهرتهاء ومن الكتب التى 
ذكرهافى كتابه هذا : كتاب التجبارب ليحبى بن 
بزمك؛ وكتاب الرجوع والهبوط ليحيى بن منصور» 
وكتاب أبى مسافر اليماتى ١‏ مشافع النجسوم فى 


الإسراف 


الطلسمات » وكتاب فى صور برج البروج» وكتاب 
الأسرار لهرمس وكاب الحرانى وكتاب المحاسن 
لمحمد بن عبد الله بن طاهر وكتاب الصور الثلثمائة 
والستين وكتاب المناحس والسعادات لسند بن على 
وغيرها من الكتب» كما ذكر أقدم الأزياج المعروفة فى 
زمانه واعتبر ز يج أرخميدس أقدم الأز ياج . 

نسخة جيدة كتبت بمخط التعليق ترقى للقرن الحادى 
عشر الهجرى / القرن السابع الميلادى عليها حسواشى 
كثيرة وآخرها جداول فلكية . 

الرقم 0009, ' 

القياس "لاص 015 ,١٠اسم‏ ١١اس.‏ 

والمؤلف أبو معشر اشتغل فى علم الحديث ثم قدم 
بغداد من خراسان واطلع على مكتبة على بن يحيى 
المنجم قمال إلى علم النجوم وأصبح من أشهر علماء 
عصره فى الفلك والتنجيم وتوفى بواسط . من تاليفه؛ 
كتاب الألوف . المدخل إلى علم أحكام النجوم. 
كتاب المواليد. كتاب الطوالع والنجوم . القرانات من 
البروج الاثنى عشر. كتاب تحويل سنى المواليد. 
وكتاب اختيارات الساعات ... إلخ . 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس 
.)17١ 7#‏ 

١ #«الإسراف:‎ 

قال الجرجانى : 

الإسراف هو إنفاق المال الكثير فى الغرض 
الحسيسن”: 

الإسراف تجاوز الحد فى النفقة. وقيل أن يأكل 
الرجل مالا يحل له أو يأكل مما يحل له فوق الاعتدال 
ومقدار الحاجة» وقيل: الإسراف تجاوز فى الكمية» 
فهر جهل بمقادير الحقوق . 


ثرون 


ا 0 ةك 


الإسراف صرف الشىء فيما ينبغى زائدًا على ما 
ينبغى بخلاف التبذير فإنه صرف الشىء فيما لا 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة/ 40» انظر أيضًا كشاف 
اصطلاحات الفئون للتهانوى 5195/7 ). 

وجاء فى معجم ألفاظ القرآن الكريم: 

أسرف إسرافا: جاوز القصد والاعتدال فهو مسرف 
وهم مسرفون» وأكثر ما يستعمل الإسراف فى إنفاق 
المال. وقد نهى الله تعالى عن الإسراف والتبذير 
فقال : ط وآت ذا القُرِبى حَقَّهُ والمسكين وابن السبيل 
ولاتبذر تبذيرا * إِنَّ المبذّرين كانوا إخوان الشياطين 
وكان الشيطان لربّه كفو 4 [ الإسراء االاا] 
وقال : #ولا تجعل ِ د مذلولة | إلى عُنقكَ ولا تبنشطها 
كُلّ البتشط فتقمد مَلُونًا ميخسُورا» [ الإسراء 1 
وقال تعابي : «يابنى آدمَ حُدُوا زيدكُم عند كُلّ 

مَسْجد وَكُلُوا واْرَيوا ولا تُشرِقُوا إنه لايحب 

المسرقين 6[ الأعراف 1 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم. إعداد منجمع اللغة 
العربية 8/ 2574 انظر أيضا لسان العرب 77/ 
امادة سرف )),. 

ويذكر الإمام الفينروزابادى فى البصيرة التاسعة 
والعشرين من بصائره أونه ورود ١‏ الإسراف » فى القرآن 


الكريم فيقول : 

وقد ورد فى التنزيل على سْنّة أوجه 

الأول : بمعنى الحرام : « ولا تأكلوها إسرانًا # 
[الجماء :11 


الثانى : بمعنى مخالفة الموجبات"8 قلا يسرف.فى 
القتل *1 الإسراء : “7“] أى فلا يخالف ما يجب. 
الثالث: بمعنى الإنفاق فيما لا ينبغى : # والذين إذا 
أنققوا لم يسرفوا ولم يقتروا © ["الفرقان : *7]. ' 


إسسرافيل 


سوا تتح 


الرابع : بمعنى التجاوز عن الحد؛ وسو معناه 
الأصلى: « كلوا واشْربُوا ولا تُسرتُوا 14 الأأعراف : 
إفرة 


الخامس: بمعنى الشرك: ١‏ وأنَّ المُمسرفين هم 
أصحاث الثّار *[ غافر: 1 

السسادس: بمعتى الإفراط فى المعاصى َه 5 
عبادى الذين أسرفوا على أنفسهم 4[ الزمر: 55 ] أى 
أفرطوا عليها بالمعاصى . 

والسرف وإن كان موضوعًا لتتجاوز الحد فى كل فعل 
يفعله الإنسان» لكن فى الإنفاق أشهر. ويقال تارة 
باعتبار القدر» وتارة باعتبار الكيفية» ولهذا قال 
سفيان: ما أنفقت فى غير طاعة الله فهو سرف» وإن 
كان قليلا؛ وسمى قوم لوط عليه السلام - مسرفين من 
حيث إنهم تعدوا فى وضع البسذر فى غير المحل 
المخصوص بقوله تعالى: 9 نَاؤكم حرث لكُمْ » 
[البقرة: “1777. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى - تحقيق الأستاذ محمد على النجار 7/ 
5 انظر أيضًا قاموس القرآن أو إصلاح 
الوجره والنظائر فى القران الكريم للدامغانى ‏ حققه 
ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأمل / 23717 
9 

* إسرافيل : 

من رؤساء الملائكة » ومبلغ الأوامر يقرؤها من 
اللوح التحسوظ ويبلغها الموكلين بتنفيذها من 
الملائكة, ينفح فى الصور يوم القيامة . 


( الموسوعة الثقافية بإشراف د. حسين سعيذ / ' 


8 انظر أيضًا الحبائلك فى أخبار الملائك للإمام 
التحافظ أبى الفضل جلال الدين السيوطى ‏ صححه 
وعلّق حواشيه أبو الفضل عبد الله الضديق . دار 
التأليف/ ١-578‏ "), 


إسسسرائيل : 


يقول الحافظ ابن كثر فى تفسيرة لقنولة تعالن : 
«بابنى إسرائيل اذْكُروا يِْمَتِىَ الى أنعمت عليكم 
وأوْقُوا يِعَهْدى أوف يعَهْدِكُم واي نازكبُون 4 [البقرة: 
:]5٠‏ يقول تعالى آمرًا بنى إسرائيل بالدخول فى 
الإسلامء ومتابعة محمد عليه من الله أفضل الصلاة 
والسلام» ومُهيجا لهم بذكر أبيهم إسرائيل» وهو نبى 
الله يعقوب عليه السلام» وتقديره: يا بنى العبد الصالح 
المطيع لله كونوا مثل أبيكم فى متابعة الحق» كما 
تقول: يا ابن الكريم » افعل كذا. يا ابن الشسجاع » بارز 
الأبطال» يا ابن العالم اطلب العلم ... 

فإسرائيل هو يعقوب عليه السلام بدليل ما رواء أبر 
داود الطيالسى» حدثنا عبد الحميد بن بهرام؛ عن 
شهر بن حوشب» قال: حدثنى عبد الله بن عباس قال 
حضرت عصابة من اليهود نبى الله يل نقال لهم : هل 
تعلمون أن إسرائيل يعقوب؟ قالوا: اللهم نعم . فقال 
النبى يِه اللهم اشهد .١‏ 

( تفسير القرآن العظيم للحافظ ابن كثير ‏ تحقيق 
عبد العزيز غنيم» محمد أحمد عاشور» محمد 
إبراهيم البناء كتاب الشعب ؟/ ,)١182 11١1‏ 

وقال الإمام أبو الثناء الآلوسى فى تفسيره للآية 
نفسها: وإسرائيل اسم أعجمى وقد ذكروا أنه مركب 
من ١‏ ايل » اسم من أسمائه تعالى و 3 اسرا! وهر 
العيد أو الصفوة أو الإنسان أو المهاجرء وهو لقب 
سيدنا يعقوب عليه السلام . وللعرب فيه تصرفات» 
فقد قالوا « إسرائيل » بهمزة بعد الألف وياء بعدهاء» 
وبه قرأ الجمهور و ” إسراييل » بياءين بعد الألف» وبه 
قرأ أبو جعفر وغيره» و اسرائل » بهمزة ولام وهو 
مرو عن « ورش » و ١‏ اسرأل » بهمزة مفقوحة 
ومكسورة بعد الراء ولام» و 2 اسرال » بألف ممالة 
بعدها لام خفيفة ‏ وهى رواية عن نافع وقراءة الحسن 
وغيره» و ١‏ اسرائين ؛ بنون بدل اللام كما فى قوله : 


أبو إسرائيل 


ث*« 


تقول أهل السوء لماجينا 
هذا ورب الييت إسسسرائيا 
وأضاف سبحائه هؤلاء الممخاطبين إلى هذا اللقب 
تأكيدًا لتحريكهم إلى طاعته» فإن فى 7 إسرائيل » ما 
ليس فى اسمه الكريم ‏ يعقوب > وقولك يا ابن الصالح 
أطع الله تعالى » أحث للمأمور من قولك يا ابن زيد 
مثلا أطلغ لأن الطبائع تميل إلى اقتفاء أثر الآباء وإن لم 
يكن محموداء فكيف | إذا كان ! ويستعمل مثل هذا فى 
مقام الترغيب والترهيب بناء على أن المحسئة فى نفسها 
حسنة؛ وهى من بيت النبوّة أحسن» والسيئة نفسها 
سيئة وهى من بيت النبوة أسوأا ها 
( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء الآلوسى /١‏ 7١؟.‏ انظر 
أيضًا غريب القرآن لابن عزيز السجستانى / ١‏ 


وكلمات القرآن للشيخ حسنين محمد مخلوف / 
04 
أبوإسسرائيل: 


قال عنه ابن عبد البر : 

أبو إسرائيل . رجل من الأنصار» من أصحاب النبى 
يإ نذر ألا يتكلم وأن يقف صائمًا للشمس» ولا 
يستظل» فأمسره النبى يُكِ أن يقعد ويستظل ويتكلم 
ويتم صومه . وي 
عبد الله. ورواه طاووس؛ عن أبى إسرائيل . رجل من 
أصحاب النبى وُلْةِ ورواه مالك؛ عن حميد بن قيس» 
وثور بن زيسد» مرسلا بمعناه وقيل: اسمه يسير. والله 
أعلم . 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر- 
تحقيق على محمد البجارى ؛/ 169"5. /ا169). 
وقال الإمام النتووى ؛ 

أبو إسرائيل الصحابى مذكور فى المهذب فى باب 
النذر هكذا صوابه أبو إسرائيل ويقع فى كثير من النسخ 


لحرن 


الإسرائيلى 


أو أكثرها ابن إسرائيل وهو غلط وهو صحابى أنصارى 
مسدنى قال الخطيب البغدادى فى كتابه الأسمساء 
المبهمة هو عامرى قال وقيل أسمه قيس قال قال عبد 
الغنى المصرى ليس فى أصحاب رسول الله وك من 
كنيته أبو إسرائيل غيره ولا من اأسمه قيس غيره ولا 
يعرف إلا فى هذا الحديث وحديثه المذكور فى 
المهذب رواه الببخارى فى صحيحه عن ابن عباس قال 
0 إذ هو برجل قائم فسأل 
عنه فقيل أبو اسرائيل نذر أن يقوم فى الشمس ولا يقعد 
ويصوم ولا يفطر نهارا ولا يستظل ولا يتكلم فقال رسول 
الله يَِةٌ مروه فليستظل وليقعد وليتكلم وليتم صومه . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن 
شرف النورى ؟/ ١1/0‏ ) . 


# الإسرائيلى : 


قال السمعانى : 


الإسرائيلى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفتتح الدراء بعدها الألف ثم الياء آخر الحروف وفى 


آخرها اللام؛ هذه النسبة إلى إسرائيل وهو اسم النجد 


أبى الحسن على بن محمسل بن محمد بن أخمد بن 

إسرائيل الإسرائيلى من أهل جرجان سكن بكراباذ 

إحدى محال جرجان؛ يروى عن موسى بن العباس 

وجعفر بن حبان وجعفر بن محمد بن عبد الكريم . 
(الأنساب للسمعائى .)١41 /١‏ 


وقد استدرك عليه ابن الأثير فقال: 


٠‏ قلت: فاته ( الإسرائيلى ) نسبة إلى نبى الله يعقوب 


أبن إسحاق بن إبراهيم عليهم السلام . إسرائيل يدسب 
إليه كثير ممن أسبلم من أحبار يهود» منهم : عبد الله 
أبن سلام وغيره . 

( اللباب لابن الأثير //١‏ 68 ). 


الإسرائيليات 


الإسرائيليات : 

معنى الإسرائيليات : 

تلك الأخبار التى تحدَّث بها أهل الكتاب الذين 
دخلوا فى الإسلام هى التى يطلق عليها الإسرائيليات 
من باب التغليب للجانب اليهودى على الجائب 
النصرانى» حيث كان النقل عن اليهود أكشر لشدة 
اختلاطهم بالمسلمين مئذ بدأ ظهور الإسلام» وكانت 
الهجرة إلى السدينة ( مباحث فى علوم القرآن / 
درف" 

ويقول الدكتور الذهبى: 

لفظ الإسرائيليات كما هو ظاهر س جمع ١‏ مفرده 
إسرائيلية» وهى قصة أو حادثة تروق عن مصدر 
إسرائيلى » والنسبة فيها إلى إسرائيل» وهر يعقوب بن 
إسحاق بن إبراهيم أبو الأسباط الاثنى عشر: وإليه 
ينسب اليهود» فيقال: بنو إسرائيل ٠‏ وقد ورد ذكرهم 
فى القسرآن منسوبين إليه فى مواضع كثيرة منها قوله 
تعالى : ا ثُمْنَ الذينَ كفزوا من بنى إسرائيل على لسان 
داود وعيسى ابن مريم ذلك بما عَصّوا وكانوا يعتدون © 
[ المائدة: 78 ]. 

وقرله تعالى : ا وقضينا إلى بنى إسرائيل فى الككتاب 
لتفْيِسدنٌ فى الأرضض مَرَتِيْنِ وَكقُنٌ دوا كبيرا ب 
[الإسراء : 14. 

وقوله تعالى: إن لهذا القرآن يَشصٌ على بلى 

إسرائيل أَكُثْرَ انذى هُمْ فيه يختلفون » [النمل: 171 . 

ولفظ الإسرائيليات ‏ وإن كان يدل بظاهره على 
القصص الذى يروى أصلا عن مصادر يهودية ‏ 
يستعمله علماء التفسير والحديث ويطلقونه على ما 
هو أوسع وأشمل من القصص اليهودى» فهو فى 
اصطلاحهم يدل على كل ما تطنرق إلى التفسير 
والحديث من أساطير قديمة منسوبة فى أصل روايتها 
إلى مصدر يهودى أو نصرانى أو غيرهماء بل توسع 


بعض المفسرين والمحدثين فعدوا من الإسرائيليات ما 
دسه أعداء الإسلام من اليهود وغيرهم على التفسير 
لا أصل لها فى مصدر قديم» 
وإنما هى أخبار من صئع أعداء الإسلام؛ صنعوها 
بخبث نية وسوء طوية» ثم دسوها على التفسير 
والحديثء» يفسدوا بها عقائد المسلمين» كقصة 


والحديث من أخبار 


الغرانيق » وقصة زينب بنت .جحش وزواخ الرسول يِه 
منها ( الإسرائيليات فى التفسير والحديث / ١١17‏ 
14). 


وقد اشتمل القرآن على كثير مما جاء فى التوراة 
والإنجيل ولا سيما ما يتغلق بقصص الأنبياء وأخبار 
الأمم» ولكن القصص القرانى يجمل القول مستهنفا 
مواطن العسرة والعظة دون ذكر للتفاصيل الجزئية 
كتاريخ الوقائع» وأسماء البلدان والأشخاصء أما 
التوراة فإنها تتعرض مع شرحها للتفاصيل والجزئيات) 
وكذلك الإنجيل ( مباحث فى علوم القرآن / 1715). 

إن القسرآن الكريم سك عن كل ١ا‏ ليس فيه عبسرة 
للمسلمين فلم يبين مثلا كيفية فزق الببحر لموسى» ولا 
البعض. من البقرة الذى ضرب:به الميت» ولا عدد 
الألواح التى أخحذها موسى» ولا أنواع الطعام التتى 
أنزلت فى المائدة على عيسى عليه السلام . ولا وسيلة 
إغواء إبليس لآدم» ولا هوية الذى أراد الله آياته فانسلخح 
منهاء ولا مقدار الثمن الذي بيع به ينوسفا» ولا مدة 
طوفان نوح » ولا نوع سفينته وحجمها إلى غير ذلك من 
المسائل الكثيرة التى أجملها القران والتى كثرت حولها 
الإسرائيلينات والأساطير وتسربت فيما بعد إلى كتب 
التفسير. 

لقد دخلت هذه الإسرائيلياث من مداخل كثيرة على 
تفسير كتاب الله وغيره من مصادر الثقافة الإسلامية. 
ولقد كانت تعلى كلمة: ١‏ إسرائيليات ؛ أول ما تعنى : 
أخبار بنى إسرائيل التى تسربت إلى المسلمين عن 


سان 


طريق يهود الذين كانوا يعايشونهم فى شبه الجزيرة ثم 
توسع فيها لتشمل أخبار أهل الكتاب من يهود 
ونصارى ثم اتسعت رقعتها بعد ذلك لتشمل كل ماهو 
غريب ودخيل على البيئة الإسلامية والثقافة الإسلامية 
سواء أكان ذلك من أخبار أهل الكتاب أو غيرهم من 
الأمم . 

( الإسرائيليات فى تفسير القرآن الكريم/ 7؟» 
73 

يقول الأستاذ عبد المنعم محمد عمر: 

لقد تفشت الإسرائيليات بين المسلمين بعد عصر 
الخلفاء السراشدين تفشيا عظيماء وأثبتها أوائل 
المؤرخين المسلمين وبمخاصة عند ذكر تاريخ الأنبياء 
والمرسلين» وكان مما يؤسف له أن تسرب بعضها إلى 
كتب تفسير القرآن العظيم وبخاصة عند شرح الآيات 
التى تقص شيئًا عن أنبياء الله الذين سبقوا محمدًا 
المصطفى ‏ صلرات الله وسلامه عليهم أجمعين . 

فقد حاول يعض المفسرين أن يبسطوا القول فى 
تفسير ما أجملته آيات الكتاب المبين ظنا منهم أن 
معرفتها لا تضرء فأخذوا الكثير من التفاصيل عن 
الإسرائيليات مع ما فيها من خلاف فى الروايات التى 
وصلت إليهم. وما جاء بها من لغو ربأ أن يندس فى 
صعيد واحد مع تفسير آيات كتاب الله الميين» وقد 
كان إيراد تلك الأعبار على تفاهتها عند تفسير ما 
أجمله الله فى الآبات الشريفة خطأ كبيرا إذ جعل 
محدودى العلم والثقافة يعتقدون أنها جزء متمم لما 
جاء فى كتاب الله العزيز» وكان على أولئك المفسرين 
الأوائل أن يكتفوا بما ورد فى أى الذكر الحكيم من 
قصص ؛ ففيها غناء وموعظة للمتقين» ولو علم الله 
خيرا فى ذكر مثل تلك الأتبار لبسط القول عند ذكر 
الأنبيساء والمرسلين ‏ صلوات الله عليهم ‏ وعلى 
خاتمهم محمد المصطفى الأمين» ذلك : 8 إنَّ هذًا 


القن يَفْدِى للّى هِى أَقومُ 4 [ الإسراء: 4 ] (محمد 


المصطفى وليه /1 ). 

- كيف تسربت الإسسرائيليات إلى التفسير 
والحديث: 

يقول الدكتور الذهبى : 


الواقع أن تسرب الإسرائيليات إلى التفسير والحديث 
مسبوق بتسرب الثقافة الإسرائيلية إلى الثقافة العربية فى 
الجاهلية . 

ثم جاء الإسلام؛ وجاء كتابه الخالد بعلومه 
وتعاليمه » وكانت دعوة الإسلام أول ما ظهرت وانتشرت 
بين سكان الجزيرة العربية . وكانت عاصمة الإسلام 
دار الهجرة « المديئة » وفى مسجد المديئة كانت تعقد 
مجالس رسول الله يل لتعليم أصحابه» وفى المديئة» 
وما حولهاء وبملى بعد منهاء كانت تقيم طوائف 
يهودية كبنى قينقاع» وبنى قريظة؛» وبنى النضير» 
ويهرد خيبر» وتيماء» وفدك . 

وكانت ‏ بحكم هذا الجوار بين اليهود والمسلمين- 
تتم لقاءات بينهم . لا تمخلو عادة ‏ من تبادل العلوم 
والمعارف : كان النبى يِةِ يلقى اليهود وغيرهم من أهل 
الكتاب ليعرض عليهم دينه» وكان اليهود يلقون رسول 
لله يي ليحكموه فيما شجر بينهم؛ أو ليسألوه عن 
بعض ما يعن لهم السؤال عنه؛ إما تحديًا وتعجيزا» 
وإما امتحانًا واختبارًا لصدق نبوته» وقد حكى القرآن 
الكريم كثيرًا من ذلك . 

كذلك كانت تتم لقاءات بين بعض المسلمين 
وبعض اليهود» تدور فيها مناقشات وممجادلات» وتقع 
فيها سؤالات واستفسارات» ثم كان هناك ما هو أهم 
من هذا كله؛ وهو دخخول جماعات من علماء اليهود 
وأحبارهم فى الإسلام كعبد الله بن سلام: وعبد الله بن 
صوريا ( ويقال له أيضًا ابن الصورى ) وكعب الأحبار 
وغيرهم ممن كانت لهم ثقافات يهودية واسعة» وكانت 


الإسسرائيليات 


وبهذا كله التحمت الثقافة الإسرائيلية بالثقافة 
لإسلامية بصورة أوسع؛ وعلى نطاق أرحب . 

وإذا نحن نظينا إلى المناحى الثقافية للدول 
لإسلامية وجدنا الكثير منها قد تأثر بالثقافة اليهودية : 
فالتاريخ وما ألف فيه من مؤلفات» نقرؤه ونتصفح 
الكثير من هذه المؤلفات» فنجد بعضها قد عنى عناية 
واضحة بذكر تاريخ بنى إسرائيل وأنبيائهم وما جرى 
بينهم ولهم من حوادث ووقائع » وبعض ما يذكر من 
ذلك لا أصل له» كما فعل ابن جرير الطبرى فى 
تاريخه» وكما فعل ابن كثير أيضًا. 

وعلوم الجدل والكلام تأثرت بالإسرائيليات أيضَاء 
نتصفح ما بين أيديدا سن كتب الجدل والمذاهب 
الكلامية فنجد بعض ما فيها من معتقدات لبعضص 
الفرق قد تسرب لها عن طريق اليهود؛ فابن الأثير 
يحدثنا فى تاريخه عن أحمد بن أبى دؤاد « أنه كان 
داعية إلى القسول بخلق القسرآن وغيره من مذاهب 
المعتزلة » وأنه أخحذ ذلك عن بشر المريسى» وأخذه 
بشر عن الجهم بن صفوان» وأخذه جهم عن الجعد 
ابن درهم» وأخذه الجعد عن أبان بن سمعان» وأخذه 


أبان عن طالوت ابن أخت لبيد بن الأعصم وختنهء» 
وأخحذه طالوت عن لبيد بن الأعصم الذى سحر النبى 
يد وكان لبيد يقول يمخلق القرآن » ( الكامل لابن الأثير 
73١ /7‏ ط الأمبرية ) ( الإسرائيليات قى التفسير 
والحديث / .)١18-1١6‏ 

ويرى الدكتور فضل حسن عباس أنه مما ساعد على 
انتشار الإسرائيليات حذف الأسانيد فيقول : 

ولعل مما ساعد على انتشار الإسرائيليات وتضخمها 
حذف الأسانيد وأول من سن.ه ذه السئة السيئة هو 
مقاتل بن سليمان صاحب التفسير الكبير» فقد حذف 
الأسانيد وملا تفسيره بروايات عن أهل الكتاب وجاء 
بعده من نقل عنه هذه الروايات غير مميز بين 
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صحيحها وضعيفها وغثها وسميئهاء وإن لهذه 
الإسرائيليات قصة اشتركت فى حبكها مؤثرات كثيرة 
منها المباشر وغير المباشر ومنها القريب والبعيد وقد 
دامت هذه القصة قرونا تبتدىء من القرن الأول إلى 
عصينا هذا بين أخذ ورد وقبول ورفض وقلة وكثرة 
(الإسرائيليات فى تفسير القران الكريم / 707 ). 

ويقسم الدكتور الذهبى الإسرائيليات أقسامًا ثلاثة 
باعتبارات مختلفة فيقول تنقسم أولا باعتبار الصحة 
وعدمها إلى صحيح وضعيف وموضوع ( انظر تفاصيل 
ذلك فى التفسير والحديث / 57-15 ) ثم يتكلم عن 
أشهر من عُرف برواية الإسرائيليات من التابعين وأتباع 
التابعين . 

ويرى الشيخ محمد محمد أبو زهو أن أخحذ 
الإسرائيليات بالميزان الشرعى لا يعد طعنًا فى 
الصحابة والتابعين» وأنه لا خطر من الإسرائيليات إذا 
وزنت بميزان الشرع » ثم يبين رأيه فى التوفيق بين النهى 
عن سؤال أهل الكتاب والإذن بالتحديث عنهم» وفى 
أن ذكر الإسرائيليات فى كتب الأئمة لا يفيد أنها 

( مباحث فى علوم القرآن ‏ منّاع القطّان/ 111 
207 والإسرائيليات فى التفسير والحديث اد. 
محمد حسين الذهبى/ 18-3 ثلاء 1م 
والإسرائيليات فى تفسير القرآن الكريم د. فضل 
حسن عباس/ 71/077 ومحمد المصطفى و 
الأستاذ عبد المنعم محمد عمر راجعها أ. د. على 
أحمد الخطيب . هدية مجلة الأزهر ١141ه/4‏ 
والحديث والمحدثون ‏ محمد محمد أبو زهو. مطبعة 
مصر/ .)١191١-186‏ 


* الأسرة فى حكم الشريعة : 


للعلامة الشيخ محمد أحمد أبى زهرة رحمه الله 
بحث نفيس عن ” المجتمع الإنسانى فى ظل الإسلام؛ 
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ننقل إليك منسه بعض ما جاء عن الأسسرة فى حكم 
الشريعة . يقول الشيخ أبو زهرة رحمه الله : 

لا نريد أن نكتب فى هذا المقام تشريع الإسلام 
للأسرة تفصيلا؛ بل لا نستطيع البيان إجمالاء ولكننا 
نشير إلى أمور تكشف عن ملامح النظام وتشيدر إلى 
معناه من غير أن نتعرض لجزثياته . 

اهتم الإسلام بالأسرة لأنها بناء المجتمع» وأدل 
شىء على مقتدار أهتمام الإسلام بالأسرة أن القسرآن 
الكريم لم يتعرض ثبيان اللأدككام فى ناحية من نواحى 
المجتمع كما بين أحكام الأسرة؛ فقد تكلم فى المقوّم 
الأول لبنائها وهو الزواج» فذكر كثيرًا من أحكام 
الزواج » من حيث الإنشاء ومن حيث الأحكام المترتبة 
على العقد» فبين حقوق الزوجين والواجبات التى لكل 
وأحد منهما قبل الآتخرء نتكلم فى المهر والنفقة» 
ووضحت السدة النبوية الجزئيات فيما بين القرآن» 
وبيّن أحكام إنهاء الزواج والآثار المترتبة عليه والمدة 
التى تبقاها المطلقة حتى تحل للأزواج» كل ذلك بِينَهُ 
القرآن الكريم وما ترك للسشة من البيان الإنشائى إلا 
قليلا» وما تركه توضيح فى أكثره» وليس إنشاء لأحكام 
لميأت بها. 

والميراث بينه القرآن الكريم كاملا تقريباء وما بينته 
السئة إما أن يكون توضيحا وإما أن يكون تطبيقاء وإما 
أن يكون بيانا لمجمل وذلك قليل» لأن القرآن تعرض 
بالتفصيل للفرائتض» ولذلك قال النبى يك 2 إن الله 
فرض الفرائض » فأعطوا لكل ذى حق حقه » ولا وصية 
لوارث ». 

ولماذا كان بيان أحكام القرآن للأسرة؟ السبب فى 
ذلك هو عنايته بأحكامهاء ولكى تكون دائمة باقية لا 
يرتاب فى جزء منها مريّاب» ولا يحرف عن أحكامها 
منحرف» ولا يتأول لها متأول بغير ما أنزل الله سبحانه 
وتعالى » ولكى يبتعد الناس عن تقليد غيرهم فى أمر 


56 


الأمسرةء ولكى تكون لأحكام الأسرة صفة الدوام 
والاستقرارء ويطمئن كل من ييخضع للحكم الإسلامى 
إلى أنها أحكام الله لا مناص له من الخروج عليها إلا 
إذا خرج عن الإسلام . 

وإن الأسرة قامت فى الإسلام على أسس ثلاثة : 

الأساس الأول المودة والرحمة» وتبتدىء تلك 
المودة بين الزوجين وتبقى الزوجية ما بقيت تلك 
العودة فقد قال تعالى : # وَمِن آياته أن حَلقَ َكُمٍ من 
نشي هم راجا لِتَشْكُتُوا إليهسا وجعل بينكم مودّة 
1 [ السروم: ١1١‏ 1 وقال تعالى فى علاقة 
الزوجين : 

«مُنَّ لباس لكم رأنتم لِباسٌ هن © [ البقرة: 1817] 
أى أنها منه بمنزلة الشعار والدثار وهو منها كذلك؛ 
والمودة بين سائر الأقاريب من إخوة وأخوات وآباء وأبناء 
وأمهات ربنات تقوم على المودة الواصلة. وقد أوجب 
الإمسلام الصلة بين الأقارب» فقال كه : ١‏ من أراد 
منكم أن ينسأ له فى أشره ويبايك له فى رزقه ؛ فليصل 
رحمه ؛ والأسسرة فى الإسسلام واسعة المؤدى» فهى 
تشمل السزوجين والآباء والأرلاد والإنخسوة وأولادهم 
والأعمام والأحوال وأولادهم . وهكذا تشمل عموم 
النسب ووحواشيه . 

الأساس الثائى ب العدالة» وهى حق لكل من 
الزوجين على الآخر: وحق للزوجة على زوجها بشكل 
خاص» حتى إنه قبل الزواج لا يجوز له أن يتزوج إن 
تأكد أنه لا يستطيع العدل مع زوجته» سواء كان ذلك 
الزواج هو الأول أم كان له زوجة وهذه هى الثانية أو 
الثالثة أو الرابعة» والمنع ذينى يخضع لسلطان التدين 
ولا يخضع لسلطان القضاءء. لأن أساس المنع عو 
خشية الظلم وخشية الظلم أمر نفسئ لا تجرى عليه 
أحكام القضاءء ولكن يجرى حكم الله الذى لا تخفى 
عليه خافية فى السماء ولا فى الأرض » الذى يعلم ما 
يسره العبد وما يعلنه . 
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الأساس الشالث _ التكافل الاجتماعى فى داخل 
الأسرة» فالفقير العاجز تكون نفقته على الغنى القاد 
والضعيف يعاونه القوى» والغنى إذا مات ورثه قريبه 
الذى يكون عليه أن ينفق عليه إذا كان فقيرا» لأن الغرم 
بالخنم» فما دامت النفقة واسعبة له إذا اسحتاج يرثه الآتحر 
إذا مات غنياء والحقوق متقابلة . 

التعاون فى داغخل الأسرة : 

تقوم العلاقة الزوجية فى الإسلام على المودة 
والرحمة» ثم تقوم على التعاون الشامل للأسرة كلهاء 
والتعساون بين الزوجين قائم على أساس أن كلا من 
الرجل والمرأة يقوم بما توجبه عليه الفطرة الإنسانية» 
فالمرأة تقوم بالرضاعة والحضانة ورعاية شثون البيت 
وحاجاته » والرجل يقوم بالكفاح حارج المنزل لإحضار 
ما يلزم الأسرة من مال وبالدفاع عنهاء ولقد قال النبى 
يه فى ذلك : « السرجل راع فى أهله ومسئسول عن 
رعيته» والمرأة راعية فى بيت زوجها ومسئولة عن 
رعيتها ! . . 
ولذلك يجب على الرجل أن يقدم مهرا عند الزواج » 
لتستطيع المرأة أن تعد نفسها للزفاف من ثياب وعطور 
وغير ذلك مما تحتاج إليه المرأة عند الدخول فى 
الحياة الزوجية الجسديدة»؛ وليس عليها بمقتضى 
الأحكام الإسلامية أن تعد متاع البيت» فإن إعداد متاع 
البيت على الزوج» لأن عليه إسكانها بما يستطيع فى 
دائرة طاقته المالية» وتعارف الناس على أن تَمْدَ المرأة 
متاع البيت لا يثبت الوجوب عليها . 

وعلى الزوج نفقة زوجته ولو كانت غنية ذات أموال» 
وذلك نظام التوزيع الاجتماعى» فمالها لنفسهاء 
والتفقة أثر من آثار الزوجية الصحيحة تثبت للزوجة» 
ولو اشترطت ألا ينفق عليها يكون الشرظ باطلاء لأنه 
نفى لوجوب ما أوجبه الشرع» أو كما يقول الفقهاء: 
فيه منافاة لمقتضى العقدء ولو كانت المرأة غنية 


طاقته؛ حتى لا تكون الأحكام ضد الفطرة الإنسانية . 
وإذا كانت القوانين الأوربية تبنى نظم الزواج فيها 
على إدغام إرادة المرأة فى الرجل» فالإسلام يبقى 
شخصية المرأة كاملة: ولكن بفرض التعاون بينهما 
ويلزم كلا بما عليه من واجبات مشتقة من العدالة ومن 
الفطرة الإنسانية» وإن تبرعت المرأة بالمعاونة المالية 
لزوجها فبطيب نفسهاء وإن تركت مهرها أو بعضه» 
فإن ذلك بكون بطيب نفسهاء وقد قال تعالى فى 
ذلك : يوا النّاء صَدَُاَهنَّ نحلةً فإن طبْنَ لكُمْ عن 
شىء مِنْهُ نفسًا فَكُلُوه نينا مريًا 4[ النساء: 4 ]. 
وقد قرر بعض الفقهاء من التابعين أنها إن تركت 
مهرها متبرعة ثم طلقها فلها أن تسترد ما تبرعت به. 
والتعاون لا يكون بين الزوجين فقط» بل يكون بين 
كل الأقارب» وقد أمر النبى صلى الله تعالى عليه وسلم 
بالصلة بين الأقارب» ووضعت الأأحكام الإسلامية 
نظاما سليما للتعاوث» وجعاشه إجباريا إن لم ينفذ 
اختياراء ويظهر ذلك فى أمرين : 
أولهما ‏ فى نفقة الأقارب» فأوجبت على القريب 
الغنى أن ينفق على قريبه العاجز عن الكسب» ويسير 
ذلك فى المييراث سيرا مستقيما مطرداء فمن يرث 
الفقير العاجز إذا مسات عن مال تتجب عليه نفقته إذا 
عجز عن الإنفاق على نفسه؛ وكان ذلك من قبيل 
التكافل الاجتماعى السليم» وقد نظم فقهاء المسلمين 
ذلك تنظيما حكيما عادلاء رقررو! أن اختلاف الدين 
بالنسبة لنفقة الأولاد على أبائهم وأمهاتهم لا يمنعها؛ 
وكذلك نفقة الآبباء والأمهات على أولادهم لا يمنع 
اختلاف الدين من وجوبهاء فإذا كانت الأم فقيرة زنهى 
مسيحية والاين مسلم وهو غنى فإن النفقة على الابن 
المسلم» وكذلك الأب إذا كان فقيرا وله ابن مسلم 
غنى» فإن نفقته تكون واجبة عليه» لأن الشريعة 
الإسلامية تعمل على وصل الأرحام ولو اختلف الدين» 
ولأن الله تعالى يقول: ا وبالوايدين إِحْسَانًا © [النسناء: 
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7 ] وقد ورد ذلك النص القرآنى فى حال إسلام الابن 
وبقاء الوالدين على الشرك» وكذلك قال تعالى: 
«زوإن ججامداك على أن تسرك ى ما ليْسَ لَك به عِلمْ 
فلا تُتلعهما وصاحبهما 000 معروفًاك [لقمان: 
5 ] ومن المصاحبة بالمعروف ألا يتركهما جائعين 
وهو شيعان . 

وثانى الأمرين اللذين يكون بهما التعاون الميراث» 
ونتكلم فيه يكلمة موجزة : 

الميراث مظهر من مظاهر التعاون فى داخل الأسرة» 
وكل أحكامه التى فصلتها كتب الفقه الإسلامى تتجه 
إلى التعاون فى داخل الأسرة» وهو جزء مهم من 
أحكام الإسلام تولى القرآن الكريم بيانه» وحث النبى 
قةِ على تعلمه وتعليمه» ولذا قال وي 2 تعلموا 
الفرائفن وعلموها الناس ", 

وقد أجمع علماء القانون المنصفون الذين درسوا 
الشريعة الإسلامية دراسة متعرف لها لإدراك مغزاها 
على أن نظام الميسراث فى الإسلام أعسدل نظسام 
للتوريث؛ ولا يوجد فى قوانين العالم ما يمائله فى 
العدالة أو يقاربه» وإليك ما كتبه لوبون فى هذا 
(ومبادىء الميراث التى نص عليها القرآن الكريم على 
جانب عظيم من العدل والإنصاف» ويمكن القارىء 
أن يدرك ذلك من الآيات التى أنقلها منه؛ ولم يذكر 
فيه جميع الأحرال التى عالجها المفسرون فيما بعد؛ 
وأن أشير فيه بدرجة الكفاية إلى أحكامها العامة 
ويظهر لى من المقابلة بينها وبين الحقوق الفرنسية 
والإنجليزية أن الشريعة الإسلامية مندحت الزوجات 
حقوقا فى المواريث لا تجد مثلها فى قوانيئنا ». 

وإن الميراث فى الإسلام تقريب للقرابة ووصل 
للمودة» ولوحظ فيه المبادى الآنية : 

المبدأ الأول :أن يكون توزيع الميراث إجباريا بين 
الورثة بحكم القرآن فى الثلثين من التركة ٠‏ وإن الخلافة 
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الاختيارية فى المال لا تكون فى أكثر من الثلث» 
ويلاحظ فى هذه الوصية التى أجيزت للوارث أن يكون 
سببها وباعثها أمرا لا تستنكره الألاق ولا الفضائل» 
بل يكون فى دائرة المعروف» بمواساة من تربطه صلة 
مودة وصداقة أو معاونة فى العمل الفاضل» أو مشاركة 
فى تجارة؛ أو لإحدى جهات البرء أو لتدارك ما فاته 
من واجبات مالية كالركاة والكفاراتء ويلاحظ أنه 
يجب عليه فى هذا الجزء الاحتيارى الذى جعل له حر 
التصرف فيه أن يوصى بقدر من المال لأقاربه الضعفاء 
الذين لا يرثون وهم فى حاجة» وقد ققرر ذلك كثيرون 
من التابعين » وأخذوه من قوله تعالى : 

« كن عليكُمْ إذا حضر أحدكم الموثٌ إن ترك خيرًا 
الوصية ودين والأقْري بين © [البقرة: 18٠‏ ]. 

وطالب القرآن عند قسمة الميراث بإعطاء من يحضر 
من ذوى القرابة والفقراء فقال تعالى : 

(تإنا حضر اليشتة ألو الو تى واليسامى 
والمسَاكينٌ فَارْوقُوهُم مه 4 وتُونُوا لهم قولا معروقًا 4 
[النساء: 4]. 

المبدأ الثانى أن الميراث الذى يوزع إجباريا » وهو 
الثلثان على الأقل يلاحظ فى توزيعه أن يكون التوزيع 
على الأقرب فالأقرب لأن الميراث خلافة فى الملكية 
والخلافة يلاحظ فيها أن تكون امتدادا لشخصية 
المالك؛ والأولوية فيها برب القرابة» ولأنه لا يمكن 
الشوزيع على كل ذوى القرابة لأنهم كثيسرون؛ وقد 
يصلون المائة عدا أو يزيدون؛ وربما يكون الميراث 
صغيرا لا يقبل التوزيع عليهم» ولو كان كبيرا لا ينال 
الواحد إلا فتاتا لا يمكن استغلاله فلا بد من الاقتصار 
على البعضء' وأعدل طريق للترجيح هو قرب القراية» 
فهو مقياس ضابط لا يجرى فيه التشاح, 

وإنه مع هذا اذى قررنا تتجه الشريعة فى الميراث 
إلى التوزيع بدل التجميع؛ فيددر أن ينفشرد وارث 


الأسرة فى حكم الشريعة 


بالميسراث» فالأولاد هم أكثسر الأقارب حظا فى 
الميراث» ومع ذلك لا ينفردون بالتركة بل يشاركهم 
الأب أو الجد والأم والجدة والزويج أو الزوجة» وإن كن 
إناثا يشاركن الإخوة والأخوات» وكل ذلك لمنع تجمع 
المال فى وارث وإحدء .لأن هناك اشتراكا فى قرب 
القرابة الذى هو الأساس. 

المبدأ الثالث ‏ ملاحظة الحاجة» فكلما كانت 
الحاجة أشد كان مقدار الإرث أكبر» وذلك هو السبب 
فى أن نصيب الأولاد كان أكبر من نصيب الأبوين مع 
أنهم فى درجة واحدة من القرابة» ولأن حاجة الأولاد 
أشد كان نصيبهم أكبر» إذ هم فى الغالب صغار 
ضعاف وهم يستقبلون الحياة والأبوان يستدبرانها 
فحاجتهما ليست كحاجة الأولاد» وفوق ذلك ما يرثه 
الأبوان يكون من بعدهما لأولادهما الصلبييين» ولا 
يأخذ أولاد المتوفى الموروث شيئاء فكان هذا التفاوت 
فى المقدار عدلاء وفيه حسن توزيع 5 

وملاحظلة الأشد حاجة فى الميراث هو الذى جعل 
نصيب الذكر ضعف الأنشى » وذلك لأن مقتضى 
التعاون فى الأعباء فى الأسرة جعل التكليفات المالية 
الخاصة بالأسرة على الزوج وعلى الأب» فهو الذى 
يطالب بنفقة الزوجة وأولادهماء فكانت حاجته إلى 
لمال بلا ريب أشد» وكان إعطاؤه أكثر هو الأنسب. 
والإعطاء فى الميراث على قدر الحاجة هو الأعدل» 
لأن جعل مقدار التوزيع على مقدار التكليف هو 
لنظام المعقول السليم» وتسوية المرأة فى هذه المحال 
لا يعد عدلاء لأن الحقوق لابد أن تكون فى النظام 
لعادل متكافئة مع الواجبات . 

المبدأ الرابع ‏ أن قرابة الأم يكون لها حظ فى 
لميراث؛ ولم يكن لقرابة الأم ميراث عند العرب وعند 
غيرهم . فالأحوال والعمنات وأولاد الأم لم يكن لهم 
ستحقاق فى الميراث فجغل لهم الحق» وفى أكثر 
لأحوال كان ميرائهم متأخيرا عن قرابة الأب لتطبيق مبدأ 


الأنسزوشتى 


تقديم الأقرب فالأقرب» ولكن الإخحوة والأخوات لأم 
يكونون فى مرتبة الأشقاء والإخوة لأبء بل فى كثير من 
الأحوال يأخذون ولا يأخذ الإحرة لأب شيئًاء لأن أولاد 
الأم لهم نصيب مفروض والإعوة لأب يرثون بالتحصيب 
والميراث بالتعصيب يكون بعد أن يأخذ أصحاب 
الفروض فروضهم . 

هذه نظسرات فى نظام الإرث فى الإسلام» ولعل 
القارىء الكريم لو قرأه تفصيلا لعلم مقدار العدالة فى 
هذا النظامء ولعل تفصيلاته فى القران وتوزيعاته 
العادلة التى جاء بها من غير سابق لها فوق أنه كان من 
مت نشأ بين قوم أميين ‏ من أقوى الأدلة على إبات 
رسالة محمد وأنه كان يتكلم بوحى من الله ومن أقوى 
الأدلة التى تثبت أن القرآن من عند الله العلى الكريم » 
وإنك لو وازنت بين أى جزء من أجزاء الشريعة 
والقانون الرومانى الذى تم تكوينه فى نحو ثلاثة عشر 
قرنا لرأيت العدالة والحرية والمساواة فى أحكام 
الشريعة؛ ولرأيت التنظيم السليم فى الشريعة ورأيت 
غير ذلك فى قانون الرومان» وهذا دليل على أن 
محمد! مسا كان ينطق عن الهوى إن هو إلا وحى 
يوحى . 

(! المجتمع الإنسانى فى ظل الإسلام 1 الشيخ 
محمد أحمد أسو زهرة ‏ المؤتمر الشالث لمجمع 
البحوث الإسلامية . مجمع البحوث الإسلامية» 
الأزهر. جمادى الأتحرة 7ه أكتوبر1977م/ 
لوس لإ )ا 

الأسروشَلِن : : 

قال السمعانى : 

الأسروشنى : بضم الألف وسكون السين المهملة 
وضم الراء وسكون الواو وفتح الشين المعجمة وفى 
آخرها الدون» هذه النسبة إلى « أسروششة ١‏ وهى بلدة 
كبيرة وراء سمرقند دون سيحون وقد يزاذ فيها التاء 


الأسروشنى 


فتسب إليها بالأُسروشنتى غير أن الصحيح هو الأول » 
خرج منها جماعة من العلماء فى كل فن وكان يتردد 
إل من أهلها بيخارا فقيهان فاضلان وسمعا وكتبا 
الكثير: ومن القدماء منها أبو طلحة حكيم بن نصر بن 
خمائج بن ختذبك وقند قيل أيضّا ابن خندلك 
الأسروشنى من أهل أسروشدئة يروى عن محمد بن 
الفضل بن حراش البلخى وهلال بن العملاء الرقى 
ومحمد بن مسلمة الواسطى والقاسم ىق عباد الترمذى 
وابن ذهل عبيد بن الغاز العسقلانى وعبيد الله بن 
محميل السرقى وأبى زرعة عبد الرحمن.بن غصرو 
الدمشقى وغيرهم » روى عنه عبد الله بن مسعود بن 


كامل السمسرقتدى وعبد الله بن زاهر بن عبد الله 
المفكانى وأبو ذر عمار بن محمد التميمى البغدادى 
وغيرهم . 


وأبو سعيد يونس بن الفضل الفقيه الأسروشنى» يقال 
إنه كان فاضلاً خيرا وله عقب أفاضل بأسروشنة » دل 
سمرقئد وحدث بها عر عبد الله بن أيوب المخرمى » 
روى عته أبو نصر محما بن عبيد الله الفقيه 
السمرقتدى . 

وأبو جعفر محسد بن عمرو بن الشعبى بن سليمان 
الأسروشنى. وكان على قضاء بخارا وكان عالمًا مميزا» 
ردى عن عمه لقمان بن الشعبي الأسروشنى وأبى سهل 
هارون بن أحمد الإستراباذى وأبى عمرو بن محمد بن 
محمد بن صابر وأبى سعيد الخليل بن أحمد السجزى 
وأبى عمرو محمد بن أحمد بن حمدان الحيرى وأبى 
الحسين محمد بن المظفر الحافظ البغدادى وأبى 
العباس أحمد بن سعيد المعدانى وأبى على زاهر بن 
أحمد السرخسى وجماعة من هذه الطبقة؛ روى عنه 
أبو ذر محمد بن جعفر بن محمد المستغفسرى 
الخطيب » وولى القضاء بسمرقئد ومات بها وهو على 
القضاء فى صفر سئة أربع وأربعماثة . 

وأبو بكر مطرف بن جمهور بن الفضل الأسروشنى » 


قدم غداد حاجًا وحدث بها عن حمدان بن ذى النون 
وعيد الصماد بن الفضل البلخيين» روى عنثه أبو 
الحسن على بن عمر الحربى السكرى. وحامد بن 
أبى حامد الأسروشنى؛ ورد خراسان حاجاء وحدث 
بئيسابور عن عبد العزيز بن حاتم؛ روى عله أببو 
إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحبى النيسابورى . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 141 147 . انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد الواحيد» /١‏ 08 
65), ْ 

قالت المؤلفة: ويلاحظ أن ياقوت أورد المدينة التى 
نحن بصددها تحت عنوان ١‏ أسروشنة » بالسين 
المهملة ( معجم البلدان ١717 /١‏ © ولكن ياقوت قال 
إن الأشهر والأعرف أن بعد الهمرة 
ثم أوردها ثانية تحست عشوان أفروسنة 4( معيجم 
البلدان 1/ 191 ). 


شين معجمة » ومن 


* أسسرى اللتجرب : 

أصل الأسر: الشد بالقيد ومنه أسر الرجل : إذا أوثق 
بالقد وهو الإسار. والأسير: المشدود بالإسار» ثم قيل 
لكل مأخودذ : أسير وإن لم يكن 
أسرت الرجل أسرا فهو أسير والجمع أسرى وأسارى 
وأسراء . وقد وردت فى القرآن الكريم بلفظ ١‏ تأسرون » 
فى قوله تعالى: # فريقًا تقتلون وتأسرون فريقا * 
[الأحزاب : 7١‏ ] وبلفظ أسيرا فى ا ويُطعمون الطعام 

خُبّه مسكينًا ويتيمًا وأسيرًا 1 الإنسان؛ 8 ] 

وبلفظ ١‏ أسرى ؛ فى قوله تعالى : ما كان لنبئٌ أن يكون 
له أسرى حتى يجن قى الأرض * [ الأنفال: /51] 
وبلفظ « أسارى ؛ فى قوله تعالى: 9# وإن يأتوكم 
أسارى تفادوهم # [ البقرة: 46 ]. 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العربية /١‏ /19"؟) , 


ع مشدودا به. يقال: 


أسرى التحرب 


وأما أسرى الحرب فالإمام يُخَيِّر فيهم بين القعل» 
والمفاداة» أو المن بلا فدية» أو الاسترقاق . ولكن من 
أسلم بعد الأسر فلا يُقتل ولا يُسترق» فإن أسلم قبل 


الأسر فلا فدية . 


( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد. 


الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ .)5١١ 71١١‏ 
وإليك هذه الأبيات التى جاءت فى منظومة للشيخ 

حافظ بن أحمد الحكمى عن أسرى الحرب يقسول 
الناظم ؛ 
والقشل والمن على الأشيابر 

والسرق والفذا بلا تكير 
بدفع مال أو تك اك مسلم 1 

الكل بال وحيين صح فاعلم 
ولاايزول السرق عمن ماسقا 

يمسن الامتتارئ بل بعشق تمما 
وجساز فك مسدعى الإسلام مع 

بينةمن قب لأسرق دوقع 
وإاختلفسوا هل يستسرق العسرب 

لكن إلى النص النجوازل أقسرب 
ويقتل الجصاسوس باتفاق 

ذو جسربئناوقيل بالاطسلاق 
وعبد كبافر إذا ماأسلسا 
أمسا إذا أسلم يعد سيسلده 

فهنوبه ولى فييقى فى يده 
أومالهأحرزمن قدأسلما 


طوما كناك الدم مه عصما. 


الا سطيزلاب 


( مجموع : « السبل السوية لغقه السئن المروية #2 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 99). 


* الأسسسطرلاب : 


كلمة يونانية الأصل معناه قياس النجوم وهو باليونانية 
أسطرلابون واسطر النجم و(لاسون) تعنى المرأة. ومن 
ذلك قبل لعلم النجوم اسطرنوميا. ولا يمكن تحديد 
وقت اختراع الاسطرلاب أو نسبته إلى شخص معين» 
وأول ذكر صريح لإسطرلاب قد نسب اتختراعه إلى 
علماء من مدرسة الإسكندرية . وقد ورد أن أول من" 
استعمله هو اليونانى ارستاكس ( 750797١‏ ق.م) 
ويعزى صنغ أول اسطرلاب إلى هيبارخمرس فى القرن 
الغانى ق. م. وقد اهتم إلعرب بهذه الآلة الفلكية 
خاصة. ولم يتطور علم هذه الآلة ويتقدم إلا على 
أيديهم إذ أوصلرا هذه الآلة إلى دريجة عالية من الفائدة 
والتعقيد فى الاستعمال بعد أن كانت بدائية بسيطة 
مقتصرة على استعمالات محدودة كقياس ارتضاع 
النجوم والبرويج وغيرها. وأول من ابتكر الاسطرلاب عند 
العرب هو إبراهيم بن حبيب الفزارى (القرن الثانى ه/ 
هم ) ومن خلال كتسابه العمل بالاسطرلاب يمكن 
التعرف على طريقة صنعه وهو الذى اخترع 
الاسطرلابات ذوات الحلقة» والاسطرلاب المسطح. 
وممن ألف فيه أيضًا عمر بن عبد الرحمن الصوفى 
(ت1لا"اه/ 1847م ) وأبو الريحان محمد ابن أحمد 
البيسرونى (ت +414 ه/ 48١1م(‏ العلوم عند 
المسلمين/ .)١5‏ 


مخطوط بين كيف يعمل الأسطرلاب . متحف طوب قابى 


أسطرلاب من أسبانيا المسلمة 


ا 
ا 


-- 5 5 ٍ : 


ل 


صفحة من كتاب فى علم الفلك وصناعة الأسطرلاب يتضمن مجموعة من الرسومات 
التوضيحية لأجزاء الاسطرلاب وكيفية صنعها وما يكتب عليها واستعمالها ترقى هذه 
النسخة للقرن الثامن الهجرى القرن الرابع عشر الميلادى. 
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الأسطرلاب 


وفى تسرجمته لهبة الله الحسين بن يوسف المنعوت 
بالبديع الأسطرلابى يستطرد ابن لكان إلى الكلام عن 
الاسطرلاب فيقول : 

هذه النسبة إلى الاسطرلاب» وهو الآلة المعروفة . 
قال كوشيار بن لبان بن باشهرى الجيلى ( صاحب 
كتاب الزيج ) فى رسالته التى وضعها فى علم 
الأسطرلاب : إن الأسطرلاب كلمة يونانية معناها ميزان 
الشمس. وسمعت بعض المشايخ يقول: إن «لاب» 
اسم الشمس بلسان اليونان» فكأن قال: أسطر 
الشمس» إشارة إلى العخطوط التى فيه . 

وقيل : إنَّ أول من وضعه بطليمسوس صا 
المجسطى . وكان سبب وضعه له أنه كان معه كرة 
فلكية وهو راكب » فسقطت منه فداستهادابَتّه 
فخسفتهاء فبقيت على هيئة الاسطرلاب . وكان أرباب 
علم الرياضة يعتقدون أنَّ هذه ا! لصورة لا ترسم إلا فى 
جسم كر على هيئة الأفلاك؛ فلما ره بطليموس على 
تلك الصورة علم أنه يرتسم فى السّطح ويكون نصف 
دائرة؛ ويحصل منه مسا يحصل من الكرة. فسوضع 
الاسطرلاب ولم يسبق إليه. وما اهتسدى أحد من 
المتقدمين إلى أن هذا القدر يتأنّى فى الخط . 

ولم يزل الأمسر مستمرا على استعمال الكرة 
والاسطرلاب إلى أن استنبط الشيخ شرف السدين 
المّسى» المذكور فى ترجمة الشيخ كمال النين بن 
يونس» رحمهما الله تعسالى» وهو شيخه فى فن 
الرياضة؛ أن يضع المقصود من الكرة والاسطرلاب فى 
خط » فوضعه وسماه ( العصا » وعمل له رسالة بديعة . 

وقد كان أخطأ فى بعض عذا الوضع فأصلح الشيخ 
كمال الدين المذكور وهدّبه . والطّوسى أول من أظهر 
هذا فى الوجود» ولم يكن أحد من القدماء يعرفه؛ 
فصازت الهيئسة توجد فى الككرة التى هى جسم» . لأنّها 
تشتمل على الطول والعرض والعمق» وتوجد فى 
السطح الذى هو مركب من الطول والعرض بغير 


حكن 


عمق. وتوجد فى الخط الذى هو عيارة عن الطول فقط 
بغير عرض ولاعْمْقَ . ولم يبق سوى النقطة» ولا 
يتصور أن يعمل فيها شىء؛ لأنها ليست جسما ولا 
سطحا ولا خطّاء بل هى طرف الخط . كما أن الخط 

طرف السطحء والسطيح طرف التجسم» 0 
تتجزأ» فلا يتُصيَّر أن يرسم فيها شىء . 

وهذا وإن كان خحروبجًا عما نحن بصدهه لكنه أيضًا 
فائدة. والاطلاع عليه أوْلَى من إهماله» وسياق الكلام 
( معجم مُقَيّدات ابن خلكان ‏ عبد السلام محمد 
هارون ‏ مكتبة الخانجى ‏ القاهرة» الطبعة الأولى 
لاداه-_لامكام/ 251 59). 

وقد جاء فى كتاب ١‏ رسائل البسرونى » حيدر أباد 
الدكن /155 ص 59 : ذكر حمزة الأصبهانى فى 
كتاب الموازنة أن الاسطرلاب لفظة فارسية قد عُرٌيت 
فأنت « ستارهياب » ١‏ أى مدرك النجوم » ( دراسات 
فى التاريخ الجغرافى العربى / 1١7‏ هامش ٠‏ 
للمجقق). 

وجاء فى مفاتيح العلوم للخوارزمى ( ص 17١6‏ ) بأنه 
يعنى مقياس النجوم وهى باليونائية اصطرلابون ء 
و(اصطر) هر النجم و (لابون) هى المرآة ومن ذلك قبل 
لعلم النجوم (اصطر نوميا) . 

كما ذكر صاحب كشف الظئون» بأن الاسطرلاب 
علم يبحث عن كيفية استعمال آلة معهودة يتوصل بها 
لى معرفة كثير من الأمور النجومية على أسهل طريق 
كارتشاع الشمس ومعرفة المطالع وسمت القبلة ؛ 
وعرض البلاد وغير ذلك أو عن كيفية صنع الآلة» وهر 
فرع من علم الفلك . 

كما ذكز المرحوم حكمت نجيب عند الرحمن فى 
(دراسات فى تاريخ العلوم عند العرث ( ص ١917‏ 
) بأن الاسطرلاب من أهم آلات الرصدء وأن 


الأسسسسطرلاب 


الأسطرلاب كلمة يونانية الأصل أطلقت على عدة آلات 
فلكية تنحصر فى ثلاثة أنواع رئيسية بحسب ما إذا 
كانت تمثل مسقط الكرة السصاوية على سطح مستو» 
أو مسقط هذا المسقط على خط مستقيمء أو الكرة 
بذاتها بلا أى مسقط ماء ويتركب الاسطرلاب من قرص 
معدنى مقسم إلى دريجات؛ ويدور على هذا القربص 
عداد ذو ثقبين فى طرفه؛ ويعلق الاسطرلاب تعليقا 
عموديا ثم يوجه العداد تحو الشمس فمتى مرت أشعة 
الشمس من الثقبين قرىء ارتفاع الكواكب من الحد 
الذى وقف العداد عليه ... وللاسطرلاب استعمالات 
كثيرة منها استخراج البرج الذى تكون الشمس فيه 
وعدد الدرجات التى قطعتها منه» وقياس ارتفاع 
الشمس والكسواكب» ومعرفة أوقات الصلسوات 
المفروضة ومعرفة الشفق وطلوع الفجر ومعرفة أوقات 
النهار والليل ومعرفة القبلة فى النهار والليل وغير 
ذلك. 

وتوجد فى الموصل شلاثة اسطرلابات قدم وصفا 
مفصلا لها مع صورها الدكتور محمود الجليلى فى 
المجلد (11) من مجلة المجمع العلمى العسراقى 
(ص١7١175)‏ كان أحدها فى مدرسة الحجيات 
وهى التى ضمت مكتبتهما معظم المخطوطات التى 
أوقفها عبد الله العبدلى أحد أحناد المترجم . 

( رسالة فى ما ورد فى الثلج والجمد والبرد لمحمد 
أبن قاسم بن محمد العبدلى الموصلى ‏ تحقيق هشام 
أحمد الطالب. الجمهورية العراقية؛ وزارة الأوقاف 
والشئون الدينية: إحياء التراث الإسلامى (14) مطبعة 
الإرشاد بغداد 5 :4ه 1984م/ 1516 هامش 
" للمحقق ). 

أنواعه : 

هناك أنواع رئيسية لآلة الأسطرلاب المسطح أو ذات 
الصفائمم والأسطرلاب الخطى والأسطرلاب الكرى . 
(العلوم عند المسلمين/ .)١5‏ 


كما أن أنواعه 0 التام و0 الهلالى ؛ و : الزورقى » 
و« العقربى » و ١‏ الأسبى ؛ و « الجنوبى » و #الشمالئ» 
و« عصا الطوسى » وغيرها . 

( معيجم العلماء العريب ب باقر أمر 
كوركيس عواد؛ /١‏ "551 ). 

تركيسبه : 

إن الأسطرلاب المسطح ( أو ذا الصفائح ) هو أول ما 
صنع من الاسطرلابات وهو أداة من المعدن مشكلة 
على صورة قرص يتراوح قطره من 5١ ١١‏ سمء وله 
عروة اسمها الحبس متصل بحلقة أو علامة تصلح فى 
تعليق الأداة بحيث تكون رأسية الوضع 

يتكون الأسطرلابا من عدة أجزاء أهمها : 

الأم : وهى الصفيحة السفلى التى تحتوى الصفائح 
الأحرى . 


مين الورد ‏ راءجعه 


الصفائح : وهى أقراص مستديرة . 

العنكبوت أو الشبكة: صفيحة موضوعة فوق 
أخواتها تتألف من شرائط معدنية مثقبة بشكل يبقى 
وأسماؤها وهذه الشبكة تتألف من شرائط معدنية 
قطعت فى شكل فنى تنتهى بأطراف عديدة تشير إلى 
مواقع النجوم ويسمى الطرف شظية أو شطبة 

المسطرة أو العضادة : تدور حول مركز الظهر لله 
ذراعان ينتهى كل منها بشطبة يؤخذ منها ارتفاع 
الشمس ورسمت إلى جائب الصفائح خطوط 
المقنطرات وخطوط الساعات وخخط الاسئواء . 
العلمى . إدارة التأليف والترجمة إشراف خصة الصباح 
0 4 . انظر أيضا رسالة فى الاسطرلاب ‏ 
0 ل 06 محمود 
محمد/ 14١8-1؟17)‏ 


ل عمسم ا 0 7 لات .د ب الى لالش 11 شن 


الأسطرلاب 


ويشرح أجزاء الاسطرلاب وكيفية عمله صاحب 
«سوائح القريحة فى شرح الصفيحة ؛ وهو شرح 
الصفيحة فى الاسطرلاب لبهاء الدين العاملى فارجع 
إليه إن شئت فى المصدر التالى : 
( سوائح القريحة فى شرح الصفيحة لأبى محمد 
عبد الله بن فخر الدين الحسينى » المطبوع مع كتاب 
دراسات فى الشراث الجغرافى العربى ‏ د. صباح 
محمود محمد/ 4١١-7؟١).‏ 
ويذكر الأستاذ قدرى حافظ طوقان أن أبا الصلت 
كان شاعرا رقيقاء وأنه لشدة ولعه بالهيئة والشعر نظم 
بعض أبيات فى الأسطرلاب منها: 
أفضل ما استصحب النبيل فلا 
تعسدل به فى المقام والسفر 
جسسرم إذا مسا التمست قيمته 
جل عن التبسر وهسو من صفر 
مختصسر وهو إذ تفتشه 
ذو مقلسة يستبين مسسا رمقت 
عن صسائب اللحظ صادق النظر 
تحمله وهو حامل فلكا 
لولميدر بالبنانلميدر 
متكتسه الأرض وهو ةسنا 
عن جل مسافى السماء من خبر 
أبسندعسه رب فككسرة يعدت 
فى اللطف عن أن تقاس بالفكر 
فاستوجب الشكر والثناء له 
من كل ذى فطنسة من البشسر 
فهو لذى اللب شاهتل عجب 
على اغتلاف العقول والفطر 
وأن هسذى الجسبوم بائنة 
بقدر ما غعطيت من الصور 


. (شراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك- 


المع 


الأسطرلاب (علم.) 


قدرى حافظ طوقان / 704, 99م ) , 


* الاسطرلاب ( علم.) : 

أورد حاجى “ايثة فى كشف الظنون /١‏ 80 لفظ 
«اسطرلاب؛ بالسين فقال: « وهو بالسين على ما 
ضبطه بعض أهل الوقوف» وقد تبدل السين صادًا لأنه 
فى جوار الطاء وهو أكثر وأشهر ولذلك أوردناه فى 
الصادةااه. ثم أورده تحت عنوان « الاصطرلاب 0 
بالصاد؛ كما أشسار القنوجى إلى ذلك . وقد رأينا أن 
ندرجها بلفظ « الاسطرلاب »؛ بالسين لأنها تكتب هكذا 
فى معظم المراجع التى لدينا كما أن هناك أعلامًا 
يحملون اسم « الاسطرلابى » بالسين وجدير بالذكر أن 
ما أورده حاجى خليفة عن هذا العلم هو نفسه ما أورده 
القنوجى . وإليك ما جاء فى كلا المرجعين؛ 

هو علم يبحث فيه عن كيفية استعمال آلة معهودة 
يتوصل بها إلى معرفة كثير من الأمور النجومية على 
أسهل طريق وأقرب مأحذ مبين فى كتبهاء كارتفاع 
الشمس» ومعرفة الطالع؛ وسمت القبلة» وعرض 
البلاد وغير ذلك . أو عن كيفية وضع الآلة على ما بُيّن 
فى كتبه» وهو من فروع علم الهيئة . 

واصطرلاب : كلمة يونانية أصلها بالسين» وقد 
يستعمل على الأصل » وقد تبدله صادًا لأنها فى جوار 
الطاء وهو الأكثر» معناها: ميزان الشمس» وقيل: مرأة 
النجم ومقياسه» ويقال له باليونانية أيضا: اصطرلاقون 
(فى كشف الظنون لافون بالفاء ) واصطر: هو النجمء 
ولاقون: هو المرأة. ومن ذلك سمى علم النجوم 
اصطرنوميا . وقيل : إن الأوائل كانوا يتتخذون كرة على 
مثل الفلك» ويرسمون عليها الدوائر» ويقسمون بها 
النهار والليل» فيصعححون بها الطالع إلى زمن إدريس 
عليه السلام» وكان لإدريس ابن يسمى : لاب» وله 
معرفة فى الهيئة» فبسط الكرة واتخذ هذه الآلة» 
فوصلت إلى أبيه فتأمل وقال: من سطره؟ فقيل : 
سطرلاب: فوقع عليه هذا الاسم . وقيل: أسطر: جمع 


الاسطرلاب (علم.) 


سطره ولاب : اسم رجل . وقيل : فارسى معرب من 
استاره ياب» أى: مدرك أحوال الكواكب» قال 
بعضهم : هذا أظهر وأقرب إلى الصواب؛ لأنه ليس 
بيئهما فرق إلا بتغيير الحروف وفى ( مفاتييح العلوم ) : 
الوجه هو الأول , وقيل : أول من صنعه بطليموس » 
وأول من عمله فى الإسلام إبراهيم بن حبيب الفزارى . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة 21٠١54862 /١‏ 
٠7‏ ؛ وأيجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى جا 
قلم/ كف 4١‏ ). 

ومن الكتب المصتفة فيه: تحفة الناظر» وبهجة 
الأفكار» وضياء الأعين» وبست باب للطوسى 
وغيرهاء وعلماء الهند كانوا على جانب عظيم من 
العلم والعمل بهاء ومنهم همايون بن بابر التيمورى 
سلطان الهند فإنه كان ماهرًا فى صناعته واستعماله» 
ومنهم فريد بن إبراهيم الدهلوى صاحب زيج 
شاهجهانى؛ كان من العلماء المشهورين فى 
استعمال الاصطرلاب» ومنهم صشوه طيب بن إبراهيم 
كان ماهرًا فى صناعته واستعماله» وهو الذى اصطنع 
اصطرلابًا عجيبا لعبد الرحيم بن بيرم خحان التركمانى » 
فوزنها عبد الرحيم بالفضة وأعطاها إياه صلة على ذلك 
العمل الغريب» ومنهم ضياء الدين محمد بن قائم بن 
عيسى بن الهداد الاصطرلابى الهمايونى» ومن عمله 
اصطرلاب عجيب فى خزانة ندوة العلماء بلكهئو صنعه 
أيام شاهجهان بن جهائكير التيمورى , 

ومن مصنفات أهل الهند فى علم الاصطرلاب كتاب 
بالغارسى للمولوى خخان محمد بن عبد الغنى القرشى 
الكجراتى» وهو فى غاية الدقة والمتانة» وكتاب فيه 
لشمس الأمراء نواب فخر الدين خخان الحيدر أبادى» 
وجوهر فريد كتاب لفريد الدين بن محمد أشرف 
الكشميرق الدهلوى» ورفيع الصئعة بالفارسى كتاب 
لعمدة الملك رفيع الدين خخان صئفه مسنة 59؟1» 


1 


الاسطرلاب ( كتاب ) 


وكتاب فيه لشييخنا عبد الحق بن محمد أعظم الكابلى 
المالوى . 

الثقافة الإسلامية فى الهند 3 معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف » لعيد الحى الحسنى» راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / 2158١‏ 
87 ). 


* الاسطرلاب ( كتاب .) : 


لأبى الحسن كوشيار بن لبان الجيلى الذى كان حيا 
سنة 409 هد 17١1م.‏ 

( فلكى رياضى من تأليفه المدخل فى صناعة 
النجوم .' مجمل الأصول فى أحكام النجوم. زيج 
رصده سنة 429ه/ 517٠م‏ المقالة فى الحساب 


اللامع ) . 

أحد مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراتى . 

الأول ( الحمد لله رب العالمين وصلواته على 
ألفاثة .)2 

وهو كتاب فى الاسطرلاب وكيفية صنعه واستعماله 
رتب على أربعة فصول هى : 


الفصل الأول : فى معرفة ارتفاع الشمس والكواكب 
وتعديل أجزاء المقنطرات. يقع فى أربعة وعشرين 
بايًا. 

الفصل الثانى: فيما يحتاج إليه لمعرفة الطالع 
ومرضع القمر والكواكب وأبعاد المدارات ويقع فى 
ثنى عشر باب . 

الفصل الفالث : فى امتحان الآلات والدوائر 
والخطوط المرسومة فى الاسطرلاب ومعرفة صحتها من 
سقمها ويقع فى ؟١‏ بابًا. 

الفصل الرابع : فى البرهان فى صنعة الاسطرلاب 
ويقع هذا الفصل فى اثنى عشر بابًا . 

نسخة جيدة كتبها عبد الله بن الصاحب نور الدين 


الأسطرلاب (كتاب.) 


ابن عيسى الءجزرى المسيحى سنة 474ه/ 1767م هدية العارفين /١‏ 4178. 
فى الجزيرة . 5 ح د 
١‏ الرقم : 1/53744. ( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
القياس : "لاص 14 سم 6اس. العراقى ‏ أسامة ناصر النتشبندى وظمياء محمد غياس 
معجم المؤلفين 158/8 . / 185-161 ). 


#/السزل باجا لارام العاسطاس, 0 
بابب لما ن أن بأ هرت رالبلى رجالة ْ 
8 التريعط معان واع عشج" ٠‏ ؛ 
ل ذ نود العرن لضعم اد بي 
“ري وشنان اهداق لاسي 
تورالزعن اميه لصي 0 ل 
شومر سوق 


صفحة العنوان لمخطوطة الأسطرلاب لكوشيار بن لبان الجيلى 
التى كتبها عبد الله بن نور الدين الجزرى سنة 74مه/ 471ام. 


الاسطرلاب (كتاب .) 


# الاسطرلاب ( كتاب .) : 
كتاب الاسطرلاب لأنى القاسم أصبع بن محمد بن 
السميح الغرناطي المتوفى سنة 477 ست وعشرين 
وأربعماثة وهما كتايان: أحدهما فى الآلة المسماة 
بالاسطرلاب وفى التعريف بصورة صنعتهاء والآخر فى 
العمل بهاء وهو على مائة وثلاثين بابا. ولإبراهيم بن 
حبيب الفزارى وهو أول من عمل اسطرلايا فى 
الإسلام ؛ وله تأليفان؛: أحدهما فى العمل بالمسطح 
والآخر فى العمل بالاسطرلاب ذات الحلق . 
( كشف الظئرن ؟/ 1949), 
*« الاسطرلابى (-5/ااه. /. .55م ): 
أحمد بن محمد الصاغاني»؛ أبو حامد الاسطرلابى . 
من أهل بغداد. كان يحكم صناعة الاسطرلاب وآلات 
الرصد غاية الإإحكام» وطوَّر عددا من الآلات القديمة . 
توفى ببغداد, 
( الأعلام للزركلى .7١١ /١‏ ومعجم العلماء العرب 
باقر أمين الورد» راجعه الأستاذ كوركيس عواد: 
اللجنة الوطنية للاحتفال بمطلع القرن العخامس عشر 
الهجرى فى الجمهورية الحراقية 5ه افكامء 
0 الى وفيه وفاته سنة ٠18ه‏ ), 
* الاسطرلابى : 
على بن عيسى: الفلكسى عربى تلميذ ابن خلف 
المسروذى اشتغل مع الجوهرى فى مرصد يغداد 
ودمشق » وفى أعمال المساحة التى أمر بها المأمون فى 
سنجار شمال العراق . له مؤلفات منها : «الصحيفة 
الأفاقية » و ١‏ العمل فى الاسطرلاب ». 
( معجم العلماء العرب ‏ باقر أمين الورد» /١‏ 
3 
# الاسطرلابي (.غ كنض /.5؟لام ): 
هبة الله بن الحسين , 
انظر: البديع الاسطرلابى . 


الأسطوانة 


#* الاسطقس.: 


قال الجرجانى : 

الاسطقس : يعرف من تعريف الداخل . 

الاسطقس : عبارة عن إحدى أربع طبائع . 

الاسطقسات : هو لفظ يونانى بمعنى الأصل » 
وتسمى العناصر الأربعة التى هى الماء والأرض والهواء 
والنار اسطقّسات لأنها أصول المركبات التى هى 
الحيوانات والنباتات والمعادن. 

( التعريفات للشريف الجرجانى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة/ 45 . انظر أيضًا كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 0/8). 

ويعّتف صاحب كتاب التنوير الاسطقسات بأنها 
الأشياء التى إذا اجتمعت صارت منها أشياء مؤلفات 
(أو مؤتلفات ). 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأبى منصور 
الحسن بن نوح القممرى ‏ تحقيق وفاء تقى الدين / 
*47),. 


* الأسطوانة : 


قال الجرجانى: الأسطوانة هو شكل يحيط به 
دائرتان متوازيتان من طرفيه هما قاعدتاه يصل بينهما 
سطح مستدير يفرض فى وسطه خط صواز لكل خط 
يفرض على سطحه بين قاعدتيه . 

( التعريفات للشريف الجرجانى / 45 ). 

وقال التهانوى : 

الأسطرانة بضم الهمزة وهى أفعوالة مثل أقحوانة 
ونونه أصلية لأنه يقال أساطين وعئد المهندسين يطلق 
على معان منها الأسطوانة المستديرة وهى جسم 
تعليمى أحاطت به دائرتان متوازيتان متساويتان وسطح 
مستدير واصل بينهما بحيث لو أدير خط مستقيم 
واصل بين محيظيهما من جهة واحدة على محيطيهما 


الأسسطوانة 


لماسّه فى كل الدورة وقولهم على محيطيهما متعلق 
بأدير وقولهم لماسّه جواب لو أى ماس ذلك الخط 
المستقيم ذلك السطح الواصل وهو احتراز عن كرة 
قطعت من طرفيها قطعتان متساويتان متوازيتان 
بدائرتين كذلك . 

وما قيل إن الأسطوانة المستديرة شكل يتحدث من 
وصل خط من جهة بين محيطى دائرتين متوازيتين 
متساويتين كل منهما على سطح وإدارة ذلك الخط 
عليهما أئ على محيطيهما إلى أن يعود إلى وضعنه 
الأول ففيه أنه يحدث من حركة الخط شكل مسطح لا 
مجسم ثم الأسطوانة المسشديرة إن كانت مجوّقة 
متساوية الشخن وقطر قاعدة تجويفها الذى هو أيضًا 
على شكل الأسطوانة المستديرة أكبر من نصف قطر 
قاعدة الاسطوانة بحيث يكون ثخنها أقل من سمكها 
أى من ثخن تتجويفها فتسمى بالذوقية . 

وادائرتنان قاعدتان للأسطوانة والخط الواصل بين 
مركزى الدائرتين سهم الاسطوانة ومحورها. فإن كان 
ذلك الخط عمودًا على القاعدة فالأسطوانة قائمة وهى 
جسم يوهم حدوثه من إدارة ذى أربعة أضلاع قائم 
الزوايا على أحد اضلاعه المفروض ثابتا حتى يعود إلى 
وضعه الأول وإلا فمائلة وهى جسم يتسوهم حدوثه من 
إدارة ذى أربعة أضلاع غير قائم الزوايا على أحد 
أضلاعه المفروض ثابتا إلى أن يعود إلى وضعه الأول . 

ومنها الأسطوانة المضلعة وهى جسم تعليمى أحاط 
به سطحان مستويان متوازيان كثير الأضلاع أضلاع 
كل من السطحين موازية لأضلاع السطح الآعر 
وأحاطت به أيضًا سطرح ذوات أضلاع أربعة متوازية 
بأن يكون كل ضلعين منها متوازيين عدة تلك السطوح 
عدة أضلاع إحدى القاعدتين وقاعدتاهما السطحان 
المتوازيان فإن كانت تلك السطوح التى هى ذوات 
الأربعة الأضصلاع قائمة الزوايا فالأسطوانة قائمة وإلا 
فمائلة . 


ا 


أسطوَخُودُوس كقاءع 510 


ومنها الأسطوانة التى تكون مشابهة للمستديرة أو 
المضلعة بأن لا تكون قاعدتها شكلا مستقيم الأضلاع 
ولا دائرة بل سطحًا يحيط به خط وإحد ليس بدائرة 
كالسطح البيضى . 

ومنها أسطوانة تكون سطحا تحيط به خطوط بعضها 
مستدير وبعضها مستقيم . هكذا يستفاد من ضابطة 
قواعد الحساب وغيره والحكم فى أن إطلاقها على 
تلك المعانى بالاشتراك اللفظى أو المعنوى كالحكم 
فى الممخروط . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 7/7 199»: 
), 


* أسطوانة التوبة : 


انظر: أساطين المسجد التبوى الشريف . 


* أسطوانة النبى : 


انظر: أساطين المسجد النبوى الشريف . 


* أُسطُوخُودُ وس: 5060025 


( أو أسطوخورس أو أسطوخودس . من الأعشاب 
التى يُتداوى بها . قال عنه ابن رشدد ( وفيه بالدال 
المهملة) : 

اسطوخودوس : هذا التبات مركب الجرهرء والدليل 
على ذلك القبضض الموجود فيه مع المرارة والعطرية؛ 
فلنضعه فى الدريجة الأولى من دررجات الأشيساء 
المسخنة » وفى الشانية من اليبس » وأما أفساله الثوانى 
والشوالث فالتفتيح والجلاء وتقوية جميع الأعضاء 
الباطنة؛ والبدن كله؛ ولذلك صار من أنفع الأدرية 
للذى يجد مس الإعياء فى بسدنه؛ إذ كان الإعياء إنما 
هر ضعف القوة عن حمل الأخلاط ( الكليات فى 
الطب/ 185). 

وقال.ابن النفيس ( وفيه بالذال المعجمة ): 

أسطُوحُودُوس: حابر فى الأولى» يابس فى الثانية» 


أأسطوخُودُو بس 51060185 


يحلل ويُلطّف» ويُفتّم ويجلوء وفيه قبض يسير»ء 
يُقوى البدن والأأحشاء؛ ويمنع العفونة؛ ويوافق 
العصب البارد ويقويه وطبيخه يُسكن أويجاع العصب 
والمفاصل » وينفع من الصرع والماليخوثياء ويُسهل 
البلغم والسوداء» لكنه مُكرب مُعطش ( الموجز فى 
الطب/ 84). 

وقال الذهبى ( وفيه بالراء ) : 

أسطوخورس - خار يابسء يسهل السوداء والبلغم» 
وينفع بارد الدماغ وضعيفه» ومنه يعمل شرابه» وينقع 
فى المغالى الحارة ( الطب النبوى/ 51). 

اسطو خوذوس : الماهية : نبات له سفاح دقيقة ‏ 

الطبع : حار فى الأولى؛ يابس فى الثانية . 

الخاصة: نافع للصيع » يحلل ويلطف» ينفع من 
الماليخوليا. 

( الأدوية المفردة فى كتاب ١‏ القانون فى الطبٍ » 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأفسم/ 7”4). 

وورد بلفظ أسطوحودس فى التذكرة حيث يقول 
الشيخ عمر الأنطاكى : 

أسطرخودس يوثانى معناه موقف الأرواح وبالمغرب 
اللحلاح وبالبريرية سنباجس أو هو اسم جزيرته 
ويسمى الكمون الهندى أو هو بزره ولم يذكره أحد وهو 
ررمى ومغربى له سفا كالشعير إلى الحمرة وأوراقه 
كالصعتر إلى الغبرة والبياض» وقضبانه إلى الزرقة . 
حبه حجرى جبلى وأجوده الحديث الطيب الرائحة 
الحاد المر المأخوذ فى بابة أعنى حزيران أو بؤئة . 

وهو حار فى آخمر الثالشة يابس فى أول الثانية أو 
الأولى أو بارد فيها مفتح محلل يرج البساردين 
خصوصا السوداء فلذلك يفرح ويقوى القلب ويئلقى 
الدماغ فلذلك يسمئ مكنسة وفعله فى الصدر 


والسعال وقذف والموادٌ أقوى من الزوفا والمطبوخ أو 
المنقوع منه فى العصير لا يعدله شىء فى تنقية الكلّئ 
والطمحال والمعدة والكبد وتحليل الاستسقاء والورم 
ومع ثلشه قشر الكندر يصلح أمراض المقعدة كلها 
شربا واحتمالاء والسعوط منه يماء العسل ينقى الدماغ 
ويجلو العين ويحد البصر وشربه يسكن المغخص 
والرياح وبالسكنجبين والملح الهنسدى يسهل 
الكيموسات الرديئة والعفونات ويسرىء من الصداع 
والماليخوليا والمفاصل والرعشة مطلقا وبالشراب من 
النفخ ووجع العصب والأضلاع ومسرباء بالعسيل أو 
السكر إذا أديم أذهب الصداع المتقادم ومع مثله كزبرة 
وربعه مرزنجوش وثلثه من كل من المصطكى والكابلى 
والكندر معتجرنا أو مطبوشا إذا لوزم عشد النوم أذهب 
النزلات والرمد والترهل والارتخاء والربو والصمم 
وضعف البصر ميجر وهو يكرب ويغثى ويصلحه 
السكنجبين ويضر الرئة وتصلحه الكثيرا أو القدة أى 
الحماما وشردته من اثنتين إلى خمسة ومركبا إلى ثلاثة 
وفى السعوط واحد وبدله الغراسيوة. 000 

( تذكرة أولى الألباب لمداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
06 

وقد ذكرها ياقوت فى معجمه ( ص:175١‏ ) فقال: 
زعم الأطباء أنه اسم جزيرة فى البحر من عدة جزائر» 
وينبت فيها هذا العفّار فسمى العقّار باسمهاا ه. 

( الكليات فى الطب لابن رشد- تحقيق وتعليق د. 
سعيد شيبان» د. عمار الطالبى» مراجعة د. أبى 
شادى الرونى 47/١‏ »؛ 45 ». والموجز فى الطب لابن 
النفيس ‏ تحقيق الأستاذ عبد الكريم العزباوى» 
مراجعة د. أأحمد عمار / 484 والطب النبوى للحاقفظ 
أبى عبد الله محمد بن أحمد الذهبى ‏ قَدَّم له وخرّج 
آياته الشيخ قاسم الشماعى الرفاعى/ 5١‏ وهذا 
الكتاب مطبوع أيضا بهامش تسهيل المنافع لابن 
الأزرق / 4١‏ ومعجم البلدان لياقوت الحسوى /١‏ 


كينا 


الأسسطول 


» انظر أيضًا زاد المسافر وقوت الحاضر لابن 
الجزار #6 تحقيق د. محمد سويسى» د. الراضى 
الجازى/ 57975 ), 
*« الأسسطول: 

فى البحرية الإسلامية؛ الأسطول: 

مجموعة مراكب حربية مجتمعة» أطلق أحيانا على 
مركب واحد فقط والأسطولى هو العسكرى الذى يعمل 
فى البحر. 

( الفن الحربى للجيش المصرى فى العصر 
المملوكى البحرى ‏ عميد أ. ح محمود نديم أحمد 
نهيم/ .)5١١‏ 

انظر: البحرية الإسلامية . 
* إسعاد آل عثمان المكرّم ببناء بيت الله المحرّم: 

إسعاد آل عثمان المكرم ببناء بيت الله المحرم ‏ لأبى 
الإخملاص حسن بن عمار الشرنبلالى المصرى الحنفى 
أوله . الحمد لله الذى جعل البيت مشابة للناس وأمنًا 
غير مجحود ... إلخ. ‏ 

(إيضاح /١‏ /ا/ا). 
* الإسعاد على إرشاد الراجس لمعرفة فرائض 
السراجى: 

الإسعاد على إرشاد الراجى لمعرفة فرائض السراجى 
تأليف مجد الدين أبى الفداء إسماعيل بن إبراهيم بن 
محمد الكنانى البلبيسى الحنفى المتوفى سئة 8٠17‏ 
اثنتين وثمانمائة :. أوله: الحمد لله الذى تولى قسمة 
النواريث بنفسه ولم يكلها إلى ملك مقرب ولا نبى 
مرسل ... إلخ فى مجلد. 

(إيضاح /١‏ 0107 
* الإسعاد على بانث سعاد: 

أحد مخطوطات الأدب بالمتحف العراقى وجاء بيانه 
كالتالى: 


لم 


الأسعار ( كتاب.) 


الإسعاد على بانت سعاد. 


لإبراهيم بن محمد بن أحمد الباجورى المتوفى سملة 
لالااه/ 1قام. 

الأول : ( الحمد لله الذى أنطق كعبًا بذكر سعاد 
تفاؤلاً بها ففاز بالإسعاد... ). 

وهو شرح على قصيدة بانت سعاد فرغ منه الشاررج 
سنة 177*4ه/ 1818م نسخة جيدة» كتبها فى حياة 
المؤلف محمد البناء العكاروى سئة١1174ه/‏ 
همام. 

الرقم : 37غ707, 


مض 4 الالااسم. الاس. 
معجم المؤلفين /١‏ 84» فهرس دار الكتب ”/ 
14 معجم 004 طبع فى باريس سنة ١1١4‏ مع 
مقدمة وترجمة فرنسية . 
( ممخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 1578 9؟7). 
* الأسسعار ( كتاب.) : 
السجزى المتوفى سنة لالا4جه/ 84١1م,‏ 
أحد ممخطوطات الفلك والتدجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى . 
الأول (... قال نريد أن نستأنف رسالة فى المعنق 
الذى يشتمل عليه حول الأسعار... وكيفية معرفتها 
وجمل القول فيها كعادتنا فى سائر الكتب ليسهل 
على...). 
يتضمن الكتاب دراسة حالة الأسعار وربطها بحال 
الكواكب والبروج والطوالع يبه المؤلف على عشر 
جمل هى : 
الجملة الأولى : فى معرفة مواضع الاستدلال التى 
فيها يعرف حال الأسعار. 


الأسعار ( كتاب-) 


الجملة الشانية : فى معرفة الأدلة التى يعرف منها 
حال الأسعار من زيادة أو نقصان. 
الجملة الشالغة: فى معرفة الاستدلال بأشكال 


الكواكب فى مواضعها . 
الجملة الرابعة: فى معرفة تفصيل الأدلة فى أوقات 
الاستدلال بها . 


الجملة الخامسة: فى أوقات الاستدلال. 
الجملة السادسة: فى ماهية الشىء الذى يقع عليه 


الغلارة والرخص . 

الجملة السابعة: فى معرفة البلدان التى يدل عليها 
جال الأسعار. 

الجملة الثامنة : فى القول على الأسعار على مذهب 
القدماء والمحدّثين . 

الجملة التاسعة: فى الاستدلال بالسهام والمعاونة 
بها على حال الأسعار. 


الجملة العاشرة : فى الاعتبارات من قول القدماء 
والمحدّثين وما قد جربه المؤلف فى زمانه . 

لقد ضمن المؤلف كتابه جداول تخطيطية . 

نسخة نفسية كتبت ببخطى الثلث والنسخ بالمدادين 
,الأسبود والأحمر تشسرقى للقرن الشامن الهجرى القرن 
الرابع عشر الميلادى فى آخرها جداول من كتاب 


المواليد. 
الرقم: .7/1١545‏ 
القياس لاض 015 رااسم. الاس, 
معجم المؤلفين ؟/ ١١5‏ ( ذكره كحالة بعنوان 
أحكام الأسعار) . 


( مخطرطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 


أموم 


أسعد باشا العظم ( خان.) (175اه) 


اا م اماك 


العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ كحك 189). 


* أسعد باشا العظم ( خان.) (157اه): 


أحد آثار مدينة دمشق . شيّده أسعد باشا العظم سنة 
5ه/ 1007م. وهو أحد الخانات التى تجمع 
داخلها الحوانيت التجارية والمساكن المعدة للتجار 
الغرباء . : 

وقد بنى على قواعد العمارة العثمائية . غير أنه يمثل 
طرف الأبنية الشامية ورشاقتها. وقد جعلت جدرائه 
وقناطره من الحجارة البيضاء والسوداء. وفيه باحة 
مركزية فسيحة تتوسطها بركة ماء مضلعة وتحيط بها من 
جميع جهاتها حوانيت تجارية. ويمكن الصعود إلى 
الطابق الثانى على سلالم قائمة على طرفى المدخل » 
وتؤدى إلى ممرات تننظم غرف السكن حولها . 

ويغطى سقفه قبة متوسطة حولها ثمانى قباب متوزعة 
بصورة متناظرة على أطراف محورين متعامدين . وهى 
تستند بواسطة قناطر على أربع دعائم قائمة حول 
الباحة المركزية ( انظر الصورة السفلى ) . 

وجبهة هذا الخان الغربية قطعة فنية نادرة مبنية من 
الأحجار الملونة . ونى كل طرف من طرفى المسدخل 
ثلاث سويريات حجرية مزينة بنقوش نباتية وهندسية 
مختلفة . وفوقه صفوف من المقرنصات المدلاق» 
ونصف قبة مضاعة ( انظر الصورة العليا ) ومن كل من 
طرفي فى هذا المدخل كوة مزحرفة ولها مقرنصات 
وتحتها محراب صغير جميل . 

( مشاهد دمشق الأثرية. د. سليم عادل عبد الحق 
والأستاذ خالد معاذ. مطبوعات مديرية الآثار العامة 
فى سورياء مطبعة التسرقى بدمشق 759اهب_- 
15م 0177 


3 


حان 


سعد نا 


01 


شاا 


1 


أسعد باشا العظم ( خان.) (177اله) 


وقد ذكره الأستاذ أكرم -حسن العلبى عند الكلام على 
الخانات فى دمشق فى العصر العثمائى فقال : 

يُنسب إلى الوالى الكبير أسعد باشا بن إسماعيل 
باشاالعظم؛ الذى حكم دمشق أربعة عشر عامًا 
متواليًا بدءًا من سئة 16١ه.‏ 

وقد عرف عنه حيه للعمران» فبنى قصره المشهور 
شمالى سوق البزورية» بجاتب المدرسة الجوزية 
الحثبلية . 

وجدّد مدرسة أبيه إسماعيل فى سوق الخياطين» 
وحج بالناس أربع عشرة حجَّةٌ متواليةً لم تتعرض فيها 
قأفلة الحجاج إلى عدوان واحدٍ وهذا مالم يحصل من 
قبل ولا حصل من بعد. 

أما الخان؛ فقد باشر ببنائه فى سوق البزورية» وهدم 
فيساريتين ودورا ودكاكين فى ذى الفعدة سنة 156١1ه‏ 
واكتمل نهائيا فى المحرم سنة 1719١ه»‏ ويقول 
البديرى إن « الباشا ؛ صرف عليه فى اليوم الواحد ألقًا 


ومائتى قرشّاء أى أن كلفته الإجمالية بلغت أكثر من ” 


نصف مليون قرش » ولمعرفة قيمتها الحقيقية نذكر أن 
رطل السمن البلدى كان بقرش واحذ وأن ستة أرطال 
من الخبز بقرش» وأربعة أرطال من الجبن بقرش» 
والرطل أكثر من ( 72٠0‏ غسرام ) ( ولاة دمشق فى 
العصر العثمانى/ 15). 

وعلى الرغم من وجود نقش واضح على البابه يدل 
على أن الخان أنجز بناؤه سئة 757١١ه؛‏ وعلى الرغم 
مما ذكره البديرى الحلاق الذى كان شاهد عيان» فإن 
المسئولين عن الآثار فى بلادنا يُصِرُون على أنه يُنِىَ 
سئة 517١1١هء‏ وقد ثبّنوا بذلك لوحة رنحامية , 

وفى سئة 11177.هى؛ ضرب زلزال مدمر بلاد الشام 
وفيها دمشق» نسقطت ثلاث من قباب المخان ولا تزال 
إلى اليوم . 


م 


ويعطى فكرة واضحمة عن مدى التقدم العمرانى 
المذهل الذى كان بدمشق فى تلك الفترة . 

وقد زاره الشاعر الفرنسى ١‏ لامارتين: «لاتقصمط ) 
فقال: 

« إنه أجمل خانات الشرق» قبته ضخمة محمولة 
على عضائد من الغرانيت» والبركة والنافورة تلطف 
الجو؟). 

ثم قال: « إن شعبًا فيه مهئتدسون لديهم الكفاءة 
لتصميم مثل هذا الخان» وعمال قادرون على تنفيذ 
مثل هذا البناء لجدير بالحياة والفن » ( الحوليات 
السورية 191/6/ 59-514), 

وفى -حدود سئة 17557١ه‏ وصفه القساطلى فقال: 

( إنه يُقسم إلى قسمين » سفلى ومُلوى وفى كل منها 
حرانيت»؛ بعضها كالقاعات» ويقصده السواح 
للفرجة؛ ويُظهرون الدهشة من إتقانه؛ وعلى بابه 
فسقيتان حسنتان يشرب منهما النامن وفى هذا الخان 
حوانيت أكابر التجار؛ وخصعصا الذين يتجرون مع 
العراق وبلاد العجم ؟ ( الروضة الغناء / .)١١١‏ 

وفى سئة 11720ه زاره ‏ كارل ولزنجر ) ووصفه 
وصمًا دفيقاء وأبدى دهشته من خسن بناثه » ومراعاة 
المهددسين الذين صمموه لظروف الحرارة والسرودة 
والنور والنمسوضاء والجمال» وقسال إن تجار دمشق 
اختاروا ساحة هذا الخان سنة 117/8ه مكانًا لحفلة 
الاستقبال الكبرى التى أقيمت على شرف والى دمشق 
جمال باش ( الآثار الإسلامية / 15017 ). 

وتقدر مساحة الخان بحوالى ١0٠١‏ متر مربع» 
وبوابته مشرعة وحسنة الزتمرفة» وفى الستقل واحد 
وعشرون مخزنًا وفى الطابق العلوى خمسة وأربعون 
مخرنًا , 

أقول : ومنذ بضع سدوات» قررت إدارة الآثار إخلاء 
هذا الخان من تجار سوق البزورية الذين كانوا يضعون 


أسعد باشا العظم (قصسر .) 


اتام مم20 


فيه بغسائعهم من التوابل والسمن والزيت وما إليهاء 
وتم إخلاؤهم فعلاء وعكف عمال الآثار على الترعيم 
والأصلاح ومضت سنون عديدة ولا زالوافى طور 
الإصلاح ؛ علما بأنه بُنى أصلاً فى أربعة عشر شهرًا 
فقط » كما رأيناء وينوون تحويله إلى فشدق سياحى, 
شرقى . على غرار خخان الخليلى بالقاهرة ولا ندرى 
متى سيم ذلك . 

وكان بالخان مسجد من جهة الشمال مُصل عنه 
وجُعل له مدخل مستقل من سوق البزورية . 

( خطط دمشق - أكسرم حسن العلبى / 2/7 - 
9 . 
* أسعد باشا العظم ( قصر-) : 

قصر أسعد باشا العظم بدمشق» وقد زرناء فى 
أغسطس ١194م.‏ 

شيسده والى دمشق أسعد باشا العظم سنسة 
552١11ه--19760م)‏ فى موضع (دار الذهب) 
التى ترقى إلى عهد تنكز نائب الشام . وهذا الموضع 
قسم من صحن معبد جوبيتر القديم . ولا يستغرب أن 
تكرن قد أنشئت عليه فى عصر الأموبين دار معسأوية 
كمايقال. 

وقد أراد أسعد باشا أن يكون هذا القصر لائقًا 
بعظمته . وكان متكبرًا وحازمًا ومحبا للعمران. فأنفق 
فيه أموالاً طائلة » وحشد له من الصناع وأربات الحرف 
عددًا كبيرًا؛ . وجمع كميات كبيرة من العمد والرخام 
والبلاط والقاشانى والأنشاب وغيرها؛ وشغل فى 
أعمال البناء وانصرف عن غيرهاء حتى انتهى القصر 
أخيرا وأتى آية فى جمال البنام . 


ويلاحظ أن منظره الخارجى بسيط ولا يدل على ما 
فى داخخله من مظاهر الثراء . أما داخله فإنه يشتمل 
على مجموعتين متميزتين من الأبئية . وهما السلاملك 
والحرملك ويلحق بهما المدخل» والمطبخ والحمام . 


أما المدخل فيقع فى غربه وأمامه رحبة صغيرة تتصل 
بسوق البزورية . وله باب كبير يتوسشطه باب إخر 
صغير. وهو ممر عريض معقود بمصلبات حجرية . 
ثم يأتى السلاملك المخصص لاستقبال الضيوف 
ويشغل الجهة الجنوبية الغربية من القصرء وله صحن 
مستطيل فى وسطه بركة مساء وإيوان جنوبى واسع فى 
طرفيه قاعتان» وفى شماله قاعة أخرى» وفيه درج 
يؤدى إلى غرف الطابق الثانى وغير ذلك , 

أما الحرملك فإنه يشل معظم أقسام القصر ويمتد 
صحنه من الثسرق إلى الغرب على شكل مستطيل»؛ 
وفيه بركتان؛ وتحيط به القاعات والرواق الشمالى. 
وفى جنوبه إيوان واسع مزحرف بأنواع الزحرفة . ويرينا 
اللنوح (44) مشهد هذا الصيحن من إحدى قاعات 
القصرء كما نرى قبة النسر للمسجد الأهوى من بعيذ . 

وتمثل النسورة الأولى من الدوح (44) منظر صيحن 
الحرملك مع بركتيه المستطيلة والمضلعة. كما أن 
الصورتين الثاني والثالثة تمثلان رواقه الشمالى . 

ويختص الحرملك بقاعاته الواسعة ذات الجدران 
المرخمة المحشورة والمنزلة والمدرئة» والتى تزين 
بعضها فساقى الفسيفساء المجملة بالرخام الملون 
والمذهب والمحفور والمجزع والمقصص» وتعلوها 
سقوف خشبية مدهونة ومحفورة ومزخرفة بأبدع 
الزخارف الهندسية والنباتية والخطية التى تعد من 
أجمل مبتكرات الصناعات الدمشقية الفئية» وأجمل 
هذه القاعات القاعة الكبرى المتألفة من ثلاثة أواوين 
متنباظرة. أينما اتجهت العين فى أطرافها تجد ما 
يبهجها من آثار الصناعات الدقيقة والنقورش ومحاريب 
المقرنصات. 

ويشغل الحمام الزاوية الشرقية الجنوبية من 
الحرملك وهو رحب. ويختص بأنه يشبه الحمامات 
العامة بما له من أقسام» ويزيد عليها بزخارفه 
المتنوعة. ويقع المطبيخ فى زاويته الشمالية الغربية» 


أسعد باشا العظم (قصر.) 


ويتألف من دائرة مستقلة حول صحن صغير تتوسطه 
بركة ماء . وفى شرق هذه الدائرة قاعة المطبخ الكبيرة» 
وفيها عقود من الحجارة ومواقد كبيرة على جدرانهاء 
وتوجد كذلك غرف عديدة للموان والخدم حولها . 

ولا ريب أن فن عمارة هذا القصر لا يزيد شيئًا من 
التجدد على المنشآت الدمشقية لأنه يتمشى على 
القواعد القديمة لإنشاء البيت السورى من حيث 
التخطيط» وتنظيم القاعات وبناء المداميك بالأحجار 


الملوئة البيضاء والحمراء والسوداء المتعاقبة» غير أن 
زخرفته تعتمد على كل ما عرفته الفتون الدمشقية من 
أساليب تطورها فى القرن الشامن عشرء ويزيد عليها 
بعض الأشكال التى حملها الفن العثمانى إلى 
دمشق. 

( مشاهد دمشق الأثرية د. سليم عادل عبد 
الحق» والأستاذ خالد معاذ/ ١/ا.‏ ١/7ا).‏ 


مشاهد دمشق الأثرية 


الأسسعدى 


# الأسعدى : 

قال السمعانى : 

الأشعدى: بفتح الهمزة وسكون السين المهملة 
وفتي العين المهملة وفى آخرها دال مهملة. هذه 
النسبة إلى أسعد بن همام بن مرة بن ذهل بن شيبان » 
رهم جساعة كثيرة لهم الآن بقية صالحة؛ منهم 
الغضبان بن القيعثرى بن هودة بن عباد بن عمرو بن 
تعلبة بن أسيد بن همام . 

ومنهم الخوار بن سويد بن خخالد بن عباد بن عمرو 
ابن ثعلبة بن أسعد. 
ومنهم ذو الكعب وهو النعمان بن عمرو بن تعلبة بن 
أسعد كان شريفا. 

ومنهم أبو ثبيت وهو يزيد بن مسهر بن أصرم بن 
ثعلبة بن أسعد» هو الذى يقول فيه الأعشى يهجوه: 
أبلغ يزيد بنى شيبان مالكة 

أبسا ثبيت أما تنفك يارجل 

وله: 

يزيسد يغض الطسرف دونى كأنما 
زوى بيسن عينيه علئ المعحاجم 

قاله ابن ماكولا فى الإكمال؛ ثم قال: والأسعدى لا 
أعلم إلى من ينسب وهو أحمد بن على بن إسماعيل 
الرازى الأسعدى» روى عن إبراهيم بن موسى الفراء» 
روى عنه أبو القاسم الطبرانى. ْ 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 147,147 . أنظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير 1/ 85 ). 

» الأسعدية ( مدرسة وزاوية وخانقاه.): 

بالقدس الشريف. 

كانت هذه المدرسة» التى تدعى بالزاوية والخائقاه 
أيضاء فى طور زيتا ( جبل الطور ) وكانت مركزا من 


الإسعردى (؟5”.؟3كش) 
مراكز الصوفية . وقد بناها شيخ الإسلام أسعد افتدى 
ابن سعد الدين بسن حسن جان التبريزى الأصل » 
القسطنطينى المولد والوفاة» ومفتى الدولة العثمانية 
المتوفى سنة 1١74‏ . وفى الزاوية مقام الشيخخ والعالم 
الصالح محمد بن عمر العلمى ( 1١8-5714‏ ). 
وفى عام 4 ١١١‏ زار هذه الزاوية الشيخ عبد الغنى 
النابلسى . وفى ١١77‏ نزلها الشيخ مصطفئ البكرى 
لصديقى . وذكرها الشيخ أسعد اللقيمى فى صوانح 
الأنس. 

وكان الشيخ أسعد افندى قد بنى الزاوية باسم الشيخ 
محمد العلمى المدفون فيها . 
( معاهد العلم فى بيت المقسدس د. كامل جميل 

العسلى/ ؟91؟). 

* الإسعرتية ( مدرسة .) : 


انظر: الإسعردية ( دار القرآن) . 
* إسعرد أو سعزت : 


مدينة صغيرة خحصبة فى أرضن الجزيرة الفراتية 
| لمتكوّنة من ديار ربيعة ومضر وبكر. وتشتهر سعرت 
بالحبة الخضراء التى تُجلب منها إلى الموصل . 

( تاريخ علماء المستنصرية -د. ناجى معروف / 
خف ). 

* الأسعردى ( 755 اذاه ): 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من حفاظ 
الحديث وقال عنه : 

الإسعردى الإمام الحافظ مُفيد القاهرة تقى الدين أبو 
وعشرين وستمائة » وشرح الكثير» وبرع فى التخريج 
وأسماء الرجال والعالى والموافقة. مات فى شعبان 
سنة اثنتين وتسعين وستمائة ( نذكرة الحفاظ / 
101 


الاسعردية ( خانقاه .) 


الإسعردية ( دار القرآن.) 


( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق 

محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 305 ). 
* الاسعردية ( خائقاه.) : 

بالقدس الشريف . واقعه بالقرب من المدرسة 
الجاولية شمالئ الحرم . واقفها المخواجا مجد الدين 
عبد الغنى بن سيف الدين أبى بكر الإسعردى . كانت 
مدرسة وخمانقاه ( مسالك الإبصار ١1/مه1ا).‏ 

( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى / 4"ا؟) , 

انظر: الإسعردية ( مدرسة). 

* الإسعردية ( دار القرآن .): 

ذكرها ابن طولون فى دور القرآن بالصلاحية بدمشق 
وقال عنها كما كانت فى عصره : وهى معروفة بمدرسة 
الخواجا إبراهيم بالجسر الأبيض . قال تقى الدين ابن 
قاضى شهبة فى الذيل ... فى ذى الحجة ستة سبع 
عشرة وثمانمائة وفيه فرغت عمارة الخواجا إبراهيم 
السعرتى بالجسر الأبيض وجاءت فى غناية الحسن» 
ورتب بها وظائف كثيرة. 

وقال : فى شهر رجب سنة ست وعشرين وثمانماثة : 
وممن توفى فيها من الأعيان الخواجا الكبير برهان 
الدين إبراهيم بن مبارك شاه الإسعردى» كان والخواجا 
شمس الدين بن مزلق أكبر التجار بدمشق وله المتاجر 
السائرة فى البلدان» قد أعطاه الله المال والبنين» وكان 
عنده كرم وإحسان إلى الفقراء» وعمل المدرسة 
المشهورة على الجسر الأبيض ٠»‏ وتأنق فى بنائها وعمل 
بها تربة ورتب بها فقراء يقسرؤون القرآن؛ ومقرأة على 
ضسريحه؛ وهى من أحسن عمائر دمشق. توفى آخر 
نهار الجمعة» انقطع يومين فقط ودفن من الغد بتربته 
وهو فى عشر الستين . 

وهذه المدرسة تشتمل على إينوانين : شمالى وبه 
خلاوى للقراءء وقبلىء وبه شساكان مطلان على 


الجسر الاييض وشرقى مُطِل على الطريق الآتعذ إلى 
الدلامية؛ والطريق الآتحذ إلى السهم الأعلى » وغربى 
مطل على الطريق التمذ إلى السكة والطريق الآلذ إلى 
النيرب . وهذا الإيواث مركب على جرنين للماء بينهما 
بير بمصنع له نخرزة من رحام وجرن من رسام وبين 
الإيوائين السذكورين بركة الماء» وهى فسقية 
كالدلامية » وشرقيها باب تربة الواقف» ولها شباكان: 
شرقى مطل على الطريق الآتعذ إلى مسجد العفيف» 
وقبلى مطل على قناة للماء معطلة؛ وغربيها باب 
المدرسة الداخخل ومنه إلى الباب الخارج» وبينهما 
باب بيت القيم والبواب وباب مكعب الأيتام ‏ المركب 
على باب المدرسة الخارج» وله مدة معطل كمكتب 
الدلامية. وباب بيت اللخلاء ا ه. 

( القلائد الجوهرية فى تاريخ الصالحية لمحمد بن 
طولون الصالحى ‏ بتحقيق محمد أحمد دهمان /١‏ 
13-111 )., 1 

ويسوق الأستاذ أكرم حسن العلبى فعلومات وافية 
عن هذه المدرسة فيقول : 

بناها الخواجا إبراهيم الإسعردى» كان من أكابر 
التجار فى دمشق ؛ وله المتاجر الواسعة فى سائر 
البلدان» وعنده كرم وإحسان للناس» وإسعرد؛ بكسر 
الهمزة» وبعضهم يلفظها 7 إسعرت » بالتاء» وقد توفى 
الواقف سننة 7ه وهو فى عشر الستين» وذفن فى 
مدرسته؛ ولف أموالاً وبتين» وأثنى عليه الخاص 
والعام , 

وقد تم بناء المدرسة سئة !411هه فى الجسر 
الأبيض » غربى المدرسة الماردانية ( -جامع الماردانية 
اليوم ) وكان درّار الجسر الأبيض اليوم؛ يضم مجموعة 
من الآثار الهامة هى بالتسلسل : 

المدرسة الماردانية فى الشرق فالإسعرديّة فالخانقاه 


الإسعردية ( دار القرآن .) 


الباسطية فى الغرب فالخائقاه العزية وأخيرًا حمام عبد 
الباسط فى الجنوب . 
وذكر ابن كنان ( المروج السندسية» تحقيق محمد 
دهمان/ 1٠"‏ ). أن يساء هذه المدرسة كان قائمًا فى 
عهذه ( سلة هه )لكنها كانت خالية من طلاب 
العلم؛ وأن بعض القضاة كانوا يحكمون فيهاء ثم 
بطلت هذه العادة , 
وقد كانت المدرسة قائمة حتى سنة 177*0ه إذ 
ذكرها ‏ كارل » ( الآثار الإسلامية فى دمشق ) ضمن 
المربع (.2.71.1.0) . 
وعندما دخل الملك فيصل دمشق سنة 117778 هء 
نزل فى قصر غربى الإسعردية» يفصل بينهما الطريق» 
فهدمت دائرة الأوقاف هذه المدرسة لتنشىء فى مكانها 
مسجدًا خاصا بالملك فيصلء لكن ذلك لم يتم 
بسبب رحيل الملك فيصل . 
وفى سنة ٠110١هء‏ شَيّدت دائرة الأوقاف بناية فى 
الحديقة الخارجية للمدرسة الإسعردية» وأخعذت 
البلدية الباقى؛ والبئاية المذكورة فى أول طريق العفيف 
على اليمين ( كتاب نهضة الأوقاف فى سورية» 
أصدرته دائرة الأوقاف بدمشق» وزيّته بالصور» 
ونشرت صورة لبناية الإسعردية برقم ١‏ ). 
أما المدرسة ذاتها فقد عدَّها النعيمى ضْمن مدارس 
الشافعية؛ فى حين ذكر الأسدى وابن طولون أنها 
كانت دارا للقسرآن الكريم وأنهما من أجمل عمائر 
دمشق, 
وقد نُشرت وتفية هذه المدرسة؛ فثبت بالدليل 
القطعى أنها دار قرآن» وليست مذرسة شافعية؛ كما 
سترى . 
ونظرًا لأهمية هذه الدار» فسنذكر فيما يلى صورة 
مختصرة عن هذه الوقفية» لنقدم صورة واضحة عن 
نظام التعليم فى عصر الممالبك (تُشرت الوقفية فى 


مجلة المجمع العلمى العربي بدمشق 4031/77 
بقلم الأستاذ جعفر الحسنى وفى الوقفية معلومات عن 
الدار ونظامها ووقفها ؟). 

أولاً ‏ توزيع الحجرات: 

تخصص إلقبة لدفن الواقف وأولاده . 

الإيوان القبلى مسجد لجميع المسلمين» ولا يُحرم 
منه أحد . 

يخصص بيت ( يعنى غسرفة ضمن المدرسة ) 
للإمام الشيخ . ١‏ 

كما يخصص بيت لكل فقير من المتلقين للقرآن 
فى هذه المدرسة . 

ثانيًا ‏ المعلمون والإداريون وطرق التدريس : 

١‏ قارىء الحديث الشريف» وقد عَيّن الشيخ 
إبراهيم بن أبى العز الحنفىء أَيَّل قارىء للحديث 
الشريف بهده المدرسة . 

. -إمام ومؤدّن‎ ١ 

ريجل جيد القراءة» يقرأ فى المصعحف الشريف 
كل يوم بعد صلاة الصبح؛ على الكرسى بهذه 
المدرسة» مقدار نصف حزب من ستين حزيًا . 

؟ - رجل مسلم حافظ للقرآن الكريم؛ جيد القراءة» 
يكون شيخًا للقراء؛ يعلمهم ذلك فى كل يوم» من بعد 
صلاة الصبسح إلى وقت الضحى» ومن بعد صلاة 
العصر إلى الغروب» وعليه ملازمة هذين الوقتين فى 
كل يوم» يُلقن ويسمعٌ من كل منهم. وقد مين لهذه 
الوظيفة الشيخ إسماعيل بن محمد الحنبلى . 

5 يأخخصد كل فقير ثلاثين درهمًا فى الشهر» وعلى 
كل فقير الحضور فى الوقتين المذكورين . 

5 يشترط أن يكون الفقراء بالغين ١‏ بِذْقُون ؛ بحيث 
لا يكون فيهم أحد أمردء ويقيمون فى غرف المدرسة 
ليلا ونهارًا . 


ب > را شي 


الإسعردية (مدرسة .) (١/الاه)‏ 


ا مدة الدراسة شلاث سئوات لحفظ القرآن 
الكريم؛ . فمن حفظه من الطلاب فى هذه المدّة 
يُعطى نخمسين درهمًا مكافأة ويغادر الدان ومن لم 
يحفظه يُفصل منها بدون مكافأة» ويؤتى بغيره. 

4 يقيم فى المدرسة أيضًا خمسة عشر يتيمًا فى 
الطابق العلوى؛ يتعلمون القرآن الكريم على يد شيخ 
حافظ قآارىء» ولكل منهم إجازة يوم واحد فى الأسبوع 
وأيام العيدين والمنواسم . 

4 - تراد المصاريف فى الدار» فى أيام المواسم . 

٠‏ يخصص قارىء للحديث الشريف»؛ يكون 
أهلاً لعمل ميعادٍ على الكرسى بهذه الدار» ويُشترط 
عليه الحضور فى كل يوم سبت» وأن يعمل ميعادًا 
يشتمل على شىء من التفسير والعلم» ويُعين قارىء 
آخر يأتى يومى السبت والثلاثاء . ' 

١١س‏ يُعين قارىء لصحيح البخارى فى شهسرى 
شعبان ورمضات. 

هذه هى أهم شروط وقف الإسعردية» ومنها يتبين 
بجلاء أنها دار للقرآن الكريم وليست مدرسة شافعية» 
ولا سيما وأنه لم يعيّن فيها شافعى واحد. 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى / 09-5. 
انظر أيضًّا الدارس للنعيمى 216١/١‏ ومختصره/ 
7» وفيه الإسعردى بالكسرء والمروج/ 57 » و إنباء 
الغمر 8/ »5١‏ والأطلال لعبد القادر بدرات/ 241 
وخطط الشام لمحمد كرد على 7/ 70 ودور القرآن 
للمنجد/ 78) وميخطط الصالحية للشيخ دهمان برقم 
8 ووقف الإسعردية فى مجلة المجمع العلمى 
العربى بدمشق 401/8 548 . 

* الإسعردية ( مدرسة .) (١لالاش)‏ : 


من مدارس القدس الشريف. 
تجاور المدرسة الأسعردية المدرسة الصبيبية من 


جهة الشرق؛ أى أنها من المدارس الكائنة فى شمال 
الحرم بين باب العتم ( فيصل ) وباب الغوانمة . واقفها 
الخواجا مجد الدين عبد الغئى بن سيف الدين أبى 
بكر بن يوسف الإسعردى.» وتاريخ وقفها فى العشرين 
من ربيع الأول سنة ٠لا/اه‏ ( الخواجا: لفظ فارسى 
بمعنى المعلم أو الكاتب أو التاجسر أو الشيخ أو 
السيد . وقد استعمل اللقب فى عصر المماليك ضمن 
ألقاب التجار الأعاجم من الفرس وغيرهم . الألقاب 
الإسلامية لحسن الباشا ص 4/ا7؟ 2 ١٠58؟).‏ 

أما بناء المدرسة فقد تم سنة 5٠‏ فى عهد الملك 
الصالح صلاح الدين صالح بن الملك الناصر محمد 
ابن قلاوون ٠.‏ 

ويبدو إن منشىء المدرسة الخواجا مجد الدين» 
الذى لا نعرف عنه كثيرٌاء كان تاجرًا ثريا وأما نسبته 
الإسعردى فهى إلى بلدة سعرد (:,511) فى الأناضول 
ويطلق على المدرسة اسم الخانقاه أيضًا. ويتحدث 
ابن فضل الله العمرئ ( مسالك الأبصار 198/١‏ ) فى 
وضفه لأروقة شمالى الحرم عن هذه المدرسة فيقول: 
«ويتلو هذا بالباب ( أى باب شرف الأنبياء ) رواق 
طوله 47 ذراعا ( لهذا الباب عدة أسماء منها: باب 
العتم» وباب الدويدارية؛ وباب فيصل» وباب شرف 
الأنبياء ) ويعقب هذا الرواق من الغرب رواق معقود 
عقدين على ثلاث سوار طوله تسعة عشر ذراعا 
ونصف ... وبأعلاه مدرسة الأمير سيف الدين الحاج آل 
ملك الجوكندار وشانقاه الإسعردية » أى أن المدرسة 
الخانقاه أقيمت» شأنها شأن المدرسة المكية التى 
تليهاء فوق رواق الحرم . والدرج المؤدى للمدرستين 
وإحذ . وقد كانت المدرسة تضم غرفا لصوفية الخائقاه 
وفيها ضريح . 

ممن درس فى المدرسة الإسعردية يونس افندى 
الخليلى تولى وظائف النظر والتولية والمشيخة سنة 


الإسعردية (مدرسة .) (١/الاهش)‏ 


لا ا ا ع ع احج بي 


4 عوضا عن أولاد الشيخ محمد الخالدى كما قرر 
له السكن بالمدرسة. 


المدرسة الإسعردية اليوم دار سكن» يسكن فيها 
جماعة من آل البيطار. وقد رممها المجلس الإسلامى 


الأعلى سنة 1745ه (19517/ 78م زمن الانتداب 


البريطانى ثم نقل إليها دار كتب المسجد الأقصى . 
( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى / 2711 770 . انظر أيضًا المدارس فى بيت 


المقدس ‏ د. عبد الجذيل حسن عبد المهدى "/ 
لحدل/). 


قال ياقوت 

أسفت : بفتححين + واء: قرينة مق تواحئ التمترؤاة 

12 من أعمال بغداد يقرب إسكاف» ينسب إليها مسعود 
ابن جامع أ بوالجمات البسرى الأسفى» حدث ببغداد 
ا 0 

( معجم البلدان /١‏ 2179/8 11/9 ). 

#الأسف: 

قال الإمام ابن العجوزى : 

الأسف ؛ شدة الحزن والتلهف. 

وهو فى القرآن على وجهين : 

أحدهما: الحزن» ومنه قوله تعالى فى الأعراف : 
لعَضْبَانَ قا © 1[ الأعراف: 1٠6١‏ ] ومثله ا يا 
أسفى على يوسف *» [ يوسف: 84 ] معئاه يا حُرْنًا . 

والشانى : الغضب»؛ ومنه فى الزخرف # فلما 
آسَفُونًا14 الزخرف : 00 ] أى أغضبو: 

( منتخب قبرة العيون النواظر فى السوجوه والنظدائر 
لسلؤمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السيد 
الصفطارى» د ٠‏ فسؤاد عيد المنعم أحمد / 7 
وقاموس القرآن | وإصلاح الوجوه والنظائ ثر للدامغانى - 
حققه وربّبه وأكملبه وأصلحه عبد الععزيز سيد 
الأعل/ 77). 

وقال الراغب فى مفرداته : 

أسف : الأسف الحزن والغضب معا. وقد يقال لكل 
شهرة الانتقام» فمتى كان ذلك على من دونه انتشر 
فصار غضبًا ومتى كان على من فوقه انقبيض فصار 
حرنّاء ولذلك سُثل ابن عباس عن الحزن والغضب 
فقال مخرجهما واحد واللفظ مختلف».فمن نازع من 


الاسفار 


يقوى عليه أظهره ع غيقظًا وغضبّاء ومن نازع من لا يقوى 

عليه أظهره خُْنًا وجزعَاء وبهذا النظر قال الشاعر: 

* نَحْرْنُ كُلٌ أحِى خَُرْنٍ أو الْتَضَبٍ » 

وقوله تعالى : © قَلَما آسَفُونًا انتقمنا ينهم أى 
أغضبوناء قال أبو عبد الله اليضا: إن الله لا يأسف 
كأسفنا ولكن له أولياء يأسفون ويرضون فجعل رضاهم 
رضاه وغضبهم غَضْبه قال: وعلى ذلك قال: من 
أهان لى وليّا فقد بارزنى بالمّحاربة » ( من حديث رواه 
ابن أبى الدنيا فى كتاب الأولياء وغيره انظر كنز العمال 
21 6 ). وقال تعالى: ط ومن بُطِع الرسْولٌ فقد أطاع 

الله © وقوله تعالى : « عبان نّ أسقَاك والأسف 
الغضبان» ويُستعار للمستخدم المسخر ولمن لا يكاد 
بد فيقان هق سفت ؛ 

الكوا ايب لبن لاف نيان 

تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 17. انظر أيضًا 
بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ؟/ .)١186‏ 

* الأسففار: 

ذكر الإمام الفيروزابادى فى البصيرة رقم 4١‏ أنه ورد 
فى القرآن الكريم على أربعة أوجه فقال: 

وقد ورد فى القرآن على أربعة أوجه 

الأول : بمعنى المنازل والشُرى : 9 رَبّنَا باعد بين 
0 1 ا 
ات ا 
[الجمعة : 6 ]. 

الشالث: بكسر الهمزة بمعنى اللّمعان والبرق؛ 
والبعارد اوقا ركز مير 6 عبس :50]: 

الرابع : بمعنى الإضاءة والتنوير: (١‏ والصببح إِذًا 
أَسْفَرَ #6 المدثر: 4" ] أى أضاء والكشف. 


لعا 


الإسفار عن العلوم والأسفار 


الإسفار فى تققليم الأظفار 


( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على الدجار ؟/ 
*10). 

ويضيف الإمام الدامغانى وجها خامسًا هو: السفر 
بعينه . قوله تعالى فى سورة البقرة: ظ فَمَن كان مْكُمْ 
مريضًا أو على سَفَرِ *. 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للدامغانى/ 798 ). 

الإسفار عن العلوم والأسقفار: 

لجميل بن مصطفى بن محمد بن عبد الله العظم 
المتوفى سنة 11701ه/ 19807م. 

ممخطوط بمكتبة المتحف العراقى» الرقم 11517/1 . 

الأول : ١‏ الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب 
وآتاه جوامع الكلم وفصل الخطاب» صلى الله عليه 
وعلى آله وصحبه أثمة الأمة... ) وهو كتساب قيم رتبه 
المؤلف على الغلوم وأشهر من كتب فيها وتراجمهم 
ومؤلفاتهم بدأه المؤلف بمقدمة عن الكتابة والتدوين 
عند الأمم السالفة. ثم عرفنا بكتاب كشف الظنون 
لحاجى خليفة . ويعتبر هذا الكتاب بمشابة ذيل على 
كشف الظنون وهو نسخة جيدة لعلها بخط المؤلف» 
فى أولها فهرس للكتاب. 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ضةة 

* الإسفار فى تفليم الأظفار: 

رسالة للحافظ جلال الدين السيوطى ذكرها عبد 
الغنى النابلسى أديب دمشق فى رحلته الطرابلسية» 
فيحكي كيفية اطلاعه عليها ويتكلم عن محتوياتها 
فبقول بادثًا بدعوة ابن سُنَيّن له إلى منزله : ثم إنه قد 
كان دعانا إلى منزله المعمور من أشرقت بطلعته 
البدوره ذو الأتخسلاق السنية والكمالاتْ البهية: 


عبد اللطيف افندى الشهير بابن سّنين . فذهبنا إلى 
داره ما بين الصلاتين فاجتمعنا عنده بجمع من الأعيان 
الكرام وأهل الفضل والاحتشام؛ وكان هناك أيمّا 
حضرة فخر الموالى وصدر المعالى يحيى افندى. 
القاضى يومئذ بطرابلس المحميةء المتقدم ذكرها فى 
هذه الرحلة السنية . فجرت بيننا ويينهم أبحاث علمية 
ولطائف أدبية ومساكل فقهية .. 

فرأينا عنده مجموعا كبيسرًا فيه رسائل كثيرة» أكثرها 
للإمام العلامة الشيخ جلال الدين السيوطى . منها 
رسالة سماها ١‏ الإسفار فى تقليم الأظفار » ذكر فيها 
أحاديث كثيرة وبسط فيها أقوال الفقهاء ونقل أقوالاٌ 
كثيرة فى هيئة القص» والابنداء: فى أى يد وهل يقيد 
بيوم دون يومء وأطال فى ذلك . ونقل عن السبكى فى 
« الرّقم ؛ قال: رأيت شيخنا الدمياطى يقلم أظفاره يوم 
الخميس ويسلسل ذلك بسدد ضعيف إلى النبى بل 
قال: ورأيته يبدأ بخنصر اليد اليمنى ثم بالوسطى ثم 
بالإبهام ثم بالبنصر ثم بالمسبحة» ثم بإبهام يده 
اليسرى ثم بالوسطى منها ثم بالخنصر ثم بالسبابة ثم 
بالبنصرء وهكذا فى اليّجلين. وكان يقول: إن ذلك 
أمان من الرمد» وقال: فعلته من خمسين سدة فلم 
أرمد» قال: وأنا فعلته من إحدى وثلاثين سنة فلم أرمد 
إلا مرة واحدة . انتهى . قال الزركشى فى « شرح التنبيهة 
وأصل المشار إلينه عند عُبيد الله بن بطة: من قص 
أظفاره مجالمًا لم ير فى عينيه رمدًا أبدًا.. وفى ذلك 


الأبيات المشهورة : 
دأ بيساك و بالخِنْصَر 
فى نص أظفارك واستبص سر 


وتواج تالت وسطى وثلث يبنا 


فى اليل والسرجل ولا تمشسرٍ 


الأسفاطى 


وفى اليد اليسْرَى بإبهامها 
والإصبّع الوْسطَى وببالختصَرٍ 
فإتهاخحتساتم 
فذاك أمرٌ ذه منى ياتنى 
من هك !د الئَبِنِ قلات زر 
هذا حديتٌ قَدْرُوى تُمْنَدًا 
عَنِ الإمنام اله رْتَضَى حَيِدَرٍ 
وقد أنكر ابن دقيق العيدٌ جميع هذه الهيآت وقال: 
لا يعتبر هيئة معخصوصة وما اشتهر من قصها على وجه 
مخصوص. لا أصل له فى الشريعة . ثم ذكر الأبيات 
وقال : هذا لا يجوز اعتقاد استحبابه» لأن الاستحباب 
حكم شرعى » لا بد له من دليل وليس استشهاد ذلك 
بصواب . التهى . وأخصرج البيهقى فى ” الشُعَب » عن 
ميل بنت مشرّح الأشعرية؛ أن أباها مشرّحا وكان من 
أصحاب رسول الله يك قضٌّ أظفاره فجمعها ثم دفنها 
لم قال: هكذا رأيت رسول الله يكِ فعله . انتهى . وقال 
ابن الأثير فى كتابه (أَسْد الغابة فى أخبار الصحابة » : 
مشرح الأشعرى واد ميل بنته» له صحبة؛ لم يرو عنه 
غير بنته» روت دفن رسول الله وْْ أظفاره. انتهى . 
( الرحلة الطرابلسية لعبد الغنى بن إسماعيل 
النابلسى - حققه وقدّم له هريئرت بوسه/ .)9١-44‏ 
# الأسسقاطى : ١‏ 
من استدراكاث ابن الأثير على السمعانى. قال: 
قلت : فاته ( الأسفاطى ) بفتح الهمزة وسكون السين 
المهملة وفتح الفاء وبعد الألف الساكنة طاء مهملة؛ 
هذه النسبة إلى بيع الأسفاط وعملها» ينسب إليها: 
العباس بن الفضل الأسفاطئ البضرى» سمع أبا الوليد 
الطيالسى وعلى بن المدينى وغيرهما» روى عنه أبو 
القاسم الطبرانى . 2 
( الأسفاط: جمع سفط بالتحريك: كالجوالق أو 
كالقفة). 


الأ 0 


 لافسمألا‎ 


الواحد ١/ر‏ ذه وقد وضعنا تعليق المحقق بين 
قوسين) . 
* الأسفال : 


تعتبر الأسفال في العمارة الإسلامية من العناصر 
الأساسية» وهى تبدأً دائمًا فى الجزء الأسفل من 
الحائط؛ ويتناسب ارتفاع هذه الأسفال مع ارتفاع 
الحائط سواء من الداخل أو من الخارج . مثال ذلك 
حائط ارتفاعه خمسة أمتار يكون ارتفاع السفل مثر أو 
أقل . وليست هذه قاعدة بل التصميم هو الذى يحكم 
هذا الارتفاع . وتشمل الأسفال على الإيزار فى الجزء 
العلوى من السفل ثم التقسيمات الرأسية بمختلف 
أنواعها . وتأتى فى النهاية الوزرة التى تصل إلى نهاية 
حدود محيط الأرضية . والأسفال نوعان: 

١_الأسفال‏ الخارجية . 

؟_الأسفال الداخلية . 

١‏ الأسفال الخارجية : تتخذ هذه الأسفال فى 
العمارة الحديثة أشكالاً مبسطة تتناسب مع الواجهات 
وتصل إلى نهاية أسفل.المبنى؛ أما فى العمسارة 
الإسلامية فهى تأخذ شكل الطراز ولها عمدة نماذج. 
وقد أورد المؤلف نماذج ثمائية ننقل لك مها النموذج 
)١(‏ وبيانه كالتالى. 


النموذج ”: سفل خصارجى لحائط مقسم إلى 
مداميك بالتبادل. تستمر هذه الخداميك حتى نهاية 
سفل النحائط . ويفصل بين السفل والحائط إزار 
بارتفاع نسبة المدماك . وهذه المداميك إما بالحجر 
الصناعى أو بالحجر الطبيعى. 

؟ - الأسفال الداخلية : أورد المؤلف نماذج ستة 
.. نقل لك منها النموذج (10). وبيانه كالتالى: 


نموذج "١‏ تفسيم مداميك السفل وأعلاه ش 


الإسفاناخ أو الإسفناخ 


يبدأ أعلى السفل بإيزارين سمك كل منهما 7 سم 
بينهما جفت النجمة المثمنة بسمك ؟سم. المسافة 
بين الإيزارين ١!‏ سم أسفلهما مستطيلات أفقية 
بسمك 4سم» ثم مستطيسلات رأسية تشمل عقودًا 
مكررة ذات المركز الواحد تنتهى بوزرة مقسمة أسفل 
قاعدة المستطيل الرأسى للعقد بمستطيلات أفقية 
بارتفاع “اسم وأخحرى بارتضاع « , "سمء ثم الوزرة 
الأحيرة حتى حدّ الأرضية بارتفاع ١4‏ سم . 

( دراسات فى العمارة الإسلامية ‏ إعداد ووضع 
المهندس الاستشارى عبد السلام أحمد نظيف / 
ل ا را اطي شر 74291 

* الإسفاناخ أو الإسفناخ : 

قال عنه ابن النفيس وقد أدرجه فى باب أحكام 
الأدوية والأغذية المفردة : 

إسفاتاخ : بارد رطب فى الأولى ؛ جيد الغذاء» نافع 
للصدر والرئة الحارين» وأوجاع الظهر الدموية» 
ويلين البطن . 

( الموجز فى الطب لابن النفيس / 47), 

وقال عنه الذهبى : بارد رطب» جيد لخشونة الحلق 
والصدرء ملين للبطن ١ه.‏ وجاء فى هامش ١‏ ما 
يلى : يحتوى على خلات البوتاس» ولذلك يضر 
المصابين بحصى الكلى » والحديد الذى به يصعب 
هضمه) ولكن أهم ما فيه أن بذوره تفيد فى اليرقان . 
الذهبى ‏ قدم له وخسرّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى / .)5١‏ 

الإسغناخ معتدل» ليْنء جيد لخشونة الصدرء ملين 
للبطن » يلاثم لاعتداله المحزورين والمبرودين . إلا أن 
الأوفق أن يتخذه المحرورن بكشك الشعيسر ودهن 


اللوز» فتكون نافعة من الحمى والسعال مع يبس 
البطن ‏ 

فأما المبرودون فيتخذ لهم باللحم السمين والأرز 
أسفيذياجة ظاهرة الأفاويه؛ فلا يكون لها ما يكرن 
لأكثر البقول من الإنفاخ وكثرة البلغمية فى الدم . 

( منافع الأغذية ومضارها لأبى بكر محمد بن زكريا 
الرازى ‏ راجعه وقدَّم له د. عاصم عبتانى / ١187‏ 
*181). 

وورد فى الكليات فى الطب بلفظ ١‏ الإسفيناخ » 
وعلق محققا الكتاب فى هامش 58"/ بقولهما: 
الإسفاناخ » وهى كلمة فارسية» تكتب بأشكال متعددة 
وقد تنطق إسقاناج ١ه.‏ 

قال عنه ابن رشد مثل ما قاله السابقون وأضاف 
قوله : وهو فى البرودة والرطوبة فى الدرجة الثانية . 

( الكليات فى الطب لابن رشد # تحقيق وتعليق 
د. سعيد شيبان» د. عمار الطالبى. مراجعة د. أبو 
شادى الروبى/ 15896 ). 

أما داود الأنطاكى فيقول عله : 

الإسفاناج : معبرب عن فارسية هو إسباناخ 
وباليونانية سرماخيوس بقل معروف يستنبت وقيل يلبت 
بنفسه ولم نر ذلك وأجوده الضارب إلى المسواد لشدة 
خضرثه المقطوف ليومه وليس له وقت معين لكن كثيرًا 
ما يوجد بالخريف وهو معتدل وقيل رطب يتفع من 
جميع أمراض الصدر والالتهاب والعطش والخلفة 
والمرارة والحدة نيئا ومطبوخخا والحميات أكلا وعصارته 
بالسكر تذهب اليرقان والحصى وعسر البول وأكله 
يورث الصداع وأوبجاع الظهر وماؤه يطيخ به الزراوند 
والزرنيخ الأحمر فيقتل القمل مجرب ويربط نيثا على 
الأورام الغلمونية ولسع الزنابير فيسكنها ويفجر 
الدبيلات وإذا طبيخ وهرس بالإسفيداج حلل البشور 
طلاء وهو يصدع المبرودين ويضعف معدتهم ويبطىء 


الإسفاناخ أو الإسفتاخ 


بالهضم ويصلحه طبخه بدهن اللوز والدارصينى 
وشربة عصارته عشرة دراهم وبدله السلق المغسول . 

( تذكرة أولى الألباب لذاود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
7 ). 

وقال عنه اين سينا : 

إسفاناخ الماهية : معروف» الطبع : بارد رطب فى 
آخر الأولى» الخواص : غذاؤه أجود من غذاء السرمق 
ويقمع الصفراء؛ وينفع من الصدر والرئة الحارة . 

( الأدوية المفردة فى كتاب « القانون فى الطب » 
لابن سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأغسم / لاا 
8 

وعن طريقة زراعة الإسفاناخ جاء ما يلى فى نص 
أحد مصنفات التراث الإسلامى فى علم الفلاحة وهو 
لمؤلف مجهول الذى يقول: 

القول فى إفلاح الإسفاناخ : 

وهو بقلة ينبت فى رأسها بزر يلتقط ويزرع فى حفائر 
لطاف . ومقدار ما يزرع مئه ما حمله إصبعان أو ثلاثة» 
ويزرع نثرًا على الماء الواقف فينبت ويحتاج إلى طرح 
السرقين فى أصوله إذا صار على مقدار ثلاثة أصابع 
من الأرض . ووقت زراعته فى النصف الأول من أيلول» 
وفى أخحر تشرين الثانى . ويزرع والقمر زائدًا فى 
الضوء . ويوافقه أكثر الأرضين إلا المالحة والنزة والعرقة 
والصلبة. 

تسوليد: قال ابن وحشية فى كتاب التعافين: وإن 
أردتم الإسفاناخ فخذوا من عزوق الخطمى فلفوا عليه 
من ورق الخس الرطب وانقعوه يوما فى الشيرج لم 
احفروا له واطمروه فى التراب» فإنه ينبت بعد سبعة أيام 
إسفاناخ . 

( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول من 
القرن الثامن الهجرى ‏ تحقيق ودراسة د. محمد 
عيسى صالحية؛ د . إحسان صدقى العمد/ /ا6١1).‏ 


يس 


الإسقذنى 


قال ياقوت: 

ِسْمَذْنُ: بالكسر ثم السكون» وفتح الفاء» وسكون 
الذال المعجمة» ونون: من قرى الرّى» ينسب إليها 
أبو العباس أحمد بن على بن إسماعيل بن على بن 
أبى بكر الإسفذنى الرازى توفى ببغداد سئة 541١‏ حدَّثْ 
عن إبراهيم بن موسى الفراء» وزوى عنه الطبراتى» 
وذكره ابن ماكرلا فى الأسعدى فوهم فيه . 

( معجم البلدان /١‏ /ا/19 ). 

انظر: الإسْفُذْنى. 

* الإسفذنى : 

قال السمعانى : 

الإسفذنى : بكسر الألف وسكون السين المهملة . 
وفتح الفاء والذال المعجمة وفى آخرها النون. هذه 
النسبة :إلى إسفذن وهى من قرى الرى» ومن هذه . 
القرية على بن أبى بكر الإسفلنى» يروى عن همام بن ٠‏ 
يحبى العوذى ومحمد بن إسحاق بن يسار» روى عنه 
محمد بن عبيد الهمدانى ومحمد بن حميد الرازى 
ومخلد بن مالك» قال أبو حاتم بن حيان : على بن 
أبى بكر الإسفذنى من أهل الرّى . 

وأبو العباس أحمد بن على بن إسماعيل بن على بن 
أبى بكسر بن سليمان بن نفيع بن عبد الله الكندى 
مولاهم يعرف بالإسفذنى من أهل الرئ» ذكره أبو بكر 
أحمد بن على بن ثابت الخطيب الحافظ فى تأريخه 
وقال: قدم بغداد حاجاء وحدث عن عم أبيه عمر بن 
على بن أبى بكر ومحمد بن مهران الجمالٍ وسهل بن 
عثمان وإبراهيم بن مسوسى الرازيين» روى عنه عبد 
الرحمن بن سيما المجبر وأبو القاسم سليمان بن 
أحمد الطبرائى وغيرهما» وكان ثقة؛ وذكر أبو العباس 
ابن ضعيد أن أبا العباس الإشفذنئ توفى ببغداد رإنجعا 
من الحبج فى صفر سمة إحدئ وتسعين ومائتين . 


أسفرايين 


الإسفراييس 


( الأنساب للسمعائى ١47 /١‏ . انظر أيضًا اللباب 

لابن الأثير /1١‏ 07 ). 
* أسفرايين : 

أسفرايين : بالفتح ثم السكون» وفتتح الفاءء وراءء 
وألف» وياء مكسورة» وياء أخرى ساكنة: ونون: 
بليدة حصيئة من نواحى نيسابور على منتصف الطريق 
من جرجان؛ واسمها القديم مهرجان» سماها بذلك 
بعض الملوك لخضرتها ونضارتهاء ومهرجان قرية من 
أعمالهاء وقال أيو القاسم البيهقى: أصلها من 
أسبرايين» بالباء الموحدة» وأسبر بالفارسية هى الترس 
وايين هو العادة قكأنهم عرفوا ققديمًا بحمل التراس 
فسميت مدينتهم بذلكء» وقيل: بناها أسفنديار 
فسميت به» ثم غير لتطاول الأيام؛ وتشتمل ناحيتها 
على أربعماثة وإحدى وتخمسين قرية ؛ والله أعلم . 

وينسب إليها ملق كثير من أعيان الأئمة» منهم : 

أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الأسفرايينى 
المشهور» توفى بنيسابور يوم عاشوراء سئة 414 . 

ومحمد بن على بن الحسين أبو على الأسفرايينى 
الواعظ يعرف بابن السقاء» قال أبو عبد الله الحافظ أبو 
على الأسفرايينى من حفاظ الحديث والجوالين فى 
طلبه والمعروفين بكشرة الحديث والتصنيف للشيوخ 
والأبواب وصحبة الصالجين من أثمة الصوفية فى 
أقظار الأرض » سمع بعخراسان والعراق والتجزيرة والشام 
ومصر وواسط والكوفة والبصرة» وكتب بالرى وقزوين 
وجرجان وطبرستان» وتوفى بأسفرايين فى ذى القعدة 
سنة ا/ا". 


(معجم البلدان /١‏ 019/97 178 ) انظر مزيدا من 
المعلومات فى مادة « الإسفرايينى ؟ . 
* الإسفرايينى : 
( ضبطها ياقوت بفتح الألف: انظر: أُسفرايين ). 


قال السمعانى: 


الإسفرايينى: بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفتتح الفاء والسراء وكسر الياء المنقوطة باثنتين من 
تحتهاء هذه النسبة إلى إسقرايين وهى بليدة بنواحى 
نيسابور على منتصف الطريق من جرجان» وقيل إن 
نسا وأبيودر وإسفريين عرائس ينشزن على المبتدعين؛ 
وقيل لها المهرجان؛ خرج متها جماعة من العلماء فى 
كل فن قديمًا وحديئّاء فمن مشاهير المحدثين أبو 
عوانة يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن يزيد 
الإسفرايينى الحافظ ؛ أحد حفاظ الدئيا ومن رحل فى 
طلب الحديث وعنى بجمعه وتعب فى كتابته » وكانت 
له رحلات عدة إلى العراق والشام والحجاز وديار مصر 
وفارس واليمن ٠‏ وصئف المسلد الصحيمح على 
صحيح مسلم بن الحجاج القتشيرى وأحسن» وكان 
زاهدًا عفيفا متعبدًا متقللاء ذكره الحاكم فى التاريخ 
فقال: أبو عوانة من علماء الحديث وأثباتهم ومن 
الرحالة فى أقطار الأرض لطلب الحديث . قلت: 
سمع بمرو محمد بن عبد الله بن قهزاذ» وبتيسابور 
محمد بن يحبى الذهلى» وبالرى أبا زرعة وأبا حاتم 
الرازيين» وبفسارس يعقوب بن سفيان الفسوى » 
وببغداد سعدان بن نصر البزاز» وبالبصرة عمر بن شبة 
النميرى» وبالكوفة محمد بن إسماعيل الأحمسى » 
وبمكة محمد بن عبد الله بن يزيد المقيرى» وبمصر 
يونس بن عبد الأعلى الصدفى» وبالرملة موهب بن 
يزيد الرملى » وبدمشق شعيب بن عمرو؛ وبالمصيصة 
يوسف بن سعيد بن مسلم» وبحمص عطية بن بقية 
ابن الوليد» وبالرها عبد السلام بن أبى فروة الرهاوى ) 
وبالموصل على بن حرب الطائى» ويصنعاء اليمن 
إبراهيم بن برة الصنعانى و إسحاق بن إبراهيم الدبرى » 
وبواسط أحمد بن شسنان القطان» وبالأهواز موسى بن 
سفيان الجنديسابورى» وبأصبهان يونس بن حبيب» 
وبجرجان أحمد بن يحيى السابرى وجماعة كثيسرة 


الإسفرايينى 


وفيمن ذكرنا غُنِية» روى عنه أبو بكر أحمد بن إبراهيم 
الإسماعيلى وأبو على الحسين بن على الحافظ وأبو 
بكر أحمد بن على بن منجويه الأصبهانى الحافظ 
وجماعة كثيرة آخرهم أبو نعيم عبد الملك بن الحسن 
الأزهرى » وكانت وفاته سنة ست عشرة وثلاثماثة . 

وحفيده... سمع ججله أبا عوانة وأبا عبد الله ... وأبا 
الحسين ين حوصا وعلى بن عيد الله بن مبشر وأحمد 
ابن عبد الوارث المصرى» ذكره الحاكم أبو عبد الله 
الحافظ فقال: رأيت سماعته التى نظرت فيها صبحييحة 
وقد خرجت عله فى الصحيح؛ قلت: وآخر من روى 
عنه أبو سعد محمد بن عبد الرحمن الكنجروذى 
(الأنساب ١44 /١‏ ). 

ومن الأثئمة أبر إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم 
أبن مهران الإسفرايينى الأستاذ الإمامء أحد من بلغ حد 
الاجتهاد من العلمساء المتبحرة فى العلوم واستجماعه 
شرائط الإمام من العسربية والفقه والكلام والأصول 
ومسرفة الكتاب والسئة» رحل إلى العراق فى طلب 
العلم ويحصل ما لم يحصّل غيره وأحذ فى التصنيف 
والإفادة والتدريس مدة مديدة» سمع أبا بكر أحمد بن 
إيراهيم الإسماعيلى وأبا بكر محمد بن يزداد بن مسعود 
وأبا جعفر محمد بن على الجوسقانى وأبا أحمد محمد 
ابن أحمد الغطريفى وأبا محمد دعسج بن أحمد 
السعجزى وطبقتهم » انتمخب عليه اللحاكم أبو عبد الله 
الحافظ عشرة أجزاء» وخخرّج له أبو بكر بن مدجويه 
الحافظ الأصبهانى ألف حديث؛ وعقد له مجلس 
الإملاء بليسابور بمسجد عقيل وكان يقول: أشتهى أن 
يكون موتى بنيسابور حتى يصلى على جميع نيسابوره 
فتوفى بعد هذا الكلام بنحو من خمسة أشهر يوم 
عاشوراء سئة ثمان عشرة وأربعماثة وكان يومًا مطيرًا ثم 
طلعت الشمس بعد الظهر وحمل إلى المقبرة الحرة» 
ودفن فى مشهد أبى بكر الطرسوسى » ثم ورد ابنه فى 
خلق عظيم من أهل إسفرايين ونقلوه بعد ثلاث» 


لشض” 


وصلوا عليه فى ميدان الحسين وحملوه إلى إسفرايين » 
ودفن فى مشهده وهو اليوم ظاهرء والناس يتسركون به 
ويزورونه وتستجاب عنده الدعوة؛ زرت قبره بإسفرايين 
وذكرته فى ( الأصولى ) ( الأنساب .)١55 /١‏ 

وجاء فى التهذيب . وفوائده وفضائله وأحاديثئه 
وتصانيفه أكثر من أن تستوعب فى مجلدات؛ وكان 
الأستاذ أحد الثلاثة الذين اجتمعوا فى عصر واحد على 
نصر مذهب الحديث والسنة فى المسائل الكلامية 
القائمين بنصرة مذهب الشيخ أبى الحسن الأشعرى 
وهم الأستاذ أبو إسحاق الإسفراينى والقاضى أبو بكر 
الباقلانى والإمام أبو بكر بن فورك وكان الصاحب بن 
عباد يثنى عليهم الثناء الحسن مع أنه معتزلى مخالف 
لهنم لكنه أنصفهم وأما قول أبى بكر السمعانى أنه توفى 
باسفرائن فأنكروه عليه فالصواب أنه توفى بنيسنابور 
وحمل إلى إسفرائن قال : قال الشيخ أبو عرو بن 
الصلاح رحمه الله : وكان الأستناذ أبو إسحاق ناصرًا 
لطريقة الفقهاء فى أصول الفقه مضطلعًا بتأييد مذهب 
الشافعى فى مسائل من الأصول أشكلت على كثير من 
المتكلمين الشافعيين حتى جبشوا عن موافقته فيها 
كمسألة نسخ القرآن بالسئة ومسألة أن المصيث من 
المجتهدين واحد حتى كان يقول القول بأن كل مجتهد 
مصيب أوله سفسطة وآخره زندقة ولا يصح قول من 
قال: إنه قول للشافعى قلت وله مسائل غريسة مهمة 
منها أن الصائم لو ظن. غروب الشمس بالاجتهاد قال 
الأستاذ أبو إسحاق لا يجوز له الفطر حتى يتيقئه وجوزه 
جمهور الأصحاب وهو الصحيح . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النووى» دار الكتب العلمية. بيروت 
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الإسفرايبنى 


أحمد الفقيه الإسغرايبني ساكن بغداد» قدمها وهو 
حدث فدرس فقه الشافعى على أبى الحسن بن 
المرزيان ثم على أبى القاسم الداركى وأقام يبغداد 
مشغولاً بالعلم حتى صار أوحد وقته» وانتهت إليه 
الرياسة» وعظم جاهه عند الملوك والعوام » وحدث 
بشىء يسير عن أبى بكر أحمد بن إبراهيم الإسماعيلى 
وأبى أحمد عبد الله بن عدى الحافظ الجرجانيين 
وإبراهيم بن محمد بن عبدك الإسفراييئى » روى عنه 
أبو محمد الحسن بن محمد الخلال وأبو القاسم عبد 
العزيز بن على الأزجى وأبو منصور محمد بن أحمد 
ابن شعيب الرويانى وأب بو الحسين أحمد بن محمد بن 
أحمد بن النقور» قال أبو بكر أحمد بن على بن ثابت 
الخطيب: وقد رأيته غير مرة وحضرت تدريسه فى 
مسجد عبد الله بن المبارك وهو المسجد الذى فى 
صدر قطيعة الربيع وسمعت من يذكر أنه كان يحضر 
درسه سبعمائة متفقه» وكان الناس يقولون: لو رآه 
الشافعى لفرح بهء وكان أبو الحسين ابن القدورى 
يقول؛ ما رأيت فى الشافعيين أفقه من أبى حامد» 
وقال أبو إسحاق الشيرازى: سألت أبا عبد الله 
الصميرى : من م د فقال: أبو 
حامد الإسفراييئى» ومرض أبسو بو الفرج الدارمى فعاده 
أبو حامد فقال فيه : 
مسرضت فارتحت إلى عائد 
فعتادتى العالم فى واحد 
ذاك الإمسام ابن أبى ماهر 
أحمد ذو الفضل أبو حامد 
ولد أبو حامد الإسفراييتى بها فى سئة أربعه وأربعين 
وثلاثماثة» وقدم بغداد سنة أربع وستين وثلاثماثة » 
ودرس الفقه من سئة سبعين إلى أن مات ببغداد فى 
شوال سسئة ست وأربعماثة» ودفن فى داره ثم نقل إلى 
باب حرب فى سنة عشر وأربعمائة» وكان يوم جنازته 
يومًا مشهودًا بكثرة الناس وعظم الحزن وشدة البكاء . 


له كتب منها ١‏ الرونق » مختصر فى الفقه» ومطوّل فى 
«أصول الفقه 2 نحو خمسين مجلدا» و ١‏ البستان » فى 
النوادر والغرائب ( كتاب الوفيات / 37 ), 

ومنهم أبو سهل بشر بن أحمد الإسفراييئى . 

وأبو بكر محمد بن أبى سعيسد بن سختويسه 
الإسفرايينى» أقام بجرجان مدة وحدث بها عن أبى 
سهل بشر بن أحمد الإسفرايينى ثم خرج مها إلى مكة 
وأقام بها . 

( الأنساب للسمعانى ١44147 /١‏ وكتاب 
الوفيات لابى العباس أحمد بن حسن بن على بن 
الخطيب الشهير بابن قنفذْ القسطنينى ‏ حققه وعلق 
عليه عادل نويهض . منشورات المكتب التجارى 
للطباعة والنشر والتوزيع . بيروت الطبعة الأولى 51/ 
هامش ١‏ للمحقق ). 

ومن أعلام اسفرايين أيضًا أبو الفترح محمد بن 
الفضل» فقد ذكره القزوينى فى صدد الكلام عن 
أسفرايين ( وقد ضبطها بنتح الألف كما فعل ياقرت ) 
فقال: 

أسفرايين بلدة بأرض خراسان مشهورة؛ أملها أهل 
الخير والصلاح» ومن مفاخرها أبو الففرح محمد بن 
الفضل الأسفرايينى . كان إمامًا فاضلاً عالمًا زَاهدًا 
أسرع الناس عند السؤال جواباً» وأسكتهم عند الإيراد 
خطاباء مع صحة العقيدة والبخصال الحميدة» وقلة 
الالتفات إلى الدنيا وذويها. سكن بغداد مدة فلما 
اعتزم العود إلى خراسان شكا إليه أصحابه من مفارقته 
فقال: لعل الله أراد أن تكون تربتى فى جوار ريجل 
صالح!:فلما وصل إلى بسطام فارق الدئيا ودفن بجدب 
الشيخ أبى يزيد البسطامي . 

وحكى شيخ الصوفية ببسطام وهو عيسى بن عيسى 
قال: رأيت أبا يزيد فى النوم يقول: يصل إلينا ضيف 
فأكرموة فوصل فى تلك الأيام الشيخ أبو الفتح وفارق 
الدئيا. وكنت جعلت لنفسى موضِعًا عند تربة الشيخ 


الإسغرايينى ( سعد الدين ) 


أبى يزيد» فآشرت الشيخ أبا الفئح به. ودفنته بجنب 
أبى يزيد . 

( آثار البلاد وأخخبار العباذ للقزوينى ط دار بيروت/ 
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* الإسقرايينى ( سعد الدين ) : 

سعد الدين بن عمر بن محمد الإسغراييني المكى 
ينسب إلى مدينة إسفرايين . 

ذكره محقق كتاب أخبار مكة فى مقدمته فقال: من 
علماء القرن الثامن للهجرة؛ اختصر تاريخ الأزرقى فى 
كتاب سماه « زبدة الأعمال وخخلاصة الأفعال »: قال 
فى مقدمة كتابه: « أما بعد فهذه رسالة مشتملة على 
نضيلة مكة شرفها الله تعالى وكيفية بناء الكعبة 
و... الختصرتها من تارييخ مكة شرفها الله تعالى وبناء 
الكعبة وعظم قدرها من جمع الحافظ أبى الوليد 
محمد بن عبد الله بن أبى الوليد أحمد بن محصد بن 
الوليد الغسانى الأزرقئ الشافعى المكى رحمة الله عليه 
بعد فراغى مسن سماعها على ... الشريف أبى اليمن 
محمد بن أحمد بن قاسم بن عبد الرحمن بن أبى بكر 
العسرى القسرشى الشافعى المكى الحسوازى وذلك 
بالحرم الشريف تجاه الميزاب فى ثالث عشر صفر 
ختم بالخير والظفر سئة 761 تذكرة لنفسى وترغيًا 
للطالبين ... وسميتها زبدة الأعمال وخلاصة الأفعال 
وجعلتها على بابين فى ذكر فضيلة الكعبة وفيه أربعة 
ونخمسسون فصلا وباب فى ذكر فضيلة المدينة وفيه 
نخمسة وعشرون فصلا ...24. 

فمن هذه المقدمة يُستبان أن هذا الكتاب ينقسم إلى 
قسمين : الأول فى البحث عن مكة وهو الذى اختصره 
من خخطط الأزرقى» والثانى فى البحث عن المديئة» 
وهو من زيادة المختصر. لأن الأزرقى اختص كتاسه 
بمكة المكرمة فقط : ومن مطالعة النسخة اللخطية التى 
بين أيدينا نعلم أن الاسفرائنى أهمل الببحث التاريخى 


من مختصره جداء واكتفى بالبحث فى:فضائل الحج 
والعمرة وما لها علاقة بذلك . 

وقد كان المظنون أنه لا يوجد من هذا المتختصر 
سوى نسخة فى باريس وأخرى فى المتحف البريطانى 
بلندن» بيد أننا حين البحث فى مكتبة الحرم المكى 
وقفنا على نسخة من هذا الكتاب ( تاريخ رقم 54 
4 ) تقع ( فى 1411 ) ورقة أو( 197) صفحة خط 
واضح انتهى الناسخ من كتابتها فى ١7‏ ربيع الأول سنة 
4 وقد كانت هذه السخة فى ملك شخص 
يسمى ‏ عبد الرحيم بن محسد القاضى » ثم انتقلت 
إلى شخص آخر اسمه 2 عبد الله الحتفى العباسى »2 . 

( أخبار مكة وسا جاء فيها من الآثار لأبى الوليد 


الصالح ملحس .)١19-١9/١‏ 


* الاسفرايينى ( عبد القاهر ) (.409 ): 


عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادى 
التميمى الإسفرايينى أبو منصور؛ عالم متفئن من أئمة 
الأصول كنان صيدر الإسلام فى عصره. ولد ونشأ فى 
بغداد ورحل إلى خراسان واستقر فى نيسابور ومات فى 
إسفراثين . كان يدرس فى سبعة عشز فنا وله تصائيف 
كثيرة منها التحصيل فى أصول الفقه» ومعيار النظر 
وغيرها . 
014 


3# الاففَرّنجى : 


قال السمعانى * 
الإسفرنجى: بكسر الألف وسكون السين المهملة 


أسشْرار 


وفتتح الفاء والراء وسكون النون وفى آخرها الجيم» هذه 
النسبة إلى إسفرنج إحدى قرى السغد من نواحى 
سمرقئد» منها أبو زيد ( فى معجم البلدان ‏ أبو فيد ») 
(محمد بن ممحسد بن إسساعيل الإسضرنجى» كان 
شابًا فاضلاً عالمًا فقيهًا عارفًا بالفقه من بيت العلم» 
ورد علينا سمرقند وزارنى وصادنته فاضلاً حسن 
“المحاروة كثير المحفوظ مليح الشعرء دخل على 
واعتذر عن تأخره ببيتين أنشدناهما لنفسه : 
من حق عبسدك أن يمشى إليك كما 
يمشى العبيد إلى أبسواب سادات 
لكننى سائف أن لا أعوقك عن 
ورد السادات أو ورد الإفادات 

وكان اجتصاعى معه فى سلة خخمسين ولحمسمائة» 
وانصرف إلى ناحيته بعد أن أقام بسمرقند أيامًا قلائل . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١55148 /١‏ انظر أيضًا اللباب لابن الأثير 
- تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ لا ومعجم 
البلدان 3/ ١1/4‏ ). 

* أُسفْزار: 

قال ياقوت : 

اسفزار: بفتتح الهمزة؛ وسكون السين» والفاء تضم 
وتكسسرء وزاى» وألف» وراء: مدينة من نسواحى 
سجستان من جهة هراة» ينسب إليها أبو القاسم 
منصور بن أحم1د بن الفضل بن نصر بن عصسام 
الأسفزارى المنهاجى؛ سمع عامة مشايخ وقته؛ زوى 
عن أبى عمرو بن عبد الواحد بن محمد المليحى 
كتاب دلائل النبوة لأبى بكر بن محمد القفبال 
الشاشى؛ وكان وحيد عصبره فى حفظ شعائر الإسلام 
وأهله متبعًا للآثار واعظًا حسن,الكلام حلو المنطق 
بعيد الإشارة فى كبلام الصوفية خادمًا لهم سخيا 


الإسفزارق 


متواضعًا كريم الطبع خفيف الروح من أعيان أهل 
العلم» مؤمنًا بأهل الخرقة قائمًا بحوائج المظلزمين 
والمساكين ؛ يدخل على السلاطين والجبايرة يُذكرهم 
الله ويحثهم على طاعته ويأمرهم بالمعروف وينهاهم 
عن المتكرء لا يخاف من سطوتهم» ولا يُسالى بهم 
فيقبلون منه أمره» قتل فى همذان فى السّنة شهيدًا على 
باب خائقاه أبى بكر المقرى وقت الإسفار فى الرابع 
عشر من شوال سنة .655١‏ 

( معجم البلدان /١‏ 107/8 ). 

انظر: الإسفزارى . 

# الإسفزارى : 

قال السمعانى: 

الإسفزارى: بكسر الألف ( ضبطها ياقوت يفتح 
الهمزة ) وسكون السين المهملة وكسر الفاء وفتتح الزاى 
وفى آخرها الراء بعد الألف؛ هذه النسبة إلى إسفزار 
وهى مدينة بين هراة وسجستان» خرج منها جماعة من 
أهل العلم؛ منهم أبو القاسم منصور بن أحمد بن 
الفضل بن نصر بن عصام المنهاجى الإسفزارى» كان 
فقيهًا ورا حسن السيرة» من أصخحاب جدى الإمام 
أبى المظفر السمعانى» حرج إلى العسراق وسكن 
بناحية الجبال عند همذان وظهر له القبول التام وأزدحم 
الناس عليه وكثر أصحابه لديه ؛ سمع ببغشور أبا سعيد 
محمد بن على بن أبي صالح القاضى البغوى » ورأيت 
سماعاته فى جميع الجامع لأنى عيسى الترمذى برواية 
أبى سعيد عن الجراحى عن المحبوبى عنه ( انر 
ترجمته فى مادة ١‏ إسفزار © ) , 

وآبو العز محمد بن على بن محمد الإسفزارى 
المعروف بالبستى ابن أبى الحسن» ولد بإسفزار ونشأ 
ببلاد خراسان» وكان أحد المشاهير فصيح اللهجة 
خلو الكلام؛ لم يكن فى مقدمى الصوفية أحسن وجهًا 


الأسفزارى (. نحو ١ه‏ /. 80١٠م‏ ) 


ولا أحلى كلامًا منهء وكان جواد النفس بذولاً لما 
يملك» سافر إلى العراق والحجاز ولقى الخفضص 
والرفع » سكن فى آخر عمره بنج ديه وتوفى بها سمع 
ينيسابور أبا المظفر موسى بن عمران الأنصارى 
وببغداد أبا الحسيّن المبارك بن عبد الجبار الطيورى 
وبمكة أبا الحسن على بن عطية القيروانى وبميافارقين 
أبا طاهر أحمد بن سلفة الأصفهانى وغيرهم؛ سمعت 
منه بنيسابور ثم ببنج ديه . 

( الأنساب /١‏ 151 . انظر أيضًا اللباب /١‏ لاه 
ومعجم البلدان /١‏ 1/8). 

قالت المؤلفة : فاته 2 أبو حاتم المظفر بن إسماعيل 
الاسفزارى » وقد أوردنا لك ترجمته فى المادة التسالية 
فانظرها هناك , 

* الاسفزارى (. نحو 48١‏ ه /. 10١1م‏ ): 

أبو حاتم , 

هو أبو حاتم «المظفر بن إسماعيل الاسفزارى ) نشأ 
فى مدينة « اسفزار » من نواحى « سسجستان » من جهة 
( هرات » وتوفى تحواسنة ١٠148ه-ل/ام ١‏ ام, 

كان من طبيعيّى المسلمين. ومن الذين اشتغلوا مع 
«الخْيّام » بالعلوم الرياضية . ومن الذين لهم بحوث فى 
الكثافة النوعية . 

وقد اخئصر هندسة ١‏ إقليدس » بكتاب سماه 
«اختصار لأصول أقليدس ) . 

وعمل ميزان « أرشميد المقياس ؛ يُعرف به الغش 
والعيار. 

وله كذلك : 

. » إرشاد ذوى العرفان إلى صناعة القبان‎ ١ 

مقدمة فى المساحة 4. 

.» أختصار كتاب الحبل لبنى موسى بن شاكر‎ ١ 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك - 
قدرى حافظ طرقان / 708 ), 


امم 


* إسفس : 
انظر: الإسفسى . 
* الاسفسى : 
قال السمعانى : 
الإسفّيسى : بكسر الألف وفتح الفاء بين السينين 
المهملتين؛ وهذه النسبة إلى قرية إسفس وهى قسرية 
بأعلى بلدة مرو عند فاز يقال لها سبس ( فى معجم 
البلدان اسبس بالألف,» وفى اللباب سبس» وآلقز ) 
والقن منها خمالد بن رقاد بن إبراهيم السذهلى 
الإسفسى ء كان أديبًا شاعبًا فاضلاً كاتيًا عالمّاء روى 
عن أبيه رقاد بن إبراهيم» وقال رقاد: مرض الحجاج 
ابن يوسف مرضًا شديدًا أشرف منه على الموت فدخل 
عليه يعلى بن مملك فقال: كيف ترى نفسك يا 
حجاج؟ فقال: جهد جهيد؛ ونزع شديد» وزاد غير 
سديد؛ وسفر بعيد» فويل لى إن لم تنلنى رحمة ربى! 
فقال يعلى : ما أبعدها منك بل هى للرحماء الكرماء» 
فقال: إنها ليست بيدك إنها بيد رؤوف رحيم» ثم 
أنشد: 
* رب إن العباد قدأيُسونى *# 
الأبيات . 
( الأنساب للسمعانى /١‏ 14161547 . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير /١‏ لاهء ومعجم البلدان /١‏ 
1). 
#إاسقنج: 
انظر : الإسشفتجى . 
#الإسسقتج: 
* من التراث الطبئ الإسلامى . 
عن لمخصائصه الطبية يول صاحب التذكرة : 
إسفنج : وقد تحذف الهمزة وهو ستحاب البتحر 


الإنسفنجى 


وغمامه ويسمى الزبد الطصرى وهو رطوبات تنتسج فى 
جوانب البحر متخلخلة كثيرة الثقوب تبيضه الشمس 
والقمر إذا بل ورْضع فيهما مرارا والذكر منه صلب وهو 
حار فى الثانية يابس فى أول الثالثة يحبس الدم ولو يلا 
حرق وسدمل بالشراب ومحروقه أقوى وقطعة منه إذا 
ربطت بخيط وابتلعت وفى اليد طرف الخيط وأخرجت 
أرجت ما ينشب فى الحلق من نحو العلق والشوك 
ويقتل الفأر إذا قرض صغارا ودهن بزيت وينفع من 
الأبردة بالعسل والشراب طلاء ورماده يقع فى الأكحال 
فيخفف وينفع من الرمد اليابس وما فى داخله من 
الأحجار يفتت الحصى مجرب . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكئ /١‏ 
24 2)). 

الاسفْنْجى : 

قال السمعانى : 

الإشمّدجى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفتح الفساء والنون الساكنة وفى آخرها الجيمء هذه 
الدسبة إلى إسفنج وهى قرية من أرغيان بناحية نيسابور 
يقال لها سبنج ( يعنى : « سبنسجم ؛ بسكون السين تليها 
باء فارسية) منها عامر بن شعيب الإسفنجى » يروى 
عن سفيان بن عيينة وعبد الوهاب الثقفى وعيسى بن 
يونس ومحمد بن إسماعيل بن أبى فديك وغيرهم من 
طبقتهم أحاديث منكرة بل أكثرها موضوعة؛ روى عله 
محسد بن السب بن إبحاقا الأزغيانى الزاهد 
ومحمدابن حفص الجبوينى وأبو عوانة يعقوب بن 
إسحاق الإسفرايينى . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١417 /١‏ وهامش ١‏ للمحققء انظر أيضا 
اللباب لابن الأثير /١‏ 51 : 208 ومعجم البلدان 
لياقوت الحموى ١9/8 /١‏ ). 


* الاسفهسلار: 
من ألقاب الوظائف التى استئخملت كألقاب فخرية 


7 


فى عصر المصاليك وهو مركب من لفظين فارسى 
وتركى» إذ أن ة أسفه » بالفارسية بمعنى " المقدم 6 
و «سلار » بالتركية بمعنى العسكر فيكون معنى اللقب 
«مقدم العسكر » أى قائد الجيش . 

وكان مستعملا فى الدولة الفارسية» ومئها انتقل إلى 
العصر العباسى فى بغداد حيث انتشرت اللغة والتقاليد 
الفارسية؛ ثم استعمل فى الدولة الفاطمية على سبيل 
التقليد عن الدولة العباسية . 

( الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 185). 

وذكر القلقشندى أنه اسم لوظيفة من وظائف أرباب 
السيوف وعامة الجند وصاحبها زمام كل زمام» وإليه 
أمر الأجنادوالتحدث فيهسم ١‏ وفى خدمته وخدمة 
صاحب الباب تقف الحجساب على اختلاف 
طبقاتهم . وهى كلمة أعجمية معناها قائد الجيش . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ”عن صبح الأعشى للقلقشندى ”/ 
فلا). 


* أشفيجاب : 


قال ياقوت : 

أسفيجاب : بالفتح ثم السكون؛ وكسر الفاءء وياء 
ساكنة؛ وجيم» وألف» وباء موحدة: اسم بلدة كبيرة 
من أعيان بلاد ما وراء النهر فى -حدود تركستان» ولها 
ولاية واسعة وقرى كالمدن كثيرة؛ وهى من الإقليم 
الخامس ؛ طولها ثمان وتسعون درجة وسدس» 
وعرضها تسع وثلاثون درجة ونحمسون دقيقة؛ وكانت 
من أعمر بلاد الله وأنزهها وأوسعها خصبًا وشجرًا وميامًا 
جارية ورياضًا مزهرة» ولم يكن بخراسات ولا بما وراء 
النهر بلد لا خراج عليه إلا أسفيجاب لأنها كانت ثغْرًا 
عظيمًا فكانت تُعفى من الخراج وذلك ليصرف أهلها 
خراجها فى ثمن السلاح والمعوئة على المقام بتلك 
الأرض . 


الإسفيجابى 


الإنفيداج 


ااا يي سس سس سس سس سس سس سس 


( معجم البلدان /١‏ 1194 ). 
انظر: الأسفيجابى . 
* الإسفيجابى : 

قال السمعانى: 

الإسفيجابى: بكسر الألف (ضبطها ياقوت بفتح 
الألف) وسكون السين وكسر الفاء وسكون الياء 
المنقوطة باثنتين من تتحتها وفتتح الجيم وفى أخرها الباء 
المنقوطة بواحدة» هذه النسبة إلى إسفيجاب وهى 
بلدة كبيرة من بلاد المشرق من ثغور الترك؛ منها 
جماعة كثيرة من المحدّثين والعلماء» منهم أبو على 
الحسن بن منص ور بن عبد الله بن ألحمد المؤدب 
المقسرىء الإسفيجانى» حدث عن الحسن بن على 
الميدانى ومحمد بن يوسف الفقيه الشبافعى 
السمرقنديين » وقال أيو سعد الإدريسى : كان الحسن 
بن منصور هذا راغبًا فى طلب الحديث كتب الكثير 
وأخبرنى أصحابنا أنه كان يزيد فى الرقم ويسرق 
الأحاديث ويحدث عمن لم يرهم » كان يروى عن ظفر 
ابن الليث الإسفيجابى ومجاهد بن أعين الفرغانى 
وجماعة من أهل العراق وخراسان» مات بعد الثماثين 
والثلاثمائة فيما أظن رحمه الله . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 1417 . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثبر ١/لمة).‏ 

» الإسفيداج: 

قال عنه صاحب التذكرة : 

معرب من الفارسية وبالبزبرية الدحيب واليونانية 
سميوتون والعبرية باروق والسريانية اسقطيفا ويقال 
حفر والهندية بارياجمى وعندنا إسبيداج والمراد به هنا 
المعمول من الرصاص فإن كان من القلعى قهو الرومى 
الأجود. وصنعته: أن يصفخ أحد الرصاصين ؤيطبق 


ويربط ويترك فى أدنان المخل ويحكم سدّها بحيث لا 
يصعد البخار ويتعاهد ما عليه بالحك إلى أن يفرغ 
وأجوده الأبيض الناعم الرزين المعمول فى أبيب أعنى 
تموز وهو بارد فى الثانية يابس فى الثالثة على الأصح 
ملطف مغر ينفع من الحرق مطلقا ببياضي البيض 
ودهن البنفسج والوزم والصداع والرمد والشحكة والبثور 
والقروح ونزف الدم.طلاء ويقع فى المراهم مع 
الإقليميا ومع البنج . يمنع نبات الشعر مجرب ويزيل 
الشقوق والتسميط ونتن الإبط ونساء مصسر وخخراساك 
يسقونه الصبيان للحبس والرائخة الكريهة وفيه خخطر 
ويمع الحيض والحمل شربا وهو يصاع ويكرب 
ويفضى إلى الخناق وربما قتل منه خمسة دراهم . 
ويعالج بالقىء برماد الكرم وشرب الأنيسون والكرفس 
والرازيانج والربوب والأدهان والحمام وشريته إلى 
مثقال وبدله الاسرنج وأخطأ من زعم أنه معدنى وأنه 
يتكون بالحرق . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
0 

وقد ذكره ابن رشد بالذال المعجمة فى الأدذوية 
المعدنية وقال عنه : إسفيذاج الرصاص» بارد يابس 
مجفف القروح بلا لذع . 

( الكليات فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق وتعليق- 
د. سعيد شيبأن» د, عمار الطالبى / 48)), 

وقال عنه ابن سينا وقد أورده بالدال المهملة : 

الاسفيداج : الماهية : ماء الرصاص أز الآنك . 

الطبع : بازد يابس فى الثانية . 

الخاصة : يدخل فى المراهم فيملا القروح وينبت 
فيها اللحم . ا 


( الأدوية المفردة فى كتاب « القانون فى الطب ؛ 


بالعنب المدقوق ببزره ويدفن فى حفائر رطبة أو يثقبث 


لابن سينا تبحقيق مهند عبد الأمير الأعسم/ 075 . 


الاسفيدياج 


وفى العمارة الإسلامية : الإسفيداج والإسْبيداج : من 
مركبات الرصاص؛ ويسمى بياض الرصاصء» وهو 
مسحوق أبيض اللون كالكلس» ويستخدم فى أعمال 
التزيين والزخرفة ؛ يمزجه مع الزيوت النباتية أو الغراء 
أو الألوان. ومنه تصنع معجونة المنججين والدهانين» 
كما يدخل فى صناعة مستحضرات التجميل » غيرأنه 
. سامٌ. محظور الاستعمال فى دهانات المنازل فى 
فرنسا بموجب قانون صدر عام 11*94 . وقد استعمل 
ومازال يستعمل فى الزخارف البارزة والملوّتة وخاصة 
على الخشب الذى تزين به الأسقف والجدران وبعض 
قطع الأثاث . وقد جاء فى وصف المسسجد الأمرى : 
لمسقوف بالبطائن المعمولة بالذهب واللازورد 
والزنجفر ( نوع من الدهانات : زيرقون ) والإسفيداج , 
( موسوعة العمارة الإسلامية د. عبد الرحيم غالب 
/0ه). 
الاسفيدياج: 
من الأغذية . قال صاحب تذكرة أولى الألباب: 
وأجوده المعمول بالدجاج وهو حار رطب فى الثانية 
يولد كيموسا جيدًا ودما صالحا ويصلح النفس 
ويخصب البدن ويمنع من تولد السوداء والجذام . 
وصنعته: أن يقطمع الدجاج أو اللحم صغارا ويطبخ 
حتى تنزع رغضوته ويلقى عليه من الحمص والبصل 
المسحوق بالكزيرة والمصطكى حتى تستوعب أجزاؤه 
ويحمض بيسيسر ليمون أو خل ويخطى حتى ينضج 
وينزل . 
( تذكرة أولى الألباب لداود بن عفر الأنطاكى /١‏ 
45). 
* أسفيذاج الرصاص: 
انظر: الإسفيداج , 
* أسفيذبان : 
انظر: الأسفيذبانى. 


أنسفيدن 
* الأسفيذبانى : 
قال السمعانى: 


الأسفيذبانى : بفتح الألف وسكون السين المهملة 
وكسر القاء بعدها الياء آخز الحروف ثم الذال 
المعجمة والباء الموحدة المفتوحة وفى آخرها الألف 
والنون» هذه النسبة إلى أسفيذبان وهى قرية من قرى 
أصبهان» هو عبد الله بن الوليد القسام الأسفيذبانى» 
يروى عن محمد بن بكر وعلى بن قرين» روى عنه ابنه 
أبو زكريا يحبى بن عبد الله بن الوليد الأسفيذبانى . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 147 . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 08 ) . 

* أشفيذدشت: 


الإسفيددّشتى : بكسر الألف وسكسون السين 
المهملة وكسر الغاء بعدها الياء أخر .الحروف ثم الذال 
المعجمة بعدها الدال المهملة المفتوحة وسكون 
الشين المعجمة وفى آخرها التاء ثالث الحروف» هذه 
النسبة إلى إسفيذدشت وهى قرية من قرى أصبهان 
(ضبطها ياقوت بفتح الهمزة وقال: معناه الصحراء 
البيضاء ) منها أبو حامد أحمد بن موسى بن الصباح 
الخزاعى الإسفيذدشتى من أهل أصبهان» يروى عن 
أبن أبى بسزة وعبد الله بن هاشم الطسوسى» روى عشه 
سنة سبع وتسعين وماثتين . 

( الأنساب للسمعاتى ١548 2151 /١‏ واللياب 
لابن الأثير 08/1١‏ ومعجم البلدان لياقوت ,)18١ /١‏ 

*أنفيدن: 

من قرى الرى »“ويقال أسفذن بإسقاط الياء؛ ينسب 

إليها على بن أبى بكر الزازى الأسفيْذئى» حدث عن 


إسفينقان 


إسقاط الدين عن المُغسر 


حماد بن يحيى عن فتسادة عن أنس بن مالك عن النبى 
َك « من حُوسِب عُدّب » رواه عنه الحسن بن على بن 
اللحاريث الهمذانى , 

( معجم البلدان /١‏ 18). 

انظر: الإسْفِينقَانى . 

* الإشفينقانى: 

الإسفينقانى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وكسر الفاء وبعدها الياء المنقوطة بائثنتين من تحتها 
وسكون النون وفتح القاف وبعدها الألف والئون؛ هذه 
النسبة إلى إسفينقان وهى بليدة بناحية نيسابور» منها 
أبو الفتح ( فى مجم البلدان ١‏ أبو المتوح » ) مسعود 
ابن أحمد الإسفيئقانى » روى عن أبى بكر محمد بن 
عبد الله بن ريذة ( فى معجم البلدان ابن زيدة ؛) 
الضبى وأبى الحسن الليث بن الحسن بن أبى عبد الله 
اللبثى وغيرهماء روى عنه أبو القاسم على بن محمد 
ابن أردشير الصدفى . 

وأبو على الحسيسن بن يحيى بن زكريسا بن يحبى 
الواعظ الإسفينقائى الشاقعى» من أهل إسفيئقان إلا أن 
منشأه ومستقره كان بئيسابور وردها سئة إحدى وأربعين 
متفقها وملازما لمدرسة الأستاذ أبى الوليد هكذا ذكره 
الحاكم أبو عبد الله الحافظ فى التاريخ ثم قال: إلى 
أن خرج معنا سنة خمس وأربعين إلى بغداد وحجج معنا 
فولع به الشيخ جعفر بن محمد بن تصير رضى الله عنه 
حتى كان لا يصبر عنه ساعة وأقام عنده ببغداة» وتقدم 
فى الوعظ والذكر حتى صار أورحد وقته؛ وأقام على 
الشيخ إلى أن توفى ( بمصر ) ثم انصرف إلى أصبهان 
مدة يعظ بها ثم انصصرف إلى نيسابور بعد الخمسين 
وهو أوحد المزكيين فى صفته واجتمع عليه البخلق إلى 
أن اقثنى ضيعة بشعبان وقصده زعيم الناحية» وكان 


نكا 


يرمى بالإلحاد فقتله صبرًا وكان ذلك ليلة الجمعة الرابع 
عشر من ربيع الأول سئة أربع وسبعين وثلائماثة وهو 
أبن خمسين سنة , 
( الأنساب للسمعانى /١‏ 154» واللباب لابن 
الأثير /١‏ 08 05 ومعجم البلدان لياقوت الحموى 
ا). 
#الإسقاط: 
انظر: الإجهاض . 
* إسقاط الدّين عن المغسر: 
عن حكم إسقاط الدَّيْن عن الحُعسر يقول الإمام ابن 


ثيمية : 


وأما إسقاط الدين عن المعسر فلا يجزىء عن زكاة 
العين بلا نزاع لكن إذا كسان له دين على من استحق 
الزكاة فهل يجوز أن يسقط عنه قدر زكاة ذلك الدين 
ويكون ذلك زكاة 0 
فى مذهب أحمد وغيره. 

أظهرهما المجواز لأن الزكاة كاه مان لمارا وهذا 
قد أخرج من جنس ما يملكه بخلاف ما إذا كان ماله 
عينًا وأخرج ديا فإن الذى أخرجه دون النذى يملكه 
فكان بمنزلة إخراج التخبيث عن الطيب وهذا لا يجور. 

كما قال سبحانه وتعالى ([ ولا تَيَّموا | الخَبِيتٌ منه 
فقون وَلَسْتُمْ بأخذيه إلا أنْ تُعْمِضُوا فيه » [ البقرة: 
167 ]ء 

ولهذا كان على المزكى أن يخرج من جنس ماله لا 
يخرج أدنى منه فإذا كان له ثمرة أو حئطة جيدة لم 
يخرج عنها ماهو دونها , 

ال ا و0 - تحقيق 
وتعليق فريد بن أ مين الهنداوى . دار الكتب: العربية , 
بيروت» الطبعة الأولى ٠5‏ 14ه-5مولم/ ؟517). 


الأسقاطى (69١1اه‏ / .743١م‏ ) 


إسكاف 


* الأسقاطى (-164اه/ .747١م‏ ): 
أحمد بن عمر الأسقاطى» أبو السعود» الحنفى 
المصرى: نحوى فقيه؛ عارف بالتجويد. من أهل 
القاهرة. من كتبه « تنؤير الحالك على منهج السالك 
للأشمونى على ألفية ابن مالك »؛ مخطوط فى دمشق 
والقاهرة وتونس » جزءان و « منهج السالكين ١‏ حاشية 
على شرح ملا مسكين لكنز الدقائق؛ مجلدان فى 
الأزهرية» و« القول الجميل على شرح ابن عقيل » 
مخطوط فى الأزهرية» و« خاشية على شرح عصام 
للسمرقئدية ؛ مخطوط فى الأزهرية» و« حاشية على 
شرح القاضى للجزرية؛ تجويد فى العبدلية و« حل 
المشكلات فى القراءات » مخطوط فى التيمورية . 
( الأعلام للزركلى 188/١‏ عن سلك الدرر /١‏ 
9 والجبرتى » طبغة لجنة البيان 5/ 141: 2170/١‏ 
والأزهرية / 586؟. 4//ا٠1‏ 7910» اه" والأحمدية 
١577 /‏ والزيتونة ١5١/١‏ والتيمورية ١9/7‏ والتساج 
مادة ( سقط ) ). 
* أشقُب : 
قال يافوت: 
أشقب: بالفم ثم السكون» وضم القاف» والباء 
موحدة خفيفة: بلدة من عمل برقة» ينسب إليها 
أبو الحسبن يحيى بن عبد الله بن على اللخمى 
الراشدى الأسقبى» كتب عنه السلفى حكايات وأخبارا 
عن أبى الفضل عبد الله بن الحسين بن بشر بن 
الجوهرى الواعظ وغيره» وقال: مات فى رمضان سنة 
» وله ثمانون سنة . 
( معجم البلدان /١‏ 018 181). 
* الأسقبى : 
انظر أُشقب . 
#*#إسككارزن: 
انظر: الإسكارنى . 


* الإسكارنى : 


الإسكاتتى : بكسر الألف وسكسون السين وفتح 
الكاف واشراء وفى آخرها النون؛ هذه النسبة إلى 
إسكارن وهى قرية من سغد سصسرقئد بقرب الدبوسية 
على فسرسخ أو على فرسخين منها وهى من قسرى 
كشانيية منها بكر بن حنظلة بن أنو مرد الإسكارنى 
السغدى. يروى عن شعيب بن الليث الكافذى 
وعبد بن سهل الزاهد السمرقندى ويحيى بن بدر 
القسرشى وأبى حفص عمرو بن أسلم البخارى؛ روى 
عنه أبئه محمد بن بكر بن حنظلة الإسكارنى وسمع أبو 
سعد الإدريسى الحافظ من محمد بن بكر بن حنظلة 
الإسكارنى بها قال : وكان يروى عن أبيه وأبى القاسم 
أحمد بن حم الفقيه البلخى» ومات بعد السبعين 
وثلاثماثة . 

ويوسف بن خلف بن هارون بن حاتم الإسكارنى 
السغدى» . يروى عن عبد بن سهل الزاهد؛ روى عنه 
حافده أبو حنيفة محمد بن زكريا الإسكارنى وغيره . 

( الأنساب للسمعانى ١19 ١1١448 /١‏ . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير 24/١‏ ومعنجم البلسدان لياقوت /١‏ 
١4١‏ ), 

قال ياقوت: 

إسكاف: بالكسر ثم السكون» وكاف, وألفاء 
وفاء : إسكاف بنى الْجِنيْد كانوا رؤساء هذه الشاحية 
وكان فيهم كرم ونباهة فعرف الموضع بهم؛ رهو 
إسكاف العليا من نواحى النهروان بين بغداد وواسط 
من الجانب الشرقى؛ وهناك إسكاف السفلى بالنهروان 
أيضاء خرج منها طائفة كثيرة من أعينان العلماء 
والكتاب والعمال والمحدثين لم يتميزوا لناء وهانان 
الناحيتان الآن خراب بخراب النهروان منذ أيام الملوك 
السلجوقيين» كان قد انسدٌّ نهر النهروان واشتغل 
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إسكاف 


الملوك عن إصلاحه وحفره باخشلافهم وتطرقها 
عساكرهم فيخرجت الكورة بأجمعهاء وممن ينسب 
إليها أبو بكر محمد بن محمد بن أحمد بن مالك 
الإسكافى» روى عنه الدارقطنى وأبو بكر بن مردويهء» 
ومات بإسكاف سنة 107» وكان ثقة» وأبو الفضل 
رزق بن موسى الإسكافى حدث عن يحيى بن سعيد 
القطان وأنس بن عياض الليثى وسفيان بن عُيينة وشبّابة 
ابن سوار وسلمة بن عطية » روى عنه عبد الله بن محمد 
ابن ناجية ومحمد بن سليمان الباغندى ويحيى بن 
صاعد والقاضى المحاملى» ركان ثقة . 


ومنهم : محمد بن عبد الله أب جعفر الإسكافى» 
عداده فى أهل بغداد أحد المتكلمين من المعتزلة له 
تصانيف» فكان يناظر الحسين بن على الكترابيسى 
ويتكلم معه؛ مات فى سلة 5 »7١‏ ومحمد بن يحيى 
ابن هارون أبو جعفر الإسكافى حدث عن إسحاق بن 
شاهين الواسطى وعبدة بن عبد الله الصفار» روى عنه 
الدارقطنى والمعافى بن زكرياء الجريرى» وذكر 
الدارقطنى أنه سمع منه بإسكاف 1 

و محمد بن عبسد المسؤمن الإسكسافى الخطيب 
القاضى بها حدث عن الحسن بن محمد بن عبيد 
العسكرى وممحمد بن المظفر وأبى بكر الأبهرى » وكان 
ثقة متفقهًا فى مذهب مالك» روى عنه الخطيب 
وغيسره؛ وإسماعيل بن المؤمل بن الحسين بن 
إسماعيل الإسكافى أبو غالف» سمع مئه أبو المعالى 
عزيزى بن:عبد الملك الجيلى المعروف بشيذلة شيئًا 
من شسره؛ وأبسى الحسن أحمد بن عمر بن أحمند 
محمد النحاس العطار وغيره» وغير هؤلاء مذكورون فى 
تاريخ بغداد. 

( معنجم البلندان /١‏ 181 . انظر أيضًا الأنساب 
للسمعانى +١10: ١54 /١‏ واللباب لابن الأثير /١‏ 
09 


الإسكافى 


#الإسكاف: 

قال السمعانى : 

الإسكاف: .بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفى آخرها الفاءء هذه لمن يعمل اللوالك 
والشمشكات ( ضسرب من الخفاف ومعناه عمل ما 
يصلح النعال ) والمشهور بهذه النسبة جماعة؛ منهم 
سعد بن طريف الإسكاف من أهل الكوفة ؛ يروى عن 
الأصبغ بن نباتة وعكرمة» روى عنه أهل الكوفة» كان 
يضع الحديث على الفسور, روى عنه مسروان بن 
معاوية . 

وصدقة بن رستم الإسكاف» يروى عن المسيب بن 
رافع + عداده فى أهل الكوفة, روى عنبه عبيد بن 
إسحاق العطار والكوفيون؛ يروى عن الأثبات ما لا 
يشبه حديث الثقات توهمًا لا تعمدًا. 

وأبو خالد مطر بن ميمون الإسكاف المحاربى» 
يروى عن أنس بن مالك رضى الله عنه وعكرمة؛ روى 
عنه يونس بن بكير وعبيد الله بن موسى؛ كان ممن 
يروى الموضوعات عن الأثبات . 

وأبو الفتح عبد السلام بن أحمد بن إسماعيل 
الإسكاف المقرى من أهل هراة؛ كان صالحًا صدوقًا 
سديد السيرة كثير الرغبة إلى الشخير» من أهل القرآن 
والدين» سمع أبا عبد الله محمد بن عبد العزيز 
الفارسى وأبا القاسم الفضيل بن ... الفضيلى وأبا 
المظفر عبند الله بن عطاء البغاوردانى» كتبت عله 
أحاديث يحبى بن صاعد بهنراة فى عشرة أجزاء وقرأت 
عليه فى النوبتين جميعّاء وكان قد أناف على الثمانين 
وكف بصره فى آخر عمره وتوفى بهراة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 144» واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواحدء 9/١‏ . انظر أيضًا معجم 
البلدان/ 185). 


# الإسسكافى: 


انظر: إسكاف, 2 


كم 


الإسكافية 
* الإسكافية : 

قال عنهم صاحب الْقَرْقٍ بين الفِرَقِ : 
٠‏ هؤلاء أتباع محمد بن عبد الله الإسكافى وكان قد 
أخذ ضلالته فى القدر عن جعفر بن حرب» ثم خالفه 
فى بعض فروعه» وزعم أن الله تعالى يوصّف بالقدرة 
على ظلم الأطفال والمجانين» ولا يوصف بالقدرة 
على ظلم العقلاء» فخرج عن قول النظام بأنه لا يقدر 
على الظلم والكذب؛ وخخرج عن قول من قال من 
أسلافه إنه يقدر على الظلم والكذب؛ ولكنه لا 
يفعلهما لعلمه بقبحهما رغناه عنهماء وجعل بين 
القولين منزلة» فزعم إنه إنما يقدر على ظلم من لا 
عقل له؛ ولايقدر على ظلم العقلاء» وكفره أسلاقه 
فى ذلك؛ وكفرهم هو فى خلافه . 

ومن تدقيقه فى ضلالته شوله بأنه يجوز أن يقال: إن 
الله يكلم العباد» ولا يجوز أن يقال: إنه يتكلم » وسماه 
مكلماء ولم يسمه متكلما؛ وزعم أن متكلما يوهم أن 
الكلام قام به؛ ومكلم لا يوهم ذلك» كما أن متحركا 
يقنضى قيام الحركة به ومتكلما يقتضى قيام الكلام 
بهء فصحيح عندنا أن كلام الله تعالى عندنا قائم به وأما 
أسلافبه القدرية فإنهم يقولون له: إن اعتلالك هذا 
يوجب عندك أن يكون المتكلم من بدن الإنسان لسانه 
فحسبء؛ لأن الكلام عندك يحل فيه؛ بل يجب 
عليك إحالة إجراء اسم المتكلم على شىء؛ لأن 
الكلام عندك وعند سائر المعتزلة له حروف» ولا يصح 
أن يكون حرف واحد كلاما؛ ومحل كل حرف من 
حبروف الكلام غير محل الحرف الألعر؛ فيعنى على 
اعتلالك أن لا يكون الإنسان متكلمًا ولاجزءً! منه على 
قواعد اعثلالك إن الله تعالى لم يكن متكلما لأن 
الكلام لا يقوم به عندك , ش 

وقد فثَّمِ بعض المعتزلة من الإسكافى بأن زعم أن 
محمد بن الحسن زآه ماشيا فنزل عن فرسه» وهذا 
كَذْبٌ من قائله» لأن الإسكافى لم يكن فى زمان 


أشسكقة 011 


محكد بن العسن :وماك ميمه رق اليل بالرف فين 
خلافة هارون الرشيدء ولم يدرك الإسكافى زمان 
الرشيد» ولو أدرك زمان محمد لم يكن محمد ينزل 
لمثله عن فرسه مع تكفيره إياه. وقد روى هشام بن 
عبيد الله الرازى عن محمد بن الحسن أن من صلى 
خلف المعتزلى يُعِيدٌ صلاته» وروى هشام أيضًا عن 
يحبى بن أكثم عن أبى يوسف أنه سكل عن المعتزلة 
فقال: هم الزنادقة؛ وقد أشار الشافعى فى كتّاب 
القياس إلى رجوعه عن قبول شهادة المعتزلة وأهل 
الأهواء » ويه قال مالك وفقهاء المدينة» فكيف يصح 
من أئمة الإسلام إكرام القدرية بالنزول لهم مع قولهم 

( المَرْق بين الفوّق لعبد القاهر بن طاهر البغدادى ' 
ط. دار الكتب العلمية / .)١5511504‏ 


أَسَْكَيٌ: بالفتم ثم السكون» وفتح الكافء وراء: 
قرية مشهورة نحو صعيد مصرء بينهسا وبين الفسطاط 
يومان من كورة الاطفيحية» كان عبد العزيز بن مروان 
يكثر الخروج إليها والمقام بها للنزهة وبها مات. وقد 
أسقط نُصَيِبٍ الهمزة من أوله» فقال يرثى عبد العزيز: 

وقد زعم بعضهم أن موسى بن عمران» عليه السلام ٠.‏ 
ولد بأسكره وله بها مشهد يزار إلى هذه الغاية. 
وبمصر قرية أخرى يقال لها أشكر؛ بالشين المعجمة 


(معجي البلدان1/ 1875).- 
* أشسكفة: وامطممم م1 
ع 
فى مصطلحات العمارة الإسلامية الاسكفة هى عتبة 


أشسسكفة وامطوة:م1 


أو جلسة الباب أو الشباك أما المقابل للعتبة فهو 
الساكف. ‏ , 
0 معجم مصطلحات المن الإسلامى إعداد حمل 
محمد عيسى دار الأبحاث للتاريخ والفئون والثقافة 
الإسلامية باستانبول» استانبول 27١ /١948‏ وفئون 
الترك وعمائرهم/ 117 ). 
وجاء فى موسوعة العمارة الإسلامية ما يلى: 
أشكقة وأشكفة وأشكوفة 0 اأنان5 «ابرطاش ١‏ 
عتبة الباب التى يوطأ عليهاء والساكف أعلاه. العتبة 
العليا والأسكفة السفلى حبجّرة مستطيلة الشكل» قليلة 
الارتفاع ؛ طولها باتساع فتتحة الباب وعرضها بحدود 
الإطار الخشبى الثلاثى الأجزاء؛ وتشكل معه الجزء 
السفلى الرابع» وتثبيتها بالأرض يعطيه مزيدًا من القوة 
ويمنع تسرب الماء أو الغبار أو الهواء أو الحشرات أو 
غير ذلك إلى داخل المنزل. 
وفى البيبوت القديمة كان لباب كل غرفة أسكفة 
يحفر تحتها مجرى ضيّق ( بالوعة ) منحدر باتجاه 
اللشارج كى يسمح بمرور الماء فى حال ١‏ شطف » 
الأرض . 
وقد أُلِْيَ هذا العنصر المعمارى فى داخل الابنية 
الحديثة » واكتفى باستعماله فى أبواب المداخل 
والشرفات والحمامات نقط ؛ ولكن ألغيت منه 
«البالوعة ؛ قال الفرزدق فى أم غيلان » بنت جرير: 
مابال لومكما وجئت تعتلها 
حتى اقتحمت بها أسكفية ألبات 
كلاهما حين جد الجرى بينهما 
نتدأقلمسا وكلا أثفيهما رابى 
(موسوعة العمارة الإسلامية د. عبد الرحيم 
غالب/١01).‏ 
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إسكندز الزمان 


* إسكندر الزمان : 
000 منالألقاب. 


يشير اللقب إلى أن صاحبه هو التحاكم الوحيد 
الشرعى فى عصره وزمانه. أو يشير إلى أنه أقوى 
الملوك فى جميع العصور. وهو يرمز إلى القوة واتساع 
النفوذ. وقد أطلق على الظاهر بيبرس وهذا ثابت فى 
نص إنشاء من 174ه. وبعد ذلك أخصذ يظهر فى 
العهود إلى السلاطين منذ أوائل القرن الشامن حتى 
أواخر عصر الممساليك حيث ورد ضمن ألقاب 
السلطان الأشرف برسباى» وكذلك ضمن ألقاب 
الملك الأشرف قايتباى . 

وكما يرمز اللقب إلى أن الملقب به مكلّف من الله 
ومؤيد بروح منه إذ ورد فى آراء بعض المفسرين أن ذا 
القرنين الذى ورد ذكره فى القَرَآن الكريم والذى فوّضص 
إليه الله التعذيب والإحمسان إنما هو الإسكندر 
المقدونى © قلنا يا ذا القرنين إما أن تُعَذِّبَ وما أن تخد 
فيهم حُمنا 4[ الكهف: 47], 

وبالمقارنة بين تاريخ اللقب ومكان ظهوره يتضح أن 
هذا اللقب كان يرتبط بعلو شأن السلطان وسعة نفوذه 
إذ أطلق على السلطان أبى المظفر محمد بن سام سنة 
5ه فى الهند أولا وأطلق على خوارزم شاه سئة 
٠ه‏ جين أخصد نفوذه فى الاتساع وقضى علق 
السلاجقة بالشرق ثم تطاول على الخلافة العساسية 
نفسها وأعلن عدم اعترافه بالخليفة العباسى الناضز 
ونصب -خليفة من البيت العلوى ,' 

ثم أطلق اللقب على كيخسرو بن كيقباذ سنة 
5ه وبعد قضاء المغول على خوارزع شاه وانتقال 
مركز الأهمية إلى سلاجقة الروم الذين اعثيروا أنفسهم 
الولاة ابوحيدين للدولة الإسلامية باعتبارهم السلالة 
الباقية من الأسرة السلجوقية التى سادت الغالم 
الإسلامى حينا من الزمان . 


الإسسكندرانى 


ولكن لم يلبث المغول أن قضوا على خوارزم شاه 
وسلاجقة الروم وبذلك انتهت الولاية على العالم 
الإسلامى حينا من الزمان إلى المماليك فى مصر 
الذين قُدّرَ لهم أن يصمدوا أمام الخطر المغولى حتى 
ينحسر عن أراضيهم وأن يولوا ضرباتهم للصليبيين 
حتى أتموا العمل الذى بدأه صلاح الدين فى مصر 
وأجبروهم على الجلاء عن الشام وأن يبعثوا الخلافة 
العباسية من ججديد فى القاهرة. وقد لعب بيبرس فى 
هذه الأحداث جميعا دورا أساسيا فأبلى بلاء حسنا فى 
موقعة « عين جالوت » ضمن صفوف قُطْر ضد المغول 
كما انتهج خطة صلاح الدين فى التضييق على 
الصليبيين حتى فتح كثيرًا من حصونهم . وأخيرا يرجع 
الفضل إليه وحده فى إحياء الخلافة العباسية فى 
القاهرة . ومن أجل هذا كله كان سببا فى أن يطلق لقب 
الإسكندر ؛ على بيبرس ثم إلى من خلفه من 
سلاطين المماليك . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / 37؛ 6" عن الألقاب الإسلامية 
د. حسن الباشا/ 0169 179). 

* الإسكندرانى : 

قال السمعانى: 

الإسكندرانى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفتتح الكاف وسكون النون وفتح الدال والراء المهملتين 
فى آخمرها الدون: هذه النسبة إلى الإسكندرية وهى 
بلدة على طرف بحر المغرب من آخر حد ديار مصر 
بناها ذو القرنين الإسكندر وإليه نسب البلدة» خرج 
منها جصاعة من العلماء وسكنهها جماعة أيضًا 
والمشهور بالنسبة إليها بسكناها أبو يوسف يعقوب بن 
عبد الرحمن بن محمد بن عبد الله بن عبد القارى 
الإسكندرانى حليف بنى زهرة؛ أصله من المدينة سكن 
الإسكندرية» وهو الذى يقال له يعقوب الإسكندرانى » 
يروى عن أبى حازع وأبى سهيل بن مالك؛ روى عنه 


قتيبة بن سعيد وأهل مصر. 

وأبو هاشم هانىء بن المتوكل الإسكندرانى» يروى 
عن حيوة بن شريح والمصريين» روى عنه أهل مصر 
والغرباء يعقوب بن سفيان وغيره كان يدخل عليه نما 
كبر فيجيب فكشر المناكير فى روايته فلا يجوز 
الاحتسجاج به بحال . 

وأبو بكر محمد بن عبد الله بن ميمون الإسكندرانى 
بغدادى الأصل سكن الإسكندرية فنسب إليها وليس 
منهاء سمع الوليد بن مسلم وغيره» روى عنه يحيى 
ابن محمد بن صاعد وجماعة وأبو بكر محمد بن دليل 
ابن بشر بن سابق الإسكندرانى؛ كان ثقة» قدم العراق 
وحدث بها عن عبد الله بن شُبيق الأنطاكى ومحمد بن 
سنجر» روى عنه عبد الرحمن بن العياس المخلص 


أحمد بن حماد بن سفيان الكوفى وغيرهم , 

وأما أبو بكر أحمد بن المختار بن منتشر بن محمد 
ابن أحمد بن على بن المظفر الإسكندرانى؛ من أهل 
قرية يقال لها الإسكتدرية على الدجلة بإزاء الجامدة 
بيئها وبين واسط العراق تخمسة عشر فرسخّاء وأبو بكر 
هذا كان أديئًا فاضلاً شاعرًا مفلقّاء ورد بغداد متظلمّاء 
وروى لناعنه أبو الفضل محمد بن ناصر السلامى 
الحافظ أقطامًا من شعره . ونزل يقرية بين حلب وحماة 
يقال لها الإسكندرية؛ وكتب بها عن شيخ اسمه 
المنذر الحلبى شيدًا يسيرًا . 

وأبو بكر محمد بن عبد الله بن ميمسون 
الإسكندرانى» بغدادى الأصل سكن الإسكندرية 
فنسب إليها. وحدث عن الوليد بن مسلم وسلم بن 
ميمون الخوّاص ومؤمل بن عبد الرحمن الثقفى؛ روى 
عنه محمد بن هارون بن الممجدر ويحيى ابن مخمد 
ابن صاعد وأنو بكر بن أبى داود؛ وقال عبد الرحمن بن 


الإسكندرانية 


الإسسكندرية 


أبى حاتم : كتبت عنه بالإسكندرية وهو صدوق ثقة 
وكانت وفائه فى شهر ربيع الآخر سنة اثنتين وستين 
وماثتين . 

( الأنساب للسمعانى 15١616٠١ /١‏ . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير .)5١ /١‏ 

* الإسكند رانية : 

المقامة التاسعة من مقامات أبى محمد القساسم 
الحريرى ننقل لك فيما يلى طرفًا منها لكى تقف على 
أسلوب المقامات: 

( قال الحارث ين همام ) : طحا بى مرح الشباب 
وهوى الاكتسابء» | 00 وغانة 
ألحوض الغمار لأجنى الثمان وأق قتتحم الأتعطار» لكى 
أدرك الأوطار» 7 اه العلماء» وثقفت 
من وصايا الحكماء» أنه يلزم الأديب الأريب» إذا 
دخل البلد الغريب» أن يستميل قاضيه ويستخلص 
مراضيه ؛ ليشتد ظهره عند الخصام» ويأمن فى الغربة 
جور الحكام» فاتخذت هذا الأدب إماماء وجعلته 
لمصالحى زماماء فما دخلت مديئه؛ ولا ولجت 
عسرينه» إلا وامشزجت بحاكمها امتزاج الماء بالراح 
وتقوّيت بعنايته تقوى الأجساد بالأرواح » 0 
حاكم الإسكندرية» فى عشية عرية وقد أحضر مال 
الصدقات» ليفضه على ذوى الفاقات» إذ دخل شيخ 
عفريه» تعتله امرأة مصبيه فققالت أيد الله القاضى 
وأدام به التراضى؛ إنى امرأة من أكرم جسرثومه وأطهر 
أرومه » وأشرف خؤله وعمومه ميسمى الصون؛ وشيمتى 
00 وخلقى نعم العون. وبيسى وبين جاراتى بون 
وكان أب بى إذا خطبنى بناة المجد؛ وأرباب الجد 
متمور ل وعاف وصلتهم وصلتهم » واحتج 
بأنه عاهد الله تعالى بحلفه؛ أن لا يصاهر غير ذى 
حرفه» فقيض القسدر لنصبى؛ ووصبى؛ أن حضر هذا 
الخدعة نادى أبي» فأقسم بين رهطه؛ أنه وفق شرطه 


وادّعى أنه طالما نظم درة إلنى دره» فباعهما ببدّرة فاغئر 
أبى برخرفة محاله؛ وزوّجنيه قبل اختبار حاله فلما 
استخرجنى من كناشى » 0 
إلى كسره» وحصلئى تحت أ سره؛ وجدته قعدة 
.الخ . 

كناسى: أى منزلى» وأصله بيت الظبى أو بقر 
الوحش . 

كَسْرِه: بفتح الكناف وكسرها أى جانب بيته . 

قُعَدَةَ : كثير القعود. 

جُئمة : كثير الجثوم أى يلازم الموضع اذى يقعد 


فيه. 


جثمة» وألفيته ضجعة . 


ضجعة : أصله العاجز الذى لا يتصرف . 

( المقامات الأذبية لأبى محمد القاسم بن 
الحريرى . ط مصطفى البابى الحلبى . الطبعة الثالثة 
4ه-1100م/ 61 5”5)). 

الإسكندرية : 

مدينة الإسكندرية أكبر ثغرر مصرء زيطلق عليها 
اسم « عروس الببحسر الأبيض المتوسط » تقع على 
ساحل هذا البحر غربى فرع رشيد» وهئ ثانية مدن 
الجمهورية » وميناؤها الأول » ولا نكاد نجد مصنفا فى 
علم البلدان أو علم الرحلات إلا ولها فيه ذكر. فقد 
وصفها ياقوت الحمسوى والمقدسى وابسن جبيز 
والسعودى والسيوطى والمقريزى؛ وعلى مبارك ٠‏ وقد 
أفرد لها هذا الأخير مجلدا خاصا ( الجزء السابع طبعة 
الهيئة المصرية العامة للكتاب ) . 

وقد أشان على مبارك فى الجزء الثامن مين نخخططة 
إلى ذلك بقوله : 

ثغر عظيم أشهسر ثغور القطرالمصرى وأشهر مدنه 
وأكبرها وأكثرها سكانًا ماعدا القاغرة. وصوقعها فوق 
البحر الرومئ فى الشمال الغربى للقطر. 


الإسكندر يه 


وفى القاموس الإسكندرية ستة عشر موضعا منسوبة 
إلى الإسكندر بن فيلفوس بكسر الهمزة وتفتتح؛ منها 
بلد ببلاد الهند وبلد بأرض بابل وبلد بشاطىء النهر 
الأعظم وبلد بصغد سمرقند وبلاد بمرو واسم صدينة 
بلخ والنغر الأعظم ببلاد مصرء وقرية بين حماة 
وحلب» وقرية على دجلة قرب واسط. منها الأديب 
أحمد بن المختار بن مبشرء وقرية بين مكة والمديئة 
وبلدة فى مجارى الأنهار بالهند وخمس مدن أخرى 
أه. 

والذى ييخصنا هنا منها واحد. وهو ثغر بلاد مصر 
وقد أفردنا الكلام عليه فى مجلد ميخصوص فانظره 
أه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باثشا مبارك 4/ 
1 

وقد ججاء وصف الإسكئدرية وتاريخها وما بها من 
آثار فى.مصئفات الجغرافيين والرحالة المسلمين» 
فوصفها على سبيل المشال ابن بطوطة فى رحلته 
(مهذب رحلة ابن بطوطة المسماة تحفة النظار فى 
غزائب الأمصار وعجائب الأسفار ‏ وقف على تهذيبه 
وضبط غريبه وأغلامه أحمد العوامرى بك ومحمد 
أحمد جاد المولى بك؛ المطبعة الأميرية» بولاق» 
)١9!/ 1/١14‏ والمقدسى ( من أحسن 
التقاسيم فى معرفة الأقاليم ‏ اختار النصوص وعلق 
عليها وقدم لها غازى طليمات / 177 ) وابن جبير فى 
رحلته ( رحلة.ابن جبير ‏ نشر عبد الحميد أحمد 
حنفى.. القاهرة». الطبعة الأولى / .4 7؛ 10 ) وياقوت 
الحمسوى فى معجم البلدان /١‏ “اقل فق 
وصاحب كتاب الاستبصار فى عجائب الأمصار ‏ نشر 
وتعليق د. سعد زغلول عبد الحميد / اف دد3ن 
41 1 ما وضفهيا السيوطنى ( حسن 


المحاضزة ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 84: 


-81 ). وكذلك وصغهأ ابن ظهيره فى كتابنه الموسوم 


بالفضائل الباهرة فى محاسن مصر والقاهرة ‏ تحقيق 
مصطفى السقا وكامل المهندس / 35-81. 

وقد رأينا أن نقتصر على ما أورده ياقوت الحموى 
لأنه وصف مستفيض يغتى عن بقية المصادر؛ فيمنا 
عدا ما أضافته تلك المصادر عن أبواب الإسكندرية 
ومساجدها مما يأتى ذكره فيما بعل . 

وإليك ما أورده ياقوت عن الإسكندرية» مع شىء 
من الالختصار: 

الإسكندرية: قال أهل السير: إن الاسكندر ين 
فيلفوس الرومى قتل كثيرًا من الملوك وقهرهم » ووطىء 
البلدان إلى أقصى الصين وبنى السد وفعل الأفاعيل 
ومات وعمره اثنتان وثلاثون سئة وسبعة أشهر؛ لم 
يسترح فى شىء منهاء قال مؤلف الكتاب: وهذا إن 
صحء فهو عجيب مفارق للعادات» والذى أظنه والله 
أعلم؛ أن مدة ملكه أو حدة سعده هذا المقدار ولم 
تحسب العلماء غير ذلك من عمسره؛ فإن تطواف 
الأرض بسير الجنود مع ثقل حركها لاحتياجها فى كل 
منزل إلى تحصيل الأقوات والعلوفة ومصابرة من يمتتع 
عليه من أصحاب الحصون يفتقر إلى زمان غسر زمان 
السير ومن المحال أن تكون له همة يقاوم بها الملوك 
العظماء؛ وعمره دون عشسرين سئة» وإلى أن يتسق 
ملكه ويجتمع له الجدد وتثبت له هيبة فى النشوس 
وتحصل له رياسة وتجربة وعقل يقبل الحكمة التى 
تحكئ عنه يفتفر إلى مدة أخرى مديدة. ففى أى زمان 
كان سيزه فى البلاد وملكه لها ثم إخداثه ما أحدث من 
المدن فى كل قطر منها واستخلافه الخلفاء عليها . 

على أنه قد جرى فى أيامنا هذه وعصرنا الذى نحن 
فيه فى سئة سبع عشرة وثسائى عشرة وستمائة من لتر 
الواردين من أرض الصين ما لو استمر لملكوا الدنيا 
كلها فى أعوام يسيْرة» فإنهم ساروا من أوائل أرض 
الصين إلى أن خرجوا من باب الأبواب وقد ملكوا 
وخربوا من البلاد الإسلامية ما يقارب نصفهاء. لأنهم 


الإسكندرية 


ملكوا ما وراء النهر وخحراسان وحوارزم وبلاد سجستان 
ونواحى غزنة وقطعة من السند وقومس ٠‏ وأرض الجبل 
بأسره غير أصبهان وطبسرستان وأذربيجان وأران وبعض 
أرميئية ونصرجوا من الدربدد» كل ذلك فى أقل من 
عامين» وقتلوا أهل كل مدينة ملكوها ثم خذلهم الله 
وردّهم من حيث جاؤوا» ثم إنهم بعد خروجهم من 
الدربئد ملكا بلاد الخزر واللان وروس وسقسين وقتلوا 
القبجاق فى بواديهم حتى انتهوا إلى بلغار فى نحو عام 
آخر فكأن هذا عضّد قصة الإسكندر على أن 
الإسكندر كان إذا ملك البلاد عمرها واستتخلف 
عليهاء وهذا يفتقر إلى زمان غير زمان الخراب فقط . 

قال أهل السير: بئى الإسكندر ثلاث عشرة مدينة 
وسماها كلها باسمه ثم تغيرت أساميها بعنده» وصار 
لكل واحدة مها اسم جديد» فمنها الإسكندرية التى 
بناها فى باورنقوس ومنها الإسكندرية التى بناها تدعى 
المحصنة ومنها الإسكندرية التى بناها ببلاد الهند 
ومنها الإسكندرية التى فى جاليفوس ومنها الإسكندرية 
التى فى بلاد السفوياسيس ومنها الإسكندرية التى 
على ثساطىء النهر الأعظم ومنها الإسكندرية التى 
بأرض بابل ومنها الإسكندرية التى هى ببلاد الصغد 
وهى سمرقند» ومنها الإسكندرية التى تدعى مرغبلوس 
وهى مروء ومنها الإسكندرية التى فى مجارى الأنهار 
بالهند ومئها الإسكندرية التى سميت كوش وهى بلخ » 
ومنها الإسكئدرية العظمى الى ببلاد مصرء فهذه 
ثلاث عشرة إسكندرية نقلتها من كتاب ابن الفقيه كما 
كانت فيه مصورة» وقرأت فى كتاب الحافظ أبى 
سعد: أنشدنى أبو محمد عبد الله بن الحسن بن 
محمد الإيادى من لفظه بالإسكندرية قرية بين حلب 
وبحماة. 

والإسكندرية أيضًا؛: قرية على دجلة بإزاء الجامدة 
بينها وبين واسط خمسة عشر فرسخّاء ينسب إليها 
أحمد بن المختار بن مبشر بن محمد بن أحمد بن 


با 


على بن المظفر أبو بكر الإسكندرانى من ولد الهادى 
بالل أمير المؤمنين. تفقه على مذهب الشافعى» رضى 
الله عنه» وكان أديبًا فاضلاً خيرًا قدم بغنداد فى سنة 
متظلمًا من عامل ظلمه؛ فسمع مئه أبو الفضل 
تعمل بن نتاضر التحافظ وغبيره أبيانًا من متْعره »قال 
صاحب الفيصل . 

ومنها الإسكندزية قرية بين مكة والمدينة ذكرها 
الحافظ أبو عبد الله بن النجار فى معجمه وأفادنيها من 
لفظه؛ وجميع صا ذكرنا من المدن ليس فيها ما يعرف 
الآن بهذا الاسم إلا الإسكندرية العظمى التى بمصر. 

قال المنجّمون : طول الإسكندرية تسع وستون درجة 
ونصف. وعسرضها ست وثلاسون درجة وثلث» وفى 
زيج أبى عون: طول الإسكشدرية إحدى وخفسون 
درجة وعرضها إحدى وثلاثون درجة , وهى فى الإقليم 
الثالث؛ وذكر آخر أن الإسكندرية فى الإقليم الشانى 
وقال: طولها إحدى وخمسون درجة وعشرون دقيقة 
وعرضها إحدى وثلاثون درجة» واخحتلفوا ذ فى أول من 
أنشأ الإسكندرية التى بمصر اختلافًا كثيرًا نأتى منه 
بمختصر لثلاً نمل بالإكثار: ذهب قوم إلى أنها إرم 
ذات العماد التى لم يخلق مثلها فى البلاد . ويقال: 
إن الإسكندرية والفرما أخوان.. بنى كل واحد منهما 
مدينة بأرض مصر وسماها باسمهء ولما فرغ الإسكندر 
من مدينته» قال: قد بنيت مدينة إلى الله فقيرة» وعن 
الناس غنية » فبقيت بهمجتها ونضارتها إلى اليوم » وقال 
الفرما لما فرغ من مدينته : قد بنيت مديئة عن الله غنية 
وإلى الناس فقيرة» فذهب نورها فلا:يمر يوم إلا وشىء 
منها ينهدم . وأرسل الله عليها.الرمال فدمّتها إلى أن 
دثرت وذهب أثرها . 

وذكر آخسرون أن الذى بئاها هو الإسكندر الأول 
ذر القرنين الرومى » واسمه أشك بن سلوكوس » وليس 
هو الإسكندر بن.فيلفوس » وأن الإسكندر الأول هو 
الذى جال الأرض وبلغ الظلمات وهو ضَأحبٍ فوشي 


الإسكندرية 


والخضرء عليهما السلام» وهو الذى بنى السدء وهو 
الذى لما بلغ إلى موضع لا ينفذه أحد صوّر فرسًا من 
نحاس وعليه فارس من نحاس تمك يسرى يديه على 
عنان الفرس وقد مد يُمناه وفيها مكتوب : ليس ورائى 
مذهب» وذهبوا أن بينه وبين الإسكندر الأخير صاحب 
دارا المستولى على أرض فارس وصاحب أرسطاطاليس 
الحكيم الذى زعموا أنه عاش اثنتين وثلاثين سئة دهر 
طويل وأن الأول كان مؤمئًا كما قص الله عنه فى كتابه 
وعمر عمرًا طويلاً وملك الأرض» وأما الأخير فكان 
يرى رأى الفلاسفة ويذهب إلى قِدَمٍ العالم كما هو رأى 
أستاذه أرسطاطاليس» وقتل دارا ولّم يتعد ملكه الروم 
وفارس . 

وذكر محمد بن إسحاق أن يعمر بن شداد بن عاد 
أبن عوص بن إرم بن سام بن نوح» عليه السلام» هو 
الذى أنشأ الإسكندرية وهى كنيسة حنس» وزبر فيها: 
أنا يعمر بن شداد أنشأت هذه المدينة وبنيت قناطرها 
ومعابرها قبل أن أضع حجرًا على حجر» وأجريت 
ماءها لأرفق بعمالها حتى لا يشق عليهم نقل الماء 
وصنعت معابر لممر أهل السبيل وصيرتها إلى الببحر 
وفرقتها عند القبة يمينا وشمالاً. وكان يعمل فيها 
تسعون ألما لا يرون لهم ربا إلا يعمر بن شدادء وكان 
تاريخ الكتاب ألما ومائتى سنة 

وقال ابن عفير: إن أول من بنى الإسكندرية جُبير 
المؤتفكى وكان قد سخر بها سبعين ألف بناء وسبعين 
ألفا مخندق وسبعين ألف مقنطر فعمرها فى مائتى 
سلة وكتب على العمودين اللذين عند البقرات 
بالإسكندرية:» رهما أساطين نخاس يعشرفان 
بالمسلتين : أنا جبير المؤتفكى عمرت هذه المديئة فى 
شدتى وقوتى حين لا شيبة ولا هرم أضنانى » وكنزت 
أموالها فى مراجل جبيرية وأطبقته بطبق من نحاس 


وجعلته داخل البحرء وهذان العمودان بالإسكندرية 
عضد مسجد الرحمة؛ وروى أيضًا أنه كان مكتوبًا 
عليهما بالحميرية: أنا شداد بن عاد الذى نصب 
العماد وجند الأجناد وسد بساعده الواد بنيت هذه 
الأعمدة فى شدتى وقوتى إذ لا موت ولا شيب» وكنرزت 
كنرًا على البحر فى خمسين ذراعًا لا تصل إليه إلا أمة 
هى آخر الأممء وهى أمة محمد عل . ولأهل مصر بعد 
إفراط فى وصف الإسكتدرية وقد أثبتها علمازهم 
ودوئوها فى الكتب » فيها وَهْمٌ ومنها ما ذكره الحسن 
ابن إبراهيم المصرى قال : كانت الإسكندرية لشدة 
بياضها لا يكاد يبين دخول الليل فيها إلا بعد وق 
فكان الناس يمشون فيها وفى أيديهم حرق سود خوفًا 
على أبصارهم» وعليهم مثل لبس الرهبان السواد وكان 
الخياط يدخل الخيط فى الإبرة بالليل» وأقامت 
الإسكندرية سبعين سنة ما يسَرّحٌ فيها ولا يعرف مديئة 
على عرضها وطولها وهى شطرنجية ثمانية شوارع فى 
ثمالية . 

قلت: أما صفة بياضها فهو إلى الآن موجود» فإن 
ظاهر خحيطانها شاهدناها مبيضة جميعها إلا اليسير 
النادر لقوم من الصعاليك» وهى مع ذلك مظلمة نحو 
جميع البلدان. وقد شاهدنا كثيرًا من البلاد التى تنزل 
بها الثلوج فى المنازل والصحارى وتساعدها الدجوم 


:بإشراقها عليها إذا أظلم الليل أظلمت كما تظلم 


جميع البلاد لا فرق بينهاء فكيف يجوز لعاقل أن 
يصدق هذا ريقول به؟ قال: وكان فى الإسكندرية 
سيعة حصون وسبعة خنادق . 

ويقال: إن المعاريج التى بالإسكندرية مثل الدرج 
كانت مجلس العلماء يجلسون عليها على طبقاتهم 
فكان أوضعهم علمًا الذى يعمل الكيمياء من الذهمب 
والفضة» فإن مجلسه كان على الدرجة السفلى . 
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الإسسكندرية 


ثم يصف يساقوت أثرين من آثار الإسكندرية 
شهدهما وهما المنار المشهورء الذى كان يعدّ من 
عجائب الدنيا السبع» وعمود السوارى» فيقول عن 
المنار: وأما نحبر المئارة فقد رووا لها أخبارا هائلة وادّعوا 
لها دعاوى عن الصدق عادلة وعن الحق مائلة 
فقالوا : إن ذا القرنين لما أراد بناء منارة الإسكندرية أخل 
وزًا معروفًا من حجارة ووزنًا من آجُرٌ ووزنًا من حديد 
ووزنًا من نحاس ووزنًا من رصاص ووزنًا من قصدير 
ووزنًا من حجارة الصرّان ووننًا من ذهب ووزنًا من فضة 
وكذلك من جميع الأحجار والمعادن» وَنَقَمَ جميع 
ذلك في البحر حولاً ثم أخرجه فوجده قد تغير كله 
وحال عن حاله ونقصت أوزانه إلا النجاج فإنه لم يتغير 
ولم ينقص» فأمر أن يجعل أساس المنارة من النجاجء 
وعمل على رأس المنارة مرآة ينظر فيها الداظر فيرى 
المراكب إذا خرجت من أفرنجة أو من القسطنطينية أو 
من سائر البلاد» لغزو الإسكندرية فأضر ذلك بالروم 
فلم يقدروا على غزوها... ويصف بعد ذلك ما فعله 
الروم بالمنارة . 

ثم يصرّح برأيه فى أن الكثير مما جاء عن عظمة 
المنارة مبالغ فيه فيقول: 

وعن الإسكندرية ومنارتها من ياب حدّث عن البحر 
ولا حرج » وأكثرها باطل وتهاويل لا يقبلها إلآ جاهل . 

وأما منارة الإسكندرية فقد قدمنا إكثارهم فى وصفها 
ومبالغتهم فى عظمها وتهويلهم فى أمرها وكل ذلك 
كذب لا يستخبى حاكيه ولا يراقب الله راويه» ولقد 
شاهدتها فى جماعة من العلماء زكل عاد منا متعجبًا 
من تخرص الرواة» وذلك إنما هى بئية مربعة شبيهة 
بالحصن والصومعة مثل سائر الأبنية» ولقد رأيت ركنا 
من أركانها وقد تهدم فدعمه الملك الصالح ابن رزيك 
أو غيره من وزراء المصريين» واستجدّه فكان أحكم 
وأتقن وأحسن من الذى كان قبله؛ وهو ظاهر فيه 


كالشامة لأن حجارة هذا المستجد أحكم وأعظم من 


القديم وأحسن وضِعًا ورصفاء وأما صفتها التى 
شاهدتها فإنها حصن عالٍ على سن جبل مشرف فى 
البحر فى طرف جزيرة بارزة فى ميناء الإسكندرية؛ 
بيئها وبين البر نحو سوط فرس وليس إليها طريق إلا 
فى ماء البحر الملح» وبلغنى أنه يخاض من إحدى 
جهاته الماء إليهاء والمنارة مربعة البناء ولها دورجة 
واسعة يمكن الفارس أن يصعدها بفرسه؛ وقد سقفت 
الدرج بحجارة طوال مركبة على الحائطين المكتنفى 
الدرجة فيرتقى إلى طبقة عالية يشرف منها على البحر 
بشرفات محيطة بموضع آخر كأنه حصن آخر مربع 
يرتقى فيه بدرج أخرى إلى موضع آخر» يشرف منه على 
السطح الأول بشرفات أخرى» وفى هذا الموضع قبة . 
كأنها قبة الديديان وهذا شكلها: 


الإسكندرية 


وليس فيهاء كما يقال» غرف كثيرة ومساكن واسعة 
يضل فيها الجاهل بهاء بل الدرجة مستديسرة بشىء 
كالبئر فارغ» زعموا أنه مهلك وأنه إذا ألقى فيها الشىء 
لا يعرف قراره ولم أختبتره والله أعلم يهء ولقد تطلبت 
الموضع الذى زعموا أن المرآة كانت فيه فما وجدته ولا 
أثره» والذى يزعمون إنها كانت فيه هو حائط بينه وبين 
الأرض نحو ماثة ذراع أو أكثر وكيف ينظر فى مرآة بينها 
وبين الناظر فيها ماثة ذراع أو أكثر؛ ومن أعلى المنارة؟ 
فلا سبيل للناظر فى هذا الموضع فهذا الذى شاهدته 
وضبطته وكل ما يحكى غير هذا فهو كَذْبٌ لا أصل 
له. وذكر ابن زولاق أن طول منارة الإسكندرية ماثئتا 
ذراع وثلاشون ذراعًا وأنها كانت فى وسط البلد وإنما 
الماء طفح على ما حولها فأخربه وبقيت هى لكون 


مكانها كان مشرفًا على غيره . وفتحت الإسكندرية سنة 
عشرين من الهجرة فى أيام عمر بن الخطاب» رضى 
الله عنه» على يد عمرو بن العاص يعد قتال وممالعة ‏ 
فلما قتل عمر وَوَلِيَ عثمان» رضى الله عنه» ولى مصر 
جميعها عبد الله بن سعد بن أبى سرح أنماه من 
الرضاع» فطمع أهل الإسكندرية ونقضواء فقيل 
لعثمان: ليس لها إلا عمرو بن العاص فإن هيبته فى 
قلوب أهل مصر قوية. فأنفذه عثمان ففتحها ثانية 
عنوة وسلمها إلى عبد الله بن سعد بن أبى سرح وخرج 
من مصره فما رجع إليها إلا فى أيام معاوية . 

( معجم البلدان لياقوت الحموى 188/١‏ . انظر 
أيضًا فى فتح الإسكندرية : فتوح البلدان للبلاذرى / 
7. 
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الإس كندرية 


ومن آثار الإسكندرية عمود السوارى الذى يصفه 
ياقوت بقوله : 

ولقد دخخلت الإسكندرية وطوّقتها فلم أر فيها ما 
يعيجب منه إلا عمودًا واحدًا يعرف الآن بعمود السوارى 
تجاه باب من أيوابها يعسرف بباب الشجرة» فإنه عظيم 
جدًا هائل كأنه المنارة العظيمة؛ وهو قطعة واحدة 
مدور منتصب على حجر عظيم كالبيت المربع قطعة 
واحدة أيضًا وعلى رأس العمود حجر أخحر مثل الذى 
فى أسفله؛ فهذا يَمْجَرُ أهل زماننا عن معاللجة مثله فى 
قطعة من مقطعه وجلبه من موضعه ثم نصبه على ذلك 
الحجر ورفع الآتمر إلى أعلاه ولو اجتمع عليه أهل 
الإسكندرية بأجمعهم» فهر يدل على شدة حامليه 
وحكمة ناصبيه وعظمة همة الآمر به. وحدثنى الوزير 
الكبير الصاحب العالم جمال الدين القاضى الأكرم 
أسو الحسن على بن يوسف بن . إبراهيم الشيبسانى 
القفطى » أدام الله أيامه؛ ثم وقفت على مثل ما حكاه 
سواء فى بعض الكتب وهو كتاب ابن الفقيه وغيره : أنه 
شاهد فى جبل بأرض أسوان عمودًا قد نقر وهندم فى 
موضعه من الجبل طوله ودورة ولونه مثل هذا العمود 
المذكورء كأن المتية عاجلت بالملك الذى أمر بعمله 
فبقى على حاله. قال أحمد بن محمد الهمذانى: 
وكانوا ينحتون السوارى من جبال أسوان وبيئها وبين 
الإسكندرية مسيرة شهر للبريد ويحملونها على خشتب 
الأطواف فى النيل؛ وهو خشب يركب بعضه على 
بعض وتحمل الأعمدة وغيرها عليه , 

(معجم البلدان /١‏ /181). 

وجدير بالذكر أن أهم آثار الإسكندرية الباقية حاليا 
هى قلعة قايتباى وقد أفردنا لها مادة خاصة فانظرها فى 
موضعها . 

أماعن أبواب الإسكندرية فيذكر ابن بطوطة أنه 
كانت لها أربعة أبواب» فيقول عنها وعن مرساها: 
.ولمدينة الإسكتدرية أربعة أبواب: باب السّدرة ل 


وإليه يشرع طريق المغرب . وساب رشيد؛ وباب 
البحر والباب الأتحضرء ( وليس يفتح إلا يوم الجمعة 
فيخرج الناس منه إلى زيارة القبور ) ولها الممرسى 
العظيم الشأن» ولم أر فى مراسى الدنيا مثله؛ إلا ما 
كان من مرسى كولم وقاليقوط ببلاد الهند» ومرسى 
الكفار بسّوداق ببلاد الأتراك ومرسى الزيتون ببلاد 
الصين ( مهذب ابن بطوطة / 17). 

أما على باشا مبارك فيحدد أبواب الإسكندرية التى 
كانت بسورها القديم بخمسة يوضحها كما يلى قائلا: 

والأبواب التى كانت فى السور خمسة : 

الأول : باب غرب» ومنه كان الوصول بين القبارى 


والمديئة . 

والشانى: باب القرافة؛ فى مقابلة جسر السبع 
غلوات. 

والثالث: باب الميدان» وكان على المينا الكبرى 
محل باب القمر فى القديم . 

والرايع : باب العصود أو باب سدرة» وهو باب 
الشمس فى القديم . 


والخامس : باب رشيد» الذى يعرف الآن بباب 


شرق: 

ثم يقول: وجميع هذه الأبواب كانت مبنية من 
أحجار وَعَمّد قديمة» وكان فى أعتابها أعمدة كاملة 
فكان في عتبة كل باب عمود وفى أعلاه عمود يمد 
ا 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك /ا/ 
ال ١19‏ ). 

ويذكر ابن بطوطة من علماء الإسكندرية قاضيها 
عماد الندين الكندى إمام من أثئمة اللسان» والشيخ 
ياقسوت الحبشى من أفراد الرجال» وهو تلميذ 
أبى العباس الغرسى» ويقول إن أبا العباس المرسى هو 
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تلميذ ولى الله تعالى أبى الحسن الشاذلى الشهير» ذى 
الكرامات الجليلة والمقامات العالية ( مهذب رحلة 
ابن بطوطة / 15 -194). 

وعن مساجد الإسكندرية يقول السيوطى : 

وأخرج ابن عبد الحكم عن تبي قال: إن فى 
الإسكندرية مساجد خمسة مقدسة: مسجد موسى 
عليه الصلاة والسلام عند المنارة؛ ومسجد سليمان 
عليه الصلاة والسلام؛ ومسجد ذى القرنين» ومسجد 
الخضر؛ أحدهما عند القيسارية» والآتحر عند باب 
المدينة ؛ ومسجد عمرو بن العاص الكبير . 

( حسن المحاضرة للإمام السيوطى ‏ بتحقيق 
محصسد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 80 . انظر أيضًا آثار 
البلاد وأخبار العباد للقزوينى / .)149/-1١45‏ 

ويحصى على مبارك مساجد الإسكندرية على 
الدحو التالى : 

وبها من المساجذ الجامعة 44 جامعاء ومن الزوايا 
51 زاوية» منها ما فيه ضريح وَل » ومنها ما هو يخال 
عن ذلك» فمن أشهر جوامعها: 

جامع سيدى أبى العباس المرسى » ومسجد سيدى 
ياقوت العرشى» ومسجد سيدى ابن عطاء 
الإسكندرى» ومسجد نصر الدين الذى كان أولاً زاوية 
صغيرة فيها ضريحه» وقد جدده ووسعه المرحوم على 
بيك جنينة» أحد مشاهير إسكندرية؛ فى سلة 
هجرية» ورجعل له أوقافّاء وله مولد فى كل سنة 
ليلة فى رمضان» ومسجدٍ سيدى على الموازينى . 

وكان أيضا صغيرًا؛ وقد جدده بعد هجره وتهدّمه 
المرحوم مصطفى هنيدى» أحد مشاهير المديئة سنئة 
» وأحيا شعاثره» وهو مدفون فى داخله هو 
وولدة. 

ومسجد البوصيرى كان قديمًا جدده المرحوم سعيد 


باشا ببناءِ حسن» ورتب له ما تقام به شعائره» ورتب به. 


دروسًا دائمة. 


والبوصيرى »> هو شرف الدين محمد بن سعيد 
البوصيرىي صاحب البردة والهمزية» وله تاليف غيرهما 
وكان أبوه من دلاص وأمه من بوصير» قرية بقرب دلاص 
بمديرية بنى سويف» ومسجد الشيخ تمراز» ومسجد 
أبى سن» ومسجد الحجارى» ومسجد سيدى عبد الله 
المغاورى؛ ومسجد سيدى على البدوى» ومسجد 
سيدى عبد الرزاق الوفاتى . 

جدد بناءه ناظره أحمد النقيب سنة 158 وهو 
أمام مسجد النبى دائيال» ومسجد الحلوجى كان 
صغيرا» وفى سئة 11 جدد بناءه ووسعه المرحوم 
السيد محمد بدر الدين الكبير» ومصرفه من الوقف 
ومسجد الصورى » ومسجد اليرقى . 

جدده المرحوم محمد على باشاء» وهو فى دا خمل 
سراى رأس التين» ومسجد سيدى وقاص ومسجد 
القبارى : كان فى الأصل صغيراء فجدده وأوسم فيه 
المرحوم سعيدك باشا زمن ولايتهء حتى صار حسن 
الهيئة . 

ومسجد يقال له مسعجد سيدى جابر الأنصارى وهر 
مسجد قديم بجوار سراى الرمل ؛ ولم يجدد فيه سوى 
القبة» وله مولد كل سنة ثمانية أيام. ومسجد مشهرر 
بمسجد النبى دائيال؛ ومسيجد الطرطوشى» ومسجد 
شيدى مجاهد فهذه المساجد كلها بها أضرحة من 
تنسب إليه . 

وأما المساجد التى لا أضرحة بها فكثيرة» مثل : 

مسجد طاهر بيك » ومسجد المدزسة» ومسحك 
سلطان» ومسجد كرموس» ومسجد محرم بيك 
ومسجد القاضى » ومسجد الشيخ إبراهيم باشاء يناه 
المذكور سدة 2 وبه دروس العلم لا تنقطع فهو 
فى الإسكندرية كالأزهر فى مصرء ومسبجد 
عبد اللطيقف»؛ بناه الشيخ عبد اللطيف المغتربى سنة 
» وهو الآن معد لصلاة الجتازة : 


الإسسسكادر يله 


ومن أشهر مساجدها: المسجد الذى بناه الخديوى 
إسماعيل ياشا بجهة كوم الشقافة البرانى» وأتم بناءه 
فى سنة 17 ؛ وجعله تابعا للأوقاف. 

ويذكر على مبارك من المساجد الشهيرة أيضًا 
الجامع المعروف ببجامع الألف عمود فيقول : 

ويقال له الجامع الأحضر: وجامع السبعين » كان 
الداخل من باب المديئة الغربى يشاهد الجامع 
المذكور عن يمينه» وكان موجودًا بتمامه زمن دخول 
الفرنساوية؛ وكان يتعجب من كثرة أعمدته ونظامه» 
وكان شكله مريعا. 

( الخطط السوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 
١١5 :196 4/1‏ . انظبسر أيضًا مسوسوعة 
محافظات مصر / ). 

وتضم مكتبة بلديية الإسكندرية بمحافظة 
الإسكندرية حاليًا عددا من الممخطوطات» وقد كتب 
عنها الأستاذ عزت ياسين أبو هيبة يقول ؛ 

١‏ مكتبة بلدية الإسكندرية: 

أنشئت هذه المكتبة سئة 1857م وتضم مجموعة 
من المخطوطات العربية القديمة ذات الشأن الكبير 
فى معظم الفنون وتبلغ نحو أربعة آلاف مخطوط كما 
أشار مدحت كاظم ( دليل المكتبات طبعة أولى 
5وام/ ), 

وكانت فى أول عهدها مع المتحف الرومانى فى 
مبنى واحد» ويوجد من بين مقتئياتها نوادر مثل : 

الجزء الثالث عشر من صحيح مسلم وهو مخطوط 
سنة 18 هجرية, 

والحجة فى علل القراءات لأبى على الفسارسى 
النحرى . 
للخطيب البغدادى (-1479ه). 


وكتاب التدوين فى أخبار قزوين للعلامة الرافعى 
7ه ) وغيرها من المخطوطات النفيسة التى 
كتيت بخطوط مؤلفيها كالمقريزى والجلال السبوطى 
وغيرهم ( مجلة معهد المخطوطات العدد الأول لسنة 
6ام/ 508). 
وصدرت لها فهارس كان أولها: 
(أ) فهرس بعض المخطوطات العربية : 
المودعة بمكتبة بلدية الإسكندرية . 
مدل إنشائها سئة 3 إلى سنة ١157م‏ 
الجسيزء الأول 
جمع وتريسب 
محمد البشسير الشستدى 
طبسسع سنة #ا/ا18 هب 54 1960م 
ويشتمل هذا الفهرس على الفنون التالى بيانها : 
القرآن الشريف ‏ القراءات والتجويد التفسير - 
مصطلح النحو علوم البلاغة ‏ علم الوضع - الرسم 
والإملاء ‏ علم اللغة ‏ علمى العروض والقوافى ‏ الأدب 
الفئون المتنوعة . 
(ب)فهرس 
بقية المخطوطات العربية 
المودعة بمكتبة بلدية الإسكندرية 
منذ إنشائها سنة 1847م إلى سئة ١191م‏ 
الجزء الثانى 
جصسع وتريب 
محمد البشسير الشستدى 
طبع بمطبعة ريشارد باسى بالإسكندرية 


ااه 1506م 


م 


الإسكندرية 


ويشتمل على الفنون التالى بيائها : 

فقه الإمام مالك فقه الإصام الشافعى ‏ فقه الإمام 
أحمد بن حنبل ‏ علم الفرائض ‏ علم التوحيد ‏ علم 
التصوف ‏ كتب الفرق الإسلامية ‏ الأديان والمعتقدات 
- الفوائذ والأذعية ‏ علم المنطق ‏ الحكمة والفلك - 
علم المواعظ والأتعلاق ‏ الحروف والأسماء ‏ علم 
آداب البحث والمناظرة ‏ السيرة النبوية الشريفة- 
التاريخ وملحقاته ‏ الجغرافية وملحقاتهاعلم الطب 
الإنسانى والبيطرى علم الكيمياء والطبيعة ‏ علم 
الحساب بفروعه _علم الجبر والمقابلة -علم الهندسة 
بفروعها ‏ علم الهيئة والفلك وملحقاتهمسا علم 
الميقات والتقويم _علم الموسيقى والألحان علم 


الفئون الحربية والاستحكامات . 
(المخطوطات العربية عزت ياسين أبو هيية / 
.)5١4 571“‏ 
»“« الإسكندرية : 


الإسكندرية ‏ تأليف سعد الدين سليمان بن أمن الله 
ابن عبد الرحمن بن محمد الرومى الحنفى الشهير 
بمستقيم زادة المتوفى سنة اثنتين وماثتين وألف 
(إيضاح /١‏ 7/9), 
* الإسكوريال : 77 

قصر بجوار مدريد بإسبانياء بنى سنة 167 
4م) ومعه دير وكنيسة ومقابر ملكية. قام بزخرفته 
فنانون مشهورون؛ وفيه مجموعة رائعة من اللوحات 
الفنية الإسبانية؛ ومكتبة تضم كثيرًا فن الممخطوطات 
العربية ( الموسوغة الثقافية ). ' 1 

إن تاريخ إنشاء الإسكوريال ‏ وأوله القصر كان بعد 
سقوط مملكة غرناطة ‏ أخحر حصن للمسلمين فى 
الأندلس - وزوال سلطائهم السياسى فيها شئة 1ه 
وترنحيل أهلها أو كبتهم وتقتيلهم : 


ابتدأ بناء قصر الإسكوريال ‏ الذى استفرق عشرات 


الإسكوريال 


السئين ‏ سنة 1661م ملك إسبائيا فيليب الثانى ومو 


ابن كارلوس الخامس ( شارلكان ) الذى شن الحرتب 


الصليبية على مسلمى الأندلس وكل ما يتعلق بهم وقد 
أقام فيليب الثانى هذا البناء الضخم الذى يضم القتصر 
والكنيسة» وديرا يضم مكتبة ومدرسة كما سبق القول» 
واتخذه منتجعا قريبا من مدريد التى نقل إليها 
عاصمته سئة ١97١م‏ من طليطلة , 

وقصر الإسكوريال واضح الفخامة؛ والمكتبة التى 
به تضم المخطوطات العربية باللغة العربية الأندلسية 
وغيرهاء ونعتبر مكتبة الإسكوريال مقصدًا لكثير من 
الباحثين» وتحتوى غلى ثروة من الكتسب المطبوعة 
والمخطوطة . ويبلغ عدد مخطوطاتها نحو عشرة الاف 
بلغات متغددة؛ وبالعربية منها حوالى ألفين؛ وهو . 
أكبر عدد منها تضمه مكتبة فى أسبانيا أمثال المكتبة 
الوطنية ومكتبة الأكاديمية التاريخية فى مدريد 
والمكتبات الأخرى فى غرناطة وغيرها . 


واجهة قصر الاسكوريال شمال مدريد 


لما 


الأتتيطل 


وليس هذا كل ما تجمع فى أقبية الإسكوريال من 
المخطوطات العربية مدخخرًا حتى اليوم » فيعد بناء 
الإسكوريال جمعت بعض المخطوطات من القواعد 
الأدلسية واستمر هذا الجمع حتى أضيفت إليه سنة 
617امثلاثقة الاف ممخطوطة حين تم اغتصاب 
القراصنة الإسبان- على السواحل المغربية ‏ لسفيئة 
كانت تنقل مكتبة سلطان المغرب مولاى زيدان» 
وبذلك بلغ عدد السخطوطات العربية وحدها فى قصر 
الإسكوريال نحو عشرة آلاف مخطوطة؛ حجر عليها 
ولكن فى سئة ١171م‏ شب حريق ‏ لعله مقصود- 
أكل أكثر هذه المخطوطات ولم يفلت منها غير ألفين 
هى المتبقية اليوم . 

لقد بقى الحجر ساريًا على هذه المخطوطات 
.خحوف امتداد نورها إلى الأبصار فتئيسرها. وكان أول 
فهرس وضع لها فى أواخر القرن الثامن عشره ثم بدأ 
من القرن التاسع عشر شيئًا فشيًا السماح لزيارة هؤلاء 
المسجونين : راليوم يرتاد الباحثشون المهتمون بهذه 
المخطوطات مكتبة الإسكوريال للانتفاع بها ودراستها 
والتعريف بها ونشرها بعد تحقيقها . 

( مع الأندلس ‏ د. عبد الرحمن على الحبجّى . دار 
القلم. دمشئ ‏ بيروت» الطبعة الأولى ١٠4١ه_‏ 
لخقام/ 1/6 40). 

* الأسل: 

من الطب الإسلامى قال عنه صاحب التذكرة: 

أسل محرّكة : عربى وهو السمار وعندنا يسمى البوط 
وبالشام البابير وباليونانية سجيلوس معناه المحلل وهو 
غليظ ودقيق ناعم وخشن لا نَوْر له والذكر يعرف 
بالكلولات له حب أسود إلى استدارة والأنلى دقيق 
والكل أسود إلى المرارة حار نى أول الثانية يابس فى 
آخصر الثالة وأصله فى الأولى يحلل الأوجاع ضمادا 
حيث كانت وينفع الاستسقاء والسهر والماليخوليا 


ورماد أصله يقطع السدم ومع رماد السعف يبسرىء 
الحكة؛ وأصله يحلل الخنازير وهو ينوم ويثبت 
ويصلحه الجلنجبين والنوم على الحصر المصنوعة منه 
يصلح الأبدان الرهلة والخشن يجفف الاستسقاء 
وشربته إلى درهم» وقيل خمسة منه تقتل وبدله فى 
قطع الدم القرطاس المحرق . 

( تذكرة أولى الألياب لداود بن عمر الأنطاكي /١‏ 
17). 

انظر: الأدوية المفردة . 

ويضيف صاحب قاموس الأطبا أنه يمسك الطبيعة . 
ويقول: واحدته أسلة» والأسل أيضًا الرماح سميت 
بذلك على التشبيه | ه. 

( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى ٠ /١‏ *"ا), 

#الإسسلام: 

قال الجرجانى : 

الإسلام: هو الخضيع والانقياد لما أخيربه 
المرسوليكئِة ونى الكشاف أن كل ما يكون الإقسرار 
باللسان من غير مواطأة القلب فهو إسسلام: وما واطأ 
فيه القلب اللسان فهو إيمان. أقول: هذا ذهب 
الشافعى؛ وأما مذهب أبى حنيفة فلا فرق بينهما . ٠‏ 

( التعريفاتٍ للجرجسانسى ‏ تحقيق وتعليق 
د . عبد البحمن عميرة/ 40 ). 

والإسلام هو الدين الذى شرعه الله سبحانه على 
لسان نبيه يك من الأحكام» وينقسم إلى عقيدة 
وعمل . 

أما العقائد فخمسة أنواع : لأن بعضها يتعلق بالله 
سبحانه وبعضها يتعلق بالرسل عليهم أفضل الصلاة 
وأتم السلام» وبعضها يتعلق بالملائكة وبعضها يتعلق 
بالكتب السماوية وبعضها يتعلق باليوم الآخر. . 


الإسسسلام 


قال الله سبحانه وتعالى : ط ومن يكفر بالله وملائكته 
وكثيهِ ومُسلِهِ واليوم الآخرٍ فقد ضَلَّ ضلالاً بعيدًا 14 
الساء: 1*5 ]. 

وأما العمل : فأربعة أنواع 

. -العبادات الدينية كالصلاة‎ ١ 

. -المعاملات الدنيوية كالتجارة‎ ٠ 

الآداب النفسية» كمحافظتك على صحتك . 

5 -الآداب الاجتماعية كمساعدة الضعاف . 

والفرق بين الآداب النفسية والآداب الاجتماعية هو 
أن الأولى تتعلق بنفسك. والأخرى تتعلق بغيرك . 

وعلم التوحيسد يختص بدراسة العقائد الخمسة 

أما العمل : فيختص بدراسة النوعين الأولين منه: 
(العبادات» والمعاملات ) علم الفقه» وبالنوعين 
الأحرين : علما الحديث والألاق ) . 

( المختصر البسيط فى علم التوحيد د. طنطاوى 
مصطفى طنطاوى . مكتبة الآداب ومطبعتها . القاهرة/ 
/81). 

وقواعد الإسلام خمس: 

. شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله‎ - ١ 
ومعناه توحيد الله وتنزيهه وعبادته وتقديسه» ثم اعتقاد‎ 
. الكمال فى رسوله والصدق فى كلامه‎ 

" ه إقامة الصلاة بحدودها وأركانهاء وتدحية كل ما 
سوى الله عن الذهن عند الصلاة وهو معنى «الله 
أكبر » ثم الخشوع فيها والفهم لما يقرأ أثناءها 

٠‏ إيتاء الزكاة لمستحقيها ورعاية كمالها بالصدقة 
قولا وفعلا . 

4 - صوم رمضان وهو صيانة الجوارح من اللسان 
والفكر والبطن والفرْج عما يخالط شروط ذلك الصوم . 


4 الحج إلى بيت لله يمكة لمن استطاع والتشرف 
بمناجاة الله سبحائه» ولقاء المسلمين الذين يأتون من 
كل فج عميق ليتعارفوا ويتآلفوا ذاكرين الله ملبين 

أما شعائر الإسلام فهى: 

. -إبداء السلام للكبير والصغير والرفيع والوضيع‎ ١ 

"-تشييع جتائز الأقارب والأباعد. 

الإصلاح بين المسلمين . 

؛ ‏ الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر. 

6 مخالفة النفس والهوى. 

1 حفظ الفرج وغض البصر. 

/ا- حسن الجوار وكف الأذى . 

8-_بر الوالدين وصلة الرحم . 

4 مجالسة الأتخيار واحترام أهل الصلاح والتقوى . 

٠‏ صفاء الباطن وطهارة الظاهر. 

١النظافة‏ والختان. 

١١‏ -حسن الهيئة والتطيب. 

التزام الوقار ومراقبة الله فى جميع الألحوال . 

( فلسفةالإسلام ‏ محم ود أبو الفيض 
المنوفى/ 868) . 

والإسلام فى اللغة يعطى معنى التسليم والخضوع 
والاستسلام لأى شىء»؛ حسيا كان أو معنوياء فيقال: 
فلان أسلم زمام أمره لفلان» أو أسلم نفسه للهوى 
والشيطان؛: ويدخل فيه الاستسلام والخضنع لله 
سبحانه وتعالى » وذلك بالإيمان به وحده خالقا ومئعما 
ومحاسباء وبطاعته فيما يأمر به وينهى عنه . ومنه قوله 


تعالى ا ومن يُسلم وجهه إلى الله وهو مُحْيِنٌ فقد 
استمسك بالغروة الوثقئ 8[ لقمان: ؟١؟‏ ] وقوله 
تعالى على لسان ملكة سبأ ظ رب إنَى ظلمت نفسى 


وأسلمت مع سليمسان لله رب العالمين * 1[ النمل: 
ام اح 0 
يم من مثل قسوله تعالى فى قصة نوح عليه السلام 
0 أكون ين المُسلمين 4[ يونس : 7١‏ ] وفى 
قصة إبراهيم وإسماعيل عليهما السلام 8 رَبَّنا والجعلنا 
مُسْلِمَين لك ومن ذريتها أَمّةٌ مشلمةً لك 14 البقرة: 
ارين نان إبراهيم ويعقوب وأولاده © إذ قال له 
َيه سام قال اتتلمث ارك العالمين #.ووطئ بهنا 
إبراهي َيه ويعقوب يا بنى إنَّ الله اصطفى لكُم الدين 
فلا تمورُنّ | ين ل 
وفى قصة يوسف عليه السلام ا أنتٌ وليينٌ فى الدنيا 
والآخرة توقّى مُسلمًا وألحقيى بالصّالحين 4[ يوسف: 
٠ ١‏ ] وعلى لسان موسى عليه السلام فإ يا قسوم إن 
كنم آمُمْ بالله فَعَايْهِ: تسوكلسوا إن كنتم مسلمين > 
[يونس : : 85] #ربنا أنِْغ علينا صَبْرا وتوفّا مُسلِمِين» 
[ الأعراف: 175 ]. 
ربهذا الإطلاق اللغوى للوسلام يكون جميع الأنبياء 
مسلمين» لانهم خضعوا واستسلصوا لله قلبا وقالبا 
عقيدة وشريعة» والإسلام يطلق على الدين الذى جاء 
به سيدئا محمد يُكٌْ بعقائده وجميع تكاليفه . 
وعلى ضوء ماجاء ذكره فى الإيمان ( انظر: الإيمان) 
يطلق الإسلام فى اصطلاح المتكلنين على ما يقابل 
التصديق بالقلب؛ أى العمل بالجوارح» أنحذا من 
[جابة النبى وي لجبسريل حين سأله عن الإيمان 
والإسلامء حيث قال عن الإيمسان : أن تؤمن بالله 
وملائكته وكتبه ورسله وإليوم الألحر؛ وتؤمن بالقدر خيره 
وثسره » وعن الإسلام « أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن 
محمد! رسول الله وتقيم الصلاة» وتؤتى الزكاة وتصوم 
رمضان » يتنخج البيث إن استطعت إلية ستبيلا ٠‏ (رواه 
البخارى ومسلم ) . 
وكما جاء فى حديث ‏ بنى الإسلام على خمس» 
شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله وإقنام 


الصلاة» وإيتاء الزكاة» وصوم رمضان» وحج البيت ) 
( رواه البخارى ومسلم ) . 

فالإيمان والإسلام متغايران معئى ومفهومًاء ويؤيد 
ذلك قوله تعالى « قالت الأعراب آمنًّا قل لم ُؤيسوا 
ولكن ُولوا أسلمنا ولمّايَدْخُلٍ الإيمانٌ فى قلوبكم » 
[الحجرات: 0 

وقوله تعالى : إن المسلمين والمسلمات والمؤمنين 
والمؤمنات * [ الأحزاب: 5" ] فالعطف يقتضى 
التغاير» ومثله ما ورد عن عامر بن سعد بن أبى وقاص 
أن رسول الله يَيةٍ أعطى رهطاء وسعد خالى» فترك 
رسول الله رجلا هو أعجبهم إلى » فقلت: يا رسول الله 
مَالَّكَ عن فلان فوالله إنى لأراه مؤمنا؟ فقال النبى لغ : 
9 أو مسلما » فسكت قليلا ثم غلبنى ما أعلسم فعذث 
لمقالتى وعاد رسول الله ثم قال: «يا سعد أنى لأغعطى 
الرجل وغيره أحب إلى نع ستيان وك الات انباز» 
رواه البخارى . 

ولضرورتهما فى تكوين شخصية المشلم وتحقيق 
الغاية من الدين» قد يعبر عن المؤمن بالمسلم وعن 
المسلم بالمؤمن؛ كما فى قوله تعالى # فأخرجنا من 
كان فيها من المؤمنين * فما وجدنا فيهأ غير بيت من 
المسلمين 4 [ الذاريات: 0 8" ] وقد يفسر 
الإيمان بالأعمال الظاهرة التى يقوم عليها الإسلام كما 
سبق فى حديث وفد عبد القيس وحديث !« الإيمان 
بضع وستون شعبة» أفضلها قول لا إله إلا اللهء وأدناها 
إماطة الأذى عن الطريق» والحياء شعبة من الإيمان1. 

وبهذا يفهم ما يقوله بعض العلماء عن العلاقة بين 
الإيمان والإسسلام إذا اجتمعا افترقاء وإذا افتسرقا 
اجتمغاء يعنى إذا ذكرا بعضهما مع بعض كان لكل 
منهما معناه الخاص الذى يختلف به عن الآرء وإذا 
الي ع ا ا 
واحدا. ' 


الإسسلام 


على أن كلا من الإيمان والإسلام لازم لللآخر بمعنى 
أن الإيمان لازم لقبول الإسلام عند الله فلا يقبل عمل 
بدون عقيدة» كعمل المنافقين» و إن كان الإيمان غير 
لازم لمعاملة الإنسان لغيره» فإن مافى القلوب لا 
يعلمه إلا الله» والإسلام لازم ليدل على الإيمان عند 
تعامل النساس بعضهم مع بعض» وأقله الإقرار 
باللسان» وإن كان غير لازم ليدل على أنه مؤمن عند 
الله , : 
يقول أبو عمرو بن الصلاح فى شرح حديث جبريل 
عن الإيمان والإسلام: هذا بيان لأصل الإيمان وهو 
التصديق الباطن» وبيان لأصل الإسلام وهو الاستسلام 
والانقياد الظاهن» وحكم الإسلام فى الظاهر ثبت 
بالشهادتين» وإنما أضاف إليهما الصلاة والزكاة 
والحج والصوم لكونها أظهر شعائر الإسلام وأعظمها 
وبقيامه بها يتم استسلامه» وتركه لها يشعر بانحلال 
قيد انقياده ‏ إن تركها كلها أو اختلاله_إن ترك 
بعضها. ثم إن اسم الإيمان يتناول ما فسر به الإسلام 
فى هذا الحديث وسائر الطاعات لكونها ثمرات 
التصديق الباطن الذى هو أصل الإيمان ومقويات 
ومتممات وحافظات له» ولهذا فسر كَل الإيمان فى 
جديث وفد عبد القيس بالشهادتين والصلاة والركاة 
وصوم رمضان وإعطاء الخمس من المَفْتَمِء ولهذا لا 
يقع اسم المؤمن المطلّق على من ارتكب كبيرة أو بدل 
فريضة؛ لأن اسم الشىء مطلقا يقع على الكامل منه 
ولا يستعمل فى الناقص ظاهر إلا بقيد» لذلك جاز 
إطلاق نفيه عنه فى قوله يك ( لا يمسرق السارق حين 
يسرق وهو مؤمن » واسم الإسلام يتناول أيضًا ماهو 
أصل الإيمان وهو التصديق الباطن» ويتناول أصل 
الطاعات,. فإن ذلك كله استسلام ثم قال ابن 
الصلاح : فخرج مما ذكرناه وحققناء أن الإيمان 
والإسلام يجتمعان ويفترقان... وذلك مبسوط فى كتاب 
إحياء علوم الدين للإمام الغزالى فى باب العقائك. . 


لعلنا لاحظنا فى كلامه أن العمل ليس جزءا من 
أصل الإيمان» بل من كمال الإيمات» فمن أدى كل 
الواجبات فهو مؤمن كامل» ومن قصر فهو مؤمن 
ناقص الإيمان . 

( بيان للناس من الأزهر الشريف 1١8" /١‏ 
1 

وعن الإسلام يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: قال 
تعالى: ا ومن يبغ غير الإسلام ديا فلن يُقبَل منه وهو 
فى الآخرة من الخاسرين * [آل عمران: 46] . 

وقال تعالى : # شهد الله أنه لا إلّه إلا هو والملائكة 
وأولوا العلم قائما بالقسط لا إلَّه إلا هو العسزيز 
الحكيم* إن الدين عند الله الإسلام *[ آك عمران: 
لين ا 

و" الإسلام » يتجمع معنين. أحدهما: الاستسلام 
والانقياد» فلا يكون متكبرًا . 

والثانى : الإنيلاص من قوله تعالى : ا ورجلا سَلّمًا 
لرجل * [ الزمر: 19 ]فلا يكون مشتركاء وهو أن 
يسلم العبد لله رب العالمين . كما قال تعالى : [ ومن 
برغب عن ملة إبراهيم إلا من سفه نفسه ولقد اصطفيئاه 
فى الدنيا وإنه فى الآنصرة لمن الصالحين * إذ قال له 
ربنه أسلم قال أسلمت لرب العالمين * ووضّْ بها 
إبراهيم بنيه ويعقوب يا بنى إن الله اصطفئ لكم الدين 
فلا تموتن إلا وأنتم مسلسون *.1 البقرة: 1١1٠‏ 
7] وقال تعالى: 8 قل إننى هدانى ربى إلى صراط 
مستقيم دينًا قِيِمّا ملّة إبراهيم حنيفًا وما كان من 
المشركين * قل إن صلاتى وتُسكى ومحباى ومماتى لله 
ربٌ العالمين * لا شريك له وبذلك أمِرْتُ وأنا أول 
المسلمين 1#[ الأنعام: 151-151١‏ ). 

و الإسلام ؟ يستعمل لازم مُعَذََْ بحرف اللام؛ 
مثلما ذكر فى هذه الآيات. ومثل قوله تعالى : 8 وأنيبوا 
إلى ربكسم وأسلسموا له من قبل أن يأتيكم العذاب ثم 
لا تُصترون 1 الزمر: 04:]ومثل قوله تعالى: 


ححا ل ل لس سس متسيس يت ب جيه تعس سس ع م ب رذ جر ل في ا قز رار ل ريت 


ف قالت ربٌ إنى ظلمث نفسى وأسلمت مع سليمان لله 
رت العالمين > [ النمل: 4 ] ومثل قوله تعالى: 
لاير دين الله يبغون وله أسلم من فى السموات 
والأْرضٍ طوعًا وكَزْمًا وإليه يرجعسون 4 [آل عمران: 
5 ] ومثل قرله تعالى : © قل أندعوا من دون الله ما لا 
ينفعنا ولا يضرنا ونرد على أعقابنا بعد إِذ هدانا الله 
كالدى استهوتة الشياطينٌ فى الأرض محيرانٌ له أصحاب 
يبدعونه إلى الهدى ائتنا قل إن مُدى الله هو الهسدئ 
واسرنا لنسلم لرب العسالمين * وأن أقيموا الصلاة 
واتقوه»[ الأنعام : الا الا]. 

ويستعمل متعديًا مقروبًا بالإحسان. كقوله تعالى : 
#وقالوا: لن يدخل الجدة إلا من كان مُودًا أو نصارئ 
نلك أمازيهم قل هائوا برهانكم إن كنتم صادقين * بلى 
من أسلم وجهه لله وهو محسن فلمه أجره عند ربه ولا 
خوف عليهم ولا هم يحرنون ©[ البقرة: ]١١7 11١‏ 
وقوله تعالى 8 ومن أحسن دينًا ممن أسلم وجهه لله 
وهو محسن واتيع مله إبراهيسم حنيمًا واتخذ الله إبراهيم 
خليلا » 1 النساء: 1١5‏ ] فقد أنكر الله أن يكون دين 
أحسن من هذا السدين. وهو إسلام السوجه لله مع 
الإحسان . وأخير؛ أن كل من أسلم وجهه لله وهو 
محسن ؛ قلة أجره عشد ريه. ولا خوف عليهم ولا هم 
يحرئون , : 

بت هذه الكلمة الجامعة» والقضية العامة» ردا 
لمسزاعم من زعم : أنه لا يدخل الجنة إلا متهود أو 

إسلام الوجه واللإحسان هما الأصلان 

وهذا الوصفان ‏ وهما إسلام الوجه لله » والإحسان_ 
هما الأصلان المتقدمان وهما كون العمل خالضًا لله 
صوابًاء موافقًا للسئة والشريعة, 

وذلك ... أن إسلام الرجه لله هو متضمن القصد 
والنية لله كما قال بعضهم: 


الف 


أستغفر الله ذنا لست محصيه 
ريب العباد إليه الوجسه والعمل 

( شذور الذهب لابن هشام (30) المطبعة العامرة 
الشرقية عام ١1" ٠1“‏ هجرية , 

وشرح شذور الذهب. تأليف الشبخ محمد محيى 
السدين عبد الحميد ( ص 445 ) مطبعة التقدم 
مع وقال: لم أجد أحدا نسب هذا الشاهد إلى 
قائل معين. وهو من شواهد سيبويه ١7/١‏ وقد أنشده 
الأشمونى رقم ( 505 ) واببن هشام فى أوضح 
المسالك فى باب التمييز (77/7) . اه ) . 

وقد استعمل هنا أربعة ألفاظ : إسلام الوجه؛ وإقامة 
الوجه» كقوله تعالى : إوأقيموا وجوهكم عند كُلُّ 
مسجند 4 [ الأعراف: 9 ] وقوله تعلى : «إفأقم 
وجهكٌ للدين حنيقًا فطرة الله التى فطرَ الئاس عليها 4 
[الروم: .]3١‏ 

وتوجيه الوجه: كقول الخليل عليه السلام : لإإنى 
وٍجّهثُ وجهى للذى فطر السشوات والأرض حنيثًا وما 
أنا من المشركين © [ الأنعام : 175] . 

وكذلك كان النبئ يَكيْةْ تقول فى دعاء الاستفتاح فى 
صلاته من الليل 2 وجهت وجهى للذى فطر السموات 
والأرض حنيفا وما أنا من المشركين... إلخ » ( مسلم 
الالاء والترمذى 441١‏ 7), 

وفى الصحيحين عمن البسراء بن عسازب رضى الله 
عنهما . أن النبى يك علّمه أن يقول إذا أوى إلى فراشه : 
١‏ اللهم أسلمت نفسى إليك ووجهت وجهى إليك » 
الحديث ( مسلم تابع رقم .)19/1١‏ 

معنى « الوجه "0 و « التوجه 8 : * 6 
فالموجه :: يتدأول المتوجّه والمتوجّه إليه. ويتناول 
المتوجه تحوه. كما يقال: أي وجه تريد؟ أى : أى 
وجهة وناحية تقصد؟ . 1 

وذلك أنهما متلازمان. فحيث توجه الإنسان: توجه 


وجههء ووجهه مستلزم لتوجهه . وهذا فى باطنه وظاهره 


جميمًا فهى أربعة أمور. والباطن: هو الأصل . 
والظاهر: هو الكمال والشعار. لاحو اااي 
شىء : تبعه وجهه الظاهر. 

. فإذا كان العبد قصده ومراده وتوجهه إلى الله : فهذا 
صلاح إرادته وقصده. فإذا كان مع ذلك محسئًاء فقد 
اجتمع له : أن يكون عمل صالحًا ولا يشرك بعبادة ربه 
أحدًا. وهو قول عمر رضى الله عنه: « اللهم اجعل 
عملى كله صالحاء واجعله لوجهك خالصاء ولا 
تجعل لأحد فيه شيئًا » . 

العسسمل الالح 

والعمل الصالح: هو الإحسان» وهو فعل 
الحسنات . وهو ما أمر الله به والذى أمر الله به: هو 
الذى شرعه الله . وهو الموافق لسنة الله وسنة رسوله . 

فقد أخبر الله تعالى : أن من أخلص قصده لله وكان 
محسنًا فى عمله: فإنه مستحق للشواب» سالم من 
. العقاب. 

ولهذا كان أئمة السلف ‏ رحمهم الله يجمعون 
هذين الأصلين» كقول الفضيل بن عياض فى قوله 
تعالى : « لِيَبلُوَكم يكم أَحْسَنُ عملا 4[ الملك: ؟] 
قال: أخلصه وأصوبه. فقيل: ينا أبا على؛ ما أخلصه 
وأصوبه؟ فقال: إن العمل إذا كان صواباء ولم يكن 
خالصًا: لم يقبل. وإذاكان خالْصَاء ولم يكن 
صرابًا: لم يقبل. حتى يكون خالصًا صوبًا . 
والخالص: أن يكون لله . والصواب : أن يكون على 
السنة . ٠‏ 

وقد روى ابن شاهين واللالكائى» عن سعيد بن 
جبيسر. قال:7 لا يُمْيَلُ قول إلا بعمل. ولا يُقْبّلُ قول 
وعمل إلا بنية.. ولا يقبل قول وعمل ونية إلا بموافقة 
السنة » وَرَوَيَا عن الحسن البصرى مثله . ولفظه «لا 
يصلح » مكان ١‏ لا يقبل 2. 

السرد على المُرجسبئة 


فك 


وهذا فيه رد على المرجئة الذين يجعلون مجرد القرل 
كافيًا . 

فأخبر أنه لاا بد من قول وعمل . إذ الإيمان: قول 
وعمل . لابد من هذين . إن جرد تصديق القلب ونطق 
اللسان» مع البغض لله ولشرائعه والاستكبار على الله 
وعلى شرائعه : لا يكون إيمانًا باتفاق المؤمئين. حتى 
يقترن بالتصديق عمل صالح . 

وأصل العمل : عمل القلب. وهو الحب والتعظيم 
المثافى للبغض والاستكبار. 

ثم قالوا: 7 لا يقبل قول وعمل : إلا بنية ' وهذأ 
ظاهر. فإن القول والعمل إذا لم يكن تمالصّالله 
تعالى : لم يقبله الله . 

ثم قالوا: « ولا يقبل قول وعمل ونية : إلا بموافقة 
السنة ؛ وهى الشريعة . وهى ما أمر الله به ورسوله يكل 
لأن القول والعمل والنية الذى لا يكون مسنونًا مشروعًا 
قد أمر الله به: يكون بدعة ١‏ وكل بدعة ضلالة ؛ ليبس 
مما يحبه الله فلا يقبله الله . ولا يصلح . مثل أعمال 
المشركين وأهل الكتاب . 

ولفظ « السنة.» فى كلام السلف : يثناول السنة فى 


. العبادات؛ وفى الاعتقادات. وإن كان كثير ممن ٠‏ 


صنف فى السنة يقصدون الكلام فى الاعتقادات. 
وهذا كقول ابن مسعود» وأبىٌ بن كعب» وأبى الدرداى» 
رضى الله عنهم: ١‏ اقتصاد فى سنة» خخير من اجتهاد 
فى بدعة » وأمثال ذلك . 

( الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر لشي الإسلام 
ابن تيمية» تحقيق وتعليق الشيخ إبراهيم إسماعيل 
عصر. المكتبة القيمة» القاهرة؛ الطبعة الثانية 
ها 71١‏ ). 

وللدين الإسلامى خصائص ومزاياء نذكر لك أقربها 
فهماء وأسهلها تناولاء وأعمها فائدة ننقلها لك من 
كتاب قيم من بين الكتب القيمة التى كانت مقررة على 


الإبسسلام 


تلاميذ المدارس فى مصر فى زمائنا . 

الخاصة الأولى : احترام الدين للعقل : 

احترام العقل » والاعتماد عليه فى تعرف وجود الله 
وتوحيذه » 

دعا الإسلام الناس إلى الاعتسراف بوجود الله والإقراز 
بوحدانيته» وعول فى هذه الدعوة العظمى على العقول 
تأيقظها من رَمْدَتِهَا بعد أن طالت» وحثها على تأدية 
وظيفتها وقد نُسيت» وأرشدها إلى استعمال القياس 
الصحيح؛ والنظر فى الكون الفسيح » والرجوع إلى ما 
حواه من نظام دقيق» وترتيب بديع. وصنع عجيب» 
وارتباط أسباب بمسببات . وكثيرًا ما يرشد هذا الدين 
العقول إلى ما هو أدق من ذلك مسلكا وأوعر طريقاء 
فيدعوها إلى التفكير فى نلق الأرض والسموات» 
وإلى النظر فى نظام الكون كله وما فيه من عِبّر 
وآيات»: ليحرضها على البحث عن أصول الموجودات 
وأطوارها وتعرف مبادثها ونظامها. قال تعالى: # لو 
كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا > [الأنبياء: 7١‏ ] وقال 
تعالى : ل إنَّ فى نخلق السمواتٍ والأرض واخت لاف 
الليل والنهسار والفلك التى تجرى فى البحر بما ينفع 
الئاس وما أنزل الله من السمساء من ماء فأحيا به الأرض 
بعد موتها وبث فيها من كل دابة وتصريف الرياح 
والسحاب المسخر بين السماء والأرض لآيات لقوم 
يعقلون 4 [ البقرة: 4 ] وقال تعالى ألمي 
الذين كفررا أنَّ السلواتٍ والأرض كانتا رتمًا ففتقنامما 
وجعلنا مسن الماء كل شىءٍ حي أثلا يؤْيِنُونَ #4 
[الأنبياء : "3 ]. 

كان كل ذلك لتصل العقول من ذلك الطريق: 
طريق الفطرة» دون إكراه ولا إجبار؛ ولا قسر ولا 
إلجاء. إلى أن لهذا الكون البديع موجدا واجب 
الوجود. .واحدا لوحدة نظام ذلك الكون» حيا قادرا 
حكيما عليماء متصفا بصفات الكمال وحينئل تخضع 
بحق لسلطانه؛ وتدين بلا ريب لأحكامه . 


على أن هذا الدين لم يقف بالعقول عند هذا الحد 
من الحفاوة بهاء والتفخيم لشأنهاء بل حباها بما هو 
أسمئ قدراء وأعلى ذكرا : ذلك أن جعل التفكير فى 
الكائنات عبادة من أشرف العبادات . قال تعالى: 
#الذين يذكرون الله تِيامًا وتُمُودًا وعلئ جُشُوبهم 
ويتشكرون فى خلتٍ السموات والأرض رَبنَا ما خلقت 
هذا باطلاً شبحائَك فق عاب ال 4[ آل عمران : 
.]19١‏ 

ولريب أن فى ذلك جا على استعمال العقل فى 
النظر فى المخلوقات؛ والتغلغل فى معرفتهاء وإغراء 
بالاطلاع على كل ما يوضل إلى معرفة حكم الله فى 
خلقه؛ وإدراك البديع من صئعه: كعلم النفس 
والطبيعسة والكيميساءء والتشريح» والطب 
والنجوم» وأشباه ذلك مما يجعل المرء متعلما متعبدا 
وأنه كلما أحاط بهذه الموضوعات علماء ازداد من ربه 
قربا. 

ارجع إلى القسرآن الكريم تجذه قد احترم العقول 
وأكثر من مخاطبتها» والحث على استعمالها وجعلها 
مناط التكليفء» معان لسرا 
تقريع أولئك الذين لم يفكوها من أغلالها ولم يُطلقوها 
من قيودهاء ولم يُفٍسحوا المجال لاستعمالها بل تركوها 
مهملسة معطلة» واتبعسوا ما ألْقَْا عليه آباءهم 
الأققدمين؛ وأمنهم السابقين “كال تعالى : © أفلا 
يُتَدبّرون القرآن أم علئ قُلوبٍ أقفاها 4 [محمد 4] 
وفال تعالى : ( دكين من أيسةفى السدواتٍ والأرضٍ 
يمرون عليها وهم عنها مُعَرِضُون» [يوسف: .]1١9‏ 

وقال تعالى : © وإذًا قبل لهم اتبغوا ما أنزل الله قالوا 
بل نتبُ ما ألفينا عليه آباءنا أو لو كان آباؤهم لا يعقلون 
شيا ولا يه يَهُتدُونَ © [ البقرة : :علو ], 

الخاصة الثانية : 

المار ين اناف لاي لان 


ش ْ 


حت جميخ الأديان على الإخماء والمساواة واختص 
الدِينُ الإسلامى منها بالقسم الأكبرء والبحظ الأوفره 
ولم يكتف ذلك الدين بالإرشادات القولية» والأقيسة 
العقلية؛ بل كان يأخذ أتباغه بذلك عملا كلما خدثت 
حادثة» أو نزلت نازلة . 

انظر كيف أخى الرسول :الكريم بين المهاجرين 
والأنصار؛ وكيف كان الأنصارى يؤثر على نفسه 
ويرضى أن يخرج .عن نصف ما يملك لأحيه المهاجر 
وهو منشرح الصدرء مطمئن النفس . 

وانظر موقفه وَل يوم خطبة الوداع» لترى العدل 
مجسما والمساواة ماثلة» فقد قال: ١‏ أيها الناس من 
أخذت له مالاً فهذا مالى فليأخذ منه؛ ومن ضربته 
ضربةً فليقتص منى قبل يوم القِيَامَةِ*. 
؛ وتدبر قول الله الكريم 8 قاستجاب لهم رَبُهُمْ أنى لا 
أضيعٌ عَمَل عامل منكمْ من ذكر أو أنلئ بعكم من 
بعض 4 [آل عمران : 156 ] وقوله ج شأنه: 
(وجراة سب سيك بثلها فمن عقا وأضلع جه 
الله 18 الشورى : 4١‏ ]. 

وقرله تعالى : 9 إن أكرمكم عِنْدَ اللَّهِأنقَاكُمْ » 
[الحجرات : ١١‏ ] وقوله كله مما قاله فى -حجة الوداع 
١‏ الناس كلهم لدم وآدم من ثُرابٍ لا فضل لعربئ على 
عَجَمِئْ إل بلقو ». 

لعلك قد فهمت من هذا أن الدين الإسلامى لا يفرق 
فى الحقوق والواجبات بين المَلِكِ والسُوقَة» والعظيم 
والحقير؛ والغنى والفقير» والرخل والمرأة» والعالم 
والجاهل» والنابه والخامل». بل كلهم فى شريعة 
الإسلام.مسواء! يُسألون عما جنته أيديهم» واقترفته 
نفوسهم ويحاسبون على أعمالهم: « فمن يعمل 
يثقال ذر حاير * ومن بهل يال ةشر بره » 
[الزلزلة : لل 4].. 

ولضمان هذه المساواة والوصول إلى تنفيذهاء على 


وَجْهِ أكمل» ونظام أدقء أمَرْنّا جل شأنه: ا وَمُوَ 
الحي البيم 14 الرعرف: : 84 ] أن ثقيم من بينا 
حكاما يكؤنون قُرّاما وحُرّاساء يأخذون من القوى 
للضعيف؛ ومن الظفالم للمظلوم» وينظرون فى 
مضالح الأمة» وأمورها العامة» وأحوالهاالهامة» 
منتهجين فى ذلك شرع الله الذى شرعه؛ واقفين غدد 
حدوده التى حدهاء وواجب علينا طاعتهم»؛ 
والخضيع لأمرهم مناداموا مهتدين بهدى الدين 
والملة» مُقتفين أثر الكتاب والسئة» دائبين فى عملهم 
على مصلحة الأمة . 

الخاصة الثالثة : تقرير السلام بين الئاس , 

لاشك أن الدين الإسلامى يعتمد فى جميع تعاليمه 
على نشر ألوية السلام» بين كافة الأنام . 

وإنك لتدرى ذلك واضحا فى أيات القرآن الككريم 
وأحاديث الرسول الأمين» وآثار السلف الصالح رضوان 
الله عليهم أجمعين . 

انظر إلى الأمم التى دانت للإسلام واهتدت بهديه؛ 
وسبارت وفق أمره ونهيه» يأحذك العجب» ويستول 
عليك الدهش من تغير أخلاقهم وعاداتهم رطباعهم 
فى زمن يسير» وأمد قصير. . 

إن كنت تجهل حال العرب قبل الإسلام فاسأل 
التاريخ ينبشك» أنهم كانوا فى قتال دائم» ونزاع 
مستحكم» وسلب ونهب» وتحاسد وتباغض» وتقاتل 
وتناحر» حروبهم لا تخبو نارهاء ولا يهدأ سعيرهاء 
تأكل الرجال؛ وبُِيم النساء ( أى تجعلن أيامى لا 
أزواج لهن ) وينم الأطفال؛ وربما عركتهم رحاها 
عشرات الأعوام؛ تطحتنهم طحناء ويُمزقهم إربًا إرباء 
وخطباؤهم وشغراؤهم يستحثون العزائم» ويستفزون 
العواطف؛ ويشجعون الجبان؛ ويحضون على الطعن 
والنزال» وخرب البسئوس وداخس وإلغبراء من شواهد 
ذلك ع 


أما بعد الإسلام فينبئنا التاريخ أيضًا أنهم أصبحوا فى 
اتحاد واثتتلاف» ومسحبنة ووفاق» وإخاء 
ومساراة ؛ وسلام وأمان؛ وعلم وحلم» وطهارة 
وإخلاص» بل أصبحوا كما قال الله تعالى لا 
على الكُّار ُحَمَاءُ ِ تَهِم» [ الفتح : 14 ] « لو أنفقت 
تان لض جعياما ل هموك الله 
لف ينه بَيِنهُمْ 4 [الأنفال: 71 ] ولا شك أن الله جلت 
ا قد جمع هذه القبائل المتدابرة» والقلوب 
الثافرة» والنفوس الجامحة:؛ بما أودعه هذا الدين من 
حب الخير للساس» والابتعاد عن أذاهم ) والعفو عن 
سيئاتهم» والسعى إلى مرضاتهم » والحث على 
الاتحاد والاثتلاف» والتنفير من الشقاق والخلاف» 
إلى غيسر ذلك من الأتعلاق الفاضلة» والشمائل 
الطاهرة . قال تغالى : « ولا تَنَازعُوا تتَقسَلُوا وتذهب 
ريحكُمْ 4 [ الأنقال: 55 ]. 

وقال تعالى: 8 إنما المؤمئون إخصوة فأصلحوا بين 
أخويكم »1 الحجرات: 1]. 

هذا حال الدين الإسلامى مع أهله . 

أما حاله مع غيرهم من الأمم الأخرى» فقد كان 
رسول سلام إليهم أيضًا؛ يسير بأهله نحوهم ليخطبوا 
مودتهم ؛ ويطلبوا محبتهم» ويجتهدوا فى توطيند 
العلائق بهم » ووصل حبالهم بحبالهم . 

وهاك مُثّلا من ذلك : 

)١(‏ أباح الإسلام للمسلم أن يتزوج الكتابية» وخلى 
بينها وبين عقيدتهاء والقيام بأعباء عبادتهاء والذهاب 
إلى بيعتها أو كنيستهاء وأمر زوجها القائم بالإنفاق 
ارم ا د 

نسكها. ولم يفرق الإسلام فى الحقوق الزوجية بين 
المسلمة والكتابية , 

على أنك تعلم ما تستدعيه المصاهرة وتشابُك 

الأنساب من الصلات الحسية والمعئوية» ولا يقتصر 


ذلك على الزوجين» بل يتعداهما إلى كل من يتصل 
بهما من ذوى قرابتهماء فتسرى بيئهم من أنواع 
المساعدة» وضروب المعاونة» ما قد يدعو إلى أن 
يقف كل منهم فى صف صاحبه» يناضل عنه بلشائة 
وسنانه. 

)١(‏ الجزية وسببها: يكتفى الإسلام من البلاد غير 
الإسلامية التى رضيت بحكمه. ودانت لطاعتهء أن:. 
يُكلف أهلها شيئًا من المال يدفعونه ليحافظ على 
أمنهم فى ديارهم» ويسعى فى حفظهم من عدوهم ثم 
يتركهم بعد ذلك أحرارا فى عقائدهم؛ ومعابدهم 
وعاداتهم» لا يُضامون فى معاملة, ولا يُسخَّرون فى 
عمل» وجاءت السئة المستفيضة بالنهى عن إيذائهم 
وتقريرها ما لهم من الحقوق على المسلمين» فقد قال 
رسول الله يك ه من آذى ميا فَنَا خصمه ومن كد 
خصمه خصمئُةُ يومٌ القيامّة » ( رواه الخطيب عن ابن 
مسعود» الجامع الصغير ) . 

وكان خلفاء المسلمين يوصون عمالهم وقوادهم 
باحترام العبّاد الذى انقطسوا عن العامة فى الصوامع 
والأديار لمجرد العبادة». كما كانوا يوصونهم ناحترام 
دماء النساء والأطفال من أعدائهم . 

(1) يأمر الإسلام الأولاد المؤمنين ألا يقطعوا صلتهم 
بآبائهم غير المسلمين وألا يتتركوا مساعدتهم؛ بل 
يعاملوهم بالمعروف» وأن يجمعوا إلى الاختفاظ 
بدينهم حسبن معاملتهم ومساعاتهم . قال تعالى: 
(وإن بَامَداكَ على أن تُشِركٌ بى ما ليس لَك به علم 
شو واتي 11 رارع سَبِيلَ من 
أنَّابَ إلى كم إلىّ مرَجِعُكُمْ بما م عون 4 
[لقمان: .]1١‏ 

من هنا تفهم أن طبيعة الدين الإسلامى أن يكل أمر 
الناس فى سرائرهم إلى ربهم» وأن يجير من لا يعتقد 
عقيدته ويحمى من لا يتبع سنته» إذا استجار بأهله 


الإسسلام 


ودخل فى ذمتهم» وإن كان فى عمى من الجهالة 
وخبل من الضلالة؛ ولعل هذا هو نهاية ما عرف من 
التسامخ فى تاريخ الأديان لتقرير السلام» بين كافة 
الأنام . 

الخاصة الزابعة : الجمع بين مصالح الدنيا والآخرة. 

خلق الله الإنسان حيوانا ناطقّاء ولم يجعله ججسمانيا 
صرفا ولا ملكيّا بحتاء وجعل لجسمه مطالب لابد 
لبقائه منهاء ولا غنى له عنهاء ولروحه رغائب تصل به 
إلى رقيه وسعادته» وما أعده الله له من النعيم المقيم 
والسعادة الخالدة . 

فأباح له التمتع بما يُنمى جسمه؛ ويُربى روحه ليحيا 
حياة طيبة» ويعيش عيشة هنيئة؛ ويصل إلى ما هُيّى 
له من الكمال وبث فى نفسه حب التسابق والتنافس 
مع غيره من بنى جنسه للحصول على تلك الأغراض 
والمقاصد وجعل من طبيعته الإنسانية ألا يقف عند 
حد» أوينتهى إلى غاية . 

وسخر له ما فى الأرض والسموات جميعاء ووهبه 
عقلا يمكنه به أن يستخدم من ذلك ما يشاء . 

ثم أراد جل شأنه: بعد ذلك ألا يدرك الإنسان أسير 
شهواته» وعبد أطماعه؛ فرسم له فى التمتع بما يريد 
حدودا لا يتعداهاء ورسوما لا يتتخطاها: أحل لله 
التمتع بما يعود عليه بالمنفعة حسا ومعنى من غير غلو 
ولا إسراف » وحظر عليه اقتراف ما يؤدى إلى ضرر فى 
جسمه أو روحه» أو يكون فيه أذى لبنى جنسه. 

٠‏ وأباح له التتجمل بأنواع الزيشة» والتوسع فى التمتع 
بمشتهياته. مع بحسين النسة والوقؤف عند الحدود 
الشرعية ٠‏ قال تعالى: ١‏ كل من حسيّم زينة الله التى 
أخرج لعباده والطيبات من الرّْق 14 الأعراف 31] 
ونهاه عن اللو فئ دينه إلى حدّ ينسى فيه دنياه أوتفسدٌ 
معه صححتة. . . 


قال تعالى: < وابيّغ فِيمَا آنا تَاكَ الله الدَارَ الكعرةٌ ولك 


تنس تَصِيبَكٌ من اليا وأحسن كنا أحْسَن الله إليكٌ4 [ 
القصصس : 9/9 ] وقال يكيِ٠‏ إن اسن يشر ون يُاةً 
دين عند إل غَلَبه فسددُوا وقّاركوا وأبشرُوا واستعيثوا 
بالغدوة والرّوحة وشىء من الدلجة » (البخارى ! 
كتاب الإيمان» باب الدين يسر ) . 

ورَص له إذا عرض له عارض» أو نزل به حادث : 
أن ينتقل من الأحكام التى لا يسهل عليه العمل بها إلى 
أحكام أخرى سهلة عليه شرعها له» إذا تحقق ضررها 
أو غلب على ظنه أذاها كان ذلك: لأن الدين يعتير 
صحة المرء رأس ماله الدينى والدنيوى . 

فرخص له فى الفطر. إذا خشى من الصوم أو 
زيادته أو غلب على ظنه الضرر, 

ورشص له فى التيمم إذا شحاف الضرر من الماء» أو 
عرضت له مشقة فى الحصول عليه . 

ورخص له فى الصلاة قاعدا. إذا كان فى القيام 
عَنَث أو صعوبة . 

رخص له فى عدم السعى إلى اللجمعة» إذا كان 
وحل غزير؛ أو مطر كثير» أو ما يوجب تعبا ونصبًا إلى 
غير ذلك مما لا يمكن حصره. 

وحثه على الاقتصاد ونمّره من التبذير والتقتير» إذ فى 
الأول حفظ جسمه وماله؛ وفى اللخيرين ن اللوم وإهلاك 
جسده وممتلكاته . قال تعالى: رلا بدّر تبذيئا * إنَّ 
لمُبذِّينَ كانوا إخسوان الشياطين وكان الشيطان شريه 
عمو 6[ الإسراء : 310/375 ]. 

وقال تعالى : «ولآ تجعل بَدَك مَغلولة إلى عُنِقِكَ 

ولا تَنشطها كلّ البسط فتقعد ملُومًا شور » 
[الإسراء : 4 17. 

وقال يكل : » اليد العليا خير من اليد السٌفلى» وابدأ 
بمن تعول »؛ (اليخارى : كتاب الركاة. بابْ: لا صدقة 
إلا عن ظهر غنى ) وقال أيضًا لمن استشاره يم يتصدق 
من ماله؟ . « الثلث» والثلث كثيرة نك أن تذر ورثتك 


الإبيبسلام 


أغنياء خير من أن تدعهم عالة يتكقّقُونٌ النّاسَ » 
(الببخارى : كتاب الوصايا ) . 

وحرّضه على السعى إلى العمل لما فى البطالة من 
تلف الجسم وتدسية الروح ( أى إفسادها بالمعاصى ) 
قال تعالى : ظ فامشوا نى مناكبها وكلوا من رِزقِه # 
[الملك : ٠6‏ ] وقال يَكِهِ: ما أكل أحد طعامًا قط 
خيرًا من أن يأكل من عمل يده وإن نبى الله داود كان 
يأكل من عمل يده » ( البخارى: كتاب البيوع. باب 
كسب الرجل من عمل يذه ) . 

الخاصة الخامسة؛ صلاخيته لكل أمة فى أى زمان 
ومكان. 

ذلك أن هذا الدين اعتقاد وعبادات» وآداب نفسية 
واجتماعية» ومعاملات ذنيوية» أما الاعتقاد فقد 
أوجب الدين منه ما يوافق الفطر السليمة؛ والعقول 
الكاملة: من ورجود الله تعالى ووحدانيته واتصافه بسائر 
صفات الكمال» وتنزهه عن المشابهة لمخلوق من 
مخلوقاته» وهذا أسمى ماتصل إليه العقول من 
الاعنقادات» ولا يزيده التفكر فيما خلق الله فى 
السموات والأرض ولا النظر فى العلوم الكونية إلا قود 
وتأبيدا , 

وأما العبادات فقد شرع منها ما يهذب النفوس» 
ويطبع:فيها ملكات الخير ويبعدها عن منازع الشر» 
ويقربها من الله تعالى ويكسبها ثوابه ورضوانه» وكل 
عاقل تصبو نفسه إلى ذلك: لما يشعر به من بقاء 
رويحه وبحياته حياةً أخرى . 

وأما الآداب التفسية والاجتماعية : فإن هذا الدين لم 
يترك أصلا من أصول الخير إلا قرره؛ ولا يابا من أبواب 
الشر والفساد إلا حرمه وأغلقه . 

فقد حث على الصدق. والأمانة والضبر» والحلم 
والصفح» والاتحاد» والإإحسان بالنوالدين والأقبربين 
ورعاية الجوار والوفاء بالعهود» والتّواصى بالحق 


لنت 


م ا ا ا و ا يح تم 


والتعاون على البر» والعطف على الضعيفف» ومواساة 
الفقير» والرفق حتى بالحيوان . قال يَلْةّ: ١‏ فى كل 
ذات كبد رطبة أجر » ( البخارى ومسلم. تيسير 
الوصول ) ونهى عن ضد ذلك كله: وأمر بالعدل 
والمساواة فى الحقوق بين القسوى والضعيف والغنى 
والفقير» والرجل والمرأة» والمسلم وغفير المسلم 
الداخل فى ذمة المسلمين وعهدهم . 

وأوجب احترام الأنفس والأعراض والأموال» ومنع 
من الاعتداء عليها؛ وشرع عقوبات تزجر المبخالفين 
لأمره تعالى» وأباح التمتع بالطيبات فى حد الاعتدال 
وحرم كل ما يفسد الصحة ويُسَرّئْ السمعة» ويذهب 
بالمال» ويوقع العداوة بين الناس: من شرب الخمر 
والمقامرة وغيسرهما وحثنا على العمل والكسب 
والانتفاع يما سخر لنا فى السموات والأرض: من 
هراء؛ وماء وحيوان ونبات وجماد؛ قال تعالى: 
لوسَخَر لكُم ما فى السّمُواتِ وما ى الأرض جميمًا منه 
إن فى ذلك ا 1 
وشرع الشورئ بين أولى الأمر وأهل الحل والعقد من 
الأمة . ليصلوا بها إلى ما فيه مخيرُها وسعادتها فى أمورها 
العامة» ومسلكا الهامة. قال تعالى: # وأمرشم 
شُورى بينهم 4[ الشورى: 78] وقال عنز وجل : 
(تكابرقة يلمر 14ل ععزاة: 69 ]. 

وأمربإعداد القوة للدفاع عن النفس والدين وحماية 
من فى ذمتنا وعهدنا من غير المسلمين؛ إلى غير ذلك 

من أداب النفس والاجتمساع » وكلها آداب لا يتقييد 
حسئها بزمان» :ولا تختص فائدتها بمكان» بل يكون 
َي الأمة وفضلّها على قدر نصيبها منهساء ودرجة 
تمسك أبنائهاء وحرصهم عليها. ..' 

وأما المعاملاث الدنيؤية ققد وَضغ الدينٌ لها 
أحكاما كلية» وأصولا عامة؛ مراعيافئ ذلك در 
المفاسد وجلب المصالح؛ لاختلاف تلك المعائلات 
باختلاف الزمان والمكان وأسحوال النناس وفوّض إلى 


الإبسسلام 


العلماء العارفين بمقاصد الدين حقٌّ استنباط الأحكام 
الجزئية للحوادث التى تحدث للناس» شراعين فى 
ذلك عُرفهم وعاداتهم وطباعهم . 

هذاما حواه الدين الإسلامى من الآداب والأحكام» 
سردناه لك لتعلم أنه دين شامل كل ما يحتاج إليه 
الإنساث» لتهذيب نفسه» وتقويم أخلاقه: وتنظيم 
حياته 0 فيفوز زْ بسعادة الدنيا والحرة» فهو دواء 
كل نفس فى أى عصر. 

ولقد كان للمسلمين أرقى حضارة عرفها التاريخ أيام 
كانوا متمسكين بدينهم عاملين بأحكامه؛ متخلقين 
بأخلاقه» فلما انحرضوا عن صراطه أصابهم الضعف 
والانحلال : 9 ذُلِكَ بانَّاللّه لم يَكُ مُعْيوًا نعمةً أنعمها 
على قوم حنَّى يُمَبّروا ما بأنفسهم > [ الأنفال: 07 ] 
ولا ذواء لأمرا ض المسلمين الاجتماعية إلا الرجوع إلى 
ما كان عليه سلفُهم الصالح من فهم كتابهم وسئة 
نبيهم.والعمل بما فيهما. 

ولئن رجعت إلى التاريخ لتجدنٌ تعاليم هذا الدين 
وعلومه أساس هذه المدنيات الأوربية الحديثة بما 
قتبسه أهلها من المسلمين فى الأندلس حين كان 
يسطع نور الإسلام على ربوعه؛ وبما نقلوه من الكتب 
الإسلامية فى مختلف العلوم والفنون . 

وقد عرف المنصفون من غير المسلمين فضل 
الإسلام ومزاياه. فوصفوه بأنه الدين الذى يُعلى من 
شأن النفوس بتصوّر الذات الإلهية على صفات فوق 
صفات 0 وأنه دين الرفق بالناس والمساواة 
بين طبقاتهم » وأن الإسلام مع كونه دينا هو قانون مدنى 
وسياسى بما أودع من الأحكام المتعلفة بذلك.., 

لهذا كله كان الدين الإسلامى ضالحا لكل أمة فى 
أى زمان ومكان . وكان خاتم الأديان» الباقى ما بقى 
الزمان» من حالف مبادئه شقى وهلك .. ومن تمسك 


بها فاز وسعل. 


( كتاب الدين الإسلامي ‏ الشيخ حسن منصور 
والشيخ عبد الوهاب خير الدين» والشيخ مصطفى 
عنانى . مطبعة دار الكتب المصرية بالقاهرة 448 7ه 
19م (/ اسحلا 

وعن سماحة الإسلام يقول الإمام الأكبر الشيخ 
محمل عبله : 

آحذْ يبد القارىء الآن» وأرجع به إلى ما مضى من 
الزمان» وأقف به وقفة بين يدى خحلفاء بنى أمية والأئمة 
من بنى العباس ووزرائهم» والفقهاء والمتكلمون 
والمحدثون والأئمة المجتهدون من حولهم» والآدباء 
والمؤرتحون والأطباء والفلكيون والرياضيونٍ والجخرافيون 
والطبيعيون وسائر أهل النظر من كل قبيل مطيفون 
بهم ؛ وكل مقبل على عمله؛ فإذا فرغ عامل من العمل 
أقبل على أخيه ووضع يده فى يده» يصافح الفقيه 
المتكلم والمحدث الطبيب والمجتهسد الرياضى 
والحكيم» وكل يرى فى صاحبه عونا على ما يشتغل 
هو به وهكذا أَدْخُلُ به بينا من بيوت العلم فأجد 
جميع هؤلاء سواء فى ذلك البيت يتحادثئون 
ويتباحثون» والإمام البخارى حافظ السنة بين يدى 
عمران بن حطان الخارجى يأخخذ عنه الحديث» وعمرو 
ابن عبيد رئيس المعتزلة بين يدى الحسن البصرى شيخ 
السنة من التابعين يتلقى عنه؛ وقد سثل الحسن عنه 
فقال.للسائل : « لقد سألت عن رجل كأن الملائكة 
أدبته» وكأن الأنبياء ربته» إن قام بأمر قعد بهء وإن 
قعد بأمر قام به وأن أمر بشىء كان ألزم الناس له 
وإن نهى عن شىء كان أترك الناس لهء ما رأيت ظاهرا 
أشبه بباطن منه» ولا باطنا أشبه بظاهر منه) . 

بل أرقع بصرى فأجد الإمام أبا حنيقة أمام الإمام زيد 
ابن على ( صاحب مذهب الزيدية من الشيعة ) يتعلم 
منه أصول العقائد والفقنه» .ولا يجد أخدهم من الآخر 
إلا نايجد صاحيّة الرأى فى حادثة 'ممن تنازعة فيه 
اجتهادا فى بيان المصلحة ؛ وهما من أهل بيت واحد- 


الإبسلام 


أمر به بين تلك الصفوف التى كانت تتختلف وجهتها 
فى الطلب وغايتها واححدة وهى العلشم» فى بعض 
الأحاديث . 

الخلفاء أئمة فى الدين مجتهدون وبأيديهم القرة 
وتحت أمسرهم الءجيش» والفقهاء والمحدثون 
والمتكلمون» والأئمة المجتهدون الآخرون هم قادة 
أهل الدين ومن -جند الخلفاءء الدين فى قوته والعقيدة 
فى أوج سلطانهاء وسائر العلماء ممن ذكرنا بعدهم 
يتمتعون فى أكنافهم بالخير والسعادة ورفه العيش 
وحرية الفكرء لا فرق فى ذلك بين من كان من دينهم 
ومن كسان من دين آخرء فهنالك يشير القارىء 
المنصف إلى أولئك المسلمين» وأنصار ذلك الدين» 
ويقول: شهنا يطلق اسم التسامح مع العلم فى 
حقيقنه» مهنا يوصف الدين بالكرم والحلم» مهنا 
يعرف كيف يتف الدين مع المدنية؛ عن هؤلاء العلماء 
الحكماء تؤخذ ندون الحرية فى النظر ومنهم تهبط 
روح المسالمة بين العقل والوجدان ( أو بين العقل 
والقلب كما يقولون ) . 

يرى القارىء أنه لم يكن جلاد بين العلم والدين. 
وإنما كان بين أهل العلم وبين أهل الدين شىء من 
التخالف فى الآراء» شأن الأحرار فى الأفكار الذين 
أطلقوا من غل التقييد» وعوفوا من علة التقليد؛ ولم 
يكن يجرى فيما بينهم اللمز والتئابز بالألقاب» فلا 
يقول أحد منهم لألعر إنه زنديق أو كافر أو مبتدع؛ أو 
ما يشبه ذلك . ولا تتشاول أحدا منهم يد بأذى» إلا إذا 
خخرج عن نظام الجماعة؛ وطلب الإخلال بأمن 
العامة؛ فكان كالعضو المجذوم فيقطع ليذهب ضرره 
عن البدن كله . 

( الإسلام دين العلم والمدنية للومام محمد عبده- 
عرض وتحقيق' وتعليق طاهر الطناحى . لجنة التعريف 
بالإسلام .. الكتاب التاسع 1184ه 1934م/ 151 


- 01 
ويفصل الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت القول 
فى المبادىء التى وضعها الإسلام من سحيث العقيدة» 
والعبادة» والعلم» والمال؛ والعرضء والصحة 
والعقل » وحفظ الجسم والروح » وهذا كله ينطوى 
تحت مبدأ الشخصية المستقلة» والقوة» والمساواة 
والتشريع » وتكوين المجتمع؛ والأخلاق؛ وهو ما 
ينطوى تتحت الشخصية المجتمعة فانظره فى المصدر 

الذى ورد به . 

شلتوت/ 5/055 انظر أيضّسا محاسن الإسلام 
محمد سعد بن عبد الله الرباطابى العباشى ط. 
مصطفى البابى اللحلبى . الطبعة الأولى 11784 هب 
4م/ لاء 8 »٠54-31411‏ وموسوعة جمال عبد 
الناصر فى الفقه الإسلامى ؟/ مقلك و« المجتمع 
الإنسانى فى ظل الإسلام  »‏ الشيخ محمد أحصد أبو 
زهرة المؤثمر الشالث لمجمع البحوث الإسلامية 
الأزهر. جمادى الألعرة 1"85١ه-‏ أكتوبر 1955م/ 
ا و 9 عوامل وميزات دفاعية فى الإسلام ) 
للشيخ مصطفى كمال التارزى , مجلة مار الإسلام 
العدد السادس» السنة الشامئة؛ جمادى الثانية 
407 هب مارس إسريل 1987م/ 39 لاق 
وانظرات فى الإسلام » الشيخ صلاخ أبو إسماعيل 
مجلة الوغى الإسلامى» السلة الثانية عشرة» العدد 
5 ذو الحجة 1795 ه_ديسمبر 141/5م/ 71 
٠و‏ مستقبل الإشلام » للسدكتور عبد الحليم 
محمود. مجلة الوعى الإسلامى» السنة التخامسة 
عشرة؛ العسد 17١‏ .ربيع الأول 1149 هب فبرايئر 
17-6. والازتباط الزمنئ والعقائدى بين 
الأنبياء والرسل-د. محمد وصفى / 07-748 
والإسلام دين الهداية والإصلاح لمخمد فريد وبجدى - 
راجعه وصححه محمد :زهرى النجار. مكتبة الكليات 


إسلام كعب بن زهير وقصيدته 


الأزهرية 84 ه-1954م/ 17-0 وبلوغ السول 
بتحقيق الشيخ حسنين محمد مخلوف / 27-98 
وكشاف اصطلاحات الفدون للتهانرى ؟/ 25947 
1 و« الإسلام فى أربعة عشر قرنا »د. أحمد 
شلبى . دراسات فى الحضارة الإسلامية.؛ الهيئة 
المصرية العامة للكتاب» المجلد الأول 14868م/ ١9‏ 
58). 
* إسلام كعب بن زهير وقصيدته : 
أحد مخطوطات دار الكثب الظاهرية . 
وهو حديث بسند ينتهى بعبد الرحمن بن كعب بن 
زهير عن إسلام كعب وقصيدته ( بانت سعاد ؟. 
كتبه محمد بسن على بن سالما الحنفى المعروف 
بالقرعونى بدمشق سنة /1/41. 
185-11 ب)دق لالس #اعاماسم. 
الرقم 780لا" مجاميع 78 . 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس / 8" ) . 
* الإسلام والإيمان والإحسان : 
انظر: الدين. 
* الأسلحة : 
عرف المسلمون أنواعًا عديدة من الأسلحة وبرعوا 
فى استخدامها لأنها كانت عدتهم فى الدفاع عن 
أنفسهم ومواجهة أعدائهم» وقد بذلت الدولة العربية 
الإسلامية منذ عهد الرسول يَكٍِ اهتماما بالقًا بالسلاج 
وأعطته كل عنايتها وبذلت كل الجهود فى سبيل 
إعداده وتوفيره وتطويره وفقّا لمتطلبات واحتياجات 
المغارك . 
كانت أبرز الأسلحة التى استخدمها الجيش العربى 


الأسلحة 


الإسلامى منذ عهد الرسول يَفةِ هى السيف والرمح 
والقوس إضافة إلى الأسلحة الدفاعية كالدروع والترس 
والبيضة ( الخوذة ) وكانت هذه الأسلحة هى عدتهم 
فى الحرب» لذلك برعوا فى استخذامها براعة فائقة 
تتناسب وروح الفروسية والشسجاعة والتضحية التى 
كانت تميز حياتهم . ولم يقف استخدام العرب 
للسلاح عند هذا الحد؛ فقد تطلب التوسع الكبير فى 
حجم القوات العربية الإسلامية وطبيعة القتدال مع 


جيوش الأعداء من الفرس والروم تطوير هذه الأسلحة 
واستخدام اشلخنة جديدة تتناسب وحجم أعمالهم 
القتالية الكبيرة : 


والملاحظة البارزة التى ظهرت فى مجال استخدام 
القوات العربية الإسلامية لمختلف الأسلحة هى 
سراعتهم الفائقة فى استخدام وتطويبر الأسلحة 
الهجومية لأن الأسلوب الهجومى التعسرضى كان هو 
الاسلوب الغالب فى كل الأعمال الحربية منذ عهد 
الرسول وَكلِةْ وحتى نهاية العصر الأسوى . .وبلغت 
قابلياتهم فى استخدام الأسلحة وتحسينها وتطويرها 
إلى درجة جعلتهم يفوقون أعداءهم فى استتخدامها 
بكل كقاءة وبراعة , 

وعندما أطل العصر الأمورى كانت أعدادا هائلة من 
السلاح تسد وقعت بأيدى المقاتلين العسرب نتيجة 
انتصاراتهم المتتالية» وكان هذا السلاح يوزع على 
المحاربين ويرسل الباقى إلى قواعد الجيش الرئيسية 
فى الكوفة والبصرة وخراسان ودمشق والفسطاط 
ليحفظ فى خزائن السلاح . لهذا فقد توفرت فى خخزائن 
السلاح بخراسان على عهد قتيبة بن مسلم كميات 
كبيرة من الأسلحة وآلة الحرب فكتب قتيبسة إلى 
الحجاج يستأذنه فى دفع ذلك السلاح إلى الجند فأذن 
له. 

وفئ سنة 117ه/. “الام طلب والى تحراسان 
الجنيد بن عبد الرحمن الإمداذات من الخليفة هشام 


الأسسلتحة 


م م سس سس ب ص ص سجس بج 


ابن عبد الملك فأمده بشلاثين ألف رمح وثلاثين ألف 
ترس مما يدل على حرص الدولة العربية الإسلامية 
على توفير الاحتياطى الكافى من الأسلحة فى خزائن 
السلاح. وشعورا من القائد الأموى مروان ببن محمد 
بمدى تأثير السلاج وكثرته على العدو فقد حرص عند 
خرورجه لملاقاة خاقان ملك الخزر « أن لا يترك معه 
قائدًا ولا تابما ولا خادمًا إلا ألبسه بيضة وحمّله رمحا 
فى رأسه سئان كأنه شعلة نار » تنظيمات الجيش 
الحربى الإسلامى / 21147 1417 ). 

وقد اعتاد مؤرخحو السلاح أن يصئفوا أسلحة 
المسلمين أثناء فتوحاتهم الكبرى إلى الأنواع التالية : 

1 الأسلحة الهجومية: وهذه تنقسم إلى قسمين: 
الأسلحة الخفيفة» والأسلحة الثقيلة . 

ب الأسلحة الدفاعية ( للوقاية ) , 

ج_آلات الحصار. . 

د الثار البوئائية والنفط , 

أ الأسلحة الهجرمية : 

١‏ الأسلحة الخفيفة: وهى التى تستتخدم من قبل 
شخص واحد» وتشمل: الرمح والحربة؛ الخنجر» 
القوس والسهم» السيف؛ المقلاع والمنجنيق» 
الدبوس» الغدّارة» الطبر. 

" الأسلحة الثقيلة : 

وهى الأسلحة التى يتولى العمل بها وإعدادها 
واستخدامها فى القتال عدد من الجند» وتمتاز بتأثيرها 
الفعال والواسم أثناء القتال لما تسببه من تخريب 
وهندم وحرائق وتشمل الدبابة رأس الكبش» سلالم 
المخصار ( انظر: آلات الحصار) . 

تفصيل الأسلحة الهجومية : 

١-_الرمح‏ والحربة: 

يعتبران من أهم أسلحة العرب مشاة وفرسانًا . وقد 
أجادوا استخدامهما على ظهور الجياد والإبل؛ ركان 


أجود الرماح ‏ اليزنية ‏ نسبة إلى ذى يزن» والسرماح 
الردينية نسبة إلى ردينة وهى امرأة كانت تصنع الرماح . 
والرمح أنواع شتى منها القصيرة وهى المرفوعات؛ 
والطويلة وهى الطوال» وقيل لحامل اللرمح رمّاحا , 
واستخدام الرماح بكفاءة يتطلب تدريبًا على العمل 
بهاء كالتدريب على الحربة والحربة هى الرمح 
القصير : وهى أنواع شثى ؛ وقد كتب عنها العرب 
القدامى رسائل كثيرة فى كيفية استعمالها ( الحرب عند 
العرب / 194 ), 

ويسمى الرمح بالقناة أيضًا . 

والرمح عبارة عن قناة من خشب الزان أو الشوحط 
ركب فيها سنان من المحديد وأحسن الرماح ما كان 
متينًا ومربا لضمان عدم انكساره عند الطعن به . 

ويتألف الرمح من ثلاثة أجزاء رئيسية هى المتن 
والسنان يؤلف القسم العلوى من الرمح وهو رأس من 
حديد مدبب الطرف ححاد الجانبين يركب على المتن . 
أما الزج فهو .حديدة مستديرة ومدببة الطرف قليلا تركب 
فى الطرف الثانئ من الرمعم وتساعد على تثبيته فى 
الأرض أو الطعن به عند الحاجة . 

وكما سبق القول» من الرماح ما هو طويل ويسمى 
(الخطل ) أو القصير ويسمى ( المطرد ) ( تنظيمات 
الجيش العربى الإسلامى / 147؛ الظر أيضّا 
الملابس المملركية/ 287 84). 1 

؟-الخنجر: 

يعرف بالصلت وهو السكين الكبيرة أو المٌدية. 
استعمل فى معظم البلاد العربية والإسلامية وانتقل إلى 
البلقان ( الحرب عند العرب / 0" ) . 

1 القوس والسهم :. : 1 ْ 

يعتبر القوس من أقدم أسلحة القتال» استخدم فى 


ظ 


الأسلحة 


الصيد أولا فى الشرق قبل الغرب» وكان منه نوعان 
على الأقل عند العرب» قوس يد وقوس قدم» وكانت 
تصنع من خشب النبع والضال والسدر والشريان» 
وللقوس ولأجزائها أسماء كثيرة منها: البدن والوتر. 
وكان يصنع من خخيوط مفتولة أو شراك جلد» والسهم 
من آلات السرمى بالقوس وله أنواع كثيرة منها المريخ 
وهو سهم طويل وله أربع آذان» والمعبلة وهو السهم 
الخفيف» والرهب وهو السهم العظيم؛ والخطرة 
وهو سهم طوله ذراع » وينقسم السهم إلى النصل وهو 
الحديدة الجارحة فى رأس السهم؛ والعود ما بين 
النصل والعقد. والعقب وهو القسم الذي يوضع فيه 
الريش؛ والعقب موضع الوتر من السهم» والسهم 
المصنيع من النبع اسمه النبل ويطلق عليه الفرس 
والترك : النشاب ووااحدته نشابة . والكنانة أو الجعبة 


وقد ألف علماء كثيرون فى علم الرمى بالقوس 


رسائل طريفة أوضحوا فيها أساليب الرمى وطرق 
الإمساك بها وإصابة الهدفء والجدير بالذكر أن 
الإصابة بالسهم على سبع درجات من حيث شدتها 
وقوتها ( بليغ الأرب / :”)2 

والقوس عود يتخذ من خشب النبع وهو شب لين 
متين ويقوس كالهلال ويثبت فيه الوتر لغرض رمى 
السهام أو النبال. وإذا أريد الرمى بها فعلى الرامى أن 
يمسك وسط القوس باليد اليسرى ثم يثبت السهم فى 
وسط الوتر باليد اليمنى ثم يجذبه إليه مساويًا مرفقه 
الايمن بكتفه مسددا بنظره إلى الهدف فإذا بلغ الوتر 


نهايته أفلته من أصابعه دافعًا أمامه السهم إلى الهدف . 

وكلما كانت القوس ليئة مرئة كانت أبعد وأدق رميًا 
وتلين القوس كلما زادت كمية الرطوبة فيها ولذلك 
كانوا يتركونها بعد قطعها من شجرها فى الظل لتتشرب 
ماء اللحاء . 

ونتيجة للتطوير الذى أحدثه العرب على القوس 
ظهر منها نرع يسمى ( القوس العربية ) وتسمى أيضًا 
بقرس الحسبان لألها ترمى عددًا من السهام يتراوح ما 
بين أربعة أو خمسة أسهم, فإذا دفعها الور خرجت 
كالجراد المنتشر فى دفعة وااحدة فلابد أن يصيب واحد 


منها الهدف. 
ومن أجزاء القوس : 


الوتشر: ويصنع من خخيوط مفتولة أو ثسراك جلد وفى 
وسط الوتر يكون مقبض الرامى ويسمى ( المجس ) . 

الكدانة: وتسمى أيضًا الجعبة وهى وعاء جلدى 
لحمل السهام وتعلق على كتف الرامى وهئاك نوع اخمر 
أوسع من الكبانة ريسمى ( الجفير ) , 

السهم : وهو الجزء الذى ينطلق من القوس ليصيب 
الهدف» ويسمى أيضّما النبل أو النشاب» ريصنع من 
شب النبع أو الشسوحط ومن أقسامه ( التصل ) وهر 
الحديدة الجاريحة فى رأس السهم. ( والقدح ) وهو 
جسم السهم المتتخذ من الخشب أما ( القعب) فهر 
القسم الأخير من السهم يثبت فيه الريش ليحفظ . 

( تنظيمات الجيش العبربى الإسلامي فى العصر 


الأموى/ 031145 /1489). 
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لقوس والسهم فى التجعبة 
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الأسسسلحة 


ولقد كانت القوس مفضلة على غيرها من الأسلحة 
لأهميتها فى المعارك الأولى . وسبب تفضيلها يعود إلى 
ما ورد فى شأئها من أحاديث نبوية شريفة من بينها 
قوله يل 0 علَّموا أبناءكم السباحة واليّمى» والمرأة 
المغزل »؛ فى شعب الإيمان عن ابن عمر. حديث 
ضعيف . وقوله يَكوْ: 9 علموا أبناءكم السباحة والرماية» 
( بقية الحديث : ونعم لَهُو المؤمنة فى بيتها المغزل؛ 
إذا دعاك أبواك فأجب أمك ؛ ) اين منده فى المعرفة» 
وأبو موسى فى الذيل للديلمى فى مسند الفردوس عن 
بكر بن عبد الله بن الربيع الأنصارى. حديث حسن . 
وقوله يَِِ ‏ علموا نيكم الرّمَى فإنه تكاية للعدو) 
للديلمى فى مسند الفردوس عن جابسر. حديث 
ضعيف . وقوله ولِ: ١‏ مَنْ رمى بسهم فى سبيل الله 
. فهو له عدل محرر » . للترمذى والنسائى والحاكم عن 

( الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للإمام 
اللحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
تك خا ). 

-السيف : 

السيف أمير الأسلحة البيضاء وأنبلهاء عرفته الأمم 
القديمة والعرب منذ جاهليتهم» وهو سلاح الفارس 
والراجل » وأشهر السيوف العربية هى اليمانية والهندية 
والخرسانية والشامية ولكل منها علامات تتميز بها 
وكان العرب إذا أصابت سيمًا قاطعًا تناقلوا خبره 
وأطروه» كسيف ذى الفقار لعلى بن أبى طالب توارثه 
آلهء ثم المهدى العباسى فالهادى فالرشيد» وقيل إن 
النبى يلِةِ كان قد غنمه فى موقعة بدر؛ بعد أن كان 
ملكا لعربى من المشركين . ولأجزاء السيف أسماء 
معينة» فالذبابة هى طرف السيف الذى يضرب به 
والظبة هى الحد والطرف الذى يضرب بهء والغرار هو 
حد السيف» والجوهر هو الفرند أو الوشى الذى يبدو 
على النصل » والغمد هو جراب السيف. 


ا 


وكان لرسول الله يك عدة أسياف» لكل سيف منها 
أسم يخصه. منها ذو الفقار الذى ذكرناه؛ ومنها 
البنَّاره والمخزم؛ والرسوب؛ والحتف ومنها العضب 
وكان قد أعطاه له سعد بن عبادة وكان للنبى الككريم 
سيف قلعى ( نسبة إلى قلعة ) أصابه من سلاح بنى 
قينقاع» كما أنه ورث سيفًا عن أبيه» وقد اشتهرت 
نسيوف كثيرة من القادة الصحابة رضى الله عنهم , 

وأقدم من كتب عن السيوف وأجناسهاء الفيلسوف 
العربى الكندى ( بعد عام 87١‏ بقليل ) وقد قسم 
السيوف الفولاذية إلى سيوف عتيقة؛ وسيوف غير 
عتيقة؛ وسيسوف مولدة وسيوف سرنديبية وهى النوع 
الرابع » أما النوع الخامس » فهى السيوف المركبة» وقد 
قسم هذه الأنواع إلى أصناف شتى . 

وأقدم السيوف العربية التى وصلت إليناء سيف 
مستقيم النصل نقش على نصله أسماء معاويسة 
الخليفة الأنوى» وعمر بن عبد العزيز وهارون الرشيد» 
وقد نقش على وجهه الأتحر 0 عز لمولانا السلطان 
الملك الأشرف أبو العصر قايتباى » وهذا السيف 
النبيل محفوظ اليوم فى متحف طوب قنايو سسراى 
باستانبول ( اللحرب عند العرب / 5 13*90 ) , 

ويعتبر السيف أشهر الأسلحة وأقدمهاء وهو أشرف 
أسلحة العرب وأفضلها عندهم حتى امتلأت بذكره 
أشعارهم وأخبارهم وأطلقوا عليه أسماء وأوصافًا جاوز 
عددها المائة اسم مما يدل على اعتزازهم بهذا السلاج 
الذى يعتبرونه عنوان البطولة والفروسية . 

كان المقاتلون العرب يجيدون استمخدام السيف فى 
القتال والمبارزات الفردية رجالة وفرسانًا إجادة كبيرة 
وكان أبطالهم وفرسانهم يفضلون استخدام السيف 
القصير دلالة على الشجاعة والاستبسال فى القتال. 

وكان السيف يضصنع أما من الحديد ويسمى (السيف 
الأنيث ) أو يصئع من الحديد الصلب أو الفولاذ وقد 


الأسسلحة 


اشتهرت السيوف اليمانية بأنها أشهر أنواع السيوف إلى 
جانب أنواع أخرى كانت ترد إلى جزيرة العرب قبل 
الإسلام من الشام والهند وكان حديد هذه السيوف 
يستورد من خارج الجزيرة العربية ونحاضة الهند» 
وأصبيحت موائى البحرين وعمان واليمن مراكز 
لاستقبال الحديد الخام ومن ثم توزيعه على أماكن 
صناعة السيوف فى الشام واليمن. وبعد حرو 
التحرير وقيام الدولة العربية الإسلامية واصلت مراكز 
صباعة السيوف فى أطراف الجزيرة العربية إمداد 
القوات العربية بما تحتاجه من هذا السلاح . 


ل 


كانت السيوف التى استخدمها الجيش العربى 
الإسلامى مستقيمة الشكل» وقد توصل الدكتور عبد 
الرحمن زكى بعد دراسة مستفيضة اعتمد فيها الآثار 
والتحف كالسكة والخزف والزجاج» والمعدن إلى أن 
السيوف التى استمخدمت مشل الصدر الأول للوسلام 
وحتى نهناية العصر العباسى كانت مستقيمة ذات 
حدين» وَأنَّ نصالها تنتهى بطرف مديّب مثلث الشكل 
( تنظيمات الجيش العربى الإسلامى فى العصر 
الأموى / ١55 ١١55‏ انظر أيضًا الملابس المملوكية 
لاما ْ 


111 


الأسسلحة 


وغنى عن البيان أن الشعب العربى والشعوب التى 
ظلها الإسلام برايته كالإيرانيين والترك شعوب مقاتلة 
باسلة وأن اللغة العربية غنية بالألفاظ الدالة على معنى 
الحرب والقتال وتحوى أسماء متنوعة للسيف . 

هذا وقد ذاع صيت فارس ومدينة دمشق وبلاد الترك 
فى صناعة السيوف الإسلامية» فيعتبر السيف الفارسى 
من أبدع السيوف من حيث الصناعة والزخرفة ويتضح 
فيهعا عرف عن الفرس من ذوق ومهارة فنية؛ ولعل 
شير السيوف التى أنتجتها فارس كان فى نهاية عصر 
التيموريين وطوال عصر الصفويين. أما دمشق فلها 
شهرتها العريضة منذ أقدم العصور فى صناعة 
الأسلحة» فقد عمد الدمشقيون إلى صناعة السيوف 
من أجود أنواع الصلب» ولذلك نهى تمتاز بنصالها 
المتينة وتزيينها بالنقوش البديعة والكتابات التى تضم 
آيات قسرآنية أو حِكّم وأبيات شعرية وذلك بحفرها أو 
تكفيتها بالذهب والفضة وترصيعها بالأحجار 
الكريمة ؛ وقد زحرت أسواق الشرق الأدنى ومنها مصر 
بهذه الأسلحة الدمشقية البديعة. وتذكر المراجع 
التاريخية سوق السلاح بالقاهرة الذى يلصق أسمه 
حتى الآن بأ-حد أحيائها وكمانت الأسلحة تجلب له من 
الخارج. أما السيف الشركى فيمتاز بما امتازت به 
السيوف فى نهاية العصور الوسطى وعصر المماليك 
أى بنهايته المقوسة العريضة ذات الحدّين. 

ويوجد بالمتحف الإسلامى بمدينة القاهرة عدد من 
السيوف الأثرية جاء بيانها كالتالى: 

١١ خزانة‎ 

رقما 7947717714 سيفان قديمان مستقيمان 
من حديد لكل مثهما حدان. ومقبض أولهما من 
الخشب أما مقبضى ثانيهما فمن الحديد بوسطه حجر 
كريم . مصر أر الشامء القرن"-لاه(17-17م). 

رقم 1100 سيف مقوس ينتهى ببحدّين ومقبضه 


0 


ااا ست 


من القرن وهو باسم سليمان ان بن سليم خخان الذى 
حكم من سئنة915 إلى ؛/اؤه(915١1-‏ 
ككوام), 

رقم 1046 سيف مقوس نهايته عريضة ذات 
حدين ومقبضه من العظم أسمر اللون» وعليه كتابة 
مكقّة بالذهب باسم السلطان قانصوه الغورى الذى 
حكم من شلسة 105 إلى 8417ه( 1900 
كلوام). 

رقم 7041 سيف على أحد شقيه دائرة داخلها 
رنك مركب من عدة شارات من بينها الكأس والبقجة 
وقرن البارود وعليه اسم الأمير أزبك . 

مصر أو الشام القرن 9 ه ( 9١م).‏ 

رقم 0701 ل سيف مقوّس نهايته عريضة ذات 
حدّين ومقبضه من القرن وعليه كتابة مكفتة بالذهب 
باسم السلطان طومان باى الذى حكم سئة ؟917ه 
19مام). ٍ 

( دليل متحف الفن الإسلامى ( دار الآثار العربية 
سابقا ) مطبعة دار الكتب المصرية /١987‏ /1» 
4 

وقد حظى السيف التنركى بشهرة واسعة لكفاءته 
العالية وقوة صلابته؛ وكان هو النموذج الأحسن فى 
نظر فرسان أوروبا ومحاربيها. وكان التمكن من إنتاج 
صلب عالى الكفاءة والمتانة» يؤكد باستمرار الامتياز 
للأسلحة التركية؛ فضلا عن زخرفتها بطريقة تقنية 
جديدة» عرفت باسم التماوج أو الوضاء؛ وظل سر 
هذه الطزيقة مجهولا حتى اليوم. ( فنون الشرك 
وعمائرهم / 316 ), 

4 -المقلاع والمنجانيق: . 

أبسط أنواع آلات القذف» ويمكن إلحاقها بالقوس 
ويستعان فيها بقوة الطرد المركزية؛ وذلك يجعل 


الأسسلحة 


القذف فى طرفها بين حبلين يجمعان فى يد القاذف 
من الطرف الشانى فيديرها ثم يخلى أحد الطرفين 
فيتبعث المقذوف بعيدّاء ويسمى المقلاع محذفة 
وهناك المجانيق أيضًا وتستخدم لدك الحصون 
والبيوت ( الحرب عند العرب / لا" ) . 

”-الدبوس: 

ذكره ل. أ. ماير بين أسلحة المماليك وقال عنه : 

ويوجد سلاح شائع أطلق عليه اسم ١‏ دبوس » ورد 
ذكره كثيرًا فى الكتب الأدبية المعاصرة. وكان يتقلد 
تحت الركبة منذ عهد غازى بن زنكى » وطبقا لما ذكره 
القلقشندى ( صبح الأعشى ؟/ 170 ) كان مخصصا 
فى الغالب لتحطيم الخبوذ» وقد صئعت الدبابيس 
العادية من الحديد أو الصلب برءوس إما كروية أو 
مضلعة أو تشكل سطوحها هيئة نتوءات مثلثة الشكل 
ولها مقابض مستديرة أو مضلعة بتضليعات متقاطعة 
ومحزوزة غالبا ولا بد أن يكون قد وجد من هذا السلاح 
أى ١‏ الدبوس » فى الوقت نفسه نماذج جميلة فخمة 
غنية بزخارفها ومعدة أحيانا برءوس عجيبة الأشكال 
(الملابس المملوكية / 814), 

الغذارة : 

كما ذكر ل. أ. ماير الغدّارة وقال عنها : 

وبالإضافة إلى الدبوس» اعتاد الأمراء والجنود أن 
يحتفظوا فى سرج الجواد بقضيب من الصلب يطلق 
عليه اسم «غدّارة » وهو سلاح قوى بالقدر الذى يكفى 
لقطع ذرإع رنجل إذا ما ضرب به . وفى التاسع من شهر 
يولي و عام 1517م حرم قانصوه الغورى استعماله 
وكذلك أصدر أمره إلى الأمير مغلباى ١‏ الزردكاش » 
لمنع ‏ الصناع » من صناغة مثل هذه القضبان 
للممناليك:٠٠‏ ابن إياس 7717:/4 ).( الملابس 
المملوكية / 86). 


ارقف 


4-الطَيّر: 

وقد ذكره ل. أ. ماير فقال: 

وجرت العادة بأن يحمل أفراد فرقة « الطبردارية ) 
وربما بعض طبقات أخرى من اللجدود بلطة يطلق 
عليها اسم ا طبر ؛ 13032 ذات رأس شبه دائرى تحلى 
بزخارف مفرغة أو مموهة بالذهب» أو بكليهما ويغلب 
أن تكون الزخارف على هيئة جامات تحتوى على 
تروس محفورة» وكانت هذه البلطة تبت فى قائم إما 
من المعدن أو من الخشب» ويحلى المعدنى منها 
غالبا بالنخارف» وقد يتكون مقبض الطبر من خطوط 
متقاطعة مستديرة أو مضلعة» كما كان فى الإمكان 
إضائة أشكال على السطح قوامها وحدات زخرفية مثل 
التضليعات أو الحبال المجسدولة أو القنوات 
المحزوزة؛ وذلك كله فى أشكال متنوعة؛ وفى كتب 
الأدب الأوربية يطلقون على هذا السلاح اسم ١‏ فأس 
الاحتفالات » وهى تسمية تعتبر فى الغالب اسما على 
هسمى ) ويبدو ذلك على سبيل المشال» عتدما 
وصفت فى قصة مشهورة على أنها كانت تحمل أمام 
«رجل الجبال» قال عنها: إنها فأس دثئمركية لها . 
مقبض طويل مغطى بأكمله بالفضة كما كان يحملها 
أمام السلطان ؛ حامل الطبر » ودلت الزتحارف المغرغة 
لبعض هذا النوع من الأسلحة على طابعها الذى 
يكشف عن كونها أداة جميلة المظهر للزيئة أكثر عادة 
من الاستعمال فى القتال ( مثل الفأس الموجودة 
بمتحف فنا وعليها ترس منقوش باشم محمد بن 
قايتباى ) وعلى أية حال فإن هذه الفأس تعتبر عادة 
بمثابة آلة للقتال مهمة وشديدة الخطورة» صممت 
خصيصا بهدف القتل» وذلك حسب ما يمكن 
استنتاجه من الإشارات العابرة أو من « المقتصد) 
ونقف من خالة بعض نماذجها على وجود أجزاء كبيرة 
مستهلكة من أثر الاستعمال ( وهكذا توجد فأس الأمير 


دوليتى باى فى المتحف التاريخئى بمديئة درسدن ) 


الأسسلحة 


وفى ضوء معلوماتنا يتبين أن المماليك لم يستخدموا 
بتاثا الفئوس ذات الرأسين» إذ نجد أن جميع النماذج 
المنشورة على الأقل تركية أو فارسية أو هندية؛ أما 
الشكل الخاص بالفأس الإسلامية التى ترجع إلى القرن 
الثالث عشر أو الرابع عشر فمن المحتمل مشاهدتها 
فى زخحرفة رنك على كسرة خحزفية فى متجف بشاكى 
بأثينا ويمكن مقارنتها بفأس دالمركية معساصرة فى 
المتحف الأهلى بمديئة كوينهاجن ( المسلابس 
المملوكية / 46 85), 

( الملابس المملوكية تأليف ل. أ. ماير ترجمة 
صالمح الشيتى » مبراجعة د. عبد البرحمن فهمى 
محمد. الهيثة المصرية العامة للكتاب 18919/7/ 56 
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ب الأسلحة الدفاعية : 

وهى الأسلحة التى يستخدمها المقتاتلون للوقاية من 
تعرضهم للإصابة بأسلحة العدو كضربات السيوف أو 
طعناث الرماح أو السهنام وهله الأسلحة هى: الخوذة 
( البيضة ) والمغفرء الترسء الطارقة» الدرع, القفع 
النار اليوئانية والنفط , 

١‏ الشوذة ( البيضة ) والمشفر؛ 

تعتبر البيضة ( الخوذة ) من ملحقات الدرع وهى 
غطاء من حديد يغطى الرأس لحمايته من ضربات 
السيوف أو الحجارة أو السهام وبعد اتصال العسرب 
بالسروم أصبح لخوذاتهم افبريز محيط بها من الأسفل 
ويجزء نازل مئها على الصدغين وهئاك نوع من الييض 
يسمى ( المغفر ) عسارة عن نسيج من حلقات يتدلى 
على الرقبة والوجه لحمايثه وقد أشار الطبرى فى 
حوادث سئة 6ه / كام إلى هذا النوع الى كان 
يلبسه الخوارج فقال ١‏ جاءوا عليهم البغافر تضرب إلى 
صدورهم »؛ ولما كان المغفر يتدلى على الوجه فلايد 
أن تكون له فتحة أمام العين لتأمين الرؤيا الجيدة لذلك 


فإن لابس المغفر لا يظهر من وجهه إلا عيناه وقد أشار 
الطبرى إلى أن طلحة بن عبد الله كان فى غزوة الخندق 
يلبس المغفره فلا ترى منه إلا عيناه؛ وعندما سار 
مسلمة بن عبد الملك إلى بلاد الروم سئة امهف /. 
5م كان فى مقدمة قواته عشرة الاف مقاتل لا يرى 
منهم إلا الحُدٌقٌّ ( تنظيمات الجيش العربى الإسلامى 
١56 »١154 /‏ والحرب عند العرب / 8” والملابس 
المملوكية / 4لا). 

وقد الت الخوذات العثمانية شهرة فائقة لِمَا عُرِقَتْ 
به طوال الحروب التى دارث على أزض أورباء وانتقلت 
أشكالها منهم إلى المجريين والبولنديين . وتشبه بعض 
هذه الخوذات» طواقئ الالكشارية؛ الفى على هيئة 
أغطية رءوس الدراويش مع إضافة واقيات للأذن؛ أو 
على هيثة أقماع مخروطية . 

”'-الترس: 

أهم أسلحة الدفاع منذ القدم وهو ضفحة من الفولاذ 
مستديرة أحيانًا وتحمل فى اليد ويتلقى بها المقاتل 
ضربة السيف ونحوه. وكان للترس عند العرب أسماء 
شتى منها الجحفة والدرقة والمنجَنُ وكان يصنع من 
الخشب المغطى بالجلد ومن أشكسال التسرس: 
المسطح والمستطيل المحفر الوسط والمقبب ولكل 
منها فائدة. ولكل بلد .تراس تتميز بشكل خصاص»ء 
فهناك الترس الدمشقى والعراقى والغرناطى والفارسى . 

( الحرب عند العرب / 8). 


وفى معركة القادسية كان المقائلون العرب يحملون 
من التروس ( المجحفة ) « من جدود البقر على وجهها 
أديم أحمر مثل الرغيف » ولما كان الجلد لا يثبت أمام 
طعنات السلاح فلابد أن هذه التروس كانت تصنع من 
الجريد أو الخشب ثم تغطى بالجلود ويبدو أن هذا 
الشوع من التروس لم يكن متوفيا لكل المقاتلين فى . 


معركة القادسية» لذلك نراهم يستخدمون بزاذع الرحال 


الأسسلحة 


(8) الصورة رقم )١(‏ لخوذة مملوكية » والصورة رقم (1) من الزرد لحماية العنق . 
وهى خاصة بالسلطان محمد بن قلاوون ‏ تفضلا من متحف بورت دى هال 
1 عل عوط 15 عل عذد ك1 


زى قائد من قادة الحروب الإسلامية ويلاحظ وجود- أقراص معدنية شبيهة بالدروع الصغيرة. وهى ليست 
للزينة فنحسب ولكنها رتبت بطريقة مدروسة فوق الأماكن الحساسة من الجسم مثل القلب والكبد والطيحال 
لحمايتها من الطعان. ١‏ 


كتروس تحميهم من أسلحة العدو بعد أن يصنعوا لها 
عوارض من الجريد ( تنظيمات الجيش العسربى 
الإسلامى فى العصر الأموى/ 155 » انظر أيضًا 
الملابس المملوكية/ 285 81 ). 

”*'-الطارقفة: 

تشبه العباءة واستخدمها المقاتل للوقاية» ذكرها 
النويرى» يقول: « وأمر السلطان بالطوارق والجفاتى 
نصفت وبجعل الرماة وراءها . 

:-الدرع: 

الدرع أصلا هو ثوب ينسج من زرد الحديد أو 
السرد؛ ويلبس فى الحرب كالقميص . والزرد هو 
الدرع المزردة سميت به لليئها فتتداخل حلقاتها 
بعضها فى بعض . والسرد اسم جامع للدروع وسائر 
الحلقات» وتثبت طرفا كل حلقة بالمسمار» ويلبس 
الدرع على الجسم وله أكمام قصيرة تصل إلى منتصف 
الذراع, 

وتؤلف الدرع المركبة ( الكاملة ) من الجوشن وهو 
الجزء الذى يقى الصدرء والبيضة أو الخوذة والمغفر» 
ثم أجزاء لوقاية الساعدين والساقين والكفين ولكل منها 
اسم خخاص . 

وكلمة لأمة هى الدرع والصفائح المعدنية التى 
يرتديها المقاتل وتجمع على لؤم ويقال فلان استلام 
أى لبس اللأمة ( الحرب عند العرب/ 4" 6” انظر 
أيضًا الملابس المملوكية/ .)1/١-55‏ 

وكانت لبعض الدروع سيقان تسمى ( الرانات ) 
وتشد هذه السيقان بكلاليب من الحديد إلى الدزع . 
والبعض الآخر من الدروع عبارة عن صدر لا ظهر له 
كان يلبسه أبطال العرب وفرسائهم دلالة على الشجاعة 
والثبات فى القتال» فقد كان الإمام على رضى الله عنه 
يلبس درعا لا ظهر له فقيل له فى ذلك فقال: ١‏ إذا 
استكمن عدرى من ظهرى فلا بيق » وللوقاية من 


لكف 


حشونة حلقات الدرع كانوا يلبسون تحث الدرع ثوب 
من النسيج المبطن أشبه بالوسادة . 

وقند لبس الجندى العسربى الإسسلامى الدروع 
بمختلف أنواعها بعد توالى انتصاراتهم ووقوع أعداد 


كبيرة من أسلحة العدو فى أيديهم ومن بينها الدروع . 


( تنظيمات الجيش العربى الإسلامى فى العصر 
الأموى د . خالد جاسم الجنابى » دار الشثون الثقافية 
العامة؛ الدار الوطنية للتوزيع والإعلان» وزارة الثقافة 
والإعلام العراق. بغداد» الطبعة الثانية ١517/1945‏ 
”181 ). 

وفى متحف طوب قابى سراى باستانبول» درع 
مضفرة من القسرن السادسن عشرء قطرها "01 سمء 
مصنوعة من خيوط من الفضة » وملفوفة حول عيدان 
من الصفصاف . وتزين الدرع صضوف من أشكال 
السحب» وثسلاث بقع سوداء ( تمثيلا لجلد 
الفهد) وخيوط من الفضة البيضماء على أرضية أرجوانية . 
أما الخرطوشات الأربع المحصورة بين صفوف 
السحب؛ فتوجد بها كلمات يا الله » و«يا محمد؛ 
و« يابو بكر ؛ و« ياعمر » على أرضية سوداء ... كما 
يحتفظ المتحف بدرع أخرى ممائلة قطرها 05 سم . 

( فنون الترك وعمائرهم لأرقطاى آصلان آبا - ترجمة 
أحمد محمد عيسى/ 716). 

0-القفسع: 

جنة من الخشب يدخل تحتها المشاة ويمشون بها 
فى الجبهة حتى يقسربوا من جدران الحصون . وقد 
استخدمها العسرب وغيرهم حتى نهاية العصور 
الوسطى . 

ج_آلات الخصار : 

أوردناها لك تحت عنوانها فانظرها فى المجلد الأول 
ص ”01777 


ع 


الأسلحة 
د_النار اليونانية والنفط : 


أخحذها العرب عن الروم والبيزنطيين وبقيت صواد 
تركيبهها مجهولة مدة طويلة حتى اطلع عليها العرب 
وهى مزيج من الكببريت وبعض الصميغ والدهون 
يطلقونها من أسطوانة نحاسية ويقذفون منها السائل 
مشتعلاً أو يطلقونه على هيئة كرات مشتعلة 

واستتخدم النفط قبل النار الإغريقية» وكان رامى 
النفط يسمى نفاطًا وكان يلبس ثوبًا خاضًا اسمه لباس 
النفاطين لكيلا يصاب بأذى» والنفاطة هى الآلة اللتى 
تقذف التفطا. - 

( الحرب عند العرب-د. عبد الرحمن زكى / 21 
٠‏ . انظر أيضًا العلوم الإسلاميةد. أحسذ شوقى 
الفنجرى ؟/ .)00-141١‏ 

ومن الأسلحة ما كان يصنع بالأندلس» وهى ما 
يعدّدها صاحب نفح الطيب فيقول :آلات الحرب 
التى تصنع بالأندلس : 

وأما آلات الحرب من التراس ( جمع ترس) والرماح » 
فأكثر همم أهل الأندلس ‏ فيما حكى ابن سعيد- 
كانت مصروفة إلى هذا الشأن؛ ويُصنع فيها ‏ فى بلاد 
الكفر . ما يبهر العقول. 

قال ابن سعيد: ١‏ والسيوف البرذليات مشهورة 
بالجودة.» وبرذيل: آخر بلاد الأندلس من جهة 
الشمال والمشرق . 

والفولاذ الذئ بإشبيلية إليه النهاية . 

وفى إشبيلية من دقائق الصنائع ما يطول ذكره 6 . 

ومحاربتهم بالتّراس والرماح الطويلة للطعن؛ ولا 


يعرفون الدبابيس ولا قسى العرب ( جمع قوس ) بل . 
يعدون قسى الإفرنج للمحاصرات فى البلاد؛ أو تكون 


يفف 


أسلحة ررس سول الله عه 


لليّجَالة عند المصاففة للحرب » وكثيرًا ما تصبر الخيل 
عليهم أو تُمهلهم لأن يؤثروها . 
ولا تجد فى نخواص الأندلس وأكثر عوامهم من 
يمشى دون طيلسان» إلا أنه لا يضعه على رأسه منهم 
إلا الأشياخ المعظمون» وغفائر الصوف كثيرًا ما 
يلبسونها حُمرًا وُحضرًا ( الغفائر: جمع ( غفيرة ) أو 
(غفارة ) وهو لباس يغطى العنق والقفاء وتطلق الغفارة 
على لباس على قدر الرأس يلبس تحت القلنسوة» 
ويتدلى منه شىء على القفا ) . 
( الأندلس من نفح الطيب للمشّرى . قدمت له 
د. نجاح العطار. أعده للنشر اتحتيارا وترتِيًا وتعليقًا 
د . عدنان درويش » ومحمد المصرى / كل ),. 
* أسلحة رسول الله يك : 
عن أسلحة رسول الله وئِهُ يقول الإمام ابن الجوزى : 
روى الطبرانى فى معجمه حديثا جامعا فى الآنية من 
حديث ابن عباس قال: كان لرسول الله يلِْهْ سيف 
قائمته من فضسة» وقبيعة من فضة» وكان يسمى ذا 
الفقار» وكانت له قوس يسمى السداد» وكانت له كنانة 
تسمى الجمع» وكانت له درع موشحة بالنحاس 
يسمى ذات الفضول» وكانت له حربة تسمى 
التبعاء ... وكان له ترس أبيض يسمى الموجز. 
( زاد المعاد فى هدى خير العباد لللإمام ابن قيم 
الجوزية /١‏ ا 314 ). 
وقال الشيخ الشبلنجى : 
وأما سيوفه وِةٍ فالعضب والرسول والبتار والحتف 
وذو الفقار وكان مكتوب على أحد سيوفه يك هذا 
البيت . 
فى الجبن عار وفى الإقدام مكرمة 
والمسرء بالجبن لا ينجو من القدر 
وهو الذى أعطاه رسول الله يله لأسى دجانة يوم اخد 
وكان قد طلبه أبو بكر وعمر وعليٌ فلم يعطهم إياه ؤقال 


أسلحة رس ول الله َي 


لا أعطيه إلا بحقه فقال أبو دجانة ما حقه يا رسول الله : 
قال أن تضرب به العدو حتى ينحنى فقال أنا آخذه 
بحقه فأخذه وكان أبو دجانة رجلا شجاعا يخثال عند 
الحروب وذو الفقار كان فى وسطه مثل فقسرات الظهر 
وكان لا يفارقه يك فى حرب من الحروب يقال إن أصله 
من حديدة وجدت مدفونة عند الكعبة ونقل غير واحد 
أن ذا الفقار كان لمنبه بن الحجاج السهمى كان مع 
ابنه العاص يوم بدر فقتله على وجاء بالسيف إلى 
رسول الله يك ذعطاه سول الله بكي علا رضى الله 
تعالى عنه فقاتل به يوم أحُد وفيه قال يوم أحد ابن أبى 
نجيح : 

سيف إلا ذو التق اسان 

ولاذشف فىلأءعل دى 

( وفى الفصول المهمة ) يروى أن بلقيس أهدت إلى 
سليمان عليه السلام سبعة أسياف كان ذو الفقار منها 
وقد جاء فى بعض الروايات عن على رضى الله تعالى 
عنه أنه قال : جاء جبريل عليه السلام إلى النبى كل 
فقال له إن صنما باليمن معقرا بالحديد فابعث إليه 
فادققه وذ الحديد قال على رضى الله تعالى عنه 
فدعانى رسول الله وك وبعشنى إليه فذهبت ودققت 
الصنم وأخحذت الحدييد وجثت به إلى رسول الله يك 
فاستضرب منه سيفيين فسمى أحدهما ذا الفقار والآحر 
مخذما فتقلد رسول الله ين ذا الفقار وأعطانى مخذما 
ثم أعطانى ذا الفقار بعد ذلك فرآنى وأنا أقاتل به يوم 
اخدفقال: 

* لااسيف إلا ذو الفقار ولا فتى إلا على * 

قال ابن إسحاق وفى هذا اليوم هاجت ريح فسمع 
هاتف يقول ؛ 
لاسيفاإلاذوالغه# سار 
فإذا نابتم هسالكا 

فنابكسوا ال ولي ابن الوليّ 


ليق 


ئ يا تم يي ا ده سي ا سس جح 


وأنشد اللخطبب ضياء الدين أخعطب خوارزم الموفق 
أحمد اللخوارزمى المالكى رحمه الله تعالى : 
أسد الاله وسيفه وقتناته 
كالظفسر يوم صياله والناب 
جا الننداء من الإله وسيفه 0 
بدم الكماة يسح فى تسكاب 
لاسيف إلا ذو الفتقار ولا قتى 
إلاعلى همانم الأحس زاب 
وأما دروعه يَييْةِ فسبعة: السعدية وفضة وذات 
الفضول وذات الوشساح وذات الحواشى والبتسراء 
والخرنق . 
وأما قسيه وك فثلاثة الروحاء والصفراء والبيضاء وقيل 
ستة. وأما رماحه وَكةِ ندلاثة وقيل حمسة قال الشيخ 
محبى الدين: لم يسمها لنا أحد ممن روينا عنهم. 


وكان له ثلاثة أتراس . 
نور الأبصار فى مناقب النبى المختار للشيخ سيد 
الشبلنجى/ .)95١‏ 


ويفصل القول عن أسلحة رسول الله يَكةِ المحصافظ 
زين الدين العراقى فى الأبيات التالية التى وردت فى 
ألفيته فى السيرة النبوية» وننقلها لك مشفوعة بشرح 
الشيخ المناوى تعميما للفائدة يقول الناظم : 1 
كان له من الرمساح خمسة 
من قينقاع جساءة تلللائة 
أقواسه خمسنة الروخضاء 
وقوس شسسوحط هى البيضاء 
وقسوس تبع وهى الصفبسراء 
كنذلك الكتتسوم والسزوراء 


أسلحة رسو الله وَل 


كانت له ترس به تمثال 
ككبرههه ف ذهسالتمشال 
كذاالزلوق للسلاح يزلق 
وتسرسهالثقالث وهو الفتق 
كان له من الرماح خمسة» ثلاثة غنمها من يهود بنى 
قينقاع ذكره ابن حيثمة فى تاريخه. الرابع المثوى كما 
قاله الدمياطى» الخامس المثتى ذكره ابن فارس 
وغيره» وأقواسه خمسة, :الأول الرورحاء الثانى البيضاء 
وهو قوس من شَرْحَط بشين معجمة مفتوحة ثم وار 
ساكنة فحاء وطاء مهملتين صلف من شسجر الجبال» 
الثالث الصفراء وهو قوس من نبع بفتتح الشون وسكون 
الموؤحدة وعين مهملة؛ روى ابن سعد أن الثلاثة 
أضابها من سلاح بنى قينقاعء الرابع الكتوم سميت به 
لانخفاض صوتها إذا رمى عنهاء الخامس الزوراء وكان 
له ترس بضم أوله معروف وكان أَهْدِىَ له وفيه تمثال 
عقاب أو كبش فكرهه لذلك فوضع يده عليه فذهب 
التمشال أى أذهبه الله معجزة له. الشائى الزلوق بفتح 
الزاى وضم اللام وأخره قاف سميت لكون السلاح يزلق 
فيها ولا يخرقها. الثالث الفتق بالفوقية بضم الفاء 
والمثناة الفوقية وروى الطبرنى كان له ترس أبيض 
يسمى الموجزء وآعفر يسمى الجمع» وقول الناظم 
بذاك سمئ حشو كمل به الوزن . 
أسيسافه الحتف وذو الفثقار 
مأ سون العضب مع الببار 
كتحداك مخدم كلذارسوب 
وقيل ذا قضييسه الممشسوق 
كان بأيدى الخلفايشوق 


ذات الفضول وك نذاك فضتة 
ذات الخواشى مالهاكفاء 1 


ذات الوشام الخسيلق البتراء 


أسياف المصطفى كثيرة» قيل تسعة على ماذكره 
الناظم وقيل أحد عشرء كما ذكره بعضهم الأول الحتف 
بفتح الحاء المهملة وسكون المثناة فوق وفاء» الثانى 
ذو الفقار يكسر الفاء جمع فقرة وقيل بفتح الغاء جمع 
فقارة سمى به لفقرات كانت فى وسط ظهره» الثالث 
مأثور بضم المثلئة؛ الرابع العضب بفتح المهملة 
وسكون المعجمة» الخامس البتار بفتح الموحدة 
والمثناة فوق وهو القاطع» السادس مخذم بكسر الميم 
وسكون الخاء وفتح الذال المعجمتين وأصله سرعة 
القطع وبه سمى السابع رسوب براء مفتوحة فسين 
مهملة؛ الثامن القلعى بفتح القاف واللام ثم عيبن 
مهملة نسبة إلى مرج القلعة موضع بالبادية» وقوله ولم 
يسم أى ولم يكن له اسمء التاسع القضيب بقاف 
وضاد معجمة» فهذه تسعة أسياف وقيل هى ثمانية 
فقطء وأما ذا فهو قضيبه الذى كان يسمى المشوق 
وكان يمسكه بيده» وكان من شوحط وكان بأيدى 
الخلفاء العباسيين» وقوله يشوق حشو كمل به وزاد 
بعضهم فى أسيافه الصمصامة وآخر يسمى اللحيف 

وأما أدراعه فهى سبعة» الأولى السغدية بمهملة 
مضمومة وغين معجمة ساكنة . 

( فى المواهب وشرحه : والسعدية بفتح السين: 
وجوّز بعض ضمها وإسكان العين ودال مهملات قال 
بعضهم منسربة للسعد وهى جبال معروفة وفى معرب 
الجواليقى أنه بالسين والصاد لأنه قياس فى كل سين 
معه حرف استعلاء.. قال الشاعر: 

* وخافت من جبال السعد نفسى *# 

ويقال بضم السين والغين المعجمة الساكنة . قال 
البرهان: وهو الذى أحفظه قال ابن القطاع : موضع 
يصنع به الدروع أى ناحية بسمرقند ) . 

الشانية ذات الفغضول بضاد معجمسة سميت به 
لطولهاء الثالثة فضة كما قال الدمياطى»؛ الرانعة ذات 


الحواشى وقوله مالها كفاء؛ أى لم يكن لها كفؤ فى 
الحسن؛ الخامسة ذات الوشاح كان مسوشحا بنحاس 
كما رواه الطبرانى» السادسةالخرنئق يكسر الخاء 
المععجمة وسكون الراء وكسر النون وفتحها وهو ذكر 
الأزنب وكأنها سميت به لقصرهاء السابعة البتراء 
سميت به لقصرها. 
كسانت له منطقة أديم 
فضسة الحلق والبزيم 
راياته العقاب كالتمراء 
مع راية صفرء مع سسوداء 
كانت لهألوية بيس كذا 
أسسود مع أغير منهباائخذا 
حسرابسه البيضناء ثم اللبعة 
وحسربة صغيرة عنزة 
مغفسره السبسسيغ والمسوشح 
نسطاطه الكنّ كماقد صرحوا 
محجنه تدر ذرع يستلم 
كانت له منطقة من أديم منشور يشد بها وسطه» 
وكان فيها ثلاثة حلق من فضة؛ والإبزيم الذى فى 
رأس المنطقة كان من فضة وطرفها فضة ذكره الدمياطى 
وقوله منطقة بكسر الميم وتسميها الناس الحياصة 
وقوله الأديم هو الجلد المدبسيغ وكانت رايته مربعة 
مزمزمة أى من صوف وهى العلم الكبيز» وكانت تسمى 
النمر أيضّاء سميت به لكون لونها لون الدمر لما فيها 
من بياض وسواد» والثائية راية صفراء كما روى 
الطبرانى أن المصطفى عقد رايات الأنصار وجعلهن 
صفرا ولهذه الراية المخصوصة التى ذكرها الناظم ولم 
يِنْ لها اسم . والثالثة راية سوداء أى غالب لونها السواد 
بحيث ترى من بعد سوداء لا أن لونها كان أسود 


الكرق 


خالصاء وكان له ألوية جمع لواء وهو العلم الصغير» 
منها ما هو أبيض» ومنها ما هو أسودء وكان مكتويا 
يأعلى راياته» ١‏ لا إله إلا الله محمد رسول الله » رواه أبو 
الشيخ» وكان فى -حواشى السئن للمنذرى عن مجاهد 
( وكان لرسول الله وك لواء أغير ) أى بين البياض 
والسواد» وأما حرابه وهو رمح قصير» فالأول البيضاء. 
الثانى النبعة بنون مفتوحة وموحدة ساكنة وعين مهملة. 
الثالثة حربسة صغيرة دون الرمح تسمى عنزة بفتعم العين 
المهملة وفتح النون والزاى قال النيسابورى : كانت له 
عنزة تسمى المهرة وقوله مغفره يكسر الميم ما يلبسه 
الدارع على رأسه من الزرد وغيره فهو اثنان الأول السبوخ 
بسين مهملة فموحدة تحتية فواو فغين معجمة ويقال 
أيضًا ذو السبوغ والشائى الموشح ذكرهما الدمياطى» 
وكان له فسطاط يسمى الكن بكسر الكاف والفسطاط 
بيت من شعر لكن ما يستر من الحر والبرد» وقوله 
خشبة فى طرفها اعوجاج كالصولجان» وروى الطبرانى 
كان له محجن يسمى الذقن قدر ذرع أو أطول يستلم 
به فى حمجه الركن اليمانى عند الطواف كما قد يلم فى 
بابه . 


بها اسمها العسرجون فيما ذكروا 
كان لهخفنان ساذجان 
أهداهما أصحمة الربانى 
كذالهأربعة منهاأخر 
أصابها من سهمسه من خيير 
كانت له هراوة بكسر الهاء وهى العصا بالنقل فإن 
لهاذكرا فى حديث الحوض يذوبهاء وكانت له عسيب 
بعين وسين مهملتين كقريب» وكانت له مخصرة وهى 


ما يتخصر به الإنسان سواء كان عصا أو مقرعة أو غير 
ذلك يختصر بها أى يتوكأ عليها اسمها العرجون فيما 
ذكره أهل السير» وكان له خفان أسودان أهداهما له 
أصحمة بمهملات النجاشى ملك الحبشة الربانى 
وكان يلبسهما ويمسح عليهما وكان له أربعة أزواج من 
الخفاف أيضًا أصابها فى سهمه من خيبر. 
لهثسلاث من جباب تلبس 
فى الحرب إحداهن مئها سندس 
أخضسر ثم جبة طيالسه 
تغسل للمسسرضى وكانت ملبسه 
ونبله سمى بالموتصلة 
ومننه ماسمى بالمتصلة 
كان له ثلاث من جباب جمع جبة وهى ما يلبسها 
فى الحرب» إحداهن منها سندس أخضر؛ ثم جبة 
أخرى طيالسة وكانت تغسل للمرضى ويسقى لهم 
غسالتها ونبله تسمى بالمتصلة لأن للنبل نصلا يصل 
إلى المرمى ذكره الدمياطى , 
( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ. 
عبد الرزاق المناوى / 77١-7177‏ . انظر أيضًا سيرة 
سيد ولد آدم محمد وَةِ نظم السيد عبد الحميد 
الخطيب/ 89؟), 
* الأسلع بن شريك : 
قال عنه ابن كثير: 
الأسلع بن شريك بن عوف الأعرجى . قال محمد بن 
سعد: كان اسمه ميمون بن سنباذ» قال الربيع بن بدر 
الأصرجى » عن أبيه عن جده عن الأسلع قال: كنت 
أخحدم النبى وَل وأرحل معهء فقال ذات ليلة: «يا 
أسلع » قم فارحل » قال: قلت أصابتنى جنابة يا رسول 
اللهء قال: فسكت ساعة وأتاه جبريل بآية الصعيد 
(يقصد قوله تعالى: ...فلم تجدوا ماءً فتيمموا 


لف" 


صعيدًا طيّا... > فقال: قميا أسلع فتيممء قال: 
فتيممت وصليت؛ فلما انتهيت إلى الماء قال: ٠يا‏ 
أسلع» قم فاغتسل » فقال: فأرانى التيمم» فضرب 
رسول الله يب يديه إلى الأرض ثم نفضهماء ثم مسح 
بهما وجهه؛ ثم ضرب بيديه الأرض ثم نفضهما فمسح 
بهما ذراعيه ‏ باليمنى على اليسرى ‏ وباليسرى على 
اليمنى» ظاهرهما وباطنهما. قال الجميع : وأرائى 
أبى» كما أزاه أبوهء كما أراه الأسلع » كما أراه سول 
اليل . قال الربيع : فحدئت بهذا الحديث عوف بن 
أبى جميلة فقال: هكذا والله رأيت الحسن يصنع . رواه 
ابن منده والبغوى فى كتابيهما معجم الصحابةء من 
حديث الربيع بن بدر هذاء قال البغوى : ولا أعلمه 
روى غيره. قال ابن عساكر: وقد روى - يعنى هذا 
الحديث ‏ الهيثم بن رزين المالكى المدلجى عن أبيه 
عن الأسلع بن شريك . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار م ؟/ 14190418 ). 

وقال عنه الإمام النورى ! 

الأسلع الصحابى رضى الله عنه مذكور فى المهذب 
فى التيمم بفتح الهمزة واللام وسيئه مهملة ساكنة وهو 
الأسلع بن شريك بن عوف الأعرجى التميمى نخادم 
رسول الله وَكةِ وصاحب راحلته وحديثه المذكور فى 
المهذب فى صفة التيمم رويناه فى سئن البيهقى 
بإسناد ضعيف وفيه مسخالفة لما فى المهذب فى اللفظ 
وبعض المعنى وهذا الذى ذكرته من أنه الأسلع بن 
شريك هو الذى قاله الحفاظ المحققون منهم أبو عبد 
الله بن منده فى معرفة الصحابة واأخرون» وروينا فى 
تاريخ دمشق عن مصنفه قال فى خدام رسول الله يي 
منهم الأسلع بن شريك بن عوف الأعرجى قال ويقال 
اسم الأسلع ميمون بن يسار ثم روى عنه حديث التيمم 
وقال الحافظ أبو بكر الحازفى هو الأسلع بن الأسقع 
الأعرابى له صحبة ولا نعلم له غير هذا الحديث هذا 


أسلم أبو رافع 
كلام الحازمى. وقد ذكر ابن عبد البر فى كتابه 
الاستيعاب الأسلع بن الأسقع الأعرابى له صحبة روى 
فى التيمم ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقين 
قال ولا أعلم له غير هذا الحديث وفيه نظر هذا كلامه . 
والصواب أن المذكور فى المهذب هو الأسلع بن 
شريك فإن لفظ روايته وسياق حديثه يقتضيه بل يتعين 
حمله عليه. والله ألم . 
( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا نحهى 
الدين بن شرف النووى 1١1 /١‏ ). 
انظر: التيمم . 
* أسلم أبو رافع: 
انظر: أبو رافع . 
* الأسلمسى: 
قال السمعانى: 
الأسلمي: بنتتح الألف وسكون السين المهملة وفتح 
اللام وكسر الميم؛ هذه النسبة إلى أسلم بن أفصى بن 
حارثة بن عمرو وهما إخصوان خزاعة وأسلم» ومنها أبو 
فراس ربيعة بن كعب الأسلمى» له صحبة وحمزة بن 
عمرو الأسلمى . وأبو برزة الأسلمى . وعطاء بن أبى 
مروان الأسلمى من أسلم بن جمح وإليه ينسب. وأما 
أبو محمد القاسم بن محمد بن الحسين بن زياد بن 
أسلم الأسلمى النيسابورى نسب إلى جده الأعلى من 
أهل يساور سمع أبا الأزهر العبدى ومحمد بن يزيد 
السلمى» روى عنه أبو الطيب المذكرء ومات سئة 
اثنتين وعشرين وثلاثماثة بنيسابور. 
( الأنساب للسمعائي 2161١ /١‏ 1217). 
وقد استدرك ابن الأثير على السمعائئ فقال: 
قلت: فاته من ينسب إلى جده؛ وهو القاسم بن 
محمسد بن الحسين بن زياد بن أسلم الأسلمي 
التيسابورى أبو محمد: سمع أبا الأزهر العبدى وغيره» 


أسلوب الحديث النبوى الشريف 


روى عنه أبو الطيب المذكر وغيره . 

( اللباب لابن الأثير /١‏ 51). 

قالت المؤلفة : ذكر صاحب هدية العارفين إبراهيم 
ابن محمد الأسلمى المالكي الذى توفى سنة 1/84 
أربع وثمانين وسبعمائة . صنف الموطأ أضعاف موطأ 
مالك بن أنس فى الحديث , 

( هدية العارفين لإسماعيل باشا البغدادى البابائى 
ا ). 

* أسلوب الحديث النبوى الشريف: 

الحديث كما يدل عليه اسمه لا يخرج عن هذا النوع 
العادى المألوف الذى يملأ كل مجلس ويتداول كل 
موضوع. ومن مستطلزماته عدم التحضير وقلة التفكير 
وإختلافه باختلاف المقامسات والأحوال؛ ولكن 
أحاديث الرسول كك وإن كانت فيضي اللخاطر وعَفو 
البديهة ؛ يبدو عليها أثر الإلهام وسمة العبقرية وطابع 
البلاغة» وأسلوبها أقرب إلى أسلوب عصر النبوة منه 
إلى أسلوب القرآن» وإنما يمتاز بإشراق ديباجته 
واتساق عبارته وتساوق ألفاظه وفقره لأداء معنى واضح 
معين؛ ومطابقة مدلوله لمقتضى الحال» وملاءمة 
لغته للغة المخاطب» وأشد ما يكون ذلك ظهورا خين 
يخاطب الوفود؛ فالرسول يستعمل الغعريب» ويلتزم 
السجعء ويذكر ألفاظًا من مهجور اللغات تبعا لما 
جرى على لسان الوافدين عليه : من ذلك حديئه مع 
طهفة بن أبى زهير النهندى» ومع لقيط بن.عامر وذلك 
من حسن أدبه وسمو بلاغته وقوة تأثيره ٠.‏ ( انظر العقد 
الغفريد١/‏ 181). 1 : 

أما أكثر الأخاذيث فإن عليها رواء الطبع وجلال 
النبوة ورونق الفضاحة» وللرسسول قذرة عجيبة: على 
التشبيه والتمثيل:وإرسال الحكمة وإججادة التحواز 
وتلك ميزة الرسل من قبل ولا سيما المشيح» لأن 


رس 


أسلوب الحديث النبوى الشريف 


المرسلين فى مقام المعلمين» وأنجع ما يكون فى 
التعليم طريقة التمثيل والمحاورة» كقوله وَل : «إن 
المثبثٌ لا أرضًا قطع ولا ظهرًا أبقئ . المؤمن هين لين 
كالجمل الآنف إن قيد انقاد» وإن أنيخ على صيخرة 
استناخ » أصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم. لو 
توكلتم على الله حق توكله لرزقكم كما يرزق الطير: 
تغدو خماصًا وتروح بطانا. مثل المؤمن كالنحلة لا 
يأكل إلا طيبًا ولا يطعم إلا طيبًا . إنكم لن تسعوا الناس 
بأموالكم فسعوهم بأخخلاقكم» المؤمن آلف مألوف. 
ولا خيسر فيمن لا يألف ولا يؤلف إن أحبكم إلىّ 
وأقربكم منى مجالس يوم القيامة» أحاسنكم أخلاقًا 
الموطأون أكناناء الذين يألفون ويؤلفون. وإن 
أبغضكم إلىّ وأبعدكم منى مجالس يوم القيامة 
الشرثارون المتشدقون المتفيهقون . إياكم وخضراء 
الدّمن المسرأة الحسناء فى المنبت السسوء . المرأة 
كالضّلع إن رمت قوامها كسرتها. الناس كلهم سواسية 
كأسنان المشط . جنة الرجل داره . إن قومًا ركبوا سفيئة 
فاقتسمواء فصار لكل رجل منهم موضع» فنقر رجل 
منهم موضعه بفأسء فقالوا ما تصئع؟ قال هو مكانى 
أصنع فيه ما أشاء فإن أخذوا على يده نجا ونجواء وإن 
تركوه هلك وهلكوا 1. 

وأثر الأسلوب النبوى فساش فى كلام الصحابة 
وخطبهم؛ وعلى الأحص فى أسلوب مسن اشتد 
خلاطهم به أو كثرت روايتهم عنه» كالإمام على وأبى 
هريرة فمن قول الإمام على كرم الله وجهه : « ألا وإن 
الخطايا. خيل شُمس حُمل عليها أهلها ولعت 
لجمها نتقحمت بهم فى النار. وإن التقوى مطايا ذل 
حمل عليها أهلها وأعطوا أزمتها فأوردتهم الجنة» حق 
وباطل» ولكلٌ أهل » شغل من الجنة والنار أمامه. 
ساع سريع نجاء وطالب بطىء رجاء ومقصر فى.الثار 
هوى . اليمين والشمال مَضَّلَةء والطريق الوسطى هى 
اللجادٌة , 


( تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات / /91 

-ة؟). 
* أسلوب الحكيم: 

قال التهانوى : 

أسلوب الحكيم عند أهل المعانى هو تلقى 
المخاطب بغير ما يترقب بحمل كلاه على خلاف 
مراده تنبيهًا له على أنه هو الأولى بالقصد وهو من 
خلاف مقتضى الظاهر كقول القبعثرى للحجاج حين 
قال الججاج به مخوّنا إياه: لأحملئك على الأدهم 
يعنى به القيد: مِثْل الأمير يُحمل على الأدهم والشهب 
فأبرز القبعثرى وعيد الحجاج فى معرض الوعد وتلقاه 
بغير ما يترتب بأن حمل لفظ الأدهم الذى فى كلام 
الحجاج على الفرس الأدهم أى الذى غلب سواده 
حتى ذهب البياض الذى فيه وضم إليه الأشهب أى 
الذى غلب بياضه حتى ذهب ما فيه من السواد قرينة 
على تعيين مراد القبعثرى ودفعا لمراد الحجاج فإن مراد 
الحجاج إنما هو القيد فنبّه على أن الحمل على الفرس 
الأدهم هو الأولى بأن يقصده الأميرء أى من كان مثل 
الأمير فى السلطنة وبسط اليد فجدير بأن يقصد بأن 
يعطى المال لا أن يقصد بأن يقيد ويعذب بالنكال. 

ثم قال الججاج له ثائيا: أردت به الحديد فقال 
القبعشرى : الحديد خير من البليدء فحمل الحديد 
أيضًا على خخلاف مراد الحجاج أى الجلد الماضى فى 
الأمور وأصل القصة أن القبعثرى الشاعر كان جالسا 
فى بستان مع جملة الأدباء وكان الزمان زمان الحصرم 
فجرى ذكر الحجاج فى ذلك المجلس فقال القبعثرى 
تعريضًا على الحجاج اللهم سرّد وجهه واقطع عنقه 
القبعثرى وهدده فقال القبعثرى : أردت بذلك الحصرم 
فقال له الحجاج لالْحيِلئك إلى آخمر القصة فانظر إلى 
ذكاء القبعثرىق فقد سخر الحجاج بهذا الأسلوب حتى 
تجاوز عن جريمته وأحسن إليه وأنعم عليه هكذا فى 
المطول وحاشية الجلبى فى آخر الباب الثانى . 


ا" 


أسسلوب الحكيم 


وفى اصطلاحات الجرجانى أسلوب الحكيم هو 
عبارة عن ذكر الأهم تعريفًا للمتكلم على تركه الأهم 
كما قال الخضر عليه السلام حين سلم عليه موسى 
إنكارا لسلامه لأن السلام لم يكن معهودًا فى تلك 
الأرض بقوله : : أنّى بأرضك السلام ؛ فقال موسى عليه 
السلام فى جرابه : أنا موسى كأنه قال أجبت عن 
اللائق بك وهو أن تستفهم عنى لا عن سلامى بأرضى 
فقول موسى هو أسلوب الحكيم انتهى . 

ونى المطول ويلقى السائل بغير ما يترقتٍ تنزيل 
سؤاله منزلة غييره تنبيها على أن ذلك الغيير هو الأولى 
بحال السائل أو المهم له كقوله تعالى : # يسئلونك 
عن الأهلّة قل هى مواقيت للئّاس والحنج 4 فقد سألوا 
عن السبب فى اختلاف القمر فى زيادة النور ونققصانه 
-حيث قالوا ما بال الهلال يبدو دقيقا مثل الخيط ثم 
يتزايد قليلا قلسلا حتى يمتلئْ ويستوى ثم لا يزال 
ينقص حتى يعود كما بدأ ولا يكون على -حالة واخدة 
فأجيبوا ببيان الغرض من هذا الاختلاف وهو أن الأهلة 
بحسب ذلك الانعتلاف معالم يُودّتُ بها الناس أمورهم 
من المزارع والمتاجر وآجال الديون والصوم ومعالم 
الحجج وذلك للتئبيه على أن الأولى بحال السائلين أن 
يسئلوا عن الغرض لا عن السبب فإنهم ليسوا ممن 
يطلعون بسهولة على ما هو من دقائق علم الهيئة 
وأيضًا لا يتعلق لهم به غرض» وأيضًا لم يعط الإنسان 
عقلاً بحيث يدرك به ما يريد من حقائق الأشياء 
رساهياتها ولهذا لم يجب فى الشسريعة البحث عن 
حقائقها . انتهى. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ 2579 
1" والتعريفات للجرجانق / 40 ). 

* أسلوب الحكيم: 

أسلوب الحكيم لأبى الإسعاد أحمذ بن أيورب. 

أحد مخطوطات الطب فى مكتبة المتحف العراقى 

الأول ( الحمد لله الذى ألهم الإنسان بحكمته علم 


أسلوب القرآن الكريم 


الطب لحفظ صحة الأببدان. وخلق الأغذية والأدوية 
ايقدزتة لإزالة المرض بقدر الإمكان ...). 

رتبه المؤلف على مقدمة ومقالتين وخاتمة . 

المقدمة فى بيان احتياج الإنسان إلى الغذاء. 
المقالة الأولى فى بيان تدبير الأغذية . 

المقالة الثانية فى بيان أحوال المياه والاضطرار إليها 
ومعرفة القانون الطبى فى تناولها . 

الخاتمة فى بيان سبب توليد الففضول فى آلات 
الغذاء وبيان ما يستفرغ تلك الفضول. 

قال المؤلف فى ديباجة الكتاب أنه جعله فى خدمة 
الوالى مصطفى باشا من ولاة الدولة العثمالية . 

نسخة جيدة فى أولها فهرس كتبها بخط النسخ 
أبو تسوما جبرائيل الدمش قى بدير الرغم فى ٠"‏ شباط 
سنة 11/108 م. 

الرقم: 17914 . 

القيان الالاض 15ا2,١٠سم‏ 6اس. 

( مخطوطات الطب والضيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى - أسامة ناصر النقشبندى/ /اا, 
06 ْ 

* أسلوب الطبيب فى فن المجاذيب: 

تأليف سليمان نجاتى المدرس بالأمراض العقلية 
نمصر. أوله : خمدًا لمن اجتذب العقول إليه .:. إلخ , 
(إيضاح :)8١ /١‏ 

* أسلوب القرآن الكريم: 

: نزل القرآن الكريم على أسلونب من الكلام لايضارعه 
أسلوب قبله ولا بعده من كلام البشر» فلا هو مِنعْي ولا 
هو سجع ملتزم؛ ولاهو مُزاوجة دائمة ولا هو نشر 
مرسل إرسال الحديث ولا هو خطابة» وإنما هو نظم 
بديع فن كلام عذب اللفظ 2 الوضع باهر الروعة 
حخصيف المعنى » ٠‏ فصل بين أجزرا جزائه تفصيسلا تشعير 
النفس عند انتهاء أى فاصلة منه بانتهاء القول» 


لقعة 


أسلوب القرآن الكريم 


وتطمئن إلى الوقف عليها ولو تعلّق بما بعدها. وتتنوع 
طرقه فى الإقداع بتنوع طبائع المخاطبين به: فمن 
قصص على أشكال مختلفة فى إطناب أو إيجاز أو 
توسط وبفواصل طوال أو قصار أو متوسطة» ومن 
استدلال على حقائق الأمور بالآثار المشاهدة فى خلق 
السموات والأرض»ء أو ضرب الأمثال أو بقياس الغائب 
على الحاضر أو السرهانات النظرية» ومن تصريح 
وتكرير إلى كناية وإيجاز. 

كل أونك مصور بصورة فوق طاقة البشر من الإحكام 
والبلاغة وصحة الحكم وانتفاء التناقض والاختلاف» 
فإن البشر إذا أجاد أحدهم فى فن من الكلام قصّر فى 
غيره ٠‏ 

أفلا يتدبسرون القرءان ولو كسان من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلائًا كثيرا 4. 

( المفصل فى تاريخ الأذب العربى أحمد 
الإسكندرى وزملائه /١‏ 98 ). 

وللقرآن أسلوب عجيب يخالف ما كانت تنهجه 
العرب فى نظمها ونشرهساء فحسن تأليفه» والتكام 
كلماته؛ ووجره إيجازه؛ وجودة مقاطعه؛ وحسن 
تدليله؛ وانسجام قصصه.؛ وبديع أمثالهء كل هذا 
وغيره جعله فى أعلى درجات البلاغة» وجعل لأسلوبه 
من القوة ما يملا القلب روعة؛ لا يمل قارئه ولا يخلق 
بترديده» يسجع أحيانا ولا يلتزم السجع » ويوازن أحيانا 
ولا يلتزم الموازنة» قد امتاز بسهولة ألفاظه حتى كل أن 
تجد فيها غريباء وهى مع سهولتها جزلة عذبة» 

وألفاظه بعضها مع بعد سداكة. منسجمة» لا تحس 
فيها لفظا نبا عن أخيه؛ فإذا أضفت إلى ذلك سموٌ 
معانيه؛ أدركت سر بلاغته وإعجازه. 

ونلاحظ أن أسلوب القرآن كان يتبع موقف الناس إزاء 
الدعوة» فهو فى أكثر. السور المكية كسورة صٍء و قٌّ 
قصير الآبات» قوى المقاطع ؛ قوى المعانى فى تهديد 


ووعيدك. 


يلوق 


وهو فى السور المدنية فى غيسر الغزوات» طتريل 
الآيسات؛ هادىء المقاطع يفيض ليشا ورحمة يبعشان 
الأمل» ويذهبان اليأس. 

وهو فى شدته ولينه؛ وطول مقاطعه وقصرها لا 
يُبارى» قد تحدى العرب أن يأتوا بمثلة بل بعشر سور 
مثله مفتريات بل بسورة من مثله فما فعلوا ولا قدروا . 

وقد كان للقرآن الكريم الأثر الكبير فى حفظ اللغة 
العربية ونمو علومهاء ورقى أدابهاء فقد سحر الناس 
بيانه فعكفوا عليه يحفظونه ويقتبسون منه ويحاكونه» 
ويتأثرون أساليبه رألفاظه وتراكيبه؛ وعكف قوم على 
تدوين العلوم كالبلاغة والنحو نخدمة له وممحاولة لفهم 
أسراره؛ ولما دخلت الأمم الممختلفة فى الإسلام رأوا 
تعلم اللغة العربية وسيلة من وسائل فهم الدين فأقبلوا 
عليها وعدّوا تعلمها ديشاء وهجر كثير منهسم لسانهم 
ولغتهم من أجلهاء ولما اختلفت الأمم فى اللهجات»؛ 
وأصبح لكل أمة لغة عامية» يتتخاطبون بها ظلت اللغة 
الأدبية والكتابية بينهم مشتنركة» وكان أكبر الفضل فى 
ذلك للقرآن,: 

( المجمل فى تاريخ الأدب العربى ‏ طه حسين 
وزملاثه . وزارة المعارف العمومية؛ المطبعة الأميرية 
بالقاهرة 1975/ وثل 1١‏ ), 

ويدرج الإمام الزركشى أساليب القرآن تحت النوع 
السادسن والأربعين من علوم القرآن فيقول عن «أساليب ٠‏ 
القران وفئونه البليغة »: 

وهو المقصرد الأعظم من هذا الكتاب» وهو بيت 
القصيدة.» وأول الجريدة» وغرة الكتيبسةء وواسطلة 
القلادة» ودرة ة التاج» وإنسان الحدقة . 

اعلم أن هذا علم شريف المحل» عظيم المكان» 
قليل الطلات» ضعيف الأصحاب ليست له عشيرة 
تحميه»ء ولاذوو بصيرة تستقصيه ) وهسو أرق من 


أسلوب القران الكريم 


لايكون وهو المطلع على أسرار القرآن العظيم» 
الكافل بإبراز إعجاز النظيم المبين ما أودع من حسن 
التأليف» وبراعة التركيب» وما تضمنه فى الحلاوة» 
وجلل فى رونق الطلاوة» مع سهولة كلمه وجزالتهاء 
وعذوبتها وسلاستها؛ ولا فرق بين ما يرجع الحسن إلى 
للفظ أو المعنى . 

وشدٌّ بعضهم فزعم أن موضع صناعة البلاغة فيه إنما 
هو المعانى» فلم يعد الأساليب البليغة» والمحاسن 
اللفظية , 

والصحيح أن الموضوع مجميع المعانى والألفاظ إذ 
اللفظ مادة الكلام الذى منه يتألف» ومتى أخمرجت 
الألفاظ عن أن تكون مسوضوع.ا خرجت عن جملة 
الأقسام المعتبرة إذ لا يمكن أن توجد إلا بها . 

وها أنا ألقى إليك منه ما يقضى له البليغ عجباء 
ويهتزيه الكاتب طربا: 

فمنه التوكيد بأقسامه؛ والحذف بأقسامه؛ الإيجاز» 
التقديمء التأخيرء القلب؛ المدرج» الاقتصاص» 
التغليب؛ الالتفات» التضمين» وضع الخبر موضع 
الطلب» وضع الطلب موضع الخبر» وضع الشداء 
موضع التعجب» وضع جملة القلة موضع الكشرة» 
تذكير المؤنث» تأنيث المذكره التعبير عن المستقبل 
بلفظ الماضىء عكسه؛ مشاكلة اللفظ للمعنى» 
البحث؛ الإبدال؛ المحاذاة؛ قواعد فى النفى 
والصفات» إخراج الكلام مخرج الشك فى اللفظ دون 
الحقيقة؛ الإمراض عن صريح الحكم؛ الهدم؛ 
التوسع » الاستدراج» التشبيه؛ الاستعارة» التورية؛ 
التجريدء التجنيس» المقابلة» إلجام الخصم 
بالحجة؛ التقسيم» التعديد» مقابلة الجمع بالجمع» 
قاعدة فيما ورد فى القرآن مجسوعًا تارة ومفردا أخرى» 
وحكمة ذلك قاعدة أخرى فى الضمائر» قاعدة فى 


ع 


السؤال والجواب»؛ الخطاب بالشىء عن اعتقاد 
الممخاطب» .التأدب فى الخطاب» تقديم ذكر الرحمة 
على العذاب» الخطاب بالاسمء الخطاب بالفعل» 
قاعدة فى ذكر الموصولات والظرف تارة وحذفها 
أخرى» قاعدة فى النهى ودفع التناقضص عما يوهم 
ذلك. وملاك ذلك الإيجاز والإطئاب» قال صاحب 
الكشاف: كما أنه يجب على البليغ فى مظان الإجمال 
والإيجاز أن يُجمل ويوجزء فك ذلك الواجب عليه فى 
موارد التفصيل أن يفصّل ويشبع» وأنشد المجاحظ : 
يَرمُونَ بالخُطب الصّوال وتسارة 
وح المسلاحظ خيفة السرقِبَاءِ 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
ككل 4). 

انظر؛ أنواع هذه الأساليب تحت عناوينها . 

#الأسلية : 

الأسلية : لقب للحروف الشلاثة : الصاد والسين 
والزاى ولقبت بذلك لخروجها من أسلة اللسان وهى 
طرفه أو مستدقه أى مادق منه. 

( ملخص أحكام التجويد. د. شعبان محمد 
إسماعيل/ .)8١‏ ْ 

انظر: ألقاب الحروف. 


* الاسم : 


قال الجرجانى : 

الاسم : مادل على معنى فى نفسه غير مقترن يأحد 
الأزمنة الثلاثة وهو ينقسم إلى اسم عين وهو الدال 
على معنى يقوم بذاته كزيد وعمرو. وإلى اسم معنى 
وهو ما لا يقوم بذاته سواء كان معناه:وجوديًا كالعلم أو 


عدميًاكالجهل . 


( التعريفات للجرجانى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة/ 15 ). 

يقول ابن هشام الأنصارى عن الاسم وعلاماته : 

فأما الاسم فيعرف: بأل كالرجل» وبالتنوين كرجلٍ » 
وبالحديث عنه كتاء ضربتٌُ . 

ثم يفصل ذلك بقوله : للاسم ثلاث علامات: 

علامة من أوله؛ وهى الألف واللام» كالفرس» 
والغلام؛ وعلامة من آخره . وهى التتنوين؛ . وهو نون 
إزائدة» ساكنة : تلحق الآخر لفظظّاء لا خط لغير توكيد» 
نحو: زيد ورجل وصهء وحينئذ» ومسلمات. فهذه 
وما أشبهها أسماء بدليل ورجود التنوين فى آخمرها. 
وعلامة معنوية؛ وهى : الحديث عنهء كقام زيد» » 
فزيد: اسمء لأنك قد حدثت عنه بالقيام» وهذه 
العلامة أنفع العلامات المذكورة للاسم» وبها استدل 
على اسمية التاء فى 2 ضربث ‏ ألا ترى أنها لا تقبل 
«أل » ولا يلحقها التنوين؛ ولا غيرهما من العلامات 
التى تذكر للاسم » سوى الحديث عنه فقط . 

( قطر الندى وبل الصدى للإمام النحوى ابن هشام 
الأنصارى . شرح وتعليق د. طه محمد الزينى والأستاذ 
على صبيح وأولاده؛ القاهرة /18١ه-559ام؛‏ 
ارى 9 ). 

يقول ابن مالك عن علامات الاسم فى 
بالجسرٌ رالتَوبِنٍ والّدا وأل 

ويشرح ابن عقيل البيت فيقول: ذكر المصنف 
رحمه الله تعالى فى هذا البيت علامات الاسم : فمنها 
الجر وهو يششمل الجر بالحرف والإضافة والتبعية نحو 
« مَرَيتُ بغلام زيد الفاضل ؟ فالغلام مجرور بالحرف» 
وزيد مجرور بالإضافة» والفاضل مجرور بالتبعية» 


ألفيته : 


لا2 


وهو أشمل من قول غيره « بحرف الجر » لأن هذا لا 
يتناول الجر بالإضاقة ولا الجر بالتبعية . 
3 التنوين وهو على أربعة أقسام : 
- تدوين التمكين وهو اللاحق للأسماء المعربة 
0 ورجل إلا جمع المسؤنث السالم : نحو 
«مسلمات؛ وال نحو جوار وغواش » . 
؟ - وتنوين التنكير وهو اللاحق للأسماء المبنية فرقا 


بين معرفتها ونكرتها نحو ١‏ مررت بسيبويه وبسيبويه 


آخر؟. 

وتئوين المقابلة وهو اللاحق لجمع المؤنث 
السالم نحو ١‏ مُسلمات ؛ فإنه فى مقابلة النون فى جمع 
المذكز السالم كمسلمين. 

- وتنوين العوض وهو على ثلاشة أقسام : عرض 
عن جملة وهو الذى يلح ١‏ إذ » عوضا عن جملة 
تكون بعدها كقوله تعالى : ا وأنتم حينئق تنظرون » أى 
حين إذ بلغت الروح الحلقوم فحذف ١‏ بلغت الروح 
الحلقوم؟ وأتى بالتنوين عوضا عنها وقسم يكون عوضا 
عن اسم وهو اللاحق ١‏ لكل » عوضا عما تغساف إليه 
نحو ١‏ كل قائم » أى ١‏ كل إنسان قائم » فحذف (إنسان 
؛ وأتى بالتنوين عوضا عنه» وقسم يكون عرضا عن 
حرف وهو اللاحق « لجوار وغواش ؛ ونحوهما رفعا 
وجرا نحو هؤلاء جوار ومررت بجوار فحُذفت الياء وأتى 
بالتنوين عوضا عنها . 

وتنوين الترنم وهو الذى يلحق القوافى المطلقة 
أتلَى اللْسوْءَ عاذل والعسابَنْ 

وقولى ‏ إن أصبت ‏ لقد أصَا 

فجىء بالتنوين بدلا من الألف ا 

أزف التبحل غير أن ركقابتا 


والتئرين الغالى ‏ وأثبته الأخفش - وهو الذى يلحق 
القوافى المقيدة كقول : 

* وقساتم الأعماق خاوى المخترتنْ * 

وظاهر كلام المصنف أن التشوين كله من خواص 
الاسم» وليس كذلك بل الذى يختص به الاسم إنما 
هو تئرين التمكين» والتدكير والمقابلة والعوض » وأما 
تنوين الترنم والغالى فيكونان فى الاسم والفعل 
والحرف . 


ومن خواص الاسم النداء نحو (يا 3 2 والألف 


واللام نحو ١‏ الرجل ؟ والإسناد إليه» نحو ١‏ ريد قالم». 
فمعنى البيبت حصل للاسم تمييز عبن الفعل 
والحرف بالجرء والتنوين» والنداءء والألفء واللام» 
والإسناد إليه» أى الإخبار عنه. واستعمل المصئف 
«أل » مكان الألف واللام وقد وقع ذلك في عبارة بعيضص 
المتقدمين وهو الخليل . 
واستعمل المصتف ١‏ مسئد » مكان 9 الإستاد له ), 
( شرح ابن عقيل على الألفية لجمال الدين محمد 
ابن غبد الله بن مالك/ "ا 4 ). 
وفى مجال النظم أيضًا يقول الحريرى فى ملممته : 
فالاسممابدخلهينرإلى 
أر كسان مج ورور بحتَّى وعلى 
ذا وأنت ولأ فى ومن وَكَمْ 
( ملحة الإصراب لابى القاسم بن على الحريرى 
البصرى . مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده/ 
ل 


ويقول الآثارى فى ألفيته عن الاسم وعلاماته : 


تعريف الاسم : 
الاسم: قولء لفظه دلّ على 


معنى له دون زان خصسلا 
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علامات الاسم وهى عشر. 

للاسم ١‏ أل ؛ واجرر ونَادِ؛ انسب» أضف 
نون وو ضكت واجمعنٌ» امد وصفٌ 

.) 794 ألفية الآثارى/‎ ١ 

وعن أقسام الاسم يقول المرصفى : 

التقسيم الأول : الاسم: إما جامد. وهو أسماء 
الأجناس الجوهرية وأسماء الأجئاس العرضية : كإنسان 
وسبع وفرس وشجر وورق وكفهم وعلم وقيام وقعود. 

وإما مشتق كأكثر الأفعال. وهو الأسماء الدالة على 
أمر ذى صفة. والاشتقاق من أسمساء الأأجناس 
المعنوية: كالفهم والعلم والحفظ . وجاء قليلا من 
اسم العين: كأورق الشجر من الورق. وأسبعت 

والأصل الذى منه الاشتقاق غالبا يسمى كُما عرفت 
« مصدر » ويشتق منه عشرة أشياء: الماضى» 
والمضارع » والأمرء واسم الفاعل؛ واسم المفعول» 
والصفة» واسم الزمان» وأسم المكان» وأسم الآلق 
واسم التفضيل : فتحصّل معنا أحد عشر شيعا : 

( الوسيلة الأدبية إلى معرفة العربية لحسين المرصفى 

وبمعنى آخر: الاسم الجامد ما لم يؤحذ من غيره 
كرجل وعلم؛ والمشتق ما أخذ من غيره كعالم ومعلوم 
فإنهما مأخوذان من العِلّم . 

والاسم الجامد نوعان: اسم ذات كإنسان وأسدء 
الاشتقاق وهو أخذ كلمة من أخرى مع تناب بيئهما 
فى المعنى وتغيبر اللفظ . وأصل المشتقات كلها 
المصدر. 


أما الاسم المشتق فهو سبعة أنواع : اسنم الفاعل» 


واسم المفعول» والصفة المشبهة؛ واسم التفضيل» 
واسم الزمان؛ واسم المكان» واسم الآلة. 

كذلك يقسم الاسم إلى مجرد ومزيد. وإلى مقصور 
ومنقوص وصحيح» وإلى مفرد ومثنى وجمع » وإلى 
مذكر ومسؤنث» وإلى نكرة ومعرفة» وإلى مبنى 
ومعرب » وإلى مشون وغير منون؛ أو مصروف وممنوع 
من الصرف. 

وقد أورد الآشارى خمسين قسما للاسم جمعها فى 
خخمسين بينا من ألفيته الموسومة بكفاية الغلام فى 
إعراب الكلام فانظرها فى موضعها من الكتاب . 

( ألفية الآثارى أو كفاية الغلام فى إعراب الكلام 
لزين الدين شعبان بن محمد القرشى الآثارى ‏ حققه 
وقدملهد. زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى/ 47- 
5 انظر أيضًا الموسوعة الثقافية/ "الم 84 ) . 

وفى مقارنة له بين الاسم والفعل يسرى صاحب 
البغداديات أن الأسماء أوائل الأفعال؛ ويدلل على 
ذلك بقوله فى إحدى مسائله : 

من الدليل على أن الأسماء أوائل للأفعال: أنه لا 
يكون فعل إلا وله فاعل» فكلما يُجد من الأفعال فى 
اللغة فى الأمر العام وُجد معه اسم؛ وليس كلما وُجد 
اسم لزم أن يكون معه فعل» فقد عُلم بهذا أولوية 
الاسم وأنه أكثر منه فى العدد» و إذا كان أكثر منه فى 
العدد» وإذا كان أكثر فى الاستعمال وعلى الألسنة» 
وإذا كان أكثر كان أخففٌ على اللسان. لأن النطق به 
أوسع والمكلّم به أدربٌ وهى عليه أسهل» وإنما تكون 
الدّربة بحسب كثرة العادة» وهذا موجود فى العادات 
وبيّن عند أهل اللغة. 

ألا ترى: أن المتكلم باللغة العربية لا يسهل عليه 
النطق باللغة الفارسية؛ لقلة اعتياده لذلك» وكذلك 
المتكلم باللغة الفارسية كثيراء لا يسهل عليه النطق 
باللغة العربية سهولة الفارسية» وليس ذلك لشىء أكثر 


لظف 


من أنَّ كل واحد من أهل اللغتين لما لم يكثر ذلك فى 
عادته فلم يرتض به؛ لم يخنفٌ عليه ولذلك اعد 
بالعجمة فى الأعلام ثقلاٌ وإحدى الموانع من 
الانصراف . 

فمعلوم من هذا أن الأكثر فى اللغات أخففٌ من 
الأقل فيهاء وذلك ما لا ينكره ذو لغة فى لغته . 

فإذا كان كذلك ثبت أن بعض الكلام أثبت من 
بعض كما قال» وثبت أن الأفعال أثقل من الأسماء 
والأسماء أخنبٌ منهاء وإذا كان أخففٌ منهاء احتملت 
من الزيادة اللازمة مالا تختمله الأفعال» فلما احتملتها 
لزمت ذلك لشقتهاء ولم يلزم ذلك الفعل إذ كان الثقل 
عكسه. فلما احتمل الزيادة الخفيف للخفّة» وكان 
الثقل خلافه, لم تلزمه الزيادة لزوم الاسم لتعريه من 
الخفة» فلحقه خلاف الزيادة وعكسّها وهو الحذف 
والنقصان فلحقه الجزم والسكون , 

( المسائل المشكلة المعروفة بالبغداديات لأبى على 
النحوى - دراسة وتحقيق صلاح السدين عبد الله 
الستكاوى/ “20147 60115), 

* اسم الآلة : 

قال السكاكى : اسم الآلة يخص الثلاثى كالصفة 
المشبهة؛ زيأتى على مفعال ومفعلة ومفعل يكسر 
الميم وسكون الفاء» وقال الجرجانى : اسم الآلة هو ها 
يعالج به الفاعل المفعول لوصول الأثر إليه 
(التعريفات/ 8 ) . 

واسم الآلة هو اسم مصوغ لما وقع الفعل بواسطته 
وأوزانه ثلاثة: مِفْعَلء ومفعالء ومِفْعَلّة كمبرة» 
متاح ومكْنّسة: ويختص بالثلائى . 

وجاء هذا التعليق فى هامش 7: شمع ضم الميم 
والعين فى المسعط» والمدهن, والمنخل؛ والمذء 
والمكحلة على نخلاف القياس» والتخقيق أنها أيضًا 
غير جارية على فعلها وإلا فلا مانع من ردّها إلى 
القياساه. 


ا 
ا 
ا 


( قواعد اللغة الغربية ‏ حفئى بك ناصف وزملاثه/ 
7" ومتن الشافية لابن الحاجب المطبوع فى مهمات 
المتسون؛ ط مصطفى البابى الحلبى/ 505: لارة 
ومفتاح العلوم للسكاكى/ .)7١‏ 

قال الناظم: 
ووزنسوا لآلسسة يفُعسال مع 

37 ة ومشعل يك ا تبع 
يفاح كاليضفاة نيما أعربوا 
يعنى أن هذا الفصل فى بيان الأوزان التى يببى منها 
اسم الآلة وهو ما يعالج به الفاعل المفعول لوصول 
الأثر إليه أى المفعول كالمدحت وهو الذى يعالج به 
التجار الخشب لوصول الأثر إليه أى الخشب فعلم 
بذلك أن التعريف هو لآلة وهى إنسا تكون للأفعال 
العلاجية . فاسم الآلة يجىء فى ثلاثة أوزان: مفعال 
بكسر الميم وسكون الفاء نحو مفتاح اسم لما يفتح به 
ومفعل بكسر الميم مع فتح العين نحو محلب وهو 
اسم لما يستعان به فى الحلب ومفعلة يكسر الميم 
وفتح العين أيضًا نحو مكسحة اسم لما يكسح به الثلنج 
ومنه مصفاة ومرقاة بوزن مفعلة لأن أصلهما مصفوة 
ومرقرة إلا أن الميم تفتح فيهما ويراد بهما المكان 
حينئذ والمصفاة اسم لما يصفى به اللبن أو غيره 
والمرقاة اسم لما يرقى عليه.كالسلم» وشذْ ميجىء اسم 
الآلة من مضموم العين» والميم كالمسعط والمتحل 
والمكحلسة لكن فى دعسوى الشذوذ نظرء لأن 
المسذكورات ليست من اسم اكلة بل هى أسماء 
موضوعة لآلات ممخصوصة . 

( فتح السودود شرح اللؤلو المنفبود نظم متن 
المقصود _. أحمد جابر جبران. دار المجمع العلمى 
للنشر والتوزيع . جدة؛ الطبعة الأولى 197ه_ 
كلاقام/ 4ق 0غ ), 


وقال الشيخ معروف النودهى البرزنجى عن اسم الآلة 
ف مارت الموسومة بترصيت الاق نظلم تعري 
الزنجانيى: 
١-أما‏ اسم آلة لديهسم- وهى 
ماعلج الفساعل مفعولا به 


١‏ لأجل أن ينتهى الأنسر لنه 


فاك هعلى وزان أمثلسه 
لاد مكساحة ومحلب مصفاة 
كذك مفتاح مع المرقاة 
بكسرهيمما به قد صعذدا 
من فتح الميم دكانا ققّبسدا 
5 وشدَ ما خسالفها من أمفسله 
كمسدهن محترضة ومكحله 
١-كذامُدُقُ‏ تنعط مع مُكل 
بفسمٌ ين مع صم الأول 
وإليك الشرح : 
البيت 7: مكسحة : على وزن مفعلة وكذا قوله 
(مصفاة ) بالفاء لأن أصله مصفوة قلبت الواو ألا ولذا 
ذكره» وأما ذكر ( المرقأة) مع أنها على نفس الزئة أيضًا 
فللتفضيل الذى ذكره . 
البيت 4.: من فتح الميم مكانا قصدا: يريد أن 
للمرقاة اعتبارين: كونها آلة للرقى» وكونها مكانا له 
فمن نظر إلى الاعتبار الأول قال ( مرقساة ) بكسر الميم 
ومن نظر إلى الاعتبار الثانى قال ( مرقاة ) بفتح الميم 
لأنها تكون حينئذ اسم مكان لاآلة . 
البيت ه : كمَُدْمُن ... إلخ قال التفتازانى فى شرح 
الأصل : ( وفبه نظر لأنها ليست باسم الآلة التى يبحث 
عنه؛ بل هى اسماء موضبوعة لآلات مخصوصة فلا 
وجه للشذوذ. : 


ظ 


أيسم الله الأعظم 


وقال سيبويه: لم يذهبوا مذهب الفعل ولكنها 
جعلت أسماء لهذه الأوعية إلا المنخل والمدق فإنهما 
من أسماء الآلة فيصح أن يقال: إنهما من الشواذ » . 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى البرزنجى 
الكردى - دراسة وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر 
القرداغى » والسيد فحمود أحمد محمدء والشيخ 
محمد عمر القرداغى . الجمهورية العراقية» وزارة 
الأوقاف والشئون الديئية» لجئة إحياء التراث الإسلامى 
(») المجموعة الصرفية والنحوية ق "اج 
)ل 

* اسم الله الأعظم: 

فى رسالته الموشومة بالدر المنظم فى الاسم 
الأعظم ؛ يقول الإمام السيوطى عن اسم الله الأعظم بعد 
البسملة» ساردًا الأقوال التى جاءت فيه: 

الحمد لله الذى له الأسماء الحسنى والصفات العليا 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد المخصوص 
بالشفاعة العظمى وعلى آله وصحبه ذوى المقام 
الأسنى وبعد فقد سئلت عن الاسم الأعظم وما ورد فيه 
فأردت أن أتتبع ماوردفيهمن الألخاديث والآثار 
والأقوال فقلت فى الاسم الأعظم أقوال» الأول أنه لا 
وجود له بمعنى أن أسماء الله تعالى كلها عظيمة لا 
يجوز تفضيل بعضها على بعض . ذهب إلى ذلك قوم 
منهم أبو جعفر الطبرى» وأبو الحسن الأشعرى» وأبو 
حاتم بن حبان» والقاضى أبو بكر الباقلانى» ونحوه 
قول مالك وغيره لا يجوز تفضيل بغض الأسماء على 
بعض وحمل هؤلاء ما ورد من ذكر الاسم الأعظم على 
أن المراد به العظيم» وعبارة الطبرى اختلفت الآثار فى 
تعيين الاسم الأعظم والذى عندى أن الأقوال كلها 
صحيحة إذ لم يرد فى خب منها أنه الاسم الأعظم ولا 
شىء أعظم منه فكأنه تعالى يقول كل اسم من أسمائى 


يجوز وصفه بكونه أعظم فيرجع إلى معنى عظيم وقال. 


أبن حبان : الأعظمية الواردة فئ الأأخبار المراد بها مزيد 


0 


ثواب الداعى بذلك كما أطلق ذلك فى القرآن والمراد 
به عزيد ثواب الداعى والقارىء , 

القول الثانى: أنه مما استأثر الله بعلمه ولم يطلع 
عليه أحدا من خلقه كما قيل بذلك فى ليلة القدر وفى 
ساعة الإإجابة وفى الصلاة الوسطى . 

القول الثالث : أنه (هو ) نقله الإمام فخر الدين عن 
بعض أهل الكشف واحتج له بأن من أراد أن يعبر عن 
كلام عظيم بحضرته لم يقل أنت قلت كذا وإنما يقول 
هو تأدبًا معه. 

القول الرابع : (الله) لأنه اسم لم يطلق على غيره 
ولأنه الأصل فى الأسماء الحسنى ومن ثم أضيفت إليه 
قال ابن أبى حاتم فى تفسيرة: حدثنا الحسن بن 
محمد بن الصباح حدثنا إسماعيل بن علية عن أبى 
رجاء حدثى رجل عن جابر بن عبد الله بن زيد أنه 
قال : اسم الله الأعظم هو الله ألم تسمع أنه يقول: 
«#هوالله الذى لاإله إلا هو عالم الغيب والشهادة هو 
الرحمن الرحيم > وقال ابن أبى الدنيا فى كتساب 
الدعاء: حدثنا إسحاق بن إسماعيل عن سفيان بن 
0 قال الشعبى : اسم الله الأعظم يا 

القول الخامس : ( الله الرحمن الرحيم ) قال الحافظ 
ابن حجر .فى شرح البخارى : ولعل مستدده ما أخخرجه 
ابن ماجه عن عائشة أنها سألت النبى يك أن يعلّمها 
الاسم الأعظم فلم يفعل نَصَلَتْ ودعت اللهم إنى 
أدعوك الله . وأدعوك الرخمن . وأدعوك الرحيم . 
وأدعوك بأسمائك الحسنى كلها ما علمت منها وما لم 
أعلم ‏ الحديث,» وفيه أنه يَكئِهِ قال لها: إنه لفى 
الأسماء التى دعوت بها قال: وسنده ضبعيف وفى 
الاستدلال به نظر انتهى ( قلت ) أقوى منه فى 
الاستدلال مبا أخرجه الحاكيم فى المستدرك وصححه 
ابن عباس أن عشمان بن عفان سأل رسول الله يق عن 
بسم الله الرحمن الرحيم فقال : هو اسم من أسماء الله 


اسم الله الأعظسم 


تعالى وما بيئه وبين اسم الله الأكبر إلا كما سواد بين 
العين وبياضها من القرب» وفى مسند الفردوس 
للديلمى من حديث ابن عباس مرفوعا اسم الله الأعظم 
فى ست آيات من آخخر سورة الحشر. 
لحديث الترمذى وغيره عن أسماء بنت يزيد أنه عليه 
السلام قال : اسم الله الأعظم فى هساتين الآيتين 
«وإلهكم إله واحد لا إلّه إلا هو الرحمن الرحيم 4 
وفاتحة سورة آل عمران 8 الله لا إله إلا هو الحى 

القول السابع : ( الحى القيوم ) لحديث ابن ماجه 
والحاكم عن أبى أمامة رضى الله تعالى عنه رفعه : 
الاسم الأعظم فى ثلاث 0 البقرة» وآل عمران» 
وطهء قال القاسم الراوى عدن أبى أمامة : التمسته فيها 
فعرفت أله الحى القيوم» وقوّاه الفخر الرازى واحتج 
بأنهما يدلان على صفات العظمة بالربوبية مالا يدل 
على ذلك غيرهما كدلالتهما. 

القول الشامن :( الحنَّان المّان يديع السموات 
والأرض.ذو الجلال والإكرام ) لحديث أحمد وأبى 
داود» وابن حبان؛ والحاكم عن أنس ١‏ أنه كان مع 
رسول الله كله جالسَا ورجل يصلى ثم دعا اللهم إنى 
أسألك بأن لك الحمد لا إله إلا أنت الحنان المنان 
بديع السموات والأرض باذ الجلال والإكرام يا حى 
ياقيوم فقال النبى يك :: لقد دعا الله باسمه العظيم الذى 
إذا دعى به أجاب وإذا سثل به أعطى 4 . 

القول التاسع : ( بديع السموات والأرض ذو الجلال 
والإكرام ) أخصرج أبو يعلى من طريق السرى بن يحبى 
عن ريجل من طيىء ‏ وأثنى عليه يرا قال:.كنت أسأل 
الله تعالى أن يرينى الاسم الأعظم فرأيت مكتؤبا فى 
الكواكب فى السماء يا بديع السموات والأرض ياذا 
الجلاك والإكرام . 

الول العاشر: ( ذو الجلال والإكرام ) لحديث" 
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الترمذى عن معاذ « سمع النبى يك رجلا يقول يا ذا 
الجلال والإكرام فقنال: قد استجيب لك فسل » 
وأخرج ابن جرير فى تفسير سورة النمل عن مجاهد 
قال: الاسم الذى إذا دعى به أجاب يا ذا الجلال 
والإكرام واحتيج له الفخر الرازى بأنه يشمل جميع 
الصفات المعتبرة فى الإلهية لأن فى الجلال إشارة إلى 
جميع السلوب وفى الإكرام إشارة إلى جميع 
الإضافات. 

القول الحادى عشر: ( الله لا إله إلا هو الأحد 
الصمد الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوًا أحد ) 
لحديث أبى داود» والترمذى» وابن حبان» والحاكم 
ال 2 
إنى أسألك بأنى أشهد أنك أنت الله لا إله إلا أنت 
الأحد الصمد النذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوًا 
أحد فقال: لقد سألت الله بالاسم الذى إذا سئل به 
أعطى وإذا دعى به أجاب . وفى لفظ عند أبى داود لقد 
سألت الله باسمْه الأعظم و قال الحافظ بن حجر: وهو 
أرجح من حيث السند عن جميع ما ورد فى ذلك . 

القول الثانى عشر: ( رب رب ) أخرج الحاكم عن 
أبى الدرداء وابن عباس قالإ: اسم الله الأكبر. رب رب » 
وأخرج اين أبى الدنيا عن عائشة مرفوعا وموقوفا إذا قال 
العبد :. يا رب يا رب قال الله تعالى : لبيك عبدى سل 
تعط. 

القول الشالث عشسر: ولم أدر من ذكره ( مالك 
الملك) أخمرج الطبرانى فى الكبير يسند ضعيف عن 
ابن عباس قال :. قال رس ول« الله يِه اسم الله الأعظم 
الذى إذا دعى به أجاب » فى هذه الآية من آل عمران. 
طقل اللهم مالك الملك تؤتى الملك من.تشاء » إلى 
قوله تعالى : # وترزق من تشاء بغير حساب ». 

القنول الرابع عشر: ( دعوة ذى النون ) لحديث 
النسائى .- والحاكم عن فضالة بن عبيد رفعه دعوة ذى 
نون فى بطن الحخوت ( لا إل | لاأنت سبحائك إنى 


اسم الله الأعظسم 


كنت من الظالمين » لم يدع بها رجل مسلم قط إلا 
استمجاب الله له وأخرج ابن جرير من حديث سعد 
مرفوعا ١‏ اسم الله الذى إذا دعى به أجاب وإذا سثل به 
أعطى دعوة يونس بن متى » وأخمرج الحاكم عن سعد 
ابن أبى وقاص مرفوعا: ١‏ ألا أدلكم على اسم الله 
الأعظم دعاء يونس فقال رجل : هل كانت ليونس 
خاصة؟ فقال آلا تسمع قوله تعالى: 8 ونجيناه من 
الغم وكذّلك ننجى المؤمنين » وأخرج ابن أبى حاتم 
عن كثير معبد قال : سألت الحسن عن اسم الله 
الأعظم : فقال: أما تقرأ القرآن؟ قول ذى النون طلا إِله 
إلا أنت سبحانك إنى كنت من الظالمين ». 

القول الخامس عشر: ( كلمة التوحيد) نقله عياض . 

القول السادس عشر: نقل الفخر الرازى عن زين 
العابدين أنه سأل الله أن يعلمه الاسم الأعظم فرأى فى 
الدوم هو الله الله الله الذى لا إله إلا هو رب العرش 
العظيم . 

القول السابع عشر: هو ممخفى فى الأسماء الحسنى 
وسؤيده حديبث عائشة المتقدم لما دعت ببعض 
الأسماء وبالأسماء الحسنى فقال لها : إنه لفى الأسماء 
التى دعوت بها. 

القول الشامن عشر: أنه كل اسم من أسمائه تعالى 
دعا العبد به ربه مستغرقا بحيث لا يكون فى فكره 
حالتئذ غير الله فإن من دعا الله تعالى بهذه الحالة كان 
قريب الإجابة» وأنخرج أبو نعيم فى الحلية عن أبى 
يزيد البسطامى أنه سأله نجل عن الاسم الأعظم فقال: 
ليس له حد محدود إنما هو فراغ قلبك لوحدانيته فإذا 
كنت كذلك فافزع إلى أى اسنم شئت فإنك تسير به إلى 
المشسرق والمغرب». وأخحرج أبو نعيم أيضًا عن أبى 
سليمان الدارانى قال : سألت بعض المشايخ عن اسم 
الله الأعظم قال: : ترف قلبك؟ قلت نعم قال: فإذا 
رأيته قد أقبل َي فسل الله حاجتك فذاك اسم الله 


الأعظم» وأخرج أبو نعيم أيضًا عن ابن الربيع السائح 
أن رجلا قال له: علمنى الاسم الأعظم فقال اكتب: 
بسم الله الرحمن الرحيم أطع الله يطعك كل شىء . 

القول التاسع عشر: ( اللهم ) حكماه الزركشى فى 
شرح جمع الجوامع واستدل لذلك بأن الله دال على 
الذات والميم دالة على الصفات التسعة والتسعين 
ذكره ابن مظفر ولهذا قيال الحسن البصرى: اللهم 
مجمع الدعاء» وقال النضر بن شميل من قال: اللهم 
فقد دعا الله بجميع أسمائه . 

( العشرين ) 9الْم © أخسرج ابن جسرير عن ابن 
مسعود قال: ظالَمَ © هو اسم الله الأعظمء وأخرج ابن 
أبى حاتم عن ابن عباس قال :. لالم اسم من أسماء 
الله الأعظم وأخرج ابن جرير. وابن أبى حاتم عن ابن 
عباس قال: لالم © قسم أقسم الله به وهو من أسمائه 
تعالى . 

( الحاوى للفتاوى للإمام جلال الدين عبد الرحمن 
ابن أبى بكر السيوطى /١‏ 745-/7417. انظر أيضًا . 

تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الدييع» ؟/ 
٠١ 8‏ والمجسواب الكسافى لمن سأل عن الدواء 
الشافى للإمام ابن القيم الجوزية. جامعة القاهرة 
34م ٠١ ١9‏ انظر أيضا ما أورده ابن عمساد 
الأقنهسى عن اسم الله الأعظم فى مسادة (آداب 
الدعاء؛ م١/‏ 150-777 من هذه الموسوعة ). 

ويفرد الفخر الرازى فى كتابه فصلا مطولا" فى تفسير 
الاسم الأعظم لله سبحانه وتعالى يسوق فيه ما جاء عن 
ذلك من أقوال وحجج؛ وهى ما أشار إليه الإسام 
السيوطى فى أكثر من موضع مما أوردناء آنفا. 
ويمكنك إن شكت الرجوع إلى كتاب الرازى هذا وهو: 
( شرح أسماء الله الحسنى وهو الكتاب المسمى لوامع 
البينات شرح أسماء الله تعالى والصفات لشيخ الإسلام 
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فخر السدين محمد بن عمر الخطيب الرازى ‏ راجعه 
وقدم له وعلق عليه طه عبد الرؤوف سعد. مكتبة 
الكليات الأزهرية ‏ القاهرة 1197 هب 15191م/ 844 
1١٠١‏ . 
# أسسسم ِنْ: 
أسم إن وأخصواتها عند النحاة هو المسند إليه من 
معموليها وإنما قيل من معموليها لثلا يرد عليه أن الذى 
أبوه قسايم زيد فإن أبوه مسئد إليه بعد دتحولها وليس 
باسم لأنه ليس من معموليها وعلى هذا القياس اسم 
كان وأخواته واسم ما ولا المشبهتين بليس واسم عسئ 
وأخواته وغير ذلك هكذا فى الوافى وحواشيه . 
( كشاف أصطلاحات الفئون ؟/ .)/1١5‏ 
انظر منصوبات الأسماء فى مادة الآتجرومية 
157/1 من هذه الموسوعة . 
* الاسم التام : 
الاسم التسام: هو الاسم الذى نصب لتمامه أى 
لاستغنائه عن الإضافة» وتمامه بأربعة أشياء بالتنوين 
أو الإضافة أو ببون التثنية أو الجمع . 
( التعريفات للجرجاني ‏ تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة/ 47 وقد نقله غنه التهانوى فى كشاف 
اصطلاحات الفتون 9/ 1/16 ). 
* اسم التفضيل : 
يسمى اسم التفضيل؛ أو أفعل التفضيل لأنه مصوغ 
على وزن أفغل . قال الجرجانى : اسم التفضيل: ما 
اشتق من فعل لموصوف بزيادة على غيره (التعريفات/ 
/). 
وقال السكاكى : وقد سماه أفعل التفضيل : 
وأفعل التفضيل يخص الثلائيات المجردة الخالية 
عن الألوان والعيوب المبنية للشاعل نظير فعلى 
التعجب وله معنيان: أحدهما إثبات زيادة الففئل 


اسم التفضيل 


للموصوف على غيره» والثانى إثبات كل الفضل له. 

( مفتاح العلوم لأبى يعقوب يموسف بن أبى بكر 
محمسل بن على السكاكى ط شركة مكتبة ومطبعة 
مضطفى البابى الحلبى وأولاده القاهرة» الطبغة الثانية 
1ه 1990م/ 19). 

وقال المرصفى : 

اسم التفضيل : هو اسم يوازن « أفعل » بفتح فسكون 
ففتح » وكما يسمى اسم تفضيل يسمى : أفعل من. 

وهذه الصيغنة للدلالة على أن شيئين اشتركا فى 
صفة» وزاد أحدهما على الآخر فيها والزائد مفضّل 
والآخر مفضّل عليه؛ وهو الذى يقرن بمن . 

ثم لا تكون هذه الصيغة إلا لفعل ثلائى متفاوت قوة 
وضعفا» أو قلة وكثرة» متصرفاء مثبث » ليبس وصفه 
على وزن أفعل» ولااعلى صورة فعل المجهول» ولا 
من الأفعال الناقصة . 

لأن غيرالشلاثى لا تمكن فيسه الصيغة؛ وغيسر 
المتفاوت لايزيد فيه شىء عن شىء» والجامد لا 
يضاغ منه شىء؛ والمنفى مركب مع أداة النفى . 

وما وصفه: على ١‏ أفعل » مشغول بهذه الصيغة لخير 

وما على صورة فعل المجهول يؤدى للإلباس 
والأفعال الناقصة لم يقصد بها إفادة إحدائها . 

ومن الشواذ قولهم : أشغل من ذات النحيين» وزيد 
أشهر من عمرو. فإن معناه أنوى مشغولية ومشهورية 
فهو من فعل المجهول . 

وقال أهل الكوفة: يصاغ اسم التفضيل من الأفعال 
التى وصفها سوازن « أفعل » وعليه قول أبى الطيب 
المتنبى يخاطب الشيب : 
أبعد بعنددث بياضا لا بيناض لنه 


وقيل كلام أخصر صوغا من اختصر فعل مجهول 
خماسى» ففيه شذوذان لكن أنت محتاج إلى التفضيل 
فيما فقد بعض تلك الشروط . 

فالطريق لذلك أن تصوغ اسم تفضيل من نحو: قوى 
وكثر وعظم وزاد» ثم الى كةو اليل العيتع 
صوغ أفعل منه بعد ذلك ٠‏ مُبينا بذلك أنه موضع 
التفضيل ؛ مثلا تقول : زيد أقوئ إكرامًا لعمروه وأزيد 
اشتغالا بالخير» وأكثر استخراجًا للفوائد؛ وأقوى 
خمرة. 

ويقوم مقام المصدر لغ لفظ مركب من اسم فاعل» أو 
اسم مفعول وياء مشددة تسم 2ياء النسبة » وتاء 
كضاربية ومضروبية ومكرمية. فتقول: زيد أكشر 
مكرمية بين الناس . متوصلا بذلك لإفادة التفضيل فى 
فعل مجهول» لأن معناه: أن زيدًا أكم وغيره أكرم » : 
من غير تعرض إلى بيان المكرم» وزيدًا أكثر من غيره 
في ذلك المعنى . 

ثم إن اسم التفضيل: له من جهبة نطقه ثلاث 
حالات» ومن جهة معناه ثلاثة استعمالات: 

أما كيفيات نطقه» فالأولى : أن تنطق به مفردًا مذكرًا 
دائمًا سواء كان صفة واحدء أو اثنين أو جماعة من 
الإناث أو الذكور» وذلك حيث تضيفه إلى نكرة» أو 
تأتى بعده بالمفضل عليه مقرونا بمن ٠.‏ فتقول : زيد 
أفضِلٌ رجل » والزيدان أفضل رجلين» والزيدون أفضل 
رجال» وهند أفضل امرأة؛ والهندان أفضل امرأتين» 
والهندات أفضل نساء؛ فتطابق الموصوف بالمضاف 
إليه وجوبًا كما رأيت 

وتقول : زيد أفضل من عمروء والزيدان أفضل منه 
والزيدون أفضل منه؛ وهند أفضل من دعدء والهندان 
أفضل منهاء والهندات أفضل منها. .. 

الحالة الثانية: أن تنطق باسم التفضيل مطابقًا 
للمفضل فى : التسذكيرء والتأنيث والإفسراد والتثنية 


والجمع . 


وتأنيث اسم التفضيل : أن تجعله على وزن فعلى 
بضم فسكون» وذلك حيث تعرف اسم التفضيل بأل 
وحيتدذ لا تأتى بمن فتقول: زيد الأفضل» والزييدان 
الأفضلان» والزيدون الأفضلون أو الأفاضل » وهند 
الفضلى » والهندان الفضليان» والهندات الفضليات 
أو الفضَل. 

الحالة الثالئة : أن تنطق به كيف شِعتٍ مطابقا أو غير 
مطابق» وذلك حيث يضاف لمعرفة» فتقول: الزيدون 
أفضل الرجال أو أفاضلهم؛ وهند 0 05 
فضلاهن» وهكذا. 

م 

فالأول : ما سلف شرحه. 

والثانى : : أن يميد به أن شينًا زأد فى صفَةٌ نفسه على 
شىء آخخر فى ضفته » فلا يكبون المقضل والمفضل 
عليه مشتركين فى صفة ؛ كما هو الحال فى الاستعمال 
الأول كقولهم : العسل أخلى من الْخَل؛ والضنيف أحر 
من الشتاء. معئاه : العسل زائد فى حلاوته على الخل 
فى حموضته ؛ وعلى هذا تأويل ما ورد من ذلك . 

والشالث: أن تفيذ به ثبوت الوصف لمحلّة» فهو 
كاسم الفاعل لم يقصد تفضيل شىء على شىء. 
وأهل العربية يمثلون لذلك بقول بعض العرب'! الأشج 
والناقص أعدلا بنى مروإن .-أى : هما العادلان ولا عدل 
فى غيرهما . 

ومن هذا الاستعمال قول الحسن بن هانىء: 
كأنّ صغرى وكبرى من فقاقعهنا 

ار 
( فى الأصل فواقعها ورجمح الممحقق ١‏ فقاقعها 


أى صغيرة الفواقع وكبيرتهاء وإلا الأفرد 2-28 0 


التعريف والإضافة لمعرفة . 


( الوسيلة الأدبية لي الي الحزيية شين 


المرصفى س تحقيق وتعليق د . عبد العزيز الدسوقى/ 
١5١1-1144‏ ). 
ويضنيف التهانوى هذه الفائدة فيقول: قد يقصد 
بأفعل التفضيل تجاوز صاحبه وتباعده عن الغير فى 
الفعل لا بمعنى تفضيله بالنسبة إليه بعد المشاركة فى 
أصل الفعل بل بمعنى أن صاحبه متباعد فى أصل 
الفعل متزايد إلى كماله قصدًا إلى تمايزه عنه فى أصله 
مع المبالغة فى اتصافه بحيث يفيد عدم وجود أصل 
الفعل فى الغير ووجوده إلى كساله فيه على وجه 
الاانتصار فيحمسل كمال التفضيل وهو المعنى 
الأوضح فى الأناعل فى صفاته تعالى إذ لم يشاركه 
أحد فى أصلها حتى يقصد التفضيل نحو قولنا ١‏ الله 
أكبر » وأمثاله . 
قبل وبهذا المعنى قوله تعالى حكاية عن يوسف 
لقال رب السجنٌ احبٌ إلى ما يدعونى إليه 4 ومثله 
أكشر من أن يحصى كذا ذكمر الجلبى فى حاشية 
المطول فى خخطبة المتن فى شرح قوله إذ به يكشف عن 
وجوه الإعجاز فى نظم القرآن أستارها . 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى ؟/ ١‏ الا 
نففةة" 
وقد أورده ابن مالك فى ألفيته تحت عنوان « أفعل 
التفضيل » فجاءت الأبيات التالية. 
(ص). 
صّعْ من ممصي منه التّمْجْبٍ 
أفمل للتُّضيل وأبٌ اللسذ أبى 
وَمعتابده] إلى تعجب رُصلُ 
لمانع به إلى التّفضيلٍ صِل 
واتعل التَمُضِيل صل هةأب دا 
تقسديسرًا ار لفقا بمن إن هيدا 
وإ إلمتكُسسور يُضف أو ججإا 
السزم دس إن هنا 


0 


وتلو أل طبق وها لمعرقسة 
١ 0‏ 
اضيف ذو وجهين عن ذى معرفسسه 
هذا إذا نويت معنى مِنّ وإن 
وإن تكن بتلو يِنْ مُستفهما 
فلهمّا كن أبذدًا مُقَدّما 
كمثلٍ ممن أنتَ خير ولدّىر 0 , 
إخجار التهقديم نز ورداً 
رََدْمُهُ الفأاهر نبز ومتى 
كلنْ ترَّى فى النساسٍ من رفيق 
أونَى به الفضلٌ من الصْديقٍ 
( ألفية أبن مالك» محمد بن عبد الله بن مالك 
الأندلسى بخط يحيى سلوم الغباسى. مكتبة 
النهضة .. بغداد /١986‏ 74, 0. انظر أيضًا ألفية 
السيوطى النحوية/ ٠٠‏ وقطر الندى وبل الصدى لابن 
هشام ‏ شرح وتعليق طه محمد الزينى ومحمد عبد 
المنعم خفاجى 511/75١١؛‏ وشرح شذور 
الذهب فى معرفة كلام العرب لابن هشام/ ان لق 
٠٠‏ وفرائد النحو الوسيمة شرح الدرة اليتيمة للشيخ 
محمد على بن حسين وبهامشه ١‏ الدرة اليتيمة » نظم 
مصطفئ البابى اللحلبى : القاهرة 45 1ه / 807 ) : 
ومن الألغاز الدحوية قنول صالحب الظراز المذمّب 
فى ألغاز يجوز بناؤها على المذهب وهو مول 
حير بز لعجيل الها لسر بم 
؟“انحواش): 
قال فى مسائله النحوية الملغزة: 
«مسألة: : اسم تفضيل ل يستعمل بأل . 
الجواب : : ال ابن هشام فى ( تذكرته ) قولهم: إن 


اسسم الجمصمع 


(أفعل) التفضيل يستعمل مضافًا وبأل وبمن يستثئى 
منه ( خخير وشر ) فإنى لم أرهما استعملا للتفضيل . 

وفيه قال الآخر أيضًا ( البانجى: مجمع البحرين/ 
“الا مطبعة بيروت سنة 4 147م). 

هو أفعل التفضيل فإنه يمسع من الكسرء والتدوين 
كالأفعال ولا يئنى ولا يجمع كالأسماء ». 
الشيخ/ لزاه 5ه ). 

#اسمالجممع: 

اسم الجمع : هو مادل على ثلاثة فأكثر ولم يكن له 
مفرد من حروفه غالبا وذلك نحو قوم ورهط وثفر وإبل 
وغلم . 

وقد يكون له مفرد من حروفه مثل ركب ورَجْل » 
ويميزه عن الجمع حي ذ أن وزنه ليس من أوزان 
الجموع المعهودة» فالركب مفرده راكب والرجل مفرده 
راجل ٠‏ ولكنى كلمتى ركب ورجل موزونتان بقّعل» 
وفع ليس من أوزان الجمسوع» فيتعين إذن أن يكون 
امم جتيغ لا تنيع لآن الجمع لنه ضيغ معدودة واسسم 
الجمع على خلافه , 

ومن مخصائص اسم الجمع أنه إذا كان لغير العاقل 
أن وإن كان للعاقل ذكر» فيقال: بركت الإبل ولا 
يقال برك ويقال: جاء القوم لاجاءت القوم» ويعامل 
كذلك معاملة المفرد لفظًا ومعاملة الجمع معنى 
فيقال: القوم سار أو ساروا أو شعب ذكى أو أذكياء. 

( معجم | لمصطلحات النحوية والصرفية ب 
د . محمد سمير نجيب اللبدى/ 07 ), 

* اسم الجنس ؛ 
قال الجرجانى : 


أسم الجنس : هو ما وضع لأن يقع على شىء وعلى ' 


اسمالفاعل 


ما أشبهه كالرجل فإنه موضرع لكل فرد خارجى على 
سبيل البدل من غير اعتبار تعيئه والفسرق بين الجنس 
واسم الجنس أن الجنس يطلق على القليل والكثير 
كالماء فإنه يطلق على القطرة والبحرء واسم الجنس لاا 
يطلق على الكثيسر بل يطلق على واحد على سبيل 
البدل كرجل» فعلى هذا كان كل جنس اسم جنس 
بخلاف العكس. 

( التعريفات للشريف الجرجانئى/ »5١‏ 7؟ وإذا 
شت التوسع فانظر كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانرى ؟/150/ا719-1). 

> الاسم العلم : 
انظر: العلم . 
* اسم الفاعل: 

قال المرصفى : 

كل فعل ثلاثى متعد مطلقا أو لازم» ليس من باب 
فرح أو كرم» فاسم الفاعل منه يوازن فاعلا كناصر من 
نصرء وضارب من ضرب» وفاتح من فتتح» وحافظ من 
حفظ ء ووارث من ورث . 

فإذا كانت عين فعله مبدلة ألفا كقام وباع؛ فهى فيه 
همزة كقائم وبائع . 

وإذا كانت لام فعله معتلة فهى فيه ياء؛ تتحذف 
لوقوع ساكن بعدها كقاض وداع » وقاضى البلد وداعى 
الخير» والقاضى والداعى» وتلحقه التاء فى الأوصاف 
المشتركة بين الذكور والإناث للفرق كقائم وقائمة . 

ولا تلحق الأوصاف المختصة بالإناث لعدم 
الحاجة؛ كحائض وامرأة حامل وحائل وفارك , 

والغرض من اسم الفاعل الدلالة على أن صاحبه 
متلبس بإيجاد الفعل وإحداثه» فهر بمئزلة المضارع 
الحالى» وكقائم مقامه؛ بحيث يصح وضع كل مكان 
الآخر؛ فيحصل المعنى المقضودء أو الدلالة على أنه 
سيتلبس» أو سوف يتلبس بالفعل؛ فهو بمدزلة 


528 


اسسسم الفاعل 


المضارع الاستقيالى كذلك. مثلا يسألك سائل: ما 
حال زيد الآن؟ فتقول: ها هو ذا قائم أو يقوم حال ما 
هو آخل فى نصب أعضائه والهَوِىٌ برأسه إلى جهة 
الفوق . 

أو ما يفعل زيد غدًا؟ فتقول: هو راكب فرسه 
ومُسابق الفرسان» أو يركب ويسايق. 

ويقال لاسم الفاعل فى هذين الموضعين: اسم 
الفاعل الذى يحل محله الفعل . 

وقد يذكر لتعيين موصوفه حيث يكون سبق عهده 
بهء كما نقول: هذا سائلك أمس » ويسمى حيائل: 
اسم الفاعل الذى يحل محله الموصول وصلته ؛ فإنه 
فى معنى : هذا الشيخص الذى سألك أمس وعرفته 
بذلك. 

ركل فعل غير ثلاثى فاسم الفاعل منه يوازن 
مضارعه ) غير أن اسم الفاعل مبدوء بميم مضصومة 
مكسور ما قبل أخره مطلقّاء كمُدبخرج كم وتمظم 
ومُخاصِم وينطلق ومُقير ومتغافل ومستخرج . 
وهكذا. 

( الوسيلة الأدبية إلى معرفة العربية لحسين المرصفى 
حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى/ 218١‏ 
.)١6*‏ 

وننقل إليك فيما يلى ما أورده ابسن مالك فى ألفينه 
عن أسم الفاعل مشفوعًا بشرح ابن عقيل » مع ملاحظة 
أن حرف ( ص ) يرمز إلى النص وهو النظم؛ وأن 
حرف (شس) يرمر إلى الشرح. .قال ابن مالك عن اسم 
الفاعل . 1 

(ص). 
كنال ص اسم ماعل إدًا 1 

من ذِى للائة يك ون كفدًا 
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(.ش) إذا أريد بساء اسم الفاعل من الفعل الثلاثئ 
جىء به على مثال فاعل وذلك مقيس فى كل فعل كان 
على وزن فعل بفتح العين متعديا كان أو لازما نحو 
ضرب فهو ضارب وذهب قه و ذاهب وغذا فهو غاذء 
فإن كان الفعل على وزن فعل بكسر العين فإما أن 
يكون متعديا أو لازما فإن كان متعديا فقياسه أيضًا أن 
يأتى اسم فاعله على فاعل نحو ركب فهو راكب وعلم 
فهو عالم وإن كان لازما أو كان الثلائى على فعل بضم 
العين فلا يقال فى اسم الفاعل منهما فاعل إلا سماعا 
وهذا هو المراد بقوله : 
(ص). 
وهب وقيل فى فعّلت وفقل 

غير معدَّى بل قيناسهفغل 
وأفعل فعسسلان نخسو أشر 
ونحو صديسان ونحو الأجهر 

(ش) أى إتبان اسم الفاعل على فاعل قليل فى 
فعل بضم العين كقولهم حمض فهو حامض وفى فعل 
بكسر العين غير متعد نحو أمن فهو آمن بل قياس اسم 
الفاعل من فعل المكسور العين إذا كان لازما أن يكون 
ع1 
بَطِنٌ وأشِرٌ فهو أشر أو على فَعْلان نحو عطش فهر 
عطشان وصَّدى فهو صاديان أو على أفعل نحنو سود 
فهو أسود وجهر فهو أجهر 

(ص). 
وفعلل أولى وفعيئل بفشل 

كسالضّهم والجميل والفعل جمّل 
وبسبوي الفاعل قد يغنى فَعلُ 


(ش) إذا كان الفعل على وزن فل بضم العين كثر 
مجىء اسم الفاعل منه على وزن فثل كضَّحُمَ فهر 
ضحم وشّهُم فهو شّهُم وعلى فعيل نحو جمل فهو 
جميل وشرف فهو شريف ويقل مجىء اسم فاعله 
على أفعل نحو خضب فهو أخضب وعلى فعل نحو 
بطل فهو بل وتقدع أن قياس اسم الفاعل من فعل 
المفتوح العين أن يكون على فاعل وقسد يأتى اسم 
الفاعل منه على غير فاعل قليلا نحو طاب فهو طيب 
وشاخ فهو شيخ وشاب فهو أشيب وهذا معنى قوله : 

# وبسوى الفاعل قد يغنى فعل 4ه 

(ص). 
وز ةالمضارع اسم فساعل 
من غير فذى الثلاث كالم واصل 
© وضمٌ ميم زائد قد سبقلا 

(ش) يقول زنة اسم الفاعل من الفعل الزائد على 
ثلاثة أحرف زنة المفسارع منه بعد زيادة الميم فى أوله 
مضمومة ويكسر ما قبل آخره مطلقا أى سواء كان 
مكسورا من المضارع أو مفتوحا فتقول قاتل يقاتل فهو 
فقن ودحرج يُد حرج فهو مُدَحْرج وواصل يواصل فهر 

مُواصل وتدحرج يتدحرج فهو مُتدحرج وتعلم يتعلم 
فهو مُتعلّم . 

( شرح إبن عقيل على الألفية ط أمين عبد المجيد 
محمد الديدى "1ه 14124م/ 117. انظر 
أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ 20/7١‏ 
١‏ وتسهيل الفوائد لابن مالك حققه وقدم له 
محمد كامل بركات/ ١8-15‏ ومعجم 
المصطلحات التحوية والصرفية د. محمد سمير 
نجيب الليدى / 2175 والمقرب لعلى بن مسؤمن 
المعروف بابن عصفور ‏ تحقيق أحمد عبد الستار 
الجوارى وعبد الله الجبورئ ‏ الجمهورية العراقية» 


وزارة الأوقاف والشئون الدينية لعجنة إحياء التراث 
الإسلامى (") الكتاب الثالث . مطبعة العانى؛ يغداد 
11١ 1515‏ ومتن الكافية لابن الحاجب 
المطبوع فى كتاب مجميع مهمات المتون ط. 
مصطفى البابى الحلبى / 411). 

إعمال اسم الفاعل : 

ويعمل | سم الفاعل عمل فعله مضافا أو مجردا من 
رلا مز 1 
حقه؛ وبالغ أمرّه. والواهب الخيرٌ. وإضافته لفاعله 
ممتنعة فلا يقال زيد ضارب الغلام عسرا على معنى 
ضارب غلامه عمرا. وشرط عمله أن يكون صلة لأل أو 
أن يكون للحال أو الاستقبال ومسبوقا بنفى أو استفهام 
أو مبدأ أو موصوف نحو ما طالبٌ صديقُك رفع 
الخلاف . أعارف أخوك قدرٌ الإنصاف. 'الحق قاطمٌ 
سيفةٌ الباطل . اركن إلى عمل زائن أثره العامل . 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملائه/ 
0 

وعن إعمال اسم الفاعل جاءت هذه الأِيسات فى 
ألفية ابن مالك وهى مشفوعة بشرح ابن عقيل : 
كفعله اسم قفاعل فى العمل 

إن كسان عن مُفيّه بمعسزل 

(ش) لا يخلو اسم الفاعل من أن يكون مقرونا بأل 
أو مجردا فإن كان مجردا عَهِلّ عَمَلَ فعله من الرفع 
والنصب إن كان مستقبلا أو حالا نحو هذا ضارب 
زيدا الآن أو غدا» وإنما عمل لجريانه على الفعل 
الذى هو بمعناه وهو المضارع ومعنى جريانه عليه أله 
عوافق له فى الحركات والسكنات لموافقة ضارب 
ليضرب فهو مشبه للفعل الذى هو بمعناه لفظا ومعنى 
وإن كان بمعنى الماضى لم يعمل لعدم جريانه على 
الفعل الذى هو بمعناه فهو مشبه له معنى لا لفظًا فلا 


ض 


نقول: هذا ضارب زيدًا أمس بل يجب إضافته فتقول 
هذا ضاربٌ زيد أمس وأجاز الكسائئ إعماله وجعل 
منه قوله تعالى : ١‏ وكلبُهُم باسطٌ ورَاعَيِهِ بالوصيدٍ 4 
فذراعيه منصوب بباسط وهو ماض وخيّجه غيره على 
أنه حكاية حال ماضية . 
(ص). 
وَوَلِىَ استفهامًا 500 
أو نفيا أو جاصفةأومّسَدًَا 
(ش) اشار بهذا البيت إلى أن اسم الفاعل لا يعمل 
إلا إذا اعتمد على شىء قبله كأن يقع بعد الانتفهام 
نحو « أضارب زيد عمرا » أو سخرف نداء نحو 3 يا طالعًا 
جبلا ١‏ أو النى نحو ما ضارب زيد عمرا » أو يقع 
تعتا نحنو « مررت بررجل ضارب زيد!» أو حالاً نحو 
الجاء زيدا راكبًا فرسأ » ويشمل هذين قوله « أو جا 
أنه يعمل إذا وقع خبرا 
وهذا يشمل خبر المبشدأ نحو« زيد ضارب عمرا » 
وخبر ناسخه أو مفعوله نحو ١‏ كان زيد ضاربا عمرا » 
وإن زيدا ضارب عمرا وظننت زيدا ضاربا عمرا 
وأعلمت زيدًا عمرا ضاربا بكرا. 
(ص). 
وقديكون بعت محذوف عرف 
فيستحق العمل ل-تيذى وصف 
( ش) قد يعتمد اسم الفاعل على موصوف مقدر 
فيعمل عمل فعله كما لو اعتمد على مذكور ومنه 
قوله : 
وكم مالىء عينيسه من شىء غيسره 
إذا راح نحو الجمرة البيض كالدّمئ 
فعيئيه منصوب بمالىء ومالىء صفة لموصموف 
محذوف تقديره وكم شسخص هالىء ومثله قوله : 
كناطج صخرة يومالوهِبّها ٠‏ 
فلم يرقا وى تيه السوّعل 


صفة » وقوله 1 أو مسئدا » معناه 


التقدير كوعل ناطح صخر 
(فن) 7 3ه 
وإذيكن صلة أل قفى المُضى 
وغيئسره إعهالسه قلد اريُضى 

(ش) إذا وقع اسم الفاعل صلة للألف واللام عمل 
ماضيا ومستقبلا وحالا لوقوعه حيتئك موقع الفعل إذ 
حق الصلة أن تكون جملة فتقول ١‏ هذا الضارب زيدا 
الآن أو غغدا أو أمس » هذا هو المشهسور من قول 
النحويين وزعم جماعة من النحويين منهم الرمانى أنه 
إذا وقع صلة لأل لا يعمل إلا ماضيا ولا يعمل مستقبلا 
ولا حسالا وزعم بعضهم أنه لا يعمل مطلقا وأن 
المنصوب بعده منصصوب بإضمار فعل . والعجب أن 
هذين المذهبين ذكرهما المصنف فى التسهيل وزعم 
ابنه بدر الدين فى شبرحه أن اسم الفاعل إذا وقع صلة 
للألف واللام عمل ماضيا ومستقبلا وحالا باتفاق وقال 
بعد هذا أيضًا: ارتضى جميع النحويين إعماله يعنى 


' إذا كان صلة لأل. 


«(ص). | 
جا ةا اا 
لد 0 
(ش) يصاغ للكثرة فَمّال ومفعال وقول وقيل وقعل 
فخا ييل افع على بدك اسم القاغل وإعمال 
الثلاثة الأول أكثر من إعمال فعيل وفعل وإعمال فعيل 
أكثر من أعمال فعل فمن إعمال فعال ما سمعه 


سيبويه من قول بعضهم 0 ؛ أما 0 فأنا ‏ 

الشاعر: 

أهَا الحرب لكاسًا إبها جلالها . 
ويس بلاج الولف أغقاة 


شرّاب»ء وقول 


اسم الفاعل 


فالعسل منصوب بشرّاب وجلالها منصوب يلباس 
بوائكها فبوائكها منصوب بمنحار ومن إعمال فعول 
قول الشاعر: 
عشية سعدى لو ثراءت لسراهتب 


بدومة تَجْدرٌ دوئتسسه وحجيج 


قَلَى ديتَةٌ واههاج للشوق إِنّها 
على النَوْقٍ إخسوان العزاء مفو 


فإنصوان منصوب بهيوج » ومن إعمال فعيل قول 
بعض العرب : إن الله سميع دُمَاءَ من دعاه فندعاء 
ملصوب بسميع ٠‏ 

(ص). 
ومسا يسوى المُفرّدٍ يِنلهُ جُول 

فى الشُكُم والتُيُوطٍ حَيثُما عَمل 

(ش) ما سوى المفرد وهو المثنى والمجموع نحو 
الضاربين والضاربتيْن والضاربين والضراب والضؤارب 
والضاربات» فحكمها حكم المفرد فى العمل وسائر 
ما.تقدم ذكره من الشروط فتقول: هذان الضاربان 
زيدّاء وهؤلاء القاتلون بكراء وكذلك الباقى ومنه قوله : 

» أو إلقا مكنة من وُرْق الحَمى * 

أصله الحَمّام وقوله : 


وانصب بذى الأعمال تلوًا واخفض 


عه 


وهو لِتَضبٍ ما يسوم مقتّضِى 

(ش) يجوز فى انم الفاعل العامل إضافته إلى ما 
يليه من مفعول ونصبه له فتقول هذا ضاربٌ زيدٍ 
وضارتٌ زيدًاء فإن كان له مفعولان وأضفته إلى : 


أحدهما وجب تصب الآخر فتقول هذا بعلن زيد 
درهما ومعطى درهم زيدا , 
(ص) 0 
واجرر أو انصبٍ تابع الَّذِى انخفض 
كمُتغى جاه وسالاً مَنْ نهيض 
(ش) يجوز فى تسابع معمول اسم الفاعل المجرون 
بالإضافة الجر والتصب نحو هذا ضارب زيد وعمرو 
وعمرا فالجر مراعاة تلفظ والنصب على إضمار فعل 
وهو الصحيح والتقدير: ويضرب عمرا أو مراعاة لمحل 
المخفوض وهر المشهور وقد روى بالوجهين قوله : 
الواهب الماثة الهجان وعَبدها * 
عُودًا تُرَجٌى بينهسا أطفالها 
بنصب عبد وبجرُه وقال الأثخر: ش 
هل أنت باعث دينار لحاجتنا 
أو عبد ربٌ أنها عسون بن مِخْرَاقٍ 
بنصب عبد عطفا على محل دينار أو على إضمار 


فعل التقدير أو تبععث عبد رب 
(ص). 
زكل فحنا مب لانم فاعل 
ُعطى اسم مفعولٍ بلا تَاضصْلٍ 


مَعْنَاهُ كِالمُعْسَى كَقَافَا يكت 


(ش) جميع ما تقدم فى اسم الفاعل من أنه إن كان 
مجردًا عمل إن كان بمعنى الحال أو الاستقبال بشرط 


8 الاعتماد» وإن كان بالألف 0 يثبت 


لاسم اللمفعول فتقول : أمضروتٌ الزيدان الآن أو غدًا أو 
جاء المضروت أبوهما إلآن أوغدًا أو أمس» وحكمه 
ار 


اسسم الفاعل 


تقول : أمضروب الرّيدان وإن كان له مفعولان رفع 
أحدهما ونصب الآعر نحو المعطى.كفافًا يكتفى 
فالمفعول الأول ضمير مستتر عائد على الألف واللام 
وهو مرفيع لقيامه مقام الفاعل؛ وكفافا المفعول 
الثانى”: 

(ص). 
وقد يضاف ذَا إلى اسم مرتقع 

عي كيحنجوذ القائله المزرم 

(ش) يجوز فى اسم المفعول أن يضاف إلى ما كان 
مرفوعا به فتقسول فى قولك زيد مضروب عبده زيند 
مضصروبٌ العباد فتضيف اسم المفعول إلى ما كان 
مرفوعا به ومثله الورع محمود المقاصد والأصل الورع 
محمود مقاصده ولا يجوز ذلك فى اسم الفاعل فلا 
تقول مررت برجل ضارب الأب زيدّاء تريد ضارب أبوه 
زيدًا. 

( شرح ابن عقيل على الألفية/ .)١١4-١1١١‏ 

كما جاءت هذه الأبينات عن إعمال اسم الفاعل فى 


ملحة الحريرى: 
(ص). 
وإن ذكرت فناعلا مسونا 
فهوكمالو كان فملابيّنَا 


فارفع ب هفى لازم الأذعال 
وانصب إذا عسدى يكل حسسال 
تقسسول (يسسل مشت مسر أبسنوه 
باليّفع مثل يشتسرى أخوه 
مأ 000 2 0 
بالنصب مثل يكسرم الضيفانا 
( ملحة الإعراب لأبى القاسم بن على الحريرق ط 
مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده / 31/015 
انظر أيضًا المنظومات التالية: فتح الودود شرح اللؤلؤ 
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المنضود نظم متن المقصود ‏ أحمد جابر جبزان/ 055 
54 والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى 
البرزنجى . المجموعة الصرفية ق” ج١/ 01:5٠‏ 
وفرائد الحو الوسيمة شرح الدرة اليتيمة للشيخ محمد 
على بن حسين .المالكى/ 48حل المعقود من نظم 
المقصرد ا ا 0 
منظومة المقصود فى علم الصرف للشيخ أحمد عبد 
الرحيم. ط شركة مكتبة ومطبعة مضطفى البابى 
الحلبى وأولاده . القاهرة» الطبعة الأخيرة 1754١اه_‏ 
4ه والتعريفسات للشسس ريف 
الجرجاتى/ !4 ومفتاح العلوم للسكاكى/ 35: 
وكتب الألغاز والأحاجى اللغوية ‏ أحمد محمد 
الشييخ/ دكة ري وكه). 

ويسوق الإمام السيوظى عددا من أمثلة فاعل بمعنى 
ذى كذا فيقول: 

فى الصمحاح : 

رجل خابز: ذو خبز. وتامر: ذو تمر. ولابن: ذو 
لبن. وتسارس: ذو ترس : وفارس : صاحب فرس . 
وماحض: ذو محض» وهو اللبن الخالص» ودارع : 
ذو درع. ورامح: ذو رمح . ونابل: ذو نبل . وشاعل : 
ذوإشعال. وتاعل : ذو نعل. اه. 

وقال الأتحفش : 

شاعر: صاحب شعر. 

وفى نوادر يونس : 

فاكه من الفاكهة » مثل لابن وتأمر. 

وفى نوادر أبى زيد : 

يقال : القوم سامئون زابدون» إذا كثر سمنهم 
وزبدهم . 

وفى أدب الكاتب لابن قتيبة : 

ال ا 
النأس. 


اسم الفاعل المشتق من العدد 


وقال ابن الأعرابى : 

شجر مثمر إذا أطلع ثمروء وشجر ثامر إذا أنضج . 

وفى تهذيب التّبريزى: 

بلد ماحل : ذو محل؛ وعاشب: ذو عُشب»ء وهم 
تاصب : ذو نصب. 

( المزهر فى علوم اللغة للعلامة عبد الرحمن جلال 
السيوطى . شسرحه وضبطه وصمححه وعنون موفصوعاته 
وعلق حواشيه محمد أحمد جاد المولى» وعلى محمد 
البجاوى»: ومحمد أبو الفضل إبراهيم 2710/5/١‏ 
31/6), 
* اسم الفاعل المشتق من العدد: 

قال ابن عصغور: 

إذا اشتققت اسم فاعل من واحد إلى عشرة كان 
المذكر على وزن ( فاعل ) والمؤنث على وزن ( فاعلة) 
نحو: (حاد) و( خادية ) وكذلك إلى العشرة؛ إلا أله 
يجوز فى ثالث وثالثة لغتان. :إثبات الثاء وإبدالها ياء 
فيقال: ( ثالى) و( ثالية ) وعلى ذلك قوله : 
يفدينك يسا روع أبى وتعسالى 

قدمرٌيومان وهذاالثالى 

وكذلك يجوز أيضًا فى حامس وخامسة إثبنات 
السين وإبدالهاياء» وعلى ذلك قوله : 
مضت ثسلاث سنين مسد حل بها. 

وعام حلت وهذا التابع الخسائق 

ويجوز فى سادس وسادسة ثلاث لغات: إثيات 
السين» وإبدالهاياءء فيقال: (سساد) و( سادية) 
وعلى ذلك قوله: 
لي 


وتَسَّدُنى إن لم يق الله تناد رتنا 


وإدغام الدال فيها بعد قلبها تا فيقال ل (ساث) 
و(سادّ ثة) كما قالوا: (ست). 


(فحاد) و(جادية) لم يستعملا إلا فيما زاد على 
وأمّا واحد وواحندة فصفتان من « وخد ييحد »؛ إذا 
انفردء أو ليستا من هذا الباب» ولا تجوز إضافتهما. 
وما عدا ذلك يجوز إضافته إلى العذد الذئ أتخل منه 
وإلى خخلافهء فيقال: « ثالث ثلاثة؛» وثالث اثنين ١‏ 
وكذلك باقيهاء إلا ثانيًا وثانية» فإنَّهما لا يُضافان إلا 
إلى العدد الذى أخذ منهء فيقال: ١.‏ ثانى اثنين » وثانية 
اثنتين » ولا يجوز ١‏ ثائى واحدء ولا ثانية واحدة4. . 
فإذا أضيف إلى الموافق لم يعمل » وتعسيّف 
بالإضافة» وإن أضفت إلى المخالف جرئ مجرى 
أسم الفاعل المأخسوذ من الفعل فى جميع أحواله 
فيعمل بمعنى الحسنال والاستقبال »ولا يعهل بمعنى 
الماضى إلا إذا دخلت عليه الألف واللام؛ نحو؛ (هذا 
الرابع ثلاثة أمس ) . 

وأمّا العدد من أحد عشر إلى تسعة عشرء فإنّك تبنى 
اسم الفاعل من الثيف على قفاعل للمذكّر وفاعلة 
للمؤنّث» ويكون اسم الفاعل مبنيًا مع العشرة كنا كان 
النيف؛ فتقول: 7 حادى عشر » و حادية عشرةً ) 
سي 

فإن أضاد الي ا 1 
0 ا شعت حذفت ١‏ عشر ؛ الأول» لدلالة 
« عشر » المتأخر عليه ويعرب أسم:الفاعل لزوال 
موجب بنائه» وهو أجود الوجره» فتقول : ( هذا ثالثُ 
ثلاثة عشرّ). 

وإن شئت خذفت أيضًا ثلاثة» لدلالة ثالث عليها 
وأعربت ثالثًا لزوال موجب بنائه» وأبقيت عشر مبئّا؛ 
لأنّكَ نويت المحذوف»-فقلت: ( هذا ثالث عشر) 
حكى الكضائى السواء ثالث عشر . وهذا الوجّه أقلهًا 
استعمالاً؛ ومثلٌ ذلك جائز في الباقى . 

وإن أضفته إلى المخنالف لم يجز: فيه إلا وجهان: 


اسم الفعل 


الاسم الذى أوله لام ثم دخلت عليه أل 


أحدهما: أن تقول: (هذا ثالث عش اثنى عشر ) 
والآخر: أن تحذف عشر المتقدم لدلالة المتأخر عليه 
ويعرب اسم الفاعل لزوال موجب بنائه» فتقول: (هذا 
ثالث اثنى عشر ) . 

ومثل ذلك جائز فى الباقى . 

ولا يعمل اسم الفاعل المأخوذ من العدد المركب 


ولا يجوز بناء اسم الفاعل من عشرين وسائر أسسماء 
العقود» بل تقسول : ( هسذا العشسرون ) أو( كمال 
العشرين). 
( المقرِّب لعلى بن مؤمن المعروف بابن عصفور 
تحقيق أحمد عيد الستار الجوارى وعبد الله الجبورى . 
الجمهورية العراقية؛ وزارة الأوقاف والشئون الدينية 
لجنة إحياء التراث الإسلامى )١(‏ مطبعة:العانى بغداد 
كومذام/ :"غ3 ), 
* اسم الفعل: 
انظر: أسماء الأفعال. 
* اسم كان وأخواتها: 
ذكره ابن هشام فى المرفوعات وقال عنه : 
اسم كان وأخواتها وهى أمسى وأضبح وأضحى وظل 
وبات وصار وليس مطلقا وتالية لنفمى أو شبهه «زال» 
ماضى يزال وبرح وفتىء وأنفك وصلة لما الوقتية #دامة 
نحو مادمت حيًا. . 
ويجب حذف كان وحدها بعد أما فى نحو أما أنت 
ذا نفر؛ ويجوز حذفها مع أسمها بعد إن ولو الشرطيعين 
وحذف نون مضارعها المجزوم إلا قبل ساكن أو مضمر 
1 
( شرح شذور الذهب فى معرفة ة كلام ب 0 
هشام الأنصارى/ لاه ). 
* اسم لا النافية للجنس: 
ذكره ابن هشام فى المنصوبات وقال عنه؛ واسم لا 


النافية للجنس» وإنما يظهر نصبّه إن كان مضاقاء أو 
شبهه نحو؛ لاغُلام سَفَّرٍ عندناء ولا طالعًا جبلاٌ 
ان 

( متن شذور الذهب لابن هشام/ 4 


* الاسم الذى أوله لام ثم دخلت عليه أل: 


قال ابن قتيبة : كل اسم أوله لام. ثم دخلت عليه 
أل يكتب بسلامين» كما يكتب لفظ الجلالة» 
وكائلبن واللحم, إلا الذى والتى » فبلام واحدةء لكثرة 
الاستعمال. : 

وقال المرادى: حذفت للزومهاء كألها ليست 
منفصلة» يعنى لماكانت لازمة» لكونها أصلاء لم 
يلبس اللفظ فى حذفهاء لأنه لابد منهاء كأنها ثابتة فى 
الخط» لم تنفصل عنه بالحذف . 

وقال السيوطى :. تحذف الألف من اسم الله وكان 
القياس إثباتها . كما فى البلام. لكن تصرف فيه بأنواع 
من التصرفات» التى :لا تجور إلا فيه . .ولأنه لا يلبس» 
إذ لا مشارك فى هذا الاسم » ولكثرة الاستعمال. ٠ ٠‏ 
وأما لام أبوك فتكتب بالألفب» لأجل ما حذف منهء 
ويكتب الذين بلام واحدة» لأنه أشبه المفرد» فى 
لزوم الياءء ولفظ الواحدء كأن باق . وكأنه أصيل 
اللام. وكذا على لغة من يجعل الذين بالياء نصبا وجرا 
وبالواو رفعا. ويكتب المثنى بلامين» فرقا بينه وبين 
الجمع . كذا قيل. 

والذى أقنول به: إنه إذا كان فى حال الرفع » يكون 
بلام واحدة» لأن ألف الرفع دليل التثنية.. 

ويوجد فى المصحف المشرقى » حال الترقع 
بنلامين».وما.ذكر من اللبس وعدمه» معتبر فيه أول 
هلة. وإلا فاللواحق والنسوابق والعائد.من الصلة» 


,تدل على المراد: 


الاسم الذى أوله لام ثم دخلت عليه أل 


١‏ وقال السيوطئ: تجذف لام التعريف من الذى 
والجمع . وهو الذين ومن التى وفروعه وهى التثنية 
والجمع . نحو اللتان واللتين واللاتى واللائى ‏ كراهة 
تثبت فى مثلن الذى خاصة وهو اللذان واللذين» 
او ل ولم يثبت فى مث مثنى التى » لأنه 
لا يلبس بجمعه . 
وقال أحمد يحيى : كتبوا اللاتى واللائى بصورة الت 


والئى وأسقطوا لاما من أوله» وألفا من آخره. وهذا. 


للاستعمال». لأنه يقل فى الكلام مئله . ويدل عليه ما 
قبله وما بعده» ولو كتب على لفظه كان أوثق 

قال أبو حيان: وكلامه يدل على حذف اللام من 
أوله . والألف من ره معا. ٠‏ 

والذئ عهدناه أنه لا يحذف الألف لقلا يلتبن 
بالمفرد . 

قال : فإن قلت . اللام ألزم فى الله . فهلا حذفت؟ . 

قلت : لما حذف الألف منه؛ كرهوا حذف اللام مع 
أنه لو حذفت» لالتبس باله؛ لأن ألفه تحذف. 

وقال ابن الأثير: كانت الزيادة أولى بالتثنية؛ لأن 
التثنية تختلف بالياء والألف . والجمع لا يختلف يعنى 
تثنية التى والذى وجمع الذى. ويعنى بالزيادة رد 
اللام . وتحذف من التى وتثتيته وجموعه» ولو من غير 

وقال ابن قتيبة: لا يكتبُ السلام فى التثنية حال 
الرفع » ولا فى جمع التى» بل بلام واحدة وقال: 
تسق الام م التين والناث كالواحل: لأثة لالس إة 
التى لا يجمع بالياء والنون: وتحذف اللام أيضّما من 
اليل واليله. وأثبته بعض فى اليلة بالثاء: وشبب 
د عم وا م 

قال ابن مالك : تثبت فيهما 5050 

وقال ابن قتيبة : الحذف اتباع المصجف: وفيه أن 


اسم المصسدر 


الواضح أن خطه سنة متبعة . لا يقاس عليه . 


قال أبو حيان: القياس الكتب بلامين. والحذف 
أجود» لأن.فيه اتباع خط المصحف. وإنخحتاروا كتبها 
فى الليلة وإسقاطها فى اليل. وزاد أحمد يحيى». فيما 
يكتب بلام واحدة: الطيف . 

قال: وكتبوا الله واللعب واللحم بلامين . و إن 
كتب بواحد جاز. 

قال ابن قتيبة : وكل شسىء من هذاء إذا دخلت عليه 
لام الجرء أى أو لام الابتداء؛ يكتب بهامع لام 
واحدة» لئلا ييجتمع ثلاث لامات ٠‏ والله أعلم . 

( كتاب الرسم لمحمد بن يوسف أطفيش/ 78- 
0 


* الاسم المتمكن : 


قال الجرجانى : 

الاسم المتمكن: ما تغير آخره ب فيد امامل قز أرنه 
ولم يشابه الحرف نحو قولك هذا زيدٌ ورأيت زيدًا 
ومررت بزيد. وقيل الاسم المتمكن هو الاسم الذى لم 
يشابه الحرف والفعل» وقيل الاسم المتمكن ما يجرى 
عليه الإعراب» ا 
الإعراب . 

(التعريفات للجرجانىتخقيق وتعليق د. عبد 
البحمن عميرة/ 4١‏ وقد نقله عنه التهانوى فى كشاف 
اصطلاحات الفئون 7[ 19/ا). 


* اسم المصدر:: 


امع لمعه ايز ادل نا بالط فين 
عن خروف فعله لفظا وتقديرا منن غير تعريض نحو 
عطاء وعون ؤضلاة وسلام . فقتال مصدر لقاتل لا اسم 
مصدر لاشتماله على الألف التى بعد فناء الكلمنة: 
تقديراء فإن أضله قيتال بقلب ألف الفعل ياء فى 
النصدر لكسر ما قبلها ثم حذفت مع كنونها مقدرة» 
ولذا نطق بها فى بعضن المواضع » وعدة مصدز أيضّا 


لأن التاء فيه عوضص عن الواو التى هى فاء الفعل واسم 
المصدر يعمل عمل المصدر بشروطه نحو : 
# وبعد عطائك الماثة الرتاعا *# 
وقوله : ٌ 
إذا صح عون اللخالق المرء لم يجد 
عسيسسرا من الآمسال إلا ميسسرا 


وقول الشاعر: 
بفشرتك الكرم تعس منهم 
فلا رين لغيرهم ألوفا 


بإعمال اسم المصدر عشرة فئ لفظ الكرام . 
( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملائه/ ٠١‏ 
ومعجم المصطلحات النحوية والصرفية د. محمد 
سمير نجيب اللبدى / 2175 انظر أيضًا شرح شذور 
الذهب فى معرفة كلام العرب لابن هشام الأنصارى/ 
» وكشاف اصطلاحات الفنزن للتهانوى ؟/ 
4 
انظر: المصدر. 
* اسم المفعول : 
قال الشيخ أحمد عبد الرحيم فى منظومته ! 
بوزن مفعول كذ فعيل 
جساء اسم مفعبول ك ذا قتيل 
والمعنى أن اسم مفعول الثلاثنى المجرذ ججاء غلى 
وزنين مفعول وفعيل سواء كان عن مناضيه مضموما أو 
مفتوحًا أو 
المضارعة من يفعل وتأتى فى موضعه بميم مفتوح ثم 
تضم العين وتشبع ضمها لانعدام مفعل فتتولد الواو 
ويصير مفعول ووزن فعيل مشترك بين الفاعل والمفعول 
والفرق بينهما أنه إن كان بمعنى مفعول استوى فيه 


المذكر 0 ولو ذكر بغير موصوف نحو مررت” 
أة قتيل ونح مبررت يجريح وجريح : 
والفرق بين المذكر والمؤنث إنما يعلم من الموصوف . 


برجل قتيل وامرا 


نا وطريق صوغه أن تحذف حرف: 


وإن كان بمعنى فاعل فرق بينهما مطلقا نحو مررت” 
برجل كريم وامرأة كريمة ونحو مررت بكريم وكريمة . 

( حل المعقود من نظم المقصود شرح محصد بن 
أحمد بن محمد عليش على منظومة المقصود فى علم 
الصرف للشيخ أحمد عبد الرحيم/ 75). 

قال التهانوى : 

اسم المفعول هو عند النحاة |سم مشتق لما وقع 
عليه الفعل اا ا 
أى أؤقع عليه الفعل» يقال فعلت به الضرب أى 
عليه لكنه حذف الجار فضار الضمير مرفوعا 0 
فقولهم اسم مشتق شامل لتجميع المشتقات وقولهم 
لما وقع عليه الفعل يخرج ما.عداه كاسم الفاعل 
والصفة المشبهة واسم التفضيل سواء صبغ لتفضيل 
الفاعل أو المفعول بفإنه مشتق لموصوف بزيادته على 
الغير فى ذلك الفعل » ولا يخرج منه نحو أوجدت 
ضربا فهو موجد. وعلمت عدم خروجك فهو معلوم إذ 
هو جار مجرى الواقع صرح بذلك فى العباب والمراد 
بالوقوع التعلق المعنوى ولو بواسطة حرف جره 7 

( كشاف اضطلاحات الفنون .1١/7‏ انظر أيضًا 
مفتاح العلوم للسكاكئ . ط مصطفى البابى الحلبى/ 
2 

ويزيدنا إيضاحا صاحب الوسيلة الأدبية فيقول : 

كل فعل غير ثلاثى فاسم المفعول منه يوازن اسم 
فاعله؛ غير أنه يفتح ما قبل آخره؛ كسدحوج ومنتظر 
ومستجرج: : 

وكل فعل ثلاثى فاسم المفعول منه يوازن مفعولا (أى 
على وزن مفعول ) كمخلوق:ومرزوق وموجود ومقصود 
ومفروج به ومفروغ منه. وإذا كانت غينه واوا نقلت 
ضمتها إلى الساكن قبلها فتبقى.سباكئة وتحذف إحدى 
الواوين» كمصون ومقوك..... 

:وإذا كانت عينه ياء نقلت الضمة» وحذفبت الؤاو 


اسسم المفعسول 


وأبدلث الضمة كسرة للفسرق بين ذوات الياء وذوات 


الوار» كمبيع » ومدين. 
«وتميم ) تصحح هذا فبقولون: مبيرع» ومديّون 
وعليه لان مصر قال شاعر تميم؛ 


ل رن د 
وإافسال انك سند تكنون 

نح أنه فهو غاين ».رخال نوين افاي بغي , 

وإذا كانت لامه واوا سكنت واو مفعول سكوبًا مقيدًا 
وأدغمت. وشل قلب الواوين ياءين وإبدال الضمة 
كسرة» كما هو لسان مصر. قال بعض الشعراء : 
وفسد علمت عزمى كه أل 

أنا اللَّْتُ مَعْديًا عليه يَعَادِيَا 

من عدا عليه يعدر؛ وإلف يح : معدو عليه كَمَذْعُوٌ 
وبفذوٌ. وإذاكانت لامه يا ابدلت واو مفعول يناء 
وأدغمت» وأبدلت الضمة كسرة» كَمَرْمِئٌ ومَرْضية . 

وقد جاءت ألفاظ كثيرة توازن « فَُعِيلاٌ ‏ تستعمل 
بمعنى مفعسول» ولا يُفرق فيها بين المذكر والمؤنث 
غالبا» كقتيل؛ رجريح» وكحيل . 

وكسبذا وردث الفساظ تستعمل بمعنى مفعل اسم 
«مفعصول » نحو: حكيم . وألفاظ تستعمل بمعنى 
مُفاعل كسمير» وخليط»؛ وجليس» وبمعنى فاعل؛ 
كقدير وعليم؛ و بمعلي مُفعل اسم فاعل نحو؛ أبدع : 
كبديع وحكيم وسميع ٠ ٠‏ وندر هذا حتى نفاه الكثير» 
ومن أثبته عدّ منه أثنى عشر لفظً . 


( الموسيلسة الأدبية إلى العلسوم العربيسة لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقئ 
١‏ » انظر أيضًا المزهر فئ علوم اللغة 
وأنواعهنا للعلامة عبد الرحمن جلال:الدين السيوطى 
للش وقطبر الندى وبل الصدى لابن 
هشام الأنصارى 8/7 »٠١‏ 4 ومتن الكافية لابن. 


الحاجب المطبوع فى مجموع مهمات المتون ط. 
مصطفى البابى الحلسى/ ا وفتشح الودرد 
شرح اللؤلؤ المنضود_ أحمبد جابر جبران/ 014 
والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى . المجموعة 
الصرفية والنحوية ق"اج١/ .)201-6٠9‏ 

قال ابن مالك فى ألفيته بعد الكلام عن اسم الفاعل 


: ( لاحظ أن الحرف (ص) يرز زُ إلى النضص» والحرك 


(ش) يرمز إلى (الشرح): . 
(ص): 
وإن نتحث منه ما كان الكسر 
مسار اسم نول كمثل امسر 


(شن) : فإن أردث بناء اسم المفعول من الفعل الزائد 
على ثلاثة أحرف أنيت به على وزن اسم الفاعل ولكن 
تفئح منه ما كان مكسررًا وهو ما قبل الأخر نحو 
مضارب ومقائل ومنتظر. 1 
(ص). 
ٍ : ل ممق ددم 
زلسة مفعولٍ كات من تم تَصَصد 
(ش): إذا أريد بناء اسم المفعول من الفعل الثلاثى 
جىء به على زئة مفعول قياسًا مطردًا نحو قصدته فهر 
مقصود وضربئه فهو مضروب:ومررث به فهو ممرور به. 
(ص). 
وَنَاب نف لعل ادر نَمِل 
تحمنزكتة أو فتَّى كَجيل 
(ش»): ينوب ١‏ فعيل » عن ١‏ مفعول ١‏ فى الدلالة 
على معناه نحو « مررت بزجل جريح وامرأة جريح 
وفتاة كحيل وفتى كحيل وامرأة فتيل ورجل قتيل» فناب 
جريح وكحيل وقتيل ». عن مجروح ومكحول ومقتول 
ولا ينقاس ذلك فى كل شىء بل يقتصسر فيه على 
السماع وهذا معنى قوله : : 


/اةمٌ . 


# وناب نقلا عله ذو فعيل * . 
وزعم ابن المصنف أن نيابة 9 فعيل » عن ” مفعول ) 
كثيرة» وليست مقيسة بالإجماع وفى دعواه الو اء 
على ذلك نظرء فقد قال والده فى التسهيل فى باب 
اسم الناعل عند ذكثره ثيابة فَميل عن مفعول وليس 
مقيسا خلافا لبعضهم وقال فى شرحه وزعم بعضهم أنه 
مقيس فى كل فعل ليس لبه « فعيل ! بمعنى « فاعل ا 
كجريح فإن كان للفعل فعيل بمعنى فاعل لم ينب 
قياسا كعليم» وقال فى باب التذكير والتأنيث وصؤْغ 
فعيل بمعنى ١‏ مفعول ا مع كثرته غير مقيس فجزم 
بأصح القولين كما جزم به هنا وهذا لا يقتضى نفى 
الخلاف وقد يعنذر عن ابن المصئف بأنه ادعى 
الإجماع على أن فعيلاًٌ لا ينوب عن مفعول يعنى نيابة 
مطلقةء أى فى كل فعل» وهو كذلك بناء على ما ذكره 
والده فى شرح التسهيل من أن القائل بقياسه يخصه 
بالفعل الذى ليس له فعيل بمعنى فاعل ونبه المصئف 
بقوله : 

#نحطوؤئة أو فتى كحيل ا 

على أن فعيلا بمعنى مفعول يستوى فيه المذكر 
والمؤلث وزعم المصنف فى التسهيل أن فعيلاً يدوب 
عن مفعول فئ الدلالة غلى معناه لا فى العمل فعلى 
هذا لا تقول: مررت برجل جريح عبده؛ فترفع عبده 
بجريح وقد صرح غيره بجواز هذه المسألة . 

( شرح ابن عقيل على الألفيةٌ ط أمين عبد المجيد 
محمد الديدى/ »١١18 1١1‏ وط الإدارة المركزية 
للمعاهد الأزهرية/ 517١‏ 577), 

وإليك بعض الأمثلة من الألغاز التى قيلت فى أسم 
المفعول: 

قال الملغز.فى مسائله النحوية : ابن الركن محمد 
أبن سليمان المصرى :.ضوء الذبالة المضيئة» ورقة: 
5١‏ » دار الكتب المصرية رقم 4' نحو ش:: 
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ومسا موضع فيه أتى وزنُ فساعلٍ 
يقدّر بالمفعول إذ يفكر 
أقول الغالب فيما ورد على فاعل؛ وهو مشتق أن 
يُراد به اسم الفاعل كضارب وقائم لمن قام به الضرب 
والقيام على سبيل اللحدونث والتجدد وقد جاءت ألفاظ 
مشتقة على فاعل مراد بها اسم المفعول» فمن الألفاظ 
(دافق) بمعنى مدفوق» ومنها ( كاتم ) ( أحمد بن 
فارس ( الصاحبى ) ص 777 تحقيق السيد أحمد 
صقرء مطبعة الحلبى » القاهرة ). 
ولهذه الألفاظ نظائر ذكرتُ بعضها فى ( الذبالة ) 
وقد نظمت هذا لغرًا فى بيتين مفردين بمعنى ما فى 
القصيدة وهما: 1 
أيا عنالمًا ما زال يوضِمٌ غايضًا 
ويمدكنامن عنذه كل مأمُْسْولٍ 
لعلك أن بدي وَتوَضِحٌ محيينا 
نا فايلا قذ قدروه يِمفعُولٍ 
وقال أيضًاء ١‏ ابن الركن : المرجع السابق ورقة 1 » 
١؛‏ المخطوطة ) ١‏ ومن الغريِبٍ أن يرد اسم المشعول 
من ( أفعل على مُفْعِلٍ ) لمبصر العين» قال ابن قتيبة 
فى قوله تعالق: «رجعاناآية النهار مبصرة 4 أى 
مبصرا بها وقد نظمت هذا لغزافقلت: 
وُقِيِتَ شر الدهر ياعَالِمًا 
بمث و فى الناس لَمْ نسمّع 
ما سٌلمفمولٍ على مُهل ٌْ 
ببالكسسرولفِعُلٌ على أربئع 
وقال ( ابن الشركن: اللمركم السابق ررقن 
المخطوطة ) .ومن الغريب أن يأتى اسم المفعول على 
(فعيل من أفعل ) من ذلك بِهِيمٌ ) من أبهمت الشىء 
فهو مُبهِم وبهيم ومنه ( سخين) من أسخنت الماء فهو 
سخين » ومسسخن» قال الجوهرئ رحمة الله تعالى : 


«وماء سشخاحين على تُعاعيل بالضم» وليس فى 
الكلام غيره فقلت : فى ذلك نظمًا فى سخاحين : 
ياع الما فاق الأنام كلهم 

فى الفضل والفهم وفى ذكسائه 
بين اننا وفقت مااسم 
وينبغى ألا يكون فى ( سسخانين ) إلا الصرفُ . 
ومنه عَقِيدُ اسل ؛ ويقال: مُعقدٌ أيضًا ومنه ضمير 
ويقال مُضمره ومنه بديع ويقال ( مُبِع ) وقلثُ نظمًا: 
أيماعلماء العصر لُقيتم الُدى 

.وزقيتم فى الدهر شير فِسسرَارِه 
أيينُوانعلاً جاءناشلمُفملٍ | 
أردثُ بنشح العينٍ لابانكسارو 
وقلت أيضًا: " ٠‏ 
أيسا أحبار همسلا العصر حُلُوا 

سؤلاً لم أجنذ عنبه مُبينَا 
قلا من رباع مَصُسوفًا 

يسراد بهاسم مفقول يَقِيَا 
(كتب الألغاز والأحاجى اللغوية ‏ أحمد محمد 
الشبخ/ -07), 
الاسم المنسوب: 


ينقسم الاسم إلى منسوب وغير منسوب فالمنسوب 
ما لحق اخخره ياء مشددة للدلالة على نسبته إلى المجرد 
منها كنصرىٌ وبغدادى فى النسبة إلى مصر وبغداد 
وغير المنسوب ما لم تلحقه تلك الياء كمصر وبغداد. 
والقاعدة العامة للنسب: أن تكسر آخجر الاسم 
وتلحقه الياء بدون تغبير فيه فتقول فى النسبة إلى دمشق 
والشام والعراق والحجاز دمشقئيٌ وشامى وعراقي 


وحجازى ‏ ود 

الأول : ما نعتم بالتاء فتحذف تاؤه كمكة والقاهرة 
وفاطمة تقول فى النسبة إليها مكى وقاهرى وفاطمى . 

والشانى : المقصور فإن ألفه تقلب وإوًا إن كانت 
الثة وتحذف إن كانت خامسة فصاعدا ويجوز الأمران 
إن كانت رابعة وسكن ثاني الكلمة وإلا تعين الحذف 
كبَرّدى فتقول فى سخا وقنا سسخوى وقنوى وفى بخارى 
وسُفُطرى بخارى وسقطرئ وفى شّسرا وبنها شبرىٌ 
وبنهىّ أو شَّبروىّ وبنهوى وفى بردى بَرَدِىٌ . 

والشالث: المنقوص فإن ياءه لجان معاملة ألف 
المقصور. فتفول فى شج عم شَجَرِىٌ وعمنوى وفى 
مَعْتَدٍ ب ومُسْتَفْصِ معتسدى ومستقصى وفى قاض ودام 
قاضِى ورامئّ أو قاضّوىّ ورامّوى بقلب الياء واوا بعد 
فتح العين. 

والرابع : الممدود فإنه يعامل معاملته فى التثئية 
فتقول فى صحراء صحراوئ وفى قُراءِ قرائى وفى علباءٍ 
وسماء علباوى وسماوى أو علبائى وسمائى . 

والخامس: المختوم بياء مشددة فإن كالت بعد 
حرف واحد كحىّ وطئ قلبت الياء الثانية من الحذف 
المشدد واوا ورت الأولى لأصلها فنقول حيسوئ 
وطووىٌ؛ وإن كانت بعد حرفين كعدى وقصئّ حذفت 
الياء الأولى وقلبت الثانية واوا وفتعح الحرف الثانى فتقول 
عدوىٌ وقصوى وإن كانت بعد ثلاثة فأكثر ككرسى 
وشافعى ومبرمى حذفت فتقول كرسى وشافحى ومرمى 
فيتحد المنسوب والمنسوب إليه فى اللفظ ريختلفان 
فى التقدير. 

والسادس : ما كان على وزن فُكيلة أو قّعيلة كُجهينة 
ومديئة فتحذف ياؤه مع الناء ويفتح الحرف الشائى 
فتقول جُهنىَ ومدنى مالم يكن مضاعفا كقليلة وجليلة 
أو واو العين كطويلة فتقول قليلىئ ونجليلى وطويلى. 


يستئنى من ذلك تسعة أشياء 


والسابع : ما توسطه ياء مشددة مكسورة كطيُب 
وعْريل فتحلف ياؤه الثانية فتقول طَبِىَ وغْرَيلن ٠‏ . 
والثامن : كل ثلاثى مكسور العين كملك وإبل ودئل 
فإنها تفتح فى النسب فتقول ملكى وإبلئٌ ودؤليئ . 
والتاسع : كل ثلاثى حذفت لامه كأب وابن ويد ودم 
وأخت فتردٌ إليه عند النسب فتقول أبوى وبنوئٌ ويدوى 
ودموىّ وأخوىّ. ( وهذا الرد واجب إن كانت اللام 
المحذوفة من المفرد ترد إليه فى التثئية والججمع كما فى 
أب وأخ ؛ وتجائز إن لم ترد فيهما كما فى ابن ويد 
ودم). 
وإذا أردت النسبة إلى السركب نسبت إلى صدره 
فتقول فى امرىء القيس وبعلبك وجاد الحق امرئئ 
وبعلئّ وجادى إلا إذا كان السركب كنية كأبى بكر أو 
علمًا بالغلبة كابن عمر أو ِيف اللبس كعبد مئاف 
وعبد الدار نتنسب إلى العجز فتقول بكري وصُمرىٌ 
ومنافىّ ودار . 
وإذا أردت النسبة إلى المثنى كالحرمين أو المجموع 
كالفرائض نسبت إلى مفرده كحرمىئٌ وفرضت إلا إذا 
جرى مسجرى العلم كأنصار أو لم يكن له مغرد كأبابيل 
ا كر ل لعو راي الم 
فتقول أنصارئ وأبابيلئ وأهلئ وشجرى . 
قد يستغنى عن ياء السب بصم أسسم من المسوب 
إليه على ون فكال كنار وعطّار أو فاعل كطناعم 
وكاس أو فعل كته فالأول على معنى ممحترف بالنجارة 
والعطارة والاتعيراث على.معنى ذى طعام وكسرة ونهار. 
وكثيرا مسا يرد السب على غير هذه القواعد كأموئ 
وصتعانيّ ورازى فى التسبنة إلى أمَية وصنعاء وال 
فيقتصر على ما سمع منه , 
( قواعد اللغة العربية حفنى ناصف وزملائه/ 7 
45 
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طويلة فى معنى الاسم والمسمى . واستشهدوا بالأبتين 
الكريمتين 8 ولله الأسماء الحسن فادعوة بها » «الله 
لا إله إلاهى له الأسمساء البحسئيل »© وبالحديث 
الشريف ١‏ لله تسعة وتسعون اسما من أحصاها دخل 
الجنة ». ولو كان الاسم هو المسمى لكان الله عز 
وجل تسعة وتسعين شيثًا . وهو كفر ( مسرح العيون 
لابن نباثة ) . 

وقالوا: إنك إذا سألت شخصا: ما اسمك؟ فلست 
تسأله أن يعلمك بذاته المؤجودة أمامك. ولكن تشسأله 
عن اللفظ الذى يعرف به بين الناس , 

وتالوا أيضًا إننا إذا تلفظنا بلفظى الثلج أو الشار, 
فهذان اللفظان موجودان فى ألسنئنا :. فلنو كان الاسم 
هو المسمى . فيجب أن نحس فى ألسنتشا بالثلج أو 
النار. وهذا ما لا.يقع ولا يقول به أحد (.سفيئة الراغب 
ودفيئة الطالب لمحمد باشا راغب/ 8*, ه/اه). 

وغير هذا من الأدلة , 

وقسال من يرون أن الاسم هو المسمى . إن هذا 
باعتبارات مختلفة . منها الإنابة والتصور. فالأسماء 
وضعت. لتصور الأشياء والأشعخاص ٠‏ ولما كان الاسم 
ينوب عن المسمسى فى تصوره جاز أن يقال أن الاسم 
هو المسمى . وأن العرب تقول ؛ كتب زيد فى الجند 
فلا تقصد الحروف المكونة لكلمة زيد. ولكن تعنى 
الإنسان المسمى بهذا الاسم . 

وقال الإمام الغزالى : 

إن الاسم غير المسمى وغير النسمية . إن هذه ثلاثة 
أسماء متباينة غير مترادفة . ولا سبيل إلى كشف الحق 
فيها إلا ببينان معنى كل واحد من هذه الألفاظ الشلاثة 
مفردا. وقال : وحدود الاسم وحقيقتة إن للأشباء وجودا 


فى الأعيان ٠‏ ويجبودا فى الأذهان . ووجودا فى 
اللسان . * 


نا 


اسما الزمان والمكان 


أما الوجود فى الأعيان : 

فهو الوجود الأصلى الحقيقى 

والوجود فى الأذهان: 

فهو الوجود العلمى التصورى 

والوجود فى اللسان: 

فهو الوجود اللفظى الدليلى 

فالسماء فثلا لها وجود حقيقى فى عيثها ونفسها. 
وهو الوجود فى الأعيان. ولو كنا فى غرفة مغلقة لكان 
لها وجود فى أذهانئا نعلمه بتصورها فى صورتها . وهو 
الوجود فى الأذهان ثم إن لها وجودا على لساننا بهذا 
اللفظ المركب من أصوات مقطعة يدل عليها . 

وقال الإمام الرازى : الئاس طَوّلوا فى هذه المسألة . 
وهو عندى فضول لأن الاسم هو اللفظ اليخصوص 
كزيد أو عمر. والمسمى ما وضع هذا الاسم بإزائه . 

وغير هذا كثير مما تجده مبسوطًا فى كتب التفسير 
وعلم أصول الدين . 

( أسماء ومسميات من مصر القاهرة ‏ محمد كمال 
السيد محمد / “"11, ١75‏ ). 

انظر: اسم الله الأعظم؛ أسماء الله تعالى؛ أسماء 
الله الحسئى ١ ٠‏ 
* اسما الزمان والمكان : 

اسما الزمان والمكان هما اسان مصوغان لزمان 
الفعل ومكانه ‏ وهما من الثلاثى على وزن مفعل. بفتح 
العين إن كانت عين المضارع مفتوحة أو مضمومة 
كمَذُمَب ومَنْظ وبكسرها إن كانت عيسن المضارع 
مكسورة كمجلس ومنزل» ويجب فى الناقص الفتح 
مطلقا كمبرمى ومسعّى . وفى المشال الصحيح الملام 
الكننرٌ مطلقا نحو موضع » ومن غير الشلاثى على 
وزن اسم مفعوله نحو مكرم ومستيخرج» ويعلم من هذا 
أن صيغة الزمان.والمكان والمصدر والمفعول من غير 


اك 


الثلاثى واحدة والتمبيز بالقرائن . 
وزن مَفْعله ( بفتح الميم والعين ) للدلالة على كثرة 
الشىء بالمكان نجو مأسدة ومسبعة من الأسد 
والسبع» ولكنه لا ينقاس كما لا ينقاس لحوق التساء 
لمفعل نحو ميسرة ومقبرة . 

( قواعد اللغة العربية حفنى.ناصف وزملائه/ 25 
307 ). انظر أيمّسا: مفتاح العلوم للسكاكى» ط. 
مصطفى البابئ الحلبى/ ١7؛‏ والتعريفات للجرجانى 
/ /ا؟). : 

وقد أفرد الشيخ معروف النودهى فصلا فى اسمى 
الزمان والمكان فى منظومته « ترصيف المسانى نظم 


تصريف الزنجانى » تنقله لك فيما يلى: 

إسماالزمان والمكان جعلا 
من يفيل المكسور عيئامفهلاً 
وكمبيت وكملسل مخبين 

وذانٍ من يفل أو من يَفْعَلُ 
وكمقام ركمشل مش رب 

لا تيم سيا 
ومجسزر وهو مكنا النَّضْرٍ 

ومبشسسرق ومطلع ومصرفيق 


ومخسسسرب ومسكن ومفبيرق 
ومسقط ومنبسبتٍ ومديس بك 
وقد أجيز الفتبح فيها جمعا 

لكنّه فى كنإ قبد سمعسا 


أسسماء الآببسسار أسماء الإبل 


اللت: البثر التى لم تُطو. 
اليك ة: البثر التى فيها ماء قلّ أو كثر. 
الٌشلون: البثر التى لا يُدرى أفيها ماء أم لا. 
ايلام لبئر الكثيرة الماء . 
القتلام: البثر الكثيرة الماء . 

ال سس : البثر الكثيرة الماء. 1 
ّ لبثر التى يخرج ماؤها قليلاٌ قليلاً. ' 
مسرل لقليلة الماء : ١‏ 


ومع مُعَلُ الفاء ناكسرأبدًا 

عينا كجئت موضِعًا وموعدا 
ومن مُعَلُ السلام نافتح حتما 

عيتاكمأوى وكمثل مق رمًى 
وتناءأنشى بقغلاث مُلحقه 

مظنّقة مقبرة» وتَنرقة 
وضم باواليً شزذوذًا واردُ 

ركاسم مفعول يُصاٌ الزائد 


على ثسلاشة كسافى مدخل الجُلدٌ: الجيدة الموضع من الكلا. 
رونلل هالمقامٌ مغ مُتتقلٍ. المثلوح: التى يُستقى بها مدًا باليدين على 


مرنيجم الجامل والمستَخْرَجٌ لبكرة. 
ومك ذا منطلق 2خ سرج لتى يُستقى منها باليدٌ. 
والشىء إن كثر بالمكان الضيسف: المحفورةبالحجارة. : 
فللئكنان أنت ننه بانى المعروشة: التى بعضها بالحجارة وبعضها 
بالخشب. 
لمحفورة فى السَّبِحْة , 
لمحفورة للسباع . 


من للائةمُجيرَّدٍ على 
سبعةمأسدةمدذأبة 
مسذئتة.مبطخقة ومققفاة 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى. 
المجموعة الصرفية والنحوية ‏ دراسة وتحقيق السيد 
بابا على بن الشيخ عمر القرداغى» والسيد محمود 
أحمد محمدء والشيخ محمد عمر القرداغى . 
قلاجا/ ,)1١273-1٠١‏ 
« أسماء الآبار : 
فى فصل بعنوان « تفصيل أسماء الآبار وأوصافها عن 


الجمنجسنة: 
المغسسواة: 


(كتاب فقه اللغة وأسرار العربية لأبى منصور 
التعالبى / 3187 187). 


* أسماء آلات النبى كلك وسلاحه: 
. الأبى فضال على بن الحسين الكوفى صاحب تفسير 
فضال (كشف /١‏ 20). 
* أسماء الإبل: 
هى كما أوردها صاحب كفاية المتحفظ كما يلى : 


أكثر الأئمة » قال الثعالبى: 
القليب: البشر العادية لا يُعلم لها صاحب ولا 
حافر. 


الورُبع: من أولاد الإيل؛ ما نتج فى أول النتاج 
عند إقبال الربيغ والأنثى رُبعة. 


الهبنعٌ: ما نتج فى آخر النتاج عند إقبال 


أسسماء الإبسل 


لبشه ستو : 
تعيديسشٌ 


: والأنقى حِقة. 


0 
والانثى (هبْمَة) وإذا حلت الناقة 
فهى: 


: فإذا بلغت عشرة أشهر من حملها 


فهى : 


: والجمع عشار 


فإذا وضعت ولدها فهى ؛ 


: قبل أن يعرف أذكر هو أم أنثى . 


فإن كان ذكرًا فهو: 
وإن كان أنثى فهى : 


: وهو. 


إلى أن يُِطم 
فإذا قُطم فهو: 


: فإذا دحل فى السنة الثانية فهو. 


فإذا دخل فى السنة الثالثة فهو 


والأنثى» بنت لبون. 


فإذا دخل فى الرابعة فهو: 


فإذا دخل فى الخامسة فهو: 


:. والانثى» جذعة. 


فإذا دخل فى السادسة فهو: 

0 ف 
فإذا دخل فى السابعة فهو 
والأنغى؛ رباعية ( مخفف الياء ) . 
فإذا دخل فى الثامنة فهو: 


. ودس أيضًا والأنثى ديس أيضّا 


مثل الذكز. وقد قيل سديسه أيضًا 


٠ بالهاء.”‎ ١ 


عودًا وتّحسرًا: 


فإذا دخل فى التاسعة فهو: 


: والأنثى بازل أيضًا. 


فإذا د خل فى العاشرة؛ فهو: 


: وليس بعد البزولِ والأتغلاف سن 


وكذلك يقال بازل عام وبنازل عامين 
وفخلف عام ومخلف عامين . 

ثم لايزال كذلك حتى يَهْرّم فيسمى : 
( القحر المسن الهرم؛ أو فيه بقية 
وجلد. أو الهرم القليل اللحم من 
الإبل . 


التعيسسوٌ: اسم يقع على الذكر والأنثى؛ وهو فى 


الشغشغارف: 
التسجحات: 


الإبل بمنزلة الإنسان فى الناس . 


 :‏ بمنزلة الرجل .و 
: بمنزلة المرأة.و 
بمنزلة اللجارية . 


وإنما يقال جمل وناقة إذا أربعا وأما 
قبل ذلك فقعود وقلسوص» وبكر 
وبكرة. 

وجمع القعودء قعدان» وجمع 
القلوص؛ قلائص وقلاص وقلص .و 
الناقة المسئة وكذلك . 


وجمعه نيب . 


( كفاية المتحفظ وغاية المتلفظ فى اللغة لابن 
الأجدابي الطرابلسى ‏ تحقيق عبد الرزاق الهلالى . 
الجمهورية العراقية» دار الشئون الثقافية العامة» وزارة 
الثقافة والإعلامء بغداد» الطبعة السابعة 40/1947 


:)57- 


أسماء الأخسر أسماء الإشارة 
أسماء الأخر: وتكون بمعنى كيف فهى للحال» وكم للعددء فإذا 


قال ابن قتيبة : الشّكُمِ أجرة الحجام. وفى الحديث 
أنه يكل قال لما خجمه أبو طيبة « أشكموه » . الحلوان 
أجرة الكاهن. البّسلة أجرة الراقى. الجعل أجرة 
الفيج ..الخرج أجرة الغامل . الجذر أجرة المغنى وهو 
دخيل. البركة أجرة الطحان. ( عن ابن الأعرابى ) 
الداشن أجرة الدستاوان ( عن النضر بن شميل ) . 


( أدب الكاتب لأبْى محمد عبد الله بن مسلم بن 1 


قتيبة الدينورى - شرحه وضبطه وقدم له الأستاذ على 
فاعور/ 5115, 

قالت المؤلفة : المَيْج : الجماعة من الئاس ( لسان 
العرب 84/ 7491 ). 

* الأسماء الأربعون : 

الأسماء الأربعون للشيخ شهاب الدين عمر بن 
محمد السهروردى المتوفى سنة اثنتين وثلاثين 
وستماثة. أوله: سبحانك لا إله إلا أنت ... إلخ وله 
خواص وتأثير مجرّب» وكان الشيخ مواظبًا على 
قراءتها فانفتحت له أبواب الخيرات . ثم إن الشي 
فخر السدين أبا المكارم وجدها عند أولاده فنقل شرح 
المصنف إلى لسان الفرس ثم تمرجمها محمد بن داود 
الخوارزمى من الفارسية إلى العربية . 

أولها: الحمد لله خمالق الوجود... إلخ ( كشف 
١/١‏ 9). : 

* أسماء الاستفهام: ' 

قال المرصفى : 

أسماء الاستفهام : هى أسماء ذات معان مستقلة 
ضمئت معني همزة الاستفهام التصورى فأغدت عن 
النطق بهاء وهى : من ومدذا لذوى العلم؛ وما وماذا 
وأى » لكل شىء؛ ومتئ للزمان؛ وأين للمكان» وكيف 
للحالء وأنّى تكون بمعنى من أين نهى للمكنان؛ 
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قلت: من عندك؟ فمعناه أزيد عندك أم عمرو أم بكره 
إلى غير ذلك من كل شخص يجوز أن يكون عندك» 
فلفظة من أغنتك عن الهمزة» وأم وما يعجزك عن سرد 
الأسماف وإذا قلت: كيف زيد. فمعناه, ) 
إلى غير ذلك من الأحوال الممكنة. فلفظة كيف» 
أغنت عن هذا : وإذا قلت: كم بينًا تحفظ؟ . فمعناه: 
أعشرين بيثًا أم ثلاثين أم مائة؛ أم ألفا؟ إلى غير ذلك. 
من العدد . فلفظة كم مغنية عن هذا التفصيل . وهكذا 
بيان البقية . 

( الوسيلة الأدبية إلى معرفة العربية لحسين المرصفى 
حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى/ 221١١5‏ 
ل 

* أسماء الأسد : 


أسماء الأسد: جمعها نفر من الأدباء منهم ابن ' 
خالويه وأبو سهل محمد بن على الهروى المتوفى سنة 
ثلاث وثلاثين وأربعمائة فى مجلد ضخم ذكر فيه 
ستمائة اسم» والشيخ رضى الدين حسن بن محمد 
الصغانى المتوفى سنة تحمسين وستمائة؛ والشيخ مجد 
الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروزاباذى المتوفى 
سنة سبع عشرة وثمانماثة» والشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى المتوفى سنة إحدى 
عشرة وتسعمائة سماه فطام اللسد فى أسماء الأسد . 

(كشف الظنون /١‏ 85 31 ) .. 

* أسماء الإشارة : 


من أقسبام المعرفة قال المرصفى: وهى أسماء 
موضوعة لكل مشار إليه باحدى الجوارح حاضر 
ميصر» ودليل أنه المقصود بعينه» الإشارة إليه. 
وألفاظ : ذا لمفرد مذكر قريب» وذاك وذلك.. لمفرد 
مذكر بعيد أو أبعد وذىء وذه وتى 2 وته» وتاء وذات 


أسماء الإشارة 


للمفردة المؤنثة القريبة» وتيك» وتلك للبعيدة أو 
البعدى. وذان: للاثئين القريبين» وذانك للبعيدين . 
ولاتدخله اللام. وتان للاثنتين القريبتين. وتانئك 
للبعيدتين . وأولاء: مشتركة بين جماعتى الذكور 
والإناث . وأمل الحجاز يأتون بالهمزة بعد الألف . 
وتميم : لا ويقال فى البعد: أولئك . وأولاك . 

ويشار بهسذه الأسمساء إلى كل شىء. وتختص 
الأمكدة يأسمناء يشار بها إليهاء وهى هنا للمكان 
القريب» وهباك » وهئالك» وثم يفتح المثلثة للبعيد» 
ويسؤتى عند اختلاط ما يشار إليه بغيره باسم جنس 
المشار إليه» ليتم به التمييز» فنقول ذلك الرجل» 
وذلك الككتاب. 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د.. عبد العزيز الدسوقى/ 
كلا 

وكثيرًا ما تسبقها ها : التنبيه فيقال هذا وهذئ وهذه 
وهلم جرًا ‏ وقد تلحق ذا وتى وهنا الكاف وخدها أر 
مع اللام فيقال ذاك وتيك وهناك وذلك وتلك وهنالك , 


وتلمحق ذين وئين وأولاء الكاف وحدها فيقال ذانك , 


وثانك وأولئك وهذه الكاف حرف خطاب وتتصرف 
تصرف الكاف الإسمية فتقول ذلكٌ وذلكِ وذلكما 
وحدها ‏ وها فيال هذاك وهاتيك بخلاف الكاف 


( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملاثه/ 
,)4١‏ ْ ْ 


قال صاحب الكافية عن أسماء الإشارة : 


ما وضع لمشار إليه ؛ وهى ؛ ذا للمذكر ولمثناه ذان 
وذين» وللمؤنث : تساء وتى » وذى ».وه وذه» وته 
وذهء ولمثناه تان وتين »+ ولجمعهمبا أولاء مدَّاء أو 
قصراء ويلحقهنا جرف التنبيه» ويتصل .بها حرف 


أسماء الأصوا ات 


الخطاب» وهى خمسة فى خمسة» فتكون خمسة 
وعشرين » وهى : ذاك إلى ذاكن» وذانك إلى ذانكن 
وكذلك البواقى » ويقال: ذا للقريب» وذلك للبعيد 
وذاك للمتوسط»ء وتلك» وذانّك . وتانّك مشددتين 
وأولالك» مثل: ذلك» وأمائمت» وهنا وهنا 
فللمكان خاصة . 

( متن الكافية لابن الحاجب » المطبوع فى مجموع 
مهمات المتون ط مصطفى اليابى الحلبى / 5 85» 
6 


وفيما يلى ما أورده ابن مالك عن اسم الإشارة فى 
ألفيته» وقد رقمنا الأنيات ليسهل الرجوع إليها : 
قال ابن مالك : 
ابا اشرو مل نر اهبر 
بذى وذهتى تاعلى الألثي اقتصر 
- وذان تان للمشسنى المرتشنع ' 
وفى سواه ذين تين اذكبسر تطبع 
وبأولى أشر لجممع مطلقا 
والمد أولى ولدى البعد انظقا 
4 - بالكاف حرفا دون لام أو معه 
واللام إن قدمت ها ممتتعسه 
6 وبهسنا أو ههنا أشسر إلى 
داتى المكان وبه الكساف صلا 
1-فى البعد أو بتمٌ لَه أومنَا ٠‏ 
أو بهيفنالك انظقن أو متنا 
( شرح ابن عقيل على الألفية لابن مالك/ :7١‏ 7 
انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية/ ١١1؟١).‏ 


* أسماء الأضوات : 


يلح بأسماء الأفعال أسماء الأصرات» أى فى 


أسماء الأصصموات 


البناء لما بينهما من المشابهة ظاهرًا فى أن كلا 
منهما كاف وحده بدون لفظ آخر فى الدلالة على 
المعنى المقصود . 

وأسماء الأصوات على نوعين : نوع يُخاطب به ما لا 
يعقل من الحيوان كهْس للغنم» وَهِيّْد للجمل» ونرع 
يحكى به صرت كفاق لصوت الغراب» وطن لصوت 
الحجر. وأسماء الأصوات كلها سماعية. 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفئى ناصف وزملاثه/ ©). 

وعن أسماء المسوت يقول صاحب الوسيلة الأدبية 
وقد أدرجها فى المترادف: 

ومن ذلك أسماء الصوت المختلفة بحسب اختلاف 
الإضافة. كصوت الريح فى الشجر يسمى ١‏ حفيمًا » 
وفى الفلوات ‏ دويًا ؛ وكل صوت شىء له أسم يخصه 
كزغاء الجمل » وشُوار البق وتباح الكلاب» وعواء 
الذئاب» وهذا يسميه أهل اللغة ‏ المطلق والمقيد ؛ 
فإذا أردت إفادة الخاص + وجب أن تأتى باسمهء ولم 
يصح أن تأتى بسالاسم العام إلا إذا تركت الإيجاز إلى 
الإطناب» فتقول مثلاء الحفيف ربما شأ من شدته 
الدوار» أو تقول صوت الريح فى الأشسجار» وهذه 
الألفاظ التى سموها مطلقا ومقيدًا داخلة فى قسم 
المتباين» لكونها من أسماء الأنواع المشتركة فى أمر 
المتميزة بأخخر. 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى/ 
05), 

ويقول ابن الحاجب فى كافيته : 

أسماء الأصوات : كل لفظ حكى به صَوْتٌ أو صُيتَ 
به للبهائم » فالأول كفاق» والثانى كنخ . 

( متن الكافية لابن الخاجب. مجموع مهمات 
المتون ط مصطفى البابى الحلبى/ 505 ). 

ويفرد ابن. مالك فصلا لأسصاء الأصوات جاء فيه ما 
يلى : 


( فصل ): وضع الأصوات إما لزجر كهلا للخيل 
وَعَدَّسُ للبغل» ومَيْد واد وَدَهُ وعه وعاه وعيه وحوْت 
وحاى وعاى وهاب لاوبل» وهيج وعاج وجل وحلا 
وحل للناقة» وحاب وحب وجاه للبعير» وس وهس 
مج وقاع للغئم. وهج وهجا للكلب؛ وسعْ وسحج 
للضان وَوْحْ وحؤ للبقر» وعَز وعيز وحَيز للعدز» وحَرٌ 
للحمار وجاه للسبع . 
وإما لدعاء كأر وهبى للفرسء ودؤه للرّع» وعؤه 
للجحشء ويس للغنم» وبَوت وجىء لسلوبل 
الموردة» وتؤ وب للتيس المنزى» ونخ مشدّدا ومخمّقا 
للبعير المُناخ؛ وهدغ لصغار الإبل المسكّة؛ وساء 
وتشوء للحمار المورد» ودج للدجاج؛ وقفسوس 
للكلب. 
وإما للحكاية كغاق للغراب» وماء للظبية» وشيب 
لشرب الإبل» وعيط للمتلاعبين وطيخ لِلضّساحك" 
وطاق للضّرب» وطق لوقيع الحجارة» وقّبْ لوقع 
السيف» وخاز.باز للذباب» وقاش ماش وحاث با 
للقّماش» كأنه سمى بصوته , . 
. وخكم جميعها البناء وقد يعرب بعضها لوقوعه موقغ 
متمكن؛ وربما سمى بعضها باسم فبنى لسدّه مسد 
الحكاية ك ١‏ مض" المعبرة عن صوت مغن عن «ل4 , 
( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك - 
حققه ؤقدم له محمد كامل بركات/ 717 7١5‏ ), 
وقد صاغ ابن مالك ذلك نظمًا فى ألفيته فقال: 
وما به نخحوطب مالايعقل ش 
من مُشْيِسهٍِ اسم الفعل صوئا يُجْعَلُ 
كذاالذى أجدى حكاية كيب 
والسزم بنا الشّوعِين فهو قد وَجْبْ 
( شرح ابن عقيل على الألفية/ /1151) : 
وفيما بلى نسوق لك مثالاً من الألغاز التى قيلت فى 


أسسماء الأفعال 


أسماء الأصوات وحلّها: 
سَِحَتٌ فى الشام بألف كساملٍ 
متتبيشسببا سألنة من سائل 
يقسول أى اسم بغيسر طسسائل 
يسركب فى التسركيب متن الباطل 
ليس بمعم ول ولا بعسامل 
وربما أفادغيرالغاقل 
فسوق إفسادة اللبيب الفساضل : 
وفبد جعلت مثل ذاك النسائل 
* لمن يجىء بالجواب الفاصل * 
وجواب ذلك قوله: 
قل يا ابن عبَّادٍ لهذا السائلٍ 
ذاك اسم صسوت شاع فى القبائل 
وهو من الأغففال والعواطل 
لايبننى منسهكسبلم قائلٍ 
وإنما تسركيبه فى االحاصل 
مزج با دم فى الأوائل 
فهو مع التركيب غير قابل 
لحو مفع سول بسه أو فاعل 
ماليس قلب ناطق بشساغل 
قال السيوطى فى ( همع الهوامع ) 0 قال ابن قاسم ؛ 
وحصر أسماء الأصوات وضبطها من علم اللغة» وحظ 
النحوى منها أن يتكلّم على بنائها » ( همع الهوامع 7/ 
١٠١‏ نشر داز المعرفة» بيروت ) . 
هذا وقد أشار الملغز إلى أنها تتعلق بالحيوان وليس 
بقلب ناطق أى الإنسان أو من إشاراته فى قوله ( مُرْحُ ) 


الاك ”5 


وهذا واضح فى أسماء الأصوات ما هو مركب تركيب 
مزجى نحو ( قاش ماش ) لصوت القُماش . 

( كتب الألغاز والأحاجى اللغوية ‏ أحمد محمد 
الشيخ / 584 9 ). 


2 أسماء الأفعال 1 


عن أسماء الأفعال يقول صاحب المقرّب : 

اعلم أن العرب وضعت للفعل أسماء» وأكثر ذلك 
فى الأمر نحو قولهم: ( بله زيدًا )» بمعنى: (دع 
زيدًا) وارويد عمسرًا ) بمعنى: ( أمهله ) و( تيد) 
مثلهاء و ( نزال ) بمعنى : ( انزل ) و ( تراك عمرًا) 
بمعنى : (اتركه ) و ( حذار الشرّ ) بمعنى ( احذر الشيّ) 
و (قرقار وعرعار ) بمعنى ( قرقر» وعرعر) و(مه). 
بمعتى: (اكفف )و( صه) بمسعلنى ( اسكت ) 
و<أيهًا) أى ( كنت ) و( هيت ) بكسر الهاء وفتحها أى 
(أسيع ) و( هيك ) مثلهاء و( تطك ) أى (اكتف) 
و(قذك ) مثلها و( دع ) أى: التعشش. و (دعّاً لك) 
و (دعدمًا ) مثلها و( آمين ) بقصر الألف ومدّها أى 
(استجب ) و ( هلم ) أى ( أقبل أو أحضر) و ( حي ) 
أى ( أقبل ) و( ملا ) أى ( قري ) و (حيّهّل) بفتح 
الهاء وتسكينها أى ( أقبل أو إيت ) وقد تنرّن فيُقال: 
(حيّهادٌ ) ولا تكون إذ ذاك إلا بمعنى : (إيت) و (هاء 
وها وهاك ) أى نَل . 

وذلك كله موقوف على السّماع» يُحفظ ولا يقاس 
عليه؛ إلا ما كان منه على ( فعال ) نحو: ( نزال ) فإنه 
يقاس عليه فى الأفعال الثلاثية لكثرة ما جاء منه . 

وحكمها أن تُعامل مُعاملة الفعل الذى هى بمعناه 
فى التعدى وتركه» فتقول ( تراك ) كما تقول ( اترك؛ 
وتراك غمرًا ) كما تقول ( اترك عمرًا ) . 

ولا تضاف إلى معمولها كما لايُضاف الفعلء لا 
تقول (تراك زيدٍ ) فإن انَّصِلْت به كاف مُخاطبة» نحو 


أسماء الأفعال 


قولهم : ( زويدك زيدًا) كانت حرف خطاب بمتزلتها 
فى « ذلك » ( أى كاف كلمة ذلك ) , 

ولا يقدم معمولها لعدم تصرفهاء لا تقول: ( زيدًا 
دراك ) ولا( الشرّ حذار ) ولا ينصب الفعل بعد الفاء 
فى جوابها إلا أن تكون من لفظ الفعل» نحو قولك: 
(تراكِ فنتركك» وإن لم تكن من لفظه لم يجز ذلك » 
لايقال: ( بله زيدًا فيكرمك ) ( يريد بالفاء فاء السببية 
التى ينصب بعذها الفعل المضارع ا 
أو شبهه), 

ومن قال : ( بله زيد ) فخفض لم يجعله اسم فعل 
بل هو منضدر مضاف موضيع موضع الفعل» كأنه 
قال: ( ترك زيدٍ ) أى ( اترك زيدًا ) فيكون بمنزلة قوله 
تعالى: لا نَضَرْبَ الرقاب 14 محمد: 4 ]. 

وقد يجعلون للأفمال أسماء ذ فى الخبر إلا أنَّ ذلك 


يل» ومنه؛ ( أفّ ) مُنونة وغير متونة أى ( أتضجّر )* 


ار 
بمعنى ( تباعد ) ومن ذلك قوله : 
شكّان ما يومى على كورهنا - 

ويومٌ حيان أخى جناب سر 
( البيت للأعشى ) . 
كأنّه قنال: ( تباعد يومى ووم حيان ) أى تباغد ما 
بينهماء و ( هيْهات ) بفتح الثاء وكسرها وضمها منونة 


وغير مُنونة بمعنى ( بَعُلَ ) ومنها قوله : 
فهيهساتٌ هيهنات العقيق وأعللنة 
وهبهسات جل بالعقيق تواصلنة 


( البييت لجرير وقد ورد صدره فى قطر الندى لابن 
هشام ص 44 بلفظ ١‏ ومن به » بدل ١‏ وأهله » ). 

و( سرعان ) أى سيّعء و ( وشكان ) أى ( وشك ) 
ومن كلامهم : ( سرعان ذى إهالة ) وليس شىء منها 


ينصب المفعول» لأنها لم تسوضع موضع أفعال 


متلعدية . 


ل" 


( المُقَرّب لعلى بن مؤمن المعروف باين عصفور 
تحقيق أحمد عبد الستار الجوارى وعبد الله اللجبورى / 
.)١118-15‏ 
ويقول ابن الحاجب: 
أسماء الأفعال: ما كان بمعنى الأمر» أو الماضى 
مثل: وُويدَ زيدّاء أى أمهلهء وهيهات ذاك : أى بعد. 
وفعال بمعنى الأمر من الشلاثى قياس» كَتَرْالٍ بمعنى 
أنزل» وفَعَالِ مصدرا معرفة كفجار؛ وصفة» مثل: 
يا قَسَاق مبنى لمشابهته له غدلا وزنة» وعلمًا للأعيان 
مُؤنشَاء كقطام وغلاب مبنى فى الحجاز» ومُعرب فى 
بنى تميم إلا ما فى اخخره راء» نخو: حضار. 
( متن الكافية لابن الحاجب ممجموع مهمات المثون 
ط مصطفى البابى الحلبى/ 505). : 
ويفرة ابن مالك فى التسهيل بابا لأسماء الأفعال 
والأصوات فارجع إن شئت التوسع إلى تسهيل الفوائد 
وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم.له محمد 
كامل بركات/ .)7527-751١١‏ 
ويصيغ ابن مالك هذا كله شعرًا فى ألفيته فيقول : 
مَانَاب غن فعلٍ كشّنان وصّه 
هنو اسم شل وكسذا أو قله 
وما بمغنى افكل كسآمين كثُر 
وغيره كَسْوَئْ وهيهات نسرْرٌ 
والفعل من أسمنسائه غليكنا 
:ومكاادُونك سغ إليكسا 
كذا رو يبد بلسه ناصيينٍ 
ويعمسلانٍ الخفض مص دري 
ومسالمائَتوبٌ عنه مين عمل 
لَهَاوَترمَا الذى فيه العمل 
وَاحْكُم بتفكبسر اذى يون 


هسنا وت ريف سواه بر ب 


أسسماء الأفعسسال 
( شرح ابن عقيل على الألفية / 23157 ١417‏ . انظر 
أيضًا ألفية السيوطى النحوية/ 5٠‏ ١5؛‏ وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوق ؟/ 9/14» 27٠١‏ وقطر 
الندى وبل الصدى لابن هشام/ 45-7514 وشسرح 
شذور الذهب فئ معرفة كلام العرب لابن هشام/ 299 
٠‏ وقد أدرجها ضمن الأسماء العشرة التى تعمل 
عمل الفعل). 
ونسوق لك فيمنا يلى أمثلة الألغاز التى قيلت فى 
أسماء الأفعال وفى أسماء الأصوات فمن الألغاز فى 
اسم الفعل: 
قال الملغز فى أحكامه: ة وأى لفظٍ يشارك الاسم 
والفعل والحرف؟ !24 . 
الجواب: هؤ اسم الفعل فإنه يشارك الاسم.فى 
التئوين والفسل فى:المعنى والحنرف فى البناء (ناصف 
اليانجى : مجمع البحسرين ص 77 ط بسروت نشسر 
مكتبة صادر 5؟97١).‏ 
وألغز الآحر فى مسائله النحوية الملغزة فقال ( علم 
الدين السخساوى: «تنويز الدياجى فى تفسير 
الأحاجي!) ورقة ١54‏ ممخطوطة ميكتروفيلم» 
ممخطوطات جامعة الدول العربية ):' * 
« أي خرف أتى يعندٌوننه اسْمنا 
ثم أي الحسروف يُحسْبُ فلا 
0 وهسسو اسم ولستٌ أعنى علي أو 
عن فيل هه زادّك الله باه 
واللحرف الذى يحسب فعلاً هو ( قَدنّى ) فى قولهم 
( تدك ) وهو اسم بمعنى حسبك. تيحو: 
قدنى من نضبسر اللخبيبين قدى 
ليس الإمسسام ببالشحيح الُلحدٍ 
واللغز السابق يبدأ 0 0 


٠‏ أسسماء الله تعالى 


وما ألغزه فى هذا الباب قوله ؛ 
وما اسم من الأسماء أتّى مُتحمادٌ 
ضميرا وطويا بارزٌ معه يُضمَسرٌ 
أقول : فى ( هدم ) لغتان: | إحداهما لغة القرآن وهى 
لغ الحمجاز وهى أنها تكون بلفظ واخد للمفرد والمثثى 
والممجموع والمذكر والمؤنث كقولك ( يا زيد هلم يا 
هند هلمٌ» ويا زيدان هلم قاك الله تعالى: : #ثل هلم 
شهداءكم #: وهى فى هذه اللغة اسم فعل وتكسون 
لازمة بمعنى ( أقبل ) قال الله تعالى : ظ هلم إلينا # أى 
أقبل إلينباء ومتعدية بمعنى هات أو أحضر قال الله 
مان ل لض توسيناك ؛ لى لحصيية 
شهداءكم؛ قال أ بو البقاء رحمه الله تعالى : ١‏ وبنيت 
إذا كانت اسمًا لوقوعها موقع المبنى وتُحت لطول 
الكلام وثقل الضم والإدغام ». 
واللغة الشانية وهى لغسة تميم أن يطابق بها 
اللي رس عا بسي ب ني 
القصيدة فى بيتين مفردين وهما: 1 
باعبالم العصر ويامنهّدا 
لكل علم فى السورى حسسائرا 
يكن لمااهكا محادينا ميدق 
مُضمر فيه مضمسرًا ببارزا 
( كتاب الألغاز والأحاجى اللفوية أحصد محمد 
الشيخ / ال 950 ), 


# أسماء الله تعالى: 


المراد بأسمائه تعالى : ما دل على مجرد ذاته كاللّه 
أو باعتبار الصفة كالعالم والقادر فأسهناؤه تعالى 
جامعة للاسمية وللوصفية كالرحمن ؤرد اسما وورد 
وصفاء والمراد بإلصفة» مإ.دل على ببغنق زائد على 
الذات. 0 5 

رأى علماء التوحيد فى قِدَّم الأسماء وحدوثها : 
. قال أهلالبسنة أن أسماءه تعالى قديمة لأن الله تعالى 


أسسماء الله تعسسالى 


لسلس سس سس سس سس سس سح سس سس سس سس سس 


سمى نفسه بها قديما وليست من وضع البشر والتسمية 
أزلا همى دلالة كلامه أزلا على معانى الأسماء أو هى 
قصد الله أزلا أن تكون الألفاظ الموجودة فى علمه دالة 


عليه فيما لا يزال ويدل لمذهبهم قول النبى ية: « ما 


أصاب عبداقط هم أوغم أو حرّن فقال اللهم إنى 
عبدك وابن عبدك وابن أمتك ناصيتى بيدك ماض فىّ 
حكمك عدل فى قضائك أسألك بكل اسم سميت به 
نفسك أو أنزلته فى كتابك أو علمته أحدا من خلقك 
أو استاثرت به فى علم الغيب أن تجعل القرأن ربيغ 
قلبى ونور بصرى وجلاء حزنى وذهاب غمى وهمىٌ إلا 
أذهب الله همه وغمه وأبدله مكانه فرحا رواه الحافظ 
وغيره . 

وأما المعتزلة فقالوا إن أسماءه تعالى حادثة لأنها من 
وضع البشر. ( مذكرة التوحيد والفرق / 44 ). 

قال الإمام ابن القيم فى قصيدته النونية : 
ودلاالة الأسماء اء أنسواع تا 


ثَّ كلا معلومة بان 
دَنَّت مُقابقة كبذاك تَضكّنا: * 
وكذا التزامًا واضِمٌ البرَانٍ 


أمَا يُطابقةالدلالةنهى أن 

الاسم يُقهم منه مفهومان 
ذاث الإله وذلك الوصف الذى 

يُشعَقٌ مسبةٌ الاسم يُالميزان 
لكن دلااته على إحذاهمسا 
وكذادلالته على الصَّفَةٍ التى . 

فاشك يسا لس سنن 
وَإِذَا أردت لذاك سالا يتا 

فال ذلك لفظفة اليِحمْنٍ 


ذَاتُ الإاله ورحمة مدلولها 
فهنالهذااللَّمْظ مدليوان 
إحداهما بعضٌ لذَا المموضيع 


فهى تضمٌُّن ذا واضح ايسان 
لكنّ وصف الحسي لانم ذلك 

المعنى روم العلّمٍ لليَخِمنٍ 
تَنِدَاتَآتُهُعيهباقِرً 

م بين والحَقٌّ شان 


لضن عدن النونية والميمية للعلامة ابن القيم 
ط. مكتبة ابن تيمية/ )1١59‏ 
أسماء الله تعالى توقيفية : 
ذهب جمهور أهل السئة إلى أن أسماءه ‏ تعنالى - 
توقيفية وكذا صفاته فلا تثبت لله اسما أو صفة إلا إذا 
ورد بذلك 00 0 من الشارع فما ورد به إذن جاز 
إطلاقه عليه . وإن أوهم كالصبور والشكور والحليم» 
وما 0 يمتنع إطلاقه عليه وورود الإذن إنما 
0 بورود الاسم أو الصفة 0 صحيحة 
أو حسنة مثل الله والقادر والعسالم | وإجماع مثل 
الصانع والواجب والقديم والموجود . 
أما السئة الضعيفة فإن كانت هذه المسألة عملية 
فهى كافية فى الإذن بالإطلاق وإن كانت اعتقادية فلا 
تكفى فيه . 
أما ذهب المعتزلة فإنهم يجوّزون إثبات ما كان 
متصفا بمغناه ولم يوهم نقصا وإن لم يرد به توقيف من 
الشارع. 
قال صاحب الجوهرة : 
وعهددنا أسماؤه الغظيمة 
كذا صنسفاة ؤاتبه قديمة 
واخثنير يز :أن أستسماءه توقيفيية 
كذا الصمفنات فاحفظ السسمعية 


أسسسماء الله الخسسسئى 


والمعنى: )١(‏ وعندنا معشر أهل السنة أن أسماءه 
العظيمة وكذا صفات ذاته هى صفات المعانى قديمة 
خلافا للمعتزلة القائلين بحدوث الأسماء المنكرين 
لصفات الذات . 

(؟) واختار جمهور أهل السنة أن أسماءه توقيفية أى 
يتوقف جوراز إطلاقها عليه تعالى على ورودها فى 

كذلك الصفات مثل أسمائه فى كونها توقيفية فلا 
يجوز إثبات صفة له تعالى إلا بتوقيف من الشارع . 

( مذكرة التبوحيد والفسرق ‏ حسن السيد مشولى. 
المكتبة الأزهرية للتراث . القاهرة ١١1141ه-‏ 1991م 
”/ 50:44 انظر أيضًا تحفة المريد على جوهرة 
التوحيد لشيخ الإسلام إبراهيم بن محمد البييجورى / 
25-4 . وشرح أسصاء الله الحسنى وهو الكتناب 
المسّى لوامع البينسات شرح أسماء الله تعالى 
والصفات لفخر الدين الرازى ‏ راجعه وقدم له وعلق 
عليه طه عبد الرؤوف سعد / ارك وت" 
نجاءت هذه الفريدة فى توقيف أسماء الله تعالى وعن 
كونها قديمة » وكذلك صفاته تعالى . قال الناظم : 
أسمسافؤه قسديمسة موي 
هل يجزىء الإطلاق مرة؟ كذال 

ورود مساكان لوصف مأخذا؟ 


الا 


كذلك المظنون؟ فيه اختلفا 
والمسسرتضى نعم بذاك يكتفى 
ومايسمى بهفى كل لغسه 
يجب فى تعظيمسه المببالغه 
دل على الذات الضَّمير مثل نا 
والهسساء والييساء ونحن وأنا 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف السودهى . 
المجموعة الأصولية ‏ دراسة وتحقيق محمد عمر 
القرداغى وزميليه ه/ .)1١ 4 1١7‏ 


#* أسماء الله الحسنى: 


جاء فى القرآن الكريم قرله تعالى : الله لا له إلا 
هو له الأسماءً الحُسنى 1#[ طه: 8 ] وقوله تعالى: 
لإولله الأسماء الحسنى فادُصُوه بها وذَّرُوا المذين 
يُلحدون فى أسمائه سيجزون بما كانوا يعملون * 
[الأعراف: 18٠‏ ]. 

والأسماء الحسنى ‏ بمعنى أنها صفات عُلاء ونعوت 
كمال وجلال وجمال ‏ كثيرة» لأن معالم العظمة 
ليست لها نهاية» وهى مبثوثة فى القرآن الكريم» 
ويغلب أن تختتم بها آياته؛ ويختار الاسم أو الأسماء 
الخاتمة من السياق الذى جاءت به الآيات . 

( مائة سؤال عن الإسلام ‏ الشيخ محمد الغزالى 
)2 

وأسماء الله تعالى التى يجب على المسلم عرفانها 
تسع وتسعون اسما وهى التى اشتملت عليها رواية أبى 
هريرة إذ قال: قال رسول الله يكل : 


( إن لله تسعة وتسعين اسما: مائة إلا واحدًا. إنه وتر 
يحب الوتر. من أحصاها دخخل الجنة : هو الله الذى لا 
إله إلا هو. الرحمن. الرحيم. الملك. القدوس. 
السلام. المؤمن . المهيمن. العزيز. الجبار. 
المتكبر. الخالق . البارىء. المضوّر. الغفار. القهار. 
الوهاب. الرزاق. الفتساح. العليم . القسايض. 
' الباسط. الخافض . الرافع . المعز. المَذل. السميع . 
البضيز. الحَكم . العدل. اللطيف. الخبيز. الحليم . 
العظيم . الغفور. الشكور. العلى . الكبير: الحفيظ . 
المقيت. الحسيب. الجليل. الكسريم. الرقيب. 
المجيب. الواسع . الحكيم. البودود. المجيد. 
الباعث . الشهيد. الحق . الوكيل . القوى. المتين. 
| الولى. الحميد. الممحصى . المُبدذىء. المعيد. 
المحبى . المميت. الحى. القيسوم. الواجد. 


الماجد. الواحد. الصمد. القادر. المقشدر. 
المقدّم: المؤخر. الأول.. الآتعر. الظاهر. الباطن. 
الوالى . المتعالى. الب التواب.. المنتقم . العقُدٌ. 
الرءوف : مالك الملك . ذو الجسلال والوكسرام . 
المُقيط . الجامع . الغنى . المغنى . المانع . الضار. 
النافع . النور. الهادى البديع. الباقى. الوارث. 
الرشيد . الصبور ؛. : 

(رواه الترمذى» وآبن حبان فى صصحيخة؛ والتخاكم 
فى مستدركة» والبيهقى فى شعب الإيمان؛ كلهم عن 
أبى هريرة. قال أبو عيسى الترمذى : هذا حنديث 
غريب» حدثنا به غير واحد عن صفوان بن صالح ولا 
تعرفه إلا من حديث صفوان بن صالح وهو ثقة غند 
أهل الحديث. 

وقد روى هذا الحديث من غير وجه عن أبى هريرة 


عن النى كله ولا نعلم فى شىء من الروايات له إسناد 

وقد روى آدم بن إياس هذا الحديث بإسناد غير هذا 
عن أبى هريرة عن النبى يكيْةِ وذكر فيه الأسماء وليس له 
إسناد صحيح . الترمذى 9/ 07*1١‏ 075 , 

وقال فى الزوائد: لم يخرّج أحد من الأئمة الستة 
عدد أسماء الله الحسنى من هذا الوجه ولا من غيره غير 
ابن ماجه والتسرمذى» مع تقديم وتأخيرء وطريق 
الترمذى أصح شىء فى الباب . قال: وإسناد طريق 
ابن ماجه ضعيف؛ لضعف عبد الملك بن محمد , 

وقد تتبع العحافظ العلامة ابن حجر العسقلانى هذا 
الحديث تتبعًا واسع النطاق سندًا ومتنًا فى كتابه 
الجليل « فتح.البارى بشرح صحيح البخارى » الجزء 
الثالث والعشرين»؛ ص ١582175١؛‏ طبعة الكليات 
ا فإنه مفيد نجدا ) . 


جامد الغزالى ب دراسة 000 


المخشت . مكتبة القرآن. القاهرة 14/5/ 04 وهامش 
١‏ للمحقق). 

ومعنى الحديث أن هله التسعنة والتسعين اسما من 
أسماء الله من أحصاها دخل الجئة؛ لا أن أسماء الله 
تعالى هى ذلك العدد فقط؛ ومعنى الإحصاء أن لا 
يقتصسر فى الثناء على الله ودعائه على بعضهاء 
والاستقامة والعمل بمقتضاها ومعرفة معأليها ( تيسير 


الوصول ؟7/ .)5١‏ 
وقد بجاء مايلى فى مقبدمة تحقيق كتاب (١‏ شرح 
أسماء الله الجسم ): 


استدل الأستاذ أحمد يوسف الدقاق غلى أن ناز 
الله الحسنى وصفاته العْلَى ليست محصورة فى العدد 
تسعة وتسعين» وبيّن:مواطن أسماء الله تعالي التى 
وردت فى القرآن والسنة فإليك بيانها كما أوردها ( انظر 


تفسير أسماء الله الحننى للزجاج» تحقيق أحمد 
يوسف الدقاق ط دار المأمون للتراث/ .)١٠١‏ 

أ- ما ورد منها فى القرآن الكريم ( وقد وضعنا أرقام 
الآيات فى السور بين قوسين ) : 

ففى سورة الفاتحة: « الله؛ الّب.» :)١(‏ «الرحمن» 
الرحيم »(؟)» المالك (9). 1 

وفى سورة البقرة : المحيط 2)١9(‏ القدير (١5)؛‏ 
العليم (؟”7)) الحكيم [لرفرفة التسواب إفففة 
البارىء (225؛ البصير (97)» السواسع »)١١5(‏ 
السميع ))١111/(‏ العريز (119)؛ الرؤوف 2)١57(‏ 
الشاكر (58١)؛‏ الإله »)١1717(‏ الواحد (1517) الغفور 
(2178)»: القريب »)١85(‏ الحكيم (776)؛ الحى 
(554)»؛ القيوم (560) العلى (508)) العظيم 
(3566)» الغنى (*151)» السولى (/!101)؛ الحميد 
(/771)» الخبير (71"4)» البديع 111). 

وفى سورة آل عمران: الوهاب (8)؛ التاصر 
(160)» الجامع (9). 

وفى سبورة النساء: الرقيب ))١(‏ الحسيب (5)» 
الشهيد (")» الكبير (4)) النصير (255» الوكيل 
(81)» المقيت (80)» العفو (47). 

وفى سورة الأنعام: القاهسر »)١18(‏ اللطيف 
زفت 36 الحخاسب (؟5): القادر(5960)؛ الحكيم 
وا , 


وفى سورة الأعراف : الفاتح (85). 

وفى سوزة الأنفال: القويٌ (03)» المولى (40). 

وفى سورة التوبة: العالم (9) . 

وفى سورة هود : الحفيظ (/619)؛ المجيب (2)51 
المجيد (7)» الودود (90) , 


وفى سورة يوسف : المستعان »)١8(‏ القهان(79): 
الغالب(01). 
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وفى سورة الرعد: المتعالى (5)» الوالى (11) . 

وفى سورة الحجر: الحافظ (5): الوارث (77)» 
الخلاق(85) , 

وفى سورة الكهفف: المقتدر (40). 

وفى سورة مريم : الخفى (/49) , 

وفى سورة طه: الغفار (85)» الملك (4١١)2؛‏ 
الحق(4١١1),‏ 

وفى سورة الحج : الهادى (54). 

وفى سورة النور: المبين (56)»؛ النور (70) . 

وفى سورة النمل: الكريم (1). 

وفى سورة الروم : المحيى (0). 

وفى سورة سبأ: الفتاح (75). 

وفى سورة فاطر: فاطر (١)؛‏ الشكور (275) . 

وفى سورة الزمر: الكافى (5") . 

وفى سورة غافر: الخالق (57) , 

وفى سورة الدنحان: المنتقم (15), 

وفى سورة الذاريات : الرزاق (258» المتين (0). 

وفى سورة الطور: اليد (0378). 720 

وفى سورة القمر: المليك (58). 

وفى سورة الرحمن : ذو الجلال والإكرام (17؟) . 

وفى سُورة الحديد: « الأولء الأتعرء الظاهمن 
الباطن)() , 

وفى سورة الحشر: ‏ القدوسء السلام» المؤمن» 
المهيمن» الجبار» المتكبر» المصيّر ؛ (77) . 

وفى سورة الأعلى : الأعلى )١(‏ . 

وفى سورة العلق : الأكرم (). 

وفى سورة الإحلاص : الأحد (١)؛‏ الضمذ (؟) , 

ب ما ورد منها فى السنة مما لم يرد فى القرآن: 


"11 /١ 14 مُقَلْب القلوب » فى فتح البارى‎ ١-١ 
من حديث عبد الله بن عمر: كانت يمين رسول‎ 4 
.» لله يك: لا وَمُقَلْبُ القلوب‎ 

١‏ الجميل ؟ فى مسلم من حنديث أبن مسعود 
عن رسول الله يِه قال: « لا يدخل الجئة من كان فى 
قلبه مثقال ذرة من كِبْرٍ » قال رجل : إن الرجل يحب أن 
يكون ثوبه حسنًا ونعله حسنة» قال: ١‏ إن الله جميل 
يحب الجمال, الكبر بطر الحنٌ وغمْط الناس 2 . 

1078 6149/7 سبح قدُوس» فى النسائى‎ ١ 
من حديث عائشة رضى الله عنها قالت : كان رسول الله‎ 
كي يقول فى ركوعه : « سبوح قدوس» رب الملائكة‎ 
. ١ والروح‎ 

١-4‏ مُصَرف القلسوب » فى مسند الإمام أحمد 
؟/ ١77‏ فكان يكثر أن يقول: ١‏ يا مصرّف القلوب ), ' 

407/1 المقدّم والمؤْجر؟ فى الفتيم‎ ١- 
كتشاب صسلاة‎ )5١١( الدعسوات» ومسلم برقم‎ 
من حديث طويل عن على عن‎ 0575/١ المسافرين‎ 
النبى يَكلِ: ... أنت المقدّم وأنت المؤشر لا إله إلا‎ 
أنت»2,‎ 

١-5‏ الوتر » فى الفتخ 485/11 من حديث أبى 
هريرة رضى الله عنه قال : ١‏ لله تسعة وتسعون اسماء 
ماثة إلا واحدة وهو وتر يحب الوتر؛. 

وعقَّب على ذلك كله بقوله ٠:‏ 

« إن ما تقدم من أسماء الله تعالى» وصفاته دليل ؛ 
على أنها لا يمكن حصرها بالعدد ١‏ ماثة إلا واحدة » 
وإن ابن حجر استوفى هذا الموضوع فى فتح البازق 
بما فيه الكفاية والله تعالى 7 بأسمائه وضفاته اللهم 


لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت السميع العليم » : 
فاعلم يا أخخى المستلم أن أننماء الله الحسبئ هى 
التى أثبتها الله تعالى لنفسه وأثبتها له عبده ورسرله وك ' 
وآمن بها جميع المؤملين: 
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يقول الشيخ الحكمى ‏ رحمه الله : 

« واعلم أن من أسماء الله عز وجمل ما لا يطلق عليه 
إلا مقترنًا بمقابله فإذا أطلق وحده أوهم نقصا تعالى الله 
عن ذلك فمئها المعطى المائع» والضار النافع » 
والقابض الباسط» والمعز المذل» واللخافض الرافع » 
فلا يطلق على الله عسز وجل المانع الضار القابض 
المذل الخافض كلد على انفراده» بل لابد من 
ازدواجها بمقابلاتها إذ لم تطلق فى الوحى إلا كذلك » 
ومن ذلك ١‏ المنتقم ) لم يأت فى القرآن إلا مضائًا إلى 
«ذو »)كقوله تعالى ط عزيز ذو انتقام » أو مقيدا 
بالمخرمين كقوله تعالى © إنا من المجرمين منتقمون» 
١ه(‏ معارج القبول بشرح سلم الوصول إلى علم 
الأصول فى التوحيد للشيخ حانظ الحكمى 071/١‏ . 

وأخميرا ذكر أن الإحصاء المذكور فى الحديث السابق 
له معان متعددة اختلف فيها العلماء؛ فقيل إن معناه 
الحفظ» وقيل: عدهاء وقيل: القيام بحقها» والعلم 
بمقتضاها وقيل : الأحاطة بجميع معانيها» ويجوز أن 
تشمل كل المعائى السابقة والله أعلم . 

( شرح أسماء الله الحسنى عند ابن منظور ‏ جمع 
وإعداد قسم. التحقيق بالدار. دار الصحابة للتراث 
بطنطا. الطبعة الأولى 1417هب199575ام/ هف 
انظر أيضًا الله» القصد المجرد فى معرفة الاسم المفرد 
لابن عطاء السكندرى. مكتبة الثقافة الدينية. 
القاهرة/ ,)31"-9١‏ : 

ويقدم الإمام ابن الديبع شرح أسماء الله الحسسى في 
إيجاز على النحو التالى : 

( القدوس) : الطاهر من العيوب . 

(السلام) : ذو السسلام . أى اذى سلم من كل 
عيب) وبرىء من كل آفة . 

( المُؤْمِن) : الذى يَضْدُقٌ عباده وده فمتريمك 
الإيمان بمعنى التصديق» أو يؤمّنهم يوم القيامة من 


عذابه» فهو من الأمان. 

( المُهَيْمنُ): الشهيدء وقيل: الأمين» وأصله 
مؤيمنء فقلبت الهمزة هاء؛ وقيل: السرقيب 
والحافظ . 

(العزيرٌ) : القاهر الغالب» والعزة: الغلبة . 

(الجناة :هو الى أجبير الخلق» وقهرهم على ما 
أراد من أمر ونهى » وقيل : هو العالى فوق خلقه . 

(المُتَكَبٌئ) : المتعالئ عن صفات الخلق» وقيل: 
الذى يتكبر على عتاة خلقه إذا نازعوه العظمة 
فيقصمهم ؛ والتباء فى المتكبسر تسساء المتفسرد» 
والمتخصص» لا تاء المتعاطى المتكلف. وقيل: إن 
المتكبر من الكبرياء الذى هو عظمة الله تعالى لا من 
الكبر الى هو طموم. 7 0000 

( البارئٌ) هو الذى خلق الخلق لاعن مثال؛ إلا أن 
لهذه اللفظة من الاختصاص بالحيوان ما ليس لغيره من 
الممخلوقات» وقلما تستعمل فى غير الحيوان فيقال برأ 
الله تعالى النسمة» وتلق السموات والأرض . 

(المُضَد: هو الذى أنشأ خلقه على صور 
مختلفة» ومعنى التصوير التخطيط والتشكيل . 

( التََادُ): هو الذى يغفر ذنوب عباده مرة بعد مرة» 
وأصل الغفر: الستر والتغطية» والله تعالى غافر لذنوب 
عباده ساتر لها بترك العقوبة عليها. ١‏ 

( الفبّاحُ): هو الحاكم بين عباده» يقال فتح الحاكم 
بين الخصمين إذا فصل بينهماء زيقال للحاكم. 
الفاتح» وقيل: هو الذى يفتح أبواب الرزق والرحمة 
لعباده؛ والمنغلق عليهم من أرزاقهم . 

( القابفض ) الذى يمسك الرزق عن عباده بلطفه 
وحكمته . 

(البايظٌ ): النذى يسط الرزق لعياده وتوسعه 
عليهم بجوده ورحمته فهو الجامع بين العطاء والمنع . 
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: الخْاْضُ ): الذدى يخفض الجبارين والفراعنة‎ ١ 

١‏ الام ): الذى يرفع أولياءه ويعزهم» فهو الجامع 
بين الإعزاز والإذلال . 

( الحكم ): الحاكم» وحقيقته الذى شلم له الحكم 
ورد إليه . 

( العَدْلُ ): هر الذى لا تميل به الأهراء فيجور فى 
الحكم» وهو من المصادر التى يسمى بها كرجل 
ضيف وزور. 

١‏ اللُطيف ): الذى ينوصل إليسك أربك فى رفق» 
وقيل: هو الذى لطفف عن أن يدرك بالكيفية . 

( الخبير ) : العالم العارف بما كان ؤما يكون . 

(الغفور) : من أبنية المبالغة فى الغفران . 

( الَّكُورُ ): البدى يجازى عباده ويثييهم على 
أفعالهم الصسالحة فشكر الله تعالى لعباده إثما هو 
مغفرته لهم وقبوله لعبادتهم ٠‏ 

( الكبيرٌ ): هو الموصوف بالجلال وكبر الشأن. 

( المُقِيثُ ): هو المقتدر؛ وقيل: .هو الذى يعطى 
أقوات الخلائق . 

( الحسيب )!. هو الكافى» وهو فعيل بمعنى مفعل 
كأليم بمعنى مؤلم» وقيل : هو المحاسب. 

( الرَّقِيبٌ ): هو الحافظ الذى لا يغيب عنه شىء. 

( المُجِيبٌ ) : هو الذى يقبل دعاء عباده ويستجيب 


لهم. 


( الواسع ): الذى وسع غناه كل فقير وزحمته كل. 
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شى *. 

( الودُودٌ): فعول بمعنى مفعول من الود فالله 
تعالى هو مودود: أى محبوب فى قلوب أوليائه؛ أو هو 
بمعنى فاعل . أى إن الله يود عباده الصالحين بمعنى 


الشريف: 
القيامة . 0 


( الشهيد ): هو الذى لايغيب عنه شىء» يقال : 
شاهد وشهيد؛ كعالم وعليم: أى أنه حاضر يشاهد 
الأشياء ويراها , . 

( الحنٌ ) : هو المتحقق كونه ووجوده . 

( الوكيل ): هو الكفيل بأرزاق عباده» وبحقيقته أنه 
الذى يستقل بأمر الموكول إليه» ومله قوله تعالى: 


«إحسبنا الله ونعم الوكيل © . 

( القَوِيّ ): القادر :وقيل: هو التام القدرة والقويٌ 
الذى لا يعجزه شىء . 

( المي ) :هو الشديد القنرئ الذى لاتلحقه ف 
أفعاله مشقة , 

( الولىٌ ): الناصرء وقبل :المتولى لأسو القاذم 
بها كولئ اليتيم . 

( الحميد ): النحمود الذى استتحق الحخد بفعله 
وهو فعيل بمعنى مفعول . 


( المخصى ) : هو الذى أحصى كل شىء بعلمه فلا 
يفوته شىء من الأشياء دق أو جل . 

( المُبِدئٌ ) : الذى أنشأ الأشياء ؛ واخترعها ابتداء: 

( المُعِيدٌ »: هو الذى يعيد الخلق بعد الحيأة إلى 
الحمات » وبعد الممات إلى الحياة . 

(الواجدٌ): هو الغنى الذى لا يفتقرء وهو من 
الجدة والغنى . ش 

( الواحدٌ ) : هو الفرد الذى لم يزل وحده» ولم يكن 
معه آخر» وقيل : هو المنقطع القرين والشريك . 
(الأحدٌ) : الفرد؛ والفرق بين الواجد والأحدء أن 
أحدًا ببى لنفى ما يذكر معه من العدد فهو ية على 
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المذكر والمؤنث» يقال:. ما جاءنى أحد. أى لا ذكر 
ولا أنثى » وأما الواحد فإنه وضع لمفتتح العدد تقول: 
جاءنى واحد من الناس» ولا تقول فيه جاءنى أحد من 
الناس» فالواحد بنى على انقطاع النظير والمثل» 
والأحد بنى على الانفراد» والوحدة عن الأصحاب» 
فالواحد منفرد بالذات» والأأحد متفرد بالمعنى . 

( الصَّمَدُ ): هو السيد الذى يصمد إليه الخلق فى 
حوائجهم . أى يقصدونه . 

( المُْتَدِرُ » : مفتعل من القدرة» وهو أبلغ من قادر. 

( المّقَدَمْ ): الذى يقدم الأشياء فيضعها فى 
مواضعها . : 

(المُوُْرُ ): الذى يؤخرها إلى أماكنهاء فمن 
استحق التقديم قدمه » ومن استتحق التأخير أخره . 

( اليل ): هو السابق للأشياء كلها . 

( الحو ) : البافى بعد الأشياء كلها . 

( الظاه؛ ) : هو الذى ظهر فوق كل شىء وعلاه . 

( الباطن ) : هو المحتجب عن أبصار الخلائق . 

١‏ الوالى ): مالك الأشياء المتصرف فيها. 

( المَتَعَالى ): هو المنئزه عن صفات المنخلوقين 
تعالى أن يوصف بها وجل . 

( اليد ): هو العطوف على عباده ببره ولطفه. 

( المُئتقمٌ ) : هو البالغ فى العقوبة لمن يشاء» وهو 
مفتعل من نقم ينقم إذا بلغت به الكراهية جد 
السخط , 

( العَقُوٌ): فعول من العفو بناء مبالغة؛ وصو 
الصفوح عن الذنوب» , 

( اليَعُوفٌ ) :. هو الرحيم العاطف برأفته على عباده» 
والفرق بين الرأفة والرجسة, أن الرحمة قد تقع فى 
الكراهية للمصلحة» والرأفة لا تكاد تقع فى الكراهية . 
(دُو الجلالٍ والإكرّام ): مصبدر جليل» يقال: 


جليل بين النجلالة والجلال . 1 


لاما 


( المُفْسطُ ): العادل فى حكمه» أقسط الرجل إذا 
عدل فهو مقسط» وقسط: إذا جار فهو قاسط . 

( الجَامِعٌ ): الذى يجمع الخلائق ليوم الحساب . 

( المانْع ): هو الناصر الذى يمنع أولياءه أن 


يؤديهم ٠.‏ 
(الثره): هو الذى يبصر بئوره ذوو العماية» ويرشد 
بهداه ذوو الغواية . 


. الوَارثُ ): هو الباقى بعد فناء الخلائق‎ ١ 

( الرَشِيدُ ): هو الذى يرشد الخلق إلى مصالحهم؛ 

( الصّبُودُ ): هو الذى لا يعاجل العصاة بالانتقام 
منهم بل يؤخمر ذلك إلى أجل مسمى » فمعني الصبور 
فى صفة الله تعالى قريب من معنى الحليم إلا أن الفرق 
بين الأمرين أنهم لا يأمنون العقوبة فى صفة الصبور 
كما يأمنون منها فى صفة الحليم» سبحانه وتعالى عما 
يقول الجاحدون علو كبيرًا . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لعبد الرحمن بن على المعروف بابن الدييع 
الشيبانى 7/ 575 55. وإذا شئت المزيد فانظر كلا 
تحت عنوانه ) , 

وللأمير أحمد بن محمد شرف الدين أمير كبوكبان 
(44؟1718-11ه ) قصيدة من واحد وخمسين بينًا 
فى نظم أسماء الله الحسنى ننقل لك بعض أبيات 
منهاء وقد وضع فى آخر كل بيت الرقم الذى يبين عبدد 
الأسماء الحسنى التى وردث فيه . قال الناظم : 
بدأت بمن لارب يبد إلاهور 

مليك أمسرنسا أن نقول ( هبو الله ) ١‏ 
تعالى هو( الرحمن) جل جلاله 
تبارك من رب١(‏ رخيم ) وجسدناه ” 


أسماء الله التحسسنى 


هو( الملك القدوس ) وهو ( السلام ) إن 
دعسونساء كم كرب جلا وأميحاة 7 
هو( المؤين ) الرب ( المهيمن ) جل يِنْ 
(عزيز ) نمسا أعسلاه قدرا وأسماه "ا 
ألا وهو ( الجبار والمتكبر)الذى 
خلق الخلق العظيم وس يوه ١‏ 
مليك تسمى ( الخالق البارىء المصصور ) 
الخلق و (الغفار ) مهما عصيناه؟ 
ألا وهو( القهار) بالموت والفنا 
ولا الب فيما قضسه وأمفضساه ١‏ 
دعوناه ( يا وهاب )إذ شأنه العطا 
وقلنا هو( الرزاق ) جَلَّتْ عطاياء ١‏ 
مفساتيح أرزاق الخسلائق عنسده 
فمن قال (يافتاح)أعطاهمولاء١‏ 
( عليم ) بأسسرار العبساد وعلمسه 
خفى على كل الخلائق أخفاهه ١‏ 
هو( القابض ) الأرزاق ( والباسط ) الذى 
لهالأمر لا يعطى ويقبسض إلا هسو ” 
( أئمة اليمن بالقرن الرابع عشر للهجرة لمحمد بن 
محمد بن يحيى بن أحمد زبارة الحسئى الضئعانى 
ل 
وللشييع الإمام أحمد بن محمد الدردير منظومة فى 
أسماء الله الحسنى شرحها الشيخ أحمد بن الصاوى؛ 
وذلك فى كتاب الأسرار الربانية والفتوحات الزحمانية 
على الصلوات الدرديرية ط مكتبة ومطبعة محمد على 
صبيح وأولاده: القاهرة/ 177-47 فانظرها هناك إِنْ 
شكث المزيد. 
وينبه الإمام ابن قيم الجوزية فى قصيدته النونية 
المعروفة بالكافية الشافية فى الانتصار: للفرقة الناجية:» 
إلى أن من أسماء الله الحسنى مالا يُفرد؛ وهى 


المعروفة بمزدوجاتهاء فيذكر منها المقدم المؤخر» 
المعطى المانع» الضار النافع » القابفضى الباسط» 
المعز المذل»؛ الخافضص الرافع فيقول : 


هذا ومن أسمائه ماليس يُفردٌ 
بل يقال إذاأتى بق سرانٍ 
وهى التى تُدعى بمسزدوجاتها 
إفرادهما خطر على الإنسسانٍ 
لاسرم سر انين جرت 
العسسرش عن عَيْبِ وصن نقصبانٍ 
يُعطى بسرحمقه ويمئع من يشسساء 
بحكسة والله دو سلض ان 
ويقول: 
وهسو المقدم والمؤْجُسر ذانك 
: الصّمتَان للاأفعال مَتِايسَياة 
كالمانع المعطى وكالضاة الَذى 


ُو نبافيع ركمساله الأمسرانٍ 
ونظيسر هسلها القابض المقسيُونٌ 
حابم الباسط اللّفَان اران 
وكذا المعرٌ مع المَدِلٌ ونصائفض 
مع زافع لفففان م ردوجان 
وحديث إفراد اسم مُنتقم نمز 
تُوفٌ كما قال دُو الهرفان 
ماجاء فى القُرآنٍ غير مقيِّدٍ 
بالمجرمِينٌ وجا بدُونرعانٍ 
( متن القصيدتين الئونية والميمية للغلامة ابن القيم 
0 


وقد توفر العلماء على دراسة موضيع أسماء الله 


ظ 


الحسنى لما له من عظيم الأثر والأهمية» وكانت نتيجة 
تلك الدراسات أن تركوا للأمة الإسلامية تراثا خخالدا . 
ومن أهمها الشروح التى أوردها صاحب كشف الظئون 
مما نقله لك فيما يلى: 

شرح الأسماء الحسنى ‏ لابن برجان الأندلسى وهو 
أبو الحكم عبد السلام بن عبد الرحمن بن محمد 
الإشبيلى المتوفى سنة 075 ست وثلاثين وخمسمائة . 
أوله : الحمد لله الذى باسمه تفتتخ المطالب ... إل 
وهو كتساب كبير جمع فيه من أسماء الله تعالى ما زاد 
على الماثة والثلاثين كلها مشهورة مروية وفصّل الكلام 
فى كل اسم على ثلاثة فصول : الأول فى استخراجهاء 
الشانق فى الطريق إلى تقرب مسالكهاء الشالث فى 
الإشارة إلى التعبد بحقائقها . 
أبن أحمد الهروى اللضوى المتوفى سنة 78// ثمسان 
وثلاثين وسبعمائة . 

شرح الأسماء الحسنى - للإقليشى وهو أبو العباس 
أحمد بن معد النحوى المتوفى سئة نخمسين 
وخمسائة سماه الأنباء فى شرح الصفات والأسماء . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للبرلسى وهو أبو العباس 
أحمل.بن محمد بن عيسى البرلسى ثم الفساسى 
المشهور بأحمد زروق المتوفى سلة 49 تسع وتسعين 
وثمانمائة. أوله: الحمد لله الذى أودع أسراره فى 
أسمائه ... إلخ قدم فى أوله مقدمة فيها مسائل. 

شرح الأسماء الحسنى ‏ لبرهان الدين محمد بن 
محمسك:النسفى المتوفى سنة /ا54 سبع وثمانين 
وستماثة وهو شرح جيد. 

شرج الأسماء الحسى ‏ للبقالى وهو زين المشايخ 
أبو الفضل محمد بن أبى بكر الخوارزمى المتوفى سنة 
اثنتين وستين وخمسمائة وسماه الأسنى . شرح 


الأسماء الحسنى ‏ للإمام البيضاوى سماه منتهى المنى 
شرح أسماء الله الحسنى , 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للبيهقى وهو الإمام الحافظ 
على بن الحسن الشافعى المتوفى سئة 408 ثمان 
وخمسين وأربعماثة مجلد كبير. 

شرح الأسماء الحسنى - لتقى السدين أبى بكر بن 
محمد بن الحصنئ الشافعى المتوفى سئة 74/ تسع 
وعشرين وثمائماثة . 
بكر أحمد بن على الرازى الحنفى المتوفى سنة ٠لا‏ 
سبعير" وثلثمائة . 
أحمد بن محمد الخطابئ: الحانظ المتوفى سئة امع 
ثمان وثمانين وثلثماثة . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للسيد على بن شهاب بن 
محمد الهمداني المتوفىي سنة 85لا ست وثمانين 
وسبعمائة . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ لشرف الدين على اليزدى , 

شرح الأسماء الحسنى ‏ لشمسر الدين محمد بن 
إبراهيم المسالكى الشهير بالخطيب الوزيرى المتوفى 
سئة ٠8م‏ إحدى وتسعين وتثمائماثة سماة المبهل 
العذبٍ فى شرح أسماء الرب مختصر أؤله: نحمدك 
يا من ظهر بصفاته وأسمائه يا من أوجب الوجود لذاته 
بأسمائه وصفاته ... إلخ؛ ألفه فى مكة المشرفة لبعضن 
أهلها سنة. 87 وقال السخاوى :. إنه اختصر فيه كتاب 
الغزالى ولم يذكر هو. 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للشيخ أحمد بن على 
البونى وهو شرح كبير كشرح ابن برجان أوله : الحمد 
لله النذى رسم دقائق الحقائق:فى لطسائف صحف 
الأسرار... إلخ؛ سماه متوضح الطسريق وقسطناس 
التحقيق من مشكاة أسماء الله الحسنى والتقرب بها 


أسسماء الله الحسسئى 


إلى المقام الأسنى وله شرح صغير سماه سوابغ النعم 
وسوابق الكرم مرتب على عشرة فصول؛ أوله : الحمد 
لله الكبير المتعال ... إلخ ذكر فى أوله خمسة فصول فى 
قواعد التحقين .وله أسماء على أنماط . وشرجها عبد 
الرحمن البسطامى فى رمضان سئة 87٠‏ وسماه كيمياء 
السعادة الربانية وسيمياء السيادة الروحانية. أوله: 
الجمد لله مطلع شمس الأسرار... إلخ . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ لواحد ( هو الغزالى ) من 
مشايخ مصر وسماه المقصد الأسنى فى شرح خواص 
الأسماء الحسلئ أوله : الحمد لله الذى أظهر أعيان 
الممكنات ... إلخ . ألفه سنة ٠١6١‏ نخمسين وألف 
وهو كبير. 

قالت المؤلفة : النسخة التى لدينا أولها : الحمد لله 
المنغرد بكبريائه وعظمته ... إلخ وهى بتحقيق محمد 
عثمان الخشت » ط مكتبة القران» القاهرة 19485 . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للشيخ الإمام أبى محمد 
عبد السلام بن عبد الطالب المغربى تلميل تلميذ أبى 
مدين المغربى . 

شرح الأسماء الحسنى للشيخ الإمام عبد الله بن 
أبى بكبر الموصلى الشيبائى المتوفى فى رمضان سنة 
عشرين وثمائمائة. 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للشيخ عبد الله السمرقندى 
المتوفى سئة 4041 ثلاث وخمسين وتسعماثة . أوله : 
الحمد لله المتفرد بكبريائه ... إلخ . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للشيخ عبد الغزيز بن أجمد 
الديرى المتوفى سئة 545 أربع وتسعين وستماثة . 

شرح الأسماء الحبننى ‏ للشيخ محيى الدين محمد 
ابن بهاء الندين المتوفى سنة 107 ثلاث وخمسين 
وتسعمائة .. أوله : الحمد لله اذى تفرد فئ ذاتنه 
بالعلى... إلخ ولابى الحكم عبد الله بن عبد الرحمن . 

شرح الأسمساء الحسنى ‏ للشيخ ولى الذين 


المنفلوطى ( هو إسماعيل بن إسراهيم بن جعفر علم 
الدين المتوفى سنة 5805 ) . 
إسحاق القونوى المتسوفى سنة 777 اثنتين وسبعين 
وستمائة . أوله : الحمد لله الذى نوّر سماء الوجود 
بمصابيح أسماء الله الحسنى ... إلخ . شرحه بلسان 
أهل الذوق والإشارة لا بما وقف عنده أصحاب النظر 
والهمم النازلة . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ لعفيف السدين سليمان بن 
على بن عبد الله التلمسانى المتوفى سنة تسغين 
وستمائة . أوله : الحمد لله الأحد ذاتا وصفاتا... إلخ 
ذكر من معانى الأسماء الإلهية الواردة فى القرآن من أول 
الفاتحة إلى أخخر سورة الناس فلكر الاسم ثم الآية التى 
وردت فيه وذكر فى كل اسم ما ذكره كل واحسد من 
الثلائة: الإمام أبى بكر محمد البيهقى» والإصام أبى 
الأندلسى» وما انفرد به كل واحد منهم وما اتفق عليه 
اثنان منهم وذكر أشياء غلى لسان أهل التصوف . 

شرح الأسمساء الحسنى ب على اصطلاح أهل 
التصوف مختصر أوله: الحمد لله المتفرد بكبريائه 
وعظمته ... إلخ قشّم الكلام إلى شلاثة فدون الأول فى 
السوابق والمقدمات. الثانى فى المقاصد.والغايات 
الثالث فى اللواحق والتكملاث. 

شرح الأسماءا لحسنٍ للغزالى سماهة | لمقصيد 
الأسنى . ولغزالى زاده عبد الله بن عبد القادر المتوفى 
سنة 41/1 شرج «جمع فيه فوائد كثيرة . 

شرح الأسماء الحسنى ‏ للشيخ عبد القادر بن 
محمد المعروف بقضيب البان المتوفئ فى حدود سئة 
4١‏ أربعين وألف وسماه الكواكب الضوئية . 

شرع الأسماء الحسنى # فارسى للسيد نور الندين 
الإيجى . ا ب 


أمسماء الله الحسئى 


أسماء أهل بدر 


شرح الأسماء الحسنى ‏ لفخر الدين محمد بن عمر. 


الرازى المتوفى سنة ”0 ست وستمائة سماه لوامع 
البينات فى شرح أسماء الله تعالى والصفات . أوله: 
الحمد لله الذى حارت الأفكار فى مبادىء أنوار 
كبريائه ... إلخ . ذكر فيه ماقاله سام بن محمد بن 
مسعود ورتبه على ثلاثة أقسام الأول فى المبادىء 
والثانى فى المقاصد والثالث فى اللواحق 

قالت المؤلفة : النسخة التى لدينا بتمحقيق الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد» ط مكتبة الكلييات ا 
595اه1905م. 

شرح الأسماء الحسنى ل للقشيرى سماه التحبير. 
وللفمولى وهو نجم الدين أحمد بن محمد الشافعى 
المتوفى سنة ١/٠‏ سبع وعشرين وسبعمائة فى مجلد 
سماه موضح الطريق , 
شرح الأسماء الحسنى ‏ للكافيجى وهو محيى 
الدين محمد بن سليمان المشوفى سنة 41/9 تسع 
وسبعين وثمانماثة . 

شرح معميات أسماء حسنى ‏ لمحمود بن عثنان 
اللامعى البرسوى المتوفى سنة 418 ثمان وثلاثين 
وتسعمائة. 

(كشف الظدسون لحاجى خليفة ؟/ 1١1‏ 
ه١١1‏ ). 


خوارزمى أرجوزة ب بعنوان « أرجوزة فى منفعة 
الأسماء الحسنى ويوجد المخطوط بالخزانة العامة 
بالرباط وقد جاء بيانه كالتالى : 

8 د أرجوزة فى منفعة الأسماء الحسنى - 
للخوارزمى وهى فى أبيات 40 مطلعها: 
العتتتحيد الت لاق 

مص سس جك الأززاق 

فى مجمنوع من الورقة /1١607‏ ب إلى 171/أ 

.١54١/1١١ مقياسها‎ » ١الاهترطسم‎ 


مكتوبة بخط مغربى جميل . 
( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب /١‏ ه") , 
* أسماء الله الحسئى ( علم.) 
عن علم الأسماء الحسنى وأسسرارهسا وخسواص 
تأثيراتها . 
قال البونى : « ينال بها كل مطلوب» ويتوصل بها 
إلى كل مرغوب» وبملازمتها تظهر الثمرات؛ وصرائح 
الكشف والاطلاع على أسرار المغيبات» وأما إفادة 
الدنيا فالقبول عند أهلها والهيبة والتعظيم والبركات فى 
الأززاق» والرجوع إلى كلمته وامتثال الأمر مئه» وحرس 
الألسنة عن جوابه إلا بخيسر. إلى غير ذلك من الآثار 
الظاهرة بإِذن الله تعالى فى المعانى والصور. وهذا سر 
عظيم من العلوم لا يدكر شرعًا ولا عقلا » التهى . 
( أبجمد العلوم لصديق بن حسن القسوجى ‏ أعده 
للطبع ورضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق 
40 وكشف الظنسون لحاجئ خليفة /١‏ 
4 : 
أسماء الأماكن : 
للشيخ أبى محمد الحسن بن : أحمد النسّابة أنه 
سنة ثمان وعشرين وأربعمائة (( كشف /١‏ 31), 
د أسماء الأنبياع: : 
انظر؛ الرسل . 
* أسماء أهل بدر: 
لوبراهيم حنيف بن مصطفى الرومى القاضى الحنفى 
المتوفى سنة ١146‏ و ب اباتع 
الما 
توجد نسيخة من ممخطوطه فى كل من مكتبة 
المتخف العراقى » والمدرسة الرضوانية بالموضل» 
ومركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية . 


أسماء أهل سابال 


أما عن مخطوط مكتية المتحف العراقى فجاء بيانه 
كالتالى: 

لإبراهيم منيف ( فى سائر المصادر حثيف باللحاء 
المهملسة ) بسن مصطفى الرومئ القاضى الحنفى 
المتوفى سنة 8989١١ه/‏ 0 م . يوجد مخطوط 
بمكتبة المتحف العراقى» رقم .7/1١١541١‏ 

الأول: ١‏ اللهم إنى أسألك وأنسوسل إليك بسيدنا 
وشبفيعنا أحمد ومحمد ...). 

وهى رسالة فى أسماء أهل: بدر رتّبها المؤلف على 
حروف التهجى . نسخة جيدة كتبها بقلم جيد عبد الله 
أبن أحمد الهندى سنة 117817ه / مم باسم نور 
الدين القادرى السجيلانى . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى -أسامة 0 وظمياء 
محمد عباس / 35 

وأما عن مخطوط المدرسة الرضوانية بالموصل فورد 
بعنوان ١‏ أسماء أهل بدر وضى الله عنهم » واقتصر بيانه 
على مايلى : 

قااكالاا. 

و7 ١ا.‏ 

( فهسرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف الغامة فى 
الموصل سالم عبد الرزاق ٠١8/8‏ ). 

وأما نخطسوط مسركسز الملك فيصل للبحسوث 
والدراسات الإسلامية فقد جاء ييانه كالتالى : 


رقسم تسلسلى : 5 ١‏ 
اللتس ست سوق: تراجم . 


عدوان المخطوطة: أسماء أهل بدر ومناقبهم وفضائلهم .. 


(ضمن مجميع ) . 


أسماء الأيسسام 


اسم المؤلف: إبراهيم حنيف بن مصطفى الرومى . 
اسم الشهرة: 
تاريخ وفاته: 
بداية المخطوطة : هذه أسماء أهل بدر رضى الله 
أجمعين : بسم الله اللرحمن الررحيم 


ابن نيف الرومى . 
8اه/ الام , 


0 
الذين اصطفى وبعد 

'نهاية المخطوطة : الجمد لله على التمسام وعلى نِْعَمِسهِ 
العظام . 

اسم الناسخ : نخليل الكريدى 

تاريخ الدسخ : 57ااه/ م القرن: ١اه.‏ 


تعريف بالمخطوط : ذكر المنصنف أسماء الصحابة ممن 
حضروا موقعة بدر من الأنصار 


والمهاجرين وذكر نبسذة عن فضائلهم 
وألقابهم . 

عد الأوراق: لالاب"77. 

رقم الحفظ: 5-5495. 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض. العدد ١؛‏ السنة 
الأرلى 105 اه/ ؛ ). 

انظر: بدر (غزوة.). 

* أسماء الأيسام: 

أسماء الأيام فى الإسلام: السبت والأحد والاثنين 
والشلاثاء والأربعاء والخميس والجمعة قال الفراء: 
الأيام كلها تَدنّى وتُجمع إلا الاثنين فإنه تثنية» لا بننّى 
(المزهر ؟/ //1). 

قال فى الجمهرة: أسماء الأيام فى الجاهلية : 

السبيك : كبيان: 7 


أسماء البقاع والجبال فى القرآن الكريم 


واللحد: أبن 
والاثنين : أَمُون وأَؤْمّد . 
والثلاثاء : جبار. 
والأربعاء: دُبار. 
والخميس : مؤئس . 
والجمعة : عَرُوبة ‏ 
(المزهر١/‏ 719), 
قال الإمام الآلولسى : وقد ذكر بعضهم أن تسمية 
العرب للأيام بهذه الأسماء المشهورة ( أى السبث» 
الأحد ... إلخ ). حصدثت بعد عيسى عليه السلام وأن 
أسماءها قبل ذلك ( أى فى الجاهلية ) هى التى فى 
قوله : 
أؤمل أن أعيش وأن يسسسسومى 
بأول أو بام ون أو مسار 
أو التالى دبار فإن أننسه 
فمونس أو عروبة و شبسار 
( المزهر فى علوم اللغة وأ أنواعها للعلامة عبد 
الرحمن جلال السدين السيوطى ‏ شرحه وضبطه 
وصححه وعنون موضوعاته وعلق حواشيه محمد أحمد 
جاد المولى» وعلى محمد البجاوي؛ ومحمد أبر 
الفضل إبراهيم /١‏ 719» ؟/ /الاء وروح المعانى فى 
تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى لأبى الثناء شهاب 
الدين محمود الآلوسى 774/١‏ ). 
* أسماء البقاع والجبال فى القرآن الكريم: 
أوردناها لك مجموعنة فى أبيات من الشعر فى مادة 
أحاسن .الاقتباس فى محاسن الافتناسن فانظرها هناك 
(م7/ 159 ). 
* أسماء البلا : 
. تحت عنوان :باب ما يغير من أَسْماء البلاد » كتب 
ابن قتيبة بقول : 


2“ 


أسسسماء البسلاد 


« هى البضرة ؛ مسكثة الصاد» وكسرها خطأء 
والبصرة : الحجارة اليّحوة» قال الفرزدق ( يمدح عمرو 


٠‏ ابن عتبةء ويذم البصرة): 


شولا ابن عتبة عمرو واليّجاءله 

ماكانت الْبَصِرّة الحمقاء لي وطنا 
فإذا حذفوا الهاء قالوا « البضر » فكسروا الباء ؛ وإلما 
أجازوا فى النسب « بضرى ؛ لذلك . 
وهى ١‏ كَفْيُْبُونَى اساكنة الفاء ولا تفقحء والكَفْرٌ: 
القرية؛ ومنه قيل : أهل الكفور هم أهل القبور. 
وهى ١‏ مرج القلعة » بفتح اللام» ولا تسكن . 
وهى « طرسوس "ا و« سلعوس »؛ و 7 سفوان ) 
ولابرهوت) باليمن ٠‏ كل ذلك بفتخ ثأنيه . 

و ١‏ التّمروان » بفتح الراء وألنون؛ و 7 دمشقٌ » بفنتح 
الميم» و١‏ فلسطين ا ا 
الألف؛ زه شلاة ارين »بكسر لاف والميم وشو 
يي كار بلح لسار لمم 

« المسلح » به فتح الميم؛ و أفاعية و أسنمةٌ» 
جبل قب بلطقة: وه ل بضم الم 

و ١مُطْرْيلٌ‏ »" بغسم القاف وتشديد البساءء وهى 
«الأردن ؛ بضم الهمزة وتشديد النون» و١‏ الحوأب » 
المنهل الذى تسنميه العامة الحُخوب. يقال: نبحتها 
كلاب الحوأب ‏ يفتم الحناء وتسكين الواو وهمزة 
مفتوحة بعدهبا ‏ وهى ١‏ رأس عِين » ولا يقال رأس 
العين» وهو من أهل ١‏ برك ؛ و١‏ نام ؛ وهما موضعان 
ورد ا الا 

و« الخورنئق ا تفسيره خرنقاه» أ ى: الموضع الذى 
يأكل فيه الملك ويشرب . شْ 
و التَديِر سهدي » كان لدثلاث شُعباء 


واطبرستان » بالفارسية معناه أتحذه الفأس » كأنه لأشبه 


لم يُوصل إليه حتى قطع شجره . 


أسماء البلدان واختلافها 


وكان الأصمعى لا يقول « بغداد ) وينهى عن ذلك» 
ويقول : مديئة السلام» لأنه يُسمع فى الحديث أن 


ابغ صلم و ١‏ داد ) عطية» بالفارسية؛ كأنها عطيةٌ 


الصدم . 
فتيبة الدينورى ‏ شرحه وضبطه وقِدّم لله الأستاذ على 
فاعور/ 51/9 181). 
* أسماء البلدان واختلافها : 
من علم البلدان فى التراث المجغرافى الإسلامى . 
أخحصاها المقدسى فى 1١‏ أحسن التقاسيم ع#كما 
أحصى الأشياء التى يختلف فيها أهل الأقاليم فقال: 
اعلم أن فى الإسلام بلسدانًا وكورا وقسرى تتفي 
أسمائهاء وتتباين مواضعها»ء ويشكل على الناس 
أمرهاء والمنسوبون إليها . فرأينا أن نقدم هذا الباب 
ونفرده لهاء ونذكر أيضًا الأسامى التى يختلف فيها 
أهل الأقاليم؛ نإن ذلك يفيد من دخلها لا محالة . 
السوس كورة بأقصى المغرب ومديئة بأوله» وأخرى 
بهيطل » وكورة بخوزستان . وبالمغرب سوسة أيضًا. 
اطرابلس مدينة على ساحل دمشق؛ وأخمرى على 
ساحل برقة , 
بيروت مدينة بدمشق ( المقتصود د أنها تقع فى إقليم 
الشام نتبع دمشق ) ومدينة ببخوزستان . 
عسقلان مدينة على ساحل فلسطين » ومنبر ببلخ . 
رمادة مدينة بالمغرب» وقرية ببلخ ؛ وأحرى 
بنيسابور» وأخرى بالرملة . : 
ظبران مديئة على تتخوم قوفس » ورستاق سرخس . 
وطابران قصبة طوس . وطبرسنتان كورة .” وطبرية قصبة 
الازدن ٠‏ وطواران كوزة بالسند . وطبرك موضع بالرى . 
فوهسئان كورة بخرامنان» ومديئة بكرمان. 
طبس التمر وطبس العتّاب مديئتان بقوهستان. 
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دهستان مديئة بكرمان» وناحية بجرجان» وناحية 
نسا مديئة بخراسان» وأخرى بفارسء» وأخرى 
بكرمان . : 

البيضاء نسا فارس» وكورة بالمغرب» ومديلة 
بالخزر. 

البصرة بالعراق ومديئة بالمغرب. 

الحيرة مديئلة ة كانت بالكوفة. وقرية بفارس » ومنزل 
بسسجستان » ومجة بتيسابور. 

الجوز مديئة بفارس» والجوز محلّة بئيسابور. 

حلوان كورة بالعراق. ومدينة بمصرء وقرية 
بئيسابور» وأخرى بقوهستان : 

كرخ مدينة يسامرًاء معدل ببغداد» ومثبر بالرخاب» 
وقرية ببغداد. وكرخة مدينة بخوزستان. كروخ مديئة 
بهراة . : : 

الشاش كورة بهيطل» وقرية بالرى . 

استراباذ مديئة بجرجان» وقرية بنسا خراسان : 

كرج ناحية ومدينة لهمذان» وقرية بالرى . 

دستجرد مديلة بالصغانيان» وقرى بالرى ونيسابور» 
ودستجرد مدينة بكرمان ٠:‏ 

مخون مدينة بقومس » وأخرى بكرمان . 

باسند مدينة بالصغانيان؛ وأخرى بالسند. 

أوه مدينتان بالجبال 8 

الأهواز مصر خوزستان» وقرية بالريّ . 

الرقة بأثون ومدينة بقوهستان. 

وار مدينة بالسرى ء وأخسرى على تمخوم قسومس ٠»‏ 
وخور ببلخ» وحور بقوهستان. 
. نوقان مدينة بطوسس ء وقرية بنيسابور. | 

وموقان مديئة بالرحاب ومنوقان مدينة بكرمان . 


أسماء البلدان واختلافها 


الكوفة بالعراق ؛ وكوفا مديئة ببادغيس . وكوفن رباط' 
35 

خانقين مديئة بحلوان العسراق » والخائقين بالكوفة » 
وخاتوقة بأثورء والخائقة متعبّد الكرّاميين بإيليا. 

الحديثة مدينة على دجلة» وأخرى على الفرات 
بأقور, والبحدث مديئة بقنّسرين» والمخدثة منول ببريّة 
ثيماء. 

النبك والعونيد مدينتان بالحجاز» ومنزلان ببريّة 
تتماء: 

الزرقاء قرية فى طريق الرى» وموضع فى طريق 
دمشق, 

عكا مديئة على ساحل الأزدن » وعك قبيلة باليمن. 

اليهودية قصبة أصفهان» وقصبة جوزجان: 

الأثبار مدينة لبغداد» وأنبار مديئة بجوزجان , 

أصفهان كورة وقرية أصفهانك فى طريقهاء 
والأصبهانات مديئة بغارس . 

مدينئة مدينة النبى كك ورمديئة السرى»؛ ومديلة 
أصفهان؛ ومدينة السلام» والمدائن بالعراق . 

كونا ربا وكوتا الطريق مديئة وقرية بالعراق 

الدسكرة بخوزستان ودسكرة العراق . 

باراب رستاق باسبيجاب» وفارياب بجوزجان , 

الطالقان مديئة بالديلم» وطالقان جوزجان . 

.أبشين حضرة الشار ومدينة بغزنين. 

هراة خراسان ومديئة لاصطخر. 

بغلان العليا والسفلى مدينتان بطخارستان: 

اسداواذ مديئة باللجبال» وقرية بة بنيسابور. 

بيار شبه مديئة بقومس » وقرية بنسا خراسان ٠‏ ووذاد 
رستاق لسمرقند. 

جرجان كورة بالديلم» والجرجانية ملانية بخوارزم. " 


بلخ وبلخان مديئة خلف أبيورد . 

قزوين مديئة للرى وقزوينك قرية بالديئور. 

فلسطين الشامء وقرية بالعراق . 

الرملة قصبة فلسطين» وقرية بالعراق» وقرية الرمل 
مدينة بخوزستان . ا 

فربر مديئة على جيحون وفره مديئة لسجستان وافراوه 
لاطا 

أمل مدينة على جيحون وقصبة طبرستان واتل قصبة 
الخزر. 

بكراباذ شبه مدينة بجرجان» ومنزل بسسجستان . 

,النيل ثهر مصر ومديئة بالعراق . 

جبلة مدينة لحمص ؛ وجبيل على ساحل دمشق. 

قبا مدينة بفرغانة» وقرية بيشرب» ومنزل بالبادية . 

قومس كورة بالديلم وقومسة قرية بأصبهان . 

الشامات نواحى الشام» ومنديئة بكرمان» وربع من 
سواد نيسابور. ْ 

جرش مدينة باليمن؛ وجبل جرش بالأردن . 1 

سنجان مديئة بالرحاب» وأخرى بمرو» وقرية 
بئيسابور وسنجار مديئة بأثور وزنجان مديئة للرى . 

مرو الشاهجان ومرو الروذ. 

سقيا يزيد مدينة ومنزل بالحجاز سقيا بنى غفار. 

حضرموت مدينة بالأخقاف؛ ومحلّة بالموصل. 
الرصافة ربع بغداد وقرية بارّجان . 

نينوى القديمة والحديثة بالموصل . 

مسك ز أبى جعفر بجائب بغداد الشرقى: وقرية, 
بالبصرة» وعسكر مكرم كورة بخوزستان» 2 


بنجهير ناحية ببلخ » والعسكر محلَّة بالرملة» وأخرى 
بليسابور؛ وقرية ببخارا. 


: الدورق كورة ومدينة وقرية ببخوزستان . 


ض 


أسماء البلدان واختلافها 


الزبيدية منزل بالجبال» وآخر بالبطائح وماء بالبادية 
والزبدانى مديئة بدمشق . 

الحدادة قربة بقومس » والحدادية قرية بالبطائح . 

نيسابور وسابور وجئدى سابور ثلاث كور بناهن 
سابور وبنى بارجان مديئة بالأسابور وباصطخر 
أرسابور, 

كرمان إقليم؛ وكرمان شاهان مدينة بالجبال» 
وكرمينية مديئة ببدخاراء وبيتكرما قرية بإيليا. 

غمان كورة بالجزيرة» وعمان مديئة بفلسطين . 

الزاب ناحية بالمغرب» ونهر بأقور. أسكاف العليا 
والسفلى ببغداذ . 

جيلان بالديلم التى تسميها العامة كيلان» والجيل 
مديئة بالعراق . 

جزيرة العرب إقليم» وجزيرة ابن عمر بأقور» وجزيرة 
بنى زغنّاية؛ وجزيرة أبى شريك بأفريقية» والجزيرة 
مديئة بالفسطاط» وجزيرة بنى حدَّان ببحر القلزم . 

قلعة الصراط ؛ وتلعة القوارب» وقلعة برجمة» وقلعة 
النسورء وقلعة شميت» وقلعة ابن الهرب» وقلعة أبى 
ثور وقلعة البلوط بالمغرب» والقلعة بالرحات؛ كلون 
مدن 

حصن مهدى مديئة بالأهواز» وحضن السودان» 
وحصن البرار؛ وحصن ابن صالح» مذن بسجلماشة ؛ 
حصن بلكونة مديدة بالأندلس؛ حصن الخوابى 
بالشام» حصن منصور بالثغور. 

قصر ابن هبيرة؛ وقصر الجص بالعراق» وقصر 
الفلوس مديئة بناهرت؛ قصر الأفريقى» ومدينة 
القصور بأفريقية» قصر الريح منزل بنيسابوره قصر 
اللصوص منزل بالجبال.. ' 

تأهرت العليا كورة والسفلى بالمغرب . 

سوق ابن خلف بأفريقية؛ سوق ابن حبلة» سوق 
كرى»؛ سوق ابن مبلول» سوق إبراهيم» مدن بتاهرت . 


أسواق على أيام الجمعة بخوزستان» مدن طخارستان 
تسمّى أسواقًا . 

الأحساء كورة ومنزل بالحجاز. 

القادسية مديئة بالكوفة . ومنزل بسامرًا . 

غزة بفلسطين» الغزة بتاهرت , 

بطحاء مكة والبطحاء مديئة بتاهرت . 

هران قرية بأصفهان» وهران مديئة بتاهرت , 

تبريز بالرحاب وتبرين بتاهرت . 

عين المغطًا باصقلية» وعين زربة بالثغوره وراس 
العيم بأثوره مدن وقرى . 

وينبع بالحجاز وعينونا مديئة لويلة» .بيت عيئون 
قرية بإيليا. 

صبرة مدينة بأفريقية» وأخرى ببرقة . 

مرسى الخرز» ومرسى الحجّامين» ومرسى الحجره 
ومرسى الدّجاج ؛ مدن بالمغرب . 

خرارة قرية بفارس» ومدينة بتاهرت. 

كول مدائن بأفريقية؛ والمشرق» وفارس . 

جويم أبى أحمد مدينة؛ وقرية جويم بفارس . 

قسطنطينية وقسنطينية وقسطسيلية مدن بالمغرب» 
والقسطل قرية على تمخوم الشام . ش 

معرة النعمان» ومعرّة قنّسرين : مديننان بالشام . 

اللجون مدينتان بالشام : ٠‏ 

ثغر طرسوس وعلى ساحل الشام انطرسوس ٠‏ 

دار البلاط بمصر البروم» وبلاط مروان مديئة 
بالأندلس» وتسمّى إيليا البلاط . 

وادى القرى بالحجاز, وادى الرّمان بالأندلس مع 
وادى الحجارة . 

بانياس مديئة» وباناس نهر بدمشق» بيسان مدينة 
بالأردن. 1 

الرها مدينة بأثور» وادى الرها مديئة بأفريقية . 


أسماء بن حارثة (.77ه) 


ومن المدن ما لها أكثر من اسم نحو: مكة وبكة» 
المدينة يثرب طيبة طابة جابرة مسكينة مخبورة يئدر 
الدار دار الهجرة . 

بيت المقدس إيليا القدس البلاط» عمان صحار 
مزون» عدن سمران ( وهى سمدان» وسمرأن هو اسم 
سمرقند بالعربية » ياقسوت ) الصرّة الحيس» البحرين 
هجر جور فبروزاباذ» نسنا البيضاء. وثلاث قصبات 
تسبّى شهرستان جرجان سابوركاث ؛ وقصبات تسبّى 
بأسماء كورها ولِهنّ أسماء غيرها مثل بخارا ونيسابور 
ومصر. 

( أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى ‏ 
وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه د. محمد مخزوم . طّ 
دار التراث العربى. بيروت؛ السلسلة الجغرافية /١‏ 


"39-3 ). 
* أسماء بن حارثة (. كاه ) : 
من مخدام رسول الله يِهُ ومن أهل الصفة . قال عنه 
أبن كثير؛ 


ومنهم ‏ رضى الله عنهم ‏ أسماء بن حارثة بن سعد 
ابن عسد الله بن عباد بن سعد بن عمرو بن عامر بن 
ثعلبة بن مالك بن أقصى الأسلمى ‏ وكان من أهل 
الصفة» قاله محمد بن سعبد ‏ وهو أخو هند بن 
حارثة» وكانا يتخدمان النبى يلِدِ. قال الإمام أحمد: 
حدثنا عفان حدثنا وهيب» حدثنا عبد الرحمن بن 
حرملة عن يحيى بن هند بن حارثئة ‏ وكان هنسد من 
أصحاب الحديبية: وكان أخوه الذى بعثه رسول الله 
يك يأمر قسومه بالصيام سوم عاشوراء ‏ وهو أسماء بن 
حارثة » فحدثنى يحيى بن هند عن أسماء بن حارثة » 
أن رسول الله يكل بعنه فقال: « مر قومك بصيام هذا 


اليوم'. قال: أرأيت إن وجدتهم قد طعموا؟ قال:. 


«قلبة أآخر يومهم ». وقد رواه أحمد بن خالبد 


ألوهبى » عن معحمد بن إسحاق » حدثنى عبد الله بن ّ 


أسماء بنت أبى بكر الصديق (*/اه) 


أبى بكر عن حبيب بن هند بن أسماء الأسلمى؛ عن 
أبيه هند قال: بعثنى رسول الله ول إلى قوم من أسبلم 
فقال: « مر قومك فليصرموا هذا اليبوم» ومن وجدت 
منهم أكل فى أول يوم فليصم آخره ». 

قال محمد بن سعد عن الواقدى: أنبأنا محمد بن 
نعيم بن عبد الله المجمر عن أبيه قال: سمعت أبا 
هريرة يقول : ما كنت أظن أن هئدًا وأسماء ابئى حارثة - 
إلا مملوكين لرسول الله يل قال الواقدى: كانا 
يخدمائه لا يبرحان بابه ‏ هما وأنس بن مالك . قال 
محمد بن سعد: وقد توفى أسماء بن حارثة. فى سئة 
ست وستين بالبضرة_عن ثمانين سلة . 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعسه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار: ط دار الغد العربى 
م/ 414 . انظر أيضا حلية الأوليناء لابى نعيم 
الأصفهانى 1748/١‏ 1149). 


* أسماء بن خارجة (-7"ه 1177م ): 


انظر: ابن خارجة . 


* أسماء بنت أبى بكر الصديق (. 7ه ) : 


أسماء بلت أبى بكر الصديق» عبد الله بن أبى 
قحافة؛ من قريش» صحابية من الفضليات». آخر 
المهاجرين والمهاجرات وفاة: وهى أنحت أم المؤمئين 
عائشة لأبيهاء وأم عبد الله بن الزبير» توفيت بمكة» 
شهدت اليرموك» وكانت فصيحة تقول الشعر» 
وسميث ١‏ ذات النطاقين » لأنها صنعت للنبى يله 
طعاما حين هاجر للمدينة وشقت نطاقها وشدت به 
الطعام : 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى /٠‏ 
إضفرفة 

وهى نموذج للفداء.والتضحية ‏ قال علها صاحب 
الإصابة : 


أسماء بنت أبى بكر الصديق ١(‏ ؟/اه) 


أسماء والدة عبد الله بن الزبير بن العوام التيمية وهى 
بدت أبى بكر الصديق وأمها قثلة أو قتيلة بنت عبد 
لعزى قرشية من بنى عامر بن لؤى :. . أسلمت قديما 
بمكة قال ابن اسحاق بعد سبعة غشر نفسا وتزوجها 
الزبير بن العوام وهاجرت وهى حامل مئه بولده عبد الله 
فوضعته بقباء وعاشت إلى أن ولى ابنها الخلافة ثم إلى 
أن قتل وماتت بعده بقليل وكانث تلقب ذات النطاقين 
قال أبو عمر سماها رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
لأنها هيات له لما أراد الهجرة سفرة فاحتاجت إلى 
ماتشدها به فشقت خمارها نصفين فشدت بنصفه 
السفرة واتخذت النصف الآحر منطقا قال كذا ذكر ابن 
إسحاق وغيره , 
قلت وأصل القصة فى صحيح مسلم دون التصريح 
به برقع ذلك إلى النبى صلى الله عليه وآله وسلم وقد 
أسند ذلك أبو عمر من طريق أبى نوفل بن أبى عقرب 
وأنها قالت للحجاج كان لى نطاق أغطى به طعام 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم من الدمل ونطاق 
لابد للنساء منه. وقال ابن سعد أخبربًا أبو أسامة عن 
هشام بن عروة عن أبيه وفاطمة بنت المنذر عن أسما 
قالت: صئعنت سفرة للنبى صلى الله عليه وآله وسلم 
فى بيت أبى بكر حين أراد أن يهاجر إلى المديئة فلم 
تجد لسفرته ولا لسقائه ما تربظهما نه فقلت لأبى بكر 
ما أجد إلا نطاقى . قال شقّيه باثنين فاربطى بواحدة 
منهما السقاء وبالآخر السفرة؛ وسنده صحيح . ش 
وبهذا السئد عن عروة عن أسماء قالت: ( تزوجنى 
الزبير وما له فى الأرض مال ولا ممشوك ولا شىء غير 
فرسه قالت فكنت أعلف فرسه وأكفيه مؤئته وأسومه 
وأدق النوى لناضحه وكنت أنقل النوى من أرض 
الريير...) الحديث وفيه حتى أرسل إلى أبو بكر بعد 
ذلك خادما فكفائى سياسة الفرس. قال وقال الزبير 


أبن بكار فى هذه القصة ؛ قال لها رسول الله صلى الله" 


عليه وآله وسلم: « أبدلك بنطاقك هذا نطاقين فى 
الجنة و فقيل لها ذات النطاقين . 

وروت أسماء عن النبى صلى الله عليه وآله وسلم 
عدة أحاديث وهى فى الصحيحين والسئن روى عنها 
ابناها عبد الله وعروة وأحفادها عباد بن عبد الله وعبد الله 
ابن عروة وفاطمة بنت المنذر بن الزبير وعباد بن حمزة 
ابن عبد الله بن الزبير ومولاها عبد الله بن كيسان وابن 
عباس وصفية بنت شيبة وابن أبى مليكسة ووهب بن 
كيسان وغيرهم .. 

وأخصرج ابن السكن من طريق أبى الحياة يحيى بن 
يعلى التيمى عن أبيه قال: دخلت مكة بعد أن قتل ابن 
الزبير فرأيته مصلوبا ورأيت أمه أسمناء عجوزا طوالة 
مكفوفة فدخلتٌ حتى وقفت .على الحجاج فقالت أما 


آن لهذا الراكب أن ينزل . قال المنافق؟ قالت والله ما 


كان منافقاء وقد كان صِرًَامًا قرَّامًا قال : اذهبى فإنك 
عجوز قد حرفت . فقالت؛ لا والله ما خرفت» قسد 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يقسول: 
«اييخرج من ثقيف كذاب ومبير » فأما الكذاب فرأيناه» 
وأما المبير فأنت هو. فقال الحجاج مئه المنافقون 
وأخرج ابن سعد بسئد حسن عن ابن أبى مليكة 
كانت تصدع فتضع يدها على رأسها وتقول ذنبى وما 
يغفر الله أكثر. وقال هشام بن عبروة عن أبيه بلغت 
أسماء ماثة سنة لم يسقط لها سن ولم ينكر لها عقل 
وقال أبو نعيم الأصبهانى ولدت قبل الهجرة تسبع 
وعشرين سئة وعاشت أوائل شنة أربع وعشرين قيل 
عاشت بعد ابنها عشرين يوما وقيل غير ذلك . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجر العسقلانى ط. دار الكت العلمية. بيروت 
8.. انظر أيضًا الأعلام للزركلى ٠١١6/1١‏ وقد 
أدرجها تحث عدوان ١‏ ذات النظاقين » وذكر أن لها 
ستة وخمسين -خديثا ) . 


أسماء بنت أبى بكر الصديق (-؟7اه) 


شجاءعتها: 
أخبرنا أنس بن عياض » حدثنى محمد بن أبى يحبى 
عن إسحاق مولى محمد بن زياد عن أبى واقد الليثى 
صاحب النبى وي أخبره فى حديث رواه أنه شهد 
اليرموك؛ قال: وكانت أضماء بنت أبى بكر مع الزييره 
قال فسمعتها وهى تقول للزبير: يا أبا عبد الله والله إن 
كان الرجل من العدو ليمر يسعى فتصيب قدمه عروة 
أطناب خسائى فيسقط على وجهه ميئًا ما أصابه 
السلاح. 
٠‏ .وفى.رواية أن عبد الله دخل ليودعها وكان يكره أن 
يأتيها فتعزم عليه أن يأخحذ الأمان. فدخل عليها وقد 
كف بصرها فسلم . فقالت من هذ!؟ فقال: عبد الله 
فتشممته ثم قالت: يا بنى متا كريمًا. فقال لها: إن 
ل 0 : يا بنى لا ترضص 
الدنية فإن الموت لا بد منه. قال: إنى أخحاف أن يُمَثّل 
بى. قالت: إن الكبش إذا ذبح لم يأمن السلخ. وفى 
رواية أخصرى قالت: وهل يشير الشاة ذبخها بعد 
سلخها ! فخرج فقاتل حتى قتل 

( موسوعة حيأة الصحابيات- جمع وإعداد محمد 
سعيد مبيضص/ 7١150 55-0١‏ وماجاء بهمن 
مصضادر» والعقد الفريد للفقيه أحمد بن محمد بن عبد 
ربه الأندلسى ‏ بتحقيق محمد سعيذ العرينان 7”/ 
.)"7١‏ , : 

. ودخل عليها الحجاج بعد قتل ابنها وصلبه فقال: 
كيف رأيتنى فعلت به؟ فقالت: أفسدت عليه دنياه 
وأفسد عليك أخمرتك . ودخل عليها عبد الله بن عمر 
يعرّيها ويصيرها ققالت : وما يمنعنى وقد أهدى رأس 
يحبى بن زكريا إلى بغىٌ من بغايا إسرائيل ! وعاشت 
بعد ذلك ثلاث ليال» وقيل عشرًا؛ وقيل عشرين. 
حرّج لها الجماعة» ولها فى الصحيحين اثنان 
وعشرون حديثًاء اتفقا على ثلاثة عشر وللبخارى 
خخمسنة؛ ولمسلم أزبعة . روى عنها ابئاها غبذ الله 


' أسماء بنت أحمد 


وعروة وماتت سنة ثلاث أو أربع وسبعين عن مائة 
سئةٌ)» وكانت أسن من عسائشة بعشر سنين » وهى أكبر 
ولد أبى بكر الصديق رضى الله عنهما ورحمهما . 

( الرياضن المستطابة للإمام يحيى بن أبى بكر 
إلعامرى اليمنى / 171١9‏ ). 

عن عبد الله بن الزبير قال: ما رأيت امسرأتين قط 
أجود من عائشة وأسساء» وجودهما ميختلف : أما 
عائشة فكانت تجمع الشىء حتى إذا اجتمع عندها 
فُسمت . وأما أسماء فكانت لا تُمسك شيئًا لغد. 
(رواه البخارى ) . 

وروى أيضا من حديث عررة قال: دخلت أنا 
وعبد الله بن الزبير على أسماء قبل قتل عبد الله بعشر 
ليالٍ» وأسماء وجعة؛ فقال لها عبد الله: كيف 
تجديئك؟ قدالت : وجعة قال : إن فى الموت لراخة 
قالت: لعلك تشتهى موتى فلذلك ثمناه» فلا تفعل 
فوالله ما أشتهى أن أموت حتى آتى على أحد طرفيك: 
إما أن تقتل فأحتسبك وإما أن تظفر فتقرٌ عينى» فإياك 
أن تعرض عليك خصلة لا توافقك فتقبلها كراهية 
الموت . 

وإنما عنى ابن الزبير أن يقتل فيحزنها ذلك . 

توفيت أسماء بعد قثل ابنها عبد الله» رضى الله عنه» 
بليال. 

( صفة الصفوة للإمام أبى الفرج عبد الرحمن بن 
الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان 
وسعيد اللحام ١ » 4١/7‏ . انظر أيضًا مجلة الأزهر» 
العجزء الأول» السئة الرابعة والستون . المحرم 1١5١ه‏ 
/ يوليو 1441م/ 14: ١١‏ تهذيب الأسماء واللغات 
للنووغ ؟/8؟ ١‏ "ا" وحلية الأولياء وطبقات 
الأصفياء للحافظ أبى نعيم الأصفهانى 7/ 66 
).0 : 


* أسماء بنت أحمد: 


من النساء المخطّاطات د شوهدت 5 قطعة خطية 


أسماء بنت عميس (. نحو ١4ه/‏ . نحو 71م ) 


كتبتها سنة ١719/9/‏ ه فى غاية الجودة . 

( الخط العربئ: تاريخه وأنواعه ‏ يحيى سلُّوم 
العباسى اللخطاظ/ .)1١9‏ 

* أسماء بنت عميس (- نحو ٠4ه‏ /ل نحسو 

اككم): 

أسمساء بنت عميس بن معد بن تيم بن الحارث 
الخثعمى صحابية» كان لها شأن أسلمت قبل دخول 
النبى يل دار الأزقم بمكسة؛ وهاجرت إلى أرض 
الحيشة» وقتل زوجها جعفر بن أبى طالب فتزوجها أبو 
بكر الصديق وصفها أبو نعيم بمهاجرة البحرين 
ومُصَلية القبلتين . 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقه الإسلامى / 
0 ' 
.. قال عنها الحافظ أبن حجر: 

أسماء بنت عميس بن معد بوزن سعد كانت أخحث 
ميمونة بنت الحارث زوج النبى صلى الله عليه وآله 
وسلم وأحت جماعة من الصحابيسات لأب أو أم أو 
لأب وأم ويقال إن عدّتهن تسع وقيل عشر لأمٌ وست 
لأ واب وأسمها خمولة بنت عوف بن زهير ووقع عند 
أبى عمر ( يقصد صاحب الاستيعاب ابن عبد البر) 
هند بدل خولة . قال أبوعمر: كانت من المهاجرات 
إلى أرض الحبشة مع زوجها جعفر بن أبى طالب 
فولدت له هناك أولاده فلما قشل جعفر تزويجها أبو بكر 
فولدت له محمدا.ثم تزوجها على فيقال ولدت له ابنه 
عونا قال أبو عمر تفرد بذلك ابن الكلبى كذا قال وقد 
ذكر ابن سعد عن الواقدى إنها ولدت لعلىّ عونا 
ويحبى . ْ 

وقال ابن سعد عن الواقدى عن محمد بن صالح عن 
يزيد بن رومان أسلمت أسماء قبل دخول دار الأزقم 
وبايعت ثم هاجرت مع جعفر إلى الحبشة فولدت له 


هناك عبد الله ومحمدًا وعونًا ثم تزوجها أبو بكر بعد 
قتل جعفر . وذكر ابن وهب عن عمرو بن الحارث عن 
سعيد بن أبى هلال قال: والنبى يله نوج أبا بكر 
أسماء بنت عميس يوم حنين أخرجه عمر بن شبة فى 
كتاب مكة وهو مرسل جيد الإسناد . 

روت أسماء عن النبئ صلى الله عليه وآله وسلم . 
روى عنها أبنها عبد الله بن جعفر وحفيدها القاسم بن 
محمد بن أبى بكر وعبد الله بن عباس وهو ابن أختها 
لبابة بنت الحارث وابن أخحتها الأخرى عبد الله بن شداد 
أبن الهاد وحفيدتها أم عون بنت محمد بن جعفر بن 
أبى:طالب» وسعيد بن المسيب وعسروة بن الزبيس 
وآخرون وكان عمر يسألها عن تفسير المنام ونقل عنها 
أشياء من ذلك ومن غيره . 

ووقع فى البخارى فى باب هجرة الحبشة من طريق 
أبى بردة بن أبى موسى عن أبيه وأسماء فذكر حديثا 
وأسماء هى صاحبة هذه الترجمة ويقال إنها لما بلغها 
قتل ولدها محمد بمصر قامت إلى مسجد بيتها 
وكظمت غيظها حتى شخت ثدياها دما. وفى 
الصحيح عن أبى بسردة عسن أسماء أن النبى صلى الله 
عليه وآلله وسلم قال لها لكم هجرتان وللئاس هجرة 
وإحسدة وأخسرجه ابن سعد من مرسل الشعبئ قنالت 
أسماء :. يا رسول الله إن رجالا يفخرون علينا ويزعمون 
أنّا لسنا من المهاجرين الأولين فققال يخ بل لكم 
هجرتان ثم ذكر من عدة أوجه أن أبا بكر الصبديق 
أوصى أن تغسمله إمرأته أسماء:بنت عميس . 

( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام ابن 
حجبر العسقلانى 8/ 28 9 الظدر أيضًا فضائل 
الضحابة لاومام الحافظ أبى عبد الررحمن بن شعيب 
المعروف بالنسنائى/ 2817 8 ) . 


قال ابن الجوزى: 
عن أبى مبوسى قال: بلغنا مخرج رسول الله يلل 


أسماء بنت عميس (- نحو ٠غ‏ ه/ . نحو 11م ) 


ونبحن باليمن؛ فيخرجنا مهاجرين إليه أنا وأخحوان لى أنا 
أصغرهم أحدهما أبو بردة والآخر أبو رهم إما قال بضع 
وإما قال ثلاثة وحمسون وإما ائنان وخمسون رجلاً من 
قوسى قال فركبنا سفينة فألقتنا سفينتنا إلى النجاشى 
فوافقنا جعفر بن أبى طالب وأصحابه عنده» فقال 
جعفر: إن رسول الله يك بعئنا هنا وأمرنا بالإقامة 
فأقيموا معنا. قال: فأقمنا معه حتى قدمنا جميمًا . 

قال: فوافقنا البى و حين افتتح خيبر فأسهم لناء 
أو قال أعطانا منهاء وما قسم لأحد غاب عن فتح خيبر 
منها شيشا إلا لمن شهد معه إلا لأصحاب سفينتنا مع 
جعفر وأصحابه قسم لهم معهم . قال: فكان ناس من 
الناس يقولون لنا يعنى لأهل السفيئة نحن سبقناكم 
بالهجرة , 

ثم ساق ابن الجوزى الحديث: ١‏ ولكم أنتم أهل 
السفيئة هجرتان » وهو الذى أورده ابن حجر آنفا. 
قالت أسماء بنت عميس: 


فلقد رأيْت أبا موسئ وأصحاب السفيدة يأتونى ٠.‏ 


أرسالاً ليسالونى عن هذا الحديث ما من الدنيا شىء 
هم أفرح به ولا أعظم فى أنفسهم مما قال رسول الله 
كل لهم ( أخرجاه فى الصحيحين ) ( أخجرجه مسلم 
فى كتاب الفضائل باب فضائل جعفر بن أبى طالب 
وأسمساء بنت عُميس وأهل سفينتهم رضى الله عنه 
7١7‏ كما أخرجه البخارى فى كتاب المغازى ج 
0 

( صفة الصفوة للإمام أبى الشرج عبد الرحمن 
الجوزى ‏ ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان 
وسعيد اللحام 1/ 57 40 انظر أيضًا الأعلام للزركلى 
ل). ش 

أخرج ‏ الطبرانى ؛ فى 7 الكبير » بإسنادين: أحدهما 
رزجاله رجال «الصحيم » عن ابن عباس» ققال: قال 
رسول الله - 6 : 1 


أسماء بيت الله الحرام 


« الأحوات المؤمنات» ميمونة زوج النبى وَل وأم 
الفضل امرأة العباس» وأسساء بنت عميس أمسرأة 
خض ودر ااتجرة» رس جين نيرق 

( موسوعة حياة الصحابيات ‏ جمع وإعداد محمد 
سعيد مبيض / 54 عن در السحابة فى مناقب القرابة 
والصحابة للشوكانى / 618). 


* أسماء بيت الله التحرام: 


أفرد صاحب سبل الهدى والرشاد بايا فى أسماء 


البِيت الشريف جاء فيه: 


منها: الكعبة . قال الله سبحانه وتعالى : فإ جعل الله 
الكعبة البيت الحرام قيامًا للناس 14[ المائدة: 917 ]. 

قال مجاهد رحمه الله تعالى : إنما سميت الكعبة 
لأنها مربّعة . 

رواه ابن أبى شيبة» وعبد بن حميد؛ وكذا قال 
عكرمة؛ رواه ابن أبى شيبة وعبد . 

وقال القساضى فى ١‏ المشارق » الكعبة هو البيت 
نفسه لاغير». سمى بذلك لتكعبه وهو شربيعه؛ وكل 
بناء مرتفع مربع كعبة . 

وقال: النووى سميت بذلك لاستدارتها وعلوهاء 
وقيل لتربيعها. 

قال فى شفاء الغسرام: وممن قال: إنهسا سميت 
بالكعبة لكونها على خلقة الكعب» ابن أبى نجيح 
وابن جريْج رحمهما الله تعالى , 

ومنها: بكّة. قال أبو مالك الغفارى رحمه الله 
تعالى: بكة: موضع البيت» ومكة ما سوى ذلك , 
رواه ابن أبى شيبة وسعيد بن منصور وعد بن ميد 
وابن جرير. ‏ - 

وقال ابن عباس رضى الله تعالى عنهما: مكة من 
الفح إلى التنعيم . وبكّة مسن البيت إلى البطحاءء رواه 


ابن أبى حاتم . وقال عكرمة رحمه الله تعالى : البيت 


وما حوله بَكة وما وراء ذلك مكة . رواه ابن أبى شيبة 


أسماء بيت الله الحسسرام 


وعبد بن حُميد. وقال مجاهد رحمه الله تعالى : بَكّة 
الكعبة ؛ ومكة ما حولها رواه عبد بن حهيد. 

وقال ابن شهاب رحمه الله تعالى: يكَّة البيبت. 
ومكة الحرم كله . رواه ابن جرير. ' 

وسمّى البيث بذلك لما روأه ابن أبى حساتم عن 
محمد بن يزيد بن المهاجر قال: إنما سيت بكة 
لأنها كانت تبك الظّلَمة ٠‏ ولهذا مزيد يان فئ باب 
أسماء الخرم : 

. ومئها : البيت الحرام . وتقدم فى الآبةُ السابقة.' ' 

ومنها: المسجد الحرام . قال تعالى : © فول رجهك 
شطر المسجد الحرام © والمراد به هنا الكعبة بلا 
خصلاف . وقد ورد إطلاق المسجد الحرام على غير 
الكعبة كما سيأتى . 

ومنها: قاوس. ذكره فى شفاء الخرام ولم يتكلم 
عليه. وقال أبو عبيد البكرى رحمه الله تعالى فى 
مُعجمه نقلا عن كُراعَ : القادس : اسم للبيت الحرام . 
قال غير كراع: سميت بذلك من التقنديس وهو 
الطبراة باطار كن الوك بس ماسم 
للبكرى ,)7107/١‏ 

ومنها : ناذر. ذكره فى شفاء الغرام . ولم يتكلم على 
ضبطه ولا على معناه. وذكره فى القاموس فى مادة نذر 
بالذال وقال إنه من أسماء مكة 

ومنها القرية القديمة . ذكره فى شفاء الغرام . 

ومنها البيت العتيق قبال الله تعالى : © وليَطّوفوا 
سالبيتٍ التيق ©[ الحج: 14 ] روى البخارى فى 
تاريخه والترمذى ‏ وحسّنه ‏ وابن جرير والحاكم - 
وصشّحه ‏ عن عبد الله بن الزبير رضى الله تعالى عنهمًا 
قال : قال رسنول الله يَكِِ « إلما سمى الله البيت العتيق 
الأنه أعتقه من الجبابرة فلم يظهر عليه جبار قط » 
(صحيح الترمذى ؟/ ٠ ٠‏ . قالالترمذى: هذا 


أسماء تفردت بها الفرس دون العرب 


حديث:حسن صحيح . وقد روئ هذا الحديث عن 
الزهرى عن النبى يُكدُْ مرسلا ) . 

وروى عبد بن. حميد وابن أبى حاتم عن ابن عباس 
مغله .: وقال :مجناهد: إنما سمئ البيت العتيق لأنه 
أعتقه من الجبابرة لم يندّعه جبار قط . وفى لفظ : 
فليس فى الأرض جبار يدّعى أنه له . 

رواه ابن أبى شيبة وعبد بن حميد وابن جرير. 

وروى ابن المنذز وابن أب بى حاتم عنه قال : إنما 
نسمى البيت العتيق لأنه لم يُردْه أنحد يسوء إل هلك . 

وعن سعيد بن جبير رخمه الله تعالى أنه أعتق من 
الغرق فى زمان نوح . رواه ابن المنذر وابن أبى حاتم : 

وقال الحسن رحمه الله تعالى: لأنه أول بيت-وضع . 
رواه ابن أبى حاتم . 

وما رواه عبد الله بن الزبير أولى وصححه ابن جماعة 
فى متاسكه . 

ومنها : البنيّة 7 1 ا 
حديث البسراء بن معرور: ١‏ رأ لا أجغل هذه البتيّة 
مااي ارك عدن 
البنية ( انظرْ حذيث البراء بن معروز فى سيرة ابن هشام 
3ط الحلبى ) . 

ومنها الدرّار: بضم الدال المهملة وفتحها وتشديد 
الواو وبعدها ألف وراء؛ ذكره يساقوت فى المشترك 
وضعًا والمختلف صقعًا . 

( سبل الهدى والرشاد فى سيرة خير العباد لالإمام 
محمد بن يبوسف الصالحى الشامى _ تحقيق 


د.مصطفى عبد الواحد» /١‏ 1919/190), 7 


ع 


* أسماء تفردت بها الفرس دون العرب: 


عدَّد الثعالبى الأسماء.التبى تفردت بها الفرس دون 
العرب فاضطدرت العرب إلى تعريبها أو تركها كما هى 
فقال: 00 


أسماء الثقات المذكورين فى كتب. .. 


فمنها من الأوانى : الكوز. الإبسريق.. الطست. 
الخوان . الطبق.. القصعة . السكرجة. 
الفئنك . الدّلق. الخز. الديباج. التاحتج . الراختج 
السلدس. 

ومن الجواهر؛ الياقوت . الفيروزج . البجاد. البلور. 

ومن ألوان الخبز: السميذ. الدّرمك . الجردّق. 
الجرمازج . الكعك . 

ومن ألوان اعم السكباج . الدوغباج ريع 
2 المرذباع. التوذق :الهلام 0 
الجوذاب ٠‏ الزماورد . 
ادم 

ومن الالببجسات: الخجلاب. السكنجبين . 
الجلنجبين. الميبة . 

ومن الأفاويه: الدّارصينى. الفلقل. الكرويًا. 
القرفة . الرنجبيل . الحُولنجان . 

ومن ا وما يناسبها: ار 0 
الاين . الجُلئَّر 

ومن الطيب: المسك . العنبر. الكافور. الصّندل. 
القرنفل . | 

( فق هاللغة وأسرار'العربية للثعالبى/ 2١984‏ 
49), 
«أسماء الثقنات المذكورين فى كتب الأئمسة 
الستة المنتخبة من تهذيب الكمال للمزى: 

من المؤلفات فى علوم التناريخ والتراجم» وأحد 
النخطوطات المحفوظة فى خزانة المدرسة العثمائية 


أسماء جبال تهامة 


الرضائية بحلب ( فى محلة الفرافزة باب النصر» وهى 
الآن تحت رعاية الأوقاف ) وجاء بيانه كما يلى : 
:تأليف عمناد اللدين أبى بكر بن المجد البعلبكى 
المتوفى سئة ؟ ١.ه.‏ 

اختصره من كتاب تهذيب الكمال للمزى ( جمال 
الدين يوسف بن الزكى المتوفى سنة 47 ) وذكر فيه 
الثقات من رواة الحديث وترجم لهم ورتيهم على 
حسروف المعجم ورمز إلى الكتب الستة برموز 
اصطنعها. 0 

أوله بعد البسملة : هذا كتاب نذكر فيه الثقات الذين 
ذكرهم المزى فى تهذيب الكمال قال رحمه الله ... 
آخره: ... انطلقوا بنا نزور الشهيدة. آخر مختصر 
تهذيب الكمال فى معرفة أسماء الثقات من الرجال 
والحمد لله رب العالمين وصلوائه على سيدنا محمد 
وآله وصحبه أجمعين . 

نسخة جيدة جدا كتبها بخط نسخ جيد عمر بن 
أحمد الصفدى سئة 8/ا/ا هف وجعل أسماء الأعلام 
بالحمرة. ويضم الكتاب مجموع يحتوى على رسالتين 
أخريين وكتاب الضعفاء والمتروكين والناسخ واحد . 
(1-:0*#ب)(:78)ق المسطرة(١؟)س‏ 
العثمانية الرضبائية (40؟) مع تسراجم الكشف 
؟/011ل. ْ 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب - 
إعداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ 7لا" 
ا 


* أسماء جبال تهامة : 


أسماء جبال تهامة وسكانها وما فيهسا من القرى وما 
ينبت عليها من الأشجار وما فيها من المياه رواية أبى 
سعيد السيرافى عن أبى محمد السكرى عن ابن أبى 
سعد الوراق عن أبى الأشعث الكندى عن عرام بن 


أسماء جبال تهامة 


الأصبغ السّلمى الأعرابى المتوفى نحو سنة 8/الاهى. ٠‏ الله بن عبد الرحمن السكرى ... إلخ. . 

أحد نوادر المخطوطات التى حققها الأستاذ عبد ( نوادر المخطوطات ‏ بتحقيق عبد السلام هارون . 
السلام هارون وضمنها كتابه . أوله : قال أبو سعيد شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى » القاهرة» 
الحسن بن عبد الله السيرافى: أخبرنا أبو محمد عبيد الطبعة الثانية 1194 ه 1914م 8/ 1-11 14). 


صورة للأسطر الأخيرة من نسذة الأضل 


أسماء الجماعات 


* أسماء الجماعات : ' 

عن الفروق فى أسماء الجماعات يقول ابن قتيبة : 

يقال لجماعة الظباء والبقز ١‏ إِجْلٌ » وجمعه آجال»: 

و2 رَبْربُ) و7 الضوار » جضاعة البقر خخاصية» 
ولمجماعة الحمير 9 عانة » ولجماعة النعام 8 خيطٌ ".و3 
خيطى » ولجماعة القطا والظباء والنساء « سِرْبٌ ؛ 
ولجماعة الجراد ‏ رِجُلُ » يقال ١‏ مر بنا رِجُلٌ من جراد 
؛ ولجماعة النخل ١‏ دب ر» وه تَّوْلُ »و 9 حشرم » ولا 
واحد لشىء من هذا . 

و الود ؛ من الإبل ما بين الثلائة إلى العشرة» 
وفوق ذلك « الصرمةٌ » إلى الأربعين» وفوق ذلك 
«الْهَجْمّة » إلى ما زادث؛ وقال أبو عبيذة: و 3 المكرة» 
ما بين الخمسين إلى الماثة؛ وقال الأصمعى : ما بين 
الخمسين إلى السبعين» و ١‏ مُنيدة » المائة من الإبل» 
ولا تدخل فيها ألف ولا لام» ولا تصرف. قال جرير: 

منا فى عطائهم من ولاسَرَفُ 

والسرف: الخظأ ههنا. 

ويقال للضأن الكثيرة ١‏ ئلَّة ؛ وللمعسزى الكثيرة 
«حيلة» فإذا اجتمعث الضأن والمعزى فكثرتا قيل لهما 

د ثلّة » و الث الصوف» يقال  :‏ كساء جيد التَلّه » 
ولا يقال للشّمْر ولا للوبر ثلّة؛ فإذا اجتمع الصوف 
والوبر والشّعْر قبل : «عند فلان ثلّة كثيرة ». 

قال أبو زيد: ‏ الفِزْدٌ » من الضأن:. ما بين العشر 
إلى أربعين ؛ و« الصَّمَّةٌ ؛ من المعز مثل ذلك» 
و«الثلة) بضم الثاء القطعة من الناس» قال الله عز 

2 2 . 
وجل 9 ثلة من الأوّلين* وقليل من الآترين » 
[الواقعة: 237 ١4‏ ], 

ويقال لجماعة الخيل « رعيل 2 والقطعة منها ارعلة») 

ولجماعة الناس ١‏ فتام » . 


أسماء الجنة 


وقالوا: «التقركوه الرهط ؛ مادون العشسرة» 
و «الغصبة » من العشرة إلى الأربعين» و القَّبيل » 
الجماعة يكونون من.الشلاثة فصاع دًا من قوم شتى » 
وجمعه قُيّل» و ' القبيلة » بنو أب واحد. 

قال ابن الكلبى : ١‏ الشّعب ؛ أكثر من القبيلة؛ ثم 
«القبيلة ؛ ثم ١‏ العمارة ! ثم البطنٌ » 3 ثم ١‏ الفَّخْذ). 

وقال غيره: « الشعب اثم «القبيلةاثم 
«الفصيلة؛ . 

و" أسرة الرجل » رهطنه الأدنون؛ و3 فصيلته » 
و«عترته 4 كذلك» و ١‏ العشيرة » تكون للقبيلة» ولمن 
دونهم » ولمن قرب إليه من أهل بيته. ٠‏ 

و« الرّكب ؛ أصحاب الإبل؛ وهم العشرة؛ ونحو 
ذلك» و الأركوب » أكثر منهم و ١‏ الركاب » الإبل 

( أدب الكاتب لابن قتيبة ‏ شرحه وضبطه وقدم له 
الأستاذ على فاعور / "1 2 ه"1 ). 


أسماءع الجنة : 


أفرد الإمام ابن الجوزى الباب الحادى والعشرين فى 
أسماء الجنة ومعانيها واشتقاقاتها جاء فيه : ١‏ 

فى أسماء الجنة ومعانيها واشتقاقاتها ولها عذة 
أسماء باعتبار ضفاتها. ومسماها واحد باعتبار الذات 
فهى مترادفة. من هذا الوجه. وتختلف باعتيار الصفات 
فهى متبايشة من هذا الوجه . وهكذا أسماء الرب 
سبحانه وتعالى وأسماء كتابه وأسماء رسله وأسماء 
اليوم الآخر وأسماء الئار. 

الاسم الأول : « اليجنَّة ) وهو الامسم العام المتناول 
لتلك الداز وما اشتملت عليه من أنواع النعيم واللذة 
والبهجة والسرور وقرة الأعين» وأصل اشتقاق هذه 
اللفظة من السشر والتغطية ومنه الجنين لاستتاره فى 
البطن » والجان لاستتاره عن العيون» والمجن لستره 
ووقايته الوجه .. والمجئون لاستتان عقله وتواريه عنه. 
والجان وهى الحية الضغيرة الرقيقة . ٠‏ 


أسسماء الحنسة 


ومنه سمى البستان جنة لأنه يستر داخله بالأشجار 
ويغطيه. ولا يستحق هذا الاسم إلا موضع كثيسر 


الأشجار مختلف الأنواع . والجُنّة بالضم ما يستجن به" 


من ترس أن خيره ومنه قوله تعالى : © اتخذوا أيمالهم 

جْنْةٌ 4 [ المشافقون : 1 ] أى يستعرون بها من إنكار 
المؤمنين عليهم . ومشه الجن بالكسر الجن كما قال 
تعالى : ا مِنّ الجن والناس *[ الئاس : 5 ]. 


وذهبت طائفة من المفسرين إلى أن الملائكة. 


يسمون جنة» واحتجوا بقوله تعالى: ١‏ وجعلوا بيه 
وبين الجنّة نسّبًا 4 [ الصافات: 158 ] قالوا وهذا 
النسب قولهم الملائكة بنات الله . ورجحوا هذا القول 
بوجهين ١‏ أحدهما » أن النسب الذى. جعلوه إنما 
زعموا أنه بين الملائكة وبيئه لا بين الجن وبينه. 

١‏ الثانى » قوله تغالى : « ولقد علمت الجنَّة نهم 
لمحضرون * [ الصافات:.8١6١‏ ] أى قد علمت 
الملائكة أن الذين قالوا هذا القول محضرون للعذاب . 
والصحييح خلاف ما ذهب إليه هؤلاء؛ وأن الجئة هم 
الجن أنفسهم كما قال تعالى : « من الجن والناس 6 . 

وعلى هذا ففى الآبة قولان : 

أحدهما: قول مجاهد قال: قالت كفار قريش: 
الملائكة بئات الله . فقال لهم أبو بكر: فمن أمهاتهم؟ 
قالوا: سروات الجن . وقال الكلبى قالوا تتزوج من 
الجن فخرج من بينهما الملائكة . وقال قتادة قالوا 
صاهر الجن . 

والقول الثاني : هو قول الحسن قال: أشركوا 
الشياطين فى عبادة الله فهو النسب الذى جعلوه .. 

والصحيح:قؤل معجاهد وغيره راسي نينا 
القسول الأول ليس بمستلزم لصحة قولهم . فإنهم لما 
قالوا الملائكة بنات الله وهى من الجن عقدوا بيله وبين 
الجن نسبا بهذا الإيلاد وجعلوا هذا النسب متولدًا بينه 
وبين الغجن وأما قوله تعالى فإ ولقد علمت الجن إنهم 


لمحضصرون 4 فالضمير يرجع إلى الجنة» أى قد 
علمت الجنة إنهم محفسرون الحسابء قاله مجاهد 


أى لو كان بينه وبينهم نسب لم يحضروا للحساب كما 


قال تعالى : # وقالت اليهودٌ والنصارئ نحن أبناء الله 
وأحبازهُ قل قَلِم يُعذّْبكم بذنوبكم » [المائدة: 18 ] 
فجعل سبحانه عقوبتهم بذنوبهم وإحضارهم للعذاب 
مبطلا لدعواهم الكاذبة. وهذا التقدير فى الآية أبلغ في 
إبطال قولهم من التقدير الأول . فتأمله» والمقصود ذكر 
أسماء الجنة . 

الاسم الثانى :. دار السلام وقد سماها الله بهذا الاسم 
فى قوله تعالى: لإالهم دار السلام عند ربهم » 
[الأنعام : 1١17‏ ] وقوله تعالى : ا والله يدعس إلى دار 
السلام © [ يونس: ١5‏ ] وهى أحق بهذا الاسم فإنها 
دار السلامة من كل بلية وآفة ومكروه. وهى دار الله 
أهلها فإ تحيتهم فيها سلام » [إبسراهيم: 77 ] 
«إوالملائكة يدخلون عليهم من كل باب سلامٌ عليكم 
بما صبرتم © والرب تعالى يسلم عليهم من فوقهم كما 
قال تعالى : 9 لهم فيها فاكهة ولهم ما يَدعُون * سلا 
قولاً من زر رت رحيم 8[ يس : : /01؛ 08 ] وكسلامهم 
كلهم فيها سلام أى لا لغو فيها ولا فحش ولا باطل 
كما قال تعالى: # لا يسمعون فيها لغوًا إلا سلامًا . 

وأما قوله تعالى ا وأما إن كسان من أصحاب اليمين 
فسلامٌ لك من أصحاب اليمين ©[ الواقعة: 4] 
فأكثر المفسرين حاموا حول المعثى وما ورذوه. وقالوا 
أقوالا لا يخفى بُعْدّهَا عن المقصود؛ وإنما معنى الآبة 
- والله أعلم ‏ فسلام لك أيها الراحل عن الدنيا حال 
كونك من أصحاب اليمين» أى فسلامه لك كائنًا من 
أصحاب اليمين الذين سلموا من الدنيا وأنكادها ومن 
النار وعذابهاء فبشر بالسلامة عند ارتعحالة من الدنيا 
وقدومه على الله كما يبشر الملك روحه عند أخذها” 


كع 


أسسماء الجنسة 


بقوله أبشرى بروح وريحان» ورب غير غضبان؛ وهذا 
أول البشرى التى للمؤمن فى الآخرة : 

الاسم الثالث : دار الخلد وسميت بذلك لأن أهلها 
لا يظعنون عنها أبدًا كما قال تعالى: ا عطاءً غير 
مجذوؤذ 4 [ هود : ٠١8‏ ] وقال تعالئ: 8 إنَّ لهذا 
زا ماله من نفاد 4 [ ص : 04 ] وقال تعالى: 
<أكلها دائم م وظِلها 4 وقال تغالى : ف وما هم منها 
ل 44 ]. 

الاسم الرابع ؛ دار المقامة. قال تعالئ حكاية عن 
أهلها # وقالوا الحمد لله الذئ أذهب عنا الحزن إن 
ريا لغفور شكوة” * الذى أحلَّنا دار المقامة من فضله 
لا يمسّنا فيها نَصَّبٌّ 4[ فاظر: 0.74 ] قال مقاتل 
أنزلنا دار اللخلود أقاموا فيها أبدًا لا يموتون ولا يتحولون 
منها أبدًا . 

فال الفراء والزيجاج : المقامة مثل الإقامة . يقال 
أقمت بالمكان إقامة ومقامة ومقامًا. 

الاسم اللخافس: جنة المأوى . قال تعالى: 
«عندها جَنْةٌ المأوى 4 [ الندجم : © ] والمأوى مفعل 
من أوى يأوى إذا انضم إلى المكان وصار إليه واستقر 
لبه. 

وقال عطاء عن ابن عباس : هى الجنة التى يأوى 
إليها جسريل والملائكة؛ وقال مقاتل والكلبى : هى 
جنة تأوي إليها أرواح الشهداء. وقال كعب: جنة 
المأوى جنة فيها طير خضر ترتفع فيها أرواح الشهداء» 
وقالت عائشة.رضى الله عنها وزر بن حبيش : هى جنة 
من الجئان» والصحيح أنه اسم من أسماء الجنة كما 
قال تعالى : # وأمّا من خاف مقام ريه ونهى النفسٌ عن 
الهوى * فإن الجنة هى المأوى 4[ النازعات: 1١‏ » 
4 ] وقال فى النار # فإن الجحيم هى المأوى * 
[التازعات : 79 ] وقال: ذا مأواكم النار * [ الحديد: 
1 ]. 


لاو 


الاسم السادس: جنات عدن فقيل هى اسم لجنة 
من الجئان والصحيح أنه اسم لجملة الجنان ركلها 
جئات عدن؛» قال تعالى # جنات عدن التى وصد 
الرحمنٌ عباده بالغيب » [ مريم؛ ١‏ ] وقال تعالى: 
جنات عدنٍ يدخلونها يُحَلُونَ يها من أساور من 
ذهب ولؤلوا ولباسُهم فيها حريرٌ 4 1 فاطر؛ 77 ] وقال 
تعالى : # ومساكن طيبة فى جنات عدن 4 [ التوبة: 
؟/] والاشتقاق يدل على أن جميعها جنات عدن فإنه 
من الإقامة والدوام . ويقال عدن بالمكان إذا أقام به . 
وعدنت البلد توطنته» وعدنت الإبل بمكان كذا لزمته 
فلم تبرح منه. قال الجوهرى : ومنه جسات عدن أى 
إقامة. ومنه سمى المعدن بكسر الدال لأن الناس 
يقيمون فيه الصيف والشتاء . ومركز كل شىء معدنه 
والعادن الناقة المقيمة فى المرعى . 

الاسم السابع : دار الحيوان قال تعالى : # و إن الدار 
الآخرة لهى الحيوان » [ العنكسوت: 4 ] والمبراد 
الجئة عند أهل التفسير. قالوا وإن الآحرة يعنى الجئة 
#لهى الحيوان » لهى دار الحياة التى لا موت فيها . 
فقال الكلبى هى حياة لا موت فيها. وقال الزجاج هى 
دار الحياة الدائمة . وأهل اللغة على أن الحيوان بمعنى 
الحياة؛ قال أب عبيدة وابن قتيبة : الحياة الحيوان . 

قال أبو عبيد : الحياة والحيوان والحى بكسر الحا 
واحدذ. قال أبو على يعنى أنها مصادر» فالحياة فعلة 
كالجلبة . والحيوان كالنزوان والغليان. والحىٌ كالعى . 
قال العجاج : 

كنا يهاه إذا الحيساة حى *# 

أى إذا الحياة حياة ؛ وأما أبو زيد فخالفهم وقال: 
الحيوان ما فيه روح . والموتان والموات ما لا روح فيه . 
والصواب أن الحيوان يقع على ضربين : 

أحدهما : مصدر كما بحكاه أبو عبيدة , 


والثانى: وصف كما حكاه أبو زيد وعلى قول أبى 
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زيد الحيوان مثل الحى خلاف الميت» ؤورجح القول 
الأول بأن الفعلان بابه المصادر كالئؤوات والغليان 
بخلاف الصفات فإن بابها فغلان كسكران وغضبان . 
وأجاب من رجح القول الثانى بأن فعلان قد ججماء فى 
الصفات أيضا قالوا رجل ضميان للسريع الخفيف 
وزفيان ؛ قال فى الصحاح اقة زفيان سريعة» وقوس 
زفيان سريعة ة الإرسال للسهم فيحتمل قوله تغالى: 
لاو إن الدار الآخرة لهى الحبوان © معنبين : 

أحدهما: إن حياة الآحرة هى الحياة لأنها لا تنغيص 
فيها ولا نفاد لهاء أى لا يشوبها ما يشوب الحياة فى 
هذه الدار» فيكون الحيوان مصدرً على هذا . 

الثانى : أن يكون المعنى أنها الدار التى لا تفنى ولا 
تنقطع ولا تبيد كما يغنى الأحياء فى هذه الدنياء فهى 
أحق بهذا الاسم من الحيوان الذى يفنى ويموت . 
الاسم الثامن: الفردوس ٠‏ قال تعالى : ا أولتك هم 
الوارثون * الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون » 
[المؤمئون: ١١0٠١‏ ] وقال تعالى : 9 إن الذين آمنا 
وعملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس زلا * 
خالدين فيها 1 الكهف: ١٠١8 3٠١1‏ ] والفردوس 
اسم يقال على جميع الجنة ويقال على أفضلها 
وأعلاها كأنه أحق بهذا الاسم من غيره من الجئات , 
وأصل الفردوس البستان» والفراديس البساتين قال 
كعب هو البستان الذى فيه الأعداب. وقال الليث: 
المردوس جنة ذات كروم؛ يقال كرم مفردس أى 
معرش . وقال الضحاك هئ الجئة الملتفة بالأشجان 
وهو اختيار المبرد. وقسال : الفردوس فيما سمعت من 
كلام العرب الشجر الملتف والأغلب عليه العنب» 
وجمعه الفراديس ٠‏ قال ولهمذا سمى باب الفراديس 
بالشام وأنشد لجرير: 
فقلت للركب إذ جد المسيربما 

يا بعند بيرين من باب الفسراذيس 
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وقال مجاهد : هذا البستان بالرومية؛ واحمتاره الزجاج 
فقال هو بالرومية منقول إلى لفظ العربية . قال وحقيقته 
أنه البستان الذى يجمع كل ما يكون فى البساتين . قال 
محسان : 
وإن سبوب الله كل ميلد 
جنان من الفسزدوس فيها يخلد 
الاسم اناسع : جنات النعينم. قال تعالى: 8 إنَّ 
الذين #امنوا وعملوا الصالحات لهم جنات النعيم # 
[لقمان: 6 ] وهذا أيضًا اسم جامع لجميع الجدات 
لما تضمتته من الأنواع التى نتنعم بها من المأكول 
والمشروب والملبوس والصور والرائحة الطيبة والمنظر 
البهيج والمساكن الواسعة وخ الاين لإنحرج الظاهر 
والباطن . 
الاسم العاشر: المقام الأمين قال تعالى: # إن 
المنقين فى مقامٍ أمين * [ الدخان: ١‏ ] والمقام 
موضع الإقامة؛ والأمين الآمن من كل سوء وآفة 
ومكروه» 000 الأمن كلهاء فهو 
أمن من الزوال والعخراب وأنواع التقص» وأهله آمنون 
ل ل ل 
أمن أهله فيه مما يخاف منه سواهم . 
وتأمل كيف ذكر سبحانه الأمن فى قوله تعالى : 8 إن 
المتقين فى مقام أمين © وفى قزله تعالى: # يدمُونَ 
فيها بكلّ فاكهة آمنين 4 [ الذخان: 5 ] فجمع لهم 
بين أمن المكان وأمن الطسام فلا يخافون انقطناع 
الفاكهة ولا سوء عاقبتها ومضرتهاء وأمن الخروج منها» 
فلا يخافون ذلك» وأمن الموت فلا يخافون فيها موئًا . 
الاسم الحادى عشر والثانى عشر: مقعد الصدق 
وقدم الصدق قال تعالى: 8 إن المتقين فى جنات 
ونهر * فى مقعد صِدْقٍ © [ القمر: 204 00 ] فسمى 
جندة مقعند صدق لخصول كل ما يزاد من المقعند 
الحسن فيها كما يقال مودة صادقة إذا كانت ثابقة 
تامة. وحلارة صادقة وحمل ضنادقة . ومنه الكلام 


أسسماء اللجلسسة الأسسماء الخمسسة 
الصدق لحصول مقصوده منه . وموضع هذه اللفظة *« أسماء الحرب وأماكنها: 


فى كلامهم الصحة والكمالء ومنه الصدق فى 
الحديث. والصدق فى العمل .. والصديق اذى 
يصدق قوله بالعمل» والصّدق بالفتح الصلب من 
الرماح» ويقال للرجل الشجاع إنه لذو مصدق أى 
صادق الحملة؛ وهذا مصداق هذا أى مايصدقهء 
ومئه الصداقة لصفاء المودة والمخالّة : ومئه : صدقنى 
القئال وصدقنى المودة. ومنه قدم صدق ولسان صدق 
ومسدخل صدق ومخترج صدق. وذلك كله للحق 
الشابت المقصود الذى يرغب فيه» بخلاف الكذب 
الباطل الذى لا شىء تحته؛ وهو لا يتضمن أمرًا ثابئًا 
قط . 

وفسر قوم ققدم صدق بالجنة. وفسنر بالأعمال التى 
تنال بها الجنة وفسر بالسابقة التى سقبت لهم من الله» 
وفسر بالرسول الذى على يده وهدايته نالسوا ذلك . 
والتحقيق أن الجميع حق فإنهم سبقست لهم من الله 
اللحسنى بتلك السابقة أى بالأسباب التى قدرها لهم 
على يد رسوله وادخر لهم جزاءها يوم القيامة» ولسان 
الصدق وهو .لسان الثناء الصادق بمنحاسن الأفعال 
وجميل الطرائق » وفى كونه لسان صدق إشارة إلى 
مطابقته للواقع؛ وأنه ثناء بحق لا بباظطل ومدخل 
الضدق ومخرج الصدق هنو المدخل والمخرخ. الذى 
يكون صاحبه فيه ضامنًا على الله وهو دخوله وخروجه 
بالله ولله . وهذه الدعوة من أنفع الدعاء للعبدء فإنه لا 
يزال داخلا من أمر وخخاريجًا من أمر» فمتى كان دخوله 
لله وبالله وتحروجه كذلك » كان قد أدخل مدخل صدق 
وأخرج مخرج صدق والله المستعان . 

( حادى الح إلى بلاد الأفراح للعسلامة محمد بن 
أبى بكر بن أيوب بن حريز الزرعى ثم الدمشقق أبى 
عبد الله بن قيم الجوزية : مكتبة نهضة مصر القاهرة» 
الطبعة الثانية 0 45-4 ). 


انظر: الجئة . 


اللحروب والوقائع » والملاحم» والزحوف» والوغى » 
والرّحىء واللقاء» والهيجاءء والهيجا ( بالقصر 
والمدّ) » ووقع القوم فى القعال وأوقع بهم. وواحد 
السوقائع وقعسة بكسر الوإو؛ فأما الوقعة بفتحها فإن 
جمعها الوقعات. 

أسماء مواضع الحسرب: المعركة؛ والمعترك) 
والحومة» والمجال» والمكنٌ والمأقط -أى 0 
ومواقف التخاصمء ومنازل التعحاكم . 

( الألفاظ الكتابية تعبد الرحمن بن عيسى الهمذانى 
الكاتب دار المسلم . القاهرة/ 217٠‏ 11): 

* أسماء التخلفامء: . 
انظر: الخلفاء . 
الأسماء الخمسة: : 
هى أب وأخ وحم وفى وذوء وترفع بالواو نيابة عن 
الضمة وتنصب بالألف نيابة عن الفتحة وتجر بالياء 
نيابة عن الكسرة بشرط أن تضاف لغيرياء المتكلم» 
فتقول: حضر أخوك» وقابلت أنصاك» واستعرت من 
أخيك كتبابا. وبعضهم زاد سادسا وهو١هن)‏ 
فالأسماء الستة إذن هى: أبوف» وأخصوه» وحموهاء 
وهنوه» وفوه» وذوؤمال. ش 

قال صاحب الدرة اليتيمة: 

ورفع خمسة من الأسمساء 
بالواو ثم جرها باليساء 

ات عن نصب الجميع الألفٌ 
وهنى: أباء أخ وذو ٠م‏ سو 

والشسرط فى إعرابها يما سيق 
.إضافةلغيرياءمَنْ تَطق 

وكونها مفسسردة مكبسسرة 
كجببأاً أعبو أبيهم ذا ميسنسرة 


لحا 


الأسسسماء الخمسسسة 


( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملاثه/. 05» 
وفرائد النحر الوسيمة شرح الدرة اليتيمة نظم الشيخ 
سعيد بن سعد التبهان/ 4ل 8 1). 


وشرط إعراب هذه الأسماء بالحروف المذكورة ثلاثة 


أمرر: 

أحدها: أن تكون مفردة» فلو كانت مثناة أعربت 
بالالف رفعاء» وبالياء جرا ونصباء كما تعرب كل تثنية» 
تقول! جاءلى أبوان» ورأيت أبوين» ومررت 0 
وإن كانت مجموعة جمع تكسير أعربت بالحركات 
على الأصل» كقولك : جاءنى أباوّك» ورأيت آباتك» 
ومررت بآبائك» وإن كانت مجموعة جمع تصحيح 
أعربت بالواو رفماء وبالياء جرًا ونصباء تقول: جاءنى 
أبون» ورأيت أبين» ونظرت إلى أبين ولم يجمع منها 
هذا الجمع إلا الأب والأح والحم , 

الثائى : أن تكون مكبرة» فلو ضغرت أعرنث 
بالحركات نحو : جاءنى بيك » ورأيت أبيّك» ومررت 
بأبيّك , 

الذالث: أن تكون مضافة فلو كانت مفردة غير 
مضافة أعربت أيضًا بالحركات نحو هذا أب ورأيت 
باه ومررت بأبٍ , 

ولهذا الشرط الأخير شرط »وهو أن يكون المضاف 
إلبه غير ياء المتكلم ؛ فإن ككان ياء المتكلم أ عربث 
أيضًا بالحركات؛ لكنها تكون مقدّرة. تقول: هذا 
أبى » ورأيت أبى» ومررت بأبى . 

فيكون آخرها مكسونا فى الأحوال الشلاثة» 
والحركات مقدَّرة فيه» كما تُقدّر فى جميع الأسماء 
المضافة إلى الياء نحو أبى وأخى وحمى .. : 

قال ابن هشام : واستغنيت عن اشتراط هذه الشروط 
لكونى لفظت بها مفردة مكبرة» مضصافة إلى غير ياء 
المتكلم . : 


٠‏ وإنما قلت «وحموها » فأضفت الحم إلى ضمير 


المؤنث» لأبين أن الحم أقارب زوج المرأة» كأبينه 
وعمه. ٠.‏ على أنه ربما أطلق على أقارب الزوجة , 
والهن قيل اسم يكنى به عن أسماء الأجناس كرجل 
وفرس » وغير ذلك » وقيل عما يستقبح التصريح به. 
قال ابن هشام : والأفصح استعمال هن كغد. 
إذا استعمل الهن غير مضاف كان بالإجماع 
منقوصًاء أى: محذوف اللام معربا بالحركات كسائر 
أخواته .. تقول : هذا هنٌ» ورأيت هنّا؛ ومررت بهن » 
كما تقول : يعجبنى فد وأصوم غدًاء وأعتكف فى 
وإذا استعمل مضافا فجمهور العرب تستعمله 
كذلك» فنقول: جاء هثك» ورأيت هنّك» ومسررت 
بهيك كما يفعلون فى غدك» وبعضهم يجريه مجرى 
أب وأخ فيعربه بالحروف الثلاثة فيقول: هذا هنوك 
ورأيت هناك ومررت بهنيك» وهى لغة قليلة ذكرها ' 
سيبويه؛ ولم يطلع عليها الفراء؛ ولا النجاجى فأسقطاه 
من عدة هذه الأسماء وعدّاها خمسة . 
( قطر الندى وبل الصدى للومام النحوى ابن هشام 
الأنصارى شرح وتعليق د. طه محمد الزينى ومحمد 
عبد المنعم خفاجى /١‏ 577 40 , انظر أيضبا مفتاح 
العلوم.لأبى يعقوب يوسف بن أبى بكر محمد بن على 
السكاكى : ط مصطفى البابى الحلبى/ 86 ) , 
قال صاحب الملحة فى الأسماء الستة المعتلة 
المضافة: 
وس سنتة ترفعهابالور 
فى قو ل كل ع الم وراوى 
والنصب فيهسا ياأحى بالأالف 
وجسرها بالياء فاعبرف وإعتبرف 
وهى أخمسوك وأبسسو عمسراا 
وذى:وفتشتيوك وحَمَو عنائسا 


اح بيب يبي ل سس سي 


أسماء الخيسل 


هسوك ساس الأسمناء 
فاحفظ مقسالى حفظ ذى الذّكاء 
( ملحة الأعراب لابى القاسم الحريرى / 17). 
وإليك هذا اللغز : 
أخبرنى عن اسم متى أضيفت أصواته وافقها ومتى 
أفردت فارقها . 
هر ( ذو ) يوافق أخواته فى الإضافة» ويفارق فى 
الإفراد وذلك أنه وضع وصلة إلى الوصف بأسماء 
الأجناس؛ فهو مع الجنس الذى يضاف إليه كالشىء 
الواحد لا يفصل عنه . 
فإن قلت : ما أخوانه؟ وفيم آخاها؟ قلت هى بقية 
الأسماء السستة» ومؤانحاته لها فى الإعراب بالحروف »2 . 
( كتاب الألغاز والأحاجى اللغوية أحمد محمد 
الشيخ/ 7575). 
» أسماء الخيل : 
الى مده دوين ال الما ل 
تسع ومائئين ( تشف /١‏ لاق ). 
* أسماء خيل العرب وفرسائها: 
من أقدم المخطوطات العربية» جاء بيانه كالتالى : 
تأليف: محمد بن زياد؛ المعروف بابن الأعرابى» 
الكوفى» ت ١7؟ه/‏ 1م 
نسخة ضمن متجموع : فى مكتبة الاسكوريال» برقم 
بخط أبى منصور موهوب بن أحند 
الجواليقى» كتبها سئة ٠49ه-98١1م.‏ راجع: 
١-فهرس‏ الغزيرى (7: /109 ). 
؟-مقدمة: د. رمضان عبد الشواب؛ على كتابه 
«الأنثال » لبى عكرمة الضبى ا 
0.006 
1 ( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم 
كوركيس عواد / هم ). 


أسماء الذئيت: 
أشمناء الذئب: لرضى السدين حسن بن محمد 
الصغانى المتسوفى سنة حمسين وستمالة وجمع 
السييوطق جزرءً| تنمناه لداجت ل أببماء التذيب 
(كشف /١‏ 41). 
* أسماء الرجال : 
لشرف الدين الحسين ( الحسن ) بن محمد بن عبد 
الله الطيبى المتوفى سنة "4 لاه/ 11417 م: 
مخطوط بمكتبة المتحف العراقى برقم 7١957‏ 
وجاء بياله كالتالى! . 
الأول: ١‏ اللهم بك نستعين وعليك نوكل ؛ 
فخامدك؛ وأشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا عبدك 
ورسولك ...4, 
وهو كتاب فى تراجم الرجال رتبه المؤلف على باببن 
وهما: ١‏ 
البااب الأول فى ذكر الصحابة والتابعين وغيرهم ممن 
له ذكر ورواية فى كناب المشكاة وقد رتب المؤلف 
أسماءهم على حروف التهجى وذكر من اشتهر بكنيته . 
الباب الثانى : فى ذكر الأثئمة أصحاب الأصول 
المذكورة فى أول المشكاة وغيرهم . 
الهجرى القرن الخخامس عشر الميلادى؛ فى أولها 
تملك مؤرخ سنة /894501ه/ دام 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكثبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبددى وظمياء 
محمد عباس / 74 8 7), 
أسماء الرجال: 
ب حا ل ام 


سلة +51 مها 


أسماء الرجسال 


أحد المخطوطات المصورة بمعهد المسخطوطات 
العربية وجاء بيائه كالتالى : 

أوله :. الحمد لله جق جمده ... أما بعد فإنى قد 
أجبت إلى ما تكرر من سؤال الشيخ الفاضل من جمع 
كتاب يشتمل على أسماء الرجال الذين رووا عن النبى 
لله رعن الأئمة عليهم السلام ...) :. 

وآخره : 9 حدثنى محمد بن أبى عمير يكتاب عبد 
الله بن على البحلبى» ولم يسمع مئها أى من فناطمة 
بنت هارون غير هذا الكتاب . قد تم ...) 

نسخة كتبست بخط نسخى» سئة 1174817ه. كتبها 
غلام رضا الشهير بعطار الأصفهانى فى ١١7‏ ورقة؛ 


ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 
[ مكتبة الدكنور حسين على محفوط 4" بغداد ] 


000 
وتوجد نسخة أخبرى كتبت بخط نسخى» سئة 

/41ه. فى 1١4‏ ورقات ومسطرتها ٠١‏ سطرًا. 
[ مكتبة آية الله الحكيم العامة 1014 النجف ] 
٠‏ 05500 
( فهرسن الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية. -جامعة الدول العربية. القاهرة. +1174ه_ 

1537م : التاريخ ج ” ق 4/ :7). 
* أسماء الرجال : 

أفزد الإمام الجرجانى الباب السرابع من مختصسره 


لأسماء الرجال باعتبارها فرعًا من فروع يع ملم مصبلاح 
الحديث ننقله لك فيما يلى : 


الصحابى : 

كل مسلم رأى النبى يك . 

وقال الأصوليون : من طالت صححبته . 
التابعى : 


وقيل: من لقيه» وهو الأظهر. 

والببحث عن تفاصيل الأسماء والكنى والألقاب 
والمراتب فى العلم والورع بموازين المحدثين وما 
بعدها يفضى إلى تطويل . 

توفى ( مالك ) رضى الله عنه بالمديئة سئة تسع 
وسبعين ومائة» وولذ سنة ثلاث أو إحدى أو سبع 
وسبعين ٠.‏ 

و١‏ أبو خنيفة » رضى الله عنه: ببغداد سئة خمسين 
ومائة وكان ابن سبعين . 

١‏ والشافعى ؛ رضى الله عنه: بمصر سئة أربع 
ومائتين » وولد سنة حمسين ومائة . 

( وأحمد بن حنبل » رضى الله عنه: ببغداد سئة 
إحدى وأربعين ومائتين» وولد سئة أربع وستين ومائة , 
والبخارى : ولد يوم الجمغة لثلاث عشرة حلت من 
شوال سنة أربع وتسعين وماثة» وماث ليلة الفطر سئة 
ست وحمسين وماثتين بقرية ( خرنتك ) من بخارا. 
ومسلم : مات بنيسابور سنة إحدى وستين ومائتين 
وهو ابن خمس وخمسين سنة . 

وأبو داود» بالبصرة سئة سبع وسبعين ومائثين . 
والترمذى : بترمل سنة تسع وسبعين ومائتين 
والنسائى : سئنة ثلاث وثلاثماثة ..' 

والدارقطنى : ببغداد سنة حمس وثمانين وثلاثماثة . 
والحاكم : بنيسابور سنة حمس وأربعمائة» وولد بها 
سنة إحدى وعشرون وثلاثمائة . 5 
زالبيهقى : ولد سنة إحدى وثلاثين وثلائماثة ومات 
بنيسابور سنة ثمان وخمسين وأربعمائة , 

( المختصر فى أصول الحديث للإمام أبى الجسن 
الجرجانى ‏ تحقيق المستشارد. فؤاد-عبد المنعم 
أحمذ, الإسكندرية» دار الدعيق 19447., ١لا-‏ 
”ا ا حل 


# 


أسماء رجال الشمائل 


أسسسماء الرجسال (علم.) 


* أسماء رجال الشمائل: 


من الكتب التى أُلّفت فى بيان خال الروأة؛ وهو من 
تأليف أبى الأمداد ببرهان الدين إبراهيم بن إبراهيم بن 
حسن اللقانى المالكى المتوفى وهو راجع من الحج 
سنة إحدى وأربعين وألف ( 4١‏ ١٠ه‏ ) وهو المسمى 
« بهجة المحافل وأجمل الوسائل بالتعريف برواة 
الشمائل ؛ فى مجلد . 

( الرسالة المستطابة للإمام السييد محمد بن جعفر 
الكتانى / كول لاه( ), 


* أسماء رجال الصحيحين: 

أسماء رجال الصحخيحين : للإمام الخنافظ أبى 
الفضل محمد بن طاهر المقدسى المتوقى سئة سبع 
وخمسمائة جمع فيه بين كتنابى أبى نضر وابن 
منجؤيه؛ وأحسن فى ترثيبه على الحروف واستدرك 
عليهما وجمع بينهما أيضًا الشيخ أبو القاسم هبة الله 
ابن الحسن الطبسرئ المتوفى سئة ثمسانى عشسرة 
وأربعماثة ((كشف /١‏ 88). 

* أسماء الرجال الضعفاء والمتروكين: 

أذ الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجام بيانه كالتالى.: 

مجهول المؤلف» ناقصن من أوله» وأول المونعود منه 
فى حرف الألف : 9إسخاق بن عبد الله بن أبى فروة » 
قال النسائى : متروك» وقال وهبا: لا يحتج به» ومن 
حديثه : القاتل لا يرث» رواهت > وقال : لايصح1: 

وآخرة: ْ 

« يزيد الرفاشى سبق ذكره: قال الذهبى وغيره: 
متروك» وقد سبق ذكره زوى : الإيمان نصفان نصف 
فى الصبر ونضف فى الشكز. :انتهى؛ روا » البيهقى والله 
أعلم». 


نسخة كتنت بخط نسعخى» وبها آثار رطوبة» فى 

14 ورقةء ومسطرتها 9 ١‏ سطرًا. 
[ الرباط /؟" ك ] 10218500 

( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية؛ جامعة الدول العربية. القاهرة 9٠1184اهت‏ 
وام التاريخ ج "اق 4/ 19). 

* أسماء الرجال ( علم.) : 

يعنى رجال الأحناديث» فإن العلم بها نصف علم 
الحديث كما صرح به العراقى فى شرح الألفية عن 
على بن المدينى فإنه سند ومتن» والسند عبارة عن 
الرواة . فمعرفة أحوالها نصف علم الحديث على ما لا 

والكتب المصنفة فيه على أنواع . منها ' المؤتلف 
والمختلف » لجماعة كالدارقطنى والخطيب البغداى». 
وابن ماكولا وابن نقطة . 

بدوالكحرية 7 العام ارو اليف اولان 
حجر ) وغيرهم . 

ومنها الأسماء لسري ان ا ا 
صنف فيه الإمسام مسلم» وعلى بن المدينى؛ 
والنسائى , وأبو بشر الدولابى» وابن عبد البر. لكن 
أحسنها ترتيئا كتاب الإمام أبى عبد الله الحاكم» 
والذهبى ١‏ المقتنى فى سرد الكنئ» . 

ومئها الألقاب صنف فيه أبو بكر الشيرازى» وأبو 
الفضل الفلكى سماه ( منتهى الكمال » وابن الجوزى . 

ومنها المتشابه ضف افيه الخطيب كتابًا سمناه 
«تلخيص المتشابه » ثم ذيّلهُ بما فاته . 

ومنها الأسماء المجردة عَنْ الألقاب والكنى. صنف 
فيه أيضا غير وإحدء فمنهم من جمع التراجم مطلقًا 
كابن سعد فى ( الظبقات ) وابن أبى خيثمة أحمد بن 
زهير والإمام أبى عبد الله البخارى فى تاريخهما . 


أسماء رجال الكتب الستة 


ومنهم من جمع الثقات كابن حبّان وابن شاهين . 

وفلهم من جمع كليهما جرحًا وتعديلاً. 

ومنهم من جمع رجال الببخارى وغيره من أصححاب 
الكتب الستة والسئن على ما بِيّن فى هذا المحل . 

فال الفنوجى؛ وقد ذكرا كشب أسماء النرجال على 
تسرئيب حروف الهجاء فى كتابنا ١‏ إتحاف النبلاء 
المتقين بإحياء مآثر الفقهاء المحدثين ». 

( أبجد العلوم : السحاب النمركوم الممطر بأنواع 
الفسون وأصناف العلوم لصدَّيق بن حسن القدوجى - 
أعده للطبع وؤضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ 
ق١/47-‏ 84 وكشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 
لاحل ). 

* أسماء رجال الكتب الستة: 

أسساء رجال الكتب السئة: للحائظ ابن النجار 
سماه ! الكمال » وللشيخ سراج الدين عمر بن على 
المعروف بابن الملقن المتوفى سنة أربع وثمائماثة . 
(كشف ١/48م).‏ 

* أسماء الرجال ( كتب في .) :: 

من كثب أهل الهشد فى أسماء الرججال: المغنى 
للشيخ محمد بن ماهر بن على الفتنى الكتجدراتى » 
والإكمال فى أسماء الرجال للشيخ عبد الحق بن سيف 
المرجال والسرواة المذكورين فى مشكاة المصبابيح» 
وكاب بسيط فى رجال صحيح مسلم للشيخ عبد الله 
ابن عبد القادر الشافعى المدراسى ؛ وأكمل الوسائل 
لرجال الشمائل للشيخ عبد الوهاب بن محمد غرث 
الشافعى المدراسى؛ وكشف الألحوال عن نقد الرجال 
فى أسمباء الضغفاء» وبدر الغررة فى أسماء القسراء 
العشرة ة كلاهما للشيخ عبد الوهاب المذكون عرير 
الخطابة بتاريخ الصحابة بالأردى لأنى نعيم عبل العظيم 


أسماء الرجال الذين فى درة الفواص 


الحيدرأبادى» والتقعيب حاشية تقريب التهليب 
وتكملته للسيد أميسر على اللككهدوى» ومطلسوب 
الطالبين فى أسماء رجال الأربعين للسيد على كبير 
الإله آبادى؛ وترجمة رجال الشمائل للسيد على كبير 
المذكورء وأسماء المرجال تشيوخ محمد بن الطاهر 
المهدى» وفهرس الأسماء المبهمة» وفهرس الأسماء 
المتشابهة كلها للشيخ أحمد بن صبغة اللهالمدراسى » 
والقول المسدد فى رواة موطأ الإسام متخصسك للشيخ 
إدريس بن عبد العلى التكرامى» وإبران الكشوز فى 
أحوال أرباب الرموز المذكورة فى الحصن الحصين 
للمولوى معين بن مبين الأنصارى اللكّهنوى . 


أنواع العلوم والمعارف لعيد الحى الحسنى ب راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى / 2.6015 


* أسماء الرجال الذين فى درة الفسواص يليها 


شواهدها أيضا: 

أحد مخطوطات الأدب بدار الكتب الظاهرية وجاء 
بياله كالتالى : 

المؤلف: مجهول . 

وهو فهسرس لرجال درة الغواص وشواهدها مرتب 
على الحروف . ٠‏ 

أوله: 8 الحريرى أبو عمرو بن العلاء 14 4 غيلان 
رؤبة بن العجاج ... 5 أم زرع عبد القيس بن خفاف 
البرجمى ؟ , أخخره : 
8م كسلانا غنلى عن أخيبه حيائهه 


ونحن إذا متنا أشسد تقاضييا 
6 من آل أبى موسى ثرى القوم حوله 
كأنهم الكبروان أبصرن بازيا 
477 قلت لما سرت لحيتنه بعضن البلايا 


تمت شواهد درة الغواص 


مه 


. أوله: « يسم الله الرحمن الررحيم وبك نستعين ... أما 
بعد فهذا الكتساب فى أسماء الرجال مشتمل على 
بابين» الباب الأول فى ذكر الصحابة ... ممن له ذكر أو 
رواية فى كتاب المشكاة مرتب على حروف التهجى »2 . 
وآخره: « وفرغت يوم الجمعة من عشرين رجب سنة 
أربعين وسبعمائة من جمعه وتشذيبه وأنا أضعف 
العياد... محمدبن عبد الله الخطيب بن محمد 
بمعاونة ومعاضدة » كذا وقف الكلام . 
نسخة بقلم معتاد فى ١١١‏ ورقة؛ ومسطرتها ١١‏ 
سطرًا . 
. [ رواق الشوام_الأزهر ١84‏ مصطلح الحديث ] 
015500 
( فهنرس المخطسوطيات المصسورة؛ معهد 
المخطوطات العربية» جامعة الدول العربية » القاهرة » 
1هب19970م التاريخ ج ؟ قى 4/ 19). 
* أسماء الرسل : 
انظر؛ الرسل . 
* أسماء رسول الله يكل 
قال الناظم : 


أسماء رجال المشكاة أسماء رسول الله يكل 
لسلخة حديثة مكتوبة ببخط معتاد , إن رمت تعلم من عتيثُ فإنه 
“الاق هاس 417 اسم. هو أحمد المكتوب فى التوراة 
الرقم 18011 ومحمدٌ من نص فى الإنجيل عنه 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم عأتنهه ستجىء بت ب الكيشترات 
لي اي ماعن تحرف العثر نانب م تفل 
ا ٌ 
الصرائن مسهمن الداعين بالآِات 
* أسماء رجال المشكاة: لاما عل 
الحاث لاق للمو 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 3 ات 0 نا 
العربية وجاء بيائه كالتالى : فسدميه يوم البعث فى الميقات 
لمحمد بن عبد الله الخطيب بن محمد ايع .220 وهو المقفى والبشير برحمسة الم 
ها سولى النذير بأعظم الويسلات 


وفو المبشر تائم متسوكل 
ونبئىٌُ ملحمةمع توبات 
الشاهد الضحوك قتال سرا 
ج بل منيسر الكسنون بالحكمات 
المسرسل الأمى قشم الخير من 
تدكانيعطنى المال بالكثرات 
وهو الأمين وفاتح الأبسواب من 
سُمى لبي الله والسرحمسات 
( سيرة سيد ولد آدم محمد يق السيد عبد الحميد 
الخطيب/ 94). 
تذكر المصنفات فى علم السيرة المشرفة العديد من 
أسماء رسول الله يك فهو محمد وأحمد والحنائسر 
والمقتفى ونبى الرحمة والماحى والخاتم والعاقب ولبى 
التوبة ونبى الملاحم أو الملحمة والشاهد والمبشسر 
والنذير والضحوك والقعال والمتركل والفائح فالمين 
والمضطفى والسرسول والنبى والأمئ والقكّم والمقفئ 
والرحمة المنهداة وعبد الله وطه ويس وغير ذلك كثيز. 
( المصباح الحُضِيَ للشيخ الإمام أب عبد الله محمد 


أسماء رسسول الله يك 


ابن على بن أحمد بن خُديدة الأنصارى 74/١‏ 565 
ودلائل النبوة للبيهقى .)1١ 5-51 /١‏ 

البخارى ( صحيح البخارى» باب ما جاء فى أسماء 
رسول الله يله من كتاب المناقب 4/ 6؟١١)‏ والنسائ 
(سئن النسائى باب الإبانة والإفصاح بالكلمة الملفوظ 
بهاء من كتاب الطلاق ١١‏ ).قال : قال رسول 
الله يكِه: ١‏ ألا تعجبون كيف يصسرف الله عنى شتم 
قُريشٍ ولعنهم: يشتمون مُدَممًا ويلعئون مُدَّمماء وأنا 


مه 


مَحَمّدا, 1 
قال السّحاوى فى « سفر السعادة »: قيل لعبد 
المطلب : بم سميت ابنك؟ 
فقال: بمحمد. فقالواله: ما هذا من أسماء آبائك | 
قال: أردت أن يُحمد فى السَّماء والأرض . 
قال الصٌَّقَدِى: وأحمد أبلغ من محمّدء كما أن 
أحمر وأصفر أبلغ من محمز ومُصمّر. 
وروى البخارى ( فى صحيحه؛ الموضع السابق» 
واللفظ هنا لفظ البخارى ) ومُسلم ( صحيح مسلم» 
باب فى أسمائه يك من كتاب الفضائل 5/ 21874 
والتسرمذى ( سئن الترمذى» بشرح ابن العسربى » 
5٠‏ فى باب ما جاء فى أسماء النبى يل 
من أبواب الأدب ) عن جُيَئِر بن مُطعِمء قال: قال 
رسول الله يَكْهُ: « لى خمسة أسماءء أنا مُحْمّد وأنا 
أجمد؛ وأنا الماخى النذى يمحو الله بى الكفرء وأنا 
الحاشر الذى يُحشر الناس على قدمى » وأنا العاقب» 
والعاقب: الذى ليس بعده نبئى» وقد سماه الله تعالى 
رُوفًا رحيما. 
قال الصلاح الضفدى: أنشدنى لنفسه قراءة مي 
عليه» الشيخ الإمام الحافظ فتح الدين بن سَيد الناس 
اليعمبرى» فيما وافق من أسماء الله الحسنى لأسماء 
رسول الله ول فى قصيدة له فى مدحه: "١‏ 


وحلاه من حُسنى أساميه جُملة 

أتى ذكرها فى الذُكر ليس يبيد 
وفى كُتب الله المقدس ذكيثها 

وفى سننة تأتى بها وتفيد 
رئوف رحيم فناتح ومُقدَّسُ 

أمينٌ قوىٌ عالم وشهيدٌُ 


مفس و كسريم الول بود 


.2 
ونود وجبّار وهسادى من اهتدى 
ومولى عزير ليس عنه مَحِيدٌ 


5 5 ء 0 
يشيسر تلذيشر ملؤمن ومهيمن 


5 م 
وحى. مبين احخجسبير أوَُ سسا 
إلى ذروة العلياء وهو وليل 


فآخبر أعنى أنصرٌ البّسل بعشه 
وأوّل مبن ينشقٌ عنسسهصعي كلك 
0 
أسام يلد السّمعٌ إن هى دّدت 
نغوتُ ثآناء والنشاء عَددِيكُ 
( الطبقات السنية فى تراجم الخنفية للمولى تقى 
تحقيق عبد الفشاح محمد الحلو. المجلس الأعلى 
للشعون الإسلامية,؛ لجنة إحياء التراث الإسلامى. 
الكتاب السابع عشر. القاهرة +179ه 1910م/ 
“ا 
وذكر ابن الجوزية إله ثبت عنه وك فى الصحيح أنه 
قال: « أنا سيد ولد آدم ولا فيخر » وسماه الله سراجا 
مثيرا. : 
(زاد المعاد فى هدى شير العباد للإمام ابن قيم 
الجوزية 9/ 37 74). 


كذاك عبد الله فى التعزيل 
والش وكل التبى الأمسى 


وقد أورد الزين العراقى فى ألفيته ثلاثين اسمًا لرسول 
الله يك ننقلها لك فيما يلى . قال الناظم تحت عنوان 


« أسماؤة الشريفة »: 
محمنسش مع المقفى أحمئدا والسرؤوف السسرحيم أى رحم 
الحاشر العساقب والماحى الردا وشاهدا مبش را نذيسر 
ا ماس يوم 
0 1 : كذا ب هالمزمّل المسدثرا : 

فى مسلم وبثبى 1 1 ودام ال والسذك رما 
وفيهأيضًضابنبى الملحمة 0 7 تاوت ادغ 
وفى روايية نبى المسرحمة 57 هساتجل عن : سداد 


برسسوليأتى من بعدى اسمه أحمد» [الصف: 7 ]- 


« ومبشسرا 


( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المناوى - قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيخ 
إسماعيل الأنصارى / 1-5). 

وقد أفرد الإمام محمد بن يوسف الصالحى الشامى 
فى كتابه الموسوم يسبل الهسدىٍ والرشاد بابًا فى أسماء 
رسول الله يلل أضاف فيه أسماء أخخمر لا حصر لها منها 
الأبن الألطحى والأبلج والأبيض والاتقى والأجود 
والأحسن وأحيّد والآتجل التحجزات» وأذّن خبير. .الخ 

وإذا شئت التفاصيل ارجع إلى هذا المصدر وهو : 

( سبل الهدى والسرشاد فى سيسرة نخير العباد للإمام 
محمد بن يوسف الصالحى الشامى ‏ تحقيق د. 
مصطفى عبد الواحد» 57-1 وقبد رتبها من 
حرف الهمزة إلى حرف الياءء انظر أيضًا دلائل النبوة 
ومعرفة أحوال صاحب الشريعة لأبى بكر أحمد بن 
الحسين البيهقى ‏ بتتحقيق السيند أحمد صقر. 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية؛ لجدة إحياء 
أمهات كتب السنة 788اهب لاقام /١‏ 97 
4 وكفاية الطالب اللبيب فى خضائص الحبيب 
المعروف بالخصائص الكبرى للشيخ الإمام أبى 
الفضل جلال الدين عبد السرحمن أبى بكر السيوطى 
/١‏ /ا/ا. 4 / وممختصر الشمائل المحمدية للإمام 
الترمذى وبهامشه العطر الشذى فى شرح مختصر 
شمائل الترمذى للإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى / 
/لاا1ع م١‏ والسيرة النبوية للإمام عبد الرحمن بن 
الجوزى - إعداد على أحمد الخطيب . مجمع 
البحوث الإسلامية. هدية مجلة الأزهر ربيع الأول 
١5ه ١515/3‏ ؛ رنهاية الإيجاز فى سيْرة 
ساكن الحجاز لرفاعة زافع الطهطاوى 7/١‏ 2379 
ومسجلة الوعى الإسلامى» ل العدد 
1 ربيع الأول ١1749‏ هف فبرايدر 191/9م/ 17 
/11. 


. ويذكر البدر العينى فى صدد حديفه عن فضائل 


أسماءع أ لمسسسسسور 


اسم السلطان المؤيد ؛ شيخ ؟ أن من فضائله أنه يتكون 

من ثلاثة حروف ال 5 رسول الله يَكِبَدِ وهى 
الشين والياء والخاء فيقول : وكذلك حروف اسم مولانا 
السلطان موجودة فى اسم نبينا محمد عليه السلام » 
وذلك لأن العلماء عَذُّوا له سبعين اسمًا ‏ ذكرها الفارقى 
فى كتاب البستان ‏ منها: الشاهد والشكور وياسين» 
فالشين والياء موجودتان فى هذه الأسماء الثلاثة . وأما 
حرف الخاء فلا توجد إلا فى اسمه المذكور فى 
الإنجيل ١‏ خير طا ؛ واسمه المذكور فى التوراة « خبذا 
خيد » واختلف فى معنى هذين الاسمين» فقيل معنى 
الأول السّيّدء وقيل المخخار» ومعنى الشاتى نبى 
كريم» وقيل تبى الرحمة اه. 

( السيف المهند لبدر الدين العينى # حمّقه وقدم له 
فهيم محمسد شلثوت» راجعه د. محمد مصطفق 
زيادة/ 5 ه). 

ولأبْى عبد الله القرطبى أرجوزة بعنوان أرجوزة فى 
أسماء النبى يكل ثم شسرحها فذكر فيها ما زاد على 
الثلثمائة . 

( كشف الظئون 7727/١‏ ). 


* أسماء زمزم : 


* الأسماء الستة : 


انظر: الأسماء الخمسة. 


أسماع الشور: 


فى تعداد أسماء السور يقول البدر الزركشى: 
قد يكون للسورة اسم واحد وهو كثير وقد يكون لها 
اسمنان؛ كسورة البقرة يقال لها: فسطاط القرآن 


لغظمها وبهائها. وآل عمران يقال اسمها فى التوراة 


الطيبة» سحكاه النقاش » والدحل تسمى سورة الئعم لما 
عبدد الله فيها من النعم على عباده. وسوزة 8# حم 


أسماء الأستسسوز 


عَسَقَ © وتسمى الشورى . وسورة الجاثية وتسمى 
الشريعة . وسورة محمد يَلَةٌ وتسمى القتال . 

' وقد يكون لها ثلاشة أسماء» كسورة المائدة» 
والعقود» والمنقذة» وروى ابن عطية فيه حديثاء 
وكسورة غافر» والطول» والمؤمن» لقوله : (( وقال رجل 
مؤمنٌ 16غافر: 74]. 

وقد يكون لها أكثر من ذلك» كسورة براءة» والتوبةء 
والفاضحة» والحافرة» لأنها حفرت عن قلوب 
المنافقين؛ قال ابن عباس: ما زال ينزل ط[ ومنهم » 
حتى ظننا أنه لا يبقى أحد إلا ذكر فيها. وقال حذيفة : 
هى سورة العذاب . وقال ابن عمر: كنا ندعوها 
المشقشقة. وقال الحرث بن يزيد: كانت تندعى 
المبعثرة» ويقال لها: المسورة» ويقال لها: البحوث. 
( قال القرطبى ؛ « لأنها تبحث عن أسرار المنافقين» 
والبعثرة : البحث »؛ ). 

وكسورة الفاتحة ذكر بعضهم لها بضعة وعشرين 
اسما : الفائحة ‏ وثبت فى الصحيحين ‏ وأم الكتاب» 
وأم القرآن» وثبتا فى صحيح مسلم» وحكى ابن 
عطية : كراهية تسميتها عن قوم والسبع المشانى» 
والصسلاة ثيتافى صبحيح مسلمء والحمسدء رواه 
الدارقطنى . وسنيت مثانى لأنها تثنى فى الصلاة» أو 
أنزلت سرتين» والوافية بالفاء لأن تبعيضها لا يجوز» 
ولاشتمالها على المعانى التى فى القرآن؛ والكنز لما 
ذكرناء والشافية» والشفاء» والكافية» والأسباس . 

وينبغى البحث عن تعداد الأسامى : هل هو توقيفى 
أو بما يظهر من المناسبات؟ فإن كان الثانى فلن يعدم 
الفطن أن يستخرج مسن كل سورة معانى كثيرة تقتضى 
اشتقاق أسمائها وهو بعيدا ه. 

ثم يقوك البدر الزركشى عن اختصاص كل سورة بما 


سميثت : 


ينبغى النظر فى وجه اختصاص كل سورة بما سُمِيت 


بهء ولااشك أن العرب تراعى فى الكثير من المسميات 
أخل أسمائها من نادر أو مستغرب يكون فى الشىء من 
خلق أو صفة تخصّهء أو تكون معه أحكم أو أكثر أو 
سيق لإدراك الرائى للمسمّى . ويسمون الجملة من 
الكلام أو القصيدة الطويلة بماهو أشهر فيهاء وعلى 
ذلك جرت أسماء سُور الكتتاب العزيز» كتسمية سورة 
البقرة بهذا الاسم لقرينة ذكر قصة البقرة المذكورة فيها 
وعجيب الحكمة فيها. وسميت سورة النساء بهذا 
الاسم لما تردد فيها من كثير من أحكام النساء» 
وتسبمية سورة الأنعام لما ورد فيها من تفصيل أحوالهاء 
وإن كان قد ورد لفظ الأتعام فى غييرهاء إلا أن 
التفصيل الوارد فى قوله تعالى: © ومن الأنعام حمولة 
وفرشًا . .. 6 الأنعام: 147 ]إلى قوله : « أم كنتم 
شهداء 1 الأنعام : ١44‏ ]لم يرد فى غيرها» كما ورد 
ذكر النساء فى سسورء إلا أن ما تكرر وبسط من 
أحكامهن لم يرد فى غير سورة النساء. وكذا سورة 
المائدة لم يرد ذكر المائدة فى غيرها فسميت بما 

فإن قيل: قد ورد فى سورة هود ذكر نوج والح 
وإبراهيم ولوط وشعيب وموسى عليهم السلام» فلم 
0 ؟ وما وجه تسميتها به؟ وقصة 
نوح فيها أطول وأوعب . قيل : تكررت هذه القصص 
فى سورة الأعراف وسورة هود والشعراء بأوعب مما 
وردت فى غيرهاء ولم يتكرر فى واحدة من هذه السور 
الثلاث اسم هود عليه السلام كتكرره فى هذه السورة » 
فإنه تكرر فيها عند ذكر قصته فى أربعة مواضع » 
والتكرار من أقوى الأسباب التى ذكرنا . 

وإن قيل: فقد تكرر اسم نوح فى هذه السورة فى 
ستة مواضع فيها؛ وذلك أكثر من تكرار اسم هبود . 
قيل :: لا جردت مذكر نوح وقصته مع قومه سورة 
برأسها فلم يقع فيها غير ذلك كانت أولى بأن تسمى 


باسمه عليه السلام من سورة تضمنت قصته وقصة 


أسماءا لور 


غيسره» وإن تكرر اسمه فيهاء أما هود فكانت أولى 
السور بأن تسمى باسمه عليه السلام. 

واعلم أن تسمية سائر سور القسرآن يجرى فيهسا من 
رَعْى التسمية ما ذكرئا. وانظر سورة لإ قّ # لما تكرز 
فيها من ذكر الكلمات بلفظ القاف . ومن ذلك السو 
المفتتحة بالحروف المقطعة؛ ووجه اختصاص كل 
واحدة بما وليته؛ حتى لم تكن لترد ف الَمَ * فى موضع 
#الر» ولا ظ خم > فى موضع ا طّس » لاسيما إذا 
قلنا: إنها أعلام لها وأسماء عليها . 

وكذا وقع فى كل سورة منها ما كثر ترداده فيما يتوكب 
من كلمهاء ويوضحه أنك إذا ناظرت سورة منها بما 
يمائلها فى عدد كلماتها وحروفها وجدت الحروف 
المفتتتح بها تلك السورة [فرادا وتركيبا أكثر عددا فى 
كلماتها منها فى نظيرتها وممائلتها فى عدد كلمها 
وحروفها» فإن لم تجد بسورة منها ما يماثلها فى عدد 
كلمها ففى اطراد ذلك فى الممائلات مما يوجدله 
النظير ما يشعر بأنَّ هذه لو وجد ما يماثلها لجرى على 
مسا ذكرت لك . وقد اطَرد هذا فى أكثرها فحق لكل 
سورة منها ألا يئاسبها غير الوارد فيهاء ٠‏ فلو وضع موضع 
«قٌ 4 من سوررة ١‏ ن 4 لم يمكن لعدم التناسب 
الواجب مراعانه فى كلام الله تعالى . وقد تكرر فى 
سورة يونس من الكلم الواقع فيها ٠#‏ الَرَ 4 مائتا كلمة 
وعشرون أو نحوهاء فلهذا انتتتحت ب لا الَرَ » وأقرب 
السور إليها مما يماثلها بعدها من غير المفنتحة 
بالحروف المقطعة مسورة النحل وهى أطول منها مما 
يركب على ١‏ ار من كلمها مائتا كلمة» مع زيادتها 

فى الطول عليها. ٠‏ فلذلك وردت الحروف المقطعة فى 
أولها ١‏ الري . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد ين 
عبد الله الزركشى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
51 ؟). 


قالت المؤلفة: أوردنا لك كل ما يتصل بأسمام 
السور عند إدراج كل سورة على حدة كما فعلنا على 
سبيل المثشال فى سورة إبراهيم ( المجلد الأول صي 
14 من الموسوعة ) وكذلك فى بقية السور فانظر كل 
فى موضعه . 

ويضيف فضيلة الشيخ محمود عبد الحليم الرفاعى 
أسماء أخر هى: 

١‏ الزهراوان: وهما سورة 3 البقرة 4 وسورة « أل 
عمران ) . 

وفى صحيسح مسلم أن النبى يكل قسال: ( اقرؤا 
الزهراوين ) مثنى زهراء أى منيرة . 

”ب السبع الطوال:.والطول بضم الطاء جمع طولئ 
وهن سبع سور متواليات فى ترتيب المصحف بعد 
الفاتحة « البقرة 4؛ ١‏ آل عمران»» « النساء »4 » 
المائدة 4 ١‏ الأنعام »» « الأعراف » » ١‏ الأنفال»: 
«التوبة 1» معا لعدم الفصل بينهما بالبسملة وقيل هى 
(يونس)2. 

-'٠‏ المئون : والمئون جمع مائة وهى عشر متقاربات 
غير متواليات فى ترتيب المصحف وكل سورة منها 
تزيد على مائة آية وهى: ! يوئس 4؛ 7 يسوسف )ء 
(النحل 44( الإسسراء »» « الكهف », « لها 
«الأنبياء»» ١‏ المؤمنون 4» « الشعراء 4» « الصافات ) 
وتقاربت كذلك .فى ترتيب النزول . 

؛ - الحواميم: وهى سبع سور متواليات فى ترئيت 
المصحف وهى: «غبافر). 7 قصلت 4, 
«الشورى». « النخرف.؛ . « الدخان 4» ١‏ المجائية 1 
«الأحقاف 4 وهذه الحواميم سور مكية متواليات 
كذلك فى النزول . 

5-_المفصضل 0000000 
فى ترتيب المصحف من سورة ( ق إلى سورة الناس ) 
وسميت بالمفصل لكثرة الفواصل بينها وبين البسملة 


أسماء الشسرط ش 


إذ هى من قصار السور ومنها سورة الكوثر أقصر سورة 
على الإطلاق ولقصر سور المفصل أبيح الجمع بين 
سورتين منها أو أكثر فى الركعة. 

ا ل عا 
فضيلة الشيخ محمود عبد الحليم الرفاعى. هدية 
مسجلة الأزهر جمادى الآخرة ١541١اه/‏ ه؟:-/ا؟ ). 

وعن المنصصرف والممنوع من الصرف من أسماء 
السور جاءت هذه المسألة ( رقم 77 ) من مسائل 
الفارسى الذى يقول: أسماء السور: إذا قلت 9 هود ا 
فجعاتها اسمًا للسورة لم تتصرف لأنهيا مؤنشة وهى 
معرفةء فلذلك لم تنصسرف. وإن لم تجعلها اسما 
للسورة صرفتهااه. 

( المسائل المنشورة لأبى على الحسن بن أحمد 
الفارسى ‏ تحقيق مصطفى الحدرى/ 78507600).. 

ود تناول الآثارى مسألة المنصرف والممنوع من 
الصرف من أسماء السور فى 0 التالية : 
فسيع من القسرآن فى أنعيا سو ش 

سي ل 
فنحويوس امئع اتنصسرافس»ه 
فى الاسم أو فى نيسة الإضناقة 
ونحوهو دو محمبد صرف 
بهسا وفى اسم سورة لا ينص يرف 
ومنه ذو حرفي إلى حمس سكن 
ونحويس وسبحسان امئعن 
ومنِهمايحكوينه من الجُمّل 
وشهمُعركتٌ بآ أو بأل 
( ألفية الآثارى : كفاية الغلام فى إعراب الكلام لزين 
الدين شعبان بن محمد القرشى الآثارى ‏ حققه وقدم 
له د. زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى. عالم الكتب» 
ومكتبة النهضة العربية. بيروت» الطبعة الأولى 
1ه لاهةام/ .)5١‏ 


أسماء الشهور 


* أسماء الشرط : 


أسماء الشسرط : هى أسماء ذات معان مستقلة 
ضمنت معنى كلمة إن فأغنت عن النطق بها وهى : 
مَنْ لذوى العلم» وما ومهما وأىء لكل شىء» ومتى » 
وإذاء وأيان للزمان؛ وحيثماء. وأين» وأنى للمكان» 
وكيفما للحال . ش 

فقولك : من يعمل خيرًا لم يلق ضيرّاء معناه: كل 
شخص إن يعمل خيرًا . فلفظة من وهى حرفان أغنتك 
عن قولك : كل شخص إن . وقولك : متئ تجدّ تتجذل. 
مغناه : إن تتجدّ فى وقت من الأوقات . وهكذا بيان 
ألبقية . 

( الوسيلبة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى/ 
5٠ل).‏ 


* أسماء الشهور : 


الشهور المصرية القديمة ‏ القبطية » وما يقابلها من 
الشهور الأيليوسية 1 الميلادية 1: 


١‏ - توت ( بداية يقابل سبتمبر 

السئة القبطية ) . 

؟دبابه, أكتوبر. 

*!-هاتور. توفمبر. 

؛-كيهك . ديسمبر. 

©_طويه. يناير. 

مين فبراير 
برمهات. . مارس. 

4-برمودة . إبريل 

94 -بشنس: مايو 

١٠دبؤوله...‏ يوليه 

10 بين يوليه . 

7 مسرى أغسطس . 


أسماء الث 


الشهور الفارسية 
١‏ -فروادين ماه. 
"-اردبيهشت مأه. 
"ات شعرداذ مأه . 
#دثيرماف: 
6_مرداذ ماه, 
ا 
يرما 

8 أبان ماه , 
4-أذر ماه., 

٠١‏ سدىماه. 
١‏ بهمن ماه. 
١‏ -افتدار ماه, 


الشهور السريائية وما يقابلها من لأبلبوسية 


«الميلادية». 
١‏ -تشرين قديم (أول). (يقابل)أكتوبر. 
" تشرين جديد ( ثانى ). وفمبر. 
"1 كانون قديم ( أول ).2 ديسمبر. 
؛ - كانون جديد ( ثانى ٠.)‏ يناير, 
-شباط , فبراير 
؟-آذار مارس 
/ا-نيسان. إبريل . 
دان مايو. 
9-حزيران. أيونيه . 
٠١‏ -تموز. يوليه : 
١-آب.‏ أغسطس . 
١١‏ -أيلول. سبتمبر: 


لشهور 


لك 


شهو العرب قبل الإسلام ومعانيها 
١‏ المؤتمصر: ( معناه ) الإتمار بكل ما تقضى به 
السنة . : 

1-ناجر: وهو من الجر وه شدة الحر. 

وان : فن الحخياثة . 

صوان : من الصيانة , 

حنتم؛ 1 

5“ زباء: نسبه إلئ الملكة زبباء وكناية عن كثرة 
القتال. ‏ , 1 
٠‏ _الأضم: لأنهم يكفون عن القتسال فلا يسمع 
صوت سلاح . 

4-عادل: لأنه من أشهر الخحج. 
' 4-ناقف. 

. الوغل : الذاخل فى الشراب‎ ٠ 

١-هواع.‏ ش 

١‏ -برك : لبروك الإبل إذا أحضرت للنحر. 

الشهور العربية بعد الإسلام ومعانيها وما يقابلها من 
شهور مود العربية . 


١‏ - المحرم ( معناه ) لكونه من , 1 موجب: وهق 
الأشهر الحرم , تمثيل ضوء القمر. 
١س‏ صفر: نسبة إلى صفر ١-موجز.‏ 

بيوتهم منهم عند خروجهم , 

. مورد‎ "٠ ربيع الأول : لظهور الزهر‎ ١ 
والأنواز والأمطار ونسبه إلى‎ 

طبيعة الفصل. 

4 -ربيع الثانى : 5 - ملزم . 

5 جمنادى الأولى امارد ةدمصدن 

المياه فيه ٠,‏ 


أسماء الشهور أسماء الصححابة 
5_جمادى الثانى : "دهوير. -الليث أو الأسد. 6-يولية.. 
7 رجب : الرجبسة العماد /ا-هويل . ١‏ -السئبلة العذراء . 1-أغسطس . 
ومنه قيل عذق مرجب . “-الميزان. 5 * لاد سبتهير. 
4 سذ شعبسان : لتشعب 8-موهاء, 4 العقرب . 8-أكتوير. 
القبائل فيه. 

0 4-القوس , ؟- نوفمير. 
رفضان: ا لحجارة ؟-ديمر: ٠‏ _الجدى. ٠١‏ -ديسمير: 
ترمض فيه من شدة الحر. 

.رياني-١١ الدلو.‎ ١ 

١ : ادداي.‎ ١ -شوال: لارتضاع الحر‎ ٠ 
-قبراير.‎ ١١ .تروحلا-١7 يات‎ 
وقد جمع هذان البيتان جميع شهور السئة الهجرية‎ .لفيح-١١‎ ١ ا لد للزومهم‎ 
: :4 منازلهم , - ال‎ 
1 , ذو الحجة: لحجهم سبل‎ ١ 
فيه . 1 5 حمل القسور جوزة السرطان‎ 

( تطور علم التاريخ الإسلامى / 14-1١‏ . ورعى الليث ستبسل الميس زان 


قال الفراء : الشهور كلها مذكرة إلا جمادينين» 
فإئهما مؤئثان لأن جمادى جاءت بالياء على بنية 
فعسالى: وهى لا تكون إلا للمؤنث: ولهذا قيل: 
جسادى الأولى وجمادى الآحرة» فإن سمعت تذكير 
جمادى فى شعر فإنما يذهب به إلى الشهر ا ه. 


( المزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة عبد" 


الرحمن جلال الدين السيوطى ‏ شرحه وضبطه 
وصححه وعنون موضوعاته وعلق حراشيه محمد أحمد 
جاد المولى » وعلى محمد البجاوى» ومحمد أبو 
الفضل إبراهيم ؟/ 5/ا. /1/7). 

الشهور الهجرية الشمسية وما يقابلها من الميلادية . 


١-الحمل. ١‏ -ماوش: 
”_الثور. ؟ دابريل. 
الجرزاء . مايق 
#السرطان. 3 < 4-يونية 


ولو 


ورمى العقسرب بقوس الجسدي 
نيعالدلوبسركة لضان 
( تطور علم الساريخ الإسلامى حتى نهاية العصور 
الوسطى-أ. د. أحمد رمضان أحمد/ ١/1-]/ا).‏ 
* أسماء الصحابة : 


أسماء الصحابة : للإمام أبى عبد الله مبخمدك بن 
إسماعيل البخارى المتوفى سنة ست وخمسين 
ومائتين ذكره أبو القاسْم بن منده وأنه يرويه من طريق 
ابن فارس عنه وقد نقل منه البغوى الكبيسر فى مجم 
الصحابة :. وللحافظ أبى عبد الله محمد بن إسحاق 
المعروف سابن منده الأصفهانى المتوفى سلة خمشس 
وتسعين وثلثمائة والذيل عليه للحافظ أبى موسى 
الأصفهائى . (كشف /١‏ 86). 


أسماء الصحابة ( كتب فى ) 


أسماء الصتحابة ( كتب فى .): 

من كتب الحديث كتب فى أسماء الصحابة . منها 
ذيولات كتاب الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابئ 
عمر بن عبد البر ومختصراته . وقد ذكرنا لك الذيولات 
والمختصرات فى مادة « الاستيعاب فى معرفة 
الأصحاب ؛ فانظرها هناك . 

ومنها مختصرات كتاب أسد الغابة فى معرفة 
الصحابة لعز الدين أبى الحسن بن الأثير الجزرى وقد 
أوردناها تحت :عنوان هذا الكتاب « أسد الغابة » 
فانظرها هناك , 

وقد نقل فى تبدريب الراوى عن العراقى قال جميع 


من صنف فى الصحابة لم يبلغ مجسوع مافى ْ 


تصانيفهم عشرة الآلاف مع كونهم يذكرون من توفى فى 
حياته يله ومن عاصره أو أذركه صغيرا اه. 
( الرسالية المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / .)١57" 1501١‏ 
* أسماء عبرت: 
أسماء عبرت بنت أحهد آغا: خطّاطة من خطّاطات 
القسطنطينية اشتهرت بخطها الجميل الجيد. كتبت 
( الخط العربى : تتاريخه وتطوره يحبى سلوم 
العباسى الخطاط/ 1١9‏ ). 
* أسماء العقل: 
من أسماء العقل : 
النهية : لأنه ينهى صاحبه عن القبيح . 1 
اللب: لأنه خلاصة الإنسان. ١‏ 
الحجر: لأنه يججر صاجبه عن فعل القبيح : 


الكيس : اتعطافه وعدم الحمق . 
الحصاة : مأخوذ من الثقل والرزانة . 
الأرب : وهو الدهاء. 


وله أسماء أخرى باعتبارات متغايرة» فيسمى عقلً 


الأسماء فى القرآن الكريم 


باعتباره يدرك المنافع والمضار والغموم والمسار وغيز 
ذلك , ش 
ويسمى نفسا؛ باعتبا تسيير البدن والتصرف . 
ويسمى روحا:.باعتبار أنه حى ويظهر منه أثر 
الحياة . 
( شرحا لنسفية فى العقيدة الإسلامية. د. عبد 
الملك عبد الرحمن السعدى / 7١‏ هامش .)١‏ 
الأسماء فى القرآن الكريم : 
الشوع السابع والتسعون من أنواع علم التفسير التى 
عدّدها السيوطى هو الأسماء » ويعنى بذلك الأسماء 
التى وردت فى القرآن الكريم» فيبدأ بأسماء الأنبياء 
والمرسلين الذين يبلغ عددهم خمسا وعشرين؛ ثم 
يذكر أساناء من عداهم .وعددًا من أسفاء أخر مما 
ننقله لك فيما يلى . قال الإمام السيوطى : 
قال البلقينى : فى القسرآن من أسماء الأنبياء 
والمرسلين خمس وعشرون هم مشاهيزهم آدم ‏ قال 
أبن أبى خحيثمة : عاش تسعهائة سلة وستين سْنة» وكان 
0 
وروى الطبرانى عن أبى ذر قال كلت يا رسول الله : 
من أول الأنبياء ؟9 قال: ١‏ أدمن. 
فقلت: ثم من؟ قال :' نوح وبينهما عشرة قرون . 
ونوح وإدريس: واختلف الناس أيهما أول؟ قال 
الحاكم : وأكثر الصحابة على أن نوحا أوّل . 
وقال ١‏ بن إسحاق : هو أول بنى أدم» أعطى النبوة » 
وهو أخنر بن يزيد بن أهلاليل بن قينان بن ناشر بن 
شيت بن آدم . 
وقال ابن وهب: عار جاتو البلاى يقتال اله 


أخدوخ. واختلف فى ضبطيه 07 بفتح الهمرة 
وسكون العخاء المعيجمة وآخره معجمة أيضًا ‏ وقبل : 
خنوخ بفتح النشاء المعجمة وإسقاط الهمزة» وقيل : 
بإهمالأوله. 30 


الأسماء فى القران الكريم 


وقال ابن الأثير: ولد وآدم حى قبل موته بمسائة سنة 
وبعث بعد موته بمائتى سئة وعاش بعد نبوته مائة 

وقال ابن عباس : كان بين إدريس ونوح ألف سنة » 
وبعث نوح لأربعين سنة ومكث فى قومه ألف سنة إلا 
حمسين وعاش بعد الطوفان ستين سنة ‏ رواه الحاكم . 

وروى ابن جزير عن ابن عباس أنه بُعث وهو ابن 
ثلاثمائة وث محمسين ٠.‏ 

وقال ابن الأثير: هو نوح بن لمك بفتخ اللام وسكون 
اليم وبالكاف وقيل: ملكان بفتح الميم وسكون اللام 
وابن متوشلخ بضم الميم وفتح التاء الفوقية والواو 
وسكون الشين المعجمة وكسر اللام وبالخاء المعجمة 
-كذا ضبطه ابن الأثير» أبن إدريس ٠.‏ 

وإبراهيم وهو: ابن آزر قال ابن إسحاق: ولد على 
0 وبينه وبين نوح عشرة قرون ٠‏ 

وقال ابن الأثير: أ لو رار سرس 
وعاش مائة وخمسًا وسبعين سنة» وقيل : ماثتئ سنة 

ولنده: إسماعيل وقال ابن الأثير: وعاش ماثة 
وثلاثين» وقيل : وسبعا وثلاثين» وكان له جين مات 
أبوه تسع وثمانون سلة. 

وأخوه :. إسحاق وولد بعده» بأربع عشرة سئة وعاش 
مائة وثمانين . 

وولده : يعقوب وعاش مائة وسبعًا وأربعين سنة . 

وولده: يوسف - قال البُلقينى : وهو مزسل بنضص 
القرآن. 

فلت: وقد قيل: إن الذئ فى غافر ليس هو هر 
وإنما هو حفيده يوسف بن أفراثيم ‏ لبث فيهم نيا 
عشرين سنة» وعاش بوسف بن يعقوب مائة وعشرين 
سئة وبيئه وبين موسى أزبعمائة سلة . 
خى إبراهيم هاران بن ند فقيل 


ولوط ‏ وهو ابن أ 
أخوسارة . 


وهود : وهو ابن عبد الله بن رباح بن جارود بن عاد 
ابن عوص بن إرم بن سام ب وقيل : ابن شالخ بن 
أرفخشد بن سام كان بيده وبين نوح ثمانمائة سئة 
وعاش أربعمائة وستين . 

وصالح: وهو: ابن عبيد بن آسيف:بن ناسح بن 
عبيد بن عامر بن مود بن عوص ابن عاد بن ارم بن 
سام بينه وبين هود مائة سنة وعاش مائتين وثمانين. 

وشعيب وهو: ابن صيفون وقيل : ابن ملكاين , 

وموسى : وهو أبن عمران بن فاهث بن يصهر بن 
عازر بن لاوى بن يعقوب بيشه وبين إبراهيم خمسمائة 
وخمس وستون» وقيل : سبعمائة وعاش مائة وعشرين, 
وأخوه هارون . 

وداود وهو : ابن |[ إيشا بكسر الهمزة وسكون الياء 
التحتية وبالشين المعجمة ابن عوبد بن باعر بن 
سلمون بن بخشون بن غمى بن بارب بن أرم بن 
حصرون بن فارض بن يهوذا بن يعقوب» وبينه وبين 
هفوسى خمسمائة وتسع وستون سسة وقيل ؛ تسع 
وسبعون » وعاش مائة . 

ا ب ل 

رت إل وهو: 0 م 
إسحاق عاش ثلاثا وستين» وقيل : أكثر» وكانت مدة 
بلائه سبع سلين: 

وولدة: ذو الكفل فروى الحاكم عن وهب أن الله 
بعث بعد أيوب ابنه بشر بن أيوب نيا وسماه: ذا الكفل 
وأمره بنالدعاء إلى توحيدةء وكان مقيمًا بالشام عمرّه 
حتى مأت وعمره خمس وسبعون سلة . 

7 3 5 
ويونس : وهو ابن متى وهى أمه . 
وإلياس: وهو ابن ياسين بن قشخاص بر بن العيزار بن 

هارون أخحى موسى وقيل : هو إدريس وهو ضعيف ٠‏ 
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واليسع ؛ وهوابن حاطور. 

وزكريا: وهو ابن اذن» وقيل : برخيا ووليده يحيبى 
وهو ابن خخالة عيسى » قيل : ولد بعده بستة أشهر. 

وعيسى ابن مريم وهى : بنت عمران بن ناثان» كان 


بيئه وبين موسى ألف وتسعماثئة وخمس وعشرون سلة . 


وبين مولده والهجرة ستمائة وثلاثون سنة» ورفع إلى 
السماء وله ثلاث وثلاثون سنة . 

ومحمد وله حاتم النبيين عليهم المسلاة والسلام» 
وقد ولد يوم الاثنين ثانى عشر ربيع الأول عام الفيل» 
وبعث يسوم الاثنين على رأس أربغين سنة وأقام بمكة 
ثلاث عشرة سنة وهاجر إلى المديئة فى ربيع الأؤل» 
وتوفى فى سئة إحدى عشرة من الهجرة فى ربيع الأول 
يوم الاثنين لليلتين خخلتا منه» وقيل: لاثنتى عشرة . 

وفيه من أسماء الملائكة : جبريل» وميكائيل» 
وهاروت» وماروت» إن صمح أنهما ملكان» هذا ما 
ذكره البلقينى . 

قلت : والرعد ‏ ففى الترمذى من حديث ابن عباس 
أن اليهود قالوا للنبى يَكليْ أخبرنا عن الرعدء فقال: 
ملك من الملائكة موكل بالسحاب , 
ش ومالك : خازن جهنم . 

وقعيد : فقد ذكر مجاهد: أنه اسم كاتب السيئات . 

والسجل : فقد قال السهيلى وتابعوه: هو ملك فى 
السماء الشالثة ترفع إليه الحفظة أعمال العباد فى كل 
اثنين وخميس » وقيل : كان كاتبًا للنبى يَلِةِ رواه أبو 
داود والنسائى عن ابن عباس . 

وفيه مسن أسماء الصعحابة : زيد وهو اين حارثة لا 

قلت: والسجل على القول السابق. 

وفيه من أسماء المتقدمين غير الأنبياء والرسل : 
عمران أبو مريم وأخصوها هارون» وليس بأخى موسى» 


كله 


وأما الحديث الآخر: « فما أدرى أكان تبع لعيئًا أم ل؟ ) 
فأين عند بأنه قبل أن يوحى إليه أنه أمن . 

ولقمان: وقد قيل : إنه كان نبيّا والأكثر على خخلافه . 

وفيه من أسساء النساء: مريع» قال السهيلى: وقد 
تكرر اسمها فى نحو ثلاثين موضعًا لحكمة وهو أن 
الملسوك والأشراف.لا يذكرون -حرائرهم فى ملا ولا 
يببذلون أسماءهنء بل يكنون عن الزرجنة بالعسرس 
والعيال ونحو ذلك» فإذا ذكروا الإماء لم يكنوا عنهن » 
ولم يصونوا أسماءهن عن الذكرء فلما قالت النصارى 
فى مريم ما قالوا صر الله بباسمها ولم يكن تأكيدًا 
للعبودية التى هى صفة لهاء وتأكيدًا لأن عيسى لا أب 
له وإلا لسب إليه . 

وفيه من أسماء الكفار: إبليس وكان اسمه: عزازيل 
ومعناه: الحارث؛ وكنيته: أبومرة» وقيل: أبو 
كردوس» وقارون» وجالوت؛ وهامان» وبشرى الذى 
ناداه الوارد المذكور فى سورة يوسف بقوله: « يا 
بُشْرَئ 4[ يوسف: ١5‏ ] فى قول. 

وآزد: أبو إبراهيم » وقيل : اسمه: تارح وآزر لقب . 

وفيه من أسماء القبائل : يأجوج» ومأجوج » وعاد» 
وثمود» ومدين وقريش» والروم . 

وفيه من الأقوام بالإضافة : قوم نوح» وقوم.لوطء 
وأصحاب الرس » وهم بقية من ثمود ‏ والرس : قريتهم 
باليمامة» وقيل : بين المدينة ووادى القرى : وقيل: بثر 
بأنطاكية ‏ وأصحاب الأبكة ‏ وقوم تُبعٌ . 

وفيه من أسماء البلاد والأمكنة والجبال: بكة» 
والمدينة وهى : يثرب فى الاأحزاب» وبدرء وحُنين» 
ومصرء وبابل؛ وطور سيناء جبل» والجودىّ: وهو 
جبل بالجزيرة - وطوى وهو: بين مصر ومدين - والأيكة 
وليكة بفتتح اللام بلد قوم شعيب» والثانى : اسم البلدة 
والأول : اسم الكورة؛ والمؤتفكات وهى: بلاد قوم 
لوط والكهف وهو: غار فى جبل بقرب طرسوس - 
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وقيل : بين أيلة وعمان دون فلسطين - والرقيم: وإد 
هناك وقيل : اسم لكلبهم والأحقاف وهى : جبال 
الرمل بين عمان وحضرموت . 

وفيه من أسماء الأماكن الأخروية : الفردوس» وهو 
أعلى مكان فى الجنة ‏ وعَليون : قيل : أعلى مكان فى 
الجنة ‏ وقيل : اسم لما ذُوّنَ فيه أعمسال صلحاء 
الثقلين» والكوثر وهو: نهر فى الجنة وفى البوقف 
أيضاء واستمداده من الأول . 

وسجين : اسم لمكان أرواح الكفار. 

وغىّ وهو: واد فى جهنم رواه الحساكم عن ابن 
مسعود. 

والصعود: جبل فيها كما فى حديث رواه الترمذى . 

وويل : واد فيها رواه الترمذى أيضًا 

ويحموم : جبل فيها» حكاه القرطبى . 

.وموبق : .قال مجاهد: واد فيهاء وقال عكرمة: نهر 
فيها. 

والفلق فى حديث رواه أبو يعلى أنه جهنم ؛ وقال 
أبن عباس : ستجن فى جهدم » وقسال كعب: بيث 
فيها. 

وأثام - واد فيها حكاه القرطبى . 

وفيه من أسماء الأصئام: ودء وسوع» ويخُوث» 
ويعوق» ونسر ‏ وهى أصنام قوم نوح؛ وكنانت أسماء 
رجال صالحين من قوم نوح فلما هلكا أوحى الشيطان 
إليهم : أن انصبوا إلى متجالسهم التى كانوا يجلسون 
فيها ألصابًا وسموها بأسمائهم ففعلوا فلم تعبد حتى 
هلك أولئك:ونسخ القلم . وادلات؛ والعزى» ومناة» 
وهى : أصنام قريش »؛ وبعل وهو: صلم قوم إلياس 

وفيه من أسماء الكواكب : الشمس والقمر والطارق 
والشعرئ . 0 

(التحير فى علم لقتعيو الما جلال مييق 2ر3 
الرحمن السيوطى / 10 41 ): 
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* أسماء فى نسق 

فيما يلى ثلاثة أسماء فى نسق يسوقها لنا ابن قتيبة : 

« أبو اليخترى » القاضى؛ ١‏ وهو وهب بن وهب بن 
وهب». 

وفى ملوك «فارس»؟: بهزام بن بهرام بن بهرام . 

وفى «الطالبيين!: حسن بن حسن بن حسن ٠‏ 

وفى ملوك«اغسّان»؛ : الحارث الأصغر بن الحارث 
الأعرج بن الحارث الأكبر. 

( المعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدم له د. ثروت 


عكاشة/ 0950). 
* أسماء قائمة فى لغتى العرب والفرس على 
لفظ واحد: 


ذكر الثعالبى أن هذه الأسماء هى : التثو الخميز 
. الزمان» الدين» الكبزء الدينار» الدرهم . 
( فقه اللغة وأسرار العسربية لأبى منصور الثعالبى / 
4). ْ 
6 أسماء القرآن الكريم: 
تشير المصادر إلى كثرة عدد أسماء القرآن» فقد أورد 
الفيروزابادى فى بصائره ماثة منهاء وأورد الفخر الرازى 
فى ففساتيح الغيب اثنين وثلاثيسن» وذكر البرهان 
الزركشى خمسة وخمسين . 
قال الفيروزابادى : 
اعلم أن كثرة الأسماء تدل على شرف المسمى» أو 
كماله فى أمر من الأمور. أما ترى أن كثرة أسماء 
(الأسد) دلت على كمال قوته وكثرة أسماء القيامة دلت 
على كمال شدتها وصعوبتهاء وكثرة أسماء الداهية 
دلت على شدة نكايتهاء وكذلك كثرة أسماء الله تعالى 
ع ين وكثرة أسماء النبى يلد 
دلت على علو رتبته: وسمو درجته» وكذلك كثرة 
أسماء القرآن دلت علئ شترفة» وفضيلته ( بصائر ذوى 
التمبيز؟ / /8). 
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قال البرهان الزركشى : 

وقد صئف. فى ذلك الحرالين جزءا وأنهى 
نيف وتسعين ٠‏ 

وقال القاضى 5 المعالى عزيزى بن عسد الملك 
رحمه الله : اعلم أن الله تعالى سمى القرآن بخمسة 
ونختمسين اسماةاه. : 

والأسنماء التى ذكرها أبو المعالى هى : الكتاب» 
القرآنء الكلام النور» الهدى» الرحمة؛ الفسرقان» 
الشفاءء موعظة:؛ ذكرء كريمء علىّ» حكمة» 
حكيم» مهيمن؛ مبارك» حبل» الصراط المستقيم» 
اقيم » قضلء النبأ العظيمء أحسن الحبديث»؛ 
تنزيل» روح» وحى؛ المشانى» عربى» القول» 
بصائرء بيان» العلم؛ الحق» الهسادى» عجب» 
تذكرة» العروة الوثقى» المتشابه» الصدق» العدل» 
الإيمان؛ . أمرء بشرى» مجيدء الزبور, المبين؛ بشير ' 
ونذير» عزيزء بلاغ؛ القتضص.ء وسماه أربعة أسامى 
فقال: لافى صحف مكرّمة * مرفوعة مُطَهّرة» 
[عبس: "31 14]. 

ويفسر البرهان الزركشى هذه الأسامى فيقول: 

. فأما الكتداب؛ فهو مصدر كتب يكتب كتابة؛ 
وأصلها الجمع ؛ وسميت الكتشابة لجمعها الحروف» 
فاشتق الكتاب لذلك» لأنه يجمع أنواعًا من القصبص 
والآبات والألحكام والأبار على أوجه ميخصوصة. 
ويسمى المكتوب كتابًا مجازاء قال الله تعالى: ف( فى 
كتاب مَكْنونٍ 4[ الواقعة : 74] أى اللوح المحفوظ . 
والكتابة حركات تقوم بمخل قدرة الكاتب» خطوط 
موضوعة مجتمعة تدل على المعنى المقصود؛ وقد 
يغلط الكاتب فلا تدل على شىء . 
٠‏ وأما القرآن فقند اختلفوا فيه؛ فقيل : هو اسم غير 
مشتق من شىء» بل هو أسم خاص بكلام الله» وقيل : 
مشتق من القَرّى؛ وهو الجمع» ومنه قريت الماء فى 
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الحوض أى جمعته» قاله الجوهرى وغيرة. ( اللسان 
مادة قرا) . 

وقال الراغب : لا يقال لكل جمع قرآن ولا لجمع كل 
كلام قرآن» ولعل مراده بذلك فى العرف والإستعمال لا 
أصل اللغة . 

وقال الهزوى : كل شىء جمعته فقد قرأته . 

قال أبو عبيد: سمى القرآن قرآناء لأنه جمع السوز 
بعضها إلى بعض 

وقال الراغب : سمى قرآنا لكونه ججع ثمرات الكتب 
المنزلة السابقة . 

وقيل : لأنه جمع أ نواع العلوم كلّها بمعانٍ» كما قال 
تعالى اج الت لابين نئء؟ [الالعام: 
4 

وقال بعض المتأخرين : لا يكنون القرآن و «قسرأ» 
مادته بمعنى جمع» لقوله تعالى ؛: إنَّ علينا جمعه 
ترانه4 ليام ١‏ ] فغاير بينهما؛ وإنما مادته لاقرأ» 

بمعنى أظهر وبيّن؛ والقارىء يظهسر القرآن ريخرجه ب 

وال : الدم» لظهوره وخروجه.. والقرء ل إن 
التوقيت لا يكون إلا بما يظهر. 

وقيل : سمى قرأنًا لأن القراءة عنه والتلاوة متش وقد 
قرئت بعضها عن بعض ., 

ذف نارين بج اباللحري فى ترح الجا ال 
( تاريخ بغداد ؟/ 57): «وقرأت القرآن على إسماعيل 
ابن قسطنطين وكان يقول: القرآن اسم وليس مهموزاء 
ولم يؤسذ من «قرأت» ولى أخذ من «قرأت» لكان كل ما 
قرىء قرآنا ؤلكنه اسم للقرآن» مثل التوراة والإنجيل » 
يهمز قرأث .ولا يهمز القران . 

ؤقال الواحدى : كان ابن كثير :يقرأ بغْيرْ همزء ‏ وهى 
قراءة الشافعى أيضًا . قال البيهقى :. كان الشافعى يهمز 
«قرأت! ولا يهمز القران» ويقسول: هو اسم لكتاب الله 
غير مهموز. 
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قال الواحدى: قول الشافعى هو اسم لكتاب ألله » 
يعنى أنه اسم علم غير مشتق» كما قاله جماعة من 
الأئمة. 

قال : وذهب أخرون إلى أنه مشتق من قرنت.الشىء 
بالشىء إذا ضممته إليه فسمى بذلك لقران السور 
والآينات والحروف فيه ومنه قيل للجمع بين الحجخ 
والعمدرة قران» قال: وإلى هذا المعنى ذهب 
الأشعرى . 

وقال القرطبى : القران بغير همز مأخوذ من القرائن » 
لأن الآيات منه يصدق بعضها بعضاء ويُشابه بيضها 
بعضاء فهى حينئذ قرائن . 

قال الزجاج :. وهذا القول سهوء والصحيح أن ترك 
الهمز فيه من باب التعخفيف» ونقل حركة الهمزة إلى 
الساكن قبلهاء وهذا ما أشار إليه الفارسى فى 
المحلبيات ( هو أبو على الفارسى المتوضى سنة /الاثا 
.ببغداد » والحلبنات أحد كتبه التى أسماها المسائل 
الحلبيات ) وقوله تعالى : ط إنَّ علينا جمعه وثرآنةُ # 
[القياسة: ]١!‏ أى جمعه فى قلبك حفظاء. وعلى 
لسانك تلاوة؛ وفى سمعك فهما وعلماء ولهذا قال 
بعض أضحابنا : إن عند قراءةالقارىء تُسمْع قراءته 
المخلوتة » ويفهم منها كلام الله القنديم» وهذا معنى 
قوله : « لا تسمعوا لهذا القرآن © [فضلت :5 7] أى 
لاتفهموا ولا تعقلواء لأن السمْع الطبيعى يحصل 
للشامع شاء أو أبى. 7 

وأما الكلام فمشتق من التأثير؛ يقال: كلّمه إذا أثر 
فيه بالجرح» فسمى الكلام كلاما لأنه يؤثر فى ذهن 
الشامع فائدة لم تكن عنده . . 

وأما النور» فلأنه يدرك به غوامض الحلال والحرام . 

وأما تسميته «هدى» فلأن فيه دلالة بيئة إلى الحق» 
وتفريقًا بيئه وبين الباطل . 


وأما تسميته «ذكرا» فلما فيه من المواعبظ والتجدير 
وأخبار الأمم الماضية:» وهو مصد رذكرت ذكراء 
والذكر: الشرف» قال تعالى : طإلقد أنزلنا إليكم كتابًا 
فيه ذكركم» [الأنبياء: ١٠]أى‏ شرفكم. 000 

وأما تسميته اتبيانا» فلأنه.بين فيه أنواع الجن وكشف 
أدلته . 


٠‏ وأما تسميته «بلاغا؟ فلأنه لم يصل إليهم حال أخبار 


النبى يك وإبلاغه إليهم إلا به. 

وأما تسميته امَبيبا» فلأنه أبان وفرّق بين الحق 
والباطل . 

وأما تسميته ‏ بشيرا ونذيرا» فلأنه بشّر بالجنة وأنذر 
من الثار. 

وأما تسميته «عزيزا» أى يعجز ويعز على من يرؤم أن 
يأتئ بمثله فيتعذر ذلك عليه» لقوله تعالى: طقل لئن 
اجتمعت الإنس والجنٌ ... » [الإسراء: 88] والقديم 
لا يكون له مثل» إنما المبراد أن يأتوا بمثل هذا الإبلاغ 
والإتخبار والقراءة بالوضع البديع . وقيل المراد بالعزيز 
نفى المهانة عن قارئه إذا عمل به. 

وأما تسميته 0 فرقانا» فلأنه فرق بين الحق والباطل » 
والمسلم والكافر» والمؤمن والمنافق» وبه سمى عمر 
ابن الخطاب الفاروق . 

وأما تتسميته انثاني» فلان فيه يان قصص الكتب 
الماضية» فيكرن البيان ثانيا للأول الذى تقدمه فيبئن 
الأول الشانى . وقيل سمى« مثانى » لتكرار الحكم 


١ وحدها.‎ 


وأما تسميته (وحيا! ومعناه تغريف الشىء خفية » 
سواء كان بالكلامء كالأنبياء والملائكة» أو إلهام 
كالتحل وإشتارة النمل» فهو مشتق من الوحئ 
والعجلة» لأن فيه إلهاما بسرعة وخفية. . 


أسماء القرآن الكريم 


وأما تسميته «خكيما؛ فلأن آياته أحكمت بذكر 
الحلال والحرام» فأحكمت عن الإتيان بمثلهاء ومن 
حكمته أنَّ علامته: مَنْ عَلِمّه وعَمِلَ به ارتدع عن 


الفواحش . 

وأما تسميته «مصذقا» فإنه صدق الأنبياء الماضين 
أو كتبهم قبل أن تغير وتبدل. 

وأما تسميته ١‏ مهيمنا» فلأنه الشساهد للكتب 
المتقدمة بأنها من عند الله . 

وأما تسميته « بلاغًا ؛ فلانه كان فى 'الإعلام والإبلاخ 
وأداء الرسالة , 


وأما تسميته اشفاء؛ فلأنه من آمن به كان له شفاء 
من سقم الكفر» ومن علمه وعمل به كان له شفاء من 
سقم الجهل , ش 


وأما تسميته (رحمة» فإن من فهمه وعقّله كان رحمة. 


له 

زان سيت "سسا ناوي سالك 
الماضين وأخبارهم . 

وأما تسميته «مجيذا» والمجيد الشريف» فمن شرفه 
أنه حفظ عن التغيبر والتبديل والزيادة والنتقضان» 
وجعله معجزا فى نفسه عن أن يؤتى بمثله . 

وأما تسميته «تنزيلا» فلأنه مصدر نزلتهء لأنه منزل 
من عند الله على نسان جبريل؛ لأن الله تعسالى أسمع 
جبريل كلامه وفهمه إياه كما شاء من غير وضف ولا 
كيفية نزل به على نبيه ؛ فأداه هو كما فهمه وعَلّمه . 

وأما تسميته «بصائر) فسلأنه مشتق من البصر 
والبصيرة؛ وهو جامع لمعانى أغراض المؤمنين؛ كما 
قال تعالى ؛ طإرلا رطب ولا يابس4 [الأنعام .59] . 

وأما تسميته ذكرى فلأنه ذكر للمؤمنين ؛ ما فطرهم 
الله عليه من التوحيد» وأما قوله تعالى : ا ولقد كتبنا 
فى الزّبور من بعد الذكر » [الأنبياء: ]1١١‏ فالمراد 


0 


بالزبور هنا جميع الكتب المنزلة من السماء لا ييختص 
سزبور داودء والذكر أم الكتاب النذى من عند الله 
تعالى . 

وذكر الشيخ شهاب الدين أبسو شامة فى 1 المرشد 
الوجيز » فى قوله تعالى: 8 ورزق ربّك خير وأبقى # 
[إبراهيم : 127 قال: يعنى القرآن» وقال السخاوى: 
يعنى مسا رزقك الله من القرآن خير مما رزقهم من 
الذئياء أه. 1 

ثم يسوق الزركشى هذه الفائدة: 

قال الحافظ أبو طاهر السلفى (ت سئة 5لاه) 
سمعت أبا الكرم النحوى ببغداد» وسثل : كل كتاب له 
ترجمة» فما ترجمة كتاب الله؟. فقال: « لهذا بلامٌ 
للئّاس ولينذروا به [إبراهيم : 107. 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
781-70١‏ . انظر أيضًا مع القرآن الكريم ‏ 
فضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق على جاد 
الح .. الأزهر الشريف . الأمانة العامة للجدة العليا 
للدعوة الإسلامية . .قضايا معاصرة (8) ١84 /١99١‏ 
7١١ -‏ ؤمفاتيح الغيب أو التفسير الكبير لفخر الدين 
الرازى ط دار الغد العربئ م١‏ ج5”/ 0/7/١‏ ) , 

وأما تسميته بالمصحف فكانت تسمية متأخرة 
جاءت بعد جمع القرآن وكتابته؛ وكانلت من وضع 
الناس . فإنهم يحكون أن عثمان حين كتب المصحف 
التمس له اسما فانتهى الناس إلى هذا الاسم . غيز أن 
هذا يكاد يكون مردودًا فإننا تعلم أن ثمة مصاحف 
كانت موجودة قبل جمع عثمان 1 هى مصحف على » 
ومصحف أب ومصحف ابن مسعود ومصخف ابن 


ا | 
والمصحف: هو الجامع للصخف المكتوبة بين 
الدفتين . ْ 1 ْ 


أسماء الكتب المتمم لكشف الظنون 


1 ويقال فيه: مصحف ومصحف » بضم الميم 
وكسرها مع فتح الحاء». والضمه هى الأصل» والكسرة 
لاستثقال الضمة» م ومن 


0 0 القرآنإبراهيم الإبيارى / 6١‏ ): 

قال الفيروزابادى ؛ ْ 

ومن أسماء القرآن البواردة فى الحديث التبوى : 
القرآن؛ حبل الله المتين» وشفاؤه الشّافع» بحر لا 
ينقضى عجائبه» والمرشد: من عمل به رشد» 
المعدّل: من حكم به عدل. المعتصم الهادى: من 
اعتصم به هدئ إلى صراط منستقيم» العصمة : عضمة 
لمن تمسّك به .. قناصم الظّهر: فن بدّله من خبار 
قصمه الله : مأدبة الله فى أرضه: النجاة ونجاة لمن 
تّبعه , النبأ والخبر: فيه نبأ ما قبلكم وخبر ما بعدكم . 
الدّافع ٠‏ يدفع عن تالى القرآن بلوي:الآأحرة» صاحب 
المؤفن يقول القرآن للمؤمن يوم القيامة : أنا صاحبك 
كلام الرحمن. الحرس من الشيطان. اليُجحان فى 
الميزان. 

.( بصائر ذرى العبير للقروزاباء - تحقيق الأستاذ 
محمد على النجار /١‏ 45-48). 

وللإمام ابن قيم الجوزية كتاب بعنوان «أسماء القرآن 
الكريم) ذكره البغدادى في كشف الظنون .)89/١‏ 
* أسماء الكتب المتمم لكشف الظئون: 

تأليف عبد اللطيف رياضى . وهو عبد اللطيف بن 
محمد بن. مصطفى البرومى الحنفى » «العلعي لزني 
والشهبر برياضى زاده (-8ل/ا١*‏ اهم ) :. 

اشتغل رياضي زاده قاضيا بمدينة اسكدار باستائبول 
ثم فى بليدة كروسه ثم مدرسًا فى مدرسة رسبتم باشا 
بإستانبول ولعله ولد سبنبة ١؟١٠١ه»‏ وقد ألف كتابه 


أسماء الكتيب سنة 04 ١‏ ١ه,‏ وجمع رياضئ زاده هذه 


071 


المادة العلمية من كثرة اطلاعاته الخاصة ومكتبة أبيه 
ومن النجلات التى كان يسجل فيه! الكتب التى 
وردت بمفتاح السعادة بالإضافة إلى كتب العراجم 
ويظهر ذلك جليا من قرله : الم أره لم أطلع عليه 
قال الوالد ... وهكذا» , 

وكتاب أسماء الكقب يسير على نسق كشفف الظئون 
وهدية العارفين فقد كان المؤلف معاصرا لحاجى 
خليفة فى القرن الحادى عشر الهجرى وفى مديئة 
استانبول أيضًا وقد ألف رياضى زاده كثابه قبل حاجى 
خليفة وكان يشتغل فيه بهمسة ونشاط عن حاجىي 
خليفة» وربسا اطلع عليه حاجى خليفة إلا أنه تعمد 
عدم ذكره بكشف الظدون». فرياضي زاده رتب كتبه 
على الحرف الأول فقط دون الاهتمام بالحرف الثانى أو 
الثالث» وقد نهج نهجا مخالفا تماما لمئهج حاجى 
خليفة. 0 

كما أن الكتب التى وردت فى أسماء الكتب لم ترد 
فى كشف الظدون أو ]| إيضاح المكدون أو فى هدية 
العارفين مما زاد من أهميته.. 

ومن الجبائز أن يكون العنؤان الذى يرد فى كشف 
الظنون يرد بعنوان ممخالف لما جاء فى أسماء الكتب . 

ونلاحظ أن الكتاب يرد يكشاب الظنون ومن بعبده 
شروحه وحواشيه ومختصراته أما فى أسمناء الكتب 
فيأتى كل على حدة وأحيانا يرد الكتاب بشروحه أو 

استلف رياضى زاده عن حاجى خليفة فى أنه قد 
عرف بالمؤلف وذكر أهم مؤلفاته وسئة ميلاده إن عرفت 
ثم تاريخ وفاته , 

وأسماء لكب لتم كدف اتن يشر م هم 
كتب التراجم عند العرب والعجم فيضع أمام الباحث 
أسماء الكتب المعروفة حتى عنصن المؤلف . 


' - ويعتبر متمما لكتب الفهارس فيضم 'حوالى 11٠٠١‏ 


أسماء الكعبة 


كتاب بالإضافة إلى ترجمة مؤلفيها والتعريف بهم عذا 
مئات أخرى وردت به دون أن يذكر شيئا عن مؤلفيها ‏ 

وطبع بتتحقيق وتوضيح دكتور محمد التونجى - ليبيا- 
طرايلس -سئة 1918م . 

( المخطوطات العربية ‏ عزت ياسين أبر هيبة/ 
987 ). 

* أسماء الكعبة : 

قال عنها صاحب شفاء الغرام : 

للكعبة المعظمة أسماء شريفة : متها الكغبة ومنها 
بكة ببالباء الموحدة ومنها البيت الحرام ومنها البيت 
العتيق ومنها قادس ومنها نادر ومنها القرية القديمة 
وهذه الأسماء الأخيرة الثلاثة مذكورة في تاريخ الأزرقى 
وسميت الكعبة بالكعبة لتكعيبها وهو تدويرها قال 
القاضى عياض فى المشارق» لماذكر الكعبة قال 
الكعبة هو البيت نفسه لاغير سمى بذلك لتكعيبها 
وهو تربيعها وكل بناء مرتفع مربع كعبة» وقال النووى : 
سميت بذلك لاستدارتها وعلوها وقيل لتربيعها فى 
الأصل انتهى؛ وممن قال إنها سميت بالكعبة لكونها 
على حلقة الكعب ابن أبى نجي ابن جريج وسميت 
بكة لأنها تبك أعناق الجيابرة وقبل غير ذلك» 
واختلف فى معنى اليبت العتيق فقيل لأن الله تعالى 
أعتقه من الجبابرة فلم ينله جبار قط أو لم يقدر عليه 
جبار» وقيل غير ذلك والصحيح الأول على ما ذكر ابن 
جماعة . : 

ومن أسمائها البنية يباء مرحدة ونون وياء مثناة من 
تحت مشددة ذكر هذا الاسم لها القاضى عياض فى 
المشارق لأنه قال فى حرف الباء لما ذكر البيثت 
العتيق : والبنية اسم للكعبة انتهى وذكر ابن الأثير فى 
النهاية ما يدل لذلك لأنه قال وفى حديت البراه بن 
معرور رأيت أن لا أجعل هذه البنية منى بظهر يريد 


الأسماء التى تحتمل معنيين وأكثر .. 


الكعبة وكانت تدعى بنية إبراهيم عليه السلام لأنه بناها 
وقد كثر قسمهم برب هذه البئية انتهى. وذكر الأزرقى 
ما يشهد بذلك لأنه زوى. خبراعن الواقدى فيه أذان 
بلال للظهر يوم فتح مكة على ظهر الكغبة وسماع 
قريش لذلك وإنكارهم له. وفيه قال الحكم بن أبى 
العاص هذا والله الحدث الجليل أن يصبح عبد بنى 
جمح ينهق على بنية أبى طلحة انتهى . وأبو طلحة هو 
عبد الله بن عبد العزى بن عثمان بن عبد الدار بن نصر 
ابن كلاب حاجب الكعبة ولذلك أضافها الحكم إليه 


والله أعلم . 
ومن أسمائها الدُوّار بضم الدال المهملة وفتحها 
وتشديد الواو وبعدها ألف وراء مهملة ذكر ذلك ياقوت 


فى مختصره لمعجم البلدان وذكر أن ابن القطان حكى 
الوجهين اللذين ذكرهما فى ضبطه وذكر أن دوار شسجرة 
باليمامة وضبطه بالوجهين أيضًا وذكر هذا الاسم شينخنا 
القاضى مجد الدين الشيرازى فى كتابه الوصل والمنى 
فى فضل منى . 
.ومن أسمائها المسجد الحرام لقوله تعالى : لإفونٌ 
وجهّكٌ شطرٌ المسجد الحرام © والمراد به الكعبة بلا 
خلاف وقد ورد إطلاق المسجد الحرام على غير 
الكعبة . : 
( شفاء الغرام بأخباز البلد الحرام للإمام الحافظ أبى 
الطيب تقى الذين منحمد بسن أحمد بن على الفاسئ 
المكى المالكى/ 17070115 )2 
* الأسماء التى تحتمل معنيين وأكثر والأسماء 
0 إلا معنى واحدا: 
لعا فمن ذلك 0 مى الأرض التى نحن 
عليهنا والأرض السركام يقال رجل:مأروض إذا كان 
مزكوماء والأرض الرعدة.وقال ابن عباس أزلر لت الأرض 


فقن 


الأسماء التى تتحتمل معنيين وأكش . . 


الأسماء التى تعمل عمل الفعل 


أم بى أرض أى رعندة» والأرض قوائم الفرس» قال 
الشاعر: 

* ولم يقلب أرضه ا البيط ار * 

أى قوائمها. ومن ذلك القسرن وهو الخصلة من 
الشعر. 

والقرن دفعة من عرق الفرس والقرن الجبل والقرن 
حاجب الشمس والقرن قرن الئور والقرن قرن الإنسان 
فى السن والقرن يقال ثمانون سننة . 

ومن ذلك العرض هو الجبل والعنرض الجيش 
والعرض خخلاف الطول والعرض السعة. ومن ذلك قول. 
الله غز وجل وجنات عرضّها السئوات والأرض » أى 
سعتهها ولذلك تقول العسرب وفى الأرض العريضة 
مذهبء لا يرون العرض الذى هو خلاف الطول إثما 
يراد السعة. 1 

ومنها أسماء تقع تحتها معان متجانسة كالصوت 
تحته زئير الأسد وضبح الثلعب ونبيح الكلب ونهيق 
الحمار هذا كله يقع عليه اسم صوت ثم يفرق بيئة 
باختلاف مصوتيه . 

ومنها أسضاء تقع تحتها معان مختلفة من وجرة 
متجانسة من وجه كالحيوان تحته الإنسان والحيواك 
والسباع والحشرات هى مختلفة من هذه الجهات 
ومتجانسة من جهة الحياة. وهذا كثير. 

فأما الأسماء التى لا تحتمل إلا معنى واحدًا ولا 
يتوهم فيها غير ذلك اتصلت بكلام أو انقطعت 
فالإنسان والغلام والشجر والحجر والجبل وأشباه 
هذا. ومن الغريب كالفرصاد وهو النوت عند جميغهم 
والفرسك هو الخرخ والعطب هو القطن. 

صُأَلْتُ هل تتختلف العرب فى الاسم الذى يحتمل 
معنيين فنظن واحددًا أجد المعنيين وتان آخمر المعنى 
الأتحر ؟ . 


قديقع هذا فى جميع هذه الحروف ذوات الوجوه 
وإنما يستدل على معانيها يما يتقدم قبلها من الكلام 
ويتأخر وربما لم يستدل بذلك فيحتاج حينكك إلى 
التوقف كالقرء هو فى كلام العرب الحيض وهو الطهز 
لد شمى الحيضن ةا واللهر قرا لآن كل 
لقرئه وقارئه قال الهذلى : 
كرهت العقر عقر بني شليل 

أى لوقتها فى الشعاء. ومثل القرء قوله عز وجل 
«والليل إذا عَسْمَسٌ * يكون إذا أقبل» ويكون إذا 
أدبرء والندب والفرض لا يعلم إلا توقيفالان 
المخرجين مخرج واخداما لم يبين ذلك الرسول يكل 
وفى القرآن أشياء من الأمر والنهى تخرج ميخرجا واحدًا 
وهى لا تستوى فى المعانى فمنها أمر هو فرض كقوله 
عز وجل ل وأَشْهِدوا ذَّوَىْ عَذْلٍ منكم » لواهْجُرُومُنَ 
فى المضاجع * ومنها أمر هو تهدد كقوله تبارك 
وتعالى : « اعملوا ما شئتم © وهذا شىء لا يعلم إلا 

( المسائل والأجوبة لابن قتيبة» مكتبة القدسى. 
القاهرة /١9/81‏ 19-114). 

* الأسماء التى تعمل عمل الفعل: 

الأسماء التى تعمل عمل الفعل هى عند الزمانى 
خمسة: اسم الفاعل» والصفة المشبهة» والصفة غير 
المشبهة» وأسماء سَمُّوا الأفعال بهاء والمصدر . 

١‏ كات امتاتي المزرف اعون العصبن كل بز باينا 
الرمانى النحوى/ 3159 19/0). 

وهى عند أبن هسام عشرة يبينها على النحو التالى 
قائلا: : 

الأسماء التى تعمل عمل الفعل عشرة: أحدّها 
النصدر وهو اسم الحدث الجارى على الفعل 


/ 


وى أ 
: 


الأسماء التى تعمل عمل الفعل 


كضَرْب وإكرام؛ وشرطة ألا يصغر ولا يحد بالتاء نحو 
فسربته ضربتين أو ضربات ولا يُتبع قبل العمل وأن 
يخلفه فعل مع أن أو ما وعمله مُنونًا أقيس نحو ظ أى 
إطعام فى يوم ذى مسغبة يتيمًا 4 ومُضافًا للفاعل أكثر 
تحر 89 ولولا دفع الله النّاسَ > ومقرويًا بأل ومضافًا 
لمفعول ذكر فاعله ضعيف . 

الثانى: اسم الفاعل» وهو مااشتق من فعل لمن 
قام به على معنى الحدوث كضارب ومكرم » فإن صغر 
أو وصف لم يعمل؛ وإلا نإن كان صلة لأل عمل 
مُطلقاء وإلاعمل | إن كان حالاً» أو استقبالاً» واعتمد 
ولو تقديرًا على نفى ؛ أو استفهام؛ أو مخبر عنه» أو 
موصوف. : 

الثالث : المشال» وهو ما حول للمبالغة من فاعل 
إلى ثُمالء أو يفعال» أو فَعول بكثرة» أو فغيل» أو 

الرابع : اسم المفعول؛ وهو ما اشتق من فعل لمن 
وقع عليه كمضروب ومكر م ؛ وشرطهما كاسم الفاعل. 


الخامس: الصفة المشبهة؛ وهى كل صفة صح 


تحويل إسنادها إلى ضمير موصوفهاء وتختص 
بالحال وبالمعمول السَبِبِيٌ المؤشر» وترفعه فاعلاء أو 
بدلاء أو تنصبه مشبهاء أو تمييزاء أو تتجره بالإضافة 
إلا إن كانت بأل؛ وهو عار منها. 

السادس : اسم الفعل ؛ نحو بَلْهَ زيدًا بمغنى دَغْه 
وعليكّه وبه بنعنى الزمه والصق» ودوئكّه يمعنى 


خذه. ورُويِده وتَيِدّه بمعنى أمهله» وهيهنات وشئّان' 


بمعنى بعد وافترق ووه وأفٌ بمعنى أتوجع وأتضكّره 
ولا يضاف ولا يتأخر.عن معموله. ولا ينضب فى 

جوابه وما نون منه فنكرة . 

السابع والشامن: الظرف والمجرور المعتمدان؛ 
وعملهما عمل استقر. 

التاسع: اسم المصدر» اماو الجس. 
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الأسماءع التى جاءت مثلى 


المنقول عن موضوعه إلى إفادة الحدث كالكلام 
والنواب» وإنما يعمله الكوفيون والبغداديون» وأما 
نحو إن مُصَابَك الكافر حسن فجائز إجماعاء لأنه 
مصدر وعكسه نحو قَجَارٍ وحمّاد. 1 

العاشر: اسم التفضيل كأفضل وأعلم؛ ويعمل فى 
تمييز وظرف وحال وفاعل مُستتر مُطلقاء ولا يعمل فى 
مصدر ومفعول ببهء أو له أو معه» ولا مرضوع ملفوظ 
به فى الأصح إلا فى مسألة الكحل» وإذا كان بأل 
طابق» أو مجردًاء أو مضائا لدكرة أفرد وذكرء أو 
لمعرفة فالوجهان. ولا يُبنى ولا ينقاس هو ولا أفعال 
التنجب» وهى ما أفعلّةُ وأفهل به؛ قعل إلا من فِغْلٍ 
ثلا ثى مُجرّد لفظًا وتقديراء تام متفاوت المعدى غير 
منفئ » ولا مينى للمفعول , 

( متن شذور الذهب لابن هشام الأنصارىي/ -57١‏ 
9 انظر أيمّا شرح شذور الذهب للمؤلف نفسه/ 
ككسلذل). 


* الأسسماء التى جاءت مثاس: 


يحصى الميدانى الأسماء التى جاءت مثنى فى 
فصل بعنوان فيما جاء مُثْنَّى من الأسماء وذلك على 
الدحو التالى: : 

(الأعذبان) الريق ارين الأنينانة الفيل 
والجاموس . (الأجصران) اللحم والشراب (الأصفران) 
الذهب والزعفران , (الأبيضان) الشحم والشبياب . 
واللبن والمساء وعرقان فى حالب البعيبر ٠‏ (الأسودان) 
الحرة والليل والتمر والماء (الأسمران) الرمح والماء. 
(الأزهران) الشمس والقمسر.. (الأكبران) الهمة 
والنفس . (الأصمعان) الرأى والفؤاد . (الأبتران) العيد 
والعير. (الأفضلان) العدل والأمن . (الأفخران) العرب 
والعجم . (الأشهران) الطبل والعل . (الرجيان) رب 
وشعبان: ( الصف ران) المخبرم وضفسر. 
(الأقطعان)السيف والقلم , (السرافدان) دجلة 


الأسماء التى لا ترم 


والفرات . (المصران)الكوفة والبصرة. (الحافظان) 
لجوع والعُرى . (الأيهمان والأعميان) السيل والجمل 
لهائج . (النحسان) زحل والمريخ . (السعدان) الزهرة 
لمشترى. (الأرذلان) الخوف والحذر. (الأمرّان) 
لفقر والهرم . (القرّان والعَضران والبزدان والأبردان) 
لغداة والعشى . (القريتان) مكة. والطائف. 
لعسكران) عرفة ومنى (العُمران) أبو بكر وعمر 
(الخسلبان) الحسن والحسين واسم رملتين. 
(العجّاجان) رؤبة وأبوه. (الفراتان) دجيل والفرات . 
(الحجران) الذهب والفضة . (الأنفسان) المجد 
والكرم. (الملوان والجديذان والفَتيّان والفتيان 
والأجدّان) الليل والنهار. (الحرمان) مكة والمدينة . 
(الجُحلّتَان) القدر والرحى. (البريمان) الكبند 
والسئام . (الخافقان) المشرق والمغرب . (الموقفات) 
الوجه والقدم من المرأة. (الأصغران) اللسان والفؤاد» 
يقال المرء بأصغريه. (الأحشبان) جبلان بمكة 
(الأحصّان) العبد والحمار: (الأحبثان) البول والغائط» 
وما لقيته مذ أجردان تريد يومين أو شهرين. 
(الأصرمان) الذيب والغراب : 
(السامى فى الأسامى للميدانى ‏ نشره وزتب 
إخراجه وشرح المقابل الفارسى لكلماته د. محمد 
موسى هنداوى/ 2117 . 
* الأسماء التى لا تُرَخم : 
انظر: الترخيم . 
* الأسماء التى لا يُتصرف منها فعل: 2 , 
أحصاها الإمام السيوطى على النحو التالى:. 
منها فى الجمهرة: الحجى: العقل . وامرأة خؤد» 
وهى الناعمة» ويقال: الحيية. والسّنا ( بالقصر) من 
الفسوء . واليقق:: الأبيض. ووهج النار ووهج 
الشمسن. وأوّك ٠.‏ ؤرجل أضبط» وهو 0 
بيديه جميعا . 


د با لد فت 


_- 


وك 


الأسماء التى لا يتصرف منها فعل 


وقال ثعلب فى أماليه : لا يكون من ويل» ولا من 
ويح ولا من ويس فغلء زاد غيره: ولا من ويب . 

وقالابن ولآد فى المقصور والمسادود: | : الدَّدُ: 
الباطل ولم ينطق مئه بفعلت . 

وفى الغريب المصنف : قال أبو زيد:.الضوت الذى 
يخرج من وعاء ُنْب الدابة يقال له: السوقيب 
والخضيعة.. يقال: وقب يقب» ولافعل للخضيعة. 


وقال أبو زيد: فى القربة رفض من ماء» ورفض من 
لبن» يقال منه: رفضت فيها ترفيفّساء والخبطة 
والنطفة فثل الرفض» ولم يعرف لهما فعل ٠‏ واللين: 
الإعياء وليس له فعل . 

وفى أمالى اننجاجى عن أب زيد الأنصارى قال. 
البطريق: الرجل المختال المعجب المسزهموء وهم 
البطارقة والبطاريق ولا فعل له ولا يستعمل فى النساء , 
والهمام : الرجل السيد ذو الشجاعة بالخ ولا 
فعل له ولا يستعمل فى النساء. 

وفى المجمل لابن فارس : المروءة م : كمال 
الرجولية ولا فعل لهء ويقال: لك عندى مزية» ولا 
يبنى منه فعل . والتّدل : الوسخ» لا يبنى منه فعل . 

وقال أبو عبيد فى الغريب المصئف: باب أسماء 
المصادر التى لا يشتق منها أفعال: هو رجل بيّن 
الرجولة؛ وراجل :بين اليّجلة . وحر بيّن الحرية 
والحرورية . ورجل غره وامرأة غر بيئة الغرارة» وزجل 
ظهير بن الظهارة. وامرأة حصان بيئة الحَصَانة 
والحضن والخصن» وفرس حضان: بين التحصن. 
وحافر وقاح: ببن الوقاحة والوقح والقّحة والقّحة. 
ورجل عَِنْيِسن : بين العنينية: وبطل بين البطنالة 
والبُطولة؛ وصريح يبن الصراحة والصروحة  .‏ وفرس 
ذلول بين الذل» وليل بين الذل والذّلةء ومعتوه بين 
العَنّه والعته . وجارية بيّنة الجراية. والجراء . وجرئ بين 
الجراية» وهو الوكيل. وفلان طريف فى النسب ( هى 


الأسماء التى لا يُتضرف منها الفعل 


الكثير الآباء إلى الجد الأكبر ) وطرف بين الطرافة» 
ومن الأقعد بين القُعدد ( هو القريب إلى الجد 
الأكبر) . وبطال بين البطالة:( بكسر الباء ) وعقيم بين 
العَقّم والعَقّم . وعاقر: بيّئة العُقر. ووضيع بين الضّعة . 
ورفيع : بين الرفعة . وحّاف بين الحفية والجفاية والسر 
من كل شىء: الخالص بين السرارة . والشمس جونة 
بيشة الجونة . ويعير هجان بين المُجانة. ورنجل 
هجين : بين الهجنة . وخصى مجبوب: بين الجباب . 
وطفل : بين الطفولة . وعربى بين العُروبية . وعبد يبن 
العبودة والعبودينة . وأمةبينة الأموة. وأم بينة الأمومة . 
وأب بين الأبوة . وأححت بيئة الأأحوة , وبنت بيئة البنوة : 
وعم بين العمومة وكذلك الخثولة . وأسد بين الأسد. 
وليث بين اللّياثة . ووصيف بين الوصافة وجُنْب : بين 
الجنابة . 

وفى الصحاح: العنبان (بالتحريك) التيس النشيط 
من الظباء؛ ولا فعل له. والشَّئِيت من الأفراس: 
العشور؛ وليس له فعل يتصرف . والبطيط: العجب 
والكذب؛ ولا يقال منه فعل. والضّريك: الضرير. 
وهو البائس الفقير» ولا يصرف منه فعل لا يقولون 
فضركه فى معنى ضصره. ورجل رامح» أى ذو رمح ولا 
فعل لة. ويقال: أصابه نضح من كذاء وهو أكثر من 
النضح ولا يقال منه فعل ولا يفعل . وتباشير الصبح : 
أوائله وكذلك أوائل كل شىء ولا يكون منه فعل» 
والزعارة : شراسة الخلق لا يصرف منه فعل» والوطر: 
الحاججة ولا يبنى منه فعل. ورجل شاعل» أى ذو 
إشعال وليس له فعل, . 

وفى المجمل لابن فسارس : الحتف: الهلاك؛ لا 
يبنى منه فعل . والأفكل : اليّعدة ولا يبنى منه فعل. ٠‏ 

وفى تشوادر أبى زيد: لا تقول ذُْهم الرجل» ولكنا 
نقول مُدَرْهمٍ ( رجل مدرهم: كثير الدراهم) ولا فعل له 
عندنا. وفيها: يقال رجل أشيم بين الشيم ».وهو الذى 


الأسماء التى لها حدود 


به شامة » وأعين : بين العين» للأعين» ولم يعرفوا له 
فعلا. 

( المزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلامة عبد 
الرحمن جلال الندين السيوطى ‏ شرحه وضبطه 
وصححه وعنون موضوعاته وعلق حواشيه محمد أجمد 
جاد المولى» وعلى محمد البجاوى» ومحمد أبو 
الفضل إبراهيم ؟/١31979-107).‏ 


الأسماء التى لها حدود: 


فى معرض كلامه عن القياس يذكر الإمام ابن قيم 
الجوزية الأسماء التى لها حدود» ويبيّن كيف أن 
التقصير فى معرفة هذه الحدود هو الذى أحوج الفقهاء 
إلى القياس . 

يقول الإمام ابن قيم الجوزية: | | 

فحدود ما أنزله الله هو الوقوف عند حد الاسم الذى 
علق عليه الحل والحرمة» فإنه المنزل على رسوله 
وحده بما وضع له لغة أو شرعَاء بحيث لا يدخل فيه 
غير موضوعه » ولا يخرج منه شىء من موضوعه . 

ومن المعلوم أن حد البر لا يتناول الخردل» وحد 
التمر لا يدخل فيه البلوط» وحد الذهب لا يتشاول 
القطن» ولا يختلف الناس أن حد الشىءه ما يمنع 
دخول غيره فيه» ويمنع خروج بعضه منه» وقد تقدم 
تقرير هذا وأعدناه لشدة الحاجة إليه» فإن أعلم الخلق 
بالدين أعلمهم بحدود الأسماء التى علق بها الحل 
والحرمة . 

أنواع الأسماء التى لها حدود 

والأسماء التى لها حدود كلام الله ورسوله ثلاثة 
0 

نوع له حد فى اللغة كالشمس والقمر والبر والبحر 
والليل والنهار» فمن حمل هذه الأسماء على غير 
مسماهاء أو خصها ببعضه أو خرّج منها بعضهء فقد 
تعدى حدودها. 


000 


الأسماء التى: لها حدود ٠‏ 


ونوع له حد فى الشرع كالصلاة والصيام والحج 
والزكاة والإيمان والإسلام والتقوى ونظائرهاء فحكمها 
فى تناولها لمسمياتها الشرعية كحكم النوع الأول فى 
تناوله لمسماه اللغوى . 

ونوع له حد فى العرف لم يحده الله ورسوله بحد غير 
المتعارف» ولا حد له فى اللغة كالسفر والمرض 
المبيح للترتخصء والسفه والجدون الموجب للحجزه 
والشقاق الموجب لبعث الحكمين. والنشوز المسرْغ 
لهجر الزوجة وضربهاء والتراضى المسوّْغ لحل 
التعجارة » والضرار المحرّم بين المسلمين وأمثال ذلك . 

وهذا النوع فى تناوله لمسماه العرفى كالنوعين 
التحرين فى تناولهما لمسماهما. ومعرفة حدود هذه 
الأسماء ومراعاتها مغن عن القياس غير محوج إليه 

ثم يبيّن أن تقصير الفقهاء فى معرفة هذه الحدود 
أحوجهم إلى القياس فيقول: 

وإنما يحتاج إلى القياس من قصر فى هذه الحدود» 
ولم يحط بها علماء ولم يعطها حقها من الدلالة» 
مثاله فى تقصير طائفة من الفقهاء فى معرفة حد الخمر 
ححييث مخصصسوه بنوع خاص من المسكرات» فلما 
احتاجوا إلى تقرير تحريم كل مسكر سلكوا طريق 
القياس» وقاسوا ما عدا ذلك النوع فى التحريم عليه» 
فنازعهم الأحرون فئ هذا القياس + وقالوا: لا يجرى فى 
الأسباب» وطال النزاع بيلهم » وكثر السؤال والجواب» 
وكل هذا من تقصيرهم فى معرفة حد الخمرء. فإن 
صاحب الشرع قد حده بسحد يتناول كل فرد من أفراد 
المسكر» فقال: ١‏ كل مسكر تحمر » فأغنانا هذا الحد 
عن باب طويل عريض كثير التعب من القياس؛ 
وأثبتنا التحريم بنصهء لا بالرأي والقياس. 

ومن ذلك أيضًا تقصير طائفة فى لفظ الميشر حيث 
خصوه بشيع من أنواعه ثم جاءوا إلى الشطرنج مثلاء 
فراموا تحريمه» قياسًا عليه» فنازعهم آخرون فى هذا 


ااه 


* الأسماء التى يشترا 


الأسماء التى يشتترك فيها الرجال والنساء 


القياس وصحته؛ وطال النزاع ٠‏ ولو أعطوا لفظ الميسر 
حقه» وعرفوا حده لعلموا أن دخول الشطرنج فيه أولى 
من دخول غيره» كما صرح به من صرح من الصحابة 
والتابعين رضى الله عنهم . 

وقالوا: الشطرنج : من الميسر. 

ومن ذلك تقصير طائفة فى لفظ السارق» حيث 
أخرجوا منه نباش القبوره ثم راموا قياسه فى القطع على 
السارق» فقال لهم منازعرهم : الحدود والأسمساءلا 
تثبت قياسّاء فأطالوا وأعرضوا فى الرد عليهم؛ ولو 
أعطوا لفظ السارق حده لرأوا أنه لا فرق فى حده 
ومسماه بين سارق الأثمان وسارق الأكفان» وأن إثبات 
الأحكام فى هذه الصور بالنصسوص» لا بممجرد 
القياس. 

(أعلام الموقعين عن رب العالمين للإمام ابن قيم 
الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل 
اال لم 
ك فيها الرجال والنسسماء: 

معرفة الأسماء التى يشترك فيها الرجال والنساء أحد 
أنواع علوم الحديث؛» وقد أدرجه الحافظ السيسوطى 
تحت النوع الثامن والثمانين » وهو من زياداته على 
النواوى . قال الحافظ السيوطى : 

«النرع الثامن والثمانون» معرفة الأسماء التى يشترك 
فيها الرجال والنساء : وهو قسمان: 

أحدهما: أن يشتركا فى الاسم فقطء كأسماء بن 
حارثة» وأسماء بن رباب» صحابيان» وأسماء بنت 
أبى يكرء وأسماء بنت عميس» صحابيتان» وبريدة 
أبن الحصيب صحابى» وبريدة بنت بشر صحابية ؛ 
وبركة أم أيمن صحابية» وبركة بن العريان عن ابن عمر 
وابن عباس» وهئيدة بن خالد الخزاعئ عن .على » 
وهنيدة بدت شريك عن عائشة؛ وجويرية أم 
المؤمئين» وجويرية بن أسماء الضبعى . 


الأسماء المتقاربة فى اللفط والمعنى 


أسماء المحدثين فى تعريف المجتهدين 


والثانى : أن يشتركا فى الاسم واسم الأب» كبسرة بن 
صفوان» حدث عن إبراهيم بن سعد» وبسرة بلك 
صفوان صحابية» وهند بن مهلب». روى عثه محمد 
ابن الربرقان» وهند بنت المهلب» حدثت عن أبيها» 
وأمية بن عبد الله الأموى عن ابسن عمر» وأمية بنت عبد 
الله عن عائشة؛ وعنها على بن زد بن جدعان أخرج 
لها الترمذى , 
. ( تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ حتقه 
وراجع أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف ؟/ 995). 
* الأسماع المتقاربة فى اللفظ والمعنى: 
أحصافا ابن قتيبة على النخو التالى : 
التّضخ» أكثر من «النضح» ولا يقال من النضخح 


او «الحزما من الأرض : أرفع من «المحزن؟ . 


و «القبض » بجميع الكف. و «القبصٌ» بأطراف . 
الأصابع» وقرأ الحسن: ١‏ فقبضتُ قبصة من أثر ” 


الول » [طه: 95]: 


و«الخضم» بالفم كله. و «القضم؛ بأطراف 
الأسنان» قال أبو ذر رخمه ألله * تخضمون ونقضم 
والموعد الله . 

و «الخصرًا الذى يجد البرد» و «الخرصض» الذى 
يجد البرد والجوع , 

و «الرجرا العذاب» و «الجشٌ» النتر . 

و «الحقّة» الخشبة التى يلف عليها الحائك الغوب » 
و االحفاهر المنسج . 

و «الهلاس4فى اليدن» «الشلاس » فى العقل: 

و «التَّاد الخامندة» الغى قد سكن لهبهاء ولم يُطفا 
جفرهاء و(الهامدة؟ التى طنفت وذهبت ألبتة؛ 
و«الكابية» التى غطّاها الرماد. 


و «الذَّفر شدة زيح الشىء الطيب والشىء. 
الخبيث» و«الدَّفبًا النتن خاصة . 

( انظر فى التبادل بين الدال والذال كتاب «القلب 
والإبدال» لابن السكيت ص : 5 » زكتاب الإبدال لابق 
الطيب اللغوى 1707/١‏ 137) وفيه قيل للدنيا: أم 
دفسر ( يقال للدنيا أيضُسا دفار وأم دفار وقيل لسلأمة : 
يادفار: أى يا فتنة ) . 

و «ألماء الشَّرُوب) الملح الذى لا يشرب إلا عند 
الضرورة » و«الشَّرِيب» الذى فيه شىء من عذوبة وهو 


يُشرب على ما فيه . 
و «السرّبع» الدار بعيئها حيث كانت » و« المَرْبع) 
المنزل فى الربيع مخاصة . 


و دَالشّْكْدُ العطاء ابتداء» فإن كان ججزاء فهو 
اشكعا . 

و «الغلط» فى الكلام» فإن كان فى الحساب فهو 
#غلت», 

و«المائح» الذى يدخل البعر فيلا الدلو 
و«الماتح» الذى ينزعها . 

رجل صنع! إذا كان يعمله حاذقًاء و «امرأة صناع » 
ولايقال للرجل صَناع . ٠‏ 

( أدب الكاتب لأببى محمسد عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة الدينورى ‏ شرحه وضبطه وقدم له الأستاذ عبلى 
فاعورم/ ١ .)١167؟ 16١‏ 

قالت المؤلفة: هذا الذى أورده ابن قتيبة يدرج 
خاليا فى علم اللغة الحديث تيمت علم الأصوات 
حيث تستتخدم أفثال تلك الثنائيات نحو اللجزم والحّن 
بالمينم والنسؤث» والقبض والقَبْضُ بسالفباد 
والصاد .. .سخ فى عسل الأضوات الأساسية 
(الفونيمات) للغة ما. 


* أسماء المحدثين فى تعريف المجتهدين: . 
ممخطوط بمكتبة المتنعف العراقى بنرقم 0010/4 


امه : 


الأسماء المتخفوضية 


وجاء بيانه كالتالى : 
وهو مجلد من موسوعة فى تراجم الرجال ريّبها 
المؤلف على ثمانية وثلاثين كتابًا ويتضمن هذا 
المجلد الكتب الشلاثة الأعيرة من هذه الموسوعة 
من الصحابة والتابعين والمنسوبين ومن عرفوا بكناهم . 
رتبه المؤلف على حروف الهمجاء 5 ألكتاب السابع 
والئلاثون فى الرقاق وفيه محمسة وثلاثون بابًا . 
الكتاب الشامن والثلاثون فى الفتن. المخطوط 
نسخة جيدة ترقى للقن الناسع الهجرى/ القرن 
الخامس عشر الميلادى تملكها أبو الثناء الآلوسى سنة 
١اه'اه/‏ 5م ومحمد حاما بن أبى الثناء 
الآلوسى سنة 1511/5ه/ 1809م. 1 
( مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس/ 2770 5" ). 
الأسماء الميخفوضة: 
انظر: المعجرورات . 
# أسماء المدلسين : 


أسماء المدلسين: للشيخ الإمام حسين بن على 


الكرابيسىي صاحب الشافعى وهو أول من أفردهم ' 


بالتصنيف ثم صنف فيه الإمام الحافظ النسائى ثم 
الدارفطنى ونظم الحافظ الذهبى فى ذلك أرجوزة وتبعه 
تلميذه الحافظ أبو محمود أحمد بن إبراهيم المقدسى 
فزاد عليه من جامع التحصيل للعلائى شيئًا كثيرا مما 
فاته. ثم ذيل الحافظ زين الدين العراقى فى هوامش 
كتاب العسلائى أسماء ؤقعت له زائدة ثم ضمها ولده 
ولى الدين أبو زرعة إلى من ذكره العلائى وجعله 
الحافظ برهان الدين الحلبى كتابا زاد فيه عليهم قليلا 


أسماء المدلسين من رجال الحديث 


وجميع ما فى كتاب العلائئ من الأسماء ثمانية وستون 
نفسا وزاد عليهم ابن العراقى ثلاث عشرة نفسا وزاد 
عليه الحلبى اثنتين وثلاثين نفسا وزاد ابن حجسر 
العسقلانى فى تعريف أهل التقديس تسعة وثلاثين 
نفسا فجملة ما فيه مائة واثنتان وجمسون نفسا ( أى 
جملة ماورد فى هذه المؤلفات من أسماء 
المدلسين) . 

( كشف الظنون لحاجى خخليفة .)49/١‏ 

قالت المؤلفة: كتاب تعريف أهل التقديس لاين 
حجر العسقلانى الذى أشار إليه حاجى خليفة أعلاه 
توجد لدىّ نسخة منه بعنوان «طبقات المدلسين» وهو 
الكتاب المسمى «تعسريف أهل التقديس بمراتب 
الموصوقين بالتدليبس» راجعه وقدم له طه عبد الرءوف 
سعذء ط مكتبة الكليات الأزهرية وجملة مافيه ١:49‏ 
نفساء ونسخة أخرى بعنوان « طبقات المدلسين » 
تحقيق د . محمد زينهم محمد عزب » ط دار الصمحوة 
للنشرء الطبعة الأولي 155ه--1985م) وهر 
مطبوع مع كتاب « أسماء المدلسين ؛ للسيوطى الذى 
يأتى بيانه فى المادة التالية . 

أما كتاب الحافظ برهان الدين الحلبى ( سبط ابن 
العجمى ) الذى أشار إليه حاجى خليفة فلدى نسخة 
منه بعئوان ١‏ التبيين لأسماء المدلسين » تحقيق يحيى 
شفيق» دار الكتب العلمية» بيروت» الطبعة الأولى 
ه-1985م وجملة ما فيه 97 نفسا. 


أسماع المدلسين من رجال الحديث: 


أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية» رقم تسلسلى 167 وبجاء بيانه كالتشالى: 
أسماء المدلسين من رجال الحديث. 2 

لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
الشافعى» المتوقى سئة 411ه. 

أوله: « الخِمد لله ملهم التوفيق ومنِه الفيضص 


أسماء المدينة المنورة 


والتحقيق» وبعد فهذه رسالة لطيفة تشتمل على أسماء 
المدلسين من رجال الحديث على أحرف المعجم » . 

وأتمسره: «وروى عن عبد الله بن مغفل عن ابن 
مسعود . الحديث ... التهى» نسخة كتبت بقلم معتاد 
بخط عبد الله الجاوى. فرغ منها يوم الاثنين ١5‏ من 
جمادى الأولى سنة 5١١١ه.‏ وهى فى خمس 
ورقات» ومسطرتها ١١/‏ سطرًا . 

[ الأزهر 07> مصطلح الحديث ] 1018500. 

( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
الحربية . جامعة الدول العربية . القاهرة . التاريخ ج؟ 
ق4/١3).‏ 

قالت المؤلفة : كتاب السيوطى هذا توجد لدىّ منه 
تسخة بعنوان 7 أسماء المدلسين » وهو مطبوع فى 
كتاب تعريف أهل التقديس لابن حجر الذى جاء 
بعنوان « طبقات المدلسين » وهو بتحقيق د. محمد 
زيئهم محمد عزْب» ط. دار الصحرة للنشر» الطبعة 
الأولى 107 1ه-1987م/ ٠١8-53‏ وجملة ما فيه 
/٠‏ نفسا كما أن لدىّ نسخ من الكتاب مطبوعة مع 
كتاب 3 ثلاث رسائل فى علوم الحديث » حققها وقدم 
لها وعلق عليها على حسن على عبد الحميد/ 5١‏ 
١‏ وجاءت بعئوان « جزء فى أسماء المدلسين » 
وجملة مافى الكتاب 55 نفسا تنقص واحدة عن 
النسخة السابقة وهئ محمد بن عمرو بن علقمة فى 
كتابه الكافى ( رقم 58) . 

* أسماء المدينة المنورة: 

قال ابن رسته : 

حُدّث عن عثمان بن عبد الرحمن أنه قال: سمّى 
لله المدينة الدار والإيمان» وحدّث عن إبراهيم بن أبى 
يحيى قال: للمديئة فى التوراة أحد عشر اسمنا: 
المدينة؛ وطيبة؛ وطابة» والمسكينة» وجنابرة» 
والمجبورة». والمرحنومة.» والعذراء» والمُّحبّة 


والمحبوبة» والعاصمة. وحُدَّثْ عن زيد بن أسلم 
قال: قال رسول اللْهيئِ: اللمدينة عشرة أسماء هى : 
المدينة» وطيبة» وطابة:؛ ومسكينة» وجابسرة» 
ومجبورة» ويثرب» ويثبور؛ والدار» والإيمان. 

( الأعلاق النفيسة لأبى على أحمد بن.عمر بن 
رسته . السبلسلة الجغرافية (5) م/ 9/4), 

ويمدنا الإمام الزركشى بالتفاصيل عن أسماء المدينة 
فيقول : 

الأول : وهو المشهور» المدينة قال تعالى: # ما 
كان لأهل المديئة © [التوبة: ]١١١‏ “اومن أهل 
المديئة» [التوبة : ]٠١١‏ وهى إذا أطلقت أريد بها دار 
الهجرة التى فيها بيت رسول الله و ومنبره وقبره» ثم 
قال قطرب وابن فارس : وغيرهما إنها مشتقة من دان إذا 
أطاع . والدين : الطاعة؛ فتكون الميم على هذا زائدة 
وقيل : من مدن بالمكان إذا أقام به فتكون الميم أصلية 
وجمعها مذن بضم الدال وإسكانئهاء ومدائن بالهمزة 
وتركه. وترك الهمزة أفصح» وبه جاء القرآن. وعن 
الفارسى : المدينة فعيلة. والمدينة» مديئة الرسول وَل 
غلب عليها تفخيما» وإذا نسبت إلى المديئة فالرجل 
والثوب مَدَنى والطير مدينى قال سيبويه. وأما قولهم: 
مداينى فإنهم جعلوا البناء اسما للبلد» وقال ابن دحية 
فى بحصائص الأعضاء النسب إليها مدينى وإلى مديئة 


:أبى جعفر المنصور وهى بغداد مدئى لأن الميم فيها 


أصلية والياء زائدة . 

( قال فى اللسان: وإذا نسبت إلى مديئة الرسول َكل 
قلت: مدنى وإلى مديئة المنصور مدينى و إلى مدائن 
كسرى مدائنى للفرق بين النسب لثلا يختلط ) . 

الثانى : طابة. وفى الصحيح: أن الله سمى المديئة 
طابة . 

الثالث : طيّبة سماها به رسول الله يكت وهما إما من 
الطبب وهى الرائحة الخسئة. والطاب والطيب لغتان 


معي ب ا م حي ا ا ا يي ا ا 


أسماء المدينة المنورة 


بمعنى . قال ابن يطال: من سكنها يجد من تريتها 
وحيطانها رائحة طيبة والعجونات من الطيب منها أحَدٌ 
رائحة من غيرهاء وإمسا من الطيب بفتح الطاء وتشديد 
الياء» وهو الظاهر لخلوصها من الشرك؛ وطهارتهاء 
وإما من طيب العيش بهاء أقوال . 

الرابع : طيّبة بتشديد الياء. 

الخامس: المطيّبة . 

السادس: المحيّبة» ومعناه عين معنى المحبة. 
حكى هذه الثلاثة ابن برى عن ابن غخالويه . 

السابع: الدار.. قال تعالى: #إوالذين تبوئوا الدار» 
[الحشر: 4] لا خلاف أنها المدينة لأن الاستقرار 

الثامن : المسكينة . ذكر ابن زبالة بإسناده عن كعب 
قال: نججد فى كتاب الله الذى نزل على موسى صلئ 
الله عليه وسلم أن الله تعالى قال للمديئة: يا طيبة يا 
طابة يا مسكينة لا تقبلى الكنوز أرفع أجاجيرك على 
أجاجير:القرئ وهما إما من السكينة أو المسكنة 
(أجاجيرك: جمع أجار بهمزة مكسورة فجيم مشذدة 
وهسو السطح . قال السمهودى: فأصل المسكنة 
الخضوع فسميت بذلك» أما لأن الله تعالى خخلق فيها 
الخضوع والخشيع له وأما لأنها مسكن المساكين. 
سكنها كل خاضع وخاشع . وفاء .)١11/1١‏ 

التاسع : جابرة . 

العاشر: المجبورة. 

الحادى عشر: المرحومة . : 

الثانى عشر: العذراء؛ قاله ابن سيده فى المحكم . 
قال: وأراها سّمِيت بذلك لأنها لم تثل بمكروه ولا 
أصيب سكانها بأذاة عدو. 

الثالث عشر: الهذراء ( قال السمهودى : فالتسمية 
به لشدة حرها: يقال. يوم هاذر شديد الحر وذكر فى 
مناسبة التسمية وجوها أخرى . وفاء الوفاء 5/ .)١8‏ 


الرابع عشر: المحبة ذكره أبو عبيد البكرئ . 

السادس عشر: القاصمة» لأنها قصمت الجبابرة . 

السابع عشر: الحبيبة» حكاه ابن خالويه . 

الثامن عشر: مدخل ضدق . هو المدينة فى قول 
أكثر المفسرين . 

التاسع عشر؛ حسئة فى قوله تعالى : #لشوئئهم فى 
الدنيااحسنة 4 [الدحل : ]4١‏ قيل هى المدينة . 

العشرون : دار السئة . 

الحادى والعشرون : دار الهسجرة . 

الثانى والعشرون : البلاط» ذكسره ابن خخالويه فى : 

الثالث والعشرون: الإيمان. قال ابن أبى خيثمة: 
الإيمان من أسمائها . ذكره ابن دحية . 

الرابع والعشرون : والخامس والعشرون» والسادس 
والعشرون يندر ويندد ذكرهما البكرى أيضًا وزاد كراع 
فى المنتخب له فئ أسمائها البحرة» والبحيرة تصغير 
بحرة لا بحر... قال عبد العزيز بن محمد وبلغنى أن 
لها فى التوراة أربعين اسماء وأما تسميئها بيثرب ففى 
معجم البكرى : سميت بيشرب بن واثل من بنى إرم بن 
سام بن نوح» لأنه أول من نزلهاء وقال ابن دقيق العيد 
فى شرح الإمام : اخمتلفوا فى يشرب هل هو اسم يرادف 
المديئة » أو هو اسم لقطر محدود» والمديئة فى ناحية 
الرسو لوكي فى ناحية منها. وقال الماوردى فى يثرت 
وجهان» أحدهما: المديئة حكاه ابن عباس . 

والشانى : أن المذينة فى ناحية من يثرب قاله أبو 
عبيدة. وفى الكشاف يشرب اسم للمديئة. وقيل أرضص 
يثرب قطر محدوذ . المديئة فى طرف مئنه . وسميت فئن 


أسماء المدينة المنورة 


القرآن بذلك حكاية عن قسول من قالها من المنافقين 
والذين فى قلوبهم مرضص» وقد جاء النهى عن تسميتها 
بذلك. لأله مأخوذ من التَّيْبِء وهو الفساد أو من 
التثريب وهو التوبيخ والملامة . 

وكان رسول الله وَلْهُ يكسره الاسم المخييث» وروى 
الإمام أحمد فى مسنده من حديث البراء بن عازب 
رضى الله عنه قال: قال رسول الله يكل : من سمى 
المدينة بيثرب فليستغفر الله. هى طابة. وذكر ابن عبد 
البر بإسناد فيه عثمان بن حفص عن سعد قال: قال 
رسول الله يِةِ : من قال : يثرب فليقل : المدينة. قال 
ابن القطان: وعثمان يعرف حاله» وإنما أعرف هذا 
موقوفا على سعد متصل الإسناد إليه وساقه من جهة 
العقيلى كذلك بلفظ : من قال: يشرب مائة مرة» 
فليقل: المدينة عشر مرات انتهى . وفى تاريخ 


محمد بن سعد عن أبيه عن جده عن النبى و من 
قال: يثرب مرة؛ فليقل : المدينة عشراء ولا يتابع هذا 
ولا أدرى هذا هو الأول أو هو عثمان بن عبند الرخمن 
الوقاصى هذا كلام البخارى وقال ابن بطال . وقد روى 
عنه وك أنه قال: من قال يغرب فكفارته أن يقول: 
المديدة عشر مرات ( انظر فى هذا الموضيع: الدرة 
الثمينة لابن النجار الملحق بشفاء الغرام .)1//١‏ 

( إعلام الساجد بأحكام المساجد تصنيف محمد 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق الشيخ أبى الوا مصطفى 
المراغى . الممجلس الأعلى للشئون الإسلامية» لجنة 
إحباء التراث الإسلامى» الهيئة المصرية العامة 
للكتاب . القاهرة» الكتاب النخامس 1786/ 779 
”30 انظر أيضًا مديئة الرسول المعروف بالدرة الثميئة 
للإمام الحافظ محمد بن محمود بن النجار ب حققه 
وعلق عليه ونشره صالح محمد جمال/ 201١‏ 17). 


أسماء المستحد الأقصسى 


الأسماء المرتفعة: 
انظر: المرفوعات . 
أسماء المسجد الأقصى : 

قال عنها الإمام الزركشى : 

وقد جمعت منها سبعة عشرء وهو من النفائس 
المهمة: 

الأول : المسجد الأقصى» وإنما قيل له ذلك لأنه 
أبعد المساجد التى تزار ويبتغى بها الأجر من المسجد 
الحرام؛ وقيل : لأنه لم يكن وراءه موضع عبادة وقيل: 
لبعده عن الأقذار واللخبائث . 

الثانى : مسجد إيلياء بهمزة مكسورة بعدها ياء آخر 
الحروف ساكنة» ثم لام مكسورة ثم ياء آخصر الحروف 
مفتوحة ثم ألف ممدودة على وزن كبريساء وحكى 
البكرى فيها: القصر أيضًا. قيل معناه: بيت الله وعن 
كعب الأحبار أنه كَرِه أن يُسمى بإيلياء المقدس . نحكاه 
الواسطى فى فضائله . وحكى صاحب الطوالع فيه لغة 
ثالثة ببحذف الياء الأولى وسكون اللام والمسد. وفى 
مسند أبى يعلى الموصلى فى مسد ابن عباس أنه فيه : 
الإلياء بالألف واللام قال النووى: وهو غريب . 

الثالث: بيت المقدس بفتتح الميم وإسكان القاف» 
أى المكان الذى يطهر فيه من الذنوب . والمقدس» 
المطهرء ومنه القَدَسء للسطل الذى يستقى به الماء. 

قال الواحدى: قال أبو على الفارسى : يحتمل أن 
يكون. مصدرا كقوله: #إإليه مرجعكم جميمًا * 
[يونس : 4] ونحوه من المضادر» ويحتمل أن يكون 
مكانًا على مغنى أنه بيت المكان الذى جعل فيه 
الطهارة» أو بيت مكان الطهارة وتظهيره» إخلاؤه من 
الأصنام وإبعاده منها . 

الرابع : البيت المقدّس: بضم الميم وفتح الندال 
المشددة؛ أى المطهرء وتظهيره» إنخلاؤه من الأصنام » 


أسماء المسجد الأقصى 


أسماء المشبهين برسول الله يكن 


قال ابن سراقة: ويقال: الأرض المقدسة ثلاثة» 
فلسطين» والأزدن» ودمشق. وهو ما أدركه بصر 
إبراهيم عليه السلام حين رُفْع على الجبل وقيل له: ما 
أدرك بصرك فهو ميراث لك ولولدك من بعدك . 

الخامس : بيت القُنُس: بضم الدال وإسكانها. 
لختان. 

السادس : : سلّم لكثرة سلام المسلائكة فيه. قال ابن 
برى: وأصله: : شلّم بالشين المعجمة . لأن شين 
العجمة فى العربية سين» فالسلام» شلام واللسان 
لشان» واسم : اشم . وحكى ابن القطاع فى الأبنية له: 
شسلام على فعال. قال ابن الأثير فى النهاية : شلّم 
بالمعجمة وتشديد اللام اسم بيت المقدس» وروى 
بالمهملة وكسر اللام كأنه عربه» ومعناه بالعبرانية» 
بيت السلام . وروى عن كعب الأحبار» أن الجدة فى 
السماء السابعة بميزان بيت المقدس والصخرة» ولو 
وقع حجر منها وقع على الصخرة؛ ولذلك دعيت 
أورسليم » ودعيت الجنة دار السلام. 

السسابع : أورشلم. بضم الهمسزة وفتح الشين 
المعجمة وكسر اللام المخففة كذا قال أبو عبيدة معمر 
ابن المثنّى وأنشد للأعشى ؛ 
وقدطفت للمال أفاقه 

كان فخمسصس فأورشلم 

والأكثرون بفتح الشين واللام . 

( قال فى النبهاية بعد أن أورد.نيت الأعشى: 
والمشهور أورشلم بالتشديد ممخففة للضرورة وهو اسم 
بيت المقدس ورواه بعضهم بالسين المهملة وكتسر 
اللام كأنه عربه وقال: معناه بالعبرائية بيت 00 
وروى عن كعب ). 

الثامن : كورة إليا . 

التاسع : أورشليم . 

العاشر:. بيت إيل :٠‏ 

الحادى عشر: صهيون . 


مين 


الثانى عشر: مصروث بالصاد المهملة وبالشاء 
المثلثة. 


الثالث عشر: بابوش بموحدتين . وبعدهما شين 


معجمة . 
الرابع عشر: كورشيلا. 
الخامس عشر: شليم . 
السادس عشر: أزيل. 
ا الحسين بن خخالويه إلا 
مم و ل ل 
( إعلام الساجد بأحكام المساجند تصنئيف محمد 
ابن عبد الله الزركشى ‏ تسقيق فضيلة الشيخ أبى الوفا 
مصطفي المراغى / //1 707/45 ) . 
أسماء مشاهير البصرة : 
المؤرخين العراقيين ولسد فى البصرة» وشوفى بها سنة 
1ه/ /1977م. بحث فى كتسابه هذا باختصار 
عن الأعلام الذين نشأوا فى هذه المديئة» ألفه فى 
الكويت سنة 117559ه/ 5م ويقع فى 199 
صفحة» منه نسخة فى مكتبة باش أعيان العباسية فى 
البصرة برقم (د-ه6١1)(ح0910؟),‏ 
( التاريخ والمؤرسزنا الغراقيونة فى العر العثمانى مه 
٠ 3‏ عماد عبد السلام رؤوف/ 6 ), 
« الأسماء المشتركة بين الرجال والنسام : 
للخافظ أبى موسى المدينى ( كشف /١‏ 489). 
* أسماء المشبهين برسول الله يكلل: 
ذكرهم ابن رسته فقال1 
. قال ابن السكيت: قسال جعفسر بن عبد الله بن 
المهلهل الهاشمى» عن ابن الكلبى قال : المشبهون 


ثلاثة . بيت 


أسماء المشتركين فى كنية واحدة 


برسول الله يتل من بئى العباس بن عبد المطلب : قثم 
ابن العباس » وله يقول العباس وهو يرثيه : 

ف ل 
لحن بن على بن ل طالب كاف بال ل 
طالب . ومن بنى الحارث بن عبد المطلب أبو سفيان 
ابن الحارث بن عبد المطلب ولد معه فى الليلة التى 
ولد فيها واسم أبى سفيان المغيرة» وعبد الله بن نوفل 
أبن الحارث بن عبد المطلب. ومن بنى أبى لهب بن 
بنى المطلب بن عيدٍ مناف: السائب بن عبيد بن عيد 
يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد مناف. وكان 
السائتب أسر يرم لارام ع 
امات عر الاك وأمها خالدة بنت أسد بن 


وممن يشبّه به ( كي ) من عوام الناس : 

على بن على الرفاعى المحدث من أهل البصرة 
قال: أخبرت أن أنس بن مالك دحل مسجد بئى رفاعة 
فرأى عليًا فقال: مارأيت أشبه برسول الله يك من هذا . 
ومات على بن على فى سنة 151 . 

( الأعصلاق النفيسة لابن رسته. دار إحياء الشراث 
العربى , ليروث . السلسلة الجغرافية (4) م1/ لملطء 
141ا). 

* أسماء المشتركين فى كنية واحدة: 

أسماء المشتركين فى كنية واحدة من الأشسراف 
والأجلة كما أحصاهم ابن رسته هم : 

أبو على حمزة بن عبد المطلب» شداد بن أوس 
الأنصارى ابن أخى حسان بن ثابت . أبو إسحاق سعد 
ابن أبى وقاص » 00 المختار بن أبى عبيد؛ 


قييصة بن ذُؤيبٍء أبو 5 


عبد الله بن عمرء زيد بن ثابت» حبيب بن مسلمة» 
معاوية بن أبى سفينان؛كثير بن شهاج» سعييد بن 
قيس» عبد الله بن عامر بن كُريز عبد الله بن أبى 
عقيل» معاوية بن خديج» أبو عبد الرحمن السلمئٌ » 
حْصَين بن نمير الكندى» عبد الأعلى بن عبد الله بن 
عامر» ثابت بن قيس بن شماسء الزبير بسن باطا من 
بى أريظة؛ أبوسعيد الخدرى؛ مسرو بن ُريث' 
الحسن بن يسار البصرى» المهلب بن أبى صفرة» 
مسلمة بن عبد الملك» عبد الرحمن بن حسان بن 
ثابت» الضصحاك بن قيس 

أبو المطرّف عامر بن كريز» 0 
الخزاعى » عبمد الرحمن ب بن الحكم » وكيع بن 
سود» زرعسة بن ضمرة الهلالى» لكي 
الله عبد الله بن خلف أبو طلحة الطلحات» أبو خالد 
حكيم بن حزام» يزيد بن معاوية» يزيد بن عبد 
الملك؛ يزيد بن الوليد؛ يزيد بن عمر بن هُبيرة» يزيد 
ابن المهلب. عبد .الله بن رباح» يحبى بن أمية» يزيد 
ابن أبى سفيان . 

أبو حفص عمر بن الخطاب رضى الله عنه» غمر بن 
عبد العريز عثمان بن عبيد الله بن معمرء عبيد الله بن 
زياذء قتيبة بن مسلم الباهلى» » أبو جعفر محمد بن 
على بن الحسين» عبد الله بن جعفر بن أبى طالب» 
أبو عثمان سعيد بن عثمان بن عفان» سعيد بن خالد 
العاص» عنبسة بن أبق سفيان» إسحاق بن متحمد بن" 
الأشعث . 

أبو هاشم عبد الله بن محمد بن الحنفية» خالد.بن 
يزيد بن معاوية؛ أبو هاشم بن عتبة بن ربيعة وهو 
أسمه» خالد بن عباد بن زياد» أبو أيوت الأتصبارى » 


سليمان بن هشام» سليمان بن عبد الملك» سليمان 
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أسماء المشتركين فى كنية واحدة 


ابن حبيب» ميمون بن مهران» سليمان بن على » 
جارية بن قدامة؛ يحيى بن سعيد بن العاص؛ أبو 
محمد الحسن بن على بن أبى طالب» على بن 
الحسين بن على » على بن عبد الله بن العباس» أسامة 
ابن زيد» طلحة بن عبيد الله» عبد الله بن عمرو ابن 
العاص» عبد الرحمن بن عوف» الحجاج بن يوسف » 
الأشعث بن قيس» عبد الرحمن بن محالد .بن الوليد» 
سعيد بن المسيب» عطاء بن أبى رباح طلحة 
الطلحات . 


أبو عبد الله الحسين بن على بن أبى طالب » جعفر 
ابن أبى طالب» الزبير بن العوام؛ سالم مولى أبى 
حذيفة؛ بلال مولى أبى بكرء كعب بن مالك؛ جابر 
أبن عبد الله» مصعب بن عمير؛ سلمان الفارسى» 
باب بن الأرتّ» النعمان بن بشير» المغيرة بن شعبة » 
ُفْر بن الحارث» عمرو بن ميمون الأودى» سعيد بن 
جبيسر» مصعب وعروة أبناء الزيير» خوّات بن جبير» 
عامر بن عبد قيس العنبرى» عمرو بن العاص ٠»‏ حذيفة 
ابن اليمان» أبو الوليد عبادة بن الصامت» حسان بن 
ثابت» عتبة بن أبى سفيان: عبد الملك بن مروان» 
هشام بن عبد الملك» هشام بن إسماعيل » الوليد جد 
عبد الملك» عتبة بن ربيعة؛ صخر بن عمرو بن 
الشريد. 

أبو سليمان خالد بن الوليد» عبد الرحمن ابن أم 
الحكم» خالد بن عتَّاب بن ورقاء التميمى » عبد الله 
ابن مطيع » زيد بن وهب الجهنى » عبد الله بن معاوية 
أبن أبى سفيان» محمد بن طلحة بن عبيد الله» حسان 
أبن مالك بن بجدل الكلبى. أبو عمرو عثمان بن 
عفان» سعد بن معاذء هشام بن عتبة بن أبى وقاص » 
جرير بن عبد الله البجلى؛ أويس القرنى» عثمان بن 


أب المغيرة زياد بن أبى سفيان» زياد بن عمرو ١‏ 
العتكى» زياد بن المهلّب. أبو وهب الوليد بن عقبة 


ابن أبى معيط » سفيان بن أمية» أبو وهب جد سعيد 
ابن المسيب» عمرى بن الوليد بن عقبة بن أبى معيط» 
محمد بن عمر ذو الشأمة» أبو أمامة أسعد بن زرارة؛ 
أبو أمامة الباهلى » أبو أمامة بن سعد بن حنيف » أبو 
أمامة الكلبى» زياد الأعجم . 

أبو قبييصة إياس بن قبيصة الطائى» قيس بن عاصم 
التميمى» حساتم بن قبيصة بن المهلب» نمران بن 
عمرو الضبى ؛ أبو ثور قيس بن عاصم» عمرو بن قيس 
ابن ثور الكندى» عمر بن معدى كرب » شقيق بن ثور 
السدوسى. أبو يزيد الربيع بن خثيم ؛ عقيل بن أبى 
طالب» سهيل بن عمروء قَنْبّر مولى على بن أبى 
طالب رضى الله عنه» قيس بن الخطيم . 

أبو عيسى موسى بن طلحة بن عبيد الله» عبد 
الرحمن بن أبى ليلى؛ موسى بن محمد بن على » أبو 
عيسى بن موسى أبو المنذر» جبلة بن الأيهم الغسانى » 
والنعمان بن المنذر» هشام بن المئذر. 

أبو بكر الصديق» أبو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن هشام» أبو بكر بن محمد بن عمرر بن 
حزم» أبو بكر بن عتبة بن أبى وقاص وهو أسمنه» 
محمد بن سيرين» الزهرى» محمد بن مسلم» صلة 
ابن زفر العبسى أبو عمر مسروق بن الالجدع الهمدائى » 
زياد بن النضر الحارثى» زيد بن صوحان» محمد بن 
عميير التيمى» زاذان أبو عمره سالم بن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب» عبد الله بن فضالة» سبرة بن نخف 
ابن أبى صفرة؛ أبو الفضل شقيق بن ثور السدوسى » 
العباس بن عبد المطلب» إسماعيل بن الأشعث . 

أبو العلاء قبيصة بن جابر الأسدى» عبيد بن طريف 
الطائى» ثابت بن قُطنة» سالم كاتب هشامء عيسك 
الرحمن بن سليمان:الكلبى» أبو على أمية بن لف 
الجمحى» عامر بن الطفيل؛ أسد بن هاشم أخو عبد 
المطلب» جدَيع بن على الكسرمانى؛ شبل 


أسماء المشهورين بالكنى 


ابن طهمان؛ أبو زرعة روح بن زِنْباع» أبو زرعة بن 
عمرو ابن جرير» شرحبيل بن ذى الكلاع . 

أبو حسان قيس بن مكشوحء أسماء بن خارجة 
الفزارى ؛ معاوية بن الجون» الهذيل التغلبى» عقبة 
الأسدى» شثابت بن المنذرء حزام بن فرافصة بن 
الأحوص» أبو حسان بن ثابت. أبو خراش محمد بن 
يزيد بن المهلب» المغيرة بن المهلب ء أبو الأشعث 
عبد الرحمن بن محمد بن الأشعسث» عبد الله ين 
الجارود» أبو الأشعث الصنعانى» أبو عقبة هشام بن 
عقبة المرى» الجراح بن عبد الله . 

( الأعلاق النفيسة لأبْى على أحمد بن عمر بن رسته 
ط. دار التراث العريى. بيروت» السلسلة الجغرافية 
(4)ء علا /141-١1ذ1).‏ 

* أسماء المشهورين بالكنى : 

ذكرهم ابن رسته على النحو التالى: 

أبو بردة بن أبى موسى اسمه عامر بن عبد الله بو 
هريرة اسمه عامر بن عبد شمس بن عبد بن غنم بن 
عبد ذى الشرى» أبو ذراسمه جندب بن جنادة» أبو 
الدرداء اسمه عويمر بن زيد» أبو الهيثم اسمه مالك 
ابن التيهان» أبو أيوب الأنصارى اسمه خخالد بن زيد» 
أبو إسساعيل بن أبى خالد إسمه كعبء أبو قيس بن 
أبى حزام اسمه عوف» أبو جناب الكلبى اسمه يحيى 
ابن أبى حية» أبو عبد الله بن أبى عَوْنَى اسمه علقمة» 
أبر حميد الساعدى اسمه عمرو بن مالك؛ أبو بكر 
الهذلى أسمه سليمان بن عبد الله . 

الأعلاق النفيسة لابن رسته / 1901). 

* الأسماء المعارف: 

مما بحثه الفارسى فى مسائله مسألة ترتيب الأسماء 
المعارف.( أو الأسماء المعرفة) فقال فى ذلك : 

مسألة فى ترتيب الأسماء المعازف وإن أعرفها قولك 
أنا( سيبويه 71١-1153‏ وابن :يعيش 7/0 ) . 


الأسماء المعسارقفب 


أعرف المعارف «أنا؛ وذلك أن الرجل إذا قال : (أنا) 
فليس يحتاج إلى زيادة بيان» لأن البيان إنما يكون 
ليعرف؛ فإذا قال «أنا» فقد عرف معرفة عين . وكذلك 
المكنى كله . 

ثم «زيد» بعده لأنه معرفة للغائب» فتقول: «زيد) 
معرفة وتعلمه شخصاء وبعده ما فيه الألف واللام» 
لأنك إذا قلت: «الرجل؟ فقد عرفت أنه اسم معهود 
من جنس» فقد علمت أنه بمنزلة #زيد» وإن كان 
اازيد) أخص . 

ثم بعده «هذا» واذلك» لأن هذا لا تعلم به جنسا من 
جنس كما علمت ب«الرجل» فهو أشد إبهاما. وما فيه 
الألف واللام أخص منه (اسم الإشارة عند سيبويه 
أخخص من المعرف بأل) إذ تعرف به واحدا معهودا من 
جنسء ألا ترى أنك لو قلت : «هذا" وبين يديك 
أشياء كثيرة تشترك فى الإشارة لم بعلم من تشير إليه إلا 
بتخضيص أخحرء فقد علمت أن الألف واللام أخص 
من هذا . 

فإن قال قائل: ما أنكرتم أن يكون «هذا) أعرف» 
وذلك أن من شرطكم أن يكون ما هو أضعف يوصف 
به ما كان أقوى» ولما كانت الألف واللام يوصف بها 
المبهم» ولا يوصف ب ١‏ هذا ؛ ما فيه الألف واللام . 

يقال له: هذا لا يلزم, وذلك أن الألف واللام 
و« هذا » بمنزلة اسم واحدء ألا ترى أنك تقول «مررت 
بهذا الرجل؟ فيعرف به ما يعرف بقولك: «مررت 
بالرجل» فلما لم يكن فيه فائدة على اهذا» جاز أن 
يوصف به إذ ليس فيه مبا فى الوصف من التبيين 
والتخصيص» فلذلك تبعه إذ قد خرج عن حد ماءفى 
الوصف من الفائدة . 

فإن قال: أفتجيز «مررت بهذا الظريف»؟ قيل له: 


يجوز هذا على الاتساع؛ كأنه لما قال: «مررت بهذا 


الظريف» علم أنه أراد ب «هذا» : «الرجل الظريف؟ 


أوركن 


أسماء المعروفين بالكنى من. . 


فحذف «الرجل» لما كان فى الكلام من الدلالة عليه . 
وإذا كان هذا هكذ! فقد بان لك سقوط ما عارض به 
السائل من هذا الفصل ووضح ماذكرناه. وبالله 
التوفيق . 

( المسائل المنثورة لأببى الحسن بن أحمد الفارسى ‏ 
تحقيق مصطفى الحدرى» مطبوعات مجمع اللغة 


العربية بدمشق/ 594 .)0١0‏ 
أسماء المعروفين بالكنى من حملة العلم ونقلة 
الحديث: 


من المؤلفات فى علم التاريخ» يوجد له مخطوط 
بدار الكتب القطرية جاء بيانه كالتالى : 

تأليف أبى عمر جمال الدين يوسف بن عمر بن 
عسد البر القرطبى المتوفى سنة 777 4ه مصور عن 
النسيخة الممخطوطة المحفوظة « بالخزانة العامة 
بالرباط » تحت رقم 4٠‏ أق 477 ١‏ ورقة 

١95(‏ -تاريخ). 

( المنتتخب من مخطوضات دار الكتب القطرية - 
إعداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية. عالم 
الكتب» بيروت ق"/ 147 ). 

أسماء المعلمين : 

أجصاها صاحب الأعلاق النفيسة على البخو 
التالى: 

أبو صالح صاحب الكلبئء» أبو عبد الرحمن 
السلمى وكان مكفوفاء معبد الجهنى القدرى» قال 
سفيان بن عبيئة : كان الفحاك بن مزاحم وعبد الله بن 
الحارث يعلمان الغلمان ولا يأنذان الأنجر» وقيس بن 
سعد وعطاء بن أبى رباح وعبسد الكريم بن أمية» 
وبحسَينْ بن ذكوان والكميت الشاعرء حدث أبو حاتم 
عن الأضمعى قال: حدثنئ خلف الأأحمر قال: رأيت 
الكميت فى مسجد بالكوفة يعلم الصبيان: وخبيب 
المعلم مولى معقل بن يسار وعبد الحميد بن يحيى 


رن 


أسماء المغتالين من الأشراف. .. 


كاتب بتى أميّة وأبو البيداء» وأبو عبيد الله كاتب 
الرسائل؛ والحجاج بن يوسف كان يعلم بالطائف 
واسمه كُليب وأبوه يوسف كان معلمّاء وأبوعبيد 
القاسم بن سلام » وعلقمة بن أبى علقمة مولى عائشة 
كان يروى عنه مالك بن أنس كان له مكتب يعلم فيه 
العربية والعروض والنحو ومات فى خخلافة المنصور. 

وأبو معاوية النحوى واسمه شيبان بن عبد الرحمن - 
مولى لبنى تميم» وكان يؤدب ولد داود بن على» وأبو 
سفيان بن أمية بن عبد شمس» وأبو قيس بن عبد 
ماتدانن زكر غلموما بشجرزبن خيد للك العراذي 

فعلّما أهل مكة. والزهرى المحٌدث كان مؤدبًا لهشام 

بن عبد الملك. وعمرو بن زرارة التميمى؛ وغيلان بن 
سلمة الثقفى » وأحمد بن أبى دُؤاد الأيادى » وأبو سعيد 
الممؤدب واسمه محمد بن أبى الوضاح» ضمّه 
المنصور إلى المهدى ثم ضم بعده إليه سفيان بن 
حسن الأقطس » وخخصيف» وعلى بن بذيمة».وهشام. 
ابن عروة» والأعمش» وأبو إسماعيل المؤدب إبراهيم 
ابن سليمان وكان محدنًا أيضًا , 

( الأعلاق النفيسة لابن رسته» دار إحياء التراث 
العربى» بيروت السلسلة الجغرافية (؛) ملا/ 191 » 
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* أسماء المغتالين من.الأشراف فى الجاهلية 


والإسلام ( كتاب.) : 

كتاب أسماء المغتالين من الأشراف فى الجاهلية 
والإسلام» وأسماء من قتل من الشعراء لابى جعفر 
محمد بن حبيب المتوفى سئة 48 ؟ , 


كتب الأستاذ عبد السلام هارون فى مقدمة تحقيقه 
للكتاب يقول: 

كلمة ‏ المغتالين » إنما تعنى الذين اغتيلواء أى لقوا 
مصارعهم بأيدى غيرهم غلى صور شتى» من الطعن) 


أسماء المغتالين من الأشراف... 


والضرب » والخنق» ودس السمسوم» وغير ذلك من 
أسباب الغيلة . 

اسم الكتاب: 

هذه النسلخة التى تأدت إلينا عبر الأجيال» أراها 
مجصوعة صن كتب محمد بن حبيب» وليست كتابًا 
واحدًا. وهذه صورة ما كتب على صدرها: 

« كتاب أسماء المغتالين من الأشراف فى السجاهلية 
كنيته على اسمه . وكنى الشعراء وألقابهم ». 

ولكن النسخة فى بأطنها تحمل غير الشقين الأولين 
-أى بدل ١‏ من غلبت كنيته على اسمه؛ زكنى الشعراء 
وألقابهم» كتاب « كنى الشعراء ومن غلبت كنيته على 
اسمه » وكتتاب «ألقاب الشعسراء ومن يعرف م؛ 

:2 : من يعرف ملهم 

بأمها . 

وعلى هذا الفرء الأخير : نستطيع أن نعرف أسماء 
كتب ثلاثة لابن حبيب: 

١ن‏ أما الأول فهو ذو شقين: أحدهما :أسماء 
المغتالين من الأشراف فى الجاهلية والإسلام » والآتحر 
الأسماء من قتل من الشعراء ). 

؟ ‏ والثانى ( كنى الشعراء ومن غلبت كنيته على 
أسمه ). 

. 6 كتاب ألقاب الشعراء‎ ١ والثالث‎ ٠ 

الكتاب الأول : 

أما الكتتّاب الأول نهو الذى عرف قديمًا باسم 
اامقاتل الفرسان » ذكره ابن النديم ( الفهرست/ ١58‏ ) 
المنوفى سدة 85" أى بعد وفاة ابن حبيب بمائة 
وأربعين نسئة , وتبعه ياقوت ناقلا عنه. وبهذه التسمية 


أثبته صاحب كشف الظنون وقال : مقاتل الفرسان لابى' 


على إسماعيل بن قامنم القالى المتوفى سئة 1ه 
ولأبى عببسدة معمر بن المثنى البصرى النخوى» وله 


مقاتل الأشراف وتوفى سئة ١١؟.‏ ولأى جعفر مبحمد 

أما ابن حبيب نفسه فكلامه يشعر أن كتابه ذو 
شقين» إذ يذكر عند الكلام على الشعراء ص 8١‏ من 
المصورة ١‏ عدى بن زيد العبادى ) ويقول : « وقد مر 
حديئه فى المغتالين ). 

وكذلك فى ص 88 ١‏ سويد بن صامت الأوسى ١‏ 
قال : ١‏ وقد كتبناه فى أشراف المغتالين 1. 

وفى ص ١ 4١‏ كعب بن الأشرف اليهودى » قال «وقد 
كتبئاه فى المغتالين » . 

وكذلك « خالد بن جعفر بن كلاب ) فى ص 114 
من المصورة» يقول فى شأنه : « وقد كتبت سبب قتله 
فى المغتالين 1 . 

وكذلك ١‏ سالم بن دارة ؛ ص ١١١‏ يقول فيه « وقد 
مرّ حديثه فى المغتالين ») وكلمة «مرا تدل على وحدة 
الشقين وعلى ذلك فأصدق تسمية له هى « أسماء 
المغتالين من الأشراف فى الجاهلية والإسلام» وأسماء 
من قتل من الشعراء »© . 

وأما صاحب الخزانة فيسميه تسمية إجمالية 1 كتاب 
المقمولين غيلة ! ويسميه مرة أنعرى ١‏ كتاب أسماء 
المغتالين من الأشراف فى الجاهلية والإسلام » وثالثة 
اكتاب المغتالين من الأشراف فى الجاهلية والإسلام » 
ورابعة ١‏ كتاب المغتالين». 
اسم الكتناب» شأن كثير من العلماء الذين يذكرون 
الكتب بأقرب شهرة لها . 

والبغدادى مع ذلك يعرف الشبق الثانى من الكتاب 
ويسميه « كتاب من قتل من الشعراء » وينقل عنه 
نصوصًا ثلاثة) وهى مقتل ستحيم » وعبيد بن الأنرص » 
وبشر بن.أبى حازم . 


أسماء المغتالين من الأشراف... 


الكتاب الثانى : 

وأما الكتاب الثانى فهو كتاب « كنى الشعراء ومن 
غلبت كنيته على اسمه ؛ والنسخة تسجل اسم هذا 
الكتاب بهذا التمام فى ص ١١٠١‏ من صفحات 
المصورة. 

ولا ريب أن هذا كتاب مستقل ذكره ابن النديم باسم 
( كنى الشعراء ؛ وتبعه ياقوت» وتصحف فى النسخة 
باسم كنز الشعراء » . 

أما صاحب كشف الظنون فيسميه « أكنى الشعراء ) 
ويذكره فى حرف الهمزة! وهذا زلة وسهو منه. 

الكتاب الثالث : 

والكتاب الثالث كتاب ١‏ ألقاب الشعراء ومن يعرف 
منهم بأمه ؛ ولم يذكره أحد من المترجمين بهذه 
التسمية؛ ولكن ذكروا ١‏ كتاب من سمى ببيت قاله ؛ 
ذكره ابن النديم وتبعه ياقوت . ويظهر أن هذه التسمية 
الأخيرة تسمية من تسميات العلماء مرادفة للأولى ولا 
تتعارض معهاء إذ أن الذى سمى ببيت قاله هو عين 
الذى لقب ببيت قاله» فهو ضرب خاصن من الألقاب 
داخل فى نطاقها . : 

والمتتبع لهذا الكتاب يجده مطابقًا لترجمته مضافًا 
إليه فى أواخره تعليلات لمن سمى بببت قاله. وهذا لا 
يخرجه عن عنوانه ( ألقاب الشعراء ؟. 

إفراد الكتاب الأول : ٠‏ 

بهذه الاعتبارات جميعا أفردت الكتاب الأول 
بالنشر. 

مسخطوطات الكتاب : 

١‏ الواقع أنها مخطوطة واحدة لعلها الفريدة إذ لم 
نعثر بعد على شقيقة لها» وهى مخطوطة مكتبة عاشر 
بتركياء المؤدعة فيهنا برقم 4101 ومنها صورة شمسية 
: محفوظة بدار الكتب المضرية برقم 5155 تاريخ» 
جاء فى نخاتمتها : ش 


« تم الكتاب بحمد الله وعونه بعد تعب شديد فى 
كتابته ( كتبه ) إذ كان أصله مكتوبا بالكوفى بخط 
محرف » على يد الفقير إلى رحمة الله تعالى يوسف بن 
محمد الشهير بابن الوكيل الملوى غفر الله له ولوالديه 
ولمشايخه ولأقاربه» ليلة الثلاثاء المسفر صباجها عن 
ثامن عشر جمادى الأولى من شهسور سئة »١١١4‏ 
ألف ومائة وأربعمائة عشر ( وكذا ) هجرية ) . 

وعبارة : كان أصله مكتوبًا بالكوفى ؛ تدلنا على قدم 
النسخة التى اعتمد عليها الناسخ . 

والنسخة في ١4٠‏ صفحة متوسطة مكتوبة بخط 
النسخ المعتاد الخالى من الضبط» ومع مابها من 
تحريف شديد حاول ناسخها أن يكون دقيقًا مقاربًا 
للأصل القديم الذى نقل منه. 

١‏ - وقد استنسخ العلامة الشلقيطى ( محمد محمود 
ابن التلاميذ التركزى الشنقيطى » صاجب خرزانة الكتبي, 
النفيسة المودعة بدار الكتب المصرية» المتوفى سنة 
) من هذا الأصل نسخة له تتفق معها كما 
وكيقّاء يدل على ذلك التوافق التام فى مققدار متن 
الكتاب» وفى الأسقاط ومواضعها وهى فى خزانته بدار 
الكتب المصرية برقم لاه أدب ش» وجاء فى 
حاتمتها: 

اتم الكتاب بحمد الله وعونه على يدى الفقير إلى 
رحمة الله تعالى يوسف بن محمد غفر الله له ولوالديه 
ولجميع المؤمنين كافة عامة فى يوم الاثنين جمادى 
الأولى سنة 1595 141. 

ويبدو أن الشنقيطى قد راجع نسخته على نسخة 
مكتبة عاشرء واستدرة بعض ما فاك كاتب نسخته 
الذى وافق اسمه اسم كاتب نسخة مكتبة عاشر» 
فاسمه كذلك ١‏ يوسف بن محمد 4 . 
لذلك نستطيع أن نقول بعد الدراسة الطويلة: إن 
هذه النسخة ماهى إلا صورة أخرى من نسيخة عاشر:. 


أسماء المفتالين من الأشراف... 


أمتازت بتلك التصحيحات التى صنعها الشنقبطى 
بقلمه؛ مستعملاٌ المحو تارةً والترميج مرة أخرى . 

وليست تصحيحات الشتقيطى من الكثرة بمكان» إذ 
تكاد أن تحتل مقدار العشر من التصحيحات التى 
انفردثٌُ بها من دونه ولكن كثيرًا منها بلغ الغاية فى 
الدقة» لذلك حفظت له حقه فى التنويه بفضل السبق 
إليها مع إمكان اهتدائ ثى إليها فى كثير من الأمرء 
فنسبت تصحيخاته إليه وزدتها تأبيدًا بأن ونّنتها من 
مختلف المراجع , 

وأما بعد فقّد عنائئ هذا الكتاب فى تحقيق متنه؛ إِذْ 
أن نصوصه من النوادر التى لا يعشر على معظمها فى 
الكتب المعروفة . 

( وادر المخطوطات ‏ بتحقيق عبد السلام هارون . 
ط مصطفى البابى الحلبئ . القاهرة» الطبعة الغانية 
37 1اه_191/9ام» 1 

ويوجد مخطوط له بالمجمع العلمى العراقى جاء 
بيانه كالتالى : 

«كتاب» أسماء المغتالين من الأشراف فى الجاهلية 
والإسلام وأسماء من قُتل من الشعراء؛ ومن غلبت 
كنيته على اسمه ؛ وكنى الشعراء وألقابهم . 

المؤلف : محمد بن حبيب (ت 40 "ه/ ١85م).‏ 

أوله : البسملة ؛ عنوان الكتاب : جذيمة الأبرش بن 
مالك بن فهم ...1 

آخره: ١‏ تم الكتاب بحمد الله وعونه بعد تعب شديد 
فى كتبهء إذ كان أصله مكتوبًا بالكوفى ببخط محرّف 
على يد الفقير إلى رحمة الله تعالى يوسف بن محمد 
الشهير بابن الوكيل الملوى ... ليلة الثلاثاء المسفر 
صباحهنا عن ثامن غرّة جمادى الأولى من شهور سنة 
ل 


نسخة مصورة بالفتشراف عن نسخة شخطية فى دار 
الكتب المصرية بالقاهرة بخط الإإجازة . 
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6٠ص‏ (ص 7١‏ ساقطة) ١,17‏ اسم. 
/١(‏ تراجم وسير) . 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ دراسة 
وفهرسة ميخائيل عواد. مطبوعات الممجمع العلمى 


العراقى 1941م ٠»‏ ؟7//), 


* الأسماء المفردة والكنى والألقاب: 


انظر: المفردات من الأسماء والكنى والألقاب . 


* أسماء مكة المكرمة: 


أفرد الإمام محمد بن يؤسف الصالنحى الباب التاسع 
لأسماء مكة المكرمة بعنوان ١‏ فى بعض أسماء البلد 

قال الإمام النووى - رحمه الله تعالى : ولا يُرى فى 
البلاد بلدة أكثر أسماء من مكة والمديئة» لكونهما 
أشرف الأرض . انتهى . 

الباسّة : بالباء الموحدة والسين المهملة. قال 
مجاهد ‏ رحمه الله تعالى : سمّيت بذلك» لأنها تبس 
من ألحد فيها أى تهلكه وتحظمه . 

بَرَّ: نقله الزركشى عن ابن خليل ‏ رحمهما الله 
تعالى. 

بساق: ذكره ابن رشيق س رحمه الله تعالى ‏ فى 
«العمدة » قال فى شفاء الغرام : وهو يباء موحدة فسين 3 
مهملة فألف فقاف. انتهى . وفى الصّحاخ : بسق 
فلان على أصحابه أئ علاهم . وفى القامسوس: أنه 
كغراب : جبل بعرفات وواد فى الحجاز. وفى المشترك 
لياقوت وربما قالوه بالصاد جبل بعرفات» .فيه واد بين 
المدينة والحجاز وعقبة بين التيه وأيلة . 

بكة بالباء . قال: أبو عبيد البكرى : وهى مكة تبدل 
الميم من الباء قال تعالى : 8 إِنَّ أولٌ بيتِ وضع للنايسن 
لَلّدى ببكّة * وقال : #ببطن مكة» وقال عطية: .بكة 
موضع البيت. ومكة ما حواليه. وهو قول إبراهيم 
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النخعى . وقال عكرمة: بكة: ما ولى البيت. ومكة ما 
وراء ذلك . وقال القتبى : قال أبو عبيدة: بكّة بالبائه 
اسم لبطن مكة . قال البكرى: والذى عليه أهل اللغة 
أن مكة وبكة شىء واحد؛ كما يقال سبد رأسه 
وسمدهء وضربة لازم ولازب. قال: وقيل بل هما 
اسمان لمعنيين واقعان على شىء واحد» فاشتقاق 
ا ب ا ٠‏ ثم قال: 
وسميت بِكّة لآن الناس يتباكون فيها أ ى يزدحمون. 
انتهى . 

زاد الزركشى فى الإعلام» ل 
وقيل : لأنها تبك أعناق الجبابرة إذا ألحدوا فيهاء أى 
تدقها. والبك : الدق. ولفظ الزركشى: ا 
فيذلون بها ويخضعون . وقيل : إنها تضع من نخوة 
المتكبرين فيها. قالهالترمذى ‏ رحمه الله تعالى . 

البلد: قال الله تعالى «إلا أقسم بهذا البلد © وروى 
ابن جرير وابن أبى حاتم» عن ابن عباس رضى الله 
تعالى عنهما ‏ #لا أقسم بهذا البلد» قال: مكة. 
#إوأنت حل بهذا البلد» يعنى بذلك النبى وه أحل 
الله تعالى له يوم دنحول مكة أن يقتل من شاء ويستحبى 
من شاء . 

بلد الله تعالى : لاخحتياره لها على غيرها . 

البلدة. قال تعالى : لآ بلدة طيبة ورب غفور» قال 
ياقوت فى « المشترك »: هى مكة . وقال تعالى : «إنما 
أمرت أن أعبد ربّ هذه البلدة4 قال الواحدى فى 
الوسبط وابن برجان فى تفسيره: هى مكة. 

وروى ابن أبى حاتم عن ابن عباس فى الآية قال: 
هى مكة . وروى عبد بن حميد عن قتادة مثله. وروى 
ابن المنذر عن أبن جريج قال: زعم الناس أنها مكة . 

البلد الحرام : لحرمة مكة وسيأتى لهذا مزيد بيان فى 
حج لوطع 00 

البلد الأمين: لتحريم القعأل فيه؛ قال تعالى: 


#وهذا البلد الأمين» قال خحزيمة بن ثابت» وليس 
بالأنصارى : سألت رسول الله يك عن هذه الآية فقال: 
مكة . رواه الطّبرانى فى الأوسط ؛ وبه قال ابن عباس - 
رضى الله ات ا ٠‏ واه ان جرد وابن أبى 
التِّية : ذكره الزركشى . وقال فى شفاء الغرام : هذه 
عن ياقوت . انتهى . 
والذى ذكره ياقوت فى المشترك بعد أن ذكر الكلام 
على الثنية : فالأول : الثنية البيضاء» وهى عقبة تهبطك 
إلى فخ بالخاء المعجمة وأنت مُقبل إلى المديئة » تريد 
أسفل من مكة قبل ذى طَوَى ولم يذكر أن مكة نفسها 
اسمها الثنية . فالله تعالى أعلم . 
الحاطمة : ذكره الأزرقى والنووى وغيرهما؛ لحطمها 
الملحدين. 
الحرم : بحاء وراء مهملتين ذكره سليمان بن خليل 
فى مناشكه . الحرمة بالضم. الجرمة بالكسر. ذكرهما 
عديس فى الباهر. 
الرأس: قال النووى: لأنه أشرف الأرض كرأس 
الإنسان . وأنشد كراع : 
وفى .الرأس أيات لمن كان ذا حجى 
وفى مدين العليا وفى موضع الحجَر 
الرتاح : : براء مكسورة فمثنّة فوقية فألف 1 ٠‏ ذكره 
المحب الطّبرى» وقال الإركشى. المعروف أن الرتاج : 
الباب. قال الخليل: وزيما أريد به الكعبة. ومنه 
الحديث: جعل ماله فى رتاج الكعبة» أى لها فكنى 
عنها بالباب» لأن منه يدخخل إليها . 
0 00 0 
يعرنات وكرما اراي ف فى فعولة بفتح الفاء رشع 


العو 
سلام : بالكسر بلا تنوين ذكره فى شفاء الغرام . 
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السبل: ذكره صاحب القاموس.فى التحبير. 

صلاح: بفتيع الصاد وكسر الحاء المهملة بلا 
تدوين. قال الدووى: سميت بسذلك لأمّنها. زاد 
الزركشى فى الإملام: ولأن فيها صلاح الخُلق. أو 
لأنها تعمل فيها الأعمال الصالمحة. 

صلاح ؛ منونة . 

طببة : بالتشديد لطيبها . 

العذراء : لأنها لم تنل بمكروه . 

العرش» بوزن بدر. قاله راع رحمه الله تعالى- 
وبفسمتين . قاله البكرى . 

العريش: بسزيادة مثشاة تحتية ذكره ابن سيدهء لأن 
أبياتها عيدان تُنصب وتظثل . قال الزركشى: قالوا: 
ويقال لها عروش واحذها عرش . 

العروض: ذكره فى التحبير» ولم يزد على ذلك . 
وفى الصعحاح : عسرّض الرجل إذا أتى العروض وهى 
مكة والمديئة وما حولهما. وذكره الفارابى فى ديوانه فى 
مادة فعول بفتح الفاء وضم العين . 

( قال النهروانى فى الإعلام بأعلام بيت الله الحرام 
(ط جوتئجن ) ص 17 : ١‏ ومنها: العروض» بفتتح 
المهملة» ولذلك سمى علم عروض الشعر عبروضًا» 
لأن الخليل بن أحمد اخترعه بمكة فسماه باسمها ؛ ) . 

فاران ؛ بفاء فألف فراء فألف فنون» نقله فى شفاء 
الغرام عن ياقيوت والذى فى « المشترك ' له: فاران 
أسم جبال مكة» وقيل اسم جبال الحجاز» ولها ذكر 
فى التوراة يجىء فى أعلام نبوة النبى يكل . 

المقدّسة والقادس والقادسة والقادسية: أسماء لها 
من القسدس وهسو الطهر نصيب لأنها تطهسر من 
الذنوب» ذكر الأول ابن جماعة. والثانى والثالث ابن 
قرقول» وذكر الزركشى الثلاثة والرابع الفاسى . 

قرية الحْمْس : بحاء مهملة مضمومة فميم مساكنة 


اوداك 


فسين مهملة جمع أحمس .. وهم قريش ومن ولدتنه 
قريش وكنانة وجديلة وقيس؛ سموا حمسًا لأنهم 
تحمسواءفى دينهم أى تشدّدوا. والحماسة أيضًا: 
الشجاعة . ولهذا مزيد بيان فى باب حفظ الله تعالى 


يه ل فى حال طفوليته . 
فى تتحبير الموشى , 


قال فى شفاء الغرام: قرية النمل وثقرة السراب . 
علامتان لموضع زمزم حين أمر عبد المطلب بحفرها. 
وعدّها بعضهم اسمين لزمزم مسجازا. فإن كان شيخنات 
رحمه الله تعالى ‏ لحظ كنونهما اسمين وسمى بها مكة 
من باب تسمية الكل باسم البعض» وهو ممجاز شائع ؛ 
فيصح على هذا أن يذكر فى أسماء مكة الصفا والمروة 
والحَرْوَرَة وغير ذلك . وقولة : قرية الحُمْس: إن كان 
شيبخنا لحظ فى تسمية مكة سذلك أن الحمس كانوا 
سكان مكة؛ فيصح على هذا أن يذكر فى أسماء مكة 
قرية العماليق وقزية جرهم ؛ لكونهم كانوا سكان مكة 
قبل الحمس اللهم إلا أن تكون سميت مكة بقسرية 
النمل ونقسرة الغسراب وقريسة الحمس منقولاً عن كتب 
اللغة؛ فلا يقاس عليه غيره. 

القرية : قال الله تعالى : وإضرب الله مشلا قرية* 
[النحل: ؟١١]‏ قال مجاهد ‏ رحمه الله تعالى ؛ يعنى 
مكة , 

بكرثى : بكساف مضمومة وثاء مثانة مفتوحة. نقله 
الأزرقى عن مجاهد وجزم به السهيلى . وفى المطالع: 
سميت بباسم بقعة فيها . وأفاد الفاكهى أن كوبى فى 
ناحية ُعيقعان . وقبل : كوثى جبل بمنى . 

المأمون: ذكره الزركشى ونقله الشيخ عن ابن دحية 
لتحريم القتال فيه . 

مُخْرَجِ صدق: روى الزبير بين بكار فى أخبار 
المديئة عن زيد بن أسلم ‏ رْجمه الله تعالى ‏ قال: 
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جعل الله تعالى فدخل صدق: المدينة ومخرج . 


صدق: مكة, 
المسجد الحرام: قال ابن عباس رضى الله تعالى 
عنهما : الحرم كله هو المسجد الحرام . 
رواة سعيد بن منصور ( قال فى شفاء الغرام /١‏ 
07 : ذكره ابن خليل فى منسكه وفى القرآن العظيم ما 
يشهد له وحكاه عبد الله بن عبد الملك بن الشيخ أبى 
محمد المرجانى عن أبن مسدى ) . 
المعاد: قال تعالى: # إن الذى فسرض عليك 
القرءان لرادّك إلئ معاد [القصص: 80] قال ابن 
عباس_رفضى الله تعالى عنهما: يعنى مكة . رواه 
البخارى . 
المكّتان : ذكره الشيخ برهان الدين القيراطى ‏ رحمه 
الله تعالى ‏ فى قصيدة فى أسماء مكة . قال فى شفاء 
الغرام : ولعله أخذه من قول ورقة بن نوفل : 
أرى الأمر لا يزداد إل تفائما 
وأنصارنا بالمكتين قليلٌ 
قالت المؤلفة : ما ذكره الفاسى فى شفاء الخغرام 
.هو كمايلى: 
.وأما تسميتها المكتان فذكره شيخنا بالإجازة أديب 
الديار المصرية برهان الدين القيراطى فى ديوان شعره 
البديع ولعله أخذ ذلك من قول ورقة بن نوفل الأسدى . 
ببطن المكتيين على بعصسائى 
حجديثك أن أرى ممه روجا 

وللسهيلى على ذلك كلام حسن لأنه قال بعذ أن 
ذكر هذا البيت ثنى مكة وهى واحدة لأن لها.بطاحا 
وظواهر ثم قال وإنما مقصد العرب فى هذه الإشارة 
إلى جائبئى كل بلدة أو الإشازة إلى أعلى البلد وأسفلها 
فيجعلونها اثنتين على هذا المعنى انتهى. وقسال 
السهيلى فى موضع أخر بعد أن ذكر شنيثًا من حال عبد 


الله بن سعد بن أبى سرح القرشى العامرى وهو الذى 
يقول فى ححصار عثمان بن عفان رضى الله عنه : 
أرى الأمر لا يزداد إلا تفاقكا 
وأسلمنا أهل المدينة والهوى 
إلى أهل معصسر وال ليل ذليل 
انتهى . 
مكة: اختلف فى سبب تسميتها مكة بالميم. 
فقيل : لأنها تمك الجبارين؛ أى تذهب نخوتهم. 
وقيل : لأنها تمك الفاجر عنهاء أى تخرجه. وقيل: 
لأنها تجذب التاسن إليها من قولهم : امك الفصيل ما 
فى ضرع أمه إذا لم يبق فيه شيئًا. وقيل : لقلة مائها. 
وقيل : لأنها تمك الذنوب أى تستخرجها وتذهب بها 
كلها. وقيل لأنها لما كانت فى بطن واد تمك الماء من 
جبالها عند نزول المطر وتنحدر إِلَيها السيول . 
نادر: نقله فى 7 الزّهر » عن منتخب كراع . وهر 
بخط مُغلطاى- رحمه الله تغالى ‏ بئون ودال مهملة . 
الناسّة : بالنون والسين المهملة المشددة ذكره 
الماوردى وغيره» لأنها تنس من ألحد فيهاء أى تطرده 
وتنفيه . وقيل : من نس الشىء إذا يبس من العطش , 
قال فى الصحاح يقال لمكة الناسة لقلة الماء بها من 
النس :وهو اليبس . 
النسّاسة: بنون وسينين مهملتين: الأولى مشددة 
ذكره ابن جماعة .. ومعناها كمعنى الاسم الذى قبلهاء 
وقيل لقلة مائها من النس وهو اليْبْس . 
الناشّة بالشين المعجمة. نقله فى ١‏ الزهر » عن 
الخطابى لأنها تنش من ألحد فيها أى تطرده وتئفيه 
(فى شفاء الغرام /١‏ 00 الئاسة ( بالسين المهملة ). 
الوادى : ورد فى كلام عمر ‏ رضى الله تعالى عنه 
(فى شفاء الخرام الم من قول عمر بن الخطاب 
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لنافع بن عبد الحارث الخزاعى عامله على مكة لما 
لقيه بعسفان حين استخلف على أهل مكة مولاه عبد 
الرحمن بن أبزى : مَنْ استخلفت على أهل الوادى؟) . 

أم راحم: ذكره فى ١‏ شفاء الغرام » ونقله فى الزهر 
عن راع . ومعناه معنى الاسم الذى بعده. 

أم رحم : براءِ وحاءِ مهملتين قال فى الزّهر نقلا عن 
ابن السّيد: بضم الراء والحاء ويقال بتسكين الحاء 
ونقله المارردي وغيره عن مجاهد.ء لأن الناس 
يتراحمون فيها ويتواصلون . 

أم الحم : معناه معنى الاسم الذى قبله . 

أم التحمات: عرّاه الشيخ عبد الله المرجانى لابن 
العربى ‏ رحمه الله تعالى . 

أم يَوْح: بفتح الراء من الروح وهو الرحمة ذكره ابن 


الأثير فى المُرصَع 
أم زحم : بزاى من الزيحام . ذكره الرشاطى ‏ رحمه الله 
تعالى . 


أم صبيح : ذكره ابن الأثير فى كتتاب المرصع . وهر 
يضم الصاد كما فى القامؤس ( فى شفاء الغرام 51١/١‏ 
«أم صبح ). 
أم القسرى: قبال الله سبحانه وتعالى : لا لتُشْذر آم 
الى » قل السحاك ارام 1 
7 من تحتها قاله ابن عباس وتقدم فى باب بدء 
أمر البيت؛ وقبل لأنها أعظم القرى» وقيل لأن فيها 
بيت الله تعالى. ولما جرت العادة بأن الملك وبلده 
مقدّمان على جميع الأمساكن سمى أَنّا لأن الأم 
متقدمة ٠‏ وقيل لأنها قبلة تؤمها جميع الأنة» وقيل لأن 
أهل الى يرجعون إليها فى الدّين والدنيا . 
أم كوثى ؛ ذكره ابن المرجانى ‏ رحمه الله تعالى ا 


يتكلم عليه. 


( سبل الهدى والرشاد فى سيسرة خير العباد للهمام 
محمد بن يوسف الصالحى الشامى /١‏ 575 
١"؟.‏ انظر أيضًا إعلام الساجد بأحكام المساجد 
دن - تحقيق فضيلة 
الشيخ أبى الوفا مصطفى المراغى / 1 287 وشفاء 
الغرام 1/ 51-"7ه ). 

وقد أورد الفاسى اسمين لم يذكرهما صاحب سبل 
الهدى والرشاد وهما : المعطشة» والنابية فقال: 

وأما تسميتها المعطشة فذكره ابن خليل ولم يعزه ولم 
يذكر له معتى . 

وأما تسميتها النابية فذكره الشيخ عماد الدين بن كثير 
فى تفسيره على ما وجدت بخط بعض أصحابنا فى 
حاشية كتاب تحبير الموشين لشيخنا مجد الدين 
قاضى القضاة عند كلامه على أسماء مكة ونص 
الحاشية : « وذكر ابن كثير فى تفسيره أن من أسماء 


مكة النابية بالنون والباء ؟. ‏ , 
وجساء فى هامش التحقيق )١(‏ تعليق على قول 
الفاسى هذا وهو: 


راجعنا تفسير العماد بن كثير فلم نجد ما نقله عنه 


هنا ولعل الناقل وهم فى نققله حيث قال ابن كثير لما 


ذكر أسماء مكة فأبلغها إلى إخدى وعشرين اسما قال 
والناسة بالنون وبالباء أيضًا ثم قال والناسة فظن الناقل 
أن التى بالباء النابية وصوا به الباسة والثالشة النساسة 
حيث ذكر قبلها الناسة والله أعلم . 

أسسماء مكة المشرفة بقوله : وقد بان لما ذكرناه فى هذا 
التفصيل معرفة من ذكر الاثنى عشر اسما التى ذكرناها 
فى أسيماء مكة ولم يذكرها شيخنا القاضى مجد الدين 
مع معني بعضهاء وبان به أيضًا معرفة من ذكر بعض 
أسماء مكة التى ذكرها شيخنا القاضى مجد الدين مع 
بعض معانيها أيضًا وبعض الأسماء الغريبة التى لم 


أسماء من نزل فيهم القرآن 


م إلا فى كسلام المعنى فيه واضح وهى أم راحم 

وأم المرحم فإن ذلك فى معنى أم رحم بالراء المهملة 
والبلد الحرام لحرمة مكة وبلد الله لاختياره لها على 
غيرها وطيبة لطببها وذكر هذا الاسم فى أسماء مكة 
الحافظ علاء الدين مغلطاى فى سيرته وصلاح منوئة 
لأنهما من معنى صلاح بلا تدوين والسلام من هذا 
المعتى . 

ولم يذكر النؤزى من أسماء مكة إلا ستة عشر اسما 
قال : ولا يعرف فى البلاد بلدة أكثر أسماء من مكة 
والمدينة لكونهما أشرف الأرض انتهى باختصار. 

( شفاء الغرام بأخبار البدلد الحرام للحافظ أبى 
الطيب تقى الدين محمد بن أحمد بن على الفاسى - 
حقق أصوله وعلق حواشيه لجئة من كبار العلماء 
والأدباء ط . دان الكتب العلمية. بيروت 257/١‏ 
“0 , 
* أسماء من نزل فيهم القرآن: 
: النوع الحادى بعد المسائة من أنواع علم التفسير التى 
صنفها الجلال السيوطى على نسق أنواع علم مصطلح 
الحديث» وهذا النوع هو من زيادات السيوطى على 
مواق قع العلوم فى مواقع النجوم ) لشيخ الإسلام جلال 
الدين البلقيبي..قال الإمام السيوطى : 

هذا النوع من زيادتى» وقد وقفت فيه على 7 تصنيف 


فيه لبعضر القدماء وقد روينا عن على بن أ بى طالب , 


قال: ما من رجل من قريش إلا قد نزلت فيه طائفة من 
القرآن» وكنت عزمت على سردهم هنا صرتبين على 
حروف المعجم ثم رأيت أنه يلزم منه تكرار كثير لأن 
غالب من نزل فيه القرآن ذكر فى هذا الكتاب خصوصًا 
فى المُبهمات فرأيت أن أذكر هنا بعض ما لم يتقدم له 
ذكر. 

أبو بكر الصديق : نزل فيه آبات منها ارس 
الليل. 


. عمر بن الخطاب: نزل فيه آيات منها: مُوافقاته 
المشهورة كقوله تعالى « واتخدُوا من مقام إبراهيم 
مصلى 4[ البقرة: ١١78‏ ]. 

نما وليّكم الله 


على بن أبى طالب نزل فيه: 9# | 
ورسوله 0 0 

للئّأس. 0 ]كنا مال ضاحب 
الكتاب المشار إليه . 

أسامة بن زيد: نزل فيه: 8 ولا تشُولوا لمن ألقى 
إليكم السّلام ... 1# النساء: 44 ], 

أسعد بن ززارة : ممن نزل فيه : «ومًا كَان الله ليُضيع 
إيجدكم. .. * [البقرة : 147] وكذا أبو أمامسة من بنى 
النجار» والبراء بن معرور» والأعنس بن شريق الثقفى 
الكافر: نزل فيهم : ا ومن الناس من يعجبك قولةُ» 
[البقرة: 7١4‏ ], 0000 
إربد بن قيس الجعفى نزل فيه: ا ويرسلٌ 
الصّواعِنّ ... © [الرعد: ١1"‏ ] الآية . 

بشير بن النعمان نزل فيه: لإولا تجعلسوا الله 
عُرضةٌ ... © [البقرة : 4 1؟] تميم بن أومن الدارى نزل 
فيه : لإبأيّها الذين #امنوا شهادة بكم ... 4 [المائدة : 
]وفى عدي بن زيد ثوبان مولى النبى وله نل 


0 فيه :رومن بطع الله والرسول فأوائك مع الذين أنعم الله 


0 00 ] الآية , 

اكه زود بن مامري وهر مقرل عطق 
الذي نزل فيه : «وومًا كان لِمُوْمِنٍ أن يقثل مُويئًا إلآ 
خَطَأ... #[النساء: 97]. 

حارثة بن زيد الأسدى : نزلت فيه : 8 يأيّها الذين 
#امنوا لا تسأنُوا عن أشياء ... 4[ المائدة: 1١١‏ ]. 


الأسماء الموصولة 


الأسماء المؤنثة التى لا أعلام فيها للتأنيث 


حسان بن ثابت: نزل فيه آخر الشعراء : 8 إلا لين 
عامنوا... 4 

حنظلة بن شمردلء نزل فيه : 8 إن الذين يأكلون 
أموال اليتامى 4 . 

ضهيب بن سئان الرومى نزل فيه : إومن النّاس من 
يشرى نفسّه ... 14 البقرة : /ا١؟‏ ]. 

صبيح مولى حويطب: نزل فيه: #إفكاتبوهم ... # 


[النور: 3#], 
عاصم بن عدى: نزل فيه آية اللعان . 
اعثمان بن أبى طلحة : نزل فيه : إن الله يأمركم أن 


تؤدُوا الأمئات إلى أهلها . النساء: 8ه]. 
عُييئة بن خصن: نزل فيه: # ولا تطع من أغفلنا 
قلبه... 4[ الكيف : 78 ]. 
٠‏ كعب بن عنجرة نزل فيه : لا فمن كان منكم مريضًا 
أوبه أذى .:: 4[ البقرة: 195 ]. 
عائشة : نزل فيها عدة آيات» منها : قضّة الإنك . 
أم سلمة: نزل فيها: 9 ولا تنمنّوا ما تَضّل اللّةُ 
آل عمران : 7" ] الآية. 

أنيمة ينث النحايك : نزل فيها: لإ فإن طلقها فلا 
ِل لمن فد . ٠‏ البقرة : 770 ] الآية . 
وقد ذُكر فى الكتاب الذى صَدَّرنا بذكره جماعة مع 
ما نزل فى كل منهم لكن غالبه لا تركن النفس إليه لأن 
بعضه ثبت فى التفاسير المعتمدة والأحاديث 
الصّحيحة خلافه» وبعضه لا يُدرى ما مُستنده فيه : 
( التحبير في علم التفسير للإمام جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / 7106-717). 
وللشيخ السدينى إسماعيل الضرير كتاب بهذا 
العنوان ( كشف 45/١‏ ), 

* الأسماء الموصولة : 
قال المرصفى : ا 
وهى: أسماء تعبر بها عن الشىء الذى علمت أن 


مخاطبك عرفه؛ بسبب أطلاعه على حال من أحواله 
عينته عنده» فالواسطة فى تعينه عهد المخاطب إياه 
بتلك الحال. والعبارة عن الحال التى هى صفة معنى 
الموصول تسمى صلة» وللصلة أحكام تبين عند 
الكلام على الجمل من قسم النحو. 

الأسماء الموصولة : هى الذى للمفرد المذكر» والتى 
للمفردة المؤنثة . واللذان للاثنين واللتان للاثنتين 
والذين والآلّ لجماعة الذكور. واللاتى واللائى 
لجماعة الإناث وهذه الأسماء تسمى بالموصولات 
المختصة. ومن الموصولات أسمساء تسمى 
بالموصولات المشتركة؛ وهى: مَنْ لذوى العلم؛ وما 
لغيرهم» وأل» وأى. كماء وتستعمل الأسماء 
الموصولة فى أجناس ٠‏ وفى جميع أفراد جنس » وفى 
فرد معهود وضابط مسا يستعمل فى جميع الأفراد أن 
يصح دخول ١‏ كُلّ ؛ عليه» وضابط ما يستعمل فى 
الجنس أن لا يصح دخول « كَل ؛ عليه. مثال ما يراد 
به الجنس» الذى تُثِير به الأرض وتسقى الحرث» نوع 
لحمه داء ولبنه شفاءء فإنه لا يضح أن تقول: كل 
واحد نوع . ومثال ما يراد به جميع الأفراد. قولك : الله 
يعلم الذى غاب والذى حضر. فإنه يصح أن تقول ؛ 
الله يعلم كل شىء غاب» وكل شىء حضر. ومثل ما 
يراد به واحد معهود قولك: الذى كان عندنا أمس 
رجل» أتاه الله الحكمة» وفصل الخطاب . 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم لهد. عبد العزير الدسوقى / 
كلل لال1), 

* الأسماء المؤنثة التى لا أعلام فيها للتأنيث: 

أى الخالية من علامة التأنيث أحضاها ابن قنيبة 
على النحو التالى : 

السماء. والأرض» والقوس» والحرب» والذّود من 
الوبل» ودرع الحديد؛ فأما درع المرأة وهو قميصها- 
فمذكر وصروض الشعرء و١‏ أخذ فى عروض 


أسماء الناس 


تعجبنى! أى : فى ناحية» والّحمء والرّيح» والخول» 
والجبحيم» والنسار؛ والشمس» والنعل؛ والعصاء 
والتّحى» والدّاره والضُحى . 

( أدب الكاتب لأبى محمد عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة الدينورى ‏ شرحه وكتب هوامشه وقدم له الأستاذ 
على فاعرر/ 1919/0195 ), 

أسماء الناس : 

أفرد ابن قتيبة فى كتابه النفيس « أدب الكاتب » بابا 
فى أصول أسصاء الناس حيث يُرجع كل اسم إلى 
الأصل الذى أخذ منه؛ والأسماء كلها كما ترى هى 
النى تطالعنا فى كتب التراث ومن ثم كانت قيمتها 
للباحثين والدارسين . قال ابن قتيبة : 

١‏ -المَسَمُوْنٌ بأسماء النبات: 

ثُمامة : واحدة الشُمام وهى شجر ضعيف له خوص 
أو شبيه بالخوص» وربما حُشى به خخصاص البيوت . 
قال عبيد بن الأبرص 

عت ببيشتكقسا الحمسامسة 
والسداءة :دهن اأتمرية: 
سَمرة : واحدة السّمُر وهو شجر أم غيلان. 

طلحة : واحدة الطّلْح» وهى شجر عظام من 
العضّاة . 

سيابة: واحدة السّياب» وهو البَلّح. 

عَرَادهَ ؛ واحدة العغراد» وهى شجر. 

مرارة: وإاحدة المُرَان ال 
امد اد وسار بترآكل المزاز؛ 

شَّقَرَةُ: واحده التَقِرء وهو شّقائق التُعمان؛ قال 
الشاعر وهو طرفةٌ ( بن الحبد بن سفيان بن سعد. ت 
نحو ١ق‏ ه-054م), 


وعسسللا الخيل دماعٌ كالتَّققر 0 

( الشقر: نبت أحمر؛ واحدتها « شقرة» وبها سمى 
الرجل شقرة) . ش 

علقمة : واحدة العلقم» وهو الحنظل . 

حمزة : بقلةء” حدثنى زيد ب بن أخرم الطائى ؛ قال : 
حدثنا أبو داود» عن شعبة» عن جابر؛ عن أبى نضرة 
عن أنس بن مالكء أنه قال: كنانى رسول الله ببقلة 
كنت أجتنيها؛ وكان يُكنى ١‏ أبا حمزة » وقد ذكرت هذا 
فى كتابى ١‏ غريب الحديث » بأكثر من هذا البيان. 
(قال الأزهرى : الحمزة فى الطعام شبه اللذعة 
والحرافة كطعم الخردل وقال أبو حاتم : تغدى أعرابى 
مع قوم فاعتمد على الخردل فقالوا: ما يع.جبك منه؟ 
فقال: حمزه وحرافته. قال الأزهرى : وكذلك الشىء 
الحامض إذا لذع اللسان وقرصه» فهو حامز ) . 

قتادة: واحدة القتاد» ا وبهسا 

سمى الرجل . 

سَلّمة: واحدة التّلم» وهى شجرة الأْلّى» وبها 
سمى الرجل . والسَّلم من العضاة [ وسلمة ‏ إذا كسرت 
الام فهو حجر واحد السّلام 1. 

أرطاة : واحدة الأرطى» وهى شجر. 

أراكة : واحدة الأراك وبها سمى أبو عمرو بن أراكة , 

( الأراك : شعجر السواك يساك بفروعه. قال أبسو 
حنيفة : هو أفضل ما استيك بفرعه من الشجر وأطيب 
ما رعته الماشية رائحة لبن ) . 

رِمئة : واحدة الرّمث» وبها سمى الرجل (١‏ الرمث» 
واحدته الرمثة: شجرة من الحمض» وفى المحكم : 
شجر يشبه الغضا لا يطول ولكنه ينبسط ورقه ). 

١‏ - المسمّون بأسماء الطير: 

هُودَّة: القّطّاة» وبها سمى الرجل. 

القُطامئٌ دفي القات وضمها - الْصمَر وذ 

من القطم؛ وهو الشهوان للحم وغيره . 


أسماء الناس 


اليعقوب: ذكر الحَجّل» واسم الرجل أعجمى وافق 
هذا الاسم من العربى» إلا أنه لا ينصرف» وما كان 
على هذا المثال من العربى فإنه ينصرف» نحو يربوع 
ويعسوب» لأنه وإن كان مزيدًا فى أوله فإنه لا يُضارع 
الفعل وهو غير مختلف فى صرفه إذا كان معرفة . 

الهيثم : فريخ العقاب . 

التّعدانة: الحمامة ( والسعدانة أيضّا: كركرة 
البعير» وهى أيضًا العقدة فى أسفل الميزان ) . 

عكرمة : الحمامة. 

. المسمّون بأسماء السباع‎ 1١ 

عَنْبس: الأسدء وهو فنعل من العبوس وبه سمى 
الرجل . ؛ 

أؤين: الائب» وبه سمى الرجل» ويقال:: بل 
بالعطية» يقال: « أست السرجل أأوسه أوسًا ) إذا 
أعطيته . قال الشاعر ( هو أسماء بن خارجة ): 


أوسا أويس فن الهبالنه 1 


( البيت قيل فى وصف ذئب طمع بناقة الشاعر 
وتسمى ( هبالة 1 ). 

حَيْدّرة : الأسد». ومئه قول على رضى الله غنه : 

* أتاالذى سَمُتن أمى حيدرة #ه 
تختلف الرواة فى أن هذه الأثيات لعلى بن أبى طالب» 
رضوان الله علية» وبعده يقول: 
كليث عابسات غليظ القمنره 

أكيلكم بالسيف كيل المّندره 

وقد زاد ابن برى فى الرجز قبل ١‏ أكيلكم بالسيف 
كيل السّندره ): ش ش 
* أض رب بسالسيف رقاب الكفسره * 


وأراد بقوله : « أنا الذى سمتنى أمى الحيدره » أنا 
الذى سمتنى أمى أسدًاء فلم يمكنه ذكر الأسد لأجل 
القافية» فعبر بحيدرة لأن أمه لم تسمه حيدرة» وإنما 
سمته أسدًا باسم أبيهاء لأنها فاطمة بنت أسد» وكان 
أبو طالب غائبًا حين ولدته وسمته أسدّاء فلما قدم كره 
أسدًا وسمّاه عليّا. وقد رجز رضوان الله عليه» هذا 
الرجز يوم خيبر» وسمى نفسه بما سمته به أمه ) . 

ُرافصة ‏ بضم الفاء ‏ الأسدء سمى الرجل بذلك 
لشدته. 

ذؤالة : الذئب» وبه سمى الرجل . 

أسامة : الأسد» وبهسمى الرجل . 

تعلبة : أنثى التعالب . 


هيصم : الأسد. 

هرثمة : الأسد. 

الهرماس : الأسد. 

الضّيعَمُ : الأسدء أخذ من الضغن » وهو العضم . 
الدّلَهُمّسِ: الأسد. 

الضُرغّامة : الأسد. 

نهشلٌ : الذئب من ' النّْش 2. 

كلم : الفيل . 

؟ - المُسَمُونٌ بأسماء الهوام : 

الحنش: الحيّة» وبه سمى الرجل حنشّاء والحنش 
أيضا: كل شىء يُصاد من الطير والهوامٌ» يقال: 
«حَنشْتُ الصيد » إذا صِذْته . 

شَبِتُ: دابة تكون فى الرمل» وجمعها شِبْنَانٌ 
سميت بذلك لتشبثها بما دَبَّتْ عليه . قال الشاعر (هو 
ساعدة بن جَؤيَة الهذلى» من بنى كعب بن كاهل» 
من مخضرمى الجاهلية والإسلام ) : 
تسرى أثسره فى صفحتيه كأنّة 

1 مارج شيكان لَهّنَّ مَوِيمُ 


أسماء الناس 


( هذا البيت قيل فى وصف السياف . 

أثره: فرنده. الصفحتان: الجانبان. المدازج» 
الواحد مدرج: المسين:. الشبثان» الواحد شبث : دابة 
كبيرة الأرجل شبيهة بالعقربان» تخريج فى بعض الليل 
تدب . الهميم: الدبيب ). 

جَنْدُبٌ : الجرادة» وبه سمى الرجل . 

الذَّدُ: جمع ذَرّة وهى أصغر النمل» قال الله عر 
وجل : ا فمن يعمل يثقال ذَرّةٍ خيرا ير 4 [ الزلزلة : 
] أى : وزن ذرة .وبها سدى الريجل ذَرّاء وكنى 
أناذن 

العلس: القراد وبه سمى « المُسيب بن علس » 
الشاعر ( وهو أحد شعراء الجاهلية ) . 

0 ومنه ‏ بئو مازن »2 . 
قائل 0 حي ادن الاق وليه : الحيات» 
واحدهاأ مه 

القَرقَة: القملة» وتصغيرة قُبريعة» ومنه حسان بن 
الفريعة . 

© المسمّون بالصفات وغيرها: 

النجاشيٌ: هو الناجش» والتّجش: استفارة 
الشىء»؛ ومنه قيل للزائد فى ثمن السلعة: ناجش» 
ونِجّاش» ومئه قيل للصياد: ناجش» وقال محمد بن 
إسحاق: التّجِاشى اسمه أَصْحَمَة» وهو بالعربية 
عطية» وإنما النجاشى اسم الملك كقولك: هرقل») 
وقبصرء ولست أدرى أبالعربية هو؛ أم وفاق وقع بين 
العربية وغيرها ؟ . 

عُلاثة : مأخوذ من ١‏ علث الطعام يعلثه ؛ إذا خلط به 
شعيرًا أو غيره . 

ميد : مأخوذ من ١‏ رثدت المتاع ؛ إذا نضدت بعضه 


على بعض . 


الوب : الطويل. 

حَوْشبٍ: العظيم البطن. 

تَلْبّس:.الشجاع» ويقال: بل هو الملازم للشىء 
لايفارقه . 

الصَّمّةٌ «العجاع وبع مم 

مُكابة : من العَكُوب» وهو العبّار. 

ذُقّافة: من قولك ١‏ خفيف دَّفيف » والذفيف: 


السريع» ومنهيقال: « ذففت على الجريم »؛ إذا 


أسرعت قثله: 

النُصاح : الخيط» لأنه يُنصح به الشوب» أى: 
يخاط به. 

ناشرة: واحدة التّواشر» وهى العصب فى باطن 
الذراع , 

ابن القِرْيّة : والََيةٌ: الحوصلة» قال أبو زيد: وهى 
الجرية أيضًا 


سَلْم : الدّلو لها عروة واحدة. 1 

الحوفزان ‏ بالزاى المعجمة ‏ فوعلان من ١‏ حفزه ) 
يقنال: إنما سمى بذلك لأن بسطام بن قيس حفزه 
بالرمح حين خاف أن يفوته؛ فسمى بتلك الحفزة 
الحوفزان: قال الشاعر: 
ونخن حفزناالحوفزا زان بطعتة 

سَقَفّه نجيًا من دم الجوي أَشكَاد 

( هذا البيت منسوب فى ١‏ اللسان » لجرير بن 
عطية؛ وقد نسب فى 7 تقائض جرير والأخطل -دار 
المشرق » إلى سوّار بن حيان المنقرى قاله فى يوم 
الجدود » وخلاصة ذلك: أن قيس بن عاصم المثقرى 
تبع الحارث بن شريك وكان الحارث على فرس يدعى 
« الزيد ؛ وقيس على فرس يسمى ١‏ الزعفران » وكانا إذا 
استوت الأرض بهما لحقه قيس» وإذا وقعا فى هبوط 


' وصعود سبقه الحارث:» فلما نخشى أن يفوته قال: 


#استأسر يا حارث خير أسير » فقال الحارث: « لا بل 
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شر أسينر» ثم زجر فرسهء فسبق مهر قيس » وتتخوف 
قيس أن يفوته الحارث فحفزه بالرمسح» وبهذه الحفزة 
سمى المحارث ١‏ الحوفزان ؛ والأشكل : القانى ) . 

وكيع : من ١‏ إستوكع الشىء ) إذا اشتد» يقال: دابة 
وكيع ١‏ وسقاء وكيع ؛ واأا ستتسوكعت معدته ! إذا 
قويت. ٠١‏ ش 

ناتل : من قولك ١‏ استتلتُ ؛ أى : تقدّمت . 

التَضْر؛ الذهب. 

جرد الخفيف السريع» وقبل: مأعوذ من 
المُعجرد؛ وهو العّريان» ومنه سحمّاد عجرد . 

وهو شاعسر من مخفسرمى الدولتين الأموية 
والعباسية » واسمه حماد بن عمسر بن يونس بن كليب 
السوائى قتل غيلة بالأهواز سنة 571١ه/‏ 4لالام). 
الخدل : القصيزء ويقال للفرو أيضًا: حنبل. 

به ! تصغير قَنُبِا» وجمعه أقناب» وهى الأمعاء . 
قال الأصمعى والكسائى : واحدتها قتبة. 

عامر بن ثهيرة : تصغير فهر والفهر مؤنثة» يقال: 
هذه فهر. 0 

عامر بن ضبارةٍ بالفتح ‏ من قبولهم « فلان ذو 
ضبارة » إذا كان مُوئق الخلق » ومنه ١‏ ضبر الفرس » إذا 
جمع فوائمه ووئب» ومنه قيل للجماعة يغزون ١‏ ضبر؟ 
ومئه 1 إضبارة الكتب » و ١‏ ضبزتٌ الكتب » ( وعامر بن 
ضبارة من الفرسان الشجغان من أهل حوران) . 

وقرأت فى كتاب بخط الأصمعى عن عيسى بن عمر 
أنه قال ؛ 2 شرحبيل ») أعجمى؛ وكذلك ١‏ شراحيل ؛ 
قال: وأحسبهما منسوبين إلى « إيل » مثل جبرائيل 
وميكائيل و ١‏ إيل » هو الله عز وجل . 

ع 5 

زهير: من ! أزهر ) مصغر مرخم» مثل : سويد من 
أسود»ء والأزهر: الأبيض. 

الزبرقان: القمرء ويقال: إنما سمى الزبرقان بن بدر 


بالزبرقان لصفرة ة عمامته» يقال: « زبرقت الشىء ) إذا 
صِئَرنَهء واسمه خصين ( لقب بالزبرقان ( وعو من 
أسماء القمر ) لحسن وجهه . كان شاعرًا فصيحًا توفى 
فى أيام معاوية نحو 45 ه / وككم). 

الحارث : هو الكاسب للمال والمجامع له؛ ومنه قول 
عبد الله بن عمر: « احربثٌ لدنياك كأنك تعيش أبدّاء 
واعمل لآخرتك كأنك تموت غدًا ). 

كهمس: القصير. 

حفص: زبيل من جلود. 

(الزبيل : الجراب؛ وقيل الوعاء يُحمل فيه» فإذا 

جمعوا قالوا زنابيل؛ والزبيل أيضا القفة والجمع 

زبل). 

كُلَدَة: قطعة من الأرض غليظة » ومنه الحارث بن 
كُنَدَة ( طبيب العرب فى عصره» وأحد الحكماء 
المشهورين . رحل إلى بلاد فازس رحلتين فأخذ الطب 
عن أهلها. توفى نحو ٠04ه/‏ ٠/اام).‏ 

التكث : أحد أنكاث الأخبية والأكسية» وهو ما 
ُقِضَ منها ليغزل ثائية ويعاد مع الجديد» ومنه بشر بن 
النكث. 

الِزر: القطيع من الغنم . 

جوّاب : من قولك ١‏ جْبُتُ الشىء " أى : خرقته 
وقطعته» قال الله عز وجل : ا وتّمودٌ الذينَ جَابُوا 
الصَّخْر بالواد 4 [ الفجر: 4 ]. 

حراش : جمع حرش » وهو الأثر, ومنه ربعى بن 
حراشن ( بن جحش بن عمرو العبسي) . 

الدرواس: هو الغليظ العنق من الناس والكلاب 
وغيرهم . 

زُق يكم : بمعنى زافر وقاثم والزّقر: الحمل على 
الظهر؛ ومنه قيل للإماء اللواتى يحملن القرب : زوافر. 
ويقال ١‏ قئمت له ؛ أى : أعطيته» وعمر: معدول عن 
عامرأيضًا. 
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عمرو: واحد عمور الأسنان» وهو ما بينها من 
اللحم» و« عمر » الإنسان و«عمره» واحد. يقال 
(أطال الله عَمرِكٌ وعُمرك » ومنه يقال: ١‏ لَعَمْركَ » إنما 
هو الحلف ببقاء الرجل » و العمر الله ؛ هو قسم ببقائه 
عز وجل ودوامه. 

السام : عروق الذهب» وأحدهسا سامة, وبها سمى 
سامة بن لؤى . 

الفرزدق؛ قِطّم العجين» واحدها فرزدقة» وهو لقب 
له لأنه كان جهم الوجه . 

الجرير: حبل يكون فى مُق الدابة أو الناقة من أدم» 
وبه سْمَى الرجل جريرًا. 

الأتحطل : من الخطل» وهو استرخاء الأذن» ومشه 
قيل لكلاب الصيد ١‏ حُطْلٌ 1. 

ديل : الناقة الشارف . وهو دعبل بن على بن رزين 
المخزاعى » من شعراء العصر العباسى المتوفى سندة 
كغكه/ كلم. 

ذو الرّمّة: و الرّمّة » الحبل البالى . 

(ذو الرّمّة: واسمه غيلان بن عقبة بن نهيس بن 
مسعود العدوى,. قال أبو عمرو بن العلاء : فتح الشعر 
بامرىء القيس وختم بذى الرمة . توفى سنة 117 ١ه‏ / 
“الام ), 

ابن حِلُرّة : و١‏ الجِلّزة » القصير. (واسمه المحارث 
ابن حلزة بن مكروه بن يزيداليشكرى الوائلى . شاعر 
جاهلى من أصحاب | لمعلقات» توفى نحو ١ه‏ ه/ 
0م ), 

ابن الإطنابة : و ١‏ الإطنابة » المَظظّلةٌ وهى أَيا السير 
الذى على رأس وتدر القوس ( هو عمرو بن عامر بن 
زيد مناة, ٠‏ من شه شعراء الجاهلية الفرسان . ينسب إلى 
أمه ١‏ الإطنابة » بنت شهاب؛ من بنى القين» ومن 
الرواة من يعده من ملوك العرب فى الجاهلية ) . 


الطَرمّاح : الطويل» باعي لات إذا أطاله . 
المصعب: الفحل من الإبل» وبه شُمٌّى السرجل 
مُصعبًا . 

مُهلْهلٌ : من « هلهلت الشئء ١‏ إذا رققتهء ويقال: 
إنما سُمّى امُهَلهِلاً: لأنه أول من أرق الشعنر ويقال 
«اثوب هلهال » إذا كان رقيقًا سخيدًا أو خلقا بالما, 
تريش : من 7 التقرش »© وهنو التكسب من التجارة » 
يُقال: قرش يقَرُشُ» ويقرشٌ » إذا كسب وجمع . 
دارم: من « الدرمان » وهو تقارب الخطوء وروى أن 
دارم بن مالك كان يسمى ببحرّاء فأتى أباه قوم فى 
حمالة» فقال له: يا بحر اثتنى بخريطة» وكان فيها 
مال؛ فجاءه بها يحملهاء وهو يدرم تحتها من ثقلهاء 
فقال: قد جاءكم يَذْرِمٌ؛ فسمى دارمًا بذلك , (ودارم 
ابن مالك جد جاهلى» بنوه من أشراف تميمء منهم 
امجساشع و2 سدوس » ومن نسله « الفرزدق » 
الشاعر) . 

أزد شّنرءة : من قولك ١‏ رجل فيه شنوءة » أى : تقززء 
ويقال: بل سموا بذئك لأنهم تشانأوا وتباعدوا . 
التّؤْفل: العطية؛ وهو من « تنفلت » إذا ابندأت 
العطية من غير أن تجب عليك» ومنه قيل لصلاة 
التطوع ! نافلة » وبها سمى الرجل نوفلا . 

مُضَرٌ: سمى بذلك لبياضه» ومنه ١‏ مضيرة الطبيخ ) 
ويقال: لا » بل المضيرة من اللبن الماضر» وهو 
الحامض » لأنها تطبخ به. 

ربيعة : بيضة السلاح» وبها سمى الرجل . 

فارعة: من أسماء النساه» وهو مأخوذ من قولك 


افرعت القوم» إذا طُلتهم. 
عَاتِكَة: القوس إذا قَدُمت واحُْمّيّت» وبها سميت 
المرأة. 


ريطة: .المُلاءة؛ وبها سميت المسرأة ( الملاءة: 
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الملحفة: الإزاره والجمع مُلاء؛ وفى حديث 
الامبتسقاء : فرأيت السحاب يتمزق كأنه الملاء حين 
تطوى) , 

الرباب: سحاب» وبه سميت المرأة . 

روبة :.فروبة اللبن: مميرة تُلقَى فيه من الحامض 
ليروب» وروبة الليل: ساعة منه». يقال: أهرق عئا من 
روبة الليل» ومنه قول الشاعر ( هو بشر بن أبى حازم » 
أحد شعراء الجاهلية وفرسانها. توفى نحو 77 ق ه/ 


َألقَاهُمٌ القَوْمٌ رؤيى نياما 
ألفاهم : وجدهم . ويقال: زوبى : خشراء الأنفس 
مختلطون . ويقال : شربوا من الرائب فسكروا وناموا . 
ويقال: فلان لا يقوم بزوبة أهله» أى : بما أسندوا إليه 
من حوائجهم » غير مهموز. ورُؤبة ‏ بالهمز ‏ قطعة من 
الخشب يرأبُ بها الشىء؛ أى: يُسد بهاء وإنما سمى 
رؤب بواحدة من هذه : 
وروى نقلة الأخبار أن طَينا أول من طوى المناهل» 
فسمى بذلك؛ واسمه جلهمة» وأن مُرادًا تَمَرُدَتَء 
فسميت بذلك» واسمها يُحَابرٌ ولست أدرى كيف 
هذان الحرفان» ولا أنا من هذا التأويل فيهما على 
( أدب الكاتب لأبى مخمد عبد الله بن مسلم بن 
فتيبة الدينورى ‏ شرحه وضبطه وقدَّم له الأستاذ على 
فاعور/ 55-057 وهوامش المحقق ) . 
وهما يعد متمّما لما جاء به ابن قتيبة عن أصول 
الأسماء الشخصية ذلك البحث القيم فى تعليل 
الأسماء؛ اذى يصل بالأسماء إلى زفانئا الحاضن 


والذى أورده الأستاذ محمد كمال السيل محمد فى | 


كتابة ( أسماء ومسمينات »؛ مما تنقله لك فيما يلى: 


يقول المؤلف: 

تعليل الأسماء : 

قديما قالوا إن الأسماء لا تُعذّل . وليس هذا صحيحا 
دائما أو تماما. فالأسماء التى لا تعلل هى الأسماء 
الأصلية فى اللغة كالشمس والقمر والأرضض والجبل 
والشجر وغيرها. للمدلولات المعروفة بهذه الأسماء: 

وقد تكون هناك علة فى اختيار هذه الألفاظ بحروفها 
الضوتية للمدلولات المذكورة. ولكن هذه العلة عميقة 
وموغلة فى القدم فى أغوار التاريخ . وقد يجد علماء 
اللغات المقارنة ترعدامائطم علالغدمةمددم تعليلا لها 
مثل حرف الميم المشترك فى لفظ الأمومة وحرف الباء 
المشترك فى لفظ الأبوة فى غالب اللغات . وغيرهما 
من الأمثلة . 

ولكن للأسماء التى نضعها لأولادثا اختيارا عللا من 
المناسبات الزمانية أو المكانية. أو للتيمن والتفاؤل. 
أو غير هذا من الأسباب . 

فمثلا مَنْ أسماؤهم محرم» أو صفر» أو ربيع» أو 
رجب» أو شعبان» أو رمضانء» أو عيد» غالبا ولدوا 


فى هذه الشهور. 
كذلك نجد أن اسم فتتح الباب وفتح الله غالبا ما يدل 
على الولد البكر للأسرة . 


واسم فريد أو وحيد غالبا ما يدل على يتم الولد أو 
يأس الوالدين من إنجاب غيره لأى سبب من 
الأسباب . 

ونعجد فى محافظة بنى سويف اسم عويس واسم 
قرنى منتشرين تبركا بالشيخ أويس القرنى. وفى 
الفرغلى . كما ينتشر اسم عبد الرحيم فى محافظة قنا 
(سوهاج ) تبركا بالشيخ عبد الرحيم القنائى , 

وفى مطلع القرن الحاضر انتشر اسم مصطفى كافل 


0 


زاك 
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ومحدصد عبده وجمال ( جمال الدين الأقغانى ) 
ومصطنى كمال ( بطل النهضة التركية الحديثة ) وسعد 
زغلول. ا 

ونذكر أن اسم الإصسام محمد عبسده لم يكن من 
الأسماء المزدوجة . فاسمه محمد بن عبده بن حسن 
خير الله. ولكن لما اشتهر الإمام سمّى آباء أولادهم 
باسمه بالكامل ( محمد عبده ) . 


وأكثر الأسماء شيوعًا بين المسلمين هو اسم الرسول 


يلل ومشتقاثه ( محمد أحمد_ محمود . حامد ) كما 
جاء فى القول المأثور #خير الأسماء ما حَمْد وما غَبّد) 
أى مثل عبد الله وعبد الرحمن وعبد الرحيم ... إل . 

وبعد قيام فكرة القومية العربية اتعجه الكثيرون إلى 
إحياء بعض الأسماء الكاريخية القديمة مثل طارق 
وأسامة وهشام وغيرهم . 

وبعض العائلات تلتزم أسماء معيئة تتكرر على ممر 
الأجيال. فالأب يسمى ابنه على اسم أبيه. والابن 
يسمى ابنه على اسم أبيه ويتكرر هذا بالتساوب جيلا 
بعد جيل . فيكون الاسم مثلا إبراهيم بن محمد بن 
إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن محمد ... إلخ , 

كما أن بعض الآباء يلتزمون حرقًا معينًا لأوائل أسماء 
أولادهم من الذكور والإناث مثل الملك السابق أحمد 
فؤاد وأولاده فاروق وفوقية وفوزية وفايزة وفتحية والتزم 
هذا أيضًا ابده فاروق فى أسماء أولاده فريال وفادية 
وفوزية وأسحمد فؤاد الثانى حتى أنه عندما تزوج السيدة 
صافيناز ذو الفقار غيّر اسمها إلى فريدة . 

وجرت على هذا المنوال عائلات كثيرة. ويرى 
البعض أنه لا داعى لهذا الالتزام . بل ويستسخفونه . 

التفاؤل والتشام فى الأسماء : 

ذكرت أن بعض الأسماء تطلق لمناسبات زمانية أو 
مكانية . وبعضها يطلق للثيمن والتفاؤل. وأضيف أن 
بعض الأسماء قد تجتنب كراهية ونفورا. 


فمشلا قد ولد على بن عبد الله بن عباس جد 
طالب فى /ا١‏ رمضان سئة هد وسمّاه أبوه عليًا . 
وقال سميته باسم أحب الخلق إلىّ . وكناه أبا الحسن . 
ولما قدم على بن عبد الله المذكور بعد أن صار 
رجلا على عبد الملك بن مروان أكرمه وأجلسه على 
سريره ٠.‏ وسأله عن كليته. فأخبره . فقال عبد الملك : 
لا يجتمع فى عسكسرى هذا الاسم وهذه الكئية. 
وسأله : هل ولد له ولد. وكان ابنه محمد قد ولد له 
فأخبسره . فكنّاه أبا محمد ( تاريخ الأمم والملوك 
للطبرى 171١/4‏ ). ْ 

ثم كره العباسيون اسم على والحسن والحسين . 
والكنى عنها . وأبا على وأبا الحسن وأبا الحسين. فمن 
7" محليفة عباسى ببغداد لا نجد غير اثنين لهما اسم 
أو كنية من هذا النوع هما الخليفة السابع عشر 
المكتفى بالله أبو على محمد والثالث والشلاثون 
المستضىء بالله أبو الحسن محمد» فى حين أَنْ أكثر 
من ثلنى هذا العدد كان اسمه أو كنيته عبد الله أو أبا 
عبد الله أو أبا العباس أو محمدا أو أبا محمذا. 

ومن بين 117 نخليفة عباسى بالقاهرة لا نجد أحدا 
بإحدى الكنى الختصلة بهذه الأسماء . 

وينطبق هذا على خلفاء بلى أمية. وفى الرواية 
السابقة التى ذكرت عن عبد الملك بن مروان وعلى بن 
عبد الله بن عباس ما يتفن مع هذا الاتجاه . 

يقابل هذا من ناحية أخرى الخلفاء الفاطميون: فقد 
حكم ملهم ١5‏ خليفة لم يكن اسم عبد الله أو العباس 
عدا الأخير ‏ العاضد لدين الله أبو عبد الله محمد 
وهذا من غرائب الفأل. 

كما لا تجد يهوديا اسمه عيسى . 


أسماء الناس 
رز زز < ” أة* أ 


أسماء التساء؛ 

وييجب ألا ننسى"نصيب النساء من الأسماء. 

وقد ذكرنا أنهن كن يتلقبن ويكتئن . ْ 

فأم سلمة زوجة الرسول ككِْ اسمها هند بنت سهيل ٠‏ 
وأم حبينة بدت أبى سنفيان زوجعه عليه الصلاة والسلام 
اسمها رملة . وأم هائى بنت أبى طالب اسمها فاحتة 
(الفاختة اسم طير. والفخت ضوء القمر). 

وإذا تركنا الكنية أو اللقب فى أسماء النساء. ونظرنا 
إلى مجرد أسمائهن . فنجدها أولا بصغة عامة تتفق مع 
ماللآنوثة من صفات محببة عند الرجال. ثم إن 
أسماءهن فى الجاهلية كان يغلب عليها الجد 
والبداوة. ثم نجدها بعد ذلك قد صقلها الترف. 
ورققتها المدنية . بل نجد فى بعضها العبث والشقاوة . 

ومن الأسماء القديمة أسماء ظلت محتفظة بتقديرها 

. على ممر العصور منذ صدر الإسلام للآن: لقدسية 

اتصالها بالرسول وَلْع. مثل السيدة تحديجة والسيدة 
عائشة زوجتيه . ومشل أسماء بناته فأطمة الزهراء. 
وزينب ورقية . وأم كلثوم . 

( الخداج فى اللغة إلقاء الناقة ولدها قبل تمام 
أيامه . وأيضًا النقصان. 

زينب من الأزنب السمين. أو من الزينب شجر 
طيب الرائحة . أو أصلها زين أب . 

كلثوم كثيير لحم الخدين. أو الحبرير على رأس 
العلم. 

والسيدتان رقية وأم كلثوم كانتا متزوجتين عتبة وعتيبة 
ولدى أبى لهب. فلما نزلت سورة المسد ا تَّتْ يدا 
أبى لهب وتب * أمر أبو لهب ولديه بمفارقتهما. 
فتزوج عشمان بن عفان رقية . فلما توفيت تزوج بعدها 
أم كلثوم ) . 

ومن الأسماء القديمة النى نستعملها الآن اسما هند 
وهالة. وهما اسمان كانا يستعملان للجنسين من 


النساء والرجال ( الهند أصلا المائة أو المائتان من 
الإبل ) . 

فقد ذكر لنا التاريخ هددا وهالة ولدى النباش أبى 
هالة بن رُرارة . الذى كان زوجا للسيدة مديجة قبل 
الرسول كي . وهما ابئاها منه . ومات هالة. أما هئد 
فقد أدرك الإسلام . وكان الحسن بن على بن أبى 
طالب يحدث عنه يقول: حدثنا نمالى هند. فهو أخ 
والدته السيدة فاطمة الزهراء لأمها . وتوفى هند سئة /٠١‏ 
ه( المنتخب من ذيل المذيل) . 

كما ذكر لما التاريخ هالة أخت السيدة خديجة. 
وهى والدة أبئ العاص مقسم الذى تزوج زينب بنت 
الرسول يله وأسلم أبو العاص أخيرًا وولدت له زينب 
عليًا (توفى صغيرًا ) وإمامة التى تزوجها على بن أبى 
طالب بعد وفاة نحالتها السيدة فاطمة الزهراء . 

وكان للسيدة خعديجة بنت اسمها هند. ولدتها من 
عتيق بن عبد الله من بلى مخزوم. وكانت السيدة 
خديجة تكنى أم هند سواء لبنتها هذه. أو لابنها هند 
السابق ذكره . والأخير أرجح . 

ولا أريد أن استرسل فى سرد تاريخى. فالمقصود 
هو استعراض مجمروعة من أسماء النساء على ممير 
العصور الإسلامية. وطبيعى أن التاريخ لم يسجل إلا 
من اشتهرن لصلتهن بالحاكم سواء عن طريق الزواج أو 
القرابة أو التبعية؛ أو العابدات من النساء؛ أو 
المغئيات؛ أو الأديبات» أو غيرها من الصفات, 

وفى هذا الاستعراض نكتفى بمجرد ذكر الاسم دون 
التننت” 

فمثلا زوجات الرسول يَلِْةٌ من مات منهن فى حياته : 
خخديجة د وزينب أم المساكين ‏ وريحانة ‏ ومليكة - 
وسنا ‏ وخولة ( خولة معناها ظبية ) ومن مات منهن 
بعده: سودة. وعائشة : وأم سلمة . وأم حبيبة . 


وزينب بنت جحش » وجويرية» وصفية» ومأمونة» 


أسماء الناس 


وحفصة ( بنت عمر بن الخطاب. والحفص: ولد 
الأسد» وبه كَنى رسول الله ل عمر بن الخطاب ). 

واخمتلفوا فى اسم الكلابية التى استعاذت من الرسول 
َل فطلقها. قالوا اسمها فاطمة. وقالوا عمرة. وقالوا 
سناء. 

وعمر بن الخطاب أمه اسمها حنتمة ( الحنتم شسجرة 
الحنظل والسحابة السوداء ) وتزوج فى الجاهلية 
والإسلام من زينب» وحفصة. وأم كلثوم ( بنت على 
ابن أبى طالب ) وقريبة وجميلة» ولهية» وفكيهة» 
وعاتكة ( عاتكة : المرأة إذا شرفت ورأست . انظر 
معنى عائكة فيما أورده ابن قتيبة أنفا ) . 

وعثمان بن عفان أمه اسمها أروى. وتزوج من رقبة 
وأم كلثوم ( بنتى الرسول وَل ) وفاخحتة . وأم عمرو. وأم 
البنين . ورملة . ونائلة . 

وعلى بن أبى طالب أمه اسمها فاطمة . وتزوج من 
فاطمةالزهراء. وأم البنين . وليلى . وأسماء. وأم 
حبيب الصهباء» وإمامة بنت أبى العاص ( أمها 
السيدة زينب بنت الرسول ) وغيرهن . وحلف منهن 
سبع عشرة بننًا: أم هانىء. وميمونة . وزيئب الكبرى . 
وزيئب الصغرى. وأم كلشوم الكبرى. وأم كلثوم 
الصغرى. ورقية. ورملة الكبرى . ورملة الصغرى . 
وخديجة . وأم الكرام . وأم جعفر. وجمائة ( الجمانة : 
اللؤلؤة ) وفاطمة . ونفيسة, وإمامة . ونائلة. 

ومعاوية بن أبى سفيان أمه هند وتمزوج من ميسون 
وفاختة ثم أخمتها كتوة ( الكتو: مقاربة الخطو) . 

ويزيد بن عبد الملك بن مروان أمه عاتكة . وجاريتاه 
سلامة الس وبحبابة مشهورتان. وقد توفى يزيد بعد 
وفاة حبابة بسبعة عشر يومًا حزنًا عليها. 

وعلى زين العابدين بن الحسين بن على بن أبى 
طالب أمه اسمها سلافة ‏ ويقال اسمها جيدا. ويقال 
اسمها غزالة. ويقال أن اسمها شاه زنان. أى ملكة 


النساء . وأنها بنت كسرى ينزد جرد أخمر الأكاسرة. 
وقعت فى السبى هى وأختها فى نصيب على بن أبى 
طالب. فأعطى شاه زنان للحسين فوندت له عليا 
وزين العابدين . وأعطى أختها لمحمد بن أبى بكر 
الصديق فأولدها القاسم بن محمد فزين العابدين 
والقاسم ولدا خالة. وأنكر بعض المؤرخين هذا 
النسب من بنت يزدجرد . ولا يهتم نسابة ال البيت بهذا 
كثيرًا . فقد أغنى الله عليا زين العابدين بنسب الرسول 
عن كل لسب . 

أما أحت على زين العابسدين المسماة شكينة 
(بصيغة التصغير ) أو سكيئة ( بفتح السيين وكسر 
الكاف ) قأمها الرباب بنت امرىء القيس . وإليها 
ينسب المقام بشارع الخليفة بعد الصليبة وقبل مقام 
السيدة نفيسة . : 

والعباس بن عبد المطلب ( عم الرسول كَل ) أمنه 
أسمها نتيلة ( النتيلة : الوسيلة ) . | 

وابنه عبد الله بن العباس أمه لبابة الكبرى. وهى 
أخخت السيدة ميموئة زووجة الرسول فَكُِ ولها أعموات 
أخريات: لبابة الصغرى وهزيلة وعزة . 

وابده على بن عبد الله أمه اسمها رُرعة ( الزرعة: 
الموضع من الأرض يزرع فيه ) . 

وابئه محمد بن على أمه العالية , 

وابنه السفاح أول الحلفاء العباسيين أمه اسمها ريطة 
( الريطة : اللين الرقيق من الثياب ) . 

ومحمد المهدى بن أبى جعفر المنضور أمه أم 


موسي 


وولداه موسى وهارون الرشيد أمهما المخيزران . 
والمأمون بن الرشيد أمه جارية سوداء اسمها 
مراجل . أما الأمين بن الرشيد فأمه زبيدة بنت جعقر بن 
أبى جعفر المنصور. فهى بنت عم.هارون الرشيد . 


أسماء الناس 


وكشر التسسرى بالجوازى. وكثير من الخلفاء 
العباسيين أمهاتهم أمهات أولاد فدخلت الأسماء 
التركية والفارسية والرومية فى القصور. وبدأت تشيع 
بين الناس . . 
فإذا انتقلنا إلى الدولة الفاطمية فى مضر فقد ذكرا 
الحرج من ذكر السيذات بأسمائهن . وأنه كان يشار 
إليهن بسالجهة أو الدار. فلم يكن من السهل على 
المؤرشين أو لم يكن جديرا باهتمامهم ‏ معرفة جميع 
: سردات القصور. ولكن أمكن لهم أن ينفذوا خلال 
ستائر الحجاب ويعرفوا أسماء بعضهن .' 
ونذكر جانبا منها على سبيل المثال : 
فقد كانت زوجة المعز لدين الله أول الخلفاء 
الأمراء . وهى والدة العزيز بالله . 
وذكر المقريزى أن أم الظاهر اسمها رصد. وأن زوجة 
الآمر بأحكام الله اسمها عَلَّم . وهى أم بتئه المسماة 
أو الملقبة- بست القصور. وعبر عنها بجهة مكتون . 
ومكتون اسم الوكيل عنها فى إدارة أملاكهاء كمنا ذكر 
جهة ريحان. وجهة ببان الحافظتين نسبة للحافظ 
لدين الله فى الكلام عن مسجديهما. ولكن لم يذكر 
أسميهما . 
وذكر اسم غزال صاحبة دواة الحافظ . ورياض وقافة 
الحافظ . كما ذكر فوز جارية الوزير على بن أحمد 
الحرحراى . وبلاوة المغربية زوجة الوزير العادل بن 
' سلار. 
ويظهر أن الحصرج كان فى ذكر أسماء زوجات 
الخلفاء دوت الجوارى والمستخدمات 3 
فإذا انتقلنا إلى عهد الأيوبيين نجد الأسماء بين 
العربية والتركية . ونذكر بعضها على سبيل المثال: 
فقد كان للعادل بن أيسوبٍ كثير من الببدات . منهن 
ضيفة خحاتون. وسميت ضيفة لأنه كان وقت ولادتها 


عند والدها ضيف . وغازية خاتون . وملكة خحاتون. 
والأخيرة تزوجت المنصور عمر بن شاهنشاه بن أيوب 
فولدت له المظفر عمر الشانى .. وهو جد أبى الفداء 
المؤيد إسماعيل المسؤرخ المعروف مسؤلف المختصر 
فى تاريخ البثشر وتقسويم البلدان وغيرهما. وتزوج 
المظفر عمر المذكور غازية خخاتون بنت الكامل بن 
العادل فولدت له المنصور محمد وملكة ححاتون ودنيا 
خأتون . 

وفى عصر السلاطين المماليك نجد ازديادا فى تركية 
الأسماء. فبعد شسجرة الدر نجد الأسساء.الآنية على 
سبيل المثال : 

زوجات الناصر محمد بن قلاوون خحوند طغاى . 
وخوند قطلونبك . وخوند أردتكين . 

وبنت الناصر محمد خحوند تتر تزوجت الأمير بكتمر 
الحجازى فعرفت بالست الحجازية ( انظر: تاثار 
الحجازية ( قبة ومدرسة) . 

وخموند بركة أم السلطان الأشرف شعبان صاحبة 
المدرسة بالتبانة قسم الدرب الاأحمر باقية للآن باسم 
مدرسة أم السلطان وبجوارها جامع السلطان شعبان. 

وخوند زيئب والدة السلطان الأشرف إينال. وخوئد 
بنج بنت الأمير أزبك اليوسفى . وقد ورد ذكره وذكر 
أزبك بن ططخ فانظرهما فى موضعيهما. 

وخوند سوار باى زوجة الظاهر خوش قدم. تزوجها 
بعد خصوند الالحمدية والأأحيرة هى جدة شهاب الدين 
أحمد العينى بانى القصر العينى ‏ جدته لأمه . 

وخوند أصلباى زوجة الأشرف قايتباى . وأم ولده 
الناصر. وأخحت الظاهر قائصوه بن قانصوه. وتزوجت 
بعد قايتباى الأشرف جان بلاط . 

وتوجد أسماء أخرى كأنها ألقاب» مثل نت 
الجراكسة . وست الحكام وست الكل. وسث 
الناس , 


000 
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ولا يزال مثل هذا سائدا للآن فى الأزياف مثل ست 
أبوها . وكان للمرحوم سعد باشا زغلول أخمت اسمها 
ستهم هى والدة المرحومين فتح الله باشا بركات 
ومحمد عاطف بك بركات . 

وفى عهد البكوات المماليك نجد الأسماء التقليدية 
والخلط بين العربية والتركية. كما نجد اسم هائم يبرز 
بين أسماء السيدات. ولم يكن متداولا من قبل وهانم 
أصلها بالتركية هانّم ( بضم النون ) ومعناها السيدة. 

وتزودنا قصص ألف ليلة وليلة بمجموعة من أسماء 
النساء مثل بدورء حياة النفوس» بستان» نعم» نعمة» 
زبيدة» قوت القلوب» حسن مريم؛ زمردء شمس 
التهار, 

عهد محمد على : 

ولا بأس أن نذكر أسماء بعض الأميرات السابقات 
من أسرة محمد على . وقد سبق أن ذكرنا بنات أحمد 
فؤاد وبنات فاروق . 

ولكن نذكر أن زوجات إسماعيل كُنَّ ؛ شهرت. 
جنانير. جشت آفث. تريمى . وكان يستعمل الرمز فى 
الإثسارة إليهن. فمئلا فى أمر صدر فى 8 جمادى 
الأولى سنة 17( )1817/1١‏ ( يقتضى أن تربتوا ( أى 
تربطوا) إلى كلا ( هكذا ) من الهوانم حرمدا الأربعة 
وهم ( هكذا ) برنجى وايكدجى وأوجيدجى ودورتيدجى 
*كيسةسئويا(أى 10١٠٠١‏ جليه)ويعنى 
الأولى والثانية والثالثة والرابعة . 

ويكفى ما ذكرناه عن أسماء النساء. 

الأسماء فى دولتى السلاطين المماليك: 

وقاعدة اشتيار الأسماء المفضلة للأولاد قاعدة عامة 
عند جميع الشعوب فكثير من الأسماء الأفرنكية ترجع 
إلى أسماء أنبياء. أو ملائكة. أو قديسين أو أبطال 
تاريخيين , أو معانى نجميلة فى الأسماء. 


/اهه 


أسماء النبى عله 


وكانت الأسماء التركية فى دولتى السلاطين 
المماليك من ضمئن هذه القاعدة. فقد كان فيها معنى 
القوة» أو الفروسية. أو أحد المعادن الشهيرة بنفاستها 
أو صلابتهاء أوغير هذا من الصفات المفضلة فى 

فاسم بغا معناه فحل .. واسم دمركبى معناه حديد. 
وألطن معناه ذهب . وكَمُش معناه فضة . وطى معشاه 
مهر. وتتكز معناه بحر. وسنقر طائر يستعمل فى 
الصيد. 

وركّوا منها أسماء. فقالوا تمربغا أى الفحل 
الحديدى . والطنبغا أى الفحل الذهبى . وكمُشبغا أى 
الفسحل الفضى . وآقبغا أى الفحل الأبيض . وقرابغا أى 
الفحل الأسود. وآق سئقر أى الصقر الأبيض. وقرا 
سئقر أى الصقر الأسود. وهكذا بتقديم الصفة على 
الموصوف كالقاعدة عندهم . ( صبح الأعشى جاه 
ص 456 . 

وهكذا رأينا أن الأسماء التى نطلقها قد يُعَلّل اه. 

( أسماء ومسميات من مصر القاهرة ‏ محمد كمال 
السيد محمد/ "157-1617 ). 

* أسماء النبى كَك: 

قال حاجى خليفة : صنف فيه أبو الحسن على بن 
أحمد الحرانى» واقتصر على تسعة وتسعين كالأسماء 
الحسنى وأبو الحسين أحمد بن فارس اللغوى المتوفى 
سئة خمس وتسعين وثلثمائة وسماه المغنى » والشيخ 
عبد اللرحمن بن عبد المحسن الواسطى المسوفى سئة 
أربع وأربعين وسبعمائة اقتصر منها على تسعة وتسعين | 
اسما ليناسب عدد الأسماء الحسنى ثم شرحها وذكر 
السخاوى فى القول البديع ما زاد على الأربعمائة 
وللقاضى ناصر الدين أبى عبد الله محمد بن عبد 
الدائم المعروف بابن المبلق المتوفى سنة سبع وتسعين 
وسبعمائة كراسة لخص فيها كتاب ابن دحية المسمى 


أسماء الوحوش وصفاتها 


الأسسماء والصسفات 


بالمستوفى وجمع أبو عبد الله القرطبى كثابا نظمه 
أرجؤزة ثم شرحها وفيه النهجة السوية والرياض 
الأنيقة . 1 
(كشف .)9١0 45/١‏ 
أسماء الوحوش وصفاتها : 
أحد المخطوطات بمركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض» وجاء بيانه كالتالى: 
رقم العا 7 ال 
المتسمجييي : الخلا 
عشران المخطوطة : أسماء الوحوش وصفاتها 
اسم المؤلف: عبد الملك بن قريب بن على » 
الأصمعى » أبو سعيد 
: الأصمعى 
تاريخ وفساته: *١؟1ه/‏ 51م القرن: اههم. 
: كحالة 01810//5 الأعلام 2177/4 
كشف الظنون١/‏ 977. 
: هذه صفة الحمار. قال أبو سعيد 
الأصمعى مهسو الحمار والعير 
والسحل»؛ وجماعة العير أعيار» 
والأحمرية منهاء ما كان من ولد حمار 
يقال له الأحمر. 
والسرحان مفترشّايديه 
كأن بيساض لينه الصيدليع 
تم كتاب الوحوش عن الأصمعى . 
لوع الخط: مغربى . 
تاربخ النسخ: القرن 8 ه_4١م.‏ 
علد الأوراق: ةع .»6 ل, 
علد الأسطثر: 6٠اس.‏ 
فلاحظة عامة: نسخة جيسدة بين فيهنا الأصمعى 


نهاية المخطوطة : 


صفات النوحوش وأسماءها ش 


وطبائعها ... إلخ . 
مكسان الحفظ: فينا المكتبة الوطنية برقم 888 . 


8ه 


( فهرس المصورات الميكسروفيلمية بقسم 
المخطسوطات . مركز الملك فيصل للبحرث 
والدراسات الإسلامية . الرياض» العدد الثانى . السنة 
الثانية ١:8‏ : اه44ذام/ .)14١‏ 

# الأسماء والصفات : 

قال الإمام الرازى عن الفرق بين الأسماء والصفات : 

أعلم أن الاسم مشتق إما من السمو على ما هو قول 
البصريين» أو فن السمة على ما هو قول الكوفيين؛ 
فإن كان من السمو وجب أن يكون كل لفظ دل على 
معنى فن المعائى اسماء وذلك لأن اللفظ لما كان 
دالا على المعنى فهو من حيث إله دليل يكون متقدما 
على المدلول فكان معنى السمو حاصلا فيه» وإن 
كان من السمة فكل لفظ دل على معنى كان سمة على 
ذلك المعنى وعلامة عليه» إذا ثبت فنقول: كل لفظ 
يفيد معنى فإنه يجب أن يكون اسما على هذا التفسير» 
ولهذا السبب قلنا إن قوله تعالى : ا وعلّم آدم الأسماء 
كلها[ البقسرة: ١‏ ] يقتضى أنه تعالى علمه كل 
اللغات سواء كان من قبيل ما يسميه الدحويون اسما أو 
يسمونه فعلا أو حرفاء لأنا بينا أن كل هذه الأقسام 
أقسام اللفظ المفيد يجب أن تكون أسماء بحسب 
المفهوم الأصلى , 

ثم إن النحويين خصصوا لفظ الاسم ببعض أقسام 
اللفظ المفيد» وذلك لأنهم قالوا اللفظ المفيد إما أن 
يكون مفهومه مستقلا بالمعلومية أو لا يكون؛ والثانى 
الحرف. والأول قسمان؛ لأنه إن دل على الزمان 
المعين لحصوله فهو الفعل» وإن لم يدل عليه فهو 
الاسم» ولهذا قالوا الاسم لفظة مفردة دالة بالوضع على 
معنى من غير أن تدل على زمانه المعين . 

ثم إن المتكلمين خحصصوا لفظ الاسم ببعض أقسام 
هذا القسم وذلك لأن كل ماهية فإما أن تعتبر من محيث 
هى أو من حيث إنها موصوفة بصفة معيئة » فالأول هو 
الاسم والشانى هوالصفة؛ فالسماء والأرض والررجل 


الأسماء والصسفات 


والجدار أسماء» والخالق والرازق والطويل والقصير 
صفات» وهذا هو الفرق بين الاسم والصفة على قول 
المتكلمين. 

إذاعرفت هذا فشول: كل واحد من القسمين 
مختص بدوع شرف لا يحصل فى القسم الآخر أما 
الاسم فهو أشرف من الصفة لوجره . 

الأول : أن الاسم أقدم من الصفة لأن المسراد من 
الصفات الأسماء المشتقةء ولا شك أن الأسماء 
الموضوعة أصل للأسماء المشتقة؛ إذ لو لم تنتسه 
المشئقات إلى اسم موضيع ابتداء غير مشتق لزم إما 
التسلسل وإما الدور وهما محالان. 

والشانى: أن الأسماء المشتقة مركبة من الأسماء 
والموضوعة مفردة ولا شك أن المغرد أصل المركب . 

والثالث : أن الأسماء الموضوعة أسماء الذوات وأما 
المشتقة فإنها أسماء الصفات مع إضافة ممخصوصة» 
والذات أشرف من الصفة» فوجب أن تكون الأسماء 
أشرف من الصفات ؛ فهذا ما يتعلق بتفضيل الأسماء . 

وأما الصفات فقال أبو زيد البلخى : الصفات أشرف 
من الأسماء وذلك لأن الاسم لا يفيد السامع شيئًا إلا 
دلالة مجملة» فإن من سمع لفظ الرجل عرف أنه أراد 
شيئًا فأما أن ذلك الشىء ماءهو فإنه لا ييحصل بذكر 
هذا الاسم » وأما الصفات فإنها تعرّف ماهيات 
الأشياء . وحقائقها وأحوالهاء ولذلك فإن كل من أراد 
تعريف ماهية فإنه لا يمكنه تعريفها إلا بذكر صفاتها 
وأحوالها وخواصهاء فثبت أن الصفات أشرف من 
الأسماء من هذا الوجه. ولقائل أن يقول: اللفظ الدال 
على الصفة معناه اللفظ الدال على كون الذات 
موصوفة بالصفة الفلانية» فما لم يتقدم العلم بتلك 


الصفة لم يمكن حصول العلم بأن شيئًّا آخر موصوف ' 


بها فإِذًا معرفة الأسماء المشتقة موقوفة على معرفة 
الأسماء الموفسوعة لتعريف تلك الصفات 
المخصوصة؛ فثبت أن المعرف للأسماء المشتقة 


004 


الأسماء والكنى ( فى السنة المشرفة ) 


موقوف على معرفة الأسماء الموضوعة ؛ وكان كلام أبى 
زيد عكس ما ذكرناه ‏ والله أعلم . 
( شرح أسماء الله الحسنى وهو الكتاب المسمّى 
لوامع البينات شرح أسماء الله تعالى والصفات للإمام 
فخر الدين محمد بن عر الخطيب الرازى ‏ راجعه 
وقدم له وعلق عليه طه عبد الرؤوف سعد/ /ا37» 
258 
انظر: صفات الله تعالى , 
+ الأسماء والصفات : 
من المسؤلفات فى علم التوحيدء وهو أحد 
المخطوطات المصورة بمعهد الميخطوطات العربية 
وجاء بيانه كالتالى : 
الأسماء والصفات : تأليف البيهقى : أبى بكر أحمد 
ابن الحسين بن على بن موسى . 
نسخة كتبت فى سلة 01/7 ببخط نسخ كتبها عبد 
الرحمن بن إبراهيم تجاه الكعبة؛ وعليها سماعات 
كثييرة» وقرثت سنة /ا/ا0 على عيد الدائم بن عمر 
حسن العسقلانى وباخر الكتاب خخطه إقرارا بهذه 
القراءة . : 
[فيض الله /21701 0١اق.‏ 15706الكا 
ره اسم]. 2 
( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تضنيف فؤاد سيد. 
معهد المخطوطات العربية. القاهرة 1984م؛ 
.)١ ٠6/١‏ 
قالت المؤلفة : النسخة التى عندى طبعة دار الكتب 
العلمية ببيروت بدون تاريخ . 
* الأسماء والكنى: 
تأليف ابن المدينى ( إيضاح /١‏ 85). 
* الأسماء والكنى ( فى السنة المشرفة ): 
قال الإمام ابن الديبع عن الأسماء والكنى فى 


الأسماء والكنى ( فى السنة المشرفة ) 


الأحاديث النبوية الشريفة : 

١‏ دعن أبى الدرداء رضى الله عنه قال : قال رسول 
الله يلي ١‏ إنكم تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسما 
آبائكم فأحسنوا أسماءكم » أخرجه أبو داود. 

"'- وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: قال رسول 
الله كيه : « أسحب الأسماء إلى الله تعالى : عبد الله 
وعبد الرحمن » أخرجه مسلم وأبو داود والترمذى . 

1 وعن أبى وهب الجشمى رضى الله عنه قال : قال 
رسول يَكيِةِ ١‏ تسموا بأسماء الأنبياء » وأحب الأسماء إلى 
الله تعالى : عبد الله» وعيد الريحمن» وأصدقها حارث 
. وهمام» وأقبيحها حرب ومرة ؛ أخرجه أبو داود» واللفظ 
له وللسائى مختصرًا. 0 

- وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
يل ١‏ إن أخبع اسم عند الله رجل تسمى ملك الأملاك» 
لا مالك إلا الله تعالبى »6, ' 

قال : سفيان رحمه الله تعالى : مثل شاهان شاه. 

قال أحمد بن حنيل رحمه الله تععالى: سألت أبا 
عمرو رحمه الله تعالى عن ن 8 أشنع » فقسال أوضع 
ا 

0 أخرى 7 أغ غيظ رجل 
على الله تعالى يوم القيامة وأخيشه ريجل كان يسمى 
ملك الأملاك؛ لأ ملك إلا الله تعالئ 2 . 

5 وعسن جابر رضى الله عله قال : 1 أراد رسول الله 
كك أن ينهى عن أن يسمى بيعلى وبركة وأفلح ويسار 
ونافع وبحو ذلك ا 
ولمينهعنها؛ أخصرجه مسلم وأبو داود» واللفظط 
لفسلم. 1 

زاد أبو داود رحمه الله تعالى فإن اللرجل يقسول أَنّمّ 
بركة؟ فيقولون لا. 

/اس وعن أسلم مولى ععمر أن عمر رضى الله عنه: 
ضرب ابنًا له يكنى أبا عيسى» وأن المغيرة بسن شعبة 


تكنى أبا عيسى . فقال له عمر: أما يكفيك أن تكنى 
بأبى عبد الله . فقال: إن النسى يليكنانى أبنا عيسي . 
فقال: إن رسول الله وَل قد غفر له ما تقدم من ذنيه وها 
تأخر. وإنا بعد فى جلجاتنا فلم يزل يكنى بأبى عبد 
الله حتى هلك ) أنحرجه أبو داود . 

« الجلج » بلام ساكنة بين جيمين أولاهما مفتوحة : 
هى حباب الماء فى لغة أهل اليمامة أى تركنا فى أمر 
ضيق كضيق الحباب. وقال الأزهرى : الجلجة واحدة 
الجلاج وهى السرءوس ومعناه: ونا بعد لم ندر ما 

4- وعن يحيى بن سعيد رضى الله عله أن رسول الله 
َلْ قال لِلفْحَةِ تُحلب ١‏ من يحلب هذه؟ فقسام رجل 
فقال: مااسمك؟ فقال مسرة: فقال له اجلس» ثم 
قال: من يحلب هذه؟ فقام رجل فقال: ما اسمك؟ 
فقال حرب . فقال: له اجلس» ثم قال: من يحلب 
هذه؟ فقام رجل فقال له: ما اسمك؟ فقال يعيش . 
فقال: احلب » أخرجه مالك . 

الفصل الثانى : فيمن سماه رسول الله 5 : 

: عن سهل بن سعد الساعدى رضى الله عنه قال‎ ١ 
جاء النبى قلي إلى بيت فاطمة رضى الله عنها فلم‎ « 
يجد عليًا كرم الله وجهه فقسال: أين ابن عمك؟‎ 
فقالت: كان بينى وبينه شىء فغاضبنى فخرج» فقال‎ 
النبى ب لإنسان انظر أين هو؟ فقال: هو فى المسيجد‎ 
راقد. فجاءه وهو مضطجع وقد سقط رداؤه عن شقه‎ 
فأصابه تراب » فعجعل النبى فك يقول : قم أبا تراب قم‎ 
أبا ترات » قال سهل رضى الله عله : وما كان له اسم‎ 
. أحب إليه منه » أخرجه الشيخان‎ 


١س‏ وعن أسماء بنت أبى بكر رضى الله عنهما 


قالت: « حملت بعبد الله بن الزبير بمكة قسالت 


فخرجت وأنا متم فقدمت المدينة فنزلت بقباء فولدته 
فأتيث به رسول الله وك فوضعته فى حجره.. فدعا بتمرة 
فمضغها ثم تفل فى فيه فكان أول شىء دخل جوفه ٠‏ 


الأسماء والكنى ( فى السنة المشرفة ). 


ريق رسول الله وَل ثم حنكه بالتمرة» ثم دعا له وبرّك 
صليه» وسمأه عبد ألله فكان أول مولود ولد فى.الإسلام 
فضسرحوا به فرحا شديدًا لأنهم قبل لهم إن اليهرد قد 
سحرتكم فلا يولد لكم و أخرجه الشيخان. 

و - وعن أبى موسى رضى الله عئه قال : ولد لى غلام 
فأتيت به النبى ييه فسماه إبراهيم وحنكه بتمرة ودعا له 
بالبركة ودفعه إلى وكان أكبر ولد أبى موسى » أخرجه 
الشييخان, 

4 - وعن أنس رضى الله عنه قال: 7 ذهبت بعبد الله 
ابن أبى طليحة إلى رسول الله َك جين ولد وهو فى 
عباءة وهو يهنأ بعيرًا له نقال: هل معك تمنر؟ قلت 
نعم فناولته تمراث فلاكهنٌ ثم فغر فاه الصبى فميجه 
فيه فجعل يتلمظه فقال رسول الله يه انظروا خب 
الأنصار الثمر؛ وسماه عبد الله وأخرجه الشييخان وأبو 
داود واللفظ لمسلم ومعنى ١‏ يهنأ » يظليه بالقطران. 

© وعن عائشة رضى الله عنها قالت: قلت يا رسول 

املق 
الله! كل صواحبى لهن كنى ٠‏ قال: فاكتنى بابنك 
عبد الله بن الزبير فكانت تكنى أم عبد الله ؛ أخرجه أبو 
داود وزاد رزين رحمه الله : ١‏ فإن السخالة أم 4 . 

الفصل الثالث : فيمن غيّر الب يكل اسمه: 

عن عائشة رضى الله تعالى عنها قالت: « كان 
رسول الله يك يُغير الاسم القبيح » أخرجه الترمذى , 

١‏ - وعن أبى هريرة رضى الله عله ( أن زيئب ينت أبى 
سلمة كان اسمها برة: فقيل تُرْكّى نفسها. فسماها 
رسول الله يك زيئب ؛ أخحرجه الشيخان . 

#اس وصن ابن عباس رضى الله عنهما قال لكان 
اسم جويرية بنت الحارث برة» فحوّل رسول الله يكيل 
اسمها جويرية» وكان يكره أن يقال خرج من عند برة) 

4 - وعن شريح بن هائىء عن أبيه رضى الله عنه ١‏ أن 
النبى يُكْهُ سمع قومه يكنونه بأبى الحكمء قال فدعانى 


.فقال: إن الله تعالى هو الحكم وإليه الحكم فلم تُكنّى 


بأبى الحكم؟ فقلت؛ إن قسومى إذا اتحتلفوا فى شبي» 
أتونى فحكمت بينهم فرضى كلا الفريقين بحكمى» 
فقال: ما أحسن هذاء. فما لك من الولد؟ فقلث: 
شريح» ومسلمء وعبد الله. فقال: فمن أكبزهى؟ 
فقلت: شريح. قال: فأنت أبو تسريح » أخرجه أبو 
داود والنسائى . 
© وعن بشير بن ميمون عن عمه أسامة بن أخدرى 

« أن رجلا كان اسمه أصسرم فقسال له النبى كك ما 
اسمك؟ فققال أصرم . فقال : .بل أنت زرعة ) أخخرجه 
أبوداود: 
جاء للنبى كله فقال ما اسمسك؟ قال: حزن» قال: بل 
أنت سهل . قال: لا أغير اسمًا سمانيه أبى . قال ابن 
اعجار (لالجرات ل العرؤية ابه رجه 
البخارى وأبو داود. 

وفى رواية لأبى داود قال: لا. السهل يوطأ ويمتهن . 

قال أبو داود رحمه الله : وفير رسول الله ول اسم 
العاصى وعزيز وعتلة وشيطان والحكم وغراب وحيّاب 
وشهاب فسماه هشامًا؛ وسمى حربًا سلماء واسحو 
المضطجع المتبعث؛ وأرضًا تسمى عفرة سماها 
ححضرة) وشعب الضلالة»؛ سماها شغب الهدى» 
وبنى الزنية سماهم بني الرشدة» وسمى بنى مغوية بلى 
7 

/!- وعن ابن عمز زضى الله عتهمبا أن يسول الله 
َك غير اسم عاصية وسماها جميلة ‏ أخرجه مسلم 
والترمذى وأبو داود . 

8ح وعن مسروق قال: لقيث عمر رضئ الله عله؛ 
فقسال: من أنث؟ فقلت مسسروق بن الأجدع» فقال 
سبمعت رسول الله وك يقول : الالجبدع شيطان » أسرجه 
أبو داود, : 


الأسماء والكنى ( فى السنة المشرفة ) 


الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) 


4 - وعن سهل بن سعند رضى الله عنه قبال: «أتى 
رسول الله يك بالمتذر بن أبى أسيد خين ولد فوضعه 
على فخذه؛ وقال: مااسمه؟ قال: فلان. قال: ل؟ 
ولكن اسمه المنذر» فسماه يومثذ المنذر » أخرجه 
الشيخان. 1 

الفصل الرابع : فيما جاء فى التسمية باسم النبى يك 
وكنيته : 

١عن‏ أنس رضى الله تعالى عنه:.قال: «كان 
رسول الله يل ينومًا فى اليقيع فسمع قائلاً يقول: يا أبا 
القاسم, فرد رأسه إليه؟ فقال الرجل: لم أعنك يا 
رسول الله» إنما دعرت فلانّاء فقال رسول الله يق : 
تسموا ساسمى ولا تكنوا بكنيتى ». أخرجه الشيخان 
والترمذى . 

؟- وعن جابر رضى الله عنه. قال ١:‏ ولد لرجل مثا 
غلام فسماه القاسم : فقلنا لا نكنيك أبا القاسم ولا 
ُنْعمُك عينًا . فأتى النبى تل فذكر له ذلك . فقال: 
اسم ابنك عبد الرحمن و أخرجه الخمسة إلا النسائى . 
تسموا باسمى ولا تكدوا بكنيتى فإنى 

قسمٌبينكم .. 

وفى أخرى لابى داود قال: ٠‏ من تسمى باسمى فلا 
باسمى» . َ 

٠س‏ وعن عائشة رضى الله عنها. أن امرأة قالت يا 
رسول الله : إنى ولسدت غلامًا فسميتة محمدًا وكنيته 
أبا القاسم» فذكر لى أنك تكره ذلك: فقال: ما الذى 
أحل اسمى وحرم كنيتى: أو ما الذئ حرم كنيتى وأحل 
اسمى » أخرجه أبو داود. 

4 - وعن محمد ابن الجنفية عن أبيه رضى الله عنهما 
قال: « قلت يا رسول الله: أرأيت أن ولد لى بعدك ولد 
أسميه بانس مك وأكنيه بكنيتك؟ قال نعم » أخرجه 
أب و داود وهذا لفظه والترمذى وصخحه؛ وزاد فيه قال: 
فكانت رشخصة لى 


زاد فى رواية « د 
إثما جعلت قاسما أ 


الفصل الخامس: فى أحاديث متفرقة : 

١-عن‏ ابن عمر رضى الله عنهما قال: أمر رسول الله 
بتسمية المولود يوم سابعه» ووضع الأذى عشه» 
والعنّ عنه » أخرجه الترمذى . 

١‏ وعن عائشة رضى الله عنها قالت: «كان رسول 
الله يك يُؤتى بالصبيان فيدعو لهم بالبركة ويحتكهم ؛ 
أخرجه مسلم وأبو داود . 

- وعن أبى راقع رضى الله عنه قال: رأيت رسول 

الله يكل أذ فى أَذّنِ الحسن بن على رضى الله عنه حين 
ولدته فاطمة رضى الله عنها » رجه أبو داود والترمذى 
وصححه . 

ذاد رزين:. وقرأ فى أذنه سورة الإخلاص وحدّكه بتمرة 
وسماي *: 

4 ب وعن ينخيى بن سعيد 3 أن عمر رضى الله عنه قال 
لرجل: :ما اسمك؟؛ قال جمرة. قال ابن من؟ قال 
ابن شهاب. قال ممن ؟ قال من الحرقة. قال أين 
مسكنك؟ قال بحرة الثَّار قال بأيها؟ قال بذات لظى . 
قال عمر رضى الله عنه : أدرك أهلك فقد احترقوا فكان 
كما قال عمر رضى الله عنه » أخرجه مالك . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لابن الديبع الشيبانى وهو مختصر جامع 
الأصول من حديث الرسول لابن الأثير الجزرى. ط 
مصطفى البابى الحلبى /١‏ 77 47 » انظر أيضًا زاد 
المعاد فى هدى خير العباد للإمام ابن قيم الجوزية 
ط. المطبعة المصرية ومكتبتها 9/ 9-4 ). 

* الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) : 

من أنواع علوم الحديث» وقد أدرجه كل من ابن 
الصلاح والشوادى فى النوع الخمسين . ومعئاه معرفة 
أسماء من اشتهر بكنيته » وكنى من اشتهر باسمه. 

قال ابن كثير: 

صنف فى ذلك جماعة من الحفاظ: منهم؛ على 


١ 1‏ ابن المدينى» وه 2 والنسائى ؛ والدولابى » وابن 


” 


الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) 


منده والحاكم أبو أحمد الحافظ» وكتابه فى ذلك مفيد 
جدًا كثير النفع , 

وطريقتهم : أن يذكروا الكنية ينبهوا على اسم 
صاحبهاء ومنهم من لا يعرف اسمه. ومئهم من 

وقد قسمهم الشييخ أبو عمرو بن الصلاح إلى أقسام 
عدة: 

أحدها: من ليس له اسم سوى الكنية» كأبى بكر 
أبن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام المخزومى 
المدنى. أحد الفقهاء السبعة» ويكنى بأبى عبد 
الرحمن أيضًا: وهكذا أبو بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم المدنى » يكنى بأبى محمد أيضًا. قال الخطيب 
البغدادى: ولا نظير لهمافى ذلك» وقيل: لا كنية 
لابن حزم هذا . 

وممن ليس له اسم سوى كنيته فقط: أبو بلال 
الأشعرى عن شريك وغيره» وكذلك كان يقول: اسمى 
كنيتى . وأبو حصين بن يحبى بن سليمان الرازى شيخ 
أبى حاتم وغيره . 

القسم الشانى : من لا يسرف بغير كنيته ولم يوقف 
على اسمه؛ مئهم ١‏ أبو أناس » بالنون الصحابى . أبو 
مويهبة صحابى» ١‏ أبو شيبة » الخدرى المدنى» قتل 
فى حصمار القسطتطينية؛: ودفن هناك رحمه الله 
« الأبيض » عن أنس. « أبو بكر بن نافع » شيخ 
مالك» « أبو التّجيب ؟ بالنون مفتوحة» ومنهم من 
يقول بالتاء المثناة من فوق مضمومة» وهو مولى عبد 
الله بن عمرو» ‏ أبو حرب بن أبى الأسود » ٠١‏ أبو حريز 
الموقفى» شيخ ابن وهب . « والموقف » محلة بمصر 
( الباعث الحثيث/ 1153716). 

قال العراقى: سماه ابن أبى حاتم فى الكنى وفى 
الجرح والتعديل فى الأسساء عيسى» لكن أعاده فى 


آخخره فى الكنى الذين لا تغرف أسمائهمء وقنال 


ادم 


سمعت أبى يقسول. سثل أبو زرعة عن أبى الأنيضص 
فقال» لا نعرف اسمه» قال ابن عساكر. ولعل ابن أبى 
حاتم وجد فى بعض رواياته أبو الأييض عبسى ؛ 
فتصحف عليه بغيسى ( تدريب الراوى 97/ 781). 

الثالث: من له كنيتان» إحداهما لقبء مثاله: على 
أبن أبى طالبء كنيته أبو الحسن» ويقأل له « أبو 
تراب » لقباء أبو الزناد» عبد الله بن ذكوان » يكنى بأبى 
عبد الرحمن؛ ١‏ وأبو الزناد » لقب حتى قيل: إنه كان 
يغضب من ذلك» « أبو اليجال» ممحمد بن عبد 
الرحمن» يكنى بأبى عبد الرحمن؛ و١‏ أبو الرجال» 
لقب لهء لأنه كان له عشرة أولاد رجال» « أبو ثُميلة » 
يحبى بن زاضح» كنيته أبو محمدء ١‏ أبو الآذان ؟ 
الحافظ عمر بن [براهيم» يكنى بأبى بكرء ولب بأبى 
الآذان لكبر أذنيه» « أبو الشيخ » الأصبهانى الحافظ» 
هو عبد الله بن محمد وكنيته أبو محمدء « أبو الشيخ »؟ 
لقب « أبو حازم » العبدرى الحافظ» عمر بن أحمد 
كنيته أبو حفص » و١‏ أب حازم » لقب. قاله الفلكى 
فى الألقاب. 

الرابع : من له كنيتان» كابن جريج» كان يكنى بأبى 
خالد» وبأبى الوليد وكان عبد الله العمرى يكنى بأبى 
القاسم » فتركهاء واكتنى بأبى عبد الرحمن . 

قال ابن كثير: وكان السهيلى يكنى يأبى عبد 
الرحمن . 

قال ابن الصلاح : وكان لشيخنا منه منصور بن أبى 
المعالى النيسابورى» حفيد الفراوى ثلاث كنى : أبو 
بكر وأبو القاسم . زالله أعلم.. 

الخاسن: من له اسم مغسروف» ولكن اختلف فى 
كنيته » فاجتمع له كنيتان وأكثرء مشاله: زيد بن حارثة 
مولى رسول الله يِه وقد اختلف فى كنيته» فقيل: أبو 
خارجة» وقيل : أبو زيدء وقيل: أبو عبد الله؛ وقيل: 
أو محمد وهذا كثير يطول استقصاؤه . 


الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) 


السادس ؛. من عرفت كنيته واختلف فى اسمه» ١ ٠‏ أبو بكر بن غياش »: اختلف فى اسمه على أحد 
كأبى هريرة رضى الله عنه: اختلف فى اسمه واسم عشر قولاً. وصحح أبو زرعة وابن عبد البر أن اسمه 
أبيه على أزيد من عشرين قولاء واخحتار ابن إسحاق أنه « شعبة» ويقبال: إن اسمه كنيته؛ وربجحجه ابن 
عبد السرحمن بن صخرء وضحح ذلك أبو أحمد الصلاح» قال: لأنه روى عنه أنه كان يقول ذلك . 


الحاكم وهذا كثير فى الصحابة فمن بعدهم . 


الورقة الأخيرة من كتتاب 7 الأسماء والكنى ؛ للحاكم التيسابورى المتوفى /الاهم/ 4917م . 
من نسخة كتبها نمصر الحافظ المنذرى سنة ٠14"ه/‏ 5م, 
( القاهرة: الأزهر 1١84195‏ (118) مصطلح_معهد المخطوطات ) . 
تل ل ا ل ا سس 


الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) 


ويضيف الحافظ السيوطى عن الاختلاف فى اسم 
أبى هريرة وعن غيسره: وأبى هريرة عبد الرحمن بن 
صخر على الأصح من ثلاثين قولا فى اسمه واسم 
أبيه وهذا قشول ابن إسحاق»؛ وصححه أبو أحمك 
الحاكم فى الكنى؛ والرافعى فى التذئيب وأخرون» 
ونقله المصدف فى تهذيب الأسماء عن البخارى» 
والمحققين والأكثرين روى الجاكم فى المستدرك من 
طريق ابن إسحاق قال : حدثنى بعض أصحابى عن 
أبى هريرة قال: كان اسمى فى الجاهلية عبد شمس 
ابن صخر فسميت فى الإسلام عبد الرحمن» وقيل 
اسمه عمير بن عامر, قاله هشام بن الكلبى وتحليفة بن 
ختياط وصححه الشرف الدمياطى أعلم المتأخرين 
بالأنساب» وقيل عبد الرحمن بن غنم؛ وقيل عبد الله 
ابن عائذ» وفيل عبد الله بن عامر. وقيل عبد الله بن 
عمرو. وقيل سكين بن دومة . وقيل سكين بن هانىء . 
وقيل شكين بسن مل . وقبل سكين ابن صخر. وقبل 
عامر بن عبد شمس . وقيل عامر بن عمير وقيل يزيد 
ابن عشرقة وقيل عبد تيم وقيل عبد شمس» وقيل 
غلم . وقبل عبيد بن غنم وقيل عمرو بن غلم . وقيل 
عمرو بن عامر. وقيل سعيد بن الحرث. هذه عشرون 
قولا اقنصر على حكايتها الحافظ جمال الدين 
المزى . وقال القطب الحلبى: اجتمع فى أسمه ؤاسم 
أبيه نحو أربعين قولا مذكورة بالسئد فى ترجمته فى 
تاربخ ابن عساكر وهو أول مكنى بها روى عنه: إنما 
كنيت بأبى هريرة لألى وجدت أولاد هرة وحشية 
فحملتها فى كمى فقيل ما هذه فقلت هرة. قيل فأنت 
أبو هريرة . قيل: وكان يكنى قبلها أبا الأسود. وقال 
ابن سعد فى الطبقات : ثنا رويح بن عبادة ثنا أسامة بن 
زيد عن عبد الله بن رافع قال: قلت لأبى هريرة لم 
كنوك أبا هريرة قال؛ كانت هريرة صغيرة فكنت إذا كان 
الليل وضعتها فى شجرة فإذا أصبحت أخذتها فلعبت 
بها فكنونى أيا هريرة . َ 


وأبى بردة بن أبى موسى الأشعرى قال اللجمهور: 
أسمه عامر وقسال يحيى بن معين الحارث وأبى بكر بن 
عياش المقرىء فيه نحو أحد عشر قولاء وقيل أصحها 
شعبة عبارة ابن الصلاح: قال ابن عبد البر: إن صح له 
اسم فهر شعبة لاغير» وهو الذى صححه أبو زرعة 
(وقيل أصحها اسمه كنيته ) قال ابن عبد البرء وهذا! 
أصح إن شاء الله تعسالى لأنه روي عنه أنه قال: ما لى 
اسم غير أبى بكر؛ وصححه المزى» وقيل اسمه 
محمد؛ وقيل عبد اللهء وقبل سالمء وقبل رذبة» وقيل 
مسلم» وقيل خداش» وقيل حفاده وقيل حبيب» 
وقيل مطرف ( تدريب الراوى 7/ 7814., 588 ), 

السابع : ما اختلف فى اسمة وكثيثه معاء زهو 
قلبل» كسفيدة مولى رسول الله وه قيل أسمه عمير 
وقيل صالح وقيل مهران وقيل بحران» وقيل روبان» 
وقيل قيس » وقيل شنبة بفتح المعجمة والمسوحدة 
بينهما ون ساكنة وقيل سلبة بالمهملة؛ وقيل مروان» 
وقيل ذكوان وقيل كيسان ؛ وقيل سليمان» وقيل أيمن» 
وقيل أحمد؛ وقبل رباح» وقيل مفلح» وقيل رفعة» 
وقيل مبعث؛ وقيل عبس » وقبل عيسى ؛ فهذه اثشان 
وعشرون قولا -حكاهنا شيخ الإسلام فى الإصابة إلا القول 
الشانى» وكنيته أبو عبد الرحمن وقيل أبو البخترى. 
«تدريب الراوي ”/ 5880). 

الثامن: من اشتهر باسمه وكنيته » كالأئمة الأربعة: 
أبو عبد الله : مالك» والشافعى؛ وأحمد بن حديل» 
وأبو حنيفة» النعمان بن ثابت فكل من الأثمة الأربعة 
يكنى أبا عبد الله والنعمان بن ثابت يكنى أبا حنيفة» 
وممن يكنى بأبى عبد الله : سفيان الثورى , 

التاسع : من أشتهر بكنيته دون اسمه وكان اسمه 
معينًا معروفًا كأبى إدريس الخولانى عائذ الله بن عبد 
الله. أبو مسلم اللخولائى : عبد الله بن ثوب. أبو 
إسحاق السبيعى: عمن بن عبد الله. أبو الضحى : 
مسلم بن صبسيح . أبو الأشعث الصنعانى شراحيلن 


الأسماء والكنى ( فى علم الحديث ) 


ابن آدة بن حازم : سلمة بن دينار وهذا كثير جدًا . 
(الباعث الحثيث / 714). 
( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحنديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر/ 51١8-17١6‏ 
وتدزيب الراوى فى شرح تقسريب النواوى للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيسوطى ؟/ 
رك كرك م80١‏ ). 
وإليك ما جاء فى ألفية العراقى عن الأسماء والكنى 
نظمًا على ما أورده ابن الصلاح الذى يشير إليه فى 
البيت الأول باسم ١‏ الشيخ »: 
واعن بالأسما والكنى وقد قسم ٠‏ 
الشييخ ذا التسع» أوعشاسر قسم 
من اسمسسه كنيسة اتفسسرادا 
نحعوأبى يلالء أو قدنزدا 
نحو أبى بكر بن حزم قسد كنى 
والشان من يكنى ولا اسما ندري 
٠‏ نحو أيئ شيبة وهو الخدرى 
ثم كنى الالقسساب والتعلد 
تحوابى الشيخ أبى محبل 
وابن جسريج بأبى السوايد 
وخالدتنى للتع ديد 
ثم ذوو الُلف كنى وملا 
أسمساؤهم ومكسه. وفيهما 
وعكسسه» وذو اشتهار اسم 
وعكسه أبو الضحى لمُِمٍ 
(نفائس بتحقيق محمد حامد الفقى» ألفية 
مصطلح الحديث الجا و اللي جد اريم 
العراقى / :)917١‏ 


كلم 


الأسماء والكنى والألقاب فى القرآن الكريم 


وعن الأسماء والكنى أيضًا جاءت الأبيات التالية 
للحافظ السيوطى فى ألفيته فى علم الحديث ننقلها 
لك مع ملاحظة أن ما جاء بين قوسين هو من زيادات 
السيوطى على ألفية العراقى : 
واعن بالاسماوالكتى ( فرَيّما 
يُظنُ فرد عساددًا تتسركمينا) 
فنارةً يكون الاسم الكتيه 0 
وت اسار زاد على ذا كثي سه 
ومن كنى ولا نري فى الاين 
0 
وتسارةت تسد الكّنى وقد 
ع «+ 
لقب يسالكنيسة مع اخسسرى ورد 
ومنهم من فى كُتاهُم اخه ختلف 
5 0 
ا وعكس هه وَدْبْن أو الِفْ 
كلامما ومنهم منن من اشتهر 
بكية أو ياسمه إحدى عكة 


( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الشيخ أحمد محمد شاكر / 74 -151). 


* الأسماء والكنى والألقاب : 


انظر: الكنى والألقاب. 


* الأسماء والكنى والألقاب فى القرآن الكريم: 


هى النوع التاسع والستون من علوم القرآن وقد أورده 
الإمام السيوطى تحت عشوان 9 فيما وقع فى القرآن من 
الأسماء والكنى والألقاب » ويقول فى أوله: فى القرآن 
من أسماء الأنبياء والمرسلين خمس وعشرون هم 

ويهدأ بذكر أسماء الأثبباء والمرسلين مع نبلة موجزة 
عن كل منها. ولما كانت تراجم هؤلاء الأنبياء والرسل 
ترد فى هذه الموسوعة إن شاء الله تعالى» فقد آثرنا 
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إحصاء أسمائهم فحسب» وعليك أن تنظر كاد فى 
موضعه. 

أما بقية الأسماء كأسماء المتقدمين غير الأنبياء 
والرسل» وأسماء القبائل وأسماء الأصنام وغيرها فنتقله 
لك هنا. 

وأما أسماء الأنبياء والمرسلين كما أوردهم الإمام 
السيوطى فهم: نوح» إدريس» إبراهيم؛ إسماعيل» 
إسحاقٌ» يعقوب» يوسف. لوط» صالح. شعيب ) 
هوسى ) هارون» داود» سليمان» أيوب» ذو الكفل» 
يونس» إلياسء إليسع» زكريا؛ يحيى؛ عيسى» 
ومحمد كَل . 

ثم يقول الإمام السيوطى : 

وفيه من أسماء الملائكة جبريل وميكائيل وفيهما 
لغات : جبريل بكسر الجيم والراء بلا همزء وجبريل 
بفتح الجيم وكسر الراء بلا همز» وجبرائيل بهمزة بعد 
الألف» وجبراييل بياءين بلا همز» وجبرثيل بهمز وياء 
بلا ألف. وجبرئل مشددة اللام وقرىء بها. قال ابن 
جنى : وأصله كوريال فغير بالتعريب وطول الاستعمال 
إلى ما ترى. وقرىء ميكايبل بلا همز وميكثل 
وميكال؛ أخرج ابن جرير من طريق عكرمة عن ابن 
عباس قال : جيريل عبد الله» وميكاثل عبيد الله» وكل 
اسم فيه إيل فهو عبد الله. وأخصرج عن عبد الله بن 
الحارث قال: إيل: الله بالعبرانية. وأخرج ابن أبى 
حاتم عن عبد العزيز بن عمير قال: اسم جبريل فى 
الملائكة نخادم الله . 

قرأ أبو حيوة ‏ فأرسلنا إليها روحنا. بالتشديد؛ وفسره 


ابن مهران بأنه اسم لجبريل» حكاه الكرمانى فى . 


عجائبه» وهاروت وماروت: أخرج ابن أبى حاتم عن 
على قال: هساروت وماروت ملكان من ملائكة 
السماء وقد أفردت فى قصتهما جزءا: 

والرعد ففى الترمذى من حديث ابن عبناس « أن 
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اليهود قالرا للنبى يل أخبرنا عن الرعد» فقال: ملك 
من الملائكة موكل بالسحاب » وأخرج ابن أبى حاتم 
عن عكرمة قال: الرعد ملك يسبح . وأخصرج عن 
مجاهد أنه سثئل عن الرعد فقال: هو ملك يسمى 
الرعدء ألم تر أن الله يقول ا ويسبح الرعد بحمده * 
والبرق : فقد أخرج ابن أبى حاتم عن محمد ين مسلم 
قال: بلغنا أن البرق ملك'له أربعة وجوه: وجه إنسان» 
ووجه ثور» ووجه نسر» ووجه أسدء . فإذا نصع بذّنّبه 
فذلك البرق . ومالك : خازن جهنم . 

والسجل : أخرج ابن أبى حاتم عن أبى جعفر الباقر 
قال: السسجل ملك» وكان هاروت وماروت من 
أعوانه .. وأخرج عن ابن عمر قال: السجل ملك . 
وأخرج عن السدى قال : ملك موكل بالصحف . 

وقعيد فقد ذكر مسجاهد أنه اسم كاتب السيثات . 
أخرجه أبو نعيم فى الحلية؛ فهؤلاء تسعة . وأخرج ابن 
أبى حاتم من ظرق مسرفوعة وموقوفة ومقطوعة أن ذا 
القرنين ملك من الملائكة؛ فإن صح أكمل العشرة . 
وأخرج ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله تعالى: 8 يوم يقوم الروح © قال: 
ملك من أعظم الملاثكة خلقا فصاروا أحد عشر. ثم 
رأيت الراغب قال فى مفرداته فى قوله تعالى: #إهو 
الذى أنزل السكينة فى قلوب المؤمنين » قيل إنه ملك 
يسكن قلب المؤمن ويؤمنهء كما روى أن السكيئة 
تنطق على لسان عمر» وفيه من أسماء الصحابة زيد 
ابن حارثئة؛ والسجل فى قول من قال إنه كاتب النبى 
ل أخخرجه أبو داود والنسائى من طريق أبى الجوزاء 
عن ابن عباس . ' 

وفيه من أسماء المتقدمين غير الأنبياء والرسل ٠‏ 
عمران أبو مسريم» وقبل وأبو موسى أيضّاء وأخخرها 
هارون وليسن بأخى موسى كما فى حنديث أخرجه 
مسلم وسيأتى آخمر الكتاب. وشُرْيْر ويم وكان رجلا 
صالخا كما أخرج الحاكمء وقيل نبى حكاه الكرماتي 


في عمجائبه , ولقمان وقد قيل إنه كان نبياء والأكثر 
علي خملافيه أخرج ابن أبى حاتم وغيره من طريق 
عكرمة عن ابن عباس قال : كان لقمان عبدا حبشيا 
نجارا . ويوسف الذى فى سورة غافر. ويعقوب فى أول 
سورة مريم على ما تقدم. وتقئ فى قوله تعالى فيها 
«إنى أعوة بالرحمن منك إن كنت تَقِيّا © قيل إنه اسم 
رجل كان من أمثل الناس ؛ :أي إن كنت فى الصلاح 
مثل تقى ». حكاه التعلبى , وقيل اسم رجل كان يتعرضن 
للناس . وقيل إله ابن عمها أثاها جبزيل فبى صورته » 
حكاههما الكرماني فى عبجائبه . 

وفيه من أسماء النساء مريم لا غير لدكتة تقدمت فى 
نوع الكناية» ومعنى مريم بالعبرية الخادم . وقيل المرأة 
التى تعازل الفتياب؛ حكاهما الكرمانى , وقيل إِنْ بعلا 
في قوله تعالى : لآ أتتدعون بَملاٌ 4 اسم امرأة كانوا 
يعبدونها ؛ حكاه ابن عسكر, 

وفيه من أسماء الكفار قارون؛ وهو ابن يصهر ابن 
عم موسي »كما أخرجه ابن أبى جاتيم عن ابن عباس : 
وجالوت وهامان وبشرى الذي ناداه الوارد المذكور في 
سورة يوسف بقوله ‏ يا بسراى ‏ فى قول السبدي أخرجه 
ابن أبى جاتم؛ وآزر أبى إبراهيم» وقيل اسمه تارح وآزر 
لقب أعرج ابن أبى حائم من طريق الضحاك عن ابن 
عياس قال: إن أبا إبسراهيم لم يكن اسمه آزر إئما كان 
اسمه تسارح.: وأخرج من طريق عكرمة عن ابن عباس 
قال: معنى آزر: الصدم , وأخصرج عن السدى قال: 
اسم أبيه تارم واس الصئم آزر. وأخصرج عن ميجاهد 
قال ليس آزْر أبا إبراهيم . ٠‏ 

ومنها: النسبيء؛ أخمرج ابن أبى حاتم عن أبى وائل 
قال: كان رجل يسمي اليسي» من بئى كثانة؛ كان 
يجعل المحرم ضفرا يستحل به الغنائم» وفيه من 
أسماء الجن أبوهم إبليس» وكبان اسمه أولا عزازيل .. 
وأخرج ابن أبي حاتم وغيره من طريق سعيد بن جبير 
عن ابن عباس قال: كان إبليس اسمه عرازيل .. وأخرج 
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ااا سس سبي بس م 


ابن جريز عن السدى قال* كان اسم إبليس الحارث . 
قال بعضهم : هو معنى عزازيل . وأخعرج ابن جرير 
وغيره من طريق الضحاك عن ابن عباس قال: إنما 
سمئ إبليس لأن الله أبلسه من الخير كله: أيسه منه. 
وقال ابن عسكر: قيل فى اسمه فترة حكاه الخطابى» 
وكنيته أبو كردوس ٠»‏ وقيل أبو قترة» وقيل أبو مرة» وقيل 
أبو لبينى» حكاه السهيلي فى الروض الأنف , 

وفيه من أسماء القبائل يأجسوج ومأجوج وعاد وثمود 
ومدين وقريش والروم . وفيه من الأقوام بالإضافة قوم 
نوح وقوم لوط وقوم تبع وقوم إبراهيم وأصبحاب الايكة . 
وقيل هم مدين وأصحاب الرس» وهم بقية من ثمود» 
قاله ابن عباس . وقال عكرمة : هم أصحاب ياسين . 
وقال قنادة: هم قرم شعيب. وقيل هم أصحاب 
الأتحدود» واختاره ابن جرير. 

وفيه من أسماء الأصنام التى كانت أسماء لأناس ود 
وشواع ويَعُوث ويَحُوق ونّر وهى أصدام قوم لوح 
واللات والعزى ومنات وهى أصنام قزيش . وكذا الرجز 
فبمن قرأء بضصم الراء ذكر الأخفسش فى كتاب الواحد 
والجمع أنه اسم صئم . والجبت والطاغوت قال ابن 
جرير: ذهب بعضهم إلى أنهما صئمان كان المشركون 
يعبدونهما. ثم أصرج عن عكرمة قال: الجبت 
والطاغرت صنمان . والرشاد فى قوله تعالى: فى سورة 
فاغر طا وما أهديكم إلا سبي الرَشادٍ 4 قيل هر اسم 
صم من أصدام فسرعون , كاه الكسرمائى فى عجائبه 
وبعل وهو صندم قوم إلياس. وأزز على أنه اسم صئم » 
روى البخارى عن ابن عباس قال؛ ود وسواع ويغوث 
ويعوق ونسر أسماء رجال صالحين من قوم وح ؛ فلما 
مُلكبوا أوحى الشيطان إلى قومهم أن اتصبوا إلى 
مجالسهم التى كانوا يجلسون أنصابا وسموها 
بأسمائهم ففعلوافلم تعيبد» حتى إذا هلك أولنك 
ونسيخ العلم عدت . وأخرج ابن أبى حاتم عن عررة 
أنهم أولاد آدم لصلبه . وأخرج البخارى عن ابن عباس 
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قال : كان اللات رجلا يلت سويق الحاج . وحكاه ابن 
جنى عنه أنه قرأ اللات بتشديد التاء وفسره بذلك. 
وكذا أخرجه ابن أبى حاتم عن ممجاهد . 

وفيه من أسماء البلاد والبقاع والأمكنة والجبال: بكة 
اسم لمكة فقيل الباء بدل من الميم ومأخذه من 
تمككت العظم : أى اجتذبت ما فيه من المخ؛ 
وتمكك الفصيل ما فى ضرع الناقة فكأنها يجتذب إلى 
نفسها مافى البلاد من الأموات» وقيل لأنها تمك 
الذنوب: أى تذهبها. وقبل لقلة ماثها. وقيل لأنها فى 
بطن واد يمك الماء من جبالها عند تزول المطر 
وتنجذب إليها السيول . وقيل الباء أصل » ومأخذه من 
البك لأنها تبك أعناق الجبابرة: أى تكسرهم فيذلون 
لهسا ويخضعون. وقيل من التباك وهو الازدحام 
لازدحام الناس فيها فى الطواف» وقيل مكة اللحرم» 
وبكة المسجد خاصة. وقيل مكة البلد وبكة البيت 
وموضع الطواف. وقيل البيت خاصة. والمدينة: 
سميت فى الأحزاب بيشرب حكاية عن المنافقين 
[الأحزاب : ١7١‏ ] وكان اسمها فى الجاهلية» فقيل لأنه 
اسم أرض فى ناحيتها. وقيل سميت بيشرب بن وائل 
من بنى إرم بن سام بن نوح لأنه أول من نزلهاء وقد 
صح النهى عن تسميتها به لأنه وَكيِ كان يكره الاسم 
الخبيث وهو يشعر بالثرب وهو الفساد أو التثريب وهو 
التوبيخ . 

وبدر: وهى قرية قرب المديئة أخرج ابن جرير عن 
الشعبى قال: كانت بدر لرجل من جهينة يسمى بدرا 
فسميت به. قال الواقدى : فذكرت ذلك لعبد الله بن 
جعفر ومحمد بن صالح فأنكراه وقالا: فلأى شىء 
سميت الصفراء ورابغ؟ هذا ليس بشىء» إتما هو اسم 
الموضع . وأخترج عن الضحاك قال: بدر ما بين مكة 
والمدينة , : 

وأحد : قرى شاذ (إذ تصدعون ولا تلوون عن أحد) . 

وحنين وهى قرية قرب الطائف . 
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وجمع : وهى مزدلفة . والمشعر الحرام : وهو جبل 
بها. ونقع : قيل هو اسم لما بين عسرفات إلى مزدلفة» 
وحكاه الكرمانى . 

ومصر وبنابل: وهى بلد بسواد العراق . والأيكسة 
ولّيكة بفتح اللام : بلد قوم شعيب» والثانى اسم البلدة 
والأول اسم الكورة. والحجر: منازل ثمود ناحية الشام 
عند وادى القرى . 

والأحقاف: وهى بال السرمل بين عمان 
وحضرموت . وأعرج ابن أبى حاتم عن ابن عباس أنها 
جبل بالشام . 

وطور سيناء : وهو الجبل الذى ودى منه موسى . 

والجوذى : وهو -جبل بالجزيرة وطوى : اسم الوادى 
كما أخخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس . وأخخرج من 
وجه آخخر عنه أنه سمى طوى لأن مموسى طبواه ليلا. 
وأخصرج عن الحسن قال: هو واد بفلسطين قيل له 
طوىء لأنه قبدس مرتين . وأخصرج عن بشر بن عبييد 
قال :هو واد بأيلة طوى بالبركة مرتين. ٠‏ 

والكهف : وهو البيت المنقور فى الجبل» والرقيم : 
أخرج ابن أبى حاتم عن ابن عباسن قال: زعم كعب أن 
الرقيم القرية التى خرجوا منها. وعن عطية قال : الرقيم 
واد. وعن سعيسد بن جبير مثله. وأحرج من طريق 
العوفى عن ابن عباس قال: الرقيم واد بين عقبان وأيلة 
دون فلسطين . وعن قتادة قال: السرقيم اسم الوادى 
الذى فيه الكهف . وعن أنس بن سالك قال: الرقيم 


الكلب. | 
والعرم : أخرج ابن أبى حاتم غن عطاء قال: العرم 
اسم الوادى . 


وحرد: قال السدى: بلغنا أن اسم القرية حرد» 
أخرجه ابن أبى حاتم» والصريم: أخرج ابن جرير عن 
سعيد بن جبير أنها أرص باليمن تسمى بذلك. وق : 
وهو جبل:مخيط بالأرض . والجرز: قيل هو إسم 
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أرض . والطاغية : قيل اسم البقعة التى أهلكت بها 
تمود» حكاهما الكرمانى . 

وفيه من أسماء الأماكن الأحروية: الفردوس» وهو 
أعلى مكان فى السجنة وعَأيُون: قيل أعلى مكان فى 
الجئة» وقيل اسم لما دوّن فيه أعمال صلحاء الثقلين. 
والكوثر: نهر فى الجنة كما فى الأحاديث المتشواترة 
وسلسبيل وتسنيم: عينان فى الجنة وسِحجين: اسم 
لمكان أرواح الكفار. وصعود: جبل فى جهنم كما 
أخرجه الترمذى من حديث أبى سعيد مرفوعا. وغى 
وأثام وموبق والسعر وويل وسائل وسحق: أودية فى 
جهنم أخرج ابن أبى حاتم عن أنس بن مالك فى قوله 
تعالى : ا وجعلنا بينهم مَوْيعَا 4 قال: واد فى جهنم 
من قييح . وأخسرج عن عكرمة فى قسولبه تعالى: 
«موبقا» قال: هو نهر فى النار. وأخرج الحاكم فى 
مستدركه عن ابن مسعود فى قوله تعالى : لأفسوف 
يَلْقُونَ ميا قال: واد فى جهدم . وأخمرج الترمذى 
وغيره من حديث أبى سعيد الخدرى عبن رسول الله يكن 
قال 2 ويل واد فى جهنم يهوى فيه الكافر أربعين 
خريفا قبل أن يبلغ قعره » وأخسرج ابن المنذر عن ابن 
مسعود قال: ويل واد فى جهنم من قبح . وأخرج ابن 
أبى حاتم عن كعب قال: فى الدار أربعة أودية يعذب 
الله بها أهلها: غليظ » وموبق» وأثام؛ وغى . وأخرج 
عن سعيد بن جبير قال : السعير واد من قبح فى جهنم 
وسحق : واد فى جهنم . وأخصرج عن أبى زيد فى قوله 
تعالى : فآ سأل سائل » هو واد من أودية جهدم يقال 
له سائل . والقلق: جب فى جهنم فى حديث صرفوع 
أخرجه ابن جرير. ويحموم: دخان أسود أخرجه 
الحاكم عن ابن عباس . 

وفيه من المنسوب إلى الأماكن: الأمى ؛ قيل إنه 
نسبة إلى أم القرى . وعبقرى: قيل إنه منسوب إلى 
عبقر» موضع للجن ينسب إليه كل نادر. والسامرى: 
قيل متسوب إلى أرض يقال لها سامرون» وقيل سامرة. 


عام 


والسربى : قيل منسوب إلى عربة» وهى باحة دار 
إسماعيل عليه السلام أنشد فيها: 
وعربة أرض ما يحل بحرامها 
من النساس إلا اللسوذعيّ الجسلاحل 

يعنى البى كل. 

وفيسه من أسماء الكواكب: الشمس» القمسر» 
والطارق» والشعرى . 

[ فائدة ]قال بعضهم: سمى الله فى القرآن عشرة 
أجناس من الطير: السلوى» والبعوض» والذباب»؛ 
والنحل » والعنكبوت» والجراد» والغراب» وأبابيل» 
والنمل فإنه من الطير لقوله تعالى فى سليمان: لعُلّمنا 
منطق الطير # وقد فهم كلامها. وأخرج ابن أبى حاتم 
عن الشعبى: قال: النملة التتى فقه سليمان كلامها 
كانت ذات جناحين . 

أما الكنى فليس فى القرآن منها غير أبى لهب؛ 
واسمه عبد العزى» ولذلك لم يذكر باسمه لأنه حرام 
شرعا. وقيل للإشارة إلى أنه جهنمى . 

وأما الألقاب فمنها إسرائيل لقب يعقوب» ومعناه 
عبد الله وقيل صفوة الله وقيل سرئ الله لأنه أسرى 
لما هاجر. وأخرج ابن جرير من طريق عمير عن ابن 
عباس أن إسرائيل كقولك عبد الله . وأخرج عبد ابن 
حبيد فى تتميكه افن أى ملز ذال :ا سقو 


٠‏ رجلا بطيشاء فلقى ملكا فعالجه فصرعه الملك 


فضرب على فخذيه. فلما رأى يعقوب ما صئع به 
بطش به فقال: ما أنا بتاركك حتى تسميئى اسماء 
فسماه إسرائيل . قال أبو مجلز: ألا ترى أنه من أسماء 
الملائكة. وفيه لغات أشهرها بياء بعد الهمزة ولام » 
وقرىء إسراييل بلا همزة . قال بعضهم : ولم تتخاطب 
اليهود فى القرآن إلا بيا ببى إسرائيل دون يا بنى يعقوب 
لنكتة؛ وهى أنهم خوطبوا بعبادة الله وذكّروا بدين 
أسلائهم موعظة لهم وتنبيها من غفلتهم» فسموا 
بالاسم الذى فيه تذكرة بالله تعالى» فإن إسرائيل اسم 


الأسماء والكنى والألقاب فى القرآن الكريم 


مضاف إلى الله فى التأويل» ولما ذكر موهبته لإبراهيم 
وتبشيره به قال يعقرب وكان أولى من إسرائيل لأنها 
موهبة بمعقب أخعر فناسب ذكر اسم يشعر بالتعقيب. 

ومنها: المسيح لقب عيسى» ومعناه قيل الصديق» 
وقبل الذى ليس لرجله أخمص» وقيل الذى لا يمسح 
ذا عاهة إلا برىء» وقيل الجميل» وقيل الذى يمسح 
الأرض : أى يقطعهاء وقيل غير ذلك . 

ومنها: إلياس» قيل إنه لقب إدريس . أخصرج ابن 
أبى حاتم بسند خسن عن ابن مسعود قال: إلياس هو 
إدريس و إسزائيل هو يعقسوب» وفى قراءته وإن إدراس 
لمن المرسلين ‏ سلام على إدراسين ‏ وفى قراءة أب - 
وإن إيليس . سلام على إيليس . 

ومنها: ذو الكفل؛ قيل إنه لقب إلياس» وقيل لقب 
البسع» وقيل لقب يوشع» وقيل لقب زكريا. 

ومئها: نوح اسمه عبد الغفار» ولقبه نوح لكثرة نوحه 
على نفسه فى طاعة ربه كما أخرجه ابن أبى حاتم عن 
يزيد الرقاشى , 

ومنها: ذو القرنين» واسمه اسكندر؛ وقيل عبد الله 
ابن الضحاك بن سعدء وقيل المنذر بن ماء السماء» 
وقبل الصعب بن قسرين بن الهمال» حكاهما ابن 
عسكر. ولّقب ذا القرنين لأنه بلغ قرنى الأرض المشرق 
والمغرب » وقيل لأنه ملك فبارس والروم» وقيل كان 
على رأسه قرئان: أى ذؤابتان. وقيل كان له قرنان من 
ذهب . وقيل كانت صفحتا رأسه من نحاس . وقيل 
كان على رأسه قرنان صغيران تواريهما العمامة . وقيل 
نه ضُربٍ على قرنه فمات ثم بعثه الله » فضربوه على 
قرنه الآحرء وقيل لأنه كان كريم الطرفين» وقيل لأنه 
انقرض فى وقشه قرنان من الناس وهو حئ. وقيل لأنه 
أعطى علم الظاه ر وعلم الباطن . وقيل لأنه دسل النور 
والظلمة. 


ومنها: فرعون» واسمه الوليد بن مصعب» وكنيته 


الأسماء واللفسات 


أبو العباس» وقيل أبو الوليد» وقيل أبو مرة. وقيل إن 
فرعون لقب لكل من ملك مصر. أخخرج ابن أبى حاتم 
عن مجاهد قال: كإن فرعون فارسيا من أهل 
إصطخر: 0 ٠‏ 

وفنها: سُ قيل كان اسمه أسعد بن ملكى كرب » 
وسمى ثُبّعَا لكثرة من تبعسه . وقيل إنه لقب ملوك اليمن 
سمى كل واحد منهما يما : أى يتبع صاحبه,كالخليفة 


يخلف غيره. 
( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى . ط مصطفى البابى الحلبى ؟/ 
وال ١ .) ١85-١79‏ 
* الأسماء واللغات : 2 


يبين الإمام أببو إسحناق بن يوسف الشيرازى 
الفيروزابادى الوجوه التى تؤخذ منها الأسماء واللغات 
فيقول : 

اعلم أن الأسماء واللغات تؤخذ من أربع جهات من 
اللغة والعرف والشرع والقياس . فأما اللغة فما تخاطب 


| 1” 4 العرب من اللغات وهى على ضربين» فمنها ما يفيد 


معنى واحد! فيحمل على ما وضع له اللفظ كالرجل 
والفرس والتمر والبر وغير ذلك» . ومنه ما يفيد معانى 
وهو علئ ضريين : أحدهما ما يفيد معانى متفقة 
كاللون يتناول النياض والسواد وسائر: الألوان والمشترك 
يتناول اليهودى والنصرانى فيحمل على نجميع مايتناوله 
إما على سبيل الجمع إن كان اللفظ يقتضى الجمع أو 
على كل واحد منه على سبيل البسدل إن لم يقتض 
اللفظ الجمع إلا أن يذل الدليل على أن المراد شىء 
بعينه. فينحمل علئ ما دل عليه البدليل» والثانى ما يفيد 
معائى مختلفة كبالبيفة تقع على الخودة وبيض 
الدجاجة والتعبامة» والقرء يقسع على الحيض والطهر 
فإن دل الدليل على أن المراد به واحد منهما بعينسه 
حمل عليه وإن دل الدليل على:أن المراد به أخدهما 


الأسسماء واللغسات 


ولم يعين لم يحمل على واحد منهما إلا بدليل؛ إذ 
ليس أحدهما بأولى من الآخر وإن لم يدل الدليل على 
واحد منهما حمل عليهما . وقال أصحاب أبى حنيفة 
وبعض المعتزلة لا يجوز حمل اللفظ الواحد على 
معنيين مختلفين والدليل على جواز ذلك أنه لا تئافى 
بين المعنيين واللفظ يحتملهما فوجب الحمل 

وأما العرف فهو ما غلب الاستعمال قيه على ما وضع 
له فى اللغة بحيث إذا أطلق سبق الفهم إلى ما غلب 
عليه دون ما وضع له كالدابة وضع فى الأصل لكل ما 
دب ثم غلب عليه الاستعمال فى الفرس» والغائط 
وضع فى الأصل للمسوضع المطمئن من الأرض ثم 
غلب عليه الاستعمال فيما يخرج من الإنسان فيصير 
حقيقة قيما غلب عليه فإذا أطلق حمل على ما يثبت له 
من العرف , 

وأما الشرع فهو ماغلب الشرع فيه على ما وضع له 
اللفظ فى اللغسة بحيث إذا أطلق لم يفهم منه إلا.ما 
غلب عليه الشرع كالصلاة اسم للدعاء فى اللغة ثم 
جعل.فى الشيع اسما لهذه المعرؤفة. والحج اسم 
للقصد ثم نقل فى الشرع إلى هذه الأفعال فصار حقيقة 
فيما غلب عليه الشرع فإذا أطلق حمل على ما يثبت له 
من عرف السرع؛ ومن أصحابنا من قال ليس فى 
الأسماء شىء منقول إلى الشرع بل كلها مبقساة على 
موضعها فى اللغة؛ فالصلاة اسم للدعاء وإنمنا الركوع 
والسجودزيادات أضيفت إلى الصسلاة وليسبت من 
الصلاة كما أضيفت إليها الطهارة وليست منها وكذلك 
الحج اسم للقصد والطواف والسعى زيادات أضيفت 
إلى التحج وليست من الحج فإذا أطلق اسم الصسلاة 
حمل على الدعباء وإذا أطلق اسم الجج جمل على 
القصد وهو قؤل الأشعرية والأول أصح والدلبل عليه أن 
هذه الأسماء إذا أطلقت فى الشيع لم يعقل منها 
المعانى التى وضعت لهسا فى اللغة فدل على أنها 
منقولة , 


اآلزه 


أسماء يتفق لفظها وتختلف معانيها 


ل ل ا كي اا ا و م 


إذا ورد لفظ قد وضع فى اللغة لمعنى وفى العرف 
لمعنى حمل على ما ثبت له فى العرف لأن العرف 
طارىء على اللخة فكان الحكم له» و إن كان قد وضع 
فى:اللغة لمعنى وفى الشرع لمعنى حمل على عرف 
الشرع لأنه طارىء على اللغة ولأن الققصد بيان حكم 
الشرع فالحمل عليه أولى . 

وأما القياس فهو مثل تسمية اللواط زنا قياسا على 
وطء النساء وتسمية النبيذ خسرا قياسا على عصير 
العنب وقد اختلف أصحابنا فيه . فمتهم من قال يجوز 
إثبات اللغات والأسماء بالقياس وهو قول أبى العباس 
وأبى على بن أبى هريرة ومنهم من قال لا يجوز ذلك 
والأول أصح لأن العرب سمت ما كان فى زمانها من 
الأعيان بأسماء ثم انقرضوا وانقرضت تلك الأعيان 
وأجمع الناس على تسمية أمثالها بتلك الأسماء فدل 
على أنهم قاسوها على الأعيان التى سموها . 

( اللمع فى أصول الفقه للإمام أبى إسحاق إبراهيم 
ابن على بن يوسف الشيرازى الفيروزابادى الشافعى . 
ط مصطفى البابى الحلبى / 2669 5). 

* أسماء يتفق لفظها وتختلف معانيها: 

هى كما أوردها.ابن قتيبة كما يلى وهى فى الواقم 
مقابلة بين الممدود والمقصور: ١‏ 

هوى النفس مقصور بالياء» والهواء اللجوٌ ممدود . 

ورجا البشر مقصور بالألف» والرجاء من الطمع 
ممدود ( البثر: خراج صغار وحص بعضهم به الوجه) 
والصفا الصخر مقصور بالألف» والصفاء من المودة 
والشىء الصافى ممدود. 

والفتى وانحد الفتيان مقصرر بالياء؛ والفتاء من المسن 
ممدود» قال الشاعر ( هو الربيع بن ضبع الفزارى 


الذبيانى): 
إذا عساش الفتى مائتين عسائا 
نقد ذهب اللسذاذة والفثفاء 


أسماء يتفق لفظها وتختلف معانيها 


( يعلق المحقق هنا بقوله: كان ينبغى أن يقول 
«مائتى عام ؛ على الإضافة» وحكى ابن مالك أن ابن 
كيسان يجيز ماجاء فى هذا البيت ) . 


وسئا البرق مقصور بالألف» وسئاء الميجد ممدود. 
ولوى الرمل مقصور بالياء» ولواء الأمير ممدود. 
والتّرى الشراب الندى مقصور بالياء؛ والثراء الغنى 


ممدود. 

والغنى من السعة مقصور» والغناء من الصوت 
ممدود. 

والشلا رطب الحشيش مقصور بالألف» والخلاء 
من الخولة ممدود . 

والعشا فى العين مقصور بالألف» والعشاء والغداء 
ممدودان. 


والعرا الفناء والساحة مقصور بالألف» والعراء 
المكان الخالى ممدود. 

والحفى حفى القدم والحافر إذا رنّا مقصور بالياء» 
والحفاء مشى الرجل حافيًا بلا خف ولا تعل ممدود. 

والنّقا الرمل مقصور يكتب بالألف والياء؛ لأنه يقال 
فى ثثنيته : ثقوان » ونقيان»؛ والنقاء من النظافة ممدود. 

والحيا الغيث والخصب مقصور بالألف» والحياء 
من الناقة ومن الا 5 ستحياء ممدود. 

والصِبى من الصغر مقصرر بالياء»؛ والصباء من 
الشوق ممدود؛ وصبا الريح مقصور بالألف. 

والملا من الأرض مقصور بالألف؛ والملاء من 
قولك غلى ملئ ممذود. 

والجدا من العطية مقصور بالألف» والجداء ممدود 
الغناء » تقول: هو فليل الجداء عنى ؛ ممذود. 

والعدى الأعداء مقصور بالياء» والعداء المُوالاة بين 
الشيئين ؛ ممدود . ْ 


أسماء يوم القيامة 


( أدب الكاتب لأبى محمد عبد الله بن مسلم بن 
قتيبة الدينورى - شرحه وضبطه وقِدَّم له الأستاذ على 
فاعور/ اد ,)73١#‏ 

أسماء يوم القيامة : 

أحصى منها المرصفى عشرين اسما فقال: 

أسماء يوم القيامة: الساعة؛ يوم القيامة؛ يرم 
البععثء يوم الدين» يوم النشور» يوم الخروج؛ يسرم 
الحشرء يوم الجمع؛ يوم الحساب» يوم العرض» يوم 
الهيبة؛ يوم الحسرة» يوم النّدامة؛ الحاقة:» القارعة؛ 
الواقعة» الطامة» الصّاخة» الغاشية» الآزفة» وأكثزها 
وارد فى القرآن المجيد» وأشراط الساعة جمع شرط 
بفتحات العلامات على قرب يوم القيامة . 

( الوسيلة الأدبية إلى معرفة العربية ‏ حققه وقدم له 
د. عبد العزيز الدسوقى/ .)١١١‏ 

أما ابن الوردى فقد أحصى من أسماء يوم القيامة 
عددًا كبيرًا ننقله لك فيما يلى . قال ابن الوردى فى 
أسماء يوم القيامة» وفى أحوال الئاس فيه: 

هو يوم تعدد أساميه لكثرة معانيه: يوم القيامة ؛ يوم 
الحسرة والندامة» يوم المسابقة» يوم المناقشة» يوم 
الممحاسبة ؛ يوم المسألة ؛ يوم الرئزلة » يوم الندامة» يوم 
الدمدمة» يوم الآزفة» يوم الرجفة» يوم الرادفة» يوم 
الصاعقة» يوم الواقعة؛ يوم الداهية» يوم الحاقة؛ يوم 
الطامة» يوم الصاخحة» يوم الغاشية؛ يوم القارعة؛ يوم 
النفخة» يوم الصيحة» يوم الرجفة» يوم الرجة؛ يوم 
الزجرة؛ يوم السكرة؛ يوم البقاء» يوم اللقاء» يوم 
البكاء» يوم القضاءء يوم الجزاءء» يوم الماب» يوم 
المئاب». يوم الثواب » يوم الحساب» يوم العذاب» يوم 


العقاب» يوم المرصاد» يوم الميعاد» يوم التناد» يوم 
الانكدار» يوم الانفطار, يوم الانتشار» يوم الانفجار» 
يوم الافتقار» يوم الاعتبار» يوم الحشرء يوم النشر؛ يوم 
الجزع يوم الفزع» يوم السباق» يوم التلاق:يوم 


أسماء يوم القيامة 


الفراق» يوم الانشقاقء يوم الفلق» يوم الفرق؛ يوم 
الغرق» يوم العرق» يوم اليقين: يوم الدين ا يوم يقوم 
الناس لرب العالمين # فكيف يا ابن آدم المغرور إذا 
فح فى الصور و 9 بُِْرَ ما فى القبور وحُصّل سافى 
الصدور 4 وكّوّرت الشمس وكسف القمر وانتشرت 
النجوم وعطلت البحار وحشرت الوجوش وزوجت 
النفوس وسيرت الجبال وعظمت الأهوال وحشروا حفاة 
ووقفوا عراة وددت لهم الأرض وجمعوا فيها للعرض من 
الهول حارى ومن الشدة سكارى قد أظلهم الكرب 
وأججهدهم عن العطش واشتد بهم الحمر وعنم العخوف 
وجل العناء وكثر البكاء وفنيت الدموع ولازموا الخضوع 
وعمهم القلق وعمهم العنرق وطاشت العقول وشمل 
الذهول وتبلبلت الصدور وعظمت الأمسور وتحيرت 
الألباب وتقطعت الأسباب ورأوا العذاب وركبهم الذل 
وخمضعت رقاب الكل وزلزلت الأقدام وتبلدت الأفهام 
وطال القيام وانقظع الكلام ولا شمس تضىء ولا قمر 
يسرف ولا كوكب درى ولا فلك يجرى ولا أرض تقل 
ولا سماء تظل ولا ليل ولا نهار ولا بخار ولا قفار ياله 
من يوم. تفاقم أمره وتعاظم ضره وعظم خطره ينوم 
تشخص فيه الأبصار بيين يدى الملك السجبار (٠‏ يوم لا 
بنفع الظالمين معذرتهم ولهم اللعنة ولهم سوء الدار 4 

7 شعت لهوله الأصوات وقل فيه الالتفات وبرزت 
الخفيات وظهسرت الخطيات وأحاطت البليات وسيق 
العبساد ومعهم الأشهاد وتقلصت الشفاة وتقطعت 
الأكباد وشاب الصغير وسكر الكبير ووضعت الموازين 
ونشرت الدواوين وتقطغت الجوارج وارتعدت المجوانح 
وانضحت الفضبائح وأزلفت الجنان وسعرت النيران 
ويؤمر بعند الخطب الجسيم والهول العظيم للمقعد 
المقيم إما بدار النغيم والرضوان وإما بدار ابم 
والثيران : 

( خريدة العجائب وفريدة الغزائ ا الدين ىا 
حفص عمر بن الوردئ / ١1/1 91/٠‏ ), 


إسماع الصم فى إثبات الشرف من قبل الأم 


# الإسماع: 

فى علوم الحديث: الابما إبماع العديت »أي 
التخديث به. 

( معجم مصطلخات توثيق الحديث ناد ٠‏ على 
زوين/ .)1١‏ 

#إسماع الصم فى إتيَات الشرف من قي اله 

لمحمد بن عبد الرحمن المراكشى الضرير» أبى عبد 
الله المتوفى سئة 17٠8/ه‏ , أحد المخطسوطات 
المصورة بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيانيه 
كالتالى : 

أوله : , : 

« الحم لله الذى جعل سي دنا محمدًا بَلِةِ كل 
الكمال وجملة الجمال» وبعئه بالدين القويم وأثنى 
عليه بالخلق الكريم ... وبعد فقد سألنى من لا تسعئى 
مخالفته» فأجبت لذلك» لقوله تعالى: «وإذ أخذ الله 
ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتبيئنه للناس ... 4 . 

وآخره دعاء آخر ما فيه: ( ويعلى بناءه» ويرضيه فى 
أمته ... والمحمد لله رب العالمين انتهى ... ) 

نسبخة كتبت خط مغربى » فى 1" ورقة» وفسطرثها 
لاا سطرًاء ضمن مجصوعة من 385-1717 وهيذا 
الكتاب آخر المجموعة . 

ل الرباط 785 ك ] 101013500, 

( فهسسرس المخطوط ات المصصورة» معهند 
المخطوطات العربية؛ جامعة الدول العربية . التاريخ 
جا ق 5غ لو ع ب ل ا 
وتوجد نسخبة أخرى بيانها كالتالى وهى مدرجة فئن 
قسم السياسة والااجتماع . 

إسماعالصم فى إلبات الشرف من قب الم 


ابن إسماعيل ( 498-8440 هه ) 


تأليف عبد الرحمن المراكشى» ذيغ من تأليفه سنة 
4 

نسخة كتبت سئة 8437 بخط التقائى المالكى 
[سوهاج 4 *٠‏ تاريخ . 'الاق. "11 11/6 سم ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
الممخطوطات العربية ‏ تصنيف فؤاد سيد. القناهرة 
حولم 587/١‏ ). 

* ابن إسماعيل ( 159-846 له ) : 

قال عنه الشمس السخاوى : 

أحمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن شهاب الدين أبو 
العباس بن المجد القاهرى الحريرى الجوهرى 
القادرى الحنفى أحد نوابهم ويعرف بابن إسماعيل. 
ولد فى سئة حمس وأربعين وثمانمائة أو التى بعدها 
ومات أبوه وهو حمل فلما تترعرع حفظ القرآن والعمدة 
والقدورى وألفية ابن مالك والجرومية وعرض فى سئة 
سئين فما بعدها على الغلم البلقينى وابن الديرى 
والأقصرائى والعز الحنبلى والقرافى وآخرين ممن 
أجسازه بل عرض جميغ فصول أبقرات ( أبقراط ) فى 
الطب على الصدر السبكى وأماكن منها على الشرف 
ابن الخشاب وغيرهما من رؤساء الطب ومهرته . 

ثم أعرض عن تعاطى ذلك وأقبل على الاشتغال 
فأخحذ عن التقى الشمنى الفقه والعربية والحديث وجل 
ذلك بقراءئه وكذا عن الأمين الأقصرائى والسيف 
والكافياجى ولازم الزين قاسما .حتى حمل عنه الكثير 
جدا فى الفقه وأصوله والحديث وأوقاف الخصاف 
وجملة من رسائله وتصائيفه وسمع عليه مختصر 
مشكل الآثار لابن رشد وكذا اششدت عنايته بملازمة 
الأمشاطى قبل قضائه وبعده وكان قارىء دروسه أيام 
قضائه وبعده لازم نظاما فى شرح الشمسية للقطب 
وفى شرح أكمل الدين على المنار فى الأصول وفى 
الطارقية فى الإعراب وقرأ عليه مشارق الضغانى وغيره 


وعلى البدر بن الغرس جزءً! فى القضايا له وعلى 
المظفر الأمشاطى فى شرح الموجز له. 

ولم يقتصر فى الأتعذ عن علمأء مذهبه بل أعذ 
معظم ألفية ابن مالك تقسيما عن السنهورى وفى 
ابندائه فى الجسرومية والمكودى عن الثور السوراق 
المالكيين والقطر وشرحه عن الشرف عبد الحق 
السنباطى وقطعة من توضيح أبن هشام عن الجوجرى 
ومعظم شرح العقائد عن الزينى زكريا وجميع ألفية 
العراقى عنى مع قراءة قطعة من أول شرحى عليها بعد 
أن حصله وقطعة تقرب من النصف من شرح معائى 
الآثار للطحاوى؛ وسمع على النشاوى وعبد الصمد 
الهرسانى وأم هانى الهورينية وهاجر القدسية والثور 
على بحفيد الجمال يوسف العجمى وتلقن منه الذكر 
وألبسه الخرقة والعذبة وطائفة . 

وقد خبج فى سنة سبعين ودخخل الشام للنزهة واجتمع 
بالبدر بن قاضى شهبة وزار بيت المقدس وتنزل فى 
الجهات كأشرفية برسباى والصرغتمشية والشيخونية 
وناب فى القضاء عن المحب بن الشحنة فمن بعده 
ورقاه الامشاطى فى مستهل ذى القعدة سنة سبع 
وسبعين للجلوس بجامع الصالح عوضا عن الصوفى 
ونعده جلس فى أيام الشمس الغزى بجامع الفكاهين 
ثم بالصالحية وأذن له غير واخد كالزين قاسم فى 
التدريس وغيره كالنظام فيه وفى الأفتاء أيضًا وحضرنا 
معه نحتمه لمتن المئار وشرحه عليه وصرح بحضرثنا بما 
هو أعلى من ذلك؛ واستقر فى تدريس الجمالية برغبة 
ابن الغرس له عنه ثم فى تدريس الحسينية بعد شيخه 
نظام وأعاد بجامع طولون كل ذلك مع عدم تهنالكه 
على القضاء ومداومته للاشتغال ومزيد الرغبة فى العلم 
وتحصيله مع بهجنه وتواضعه وعقله وفضيلته وحسن 


' محاضرته بحيث كنت أستأنس به سيما وله إلى أتم 


الميل والرغية وإقباله على ما يهمه وكثرة تعلله بالرمد 
وغيره. مات فى صفر سئة ثلاث وتسعين وتأسفنا 


إسماعيل أبدال اللاشورى (.154ه) 


إسماعيل باشا البابانى البغدادى... 


لل ا 0 


لفقده واستقر بنوه فى جهاته رحمه الله وعوضه الجنة . 


( الفسرء اللامع لأغل:القسرن التاسع لشمس السدين 

محمد بِن عبد الرحمن السخاوى /١‏ 774 7728). 
* إسماعيل أبدال اللاهورى (.354ه) 5 

من علماء العرب فى شبه القارة الهددية الشيخ 
إسماعيل أبدال اللاهورى: عربى من ذرية الشيخ 
غبد القادر الجيسلانى وهو الشيخ العالم الأجل 
إسماعيل بن أبدال بن نصر بن محمد بن موسبئ بن 
عبد الجبار بن أبى صالح بن عبد الرزاق بن عبد القادر 
الشريف الجيلانى اللاهوزى ‏ كان من العلماء 
المشهورين فى عصره: له اليد الطصولى فى الفقنه 
والأصول والكلام والعربية» قدم إلى دهلى وأقنام بها 
زماناء ثم ذهب إلى رنتهنبور ومات بهاء أخذ عنه 
الشيخ محمد بن الحسن الجوزبورى» والشيخ عبد 
الملك بن عسد الغفور البانى بتى » والعلامة جمال 
توفى سنة أربع وتسعين وتسعمائة كما فى كتاب (تذكرة 
الكملاء) . ٠‏ 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامسرائى / 115 عن تذكرة الكملاء فى 
وفيات العلماء والمشايخ لمحمد كبير الدانايورى/ 
وئزهة الخواطر 4/ 1"5, /"3 ), 

* إسماعيل اقتدى ( سبيل . ) : 

ذكره على مبارك فقال عته: سبيل يققع فى القاهرة فى 
شارع نوز الظلام الذى ابتداؤه من الحلمية وانتهاؤه 
قبلى جامع حسن باشا. أنشأه إسماعيل افندى سنة 
اه (الخطط5؟/ 7#0), 0 

وقال أيضًا: 

هو بحارة نور الظلام بقسرب الحلمية أنشأه السيند 


إسماعيل افندى داخل منزله سنة اثنتين وثمانين 
ومائتين وألف» وهو عامر من طرف منشئه وبه بزبوزان 
من النحاس الأصفر اه, ,)١158/5(‏ 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 7'/ 
ولام 154/1 


إسماعيل الأنورى : 
انظر: الأنررى . 
* إسماعيل باشا البابانى البغدادى: (ه 189اه / 
«أقام): 
هو إسماعيل باشا بن محمد أمين بن مير سليم 
البابانى البغدادى . 


. ولد فى بغداد من الأسرة البابائية الى تولت حكم 

شهرزور والسليمانية إبان العصر العثمانى» ونشأ فيها» 
وتولى مناصب مسختلفة فى الدولة العثمائية حتى استقر 
به المقام فى قرية كوبى قرب القسطنطيئية حيث تفرع 
لكتابة مؤلفاته التاريخية سنة 5795١ه/‏ 1810/8 م. 

أ- مصادر ترجمته : 

كثابه: إيضاح المكئون ١58 /١‏ وعر الدين 
التدوخحئ : مجلة المجمع العلمى بدمشق 1179/7١‏ 
١‏ وكحالة: معجم المؤلفين. 

ب_أآثاره: 

١‏ -إيضاح المكنون فى الذيل على كشف الظئون 
عن أسسامى الكتب والفنون (إستانبول 1948 
7 ) وأعيد طبعه بالأوفسيت ( طهران /1951 ) 
مجلدان. . 

هدية العارفين فى أسمناء المسؤلفين وآثار 
المصنفين ( إستانبول -١901١‏ 11020 ) وأعيند طبعه 
بالأوفسيت ( طهران ١951/‏ ) مسجلدان , 

( التاريخ والمؤرخحون العراقيون فى العصر العثمانى ‏ 
ذ. عماد عبد السلام رؤوف/ 784؟. 586. انظر أيضًا 
الأعلام للزركلى 775:/1) . 


إسماعيل باشا العظم (-54١اه‏ / ١١‏ الام ) 


قالت المؤلفة : نقلنا لك فى هذه الموسوعة كثيرًا من 
المواد من هذين المصدرين » مع اختصار كشف 
الظنون إلى ؛ كشف »؛ واختصار إيضاح المكنون إلى 
« إيضاح ؛ والنسخ التى عندى لكل من إيفساح 
المكنون وهديةالعارفين هى طبع دار الفكر» سروت 
سئة ١1141هب194:0م.‏ 
»ا إسماعيل باشا العظم (» 4ع ااه /.ا"الا١‏ م ): 


إسماعيل باشا بن إسراهيم العظم » أول من دخل 
الشام من هذه الأسرة. أصله من قونية . التقل أبوه إلى 
بغداد وجاء هو إلى دمشق فسكنها إلى أن تسوفى 
فيهاء وأعقب ثلاثة أولاد: سعد الدين باشا وأسعد 
باشا (ومن نسلهما آل العظم فى دمشق وحماة) 
وإبراهيم باشا (وسلالته فى معرة النعمان ) , 

(الأعلام 1/ 4 

حكم فى المعرة أولا؛ ثم فى جماة وحمص وكانت 
رتبته أمير أمراء» ثم جاءتة رتبة الباشوية أو الوزارة» 
وعين واليّا على طرابلس» وأخيرًا عين فى دمشق سئة 
اه » ويعد ست سئوات » عَزْل وامتحن وحخبس 
فى قلعة دمشق» ثم صودر وصودر أهله وذووه ومن 
يلوذ به وبعد ذلك أطلق سراحه» فعاش يسيرّاء ؤمات 
كمدًا وغيظًا وقهرّاسئة 44١اه»ه‏ رحمه الله . 

وأولاده ثلاثة» سعد الدين وأسعد ( ومن نسلهما آل 
العظم فى دمشق وحماة ) وإبراهيم؛ وسلالته فى 
المعة. 

( خطط دمشق- أكرم حسن العُلبى / 4 

انظر: إسماعيل باشا العظم ( مدرسة-). 

* إسماعيل باشا العظم ( مدرسة) (61١اه)‏ : 


إحدى مدارس دمشق. 


ان 


إسماعيل باشا العظم ( مدرسة.) (1141ه) 


واقفها إسماعيل بن إبراهيم باشا العظم» أثعو 
سليمان باشاء» ووالد أسعد باشا» وأول ولاة دمشق من 
آل العظم . 


وقد عمر إسماعيل باشا مدرسته سئة ١41١١ه‏ فى 


سوق الخياطين» قبلى المدربسة الدورية الكبرى» 


ونقش على بابها أبيانًا تشير إلى بنائهاء على عادة 
القوم آنذاك . 

وكانت المدرسة مشتملة على بركة ومسجد وغرف 
أرضية» وضى سنة *1151هساء جدد ابنه أسعد باشا 
الحجرات الفوقانية » وجعل فى جهتها القبلية جامعًا ' 
ببخطية وزقب فيه أجزاء من القرآن الكريم+ وخصص 
لها أوقافًا لتتوزيع الحساء ( أو الشوربة ) كما كانوا 
يسمونهاء والزيت والشمع وغير ذلك ( حوادث دمشق 
اليومية للبديرى الحلاق / 1777 ). 

ثم أوقف عليها سنة 70١١ه‏ مكتبة حوت نفائس 
الممخطوطات»؛ وقد تقلت هذه المكتبة إلى الظاهرية 
سنة 1146ه» وكان عدد كتبها؟/!" ممخطرظًا 
ومجلدًاء بعد أن رفض الناظر تسليمهاء ورفع منها 
أنفس المخطوطات» تمنامًا؛ كما فعل اظر العمرية 
(خزائن الكتب فى دمشق/ .)١١‏ : 

وعندما زارتها اللجئة رجدت فيها 4 ١‏ غرفة » وعشرة 
طلاب» وكان الناظر عليها ومدرسها الشيخ حسن 
الخطيب ( مجلة المجمع 48/ 119). 

وقد جددت المدرسة حديئًا وأضبيحت مُصَلَّى لتجار 
سوق الخياطين» أما القسم العلوى منها فلم يزل على 
حاله بحاجة إلى ترميم وتجديد . 

( خطط دمشق_أكرم حسن العلبى / 1514» 
06 


مدرسة إسماعيل باشا العظم بالخياطين . الصحن . أيار 1146م. 
: عن خطط دمشق . أكرم حسن الغلبى. 


إسماعيل باشا ( مدرسة .) 


ا إسماعيل باشا ( مدرسة . ) : 
قال عنها على باشا مبارك : 
قال فى نزهة الناظرين: إنها بجوار ديوان السرحوم 
قايتباى أنشأها المرحوع إسماعيل باشا الوزير سئة سبع 
واه رالف رياب لها الى عثر لالجا من الازيمة 
م إلى آخر شهر رمضان وريب لهم 
الجوامك لكل شيخ اثن ثنى عششسر عثمانيا فى بلك 
الكشيدة ولكل طالب ستة عثاملة» زمن القمح كل 
سنة مائة وعشرين أردبا توزع عليهم كالجامكية» ورتب 
أيضّا عشرة يقرءون القرآن صبيحة كل يوم ولكل 
شخص منهم خمسة عثشامئة فى بلك الجوالى 
ودرئيسهم عشرة عشامنة كل يسوم ومن القمح خمسين 
أردبا كل سدة. ولما أتم بداءها صنّف لها سييدى 
يوسف الشهير بابن الوكيل تارييثًا وهو هذا . 
ومدرسة أن ضحت ببحسرة بنائها 
بناء ولا للصالحيات فى مصر 
بداها الوزير الأريحى أبو الندى 
مبيد العدا اسساعيل بالبيض والسم 
لك السعد عبد والهنا صرت بالأجر 
وكانت تولية الوزير إسماعيل باشا على مصر عقب 
ا 
الأكابر وأبقى له ولأعيان رلته ألف نفس ورتب لهم ما 
يكفيهم ؛ ؛ ثم حصل قَنَاءٌ فأمر أمين بيت ماله أن يكمّن 
كل فقير أو غريب . وكان يومًا جالسًا بقصر قراميدان 


فميُوا عليه بعروس إلى التحمام وكانت فقيرة فأرسل لها . 


. إسماعيل البصرى (-1915اه11:4.7م) - 


عشرة دنائير ذهب ». وصارت هذه عادة له إذا مرت عليه 
عروس أرسل لها من الذهب بقدر نصيبها . 

ولما ختن ابنه إبراهيم بيك أطلق مناديا: من كان 
عنده ولد فليأت به فبلغ عدة الأولاد الذين ختنهم مع 
ولده ألفين وثلثماثة وستة وثلائين غلامًا وأمر لكل غلام 
بكسوة من بفتة وشاش وشربوش وحزام وبابوج وقميص 
وشريفى » وحلف أن لا يقبل فى هذا الفرح هدية من 
أحد واشترى بمصر بيوثًا أوقفها مى وبعض البلاد على 
ذريته» ورتب لخدمة وقفه مرتبات وعمل سحابة نحو 
خمسين جملا تسافر إلى الحج لسقى الماء للمساكين 
وله محاسن كثيرة » وكانت مدة إقامته فى ولاية مصر 
سنتين وشهرًا واحدّاء ثم سافر إلى الديار الرُومية انتتهى 
باختصار. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 5/ -١‏ 
0 

إسماعيل البصرى ( 

الشيئح إسماعيل بن صالح البصرى البغدادى . 

كان من أثئمة الخطاطين المجودين فى بغداد له 

براعة تامة بأنواع الخطوط كافة ؛ دقيقها وجليلهاء وكان 
يحسن التزويق بالذهب والمينا واللدرُود» وله خبرة 
ودراية بالزحرفة» وكان يحترف الخط» وينسخ 
بالأجرة» ؤيتنافس العلماء بخطه لحسنه وضبطه 
وإتقانه . 

ومن آثاره الفنية الرائعة كتاب ( اللدر المختار شرح 
تدوير الأبصار ) للحصكفى فيغٌ منه يوم الاثنين ”777 
جمادى الآخرة سنة ١14١ه.‏ وكتاب ١‏ التوضيح فى 
حل غوامض التنقييح ؛ للمحبوبى ؛ فرغ منه يوم الأزبعاء 
آخر شهر رجب سنة 187١ه..‏ وكتاب ١‏ التلويح فى 
كشف حقائق التنقيح » للسعد التفتازانى » فرغ منه فى 
جمادى الأولى سنة 84١١ه.‏ وكتاب ١‏ تغيير 
التنقيح» لابن كمال باشاء فرغ منه يوم الأحد الشانى 


تاكاه /ءئ١لام‏ ): 


إسماعيل البغدادى (-185اه /.68/الاام ) 


والعشرين من جمادى الأولى سنة “187 اه. وغير 
ذلك من المخطوطات فى المكتبة القادرية وغيرها 
ببغداد. وقد أححذ عنه فنون الخط كثير من علماء بغداد 
ونضلائها . ومن أشهر تلاميذه فى اللخط السيد على 
الكبير نقيب الأشراف ببغداد . 

توفى الشيخ إسماعيل البصرى سدنة تسع عشرة 
ومائتين وألف» ودفن فى مقبرة الإمام الغزالى ببغداد ‏ 

له ترجمة فى : البغداديون /744: ١5١‏ وحلية 
البشز ١1/ /١‏ وفبه وفاته بعد سنة «٠14١ه.‏ والآثار 
الخطية فئ المكتبة القادرية 7/ 7.1149 وال 


ل 
(جمهزة الخطاطي. البغداديين ‏ وليد الأعظمى / 
55 5). 
إسماعيل البغدادى (-185اه /. هلالاام ): 


السيد إسماعيل بن مصطفى الأشورى البغدادى 
المحاسب» وكان يقال له ( ذر دار زادة ) , 

أخذد أصول الخط العربى عن الخطاط الشهير 
محمد حلمى المرزيغونى» حيئما ورد بغداد وكان 
إسماعيل من أعظم الخطاطين فى بغذداد» وأوسعهم 
دراية وأجملهم خطوطاء وكان بارعا فى الخطوط 
الدقيقة والجليلة»؛ وله سطور فى جامع العادلية 
الصغير: ؛ كتبهاسنة58"١اه, ٠‏ وكان يوفع تحت 
خطوطه تارة (إسماعيل الأنورى ) وأخخرى ( إسماعيل 
البغدادى ) و ( إسماعيل النورى ) ومن أثاره الفنية 
الرائعة كتاب (دلائل الخسرات ) كثبه سنة ١111اه‏ 
محفوظ فى المتتحف العراقى . 


ولشدة شغف الأنورى بفئون الخط» عزم على زيارة 
إستانبول وتجويد خطوطه عليهم» فتتلمذ على 
الخطاط الشهير الخواجة محمد راسم بن يوسف ونال 
منه الإجازة قبيل وفاة الخواجة سنة 1159١١ه.‏ ثم 
واصل تجويد خطوطه على الخطاط التركى الشهير 
الحافظ مصطفى محمد وثال إجازته فى شهر رجب 
سة 1114ه وكذلك إجازة الخطاط التركى إبراهيم 
ددة سلة 4/ا1١1١1هء,‏ والإجازتان محفوظتان فى 
المتحف العراقى . 

توفى السيد إسماعيل فى إستانبول فى شهر رجب 
سنة تسع وثمانين ومائة وألف» ودفن فى جايع 
السلطان بايزيد. 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى 7/ 
556 )). 

له ترجمة فى : 

البغذاديون ص48 " وفيه وفائه سنة 11/0اهء 
وأورد له ترجمة أخرى باسم ( إسماعيل البغدادى)توفى 
سنة88١ااهء‏ وقد وهم حيث اعتبره شخصين . 
ومصوّر المخط العربى/ 45 وذكره فى صن ٠01‏ وأخل 
تاريخ وفاته عن ( البغداديون) وبغداد عاصمة الخط 
العربى ؟/ ؟6١‏ مخطوط. 

ملاحظة: الصورة المصاحبة مأخوذة من كتاب 
بدائع الخط العربى ‏ ناجى زين الدين المصرف - 
مكتبة النهضة . دار القلم» بيروث» الطبعة الثانية 
مقا 


لكوك 


مه 


صورة بالء* 


0 


0 


و 


إِ 


سماعيل 


أل 


اذى 


إسماعيل بك راتب ( سبيل.) 


إسماعيل بك راتب ( سبيل-) : 
جاء فى الخطط الشوفيقية أنه سبيل أنشأه إسماعيل 
بك راتب بن راتب باشا الكبير» وجعل فوقه مكتبا 
لتعليم الأطفال» ويقع.فى. شارع غيط العدة بالقاهرة» 
وابتداء الشارع من آخر شارع باب الخرق ( باب الخلق 
حاليا ) بجوار مسجد السنلطان شاه؛ وانتهاؤه أول شارع 
الجميزة تجاه شارع عابدين . 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 1/ 
01). 
* إسماعيل بك الكبير ( سبيل .) ( 196اه) : 
قال على مبارك : هو بالداودية. أنشأه الأمير 
إسماعيل بك الكبير فى سنة مخمس وتسعين ومائة 
وألف» وأرضه مفروشة بالرخام الملون:. 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باثسا مبارك */ 
خدقة 
* إسماعيل بن على السندى : 
القاضى إسماعيل بن علي السنندى» غربئ من قبيلة 
ثقيف» من علماء العرب فى شبْه القارة الهددية . 
وهو الشيخ إسماعيل بن على بن محمد بن موسى 
ابن يعقوب الثقفى السنتدى الفقيه الخطيب القاضى 
بمديئة « الور» من بلادالسند» ورث القضاء والخطابة 
من آبائه » وكان عالما ماهرا بالفئون الأدبية والحكمة» 
تلّوح على محياه أنوار التقديس » ذكره على بن الحامد 
الكوفى السندى فى تاريخ السند وقال إنى لقيته بمديئة 
« الور » ووجدت عنده أجزاء من تاريخ السند وغزوات 
المسلمين عليها وفتوحاتهم بها بالعربية كتبها جدود 
القاضى فأخذت منه ونقلتها إلى الفارسية . 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / ١4‏ عن تاريخ السند لعبد الحليم 
شرر /١‏ 40 وتذكرة صرفية السند لإعجاز الحق 


إسماعيل عليه السلام 


القدوسى / 5 ونزهة الخواطر لعبد الحى الحسنى /١‏ 
مؤيلة). 
إسماعيل بن عياش: 
انظر: ابن عياش . 
إسماعيل ابن عُليّة: 
انظر: ابن عليّة . 
# إسماعيل شسزهنك (135 145 اهم / 1869 
فكؤام): 
إسماعيل « بباشا » بن سرهتك بن عبد الله 
الكريدى : مؤريخ» من القادة البحريين أصله من 
جزيرة كريد (كريت ) ومولده ووفاته بمصر. تعلم فى 
المدرسة البحرية وين مديرا للمدرسة الحربية ثم صار 
مديرا للقرعة العسكرية؛ وينسب إليه وضع قانون 
القرعة» ثم صارت إليه وكالة وزارة الحربية» ولبث فى 
هذا المنصب بجتى أحيل بيحكم السن إلى المعاش» 
ونال رتبة الفريق . 
وكان ملما بالإنجليزية والفسرنسية والإيطالية والتركية 
ويعرف الروسية . وقد عنى ‏ فيما عنى به- بدراسة 
التاريخ فخذقه وألف فيه كتابّا جليلاً دعاه « حقائق 
الأخبار عن دول البحار » وهو يقع فى ثلاثة أجزاء 
ضخامء خص الثانى كله بتاريخ مصر من أول علم 
التاريخ بها إلى مطلع القرن العشرين للميلاد. 
( المفصل فى تاريخ الأدب العربى لأحمد 
الإسكندرى وزملائه» والأعلام للزركلى "١4 /١‏ عن 
أعلام الجيش والبحرية 1١4 /١‏ والأعلام الشرقية 
ا 
# إسماعيل عليه السلام : 
قال الجسواليقى : ويققال بالدون آخخره. قال النووى 
وغيره: هو أكبر ولد إبراهيم . ٍ 
( الإتقان فى علوم القرآن لشييخ الإسلام جلال الدين 


إسماعيل عليه السلام 


عبد الرحمن السيوطى 7/ 195 ) , 

قال الإمام النووى : 

ديق فى تسرجمسة آدم أن أسماء الأنبياء كلها 
أعجمية إلا أربعة وفى إسماعيل لغتان هذه أشهرهما 
وبها جاء القرآن والشائية إسمعين وسبق فى ترجمة 
إبراهيم إن إسماعيل ونظائره يكتب بحذف الألف. , 

إسماعيل رسول رب العالمين بن إبراهيم خخليل 
البحمن صلى الله عليهما وسلم تكرر ذكره فى المهذدب 
فى كتاب التكاح . قال الله تعالى ا واذكر فى الكتاب 
إبراهيم إنه كان صادق الوعد وكان رسولا نبيا *: وكان 


يأمر أهله بالصلاة والزكاة وكان عثل ربه مرضيا 0 وقال , 


تعالى: لا وإذ يسرفع إبراهيم القسواعد من البيت 
وإسدعيل ربنا تقبل منا إنك أنت السميع العليم 4 
الآيات . وقال تعالى #اقولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا وما 
أنسزل إلى إسراهيم وإسماعيل وإسحاق ويعقوب » 
الآبة. وقال تعالى 9 إنَّ الله اصطفى آدم ونوحًا وآل 
إسراهيم وآل عمران على العسالمين4 الآية . يقال 
تعالى:# وإسمساعيل وإذريس وذا الكفْلٍ كُلَُ من 
الصابسرين ؛ وأدخلنساهم فى رحمتنا إنهم من 


ا مه 


الصالحين» وقال تعالى: ا واذكر [سماعيل واليسع 
وذا الكفل وَل من الأخيار » وروينا فى صحيح 
البخارى عن ابن عباس رضى الله عنهما قال كان النبى 
يكل يعوذ الحسن والحسين رضى الله عنهما أعييذكما 
بكلمات الله التامات من كل شيطان وهامة ومن كل 
عين لامة ويقول إن أباكما كان يعوّذ بها إسساعيل 
وإسحساق صلى الله عليهم أجمعين وسلم . وفى 
البخارى أيضًا عن سلمة بن الأكوع رضى الله عنه قال 
#مر رسول الله يِْ على نفر من أسلم يتناضلون فقال 
ارُموا ببى إسماعيل فإن أساكم كان راميًا ؛ وفى صحييح 
مسلم عن واثلة بن الأسقع رضى الله عنه قال سمعت 
رسول الله يلةِ يقول إن الله اصطفى كننانة من ولد 
إسماعيل واصطفى قريشًا من كدانة واصطفى من 
قريش بنى هاشم واصطفانى من بنى هاشم ؟ وفى 
صحيح الببخارى الحديث الطويل فى قصة إسماعيل 
وأمه وزمزم . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النووى .)١١151١8/١‏ 


ل 9 ١‏ 00 0 0 1 
مولا ولُعد سان وَالصع نلعيل :عي اسدرم, 


ا ا 
فى .ونان اذك رين ول ةنا اائلالتبسإئل اؤبساملها لام اسسلمنالرب .ونا 
كشا لاسو للك , الأكانكنالصكَابد_ دمو ادع تاك نم »وال لين 
ديبتاهز ليك الابدعز1ككزتر ,ا ويدعوسبب ال كرت اع كته هزر العمل 
الامى١‏ وأنانفونت اعم يم اوسا هل الدين . 


علك نوع 
علد ١‏ سساعيق ورا جد , ولق 


يك 


إسماعيل عليه السلام 


وإسماعيل هو ابن | براهيم البكرء وأ وأمه تسمى 

هاجر قبطية من مصر من قرية أمام الفرمى قريب من 
فسطاط مصرء وقيل | ن إسماعيل ولد لإبراهيم وهو ابن 
( فى العهد القديم : وكان إبرام ابن ست وثمانين 
سئة لما ولدت هاجر إسماعيل لإبراهيم ( تكوين /١5‏ 
7 ) ( الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء والرسل 
٠1٠6١ (/‏ ). 

قال ابن كثير فى مولد إسماعيل عليه السلام من 
هاجر: 

قال أهل الكتاب إن إبراهيم عليه السلام سأل الله 
ذرية طيبسة وأن الله بشره بذلك وأنها لما كان لإبراهيم 
ببلاد بيت المقدس عشرون سئة قالت سارة لإبراهيم 
عليه السلام إن الرب قد أأحرمنى الولد فأدخل على 
أمَتى هذه لعل الله يرزقنى منها ولدا فلما وهبتها له دخل 
بها إبراهيم عليه السلام فحين دخل بها حملت منه 
قالوافلما حمات ارتفعت نفسها وتعاظمت على 
سيدتها فغارت منها سارة فشكت ذلك إلى إبراهيم 
فقال لهسا افعلى بها ما شئت فخافت هاجر فهربت 
فنزلت عند عين هناك فقال لها ملك من الملائكة لا 
تخافى فإن الله جاعل من هذا الغلام الذى حملت 
خيرًا وأمرها بالرجوع وبشرها أنها ستلد ابنا وتسميه 
إسماعيل ويكون وحش الئاس يده فى الكل ويد الكل 
به ويملك جميم بلاد إخوته فشكرت الله عز وجل على 
ذلك . وهذه البشارة إنما انطبقت على ولده محمد 
صلرات الله وسلامه عليه فإنه الذى سادت به العرب 
وملكت جميع البلاد غربا وشرقا وأتاها الله من العلم 
النافع والعمل الصالح ما لم تؤت أمة من الأمم قبلهم 
وما ذاك إلا بشرف رسولها على سائر الرسل وبركة 
رسالتة ويمن بشارته وكماله فيما جاء به وعموم بعثته 
لجميع أهل الأرض . 

ولما زجعت هاجر وضعت إسماعيل عليه السلام 


كك 


قالوا ووندته ولإبراهيم من العمر ست وثمانون سنة قبل 
مولد إسحاق بثلاث عشنرة سنة. ولما ولد إسماعيل 
أوحى الله لإسراهيم يبشره بإسحناق من سارة فَكَّرِّ لله 
ساجدًا وقال له استجبت.لك فى إسماعيل وباركت 
عليه وكثرته ونميته جدا كثيرًا ويولد له اثنا عشر عظيما . 
واجعله رئيسا لشعب عظيم وهذه أيضًا بشارة بهذه الأمة 
العظيمة وهؤلاء الاثدا عشر عظليما هم الخلفاء 
الراش دون الاثنا عشسر المبشر بهم فى حديث عبد 
الملك بن عمير عن جابر بن سمرة عن النبى وله 
(يكون اثنا عشر أميرًا ) ثم قال كلمة لم.أفهمها فسألت 
أبى ما قال . قال ( كلهم من قريش ) أخرجاه فى 
الصحيحين . وفى رواية لا يزال هذا الأمر قائما وفى 
رواية عزيزا حتى يكون اثنا عشر خليفة كلهم من 
قريش . فهؤلاء منهم الأئمة الأزبعة أبو بكر وعمر 
وعثمان وعلى . رمنهم عمر بن عبد العزيز أيضًا 

ومنهم بعض بنى العياس وليس المراد أنهم يكونون 
ثنى عشر نسقا بل لابد من وجودهم وليس المراد 
الأئمة الاثنى عشر الذين يعتقد فيهم الرافضة الذين 
أولهم على بن أبى طالب وآخرهم المننظر بسرداب 
سَامرَا وهو محمد بن الحسين العسكرى فيما يزعمون 
فإن أولئك لم يكن فيهم أنفع من على وابئه الحسن بن 
على حين ترك القتال وسلم الأمر لمعاوية وأخمد نار 
الفتنة وسكّن رحن الحروب بين المسلمين والباقون من 
ا ا مر من 


الأمور. وأما ما يعتقدونه بسرداب سنامرا فذاك هوس فى 
الرءوس وهذيان فى النفوس لا حقيقة حقيقة له ولا عين ولا 
د 

5 


والمتصود أن هاجر عليها السلام لما ونلدلها 
إسماعيل اشتدت غيرة سارة منها وطلبت من الخليل 
أن يغيب وجهها عنها فذهب بها وبولدها فسار بهما 
حتى وضعهما حيث مكة اليوم ويقال إن ولذها كان إذ 
ذاك رضيعا. ( البداية والنهاية م /١‏ #لاك هل/و١1),‏ 
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قال ابن الديبع : 

عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: أقبل إبراهيم 
بإسماعيل عليهما السلام وأمه وهى ترضعه» معها 
شئة). حتى وضعها عند البيت عند دوحة فوق زمزم فى 
أعلى المسجد» وليس بمكة يسومئذ أحد» وليس بها 
ماء». فوضعهما هناك ووضع عندهما جرابًا فبه تمر 
وسقاء فيه ماء. ثم قفئ إسراهيم منطلقَا فتبعته أم 
إسماعيل . فقالت : يا إبراهيم: أين تذهب وتتركنا بهذا 
الوادى الذى ليس فيه أنيس ولا شىء» فقالت له ذلك 
فرارا؛ وجعل.لا يلتفت إليها. فقالت له: آلله أمرك 
بهذا؟ قال: نعم . قالت إِذًا لايُضيّعنا. 

ثم رجعت فانطلق إبراهيم» حتى إذا كان عند الثنية 
حيث لا يرونه؛ استقبل بوجهه البيت؛ ثم دعا بهؤلاء 
الدغوات» ورفع يديه. فقال: رب إنى أسكنت من 
ذريتى بواد غير ذى زرع عند بيتك المحرم» حتى بلغ 
يشكرون وجعلت أم إسماعيل ترضعه وتشرب من ذلك 
'الماء.. فلما نفد مافى السقاء عطشت وعطش ولدها 
وجغلت تنظر إليه يتلوى أو قال يتلبط. فانطلقت 
كراهية أن تنظر إليه» فوجدت الصفا أقرب جبل يليها . 
فقامت عليه ثم استقبلت الوادى تنظر» هل ترى أحدًا؟ 
فلم تر أحدًا. فهبطت من الصفاء حتى إذا بلغت 
الوادى رفعت طرف درعها ثم سعت سنعى الإنسان 
المجهرد .. حتى جاوزت الوادى ثم أنت المروة فقامت 
.عليهاء فنظرت» هل ترى أحدًا؟ فلم تر أحدًا ففعلت 
ذلك سبعًا. فذلك سغى الئاس بينهما. 

فلما أشرفت على المروة سمعت صوئًا فقالت: 
ضف تريد نفسها. ثم تسمعت فسمعت أيضّا: 
فقالت: قد أسمعت إن كان عندك غواث . فإذا هى 
بالمَلّكِ عند موضع زمزم؛ فبحث بعقبه» أو قال 
بجناحه» حتى ظهرٌ الماء فجعلت تُحوّضه؛ وتقول 
بيدها هكذاء وجعلت تغرف من الماء فى سقائيها وهر 
يفور بعد ما تغرف . 


كمه 


قال ابن عباس رضى الله عنهما . قال يِدِ: يرحم الله 
أم إسماعيل لو تركت زمزم» أو قال: لو لم تغرف من 
الماء لكانت زمزم عينًا معيثًا. فشربت وأرضعت 
ولدها. فقال لها الملك : لا تتخافوا الضيعة» فإن لله 
تعالى هْهنا بيئًا يبنيه هذا الغلام وأبوه» وإن الله لا يضيع 
أهله . وكان البيت مُرتَفمًا من الأرض كالرابية» تأتيه 
السيول فتأخذ عن يمينه وعن شماله» فكانت» كذلك 
حتى مرت بهم رفقة من جرهم مُقبلين من طريق كداء 
فنزلوا فى أسفل مكة فرأوا طائرًا عائمًا. فقالوا: إن هذا 
الطير ليدور على ماء» ولعهدنا بهذا الوادى ولا ماء 
فيه» فأرسلوا جريًا أو جريّين» فإذا هم بالماء. فرجعرا 
فأخبروهم . فأقبلواء وأم إسماعيل عند الماء . فقالوا: 
تأذنين لنا أن ننزل عددك؟ قالت : نعم» ولكن لا حق 
لكم فى الماء. قالوا: نعم. 

قال الى يةِ فألفى أم إسماعيل وهى تحب 
الأنس» فنزلوا. وأرسلوا إلى أهليهم فنزلوا معهمء حتى 
إذا كان بها أهل أبيات منهم وشب الغلام وتعلم العربية 
منهمء وَأَنَفّسَهم وأعجبهم حين شبء» فلما أدرك 
زوجوه امرأة منهم . وماتت أم إسماعيل فجاء إبراهيم 
عليه السلام بعد ما تزوج إسماعيل يُطالع تَرِكْتَه فلم 
يجد إسماعيل فسأل امرأته عنه. فقالت: خرج يبتفى 
لنا. ثم سألها عن عيشهم وهيئتهم فقالت : نحن يشر 
نحن فى ضيق وشدة» فشكت إليه. قال؛ فإذا جساء 
زوجك فاقرئي عليه السلام» وقولى له : يُغيّر عََبَة بابه . 
فلما جاء إسماعيل كأنه آنس شيئًا. فقال: هل جاءكم 
من أحدٍ؟ قالت: نعم شيخ كذا وكذاء فسألنا عيك 
فأخبرته» وسألنى عن عيشنا فأخبرته أنا فى جهد 
وشدة. قال: فهل أوصاك بشىء؟ قالت: نعم . أمرنى 
أن أقرأ عليك السلام ؛ ويقول: غير عتبة بابك . فقال: 
ذلك أبى» وقد أمرنى أن أفارقك.» إلمحقى بأهلك 
فطلقها وتزوج منهم أخرى » فلبث علهم إبراهيم ما شاء 
الله أن يلبث. 
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ثم أناهم بعد فلم يجده فدخل على امرأنه فسألها 
عنه. فقالت: خخرج يبتغى لنا شيئًا. قال: كيف 
حالكم؟ وسألها عن عيشهم وهيثتهم» فقالت: نحن 
بخير وسعة.» وأثنت على الله عز وجل. فقال: 
ماطعامكم؟ قالت اللحم. قال: ما شرابكم؟ قالت 
الماء . قال : اللهم بازك لهم فى الللحم والماء . 

قال كله : ولم يكن لهم يومئذ حب» ولو كان لهم 
لدعا لهم فيه. قال: فهما لا يخلو عليهما أحد بغير 
مكة إلا لم يوافقاه. قال : فإذا جاء زوجك فاقرئى عليه 
السلام ومريه يُثبّت عتبة بابه. فلما جاء إسماعيل» 
قال: هل أتاكم من أحد؟ قالت: نعم. أتانا شيخ 
حسن الهيقة؛ وأثنت عليه» فسألنى.عنك فأخبرته» 
فسألنى كيف عيشنا؟ فأخبرته أنّا بخير. قال: فأوصاك 
بشىء؟ قالت: نعم هو يقرأ عليك السلام ويأمرك أن 
تتنت عتبة بابك . قال: ذاك أبى» وأنت العتبة» أمرنى 
أن أمسكك ثم ليث عنهم ما شاء الله . 

ثم جاء إليهم بعد ذلك وإسماعيل يبرى يلاله 
تحت دوحة قريبًا من زمزم . فلما رآه قام إليه وصنعا 
كما يصبع الوالد بولده والولد بالوالد. ثم قال: يا 
إسماعيل إن الله أمرنى بأمر. قال: فاصنم ما أمرك 
ربك . قال : وتعيننى» قال: وأعينك . قال: إن الله 
أمرنى أن أبئى بينًا ههناء وأشار إلى أكمة مرتفعة على 
ما حولها. قال: فعند ذلك رفعا القواعد من البيت . 
فجعل إسماعيل يأتى بالحجارة وإبراهيم يبئى» حتى 
إذا ارتفع البناء جاء إسماعيل بهذا الحجر فوضعه له 
فقام عليه وهو يبنى » وإسماعيل يناوله الحجارة» 
وهما يقولان: ظرَبّنا تقبل منا إنك أنت السميع 
العليم4 قال فجعلا يبنيان حتى يدورا حول البيتء 
وهما يقولان: «ربنا تقبل منّا إِنَّك أنت السَّمِيعٌ 
العلية» أخرجه البخارى بهذا اللفظ؛ ولم يذكر 
البارزى ما بعد قوله: ولو كان لهم حب دعا لهم فيه» 
إلى آخر الحديث؛ والله أعلم . 


يك 


( الدّوحة) الشجرة العظيمة . و(الشَّيِّةُ) الطريق فى 
العقبة » وقيل : ما ارتفع منها من الأرض . وقولها (صه) 
أى لما سمعت الصوت سَكَتْ نفسهسا لتتحققه 
(تحوّضه) أى تجعل له حوضًا يجتمع الماء فيه. 
و(الضّيعةٌ) الضياع والحاجة. و(المعينٌ) الماء الجارى 
الظاهر الذى لا يتعذر أخذه. و(العائف) المتردد حول 
الماء. و(آنس شيئًا) أى أبصر أثر أبيه وبركة قدومه . 

( تيشيسر البوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
الشيبانى ممختصر جامع الأصول من حديث الرسول 
لابن الأثير اللجزرى 4/ 1١‏ "7 والبداية والنهاية لابن 
كثير حققه وراجعه وعلق عليه محمد عبد العزيز 
الننجار ط دار الغد العربى م ١1/6 /١‏ -/الا1 ). 

يقول ابن كثير عن قصة الذبيح وأنه إسماعيل وليس 
إسحاق: 

قال الله تعالى: # وقال إنى ذاهب إلى ربى 
سيهدين* رب هب لى من الصالحين * فبشرناه بغلام 
ل ا إنى أرى فى 
المنام أنى أذبحك فانظر ماذا تسرئ قال يا أبت افعل ما 
تؤمر ستجدنى إن شاء الله مسن الصابرين * فلما أسلما 
وتلّه للحبين ** وناديناء أن با إخرافيه لذ صلقت الرؤيا 
إنا كذلك نجزى المحسنين* إن هذا لهو البلاء 
المبين؛# وفديناه بذبح عظيم * وتركناعليه فى 
الآتعرين سلام على إبراهيم #كذلك لجسزى 
المحسنين # إنه من عبادنا المسؤمنين # وبشرناه 
بإسحاق نبيا من الصالحين * وباركنا عليه وعلى 
إسحاق ومن ذريتهسا محسن وظالم لنفسه مبين * 
[الصافات: 45 ]١1١72-‏ يذكر تعالى عن خليله 
إبراهيم أنه لما هاجر من بلاد قومه سأل ربه أن يهب له 
ولدا صالحا فبشره الله تعالى بغلام حليم» وهو: 
إسماعيل ‏ عليه السلام ‏ لأنه أول من ولد له على رأس 
ست وثمانين سئة من عمز الخليل . وهذا ما.لا نخلاف 
فيه بين أهل الملل لأنه أول ولده وبكره وقشوله تعالى 
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«إفلما بلغ معه السعى © أى شب وار يسعى فى 
ل و 
أى شب وارتحل وأطاق ما يفعله أبسوه من السعى 
والعمل . فلما كان هذا رأى إبراهيم عليه المسلام فى 
المنام أنه يؤمر بذبح ولده هذا . وفى الحديث عن ابن 
عباس مرفوعا رؤيا الأنبياء وحى . قاله عبيد بن عمير 
أيضًا وهذا اختبار من الله عز وجل لخليله فى أن يذبح 
هذا الولد العريز الذى جاءه على كبر وقد طعن فى 
إلسن بعد ما أمر بأن يسكنه هو وأمه فى بلاد قفر وواد 
ليس به حسيس ولا أليس .ولا زرع ولا ضع فامتثل أمر 
الله فى ذلك وتركهما هناك ثقة بالله وتوكلا عليه فنجعل 
الله لهما فرجا ومخرجا ورزقهما من حيث لا ييحتسبان . 
ثم لما أمر بعد هذا كله بذبح ولده هذا الذى قد أفرده 
عن أمر ربه وهو بِكْيُه ووبحيده الذى ليس له غيره أنجاب 
ربه وامتئل أمره وسارع إلى طاعته ثم عرض ذلك على 
ولده ليكون أطيب لقلبه وأهون عليه من أن يأخذه قسرا 
ويذبحه:قهرا لإقال يا بنى إنى أرى فى المنسام أثى 
أذبحك فانظر ماذا ترئ» فبادر الغلام الحليم سر والده 
الخليل إبراهيم فقال: بلإيا أبث افعل ما تؤمر ستجدنى 
إن شاء الله من الصابرين* وهذا اللجواب فى غاية 
السداد والطاعة للوالد ولرب العباد قال الله تعالى : 
إفلما أسلما وتلّه للجبين» قبل أسلما أى استسلما 
لأمرالله وعزما على ذلك ام 
والمؤخر والمعنى تله للجبين أى ألقاه على وجهه . 
قيل أراد أن يذبمحه من قفاه لعلا يشاهده فى حال ذبيحه 
قالهابن عباس ومجاهد وسعيد بن جبير وقتادة 
والضحاك . وقيل بل أضجعه كما تضجع الذبائح 
وبقى طرف جبينه لاصقا بالأرض وأسلما أى سَمّى 
إبراهيم وكبسر وتشهد الولد للموث . قال السدى وغيره 
أمَرّ السكين على حلقه فلم تقطع شيئًا ويقال جعل 
بينها وبين حلقه صفيحة من نحاس والله أعلم . فعئك 
ذلك نودى من الله عز وجل «أَنْيا إبراهيم قد صَدَّفْتَ 


اذيك 


الرؤيا» أى قد حصل المقصود من اختبارك وطاعتك 
ومبادرتك إلى أمر ربك وَبَذَْلِكَ ولدك للقربان كما 
سمحت ببدئلك للنيران وكما مالك مبذول للضيفان 
ولهذا قال تعالى: ط إن هذا لهو البلاء المبين»* أى 
الاختبار الظاهر البين وقوله «إوفديناه بذبح عظيم» أى 
مس م حو ل 
عنه والمشهور عن الجمهور أنه كبش أبيض أعين أقرن 
رآه مربوطا بسمرة فى ثبيسر. قال الثورى عن عبد الله بن 
عثمان بن خيثم عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال 
كبش قد رعى فى الجدة أربعين خريفا وقسال سعيد بن 
جبير كان يرئع فى الجنة حتى تشقق عله ثببر وكان عليه 
عهن أحمر. وعن ابن عباس هبط عليه من ثبير كبش 
أعين أثرن له ثغاء فذبحه وهو الكبش الذى قربه ابن 
آدم فتقبل منه . ورواه ابن أبى حاتم . 

قال مجاهد فذبحه بمنى وقال عبيد بن عمير ذبحه 
بالمقام . فأما ما روئ عن ابن عباس أنه كان وعلا وعن 
الحسن أنه كان تيسا من الأزوى واسمه جرير فلا يكاد 
يصح عنهما. ثم غالب ما شهنا من الآشار مأنحرذ من 
الإسرائيليات وفى القرآن كفاية عما جرى من الأمر 
العظيم والاختبار الباهر وأنه قُدَىَّ بذبح عظيم وقد ورد 
فى الحديث أنه كان كبشا. قال الإمام أحمد حدثنا 
سفيان حدثنا منصور عن خاله نافع عن صفية بنثت 
شيبة قالت أنخبرتنى امرأة من بنى سليم وسدث عامة 
أهل دارنا قالت أرسل رسول الله يَئْةِ إلى عدمان بن 
طلحة وقال مرة إنها سألت عثمان لم دعاك رسول الله 
هُ قال إلى كنت رأيت قرنى كبش حين دشخلت البيت 
فنسيث أن آمرك أن تخمرهما فخمرهما فإنه لا ينبغى 
أن يكون فى البيت شىء يشغل المصلى قال سفيان لم 
تزل قرنا الكبش فى البيت حتى احترق البيت فاحترقًا . 
وهذا رو عن ابن عباس أن رأسالكبش لم يزل معلقا 
عنل ميزاب الكعبة قد يبس . وهذا وحده دليل على أن 
الذبيح إسماعيل لأنه كان هو المقيم بمكة وإسحاق 
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لا نعلم أنه قدمها فى حال صغره والله أعلم . 

وهذا هو الظاهر من القرآن بل كأنه نص على أن 
الذبيح هو إسماعيل لأنه ذكر قصة الذبيح ثم قال بعده 
#وبشرناه بإسحاق نبيا من الصالحين # ومن جعله 
حالا فقد تكلف ومستدده أنه إسحاق إنما هو 
إسرائيليات وكتابهم فيه تحريف ولا سيما ههنا قطعا لا 
محيد عنه فإن عندهم أن الله أمر إبراهيم أن يذبح ابنه 
وحيده وفى نسخة من المعربة بَكْرَهُ إسحاق فلفظة 
إسحاق هنا مقحمة مكذوبة منشراة لأنه ليس هو 
الوحيد ولا البكر. ذاك إسماعيل وإنما حملهم على 
هذا حسد العرب فإن إسماعيل أبو العرب الذين 
يسكنون الحجاز الذين منهم رسول الله وه وإسحاق 
والد يعقوب وهو إسرائيل الذين ينتسبون إليه فأرادوا أن 
يجروا هذا الشرف إليهم فحرفوا كلام الله وزادوا فيه وهم 
قوم بهت ولم يقروا بأن الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء . 
وقد قال بأنه إسحاق طائفة كثيرة من السلف وغيرهم . 
وإنما أخادوه والله أعلم من كعب الأحبار أو صحف 
أهل الكتاب وليس فى ذلك حديث صحيح عن 
المعصوم جحت ترك لأجله ظاهر الكتاب العزيز ولا 
يفهم هذا من القرآن بل المفهوم بل المنطوق بل النص 
عند التأمل على أنه إسماعيل . وما أحسن ما استدل 
محمد بن كعب القرظى على أنه إسماعيل وليس 
بإسحاق من قوله فبشرناها بإسحاق ومن رواء إسحاق 
يعقوب قال فكيف ثقع البشارة بإسحاق وأنه سيولد له 
يعقوب ثم يؤمر بذبح إسحاق وهو صغير قبل أن يولد 
له هذا لا يكون لأنه يناقض البشارة المتقدمة والله 
أعلم . 

قال ممجاهد وسعيد والشعبى ويوسف بن مهران 
وعطاء وغير واحد عن ابن عباس هو إسماعيل عليه 
السلام وقال ابن جرير حدثنى يونس أنبأنا ابن وهب 
أخبرئى.عمرو بن قيس بن عطاء بن أبى رساح عن ابن 


عباس أنه قال المفدّى إسماعيل وزعمت اليهود أنه : 


ليك 


إسحاق وكذبت اليهود. وقال عبد الله ابن الإمام أحمد 
عن أبيه هو إسماعيل» وقال ابن أبى حاتم سألت أبى 
عن الذبيح فقال الصحيح أنه إسماعيل عليه السلام . 
فمن حكى القول عنه بأنه إسحاق كعب الأحبار» 
وروى عن عمرو والعباس وعلى وابن مسعود ومسروق 
وعكرمة وسعيد بن جبير ومجاهد وعطاء والشعبى 
ومقاتل وعبيد بن عمير وأبى ميسرة وزيد بن أسلم وعبد 


الله بن شقيق والزهرى والقاسم وابن أبى بردة ومكحول 


وعثمان بن حاضر والسدى والحسن وفتادة وأبى 
الهذيل وابن سابط وهو اختيار ابن جرير وهذا عجب 
منه وهو إححدى الروايتين عن ابن عباس ولكن الصحيح 
عنه وعن أكثر هؤلاء أنه إسماعيل عليه السلام , 

قال ابن أبى حاتم وروى عن على وابن عمسر وأبى 
هريرة وأبى الطفيل وسعيد بن المسيب وسعيد بن جبير 
والحسن ومجاهد والشعبى ومحمد بن كعب وأبى 
جعفر محمد بن على وأبى صالح أنهم قالوا الذييح هو 
إسماعيل عليه السلام . وحكاه البغوى أيضًا عن الربيع 
بن أنس والكلبى وأبى عمرو بن العلاء. قلث وروى 
عن معاوية وجاء عنه أن رجلا قال لرسول الله يل يا ابن 
الذبيحين فضحك رسول الله يَككْة وإليه ذهب عمر بن 
عبد العزيز ومحمد بن إسحاق بن يسار وكان الحسن 
البصرى يقول لا شك فى هذا. ْ 

( البداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز الننجار. ط دار الغد العربى 
م78/1 2181-1 انظر أيضًا ١‏ إسماعيل هو الذبيح » 
فضيلة الشيخ توفيق إسلام يحيى . مجلة الأزهر. السئة 
الشامنة والخمسون؛ الجزء الشانى عشر؛ ذو الحجة 
1ه أغسطس ‏ سبتمير 1985/ 21874 
0 . وقصص الأنبياء ‏ عبد الوهاب النجار ط 
مؤسسة الحلبى/ .)١١8‏ 

وقد روى أن الأصمعى سأل أسعاذه أبا عمرو بن 
العلاء عن الذبيح فقال: يا أصمعىء أين عزب 


إسماعيل عليه السلام 


عقلك؟ ومتى كان إسحاق بمكة؟ إنما كان إسماعيل 
بمكة ‏ وهو الذى بنى البيت مع أبيه والمنحر بمكة . 
وسثل أبو سغيد الضرير عن الذبيح فألشد: 
إن الذييسح ‏ هديت ‏ إسمساغعيل 
نطق الكتاب ب ذلك والتنسزيل 
شرف ببه خص الإله نينا 


وأنى به التفسير والتأويل ١‏ 


(1 محمد المصطفى وله الأستاذ عبد المنعم 


محمد عمر» راجعهاأ, د على أحمد الخطيب . هذدية. 


مجلة الأزهر؛ رجب ١41١‏ ه/ 2017 58 انظر أيضًا 
قصصن الأنبياء. حامد عبد القادر/ 58-085 ). 

ويصف لنا الإنام عبد الحليم محمود رحمه الله 
جانبا اخمر من جوانئب شخصية سيدنا إسماعيل عليه 
السلام فيقول: 

يقول رسول الله يكلا : 

اتتخذوا الخيل ( أى اقتنوها أو ربّوها) واعتقوها (أى 
تنوارثوها منتجين لها غير مهملين لسلالتها) فإنها 
ميراث أبيكم إسماعيل . 

ويقول أصحاب السير والأخبار: إن إسماعيل عليه 
السلام أول من استأنس الخيل. لقد كانت من قبله 
وحشية تنفر من الناس وتفر منهم» فآنسها إسماعيل 
ورياهاء وعلمها وركبها. وهذا يضعنا مباشرة أمام 
إسماعيل الفارس» وكان إسماعيل بطبيعته وفطرته 
فارسًا وجاءت ظروف الحباة فألجأته أيضًا لأن يكون 
فارسًا وذلك أنه كان يحب الصيد. ومن أجل هذه 
الهواية النى كانت فى الوقت نفسه ضرورة للعيش 
وللحياة فى هذا المكان الذى لا زرع فيه ولا ضيع » 
والذى يضطر النسان فيه إلى اقتناص رزقه اقتناضًا من 
أجل هذه الهواية كان إسماعيل عليه السلام يسرئ 
النبل» ومن أجلها ذلل الخيل, 2 . ' 

والفروسية نرع من الشهامة؛ ومن الشهامة أن يصبر 


الإنسان على ما يصادفنه من مصاعب . ولقد كان من 
صفات سيدنا إسماعيل الصبرء إنه تهيأ بالصبر لأن 
يضحى بنفسه فى سبيل مرضاة الله» ومن الشهامة أن 
يكون الإنسان حليمًا. ولقد وصف الله سيدنا إسماعيل 
بالحلم من قبل أن يولد. 

ويبدو أن سيدنا إسماعيل كان أنْيقا حتى فى 
أسلوبه ولغته . فلقد كانت اللغة العربية من قبله 
يُتحذث بها كلغة تفاهم» فطوعها سيدنا إسماعيل 
للشاعرية وللخيال» وللكناية والمجاز» ولذلك 
يقولون: إنة أول من تكلم بالعربية الفصيحة البليغة. 
ويقولون : إنه أول من تكلم بالعربية البيئة . 

ولعلم مما يرجع إلى شهامته وإلى أناقته هذه الصفة 
الكريمة التى تحلى بها طيلة حياته ... والتى هى أنخص 
خصائص الرجولة الحقسة, ألا وهى صدق 
الوعد ... يقول تعالى : 

لإواذكر فى الكتاب إسماعيل إنه كان صادق الوعد 
وكان رسولاً نبا [مريم : 4 0]. 

ثم يذكر الله تعالى عملين من أعماله لهما مغزاهما 
العميق فيقول : 

لإوكان يأمر أهله بالصلاة والركاة» [مريم : 105. 

لقد كان يتحلى بالصلاة ويأمر بها أهله» ويتحلى 
بالزكاة ويأمر بها أهله... أى أنه كان حريضًا على 
حسن صلته بالمجتمع ومظهر ذلك اازكاة» والزكاة هنا 
معناها البذل والتضحية فى سبيل الله فى أعم صورة 
وأوسع نطاق: لقد كان حسن الصلة بالله. حسن 
الصلة بالمجتمع. ومن أجل ذلك يعقب الله سيدحاته 
وتعالى على صفاته وأعماله بقوله سبحاله : 

«وكان عند ربه مرضيًا» [مريم : 08], 

وبعد : فلقد روى عن سيدنا عمر بن عبد العزيز أنه 
قال: 


إسماعيل عليه السلام 


شكا إسماعيل عليه السلام لربه عز وجل حر مكة 
فأوحى الله إلبه أن سافتح لك بابا من الجدة إلى 
الموضع الذى تدفن فيه؛ ويجرى عليك روحها إلى 
يوم القيامة . 

( مع الأنبياء والرسل ‏ الإمام عبد الحليم متحمود ط 
دار المعارف/ 198-155). 

وعن العقائد فى رسالة إسماعيل عليه السلام يقول 
د. محمد وصفى : 

وطبيعى أن العقائد الديئية فى رسالة إسماعيل هى 
نفس العقائد التى جاءت فى رسالة إبراهيم أبيه؛ 
ولنذكر بعض ما يمكن استنتاجه من الآيات الكريمة 
الخاصة بإسماعيل من العقائد التى جاءت فى 
رسالته: 

(0الألوهية والرحلائية : 

وإن أولى هذه العقائد هى الألوهية والوحدانية» وقد 
أرسل إسماعيل لدعوة الداس إلى الإيمان بالله 
ووحدانيته ووصفه بالصفات الإلهية؛ كوصفه تعالى 
بأنه سميع عليم تواب رحيم عزيز حكيم» إلى غير 
ذلك من الصفات المعروفة بالضرورة» أما الإقرار 
بالربوبية والسمع والعلم وغيرهما من الصفات التى 
ذكرناها فقد جاء فى دعاء إسماعيل ( وإبراهيم ) وهما 
يرفعان القواعد من البيت» قولهما: لإربنا تقبل منا 
إنك أنت السميع العليم * ربنا واجعلنا مسلمين لك 
ومن ذريتنا أمة مسلمة لك وأرنا مناسكنا وتب علينا إنك 
أنت التواب الرحيم #* ربئا وابعث فيهم رسولا منهم يتلى 
عليهم آياتك ويعلمهم الكتاب والحكمة ويزكيهم إنك 
أنت العزيز الحكيم #[ البقرة: 159-1117 ]. 

أما الإقرار بالوحدائية والإيمان بها ومفروضية الدعوة 
إليها فيؤخذ من قوله تعالى: 9# أم كنتم شهداء إذ 
حضر يعقوب الموت إذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدى 
قالوا نعبد لهك وإِلّه آبائك إبراهيم وإسماعيل 


وإسحاق إلها واحدا ونحن له مسلمون *1 البقرة: 
ا]. 

(ب) الرسالة والنبسوة: 

وطبيعى أن يبل إسماعيل قومه بفصرورة الإيمان 
بالرسالة والنبوة فقدكان كما قال الله تعالى: 
# ... رسولاً نبيا» [البقرة: 04] فمن شروط الإيمان 
التصديق برسالة الأنبياء وقد فعل هذا كما فعل الرسل 
كلهم من قبل ٠‏ 

(ج) اليوم الآشر وعذاب النار: 

وما من شك كذلك أن إسماعيل فعل ما فعله أبوه 
ودعت إليه الرسل من تعريف الناس باليوم الآتحر وما 
فى اليوم الآنعر من عذاب غير المطيعين فى نار 
جهنم وهذا يوذ من قوله تعالى: لرَعَهِدْنا إلى 
إبراهيم وإسماعيل أن طهّرا بين للطائفين والعاكفين 
والركم السحود 6ه وإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا 
آممًا وارزق أهله من الشمرات من آمن منهم بالله واليوم 
الآخر قال ومن كفر فأمتعه قليلا ثم أضطره إلى عاب 
النار وبئس المصير © [البقرة: ١75‏ ]. 

(د)التوية: 

وما جاء ذكر ألتوبة على لسان إسماعيل وإبراهيم 
فى دعائهما: #وأرنا مناسكبا وتب عليما إنك أنت 
التواب الرحيم © [البقرة: ١18‏ ]إلا لاشتمال 
رسالتهما على التوبة باعتبارها من العقائد الدينية التى 
يؤمن بها المؤمنون والتى يكلف الرسول بإبلاغها إلى 
قومه؛ وطبيعى أن يدعو رسول الله إسماعيل قومه إلى 
التوبة وترك كل معبود سوى الله . 


(ه)الورصى: 


وطبيعى كذلك أن يدعو إسماعيل قومه إلى الإيمان 
والاعتقاد بالوحى ولقد قال الله تعالى لرسوله الكريم 
محمد خاتم النبيين : طإإنا أوحينا إليك كما أوحينا إل 
نوج والثبيين من بعده وأوحينا إلى إبراهيم 


إسماعيل مغلو 


وإسماعيل... * [ النسام: 157] إلى آخسر الآبة 
الكريمة وما بعدها. 

(الارتباط الرمنى والعقائدى بين الأنبياء واليّسل- 
د. محمد وصفى/ .)1١8-1١١9‏ 

+ إسماعيل مقلوى (سبيل -) (58٠٠له/‏ /اؤلاع ) 

أثر اه .: 

يضف هذا السبيل الدكتور محمود حامد الحسئى 
على النحو التالى : 

كان يقع بين الجامع الأزهر ومسجد سيدنا الحسين 
وقد ذكرت الوثيقة صوقعه بالتحديد « برأس خحان 
الخليلى بمصر المحروسة » إلا إنه قد نقل من مكانه 
قليلا إلى الشمال الشرقى . مثل سبيل البازدار بعد عام 
7 مم ب.وذلك وقت إنشاء المكان بين المسجدين 
السابقين وأصبح الآن مواجها لسبيل البازدار بدرب 
القرّازين . 

أنشأ هذا السبيل الأمير إسماعيل بن الحاج أخمد 
الشهير نسبه الكريم بالمغدوى شوربجى طايفة 
مستحفظان وذلك فى عام ٠58‏ اهد؛ حسيما ورد 
أيضًا بالنص الكتابى بازار سقف السبيل والاذى يقرأ 
كالآنى : 

١‏ البسملة لإِنَّ الأبرار 4 إلى 9 يوذون بالنذر 4 أنشأ 
هذا المكان المبارك من فضل الله الأمير إسماعيل بن 
المرحوم أحمد؛ وكان التمام ف ات سنة 
ثمان وستين وألف). 

والسبيل اليا عبازة عن -ججرة مستطيلة الشكل 
تفتح بشباكين للتسبيل أحدهما مجاور لكثلة الدخول 
للسبيل رساج حمل النازدار فى الجهة الشمالية 
الشرقية . إلا أ ن الواجهة الجنوبية الشرقية والتى تفتتح 
بعك أخر شيل تورزفى حالة 1 اننا ري 
تهدم جزء كبير منها, . 


ى ( سبيل -) (8١٠٠ش‏ / /69ام ) أثر لاه 


ومن -حسن الحظ أن أفادتنى الوثيقة الخاصة بهذا 
الوقف وما رقع تحت يسدى من رسومات وصور 
لمصلحة الآثار فى معرفة الحالة القديمة للأثر. حيث 
نتبين من الوثيقة أن السبيز كان يحتوى على صهريج 
ذو أريع قباب هبئية ة بالمؤن المتقئة تحت تخوم الارض 


مُعَد لخزن الماء العذب . 


كما أنه ملحق بمدفن وحوانيت جانبيه ويعلوه كتّاب 

ورواق كامل المنافم والمرافق» ويحتوى على مدخل 
مشترك يتوسط الواجهة الرئيسية بين شباك التسبيل 
والشباك المطل على المدفن ( مسقط أفقى ١8‏ ). 

أما عن حمجرة ال لتسبيل فمستطيلة الشكل رتفتح 
بشباكين أحدهما للتسبيل ( تسرب المارة ) بالواجهة 
البحرية ومجاور للمدخل السالف الذكر والأتعر 
بالواجهة الغربية ومثبت بأسفله حجر مصاصة 
بسزبوزين وإلى الخلف منه بداخل حجرة التسبيل 
حوض مُخصّص لتزويده بالماء ( انظر: السبيل 
المصاصة ). 

وقد كان لهذا السبيل ملاحق خلفية بها فوهة 
الصهريج يجاورها حاصل لوضع الماء فيه والذى 
وحرض الحجر المصاصة . 

على أن أهم ما يتميز به هذا السبيل أنه أقدم مثال 
باق بالقاهرة له وثيقة تذكر احتوائه على حجر ممُصاصة 
فى سبيل أبن هيزع سنة ١05‏ اه, 

( الأسبلة العثمالية بمدينة القاهرة_د. محمود حامد 
الحسينى / 1519:1551 ). 

قالت المؤلفة: كانت ليا لب ليذ ادلي 
الثلاثاء ''؟ صفرة5١14١1ه/‏ ؛ أكتوبر 2198/4 ثم 
قمت بزيارته للمنرة الثانية يسوم الأحد 78 رمضان 
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إسماعيل مغلوى ( سبيل») (8١١٠ه/‏ /ا50ام ) أثر 1ه 


التى سجلتها عن السبيل هى كما يلى : 
١‏ السبيل تشغله الآن مدرسة حضانة تابعة للعشيرة 
المحمدية . 


١‏ الواجهة الجدوبية الشرقية التى تفتح بشباك آخمر 
للتسبيل» والتى ذكر المؤلف أنها فى حالة سيئة قد 


رممت الآن وأقيم جدار من الأسمنت ولم يعد لشباك 
التسبيل هذا أى أثر , 

الكتّاب لا أثر لهء وشاهدت مُلِقَى على الأرضص 
ما يدو كأنه غطاء فوهة الصهريج الذى تحدث عنه 
المؤلف. 


الواجهة البحرية لسبيل إسماعيل المغلوى 
بدرب القزازين. أثر 01. 
دعن محفوظات هيئة الاثار ». 


الواجهة البحرية والغربية لسبيل إسماعيل المغلوى بدرب القزازين: 
أثر ٠ه‏ ( حالة قديمة ) ويتضضح بالواجهة الغربية الحجر المصاصية أسفل الشباك. 
«عن محفوظات هبئة الآثار 4 


إسماعيل سكس ( 7981158 اشا/. . .) 


الإسماعيلى 


إسمساعيل مكس (1178 سب 758 السب / 1064ل 
"المام): 


السيد إسماعيل مكى أغا ولى أفندى الكركوكلى . 
كان من أعيان بغداد ومشاهير خطاطيهاء وهو رئيس 
ديوان الإنشاء فى بغداد أيام الوزير عمر باشا منل سنة 
7ه إلى سئة ١٠5١١ه.‏ ووالده ولى أفددى كان 
كاتب الديوان أيام الوزير أحمد باشا المتوفى سنة 
6ه وكان السيد إسماعيل ذا معارف مجمة . 
توفى سئة ثمان وعشرين ومائتين وألف؛ وأسرته اليوم 
فى بغداد تعرف ب (آل كتخدا) . 
(جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى 
7/7 عن حديقة الزوراء 9 ١ ١‏ مسخطوط » وتذكرة 
شعراء بغداد ص ١/8‏ وتاريخ العراق بين احتلالين 
5/ 66 والبغداديون ص 110 وبغداد عاصمة الخط 
العربى ١65/5‏ مخطوط . 
الإسماعيلى: 
قال السمعانى: 
الإسماعيلى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وفتتح الميم وكسر العين المهملة بعدهاياء منقوطة 
باثنتين من تحتهاء وهذه النسبة إلى جماعة اسمهم 
إسماعيل» منهم أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن 
إسماعيل بن العباس بن مرداس الإسماعيلى ‏ وليس 
بالسلمى ‏ إمام أهل جرجان والمرجوع إليه فى 
لحديث والفقه؛ رحل إلى العراق والحجان وصئف 
لتصانيف؛ وهو أشهر من أن يذكر وكذلك أولاده 
وأحفاده » وله وجوه فى المذهب مذكورة مسطورة» 
سمع بجرجان عمران بن موسى السختيانى» وبنسا 
لحسن بن سفيان الشيبانى» وببغداد يوسف بن 
يعقوب القاضىء؛ وبالبصرة أبا خليفة الفضل بن 
الحباب الجمحى» وبالكوفة أبا جعفر محمد بن عبد 
لله بن سليمان الحضرمى» وبالجزيرة أبا يعلى أحمد 
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ابن على بن المثنى الموصلى » وبالأهواز عبدان بن 
جمد العسكرق وطبقتهم » روى عضشة الأئمة والحفاظط 
ابن على بن سنهل الماسرجسى وأبى عبد الله محمد بن 
عبد الله الحافظ وأبئ بكر أأحمد بن محمد بن غالب 
البرقانى فمن بعدهم».ذكره الحاكم أبو عبد الله الحافظ 
فى تاريخ نيسابور فقتال: الإمام أبو بكر الإسماعيلى 
واحد عصره وشيخ الفقهاء والمحدثين وأجلهم فى 
الرياسة والمروءة والسخاء بلا خلاف بين عقلاء 
الفريقين من أهل العلم فيه » وكان قد أقام بنيسابور 
لماع الحديث غير مرة وقدمها وهو رئيس جسرجان 
سنة سبم عشرة وثلاثماثة» ثم قدم علينا في ذى القعدة 
من سه كيان وثلاثين وثلاثمائة على صاحب الجيش 
أبى نصر منصور بن قسراتكين فس أله الإمام أبو بكر 
أحمد بن إسحاق ‏ يعنى الصبغى - النزول عنده فى 
منزله مراسلة وهو فى الطريق قأجابه إلى ذلك» ثم إن 
الشيخ أبا نصر العبدوسى استقبله بنفسه وسأله النزول 
عنده فنزل عنده إيشارًا للتخفيف عن الإمام أببى بكر 
فعقد له المجالس بالعشيات كل يوم إلا يوم الجمعة 
يوسين للإملاء ويومًا للنظر ويومين للقراءة ويوما 
السذكورين فئ هذه العلوم أحد إلا لعذر. وقال إبراهيم 
بن.موسى جد حمصزة السهمى: كان أبو بكر 
الإسماعيلى برا بوالديه فلحقته بركة دعائهما وقال: لما 
ورد نعى محماد بن أيوت الرازى دخحلت الدار وبكيت 
وخحرجت ومزقت على نفسى القميص ووضعت التراب 
على رأسى فاستجمع على أهلى ومن فى منسزلى 
وقالوا: ما أصابك؟ فقلت : منعتمونى الارتحال إلى 
ذلك وأضحبونى خالى إلى نسا إلى الحسنن بن سفيان 
وأشار إلى وجهه وقال: لم يكن لى ههنا طاقة- 
فقادمت عليه.وسألته أن أقرأ عليه المسند فأذن لى 
وقرأت عليه جميج المشنن وغيره من الكتب وكان ذلك 


الإسسماعيلى 


أول رحلتى فى طلب الحديث ورجعت إلى وطنى ثم 
خرجت إلى بغسداد فى سنة ست وتسعين وصائتين ٠.‏ 
وحكى حمزة بن يسوسف السهمى عن أبى الحسن 
الدارقطنى قال : كنت عزمت غير مرة أن أرحل إلى أبى 
بكر الإسماعيلى فلم أرزق . وكان الحسن بن على 
الحافظ المعروف بابن غلام الزهرى بالبصرة يقول: 
كان من الواجب للشيخ أبى بكر أن يصنف لنفسه شيعًا 
ويختار على نحسنبٍ اجتهاده فإنه كان يقدر عليه لكثرة 
ما كان كدب ولهزارة علمه وفهمه وجلالته وما كان له أن 
يتبع كتاب البخارى فإنه كان أجل من أن يتبع غيره. 
قال السهمئ: وكان أبو الحسين محمد بن المظفر 
الحافظ يحكى جودة قراءته وقال: كان مقدمًا فى 
جميع المجالس وكان إذا حضر مجلسًا لا يقرأ غيره. 
وكان أبى القاسم البغوى يقول ؛ ما رأيت أقرأ من أبى 
بكر اللجزجانى. وقال السهمى: ما من يوم يمر إلا 
وكان يحضر الإسماعيلى من الغرباء الجوائين ممن 

يفهم ويحفظ مقدار أربعين أو خمسين . توفى أبو بكر 
الإسماعيلى بجرجان يوم السبت غرة جب سئة إحدى 
وسبعين وثلاثمائة ودفن يوم الأحدء وصلى عليه ابنه 
أبو نصره وهو ابن أربع وتسعين سدة وأشهر. قلت: 
وزرت قبره وقبور أولاده بجرجان فى حظيرة لهم . 

قالت المؤلفة: وقد ذكره الإمام الكتانى ( الرسالة 
المستطرفة / ١١‏ ) بين من أَلَّمُوا الكتب المخرجة على 
الصحيحين أو أحندهما وقال عنه : كمستخرج الحافظ 
أبى بكر أحمد بن إبراهيم الإسماعيلى الجرجانى إمام 
أهل جرجان الشافعى المتوفى سئة إحدى وسبعين 
وثلاثمائثة؛ وقد قال الذهبى فيه: ابتهرت بحنظه 
وجزمت بأن المتاعريين على إياس. من أن يلحقوا 
المتقدمين فى الخفظ والمعرفة أه. وله تصانيف منها 
المعجم والمسدد الكبير اهب. كما ذكره خير الدين 
الزركلى ( الأعلام /١‏ 86 ) وأرخ مولده ووفاته مكذا 
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580 الااه/ -485م) وقال عنه: قال 
أخد مسرجمية ؛ 1 جمع بين الفقه والحديث ورياسة 
الدين والدنيا ؟ وذكر الزركلى من مؤلفاته «الصحيح؟ 
و ! مسند عمر »و ! المععجم 1 وهو مخطوط فى معهد 
المخطوطات برقم 4١١‏ تاريخ» وكلها فى الحديث 
اه. كذلك ذكره إسماعيل باشا البابانى ( البغدادى ) 
«همدية العارفين /١‏ 55 ) وقال: له صحيح فى 
الحديث» ومسلد عمر» ومعجم الشيوخ ا ه. 

ونعود إلى السمعانى الذى يقول : 

ومن أولاد الإسام أبى بكمر الإسماعيلى الجرجانى 
جماعة» منهم أبو نصر محمد بن أحمد بن إبراهيم بن 
إسماعيل بن العساس الإسماعيلى» ترأس فى حياة 
والده أبى بكر وبعسد وفاته إلى أن توفى » وكان له جاه 
عظيم وقبول عند الخاص والعام فى كثبر من البلدان 
ويحل بكتابه العقد؛ وكان كتب الحديث الكثير عن 
أبى يعقوب النحوى وأبى العباس الأصم وبالعراق 
ومكة وألرى وهمذان» روى عنه حمزة بن يسوسف 
السهمى» وكان يعرف الحديث ويدرى» وأول ما 
جلس لاوملاء فى حياة والده أبى بكر الإسماعيلى فى 
سنة ست وستين فى مسجد الصفارين إلى أن توفى 
والده ثم انتقل إلى المسجد الى كان يملى والده فيه 
ويملى كل سبت إلى أن تسوفى لشلاث بقين من شهر 
ربيع الآتصر سئة خمس وأربعماثة؛ وصلى عليه أبو 
معمر الإسماعيلي . 

وابن أخيه أبو معمر المفضل بن إسماعيل بن أحمد 
الإسماعيلى» كان فقيهًا فاضل» سمع جده ويمكة أبا 
زرسة محمد بن يوسف الكشى وببشداد أبا الحسن 
على بن عمر الدارقطنى وأبسا حفص عمر بن أحمد بن 
شاهين وغيرهم » روى عنه حمزة بن يوسف السهمى 
وأبو القاسم إسراهيم بن عدمان الخلالى» وروى عن 
جده الكتب الكثيرة وسمع كتابه الجامع الممخرج على 
الصحيح وغيره من المجموعات والتصانيف والمشايخ 


الأسدعافيان 


والأمالى » وقد ضبط له والده الإمام أبو سعد وتحمله 

إلى بغداد ومكة فى سئة أربع وثمانين وثلاثمائة وبقى 
هناك إلى أن حج فى سنة خمس وثمانين وثلاثمائة 
ورجع فى سئة ست وثمانين إلى جرجان؛ وكان سمع 
بمكة من يوسف بن الدخخيل وجماعة » وجلس للإملاء 
بعد موت عمه أبى نصر. قال حمزة السهمى: سمعت 
أبا بكر الإسماعيلى يقول: ابدى هذا أبو معمر له سبع 
سنين يحفظ القرآن ويعلم الفرائض وأصاب فى مسألة 
أخطأ فيها بعض تضاتنا. وقد كان وهب له ما كان 
عنده من مسئد محمد بن عثمان بن أبى شيبة لم يقرأ 
بعد ذلك لأحد وآخر ما حدث به أبو معمر وأبو العلاء 
ثم لم يقدر أحد على جميعه إلا أحاديث أخرجها فى 
مواضع» وكان إليه الفتيا مذ مات والده» وتوفى فى 
الرابع والعشرين من ذى الحجة سنة إحدى وثلاثين 
وأربعماثة؛ وصلى عليه أخوه أبو الفضل . 

وأخوه أبو الففسل مسعدة بن إسماعيل بن أحمد 
الإسماعيلى وهو الرابع من أولاد أبى سعد . وأخوه أبو 
الحسن مبشرء سمعا جميمًا أبا يعقوب يوسف بن 
إبراهيم السهمى سنة أربع وثمانين قبل خروج والده 
إلى مكة» وسمع من أبى بكر الأبندونى وأبى العباس 
أحمد بن موسي الباغشى ومن عمهما أبى نصر 
الإسماعيلى وغيرهم من المشايخ . 

أبو القساسم إسماعيل بن مسعدة بن أبى بكر 
الإسماعيلى» سمع حمزة بن يوسف السهمى وغيره؛ 
روى لى عنه جماعة كثيرة» وتوفى سلة يف وسبعين 
وأربعماثة . 

وأبو بكر أسحمد بن محمد بن إسماعيل بن إسحاق 
ابن إبسراهيم بن إسرائيل الإسماعيلى؛ من أهل بخارا 
من بيت مشهون» وكان فقيهًا عالمّاء سمع أبا نعيم 
عبد الملك بن محمد بن عدى الإستراباذى وأبا بكر 
المتكدرى ومحمد بن يوسف بن عاصم وغيسرهم؛ 
وكانت ولادته فى سئة إحدى وثلاثماثة ووفاته فى شهر 
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رمضان سنة أربع وثمانين وثلاثمائة» والأثئمة 
الإسماعيلية ببخازا معروفة» حدث أبو بكر عن 
جماعة» وروى عنه العلماء» وقبورهم زرتها بمقبرة 
على طريق خراسان. 1 

وحفيده الرئيس أبو طاهر :محمد بن على بن أحمد 
ابن محمد الإسماعيلى» يروى عن أبى على إسماعيل 
ابن محمد صاحب الكسائى» سمع منه المتأخرون» 
ومن القدماء أبو العباس المستغفرى . 

أبو حامد أحمد بن محمد بن إسماعيل بن نعيم 
الإسماعيلى الطوسى صاحب أبى العباس بن سريج ؛ 
ممم آيا عند 1ف الجوندش زاراخلينة العبرق زا 


يعلى الموصلى . 
وابئه إسماعيل بن أحمد الإسماعيلى حدث أيضاء 
ونسبا إلى جدهما . 


وأما أبو عبد الله أحمد بن المبارك الإسماعيلئ سكن 
الرقة وهو بغدادى حدث عن عبيد الله بن عمر 
القواريرى فإنما قيل له الإسماعيلى لأنه كان يعتنى 
بجمع حديث إسماعيل بن أبى خخالد. 

"وأما أبو اللحسن على بن أحمسد بن مخمسد بن 
إسماعيل بن إسحاق بن إبراهيم بن إسرائيل القاضى 
الإسماعيلى الببخارى ابن السابق ذكره وأبو الذى يليه 
سمع أباه وأبا بكر محمد بن أحمد بن خب وأبنا بكر 
محمد بن عبد الله بن يزداذ النرازى وأبا بكر أحمد بن 
سعد السزاهد وأبا صالح خلف بن محمد النخيام 
وغيرهم» عقد له مجلس الإملاء على ياب داره 


عشيات الجمعة» روى عنه جماعة منهم أبو ذر محمد 


ابن جعفر بن محمد الخطيب» وتوفى فى شعبان سئة 
إحدى وأربعمائة؛ وذكره التحاكم أبو عبد الله اللحافظ 
فى التاريخ وقال: أبو الحسن بن أبى بكر بن إسماعيل 
البخارى يعنى الإسماعيلى ‏ كان أبوه شيخ عصره بما 
وراء النهر وصارت الرياسة ؤالحكم بها بعد التسعين 


الإسسماعيلى 


وثلائماثة إلى أبى الحسن وكان يستأهل ذلك لعقلله 
وفضله» سمع أبا بكر بن خنب وأقرانه ببخارا وحدث 
بها وبالعراق والجبال سنة. حج وهى سلة خمس 
وتسعين. وقد كتبت عن أبيه وجده من قِبّل أمه أبى 
بكر بن سعد الزاهد رضى الله عنهم أجمعين . 

وأبو الحسن أحمد بن أبى بكر محمد بن إسماعيل 
ابن مهران الإسماعيلى الشاهد من أهل نيسابور» كان 
أبوه أبو بكر الإسماعيلى محدث عضره بئيسابور وأبو 
الحسن كان كثير السماع من أبيه؛ سمع أباه وأبا عبد 
الله البوشنجى وأقرانهماء سمع منه الحاكم أبو عبد الله 
الحافظ ولم يذكر وفاته» لعله مات قبل الأربعمائة . 

وأبو امد أحمد بن محمد بن إسماعيل بن نعيم 
الفقيه الطوسى الإسساعيلى صاحب أبى العباس بن 
سريج من أهل طوس » كان إمامًا ورتًا مصيبًا زاهدًاء 
رحل إلى العسراق وأدرك الأسانيد ؛ سمع بئيسابور أبا 
عبد الله محمد بن إبراهيم البوشنجى» وبالرى محمد 
ابن أسويب الرازى» وبالبصرة أبا خليفة الجسحى» 
وبسالمسوصل أبا يعلى أحمد بن على بن المثتى 
الموصلى» وبالكوفة أبا جعفر محمد بن عبد الله بن 
سليمان الحضرمى » وبالأشواز أبا محمد عبد الله بن 
أحمد بن موسى العسكرى عبدان وطبقتهم » ضمع منه 
الخاكم أبر عبد الله الحافظ وذكره فى التاريخ فقال: 
أبو حامد الطوسى الإسماعيلى صاحب أبى العباس بن 
سريج ومفتى الناحية وزاهدها كان يرد نيسابور قديمًا 
ويحدث بها ؛ نأما أنا فإنما كتبت عنه بالطابران. ثم 
قال: سألت إسماعيل بن أبى امد الإسماعيلى 
ونحن ببمخارا عن وفاة أبيه فذكر أنه توفى فى سنة حمس 
وأربعين وثلاثماثة. 


الإأسماعيلى الطوسى » سمع أباه وأبا الحسن محمد بن 
محمد بن على الأتصارى » سمع منة الحاكم أبو عبد 
لله الحافظ وذكره فى التاريخ فقال: إسماعيل 


الإمسسماعيلى ( جامع .) 


الإسماعيلى سمع الجديث قبلنا أو معنا وتقلد القضاء 
بخراسان غير مرة» وكان أكثر مقامه وسماعاته 
بنيسابور» وثوفى ببخارا سئة سبع وستين وثلاثمائة 
ونسبًا إلى جدهما . 

والغرقة الإسماعيلية جماعة من الباطنية ينتسبون إلى 
زعيمهم المغربى إلى محمد بن إسماعيل وفى كناب 
الشجرة إنه لم يعقب . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١55-3565 /١‏ 1 

ويستدرك ابن الأثير على عبارة السمعانى الأحيرة 
عن فرقة الإسماعيلية فيقول : 

قلت : الصحيح أن الإسماعيلية تولوا إسماعيل بن 
جعفر بن محمد فنسبوا إليه زعموا أن جعفرًا مات وأن 
الإمام بعده إسماعيل وقالوا إنه حى لم يمث , 

(اللبساب لابين الأثيار ب تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» ا 

الإسماعيلى ( أبو بكر محمد ) (.96زه) : 

أبو بكر محمد بن مهران النيسابورى المسروف 
بالإسماغيلى . ذكره صاحب الرسالة المستطرفة فيمن 
ألف كتبا فى الشمائل والسير والمغازى» وقال إنله 
جمع حديث الزهرى وجوّده كما جمع حديث مالك 
وجوّده أيضًا. توفى الإسماعيلى سلة 56اه. 

( الرسالة المستطرفة للإمام محمد بن جعفر الكتانى 
/ 0 

* الإسماعيلى ( جامع .): 

قال المقريزى: جامم الإسماعيلى أنشأه الأمير 
أَرَغون الإسماعيلى على البركة الناصرية فى شعبان سئة 
ثمان وأربعين وسبعمائة . 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
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الإسسسماعيليات 


؟/ 77717 وقد أوردناه لك تحت عنسوان « أرغسون 
الإسماعيلى ( جامع .) فانظره فى موضعه . 
#د الإسماعيليات : 
هى أخر المناطق التى فتحها المسلمون فى شمال 
الجزيرة» يذكرها الواقدى على النحو التالى: 


قال: وارتحل عياض إلى الجانب الخربى ونزل على 


بلد فيها بديع القبطى فأجاب صلحا على ما تقرر عليه 
وارتحل عياض إلى أن نزل بالإسماعيليات»؛ وبعث 
عمرو بن جند ليغير على الموصل وأعمالها فمضى 
وأغار وأخذ الغنائم ووقع الصايح فخرجوا عليه وقاتلوه 
وانتزعوا منه الغنيمة وقاتل حتى قتل ودفن بالجانب 
الغربى» فلما بلغ عياضا ذلك ارتحل من 
الإسساعيليات ونزل على الموصل فخرج إليه أهلها 
بالعدد والسلاح فكر عليهم مالد بجيش الزحف 
فجعلهم حطاما ولم يكن عليها يومشذ سور يمنع 
فأخحذها بالسيف ونظر إلى نينوى فإذا هى مدينة قد 
أخعذت السهل والجبل فقال ما هذهء؟ فقيل هذه 
نينوى» فققال لعلّها .مدينة يونس بن متى عليه السلام . 

( قال الواقدى ) وكان ملكه يومئذ الملك أنطاق 
فكاتبه عياض فأبى فأنفذ إليه الجزيرى صالح. فقال 
لئن لم تعجب هؤلاء إلى ما أرادوه وإلا أذقتنك شرا ولا 
أشرك لك عيشا فكتب إليه يقول : إنى أصالحهم إلى 
ستة أشهر حتى أرى ما يكون من أمر كسرى» فإن 
فتحوا بلده دخلت فى طاعتهم. قال وكان هو ممن 
تحت يد كسرى فأجابه المسلمون إلى ذلك وصالحوه 
على موجها ومرجها وكتب عياض إلى أمير المؤمنين 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه يَعْلِمّه بما فتح الله 
عليهم, 

( من كتاب فتوح الشام لميحمد بن عمر الواقدى - 
اختار النصوص وقدَّم لها وعلّق عليها ماجد اللحام .- 
الممختار من الكراث العربى (98) الءجمهورية العربية 


الإسسسسماعيلي» 
السورية » منشورات وزارة الأوقاف ‏ دمشق /١5845‏ 
١9801 /‏ ). 
6 الإسماعيلية : 
إليك هذا الملخص : 


الإسساعيلية فرقة باطنية» انتسبث إلى الإمام 
إسماعيل بن جعفر الصادق» ظاهرها التشيع لآل 
البييت» وحقيقتها هدم عقائد الإسلام» تشعبت فرقها 
وامتدت :عبر الزمان حتى وقتنا الحاضر ( الموسوعة 
الميسرة / 40 ). 

وهم أجداد الفاطميين والقرامطة» يعتقدون التناس 
والحلول؛ وبعضهم يدعى ألرهية الإمام بنوع من 
الحلول» وبعضهم يدعى رجعة من مات من الأثمة 
بصورة التناسخ , 

وهذه الفرقة طائفتان؛ إحداهما فى الهند وتسمى 
« البهرة ؛ ويتركزون فى بومباى» يعترفون بالأركان 
الخمسة الواردة فى الحديث وهو: ( بنى الإسلام على 
خمس : شهادة أن لا إله إلا الله وأن ممحمدا رسول الله 
وإقام الصلاة» وإيتاء اسزكاة؛ وصوم رمضان» وحج 
البيت من استطاع إليه سبيلا ) ( رواه البخارى ومسلم ) 
ويزيدون عليه ركنا اسمه: « الطهارات » ويتضمن 
تحريم الدخان والمسوسيقى والأفلام . وهم فى 
صلواتهم يجمعون بين الظهر والعصر» وبين المغرب 
والعشاءء ولا يصلون الجمعة» ويحتفلون بغدير 
« خم ؛ فى 18 من ذى الحجة كل عام» حيث تمت 
فيه الوصية لعليّ. 2 2 

والطائفة الأتعرى فى 9 سلمية ! بسوريا وفى زنسجبار 
وشسرقى أفريقيا؛ وتسمى ١‏ الأضائحانية » نسبة إلى 
زعيمهم 7 أغا شان 1 , 

( بيان للناس من الأزهر الشريف ”/ ١6‏ ), 

أقسامها: 

أولا: الإسماعيلية القرامطة . 
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الإمسسماعيلية 


كان ظهورهم فى البحرين والشام بعد أن شقوا عصا 
الطاعة على الإمام الإسماعيلى نفسه ونهِبوا أمواله 
ومتاعه فهرب من سلمية فى سوريا إلى بسلاد ما وراء 
النهر خوقًا من بطشهم وقد سيطروا على الجزيرة وبلاد 
الشام والعراق وما وراء النهر. ومن شخصياتهم : 

عبد الله بن ميمون القداح» ظهر فى جنوبى فايس 
سلة ١اآلهء‏ 

الفرج بن عشسان القاشانى ( ذكرويه ) ظهر فى 
العراق وأخل يدعو للإمام المستور. 

حمندان قرمط بن الأشعث (11/8ه ) جهر 


بالدعوة قرب الكرفة . 
الحمند بن الاسم الذي بظش بقسوافل التعجار 
والحجاج . 


البخرين ويعتبر مؤسس دولة القرامطة . 

ابنه سليمان بن الحسن بن بهسرام ( أبو طاهر ) 
حكم ثلالين سئة» وفى عهده .حدث التوسع والسيطرة 
وقد هاجسم الكعبة سئة 1ه وسرق الحجز الأسود 
لأكثر من عشرين سلة. 

الحسن الأعصم بن سليمان» استولى على دمشق 
سن 9 لاه. 

ثائيًا: الإسماعيلية الفاطمية : 

وهى الحركة الإسماعيلية الأضلية وقد مسرت بعدة 
أدوار: 

١‏ دوز:الستر: من موت إسماعيل. سنة “7ه إلى 
ظهور عبيد الله المهدى : وقد اختلف فى أسماء أئمة 
هذه الفترة بسبب السرية , 

- بداية الظهور: يبدأ الظهور بالداعية الحسن بن 
حوشب الذى أسس دولة الإسماعيلية فى اليمن سنة 
5ه وامتد نشاطه إلى شمال أفريقيا واكتسب شيويخ 


سس معت سس جح سج سس 


كنامة. يلى ذلك ظهور رفيقه على بن فضل اذى 
ادعى النبوة وأعفى أنصاره من الصوم والصلاة . 

7 دور الظهور: يبدأ بظهور عبيد الله المهدى الذى 
كان مقيمًا فى سلمية بسوريا ثم هرب إلى شمال 
أفريقيا واعتمذ على أنصاره هناك من الكتاميين . 

قل عبيد الله داعيه أبا عبد الله الشيعى الصنعانى 
وأخاه أبا العباس لشكهما فى شخصيته وأنه غير الذى 
رأياه فى سلمية . ش 

أسس عبيد الله أول دولة إسماعيلية فاطمية فى 
المهدية بأفريقية ( تونس ) واستولى على رقادة سنة 
51 ه وتتابع بعده الفاطميون وهم: 


ه المنصور بالل (أبو طاهر 41-7"6'آه. 


إسماعيل) . 


© المعزلدين الله ( أبو تميم 
معد). 


41" ااه 


وفى عهده فتحت مصر سئة 
مه "1ه وانتقل إليها المعز فى 
زمقينا سنة 1+ 
ه العزيز بالله ( أبو منصور نزار). ‏ 6550 "آاهء 
0 الحاكم بأمر الله ( أبو على 
1 المنصور ) . 
ه الظاهر (أبو الحسن على). ‏ ١0-41؟4ه.‏ 
© المسعتنصر بالل ( أبوثميم) لالاقف. 
وتوفى سنة /4/1 هى. 


كم" ااأف. 


وبوفاته انقسمت الإسماعيلية الفاطمية إلى نزارية 
شرقية ومستعلية غربية والسبب فى هذا الاثقسام أن 
الإمام المستنصر قد نص على أن يليه ابنه نزار لأنه 
الابن الأكبر. لكن الوزير الأفضل بن بدر الجصالى 


الإسسسماعيلية 


نَحئٌّ نزارًا وأعلن إمامة المستعلى وهو الابن الأصغر 
كما أنه فى نفس الوقت ابن أخت الوزير. وقام بإلقاء 
القبس على نزار ووضعه فى سجن وسد عليه الجدزان 
حتى مات , 

استمرث الإسماعيلية الفاطمية المستعلية تحكم 
مصر والحجاز واليمن بمساعدة الصليحيين» والأئمة 
هم: : 
© المستعلى ( أبو القاسم أحمد). 440-4481 ه 


الآمر( أبو على المنصور). 610-446ه. 
و الحافظ ( أبو الميمون عبد 
المجيد ) . هاه _غ604ه 
والظافر ( أبو المنصور إسماعيل). 5449544 ه 
ه الفائز ( أبو القاسم عيسى ). ها 
ه العاضد ( أبو محمد عبد الله ) . من 65606 هد 
حتى زوال 
دولتهم على يدى 
الأيوبى. 
انظر الفاطميون. 


ثالعًا: الإسماعيلية الجشاشون: 

وهم إسماعيلية نزارية بالشام وفارس وبلاد الشرق» 
كان فى مصر وقت حرمان نزار شسخص فارسى هو 
(الحسن بن الصباح ) الذى كان حاجا إلى الإصام 
المستئصر ولما شاهد ما حدث من الانقسام عاد إلى 
بلاد فارس داعي إلى الإمام المستور» واستولى على 
قلعة الموت سنة *417ه وأمسس الدولة الإسماعيلية 
النزارية الشرقية وهم الذين عرفوابالحشاشين وقد أرسل 
بعض الفبدائيين إلى مصسر لقتل الإيام الآمسر بن 
المستعلى وقد كان متعطضًا للدماء حتى إنه قد قل 
ولديه ومات سنة 78 0ه من غير سليل: 


ودعاة العحشاشين هم: 

الحسن بن الصباح توفنى سنة 4 17١1م:‏ 

- كيابزرك آميد توفى سنة 11*8١1م. ٠‏ 

محمد بن كيابزرك آميد توفى سنة 11551م. 
ايح لقان جه ارقن بط 1111م 
محمد الثائى بن الجسن الشانى سوفى سنة 


.مال٠‎ 

الحسن الثالث بن محمد الثشانى توفى سئة 
اكلام. 

محمد الثالث بن الحسن الشالث توفى سنة 
16ام. ٠‏ 


- ركن الدين خورشاه من شئة 1755م إلي أن التهت 
دولتهم وسقطت قلاعهم أمام خيش هولاكو المغولى 
الذى قتل ركن الدين فتفرقوا فى البلاد وما يزال لهم 
أتباع إلى الآن . 

والحشاشون: انتشروا فى إيران واستولوا على قلعة 
الموت جدوب بحر قزوين واتسع سلطانهم واستقلوا 
بإقليم كبير وسط الدولة العباسية السنية ٠.‏ امتلكوا 
القلاع والحصون ووصلوا بائياس وحلب والموصل ١‏ 
وولى أحدهم قضاء دنشق أيام الضليبيين وقد اندخروا 
أمام هولاكو المغولى : : 

رابعًا : إسماعيلية الشام : 

وهم إسماعيلية نزارية؛ لقد ظلوا خلال هذه الفترات 
الطويلة على عقيدتهم يجاهرون بها فى قلاعهم 
وحصونهم غير أنهم ظلوا طائفة دينية ليست لهم دولة 
بالرغم من الدور الخطير الذى قاموا به ولا يزالون إلى 
الآن فى سلمية بنالذات وفى القدموس ومصياف 
وبانياس والخوابى والكهف . 

ومن شخصيّاتهم ( راشد الدين سنان ) الملقب 
بشيخ الجبل وهو يشبه: فى تصرفاتبه الحسن بن 


الصباح» لقد كوّن مذهب السنائية الذى يعتقد أتباعه 
بالتناسخ فضلاً عن عقائد الإسماعيلية . 

وإسماعيلية الشام: امتلكوا قلاعًا وحصونا فى طول 
البلاد وعرضها وما تزال لهم بقايا فى سلمية والخوابى 
والقدموس ومصياف وبانياس وإلكهف . 

خامسًا: الإسماعيلية البهرة: 

وهم إسماعيلية مستعلية يعترفون بالإمام المستغلى 
ومن بعسده الآمر ثم أبده الطيب ولذا يسمون الطيبية» 
وهم إسماعيلية الهند واليمن» تسركوا السياسة وعملوا 
بالتجارة فوصلوا إلى الهند واخعتلط بهم الهندوس الذين 
أسلموا وعرفوا بالبهرة» والبهرة لفظ هندى قديم بمعنى 
التاجر. 

ب الإمام الطيب دخل السثر سنة 75ده والأثئمسة 
المستورون من نسله إلى الآن لاانعرف عنهم شيئّاء 
حتي إن أسماءهم غير معروفة» وعلماء البهرة أنفسهم 


القسمت البهرة إلى فرقتين : 


١‏ البهرة الدارودية: نسبة إلئ الداعى قطب شاه 
داوود:. وهم فى الهند وياكستان منئذ القسرن العاشر 
الهجرى وداعيتهم يقيم فى بومباى . 

١‏ - البهرة السليمانية : تسبة إلى الداعى سليمان بن 
حسن وهؤلاء مركزهم فى اليمن حتى الوم . 

والبهرة استوطدوا اليمن والهند والسواحل القريبة 
المجاورة لهذين البلدين , 

سادسًا : الإسماعيلية الآغاجانية : 

ظهرت هذه الفرقة فى إيران فى الثلث الأول من القرن 
التاسع عشر الميلادى ودغاتهم هم : 

: خسن على شاه ) وهو الآغا خحان الأول‎ (١ 
استعمله الإنجليز لقيادة ثورة تكون ذريعة لتدخلهم‎ 
فدعنا إلى الإسماعيلية النزارية ونفى إلى افخانستان‎ 
ومنها إلى بومباى وقد خلع عليه الإنجليز لقب‎ 
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(أغاخان ) مات سنة 1841م. 

؟ -( آغا على شاه ) وهو الآفاخان الثانى: 1441م 
عققام. 

“يليه ابنه ( محمد الحسينى ) وهو الآغاخمان 
الثالث: 1846م -/11017م» كان يفضل الإقامة فى 
أوروبا وقد رع فى ملاذ الدئيا وحينما مسات أوصى 
القاعدة الإسماعيلية فى تولية الابن الأكبر. 

؛ - (كريم) وهو الآفاخان الرابع : من 451١م‏ وما 
يزال حتى الآن» وقد درس فى إحدى الجامعات 
الأمريكية . 

والآغاخخانية : يسكئون نيروبى ودار السلام وزنجبار 
ومدغشقر والكنغو البلجيكى والهند وباكستان وسوريا 
ومركز القيادة الرئيسى لهم مديئة كراتشى . 

سابعًا: الإسماعيلية الوائفة : 

وهى فرقة إسماعيلية وقفت عند إمامة محمد بن 
إسماعيل وهو أول الأئمة المستورين وقالت بسرجعته 
بعل غيبته . 

( الموسوعة الميسرة فى الأديان والمسذاهب 
المعاصرة . الندوة العالمية للشباب الإسلامى الرياض 
لاه الاقام/ 45 ةق لف 9ه), 


أهم مبادئهم : 

000( القول بقدم العالم وأن له مدبرين: الأول الله 
والثاني النفس . 

زفة الإمام بعين بالنص لا بالانتخاب» رهو معصوم 
من الصغائر والكبائر. 

للقرآن معنى ظاهره ومعنى بساطن لا يعلمة إلا 
الأئمق» لأنهم ورثوا علم الباطن. ولا معتى للتمسك 
بحرفينة القران» ويجب فهمه على طريقة التأويل * 
والمجاز. ش 


(؟) لا يؤمنون بعلم ولا بحديث إلا ما روى عن 
أئمتهم . 
(5) تكفير من اغتصبوا ؛ الخلافة من الإمام على . 

(1) الأنبياء مسواس العامة» أما الخاص فأنبياؤهم 
الفلاسفة » فالشعاثر الدينية للعامة» أما الخاصة فلا 
يلزمهم العمل بها. 

() إنكار معسجزات الأنبياء , 

(8) إباحة المحرمات والمحارم . 

وقد أثبت التاريخ أن من وضعوا أساس مذهب 
الإسماعيلية الباطئية من أولاد المجوس وضعوا تعاليم 
لهدم الإسلام ودرجوها تسع درجات تبتدىء بالتشكيك 
فى الدين كتولهم: ما معنى رمى الجصار؟ ولم كانت 
الصبح ركعتين والظهر أربعا؟ وهكذا. وتنتهى بهدم 
الإسلام والتحلدل من قيوده وأوّلوا القرآن الكريم وسئة 
النبى يع بما يوافق هواهم فكان تحريقًا لا تأويلا. 

وزعماء الإسماعيلية يغيرون ويبدلون فى الميادىء 
حسب أهوائهم. وأتباعهم يعتقدون أن لهم التصرف 
فى أمور الدنيا والآحرة. وكلما امتد الزمان زاد مذهبهم 
فسادا. ولحق الناس من أعمالهم شر كبير. 

( مذكرة الفرق ‏ حسن السيد متولى » الإدارة العامة 
للمعاهد الأزهرية 407١ه‏ 1987م/ 175 
1" . انظر أيضًا المجتمع الإسلامى فى بلاد الشام فى 
عصر الحروب الصليبية ‏ د. أحمد رمضان أحمد 
ممحمد . الجهاز المركزى للكتسب الجامعية والمدرسية 
والوسائل التعليمية ١741‏ ه_/ا/191١م/‏ 358 الا 
والملل والنحل لأبى الفتح محمد بن عبد الكربم بن 
أبى بكر الشهرسثانى ‏ تحقيق محمد سيد كيلانى. ط 
مصطفى البابى الحلبى 1195ه-191/5م: /١‏ 
198-05 » والفرق بين الفرق لعبد القاهر بن طاهر 
ابن محمد البغدادى/ 247 ومختصر كتاب الفرق بين 
الفرق اختصار عبد الرزاق بن رذق الله بن أبى بكر بن 
خلف الرسعنى/ 208 59). ش 


: : 


ويصف عبد الحى الحسنى كيف وصلت السدعسوة 
الإسماعيلية إلى الهند» وكيف انتقلت إليها من اليمن 
(ص 7317-11١5‏ ) ثم يقول: 

وأما ترتيب الأثئمة على مذهبهم :. 

(١)فالوصى‏ على .بن أبى طالب . 

(؟) الإمام حسن بن على . 

(1) الإمام حسين بن على . 

(4) الإمام على بن الحسين بن على . 

(0) الإمام محمد بن على بن الحسين , 

(6) الإمام جعفر بن محمد بن على . 

(1) إسماعيل بن جعفر بن محمد. 

(8) محمد بن إسماعيل بن جعفر: 

(8) عبد الله . 

.دمحأ)٠١(‎ 

)١١(‏ حسين. 

:ىدهم)١١(‎ 

(1) القائم . 

)١15(‏ المنصور. 

.زعملا)١15(‎ 

0)العزيز. 

(1) الحاكم , 

(14). الظاهر. 

() المستنصر. 

, المستعلى‎ )١0( 

.رمآلا)؟١(‎ 

(؟1) الطيب. 

فمنهم أربعة مستوزون عبد الله وأحصد والحسين 
والطيب : ش 
وأما أصول علم الدعوة فهى مضبوطة عددهم فى 
أربعة كتب»: رسائل إخوان الصفاء وكتاب راحنة 


تمتك 


الأسمى فى الأسما 


العقل» وكتباب تأويل الدعائم» وكتاب الميجالس 
المؤيدية؛ أما رسائل [خوان الصفا فإنهم يقولون إنها 
من مصئفات أحمد بن عبد الله الإسماعيلى وريما 
لسيوها إلى جعفر الصادق رضى الله تعالى عنه 
ترويجّاء وهى إجدى وخمسون رسالة» وقد صيفت 
بعد الماثة الثالثة فى دولة بنى بويه» أملاها أبو سليمان 
محمد بن نصر البُستى المعروف بالمقدسى وأبو 
الحسن على بن هارون الزنجائى وأبو أحمد النهرجورى 
والوفئ زيد بن رفاعة » كلهم حكماء اجتمعوا وصنفوا 
هذه الرسائل على طرق الفلسفة الخارجة عن مسلك 
الشسريعة المطهرة؛ وفى فتاوى الشيخ ابن ججر ما 
نصه: 7 نسبها كثير إلى جعفر الصادق وهو باطل 
وإئما الصواب أن مؤلفها مسبلمة بن قاسم الأندلسى 
والشأعلم». ‏ , 
( الثقافة الإسلامية فى الهند ا معارف العبوارف فى 
أنواع العلوم والمعنارف » لعبد الحى الحسنى؛ راجعه 
وقدم له أبر الجسن على الحسنى الندوى , مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق/ 2517 /1١؟7),‏ 
وقد استكملنا لك هذه المادة فى مادة « السبعية 1 
فانظرها فى موضعها. 
» أسْمَند: 
الظر: الأسمندى. 
» الأشمَندى : 
ضبطها ياقرت بفتح الألف ( انظر المادة السابقة ) . 
أما السمعانى فضبطها بضم الألف وقال عنها: 
الأسمندى: بضم الألف وسكون السين المهملة 
وفتح الميم وسكون النون وفى آخرها البدال المهذلة » 
هذه السبة إلى أسمند وهى قبرية من قرى سمرقلد» 
منها أبسو الفتح محمد بن عبد الحميد بن الحسين بن 
الحسن بن حمزة الأسمندى يعرف بالعلاء العالم من 
أهمل سمرقئد» كان فقيهًا فاضلة ومِناظِوًا نحلاًء تفقه 


على السيد الإمام أشيرف العلوى» وكانت له عبارة 
حسنة» وصنف تصنيقًا فى الخلاف» سمع أبا الحسن 
على بن عر الخراط» لقيته بسمرقدد غير مرة وقال 
لى: وردت مرو قاصدًا الأرسابندي ولم يكن حاضرًا 
فحضرت درس والدك رحمه الله وعلقت عنه مسألة بيع 
البحم بالشاة وانصرفت من مروء ولم أسمع مده شيئًا 
ولدى أبو المظفر منه أحاديث؛ ولما وافى مرق 
منصرفًا من الحجاز والحج والزيارة سئة ثلاث 
وخمسين قرأت عليه أحاديث بقرية سيد على طرف 
البرية . 

(الأنساب للسمعانى /١‏ 151 واللباب /١‏ 59 ), 

* الأسمى فى الأسما: 

وهو ممختصر كتاب السامى فى الأسامى تأليف 
أحمد بن محمد الميدانى؛ المتوفى سئة 2018 
اختصره ولده سعيل بن أحمد بن محمد الميدائى» 
المتوفى سنة 9 "041ه»؛ ورتبه ترتيبًا وزاد فيه مزاياء وأتم 
تأليفه سئة 441 ه أى سنة تأليف الأصل . 

أولها: الحمد لله تعالى ... إلخ , 

- لسخة مخطوطة » قديمة الخط بقلم عادى؛ بدون 
تاريخ» فى 11١7‏ ورقة) مسطرتها ١١‏ سطرًاء فى 
11 راسم 

بآخرها تكملة على أوراق حديئة فى ورقتين . 
1 [ 6 معاجم فارسية تيمور ]. 

لسخة أخصرى أولها ناقص وأول الموجود منها: الله 
والإله خداى سزاوار برستش ... إلخ مخطوطة بقلم 
معتاد بدون تاريخء الكتاب الثائى ضمن مجموعة, 


فى 4ه ورقسة» مسطسرتهسا١١‏ سطيراء فى 
كلاه ر1اسم. 
[ 0" معاجم فارسية ‏ تيمور ]. 


( فهرس المخطوطات الفارسية التى تقتنيها دار 
الكتب حتى عام "1977م /١‏ /1(9). 
* الإسميتنى : 
الإسميثتى : بكسر الألف وسكون السين المهملة 
وبعدها الميم والياء المنقوطة بائنتين من تحتها والثاء 
المثلثة وفى أخرها النون» هذه النسبة إلى إسميثئن وهى 
من قرى الكشانية» قريبة من سمرقدد وزاء النهر 
والمشهور بهذه النسبة منها أبو بكر محمد بن النضر 
الإسميئنى» يروى عن عيسى بن أحمد العسقلائى 
البلخى » وأبى عيسى محمد بن عيسى الترمذى 
وغيرهماء كأنه مات قديمًا قبل سنلة عشسرين 
وثلاثماثة . 
( معجم البلسدان لياقرت /١‏ 185» والأنسباب 
للسمعانى /١‏ 151.؛ واللباب لابن الأثير /١‏ 517). 
# أسسن : 
انظر: أسن , 
#إسسنا: 
قال عنها ياقورت: 
إسئا: بالكسر ثم السكون» ونون» وألف مقصورة: 
مديئة بأقصى الصعييد؛ وليس وراءها إلا أدفو وأسوان 
ثم بلاد النوبة؛ وهى على شاطىء النيل من العجائب 
الغربى فى الإقليم الشانى؛ طولها من الغرب أربع 
وخمسون درجة وأربع عشرة دقيقة» وعرضها أربع 
وعشرون درجة وأربعون دقيقة وهى مديئة عامرة طيبة 
كثيرة الندخل والبسساتين والتجارة وقد نسب إليها قوم» 
قال القاضى ول الدولة أبو البركات محمد بن حمزة 
ابن أحمد التدوخى: لم أر أفصح من القساضئ أبى 
الحسن على بن النضر الإسنائى قاضى الصعيد ولا 
آدب منه ولا أكثر احتمالاً» وكان يحفظ كتاب الله وقرأ 
القراءات وسمع الصحاح كلها ويحفظ كتاب سيبويه» 
وقرأ علوم الأوائل وكتاب أوقليدس وله شععز وترسل » 


إسسنا 
توفى بمصر سة 505 وكان فلسفيًا يتظاهر بمذهب 
الإسماعيلية . 
( معجم البلدان 18/١‏ ). 
وقال عنها على مبارك : 


قال ابن خلكان هى بفتح الهمزة وسكون السين 
المهملة وفتح الدون وبعدها ألف بُليدة صغيرة من 

وفى القاموس إسنا بالكسر ويُفتح بلد بصغيذ مصر» - 
وفيه أيضًا أن بصعيد مصر قرية تسمى أشنى بضم 
الهمزة وشين معجمة مقصورا كحسنى وهى غسر إسنا 
بالمهملة . انتهى . 

وفى كتنب الفرنساوية أن إسدا مديئة كانت تسميها 
الرومانيؤن لينوبوليس واسمها القديم المصرى سنا» 
وكانت كما هى الآن رأس مديرية . فهى مديئة عظيمة 
قديما وحديثا بها حوانيت كثيرة وخانات ويجلب إليها 
من جميع بضائع القطر من القاهرة وخلافهاء سيما 
مصنوعات الأقاليم القبلية كالبيّد والازدية النسمساة 
عندهم بالشقق رجالية وحريمية : ش 

وقد ذكر المقريزى ( المواعظ والاعتيار 7٠00 /١‏ ) أن 
الأدفوى ذكر أن إسنا فى سلة خضل منها أربعون آلف 
أردب تمسره واننسا عثسر ألفك أردب زبيب» وأن إسنا 
تشتمل على ما يقسارث من ثلاثة ألف منزل» وقيل إله 
كان بها فى وقث سبعون شاعرا ا ه. 

وقال الأدفوى ( الطالع السعيد/ 44 ) إن بأسئا 
مدرستان اه. 0 

وقد ذكر على مبارك من علماء إسنا: ابن الإسناوى 
وابن الحاجب ثم قال: 

وذكر منها صانحب الطالع السعيند جما غفيرًا من 
الأفاضل والجهابذة الأمائل : منهم الإمام الحانظ 
المحدث إبراهيم بن عبد الرحيم بن على بن إسحاق 


إسسنا 


أبن شيث الملقب بالكمال الأسنوى؛ كان يحفظ 
الموطأ وتقلد بالخدم الديوائية واتصل بخدمة الناصر 
يوسف وأعطاه خيرا وقربه واعتمد عليه؛ ثم ولى الرحبة 
فى أيام الظاهر ثم نقل منها إلى بعلبك وولى البلد 
والقلعة وسيره السلطان رسولا إلى عكاء توفى عشية 
الخميس رابع عشر صفر ودفن بتربة الشييخ اليونينئ . 

ومنهم القاضى إبراهيم بن هبة الله بن على الحميرى 
القاضى نور الدين الأسئوى؛ صنف فى الفقه والأصول 
والدحو واختصر الوسيط والوجيز ونثر الألفية وشرحها 
وصحح ما صححه السرافعى» وشرح المتدخب فى 
أصول الفقه وولى القضاء بمديئة زفتة فى أوائل عمره 
وبمئية ابن خصيب, وشولى أقاليم منها أسيوط 
وإخميم وقوص» وكان حسن السير جميل الطريقة 
صحيح العقيدة قال لى : أردت أن أقرأ على الشيخ 
شمس الدين الأصفهانى فلسفة فقال: حتى تمشزج 
بالله امتزاجًا جبدّاء وكان إذا أحذ درسًا ينقيه ويحتقه 
ويسشوفى الكلام عليه إلا أنه كان لا يغبت له كل ما 
يلقيه » وكان محبا للعلم لم تشغله عنه المساصب» 
ولما ولى فوص قرأ على شيخنا عمز الدين عبد الرحمن 
ابن يوسف الأسفونى الجبر والمقابلة» وقرأ الطب على 
الحكيم شهماب الدين المغربى شوفى بالقساهرة سنة 
سبعمائة وإحدى وعشرين . 

ومنهم كما فى الطالسع السعيد أيضًا أبو الفضل 
جعفر بن حسان بن على أبو الفضل الأسدوى يلقب 
بالسراج كان كاملا كريمًا شاعرًا وكان يهدى إلى 
الملك الكامل ويكاتبه. ويقال: إن الملك الكامل 
حضر هو وجماعة من ملوك الشام وتذاكروا الرؤساء 
فذكرالملك الكامل جغفر المذكور» وقيل: إن 
بعضهم جمع مدائحه فى مجلدات ضنخمة سماها 
( بالازيج الشائق إلى.أكرم الخلائق » مات سسئة ستمائة 
واثنتى غشرة .. 

ونيه أيضًا أن منها من فقهاء الشافعية الشيخ نور 


الدين على بن هبة الله بن إبراهيم بن حصزة المعروف 
بابن الشهاب الأسنوى» كان إمامًا فى الفقه دَيْنَا 
صالحاء أخذ الحديث عن الحافظ أبى الفتح محمد 
ابن على بن وهب القشيسرى» وعن الحافظ عبد 
الرحمن بن خلف الدمياطى؛ وعن قاضى القضاة أبى 
محمل عبد الله بن محمد بن إبراهيم بن سعد الله بن 
جماعة الكنانى» وحفظ ممختصر مسلم للحافظ عبد 
العظيم المنذرى» وأخذ الفقه عن الشيخ بهاء الدين 
هبة الله بن عبد الله بن سيد الكل القفطى» والشيخ 
جلال الدين أحمد بن عبد الرحمن الدشئاوى» ولما 
حجج كتب الروضة بخطه بمكة وهو أول من أدخلها إلى 
قرص» وأقام بقوص يدرس ويفتى إلى أن مات سنة 
سبع وسبعمائة عليه رحمة الله . انتهى . 

وفى -حسن المحاضرة للسيوطى : إن من علمائها 
محيى الدين سليمان بن جعفر الأسنوى بال الشيث 
جمال الدين»؛ كان فاضلا فى علوم كثيرة ماهرًا فى 
الجبر والمقابلة؛ صنف طبقات الشافعية ردريس 
بالمشهد النفيسى» ولد سنة سبعماثة ومات فى 
جمادى الاولى سئة ست ونحمسين . 

ومنهم نجم الدين محمد بن ضياء الدين أحمد بن 
عبد القوى الأسدوى كان عالما ناضلا وانتفع به خلق 
وألف فى علوم متعددة» مات فى ذى الحجة سئة 
ثلاث وستين وسبعمائة» وكان والده أيضًا عالمًا 
فاضلاً من كبار الصالحين له كرامات؛ تفقه بالبهاء 
القغطى ؛ مات سنة اثنتى عشرة وسبعماثة فى شوال . 

ومنهم العماد الأسنوى محمد بن الحسن بن على 
الأسنوى » قال أخوه الشيخ جمال الدين فى طبقاته 
كان فقيهسا إمامًا فى الأصلين والخسلاف والجدل 
والتصوف نظّارا بحائا طارخا للتكلف مؤثرا للتقشف 
ولد سئة حمس وتسعين وستماثة» وأخمذ عن مشايخ 
القاهرة وانتصب للتدريس والإفشاء والتصئيف» مات 
فى رجب سنة أربع وستين وسبعماثة . 


إسسنا 


وأخوه الشيخ جمال السدين عبد السرحيم شيخ 
الشافعية وصناحب التصانيف السائرة» ولد سنة أربع 
وسبعمسائة وأخسذ عن التقى السبكى والزنكلونى 
والقونوى وأبى حيان وغيرهم » وسرع فى الأصول 
والعربية والعسروض » وتقدم فى الفقه فصار إمام زمانه 
وانتهت إليه رياسة الشافعية. 
ومن تصاليفه المهمات والجواهر؛ وشرح المنهاج 
والألناز» والفروع؛ ومختضر الشرح الصغير» والهداية 
إلى أرهام الكفاية» وشرح منهاج البيضاوى» وشرح 
عروض ابن الحاجب» والتمهيد والكوكب» وتصحيح 
التنبيه والتنقيح وأحكام الخداثى؛ والزوائد على منهاج 
البيضاوى» وطبقات الفقهاء» والرياسة الناصرية فى 
الرد على من يعم أهل السلمة واستخدامهم على 
المسلمين؛ وكتاب الأشباه والنظائر مات عنه مسودة» 
وشرح التنبيه كتب منه مجلدًا وشرح الألفية لابن مالك 
لم يكمل وشسرح التسهيل كتب منه قطعة؛ مات فى 
جمادى الأولى سئة سبع وسبعين وسبعماثة ورثاه 
البرهان القيراطى بقصيدة طويلة مطلعها: 
نعم فبضت روح العلا والففائل 
بسوت جمال الدين صصدر الأفاضل 
تعطل من عبسد السرحيم مكانسه 
وغيب عله فاضضل أى فاضل 
إلى أن قال: 
صرفت عليه كنز صبسرى وأدمغى 
فأفتيت من هذا وهذا حواصلى 
ايل قبرا حل فيه رئساءه 
وأسمع مسا أمليه صم الجبادل 
ومسا نحن إلا ركب موت إلى البلا 
يسنا أيانتا كالسبرواخل 
قطعنا إلى نحو القبور مسراحلا 
ومابقيت إلا أقل المراحل 


وهذا سببيل العالمين جميعهم 
فما التاس إلا راحل بعد راحل 

وله أخ يقال له نور الدين على؛ كان فقيًا فاضلاٌ 
شرح التعجيمز؛ مات فى رجب سنة خمس وسبعين 
وسبعماثة , 

ومنهم الإمام الفاضل أبو بكر بن محمد بن عبد الله 
القزوينى الأصل الأسنوى المولد جلال الدين» برع فى 
مذهب أبى حنيفة وأكبٌ على العبادة واشتهر وقصده 
الناس للاشتغال عليه؛ ودرسن بالصالحية والسيوفية» 
مات بالقاهرة فى -حدود الثمانين وستماثة , انتهى . 

ثم إن المرحوم محمد على باشا بنى فى بحرى هذه 
المدينة بنحو مائة وحمسين قصبة» سراية فى سنة 
اثنتين وحمسين وصائتين وألففب» وجعلهنا فى بستان 
متسع قريب من بستان على بيك الأقمر الذى هر 
بستان إسماعيل بيك ومن منشآت المرحوم أيضًا بها ٠‏ 
فوريقة لنسج ثاب القطن قند تركث الآن ومحلات 
لإقامة العساكر والمديزين وجميع ذلك على شاطىء 
البحر وبساتيئها مشتملة على الرمان والعنب والليمون 
والبلح؛ والمسافر منها إلى فرشوط وبالعكس عوضا 
عن سفره على ساحل البحر 07 ساعة يسبب اعوجاج 
النيل» يسافر من طريق العقبة ١4‏ ساعة حيث إنها 
الآن فى غاية الأمن؛ فمن إسنا إلى الزريقات خمس 
ساعات ومنها إلى الجبل تسع ساعات ثم تكون 
فرشوط أمامه بالقرب فينزل عليها من طريق بالجبل 
يقال له العقبة | ه, 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 8/ 
7١5-70 »1917*‏ انظر أيضًا الفضائل الباهرة فى 
محاسن مصر والقاهرة لابن ظهيرة - تحقيق مصطفى 
السقا وكامل المهندس . مطبعة دار الكتب:1959/ 
5 والطالع السعيد الجامع أسماء نجباء الصعيد 
للشيخ أبى الفضل كمال الدين جعفسر بِنْ ثعيلب 
الأدفوى ‏ تحقيق سعد محمد حسن » مراجعة د..طه 


الإسسناد 


الحاجرى . الدار المصرية للتأليف والترجمة /١955‏ 

*؟ وهامش : للمحقق» 79-1 ), 
# الزسملاك : 

الإسناد فى الحديث : 
الإسناد ويقال السند: رواة الحديث الذين نقلوه 

إلينا . 
أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن أنس بن مالك رضى 
الله عنه أن رسول الله يك قال : لا تباغضوا ولا تحاسدوا 
ولا تدابروا وكونوا عباد الله إخوانا ولا يحل لمسلم أن 

فالإسناد: عبد الله بن يوسف ومالك وابسن شهاب 
وأنس بن مالك. 7 

( مصطلح الحديث الشيخ محمد بن صالح بن 
عثيمين . مكتبة ابن تيمية» الهرم/ 47.). 

والإسناد : رفع الحديث إلى قائله . 

أن يقول المحدث حدثنا فلان عن لان عن رسول 
الله تلاق . 

السند والإسناد متقاربان فى المعنى واعتماد الحفاظ 
فى صحخة الحديث وضعفه عليهما. انظر: السند. 

( معجم مصطلحات توئيق الحديث ا د. على 
زوين/ ١7‏ انظر أيضًا التسبريفات للجرجانى / 
45 ), 

والإسداد فى اللغة الااحيان وفى اصطلاح المحدثين 
رفع الحديث إلى قائله؛ وقيل : هو الإخبار عن طريق 
المتن» وقيل : هو حكاية طريق المتبن. وهذه 
التعريفات متقاربة جداء وقيل ا ل 
إلى المتن. 

والطريق فل الحقيقة من الرواة ١‏ والاذى بده يتضح أن 
رفع الحديث لقائله, 0-00 


وحكاية طريق المتن أقرب :إلى معنى الاسناد اللغوى» 
"وأن الطريق الموصلة إلى المتن أشبه بمغنى السدد» 
لأن السرفع والإخبار والحكداية بمعنى الحدث وفعل 
الفاعل . وأما الطريق فهم الرواة؛ قال الطيبى: وهما 
متقاربان فى معنى اعتماد الحفاظ فى صحة الحديث 
وضعفه عليهماء ولعل هذا هو محمل ما قاله ابن 
جماعة ؛ من أن المحدثيين يستعملون السند والإسناد 


. لشىء وامحد» وإسناد الخبر إلى قائله بنقل الثقة عن 


الثقة حتى يلُخه والتحقق من صحة نسبته إليه» 
وتحرى الصواب فى ذلك . 

والاحتياط من الخطأ بهذا التدقيق المدهش ميزة من 
ميزات الأمة المحمدية العظيمة التى امثازت بها على 
جميع الأمم التى سبقتها. فلم تُعرف أمة قبل الأمة 
الإسلامية عنيت بتمحيص الأخبار وغريلتها؛ وتعرف 
مصادرهاء وغثها من سميئها ونقد ناقليها عناية الأمة 
الإسلامية؛ حتى جعلت ذلك من الدين والعقل . 

روى مسلم عن عبد الله بن المبارك قال: « الإسناد 
من الدين» لولا الإسناد لقال من شاء مسا شاء ؛ ( رواه 
مسلم بسنده فى مقدمة الصحيح 80١‏ وشرس علل 
الترمذى لابن رجب 55/١‏ ), 

وقال سفيان ابن عييئة : حدث الزهرى يومًا ببحديث 
فقلت : هاته بلا إسناد فقال الزهرى : أترقى 0 
سلم؟ قال محمد بن حاتم بن المظفر: ١‏ إن الله أكرم 
هذه الأمة وشرفها وفضلها بالإسناد؛ وليس لأحد من 
الأمم قديمها وحديثها إسناد موصول» ؛ إثما هى صحف 
فى أيديهم» وقد خخلطوا بكتبهم أخبارهم فليس عندهم 
تميبز بين ما نزل من التوراة والإنجيل» وبين ما الحقره 
بكتبهم من الأعباز التى اتخذوها عن غير الثقات» 
وهذه الأمة الشريفة ‏ زادها الله شرقًا بنبيها ‏ إنما تنص 
الخديث عن الثقة المعروف فى زمانه بالصدق والأمانة 
عن مثله حتى تتداهى أشتبارهم» ؛ ثم يبحشون أشد 
البحث حتى يعرفوا الأحفظ فالأحفظ » والأضبط 


الإسسئاد 


فالأضبط ء والأطول مجالسة لمن فوقه ممن كان 
أقصر؛ ثم يكتبون الحديث من عشرين وجها وأكثر: 
حتى يهذبوه من الغلط والزلل» ويضبطوا حروفه 
ويعدوه عدّاء نهذا من فضل الله على هذه الأمة 
فنستودع الله تعالى شكر هذه النعمة وغيرها من نعمه » 
( لطائف الإشارات لفئون القراءات للفسطلانى /١‏ 
1ط المجلس الأعلى ) . 

( الناقد الحديث فى علوم الحديث ‏ محمد المبارك 
عبد الله . مطبعة محمد على صبيح وأولاده . القاهرة» 
الطبعة الأولى ها 1951م/ آل لفق 
والقراءات: أحكامها ومصدرها / "لا ومعرفة الرواة 
١١ /‏ هامش١‏ الظر أيضًا المبتكر ‏ عبد الوهاب عبد 
اللطيف / 5١-18‏ ). 

وتال سفيان الثورى: الإسناد سلاح المؤمن» فإذالم 
يكن معه سلاح فبأى شىء يقاتل؟ ! . 

وقال الإمام الشافعى : مثل من يطلب الحديث بلا 
إسناد» كمثل حاطب ليل» ريما احتطب فى حطيه 
الأفعى . 

( القراءات : أحكامها ومصدرها د. شعبان محمد 
إسماعيل/ 1/7). 

وفال ابن سيرين ‏ رحمه الله « إن هذا العلم دين» 
فانظروا عمن تأخحذون ديئكم » ( رواه مسلم بسنده فى 
مقدمة الصحيح ١14 /١‏ ورواه الشرمذى فى الشمائل 
المحمدية باختصار الألبانى / 7١١‏ )., 

وذكر الحانظ ابن حجر رحمه الله تحث ترجمة 
« أبى إسحاق الفزارى ؛ ما حصدث بين هارون الرشيد» 
وبين الزنديق الذى أمر بضصرب عنقه» والدعئ الزنديق 
فى سبيل إبقائه» أنه وضع أحاديث؛ من عنلذه فى 
أسانيد إلى رسول الله يله نقال هارون الرشيد: أين أنث 
ياعدوًٌالله من أبى إسسحاق الفسزارى» وعبد الله بن 
المبارك» ينخلائها نخلاٌ فيخرجانها حسيقًا حرفا ) 


( تهذيب التهذيب /١‏ 157 وتذكرة الحفاظ للذهبى 
/١‏ */. والموضوعات للقارى / .)١4‏ 

قال شي الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله الإسناد من 
نخصائص هذه الأمق وهو من خصائص الإسلام » لم 
هو فى الإسلام من خخصائص أهل السّنّة. ( منهاج 
السئة لابن تيمية 4/ .)1١1١‏ 
ومن هنا ظهر استمام أهل العلم برجال الإسناد وذلك 
بضبط أسمائهم» وكُناهم وألقابهم؛ وأنسابهم لآبائهم 
وأمهاتهم» وذكر بعض شيوخهم ؛ وطلابهم» وتسعجيل 
رحلاتهم فى البلدان ولقسائهم مع العلماء؛ وبيان 
أحوالهم؛ وأخلاقهم مماله أهمية فى توثيقهم 
وتضعيفهم » وذكر نماذج من مرؤياتهم» وضبط سِيِىٌ 
وفاتهم . 

وتجمعت هذه الملاحظات المنوعة فى علم ماص 
بالرجال؛ فألفت فيه كتب تفنن المصنفون فى تنويعها 
وترتيبهاء مثل كتب معرفة الصحابة وكتب الطبقات» 
وكتب الجرح والتعنديل» وكتب الوفيات؛ وكتب 
الأسمساء والكنى والألقاب وكتب فى الأسماء 
المشتبهة» وغير ذلك من كتب الرجال. 

( معرفة الرواة المتكلم فيهم ما لا يوجب الرد للإمام 
أبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز بن 
عبد الله الذهبى ‏ حققه وعلق عليه أبو غبد الله إبراهيم 
سعيداى إدريس . دار المعرفة . بيروت» الطبعة الأولى 
657ه-1983م/ 1-1١‏ مقدمة المحقق. انظر 
أيضًا التعليقات الأثرية على المنظومة البيقوئية ‏ قدم 
لها وعلق عليها على حسنى عبد الحميد المكتبة 
الإسلامية» عمان الأردن ومكتبة التوعية الإسلامية 
القاهرة؛ الطبعة الثانية / 56). 
. مايدور عليه الإسناد: 

أسانيد أهل المديئة : أسائيد الأحاديث المروية عن 
ممحدثى المدينة . 


الإسسناد 


أسائيد الخراسانيين : أسائيد الأحاديث المروية عن 

أسانيد الشاميين : أمسانيد الأحاديث المروية عن 
محدثى الشام . 

أسانيد المصريين: أسانيد الأحاديث المروية عن 

أسانيد المكيين: أسانيد الأخاديث المروية عن 
محدثىئ مكة , 

أسانيد اليمانيين: أسانيد الأخاديث المروية عن 
زوين / ؟١1).‏ 

أخبرنا أبو الحسن محمد بن أحمد بن البزار فى ربيع 
الأول سئة ثمان وثمانين ومائتين حدثنا أبو الحسن 
على بن عبد الله بن جعفر بن نجيح السعدى المدينى 
قراءة عليه قال: 

نظرت فإذا الإسناد يدور على سنّة. فلأهل المدينة: 
أبن شهاب وهو محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد 
الله بن شهاب ويكنى أبا بكر مات سنة أربع وعشرين 
وماثة . 

ولأهل مكة عمرو بن ديدار مولى جمح ويكنى أبا 
محمد مات سنة ست وعشرين ومائة . 

ولثهل البصرة قتادة بن دعامة السدوسى ٠١‏ وكنيته أبو 
الخطاب مات سشة سبع عشرة ومائة» ويحيى بن أبى 
كثير ويكنى ؛ أبا نصر مات سئة اثثتين وثلاثين ومائة 

ولأهل الكوفة أبو إسحاق واسمه عمرو بن غيد الله 
أبن عبد ود مات سنة سبع وعشرين ومائةء وسليمان 
أبن مهران مولى بنى كاهل من بنى أسد ويكبى: أبا 
محمل مات سنة ثمان وأربعين ومائة كان جميلاً . 


ثم صار علم هؤلاء الستة إلى أصحاب الأصناف 
عامر الأصبيحى عداده فى ينى تيم الله . ومات سنة 
نسع وسبعين ومائة » وسمع من ابن شهاب» ومحمد 
بن إسحاق بن يسار مولى بنى مخرمة؛ ويكنى أبا بكر 
مات سئة اثنتين وخمسين ومائة وسمع من ابن شهاب 

ومن أهل مكة عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج 
مولى لقريش ويكنى أبا الوليد مات سدة إحدى 
وخمسين ومائة , 

وسفيان بن عييئة بن ميمون مولى محمد بن مزاحم 
أخمو الضحاك بن مزاحم الهلالى ويكنى أبا محمد 
مات سنة ثمان وتسعين ومائة . 

سفيان لقى ابن شهاب وعمرو بن دينار وأبا إسحاق 
والأعمش . 

ومن أهل البصرة سعيد بن أبى عروبة مولى بنى عدى 
أبن وهو سعيد بن مهران ويكنى أبا النضر مات سنة 
ثمان أو نسع وخمسين وماثة. حماد بن سلمة قال: 
أحسبه مولى لبنى سليمان ويكنى أبا سلمة مات سنة 
ثمان وستين وماثة , 
الواسطى مات سئة حمس وسبعين ومائة , 

شعبة بن | لحجاج أبو بسطام مولى الأشافر» مات 
سئة ستين ومائة , 

معمر بن راشد ويكنى أبا عروة مولى حدٌّان؛ ومات 
باليمن سنة أربع وحمسين ومائة . سمع من ابن شهاب 
وعمرو بن دينار وقتادة ومن يحيى بن أبى كثير ومن أبى 

ومن أهل الكوفة سفيان بن سعيد الثورى ويكنى أبا 
عبد الله ومات سنة إحدى وستين ومائة . 


الإسسناد 


ومن أهل الشام عبد السرحمن بن عرو الأوزاعى 
ويكنى أبا عمر ومات سئة إحدى وحمسين ومائة . 

ومن أهل وامسط هشيم بن بشيسر مولى بنى سليم 
ويكنى أبا معاوية ا ا رمعا را 
حدث إبراهيم يم الهروى حدثنا: ؛ شُشيم بن بشير بن 
القاسم بن دينار مولى خزيمة بن حازم أمير المؤمئين 
المحدثين يكنى أبا معاوية . 

ثم التهى علم هؤلاء الثلاثة من أهل البصرة» وعلم 
الإئنى عشر إلى سئة : 

إلى يحيى بن سعيد القطان ويكنى أبا سعيد» وهو 
مولى لبنى تيم » ومات سئة ثمان وتسعين وماثة فى 

ويحبى بن زكريا بن أبى زائدة ويكنى أبا سعيد مولى 
لهمدان مات سئة اثنتين وثمانين ومائة . 

ووكيع بن الجسراح بن مُلِيح بن عدى بن فسرس 
ويكنى : أبا سيان مات سئة نسع وتسعين وماثة . 

ثم صار علم هؤلاء إلى ثلاثة: إلى عبد الله بن 
المبارك وهو حنظلى» ويكنى: أبا عبد الرحمن» 
ومات سئة إحدى وثمالين بهيت 

َيْت : تقع على الفرات فوق الأنبار» توفى بها ابن 
المبارك فى رمضسان منصرفًا من الغزو ) وعبد الرحمن 
ابن مهدى الأسدى ويكنى أبا سعيد مات سئة ثمان 
وتسعين ومائة» ويحيى بن آدم ويكنى: أبا زكريا وهو 
مولى حالد بن عبد الله بن أسيد مات سدة ثلاث 
ومائتين 

( علل الحديث ومعرفة الرجال للحافظ على بن عبد 
الله المدينى ‏ حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى / 117 7"9). انظر أيضًا « الحديث وقيمته 
العلمية والدينية »عبد الله كنون . بحوث فى السيرة 
والسئة النبوية الشريفة؛ المؤتمر العاشر لمجمع 
البحوث الإسلامية بالأزهر ضفر 4557 1ه 194806م/ 
11). م 


31١ 


ولأهل الهند مؤلفات فى الأسانيد هذا بيانها : 

رسالة للشيخ عبد الحق بسن سيف الدين الدهلوى 
والإرشاد فى مهمات الإسناد للشيخ ولى الله بن عبد 
الرحيم الدهلوى» ومدارج الإسناد للقاضى ارتضا على 
خان الكويامؤى» واليانع الجنى فى أسانيد الشيخ عبد 
الغنى للشيخ محسن بن يحيى التسرهتى» وسلسلة 
العسجد بالفارسى للسيد صديق حسن الحسينى 
القنوجى» ورسالة بسيطة بالفارسية للشيخ ولى الله 
المحدث المذكور؛ وهى مستملة على تحقيقات 
عجيبة وتدقيقات غريبة» وإتحاف الأحوال فى أسانيد 
مولانا فضل الرحمن للشيخ أبى الخير أحمد بن عثمان 
المكى المالوى» والئور والبهاء فى أسائيد الحديث 
وسلاسل الأولياء للسيد أبن الحسبين أحمد الشورى 
المارهروى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهئد « معارف العوارف فى 
أنواع 0 والمعارف »؛ لعبد التحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى / 215٠‏ 171), 

وينقسم الإسناد إلى قسمين: الإسناد العالى» 
والإسناد النازل وقد أوردناهما تحت عنوان ١‏ الإسناد 
العالى والنازل » , 

والإسشاد فى عرف النحاة: عسارة عن ضم إحندى 
الكلمتين إلى الأخرى على وجه الإنادة التامة أى على 
وجه يحسن السكوت عليه» وفى اللغة إضافة الشىء 
إلن السى .+ 

( التعريفات للشريف الجرجانى / 14 ). 

الإسناد الشبرى: 

عن الإسناد الخبرى جاء هذا النظم للإمام السيوطى 
وقد جعل الأساس فيه ما أورده القزويئى فى 9 تلخيص 
المفتاح » وننقله لك هنا مشفوعا بشرحه الذى يعتبر 
أيضًا شرحا لماجاء فى تلخيص المفتاح. قال 
السيوطى : 


التممسد ببالإبار أن يفادا 

منساطب حكم سا له أقادا 
أوكتونسشه علمةه والأوّلا. 

فنائدة الأمسار مسمٌ واججعسلا 
لازنهسا العسانى وقد ينسزل 


لدم الجسرى على مسوجّبه 

وما تتى لغيرزاأول به 

لاشك أن قصد المخبر بخبره إفادة الممخاطب أحد 

أمرين إما الحكم الذى ضمته وهو النسبة المحكوم بها 
أو كون المخبر عالما بالحكم كقولك لمن زيد عئدة 
وهو لا يعلم أنك تعلم ذلك زيد غندك ويسمى الأول 
فائدة الخبر والشانى لازم فائدة الخبر لأنه يلم من 
استفادة الجاهل الحكم مسن المخبر أن يستفييد علم 
المخبر به وقد يراد الخبر لغير هذين الأمرين فيرجع إلى 
قاعدة وهى أن العالم قد ينزل منزلة الجاهل لعدم جريه 
على مرجب العلم بالعمل به كقولك لمن يعقٌ أباه 
وأنت تعلم أنه أسره زيد أبوك فأحسن إليه فيعامل 
معاملة الجاهل بأبوته لعدم عمله بمقتضى علفه وقولى 
بالإخبار. فى أول الأبسات بكسر الهمزة والثانى يجوز 
ضبطه بالفتتح والكسر وموجبه بفتح الجيم : 
فليقتتصر غلى اللذى يحتساج لكنة 

مسن الكلام وليعامل عمله 
فإن يخاطب الى الذهن من 

حكم ومن تل سزدد فلتغتشى 
عن المسؤك سس ذات أو مرووا' 

وطالبافمستجيداأكدا 
أو متككسرا فأكدن وجوبا ١‏ 

بحسب الإتكار فالضروبا 
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تله فه سو الطلبى وانتمى 
افسيزة إزاد قتا فينت) مضق 
كلام ذى الخلق كسبالم سردد 

إذاله هقدمم ايلوج 

كمشل مسايجنح من تسردّدا 
لطلب فالحسن أن يؤكسدا 

ويجعل المقرٌ مشل المتكسر 
إن سمسة التكسر عليه تظهفر 

كقوا لمسلم وقد فسسق 
ياأيهالمسكين إنالموت حق 
شواهمد لو يتأمل مسر عسسه 

كغيسسره كقولك الإسسلام حق 
إذا عرف أن القصد بالخبر أحد الأمرين السابقين 
فينبغى للمتكلم أن يقتصر من التسركيب على قسدر 
الحاجة فإن ألقى الخطاب إلى الى الذهن من 
الحكم ومن التردد فيه استغلى عن مؤكدات الحكم 
كقولك زيك قائم لمن هو خالى الذهن وإن كان مترددا 
فى الخبر طالبا له حسن أن يقوى بمؤكد واحد كقولك 
لزيد قائم أو إنه قائم وإن كان منكرا وجب تأكيده 
بخسب الإنكار أى بقدره قوة وضعفا حتى يزيد فى 
التأكيد بحسب الزيادة فئ الإنكار كقوله تعالى -حكاية 
عن رسل عيسى عليه السلام إذ كذبوا فى المرة الأولى 
#إنا إليكم مرسلون4 فأكد بأنَّ واسمية الجملة وفى 


الإسناد الخسسبرى 


المرة الشانية إربدا يعلم إنا إليكم لمرسلون» فأكد 
بالقسم وإِنْ واللام واسمية الجملة لمبالغة المخاطبين 
فى:الإنكار حيث قالوا «إما أنتم إلا بشر مثلدا وما أنزل 
الرحمن من شىء إن أنتم إلا تكابون» ويسمى 
الضضرب الأول ابتدائيا والثانى طلبيا والثالث إنكاريا وهو 
معنى قولى وإنتمى تاليه للإنكار ثم مقتضى الظاهر 
إخخراج الكلام على الوجوه المذكورة بالخلو من التأكيد 
فى الأول والتقوية بمؤكد استحسانا فى الثانى ووجوب 
التأكيد فى الثالث وقمد يتخرج على خلاف ذلك فيلقى 
الكلام مؤكدا إلى خالى الذهن كما يلقى للمتردد وذلك 
إذا قدم له ما يلوح بالخبرة فتستشرف نفسه إليه 
استشراف المتردد الطالب نحو ولا تتخاطبنى فى 
الذين ظلموا» أى لا تدعنى يا نوح في شأن قومك فهذا 
الكلام يلوح بالخبر تلويحا ويشعر بأنه قد حق عليهم 
هل صاروا محكوما عليهم بالإغراق أو لا فقيل إنهم 
مغرقون بالتأكيد . 

وقد يجعل المقر كالمنكر إذا ظهر عليه شىء من 
أمارات الإنكار فيؤكد له الكلام تأكيد المدكر نحو: 
جاء شنيئقٌ عارِمّسا رمحسهةه 

إِنَّ بنى عجّك فيه سباح 

فهر لا ينكر أن فى بئى عمه رماحا لكن مجيئه واضع 
الرممح على الغرض من غير التفات وتهيىء أمارة أنه 
يعتفد أن لا رمح فيهم بل كلهم عزل لا سلاح معهم 
فنزل منزلة المنكر وأكد له الخطاب وكذلك قولى فى 
البيت : 
كق وب المسلم وقدفسق 

يا أيها المسكين إِنْ الموت حق 

فهو لا ينكر حقية الموت لكنه لما فسق ولم يتأهب 
للمرت بالتقوى والاستعداد فكأنه يذكره وقد يجعل 
المئكر كالمقر إذا كان معه دلائل وشواهد لئ تأملها 
ارتدع عن إنكاره فل١ا‏ يؤكد له كقولك لمنكر الإسلام: 


الإسلام حق بلا تأكيد لأن مع المنكر دلائل دالة على 
حقية الإسلام وهذا المثال هو الذي مثل به الشييخ سعد 
الدين لهذه المسألة وأما تمثيل التلبخيص بقوله تعالى : 
لإلاريب فيه» فليس منه بل هو تنظير للمسألة بتتزيل 
وجود الشىء منزلة عدمه بئاء على وجود ما يزيله فإله 
نزل ريب المرتابين منزلة عدمه تعويلا على ما يزيله 
حتى صح نفى اسريب على سبيل الاستغراق كمبا نزل 
الإنكار منزلة عدمه لذلك حتى صح ترك التأكيد هكذا 
حققه الشيخ سعد الدين وقولى والنفى فيه ما سبق أى 
جميع ما تقدم من الاعتبارات فى الإثبات يأتى فى 
النفى من التجريد عن المؤكدات فى الابتداء نحو ليس 
زيد قائمًا والتقوية بمؤكد استتحسانا فى الطلبى نحو ما 
زيد بقائم ووجوب التأكيد فى الإنكارى نحو والله ما 
زيد بقائم وعلى هذا القياس : 
ثم من الإسناه مسا يسمى 
قبة 500 5 “2 كأن ينها 
يسندفعل للذى لهل دى 
مخاطب وشبهسه فيمابذا 
كقنوافا أنبت ريا البقل 
وأنبت الزبيع قفول من جهل 
وبجاء زيدمعفقدالفعل 
علما وما يدعئ المجاز العقلق 
الإسناد منه حقيقة عقلية» وهئ إستاد الفعل أو معناه 
كالمصدر واسبم الفساعل والمفعول واسم التفضيل 
والظرف والصفة المشبهة» وهو المراد بقولى وشبهه» 
وهو معطوف على فعل إلى ما هو له عند المتكلم فى 
الظاهر» وإن كان الواقع بخلاف ذلك فالمخاطب فى 
النظم بكسر الطاء هو المتكلم ومعنى فيما بذا أى فيما 


ظهر من حاله فأقسامها أربعة: 
الأول ما طابق الواقع والاعتقاد كقولنا أى المؤمنين 


أنبت الله البققل . 


الإسسنات السسبرى 
ل م ل ل ا اع مم 


الشانى ما طابق الاعتقاد فقط كقول الجاهل أى 
الكافر أنبت الربيع البقل . 
الثالث : ما طابق الواقع فقط كقول المعتزلى لمن لا 
يعرف حاله وهو يخفيها منه خلق الله الأنعال كلها ولم 
يمئل لهذا القسم فى التلخيص ولا فى النظم . 
الرابع :, مالا يطابق الواقع ولا الاعتقاد كقولك جاء 
زيد والحبال أنك عالم بأنه لم يجىء دون المخاطب 
وهو معنى قولى مع فقند الفعل علما أى مع علمك 
بفقد الفعل وهو المجىء الذى نسبته إليه وقولى وما 
يدعى المجاز العقلى يأتى شرحه مع ما بعده: 
إسناده إلى الذى ليس له 
بل لمسسلابس وقدأؤلسه 
وأنهي لايس الفساعل ميع 
مفعصولسه ومصدر ومباأاائيع 
من السزمان والمكان والسبب 
فهو إلى المفعسول غيسر مبا انتصب 
وفساعل أصل وغير ذا مجال 
كعيشسسة راضيسة إذا تجسان 
والسيسل مقعم وليل سبسسارى 
جد ج دهم رنهسبر جسارى 
وقسد بئيت مسج دا وقائل 
ألسسه ييخسرج قسسول الجاهل 
من ثم لم يحمل على ذا الحكم 
٠:‏ أشابكرّالدهرهدون علم 
فقل مجاز تول فضل الألمعى 
جذب اللبالى أيطىء أو أسسرعى 
٠‏ حثى إذا وارك أفى ف سارجعى 
من الإسناد ما يسمئ بالمجاز العقلى وهو إسناده أى 
الفعل وشبهه إلى ما ليس له بل لملابسه بتأويل بن 


تنصب قريئة صارفة عن أن يكون الإسناد إلى ما هو له 
فعرف أن معنى كونه ليس له أى عند المتكلم فى 
الظاهر كما تقدم فى الحقيقة فخرج ما مر من قول 
الجاهل أنبت الربيع البقل فإنه وإن كان إسنادا إلى ما 
ليس له فى الواقع لكن لا تأؤل فيه لأنه مراده ومعتقده 
وهذا معنى قولى وقائل أله إلى آخره ومن أجل ذلك 
أى روج قول الجاهل عن السجاز لاشتراط التأويل لم 
00 


أشاب الصغيبر وأفتى الكبيرٌ 
ان 
حيث أسند أشاب وأفنى إلى الككر والمر ما لم يعللم 


أو يظن أن قائله لم يعتقد ظاهره لاحتمال أن يكون 
معتقدا له فيكون حقيقة كقول اللجاهل ولذا حكمنا 
بالمجاز على قول ى التجم وأسمه فضمل : 
مُكرّ عنسه ثلا عن كلو 
جََذْثُ اللستالق أبطلي أوأ سسسرعي 
حيث أسند مير المكنى به عن الشيب فى الرأس إلى 
له 
حتى إذا وراك أفقٌ نسارجعى 
فإنه دل على أنه يعتقد فعل الله تعالى وأله المبدىء 
المعيد والمنشىء والمفنى فيكون الإسناد هناك على 
تأويل أنه زمان أو سبب. قلت وقد وقئفت على 
القصيدة التئ منها أشاب الصغير البيت ومن جملة 
أبياتها : 
فملتا أنئا السلمون 
كذا أورده المبرد فى الكامل وعزى القصييدة إلى 
الصلتان العبدى فعلم بذلك حمله على المجاز. ثم 
إن الفعل له ملابسات شتى يلابس الفاعل والمفعول به 
والمصدر والزمان والمكان والسبب ولم يتصرضص 


فين 


الإسسناد التسسبرى 


للمفعول معه والحال ونحوهما لأنه لا يسند إليها 
فإسناده إلى الفاعل والمفعول به إذا كان مبنيا للمفعول 
حقيقة وهو المراد بقولى غير ما اتتصب أى الذى ارتفع 
, وإسناده إلى غيرهما وهو المفعول المنتصب والبواقى 
معجاز مثال إسناده إلى المفسول وهو مبنى للفساعل 
عيشة راضية وإنما هى مرضية وللفاعل وهو مبنى 
للمفعول سيل مفعم بفشح العين وإنما هو مفهم 
بكسرها لأنه يفعم الوادى أى يملؤه ومثاله للمصدر جد 
جدهم وهو أحسن من تمثيل التلخيص بقوله شعر 
شاعر لأن الشعر هنا بمعنى المفعول ولِذلك عدلت 
عئه ومثاله للزمان ليل سار وإثما هو مسرى فيه ونهاره 
صائم وإنما هو مصوم فيه ومشاله للمكان نهر جار 
وإنما الماء جار فيه ومثاله للسبب بئيت مسجدا إذا 
كنت السبب فى بنائه والآمر به . 

أقسامه حتيقتان المرفان 


أو فمج انان كذا مشتلنان 
كائيك البقلّ نباب المصر 
والارضص أخياها ربيسع الدهسر 


أقسام المجاز العقلى باعتبار الطرفين أى المسند 
والمسند إليه أربعة لأنهما إما حقيق تان أو مجازان أو 
الأول .حقيقة والثانى مجاز أو بالعكس مثال الأول أنبت 
الربيمٌ البقلّ والشانى أحيا الأرضّى شبابٌ العصر أى 
الزمان لأن المراد بإحيائها نضارتها بأنواع الرياحين 
والنباث والإإحياء فى الحقيقة إعطاء الحياة وهى صفة 
تقتضى الحس واللحركة وكذا المراد بشباب الزمان 
ازدياد قوته النامية وهو فى الحقيقة عبارة عن كون 
الحيوان فى زمان كون حرارته الغريزية مشبوبة أى قوية 
مشتعلة ومثال ما المسند فيه حقيقة والآخر مجاز قولى 
* أنبت البقل شبابٌ العصر * ومثال عكسه قولى أنحيا 
الأرض الربيمٌ فالمثالان فى البيت للمختلفين.  ١‏ 
وشاع فى الإنشاء والقرآن 
يقول ياهنامسنان مثل.ذان 


ل 


وقع المجاز العقلى فى القرآن كثيرًا وفى الإنشاء فلا 
يختص بالخبر قال تعالى: طإيا هامان ابن لى صَرْحًا) 
فإن البناء فعل العملة وهامان سبب آمر ومن وقوعه فى 
القرآن قوله تعالى : «وإذًا ثُلِيَثْ عليهم #اياته زادتهم 
إيمانا» ؛ «إيذبّح أبداءهم» فإيومًا يجعل الولدان 
شيا . 


اين 


قيامهفى ععادةبالمسئلد 

أو عقل أو يصار فن مسسوحدك 
كهزم الأغير جنده الغلسوى 

ويجساء بى إليك حبك القلوى 

لابد للمجاز من قريئة صارفة عن إرادة ظاهره إما 

لفظية أو معنوية كاستحالة قيام المسند بالمسئد إليه 
عقلا نحو محبتك جاءت بى إليك لظهور استحالة 
قيام المجىء بالمحبة أو عادة نحو هزم الأمير الجند 
لاستحالة قيام هزم الجئد بالأمير وحده عادة وإن كان 
ممكنا عقلا أو صدوره من الموحد فى مثل أشاب 
الصغير البيث وأنبت الربيعٌ البقل 
ونهم أصله يكسون واضحبا 

كسسربحت تجسسارة أى ربعا 
ذاخفا كس سيتى بنشركا 

أى سسسرنى الله لدى رؤيئتكا 

الفعل فى المجاز العقلى يجب أن يكون له فاعل أو 

مفعول به إذا أسند إليه يكون حقيقة فمعرفة ذاك قد 
تكون ظاهرة كقوله تعالى: «إفما ربحت تجارتهم » أى 
فما ربحوا فى تجارئهم ؤقد تكون خحفية لا تظهر إلا بعد 
نظر وتأفل نحو سَرّتنى رؤيئك أى سرنى الله وقت 
رؤيتك . 
ويتويزف الكو ةا افيه 

منحاية بأن أراة قا لت 


الإسستاد الشسسبرى 
حقيقة ونسبية الإنبسات لبه 


قريلة وقد أيه التقلسه 
يوسف السكاكى أنكر المجاز العقلى وقال الذى 
عندى نظمه فى سلك الاستعارة بالكناية بجعل الربيع 
مثلا فى المثال استعارة عن الفاعل الحقيقى بواسطة 
المبالغة فى التشبيه وجعل نسبة الإنيات إليه الذى هو 
من لوازم الفساعل الحقيقى قريدة للاستعبارة ورده 
صاحب التلخيص بوجوه لم تسلم له وليس هذا موضع 
بسطها ومن أحسن ما رد به أنه يلسزم عليه أن يدوقف 
أنبت الربيحٌ البقل وشفى الطبيبُ المرييض وسإّى 
رؤيتك ونحوه مما يكون الفاعل الحقيقى فيه هو الله 
تعالى على وروده من الشارع لأن أسماء الله تعبالى 
توقيفية واللازم باطل لأن مثل هذا التركيب صحيح 
شائع عند القأئلين بأن أسماء الله نعالي توقيفية وغيرهم 
سمع من الشارع أم لا وهذا رد لا يمكن الجراب عله . 
( تسرح عقود الجمان للحافظ جلال اللدين عبد 
الرحمن السبوظى/ ١8-٠١‏ انظر أيضًا تلخيص 
المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزوينى . مجموع 
مهماث المثرث ط . مصطفى البابى الحليبى / 57١‏ 
7" ومفتاح العلوم السكاكى / 44-45» وكشاف 
اصطلاحات الفتون للتهانورى ؟/ 45-5417" ومئن 
الجوهر المكئون فى الشلاثة فنبون ‏ غبد الرحمن 
الأخضرى مكتبة ومطبعة محمد على صبيح وأولاده . 
القاهرة/ “0-1 » وشركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى 
الحلبى وأولاده القاهرة» الطبعة الأخيرة 179/7هب 
1961م/ "سه . وشرح الجوهر المكئون للشيخ 
أحمد الدمنهورى / 45-17 »؛ وأريجوزة مائة المعانى 
والبيان لمحب الدين بن محمد الشحنة الحلبى» 
مجموع مهمات المتون: ط مصطفى البابى الحلبى / 
4 والأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ 
دراسة وتحقيق السيد محمود أجمد محمد والشيخ 
محمد عمر القرداغى» المجموعة البلاغية/ 19 
4). 


الإسناد العالى والنازل ( فى علم الحديث ) 


الإسسنات العالى والنازل ( فى علم الحديث ): 

معرفة الإسناد العالى والنازل هي النوع التاسع 
والعشرون من علوم الحديث . قال ابن الصلاح : 

ولما كان الإسئاد من خصائص هله الأمة» وذلك أنه 
ليس أمة من الأمم يمكنها أن تُسند عن نبيها إسدادًا 
متصلا غير هذه الأمة . 

فلهذا كان طلب الإسناد العالى مرغبًا فيه» كما قال 
الإميام أحصسد بن حنبل ؛ الإسناد العالى سئة عمن 
سلف. 

وقيل ليحيى بن معين فى مرض موته : ما تشتهى؟ 
قال: بيت خالى : وإسناد عالى. 

ولهذا تداعت رغبات كثير من الأئمة التقّاد 
والجهابذة الحفاظ» إلى الرحلة إلى أقطار البلاد طلبا 
لعلو الإسناد : وإن كان قد منع من جواز الربحلة بعص 
الجهلة من العباد؛ فيما حكاه الرامهرمزى فى كتابه 
الفاصل . 

ثم إن علو الإسناد أبعد من الخطأ والعلة من نزوله . 

وقال بعض المتكلمين : كلما طال الإسناد كان 
النظر فى التراجم والجرح والتعديل أكثرء فيكون الأجر 
على قدر الشقّة. 

وهذا لا يقابل ما ذكرناه . والله أعلم . 

(الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير أحمد محمد شاك ر/ ١29‏ 


,) 

وقد ذكره الإمام النواوى فى تقبريبه وشرحه الإمام 
السيوطى وهو ما تنقله لك فيما يلى: 

قال الإمام النوارى : 


معرفة الإسناد العالئ والتّازل: الإسناد خصيصة لهذه 
الأمة» وسنّة بالحة مؤكدة» وطلب العلو فيه سن ولهذا 
استّحيّت الرحلة وهى أقسام : أجلها القرب من رسول 
الله وي بإسناد صبحريح نظيف . 


الإسناد العالى والنازل ( فى علم الحديث) 


الثانى : القرب من إمام من أثئمة الحديث» وإن كثر 
بعده العدد إلى رسول الله يكن . 

الذالث: العلو بالسبة إلى رواية أحد الكتب 
الخمسة أو غيرها من المعتمدة» وهو ما كثر اعتناء 
المتأحرين به من الموافقة والإبدال» والمساواة 
والمصافحة» فالموافقة أن يقع لك حديث عن شيخ 
مسلم من غير جهته بعدد أقل من عددك إذا رويته عن 
مسلم عنه» والبدل أن يقع هذا العلو عن مثل شيخ 
مسلم. 

وقد يُسمّى هذا موافقة بالنسبة إلى شيخ شيخ 
مسلم. : 
والمساواة فى أعصارنا قلة عدد إسنادك إلى 
الصحابى أو من قاربه بحيث يقع بينك وبين صحابى 
مثلا من العدد مثل ما وقع بين مسلم وبينه . 

والمصافحة أن تقع هذه المساواة لشيتخك» فيكون 
لك مضافحة كأنك صافحث مُسلمًا فأسذته عنه . 

فإن كانت المساواة لشيخ شيخك كانت المصافحة 
لشيخك» وإن كانت المساواة لشيخ شيخ شيخك 
فالمصافحة لشيخ شيخك» وهذا العلى تابع لنزول » 
فلولا نزول مُسلم وشبهه لم تعل أنت . 

الرابع ؛ العلو بتقدم وفاة الراوى فما أرويه عن ثلاثة 
عن البيهقي عن الحاكم أعلاهما أن أرويه عن ثلاثة : 
عن أبى بكر بن لف عن الحاكم لتقدم وفاة البيهقى 
عن ابن خعلف . 

وأما علوه بتقدم وفاة شيخك 0 الحافظ ابن 
صوصى بمضئٌ خمسين سنة من وفاة الشيخ . وابن 
منده بثلاثين . 

ويدخل كثير منه فيما قبله» ويمتاز بأن يسمع 
شيخصان من شيخ وسماع أحدهما من ستين سئة 
مثلا والأّحر من أربعين وتساوى العدد إليهما فالأول 
أعلى . 
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وأما النزول فضد العلو؛ فهو خمسة أقسام تعرف من 
ضدهاء وهو مفضول مرغوب عنه على الصواب» 
وقول الجمهور. 
فضله بعة | فإن تمير بفائدة ذ 
وفضله بعضهم على العلوء فإن تميّر بفائدة فهر 
مختار. اه. 
( تدريب الراوى فى شرح تقريب الشواوى للحافظ 
جلال الدين بن عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ 
حققه وراجع أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف/ ١69‏ 
كتلط 55154 1). 
0 05 0 1 
وقد صاغ هذا كله شعرًا كل من الزين العراقى فى 
ألفينه فى مصطلح الحديث؛ والإمام السيوطى فى 
ألفيته فى علم الحديث مما تنقله لك فيما يلى . 
ونبد ا بألفية الزين العسراقى . قال الناظم فى العالى 
والنازل: 
وط : الع وك 77 
2 2 
تسل بعض التسسس زول وهسسسسو ره 
0 2 قُ 5 لول 
قُسربٌ من الستسول وهو الأفضلٌ 
إن صح الإسناد وقسمٌ اهرب 
إلى إبمسا وصُلُ و نسبى 
بسب ولكتب السك سةإؤةٌ ٠"‏ 
فإن يكن فى شيخه قد وافقه 
مع عليورٌ فهو المسوافقسه 
أو شيخ شيخه؛ كذاك فسالبسدل 
وَإِنْ يكن سساواه عسيدًا قسد حصل 
فهو المُساواة» فحيث راجحه 
الأصل بال واحد فالمُصافحه 
تم عا وُقنتمالوئقاة 
تدا اه 
أما لعل ك,وٌ لامع النْنَّاتٍ 


الإسناد العالى والنازل ( فى عام الحديث) 


لتخسرة فقيل : للخمسينا 

أو إل اثين 8 نيه 1 
لدي ار المي 

وضسدلة َه زوك كنال نسسواع 
وحيتُ دم نهو مالم يُُجِرٍ 

واليَّحَّةٌ المنُبٌ عنة التَر 

( نفائس ‏ بتحقيق محمد حامد الفقى. ألفية 
مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد المرحيم 
العراقى / ؟١؟).‏ 
وننقل لك فيما يلى ما -جاء بألفية السيوطى مشفوعًا 

بشرح الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه ألله » ومع 
ملاحظة أن كل ما كان بين قوسين فمن زيادات 
السيوطى على ألفية العراقى . قال الناظم : 
(قد خضت الام ةٌبالإسنادٍ 

وهومن الدّين بلا تسروَادٍ) 
وطلب العلسة شئسة ومن 
ولعيو عتيسية اران 

وتسشرب | إلى الي أو إمسام أو 

بسبسة إلى كتساب مُعْتعقد 

ل وتو ع1 
فإن يصل لشيخه: مُسوافقه 

أو شيخ شيخ : يسدل» أو وافئقسه 
فى عدد فهو المسساواة؛ وإن 

فنردًا يزد مصافحات» فاستين 
وقسدم الوفة أو خمسينا ْ 

تاماه رسي لكريم 
وقسسدم 0 ارول 


تَقِيضسةٌ فخشنة مجعسول 


ا 


وإنمائدَمٌمالمينجهز 
(ككة لجز معنى يقتصسر 
ولابن انان إذا دار التّتَد * 
من عالم يسزلٌ أو هال فقد 
فإن ترى للمتن فالأعلام 
وإن تسرى الإسناد فسالعَوامٌ 
وفيما يلى شرح الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه 


الله : 


الأبيات 7-1 : 


خصت الأمة الإسلامية بالأسانيد والمحافظلة عليهاء 
حفظا للوارد من ديئها عن رسول الله وَل وليست هذه 
الميزة عند أحد من الأمم السابقة . 

وقد عقد الإ.ام الحافظ بن حزم فى الملل والتحل 
(ج ١7‏ ص 6-81 ) فصلا جيدًا فى وجوه النقل عند 
المسلمين» فذكر المتواترء كالقرآن وما علم من الدين 
بالضرورة» ثم ذكر المشهور» نحو كثير من المعجزات 
ومناسك الحج ومقادير الركاة وغير ذلك » مما يخفى 
على العامة؛ وإنما يعرفه كراف أهل العلم فقط. ثم 
قنال: « وليس عند اليهود والنصارى من هذا النقل 
شى م أصا لأنه يقطع بهم دونه ما قطم بهم دون 
النقل الذى ذكرنا قبل يعنى التسواتر ‏ من إطباقهم عن 
الكفر الدهور الطوال» وعدم إيصال الكافه إلى عيسى 
عليه السلام؟ . 

ثم قال: « والشالث: ما نقله الثقة عن الثقة كذلك 
حتى يبلغ إلى النبى وك يخبسر كل واحد منهم باسم 
الذى أخخيسره ونسبه) وكلهم معروف التحال والعين 
والعدالة والزمان والمكان؛ على أن أكثر ما جاء هذا 
المجىء فإنه منقول نقل الكواف: إما إلى رسول الله 
ٌْ من طرق جماعة من الصحابة رضى الله عنهم وإما 
إلى الصاحب وإما إلى التابع؛ وإما إلى إمام أخمل عن 


الإسناد العالى والنازل ( فى عام التحديث) 


التابع؛ يعرف ذلك من كبان من أهل المعرفة بهذا 
الشأن؛ والحمد لله رب العالمين . وهذا ثقل خص الله 
تعالى به المسلمين دون سائر أهل الملل كلهاء وأبقاه 
عندهم غضا جديدا على قديم الدهور» منل أربعمائة 
وبحمسين عاما ‏ هذا فى عصره والآن 1157 سنة ‏ فى 
المشرق والمخرب» والجنوب والشمال» يمرحل فى 
طلبه من لا يحصى عددهم إلا خالقهم إلى الآفاق 
البعيدة؛ ويواظب على تقيبده من كان الناقد قريبا 
منه » قد تولى الله تعالى حفظه عليهم» والحمد لله رب 
العالمين . فلا تفوتهم زلة فى كلمة فما فوقها فى شىء 
من النقل إن وقعت لأحدهم» ولا يمكن فاسقاأن 
يقحم فيه كلمة موضوعة؛ ولله تعالى الشكر. وهذه 
الأقسام الثلاثة التى تأخد ديندا منها ولا نتعداهاء 
والحمد لله رب العالمين » . 

ثم ذكسر المرسل والمعضل والمنقطع» وأن 
المسلمين اخحتلفوا فى الاحتجاج بمثل ذلك ثم قال: 
«ومن هذا الدوع كثير من نقل اليهرد» بل هو أعلى ما 
عندهم» إلا أنهم لا يقربون فيه من مرسى كقُْبنا فيه 
من محمد يَكَلةٌ بل يقفون ولابد. سحيث بينهم وبين 
موسى عليه السلام أزيد من ثلاثين عصرًا فى أزيد من 
ألف ونعمسماثة عام» وإنما يبلغون بالنقل إلى هلال 
وشمانى وشمعون ومرعقينا وأمشالهم . وأظن أن لهم 
مسألة واحدة فقط يروونهسا عن حبر من أحبارهم عن 
نبى من متأخرى أنبيائهم أخذها عنه مشافهة؛ فى 
نكاح الرجل ابنته إذا مات عنها أخصوه. وأما النصارى 
فليس عندهم من صفة هذا النقل إلا تحريم الطلاق 
وحده فقط» على أن مخرجه من كذاب قد صح 
كذيها. 

وطلب العلو فى الإسناد سنة عن الأئمة السالفين 
كما قال الإمام أحمد بن خنبل » ولهذا حرص العلماء 
على الرحلة إليه واستحبوها وأحطأ من زعم أن النزول 
أفضل» ناظرا إلى أن الإسنتاد كلما زاد عدد رجاله زاذ 
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الاجتهاد والبحث فيه . قال ابن الصلاح (ص5١؟1)‏ 
«العلو يبعد الإسناد من الخلل» لأن كل رجل من 
رجاله يحتمل أن يقع الخلل من جهته سهوًا أو عمداء 
ففى قلتهم قلة جهات الخلل» وفى كشرتهم كثرة 
جهات الخلل . وهذا جلى واضح 2. 

الأليات من 4 ٠١‏ : العلو فى الإسناده خمسة 

الأول وهو أعظمها وأجلها: القرب من رسول :الله 
يي بإسناد صحيح نظيف شال من الضعف. بخلاف 
ما إذا كان مع ضعف فلا التفات إليه؛ لا سيما إن كان 
فيه بعض الكذابين المتأخرين» ممن ادعى سماعا من 
الصحابة . قال الذهبى: ١‏ متى رأيت المحدّث يفرح 
بعوالى همؤلاء فاعلم أنه عامى ؛ قاله الناظم فى 
التدريب ( ص .)١185‏ : 1 

وقد حرص العلماء على هذا النوع من العلر حتى 
غالى فيه بعضهم» كما ينهم من كلام الذهبى» وكما 
رأيداه كثيرًا فى كتب الشراجم وغيرها وأعلى ما وقع 
للحافظ ابن حجر وهو مسند الدنيا فى عصره ‏ أن 
جاء بينه وبين النبى يلل عشرة أنفس » ولذلك قد اختار 
من هذا النوع عشسرة أحاديث فى جزء صغير سماه 
( العشرة العشارية ) وقال فى خطيته : « إن هذا العدد 
هو أعلى ما يقع لعامة مشايخى الذين حملت عنهم » 
وقد جمعت ذلك فقارب الألب من مسموعاتى منهم . 
وأما هذه الأحاديث فإنها وإن كان فيها قصور عن مرتبة 
الصحاح فقد تحريثٌ فيها جهدى وإنتقيتها من ممجموع 
ماعندى ), وهذا الجزء نقلته بيخطى منذ عشرين سنة 
عن نسخة مكتوبة فى سنة 1188» ثم قابلته على 
نسخة عتيقة مقروءة على المؤلف وعليها خخطه كتبت 
فى رمضان سئة 451 أى قبل وفاة الحافظ بثلاثة أشهر 
تقريبا. وقد نقل الناظم فى التدريب ( ص 184) 
الحديث الأول. منها من طريق آخر غيبر طريق ابن 
حججرء وقال: « وأعلى ما"يقع لنا ولأضراينا فى هذا 


الإسناد العالى والنازل ( فى علم الحديث) 


اللزمان ‏ توفى السيوطى سئة 9١١‏ _من الأحاديث 
الصحام المتضلة بالسماع ما بيننا وبين النبى كَل فيه 
اثنا عشر رجلا وذلك صحيح ؛ » لأن بين السيوطئ وبين 
أبن حجر شيا وأخداء فهما اسان زيادة على 
العشرة . 

القسم الثانى: أن يكون الإسناد عاليا للقرب من إمام 
من أئمة الحديث كالأعمش وابن جريج ومالك وشعية 
وغيرهم مع صحة الإسناد إليه . 

القسم الثالثك: علو الإسناد بالنسبة إلى كتاب من 
الكتب المعتمدة المشهورة» كالكتب الستة والموطأ 
ونحو ذلك . وصورته : أن تأتى لحديث رواه البعخارى 
مثلا فترويه بإسنادك إلى شيخ البخارى أو شيخ شيخه 
وهكذاء ويكون رجال إسنادك فى الحديث أقل عددا 
مما لو رويته من طريق البخارى . وهذا القسم جعلوه 
أنواعا أربعة: 

الأول : الموافقة . وصورتها : أن يكون مسلم ‏ مثلات 
روى حديشا عن يحبى عن مالك ,عن نافع عن انن 
عمر فترويه بإسناد أخر عن يحيى» را 
رويئه من طريق مسلم عله . 

والثانى : البدل أو الإبدال» وصصورته فى المشال 
السابق:: أن.ترويه بإسناد آخر عن مالك أو عن نافع أو 
عن ابن عمر» بعدد أقل أيضًا وقد يُسمّى هذا موافقة 
بالسبة إلى الشيخ الى يجتمع فيه إسنادك بإسناد 
مسلم» كمالك أو نافع . 

الثالث: المساواة وهى كما قال ابن حجر فى شرح 
السخية و 
النبى يَلِْلهِ فيه أحد عشر ثفساء فيقع لنا ذلك الحديث 
بعينه بإسناد آخحر إلى النبى وَل يقنع بيننا فيه وبين النبى 
كله أحد عشر نفساء فنمساوى النسائى من حيث 
العدد؛ مغ قطع النظر عن مسلاحظة ذلك الإسناد 
الخاص» وقال ابن الصلاح ( ص )1١9‏ أما المساواة 
فهى فى أعصارنا أن يقل العدد فى | سنادك» لا إلى 
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شيخ مسلم وأمثاله» ولا إلى شيخ شيخه: بل إلى من 
هو أبعد من ذلك» كالصحابئ أو من قاربهء وربما 
كان إلى رسول الله َكِِ بحيث يقع بينك وبين الصحابى 
مثلا من العذد مشل ما وقع من العده بين مسلم 
وبين ذلك الصمحابىء فتكون يذلك مساويا لمسلم ب 
مثلا . فى قرس الإسناد وعدد رجاله . 

والرايع : المصافحة. قال ابن المصلاح : ١‏ هى أن 
تقع هذه المساواة ‏ التى وصفناها ‏ لشيخك لا لك» 
فيقع ذلك لك مصافحة؛ إِذ تكون كأنك لقيت مسلما 
فى ذلك الحنديث وصافحته به» لكونك قد لقيت 
شيشك المساوئ لمسلم. فإن كانت المساواة لشيخ 
شيخك كانت المصافحة لشيخكء» فتقول: كأن 
شيخى سمع مسلما وصافحه ؛ وهكذا. وهذان 
النوعان ‏ المساواة والمصافحة ‏ لا يمكنان فى زماننا 
هذا سنة ولا فيما قاربه من العحصور 
الناضية» لبعد الإسناد بالتسبة إليناء وهو واضح . ثم 
إن هذين النوعين أيضًا بالنسبة لمن قبلنا من القرن 
الرابع فمن بعسده إلى التاسع : ليسا فى الحقيقنة من 
العلو» بل هما علو نسبى بالنشبة لتزول مؤلف الكتاب 
فى إسناده» قال أبن الضلاح (ص :)77١‏ 7 اعلم أن 
هذا النوع من العلو علو تابع لدرول» إذ لولا نزول ذلك 
الإمام فى إسناده لم تعل ألت فى إسنادك ؛ ثم حكى 
عن أبى المظفر بن أبى سعد السمعانى أنه روى عن 
الفراوى خديثا ادعى فيه أنه كأنه سمغه هو أو شييخه 
من البخارى» فقال أبو المظفر: « ليس لك بعالٍ» 
ولكنه للبخارى نازل 4 قال ابن الصلاح : « وهذا حسنن 
لطيفء يخدش وجه هذا النوع من العلوة . 

القسم الرابع من أقسام العلو: : تقدم وفاة الشيخ الذى 


تروى عنه عن وفاة شيخ أخصر و إن تساويا فى عدد 


.الإسناد» قال التووى فى التقريب : 2 فما أرويه عن 
ال و أعلى ممبا أرويه عن 

ثلاثئة عن أبى بكر بن خلفف عن الحاكم» » لتقدم وفاة 
البيهقى على ابن خلف). 


الإسناد العالى والنازل ( فى علم الحديث) 


الإسسناد (علم.) 


وقد يكوث العلو بتقدم وفأةه شيخ الراوى مطلقا لا 
بالنسبة إلى إسناد آخخر ولا إلى شيخ آخر. وهذا القسم 
جعل بعضهم حد التقدم فيه مضى خمسين سنة على 
وفاة الشيخ » وجعله بعضهم ثلاثين سنة. 

القسم الخامس: العلو بتقندم السماع . فمن سمع 
من الشيخ قديما كان أعلى ممن سمع منه أخيراء كأن 
يسمع شخصان من شيخ واحده أحدهما سمع منه 
مئل ستيين سئة ‏ مثلا ‏ والأتمر منئذ أربعين» فالأول 
أعلى من الثانى ...قال الناظم فى التسدريب 
(ص187): ١‏ ويتأكد ذلك فى حق من اختلط شيخه 
أو خرّف » يعنى أن سماع من سمع قديما أرجح وأصح 
من سماع الثخر. 

ثم إن النزول يقابل العلرء فكل إسناد عال فالإسناد 
الآنمر المقابل له إسناد نازك» وبذلك يكون الشسزول 
خخمسة أقسام أيضًا ؛ كما هو ظاهر. 

البيت ١١‏ : قلنا فيما مضى ( شرح البيت ؟ ) إن 
الإسناد العالى أفضل من غيره: ولكن هذا ليس على 
إطلاقه: لأنه إن كان فى الإسناد النازل فائدة تميزه فهو 
أفضل » كما إذا كان رجاله أوثق من رجال العالى أن 
أحفظ أو أفقهء أو كان متصلا بالسبماع وفى العالى 
إجازة أو تساهل من بعض رواته فى الحمل أو نحو 
ذلك. قال الناظم فى التدريب (ص188): «قال 
وكيع لأصحابه: الأعمش أحب إليكم عن أبى وائل 
عن عبد الله أم سفيان عن منصور عن إبراهيم عن 
علقمة عن عبد الله؟ فقالوا: الأممش عن أبى وائل 
أقرب» فقال: الأعمش شبخ» وسفيان عن منصور عن 
إبراهيم عن علقمة: فقيه عن فقيه عن فقيه عن ثقيه . 
قال ابن المبارك : ليس جودة الحديث قرب الإسناد» 
بل جودة الحديث صحة الرجال. ٠.‏ وقال السلفى: 
الأصل الأتخل عن العلماء» فتزولهم أولى من العلو عن 
الجهلة: على مذهب المحققين من النقلة. 'والنازل 
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حيتئل هو العالى فى المعنى عند النظر والتحقيق . قال 
ابن الصلاح : ليس هذا من قبيل العلو المتعارف 
إطلاقبه بين أهل الحديث» وإنما هو علو من حيث 
المعنى؛ قال شيخ الإسلام : ولابن حبان تفصيل 
حسن» وهو: أن النظر إن كان للسند فالشيوخ أولى» 
وإن كان للمتن فالفقهاء 2 . 

وقد تغالى كثير من طلاب الحديث وعلمائه في 
طلب علو الإسناذ؛ وجعلوه مقضدًا من أهم المقاصد 
لديهم» حتى كساد ينسيهم الحسرص على الأضل 
المطلوب فى الأحاديث؛ وهو صحة نسبتها إلى رسول 
الله وُه وتأمل فى كلمتى ابن المبارك والسلفى ‏ اللتين 
نقلنا آنفا ‏ واجعلهما دستويًا لك فى طلب السنة. 
والتوفيق من الله سببحانه . 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث بتصحيح وشرح 
الشيخ أحمد ميحمل شاكر ط دار المعارف» بيروت/ 
١98-55‏ ). 


الإسنات ( علم) : 


ويسمى بأصول الحديث أيضاء وهو علم بأصول 
تعرف بها أحوال حديث رسول الله و من حيث صحة 
النقل وضعفهء والتحمل والأداءء كذا في «الجواهر ؛ 
وفى « شرح النخبة » ( لعله أحد شروح انخبة الفكر 
فى مصطلح أهل الأثر ») لأحمد بن على بن حجر 
العسقلانى. كشف 7/ 21915 193797 ): 
«.هو علم يبحث فيه عن صحة الحديث وضعفه 
ليعمل به أو يشرك من حيث صفات الرجال وصبغ 
الأداء ؛ انتهى . قال فى ( كشاف اصطلاحات الفئون ) 
« فموضوعه الحديث بالحيثية المذكورة » انتهى . 
( أبجد العلوم: السحاب المركوم الممطر بأنواع 
الفنون وأصئاف العلوم لصدّيق بن حسن القذوجي - 
أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار كار ج؟ ق 
86/١‏ وكشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ /19؟» 


الإسناد المعنم*' أسنبغا ( مسجد , مدرسة .) ..,. 


_ 0 فلكزوه .- 4 2 
والمنار المئيف فى الصحيح والضعيف لشمس الدين مثغور فإذا نبتت قيل إِثمْرٌ وانّغر بالتاء والتاء مع التشديد 
أبى عبد الله محم لابن أبى بكر المعروف بابن قيم فيهما. 


الجوزية ‏ حقق أصوله وتحرّج أحاديئه وكتب مقدماته (أدب الكاتب لأى محمد عبد الله بن مسلم بن 
وعلق عليه طه عبد الرؤوف سعد : دار المسلم» قتيبة الدينورى ‏ شرحه وضبطه وقدم له الأستاذ على 
وو 1). فاعور / ١١1‏ وهامش ١"‏ للمحقق وهو الموضوع بين 
#د الإسناد المعنعن : ٠‏ قوسين » وكفاية المتحفظ وغاية المتلفظ فى اللغة لابن 
الإسناد المُمنْن : قول الزاوى: فلان عن فلاثء 0 الأجدابى_تحقيق عبدر الرزاق الهلالى/ .)8١‏ 


( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على ها يتصل بصمحة الفمء وصحة اللثة والأسئان وتصف 
ندين/ 2١54‏ الدواء الشافى للأمراض التى تصيبها؛ وهو ما أوردناه 

* الأسسئان : لك فى مادة طب الأسئان فانظرها فى موضعها . 
قال أبو زيد: للإنسان أربع ثناياء وأربع دباعيات > *# أسنبغا ( مسج مدرسة.) (؟لالاه/ ١/الام)‏ 


الواحدة رباعية» مخففة» وأربعة أنياب» وأدبع أثر 16: 

١‏ اسك 

وأربعة نواجل وهى أقصاها . وقال الأصمعى مثل ذ 0 

كلهء إلا أنه جعل الأزحاء ثمانيًا: أربعًا من فوق» هذا الجامع فى درب سعادة بجوار عطفة الفرن قرب 
وأريعًا من أسفل ( قال البطليوسى : ١‏ إذا جعل الأرحاء 2 دار أم حسين بيك. كان متخربًا ثم جدد من طرف 
ثمانيا على ما قاله الأصمعى نقص من الأسنان أربع » ذات العصمة والدة حسين بيك ابن العزيز محمد على 
فكان ينبغى أن يبين كيف يقال لهذه الأربع التى فى سدة إحدى وسبعين ومائتين وألف» وهو مقام 
أسقطها من عدد الأرحاء؛ ثم ققال: أنا أحسب أن الشعائر تام المدافع» وله أوقاف تحت نظر بعض 
الأسنان التى أسقطها من عذد الأرحاء هى الطواخن الأهالى ويعرف هذا الجامع أيضًا بجامع الشرقارى» 
عنده؛ وبذلك يصير عددها على ما قال أبوزيد ؛ ) . وكان أول أمره مدرسة تعرف بالبوبكرية . 

و «الثاجذ؛ ضرس الحلمء يقال : «رجل مَنَجّدٌ» إذا قال المقريزئ: هذه المدرسة بجوار درب العباسى 
أحكم الأمور: وذلك مأخحوذ من الناجذ» و«النواجل» قرب حارة الوزيرية بالقاهرة بناها الأمير سيف الدين 
لالإنسان والفسرس وهى (الأنيناب» من الخف» أسنبغا بن سيف الندين بكتفر البوبكرى الناصرى 
و«السوالغ» من الظَّل . قال أبو زيد: لكل ذى ظلف 2 ووقفها على فقهاء الحنفية؛ وبنى بجانبها حوض ماء 
وف ينيسان من أسفل فقطء وللحافر والسباع كلها وسقابة ومكتباء وذلك سنة اثنتين وسبعين وسبعماثة 
أربع ثنايساء وللحافر بعد الثنايا أربع رباعيات وأربعة وبنى قبالتها جامعًا مات قبل تمامه . 
قوارح» وأربعة أنياب» .وثمانية أضراس» قالوا: وكل وكان يسكن بجوار المدربسة الحسامية تجماه سوق 
ذى حافر يقسرح؛ وكل ذى شحف يبزل؛ وكل ذى ظلف الجوارى؛ فلذا أنشأ هذه المدرسة لقربها منه؛ ثم فى 
يصلغ ويسلغ . ش سنة خمس عشرة وثمانماثة جدد بها منبرًا وأقيمت فيها 


فإذا سقطت أسنان الصبى قيل قد تُغِر الصبى» فهو المجمعة انتهى» وليس للجامع الذى قبالتها الآن أثر. 


فقن 


أسنيغا ( مسجل مدرسة .) .. 


( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 
#اروون م/ ل ه). 

كول محمد رمرى بالتمينة مرق الماريدة» لتزان 
مدرسة أسنبغا الجميلة الصغيرة باقية إلى اليوم وتعرف 
باسم سنبو أغا تحريف أسنبغا ومشهور عند العامة 
بجامع الشرقاوى نسبة إلى خطيبه الشيخ محمد 
الشرقاوى الذى مكث يخطب يفيه مدة طويلة» فعرف 
به» وهر غامر بإقامة الشعائر بشارع درب سعادة 
بالقاهرة» ويواجه هذا الجامع مكان حوض للسبيل هو 
الآن دكان وبجواره السقاية ولا تزال مختفظة بشكلها 
الجميل وكان فيها خوض معد لسقى الدواب . ويعلو 
هذا السبيل مكتب مركب على وجهه مشربية من 
أجمل المشربيات رسما وتركيبا ( أبو الممحاسن: 
النجوم الزاهرة 1 /١‏ 1"11). 

قالت المؤلفة: قمت بزيارة مدرسة أسنبغا يوم 
الجمعة ١١‏ رمضان 504١ه/ 7١‏ يونيه 1984م» 
والطريق الذى سلكته إليها دونته فى مفكرتى على 
النحو التالى: تقع المدرسة على ناصية شارع درب 
سعادة بعد أن ننحرف يمينا من شارع السمرى» وهو 
امتداد شارع المنجلة الذى هو بدوره امتداد شارع 
الجودرية . والحوض الذى تحدث عنه على مبارك 
يشبه حوض قايتباى بالأزهر ( أثر 4 ) وكان السائر 
منلقا وقال لى الأهالى إنه آيل للسقوط ا ه. 

وننقل لك فيما يلى بعضًا مما أوردته الدكتورة سعاد 
ماهر عن الوصف المعمارى لهذا الأثر: 

الواجهة الرئيسية ؛ 

تقع الواجهة الرئيسية للمدرسة فى الضلع الشمالى 
الخربى ويبلغ طولها (16)مشرا يقسمها المدخل 
الريسى إلى تسمين متساويين تقسزيباء إذ يبلغ طول 
الجزء الشمالى من الواجهة )١١(‏ متراء والجزء 
الجنوبى )١1١,70(‏ من المتر. وفى الجزء الشمالى 


من الواجهة وعلى بعد ثلاثة أمتار من المدخعل ثلاث 
حنيات مسطحة يبلغ عمقها ٠‏ ؛سم أوسطها أوسعهاء 
وبكل حنية يوجد نافذتان السفلى منهما مستطيلة 
الشكل ومملوءة بمصبعات حديدية والعليا تبدى من 
الخارج قنديلية الشكل» أى أنها تتكون من فتحتين 
معقودتين يصل بينهما عمود ويعلوهما دائرة» أما من 
الداخل فهى نوافذ معقودة وقد ملت من الداخل 
والخارج بنحارف جصية معشقة بالزجاج المتعدد 
الألوان» وهذه التوافذ تكون نوافذ الإيوان الشمالى 
الغربى كما سئرى عند وصف المدرسة من الداخل . 

ويشغل السجزء الجنوبى من الواجهة وعلى بعد 8.١‏ 
سم من المدخل السرئيسى فتحة سعتها (5 , ١")من‏ 
المتر_ كان يشغلها السبيل الذى حل محله الآن 
حانوت ما زال يحتفظ بسقفبه الخشبي الجميل 
المزخرف برسوم زيتية ويحيط به صفان من 
المقرنصات الخشبية على شكل إطار. ويعلو هذا 
السبيل كناب ( كما هو العادة دائه! ) الى يطل على 
الواجهة بفتحة ذات عقدين على شكل حدوة فرس 
ممتد يرتكزان على ثلاثة أعمدة رخامية وهى بذلك 
تشبه فى شكلها العام | النوافل القنديلية فى الجزء 
الشمالى من الواجهة ويماد الجزء الأسفل من الفتحة 
خحشب خريط بديع التكوين, ويعلو فتحة الكتاب 
شريط عريص به كتابة قرائية السابقة الإشارة إليها 
والذى يمتد بطول الواجهة كلها . 

ويلى السبيل فى الجزء ال.بنوبى من الواجهة 
الرئيسية حوض لشرب الدواب تبلغ سعته ١6(‏ و '؟).من 
المشر يتقدمه ساتر خشبى مزخرف بطريقة الخرط 
ويعلوء لوحة كتب عليها بالخط الثلث النص التالى 
( جدد هذا الحوض المبارك فى عصر الخديوى 
الأقيخم عباس حلمى الثانى ) ويعلو الحوض طابق 
ثان امتدادًا للكتاب ويشغله غرفة تبرز 
الكتاب بمقدار 80سم تقريباء يتقدمها مشربية 


أسنيغا ( مسجد, مدرسة.) ... 


جميلة» أشار إليها محمد رمزى بقوله : إنها من أجمل 
المثسربيات رسما وتركيها ( أبو المحاسن ٠:‏ الننجوم 
الزاهرة ١‏ 1/ /0*110) , 

المدخل الرئيسى : 

يتوسط المدخل الرئيسى الواجهة وتبلغ سعة حنيته 
(, ؟) من المشر وعمقه مثر وارتفاعها بارتفاع 
الواجهة تقريبا يأتى بعدها الشسرافات؛ ويوجد على 
ججانيى حنية المدخل مكسلتان طول كل منهما مشرا 
وعرضها 84 , * من المتر ويتوسط المدخل باب سعته 
)١,1(‏ من المتر وبعلوه عتب من الرشمام فوقه عقد 
عانق ثم يأتى بعد ذلك نسافذة صغيرة مقاسها 
6 سم يغشيها مصبعات خديدية. ويعلو هذه 
النافذة اللوحة التأسيسية للمدرسة يكتنفها مربعان 
صغيران بهما زخمارف قوامها الطبق الدجمى وتتحتوى 
اللوحة السأسيسية على سطرين : الكتابة الثلث 
أنضهماء 

(1) بسم الله الرحمن الرحيم أنشأ هذه المدرسبة 
المباركة العبد الفقير إلى الله . 

(9) الأثير سيف الدين أسبعاين بكتمر الأبويكرى 
وذلك سنة اثتتين وسبعين وسبعمائة , 

داخل المدرسة : 

ويؤدى باب المدرسة إلى درقاعة مساحتها 4*١‏ مترا 
ينطيها سقف خشبى يحتوى على رسوم زيتية جميلة ؛ 
وتنتهى الدرقاعة إلى فناء يشغل جزؤه الجدوبى دورة 
مياه وفى جهته الشمالية يوجبد بابان يؤديان إلى صحن 
المدرسة ..والصحن عبارة عن مستطيل تبلغ مساحته 
160 يغطى الثلث الجدوبى الشرقى 


منه سقف تتنوسطه ( شخشيخة) مربعة مغطاة 
بالنجاج. ونلاحظ أن مدرسة أستبغا تحتوئ على 
إيوانين فقطء حيث أنها خصصت للفقهاء الحنفية 

وتبلغ مساحة إيوان القبلة » ,5م يتقدمه 
عقد مذبب» ويتصدره محراب مجوّف تبلغ سعته 
)١,5(‏ من المشر وعمقه )١,1*:(‏ يكتنفه عمودان 
من الرخام المثمن الشكل تيجانهما على شكل رمانة» 
وإلى يمين المحراب يوجد مئبر» وضع كما ججاء فى 
المقريزى» سنة خمس عشرة وثمائماثة ومن ثم صارت 
تقام بالمدرسة صلاة الجمعة» ويعلو المحراب نافذة 
مستديرة ملعت بالجص المعشق بالزجاج الملون . وفى 
الضلع العجشوبى الشرقى لإيوان القبلة وإلى جوار 
المنبر توجد غرفة غير متساوية الأضلاع فهى ١,85‏ »ا 
١,4١ 10 »١‏ )من المثر. ويواجه إيوان 
القبلة الإيوان الشمالى الغربى» وهو مستطيل الشكل 
إذ تبلغ مساحته ٠*٠‏ ,4 8,150 م يتقدمه عد مدببة 
ممائلة لعقد إيوان القبلة . ويصدر الإيوان ثلاث نوافل 
سفلى وثلاث علوية تطلّ على الواجهة الرئيسية سبق 
وصفها بالتفصيل ويتوسط الضلع الشمالى الشرقى 
لهذا الإيوان فتحة تؤدى إلى غرفة كبيرة غير منتظمة 
الأضلاع فهى (0",ر؟” »ا «لاره »ا «الاره »4 ر) 
فن المتر» مستعملة كمخزن ويعلوها ئافذة صغيرة 
مملوءة بمصبعات حديدية تطل على الإيوان الشمالى 
الغربى . ويغطى الإيوانين سقف خشبى مكون من 
حقاق (وبراطيم) كل مزخرف بنقوش زيتية جميلة . 

( مساجد مصر وأولياؤها الصالحون د. سحاد ماهر 
مخمد . دار الكتاب المصرى . القاهرة 70/4 )#٠‏ 


554 


لوحة (5) نقش كتابى على مدخل 
مدرسة اسنبفا على لوحة حجرية 
تعلو عقده العائق يحسوى على اسم 
المنشىء وتاريخ الإنشاء بالخط الثلث 
المهلوكى نصه: 

١س‏ بسم الله الرحمن الرحيم أنشأ هذه 
المدرسة المباركة العبد الفقير إلى الله 
لاس الأمير سيف الدين اسنبغا بن 
بكتمر الأبويكرى وذلك سنة اثنتين 
وسبعين وسبعماثة. 


لوحة (4) تبين المدخل الرئيسى لمدرسة 
أسنبغا يحيط به عقد ذو ثلاشة فصوص 
ومملوءة بالدلايات فى وضع هندمس بديع. 


الأمسنوى ( عبد الرحيم ) 7١2(‏ الالاه / 119:6 110ام ) 
ا ا ص اللا 0 
* الأستوى ( عبد الرحيم ) ( ١4‏ الالاه / 6الء يقرب الضعيف المستهان» ويحرص على إيصال 


الام ): الفائدة للبليد . وكان ربما ذكر عنده المبتدىء الغائدة 
أسمه وكليته : المطروقة فيصغى إليه كأنه لم يسمعها جبرًا لخاطره 


هو عبد الرحيم بن الحسن بن على بن عمر بن على 
ابن إبراهيم الأموى الأسنوى نزيل القاهرة الشيخ جمال 
الدين أبو محمد. 

مولده ونشأته : 

ولد فى العشر الأحير من ذى الحجة سنة ؛١لاه‏ 
بإسنا من صعيد مصر. وقدم القاهرة سنة ١‏ لاه وقد 
حفظ التنبيه؛ ويقال إنه حفظ التنبيه فى ستة أشهر. 
وبعد أخصذه عن العلماء لازم الاشتغال ثم الإشغال 
والتصنيف فكانت أوقاته محفوظة مستوعبة لذلك. 
وولى وكالة بيت المسال والحسبة ودرس بالملكية 
والأقبغاوية والفاضلية ودرس التفسير بالجامع 
الطولونى . 

١‏ دشتتسيوححه: 

' أخذجمال الدين العلم عن عدد من العلماء منهم : 

. -الدبوسى‎ ١ 

؟ -عبد القادر بن الملوك . 

"٠ب‏ المحسن بن أسد بن الاثير. 


بالقليل . شْ 
وأخعل عن القطب السنباطى . 

5-الجلال القزوينى. 

المجد الزنكلونى . 

8-القونوى . وغيزهم . 

9 وأخصل العربية عن أبى الحسن الدحوى والد 
الشيخ سراج الدين ابن الملقن. 

١١‏ -وأبى حيان الدحوى وغيرهما. 

قال ابن حجر ...١‏ كان فقيهًا ماهرًا ومعلمًا ناصحًا 
ومغيدًا صالحًا مع البر والدين والتودد والتواضع » وكان 


لفن 


4 - عند المجسن بن الصابوئئ وغيرهم » وحدث 


(الدرر الكامنة ؟/ 88), 

وكان مثابَا على إيصال البر والخير لكل محتاج هذا 
مع فصاحة العبارة وحلارة المحاضرة والمروءة 
البالخة ... وانتفع به جمع جم» وقد أفرد له شيخنا 
العراقى ترجمة ذكر فيها كثيرًا من نضائله ومناقبه ومن 
نظمه أيضًا وبالغ فى الثناء عليه وكان هو يحب شيخنا 
ويعظمه وذكره فى طبقات الشافعية فى أثناء ترجمة ابن 
سيد الناس ووصفه بأنه حافظ عصره . 

وقال شييخنا العراقى : اشتخل فى العلوم حتى صار 
أوحد أهل زمانه وشيخ الشافعية فى أوانه وصدف 
التصائيف النافعة السائرة وتخرج به طلبة الديار 
المصرية وكان حسن الشكل والتصئيف لين الجانب 
كثير الإإحسان ...2 . 

مؤلفاته: 

له مؤلفات عديدة منها : 

. المهمات والتنقيح فيما يرد على التصحيح‎ ١ 

؟ ‏ جواهر البحرين فى تناقض الخبرين ٠‏ 

1 تذكرة النبيه فى تصحيح التنبيه . 

4 - الكوكب الدرى فى النحو والفقه. ' 

© نهايةالراغب فى شرح عروض ابن الحاجب . 

7- طراز المحافل فى إلغاز المسائل . 

كافى. المحتاج إلى شرح المنهاج . 

8 التنقيح فيما يرد على التصحيح . 

9 مطالع الدقائق فى تحرير الجوامع.والفوارق . 
والكتاب فى المطارحات الفقهية ذوات المأخل 
المؤتلفة المتفقة والأجوبة المختلفة المتفرقة . 


. -إيضاح المشكل من أحكام الخنثى المشكل‎ ٠١ 


الأستوى ( عبد الرحيم ) ( 7١6‏ اناه / مزل اه ) 


, الفتاوى‎ ١ 

. النصيحة الجامعة والحجة القاطعة‎ - ١ 

وذ الهداية إلى أوهام الكفاية , 

, -زوائد الأصول‎ ١ 

6 _الأشباه والنظائر. مات عن مسوّدة . 

تلخيص الرافعى الصغير مخطوط ولم يكمله. 
١١‏ تلخيص الرافعى الكبير. 

- البدور الطوالع فى الفروق والجوامع . 

4 الجمع والغرق. 


.عماجلا-٠‎ 

. الجواهر المضية فى شرح الرحبية‎ ١ 

7 شرح ألفية ابن مالك كتب منه ستة عشر 
كراسا. 

شرح التسهيل كتب مئه قطعة , 

4- شرح تفسير البيضاوى 

0 الفروق فى وضوء زيادات على المنهاج للنووى 
( فى هدية العارفين /١‏ 51 بدون الحرف « فى ؛). 

١1‏ - نزهة النواظر فى رياض النظائر. 

/71 ب نصيحة أولى النهى فى منع استتخدام 
التصارى . 

8 . الفتاوى الحجوية . 

شرح المنهاج. 

. الفروع‎ "١ 

,زاغلألا_«١‎ 

"ا ممختصر الشرح الصغير. 

الهداية إلى أوهام الكفاية . 

. شرح عروض أبن الحاجب‎ ٠4 

6_طبقات الفقهاء . 


٠"‏ الرياسة الداصرية فى الرد على من يعظّم أهل 
الذمة ويستخدمهم على المسلمين. 

37 شرح التعجيز لابن يونس الموصلى . ٠‏ 

نهاية السول شرح منهاج الوصول إلى علم 
الأصول طبع مرانا . 

9 التمهيد ( تتخريج الفروع على الأصول ) . 

8٠‏ -طبقات الشافعية. 

وفاته : 

توفى الشيخ جمال الدين ليلة الأحد ثامن عشرى 
جمادى الأولى سئة الالاه. ودفن قرب مقابر 


الصوفية بالقاهرة . 
ورثاه البرهان القيراطى بقصيدة طويلة نقتطف منها 
مايلى: 


بموت جمال الدين صدر الأناضلٍ 
تعطل من عبد الرحيم مكاثه 
وشيب عنه فاضل أى فاضل 
اخفننا وجوه النقكة زال جمساليتا 1 
وحُطت أعسالى هضبها للأسائل ! 
لقد هاب طرق المذهب اليوم سالك ١‏ 
ولو كان يُحمى بالقنا والقسابلٍ 
لقد حل فى ذا العام فقندان عالِم ١‏ 
ش يقول نلابْلْقَى لهغير قائل 
طوى الموتٌ حقّا شافع زمانِهٍ 
فين بتعده للام وجد الراكل 
بها أرضعته من تُسدىٌ الحسواقلٍ 
أبان الخفايا شاريا بِيانِه 
منزهة فى الوصفي عن سحُر بابل 


ما 


الأسنوى ( عبد الرحيم ) ( 6١لا‏ الالاه.. . 


لَه قدم فى الفقبه سابقة الخُطا 
لعمرك إن النحو يا زيد قدبدا 
لموتك فى حال من الحزن حائلٍ 


لنُحوك يسعى وهنو فى زى راجلٍ 


عقسائل صينت بعده فى معاقلٍ 
وكم جباء فى فن الخليل بن أحمدٍ 

بأحمسدٍ أقوالٍ أنث بالف واصلٍ 
لثن نال أسباب السماءٍ بعلمه 

فأوقاده فى المجدٍ غير مزيلٍ 


قور 


وأدمُعنا لحر ماده وحسرننا 


0 طويل لحر وافرالجودكايل 
إلسى أن يختمسها بقبوله: 
ومسا نحن إلا ركبُ.موت إلى اليلَى 
تسيرننا أيسامُنًا كال رّواحلٍ 
قطعدا إلى نحسو القبورٍ راحلا 
ومسا بقيث إلا أقل المزاحِلٍ 


وهنا سبي الف المي جميثهم 
فمسشا النَّساسٌ إلا راحلٌ بعد راخل 
“( طبقات الشافعية لعبد الرحيم الإسنوى ( جمال 
الدين ) كصال يوسف الجوث .“ذار الكتب العلمية . 
بيززت». الطبعة الأوا 1 اها 19419م/ 3 
١‏ والأعلام للزركلى "/ 45 "٠؛‏ وحن المحاضرة 
للسيوطى 4715/١‏ 475 وهدية العارفين للبغدادى 
0. له ترجمة فى: الدرر الكامية 9/ 04 
5" وبغية اشوعاة 947/7» وشذرات اذهب 
له وَالبذر الطالع 0017/1 , 
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أسنى المطالب فى أحاديث.:. 


* الأسنى فى محل الإسرا فى افضائل المسجد 


الأقصى : 
أحد الميخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 
الأقصى : 
( بروكلمان ملحق »051//١‏ وسماه فضائل بيت 
( وفى كشف الظنون فعوسنل ففسائل القدس 


لأبى المعالى المشرف بن المسرجى بن إبسراهيم 
المقدسى» المتوفى سنة ./"17/ه. 

أوله : « المحمد لله رب العالمين ... قال الشييخ الألجل 
أبو المعالى المشرف بن المرجى ... الحمد لله الذى 
خلق الأرض واخحتار منها مواضع ورفعها ...1. 

وآخره ؟ ١‏ نسأل الله أن ينفعنا به... وحسبنا الله ونعم 
الوكيل 1. 

نسخة كتبت بخط نسخى بقلم إبراهيم خير الدين» 
فرغ منها سنة 4577ه وهى ضمن مجموعة من ورقة 
5 إلى لالا١‏ ومسطرتها لا١‏ سطرًا. 

[ الأزهر ٠97/1‏ تاريخ أباظة ] 5560لا 

( فهرس المسخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . جامعة الدول العربية . القاهرة» التاريخ ق 
0 


* أسنى المطالب فى أحاديث مختلفة المرائب: 


ذكره صاحب الرسالة المستطرفة فى أصحاب 
الكتب فى الأحاديث المشهورة على الالسئة وقال 
عنه : وأسنى المطالب فى أحاديث مختلفة المراتب 
للشيخ الإمام أبى عبد الله محمد بن درويش الحوت 
البيسروتى من جمع وده العلامة الفاضل أبى زيد 


أسنى المطالب فى بيان معنى التتجاذب 


أسنى المطالب فى شرح روض الطالب 


عبد الرحمن الحوث البيرؤتى . أه. 

( الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة 
المشرفة للسيد محمد بن جعفر الكتانى / ١44‏ . انظر 
أيضا لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر_ د. 
محمد عجاج الخطيب / "1 ا'هامش ١‏ )1 

وقال عنه البغدادى : 


محمد بن السيد درويش البيروتى الحدفى الشهير ٠‏ 


بالحوث المتوفى سئة ١١1”‏ ست وسبعين ومائتين 
وألف . أوله: الحمد لله الذى رفع مراتب أهل السئة 
والحديث ونشر ذكرهم الجميل فى القديم والحديث 
...الخ جمعه ولده عبد الرحمن وطبع فى بيروت . 

(إيضاح المكئون /١‏ 81). 

* أسنى المطالب فى بيان معنى التجاذب : 

من المصئفات فى الققّه الحنفى . 

وهو أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية سرقم 
1١‏ ؛. 

تأليف؛ أحمد بن محمد الحموى المصزى المتوفى 
سنة 94١1اه/‏ 117419م, 

وهى رسالة فى بيان معنى التجاذب الواقع فى كلام 
العلامة القهستانى فى شرحه بعد قوله : عشر واجب 
ذكره وما كتبه عليه فى الحواشى فقال: قوله واجب 
متعلق بالعشر والذكر فيكون من باب التجاذب. ثم 
يشرح المؤلف العبارة بفن البلاغة ويستشهد بما قاله 
القهستانى بباب خيار الشرط . 

أوله : حمدًا لمن أناض سجال العطاء وكشف عن 
وجره دقائق المعالى الغطا. 

آخره: وقد برزت هذه المجلة من العدم إلى 
الوجود ؛ بعون الله المحمود» فى غرة ربيع الأول بلغنا 
الله فيه كل مؤمل من شهور سئة أريع وتسعين وألف ٠.‏ 

نسخة جيدة, كتبت فى حياة المؤلفه. 


الخط نسم -جيد. كتبه عبد اللطيف الشراباتى سنة 
واه 

[58-51]ق لالس 17617 سم. 
المراجع : معجم المؤلفين ؟/ ”917 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب.الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ "51 ). 


أسنى المطالب فى شرح روض الطالب؛ 


من كتب الفقه الشافعى : 

وهو أحد معخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء بيانه كالتالى: 

العجزء الأول : 

مؤلفه : زكريا بن محمد بن أحمد زكريا الأنصارى 
السنيكى القاهرى الأزهرى الشافعى ( زين الدين» أبو 
يحيىات 5 7ه ). 

أوله : الحمد لله الذى أظهر تنا ثمر الروض من 
كمامه وأسبغ عليئا بفضله ملابس إنعامه ... إلخ . 
آخره: والنذر منهى عنه فى خبر الصحيحين كما مر 
أول الباب مع ما يتعلق به ثم رفع الأول ... 

ناسخه : مجهول إلا أنه يستشف مما هو موجود فى 
هوامش الكتاب أن تأسخه هو حسن بن محمد سئة 
هد 

خحطه نسخى » ورقه ثيخين » كتب المتن بالحبر 
الأحمر, عليه آثار الرطوبة» وفى أوله فهرست 
و: 0 

م ريت 

هن 377 

ت/ مجاميع / 517 5١08‏ 


أسنى المطالب فى شرح روض الطالب 


ملاحظة: أصل الكتساب هو( روض الطالب) مصادر الكتاب والمؤلف: تسج المسزللين 
لشرف الدين إسماعيل بن أبى بكر المعروف بابن ج4/ 187 وفهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة 
المقرى اليمنى الشافعى المتوفى سنة /1/1/ه. فى الموصل 1/7 وكشف الظئون 919/1ه. 


“دن فلا للك ند دكي ايان قملل إلدال عم إن بداو ع كر 0 
ال اباريت عا اي 


الال أئناءة اشتررافيق العبمسديكنا 


3 3 دخ موادو يك برا بدا واي) سس يمع اشر[ ار 
لط يلاله إشاعة مالم قد وكا ا 0 عأ لف وأغر 
دالسايي” ا فنظرا بيد مث الاش يا قا واسااامة وب ااهل الل ل بيش ع كين افيه 


ار 
بشن م أبن سرف النا نس يالك | لين ْ سيان «المقية لويذ »لاماي اذية يناتا 


فى لضان ات اللؤدلان مارنة 


مدان هجر لي ألممااي سيم و ا عدر اليه 


3 8 59 7 ملل كاين مف م1 كن نوس شلا عرد فرق ليه إنك الدلي هاما 


: 
اديور سكا لبن ررفها مكين! راان ق ياي تضم لجسا لمعي يرخا اليا 


“مريعا لمان ّ البساس يرون وعرثلانا اللي الامام 160 ملامية 


1 ملام مد انام مالبلا الاملا. اسأه المريسا ع" 
5 لبخ شور 0 


م 


اليا ساد يب اد لاني ايوج الله منقاسه لد مدن مام لمي امن 
2 ل ؛ ملسن الألر بي انق ا درك أوسب)ن 
لمعنس لس سا مانن نوين وإلسعها سر رعاو باه لعمالير 
ا لمم بريد سام دجن بلن > 2027 
اليس سر لانن .* 
مشياءبه رار 5 538ظ 
علدنا يلام ) براإتالس 


سمه لويد" 
ل ١‏ برجم يدم 


مخطوط أسنى المقلالنن ني شرح روض الطالب: 


ْ .. مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل, 
ااا ل ةا ا ااا 


أسنى المطالب فى شرح روض الطاب 


أما الجزء الرابع فجاء بيانه كالتالى : 


الإسسهاب 


الهجرى ناسخه مجهول كتب المتن بحبر أحمر. خطه 


مؤلفه : زكريا بن محمد بن أحمد زكريا الأنصارى 
السنيكى القاهرى الأزهرى الشافعى ( زين الدين أبو 
يحيى الأنصارى المتوفى سنة 9175ه ) . 

ناقص فى أوله والموجود يبدأ ( إاخثار الحاكم 
أحدهم الأنسب مايأتى ويعبارة الأصل عدلا قطعا 
للنزاع الفانى ... إلخ ) . 

أخره: ( وجارية بيت المال كجارية الأجنبى ... لكنه 
يعر بوطئها إن عَلِمٌ التحريم وإلا لا يوجد لشبهة 
الملك . تم الجزء الرابع من شرح السروضن وهو انر 
الكتاب) , 

ناسخه: مجهول يرجع تاريخ نسخه إلى القرث 
العاشر ‏ أى عمر المؤلف ‏ كتب المتن بالحبر 


الأحمر. خطه نسخى جميل » عليه آثار الرطوبة» ورقه 


ثخين أملس . 

.١؟":و‎ 

ملككلاماء 

سن : ”717 

مصاردر الكتاب والمؤلف: نفس المصادر 
السابقة . 


وأما الجزء الخامس فجاء بيانه كالتالى : 

مؤلفه : زكريا بن محمد بن أحمد زكريا الأنصارى 

أولسه : ( كتاب الجبايات: وهى القثل والقطع 
والجرح ... إلخ ). ناقص فى أخره والموجود ينتهى : 
(وإن سأل أحدهما وضع المبال الملتزم عند عدل 
والأّحر تركه عندهما وهو عين أجيب أو دين فلا يجاب 
فإن اتفقا على وضعه عندهما أو عند عدل يثقان به 
جاز والشانى أحوط وأبعد عن النزاع وإن اختار كل 
منهما عدلاً اختار ) , 

نسخة أثرية يرجع تاريخ نسخها إلى القرن العاشر 


لفن 


جميل ورقه ثخين . 
1 
ينه 
1 
11 
مصدر الكتاب : كشف الظنون /١‏ 4194. 
( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية ‏ إعداد محمود أحمد محمد /١‏ 7417 
04 
وتوجد نسسخة بمكتبة الأوقاف العامة فى المرصل 
جاء بيانها كالتالى: 
أسنى المطالب فى شرح روض الطالب لليمنى 
المقرئى القاضى ركريا الأنصارى المتوفى سئة 
7ه 
الناسخ : حسام الدين بن يحيى بن حسن الشهير 
بابن الكبيسى سئة 9548 . 
١9*77:‏ . 
وا هل/ا؟. 
( فهسرس ممخطوطات مكتبة الأوفاف العامة فى 
الموصل _سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 417 ). 
الإسهاب : 
هو بسط الكلام مع قلة الفائدة» لذا عد العسكرى: 
الإسهاب عيًّا فى اللسان . 
ويقال للمرء: مُسهب» ومسهّب ‏ بفتح الهاء 
ؤكسرها_فيقال: رجل مسهب. إذا.أكثر الكلام؛ 
وأطاله من غير طائل فيه؛ وهو من هذا الجانئب 
يمختلف عن الإطناب فالإطناب: إطالة الكلام لغاية 
بلاغية» فهو إذن _نوع من أنواع بلاغة القول» 


الإسسسسسهال 211068 


والإسهاب بعيد عن هذا المعنى ‏ لذا يعد عا وعيبا من 
عيوب الكلام» قال النابغة الذبيانى ( اللسان: سهب» 
٠خ‏ 4): 


03030 فتحح مي سر غئّ ولا مُشهسب 

ولقد ميز بعضص اللغويين بين: ١‏ المسهب » يكسر 
الهساء» و 2 المسهب » بفتحها فعدوا «المسهّب ») 
بفتحهاء المكثر الكلام فى خطأ . 

وعدوا المسهسب بكسر الهاء: المكثر الكلام فى 
صواب . فالمسهب- إذنأى: بالفتح» يدخل تحت 
عيسوب اللسسان. وأضاف ابن قتيبة فى كتسابه: 
! الجرائيم » إن ١‏ المسهّب إذا أكثر الكلام وكان من 
صرف سمى المُندد » ولكثرة الكلام فى العربية 
مفردات كثيرة» ولكنها لا تدخل تحث معنى عيوب 
اللسان» كالإذراع والإكثار والإفراط والهوب ‏ جمعه: 
أهواب ... إل ( الجسرائيم : لعبد الله بن مسلم » 
المطبوع مع فقه التعالبى » ص 148 ). 

( عيوب اللسأن واللهجات المذمومة » بحث 
للدكتور رشيد عبد الرحمن العبيدى . مجلة المج 
العلمى العراقى. الجرء الثالث» المجلد السادس 
والثلائون» المحرم 407١ه‏ أيلول ( سبتمبر ) 
فخؤام/ 116)..: 

أما التهانوى فيقول : الإسهاب عند أهل المعانى أعم 
من الإطئاب» وهو التطويل لفائدة أو لا لفائدة . وقيل 
هوالإطئاب. 

( كشاف اصطلاحلات الفدون للتهانوى ؟/ 
0 , 

الإبسمسهال: 02و21 

تتناول المصنفات الإسلامية فى التراث الطبى مرض 
الإسهال» ؛ فتعطى وصمًا له ثم تحدد أسبانه» م 
ترسم العلاج اللازم للقضاء عليه : 


لسرن 


ونبدأ بما ذكره التهانوى حيث يقول فى إيجاز 

الإسهال : كالإكرام عند الأطباء هو خروج مواد البدن 
بطريق المعى المستقيم أزيد من المقدار الطبيعى 
وسببه الواصل فى أى عضو كأن ينسب الإسهال إلى 
ذلك العضو كالإسهال المعو والمعدى والكبدى 
والمرارى والطحالى والدماغى والبدثى والماساريقى 
وكذلك يسب بحسب الأتعلاط إلى الأخسلاط 
كالدموى والصفراوى ونحوهما وإذا كان مجيئه موقتا 
يسمى بالدورى والفرق بينها مكتوب فى المطولات كذا 
فى حدود الأمراض فهو من أقسام الاستفراغ . 

وفى بحر الجواهر الإسهال المعوى قد يكون معه 
سحج وقد لا يكون وما كان منه بغير سحج يخص 
باسم الزلقى فكذلك إذا اطلق لفظ الإسهال المعوى 
إنما يتبادر منه إلى فهم الأطباء ما يكون مع سحج 
انتهى . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 7/ 595 ), 

ويتناول ابن النفيس مرض الإسهال باستفاضة : 
أسبابه وعلاجه ؛ مما تنقله لك فيما يلى : 

أمراض الأمعاء : الإسهال يكون إِمّا من الجُتناولات» 
وإما من الأعضاءء والكائن من المتناولات» إما لأدوية 
مسهلة أخحلفت قُواها أو لكثرة أغلية» أوجبث تُخمة» 
أو لغذاء لزج مُزلقَ كالإجّاص» أو و لغذاء بشع الطعمء 
أو لأكل بغير شهموة فأوجب نفرة اللي أو ا 
نقاحة تولد رياحا 8 اشتمال المعدة فيسوء 
وتدفع الغذاء. ويُعرفٌ ذلا كله عدم أسنابة 
والامشلائى يوجد عقيبه خف والرّبيحيٌ يكثر معنه 
القراقسرء والكائر» ئن من الأعضاء إما من عضو معين أو 
غير مُعيّنِء والكسائن من عضو مُعين؛ إما من الدّمَاغْ 
بأن ينزل منه ما يُفسد الغذاء ويخرجه» فيكو محفوظ 
النوائب وعقيب النوم . ٠‏ ومع علامات التوازل » و إما من 
المعدة فتختلف اللحال باختلاف جودة التدبير 


الإ سس هال 210::2068 


ورداءته» ثم إن كان ذلك لضبعف الهاضمة أو بُطلانها 
كان مع ثقل يتقدّم الإسهال وييخرج قليل الهضم أو 
عادمه؛. أو لتشوش فعلها فيفسد الغذاء وتدفعه فاسِدًا» 
أو لضعف الماسكة فلا يقشوى على إقلال الغذاء؛ 
فيلدفع قبل الهضم » ويخرج وفيه هضم ما مع قصير 
مُدَّة الثقل» أو لضعف الدافعة فتخرجه قليلا متواترًا لا 
دفعة» أو لكثرة ُطربات فيها مزلقة» فيخرج الغذاء قبل 
وفته» وتخرج معه يُطوبات وقد نكون تلك الرطوبات 
لزجة؛ وقد تكون مالحة بُورقيّة » ويفرق بينهما طعم 
الفم . 

وقد يزلق الغذاء لقروح فى المعمدة؛ ويل علينا 
وجع يزول بنزول الغذاء وبشور فى الفم وقيح وقشور 
يخرجان بالقىء» وأكثر ما تضعف المعدة من سوه 
المسراج هو البارد الستطب» وإقا من الكبيد 
والماساريقى» ويُفرّق بيئهما وبين المعدى بأن فيهما 
تكون المعدة قد استوفث فعلها» وتمت كيلوسيته , 

الكيلوس: يسمى به الطعام والشراب إذا امتزجا 
فى المعدة فصار كماء الشعير. ١‏ مفاتيح ور 
١07‏ )) ولا ضرر فى المعدة» والطّبيب الجُجرب لا 
يشتبه عليه لون الممعود بالمكمود» والمعدى يكون 
كثيرًا غير مُنُصل ؛ وأكثر المعدى نهانا وأكثر الكبدى 
لياق والفرق بين الكبسدى والماساريقى أنَّ الكبدى 
يتغير معه اللون والبول» والفرق بيئهما وبين المعدى 
أن الخلط المندفع عن الكبد يكون كثيرًا قليل المرّات 
غير مختلط بالبرال؛ بل بعده من غير مخص . 

وسبب الكبدى إما من الهاضمة نأن تبطل أو تضعف 
أو تتشوش فيخرج الإسهال كبلوسيا أو أزيد هضمًا 
بقليل» أو فاسِدًا مع عدم التّضح فى البول» أو من 
الماسكة؛ فيخرج وقد ازداد هضمًا عن الكيلوسية؛ 
ولم يطل بقاء الغذاء فى الكبد» أو من المميزة فيخرزيج 
غساليا أو من الجاذبة فلا يجذب من الكيلوس إلا نا 
قدرت عليه» فيكون الخارج كثيرًا كيلوسيًاء وتغرف 
الأمرجة المُضعفة بعلاماتهاء أو لورم؛ أو سددٍء فلا 


ع 


ينفل المجلوب ويشناركه فى ذلك الماساريقي» لكن 
يفرّق بينهما بعلامات مرض الكبد وعدمهاء وبأن 
الل فى الكبد أكثر وأميل إلى الجدب» وزبسا لم 
يظهر في الماساريقئ ثقل إذا كانت السدة والورم عدد 
أطرافها من جهة الأمعاء لأله لم يضل إلبها ما يثقلها؛ 
أو لانفتاح عرق فى الكبد أو لانشقاقه أو قطعهء أر 
قطع فى جرم الكبد عن ضصربة أو اسقطة» ويعترف 
بتقدم ذلك أو لخلط حادً اال فيَخِرِج مع الدَّم مع 
التهاب وقِرَّة عطش وحدة. .أو يكون الإسهال الكبدى 
لماذة فاسدة تُحوجها إلى الدفع؛ ويعرف ذلك» ونوج 
تلك المادة» بما يخريج مع الإسهال من صديد أو قبح 
أو صفراء أو تخلط محترق» وربما أذّى إلى روج قطع 
من جرمها لحديّة لا تذوب بالنار» وإما من الأمعاء هما 
كان مع سختج فسببه إما خلط جارد ( مقشر) والصغراء 
تقرح فى أسبوعين؛ وريما بلغت القرحة أن تقب 
الأمعاء ويخبرج التّفل | إلى البطن» ؤريما بلغ ذلك إلى 
أن اجتمع التُّل فى بطنه حتى كأله مُستستي ثم يموت » 
وفى الأكثر يتقدم ذلك الموت» وأسلم القرحة ما كان 
فى الأمعاء الخلاظ» وأردؤها ما كان فى الصائم» لكثرة 
ُروقه وقُربه من الكبد وكثرة انصباب المرّة إليه . 
والسوداء تقسرج فى أربعين يوماء وهو قاتل؛ 
والإسهال السودار ى الذى يغلى على الأرض قائل إذا 
وقع ابتداء حتى فى حال الصحة» والبلغم المالح يُقيّح 
فى شهر أو لبهل يابس يجرح الأمعاء؛ ‏ ويعرف أن 
الشَّحِحَ في إلى المباء بموضع الوجع وَبشُوّنه: فإن 
ورجع الدّقاق أشِدٌ» . ووجع الغلاظ أهون» ومن القشرة 
إن كانت رقيقة فهر فى الأكثر من الدقاقٍ وإذكانت 
غليظة فهو دائمًا في الفلاظ والجرادة والراطة يدلان 
قطعًا على القروح ؛ فإن كانت بُنتدة الريح دلّت على 
تأكل» وقد يكون السّحج عقيب الأدوية المسهلة؛ 
وهو سليم يبرأ فى الأكثر فى ابرع فما دنه » وقد يكرنا 
عقيب الأمراض الحادة» وهو ردىء قليل الإفلاج. 
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وقد يكون الإسهال المعدى بلا سحجج فيكون إما من 
ضعف الماسكة أو لرطوبة مُزلقة» وإما من البدن كله 
عي 5 1 سجر و 11 
خمارجى جمابس للتحلل أو حبس بواسيرء أو قطع 
عضر أو قطع يُعاف معتاد أ و لِسْدُدِ فى العروق ؛ فلا 
ينفذُ السواصل من الكبد فتدفعه الطَِّيعةٌ إسهالاء ومن 
البدئى ما هو على سبيل البّحران فيكون مع علامات 
الامتلاء وقوةٌ القوة» ويحصل عقيبه خفة» وكل ذلك 
الفى الطعة طن ؛ ومن البدنى ما هو لذوبانٍ فيكون مع 
التهاب وحُمّى دي نتن رائحة ما يبرز» و 
وعدم علامات آفة فى عضو يوجب إسهالاء وإذا كان 
الذّوبان للحم شحمى كان صديديًا غليظًا مع دسومة» 
ا ل 0 وكذلك ذويان 
الأحمر من اللّحم | إلا أنه لا يكون مع بُسُومة؛ وإذ! كان 
الذوبان ليخلط حادٌ كان صديديًا مائيًا. 

ومن البدنى ماهو لأخلاط فاسدة تكرهها الطبيعة 
فتدفعها؛ وربما كان فى خروج ألوان كثيرة راحة . 
وأما الإسهال الكائن من عضو غير مُعين فقد يكون 
هديا لإنفجار دُبيلة فئ أى عضو كان حتى من الصدر 
ويدل عليه تقدّم الورم فى ذلك العض و( الدبيلة : 
تصغير دبلة» ل لبخي اكرات ل 
ضصاحبه غالبا. الوسيط ).2 ؛ 
٠‏ العسلاج : الإسهسال يمنع إمسا بالمقيضسنات أو 
المغتّيات أو مغلّظات المواد». وقد يُحتاج إلى 
المُخَدّرات. وقد يمئعه بعكس المادة | إلى الخلاف» 
وذلك إما بَالمّدِزات أو بالقى»» أو بالتّمريق وتعليق 
المحاجم على الأغضاء الغالية»: وساكان سبب 
المتناولات مَنِع سببه وعولج أثره بها قلناه فى التخمة 
وفساد الهضمء وما كان من الأعضاء فما كان من سُوءٍ 
مزاج دل بضدّه وما كان عن انفتاح عرق أو 
انشقاقه» أو قطع أو قسروح) أو فسادء أو فساد 
أغذية» أو سدذ كبديّة أو ماساريقية» أو بدنية» أو 


نزلة» أو ضعف قُوة بُدىة بعالاجه : 

وإيّاك والمُقبّضات الصّرفة حيث الإسهال سددى أى 
وَرَمِنْ» أو أن تضع على الكبد أدوية شديدة التبريد 
ل 0 ولاشىء 
حينئل كشراب السّفرجل فإنه مع قبضه مُنُشّمء وكذلك 
ماء الهندبا المنقرع فيه حب رمان؛ وزر ورد وأمير 
باريس» وسفوف المقلياثا نافع للسّدُدى. وربسا 
احتيج إلى خلط ماء الهنلبا بماء الكرفس أو إلى 
الرَازِيائَج إذا لم يَخف من حرارة. ( المقلياثا هى حب 
الرشاد: «معجم أسماء النبات :)١74(‏ بقلة سدوية 
من الفصيلة الصليبية تزرع وتنبت برية» ولهاحب 
حريف يسمى سحب الرشاد. الوسيط) . 

والأدويبة الحايسة للإسهال هى العص» والأقاقياء 
والورد» والجانارن والصَّمِغْ المحصّص» والطين 
الأزمنى » والطّرائيث» والطتاشير خاصة المقلّق وحب 
الآس» والعذبة » والكافور؛ وحَبٌ الرمان اللحامض» 
وعُصارة لحية النّسء وبذر قطوناء وبذر ريحان» 
وبذر مر» وبذر لسان الحمل مقلّرة» وكذلك الكمون 
المقلى والأنيسون المقلو» والفواكه القابضة كالتفاح 
والصرور» والكمثرى» والسّغرجل» واليّسرء والبلح؛ 
وحُمّاض الأترجٌ؛ ورُبُوبهاء وأشربثها. 

( الطراثيت جمع طرثوث» وهو جنس نباتات طفيلية 
من فصيلة الجعفليات» ومنه نوع طويل مستدق 
كالقطر ينبت فى بادية مصر « الوسيط » والعلبة: 
شجرة تموث البعسران» ودواء معروف. ولحية التيس: 
بقل زراعى محول من الفصيلة المركبة, تطبخ جذوره 
الغلاظ , « الوسيط ؛). 

وقد تُستعمل هذه الأدوية مشروبة» وقد ُستعمل مع 
الأفذية وأنقالاً» وقد تستعمل أضمدة» وإذا كان مع 
الإسهال سخج فلا إيشار على المُغرّيات كالثدور 
المقلوٌة والطّين الأمنى . 

ومن المسركبات قُرصٌ الطَّساشير الكافورى 


07: 


الإ سس سسهال 1212206 


والخُماضى » وسفوف الطَّين ب ينفع احج والمخص» 
وسفوف حب الرمان يُقَوى المعدّة والأمعاء» والرّلقَنٌ 
أدريته شديدة القبشس مشروبة وسفوفات وأضمدة ) 
ويب الآس والسّرجل جيدان لهء وربما ذُدّ عليهما 
سُمّاق أو سفوف حب الرمان» أو سفوف من عفص 
وشماق ويُشُور رمّان: من كل واحدٍ نصف درهم 
يُسحق ويعجن ببياض البيض» ويجعل فى زمالة 
حامضة ويُترك على الجمر حتى ينشوى ثم يُسحق 
ويُستعمل. ش 

ومما جرب لذب قانصنة التّمان مُجقّفَة ترد 
بالمبرد؛ ويُستعمل منها درهمان بربٌ سفرجل؛ أو رت 
آأس» وقد تُستعمل من هذه الأدوية مُجّة . وماء الآس 
ؤماء التَمَرجل إذا أغلى فى دهن الورد حتى يبقى 
الدُّهن وحده وَبُلت ببه حرقة كثّان ووضعت على 
المعدة والأمعاء نفعت» وقد يزاد فيه قليل سُنبل 
وأقاقياء وربما احتيج إلى استفراغ الرطوبة المُّزلقة 
وأجود ما يُستفرغ به الهليلج لإعقابه القبض» وليحترز 
فى السّحج من كثرة الحوامض وخصوصًا القوية 
الحمض كالسّماق , 

تدبير جيل مشترك للكبدى والبدنى والمعسوى من 
حرارة أو خلط حاد مع العطش: بذر بقلة مُحمُص 
مُستتحلب عانى شراب صئدل أو تُفاح | وهمامعنا: 
وشراب رمان أو ريباس» وقد يراد بذر قطونا مُحمّص 
مفروك بدهن ورد عند خوف حُدُوث المغص» وأيضًا 
حب يُمان: عشرة دراهم , شب صندل» وزرٌ ورد» 
وأمير باريس» ام من كل واحد أربعة 
دراهم ؛ يُتقع فى ماء حارة أو ماء لمان الحمل» أو 
ماء هندباء ثم يُصلَّى ويُستحلب بمائه بذر بقلة 
محمصة » ويُحلّى بشزاب تشاح وقديزاد قليل 
طباشير. وقد يقوى بشعيرة كافور» أو قرص كافور يعلق 
قبل شربه بقليل شراب تُقّاح » وتبرّد الكبد والأمعاء بماء 
ورد نقع فيه شب صددلٍ وزر ورد» أو ماء سفرجل» 


أو ماء آس يوضع عليها ببخرقة كثّان وقد يُعجن ذلك 
بالسويق» ويستعمل ضمادًاء وقد يُزاد قليل سُنبل أو 
ل ا 0 
فيها سويق بشراب فاح أو صددل؛ أو ماء شعير 
محمّص بشراب تقاحء أو مُوي حب رمّان مدقوق؛ أو 
زرباج بمام” حصو أو بحب يُمان إن كانت التّهوة 
قويةٌء أى مرقة فرُوج بماء حصرم» أو ببحب رمان 
مدقوق؛ أو بسٌمّاق» أو شعير مقشور مُحمّص»ء أو 
بيخشخاش مُحمّص إن كانت القوة ضعيفة:؛ فإذا 
اعتشدل المزاج قليلا وصلحت كيفية الخلط المددقع 
استعملت القوابض القوية كشراب الآس والسفرجل . 

وما كان من الإسهال عن برد فشراب الآس أو رُبّه أو 
جوارش السفرجل الفابض» وريما زيد فيه سفوف 
المقلياثا» وقرص الود جيد» أو سفوف من سماق 
وعذبة وكمُونٍ ونون مُحمصَين ؛ وأقاقيا شك 
ومسك» ورحب أس» وزدٌ ورد» وكندر مُحمّص يُدق 
ويُستعمل منه بكرة كل يوم ثلائة دراهم بربٌ الآأس أو 
التّفرجل ( السك : ضرب هن الطيب ). 

الأغذية : للمسهولين ما ذكرناه للوسهال الحاد» وأما 
السارد تافارج مُطمتة ومشوية مسب الجيدء 
والكُرْير: ره اليابسة» أو بالشحاق» أو الكبُون 
المحمّص»؛ أو مغموسة فى ماء الحصرم» وجميع 
الأمواق لا تُناسب المسهولين» وإثما تُستعمل عند 
خوف العطش» وكذلك شرب الماء».بل يجب أن 
يحتال فى تسكين عطشهم؛ والنواهض مُن الحمام 
بالأبزار القابضة نجيدة للإسهال مع التيردء وكذلك 
الدَُيَجٌ والجين العتيق المغسول عنه الملح» إذا 
شَوّى وأخحذ منه بعد سحقه ناعمًا من مثقال إلى 
مثقالين فى بعض الُونوب» أو الأشربة؛ أو 
العصارآت القابضة قطع الإسهال ونفع جبدا حتى إنه 
أقوى من الآنافح » ولا يضر مضرتهاء ونفع السحج» 
زاكر بضرة العطش فليتدارك الطباشير المقلوا وبذر 


الإ مسسسهال 1215:1068 


الرجلة مُحمّصاء أو تستعمل بعصارة الرجلة أو يطبخ 
فيهاء واللبن الحامض إذا طم حتى تزول مائيّه» 
وأفضل من ذلك أن يُطفى فيه الحجدييد المحمى أو 
الحصى المحمى واستعمل أصلح كيفية الخلط التحادٌ 
وقطع الإسهال حتى فى يوم أو يرمين» ويجب ألا 
يستعمل مع الحمى » وإذا غذوت المسهنول فلم يزد 
نبضه قرة فلا تُعاليجه , 

(الموجز في الطب لابن النفيس ‏ تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم العزباوى, مراجعة د, لحيد عمنار/ 
7-717؟7. انظر أيضًا تذكرة أولى الألباب لداود بن 
عمر الأنطاكى 7/ 17-16» والرسالة الألواحية 
للشيخ الرئيس ابن سينا تحقيق د. محمد سويسى / 
لا /١‏ وكتاب ما الفارق أو الفروق أو كلام فى 
الفروق بين الأمراض لابى بكر الرازى - تقديم وتحقيق 
وشرح د. سلمان قطاية / 64ل دهن لاه١).‏ 
وقراءة القرآن أحكام فقهية لابد مسن مراعاتها عند ومجود 
الإسهال مما نوضحه فيما يلى : 

الاحكميسامالفقهسية: 

كل ما يخرج من دبر الإنسان « فتحة الشرج ؛ من 
براز سائل أو متجهد ومن دم أو ممخاط نجس باتفاق 
العلماء يجب غسله إذا بلغ قدر درهم أو قدر دائرة 
قطرها دسم إلى أن يزول أثره من لون ورائحة فإذا تعذر 
ذهاب المون مثلا بعد غسله جيدا ثلاث منزات فقد 
طهر ولايضر بقّاء اللون , 

الرضسوءرالم سسيلاة: 

وكل مايخرج من دبر الإنسان « فتيحة الشرج » 
اقضص للوضوء بلا حلاف فإن كان الإنسان مريضا 
بالإسهال كالحالة التى معنا فالأمر لا يلو من أمرين: 

الأول : إسهال خفيف غير متواصل كتأن يكرن 
الممريض عشده من الوقث الخالى من الإسهال ما 


3 


يمكنه فيه التطهر مما أصابه من نجاسة والوضوء ثم 
الصلاة وذلك بانقطاع الإسهال أكثر الوقت فالمريض 
فى هذه الحالة يتتحين هذا الوقت ويتطهر ويتوضأ 
ويصلى قبل أن تعتريه حالة الإسنهال. 

الثاني : إسهال حاد متواصل , لا يكون المريض فيه 
عنده من الوقت اللخالى من الإسهال بمسا يمكنه فيه 
التطهر مما أصابه من نجاسة وكذا الوضوء والصلاة بأن 
لازمه أكثر الوقت وهو فى هله الحالة يسمى معذورا 
« أى ليس فى حالته الطبيعية ! فهو فى هذه الحالة يتبع 
الآتى ؛ 

١‏ -إذا دخل الوقت يتظهر ويتوضاً ويجتهد ما أمكن 
فى منع روج النجاسة ثم يصلى فى وقت الصلاة 
« أى ما بين الوقتين ؛ ما شاء من الفرائض والنوافل ولا 
يضره ما خرج مئه من إسهال فى تلك الفترة حتئى يخرج 
الوقت فبنئقض وضوؤه . 

فمثلا يتوضاأ للظهر ويظل هذا الوضوء معه لا 
ينتقض حتى وو أسهل فى تلك المدة؛ يصلى به ما 
شاء من الصلوات إلى أن يدخل وقت العصر. فيئتقض 
وضوؤه . 

ثم يتوضأ للعصر ويظل وضوؤه إلى المغرب . 

ثم يتسوضا للمغرب ويظل الوضوء إلى العشاء 
وهكذا. 

فإذا تلوثت ثيابه فى تلك الفترة وويجد غيرها» يغيرها 
لوقت كل. صلاة فإذا لم يجد غيرها صلى فيها ولا 
يصلى عريانا. 

و إذا كان القيام فى الصلاة يشق عليه أو يتسبب فى 
خروج النجس وهو فى الصلاة صلى قساعدا أو على 
جنبه أو مستلقيا حسب ححالته التى لا تسببٍ له ألما أو 
مضاعفات أو إشهالا. 


الإسسسسسهال 1213:0068 الأسوارى 
الصوم” مس المصحف وقراءة القرآن: 
الإسهال لا يضر بالصوم . ولكنه كمرض مضعف فى حالات الإسهال الشديد الذى لا يتقطع أو ينقطع 
للجسد ومفقد للسوائل فى الجسم ومنهك للقوى لفترات قليلة كما أشرنا إلى ذلك فى السلاة يعد 


ويحتاج إلى علاج عن طريق الفم والحقن مسواء فى 
السوريد أو فى الدبر وهو يبيح الفطر للمريض فى 
رمضان وغير رمضان إذا كان المريض حالته لا تحمل 
الصيام أو تجهده أو تؤخر شفاءه, 

ويفطر الصائم عدد تناول الدواء من العم أو الحقن 
فى فتمحة الشرج؛ وأما الحقن فى الوريد فهناك رأيان 
الفطر وعدمه وقد قدمنا ذلك فى 7 القىء». 

فإذا أفطر الصائم» ثم ثم برؤه من مرضه وشغاه الله 
قضى بدلا من تلك الأيام التى أفطرها فى مرضه فى أى 
وقت شاء من السنة . 

الحسنسج: 

إذا قدر الطبيب أن المريضص بالإسهال لا يستطيع 
الحج لمرضه أو يستطيعه بمشقة يخشى منها على 
صحته لا يجب عليه الحج حتى ثزول علته . 

فإن اعشراه ذلك فى -حجه فلا يمئعه الإسهال من 
الإحرام أو الوقوف بعرفة وتأدية المناسك وإنما يمنعه 
من الطواف حول الكعبة» فيجب عليه أن يتحين فرصة 
لايأتيه فيها الإسهال ويتطهر ويطوف . 

فإذا لم يجد فرصة وكان الطواف به قاعدا يمع 
الإسهال يطاف به قاعدا أو مستلقيا .. 

فإذا لم يمكن ذلك كأن لم يوجد من يطوف به» أر 
وجد ولم يستطع أن يدفع لهم أجرا؛ تطهر ما أمكن 
وطاف وله عذره فى ذلك ولا شىء عليه ولا ينتقض 
وضوؤه ما دام فى الوقت؛ ويطوف بين الوقتين ما 
يشاء. وعليه أن يأخل حذره بأن لا يخرج شيئا يلوّث 
الطائفين والركع والسجود. 


صاحبه معذورا وليس فى حالته الطبيعية . 

وهذا العذر يبيح له أن يسوضاً فى الوقت ١‏ أى فى 
الوقت المخصص لكل صلاة » وأن يقرأ القسرآن وأن 
يمس المصحف وإن صاحبه الإسهال» حيسث إنه لا 
يخرج به عن الطهارة لأنه معذور» يباح له ما لا يباح 
لغيره لدفع الحرج والمشقة عنه. 

( ابن عابدين 5١7/١‏ ط بولاق» الطحطاوى على 
مراقى الفلاح ١ /١‏ المغنى ١//117؛‏ جواهر 
الإكليل /١‏ الى “الال 174. المغلى #/4/ا؟ 
ونهاية المحتاج "١6/١‏ وابن عابدين ١/ركللء‏ 
المجميع 604١/7‏ ومنح الجليل "56/١‏ والخطاب 
الوم 

( المرشد الإسلامى فى الفقه الطبى - إشراف وتقديم 
د. عبد الرحمن العوضى؛ إعداد الدكائرة ترفيق 
الواعى»؛ أحمد أبى الفضل» أأحمد رجائى الجددى 
سلسلة مطبوعات منظمة الطب الإسلامى . المنظمة 
الإسلامية للعلوم الطبية. الكويت» الطبعة الثالبة 
0م الجزء الأول» الجهاز الهضمى/ "4-5١‏ 
انظر أيضًا من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق 
د. محمد زهير البابا/ 7١‏ ), 

الأسسوارى: 

قال السمعانى: 

الأسوارى : بفتح الألف-وسكون السين وفئح الوار 
وبعدها الألف وفى آخجرها اشراء؛ هذه النسبة إلى 
أسوارى. ( فى معجم البلدان ١‏ أسوارية ؛ ) وهى قرية 
من قرى أصبهان» نخرج منها جماعة من العلماء 
والمحدثين» منهم أبو على الحسين بن على بن زيد 
الأسوارى من أهل أصبهان» يسروى عن أبى جعفر 


ظ 


الأسسسوارى 


محمد بن سليمان بن سحبيب المصيصى لوين» يررى 
عنه ممحمل بن أحمد بن | إبراهيم الأصبهانى . 

: وأبو عبد الله الحسين بن على الأسوارى القماط.من 
أهل أصبهسان سمع ابن أخى أبى زرغة وأحمد بن 
موسى بن إسحاق وغيرهما. 
" وأبو الحسن علئ بن محمد بن المرزبان الأسوارى 
من أهل أصبهانء كان أحد الزهاد المشهورين 
بالصلاح والزهد والعفاقف؛ وكان الناس يعتقدون فيه 
وحق له ذلك» سمع أحمد بن مهدى وأبا بكر بن 
النعمان الأصبهانيين» ولم يخرج من حذيفه شىء» 
وتوفى سدة ثمان وعشرين وثلائماثة بأصبهان وزرت 
قبرويها. 0 

وأبو بكر محمد بن سهل بن المرزبان بن مشده 
الأسوارى من أهل أصبهان» يروى عن أحمد بن يونس 
الضبى وغيسسره ؛ وتسوفى فى سنة سبع وعشسرين 
وثلاثمائة . 

وأبو الحسين محمد بن أحمد بن ممحمذ بن على بن 
شابور الأسوارى من أهل أصبهان» كان ثقة مأمونًا 
صاحب أصول كثير الحديث عن العراقيين ؛ يروى عن 
ابن أبى مسسرة وأبى إسماعيل الشرمذى وعلى بن عيد 
العزيز وأبى حاتم البرازى وغيرهم حدث غنه أبو 
ا ام 
وأبو بكر محمد بن إبراهيم المقرىء وأبو بكر أحمد بن 
موسى الحافظ ؛ وتوفى سنة اثنتين وأربعين لاثما 
بأصبهان. 

أن لسوارية هم طاقة من المزة همأ أصخاب 
الأسوارى» وكان ف أول أمره على قول النظام فى أن 
ال عز ونجبل لا يأمر أحندًا اااي اص 


وزاد الأسوارى على التَقلّام بفضيحة لم يسبق إليها فزعم 
أن الله تعالى غير قادر أن يفعل ما قد علم أنه لا يفعله 
ولا يقدر أن يفعل ما أخبر أنه لا يفعله هذا مع قوله إن 
الإنسان قادر على فعل ما علم أنه لا يفعله لأن قدرة 
الإنسان عنده صالحة للضدين فالإنسان غنده أقدر 
من ربه عز وجل ١‏ . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقفديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى١1/ ١1517‏ . انظر أيضًا اللباب لابن الأثيرت 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد» /١‏ 037" "51 ), 

انظر: الأساورة . 


0 الأسسوارى: 


قال السمعانى: 

الأسوارى : بضم الهمزة ة وسكون السين المهملة 
وفتح الوا وفى أخخرها الراء المهملة 0 5 والمشهور بهذه 
النسبة أبو عيسى الأسوارى» يروى عن أبى سعيد 
الخدرى» يروى عنه قتادة» لا يوتف على اسمه قاله 
أبو على الغسالى . 

وموسى بن سنان الأسوارى» يروى عن عطية؛ روى 
عنه عبد الواحد بن واإصل » منكر الحديث عن عطية 
فلست أدرى وقع المناكير فى حديثه منه أو من عطية» 
فإذا اجتمع فى إسناد حبر رواية من لا يعرف بالعدالة 
عن إنسان ضعيف لا يتهيأ إلزاق الوهن بأحدهما دون 
الأتعر ولا يجوز القدح فى هذا الراؤى إلا بعد السبر 
والاعتبار براويته عن الثقات غير ذلك الضعيف» فإن 
وجد فى روايته المناكيير ويرويها عن الثقات السزق 
ا الأثبات فى الروايات» هذا حكم 
0 انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير؛ 57/١‏ ). 


داكن 


أ سس سادراك 


الكلمال لله وحمسده 
انطلافًا من مبدأ الأمانة العلمية» وأن كل ابن آدم خطاء. نقدم لك عؤيزى القارئ مع تقديم كامل 
الاعتذار عن هذا الخطأ فإننا نعتذر مسبقًا عن أية ملاحظة قد تلاحظها عزيزى القارئ ولم ننوه غنها فى 
هذا الاستدراك , 7 
نفى العدد رقم ٠"!‏ من هذا المجلد فى مادة الأزهر صفحة 87 ظهرت صورة المزولة مقلوبة ... رجاء 
تقبل العذر. 
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أسسوار به 


» أسسوارية: 

قال ياقوت ؛ 

أسوارية : بفتتح أوله ويسم وسكون ثانيه؛ وواو» 
وألفء وراء مكسورة» وياء مشددة» وهاء: من قرى 
أصبهان؛ ينسب إليها أبى المظفر سهل بن محمد بن 
أحمد الأسوارى» حدث عن أبى عبد الله محمد بن 
إسحاق وأبى بكر الطلحى وأبى إسحاق بن إبراهيم 
النيلى وغيرهم . 

ومنها: أبو بكر شهريار بن محمد بن أحمد بن 
شهريار أبو بكر الأسوارى» سافر إلى مكة والبصرة» 
وحدث عن أبى يعقوب يوسف بن يعقوب النجشرى 
وأبى قلابة محمد بن أحمد بن حمدان إمام الجامع 
بالبصرة» وسمع بمكة أبا على الحسن بن داود بن 
سليمان بن خلف المصرى» سمع منه عبد العزيز 
وعبد الواحد اينا أحمد بن عبد الله بن أحمد بن قاذويه 
وعبد الرحمن بن محمد بن إسحاق ومحمد بن على 
الجُوزدائى وعيد الواحد بن أحمد بن محمد بن يحبى 
الأسوارى أبو القاسم الأصبهائى؛ حدث عن أبى 
الشيخ الحافظ؛ روى عنه قنيبة بن سعيد البغلانى» 
قاله يحيى بن مئده ء 


وعمر بن عبد العزيز بن محمد بن على الأسوارى 
أبو بكر من أهل أصبهان حدث عن أبى القاسم عبيد 
الله بن عبد الله وأبى زفر الذهلى بن عبد الله الجيرانى 
الضبّى » سمع منه محمد بن على الجوزدانى وغيره» 
وأبو بكر محمد بن الحسين الأسوارى الأصبهانى 
حدث عن أحمصد بن عبيد الله بن القاسم النهرديرى» 
روى عنه يحبى بن مسده إجازة فى تاريخه؛ وأبو بكر 
محمد بن على بن محمد بن على الأسوارى حدث عن 
أبيسه عن على بن أحمد بن عبد الرحمن الغسزال 
الأصبهانى بالبصرة؛ كتب عنه أبو نصر ممحمد بن عمر 
البقال» وأبو الحسين على بن محمد ين بابويه 
الأسوارى الأصبهانى أحد الأغنياء ذو ورع ودين» روى 
عن أبى عصران موسى بن بيان» روى عنه أبو أحمد 
الكرخى » قاله يحيى , 

وأبو الحسن على بن محمد بن الهيثم الأسوارى 
الزاهد الصوفى مات فى سئة /ا47 . كان كثير الحديث 
سمع أبا بكر أحمد بن عبيد الله النهرديرى وغيره» روى 
عنه عبد الرحمن بن محمد وإسحاق بن عبد الوهاب 
ابن منده» وأحمد بن على الأسوارى روى عئه الحافظ 
أو موسى الأصبهانى . فهؤلاء منسوبون إلى قرية 
بأصبهان كما ذكرنا . 


: الأسوا ارية 


أسسوان 


وقد تسب بهذا اللفظ إلى الأسوار واحد الأساورة من 
الفُرس كانوا نزلوا فى بنى تميم بالبصرة واختطوا بها 
خطة وانتموا إليهم» وقد غلط فبهم أحد المتأخمرين 
وجعلهم فى بثى تميم . 1 

( معجم البلدان /١‏ 20512199 

* الأسسوارية : 

قال البغدادى : وهم أتباع على الأسوارى » ركان من 
أتباع أبى الهَدَيْلٍِء ثم انتقل إلى مذهب التطّام» وزاد 
لا لل : إن ما علم الله أن لايكون 
لم يكن مقدورا لله تعالى: وهذا ألقول منه يوجب أن 
تكون قدرة الله متناهية» ومن كان قدرته متناهية كان 
ذاته متناهيةء والقول به كفر من قائله . 

/ القّرْق بين الرّق لعبد القاهر بن طاهر البغدادى‎ ١ 
.)48 2 51/ / انظر أيضًا التعريفات للجرجائى‎ 0٠ 

أنظر الأسوارى . 

# الأسسواف: 
قال ياقوت: 
الأسواف : يجوز أن يكن جمع السو يهو الشم أو 
جمع السوف وهو الصبر» أو يجعل سر وف الحرف 

الذى يُدخل على الأفعال المضارعة اسمًا ثم جمعه» 
كل ذلك سائغ : وهو |سم حرم المدينة) وقيل : موضع 
بعيئه بناحية البقيع وهو موضع صدقة زيد بن ثابت 
عن شرحبيل بن سعد» قأل: كنت مع زيد بن ثابت 
'بالأسواف فأخذوا طيرًا فدخحل زيد فدفعوه فى يدى 
وفرواء قال: فأخذ الطير فأرسله ثم ضرب فى قفاى 
لابتيها؟. 1 ٌ : 

( معجم البلدان 7/1 191). 


انظر: السوق فى المديئة الإسلامية . 


أسسسوان : 


قال عنها يانوت: ' 
أسوان: بالضم ثم السكون» وواو» وألف» ونون» 
ووجدته بخط أبى سعيد السكرى سوان بغير الهمزة: 
وهى مديئة كبيرة وكورة فى آخر صعيد مصر وأول بلاد 
النوبة على النيل فى شرقيه؛ وهى فى الإقليم الثانى» 


' طولها سبع وخمسون درجة» وعرضها اثنتان وعشرون 


درجة وثلاثون دقيقة؛ وفى جبالها مقطع العَمُد التى 
بالإسكندرية» قال أبو بكر الهروى: وبأسوان المجنادل 
ورأيت بها آثار مقاطع العمد فى جبال أسوان وهى 
حجارة ماتعة» ورأيت هناك عمودًا قريبًا من قرية يقال 
لها بلاق أو براق يسمونها الصقالة» » وهو ماتع مجرّع 
بحمرة ورأسه قد غطَّاه الرمل فذرعت ما ظهر مئه فكان 
خمسة وعشرين ذراعًا» وهو مربع ؛ كل وجه منه سبعة 
أذرع» وفى الثيل هناك موضع ضيق ذكر أنهم أرادوا أن 
يعملوا جسرًا على ذلك الموضع » وذكر آخرون أ أخحو 
عمود السوارى الذى بالإسكندرية . 

وقال الحسن بن إبراهيم المصرى: بأسوان من 
التمور المختلفة وأنواع الأرطاب» وذكر بعض العلماء 
أنه كشف أرطاب أسوان فما وجد شيئًا بالعراق إلا 
وبأسوان مثلهء. وبأسوان ما ليس بالعراق» قنال: 
وأخبرنى أبو رجاء الأسواني» وهو أحمد بن محصد 
الفقيه صاحب قصيدة البكرة» أنه يعرف بأسوان ‏ 
أشد خضرة من السّلق. وأمر الرشيد أن تحمل إليه 
أنواع التمور من أسوان من كل صنف تمرة واحادة 
فجمعت له ويبة» وليس بالعراق هذا ولا بالحجاز؛ ولا 
يعرف فى الدنيا بُشر يصير تمرًا ولا يُرطب إلا بأسوان» 
ولا يتمر من بلح قبل أن يصير بسر إلا بأسوان» قال: 
وسألت بعض أهل أسوان عن ذلك» فقال لى : كل ما 


أبسسوا أن 


تراه من تمر أسوان ينا فهو مما يُتَمرٌ بعد أن يصير 
يُطبًاء وما رأيته أحمر مغير اللون فهو مما يُتمر بعد أن 
صار بسرّاء وما وجدته أبيض فهو مما يتمر بعد أن 
صار بلحّاء وقد ذكرها البحترى فى مدحه ُمارّويه بن 
طوثون : 
هل يُلقنّى إلى رباع أبى الس 
سسجيش خطار التنفويرء أو غَررٌ 
وبين أسوان والعسراق زُهبا 
رعئّكةء مايفهانظآر 

( معجم البلدان 0191/١‏ 1517). 

وقد ذكرها على باشا مبارك باسنفاضة» وننقل لك 
هنا بعض ما أورده : 

قال فى القاموس أسوان بالضم وبفتح أو غلط 
السمعانى فى فتحه بَلَدٌّ بالصعيد بمصر منه فقير بن 
موسى المحدّث . انتهى . 

وفى كتب التواريخ أنها مدينة فى نهاية الصعيد 
الأقصى ما بعدها إلا بلاد النوبة» وكانت تسمى قديمًا 
سيوان أو سئون ويقال فيها أيضًا: سيينة؛ وفى كتاب 
تقويم البلدان لأبى الفداء أن طول الصعيد من أسوان 
إلى الفسطاط فوق عشرين مرحلة» وعرضه ما بين 
نصف يوم إلى يوم قال: 

ويسمى ما علا عن الفسطاط على جانبى النيل 
الصعيد وما سفل عنه الريف؛ ثم قال وبالقسرب من 
أسوآة مشيهد الرديكي» ودر مشي كير علو بحافة 
النيل من شرقية فى جنوبى أسوان على ثسوط فرس » 
وضبط الصّعيد بفتح الصاد المهملة وقال: صقع 
طويل غير عريض لأنه بين جبلين على حافتى النيل 
وفيه مدن وكور كثيرة . انتهى , 

وكل من تكلم على مدينة أسوان يصف بثرها التى 
كانت تضىء جميع جدرانها وقت الزوال بأشعة 
الشمس فى يوم المثقلب الصيفى . 


وذكر المسعودى: أن سكان هذه المدينة من عرب 
قحطان ونزار وربيعة ومضر وقريش وأغلبهم أتى إليها 
من الحجاز وأرضها خصبة» وإذا غرست فيها النواة 
صارت نخلة وأثمرت فى زمن قريب» بخلاف البصرة 
والكوفة فلا يثمر فيهما النخل إذا غرس من الثوى . 

.وكانك المديئة محدودة مسن الجهة البحرية بالنيل» 
ومبئية فى أرض ذات ميل خفيف كسانت مسزروعسة 
بالدخيل» وأرض الساحل رمل وطين من طمى النيل 
وفيه أنواع من الأشجار والنبات من ضمئها شجرة 
غريبة ارتفاعها نحو خمسة أقدام من الأرض» أزهارها 
بنفسجية اللون وثمرتها صفراء» وبلغث فى خاصية 
الإحساس إلى أنها إذا مسّ أحدٌ أحد غصونها الضمت 
أوراقها وهبطت وتبعها الفصن كله ولا ترجع لأصلها 
إلا بعد زمن» ويسميها الأهالى عرقة القرون ويعرفون 
هذه الخاصية فيها وينسبونها إلى السحر ويسميها 
بعض الناس شجرة الحسن » وذكر بعض السياحين أنه 
يوجد مثلها فى بلاد الحبشة . 

ومن آثار هذه المديئة مقياس كان فيها للنيل ذكره 
هيرودوط نقلاً عن ميدازى الذى ساح أرض مصر ورأى 
البشر المعدة لقياس النيل» وكان قبل مقياس مديئة 
منف مبنيًا من حجر معقود عليه خطوط متباعدة بقدر 
ذراع يصل إليها الماء من مجرى تحت الأرض» واطلع 
أيضا على المزاول المغدة لبيان الأوقات»؛ وكان 
شاخصها من غير ظل فى يوم المنقلب الصيفى» وكان 
هذا المقياس موجودًا فى القرن الرابع من الهجرة . 

وذكر المقريزى أن عمرو بن العاص هو اللى بناه 
والأصح أنه رممه فقط» وكان للرومائيين عسكر 
للمحافظة فى هذه المديئة وفى جزيرة بيلاق وجزيرة 
أسوان» وفى طريق جزيرة بيلاق التى فى وسط 
الصخور يرى بقرب المديئة كثير من القبور غير ما هو 
منها فى الجنوب الشرقى للمدينة» ويعلم من الكتابة 
الكوفية التى على الشواهد أنها قبور من مات من 


المسلمين فى وقت الفتتح الإسلامى . 

وثقل عن صاحب الطالع السعيدء أنه قد خرج من 
أسوان خخلائق كثيرة لا يحصون من العلماء والرواة 
والأدباء» ثم أورد منهم جممًا كثيرًا وقال قيل لى: إنه 
حضر سرة قساضى قسوص فخرج من أسوان للقائه 
أربعماثة راكب بغلة» وكان بها ثمانون رسولاً من رسل 
الشرع . 

وأخبرنا من وقف على مكتوب فيه أربعون شريفًا 
خاصة؛ وآخر فيه سبعون» ووقفت أنا على مكتوب فيه 
قريب من أربعين فيه جمع كثير من بيت واحد مؤرخ 
بما بعد العشرين وستمائة» قال: ونخيلها يشق 
الراكب فيه مسيرة"يومين؛ وبها سمك كثير والجنادل 
التى بها نزهة من نزه الدنيا بهعجة المنظر كأنها منطقات 


نيل. 
ؤيمضى على باشا مبارك فى وصفه لمدينة أسوان 
فى زمانه فيقول: 


وهى فى وقتنا هذا مشتملة على قيساريات وخانات 
ووكائل ومتاجر جسيمة سودانية مصرية» وبحارائها 
ضيقة وأبئيتها من الطوب المضروب ما بين لبن 
ومحرق» لأن الجبل كان محيطًا بها لكن أحجارة زرق 
صعبة القطع» وبها مساءجد جامعة وقد أسس محرابها 
الصحابة رضى الله عنهم من ضمن ما أسّسُوا فى البلاد 
التى استوطنوهاء والبلاد التى كثر ممرهم بها من إقليم 
مصر كمحراب المسجد الجامع بمحصر المعروف 
بجامع عمرو؛ ومحراب المسجد الجامع بالجيزة 
وبمدينة بلييس وبالإسكئدرية وقوص قاله المقريزى . 

ثم ينقل على مبارك عن الطسالع السعييد تسراجم 
العلماء الذين اشتهرت بهم أسوان فيقول : 

وند أورد فى الطالع السعيد من قدماء علمائها 
المشهورين بالمآثر جما غفيرًا يقتضى زيادة شهرتها 
وعلو منزلتهاء فمئهم الفاضل الأذيب الكاتب الشاعر 


إبراهيم بن محمد بن إبرأهيم | لملقب بفخر الدولة وهو 
أول من كتب الإنشاء للملك صلاح الدين ييوسف بن 
أيوب ومن بعده لأحيه العادل ومن كلامه : 
فحّاالقيي الاتع سس 
مشكورة فساشكسسر عليسسه 
مسا الغين إلا أن تسو 
ت وأنست لم تبلغ الي سه 

توفى بحلب سئة إحدى وثمائين وخمسمائة. 

ومئهم بحر بن مسلم اشتهر بين الفقراء المسافرين 
وأهل البلاد أنه صحابى قال: ولم أر من ذكره فى 
الصحابة؛ وهو منتهى زيارة الزائرين بالوجمه القبلى 
يأتون إلى زيارته من كل مكان وقبره بقرب ١‏ تافا » من 
آخر عمل أسوان ولم يذكر تاريخ وفاته. 

ومنهم الحسن بن أبى الحسن على بن إبراهيم بن 
محمد بن الحسين بن الزبير المهذب الأنسوانى ذكره 
العماد الأصبهانى وأثنى عليه وقال: إنه لم يكن بمصر 
فى زمنه أشعر مئه» وأنه أعلم من ابن أخحيه الرشيد وقال 
ابن عين الدولة : رأيت له تفسيرًا فى حمسين مجلدًا 
وقفت منها على نيف وثلاثين جزءًا» توفى سئة إحدى 
وستين ومحمسمائثة , التهى . 

وذكر صاحب حسن المحاضرة فيمن كان بمصر من 
فقهاء الشافعية أن منها جماعة من العلماء الأعيان. 
منهم حزم بن عبد الله الأسوانى يكثى بأبى حليفة كان 
أصله قبطياء وكان من جملة أصحاب الشافعى 
الآخلين عنه كان مقيمًا بأسوان يفتى بها على مذهيه 
مدة سئين مات بها سئة إحدى وسبعين ومائتين . 

ومنهم أبو رجساء محمد بن أحمد بن السربيع 
الأسوانى » كان فقيهًا أدييا شاعرًا سمع وحدث وألف 
قصيدة نظم فيه فصص الأنبياء وكتاب المزنى والطب 
والفلسفة مائة ألف بيت وثلائين ؛ مات فى ذى الحجة 
سنة خمس وثلاثين وثلثمائة , 


أسوا أن 


ومنهم إسماعيل بن محمد بن حسان القاضى أبو 
الطاهر الأسوانى الأنصارى» رحل إلى بغداد وتفقه 
على ابن ففسلان ورجع فأقام بأسوان حاكما مدرسا 
مات بالقاهرة فى رمضان سنة تسع وتسعين وحمسمائة 
عليه رحمة الله . اه. 

ومنهم نجم الدين حسين بن على بن سيد الكل 
الأسوانى» كان ماهرًا فى الفقه فاضلاٌ فى غيرهء أفتى 
وتصدر للإقراء بالقاهرة ومات فى صفر سئة تسع 
وثلاثين وسبعمائة وقد قارب الماتة . 

وذكر فيمن كان بمصر من فقهاء المالكية جماعة 
منهم هارون بن ممحمد بن هارون الأسوانى أبو موسى . 

قال ابن يونس كان فقيهًا على مذهب مالك» كتب 
الحديث وماث فى ربيع الأول سئة سبع وعشرين 
وثلئمائة . 

ومنهم أحمد بن محمد بن جعفر الأسوانى المالكى 
الصواف» قال أبو القاسم بن الطمحان روى عن أبى 
بشر الدولابى وأبى جعفر الطحان وروى عنه عبد الغنى 
ابن سعيد؛ مات سنة أربم وستين وقيل أربع وسبعين 
وثللمائة . 

ومنهم محمد بن يوسف بن بلال الأسوانى المالكى 
أبو بكرء روى عن أبى سفيان الوراق وسمع منه أببو 
القاسم بن الطحان» وقال توفى سنة ست وسبعين 
وثلثمائة. ا١اه,‏ 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 
ل ل ل ل الف 
-178. انظر أيضًا المواعظ والاعتبار بذكر الخطط 
والآثار للمقريزى »154151//1١‏ والفضائل الباهرة 
فى محاسن مصر والقاهرة لابن ظهيرة ‏ تحقيق 
مصطفى السقا وكامل المهندس / 55456). 

ويضيف صاحب معجم البلدان أسماء أخر لعلماء 
ينسبون إلى أسوان فيقول : 


الأسسوانى 


وقد نسب إلى أسوان قوم من العلماء» منهم: أبو 
عبد الله محمد بن عبد الوهاب بن أبى حاتم الأسوانى 
حدث عن محمد بن المتوكل بن أبى السرى» وروق 
عنه أبو عوانة الإسفرايينى وأبو يعقوب إسحاق بن 
إدريس الأسوائى من أهل البصرة؛ كسان يسرق 
الحديث. 

والقاضى أبو الحسن أحمد بن على بن إبراهيم بن 
الزيبر الغسانى الأسوائى الملقب بالرشيد صاحب 
الشعر والتصانيف» ولى ثغر الإسكندرية وقّتل ظلمًا 
فى سئة 579 . كذا نسبه السلفى وكتب عنه؛ وأخوه 
المهذّب أبو محمد الحسن بن على كان أشعر من 
أخيه وهو مصنف كتاب السب » مات سنة 051 , 

وأبو الحسن فقير بن موسى بن فقير الأسوانى حدث 
بمصر عن محمد بن سليمان بن أبى فاطمة» وحدث 
عن أبى حئيفة قتحزم بن عبد الله بن قحزم الأسوانى عن 
ابن المقرى الأصبهانى فى معجم شيوخه. 

( معجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 151). 

# الأسسوالى: 

الأسوانى : بفتمح الألف وسكون السين المهملة وفى 
آخرها النون» هذه النسبة إلى أسوان وهى بلدة بصعيد 
مصرء والمنتسبون إليها أبو يعقوب إسحاق بن إدريس 
الأسوانى من أهل البصرة» يروى عن همام بن يحيى 
والكسوفيين والبصريين» روى عنه نصر بن على 
الجهضمى وأهل البصرة؛ وكان يسرق الحديث» وكان 
يحيى بن معين يرميه بالكذب , 

وأبو يكر أحمد بن معاوية بن عبد الله الأمسوانى » 
توفى فى رمضان سنة أربع وعشرين وماثتين . 

وأبو بكر أحمد بن عبد الوارث بن حرير بن عيسى 
الأسوانى العسال» من أهل مصرء دعوتهم فى موالى 
عثمان بن عفان» وكان آخر من .حدث عن محمد 


أبو الأسود الدؤلى (.13"ه /..814” م) 


أبن رمح يمصرء وثوفى فى جمادى الآخرة سئة إحدى 
وعشرين وثلاثمائة» وكان ثقة احترقت كتبه وبقى منها 
أربعة أجزاء وعاش بعد احتراقها نحو سئة واحدة . 

وأبو حنيفة قحزم بن عبدالله بن قحزم الأسوانى » 
يروى عن الشافعى » قال أبو رجاء الأسوانى : توفى أبو 
حنيفة الأسوانى فى جمادى الأولى سئة إحدى وسبعين 
ومائتين . 

وأبو الحسن فقيسر بن مسوسى بن فقيسر الأسوانى 
المصرى » يروى عن ممحمد بن سليمان بن أبى فاطمة 
المصرى وأبى حنيفة قحزم بن عبد الله بن قحزم 
المصرى» روى عنه أبو بكر محمد بن إبراهيم بن 
المقرى. ( قالت المؤلفة : وقد أورده ياقوت فى مادة 
«أسوان » كما ذكرنا آنا ) . 

( الأنساب للسمعائى 108/١‏ وانظر الهوامش ١‏ 
4 واللباب لابن الأثير /١‏ "51 ) , 

* أبو الأسود الدؤلى (--19ه / ٠18/8م):‏ 

أول من وضع الدحو, نسبه الإمام النووى فقال: 

أبو الأسود الدؤلى النابعى مذكور فى المذهب فى 
أول ساب التعزير هكذا صوابه الدؤلى بضم الدال 
وبعدها همزة مفتوحة ومنهم من يكسرها والصمحيح 
المشهور فتحها وقبل فيه الديلى بكسر الدال وبالياء 
وكذا وفع فى المهذب والصحيح وهو منسوب إلى جد 
القبيلة الدؤل وسمى بالدؤل التى هى دويبة معروفة 
بضم الدال وكسر الهمزة ولكن فى الدسبة يفتتح مثل 
هذه الكسرة كما قالوا فى الئسبة إلى ممر ممرى بفتح 
الميم وإلى الصدف بكسر الدال صدفى بفتحها 
ونظائره وقد بسطت بيان هذه الأوجه فى نسبئه فى 
أوائل شرح صعحيح مسلم واسم أبى الأسود هذا ظالم 
أبن عمرو بن سفيان بن جندل بن يعمر بن حلبس 
بفتح الحاء المهملة وبالباء الموحدة وإسكان اللام 
بينهما بن نفاثة بضم النون وتعخفيف الغاء وبشاء مثلثة 


ابن على بن السدول ويقال اسمه ظالم بن عمرو بن 
ظالم وقيل اسمه عمرو بن ظالم وقبل عثمان بن عمرو 
وقيل عمرو بن سفيان وقال الواقدى أسمه عمويمر بن 
ظويلم وهو بيصرى كان قاضى البصرة سمع عمر بن 
الخطاب وعليا والزبير وأبا ذر وعمران بن الحصين وأبا 
موسى الأشعرى وابن عباس وولى البصرة قال يحيى بن 
معين وأحمصد بن عبد الله هو ثقة روى له البخارى 
ومسلم وهو أول من تكلم فى النحو. 

( تهلذيب الأسماء واللغات للومام محبى الدين بن 
شرف النووى ؟7/ 11/6 (١975‏ ). 

أما صاحب إنباه الرواة فقد نسبه على الدحو التالى: 

أبو الأسود ظالم بن عمرو بن سفيان» وقيل: ظالم 
ابن عمرو بن جندل بن سُفيان» وقيل ؛ ابن سَفيان بن 
جندل بن عمرو بن عدى بن الدئل بن بكر بن عبد مناة 
أبن كنانة . وقيل : ادسسه عشمان. وقيل : أبن عمرو بن 
حلبس بن ثفاثة وقيل حأس . 

ومحمد بن حبيب ( صاحب كتاب المخثتلف 
والمؤتلف الذى طبع فى جوتننجن سئة ٠180م‏ ) 
ينسبه فيقول: الديلى ( بكسر الدال وإسكان الياء» 
وأما المبرّد وغيره فيقولون : الدثلى ( بضم الدال وكسر 
الياء والهمزة ) وكذلك قال ابن سلام , 

قال محمد بن سلام الجَمّحِى ( صاحب كتاب 
طبقات الشعراء ) : ١‏ أول من أسس العربية وفتح بابها 
وأنهج سبيلها ووضع قياسها أبو الأسود الدُيْلىء وهو 
ظالم بن عمرو بن سفيان بن جئدل بن يعمر بن حلس 
ابن ثفاثة بن عدي بن الدّثل . وكان رجل أهل البصرة ؛ 
وكان علوى الرأى 4, 

وقتال بعض أهل الضبط: هم ثلاثة: الدُول من 
حنيفة بن لجيم» من ربيعة الفرس ( ساكن الوار ) 
والدّيل فى عبد القيس ( ساكن الياء ) والدّئل ( بكسر 
الياء وهمزها ) فى كنانة رهط أبى الأسود. 


أبو الأسود الدؤلى (.6"ه./ .188 م) 


وقال المبرد : اذى ( مضمومة الدال مفتويحة الواو) 
من الدّئل ( بضم الدال وكسر الياء ) وامتنعوا من أن 
يقولوا الئلى للا يوالوا بين الكسرات. -فقالوا: 
الدُولَى؛ كما قالوا : فى الثمر التمرى» والدّئل: الدابة 
( وبها سمى الرجل: قال سيسويه: ‏ ليس فى لغة 
العرب اسم على وزن فعل غيره» ويقال: رُويبة ؛). 

وقيل لأبى الأسود: من أين لك هذا العلم؟ ‏ يعنون 
النحو- فقال: لقنت حدوده من على بن أبى طالب 
عليه السلام ‏ وكان أبو الأسود من القراء» قرأ على أمير 
المؤمنين على عليه السلام ( ذكر ابن الجزرى: أن أبا 
الأسود أخل القراءة عرضا عن عثمان بن عفان وعلى بن 
أبى طالب» وروى القراءة عنه ابنه أبو حرب ويحيى بن 
يعمر. طبقات القراء 45/1" ) , 

وقد اختلفت روايات الناس فى سبب وضعه الدحو» 
ما رُوِى أنه جاء إلى زياد قوم تقالوا : أصلح الله الأمير! 
وت أبانا وترك بنون ٠‏ فقال زياد: توفى أبانا وترك بنون! 
ادع لى أبا الأسود» فقال: ضع للناس العربية. 

وقيل : إنه كان استأذنه فى وضع كتاب» فنهاه فلما 
سمع هذا أمره بوضعه . 

وقيل : إن زياد أبن أبيه قال لأبى الأمسود : إن بن 
يلحنون فى القرآن؛ فلو رسمت لهم رسما. فنقط 
المصحف. فقال: إن الظثر والحشم قد أفسدوا 
ألسنتهم فلو وضصعت لهم كلاما . فوضع العربية . 

وقيل : إن ابئة لأبى الأسود قالت له: يا أبت ما أشدٌ 
الحر! فى يوم شديد الحر ‏ فقال لها: إذا كانت 
الصّقعاء من فوقك» والرمضاء من تحتك ( الرمضاء: 
الرمل الشديد الحرارة ) فتتالت: إنما أردت أن الحرٌّ 
شديد. فقال لها: فقولى إذن ما أشد الحدرًا 
والصقعاء: الشمس . 

وقبل : إنه دخل إلى منزله » فقالت له بعض بناته : ما 
أحسنٌ السماء! قال: أى بنية» نجُومهاء فقالت: إنى 


لم أرد أى شىء منها أحسن؟ وإنما تعجبت من 
حسنهاء فقال: إِذّا فقولى : ما أحسنٌ السماء! فحيثتل 
وضع كتايًا . 

قال أبو حرب بن أبى الأسود: أول باب رسم أبى من 
النحو باب التعجب . وقيل: أل باب رسم باب 
الفاعل والمفعول» والمضاف» وحروف الرفع والنصب 
والجر والجزم . 

قيل : وأتى أبو الأسود عبد الله بن عباس» فقال: 
إنى أرى ألستة العرب قد فسدت» فأردت أن أضع شيا 
لهم يقرّمون به ألسنتهم » قال: لعلك تريد النحوء أما 
إنه حق » واستعن بسورة يوسف . 

وحدٌّث أبو الحسن المدائنى عن عباد بن مسلم عن 
الشعبى قال: كتب عمر بن الخطاب ‏ رضى الله عنه ‏ 
إلى أبى موسى أمايعةة اتقووا ل النترن» اوتمامرا 
السَّنف وتَه تفهموا العربية» وتعلموا طعن الدّرِية 
(الدرية : ما يتعلم عليه الطعن ) وأحسنوا عبارة الرؤياء 
ولبْعلَّمْ أبو الأسود أهل البصرة الإعراب », 

وكان أبو الأسود من المتحقّقين بولاية أمير المؤدنين 
على بن أبى طالب - عليه السلام - ومحبقه وصحبته 
ومحبة ولده؛ وشهد معه الجمل وصقّين ا 
مشاهده, 

واستعمله أمير المؤمئين على بن أبى طالب عليه 
السلام ‏ على البصرة واستعمل زيادا على الديوان 
والخراج . 

وولى أبو الأسود القضاء بالبصرة فى ولاية عبد الله بن 
العباس» واستخلفه حين شخرج إلى الحكمين . 

وقال أبو الأسود حين قُتل على عليه السلام - (روى 
الطبرى هذه الأنيات فى تاريخه (817//5 ) وكذلك 
رواها أبو الفرج الأصفهائى فى كتسابه الأفانى 
)١١7/1١1(‏ منسوبة إلى أبى الأسود الدؤلى» وذكرها 
فى كتابه مقاتل إلطالبيين ص 47 منسوبة إلي أم الهيثئم 


أبو الأسو الدؤلى («كتش./ 5848٠‏ م) 


بنت الأسود الدخعية فى أبيات كثيرة ) : 


ألا أبلغ معساوية بن حسرب 
فلاقرّت عيونُ الشسامتينا 
أفى الشهسر الحرام فجعتنمونا 
تفيحز اللتسائن شرا اجموفيا 
قتلتم خيسسر من ركب الميلسايسا 
وأكسرمهم ومن ركب السفيئسا 
ومن لبس النعال ومن خَدَاها 
ومن قرأ المفسائى والمبيئ] 
إذا استقيلت وجسسه أبى حسيين 
رأيت البدر راق الساظ رينا 
وقد عَلمت ريش حيث كانت " 
' بأنك خيسرهساحَسباودينا 


ومات أبو الأسود باليصرة سئة تسع وستين» وهو ابن 
خمس وثمانين سلة فى طاعون العجارف الذى وقم 
بالبصرة سنة 59 فى شحلافة ابن الزبير. :قال 
المدائنى؛ حدثتى من أدرك طاعون الجارف قال: كان 
فلاثة أيام؛ فماث فيها فى كل يوم نحو من سبعين 
ألفا » تاريخ الإسلام للذهبى (؟/ 7810 . 

ويقال: مات قبل الطاعون» لأنه لم بسمع له فى 
فئئة مسعود وأمر الممختار خبر. 

ولد لأبِى الأسود عطاء وأبو حرب» فأما عطاء فكان 
على شرط أبيه بالبصرة» ثم بعج العربية ( أى فتح 
أبوابها وتوسع فى وضع مسائلها ) هو ويحيى بن يعمر 
العدوانى بعد أبى الأمسود» ولاعقب لعطاء وأما أبو 
-خسرلب فكان عاقلا شجاعاء؛ ولاه الحجاج جونحا 
( جونا بالضم والقصر:-اسم نهر عليه كورة واسعة فى 
سواد بغداد ) وقال له: أما والله لو أدركت أبا الأسود 
لقتلته؛ لأنه كان شيعيا. فقال: أصلح الله الأميرا أو 
يأتى عليه عفوك كما أتى عليه عفو من قبلك . قال: 
وذاك. فلم يزل على نوخا إلى أن مات الحجاج. 


الل ا يا ا اك 


فولد أبو حرب جعفراء فكان أسرى إخوته» وله عقب 
بالبصرة. ومات أبو حرب» وهو اسمه؛ سنة تسع 
ومائة. ( ذكره ابن الجإرى فى طبقات القراء 
5/1 فقال: « أبو حرب بن أبى الأسود الدؤلى . 
قرأعلسى أبى الأسود أبيه» وقرأ عليه حمران بن 
أعين »). 
( إنباه الرواة على أنباء الئحاة للوزير جمال الدين 
أبى الاحسن على بن يوسف القفطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم .١١-17*/١‏ انظر أيضًا أخبار 
النحويين البصريين للسيرافى .. تحقيق د. محمد 
إبراهيم البناء دار الاعتصام. القاهرة؛ الطبعة الأولى 
6ه 1146م/ شك 
كان أعلم عصره بكلام العرب» وله أجوبة مسكتة 
فى أصالى المرئضي» الممجلس العشرين وهو واضع 
النحو على الصحيح بتعليم الإمام على كرم الله وجهه . 
وأول من دوّن فيهء كما أنه أول من ضبط المصحف 
بالشكل» وقد أخحد عنه نصر بن عاصم ويحيى بن 
يعمر وغيرهما . 
(نشأة النحو_الشيخ محمد الطنطاوى / .)1١‏ 
وكان أبو الأسود الدؤلى من سادة التابعين ومن أكمل 
الرجال رأيا وأسدّهم عقلاء وكان شاعرا مجيدا سريع 
الجواب ثقة فى .حديثه وروايته فقيها محدثا فارسا 
شجاعا. 
ومن نماذج شعره قصيدته الميمية فى الحكم التى 
يقول فيها: 
والاطليت لبن كتريم تاهيه 
للق نا َه يكفيك والتسليسم 
ارك مجاراة السفيسه نإنّها 
نس دلوٌوغبٌ بعت د فالة ريم 
ينأييا السرجل المعلّمٌ غير 
مهسلا لنفسكَ كسان ذا التُعليم 


أبو الأسود الدؤلى (-9ه./.48"م) 
نَصِفُ الدواءً ل ذى السقام وذى الضدا 
بسنا يصع بسبه :وات سقفي 
ونسراك تُصلحٌ بال راد عونا 
أبنا وأنت من الرشاد عديم 


ابسدا بنفسكَ فانهها عن فيا 
فإذا أننهت متشتبكة فأنت حكيم 
فهنساك يُسْمَعُ ماتقول ويهتسدى 
بالق ول منك ويتفّع التعلييم 
لائنّسة عن خلّق وتأتى ملسة 
ع-با علي ك إذا فلت عظيمٌ 


( مجصوعة من النظم والشر للحفظ والتسميع. ط 
وزارة المعارف العمومية. القاهرة /١971‏ 77 وهو 
من الكتب المدرسية التى كانت مقررة على السلة 
الرابعة من المدارس الابتدائية فى زمانناء والتى جمعت 
كل ما يحث على مكارم الأنعلاق ). 

له ترجمة فى : أسد الغابة "54/9 ١‏ ١/اء‏ والإصابة 
عل ال“ وول والأفائى .١١19-1١1/1١‏ 
والأنساب/ “0777 وبخية الوعاة 737/1 "11 وتاج 
العروس ( دأل ) وتارييع الإسلام ”/ ١55-44‏ وتاريخ 
ابن عساكر 148/ 2017-4481 وتقريب التهليب / 
8 وتلخيص ابن مكتوم/. ؛ » 0 وتهذيب الأسماء 
واللفات 114/7 2195 وتهذيب التهذيب 
١‏ ه» وجمهرة الأنساب / 211/6 ونزانة 
الأدب 21178-17757951 وخلاصة تذهيب الكمال / 
2 وابن لكان 71١/1١‏ 541» وروضات 
الجنات / 741 45"ء وسرح العيون/ 2191؛ 
47 » وشذرات الذهب »1١١5-1١4/١‏ والشعر 
والشعراء / 0/١05 1١/‏ وطبقات ابن سعد 7٠١/0‏ 
وطبقات القراء لابن الجزرى 0710/١‏ 23715 
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وطبقات الزبيدى/ 25-6 وطبقات ابن قاضى شهبة 
/١‏ 57 3154؛ وفهرست أين النديم / 2 
واللباب ١/4؟؟‏ ء 47١‏ ومختصر تاريخ ابن 
عساكر /ا/ »111/-1١4‏ ومراتب النحويين/ ١١‏ 
والمزهر 09//7ة": 418 451» والمعارف / 
يحل ومعجم الأدباء 7 "م01 ومعجم 
الشعراء / »16١‏ والنجوم الزاهرة /١‏ 184» ونزهة 
الألباء 2١5-57‏ وتذكرة الحفاظ .)1١7 /١‏ 
( إنباه الرواة للقفطى ‏ بتحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم / ١1“‏ هامش المحقق ) . 
الأسودان والأبيضان : 
قال الأقفهسى فى أرجوزته الموسومة بآداب الطعام؛ 
البيتين 1917:1957 : 
والتر والماء قالوا الأسُودان هُما 
فاقصدٌ إلى حفظ ما قد جاء فى المثل 
والأييضان فقالوا التمرٌ مع لبن 
فتلبوا واحدًا كالعصر فى الأصل 
ويشرح البيتين بقوله : العرب تقول التمر والماء 
الأنسودان» واللبن والتسر الأبيضان غلبوا التمر على 
الماء؛ واللبن على التمرء كماغلبوا المصر على الظّهر 
فقالوا المعصران للظهر والعصرء وكما ثالوا لأبى بكر 
وعمر العٌمرّان» والليل والنهار العصران. قال الشاعر: 
وامطلسه العصرين حتى عين 
ويسرضى بنصف الدين والأنف راغم 
( آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى ‏ تحقيق د. عبد 
الغفار سليمان البندارى» وأبى هاجر محمد السعيد 
ابن بسيونى زغلول/ 10 ). 
+ أسيبتشلت : 


أسيل بن حضبير ١(‏ ١7ه‏ 1417م ) 


أسيبخت »؛ صاحب هجر. قال محمد بن سعد 
( الطبقات الكبرى ج ١‏ ق ؟/ /70 ) قالوا: وكتب 
رسول الله ول إلى أسيبخت بن عبد الله صاحب هجر: 
إنه قد جاءنى الأقرع بكتابك وشفاعتك لقومك» وإنى 
قد شمّنتك؛ وصدّقت رسولك الأقرع فى قومك» 
فأبشسر فيما سألتنى وطابتنى بالذى تحب» ولكنى 
نظرت أن أعلمه»ء وتلقانى» فإن تجئدا أكرمك» وإن 
تقعد أكرمك. أما بعد فإنى لا أستهدى أحدّاء وإن 
تهد إلىّ أقبل هديتك ‏ وقد حمد عمّالى مكانك 
وأوصيك بأحسن الذى أنت عليه من الصلاة والزكاة 
وقراية المؤمنين . وإنى قد سمت قومك بنى عبد الله» 
قَمْيْهُمْ بالصلاة وبأحسن العملء وأبشر» والسلام 
عليك وعلى قومك المؤمنين | ه. 

( المصباح المضى فى كتَّاب النبى الأمئّ ورسله إلى 
ملوك الأرض من عربى وعجمئ للشيخ الإمام أبى عبد 
الله محمد بن على بن أحمد بن خُديدة الأنصارى- 
صححه وعلق عليه الشيخ محمد عظيم السدين 
اا لا 

أَسَِيْد بن خُضَيْر (.0؟ه/ لكام ): 

ذكره صاحب مرأة الجنان فى وفبات سنة ١‏ اه 
فقال : وفيها أُسيْد بن حُشَيْر الأنصارى الأشهلى» وهو 
الذى رأى السكيئة عند قراءته القرآن» والذى قال: ما 
هى بأيل بركتكم يا آل أبى بكر لما نزلت آية التيمم 
لما وقفوا فى السّفر على غير ماء عند فَقْدِ عائشة رضى 
الله عنها العقسد. ٠‏ ويعلق محقق الكتاب بقوله : فيل: 
وفيه نزلت الآببات 99 ٠١١‏ من سورة آل عمران . 
ينظر: تفسير الطبرى /1/ 200 الِدُرٌ المتثور "/ لاه 
سيسرة ابن هشام ؟/ 4 »1١‏ وأسباب نزول القرآن 
للواحدى/ 1609 اه. 

( مرآة العجنان وعبرة اليقظان فى معرفة حوادث الزمان 
لعفيف الدين عبد الله بن أسعد اليافعى اليمنى ‏ 


تتحقيق عبد الله الجَجُورىٌ ١1١١ /١‏ وهامش » 
للمحقق). 

قال عنه ابن عبد البر: 

أسيد بن حضير بن سماك بن عتيك بن رافع بن 
امرىء القيس بن زيد بن عبد الأشهل بن جُشم بن 
الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الأوس 
الأنصارى الأشهلى . اختلف فى كُنيئنه فقيل فيها 
خمسة أقوال. قبل : يكنى أبا عيسى . روى معاذ بن 
هشام عن أبيه عبد الرحمن بن أبى ليلى عن أسيد بن 
حُضير قال: قال لى النبى يَكلةِ: يا أبا عيسى , وقيل: 
يكنى أبا يحيى . وقيل: يكنى أبا عتيك. وقيل أبا 
الخضير. وقيل أبا الخُصين بالصاد والئون» وأعشى أن 
يكون تصحيفاء والأشهر أبو يحيى» وهو قول ابن 
إسحاق وغيره. أسلم قبل سعد بن معاذ على ييدى 
مُصعب بن عمير» وكان ممن شهد العقبة الثانية»؛ وهو 
من النقباء ليلة العقبة وكان بين العقبة الأولى والشانية 
سنة» ولم يشهد بدرّاء كذلك قال ابن إسحاق. وغيره 
يقسول: إنه شهد بدرا وشهد أحُدا وما بعدهما من 
المشاهد؛ وجُرح يوم أحد سبع جراحات» وثبت مع 
رسول الله وك حين انكشف الئاس . وذكر له أبو أحمد 
الحاكم فى كتابه فى الكنى ثلاث كنى: أبو الحصين 
وأبو الخُضيرء وأبو عيسى. وذكر له فى موضع آخر 
خمس كُنى» وذكر له أبسو الحسن على بن عمسر 
الدارقطنى كنية سادسة أبو عتيق» فقال: أسيد بن 
حضير: يكنى أبا يحبى وأبا عتيك وأبا عنيق . 

وكان أسيد بن خُضير أحد العقلاء الكمّلة من أهل 
الرأى » وأخى رسول الله يلي ييئه وبين زيد بن حارثة» 
وكان أسيد بن ضير من أحسن الئاس صوتا بالقرآن» 
وحديئه فى استماع الملائكة قراءته حين نفرت فرسه 
حديث صحيح جاء عن طرق صحاح من نقل أهل 
الحجاز والعراق . 


|| 


أسيد بن حضير (. اش / ١141م‏ ) 


وذكر إسماعيل بن إسحاق» قال: حدثنا نصر ين 
على» قال حدثنا الأصمعى» قال حدثنا أبو عطارد» 
ومات قبل ابن عون» قال : مجاء عامر رِ بن الطفيل وزيد 
إلى رسيل الله صلى الله عليه وآله وسلم فسألاه أن 
يجعل لهما نصيبًا من تمر المدينة» فأخذ أسيد بن 
حضير المح فجعل يقرع رءوسهما ويقول : اخرجا أيها 
اإيجرسان . فقال عامر: من أنت؟ فقال : أنا أسيد بن 
حُضير. قال: حُضير الكتائب؟ قال: نعم . قال: كان 
أبوك خيرا منك. قال: بل أنا خير منك ومن أبى» 
مات أبى وهو كافر. فقلت للأصمحى : ما اليجرس؟ 
قال: التعلب. 

وذكر البخارى عن عبد الععزيز الأويسى عن إبراهيم 
ابن سعد عن أبن إسحاق عن يحبى بن عباد عن أبيه 
عن عائشة رضى الله عنها قالت : ثلاثة من الأنصار لم 
الأشهل : سعد بن معاف وأسيد بن حتضير» وعباد بن 
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بشر, 

توفى أسيد بن حُضير فى شعبان سئة عشرين . 
وقيل : سئة إحدى وعشرين؛ وحمله عمر بن الخطاب 
بين العمودين من عبد الأشهل حتى وضعه بالبقيع » 
وصلى علينه» وأوصى إلى عمر بن الخطاب» فنظير 
عُمر فى وصيتهء فوجد عليه أربعة آلاف ديشار» قباع 
نخله أربع سنين بأربعة آلاف» وقضى ديئه . وقيل: إنه 
حمل نعشه بنفسه بين الأربعة الأعمدة وصلى عليه . 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد اليرت 
تحقيق على محمد البجاوى /١‏ 47 - 45 . انظر أيشًا 
البداية والنهاية لابن كثير ط. دار الند العربى م 
14" . وتاريخ الإسلام وطبقات مشاهير الأعلام 
للحافظ محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى ‏ عنى 
بتحقيق النص وتحرير الحواشى حسام الدين القدسى 
لالطالا 


وقال صاحب الرياض المستطابة : 

أبو يحيى السيد بن حُضير بن سماك الأنصارى 
الأوسى الأشهلى كبير الشأن» أحد الثقباء» صادق 
الإيمان» المتبوع فى الإسلام أسلم بعد العقبة الأولى 
على يد مُصعب بن عمير. ولإسلامه وإسلام سعد بن 
مُعاذْ قصة عجيبة ٠‏ قال النبى صلى الله عليه وآله 
وسلم : نعم الرجل أسيد ين حُضير »وهر الذي 
تنزلت السّكيئة لقمراءته ورآها عيانًا. وكان أبره ضير 
على الأوس يوم بُعاث » ويعرف بحضير الكتائب مات 
على دين الجاهلية ٠‏ ويشتبه ياسم أسيد رضى الله عنه 
فى الخط جماعة منهم ( أى اللين يختلطون باسمه ) 
مفتوح الهمزة : ومضمومها ( أسيد» أسيد ) وليس فيهم 
ابن لحضير غيره ٠‏ 

أخصرج له الشييخان حديثين» أحدهما متفق عليه 
والآحر للبخارى تعليقا» وخرج عنه الأزبعة. روى عنه 
أنس» وأبو سعيد الخدرى» وغيرهما. مات فى 
شعبان سنة عشرين وحمل عمر رضى الله عنه سريره 
حتى وضع بالبقيع رضى الله تعالى عنه. 

( الرياض المستطابة للإمام يحبى بن أبى بكر 
العامرى اليمنى / 179 ). 

وقد ذكره ابن حزم فيمن رووا ثمائية عشر حديثًا 
( انظر: أصحاب الثمائية عشر حديقا ) . 

أماعن قصة إسلامه التى أشار إليها صاحب 
الرياض المستطابة آنفا فهى كما يلى : 

إن قصة إسلامه تدل على نقاء الفطرة وسلامة القلب 
فقد أرسله سعد بن معاذ إلى ابن شخالته أسعد بن زرارة 
ومصعب بن عمير ‏ وكانا قد اجتمعا إلى رجال من 
المسلمين فى حائط من حوائط بنى ظفر ‏ ليمنعهما 
من التجلوس والدعوة إلى الإسلام . 

فأخذ أسيد حربته وأقسل إليهما فلما رآه أسعد قال 
لمصعب: هذأ سيد قومه قد جاءك فاصدق الله فيه 


أسيد بن حصبير (١7ه/‏ 1641م ) 


قال مصعب إن يجلس أكلمه» وجاء أسيد فوقف 
عليهما متشتمًا وقال: ماجاء بكما إليئا؟ تسفهان 
ضعفاءنا؟ اعتزلانا إن كانت لكما بأنفسكما حاجة. 
فقال له مصعب أو تجلس فتسمع فإن رضيت أمرًا 
قبلته وإن كرهته كففنا عنك ما تكره فقال: أنصفت» 
ثم ركز حربته وجلس فكلمه مصعب عن الإسلام ؛ 
وتلا عليه القرآن. قال أسعد فوالله لقد عرفنا من وجهه 
الإسلام قبل أن يتكلم من إشراقه وتهلله؛ ثم قال: ما 
أحسن هذا وأجمله! كيف تصنعون إذا أردتم أن تدخلوا 
فى هذا الدين؟ , 

قالا له: تغتسل وتطهر ثوبك ثم تشهد شهادة المحق 
ثم تصلى ركعتين فقام واغتسل وطهر شوبه وتشهد 
وصلى ركعتين ثم قال إن ورائى رجا إن تبعكما لم 
يتخلف عنه أحد من قومه وسأرشده إليكما الآن. سعد 
ابن معاذ ثم أخل حربته وانصرف إلى سعد فى قومه 
وهم جلوس فى ناديهم فقال سعد : أحلف بالله لقد 
جاءكم بغير الوجه الذى ذهب به من عندكم . 

فلما وقف أسيد على النادى قال له سعد؛ ما 
فعلت؟ فقال كلمت الرجلين فو الله مارأيت بهما 
بأسّاء وقد نهيتهما فقالا: نفعل ما أحببت . 

ثم أوحى إلى سعد أن يذهب إلبهما ويسمع منهما 
ففعل ووقف عليهما متشتمّاء وطالبًا منهما الانصراف 
والكف عما يدعوان إليه فقال له مصعب ما قال لأسيد 
فجلس سعد وماهو إلا أن سمع القرآن حتى أشسرق 
وجهه؛ وانشرح صدره» وعاد مسلمًا كريمًا يدعو قومه 
بنى عبد الأشهل إلى الإسلام فما أمسى فيهم رجل ولا 
امرأة إلا وقد اعتنق الإسلام وآمن بالله . 

له فى مسند الشاميين ثلاثة أمحاديث .. 

ا اس الاح ماين 
الأنصار عليه | 

ا على محمد 
جماز/ 6١‏ ؟4),. 


وأما عن حديث أسيد بن حضير فى استماع 
الملائكة قراءته؛ وهو الذى أشار إليه ابن عبد البر فى 
الاستيعاب والذى أوردناه آنفاء فقند ذكره الإمام النسائى 
فى فضائل أسيد بن خُضير على النحو التالى : 

أخبرنا محمد بن عبد الله بن عمار» قال: أثا معائّى 
ابن عمران عن سليمان بن لال عن سهيل بن أبى 
صالح عن أبيه عن أبى هريرة قال : قال رسول الله وكلله: 
نعم الرجل أبو بكر نعم الرجل عمرء نعم الرجل أبو 
عبيدة بن الجراح؛ نعم الرجل أسيد بن حضيرء عم 
المرجل معاذ بن جبل نعم الرجل معاذ بن عمرو بن 
الجموح . 

أخبرنا أحمد بن سعيد قال: أنا يعقوب بن إبراهيم 
قال: أنا أبى قال : حدثنى يزيد بن الهاد؛ أن عبد الله 
ابن خباب حدثه أن أبا سعيد الخدرى حدثه أن أسيد 
ابن حضير بينا هو ليلة يقرأ فى مربده. إذ جالت 
فرسه» ففرأ ثم جالت أخحرى فقرأثم جالت أيضًا. 
قال أسيد فخشيت أن تطأ يحيى؛ فقمت إليها فإذا مثل 
الظلة فوق رأسى فيها أمشال الشّرِج عرجت فى الاجو 
حتى ما أراضاء قال: فخدوت على رسول الله يلل 
فقلت: يا رسول الله بيئا أنا البارحة من جوف الليل فى 
مربدىء إذ جالت فرسى . فقال رسول الله وَكيِ: اقرأ 
أبن حضير. فقرأت ثم جالت أيضًاء فقال رسول 
الله تكئلة : : اقرأابن حضير: فقرأت فكان يحيى قريبًا 
منهاء» فخشيت أن تطأه» فرأيت مثل الظّلة فيها أمثال 
السرج عرجت فى الجو حتى ما أراهاء فقال رسول الله 
ييةّ: تلك الملائكة كانت تسمع لك» ولو قرأت 
لأصبحت تراها الناس لا تستعر منهم ( أخصرجه 
الشيخان البخارى 4/ 57 ومسلم /١‏ 0148). 

( فضائل الصحابة للإمام اللحافظ أبى عبد الرحمن 
أحمد بن شعيب المعروف بالنسائى/ »4١‏ 47 . انظر 
أيضضا روح المعانى للإمام أبى الثناء الآألوسى 
4 ؛ والأعلام للزركلى ١ 7*٠ /١‏ "اا وجاء به 
أن لأسيد بن حضير 18 حديئا ) . 


الأسيسسدى 


الأسيسدى 


ومن مناقب أسيد بن حضير ما أورده الإمام ابن 
الجوزى حيث يقول : 

عن أنس قال: كان أسيد بن حضير وعبّاد بن بشر 
عند رسول الله وَل فى ليلة ظلماء جِنْدس ( أى شديدة 
الظلمة ) فتحدثا عنده حتى إذا خرجا أضاءت لهما 
عصا أحدهما فمشيا فى ضوئها. فلما تفرق بهما 
الطريق أضاءت لكل واحد مئهما عصاه فمشى فى 
ضرئها ( انفرد بإخراجه البخارى . أخريج الببخارى فى 
مناقب أسيد بن حضير وعبّاد بن بشر رضى الله عنهما 
فى كتاب المناقب عن قتادة عن أنس رضى الله عنه أن 
رجلين خرجا من عند النبى يل فى ليلة مظلمة فإذا نور 
بين أيديهما حتى تفرقا فتفرق النور معهما ) . 

( صفة الصفوة للإمام أبى الفرج عبد السرحمن بن 
الجوزى - ضبطها وكتب هوامشها إبراهيم رمضان 
وسعيد اللحام ١١ /١‏ وهامش 7 ). 

انظر: الأشهلى. 

* الأسيدى ؛ 

قال السمعاني: 

الأسيدى: هذه النسبة بفتح الألف وكسر السين 
المهملة وسكون الياء المعجمة بنقطتين من نحت 
وبعدها الدال المهملة؛ فهى إلى أسيد وهم آل أسيد 
ابن أبى العيص من ولد عتاب وخالد» منهم أبو خخالد 
عبد العزيز بن معاوية بن عبد العزيز بن أمية بن خخالد 
ابن عبد الرحمن بن سعيد بن عبد الرحمن بن عتاب 
ابن أسيد بن أبى العيص الأسيدى, روى عن محمد 
ابن عبد الله الأنصارى وأبى عاصم الضحاك بن مخلد 
النبيل البصريين وغيرهما؛ روى عنه أبو عمرو بن 
السماك وأبسو على الصفار وأبو جعفر الرزاز 
البغداديون . 

وعبد الرحمن بن عتاب بن أسيد الأسيدى؛ من أهل 
مكة ومن أمرائها» ولى رسول الله يك أباه مكة على 
صغر سئه وكان عليها لما توفى رسول الله وَكلِ وقتل عبد 


الرحمن هذا يوم الجمل مع طلحة والزبير رضى الله 
عنهم؛ فقيل إن أبا لبابة السلمى مر يوم الجمل بعبد 
الرحمن فى يد أعلاج يدفئونه فبكى وقال: يرحمك الله 
ابن عتاب لَكَمْ بمكة باك وابكية . ثم قال: 
كأن عتيقا من مهإرة تغلب 
بأيدى الرجال الدافنين ابن عتساب 
فما زودوه زاد من كان مثله 
سوى أحجر سود وأدراس أواب 
' (الأنساب 108/١‏ 154 واللباب لابن الأثير 
5/1). 
وقد استدرك ابن الأثير على السمعائى فقال: 
قلت: فاته ( الأسيدى ) نسبة إلى الجد» وعرف به 
محمد بن أحمد بن أسيد بن محمد بن الحسن بن 
أسيد بن عاصم بن عبد الله الأسيدى أبو بكر المدينى» 
روى عن أبى عبد الله بن ملده؛ وغيره. ومات فى 
شعبان سئة ثمان وستين وأربعماثة . 
(اللباب لابن الأثير 51/1 ). 
#الأسَمّدى: 
الأسَيّدى : بضم الألف وقتح السين المهملة وكسر 
ألياء المشددة المنقوطة بنقطتين من تحتها والدال 
المهملة بعدهاء هذه النسبة إلى أسيد وهو بطن من 
تميم يقال له أسيد بن عمرو بن تميم» منها حنظلة بن 
الربيع الكائب وأخوه رباح لهما صحبة. وهارون بن 
رئاب الأسيدى . ويزيد بن عمير الأسيدى . وسيف بن 
عمر الأسيدى التميمى صاحب كتاب الفتوح. وأبو 
محمد قيس بن حفص الدارمى الأسيدى البصرى 
حدث عن عيد الوارث بن سعيد وفضل بن سليمان» 
روى عنه محمد بن إسماعيل البخارى ويعقوب 
ابن سفيان الفسوى ومحمد بن غالب بن حرب 
التمتام. ومن المتقدمين أكثم بن صيفى الأسيدى 
حكيم العرب . 


( الأنساب للسمعائى /١‏ 199). 


3 5 سسيس ( قصسيء) 
ااام 0ك 


ويستدرك ابن الأثير على السمعانى فيقول: دمشق وعلى مسافة ٠١6‏ كم من أقدم ( السوادى ) 
2000-7 0000 0 ْ ذه النسة 

قلت : المحدّئون يشددون الياء فى هذه النسبة» قصور البادية الأموية» وهو يضم أول جاع وحمام 
وأما الئحاة فإنهم يسكنوتها . سر أيضًا أقدم حمام إسلامى يقم خارج المدن 
( اللباب لابن الأثير /١‏ 55 ) . 00 


كذلك فإن زخرفته الجصية تعتبر الأقدم فى تاريخ 
الزنحرفة الإسلامية . 


: أسيس ( قصر-)‎ * ' ١ 
يعتير قصر أسيس الذى يقع فى الجنوب الشرقى من‎ 


أسسسيس ( قصسر.) 


تحدث عن هذا القصر عدد من الرحالة والأثريين 
ولكن العالم الألمانى بريش 8:1508 1 هو الذى تولى 
التنقيب عن الموقع برمته عام 1471-"19717م» ولقد 
نشر نتائج بحثه في مسجلة المعهد الألمانى فى القاهرة 
وفى الحوليات الأثرية السورية ( مجلد 17). 

ومن خلال الكتاسات التى قام بدراستها الأستاذ 
العش فلقد عثر على أسماء عدد من أبناء الخليفة 
الأموى الوليد بن عبد الملك. التى تؤكد استمرار أسرة 
الوليد بالإقامة فى هذا القصر. ويبقى وجود المسجد 
والحمام والقصر بعمارة متطابقة. دليل قاطع حسب 
رأى سوفاجه وبريش من أن البناء أنشىء فى العهيد 
الأنوى وليس فى العهدد الرومائية» كما كان الاعتقاد 
سائدًا عند فون اوبنهايم . وهكذا يصبح هذا القصر هو 
نفسه الذى ذكره ياقوت على أنه قصر أسيس ويعرف 
اليوم باسم سيس تحريقًا ولقد أنشىء عام "41 هجرية 


تقريبًا. 
وقصر أسيس مؤلف من سور محيط مصربع طول 


ضلعه "01 ,/1لام عسدا الضلع الجنربى فهو أقصر بما 
يقارب المتسر ترتفع فى زواياه أربعة أبراج دائرية كما 
تقوم فى منتصف أضلاعه الشلاثة أبراج نصف دائرية» 
أما الجدار الشمالى فينفتح فى منتصفه المدخل الذى 
يحف به ربعًا برجين وطول ضلع السور 57 مترًا تقريبًا 
أى بنفس مقياس البناء الصغير فى قصر الحير 
الشرقى . وينتهى دهايز المدخل بالصحن الذى 
تحيطه القاعات فى طابقين اثنين وأكثرها أهمية قاعات 
الوحدات الخمسة التى تحاذى البرج المسوسط من 
اللجهات الشلاثة عدا الشمالية بل أن المدمل نفسه 
يشكل بدهليزه والغرف المنفتتحة عليه مجصموعة 
خماسية أخرى . ويشابه التنظيم الداخلى لقصر 
أسيس التنظيم المعمارى فى قصر عنجر الذى بناه 
أيضًا الوليد الأول . 

لقد كان القصر مزخرنًا بزنعرفات جحصية فى وابجهته 


أسئلة الإمام يوسف 


مع زحرفات جدارية فى أعلى الشبابيك تمثل أقواسًا 
مشابهة لأقواس الدرابزين» وفى القاعات كان ثمة 
رسوم جدارية وحيدة اللون أو زخارف نبساتية ملوئة . 
وكان داخل الطابق الشانى لبرج الدخمول مغطى 
بالرسومء واعتبارًا من الشبابيك فإن الجدران تضم 
أحجارًا منحرتة وبعدها رسوم أشبه بتقليد الرخام ملونة 
بالأحمر والأبيض والأصفر وفى أعلى البرج رسوم أزهار 
على خلفية سوداء 

( الفن العربى الإسلامى فى بداية تكوّه د . عفيف 
بهسى/ .)١ ١541١١6‏ 

23 الأُسَيلم : 

من الاصطلاحات الطبية فى التراث الطبى الإسلامى 
وهو : عرق بين الخنصر والبنصرفى ظاهر الكنث من 
اليدين ( زعم التعالبى أن لفظ الأسيلم معسرب: فقه 
اللنة / 1 وانظر لسان العرب مادة #اسلم »), 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأبى منصور 
الحسن بن نوح القمرى ‏ تحقيق وفاء تقى الدين / 14 
وهامش 4و1 للمحقق . 

* أسئلة الإمام يوسف: 

قال حاجى خليفة : 

أسئلة الإمام يوسف الدمشقى ‏ المتوفى سنة عمس 
وخمسين وألف من التفسير والحديث والفقه والعربية 
والمنطق كتبها بإشارة من السلطان مرادخان وأرسلها 
إلى المولى أحمد بن يوسف الشهير بمعيد حال كونه 
قاضيا بعسكر ريع إيلى فأجاب عنها ولما وقف الإمام 
على أجسويشه كتب ردا على كثير منها وأراد السلطان 
المذكور أن يعلم الراجح من المرجوح فأرسلها إلى 
المولى يحيى افدى المفتى يأمره أن يكتب محاكمة 
بينهما فكتب ورجح كلام الإمام فى كثير منها فثال 
الإمام إكراما بذلك وتشريفا يرتبة قضاء العسكر. ' * 

المسألة الأولى : كيف التوفيق بين قوله تعالى: 


أسئلة الإمام يوسف 


«وذكّر فإنّ الذكرئ تنفع المؤمنين» وقوله تعالى : فإيا 
أيها الذين آمدوا عليكم أنفسكم لا يضركم من ضل إذا 

( ولا يلزم من قولنا كيف السوفيق ثبوت الثنافى حتى 
ينفى ويستبعد بكيف يكون التنافى لأنهم عدد تراءى 
التعارض بين الامرين كثيرًا ما يقولون كيف التوفيق ) . 

قال المعيد فى جوابه : لا تنافى بين الآبتين حتى 
يحتاج إلى التوفيق فإن الآية الأولى خخطاب للرسول كك 
وهو مبعوث للإنذار والوعظ فأمر بالعظة بعد ترك 
المجادلة والآية الثائية خطاب للمؤمئين والمسراد منها 
سائر المؤمئين وهم ليسوا بمأمورين بالتذكير والعظة بل 
بصلاح أنفسهم والاهتداء مع أن البيضاوى صرح بأن 
الاهتداء شامل للأمر بالمعروف والنهى عن المتكر 
فيدححل فيهما التذكير أيضًا فكيف يكون التدافى وقال 
الإمام : لا يخفى أن خطاب الله تعالى للرسول كه 
بخصوصه يتناول الأمة عند الحنفية وإفراده بالخطاب 
تشريفًا له صلى الله تعالى عليه وسلم والمراد أنباعه 
معه كما فى كتب الأصول . وقد قال يَي: « من رأى 
منكم مُنكرًا فاستطاع أن يغيره فليغيره بيده فإن لم 
يستطع فبلسانه فإن لم يستطع فبقلبه » الحديث. 

وأما قوله تعالى: ايا أيها الذين آمنوا عليكم 
أنفسكم» فقد أخبر الصادق الأمين أن محلها آخر 
الزمان حيث سئل يَلةٍ عن تفسير هله الآية فقال: 3 بل 
اتتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر حتى إذا رأيت 
شحًا مُطاعا وهوى مُتبَعا ودنيا مؤثرة وإعجاب كل ذى 
رأى برأيه فعليك بخاصة نفسك ... ؛ الحديث هكذا 
ينبغى أن يكون التوفيق . وقال المفتى هذا كلام حسن 
موافق لما فى كتب الأصول نقل عن عبد الله بن 
المبارك أن قوله تعالى : < يا أيها الذين عامنوا عليكم 
أنفسكم 4 الآية آكد آية فى وجوب الأمر بالمعروف 
والنهى عن المنكر وبه يظهر ما فى كلام المجيب وكان 
ينبغى أن يقتصر فى الجواب على كون الاهتداء شاملا 


الأسئلة الفقهية 


للأمر بالمعروف والنهى عن المنكر. وأما ما ذكر الإمام 
بقوله : وأما قوله تعالى : ا يا أيها الذين #امنوا © الآية 
فقد أخبر الصادق ... إلخ. يصلح أن يكون توفيقا لكن 
الإمام فخر الدين الرازى قال فى تفسيره هذا القول 
عندى ضعيف ... إلخ انتهى وقس عليه غيرها , 

(كشف الظئون لحاجى شليفة /١‏ "297 54). 

أسكلة علا الدين : 

أسئلة علاء الدين ‏ على بن موسى الرومى المتوفى 
بالقاهرة سنة إحدى وأربعين وثمانماثة. أخل عن 
الشريف الجرجانى والسعد التفتازائى وحفظها عنهما 
مع أجوبتها وكان محققا جدليا يلقى تلك الأسئلة 
ويعجز النظار عن أجوبتها فدوّن سبعًا منها فى سئة 
فصول ونحاتمة الأول فى التسمية» والثانى فى أنخبار 
النبوة» والشالث فى الفقه» والرابع فى الأصول» 
والعخامس فى البلاغة» والسادس فى المنطق . 

أوله: الحمد لله الذى ربط نظام العالم بالعدل 
والإإحسان وأجاب عنها المولى سراج الدين ربط نظام 
العالم بالعدل والإحسان وأجاب عنها المولى سراج 
الدين التوقيعى المتوفى سئة ست وثمانين وثمانماثة . 

ثم إن المولى الفاضل محمد بن فرامرز الشهير 
بمنلاخسرو المتوفى سنة حمس وثصانين وثمانمائة 
أجاب أولا عن الأصل بأجوبة يرتضيها أولو النهى 
وسماها نقد الأفكار فى رد الأنظار. أوله الحمد لله 
الذى وفق من شاء للتعدى ... إلخ ثم أجاب عن أجوبة 
سراج الدين وحاكم بيئهما بقوله : قال الباحث» قال 
المجيب . أوله : الحمد لله الذى كرم بنى آدم بالعقل 
القويم ... إلخ. 

(كشف الظئون /١‏ 91). 

الأسئلة الفقهية : 

أحد ميخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بيانه 

كالتالى: 


أسئلة فى الحكمة وأجوباتها 


وهو دفتر قيد الأسئلة الواردة على أحد مفاتى دمشق 
من جمادى الأولى 4 ؟"11ه إلى ذى القعدة سئة 
7ه يورد السؤال واسم السائل وتارييخ السؤال 
وهى فى مواضيع فقهية متعددة . 

المؤلف غير معروف . 

أولها: ابعداء جمادى الأولى سدة ١775‏ فى رجل 
قال: نذر على لله تعالى إن رجعت» أو وضعت 
محمودًا عندى. يكون دكانى وجميع ما أملك وققا 
لسيدئا يحيى عليه السلام . فهل يكون ذلك باطاقٌ 
والحال هذه؟ فكيف الحكم الشسرعى فى ذلك إذا 
أرجعه والمحال هذه؟ السيد صالح . 

آخرها: فى دار معلومة مشتركة بين لطفى وجماعة 
معلومين؛ لكل منهم حصة معلومة منهاء فباع 
الجمساعة حصصهم منها من إسماعيل بيعًا بانّاء 
صحيحًا شرعياء مستوفيًا شرائطه الشرعية» لدى بينة 
شرعية؛ وحين علم لطفى بالبيع المذكور تملك 
الشفعة فوراء بمثل الثمن» وأشهد على ذلك بينة 
شرعية. فهل يثبت له الأحل بالشفعة والحال هذه؟ 
لطفى . 

الخط نسي معتاد. 

6ق :اس 55 +0ااسم. 


الرقم 79517 . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 112149 ). 

* أسئلة فى الحكمة وأجوبتها: 

من ممخطوطات الفلسفة والمنطق . 

أولها: مسألة فى « ما معنى العقل بالقوة ؛. 

تأليف أبى على الحسين بن عبد الله بن سينا . نسخة 
كتبث فى القرن التاسع ببخط فارسى جميل . 


أسئلة القرآن وأجوبتها 


[ أحمد الغالث/84410/ 517 (11/94-50/1) قء 
ا ”اسم 
(فهرس ال ' -لوطات المصورة . معهد 
المخطوطات العربية . تصئيف فؤاد سيد . القاهرة 
ل 
* الأسئلة فى العربية : 
الأسثلة فى العربية ‏ سأل عنها محمد بن عيسى 
السكسكى وأجاب الشيخ العلامة تقى الدين على بن 
عبد الكافى السبكى المشوفى سئة ست وخمسين 
وسبحمائة ((كشف .)941/١‏ 
* الأسئلة فى قئون العلوم : 
الأسئلة فى فدون من العلوم ‏ للشيخ أبى عبد الله 
محمد بن أحمد الوانوغى التونسى نزيل الحرمين ولد 
سنة 594/ وهى عشرون سؤالا بعث بها إلى القساضى 
جلال الدين البلقينى فأجاب عنها قَرْدٌ ما قاله البلقينى 
وهو يشهد بفضله . 
(كشف١/‏ 99). 
أسئلة القاضى سبراج الدين؛ 
أسعلة القاضى سسسراج الدين ‏ محمود بن أبى بكر 
( ابن أحمد ) الأرموى المتوفى سنة اثنتين وثمانين 
وستمائة أوردها فى التحصيل وللإمام أبى عبد الله 
محمد بن يوسف الجزرى المتوفى سنة إحدى هشرة 
وسبعمائة شريح تلك الأسثلة . 
(كشف١/‏ 97). 
* أسئلة القرآن وأجوبتها : 
أسغلة القرآن وأجوبتها ‏ لشمس الدين أبى بكر 
محمد بن أبى بكر الرازى صاحب مخثار الصحاح 
المتوفى بعد سنة ستين وستماثة وهى ألف ومائنا سؤال 
ثم لخصها الشيخ زكريا بن محمد الأنصارى وزاد 
عليها. (كشف .)97/١‏ 


أسئلة القرآن وأجوبتها 


وهو أحد المخطوطات المحفوظة بخزانة المدرسة 
العثمائية الرضائية بحلب ( فى محلة الفرافرة ‏ باب 
النصر ) وهى الآن تحت رعاية الأوقاف . ويجاء بيان 
الممخطوط كالتالى : 

أسئلة القرآن وأجويتها . 

تأليف: محمد بن أبى بكر بن عبد القادر الرازى» 
كان حيًا مسئة 575"ه/ 11148م. 

كاب مختصر جمع فيه مصنفه أسئلة تتعلق بما فى 
القرآن الكريم من الغرائب والععجائب» ولم يتصد فيه 
إلى مسائل النحو أو المعنى؛ قال فى خخطبته: « هذا 
مختصر جمعت فيه أنموذجًا يسيرًا من أسثلة القرآن 
المجيد وأجوبتها فمنه ما نقلئه من كتب العلماء إلا 
أئى نقحئه ولخصته؛ ومنه مسا قد فتح الله على 
به... على جمع هذه الصبابة وهى تزيد على ألف 
ومائتى سؤال. وإن كانت بالنسبة إلى ما فى القرآن من 
العجسائب والغرائب كالقطرة من الماء ... ولكئنى 
قمسدت انتصار هذا الأنموذج منها وتقريبه إلى 
الأفهام ... وأما الأسئلة التى تتعلق بوجوه الإعراب 
وبالمعانى التى هى أدق على الإفهام ... فإنى وضعت 
لها مختصرًا آخر...1. 

أوله بعد البسملة: ١‏ قال الفقيسر إلى رحمسة 


فيه ,., 1 . 


آخره: ... الموصوفان بنسيان حقوق الله عز وجل . 
تم الكتاب بحمد الله وفضله » . 

النسخة قريبة من الجيدة؛ متأخرة؛ يعود تاريخها 
إلى سئة 64١٠ه.‏ لم ثقف على اسم الناسي . خطها 
تعليق معشاد» ورؤوس المسائل بالحمرة. وذكر فى 
الصفحة الأولى أن النسيخة وقف السلطان قانصوه 
الغورى. 

(1١)ق‏ المسطرة(؟؟)س. العشمانية 
(59). التفسير. 


وتوجد نسسخة أمحرى جاء بيانها كالتالى : 

تأليف: محمد بن أبى بكر بن عبد القادر الرازى 
كان حيا سنة 57575ه/ 758١م‏ كتاب مختصر فى 
الإإجابة عن أسلة تتعلق بالغرائب والعجائب التى فى 
القرآن الكريم ولم يتصدّ فيه إلى مسائل الدحو. 

أوله بعد البسملة : وما توفيقى إلا بالله... هذا 
ممختصر جمعت فيه أنموؤجًا يسيرا من أسئلة القرآن 
المجيد وأجوبتها ... 

آخره : أن الثقلين هما الجنسان الموصوفان بنسيان 
محتوق الله عز وجل . هذه اللسخة جيدة؛ وقد كتبت 
بيخط النسح المعتاد» كتبها محما بن محمد 
السليمانى سئة ٠‏ لالاه فهى قريبة من عهد المؤلف . 
كتبت أسماء السور وكلماث: قيل ‏ قال الشاعرت 


بالحمرة . 
(١٠)ق.‏ المسطرة (6؟)س0. العفمائية (5/) 
التفسير. 


( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأببحاث الثقافية يق4/ ١1-16‏ ). 


# أسئلة ملاجلبى: 


أسعلة منلاجلبى ‏ الدياربكرى كتبها بإشارة من 
السلطان مراد خان لما قدم بموكبه العالى وتولى 
تدريس الصحن سئة تسع وأربعين وألف اختبار 
لمراتب علماء دولته وهى من تسعة فئون: الهيئة 
والهسدسة والكلام والمنطق والمعائى والبيان والفئقه 
والحديث والتفسير فأجابوا عنها برسائل فمنهم المولى 
عبد الرحيم أول ما كتسه الحمد لله الذى نوّر العقل 
بنوره ... إلخ ذكر فيه إنه استفاد وأخحل العلوم من المولى 
صدر الدين وهو من أبى النتتح وهو من عصام الدين 
وهر من المولى قره داود وهو من المولى سعد الدين 
وأخل أيضًا من المولى حسين الخلخالى وهو من 
ميرزاجان وهو من جمال الدين محمود وهو من 


الأسئلة ا لموصلية 


أسيوط ( أو سيوط ) 


اسدوانى وهو من والده أسعد وهو من السيد وأن 
السلطان مرادخان أمره أن يكتب فكتب امتفالا وقدم 
مبحث التفسير والسولى اللحنفى وابن البحثى والمولى 
سعدى الطويل والمولى عنجم والمولى ء 5 
والمولى ابن صنعى وابن جشمى وابن داود والأعرج 
سوى من كتب ثم غسل ما كتبه لئلا تصيب العين . 

(كشف الظنون 39/1١‏ "97 ). 

* الأسئلة الموصلية : 

الأسئلة الموصلية ‏ وهى تسعة وثمانون سؤالا ورد من 
خطيبها شمس السدين عبد السرحيم بن الطموسى إلى 
الدمشقى المتوفى بالقاهرة فى شعبان سنة .55١‏ 
(كشف١/؟1),‏ 

* أسئلة وأجوبة منقولة من الكئب المعتبرة: 

أمصد ميخطوطات دار الكتب الظاهرية:» برقم 
غلم 

تأليف:؟ 

المسؤلف ينقل عن الخائية ‏ الممحيط البرهالى - 
المحيط السرخسى ‏ ذخيرة ‏ زيادات قاضى خان- 
الحاوى الحصرى- وغيرها . 

وهو فى مواضيع كثيرة . وهى فى اللغة العربية ومن 
الورقة ٠١‏ 8" باللغة التركية . 

أولها: فمن ذلك ما وجد فى فتاوى السبكى حادثة : 
ريجل وقف وققًا على عتيقه ثم على أولاده. 

آخرها: وتنازع أهله فيه» فإنه يجرى على الرسوم 
الموجودة فيها استتحسانًا . والله أعلم . 


نسخة عادية» الخط معتاد مقروء . 
#1آ]ق “لاس 183619 سمء 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 


أسيوط ( أو سيوط ) : 
يصف ياقوت الحموى مديئة أسيوط كما كانت فى 
زمانه فيقول : 


أسيوط : بوزن الذى قبله: مدينة فى غربى النيل من 
تواحى صعيد مصر» وهى مديئة جليلة كبيرة ٠‏ 
وقال الحسن بن إبراهيم المصرى : أسيوط من عمل 
مصر وبها مناسج الأرمنى والدبيقى المثلث وسائر 
أنواع السكر لا يخلو منه بلد إسلامى ولا جاهلى؛ 
وبها السفرجل تزيد فى كثرته على كل بلد؛ وبها يعمل 
الأفيون» يعتصر من ورق الخشخاش الأسود والخس 
ويحمل إلى سائر الدنياء قال: وصوربت الدنيا للرشيد 
فلم يستحسن إلا كورة أسيوط » وبها ثلاثون ألف فدان 
فى استواء من الأرض لو وقعت فبها قطرة ماء لانتشرت 
فى جميعها لا يظمأ فيها شبر» وكانت أحد متنزهاث 
٠‏ أبى الجيش محمارويه بن أحمد بن طولون» وينسب 
إليها جماعة منهم: أبو على الحسن بن على بن 
الخضر بن عبد الله الأسيوطى » توفى سنة 71/١‏ وغيره . 
( مسجم البلدان /١‏ 2151 114. انظر أيضا 
خريدة العجائب وفريدة الغرائب لمبراج الدين أبى 
حفص عمر بن الوردى/ لا"ا» ورحلة ابن جبير لابى 
الحسين محمد بن أحمد بن جبير الكثانى الأندلسى 
البلنسى / 58 ؛ وآثار البلاد وأخبار العباد للقزوينى / 
1/4 ). 


انظر: الأسيوطى . 
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الشكل :١‏ منظر لضبواحى المدينة وقت الفيضان. 
الشكل ؟: منظر لقنطرة تقبع عند مد شل المدينة. 


الأسيوطى 


* الأشيُوطى : 

قال السمعانى: 

الأسُيُوطى : يضم الألف وسكون السين المهملة 
وضم الياء المنقوطة بنقطتين من تحت فى آخرها طاء 
مهملة بعد الراو» وهذه النسبة إلى أسيوط وهي بليدة 
بديار مصر من الريف الأعلى بالصعيد» ومنهم من 
يسقط الألف ويقول: سيوط» والمشهور بهذه النسبة 
أبسو على الحسن بن على بن الخضر بن عبد الله 
الأسبوطى » يروى عن إسحاق بن إبراهيم بن يونس 
المصرى؛ روى عنه أبو عبد الله محمد بن الفضل بن 
نظيف الفراء» ومنهم من يمخففه ويقول: السسوطى» 
توفى فى جمادي الآحرة سدة اثنتين وسبعين وثلائماثة 
سحدث بمكة . 

وبقاء بن الأسبوطى؛ كان إمام مسجد رسول الله َل 
بالمديئة؛ حدث وسمع منه أبو على حسان بن سعيد 
المنيعى وأبو محمد عبد العزيز بن محمد بن محمد 
الخشبى الحافظ وغيرهما. 

وأو بشر أعحمد بن السوليد بن عيسى الأسيوطى . 
يروى عن أبى الزنباع؛ توفى بسيوط ممئة حمس وثلاثين 

وأبو محمد عبد الله بن على بن عبد الله بن ميمون 
الأسيوطى قاضى أسيوط » حدث عن عبد الرحمن بن 
داود الإسكندرانى ومحصد بن عبد الله بن عبد الحكم 
وبكير بن يحبى وعلى بن عبد العزيز ومحمصد بن 
إدريس وراق الحميدى وغيرهم»؛ تسوفى بسيوط فى 
المحرم سئة سبع عشرة وثلاثمائة» وكان مولده بسيوط 
سئة حمس وعشرين وماثتين. 

( الأنساب للسمعائى 11١ 2159 /١‏ انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير /١‏ 314؛ 50). 


* الأسيوطى ( جامع ») : 
ذكره المقريزى فى الجوامع فقال عنه؛ هذا الجامع 


الإشارات إلى بيان الأسماء المبهمات 


بطرف جزيرة الفيل مما يلى ناحية بولاق كان موضعه 
فى القديم غامرًا بماء التيل» فلما أنحسر عن جزيرة 
الفيل وعمرت ناحية بولاق أنشأ هذا الجامع القاضى 
شمس الدين محمد بن إبراهيم بن عمر السيوطى ناظر 
بيت المال» ومات فى سئة تسع وأربعين وسبعماثة . 


ثم جدّد عمارته بعد ما تهدّم وزاد فيه ناصر الدين 
محمد بن محمد بن عثمان بن محمد المعروف باين 
البارزى الحموى كاتب السرّء وأجرى فيه الماء وأقام 
فيه المخطبة يوم الجمعة سادس عشرى جمادى الأولى 
سئة اثنتين وعشرين وثمانمائة فجاء فى أحسن هندام 
وأبدع زىّ وصلّى فيه السلطان المؤيد شيخ الجمعة فى 
أول جمادى الآحرة سنة ثلاث وعشرين وثماتمائة. 
أهف. ' 

( المواعظ والاعتبار بذكر المخطط والآثار المعروف 
بالخطط المقريزية لتقى الدين أبى العباس أحمد بن 


على المقريزى 7/ 1716 711). 
الإشارات إلى بيان الأسماء المبهمات : 
أحد الميخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 


الإشارات إلى بيان الأسماء المبهمات , 

الواردة فى أحاديث رسول الله يلد وهو مختصر من 
كتاب الخطيب البغدادى) المسمى بالأسماء المبهمة 
فى الأنباء المحكمة . 

لمحيى الدين أبى زكريا يحيى بن شرف» المعروف 
بالنووى الشافعى المتوفى سئة 5/ا'ه, 

أوله: « الحمد لله بارىء المصنوعات ومسدبسر 
المحدثات ومصرف الألسن واللغات 6. 

وآخره: 2 وفيما أشرت إليه كفاية ولا يليق به زيادة 
عليه وبالله التوفيق ... وحسيئنا الله ونعم الوكيل ا 

نسخة كتبت بقلم معتاد» فرغ منها يوم الثلاثاء؛ 
ثانى شهر ذى القعدة سنة /ا'مه وهى فى 50 ورقة» 


الإشارات إلى معرفة الزيارات 


الإشارات فى علم العبارات 


ومسطرتها ١7‏ سطرًا. وبأول النسخة عدة تملكات. 
وفى آخرها وقفية مؤرخة سئة /17101ه. 
[ الأزهر 41١‏ ؟ حديث ] 10118500. 

( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطاث 
العربية . جامعة الدول العربية. التاريخ ج؟ ق 4 
القاهرة 5ه ١/191م/‏ ١ك‏ 777). 

وقد ذكره صاحب كشف الظنون فقال عنه . 

الإشارات إلى بيان الأسماء المبهمات ‏ للشيخ 
الإمام محيى الدين يحبى بن شرف النووى الشافعى 
المتوفى سئة ست وسبعين وستماثة أوله: الحمد لله 
بارىء المصنوعات ... إل أورد فيه ما وقع فى متون 
الأحاديث من الأسماء المبهمات ملخصا كاب 
الخطيب مع زيادات عليه , 

( كشف الظتون لحاجى خليفة 297/١‏ /99 ) . 

الإشارات إلى معرفة الزيارات : 

الإشارات إلى معرفة الزيارات ‏ مختصر للشيخ أبى 
الحسن على بن أبى بكر السايح الهروى المتوفى 
بحلب سئة إحدى عشرة وستماثة ابت دأ فيه من مدينة 
حلب وكتب ما ره برا وبحرا من المزارات المتبركة 
والمشاهد وذكر أنه لم ير كثيرًا مما ذكره أصحاب 
السواريخ ببلاد الشام والعراق وخمراسان والمغرب 
واليمن وجزائر البحر ولا شك أن قبورهم اندرست وذكر 
إن الاتكتار ملك الفرنج أذ كتبه ورغب فى وصوله 
إليه فلم يحب ومنها ما غرق فى البحر وأنه زار أماكن 
ودخل بلادًا من سنين كثيرة فنسى أكثر ما وآه واعتذر 
عنه مع إنه ذكن فيه زيارات الشام ويلاد الفرئج والأرض 
المقدسة وديار مصر والصعيدين والمغرب وجزائر 
البحر وبلاد الروم والجزيرة والعراق وأطراف الهند 
والحرمين واليمن وبلاد العجم وهذا مقام لايدركه 
أحد من السايحين والزهاد 3 رجل كال الأرض بقدمه 
وأثبت ما ذكره بقلبه وقلمه . 


( كشف الظنون 95/1 ). 

وللهسروى أيضًا كتاب منازل الأرض ذات الطول 
والعرض. ذكر فيه أنه استوعب فيه ما قدر عليه؛ 
ووصل إليه فى سياحته . 
رضا كحالة/ .575١‏ انظر أيشّسا المصادر العسربية 
والمعربة_د. محمد ماهر حمادة/ 99؟1), 

وقد ورد فى فهرس المخطوطات المصورة تحث 
عنوان » الإشارات فى الزيارات ؛ ورجاء بيان المخطوط 
كالمذكور أعلاه ويزيد عليه ما يأتى : 

نسخة كتبت سئة 800 ببخط نسخ نفيس كتبها 
محمد بن عبد الرحمن الماردانى . 

[ بشير أغا(أيوب)9١١‏ 4ق 17»الااسم]. 

ملاحظة : مكتبة بشير أغا أيوب باستانبول. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد سيد. 
معهد المخطوطات العربية. القاهرة 1984م) 
١/لاوه).‏ 

الإشارات فى الزيارات : 
انظر: الإشارات إلى معرفة الزيارات . 
الإشارات فى علم العبارات: 

من مخطوطات تعبير الرؤيا 0 قال 
عنه حاجى مخليفة : 

الإشارات فى علم العبارات- -يعنى تعبير الرؤيا فى 
مجلدين لخليل بن شاهين الظاهرى المتوفى سئة 
رتب على ثمانين بابا وأورد فى خطبته أسماء 
الأنبياء عليهم السلام . 

.) 9/١ (كشف‎ 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية جاء بيائه كما 
يلى: 


الإشارات فى عام العبارات 
رقمه : 5191. 
الجزء الأول . 


تأليف خليل بن شاهين: 217 #الامه/ 117١‏ 
-44ام. 

مواضيع المخطوط : 

يتضمن المخطوط مقدمة من أربع ورقات يتحدث 
فيها المؤلف عن إيضاح أدلة تدل على أن علم الرؤيا 
له أصله فى الشريعة ... وفى بيان معرفة الرؤيا 
ومجاريها وقوتها وضعفها وصدقها وعن أن المعبر 
يجب أن يكون صادقًا فطنًا حسئًا فى أفعاله مشتهرا 
بالديانة والصيانةومن ثمانين بابّا مئها تسعة وثلاثون فى 
هذا الممخطوط منها: الباب الأول فى رؤية الله تعالى 
والعرش والكرسى واللوح المحفوظ والقلم وسدرة 
المنتهى . الباب الشالث فى رؤية الشمس والقمر 
والكواكب والليل والنهار والجو والبرد. الباب السابع 
فى رؤية الأنبياء والآل والصحابة والتابعين والمخلفاء 
وأمثالهم ... الباب الشانى عشر... ( يرجع إلى الأصل ) 
الباب الثانى عشر فى رؤية التحول عن الإسلام وعبادة 
النار والأصنام ... الباب الخامس عشر فى رؤية 
السلاطين والأمراء والنواب ... الباب الحادى والعشرون 
فى رؤية الدم ... والسم والقىء... وما يخرج من 
السبيلين ... الباب الرابع والعشسرون فى رؤية القثل 
والصلب ... الباب الرابع والشلاثون فى رؤية الهدم 
والكسر والخراب والعمارة والحفر ونحو ذلك ... الباب 
التاسع والثلاثون فى رؤية السفن... 

فاتحة المخطوط : 

... كاهن قليلاً ما تذكرون قال الواحدى الكاهن هو 
الذى يخبر بالمغيبات وقد ذم الشرع الكل لتفرده تعالى 
بعلم الغيب... وسميته كتاب الإشارات فى علم 
العبارات واعتمدت فى ذلك على كتب المتقدمين مثل 
كتاب الأصول لدانيال الحكيم وكتاب التقسيم لجعفر 


الإشارات والتنبيهات فى المنطق والحكمة 


الصادق وكتاب الجوامع لمحمد بن سيرين و... وقد 
وضعت هذا الكتاب ملخصًا وبوبته ثمانين 
بابّا... الباب الأول فى رؤية الله تعالى والعسرش 
والكسرسى واللورح المحفسوظ والقلم وسدرة 
المنتهى ... الباب الثمانون فى رؤية نوادر يستعين بها 
الإنسان على التعبير وحسيئا الله ونعم الوكيل : الباب 
الأول ... 

خائمة المخطوط : 

... الباب التاسع والشلاثون فى رؤية السفن ... ومن 
رأى بداره قاربًا لا خير فيه بما دل على تكدر عيش وأما 
العشارى فهو فى المعنى نظيره ولكن فى المقام أجل 
لأنه ذو مقاديف عديدة وربما دل على ترجمان الملك 
ومن رأى أنه يرقب مركبًا فإنه يصن معروقًا ومن رأى إنه 
يقتلع شيئًا من ذلك رفمًا فإنه يحصل مالا وقيل رؤية 
جميع الأخنان من المراكب . ( نهاية الصفحة 738) . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . العلوم 
والفدون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 


الصباغ / 807-86 ). 
* الإشارات والتنبيهات فى المنطق والحكمة: 
قال عنه حاجى خليفة : 


الإشارات والتنبيهات فى المنطق والحكمة ‏ للشيخ 
الرئيس أبى على الحسين بن عبد الله الشهير بابن سينا 
المتوفى سنة ثمان وعشرين وأربعمائة وهو كتاب 
صغير الحجم كثير العلم مستصعب على النهم منطو 
على كلام أولى الألباب مبيّن للنكت العجيبة والفوائد 
الغريبة التى خلا عنها أكثر الميسوطات . 

أورد المنطق فى عشرة مناهسج والحكمة فى عشرة 
أنماط : الأول فى الأجسام . والشانى فى الجهات 
والشالث فى النفوس. والرابع: فى الوجود. 
والمبادى. والسابع : فى التجريد واللسامن فى 


0 


السعادة. والتاسع فى مقامات العارفين والعاشر فى 
أسرار الآييات . 

قال فى أوله: الحمد لله على حسن توفيقه ... إل 
أيها الحريص على تحقيق الحق إنى مودت إليك فيه 
أصولاً من الحكمة إن أخذت الفطانة بيدك سهل 

ولها شروح منها شرح الإمام فشر السدين محمد بن 
عمر الرازى المتوفى سنة ست وستماثة أوله: أما بعد 
الحمد لمن يستحق الحمد لذاته ... إلخ وهو شرح 
ِقَالَ أقولُ طعن فيه بنقض أو معارضة وبالغ فى الرد 
على صاحبه ولذلك سمى بعض الظرفاء شرحه 
جرحا. 

وله لباب الإشارات لخصه منهسا بالتماس يعض 
الساداث فى جمادى الأولى سنسة سبع وتسعين 
وحمسمسائة ورتب على ترتيبه فى المنطقيات 
والطبيعيات والإلهيات . 

ومنها شرح العلامة المحقق نصير الدين محمد بن 
الحسن الطوسى المتوفى سئة تسع وسبعين وستمائة . 
أوله الحم لله الذى وفقسا لافتتاح المقال 
بتحميده ... إلخ ذكر فيه أن الرئيس كان مؤيدا بالنظر 
الثاقب وأن كتابه هذا من.تصائيفه كاسمه وقد سأله 
بعض الأجلاء أن يقرر ما عنده من معانيه المستفادة من 
المعلمين ومن شرح الإمام الرازى وغيره فأجاب وأشار 
إلى أجوبة بعض ما اعترض به الفاضل المذكور وسماه 
بحل مشكلات الإشارات وفرغ من تأليفه فى صفر سئة 
أربع وأربعين وستماثة . : 

والمحاكمة بين الشارحين الفاضلين المذكورين 
للمحقق قطب الدين محمد بن ميحد الرازى 
المعروف بالتتحتانى المتوفى سنة ست وستين وسبعماثة 
كتبها بإشارة من العلامة قطب الدين الشيرازى لما 
عرض عليه ماله من الأبحاث والاعتراضات على كلام 


الإشارات والتنبيهات فى المنطق والحكمة 


الإمام فقال له العلامة قطب الدين التعقب على 
صاحب الكلام الكثير يسير وإنما اللائق بك أن تكون 
حَكمًا بينه وبين النصير فصدّف الكتاب المشهور 
بالمحاكمات وفرغ فى أواخر جمادى الآخرة سئة 
خمس وخمسين وسبعمائة . 

وللشيخ بدر الدين محمد أسعد اليمانى ثم التسترى 
كتاب أيضًا فى المحاكمة بيئهما وعلى أوائل شرح 
النصير حاشية للمولى شمس الدين أحمد بن سليمان 
الشهير بابن كمال باشا المتوفى سئة أربعين وتسعماثة 
وله حاشية على محاكمات القطب أيضّا. وللفاضل 
حبيب الله الشهير بميرزاجان الشيرازى المتوفى سنة 
أربع ونسعين وتسعمائة حاشية على شرح النصير 
أيضًا. 

ومن شرورحها شرح الفاضل سراج الدين محمود بن 
أبى بكر الأزموى المتوفى «منة اثنتين وثمانين وسستمائة 
وشسرح الإمام برهان الدين محمد بن محمد النسفى 
الحتفى المتوفى سئة ثمان وثمانين وستماثة وشرح عز 
الدولة سعد بن منصور المعروف بابن كموئة المتوفى 
سنة 77/7 أوله: أحمد الله على حسن توفيقه . . .إل 
ألفه لولد شمس الدين صاحب ديوان الممالك 
ممزوجا أتى فيه بجميع ألفاظ الرئيس من غير إخلال 
إلا بما هو لضرورة اندراج الكلام ومزج ما التقطه من 
استنبطه بفكره مزجا غير مميز فصار كتابا كالشرح 
للوشارات وسماه شرح الأصول والجمل رمن مبهمات 
العلم والعمل , 

ومنها شرح رفيع الدين ... الجيلى المتوفى سئة 514١‏ 
ونظم الإشارات لأبى نصر فتح بن موسى الخضرارى 
المتوفى سنة ثلاث وستين وستمائة ومختصرها لنجم 
الدين ...بن اللبودى ( محمد بن عبدان الدمشقى 
الحكيم المتوفى سنة 171١‏ ), 

كشف الظنون 94/١‏ 98), 


الإشسسارة 


وشرح نصير الدين الطوسى الذى أشار إليه حاجى 
خليفة أئفا طبعته دار المعارف بالقاهرة» بتحقيق 
سليمان دنيا. ويقول الدكتور محمد ماهر حمادة أن 
المحقق بذل جهدا مشكورا فى تحقيق الكتاب وزئّده 
بمقدمة وفهارس إضافية مع هوامش وحواشى 
وتعليقات . 

( المصادر العربية والمعرّبة. د. محمد ماهر 
حمادة/ 291 99). 

* الإشسارة : 

الإشارة عند الأصوليين دلالة اللفظ على المعنى من 
غير سياق الكلام له ويسمى بفحوى الخطاب أيقّا 
نحو ل وعلى المولود له ا هن وكسوثهُنٌّ بالمعروف 6 
ففى قوله تعالى إشارة إلى أن النسب بالأب وهى من 
أقسام مفهوم الموافقة وأهل البديع فسروها بالإتيان 
بكلام قليل ذى معان جمة وهذا هو إيجاز القصر 
بعينه؛ لكن فرق بينهما ابن أبى الإصبع بأن الإيجاز 
دلالة مطابقية ودلالسة الإشارة إما تضمن أو التزام فعلم 
مئه أنه أراد بها ما تقدم من أقسام المقصود أى أراد بها 
الإشارة المسماة بفحوى الخطاب. 

ثم الإشارة إذا لم تقابل بالصريح كثيرًا مايستعمل 
فى المعنى الأعمٌّ الشامل للصريح كما فى جلبى 
المطول فى تعريف علم المعانى فعلى هذا يقال أشار 
إلى كذا فى بيان علم السلوك وإن كان المشار إليه 
مصرحا به فيما سبق . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 01/09١ /١‏ , 

وعن الإشارة باعتبارها من فن البديع يقول المرصى 
أيضا: 

هو عبارة عن إيجاز فى العبارة مع كثرة المعنى كأنه 
يشير إليه إشارة ولم تتثاوله الحبارة كقوله تعالى فى صفة 
الجلة: : « وفيها ما تشتهبه الْأنمُسسُ وثلدْ اين 4 
[ الزتخرف: ]١‏ وقوله تعالى : ل« أَغْي مَجّ منها ماءَهًا 


ومزْماها 4 [ النازعات: ١‏ ]. وقوله تعالى: 
طنَاصَْعٌ بماتُؤْمَرُ 4 [ الحجر: 44 ] ولامسرىء 
القيس: 

فهذه عبارات وجيزة أريد بها أشياء كثيرة. 

( الوسيلة الأدبية إلى العلسوم العربية لحسين 
المرصفى _. حققه وقدم له د . عبد العزيز الدسوقى 
1 

ومن شرح الكافية جاء هذا البيت الذى به موضع 
الإشارة: 
يولى الموالين من جدوى شفاعتٍ 
ملكاكبيرا عدا ما فى تُفسوسهم 

( أى تجاوز وزاد ما فى نفسوسهم من الأمانى ). َال 
صفى الدين الحلىٌ : 

وهى عبارة عن أن يشير المتكلم إلى معانى كثيرة 
بكلام قليل يشبه الإشارة باليد ... فإن المشير بيده يشير 
دفعة ة واحدة | إلى أشياء لو عبّر بلسانه لاحتاج إلى ألفاظ 
وهذا النرع من مستخرجات قُدامة . 

ومن أمثلتها فى الكتاب العزيز قوله تعالى: 
يفيض الماءُ 1 هود: 44 ]. فإنه سبحائه وتعالى 
أشار بهاتين اللفظتين إلى انقطاع مادّة المطر» ونبع 
الأرض ؛ وذهاب ما كان حاصلا من الماء على وجهها 
من قبل . وكقوله تعالى : ط وفيها ما تَشمّهبه الأنفسٌ 
وتلذٌ الي 4 [ الزخرف: ]١‏ ولو شرح ذلك لملا 
الأوراق . 

ومن الشعر قول امرىء القيس الكندى : 
على هيكل يُعطيك قبل سوؤالءٍ 
أفانينَ جَرْىغي ركرٌ ولا وان 


الإشسسارة 


فإئه أشار بقوله : « أفاثين جري » إلى جميع صنوف 
عدو الخيل المحمسودة» واحتسرز بنفى الكزوزة 
والونى ... عن الاحراً والجماح والفتور. 

وموضع ١‏ الإشارة » بيت القصيدة قوله: ١‏ مُلكًا 
كَبيرا؟ . 

( الهيكل: الفخم من كل شىء؛ والفرس 
الطويل» والتهكيل : مشى الحصان والمرأة اختيالاً. 
الكزوزة : المّْس والانقباض» وقوله غير كرٌ: أى ليس 
فيه يبس . الونى : التعب والفشرة وفرس وانٍ فاتر. 
يقول: هبطت على هذا الحصان الذى يعطيك من 
السرعة ما تشاء من أفانين الجرى من غير انقباضصس 
وببس أو تعب وفترة» وقبل الإيعاز له بالجرى ) . 

( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصفى الدين الحلى ‏ تحقيق د. نسيب نشاوى 
تل تلم 

ويتحدث أبن رشيق عن منزلة الؤشارة فيقول : 

والإشارة من غرائب الشعر وملحه؛ وبلاغة عجيبة» 
تدل على بعد المرمى وفرط المقدرة وليس يأتى بها إلا 
الشاعر المبرز» والحاذق الماهر؛ وهى فى كل نوع من 
الكلام لمحة دالة واخنتصار وتدويح يعرف مسجملا 
ومعناه بعيد من ظاهر لفظه؛ فمن ذلك قول زهير: 
فإنى لسو لقيتك وانّجهونا 

لكحان لكل مقس رَة كفساء 

فقد أشارله بقبح ماكان يصنع لو لقيه» هذا عند 
قدامة أفضل بيت فى الإشارة ... وقول الآحر: 
جعلث يدَىّ وفاحالَه 

وبَعضالقف سوارس لا يق 

وهذا الدوع من الشعر هو الوحى عندهم... وأنشّد 
الحائمى عن على بن هارون عن أبيه؛ عن حماد» عن 
أبيه إسحاق بن إبراهيم الموصلى : 


جعلنا السيف بين الخد منسه 
ون لخر أة للبت نح لدان 
فأشار إلى هيئة الضربة الى أصابه بها دون ذكرها 
إشارة لطيفة دلت على كيفيتها وإنما وصف أنهم 
ضربوا عنقه؛ ويروى : 
#بي ولجي- ةك 
ومثله قول الألحر: 
ويوم يبيل الدسساء السدمساء 
جعلت رداءك فيه حمايازرا 
يريد بالرداء الحُسّام . كما قال مُتّمم بن لويرة : 
لق ذكفَّنَ المُنْقَالٌ تبحث ردائه 
فتى عير بَطَانٍ العشياتٍ نيعا 
وقوله إنه جعل خمازا أى قنعت به الفرسان» وأشار 
بقوله : 
# يبيل الل اء الس سدماء* 
إلى وضع الحوامل من شدة الفزع . 
ثم يعدد ابن رشيق من أنواع الإشسارة: التشبيه: 
والتفخيم؛ والإيماء. والتعريضء والتلويح» 
والكناية؛ والتمثيل» والرمزه واللغزء والتعمية» 
والحذف. والتورية» ( انظر كلا تحت عنوانه ) , 
كما يذكر من أنوإع الإشارات ما أسماه إشارات 
مصحوبة؛ وهى التى تستخام بديلاً عن الكلام 
فيقول: 
ومن الإشارات مصحوبة؛ وهى عند أكشرهم معيبة 
نها حشو واستعانة على الكلام» نحو قول أبى 
واس : 
قال إبراهيم بالمسا 
ل كذاغهباوشرقا 
ولم يأت بها أبو واس حشواًء ولكن شطارة وعبئًا 


الإشسسارة 


بالكلام؛ وإن شئت قلت بيانًا وتثقيفًاء كما قال رسول 
الله وكْةِ لعبد الله بن عمرو بن العاص: ١‏ وكيف بك إذا 
بقيت فى خُشالة من النساس» قد مرجت عهودهم 
وأمانتهم » واختلفوا فكانوا هكذ!؟ وشبك بين أصابع 
يديه !ولا أحد أفصح من رسول الله يل ولا أبعد 
وقالوا: مبلغ الإشارة أبلغ من مبلغ الصوت» فهذا 
باب تتقدم الإشارة فيه الصوت» وقيل : حسن الإشارة 
باليد والرأس من تمام حسن البيان باللسان» جاء 
بذلك الرمانى نصاء وقاله الجاحظ من قبل» وأخل 
على بعض الشعراء ( هو عمر بن أبى ربييععة 
المخزومى) فى قوله : 
أشارت بطسرف العَين خيمّة أهلها 
إنشارة ملعو رولم تكلم 
فأيقنت أن الطرف قد قال: مرحبا 
وأهلا وسهلا ببالحبيب المتيم 
إذ كان هذا كله مما لا تحمله إشارة خائف ملعور. 
ولما أقام معاوية الخطباء لبيعة يزيد قام رجل من 
ذى الكلاع فقال: هذا أمير المؤمنين» وأشار بيده إلى 
معاوية؛ فإن مات فهذا» وأشار إلى يزيد» فمن أبى 
فهذاء وأشار إلى السيف. ثم قال: 
مُعساوية الخليفة لاتمسارى 
فإن يهلك فسائمّئّا يزيد 
فمن غلب الشقاءٌ عليه جَيلاً 
تحكم فى مقارقه الحديدٌ 
( العمدة فى محاسن الشعر وآدابة ونقده لأبى على 
الحسن بن رشيق القيروائى ‏ حققه وفصله وعلق 
حواشيه محمد محيى الدين عبد الحميد 7١1/1‏ 
6# 


الإشارة إلى سيرة المصطفى وتاريخ... 


حركة جسمية تفيد الاتهام أو تحديد المسولية 


انظر فى هذا الشأن كتابنا ؛ دراسات فى علم اللغة » 
الببحث بعنوان ١‏ علم اللغة وعلم الحركة الجسمية 6 
181-84ء والبحث بعنوان 3 القرآن وعلم الحركة 
الجسمية » وكذلك البحث بعنوان » الدلالة الحركية 
للألفاظ فى الشعر ؛ مجلة الشعر؛ العدد ١١‏ أكتوبر 
يلت فظيية 

* الإشارة إلى سيرة المصطفى وتاريخ من بعده 
من التشلفا: 

الإشارة إلى سيرة المصطفى وتاريخ من بعده من 
الخلفا للشيخ علاء الدين مغلطاى بن قليج المصرى 
المترفى سنة أربع وستين وسبعماثة وهر مختصر أوله: 
بعد حمد الله القهار... إلخ لخصه من سيره الكبير 
المسمى بالزهر الباسم ( كشف /١‏ 18). 

يوجد ممخطوط بمعهد المخطوطات العربية جاء بيانه 
كالتالى مع لفظ :آثار ؟ فى العنسوان ؛ بدلا من 
«تاريخ؟: 


الإشارة إلى علم العبارة 


الإثشارة إلى سيرة المصطفى وآثار من بعده من 
الخلفا 
لعلاء الدين مُغُلُطاى بن قليج بن عبد الله البكرى 
الحنفى المتوفى سئة 517/اه. 
أوله: ٠‏ بعد حمد الله القهار... فقد ندب أفضل 
العجم والعسسسسرب ... إلى تلخيص سيمسرة 
المصطفى ... فقتصدت الاستخارة ولخصت معظم 
هذه الإشارة من كتابى المسمى بالزهر الباسم ...1 , 
وآخره : 
وأرى النعيم وكل مسا يلهى بسه 
يوما يصيسر إلى بلى ونفاد 
نسخة كتبت بخط نسعخى جيد» سلة ١8/1ه»‏ وفى 
أخرها قراءات» فى /ا6 ورقة» ومسطرتها 16 سطرًا. 
[ دار الكتب 41١‏ تاريخ ] 85500لالا. 
( فهرس الممخطوطات المصورة بمعهد الممخطوطات 
العربية . جامعة الدول العسربية. التاريخ ج ؟ ق 4 
القاهرة 11"9ه-:1917م/ 75). 
* الإشارة إلى علم العبارة: 
الإثسارة إلى علم العبارة ‏ أى التعبير لأبى عبد الله 
محمد بن أحمد بن عمر السالمى المتوفى سنة 
86٠9‏ أوله: الحمد لله شالق الأزواح ...لخ اعتمد 
فيه على كشاب أبى إسحاق الكرمائى وريّبه على 
معمسين بايا. (كشف 99/١‏ ). 
من مخطوطات تعبير الرؤيا 
يوجد مخطوط بمعهد الممخطوطات العربية جاء بياله 
كالتالى : 
الإشارة إلى علم العبارة: 
تأليف أبى عبد الله محمد بن أحمسد بن عمر 
السالمى المتوفى سئة ١٠/ه.‏ 
أوله: الحمد لله شخالق الأزواح وفالق الإصباح ... لما 
صارت عبارة الرؤيا شريفة حلاهاء منيفة ذراهاء عزيزة 


مكانهاء رفيعًا مقدارها وشأنهاء رأيت أن أؤلف فيها 
كنابًا مختصرًا كافيًا ومالخضًا شافيّاء يحل محله 
ويخف محمله» فألفت هذا الكتاب وسميث.ه الإشارة 
إلى علم العبارة» واعتمدث فى تأليفه على كتاب أبى 
إسحاق الكرمانى ... إلخ . 

مرتب على سعمسين بايا . 

وآخره: أتى رجل إلى سعيد بن المسيب فقال: إلى 
رأيت على سرادقات المسجد حمامة بيضاء 
فتعجبت من .حسئها؛ فجاء صقّير فاحتملهاء فقال 
سعيد بن المسيب: إن صدقت رؤياك» تزوج الحجاج 
بنت جعفر بن أبى طالب» فما مضى إلا يسيير حتى 
تزوجها الحجاج؛ فقال له: يا أبا محصد. كيف 
تخلصت إلى هسذا؟ فقال: إن الحمامة: المسرأة 
البيضاء؛ النقية الحسب» فلم أر أحدًا أنقى حسبًا من 
ابئة الطيار فى الجئة» ونظرت فى الصقر» فإذا هو طائر 
عربى ليس من طيور الأعاجم» فلم أر فى العرب أصقر 
من الحتجاج بن يوساف . كمل كتاب الإشارة . 

نسخة بخط نسيخ جيد مشكول» كتبث فى القرن 
التاسع , فى ٠١5‏ ورقة» ومسطرئها /ا١‏ سطرًا. ١١لا‏ 
سم 

[أحمد الثالث باستائبول 156" ]. 

ملاحظة : مكتبة أحمد الثالث توجد بطوبقبو سراق 
باستالبول . 

( فهرس الم.غطوطات المصورة . المعارف العامة 
والفنون المتنوعة ‏ تصنيف فسؤاد سيد. معهسد 
المخطوطات العربية. القاهرة 11"86ه1954م» 
1١71/1‏ ). 

وقسد ورد ذكر مخطوط ضمن بيان بنفسائس 
المخطوطات العربية فى المكتبة الوطنية فى تونس فى 
موضعين؛ أولهما تحت الرقم المسلسل ١414م‏ 
صفحة ١9‏ وجاء بيانه كالتالى: 


لما 


الإشارة بالرمز ( فى علم مصطلع الحديث ) 


الإشارة إلى علم العبارة : 

لمحمد بن أحمد بن عمر السالمىآ: 6٠‏ يوجد 
بباريس وهافنيا وسرلين والفاتيكان والقاهرة وبيروت 
والرباط وعندنا نسخة أخرى جميلة تحت عدد 7/49 
والآحر تحت السرقم المسلسل 70٠4م‏ صفحة “517 
وجاء بيانه مثل الأول . 

( 2 نفائس المسخطوطات العرببة فى المكتبة الوطنية 
فى تونس 2 تعليق وتقديم ومراجعة هلال ناجى . 
مجلة معهد الممخطوطات العربية . المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم ‏ الشاهرة. م18 ج ١‏ ربيع 
الثانى 17417هف917ام/ 7314 ). 

* الإشارة بالرمز ( فى علم مصطلح التحديث ) : 

قال الرين العراقى فى ألفيته ؛ 

واختصروا فى كتبهم: حشنا 
على اثنا» أر هنا ؛ وقيل: شا 


واخمتصروا « أخبرنا» على 9 أنا ) 
أو أرنسا» والبيهقى: أبنسسا 


قلت: ورم ز قسال إمشادًا يسرد 
كَائسا. وقال الشييخ: حذفها عَهِدٌ 


خلا ولا بد من النطق. كسذا 
قبل لسه: وينبفى انلق بذا 
وكتبسوا عنسد انتقال من سند 


لغيسره لاح ' وانطقن بهسا. وقد 
رأى الرّمساويبأن لانسرا 

والهسا من مسائل. وقد رَأى 
بعض أولى الغرب بأ يقولا 

مكانهسا: الحصديث قط. وقيسلاً: 
بل جساء تحويل وقال: قد كُتب 

مكانهاء ص فحابئها لخب 


الإشارة بلطيف العبارة في ... 


( نفائس . بتحقيق محمد حامد الفقى ‏ ألفية 
مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد الرحيم 
العراقى / 4 .)7١‏ 

قالت المؤلفة: والزين العراقى هنا يعدّد الرموز 
المستخدمة فى علم مصطلح الحديث اخختصارا 
لألفاظ مثل ؛ .حدثنا ؛ و 3 أحبرنا ؛ مما أوردئاه لك فى 
مادة « أخبرنا أو أتخبرنى » وفى مادة ( أخبرنا أو حدثنا » 
وذلك فى المجلد الثالث من هذه الموسوعة ص 86 
4 

أما عن رمز الحاء المفردة المهملة التى ذكرها الناظم 
فى الأبيات 85 فهى رمز إلى الانتقال من إسناد إلى 
إسناد آخر إذا كان للحديث إسئادان أو أكشر جمعوا 
بينهما فى مئن وأحد . 

( معجم مصطلحات ترثيق الحديث د. على 
زوين/ 715). 
* الإشسارة بلطيف العبسارة فى القسراءات 
المأثورات بالروايات المشهورات: 

تأليف أبى عمرو الدانى: 

كتاب الإشارة بلطيف العبارة فى القراءات المأثورات 
بالروأيات المشهورات . فى معهد جامعة الدول العربية 
نسخة صسودعة نحت رقم 11 ؟ قراءات ممصورة عن 
مخطوطة بلدية الإسكندرية أشرت الرطوبة فى أجزاء 
منها: 

أولها: بسم الله الرحمن الرحيم . 

المحمد لله ... قال بالأمثال ... ثم يذكر؛ الروايات التى 
اعتمدها أولا: كمرواية إبراهيم بن حماد غنه؛ وشجاع 
ورواية العباس » ورواية ابن رومى عنه» ورواية الهاشمى 
عنه؛ ورواية الموصلى عنه؛ ورواية ابن شنبوذ وبعده 
يذكر هذا فى القرآن الكريم مبتدئا بسورة الفائحة حتى 
النهاية . 

[ بلدية الإسكندرية /1801 د ؟لالاق ]. 


الإشارة فى علم العبارة 


( المكتفى فى الوقف والابندا ) لأبى عمرو الدانى- 
دراسة وتحقيق جايد زيدان مخلف/ /» مقدمة 
المحقق؛ وفهرس المسخطوطات المصورة ‏ تصنيف 
فؤاد سيد. معهد المخطرطات العربية. القاهرة 
خخة لم (5/3). 

* الإشارة فى علم العبارة: 

من مخطوطات علم تعبير الرؤيا. وهو أحد 

المخطرطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 


كتابه 9 الحكم والغايات من تعبير المئامات » ثم يلى 
ذلك أشعار ووحكايات . 

نسخة ببخط نسخ واضح كتبت سئة 4595 فى 97 
ورقة» ومسطرتها ١6‏ سطلرًا. سمء 

[ أحمد الغالث باستائبول- 155" !. 

( فهرس المخطوطات المصورة . تصئيف فؤاد سيد. 
محهد الممخطوطات العربية. المعارف العامة وإلفئون 
المتنوعة. القاهرة 4ه أككقام ج 4/ 


ورجاء بيانه كالتالى: 


الإشارة فى علم العبارة : 

تأليف جلال الدين عبد الله بن سليمان بن حازم 
المزى . 

رتبه على أربعين بابًا . 

واخختصره من كتابه الكبير 2 عمدة التحرير فى علم 
التعبير). 

أوله : الحمد لله فليس قبله شىء والآخر فليس بعده 
شىء... وبعد» فإنه لما من الله تعالى على بتأليف 
كتاب « عمدة التحرير فى علم التعبير ! تتبعت فيه 
قواعد العلم ومبائيه» وبحثت عن أسراره ومعانيه» 
ونقحته واخترته على قدر استطاعتى » وبدوغ جهدى 
وطاقتى . فجاء بحمد الله تعالى مشتملا على الفوائد 
الجمة والنفسائس المهمة... ورتبته على أبواب 
التنبيه ... إلخ . 

وآخره: ومن رأى أنه لبس نحاتمًا له فصان» أحدهما 
إلى باطن كفه والآتمر إلى ظاهره؛ ونقش كل واحد 
منهما يخالف الأعر, فإنه تأتى له الإناث والذكور وإن 
كان نقش أحد الفصين لا يخالف الأحر» فإنه يتشولى 
ولا يتبين» ومن رأى أنه جمع بين نوعين من الحيوان» 
كالحمام والغربان والنعاج . فإنه يقود» فليتق الله ربه 
ولينته . آخر المختصر. 

يليه أوراق من كلام ابن الدقاق فى علم التعبير من 


نفتفة 


* الإشارة فى علم العبارة: 


عن مخطوطات علم تعبير الرؤيا. وهو أحد 
مخطوطات مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية ورجاء بيانه كالتالى : 


رقما لحفظ: 
الف سن: 
نوان المخطوطة: 
عنوان الميخطوط الفرعى : 
اسم المؤلف: 


أسم الشهمبيرة: 
تاريخ وفاته: 


المف ادن 


بداية المخطرطة: 


60 فء 


تعبير الرؤيا . 
الإشارة فى علم العبارة . 


محمد بن سيرين» البصرى» أبو 
بكر. 

أبن سيرين ٠‏ 

٠هم/‏ 4الام. القرن: 
اله/ ام . 

كحالة ,04/1٠١‏ الأعلام 
5 »© بروكلمان_ملحق 
١ل‏ 

الحم دل الذى خلق 
الأزواح ... وسميته كتاب الإشارة 
فى علم العبارة واعتمسدت فى 
تأليفه على كتاب ... لقوله رأيت 
يوسف الصديق عليه السلام فى 
المنام ... 


الإشارة الوجيزة إلى المعانى العزيزة الإشاعة فى أشراط الساعة 
تهاية المخطوطة: مالم يدخر دذائير أو دراهم مما #الأشاعرة: 

يييعه... لتأويلهم حرف انظر: أبو الحسن الأشعرى . 

الخاء... وبالله التوفيق» أتتمى 0 + الإشاعة فى أشراط الساعة : 


نلو الخط: مغربى. 

تاريخ السخ: القرن 7١ه/‏ 18م. 

مك سان السخ: 

اسم التساسح: 

هلد اللأوراق: لامل. 

عسلة الأسطسر: ١اس.‏ 

ملاحظات عامة: اعتمد المؤلف فى كتابة هذا على 
كتاب أبى إسحاق الكرمانى» 
ونقل الكثير عنه؛ كما أخذ من 
آخرين مثل ابن قتيبة والكسائى 
وعلى بن أبى طالب القيرواتى 
وغيرهم . أثّرت الإصابة كثيرًا على 
الأوراق الأولى مما أضاع أجزاء 
من النص. الكتاب يسب لابن 
سيرين رغم عدم منطقية هذه 
النسبة. 

مكسا الحفظ؛ 


( فهسرس المصورات الميكروفيليعسة بقسم 
المخطوطات , مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية بالرياض . العدد الثانى» السئة الثشانية» 
4 ه-19484م/ .)501١‏ 

* الإشارة الوجيزة إلى المعانى العزيزة: 

الإشارة الوجيزة إلى المعانى العزيزة ‏ فى شرح 
أسماء الله الحسنى . لسجمال الدين طاهر بن الحسين 
عبد الرحمن اليمائى الشافعى المعروف بابن الأهدل 
المتوفى سنئة 418 ثمان وتسعين وتسعمائة ( إيضاح 
/١‏ هخ 85 ), 


الإشاعة فى أشراط الساعة ‏ للسيد محمد بن عبد 
الرسول بن قلندر بن عبد السيد الحسينى البسرزنجى 
الشهرزورى ثم المدنى الشافعى المتوفى سئة 1١1717‏ 
ثلاث وعشرين ومائة وألف. أوله: أحمد من أوضح 
منهاج الحق ونصب عليه فى كل شىء دليلا... إلخ 
(إيضاح 87/1). 

ويوجد مخطوط فى مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء فى عنوانه لفظ ١‏ لأشراط » بدلا من 


افى أشراط ؟ وجاء بيانه كالتالى 0 
الإشاعة لأشراط الساعة . 

الال هؤلف: السيد محمد المذئى بن عسد 
الرسول بن عبد السيد الكردى 
البرزنجى 1١17-1١4١‏ اه. 

ات حا 0 فقائلهم الله ما أضلهم وما 
أجهلهم وما أكفرهم بالله ورسوله 
وأصحابه وأجحدهم لفضلهم 
وكرامتهم على الله تعالى ) . 


ناسشئه مجهول. 
خطه ذ لخي ؛ ورقه خفيف كتب 


العناوين بحبر أحمر. 
003 
0 هالياؤوا. 
س1 71 
المم 5 الشيخ معروف النودهى للشيخ 
محمد الخال/ 5/. 


( فهرس م.خطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 


الإشسسياع والتأكسسبيد 


الأشسسياه 


السليمانية_إعداد محمود أحمد محمد /١‏ 50”) . 
ويورد المحقق فى هامش ١‏ ترجمة للمؤلف بجاء 
فيها(ص 766): 
ولد هذا العالم النحرير فى قرية برزنجة التابعة 
لمحافظة السليمائية سئة 4٠‏ ١١هه‏ ولما بلغ السعى 
تلفى العلوم من أبيه ثم من الملا زيره والملا محمد 
شريف بن يوسف الصديقى الشاهوى والمل١‏ إبراهيم 
الكورانى وله مؤلفات عديدة تنيف على ستين مجلدا 
منها قدح الرند فى رد جهالات أهل سرهند والإشاعة 
فى أشراط الساعة وقد ترجم كثاب « العجائب الغربى 
فى حل مشكسلات ابن العربى ) للسيد محمد مظفر 
البرزئجى من الفارسية إلى العسربية وتوجصد نسخة من 
هلا الكتاب فى مكتبة راغب باشا فى استنبول وقد بلغ 
من العلم والتقوى مبلغا ما كاد أن يدائيه أحد فى زاله 
حتى وصف بالمجدد والديني فى القرن الحادى عشر 
الهجرى . 
قال الشاعر فى وصفه : 
حادى عشر قد كان برزنجى 
مجددا وشغرطه جلى 
الخ . 
هاجر إلى المديئة المئورة وتوفى بها سئة 57١١ه.‏ 
انظر الشيخ معروف الدودهىء تأليف الشيخ ابن 
الخال ص 4/. 
* الإشباع والتأكيد: 
قال التعالبى: العرب تقول عشرة وعشرة فتلك 
عشرون كاملة . ومئه قوله تعالى : ظآ فصيام ثلاثة أيام 
فى الحج وسبعسة إذا رجعتم تلك عشسرة كاملة »4 
[البقرة: ]١47‏ ومنه قوله تعالى: «آإ ولا طائر يطير 
بجناحيه 6 [ الأنعام : 1 ] وإنما ذكر الاجناحين لأن 
العرب تُسمّى الإسراع طيرانًا كما قال النبى يقلي : « كالما 
سسمع هيعةً طار إليها ؛ وكذلك قال الله عز وجل : 


فإ يقسولون بالسنتهم ما ليس فى قلوبهم 4 [الفتح: 
]١‏ فلكر الألسنة لأن الناس يقولون قال فى نفسه 
وقلت فى نفسى . وفى كتاب الله عز وجل : ا ويقولون 
فى أنفيهم لولا يعذبنا الله بما نقول © [المجادلة : 4] 
فاعلم أن ذلك القول باللسان دون كلام النفساه. 
(كتاب فقه اللغة وأسرار العسربية لأبى منصور 


التعالبى / "561 ). 
:د الأشسياة: 
أحد أنواع علم التفسير التى عددها الإمام السيوطى 


وهو النوع التاسع والستون . يقول الإمام السيوطى . 

هذا النوع من زيادتى والمراد به: الآياث المتشابهة » 
وحكمة تكرارها ونكتته : ما فى إحدى المتشابهتين مما 
ليس فى الأحرى من تقديم أو تأخير أو زيادة» وقد 
صنف فى ذلك جماعة تصائيف منها: البرهان فى 
متشابه القرآن لمحسود بن حمزة الكرمانى؛ ومن 
أمثلته : الرحمن الرحيم فى الفاتحة ‏ كرره بعد ذكره فى 
البسملة تأكيدًا لرحمته تعالي_ولأنه ذكره أولاً مع 
المنعم عليهم فأعاده معهم وهم العالمون 0 
بالرحمن إلى أنه رحمن لجميعهم فى الدنياء وبالرحيم 
إلى أنه خاص بالمؤمنين يوم الدين» ومنه قوله تعالى 
فى البقرة: ا اهبطُوا ينها 4 مُكرًّا فى موضعين» لأن 
المراد بالأول : الهبوط من الجنة . والثانى من السماء . 

ومنه قوله فيها: « يُدَبْحُونَ4 بغير واو» وكذا فى 
الأعراف ١‏ يُمَتّلونَ © وفى إبراهيم بالواو ‏ لأن الأولين 
من كلام الله فلم يرد تعداد المحن عايهم - الثالث من 
كلام موسى لهم فعدّدها عليهم وكان مأمورا بذلك فى 
قوله : ف وتكرقم بام لل »: 

ويمنها قوله فبها: < إنَّالَينَ اموا وين كَادوا 
والتُصارى والصّابئينَ... 4 [البقرة: 157 وقال فى 
الحم : «والصابئين التصارى» [الحج: 17] وفى 
المائدة : «والصَّاببُون والتصارى » [المائدة : 14]لأن 


لعا 


الأشباه والنظائر 


التصارى تقدم على الصابئين فى الرتبة لأنهم أهل 
كتاب فقدّمهم فى البقرة» والصَابئِين تقدم فى الزمان 
لأنهم كانسوا قبلهم نقدمهم فى الحج» وراعى فى 
المائدة المعنيين فقدّمهم فى اللفظ وأخسرهم فى 
التقدير لأن التقدير: «والصَابُِونَ 4 كَذَلِكَ . 

ومنها قوله فيها: 9 اجعل هذا بلدًا اما © . البقرة: 
5 ] وفى إبراهيم : ذ هذا البلدا ءانا 4 [ إبراهيم : 
آلأن الأول إشارة إلى غير بلك وهو الوادى قبل بناء 
الكعبة ‏ والثانى : إشارة إليه بعد بنائها . 

ومنه قوله : « إلا الَّينَ تَابوا وََصْلحُوا ويَيثوا... 4 
[البقرة: 1١١‏ ] وليس فيسه: من بعد ذلك وهو فى 
غيرها ‏ لأن هنا 2 من بعد ما بينّاه ؛ فأغنى عن إعادته , 

ومنها فى بعض المسبحات : سبّح وفى بعضها : 
يُسبْحُ ‏ وهى كلمة استأثر الله بها فآتى بها على جميع 
وجرهها ‏ فذكر المصدر فى أو الإسراء والساضى 
والمضارع فى المسبحاث؛ والأمر فى الأعلى . 

ومنها تكرار ( شر ) أربع مرات فى الفلق لأنَّ كل شي 
من الأربعة المضاف إليه غير شر الآخر. 


( التحبير فى علسم التفسير لإمام أبى الفضل جلال 
الدين عبد السرحمن أبى بكر السيوطى / 2174 
16), 
* الأشباه والنظائر: 
انظر: الأشباه والنظائر فى الفروع . 
* الأشباه والنظائر: 


معرفة الأشباه والنظائر هى النوع الأزبعون من أنواع 
علوم اللغة التى عدٌّدها الإمام السيوطى؛ الذى يقول 
عن هذا النوع : 

هذا نوع مهم ؛ ينبغى الاعتناء به فيه تعرف توادر اللغة 
وشواردهاء ولا يقوم بيهللا مضطلع بالفن» واسع 
الاطلاع» كثير النظر والمراجعة . وقد ألف ابن خاثويه 


الأشباه والنظائر فى الفروع 


كتابا حافسلا فى ثلاثة مجلدات ضخمات؛ سماه 
2 كتاب ليس 1 موضوعه : ليس فى اللغة كذا إلا كذاء 
وقد طالعته قديماء وانتقيت منه فوائد؛ وليس هو 
بحاضر عندى الآن . 

وتعقب عليه الحافظ مُغلطاى مواضع منه فى مجلد 
سماه: ‏ الميس على ليس » ويقع لصاحب القاموس 
فى بعض. تصانيفه أن يقول عند ذكر فائدة: وهذا 
يدخل فى باب ليس ٠‏ 

وأنا ذاكر إن شاء الله تعالى فى هذا النوع ما يقضى 
الناظر فيه العجب وآت فيه بهدائع وغرائب إذا وقف 
عليها الحافظ المطلع يقول هذا منتهى الأرب 1 . 

ويوفى الإمام السيرطى بوعده فيفرد لهذا الدوع ما 
يرب من ثلثماثة صفحة ( من 4 ١٠١"‏ ويمكتك 
الرجوع إليه إن شئت . 

( المزهر فى علوم اللغة وأنواعها ‏ شرحه وضبطه 
وصححه وعئون موضوعاته وعلق حواشيه محمد أحمد 
جاد المولى؛ وعلى محمد البجارى» ومحمد أبر 
الفضل إبراهيم 3/1 5 ). 

الأشياه والنظائر فى الفروع: 

قال حاجى خليفة: 

الأشباه والنظائر فى الفروع : للفقيه الفناضل زين 
الدين بن إبراهيم المعروف بابن نجيم المصرى الحنفى. 
المتوفى بها سئة سبعين وتنسعماثة وهو مختصر مشهور 
أوله : الحمد لله على ما أنعم إلى إلخ. ذكر فيه كتاب 
التاج السبكى للشافعية وإنه لم ير للحئفية مثله وإنه 
مختصرا فى الضوابط والاستثئناءات منها وسماه بالفوائد 
الزيئية وصل إلى خمسمائة ضابط فأراد أن يجعل 
كتابا على النمط السابق مشتملا على سبعة فنون يكون 
هذا المؤلف النوع الثانى منها . 


الأشباه والنظائر فى الفروع 


الأول : معرفة القواعد وهى أصول الفقه فى الحقيقة 
وبها يرتقى الفققيه إلى درجة الاجتهاد ولو فى الفتوى . 
الثانى : فن الضرابط قال وهو أنفع الأقسام للمدرس 


والمفتى والقاضى . 

الثالث : فن المجمع والفرق ولم يتم هذا الفن فأتمه 
أخوه الشيخ عمر. 

الرابع : فن الألغاز. 

الخامس : فن الحيل . 


السادس : الأشباه والنظائر وهو فن الأحكام . 

السابع ما حكى عن الإمام الأعظم وصساحبيه 
والمشايخ . وهو فن الحكايات . 

وفيغ من تأليفه فى جمادى الآخرة /!؟ سنة تسم 
وستين وتسعمائة وكانت مدة تأليفه ستة أشهر مع 
تخلل أيام توعك الجسد وهو آخر تأليفه. 

وعليه تعليقات أحسنها وأوجزها تعليقة الشيخ 
العلامة على بن غانم الخزرجى المقدسى المتوفى سنة 
ست وثلاثين وألف. ومنها تعليقة المولى محمد بن 
محمد بن محمد المشهور بجوى زاده المتوفى سنة 
خمس وتسعين وتسعمائة؛ والمولى على بن أمر الله 
الشهير بقنالى زاده المقوفى سئة سبع وتسعين 
وتسعمائة. والمولى عبد الحليم بن محمد الشهير 
بأخى زاده المتوفى سئة ثلاث عشرة وألف» والمولى 
مصطفى الشهير بأبى الميامن المتوفى سئة حمس 
عشرة وألف» والمولى مصطفى بن محمد الشهير 
بعزمى زاده المتوفى سئة سبع وثلاثين وألف وهذه لا 
توجد إلا فى هوامش نس الأشباه سوى تعليقة الشيخ 
على المقدسى. 

ومنئها تعليقة المولى محمد بن محمد الحنفى 
الشهيبر بزيرك زاده أولهسا: الحمد لله الذى اطلع على 
الضمائر... إلخ انتهى فيه إلى أواسط كثاب القفساء 
سئة ألف ولم يتم . وتعليقة شرف الدين عبد القادر بن 


بركات الغزى . أولها: الحمد لله الذى أهّل الفضلاء 
لإدراك المعانى ... إلخ. ذكر فيه ما أغفله من 
الاستثناءات والقيود والمهمات ووصل إلى أشمر الفن 
السادس فى شوال سنة خمس وألف» وتعليقة الشيخ 
الالح محمد بن محمد التمرتاشى ولد تلميدك 
المصنف وهى حاشية . تامة سماها بزواهر الجواهر 
النضاير أولها: الحمد لله الذى أرسل وابل غمام 
المعارف على أرض قلوب كمل الرجال ...إلخ . وفرع 
من التعليق فى شعبان سنة أربع عشرة وألف . 

ولمولانا مصطفى بن خير الدين المعروف بجلب 
مصلح الدين شرح ممزوج على الفن الشاثى مسمى 
بتنوير الأذهان والضشمائر. أوله: الحمد لله الذى 
تقدس ذاته عن الأشباه والنظائر... إلتم قرظ له الموالى 
فأتحفه إلى السلطان أحمد. وله ثرتيب الأشباه على 
أبواب الفن الشانى وهو ترتيب الكئز كما صرح به ابن 
نجيم واسم هذا المرتب العقد النظيم , 

وممن رتب الأشباه أيضا مولانا محمد المعروف 
بالصوفى ... جعله على قسمين: قسم فى الأصول 
والوسائل » وقسم فى الفروع والمسائل» وسماه هادى 
الشريعة أوله : لله الحمد على إثارة عوالم قلوبنا ...الخ 
والشيخ محمد الشهير بخويش خليل الرومى القلنبكى 
ذكر فيه أنه كان فى خدمة شيخ الإسلام جوى زاده 
وبستان زاده مند ثلاثين سنة فرتب غير الفن الأول 
والفن الثالث بناء على أنهما غيسر قابلين للترتيب وفرغ 
سدة ألف. أوله: لله الحمد على إنارة عوالم قلوبنا 
بأنوار شموس الإيمان... إلخ والمولى الفاضل عبد * 
العزيز الشهير بقره جلبى زاده . 

( كشف الظنون .)1١١-98/1‏ 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 
(لعله الآن بمكتبة الأسد. انظر مقدمة 
الموسوعة الذهبية م 17/١‏ ) تحت عنوان 3 الأشباه 
والنظائر؟». 


الأشباه والنظائر فى الفروع 


ويبدأ وصف المخطوط بما بدأ به حاجى خخليفة إلى 
قوله : وهو آخر تآليفه مما أوردناه آنفا» ويعقب ذلك 
مايأتى : 

يورد المؤلف فى بداية الكتاب عرضا لأبواب الكتاب 
ومواضيعه فيب دأ بقوله : 

الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى وبعد: 
فلما يسّر الله تعالى إتمام كتاب الأشباه والنظائر الفقهية 
على مذهب الحنفية المشتمل على سبعة أنواع أردت 
أن أفهرسه فى أوله ليسهل النظر فيه . 

أما نص الكتاب فيبدأ بما يلى: 

أوله : الحمد لله على ما أنعم وصلى الله على سيدنا 
محمد وبعد فإِنْ الفقه أشرف العلوم . 

آخره : قال المؤلف: هذا آخر ما أوردناه من كتاب 
الأشباه والنظائر فى الفقه على مذهب الإمام الأعظم 
النعمان رضى الله عنه وأرضاه الجامع للفنون السبعة 
ألتى وعدنا بها فى خخطبته الفريدة فى نوعه بحيث لم 
أطلع له على نظير فى كتب أصحابنا رحمهم الله . 

والمخطوط نسسخة قيمة وقديمة» الورقة الأولى مزينة 
برسوم مذهبة» صفحاتها مجدولة بالحمرة وبعض 
كلمائها ورؤوس الفقر كتبت بالحمرة. عليها تملك 
باسم محمد سعدى العمرى سئة 04 1١ه‏ وخر باسم 
محمد صادق العمرى سنة 1185 ه. 

الخط نسيخ جيد . كتبه أحمد بن محمد الرومى سئة 
موه 5داق ملاس "؟<الااسم. 

طبعات الكتاب : طبع عدة طبعسات منها فى كلكتة 
سنة ١41؟١ه‏ وفى القاهرة فى مطبعة وادى اليل سئة 
4ه وبهامشه تقييدات للشيخ محمد على 
الرافعى . وفى المطبعة الحسينية فى القاهرة سئة 
اداه وطبعات أخرى حديثة . 

وطبع شرحه غمز عيون البصائر على محاسن الأشباه 
والنظائر لأحمد بن محمد الحموى المتوفى سنة 


4ه فى لنكاو سنة 1784ه وأيضا فى 
117 اه. وفى الأستانة سنة ٠1134١ه‏ ومعه الرسائل 
الزيئية فى المسائل الحنفية لزين الدين بن نجيم ومعه 
أيضًا نزهة النواظر على الأشباه والنظائر لنجم الدين بن 
خير الدين الرملى . 

وتوجد بالدار خمس عشرة نسخة أخر أرقامها 
كالتالى: 18487[ أصول الفقه88 ]» 61١١717‏ 
محلم جكللى ومح طخلل تحنل ققلف 
موحلل [لددلن موحد امددل لحققف 
لحك لحلاف 

وعن الأشباه والنظائر وشرورحه والتعليقات عليه راجع 
مايأتى : 

التحقيق الباهر شرح الأشباه والنظائر للتاجى . 

- تدوير البصائر على الأشباه والنظائر لابن حبيب 
الخزى . 

رفع الاشتباه عن عبارة الأشباه لابن عابدين 

زواهر الجواهر على الأشباه والنظائر لصالح 
التمرتاشى 

سرعة الانتباه لمسألة الأشباه للنابلسى . 

- شرح الأشباه للنابللسى , 

غمز عيون البصائر على محاسن الأشباه والنظائر 
لأحمد الحموى . 

نزهة النواظر على الأشباه والنظائر لابن عابدين. 

-نزهة النواظر على الأشباه والنظائر لخير الدين شيخ 
الإسلام . 

كشف السرائر على الأشباه والنظائر جمع الكفيرى 
عن إسماعيل الحايك . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ "25561 , 

وقد ذكر النابلسى فى رحلته حاشية أحمد الحموى 


الأشباه والدظائر فى الفروع 


الذى ورد آنفا فيحكى كيف أنه فى يوم الأحد الحادى 
والعشرين من سفره وقد عليهم من أعيان بلدة طرابلس 
وففسلائها أناس كثيرون... منهم» السيد الحسيب 
والبارع الأريب السيد أحمدء أبن شيخ الإسلام السيد 
هبة الله المفتى يومئل بطرايلس المحمية؛ فجرت عنده 
أبحاث شريفة وعبارات لطيفة» وجسرى ذكر السيد 
أحمد الحموى محشى ( أى مؤشف حاشية ) الأشباه 
والنظائر» فأنشدنا لله هذين البتيين» وقد ذكرهما فى 
خطبة حاشيته وهما: 
كناب لو نائله مسريو 
لعسادٌ كريمتاة بسلا ارتياب 
ولسو مُسرّت حسواصلة بقبسر 1 
لعاد المي حبسا فى التسراب 

( التحفة النابلسية فى الرحلة الطرابلسية لعبد الغنى 
إسماعيل النابلسى ‏ حققه وقدم له هيربت بوسه. 
مكتبة الثقافة الديئية ‏ القاهرة/ 4 ). 

ويوجد أيضا مخطوط بالخزاثة العمرية فى مكتبة 
المتحف العراقى أدرج تحت عنوان : الأشباه والنظائر 
فى الفقه » وجاء بيانه كالتالى : 

لزين الدين بن إبراهيم بن محمد بن نجيم المصرى 
الحنفى المتوفى 91/١‏ ه/ 1651م , 

الأول : ( الحمد لله على ما أتعم وصلى الله على 
سيدنا محمدوالّه وصحبه وسلم وبعد فإن الفقه أشرف 
العلوم قدرا ...؟. 

نسخة جيدة مؤطرة الصفحات بمداد أحمر فى أولها 
فهرس عليها حصواشى وشروح كُتبت فى أواخخر ذى 
الحجة سئة 88١٠١اهل/‏ 1م دفتا الغللاف 
مزتحرفتان . 

الرقم : 11959. 

ص. 

القياس : 


0 "17 سم. 

.)اًرطس؟١(‎ 

( مخطوطات الخزانة العُمرية فى مكتبة المتحف 
العرافى» بغداد» مركز الخدمات والأببحاث الثقافية 
ق6/ 5216ل ). 

كذلك يوجد مخطوط بخزانة المدرسة الأحمسدية 
بحلب ( فى محلة التجلوم ‏ البهراقية ) وهى الآن تحث 
رعاية الأوقاف» وجاء بيان الممخطوط كالتالى: 

تأليف : زين الدين بن إبراهيم بن نجيم المتوفى سنة 
ه/ “لكمام. 

كتاب فى الفقه الحنفى ألفه على سبعة أبواب ؛ 

الأول فى معرفة القواعد وهى أصل الفقه فى 
الحقيقة . 

الثاني : الضوابط . 

الثالث : فن الجمع والفرق . 

الرابع : فن الألغاز. 

الخامس ؛ فن الحيل . 

السادس : الأشباه والنظائر. 

السابع : ما حكى عن الإمام الأعظم وصاحبيه 
والمشايخ وهذا آخر كتاب ألفه المصنف ابن نجيم . 

أوله بعد البسملة : الحمد لله وسلام على عباده 
الْذين اصطفى ... 

آخره: ... بإحسان إلى يوم القيامة . 

النسخة جيدة كتبت بخط النسخ الجيد سئة 115 
وهى ببخط المؤلف كتبت أرقام الفنون والعناوين 
بالحمرة. 

(10١6ق ‏ المسطرة (7)س - الأأحمدية (551) 
الفقه. , 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 


الأشباه والنظائر فى الفروع 


مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ 2169 جامع للفشون السبعة فرغ من تأليفه فى السابع 
56). والعشرين من جمادى القانى سلة تسع وستين 
كما يوجد مخطرط بخزانة المدريسة الرضوائية وتسعماثة» وكانت مدة تأليفه ستة أشهر الناسخ حسن 
الكردى سنة 9/8ه فى بلدة قسطئطيئة . 
بالموصل برقم 7/١‏ وجاء بيانه كالتالى : الأشباء 0 0 
ل يحتوى على نقولات منها لابن كمال ياشا . 
والنظائر. ق:؟1؟كاكا. 
ابن نجيم المصرى المتوفى سنة ٠/1اه.‏ و:ولل. 
وجنات 0 ل ندا اساي اميا ارين صا ا الل 
ا ان لط 1 هم اومصدد لمعوال ١‏ . 0-3 
0 قاف ' : 1 0 ا ١‏ 1 
ا يح 5 2 
ا ,م راشا ايز وسزريريٍ صر زط رياز 0 وها | “ 


لي 0 ارون 0 2 
م دك لاف شع م شرو مرا ثبتو لطر 


اوالجة مزل وايش وان دياك اكل اماد م2 1 
0 0 د 2 ل 
1 / دولك لكات ذا 0 

0 زيار ارقن مار انال مانا 
زد ابرذاف رز دار ولزوابطبراكززلة - 
انإ لاس #تمعيرد الك رو بار ودرا ور الا اده 12 


02 ا 4 

ب 2 هرا زقنوطييام رفوك للا بن لنمافط داذ اك زوغاتتئ الا 
2 لق 0 0 بولسا واو 7 قوق هن بوني شو ستل اع ليو كا 
أل وردسقيد لمات دالزارالسة لي الاوك لاقتنا مرو باط بن رشئدع وار ركو عا ما زول 
وما الاف. دن ٠”‏ كضرا ظليورات سريب هكرتي كفي «لف متم ا مامالا 0 
0000 نواه الع لود ساب دوه 00 عوبر دبع ا ازا الى يل 
انها 0 / ينا امن وأثااداش اناير مرمزاب امهنا 1 اكه ١‏ ملي رز اله لبار/ اسلا 1 

برس با ادرب لأسا إبيريم 
ممممجيج اق انكس ور قا اي لشن تأر بان تنبلاه 00 مد 
ا 9 اساي ينار وي ادئاس دادم عزوق ذف جاع دن 
ارشع ) لل لد طدها فريك عادر الراكد م ل رذ م ف 

بكيش ار ودعو اما الإشليب ناي ولراسعة امار وار نأي . ل 
ردك انون لظن ادس اما تابيط ل ارا 0 8 
5 امي و أ كنع حرمو ابد لينف ايزا حو الإريياد زب 18( 0 
10 0 0 
3 عارش اخ عفرو 12 ,كي |ذ كفن با بسيو *! 5 م -1, 3 
ا 00 2 ع1 مده 


الموشاد كوو و53 - 
ا 


الأشباه والنظائر فى الفروع 


الأشباه والنظائر فى الفروع 


١‏ فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد الرزاق أحمد 59/8 ) . 

كما يوجد مخطوط بخزانة المدرسة العبدالية 
بالموصل جاء بيانه كالتالى: 

الأشباه والنظائر: ابن نجيم زين الدين المتوفى سنة 
لها 

أوله: ؛ الحمد لله وكفى وسلام على عباده الذين 
اصطفى ...2 , 

فرغ منه فى !ا جمادى الألخرة سئة 475ه. 

الناسخ : عبد الملك بن محمد حجازى بن الحاج 
عاشور الحلبى سئة 111"4اه, 

.١ "1757: ق‎ 

.7١٠6 و1‎ 

( فهسرس مسشطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل-سالم عبد الرزاق أحمد 8/ 17 7). 

ثم يورد حاجى خخليفة مؤلفات أرى تحت العنوان 
نفسه فيقول : 

الأشباه والنظائر فى الفروع أيضًا؛ للشيخ صدر 
الدين محمد بن عمر المعروف بابن الوكيل الشافعى 
المتوفى سنة ست عشسرة وسبعمائة قيل هو من أحسن 
الكتب فيه إلا آنه لم ينشّح ولم يحرّر كذا ذكره السبكى 
وللشيخ جمسال الدين عسد الرحيم بن حسن الأسنوى 
الشافعى المتوفى سئة اثنتين وسبعين وسبعمائة وفيه 
أوهام كثيرة على قسول السبكى لأنه مات عن مسسودة 
وهو صغير فى نحو مس كراريس مرتب على الابواب 
وله كتابات في قسمين من أنواع الأشياه وهما التمهيد» 
والكوكب الدرى . وهذان القسمان مما ضمئه كتاب 
القاضى السبكى وللشيخ صلاح الدين خليل بن 

كيكلدى العلائى الشافئعى المتوفى سئة إحدى وستين 


وسبعمائة وللشيخ تاج الدين عبد الوهاب بن على 
السبكى الشافعى المتسوفى سنة إحدى وسبعين 
وسبعماثة وهو أحسن من الجميع كما ذكره ابن نجيم . 

وللشيمخ سراج الدين عمر بن على الشافعى المتوفى 
سنة أربع وثمانماتة التقطه من كتاب الاج السبكى 
خفية وللشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر 
السيسوطى الشافعى المتوفى سنة إحدى عشسرة 
وتسعمائة . قال فى أشباهه النحوية : وأول من فتح هذا 
الباب شيخ الإسلام ابن عبد السلام فى قواعده الكبرى 
فتبعه الزركشى فى القواعد وابن الوكيل فى أشباهه وقد 
قصد السبكى بكتابه تحرير كتاب ابن الوكيل بإشارة 
والده له فى ذلك كما ذكره فى تتطبته وجمع أقسام 


الفقه وأنواعه ولم تجمع فى كتاب سواه . 
وألف السراج ابن الملقن مرتبا على الأبواب وألفت 
مرتبا على أسلوب آخر اثتهى . 


,)1١١ /١ (كشف الظئون‎ 

أما كتاب السيوطى 3 الأشباه والنظائر 8 الذى ذكره 
حاجى خليفة آذفا فيقول السيوطى فى مقدمته : 

أما بعد: فعلم الفقه بحوره زاخرة ورياضه ناضرة 
ونجومه زاهرة. وكان من أجل ألواعه : معرفة نظائر 
الفسروع وأشباههسا وضم المفردات إلى أخواتها 
وأشكالها. ولعمرى إن هذا الفن لا يدرك بالتمنى ولا 
ينال بسوف ولعل ولو الى » ولا يبلغه إلا من كشف عن 
ساعد الجد وشمر واعتزل أهله وشد المثزر. 
نظائر المسائل أصولا وفروتًا» حتى أوعيت من ذلك 
مجموعًا جموعًاء وأبديت فيه تأليمًا لطيفًا لا مقطومًا 
فضله ولا ممنوعًا. ورتبته على كتب سبعة. 

الكتاب الأول: فى شرح القواعد الخمسء التى ذكر 
الأصمحاب أن جميع مسائل الفقه ترجع إليها . 

الكتاب الثانى : فى قواعد كلية يتخرج عليها مالا 


الأشباه والنظائر فى الفروع ( الفقه الشافعى ) 


الأشباه والنظائر النحوية 


ينحصر من الصور الجزئية وهى أربعون قاعدة . 

الكتاب الثالث: فى القواعد المختلف فيها؛ ولا 
يطلق الشرجيح لظهور دليل أحد القولين فى بعضها 
ومقابله فى بعض وهى عشرون قاعدة. 

الكتاب السرابع : فى أحكام يكثر دورها ويقبح 
بالفقيه جهلها كأحكام الناسى والجاهل والمكره 
والنائم والمجئون والمغمى عليه والسكران والصبى 
وغير ذلك . 

الكئاب الخامس: فى نظائر الأبواب . 

الكتاب السادس؛ فيما افتسرقت فيه الأبواب 
المتشابهة . 

الكتاب السابع : فى نظائر شتى . 

واعلم أن كل كتاب من هذه الكتب السبعة لو أفرد 
بالتصنيف لكان كتابا كامسلا بل كل ترجمة من تراجمه 
تصلح أن تكون مؤلةا حافلا . 

وقد صدرت كل قاعدة بأصلها من الحديث والأثر. 

واعلم أن الحامل لى على إبداء هاا الكتاب ألى 
كنت كتبث من ذلك أنموذجا لطيفا فى كتاب سسميته 
« شوارد الفوائد فى الضوابط والقواعد ؛ فرأيته وقع مرقعا 
حسنا من الطلاب» وابتهمج به كثير من أولى الألباب. 

( صفحات من تاريع مصصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة / دمل كلما ). 

* الأشباه والنظائر فى الفروع (الفقه الشافعى): 

لعبد الرحمن بن أبى بكر الخضيرى. 

أحد مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء بيانه كالتالى : 

مؤلفه: عبد الرحمن بن أبى بكر بن محمد بن أبى 
بكر بن عثمان بن محمد بن خضر بن أيوب بن محمد 
ابن همام الدين الخضيرى الأصل الطولونى المصرى 
الشافعى ( جلال الدينء أبسو الفضل ) 4144- 
للف 


أوله: ( نحمدك اللهم يا من تدره بكماله عن الأشباه 
والنظائر» وتقدس فى جلاله عن أن تدركه 
الأبصار... إلخ) . 

آخره: ؟ مسألة الخط بين يدى المصلى إذا لم يكن 
معه عصا القديم استحبابه والله أعلم ) . 

ناسخه: محمد بن الحسين بن المفضل سسة 
*7١٠ه..‏ ورقه ترمة شين أملس» عليه آثار الرطوبة» 
فى أوله ختم وقفية من قبل الوزير أحمد باشا بن 
سليمان باشا البابانى» عليه تملكات من قبل : الأمير 
المهسدى لدين الله العياسى ( وإلى اليمن ) سنسة 
“/11اه. وعبد الرحمن بن عبد اللحميد السابورى 
وبنته آمنة / ١11711ه‏ جلده مزخرف قهرائى . 

و: 1900 

م1؟ك؟«ا5. 


س١‏ 590, 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية ‏ إعداد محمود أحمد محمد 2744/١‏ 
/1141), 
الأشباه والنظائى شى النعو : 
انظر: الأشباه والنظائر الدحوية . 
الأشباه والنظائر النحوية: 
ذكره ح.اجى مخليفة تحت عنوان ١‏ الأشباه والنظائر 
فى النحو ؟ وقال عنه : 
الأشباه والنظائر فى النحو: للشيخ جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى الملكور آثفا وهو مجلد 
كبير . أوله : سبحان الله المنزه [ المتتزه ] عن الأشباه 
والنظبائر... إلخ رتبه على سبعة فنون كل قسم مؤلف 
مستقل له خطية واسم ومجموعه هو الأشباه والنظائر 
وهى : 
١‏ المصاعد العلية فى القواعد النحوية , 


- 


الأشباه والنظائر النتحوية 


1 تدريب أولى الطلب فى ضوابط كلام العرب . 

وك سلسلة الذهب فى البئاء من كلام العرب . 

5 اللمع والبرق فى الجمع والفرق . 

6_الطراز فى الألغاز. 

. المناظرات [ والمجالسات ] والمطارحات‎ ١ 

/-التبر الذائب فى الإفراد والغرائب . 

( كشف الظنون 1١١١٠١١ /١‏ انظر أيضَسا 
صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى ‏ عبد 
الوهاب حمودة/ 194-191), 
كالتالى: 

المؤلف: السيوطى (ت: ١31ؤجه/‏ 5١5ام),‏ 

أوله : « سبحان المتنزه عن الأشباه والنظائر» والحمد 
لله المتفضل بغفران الكبائر والصغائر... أما بعد: فإن 
فنون العربية على اختلاف أنواعها هى أول فشونى » 
ومبتدأ الأخبار التى كان فى أحاديئها سَمَرِى 
وشجونى » طالما سهرتك فى تتبع شواردها 
عيونى ... وكان مما سودت من ذلك كتاب ظريف لم 
أسبق إلى مثله؛ ... ضمنته القسواعد الدحوية ذوات 
الأشباه والنظائر .. فحبسته بضع عشرة سئة وحرم منه 
الكاتبون والمطالعون ...ثم قدر الله إنى أصبثٌ 
بفقده ... فاستخرثٌ الله فى إعادة تأليفه ثانيًا... ؟, 

أخره: « كَمُلت الأشباه والنظائر الدحوية بحمد الله 
وعونه ووفيقه على بد أفقر عباد الله وأحوجهم إليه 
السيد عبد الوهاب ابن السيد عبد الرزاق» غفر الله له 
ولوالديه وللمسلمين آمين . فى اليوم الأول من شهر ذى 
القعدة الشريفة من شهور سنة ثمان وسبعين وماتتين 
وسلم. ولا حول ولا قوة إلا بالله العلى العظيم والحمد 
لله وحده ١‏ . 


نسخة مخطوطة . بقلم النسخ» والعنوانات بالحبر 
الأحمرء وباللازورد. وبعض الأوراق كتبت بقلم 

( من ١‏ الآشباه والنظائر الدحوية ؛ نسخة خطية فى 
الخزانة الملكية بمديئة الرباط» برقم 1/86 بخط 
مغربى سنة /4891ه» فى 48 "اق . 

وعنها نسخة مصورة فى معهد الذمخطوطات العربية 
بالقاهرة, ونسخة فى السعودية؛ برقم /١‏ نحو بخط 
النسخ سنة 4757ه» فى ٠75ق.‏ 

وعنها نسخة مصورة فى معهد الممخطوطات العربية 
بالقاهرة) . 

في أول المخطوط سبع ورقات ممجدولة تضم فهارس 
الكتاب. وفى الأصل تسع ورقات» سقطت منها 
الأولى والثانية . 

كانت هذه النسخة فى نمزانة التكية الخالدية 
ببغداد؛ فى جملة وقف المرحوم إبراهيم فصيح 
الحيدرى (ت : 1199١ه/‏ 1841م) وقد اقتناها 
المجمع بالشراء من إبراهيم الأعظمى . 

هلاق لالس 

.) لغة : فقه اللغة صرف نحو معجمات‎ /١( 

ورجاء فى هامش ١‏ عن الكتاب ما يأثى: 

هو كتاب جامع للمهمات؛ مرتب على سبعة فئون» 
كل فن مستقل بمخطبة ولقب . طبع فى حيسدر آباد سنة 
1.75 ١هه‏ فى أربعة أجزاء: (1 معجم 
المطبوعات العربية والمعربة ؛ ص 8/!ا١١).‏ 

ولابن هشام الدنحوى (ت: ١الاه/‏ كام) 
مؤلفات أدخلها السيوطى فى كتابه هذا ١‏ الأشباه 
والنظائر ؟ وهى : 

)١(‏ مسائل فى النحو وأجوبتها. 

(؟) مسألة لاعتراض الشرط على الشرط . 


الأشباه والنظائر النحوية 


() كتاب الشهذاء فى أحكام هذا . 

(4) شرح القصيدة اللغوية فى المسائل النحوية 6. 
راجع ( 2 معجم المطبوعات العربية والمعربة ؛ ص 
غحفقة 

( مخطوطات المجمع العلمى العراقى - ميخائيل 
عواد/ 01179 :"17 ). 

ويوجد ممخطوط فى مكتبة المتحف العراقى جاء 
بيانه كالتالى: 

الأشباه والنظائر النحوية: لجلال الدين عبد 
السرحمن بن أبى بكر بن محمد بن سابق السدين 
السبوطى المتوفى سنة ١١41ه/‏ 06١15ام.‏ 

أولسه: 3 سبحان المتنسزه ( المنزه ) عن الأشباه 
والنظائر رتبه على سبعة فئون: 

الأول : فن القسواعد والأصول النحوية وهو معظم 
الكتاب , 

الثانى : فن الضرابط والاستثناءات والتقسيمات. 
الثالث: فن بناء المسائل بعضها على بعض ( ألف 
السيوطى فى هذا الفن كتايا أسماه « السلسلة ؛ . دار 
الكتب ؟95/5). 

الرابع : فن الجمع والتفريق . 

الخامس : فن الألغاز والمطارحات والأحاجى , 
السادس : فن المناظرات والمراجعات , 

السابع : فن الإفراد والغرائب . 

وقد أفرد لكل من هذه الفنون السبعة اسما خخاصا به 
ليكون تأليفا مفردا . 

كتبه عبد الله بن عبسد الرزاق الحنفى عن نسخة 
المؤلف سنة ه756اه/ 1444م. 

الرقم1819. القياس: ص١الا.‏ 14 
راسم سن 77 


( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى- 
أسامة ناصر النقشبندى / .)١85 2١14‏ 

كذلك توجد فى معهد المخطوطات العربية نسخة 
مصورة من دار المخطوطات فى صنعاء جاء بيانها 
كالتالى: 

الأشباه والنظائر ‏ فى النتحو. 

لجلال الدين عيند الرحمن بن أبى يكر السييوطى 
المتوفى ١41ه.‏ 
من خط مؤلفها. لالا1١اق»‏ بلا رقم , 

( المخطوطات العربية التى صورها المعهد من دار 
المخطوطات فى صتعاء . الجمهورية العربية اليمنية- 
إعداد محمد الشئطى . منشورات معهد المخطوطات 
العربية/ 9), 

كما ذكر الدكتور صلاح الدين المنجد أنه توجد فى 
دار الكتب الخالدية بالقدس الشريف قطعة من كتاب 
الأشباه والنظائر الدحوية ضمن مجميع» وهى الفن 
الرابع من الأشباه والنظائر فى الألغاز والحيل والفررق 
والحكايات . 

( المخطوطات العربية فى فلسطين أبحاث جمعها 
وقدَّم لهاد. صلاح الدين المنجّد/ 04). 

أشبونة : بالغسم ثم السكون وضضم الباء السوحدة» 
وواو ساكئة» وئون وهاء. 

أشبونة : 508ؤانآ . بالبرتغالية ١‏ لشبوا » مدينة قديمة 
ترجع إلى العصر الرومانى وكانت تسمى: أليسيبو 
2وم !زا ؟ افتتحها المسلمون عقب فتح إسبائيا بقليل 
وسموها: الأشبونة أو أشبونة . وكانت تابعة لكورة 
باجة؛ حكمها المسلمون زهاء أربعة قرون ونصف ثم 
استولى عليها البرتغاليون بقيادة ملكهم الفونسو 


حما 


لأسو ك4 


هنريكيز فى سنة 847ه / 1141م. وهى الآن 
عاصمة البرتغال وتقع على مصب نهر التاجة . 

قال عنها ياقوث : 

مدينة بالأندلس يقال .لها لشبونة. وهى متصلة 
بشنئرين قريبة من البحر المحسط يوجد على ساحلها 
العنبر الفائق . قال ابن حوقل ؛ هى على مصب نهر 
شنترين إلى البحر» قال: ومن فم النهر وسو المعدن 
إلى أشبونة إلى شنترة يومان» وينسب إليها جماعة 
منهم : أبو إسحاق إبراهيم بن هارون بن خلف بن عبد 
الكريم بن سعيد المصمودى من البربر ويعرف بالزاهد 
الأشبونى » سمع محمد بن عيد المالك بن أيمن 
وقاسم بن أصبغ وغيرهما وكان ضابطًا لما كتب؛ ثقة» 
توفى سلة 9565 

( معجم البلسدان 4110/١‏ ومن كتساب معجم 
البلدان لياقوت الحموى . انحتار النصوص وقدم لها 
وعلق عليها عبد الإله نبهان. السفر الثانى» البلدان 
الأسبائية/ 5٠‏ 51). 

وجاء عنها فى صفة مجزيرة الأندلس ما يلى: 

بالأندلس من كور باجة المختلطة بهاء وهى مدينة 
الأشبونة» والأشبونة بغربى باجة» وهى مدينة قديمة 
على سيف البحر تنكسر أمواجه فى سورهاء واسمها 
قودية» وسورها رائق البنيان» بديع الشأن» وبابها 
الغربى قد عُقدت عليه حايا فوق حنايا على حُمدٍ من 
رخام مثبتةٍ على حجارة من رام وهو أكبر أبوابهاء 
ولها باب غربى أيضًا يعرف يباب المخوخة مشرف على 
سرح فسيح يشقه دولا ماءٍ يصبّان فى البحر؛ ولها 
باب قبلى يُسمى باب البحر تدخخل أمواج البحر فيه 
عند مده وترتفع فى سوره ثلاث قيم» ؤباب ثسرقى 
يعرف يباب الحمّة» والمحمّة على مقربة منه ومن الببحر 
ديماس ماء حار وماء باردء فإذا مدَّ البحر واراهماء» 
وباب شرقى أيضًا يعرف يباب العقيرة. 


والمدينة فى ذاتها حسئة ممتدة مع النهر» لها سور 
وقصبة منيعة» والأشبونة على نحر البحر المظلم» 
وعلى ضفة البحر من جدوبه قبالة مديئة الأشبونة 
حصن المعدن: ويسمى بذلك لأن عند هيجان البحر 
يقذف بالذهب التبر هناك» فإذا كان الشتاء قصد إلى 
هذا الحصن أهل تلك البلاد فيخدمون المعدن الذى 
به إلى انقضاء الشتاء» وهو من عجائب الأرض . 

( صفة جزيرة الأندلس منتخبة من كتاب السروض 
المعطار فى خبر الأقطار. لأبى عبد الله محمد بن عبد 
الله بن عبد المنعم الحميرى / 15 ). 

وقد ذكرها القزوينى أيضًا فقال عنها: 

مدينة بالأندلس بقرب باجة دليبة . بها أنواع الثمرات 
وضسروب صدي البر والبحر. وهى على ضفة الببحر 
تضرب أمواج البحر حائط سورهاء قال أحمد بن عمر 
العذرىء وهو صاحب الممالك والمسالك 
الأندلسية : عاسى أحد أبواب الأشبونة المعروف بباب 
الجمة (أورده الحميرى آنفا بالحاء المهملة )جمة 
قريبة من البحر. يعجرى بماء حار وساء باردء فإذا فار 
البحر واراهاء وقال أيضًا: بقرب الأشبونة غار عظيم 
تدعسل أمواج البحر فيه. وعلى فم الغار جبل عال. 
فإذا ترادفت أمسواج البمحر فى الغار تسرى الجبل يتتحرك 
بتحرك الموج . فمن نظر إليسه رأه مرة بسرتفع وصرة 

وبقربها جبل يوجد فيه حجر البرادى» وهو حجر 
يضىء بالليل كالمصباح؛ قال: أخبر من صعد هذا 
الجبل ليلا قال كان هذا الحجر فيه يضىء 
كالمصباح . قال: وهذا الجبل معدن الجزع , 

( أثار البلاد وأخبار العباد للإمام زكرياء بن محمد 
ابن محمود القزوينى / 495» 499 . انظر أيضًا 
الأندلس من نفح الطيب للمقّرى . قدمت له د. نجاح 
العطار. أعده للنشر اختيان وتِرثِيبًا وتعليقًا د. عدنان 
درويش ومحمد المصرى/ 57١‏ ). 


الأشسبونى 


إشسيليك 811118 


انظر: الخريطة المصاحبة لمادة 2 الأندلس »2. 
0 الأشئونى: 
انظر: أشبوئة . 
#* الإشبيلى: 
قال السمعانى: 
الأشبيلى: بكسر الألف وسَكون الشيخ المججمة 
وكسر الباء الموحدة وسكون الياء المئقوطة باثنتين من 
تحتهاء وقى آخرها اللام؛ هذه النسبة إلى بلذة من بلاد 
الأندلس من المغرب يقال لها إشبيلية وهى من أمهات 
البلدان بالأندلس» منها سيد أببه الزاهد الإشبيلى 
نسبه فى مراد أندلسى من أهل إشبيلية » يروى عن ابن 
وضاح.؛ تسوفى بالأندلس سئة خمس وعشرين 
وثلاثماثة. وعبد الله بن عمر بن الخطاب الإشبيلى 
الأندلسى قاضى إشبيلية معروف ببلده؛ توفى سئة 


ست وسبعين وماثتين . 
( الأنساب للسمعانى 151/1١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ 58). 


# إشبيلية ؛ 591118. 

إشبيلية 2للز:5 . كانت أيام المسلمين من أعظم 
مدن الأندلس وأجملهاء وسطع نجمها أيام بنى عباد. 
وسميت إشبيلية اشتقاقًا من اسمها اللاتينى : إشبالى 
أو هسبالى 111503115 وتسمى فى الأدب الأندلسى 
لاحمص ؛ سقنطت إشبيلية فى أيدى الأسبان سنة 
5ه/ 1148م وهى تعد اليوم بين المدن الأسبانية 
الكبيرة وتعد من أجمل مدن أسبانيا (الآثار الأندلسية 
/:). 

وصفهاياقوت فى زمانه فقال عنها : 

بالكسر ثم السكون» وكسر ألباء الموحدة» وياء 
ساكنة» ولام وياء خفيفة : مسدينة كبيرة عظيمة وليس 


قاعدة ملك الأندلس وسريره. ويها كان بنو عباد 
ولمقامهم بها خربت قرطبة» وعملها متصل بعمل لبلة 
وهى غربى قرطبة بينهما ثلاثون فرسخاء وكانت قديمًا 
فيما يزعم بعضهم؛ قاعدة ملك الروم؛ وبها كان 
كرسيهم الأعظم» وأما الآن فهو بطليطلة . 

وإشبيلية قريبة من البحر يطل عليها جسل الثَّرف 
وهو جبل كثير الشجر والزيتون وسائر الفواكه؛ ومما 
فاقت به على غيرها من نواحى الأندلس زراعة القطن 
فإنه يحمل منها إلى جميع بلاد الأندلس والمغرب» 
وهى على شاطىء نهر عظيم قريب فى العظم من 
دجلة أو النيل؛ تسير فيه المراكب المثقلة» يقال له 
الوادى الكبير» وفى كورتها مدن وأقاليم ينسب إليها 
خاق كثير من أهل العلم» منهم ؛ عبد الله بن عمر بن 
الخطاب الإشبيلى وهو قاضيهاء مات سنة 7/5 . 

( قال ابن الفرضى : كان من مسلمة المّة» فملأ 
إشبيلية علمًا وبلاغة ولسانًا حتى شرفت به العرب. 
وقتل فى الفتنة التى حصلت بين العرب والموالى . 
تاريخ علماء الأندلس برقم 549). 

( معجم البلسدان 01 :؛: ومن كتاب معجم 
البلدان لياقوت الحموى السرومى ‏ اختار التصوص 
وقدّم لها وعلّق عليها عبد الإله نبهان. السفر الثانى» 
البلدان الأندلسية / 2.57 "5 وهامش ١‏ للممحقق ). 

ووصفها القزوينى بقوله : 

إشبيلية سديئة بالأندلس بقرب لبلة كبيرة. تباينت 
بلاد الأندلس بكل فضيلة وامتازت عنها بكل مزية من 
طيب الهواء وعذوبة الماء» وصحة الثربة والزرع 
والضرع وكثرة الثمرات من كل شوع وصيد البر والبحر. 
بها زيتون أخضر يبقى مدة لا يتغير به حال ولا يعروه 
اختلال» وقد أخل فى الأرض طولاً وعرضًا فراس فى 
فراسخ» ويبقى زيته بعذوبته أعوامًا. وكذلك بهاعسل 
كثير جدًّا وتين يابس . 


إشسسبيلية 50,1112 


ينسب إليها الشيخ الفاضل محمد بن العربى 
الملقب بمحيى الدين . رأيته بدمشق سنة ثلاثين 
وستمائة . وكان شيخًا فاضلاٌ أدبا حكيمًا شاعرًا عارفًا 
زاهدًا سمعت أنه يكتب كراريس فيها أشياء عجيبة . 
سمعت أنه كتب كتابًا فى خواص قوارع القرآن . 

ومن حكاياتئه العجيبة ما حكى أنه كان بمديئة 
إشبيلية نخلة فى بعض طرقاتها. فمالت إلى نحو 
الطريق حتى سدت الطريق على المارّين. فتحدث 
الناس فى قطعها حتى عزموا أن يقطعوها من الغد؛ 
قال : فرأيت رسول الله وةِ تلك الليلة فى تومى عند 
الدخلة» وهى تشكو إليه وتقول: يا رسول الله إن القوم 
يريدون قطعى لأنى منعتهم المرور ! فمسح رسول 
اللهء لِك بيده المباركة الندخلة فاستقامت. فلما 
أصبحت ذهبت إلى النخلة فوجدتها مستقيمة) 
فلكرت أمرها للناس فتعجبوا منها واتخذوها مزارا 
متبركا به | . 

(آثار البلاد وأخبار العباد للإمام زكرياء بن محمد 
ابن محمود القزوينى / ١7‏ 1), 

وقال عنها ابن عبد المئعم الحميرى : 

وهى كبيسرة عامرة لها أسوار حصينة» وأسواقها 
عامرة» وخلقها كثير» وأهلها مياسير» وجل تجارتهم 
الزيت يتجهزون به إلى المشرق والمغرب برا وبحرّاء 
فيجتمع هذا الزيت من الشرف» وهو مسافة أربعين 
ميلد كلها فى ظل شجر الزيتون والتين» أَوّله مدينة 
إشبيلية » وآخره مدينة لبلة» وسَعَمُه اثنا عشر ميلاء وفيه 
ثمانية آلاف قرية عامرة بالحمّامات والدّيار الحسئة» 
وبين الشرف وإشبيلية ثلاثة أميال . 

ومديئة إشبيلية مُوفية على النهسر الكبير؛ وهو فى 
غربيها. 

وكان سور إشبيلية من بناء الإمام عبد الرحمن بن 
الحكم . بناه بعد غلبة المجوس عليها بالحجر وأحكم 


بناءها» وكذلك جامعها من بنائه» وهو من عجيب 
البنيان وجليله؛ وصومعته بديعة الصناعة؛ غريبة 
العمل» أركانها الأربعة عمود فوق عمود إلى أعلاها» 
فى كل ركن ثلاثة أعمدة؛ فلما مات عبد الرحمن بن 
إسراهيم بن حجّاجٍ فى محرّم سنة "0١‏ قد أهلها 
أحمد بن مسلمة» وكان من أهل البأس والنجدة 
فأظهر العناد» وجاهر بالخلاف فأخرج إليه عببد 
الرحمن بن محمد قائدًا من قَوَّاده بعد قائد» حتى 
افتئحها على يدى الحاجب يوم الاثنين لخمس خلون 
من جمادى الأولى سنة 01"ا. 

واستعمل عليها سعيد بن المدلر المعروف بابن 
المّلِيم؛ فهدم سورهاء وألحق أعاليه بأسافله» وبنى 
القصر القديم المعروف بدار الإمارة» وحصّنه بسور 
صخر رفيع» وأبراج منيعة؛ وبشى سور المديئة فى 
الفتنة بالتراب . 

وبإشبيلية آثار للأول كثيرة» وبها أساطين عظام تدل 
على هياكل كانت بهاء وإشبيلية من الكور المجئدة 
نزلها جند حمص؛ ولواؤهم فى الميمنة بعد لواء ند 
دمشقء وهى من أمصار الأندلس الجليلة الكثيرة 
المنافع » العظيمة الفوائد» ويطل على إشبيلية جبل 
الشرف» وهو شريف البقعة» كريم التربة» دائم 
الخضصرة؛ فراسخ فى فراسخ طولاً وعرضًاء لا تكاد 
تشمس منه بقعة لالتشاف زيتونه واشتباك غصرله» 
وزيته من أطيب الزيوت كثير الرفع عند العصره لا 
يتغير على طول الدّهر؛ ومن هنالك يتجهز به إلى 
الآفاق برا وبحرّاء وكل ما استودع أرض إشبيلية نمى 
وزكى وجل والقطن يجود بأرضها فيعم بلاد الأندلس 
ويتجهز به الشّجّار إلى إفريقية وسجلماسة وما والاما» 
وكذلك العصفر بها يفضل عصفر الآفاق» وبقبلى 
مديئة إشبيلية بسائين تعرف بجنات المصلى وبها 
قصب السكرء وفى آخر نهر إشبيلية من كلا جانييه 
جزائر كثيرة يحيط بها الماءء كلأها قائم لا يصوّح 


إشسبيلية 8115 
200222 


لدوام ندوتهاء ورطوبة أرضهاء ويصلح نتاجها وتدوم 
ألبانها ويمتنع ما فيها من الحوافر والظّلف على العدو 
فلايصل إليه أحد» وهذه الجزائر تسرف بالمدائن 
وبعضها بقرب من البحر. 

وفى سلة 747» تغلب العدو على مديئة إشبيلية فى 
شعبان منهاء بعد أن حوصرت أه را حتى ساءت 
أحوال أهلهاء وشمافرا وأيئسوا من الإمانة؛ فأصفق 
رأيهم على إسلامها للعدرٌ والخروج عنهاء فكان 
ذلك؛ وآجّلهِم الفنش ريثما يستوفون احتمال ما 
استطاعوا حمله من أموالهم» ثم روا عنها وأقامت 
شمالية ثلاثة أيام وسرّح معهم الطاغية خيلا توصلهم 
إلى مأمنهم » وكان صاحب أناة وسياسة » ويقال إنه 
لما مات دفن فى قبلة جامعها الأعظم . 

( صفة جزيرة الأندلس لابى عبد الله محمد بن عبد 
ألله بن عبد المنعم الحميرى / 14-؟1. انظر أيضًا 
المساجد والقصور فى الأندلس_د. السيد عبد العزيز 
سالم/ ا 3 رد والمقتبس فى تاريخ 
الأندلس لابن حيان الأندلسى ‏ تحقيق وشرح وتعليق 
د. إسماعيل العربى/ »1١8-5١‏ 154 وهامشن 
١‏ : والأمصار ذوات الآثار لشمس الدين الذهبى 
حققه وقدم له قاسم على سعد / م وهامش 2١‏ 
والإصلان والتوبيخ لمن ذم الشارييع للحافظ 
السيخاوى / 44 ؟؛ وكتابات مضيئة فى الثتراث 
الجغرافى العسربى-د. شاكر خخصباك/ :377 881 
والألدلس من نفح الطيب للمقرّى ‏ قدمت له د. نجاح 
العطار أعده للنشر اخختيارا وترتيبًا وتعليقّاء د. عدنان 
دويس ومحمد المصرى/ 0170"-7١١‏ 094), 


ويصف الدكتور عبد العزيز سالم سور إشبيلية 
وبقايا آثارها فيقول: 

وسور إشبيلية الأمامى شينلة الخليفة أبو العلا 
إدريس سئة “17177ء وحفر حوله خندقا ما زالث آثاره 
باقية إلى اليوم؛ وهو اللى مد من سور إشبيلية سورا 
قليل الارتفاع يعرف فى اللهجة المغربية باسم قورجة » 
وبالإسبانية باسم (هطعهجم0) ينتهى إلى نهر الوادى 
الكبير ببرج ضدخم كثير الأضلاع هو برج الذهب القائم 
حتى وقتنا هذا. 

ومع أن إشبيلية فقدت كثيرًا من معالمها الإسلامية» 
فما زالت تزخمر حتى اليوم بكثير من آثار المموحدين , 
وأهم هذه الآثار بقايا القصر الإسلامى (08281ل8) . 
وتشتمل على بقايا بهو الجصء وقبوة من المقرنصات 
والضلوع المتشابكة فى دار تقع ببهو البنود . 

ونضيف إلى هذه الآثار الهامة بقايا المسسجد الجامع 
بإشبيلية» الذى أمر أبو يعقوب يوسف ببنائه سدة 
7 . ومن هذه البقايا نستدل على أن هذا الجامع 
كان ييجمع بين صور إنشائية وفئية ظهرت فى مساجد 
الموحدين بمراكش؛ وصور أخرى مسبتوحاة من 
المسجد الجامع بقسرطبة . وأهم ما تبقى من هذا 
الجامع الجليل مثذنته الرائعة المعروفة بالجيرالدا. وقد 
تم بناؤها سلة 21١90‏ وارتفعت فى رشاقة وجلال 
تشق عنان السماء. ويكفى لإظهار روعتها أن يلمس 
الزائر بها اليوم عمارتها الصاعدة فى إيقاع» وزخارفها 
المحفورة فى الألجر كالمخرمات؛ والموزعة فى تعادل 
واتزان مع رقة وبساطة . 

( 1 إشبيلية ١‏ د. عبد العزيز سالم . كتاب الشعب 
1" . دائرة معارف الشعب ؟/ 814). 


1 
1 ا 


المئذنة الحزينة المستجيرة 


ساحة بهو العذارى بقايا القصر الإسلامى 4108281 غن أوراق ألدلسية ‏ عبد العاطى محمد الورفلى 


إشسبيلية 51 


وجاء هذا الوصف البليغ المؤثر للدكتور عبد 
الرحمن على الحمجى معبّرا عن المشاعر التى جاشت 
فى تفوسنا لدى زيارتنا لبقمايا جامع إشبيلية العظيم 
ومثلنته الصابرة الصامدة» وهو وصف يمكن أن يدرج 
تحت مادة أدب بكاء الأندلس التى أوردئاها لك» فهو 
يقول: 


وصحن المسجد مع ما بقى من عقوده؛ وما غرس. 


من برتقاله ؛ ينبيك عن بعض ما يرويك ولا يكاد. وفى 
أنحد أركانه؛ إذا رفعت رأسك لترى المعذنة الموحٌدية 
التى تسمى الصسويعة ب وتسمى الآن بالأسبانية 
«الجيرالد! » التى يزيد ارتفاعها على تسعين متراء 
ورغم قطف أعلاها ليبنى محله برج أجراس الكنيسة» 
فإنهسا ما شزال تفصح لك عن أندلسيتهاء تصارع 
بجمالها وروئقها البارع تغيرات الإنسان» وكوارث 
الزمان» تسمسو شاممخة مركرًا لإشبيلية» وأا ترتبط بها 
أحياؤها وإليها تؤول» عنوان الارتفساع ء ومكمن النداء 


تردده الأرجاى يتماويج على صفحات الوادى الكبير 
وزروعه وحقوله فى مرتفعاته وسهوله غير بعيد» وهو 
يزهو بجماله ويروى فى سطوره المتجددة حكايات 
الساف على شطانه الندية؛ وحقوله الخضراء البهية 
تحتضن أخبارهم» فكأنه يدعوك لتروى من زلالله» 
وتتزود منه بالأنباء: ولتشهد على شاطئه برج الذهب 
يندب من ذهب» أنيسًا رقيباء وحاميا مكرويّاء فهو ما 
يزال مقيما بحاله؛ يشعرك بولائه» ويشير بك إلى 


1 المشارة» موطن الزعامة المنكوبة؛ وموئل العزة 
1 المسلوبة؛ حيث قطف الرأس منهاء وقطع النداء 


عنهاء واختفى الأحياءء» حتى لكأنها تستنطتك 
بصدتها لائذة باك لتسمعها ندى الألحان» فى حلاوة 
الإيمان» وكأنك تسمع أو تستعيد 0 الله أكبر ». ابتداء 
الأذان. 


هم الأندلس» لقاء ودعاء ‏ د. عبد الرحمن على 
الحجى/ .)7١‏ 


لوحة تذكارية تختزل تاريخ بناء المنذلة 
لت م7 اراي الا ا و ل ا 2 


1 
1 0 
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صحن المجامع مع ما بقى من عقوده؛ وما غرس من برتقاله 


ظ 


الأشتابديزكى 


اشتباك الأسنة فى الجواب عن... 


* الأشتابديزكى : 

قال السمعانى: 

الأشتايديزكى : بضم الألف وسكون الشين المعسجمة 
وفتتح التساء المنقوطة باثنتيسن من فوقها وسكون الباء 
المنقوطة بواحدة وكسر الدال المهملة وسكون اليام 
المنقوطة من تحتها باثنتين وفى أخخرها الْزاى والكاف» 
هذه النسبة إلى أشتابديزة محلة متصلة بباب دستان 
وهى محلة كبيسرة من حائط سمرقئد؛ منها أبو محمد 
سيحان بن الحسين بن حازم المؤدب السهرقددى 
الأشتابديزكى » يروى عن أبى عوسجة توبة بن قتيبة 
الأعرابى» روى عن أبى جعفسر محمد بن عيسى بن 
الشعبى الوراق؛ قال أبو سسد الإدريسي التحائظ : 
حادثنا أو محمد الباهلى عن أبى جعفر السوراق عن 
سيحان بن المحسين عن أبى عوسيجة بحديث منكر مع 
قصسة طويلة يسبق إلى القلب. أنه وضعها ولا أثق به 
يعنى الباهلى . ْ 

وصإلم بن محمود بن الهليم الأشتابديزكى والد 
محمد بن صالح ؛ كتب عن عبلى اشرحيم بن حييب 
البغدادى وأبى الليث عبيد الله بن سويج البخارى 
الشيسانى » زوى محمسل بن صسائّح بسن محدسود 
الأشتايد يزكى من كتاب أبيه بالوجادة . 

وأو بكر محمد بن جعفمر بن يونس الدارمى 
السمرقندى الأشتابديزكى » يروى عن عبد الله بن حماد 
الآملى وحاتم بن منصور الشاشى» روى عنه عبد 
الواحد بن محمد الكافذى وغيره . 


وأبو الفضل محمد بن صالح بن محمود بن الهيدم 


الكرابيسى الأشتابديزكى (١‏ فى اللباب ومعسجم البلدان ' 


١‏ محمل ؟ ). من أهل سمرقند؛ كان فاضلا ثقة كثير 
الحديث»؛ يروى عن أبى محمد عبد الله بن عبد 
السرحمن السدارمى وأبى محقص عمر بن حذيفة 
الكسرابيسى الياهلى وشعيب بن الليث الكاغفذى 


ويعقوب بن يوسف اللؤلؤى وعلى بن داود القنشرى 
والعباس بن محمد الدورى ومحمد بن إسحاق 


الصغانى وغييرهم من أهل سمرئدد والعراق يكشر 


عددهم» روى عنه جماعة كثيرة» وتوفى سنة اثنتين 
وعشرين وثلائماثة . 
( الأنساب للسمعائى 2151/١‏ 117» واللباب 
لابن الأثير /١‏ 0” ومعجم البلدان /1١‏ 196 ), 
أشتابديزة : 
انظر: الاشتابديركى 
« أشتاخونت: 
انظر: الأشتا حوستى . 
ضبطها ياقوت يفتيح الألف. قال السمعالى: 
الأشتاجصوستى ؛ بشم الألف وسكون الشين 
المعسجمة والتاء المفتوحة ثالث الحروف يعدها الألف 
والخاء المعجمة والواو المفشوحة والسين المهمنلة 
الساكدة ثم التاء ثالث السروف» هله النسبة إلى 
اشتاخوست وهى قرية من قرى مرو على ثلاثة فراسخ » 
منها أبو عبد الله محمد بن عبد الله الأشتاخوستى كان 
صاحب صلاح وعبادة , 
( الأنساب للسمعائى »177/١‏ واللباب لابن 
الأثير 57/1 ومعجم البلدان لياقوت 195/١‏ ).. 
* اشتباك الأسنسة فى الجسواب عن الفسرض 
وادسنة: : 
' من المصنفات فى الفقه الحنفى . يوجد ميخطوطه 
بدار الكتب الظاهرية بدمشق برقم 401١‏ وجاء بيانه 
كالتالى: 
تأليف: عبد الغنى بن إسمساعيل بن عبد الغنى 
التابلسى المتوفى سنة “141 1ه/ 17/17م. 
جواب على خمسة عشر سؤالاً وردت على المؤلف 


الأشترجى 


الاشستغال 


يوم الجمعة فى الثانى والعشرين من ذى الحجة سنة. 


5 ه والأسئلة هى : ما الفنرض؟ وما فرض 
الفرضص؟ وما السنة التى نتم بها الفرائض كلها؟ وما 
السئة التى تغلى شن الغرضص؟ , 

وما الفرض الذى يجزى عن الفرضص؟ وما الفرض 
الداخل فى الفرض؟ وما الفرض الذى يقطع الفرضص؟ 
وما السئة التى تقطع الفرض؟ وما السنة بين فرضين؟ 
وما الفرض بين سنتين؟ وما الفرض المتصرف فى كل 
فرض؟ وما الفرض الذي يجوز بالليل ولا يجوز 
بالنهار؟ وما السئة التى تجوز بالليل ولا تعجوز بالنهار؟ 
وما الفسرض الذى بجوز بالنهان ولا يجوز بالليل؟ وما 
السئة التى تجوز بالتهار ولا تجوز بالليل ؟ . 

أوله : بعد البسملة: وهو بكل شىء عليم؛ الحمد 
لله بحلده والصلاة والسسلام على من لا ثبى بعسده 
فيقول ... عبد الخنى النابلسى ... وَيَد َل ... من بعض 
الإخوان فأجبت عنه بحسب الاستطاعة والإمكان . 

أخصره: ولو شئت لزدت على ذلك فى أحكام 
المعاملات كالبيع والإجارة والتكاح ومسا أشبه ذلك» 
ولكن فى هذا القدر كفاية وبالله التوفيق حرره ... عبد 
الغنى النابلسي ... ذى الحيجة سنة 1١/5‏ ه. 

نسخة فيمة بخط المؤلف. الخط نسخ دقيق . 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية . الغقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ 230/١‏ "07 . 

* الأشترجس: 1 

قال السمعانى: 

الأشترجى : بضم الألف وسكون الشين المعجمة 
وم التاء المنقوطة باثنتين من فوقها وسكون الراء وفى 
آخرها الجيسم؛ هذه النسبة إلى أشترج وهى قرية بمرو 
من أعاليها يقال لها أشترج بالاء منها أبو القاسم شاه 
ابن النزال بن الشاه السعدى الأشترجى» وقيل: إنه ابن 
النزال بن عبدة بن حذيفة الأشترجى» كان أعقب بها» 


يروى عن على بن -حجر السعدى وغيره» روى عنه أبو 
بكر عبد الربحمن بن أحمد الأنماطى» وتوفى فى شهر 
رمضان سنة إحدى وثلائمائة . 

وأبو نعيم عمير بن محمد بن سختويه الأشترجى » 
كان حافظاء ذكره أبو زرعة السنجى , 

وأبو الحسن الفضل بن عمير بن عَنْم بن المنتجع 
ابن عمرو السعدى المروزى العثمى من اشترج بالا من 
مسرو» رحل إلى العراق والحجاز» وكان ثقة صدوقا 
صاحب أدب وبلاغة؛ سمع أبا الوليد الطيالسى 


وإسماعيل بن أبى أويس . 
( الأنساب 2157/1١‏ 17 , انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثبر 277/1 
الأشترى: 
قال السمعانى : 


الأشترى : بفتح الألف وسكون الشين المعجمة 
وفتتح التاء ثالث الحروف وفى أخخرها الراء» هله النسبة 
إلى رجل اسمه الأشتر وأشتر بددة من بلاد الجبل عند 
همذان ونهاوند يقال ليشعر ورأيت منها جماعة كثيرة 
من الفقهاء والصوفية» والمشهور به ذه النسبة أبو 
محمد بن أحمد بن مهران الأشترى البصرى» هكذا 
ذكره أبو بكر بن مردويه فى تاريخ أصبهان» وروى عنه 
حديمًا من حفظه عن محمد بن أحمد بن أبى رسالة 
البصرى. قلت: ومن الممكن أنه اشترى من البلدة ثم 
صار بصرياء أو جده اسمه اشثر والله أعلم اه 
أضاف ياقوت قائلا: ولم يتحقق لى هل هو من هذا 
الموضع أم بعض أجداده كان يقال له الأشتر؟ . 

( الأنساب السمعانى 1/ 177 واللباب لابن الأثبر 
1 ومعجم البلدان لياقوت الحموى 143/1 ). 

الاشتغال ؛ 


الاشتغال أن يتقدم اسم ويتآخر عنه عامل مشتغل 


الاشستثال 


عن نصبه بضميره؛ أو نصب المتصل بضميره» ببحيث 
لو تفيّغ له لنصبهء ويسمى هذا الاسم « مشغولا عنهة. 
يجب نصب المشغول عنه بفعل مسحذوف وجوبًا إن 
وقع بعد ما يختص بالدخول على الأفعال. 
ويجب رفعه إن وقع يعد ما يخسص بالدخول على 
الأسماء : كإذا الفجائية» أو قبل أداة لا يعمل ما بعدها 
فيما قبلها. ويجوز نصبه ورفعه فيما سوى ذلك . 


وإليك الأمثلة : 
إن الغريب قابلته فأكرم مثواه . 
هل المجسد يبنيه سوى ذى حمية 
كريم على العلآت مافى العزاب؟ 
هلا كلمة حنٌ تنال أجرها” 3 
تَأملْتُ فإذا الشعوبث ينهضها العمل 
كلامُك إن قلته قَرِله 
المقالة هل هذّبتها؟ 
شرنّك صّنْهُ أوشرفُك 
أحديت شُرافة تصدّقُه؟ 2 أوأحديتُ 
المُخْلصَ جد أو المخلش 
وإليك الشرح : 


4 


فى أمثلة الطائفة الأولى تجد أن الاسم الأول فى كل 
منها متّلوٌ بفعل وأن هذا الفعل اشتغل عن نصب الاسم 
السابق عليه بنصب الضمير العائد عليه كما فى 
المثالين الأولين» أو بنصب اسم متصل بالضمير 
العائد عليه» كما فى المثال الشالث؛ وترى أن الفمل 
لولم يشتغل بنصب الضمير؛ أو ما اتصل بالضمير » 
لتسلط على الاسم السابق فنصبه» ولو أنك نظرت إلى 
بقية الأمئلة فى الطائفتين الأتحريين لرأيت ذلك مائلاً 
فى جميعهاء هذا الاسم المتقدم فى هذه الأمئلة 
وأشباهها يُسمى ' مشغولا عنه 1 . 

ارجع بنا ثانية إلى الطائفة الأولى تجد المشغول عنه 
مسبوقًا بأدوات هى : (إن ؛ الشرطية» 3 هل 18 هلا » 


التى للتّحضيض ١‏ أدوات التحضيض هى ألاء والآ» 
وهلاٌ» ولولاء ولِرْما ) وهذه الأدوات لا تدخبل إلا على 
الأفمال فإذا جاء بعدها اسم كان معمولاً لفعل 
محذوف يقّسْره الفعل المذكور فى الجملة؛ ولما كان 
الفمل المذكور فى الأمثلة طالبًا مفعولاً به وجب أن 
يكون الفعل المحذوف طالبًا مفعولاً به كذلك» وعلى 
هذا يكون كل اسم من الأسماء: « الغريب» 
و#المجدة و ١‏ كلمة حق » واجب النصب بفعل 
محذوف يُفسره الفعل المذكور؛ فالمشغول عنه فى 
هذه الأنثلة وأشباهها واجب النصب لوقوعه بعد أداة 
تخنص بالد حول على الأفعال ( أدوات الاستفهام 
وأدوات الشرط ) ماعدا إذا ولو وإِنْ لايقع بعدها 
اشتغال إلا فى الشعرء أما فى النثر فلا يلبها إلا صريح 
الفعل) . 

وإذا تأملت الطائفة الثائية؛ رأيت المشغول عنه فى 
المئال الأول مسبوقًا ( بإذا الفجائية ؛ وهى نختص 
بالدخول على الأسماء ( مثل إذا الفجائية ! ليتما» نحو 
« ليتما العمل أتقنته ؟ ) وفى المثالين التاليين متلوًا بأداة 
لا يعمل ما بعدها فيما قبلهاء كأدواث الشرط 
والاستفهام والتحضيض وغيرهاء» فالمشغول عنه فى 
المثال الأول يجب رفعه بالابتداء» لأن إذا الفجائية كما 
قلنا لا تدخل إلا على الجمل الاسمية» والمشغول عنه 
فى المثالين التاليين يجب رفعه بالابتداء أيضاء لأن 
الفعل الذى بعد الأدوات الملكورة كما أنه لا يصح أن 
يعمل فيما قبلها لا يصح أن يُفسّر فِعُلا عاملاً قبلهاء 
ومن ذلك يتضم أن المشغول عنه يجب رفعه إذا جاء 
بعد أداة تختص بالدخول على الأسماء أو سبق أداةٌ لا 
يعمل ما بعدها فيما قبلها . 

وإذا نظرت فى الطائفة الثالئة رأيت أن المشغول عئه 
فيها ليس مسبوقًا بأداة تختص بالدخول على الأفعال 
أو الأسماء؛ وليس سابقًا أداةٌ لا يعمل ما بعدها فيما 
قبلهاء لهذا يجوز أن تنصبه بفعل محذوف» ويجوز 
أن ترفعه على أنه مبتدأ . 


الاسستغال 


( النحو الواضيح فى قواعد اللغة العربية ‏ على 
الجارم ومصطفى أمين ”/ .)1/١-59‏ 

ويسوق البرهان الزركشى أمثلة من القرآن الكريم» 
فيقول فى باب أفرده للاشتغال: 

فإن الشىء إذا أضمر ثم فسر كان أفيهم مما إذا لم 
يتقدم إضمار» ألا ترى أنك تجد اهتزارً فى نحو قوله 
تعالى : 9 و إن أحسدٌ من المشركين استجارك أجرة 4 
[الثوبة: "]. 

وفى قوله : ثُل لو أثنم تملكون خزائن رحمة 
رب 4 [الإسراء: ,]1٠١‏ 

وفى قوله : ف يُدخل من يشاء فى ررحمته والتظالمين 
أعدٌ لهم عذابًا أليمًا 4[ الإنسان: .]١‏ 

ولى قوله : لإتريقاهدى وضريفًا حل عليهم 
الصّلالةٌ 4[ الأعراف : "٠‏ ] لا تجد مله إذا قلت: 
وإن استجارك أحد من المشركين فأجره. وقولك , لى 
تملكون خزائن رحمة ربى . وقولك : يُديِلُ من يشام 
فى رحمته وأعدٌ لِلظَلِمِينَ عذَابًا ليما وقولك: هدى 
شريقًا وأضل فريقًا؛ إذ الفمل المفسّر فى تقدير 
الملكور مرتين . 

وكذا قوله تعالى : 8 إذا السماء الشستت »4 
[الإنشقاق: ١‏ 1 8 إذا السماء انفطرت 4 [ الإنفطار: 
]١‏ ونظائره فهذه فائدة اشتغال الفعل عن المفعسول 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
41), 

وقد ذكره الحريرى فى ملحته فقال: 
وهكسلا إن ُلت زيدٌلممّسه 

وخبالسدٌ ضسريئُسه وصمته 


مسح سس ع ل د ا ا ع ا ل ا تت 


فالرفع فيه جسائز والنصب 
كسلاهمسا دلت عليه الكتب 
( ملحة الأعراب لأبى القاسم الحخريرى / 1 
14 
كما ذكره ابن مالك فى ألفيته فقال: 
إن مُضمر اسم سابق فصلا فل 
علوهبنصب لفل سه أو المّحّل 
فالسابق انصبه بفم ل أضمرا ‏ ” 
حتمسا مسوافق لمسا قداظهر) 
والنصب حتم إن نسلا السابق ما 
يخص بسالفعل كإن ويفا 
وإن نسلا السابق ما بالابيتدا 
يختص فسالسرفع القَرِمُهُ أبسدا 
كنذا إذا الفعل تسلا مالم يسرد ” 
مسا قبل معمصولاً لمابَعدٌ وجسد 
واختيسر نصب قبل فعل ذى طلب 
وبعد مسا إيسلاه الفعل غلب 


وإن سلا المعطوف فصلا مُخبيرًا ٠‏ 
به عن سم فساعطفن يُخيسرا 
والسرفع فى غير السلى مير رجح ٠‏ 
فمسا أبييح افعل ودع مسا لم يح 


فصل مشغسول برف جر 


أويإف ساف ةكُسوص ل يجسزى ' 
وسو فى ذا الباب وصمُ اذا عمل 

بالفعل إن لم يك مسائيع حصل 
و اقم هنا صلة بتسابع 

مل ماس بنفس الاسم السواتع 


الاسسئتقاق 


( ألفية ابن مالك لمحمد بن عبد الله بن مالك 
الأندلسى . بخط يحيى سلوم العباسى . مكتبة 
النهضة:» بغداد 1984/ 414 ٠١‏ انظر أيضًا شرح 
ابن عقيل على الألفية لابن مالك / 1/7 4/ لتقف 
على شرح الأبيات» وألفية السيوطى النحوية / 07؛ 
”017 ), 

وذكره المهلبى تحت عنوابٍ 8 شروط الجملة التى 
يختار رفع ما قبلها بالابتداء فى باب اشتغال الفعل عن 
المفعول بضميره ! ثم يتبع البيتين بالشرح فيقول: 


( نظم الفرائد وحصر الشرائد للاِمام مهدب الدين 
مهلب بن حسن بن بركات المهلبى ‏ تححقيق د. عبد 
الرحمن بن سليمان العثيمين/ ؟١1.‏ وإذا شثت 
معرفة الشرح فارجع إلى المصدر ص .715-15١7‏ 
انظر أيضًا شرح شذور الذهب فى معرفة كلام العرب 
لابن هشام الأنصارى . ط مصطفى البابى الحلبى 
وأولاده. الطبعة الأيرة/ »٠١4 »٠١"‏ ومتن شذور 
الذهب/ 19» وأوضح المسالك لابن هشام 
الأنصارى / ١5)؛‏ وقطر الندى وبل الصدى لابن 
هشام الأنصارى 4١/١‏ ). 
* الاشتشاق : 


يعرّف الجرجانى الاشتقاق وأنواعه على الحو 
التالى : 

الاشتقاق: نزع لفظ من آخخر بشرط مناسبتهما معنى 
وتركيبًا ومغايرئهما فى الصيغة . 

الاشتقاق الصغير: هو أن يكون بين اللفظين تناسب 
فى الحروف والترتيب نحو ضرب من الضرب . 

الاشتقاق الكبير: هو أن يكون بين اللفظين تناسب 


فى اللفظ والمعنى دون التسرتيب نحصو جبك من 


الجذب. 

الاشتقاق الأكبر: هو أن يكون بين اللفظين تناسب 
فى المخرج نحو نعق من النهق . 

.) 19 / التعريفات للجرجانى‎ ١ 


وفى مقدمثه القيمة لتحقيق كتاب ١‏ العلم الخفاق 
من علم الاشتقاق ؛ لصديق حسن خان؛ يبسط 
الأستاذ نذير محمد مكتبى القول فى الاشتقاق وأهميته 
مما ننقله لك فيما يلى . 

يقول المحقق : 

لقد كانت خاصة الاشتقاق أكبر حجة تحطمثت 
على صخرتها الصماء معاول الهدم الضاربة فى جسد 
اللغة العربية الفصحى . فقد أثبتت هذه الخاصة أن 
اللغة العربية غير عاجزة عن مسايرة التطور 
الحشسارى؛ وأنها قادرة على استبدال الأسماء 
والمصطلحات الأجنبية بكلمات عربية فصيحة؛ هى 
أحسن تعيب يا وأدق دلالة على مثهومهاء وذلك 
باستمدادها من الأصول المناسبة المتمتعة بسمات 
الرسوخ والحيوية الدائمة . 

ولعل الاشتقاق الصغير ‏ وهو أحد أنوإع تلك 
الخاصة ‏ يعتبر من أيسر الطرق التى نستمد عبرها 
حاجاتنا من الألفاظ التى نستعيض بهاعن كل 
أعجمى ودخيل . 

فاسم الفاعل؛ واسم المشعول» واسم الآلة» واسما 
الزمان والمكان» وبقية المشتقات فى مختلف أوزانها 
تشكل طاقة لغوية عجيبة» تتبدد أمامها جميع مظاهر 
الععجز» فيجد فيها متكلم العربية ضالته من الألفاظ 
والتراكيب المُوائمة لمؤشرات بيئته الحاضرة» 
ومتطلبات عصره . 

وإيضاحًا لهذا نقول: 

إن كثيرًا من المخترعات الحديثة والاكتشافات 


الاشستقاق 


المعاصرة التى اجتاحت بلاد العالم وهى تحمل أسماء 
بلغات جهات تصنيعها واكتشافهاء لم نقف اللغة 
العربية مكتوفة البدين أمامهاء بل بادرت إلى تقديم 
الأسماء والمصطلحات المناسبة لتلك المخترعات . 

فكلمات مثل : صاروخ س مدفع ‏ مُدمّرة ‏ مُدرّعة - 
غَرّاصِة ‏ راجمة _حافلة ‏ قطار ‏ بارجة ‏ طائرة ‏ مرئاق» 
أسماء عربية لممخترعات أجلبية ولو حاولنا تحليل هذه 
الأسماء فسنجدها تخضع لقوانين الاشتقاق الصغيره 
فمنها ما جاء على زنة اسم الفاعل: ومنها ما جاء على 
زنة اسم الآلة . وإذا بحثدا فى أصل كل اسم منهاء 
ومصدر اشتقاقه فسيتءجلى لنا بوضوح أثر ظاهرة 
الاشتفاق وفعاليتها العجيبة . 

فكلمة صاروخ اسم لسلاح حربى على زئة ( فاعول) 
وهو أحد أوزان اسم الآلة كساطور وشاكوش . وصاروح 
مشتؤ, من ( الصراخ ) ؛ وهو الصوت الشديد. وحيث 
إن الصارويع يصدر عنه صوت شديد عند انطلاقه» 
وأثساء اختراقه أجواء الفضاء؛ فقد ناسب أن يُشتق 
أسمه من ( الصراخ ) . 

وكلمة مِدُلَّم اسم لسلاح حربى على زئة ( يفعل ) 
وهو أحد أوزان اسم الآلة أيضًا كمنجل ومبضع . وهو 

شنو مشتق من (الدفع) : وعى يُفيسد معنى الانطلاق 
السريع بقرة وابتعاد. وهذا شأن القذيفة التى تّقذف 
بالمدفع . 

وهكذا دواليك فى بقية الأسماء التى أوردناها على 
سبيل المثال لا الحصر. 

وإذا وجدنا الاشتقاق الصغير يحتل ذلك المركز 
الفعال بين مختلف أقسام الاشتقاق» فإن بقية أقسام 
الاشتقاق يحتل كل منها مكانته فى ميدان تلك 
الخاصة» ويعطى أثره فى الكشف عن ظاهرة الإبداع 
والتطوبر فى لغتنا العربية . 

فالاشتقاق الكبير» نستهدى به إلى معرفة مدلول 


أحرف الكلمة بميختلف تقاليبهاء وبهذا تدوصل إلى 
إدراك ظاهرة الإبداع الدلالى الشاجمة عن تقلبات 
أحرف الكملة الواحدة. 

والاشتقاق الأكبر» يرشدنا إلى الأصول المتقاربة فى 
أحرفها ومعانيها وبه نستطيع رد الألفاظ المتفرعة عن 
تلك الأصول كلا إلى أصله المناسب بدقة وإحكام . 

وأما الاشتقاق لكان فهو بحد ذاته يكاد يون 
ظاهرة مستقلة تميزت بها لغتئا العربية تعرف بالنحت» 
وهو كما يذكر علماء العربية أخذ كلمة من كلمتين؛ 
مشسال: عبشمى مشتق مسن ( عبد شمس ) أو من 
جملة؛ مثئال: حوقل مُشتق من ( لا حول ولا قرة إلا 
بالله ) . 0 

وهذا الضرب من الاشتقاق تستدعيه مُؤدّرات بيثتنا 
المعاصرة لما تقَذِّننا به من اصطلاحات وأسماء 
لمخترعسات واكتشانات نحو: (بتروكيميائى)ر 
(برمائى) و ( قطّسر ) كما هو ضرب من الاعشزال 


اللفظى؛ وبواسطته نستحصل على كلمات حديثئة 
لمعن حديئة : 


« بتروكيميائى ؛ منحوت من البترول والكيمياء . 
« برمائى ؛ منحوت من البر والماء. 


( قَطْسَّر ؛ منحوت من قطار سريع . 
اا ار 
«الاشتقاق » لعبد الله أمين . 


وحيث نلكر تميز اللغة 1 
الاشتقاق» فلا نعنى بذلك تجرد سائر اللغاث منه؛ 
بل نجده من سمات اللغات الأوروبية أيضًاء 

وآخر أقسام الاشتقاق: الاشتقاق العُركٌبء وهذا 
الضرب من الاشتقاق يسهم بقدر كبير فى حصولنا 
على ألفاظ جديدة متفرعة عن المشتقات» لذا سّمى 
بالاشتقاق المركب . 


اشتقاق أسماء الله تعالى وصفاته ... 


الاشتقاق (علم.) 


وهكذا يحقق الاشتقاق بمختلف أقسامه نتيجة يتقرّر 
بموجبها أن اللغة المربية هى أعظم لغة حضارية 
عرلتها الحياة؛ وأعمقها جذوراء وأطولها عمرًا. 

ونظيًا لتلك الأهمية البالغة التى بلغها ١‏ الاشتقاق ؛ 
ولكونه غدا ضرورة علمية لشوية؛ فقد بادر علماء 
العربية مند القسديم إلى العناية بهذا العلم؛ وتقعيد 
قواعدهء وسن أنظمته وقوانيئه» وتوضيح أبعاده» وجاء 
ذلك تارةً فى ثنايا تآليفهم اللنوية؛ وأخرى مستقلا 
بالتأليف فى كتب موجزة ومقالات ممختصرة» ولكنه لم 
يحظ بالتبويب والترتيب إلا لعهد قريب. حيث هض 
فريق من العلماء اللشويين إلى العئاية به» والعمل 
على جمع أبحائه؛ ولمٌّ شمل قواعده وجعلها فى 
مصئفات مستقلة منها الموسع» ومنها المُختصر. 

وكتاب العلم الخفاق من علم الاشتقاق لصديق 
حسن نخان يعتبر واحدًا من أبرز المؤلفات الموجزة» 
التى اختصت بالحديث عن هذا العلم » وبيان قواعده 
ودقائقه . 

( مقدمة تحقيق كتاب « العلم الخفاق من علم 
الاشتقاق » لصديق حسن خان ‏ ئذير محمد مكتبى» 
مجلة البصائرء الاتحاد الثقافى فى فرنسا ١161/١‏ 
4 ). 

انظر: الاشتفاق (علم») الاشستقاق ( كتب 
فى). 
اشتقاق أسماء الله تعالى وصفاته المستئبطة 
من التدسزيل؛ وما يتعلق بهسا من اللغفات 
والمصادر والتأويل: 

تأليف؟ أبى القاسم عبد الرحمن بن إسحاق» 
المعروف بالزجاجى » ت لاله / 4م . لسخة فى 
دار الكتب» برقم "اش» كُتبت سئة 474 ه-/ 
47(م. (فهرس الدار ؟: 10 ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 


كوركيس عواد / 46). 
وهو من مخطوطات علم اللغة المحفوظة يمعهد 
المخطوطات العربية جاء بيائه كالتالى؛ وفيه وفاة 


الجاجى سئة 7889: 
1" 


[دار الكتب #الغةش49١اق 741١8‏ سم]. 

( فهرس الممخطوطات المصورة ‏ تصئيف قؤاد سيد. 
معهد المخطوطات العربية. القاهرة 19484م: 
اا 

»* الاشتقاق (علم.) : 

هو علم باحث عن كيقية خروج الكلم بعضها عن 
بعض بسبب مناسبة بين المخرج والمخارج بالأصالة 
والفرعية باعتيار جوهرهاء والقيد الأعير شرج 
الصرف . إذ يبمحث فيه أيضًا عن الأصالة والفرعية بين 
الكلم» لكن لا بحسب الجوهرية بل بحسب الهيثة» 
مثلاً يبحث فى الاشتقاق عن مناسبة ١‏ نهق » و ١‏ نعق » 
بحسب المادة. وفى الصرف عن مناسبته بحسب 
الهيئة؛ فامتاز أحدهما عن الآخر واندفع توهم 
الاتحاد. 

وموضوعه : المفردات من الحيثية المذكورة . 

ومبادئه كثيرة» منها: قراعد مخارج الحروف. 

ومسائله : القواعد التى يعرف مئها الأصالة والفرعية 
بين المفردات بأى طريق يكون» وبأى وجه يعلم . 

ودلائله : مستنبطة من قواعد علم الممخاريج» وتتبع 
مفردات ألفاظ العرب واستعمالاتها . 

والغرض منه : تحصيل ملكة يعرف بها الاثتساب 
على ويجه الصواب . 

وغايته : الاحتراز عن الخلل فى الانتساب الذى 
يوجب اللخلل فى ألفاظ العرب . 


الاشتقاق (علم.) 


٠٠‏ لاعلم أن منالول الجواهن ينخصوطها يعرف من اللغة 
واتسللاب! اللعض إلى البيشن.غلى ببسه كالى إن كناك 
في الجوظر: فالاشتقاقا». وو إن كبان ف ئ'الهيثة'فالصرقه .- 
نظهر الفرق بين! العلنزم الفلاثة> روأ :الاشنعقداقا وأسلطة 
بينهما, ,ولهلم| ابيبتيجيبنوا تقبديمه على الصبرف وتأجيره 
عن اللفة فى التعيي. بم نه كثيرا با بلركبن فى كني 
التصريف »» لماي دويز عفرا علم» إمإلقلة ' قراعدب» 
لاذه تهنا في المبادىء ىن هذامن جملة 
لا مث ا اتحادمنا ادنب بالببروين ل 
0 يستلزع 54 ارام في تفبي ان ا 
امات دسفي يط 
لدين الشسيرقائى للمتوفي سبنة (؟ +(هي) : 
م أن الاأشتقاق يوخ تارة باعتبار, العلم, 7 تا 
بغار العمل» التجتبف أذ/ الي ما راق 
«الضرب ل لي العرين الاقبرل, بوالمعني, يناء على أي 
اواضع طن باز المعنى حرؤثًا و بها نا كنيز 
بإزاء المعاني المتفرعة على ما يقتضيه رغأية لاسب 
فالاشتفاق موَهدأً | التفريا الك 0 
العل ينا شرل لاز عن الوق ملأ تف 
بيخ اللفظين تتتانلا فين المخلئ والتركيب» اشر زد 
احْذهما إلى قر (أعلد مله إن اعد عبتا من حرا 
حلي ال اذ إن طمله حرفا باعتجاز :العمل فنفؤل: هر 
اماس ناسلل انرق برائفه فى الخر ف الاصرا 0 
جع ولط تسل ى يزافق لمعا انه الب 0 
اسان سار صمل اند غير سنج أنه , وإنيا 
المطلوب ب العلم. مشا الموفسوعات»؛ إِذ الوضع: ق 
اللصل والقغدى؛ على أن المشتقات مرويا تن مير 
اللسان؛ ولعل ذلك الاعتبار لتسوجيه التعريف المتقول 
عن بعض المحققين» ثم إن امير فيا لمق ى 
لحرويف الأصليئة ولو تقسدييا» إذ الطلروق ا 
لاسيبفمال والافتعبال لا تملع ونى.الممدن إِيّسا إمنا 
بزيادة أو لقصان؛ در الحد! فى الأصبول راراييه! 


لاكضرب» من 3 الضرب ؟ فالاشتقاق صضغير». وتوافقا لى 
الحعروف دون التلركيب 2 كجي. ؟من! ‏ المجدلاب فهو 
كبيدن.١أى‏ تؤافقا فى أكثراالسروقي مبع التنناسبب لفل 

الباقى 2 كنعق ؛ من ١‏ النهق » فهر أكبر. 0 

وقال الإمام الرازى : ١‏ الاشتقاق أضحل :زا كزيل" :18 : 

فالأصغر: كاشتقاق صيخ:السالفلى والمشنارع واضم 
الفاعل والمفعول رغير ذلك :من المضدينة. *اار, »: 

٠‏ والأكبرة' هوا تقلبأ اللفنظ المتركب' من العنزيف إلئا 
انقثلاباتةالمحتدلة ) 'منذلا اللفظ المدرك كان ثلاقة 
أسطرقب يقبل سئة انللابات : الأله يسلكر] مجعل'كل والخلة 
من التجروفنا الثلاثة أول هلما اللنظء اإعلق كل سن هديا 
الاحتمالات الكلاثة يمكن اوقلرج التسرفين! الباقيين علو]! 
وتتهين» مثلاً اللفظ المسركب من:8 ك لو ؟ييقبل مبتة 
انقإايات تكلم كمل يلك لكم لمك مكل : » واللفع 
امرك من إربعة أسيرة نبيقيلٍ أربع زعشرين القلإياء 
وذلك لأنه يمكن اجمل كل واجد من الأزبعة إبجدا» 
تلك الكلمية:.وعلن كل .من هذه التبيرات الاريمنة 
يكن ,قرع الأجرف البلاثة البباقية يعلى بسبة أويحد كبا 
مره والحياصل من يبرب «السبعة. فى الأربعبة أريعنةا 
وعشرولة» وعلى هذا القياس المركب 00 
الخخمسة ‏ والمرد من. الانان اف إلراقع في قولهم : .هذا 


للفظ مدين من ذلك الأفظ هر الاشباق الأصفور 
غَاياء والتقصيل في مياحث الاشئباق ايم 
القديمة في الأضول؟ اه اس“ ل" لكات 


10 كف لون لجماجى تعليقية 1/1 ل ا | 
وأبجد العلوم للقنوجى 81/١‏ -88 وهو نفسه عيارةا 
الكشف). 


٠. 3‏ 1 0 9 
مده شك لأ رعل الي مالي عمال فصان 


ويضيف القتوجق: قبائلاً:وقدم أفزوه بالتبدوين سيبل 
العلامة الإمام القاضى محمد بن على الشوكازيق. رجرمه 
9 6 .زا الأجداتي , ) ولي كتاب في ذلك يسميته 


لاق من علم الاشتفاق ) وه كناب ليبن 
1 0 لاس مااع لك ا 


2 


الاشسستقاق ( كتاب.) 


جدا لم يسبق إليه . 
( أبججد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج! ق١/‏ 45 
284 . 
د الاشتقاق ( كثاب.): 
كتاب الاشتقاق للأصمعى . 
نثسره الشيخ سليمان ظاهر فى مجلة المجمع 
العلمى العربى 8؟ دمشق 19017 ص 3”06 201114 
غات خمخ1؟ا)ر159/ 1464 ص 7 ؟1-دلء 
7٠١7-4‏ . وقد اعتمد اللسخة الخطية فى كتبخانه 
استان قدس فى المشهد الرضوى ‏ بإيران. ونسخة 
المجمع هذه التى يأتى بيانهاء مصورة عنها . 
وعنى بتحقيقه ونشره: الشيخ محمد حسن آل 
/١5‏ بغداد958١.‏ ص7"3-1717: لمقدمة 
المحقق . تداول فيها. الاشتقاق اللنوى» وترجسة 
الأصمعى» ومصئفاته: ووصف السختين اللتين 
اعدمدهما: نسخة المشهد الرضوى» ونسخة دار 
الكتب المصرية +ص "1777ب 5ه"7: نص كتاب 
«الاشتقاق 1). 
وعنى الدكتور سليم النعيمى بتحقيقه وشرحه ( بغداد 
4 اص ) وصدّره بمقدمة تثاؤل فيها: ترجمة 
الأصمعى ؛ ومؤشئفاته» وشعرة. ثم وصف كتاب 
( الاشتقاق » ونسخه الخطية وقد اعتمد نص ممخطوطة 
الأستاثة: كما أنه_عند الضرورة رجع إلى نسخة 
أستان قدس:, ٠"‏ 
وتوجد فى المجمع العلمى العراقى نسخة مصورة 
من ممخطوطه وبجاء بيان المخطوط كالتالى : 
الاشتقاق: 
"المؤلف: الأصمعى (ت: كلكه/ لمم ), 
أله: (البسملة... رب يسر. قرأت على أبى 


خليفة» قال: قرأت على أبى محمد التوزى» وأبى 
عثمان المازنى؛ وأبى الفضل الرياشى . قالوا: قال أبو 
سعيد عبد الملك بن قريب الأصمعى: الهيصم: 
الغليظ الشديد» قال بعض الرجاز...؟. 

آخره: « ثم الكتاب بحمد الله وعونه ومنّه وصلواته 
على محمد وآله وسلم تسليمًا كثيرًا ؟ . 

فى صفحة العنوان: ١‏ كتاب الاشتقاق. عن أبى 
سعيد عبد الملك بن قريب الأصمعى . رواية أبى 
خليفة الفضل بن الحباب الجمحى»؛ عن أبى عثمان 
بكر بن محمد المازنى» وأبى الفضل الرياشى» وأبى 
محمد التوّزى 1. 

وعلى هاده الصفحة ( ختم ) يدل على وقف 
المخطوطة؛ و ( أخختام ) أخرى للشهود الحاضرين. 
وكانت هذه الممخطوطة فى أول الأمر من ممتلكات 
أقل عباد الله محيى الدين بسن لطف الله ؛ وهى خحالية 
من تاريخ كتابتها . 

نسخة مصورة بالفتغراف عن نسخة خطية فى 
(كتبخائه اسئان قدس» فى المشهد الرضوى - إيران ) 
( برقم 44”؟! عمومى ) من كتب اللغة. وقد وقفها 
نادر شاه سئة 5060١اه.‏ ( وهى بخط النسخ» وقد 
شكلت بعض كلماتهاء وإن لم يخل هذا الشكل من 
الخطأ وكتبت الأسماء على هامش الصفحة أيضًا ). 
( وصف هذه النسخة: الشيخ سليمان ظاهر» ضعن 
بحثه ‏ المكاتب الإيرانية : والمكتبة الرضوية ‏ فى 
مشهد نحراسان» ووصف بعض كتبها»: ١‏ مجلة 
المجمع العلمى العسربى » "1 دمشق 19448: ص 
4ه" 559"). 

أاقءلااس. 

(1/ لغة : فقه اللغة- صرف . نحو معجمات ) . 

( ممخطوطات المجمع العلمى العراقى ‏ ميشائيل 
عواد /١‏ "1ل 189 ). 


الاشسستقاق (كتب فى .) 


* الاشتقاق ( كتنب فى.) : 

ننقل إليك فيما يلى ما أورده الأستاذ نذير محمد 
مكتبى فى مقدفته القيمة لكتاب ١‏ العلم الخفاق من 
علم الاشتقاق )ا لصديق حسن حان» وهو الكتاب 
الذى قام بتحقيقه » فيقول : 

لم يكن علم الاشتقاق محرومنا من خدمة علماء 
العربية؛ واهتمام أرباب اللغة؛ بل إن المتبصسر فى 
مكتبة اللغة العربية يعجدها زاخرة بتلك التآليف اللغوية 
المبسسوطة والمختصرة الثى تداولت علم الاشتقاق 
بالبحث والتدقيق» وتحدثت عنه بالإيجاز والتفصيل» 
وأخخص بالذّكر تلك التصانيف التى ببحثت بفقه اللغة» 
وأصل الكلمة العربية» « كخصائص ابن جثى » 
ولمزهر السيوطى ١‏ وهنا ثود أن نستعرض أسماء 
المؤلفات والمؤلفين الذين كتبوا فى علم الاشتقاق فى 
الماضى والبحاضر. 

وحيث ننشّد الفائدة» ونستهدفها ولو جاءتنا ناضجة 
من غير عناء بحث» فسأذكر هنا كامل ما ذكره الأستاذ 
عبد السلام محمد هارون فى تقديمه لكتاب 
«الاشتقاق؟ لابن دريد المتوفى سئة 1١‏ عن كتب 
الاشتقاق؛ لأنه استقصى ذكر معظم مؤلفات علم 
الاشتقاق وذكر أسماء مُؤْلفيها المتقدمين والمتأخرين 
يقول: 

أما فى القديم فقد ألف فيه جمهرة من العلماء؛ ذكر 
السيوطى معظمهم فى 7المزهر ) وهم : 


١‏ أبو العباس الفضل بن محمد بن عامر الضبى», 


المتوفى سنة 4" اه. 

31 د مواق سيد ين اطي لبون لحرن 
بقطرب» المتوفى سنة ٠”‏ اه. 

أبو سعيد غبد الملك بن شُريبٍ الأصمعى» 
المئوفى سئة 15 اه( له كتاب ‏ اشتفاق الأسماء ؛ 
طبع لأول مرة بتحقيق الدكتور رمضان عبد التواب ؛ 


والدكتور صلاح الدين الهادى سنة ام لشر 
مكتبة الخانجى بمصر ) انظر الاشتقاق (كتاب-). 

4 - أبو الحسن سعيد بن مسعدة الأحفش الأوسط* 

المتوفى سنة ١6‏ ه ( فى الكشف سنة 71؟ ).7 
أبو نصر أخمد بن حاتم الباهلى» ابن أخت 
الأصمعى» المتوفى سئة ["ااه. . 

- أبو الوليد عبد الملك بن قطن المُهْرى» ان 
سنة 7ه اها ذكر الزبيدى فى الطبقات أنه ألف 
كتابًا فى اشتقاق الأسبماء ؛ مما لم يأت به قُطرب. . 

أبو العباس محمد بن يزيد بن عبسد الأكبر 
المبرد» المتوفى سنة 860 آه. 

8 - أبو إسحاق إبراهيم بن السرى بن سهل اليجاج 
المتوفى سنة 15"اه_( فى الكشف ١7‏ ) ( ذكر 
السيوطى نضا منه ) . 

هؤلاء من سيقوا ابن دريد فى التأليف ا 

ابن دريد: #خ 
0 ا حورشلاو بطو لمان للق 
ابن النحاس المتوفى سنة 118ه ( فى الكشف 178) 
له كتاب فى الاشتقاق اسمه « الاشتقاق لأسماء الله عر 
وجل ؟ ذكر فى 7 مغجم الأدباء ؟ 118/4 . 

٠‏ أبو محمد عبد الله بن جعفس بن دُرستويه 
المتوفى سئة 40 “اه» وذكنر ابن النديم أنه ألف فى 
الاشتقاق كتابين: «الاشتقفاقل يد 
الكبير؟. 1 1 0 

11 بويد له السو ين أحمد ب عانوية 
المتوفى سئة ١‏ لالاهد. ' 

- أبو الحسن على بن عيسى السرمالى » المتيلى 
سنة 84" هله كتاب ١‏ الاشتقاق الكبير ؛ وكشاب 
«الاشتقاق الصغير ؛ وسماه فى «اإنباة السرواة » 
46/8 ؟! < الاشتقاق المستخرج». 


الاشسستقاق (كتب فى .) 


17 س أبو القاسم يوسف: بن عبلب الله النجاجى » 
المتزقى سنة:4(8ه: ضمنع كتابًا فى « اشتقاق أسماء 
المرياحين » ذكرم صباحب كشب الظدون! إكرفى 
0 رت ,و بغيبة السبوعياة ؟ 
الأسماء؟ 1 له كا عر اسن" 0 ايان » وام ( 57 س 
ذكره صاحب 9 كشا لون ؛ فربما يكن اما 
الكتازيل )2 لالم 0 
خا اط الأناضئل على سد الظئني 
المتوقو :س6 هد مر صنغ تتاب لل ««اشتفاق اسلا 
المؤاضلع 'واللدان'ابذكره صاحب١(‏ كشفتا الظيزن م 

6 ومما يتبغى أن يُفسافك إلى كتب الاشتقاق !! 
إن كان لا.يحول, هل الاسمء كتايبٍ مقاييس إللنة؟ 
لبن نسبارس؛ السذي عمس بنشبسرهرمبا بيسن ستول 
م الالااهى., وهذا الكتابم يبر فبذا فنع 
التأليف العربى ؛ يلي فى التأليف اللغري العام . فحن 
ع لفك لل بسك أن له التية وى نات 
الأعرى تاليا مُسجميًا اول ممظم مواد تلك لذ ف 
نكل الاشلتفاق::! ركنائت زقاة الحسل بن فارئن سنادة 
ير مايرا لدملكم بارع 1 تلان 

:1ل لدعلا انق فكلات» تلج البلدان» اونا 
الحموى» الملتاوثرا شلة 44 له: “ لقدا جرئ فيه طلى 
بيان.اشتقعاق أسناء اليلدان المبربيق .بل جلرى أيضًا 
على اللأمحق لاشتقاق:البللذان غير.الغرببية: وجازل.فا] 
بعائئن“ملهنا أنا يمجعاع الهاء!ئنتقناقًا ووزتًا ضرفيئا ». كامنا 
فعل فى ( إربل ) و ( الأردن ) وغيرها. وفال فى؛ مقدمة 
كتابه:. ٠‏ ثم أذكر اشتقباقه إن كان عربي!:ومعيام إن 
الا 0 000 

ماكب اتاد البحدثة فمها: , .) ,, 

ب 3 ب بالعلم الخفاق ,من علي الأشتفاق؟ للسيد 
ا حبن خحان زهادره توفي سنية 
0 ا ا 
5ه فى18 صفححة . 


"-« الاشتقاق والتعريب » للعلامة عبك القادر بن . 
مصطفى المغربى»' البمتوفى سنة 111/7 هد ببحث فيه 
ما يعبرضن للة العبربية من.تكاثن كلماتها من طريق 
الاشتقاق والتعريب» وقد طبع كتايم :فى سلبعة هلال 
سنة 19094 فى 145اصفحة, 0 0 
8 ددكتاب ‏ الانتقباق » للسالم الجليل المعاصسر 
الأستاذ عبدواللم أمين + وقا. بلبغ فى كتأبه هذا الشاية 
القصوي . أ بمطيبة ابي نأف سهة 98م 
فى 477 صفحة إبه. ( ابطر مقدمة محقق كتدا 
#الإشتقاق ؟ لابن دبريد )2788074 اال 1 

ولا النسئى فى هلدا الملوطن ذكسرااكتاتب ابن لأريد:وهاق :وهل 
كتاب 3 اشلتقساق) الأسماء * كمسا سماه الأزطيرق ' كلا 
نلؤكد لحلى كتب فقئئه اللخقء عمييك استهلكات فضصول 
منها الحديّث عن الاشتقاق بمنخثلف أنواطه وأقلمامه )ا 
ككتاب 2 الخصائص 0 لابن جلى »2 وكتاب «الصاحبى] 
فى فق النة» للجمد ين فبارس و وكباب ازمر » 
لبجلال !| إلدين السيوطى , ونيب إلى بما كره الأستتاذ 

عيذ السلام ممحويك هارونفيما بأويدناه بلمسه الكائل 
كتاب ف المُشتق » لأبى الفجبل.طيفور المتنوفى منعبة 
ماهد وكحابالافتقاق ‏ ل بكبر مسد بن 
السرى الببراج ج المتونوسلة 5 لاه | ,نر 6ب 
نك السيش ىد يارسلا الم 
يتم «..وأورد منه نضا فى كتابه:! إلمزهس.6 تقلا يمن 
الجواليقى فى ١‏ المبرّب ؟إنظن صفجة 1١١‏ من 
#العلم الخفاق » ونشر كتاب اين البسرا ج مجم د صالح 
التكريتى فى بغداد سدة :191/8 كما بره ملحكن” 
الدرويش ومصطفى الحدرى فى دمشق شق سدة 191 
ل ا 

وكتاب 3 اشتقاق أسماء لل .تعالى وصفاتة المستيطة 
من السزيل: ا يجان اجا لساك الما 
3 0 0 ش قبلا الرحئن إن أى إمخاقا 
النجااجر 39 لعل علاط 1ك 


الاشستقاق (كتب فى .) 


(من هذا الكتاب نسخة خخطية بدار الكتب المصرية 
رقم “لغة ش» برواية الشيخ أبى بكر أحمد بن محمد 
ابن سلمة الغسانى المعروف بابن شرام » وسماع على 
ابن الحسن بن على السربعى عن ابن شرام عن 
المؤلف. وتقع فى ١45‏ ورقة؛ ويقول النجاجى فى 
أوله : 

الحمد لله الملك الحق الحُبين... هذا كتاب أفردته 
لشسرح اشتقساق أسماء الله تعالى عز وجل وصفاته 
المذكورة فى الأثر: أن من أحصاها دخل الجنئة حسبما 
رواها أهل العلم» واستنبطوها بعد الرواية بشواهد من 
كتاب الله عن وجل ... . 

وفى خاتمة النسخة: وه ذا آخر القسول فى اشتقاق 
أسماء الله عز وجل وصفاتة وصلى الله على محمد وآله 
وصحبه وسلم كثيرًا؛ والحمد لله على إتمامه. ١اه.‏ 

وهذا الكتاب حققه الدكتور عبد الحسين المبارك 
ونشره فى بغداد سئة ١91/5‏ ) . 

وكتاب ١‏ الاشتقاق ؛ لابى عبيد البكرى المتوفى سنة 
1ه ( ذكره السيوطى فى ١‏ بغية الوعاة 4؟/ 19 ) 
وكتاب «الاشتقاق؟ لأبى بكر البكسرى الأندلسى 
المتوفى سئة 145ه» وأرجوزة « لمعة الإشراق فى 
أمثلة الاشتقاق » لعلى بن عبد الكافى السّبكى المتوفى 
سئة هلاه( ذكر كاملا فى طبقات الشسافعية 
الكبرى؛ لتاج الدين السبكى ٠5م )1١9١‏ 
وكتساب ١‏ نزهة الأحداق فى علم الاشتقاق ؟ للإسام 
الشوكانى . 1 

(! مقدمة تحقيق كتاب العلم الخفاق من علم 
الاشتقاق » لصديق حسن خان ‏ نذير محمد مكتبى . 
مجلة البصائر. الاتحاد الثقافى فى فرنسا 11/5/1١‏ 
20047 

وأورد عبد الحى الحسئى من الكتب المستقلة فى 
هذا الفن « نزهة الأحداق فى علم الاشتقاق ؛ للسيد 


الإشتب 00 


صديق حسن بن أولاد حسن الحسينى القدوجى. ثم 
قال: ومن أحسن الكتب فى هذا الفن فقه اللسان 
بالعسربية للمولوى كرامت -حسين الكنتورى فى ثلاث 
مجلدات لعله متفرد فى علماء الهند لهذا 
الصئفاهف. 
( الثقافة الإسلامية فى الهند ‏ معسارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف ؛ لعيد الح اللحسنى - راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى / 78 ). 
* الأشتى : 
قال السمعانى: 
الأشتى : بفتتح الألف وسكون الشين المعجمة وفى 
آخرها الناء ثالث الحروف» هله النسبة إلى أشتة وهو 
اسم لجد المنتسب إليه وهم جماعة ؛ منهم أبو مسلم 
عبد الرحمن بن بشير ( فى اللباب ؛ بشر © ) بن نمير 
ابن أشتة المؤدب الأشتى من أهل أصبهان» نسب إلى 
جده الأعلى وهو شيخ ثقة صاحب أصول كتب 
بخراسان وسسجستان» كان يسروى عن القاضى أبى 
محمد إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل البستى» روى 
عنه أبو بكر أحمد بن موسى بن مردويه الحافظ . 
( الأنساب 151/1 . انظر أيضًا اللباب /١‏ 504). 
# إشتيخن : 
انظر: الإشتيخنى . 
* الإشتيخنى : 
قال السمعانى: 
الإشتيخنى : بكسر الألف وسكون الشين المعجمة 
وكسر التاء المتقوطة بنقطتين من فوقها بعدهاياء 
معجمة بنقطتين من تحتها ساكنة وفتح الخاء المنفوطة 
وفى آخرها النون؛ هذه النسبة إلى إشتيخن وهى قرية 
السغد بسمرقئد ( فى معجم البلدان: من قرى صغد 
سمرقند ) على سبعة فراسخ منهاء والمشهور بهذه 


الإشب عمد 

النسبة أبو بكر محمد بن أحمد بن مَتٌّ الإشتيخنى كان 
من فقهساء أصحاب الشافعى ‏ رحمه الله وحدث 
بالحديث أيضًاء ومن جملة ما حدث الجامع 
الصحيح لمحمد بن إسماعيل البخارى رواه عن أبى 
عبد الله محمد بن يوسف الفربرى» روى عنه أبو نصر 
الداودى» وتوفى فى رجب سنة إحدى وئمانين 
وثلائمائة» قال أبو كامل البصرى؛ سمعت الفقيه أبا 
نصر الداودى يقول: دلت إلى الشيخ أبى بكر بن 
مَتّ إلى إشتيخن للسماع نقال لى : أسمعت جامع 
البخارى؟ قلت : سمعت» فقال: ممن؟ فقلت: من 
إسماعيل الحاجبى» فقال: اسمعه منى فإنه أثبت لك 
فإنى كنت أدرس المتفقهة وكنث فقيهًا كبيسرًا حين 
سمعته من الغفربرى وإسماعيل الحاجبى كان صغيرًا 
يُحْمَلُ على العاتق ولا يقدر على المشى فسماعى 
وسماعه يستويان؟ فابتدات الكتاب وسمعت منه 
قال: وصدق الشبخ أبو بكر بن مَتّ كان سساع 
الحاجبى فى وقت صغره وسماعنا من اللحاجبى كان 
فى وقت كبره وضعفه؛ كان ضعيقًا وقت السماع 
وضعيفًا وقت الإسماع ٠‏ قلت : يريد ضعف البدن لاا 
أنه ضعيف السماع , 


وأبو بكر بن مَتّ ذكره أبو سعد الإدريسى فى تاريخ 
سمرقدد وقال: أبو بكر بن مت الإشتيخنى الشيخ 
الفاضل الزاهد كان من أثمة أصحاب الشافعى رحمه 
الله فى الفقه؛ كتبنا عنه بإشتيخن مراث؛ يسروى عن 
محمد بن يسوسف الفسربرى والحسن بن صاحب 
الشاشى وغيرهما» مات بإشتيخن غرة رجب سئة ثمان 
وثمانين وثلاثماثة ( فى اللباب ومعجم البلدان توفى 
سنة ١8ء‏ وقيل 848") . 

وأبو الليث نصر بن الفتح بن أحمد الإشتيخنى يروى 
عن أبى عيسى محمد بن عيسى الشرمذى'وأبى موسى 
عمران بن إدريس الختعمى وغيرهما؛ روى عنه أبو 
نصر الملاحمى. 


( الأنساب للسمعانى 0157/١‏ 158» وإللباب 
لابن الأثير 1/ .250 /57 ومعجم البلدان 195/١‏ ). 


الأسَسج 8 


قال السمعانى . 

الأشج : بفتح الألف والشين المعجمة وفى آخرها 
الجيم: هذا اللقب عرف بسه أبسو عمرو عثمان بن 
الخطاب بن عبد الله بن عوام البلوى الأشج المغربى 
المعروف بأبى الدنيا هو من مديئة بالمغرب يقال لها ؛ 
رندة ( فى اللباب: مرندة )» كان يروى عن على بن 
أبى طالب رضى الله عنه؛ وعاش دهيرًا ويلا 
والعلماء من أهل النقل لا يثبتون قوله ولا يحتجصون 
بحديثه» وقيل: إنه قدم بغداد بعد سئة ثلاثماثة 
وحدث بالسواطيل عن على بن أبى طالب رضى الله 
عنه؛ روى عنه الحسن بن محمد بن ابن أنتى ظاهر 
العلوى وأبو بكر محمد بن أحمد بن محمد بن يعقوب 
المفيد وغيرهماء وكان يقول: إنه وُلِدَ فى أول خلافة 
أبى بكر الصديق رضى الله عنه» فلما كان فى زمن 


' على بن أبى طالب رضى الله عنه خريجت أنا وأبى نريد 


لقاءه فلما صربا قربا من الكوفة ل طش شديد 
وكان أبى شيًا كبيئا فقلت له: اجلس حتى أدور أنا 
فى الصحراء فلعلى أقدر على ماء؛ فجلس ومضيت 
أطلب فلما كنت منه غير بعييد لاح لى ماء فصرت إليه 
فإذا بعين ماء وبين يديها شبيه باليزكة أو الوادى من 
مائها فنزعت ثيابى واغتسلت من ذلك الماء وشربت 
ثم قلت : أمضى وأجىء بأبى فهو غير بعيد» فجئت 
وقلت له: قم! فقام ونضينا نحو العين والماء فلم نر 
شيئًا فلم يقدر أبى على النهوض فلم يزل يضطرب 
حتى مات» فواريته وجئت ولقيت أمير المؤمنين عليًا 
رضى الله عنه وهو خارج إلى صغين وقد أسرجت له 
بغلة فجئت وتمسكت بالركاب ليركب والكببت أل 
فخذه فتفحنى بالركاب فشجنى فى وجهى شجة» قال 
أبو بكر المفيد: ورأيت الشجة فى وجهه واضحة؛ 


أشجار الجنة وثمارها 


قال: ثم أخبسرته بقصتى وقصة أبى والعين فقال: هذه 
عين لم يشرب منها أحد إلا عُمّر عمرًا طويلا فَأبشِرْ 
فإنك تعمّر عمرًا طويلاً» قال المفيد: فحدثنا عن 
على رضى الله عنه بأحاديث ثم لم أزل أتبعسه فى 
الأوقات وألح عليه حتى يملى علىٌ حديثًا بعد حديث 
حتى جمعت خمسة عشر خديثًاء وكان معه شيوخ من 
بلده فسألتهم عنه فقالوا: هو مشهور عددنا بطول 
العمرء حتى دنا بذلك أبساؤنا عن آسائهم عن 
أجدادهم وأن قوله فى لقيه على بن أبى طالب رضى 
الله عثه معلوم عندهم أنه كذلك . وقيل : إن الأشج هذا 
مات فى سئة سبع وعشرين وثلاثمائة وهو راجع إلى 
بلده, 

وأبو سعيد عبد الله بن سعيد الكوفى الأشجج؛ أحد 
أئمة الكوفة وكان من الثقات المتقنين . ( الأنساب 
1 )توفى سئة9ا70. قال صاحب عون 
السواريخ: له تصائيف منها تفسير القرآن ( هدية 


العارفين ,)481/١‏ 
( الأنساب )١174/١‏ هسدية العارفين للبغسدادى 
البابانى )441/1١‏ . 


وقد استدرك ابن الأثير على الستمعانى فقال: 

قلت: فاته عمر بن عبد العزيز بن مروان بن 
الحكم» كان يقال له أشج ببى أمية؛ ضربته دابة 
فشجته» وكانوا قد علموا أن منهم من يلى الخلافة 
يملا الأرض عدلا وأنه يكون به شجة؛ فلما ضربته 
الدابة فشجته فرح أبوه وقال: طوبى له إن كان أشيج 
بنى أمية , فكان كذلك . 

(اللباب 59/1 ). 

» أشجار الجنة وثمارها : 

أفرد الإمام ابن قيم الجوزية الباب الرابع والازبعين 
فى أشجار الجنئة وبساتينها وظلالها جاء فيه ما يلى : 

قال تعالى: 8 وأصحاب اليمين سا أصحاب 


اليمين* فى يدر محْضُود * وطلْح منضود * وظِل 
ممدود * وماء مسكوب * وفاكهة كثيرة * لا مقطوعة 
ولا ممنوعة 4[ الواقعة : 11 7" ] وقال تعالى: 
#ذوانا أفنان © [ الرحمن : 54 ] وهو جمع فئن وهو 
الغصن وقال تعالى: ط فيهما فاكهة ونخل وثُنّان 4 
[الرحمن: 58 ] والمخضود الذى قد خضد شركه» 
أى نزع وقطع فلا شوك فيه» هذا قسول ابن عباس 
ومجاهد ومقاتل وقتادة وأبى الأأحوص وقسامة بن زهير 
وجماعة» واحتج هؤلاء بحجتين ( إحداهما ) أن 
الخضد فى اللغة القطع وكل رطب قضبته فقد 
خضدته» وحضدت الشجر إذا قطعث شركه فهو 
خضيد ومخضودء ومنه الخضد على مثال الثمر» وهر 
كل ما قطع من ود رطب خضل بمعنى مخضود 
كقبض وسلبء والخضاد شجر رخو لا شوك فيه . 

( الحجة الثانية ) قبال ابن أبى داود حدثنا محمد بن 
مصطفى حدثنا محمد بن المبارك حدثنا يحيى بن 
حمزة حدثنا ثور بن يزيد حصدثنى حبيب بن عبيد عن 
عتبة بن عبد السلمى قال : كنت جالسًا مع رسول الله 
يكل فجاء أعرابى فقال: يا رسول الله أسمعك تذكر فى 
الجنة شجرة لا أعلم شمجرة أكثر شوكًا منها يعنى 
الطّلح» فقال رسول الله يل : ؛ إن الله جعل مكان كل 
شوكة منها ثمرة مثل خصرة التيس الملبود؛ فيها 
سبعون لوبّا من الطعام لا يشبه لون آخحر » ( الملبود ) 
الذى قد اجتمع شعره بعضه على بعض , 

وقال عبد الله بن المبارك أنبأنا صفوان بن عمرر عن 
سليم بن عامر قال: كان أصحاب رسول الله يل 
يقسولون :إن الله لينفعنا بالأعراب ومسائلهم» أقبل 
أعرابى يومًا فقال : يا رسول الله ذكر الله فى العجنة شسجرة 
مؤذية وما كنت أرى فى الجنة شجرة تؤذى صاحبها» 
قال رسول الله يك ومسا هى؟ قال : السّدر فإن له شوكًا 
مؤذيّاء قال: « أليس الله يقول ا فى سِذْرٍ مَخْضُود 4 
خضد الله شوكه فجعل مكان كل شركة ثمرة ؛ وقالت 


أشجار الجنة وثمارها 


طائفة المخضود هو الموقر حملا. وَأُنكرَ عليهم هذا 
القول وقالوا : لا يعرف فى اللغة المخضد بمعنى الحمل 
ولم يصب هؤلاء الذين أنكروا هذا القول بل هو قول 
صحيح وأربابه ذهبوا إلى أن الله سبحانه وتعالى لما 
خضد شوكه وأذهبه وجعل مكان كل شوكة ثمرة أوقرت 
بالحمل» والحديثان الملكوران يجمعان القولين» 
وكذلك قول من قال : المخضود الذى لا يعقر اليد ولا 
يرد اليد عنه شوك ولا أذى فيهء فسّره بلازم المعنى 
وهكذا غالب المفسرين يذكرون لازم المعنى المقصود 
ثارة» وفردًا من أفراده تارة» ومثالا من أمثلته فيحكيها 
الجماعون للغث والسمين أقوالا مختلفة » ولا اخختلاف 
بيلها. 

وأما الطُّلح فأكثر المفسرين ققالوا: إنه شجرة الموز 
قال ميجاهد : أعجبهم طلح الجنة وحسنه فقيل لهم 
«وَطلح منْصُودٍ > وهذا قول على بن أبى طالب وابن 
عباس وأبى هريرة وأبى سعيد الخدرى . وقالت طائفة 
أخرى : بل هو شسجر عظام طوال وهو شسجر البوادى 
الكثير الشوك عند العرب . قال حاديهم : 
وبشسرها دليلها وقيالا 

غ دا تسرين الطلح والجبسالا 

ولهذا الشجر نور ورائحة وظل ظليل؛ وقد نضد 
بالحمل والثمر مكان الشوك. وقال ابن قتيبة: هو 
الذى نضد بالحمل أو بالورق والحمل من أوله إلى 
آخره. فليس له ساق بارز. وقال مسروق؛ ورق الجئة 
نضيد من أسفلها إلى أعلاها وأنهارها تجرى من غير 
أخدود . وقال الليث : الطلح شجر أم غيلان ليس له 
شوك أحجن من أعظم العضاء شوكّا وأصلبه 
عوداوأجوده صنعًا قال أبو إسحاق : يجوز أن يعلى به 
شجر أم غيلان لأن له نويا طيب امرائحة جدًّا فوعدوا 
بما يحبون مثله إلا أن فضله على ما فى الدئيا كفضل 
سائر ما فى الجئة على سائر ما فى الدنياء فإنه ليس 
فى الجنة مما فى الدنيا إلا الأسامى . 


والظاهر أن من فسر الطلح المنضود بالموز إنما أراد 
التمثيل به لحسن نضده» وإلا فالطلح فى اللغة هو 
الشجر العظام من شجر البوادى» والله أعلم . 
وفى الصحيحين من حديث أبى الزناد عن الأعرج 
م يم اح ا 
يسير الراكب فى ظلها مائة عام لا يقطعها. 
قروا إن شئتم ظ وظلّ ممدود © [ الواقعة : "٠‏ ] وفى 
ا 00 
سعد عن رسول الله وَِِّ قال: « إن فى الجنة لشجرة 
يسير الراكب فى ظلها ماثة عام لا يقطعها » قال أبو 
حازم : فحدثنا به النعمان بن أبى عياش:اللسزرقى فقال 
حدثنى أبو سعيد الخدرى عن النبى يل قال: « إن فى 
الجئة لشجرة يسير الراكب الجواد المغدمر السريع فى 
ظلها مائة عام لا يقطعها » وقال الإمام أحمد: حدثنا 
عبد الرحمن بن مهدى حدثنا شعبة عن أبى الضحاك 
سمعت أبا هريرة يقول: قال رسول الله يك : « إن فى 
الجئة شجرة ب يسير الراكب فى ظلها سبعين أو مائة 
سنة» هى شجرة جنة الخلد 1 . 
قالت المؤلفة : هذا الحديث الشريف أورده الإمام 
السيوطى فى الجامع الصغير بلفظ : ١‏ إن فى الجئة 
لشجرة يسير الراكب العجواد المضمر السريع فى ظلها 
مائة عام ما يقطعها ؛ رواه أحمد فى مسدده ومسلم 
والبخارى والترمذى عن أنس» والبخارى ومسلم عن 
سهل بن سعد؛ وأحمد فى مسئده والبخارى ومسلم 
والترمذى عن أبى سعيمد والبخارى ومسلم والترمذى 
وابن ماجه عن أبى هريرة . صحيح . 
( الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للإمام 
الحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
اة). 


وقال ابن وهب حدثنا عمرو بن الحارث أن دراجًا أبا 
السمح حدثه عن أبى الهيثم عن أبى سعيد الخدرى 
قال: قال رجل يا رسول الله ما طوبى؟ قال شجرة فى 


أشسجار الجنة وثمارها 


الجنة مسيرة مائة سنة» ثياب أهل الجنة تخضرج من 
أكمامهاء وقد رواه عنه حرملة بزيادة» وقال أخبرنى ابن 
وهب أخبرنى عمرو أن دراجًا حدثه أن أبا الهيئم حدثه 
عن أبى سعيد الخدرى أن رجلا قال: يا رسول الله 
طوبى لمن رك وآمن بك» فقال طوبى لمن رآنى وآمن 
بى ثم طوبى ثم طوبى ثم طوبى لمن أمن بى ولم 
يرني» فقال رجل : يا رسول الله وما طوبى؟ قال شجرة 
فى الجنة مسيرة مائة عام ثياب أهل الجدة تخرج من 
أكمامها ( قلت ) وأول هذا الحديث فى المسند 
ولفظه : طوبى لمن رأنى وآمن بى وطوبى لمن آمن بى 
ولم يرنى سبع مرات ٠‏ 

وقال ابن المبارك حدثنا سفيان عن حماد عن سعيد 
ابن جبير عن ابن عباس قال: 9 نخل الجنة جذوعها 
من زمرد أخضصر وكرّبها ذهب أحمر ( الكرّب: أصل 
السعف ) وسعفها كسرة لأهل الجدة منها مقطعاتهم 
وحللهم, وثمرها أمثال القلال. والدلاء أشد بياضًا من 
اللبن» وأحلى مذاقًا من العسل وألين من الزبدة ليس 
فيها عَجَم ) . 

ثمارها: 

قال تعالى : 8 وبشّر الذين #امنوا وصملوا الصالبحات 
أن لهم جنات نجرى من تحنها الأنهار كلما روا منها 
من نصرة رزقًا قالوا لملا الذى وُزْفْا من قبل وأثوا به 
منشابهًا ولهم فيها أزواج مُطَهرَةٌ 163[ البقرة: ١؟‏ ] 
ونولهم هذا الذى رزقنا من قبل أى شبيهه ونظيره لا 
عينه.' وهل المراد هذا الذى رزقنا من الدئيا نظيره من 
الفواكه والثمان أوهذا نظير الذى رزقناه قبل فى 
الجنة؟ قيل : فيه قولان: ففى تفسير السدى عن أبى 
مالك وأبى صالح عن ابن عباس وعن ابن مسعود وعن 
ناس من أصحاب النبى كك قالوا: هذا الذى رزقنا من 
قبل فى الدنيا قال ممجاهد ما أشبهه به» وقال ابن زيد 
هذا الذى رزقنا من قبل فى الدنياء وأتوابه متشابهًا 


يعرفونه » وقال آخرون هذا الذى رزقنا من قبل من ثمار 
الجنة» من قبل هذا لشدة مشابهة بعضه بعضًا فى 
اللون والطعم . 

واحتج أصحاب هذا القول بحجج : 

إحداها : أن المشابهة التى بين ثمار الجنة بعضها 
ا ل ا ااي 
ولشدة المشابهة قالوا هذا هو, 

الحجة الثانية : ما حكاه ابن جرير عنهم قال: ومن 
علة قائلى هذا القول أن ثمار الجئة كلما نزع منها شىء 
عاد مكانه آخر مثله كما كان حدثنا ابن بشار حدثنا ابن 
مهدى حدئنا سفيان سمعت ابن مرة يحدث عن أبى 
عبيدة وذكر ثمر الجنة وقال كلما نزعت ثمرة عادت 
مكانها أخرى . 

الحجة الثالثة : قوله تعالى « وَأَنُوا به متشابهًا © وهذا 
كالتعليل والسبب الموجب لقولهم : هذا الذى رزقنا 
من قبل . 

المحجة الرابعة : أن من المعلوم أننه ليس كل ما فى 
الجنة من الثمار قد رُزْقُوه فى الدنيا وكثير من أهلها لا 
يعرفون ثمار الدنيا ولا رأوها . ورجحت طائفة منهم ابن 
جرير وغيره القمول الآخر قال تعالى 9 ودانية عليهم 
ظلالها وذللت قطوفها تذليلا © [ الإنسان: ]١5‏ قال 
ابن عباس : إذا هَمَّ أن يتناول من ثمارها تدلت له حتى 
يتناول ما يريد. وقال غيره: قريب إليهم مذللة كيف 
شاءواء فهم يتناولونها قيامًا وقعودًا ومضطجعين فيكون 
كقوله تعالى : # قطولها دانية # [ الحاقة: 77 ] 
ومعنى تذليل القطف تسهيل تناوله. وأهل المديدة 
يقولون ذلل النخل أى سوى عروقها وأخرجها من 
السعف حتى يسهل تناولها , 

وقال تعالى : ا فيهما من كل فاكهة زوجان »* وفى 
الجنتين الأخريين ا فيهما فاكهة ونخل ورمان * 
[الرحمن: ] وخخص النخل والرمان من بين الفاكهة 


أشجار الجمنة وثمارها 


بالذكر لفضلهما وشرفهماء كما نص على حدائق 
النخل والأعناب فى سورة « المؤمنين » إذ هما من 
أفضل أنواع الفاكهة وأطيبها وأحلاهاء وقد قال تعالى 
( ولهم فيها من كل الثمرات ومغفرة من ربهم » 
[محمد: .]1١6‏ ' 
وقال ابن المبارك أنبأنا سفيان عن حماد عن سعيد 
ابن جبير غن ابن عباس قال « ثمر الجنة أمثال القلال 
والدلاه؛ أشد بياضًا من اللبن وأحلى من العسل وألين 
من الزبد ليس فيه عَجْم ». 
( حادى الأرواح إلى بلاد الأفراح لابن قيم الجوزية / 
.)١1"117١51-١"#‏ 
وهذا الذى كتبه العلامة ابن قيم الجوزية ثثرًا نظمه 
فى قصيدته الشوئية شعرًا سلِسًا عدبا رأينا أن ننقله لك 
هنا كما تعودنا فى هذه الموسوعة تيسيرا لمن يشاء 
الحفظ من السدارسين . يقول الناظم تحت عنوان: 
فصل فى أشسجارها وثمارها وظلالها: 
أشجارها نسوعان منهاماله 
فى فننلء لشي مشال دان 
كالسّد رٍأص ل النبق مخض ود مكا 3 
"نّالشوك من ئمر وى الوانٍ 
هذا وظ ل السدر من حير اللا 
لونفعه سروح للابدانٍ 
وثما ره أيقكاذوات متناف 
من بعضهسسا تفريح ذى الاحزانٍ 
والطّلح ومو الموزٌ منضود كما 
ُضصدت يدبأصابعٍوشانٍ 
أو أنه شجسر البسوادى موقرًا 
حصلاً مكان التنّوك فى الاغصّانٍ 
وكذلك رد مان والأعناب والنَشُّ 
ل التى منها القُأسوف دوانٍ 
هذا وشوع ماله فى هذه الدٌ 
ليسا نُظيس رك ى يسرى بعيانٍ 


يكفى من النُعداه قول إلَهنسا 

م نكل فساكهة بها زوجسانٍ 
أنسوا به متفسابها فى اللونٍ 

مخخلب المتو”. 7 فذاك دُو ُو السوانٍ 
اوه مُشتابهةفى الاسم 

مخف أطوم هذاه فول دئانٍ 
أرالحنة وسط يار 6 6 

املف كليس كاثيانٍ 
اداه لمسارتا ل مقينة 

أقى اسم ولو لس يتقان 
لكن لبهجتها ولك طعمهسا 

امار سوى هذا السلى تجدانٍ 
يُلَدُمَا فى الأك ل عند تالا 

رامن قبل لقان 
قسال ابن عباس ونا بالئّة 

العيّاً سِوَّى أسماء مسا تسريانٍ 
يُعنى الحقائق لا تمائل هلم 

وكللاهما فى الاسم متفقسان 
يسا طيب مَائيك اللُمَارٍوفرسهًا 

فى المنك ذاك سرب لبان 
وكذلك المساء السذى يُسقى به 

يساطيب ذاك السورد لللأئآن 
وإذًا تساولت الفمَارٌ أتت نظي 7 1 

7 سسربها قحلت دُونّهابمكانٍ 

لم تتشطبع بستنا رم تسرب سوق , 

ا ضيبا 
وكسذلك لم تشع رم تحتيج 

أن تر يه 


الأشعجار ( كتاب .) 


الأشسجار والنباتات ( كتاب .) 


إراللك لك لاد لكفابت 
شَمْت اتقسرّعت بأسْه لٍالإمكانٍ 
2 0 2 
ع لاقمل اوناك 
ركد بدت 5 
رم ردس أحْس نالالسرّانٍ 
َمَطْمَائهُمُ من القرمٍاللى 
فيهساوين سَّة م لمان 
وُمَارْهَا مَافِهِمن عَجَمٍ كا 
و م »ع 


سسثال القسلال فُجل دو الإحسانٍ 
رظللالها 0 مُمسدَةٌ ليست تقى 


خسرًا ولا كننسا وأنّى ثان 


أوََا سَمِمْت بظ لض لٍواحد 
الجد ديت فاو لفجساة 
طن المَظيم الأصنلٍ والاففانٍ 
قد رَوى الخُدرى ايضًا أنّ لو 
بَىمدرماماتة بلاتُفْصَانٍ 
فح الأْمَامٌ فيا عن ليا 
سهمبعما ارا من الألوانٍ 
( متن القصيدتين النونية والميمية للعلامة ابن القيم 
ا )م 
* الأشجار ( كتاب .) : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 
كتاب الأشجار: 
تأليف جابر بن حيان الصوفى . 
وهو المقالة الحادية والعشسرون من كتاب 
(السبعين؛. 


أوله : أما بعد فقد سبق لنا قبل كتابنا هذا عشرون 
كتابًا فى الحيوان خاصةء قد ذكرنا فيها جميع التدابير 
على جميع جنس الحيوان كله وقد جعلت هذه 
إلعثسرين كتابًا عشرة أجزاء منها فى تدبير الحجر 
الحيسوانى الواحد الأعظم» والعشرة الشانية فى باقى 
الحيوان كله؛ وقد أتيت فى كتابى هذا بالتدبير من 
الشجر والنبات قاطبة؛ لأن بعض أهل هذه الصناعة 
يقولون: إن العلم فى الشجر وحده دون الحيوان 
والأحجارء ونحن نقول: إن فى النبات علمّاء لكنه 
دون الحيوان؛ فأحببنا أن نشرح الجميع ... إلخ . 

وآخره : وقد وضعت فى كتابى هذا آراء الناس كلهم 
فى أمر الأشجار ونحن نستأنف عمل هذه الأشياء 
المقدّم ذكرها إن شاء الله . 
سنة 584 . ومسطرتها /ا١‏ سطرًا. ١١1*<ا ١‏ اسم 

( ضمن مجموعة من ص .)١80-1١89١‏ 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى -19]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ج17 العلوم ق: 
الكيمياء والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد. معهد 
المخطوطات العربية القاهرة “19557/ 298 99), 

* الأشجار والنباتات (كتاب.) : 

أحد مخطوطات التراث الإسلامى فى علم 
النباتات ؛ بقسم التراث العربى بالكويت» وجاء بياله 
كالتالى: 

كتاب الأشجار والنباتات: 


مجهول . 
( مؤلف هذا الكتاب مطلع على علوم السابقين 
خاصة فى علم الزراعة والنبات ). 
)١(‏ تركياء امستانبول» مكتبة جامعة استنبول 
(.ه 5.729 ,2 ). 


| 


لما 


أوله: بعد الديباجة والدعاء ...7... أما بعد فإن 
جملة بدائع القدرة فى المخلوقات؛ إيججاد الأشجار 
والثمار والنبات» والتأمل فى كيفية تكوينها ممايقوى 
الإيمان برب الأرض والسموات» فأحببت أن أبين ما 
يتعلق ب.للك مما وقفت عليه فى كتب أهل العلم 
والإتقان؛ رجاء العفو والغفران فأقول: الباب الثالث 
فى تفسير الآيات الشريفة المتضمنة للكر النبات وفيه 
مقالات...12. 

آخره: «... وكل من الخيار والقرع والبطيخ ونحوها 
تنسب إلى هذه الفصيلة واستعمال بزورها وثمارها 
معلوم فلا حاجة للكره والله سبحانه وتععالى الموفق 
للصواب وإليه الميجع والمآب وصلى الله على سيدنا 
محمد سيد الأحباب وعلى آله والقرابة والأصحاب ما 
طلع كوكب وغاب والحمد لله رب العالمين». 

الخط ؛ نسخ معتاد واضح مقروء . 

الأوراق : 7٠‏ ق. 

الأسطر : ”الاس. 

المقياس: 0ر71 >ا/ا ١‏ سم , 

كتب بالمداد الأسود والعناوين بالاأحمر. 

( فهرس مخطوطات الفلاحة ‏ النبات ‏ المياه والرى 
صنعة د. محمد عيسى صالحية وعبد الله فليح 
لا 


« الأشجعى : 

الأشجعى : هسذه النسبة إلى قبيلة هى أشجع . 
وجعفسر ابن ميسرة الأشجعى » يسروى عن أبيه عن ابن 
عمر رضى الله عتهماء قال أبو حاتم بن حبان: 
أحسب أباه ميسرة مولى موسى بن باذان من أهل مكة 
روى عن ميسرة هذا عطاء وحميد بن قيسء أبوه 
مستقيم الحديث وأما ابنه جعفر هذا فعنده مناكير كثيرة 
لاتشبه حديث الثقات عن أبيه . 


والمنتسب إليها ولاء أبو يحيى معن بن عيسى بن 


أن 


لسر 


ديئار القزاز الأشجعى مولى أشجع من أهل المديئة 
يزوى عن ابن أبى ذئب ومالك بن أنس؛ وكان يتولى 
القراءة على مالك» روى عنه إبراهيم بن المنذر 
الحزامى» مات سنة ثمان وتسعين ومائة . 


وجعفر بن أبى جعفر الأشجعى الرازى؛ يروى عن 
أبيه عن أبى جعفر السائح المعجزات عن الزهاد 
والعجائب عن العباد؛ وكان صاحب رقائق وفضل» لا 
أعلم له حديئًا مسدداء روى عله محمد بن يحبى 
الأزدى وقد أكثر فيما روى حتى صار ممن لا يعتمد 
عليه . 


وعبد العسزيز بن عاصم بن عبد العزيز بن عاصم 
الأشجعى من أهل المديئة» يروى عن الحارث بن عبد 
الرحمن بن أبى ذياب. روى عنه العسراقيون وأهل 
انفرد» روى عئه إسحاق بن موسى الأنصارى , 

وأبو عبد الرحمن عبيسد الله بن عبيد الرحمن 
الأشجعى ‏ وقيل ابن عبد الرحمن- سمع إسماعيل 
ابن أبى خالد وهشام بن عروة ومالك بن مغول وسفيان 
الثورى وشعبة بن الحجاج وهارون بن عنترة» روى عله 
عبد الله بن المبارك ويحيى بن آدم وقراد أبو شوح 
ويحيى بن معين ويحيى الحمانى وأبو خيثمة زهير بن 
حرب وأبو كريب الهمدانى ويعقوب الدورقى والوليد 
ابن شجاع السكونى» وكان من أهل الكوفة سكن 
بغداد وبها حدث؛» وكان ثقة صالحًاء وكان أعلم أهل 
الكوفة بحديث سفيان الثورى وروى كتبه على وجهها 
وروى عنه الجامع وببغداد مات . 

( الأنساب للسمعانى ١170 /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 31//1: 358). 


* أشسسر : 


أشر: الأشر شدة البطر وقد أشر يأشر أشرّاء قال 
تعالى : طسَبَعْلَمُونَ غدًا من الكذَابُ الأشبٌ » الأشر 


أشراط الساعة 


الإشراف على مذاهب الأشراف 


أبلغ من البطره والبطر أبلغ من الفريح فإن الفرح وإن 
كان فى أغلب أحواله مذمومًا لقوله تعالى: 8 إن الله لا 
يحب الفرحينَ 4 فقد يحمد تارة إذا كان على قدر ما 
يجب وفى الموضع الذى يجب كما قال تعالى: 
«فبليك فليفرحُوا 4 وذلك أن الفريح قد يكون من 
سرور بحسب قضية العقل والأشر لا يكون إلا فرحًا 
بحسب قضية الهوى . ويقال ناقة يعشير أى نشيطة 
على طريق التشبيه أو ضامر من قولهم أشرت الخشبة, 

( المغردات فى غريب القسرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلائى/ 18 ). 


* أشراط الساعة: 
انظر: الساعة. 
* الإشراف على بعض مَنْ بفاس من مشاهير 
الأشراف؛ 


لأبى عبد الله محمد الطالب بن حمدون بن عبد 
الرحمن بن الحاج السلمى؛ المتوفى سنة 11/5اه. 
( معجم المؤلفين /٠١‏ 6 


أحد المخطموطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى: 


أوله: ا حمدًا لمن رفع مسار أهل الاصطفا من آل 
بيث الرسول المصطفى ... وبعد : فهذه فوائد شريفة 
وعوائد منيفة تضمنت الإشراف على بعض من بفاس 
من مشاهير الأشراف ...4 . 

وآخره: ١‏ قال مفيده... هنا نجز بنا القول فى هذه 
النبلة البسيرة والعجالة المختلّسة... وصلى الله على 
سيدنا ونبينا ومولانا محمد ... ووافق الفراغ من تبييضه 
ضحرة يوم السبت لأربع ليال خلون من رجب الفرد 
الحرام من سئة ستين وماثتين وألف ...1, 

نسخة كتبت بخط مغربى جيد» فى 114 ورقة 
ضمن مجموعة من لوحة ١14-1١‏ ومسطرتها 
الاسطرًا. 


[الرباط 501 د ] 5500 


[ أ 
ال 


( فهسرس المخطسوطسات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية ج١‏ ق ؟ التاريخ القاهرة . 
لهب لاقام لل 1), 
* الإشسراف على التجمع بين النكت الظسراف» 
وتحفة الأشراف: 
من ممخطوطات الحديث والمصطلح . 
الإشراف على المجمع بين النكت الظراف لابن .حجر 
العسقلانى» وتحفة الأشراف بمعرفة الأطراف للحافظ 
المزى : تأليف محمد بن محمد بن أبى الخير ابن فهد 
الهاشمى المكى . جاء وصفف المخطوط كما يلى: 
نسخة كتبت فى سئة 448 بخط تعليق ببخط أحمد 
ابن محمد بن الظريف المقرى بمكة المشرفة . 
[فيض الله 145 5117 8١«لالاسم]‏ 
ملاحظة: مكتبة فيض الله ملحقة بمكتبة ملت 
باستانبول . 
( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد 
سيد. معهد المخطوطات العربية . القاهرة 1984م 


دإلاهة). 
* الإشراف على مذاهب الأشراف: 
( فى اختلاف المذاهب) 


تأليف أبى بكر محمد بن إبراهيم المعسروف بابن 
المنذر النيسابورى المتوفى سئة 14 “اه . 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى: 

الجزء الثانى من نسخة كتب فى القرن السادس يليه 
أوراق بخط حديث من القرن التاسع ٠»‏ ويبتدىء بكتاب 
التكاح وينتهى بذكر الجئايات على الدواب من كناب 
الغصب. 

[أحمد الثالث 1١٠١‏ 95اق 719 سم]. 

ملاحظة : مكتبة أحمد الثالسث توجد بطوبقو سراى 
باستانبول . 


الإشراف على مذاهب الأشراف 


( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنئيف فؤاد سيد 
معهد المسخطوطات العربية . القاهرة 1984م/ 4؟7. 
انظر أيضًا كشف الظنون لحاجى خخليئة 1١/1‏ ). 

* الإشراف على مذاهب الأشراف: 

( الأئمة الأربعسة ) فى اختلاف المذاهب . من 
المصنفات فى اختلاف الفقهاء . 

تأليف الوزير يحبى بن هبيرة المتوفى سنة ١‏ ”0ه. 

تموجد نسخة من ممخطوط بمعهد المخطوطات 
العربية جاء بيانها كالتالى : 

نسخة بقلم نسخ كتبها حمزة بن الخزرجى . 

[ البلدية ١11اب‏ 94١اق‏ 74<الااسم]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصئيف فؤاد 
سيد. معهد المخضوطات العربية. القاهرة 984١م‏ 
1 

كما توجد نسخة بالخزانة العامة بالرباط برقم 
07 اق جاء بيانها كما يلى : 

نسخة بقلم مغربى سئة 1؟١١اهء‏ فى 191 ورقة . 
الاج . 

نسخة أخرى منه بقلم مغربى. سلئة ٠/ا١٠اهء‏ 
وواق. 

( مجموعة مختارة لميخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق 175/١‏ ). 

أما النسيخحة المحفوظة بخزانة جامع القرويين فقد 
ورد العنوان بلفظ ! مذهب ؛ بدلا من « مذاهب » وجاء 
بيانهاكالتالى : 

جزء واحد ضخم بخط مشرقى وجميع مسائله 
واحتلافانه واتفاقاته ورؤوس قضاياه مكتوبة بالأحمر 
فى كاغد صفر من تسلاش قليل فى الأطراف وفيه 


تصحيف وقلب فى بعض الكلمات لمن تأمله فحقق 
ذلك» عار عن اسم الناسخ . 

أوله : بسم الله الرحمن السرحيم كتاب الطهارة الحمد 
لله حق حمده وصلواته على رمسوله سيدنا محمد النبى 
وآله وعشره الطاهرين أجمعين. أجمعوا على أن 
الصلاة لا تصح إلا بطهارة إذا وجد السبيل إليها لقوله 
عز وجل ا يا أيها الذين امنوا إذا قمتم إلى الضلاة 
فافسلوا وجوهكم 4 الآية . . 

وآخخره : واختلفوا فيما إذا فتلت أم الولد سيدها عمدًا 
أو خطأ واخختار الأولياء المال... ثم قال عقبه بهذا ما 
قرأه فيه مَقْئمّ إن شاء الله تعالى من جميع مسائل الفقه 
على كونه ( كذا ) وكان فيه ما يندر وقوعه أيضًا إلا أن 
وقوعه يكون لذى اللب له أن يفرع منه مسائل أخرى 
على أنه ليس من شرط الفقيه المجتهد أن يكون عالمًا 
بكل مسألة انتهى إليها تفريع المتأخمرين فإن فى هذا 
الكتاب الذى حكرناه ( كذا) من هله المسائل الكثيرة 
التداول ما قد روينا فيه المذهب عن الواحد منهم 
وإلاثنين والثلاثة ولم يكن مرافع فيها قول فيما علمناه 
وانتهى إلينا ولم ينقصه ذلك من درجة اجتهاده إلا أن 
علم ذلك فضل وهذا الفقه الذى جمعناه ههنا جله 
مثبوت فى كتابنا هذا إلا أن الفقهاء رضى الله عنهم إنما 
أخذوا جل الفقه من الأحاديث الصحاح وأكثر قياسهم 
على الأصول الثابتة وإنما جمعناه ليسهل تناوله ويقرب 
فهمه وحفظه ولاقتضاء الحديث الذى ذكرناه وهو قوله 
عليه السلام: « من يرد الله به حيرا يفقهه فى الدين » 
والله سبحائه وتعالى المحمود على ما وفق من ذلك 
ونسأله جل اسمه أن ينفعنا والمسلمين أجمعين به. 

ثم تكلم على بقية الحديث إنما أنا قاسم والله 
المعطى ... فى سطور قليلة وبآخره تم الكتاب بحمد 
الله وعونه وصلى الله على سيدنا محمد النبى الأمى 
وعلى آله وصحبه وسلم تسليمًا كثيرًا وعقبه بالطرة بلغ 
مقابلة على الأصل المنقول منه وأسفل ما ذكر وكان 


الإشراف على مذاهب أهل العلم 


الإشراف على نسب الأقطاب الأربعة الأشراف 


الفراغ منه يوم الأحد السابع والعشرين من رمضان 
المبارك سنة ثلاث وعشرين وسبعمائة من الهجرة 
النبوية اه. 

أوراقه /91 7 مسطرته /ا١‏ _مقياسه ه19/9, 

( مجصوعة ممخشارة لمخطوطات عبربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق ١060 : ١864 /١‏ وفهرس مخطوطات خزانة 
القرويين لمحمد العابد الفاسى 9/9 ). 

* الإشراف على مذاهب أهل العام: 

من المصنفات فى الفقه الشافعى: ٠‏ 

يوجد ممخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء 
بيانه كالتالى: تأليف أبى بكر محمد بن المنذر 
النيسابورى المتوفى سنة 1 "اه. 

الجزم الثالث من نسخة كتبت سئة غ "/ا, 

يبتدىء بكتاب الشفعة وينتهى بذكر الجئايات على 
الدواب . 

[دار الكتب١؟‏ فقه شافعى 74 اق 418 /اسم]. 

( فهرس المخطوطات المصورة ‏ تصنيف فؤاد 
سيد. معهد المخطوطات العربية. القاهرة 984١م‏ 
ا . 

» الإشراف على معرفة الأطراف: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم الحديث. 

الإشراف على معرفة الأطراف: مجلدان للإمام 
الحافظ القاسم على بن الحسن المعروف بابن عساكر 
الدمشقى المتوفى اسئة إحدى وب سبعين وخمسماثة. 

أوله : الحمد لله الهادى إلى الرشاد ... إلخ ذكر فيه 
أنه جمع أطراف سنن أبى داود وجامع القرمذى 
والنسائى وأسائبدها ورّبه على حروف المعجم ثم 
وصل إلى أطراف الستة للمقدسى . وقد أضاف إليها 


سنن ابن ماجه فاختبر وسبر إلى أن ظهر له فيه أمارات 
النتقص فأضاف إلى كتابه أطراف سئن ابن ماجه خشية 
من نقصه عنه وترك أطراف الصحيحين لتمام ما صنئف 
(كشف الظنون .)1١/١‏ 
وتوجد نسيخة من ممخطوط فى الخزانة العامة فى 
الرباط برقم 77 ق وجاء بيانها كالتالى: 
الإشراف على معرفة الأطراف: لعلى بن الحسن بن 
هبة الله بن عساكرء المتوفى سئة ١لاده»‏ تسخة بقلم 
نسخى معتاد» سنة 80617ه الموجود منه أجزاء . 
والأجزاء الأحرى تحمل الأرقام الآنية: 177-57-4 
لا فى 391 ورقة . 
( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق .)7١/١‏ 
* الإشسسراف على نسب الأقطساب الأربعة 
الأشراف: 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية : 
لأبى محمد عبد السلام الشريف القادرى الحسنى 
المتوفى سنة ١1١1اه.‏ 
وهى منظومة أولها : 
حمذًا لمن قسد اصطف ى]آل النبى 
فى ش وف ونسب وحسبٍ 
وآخرها: : 
شم صسلاة وسلام كملا 
على النبى أبسسدا قسد وصّسلاً 
وأآلله وصحبةه الأخيار 
ومن تسلاهم قسابسى الأتنسوار 
وهى فى ذكر المشايخ : عبد القادر الجيلانى؛ عبد 


إشراق الأنوار فى إطلاق العذار 


السلام بن مشيش» أبو الحسن الشاذلى » محمد بن 
سليمان الجزولى . 

نسسخة كتبت بخط مغربى» فى " ورقات؛ ضمن 
مجموعة من ص 5-74 ٠"‏ ومسطرتها ١9‏ سطرا . 

[ الرباط ٠١‏ د] 5ن . 

نسمخة أخرى : 

كتبت بخط مغربى جيد» سنة 14/8١هه‏ فى 6 
ورقات» ضمن مجموعة من /1 1١6-1١‏ ومسطرتها 
8 سطرًا . 

[ الرباط /441 د ] 

نسخة أخرى : 


00 


كتبت بخط مغربى جيدء فى 4 ورقات» ضمن 
مجموعة من /-١‏ ومسطراها ١"‏ سطر, 

[ الرباط 547 د ] 50ل . 

( فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية . ج ١‏ ق ؟ التاريخ. القاهرة 
له الاقام/ 37 94), 

إشراق الأنوار فى إطلاق العذار: 

رسالة مطبوعة مرتبة على ثلاثة أبواب وخحائمة. 
للشيخ عبد الغنى بن أحمد الطرابلسى صاحب ترصيع 
الجواهر المكية فى تزكية الأتحلاق المرضية . ( إيضاح 
كإلام), 

وهر أحد مخطوطات تسم الأدب بدار الكتب 
الظاهرية بدمشق وجاء بيانه كالتالى : إشراق الأثوار فى 
إطلاق العذار: 

لعبد الغنى بن أحمد بن عبد القادر الرافعى 
الببسارى الفاروقى المتوفى سنة 8ه *11ه/ 1891م. 

أولها: ١‏ حمدًا لمن جعل اللّحَْ حلية الرجال وحلة 
الكمال؛ وصلاة وسلامًا على تبيه النبيه» وصفيه 
الوجيه » وعلى آله وصحبه » وعترته وحزبه . 


وبعد فلما كان الالتحاء من سئن الدين وشعاثر 
المسلمين» وبه يبلغ المرء مقام الكمال» ويلحظ 
بعين المهابة والإجلال... شرعت فى تأليف هذه 
الرسالة وتنميق هذه العجالة» لأوضح له الحجة 
بالبرهان» وأظهر له الحق فى مرآة العيان» . 
آخرها: «.., 
فقلكت لما بدا أس العسذار بسه 
مسك بعارض ورد باهسر باهى 
جيش من النمل لمسا قيل أرخضه 
( سعا بسريحان ورد صنعة الله ) 
سنة4ة؟١.‏ 
يقول مؤلفها: ... قد وافق الفراغ من تبييض هذه 
الرسالة نهار الأربعاء بعد الظهر فى الحادى والعشرين 
من ربيع الأول فى سنة ألف ومائتين وثمانية وستين من 
الهجرة ... 
ثمت هذه السخة بحمد الله تعالى وتوفيقه يوم 
الخميس بعد العصر لاثنى عشر ليال ( كذا ) مضين 
من ربيع ثانى ( كذا ) سنة 177١‏ سبعين ومائتين 
وألف بقلم ... أحمد بن ممحمد الطيب الطرابلسى ». 
أبوابها : 
الباب الأول : فيما ورد فى الكتاب والسئة من الحث 
على الالتحاء وبيان فضيلته والتنفير عن تركه وبيان 
كلام الفقهاء فيه . 
الباب الثائى : فى بيان أن ذا اللحية أجمل خلقًا من 
النتيف والحليق ٠‏ 
الباب القالث: فى بيسان السبب الباعث على 
الحلق . 
الخائمة: فيما ورد فى العذار من تشابيه البلغاء 
وتلطفات الشعراء وذكر التواريخ التى قيلت فى المهنأ 
بهذه الرسالة . 


لحا 


إشراق البدر فى عدد أهل بدر.. . 


إشراق مصابيح السيرة النبوية... 


نسخة كتب خط حديث معتاد. 

(9)15-1١اق‏ ملاس 819١!آسم.‏ 

الرقم ؟//81, 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس/ 4١-9‏ ). 

* إشراق البدر فى عدد أهل بدر ويسمسى: 

ترجمة إشراق البدن 

أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى ( رقم مسلسل 150/7 ): 

مجهول المؤلف : 

أوله : « الحمد لله وكفى وصلى الله وسلم على مولانا 
المصطفى وعلى عباده الذين اصطفى»؛ هذه أسماء 
ساداتنا أهل بدر من صحابة المصطفى وَل وشرف 
وكرم » على ما احتوى عليه استيعاب الإسام الحافظ 
أبى عمر بن عبد البر رحمه الله تعالى ...؟. 

وأخصره : « يزيد بن ثعلبة؛ عمرى بن الحارث بن 
لبدة » سعد بن عبادة بن تيم نفعنا الله بجميعهم آمين . 
اهى. من خط الفقيه أبى العباس أحمد بن إبراهيم 
الدكالي». 

نسخة كتبت بخط مغربى عن نسخة مقابلة بنسخة 
المؤلف» كتبها أبو العباس بن محمد بن عبد الرحمن 
المدغى» فى ١١‏ ورقة» ضمن مجموعة من 1145 
89» ومسطرتها ١4‏ سطرًا . 

[ الرباط /441؛ د ] 

( فهرس الممخطسوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية ج ؟ ق ؛ التاريخ . القاهرة 
اه 0لاؤام/ 3"4). 

* إشراق التواريخ : 
إشراق التوارييخ : للمولى قسره يعقوب بن إدريس 


إمعلدلرلفة 


الغرامائى المتوفى سنة ثلاث وثلاثين وثمانماثة وهو 
مختصر أوله : الحمد لله الذى هدانا لهذا ... إلخ بدأ 
من أول الخلق فذكر الأنبياء ثم كبار الصحابة والتابعين 
والأئمة وخحتم بذكر الغسزالى فى مقدمة وثلائة أقسام 
وخاتمة , 

( كشف الظنون 1١7/١‏ . انظر أيضًا التساريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / 


) 
* الإشراق لأحكام الترياق : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب . وهو أحد 
المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كالتالى : 

الإشراق لأحكام الترياق 

لشمس الدين محمد بن على بن ضولون الصالحى 
المتوفى سنة 461 ه. 


أوله : الحمد لله الضار النافع , 

وآخره: مذهب الشافعى لإجازته التتدارى يبعض 
المحرّمات؛ وإذا لم يكن فيه لحم الحيات ولا شىء 
معتاد لعلها بخط المؤلف» فإنه كثيرًا ما كان يكتب 


مصنفاته بنفسه . 
8 ورقات 7اسطيرًا [ دار الكتب المصرية وا 
مجاميع تيمور ]. 


( فهسرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية ج" العلوم ق ؟ الطب؛ الكتاب 
الثانى . القاهرة94 11 ه-19198م/ 717). 
* إشراق مصابيح السيرة النبوية بمزج أسرار 
المواهب اللدنية: 
من المصنفات فى السيرة النبوية؛ وهو أحد 
ميخطوطات مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 


إشراق مصابيح السيرة النبوية. .. 


الإسلامية بالرياضص وجاء بيائه كالتالى : 


قمتلصشلى: 
: سيرة 
: إشراق مصابيح السيرة النبوية 


عدوان الممخطوط الفرعى: 
سوالمؤلف: 
سم الشهميرة: 
اريخ وفاته: 
داية المخطوطة: 


هاية المخطرطة: 


ل وعالخط: 


لاريخ النسخ: 


عريف بالمخطوط: 


00 


بمزج أسرار المواهب اللدنية . 
شرح المواهب اللدنية . 

محمد بن عبد الباقى بن يوسف 
الزرقانى ؛ أبو عبد الله . 

الزرقانى . 

”اهم ١ثلاام.‏ 

المقتصد السابع فى بيان وجوه 
محبته وبيان وجوب سنن وطريقته 
التى كان عليها وهمى شامللة 
للواجب والمستحب والمباح ... 
روى أحمد عن ابن عمسر... أن 
لقمان الحكيم قال: إن الله 
استودع شيا حفظه ... وأن ترقت 
العافية فى الدارين والمعافاة 
والسلامة ماشاء الله . 

نسخى معتاد . 

محمد بن محمد زيداتن 
الأجهورى . 

4ه/ 1794م القرن؛ 
الهم 4ام. 

شسرح واسع لكتاب المسواهب 
اللدنية وهو فى عشرة مقاصد 
تحدّث المسؤلف عن تشريف الله 
الرسول بالرسالةء وعن مولد 
النبى » ونسبسه وخختصائصه 
وغزواته. وييدأ الجزء الرابع 
بالمقصد السابع.فى بيان وجوب 
محبة النى وَلةٌ وينتهى بشرجمة 


إشراق المعالم فى أحكام المظالم 


عد الأوراق: 


عسسدد الأسطسر: 
ملاحظات عامة: 


رقم الحفظ: 
المفة جتعادن: 


الطبع والنشسر: 


مؤلف المواهب اللدنية الشيخ 
بكر القسطلائى: ثم خاتمة 
الشارح بعد الفصل الأخير من 
بالكوثر. 

لاق 

امن 

كتب متن المواهب اللدئية 
بالحمرة وسائر الشرح بالسواد فى 
نهاية المخطوط ق 7٠١‏ كتبت 
بعض الأبيات الشعرية فى رثاء 
المؤلف والترحم عليه . 

. 194 

بروكلمان ملحق ”/ 478 , 
الأعلام 5/ 184. 

كشف الظئون ؟/ /1891 . 
كحالة /٠١‏ 2.174 
مطبوع ‏ معجم المطبوعات 
ا/لاكة, 


والدراسات الإسلامية بالرياض. العدد ٠"‏ السئة 
الثالية 4١4‏ اه/ 1١79‏ ). 
* إشراق المعالم فى أحكام المظالم: 
أحد مخطوطات الفقه الحنفى بدار الكتب الظاهرية 


ووجاء بيانه كالتالى 0 


النابلسى المتوفى سئة 1١47‏ ١ه‏ / االاام. 
رسالة فى حكم المصادرات والمظالم هل تصح من 


الزكاة؟ , 


أولها: الحمد لله ملهم الصواب والصلاة والمسلام 


إشراق المعالم فى أحكام المظالم 


على سيد الأحباب وعلى آله والأصحاب ... هذه رسالة 
فى بيان حكم المصادرات والمظالم إذا ننوى معطيها 
بها التصدق ... من الركاة وتحرير المقال فى ذلك . 

آخرها: فلأن يكون فى سقوط الزكاة عن ذمتهم 
خملاف خير أن لا يكون خلاف فى ذلك وهو حسن 
بعد أن يكون الاحتياط الإصادة كما سبق ترجيخ ذلك 
واللهأعلم . 

نسخة قيمة كتبت فى حياة المؤلف سئة ١١1ه‏ 
وعليها وقفية محمد باشا وإلى الشام سنة ١15١١ه.‏ 

الخط نسخ معتاد . 

1-لاآق لالس «175١‏ 14اسم., 

الرقم : 7851 

.] 1١١ مجميع‎ [ 

تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها . 

نسخة جيدة؛ فى بدايتها ما يشير إلى أن الناسخ 
تلميذ المؤلف . الخط نسخ معتاد. 

مهلاق واس 0817 اسم. 

, ١01/ الرقم‎ 

نسخة ثالثة : 

تنفق مع الأولى فى بدايتها ونهايتها. + 

نسخة جيدة قريبة عهل بالمؤلف. عليها تملك 
باسم محمد صالح بن إبراهيم الحبال سنة 1141١ه.‏ 
واخمر باسم محيى الدين بن على الدقاقجى سئة 
0ه وآخر باسم محيى الدين بن مصطفى أبى 
الشامات سنة 769 اه. 

الخط نسخ معتاد» وبعض كلماته مكتوبة بالحمرة 
كتب سئة 11144ه كما جاء فى آخر المجموع . 

٠[‏ ب-4١7آ]ق‏ "الس [67ا0اسم. 


الرقم : 5015 . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية» الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ/ 5717 56), 

كما توجد نسخة بالمكتبة الأحمدية بحلب ( فى 
محلة الجلوم ‏ البهراقية ) وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف وجاء عنها ‏ بالإضافة إلى ما سبق . البيانات 


التالية: 

نسخة كأخحواتها فى المجموع كتبت فى حياة 
مؤلفهاء خطها تعليق معتاد؛ لم نقف على اسم 
الناسخ , 

(')ق ‏ المسطرة (/71)س ‏ الأأحمدية (098) ميج 
الفقه , 


( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب . 
مركز الخدمات والأأبحاث الثقافية ق 4/ 27٠١‏ 
إفففة 

* الأشسربة: 

عن الفوائد الطبية للأشربة كما وردت في الشسراث 
الطبى الإبلامى يقول الطبيب المصرى على بن 
رضوان : 

فشراب العسل يذهب بالرياح ويحل النفخ ويسخن 
المعدة والأمعاء» وكذلك شراب الخنديقسون وشراب 
المُهٌدىء؛ إلا إنهما أقوى فى ذلك منه والسكنجبين 
السكرى يسن الصفراء والعطش إذا شرب بالماء 
الباردء فإذا شرب بالماء الحار» أو ماء الشبث أخرج 
البلغم : فإنه يفنى الصفراء» والمتخذ منه بالعسل 
يسخن المعدة؛ وينفع من الحميات المزمنة ذوات 
النافض»ء وإذا شسرب بالماء الحار والمتخذ بالأصول 
والبزور أقوى فى تفتيح السدد» والمتخذ بخل العنصل 
ينفع من الفالج» والسكتة» واللقوة» ويعين على بعث 
الففول الغليظة من الصدرء والسكنجبين الساذج 
المتخذ بالماورد والخل والسكر يطفىء تطفئة بالغة. 
فإذا اتحد بأصل الهندباء المعصور وذيب فيه يزر القثغاء 
( والثمد ) وقليل ريوند صينى» فإنه عجيب فى تطفئة 


الأشسرية 


حرارة المعدة والكبد ويقويهما مع ذلك إذا اتخذ 
خاماء فأما المطبوخ فإنه إن أخذ بالماء الحار أعان 
على القىء والغثى؛ وإن أخعذ بالماء البارد مكُن 
الصفراء» وإن أخذ مع شسراب التفاح السفرجل سكن 
القىء وقرّى الطبيعة. وكذلك السكتجبين السفرجلى 
يقوّى المعدة والقلب» ويمنع القىء والغئيان» ويقوى 
الناقهين من الأمراض , 

وشراب الورد» وشراب اللجاص يطلقان الطبيعة إذا 
أذا بالماء البارد ويسهلان الصفراء وينفعسان من 
الحمى. وراب العتاب يطلق الطبيعة؛ ويلين 
الصدرء وينفع من السعال ومن قرحة المثاثة ؛ ويسكن 
غليان الدم» ويقمع حدة الصغراء» ويغلظ الدم فيمئع 
من البثور والقروح والدمامل . 

وكذلك يفعل شراب الريباس» وشراب الكدر؛ إلا 
أنهما ليسا بجيّدين للسعال وقروح المثانة» وشراب 
الخشخاش ينفع من السعال وعلل الصسدر ويمنع 
النزلة أن تنزل من الرأس إلى الصدرء وينفع قروح 
المثانة والكلى وينصب بحدة الأخلاط» وليس بمطلق 
بل بما يمسك الإسهال الكائن من النزلة» وخاصة 
الدياقوذا المركب إذا اتخذ باليسير من المرّ والزعفران 
والقاقيا والجلّئار وعصارة لحية التيس» ويطبخ بدل 
العسل بسكر طبرزد وقليل ميبختج وليس فوقه شىء فى 
علاج المسلولين الذين بهم مع السعال انحلال 
الطبيعة» وكذلك فى الإسهال الكائن من النزلة . 

وشسراب التفاح والسفسرجل وحب الآس تقبل 
الطبيعة» إلا أنها تزيد فى السعال ما خلا شراب حب 
الآس فإنه مع ذلك ينفع من السعال وشراب الفرصاد 
ينفع من أورام الحلق الحارة وريب الجوز ينتفع من أورام 
الحلق الحادثة عن الرطوبة ويحل الخوائيق الكائن 
منهاء وشراب الحصرم المتخذ بالسكر ينفع من حرارة 
المعدة ويقويهاء ويقسوى الرحم» ويمنع من الإسقاط 


الأشربة ( فى الفقه ) 


إذا كان من الحرارة» والرب المتخذ منه يطفىء الحرارة 
يما وينفع مما ينقع منه المتخذ بالسكر وشراب 
الرمان المتخذ بالئعنع ينفع من الخفقان والمخص 
ويمنع القىء» وشراب البنفسج يسهل الصفراء سرفق 
فى جميع الأمراض الحادة» ويمتع من علل الصدر 
والكلى والمشانة الحادثة من الحرارة» ومن القسولنج 
الصفرارى . 

( كتاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 
- تحقيق د . سلمان قطاية / لالاء 877 ) , 


* الأشربة ( فى الفقه ) : 


الأشربة: هى جمع شراب» وهو كل مائع رفيق 
يشرب ولا يتأتى فيه المضغ حرامًا كان أو حلالاً. 

التعريفات للجرجانى / 44 ). 

والأصل فى الأشربة الإباحة. فالمحظورات منها: 

١-الخمر‏ وكل مسكر. 

7 ألبان مالا يؤكل لحمه 

٠‏ سائر المشروبات النجسة. 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجئورى الهددى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ ,)١78‏ 

وإليك ما أورده الإمام ابن قبم الجوزية عن الأشربة: 

سأله يَكيةِ رجل فقال: لا أَرْوَى من نفس واحدة» 
قال: فأين القدح عن فيك» ثم تنفس» قال: فإلى 
أرى القذاة فيه قال: فأهرقها: ذكره مالك, وعند 
الترمذى أنه وك نهى عن النفخ فى الشراب» فقال 
رجل : القذاة أراها فى الإناة» قال: أهرقهاء قال: إنى 
لا أزّى من نفس واحدة» قال: فأين القدح إذن عن 
فيك . حديث صحيح ( القذاة: مسا يقسع فى الماء 
والشراب من تراب أو تبن أو وسخ أو غير ذلك ) . 


الأشربة ( فى الفقه ) 


وسئل وَل عن البتّع فقال: كل شراب أسكر فهو 
حرام . متفق عليه ( الْبنْع بكسر الباء وسكون التاء نييذ 
العسل» وهو حمر أهل اليمن» وقد تُحرّك التناء 
بالفتح) . 

وسأله يله أبو موسى» فقال: يا رسول الله أفتنا فى 
شرابين كنا نصئعهما باليمن: البنْعٌ وهو من العسلٍ 
ينبل حتى يشند؛ والمزر وهو من الذرة والشعير يبد 
حتى يشتد؟ فقال: كل مسكر حرام. متفق عليه . 

وسأله وَل طارق بن سعيد عن الخمرء فنهاه أن 
يصنعهما فقال إنما أصنعها للدواءء فقال: إنه ليس 
بدواءء ولكنه داء. 

وسأله يق رجل من اليمن عن شراب بأرضهم» يقال 
له: المزر» قال: أمسكر هو؟ قال: نعم» فقال رسول 
الله :كل مسكر حرام» وإن على الله عهدًا لمن 
شرب المسكر أن يسقيه من طينة الخبال» قالوا: يا 
رسول الله : وما طيئة الخبال؟ قال: عَرّق أهل النار» أو 
قال: عصارة أهل النار. , 

وسأله يل رجل من عبد قيس » فقال: يا رسول الله 
ما ترى فى شراب نصنعه فى أرضنا من ثمارنا؟ فأعرض 
عنه» حتى سأله ثلاث مرات» حتى قام يصلى» فلما 
قضى صلاته قال: لاتشربه» ولاتسقهأخاك 
المسلم» فو الذى نفسى بيده أو والذى يُحْلَفُ به» 
لا يشربه رجل ابتغاء لذة سُكْرء فيسقيه الله الخمر يوم 
القيامة . ذكره أحمد. 

وسئل و عن الخمر تتخل خملاً؟ قال: لا. ذكره 
مسلم , 

وسأله وك أسو طلحة عن أيتام وروا خمرّاء فقال: 
أهرقهاء قال: أفلا نجعلها خلاً؟ قال: لا. ذكره 
أحمد. 

وفى لفظ : أن يتيمًا كان فى حجر أبى طلحة فاشترى 
له خمراء فلما حرمت الخمر سال النبى 6ة: أيتخذها 
خاة؟ قال: لا. 


وسأله يل قوم » فقالوا: إنا ننتبذ نبيدًا نشربه على 
غدائنا وعشائناء وفى رواية: على طعامناء فقال: 
اشربوا واجتنبوا كلّ مسكر» فأعادوا عليه؛ فقال: إن 
الله ينهاكم عن قليل ما أسكر وكثيره ذكره الدارقطنى . 

وسأله ييه عبد الله بن فيروز الدَّيلمى رضى الله 
عنهماء فقال: إنا أصحاب أعناب وكرمء وقد نزل 
تحريم الخمر» فما تصلع بها؟ قال: تتخذونه زبيبًا 
قال: نصئع بالزبيب ماذا؟ قال: تنقعونه على 
غدائكم» وتشربونه على عشائكم» وتنقعونه على 
عشائكم؛ وتشربونه على غدائكم» قال: قلتتيا 
رسول الله نحن ممّن قد علمت ونحن بين ظهرانى من 
قدعلمتء فمن وَلِيُنَا؟ فقال: الله ورسوله قال: 
-حسبى يا رسول الله . 

( أعلام الموقعين عن رب العالمين لابن قيم 
الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل 
4 .»58 . انظر أيضًا فتاوى رسول الله يل لابن 
قيم الجوزية ‏ حققه وعلق عليه سليمان سليم البواب 
/ه؟). 

وذكر الإمام أبو داود السجستانى فى المراسيل ما 
يلى: 

عن الأوزاعى ١‏ أنه سمع الزهرى ينكر أن يكون النبى 
كيه رخص فى نبييل الجرر بعد نهيه وسب من زعم 
ذلك», 

( المراسيل للإمام أبى داود سليمان بن الأشعث 
السجستانى صاحب السنن ‏ إعداد وتقديم وتحقيق 
وتعليق وترقيم أحمد حسن جابر رجب ا 

وإليك هذه الأبيات فى الأشربة : قال الشيخ حافظ 
ابن أحمد الحكمى فى منظومة له بعنوان « السبل 
السوية لفقه السلن المروية ؟: 
وكل مسكر حرام قد علم 


من لفظ من أوتى جسوامع الكّلم 


الأشربة (فى الفقه ) 


ومايكن منه الكثيس رأسكرا 
فإن ملأ الكف منسه حظسرا 
والخمسر لاتجعل خلا والظلا 
يجوز أن يطبخ قبل أن غلا 
ويشسرب العصيسر والنبيذ ما 
لم يغل فاهْرّق ذاك رِجْسٌعُلما 
فى الانتباذ فادر ماقدرفعا 
( مجموع: « السبل السوية لفقه السئن المروية »6 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى / 97 ). 
ومن المجازات النبوية فيما يتصل بالأشربة قوله وَل 
فى كلام أطلق الشرب فى الأوعية بعد أن كان حظره: 
اونهيتكم عن الشرب فى الأوعية» فاشربوا ما شئتم إلا 
من أوكول ستاءه على إثم » وهذا القول مجاز والمراد 
إطلاق الشرب فى الأوعية التى وقع النهى عنها كالدباء 
والحنتم والتقير والمزفت إذا كان ما فيها من الأشربة 
المطلقة غير الممنوعة والمباحة غير المحظورة» 
وموضع المجاز قوله يَكلِ: إلا من أوكين سقساءه على 
إثم . يقول : إلا من ربط سقاءه على مشروب مُحَرّم فإن 
ذلك خاريج من باب الإطلاق والإباحة» داخل فى باب 
الحظر والكراهة؛ وأراد يل إلا من أوكى سقاءه على 
مشروب يؤدى إلى الإثم» فأقام الإثم مقسامه لأنه عاقبة 
أمره ووبال فعله . 
( كان العرب ينتبلون فى هذه الأوعية فيشتد الثبيذ 
فيها. فلما نهى النبى عن شرب الثبيل وحرمه حرم 
استعمال هذه الأوعية» ثم عاد فى هذا الحديث فأحل 
استعمالها ما دام الشراب الذى فيها غير محرم . 


الأشربة (كتب فى .) 


والدباء : القرع» والحنتم : جرار مدهونة خضر- 
والنقير: أصل الدخلة ينقر وسطه؛ والمزقت: المطلى 
بالزفت وهو نوع من القار ) . 

( المجازات النبوية للشريف الرضى - قدم له وضبط 
عباراته وشرحها طه عبد الرءوف سعد / 78617, ١04‏ 
وقد وضعنا شرح المحقق بين قوسين فى نهاية 
النص) . 

* الأشربة ((كتب فى -) : 

من كتب الأشربة التى ذكرها ابن خير فى فهرسته 
كتشساب الأشربة لعلى بن المدينى؛ وكتاب الأشربة 
للطحاوى» وكتاب الأشربة وتحريم المسكر لأحمد 
ابن عمرو البزار» وكتاب الأشربة لبكمر بن العلاء 
القشييرى؛ وكتاب الأشربة للإمام أحمد بن حنبل 
وكتاب الأشربة لابن قتيبة . 

( فهرسة ما رواه عن شيوخه أبو بكر محمد بن نخير 
ابن عمر بن خليفة الأموى للشيخ فرنسشكه قنداره 
زيدين وتلميذه خليان ربارة طرغوه / 7551١‏ -517؟). 

وكتاب الأشربة لابن حنبل توججد منه نسخة ممخطوط 
قديمة جدًا فى الظاهرية» عليها سماع بتاريخ سنة 
دكثاه/ ١لام‏ ( الألبانى / »٠١7"‏ تسلسل 097 , 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكثبات العالم - 
كوركيس عواد / 185). 

أما كتاب الأشربة لابن قنيبة ( أبى محمد عبد الله بن 
مسلم الدينورى ) المتوفى سنة 5لالاه/ 84م 
فيوجد مسخطوط له بين ممخطوطات الأدب فى المتحف 
العراقى وورد بيانه كالتالى: 


٠ صورة رقم ؟‎ «٠ 
آخر صفحة من كتاب « الأشربة » للدينورى ويظهر فى هذه الصورة تاريخ النسخ سن 141ه / 1118م واسم‎ 


الناسخ ومكان النسخ فى بغداد بدرب طنجير بالمختارة. 


الأشربة ( كتب فى -) 


الأشربة والمعاجين والمراهم والأكتحال 


الأول : ( أخبرنا الشيخ أبو طاهر محمد بن 
على ... الحمد لله الذى هدانا لدينه المرتضى وأكرمنا 
بنبيه المصطفى ... ). 

وهو كتاب فى الشراب» ومسا قيل فيه من الشعر 
والحكمة؛ وبليغ الكلم» والقصص . نسيخة نفيسة 
كتبها أبو الفرج محمد بن بدو بن الحسين البصرى فى 
بغداد بدرب طتجير فى الممختارة سئة 1457"ه/ 
4م . نشر فى مجلة المقتبس سنة 1٠9١م‏ ثم 
نشره محمد كرد على بدمشق سدة 1451م ذنصائر 
التراث 1/ 11؟. 

.1١ /801/1 الرقم:‎ 

]ص 8375اسم الاس. 

فهرس دار الكتب /89// 149 #//791؛ فهسرس 
الأوقاف 0/98 معجم المؤلفين 5/ 216١‏ معجم 
ىىء الأعلام 4/ /318 . 

نسسخة أخرى . 

كتبها عبد الغفار بن عبد الواحد الأخرس لأجل عبد 
الباقى العمرى سنة 58١١ه/‏ ١180مء‏ عليها 

.٠١ /91١6 الرقم:‎ 

دص ١1<ااسم‏ لالاس. 

نسخة أخرى : 

كتبها أحمد بن عبد الحميد الشاوى سئة 0/ا11.ه 
/ حعكلم. 
الرقم : 9147/ لل 

#اصض. ١1»اااسم.‏ الاس. 

لسخة أخرى . 

كتبها عبد المجيد بن عبد المالك سئة 11596اه/ 
خلامام, 


الرقم: 1786 . 

لماصض. ‏ 0اكاةاسم. 

نسخة أخرى : 

لعلها بخط محمود شكرى الآلوسى كتبها سنة 
/ااه/ 46مام. 

الرقم : 41/47 . 

لاقاض. 76اكاة,اسم. الاس, 

( ميخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 059 :"), 

وقد ذكره حاجى نخليفة تحت هذا العنوان وذكر معه 
كتاب الأشربة للإمام أبى عبد الله محمد بن إسماعيل 
البخارى المتوفى سنة ”70 ست وتحمسين ومائثتين 
وقال: ذكره الدارقطنى . ( كشف 1191/7 ). 

* الأشربة والمعاجين والمراهم والأكحال : 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب. يوجد 
مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وجاء بيائيه 
كالتالى : 

الأشربة والمعاجين والمراهم والأكحال؛ 

لأبى الفضل محمد بن القاسم العجلانى . 

( مجلة معهد المخطوطات 71١4/8‏ ). 

أوله : يقول... أبو الفضل العجخلانى... أما بعد 
حمدا لله والصلاة على رسوله . فإله تم المجموع الذى 
قصدت ... إن هذا الكتاب مرتب على ثلاثة عشر بابًا . 

وآخره : ويلطخ على أطراف اليّجلين واليدين تم ما 
أردنا والحمد لله رب العالمين . 

نسخة بقلم مغربى حسن . 

6 ورقة “الاسطرا [الرباط ١51لا‏ د]. 

550انا. 


آس. 


نسخة أخرى بخط مغربى . 


أشرف الأنام فى مولد نغناء الظلام 


6 ورقة مسطرة مختلفة [الرباط ‏ المغرب 

.] ٠١8 
1011138500 . 

( فهرس المخطسوطات المصسورة. معهد 
المخطوطات العربية ج" العلوم ق 7 الطب . الكتاب 
الثانى . القاهرة 11744ه-19174م/ 77). 

#الأشرف: 

من الألقاب : 

أفعل التفضيل من ١‏ شريف » بمعنى عال. وهو من 
الألقاب التوابع » المتفرعة على ١‏ الألقاب الأصول 6 
وهو أعلاما فى مصطلح دساتير الألقاب فى 
المماليك» ودونه 3 الشسريف ؛ ثم 7 الكريم ؛ ثم 
العالى» ثم « السامى ؛ ويعلل دارسو المصطلح هذا 
الترتيب تعليلا لغويا مبنيًا على المعنى فيقولون مثلاً إن 
« أشرف» أرفع من : شريف » لأن ١‏ أشرف » أفعل 
تفضيل » ولذا فهو يقتضى الترجيح كما هو مقرر فى 
علم النحو, 

ونظرًا لعلو هذا اللقب فإنه يتفرع على أعلى الألقاب 
الأصول: « المقام » و « المقسر ؛ وكانا يستعملان 
للسلاطين ومن يقربهم فى الرتبة» ومن أمثلة استعماله 
وروده متفرعًا على لقب « المقام؛ فى متن عهد 
الخليفة المستعين بالله إلى سلطنان دهلى سنة 
5مه. 

واستعمل لقبّا خاصًا لجماعة من الملوك أولهم 
موسى بن العادل ( ابن حجر: نزهة الألباب فى 
الألقاب مخطوط ة و ). ومنهم محمد بن صلاح 
الدين ( أبو شامة: الروضتين /١‏ ”لالاء 777 ) وخليل 
ابن قلاوون . ويرجح أن هذا اللقب كان رفيع القدر فى 
عصر المماليك نظرًا لإقبال كثير من سلاطينهم على 
التلقب به. 


/ 
وفى أواخمر عصر المماليك أثار لقب الأشرف 6 


بعض المشاكل فقد حدث بعد وفاة السلطان الأشرف 
قايتباى وتولية ابنه محمد وتلقيبه 2 بالسلطان الناصر » 
أن احتج مماليك أبيه الأشرفية» وطالبوا بأن يغير 
السلطان لقبه إلى « الأشرف » حتى يصبحوا منتسبين 
إليه؛ وتنضم إليهم مماليكه الخاصة الناصرية؛ ورضخ 
البعض إلى هذه المطالب خوقًا من الفتنة . 

وريما وقع اللقب ضمن ألقاب ملوك المغرب جريا 
على عادتهم فى استعمال الألقاب فى صيغة أفعل 
التفضيل ( القلقشندى : صبح الأعشى 5/ 8). 

( الألقاب الإسلاميةد. حسن الباشا/ 215٠١‏ 
١‏ والتعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى / ٠“‏ عن صبح الأعشى للقلقشدى 
كرا طحق ملك )ل 

* أشرف الأنام فى مولد مصباح الظلام: 

قيل إنه لتاج الدين عبد الوهاب بن على بن عبد 
الكافى السبكى المتوفى سئة ١‏ ل/ا/اه. 

من المخطوطات المصورة : 

أوله : ... الحمد لله الذى شرف الأنام بصاحب 
المقام الأعلى» وكمل السعود بأكرم مولد حوى شرفا 
ونضلا... وملا الوجود بوجوده عدلاء وحملته أمنة فلم 
تجد لحمله ألما ولا ثقلاء ووضعته مختونًا مطهرًا 
مكحولا معطرا فى لع الوقار والمهابة . 


وآخره : 


بحصول الله لا يقر عليئسا 

وستسر العرش مسبول علينا 
وعين الله نساظطسرة إلنا 

صلاة الله على الهسادى الأمينا 
٠‏ خفام الأثبيا والمسرسلينسا 


...ثم بعون الله وحسن توفيقه . 


0 


6م 


الأشرف إينال ( مدرسة.) 


الأشرف شعبان ( مدرسة.) 


نسخة حمديثة بقلم معتاد» كتبها عبد الخالق عبد 
الخالق سوسى» وبأولها قصيدة عليها تاريخ سنة 
6ه»ء وبعض صفحاتها مختلطة الترئيب» وعلى 
هوامشها تعليقات . 
1 ورقة 1 لاسطرًا. 
( السودان ) 101500ل1. 
( فهرس المخطوطات المصورة بالمنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم القاهرة 191/4 م» الأدب جا 
78/93 19). 
الأشرف إينال ( مدرسة .) : 
انظر: إيئال ( قبة وخائقاه ومدرسة السلطان) . 
: الأشرف برسباى (خانقاه ومسجد السلطان ): 
انظر: برسباى ( خائقاه ومسجد السلطان _) , 
: الأشرف برسباى ( مسجد.) : 
انظر: برسباى ( مسجد الأشرف ). 
أشرفا جهانكير السمنانى: 
الظر: السمنانى . 
الأشرف خليل بن قلاوون: 
انظر: ليل بن قلاوون ( الأشرف-) . 
الأشرف الرسولى (.797ه/ .1595م ): 
عمر بن يوسف بن عمر بن على بن رُسول» أبى 
حفص» ممهد الدين» الملك الأشرف ثالث ملوك 
الدولة الرسولية فى اليمسن . كان عالمًا فاضلاٌ حسن 
السيرة. أكثر من الاطلاع على كتب الأنساب والطب 
والفلك . وانتدبه أبوه ‏ الملك المظفر » للمهمات ثم 
نزل له عن الملك قبيل وفاتته ( سنة 9ه ) فاستمر 
قرابة سئتين» وتوفى بتعز . له كتب منها الاسطرلاب. 
وطرفة الأصحاب فى معمرفة الأنساب» والمعتمد فى 
مفردات الطب» والتبصرة فى علم النجوم» والمخنى 
فى البيطرة . 


وقد علق أحمد عبيد على كتابه « المعتمد فى 
مفردات الطب ؛ بأنه 9 طبع منسويبّا إلى أبيه يوسف بن 
عمر والأنجح ما هنا . 

قالت المؤلفة: النسخة التى لد بتأليف يوسف بن 
عمر طبعتها شركة مكتبسة ومطبعة مصطفى البابى 
الحلبى وأولاده بمصر بتصحيح وفهرسة مصطفى السقا 
الطبعة الشالفة "4:7١هسس‏ 1987م تحت عنوان 
«المعتمد فى الأدوية المفردة » فلزم التنويه . 

( الأعلام للزركلى 0/ 19 وانظر ما جاء بالصفحة من 


مراجع ) . 
الأشرف شعبان : 


انظر: الأشرفية ( مدرسة.). 
»د الأشرف شعبان ( مدرسة .) : 

قال عنها على مبارك : 

كانت برأس الرميلة تجاه القلعة أنشأها الملك 
الأشرف شعبان بن -حسين بن الناصر بن قلاوون فى 
نحو سنة سبعين وسبعمائة وجعلها من محاسن الدنيا 
فساهى بها مسدرسة عمه السلطان حسن.ء ثم هدم 
أكثرها بعده أمر بهدمها فرج بن برقوق» ثم بنى مكانها 
الملك المؤيد شيخ بيمارستانا. 

وكانت تولية الأشرف شعبان الملك سنة أربع وستين 
وسبعماثة » وقتل فى سنئة ثمان وسبعين وسبعمائة ولما 
قتلوه وضعره فئ فق مخيطة ورموه فى بثر حتى ظهرت 
رائعحته . وكان من أجل الملوك سماحة وشهامة هينا 
ليدا محبا لأهل الخير والصلاح والعلماء وإققًا عدد 
الشريعة ؛ وفى أيامه حدثت العلامة الخضراء للأشراف 


وفى ذلك قال بعض الشعراء: 
جعلوا لأبداء الرسول علامة 

إن العسلامة شأن من لم يشهسر 
نور الننسوة فى وسيم وجسوههم 

يغنى الشريف عن الطراز الأخضسر 


أشرف الطرف للملك الأشرف 


أشرف المقاصد فى علم الكلام 


انتهى من نزهة النّاظرين وقد زال البيمارستان أيضًا 
ومحله الآن على يسرة من يسلك من المنشية من جهة 
جامع المحمودية إلى المحجر ومن حقوقه حارة 
المارستان وما جاورها. 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك -إعداد 
متولى ليل عوض الله 5/ 5) . 
* أشرف الطرف للصلك الأشرف : 
أشرف الطرف للملك الأشسرف ‏ لشمس السدين 
محمد بن أحمد بن مرزوق التلمسانى المالكى المتوفى 
سئة إحدى وثمانين وسبعماثة مختصر. أوله: الحمد 
لله الذى أحلّنى محل أشرف الملوك ... إلخ ذكر فيه أن 
ممالك مصر أفضل المعمورة فَألّمَه لإثبات هذه وجعله 
قسمين : الأول فى خصائص هذه الأفاليم والثانى فى 
خصائص مصر. (كشف .)1١4/١‏ 
* الأشرف قانصوه الغورى : 
انظر: الغورى . 
« الأشرف قايتباى : 
انظر: قايتباى . 
* الأشرف كجك : 
انظر: كجك ( الأشرف) . 
»* أشرف المسالك فى المناسك: 
أحد مخطوطات دار الكتب الظساهرية:؛ رقم 
ا 
تأليف: نوح بن مصطفى الرومى الحنفى المفتى 
بقونية المتوفى بمصر سنة ٠/1١1ه/‏ 9٠155ام.‏ 
رسالة فى أعمال الحج وأدعيته . 
أوله : الحمد لله العلى الأعلى» والسلام على عباده 
الذين اصطفى» أما بعد: فيقول العبد المذئب الذليل 
الراجى عفو مولاه الجليل» شوح بن مصطفى الحنفى 
عاملهما الله تعالى بلطفه الخفى ؛ وأعاد عليهما من بره 


الوفى» إن هذه رسالة علقتها فى بيان ما يحتاج إليه 
القاصدون لزيارة بيت الله الحرام ... 

آخره: وإن أُجّر الحلق حشى مضت أيام النحر؛ أو 
كر طواف الركن» أو حَلّق فى غير النحر يعجب شاة أو 
حلق القارن قبل الذبح يجب دّمان. 

نسخة جيدة حديثة . 

الخط معتاد ومشكول» بعض الكلمات مكتوبة 
بالحمرة . 

؟اق 86اس 6ه *اااسم. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ / 62056ا)). 

ويوجد مخطوط هو أحد نفائس المكتبة الخالدية 
فى القدس الشريف» ضمن مجصوعة برقم ٠١8‏ 
الفقة 

( المخطوطات العربية فى فلسطين ‏ أبحاث جمعها 
د. صلاح المنجد / ")2 

* أشرف المقاصد فى علم العقائد : 
انظر: أشرف المقاصد فى علم الكلام؛ النسفية . 
* أشرف المقاصد فى علم الكلام : 

أحد مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وجاء بيانه كالتالى: 

أشرف المقاصد فى علم الكلام : 

المؤلف: محمد بن مصطفى الشهير بالشيخ 
مروف النودهى 11557--104اه/ 07لااد 
18مام. 

أوله : قال ابن مصطفى الحسيئى النودهى : 

عامل ه الله بلطفسه البهى 


لع]ا 


0 


أشرف الوسائل إلى فهم الشمائل 


الأشرف موسى 
اخسسرة : 
عام ثمسسائين وحم سألفٍ 
رمتسجناة م معع سير البلفين 
لعي هرب ثم الآ 
وسح هالقْرٌدُوى الكمسالٍ 
نسخ بقلم الناظم سئة/ 1184ه وعدد أبياتة 
(915) بيك : 
خطه ثلثى جميل عليه آثار رطوبة كتب العناوين 
الرئيسية بحبر أحمر. 
و40 
م:5كد««الا١ا.‏ 
س : مختلف السطور. 


ت/ مجاميع / .7817"-754١‏ 
المصادر: الشيخ معروف النودهى تأليف الشيخ 
محمد الخال ولم يلكر هذا الكتاب ضمن مؤلفات 
النودهى . وتاريخ الأدب العربى فى العراق لعباس 
العزاوى ؟/ ١ه‏ ١ه‏ . 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائيةإعداد محمود أحمد محمد .)١187 /١‏ 
» الأشرف مويس: 
انظر: موسى ( الأشرف-). 
* أشرف الوسائل إلى فهم الشمائل: 
من المصئفات فى الحديث وعلومه , 
لشهاب الديسن أحمد بن محمد بن حجر المكى 
الهيثمى المتوفى سنة 1ه / 1677 م. توجد نسخ 
مخطوطة فى عدد من الأماكن نلكر منها ما يلى: 
مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية . وجاء بيان 
الممخطوط كالتالى : 
المؤلف: أحمد بن محمد بن على بن محمد بن 


على بن حجر الهيثمى السعدى الأنصارى الشافعى 
( شهاب الدين؛ أبو العباس) 4:9 _"الاقه. 

أوله: « الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد... وبعد فهذه ععجالة علقتها على 
مشكلات شمائل الإمام الحافظ أبى عيسى ... إلخ ؛. 
آخره  :‏ وتَرْكُو بصفاته نفوسنا إنه وَلِينّ ذلك والقادر 
عليه وحسبنا الله ونعم الوكيل ...تم الكتاب ؟. 

ناسخه : مجهول يرجع تاريخ نسخه إلى أواخر القرن 
العاشر الهجرى. خطه عادى» ورقه ترمة ثخين كتب 
العناوين الرئيسية بحبر أحمرء فى أوله تملك من قبل 
عبد الرحمن السابورى» وعليه ختم الوزير أحمد باشا 
البابانى » جلده مزخرف قهواثى . 

و:اأاذماء, 

. "١ م:‎ 

س1 16؟. 

( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية. إعداد محمود أحمد محمد »٠١٠١ /١‏ 
00). 

أما نسخة المجمع العلمى العراقى نجاء بيانها 
كالتالى: 

أوله : 8 بسم الله الرحمن الرحيم . وبه نستعين على 
كل أمر من أمسور الدين الح ما لله رب 
العالمين ... وبعد: فهذه عجالة علقتها على شكل 
شمائل الإمام الحافظ أبى عيسى محمد بن عيسى بن 
سورة الترمذى رحمه الله لما قرئ علئّ فى رمضان سنة 
تسع وأربعين وتسعمائة بالمسجد الحرام المكى» 
وسميتها ف الوسائل إلى فهم الشمائل» أسأل الله 
قبولها ... 


آخره : حال عزوي انام ين 
لكل دين. وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصصحبه 


وسلم». 


أشرف الوسائل إلى فهم الشمائل 


نسخة مصورة بالفتستات عن نسمخة خطية فى خزانة 
كتب مدرسة يحبى بأشا الجليلى ‏ بالموصل . بخط 
التعلين . 

أرقامها: التصنيف /57١‏ اح أء القيد 77٠‏ خخ 
0 ب).119ق» لااس, 
ميخائيل عواد 28/١‏ 9). 

وأما نسخة الخزانة العُمرية فجاء بيانها كالتالى : 

أحد مسخطوطات الخزائة العمرية . 

الأول ( الحمد لله رب العسالمين والصلاة والسلام 
على سيدنا محمد... وبعد فهذه عجالة علقتها على 
مشكل شمائل الإمام الحافظ ...) . 

وهى شرح لشسائل النبى للإمام الترذى المتوفى 
سنة 4/الاه/ 4917م. 

كتبها عمر بن بهاء الدين الأبسيطى الشسافعى 
الأزهرى ترقى للقرن العاشر الهجرى القرن السادس 
عشر الميلادى تملكها مصطفى الوراق سنة ٠*١٠اه‏ 
6م وتملكها حسن بن محمد الكورانى سئة 
اهم 17م وعبد الله بن بالى مسراد سنة 
0ه /1289م وفى آخرها ترجمة لابن حجر. 

الرقم: 771119 . 

«لالاص. 

القياس : 

اسم 

ةاسطراء 

( مخطوطات الخزانة العمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى . بغداد مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 
). 


الأشرفية,البرانية (دار الحديث») ... 


وتوجد نسخ أخرى تجدها فى السراجع الآتية وهى 
المتاحة لنا؛: 

« ممخطوطات عباس العزاوى 4 أسامه تأصر 
النقشيندى وظمياء محمد عباس مجلة المورد. 
بغداد . العدد الثانى 4١8‏ 1هب-19848م/. ه48 , 

معجلة معهد المخطوطات العربية م ١8‏ ج ١‏ ربيع 
الثانى 7ه الاقام/ 5 

فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية بالريافي . العدد " السئة "ا 
ل ل 

فهرس مخطوطات خزانة القرويين ‏ محمد العابد 
الغاسى /١‏ 71/7 . 

- مجلة معهد المخطوطات العربية م ١8‏ ج؟ 
رمضان 118917 ه 1917م / 7708 

فهسرس المصسورات الميكروقيلمية بقسسم 
المخطسوطسات . مركز الملك فيصل لليبحسوث 
والدراسات الإسلامية بالرياض. العدد ؟ السئة 17 
4ه 144ةام/ ١"؟,‏ 

انظر: الشمائل التبوية والخصائص المصطفرية . 

* الأشرفية البرانية ( دار الحديث) بدمشق 

ذكته): 

بناها الملك الأشرف موسى بسفيح قاسيون بدمشق 
على حافة نهر يزيد» تجاه تربة الوزير توبة بن على 
التكريتى ( وشرقى المدرسة الحنفية المرشدية وغربى 
المدرسة الشافعية الأتابكية ) وذلك سنة 4 3ه 
وخخمصصها للحنابلة من المقادسة حصرًا كما جاء فى 
كتب الوقف . 
هاجمها جنود 2 غازان » الذين احتلوأ دمشق سنة 
8ه وهاجمرا الصالحية؛ وعاثوا فيها فسادًا . 


الأشرفية البرائية ( دار الحديث )١‏ ... 


ويذكر البرزالى المعاصر؛ أن كتب هذه المدرسة قد 
بيعت آنذاك بأبخس الأثمان.» ولم يرتفع البلاء إلا 
بتدخل الشيخ أحمد بن تيمية؛ وبعض الشيوخ الذين 
جاءوا مع غازان . ش 

وذكر بدران الذى زارها سئة 1174 هم» بأن الناس 
قد اتتخذوها مخزنًا للقش» واختّلست فصارت دوا 
للسكن» وحدائق للورود ؤالرياحين . وعلى الرغم من 
أنها أبدع هندسة من الأشرفية الجوانية» فإن الحظ 
خمائها وتوالت عليها النكبات» وربما كان حصر 
التدريس فيها بالمقادسة الحنابلة من أهم الأسباب فى 
تراجعهاء لأنها حُرمت بذلك من جهابذة العلماء 
الذين كانوا يدرسون فى أختها الجؤانية» كما سنرى . 

ووصفها « كارل ولزنجر )سئة ه"ا"1اهء وكان قد 
بقى منها جدار من الحسجارة؛ يليه أبواب من المحجارة 
المشغولة . 

وذكر الأسشاذ كرد على أن المجمع العلمى العربى 
أخذها من الأوقاف ليقيم فيها خزانة كتب يختلف إليها 
أهل تلك المحلة؛ لكن لم ينفل المشروع لعدم ترميم 
المدرسة , 


أما الأستاذ طلس الذى زارها سنة 11"58هم فقال 
إنها كانت متهدمة وقد اتخذت دور ولم يبق منها إلا 
واجهتهاء ووراءها قبر مجهولء وقبة اتضذت 
مسيجةا: 

وقد جددت المدرسة اليوم وعادت إليها الحياة بعدما 
أشرفت على الموث . 

قالت المؤلفة: زرثاها يوم الجمعة ١‏ صفر 411١ه‏ 
/ 15 أغسطس ١154م‏ وألفيناها كذلك . 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى / 21/4 ٠0‏ 
والقلائد الجوهرية /١‏ 180 ). 

وقد عدّد ابن طولون أسماء المدرسين بالأشرفية وذكر 
تراجمهم نقسلا عن ابن كثير والذهبى والصفدى» 
ونكتفى هنا بذكر أسمائهم وهم: 

شيخ الجبل ابن أبى عمر؛ والحسن بن عبد الله بن 
أبى عمر؛ وسليمان بن حمزة؛ ومحمد بن سليمان بن 
حمزة» والحسن بن محمد بن سليمان» وأخر من 
درّس بها القاضى البرهان ابن مفلح . 


الأشرفية البرانية (دار الحديث .) .. 


الأشرفية الجؤّانية ( دار الحديث.) بدمشق 


واجهة دار الحديث الأشرفية البرانية ‏ نيسان 1189م 


ثم ذكر ابن طولون أوقاف الأشرفية فقال: الوقف 
على هله الدار حمس ضياع بالبقاع وهى: الدير 
والدوير والمنصورة والتليل والشبرقية وبيت ابن 
النابلسى المعروف يابن الكشك والجنينة وحكر حارة 
الجوبان. ثم وصف الأشرفية على النحو التالى: 

وهذه الدار تشتمل على حرم واحد بشباكين مُطلَّيْن 
على جنيئة على حافة النهرء وشاليه ثلاثة أبواب 
أوسطها كبير؛ وقِدّامها الصحن» وهو متسعء ودائرة 
خلاوى تحتية وفوقية. وفيه ( بير ) وششرقيه بيت 
الخلاء؛ وغربيه بشمال السلم الهابط إلى هذا الصحن 
وأعلاه باب الخلاوى الفوقية وباب مسجد له شباكان 
مطلان على الطريق» وشرقيه قبة بها قبور» وقبالة هذا 
الباب قاعة لطيفة وتاريخ بئائها مكتوب على بأبها وهو 
متصل بالشباكين المذكورين وبالقبة المذكورة ولها 
شباكان أيضااه. 


وجاء هذا التعليق للمحقق: هذه المدرسة لا تزال 
جبهتها الشمالية موجودة وفيها الباب وقد كنب فى 
أعلاه ملخص وقفيتها وتاريخ بنائهاء وشرقى الباب قبة 
قد تهدم أعلاها. وباقيها أصبح دار للسكن. وقد 
استولى على هذه المدرسة بعض الناس , 

( القلائد الجوهرية فى تاريخ الصالمحية لمحمد بن 
طولون الصالحى ‏ بتحقيق محمد أحمد دهمان 
١54-١1‏ ). 


* الأشرفية الجؤانية ( دار الحديث.) بدمشق : 


بناها الملك الأشرف موسى ء بانى الأشرفية البرائية 
وجامع التوبة وجامع جرّاح ( خطط دمشق/ 078 

فقد بنى الملك الأشرف موسى أخو الملك الكامل 
محمد مدرستين للحديث فى دمشق . إحداهما سنة 
4ه وهى بصالحية دمشق وتدعى بدار الحديث 
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الأشرفية البرانية» وشرط أن تكون للمحدّثين الحدابلة . 

والثانية : داخل دمشق شرقى قلعتها من جهة القبلة 
وتدعى بالأشرفية الجوانية وشرط أن تكون للمحدثين 
الشافعية واحتفل بافتتاحها ليلة النصف من شهر 
شعبان سنة ١‏ "ااهفه. 

ودار الحديث الأشرفية الجوانية هى التى طار ذكرها 
فى البلدان وبرزت على جميع دور الحديث فى العالم 
الإسلامى وتردد ذكرها فى كتب التاريخ ويليها فى 
الشهرة دار الحديث الكاملية فى مصر ( فى رحاب 


دمشق / لالالل 117#). 

والمدرسة معروفة ومشهورة اليوم فى سوق 
الحعصرونية» وقد درس بها عمالقة علماء الحديث كما 
كان شرط الواقف؛ ومن هؤلاء ابن الصلاح وأبو شامة» 
والإمام النووى والسبكى وابن لكان والفارقى وابن 
كثير وغيرهم» وعلى هذا يمكن أن تعد هذه المدرسة , 
بمشابة 3 جامعة »؛ لعلوم الحديث ( خطط دمشق / 
ا 


باب دمشق / 111 
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يقول الشيخ دهمان : 

وترجع شهرة دار الحديث الأشرفية فى دمشق إلى 
قانونها الداحلى الذى يقضى بأن يتولى التدريس فيها 
أعلم رجل بالحديث فى مديئة دمشق وأن يجلب إليها 
كل من له ميزة فى رواية الحسديث لا توجد فى غيره » 
مسواء فى دمشق أو فى غيرها من البلدان ليستفاد من 
علمه واختصاصه ولذلك صار فيها من المدرسين 
والمحدثين جماعة لم توجد مثلها فى غيرها من دور 
الحديث» ونظرة صغيسرة إلى أسماء من تولى رئاسة 
التدريس وإلقاء المحاضرات ومجلس الحديث فيها 
تجعل القارىء يطمئن إلى أن أساتذتها كانوا أساطين 
علم الحديث- لا فى دمشق فقط ‏ بل فى جميع 
العالم الإسلامى ؛ ويقول فيها قاضى قضاة عصره تقى 
الدين السبكى : 
وفى دار الحديث لطيف معشى 

أحن إلى جسوانبهسا وأوى 
لعل ىأن أنسال بحسسرٌ وجهى 
عتسائيا ميلت» قدم النسواوى 

( انظر قصة هذه الأبيات فى طبقات السبكى - 
ترجمة تقى الدين السبكى والد مؤلف الطبقات ) . 

وأول من تولى مشيخة الحديث فيها: تقى الدين أبو 
عمرو بن الصلاح صاحب المقدمة المشهورة فى علوم 
الحديث؛ ثم جمال الدين عبد الصمد بن 
الحرستانى» ثم أبو القاسم عبد الرحمن الشهير بأبى 
شامة؛ ثم محيى الدين يحيى بن شرف النووى» ثم أبو 
محمد عبد الله بن مروان الفارقى وهو اذى جدد 
عمارتها بعد خرابها حينما احتل دمشق غازان ملك 
التعر سنة 07/اه ثم كمال الدين الشريشى؛ ثم 
الحائفظ المزى » وصدر الدين الشهير بابن المرحل 
وبابن الوكيل؛ وعماد الدين بن كثير» وتقى الدين 
السبكى» وأبسو ذر السبكى» وزين الدين عمر بن 


مسلم القرشى» والحافظ ابن ناصر الدين» وعلاء 
الدين الصيرفى : والحافظ ابن حجر العسقلانى» 
وقطب الدين الخيضرى وغيرهم ممن يطول بنا ذكر 
أسمائهم . 

النظام الداخلى لدار الحديث الأشرفية : يعد نظام 
دار الحديث الأشرفية فى دمشق من أطرف أنظمة 
المدارس وهو يعطينا صورة واضحة عن الحياة العلمية 
فى العصر الأيوبى ونمسوذجًا عن نظم المدارس 
الإسلامية فى ذك العصر وهذه مخلاصته . 

الموظفون فى دار الحديث وواجباتهم : 

الناظر: وهو المدير المطلق للمدرسة ضمن شرط 
الواقف فيجبى أجور العقارات المختصة بالمدرسة 
ويصرفها فيما شرطت له ويراقب الدروس ويدفع 
الرواتب ويعين الموظفين لها . 

ويجب عليه : 

(أ) أن يبدأ بعمارة دار الحديث وتأمين ما تحتاج إليه 
من زيت وشمع وقناديل ومصابيح وتعاليق وخُصر 
وبسط برسم المسجدء وأن يقوم بكل أمر عام فى 
المدرسة لا يختص به أحد دون أحد وبما تحتاج إليه 
المدرسة من آلات التنظيف والكنس . 

(ب) عمارة ما هو موقوف عليها وعلى أهلها وما 
تدعو الحاجة إليه من تقوية فلاح وإفراضه وشراء 
دواب وآلات حراثة لهء وأن يصرف من مُغل الأماكن 
الموقوفة ما يحتاج إليه فى عمارة مكان آخر مما هو 
موقوف على المدرسة وما سيوقف عليها . 

(ج) أن يتعاهد كتب الوقف وحججه بالإئبات 
ويصرف فى ذلك من مغل الوقف مقدار الحاجة . 

(د) عليه أن يشترى حصرًا لجميع حجرات المدرسة 
وغرفها . 

(ه) أن يصرف غلة السوقف إلى أهل الدار من 


الأشرفية الجوانية ( دار الحديث.) بدمشق 


أصحاب الحديث والمشتغلين بعلمه والسامعين له 
والقراء بالقراءات السبسع والأستاذ المحدث والإمام 
وسائر المرتبين بالمدرسة المذكورة . 

الإمام : عليه القبام بوظيفة الإمامة فى الأوقات 
الخمسة وفى التراويح ويجوز أن تضاف إليه وظيفة 
الإقراء إذا استكمل شروطها . 

المقرىء: شرطه أن يكون حافظًا للقراءات السبع 
عارقًا بها وعليه عقد حلقة الإقراء والتلقين ويجوز أن 
تضاف إليه وظيفة الإمامة . 

إذا اجتمعت وظيفتا الإقراء والإمامة بشخص وإاحد 
فبكون راتبه كل شهر ستين درهمًا. أما إذا قام بالإمامة 
شخص وبالإقراء شخص نر فحينئل يقسم الناظر 
بيئهما الستين درهمًا مناصفة أو بتفضيل أحدهما على 
الآحر حسب مايراه من المصلحة والاستحقاق . 

طلبة القراءات السبع: هم عشرة طلاب لكل 
شخص منهم فى الشهر عشرة دراهم . 

المحدث : وله فى كل شهر تسعون درهمًا . 

( لم يرد فى وقفية المدرسة شرط المحدث لأنه 
معلوم من كتب علوم الحديث» ويستفاد من طبقات 
السبكى بأن مشيحة دار الحديث الأشرفية شرطت 
لأعلم رجل فى الحديثء . أما المحدث فقالوا فى 
تعريضه: هو العارف بشبوخ عصره وغيرهم والضابط 
لمواليدهم ووفياتهم وسراتبهم فى العلوم وما لهم من 
المرويات على اختلاف أنواعهاء والمميز لعالى ذلك 
من نازله؛ والمقتتدر على تلخيص ما يقف عليه من 
الطباق والأسانيد محرراء واستخراج الخطوط ولو 
مع التنبيه على العدل والموافقة والمصافحة والمساواة 
ونحو ذلك وضبط أسماء السامعين ولو كانوا ألقّاء 
والمسارس لأسماء الرجال لا سيما المشتبه وأخذ 
ضبطها عن أئمة الفن؛ والفسابط لغريب ألفاظ 


الحديث أو جلها خشية التصحيف». والعارف بطرف 
من العربية يأمن معه من اللحن غالباء والماهر 
باصطلاح أهله بحيث يصلح لتدريس الحديث 
وإفادته؛ ويسراعىي اصطلاحهم فى ذلك ونحوه 
وللمحدث آداب وشروط وأجلٌ مصنف فى ذلك 
كتاب: الجامع لأخصلاق الراوى وآداب السامع 


للخطيب البغدادى ) . 
قارىء الحديث: له فى كل شهر أربعة وعشرون 
درهمًا. 


طلاب الحديث: لكل منهم فى هذه المدرسة فى 
كل شهر ثمانية دراهم ومن زاد اشتغاله زيد له ومن 
تقاعس عن الاشتغال نقص له بحسب تقاعسه . 

مستمعو الحديث: كل من يسمع الحديث فى هذه 
المدرسة فله كل شهر أربعة دراهم أو ثلاثة. ومن 
ترجح منهم زاده الناظر» ومن كان فيه نباهة جاز إلحاقه 
بالثمانية . 

( الشرق بين طالب الحديث ومستمع الحديث أن 
الأول هو الذى تكون فيه مؤهلات علمية ويشتغل 
برواية الحديث وجميع فنونه ليكون فى المستقبل 
محدثًا بالمعنى العلمى المتقدم؛ أما مستمع الحديث 
فهو من يحضر سماع جزء من أجزاء الحديث ولا 
تكون فيه مؤهلات علمية فهو يحضر سماع الجزء 
ليثبت اسمه مع غيره من طلاب الحديث فى السماع 
ويقال عنه إنه يرويه عن فلان» فناحيته هى ناحية نقل 
وسماع ورواية فقط . ويقول السرافعى : الفقيه الشافعى 
لو أوصى شخص للعلماء فلا يدخل فيها الذين 
يسمعون الحديث ولا علم لهم بطرقه ولا بأشياء من 
الرواة والمتون؛ فإن السماع المجرد ئيس بعلم ) . 

المجتهدون والجوائز: من حفظ من الطلاب كتابًا 
من كتب الحديث فللناظر أن يخصه بجائزة . 


النابغون: من انقطع من الطلاب إلى علم الحديث 
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وكان ذا أهمية يرجى معها أن يصير من أهل المعرفة 
فللشيخ الناظر أن يوظف له تمام كفايته بالمعروف . 

من قام بشرط جهتين جاز إثباته بهما فإذاكان 
الطالب مشتغلاً بالحديث استحق راتبه» فإذا اشتغل 
بالقراءات السبع استتحق راتبها أيضًا. 

العلماء الزائرون : 5 

() إذا ورد شيخ من خارج بلاد الشام له علو يرحل 
إلى مثله فله أن ينزل بدار الحديث ويعطى كل يوم 
درهمين» فإذا فرغ من التسميع أعطى ثلاثين دينارا . 

(ب2 إذا كان صاحب العلو من المستوطئين فى بلاد 
الشام كان له دون ذلك على حسب ما يراه الناظر, 

(ج )إذا كان صاحب العلو من المستوطنين 
بدمشق واقتضت المصلحة استحضاره لاستماع ما 
عنده من العوالى فللناظر أن يعطيه ما يليق بحاله من 
عشرة دنانير فما دون ذلك . 

مكتبة المدرسة : للمدرسة مكتبة خاصة بالمشتغلين 
فيهاء وعلى الشيخ الناظر أن يستسخ للوقف ويشترى 
لها من الكتب ما تدعو الحاجة إليه من الكتب والأجزاء 
ثم يوقف ذلك على المدرسة أسوة بما فيها من كتب . 

خازن المدرسة: وله فى كل شهر ثمانية عشر 
درهمًاء وعليه المحافظة على المكتبة وتقديم ما 
يطلب منها لأجل المطالعة والاهتمام بترميم الكتب 
وإعلام الناظر أو نائبه ليصرف له ما يلزم لذلك» وإذا 
اقتضى الحال تصحيح كتاب أو مقابلته فعليه أيضًا أن 
يعلم الناظر أو نائبه ليصرف له ما يلزم لذلك. 

قرطاسة المدرسة: على الناظر أن يشترى للمدرسة 
ما يلزم من ورق وآلات نسخ وحبر وأقلام ودوى ( جمع 
دواة ) وكراسى ونحو ذلك ما تقع به الكفاية لمن ينسخ 
فى الإيوان الكبير أو قبالته الحديث أو شينًا من علومه 
أو القرآن العظيم أو تفسيرهء ويصرف إلى من يكتب 
فى مجالس الإملاء وإلى من يتخذ لنفسه كتبًا أو 


استجازة ولا يعطى إلا لمن ينسخ لنفسه لغسرض 
الاستفادة والتحصيل دون التكسب والانتفاع بثمنه . 

مرتب ونقيب : هو بمنزلة ما يسمى الناظر أو الموجه 
فى عصرنا ولسه كل شهر ثمانية عشر درهمًا ويجوز أن 
يضم إليه شخص أخرء وحينئذ يزاد هذا المبلغ بما يراه 
الناظر. 

المؤذن: وله كل شهر عشرون درهمًا . 

البواب : وله كل شهر خمسة عشر درهمًا . 

قَيّمان: ولهما كل شهر ثلاثون درهمًا وللناظر أن 
يفاوت بينهما فى الرواتب بحسب عملهماء والقيم هو 
الذى يقوم ببخدمة المدرسة وتدبير شكونها . 

على جميع الموظفين ومن فى الدار من القاطنين أن 
يجتمعوا كل خمس ليال» وللناظر أن يتخذ لهم طعامًا 
أو يفرق عليهم بدله ماثة درهم» وعليه أن يحضر لهم 
ليلة الاجتماع ما يليق بهم من شمع وعود يبسخر به 
وثلج . 

على الناظر أن يتخذ لهم طعامًا فى شهر رمضان أو 
يفرق عوضه ألف درهم بالسوية على جميع من فى 
الدار من المرتبة والساكئين. 

ولما كانت دار الحديث النورية التى تسامت دار 
الحديث الأشرفية من جهة الشرق وتبعد عنها نحو 
ثلاثين مترًا قليلة المخصصات والأوقاف فقد 
خخصص لها بشرط الواقف الملك الأشرف موسى من 
ريع دار الحديث الأشرفية كل عام ألفا درهم تصرف 
على مصالحها وعلى المشتغلين بالحديث من أهلها . 

فهذا خلاصة ماجاء من نظام المدرسة الوارد فى 
وقفيتهاء ويرى الناظر إليه أن التنشيط ظاهر في 
للعلماء والطلاب على السواء» وأن أكبر مظاهره هو 
بعث النبوغ وتسهيل أسبابه» وفتح الطريق لإنتتاج 
الخطيب فى الأمة . 


(فى يحاب دمشق- محمد أحمد ذهمان» دار 


|» [ 
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الل ). 

وقد مرت هذه المدرسة بأطوار شتى » وتئاوبت عليها 
أحداث الزمان .. فقبل أن تبئى كانت دارا للأمير صارم 
الدين قايماز. 

- وبعد بشائها بسبعين سنة تقريبّاء دُمّرت واحترقت 
جراء هجوم غازان ( أو قازان ملك التعار ) وجنوده على 
القلعة؛ التى تبعد أمتاا قليلة عن هذه الداره فجددها 
شيخها عبد الله الفارقى سئة ٠7‏ لاه ونقش رخامة 
بذلك» ما تزال إلي اليوم وقد جدّدت عدة مرات , 

وكان فى المدرسة المذكورة إحدى فردتى نعل النبى 
الكريم ل بينما كانت الاأحرى فى المدرسة الدماغية» 
شمالهاء فأخذهما تيمورلنك فى جملة ما أخل من 
دمشق سئة 077 لرها, 

وقد جددت المدرسة للمرة الخامسة وتحوّل القسم 
الأرضى إلى مصلى لتجار العصرونية » وفتحت مدرسة 
شسرعية فى القسم العلوى» يشرف عليها الوم 
(409١ه‏ ) تلامذة الشيخ محمود الرنكوسى» ويقيم 
قسم من طلبتها فى المدرسة العادلية الصغرى 
المجاورة؛ بعد أن ضمّها الشيخ الرنكسوسى إلى 
هدرسكه , 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى / 1/87198) , 

قال ابن كثير فى حوادث سنة ٠717ه:‏ فى مستهل 
رمضان من هذه السئة شرع الوزير نصير الدين بن 
العلقمى فى عمارة دار الحديث الأشرفية بدمشق» 
وكانث قبل ذلك دارا للأمير قايمال وبهاحمام 
فهدمت وبنيث عوضها. وقد ذكر السبط فى هذه 
السنة أن فى ليلة النصف من شعبان فتحت دار 
الحديث الأشرفية المجاورة لقلعة دمشق» وأملى بها 
الشيخ تقى الدين بن الصلاح الحديث» ووقف عليها 
الأشسرف الأوقاف » وجعل بها نعل النبى يَلِ. قال: 
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وسمع الأشرف صحييح البخارى فى هذه السئة على 
الزبيدى. 

( البداية والنهاية لابن كثير . حققه وراجعه وعلق 
العدد ٠/ا/ .)١١5‏ 


»* الأشرفية السلطانية : 


انظر: الأشرفية ( مدرسة) ببيت المقدس . 


* الأشرفية ( مدرسة . ) ببيت المقدس: 


من مدارس القدس الشريف: 

للمدرسة الأشرفية شهرة خاصة بين مدارس القدس 
ربما تقوم فى الدرجة الأولى على أنها كانت أفخم 
مدارس القدس بناء... حتى إن مجير الدين وصفها 
بقوله : « كانوا يقولون قديما مسجد بيت المقدس به 
جوهرتان هما: قبة الجامع الأقصى وقبة الصخرة 
الشريفة . فقلت: وهذه المدرسسة صارت جوهرة ثالثة 
فإنها من العجائب فى حسن المنظر ولطف الهيئة 
(الأنس الجليل ؟/ 759) . 

وتنسب المدرسة الأشرفية إلى السلطان أبى النصر 
قايتباى وكانت تسمى المدرسة السلطانية» أو 
المدرسة الأشرفية السلطانية . 

( انظر: الضوء اللامع 1/7٠؟»‏ والخطط المقريزية 
7 الكواكب السائرة )2791//١‏ شذرات 
الذهب 8/ .5١‏ البدر الطالع /١‏ 94 ). 

تقع المدرسة الأشرفية فى داشخل الحرم بين باب 
السلسلة وباب المطهرة» بين المدرسة العثمانية من 
جهة الشمال والبلدية من جهة الغرب. وقد بنيت 
المدرسة فى عهد الملك الأشرف قايئباى بين سنتى 
887 والواقع إن هذه المدرسة بئيت ثم هدمت 
ثم بنيت مرة ثانية؛ فهى قد بنيت لأول مرة حوالى سئة 
(8) بناها فى المرة الأولمى الأمير حسن الظاهرى 


مم 


الأشرطية ((مدرسة.) 


الذى كان ناظرًا للحرمين الشريفين بين سنتى 8594» 
"لام ونسبها للملك الظاهر خشقدم ( 8506 
وقد أنفق الأمير الظامرى على المدرسة من 
ماله الخاص وتوفى الملك خحشقدم يعد إكمال 
عقودها وقبل انتهاء أمرها من القصارة وعمل الأبواب 
الخشبية ؛ وذلك فى سئة 41/7. وفى أواخر تلك 
السئة نفسها تولى السلطان قايتباى السلطة فى مصر 
وعزل الأمير حسن من النظارة . وما لبث الأمير المذكور 
أن توجه إلى الديار المصرية وسأل السلطان فى قبولها 
.وآن تكون منسوبة إليه فقبل السلطان ذلك . ويقول 


انبتك المقدس 


يت 


مسجير الدين إن السلطان أمر الأمير برد بك التاجى» 
الذى خلف حسن الظاهرى فى نظارة الحرمين؛ بأن 
يكمل عمارة المدرسة فاهتم برد بك بذلك وعمل لها 
الإسواب وفرشها بالبسط عام /41. وجلس الشيخ 
شهاب الدين العميرى فيها بعد صلاة الجمعة فى شهر 
رجب ( من ذلك العام ) وعمل درسا تكلم فيه على 
قوله تعالى : #إنما يَمُّْرُ مسأجد الله من آمن بالله 
واليوم الآصر» ثم عمل ناظر الحرمين سماطا من 
الحلوى السكب وأطعم الخاص والعام وكان يوما 
مشهودًا. (الأنس الجليل 7185/7 ). ٠‏ 


المدرسة الأشرفية. عن معاهد العلم فى بيت المقدس 


بوابة المدرسة الأشرطية 
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لقد كان الملك الأشرف قايتباى مهتمًا ببيث 


وكان هذا أول درس ألقى بالمدرسة . لكن الظاهر 


أن عمارة المدرسة لم تكمل إلا بعد عامين أى فى سنة 
كما يظهر من نقش مايزال مقروءً! على جدار 
باقي من مبئى المدرسة القديمة عند باب السكينةء هذا 
نصه؛ ١‏ 

« أمر بإئشاء هذه المدرسة الشريفة مولانا السلطان 
الملك الأشرف أبو النصسر قايتباى عز نصره بتساريخ 
مستهل ربيع الأول سئة خمس وسبعين وثمان مائة . 
وذلك فى أيام مولانا المقر الأشرف الناصرى سيدى 
محمد الخازندار ناظر الحرمين الشريفين عظم الله 
شأله. 

وما لبث السلطان أن أقرّ الشيخ شهاب الدين 
العميرى فى مشيخة المدرسة سنئة 2475 وكان الشيخ 
العميرى قد عين فى مشيخة المدرسة فى عهد 
السلطان السابق خشقدم ( الأنس الجليل 7/ .)19٠‏ 
وكان الافتتاح الرسمى للمدرسة فى الثامن من جمادى 
الأحرى سنة /41. ففى محرم من تلك السئة عاد 
الشيخ العميسرى من القاهسرة؛ ودخل إلى القسدس 
الشريف وهو لابس التشريف السلطالى بمشيخة 
المدرسة وحضر معه الصوفية واشتغل الطلبة ورتب 
السلطان للمدرسة صوفية وفقهاء وعين لها أوقافا 
بمدينة غزة وجعل عدة الصوفية ستين نفرا لكل نفر فى 
كل شهر خمسة وأربعون درهما وجعل لها أرباب 
وظائف من الفراش والبواب ونحو ذلك وجعل للشيخ 
فى كل شهر خمسمائة درهم . 

وهناك بأرشيف وزارة الأوقاف بالقاهرة وثيقة وقف 
قايتباى على مدرسته فى القدس وفى وجه الوثيقة 
للمدرسة القديمة ( أى قبل تجديدها) وتاريخ هذه 
الوثيقة !١‏ شوال سنة .88١‏ وتعين الوثيقة حدود 
المدرسة القديمة وتصف مبداهاء ثم تذكر الأراضى 
والمبانى التى وقفها السلطان عليها ( معاهد العلم فى 
بيت المقدس/ .)١99:168‏ 


المقندس عامة. والأقصى والصخرة. والمدرسة 
الأشرفية خاصة . ذكر السخاوى وغيره أن قايتباى توجه 
إلى بيث المقدس والخليل مرات عديدة ( الفوء 
اللامع 5/ ٠١6‏ ) ومن زياراته تلك» أنه قدم إلى بيت 
المقدس فى شهر رجب سئنة ١٠ه».‏ وذكر مجير 
الدين الحنبلى أن قايتباى! نزل بمدرسته القديمة . فلما 
رآها لم تعجبه وكان ذلك هو السبب لهدمهاء وبناء 
المدرسة الموجودة الآن ؛ كما يقول مجير الدين وعقد 
قايتباى المجالس الأدبية والعلمية بمدرسته وبقبة 
موسى وبالمسجد الأقصى ولكن شيخ المدرسة 
الأشرفية » شهاب الدين العميرى» ١‏ كان غائبا بالقاهرة 
آنذاك » ( الأنس الجليل ؟/ 118 315 ). 

وقرئت الختمات القرآئية الشريفة بالمدرسة 
السلطائية الأشرفية؛ ومن ذلك أنه لما قدم الأمير جانم 
الخاصكى قريب السلطان؛ إلى بيت المقدس؛ وفى 
يوم الجمعة تاسع عشر جمادى الأولى ١‏ سئة 187/هء 
« أوقد له المسجد الأقصى فى ليلة السبت» وقبة 
الصخرة فى ليلة الأحدء والمدرسة السلطانية فى ليلة 
الاثنين ؛ وفى كل ليلة كان يقرأ له ختمات شريفة 
بحضوره؟ , 

وفى سنة 8/14هء قدم أبو البقاء بن الجيعان إلى 
بيت المقدس للعمل على ١‏ هدم المدرسة المشار 
إليهاء وتوسيعها بما يضاف إليها من العمارة ؛ ولكن لم 
يتم فى التاريخ المذكور. 

وفى « يوم الأحد» رابع عشرى شعبان؛ سئة خمس 
وثمانين وثمانمائة كان الابتداء فى حفر الأساس 
لعمارة المدرسة وهدم البناء القديم الذى على رواق 
المسجد» وشسرع المهندسون فى العمل ؛ فبلى 
المجمع السفلى الملاصق لرواق المسجد من جهة 
الشرق ؟ وبعد ذلك» توجه شيخ المدرسة» شهاب 
الدين العميرى إلى مصر ! بسبب عمارة السدرسة ‏ 


3 .. [| 


نينا 
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لبحرض السلطان على الاجتهاد فى أمرهاء والإسراع 
فى عمارتها ؛ واجتهد السلطان فى عمارتها» ففى سنة 
فء « سيّر السلطان » إلى القدس الشريف من 
القاهرة» جماعة من المعمارية؛ والمهندسين» 
والحجارين لعمارة مدرسته » وإجتهد المهندسون 
والصناع فى عمارتها» وكان ذلك كله بإشراف القاضى 
فخر الدين بن نسيبة الخزرجى . وانتهى بناء المدرسة» 
وتكاملت عمارتها فى سنة /1/ه. ذكر مجير الدين 
الحنبلى أن الفراغ من بناثها كان : فى شهر رجب 
لفرد» وشيع المرخحمون فى عمل الرخام بها. إلى أن 
انتهت عمارتها ؛ وهناك نقش كتب على أحد جدران 
المدرسة الأشرفية. وجاء فيه: ‏ أمر بإنشاء هذه 
المدرسة المباركة الإمام الأعظم» والملك المكرم 
السلطان الملك الأشرف أبو النصر قايتباى عز نصره» 
فكان الفراغ من ذلك فى شهر رجب سئة /41//ه؟. 
(المفصل فى تاريخ القدس/ 1757 ). 

ونجد نقشًا حر كتب على الجدار ذاته؛ يبين أن 
فايتباى» كان قد أمر بإنشاء المدرسة فى سنة 
دامه» ونصه: ١‏ أمر بإنشاء هله المدرسة الشريفة 
مولانا السلطان الملك الأشرف أبو النصر قايتباى» عر 
نصرهء بتاريخ مستهل ربيع الأول سئة خمس وسبعين 
وثمانمائة؛ وذلك فى أيسام صولانا المعز الأثسرف 
الناصرى سيدى محمد اللخازندار» ناظر الحرمين 
الشريفين؛ عظّم الله شأنه ». 

وكان الأشرف قايتباى قد أنعم على شهاب الدين 
العميرى بمشيخة الأشرفية فى سئة 17/ه», ورتب 
الطلبة والصوفية لمدرسته فى عام 1ه وفى هذا 
العام حضر الشيخ العميرى. وحضر معه الصوفية» 
واشتغل الطلبة» وكان ذلك فى شهر جمادى الأحرة» 
واستمر الأمسر على ذلك مدةء ثم قطع لما قتصد 
السلطان هدمها. ومن الممكن القول بأن العميرى 
ستمر يدرس فيها إلى أن هدم البناء الفديم فى سنة 


6ه كما تقدم وكان العميرى قد ابتدأ التدريس 
فيها منذ إنشائها قبل سئة 41/7ه» كما تقدم أيضًا. 

وقد فصّل مجير الدين فى وصفها وجاء رصفها 
مفصلا فى حجة وقف السلطان قايتباى بالقدس كما 
وصفها غيره من أمثال الرحالة الألمانى فليكس فابرى 
ووصفها عبد الغنى النابلسى فى رحلته إلى القدس 
(المدارس فى بيت المقدس ١74/7‏ ). 

وكان البناء الجديد آية فى الفخامة والبهاء ففاق كل 
ما سبقه وما تلاه من مدارس بيت المقدس» وكانت 
المدرسة تتألف من طابقين ولها مدل جميل مصنوع 
من الأحجار الملونة يعقبه دركاه ... وكان التدريس فى 
الطابق العلوى .حيث كان هناك أربعة أواوين متقابلة 
أكبرها الإيوإن القبلى السذى كان بصدره 
محراب ... وكمانت معظم أحجار المدرسة من الرخام 
ووضع على ظاهرها الرصاص المحكم كظاهر 
المسجد الأقصى . ( معاهد العلم فى بيت المقدس / 
)2 

حزانة كتبها : 

لقد أنشأ قايتساى خزائن كتب فى بعض المدارس 
التى أنشأهاء وهى خزائن جليلة كما قال السخاوى» 
وكانت فيها الربعسات القرآنية » وكتب العلم الممختلفة 
الموضوعات ؛ وقد كانت هناك خخزانة كتب بالمدرسة 
الأشرفية . 

لقد ورد فى حجة وقف السلطان قايتباى بالقدس أن 
بالمدرسة ثلاث خزائن معدة للكتب التى توقف على 
المدرسة الأشرفية هذه ونصت -حجة الوقف على أنه 
#فى الإيوان القبلى ... بحايطه الشمالى؛ ثلاث خزائن 
معدة للكتب التى توقف بها بالمدرسة المذكورة (حجة 
وقف عمائر السلطان قايتباى فى بيت المقدس/ 


19 ), 
وذكر أنه كانت غرفة تضم الكتب» فى الطابق 
الأرضى منها . 
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كان الأشرف قايتباى قد وقف مصاحف وكتبا على 
مدرسته هذه» وجاء فى سجلات المتحف الإسلامى 
بالقدس أن الملك الأشرف قايثباى وقف مصحفا 
شريفا كاملا وذكر أنه وقف مصحفا على مدرسته 

وتقدم القول فى أن الختمات الشريفة كانت تُقرأ 
بالمدرسة الأشرفية؛ ورد فى حجة وقف المدرسة ذكر 
لوظيفة خمادم مصحف » ووظيفة مفرق الربعة الشريفة 
وكان متولى هذه الوظيفة يشرف على نحزائن الكتب 
بالمدرسة , 

نظامها ووظائفها: 

تقدم القول فى أن الملك الأشرف قايتباى رتب 
بمدرسته شيخاء وصوفية» وفقهاء ( طلابا ) وفراشا» 
وبوابا» ونحو ذلك , 

وفى سنة ١44ه»؛‏ تولى شيخ الإسلام كمال الدين 
ابن أبى شريف مشيختهاء والتدريس فيهاء وقد رتب 
الوظائف فيهاء كما ورد فى حجة وقف السلطان 
قايتباى بالقدس » وهى وظائف كثيرة» وأهمها وظيفة 
المشيخة والتدريس . ومنها وظيفة قارىء المصحف 
الشريف» ووظيفة قارىء الحديث الشريف» ووظيفة 
قارىء البخارى» وهى من الوظائف الدينية التدريسية 
كما هو واضح. ويضاف إلى هذا الفقهاء ( الطلاب ) 
الذين رنبوا بالمدرسة الأشرفية . وربما كانت تتبع هذه 
الوظائف الندريسية وظيفتان أخريان» وهما: وظيفة 
مفرق الربعة الشريفة» ووظيفة خادم المصحف 
الشريف. 

ومن هله الوظائف» وظيفة كتابية» وهى وظيفة 
كاتب غيبة ( ذكر السبكى أن على كاتب الغيبة ألا 
تخلفه). 

ومنها وظيفتان دينيتان: وهما وظيفة الإمام» ووظيفته 


المكبّر ويضاف إلى هذا كله؛ الصوفية الذين رتبهم 
الواقف فى مدرسته . وورد ذكر لوظائف أخرى لعدد 
من القومة بالمدرسة وهى: وظيفة البواب؛ ووظيفة 
الفراش » والوقّاد ووظيفة الفراش بالمطهرة» ووظيفة 
المزملاتى» ووظيفة السقاء ويضاف إلى هذا كله؛ 
وظيفة الشاهد بالمدرسة . 

ومن الجدير بالقول أن كل وظيفة من هذه الوظائف» 
حدد لها راتب معين؛ ويتنوع الراتب بين الدراهم 
والخبز. 
ومن الواضح أن هذه الوظائف رتبت للقيام 
بالتدريس بالمدرسة؛» والصلاة فيها. 

والمعروف أن المدرسة الأشرفية ضمت عددا من 
الخلاوى للصوفية» والطلبة» كما ضمت أربع خزائن 
وهى غير الخزائن المخصصة للكتب ( حجة وقف 
عمائر السلطان تايتباى فى بيث المقدس/ 1985). 

ولاشك أن هذا كله؛ يبين أن واقف المدرسة كان 
قد هيأ كل المتطلبات الفسرورية لتفرغ طالب العلم 
للاشتغال به فى هذه المدرسة . 

مشيختها وشيوخها: 

يتضح مما تقدم أن المدرسة الأشرفية كانت مدرسة 
ذات مكانة كبيرة فى بيت المقدس» وقد بلغت شأنا 
كبيرًا فى عهد واقفها الأشرف قايتباى؛ وعهود من 
جاءوا بعده» وقد قامت بدور جلىٌ فى الحركة الفكرية 
فى بيث المقدس» ويتضح ذلك الدور فيما قام به 
شيوخها الذين تولوا مشيختها والتدريس فيها. وهم من 
أشهر العلماء؛ ويكفى أن نشير إلى شيخها: شهاب 
الدين العميرى» وشييخها كمال الدين بن أبى شريف . 

وقامت المدرسة الأشرفية بدور فى المجال السياسى 
والاجتماعى» إلى جانب دورها العلمى , 

وتبدو أهمية مشيخة هذه المدرسة واضحة فى تعيين 
شيخها بتوقيع سلطانى؛ والاحتفال بتعيينه وقد أقيم 


نضا 


الأشرفية ( مدرسة الأشرف برسباى ) بالقاهرة 


الاحتفال بالقاميةء ثم أقيما احتفال آخر فى بيت 
العميرى » ا 
وكان شيخاها هذان من العلماء المقادسة» وقد درّسا 
فى غيرها من المدارس» قبل تولى مشيخة المدرسة 
الأثسرفية؛ فقد درس العميرى» وابن أبى شريف 
بالمدرسة الصلاحية ؛ وبالمسجد الأقصى » وغيرهما 
من المراكز العلمية فى بيت المقدس . 

وقد تعدّد الشيويخ الذين تولوا مشيخة المدرسة 
الأشرفية » والتدريس فيها ( المدارس فى بيت المقدس 
161 ). 
العسلى / 65 , 51ل والمدارس فى بيت 
المقسدس - د. عبد الجليل حسن عبد المهدى 


١1 4 /‏ ). 
* الأشرفيسة ( مدرسة الأشسرف بسرسباى ) 
بالقاهرة: 


انظر: برسباى ( مدرسة الأشرف_) بالقاهرة. 
* الأشرفية ( مدرسة الأشرف خليل بالقاهرة ). : 
هى بجوار مدرسة تربة أم الصاللح بقرب المشهد 
النفيسى ذكرها السخاوى فى تحفة الأحباب ولم 
يترجمها وكذا المقريزى» ولعلها هى التى عبر عنها فى 
نزهة الناظرين بعئوان تربة» فقال: لما قتل الملك 
الأشرف خليل صلاح الدين ابن الملك المنصور 
قلاوون فى خصروجه إلى البحيرة للصيد سنة ثلاث 
وتسعين وستماثة ترك طريحاء ثم نقل إلى تربته التى 
أنشأها بجوار المشهد النفيسى قرب السيدة نفيسة 
رضى الله عنها؛ وكان شجاعًا مقدامًا بديعًا فى الجمال 
انتهى . وقد بسطنا الكلام فى قتله عند الكلام على 
تروجه فإنه قتل بها وهى موجودة إلى الآن وتعرف بتربة 
الأشرف نخليل وعليها قبة شامخة . 


الأشعار 


( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 5/ 4 - 
6 

انظر: خليل بن قلاوون ( الأشرف ). 

الأشاعرة: 
انظر: الأشعرية» أبو البحسن الأشعرى . 
» الأشعار : 

البصيرة السواحدة والأربعسون من بصائر الإمام 
الفيروزابادى إذ يقول عن ورود « الأشعار » فى القرآن 
الكريم: 

ويرد فى القرآن على أربعة أوجه: 

الأول: بمعنى الإعلام: 8 وما يُشعِرُكُم أنّهَا إذا 
جاءت لايُؤْمِنُونَ 4[ الأنعام : 1١9‏ ], 

وبالفتح جمع شعر: ا ومن أصوافها وأوبَارِمَا 
وأشعارمًا 4[ الدحل: .]8٠‏ 

والشعراء جمع شاعر: « والشُعَراء يتمهم | 
[ الشعراء: 774 ], 

الرابع : الشُّعائر بمعنى مناسك الح : « لا تلا 
شعائر الله © [ المائدة : ؟] جمع شعيرة؛ وهى ما 
يهِد يُهْدَى إلى بيت الله من الانعام» وسمى بذلك لأنها 
تشعر أى تعلّم بأن تدمى بشعيرة أى حديدة يُشعر بها . 
وَالشّعرى: نجمان فى السماء»؛ وهما شعريان: 
شعرى العبور وشعرى الخُميصاء» ورخصه تعالى بقوله : 
« وآنه هو رب الشُمْرَى 4 [ النجم: 44] لأنَّ قومًا 


عبدوها. 


لعَاوُونَ 4 


وشعرت أصبت الشّعرء ومنه استعير شّعرت . بمعنئى 
علِمت أى أصبت عِلمًا هو فى الدّقَّة كإصابة الشّعر, 
وسمى الشاعر لددّة معرفته. فالشّعر فى الأصل اسم 
للهلم الدقيق » وصار فى التعارف اسمًا للموزون 
المققّى والشّاعر للمختضٌ بصناعته . 

وقوله ‏ تعالى ‏ حكاية عن قول الكُفّار ه بل افْتراهُ بل 


الأشسعرى 


هو شاعر 4[ الأنبياء: 0]. حمله كثير من المفسرين 
على أنهم رموه بكدونه آنيا بشعر منظوم حتى تأولوا ما 
جاء فى القرآن من كل كلام يشبه الموزون . ٠‏ من نحو 
«اوجِمّان كالبجكؤاب وثدُور راسيّاتِ 4[ سبأ: 1 
رقال بعض المتحصلين : لم يقصدوا هذا المقصد فيما 
رموه بنه . وذلك أنه ظاهر من القرآن المجيد أنه ئيس 
على أساليب الشعر؛ وهذا مما لا يخفى على الأغتام 
(الاغتسام : السذين لا يفصحون عن مرادهم ) من 
الأمجام؛ فغيلاٌ عن بلغاء العرب وإنمنا رمن 
بالكذب : فإنَ الشعر يعبر به عسن الكذب والشاعر 
الكاذب حتى سمى قوم الأدلة الكاذبة : الأدلة 
الشعرية» ولكون الشعر مقرًا للكذب قيل: أحسن 
الشعر أكذبه؛ وقال بعض الحكماء: لم يْرَ متدين 
صادق اللهجة مُفْلقًا فى شعره. 
والمشاعر: الحواس ١‏ وأنتم لا تشعسرون » ونحوه 
معناه: لا تدركونه بالحواس» ولو قال فى كثير مما جاء 
فيه ( لآ يشْعْرُونَ 4 : لا يعقلون. لم يكن يجوزء إذ كان 
كثيرًا مما ايكون محسوسًا قد يكون معقولاً. 
والشّعار: الثُوب الَّذى يلى الجسد لمماسة الشَّعْ 
والشعار أيضًا : ما يُشعر الإنسان به نفسه فى الحرب» 
أى يُعلم . 
( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمد على النجار ؟/ 2174 ١50‏ وقد وضعنا شرح 
المحقق بين قوسين فى ثنايا النص) . 
* الأشعثى 
قال السمعانى: 
الأشعثى : هله النسبة إلى الأشعث بفتح الألف 
وسكون الشين المعجمة وفتح العين المهملة وفى 
أآخرها الثاء المنقوطة بثلاث» والمشهور بهذه النسبة 
وهى إلى الجد الأعلى أبو عثئمان سعيد بن عرو بن 
سهل بن إسحاق بن محمد بن الأشعث الكوفى 


الأشعثى من أهل الكوفة يروى عن أبى زبيد عبشر 
وسفيان بن عيينة ووكيع بن الجبراح » روى عنه محمد 
ابن عثمان بن كرامة » مات سئة ثلاث ومائتين . 

(الأنساب 155/1). 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت : فاته النسبة إلى الجد أيضًاء وعرف به إسحاق 
ابن إبراهيم بن محمد بن أحمد بن عقيل بن الأشعث 
الأشعثى السمرقندى. روى عن الإمام أبى على 
الدومشى» روى عنه أبو سعد ولم يذكره؛ وأبو القاسم 
إسساعيل بن أحمد بن عمر بن أبى الأشعث 
السمرقندى الأشعثى أحد المكثرين من المتأخرين وله 
كتب مشهورة » وشهرته تغنى عن ذكره . 

.)58 /3١ (اللباب‎ 

# الأشعرى: 

الأشعرى : بفتتح الألف وسكون الشين المعجمة 
وفتتح العين المهملة وكسر الراء؛ هذه النسبة إلى أشعر 
وهى قبيلة مشهورة من اليمن» وقال رسول الله ول : 
إنى لأعرف منزل الأشعريين بالليل لقراءتهم القرآن. 
والأشعر هو نبت بن أدد» قال ابن الكلبى : إنما سمى 
نبت بن أدد بن زيد بن يشجب بن عُرِيُب بن زيد بن 
كَهْلان بن سبأ وإنما قيل له الأشعر لأن أمه ولدته وهو 
أشعر» والشّعر على بدنه فسمى الأشعر متهم أبو 
موسى عبد الله بن قيس بن سليم بن حضار الأشعرى » 
ومن فقهاء الصحابة وقرائهم . 

ومن التابعين بلال بن سعد بن تميم السكونى 
(السكون من كندة 0 
العايد من أهل الشام ؛ يروى عن أبيه وله صحبة؛ روى 
عنه الأوزاعى وعمرو بن شراحيل » وكان عابدًا زاهدًا 
يقص» وكان أهل الشام يكتبون كلامه كما يفعل أهل ٠‏ 
العراق بكلام الحسن البصرى» توفى بلال فى ولاية 
هشام بن عبد الملك . وتميم بن أوس الأشعرى» يروى 


الأتشلعرى 


عن عبد الله بن بسرء روى عنه أهل الشام مات فى 
خلافة هشام بن عبد الملك . 

وجماعة نسبوا إلى مذهب أبى الحسن على بن 
إسماعيل الأشعرى المتكلم البصرى» منهم القناضى 
أبو بكر أحمد بن الطيب الأشعرى المتكلم البغدادى» 
وحيد عصره وفريد دهره فى الذكاء والحفظ وقهر 
الخصوم . 

فأما أببو الحسن إنما قيل له الأشعرى لأنه من ولد 
أبى موسى رضى الله عنه؛ وهو أبو الحسن على بن 
إسماعيل بن أبى بشر؛ واسمه إسحاق بن سالم بن 
إسماعيل بن عبد الله بن موسى بن بلال بن أبى بردة بن 
أبى مسوسى الأشعسرى المتكلم؛ صساحب الكتب 
والتصائيف فى الرد على مخالفيه؛ وهو بصرى سكن 
بغداد إلى أن توفى بها ( وممن ينسب إلى مذهبه لق 
كثير منهم: القاضى أبو بكر محم1ك بن الطيب 
المعروف بابن الباقلانى الأشعرى وغيره. ). وكان 
يجلس أيام الجمعات فى حلقة أبى إسحاق المروزى 
الفقيه من جامع المنصسور» وقيل: إنه كان يأكل من 
غلة ضيعة وقفها جلده بلال بن أبى بردة بن أبى موسى 
الأشنعرى على عقبه وكانت نفقته فى كل سنة سبعة 
عشر درهمًا وكان بكر الصيرفى يقول: كانت المعتزلة 
قد رفعوا رؤوسهم حتى أظهر الله الأشعرى فحجزهم فى 
أقماع السمسمء وكائت له خمسة وخمسون مصئفًا فى 
الأصول. وكانت ولادته فى سئة ستين ومائتين: ومات 
سنة نيف وثلاثين وثلاثماتة» وقيل ؛ مات ببغداد بعد 
سنة عشرين» وقيل : سئة ثلاث وثلاثماثة» ودفن فى 
مشرعة الروايا . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 17155 واللباب 
لابن الأثير 58/1 ), 


انظر: أبو الحسن الأشعرى. أبو موسى الأشعرى . 


الأشسعرية 


« الأشعرية : 

هم أصحساب على بن إسمساعيل بن أبى بشسر 
الأشعرى ؛ أبى الحسن» المتوفى سئة 5 7لاه/ 0"ا؟ 
أو 917م؛ والمنتسب إلى أبى موسى الأشعرى» وهو 
مؤسس المذهب الكلامى الإسلامى المنسسوب إليه؛ 
والذى اعتنقه أهل السئة وأصحاب الحديث وخاصة 
الشافعية . وهو مذهب يعارض المعتزلة وسائر الفرق 
التى تتهم سالانحراف. انتشر المذهب الأشعصرى 
بمختلف البلاد الإسلامية وبرز فيه أعلام كثيرون 
وبالرغم من اعتداد الأشعرية بالعقل فإنهم لم يمنحوه 
سلطة التحسين أو التقبيح» كما لم يُجاروا المعتزلة فى 
وجوب تحرى مصالح العباد بالنسبة للإله. 

( الموسوعة الثقافية/ .)9١‏ 

وفى الباب الذى أفرده المقريزى للفرق وعقائدها 
يتكلم عن المذهب الأشعرى فيقول : وحقيقة مهب 
الأشعرى رحمه الله أنه سلك طريقا بين النفى الذى هو 
مذهب الاعتزال» وبين الإثبات الذى هو مذهب أهل 
التجسيم» وناظر على قوله هذا واحتج لمذهبه؛ فمال 
إليه جماعة وعوّلوا على رأيه؛ منهم القاضى أبو بكر 
محمد بن الطيب الباقلانى المالكى. وأبو بكر محمد 
ابن الحسن بن فورك» والشيخ أبو إسحاق إبراهيم بن 
محمد بن مهران الإسفرايئى» والشينخ أبو إسحاق 
إبراهيم بن على بن يوسف الشيرازى» والشيخ أبو 
حامد محمد بن محمد بن أحمد الغزالى» وأبو الفتتح 
محمد بن عبد الكريم بن أحصد الشهرستانى» والإمام 
فخر السدين محمد بن عمر بن الحسين السرازى 
وغيرهم ؛ ممن يطول ذكره ونصروا مذهبه ١‏ وناظروا عليه 
وجادلوا فيه واستدلوا له فى مصنفات لا تكاد تحصر... 

وجملة عقيدة الأشعرية أن الله تعالى عالم بعلم قادر 
بقدرة حى بحياة مريد بإرادة متكلم يكلام سميع بسمع 
بصير ببصر وأن صفاته قائمة بذاته تعالى لا يقال همى 
هو ولا هى غيره ولا لا هى هو ولا غيره وعلمه واحد 


يتعلق بجميع المعلومات وقدرته واحدة تتعلق بجميع 
ها يصح وجوده» وإرادته واحدة تتعغلق بجميع ما يقبل 
الاتختصاص وكلامه واحد هو أمر ونهى وخبر واستخبار 
وود ووعيد وهسذه الوجوه راجعة إلى اعتبارات فى 
كلامه لا إلى نفس الكلام والألفاظ المنزلة على لسان 
المسلائكة إلى الأنبيساء دلالات على الكلام الأزلى 
فالمدلول وهو القرآن المقروء قديم أزلى والدلالة وهى 
العبارات وهى القراءة مخلوقة محدثة قال وفسرق بين 
القراءة والمقروء والتلاوة والمتلو كما فرق بين الذكر 
والمذكور قال والكلام معنى قائم بالنفس والعبارة دالة 
على ما فى النفس وإنما تسمى العبارة كلاما مجازا قال 
وأراد الله تعالى جميع الكسائنات خيرها وشرها ونفعها 
وضرها ومال فى كلامه إلى جواز تكليف ما لا يطاق 
لقوله إن الاستطاعة مع الفعل وهو مكلف بالفعل قبله 
وهو غير مستطيع قبله على مذهبه قال وجميع أفعال 
العباد مخلوقة مبدعة من الله تعالى مكتسبة للعبد 
والكسب عبارة عن الفعل القائم بمحل قدرة العبد قال 
والخالق هو الله تعالى حقيقة لا يشاركه فى الخلق غيره 
فأحص وصفه هو القدرة والاختراع وهذا تفسير اسمه 
البارىء قال وكل موجود يصح أن يرى والله تعسالى 
موجود فيصح أن يرى وقد صح السمع بأن المؤمنين 
يرونه فى الدار الأتصرى فى الكتاب والسئة ولا يجوز أن 
يرى فى مكان ولا صورة مقابلة واتصال شعاع فإن ذلك 
كله محال وماهية الرؤية فيها رأيان أحدهما أنه علم 
مخصوص يتعلق بالوجود دون العدم والثانى إنه إدراك 
وراء العلم وأثبت السمع والبصر صفتين أزليتين هما 
إدراكان وراء العلم وأثبت اليدين والوجه صفات خبرية 
ورد السمع بها فبجب الاعتراف به وخالف المعتزلة فى 
الوعد والوعيد والسمع والعقل من كل وجه وقال: 
الإيمان هو التصديق بالقلب والقول باللسان والعمل 


بالأركان فروع الإيسان فمن صدق بالقلب أى أقر' 


بوحدانية الله تعالى واعترف بالرسل تصديقا لهم فيما 
جاؤا به فهو مؤمن وصاحب الكبيرة إذا مخرج من الدنيا 


من غير ثوبة حكمه إلى الله إما أن يغفر له برحمته أو 
يشفع له رسول الله يك وإما أن يعذبه بعدله ثم يدخخله 
الجنة برحمته ولا يخلد فى النار مؤمن قال ولا أقول إنه 
ييجب على الله سبحائه وتعالى قبول توبته بحكم العقل 
لأنه هو الموجب لا يجب عليه شىء أصلا بل فد ورد 
السمع بقبول توبة التائبيسن وإجابة دعسوة المضطرين 
وهر المالك لخلقه يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد فلو 
أدخل الخلائق بأجمعهم النار لم يكن جُسورًا ولو 
أدخلهم الجنة لم يكن حيفا ولا يتصور منه ظلم ولا 
ينسب إليه جور لأنه المالك المطلق . 

والواجبات كلها سمعية فلا يوجب العقل شينًا ألبنة 
ولا يقتضى تحسينا ولا تقبيحا فمعرفة الله تعالى وشكر 
النعم وإثابة الطائع وعقاب العاصى كل ذلك بحسب 
السمع دون العقل ولا يجب على الله شىء لا صلاح 
والنعم كلها تفضل من الله تعسالى ولا يرجع إليسه تعالى 
نفع ولا ضر فلا ينتفع بشكر شاكر ولا يتضرر بكفر 
كافر بل يتعالى ويتقدس عن ذلك . 

وبعث الرسل جائز لا واجب ولا مستحيل فإذا بعث 
الله تعالى الرسول وأيده بالمعجزة الخارقة للعادة 
وتحدى ودعا الناس وجب الإصغاء إليه والاستماع منه 
والامتثال لأوامره والائتهاء عن نواهيه وكرامات الأولياء 
حق والإيمان .ما جاء فى القرآن والسنة من الأتحبار عن 
الأمور الغائبة عدا مثل اللوح والقلم والعرش والكرسى 
والجئة والدار حق وصدق وكذلك الأخبار عن الأمور 
التى ستقع في الآتمرة مثل سؤال القبر والثواب والعقاب 
فيه والحشر والمعاد والميزان والصراط وانقسام فريق 
فى الجئة وفريق فى السعير كل ذلك حق وصدق يعجب 
الإيمان والاعتراف به . 

والإمامة تثبت بالاتفاق والاخختيار دون النص والتعيين 
على واحد معين والأئمة مترتبون فى الفضل ترتبهم فى 
الإمامة قال ولا أقول فى عائشة وطلحة والزبير رضى الله 


م 


الأشعة اللامعة فى العصل بالآله الجامعة 


عنهم إلا أنهم رجعوا عن الخطأ وأقول إن طلحة والزبير 
من العشرة المبشرين بالجدة وأقول فى معاوية وعمرو 
ابن العاص إنهما بغيا على الإمام الحق على بن أبى 
طالب رضى الله عنهم فقاتلهم مقاتلة أهل البغى 
وأقول : إن أهل النهروان الشراة هم المارقون عن الدين 
وأن علا رضى الله عنه كان على الحق فى جميع 
أحواله والحق معه حيث دار. 

فهذه جملة من أصول عقيدته التى عليها الآن 
جماهير أهل الأمصار الإسلامية والتى مَنْ جهر 
بخلافها أريق دمه والأشاعرة يسمون الصفاتية لإثباتهم 
صفات الله تعالى القديمة ثم افترقوا فى الألفاظ الواردة 
فى الكشاب والسئة كالاستواء والئزول والأصبع واليد 
والقسدم والصورة والجدْب والممجىء على فرقتين فرقة 
تؤول جميع ذلك على وجوه محتملة اللفظ وفرقة لم 
يتعرضسوا للتأويل ولا صاروا إلى التشبيه ويقال لهؤلاء 
الأشعرية الأسرية فصار للمسلمين فى ذلك خمسة 
أتوال أحدها اعتقاد ما يفهم مثله من اللخة وثانيها 
السكوت عنها مطلقا وثالئهسا السكوت عنها بعد نفى 
إرادة الظاهر ورابعها حملها على المجاز وتخامسها 
حملها على الاشتراك ولكل فريق أدلة وحججبج تضمنتها 
كتب أصول السدين ا ولا بزالسون مختلفين * إلا من 
رحم ربك ولذلك خلقهم © [ هود: ماء 19 ] #والله 
يحكم بينهم يوم القيامة فيما كانوا فيه يختلفون > 
[البقرة: 1117. 

( المواعظ والاعتبار بلكمر الخطط والآثار للمقريزى 
), 

: الأشعة اللامعة فى العمل بالآله الجامعة : 

الأشعة اللامعة فى العمل بالآلة الجامعة: للشيخ 
علاء الدين على بن إسراهيم المعروف بابن الشاطر 
المنجم ( الفلكى الدمشقى المتوفى سدة 1/1/17) ذكر 
فيه إنها آلة اخترعها ووضعها لتكون مدارا لأكثر العلوم 
الرياضية ثم اخمتصره بعضهم وسماه بالثمار اليانعة فى 


أشفورقان 


قطوف الآلة الجامعة فريّبه على مقسدمة وثلاثين بابا 
وخاتمة. (كشف .)1١6/١‏ 
1 شفند: 
ضبطها ياقوت بفتح الألف . 
انظر: الأشفئدى , 
» الأشفندى: 
ضبطها السمعانى وابن الأثير بقسم الألف وقال 
السمعانى , 
الأشفندى : بضم الألف وسكون الشين المعجمة 
وفتح الفاء وسكون الئون وفي آخمرها الدال المهملة» 
هذه النسبة إلى أشغند وهى ناحية كبيرة بنيسابور عامرة 
كثيرة القرى والخير أول حدودها مرج الغضا إلى حدود 
الزوزن والبوزجان؛ ونزل بها عبد الله بن عامر فى توجهه 
إلى هراة وكان قد كلب الشتاء فأشار عليهم منقذ بن 
عمرو رضى الله عنه وهو من الصحابة بالانصراف إلى 
نيسابور لخروج الشتاء وانقضائه ففعلوا فقال شاعرهم 1 
بالمرج إذ مرجوا وارتيج أمرهم 
حتى إذا أتقذوهسا منقسدًا نقسلوا 
( الأنساب للسمعانى 177/١‏ واللباب لابن الأثير 
5 
* أشفورقان : 
قال يافوت: 
أشفورقان: من قرى مرو الرُودْ والطالقان» فيما 
عمرو الأشفورقانى الحصرى كان إماما فاضلا حسن 
السيرة جميل الأمر وكان إمام جامع أشفورقان» سمع 
أبا جعفر محمد بن عبد الرحمن بن أبى القصر 
الخطيب السننجرى وأبا جعفر محمد بن الحسين 
السّمنجانى الفقيه وأبا جعفر محمد بن محمد بن 


الأشفورقانيى 


الأشغسقر 


الحسن الشرابى » قال أبو سعد : قرأت عليه بأشفورقان 
عند منصرفى من بلخ. وكانت ولادته تقديرا سنة 417/1 
ووفاته فى سنة 59 0 , 
الأشفورقانى : 

أنظر: أشفورقان. 
الأشَق: 
من الأدوية المفردة: 

الأشق» ويقال وشّق؛ صمغ يعرف الآن فى مصر 
بالكلخ ( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الربحمن القوصونى المصرى /١‏ 731/8 ), 

قال ابن سيئا عن الأشق : 

الماهية : هو صمغ الطرثوب . 

الطبع : حار فى آخر الثائية . يابس فى الأولى . 

الخاصة ؛ نافع للجراحات وعسر النفس» ويدر 
البول . 

الأدوية المفردة فى كتاب القانون فى الطب لابن 
سيئا- تحقيق مهند عبد الأثمير الأعسم / 37”4). 

وقال ابن رشد : 

الأشق: هذه الصمغة يستدل من أفعالها الشوالث 
بتخمين أنها حارة . يابسة؛ لكن حرارتها فى الدرجة 
الثائئة مسترخية ويبسها فى الأولى أما حرارتها فمن 
حيث هى صمغ» وقد علمنا أن الميع قد خثرتها 
الحرارة وغلظتها لكونها فضلة النباث» وأما أنها فى 
مثل هذه الدرجة من الحرارة فلكوئها ملينة» وكذلك 
مرئبتها من اليبوسة . ويشهد على أن اليبوسة فيها قليلة 
اللزوجة التى فيها. وذلك بين موجود فى جميع 
الأصماغ . وأما قوتها الشانية والثالثة فالتليين» وتحليل 
الصلابات الحادثة فى المفاصل الشؤليلية» ويشغى 
الطحال الصلب» ويفش الخنازير. 

( الكليات فى الطب لابن رشد . تتحقيق وتعليق د. 
سعيد شيبان ود. عمار الطالبى / 59؟). 


أما ابن النفيس فيقول : 

الأشق : حار فى الثالثة ؛ يابس فى الأولى» محل ؛ 
تنم مجنّف» يأكل اللحم الخبيث ويّبت | 
2 وإذا تق 0 من الرّبو وعُسر 2 
والخوانيق البلغميةء وصلابة الطحال؛ والدماميل؛ 
والمفاصل» ووجع النْسَاء ويددٌ البول جدًا والححيض» 
ويقتل حبٌ الفرع» ويُخرج الجئين» وينفع الخنازير» 
ويحجّر المفاصل: وضماده لمَتّح أفواه البواسير. 

( الموجز فى الطب لعلاء الدين على بن أبى الحزم 
القسرشى المتطبب المعروف بابن النفيس - تتحقيق 
الأستاذ عبد الكريم العزباوى » مراجعة د. أحمد عمار 
/ 47). 

#الأشقر, 

قال السمعانى: 

الأشقر: بالشين المعجمة المسكونة بعدها فاف 
وفي آخرها راء مهملة؛ والمشهور بهذه الصفة أبو عبد 
الله الحسين بن الحسن الفزارى الأشقر مسن أهل 
البصرة» يسروى عن زهير بن معساوية وعبد لله بن عون 
وغيرهماء روى عنه محمد بن المثنى البصرى الزمن ؛ 
مات سئة ثمان وثمانية وماثة . 

وأحمد بن عبد الله الأزدى الأشقر» يروى عن عبيد 
الله بن موسى ويونس بن يكير روى عنه الحضرمى , 

وأبو سليمان داود بن نوح الأشقر السمسار من أهل 
بغداد» حدث عن عبد الوارث بن سعيد وحماد بن 
زيد» روى عئه محمد بن إسحاق الصغانى والحارث 
أبن محسد بن أبي أسامة ؛ وصات ببغداد فى شعبان 
سئة ثصان وعشرين ومائتين . وأبو الطيب محمد بن 
أسد بن الحارث بن كثير بن غزوان الكاتب الأشقر من 
أهل بغداد: .حدث عن عمير بن مرداس الدونقى » 
روى عنه أبو حفص بن شاهين وأبو القاسم بن الثلاج . 

وأبو حامد أحمد بن يوسف بن عبد الرحمن الصوفى 


الأشفسقرى 


المعروف بالأشقر من أهل نيسابور؛ ذكره الحاكم أبو 
عبد الله الحافظ فقال: أحد الفقراء المجردين ممن 
صحب المشايخ القدماء بخراسان والعراق وكان يكثر 
الجوار بمكة وطالت عشرتنا له وآخر ما فارقته ببخارا 
فإنا اجتمعنا بها سئة حمس أو ست وخمسين ثم خرج 
منها إلى الحبج سئة سبع وتحمسين وأنا بهاء أدرك أبا 
عثمان سعيد بن إسماعيل وصحب زكريا السختيانىي 
ورافق شيخنا أبا عمرو بن نجيد» ورأيسه يجله ويعظم 
حقه؛ وسمع الحديث من الحسن بن سفيان بخراسان 
وبالعراق من عبد الله بن محمد بن ناجية وأقرانهماء 
وتوفى بمكة سنة نسع وتعمسين وثلاثماثة . 1 

والقاضى أبو القاسم عبد الله بن محمد بن عبد 
الرحمن بن الخليل الأشقر كان شيخًا صالحًا من أهل 
بغداد؛ راوية التاريخ الصغير عن البخارى» سمع 
لوينا محمد بن سليمان والحسين بن مهدى الأبلى 
وزيد بن أخمزم الطائى والحسن بن عرفة ويوسف بن 
موسى ورجاء بن مرجى ومحمسد بن عثمان بن كرامة 
وغيرهم؛ روى عنه محمد بن المظفر وأبو عمر بن 
حَيّويه وأبو حفص بن شاهين» وبال أبو نعيم 
الحافظ : عبد الله بن الأشقر بغدادى» حدث بأصبهان 
وكان إليه قضاء الكرخ» وقسال صالح بن أحمد 
الحافظ : عبد الله بن الأشقر أدركته ولم يقض لى 
السماع منه ويدل حديثه على الصدق . 

( الأنساب للسمعانى :21779/١‏ 178 . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير 59/1 ). 

* الأشقرى : 

الأشقرى : بالشين والقاف والراء» والمنتسب بهذه 
النسبة أحمد بن يحبى الأحول الكوفى الأشقرى مولى 
الأشقريين؛ يروى عن مالك بن أنس» روى عنه أبو 
جعفر محمد بن عبد الله بن سليمان الحفسرمى 
مطين؛ هكذا ذكره أبو حاتم بن حبان فى كتاب 
الثقات. 

( الأنساب للسمعانى 158/1 ). 


أشكال التأسيس فى الهندسة 


ويستدرك ابن الأثير على السمعانى فيقول: 

قلت: لم يذكر إلى من ينسب الأشقرى» وهو نسبة 
إلى الأشقر» واسمه سعد بن عائل بن مالك بن عمرو 
ابن وائل بن عمرو بن مالك بن فهم الأزدى» وإنما قيل 
له أشقر لأنه كان أشقر اللون. منهم : كعب الأشقرى 
الشاعر وغيره» ويقال لهم الأشاقر أيضًا . 

.)5947/١ (اللباب‎ 


* الأشقيل : دمناضمولة هلاك5 . 


انظر: العنصل . 


# الإشكابى: 


من استدراكات ابن الأثير على السمعائى . قال ابن 
الأثير: 

وفاته : ( الإشكابى ) بكسسر الهمزة وسكون الشين 
وفتح الكاف وبعد الألف باء موحدة. هذه النسبة إلى 
إشكاب البخارئ؛ ينسب إليه جماعة من ولده؛ وهم 
ببغداد وبخارى» وإلى إشكاب» وهو جد أبى عثمان 
سعيسد بن أحمد بن محمسد بن نعيم بن إشكاب 
الإشكابى المعروف بالعيار راوية كتساب صحيح 
البخارى . 

( اللباب لابن الأثير 595/1١‏ ١/ا),‏ 


* أشكال التأسيس فى الهندسة : 


أشكال التأسيس فى الهندسة: للإمام العلامة 
شمس الدين محمد بن أشرف السمرقئدى المتوفى فى 
-حدود سئة ستمائة وهى خمسة وثلاثون شكلا من 
كتاب إقليدس وشرحها الفاضل العلامة موسى بن 
محمد الشهير بقاضى زاده الرومى سئة خمس عشرة 
وثمانمائة بسمرقند. أوله : اللحمد لله الذى الذى لق 
كل شىء بققدر ... إلخ وهو شرح ممزوج لطيف وعليه 
تعليقات منها حاشية تلميذه أبى الفتح محمد بن 
سعيد الحسينى المدعو بتاج السعيدى وهى مفيدة 


أشكال التأسيس فى الهندسة 


أشكال الوسائط فى المنحرفات والبسائط 


أولها: الحمد لله مقدر مقادير الأشياء بحكمته ...الخ 
وحاشية مولانا فصبح الدين محمد علقها فى محرم 
سنة تسع وسبعين وثمانمائة للأمير على شير الوزير. 
أوله: نحمدك يا من رفع العلم فارتفع نورا... إلخ. 
وعلى أوائله تعليقة لمحمد بن محمد المعروف بقاضى 
زادهإيضًا. 

.)1١6© /١ (كشف الظئون‎ 

وتوجد عدة نسخ مخطوطة فى مكتبة المتحف 
العسراقى بعنوان أشكال التأسيس النسخة الأولى بسرقم 
١‏ وجاء بيانها كما يلى : 

لشمس الدين محمد بن أشسرف الحسينى 
السمرقندى المتوفى سئة ٠4"هس/‏ 791ام. أوله: 
(الحمد لله رب العالمين والصلاة على ... وبعد فإن 
جماعة من الفضلاء وطائفة من الأصدقاء التمسوا منى 
رسالة لتكون مقدمة فى اقتناء براهين العلوم 
الحسابية ...) . 


وهو كتاب رتبه المؤلف على تنظيم كتاب أشكال ٠‏ 


التأسيس لإقليدس وجعله على مقدمة و (5"؟) شكلا 
من أشكال كتاب إقليدس» وجعل المقسدمة فى 
المبادىء التصورية والتصديقية . 

نسخة جيسدة» عليها حواش ذيلت يحرف (س) 
كتبها محمسد بن سكران بن حسن السماوى سئة 
“كلهم ام تتنضمن أشكالاً هندسية رسمت 
بصورة دقيقة عليها تملك باسم حسين بن نظام 
العرش . 

لاص 8اس. 

وتوجد بالمكتبة إحدى عشرة نسخة أخمرى بالأرقام 

اال ا 0 
1/41 امورل #اولااامرق. ؤقلاف4 
محام/ ا 4١‏ ثلالء لاه الا١ا,‏ 


( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 


0 << 7اسم. 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبشدى وظمياء 
محمد عباس / .)١8-١14‏ 
* إشكال الكلام: 
قال على بن عيسى الرمّائى: أسباب الإشكال 
ثلاثة: التغيير عن الأغلب كالتقديم والتأخير وما 
أشبهه» وسلوك الطريق الأبعد» وإيقاع المشترك» وكل 
ذلك اجتمع فى بيت الفرزدق : 
ومامئله فى الناس إلا مملكًا 
حزان عن ايجره ساريشية 
فالتغيير عن الأغلب سورء الترتيب» لأن التقدير 3 وما 
مثله فى الناس -حى يقاربه إلا مملكا أبو أمه أبوه ؛ يريد 
بالمملك هشام بن عبد الملك» والممدوح هو إبراهيم 
ابن هشام خال هشام بن عبد الملك. وأماسلوك 
الطريق الأبعد فقوله 3 أبو أمه أبوه » وكان يجزئه أن يقول 
خاله 4 وأما المشترك فقوله 3 حى يقاربه ؛ لأن لفظة 
«حى» تشترك فيها القبيلة والحى من سائر الحيوان 
المتصف بالحياة» قال: وإذا تفقدت أبيات المعانى 
رأيتها لا تخرج عن هذه الأسباب الثلاثة . 
( العمدة لابن رشيق القيروانى ‏ -حققه وفصله وعلق 
حواشييه محمد محيى الدين عبد الحميد 755/7 
/؟. انظر أيضًا معجم المصطلحات النحوية 
والصرفية -د. محمد سمير ثنجيب اللبدى / 11١‏ ), 
* الأشكال المساحية: 
انظر: ابن البناءً المراكشى 
* أشكال الوسائط فى المنحرفات والبسائط: 
أحد مخطوطات الفلك والتنجيم والميقات بمعهد 
الممخطوطات العربية وجاء بيائه كالتالى : 
لحسن بن خليل الكراديسى» المتوفى سئة /ا4/ه 
( بروكلمان 2119/5 6 1). 
أوله : بعد الديباجة : فيقول مؤلف هذا الكتاب: إنى 


د 
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شسكرب 


لما رأيت بعض الآلات يتوصل به إلى معرفة الأوقات 
التى بها تحفظ حدود العبادات. 

وآخره : كل دائرة فى الوجه الجنوبى أقل من نصف 
دائرة. وفى الشمالى أكثر وقعة موازيًا لمعدل النهار. 
والله أعلم , 

المكتبة : دار الكتب المصرية: © ميقات» ٠ق‏ 
تقريبّاء فيها رسوم هندسية وجداول» القياس 5١‏ *«ا 
الاسم ف448١1.‏ 

( فهرس المخطوطيات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية ج*ق 4/١‏ ). 
إشكسرب : 

انظر: الإشكربى . 
الإشكربى : 

قال السمعالى: 

الإشكربى : بكسر الألف وسكون الشين المعجمة 
ونتح الكاف وسكون الراء وفى آخرها الباء؛ هذه 
النسبة إلى إشكرب وهى مدينة من شرقى بلاد الأندلس 
من المغرب؛ منها أبو الحجاج يوسف بن محمد بن 
فارى الأندلسى الإشكربى؛ شاب صالح فاضل حسن 
السيرة عارف بالحديث واللغة وشىء من الفقه؛ ولد 
بإشكرب ونشأ بجيان والتسب إليهاء حرج فى طلب 
العلم من بلاد المغرب وورد العراق» وسمع ببغداد 
ممن سمعنا منه وممن لم نسمع » وورد يسابور ومرو 
وهراة وسمع الحديث الكثير» وسكن في آخر عمره 
ببلخ وفوض إليه الإمامة بمسجد راعوم» سمع بقراءتى 
الكثير وسمعت بقراءته أيضًا وكتبت عنه وكتب على 
وتسوفى ببلخ سلخ ذى القعدة سنة ثمان وأربعين 
ولحمسماثة . 

( الأنساب للسمعانى .158/١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ ٠/ا؛‏ ومعجم البلدان 199/١‏ ). 


إشسيم 


* إشكيذبان: 


قال عنها ياقوت: 

إشكيذبان: بكسر أوله والكاف» وياء ساكنة وفتح 
الذال المعجمة» وباء موحدة؛ وألف» ونون: قرية 
بين هراة بوشن » ينسب إليها الإمام أبو العباس 
الإشكيذبانى» وأبو الفتح محمد بن عبد الله بن 
الحسين الإسكيلبانى سمع بهمذان من أبى الفضل 
أحمد بن سعد بن حمان» ومن أبى الوقت عيد الأول 
الشجزىء ومات بمكة فى -حدود سنة .09٠‏ 

( معجم البلدان 199/1), 


*« الإشكيذبانى : 


انظر: إشكيلبان. 


* إشلاء الباز على ابن الخباز : 


إشلاء الباز على ابن الخباز ‏ لبرهان السدين إبراهيم 
ابن عمسر البقاعى المتوفى سنسة حمس وثمسانين 
وثمائماثة وهو جزء جمعه فى رد نحصمه ناصر الدين 
أبن الزفتاوى أحد النواب وذكر أنه ندم على ما فعل فقرأ 
عليه وصيره من شيوخه . 

.)1١6/١فشك(‎ 


إشسليم : 


قال عنها على باشا مبارك : 

قرية من مديرية المدوفية بقسم مليج شرقى ناحية 
العجاييزة بدحو أربعة آلاف مثر» وفى الشمال الشرقى 
لناحية أم خنان كذلك» وبها ثلائة جوامع أشهرها 
الجامع المعروف بجامع أبى قدوس الذى فى بحريها 
له منارة» وفى بحريها على بعد ثلاثماثة مر ضريح 
سيدى على أبى شبكة له مولد سنوى» وفى قَبْليها على 
بعد أربعين مترا ضريح سيدى المرزوقى له مولد سنوى 
أيضَاء وفى غربيّها جنيئة برتقال وبها معمل دجاج 
ولها سوق كل يوم خميسء وتَكَسُبٍ أهلها من 
الزراعة . 


إشلم 


وينسب إلى هذه القرية الشيخ عبد الغنى الإشليمى 
الذى ترجمه السخاوى فى الضوء اللامع حيث قال: 
(الضوء اللامع 161/4 ط المقدسى القاهرة ) هو 
عبد الغنى بن محمد بن عمسر بن عبد الله الزين 
الإشليمى ثم القاهرى الأزهرى الشافعى » ولد تقريبًا 
سئة عشرين وثمانماثة بإشليم» وقرأ بها بعض القرآن 
وانتقل مع أخيه إلى القاهرة فأكمله بهاء ثم حفظ 
المنهاج الفرعى والأصلى؛ وألفية النحوء واشتغل فى 
الفقه على الشرف السّبكى والقاياتى والونائى 
وجماعة. وفى النحو على الشمنى وغيره» وفى 
الفسرائض على ابن المجسدى؛ وفى العسروض على 
الشهاب الأبشيطى؛ وسمع على الزين الشركسى 
وغيره» ونزل فى صوفية سعيد السعداء وغيرها. وعمل 
أريجوزة فى الفرائض؛ وكان فاضلا خيّرا فقيرًا قائعا 
متعففاء كتبت عنه قديما مما خاطب به شيخنا أيام 
محنته ولصن جلوسه بالمكوتمرية قوله : 
لن يبلغ الأعداء فيك مرادهم 
كسلا ولن يصلوا إليك بمك رهم 
فلك البشارة بالولاء عليهم 
فالله يجع ل كيدهم فى تحرهم 
وفى معجمى وغيره من نظمه الكثير. انتهى ولم يذكر 
تاريخ موته رحمه الله وإيانا. 
وينسب إليها أيضا كما فى الضوء اللامع ط 
المقدسى القاهرة محمد بن عثمان بن عبد الله ويقال : 
أيوب بدل عبد الله وهو أصح» أصيل الدين أبو عبد الله 
ابن الفخر أبى عمرى بن النجم العمرى الإشليمى ثم 
القاهرى الشافعى» ولد بعد سئة أربعين بإشليم: ولما 
ترصرع عانى القرآن ثم اشتغل فى الفقه والعربية وتلا 
ومن شيوحه فى الفقه ابن الملقن والبلقينى 
وغيرهماء وأذن له بالتدريس والإفتاء وتكسّب بالشهادة 


الإشمام 


ولازم الصدر بن رزين خليفة الحكم فرقاه لنيابة 
الحكم؛ وكان له استحضار يسير من السيرة النبوية 
ومن شرح مسلم» فكان يلقى درسه غلابا من ذلك 
لكونه لا يستحضر من الفقه إلا قليلاء مات فى أواخر 
ذى الحجة سدة أربع وثمانمائة رحمه الله تعسالى . 
انتهى . 
( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك إعداد 
عزت عبد المجيد شلقامى 8/ 771-11١9‏ ). 
* الإشليمى ( عبد الغنى ): 
انظر: إشليم . 
* الأشليمى ( محمد ): 
انظر: إشليم . 
الإشمام: 
فى علم التجويد الإشمام هو إطباق الشفتين بعد 
سكون الحرف إشارة بالضم من غير صوت» مع سعة 
قليلة للنفس فيهماء ولا تدركه إلا بالبصر ( أحكام 
تجويد القرآن ) . 
قال صاحب اللسان الجوهرى: وإشمام الحرف أن 
تشمه الضمة أو الكسرة» وهو أقل من روم الحركة لأنه 
لا يسمع وإنما يتبين بحركة الشفة؛ قال ؛ ولا يُعتد بها 
حركة لضعفهاء وإلحرف الذى فيه الإشمام ساكن أو 
كالساكن» مثل قول الشاعر: 
مت أنسامٌ لا يسؤرقتى الكسرى 
ليُسسلاً ولا أسمع أجسسراس المطلى 
قال سيبويه: العرب تشم القاف شيئا من الضسمة» 
ولو اعتددت بحركة الإشمام لانكسر البيت»؛ وصار 
تقطيع : رقنى الكَرِى..متفاعِنُن» ولايكون ذلك إلا 
فى الكامل» وهذا البيت من الرجز. 
( أحكام تجويد القرآن لفضيلة الشيخ حسن إبراهيم 
الشاعر/ 4» ولسان العرب لابن منظور 75/ ”77 . 
انظر أيضًا التعريفات للجرجائى / 58 ). 
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الأشموسى أشمون 
والإشمام عند القراء نوعان : * أشمون : 
الأول : إشمام الكسرة الضم . قال على مبارك : 


الثانى : الإشارة بضم الشفتين فيما نص فيه على هذا 
الإشمام بتخصوصه» والمراد هنا السوع الأول دون 
الثانى. 

والمختار فى تعريفه : أنه النطق بحركة تامة مركبة من 
حركتين ضمة وكسرة إفرانًا لا شيوعًا وجزء الضمة مقدم 
وهو الأقل ويليه جزء الكسرة وهو الأكثر وقرىء به فى 
قيل وأخواتها وهى جىء وحبل وسيئت وسىء وسيق 
وغيض» وقبل فى ثعريفه هو النطق بحركة ثامة ممتزجة 
من ضمة وكسرة شيعا والأصح فى تعريفه الأول . 

وضبط المشمٌ هو وضع النقطة أمام الحرف هكذا 
(قيل ) ويحسن أن تكون النقطة مربعة خالية الوسط 
هكذا لا حتى لا يلتبس بنقط الإمجام , 

( السبيل إلى ضبط كلمات التنزيل» فى فن الضبط 
فضيلة الشبخ أحمد محمد أبو زيتحار/ 75). 

الأشموسى : 

الأشموسى: يضم الألف وسكون الشين المعجمة 
وضم الميم وفى أخسرها السين المهملة ( تبعه فى 
اللباب واعترضه ياقوت فى معجم البلدان بأن الصواب 
« الأشموتى ؛ ونقل شاهد ذلك من تاريخ ابن يونس ) 
هذه النسبة إلى أشموس وهى قرية من صعيد مصر» 
منها هجئع بن قبس بن الحارث الأشموسى هو من 
ناحيية الكوفة سكن الأشموس » يووى عن حوثرة بن 
مسهرء روى عنه سعيد بن رأشد وعبد العزيز بن صالح 
المصريان ( زاد فى معنجم البلدان ١‏ وعبد الرحمن بن 
رزين وخلاد بن سليمان ؟ ) . 0 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١794/١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص ) . 


قال فى تقويم البلدان إنه بضم الهمزة وسكون الشين 
المعجمة وضم الميم وسكون الواى وفى أخرها نون كذا 
قال السمعانى : وصوابه أن فى آسخرها ميما وإنما العامة 
تسميها أشمون بالدون كما حققت ذلك عن بعض 

وهذه المديئة كانت قديما مدينة جليلة الشأن 
وكانت تسمى فى اللغة القبطية أشمونين أرمائى» 
وسماها الإسلام أشمون طناح» ويقال لها أيضًا أشمون 
الرّمان» ويقال أيضًا: أشموم بالميم. وقال بعض 
الإفرنج» إنها بنيت محل منديس العتبقة ( الخطط 
). 

وقال عنها ياقوت : 

أشمون : بالنون» وأهل مصر يقولون الأشمونين وهى 
مدينة قديمة أزلية عامرة آهلة إلى هذه الغاية؛ وهى 
قصبة كورة من كور الصعيد الأدنى غمربى النيل ذات 
بساتين ونخل كثير» سُمّيت باسم عامرها وهو أشمن 
أبن مصر بن بيصر بن حام بن نوح» قالوا قسم مصر 
ابن بيصر نواحى مصر بين ولده فجعل لابنه أشمن من 
أشمون فما دونها إلى منف فى الشرق والغرب» وسكن 
أشمنٌ أشمون فسميت به ( معجم البلدان ,)5٠١ /١‏ 

وفى المقريزى أن الإفرنج نزلت قرينات من دمياط 
فى سلة ست عشرة وسثمائة» وملكوا البر الغربى» 
ومن ذلك الوقت شاع موت الملك العادل سيف الدين .' 
أبى بكر محمد بن نعجم أيسوب بن شادى بن مروان 
الكردى الأيوبى ؛ وكان ابئه الملك الكامل ناثبا عنه فى 
ديار مصرء وأقطعه الشرقية وجعله ولى عهده وحلف 
الأمراء على ذلك» فلما ماث العادل ببلاد الشام استقل 
الملك الكامل بمملكة مصر فى جمادى الآخرة سنة 
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خمس عشسرة وستمائة وثبت لقتال الإفرنج» وكانت 
العرب ثائرة بنواحى أرض مصر وكثر خصلافهم واشتد 
فررهم » وكان الأمير عماد الدين المعروف بابن 
المشطوب أجل الأمراء بمصرء وله لفيف من الأتراك 
الهكازية يريد خلم الملك الكامل وتمليك أخيه 
الملك الفائز ووافقه الكثير من الأمراء على ذلك» فلم 
يجد الملك الكامل بدا من الرحيل فى الليل وسار من 
العادلية إلى أشمون طناح ونزل بها وأصبح العسكر 
بغير سلطان» فركب كل واحد هواه وم يعسرج واحد 
منهم على آخرء وتركوا أثقسالهم فاغتئمها الفرنج وهم 
الكامل بمفارقة أرض مصصر. ثم إن الله تعالى ثبشه 
وتلاحقت به العسكر» وبعد يومين قدم عليه أخوه 
الملك المعظم عيسى بأشمون فاشتد عضده بأخيه» 
وأخرج ابن المشطوب من العسكر إلي الشام ثم أخرج 
الفائز إبراهيم إلى الملوك الأيوبية بالشام والشرق 
يستنفرهم لجهاد الفرنج» وجدٌّ الكامل فى قتال الفرنئج 
وأتنه الملوك من الأطراف» فقدر الله أخل الإفرنج 
دمياط بعد ما حاصروها ستة عشر شهرا واثنين وعشرين 
يسوما ووضعوا السيف فى أهلهاء فرحل الكامل من 
أشمون وشزل المنصورة» وبعد خطوب وقعت بين 
الفريقين تم الأمر على الصلح وتسلم المسلمون مديئة 
دمياط فى التاسع والعشرين من رجب سنة ثمان عشرة 
وستماثة؛ بعد أن أقامت بيد الإشرنج سئة وأحد عشر 
شهرًا تنقص ستة أيام» وسار الإفرنج إلى بلادهم وعاد 
السلطان إلى قلعة الجبل . 

وفى الثالث والعشرين من صفر سئة سبع وأربعين 
وستماثة نزل الإفرنسج على دمياط فملكوهاء وكان 
السلطان الملك الصالح نجم الدين أبو الفتوح أيوب 
بدمشق فقام عند ما بلغه حركة الإفرنيج ونزل أشمون 
طناح وهو مريض ٠‏ انتهى . 

ونقل كترمير عن كتاب السلوك أنه كان حصل وباء 
شديد فى الديار المصرية سئة سبعمائة مات فيه كثير 


من البقر حتى تعطلت الدواليب والسسوافى» ونفق 
بالموت لرجل من مدينة أشمون طناح ألف بقرة وثلاثة 
من ألف وعشرين بقرة كانت له؛ وعوضت الأصالى 
البقر بالإبل والحمير وارتفع ثمن الثور إلى ألف درهم . 
وكذا قبل ذلك فى سئة ستمائة وأريع وثصانين حصل 
موت كبير للبقر. 

وفى الجسرتى أنه فى سسئة إحدى وسائتين وألف 
حصل موت ذريع للبقر حتى صصارت تتساقط فى 
الطرقات. ومات لابن بسيونى غازى بناحية سنديون 
عاثة وستون ثور . التهى . 

ومما مر يعلم أن مدينة أشمون طناءح كانت عامرة 
آهلة بل كانت منيمًا للعلماء والأكابر( الخطط 
ا 7 

وهؤلاء العلماء كما ذكرهم ياقوت هم : أبو إسماعيل 
ضمام بن مالك المعسافرى الأشمونى؛ مسات 
بالإسكندرية سئة 3186» وهجتّع بن قيس الحارثى » 
يروى عن حوثرة بن مسهر وعن حذيفة بن اليمان» 
روى عنه عبد المزيز بن صالح وسعيد بسن راشد وعبد 
الرحمن بن رزين وخلاد بن سليمان» قال أو سعيد 
عبد الرحمن بن أحمد بن يونس الحافظ وكان يعنى 
هجنمًا يسكن الأشمون من صعيد مصرء وأحسبه من 
ناقلة الكرفة» وذكره أبو سعد السمعانى كما ذكره ابن 
يونس مسواءء إلا أنه وَهَمِ فى موضعين : أحدهما أنه 
قال قيس بن حارث وإنما هو الحارثى؛ وقال: هو من 
أهل أشموس» قال: آخره سين مهملة» هذا لفظة 
قرية من صعيد مصرء وإنما هو أشصونين (معجم 
بالبلدان 1/ .)7١‏ 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مباركإعداد 
عزت عبد المجيد شلقامى 8/ 71/70 » ومعجم 
البلدان لياتوت الحموى /١‏ ١٠٠7؛‏ انظر أيضا 
الأنساب للسمعانى 1594/١‏ واللباب لابن الأثيبر 
ا 


ردنا 


الما 


الأشموني ( محمد ) (1514١1؟'اه)‏ 


ااا لولاا ةااة0ااا0ك 


أشمون جريس 
* أشمون جريس : 
وصفها على مبارك كما كانت فى زمانه فقال: 


قرية من أعمال المنوفيية وهى رأس مركز واقعة على 
الشاطىء الشرقى لبحر رشيد بقرب أم دينار بحرى 
أبشانى وكانت مكتوبة فى دفاتر التعداد باسم أشمون 
جريسات . 

وبيئها وبين النيل نحو أربءمائة وخمسين قصبة 
وحولها سور من الألجر والمونة؛ وبها جامع متسع له 
منارة مرتفعة يقال : إنه من بناء محمد بيك جركس أحد 
مماليك الأيوبية» وست زوايا يصلى فيها غير الجمعة 
وبها أضرحة الصلحاء منهم الشيخ خطاب البربرى» 
والشييع أبو طرطور؛ والشيخ على المغربى» والشي 
مدحمل خفير الدرب. 

وفى غربيُها بنحو خمسين قصبة كفر يعرف بكفر 
حسن زلابيسة؛ وفيه ضريحه وفى غربيّها أيضًا بأرض 
يقال لها: أرض أبى عوالى فى ضمن شجر هناك 
شجرة قسديمة من شيجر الأزاك ينسبها الأفالى للشيخ 
ضرغام الحواش» ويستعملونهها كثيرًا فى السّواك تبركا 
بالشيخ المذكور... 

وفيها كثير من الفقهاء حملة القرآن الكريم؛ وممن 
نشأ منها من العلماء العلامة المحقق والفهامة 
المدقق» غرة عصره وأوحد دهره؛ الشيخ محمد 
الأشمونى الشافعى حفظه الله تعالى ومدّ فى أجله» 
المشتغل دوامًا بالإفادة والتدريس لكبار الكتب 
وصغارها من كل فن بالجامع الأزهر فقد درس 


المطول» وجمع الجوامع فما دونهما مرا وقرأ التفسير ٍ 


والحديث كذلك . 
( انظر ترجمته فى مادة ‏ الأشمونى ( محمد ؟). 
الخطط التوفيقية الجديدة 774/4 ,)714١‏ 
* الأشمونى ( أحمد بن محمد ) (011749٠/ه‏ / 
1274م 
هو أحمد بن محمد بن منصور بن عبد الله؛ الشيخ 


شهاب الدين الأشمونى الحنفى النحوى . كان فقيها 
فاضلاء بارعا فى النحوء له تصانيف جيدة ومشاركة 
فى عدة علوم . 

قال المقريزى: وكان قد مال إلى مذهب أهل 
الظاهر» ثم انحرف عنهم وأكثر من الوقيعة فيهم» 
صحبته سنين» انتهى كلام المقريزى . 

وكانت له يدطولى فى النظم والنثر ومعرفة تامة فى 
الأبيات» ونظم قصيدة على روى اللام فى التحو 
سماها ١‏ التحفة الأدبية فى علم العربية ؛ توفى سنة 
4( 1107م ) فى ثامن عشرين شوال عن ستين 
سئكة . 

له ترجمة فى: الدليل الشافى /١‏ لال رقم 719؛ 
بغية الوعاة /١‏ 84" ترجمة 21/45 ودرة الحجال لابن 
القاضى /١‏ 167 ). 

( المنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى لابن تغرى 
بردى ‏ حققه ووضع حواشيه د. محمد محمد أمين . 
تقديم د. سعيد عبد الفتاح عاشور. الهيئة المصرية 
العامة للكتاب 1984م 117/1). 


»* الأشمونى ( محمد ) (19184.١؟1اش.)‏ : 


الشيخ ميحصسك الأشمونى الشافعى ترجم له أحمد 
باشا تيمور على النحو التالى : 

أصله من أشمون جريس» قرية من أعمال المنوفية 
(واقعة على الشاطىء الشرقى لبحر رشيد ) وقد أنخبر 
إنه من نسل أبى مدين التلمسائى» ولد سئة ١718‏ 
وحضر إلى الأزهر لطلب العلم؛ فتلقى عن 
القويسئىء والبولاقى» والفضالى» والأغير» 
والباجورى ؛ والمرصفى وغيرهم . وكان أكثر حضوره 
على البولاقى» والباجورى» واشتهر بالذكاء» وجودة 
التعليق» وإتقان التحصيل؛ إلى أن تأهل للتدريس 
فدرس الكتب المتداولة بالأزهر من صغيرة وكبيرة» وقرأ 
المطسول» وجمع الجسوامع» وكتب التفسيرء 
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الأشمونى ( محمد ) (1-1914؟؟(اه) 


والحديث» والعقائد وغيرها مرات بعذوبة منطق 
وحسن إلقاء» ولم يؤلف كتبا وإنما كتب عنه بعض 
الطلبة تقيبدات عن قراءته للعقائد النسفيةء وكذلك 
قبدوا عله نحو ثلاثين كراسة حال قراءته لمختصر 
السعد؛ وأخذ عنه كثيرون من كبار علماء الأزهر؛ وعمّر 
عمرًا طويلاٌ حتى ألحق الأجحداد بالأحفاد وصار جميع 
من بالأزهر إما تلاميذه أو ممن فى طبقتهم ٠‏ وروى عنه 
أن الشيخ محمد الأنبابى الذى كان شيخًا على الأزهر 
كان ممن تلقى عنهء إلا أن الشيخ الأنبابى كان ينكر 
ذلك , 

ولم يعقب المترجم لأنه لم يزوج قط وكان القائم 
بخدمته فى داره أحت له وجارية سوداء وعبد اسمه 
محبوب تبنّاه وزوّجه من الجارية؛ وفتح له حانوئًا 
بالتربيعة وصيره من التجار» ثم وقف على الثلاثة داره 
التى كان يسكنها بالباطنية بالقرب من الأزهر. 

ولم ينقطع عن التدريس والإفادة إلا قبل موته ببضع 
سنوات لضعف أصابه من الكبر» وأبطل حركته فى آخر 
أيامه» وكانث وفاته ليلة الجمعة رابع ذى القعدة سئة 
عن مائة سنة وثلاث سنوات» وأمر الخديو 
بتجهيزه من الأوقاف الخيرية» وأطلقوا منادين فى 
الطرق للإنباء بوفاتته» فساروا مثنى رافعين أصواتهم 
بالنعى واجتمع فى صبيحة الوفاة الألوف من صنوف 
الناس لتشبيع جنازته قيل إنهم بلغوا نحو أربعين ألقاء 
وحضر أيضا الوزير المنبهى المراكشي وزير الحرب 
بالمغرب» وكان مار بمصر للحج وأحب أن تكون نفقة 
التجهيز والمأئم من عنده فأخبروه بأمر الخديوء وتقدم 
شيخ الأزهر السيد على اليبلاوى للصلاة عليه بالأزهر» 
وتلوا قبيل الصلاة مرثية من نظم الشيخ إبراهيم راضى 
مطلعها: 
لاقلب للإسسلام فيسر حسزين 

فاليوم فيه انهسدٌ ركن الدين 


الأشمونى ( نور الدين ) (878-... 


ثم خخرجوا بالجنازة إلى القرافة ودفنوه فى مقبرة الشيخ 
الأنبابى . 

وكان رحمه الله أنيس المحفسرء كثير الدعابة 
والمزاح مع الطلبة شديد الورع متصفًا بالزهد والتقشئف 
وقلة الاحتفال برفاهة العيش إذا سار فى الطريق توكأ 
على عصاه بيد ووضع الأخرى على كتف من يسايره» 
لاسيما بعد علو السن وضعف القوة؛ حفسر مرة 
احتفالاً مما يقام لكسر السد أو المولد النبرى» وريوا 
بالسهام النارية كعادتهم» فتجاوز سهم منها مداه 
ووقع على الحاضرين» فأصاب المترجم فى إحدى 
عبئيه وذهب بهاء فرق له الخديو إذ ذاك: ورتب له 
راتبًا شهريا علاوة على راتب الأزهر؛ رحمه الله 
تعالى .اه. ١:‏ 

( أعيان القرن الرابع عشر للعلامة أحمد تيمور, 
تقديم الأستاذ أحمد أمين. كتاب المعارف . دار 
المعارف للطباعة والنشر. سوسة» تونس» الطبعة 
الأولى /١1944‏ /7" 9 انظر أيضّا الخطط 
التوفيقية الجديدة تعلى باشا مبارك . [عداد عت عبد 
المجيد شلقامى .)15٠/8‏ 

* الأشمونى ( نور الدين ) ( 458 نحو ١٠له/‏ 

نكاء نحو 114916 م): 

من ننحاة عصر المماليك نور الدين الأشمونى شارح 
الألفية . قال عنه على مبارك . 

وأما الشيسخ الأشمونى شارح ألفية ابن مالك» فقد 
وجد فى تقرير عن الشيخ على الصعيدى العدوى أنه 
من الأشمونين التى بالصعيد» وقال الشيخ محمد 
الأشمونى المذكور: إنه من أشمون جريس هذه وإن 
أقاربه موجودون بها إلى الآنء وهو الإمام نور الدين أبو 
الحسن على بن محمد الشافعى رضى الله عنه. ( ولد 
بقناطر السباع» وتوطن القاهرة ) وقد ترجمه الشعرانى 
فى الذيل فقال: ومنهم أى من العلماء العاملين 
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شيخنا الإمام الصالح الورع الزاهد نور الدين الأشمونى 
الشافعى رضى الله عنه؛ وكان متقشمًافى مأكله 
وملبسه وفرشه؛ صحبته نحو ثلاث سنين كأنها سئة 
من حسن سمته وحلاوة لفظه وقلة كلامه. ولم يزل 
على ذلك حتى مات رضى الله عنه» نظم المنهاج فى 
الفقه وشرحه» وشرح ألفية ابن مالك شرحًا عظيمًا 
رضى الله عله ه. 

( من أشهر مؤلفاته النحوية شرحه على الألفيية 
المسمى ١‏ منهج السالك إلى ألفية ابن مالك 1). 

( الشطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك إعداد 
عزت عبد المجيد شلقامى 47/8 1 ونشأة النحو 
للشيخ محمد الطنطاوى / 797 وفيه وفاته سئة 
5ه والأصلام للزركلى 5/ ٠١‏ وفيه وناته نحو 
انظر أيضا الطبقات الصغسرى للإمام أبى 
المواهب عبد الوهاب الشعرانى ‏ تحقيق عبد القادر 
أحمد عطا. مكتبة القاهرة. الطبعة الأولى ١ه‏ 
م 44 » وكشف الظنرن /١‏ 167 ). 

وتوجد نسسخة مخطوطة لكتاب منهج السالك إلى 
ألفية ابن مالك فى مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» مدرجة فى فن النحوء برقم 
حفظ 7١1-ف‏ وأسم الناسخ محمد بن عمر افندى 
المرتينى » وتاربخ النسخ هو59؟١1ه/‏ ؟دمامء 
القرن *١اه/‏ كم. 

( فهسرس المصسورات الميكسروفيليمة بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية» . الرياضصء العدد القانى» 
السنة الثانية 404 1ه-1988م/ 154). 

* الأشمونين : 

قال المقريزى ( الخطط 78/١‏ ): كانت من 
أعظم مدن الصعيدء يقال إنها من بناء أشمون بن مصر 
ابن بيصر بن هام بن نوح عليه السلام : 


وحكى ابن حوقل أن مديئة الأشمونين جيدة البناء 
فى أرضها مزارع نخيل وأطيان تصلح للفلاحة؛ وكان 
ييجلب منها للبلاد الأخر مقدار كثير من الثياب . 

وقال خليل الظاهرى: إن إقليم الأشمونين يشتمل 
على مدينتين الأولى الأشمونين» والشانية منية ابن 
خصيب وكان فى إقليمها ١7"‏ قرية صغيرة وقد أطال 
المقريزى الكلام عليها وذكر أنه كان يعمل فيها فرش 
القرمز الذى يشبه الأزمنى» وكان ينزل بأرضها عدة 
بطون من بنى جعفر بن أبى طالب رضى الله عنه» 
وكاتوا أهل بادية وأصحاب شوكة» وكان معهم بنو 
مسلمة بن عبد الملك بن مروان حلفاء لهم » ومعهم 
بطن آخر يقال لهم: بدو عسكر يقال إن أباهم كان 
مولى لعبد الملك بن مروان ويزعمون أنهم من بنى 
أمية » وكان معهم أيضًا حلفاء لهم بئو خالد بن يزيد 
ابن معاوية بن أبن سفيان ينزلون أرض دلجة عند 
أشمونين . 

وفى بعض التقايبد أن من علماء هذه المديئة نور 
الدين أبا الحسن على بن محمد الشافعى شارح ألفية 
ابن مالك انظر: الأشمونى ( نور الدين ) وفى حسن 
المحاضرة للسيوطى: أن عبد العزيز بن أحمد بن 
عثمان الكردى كان يعرف بابن خخطيب الأشمونين 
درس وأفتى وألف على حديث الأعرابى الذى جامّع 
فى رمضان كتابا نفيسا فيه ألف فائدة وفائدة» ولى 
قضاء الأعمال القوصية والممحلة؛ ودرس بالمعزية 
بمصر مات فى أواخر سنة سبع وعشرين وسبعماثة . 

وفى ذيل الطبقات للشعرانى أن منها الشيخ العالم 
العامل الورع الزاهد الشيخ تقى الدين الأشموئى 
الأقطع الشافعى» أخذ عن ابن أبى شسريف والجلال 
السيوطى ودرس وأفتى ببلاد الأشمونين» ثم قدم مصر 
ودرس فى الخشابية نيابة عن ناصر الدين الطبلاوى» 
وفى جامع ابن طولون وفى جامع يونس خارج قناطر 
السباع ؛ صحبته نحو عشرين سنة وهو فى غاية الزهد 


الأشميونسسى 


والخشية من الله تعالى» قطعت يده ظلمًا فى أيام خاير 
بيك ملك الأمراء فى قصة طويلة انتهى باختصار. 
( الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 8/ 7148 
00). 
* الأشميونى : 
قال السمعانى: ٠‏ 
الأشميونى : بفسم الألف وسكون الشين المعجمة 
وكسر الميم وضم الياء المنقوطة باثنتين من تتحتها وفى 
آخرها النون» هذه النسبة إلى قرية أشميون وهى من 
قرى بخارا وقيل: إنها محلة بهاء منها أبو عبد الله 
حانم بن قديد البخارى الأشميونى» يروى عن الحسن 
ابن جعفر بن غزوان وإبراهيم بن الأشعث وغيرهماء» 
روى عنه ميحمد بن إسماعيل البخارى وعبيد الله بن 
واصل الببخارى . 
وأبو أحمد نوح بن منصور الأشميونى الببخارى » 
سروى عن المكى بن إبراهيم وإبراهيم بن سليمان 
الزياث؛ روى عنه أبو عبد الرحمن عبد الله بن محمد 
ابن يوسف البخارى . 
( الأنساب للسمعانى »179/١‏ واللباب لابن 
الأثير 1/ .)17١‏ 
* الأشناق : 
انظر: الشناق. 
»* الأشئان : 
جاء فى اللسان : الأشنان والإششان من الحمص: 
معروف الذى تغسل به الأيدى» والضم أعلى , 
( لسان العرب لابن منظور 7/ 85). 
وقال صاحب قاموس الأطبا؛ الأشنان بالضم 
والكسر نبسات معروف وهو أنواع . وأجوده الأحضر. 
حار يابس فى الثائية » ينفع من الجرب والحكة غسلاً 
بمائه؛ ودرهم منه يدرٌ الطمث بقوة» وخمسة دراهم 
تسقط الولد حا كان أو ميئاء ونصف درهم يحل عسر 


الأشناندانى 


السول» وعشرة دراهم سم يعسرض عئه كرب وعطش . 
وعلاجه بالقىء وبالمرطبات وبالحقن . 

( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى ؟7/ /ا"11 174 ). 

وقال عنه ابن سينا : 

الماهية : هى أنواع الطفها الأبيض . 

الخواص : جلاء مت يحل عسر البول» وزن عشر 
دراهم سم قتال» ودخحانه الألحضر تنفر منه الهوام . 

( الأدوية المفردة فى كتاب القانون فى الطب لابن 
سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / 4. انظر 
أيضًا عجائب المخلوقات وغرائب المويجودات لزكريا 
القزوينى . ط مصطفى البابى الحلبى / 18٠‏ ). 

وقال ياقوت: 

الأشئان : بالضم» وهو اللذى تغسل به الثياب. 
قنطرة الأشنان؛ محلة كانت ببغداد» ينسب إليها 
محمد بن يحيى الأشنانى » روى عن يحبى بن معين» 
حدث عله سعيد بن أحمد بن عثمان الأنماطى وغيره» 
وهو الذى فى عداد المجهولين . 

( معجم البلدان 6701/1. 

* اشتانبرت : 

أشنانبرت : الألف والدون الشالية ساكنتان» وساء 
موحدة مكسورة» وراء ساكنةء وتاء مثناة: مسن قرى 
بغداد» منها: أبو طاهر إسحاق بن هبة الله بن الحسن 
الأشنانبرتى الضرير» حدث عن أبى إسحاق إبراهيم بن 
محمد الغنوى الرّقى بالخطب النباتية وعن غيره» 
وسكن دمشق إلى ححين وفاته ؛ روى عنه أبو المواهب 
الحسن بن هبة الله بن محفوظ بن صصرى التغلبى 
الدمشقى فى معجمهء وكان حرا فى سنة 091 , 

( معجو البلدان لياقوت ,)95١1 /١‏ 

+ الأشناندائي: 

من استدراكات أبن الأثير على السمعانى . قال ابن 

الأثير: 


الأشنانسى 


قلت: فاته ( الأشناندانى ) بضم الهمزة وسكون 
الشين وبعد الألف نون ساكنة ودال مهملة وبعد 
الألف نون أخرى؛ هذه النسبة إلى أشناندان ومعناه 
بالفارسية موضع الأشنان؛ عرف بهذه النسبة أبو عثمان 
الأشئاندانى صاحب كتاب المعائى» أخل العلم عن 
أبى محمد النوّزى» روى عنه أبو بكر ابن دُريد . 

١‏ اللباب لابن الأثيمر 7/١/١‏ انظر أيضا الفهرست 
لابن النديم/ 178 ), 

* الأشنانى : 

الأشانى : بضم الألف وسكون الشين المنقوطة 
وفتح الشون الأولى وكسر الثائية» هذه النسبة إلى بيع 
الأشنان وشرائه؛ والمشهور بهذه النسبة إليها أبو بكر 
محمسل بن عبد الله بن إبسراهيم بن ثابت الأشدانى ؛ 
حدث عن على بن الجعد وإسحاق بن رأهويه ويحيى 
أبن معين وأحمد بن حنبل وهشام بن عمار وغيرهم 
أحاديث باطلة» كان يضع الحديث ولم يكن يحسن 
الوضع» روى عنه أبو عسرو بن السماك الدقاق 
والقاضى أبو الحسن الجراحى وأبو بكر بن شاذان 
البزاز» وذكره الدارقطنى فقال: كذاب دجال. 

وأبسو جعفر محمد بن الحسين بن حفص بن عمر 
الأشنانى الخثعمى الكوفى» ثقة صالح مأمون؛ قيل : 
إنه مولى الأشنانى» سمسع عباد بن يعقوب الرواجنى 
وعباد بن أحمد العرزمى وأبا كريب محمد بن العلاء 
وموسى بن عبل الرحمن المسروقى وغيرهم » روى عنه 
أبو عبد الله محمد بن جعفر الدجار التحوى وأبو بكر 
محمد بن محمد الباغندى وأبو عبد الله بن الممحاملى 
وأبو عمرو بن السماك وأبو بكر بن الجعابى ومحمد بن 
المظفر وأبو الحسين بن البواب وغيرهم» وكان تقوم به 
الحجة» وكانت ولادته سنة إحدى وعشرين ومائتين » 
ووفاته فى صفر سنة خمس عشرة وثلاثماثة. , 


وأبو الحسن يوسف بن محمد بن عبد الله بن يزداذ 


الأشنانى» سمع جماعة من النيسابوريين؛ روى عنه 
أبو سعد الصفار الرازى » وكان قدم عليهم الرى . 

وأبو محمد الحسن بن على بن مالك بن أشرس بن 
عبد الله بن منتجاب الشيبانى المعروف بالأشنانى من 
أهل بغداد» -حدث عن عمرو بن عون ويحبى بن معين 
ومؤمل بن الفضل الحرانى وسويسد بن سعيد الحدثانى 
وغيرهم» روى عنه ابنه عمر ومحمد بن مخلد بن 

وابئه محمد بن الحسن بن على بن مالك بن أشرس 
ابن عبد الله بن منجاب الشيبائى يعرف بابن الأشنانى » 
حدث عن على بن سهل بن المغيرة السزاز» روى عنه 
أنحوه القاضى أبى العحسين الأشنانى . 

وأخوه أبو الحسين عمر بن الحسن بن على بن 
مالك بن أشرس بن عبد الله بن منجاب الشيبانى 
المعروف بابن الأشنانى من أهل بشداد» كان صاحب 
حديث مجودًا حسن العلم به محدث بالكثير وأخخذوا 
عنه» سمع أباه ومحمد بن عيسى بن سحيان المدائئى 
وموسى بن سهل الموشاء ومحمد بن شداد المسمعى 
ومحمد بن مسلمة الواسطى وأبا بكر بن أبى الدئيا 
وغيرهم » روى عنه أبو العباس بن عقدة الحافظ وأبو 
عمرو بن السماك ومحمد بن المظفر وأبو الحسن 
الدارقطنى وأبو حفص بن شاهين وأبو القاسم بن حبابة 
والمعافى بن زكريا وغيرهم من المتقسدمين ومن 
بعدهم 6 ولى القضاء بنواحى الشام مدة وولى قضاء 
بغداد ثلاثة أيام ثم عزل» صرفه المقتدر بالله وذلك أن 
المقتدر صرف أبا جعفر أحمد بن إسحاق بن البهلول 
يوم الخميس لعشر بقين من شهر ربيع الآعر سئة ست 
عشرة وثلاثمائة عن القضاء بمديئة المنصور واستقضى 
فى هذا اليوم أبا الحسين ابن الأشنانى وخلع عليه ثم 
جلس يوم السبت لثمان بقين من هذا الشهر لفحكم 
وصرف مسن غد فى يوم الالحد ... وهذا رجل من جلة 
الناس ومن أصحاب الحديث المجوّدين وأحد 


١4 


الحفاظ له وحسن المذاكرة بالأخبار وكان قبل هذا 
يتولى القضاء بنواحى الشام ويستخلف الكفاة ولم 
يخرج عن الحضرة» وتقلد الحسبة بيغداد وقد حدث 
حديثًا كثينا وحمل الناس عنه قديمًا وحديئّا» تكلم فيه 
الدارقطنى وغيره بما يقتضى ضعفه؛ وتوفى آخر ذى 
الحجة سئة تسع وثلاثين وثلاثماثة. 

(الأنساب للسمعانى ١/:/119ء ١9/١‏ ). 

وقد استدرك ابن الأثير فى اللباب على السمعمانى 
فقال: 

قلت: فاته ( الأشنانى ) ينسب إلى قنطرة الأشنان 
موضع بيغداد» وهو محمد بن يحبى الأشنائى » روى 
عن يحيى بن معين» روى عنسه سعيد بن أحمد 
الأنماطى وغيره» وهو فى عِدّاد المجهولين. 

(اللباب لابن الأثير 7/1/1 ) . 

» الأشنة : 

من الأدوبة النباتية التى يرد وصفها فى مصنفات 
التراث الطبى الإسلامى . قال عنه ابن رشد: 

الأشئة: هذا النبات يوجد نابتا على البلوط؛ 
والصنوبرء والجوزء وهو فى الدرجصة الأولى من 
البرودة» والدليل على ذلك أن فيه قبضا معتدلاء لكن 
فيه مع هذا قوة محللة» ملينة وخاصة فيما يوجل منه 
على شجر الصنوير لحرارة هذا الشجرء وذلك أن أحد 
ما يتفاضل به النبات هى المادة التى يغتذى بها . 

( الكلياث فى الطب لابن رشد ‏ تحقيق د. سعيد 
شيباك ود. عمار الطالبي / 356 ), 

وقال عنه ابن سينا : 

الماهية : قشور دقيقة تنبت على شجرة البلوط . 

الطبع ؛ فيه برودة يسيرة . 

الاحتيار : أجوده الأبيض . 

الخاصة : يجلو البصره وينفع الخفقان. 


11 


( الأدوية المفردة فى كتاب القانون فى الطب لابن 
سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / 997 ), 

وقال: حار فى الأولى يابس فى الثانية» ولعطريته 
يلائم جوهر الروح» ويقويه ويقبضه ويمدّله . وللطافته 
ينفل إليهء فهو لهذا نافع من الخفقان» مقو للقلب. 

( من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيقٌ 
د . محمد زهير اليابا / 55؟), 

وقال ابن النفيس : حار يابس فى الأول ؛ يأخذ من 
طبيعة الشجر الذى ينبت عليه؛ ويقسرّى المعدة» 
وينفع أوجاع الكبد. 

( الموجز فى الطب لابسن النفيس ‏ تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم العزباوى» مراجعة د. أحمد عمار / 
006 

قال صاحب قاموس الأطبا: الأشنة بالضم قشور 
بيض رقيقة توجد ملقاة على كثير من الشجر كالصنوبر 
والبلوط والجوزء ول ذلك قوتها تختلف . وبالجملة 
فهى معتدلة بين الحر والبردء وتعرف بشيبة العجوزء 
وبالشيبة . وأجودها الزكية الرائحة الحديثة البيضاء . 
وهى بعطريتها نافعة من الخفقان» ومقوية للقلب» 
وملائمة لجوهر الرويح ؛ وتقوى المعدة والكبد» وتدفع 
الغثيان» وتفتح السدده ونفتت حصةة المئفانة. 
والشربة منها من مثقال إلى ثلاثة مثاقيل . 

( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القرصونى المصرى 7//ا17 ), 

قال الليث: الأشنئة هو شىء يلتف على شجر 
البلوط والصنوبر كأنه مقشور عمن عرق؛ وهو عطر 
أبيض . قال الأزهرى» ما أراه عربيا . 

( معجم أسماء النباتئات الواردة فى تاج العسروس 
للزبيدى ‏ جمع وتحقيق محمود مصطفى الدمياطى / 
00 


ويه 


أشهب (١04-14(له)‏ 


* أشسته : 
قال عنها ياقوت : 
أشنه: بالضم ثم السكون؛ وضم النون» وهاء 
محضة؛ بلدة شاهدتها فى طرف أذربيجان من جهة 
إريل» بيئها وبين أرمية يومان ويينها وبين إربل خمسة 
إيام وهى بين إدبل وأرمية» ذات بساتين» وفيهسا 
كمثشرى يففل على غيره؛ يُحمل إلى جميع ما 
يمجاورها من النواحى» إلا أن الخراب فيها ظاهر وكان 
ورودى إليها مجتاًا من تبسريز سنة/511؛ تسب 
المحدثون إليها جماعة من الرُواة على ثلاثة أمثلة : 
أشنالى » كذا نسبوا أبا جعفر محمد بن عمر بن حفص 
الأشئانى الذى روى عله أبسو عبد الله العُتْجارى» وهو 
منهاء قاله محمد بن طاهر المقدسى» قال؛ رأيتهم 
ينسبون إلى هذه القرية الأشنهى» ولكن هكذا نسبه أبو 
سعد الماليئي فى بعض تتخاريجه» قال: وربما قالوا 
بالهمزة بعد الألف» قالوا. الأشنائى على غير قياس » 
وإليها ينسب الفقيه عبد العسزيز بن على الأشنهى 
الشافعى» تفقه على أبى إسحاق إبراهيم بن على 
الفيروزابادى؛ وسمع الحديث من أبى جعفر بن 
مسلمة. وصئف ممختصرًا» فى الفرائض» جود . 
( معجم البلدان 7١ /١‏ انظر أيضا 
الأنساب للسمعائى 17١/1١‏ واللباب لابن الأثير 
االو ا 
» الأشنهى: 
انظر: أشنه . 
* أشهب (4-150١٠؟‏ هش ) : 
من أصحاب مالك . 
ذكره ابن عبد البر فى أخبار أصحاب مالك فقال 
عنه: 
أشهب بن عيد العزيز بن دأزه بن بر هيم القيسى ثم 
الجعدى يكنى أبا عمر ويقال لي 


لقب . ولد سنة أربعين ومائة ومات بمصر سئة أربع 
ومائتين بعد موت الشافعى بثمانية عشر يوما. ولم 
يدرك الشافعى بمصر من أصحاب مالك إلا أشهب 
وابن عبد الحكم وكان نزوله على ابن عبد الحكم فأكرم 
نزله وبلغ من بره كثيرًا وله فى ذلك أخبار حسان. وكان 
أشهب ثقة فيما روى عن مالك . وروى عن الليث بن 
سعد وعن جماعة . وصنف كتابا فى الفقه رواه عنه 
سعيد بن حسان وغيره. ( الانتقاء / 0851١‏ 917 ), 

ثم ذكره فيمن أخل عن الشافعى علمه وكتب كتبه 
وتفقه له وخالفه فى بعض قوله فقال عنه : 

كانت سنه وسن الشافعى قريبا من قريب وكانا 
يتصاحبان إذا قدم الشافعى مصر ويتذاكران الفقه . 
كان فقيها نبيلا حسن:المنظر وكان من المالكيين 
المتحققين بمذهب مالك وكان كاتب راج مصر. 
توفى فى رجب سنة أربع ومائتين وفيها مات الشافعى 
وكان بين موتيهما ثمانية عشر يوما أو نحوها ذكر أبو 
القاسم عبيد الله بن عمر بن أحمد الشافعى قال نا 
محمد بن على قال نا الربيع قال سمعت الشسافعى 
يقول دخلت إلى مصر فلم أر أفقئه من أشهب بن عبد 
العزيز. 

( الانتقاء فى فضل الثلاثة الأئمة الفقهاء للإمام 
الحافظ أبى عمر يوسف بن عبد البر/ »5١‏ 265 
الا 

وقد ذكره الإمام السيوطى فيمن كان بمصر من الأئمة 
المجتهدين وفال عنه : 

فقيه ديار مصرء صاحب مالك. انتهت إليه الرياسة 
بمصر بعد ابن القاسم» قبال الشافعى: ما أخرجت 
مصر أفقه من أشهب لولا طيش فيه» وكان محمد بن 
عبد الله بن عبد الحكم يفضل أشهب على ابن 
القاسم . 1 

( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 7:0 ), 


الأشهبسى 


كما ذكره على باشا مبارك فيمن دفن بزاوية السادة 
المالكية بالقرافة الصغرى وقال نقلا عن ابن خلكان: 
تفقه أشهب على الإمام مالك رضي الله عنه؛ ثم على 

ثم قال : قال الإمام الشافعى رضى الله عنه : مارأيت 
أفقه من أشهب لولا طيش فيه» وكانت المئافسة ببنه 
وبين ابن القاسم وانتهت الرياسة إليه بمصر بعد ابن 
القاسم؛ وكانث ولاذته بمصصر سئة خمسين ومائة» 
وقال أبو جعفر الجزار فى تاريخه: ولد سنة أربعين 
وماثة» وتوفى سئة أربع ومائتين بعد الشافعى بشهرء 
وقيل بثمانية عشر يوماء ودفن بالقرافة الصغرى بجوار 
قبر ابن القاسم... وقال القغساعى : كان لأشهب 
رياسة فى البلد ومال جزيل وكان من أنظر أصحاب 
مالك . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد 
متولى خليل عوض الله /١‏ 81 ). 

كما ذكره أبن الجزرى تحت عنوان « أشهب صاحب 
مالك » وقال عنه: مسكين بن عبد العريز بن داود بن 
إبراهيم أبو عمرو المصسرى المعروف بأشهب صاحب 
الإمام مالك . روى القراءة سماعًا عن نافع بن أبى نعيم 
وقال له نافع : إن كنت تريد أن تُلّم الصبيان فأتِ 
سليمان بن مسلم يعنى ابن جماز صاحب أبى جعفر. 
قال الدانى: وكانت مقرأة سليمان بن مسلم الهمز 
وإتمام المدّات مثل مقرأة أهل الأندلس أى مثل رواية 
الغازى بن قيس عن نافع لأنه أول من أدخل مقرانه 
الأندلس وأقرأ بها وعليها نقط مصاحفهم القديمة وهى 


موجودة إلى الآنا١ه.‏ 
(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجزرى 7/ 
الل //9؟). 
* الأنشهبسى: 


الأشهبى : بفتح الألف وسكون الشين المعجمة 


الأشهر السرم 


وفتح الهاء وفى آخرها باء منقوطة بواحدة هو أبو 
المكارم محمد بن عمر بن أميرجه بن أبى القاسم بن 
أبى سهل بن أبى سعد المهاد الأشهبى نزيل بلخ كان 
فاضلاٌ حافظاء سافر إلى بلاد الهند وجال فى أطراف 
خراسان وأكثر من سماع الحديث وركب البحر وكان 
ظريف الجملة والتفصيل (الألساب ١1/1١/1١‏ ). 

وإنما لقب الأشهبى بهذا اللقب لأنه بات ليلة مع 
جماعة فوضعوا كلمات ممشكلة يسردها كل واحد من 
الجماعة بسرعة فمن تلعثم أو غلط لزمه غرامة» 
وكائت الألفاظ : «أسب أشهب درداه نخشب » 
بالعجمية؛ ومعناها بالعربية: فرس أشهب فى طريق 
نخشب . فغلط الأشهبى فى هذه اللفظة ولسزمته 
الخرامة؛ وبقى طصول ليلته يكررها؛ فلقبوه الأشهبى 
(اللباب 17/37/1١‏ ), 

سمع الأشهبى بهراة أبا عبد الله محمد بن على بن 
محمد بن عمير العميرى:وأبا عطاء عبد الأعلى بن عبد 
الواحد المليحى وبئيسابور أبا تراب عبد الباقى بن 
يسوسف المراغى وأبا الحسين المبارك بن عبد الله بن 
محمد الواسطى وببلخ أبا القاسم أحمد بن محمد بن 
محمد الخليلى وأبا إسحاق إسراهيم بن أبى نصسر 
محمد بن إبراهيم التاجر الأصبهانى وطبقتهم . ٠‏ وأكثر 
عمن دون هؤلاء ونسخ بخطه شيئًا خارجًا عن الحد» 
وكانت ولادته فى سشة ست وستين وأربعمائة ببلخ؛ 
ووفاته فى شوال سنة اثنتين وثلاثين وخمسماثة؛ ودفن 
بمقربة باب نوبهار. 

(الأنساب /١‏ 17/1 077» واللباب لابن الأثير 
ا 

»* الأشهر الحرم : 

الأشهر الْحُرّم أربعة : رجب» وذو القعدة؛ وذو 
الحجة؛ والمحرمء واحد فرد» وثلاثة سردء أى 
متتابعة . 

(التعريفات للجرجانى / 54 ). 


الأشهر الحسرم 


وسمّيت بالأشهر الحُرّم لأن الله حرّمها من عهد 
قديم؛ والتزمت العرب تحريمها فلا يجوز فيها القتال 
كما جاء فى الآي 5 من سورة التوبة» وكما جاء فى 
قوله تعالى: ط فإذا انلخ الأشْهُرُ الحْرْم ناقثلىا 
المشركين حيث وجدشوهُم وَخُدُوهُم واحْضروهم 
وافْعُدوا لهم كُلّ مرْصَدٍ 4[ التوبة: © ]. 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم ‏ إعداد مجمع اللغة 
العريية 781/4). 

قال الأستاذ الدكتور محمد محمد المدئى رحمه الله 
فى بحث نفيس له ! 

وقد كان فيما ورثه العرب من ملة إبراهيم وإسماعيل 
عليهما السلام؛ احترام أشهر أربعة من شهور السنة 
القمرية» وتقديسها تقديسًا عظيمّاء فإذا كانوا فى شهر 
منها تركوا القتال إن كانوا فى قتالء» وأجّلوا الثّرات إن 
كانت لهم ترات؛ ونشروا الأمن والسلام فى رسوع 
الجزيرة وأرجائهاء حتى كان الواحد منهم يلقى فى 
الحرم وغيره قاتل أبيه أو أخيه. على خلوة وتمكن» فلا 
يمد يذه إليه بسوء» وهم القوم الذين عرفوا بالضراوة فى 
سفك الدماء والتمسك الشديد بالأعحل بالثأر. 

ورثوا ذلك عن ملة إبراهيم وإسماعيل وعاشوا عليه 
زمانا لا يعبثون به» ولا يغيرون فيه ؛ فلما طال عليهم 
الأمد؛ وبعد العهد بينهم وبين هذه الملة الأولى » 
وهانت عليهم ‏ فى سبيل أهوائهم ومنافعهم - 
مناسكهم ومشاعرهمء كان فيما عبثوا به» وبدلوا فيه» 
هله الأشهر الحرم» فأفسدوها بالنسىء؛ وأحلوا منها 
ما حرّم الله. يلغونها تارة؛ ويؤجلونها أو بعضها تارات 
أخخرى . 

إن الشريعة الإسلامية قد أقرّت هذا التشريع 
المتسوارث عن إبراهيم وإسماعيل» القابت بطريق 
التواشر القولى والعملى إلى عهد النبى ول جبريا على 
ستتها فى الإبقاء على كل صلاح؛ وعدم التعسرض 
بالإلغاء أو التعديل إلا إلى ما كان من فساد؛ أو اقترن 


يفنا 


يه فساد. 

يقول الله عز وجل: ط إنَّ عدّة ارصن اللّ الا 
عشَرَ شَهسرًا فى كتاب اللَّهِيَومَ خلق السّمواتٍ والأرض 
منها أرّعة حرم ذلك الدّينُ القيم فلا تظلِمُوا فيهنٌ 
لْنَسَكُمْ 4[ الدوبة: 75]. وقد بين النبى يك هله 
الأشهر الأربعة فى خطبته التى خطبها فى حجة 
الوداع » فقال بعد أن تلا هذه الآية: « ثلاثة متواليات» 
وواحد فرد : ذو القعدة» وذو المحجة والمحرم» ورجب 
الذى بين جمادى وشعبان 2 . 

( رواه الشيخان وغيرهما من حديث أبى بكرة عن 
النبى يل قاله فى متى عام حجة الوداع ) . 

وبذلك أصبحت السنة القمرية الإسلامية التى انبئى 
على حسابها كثير من أحكام التشريع مبدوءة بشهر 
حرام هو المحرم ؛ ومختومة بشهر حرام؛ هو ذو 
الحجة» ويتخللها فيما بين ذلك شهران آخران . 

١(‏ الأشهر الحرم »6 صاحب الفضيلية الأستاذ 
الدكتور محمد محمد المدنى . مجلة الأزهر السئة 
الثانية والستون. صفر ١٠4١ه‏ سبتمبر 1946م/ 
7 انظر أيضًا ( الأشهسر الحرم وواجب المسلمين 
نحوها » د. فتحى عبد العزيز شحاته. مجلة الأزهر. 
الجزء الحاد عشرء السنة الثانية والستون» ذو القعدة 
هس يونية 1490م/ 117١1١18‏ 
0و(« الأشهر الحسرم » الأستاذ محمد زين 
العابدين العزازىء مجلة الأزهر؛ السجزء الأول» السنة 
الخامسة والستون» الممحرم "411١1ه_يولية‏ 19917م/ 
شري ؟ 


عن فضائل الأشهر الحرم يقسول الإمام عبد الغنى بن 
إسماعيل النابلسى فى كتابه الموسوم بفضائل الشهور 
والأيام : 

عن أبى بكرة أن رسول الله يك قال : 

إن الزمان قد استدار كهيثته يوم خلق الله السموات 


والأرض» السئة اثناعشر شهرّاء منها أربعة حُرْم» 
ثلاث متواليات: ذو القعدة: وذو الحجة» والمحرم » 
ورجب مكبر الذى بين جمادى وشعبان ؛ . 

أخرجه الشيخان. 

أخرجه البخارى فى صحيحه؛ فى تفسيير سورة 
التوبة؛ وفى بدء الخلى باب ”7, وفى المغازى باب 
/الاء وفى الأضاحى باب 8» وفى التوحيد باب 78 
ومسلم فى صحيحه؛ فى القسامة حديث 74 . وأبو 
داود فى سننه فى المناسك باب 7 والإمام أحيد 
ابن حثبل فى المسئد 6/ لا"اء لا/ا. وكسذلك أورده 
السيوطى فى المجامع الكبير /١‏ 148١؛‏ عزاه لهم . 

أما ذو القعدة فبفتح القاف» وهو المشهور؛ وذو 
الحجة بكسر الحاء. وفى لغة قليلة بكسر القاف فى 
الأول ؛ وفتح الحاء فى الثانى , 

وقد أجمع المسلمون على أن الأشهر الْحْرْم هى 
الأربعة المذكورة فى هذا الحديث» لكن اخختلفوا فى 
الأدب المستحب فى كيفية عدّها . 

فقالت طائفة من أهل الكوفة: يقال المحرم» 
ورجبء وذو القعدة؛ وذو الحجة؛ لتكون الأزبعة من 
سنة وا-حدة . 

وقال علماء المديئة والبصرة وجماهير العلماء: هى 
ذو القعدة؛ وذو الحجة» والمحرم » ورجب» ثلاثة 
سرد» ووإححد فرد. 

هذا هو الصحيح الذى جاءت به الأحاديث 
الصحيحة » ومنها هذا الحديث الذى نحن فيه . 

وأما قوله َه : : ورجب مغسر الذى بين جمادى 


وشعبان1. 
فإنما قبسده هذا القيد مبالغة فى إيضاحه؛ وإزالة 
اللبس عه . 


قالوا: وقد كان بين مضر وبين ربيعة اختلاف فى 
رجب» فكانت مضر تمجعل رجبًا حذا الشهر المعروف 


الآن» وهو الذى بين جمادى وشعبان؛ وكانت ربيعة 
تجعله رمضان» فلهذا أضافه النبى كَل إلى مضر. 

وقيل : لأن مغر كانوا يعظمونه أكثر من غيرهم ٠ه‏ 
فأضيف إليهم . 

وقوله: ١‏ إن الزمان قد استدار كهيثته يوم لق 
السموات والأرض ؟ , 

فقال العلماء: معناه أنهم كساشوا فى الجاهلية 
ينمسكون بملة إبراهيم عليه السلام فى تحريم الأشهر 
الجرم» وكان يشق عليهم تأخير القتال ثلاثة أشهر 
متواليسات» فكانوا إذا احعاجوا إلى قتال أخُروا تحريم 
المحرم إلى الشهر الذى بعده وهو صفرء ثم يؤخرونه 
فى السدة الأخرى إلى شهر آخرء وهكذا يفعلون فى 
سدة بعد سشة» حتى اختلط عليهم الأمر؛ فصادفت 
حجة النبى يكل التى هى حبجة الوداع في السدة التى 
فرض فيها الحج أن تحريمهم قد طابق الشرعء وكانوا 
فى تلك السئة حرموا ذا الحجة» لموافقة الحساب 
الذى ذكرناه» فأخبر النبى يَكلِ أن الاستدارة صادفت ما 
حكم الله به يوم خحلق السموات والارض 

واختلفوالم سمت هذه الأشهر خُرُمًا؟ . 

فقيل : لعظم حرمتها وحرمة الذنب فيها . 

قال ابن عباس : اختص الله أربعة أشهر فجعلها 
حرامّاء وعظم حرماتهن» وجعل الذنب فيهن أعظم١‏ 
وجعل العمل الصالح والأجر أعظم , 

وقيل ! سميت حرمًا لتحريم القتال فيهاء وكان ذلك 
معروفًا فى الجاهلية . 

وقيل : إنه كان من عهد إبراهيم عليه السلام . 

وقيل : إن سبب تحريم هذه الأشهر الأربعة بين 
العرب» لأجل التمكن من الحج والعمرة» فحرم شهر 
ذى الحجة لوقع الحجج فيسه. . وحرم شهر ذى القعدة 
للسير إلى الحج. وحرم شهر المحرم للرجوع إلى 
الحج ء» حتى يأمن الحاج على نفسه من حين يمخرج 


من بيته إلى أن يرجع إليه . وحرم شهر رجب للاعتمار 
فيه فى وسط السئة . 

واختلفوا فى : أى هذه الأشهر الحرم أفضل؟ . 

قيل : رجب . قاله بعض الشافعية» وضعفه النووى 
وغيره . 

وقيل: المحرم. قاله الحسن البصرى» ورجحه 
النووى . 

وقيل: ذو الحجة. روى هذا القول عن سعييد بن 
جبير وغيره» وهو الأظهر. 

وقد سمى النبى وك المحرم ١‏ شهر الله » وإضافته 
إلى الله تعالى تدل على شرفه وفضله» فإن الله تعالى لا 
يضيف إلى نفسه إلا خواص ممخلوقاته . 

وغن الحسن البصرى أنه قال :'إن الله افتتح السلة 
بشهر حرام» فليس فى السئة شهر بعد شهر رمضان 
أعظم عند الله من المحرم . وكان يسمى « شهر الله 
الأحم ») من شدة تحريمه . 

وأفضل شهر المحرم العشرة الأول . وقد زعم بعضهم 
أنه العشر الذى أقسم الله به فى كتابه . والصحيح: أن 
العشر المقسم به عشر ذى الححجة . 

وحاصل معنى هذا الحديث : أنه وَل أزال تخليط 
الجاهلية وتغييرهم الأشهر الحرم عن مواضعهاء فصار 
الحج يقع فى أشهره التى حكم الله بوقوعه فيها يسوم 
خلق السمسوات والأرض» ومن ذلك الحين استقبل 
الناس كل عسام» فحسبوا الأشهر بهذا الحساب 
الصحيح إلى يومنا هذاء فلا شك فى صحة أفعال 
اللحج فى هذه الأشهر المعلومة . 

ومما يناسب هذا الحديث قوله تعالى ؛ 

إن ده الشّهُورِ عند اللّ انا عَشَرَ شه رافى كتاب 
الهج بَوْمَ خلقٌ السَمَواتِ والأيض ينها أرتقة حي لِك 
الدب 111110 وثَائنُواالمُْرِكينّ 
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نا التسىم باق فى الكُْر مُصَلْ به لين كقيئا 


بُحلُوُ عام و ويُحَرمُوَه عاما لِيُواطتُوا نوا يِذ ما ع الله 
يلوا ما حرم الله رين لهُمْ ب شو أغمالهم واللّهُ لا 


يَهْدِى الْقَومَ الْكافِرِينَ ©[ التوبة و], 

فأخبر الله سبحانه فى هذه الآية : أله مدل خلق 
السموات والأرض» ولق الليل والنهسار ييدوران فى 
الفلك؛ وخلق ما فى السمساء من الشمس والقمر 
والنجوم ؛ وجعل الشمس والقمر يسبحان في الفلك» 
فتنشا منها ظلمة الليل وبياض النهار» فمن حينئل 
جعل السنة اثنى عشر شهرًا بحسب الهلال . 

فالسئة فى الشرع مقدرة بسير القمر وطلوعه؛ لأنه 
يتغير فى كل شهر؛ فيبدو صغيرّاء ثم يدمو إلى أن 
وكذلك أحوال الدنياء متغيرة على المكلفين» 
ويتغير عليها المكلفون أيضًاء من صغير إلى كبيره 
ومن عجز إلى قدرة؛ ومن مسرض إلى صحةء 
وبالعكس من ذلك» فكانت المناسبة فى التقدير 
بسيره فى أحكام الشرع أتم وأكمل » لا بسير الشمس 
وانتقالها كما يفعل أهل الكتاب» فيعدون السئة الرومية 
بحساب منازل الشمس وبروجها؛ لأن الشمس لا 
تتغير بالطلوع والشروب» وهى على حالها من السنة 
إلى السنئة» فلا يليق بالحكمة أن تكون الأحكام 
الشرعية مترتبة على حساب الشمس» لعدم تغيرها كما 
ذكرناه . 

وجعل الله تعالى من هذه الأشهر أربعة حرامًاء وقد 
فسرها النبى كَل فى هذا الحديث المذكور. 

فقوله تعالى : 

ل«إنَّ عدّة الشُّور عند اللَّهِ ئها عَشَرَ شر شَهْرَا © [التوبة! 
5"] رد على طائفة الجاهلية: كانوا يزيدون فى عدد 
شهور السئة » فكانوا يجعلون السئنة ثلاثة 

قال مجاهد: كانوا يجعلون السنة اثنا عشر شهرًا 


عشر شهرًا 


ولحمسة أيام . ١‏ 

قال إياس بن معاوية: وهذا العدد قريب من السنة 
الرومية. وذلك سبب نزول الآية. 

وقوله تعالى : لآ فى كتاب الله ». ' 

وقال البغوى: فى حكم الله . وقيل : فى اللنوح 
المحفوظ . . : : / 

وقال البيضاوى: قوله: ا يوم خلقٌّ السّمَواتِ 

والأيْضُ 4 متعلق بما فيه من معنى الثبسوت؛» أو 

بالكتاب إن جعل مصدر . 0 

والمعنى : هذا أمرثابت فى نفس الأمر منل خلق الله 
الأجرام والأنة وقوله تعالى : ينها أربسة خم 4. 

أى: من الشهور أربعة حسرم: : واحاد فبرد؛ وصو 
رجب؛ وثلاثة سرد» وهى ذو القعدة وذو الحجة 
والمحرم » كما قدمناه وسشميت « يما » لأنها معظمة 
محترمة تنضاعف فيها الطاعات ويحرم القتال فيها , 

وقول : ف ذُلِكَ الدينٌ اميم 4. 

أى : الحساب المستقيم. 

وقال البياوى : يعنى تخريم الأشهر الأربعسة هو 
الدين القيم » دين إبراهيم بل 
والعرب ورثوه منهما. ' 

وف : جو ثرون لك > . 

قال البشوى: #فيهن» ينصرف إلى الجميع من 
شهور السئة . أى ال 
وترك الطاعة . 
: وقيل: (فِيهن) أى: فى الأشهر الحرم . 

فال فتادة: العمل الصالح أعظم أجرًا فى الأشهدر 
الحرم» والظلم فيهن أعظم مما سواهن» 0 
الظلم على كل حال عظيمًا . ش 

وقوله تعالى : « واوا الْمُشْرِ كين كاله 4 . 


الأزمان والأوقات . 

القتال فى الأشهر الحرم وحكمه: 

اختلف العلماء فى القتال فى الأشهر الحم :.. 

فقال قوم : كان كبيرة ثم نسخ بقوله : 

«وثادثوا امش كين كاف . 

كأنه يقسول: فيهن وفى غيرهنْ . وفو قول قتادة؛ 
وعطاء المخراسانى والزهزى والقورئ. 

وقال آخرون : إنه غير منسوخ . 

وقال ابن رجب فى ا لطائف المعارف» وقد 
اختلف العلماء فى حكم القشال فى الأشهز الحبرم ؛ 
هل تحريمه باق أم تيسخ» والجمهور على أنه تُيسخ 
تحريمه؛ ونص على نشخه الإمام أحمد وغيزه من 
الأثمة . 

وقال البيضاوى: : قوله: ش 

« واكموا أن لمع الحيقينَ 4: 

بشارة وضمان لهم بالنمنرة بسببب تقواهم . 

وقوله :'هإنّما النّسىء زيادة فى الكُفْرٍ © , ' 

قال البيضاوى: 'أى تأختير حرمة 5 الشهر إلى شهئر 
آخرء فكائوا إذا جاء شهر خرام وهم ييحاربون أحلرة: 
وخرّموا مكانه شهرًا آخرء ختى رفضوا مخصوص الشهر؛ 
واعتبروا مجرد العنددء كان زيادة فى الكفر» لأنه 
تحزيم ما أحله الله؛ وتحليل ما حرم الله؛ فهو كف آخر 
ضمو إلى كفزهم : ٠‏ ل 

وقوله تعالى : يرنه عامًا ويُحَرْمُوَهُ عامًا 4... 

قال البيضاوى : أى يحلون المئسأً من الأشه رسنكة». 


0 مكانه شهرّا ويحرمونه عامًا فيتركوله على 
+حرمته ٠‏ 
١‏ 5 ما سترَه هلل 0 


٠‏ أى : ليوافقوا عدة 9 المحنزمة» فيْحلوا ما حرم 


الأشهر المعلومات 
الله بمواطأة العدة وحدها من غير مراعاة الوقت . 
ملخص معنى الآية : 


إن الله تعالى حث على احترام الأشهر الحرم» وترك 
فعل المعاصى فيهاء لأن المعاصى فيها أعظم إثمّاء 
والظلم فيها أعظم الظلم؛ وأخبرهم أن التغيير والتبديل 
فى الدين من أقبح القبائح» كما أن النسىء زيادة فى 
الكفر؛ ويلزمه أنهم يجب عليهم أن يتبعوا ما أمر الله 
باتباعه من الأوامرء ويتتهوا عما نهوا عنه من النواهى . 

( فضائل الشهور والأيام للإمام عبسد الغنى بن 
إسماعيل النابلسى ‏ دراسة وتحقيق مصطفى عبد 
القادر عطاء دار الكتب العلمية؛ بيروت؛ الطبعة 
الأولى 4٠5‏ 1ه-1585م/ 5١4-1؟).‏ 

* الأشهر المعلومات : 

يقول الله تعالى : «الحجٌ أشْهرٌ معلوماتٌ؟ [ البقرة: 
/191] أشهر معلومات: أى معروفات عند الناس لا 
يشكلن عليهم ؛ وهى : شوال» وذو القعدة» وعشر من 
ذى الحجة: أى دوا فى أسباب الحج؛ وتأهبوا له 
فى هله الأوقات من التلبية وغير ذلك . وفائدة توقفيت 
الحج بهذه الأشهر أن شيئًا من أفعال الحج لا يصحٌ 
إلا فيهاء وكذا الإحرام عند الشافعى . 

( تفسيسر النسفى /١‏ ذلاء وضريب القرآن 
للسجستانى / ١‏ انظر أيمّسا روح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى لأبى الثناء شهاب الدين 
محمود الآلوسى 76٠/١‏ ومعجم ألفاظ القرآن 
الكريم إعداد مجمع اللغة العربية ١‏ 55/1 ), 


* الأشهلى : . 
قال السمعانى: 
الأشهلى: بفتح الألف وسكون الشين المعجمة 


وفتح الهاء وفى آخرها اللام» هذه النسبة إلى بنى عيد 
الأشهل من الأنصار أسلم منهم جماعة كثيرة» من 
جملتهم أسيد بن سماك بن عبيد بن رافع بن امرىء 


القيس بن زيد بن عبد الأشهل الأشهلى عداده فى أهل 
الممدينة وكنيته أبسو يحيى ؛ وقد قيل : أبسو عتبق» 
ويقال: أبو حضير» من الأنصار» مات فى خلافة عمر 
ابن المخطاب رضى الله عنهما ودفن بالبقيع» هكذا 
ذكره حاتم فى كتاب الثقات فى الصحابة . 

والمنتسب إليها ولاه إبراهيم بسن إسماعيل بن أبى 
حبيبة الأشهلى مولى بنى عبد الأشهل من الأنصار من 
أهل المدينة؛ كان يقلب الأسانيد ويرفع المراسيل» 
يروى عن داود بن الحصين وعمر بن سعيد بن شريح » 
روى عنه أبو عامر العقدى وابن أبى أويس» مات سئة 
ستين ومائة . 

وأبو سعد محمد بن سعد الأنصارى الأشهلى من 
أهل المدينة؛ سكن بغداد وحدث بها عن محمد بن 
عجلان» روى عنه ممحمد بن عبد الله المخرمى ؛ وكان 
ثقة» مات قبل المائتين . 

وأبو عبد الرحمن محمد بن عبلء الرحمن بن عثمان 
أبن عبد السرحمن بن زيد بن شابت بن الضحاك بن 
خليفة الأشهلى المديني» وخليفة صاحب رسول 
اللهئكية والأشهلى هذا سكن بغداد وحدث بها عن 
محمد بن إسماعيل بن أبى فديك وعبد الله بن مير 
وغيرهماء روى عنه ابنه العباس وأبو العباس بن 
مسردق فى كتاب أخبار عقلاء المجانين . 

( الأنساب للسمعانى 177/١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 1/37), 

* الأشيّب : 1 

الأشيب: بفتح الألف وسكون الشين المعجمسة 
وفتتح الياء المنقوطة من تمحتها بساثتتين وفى آخرها الباء 
الموحدة؛ هذا لقب لأبى على الحسن بن مسوسى 
الأشيب؛ كان خحراسانى الأصل أقام يبغنداد» وولى 
القضاء بعدة من بلاد الشام والجزيرة ومات بالرى» 
سمع محمد بسن عبد الرحمن بن أبسى ذئب وشيبان بن 


[- ] 
لمم )- 


أشير 


عبد الرحمن المؤدب وشعبة بن الحجاج وورقاء بن 
عمر وحماد بن سلمة وعبد الله بن لهيعسة: روى عنه 
أحمد بن حنبل وأبسو خيثمة وأحمد بن منيع والسرمادى 
وبشر بن موسى الأسدى» حدث ببغداد يحديث كثير» 
وولى القضاء بالموصل وبحمص لهارون ‏ ثم قدم بغداد 
فى خملافة المأمون فلم يزل بها إلى أن وله المأسون 
قضاء طبرستان فتوجه إليها فمات بالرى فى شهر ربيع 
سنئة نسع ومائت تين ضمّفه على بن المديئى وولّقه 
بحيى بن معين وغيره , 

وحفيد ابئه أبو عمران موسى بن القاسم بن موسى بن 
الشون ين بون بن الأديي البغدادي؛ شعع عباس 
ابن محمد الدورى ومحمد بن خلف بن عبد السلام 
المرزوى وأبا بكر بن أبى الدنيا وطبقتهم» روى عنه أبو 
أحمد عبد الله بسن عدى الجرجانى وذكر أنه سمع منه 
ببغداد» وكان ابن الأشيب قد تزل فى آخر عمره 
إنطاكية ومات بهاء ويقال بطرطوس» وكان ثقة» توفي 
سنة تسع وثلاثين وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعانئى /١‏ 177 . انظر أيضا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 9/7). 


بم 


أشير : 

قال يانوت : 

أشير: بكسر ثائيه؛ وياء ساكنة» وراء: مدينة فى 
جبال البربسر بالمغرب فى طرف إفريقية الغربى مقابل 
بجاية فى البر؛ كان أول من عمّرها زيرى بن مناد 
الصتهاجى؛ ركان نبي له القبيلة ف أيامة :وهو 
0 وكان زيرى هذا فى بده أمره يسكن 
الجبال» ولما نشأ ظهرت منه شجاعة أوجبث له أن 
اجتمع إليه طائفة من عشيرته فأغار بهم على من حوله 
من زناتة والبربر» ورّزق الظفر بهم مرة بعد مرة ف 
جمعه؛ وطالبشه نفسه بالإمارة وضاق عليه وعلى 
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أصحابه مكانهسم فخرج يرتاد له موضمًا ينزه فرأى 
أشير؛ وهو موضع خالٍ وليس بسه أحد مع كثرة عيونه 
وسعة فضائه وحسن منظره» فجاء بالبنائين من المدن 
التى حوله؛ وهى : المسيلة وطَّبنّة وغيرهماء وشرع فى 
إنشاء مديئة أشير؛ وذلك فى سئة 774 فتمت إلى 
أحسن حال» وعمل على جبلها حصنا مائعًا ليس إلى 
المتحصن به طريق إلا من جهة واحدة تحميه عشرة 
رجال؛ وحمى زيرى أهل تلك الناحية وزيّع الناس 
فيهاء وقصدها أهل تلك النواحى طلبًا للأمن والسلامة 
فصارت مديئة مشهورة ؛ وتملكها بعده بنو حماد وهم 
بنو عم باديس» واستولوا على جميع ما يجاورها من 
النواحى » وصاروا ملوكًا لا يعطون أحدًا طاعة؛ وقاوموا 
بنى عمهم ملوك إفريقية أل باديس» ومن أشير هذه 
الشيخ الفاضل أبو محمد عبد الله بن محمد الأشيرى 
(فى اللباب /١‏ ”17: المعروف بابن الأشيرى) سام 
أهل الحديث والفقه والأدب بحلب خخاصة وبالشام 
عامة؛ استدعاه الوزير عون الدين أبو المظفر يحبى بن 
محمد بن هبيرة وزير المقتغى والمستنجد» وطلبه من 
الملك العادل نور الدين محمود بن زنكى فسيره إليه» 
وقرأ كتاب اين هبيرة السذى صنفه وسماه الإيضاح فى 
شرح معانى الصحاح» بحضور: » وجرت له مع الوزير 
منافرة فى شىء اختلف فيه؛ أغضب كل وإحد منهما 
صاحبه» وردف ذلك اعتذار من الوزير وبرّه برا وافرا» 
فى بقاع بعلبك فى سئة 451 , 

( معجم البلدان 1/ 7١1‏ 17308 ), 

ويضيف ابن الأثير فى استدراكه على السمعانى: 
سمع بالأندلس أبا جعفر بن غزلون وأبا بكر محمد بن 
عبد الله بن العربى الأشبيلى وغيرهما. 

( اللباب لابن الأثير /١‏ 1/7) . 


الإصابة فى تمييز الصحابة 


* الأشيرى : 
من استدراكات ابن الأثير على السمعانى . انظر: 
أشي 
4 الأصابيع : 
قال ابن فارس: هى الأصابع من الإنسان» وهى من 
الوحش غير الجوارح » ومن الطير غير الجوارح: 
البرائن» الواحد : بِرْْن . ومن البعير: الفراسن . وللبعير 
أربعة فراسن فى يديه» وأربعة فى رجليه» ويقال: لا 
يكون الفرسن إلا للبعيسر. والإصبع التى خخلف رجل 
الطائر: دابرة . 
( كتاب القَرْق لابن فارس اللضوى ‏ حققه وقدم له 
وعلق عليه د. رمضان عبد التواب / 517 ). 
قال الراغب الأصفهانى : 
الإصبع اسم يقع على الشلآمى والظمّر والأنلّة 
والأطرة والبيُمَة معّاء ويُستعار للأثر الحسّى فيقال 
لك على فلانٍ أصبع كقولك لك عليه يد . 
( المفردات فى غريب القرآن /19 ). 
* إصابة الرأى والأقوال وطهارة الذيل والأفعال: 
للشيخ ناصر الدين أحمد الترمذى وهو مجلد فى 
المواعظة على اثنى عشر بابا . أوله : الحمد لله الذى 
خلق أفضل الخلق ... إلخ. (كشف .)1١5/١‏ 
* الإصابة فى تميبز الصحابة : 
الإصابة فى تمييز الصحابة : للحافظ شهاب الدين 
أبى الفضل أحمسد بسن على بن حتجسر العسقلالى 
المتوفى سنة النتين وخمسين وثمانمائة وهو فى خمس 
ممجلدات كبار جمع فيه ما فى الاستيعاب وذيله وأسد 
الغابة واستدرك عليه كثيرًا واختصره الشيخ جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطي وسماه عين الإصابة . 
(كشفا١/6١1).‏ 


وأوسعها انتشارا كما يعتبر موسوعة تاريخية لا يستغنى 
عنها الباحث ألفه ابن حجر بعد أن وقع له بالتتبع 
لكثير من أسماء الصحابة ليس موجودا فى أسد 
الغابة . : 

رتبه ابن حجر على حروف المعجم وقل يعيد ترجمته 
فينبه على أنها سبقت؛ ثم يذكر الكنى مرتبة كذلك 
ومبوبة ثم يتبعها بكتاب النساء فيذكر أسماءهن مرتبة 
ومقسمة ثم يختم كتابنه بفصل من عسرف بالكنية من 
النساء ويلكر فيه تلك الكنى مرتبة ومقسمة أيضًا. 

وقد اشتمل كتاب الإصابة على حوالى 80٠١‏ ثمانية 
آلاف وخحمسماثة ترجمة ( الإصابة فى تمييز الصحابة- 
تحقيق على محمد البجاوى ص ١١‏ ذكر أنه يحتوى 
على عشرة آلاف ترجمة ) . 

وقد شهد لابن حجمر أستاذه الحافظ العراقى- 
ه.بأنه أعلم أصحابه بالحديث؛ فقد سُئل 
0 : ابن حجر ثم ابنى 

ثم الهيئمى ( ذيل طبقات الحفاظ للسيوطى 

0 

وكتاب الإصابة لم يقتصر على ذكر الصحابة فقد 
أورد ابن حجر فى مقدمته ثلاثة فصول مشتملة على 
تعريف الصحابة . ومعرفة كون الشخص صحابياء 
وبيان حال الصحابة من العدالة وهو مطول جدا فلكر 
به /ا/451 اسما ١757‏ كنية للصحابة و ١6017‏ ترجمة 
للصحابيات . 

كما أن ابن حجر قد قسم الإصابة إلى أربعة أقسام : 

القسم الأول : فى ذكر صحابة رسول الله يله بطريق 
الرواية عنه أو غيره . 

القسم الثانى : فى ذكر من ولد فى عهد رسول الله 
كي دون التميبز حتى انتقال سول الله يله إلى جصوار 
ربه عز وجل .٠‏ 

القسم الشالث: فى ذكر من أدرك الجاهلية ثم 
الإسلام سواء اجتمعوا برسول الله يكل أم لا ومسواء 
أسلموا آم لا. 
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الإصابة فى تمييز الصحابة 


القسم الرابع : فى تفسير وبيان كل ما ذكرته الطبقات 
على أنهم من الصحابة على سبيل ألوهم والغلط ‏ وقد 
قال ابن حجر عن هذا القسم: لا أعلم من سبقنى 
إليه . ولاامن حام طائر فكره عليه؛ وهو الضالة 
المطلوبة فى هذا الباب . 

وقد استوعب ابن حجر أسماء الصحابة وميز فى 
الإصابة الصحابة عن غيرهم أكشر من سابقيه حيث 
يقول فى مقدمة الكتتاب : 

« لقد .جمع عز الدين بن الأثير كتابا حافلا سماه 
«أسد الغابة ؛ جمع فيه كثيرًا من التصائيف المتقدمة 
إلا أنه اتبع من قبله فخلط من ليس صحابيا بهم وأغفل 
كثيرًا من التنبيه على كثير من الأوهام الواقعة فى 
كتبهم. ثم جرد الأسماء التى فى كتابه مع زيادات 
عليه الحافظ أبو عبد الله الذهبى وعلم لمن ذكسر 
غلطاولمن لانصح صحبته ولم يستوعب ذلك ولا 
قارب؟. 

وطبع هذا الكتاب بمصر بمطبعة السعادة من 7-١‏ 
ثم بالمطبعة الشرقية من 8-17 وذلك سنة 1177- 
6ه( فى 8 مجلدات ) . 

وطبع فى كلكته سنة 1865-"181/7م فصاعدا 
باعتناء المولوى عبد الحى . 

ثم فى مصر على نفقة سلطان المغرب الأقصى : 
عبد الحفيظ بن السلطان مولاى الحسن سئة 1718.ه 
بالقاهرة . 

ثم طبعته بعض المكتبات التجارية بدون تحقيق . 

القسم الثالث من المكتبات طبع أخيسرًا بتحقيق 
الأستاذ على محمد البجاوى بمطبعة دار نهضة مصر 
للطبع والنشر بالقاهرة سنة ٠/191م.‏ 

( المخطوطات العربيةعزت ياسين أبو هيبة / 914 
-41. انظر أيقّما الرسالة المستطرفة للإمام السيد 
محمد بن جعفر الكتانى / 23165 18617), 
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أصسيح 


قالت المؤلفة : النسخة التى لدي طبع دار الكتب 
العلمية ببيروت؛ فى ثمائية أجزاء؛ وهى بدون تاريخ » 
وذكر فى صفحة الغلاف أنها طبعت طبق النسخة 
المطبوعة سنة 1861م فى بلدة كلكتا. 
# الأصافر : 
الأصافر: جمع أصفر محمول على أحوص 
وأحاوص وهى ثنابا سلكها النبى يَكوِفَى طريقمه إلى 
بسدرء وقيل : الأصافر جبال مجمعة تسمى بهذا 
الاسمء ويجوز أن تكون سميت بذلك لصفرها أى 
خلوهاء وقد ذكرها كير فى شعره.. 
( معجم البلدان 75/١‏ ), 
# أصبح : 
قال الزجاجى: أصبح وأضحى : بمئزلة أمسى . 
وذكر الإمام ابن الجوزى أن أصبح فى القرآن الكريم 
على وجهين : 
أحدهما: إدراك الصبباح للمصبح ومئه فى الكهيف 
« ذاضب بِعَلْبُ كَنّيِه 4 [الكهف: ؟4]. وفنى 
الأحشاف #8 فأصبحوا لاير إلا مسسساكنهم » 
[الأحقاف: ١6‏ ] وفى نون ل لَيَصْرِمُتّها مصبحين » 
[القلم : ]1١/‏ وفيها ( فأصبحت كالصّرِيم 4[ القلم: 
و 


والشانى : بمعنى صسار؛ ومنه فى آل عمران 
«نأصبحتم بئعمته إخوانا ©[ آل عمران : 1١7‏ 1. 

وفى المائدة 9 فأصبح من الخاسرين © [ المائدة : 
٠١‏ ] وفيها « فأصبح من التّاوِمين 4 [المائدة: "١‏ ] 
وفى الكهف ل أو يُضصْبِحٌ ماوُها غَوْرا 4 [الكهف:١4]‏ 
وفى المُلك « إن أصبح ماؤكم عَْيا 4 [الملك: ٠‏ "]. 

( حروف المعانى للنجاجى ‏ حققه وقدم لهد. على 
توفيق الحمد / /اء ومنتخب قرة العيون النواظر فى 
الوجوه والنظائر للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى ود . فؤاد عبد المئعم أحمد / 


ليما 


الأصبسسحى 
1 
»* الأضبتحى ؛ 

قال السمعانى : 

الأصبحى : بفتح الألف وسكون الصاد المهملة 
وفتح الباء المنقوطة بنقطة فى آخرها حاء مهملة» هذه 
النسبة إلى أصبح واسمه الحارث بن عوف بن مالك بن 
زيد بن سداد بن زرعة وهو من يعرب بن قحطان + 
وأصبح صارت قبيلة» والمشهور بهذه النسبة إمام دار 
الهجرة أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبى 
عامر بن عمصرو بن الحارث بن غيمان بن جثيل بن 
عمرو بن الحارث الأصبحى» أول من انتقى الرجال من 
الفقهاء بالمدينة وأعرض عمن ليس بثقة فى الحديث» 
ولم يكن يروى إلا ما صح ولا يحدث إلا عن ثقة مع 
الفقه والدين والفضل والنسك؛ ضربه سليمان بن 
جعفر بن سليمان بن على سبعين سوطًا وكان على 
المدينة لفتياه فى يمين المكرّه فمسح مالك ظهره عن 
الدم ودخل المسجد وصلى وقال: لما صرب سعيد 
ابن المسيب فعل مثل ذلك . ويروى عن الزهرى ونافع 
وعبد الله ين دينار؛ روى عنه شعبة والثورى والأوزاعى 
والليث بن سعد والحمادان: ابن زيد وابن سلمة» 
وابن عبيئة وعالم لا يحصىء كان مولده سنة ثلاث أو 
أربع وتسعين » ومات سنة تسع وسبعين ومائة . 

وأبو أنس مالك بن أبى عامر الأصبحى جد مالك 
أنس هو حليف عثمان بن عبيد الله التيمى الفرشى من 
أهل المدينة» يروى عن عمر وعثمان رضى الله عنهما 
روى عنه سليمان بن يسار وابئه نافع بن مالك . 

وأبو على ثمامة بن شفى الهمذانى الأصبحى . (لفظ 
البخارى فى التارخ ‏ الهمئدانى ويقال الأصبحى ؛ وهو 
الصواب ) يروى عن عقبة بن عامر وفضالة بن عبيد 
عداده فى أهل مصرء روى عنه ابن إسحاق وعبد 
الرحمن بن حرملة . 


وأبو مالك الربيع بن أبى عامر الأصبحى منهم وهو 
عم مالك بن أنس الفقيه» يروى عن المدنيين روى عنه 
أهلهاء وكان قليل الحديث» مات سئة ستين ومائة . 

وكان أكبر ولد مالك بن أبى عامر أنس والد مالك 
ابن أنس ثم أويس جد إسماعيل بن أبى أويس ثم 
نافع وهو أبو سهيل بن مالك ثم الربيع . 

وابن أخيه الإمام أبو عبد الله مالك بن أنس ذكرته فى 
الورقة الأخرى . 

وأبو أويس عبد الله بن عبد الله بن أويس بن أبى 
عامر الأصبحى المدنى حليف بنى تيم من قريش» 
يروى عن الزهرى» روى عنه ابنه إسماعيل بن أبى 
أويس» مات سئة تسع وستين ومائة؛ وكان ممن 
يمخطىء كثيًا لم يفحش خط ؤه حتى استتحق الترك ولا 
هو سلك سئن الثقات فيسلاك به مسلكهم» والذى 
أرى فى أمره تتكب ما حالف الثقات فى أخباره 
والاحتجاج بما وافق الأثبات منهاء وكان يحيى بن 
معين يوثقه مرة ويضعفه مرة . 

وأبو خالد يزيد بن سعيد بن يزيد الأصبحى 
الإسكندرانى منسوب إلى أصبح ؛ يروى عن الليث بن 
سعد ومالك بن أنس» روى عنه عمر بن محمد بن 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 174/١‏ 175 وقد وضعئا تعليق المحقق 
بين قوسين فى ثنايا النص. انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير 1/ "/ا). 

* الإصسع : 

فى العلوم البحرية الإصبع هى وحدة القياس عند 
قدماء بحارة المحيط الهندى» وهى فى اصطلاحهم 
(الإصبع المضبوطة ؛ لا الإصبع العادية لأن حجم 
الإصبع العاديية يختلف من شخص لأتحرء وفقا 
لاعشلاف حجم كل منهماء وبالتالى يختلف قياس 


سب سس حي حي سج ب2بُ 


الإصبسع 


كل منهمسا عن الآتصر. لذلك اتفق علماء البحر 
الهندى؛ من عسرب وهنود وغيرهم» على جعل إصبع 
القياس ربع ذبان. فالذبان عندهم أربع أصابع 
ومقداره كما حدده ابن ماجد من 2 الشطب الذى 
فى راحة اليد البسرى إلى نصف ظفر خنصر الكف 
اليسرى» والشطب الذى يعنيه أبن ماجد» هو الخط 
العميق فى راحة الكف اليسرى. فعلى هذا القدر 
يقص عود الذبان. فالذبان قياس جزثى» تقص 
بموجبه بقية عيدان القياس ويشترط سليمان المهرى» 
لصحة الذبان أن يغطى عوده المسافة المرثية التى بين 
نجم العيوق وذبانه. والعيوق نجم براق يطلع عقب 
طلوع الثريا بلحظات» ويستقل بجوارهاء إلى ناحية 
القطب الشمالى» وعلى بعد أربع أصابع إلى الشرق 
منه نجم صغير يسمى الذبان» أو ذبان العيوق . فإذا 
غطى عود الذبان المسافة التى بين العيوق وذبانه» فإن 
قياسه يكون صحيحا . 

ومهما يكن من شىء فإن أصل الإصبع المضبوطة 
هر الإصبع العادية» فابن ماجد يذكر ما يفيد أنه كان 
يستعمل؛ أحياناء الإصبع العادية فى القياس . قال 
فى قصيدة « ضريبة الضرائب ): 
ومن قاس فى جاه أربع بسماكه 

فخمسا يراه فى أنامله العشر 

أى أن من قاس كوكب السماك فى المكان الذى 
يكون قياس الجاه عنده أربع أصابع » فإنه يرى قياسه 
حمس أصابع من أصابعه العشر. وقال فى 
«المكية! : 
أصسابع سبعسا قستهم بأناملى 

وينقص ربعا ليس فيه مكائر 


(علوم العرب البحرية من ابن ماجد إلى القطامى ‏ , 


حسن صالح شهاب . منشورات مجلة دراسات 
الخليج والجزيرة العربية )١١(‏ الكويت 1404١ه-‏ 
44ام/ الى 45 ). : 

انظر: ابن ماجد. 


أصبسغ (-0؟(ه / .84:0 م) 


» أضتغْ (هثاه /.60همم): 

الإمام أصبغ بن الفسرج أبو عبد الله المصرى مفتى 
أهل مصر أخذ عن ابن وهب وابن القاسم » وتصدر 
للاشتغال بالحديث. قال ابن معين: كان من أعلم 
خلق الله كلهم برأى مالك يعرفه مسألة مسألة» متى 
قالهامالك ومن خالفه فيها. وقال بعضهم: ما 
أخرجت مصر مثل أصبغ . وقد كان ذكر للقضاء 
بمصرء وله تصانيف حسان . 

( موسوعة الفقه الإسلامى 754/0 ). 

وقد ترجم له على مبارك فى معرض كلامه عن زاوية 
السادة المالكية ومن دفن فيها فقال: 

وأما الإمام أصبغ فهو أبو عبد الله أصبغ بن الفرج بن 
سعيد بن نافع الفقيه المالكى المصرى تفقه بابن 
القاسم وابن وهب وأشهب؛ وقال عبد الملك بن 
الماجشون فى حقه : ما أخرجت مصر مثل أصبغ! قيل 
له: ولا ابن القاسم , قال: ولا ابن القاسم . 

وكان كاتب ابن وهب وجده نافع عتيق عبد العزيز 
ابن مروان بن الحكم الأموى والى مصرء وتوفى يوم 
الأحد لأربع بقين من شوال سئة خمس وعشرين 
وماثتين. وقيل : سنة ست وعشرين. وقيل: سدة 
عشرين رحمه الله تعالى . 

وأصبغ بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح 
الباء الموحدة وبعدها غين معجمة . انتهى من ابن 
خلكان. 

وفى -حسن المحاضرة أنه كان من أعلم خلق الله كله 
برأى مالك. قال ابن يونس : كان متضلعًا بالففه 
والنظر وله تصائيف حسان. ولد بعد المخمسين ومائة 

وقال النابلسى فى رحلته : جئنا إلى مدافن السادة 
المالكية فوجدنا رجلا يتكلم فى علوم الصوفية فسمعنا 
منه» ثم زرنا قبر الإمام ابن القاسمء ثم الإمام أشهب» 


أصبغ بن السمح (-457 له ) 


ثم الإمام أصبغ » ثم زرنا قبر الإمام أبى عبد الله محمد 
ابن أحمد بن محمد بن مرزوق شارح البردة للبوصيرى 
وهو شرح عظيم ذكر فيه بعد اللغة والإعراب والآداب 
والنطائف الشعرية إشارات السادة الصوفية» ثم زرنا 
قبر الشيخ أبى زيان بفتح الزاى وتشديد الياء بعدها 
ألف ونون ابن يوسف الصوفى رحمه الله تعالى؛ وقبر 
ابن سحئون المالكى الإمام الجليل المشهورء ثم جئنا 
إلى قبر يحيى المغربى الشاوى؛ وولده عيسى وهما 
فى قبر واحد وكتانت وفاة الشيخ يحبى فى سئة ست 
وتسعين وألف» ولد بمديئة مليانة ونشأ بمدرسة 
الجزائر وقدم مصر قاصدًا الحمج؛ ورجع إلى القساهرة 
وأخصذ عن الشيخ سلطان والشبراملسى والبابلى» 
ورحل إلى اروم ودخل دمشق؛ ومات بقسرية الطور 
قاصدًا مكة ودفن هناك» فاستأذن ولده عيسى من 
صاحب مصرء ثم نبش عليه ونقله إلى مصر فى هذا 
المكان؛ ثم مات ولده فى السنة التى بعدها ودفن مع 
أبيه ٠‏ انتهى . 

وقد دفن الإمام أصبغ فى زاوية السادة المالكية مع 
كل من الإمام أبى القاسم والإمام أشهب. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك 
7 485 . انظر أيضًا حسن الممحاضرة للإمام 
السيوطى .)17*:8/١‏ 

انظر: السادة المالكية (زاوية_) . 

* أصبغ بن السمح (57غه) : 

ذكره ابن الخطيب فى وفيات سنة 75 وقال عنه: 

وشوفى أصبغ بن السمسح صاحب العلوم الفلكية 
المتوفى بغرناطة سئة ست وعشرين وأربعماثة ه. 

وهو أبو القاسم أصبغ بن محمد ين السمح 
المهرى؛ عالم بالحساب والهندسة والفلك وله عناية 
بالطب» من أهل قرطبة؛ التقفل إلى غرناطة فَعَلَتْ 
شهرته وشاع فيها ذكرهء كان من مفاخر الأندلس. له 
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كتب منها « تفسير كتاب إقليدس » و ١‏ ثمار العدد »6 
و#المدخل إلى الهندسة » وغير ذلك . توفى بغرناطة 
سنة 475ه. انظر 3 التكملة » لابن الآبار (فهرسته ) 
و«الإحاطة 6 /١‏ 714. 


( كتاب الوفيات لأبى العباس أحمد بن حسن بن 
على بن الخطيب الشهير بسابن قنفذ القسئطينى ‏ 
تحقيق عادل نويهض . المكتب التجارى للطباعة 
والنشر. بيروت» الطبعة الأولى 191/1١م/‏ 314 ١100‏ 
وهامش ؟ للمحقق ). 


* أصبهان أو أصفهان : 


أصبهان أو أصفهان مدينة فى إيران كانت عاصمة 
الصفويين. اتخذها عباس الأول عاصمة له فى القرن 

وأصبهان مدينة عظيمة مشهورة؛ من أعلام المدن 
الفارسية وأعيانهاء ويسرف المؤلفون فى وصف 
عظمتها حتى يتجاوزوا حد الاقتصاد» وأصبهان أيضًا 
اسم للإقليم بأسره ( الدرة الفاخرة .)١١ /١‏ 

وترد فى معظم كتب العراث باسم أصبهان» وأوردها 
القزوينى باسم أصفهان . 

قال ياقوت: أصبهان: منهم من يفتح الهمزة؛ وهم 
الأكثر؛ وكسرها آخحرون» منهم السمعانى ( انظر: 
الإصبهانى ) وأبو عبيد البكرى الأندلسى ( معجم 
البلدان 73١5 /١‏ ), 

وقال التووى : 

أصبهان : بفتح الهمزة وكسرها والفتح أشهر وبالباء 
والفاء قال صاحب المطالع قيدنا بالفتح عن جميع 
شيوعنا قال وقيدها أبو عبيد البكرى بالكسر قال وأهل 
المشرق يقولوئبه أصفهان بالفاء وأهل المغرب بالباء 
وهى مديئة عظيمة , 

قال الإمآم الحافظ أبو محمد بن عبد القادر الرهاوى 
فى كتابه الأربعين اللى أخبرنا به عنه صاحباه 
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جمال الدين وزين الدين هى من أكبر مدن الإسلام 
وأكثرها حديثشا ما حلا بغداد. قال الإمام أبو الفتح 
الهمدانى النحوى ومن المدن العظام أصبهان بفتح 
الهمزة قال فإن كان الاسم عربيا فهو مؤلف من لفظتين 
ضم أحدهما إلى الآخر الأول منهما فعل وهو أصٌ من 
أَصّتْ الناقة فهى أصوص إذا كانت كريمة موثقة 
الخلق واللفظ الثانى اسم وهو بهان ومثاله فعال من 
قولهم للمرأة بهانة وهى الضحوك وقيل الطيبة النفس 
والريح فلما ضم أحد هذين اللفظين إلى الآلخر وسمى 
بهما هذا البلد خغف الأول منهما بحذف الصاد الثانية 
لئلا يجتمع فى الكلمة ثقل التضعيف والتأليف وكأنها 
سميت لطيب تربتها وهوائها وصحتها. 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى #/ 18). 

وقد وصفها القزوينى وسماها ١‏ أصفهان » كما سبق 
القول فقال: 

مديئة عظيمة من أعلى المدن ومشاهيرها . » جامعة 
لأشتات الأوصاف الحميدة من طيب الترية وصحة 
الهواء وعذوبة الماء؛ وصفاء الجو وصحة الأبدان. 
وحسن صورة أهلها وحذقهم فى العلوم والصناعات 
حتى قالوا: كل شىء استقصى صٌّناع أصفهان فى 
تحسيلها عجز عنها صناع جميع البلدان» قال 
الشاعر: 
لس تآسى من أصفهسان على شى 


ءسوى سَائهسا السرّحيق السزلال 


ولسي ٍالصبّا ومتُخرق الزي 


سح وَجَرصافعل ىكل خَالٍ 


واللحم لا يتغير أيامًا. والمديئة القديمة تسمى جى» 
قالوا: إنها من بناء الإسكندر. والمدينة العظمى تسمى 
اليهودية» وذاك أن بختنصر أذ أسارى بيت المقدس 
أهل الحرف والصناعات» فلما وصلوا إلى موضع 
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أصفهان وجدوا ماءها وهواءها وتربته! شبيهة ببيت 
المقدس» فاختاروها للوطن وأقاموا بها وعمروها ( آثار 
البلاد/ 7) ويحكى أن الحجساج ل عقن 

خواصه أصفهان» وقال له : ولّيتنك بلدة حجرها 
الكحلء وذبابها النحل؛ وحشيشها الزعفران (خريدة 
العجائب / 7١1/‏ ). 

من عجائبها أمر تفاحها فإنها ما دامت فى أصفهان 
لايكون لها كثير رائحة» فإذا أخرجت منها فاحت 
رائحتها حتى لو كانت تفاحة فى قفل لا يبقى فى 
القفل أحد إلا يحس برائحتهاء وبها نوع من الكمثرى 
يقال له ملجى ليس فى شىء من البلاد مثله . وإذا 
وصلوا شجرة الكمثرى بشجرة الخلاف تأتى بثمر لذيل 
جدًا. 

ولصناعها يد باسطة فى تدقيق الصناعات,» لا ترى 
خطوطا كخطوط أهل أصفهان ولا تزويقًا كتزويقهم » 
وهكذا صناعهم فى كل فن فاقوا جميع الصناع» حتى 
إن ساجها ينسج حصان من القطن أربعة أذرع وزنها 
أربعة مشاقيل . والفخار يعمل كوا وزنه أربمة مثاقيل 
يسع ثمائية أرطال مام وقس على هسذا جميع 
صناعاتهم . 

وأما أرباب العلوم كالفقهاء والأدباء والمنجمين 
والأطباء فأكثر من أهل كل مديئة؛ سيما فحول الشعراء 
أصحاب الدواوين؛ فاقوا غيرهم بلطافة الكلام وحسن 
المعانى وعجيب التشبيه وبديع الاقتراح» مثل رفيع 
فارسى دبير وكمال زياد وشرف شفروه وعزٌ شفروه 
وجمال عبد الرزّاق وكمال إسماعيل ريمن مكى . 
فهؤلاء أصحاب الدواوين الكبار لا نظير لهم فى غير 
أصفهان. 

وينسب إليها الأديب الفاضل أبو الفرج الأصفهانى» 
صاحب كتثاب الأغانى» ذكر فى ذلك أخسار العرب 
وعجائبها وأحسن أشعارهم . 

ا كان البعزيا 
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لا تأخذه فى الله لومة لائم؛ درس ببغداد ممدة» وكان 
جامعًا لأنواع العلوم؛ صنف أكثر من مائة مجلد فى 
الفقه والتفسير وأصول الدين . شم ورد نيسابور فبنوا له 
دارا ومدرسة قال الأستاذ أبو القاسم الْقُشيرى: حكى 
أبو بكر بن فورك قال: حملت إلى شيراز مقيدًا لفتنة 
فى الدين» فوافينا البلد ليلا فلما أسفر النهار ورأيت 
فى مسسجد على محرابه مكتوبًا: فإ أليس الله بتكاف 
عبده » فعلمت أن الأمر سهل وطبت به نفسّاء وكان 
الأمر كذلك» ثم دعى إلى غزئة وجرت له بها مناظرات 
مع الكرامية . فلما عاد سم فى الطريق ودرج ودفن 
بليسابور» ومشهده ظاهر بها يستسقى به ويجاب 
الدعاء فيه . 

وينسب إليها الحافظ أبو تعيم الأصفهانى» واحد 
عصره وفريد دهره هو صاحب حلية الأولياف وله 
تصانيف كثيرة » وله كرامات . 

وينسب إليها صدر الدين عبد اللطيف الخجندى» 
كان رئيسًا مطاعًا فى أصفهان عالمًا واعظًا شاعرًا يهابه 
السلاطين ويتبعه ماثة ألف مسلح . 

وحدّث الأمبر حسام الدين النعمان: أن البقر 
بأصفهان يقسوى حتى لو حصل فيها أعجف ما يكون 
بعد مدة يسيرة يبقى قويًا سمينًا حتى يعصى ولا ينقاد . 

بها مسجد يسمى مسجل خصوشينه . زعموا أن من 
حلف كاذبًا في هذا المسجد تختل أعضاؤه» وهذا أمر 
مستفيض عند أهل أصفهان. 7 

بها نهر زرنروذ وهو موصوف بعذوبة الماء ولطافته؛ 
يغسل الغزل الخشن بهذا الماء فيبقى لينًا ناعمًا مثل 
الحرير؛ ممخرجه من قرية يقال لها بناكان؛ ويجتمع 
إليه مياه كثيرة فيعظم أمره ويمند» ويسقى بساتين 
أصفهان ورساتيقهاء ثم يمر على مدينة أصفهان 
ويغور فى رمال هناك . ويخرج بكرمان على ستين 
فرسسخًا من الموضع الذى يغور فيه فيسقى مواضع 
بكرمان ثم يصبٌ فى بحر الهند. ذكر أنهم أخذوا 
قصبة وعلّصوها بعلائم وأرسلوها فى الموضع الذى 


يغور فيه فوجدوها بعينها بأرض كرمان» فاستدلُوا 
بذلك على أنه نهر زرنروة . 

(آثار البلاد وأخبار العباد للقزوينى / 2519-7957 
وخريدة العجائب وفريدة الغرائب لسراج الدين أبى 
حفص عمر بن الوردى / 7١7‏ . انظر أيضًا الإعلان 
بالدوبيخ لمن ذم التاريخ لشمس الدين السخاوى /, 
11). 

وقد تحدث أبو نعيم الأصفهانى عن جغرافيتهاء 
موقعها وحدودهاء فقال: رقعتها وضعت على مائة 
وعشرين فرسخا في ماثة وعشرين فهى مربعة 
المساحة؛ والفرسخ _كما يقول لسان العرب ثلاثة 
أميال أو ستة . ١‏ 

وحدودها كانت ما بين أطراف همذان وماه ونهاوند» 
إلى أطراف كرمان وما بين أطراف الرى وقومس إلى 
أطراف فارس وخحوزستان . 

قال: وكانت موضوعةعلى أساتين ثلاثة» وعلى 
ثلاثين رستاقا ‏ الرستق والرستاق - السواد- ومائة 
وعشرين طسوجا الطسوج: الناحية ‏ وخمسة آلاف 
قرية وسبع مدائن . قال 0 أبو نعيم » ذكر ذلك صاحب 
«كتاب أصبهان ؟ مشروحا بأساميها وحدودها. 

أما المدن التى اشتملت عليها « أصبهان» فهى: 
كهنة» جار » جى » قه؛ مهرين» دررام» ساروية . 

وقد خخرب من هذه المدن قبل الإسلام أربع ؛ ورب 
فى الفتح مديئتان؛ وسلمت مديئة جى . 

وحين كور الرشيد كورة « قم » اقنطع من أصبهان 
أربعة رساتيق» وحين كوّر المعتصم كورة « الكرخ ١‏ 
اقتطع أيضًا من أصبهان أربعة رساتيق فتقلصت 
أصبهان نتيجة لذلك ولما أصابها من تخريب قبل 
الفتح حتى أصبحت على تسعة عشر رستاقا . 

( الحافظ أبو نعيم الأصفهانى ‏ عبد الحفيظ فرغلى 
على الترئى / "21481 .)1١184‏ 0202 ' 


دارنا 


ا جم ورج عي «صميوس جيتس له * برست 0و مرج 


شي وسح وقح مجر ير بجوي جسم 


مسر رحب دشو سوسم ف ادر ماما مج لذ عد سجس كه سو عجوو جني حياس ببسو ع بيببسيسم , ميسوسهه [915 


أصبهسان أو أصفه سان 


وعن فتح أصبهان ذكر ياقوت أنها فتحت فى عهد 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى سنة ١4‏ للهجرة 
المباركة» يعد فتح نهاوند. أما البلاذرى فذكر أن فتح 
أصبهان ورسائيقها كان فى بعض سنة 7 وبعض 75 
فى خلافة عمر رضى الله عه . 

( مععجم البلدان لياقوت .)71١ ,709 /١‏ 

أما ابن حزم فيقول: فتح إصبهان ‏ فى آخر خلافة 
عمر وأول خصلافة عثمان رضى الله عنهما .عبد الله بن 


بديل بن ورقاء الخزاعى 1 
( الفتوحات الإسلامية بعد رسول الله وَلْْ لابن حزم 
الأندلسى/ ؟١).‏ 


وقد ذكر أبو نعيم الأصفهانى فى كتابه « أخبار 
أصفهان )من قدم أصبهان من الصحابة وترجم لهم 
وعن قدوم الصحابة إلى أصبهان يقول أبو نعيم: 

قائلا فى مقدمة ذلك: بدأنا بعون الله بذكر من قدم 
«أصبهان ؛ من الصحابة ‏ رضوان الله عليهم - 
وتسميتهم مجردا من أخبارهم ليسهل حفظهم ومعرفة 
أساميهم على ما أرادهاء ثم نلكرهم بأنسابهم 
وأسنانهم وبعض أحوالهم مقرونا بما يقرب ويسهل من 
بعض أحاديثهم إن شاء الله , 

ومن هؤلاء : ريحائة رسول الله وَكيِِ ‏ 2 الحسن بن 
على و 2 عبد الله بن الزبير » و١‏ أبو موسى الأشعرى » 
وابنه ٠‏ موسى » الذى استشهد بأصبهان» وحافر الآبار 
وبانى الحياض للحجيج والعمار 3 عبد الله بن عامر 
ابن كسريسز 4 و2 أهبان بن أوس الأسلمى » مكلم 
الذئب ... و 7 سلمان الفارسى ». 

وعدد هؤلاء الصحابة عشرون صحابيا ... 

أولهم : سبط رسول الله يك وآنصرهم المرأة التى قيل 
إنها أسلمت قبل « سلمان الفارسى 6 وهى من فارس . 
واسمها : أمة الله ؛ قال « سلمان الفارسى » : لما 
قدمت رأيت امرأة أصبهانية كانت قد أسلمت قبلى 


فسألتها عن رسول الله يكل فهى التى دلتنى عليه . 

وفى رواية: قال: كنت رجحلا من أهل ١‏ جَى ؛) فذكر 
إسلامهء قال: فطفت فى مكةء فإذا امرأة من أهل 
بلادى» فسألتها وكلمتهاء فإذا بمواليها وأهل بيتها قد 
أسلموا كلهم ؛ وسألتها عن النبى يك فقالت : يجلس 
فى الحجرء إذا صاح عصفور مكة مع أصحابه» حتى 
إذا أضاء له الفجر تفرقوا . 

وهذه الرواية تشير إلى أن إسلام 2 سلمان » كان فى 
مكة ولم يكن فى المديئة كما تشير إلى ذلك رواية 
أخرى ذكرها أيضًا تقول : عن ١‏ أبى الطفيل البكرى» 
أن « سلمان الخير؛ حدثه قال: قلت لبعض تجار 
يثرب : تحملنى إلى المدينة؟ قال : ما تعطينى؟ قلت: 
ما أجد شيئًا أعطيك غير أنى لك عبدء فحملنى» فلما 
قدمت معه المديئة جعلنى فى نبخله؛ فكنت أسقى 
كما يسقى البعير» حتى دبر ظهرى وصدرى من ذلك 
ولا أجد أحدًا يفقه كلامى » حتى -جاءت عجوز فارسية 
تستقى فكلمتهاء ففهمت كلامى» فقلت لها: أين 
هذا الرجل الذى خرج؟ دلينى عليه؛ قالت ؛: سيمر بك 
بكرة إذا صلى الصبح ... 

ثم أذ 1 أبو نعيم ؛ يتحدث عن أعلام ١‏ أصبهان ) 
من فقهاء ومحسدثين ومؤرحين بادثًا بمن وافقت 
أسماؤهم أسماء الأنبيام ... 

وفى ذكر هؤلاء دليل على نجابة ١‏ أصفهان » فقد نبغ 
فيها أعلام لا حصر لهم فى مختلف الفنون؛ فى 
الحديث والتفسير والفقه واللغة والتصوف والشعر 
والتاريخ والقضاء» وغير ذلك من مختلف ميسادين 
السبق والتفوق» وقد تحدث ١‏ أبو نعيم » عن هؤلاء 
جميعهم فى كتابه المطبوع فى مجلدين . 

وهو فى تراجمه هنا مؤرخ يعتنى بالتاريخ» فهو يذكر 
نسب المشرجم له ومولده ووفاته إن تعين ذلك؛ ثم 
يذكر طرفا من نشاطه وشيوخه ومن روى عنهم ومن 
رووا عنه إن وجد» ويذكر بعض ما أثر عنه وما قيل فيه 


أصبهسان 


(الحافظ أبو نعيم الأصفهانى / /إ19 94[ ). 

وقد لعبت أصبهان دورًا هاما فى تلريخ الفكر العربى 
والإسلامى» منذ أن فتحت فى عهد عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه سئة 18 أو “7اهء فقد كانت مركرًا من 
مراكز الحركة العلمية والأدبية فى العالم الإسلامى. ولا 
سيما حينما كانت تحت حكمء آل بويه (١7لا‏ 
/41 5ه ) الذين نشطوا الحركات الفكرية فى البلاد 
التى حكموهاء وشجعوا العلماء والأدباء والفلاسفة» 
حتى لقد نبغ فى عهدهم من يعد بحق فخر الدولة 
الإسلامية فى العصور المختلفة . 

وقد تبغ فى أصبهان تخلق لا يحصون من العلماء فى 
كل علم وفن» ولا سيما الحفاظ ورجال الحديث 
وحفلت كتب التراجم والطبقمات بأسماء الكثير من 
العلماء الذين ينسبون إليها ( الدرة الفاخرة/ .)٠١‏ 


لقد كانت أصبهان درة فى تاريخ فارس؛ وجوهرة فى 
تناج العراق العجمى» ومركرا حضاريا حين انطوت 
الدين الجواد الأصفهانى الوزير» وقد ذكره ابن خلكان 
فى وفيات الأعيان وترجم له ترجمة ضافية» وعماد 
الدين الكاتب الأصفهانى» وممن أوردهم ابن خلكان 
0 ابن منده 0( صاحب كتاب تاريخ أصبهان . 

ومنهم أبو زكريا يحبى بن عبد الوهاب. وممن 
أوردهم ‏ ابن النجار ؛ فى ذيل تاريخ بغداد منسوبا إلى 
أصبهان ٠‏ سهل بن عبيد بن سسورة » الخراسسانى 
الأصبهسانى 5 وفى معجم الأدباء لياقرت عدة أعلام 
ينتسبون إلى أصبهسان منهم على بن حمزة الأصبهانى 
أحد أدباء أصبهان المشهورين بالعلم والشعر والفضل 
والتصنيف وقد ذكر ابن النديم فى كتاب #الفهرست» 
من المسؤلفين أبا علمى بن عبد الله الأصفهنانى 
المولد . دخل البصرة وأخذ عمن أخذ عنه 3 أبو حنيفة 
الدينورى ؛ وله من الكتسب كتاب 3 الرد على الشعراء ؛ 
كتاب : المنطق » كتاب 2 علل النحو » كتاب 


أوأصفهان 


«المختصر فى النحو كتاب « الصفات اكتاب 
الهشاشة والبشاشة 4 كتاب ١‏ التسمية ؛ كتاب ١‏ شرح 
كتاب المعانى للباهلى ؛ كتاب ١‏ نقض علل النحو ؟ . 

كما ذكرت مجلة 3 المورد » العسراقية ( المجلد 
السابع؛ العدد 237 11*48 هم )أن فى قائمة 
المخطوطات التاريخية المحفوظة فى مكتبة 
الدراسات العليا بكلية الآداب جامعة بغداد مخطوطًا 
بعنوان «تاريخ بغداد 6 السجزء الأول ببخط مؤلفه العلامة 
« الفتح بن على بن محمسهد بن الفتح الببدارق 
الأصفهانى ؛ وقد ذيلت النسدخة بالعبارة الآتية: تم 
المجلد الأول من الكتاب وفرغ مشه جامعه العبيد 
الفتح البندارى الأصفهانى» غفر الله تعالى له ولوالديه» 
فى الثامن من رجب المبارك سئة تسع وثلاثين وستمائة 
بدمشق الممحروسة . 

ولم تخل كتب الطبقات الصوفية من الإشادة يبعض 
من انتسبوا إلى ١‏ أصبهان » من أمثال 1 محمد بن 
يوسف الأصفهانى ؛ الذى يتحدث عنه « الشعرانى 6 
فى طبقاته بقوله: كان ابن المبارك » رضى الله عنه 
يسميه عروس العباد والزهاد» وكان يقول لنفسه: هب 
أنك قاض فكان يكون ماذا؟ هب أنك عالم فكان 
يكون ماذا؟ هب أنك محدث فكان يكون ماذا؟ الأمر 
من وراء ذلك 

ومن قدماء مشايخ أصفهان أبو الحسن على بن 
سهل الأصفهانى» ويذكر الدميرى فى كتاب حياة 
الحيوان (1/ 187 ) فيمن ذكر من الشيوغ الذين 
يستشهد بحسن كلامهم الشيخ أبا شجاع زأهر بن 
رستم الأصفهانى إمام مقام إبراهيم بمكة المكرمة , 

ولعله مما يذكر بالفضل لأصبهان أن يكون منتسبًا 
الحجة الليث بن سعد نزيل مصر وفقيهها الذى قال 
عته الإمام الشافعى رضى الله عنه : الليث بن سعد أفقه 


يهن 
لما 


أصبهسان أو أصفهان 


من مالك إلا أن أصحابه لم يقوموا به» . 

وفى كتاب ١‏ أخبار أصفهان » لأبى نعيم الأصفهانى 
مئات الرجال الأعلام الذين ترجم لهم» وقد برزوا فى 
مختلف العلوم والغنون . 

( الحافظ أبو نعيم الأصفهانى عبد الحفيظ فرغلى 
على القرئنى/ 75-3717: 1441937؛ انظر أيضا 
فتوح البلدان للبلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق حواشيه 
وأعدّ فهارسه وقسدم له عبد الله أئيس الطباع / ات 
“5 4» والأعلاق النفيسة لابن رسته/ "1491 
ومختصر كتاب البلدان لابن الفقيه / 385 11). 

ولمكانة أصبهان العلمية» وكثرة من تخرج فيها من 
علماء فى كل فن ألفت فى تاريخها كتب خاصة» 
اشتملت على أوصافها وأخبارهاء كما اشتملت على 
أسماء علمائها وطبقاتهم ومؤلفاتهم » وذلك على غرار 
الكتب والنواريخ التى ألفت فى بغداد ودمشق 
والقاهرة» وغيرها من أعيان المدن؛ ومراكز العلم فى 
العالم العربى . 

( الدرة الفاخصرة فى الأمثال السائرة للإمام حمزة بن 
الحسن الأصبهانى ‏ حققه وقدم له ووضع حواشيه 
وفهارسه؛ عبد المجيد قطامش . دار المعارف 

.) 1١١11١ م1١ الال‎ 

ومن الحفاظ والمؤرخين الذين جمعوا تاريخ 
أصبهان: أبو عبد الله حمسزة بن الحسين المؤدب 
الأصبهانى» المتوفى قبل سئة 275٠١‏ والحافظ أبو 
محمل عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان 
الأنصارى» الأصبهانى المعروف بأبى الشيخ» المتوفى 
سئة 14"ء وسمِّى كتابه ؛ طبقات المحدثين بأصبهان 
والواردين عليها » والحافظ أبو عبد الله محمد بن 
إسحاق بن منده الأصبهانى؛ المتوفى سلة 9406لا 
والحافظ أبو بكر أحمد بن موسى بن مََرْدُوَيْه 
الأصبهانى المتوفى سئة ١٠4؛‏ وسمى كتابه « ذكر 
أخبار أصبهان »2 . 
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ومنهم الحافظ أبو القاسم عبد الرحمن بن محمد بن 
إسحاق بن منده الأصبهانى ‏ اين أبى عبد الله 
المتوفى سمة 4٠١‏ » والحافظ أبو زكريا يحيى بن عبد 
الوهاب بن منده الأصبهائى ‏ حفيد أبى عبد الله 
المتوفى سنة 6١١‏ وغيرهم . وقد ذكرت المصادر كتب 
ببى مندهء وابن مردويه باسم تاريخ أصبهان. 

( الأمصار ذوات الآثار لشمس السدين الذهبى ‏ 
حققه وقدم له بدراسة مسهبة عن النهضة العلمية فى 
ظل الدولة الإسلامية ومواطن ضعفها قاسم على سعد 
/ 27577 ”9 هامش " للمحقق عن الإعلان 
بالتوبيخ للسخاوى / 21117271 والتقييد لابن 
نقطة ورقة 57 أ؛ . ووفيسات الأعيان لابن خلكان 
1 ,؛ والمختصر فى أخبار البثسر للملك المؤيد 
أبى الفداء ؟/ "151 والأنساب للسمعائى 2789/١‏ 
ومقدمة الوافى 48/١‏ » ومقدمة الإحاطة 81/١‏ ). 

ومن الآثار الإسلامية الرائعة بمديئة أصفهان مسجد 
الشاه عسامن الذى يشرف على ميدان شاه عباس من 
الناحية الجنوبية والذى شيده المهندس العبقرى علىٌ 
الأصفهانى» ويُعدٌ من أفخم المساجد التى بئيت فى 
العصر الصفوى؛ كما يمثل التكامل الفنى المعمارى 
الإسلامى» وخاصة من الناحية الزخرفية التى هى أرقى 
ما وصلت إليه العبقرية الفنية الإيرانية» . فجدرانه 
الداخلية والخارجية مكسوّة بأجمل القاشانى الملون 
ذى الرسوم الزخرفية البديعة المنظومة ضمن الإطارات 
المعمارية فتتؤكدها دون أن تُضعفها لأنها تكفل إبراز 
الأشكال الإنشائية كالعقود والإطارات الأفقية سواء من 
ناحية احتيار الألوان أو العناصر الزخرفية المناسبة التى 
ُثرى القيمة الإنشائية لهذه العناصره والتى نتبيتها حين 
نتأمل زحارف باطن عقد المدخل الكبير وخناصر 
الإيوانات والإطارات المحيطة بعقود الأروقة التى 
تكتنف المدخل الذى يعد أروع أثر إسلامى سيد فى 
فارس, 


أصبهانأو 


وعلى الرغم من وجود مداخل أكبر منه حجمًا إلا أنه 
ليس ثمة ما يضاهيه فى انسجام النسب ورشاقة 
المبنى؛ فقد استغل المعمارى مزايا الموقع عند 
تصميمه المدخل فجعل كتلته المحلقة الزرقاء تقطع 
رتابة عقود سائكات جوانب الميدان البيفساء ذات 
الطابقين » كما تشد الأنظار بتجويفها 

وإذا كانت العمارة الإيرانية تُعنى أكثر ما تعنى 
بالزخارف» فإن جدار المدخل المهيب هو فى واقع 
الأمر ستار زخحرفى أكثر منه جدار إنشائى . وتنهض 
على جانبى هذا الستار منارتان رشيقتان بارتفاع ثلاثة 
وثلاثين منرا تقريباء على حين يبلغ ارتفاع عقد 


0 


أصفهان 


المدخل بلونه الأزرق اللزوردى وزخارفه التى لا تضارّع 
القائم الزوايا المستقيم الأضلاع تباين كروية القبة من 
ورائه » كما ترتفع بينهما المنارتان النحيلتان الشاهقتان 
زأشييا فى اتجاه قائم بذاته» فقيد حرص المعمارى, 
الإيرانى على أن ؛ يجاوب ؛ منحنى عقد المدخل 
منحنى سطح القبة» وعلى أن يكرّر نصف قبة المدخل 
كروية القبة وكأنه ترجبع موسيقى مختامى . 


١‏ القيم الجمالية فى العمارة الإسلامية ‏ د. ثروت 
عكاشة . دار المعارف 1941/ 701 ), 


ميدان شاه عباس بأصفهان . 
ويبدو فيه مدخل مسجد شاه واثنان من الإيوانات الأربع وقبة الإيوان الرئيسى . 
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ميدان شاه عياس بأصفهان . 
عن القيم الجمالية-د. ثروت عكاشة . 


أصبهسانن ( جامع .) 


* أصبهان ( جامع .) : 
انظ رأصبهان. 
* الأصبهانى : 

قال السمعانى: 

الإصبهانى بكسر الألف أو فتحها وسكون الصاد 
المهملة وفتح البساء الموحدة والهاء وفى آخرها النون 
بعد الألف هذه النسبة إلى أشهر بلدة بالجبال» وإنما 
بالعجمية سباهان وسباه : العسكرء وهان: الجمع 
وكان جمصوع عساكر الأكاسرة تجتمع إذا وقعت لهم 
واقعة فى هذا الموضع مثل عسكر فارس وكرمان وكور 
الأهواز والجبال فرت وقيل أصبهان . 

نصرج منها جماعة من العلماء فى كل فن قديمًا 
وحديئًا وض فى تاريخها كتب عدة قديمًا وحديثاء 
والمشهور من هله البلدة داود بن على الأصبهانى إمام 
أصحاب الظاهر. 

وعبد الرحمن بن عبد الله بن الأصبهانى ليس من 
أهل أصبهان ونسب إليها وهو من أهل الكوفة مولى 
لجديلة بن فيس» عداده فى أهل الكوفة: يروى عن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى» روى عنه شعبة بن 
الحجاج ؛ مات فى إمارة نخالد على العراق . 

وأبو عبد الله حمزة بن الحسين المؤدب الأصبهانى 
يقال له حمزة الأصبهانى ؛ كان من فضلاء الأدباء وكان 
صاحب التاريخ الكبير لأصبهان» وله مصنفات فى 
اللغة والأحبار يروى عن محمود بن محمد الواسطى 
وعبدان بن أحمد الجواليقى وعبد الله بن قحطبة 
الصالحى وغيرهم؛ روى عنه أبو بكر بن مردويه 
الحافظطء» وتوفى قبل الستين والثلاثماثة . 

ومن مشاهير المحدثين بها أبو محمد عبد الله بن 
جعفر بن أحمد بن فارس بن الفرج الأصبهانى» كان 
من الثقات المعمرين المكثرين» سمع هارون بن 
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الأصحاب 


سليمان الخزاز وأبا مسعود أحمد بن الفرات الرازى 
ومحمد بن عاصم ويونس بن حبيب والخليل بن 
محمد وأحمد بن عصام وأحمد بن يونس » روى عنه 
أبسو بكر بن المشرىء وأبو بكر بن مردويه وأبسو نعيم 
الحافظ وغيرهم» وقال ابن المقرىء : رأيت عبد الله بن 
جعفر سنة سبع وثلاثماثة بمكة يحدث والمفضل 
الجندى وإسحاق الخزاعى حيّان. وحكى أبو جعفر 
الخياط قال: حضر موت عبد الله بن جعفر ونحن 
جلوس عنده فقال: هذا ملك الموت قد جاءء فقال 
بالفارسية: اقبض روحى كما تفيض روح رجل يقول 
تسعين سنة أشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدًا ربسول 
الله . وكانت ولادئه سئة ثمان وأربعين ومائئين» وتوفى 
سئة سث وأربعين وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعسانى 0117/8/١‏ 177 واللباب 
لابن الأثير /١‏ "الا 1/4). 


أصح الأسانيكد: 


انظر: الصحيح . 


* أصح شىء فى الباب: 


فى علوم الحديث: معنى قسولهم أصح شىء فى 
باب كذا أنه أرجح ما ورد فى الباب من الألحاديث وأقله 
ضعفاء ولا يلزم من هذه العبسارة صحة الحديث 
الاصطلاحية . 

( الناقد الحديث فى علوم الحديث الشيخ محمد 
المبارك عبد الله / ١717‏ ). 


* أصح كتب الحديث: 
انظر: الصحيح . 
* الأصحاب: 
من رأى رسول الله يَِةْ أو جلس معه مؤمئا به. 


( التعريفات للجرجانى / 50 ). 


الأصحصاب 


نة الأصحاب: 


عن ورود الأصحاب فى القرآن الكريم يقسول 
الفيروزابادى فى البصيرة الثالثة والخمسين من بصائره : 

وقد ورد فى التنزيل على مخمسة أوجه : 

الأول : بمعنى الجنسية : وما صاحبكم بِمَجْثوْنِ 
[ التكوير: 7 ]و لما ِصَاحِبَكُمٍ من جِنْة 4[ سبا: 
5 ] أى بالذى هو من جنسكم . 

الثانى : بمعنى حقيقة الصحبة:8 إذ يقولُ لِصَاحِبه 
لانَحْرَّنْ 1 التوبة: ]4٠‏ يعنى أبا بكر فى الغار. 

الشالث: بمعنى . السكون والفراغة ( السكنى 
والفراغ) إن أصحاب الجن ليوم فى سمل َاكمُونَ » 
1 يس : 08 أى ساكنيها ونه ل ون المسِرفِينَ هم 
أصِحَابُ الثار 4 [ غافر: 4 ] لا يستوى أصحاب 
الثار وأصحاب الجنّة 4[ الحشر: ٠١‏ ] أى سكانهما. 

الرابع : بمعنى المرافقة والموافقة ظ أنَّ أصحاب 
الكهني والرّقِيم 4[ الكهف: 4 ]. 

الخامس : بمعنى التصرف والاستيلاء : © وما جعلنا 
أصحاب النارٍ إلا ملائكةٌ 4 [ المدثر: "١‏ ]أى 
الموكّلين بها المتصرفين فيه . 

والأصل فيه أنَّ الصاحب: هو الملازم؛ إنسانًا 
كان» أو حيواناء أو مكاناء أو زماناء ولا فرق بين أن 
يكون مصاحبته بالبدن ل وهو الأصل والأكثر ‏ أو 
بالعناية» والهمة» ولا يقال فى العرف إلا لمن كثر 
ملازمته ويقال لمالك الشىء: هو صاحبه. وقد 
يضاف الصاحب إلى مسوسه؛ نحو صاحب الجيش» 
وإلى سائسه؛ نحو صاحب الأمير. 

والمصاحبة والاصطحاب أبلغ من الاجتماع ٠»‏ لأنّ 
المصاحبة تقتضى طول لبشه وكل اصطحاب 
اجتماع » وليس كل اجتماع اصطحابًا . 

والإصحاب للشىء: الانقياد له. وأصله أن يصير له 
صاحبا. ويقال. أصحب فلان: إذا كيرابثه؛ فصار 
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أصحاب الإباحة 


صاحبه» وأصحب فلان فلانًا : ؛ جعله صاحبًا له» 
قال تعالى: ولا هُمْ منا منًا يُضْحَيُونَ © [ الأنبياء: “47 ] 
اليكو لهم من جوساها مهم ذ من سكيدة 
وروح » وتوفيق"» ونحو ذلك مما يُصحبه أولياءه . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار ؟/ 
.)١158551/‏ 


* أصحاب الإباحة : 


فى فصل بعئوان ‏ فى ذكر أصحاب الإباحة من 
الخُرّمية ؛ وبيان خروجهم عن جملة فِرّق الإسلام يقول 
الإمام عبد القاهر 0 

فهؤلاء صنفان: صنف منهم كانوا قبل دولة الإسلام 
كالمزدكية الذين استباحوا المحرمات وزعموا أن الناس 
شُركاء فى الأموال والنساء» ودامت فتئة هؤلاء إلى أن 
قتلهم أنو شروان فى زمانه . 

والصنف الثانى : الخُيّمية» ظهروا فى دولة الإسلام 
وهم فريقان بابكية» ومازيارية» وكلتاهما معروفة 
بالمحمرة . 

فالبابكية منهم : أتابع بابك الخُرّمى الذى ظهر فى 
جبل البدين بناحية أذربيجان؛ وكثر بها أتباعه 
واستباحوا المحرّمات» وقتلوا الكثير من المسلمين 
وجهّر إليه خلفاء بنى العباس جيوشًا كثيرة مع أ 
الحاجب ومحمد بن يوسف التغرى؛ وأبى ذُلف 
العجلى» وأقرانهم » وبقيت العساكر فى وجهه مقدار 
عشرين سلةء» إلى أن أخل بابك وأخوه إسحاق بن 
إبراهيم وشلا شد من رأى فى أيام المعتصمء وانّهم 
أفشين الحاجب بمُّمالأة بابك فى حربه» وقتل لأجل 
ذلك . 

وأما المَازِيارية منهم فهم أتباع مازيّار الذى أظهر 
دين المحمرة بجرجان . 

والبابكية ينسبون أصل دينهم إلى أمير كان لهم 


أصحاب الاثنى عشر حديثا 


فى الجاهلية اسمه شروين» ويزعمون أن أباه كان من 
الزنج» وأمه بعض بنات ملوك الفرس؛ ويزعمون أن 
شروين كان أفضل من محمد ومن سائر الأنبياء؛ وقد 
بنوافى جبلهم مساجد للمسلمين يون فيها 
المسلمون» وهم يعلّْمون أولادهم القرآن؛ لكنهم لا 
يصلّون فى السرء ولا يصومون فى شهر رمضان» ولا 
يرون جهاد الكفرة . 

وكانت فتئة مازيار قد عظمت فى ناحيئه ؛ إلى أن 
أخل فى أيام المعتصم أيضاء وصّلب بسر من رأى 
بحذاء بابك المرمى . 

وأتباع مازيّار اليوم فى جبلهم أكرة من يليهم من 
سواد جرجان؛ يظهرون الإسلام ويضمرون خلافه» والله 
المستعان على أهل الزيغ والطغيان . 

( الفرق بين الفرق للإمام عبد القاهر بن طاهر بن 
محمد / 250١‏ 505. انظر أيضًا نهاية الأرب فى 
فنون الأدب للنويرى ‏ تحقيق د. محمد جابر عبد 
العال الحسينى» مراجعة إبراهيم مصطفى 7؟/ 7417 
744 ونقد العلم والعلماء أو تلبيس إبليس للإمام 
أبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى إدارة الطباعة 
المنيرية . القاهرة »٠١١ 1٠١ / ١1978‏ واعتقادات 
فرق المسلمين والمشركين لشيخ الإسلام فخر الدين 
الرازى/ 177 ). 

* أصحاب الاثنى عشر حديثا : 

الصحابة اللين رووا اثنى عشر حديثا هم كما 
أحصاهم ابن حزم : 

أبو بصرة الغفارى . عبد الرحمن بن أبزى . 

عبد الله بن عُكيم . عمر بن أبى سلمة. 

عامر بن ربيعة . ربيعة بن كعب . 

سلمة بن المحبق الهذلى. 

الشفاء بنت عبد الله العدوية . 

سبّيعة الأسلمية . 


أصحاب الاثنين من الأحاديث 


( الرسائل الخمس لأبِى محمد على بن محمد بن 
سعيد بن حزم الأندلسى ‏ أعدها وقدم لها وعلق عليها 
فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة 
الأزهر جمادى الآحرة 11411اه/ 4؟). 


* أصحاب الاثنين من الأحاديث: 


الصحابة الذين رووا حديثين فقط هم كما أحصاهم 
ابن حزم : 

عبد الله بن حنظلة الغسيل . الوليد بن غقبة . 

عبد الرحمن بن عائل. سعد مولى أبى بكر. 

سُليم بن جابر الجُهنى . أوس بن الصّامت . 
المُطَّلب بن عبد الله بن حنطب . عبد الرحمن بن 
أزهر. 

عبد الرحمن بن أبى عمرة . العرس بن عميرة . 
سلمة بن سلامة بن وقش . محمد بن حاطب . 

أبو رافع الغفارى . أسيد بن ظهير. 

الحارث بن قيس أبو سلامة . 

عبد الله بن أرقم . ثابت بن وديعة . 

مسعود . أبو إبراهيم . 

أوس بن خذيفة. أبو الورد. 

قتادة بن ملحان. حمل بن التابغة . 

حكيم بن سعد المُزئى . أبو السمح. 

عبد الله بن تُريط . كعب بن عياض . 

سَوَادَة بن الرّبيع . عبد الله بن السّائب . 

أبو نملة عبد الله بن عدى . 
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أبو سلمى» راعى رسول الله وله أبو زهير الثميرى . 


يا 


أصحاب الاثنين من الأحاديث 


( الإصابة: 1/79 قال ابن حجر: استدركه الذهبى 
فى التجريد» وعزاه لبقى بن ممخلد؛ وأنه خرج له 
حديثين وقد صحفه» وإنما هو عقبة بن الحارث بن 
عامر بن نوفل الصحابى المشهور ) . أبو عَمْرة . 

سَلمةً الهُذلى . فرات بن حَيّان . 

مُعاوية بن جّاهمة . الخَشُخْاش. 

حكيم بن جابر: معقل بن أبى معقل. 

صخر الغامدى . إياس بن عبد الله المزنى . 

أبورفاعة. وهب بن حُذيفة , 

أبو مجزأة؛ وهو زاهر يعلى العامري. 

عبد الله بن الجهيم . عياض الأشعرى . 

عمرو بن غيلان. رياح بن الرّبيع . 

عبد الله الفُرشى الفارسى . عمرو بن الأحوص . 

سُرّق . سويد بن حنظلة. 

رفاعة الجهنى . عبد المرحمن بن المرقع ( ذكر فى 
الإصابة 4475 2 عبد الله ؛ وأحال على ١‏ عبد 
الرحمن» حيث ترجم له بهذا الاسم فى رقم .)9191١‏ 

أبوالجعد. محصّن. 

رافع بن عمرو المزئى . أبو سليط . 

أشج بن عصر. نافع بن الحارث. 

عمرو بن تغلب . أبو عُطيف. 

أبوبُردٌة . ذو الأصابع. 

عُقبة بن الحارث . أبو أمامة اللحارثى . 

عَنَّاب بن شُمير. محمد بن عبد الله بن سلام . 

أبو مرثد الغنوى . ابن الرسيم . 

عُبادة. عَدِىْ بن عَدِىٌ . 

ابن مُخاشن . أبو كُليب. 

خالد بن اللّجلاج . أب بن عُحارة . 


عياش بن أبى ربيعة . ظُهيْر. 

يُريْل السٌهالى . الحارث بن البرصاء . 

مالك بن عبد الله الأزدى . ابن صعير ( هو ثعلبة بن 
صعير؛ ويقال: ابن أبى صعير ) . 

مالك : هو أبو صفوان. بُسر بن جكحاش. 

ربيعة بن الهاد. ذو اليدين. 

عبد الله بن مالك . عقبة بن مالك . 

الزييب. زيد بن أبى أوفى . 

الحارث بن هشام . أبو ثابت . 

قدامة بن عبد الله . أبو العشراء . 

أبو سيّارة المُتعى . تُعيم بن انكام . 

الأسلع . آم طارق . 

خولة بنت إلياس . أم عُمّارة. 

سَهلّة بنت سُهَيْل . أمّعبد الله بنت أؤس . 

أمّ الحكم . آم بشير بنت البراء بن معرور. 

عائشة بنت قدامة . أمٌ زياد 

أمٌ ورقة . أم عبد الّحمن بن طارق - 

السَّؤْدّاء . ميموئة بنت سعد. 

جُذامة بنت وهب . أم معبد. 

ميمونة مولاة النبي وك مارية مولاته يَلِل. 

أبو سلامة . أميمة . 

سعد بن العلاء قال أبو ممحمد: ذكره فى الواحد وله 
عندى حديثان . 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جسابر رجب / 10 
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وجاء فى هامش 4 ص ٠‏ ؛ التعليق التالى: 

زاد ابن العجوزى فى أصحاب الاثثين وأكشره إشخراج 


[ .. أ 


الله 


أصحاب الاثنين الأزليين 


أصحاب الأخدود 


البرقى : تميم بن زيد ‏ جعدة بن محالد ‏ حارثة بن 
النعمان حارثة أخو زيد حمزة بن عبد المطلب- 
بنت ثامر ‏ دهر بن الأخرم ‏ سلمة بن الخزاعى ‏ سندر 
ابن شرحبيل بن حسنة ب شيبة بن عتبة عبد الله بن 
تعلبة ‏ عبد الله بن ربيعة بن الحارث ‏ عبد الله بن أبى 
ربيعة ‏ عبدة بن حزن عمرو بن كعب اليامى ‏ عمير 
ابن قتادة ‏ معقل بن مقرن ‏ يسي رأو أسير الدرمكى . 
* أصحاب الاثنين الأزليين : 
انظر: الشنوية .- -- 00020 
* أصحاب الأحد عشر حديثا : 
الصحابة الذين رووا أحد عشر حديثا هم كما 
أحصاهم ابن حزم : 
ُبيشة . أبو كبشة الأنمارى . 
عمرو بن الحمق . الهلبٌ. 
وابصة بن مَعْبد الأسدئ. أب الَسَر. 
زينب بنت جحش» أم المؤمنين . 
ضباعة بنت الزيير بن عبد المطلب . 
بُسرة بنت صفوان . 
الرسائل الخمس لابن حزم . أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر دجب / 74). 
0 


اشيد» ار لويد إلى قله ا 
كوا لمُؤمننَ والحُؤيكات 3 ملم يشُوبُوا كَلَهُمْ ع دّابُ 
جهنم وهم عات الكريق 1 لوي : .]1١-4‏ 
نزلت هذه السورة فى العهد المكى» تحكى لونا من 
البلاء بالغ الغاية فى القسوة والغلظة» صبه ملك جبار 
وبطانته القاسية القلوب» على طائفة كبيرة من 
المؤمئين والمؤمنات» أحرقوهم بالنار حتى هلكواء 
والغرض من حكاية القرآن لهذه القصة؛ تسلية 


المؤمنين فى صدر الدعوة الإسلامية» عما أصابهم من 
إيذاء المشركين» فإنهم يدركون من حكايتها أن 
بلاءهم فى سبيل الله أخف من بلاء المؤمنين قبلهم» 
وأن أهل الحق عرضة للبلاء فى كل عصر امتحانا 
لإيمانهم وقد جاء ذلك صراحة 9 قوله تعالى أوك 
سورة ة العنكبوت 2 أْحَِيسب ب لاس أن يْرَكُا أن يَقُولُوا 
آنا وَكْْلا يون * وذ كنا الّذِينَ من يهم 
فَيَعلَمَنٌ اللَّهُ الذي صَدَقُوا وب لَمَنَّ الكَاذبينَ 4. 

ولقد عقب الله هذه القصة فى سورة البروج بوعيد من 
يعذب المؤمنين والمؤدنات إن لم يتوبواء وبوعد 
المؤمنين الصابرين بالفوز 1 ١‏ قُيلَ أصحَابُ 
الأَخْدُود * الثار ذّاتِ الوَدُو د : المراد من قتلهم أنهم 
ملعونون مطرودون من رحمة الله قال ابن عباس : ما 
يرد فى القرآن بلفظ ( قتل ) فمعئاه لعن: | ه, 

والأت-دود: الشق العظيم المستطيل فى الأرض 
كالخندق» والوقود ما أوقدت به النار من الحطب 
والعخشب» ووصف النار بذات الوقود للإيذان بأنها نار 
حقيقية» وليست نارا مجازية» وفسر بعضهم الوقود 
بأنه الناس الذين أحرقوا فى الألحدود . 

وكانت قصة أصحاب الأحدود فى الفترة التى بين 
عيسى عليه السلام وبين محمد وك وكانت فترة عصيبة 
ضد النصارى المتديئين» فد حوربوا من الرومان 
وغيرهم من الوثنيين؛ واستحر فيهم القتل وألوان 
العذاب. 

وقد رويت قصتهم فى كتب السئة» ومنها صحيح 
مسلم ومسئد أحمد والترمذى والنسائى . وغيرها . 

(2 أصحاب الأحدود  »‏ فضيلة الشيخ مصطفى 
محمد الحديدى الطير» مجلة الأزهر . السئة السادسة 
والخمسون. صفر 4١4١ه‏ نوفمبر 19417م/ -1١41‏ 
ا 


روى الإمام مسلم بسنده عن صهيب رضى الله عنه 


أصحاب الأخدود 


قال رسول الله وَل: كان فيمن قبلكم ملك وكان له 
باحر نلا تبر لاسر كال الفلك : إنى قند كبرت 
فابعث إلى غلامًا أعلمه السّحر. فبعث إليه قُلامًا 
يُعَلّجُهُ فكان فى طريقه | ذا سَلَكَ اب فقعد إليه وسمع 
كلامه فأعجبه! فكان إذا أتى السَاجِرٌَ مَرٌ به بالرّاهب 
وفَعَدَ إلبه . فَإِذَا أتى السَّاجِرٌ ضَربَهُ. فنّكا ذلك إلى 
الرٌاهب. فقال: إذَا خشيت الكَاجِرٌ فقل : حَبَسَيِى 
أهلى . وإذا خشيت أهلّكَ فقل: حبسنى المَاحِرٌ. 
فبينما هو كذلك إذ أنى على اي عظيمة قد حيست 
الئاس . فقال : اليوم أعلم الاجر أفضلٌ أمٍ الرّاهب؟ 
فأخل حجمرا. فقال الهم إن كان أسر الراهبٍ أحبٌ 
إليك من أمر السّاحر فاقتل هذه الذّابة حبّى يمضى 
النّاسٌ فرمساها فقتلهساء ومشى الناسٌ . فأتى الباهب 
فأخبره ٠‏ فقال له الرَاهِبُ: أى بنى أنت اليوم أفضل 
مث وقد بلغ من أمرك ما أرى» وإنك ستبتلى. فإن 
ابتليت فلا تدل علىّ» وكان الغلام يُبِرئْ الأكمة 
والأبرص» ويداوى الناس من سائر الأدواء؛ فسمع به 
جليس للملك» وكان قد عمى» فأتاه بهدايا كثيرة» 
وقال ما مهنا لك أجمع إن أنت شفيتنى . فقال: إِنّى لا 
أشفى أحدّاء إنما يشفى الله فإن أنت أمنت بالله دعوت 
الله لك فشفاك فآمن فشفاه الله تعالى فأتى الملك» 
فجلس إليه كما كان يجلس. فقال: من رد عليك 
بصرك. فقال: رق قال: ولك رب غيرى؟ قال: 
رب وريّك الله فأخسذه فلم يزل يُعذبه حبَّى دلّ على 
الغلام . فجىء بالغلام . فقال له الملك: أى بُنىّ قد 
بلغ من سسحرك مَايْبْرِىْ الأكمة والأبرص»؛ وتفعل 
وتفعل» فقال: إِنّى لا أشفى أحدًا . إنّا يشفى الله 
فأخذه فلم يزل يعذّبه حتى دل على الراهِبٍ» فجىء 
بالرّاهب» فقيل له: ارجع عن دينك . . فسأبى. فدعا 
بالمنشار فوضعه على مَغْرٍِ أيه فشقه حتيٌ رقع 
قاد . نم جىء بالغلام» فقيل له: ارجع عن دينك» 
فأبى . فدفعه | إلى نفرٍ من أصحابه وقال : اذهبوا به إلى 
جبل كذا وكذاء فاصعدوا به الجبل» فإذا بلغتم 


ذروتة» فإن رجع عن ديئه وإلاّ فاطرحوه . 

فذهبوا فصعدوا به الجبل . فقال: اللهم اكفنيهم بما 
شعت فرجف بهم الجبل فسقطواء وجاء يمشى إلى 
الملك . فقال له الملك: ما فعل أصحابك؟ قال: 
كفانيهم الله . فدفعه إلى نفر من أصحابه . فقال اذهبوا 
به فى قُرقُور» وتوسطوا به البحر. ادوع نا 
فاقذفوه. فذهبوابهفقال : اللهم اكفتيهم بماشئت 
فانكفأت بهم السّفينة ففرقواء وجاء يمشى إلى 
الملك :قال تراك ما نيل امنبايك؟ تلك 
كفانيهم الله . ثم قال للملك : إنك لست بقاتلى حتى 
تفعل ما آمرك به» قال : ماهو؟ قال : تجمع الثأس فى 

صعيدٍ واحلٍ وتصلبّى على جع وتأخذ سَهِمًا من 

كنانتى . ثم ضع الشهم لى كيد القوين ثم ثل: بسم 
الله رب ب الفلام. ثم ارْمِنِى» فإنك | إذا فعلت ذُلِك 
ا 
ثم أخذ سهمًا من كنانته. ثم وضع السهم فى كيد 
القوس :“ثم قال :نسم الاب الغلام. ٠‏ ثم رماه فوقع 
السهم فى صُدغه . فوضع يده على صُدغه فى موضع 
السّهم فمات رحمه الله فقال التّاس : آمنابوتٌ الغلاو 
ثلانًا. فأتى الملكُ ٠‏ فقيل : له أرأيت ما كنت تحذرٌ 
قد والله نزل بك حَذَّرْك ‏ قد آمن النَّاسٌ برب العُلام. 
فأمر بالأخمدود بأفواه الشّككِ قَخُدّت وأضرم فيها 
النيرانُ. وقال: من لم يرجع عن دينه فاحموه فيهاء أو 
قيل له اقتحم . ففعلوا حتى جاءته امرأة ومعها صبى 
فتقاعست أن تقع فيها فقال: الغلام لها: ياأُمُّ اصبرى 
فإنك على حقٌ. أخسرجه مسلم. واللفظ لهء 
والترملى. 

( الأتحدود ) الشق فى الأرض ؛ وجمعه أخخاديد . 

و( المنشار ) بالنون والياء وبالهمز: معروف يشق به 
الخشب. 


و (العرقُودُ ) سفينة صغيرة . 


أصحاب الأخسدود 


و( انكفأت السّفينةٌ ) إذا اتقلبت . 

و( الصعيد ) وجه الأرض ‏ 

و( الككنانة ) الجعبة التى يكون فيها النشاب. 

و ( كبد القوس ) وسطها . 

و( السكك ) جمع سكة؛ وهى الطريق . 

و( التّقامُس ) التأخر والمشى إلى وداء . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبانى 5/ “ال1- 0/0 ), 

وأخرج ابن مردويه عن عبد الله بن نجى قال شهدت 
عليًا كرم الله تعالى وجهه وقد أتاه أسقف نجران فسأله 
عن أصحاب الأتحدود فقص عليه القصة فقال على 
كرم الله تعالى وجهه: أنا أعلم بهم منك بعث نبى من 
الحبش إلى قومه ثم قرأ رضى الله تعالى عنه ط ولقد 
أرسلنا رسلا من قبلك منهم من قصصنا عليك ومنهم 
من لم نقصص عليك 4 فدعا فتابعه الناس فقائلهم 
فقتل أصحابه وأخمذ وأوثق فانفلت فانس إليه رجال 
فقاتلهم وقتلوا وأحذوا فأوثق فحددوا أنحدودا وجعلوا 
فيها النيران وجعلوا يعرضون الناس فمن تبع النبى رمى 
به فيها ومن تابعهم ترك وجاءت امرأة فى أخخر من جاء 
ومعها صبى لها فجزعت فقال الصبى يا أمه اصبرى ولا 
تمارى فوقعت , 

وقيل: وقع إلى نجران رجل ممن كان على دين 
عيسى عليه السلام فأجابوه فسار إليهم ذو نواس 
اليهردى بجئود من حمير فخيرهم بين النار واليهودية 
فأبوا فأحرق منهم اثنى عشر ألفا فى الأخحاديد وقيل 
سبعين ألفا وذكر أن طول الأتدود أربعون ذراعا وعرضه 
اثنا عشر ذراعا ولاتحتلاف الأحبار فى القصة اختلفوا فى 
موضع الأحدود فقيل بنجران لهذا الخبر الأخير وقيل 
بأرض الحبشة للخبر ابن نجى السابق . وأخرج عبد بن 
حميد وابن المنذر عن قتادة عن على كرم الله تعالى 
وجهه أنه كان بمذراع اليمن أى قراه وهذا لا ينافى كونه 


بنجران لأنه بلد باليمن . وكذا اختلفوا فى أصحاب 
الأعدود لذلك فحكى فيه ما يزيد على عشرة أقوال 
منها أنهم حبشة:؛ ومنها إنهسم من النبط وروى عن 
عكرمة؛ ومنها أنهم من بنى إسرائيل وروى عن ابن 
عباس وأصح الروايات عندى فى القصة ما قدمناه عن 
صهيب رضى الله تعالى عنه والجمع ممكن فقد قال 
عصام الدين لعل جميع ما روى واقع والقرآن شامل له 
فلا تغفل . وقرأ الحسن وابن مقسم قثل بالتشديد وهو 
مبالغة فى لعنهم لعظم ما أتوا به:وقد كان صلى الله 
تعالى عليه وسلم على ما أخرج ابن أبى شيبة عن عوف 
وعبد بن حميد عن الحسن إذ ذكر أصحاب الأخدود 
تعوذ من جهد البلاء . 
( روح المعانى فى تفسير القسرآن العظيم والسبع 
المثانى للإمام أبى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى 
)ل 
وقد ذكر أصحاب الأتمدود عالم اليمن المشهور 
نشوان بن سعيد الحميرى فى قصيدته النشوائية فقال: 
أو ذوتُوا س حاف ر الأخدود فى 
نجسران لم يخش احتمال باع 
آلقى للُصارئ فى نيسارأَجُجَتَ 
بوقود جمس رمُفسرَمٍ لاح 
فدعالهذو تعلبانٌ أحابشا 
منهم بقاحٌ الأرض غير فتسواح 
كُنقَحُم البح رٌ العميقّ بنفسسه 
وسسلاحه وجواده السبباح 
فكّدا طعامًا ب مربائخ 
للحوت من نُونٍ ومن تمُساح 
وإليك الشره : 
هذا الملك؛ ذو نواس الأصغرء واسمه زرعة بن 
غمرو بن زرعة الأوسط ابن حسان الأصغر ابن عمرو بن 


1 


أصحاب الأخدود 


زرعة الأكبر ابن عمرو بن تبع الأصغر ابن حسان بن 
أسعد تبع » وهو صاحب الأعدود» سمى يوسف لما 
تهوّد؛ وقيل سمى ذا نواس» للؤابتين كانتا له تنوسان 
على رأسهء وكان على دين اليهود» فشكا إليه يهود 
نجران غلبة النصارى» وذلك أنه وقنع بين اليهود 
والنصارى فتنة بنجران» فنهض ذو نواس بالسجنود إلى 
نجران» فحفر الأحدود وأضرم النار فيه. وخيّر 
النصارى بين الرجيع عن ديئهم أو إحراقهم بالناره 
فمنهم من رجع عن دينه» ومنهم من لم ييرجع فأحرقه 
بالدار» وفيهم نزلت هذه الآيات # قتل أصحاب 
الأحدود * النار ذات الوقود * إلى قوله 8 العزيز 
الحميد» . 

فلما صنع ذو واس ما صنع بالنصارى فى نجران» 
غضب ذو ثعلبان الأصغر ابن ولد ذى تعلبان الأكبر 
ابن شرحبيل بن الحارث بن مالك بن زيد بن سدد بن 
زرصة وسو حمير الأصغر. ومضى إلى ملك الحبشة 
النجاشى ودينه دين النصارى » فاستنجده» وشكا إليه 
ما صنع ذو نواس» فبعث النجاشى مع ذى ثعلبان 
قائدًا يقال له كالب» ويقال يربكى» فى ثلاثين ألما 
إلى اليمن» فلقيهم ذو نسواس» فقال لهم؛ نحن 
سامعون مطيعون؛ فدونكم اليمن» فهذه مفاتيح 
خزائنها فابعثوا إلى مخاليفها من يقبض لكم الخزائن؛» 
وأتى بمفاتيح تحملها إبل كثيرة؛ فكتب بذلك كالب 
إلى النجاشى يشاوره؛ فكتب إليه النجاشى أن يقبل 
منهم الطاعة؛ وافترقت الحبشة فى المخاليف؛ فلما 
صاروا بها كتب ذو نواس إلى رؤساء حمير أن يذبحوا 
كل ثور أسود عندهم» فعلموا ما أراد» فووا على 
الحبشة فقتلوهم حتى أفئوهم» وبلغ ذلك النجاشى» 
فعلم أنه قد غدر بهم» فوجه قائدين بجيش عظيم إلى 
اليمن يقال لأحدهما إرباط والآحر أبرهة الأشرم» 
فلقيهم ذو نواس بمن معه فقاتلهم » فلما رأى أنه لا 


طاقة له بهم » اقتحم البحر بنفسه وفرسه؛ فغرق فيه. 


ففى ذلك يقول علقمة ذو جدن: 


أصحاب الأربعة أحاديث 


أو ما سمعت بقيل حمير يسوسف 
أكل العسالبٌ لحمسه لم يقبر 
ورأى بأن المسوت خيسر عنسسده 
من أن يدين لأسسسود أو أحمصر 
ثم جمع النعمان بن فير أبو سيف جموعًا من أهل 
اليمن وقاتل الحبشة بالسحول» فهزموه إلى حقل شرعة 
فيمن تبتعسه من أهل اليمن» ولحقهم الحجبشة 
فقاتلرهم» فلم يكن لهم بهم طاقة» وأستولت الحبشة 
على اليمن . 
( ملوك حمير وأقيال اليمن. قصيدة نشوان بن سعيد 
الحميرى ‏ تحقيق إسماعيل بن أحمد الجرافى » وعلى 
ابن إسماعيل المؤيد. دار العودة»؛ بيروت» دار 
الكلمة؛ صنعاء. الطبعة الثائية 191/8/ 1417- 
4 . انظر أيضا التحبير فى علم التفسير للحافظ 
السيوطى / »7٠7‏ والتعريف والإعلام فيما أبهم من 
الأسماء والأعلام فى القرآن الكريم للإمام السهيلى / 
0 8 والبداية والئهاية لابن كثير ط. دار الغد 
العربى م /١‏ 51*47 ), 


* أصحاب الأرباع : 


فى العصر المملوكى فى مصر؟ 

الأرباع جمع ربع؛ وهى أقسام أو أحياء المدينة 
الأعلة. وأصحاب الأرباع هم الخفراء الذين يقومون 
بحراسة تلك الأحياء ليلا . 

( الفن الحربى للجيش النصرى فى العصر 
المملوكى عميد أ. ح محمود نديم أحمد فهيم / 
00 


* أصحاب الأربعة أحاديث : 


الصحابة الذين رووا أربعة أحاديث عن رسول الله 
كه هم كما أحصاهم ابن حزم : 
عبد الله بن يزيد الأنصارى . أَبَى بن مالك . 


أصحاب الأربعة أحاديث 


أبو حازم الأنصارى . معاذ بن عفراء . 
سعيد أبو عبد العزيز. هانىء بن هانئ . 
ذؤيب» والد قبيصة بن ذؤيب. العلاء بن 
الحضرمى . 
أبو خزامة . وحشى بن حرب ٠‏ 
قيس بن عاصم . مالك بن هبيرة . 
زكانة بن عبد يزيد بن الحارث ( الحارث بن عمرو) . 
أبو زيد الأنصارى. سبرة بن فاتك . 
غتبة بن غزوان . عثمان بن مظعون . 
الحارث ين مُسلم . الحكم. 
أبولبيبة . فيروز الدَّيْلَِيَ . 
الحارث بن قيس . خالد بن عُرقُطّة . 
بسر بن أبى أرطأة. عمرو بن أمية؛ آخر. 
بعبسد الرحمن بن صفوان. الحجاج بن عمرو 
الزبيدى. 
عبد الرحمن بن حسنة . محمد بن صيفى . 
جازية بن قدامة . طارق بن عبد الله المُحارِبى . 
سِنّان بن سِنّة . ديلم الحميرى . 
زياد بن الحارث . مُعاوية بن ديج . 
هَرال . عَكّاف بن وداعَة . 
عَبّاس بن مرداس . الضَحاك بن سُفْيان . 
أبو وهم . أبو بَشِير الأنصارى. 
أبو جُبِيرَة الأنصارى. زيد بن حارثة مولى رسول 
اشؤكلة. 
ابن أبى عميرة . الجارُود العبدى. 
أبو نجيح السُّلمى . أم ضَبّة. 
بنت ليلى . أم المُنذر. 
بنت كردم . أم حبيبة بنت سهل . 


أصحاب الأصناف فمن صنف وصان .. 


١‏ الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب / 1١‏ 
١‏ 


أصحاب الأربعة عشر حديثا : 


الصحابة الذين رووا أربعة عشر -حدينًا عن رسول الله 
عبد الرحمن بن شبل . ثابت بن الضحّاك , 
طلق بن على . أبو عبيدة بن الجرّاح . 
طارق آخر. الصنابحى. 
عبد الرحمن بن سمرة . الحكم بن عُمير. 
سفينة» مولى رسول الله يي . 
كعب بن مُرَّة. أم سُليم بنث مِلحَان , 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب / *71). 


0 أصحاب الأصناف ممن صنف وصر إليهم علم 


الستة الذين يدور عليهم الإسناد: 

هؤلاء كما أحصاهم ابن المدينى هم : لأهل المدينة: 
مالك بن أنس» وابن إسحاقء» ومن أهل مكة: ابن 
جريج ؛ وابن عبينة» ومن أهل البصرة : سعيد ابن أبى 
عروبة» وحماد بن سلمة» وأسو عوانة» وشعبة ابن 
الحجاج» ومعمر بن راشد» ومن أهل الكوفة : سفيان 
النسورى» ومن أهل الشام: الأوزاعى» ومن أهل 
واسط : هشيم بن بشير. قال الذهبى فى التذكرة 
1 "قلت: لسى حماد بن زيد. 
المديئى_ حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى / 5 -0” وبحاشية ١١‏ للمحقق ). 

انظر: الإسناد. 


أصحاب الأعراف 


* أصحاب الأعراف : 


يقول الله تعالى آ وبينهما حجعابٌ وعلى الأصراف 
رجالٌ يعرفون كلا بسيساهم ٠‏ ونادوا أصحاب الجن أن 

سلامٌ عليكم لم يدخلوها وهم يُطمعون * وإذا صُرِفت 
أبصارّهم تلقاء أصحاب الثار قالوا ربّنا لا تجعلنا 
القوم الظالمين * ونادى أصحات الأعراف رجالا 
يعرفونهم بسيماهم قالوا ما أغنى عدكُم جمدُكُمْ وما 
كنتم تستكبرون * أمؤلاء الذين انْسَنت لابََالهُمُ الله 
برحمة دْحُلُوا الجئة لا خوفُ عليكم ولا أنتم تحزنون» 
[الأعراف: 44-45 ]. 

تقول التفاسير: الحجاب: حاجز؛ وهو سور بين 
أصحاب المجنة وأصحاب النار الذين جاء ذكرهم فى 
الآية 44 : # ونادى أصحاب الجئة أصحاب الثار أن 
قد وجدنا ما وعدنا ربئا حقا قهل وجدتم ما وعد ربكم 
حقا 4. والأعراف: جمع عرف» وعرف الجبل 
ونحوه: أعلاه ويطلق على السور أيضاء وهو أعالى 
هذا السور وشرفاته» وهو تل بين الجنة والنار؛ يحبس 
عليه ناس من أهل الذنوب» قصرت بهم ذنوبهم عن 
الجنة» وتجاوزت بهم حسناتهم عن الناره فهم كذلك 
حتى ينفك الله فيهم أمرهء وهؤلاء هم أصحاب 
الأعراف؛ وجاء فى ذلك اختلاف كثير. ويعرف 
أصحاب الأمراف أهل الجنة بسيماهم؛ من بيياض 
وجوههم» ونضرة النعيم: ويعرفون أهل النان0 بسواد 
وجوههم وزرقة عيسونهم » ويسلمون على أهل الجنة» 
وهم يطمعون فيها أى فى دخصولهاء «وإذا صرفت 
أبصارهم > يعنى : أصحاب الأعراف» #تلقاء 
أصحاب الثار © دعوا الله ألا يجعلهم معهم» أى مع 
أصحاب الثار. 

( كلمات القرآن للشيخ حسنين محمد مخلوف . 
دار المعارف 1919/5/ 4٠‏ ومصحف الشروق المفسر 
الميسرء» مختصر تفسير الإمام الطبرى / 3/١‏ ). 

روى خيثمة بن سليمان فى مسنده عن جابر أن 


رسرل الله يك قال : : 3 توضع الموازين يوم القيامة فتوزن 
الحسنات والسيئات» فمن رجحت حسئاته على 
سيئاته مثقال نواة دخل الجنة؛ ومن رجحت سيئاته 
على حسناته مثقال نواة دخل النار ؟ فقيل : يا رسول 
اللهء فمن استوت حسناته وسيئاته؟ قال: « أولئك 
أصحاب الأعراف ظ لم يدخلوها وهم يطمعون © 4. 
وكان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه يقول: 
يحاسب الئاس يوم القيامة» فمن كانت -حسناته أكثر 
من سيئاته بواحدة دخل الجنة» ومن كانت سيقاته 
أكثر من حسناته بواحدة دخخل النار ثم يقرأ «( فمن 
لت موازية ترك هم المفلحون © ومن عد 
موازيثةُ فأولئك الذين خسروا أنْقْسَهِم فى جهنم 
خالدون © [المؤمنون: ٠١ 231١7‏ ]ثم يقول إن 
الميزان تخف بمثقال حبة أو ترجح. قال: ومن 
استوت حسناته وسيئاته كان من أصحاب الأعراف , 
وأهل الأعراف يسسون بمساكين أهل الجنة يوم 
القيامة . 
( مختصر تذكرة القرطبى للقطب الصمدانى الإمام 
الشعرانى ‏ راجعه عبد العزيز سيد الأهل . ذار أسامة . 
دمشق_بيروت» الطبعة الثانية / .)١1١5116‏ 
ذكر هناد بن السرى قال: حدثنا وكيع ؛ عن سفيان» 
عن مجاهد» عن حبيب» عن عبد الله بن الحارث 
قال: أصحاب الأعراف يتتهى بهم إلى نهر يقال له 
الحياة حافتاه قصب الذهب ‏ قال: أراه قال مكللا 
باللؤلؤ فيغتسلون منه إغتسالة فيبدو فى نحورهم شامة 
بيضاء؛ ثم يعسودون فيغتسلون فكلما اغتسلوا زادت 
بياضًا فيقال لهم : تمنوا فيتمنون ما شاءوا. قال: فيقال 
لهم : لكم ما تمنيتم وسبعين ضعفًا. قالوا: فهم 
مساكين أهل الجنة . وفى رواية: فإذا دخلوا الجنة وفى 
نحورهم تلك الشامة البيضاء فيعرفون بها. قال: فهم 
يسمون فى الجنسة مساكين أهل الجنة ... واختلف 
العلماء فى تعيينهم على اثنى عشر قولا: 


أصحاب الأعسراف 


الأول : ما تقدم ذكره فى الحديث» وهو قول ابن 
مسعود وما قاله كعب الأحبار وذكره ابن وهب عن ابن 
عباس .٠‏ 

الثائى : قوم صالحون فقهاء علماء . 'قاله ممجاهد. 

الثالث : هم الشهداء ‏ ذكره المهدوى . 

الرابع : هم فضلاء المؤمنيسن والشهداء فرغوا من 
شغل أنفسهم وتفرغوا لمطالعة أحوال الناس . ذكره أبو 
نصر عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيرى . 

الخامس: هم المستشهدون فى سبيل الله الذين 
خرجوا عصاة لآبائهم . قاله شرحبيل بن سعد؛ وذكر 
الطبرى فى ذلك حديثًا عن رسول الله يك : وأنه تعادل 
عقوقهم واستشهادهم . 

السادس: هم العباس وحمزة وعلى بن أبى طالب 
وجعفر ذو الجناحين يعرفون محبيهم ببياض السوجوه 
ومبغضيهم بسواد الوجوه. ذكره التعلبى عن ابن 
عباس . 

السابع: هم عدول القيامة الذين يشهدون على 
الداس بأعمالهم وهم فى كل أمة. ذكره الزهراوى 
واخحتاره النحاس . 

الثامن : هم قوم أنبياء . قاله النجاج . 

التاسع : هم قوم كانت لهم صغائر لم تكفر عنهم 
بالآلام والمصائب فى الدنيا فوقفواء وليست لهم 
كبائر» فيحبسون عن الجئة لينالهم بذلك غم فيقع 
فى مقابلة صغائرهم. حكاه إبن عطية القاضى أبو 
محمد فى تفسيرة . 


العاشر: ذكره ابن وهب عن ابن عباس قال: 
أصحاب الأعراف الذين ذكر الله فى القرآن أصحاب 
اللنوب العظام من أهل القبلة» وذكره ابن المبارك 
قال: أخبرنا جويبر» عن الضحاك» عن ابن عساس 
قال: أصحاب الأعراف رجال كانت لهم ذنوب عظام» 
وكان جسيم أمرهم لله فأقيموا ذلك المقام» إذا نظروا 


أصحاب الأغراد من الحديث 


إلى أهل النار عسرفوهم بسواد الوجوه ‏ وقالوا: ربنا لا 
تجعلنا مع القوم الظالمين» وإذا نظروا إلى أهل الجنة 
عرفوهم ببياض وجوههم ٠‏ 

قال ابن عابس : أدخل الله أصحاب الأعراف الجنة» 
وفى رواية سعيد بن جبير عن عبد الله بن مسعود وكانوا 
آخخر أهل الجنة دخولاً الجنة . 

قال ابن عطية : وتمنى سالم مولى أبى حذيفة أن 
يكون من أصحاب الأعراف لأن مذهبه أنهم مذنبون . 

الحادى عشر: أنهم أولاد الزنا. ذكره أبو نصر 
القشيرى عن ابن عباس . 

الثانى عشر: أنهم ملائكة موكلون بهذا السور يميزون 
الكافرين من المؤمنين قبل إدخالهم الجنة والنار. قالله 
أبو مجلز لاحق بن حميد؛ فقيل له : لا يقال للملائكة 
رجال ‏ فقال : إنهم ذكور وليسوا بإناث » فلا يبعد إيقاع 
لفظ الرجال عليهم كمنا وضع على الجن فى قنولسه 
تعالى: 

( وأنه كان رجالٌ من الإنس يِعُودُونَ بِرِجالٍ من 
الجن فَرَادُوهُم رَمَقَا 4[ الجن: 7]. 

والأعراف : سور بين الجنة والنار. قيل: هو جبل 


أحد يوضع هناك . . 
روى عن النبى يك من طريق أنس وغيره ... ذكره أبو 
عمر بن عبد البر وغيره . 


( التذكرة فى أحوال الموتى وأمور الآحرة للإمام 
القرطبى !. د حمزة النشرتى» والشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» و أ. د عبد الحميد مصطفى» م71؛ العدد 
.)١-4‏ 


* أصحاب الأفراد من الحديث: 


أورد ابن حزم قائمة طويلة بأسماء أصحاب رسول 
الله يك الذين رووا الأحاديث الأفراد : ننقل إليك عددًا 
منهم» وإن شئت المزيد ارجع إلى المصدر من ص 
إلى 51: 


أصحاب الأفراد من الحديث 


أبو سلمى مولاء . عبد الرحمن بن سبرة؛ 
رافع بن أبى رافع . عبد الله بن سعدى . 
الحارث بن خزمة . أبو العلاء الأنصارى . 
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يزيد بن نعيم . قيس بن سهل . 

الفقيم . أبو هانى. 

مرزوق الصّيقل . شعيب. 

أبو داود» عمير بن عامر بن مالك . زنكل . 
سليمان. ثابت بن أبى عاصم , 

خرشة بن الخر. مخمر بن مُعاوية . 
مالك بن أحيمر. سعد. 

عمر الخثعمى . 

هلال. عمرو العجلانى . 

عسد المرحمن بن عائش ١‏ الحضرمى . الحارث بن 
الحارث. 

عمرو بن مره الجهنى . أبن زمل . 

أبو قرصافة : جندرة بن خيشنة. ابن السشمط. 
أبو على بن البحير. عبد الرحمن بن عتبة . 
جبلة بن الأزرق . عبد الرحمن بن قتادة . 
الهاد. هند بن أبى هالة . 

حرملة العنبرى . صعصعة بن ناجية . 
بيب بن مُغفل . الزارع . 

مجمُّع بن يزيد . سعيد بن أبى راشد. 
المُسَوّر بن يزيد . أبو الأرقم . 

سعيد بن العاصى . سهل بن يُوسف. 
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التمرء أبو راش . 


التابغة . ثابت بن قيس بن الشَّمّاس. 
ميسرة. عامر بن ربيعة. 


نصسر بن دهر الأسلمى. طضارق بن عبسدك الله 
التحارين: 


أبو خيثمة . عُمير بن سلمة الضمرى . 
كدير الج . رافع بن بشر. 

أبو بشر. بدرة أبو مالك . 

أبوسهلة . السائب الأنصارى. 


عمرو بن أبى سليمان. عبد الله بن أبى سٌفيان . 


أبو سود . فروة بن نوفل ٠‏ 

خالد بن أبى جبل . علقمة بن رمثة البلوى . 

يزيد بن عامر الشوائى . صَهيْبِ» آخر. , 

أبو نجيح السّلَوِى . عمرو البكالى . 

عمَير آبوتَلاّد الأنصارىّ. 

عطيّة الجسم . يزيد الكلى . 

عبد السرحمن بن فتادة السّلمى . علقمسة بن 
الحُوَيرث, 

بشير أبو جميلة . عبد الله بن معقل بن مُقَرْن . 

أبو موسى مالك بن عُبادة القَافتِىَ . أبو أبن 
الأنصارى , 

عبد بن عامر. يعقوب . 

ع 

عبد الرحمن بن سن . زياد بن ححارة . 

خولى . عمرو بن شأس . ْ 

حارثة الخزاعى . أبوعائش. 

غروة . أبو أسيد بن ثابت. 

يزيد بن سلمة . نضلة. 

عمرو بن عامر بن الطفيل . عبد الله بن سرة . 


أصحاب الأفراد من الحديث 


عبد الله بن أبى بكر» آخر. طلق بن يزيد. 
قُطبةٌ بن قتادة . 

خُجر المدرى , أبو سفيان بن حرب . 
مروان بن قيس . حمزة بن أبى أسيد ٠.‏ 
المُقَتّع . عبد الله بن هيل . 

مالك الأشعرى . سابط , 

عُبيد بن عمرو الكلابى . يزيد بن ثعلبة . 


سبرة بن أبى فاكه . عبد الرحمن بن مالك . 


أبو كاهل . قيس بن عمرو. 

أبو السنابل بن بعكك . شيبة بن عثمان . 
أبو بشر الخثعمى , السائب بن خبّاب. 
صُمير العبدى . عبد الرحمن بن أزهر. 
طلحة بن مالك , ُزيمة بن -جزى . 
صعصعة . الربيع الأنصارى , 

ثابت بن يزيد . أبو حدرد . 

تميم المازنى . الحكم بن حزن. 

ناجبة المخّزاعى . حجاج بن عبد الله . 


أبو لايس الخزاعى . عمرو بن أبى عقرب , 


نصر الأسلمى . أبو عقرب , 

سلمة بن تُعيم . يزيد بن شسجرة . 
عامر بن شهر. أبو حبيب. 

طارق بن شهاب . الحارث بن مالك . 
أبو عقبة . أبو سعيد الأنصارى , 
صفوان الزهرى . عدى الجذامى . 

ابن بحيئة . عبد الله بن معيد . 

طلحة بن معاوية . عبّاد بن شرحبيل . 
كردم بن قيس . أبو أب ابن أمّ حرام . 
سُويد الأنصارى. أبو مُتيب. 


يونس بن شذاد. عمرو بن سعد. 


أصحاب الأيكسة 


( الرسائل الخمس لأبى محمد على بن أحمد بن 
سعيد بن حزم أعدها وقدم لها وعلق عليها فضيلة 
الشيخ أحمد حسن جابر ريجب / 48-4١‏ ). 
* أصحاب الألف وما زاد عليها: 
الصحابة الرواة الذين رووا ألف حديث وما زاد عنها 
هم كما أحصاهم ابن حزم : 
عبد الله بن العباس: ألف .حديث وستمائة حديث 
وستون حديثا . 
جابر بن عبد الله : ألف حديث وخمسمائة حديث 
وأربعون حديثًا . 
أبو سعيد الخدرى: ألف .حديث وماثة حديث 
وسبعون حديثا , 
( الرسائل الخمس لابن حزم / 5لءه١),‏ 
* أصحاب الألفين وما زاد عليها: 
الصحابة الذين رووا ألفى حديث وما زاد عنها هم 
كما ذكرهم ابن ستزم : 
عبد الله بن عمر بن الخطاب: ألفا حديث وستمائة 
وثلاثون حديئًا . 
أنس بن مالك: ألفا حديث ومائا حديث وسكة 
وثمانون حديثا . 
عائشة أم المؤمنين: ألفا حديث ومائنا حديث 
وعشرة أحاديث . 
( الرسائل الخمس لابن حزم / 15 ). 
* أصحاب الألولف من الأحاديث: 


أبو هريرة: خمسة آلاف حديث وثلاثمائة وأربعة 


وسبعون حديثًا . 
( الرسائل الخمس لابن حزم / ١5‏ ). 
* أصحاب الأيكة : 


سكان الغيضة الكثيفة الملتفة الشجر ( قرب مدين ) 


أصحاب الإيلاف 


وهم الكافرون قوم شعيب عليه السلام» وقد ورد ذكرهم 
أربع مرات فى القرآن الكريم : 

فى الحجسر: 8/ لإوإن كان أصحابٌ الأيكة 
لظالمين» . 

وفى الشعراء: 175.#كذّب أصحاث الأكة 
المرسلين © , 

وفى ص : ١7‏ طوثمودُ وقومٌ لوط وأصحابُ الأيكة 
أولئك الأحزابُ 4 . 

وفى ق: : 1١5‏ «واصحاب الايكة وقوه نيع كُلّ كذ 
الرّصْلَ نَحَقّ وعيدٍ 4 . . 

وجساء فى تفسير النسفى 1448/7 : قيل أصحاب 
الأيكة هم أهل مدين التجشوا إلى غيضة إذ ألح عليهم 
الوهج والأصح أنهم غيرهم نزلوا غيضة بعينها بالبادية 
وأكثر شجرهم المقل بدليل أنه لم يقل هنا أخوهم 
شعيب لأنه لم يكن من نسبهم بل كان من نسب أهل 
مدين» ففى الحديث أن شعيبا أخما مدين أرسل إليهم 
وإلى أصحاب الأيكة | ه. 

( تفسير النسفى . 5-5 محمد على صبيح وأولاده 
*/م١).‏ 
* أصحاب الإيلاف: 

جاء في اللسان: 

قال تعالى: 8 لإيلاٍ ُرَيْش * إيلانهم رحلة 
الشناءٍ والصيفب # فليعب دوا رت ّ هذا الببت # الذى 
أطعمهم من جوع وآمنهسم من خوف 4 1 قريس: ١‏ - 
4] والمعنى فى قوله تعالى : «الإيلاف قريش» لتؤلف 
قريش الرحلتين فتتّصلا ولا تنقطعا» فاللام متصلة 
بالسورة التى قبلها ( سورة الفيل ) أى أهلك الله 
أصحاب الفيل لتؤلف قريش رحلتيها أمنين. قال ابن 
الأمرابى : أصحاب الإيلاف أربعة إخوة: هاشم» 
وعبد شمس» والمطلب» ونوفل بنو عبد مناف وكانوا 
يؤلفون الجوار يُتبعون بعضه بعضًا يجيرون قريشا 


أصحاب بئر معونة 


بميرهم » وكانوا يسمون المجيرين ؛ فأما هاشم فإنه أخحذ 
حَبْلاً من ملك الروم؛ وأخذ نوقل حَبْلاً من كسرى» 
وأخد عبد شمس حبّلاٌ من النجاشى» وأخذ المطّلب 
حَبلاً من ملوك جميره قال: فكان تجار قريش 
يختلفون إلى هذه الأمصار بحبال هؤلاء الإخوة فلا 
يتعرض لهمء قال ابن الأنبارى: من قرأ لإلافهم» 
وإلفهم هما من أل يآلُ؛ ومن قرا لإبلافهم فهر 
يِنْ ألف يُؤْلِفٌ قال : ومعدى يؤلتون: يون 
ويُجَهّزون . قال أبو منصور: وهو على قول ابن الأعرابى 
بمعنى يجيرون» والإلفٌ والإلاف بمعنى . 

وقال الفراء: من قرأ إِلْفْهِمْ فقد يكون من يُوْلُُون 
قال : وأجود من ذلك أن يجعل من يألفون رحلة الشتاء 
والصيف. والإيلاف: من يُؤْلِفون أى يهيّئرن 
ويجهّزون» قال ابن الأعرابى : كان هاشم يؤِلّف إلى 
الشام؛ وعبد شمس يؤلف إلى الحبشة؛ والمطلب إلى 
اليمن» وتَؤفل إلى فارس. قال: ويتألفون أى 
يستجيرون ٠‏ 

وفى حديث ابن عباس : وقد عَلِمَتُ قريش أن أول 
من أخذ لها الإيلاف لهاشمء الإيلاف: العهيد 
والذمام» كان هاشم بن عبد مئاف أخحذه من الملوك 
لقريش؛ 0 تعالى : 9 لإؤلاف تريش > 
مك تزف قريش رحلة الشناء والصيف لى تجمع 
بينهماء إذا فرغوا من ذْهِ أخحذوا في ذو وهو كما تقول 
ضربته لكذا كذاء يحذف الواو. 

( لسان العرب ؟/ .)1١8‏ 


» أصحاب أيلة الذين اغْتدَوًا فى سبتهم: 


انظر: أصحاب السبت . 


» أصحاب بثر معونة: 


انظر: بثر معونة . 


أصحاب التسعة أحاديث 


* أصحاب التسعة أحاديث: 

الصحابة اللذين رووا عن رسول الله وله تسة 
أحاديث هم كما أحصاهم ابن حزم : 

وفل بن معاوية . أبو الطفيل . 

عُمارة بن رُوبية. حمزة بن عمرو الأسلمى . 

أبن الحنظليّة . هشام بن عامر. 

المطلب بن أبى وداعة . بشير ابن الخُصَاصِية . 

أبيض بن حمّال المأربى . أبو ريحانة . 

الأشعث بن قيس الكندى . أبو صرمة . 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب / 10 
05 
* أصحاب التسعة عشر حديتًا: 

الصحابة الذين رووا عن رسول الله يكل نسعة عشر 
حديئا اثسان هما كما ذكرهما ابن حزم -: سراقة بن 
مالك». وسبرة بن مَعبّد | لجهنى. 

( الرسائل الخمس لابن حزم / 171 ). 
* أصحاب الثلاثة الأحاديث : 

صحابة رسول الله يِه السذين رووا عنه ثلاثة 
أحاديث» هم كما أحصاهم ابن حزم : 

يُوسف بن عبد الله بن سلام . حرملة . 

بُديل بن ورقاء؛ حكيم بن معاوية. 

غطيف بن الحارث . الحارث بن زياد . 

على بن طلق . -جنادة الأزدى , 

محرّش الكعبى . العداء بن خالد. 

عابس التميمى . حنظلة بن حليم . 

الأغر. دحية الكلبى . 

الأقرم . شريك بن طارق. 
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أصحاب الثلاثة الأحاديث 


أبولبيد الأنصارى . أبوعَرٌة . 

أبو حَبّة عامر بن ثابت» بدرى . تُبيط بن شُرَيْط . 

أنس بن مالك الأشهلى . ذو الجوشن الصّبابى. 

عبد الله بن السّعدى» من بنى مالك بن حسل ٠‏ 

أبوزيدء سُحيّصةء ذكر أيضًا فى أصحاب الاثنين. 

عبد الرحمن بن معمر. هبّار بن صيفى . 

سهل بن الحنظليّة الأنصارى. عبد الله بن أبى 

ابن أم مكنوم . ابن مُقرّن . 

عبد الله بن أبى الجدعاء. أبو بحيئة الباهلى . 

سعيد بن خُريث . سهيل بن البيضاء . 

يزيد بن ثابت . فروة بن مُسيك . 

أبو عبد الرحمن المجُهنى . جعدة أبو جز . 

حنظلة الأسيسدى . عبد الله بن عبد الله بن َي بن 
سلول . 

عطية المّعدى. أبو سعيد الأنصارى . 

مالك بن عبد الله. سُويد بن شبيرة . 

نخارجة بن خذافة , خالد بن سعيد. 

عبد الله بن قارب . أبو البدّاح . 

أبو سهم . أب عنبة . 

كردم بن كاس . خخالد بن على . 

كعب بن عاصم الأشقرى . خخالد المخزاعى . 

عبد الله بن حبيب . سلمة . 

سويد بن قيس . أبو هاشم بن عُتبة بن أبى ربيعة . 

بصرة بن أبى بصرة . عطِيّة الفرظئ . 

حارثة بن وهب الْرَاعى » عُبيد مولى رسول الله . 

أبو مُويهبة مؤلى رسول الله يكل . 

أمّ يوب . أمّ جميل» وهى أم محمد بن حاطب . 


أصحاب الثلاثة عشر حديئا 


أصحاب الجلة 
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أم فروة . الصمّاء بنت بشر. 

أئيسة. سلامة. 

ُي بنت أبى لهب . ميموئة بنت سعد. 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها ونعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب / ”7 
إزارة 5 


* أصحاب الثلاثة عشر حديعًا : 
الصسابة الذين رووا عن رسول الله و ثلاثة عشر 
حديثا هم كما أحصاهم أبن حزم : 
أبو ليلى الأنصارى. معاوية بن الحكم . 
الحسن بن على بن أبى طالب. حُذيفة بن أسيد 
الغفارى, 
سلمان بن عامر. عروة البارقى . 
صفوان بن أميّة بن خلف. 
( الرسائل الخمس لابن حزم / 377 2174, 
* أصحاب الثلث من الميراث: 
انظر: الثلث من الميراث . 
* أصحاب الثلثين من الميراث: 
انظر: الثلثان من الميراث . 
» أصحاب الثمانية أحاديث : 
الصحابة الدين رووا عن رسول الله ولِةِ نمسانية 
أحاديث هم كما أحصاهم ابن حزم : 
أبو رمثة . الحسين بن على بن أبى طالب. 
أبوعتيك. عبد المُطّلب بن ربيعة . 
الأسود بن سريع . جرمدٌ الأسلمى . 
حبشى بن جُنادة . أسامة بن شريك , 
عمرو بن خارجة . حنظلة الكاتب. 


رُويفع بن ثسابت. عبسد الرحمن بن أبى بكر 
الصدّين. 
بلال بن الحارث الْمُرْنِىٌ . عائذ بن عمرو المُزنى . 
أم الخُصَّيْن . خولة بنت فيس , 
زينب امرأة ابن مسعود . الفريعة بنت مالك , 
نخنساء بنت دام . أميمة بنت رويّقة . 
( الرسائل العخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها نضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب / ١؟).‏ 
* أصحاب الثمانية عشر حديثا : 
الصحابة السذين رووا ثمانية عشر حديثاهم كسا 
أحصاهم ابن حزم : 
تميم الذّارى . خالد بن الوليد. 
عمرو بن حُريث . أبو محوالة الأزدى , 
أُسَيْد بن الخضير. فاطمة بنت رسول الله 6 
( الرسائل المخمس لابن حزم / 177 ). 
* أصحاب الثُّمن من الميراث: 
أنظر؛ امن من الميراث . 
* أصحاب الجمل: 
انظر: الجمل ( واقعة-). 
* أصصحاب الجنة : 
الجنسة بمعنى دار النعيم فى الآنصرة» التى وعد 
الرحمن عباده بالغيب» ورد ذكمرها فى القرآن الكريم 
فى عدة مواضع ؛ بعضها مسبوق بلفظ 9 أصحاب ؟ 
وقد وردث هذه فى الأعراف: 2147 2.1554 ٠ق‏ 
والحشر: »٠١‏ والفرقان: 74ء والأحقاف: :»١5‏ 
1ء وهود! ١1717‏ ويونس: 77» ويسش: 00 . ونوفى 
هذا الموضوع حقه فى مادة ‏ الجئة » إن شاء الله تعالى 
فانظرها هناك . 
أما الجدة بمعنى البستسان التى وردت فى سورة 


أصحاب الجسنة 


القلم: ٠. ١/‏ وأبهم فى تلك الآيات أسماء 
أصحابها فقد خصّصنا لها المادة التالية . 
* أصحاب العجنة : 

جاء فى اللسان: الجنة: البستان. . . والعرب 
تسمى النخيل جدة ... قال أبو على فى التذكرة: لا 
تكون المجئة فى كلام العرب إلا وفيها نخل وعنب . 

( لسان العرب 8/ .)1١6‏ 

والجنة بهذا المعنى جاء ذكرها فى القرآن الكريم فى 
الآييات #١1‏ "7 من سورة القلم مع إبهام أسماء 
أصحابها . 

قال الله تعالى: « إنا بلوناهم كما بلونا أصحاب 
الجنة إذ أقسموا لَيَضْرِمنها مُصبحين * ولا يستثئون * 
فطاف عليها طائف من ربك وهم نائمون * فأصبحت 
كالصريم * فتنادوا مصببحين * أن اغدوا على حرثكم 
إن كنتم مساربين * فانطلقوا وهم يتخافتون * أن لا 
بذكلا البو عليكم مسكين # وقستنا على نجزه 
فادرين * فلما رأوها قالموا إنا لضالون * بل نحن 
محرومون * قال أوسطهم ألم أقل لكم لولا تسبحون * 
قالوا سبحان ربنا إنا كنا ظالمين * فأقبل بعضهم على 
بعضى يتلاومون #* قالوا با ويلنا إنا كنا طاغين # عسى 
ربتا أن يبسدلنا خيرًا منها إنا إلى ربنا راغبون * كذلك 
المذاب ولعذابُ الآتعرة أكبر لو كانوا يعلمون »# 
[القلم: 193-137 

قال ابن كثير: 

وهذا مثل ضربه الله لكفار قريش فيما أنعم به عليهم 
من إرسال الرسول العظيم الكريم إليهم فقابكره 
بالتكذيب والمخالفة كما قال تعالى: # ألم تر إلى 
الذين بدلوا نعمة الله كفرا وأحلوا قومهم دار التوار * 
جهنم يصلونها وبئس القرار #. قال ابن عباس: هم 
كفار قريش؛ فضرب الله تعالى لهم مثلا بأصحاب 
الجنة المشتملة على أنواع الزروع والغمار التى قد 


انتهت؛ واستحفت أن تجذ» وهو الصرامء ولهذا قال: 
« إذ أقسموا » فيما بينهم « ليصرمنها 4 أى ليجذتهاء 
وهو الاستغلال لآ مصبحين » أى وقت الصبح » حيث 
لايراهم فقير ولا محتاج فيعطوه شينًاء فحلفوا على 
ذلك» ولم يستئوا فى يميئهم» فعجزهم الله وسلط 
عليهم الآفة التى أحرقتها» وهى السعفة التى اجتاحتها 
ولم تبق بها شيئًا ينتفع به ولهذا قال: 8 فطاف عليها 
طائفٌ من ربك وهم نائمون * فأصبحت كالصريم * 
أى كالليل الأسود المنصرم من الضيساء» وهذه معاملة 
بنقيض المقصود لآ فتنادوا مصبحين * أى فاستيقظوا 
من نومهم فنادى بعضهم بعضًا قائلين ا اغدوا على 
حمرئكم إن كتتم صارمين » أى باككروا إلى بستانكم 
فاصرموه قبل أن يرتفع النهار ويكثر السؤال ا فانطلقوا 
وهم يتشافتون » أى يتحدثون فيما بينهم خفية قائلين 
ط أن لا يدخلئها اليوم عليكُم مسكين » أى اتفقوا على 
هذا واشتوروا عليه» 8 وَعْدِوًا عل حََرْدٍ قادرين »© أى 
انطلقوا مجدين فى ذلك قادرين عليه مضمرين على 
هذه الئية الفاسدة» وقال عكرمة والشعبى : # وفدوا 
عل حرد 4 أى غضب على المساكين» وأبعد السدى 
فى قوله: إن اسم حرثهم حرد 9 فلما رأوها #* أى 
وصلوا إليها ونظروا ما حل بها وما قد صسارت إليه من 
الصفة المنكرة بعسد تلك النضرة والحسن والبهجة 
فانقلبت بسبب النية الفاسدة» فعند ذلك 8 قالوا إنا 
لضالُون 4 أى قد نهينا عنها وسلكنا غير طريقهاء ثم 
قالوا ]نس ؤس » أن ل عرف اي 
سوء قصدنا وحرمنا بركة حرثنا ١‏ قال أوسطهُم 4 قال 
أبن عباس ومجاهد وغير واحد: هو أعدلهم وخيرهم 
« ألم أقل لكم لولا تُسبّحون » قيل : تستثنون: قاله 
مجاهد والسدى وابن جريرء وقيل : تقولون خيرًا بدل 
ما قلتم من الشر ظ قالوا سبحان ربنا إنا كنا ظالمين *# 
فأقبل بعضهم علئ بعض يتلاومون * قالوايا ويلينا إنا 
كنا طاغين # فندموا حيث لا ينفع الندم واعترفوا 
بالأنب بعد العقوبة وذلك حيث لا ينجع . 
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أصحاب الحجر 


وقد قيل : إن هؤلاء كاوا إخصوة وقد ورثوا هسذه السجئة 

عن أبيهم» وكان يتصدق منها كثيراء فلما صار أمرها 
إليهم استهجنوا أمر أبيهم وأرادوا استغلالها من غير أن 
يعطوا الفقراء شينًا فعاقبهم الله أشد العقوبة» ولهذا أمر 
الله تعالى بالصدقة من الثمار وحث على ذلك يوم 
الجذاذء كما قال تعالى ١‏ كلام كم إذ مر اتا 
حَقَه يوم حَصَادِه # ثم قيل : كانوا من أهل اليمن من 
قرية يقال لها: ضروان» وقيل: من أهل الحبشةء والله 
أعلم. 

قال تعالى : ط( كذلك العذاب » أى هكذا نعذب 
من خالف أمرنا ولم يعطف على المحاويج من خملقنا 
«ولعلذاب الآخرة أكبر » أى أعظم وأحكم من عذاب 
الدنيا 9 لو كانوا يعلمون 6 وقصة هؤلاء شبيهة بقوله 
تعالى : # وضرب الله مثلا فريةٌ كانت أمنة مطمثنة 
بأتيها رزقها يعدا من كل مكان فكفرت بأنقم الله 
فأذاقها الله لباس الجوع والخوف بما كانوا يصنعون* 
ولقد جاءهم رسول منهم فكذبوه فأخذهم العذاب وهم 
ظالمون * قيل : هذا مثل مضروب لهل مكة» وقيل: 
هم أهل مكة أنفسهم ضربهم مثلا لأنفسهم ولا ينافى 
ذلكء والله أعلم . 

( البداية والنهاية لابن كثير س حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى م 
ارركم ١58ه).,‏ 

وقال الإمام السهيلى : هى جنة بصوران» وصوران 
على فسراسخ من صئعاء؛ وكان أصحاب هذه الجنة 
بعد رفع عيسى عليه السلام بيسير. 

( التعريف والإصلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ 
عبدا. مهنا/ ١1/4‏ ). 

* أصحاب الحجر: 


الظر: الحجر ( سورة-) . 
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أصحاب الحديث 


* أصحاب الحديث : 

قال الشهسرستانى : المجتهدون من أئمسة الأمة 
محصورون فى - نغين» لا يعدوان إلى ثالث: 
أصحاب الحديث » وأصحاب الرأى . 

ثم قال عن أصحاب الحديث : وهم أهل الحجانء 
هم: أصحاب مالك بن أنس» وأصحاب محمد بن 
إدريس الشافعى» وأصحاب سفيان الشورى» 
وأصحاب أحمد بن حنبل » وأصحاب داود بن على بن 
محمد الأصغهانى » وإنما سُمُوا أصحاب الحديث لأن 
عنسايتهم بتحصيل الأحساديت ونقل الأخبار وبناء 
الأحكام على النصوص» ولا يرجعون إلى القياس 
الجلئ والحفئ ما وجدوا خبرًا أو أثرا . 

قال الشافعى : إذا وجدتم لى مذهبّاء ووجدتم خبرًا 
على خلاف مذهبى فاعلموا أن مذهيى ذلك الخبر. 

ومن أصحابه: أبو إبراهيم إسماعيل بن يحبى 
المزنى؛ والربيع بن سليمان الجيزى؛ وحرملة بن 
يحيى النجيبى؛ والربيع بن سليمان المرادى» وأبو 
يعقسوب البسويطى» والحسن بن محمد الصبساح 
الزعفرانى » ومحمد بن عبد الله بن عبد الحكم 
المصرى. وأبو ثور إبراهيم بن خالد الكلبى. وهم لا 
يزيدون على اجتهاده اجتهاداء بل يتصرفون فيما نقل 
عنه» توجيهّاء واستنباطّاء ويصدرون عن رأيه جملة» 
فلا يخالفوئة البتة. 

( الملل والنحل للشهرستانى ‏ تحقيق محمد سيد 
كيلانى .)79١[ 7305/١‏ ' 

ويمدّا ابن قتيبة بقائمة مطولة بأسماء وتراجم عدد 
كبير من أهل الحديث فارجع إليها إن شئت 

( المعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدملهد. شروت 
عكاشة/ 1١ه_لالاة).,.‏ 

انظر: أصحاب الرأى . 


. أصحاب الخمسة أحاديث 


* أصحاب الخمسة أحاديث: 
الصحابة الذين رووا خمسة أحاديث هم كما 
أحصاهم ابن حزم : 
اف بن إيماء. صحار الحبدى . 
ربيعة بن عباد. أبوعريب. 
مالك بن صحصعة . 
مُجساشع بن مسعود السلمى. قابوس بن أبى 
المخارق . 
( قال ابن مجر فى الإصابة 3 قابوس بن المخارق أو 
ابن أبى المخارق ... تابسى مشهور... وترأت بخط 
مغلطاى أن ابن حزم ذكره فى ترتيب مسند بقى بن 
مخلد وأن له عن النبى يلد ستة أحاديث؛ قلت: وهى 
مراسيل 4). 
يزيد بن أبى الأسود» معن بن يزيد. 
عثمان بن طلحة . معقل بن سنان الأشجعى . 
سلمة بن تفيل السّكونى . ثعلبة بن الحكم . 
معمر بن عبد الله بن نضلة العدوى . عمرو بن حزم . 
محجن بن الأدرع , أبو المجعد. 
أبوعبس بن جبر. سالم بن حُبيد الله . 
الاب بن خلاد . لقيط بن صيرة . 
فيان بن عبد الله. سفيان بن أبى زهير. 
أم الدّرداء . سودة م المؤمنين . 
فيّة بنت شيبة . أم أيمر: 
صفية بنك شبيبة . م ايمن . 
خخالد بن الوليد. عبد الله بن سلام ( ذكره فى 
أصحاب العشرات ) . 
( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب/ 79؛ 


أصحاب الخسيل 


"٠‏ وقد وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا 
النص). 
* أصيحاب التخمسة عشر حديثا : 
الصسابة الذين رووا خمسة عشر حديثا هم كما 
ذكرهم ابن خخزم : 
مالك بن الحُويرث الليشى . أبو أسابة بن عبد 
المُشِرٍ. 
سُليمان بن صُرّد. خولة بنت حكيم . 
( الرسائل الخمس لابن حزم / رف 
* أصحاب الخيل : 
هم الذين يرتبطون الخيل فى سبيل الله فينفقون عليها 
احتساباء وذلك لما تقتضيه الحروب فى سبيل الله من 
استخدام الخيل فى العهرد الإسلامية السابقة. وقد 
روى شعيب عن أبيه عن جده» عن رسول الله لل 
قال: نزلت الآية « الذين يفون أموالهم بالثّيل والنهار 
سِرًا وعلانيةٌ ذلهم أجرُّعم عند ربّهم 4 [ البقرة: 14؟ ] 
فى أصحاب الخيل» وقال: إن الشياطين لا تخبل 
أحدا فى بينه فرس عتيق من الخيل؛ وهذا قسول أبى 
' أمامة وأبى الدرداء ومكحول والأوزاعي ورباح بن 
يزيد» قالوا: هم الذين يرتبطون الخيل فى سبيل الله 
تعالى ينفقون عليها بالليل والتهار سِرًا وعلانية» نزلت 
فيمن لم يرتبطها تخيلا ولا افتخانا: 
عن خثيم بن عبد الله الصنعانى أنه قال: حدّّث ابن 
عباس فى هذه الآية قال: نزلت فى علف الخيل . 
ويدل على هذا ماروى عن شهسر بن حوشب عن 
أسماء بنت يزيد قالت: قال رسول الله يكله: ١‏ من 
ارتبط فرسًا فى سبيل الله فأئفق عليه احتسابًا كان شبعه 
وجوعه وريه وظمؤه وبوله وروثه فى ميزانه يوم القيامة؛ . 
وعن مكحول عن جابر قال: قال رسول الله يكل : 
«المنفق فى سبيل الله على فرسه كالباسط كنَّيِه 
بالصدقة؛ وعن عجلان بن سهل الباهلى قال: 


أصحاب الرأى 


سمعت أبا أمامة الباهلى يقول: من ارتبط فرسا فى 
سبيل الله لم يرتبطه رياء ولا سمعة كان من الذين 
ينفقون أموالهم بالليل والنهار سرًا وعلانية ‏ الآية . 

وقال ابن عباس ؛ نزلت فى على بن أبى طالب» كان 
عنده أربعة دراهم » فأنفق بالليل واحدّاء وبالنهمار 
واحدّاء وفى السّدٌ وإحدًا» وفى العلانية واحدًا . 

( أسباب الزول لأببى الحسن على بن أحمد 
الواحدى التيسابورى / 0859 ). 

قالت المؤلفة : وردت الأحاديث السابقة فى الجامع 
الأزهر كما يلى: 

« من ارتبط فرسًا فى سبيل الله فعلفه وأمره فى ميزائه 
يوم القيامة » للطبرائى فى الأوسط عن على بن 
الحارث . ضعيف ( ؟/ 187 ورقة ب ). 

« من ارتبط فرسًا فى سبيل الله ثم عالج عليه بيده 
كان له بكل حبّة حسدة ؟ للطبرانى فى الكبير عن تميم 
الدارى (؟/ 18١‏ ورقة ب). 

١‏ المنفق على الخيل كباسط يده بالصدقة ولا 
يقبضها وأبوالها وأرواثها عند الله يوم القيامة كذكئّ 
المسك ؛ للطبرانى فى الكبير عن يزيد بن عبد الله بن 
غريب عن أبيه عن جده ( 1/ 00 ورقة [). 

( الجامع الأزهر فى حديث النبى الأنور للحافظ 
المناوى ؟/ 187 ورقة أ» ورقة ب» "/ 50 ورقة]). 

* أصتحاب الرأى : 

تسال الشهرستانى عن أصناف المجتهدين: 
المجتهدون من أثمة الأسة محصورون فى صنفين» لا 
يعدوان إلى ثالث: أصحاب الحديث؛ وأصحاب 
الرأى . 

يول عن أصحاب الرأى : وهم أهل العراق؛ هم 
أصحاب أبى حنيفة النعمان بن ثابت . ومن أصحابه: 
محمد بن الحسن» وأبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن 
محمد القاضى» وزفر بن الهذيل» والحسن بن زياد 


أصتحاب الرشس 


اللؤلؤى» وابن سماعة» وعافية القاضى» وأبو مطيع 
البلخى » ويشر المريسى . 

وإنماسّمُوا أصحاب الرأى: لأن أكثر عشايتهم 
بتحصيل وجه القيساس» والمعنى المستتبط من 
الأحكام ويناء الحوادث عليهاء وريما يقدّمون القياس 
الجلئ على أحاد الأخبار. وقد قال أبو حنيفة : عِلْمُنا 
هذا رأى أحسن ما قدرنا عليه» فمن قدر على غير 
ذلك فله ما رأى» ولنا ما رأينا . 

وهؤلاء ربما يزيدون على اجتهساده اجتهادًا» 
ويخالفونه فى الحكم الاجتهادى» والمسائل التى 
خالفوه فيها معروفة , 

( الملل والنحل الشهرسئانى ‏ تحقيق محمد سيد 
كيلانى /١‏ 707 . انظر أيضًا شرح الفقه الأكبر لأبى 
متصور محمسد بن محمد بن مح مود الحثفى 
السمرقندى ‏ عنى بطبعه ومراجعته عبد الله بن إبراهيم 
الأنصارى/ 3*5 ). 

ويمدّنا ابن قتيبة بأسساء وتراجم أصحاب الرأى » 
فيذكر ابن أبى ليلى» وأبا حنيفة» ورببعة الرأى» وزفر» 
والأوزاعى » وسفيان الشورى» ومالك بن أنسء وأبا 
يوسف القاضى » ومسحمد بن الحسن . 

( المعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدم لهد. ثروت 
عكاشة/ 594 ,)5:0١‏ 

انظر: الآحاد؛ أصحاب الحديث» القياس. 


أصحاب الربع من الميراث: 


* أصحاب الرجيع : 


انظر: الرجيع ( يوم -). 


* أصبحاب الرش: 


يشير القرآن الكريم إلى أصحاب الرسش فى سورة 
الفرقان حيث يول سبحانه : 00 وقوم نوح لما كذّبوا 


أصحاب السسرشس 


الرُسِلّ أغرقناهم وجعلناهم لئاس آية وأعتدنا للظالمين 
عذابًا أليما * وعادًا وثمود وأصحاب ارس وقرونًا بين 
ذلك كثيا * ولد ضربنا له الأنغال وكلا نينا تثبيرا» 
[الفرقان: 88907 ”]. 

ويشرح الدكتور محمد الطيب النجار رحمه الله 
الآيات بقوله : 

وقد اختلف المفسرون فى بيان حقيقة أصحاب 
الربس فبعضهم يقول | إن أصبحاب المرس هم أصحاب 
الأخدود الذين ذكرهم الله فى سورة البروج حيث يقول : 
« قُتل أصحاب الأخدود * النار ذات الوقود 4 إلى آخر 
الآيات وأصحاب الأتحدود هم أولئنك الذين حفروا 
الأعدود وأوقدوا فيه النار وألقوا فى تلك النيران جماعة 
من المؤمنين بالله وقد جاء فى التاريخ أن المراد بهم ذو 
نواس الحميرى هو وجشوده وقد قتلوا من هؤلاء 
المؤمئين آلانا مؤلفة وهم قعود على الأخحدود ينظرون 
ويشهدون ما يفعلونه بهؤلاء السؤمنين وفى ذلك يقول 
سبحانه إإذ هم عليها قعود * وهم على ما يفعلون 
بالسؤمنين شهود * وما نتموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله 
العزيز الحميد » وقد بطش الله بهؤلاء الظالمين بطشا 
شديداء «وكذلك أخذ ربك إذا أخذ القرى وهى 
ظالمة إن أخله أليم شديد ». 

ويذكر بعض المفسرين رواية عن على بن أبى 
طالب رضى الله عنه أن أصحاب الرس هم قوم من ولد 
يهوذا كانوا يعبدون شجرة من الصنوبر فدعاهم بيهم 
إلى عبادة الله فقتلوه ورسُوه فى البثر أى أَلقُوه فى البثر 
وقال بعض المفسرين إنهم كانوا أصحاب رس والرس 
هو البشر ويسقون منها صواشيهم وأنعامهم ولكنهم 
جحدوا هذه النعمة فكفروا بالله وعبدوا الأصنام فأرسل 
الله إليهم نبيه شعيبا فكذبوه وآذوه وتمادوا فى كفرهم 
فخسف الله بهم وبدارهم الأزرض . 

ومهما يكن من الاعتلاف فى هذه الروايات فإن 
المقطوع به أنهم جماعة كفار جحدوا فضل الله وكفروا 
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أصحاب السبت 


به وعصوا رسله فأهلكهم الله بكفرهم وجعلهم عسرة 
أمام القسرون والأجيال . وهذا هو ما يشير إليه قول الله 
تعالى : ه وكُلاٌ ضربنا له الأمشال وكلا تيرنا تتبيرا © أى 
أهلكناهم إهلاكا. أما قوله تعالى : ا وقرونا بين ذلك 
كفيرًا © فيقصد بالقرون أهل القرون أى أهل هذه 
الأزمان وهم الأمم والشعوب التى يقصها الله على 
رسوله والتى طغت وبغت وأفسدت فى الأرض وهى 
أمم لا يعلمها إلا الله وحده وقد لقى هؤلاء جميعا عاقبة 
ظلمهم نكالا ووبالا وإهلاكا وتدميرا. ولا غرو فإن 
الظلم ليدوم ومرتع البغى ونحيم . 

(2 من هم أصحاب الرس 4 د. محمد الطيب 
الدجار. اللواء الإسلامى . السنة الثائية عشرة» العدد 
01 ) العخميس / من رجب 1417هل 7١‏ من 
ديسمير 19497م/ "11). 


* أصحاب رسول الله يَكلله: 


أصحابه يَكِةِ طائفتان : المهاجرون» والأنصار. انظر 
جلس معه مؤمئابه . 
( التعريفات للجرجانى / .)0١‏ 


* أصحاب الرقيم: 


انظر: أصحاب الكهف . 


* أصحاب السبت: 


ذكرهم ابن كثير تحت عشوان « قصة أصحاب أيلة 
الذين اعتدوا فى سبتهم » فقال: قال تعالى فى سورة 
الأعراف: 8 واسألهم عن القسرية التى كانت حاضرة 
البحر إذ يعدون فى السبت إذ تأتيهم حيتائّهم يوم 
سَبهم شُرتَا ويوم لايسبتون ل تأنيهم كذلك نبلوهم 
بما كانوا يفسقون * وإذ قالت أمة منهم لم تعظون قوما 
الله مهلكهم أو معذيهم عذابًا شديدًا قالوا معذرة إلى 
كم ولملوع وطنو: ل فلم تسيا ما كرا بعري 


الذين يَنْهَوْن عن المسوء وأخذنا الذين ظلسوا بعذاب 
بئيس بما كونوا يفسقون * فلما عَتَوَا عما نُهوا عنه قلنا 
لهم كونوا قردة خاسئين 4 [ الأعراف : 158 155 ] 
وقال تعالى فى سورة البقرة: ( ولقد علمتم الذين 
اعتدوا منكم فى السبت فقلنا لهم كونوا قردة خحاسئين # 
فجعلناها نكالاً لما بين يديها وما خلفها وموعظة 
للمتقين ©[ البقرة : 476 7 ] وقال تعالى فى سورة 
النساء : 8 أو نلعنهم كما لعن أصحاب السبت وكان 
أمر الله مفعولا » [ النساء: 49] قال ابن عباس 
ومجاهد وعكرمة وقتادة والسدى وغيرهم : هم أهل 
أيلة ؛ زاد ابن عباس بين مدين والطور. قالوا: وكانوا 
متمسكين بدين التسوراة فى تحريم السبت فى ذلك 
الزمان فكانت الحيتان قد ألفت منهم السكينة فى مثل 
هذا اليوم وذلك أنه كان يحرم عليهم الاصطياد فيه, 
فتدانت الحيتان فى مثل يوم السبت يكثر غشيانها 
لمحلتهم من البحر فتأتى من مهدا وههنا ظاهرة آمنة 
مسترسلة فلا يهيجونها ولا يلعرونها 9 ويوم لا بسبتون 
لاتأتيهم 4 وذلك لأنهم كانوا يصطادونها فيما عدا 
السبت؛ قال الله تعالى: « كذلك نبلوهم 4 أى 
نختبرهم بكثرة الحيتدان فى يوم السبت لا بما كانوا 
يفسقون * أى بسبب فسقهم المتقدم» فلما رأوا ذلك 
احتالسوا على اصطيادها فى يوم السبت بأن نصبوا 
الحبال والشباك والشصوص » وحفروا الحفر التى 
يجرى معها الماء إلى مصانع قد أعدوها إذا دخلها 
السمك لا يستطيع أن يخرج منهاء ففعلوا ذلك فى يوم 
الجمعة فلما جاءت الحيتسان مسترسلة يوم السببت 
علقت بهذه المصايد فإذا خرج سبتهم أخذوهاء 
فغضب الله عليهم ولعنهم لما احتالوا على خلاف أمره 
والتهكوا محارمه بالحيل » التى هى ظاهرة للناظر وهمى 
فى الباطن مخالفة محضة . 


فلما فعل ذلك طائفة منهم افترق الذين لم يفعلوا 
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فرقتين؛ فرقة أنكروا عليهم صنيعهم هذا واحتيالهم 
على مخالفة الله وشرعه فى ذلك الزمان» وفرقة أخرى 
لم يفعلوا ولم ينهوا بل أنكروا على الذين نهوا وققالوا: 
للم تعضون قومًا الله مهلكهم أو مُمذبهم عذابًا 
شديدًا» يقولون: ما الفائدة فى نهيكم هؤلاء وقد 
استحقوا العقوبة لا محالة؟ فأجابتهم الطائفة المنكرة 
إذ قالوا: ط معذرة إلى ربكم » أى فيما آمرنا به من 
الأمر بالمعسروف والنهى عن المنكر فتقوم به خحوفا من 
عذابه « ولعلهم يتقون © أى ولعل هؤلاء بتركون ما هم 
عليه من هذا الصنيع فيقيهم الله عذابه ويعفو عنهم إذا 
هم رجعوا واستمعوا . قال الله تعالى : ل فلما نسوا ما 
ذُكُروا به 4 أى لم يلتفتوا إلى من نهاهم عن هذا الصنيع 
الشنيع الفظيع ظ أنجينا الذين يَنْهَؤْن عن السو © وهم 
الفرقة الآمرة بالمعروف والناهية عن المنكر # وأخذنا 
الذيسن ظلموا # وهم المرتكبون الفاحشة 8 بعذاب 
ين 4 رع الشديد المرجع 9 با كا يشئون م 
فس العذات الذى أصابهم بقوله 9 فلما عَمَوا عَتَوا 
نهُوا عنه قلنا لهم كونوا قردة خاسئين » . 

والمقصود هنا أن الله أخبر أنه أهلك الظالمين ونجى 
المؤمنين المنكرين وسكث عن الساكتين» وقد 
اختلف فيهم العلماء على قولين: فقيل ! إنهم من 
الناجين وقيل إنهم من الهالكين» والصحيح الأول عند 
المحققين» وهو الذى رجع إليه ابن عباس إمام 
المفسرين وذلك عن مناظرة صولاه عكرمسة فكساه من 
أجل ذلك حلة سنية تكرمة . 

قلت وإنما لم يذكروا مع الناحين لأنهم وإن كرهوا 
ببواطنهم تلك الفاحشة إلا أنهم كان ينبغى لهم أن 


٠‏ يحملوا ظواهرهم بالعمل المأمور به من الإنكار 


القولى؛ الذى هو أوسط المراتب الثلاث التى أعلاها 
الإنكار بالبيد ذات البنان» وبعدها الإنكار القولى 
باللسان» وثالثها الإنكار بالجئان» فلما لم يذكروا نجوا 
مع الناجين إذ لم يفعلوا الفاحشة بل أنكروها . وقد 


أصحاب السبت 


روى عبد الرزاق عن ابن جريج عن رجل عن عكرمة 
عن ابن عباس وحكى مالك عن ابن رومان وشيبان عن 
قتادة وعطاء الخراسانى ما مضمونه أن الذين ارتكبوا 
هذا الصنع اعتزلهم بقية أهل البلد ونهاهم من نهاهم 
منهم فلم يقبلواء فكانوا يبيتون وحدهم ويغلقون بينهم 
وبيئهم أبوابا حاجزة لما كانوا يترقسون من هلاكهم » 
فأصبحوا ذات يوم وأبواب ناحيتهم مغلقة لم يفتحرها 
وارتفع النهار واشتد الضحاء فأمر بقية أهل البلد رجلا 
أن يصعد على سلالم ويشرف عليهم من فوقهم فلما 
أشرف عليهم إذا هم قردة لهسا أذناب يتعاوون 
ويتعادون؛ ففتحوا علبهم الأواب فجعلت القردة 
تعرف قراباتهم ولا يعرفهم قراياتهم» فجملرا يلوذون 
بهم ويقول لهم الناهون: ألم ننهكم عن صنيعكم 
فتشير القردة برءوسها أن نعم . ثم بكى عبد الله بن 
عباس وق.ال: إنا لشرى منكرات كثييرة ولا ندكرها ولا 
نقول فيها شيئًا. وقال العوفى عن ابن عباس صار 
شباب القرية قردة وشيوخها خنازير. وروى ابن أبى 
حاتم من طريق مجاهد عن ابن عباس أنهم لم يعيشوا 
إلا فواقا ثم هلكوا ما كان لهم نسل » وقال الضحاك 
عن ابن عباس : إنه لم يعش مسيخ قط فوق ثلاثة أيام» 
ولم يأكل هؤلاء وم يشربوا ولم ينسلرا. . 

وقد روى ابن أبى حاتم وابن جرير من, طريق ابن أبى 
نجيح عن مجاهد أنه قسال: مسخت قلوبهم ولم 
يمسخوا قردة وخنازير وإنما هو مثل ضربه الله كمثل 
الحمار يحمل أسفارًا © وهذا صحيح إليه: وغريب 
منه جدا ومخالف لظاهر القرآن» ولما نص عليه غير 
واحد من السلف والخلف والله أعلم . 

( البدايسة والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز الندجار ط . دار الغد العربى م 
071-71١ 7‏ , انظر أيضًا روح المعانى فى تفسير 
القرآن العظيم والسبع المثانى للإمام أبى الثناء الألوسى 
؟/ ٠١5‏ » وأعلام الموقعين عن رب العالمين للإمام 
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أصحاب السبعة عشر ححديثا 


ابن قيم الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن الوكيل 
019). 


* أصحاب السبعة أحاديث : 


الصحابة الذين رووا سبعسة أحاديث هم كما 
أحصاهم أبن حزم : 

عُويم بن ساعدة. أبو أمية. 

قطبة بن مالك. حبيب بن سلحة . 

عوف بن مالك بن نضلة . أبو جمعة . 

قتادة بن النعمان الظفرى , عبد الله بن السّائب . 

محمد بن عبسد الله بن جحش . سلمسة بن قيس 
الأشججى . 

سلمة بن صخر البياضى . عقبة بن الحارث . 

الحارث بن يزيد البكرى . الحارث بن أوس . 

عرفجة , على بن شيبان . 

المُسَيّب» وأراه: أبا سعيد. المستورد ين شداد. 

عبد الله المُزنى . قيس بن أبى غرزة . 

سُويد بن الثعمان. أم خخالد» أراها: بنت خالد 
(مشهورة بكنيتها واسمها: أمّة ). 

أم حرام بنت ملحان. زيشب بنت أم سلمة أم 
المؤمنين . 

جويرية أم المؤمنين . سلمى مولاة رسول الله كلل . 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب / 77 
وقد وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا 
النص) . 


* أصحاب السبعة عشر حديثا : 


الصحابة الذين رووا سبعة عشر حديثاهم كما 
ذكرهم ابن حزم : 


أصحاب السنة أحاديث أصحاب الشمال " 
ب ا يا ا ا اي ل لب م ا 2 
النوّاس بن سمعان الكلابى . عبد الله بن سرجس . * أصحاب السدس من الميراث : 
عبد الله بن الحارث بن جر . أنظر: السدس من الميراث . 


( الرسائل الخمس لابن حزم / 01١7‏ أصحاب السفينة : 
* أصحاب الستة أحاديث: اظر الهج إلى القة 

الصحابة الذين رووا ستة أحاديث هم كما ذكرهم 000 3 00 

ابن حزم : ووو 

250 انظر: الهجرة إلى الحبشة . 

كرز بن علقمة . عبد الله بن حنظلة . * أصحاب الشسجرة : 
سلمة بن يزيد. الحجاج الأسلمى . أنظر: بيعة الرضِواك» الحديبية . 
الحارث الأشعرى . رافع بن عراية . أصحاب الشمال : 


أصحاب الشمال أو أصحاب المشئمة هم الذين 
يؤخل بهم ذات الشمال إلق النار. وقد جاء وصف 
حالهم فى النار فى الآيات 4١‏ س6 من سورة الواقعة 
حيث يقول تعالى : # وأصحاب الشمال سا أصحاب 


نصر بن حزن . الفلتان بن عاصم . 

ذو مخمر. أبو عياش الزيقى . 

الثعمان بن مُقرن» حارثة بن وهب الشزاعى . 
أبو وهب المجشمى» مالك بن الحريرث. 


سويد بن مقرّن - مذكور فى أصخاب الثلاثة , 

المُهاجر بن قنفل . عُويمر بن أشقر 

هشام بن حكيم بن حزام . محمد بن صفوان . 

قبيصة بن المُخارق . عقيل بن أبى طالب. 

أم ججدلاب,. وهى وألدة سَليم بن عمرو. أم العلاء 
لإجاء اسمه 8 سليمان » فى الإصابة لابن حجر ) . 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب؛ وقند 
* أصحاب الستة عشر حديثا : 

الصحابة الذين رووا ستة عشر حديثئا هم كما ذكرهم 

الصّعب بن جدّامة . قيس بن سعد بن عيّادة . 

محمد بن مُسلمة. 

( الرسائل الخمس لابن حزم / 17 ). 


الشمال * فى سَمُومٍ وحميم # وظل من يحموم * لا 
بايد ولا كريم * إنهم كانوا قبل ذلك مثرفين * وكانوا 
يُصِرُون على الث العظيم * وكانوا يقولون أئذا يتنا 
وك ايا وعِظامًا أإنا لمبعوثون * أو آباؤنا الأولون * 
قل إن اأزلين والآخرين * لمجموصون إلى ميقات يوم 
معلوم* ثم إنكم أيها الضاون المكذبون * لكلون من 
شجر من ريم * فمالثون منها البطون * فشماربون عليه 
من الحميم * فشاربون شرب الهيم * هذا تُرْلَهُمْ بوم 
الدين4 [ الواقحة : ١‏ 5 ] ثم يقسول تعالى مشيرًا 
إلى أصحاب الشمال بالمكذبين الضالين ؛: 8 وأما 
إن كان من المكذبين الضالين # فدوْلٌ من حميم * 
ويَصْلِيةٌ جحيم 4 1 الواقعة: 94-17 ] الحميم: قيل 
يُشرب بعد أكل الزقوم . 

وتصلية جحيم: أى إدنحال فى النار» وقيل إقامة 
فيها ومقاساة لألوان عذابها . 

( روح المعانى للإمام أبى الثناء الآلوسى 8/ 27704 
ناير 


| 
| مدا 


أصحاب الصفة أصحاب العشرات من الأحاديث 


* أصحاب الضّفة : عُقبة بن عامر الجُّهنى : خمسة وخمسون حديثًا. 


انظر: أهل الصفة . 
* أصحاب العشرات من الأحاديث: 
أحصى أبن -حزم أصحاب رسول الله تحت عنوان : 


أصحاب العشرات وشىء» والعشرات وغير شىء 


رهم : 
عبد الله بن أبى أوفى : خمسة وتسعون حديثًا . 
زيد بن خالد: واحد وثمانون حديثًا . 
أسماء بنت يزيد بن السّكن : وإحد وثمانون حديثًا . 
كعب بن مالك : ثمانون حديثًا . 
رافع بن ديج : ثمانية وسبعون حديثًا . 
سلمة بن الأكوع : سبعة وسبعون حديثًا . 
ميمونة » أم المؤمنين : ستة وسبعون حديثًا . 
واثل بن حُجُر: واحد وسبعون حديئًا . 
زيد بن أرقم الأنصارى: سبعون حديثا . 
أبو رافع ؛ مولى رسول الله و نمانية وستون حديثا . 
عرف بن مالك ؛ سبعة وستون حديثا . 
عدى بن حاتم : سبعة وستون حديثًا . 
أم حبيبة» أم المؤمنين : خمسة وستون حديثًا . 
عبد الرحمن بن عوف : خمسة وستون حديقًا . 
عمّار بن ياسر: اثنان وستون حديثًا . 
سلمان الفارسى : ستون حديئًا . 
حفصة أم المؤمنين : ستون حديئًا . 
أسماء بنت عُميس : ستون حديثًا . 
جبير بن مُطعم : ستون حديًا . 
أسماء بنت أبى بكر: ثمانية وحمسون حديثًا . 


واثلة بن الأسقع : نستة وخمسون حديثًا . 


ك1 


شدّاد بن أوس: خمسون حديثًا . 

فضالة بن عبيد خمسون حديئًا . 

عبد الله بن بشير: خمسون حديئًا . 

سعيد بن زيد بن عمرو بن تفيل : ثمانية وأربعون 
حديثا. 

عبد الله بن زيد: ثمانية وأربعون حديثا . 

المقدام بن معد يكرب : سبعة وأريعون حديعًا . 

كعب بن عجرة : سبعة وأربعون حديثًا . 

أم هانىء بنت أبى طالب : ستة وأربعون حديًا . 

أبو برزة : ستة وأربعون ححديثًا ( ذكره فى أصحاب 
العشرين). 

أبو ججحيفة : خمسة وأريعون حديئًا . 

بلال المؤَّن : أربعة وأربعون حديعًا . 

جُنْدٌبٍ بن عبد الله بن سُفيان: ثلاثة وأربعون 
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عبد الله بن مُكْفّل : ثلاثة وأربعون حديقًا . 

المقداد : اثنان وأربعون حديمًا . 

معاوية بن حيدة : اثنان وأربعون حديئًا . 

سهل بن خُنيف : أربعون حديثا . 

حكيم بن حزام : أربعون حديعًا . 

أبو ثعلبة الْحْبَنِى : أربعون حديعًا . 

أم عطية : أربعون حديثًا . 

عمرر بن العاصى : تسعة وثلائون حديئًا , 

ُزيمة بن ثابت ذو الشّهادتين: ثمانية وثلاثون 
حديئًا. 

الزبير بن العوّام : ثمانية وثلاثون حديئًا . 

طلحة بن عَبيد الله : ثمائية وثلاثون حديثًا , 

عمرو بن عبسة : ثمانية وثلاثون حديقًا . 

العبّاس بن عبد المطلب: خمسة وثلاثون حديثًا . 


أصحاب العشرات من الأحاديث 


معقل: أربعة وثلاثون حديعًا . 

فاطمة بنت فيس : أريعة وثلاثون حديئًا . 

عبد الله بن الزُبير: ثلاثة وثلاثون حديمً . 
خياب بن الأزبتٌ : اثنان وثلائون حديثا . 
العرباض بن سّارية : وإحد وثلاثون حديثًا . 
مُعاذ بن أنس : ثلاثون حديثًا . 

عياض بن حمار المجاشعى : ثلاثون حديثا. 
صهيب ؛ ثلاثون حديثًا . 

أم الفضل بنت الحارث : ثلاثون حديثًا . 


عثمان بن أبى العاصى التقَفى : تسعة وعشرون 
حديثًا. 


حل 


يعلى بن أمية : ثمانية وعشرون حديثًا . 

عُتبة بن عبد : ثمانية وعشرون حديقًا . 

أبو أسيد الساعدى: ثمانية وعشرون حديثًا . 

عبد الله بن مالك بن بُحيئة : سبعة وعشرون حديثًا . 

أبو مالك الأشعرى: سبعة وعشرون حديثا . 

أبو حميد السّاعدى : ستة وعشرون حديثًا . 

يعلّى بن مي : ستة وعشرون حديثًا . 

عبد الله بن جعفر: خمسة وعشرون حدينًا . 

عبد الله بن سلام : خمسة وعشرون حدينًا ( ذكره فى 
أصحاب الخمسة ). 

سهل بن أبى حثمة: خمسة وعشرون حديقًا . 

أبو المليخ الُْذلى : خمسة وعشرون حديثًا . 

الفضل بن العيّاس: أربعة وعشرون حديثًا . 

أبو واقد اللَّنَى : أربعة وعشرون حديثا. 

رفاعة بن راقم : أربعة وعشرون حديئًا . 


عبد الله بن أليس: أربعة وعشرون -حديثًا . 


أصحاب العشرين حديثا 


أوس بن أوس : أربعة وعشرون حديعًا . 

المّريد : أربعة وعشرون حديثًا . 

لقِيط بن عامر: أربعة وعشرون حديثًا . 

أم قيس بنت محصن : أربعة وعشرون حديثًا . 

عامر بن ربيعة : اثنان وعشرون حديثًا . 

ف : اثنان وعشرون حديقا . 

السّائب : اثئان وعشرون حديثًا . 

سعد بن عبادة : واحد وعشرون حديثًا . 

الربيع بنت معوّذ: واحد وعشرون حديثًا . 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر يجب / -١1‏ 
77 


* أصحاب العشرة أحاديث: 


هم كما أحصاهم ابن حزم : 

صفية أم المؤمنين . أم هشام بنت حارثة الأنصارية . 

أم كز أم مَعقل الأسدية . 

عتبان بن مالك . 

عروة بن مُفَورّس. مُجِمِّم بن جارية. تُعيم بن 
همار. 

أبو محذورة. ريم بن فاتك الأسدى. 

عَدى بن عميرة . عُمير مولى أبى اللحم . 

( الرسائل الخمس لابن حزم / 75 ). 


* أصحاب العشرين حديثا: 


الصحابة الذين رووا عشرين حديثا كما أحصاهم 
أبن حزم هم : 
أبوبرزة: عشرون حديثًا ( ذكره فى أصحاب 


العشرات ) . 


اام مم00 


أصحاب الفتيا 
أبو شريح الكعبى : عشرون حديثًا . 
عيد الله بن جراد : عشرون حديثًا , 
عمرو بن أمية الضّمرى : عشرون حديعًا . 
صفوان بن عسّال : عشرون حديثا ‏ 
( الرسائل الخمس لابن حزم/ 77 ). 
* أصحاب الفتيا : 
إنظر؛ الفتيا , 
»* أصحاب الفروض: 
أصحاب الفروض المقدرة فى الميراث» والمذكورة 
فى كتاب الله وسنة رسوله ستة : 
الأول : النتصف. 
الثانى : الربع . 
الغالث : الثمن , 
الرابع : التلئان . 
الخامس ؛ الثلث . 
السادس ؛ السدمن . 
انظر كلا تحث عدوانه . وإذا شعت مزيدا من 
التفصيل فارجع إلى موسوعة الفقه الإسلامى 598/5 
ا 
قال التهانوى : أصحاب الفروض عند أهل الفرائض 
هم الورثة الذين لهم سهام مقدرة فى الكتاب أو السئة 
أو الإجماع, 
( كشاف اصطلاحاث الفنون للتهانوى 7/ 21١195‏ 
17١١ء‏ والتعريفاث للجرجانى / .)9٠9‏ 
» أصحاب الفئون: 
الغنون: الحديث والفقه والأصول , 
( معيجم مصطلحات توثيق الحسديث ‏ د. على 
زوين/ .)١4‏ 


أصحاب الفيل 


+« أصحاب الفيل: 

قال الله تعالى : ا ألم ئر كيف فعل ريّك بأصحاب 
الفيل * ألم يجعل كيدهم فى تضليل * وأرسل عليهم 
طييرًا أباييل # ترميهم بحجارة من سِجُيل * فجعلهم 
كعصف مأكول 1#[ الفيل: 6-١‏ ]. 

وقد ذكرت قصة أصحاب الفيل مطولة فى كتب 
التفاسير وغيرها» وقد رأيئا أن تكتفى بهذا الموجز 
الذى نقله تقى الدين الفاسى عن الزمخشرى ونحيل 
القارىء الذى يرغب فى التوسع إلى عدد من المراجع 
نثبتها إن شاء الله تعالى . 

قال الفاسى : روى أن أبرهة بن الصباح الأشرم ملك 
اليمن من قبل أصحمة النجاشى بنى كنيسة بصئعاء 
وسماها القليس وأراد أن يصرف إليها الحاج فخرج 
رجل من كنانة فقعد فيها ليلا فأغضبه ذلك» وقبل 
أججت رفقة من العرب نارا فحملتها الريح فأحرقتها 
فحلف ليهدمَنَّ الكعبة فخرج من الحبشة ومعه فيل 
اسمه محمود وكان فيلاً عظيمًا واثشا عشر فيلا غيره 
وقيل ثمانية وقيل كان معه ألف فيل وقيل كان وحده 
فلما بلغ المغمس خبرج إليه عبد المطلب وعرض عليه 
ثلث أموال تهامة ليرجع فأبى وعبّى جيشه . 

فقدم الفيل فكانوا إذا قدموا إلى الدحرم برك ولم يبرح 
وإذا وجهوه إلى اليممن أو إلى غيره من الجهات هرول 
فأرسل الله إليه طيرا سوداء وقيل خحضراء وقيل بيضاء مع 
كل طائر حجر فى منقاره وحجران فى ررجليه أكبر من 
العدسه وأصغر من الحمصة . 

ثم قال: فكان الحجر يقع على رأس الرجل فيخرج 
من دبره وعلى كل حجر اسم من يقع عليه ففروا فهلكوا 
فى كل طريق وسهل وأما أبرهة فتساقطت أنامله وآرايه 
وما مات حتى انصدع صدره عن قلبه وانفلت وزيره 
أبو يكسوم وطائر يحلق فوقه حتى بلغ النجاشى فقص 
عليه القصة فلما أتمها وقع الحجر عليه قخرّ ميتا بين 
يديهء وذكر أن أهل مكة احتووا على أموال المحبشة وأن 
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عبد المطلب جمع من جواهرهم وذهيهم ما كان سبب 
يساره انتهى باختصار. 

وقال السهيلى : وكانت قصة الفيل فى أول المحرم 
سنة ثنتين وثمانين وثمانمائة سنة من تاريخ ذى القرنين 
وقال أبو عمر بن عبد البر: وأما الخوارزمى محمد بن 
موسى فقال: كان قدوم الفيل مكة وأصحابه لثلاث 
عشرة ليلة بقيث من المحرم قال وقد قال ذلك غير 
الخوارزهى» وزاد يوم الأحد قال: وكان أول المحرم 
تلك السئة يوم الجمعة. ونقل الحافظ الدمياطى عن 
أبى جعفر محمد بن على أن قدوم الفيل كان فى 
النصف من المحرم انتهى . 1 

فيتحصل من هذا أنه فى تارييخ قدوم الفيل من شهر 
المحرم ثلاثة أقوال: هل هو أوله أو نصفه أو لثلاث 
عشرة ليلة بقيت منه . 

( شفاء الغرام بأخبار البلسد الحرام لتقى الدين 
الفاسى /١‏ 185 . انظر أيضًا سبل الهدى والرشاد فى 
سيرة خير العباد للؤمام محمد بن يوسف الصالحى - 
تحقيق د. مصطفى عبد الواحد /١‏ 2756-1744 
ودلائل النبوة للبيهقى ‏ بتحقيق السيد أحمد صقر /١‏ 
15-4» والبداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه 
وعلق عليه محمد عبد العزيز النجار ط. دار الغسد 
العربى م /١‏ كله ). 
»* أصحاب القرية: 

قال الله تعالى : لا واضرب لهم مثلا أصحاب القرية 
إذ جاءها المرسلون * إذا أرسلنا إليهم اثنين فكذبوهما 
فعززنا بغالث فقالوا إنا إليكم مرسلون* قالوا ما أنتم إلا 
بشر مثلنا وما أنزل الرحمن من شىء إن أنتم إلا 
تكذبون# قالوا ربنا يعلم إنا إليكم لمرسلون # وما 
علينا إلا البلاغ المبين * قالوا إنا تطيرنا بكم لئن لم 
تنتهوا لترجمنكم وليمسنكم منا عذاب أليم * قالوا 
طائركم معم أبن ذكسرثم بل أنتم قوم مسرفون * وجاء 
من أقصى المديئة رجل يسع قال يا قوم اتبعوا 
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المرسلين ** اتبعوا من لا يسألكم أجرًا وهم مهتدون * 
ومالى لا أعبد الذى فطرنى وإليه ترجعون * أأتخذ من 
دونه آلهة إن يُردن الرحطن بِضرٌ لا مُْنِ عنى شفاعتهم 
شيئًا ولاينقذون * إنى إذَا لفى ضلال مبين * إنى أمنث 
بربكم فاسمعون * قبل ادخل الجدة قال يا لبت قومى 
يعلمون * بما غفر لى ربى وجعلنى من المكرمين * 
وما أنزلنا على قومه من بعده من جثد من السماء وما 
كنا منزلين * إن كانت إل صيحةٌ واحدةٌ فإذا هم 
خامدون 14يسش: 17917. 

اشتهر عن كثير من السلف والخلف أن هذه القرية 
أنطاكية. رواه ابن إسحاق فيما بلغه عن ابن عباس 
وكعب الأحبار ووهب بن منبه» وكذا روى عن بريدة 
ابن الحصيب وعكرمة وقتادة والزهرى وغيرهم » قال 
ابن إسحاق فيما بلغه عن ابن عباس وكعب ووهب». 
إنهم قالوا وكان لها ملك اسمه أنطيخس بن 
أنطيخس» وكان يعبد الأصنام» فبعث الله إليه ثلاثة 
من الرسل وهم : صادق وصدوق وشلوم نكذبهم . 

وهذا ظاهر أنهم رسل من الله عز وجل وزعم قتادة 
أنهم كانوا رسلا من المسيح. وكذا قال ابن جرير عن 
وهب عن ابن سليمان عن شعب الجبائى كان اسم 
المرسلين الأولين شمعون ويوحنا واسم الثالث بولس 
والقرية أنطاكية . 

وهذا القول ضعيف جدًا لأن ظاهر سياق القرآن 
يقتضى أن هؤلاء الرسل من عند الله . قال الله تعالى: 
«إواضسرب لهم مشلا # يعنى لقومك يا محمد 
«أصحاب القربة 4 يعنى المديئة 8 إذ جاءها 
المرسلون * إذ أرسلنا إليهم اثنين فكذبوهما فعسززنا 
يثالث » أى أيدناهما بثالث فى الرسالة 8 فقالوا إنا 
إليكم مرسلون » فردوا عليهم بأنهم بشر مثلهم كما 
قالت الأمم الكفار لرسلهم يستبعدون أن يبعث الله نيًا 
بشريّاء فأجابوهم بأن الله يعلم أن رسله إليكم ولو كنا 
كذبنا عليه لعائبنا وانتقم منا أشد الانتقام ف[ وما علينا 
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إلا البلاغ المبين > أى إنما علينا أن نبلفكم ما أرسلنا 
به إليكم والله هو الذى يهدى من يشاء ويضل 'من يشاء 
لقالوا إنا تطيرنا بكم © أى تشاءمنا بما جئتمونا به 
«الئن لم تنتهسوا لنرجمنكم © بالمقال وقيل بالفعل 
ويؤيد الأول قوله 8 وليمسّتكم مناعلاب أليم # 
فتوعدوهم بالقتل والإهانةء ‏ قالوا طائركم معكم » 
أى مردود عليكم 8 أبن ذكرتم 4 أى بسبب أنا ذكرناكم 
بالهدى ودعوناكم إليه توعدتمونا بالقتل والإمائة « بل 
أنتم قوم مسرفون > أى لا تقبلون الححق ولا تزيدونه 
وقوله تعالى  :‏ ووجاء من أقصى المديئة رجل يسعول © 
يعنى لنصرة الرسل وإظهار الإيمان بهم ط قال يا قوم 
اتبسوا المسرسلين * اتبعوا من لا يسألكم أجرا وهم 
مهتدون 4 أى يدعونكم إلى الحق المحض بلا أجرة 
ولاجعالة. ثم دعاهم إلى عبادة الله وحده لاشريك 
له» ونهاهم عن عبادة ما سواه مما لا ينفع شيثًا لا فى 
الدنيا ولا فى الآخرة © إنى إذا لفى ضلال مبين 4 أى 
إن تسركت عبادة الله وعبدت معه ماسواهء ثم قال 
مُخَاطبًا للرسل 8 إنى آمنت بربكم فاسمعون » قيل 
فاستمعوا مقالتى واشهدوا لى بها عند ربكم . وقيل 
معناه فاسمعوا يا قومى إيمانى برسل الله جهرة» فعند 
ذلك قتلوه. قيل رجما. وقيل عضا. وقيل وثبوا إليه 
وثبة رجل واحد فقتلوه؛ وحكى ابن إسحاق عن بعض 
أصحابه عن ابن مسعود قال : وطثوه بأرجلهم حتى 
أخخرجوا قصبته . 

وقد روى الشورى عن عاصم الأأحول عن أبى مجلز 
كان اسم هذا الرجل حبيب بن مرى . ثم قيل كان 
نجاراء وقبل حبالاء وقيل إسكافاء وقيل قصاراء وقيل 
كان يتعبد فى غار هناك فالله أعلم . وعن ابن عباس 
كان حبيب النجار قد أسرع فيه الجذام» وكان كثير 
الصدقة قتله قومه. ولهذا قال تعالى # ادخل الجنة 4 
يعنى لما قتله قومه أدخله الله الجئة» فلما رأى ما فيها 
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من النضرة والسرور # قال يا ليت قومى يعلمون #بما 
غفر لى ربى وجعلنى من المكرمين * يعنى ليؤمنوا بما 
آمنت به فيحصل لهم ما حصل لى . 

ا إن كانت إلا صيحة واحدة فإذا هم خامدون » 
قال المفسرون: بعث الله إليهم جبريل عليه السلام 
فأخذ بعضادتى الباب الذى لبلدهم ثم صاح بهم 
صيحة واحدة فإذا هم خامدون» أى قد أخمدت 
أصواتهم وسكنت حسركاتهم» ولم يبق منهم عين 
تطرف. 

وهذا كله مايدل على أن هذه القرية ليسث 
أنطاكية» لأن هؤلاء أهلكوا بتكذيبهم رسل الله إليهم » 
وأهل أنطاكية آمنوا واتبعوا رسل المسييح من الحواريين 
إلبهم» فلهذا قيل إن أنطاكية أول مدينة أمنث 
بالمسيح. فأما الحديث الذى رواه الطبرانى من 
حديث حسين الأشقرى عن سفيان بن عييئة عن ابن 
أبى نجيح عن مجاهد عن ابن عباس عن النبى وَل 
قال: « السبق ثلاثة: فالسابق إلى موسى يوشع بن 
نون» والسابق إلى عيسى صاحب يسٌء والسابق إلى 
محمد على بن أبى طالب » فإنه حديث لا ينبت لأن 
حسينا هذا متروك وشيعى من الغلاة؛ وتفرده بهذا مما 
يدل على ضعفه بالكلية» والله أعلم . 

( البداية والنهاية لابن كثير حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار. ط دار الغد العربى م 
/15-08). 


* أصحاب كتب الحديث المعتمدة: 


هم كما ذكرهم الإمام النواوى فى تقريبه : 

أبو عبد الله الببخارى : ولد يوم الجمعة لثلاث عشرة 
خلت من شوال سنة أربع وتسعين وماثة ومات ليلة 
الفطر سئة ست وبحمسين وماثتين . 

ومسلم مات بئيسابور لخمس بقين من رجب سنة 
إحدى وستين ومائتين ابن خمس وخمسين . 
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وأبو داود السجستائى مات بالبصرة فى شوال سنة 


خمس وسبعين ومائتين 

وأبو عيسى الترمذى مات بترمذ لثلاث عشرة مضت 
من رجب سلة تسع وسبعين وماثتين. 

وأبو عبد الرحمن النسائى. مات سنة ثلاث 
ومائئين . 

ثم سبعة رمن الحفاظ فى ساقتهم؛ أحسنوا 
التصنيف» وعظم النفع بتصانيفهم . 


أبو الحسن الدَارَُطْنى» مات ببغداد فى ذى القعدة 
سئة خمس وثمائين وثلاثمائة وولد فيه سنة ست 
وثلاثماثة . 

ثم الحاكم أبو عبد الله النيسابررى» مات بها فى 
صفر سئة خمس وأربعماثة» وولد بها فى شهر ربيع 
الأول سنة إحدى وعشرين وثلاثماثة. 

ثم أبو محمد عبد الغنى بن سعيد حافظ مصر ولد 
فى ذى القعسدة سنة اثنتين وثلاثين وثلائماثة» ومات 
بمصر فى صفر سئة تسع وأربعمائة . 

أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهانى ولد سنة أربع 
وثلاثين وثلاثماثة ومات فى صفر سئة ثلاثين 
وأربعماثة بأصبهان . 

وبعدهم أبو عمر بن عبد البر حافظ المغرب» ولد 
فى شهر ربيع الآخر سئة ثمان وستين وثلثماثة ؛ وتوفى 
بشاطبة فيه سنة ثلاث وستين وأربعمائة . 

ثم أبو بكر البيهقى ولد سئة أربع وثمانين وثلثماثة » 

ومات بئيسابور فى جمادى الأولى سنة ثمان وخمسين 
وأربعماثة , 

ثم أبو بكر الخطيب اليغدادى ولد فى جمادى 
الآخرة سئة إحدى وتسعين وثلاثماثة ومات ببغداد فى 
ذى المحجة سئة ثلاث وستين وأربعماثة . 

( تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى للحافظ 
جلال الدين السيوطى ؟/ 7517/51 ). 
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» أصحاب الكهف : 

يعرفون أيضًا بأهل الكهف و « نوام أفسيس السبعة 4 
( وردت فى معجم البلدان / 7١‏ وغيرها من كتب 
الثراث باسم « أفسوس 0 وهم سبعة من الفتية نبذوا 
عبادة الأوثان» ثم هربوا من جور وظلم دقيانوس 
الامبراطور الرومانى ( حوالى سئة ١6٠‏ ) واختفوا فى 
مغارة وناموا فيها نوما لم يستفيقوا منه إلا بعد ؟ 1١‏ 
أعوام» وقدموا للامبراطور ثيودوسوس الثانى ( سنة 
5 ) الذى آمن بعد سساع قصتهم؛ ثم عادوا إلى 
الكهف حيث ينامون حتى اليوم التخر. وقد وردت! 
قصة هؤلاء الفتية فى القسرآن الكريم فى الآيات 75-9 
من سورة سميت باسم الكهف الذى أووا إليه هى سورة 
الكهف؛ وقد ساق القرآن الكريم هذه القصة دليلا 
على قدرة الله عز وجل . وقد سماهم القرآن #أصحاب 
الكهف والرقيم 4 فالكهف الغار الواسع فى الجبل» 
والرقيم اسم كلبهم أو قريتهم أو اسم كتاب كتب فى 
شأنهم أو اسم الجبل الذى فيه الكهف. 

( الموسوعة الثقافية بإشراف د. حسين سعيد / 
. انظر أيضًا البداية والنهاية. لابن كثيير م١/‏ 
51-0 والمسالك والممالك لابن خرداذبة / 
٠١ 5‏ والتحبير فى علم التفسير للسيوطى / 
1» 3 من الجديد عن أصحاب الكهف ؛ د. 
محمد رجب البيومى . مجلة الأزهر الجزء الرابع» 
السنة الثانية والخمسون. رجب ٠٠4١اهب.‏ يونيو 
خقام/ -567» وآثار البلاد وأخبار العباد 
للنزوينى / 501-494 ). 

وإليك هذه الأبيات للشاعر السراج الواق يشبّه 
بأصحاب الرقيم حين يصف بيته فى الشتاء» وعدم 
دخول الشمس إليسه فهى تزاور عنه كمسا تزاور عن 
أصحاب الكهف فيقول: 
وبيتى فى الشتساء يكاد يبدو 

به جسسدى لسكسان الجحيم 


00 


أصحاب المانة حديث» وشىعء 


أصعحاب المحابر 


كنا فيه أصحاب الرقيم 
3 5 5 
ونفئح طاقنا يزور حيئنا 
فيحجّهصس سسا وياذن للسيسم 
7 (عقد الجمان فى تاريخ أهل الزمان لبدر الدين 
محمود العينى ‏ حققه ووضع ححواشيه د. محمد 
ممحمذ أمين . الهيئة المصرية العامة للكتاب 9١151ه‏ 
لقي 
0 أصحاب المائة حديث» وشيء: 
هم كما أحصاهم ابن حزم : 
سهل بن سعد ماثة وثمانية وثمانون حديعًا , 
مُبادة بن الصّاميت: مائة حديث وأحد وثماشون 
حديئًا, 
عمران بن حُصين : ماثة وثمانون حديثًا . 
أبو الدّرداء: مائة حديث ونسعة وسبعون حديئًا . 
أبو قتادة : مائة حديث وسبعون حديًا . 
بُريدة بن الحصيب الأسلمى : ماثة حديث وسبعة 
وستون حديئًا . 
أبى بن كعب : ماثة حديث وأربعة وستون حديثًا . 
معاوية بن أبى سفيان: ماثة حديث وثلاثة وستون 
مُعاذ بن جبسل : مائة حديث وسبعسة وخمسون 
حديئًا, 
أبو أيوب الأنصارى: مائة حديث وخمسة وخمسون 
حديئًا , 
4 
عُنْسان بن عفان: ماثة حديث وستة وأربعون 
حديعًا. 


جابر بن سمرة الأنصارى: مائة حديث وسئة 
وأربعون حديثًا . 


أبو بكر الصديق : مائة حديث وإثنان وأربعون 


حديئًا. 
المُغيرة بن شعبة: مائة حديث وستة وشلاثون 
حديئًا. 


أبو بكرة : مائة حديث واثنان وثلاثون حديثًا . 

أسامة بن زيد: مائة حديث وثمانية وعشرون حديعًا . 

ثوبان» مولى رسول الله ول : ماثة حديث وثمانية 
وعشرون حديعًا . 

التحمان بن بشير: ماثة حديث وأربعة عشر حديئًا . 

أبو مسعود الأنصارى : مائة حديث ويحديثان . 

جرير بن عبد الله البجلى : مائة حديث» ويُغتفر 
لكونه لم يزد على الماثة » وشرط الترجمة الزيادة , 

( الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 
عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر يجب / كقل 
1 ), 

* أصحاب المالتين وشسىع: 

الصحابة من رواة المائتى حديث وشيء» هم كما 
أحصاهم ابن حزم : 

أبوذر الغفارى: مائتا حديث وواحد وثمانون 
حديثًا. 

سعد بن أبى وقاص : ماثتا حديث وواحد وسبعون 
حديئًا . 

أبو أمامة الباهلى : مائتا حديث وسبعون حديثًا . 

حُذيفة بن اليمان: ماثتا حديث وخمسة وعشرون 
حديثًا. 

( الرسائل الخمس لابن حزم / 15 ), 

* أصحاب المحابر: 

طلاب الحديث يكتبونه استملاة من المجالس . 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
ندين/ )2 


أصحاب مدين 


* أصحاب مدين : 

قبل إن مدين بلدة فى مصر تقع على بحر القلزم 
(البحر الأحمر ) محاذية لتبوك وفيها البئر التى استقى 
منها موسى عليه السلام لسائمة شعيب. وقيل إنها قرية 
كانت بين المديئة المنورة والشام فى الجهة الغربية 
على بحر القلزم» وإنها سميت باسم مدين بن إبراهيم 
عليه السلام . ويطلق الاسم على المديئة وعلى أهلهاء 
وجاء الاستعمالان فى القرآن الكريم وذلك 
فى (الأعراف : 80 ) و( الحوبة: 7١‏ ) وفى ( هود: 
5 10)و(طسسةة: الحج: 14) 
و(القصص: رف نف ) و( العنكبوت :5 
وأصحاب مدين هم قوم شعيب عليه السلام الذى يقال 
له خطيب الأنبياء لحسن مراجعته قومه؛ وكانوا أهل 
بخس للمكاييل والموازين وكانوا يبخسون الناس كل 
شىء فى مبايعتهم» ويتوعدون كل من امن بشعيب 
بالعذاب ويقطعون الطرق عليهم؛ ومن ثم أخذتهم 
الرجفة ( الزلزلة ) فقضى عليهم فى ديارهم . 

( مجم البلدان 0 الا وتفسير النسفى ؟/1/8» 
ومعجم ألفاظ القرآن الكريم /١7‏ 8), 

انظر: مدين. 1 

* أصحاب المذاهب المتبوعة: 

أحصاهم الإمام النواوى فى تقريبه فقال: 

أصحاب المذاهب المتبوعة : سفيان الشورى مات 
بالبصرة سئة إحدى وستين ومائة مولده سنة سبع 
وتسعين . مالك بن أنس مات بالمدينة سنة تسع 
وسبعين ومائة . قيل ولد سنة شلاث وتسعين» وقيل 
إحدى وقيل أربع . أبو حنيفة النعمان بن ثابت مات 
ببغداد سنة حمسين وماثة أبن سبعين» أبو عبد الله 
محمد بن إدريس الشافعى مات بمصر آخر جب سنة 
أربع ومائتين» وولد سنة تحمسين ومائة. أبو عبد الله 
أحمد بن حنبل مات ببغداد فى شهر ربيع الآصر سئة 
إحدى وأربعين ومائتين» وولد سنة أربع وسئين وماثة . 


أصحاب المئين من الأحاديث» وشىء 


( تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى للحافظ 
جلال الدين السيوطى 7/ 2759 751). 
وناد الشيخ الشبلدجى مذهب دود الظ اه رى» 
وقال : وقد جمعوا فى بيتين هما : 
وإن شعت أركان الشريعة فاستمع 
لتعسريفهم واحفظ إذا كنت سامعا 
محمد والئعمان مالك أحمسد 
وسفيان واذكسر بعد داود ثسافعا 
١‏ نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المخئار 
للشيخ سيد الشبلنجى / 18؟). 
* أصحاب المشامة: 
انظر: أصحاب الشمال . 
* أصحاب الميمنة: 
انظر: أصحاب اليمين . 
* أصحاب المئين من الأحاديث» وشسع: 
الصحابة الذين رووا المئين من الأحاديث» وشيئًا» 
هم كما أحصاهم ابن حزم : 
عبد الله بن مسعود: تمانمسائة حديث وثمانية 
وأربعون حديثًا . 
عبد الله بن عمرو بن العاص : سبعمائة حديث. 
عمر بن الخطساب: خمسمائة محديث وسبعة 
وثلائون حديئًا . 
على بن أبى طصالب: خمسمائة حديث وستة 


وثلاثون حديئًا . 

أم سلمة» أم المؤمنين: ثلاثماثة حديث وثمانية 
وسبعون حديثًا . 

أبو موسى الأشعرى» واسمه عبد الله بن قيس: 
ثلاثماثة حديث وستون حديثا . 


البراء بن عازب : ثلاثمائة حديث ونخحمسة أحاديث . 


الرسائل الخمس لابن حزم أعدها وقدم لها وعلق 


ل م مالل ااا 


أصحاب النبي كه الذين لهم. :. 


عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر يجب / 00 


15). 
* أصحاب النبى يي الذين لهم أصحاب يُفتون 
بقوله فى الفقه: 


قال ابن المدينى : لم يكن من أصحاب النبى ب 
أحد له أصحاب يفتون بقوله فى الفقه إلا ثلاثة: عبد 
الله بن مسعودء وزيسد بن ثابت؛ وابن عباس» كان 
لكل رجل منهم أصحاب يقومون بقوله» ويفتون الناس 
( انظر كلا تحت عنوائه ) . 

( علل الحديث ومعرفة الرجال للحافظ على بن عبد 
الله المدينى ‏ حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى/ 07). ١‏ 

* أصحاب النصف من الميراث: 

انظر: النصف من الميراث . 

* أصبحاب اليمين: 

أصحاب اليمين أو أصحاب الميمنة هم الذين 
يؤخل بهم ذات اليمين إلى الجنة . وقد جاء وصف 
حالهم فى الجدة فى الآيات 1 4١‏ من سورة 
الواقعة . 

قال الإمام النووى : 

قبل : ا أصحاب الميمئة # أصحاب اليمين يؤخذ 
بأيديهم ذات اليمين إلى الجئة؛ وأصحاب الشمال هم 
الذين يؤخذ بهم ذات الشمال إلى النار وقيل: 
أصحاب اليمين هم الذين يأخذون كتبهم بأيمانهم » 
وأصحاب الشمال يأخذونها بالشمالء» وقيل: 
أصحاب اليمين هم الذين عن يمين آدم وأصحاب 
الشمال هم الذين عن شماله كما ثبت فى الصحيحين 
أن رسول الله وه رأى آدم فى السماء الدنيا عن يمينه 
أصحاب الجنة وعن شماله أصحاب الثار والله أعلم , 
( البخارى فى كتاب بدء الخلق 1158/4 مسلم فى 
كتاب الإيمان ياب الإسراء برسول الله يكل /١‏ 44 ) . 
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الإصسسر 


( فتاوى الإمام النووى المسماة بالمسائل المنثورة » 
ترتيب تلميذه الشيخ علاء الدين بن العطار أعده 
فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة 
الأزهر. صفر ١15411ه/‏ ”177 . انظر أيضًا «أصحاب 
اليمين وأصحاب الشمال » د. محمود محمد رسلان 
مجلة الأزهر. الجزه الشالث» السنة الشاسعة 
والخمسون. ربيع الأول 401 1ه نوفمبر 1947م/ 
ال لم 


* الإصر : 


قال الإمام ابن الجوزى : 

قال ابن فارس اللغوى: الإصر الثقل» والإصر 
العهد. والإصر القرابة» فكل عقدء وقرابة» وعهد 
إصر. 

والعرب تقول : ما بإصرى على فلان إصره أى ما 
يعطفنى عليه قرابة ولا منة , 

قال المفسرون : والإصر فى القرآن على وجهين : 

أحدهما : الثقل» ومنه فى البقرة © رَبّنا ولا تتحمل 
علينا [ِضْرًا 4 [ البقرة: 785 ]. 

والثانى : العهد ومنه فى آل عمران : فآ وأخذتم على 
ذلكم إصرى 4 [ آل عمران: 8١‏ ] وفى الأعراف 
«وبضع عنهم إصْرَهُمٍ 1 الأعراف : /1817 ]. 

( منتخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر 
لاإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السيد 
الصفطاوى ود. فؤاد عبد المئعم أحمد/ 7:1" 
انظر أيضًا أساس البلاغة للزمخشرى/ 015:1 
ومعجم ألفاظ القرآن الكريم /١‏ 2779 ولسان العرب 
؟/ 47:87 والمهذب فيما وقع فى القرآن من 
المعرب لاومام السسوطى ‏ شسرحه وعلق عليه سمير 
حسين حلبى / ٠‏ والمفردات فى غريب القسران 
للراغب الأصفهانى / 218 19). 


الإصراف 


#الإصراف: 
من العيوب التى ترتبط بحروف القافية وحركاتها. 

الإصراف : وهو اختلاف المجرى بفتح وغيره من 
الضم أو الكسر بأن تكون حركة حرف الروى فى البيت 
المتقدم فتحة» وحركة حرف روى البيت الذى بعده 

ضمه أو كسرة» ومثال ذلك قول الشاعر: 

أريتّك إِنْ مَعْتَّق لام يَحبَى 

فى ملسسرْفى على يُحُيى ساد 
وفى قلبى على يحيى الللاء 
وقسسول الألعسر: ١‏ 
المتسرنى رَكَدْتُ على اب نكَيلَى 
مب ؛ نَعَجَلتُ الأدَاءَ 

َكل لقائنه لما اتنا 
1 عاك الله من شاة ببناء 
( فى علمى العروض والقافية د. أمين على السيده” 

دار المعارف 1917/4/ 197 ). 
قال صاحب العمدة: 

ومثل الإجازة الإصراف, حكاه شيخنا أبو عبد الله» 
قال: وهو أن تكون القافية دالاً والأخرى طائ» 

والقصيدة مصرفة» ولذلك قال الشاعر: 
نمفسسرفسة الستروى ولاستساد 

( العمدة لابن رشيق /١‏ /151). 
* إأصطخر : 
قال عنها النووى: 

إصطخر: البلدة المعروفة التى ينسب إليها أبو سعيد 
الإصطخرى وهى بكسر الهمزة وفتح الطاء وهمزتها 


إصطخر 


همزة قطع هكذا قيده جماعة من الأئمة المحققين 
ومن المتأخرين الشيخ تقى الدين بن الصلاح وقاله أبو 
الفتح الهمدانى بفتح الهمزة وقال هى همزة قطع قلت 
ويجوز حذنها فى الوصل تخفيفا على قراءة من قرأ من 
الأرض ومنه قولهم : 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النورى /١‏ 18 » 


), 
وأما ياقوت فقال عنها : 
إصطخر: بالكسرء وسكون الخاء المعجمة» 


والنسبة إليهسا إصطخرى وإصطخرزى بزيادة الزاى : 
بلدة بفسارس من الإقليم الثالث» طولها تسع وسبعون 
درجة وعرضها اثنتان وثلاثون درجة؛ وهى من أعيان 
حصون فارس ومُدنها وكورهاء قيل: كان أول من 
أنشأها إصطخر بن طهمورث ملك الفرس » وطهمورث 

قال الإصطخرى: وأما إصطخر فقمدينة وسطة 
وسعتها مقدار ميل ٠‏ وهى من أقدم مدن فارس 
وأشهرها؛ وبها كان مسكن ملك فارس حتى تحول 
أردشير إلى جور. وفى بعض الأخبار أن سليمان بن 
داود؛ عليه السلام؛ كان يسير من طبرية إليها من غدوة 
إلى عشية» ويها مسجد يعرف بمسجد سليمان» عليه 
السلام» وزعم قوم من عوام الفرس إن الملك اللى 
كان قبل الضحاك هو سليمان بن داود. 

ويقولون: إن كور فارس سخمسء وقيل: سبع 
أكبرها وأجلها كورة إصطخرء وبها كانت قبل الإسلام 
خسزائن الملوك» وكان إدريس بن عمران يقسول : أهل 
إصطخر أكرم الداس-أحسابًا ملزك وأبشماء ملوك» ومن 
مشهور مدن كورتها البيضاء وماثين . وثيرين وابرفويه 
ويَرْدِ وغير ذلك» وطول ولايتها اثنا عشر فرسكًا فى 
مثلهاء والمنسوب إليها جماعة وافرة من أهل العلم» 


لاس سك 


إصطخر 


منهم : أبو سعيد الحسن بن أحمسد بن يزيد بن عيسى 
ابن الفضل الإصطخرى القاضى أحد الأئمة الشافعية 
وصاحب قول فيهمء مولده سنة 44؟ ووفاته فى 
جمادى الآخرة سئة 2774 وأبو سعيد عبد الكريم بن 
ثابت الإصطخرى ثم الجزرى مولى بنى أمية وهو ابن 
خصيف؛ أصله من إصطخر سكن حرّانء وأحمد بن 
الحسين بن داماج أبو العباس الزاهد الإصطخرى» 
سكن مصر وسمع إبراهيم بن دحيم ومحمد بن صالح 
ابن عصمة بدمشق» وعبد الله بن محمد بن سلام 
المقدسىء ومحمد بن عبيد الله بن الفضل 
الحمصى» وعبدان بن أحمد الأعوازى » وجعفر 
الفريابى» وعبد الله بن أحمد بن حنبل » والحسن بن 
سهل بن عبد العزيز المجوّز بالبصرة» وعلى بن عبد 
العزيز البغوى بمكة؛ وأبا على الحسن بن أحمد بن 
المسلم الطبيب بصنتعاىء وغيرهم » روى عه أبو بكر 
محمد بن أحمد بن على بن إبراهيم بن جابر التئيسى 
وأسو محمد بن النحاس وغيرهماء ومسات بمصر 
لعشرين ليلة خلت من شهر ربيع الأول سنة ”7 . 

( معجم البلدان 51١/١‏ ؟7١71.‏ انظر أيضًا آثار 
البلاد وأخبار العباد للقزوينى / 767 ). 

وعن فتح إصطخر يقول الشويرى : وفى سنة ثلاث 
وعشرين قصد عثمان بن أبسى العاص إصطيخر فالتقى 
هو وأهلها بجور فاقتتلول وانهزم الفرس» وفتح 
المسلمون جور ثم إصطخر... فدعاهم عثمان إلى 
الجزية والدٌّمةء فأجابه الهزيدٌ إليهاء وتراجعوا. 

وكان عثمان قد -جمع الغدائم وخمّسهاء وبعث 
الخمس إلى عمر. وفئح كازرون والنوبندجان وغلب 
على أرضهااه. 

( نهاية الأرب فى فئون الأدب لشهاب الدين أحمد 
ابن عبد الوهاب النويرى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم 19/ 91/7 ). 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة أصبهان. 


' الإصطخرى 


#الإصطخرى: 

قال السمعانى : 

الإصطخرى: بكسر الألف وسكون الصاد وفتح 
الطاء المهملتين وسكون اللخاء المععجمة وفى آخرها 
اسراء» هذه النسبة إلى إصطاخر وهى من كور فارس 
والقلعة التى بها معروفة» وككان للأكاسرة بها آشار 
وأموال فى أيام ملكهم ولها ذكر فى الفتوح» والمشهور 
بالانتساب إليها أبو سعيد عبد الكريم بن ثابت ( يعلق 
المحقق هنا بأنه هو عبد الكريم بن مالك باتفاقهم ) 
الإصطخرى ثم الجزرى مولى بنى أمية وهو ابن 
خصيف؛ أصله من إصطخر سكن حران» يروى عن 
سعيد بن جبير وميجاهد» روى عنه الورى ومالك وأهل 
بلدهء ماث سنة سبع وعشرين ومائة» كان صددقًا 
ولكنه كان يتفرد عن الثقات بالأشياء المناكير فلا 
يعجبنى بما انفرد من الالحبار و إن اعتبر معتبرًا بما وافق 
الثقات من حديثه فلا ضير وهو ممن أستخير الله فيه 
قاله أبو حاتم بن حبان . 

وأبو سعيد الحسن بن أحمد بن يزيد بن عيسى بن 
الفضل بن يسار بن عبد الحميد بن عبد الله هانىء بن 
قبيصة بن عمرو بن عاصر الإأصطيخرى قاضى قم؛ 
يروى عن سعدان بن نصر وابن غزوة وحنبل بن 
إسحاق» وكان ديئًا فاضلا ورمًا متقللاٌ» وكان أحد 
الأئمة المذكورين من شيوخ الفقهاء الشافعيين ويدل 
كشابه الذى ألفه على سعة فقهه ومعرفته ( قالت 
المؤلفة : يشير إلى كتاب أدب القضاء اللى قال عله 
ابن الجوزى: لم يصئف مثله, طبقات الشافعية 
للحسينى / 04 ) حدث بشىء يسير عمسن ذكرنا وعن 
أحمد بن منصور الرمادى وعباس بن محمد الدورى 
وأحمد بن سعد الزهرى وغيرهم» روى عنه أبو الحسين 
محمد بن المظفر الحافظ وأبو الحسن على بن عمر 
الدارقطنى » وأبو حفص عمر بن أحمد بن شاهين وأبو 
الفتح يوسف بن عمر القواس وأبو الحسن أحمد بن 


الإصطخرى (-7: ١ه‏ . ؤم ) 


محمد بن الجندى؛ وكان أبو إسحاق المروزى لا يفتى 
بحضرة أبى سعيد الإصطخرى إلا بإذنه: وكانت ولادته 
فى سئة أربع وأربعين ومائتين» ووفاته فى جمادى 
اللحرة سنة ثمان وعشرين ببغداد» ودفن بباب حرب . 

وأبو عمرو عبيد الله بن موسى بن صالح بن راشد 
الإصطخرى» يروى عن الحجاج بن نصير الفساطيطى 
وعباد بن صهيب. وكان شرا فاضلاً: وكان الشيخ أبو 
بكر بن عبيد الله يثنى عليه خيرا» مات لاثنتى عشرة 
خلت من شوال سخة اثنتين وثمانين ومائئين . 

وأبو محمد عبد الله بن محمد بن سعيد بن محارب 
ابن عمرو بن عامر بن لاحق بن شهاب الأنصارى 
الإصطخرى سكن بغداد» حدث بأحاديث مقلوبة عن 
الثقات مثل أبى خليفة الفضل بن الحباب الجمحى 
وذكريا بن يحيى المساجى وعبد الله بن آذران الشيرازى 
وخلق كثير من الغرباء؛ وروى عنه أبو الحسن أحمد 
ابن محمد العتيقى وأسو القاسم التنوخى وأبو عبد الله 
الصيمرى وأبو الفتح قطيط العطار وأبو منصور محمد 
ابن عيسى الهمذانى» ذكره أبو الخطيب فى التاريخ 
وقال: أبو محمد الأنصارى الإصطخرى أكثر من يروى 
عنهم مجهولون لا يعرفون وأحاديشه عن أبى خليفة 
مقلوبة وهى بروايات ابن دريد أشبه. قال أبو عبد الله 
الصيمرى : أبو محمد الإصظخرى أظنهم تكلسوا فيه 
وقد حدثنا عن أبى خليفة بأحاديث كأئها مقلوبة , 
وقال القاضى أبو القاسم التنوخى : حدثنا أبو محمد 
الإصطخرى فى سنة أربع وثمانين وثلاثماثة وقال: 
ولدث بإصطخر سنة إحدى وتسعين ومائتين وسمعت 
من أبى خخليفة وزكريا الساجى وغيرهما بالبصرة فى 
سنتى ثلاث وأربع وشلاثمائة وسمعت بفارس وكرمان 
والأهواز وأرجان والساحل والبصرة وواسط وبغداد 
والشام ومكة ودخلت مصر فسمعت بها وخلفت أكثر 


يروى عن عصمة بن المتوكل ويحيى بن حماد؛ روى 
عنه محمد بن أحمد بن زيرك . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى ١١/٠» 1/5/١‏ وهامش ١‏ وقد وضع بين 
قوسين فى ثنايا النص . انظر أُيضَّنا اللباب لابن الأثير 
/١‏ كلما). 


» الإصطخرى (-"54هم/ . /61وم ): 


من أعلام الجغرافيين العرب . 

أبو إسحاق إبراهيم بن محمد الفسارسى 
الإصطخرى؛ يعود أصسله إلى إصطخرء وهى مدينة 
برسيبوليس 115وم26:56 القديمة فى فارس » وقد اشتهر 
فى أوربا تحت هذا الاسم» وإذا كنا لا نعرف الكثير 
عن سيرة حياته فمن المؤكد أنه سلخ شطرًا كبيرًا منها 
فى ارتياد العالم الإسلامى . وأنه توفى بعد عام ٠4'اه‏ 
/ ١40م.‏ فقد زار أكثر أقطار آسيا حتى بلغ سواحل 
المحيط الهندىء» بعد أن دخل الهند عام ٠4"اه.‏ 
واعتمد على تصنيف مؤلفيه ( كتساب الأقساليم) 
و(المسالك والممالك ) وهو العتوان الذى استعمله 
قبله ابن خرداذبة؛ على رحلاته لطلب العلم والمعرفة 
فى الآفاق الإسلامية؛ فوصفها بإطناب . كما اعتمد 
على كتاب البلخى كأساس» فمائله فى المخطط 
ولكن وسعه كثيرًا وصحح الكثير مما جاء فيه كما زين 
كتابه الأول بالخرائط ( أعلام الجغرافيين العرب / 
5 

ولقسد لقى فى ررحلاته نفرا من العلماء فى كل فن ٠‏ 
ولم تكن مصادر علم البلدان ( علم الجغرافيا ) موفورة 
فى عصره» فكان بذلك أول جغرافى عربى» صنف فى 
هذا الباب» إما عن مشاهدة فعليية» وإماعن سمح 
سليم من أهل البلاد» وإما نقلا عن كتاب بطليموس 


ومحمد بن الأشعث الإصطخرى أخو أبى داود لجعت كي إلى يترم اللعبات بعاتم 
سليمان بن الأشعث السجستانى صاحب السئن» طبعهاغدة مرات» 
ل ١‏ 


لثلا 


الإصطخرى (-47؟ه/ . /اؤام ) 


والذي وصل إلينا من أعماله كتابان هما: 

١‏ كتاب ( صور الأقاليم ) الذى ألفه على اسم 
كتاب أبى زيد البلخى؛ كما يقول الإصطخرى نفسه 
فى صدر ذلك الكتاب. 

0 -كتاب ( مسالك الممالك ) وقد نقل عنه وعن 
الكتاب الأول ياقوت فى مؤلفه ( معجم البلدان ) . 

مسالك الممالك: 

فى هذا المؤلف الجغرافى النفيس» الذى يعتبر من 
أول ما كتب فى هذا العلم؛ يذكر الإصطخرى أقاليم 
الأرض وممالكها إجمالاء ثم يعرج قدما على ذكر بلاد 
الإسلام مفصلة؛ ويقسم المع مور من الأرض إلى 
عشرين إقليماء ثم يذكر كل إقليم منهاء بما اشتمل 
عليه من المدن؛ والبقاع» والبحار» والأنهار. 

وعلى هذا النحوء ذكر أولا ديار العرب» ثم أتبعها 
بالكلام على بحر فارس فبلاد المغرب» ومصر 
والشام» وبحر الروم » والجزيرة» والعراق وبخراسان» 


وكرهان» وما اتصل بهما من بلاد السند والهند إلى ما 
وراء النهر. ١(‏ تراث المسلمين فى ميدان العلوم » / 
ا 

ويورد الإصطخرى عن كل قطرء معلومات تتعلق 
بالحدود والمدن والمسافات وطرق المواصلات ويذكر 
تفاصيل متفرقة عن المحاصيل والتجارة والصناعة وعن 
أجئاس السكان ولكن معظم التفاصيل تتعلق بالأقطار 
التى زارها . 

وقد أتيح للمقدسى أن يرى بعض كتبه» وأكثر البقل 
عنه فى أخبار السند؛ وقال يثنى عليه : ورأيت ببخارى 
مترجمًا لإبراهيم بن محمد الفارسى » وهذا أصح لألى 
لقيت جماعة ممن لقيه وشاهد يصفه» منهم الحاكم 
أبع حامد الهمطانى والحاكم أبو نصر الحربى» وهو 
كتاب قد أجاد أشكاله, إلا أنه قد خلط فى مواضع 
كثيرة ولسم يبالغ فى الشسرح ولا كور الأقاليسم » ( أعلام 
الجغرافيين العرب/ 198 ). 


7 ل خانم ليعتالم 


لم رس 0 
0 الا صط بخ رركت «التوو مسنم تام لاددم) 


عن أطلس تاريخ الإسلام د. حسين مؤنس . 


الإصطخرى ( :5ه . 017ؤم ) 


وغالبا ما اعتمد فى تأليف هذا الكتاب» على كتاب 
سابق هو ( صور الأقاليم ) لابن زيد أحمد بن سهل 
البلخى؛ من علماء القسرن الرابع الهجرى كذلك. 
وعلى أية حال» فقد ألف الإصطخرى كتابه الشانى 
وأسبغ عليه نفس الاسم . ومن هذا الكتاب نسخة ( فى 
مجلد واحد ) مخطوطة بقلم نسيخ» ناقصة من الأول 
ومن الآحرء تبدأ بالكلام عن مصر وتنتهى بالكلام عن 
المسافة بين نهر الترك ونهر إيلاق؛ وهناك نسخة 
أخرى منها ( فى مجلدين ) مأخوذة بالتصوير الشمسى 
عن نسخة مخطوطة بقلم نسخ تضم 114 لوحة؛ منها 
إحدى وعشرون خخريطة . الخريطة الأولى فى صورة 
الأيض» والثانية فى ديار العرب» والثالثة فى بحر 
فارس» والرابعة في بلاد المغرب» والخامسة فى بلاد 
مصرء والسادسة فى بلاد الشام؛ والسابعة فى بحر 
الروم » والشامنة فى صفة البحر وما فيه» والناسعة فى 
العراق؛ والعاشرة فى خرذستان» والحادية عشرة فى 
إقليم فارس» والشانية عشرة فى إقليم كرمان» والثالثة 
عشرة فى بلاد السند» والرابعة عشرة فى أرمينية 
وأذربيجان» والخامسة عشرة فى جبال السئد وما فيها 
من المسدن؛ والسادسة عش فى إقليم الديلم 
وطبرستان» والسابعة عشرة فى بحر الخمزر ( قزوين ) 
والثامنة عشرة فى مفازة بين فارس وخراسان» والتاسعة 
عشرة فى إقليم سجستان» والخريطة العشرون فى 
إقليم خراسان» والحادية والعشرون فيما وراء النهرء 
ومكتوب عليها ( كتاب صرر الأقاليم ). 

وهناك نسخة أخرى فى مجلد واحد» مأخرذة 
بالتصوير الشمسى» عن ممخطوطة بقلم نسخ» كتبها 
إبراهيم أحمد السنيابى» وقد تم منها فى أواخر شوال 
سنة 8لالاه. هذا كما توجد نسخة أخخرى بالزنكغراف 
عن مخطوطة كتبت عام "هه وفى ليسدن نسخة 
أخخيرة مطبوعة عام "141/7 م فى مجلد واحد . 

كتاب صور الأقاليم : 

يشتمل هذا الكتاب على حدود الممالك, وصور 


الاصطفا لبيان معانى الشفا للقاضى عياض 


أقاليم الأرض» ومدنها ويحارهاء وأتهارماء 
والمسافات بينها مفصلة؛ وقد وضح كل ذلك 
بالخرائط ويسميها الإصطخرى باسم ( الصور ) . 
وجملتها ١4‏ صورة. وقال المؤلف فى صدر كتابه إنه 
عول على ( صرر الأقاليم ) لأبى زيد البلخى ‏ طبع 
بمعرفة المستشرق مولار ومعه الخرائط ملونة؛ وهى ١8‏ 
خريطة مثل الأصل تماما طبع حجر ذى جويا 
ص 78 و1885 . (2 تراث المسلمين فى 
ميدان العلوم »/ الالاء 7100 ). 

( أعلام الجغرافيين العرب_د. عبد الرحمن حميدة 
/ 144 و١‏ تراث المسلمين فى ميدان العلوم 1 
د. محمد جمال الدين الفندى . دراسات فى الحضارة 
الإسلامية 7177/5 578 . انظر أيضًا الأعلام 
١0‏ وكتابات مضيثة فى التراث الجغراقى العربى- 
د. شاكر خخصباك/ 4" ١‏ والتاريخ والجغرافية فى 
العصور الإسلامية عمر رضا كحالة/ 2767 
7017 

* الإصطخرى الحاسب: 

وينسب إليه: 

«كتاب الجامع فى الحساب ». 

« كتاب شرح كتاب أبى كامل فى الجبر 9. 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك- 
قدرى حافظ طوقان/ 751 ). 

*: الاصطفا لبيان معانى الشفا للقاضى عياض: 

أحد مخطوطات التاريخ بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

الاصطنا لبيان معائى الشفا للقاضى عياض: 

لشمس الدين محمد بن محمد بن محمد بن أحمد 
الدَّلجِيٌ الشافعى المتوفى سنة /4141ه. 

أوله : « نحمدك يامن شرح صدورنا بعلامات شفاء 
لمرضى الأذهان 1 . 


الاأصطفام 


وآخره: 3 أنت وليى فى الدنيا والآخرة توفنى مسلمًا 
وألحقنى بالصالحين 2. 
شهر شوال سئة 851*0ه. 
نسخخة كتبث بخط نسخى جيل» خط عبد الباقى 
الحنفى بن محمد المادح المنصورى . فرغ منها يوم 
الاثنين /ا١‏ من شهر محرم سئة ١١75‏ ه. وهى فى 
ورقة ومسطرتها 7١‏ سطرًا. والنسخة مجدولة 
بالمداد الأحمر. 
[ الأزهر 1869 حديث ] 850ةانا. 
( فهسرست المخطوطات المصورة. معهد 
اهب :/وام/ 19"0), 
» الاصطفاء : 
فى البصيرة الرابعة والسبعيسن من بصائره يقول الإمام 
الفيروزابادى عن الاصطفاء فى القرآن الكريم: 
وقد ورد فى التنزيل لثمانية : 
الأول : لآدم عليه السلام إن اللّه اضطف أَدَمَ 4 
آل عمران: "ا" ] , 
الشالى : للخليل إبراهيم : ل ولَقَّدِ اصْطَمَبِنَاُ فى 
الدّنًا ©[ البقرة: 17١‏ ]. 
الشالث: للكليم موسى: 9« إِنّى اصْطَفَييُكَ على 
الّأس برِسّالانى ويكلاًيى ©[ الأعراف 144 ]. 
الرابع : لجبريسل عليه السلام: : 9 الله يصطفى من 
الملائكّة يُسّلُ 4[ الحج: 10]. 
الخامس ؛ لمريم ابئة عمران: ا إنَّ الله اصطْمَاكِ 
وطَهْرَكِ 14[آل عمران: 47 ]. 
السادس : لجملة الأنبياء عليهم الصلاة والسلام : 
< وَإِنْهُمْ عِندَنًا لَمِنَ المُضْطَفَيْنَ الأخيّارٍ 16 ص: 


/اغ]. 


الاصطلاح 


السابع : لأعيار أمة محمد وك على مِبَاده اللِينَ 
اضْطّفئ » [ النمل: 08 ]. 

الثامن: لسيد المرسلين 2 : طم أورننا الكتاب 
نين اطق من مادا 14 نانل أ ]( فشرت 
بعلماء الأمة المحمدية ) . 

والاصطفاء لغة: تناول صفو الشىء؛ كما أن 
الاختيار: تناول خيره والاجتباء تناول جبايته أى جملته . 

واصطفاء الله بعض عباده قد يكون بإيجاده صافيا 
عن الشوب الموجود فى غيسره. وقد يكون باعتباره 
وحكمه. وإن لم يتعر ذلك من الأول . واصطفيت كذا 
على كذا أى اخترته» قال تعالى: ا أَصِْطْفَى البَنَّات 
عَلَى البَِينَ 14 الصافات: ١61“‏ ] والصفى والصفية : 
عا يصطفيه الرئيس من الغنيمة لنفسه قال : 
لك المسرباع منها والصّفايا 

وحَلّك والنُشيطة والففسول 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 

الأستاذ محمد على التجار ؟/ /ا/11 : 1١7/8‏ ). 


# الاصطسلاح: 


الاصطلاح للشىء» ممايدل على معناه ويشعر 
بحقيقته ويناسب موضوعه ويعيّن مدلوله من غير لبس 
ولا إخلال بقاعدة شرعية ولا عرفية» ولا رفع موضوع 
أصلى ولا عرفى» ولا معارضة فرع حكمى» ولا 
مناقضة وجه حكمى؛ مع إعراب لفظه وتحقيق 
ضبطه» لا وجه لإنكاره. 

( قواعد التصوف لابى العباس أحمد بن أحمد بن 
محمد زرُوق - صححه ونقحه محمد زهرى النجار / 
6 

قال العجرجانى : الاصطلاح : عبارة عن اتفساق قام 
على تسمية الشىء باسم ما ينقل عن موضعه الأول . 

وقال: الاصطلاح : إخراج اللفظ من معنى لغوى 


اصطلاحات الصوفية 


إلى أخخر لمناسبة بينهماء وقيل الاصطلاح اتفاق طائفة 
على وضع اللفظ بإزاء المعنى » وقيل الاصطلاح إخخراج 
الشىء عن معنى لخوى إلى معنى أخحر لبيان المراد» 
وقبل الاصطلاح لفظ معيّن بين قوم معينين . 

( التعريفسات للشريف الجرجانى - تححقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة/ .5١‏ انظر أيضّا كشاف 
اصطلاحات الفئون للتهانوى ؟/ 471). 
* اصطلاحات الصوظطية: 

تأليف الشيخ كمال الدين عبد الرزاق القاشانى 
( أو الكاشانى ) من صوفية القرن الثامن الهجرى. . 

قال عنه صاحب كشف الظنون وذكر اسم المؤلف 
بأنه ' الكاشىي»: 

اصطلاحات الصوفية: للشيخ كمال الدين أبى 
الغنايم عبد الرزاق بن جمال الدين الكاشى المتوفى 
سنة ٠(‏ 1/77 وهو مختصر رتب على قسمين الأول فى 


المصطلحات على الحروف المعجمة والشانى فى 
التفاريع ». 

أوله: الحمد لله الذى نجانا من مباحث العلوم 
الرسمية ... إلخ صنفها بعد شرح منازل السائرين 
والفصوص وتأويلات القرآن ليكون هذه على تلك 
الاصطلاحات وعليه تعليقة لشنمس الدين محمد بن 
حمزة الفئارى المتوفى سئة أربع وثلاثين وثمانمائة ولما 
كان القسم الأول مشتملا على اصطلاحات غريبة 
وحشو والثانى غير محرر عن تكرار وتطويل لخصها 
حدر بن على بن حيمدر العلوى الأملى ورتسب ترتيبا 
ور 
وأ المختصسر الح مالل الذى خلق 
الخلق... إلخ. وللشيخ محيى الدين محمد بن على 
المشهور سابن عربى المتسوفى سنة ثمان وثلاثين 
وستمائة تصنيف مختصر فى الاصطلاحات صنفه سنة 
خمس عشرة وستماثة بملطية . 

(كشف الظنون 1١3/١‏ ), 


5 


الملا 5 
يهام اولاذا بر 


5م14 


أصفهان 


إصلاح الأمراض 


والكتاب طبعته الهيئة العامة للكتاب سئة 1941 : 
وجاء فى مقدمة التحقيق ما يلى : 

يجمع القاشانى فى هذا لكتاب ‏ أو الكتيب- ما 
ارتَآه هاما من مصطلحات الصوفية ويرتبها ترتيبا أبجديا 
أى قائما على نظام أبجد هوز... إلخ . 

مخصصا لكل حرف بابا مستقلا يحمل عنوان 
الحرف ذائه وجملة هذه الأبواب سبعة وعشرون يابا . 

وفى كثير من المناسبات لا يقتصر القاشانى على 
إيسراد التعريف الموجز أو التحديد المركز لكل 
مصطلح» بل يتناولها بالشرح والتفسير وتلمس أوجه 
الاستدلال على صحة شروحه وتعليقاته من الكتاب 
والسّنة . 

ولا يُعتقد أن القاشانى كان يرى أن ما أورده فى كتابه 
من مصطلحات يمثل حقيقة كل المصطلحات أو 
الألفاظ المبهمة أو الغامفسة فى التسراث الصوفى» 
فالواقع أن تأمل تعدد العئاوين الممنوحة لعدد من 
مؤلفات القاشانى المتصلة بهذا الميدان قد توحى إلينا 
بأن للقاشانى مؤلفات تختلف طولا وقصرّاء وإيجازا 
وإطنايا حول هذا الموضيع بالذات وهو موضوع 
المصطلحات ,. 

ويلاحظ أيضًا أن التتدقيق فى تأمل التراث الصوفى 
يكشف عن وجود مصطلحات تكاد تكون خاصة 
بصوفئ بعينه؛ أو مدرسة من مدارس التصوف 
يخصوصها. 

( اصطلاحات الصوفية للشيخ كمال الدين عبد 
الرزاق القاشانى ‏ تحقيق وتعليق د. محمد كمال 
إبراهيم جعفر / 914). 

»*أصفهان : 1 
انظر: أصبهان. 
#الأضل: 
.قال الجرجانى : الأصل : هو ما يبتنى عليه غيره. 
(التعريفات / 49 ). 


* أصل الأصول: 

المخطوطات العربية وجاء بيانه كالتالى: 

أصل الأصول: لأبى العنبس الصّيْمرى المتوفى سئة 
ه. ( انظر كراوزه ص 107؛ “8/07 ؛» حيث 
ينسب الكتاب إلى أبى معشر البلخى ) , 

أوله بعد الديباجة : أعلم أن فى ملك البروج اثنى 
عشر برجًا, الحمل لّ درجة وكل درجة سّ دقيقة . 
وكل دقيقة سّ ثانية . وكل ثائية سّ ثالثة: إلى مالا 
نهاية لها . 

وآخسره: وأن يكون فى الطالع سعدء واحذر 
النحوس أشد الحذر. 

المكتبة : دار الكتب المصسرية: ١١‏ ميقسات» 
٠ق‏ تقريبّاء القياس ١٠1ا10سمء‏ ف80١1.‏ 
المخطوطات العربية جه ق١/‏ 294 .)1١‏ 


# إصلاح الأمراض: 
أحد مخطوطات الطب فى مكتبة المتحف العراقى 

وبجاء بيانه كالتالى ؛* 

إصلاح الأمراض : 

لم يعلم المؤلف . 


وهو كتاب فى الأدوية والأغذية الطبية وذكر أمراض 
أعضاء البدن وإصلاحها. رتبه المؤلف على حروف 
الهجاء وقال فى مقدمته إسه التزم فى مراعاة المشهور 
من الأدوية فى أمر المعالجات . 

نسخة جيدة كتبت بالمسدادين الأسود واللأحمر ترقى 
للقرن الثانى عشر الهجرى القرن الثامن عشر الميلادى 
ناقصة قليلا من الآخر. 

الرقم 11459 
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أصل الحذف والثبت 
القياس ٠8ءص‏ سم /ااس. 
( مخطوطات الطب والصيدلة والبيطرة فى مكتبة 
المتحف العرافى ‏ أسامة ناصر التقشبئدى / 378» 
مف 
* أصل الحذف والثبت: 


أصل الحسذف والثبت ( الباب الثالث ) أحد 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية فى علوم القرآن 
الكريم وجاء بيائه كالتالى: 
الرقم : 81/1 . 
المؤلف : مجهول . 
فاتحة الأرجوزة : 
الثبت والحذف هما أصلان 
بلا خلاف ذاك فى القرأن 
فكل من عكس جساء مخكالف 
عن المحابة كسذا المصساحف 
كسذاك من حذف سالا ييعذف 
أوعكس الحكم فذالايعرف 
رهذا حكم واجب بالستةً 
آخره ؛ 
فى أى خترف يائححاة العلة 
ترك قامت مقام الجملة 
وأى حسرف ساكن لاشكل له 
وله فى التصوير حرفان أفض له 
أوصاف الممخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى كتبت ببخط مغربى سئة ١١58‏ وكتبها محمد 
العربى الؤواوى , 
توجد هذه النسخة فى ممجموع يحوى الدرة الجلية 
فى نقط المصاحف لميمون بن ساعد المصمودى 


185 


إصلاح الإيضاح 


وأرجوزة فى الهمزات الواردة فى القسرآن الكريم» 
وأرجوزة فى بيان أواخر أثمان القرآن الكريم لأنبى عبد 
الله محمد الجزولى ؛ وقصيدة فى الموعظة . 
قَ 4 

1 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى 
بفة ةة 1 
الأصل فى الفروع: 

الأصل فى الفروع : للإمام المجتهد محمد بن 
الحسن الشيبانى الحنفى المتوفى سنة تسع وثمانين 
ومائة وهو المبسوط سمًّاه به لأنه صدّفه أولا وأملاه على 
أصحابه . رواه عنه الجوزجانى وفيره. ثم صنف 
الجامع الصغير ثم الكبيرء ثم الزيادات؛ والسير 
الكبير والصغير وهذه هى المراد بالأصول وظاهر 
الروايات فى كتب الحنفية . 

.)1١9/١فشك(‎ 


٠س‎ 


.3١ دلاعاةظ1‎ 


إصلاح الإيضاح: 


أحد مخطرطات الفقه المحفوظة فى مكتبة ١‏ مولانا» 
فى قونيا وإليك بيانه: 

إصلاح الويضاح : 

لكمال باشا زاده شمس الدين أحمد بن سليمان 
المعروف ب١‏ ابن كمال باشا ) المتوفى ( 94١‏ ). 

( انظر معجم المؤلفين /١‏ 778: بروكلمان؛ الذيل 
7 ات شذرات الذهب 778/8 3114 ), 

مكتوب بخط التعليق . 

يوضح فيه المؤلف بعضص الألحطاء الواردة فى 
كتاب ( الوقاية ) لصدر الشريعة بدأ بتأليفه سلة 
4ه/ ١1017-1511م‏ وانتهى منه فى شهر شوال 


من نفس السنة ) (1877م) ( كشف الظنون 
/), 

لم يذكر اسم ناسخه ولا تاريخ النسخ إلا أن المرجح 
أن تاريخها يعود إلى القرن العاشر الهجرى أى فى 
عصر المؤلف. 

توجد نسخة ناقصة الآحر فى خصزانة جامعة 
استائبول» قسم الكتب العربية ضمن المجموعة التى 
تحمل الرقم 5704 , 

أوله : بعد البسملة؛ أحمده فى البداية والنهاية على 
الهداية والوقاية ... 

آخره: يحل أكل الميتة فى الاضطرار والله أعلم 
بالصواب تمث. 

مقياس المجلد : .1«17١‏ 

مقسياس الكتابة : "714,7 رقم. 

عد الأوراق : 781. 

عددالأسطر : 19. 

رقمه فى الخزانة : “11513 . 

رقم المجلد : 151 . 

( المخطوطات العربية فى مكتبة متحف « مولانا » 
فى قونيا . مركز الخدمات والأبحاث الثقافية . عالم 
الكتب . بيروت؛ اق ه/ "2177 174). 
الإصلاح بين الناس : 
أفرد الأمير أسامة بن منقل فى كتابه القيم فصلا فى 


وننها ( وإن أمراة خافت من بعله تون أ إعراضًا 
خيث وسرت لان الخ وإن تُخرمنوا وتنا َإن 
ال كان ما تعْمَلُونَ خبيرا © ولن تسعطِيمُوا أن تعدلوا 
ين لنسَا ولو حَوْضْتُم فلا بوعل التي قدذرُوها 
كالمُعَلّقَةٍ و إن تُصْلِحُوا وتتَقّوا فإن اللَّهَ كان غُفُوا 
رَحِيمًا14 النساء اا 

ومن سورة الأنفال : 9 يسأوئك عن الأنقّال كُلٍ 
الأنفال ِل ولرسُولٍ فائقُوا ال وأضْلِحُوا ات يكم 
وأطليموا الله ورسوله إن كُشْمْ ُوينِينَ © 11]. 

ومن سورة الحجرات : ١‏ وإن طَائَكَانٍ من المُؤِْنِينَ 
التتنُوا ْْلِحُوا هما إن بَقّت إحدامّما على الأنخرئ 
انل البى تينى حتىىة إلى أثر الل إن اعث 
تَأَصْلِحُوا هما بِالْعَدلٍ نضا إن اللَّيْحِبُ 
وام الْمُؤْتُون حر َأْصْلِحُوابيَ سَ 

أحَوبْكُمْ وانّقُوااللّهِلَعلّكُم شر رحد ا 
٠ ]٠١5‏ ( لباب الآداب / ١‏ ا 

ويضيف كل من البيهقى والنووى الآبة ١١5‏ من 
سورة النساء حيث يقول تعالى : « لاخر فى كثيرٍ من 
نُجواهمٍ إلا مَنْ أمر بصدقة أو معروف أوإصلاح بين 
الناس ومن يفعل ذلك ابتغاء مرضات الله فسوف : نؤنيه 
أجراعظيما ©. 

ثم يسوق ابن منقل الأحاديث النبوية التالية: 

عن أنس بن مالك رضى الله عنه قال : قال رسول الله 
2 : د إذا مرت اام ديم الشيطان َم َم 


الإصلاح بين الناس جاء فيه ما يلى» فيدأ بالآيات 0 بإضلاح يُصْلِح اللّدّلكَ ديك وَيَكْمْبْ أئرَك فى 

القرآنية : امن( يملق المنحق هنا أنه لم يجند هلا 

قال الله عز وجل فى سورة النساء : 9 ون حفئم الحديث) . 

شِمَاق بينهما فابَثُا حكمًا من أهله وحَكَمًا من أملها وعن أبى هربرة رضى الله عنه عن ريسول الل 4 أنه 

إن يُرسدا إصلاحًا يوقي اللّه هما إن الله كان دَعَلِما فال: ماعل شي الَصَلُ من مشي إلى صل 

حيرا 4[ 70]. وصُلْح ذَاتِ الب صُلْحا جائرًا بين المُسلِمِينَ .. (نقله 
| مد أ 


الإصلاح بين الناس 


المنذرى فى الشرغيب 7/ 797 ونسبه للأصبهانى» 
وأشار إلى ضعفه » وفى لفظه هناك تحريف من الناسخح 
أو الطابع ؛ ونقل السيوطي نحوه مختصيرًا برقم 
(74548) ونسبه للببخارى فى التاريخ وللبيهقى ). 

وعن أبى أيسوب الأنصارى رضى الله عنه قال : قال 
رسول الله وله : ١‏ يا أبا أبوب» الآ أدُلّكَ عل صَدقة 
يرضى اللَهُ عَرٌ وجَلٌ مؤْضعَهًا؟ قُلْتُ: بَلئ يا سول 
الله . قال: تشع فى إلا ذَاتٍِ الْبَيِْ ذا فَاسَدُواء 
وتُقَارِب بِيْتَهِمْ إذَا تبَاعَدُوا ؛ ( رواه الطيالسى برقم 
(044)» وثقله المنذرى ج"/ 141-1797 ونسببه 
للطبرانى والأصبهائى» ونقل نحوه من حديث أنس» 
ونسبه للبزار والطبرانى ) . 

وعن أبى أمامة رضى الله عنه : أنه سمع النبى وَل أنه 
قال : ١‏ امش ويلا عد مريضًا وامش مِيلينٍ أصلح بين 
اثنين» . وامش ثلاثة أمْيالٍ زر أمَّا فى الله تعالى ؛ نقله 
السيوطى ( رقم )١1417‏ ونسبه لابن أبى الدنيا فى كتاب 
الأخوان عن مكحول مرسلا ) . 

وعن أنس بن مالك رضى الله عنه عن النبى فلل 
قال : ١‏ من أصلح من اثنين أصلح لل أره وأعطة بكل 
كلمة تكلم بينهما عتقّ رقب ورجّع مَغْفُونا ما تَقَدّم من 
َيِه » ( نقله المنذرى فى الترغيب / “797 ونسبه 
للأصبهانى وقال: ١‏ هو حديث غريب جدًا ؛). 

وعن أم كلثسوم رضى الله عنها عن البى و أنه 
قال : «ليمن الكاذب من أصلح بين اثنين فقال خيرًا أو 
نمى خيرًا ؛ ( الحديث رواه أحمد 7/ ٠1"‏ ؛ والبخارى 
ىا ومسلم ١88/7‏ وغيرهم» وأم كلثوم هى بنت 
عقبة بن أبى معبط: وهى من المهاجرات الأول؛ وهى 
أخحت عثمان بن عفان لأمه) ( قالت المؤلفة : تدمة 
الحديث ذكرها البيهقى فى شعب الإيمان وهى : «ولم 
أسمعه يرخص فى شىء ممأ يقول الناس كليًا إلا فى 
ثلاث: الحرب» والإصلاح بين الداس» وحديث 
الرجل امرأته؛ وحديث السرأة زوجها ؛ وقد ورد 


إصلاح الخال والخلل ( كتاب.) 


الحديث بلفظ « ليس الكذاب الذى يصلح بين الناس 
فيقول خيرًا ويثمى خيرًا ؟ وأورده الإمام النووى فى 
رياض الصالحين بلفظ « ليس الكذَّاب بالذى يصلح 
بين الناس فينمى خيرًا ويقول خخيرًا» ( وفى صحبح 
البخارى ؟ ١‏ أو يقول خيرا ») , 

وعن أبى إدريس الخولانى أنه سمع أيا الدرداء» 
رضى الله عنهما يقسول: ألا أخبركم بخير لكم من 
الصدقة والصيام؟: إصسلاح ذات البين. وإياكم 
والبغضة» فإنها الحالقة . 

وعن سعيد بن المسيب رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله وي « ألا أخبركم بخير لكم من كثيرٍ من 
الصلاة والضياقّة ؟ قالوا: بلى يا رسول الله. قال 
إصلاح ذاتِ البِينٍ 1. 

( هذا الحديث والذى قبله هما حديث وإحد رواه 
أحمد فى المسند(5/ 140-14 ) من رواية أم 
الدرداء عن أبى الدرداء قال: قال رسول الله وَلةِ « ألا 
أخبركم بأفضل من درجة الصلاة والصدقة؟ قالوا: 
بلىء قال: إصلاح ذات البين؛ وفساد ذات البين هى 
الحالقة»ء ورواه أيضًا أبو داود 4/ 477 41 ونقله 
المنذرى “1/ 47 ؟ ونقل عن الترمذى أنه قال: ااحديث 
صحيح ويروى عن النبى كَل أنه قال: هى الحالقة, 
لا أقول تحلق الشعر. ولكن تحلق الدين ؟). 

( لباب الآداب للأمير أسامة بن منقل ‏ تحقيق أحمد 
محمد شاكر/ 807-901 وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أقواس فى ثنايا النص » ومختصر كتاب 
رياض الصالحين للؤمام يحيى بن شرف الدين النووى 
ا اختصره ورتبه الشيخ النبهانى / 21192744 , 
ومختصر شعب الإيمان للبيهقى اختصار القزوينى / 
0١‏ وصحيح الببخارى ط المجلس الأعلى 
للشئون الإسلامية 4/ 7و" 4ولل 16" ). 


* إصلاح الخلل والخلل ( كتاب ) : 


إصلاح الخال والخال ( كتاب ) 


التعليق على العنوان فى هامش 7: هكذا ورد عنوان 
الكتاب فى هذه النسخة» وهو عينه كتاب الحلل فى 
إصلاح الخلل من كتاب الجمل . 

وبيان المخطوط كمايلى : 

«كتاب ؛ إصلاح الخَلّل والخلّل : 

المؤلف: ابن السيّد البطليوسى (ت١407ه‏ / 
/1لام). 

أوله : « البسملة ... ؛ والتصلية ... قال الفقيه الأستاذ 
الأوحد أبو محمد عبد الله بن محمد بن السيد 
البطليوسى رضى الله عنه... » سألتنى سدد الله 
سهامك إلى أغراض مطالبك ... إيضاح معانى أبيات 
كتاب الجُمل وإصلاح ما وقع فيه من الخلل؛ وهو 
لعمرى كتاب ...14. 

آخره: 7 تم الكتاب الأول بحمد الله وعونه ... يتلوه 
الكتاب الثانى فيه شرح أبيات كتاب الجمل وإعرابها 
واختيار شعرائها وأنسابهم وكناهم : صنعة أبى محمد 
عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسى. ريحمه الله 
برحدمته ٠.‏ 

فى صفحة العنوان : تعليقات» منها: 

« ثم انتقل ودخل فى سلك ملك أفقر عباد الله 
تعالى ... على بن ولى بن حمزة المضربى الجزائرى 
الشهير بنديم الحاسب؛ وذلك فى غرة مجرم الحرام 
مفتئح سئة ألف وسبع» أعاد الله عليه من بركاتها 
أمين1. 

نسخة مصورة بالفتستات عن نسخة خطية فى دار 
الكتب المصرية ( برقم: خصوصية ١١١١‏ نحرء 
عمومية) ,)5:99١‏ 

بخط مغربى . فى أول النسيخة ١١‏ صء تضم قطعة 
من كناب فى الأدعية ونحوها . 

/الاق» "الا س, 

("/ لغة: فقه اللخغة صرف_لمحو معجمات ). 


ويضبط المحقق اسم المؤلف ويعلق عليه (هامش 
) فيقول : 

السيد: ( بكسر السين وسكون الياء ) من أسماء 
الذئب. وقيل أيضًا: الأسد. ( والأنشى: سيدة. 
والجمع : سيدان ) لقب به الرجل . وهو عبد الله بن 
محمد بن السيدء أبو محمد: من العلماء باللغة 
والأدب. ولد فى مديئة بطليوس بالأندلس» ونشأ بها. 
وانتقل إلى بلنسية فسكنهاء وتوفى بها. صنف جمهرة 
من الكتب» ترجمته» وذكر آثارى» فى الأعلام/ 5 
4 ومعجم المؤلفين / 17١١ ١1١‏ وتاريخ الفكر 
الأندلسى» الترجمة العربية/ 774؛ ه*الاد. صاحب 
أبو جناح: 7 ابن السيد البطليوسى : حيائه - منهجه فى 
النحو واللغة ‏ شعره ؛: ‏ المورد » يغداد /ا/91١‏ ع١‏ ؛ 
ص ١١7-14‏ وما ذكروا من مراجع بشأنه . 

ولخالد محسن إسساعيل ( رسالة ماجستير) 
عنوانهاء ١‏ اين السيد البطليوسى : العالم اللغوى ؛: 
بغداد . كلية الآداب _جامعة بغداد 191/0 . 

وليعقوب يوسف الفلاحى ( رسالة ماجستير ) بعئوان 
« ابن السيد البطليوسى وجهوده فى اللغة ؛ القاهرة كلية 
الآداب_ جامعة عين شمس 68/ا9١1‏ . 

( مخطوطات المسجمع العلمى العراقى ميخائيل 
عراد /١‏ 397 "179 ), 


* إصلاح ذات البين : 


»* إصلاح غلط أبى عبياء: 


كتاب من تأليف ابن قتيبة. ذكره بهذا الاسم: 
الداودى؛ والسيوطى. وذكره ابن النديم باسم: 
«إصلاح غلط أبى عبيد فى غريب الحديث » وذكره 
ابن خلكان.؛ والقفطى؛ وصاحب طبقات فقهاء 
السادة الحنفية» وابن العماد باسم : إصلاح الغلط , 

وقد ذكر حاجى خليفة أن عليه شرحا لأبى المظفر 


محمد بن آدم بن كمال الهروى ( ت ١14‏ 4ه ) وقد 
استدرك ابن قتيبة فى هذا الكتاب على أبى عبيدة فى 
نيف وخمسين موضعا. 

( المعارف لابن قتيبة حققه وقدم لهد. ثروت 
عكاشة/ 44 مقدمة المحقق ). 

وفى هذا الكتاب اعترض ابن قتيبة على أبى عبييد 
القاسم ين سلام (ت 174ه) فيما وقع فيه من خطأ 
فى تفسير حروف من الحديث الشريف ٠‏ وقد بين ابن 

قتيبة هدفه فى مقدمة كتابه إذ قال : ةلعل ناظرًا فى 

كتابنا هذا ينفر من عنوانه» ويستوحش من ترجمته 
ويريأ بأبى عبيد رحمه الله عن الهفوة؛ ويأبى له 
الزْلة. .ولا يعلم ما تقلدناه من إكمال ما ابددأ من 
تفسير غريب الحديث» وتشبيسد ما أسس؛ وَإنَّ ذاك 
هو الذى ألزمنا إصلاح الفساد؛ وسدّ الخلل» على أنًا 
لم نقل فى ذلك الغلط إنه اشتمال على صّلالة؛ أو 
زيغ عن سن وإنما هو رأى قضى به على معنى 
مستتر» أو حرف غريب مُشْكل ...2( إصلاح الغلط / 
1 

ومنهج ابن قتيبة فى رده على أبى عبيد ينحصر فى : 

١‏ - ذكر قول أبى عبيد فى حديث النبى وَلل. نحو: 
١‏ قال أبو عبيد فى حديث النبى يه إن رجلاً أناه وعليه 
مقطّعات له ( إصلاح الغلط / 6): ذكر أبو عبيد: 
أن المقطّعات الثياب القصار. 

ذكر الرأى الذى يراه نحو: « والذى رأيت عليه 

أهل اللغة فى المقطّعات من الثياب إنها المقطوعة 
سابغةٌ كانت أو قصاراء وكان القوم يلبسون المآزر 
والأدية والمروط والأكسية. فمن لم يلبس ذلك وقطع 
ثيابه فقد لبس المقطعات 2. 

7 الاستدلال على ما يذهب إليه » كقوله : ١‏ ويدل 
على هذا حديث يرويه لَه الأخبار قالوا: مرّ هشام بن 
عبد الملك بسويد بن قيس الفهرىء وهو والى 


إصلاح غلط المحدثين 


البلقاء؛ وعلى هشام مقطّمات له يسحبها وهشام 
حديث السّن يدير بعض المغازى» فقال له سويد: يا 
أبا الوليد ! أما رأيت أمير المؤمئين عبد الملك؟ . 

قال: أدركثه وأنا حديث السن . 

قال: أما إنك لو رأيقه لرأيت أَحْوَزِيًا مشسرًا بعيد 
لماي والشمائل منك غير جرار لثيابه ...؛ ( إصلاح 
الغلط/ 5؟). 

( إصلاح غلط المحدثين للخطابى البستى دراسة 
وتحقيق د. محمد على عبد الكريم الرّدينى / 23714 
6 


* إصلاح غلط المحدثين: 


كتاب من تأليف الإمام الخطابى البستى . 

هكذا اسمه فى أغلب المصادر غير أن الصفدى فى 
الوافى سماه « إصلاح الغلط ؛ كما سماه الزبيدى فى 
تاج العروس 2 إصلاح الألفاظ 0( وجاء فى فهرس دار 
الكتب المصرية اسمه هكذا: « إصلاح الألفاظ 
الحديثة التى يرويها أكثر الناس ملحونة ومحرفة ». 

وكتاب إصلاح غلط المحدثين » من كتب 
التصحيح اللغوى لما يلحن فيه رياة الحديث» وقد 
أورد المؤلف فيه مائة وثلائة وأربعين حديئًا فيها ألفاظ 
يخطىء رواة الحديث فى ضبطهاء أو فى معناها 
وأشار إلى صصحة ضبطها ومعناها أو كما عبر عن ذلك 
الخطابى بنفسه قائل: 

« هذه ألفساظ من الحديث يرويها أكثر الرواة 
والمحدثين ملحوئة ومحرفة وأصلحناها لهم وأخبرئا 
بصوابهاء وفيها حروف تحتمل وجومًا اخحترنا فيها أبينها 
وأصحها مستشهدًا لللك بالقرآن الكريم والأشعار 
والأرجاز؟ . 

وقد طُبع الكتاب فى القاهرة سئة 1415 وقام 
بتحقيقه ودراسته الدكتور حاتم صالح الضامن الأستاذ 


إصلاح غلط المحدثين 


بكلية الآداب ‏ جامعة بغداد» ونشرته مؤسسة الرسالة 
فى سلسلة كتب التصحيح اللغوى سنة 54٠06‏ اه 
6ام. 

كما نشر فى ( مجموعة الرسائل الكمالية فى 
الحديث ) نشر مكتبة المعارف محمد سعيد حسن 
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كمال_الطائف. 


( الإمام الخطابى رائد شراح صحيح البخارى 2 
فضيلة الأستاذ الدكتور يوسف الكتانى , هدية مجلة 
الأزهر عدد شهر ذى الحجة عام 417١اه/‏ 7ل 
وان 


2 
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الصفحة الأولى من أ 


مخطوط إصلاح غلط المحدثين 


أحكا 


إصلاح غلط المحدثين 


أما عن النسخ المخطوطة فمنها ما ذكره الدكتور 
الردينى » وهى التى اعتمد عليها فى تحقيق الكتاب: 

١-نسخة‏ مديرية دار الكتب المصرية بالقاهرة وهمى 
تشتمل على (77) صفحة وفى الصففحة )١١/(‏ سطرا . 
وفى السطر الواحد )١1(‏ كلمة فى الغالب. كتبت 
بخط مغربى مقروء ولا يوجد فيها سقط أو طمس. 

وقد نسخت سلة 117*٠17‏ ه بخط محمذ ممحمود بن 
التلاميذ التركزى . 

1 مخطوطة مكتبة كلية سبلى أوك ‏ برمنكهام - 
المملكة المتحدة 2006 17 ١9‏ 2/8 تقع فى (8) 
ورقات لكل ورقة صفحتان» وتشتمل الصفحة الواحدة 
على )١7(‏ سطرّاء وفى السطر الواحد (17) كلمة فى 
الغالب» وقد كتبت بخط جيد فى القرن الحادى عشر 

وفبهسا سقط كثير وقد أنت الرطوبة على كثير من 
جوانبها؛ ومادتها مختصرة حيث أن الناسخ حذف 
الآيات القرآنية والأبيات الشعرية من النص. ومع هذا 
نجد فى مواضع منها بعض الإضافات لا توجد فى 
النسخة السابقة . 

وتنتهى مادة هذه النسخة عند آخر مادة ( ولغ ) جاء 
بعدها: 

«تم الكتاب» والحمد لله وحده» وصلى الله على 
سيدنا محمد واله 14 . 

مخطرطة المكتبة الأزهرية (7417). وهى 
نسخة جيدة» فيها زيادات كثيرة؛ ووقع فى آخرها 
نقص أتمه ناسخ متأخخر عام 147١ه.‏ وعنوانها: 
إصلاح الغلط . وتقع هذه النسخة فى ١4‏ ورقة؛ فى 
كل صفحة ١١‏ سطرًا. 

قالت المؤلفة : هذه النسخ الثلاث هى التى اعتمد 
عليها محقق الكتاب . 


إصلاح اللحن والخطأ 


(إصلاح غلط المحدثين للخطاب البستى_دراسة 
وتحقيق د. محمد على عيد الكريم الردينى / كع 
8" مقدمة المحقق ) . 


* إصلاح اللتحن والخطأ : 


من علوم الحديث . ذكره ابن كثير عند الكلام على 
النوع السادس والعشرين من أنواع الحديث وهو (صفة 
رواية الحديث » مما ينقله ابن كثير عن ابسن الصلاح 
ويستدرك عليه بلفظ « قلت © وإليك ما جاء فيه : 

وأما إذا لحن الشيحٌ» فالصواب أن يرويه السامع 
على الصواب» وهو محكي عن الأوزاعى؛ وابن 
المبارك» والجمهور؛ وحُكى عن محمد بن سيرين 
وأبى معمر وعبد الله بن سخبرة أنهما قالا: يرويه كما 
سمعه من الشيخ ملحوثًا قال ابن الصلاح : وهذا غلو 


.فى مذهب اتباع اللفظ. وعن القاضى عياض: أن 


الذى استمر عليه عمل أكثر الأشياخ : أن ينقلوا الرواية 
كما وصلت إليهم» ولا يغيّروها فى كتبهم؛ حتى فى 
أحرف من القرآن» استمرت الرواية فيها على خلاف 
التلاوة ومن غير أن يجىء ذلك فى الشواٌ» كما وقع 
فى الصحيحين والموطأً. لكن أهل المعرفة منهم 
ينبهون على ذلك عند السماع وفى الحواشى» ومنهم 
من جسر على تغيير الكتب وإصلاحهاء ومنهم أبو 
الوليد هشام بن أحمد الكنانى الوفشى » لكثرة مطالعته 
وافتنانه . قال: وقد غلط فى أشياء من ذلك» وكذلك 
غيرة ممن سلك مسلكه . 

قال: والأولى سد باب التغيير والإصلاح» لشلا 
يجسر على ذلك من لا يُحسن» وينبه على ذلك عند 
السماع . 

وعن عبد الله بن أحمد بن حنبل أن أباه كان يصلح 
اللحن الفاحش» ويسكتٌ عن الخفى السهل . 

( قلت): من الناس منْ إذا سمع الحديث ملحونًا 
عن شيخ ترك روايته؛ لأنه إن تبعه فى ذلك» 


إصلاح اللحسن والخطأ 


فالنبى يوَليّةِ لم يكن يلحن فى كلامه؛ و إن رواه عنه 
على الصواب» فلم يسمعه معه كذلك . 
وإذا سقط من السند أو المتن ما هو معلوم» فلا 
بأس بإلحاقه وكذلك إذا اندرس بعش الكتابء فلا 
بأس بتجديده على الصواب . وقد قال الله تعالى: 
«والله يعلم المفسد من المصلح 4 [ البقرة: ] 
(الباعث الحثيث / 15518468). 
وقد صاغ هذا كله شعرا الزينُ العراقى فى ألفيته 
نقال: 
وإِنْ أئى فى الأصل لءح أو خطا 
فقيل: يُروى كيفًّ جاءً عَاسَا 
وم اهب المحَصلينٌ يُصلحٌ 
١‏ يقرا سوب وُفسرَلانع 
سو والإفهتوقطي 


2 0 0 


ا لتو خْ تفلا أعة 
بده بسالصواب أولى وأسّد 
َأصْلح الآصْسلاح من تمن ورّذ 
وليسأت فى الأصل بمّا لا يقر 
كتساين وَعسصرف عيث لا ينه 
والسقْط يدرى أنَّ من و قٍأتى 
بسله»ع مُرَاهبش دين ى قا 


وصحّحُوا اسْقدرَالك مما درس فى 


كتسابسهمن قير إن يُكرف 


م اه كلت و1 ااه 
صحئه من بعسض مثن أو ستسسد 
7 5 5 0 .9 


كَمَاإدًا امن ينقد 


وَحَسسُوا اليانَ كالمستشكل 
20 0 فى ] . ليسا 


( نفائس - بتحقيق محمد حامد الفقى: ألفية 
مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد الرحيم 
العراقى / 7١19/3795‏ ), 

وشرح ذلك كما أروده الشيخ أحمد محمد شاكر 
رحمه الله هو كمايلى: 

إذا وجد الراوى فى الأصل حديثا فينه لحن أر 
نخريف الأولى أن يتركه على حاله» ولا يمحوهء وإنما 
يضبب عليه؛ ويكتب الصواب فى الهامش. وعشد 
الرواية ييروى الصواب من غير خخطأء ثم يبين ما فى 
أصل كتابه , 

وإنما رجحوا إبقاء الأصل» لأنه قد يكون صوابًا وله 
وجه لم يدركه الراوى» ففهم أنه خطأء لا سيما فيما 
بعد يعدونه خطأ من جهة العربية . لكثرة لغات العرب 
وتشعبها. 

قال ابن الصلاح (ص 157 ): والأولى سد باب 
التغيير والإصلاح» لغلا يجسر على ذلك من لا 
يحسن؟. 

ثم قال: 3 وأصلح ما يعتمد عليه فى الإصلاح» : أن 
يكون ما يصلح به الفاسد قد ورد فى أحاديث آخره 
فإن ذاكره آمن من أن متقولا على رسول الله يي ما لم 
يقل1. 

وإذا كان فى الكتاب سقط لا يتغير المعنى به كلفظ 
« ابن » أو حرف من الحروف فلا بأس من إتمامه؛ من 
غير بيان أصله» وكذا إذا كان يغير المعنى» ولكن 
تيقن أن السقط سهو من شيخه؛ وأن من فرق من الرواة 
أتى بهء وإنما يجب أن يزيد كلمة اايعنى 2... 

وإذادرس من كتابه ‏ أى ذهب بتقطّم أو بلل أو 
نحوه- بعض الكلام» أو شك فى شىء مما فيه؛ أو 
مما حفظ » وثبته فيه غيره من الثقات» واطمأن فيه إلى 
الصواب : جاز له إلحاقه بالأضل » ويحسن أن ين 
ذلك ليبرأ من عهدته . 


إصلاح المنطق 


هذا الذى رأه علماء الفن. 

ثم يبدى الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله رأيه 
فى هذه المسألة فيقول: 

والذى أراه فى كل هذه الصور؛ وأعمل به فى 
كتاباتى وأبحائى : أن السواجب المحافظة على 
الأصل » مع بان التصحيح بحاشية الكتابء إلا إذا 
كان الخطأ واضحًا؛ ليس هناك شبهة فى أنه خطأ. 
فبلكر الصواب ويبين فى الحاشية نص ما كان فى 
الأصل» أداء للأمانة الواجبة فى النقل . 

)0 الباعث ا - لحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر/ 1١1406‏ 
.)١141/‏ 

* إصلاح المنطق : 

لأببى حنيفة الدينورى . قال عنه حاجى حليفة : 

إصلاح المنطق: لأبى حنيفة أحمد بن داود 
الدينورىٌ المتوفى سنة تسعين ومائتين وهذبه أبو 
القاسم حسين بن على المعروف بالوزير المغربى مات 
سنة414 . 

.)1١4 /١ (كشف الظئون‎ 

* إصلاح المنطق: 

لابن السكيث . 

قال عنه حاجى خليفة : 

إصلاح المنطق : للشيخ الأديب يعقوب بن إسحاق 
الشهير بابن السكي السكيت اللغوى المتوفى سئة أربع 
وأربعين ومائتين ( 16م ) وهو من الكتب المختصرة 
الممتعة فى الأدب ولذلك تلاعب الأدباء بأنواع من 
التصرفات فيه فشرحه أبو العباس أحمك بن محمد 
المريسى المتوفى فى حدود سئة ستين وأربعمائة وزاد 
ألفاظا فى الغريب» وأبو منصور محمد بن أحصد 


إصلاح المنطق 


أبياته أبو محمد يوسف بن الحسن بن السيرافى 
النحوى المتوفى سئة حمس وثمانين وثلشماثة» ورتبه 
الشيخ أبو البقاء عبد الله بن الحسين العكبرى المتوفى 
سنة ست عشرة وستماثة على الحروف» وهشّبه أبو 
على الحسن بن المظفر النيسابورى الضرير المتوفى 
سنة اثنتين وأربعين وأربعماثة . والشيخ أبو زكريا يحبى 
ابن على بن الخطيب التبريزى المتوفى سنة اثنتين 
وخمسمائة وسماه التهذيب ١(‏ تهذيب إصلاح 
المنطق؟. طبع حتى منتصفه بمطبعة السعادة بمصر 
سنة 1196ه/151م). 

وعلى تهذيب الخطيب رد لأبى محمد عبد الله بن 
أحمد المعروف بابن الخشاب النحوى المتوفى سئة 
سبع وستين وخمسمائة وعلى الأصل رد لأبى نعيم على 
ابن حمزة البصرى النحوى المتوفىي سنة خمس 
وسبعين وثلثمائة » ولخصه أيضًا أبو المكارم على بن 
محمد النحوى المتسوفى سئة إحدى وستين 
وخمسمائة؛ وناصر الدين عبد السيد المطرزى 
المتوفى سنة عشرة وستماثة» وعون الدين يحيى بن 
محمد بن هبيرة الوزير. 

( كشف الظئون 1٠١8 /1١‏ ومصادر التراث العربى / 
هامش .)١‏ 

وقد تولّى تحقيق الكتاب ونشره الدكتور عزة حسن 
وأصدره عام 1477 فى جزءين» وهو مصدّر بمقدمة 
مفيدة ومذيل بفهارس حسنة . وقد ضبطتث مادته 
ضبطًا جيدا وشرحت بتعليقات وافية . واستغرقت 
فهارسه العشرة الوافية أكثر من ماثة وخمسين صفحة 
تناولت ما ورد فى الكتتاب من ألفاظ الأضداد والألفاظ 
المشروحة والآيات والأحاديث والأشعار والأمشال 
والأقوال والأعلام والقبائل والبلدان والأماكن ( مصادر 
التراث العربى / ١57‏ هامش .)١‏ 


إصلاح المنطق 


ويعقوب بن السكيت لغوى كبير من علماء النصيف 
الأول من القرن الثالث أخذ اللغة والنحو عن عدد من 
أئمة الكوفة والبصرة . ومؤلفات ابن السكيت أكثر من 
عشرين غير أن شهرته تقوم على كتابين اثنين: « كتاب 
الألفاظ ؛ و« إصسلاح المنطق "( من كته أيضَا 
«الأغداد ؛ » و١‏ القلب والإبدال ؛ وقد تُشِرا فى 
بيروث) , 

أما « إصلاح المنطق ؛ فكانت له منزلة خاصة عند 
اللغويين الأقدمين . وقد أشادوا به وعرفوا فضله وفيه 
يقول المبرد: «مارأيت للبغداديين أحسن من كتاب 
يعقوب بن السكيت فى المنطق ؛ وقد حظى الكتاب 
باهتمام علماء كثيرين دأبوا فى شرح شواهده وترئيبه 
وتلخيصه وتهذيبه والزيادة عليه مما أورده حاجى 
خليفة آنفا. 

وقد روى ١‏ إصلاح المنطق ؟ كما يبدو من مستهله - 
أبو محمد الأثبارى من أفذاذ علماء الكوفة. ولسئا نقع 
فيه على مقدمة تفصح عن نية ابن السكيت وقصده من 
تأليف كتابه. وأغلب الظن أنه شأن أمثاله فى تلك 
الحقبة لم يكن يعنى بمثل هذا الأمر. 

قصد ابن السكيت فى كتابسه هذا إلى إصلاح 
المنطق» وأراد به أن يعالج داءٌ استشرى فى لغة العرب 
والمستعربة؛ وهو داء اللحن والخطأ فى الكلام فعمد 
إلى أن يؤلف كتابه ويُضَمُنه أبوابًا يمكن بها ضبط 
جمهيرة من ل العرب: والتمييز بين ما يتشابه نطقه 
منهاء وما يمكن أن يؤدى من هذه الألفاظ إلى 
الاخشلاف واللبس نتيجة هذا التشابه. وقد اشتمل 
الكتاب على النواحى التالية : 

الألفاظ المتفقة فى الوزن السواحد مع اخشلاف 


المعنى . 
الألفاظ الممختلفة فى الوزن مع اتفاق المعنى . 
مافيه لغتان أو أكثر. 


مايهمز وما لا يهمز. 

ماتغلط فيه العامة . 

ومثل هذه الموضوعات وسواها تتفرع فى الكتاب 
إلى أبواب تفصيلية تحمل المقاييس الصرفية عناوين 
لهاء من مثل ما كان على صيغة فعله وفعله؛ وفِعالة 
وقّعالة بمعنى واحد. أو ما كان من ذلك أو نحوه 

ومن أمثلة ما يورده ابن السكيث فى الكتاب قوله: 
3الرّفْء ما يكتب فيه والوّق من الملك:ويقال عبد 
مسرقوق ... والشّقٌّ : المٌسدع فى عود أو حائط أو 
زنجاجة» والشق نصف الشىء؛ الشق أيضًا المشقة» 
قال الله تعالى : © إلايه بِشِقٌّ الأنفس. ٠‏ ويقول ‏ يقال 
طوة وطوة وجرعة بجرعة) وتغبة ولقبة: ..ريقال 
كسوة وكسرة وإسوة واسوة» ورشوة ورُشوة» وقدوة 
وقدوة» ومدية ومدية 1. 

وفى باب مفعل ومفعّل يقول: « فإذا كان يفل 
مضموم العين آثرت العرب فى الاسم والمصدر فتح 
العين» من ذلك المسجد والمطلع والمغسرب 
والمشرق والمسقط والمفرق والمنبت» وقد رُوى 
المسكن والمسكن» وسمعت المسجد والمسبّد 
والمطلع والمطلّع '. 

وفى باب ما يقال بالهممز مرة وبالواى أخرى يقول : 
وكّدت العهد تركيدًاء وأكّدته تأكيدّاء وقد أتّخت 
الكتاب تأريخًا وورّحته توريشًا ). 

وفى باب ما يُغلظ فيه فيُتكلم بالياء وإنما هو بالوار 
يقول: « هجوته فهو مهجرٌ ولا تقل هجيته ... ويقال 
جلوت الصّفر أجلره جلاء» ولا تقل جليشه؛ وقد 
جلوت عن البلد فأنا أجلو جلاء؛ وقد عفوت عن 
الرجل بالواو لا غير » . 

وفى باب ما يتكلم فيه بفعلت مما تغلط فيه العامة 
فيتكلمون بأفعلت» يقول : ١‏ نعشه الله ينعسّه أى رفعه 
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الله؛ ومنه سمى النعش نعشًا لازتفاعه؛ ولا يقال أنعشه 
الله . 

ومن هذا القبيل أيضًا قوله: ؛ وهى درع الحديد 
والجمع القليل أدراع فإذا كثرت فهى الدروع . وهو درع 
المرأة لقميصها واللجمع أدراع ... وهو السكينء» قال 
الكسائى وقد يؤنث . والدلو: الغالب عليها التأنيث 
وتصغيرها ذُليّ» وقد تُذَّكّر... والفأس مؤئثة وكذلك 
القَدُومٍ والقوس والمحرب والسلم والسبيل والطريق ». 

وفى باب ما جاء مثنى يقول ابن السكيت « الملوان : 
الليل والنهار» وهما الجديدان. والحجران: الذهب 
والفضة. والأبيضان: اللبن والماء. والأصفران: 
الذهب والزعفران ويقال السورس والزعفران . 
والأحمران: الشراب واللحم . والأصغران: القلب 
واللسان,؛ والمخافقان: المشرق والمغرب لأن الليل 
والنهار يخفقان فيهما. والمصران: الكوفة والبصرة» 
وهما العراقان. وقول الله عر وجل ظ لولا تُزْل هذا 
الفسرآنٌ على رجلٍ من القسريتين عظيم 4 يعنى مكة 
والطائف . والرافدان : دجلة والفرات . والأبوان: الأب 


وعلى هذا الغرار يمضى ابن السكيت فى كثير من 
التتبع والتفصى بحيث تغدو المادة اللغوية غزيرة 
شاملة وتنطوى فى الوقت نفسه على كثير من 
خصائص العربية وأسرارها. ونحن نستشف من وراء 
هذه المادة معيئًا طيبًا استقت منه المعاجم العربية 
وأفادت منه أجل فائدة . 

وابن السكيت حريص فى عرض مادته على التركيز 
والتزام موضوعه» وقلما كان يستطرد خلاله أو يحيد 
عنه . وكان يستشهد بالقرآن وبالشعر والرجز كلما وجد 
إلى ذلك سبيلا . 

ويبدو لنا ابن السكيت أكثر نقلاً عن لغويى الكوفة 
وشكّاتها وأشد اعتمادًا على أقوالهم من:مثل أبى عمرو 
الشيبانى .والفراء والكسائى على حين تبدو رواياته عن 


البصريين كالأصمعى وأبى عبيدة فى حدود أضيق . 

د ا 0 
أن توفر على تحقيقه بإتقان أحمد محمد شاكر وعبد 
السلام هارون . 

أعيد نشر الكتاب فى طبعة ثانية سئة ١905‏ بدار 
المعارف» فى سلسلة ١‏ ذنخمائر العرب » وتمتاز هذه 
الطبعة فضلٌ عن جودة تحقيقها بضبط حروفها وحسن 
إخراجها وكثرة فهارسها . 

( مصادر التراث العربى _د. عمر الدقاق. مكتبة 
دار الشرق . بيروت» الطبعة الغالثة 191/7م/ 1617 
. انظر أيضًا محاضرات عن الأحطاء اللغوية 
الشائعة ‏ محمد على النجار. جامعة الدول العربية» 
معهد الدراسات العربية العالية 4/ا"11ه_-1404م: 
ااا )ىر 

أما عن النسخ المخطوطة فتوجد نسخة فى مكتبة 
المنصورة بعصر, شُرئت على أحمد بن فارس سنئة 
الالاه/ الهم . راجع فى شأنها: 

١‏ مجلة المعهد(4/ 94 ص 277/8 الرقم 
) . وقد جاء فى هذه المجلة: « الكتاب لا يوجد 
بين محتويات المكتبة» إذ قُدمِ هدية للملك السابق 
فاروق فى 156١/7/77‏ بأمرٍ من بلدية المنصورة 1. 

"سما كتبه: أحمد محمد شاكرء وعبد السلام 
محمد هارون» فى مقدمة تحقيقهما لكتاب ١‏ إصلاح 
المنطق ؛ هذا. ( ط ": دار المعارف .. القاهسرة 
٠ااء‏ ص 5؛ 14 ) وعن هذه المخطوطة. 
نسختان مصورتان فى دار الكتب» أرقامهما 
4هء 1106ه. راجع : فهمرست الممخطوطات 
التى اقتنتها الدار من سنة 1988189175 /١(‏ 914 ), 

كما توجد تُسخة فى مكتبة جامعة ليدن» برقم 5 » 
تتاريخها 446ه/ 7١11م‏ وعليها خط أبى زكريا 
يحيى بن على الخطيب التبريزى» سنة 14945ه/ 
لام 


إصلاح الوقاية فى الفروع 


( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ 

كوركيس عواد / /41). 
» إصلاح الوقاية فى الفروع: 

قال عنه حاجى خليفة : 

إصلاح الوقاية فى الفروع: للمولى شمس الدين 
أحمد بن سليمان الشهير بابن كمال باشا المتوفى سئة 
أربعين وتسعمائة غير متن الوقاية وشرحه ثم شرحه 
وسماه الإيضاح أوله: أحمده فى البداية 
والنهاية ... إلخ . ذكر فيه أن الوقاية لما كان كتابا حاويا 
لمنتخب كل مزيد إلا أن فيه نبذا من مواضع سهو 
وزلل وخبط وخلل أراد تصحيحه وتنقيحه بنوع تغير فى 
أصل التعبير وتكميله ببعض حذف وإثبات وتبديل 
وإن شرحه المشهور بصدر الشريعة مع احتوائه على 
تصرفات فاسدة واعتراضات غير واردة لا يخلو عن 
القصور فى تقرير الدلائل والخطأ فى تحرير المسائل 
فسعى فى إيضاح ما يحتويه من الخلل واقتفى أثره إلا 
فيما زل فيه قدمه وكان شروعه فى شهور سنة ثمان 
وعثسرين وتسعمسائة وختم بسلخ شوال ذلك العام 
وأهداه إلى السلطان سليمان خان. 

هذا وأنت تعلم أن الأصل مع ما ذكره مسرغوب 
ومستعمل عند الجمهور والفرع وإن كان مفيدا راجحا 
لكنه متروك ومهجور وهذه سنة الله تعالى فى آثار 
المنتقدين على المتقدمين . 

وعليه تعليقات منها تعليقة محمد شاه بن الحاج 
حسن زاده المتوفى سلة نسع وثلاثين وتسعمائة وتعليقة 
شاه محمد بن خرم على أوائله» وتعليقة المولى صالح 
ابن جلال المتوفى سنة ثلاث وسبعين وتسعمائة . 
وتعليقة المولى بالى الطويل المتوفى سنة سبع وسبعين 
ونسعماثة» وتعليقة عبد الرحمن المعروف بغزالى 
زاده؛ وتعليقة على كتتاب الطهارة فى رده لتاج الدين 
الأصغر أولها: الحمد لمن يجيب سؤال من انتمى إلى 
بابه... إلخ وللفاضل محمد بن على الشهير يبركلى 


أصلم السلحدار ( السلاحدار ) ( مسجد.)... 


المتوفى سنة اثنتين وثمانين وتسعمائة علق على كتاب 
الطهارة أيضًا . أولها: الحمد لله الذى جعل العلم فى 
جو الدين ضياء ونورا... إلخ . 

(كشف الظنون 1١9/1‏ ). 


# أصام السلجخدار ( السلاحدار ) ( مسجد_) 


(411740 لاه / 1554 1568م ) أثر 117: 

أصلم السلحدار أر السلاح دار هو حامل سيف 
السلطان ناصر محمد. 

قال المقريزى : هذا الجامع خارج الدرب 
المحروق. أنشأه الأمير بهاء الدين أصلم السلاحدار 
فى سنة ست وأربعين وسبعماثة» ورتب به درسًا وجعل 


له أوقافا. اه. 
هذا ما نقله على مبارك عن المقريزى ثم يترجم 
لأصلم فيقول عنه : 


وأصلم هو أحد مماليك الملك المنصور قلاوون 
الألفى» وقع من نصيب الأمير سيف الدين أقوش 
المنصورى لما فرقت مماليك الملك الأشرف خليل 
قلاوون» ثم انتقل إلى الأمير سلار» فلما حضر الملك 
الناصر محمد من الكرك بعد سلطنة بيبرس الجاشدكير 
خرج إليه أصلم وبشره بهروب بيبرس فأنعم عليه بإمرة 
عشرة» ثم تنقل إلى أن صار أمير ماثة؛ وكان أحد 
المشايخ ويجلس رأس الحلقةء ويجيد رمى 
النشاب» مع سلامة صدر وخير» إلى أن مات فى يوم 
السبت عاشر شعبان سئة سبع وأربعين وسبعمائة. 
انتهى ( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 
للمقريزى 7١09/1‏ ). 

وأنشأ بجوار الجامع دارا سَِيّة وحوض ماء للسبيل 
وتربة وربعاء وإلى الآن هذا الجامع مقام الشعائر وبه 
أربعة ألونة وعلى حائط الليوان الذى عليه المنبر ألواح 
رنعام فى الدائرة» وكان على صحئه قبة هدمت الآن 


نسا 


أصلم السلحدار ( السلاحدار ) ( مسجد.)... 


وبقى مكشوفاء وله بابان بشارع أصلم مكتوب بأعلى 
أحدهما: بسم الله الرحمن السرحيم وصلى الله على 
سيدئا محمد وعلى آله وصحبه وسلم أنشأ هذا الجامع 
المبارك العبد الفقير إلى الله تعالى أصلم عبد الله 
السلاح دار المالكى الصالحى . وابتدأ فى عمارته فى 
سنة خمس وأربعين وسبعمائة وأوفى فى ربيع الأول 
سنئة ست وأربعين وسبعمائة . وله أوقاف تحت نظر 
الأسطى سليمان السندبيسى بتقرير من المحكمة» 
ومبلغ إيراده فى السئة اثنا عشر ألف قرش وأربعة 
وستون قرشاء منها إيجار أماكن أحد عشر ألف قرش 
وتسعماثة وستة وتسعون قرشا ونصف» وأحكار سبعة 
وستون فرشا ونصف؛ يصرف منها فى المرتبات أربعة 
آلاف وأربعماثة وأحد عشر فرشا ونصف والباقى 
للعمارات , اه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك إعداد 
محمد مصطفى إبراهيم ؟/ .)174-١1171‏ 

وقال المقريزى ( الخطط 7/ 1”04) وبهذا الجامع 
درس وله أوقاف وهو من أحسن الجوامع .اهف 

وقد ذكر على مبارك جامع « أصلان » أيضًا عند 
الكلام على شارع جامع أصلان فقال: أوله من شارع 
النبانة تجاه جامع عارف باشا بجوار شارع سويقة 
العزى» وأخخره درب المحروقى وسكة بير المشّ , 
وطوله ثلثمائة واثئان وأربعون مترا. عُرف بجامع أصلم 
المشهور عند العامة بجامع أصلان داخل الحارة 
المعروفة بيداه. 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ( /١‏ 
ا 

كما ذكره ابن تغرى بردى ( المنهل الصافى /١‏ 
0 ) باعتباره مدرسة وقال إن أصلم السلحدار أنشأها 
بالقرب من داره بباب المحروق وتقام فيها الجمعة . 

قالت المؤلفة : كانت أول زيارة لى لهذا المسجد يوم 


الاثنين ٠١‏ شوال 4 40 ١ه_4‏ يولية 1944م» وكانت 
الملاحظة التى دوّنتها فى مفكرتى حينذاك هو أن 
المسجد فى حالة متدهورة وبيخاصة القبة والمئذنة. 
ولدى زيارتى الشانيية يوم الخميس © من ذى الحجة 
3١ه/‏ 30 مايو "1941م وجندت الحال كما هو 
عليه والنافلتين اللتين بالواجهة محطمتين. وحين 
دخلت القبة وجدتها سليمة من الداخل وبها محراب 
ويوجد بها ضريح. أما من الخارج فالتضليع الذى بها 

والطريق الذى سلكته فى المرتين للوصول إلى 
المسجد بعد خروجى من باب زويلة هسو الاتجاه إلى 
سكة بير المش؛ وهى السكة التى نقع بين جامع 
قجماس المعروف بأبى حريبة ( أثر 1١14‏ ) ( ويُسمى 
الآن. شارع « أبو حريبة ؛ ) وبين الكُتّابٍ الذى يتبعه 
وامتداد هذه السكة هو حارة سيدى سعد الله وهى حارة 
طويلة يبلغ طولها من سكّة بير المش نحو ثلثماثة مثر 
تنتهى برحبة حيث يقع المسجد إلى اليسار ( الشرق ) 
منها. وإذا انحرفنا منها يمينا نقع على مسجد السيدة 
فاطمة النبوية رضى الله عنها . 

انظر الخريطة الإرشادية بعنوان 7 من السلطان حسن 
إلى باب زويلة » فى مادة ١‏ الآثار الإسلامية بمديئة 
القاهرة » م /١‏ 84 من هله الموسوعة» وتجصد موقع 
المسجد إلى اليمين فى الجزء العلوى منها . 

وفيما يلى نوافيك بالوصف المعمارى لمسجد 
أصلم السلحدار: 

هذا المسجد بْنِيَ سنة 44/اه ( 1145م ) وأتمه 
سنة 45 لاه ( 1740م ) وقد أقامه على شكل 
المدارس ذات التخطيط المتعاصد مع اخشلاف فى 
نظام ما سبقه من المساجد المملوكية فجعل صحئه 
مسقوفا بعد أن كان فى غيره مكشوفًا؛ وجعل كل 
إيوانين متقابلين متمائلين . فالويوان الشرقى ونظيره 
الغربى تُحا على الصحن بواسطة عقدين كبييرين؛ 


أصلم السلحدار ( السلاحدار ) ( مسجد.)... 


كما قح كل من الإيوان البمحرى ونظليره القبلى بواسطة 
ثلاثشة عقود صغيرة تحملها أعمدة رنخامية؛ فى حين 
كانت الإيوانات الأربعة فى المساجد السابقة تفتح 
على الصحن بواسطة أربعة عقود متمائلة» وإن 
اختلفت فى الحجم وذلك باستئناء مسجد قلاوون . 
كذلك جعل أحد أبوابه يؤدى إلى المسجد مباشرة 
ببخلاف ما يشاهد فى المساجد ذات التخطيط 
المتعامسد من أن الباب يؤدى غالبا إلى دركاة ثم إلى 
طرقة توصل إلى داخخل المسجد. 

وقد اقتبست بعض مظاهر هذا التخطيط في بعضص 
المساجد اللاحقة سسواء من حيث نظام الإيسوانات أو 

وتقع القبة بالركن الشرقى القبلى للمسجد. وبابها 
على يمين الداخل من الباب القبلى» ويغطيه ثلاث 
حطات من المقرنص . 

وبالإبوان الشرقى منبر خشبى صغير دقيق الصنع 
حفرت حشواته بزحارف بارزة جميلة ويدل سقف هذا 
الإيوان وأسقف الإيوانات الأخرى وما تبقى عليها من 
زتحارف على أنها كانت غنية بالنقوش المختلفة 
الألوان . أما الصسحن فيحلى وجهاته أعلى العقود دوائر 
ومعينات من الجص المزحرف يتخللها شبابيك 


1 


وصفف عقودها مثلثة على شكل راوح يحيط بها 
إطارات من الكتابة الكوفية . 

وللمسجد وجهتان رئيسيتان : الوجهة القبلية وتظهر 
فى نهايتها الشرقية القبة المضلعة يحيط برقبتها أسفل 
التضليع بقايا طراز من القاثسانى كتب به آيات قرآنية 
واستعمال القاثشانى فى هذه القبة يعتبر من الأمثلة 
النادرة فى تزيين القباب المملوكية» وفى طرفها الغربى 
تقوم منارة حادثة . وأهم ما يسترعى النظر فى هله 
الوجهة التربيعة الرخامية الكبيرة التى تعلو الباب إذ 
تتجلى فيها دقة الصناعة فهى من الرنخحام الأبيض 
الملبس بالسرخام الملون بأشكال زخرفية جميلة. أما 
الوجهة الخربية فيقع فى نهايتها البحرية باب آخر يؤدى 
إلى صحن المستجد بواسطة طرقة مئثنية وإلى دورة 
المياه . 

وهذا الباب» بما يتميز به من نسب ويما ينفرد به من 
مقرنصات تغطيه؛ جدير أن يُعدّ من أبدع النماذج 
لأبواب المساجد الأثرية» وتتضمن الكتابة الموجودة 
على جائبيه أعلى المكسلتين تاريخ الفراغ من العمل 
فى هذا المسجد ( سنة 5 لاه ) . 

كما تتضمن الكتابة الموجودة أعلى عتب البباب 
القبلى تاريخ البدء والفراغ ( 55-1/40 /اه) . 

( مساجد مصر. وزارة الأوقاف /١‏ 2507 517). 


مت رفت الستررارم 


مالا اناه 1ه 17 مزع ) 
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اساسا لميتة 
التزبية الملسة بالرمام أعوالمدغل 


توافت اسورد 


الا لاه 1 ملم ) 


1 


0 
ا 


00 اع 
بص م 
10لا تقظ (115 مزم) 


الأصسم 


«الأصم: 

قال السمعانى : 

الأصَمْ: بفتتح الألف والصاد المهلمة وتشديد الميم 
فى أخمر الكلمة؛ هذه صفة من كان لا يسمع من 
الصمم» والمشهور به فى الشرق والغرب أبو العباس 
محمد بن يعقوب بن يوسف بن معقل بن سنان بن 
عبد الله الأموى مولاهم المعروف بالأصمء وإنما ظهر 
به الصمم بعد انصرافه من الرحلة فاستحكم فيه وكان 
أبو العباس محدث عصره بلا مدافعة فإنه حدث فى 
الإسلام سنًا وسبعين سنة» ولم يختلف قط فى صدقه 
وصمحة سماعه وضبط أبيه يعقوب الوراق لهاء وكان مع 
ذلك يرجع إلى حسن المذهب والتسدين» ويصلى 
خمس صلوات فى الجماعة؛ وبلغنى أنه أذن سبعين 
سنة فى مسجده؛ وكان حسن الخلق سخى النفس لا 
يبخل بكل ما يدر عليه وربما كان فى قديم الأيام 
يحتاج إلى الشىء لمعاشه فيورق ويأكل من كسب 
يده؛ وهذا الذى يعاب به أنه كان يأخذ على التحديث 
إنما يعيبه به من كان لا يعرفه فإنه كان يكره ذلك أشد 
الكراهة ولا يناقش أسحدًا فيه إنما كان ورّاقه وابده أبو 
سعيد يطلبان الئاس بذلك وقد كان يعلم به فيكرعه ثم 
لايقدر على مخالفتهم» سمع منه الآباء والأبناء 
والأحفاد وأولادهم كالحسن بن الحسين بن منصور 
سمع منه كتاب الرسالة فسمع منه ابئه أبو الحسن بن 
الحسن فى ذلك الكتاب ثم سمعه أبو نصر بن أبى 
الحسن فى ذلك الكتاب ثم سمع منه عمر بن أبى 
نصر فى ذلك الكتاب ومثل هذا كثير كفاه شرفًا أن 
يحدث علول تلك السنين فلا يجد أحد من الئاس فيه 
مغمرًا بحجة . قال الحاكم أبو عبد الله الحافظ: ما 
رأينا الرحالة فى بلد من بلاد الإسلام أكثر منها إليه يعنى 
أيا العباس الأصم فقد رأيت جماعة من أهل الأندلس 
والقيروان وبلاد المغرب على بابهء وكذلك رأيت 
جماعة من أهل طرار وإسفيجاب وأهل المشرق على 


بابه؛ وكذلك رأيت فى عرض الدنيا من أهل المنصورة 
وصولتان وبلاد بست وسجستان على يابهء وكذلك 
رأيت جساعة من أهل فارس وشيراز وخوزسة ان على 
بابه فناهيك بهذا شرفًا واشتهازا وعلوًا فى الدين وقبولاً 
فى بلاد المسلمين بطول الدنيا وعرضها. 

قال: سمعت أبا العباس محمد بن يعقوب غير مرة 
يقول: ولدث سنة سبع وأربعين ومائتين» رأى محمد 
ابن يحيى الذهلى ولم يسمع منه؛ ثم سمع من أحمد 
ابن يوسف السلمى وأبى الأزهمر أحمد ين الأزهصر 
العبدى وفقّد سماعه عند منصرفه من مصر» ثم رحل 
به أسوه سئة حمس وستين على طريق أصبهان فسمع 
هارون بن سليمان وأسيد بن عاصم ولم يسمع بالأهواز 
ولا البصرة حرفًا واحدّاء ثم إن أباه حج به فى تلك 
السئة وسمع بمكة من أحمد بن شيبان الرملى فقط ؛ 
ثم أخرجه إلى مصر فسممع محمد بن عبد الله بن عبد 
الحكم ويحيى بن نصر الخولانى والربيع بن سليمان 
المرادى ويكار بن قتيبة القاضى وأقام بمصر على 
سماع الأمهات كتاب المبسوط للشافعى إلى أن 
استوفى سماعه» ثم دخل الشام فسمع بعسقلان من 
أحمد بن الفضل» وببسروت من العباس بن الوليد بن 
مزيد أقام عليه حتى سمع منه مسائل الأوزاعى» ثم 
دخل دمشق فسمع من محمسد بن هشام بن ملاس 
النميرى أحاديث مروان بن معاوية وسمع من يزيد بن 
عبد الصمد وغيره؛ ثم دخل دمياط فسمع من بكر بن 
سهل وغيره وأقام بطرسوس وسمع الكثير من أبى أمية 
وذهب بعض سماعاته منه؛ ثم اتحدر إلى حمص 
فسمع من محمد بن عوف الطائى الكبير وذهب بعضص 
سماعاته منه؛ ثم دخل الجزيرة فكتب بالرقة عن 
محمد بن على بن ميمون وهو إذ ذاك إمام الجزيرة» 
ودخل من الموصل على طريق الجزائر إلى الكوفة 


فسمع من الحسن ين على بن عفان العامرى وأحمد 


ابن عبد الجبار العطاردى وأحمد بن عبد الحميد 
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الحارثى» ثم دخل بغداد سنة تسع وستين بعد وفاة 
سعدان بن نصسر ومحمد بن سعيد بن غالب فسمع 
المسئد من العباس بن محمد الدورى والمبسوط من 
محمد بن إسحاق الصغانى والتاريخ من الدورى 
وسمع من محمد بن سنان القزازء والعلل من عبد الله 
ابن أحمد بن حنبل» وعلل على بن المدينى من حنبل 
ابن إسحاق؛ ثم انصرف إلى نصراسان وهو ابن ثلاثين 
سنة وهو محدث كبير» ثم ذكر الحاكم فى وفاته : 
خرج علينا أبو العباس محمد بن يعقوب رحمه الله 
ونحن فى مسجده وقد امشسلأت السكة من أولها إلى 
آخرها من الناس وهو عشية يوم الإثنين الثالث من شهر 
ربيع الأول من سئة أربع وأربعين وثلاثمائة وكان يملي 
عشية كل اثثين من أصوله مما ليس فى الفوائد 
أحاديث فلما نظر إلى كثرة الئاس والغرباء من كل فيج 
عميق وقد قاموا يطرقون له ويحملونه على عواتقهم من 
باب داره إلى مسجده فلمسا بلغ المسجد جلس على 
جدار المسجد وبكى طويلا ثم نظر إلى المستملى 
فقال: اكتب ! سمعت محمد بسن إسحاق الصغانى 
يقول سمعث أبا سعيد الأشج يقول سمعت عبد الله بن 
إدريس يقول ؛ أتيت يومًا باب الأعمش بعد موته 
فدفعت الباب فقيل: من هذا؟ فقال: ابن إدريس» 
فأجابتنى امرأة يقال لها برة: هاى هاى يا عبد الله بن 
إدريس ! ما فعل جماهير العرب التى كانت تأتى هذا 
الباب؟ ثم بكى الكثير ثم قمال: كأنى بهذه السكة ولا 
يدخلها أحد منكم فإنى لا أسمع وقد ضعف البصر 
وحان الرحيل وانقضى الأجل . 

فما كان إلا بعد شهر أو أقل منه حتى كف بصره 
وانقطعت الرحلة وانصرف الغرباء إلى أوطائهم ورجع 
أمر أبى العباس إلى أنه كان يَُاوَلُ قلمًا فإذا أخذه بيده 
علم أنهم يطلبون الرواية فيقول: حدثنا الربيع بن 
سليمان؛ ويقرأ الأحاديث التى كان يحفظها وهى 
أربعة عشر حديئًا وسبع حكايات وصار بأسوأ حال إلى 
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شهر ربيع الآخر سنة ست وأربعين» فتوفى أبو العباس 
رحمه الله ليلة الاثنين؛ ودفن عشية الاثنين الشالث 
والعشرين من شهر ربيع الآنمر من سئة ست وأربعين 
وثلاثماثة . 

ومن القدماء أبو علقمة عبد الله بن عيسى الفروى 
الأصم من أهل المدينة؛ يروى عن ابن نافع ومطرف 
ابن عبد الله الأصم العجائب ويقلب على الثقات 
الأخبار» روى عنه محمد بن المنذر الهروى شكّر. 

وعقبة بن عبد الله الأصم من أهل البصرة» يروى عن 
عطاء وابن بريدة؛ روى عنه الهيثم بن خارجة 
والعراقيون» كان ممن يتفرد بالمناكير عن الثقات 
المشاهير حتى إذا سمعها من الحديث صناعته شهد 
لها بالوضع . 

وكثير بن حمير الأصمء شيخ يروى عن الشاميين ما 
لم يتابع عليه؛ لا يجوز الاحتجاج بخبره إذا انفرد يريى 
عن سالم أبى المهاجر» روى عنه موسى بن أيوب . 

واشتهر بهذا الاسم اثنان: واحد من الصوفية» 
والأتحر من المحدثين» أما المحدث فقد بدأنا به وهو 
أبو العباس الأصم» ومن الصوقية أبسو عبد الرحمن 
حاتم بن عنوان الأصم من أهل بلخ» كان أحد من 
عرف بالزهد والتقلل واشتهر بالورع والتقشفء وله 
كلام مدون فى الزهد والحكم» وأسئد الحديث عن 
شقيق بن إبراهيم وشداد بن حكيم البلخيين وعبد الله 
ابن المقدام ورجاء ين المقدام الصغانى» روى عله أبو 
عبد الله الخواص وأبو جعفر الهروى وجماعة» وقال 
رجل لحاتم الأصم : بلغنى أنك تجوز المفاوز من غير 
زاد؟ فقال حائم: بل أجوزها بالزاد وإنما زادى فيها 
أربعة أشياء» قال: ماهى؟ قال: أرى الدنيا كلها 
ملكا لله؛ وأرى اللخلق كلهم عباد الله وعياله» وأرى 
الأسباب والأرزاق . كلها بيد الله» وأرى قضاء الله نافذًا 
فى كل أرض الله فقال له الرجل : نعم الزاد زادك 


الأصمعى ( 159 "اكه / 174٠‏ 91هم) 


يا حاتم! أنت تجوز به مفاوز الآخرة فكيف مفاوز 
الدنيا. وقيل له : من أين تأكل؟ فقال؛ ظ ولله خزائن 
السئوات والأرض ولكن المنافقين لايفقهون »# 
[المنافقون: / ] وكان أبو بكر الوراق يقول: حاتم 
الأصم لقمان هذه الأمة. وسئل حاتم : أى شىء رأس 
الزهد؟ قال: الثقة بالله وأوسطه الصبر وأخره 
الإخلاص. 
ومالك ين جناب بن هبل الكلبى الشاعر يعرف 
بالأصم» سمى الأصم لقوله : 
أصم عن الخنا إن قيل يومًا 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى / 2181-1174 واللباب لابن الأثير ‏ تحقيق 
د. مصطفى عبد الواححد» /١‏ 514ل انظر أيضًا 
الأعلام للزركلي /7/ ١46‏ وطبقات الحفاظ للسيوطى 
/ 366 ), 
#الأصمم: 
جاء فى اللسان: الأصَمٌ: رجبء لعدم سماع 
السلاح فيهء وكان أهل الجاهلية يُسمُون رَجَبًا شهر الله 
الأصمّء قال الخليل: إنما سُمّى بذلك لأنه كان لا 
ا يي قعة 
سلاح؛ لأنه من الأشهر الْحَرْم؛ فلم يكن يُسمع فيه 
لَقُلانِء ولايا صباحاهء وفى الحديث 1 
الأصَمّ رجب » سمى أصمٌ لأنه كان لا يُسمع فيه 
صوت السلاح» لكونه شهرًا حراما» قال: ووُّصف 
بالأصّع مجازاء والمراد به الإنسان الذى يدخل فيه كما 
قيل ليل نائم» وإنما النائم مَنْ فى الليل» فكأن 
الإنسان فى شهر رجب أصّمّ عن صوت السلاح قال؛ 
يارب ذى خال وذى عم عَمُمْ 
قد ذاق كأس الحَتفي فى الشهر الأصم 
( لسان العرب لابن منظور 78/ .)76٠١1‏ 


#الميس ا كاله / لكلا لاحم )ء 


الأصمعى : بفتح الألف وسكون الصاد المهملة 
زف اليم الي السهملة فى عرو هذه النسبة إلى 
الجد وهو الإمام المشهور أبو سعيد عبد الملك بن 
قريب بن على بن أصمع الساهلى الأصمعى من أهل 
البصرة» كان من أئمسة أهل اللغة سلك البرارى 
والبوادى وصحب الأعراب وأخدل الأذب من معدنه . 
(الأنساب /١‏ للا( ). 

وجاء نسبه فى طبقات الدحويين واللغويين كما 
يلى: 

هو عبد الملك بن قريب بن على بن أصمع بن أعيا 
أبن سعد بن عبد بن غنم بن قُتيبة ين معن بن سعد مناة 
الباهلى . 

قال: قال أبو عبد الملك مروان بن عبد الملك : قال 
أبو حاتم : الأصمعى» عبد الملك بن قريب بن عبد 
الملك بن على بن أصمع بن مُطمّر بن رباح بن عبسد 
شمس بن أعيا بن سعد بن تميم بن قثيبة بن معن بن 
خالد بن أعصر بن سعد بن قيس بن عيلان . 

( طبقات النحويين واللغويين لابى بكر محمد بن 
الحسن الزبيدى - تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم . 
دار المعارف. القاهرةء الطبعة الثانية؛ /١984‏ 
7 . انظر أيضًا المزهر فى علوم اللغة وأنواعها , 
للسيوطى ‏ شرحه وضبطه وصححه وعنون موضصوعاته 
وعلق حواشيه محمد أحمد جاد المولى؛ وعلى محمد 
البجاوى» ومحمد أبو الفضل إبراهيم// 14٠6 4١14‏ 
والمعارف لابن قتيبة - حققه وقد له د. ثروت عكاشة 
/ 5547. 2.644 وبغية الوعاة فى طبقات اللغريين 
والنحاة للسيوطى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
1١117 7‏ وإشارة التعيين فى تراجم النحساة 
واللغويين لعبد الباقى بن عبد المجيد اليمانى ‏ تحقيق 
د. عبد المجيد دياب/ 197 195 ). 


الأصمعى (؟19."ااه / 1/2١‏ 1151م ) 


وذكر أبو حاتم السجستانى نسب الأصمعى فقال: 
عبد الملك قريب بن عبد الملك بن على بن أصمع 
ابن مُظَهّر بن رياح بن عبد شمس بن أعيا بن سعد بن 
عبد بن غنم بن قتيبة بن معسن بن مالك بن أعصر بن 
سعد بن قيس بن عيلان. قلت: وهو أبو سعيد 
الأصمعى البصرى صاحب اللغة والنحو والعربية 
والأخبار والملح» سمع عبد الله بن عون الخزاز وشعية 
أبن الحجاج والحمادين ويعقسوب بن محمد بن 
طحلاء ومسعر بن كدام وسليمان بن المغيرة وقرة بن 
خالد» روى عنه ابن أخيه عبد الرحمن بن عبد الله وأبو 
عبيد القاسم بن سلام وأبو حاتم السجستانى وأبو 
الفضل الرساشى وأحمد بن محمد اليزيدى ونصر بن 
على الجهضمى ورجاء بن الجارود ومحمد بن عبد 
الملك بن زنجويه ومحمد بن إسحاق الصغانى وبشر 
ابن موسى الأسدى وأبو العباس الكديمى فى آخرين» 
وكان من أحفظ أهل عصره حتى .حكى عنه أنه قال : 
أحفظ سئة عشر ألف أرجوزة » وكان أحمد بن حنبل 
يثئى على الأصمعى » وكذلك على بن المدينىي» قال 
أب حاتم: الأصمعى يروى عن ابن عرث؛ روى عنه 
الناس . 

وكان الأصمعى بحرًا فى اللغة وأبو عبيدة أعلم منه 
بالأنساب والأيام والأخبار واجتمعا فى ميجلس الفضل 
ابن الربيع فسأل الفضل الأصمعى فقال: كم كتابك 
في الخيل؟ قال قلت: جلد؛ قال: فسأل أبا عبيدة 
عن ذلك فقال: خمسون جلدًاء قال: فأمر بإحضار 
الكتابين ثم أمر بإحضار فرس فقال لأبى عبيدة: اقرأ 
كتابك حرفا حرفا وضع بدك على موضع موضع! فقال 
أبو عبيدة: لست أنا بيطارا إنما ذا شىء أخذته وسمعته 
من العرب وألفته» فقال لى: يا أصمعى! قم فضع 
يدك على موضع موضع من الفرس! فقمت فحسرت 
عن ذراعى وساقى ثم وثبت فأخلت بأذنى الفرس ثم 


وضعت يدى على ناصيته فجعلت أقبضس منه على 
شىء وأقول هذا اسمه كذا وأنشد فيه حتى بلغت 
حافره. قال: فأمر لى بالفرس فكنت إذا أردث أن 
أغيظ أبا عبيدة ركبت الفرس وأتيته . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 6179/97 1,78 واللباب 
لابن الأثير /١‏ 9/5). 

وهذه الحكاية مع دلالتها على فرق ما بين الرجلين 
تدل على قوة ذاكرة الأصمعى وشدة حافظته» فلا بدع 
إذا قال إنه يحفظ اثنى عشر ألف أرجوزة . وكان 
الأصمعى مع اشتهاره بالثقة فى الرواية والتضلع من 
اللخة مشهورا بنقد الشعر أيضّاء أذ ذلك عن خلف 
الأحمر. وله فى الشعر والشعراء آراء عالية . وهو على 
ظرفه شديد الورع كثير الاحئراز فى تفسير الكتاب 
والسئة. فإذا سئل عن شىء منهما كان يقول: العرب 
تقول معنى هذا كذا ولا أعلم المسراد منه فى الكتاب 
والسنة . وما زال نديمًا للخليفة الرشيد ححتى توفى . 
فلما ولى المأمون وقامت الفتنة بخلق القرآن ماف 
على دينه وقبع فى كسر بيته؛ وحرص المأمون على أن 
يصير إليه » فاحتج بكبر سنه وضعفه » فكان المأمون 
يجمع المشكل من المسائل ويسيسرها إليه ليجيب 
عنها. وى بعد ذلك راكبًا حمارًا دميماء فقيل له: 
(أبعد براذين الخلفاء تركب هلذا؟ فقال هذا وأملك 
دينى أحب إلى من ذاك مع فقده » وهك لا رضى من 
العيش بالكفاف حتى توفى سنة 7١5‏ ( أو )7١17‏ وله 
من العمر تسعون سنة ( فى الأنساب /8 سلنة ) . 

( تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد حسن الزيات. دار 
نهضة مصرء القاهرة الطبعة الخامسة والعشرون / 
كه نض 

لقد كان الأصمعى أشهر علماء اللغة فى المائة 
الثانيية للهسجرة ‏ وخير دليل على مبلغ علمه مؤلفاته 
الكثيرة التى يشهد بها كثير من المؤلفين الأقدمين» 
وقد ضاع بعضها وسلم بعضها الآشر. وهذا الذى 
يسلم قل طبع بعضه . 


الأصمعى (؟17-19؟ه. / 1514م ) 


أحصى ابن النديم من مؤلفات الأصمعى ثمانية 
وأربعين مصئقًا بيانها كالتالى: 

كتاب خلق الإنسان» كتاب الأجناس» كتاب 
الأنواء» كتاب الهمز ( ورد فى فهسرسة ابن خير بعئوان 
كتاب الهمزتين ) كتاب المقصور والممدود» كتاب 
الفرق» كتاب الصفات» كتاب الأواب» كتاب 
الميسر والقداح » كتساب خدلق الفرس » كتاب الخيل » 
كتاب الإبل» كتاب الشاه ١‏ أو الشاء )؛ كتاب الأحبية 
والبيوت؛ كتاب الوحوش + وصفغاتها. ( مخطوط فى 
مكتبة الدراسات العلمية ببغداد ( 7/447 ) كتاب 
الأوقاف؛ كتاب فعل وافعل» كتاب الأمثال» كتاب 
الأضداد؛ كتاب الألفاظ؛ كتاب السلاح؛ كتاب 
اللغات» كتاب الاشتقاقء كتاب النوادر» كتاب 
أصول الكلام؛ كتاب القلب والإبدال؛ كتاب جزيرة 
العربء كتاب الدلوء؛ كتاب الرحل» كتاب معانى 
الشعرء كتاب المصادرء كتاب القصائد الست» 


كتاب الأراجيز» كتاب النحلة» كتاب النبات والشجر» 1 


كتاب اللخراج» كتاب ما اتفق لفظه واختلف معناهء 
كتاب غريب الحديث نحسو ماثتى ورقة قال ابن 
النديم : رأيته بخط السكرى» كتاب السرج واللجام » 
كتاب غريب الحديث والكلام الوحشى» كتاب نوادر 
الأعراب » كتساب مياه العرب» كتاب النسبء كتاب 
الأصوات؛ كتاب المذكر والمؤنث) . 

وعمل الأصمعى قطعة كبيرة من أشعار العرب ليست 
بالمرضية عند العلماء لقلة غربتها واختصار روايتها 
(يريد بها 2 ديوان الأصمعيات ؛ ) كتاب أسماء الخمرء 
كتاب ما تكلم به العرب فكثر فى أفواه الناس ( فهرست 
/ كف 88 ). 


وأضاف ابن خير فى فهرسته : كتاب الأبواب» كتاب 
لحن العامة . 

(الفهرست لابن النديم / 417:7 ). 

وللمستشرق الألمانى وليم أهلورد المدساطه مامهلا 
كتاب سماه 3 الأصمعيات 6 ( مطبوع ) جمع فيه بععيض 
القصائد التى تفرد الأصمعى بروايتها , وأعاد الشي 
أحمد محمد شاكر وعبد السلام هارون طبعهاء محققة 
مشروحة» وسمّياها ١‏ اخختيار الأصمعى » ولعبد الجبار 
الجومرد كتاب 3 الأصمعى حياته وأثاره » » وتعبد الله 
ابن أحمد الربعسى كتساب ١‏ المنتقى من أخبسار 
الأصمعى ؛ غير تام ( الأعلام 4؛/ 151). 

( الفهرست لابن النديم/ 87» "81 والأعلام للزركلى 
177/4 وهامش ١‏ وفهرسة ابن خير/ 4لالا» 
لاا 
١‏ ورجل هذه مؤلفاته وهذا مبلغ علمه. لا يخلو أن 
يكون بين يديه حزانة كتب حافلة تحوى كل جليل 
وطريف . بل إن مؤلفاته ذاتها يقوم منها وحدها خزانة 

وخير دليل على سعة خخزانة الأصمعى » ما ذكره 
الأصمعى نفسه عنها بقوله : « لما خرجنا مع السرشيد 
إلى الرقة قال لى : هل حملت معك شيئًا من كتبلك؟ 
فقلت: نعم» حملث منها ما خف حملها! فقال: 
كم؟ فقلت: ثسائية عشر صندوقاء فقال: هذالما 
خففت؛ فلو ثقلت كم كنث تحمل؟ فقلست: 
أضعافها. فجعل يعجب ؟. 

( خزائن الكتب القديمة فى العراق ‏ كوركيس عواد. 
دار الرائد العربى . بيروت؛ الطبعة الثانية 4ه 
كحوام/ 194 ). 


خامة كتاب م تاريخ العرب الأولية » اموب للأصبعى ( 11م 681ى م ) من ناخة على الرق بالط الكوق كتيت سة 4# اه ار دهم 


1- 
( ياريز . المكسة “لوطية 6726- ممهد امخطوطات ) 


عن الكتاب العربى المخطوط . د. صلاح الدين المنجد. اللوح 239 


الأصمعيات 


ومن شعره فى رثاء سفيان بن عييشة» وكان إماما 
عالمًا مثبنا زاهدًا ورمًا مُجْمَمَا على صحة حديفه 
وردايته : 
قَليبك سفيانَ بافى سنّة درست 
رشبت الستارات والبتجمان 
ومبتغى قرب إسناد ومسوعظة ” 
وأفيون من طسسار ومن سار 
امك مجالسه وحقنا مطلة 
من قسساطنين واج وَعْمار 
مَنْ للحديث عن الزهر حين ثوى . ” ' 
أو للأًحاديث عن عُمرو بن دينار 
لو يسمعوا بعده من قال حدثنا الزْ 
زُمُرى من أهل بد و أو بأمصار 
لا يهنأ الشامت المسرور مصرعة 
من مسارقين ومن جُحّادأقدار 
ومن زنادقة جَهُم يقودهم 
كوا إلى فضب السرحمن والنسار 
وملحدين ومرتابين قد خلطوا 
بسنسة الله أمتسارًا بأهقسار 
(« الأصمعى بين يدى معاصريه  »‏ الأستاذ أيمن 
محمد ميدان . مجلة الأزهرء الجزء الثانى عشرء السنة 
الواحدة والستون. ذو الحجة 409١ه‏ يوليو 
م 1144 نقلا عن عيون الأخبار لابن قتيبة ؟"/ 
16 ), 
* الأصمعيات: 
من كتب المختارات . 
يعد الأصمعى فى الطليعة من العلماء الأقدمين» 
كان قوى الذاكرة غزير المحفوظ متمكنًا فى اللغة 
عالمًا بأنساب العرب وأيامها وأخبارها وأشعارها 


وأرجازها وصفه المبرد بأنه ‏ يحر فى اللغة لا يعرف 
مثله فيها وفى كثرة الرواية © . 

ومن كتبه العديدة مجموعته الشعرية المعروفة ب 
«الأصمعيات1. 

والأصمعيات هى المجموعة الشعرية الثانية بعد 
المفضليات وتعد متممة لها. وقد أطلق عليها هذا 
الاسم من قبل تسلاميذ الأصمعى شأنها فى ذلك شأن 
المفضليات قبلها تمبيرًا لها من ممجموعة المفضل » 
ومع ذلك وقع الاختلاط بينهما وحدث التدامل بين 
بعض أشعارهما. وكثيرًا ما جمع الوراقون فى القديم 
واحدء فالتبس الأمر على بعضهم فَعَدَّ قصائد من 
المفضليات على أنها أصمعيات . 

كذلك اقتصرت مجموعة الأصمعيات على الشعر 
القديم وبخاصة الشعر الجاهلى وجانب من شعر 
المخضرمين والإسلاميين . وكثير من الشعراء نجدهم 
أيضًا فى المفضليات ولكن فى قصائد أخرى. وممن 
اختار لهم الأصمعى دريد بن الصمة وعروة بن الورد 
وعمرو بن معد يكرب ومهلهل بن ربيعة والمتلمس 
والمنخل والسموءل ومالك بن نويرة. . . وبلغ عدد 
هؤلاء الشعراء 7/ اثثين وسبعين شاعورًا كانت 
قصائدهم 91 اثنتين وتسعين قصيدة ومجميع أبياتها 
ل ابيا . 

يقول الدكتور عمر الدقاق: 

نشرت الأصميعات أول مرة فى ليبزيغ بألمانيا سئة 
ثم نشرت فى طبعة علمية محققة بالقاهرة سنة 
10# 

وقد صدرت الطبعة الأوربية فى لايسزيغ بعناية 
المستشرق الألمانى أهلوارد 11778704لى أو وليم بن 
الورد البروسى كما يسمى نفسه» وذلك ضمن المجزء 
الأول من كتاب ييحمل اسم « مجموع أشعار العرب 6. 


ونا 


الأصسنام 


غير أن الطبعة غير موفقة وتنطوى على أخطاء فى رواية 
النصوص » وقد أسساء صصساحبها الأمانة العلمية من 
وجهين» نقدّم وأجْر فى القصائد واصطنع ترتيبًا مغا 
للأصل» ثم حذف 14 قصيدة من الأصمعيات بحجة 
أنها مكررة فى المفضليات . 

وطبعة القساهرة صصدرت سنئة ١466‏ بتحقيق أحمد 
محمد شاكر وعبد السسلام هارون» وهى جيدة تنطوى 


على فهارس وتعليقات قيمة. 

( مصادر التراث العربى د. عمر الدقاق / 586 - 
وهامش 7). 

* الأصنام : 

أشهر الأصنام التى كانت للعرب . 

ود ؛ تمثال رجل عظيم معه أدوات الحرب كان بدومة 
الجندل لكلب وقضاعة . 

سُوَاع : فى رهساط من أرض ينيع لهذيل وكانوا 
يحجون إليه وينشحرون له . 

يَشُوث: لمذحج وبعض قبائل اليمن من أهل 
جرش . 


يُعُوق : تعبده همدان ومن والاها من اليمن . 

م للئى الكلاع بأرض حمير. 

ويقول ابن الكلبى إن هذه الأسماء الخمسة كانت 
فى الأصل أسماءٌ لقوم صالحين وماتوا فى شهر واحد 
فجزع عليهم أقاربهم فقالل لهم رجل يعمل باللحت: 
هل لكم أن أعمل خمسة أصنام على صورهم على أنى 
لا أقدر أن أجعل فيها أرواحًا. قالوائعم . فنحث لهم 
خمسة أصنام على صورهم ونصبها لهم فكان أقاربهم 
يأتون حولهم معظمين . وبعد سرور قرن زاد تعظيم 
الناس لتماثيلهم فنحروا لها. وفى القرن الذى بعنده 
خطوا خطوة أخرى فشرعوا يعبدونها . 

وهله الأصنام كانت تعبد فى عهد نح عليه السلام 


وقال الله تعالى حكاية عنه: # قال نسوح رب إنهم 
عَصَوْنى والبعوا مَّنْ لم يزده ماله وولثه إلا سانا * 
ومكروا مكرًا كيار * وقالوا لا تَدَرْنٌ آلهتكم ولا تذرنَ وَدا 
ولا سُوَاعًا ولا يَغُوتَ ويَعُوق ونشْرًا ©[ نوح: 77-1١‏ ] 
ويبدو أن العرب جددوا عبادتهم بعد نوح عليه السلام 
ولكن هذه الوثنية الشائعة لم تجعلهم ينسون إله 
العالمين الذى دعى إليه الخليل إبراهيم وإسماعيل 
عليهما السلام . فكانوا يقولون: ظ ما نعبدُهم إلا 
ليقربونا إلى لله ول © 1 الزمر: "«]. 

وهذه الآلهة المندثرة فى الجزيرة العربية والتى أقاموا 
لها البيسوت والسدنة لم تشغلهم عن تعظيم الكعبة 
وإجلالها لأنها كانت أثر أبيهم إسماعيل فظلوا 
يحجون إليها ويعتقدون فى قريش الفضل عليهم 
لشرف القيام بأمرها كأنهم رؤساء دين يستمعون لقولهم 
ويأتمرون بأمرهم . فكانت الكعبسة هى بيت السدين 
الأكبر وسدنتها والقائمون بأمرها حاط الدين. لهذا 
كان لقريش مسركز عظيم فى المجتمع العسربى 
الجاهلى . 

اللأت: : ومن أصنامهم المشهورة : اللات: صخرة 
مربعة أقيم عليها بناء بالطائف وهى عند ثقيف أعلى 
من كل الأصنام وكانت فريش أيضًا تُعَظّجها. 

المُرَّى ؛ وكانت بوادٍ من نخلة الشامية وفوق ذات 
عرق بتسعة أميال وكانت أعظم الأسنام عند قريش 
وربما من مُبَّل كما كانت لجميع بنى كثانة» وقوم ٠ن‏ 

مْنَاة: على ساحل البحر بين ال.ديئة المنورة ومكة 
المكرمة. بناحية المشلل بقدية. وكانت العسرب 
جميعا تعلمها والأوس وال ررج يذبحون لها. 
ويقدمون لها الهدايا. فقد ورد كر هله الشلاثة فى 
سورة الننجم ١‏ أفرأيينم اللأث والحرّى * ومناة الشالثة 
الأعرى © [ النجم: 15: ٠١‏ ] وكان مناة لغسان 
أيضًا, 


الأصسنام 


هُبل: كان أعظم الأصنام على ظهر الكعبة. وكان هذه كثيرة مما ذكره ابن الكلبى فى مواضع من كشابه 
من العقيق الأحمسر على صورة إنسان مكسور الذراع الأصنام ( العرب والعربية / "7-7٠‏ والملل والتحل 


اليمين فأبدله القرشيون ذراعا من ذهب . ويقال إن أول اب 
من نصبه على ظهر الكعبة خذيمة بن مدركة. وغير إساف ونائلة :؛ وكانا على الصفا والمروة» وضعهما 


عن أطلس تاريخ 


الا 


سلام.د. حسين 


امو نس ٠.‏ 


الأصسنام 


عمرو بن لُحَىَ وكان يذبح عليهما تجاه الكعبة. 
وزعموا أنهما كانا من جرهمء إساف بن عمرر» 
ونائلة» بنت سهل تعاشقا ففجرا بالكعبة فمسها 
حجرين . وقيل لاء بل كان صنمين جاء بهما عمرو.بن 
لْحَنَ فوضعهما على الصفا. وكان لبنى ملكان من 
كنانة صنم يقال له سعد وهو الذى يقول فيه قائلهم : 
أتينا إلى سَعْسليٍ لبجمع شملدنا 


وهل سعة إلا صخرا بتنوكةٍ 
من الأرض لا يدعس و لفغي ولا رد 

( التنوفة: الصحراء» أو الأرض المترامية الأطراف) . 

( العرب والعربية ‏ السيد عبد الرحمن السيد محمد 
العيدروسى . مطبعة دار التأليف 1184ه 19374م/ 
"5-٠‏ والملل والنحل للشهرستانى - تحقيق 
محمد سيد كيلانى ؟/ /171» 558 , أنظر أيضًا 
العرب فى حضارتهم وثقافتهم -د. عمر فرُوخ / 47 
“41 وشفساء الغرام بأخبار البلد الحرام لأبى الطيب 
الفاسى ؟/ 1/9؟581-1). 

وقد ألّف ابن الكلبى كتابا فى الأصنام أفردنا له 
المادة التالية . وإليك بعضًا مما جاء فيه: 

قال ابن الكلبى : إن إسماعيل بن إبراهيم ( صلى الله 
عليهما ) لنّا سكن مكّة ووٌلِد له بها أؤلاد كثير حتى 
ملأوا مكّة ونغموا من كان بها من العماليق» ضاقت 
عليهم مكّةُ ووقعت بينهم الحروبٌ والعداواثٌ وأخرج 
بعضهم بعضّساء فتفسّحوا فى البلاد والتمساس 
المعاش . 

وكان الذى سلخ بهم إلى عبادة الأوثان والحجارة أنه 
كان لا يظْعنُ من مكّة ظاعن إلا احتمل معه حجرًا من 
حجارة الْحَرّم » تعظيمًا للحرّم وصبابةً بمكّة ٠.‏ فحيثما 
خَلوا» وضعوه وطاقُوا به كطوافهم بالكعبة» يما منهم 
بها وصبابةٌ الحم وحُيا له .وهر بلك لمتليون اليه 


ومكّة: ويَحجون ويّعتمرون» على إرث إبسراهيم 
وإسماعيل ( عليهما السلام ) . 

ثم سلخ ذلك بهم إلى أن عبدُوا ما استّحبُواء ونسوا 
ما كانوا عليهء واستبدلوا بدين إبراهيم وإسماعيل 
غيره ١‏ أديني الأرياة» سارو إلى كا كات نيليه اليم 
من قبلهم . واتتجئوا ما كان يعبد قوم نوح ( عليه 
السلام ) منها ١‏ على إنداما لقن انهم من كرا 
وفيهم على ذلك بقايا من عهد إبراهيم وإسماعيل 
يتنسّكون بها: من تعظيم البيت» والطواف بسهء 
والحج» والعُمرة» والوقوف على عرفة ومُزدلفة» 
وإهداء البُدْن؛ والإهلال بالحج والعُمرة ‏ مع إدشخالهم 
فيه ما ليس منه , ٠‏ 

فكانت بار تقول إذا ما أكَلّت : 

* يك الله م! لبيك/ * 
ليك لاش ريك لكا 

الاشلريك هل ولك ا 

#تتلكةوماملك| # 
يدوه بالتلبية» ويُدخلون معه آلهتهم يجان 
مذكها بيده . يقول الله ( عر وجل ) لنبيه وق( ونا 
يُؤينٌ اْتركم الله | لوم حون 6[ يوسف: 
1] . أى ما يُوحُدُوننى بمعرفة حقّى» إلأجعدوا 
معى شريكًا من خلقى . 

وكانت تلبية غك إذا خرجوا حُجّاجَاء قدّموا 
أمامهم عُلامَيْن أسودين من غلمائهم» فكانا أمام 

فيقولان : 

#نحن ع رن اعَك| » 

فتقول عَلكُ من بعدهما: 
عَكٌإليك عا ة 

عباائك التمسائيِة 


اي © 


#كيْسََائَحُج لشقانية[* 


الأصسنام 


( أغرية العرر ب: سودانهم. د شَيُهوا بالأغربة فى 
لونهم كلهم سر لهسم السواد من أهساتهم. 
ومشاهير الأفرية فى الجاهلية والإسلام» عنترة؛ وأبر 
عُمير وسُلَّيْك وَُقَاف وعشام بن غقةء وعبد الله 
ابن خازم» وُمَيْر بن أبى عميئر» وهمّام » ومُنتشر بن 
وهب» ومطسر بن أؤف» وتأبّط شراء والشَّنقرئ» 
وحاجز ) ( عن " تاج العروس ' ). 
وكانت ربيعةٌ إذا حجّتْ فقَضّتٍِ المناسك ووقفث 
فى المواققف» َع فى التَفْر الأول ولم تُقسم إلوم آخر 
التشريق. 
فلما صنع هذا عمرو بن لت دانت العسرب 
للأصنام وعبدوها واتتخذوها. فكان أقدمها كلها 
« مناة » ثم اتخذوا ‏ اللات ‏ ثم اتخذوا ؛ المُرّى ». 
وكانت لقريش أصنام فى جوف الكعبة وحولهاء وكان 
أعظمها عندهم ” مُبّل ؛» وكان لهم : إساف ونائلة » 
كما سبق القول. 
فلما ظهر رسسول الله وك يوم فتح مكة. دخل 
المسجدء والأصنام منصوبة حول الكعبة. فجعل 
يطعن بسية قوسه فى عيونها ووجوهها ويقول : لإجاء 
المح وَرََقٌ الْبَاطِلٌ إنَّ الْبَاطِلَ كان هوا ©[ الإسراء : 
مم أمر بها فكفِيَتْ على وجوهها. ثم أخرجت 
فقال فى ذلك راشد بن عبد الله السّلمى: 
قالت: هَلمُ إلى الحديش! فقلتُ لا 
يأب الال َك والإلامٌ 
أو مسارآيت محمد ويلة 
بالفتح؛ حين تكس رٌ الأصنام؟ 
لسرأيت تور الله أضحئ ساطعًا 
” والشُسرَكيعْشى وَجْهَه الإظلامً! 
( كناب الأصنات لابى المنذر هشام بن محمد بن 
السائب الكلبى ‏ بتتحقيق الأسئاذ أحمد زكى / 8-5» 
81). 


لدلف 


عن ابن عباس رضى الله عنه قال : دحل رسول الله 
يي مكة وحول الكعبة ثلاثماثة وستون صنماء» منها ما 
قد شد بالرصاص ... 

(أخبار مكة للأزرقى ‏ تحقيق رشدى الصالح 
ملحس 7/5 1171). 

وكان لأفل كل دارٍ من مكسسة صنم فى دارهم 
يعبدونه. فإذا أراد أحدُهم السّفَنٌ كان آخرٌ ما يصن 
فى مُنْرلِهِ أن يتمسّح بهء وإذا قدم من سفره» كان أوّل 
مايصنع إذا دخل منزله أن يتمسّح به أيضًا. 

فلما بعث الله نبيه وأتاهم بتوحيد الله وعبادثه وبحده 
لاشريك له؛ قالوا: ظ أَجَمَل الآلِهَةٌ لها وَاحدا إِنَّ هدًا 
لشىء عجَابٌ !14 ص : 0] يعنون الأصدام . 

واستهترت العرب فى عبادة الأصنام : 

فمنهم من اتّخل بيتاء ومئهم من انحل صنما . 

ومن لم يقدر عليه ولا على بناء بيتِ» نصب حجرا 
أمام الحرم وأصام غيره» مما استحسن؛ ثم طاف به 
كطوافه بالبيت . وسموها الأتصاب. 

فإذا كانت تمائيل دعوها الأصنام والأوثان» وسموا 
طوافهم الدّوار. 

فكان الرجلء إذا سافر فئزل منزلاً» أخل أربعة 
أحجار فنظر إلى أحسنها فاتخذه رباء وجعل ثلاث 
أثافيّ لقذْرِه» و إذا ارتحل تركه» فإذا نزل منزلا آخره 
فعل مثل ذلك . 

فكانوا ينحرون ويذبحون عند كلها ويتقربون إليها» 
وهم على ذلك عارفون بفضل الكعبة عليها. يَحْجُونها 
ويعتمرون إليها . 

وكان الذين يفعلون من ذلك فى أسفارهم إنما هو 
للاقتداء منهم يما يفعلون عندها ولصبابة بها . 

وكانوا يسمون ذبائح الغنم التى يذبحون عند 
أصنامهم وأنصابهم تلك» العتائر ( والعتيرة فى كلام 


الأصنام 


الجتر. 
وكانت بدو مُلبح من شُزاعة ‏ وهم رهط طلحة 
الطنحات_يعبدون الجن . 
6 8 0000 
وفبهم نزلت: ا إن الدين تدعون من دون الله عِبَادْ 
أمَْالْكمْ 14 الأعراف: 154]. 


ومن الأصدام أيضًا ! ذو الخلصة » وكان لمالك 
وملكان ؛ ابنى كنانة صئم يقال له 2 سعد » وكان لدوس 
ثم لبنى مُنهب بن دوس صئم يقال له ذو الكفين . 

وكان لبنى الحارث بن يشكر بن مبشر من الأزد صنم 
يقال له : ذو الشّرى » وكان لقضاعة ولخم وجذام 
وعاملة وغطفان صئم يقال له 3 الأقيصر 6 وكان لمزيئة 


صنم يقال له 3 نهم ؟. 
وكان لأزد السّراة صنم يقال لهه عائم » وكان لعئزة 
صثم يقال له 3 سير ». 


وكانت للعرب حجارة غير منصوبة؛ يطوفون بها 
ويعترون عندها» يسمونها ١‏ الأنصاب ». 

وكان لخولان صئم يقال له « عميانس ؟ وكان لبنى 
الحارث بن كعب كعبة بنجران يعظموتها . 

وهى الثى ذكرها الأعشى . وقد زعموا أنها لم تكن 
كعبة عِبَادٍء إنما كانت غرفة لأولئك القوم الذين 
ذكرهم . 

وكان لإياد كعبة أخمرى بسنداد من أرض بين الكوفة 
والبصرة؛ فى الظَمْرٍ» وهى التى ذكرها الأسود بن يعفر. 
وقد قبل إن هذا البيت لم يكن بيت عبادة؛ إنما كان 
منزلا شريقاء فلكره. 

وكان رجل مسن جهينة» يقال له عبد الدار بن 
حُديب» قال لقومه: ' هَلْما نبتى بيتا (بأرض من 
بلادهم يقال لها الحوراء) نُضاهى به الكعبة ويُعَظّمُةُ 
حتى نستميل به كثيرًا من العرب * فأعظموا ذلك وأبوا 
عليه. 


وكان لطيئْ صنم يقال له 0 القَأْس 1. 

حدّئنا الحسن بن عليل قال: حدّثنا على بن 
الصباح قال: قال لنا أبو المنذر هشام بن محمد: إذا 
كان معمولا من خشب أو ذهب أو من فضة صورة 
إنسان» فهو صنم» و إذا كان من حجارة» فهو وثن. 

وقد كانت العرب تسمى بأسماء يعيدونها منها: 
عبدٌ ياليل» وعبد غنم» وعبد كلال» وعبد رُضى . 

ولم تزل هذه الأصنام تُعبد حتى بعث الله النبى يك 
فأمر بهدمها: 

فبعث جرير بن عبد الله إلى ذى الخلصة ليهدمهاء 
وبعث خخالد بن الوليد إلى العرّى . 

وبعث إلى ذى الكفين الطفيل بن عمرو الدّوسى 
فجعل الطفيل يحرقه بالنار ويقول : 

يسساذا الكّين لست من عُبسسادكسا 

ميسلاهنا أقدم من ميلانكا 

إئيى حشل وت النار فى فؤادكا 

وكان ذو الكفين صنمًا لعمرو بن حُمَمّة . 

( كان الطفيل قد أسلم بعد فتعح مكة ودعا قومه إلى 
الإسلام فأسلم منهم ثمانون رجلا وفد بهم على رسول 
الله يل ثم أستأذن منه أن يذهب لهدم ذى الكنين 
وكان صنمًا لدوس. فأذن له على أن يلحقه بمن معه 
بالطائف ففعل. انظر طبقات ابن سعد ؟/ /"018 
سيرة ابن سيد الناس 9ا/ 7٠١‏ ). 

وبعث سعيد بن عمير الأشهل إلى مناة بالمشلل 
(جبل بقديد بين المديئة ومكة ) وبعث عمرو بن 
العاص إلى سواع هذيل . 

( كتاب الأصنام لأبى منذر هشام بن محمد بن 
السائب الكلبى ‏ بتحقيق الأستاذ أحمد زكى / 9-5 
7 40» "1ه 57 . انظر أيضًا أطلس تاريخ 
الإسلام-د. حسين مؤئس / .)21٠١‏ 


الأصنام ( كتاب .) 


الأصنام ( كتاب.) 


* الأصنام ( كتاب.) : 

لألى عثمسان عدرو بن بحر الجاحظ»؛ المتوفى فى 
سنسة 06؟ خمس وخمسين ومائتين ( كشف ؟7/ 
11 ), 

* الأصنام ( كتاب .) : 

كتساب الأصنام من تأليف أبى المنذر هشام بن 
محمد بن السائب الكلبى الذى كان أول من أفرد لهذا 
الموضيع كتابا خاصا . وقد جاء الوصف التالى فى 
تصدير الكتاب للمحقق. 

لما ظهر الإسلام فى بلاد العرب كان همه الأؤل 
تطهير ربوعها من ارك بالله؛ ومحو كل أثر لعبادة 
الأصنام والأوثان. حتى إذا فاز القسائم بالدعوة إلى 
التوحيد»؛ بكل ما يريد» وجمع كلمة السرب على 
الدين الجديدء وانتقل عليه الصلاة والسلام إلى الرفيق 
الأعلى» ارتسد كثير من الأعراب إلى الطوافيت 
وعباداتهسم الأولى . حيتقل تجرد لهم خليفته أبو بكر 
الصديق فأعادهم إلى حظيرة الإيمان. 

لذلك كان المسلمون من أهل الحكم أو من أرباب 
العلم؛ يتحاشون فى أول الأمر ذكر الأصنام والأوثان 
لقرب عهد القوم بها ولبقيتها فبهم وفى صدور الكثير 
منهم؛ لكيسلا يثيروا فى نفسوس العامة ما ربما يكون 
عالقا بها من الحمية الأولى» حمية الجاهلية) فيعود 
الأمر إلى الضلال القديم . 

هذا هو الذى دعا الخليفة الثانى عمر بن الخطاب 
لقطع الشجرة التى بايع النبى يِل أصحابه 'بيعة 
الرضوان" تحتها» لأنه رأى من تعظيم المسلمين لهاء 
ما جعله يخشى أن تكون فتنة لهم على تمادى الزمان . 

حتى إذا ما رسخت قدم الإسلام؛ وتوطدت أركائة» 
وثبت بنيانهء لم يبق بعد مجال للخوف من الرجوع إلى 
الشرك بالله , فلما زالت العلة وانحسمت مادة ذلك 
الخوف؛ حيتئذ توفر العلماء على تلقف الروايات من 


هنا ومن هلاء فجمعوا كل ما وصل إليهم من 
المعلومات الباقية عن تلك الديانات القديمة؛ كما 
تجردوا من جهة أنعرى لالتقاط ما بقى من أشعار 
الجاهلية وعاداتهم» وأحوال معيشتهم » وكل ما يتعلق 
بحياتهم الأذبية والاجتماعية . 

فكان محمد بن إسحاق ( صاحب المغازى والسير» 
المتوفى فى أواسط القرن الثانى للهجرة ) أول من ألم 
بشىء من أمر عباداتهم القنديسة. ولكن كتابه فى 
السييرة ضاع من الوجود؛ أو هو لا يزال مطويا فى 
ضمير الدهر إلى هذا العصر. 

قالت المؤلفة : أثادنى الأستاذ الفاضل طه عبد 
الرءوف سعد» وهو الذى قام بتحقيق كتاب السيرة 
النبوية لابن هشام أن الكتاب وُجد» وأنه ره مطبوعا فى 
جزء واحد فلزم التنويه . 

( جاء عبد الملك بن هشام فاختصر "السيرة 
النبوية" التى ألفها ابن إسحاق؛ ووحفظ لنا فيها بض 
البيانات عن عبادة الأصنام والأوثان. ثم أتى السهيلى 
الأندلسى ( المتوفى سئة 48١‏ ) وأبو ذر الخشنى ( فى 
سئة ٠/ا/ا)‏ ففسروا بعض ما فى ' سيرة" ابن هشام من 
الغريب وأضافا شيئًا من التفاصيل اشخاصة بعبادة 
الأصنام لقلا عمسا ورد فى كتب العلماء» مشي 
مبعثرا) . 

لكن ابن الكلبى ( المتوفى بعد ابن إسحاق بنصف 
قرن تقريبا) كان أول من أفرد لهذا الموضع سفرا خاصا 
به؛ أسماه كتاب الأصنام . 

ومن ذلك العهد أقدم علماء الإسلام على الدخول 
فى غمار هذا الموضوع» فألفوا فيه كتبا لم يصلنا منها 
شىى سوى أسمائها التى أنبأنا بها ابن النديم فى 
كتاب الفهرست» وياقوت الحموى فى معجم الأدباء. 

فمن ذلك أن الكاتب أبا الحسن على بن الحسين 
أبن فضيل بن مروان وأصله فارسى له ' كتتاب الأصنام " 


يكب 
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الأصنام ( كتاب .) 


وماكالت العرب والعجم تعبد من دون الله تبارك بموضوعه ) كما أن الدميرى صاحب حياة الحيوان 
أسمة . نقل عنه شيئا أثناء كلامه على "القرش " فى حرف 
وللجاحظ كتاب فى هذا الموضيع سماه 'كتاب القاف. وقد أبدع الجاحظ فى كتابه كما يقول 


الأصنام ' ذكره فى مقدمة كتاب "الحيوان" وعرفنا الألوسى . 


راموز للصمحة باه من النسخة الوحيدة لكاب الأصنام 4 
امحمفوظة ” بالمزانة الركية » بالقساهرة 


الأصنام ( كتاب .) 


ثم جاء فليسوف الإسلام أبو زيد البلخى نألف كتابا 
فى الرد على عبدة الأصنام وفى تاريخ مكة للأزرقى 
تفصيل كيفية عبادة العرب للأصنام على أتسم وجه. 
وكتب السيرة النبوية كلها لا تخلوعن شىء من ذلك . 

أما كتاب ابن الكلبى» فكان له حظ وافر من عناية 
العلماء المحققين . ذلك أنهم تدارسوه وتناقلره على 
طريقتهم القديمة القويمة فى التلقى والرواية ؛ فضبطوا 
رواياته؛ وعلقوا عليه كثيرا من الحواشى والتفاصيل . 

ومع ذلك فقد انقطع خبره» واتّحى أثره! . 

نعم إن ياقوبًا الحموى وقعت إليه نسخة منه بخط 


الإمام الجواليقى المشهور» فنقل معظمها فى 'معجم ' 


البلدان" وأورده متفرقا فى كتابه حسب ما يقتضيه 
نرقيب حروف الهجاء . 

ولابد أن تكون هذه الدسخة ( أو غيرها ) وقعت أيهًا 
للشيخ عبد القادر بن عمر البغدادى» فنقل عنها كثيرا 
فى كتابه المشهور ب' خزانة الأدب" ولكنه لم يذكر لثا 
شيمًا عنها ولاعن أصلها . 

ثم جاء الأنتاذ السيد محمود شكرى الالوسى ‏ 
علامة العراق ( قالت المؤلفة : انظر ترجمته فى 
ةلاه من هذه الموسوعة ). فنقل أشياء 
عن كتاب الأصنام لابن الكلبى فى كتابه الموسوم 
' ببليغ الأرب فى معرفة أحوال العرب ” . 

(قالت المؤلفة : انظر معلومات عن هذا الكتاب فى 
م١/‏ 058 من هذه الموسوعة) . 

ويمضى محقق الكتاب فيقول : وعندى أنه اكتفى 
بالتقل عن صاحب ' حزانة الأدب * مع نقص وزيادة 
بحسب ما اقتضاه تأليفه . وهذه الزيادات مأخوذة فى 
الغالب عن مواضع أخخرى من كتاب البغدادى أو عن 
كتاب "إغاثة اللهفان" لابن قيم الجوزية . 

وعلى كل حال فالنسخة التى لا شك فى أن 
البغدادى قد استخدمها» لم يصل إلينا خبر عنها إلى 


الآن . 

وقد أشار ياقوت (/ 516) إلى نسخة من هذا 
الكتاب ببخط أحمد بن عبيد الله بن محجج النحوى» 
وكذلك صاحب تاج العروس يشير إلى استخدامه 
نسخة جيدة منه ويسميها فى بعض المواضع ' تدكيس 
الأصنام" . 

وأما النسخة الوحيدة التى لا يوجد غيرها فى العالم- 
على ما أعلم ‏ فهى التى دخلت فى نوبتى مئذ بضعة 
أعوام بطريق الشراء من البَكَائة التقّابة الشيخ طاهر 
الجزائرى ؛ ذلك المولع بالكتب المتفانى فى جمعها 
من الآفاق . ( وقد فقده العلم والعلماء توفى إلى رحمة 
الله فى سئة 1102 هب سنة 9 191م). 

هذه النسخة أصبحت درة ثمينة فى * الخزانة الركية " 
التى وتفتُها على أهل العلم وهى الآن يقبة الغورى 
بالقاهرة» وهى التى استخدمتها لطبع هذا الكتاب . 

تقدم القول بأن علساء الإسلام كانت لهم عناية 
خاصة بهذا الكتاب . وأنت ترى ذلك فى الحواشى 
التى علقتها عليه» ولكننى أخحص بالذكر منهم الوزير 
المغربى المتوفى سئة 51 . وهو أبو الحسين بن على 
ابن حسين» ويعرف بأبى الاسم وبابن المغربى» 
واشتهر بالوزير المغربى . 

هذا الرجل الكبير المنقطع النظيرء الجدير 
بالإعجاب» كان من دواهى المساسة وأقطاب الزمان. 
وقد حلب الدهر أشطرهء وذاق حلوه ومرّه وعاندته 
الأيام وعاندهاء وعاكسته الأقدار وعاكسها. فبينما هو 
فى أوج الجلالة؛ إذا هو شريد طريد لا يستقر على 
حال. حتى إذا صافاه الزمان» عاد لمعاداته» وإذا 
خضع له الناس رجعوا لمناوأته» فكان شأنه غريبا وأمره 
عجيباء وحسبنا أن نقول إنه تصدى للحاكم بأمر الله 
(الخليفة الفاطمى ) وإنه سعي فى قلب دولته. ولا 
أطيل بشرح أحوال هذا الباقعة فقد تكفل ابن لكان 


الأصوات ( كتاب ) 


الأصسول 


بترجمته . ولكن الذى يهمئاء» معاشر أهل الأدذب» هو 
أن هذا البجل كان يجد مع ما هو فيه من البلابل 
والمشاغل وقتا كافيا لدراسة العلم وتحريره وتدوينه» 
وأشه صنف طائفة من الكتب الممتعة النادرة» وأنه 
أكمل 'كتاب الفهرست" الذى ألفه ابن النديم» 
وألف كتابا انختاره من الأغانى » وأن أقواله وتحقيقاته 
مما يحتج بها أكابسر المصنفين» ونحن نرى على 
هامش كتاب الأصنام الذى نحن بصدده تحقيقات 
كثيرة لهذا الوزير العالم . وهى تدل على عظيم فضله 
وغزير علمه. 

وصل إلينا هذا الكتاب بالسئد المتصل عن ابن 
الكلبى نفسه على يد سلسلة من جهابلة العلماء 
تبتدىء فى سئة 5 7١‏ ونستمصر إلى ما وراء سئة 446 , 
وأسماء هؤلاء العلماء واردة فى السئد الذى فى فاتحة 
الكتاب . وقسد بحفتٌ عنهم حتى اهتديث إلى ترجمة 
طائفة منهم فنقلتها فى آخر هذه الطبعة؛ لبيان 
مكانتهم بين أرباب العلم وأهل التحقيق . نقلت هله 
التراجم عن كتاب لا يزال مجهولا وإن كان مؤلفه من 
أعلام الأعلام ٠.‏ وهذا الكتاب هو 'إلباه الرواة " للوزير 
المشهور بالقاضى الأكرم» المعروف "بابن القفطى ' 
نسبة إلى مديئة قفط من صعيد مصر. 

( كتاب الأصنام لابن الكلبى . بتحقيق الاستاذ أحمد 
زكى / 77-/707» مقدمة المحقق ). 

* الأصوات ( كتاب.) : 

لأبى الحسن سعيسد بن مسعلة الالحفش الأوسط 
البلخى المتوفى سئة ١؟1؟‏ إحدى وعشرين ومائتين 
ولأبى على محمد بن المستئير قطرب النحوى المتوفى 
سئة ٠١7‏ ست ومائتين ولابى القاسم على بن جعفر 
أبن على السعدى ( المعروف بابن القطاع الصقلى ) 
اللغوى المتوفى سئة 610 خمس عشرة وخحمسصاثة 
مختصر على الحروف . 

( كشف الظنون لحاجى خخليفة ؟/ 1781 ). 
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# الأصسول: 


قال الجرجانى : 

الأصول: جمع أصل» وهو فى اللغة عبارة عما 
يفتقر إليه ولا يفتقر هو إلى غيره وفى الشرع عبارة عما 
يبنى عليه غيره ولا يبنى هو على غيره؛ والأصل ما 
يثبيت حكمه بنفسه ويبلى عليه غيره . 

( التعريفات للجرجانى- تحقيؤ تحقيق وتعليق د عبد 
الرحمن عميرة/ 59 ؛ 00 

ومن روائع النظم التعليمى ما جاء عن الأصول فى 
منظومة الإمام أحمد بن رسلان الشافعى فقد أحصى 
أصول الشرع كلها وهو نظم سلس واضح لا يكاد 
يحتاج إلى شرح إلا فى حالة الأبيات التى أبهمت فيها 
أسماء الأعلام أو الأحداث ( نحو الأبيات 15 -18: 


)"١‏ ننقلها لك ليسهل عليك حفظها إن شئنت 
واستذكار ما جاء بها من أحكام . 
قال الناظم تحت عنوان 3 مقدمة فى علم الأصول!؛ 
أوّل واجب على الإنْنّسسان 
1 ردهلا باشقنة 
التق بالشهسَائئين اعْبِسرًا 
لصح ةلإيمان مهن قرا 
إن صَدَقَّ القَلَبُ وُباللاعمنال ” 
يَكْ ون ذا تق ص وَدَآ كمال 
كَكُن م الإيسان فى ميد 
وَفى صقَاء القلب ذا تجسديسد 
بكثرَة الصّسلاة والأاعات لم 
0 كرما فس مِنْ شهُوات 
تَسَهرةللفْسمَّع الوب : 
لوجي نان قَسْوَة الها ب 
وان سد تلوب اناس 1 
من ربكا الرحمٍ لَب ُساسى 


سار الأمْمّسال لاُخْلْص 
5 مَعَ الس ةي سُتُنْلصُ 
سَمُ حالس تقب لالعَمَل 


وائت بها مفُرولَةبلاركٍ 


وَإدْعَلم ىآ تخسر 
حُمرْت اللسوَابَ كامسلا فى الآخصرَة 
يُسحة (القسصرل لم العمل * 
ب روئق سه لاتَكْمُل 
مَنْلمْيكوْيلَمًة تال ” 
مَنْ لم ييجسسدٌ يَجد مُتلقا لقِرْحَلٍ 
وقائَة مِئَنْ حرّقانَاكٌ 
مثْلُالبنا ملَوْقَ مو يجْمَل 
قاط يفنا بِالقُواد وَاجْزِمٍ 
بَصَدَسٍلعََال مِبَنسدَ لقم 
متك ةلا لاحتياجسه الإللة 
وترأراة تك هُلمَا ايقن 
نَْوَلمَايِري ده لَعَالٌ 
1 ويس فى اقلق له قال 
علق لكل من روسل 
منفردٌ بالخلق والكدبير 
حَيّ ريه فَادرّعَلامُ 1 1 
لَهَانقَارَلسنمٌ وَلَكَِلامٌ 
كلانه كرَضْفه اللديم 
لَْيُْسَدتٌ المَنفو ع للكليم 
00# اا 
ُفراكْسَايْحْفظْبالائمَانٍ 


ُسَلَرْسك ير بيرم سات 


ويفجدة فسا 5 
وَالأفضلٌ الأُسانى ل هالقاروق 


00 


تمان لس ين علق 
فالسكةٌ برد فالبِذرئ 
وَالشافعى وَمَالكٌ والنّعْمانْ 
1 َأخْمَسسه بْنُ حل وَسفيان 
َفْرُهُمْ من مسسائ ر الادقسة 
عَلَى مْدَى والانضلافٌ رَحئة 
والأوليسا وو كرائاتٍ رب 
وَمَاالتَهُوا ترس من قي راب 
لَْيجرْفي قب رٍمَصْ ٍالكُقرٍ 
خخ روجا على ولي الافسين 


عل عم سه سل راد بي 


وما جرى بِينَ الصحاب نُسْكت 
مه وبر الاجتهساد تنبت 


زم شيم قييط . 

ب 0 , فلم 
يهنا عا 3 قبِةُبقئله 
يَفْفرنَا يُشساء رشك 1 
بسةه * د لسار دُونَ َلك 


0 عَدَكَمَا 


0 


لآ 
سمج 


كذالهآن ب بؤلم الألقالاً 
مَوَصْفُ هُبالظالم انما 
يسدق من فنساءوََنْ شا أَحْرَمَا 
والسرزق مَايفَعْ وَلوْمُحَرَمَا 
وَعلمه بِمَنْ يصوت موسا 
ايسور ة فنا 
لم يَزَلِالصدّيقٌ فيمًا قد مضى 
عند إلهه بحّاتة الرّضًا 
إن الشفيٌ لتق سي الأزّل 
1 هسه النَعِ دك مْ لل 
يمت قبل انفضا العم رحد 
7 سف 1 نقى تي فى للايذ 
22 تيبي ولا نبى 
50 
0 
وَالعلمٌاكى سائر الأمْمَالٍ 
وَهْ وليل لق روالأفتالٍ 
َقَرْضهُ علمٌصفات القَسرْدٍ 
مَعْعلومًا ياف الوق 
من سرض دي ناللله فى الدَوَام 
كالطهْر والصُلاًة والصُيّام 
الع للمُخَ د لقب سايم ١‏ 3 


ع 


٠ 


عنهقاائببا 


وكام رالأحكام فى العكَائٍ 
رَعلمٌ واه لوب تسد 

كَالعُجْب والكبر وا ءالحدٍ 
وما سِوّى هذا من الأسكَامٍ 1 

قر ضكقسايسة على الأنامٍ 


نيلف 


ار ِِ 1 2 1 0 
كائر مروف وَنْهَى المكر 
وَانْيظَنْائهِىَك يوئر 
00 1 
3 ض وَالمْنْدُوب وَالْمْحَرمُ 

والسرَار ل ما أبييخ 

وَالسادسٌ الباطل و واكم بسالصّحيخ 
فالفرضمَا فى فعله اللَوَاب 

كذاعل ى تارك هالْعقَاب 


سء مسو ير 5 


ونه مَفْرُوضُ عَلى الكقايسة 

ك رسيم وَالجَتاقةٍ 
وَالسنّةٌ الْمُمَاب 1 فَدَنَله 

2 
ومنْه مَسُْنْسونٌ عَلَى الكفايسةٍ 

كالبدء بالسسلام من جماصة 


أما الحرامٌ فالئٌوابْ يحصلٌ 

قباارك وآئسم من يفعسل 
وفساعل المكسروه لم بعلب 

بل إن يكف لاش ا يقب 
وحص مايباح باسقوار 1 

الفع ل وال رك على التْوَاءٍ 
لكن إذا توئ بأكلهالفُوى 

لطصاعة لله له مسا قد ئكوى 
أنّسا الصحيح فى المبّسادا ت قتا 

وأفق 2 شرع اللسهفيماحكما 
فى المُقَاملآت مَارَ كربت 

علي هآلا بعد كبعت 


الأصول 


والبساطل القاسد للصّحيح ضدٌ 
وه وَّالُسذى بعض قرول ء / ُذ 
واس نِمَوجُوًا كَمَالَوْصٌدما 7 
كواج د الما ءإذائيئما 
ومنةه معسدومٌ كمسوجسود سس 
كدي ةئورَتُ عن شخ صل 
وإليك شرح الأبيات 5؟ -18: 
( قوله فالستة الباقون ) أى من العشرة وهم طلحة بن 
عبيد الله والزبير بن العوام وسعد بن أبى وقاص وسعيد 
ابن زيد وعبد الرحمن بن عوف وأبو عبيدة بن الجراح 
وقوله فالبدرى أى من شهد وقعة بدر وهم ثلثماثة 
وبضعة عشر ( قوله سفيان ) أى الثورى وقوله وغيرهم 
أى كابن عيينة والليث بن سعد والأوزاعى وإسحاق بن 
راهويه وداود الظاهرى فهؤلاء على هدى من ربهم فى 
العقائد رغيرها ولا التفات لمن تكلم فيهم بماهم 
بريئون منه , 
(فوله والاختلاف رحمة) أى اختلاف الأئمة فيما 
طريقه الاجتهاد فلو اختلف جواب مجتهدين فالأصح 
أن للمتقلد أن يتخير فيعمل بقول من شاء منهماء 
وقوله الشافعى بإسكان آخره وكذا النعمان وسفيان. 
والبيت١7:‏ 
(قوله وما جرى ... إلخ) أى إنه يعجب سكوتنا عن 
المنازعات الجارية بين الصحاية رضى الله عنهم وعن 
المحاربات الثى قتل بسببها كثير منهم ونثبت أجر 
الاجتهاد لكل منهم فنقول إن للمصيب منهم أجرين 
وللمخطىء أجرا على اجتهاده . : 
( متن الزبد فى الفقه للإمام أحمد بن رسلان 
الشافعى؛ شرح الإمام المناوى ‏ ط عيسى السابى 
الحلبى . القاهرة/ .)١١-8‏ 
* الأصول : 
عن ممخطوطات التراث فى علم الكيمياء. 


أحلضق 


أصول الأحكام 


تأليف جابر بن حيان الصوفى . ويوجد مخطوط 
بمعهد المخطوطات العربية جاء بيانه كالتالى : 

أوله : الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين ... أما 
بعدء فإنه يجب أن يحمد الله كل من نظر فى هذا 
الكتاب ويسأله أن يرزق منهء فوحق سيسدى صلوات 
الله عليه ما رمزت فيه كلمة واحدة» ومتى دبّر المدبر 
منسه شيئنًا فأصابه خطأء ف ذلك لمسوضع 
الحرمان... ونقول : إنا قد ذكرنا فى كتابنا هذا أصول 
الأعمال فى هذه الصنعة الموسومة بالكيمياء على 
المذاهب المرتبة التى لا يجوز للمدير لها أن يخطىء 
فيها إذا عمل ما قلناه ورسمناه ... إلخ . 

وآخخره : واعلم أن الإنسان إن لم يكن فيلسرقًا ولا قرأ 
فى كتب الفلاسفة ولا فى كتبنا الماثة» لم يحضل 
فائدة من علم الموازين» هذه الحواشى التى نسمع 
بهاء فاعرفه واعمل عليه تصل إلى ما تريد إن شاء الله 
تعالى . 

-نسخة بقلم نسخ فارسى [ مكتوبة سنة 1١41١‏ ]. 

ومسطرتها ١6‏ سطرًا . 7 سم. 

ضمن مجموعة من ورقة ١78-١1 ١‏ . 

( فهرس المخطوطات المصورة بمعهد الممخطوطات 
العربية . جامعة الدول العربية جلاق4» /1١957*‏ 
للق 


»* أصول الأحكام : 


أصول الأحكام : لنجم الدين أيوب بن عين الدولة 
الحاسب الخلاطى أوله : الحمد لله مدى الألاء ...الخ 
ذكر فيه أنه وجد أصول الأحكام على ثمانية أوجه فرتب 
كتابه عليها وذكر كتبا كثيرة فى أحكام النتجوم ( كشف 
وذا). 


أصول الإمام فخر الإسلام... 


* أصول الإمام فخر الإسلام على بن محمد 


البزدوى: 
( بزدة: قرية من قرى نّسف لها قلعة). 
قال حاجى نخليفة : 


أصول الإمام فخر الإسلام على بن محمد البزدوى : 
الحنفى المتوفى سنة اثنتين وثمانين وأربعماثة أوله: 
الحمد لله شالق النسم ورازق القسم . وهو كتاب عظيم 
الشأن جليل البرهان محتو على لطائف الاعتبارات 
بأوجز العبارات تأبّى على الطلبة مرامه واستعصى على 
العلماء زماسه قد الغلقث ألفاظه وخفيث رموزه 
وألحاظه فقام جمع من الفحول بأعباء توضيحه وكشف 
خبياته وتلميحه» منهم الإمام حسام الدين حسين بن 
على الصّغئاقى الحئلى المتوفى سئة عشر وسبعمائة 
وسماه الكافى ذكر فى أخره أنه فرغ من تأليفه فى أواخر 
جمادى الأولى سنة أربع وسبعمائة . 

والشيخ الإمام علاء الدين عبد العزيز بن أحد 
البخارى الحنفى المتوفى سئة ثلاثين وسبعماثة وشرحه 
أعظم الشروح وأكشرها إفادة وبيانا وسماه كشف 
الأسرارء أوله: الحمد لله مصور النسم فى شبكات 

الأرحام ... إلخ . 

والشيخ أكمل الدين محمد بن محمود البابرتى 
الحنفى المتوفى سئةٌ سث وثمائين وسبعمائة وسماه 
التقريرء أوله: الحمد لله الذى كمل الوجود بإفاضة 
الحكم من آياث كلامه المجيد... إلخ ١‏ ذكر فيه أنه 
كتاب مشتمل من الأصول على أسرار ليس لها من دون 
الله كاشفة حدئنى شيخحى شمس الدين الأصفهانى أنه 
حضر عند الإمام المحقق قطب الدين الشيرازى يوم 
موته فأخرج كراريس من تحت وسادته تح خمسين 
قال هى فوائد جمعث على كتاب فخر الإسلام ثتبعت 
عليه زمانًا كثيرًا ولم أقدر على حلّه فخلها لعل الله 
تعالى يفتتم عليك بشرحه . قال فاشتغلت به سنين سرا 


شرف 


وجهارا ولم أزل فى تأمله ليلا ونهارا وعرضت أقيسته 
على قوانين أهل النظر وتعرضت بمقدمائه بأنواع 
التفتيش والفكر فلم أجد ما يخالفهم إلا الإنتناج من 
الثانى مع اتفاق مقدمتيه فى الكيف وذلك وما أشبهه 
مما يجوّزه أهل الجدل؛ ثم لم يتهيأ لى شرحه وتعين 
طرحه انتهى . فبدأ بشرح مختصر يبين ضمائره مهما 
كم 

ومن شروحه شرح الشيخ أبى المكارم أحمد بن 
حسن الجاربردى الشافعى المتوفى سئة ست وأربعين 
وسبعمائة» وشرح الشيخ قوام الدين الأترارى الحنفى 
المتوفى فى حدود سنة سبعمائة» وثسرح الشيخ أبى 
البقاء محمد بن أحمد بن الضياء المكى الحنفى 
المتوفى سنة أربع وخمسين وثمانماثة» وشرح الشيخ 
عمر بن عبد المحسن الأرزنجانى فى مجلدين . أوله: 
الحمد لله الذى جعل أصول الشريعة ممهدة المبانى 
... إليع قد ذكر فيه أنه أخحذ عن الكردرى بواسطة شيخه' 
ظهير الدين محمد بن عمر الببخارى وهو شرح بِقَالَ 
أقول وما عداه من الشروح بقوله كذا . 

ومن التعليقات المختصرة عليه تعليقة الإمام حميد 
السدين على بن محمد الفسرير الحدفى المتوفى سئة 
ست وستين وستمائة» وتعليقة جلال الدين رسولا بن 
أحمد التبسانى الحنفى المتوفى سئة ثلاث عشرة 
وسبعمائة , 

ومن الشروح الشاقصة شرح الشيخ شمس اللدين 
محمد بن حمزة الفنارى المتوفى سئة أربع وشلاثين 
وثمائمائة» وهو على ديباجته فقط وشرح علاء الدين 
على بن محمد الشهير بمصنفك المتوفى سئمة خمس 
وسبعين وسبعمصاثة وسماه التحريير» وشرح المولى 
محمد بن فرامرز الشهير بسلا خسرو المتوفى سدة 
خمس وثمانين وثمانماثة» ولو تم لفاز المسترشدون به 
بتمام المرام. وللشيخ قاسم بن قطلويغا الحنقى 
المتوفى سنة نسع وسبعين وشمالمائة تخريج أحاديثه . 

.)1١1 2111 /١ (كشف الظئون‎ 


أصول تركيب الأدوية 


أصول الجبر والمقابلة 


* أصول تركيب الأدوية : 

أحد مخطوطات الطب والصيدلة فى مكتبة 
المتحف العراقى وجاء بيانه كالتالى: 

أصول تركيب الأدوية : لنجيب الدين محمد بن على 
ابن عمر السمرقندى المتوفى سنة 514ه/ 1177م . 

الأول : « الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام 
على خير خلقه محمد وآله ... أحببت أن أجمع من 
كتب الطب لمن يتعاطى هذه الصناعة ويزاولها أصول 
تركيب الأدوية ...2 . 

رتب المؤلف الكتاب على مقدمة ذكر فيها أربعة 
عشر سببا من الأسباب المسوجبة للتركيب والمضطرة 
إليه عند عوز دواء مفرد يفى بجميع ما يرد منه وعن 
أسباب عدم تأثير الأدوية فى المعالجة كما أورد سبعة 
أسباب عن اختلاف أوزان الأدوية وبعد ذلك بدأ 
بأبواب كتابه الذى -جعله فى 14 بابا وهى : 


اللباب الأول: فى الأشربة. 

الاب الائى: فى الجوارشنات والمعجونات . 
اللباب الشالث: فى الحبوب. 

اباب السرابع: فى المطبوشحات. 

الباب الخامس: فى الحقن. 

البساب السادس؛ فى أدوية القىء ٠.‏ 

الباب السابع! فىاللعوقات. 

الاب القامن: فى الأقراص, 

الاب التاسع: فى المراهم. 

الباب العاشر؛ فىالسفوفات. 

الباب الححادى عشسر: فى الأضمدة والأطلبه والكمادات. 
الباب الشانى عشر: في السفوفات والقمايج 
الباب الثالث عشر؛ فى أدوية الغير. 

الباب السرابع عشر؛ فى السئونات. 

ألباب الخامس عشر: فى الغراء. 

الباب السادس عشر: فى المربيات. 


الباب السابع عشر: فى السعوطات والدنجوراث , 
الباب الثامن عشر: فى النطولات. 
الباب الشاسع عشر: فى أدوية الشَّعْر 


نسخة جيدة كتبها شاه حسين بن سيف الدين بن 
حسين فى ١94‏ رمضان سنة 0 7ه / 14م 
الرقم: 410/57 ". 
القياس 175ص 218 ,١٠سم‏ لااس. 
معجم المؤلفين/ ١-١1١‏ كشف 1١١1" /١‏ هدية 
العارفين/ ١١1١-1‏ الذريعة 119-17 . 
وتوجد نسخة أنخرى جيدة الخط كتبت بالمدادين 
الأسود والأحمر فى ١7‏ ذى الحجه سلة 7١١١اه‏ 
1107م تملكها محمد جعفر بن ميرزا محمد رفيع . 
الرقم: 7414. 
القياس 615) ص 08 سم ١‏ 'س, 
ونسخة ثالثة,. 
الرقم 1-7145 
القياس 5 ١‏ ص 7 كاده ,اسم لأس , 
( مخطوطات الطب والصيدلة والببطرة فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى / 179 
1 
* أصول الجبر والمقابلة: 
من مؤلفات التراث فى علم الرياضيات , تأليف عبد 
الرحمن الآمدى . يوجد ممخطوطه فى مكتبة المتحف 
العراقى برقم 991 ١ /١0‏ وجاء بياله كالتالى: 
الأول : هذه أصول يستعان بها فى علم الجبر 
والمقابلة .., 
وهى رسالة رتبها المؤلف على ثلائة فصول: 
الفصل الأول : فى التجنيس . 
الفصل الثانى! فى أصول يستعان بها فى المسائل 


أصول الحديث ( علم-) 


الجبرية وجعله فى ثمائية فصول . 
الفصل الثالث: فى أصول الجبر. 
( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبددى وظمياء 
محمد عباس / 98 .)1١‏ 
»* أضول الحديث ( علم.): 
علم أصول الحديث»؛ ويقاللهعلم دراية 
الحديث » والأول أشهر. قال الصديق بن حسن 
القفنوجى : 
وهو علم يبحث فيه عمن سئة النبى و إسنادا» 
ومتناء ولفظاء ومعنّى » من حيث القبول والرد وما يتبع 
ذلك من كيفية تحمل الحديث؛ وروايته» وكيفية 
ضبطه. وكتابته» وآداب رواته وطالبيه. 
وقيل إنه علم تعرف به أحوال الراوى والمروى من 
جهة القبول والرد . 
وموضوعه : الراوى والمروى من هذه الجهة . 
وغايته : ما يقبل ويِرَدُ من ذلك» والحافظ ابن حجر 
يرى ترادف الخبر والأثر كما دل تسمية كتابه ١‏ نخبة 
الفكر فى مصطلح أهل الآثر ؛ وهذا العلم كثير النفع 
لاغنى عنه لمن يدخل فى علم الحسديث ( أبجد 
العلوم / 09٠‏ 91). 
وننقل لك فيما يلى المقدمة القيمة لكتاب الباعث 
الحثيث» للشيخ محمد عبد الرزاق حمزة» مع 
ملاحظة أن ما جاء بين قوسين هو من زيادات صاحب 
المقدمة توضيحا لكلام ابن حجر: 
إن علم أصول الحسديث وقواعد اصطلاح أهله لابد 
منه للمشتغل برواية الحديث إِذْ بقواعده يتميز صحيح 
السرواية من سقيمها. ويصرف المقبول من الأخبار 
والمردود؛ وهو للرواية كقواعد الدتحو لمعرفة صصحة 
التراكيب العربية» فلو سُمّى منطق المنقول وميزان 
تصحيح الأخبان لكان اسمًا على مسمى . 
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هذا وقد كتب العلماء فيه من عصر التدوين إلى 
يومنا هذا نفائس ما يكتب: من ذلك ما نجده فى أثناء 
مباحث ١‏ الرسالة ؛ للإمام الشافعى» وفى ثنايا «الأم» 
لف وما نقله تلاميذ الإمام أحمد فى أسئلتهم له 
ومحاورته معهم؛ وما كتبه الإمام مسلم بن الحجاج فى 
مقدمة صحيحهء ورسالة الإمام أبى داود السجستانى 
إلى أهل مكة فى بيان طريقته فى سئنه الشهيرة» وما 
كتبه الحافظ أبو عيسى الرمذى فى كتابه ١‏ العلل 
المفرد » فى آخر جامعه؛ وما بشه فى الكلام على 
أحاديث جامعه فى طيات الكتاب: من تصحيح 
وتضعيف وتقوية وتعليل : وللإمام البخارى التواريخ 


الثلاثة؛ ولغيره من علماء الجرح والتعديل من 


معاصريه ومن بعدهم : بيانات وافية لقواعد هذا الفن» 
تجىء منتشرة فى تضاعيف كلامهم» حتى جاء من 
بعدهم فجرد هذه القواعد فى كتب مستقلة؛ 
ومصنفات عدة» أشار إلى أشهرها الحافظ ابن حجر 
العسقلانى فى فاتحة شرحه لنخبة الفكر فقال: 

الرامهرمزى ( الحسن بن عبد الرحمن الذى عاش إلى 
قريب سئة )1"5١‏ فى كتابه المحدث الفاصلء لكنه 
لم يستوعب ؛ والحاكم أبو عبد الله النيسابورى (محمد 
ابن عبد الله بن البيع عصاحب المستدرك على 
الحديث وتاريخ نيسابور المتوفى سنة ٠0‏ 4) لكنه لم 
يهذب ولم يرتب» وتلاه أبو نعيم الأصبهانى ( أحمد بن 
عبد الله الصوفى صاحب حلية الأولياء والمستخرج 
على البخارى وشيرهما المتولى سنة )4٠‏ فعمل على 
كتابه مستخرجًا وأبقى أشياء المتعقب» وجضاء بعدهم 
الخطيب أبو بكر البغدادى أحمد بن على بن ثابت 
صاحب تاريخ بغسداد وغيسره» المتوفى سدة "1501 
فصنف فى قوانين الرواية كتابًا سماه 9 الكفاية » وفى 


أصول الحديث (علم.) 
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آدابها كتابًا سمّاه الجامع لآداب الشيخ والسامع؛ وقلّ 
فن من فنون الحديث إلا وقد صنّف فيه كتابًا مفردًا» 
فكان كما قال الحافظ أبو بكر بن ثُقطة ( محمد بن 
عبد الغنى البغدادى الحنبلى المتوفى سلة 5174): 
"كل من أنصف علم أن المحدثين بعد المخطيب عيال 
على كتبه » ثم جاء بعدهم بعض من تأخر عن 
الخطيب» فاحذ من هذا العلم بنصيب» فجمع 
القاضى عِياض ( بن موسى اليحصبى الأندلسى 
المتوفى سئة 5 6 0) كتابا سماه «الإلماع » وأبو حفص 
الميانجى جزءً! سماه ‏ ما لايسع المحدّث جهلةُ ' 
... إلى أن جاء الحافظ الفقيه تقى الدين أبو عمرو 
عثمان بن الصلاح عبد السرحمن الشهرزورى ( نزيل 
دمشق المشوفى سنة ”147) فجمع لما تولى تدريس 
الحديث بالمدرسة الأشرفية كتابه المشهور ‏ علوم 
الحديث ؛ الشهير به مقدمة ابن الصلاح» فهذب 
فنونه؛ وأملاه شيئًا بعد شىء؛ فلهذا لم يحصل ترتيبه 
على الوضع المداسب,» واعتنى بتصائيف الخطيب 
المفرقة» فجمع شتات مقاصدهاء وضم إليها من 
غيرها نخب فوائدها» فاجتمع فى كتابه ما تفرق فى 
غيره» فلهذا عكف الناس عليه» وساروا بسيره. فلا 
يحصى كم ناظم له ومختصر: ومستدرك ومقتصر» 
ومعارض له ومنتصرء اه» كلام الحافظ رحمه الله 
تعالى. 

فقد ظهر لك بشهادة الحافظ ابن حجر أن كتاب ابن 
الصلاح رحمه الله جمع شتات الكتب وعيونهاء من 
كتب الخطيب الذى هو عائل علماء الفن بعذه وغيرها 
ممن تقدمه وتأخر» ومبلغ عناية العلماء بها نظمًا 
وشرحًا واختصار؛ فمن نظمها الحافظ زين الدين عبد 
الرحيم بن الحسين العرافى المتوفى سنة 405 . نظمها 
فى كتابه ( ألفية الحديث ؛ وشرحها هو بنفسه» 
وكذلك شرحها بعده السخاوى . وللحافظ العراقى 


الإمام النووى الشافعى صاحب المجميع والروضة فى 
فقه الشافعية وشرح صحيح مسلم وغيرها من الكتب 
النافعة» اختصرها فى كتاب سماه « التقريب 4 شرحه 
السيوطى فى كتاب سماه 8 تدريب الراوى 6 . 

ثم جاء الإمام ابن كثيسر الفقيه الحافظ المفسر 
فاختصرها فى رسالة لطيفة سماها ! الباعث الحثيث 
على معرفة علوم:الحديث ؛ بعبارة سهلة فصيحة» 
وجمل مفهومة مليحة» واستدرك على ابن الصلاح 
استدراكات مفيدة» يبدؤها بقوله ( قلت ) فسهل على 
طالب الفن تناوله فى رسالة وسط ‏ وخير الأمور 
أوساطها ‏ لم يختصرها اختصارا مضغوطًا مختلاء ولا 
أطالها تطويلاًٌ منتشرًا مشوشّاء فكانت خطوة أولى 
ومرحلة ابتدائية؛ يدرسها الطالب فيرتقى منها إلى 
أصلها وما بعده من كتب الأئمة؛ حتى يثتهى إلى 
التحقيق » فيدلى بدلوه مع الدّلاه. 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحاديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر» مقدمة الشيخ 
محمد عبد الرزاق حمزة/ 17-11١‏ ). 

وقد قال القنوجى إن الكتب فى علم أصول الحديث 
كثيرة جدا ما بين مختصر ومطوّل» وذكر مما لم يذكره 
فضيلة الشيخ عبد الرزاق هذه الكتب : كتاب 3 إسبال 
المطر على قصب السكر؛ وكتاب ١‏ توضيح الأفكار 
شرح تنقيح الأنظار؛ كلاهما للسيد الإمام المجتهد 
العلامة محمد بن إسماعيل الأمير اليمنى رحمه الله . 
ثم أضاف القنوجى كتابا من تأليفه هو 3 منهج الوصول 
إلى اصطلاح أحاديث الرسول » وهو بالفارسية ذكر فيه 
ما ألّف فى هذا الموضيع مرتبًا على حروف المعجم . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى_أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق 
الحلا 1ة). 


أصول الحكم فى نظام العالم 


وقد أحصى صاحب معارف العوارف مؤلفات أهل 
الهيد فى علم أصول الحديث فقال: 
وفى أصول الحديث شرح على شرح نخبة الفكر 
للشيخ وجيه الدين العلوى الكجراتى» وإمعان النظر 
فى توضيح ننخبة الفكر شريح بسيط للشيخ محمد أكرم 
ابن عبد الرحمن السددى» وشرح عليه للشيخ عبد 
النبى بن عبد الله الشطارى الكجراتى» وشسرح عليه 
للمفتى عبد الله بن صابر على الطوكى » وشرح عليه 
بالفارسى للمولوى محمد حسين الإسرائيلى 
الهزاروى . ومن الكتب المصفة فى الأصول؛ المنهج 
للشيخ نظسام السدين بن سيف السدين العلبوى 
الكاكوروى» ومختصر بالعربي للشبخ عبد الحق بن 
سيقت الدين البخارى الدهلوي» ومختصر للشبخ 
سلام الله بن شيخ الإسلام الدهلوى؛ ومختصر لولده 
نور الإسلام الرامبورى؛ وبلغة الغريب فى مصطلح 
أثار الحبيب للسييد مسرتضى بن محمد الحسينى 
البلكرامى المشهور بالزبيدى لطول لبثه بزبيد اليمن» 
والعجالة النافعة بالفارسى للشييخ عبد العزيز بن ولى 
الله الدهلوى» ومنهج الوصول إلى اصطلاح أحاديث 
الرسول بالفارسى للسيسد صديق حسن الحسينى 
القنوجى , ( سبفت الإشارة إليه ) وعمدة الأصول فى 
أحاديث الرسول بالعربى للشيخ محمد شاه إلدهلوي» 
وظفر الأمانى شرح مختصر الجرجانى للشيخ عبد 
الحى بن عبد الحليم اللكهدوى؛ والرقع والتكميل فى 
الجرح والتعديل للمولسوى عبد الحى الملكورء 
واستجلاء البصر من شرح نخبة الفكر بالأردو للشيخ 
.عبد العزيز بن عبد السلام العقمائي الهزاروى صِتُفه 
سنة 17517 
( الثقافة الإسلامية فى الهند أو « معارف العوارف 
فى أنواع العلوم والمعسارف ؛ لعيد الحى الحسنى ‏ 
راجعه وقدم له أبو الحسن على الحسنى / 199), 
* أصول الحكم فى نظام العالم: 
من كتب التسراث الإسلامى فى علم السياسة 
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للأقحصارى. وهو أحد ممخطوطات مركز الملك 
فيصل للبحوث واللسدراسات الإسلامية بالرياض جاء 


بيانه كالتالى : 

ه1١:ىلسلستمقر‎ 

الففجحتن تحن “سياشة؟ 

عدوان المخطوطة: :أصول الحكم فى نظام العالم , 

أسم المؤولف: حسن الكافى البسنسوى 
الأقحصارى , 

اسم الشهسرة: الأتحصارى, 

تاريخ وفاته: 6١٠1اهص//‏ ١157م.(فى‏ 
الأعلام ؟/ 194 وفائته 
هم 57ام), 

بداية المخطسوطة: اللهم انصر جيوش المسلمين 
وعساكر الموحدين واكتب 
السلام على الحجاج والقراء 
والمجاهدين والحمد لله رب 
العالمين , 

نع الخط: تعليق, 

تساريخ اللسخ: 5١١١ه/1794م‏ القرن 
اهم لاام, 

تعريف بالمخطوط : آدرك المؤلف أن تغيير تصرف 
الناس يعود إلى أسباب؛ وهذه 
الأسباب تؤدى إلى فساد العالم 
( الخلافة العثمانية ) وصلاحها 
يتم بشسروط ؛ وشرحها ووصف 
الأسباب التى ترفع قيادة الأمة 
فى الميادين المختلفة . 

علد الأوراق: الاب-لاذأ, 

علد الأسطر: فاس, 

رقمالحفظ: 1-7816. 

الطبع واللشر: طبعت فى استائبول , 


(فهرس المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 


أصول الدين ( علم-) 


والدراسات الإسلامية. الرياض. العدد 7 السئة 
الغالئة لم١‏ 4 اهم ,)17١‏ 

وقد ذكره حاجى خليفة فقال: رسالة على مقدمة 
وأربعة أبواب» وخاتمة . 

أوله : حمدًا لله اللهم مالك الملك ... إليع . أله لما 
حضر فى الوقعة الكبرى والمعركة العظمى بأكرى سنة 
أربع وألفء فاستحسنه الأكابرء والتمسوا منه شرحه 
بالتركية فشرحه فى ريجب سنة خمس وألف . 

( كشف الظئون /١‏ 14). 
* أصول الدين ( علم .): 

عرّف السيوطى علم أصول الدين بأنه 9 ملم يبحث 
عما يجب اعتقاده » ( إتمام الدراية/ 4؛ النقاية/ 
) وسماه العلماء علم أصول الدين ؛ لأنه يبحث 
فى أركان الدين» وأعظم مبادئه» وأول أهدافه وغاياته 
هو الإيمان؛ وإن بقبة أحكام الدين فروع له؛ ومبنية 


عليه. 
( تعريف عام بالعلوم الشرعية د. محمد الزبحيلى/ 
6 


وقال الإمام الشعرانى : 

وأما زبدة علوم أصول الدين فيرجع كله إلى معرفة الله 
تعالى وصفاته وأسمائه؛ والإيمان بجميع ما جاءت به 
الكتب الإلهية والأحاديث النبوية من أخبار البرزخ 
والمعاد ومواقف القيامة وغير ذلك من الأمور المغيبة 
عنا. وهذا كله معروف مقرر عند كل مسلم مخالط 
لأهل الإسلام ولو لم يفصح هو عن التعبيسر عن ذلك 
على طريقة المتكلمين» ومعظم ما فيه باب معرفة الله 
تعالى إذ هو بحر لا يدرك له قراره ومن تحقق بها غرق 
إلى الأبد ولا يخاف عليه سلب بعد ذلك . قال تعالى: 
«1؟ إن أولياة اللِّ لاخحوفٌ عليهم ولا هم يحزنون » 
[يونس: 77 ]( الدرر المنثورة / 18 ). 


ومن ثم كان علم أصول الدين هو أشرف العلوم 
محجة؛ وأوضحها حجة» لأنه هو الكاشف عن أستار 
الألوهية» والمطلع على أسرار الربوبية» والفارق بين 
النبى والمتنبى؛ فكان الاشتغال به أحسن الاشتغال» 
والمذاكرة والمباحثة عنه خير القيل والقال» لأنه وسيلة 
السعداء إلى مقاربة الملا الأعلى وجنة الخلد ومُلْكِ لا 
يبلى . من تمسك به فقد اهتدى ٠‏ ومن أعرض عنه فقد 
هوى ١‏ تلخيص خسلاصة الأصول » كشف ؟/ 
*1ه1), 


١‏ الدرر المنثورة فى بيان ربد العلوم المشهورة للإمام 
عبد الوهاب الشعرانى ‏ حققها ووضع حواشيها د. عبد 
الحميد صالح حمدان. دار ابن زيدون. بيروت» 
الطبعة الأولى / 48» وكشف الظئون لحاجى خليفة 
؟/ ١5١‏ هامش .)١‏ 

وهم تارة سموه علم أصول الدين» وتارة علم 
التوحيد؛ وتارة علم الكلام . 

قال فى : كشاف اصطلاحات الفئون ؟: « أما وجه 
تسميته بأصول الدين فلكونه أصل العلوم الشرعية 
لابتنائها عليه. وأما وجه تسميته بالكلام فإنه يورث 
قدرة على الكلام فى الشرعيات؛ أو لأن أبوابه عنونت 
أولاً بالكلام فى كذاء أو لأن مسألة الكلام أشهر أجزائه 
حتى كثر فيه التقاتل . قال: وسماه أبو حئيفة رحمه الله 
بالفقه الأكبر. وفى ( ممجمع السلوك) ( للشيخ سعد 
الدين الخيرابادى المتوفى سنة 887) ويسمى بعلم 
النظر والاستدلال أيضاء ويسمى أيضًا بعلم الشوحيد 
والصفات . وفى ( شرح العقائد ) ( العقائد النسفية 
لأبى حفص عمر بن محمد المتوفى سئة 8897 ) 
للتفتازانى : العلم المتعلق بالأحكام الفرعية أى 
العملية يسمى علم الشرائع والأحكام» وبالأحكام 
الأصلية أى الاعتقادية يسمى علم التوحيد والصفات ») 


الأصول الدينية (كتاب.) 


الأصول الرواسخ فى معرفة البعد. .. 


( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى 2714/١‏ 
المقدمة: وأبجد العلوم للقنوجى ج١ق١/‏ 237 
4ة). 

وسسوف يأتى الكلام عن هذا العلسم فى مادة 
«التوحيد؛ ( علم ‏ ) » إن شاء الله تعالى فانظره فى 
موضبعه . 

* الأصول الدينية ( كتاب) : 

كتاب الأصول الدينية للشيخ الإمام أبى منصور عبد 
القاهر بن طاهر البغدادى الشافعى المتوفى سنة 
تسع وعشرين وأربعماثة. أوله: الحمد لله ذى 
الحكم البوالغ والنْعَم السوابغ ... إلخ ذكر فيه خمسة 
عشر أصلاً؛ وشرح كل أصل بخمس عشرة مشألة على 
قواعد الرأى والحديث . 

(كشف الظئون ؟/ 115١9‏ ). 

»* الأصول الرواسخ فى معرفة البعد وجهته على 
اختلاف ألفاظ من اطلعت على عباراتهم من 
المشايخ: 

من مؤلفات التراث فى علم الفلك. وهو أحد 

مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بيانه كالتالى: 


.1١41/:همقر‎ 

تأليف محمد بن أبى الخير الحستى نسبًا الأزميرتى 
بلدًا... 

مواضيع المخطوط : 


يبحث فى الفلك : من مواضيعه. معرفة قوس 
العصر... الانحراف وسمت الوقث... جهة الالحراف 
إن الف سمت الوقت ... الانحراف والسمث فى 
التشريق والتغريب ... 

معرفة جهة البعد. 

فاتحة المخطوط : 

بسم الله الرحمن المرحيم . الحمد لله الذى أرسى 
الجبال الشوامخ ... وبعد فيقول الفقير... محمد بن أبى 
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الخير الحستى نسبًا الأزميرتى بلدا ... إنى قد استخرت 
الله تعالى فى وضع هذه المقدمة وسميتها بالأصول 
الرواسخ فى مععرفة البعد وجهته على اختلاف ألفاظ 
من اطلعت على عباراتهم من المشايخ . فنقول اعلم 
أن الشيخ الإمام العالم العلامة المتقن المحقق أبا 
العباس شهاب الدين أحمد بن الأمير الأجل زين 


الدين رجب بن المعز الأشرف العالى المسولوى 


الأتابكى طبيبنا العلاى الشهير بالمجدى قال فى كتابه 
زاد المسافر فى معرفة خطوط فضل الداير لمن يريد أن 
يعرف البعد أى بعد الشمس عن وجه الحايط وحدّه 
قوس من دايرة الأفق ... ودايرة سمث الوقت ... 

نخاتمة المخطوط : 

... والله أعلم . تنبيه يختم به الكلام على هذه 
المقدمة فنقول اعلم رحمك الله أن جهة البعد توافق 
جهة الانحراف فى القسم الثالث من الأقسام الأربعة 
السابقة والصورة الثالشة من القسم الأول وتخالف فى 
القسم الثانى والسرابع . والصورتان الأوليتان من القسم 
الأول والله أعلم . تمت المقدمة بحمد الله وعونه 
وحسن توفيقه فى يوم الأحد المبارك ؟ شهر ذى 
الحجة الحرام ختام عام ١41‏ ١ه‏ وصلى الله على 
سيدنا محمد وأله وصحبه وسلم . 

أوصاف المخطوط والملاحظات عليه : 

نسخة حسئة فى حطها ولغتهاء كتبت بخط لسخى 
وحبر أسود؛ ترك لها هامش بعرض 0 ,"اسم عليه 
بعض الشروح والتعليقات؛ وكتبت الأبواب والفصول 
ورءوس الفقر والعبارات وكثير من الكلمات بالحبر 
الأحمر. عليها تملك باسم حسن الجبرتى. لم يذكر 
اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ . عدد أوراقها ٠‏ بقياس 
0 سو الاسطرًا. 1 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 
والفدون المختلفة عن العرب ‏ وضع بمصطفى سعيد 


.)189-169 /غابصلا٠‎ 


أصول الرواية (علم.) 


أصول شرح الكتب التى... 


* أصول الرواية (علم.) : 
انظر: مصطلح الحديث (علم-). 
* الأصول الستة: 
الأصول السئة: جوامع الحديث الستة» وهى: 
صحيح البخارى», وصحيح مسلم؛ وسئن أبى داود 
وسئن الترمذى» وسئن النسائى » وسئن أبن ماجه . 
( مغجم مصطلحات توثيق الحديث د. على 
زوين/ .)١5‏ 
* أصول ابن السراج فى النتحو: 
أصول ابن السراج فى النحر: وهو الشيخ أبو بكر 
محمد بن السرى النحوى المتوفى سئة إحدى وستين 
وثلثمائة وهو كتاب مرجيع إليه عند اضطراب النقل 
واختلاف الأقوال وله شروح منها شرح الشيخ أبى 
الحسن على بن عيسى الرمانى النحوى المنوفى سئة 
أربع وثمسانين ولئماثة؛ وشرح الشيخ أبى الحسن 
طاهر بن أحمد الشهير سابن بابشاذ النحوى المتوفى 
سئة أربع وخمسين وأربعمسائة» وشرح أبى الحسن 
على بن أحمد المعروف بابن البادش الغرناطى النحوى 
المتوفى سنة ثمان وعشرين وخمسماثة» وشرح الشيخ 
أبى موسى عيسى بن عبد العزيز الجزولى التحوى 
المتوفى سئة سبع وسبعين وستمائة . (كشف /١‏ 
1), 
( كشف الظئون .)١١١ /١‏ 
* أصول شرح الكتب التى صنفها محمد بن 
الحسن: 
أحد مخطوطات علم أصول الفقه المحفوظة بخزانة 
الممدرسة الأحمدية بحلب ( فى محلة الجلوم - 
البهراقية ) وهى الآن تحت رعاية الأوقاف» وجاء بيانه 
كالتالى : 
تأليف: محمد بن أبى سهل السرخسى المتوفى سنة 


يفف 


٠ه‏ 41١1م‏ فى أصول الفقه أملاه يسوم السبت 
سلخ شوال سنة 41/4ه فى زاوية من حصار أوزجند 
بفرغانة وذكر فى خطابة الكتاب معرفًا به قوله: 
(...غير أن تمام الفقه لا يكون إلا باجتماع ثلاثة 
أشياء : العلم بالمشروعات والإتقان فى معرفة ذلك 
بالوقوف على النصوص بمعانيها وضبط الأصول 
بفروعهاء» ثم العمل بذلك فتمام المقصود لا يكون إلا 
بعد العمل بالعلم» ومن كان حافظًا للمشروعات من 
غير إتقان فى المعرفة فهر من جملة الرواة. وبعد 
الإتقان إذا لم يكن عاملاً بما يعلم فهو فقيه من وجه 
دون وجهء فأما إذا كان عاملاً بما يعلم فهو الفقيه 
المطلق الذى أراده رسول الله وَل وقال: هو أشد على 
الشيطان من ألف عابد... وهو صفة المتقدمين من 
أثمتنا أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد . ولا يخفى ذلك 
على من يتأمل فى أقوالهم وأحوالهم عن إنصاف , 
فذلك الذى دعانى إلى إملاء شسرح فى الكتب التى 
صنفها محمد بن الحسن بآكد إشارة وأسهل عبارة . 
ولما انتهى المقصود من ذلك رأيت من الصواب أن 
أبين للمقتبسين أصول ما بنيت عليها سرح الكتب 
ليكون الوقوف على الأصول معينًا لهم على فهم ما هى 
الحقيقة فى الفروع ومرشدًا لهم إلى ما وقع الإخلال به 
فى بيان الفروع ...) وجعله على أبواب وفصول . 

أوله يعد البسملة: قال الشيخ الإمام... الحمد لله 
الحميد المجيد المبدى المعيد... 

آخره: ... فهذا إتمام البيان فيما ينبنى على الأهلية 
القاصرة والكاملة والله أعلم بالحقيقة والصواب . 

نسخة جيدة نفيسة يعود تاريخها إلى سنة 5 *الاه. 
كتبها فى دمشق بالمدرسة المقدمية الجوانية الحنفية 
عمر بن أحمد بن محمد الجرهمى الحنفى بخط نسخ 


جميل» وجعل كلمة 2 باب » بالحمرة . 
(916) ق- المسطرة (7؟1)س - الأحمدية (415) 
الأصول . 


أصول الفقه (علم.) 


( المنتتخب من الممٍطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافيةق4/ :1١5١‏ 
61). 
»* أصول الفقه (علم.) : 

قال الجرجانى: 

أصول الفقه: هو العلم بالقواعد التى يتوصل بها إلى 
الفقه» والمراد من الأصول فى قولهم : هكذا فى رواية 
الأصول ! الجامع الصغير والجامع الكبير والمبسوط 
والزيادات , 

( التعريفات للجرجانى ‏ تحقبق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة/ 69), 


وعلم أصول الفقه : 
هو علم يتعرف منه استنباط الأأحكام الشرعية الفرعية 
عن أدلتها الإجمالية اليقينية , 


وموضوعه: الأدلة الشرعية الكلية من حيث إنها 
كيف تستنبط منها الأحكام الشرعية . 

ومبادؤه: مأخوذة من العربية وبعض من العلوم 
الشرعية» كأصول الكلام؛ والتفسيرء والحديث» 
وبعض من العقلية . 

والغرض منه: تحصيل ملكة استنباط الأحكام 
الشرعية الفرعية من أدلتها الأزبعة» أعنى الكتاب»؛ 
والسنة . والإأجماع؛ والقياس . 

وفائدته : استنباط تلك الأحكام على وجه الصحة . 

واعلم أن الحوادث وإن كانت متناهية فى نفسها 
بانقضاء دار التكليف ؛ إلا أنها لكثرتها وعدم انقطاعها 
مادامت الدنيا غير داخلة تحث حصر الحاصرين ؛ 
فلا تعلم أحكامها جزئيًا, ولما كان لكل عمل من 
أعمال الإنسان حكم من قبل الشارع منوط بدليل 
يسخصه جعلوها قضايا موضوعاتها أفعال المكلفين» 
ومحمولاتها أحكام الشارع من الوجوب وأخوانه» 


فسموا العلم المتعلق بها الحاصل من تلك الأدلة 
فقهًا. ثم نظروا فى تفاصيل الأدلة والأحكام وعمومهاء 
فوجدوا الأدلة راجعة إلى الكتاب والسنة والإجماع 
والقياس . ووجدوا الأحكام راجعة إلى الوجوب . 
والندب؛ والحرمة؛ والكراهة» والإباحة؛ وتأملوا فى 
كيفية الاستدلال بتلك الأدلة على تلك الأحكام إجمالاً 
من غير نظر إلى تفاصيلها إلا على طريق التمثيل» 
فحصل لهم قضايا كلية متعلقة بكيفية الاستدلال بتلك 
الأدلة على الأحكام إجمالاً وبيسان طرقه وشرائطه 
ليتوصل بكل من تلك القضايا إلى استنباط كثير من 
تلك الأحكام الجزئية عن أدلتها التفصيلية فضبطوها 
ودونوها وأضافوا إليها من اللواحق؛ وسموا العلم 
المتعلق بها: أصول الفقه , 

قال الإمام علاء السدين المحنفى فى ١‏ ميزان الأصول ١‏ 
( وهو« ميزان الأصول فى نتائج العقول » لعلاء الدين 
السمرقندى المتوفى سئة "842601ه ) : 

اعلم أن أصول الفقه فرع لعلم أصول الدين» فكان 
من الضرورة أن يقع التصنيف فيه على اعتقاد مصنف 
الكتاب» وأكشر التصانيف فى أصول الفقه لأملن 
الاعتزال المخالفين لنا فى الأصول» ولأهل الحديث 
المخالفين لنا فى الفروع » ولا اعتماد على تصائيفهم . 

وتصانيف أصحابنا قسسان: قسم وقع فى غاية 
الإحكام والإثقان لصدوره من جمع الأصول والفروع 
مثل ( مأخحذ الشرع) ( اسمه فى كشف الظدون /١‏ 
١ 61/9‏ مأخحل الشرائع ١‏ ) وه كتاب الجدل؛ 
للماتريدى ونحوهما. وقسم وقع فى نهاية التحقيق فى 
المعانى وحسن التسرئيب لصسدوره ممن تصدى 
لاستخراج الفروع من ظواهر المسموع . غير أنهم لما 
لم يتمهروا فى دقائق الأصول وقضايا المعقول أفضي 
رأيهم إلى رأى المخالفين فى بعض الفصول؛ ثم هجر 
القسم الأول إما لتوحش الألفاظ والمعانى؛ وإما 
لقصور الهم والتوانى واشتهر القسم الآتعر ». (كشف 


أصول الفققه (علم.) 


الظنون 11١ /١‏ ١1لكء‏ وأبجد العلسوم / 5 
/3). 

قال فى : كشاف اصطلاحات الفنون ؛: «(علم 
أصول الفقه ويمسمى بعلم الدراية أيضًا على ما فى 
( مجمع السلوك ) وله تعريفان: أحدهما باعتبار 
الإضافة؛ وثانيهما: باعتبار اللقب» أى باعتبار أنه 
لقب لعلم مخصوصء ثم ذكر هذين التعريفين» 
وبسط القول فى فوائدهماء ونقل عن 7 إرشاد القاصدة 
(هو ١‏ إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد ؟) للشيخ 
شمس الدين الأكفانى السخاوى أن أصول الفقه: 
علم يتعرف منه تقرير مطلب الأحكام الشسرعية 
العملية؛ وضرق استنباطهساء وصواد حججهاء 
واستخراجها بالنظر. وموضوعصه: الأدلة الشرعية 
والأحكام» إذ يبحث فيه عن العوارض الذاتية للأدلة 
الشرعية» وهى إثبانها للحكم» وعن العوارض الذاتية 
للأحكام؛ وهى ثبوتها بتلك الأدلة» قال: وإن شعت 
زيادة التحقيق فارجع إلى « التوضيم » و ١‏ التلويح ؛ 
انتهى كلام الكشاف ملخصًا ( أبجد العلوم / 44 عن 
كشاف اصطلاحات الفنون للتهانرى /١‏ 178-:7). 

فصل : قال قاضى القضاة مؤيد الدين عبد الرحمن 
أبن خخلدون رحمه الله تعالى فى ١‏ كتتاب العبر وديوان 
المبتدأ والخبر 8 ما نصه: « اعلم أن أصول الفقه من 
أعظم العلوم الشرعية» وأجلّها قدرّاء وأكثرها فائدة. 
وهو النظر فى الأدلة الشرعية من حيث تؤخذ منها 
الأحكام والتكباليف» وأصول الأدلسة الشسرعية هى 
الكتاب الذى هو القرآن؛ ثم السئة المبيّنة له؛ فعلى 
عهد النبى يكل كانت الأحكام تُتَلقّى منه بما يُوحى إليه 
من القرآن ويبيئه بنوله وفعله بمخطاب شفاهى لا يحتاج 
إلى نقل ولا إلى نظر وقياس» ومن بعده وه تعذر 
الخطاب الشفاهى» . وإن حفظ القرآن بالثواتر. وأما 
السنّة فأجمع الصحابة ‏ رضوان الله عليهم ‏ على 
وجوب العمل يما يصل إلينا منها قرلا وفعلاً بالنقل 


الصحيح الذى يغلب على الطن صِذقُه وتغيبت 
دلالة الشرع فى الكتاب والسدة بهذا الاعتبار» ثم يُنزل 
الإجماع منزلتهما لإجماع الصحابة على النكير على 
مخالفيهم . ولا يكون ذلك إلا عن مستند لأن مثلهم 
لا يتفقون من غير دليل ثابت مع شهادة الأذلة بعصمة 
الجماعة . فصار الإجماع دليلاً ثابثًا فى الشرعيات , 

ثم نظرنا فى طرق استدلال الصحابة والسلف 
بالكتاب والسنة فإذا هم يقيسون الأشباه بالأشباه 
منهساء ويناظرون الأمشال بالأمشال بإجماع منهم 
وتسليم بعضهسم لبعض فى ذلك» فإن كثيسرًا من 
الواقعات بعده ‏ يكل لم تندرج فى النصوص الثابتة 
فقاسوها بما ثبت؛ وألحقوها بما نص عليه بشروط فى 
ذلك الإلحاق تصحح تلك المساواة بين الشبهين أو 
المثلين؛ حتى يغلب على الظن أن حكم الله تعالى 
فيهما واحد وصار ذلك دليلاً شرعيًا بإجماعهم عليه 
وهو القياس وهو رابع الأدلة . واتفق جمهور العلماء 
على أن هذه هى أصول الأدلة وإن خالف بعضمهم فى 
الإجماع والقياس» إلا أنه شذوذ. وألحق بعضهم بهذه 
الأربعة أدلة أخسرى لا حاجة بنا إلى ذكرها لضعف 
مداركها وشدوذ القول فيهاء فكان أول مباحث هذا 
الفن النظر فى كون هذه أدلة؛ فأما الكتاب قدليله 
المعجزة القاطعة فى متشه والتواتر فى نقله» فلم يبق 
فيه مجال للاحتمال. وأما السّنّة وما نقل إلينا منها 
فالإجماع على وجوب العمل بما يصح منها كما قلناه 
- معتضدًا بما كان عليه العمل فى حياته .ول من 
إنفاذ الكتسب والرسل إلى السواحى بالأحكدام والشرائع 
آميًا وناهيًا. وأما الإجساع فلاتضاقهم على إنكار 
مخالقتهم مع العصمة الثابتة للأمة. وأما القياس 
فبإجماع الصحابة رضى الله عنهم عليه كما قدمناه . 

هذه أصول الأدلة . ثم إن المنقول من السّئة محتاج 
إلى تصحيح الخبر بالنظر فى طرق النقل وعدالة 
الناقلين لتتميز الحالة المحصلة للظن بصدقه الذى 


5284 
اللا 


أصول الفقه (علم) 


هو مناط وجوب العمل» وهذه أيضًا من قواعد الفن . 
ويلحق بذلك عند التعارض بين الخبرين وطلب 
المتقدم منهما معرفة الناسخ والمنسوخ. وهى من 
فصوله أيضًا وأبوابهء ثم بعد ذلك يتعين النظر فى دلالة 
الألفاظ. وذلك أن استفادة المعائى على الإطلاق من 
تتراكيب الكلام على الإطلاق يتوقف على معرقة 
الدلالات الوضعية مفردة ومركبة . والقوانين اللسانية فى 


ذلك هى علوم النحو والتصريف والبيان. وحين كان , 


الكلام ملكة للهله لم تكن هذه علومًا ولا قوانين» ولم 
يكن الفقه حيتئذ يحتاج إليهاء لأنها جبلة وملكة. 
فلما فسدت الملكة فى لسان العرب قيدها الجهابذة 
المتجردون لذلك بنقل صحيح ومقاييس مستنبطة 
صحيحة» وصارت علومًا يحتاج إليها الفقيه فى معرفة 
أحكام الله تعالى . ثم إن هناك استفادات أخرى خخاصة 
من تراكيب الكلامء وهى استفادة الأحكام الشرعية بين 
المعانى من أدلتها الخاصة من تراكيب الكلام وهو 
الففه» ولا يكفى فيه معرفة الدلالات الوضعية على 
الإطلاق» بل لا بد من معرفة أمور خرى تتوقف عليها 
تلك الدلالات الخاصة» وبها تستفاد الأحكام بحسب 
ما أصّل أهل الشيع وجهابذة العلم من ذلك وجعلوه 
قوانين لهذه الاستفادة» مغل أن اللغة لا تثبت قياسّاء 
والمشترك لا يسراد به معنياه معا والواو لا تقتضى 
الترتيب» والعام إذا أخرجت أفراد الخاص منه هل 
يبقى حجة فى ما عداهاء والأمر للوجوب أو الندب» 
وللفور أو التراختى» والنهى يقتضى الفساد أو الصحة» 
والمطلق هل يحمل على المقيد والنص على العلة 
كاف فى التعدد أم لا ؟ وأمثال هذه فكانت كلها من 
قواد هذا الفن» ولكونهسا من مباحث الدلالمة كانت 
لغوية. 

ثم إن النظر فى القياس من أعظم قواعد هذا الفن» 
لأن فيه تحقيق الأصل والفرع فيما يقاس ويماثل من 
الأحكام» وينفتح الوصف الذى يغلب على الظن أن 


وف 


الحكم علق به فى الأصل من تبين أوصاف ذلك 
المحلء أو وجود ذلك الوصف والفيع من غيسر 
معارض يمنع من ترتيب الحكم عليه فى مسائل أخرى 
من توابع ذلك كلها قواعد لهذا الفن. 

( أبجد العلوم / ٠١5-١١١‏ ومقدمة ابن خلدون / 
04 انظر رأى كل من ابن تيمية وابن قيم 
الجوزية فى القياس فى كتاب القياس فى الشرع 
الإسلامى. منشورات دار الآفاق الجديدة. بيروت: 
الطبعة الثالئة 11"94ه-9178ام) . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة 2311١011١ /١‏ 
وأبجد العلوم ( السحاب المركوم الممطر بأنواع الفنون 
وأصئاف العلوم) لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار جاق١/‏ 940 
٠١4١-4‏ وكشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى 2٠١-08 /١‏ ومقدمة ابن خلدون ( كتاب 
العبر وديوان المبتدأ والخبر ) / 454-5487 . انظر 
أيضًا مفاتيح العلوم للخوارزمى / 87: وتعريف 
بالعلوم الشرعية ‏ د. محمد الزحيلى/ 2158-1417 
والثقافة الإسلامية فى الهند ( معارف العوارف فى أنواع 
العلوم والمعارف ) لعبد الحى الحسنى ‏ راجعه وقدم 
له أبو الحسن على الحسنى الندوى/ "21171 4؟21 
والدرر المنشورة فى بيان زْبّد العلوم المشهورة للإمام 
عبد الوهاب الشعراني/ 47-4٠‏ ؛ وإرشاد الفحول 
إلى تحقيق الحق من علم الأصول لمحمد بن على بن 
محمد الشوكانى. ط. مصطفى البابى الحلبى. 
القاهرة؛ الطبعة الأولى 11765ه /19177م/ 17 
وبلغ السول فى مدخل علم الأصول للشيخ محمد 
حسنين مخلوف/ ١3" 75٠١8‏ . والمعجزات 
والكرامات وأنواع خوارق العادات لشيخ الإسلام تقى 
الدين بن تيمية ‏ تحقيق أبى عبد الله محمود بن إمام / 
8-4 والوجيز فى أصول الفقه للإمام الكراماستىب 
تحقيق د. أحمد حجازى السقا/ .)١‏ 


أصول الفقه (علم.) 


ويجمع الإمام ابن عاشر أصول الفقه فى هذه 
الأنيات : 
الحكم فى الشرع خطاب رينا 
المقتضى فعل المكلف افا 
بطلب أو إذن أوب وضع 
لسبب أو سرط أو ذى مشع 
أقسام حكم الشسرع خمسة ترام 
فرض وتدب وكراهة حرام 
ثم إباحةفمأمور جزم 
فسرض ودون الجسزم مندوب وُسم 
ذو النهى مكروه ومع حتم حسرام 1 
مأذون وجهيه مبساح ذائمسام 
والفرض قسمان كفاية وعين 
ويشمل السدهوب سّّةًٌ بذين 
( شرح ابن عاثسر المسمى الفتح المبين على 
المرشد المعين على الضرورى من علوم الدين ‏ الشيخ 
محمد فضل الله ور / 9). 
وإليك بيبانا بعلماء أصول الفقه كمسا أوردهم 
القنوجى : 
أحمد بن على» أبسو بكر السرازى المعروف 
بالحصاص( ٠ ٠4‏ لالاه). 
- أبو الحسن على بن محمد» فخر الإسلام البَزْوى 
(5-40مغه/ ١1984-11م).‏ 
شمس الأئمة السرخسى. أبو بكر محمد بن 
أحمد(447ه/-1080م). 
-سيف الدين الآمدى (١5171-64ه/ 1١1537‏ 
1108م 
أبو البركات التسفى عبد الله بن أحمد (- ٠‏ ١لاها/‏ 
ِ-. اكلام ), 
- سراج الدين الهندى؛ أبو حفص عمر بن إسحاق 


ابن أحمد الغزنوى ( #7١5‏ #الالاهم/ 1704 
الام 

محمد بن محمسد بن عمر حسام الدين 
الإتضيكثى : وإخسيكث قرية فيما وراء النهر. ألّف 
(المختصر فى أصول الفقه) مات رحمه الله تعالى سئة 
5 على ما( أذكر ) . 

- أبو المعالى إمام المحرمين» عبد الملك بن عبد الله 
ابن يوسف الجوينى (1598-415ه/ 1١١98‏ 
6دام). 

الشيخ صفى الدين الهندى الأرموى : المتكلم على 
مذهب الأشعرى. كان أعلم الناس بمذهيه وأدراهم 
بأسراره» متضلءًا بالأصلين» اشتغل على سراج الدين 
صاحب ( التلخيص ) صنف ( الزبدة ) فى علم 
الكلام» و( النهاية ) فى أصول الفقه؛ و( الفائق ) فيه 
أيضًا. وكل مصنفاته جامعة حسنة لاسيما ( النهاية ) 
ولد ببلاد الهدد سئة 184 ورحل إلى اليمن ثم حج 
وقدم إلى مصر ثم سار إلى الروم واجتمع بسراج الدين 
ثم قدم دمشق وأشغل الناس بالعلم . توفى بها سنة 
6 خمس عشرة وسبعمائة . 

صدر الشريعة عبد الله بن مسعود بن محمود: عالم 
محقق وحبر مدقق. له تصانيف مثل ( شرح الوقاية ) 
و ( الوشاح ) فى المعانى و ( تعديل العلوم ) فى أقسام 
العلوم العقلية كلهاء و( التنقيح ) وشرحه المسمى 
(بالتوضيح ) فى أصول الفقه. رحمه الله تعالى رحمة 
واسعة. 

مولانا خسرو: اسمه محمد بن قرامز بن خواجة 
على. كان عالمًا عامل محققًّا فاضلاً استقضاه 
السلطان محمد شان بالعسكر ثم صار قاضيًا بمديئة 
قسطنطينية ؛ ثم صار مفتيًا بها سئين كثيرة توفى سنة 
6 له مصنفات كثيرة فى علوم عديدة مثل (الدرر ) 
وشرحه ( الغرر ) و ( حواشى التلويح ) و (حواشى 
المطول ) وغير ذلك من الكتب والرسائل . 


أصول الفقه ( كتب فى -) 


قاضى القضاة محمد بن على الشوكانى : رحمه الله . 
انظر الشوكانى ( محمد بن على ) . 
( أبجد العلوم للقنوجى 7/ .)178-117١‏ 
* أصول الفقه ( كتب فى ) : 
قال صديق بن حسن القنوجى : 
اعلم أن أول من صنف فى أصول الفقه الشافعى 
رحمه الله . : 
ذكره الإسنوى فى ١‏ التمهيد ؛ ( هو التمهيد فى تنزيل 
الفروع على الأصول للأسنوى ) وحكى الإأجماع فيه 
وهو شيخ المحدثين والفقهاء. 
والكتب المصنفة فيه كثيرة معروفة . وأحسنها ترتيبّاء 
وأكملها تحقيثًا وتهليبّاء وأبلغها قبولاً» وأعدلها 
إنصافًا كتاب ١‏ إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من 
علم الأصول » لقاضى القضاة شيخنا محمد بن على 
الشوكانى اليمنى المتوفى فى سنة خمس وخمسين 
ومائتين وألف. وقد لخصناكتابه هذا وسميناه 
الببحصول المأمول من علم الأصول » وهو نفيس جدًا . 
قالت المؤلفة : النسخة التى لدىّ من كتاب ١‏ إرشاد 
الفحول » للشوكانى التى أشار إليها القشوجى آنفا هى 
من طبع مصطفى البابى الحلبى ( الطبعسة الأولى 
ه/ 1910م) ويقول المؤلف فى مقدمة 
لكتاب إنه رئبسه على مقدمة وسبعة مقاصد وخاتمة. 
أما المقدمة فهى تشتمل على فصول أربعة وهى 
(إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول / 
له 
١‏ تعريف أصول الفقه وموضوعه وفائدته 
واستمداده . 
"فى الأحكام وفيه أربعة أبحاث . 
“ا فى المبادىء اللغوية وفيه أببحاث خخمسة . 
؛ ‏ فى تقسيم اللفظ إلى مفرد ومركب . 
وأما المقاصد السبعة فهى : 


يضقا 


. فى الكتاب العزيز وفيه أربعة فصول‎ ١ 
. ؟-فى المِّنّة: وفيه أبحاث‎ 
, الإجماع» وفيه أبحاث‎ ٠" 
فى الأوامر والنواهى والعموم والخصوص ... إلخ‎ 4 
. وفيه أبواب وفصول‎ 
القياس وما يتصل به من الاستدلال» وفيه‎ 6 
. فصول‎ 
. فى الاجتهاد وفيه فصلان‎ - ١ 
. فى التعادل والترجيح وفيه ثلاثة مباحث‎ 
وتوجد نسخة مخطوطة فى مكتبة الأوقاف المركزية‎ 
: فى السليمانية وجاء بيائها كالتالى‎ 
المؤلف : محمد بن على بن محمد بن عبد الله بن‎ 
الحسن بن محمد بن صسلاح بن على بن عبد الله‎ 
الشوكانى الخولانى ثم الصئعائى ( أبو عبد الله)‎ 
نورام‎ 117 
أوله : ( إياك نعبد وإياك نستعين يامن هو المعبود‎ 
المشكور على الحقيقة إذ لا مئعم سواه ... إلخ).‎ 
آخره: ( وحاصلها فوز الشاكر بخير الدنيا والآخرة‎ 
, وفقنا الله تعالى لشكر نعمه ودفع عنا جميع نقمه)‎ 
ناسخه: مجهول نسيخ سنة / 117١ه وقويل على‎ 
النسخة الأصلية ونسخة أخرى سنة/ 17417اه,‎ 
خطه نسخ جميل جدا كتب الأبسواب والفصول بحبر‎ 
أحمر؛ فى أوله ختم الوزير أحمد باشا الباباثى . جلده‎ 
. مزخرف زخرفة فنية» ورقه ترمة تخبن‎ 
.؟١18:و‎ 
م1 54اما.‎ 
س :758 ت/115.‎ 
ومعجم‎ 07 /١١ المصادر: معجم الموؤلفين‎ 
وذكر تاريخ ولادة‎ ١١6١ المطبوعات العربية/‎ 
المؤلف فيه ؟/11اه.‎ 
, 515 /١ وإيضاح المكنون‎ 


أصول الفقه (كتب فى .) 


( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية إعداد محمود أحمد محمد /١‏ “788 ) . 

قال فى « مدينةالعلوم ): « ومن الكتب القديمة 
المصنفة فى هذا العلم كتاب الجصاص أحمد بن 
على أبى بكر الرازى (هو كتاب ١‏ الأصول 6) و 2 كتاب 
الأسرار ؛ وكتداب 2 تقويم الأدلة ؛ للإمام أبى زيد 
السدّبوسى: قرية بين بخارا وسمرقشد المتوفى سندة 
7 هف, ومئها « أصول فخر الإسلام ؛ للسزدرى 
ولكتابه شروح كثيرة. أشهرها ١‏ الكشف »؛( كشف 
الأسرار) لعبد العزيز بن أحمد البخارى» ومنها ١‏ أصول 
شمس الأئمسة السرخسى ؟ و 2 إحكام الأحكام » 
للآمدى و ؛ منتهى المسول والأمل فى علمى الأصول 
والجدل ؛ ومختصر هذا كلاهما لابن الحاجب 
وشروحه تزيد على عشرة. وكتاب ‏ القواعد 8 
و «البديع » هو كتاب ١‏ بديع النظام الجامع بين كتابى 
البزدوى والإحكام ؛ كلاهما لابن الساعاتى البعلبكى 
ومنها : المنار » ( هو مئار الأثوار ) للنسفى» وله 
شروح, ومنها ١‏ المغنى » للخبازى» وشرحه لسراج 
الدين الهسدى قاضى الحنفية بالقاهرة. وكتاب 
«المنتخب ؛ هو ١‏ المنتخب فى أصول السذهب 4 
للأعسيكثى . و 3 التحصيل ١‏ لسلأبيوردى . 
واالمحصول' للفخر الرازى . و « التنقيح ) وشرحه 
«التوضيح ؛ لصدر الشريعة . و3 التلويح على شرح 
التتقيح » ( التلوييح فى كشف حقائق التتقيح ) للسعد 
التفتازانى . و « فصول البدائع فى أصول الشرائع » 
لشمس الدين الفنارى. و١‏ منهاج الوصول إلى علم 
الأصول ؛ للقاضى البيضاوى على ملهب الشافعى. 
وله شسروح ومنها « مرقاة الموصول إلى علم الأصول » 
وغير ذلك . انتهى -حاصل كلامه . 

قلث: ومنها : جمع الجوامع ؛ لتساج الدين 
السبكى» وله شروح قسد طبع بمصر الشاهرة فى هذا 
السزمان. وأحسن كتب هذا العلم كتاب شيخنسا 


الشوكانى الذى تقدم ذكره . 

( أبجد العلوم / ,)1١1-54‏ 

قالت المؤلفة: كتاب 3 أصول الفقه ؛ لشمس الأئمة 
السرخسى الذى أشار إليه القتوجى آنفا توجد له نسيخة 
مخطوطة بخزانة المدرسة العشمانية بحلب : الرضائية 
( فى محلة القرافرة ‏ باب النصر ) وهى الآن تحت 
رعاية الأوقاف» وقد جاء بيان المخطوط كما يلى : 

أصول الفقه : 
السرخسى ... ٠44ه/‏ 1919م. 

كتاب فى علم أصول الفقه عرّفه مؤلفه فى خطبة 
كتابه بقوله : ( رأيت من الصواب أن أبن للمقتبسين 
أصول ما تيت عليها شروح الكتب ليكون الوقوف على 
الأصوك معيئًا لهم على فهم ما هو الحقيقة فى الفروع 
ومريدًا لهم على ما وقع الإخلال به فى بيان الفروع 
والأصول معدودة والحوادث محدودة..1. 

أوله بعد البسملة: « قال الشيخ .:. شمس 
الأئمة ... أملاه فى يوم السبت سلخ شوال ميئة تسع 
وسبعين وأربعمائة فى زاوية من حصار أوزجند. 
الحمد لله الحميد المسجيد المبدى المعيد النعال لما 
يريك...1. 

آخره: «... على الأهلية القاصرة والكاملة والله أعلم 
بالصواب وإليه المرجع والمآب؟ . 

النسخة بحالة جيدة» قديمة يعود تاريخ نسخها إلى 
سنة05"اه) خطها السخ الجيد كتبها أحمد بن 

(10لاقى) المسطرة (1؟س)- العثمائية ‏ الأصول 
(090), 
مركز الخدماث والأبحاث الثقافية ق4/ 151). 


أصول الفقه ( كتب فى 16 


كما أن كتاب : منار الأنوار » للتسفى الذى أشار إليه 
القنوجى أيضًا توجد له نسسخة مخطوطة فى دار الكتب 
القطرية» وقد جاء بيان المخطوط كما يلى : 

منار الأنوار فى أصول الفقه: لحافظ الدين أبى 
البركات عبد الله بن أحمد النسفى (ت ١٠لاه)‏ . 
طبع مرات . 

أوله: الحمد لل الذى هدانا إلى الصراط 

4 ورقة 11ةاسم. مسطرتها نحو ١7‏ سطرًا. 

بخط جميل ودفيق . نسخة حسين بن أحمد الشهير 
بيازنجى زاده سئة 1١8660‏ , 

( المنتتخب من مخضصوطات دار الكتب القظرية. 
مركز الخدمات والأبُحاث الثقافية ق ”/ 59 ). 

وقد كتب عله وعن شروبحه : صاحب كشف الظنون 
(8/ 1877-187) كتابة مستفيضةء ونئنقله لك 
تحت عنوانه إن شاء الله تعالى . 

ونعود إلى القنوجى . فبعد أن فرغ من ذكر ما .جاء فى 
« مديئة العلوم 4؛ ينتقل إلى مقسدمة ابن خلدون حيث 
ينقل عنه ما يلى : 

واعلم أن هذا الفن من الفنون المستحدثة فى الملة» 
وكان السلف فى غنية عئه» بما أن استفادة المعانى من 
الألفاظ لا يحتاج فيها إلى أزيد مما عندهم من 
المملكة اللسانية. وأما القوانين التى يحتاج إليها فى 
استفادة الأحكام خصوصًا فمئهم أخذ معظمها. وأما 
الأسائيسد فلم يكونوا يحتاجون إلى النظر فيها لقرب 
العصر وممارسة الثّقلة وحبرتهم بهم» فلما القرض 
السلف» وذهب الصبدر الأول وانقلبت العلوم كلها 
صناعة احتاج الفقهاء والمجتهدون إلى تحصيل هذه 


القوانين والقواعد لاستفادة الأحكام من الأدلة فكتبوها . 


فنا قائمًا براسه سموه أصول الفقه» وكان أول من كتب 
فيه الشافعى أملى فيه رسالته المشهورة تكلم فيها فى 


27: 


الأوامر والنواهى والبيان والخبر والنسخ وحكم العلة 
المنصوصة من القياس» ثم كتب فقهاء الحنفية فيه» 
وحققوا تلك القواعد» وأوسعوا القول فيها. وكتب 
المتكلمون أيضًا كذلك إلا أن كتابة الفقهاء فيها أمسٌّ 
بالفقه» وأليق بالفروع لكثرة الأمثلة منها والشواهد» 
وبئاء المسائل فيها على الدكث الفقهية» والمتكلمون 
يجردون صور تلك المسائل عن الفقه ويميلون إلى 
الاستدلال العقلى ما أمكنء لأنه غالب فدونهم 
ومقتضى طريقتهم» فكان لفقهاء الحنفية فيها اليد 
الطولى من الوص على النكت الفقهية والتقاط هله 
القوانين من مسائل الفقه ما أمكن. وجاء أبو زيد 
الدبوسى ( عبيد الله بن عمر المتوفى سئة 7 4ه ) من 
أئمتهم فكتب فى القياس بأوسع من جميعهم» وتمم 
الأبحاث والشروط التى يحتاج إليها فيه؛ وكملت 
صناعة أصول الفقه بكماله؛ وتهذبث مسائله؛ 
وتمهدت قواعده» وعنى الناس بطريقة المتكلمين 
فيه . وكان من أحسن ما كتب فيه المتكلمون كتاب 
«البرهان » لإمام الحرمين و ١‏ المستصفى ؛ للغزالى 
وهما من الأشعرية؛ وكتاب «العهد ؛ لعبد الجبار» 
وشرحه «المعتمد ١‏ لأبى الحسين البصرى » وهما من 
المعتزلة» وكانت الأربعة قواعد هذا الفن وأركانه» ثم 
لخص هذه الكتب الأربعة فحلان من المتكلمين 
المتأخمرين وهما الإمام فخر الدين بن الخطيب فى 
كتاب ‏ المحصول ؛ وسيف الدين الآأمدى فى كتاب 
«الإحكام » واختلغت طرائقهما فى الفن بين التحقيق 
والحجاج. فابن الخطيب أُمْيَلُ إلى الاستكثار من 
الأدلة والاحتجاج» والآمدى مولع بتحقيق المذاهب 
وتفريع المسائل» وأما كتاب ١‏ المحصول » فاختصره 
تلميسذ الإمام سراج الدين الأرموى فى كتاب 
«التحصيل؟ وتاج الدين الأزموى فى كتاب « الحاصل! 
واقتطف شهاب الدين القرافى منهما مقدمات وقواعد 
فى كاب صغير سماه «التنقيحات ؟ وكذلك فعل 
البيضاوى فى كتاب «المنهاج ؛ وعنى المبتدثون بهذين 


أصول الفقه ((كتب فى .) 


الكتابين»؛ وشرحهما كثير من الناس. وأما كتاب 
«الإحكام ؛ للآمدى» وهو أكثر تحقيقًا فى المسائل» 
فلخصه أبو عمرو بن الحاجب فى كتابه المعروف 
١‏ بالمختصر الكبير © ثم اختصره فى كتاب آخر تداوله 
طلبه العلم. وعنى أهل المشرق والمغسرب به 
وبمطالعته وشرحهء وحصلت زبدة طريقة المتكلمين 
فى هذا الفن فى هذه المختصرات . 

وأما طريقة الحنفية فكتبوا فيها كثيراء وكان مِنْ 
أحسن كتابة فيها للمتقذمين تأليف أبى زيد الدبوسى» 
وأحسن كتابة للم تأخرين فيها تأليف سيف الإسلام 
البزدوى ( وكتابه هو ١‏ الأصول ؛ ) من أئمتهم وهو 
مستوعب» وجاء ابن الساعاتى من فقهاء الحنفية 
نجمع بين كتاب ١‏ الإحكام ؛ وكتاب البسزدوى فى 
الطريقتين وسمى كتابه ( بالبدائع ) فجاء من أحسن 
الأوضاع وأبدعهاء وأئمة العلماء لهذا العهد يتداولونه 
قراءة وبحمًا. وأولع كثير من علماء العجم بشرحه. 
والحال على ذلك لهذا العهد. : 

هذه حقيقة هذا الفن وتعيين موضوعاته وتعديد 
التآليف المشهورة لهذا العهد فيه؛ والله ينفعنا بالعلم 
ويجعلنا من أهله بمنه وكرمه إنه على كل شىء قدير 6 
انتهى كلامه ( أى كلام ابن خلدون ) . 

ثم يقول القنوجى : 

ومن الكتب المصئفة فى هذا العلم كتاب ١‏ مغتنم 
الحصول فى علم الأصول ؛ للشيخ حبيب الله 
القندهارى من رجال هذه المائة؛ و2 مسلم الثبوت » 
لمحب الله البهأرى ورسالة الشيخ محمد إسماعيل 
الدهلوى» و١‏ حصول المأمول ؛ لكاتب الحروف. 
عفا الله عنه ( أى للقنوجى نفسه؛ وهو كتاب « حصول 
المأمول من علم الأصول » وقد أشار إليه فى بداية هذه 
المادة). 

( أببجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج١‏ ق98/1- 


دارفا 


٠١7-40‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
أقواس فى ثنايا النص» ومقدمة ابن خخلدون ط المكتبة 
التجارية / 555-4615 ). 

قالت المؤلفة : وثمة كتاب جليل آخخر هو ١‏ بلوغ 
السول فى مدسخحل علم الأصول ؛ للشيخ محمد حسئين 
ممخلوف» وقد أضاف إلى ما سبق كتاب 7 التحمرير » 
للكمال بن الهمام المتوفى سئة 451». وكتاب 
«مسلم العبوت » للشيخ محب الدين عبد الشكور 
المتوفى سنة ١١14‏ ( طبع فى جزأين كبيرين فى مصر) 
وموافقات الشاطبى» وكتاب الفروق للقرافى . 

ويختتم فضيلة الشيخ الفصل من كتابه وهو بعنوان 
«مشارب المؤلفين فى علم الأصول » بقوله : 

وبالجملة فإن من ألقى نظرة فى أصناف الكتب 
المدونة فى علم أصول الفقه وجدها مختلفة المشارب 
متباينة الأغراض وأن من أصحابها من نظر إلى أحوال 
الأدلة ومقاصد الشريعة وتوسع فى مسمى ( أصول 
الفقه ) فوضع قواعده على هذا المنحى وأيده بالدلائل 
التفصيلية كتابًا وسئة وأكشر من الأمئلة والشواهد 
المتعلقة بأسرار التشريع فجاءت أصوله كفيلة بالبابين 
مآخذ الأحكام وأسرار التشر بع كموافقات الإمام 
الشاطبى المتوفى سنة وهو من أجل ما ألف فى 
هذا الفن على هذه الطريقة ( طبع فى أربع مجلدات 
بمصر ) ويقرب منه كتاب الفروق للإمام شهاب الدين 
القرافى المتوفى سئة 58 فقد ذكر فى أوله أن الشريعة 
المعظمة زادها الله شرفا وعلر اشتملت على أصول 
وفروع . وأصولها قسمان : 

( القسم الأول ): المسمى بأصول الفقه وهو فى 
غالب أمره قواعد الأأحكام الناشئة عن الألفاظ العربية 
وما يعرض لها من النسخ والترجيح ونحو الأمر للوجوب 
والنهى للتحريم . 

( القسم الشانى ): فى قواعد كلية مشتملة على 
أسرار الشرع وحكمه؛ وبقدر الإحاطة بها يعظم قدر 


أصول الفقه ( كتب فى -) 


الفقيه ويشرف» ويظهر رونق الفقه ويعرف» وقد وضع 
منها كما قال شيمًا كثيا مفرقا فى أبواب كتاب الذخيرة 
ثم جمعه وزاد فى تشخيصه وبيانه والكشف عن أسراره 
وحكمه وضم إليه قواعد أخحرى حتى بلغ مجموعها 
تخمسمائة وثمسانية وأربعين قاعدة وأوضح كل قاعدة 
بما يناسبها من الفروع الفقهية فى كتاب سمماه 9 أنوار 
البروق فى أنواء الفروق » وهو كتاب جليل فى بابه لم 
ينسج على منواله ناسج . 

ومن مقاصد الشريعة الكلية تستمد جزئيات التعاليل 
الفقهية التى تذكر فى كتب الغروع وترجع إليه كما ترجع 
الأدلة التفصيلية إلى قواعدها الكلية . 

فميزة هذين الكتسابين عن سائر كتتب الأصول 
جمعهما لدلائل الفقه الإجمالية ومقاصد الشريعة 
الكلبة بما يتوقف عليه الفقسه باعتبار الأدلة التفصيلية 
والتعاليل الجزئية . ش 

ومنهم من نظر إلى أحوال الأدلة وما تتوقف عليه 
فوضع قواعد أصوله على هذا المنحى مدللة بأنظار 
متبوعة بأقوال العخصوم وبحوثهم كما فى البرهان لإمام 
الحرمين ومستصفى الغزالى ومختصر ابن الحاجب 
وهى طريقة أهل الكلام . 

ومنهم من لم يتعسرض للاستدلال فى غسالب 
المسائل» وهؤلاء منهم من أكثر.من الأمثلة والشواهد 
المتفرعة على تلك الأصول وهى طريقة الفقهاء ومنهم 
من لم يكثسر من ذلك بل اقتصر على ذكر مسائل 
الأصول وما فيها من الخلاف ممجسردة عن الأدلة 
عبد الوهاب المشهور بابن السبكى المتوفى سئة ١/الا‏ 
فرغ من تأليفه سئة 7١‏ وذكر أنه جمعه من زهاء ماثة 
مصنف مشتمل على زبدة ما فى شرحيه على مختصر 
وسماه مئع الموائع . 

( بلوغ السول فى مدعل علم الأصول للشيخ محمد 


ضف 


الأصول الكبير وشمول التدبيسن .. 


مخلوف/ 194 159). 

ويمدنا الدكتور مدمد عجاج الخطيب بقائمة هامة 
بأسماء المؤلفات فى أصول الفقه وتاريخ التشريع 
وبعضها مر ذكره؛ وكلها مطبوع فارجع إليها إن شئت 
الاستزادة ؛ 

( لمحسات فى المكتبسة والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب / 7ه ), 

* الأصول الكبير وشمول التدبير مختصر من 

ابن وحشية للتنوخى وهو العلم الحقيقى: 

من مؤلفات الثراث فى علم الكيمياء» وهو أحد 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية» وبجاء بياله كالتالى: 

مجموع رقمه 91/19 , 

اسم المؤلف: أحمد بن ووحشيسة بن جسرتيسا 
الكسدانى : المتوفى سنة: 95 اه-/ أنكم, 

مختصر الكتاب: 

عيسى بن محمد التتوخى ... 

مواضيع المخطوط : 

مقدمة موجزة ووجهان : 

وجه فى معرفة الححجر على الحقيقة ... 

أقوال أصحاب التبات ... 

أقوال أصحاب الحيوان ... 

أقوال أصحاب المعادث ... 

فاتحة المخطوط : 

بسم الله الرحمن وبه د لستعير هذا ما اختصره عيسى 
ابن محمد التنوخى من كلام الشيسخ العالم الزاهد أبى 
بكر محمد بن على الصوفى عرف بابن وحشية من غير 
تبديل لفظ ولا معنى وقد سمى هذا الكتاب كتاب 
الأصول الكبير وهو كبير فى معناه مفيد أقصاه وأدناه 


الأصول والضوابط 


والكلام فى معرفة الحجر على الحقيقة من أى جنس 


هو علسى طريق التشكيل ... مشل رماد اليتتوعات : 


والحنظل ... 

خائمة المخطوط : 

قال أصحاب الحيوان ... قال أصحاب المعادن قد 
سمعنا ما لزسه أصحاب النبات من الحجة ولكن ليس 
ينبغى أن يظطن أصحاب الحيوان أن هذا الطبع والتأثير 
لحجرهم ... فإن تبيبض الزرنيخ والعقسرب للنحاس لا 
يقدر أحد على رده ودفعه وقلب التوتيا للشبة من 
الحمرة إلى الصفرة الذهبية وصبغ هذه الأرواح مع 
الأحجار المحمرة والكباريت الصابغة للفضة التى إذا 
مزجث بعد صبغها بالذهب لم يخالف الذهب 
المعدنى وصبغ القلعى الملطف المدبر النحاس حتى 
يجعله ( نقص ). 

أوصاف الممخطوط والملاحظاتعليه: 

نسخة فيمة كتبت ببخط نسيحى وحبر أسود» جاءت 
ضمن مجموع من 17 ورقة ينضسن: مقالة الفوز 
السام الغزالى فى سبع ورقات» ومن كتاب الحقيقة 
فى سلوك الطريقة فى ثمان ورقات. ومن كاب 
الأصول الكبير وشمول التدبير مختصر من ابن وحشية 
للتنوختى وهو العلم الحقيقى فى ست ورفات» من 1١5‏ 
-١؟‏ ومن كتاب سراج الظلمة وشمس الحكمة لعبد 
الكريم بن يحيى بن عثمان المعروف بالمختفى فى 
١‏ ورقة؛ وأخيرًا من رسالة الأسقف دو فيس فى ثلاث 
ورقات . كتاب الأصول الكبير وشمول التدبير ناقص 
الآحر. 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. العلوم 
والفنون المختلفة عند العربآ وضع مصطفى سعيد 
الصباغ/ 247١‏ ؟5417). 
* الأصول والضوابط: 
رسالة صغيرة للإمام أبى زكريا يحيى بن شرف 


خرف 


النووى وهى ‏ كما هو واضح من عثوانها فى الأصول 
والغضرابط» قد ذكر فيها النووى . رحمه الله تسع 
مسائل تتعلق بأهم ما يحتاج إليه طالب العلرم 
الشرعية» من القواعد الفقهية» والأصول المهمة: 
والمقاصد المطلوبة؛ والمسائل المتشابهة؛: مع 
التمثيل لها بما يترتب عليها من الفروع» أو ينضم إليها 
من الأشباه والنظائر. 

ذكر فى المسألة الأولى: مذهب أهل السنة 
والجماعة فى القدر. 

وذكر فى المسألة الثانية : أقسام عقود المعاملات. 
من اللزوم والجواز. 

وذكر فى المسألة الثالثة : أسباب القسيم فى البيرع . 

وذكر فى. المسألة الرابعة: مسا يقوم فيه الوطء مقام 
اللفظ . 

وذكر فى المسألة الخامسة: أن حكم فاسد العقود 
كحكم صحيحها فى الضمان . 

وذكر فى المسألة السادسة: المقدرات الشرعية 
وأقسامها من التحديد والتقريب , 

وذكر فى المسألة السابعة : أقسام الرخص , 

وذكر فى المسألة الثامئة: رخص السفر. 

وذكر فى المسألة التاسعة : تعارض الأصل والظاهر. 

يقول محقق الرسالة : 

ولم يكن الإمام النورى يرمى من خصلال هذه الرسالة 
أن يؤلف كتابًا فى التواعد الفقهية» وإنما كان هدفه. 
رحمه الله ذكر بعض الضوابط» والأصول التى تعتبر 
من أهم ما يحتاج إليه الفقيه والمتفقه فى المذهب 
الشافعى بصورة خاصة» وطالب العلم بصورة عامة . 

ولو أن النووى كان يريد أن يجمع فى هذه الرسالة 
القواعد الفقهية على نحو ما عمله ابن السبكى » 
والزركشى» والسيوطى ». لذكر النووى أضعافًا مضاعفة 
لما ذكره فى هذه الرسالة . 


الأصول والضوابط 


وذلك لأننا لو تتبعنا القوامد الفقهية» والضوابط 
الشرعية؛ التى ذكرها النووى ‏ رحمه الله فى كتبه 
كالمجميع ؟ وغيره من الكتب المبسوطة فى المذهب 
مما كتبه رحمه الله وأسهب فيه لوجدنا أضعافًا 
مضاعفة لهذا الذى ذكره هنا فى هذه الرسالة والله 
أعلم . 

إذن فرسالته هله ليست كتابًا فى القواعد؛ وإنما هى 
أصول؛ وضرابط مهمة يجب على طالب العلوم 
معرفتهاء ولا سيما أنه ابتدأها بمعتقد أهل السنة 
واللجماعة فى القدرء وهذا من مباحث العقائد؛ وليس 
من مباحث الفقه . 

وصف الممخطوط : 

أما أوصاف النسخة» فهى مكتوبة بخط فارسى 
جيد» بيد بايزيد سردشتى الكردى» فى بغداد» عام 
4ه»ء كما ورد فى رأس الصفحة الأولى منها ص 
3 

وأما مسطرتها فهى تسعة عشر سطراء فى كل سطر 
ثمان كلمات تقرييًا . 

تحت رقم /1١١-4‏ ك )١1511(‏ دار الكتب الوطئية 


إيارفا 


فى الرياض» عن طريق معهد الممخطوطات العسربية 


فى الكويت. 


وهى تقع ضمن مجموعة من الكتب تبدأ من ص 
إلى ص 594 . 

وقد جاء فى الصفحة الأولى : 

كتساب الأصول والفسوابط» تصنيف الشيخ الإمام 
العالم العلامة محيى الدين النواوى » قدس الله روحه. 
ونور ضريحه» ورضى عنه؛ ويمن والده» وعن جميع 
المسلمين؛ آمين: يا أرحم الراحمين» والحمد لله 
وحده؛ وصلواته على سيدنا محمد وآله وصحبه 
وسلمء وحسبئا الله تعالى وكفى» وزادنا حبّا لأمل 
المصطفىء يارب تمث بالخير. 

١ (‏ الأصول والضوابط ١‏ للإمام النووى - حققه وعلق 
عليه د. محمد حسن هيتو. مجلة معهد المخطوطات 
العربية . إصدار جديد. الكويت. المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم . المجلد الثامن والعشرون» 
شوال 5 ١4٠‏ ربيع الأول 54:6 ١ه‏ يوليو ‏ ديسمبر 
م 476/7 -418» انظر أيضًا كشف الظنون 
1١36/١‏ ). 
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© الصفحة الأولى من نسخة دار الكعب الوطنية بالرياض . 


مخطوط الأصول والضوابط 
| 


الأصول والفرش 


* الأصول والفرش : 
يصئف علم القراءات الموضوعات القسرائية إلى 
توعين هما : 

١‏ الأصول: ويعى بها الأحكام العامة التى تأخذ 
شكل تسواعد تطرد فى عموم الكلمات القرآنية وفق 
عواردها , 

؟ -الفروع: ويصطلح عليها « بالفرش » ويراد بها 
الأحكام المخاصة التى تقتصر على مواردها الجزثية 

والأصول القرائية هى أمثال الإظهار والإدغام» والروم 
والإشمام؛ والمسد والقصسرء والهمزء والتفخيم 
والتشرقيق» وأحكام النون الساكنة والتشوينء والفتح 
والإمالة والوقف . 

والفرش مصدر فرش أى تشر واصطلح أكثر القراء 
على تسمية المسائل المذكورة بأنها فرش لانتشارها 
فالفرش القرائى هو أمثال: ما ورد قى قراءات سورة 
«الفائيحة ؛ حيث قرأ عاصم والكسائى ( مالك ) 
بالألف» وقرأ باقى السبعة ( ملك ) يغير ألف (التيسير 
/ 18 ) وما ورد فى قراءات سورة ل الأعراف ؛ حيث قرأ 
أبن عامر ط قليلاً ما يتذكرون 4 [1] باليناء من أول 
الفعل وقرأ باقى السبعة « قليلاً ما تذكرون » بغيرياء . 

وقرأ حمزة وابن عسامر برواية ابن ذكوان لآ ومنها 
تخرجون 4 [10] وفى الزخرف لوكذلك تخرجون» 
1 ] بفتح التاء.وضم الراء فيهماء وقترأ الباقنون من 
السبعة بضم الثاء وفتح الراء . 

وقرأ نافع وابن عامر والكسائى ا ولباس التقوئ » 
3 بالنصب والباقون بالرفع . وقرأ نافع © خالصة » 
؟”] بالرفع والباقون بالنصب ( التيسير/ ٠١9‏ ). 

( القراءات القرآنية د. عبد الهادى الفضلى / 
6 © والكوكب الذّرى فى تسرح طيبة ابن 
الجزرى ‏ محمد الصادق قمحاوى / ©6"). 
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الأصصسولى 


* الأصول والفروع: 


قال الشهرستانى : فال بعض المتكلمين : الأصول؛ 
معرفة البارى تعالى يوحدانيته وصفاته؛ ومعرفة الرسل 
بآياتهم وبيئاتهم . وبالجملة: كل مسألة يتعين الحق 
فيها بين المتخاصمين فهى من الأصول . ومن المعلوم 
أن الدين إذا كان منقسمًا إلى معرفة وطاعة» والمعرفة 
أصل والطاعة فرع » فمن تكلم فى المعرفة والتتوحيد 
كان أصولياء ومن تكلم فى الطاعة والشريعة كان 
فروعيا . 

فالأصول هو موضيع علم الكلام» والفروع هو 
موضيع علم الفقّه. وقال بعض العقلاء: كل ماهو 
معقول » ويُتَوضّل إليه بالنظر والاستدلال» فهو من 
الأصول . وكل ما هو مظنون ويُتوصّل إليه بالقياس 
والاجتهاد فهو من الفروع . 

( الملل والنحل للشهرستانى ‏ تحقيق محمد سيد 
كيلانى ١41 /١‏ 147). 


الأصولى : 


قال السمعائى : 

الأصولى : بضم الألف والصاد المهملة وسكون 
الواو وفى آخره اللام» هذه النسبة إلى الأصول» وإنما 
تقال هذه اللفظة لعلم الكلام ولمن يعرف هذا النوع من 
العلم الأصولى» واشتهر بهذه النسبة الأستاذ أبو 
إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الفقيه الأصولى 
المتكلم» كان إمامًا فاضااٌ عالمًا ذكيّا آية فى هذا 
الفن؛ سمع بخراسان أيا بكر ألحمد بن إبراهيم 
الإسماعيلى وأبا بكر محمد ين يزداذ الإسفرايينى 
وببغداد أبا محمد دعلج بن أحمد السجزى وأبا بكر 
محمد بن عبد الله الشافعى وغيرهم » سمع منه الحاكم 
أبو عبد الله الحافظ وأبو بكر أحمد بن المحسين 
البيهقى فى جماعة كثيرة آخرهم أبو الحسن على بن 
أحمد المدينى المؤدب» وذكره الحاكم فى التاريخ 
فقال: إبراهيم بن محمد الفقيه الأصولى المتكلم 


الأصسولى 


المقسدم فى هذه العلسوم أببو إسحاق الإسفرايينى 
الزاهسد انصرف من العراق بعد المقام بها وقد أقر له 
أهل العلم وتحراسان بالتقدم والفضل واختار الوطن 
إلى أن جر بعد الجهد إلى نيسابور وبنى له المدرسة 
التى لم يبن بنيسابور مثلها ودرس فيها وحدث. وقد 
ذكرته في ( الإسغرايينى) وذكرت وفاته. ١ه.‏ 

(الأنساب للسمعائى /١‏ 3141 1849). 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعائى هنا فققال: 

فلت : فاته ( الأصهبى ) بفتح الهمزة وبعد الصاد 
هاء وباء موحدة؛ نسبة إلى الأصهب» واسمه عوف بن 
كعب بن الحارث بن سعد بن عمرو بن ذُهل بن مروان 


ابن أبى أُصيبَعَة (14-697تهم/ 15٠١‏ لازام ) 


ابن جعفى بن سعد» بطن من جُعفى» ينسب إليه 
كثير» منهم: شراحيل بن الشيطان بن الحارث بن 
الأصهب الجعفى الأصهبى» من ولده: قيس بن سلمة 
أين شراحيل » له صحبة . 

(اللباب لابن الأثير /١‏ 1/3) . 


* ابن أبي أَصَئِيقة ( 59 اكه ١.الى‏ لاقام ): 


أحمد بن القاسم بن خليفة بن يونس الخزرجى موفق 
الدين» أبو العباس بن أبى أَصَيْيْةً؛ الطبيب المؤرخ» 
صاحب ١‏ عيون الأنباء فى طبقات الأطباء » كان مقامه 
فى دمشق» وفيها صنّف كتابه سئة “1417ه»؛ ومولده 
بها( الأعلام /١‏ 191 ), 


خاتم على كعاب وعيون الأنباء 4 لابن أل أصيبعة المتوف سنة 18 ه/ 114 م من نسمئة زائنية 
كتيت مشة 11م ه/ 1414م برسم خزانة السلطآن مليان اامثاق . 
(أسامبول : أحد الثالث 1م1/ ؟ معي الخطوطات ) 


عن الكثاب العربى المخطوط .د. صلاح الدين المنجّد 
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ابن أبى أَصَنِيعَةَ (2-097تتهم/ .1ل الام ) 


ولد موفق الدين فى بيت علم وأدب» وقد اشتهر أبوه 
فى دمشق عاصمة الأمويين بعلاجه للعيون أو ما كانوا 
يسمونه بالكاحل فى ذلك الزمن: لذلك فإن ابن أبى 
أصيبعة فتح عيونه على علم الطب وعلم تطبيب 
العيون وإزدحام منزل والده بالمصابين بعيونهم ٠‏ إذلا 
يخفى أن مرض الرمد كان ينتشر انتشارًا فظيعًا فى سائر 
أنحاء البلاد العربية بسبب عدم الاعتناء بالنظافة التامة 
ومن جهة ثانية لانتشار الذباب الذى كان ينقل مكروب 
أمراض العيون من المريض إلى السليم لذلك فقد كان 
لعلم طب العيون شأن عظيم بين السكان . 

وبعد ان أئقن العلوم اللسانية على علماء زمانه 
انصسرف إلى تلقى علوم الطب عن والده بالنظر لما 
شاهده من رواج تلك الصئعة لكنه رأى أن ما يحسنه 
والده لا يشفى غليلاً لذلك فقد انصرف إلى تلقى 
العلوم التى تبحث فى شتى أمراض العيون على كل من 
يحسنها وكانت فى عهده القاهرة ملتقى السبل وملتقى 
العلماء والدولة الأبوبية فى عر مجدها وسؤددها تعمل 
على محاربة الإفرنج الصليبيين الذين غزوا البلاد 
وحاولوا استعمارها فسافر إلى القاهرة سنة 74" ولقى 
هناك حسن الوفادة والتحق فى المارسئان الناصرى 
الذى أنشأه الملك الناصر صلاح الدين فى القاهرة 
واخذ يعمل ليلا نهارا على تحصيل العلم فاشتهر 
بذكائه وحسن مداواته لأمراض العيون التى كانت 
منتشرة أيضًا انتشازا عظيما فى جميع أرجاء مصر 
واستلفت نبوغه الجالس على كرسى الملك فألحقه 
بخدمة الدولة . 

لكن صيته وصل إلى الأمير عز الدين أيدمر بن عبد 
الله أيده الله وهو فى صرحد إحدى مدن جبل حوران 
فأرسل فى طلبه فرحل إليه وأعجبه هواء صرخد فمكث 
فيها حتى أثنه المنية فى عام 578 للهجرة ( عيون 
الأنباء 1/ "7 8). 


ويبدو أن الفترة التى قضاها فى صرخد لم تكن فترة 
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ناعمة تتناسب مع مكائته الشاميخة فى مجال الطب 
فكتب إليه الشيخ شرف الدين بن الرحبي الطبيب» 
ينبهه إلى ما ينبغى أن يختار لنفسه من مكانة» قال: 
موفق الدين ماذا السهو منك على 

مائلت من رتبة فى العلم والأدب 
أبعت نفسك بالسزر الحقي رلقد 

أرخصتها بعد طول الجد والسداب 
أقمث فى بلد يزرى بساكله 

لا يرتضيه لبيب من ذوى السرئب 
ناء عن الخير ذى جلب فليس يه 

سسوى صخور وحر مده ملتهب 
مضيعا فيه عمرا ماله عسوض 

إذا تصسرم وقت مدسه لم يسؤب 
أتحسب العمر مردودًا تصرمه 

هيهات أن يرجع الماضى من الحقب 
أم تحسب العمر ماولت لذاذته 

ينال بعسد ذهاب العمسر بال ذهب 
إذا تسولى شبساب العمسر فى تغخص 

فمالهفى بقايا العمر من أرب 
ل و كان ما أنت فيه مكسبا لغنى 

لماوفى لسذهاب العمسر فى نصب 
فكيف مع قلة الجارى وخستسه 

والبتعد عن كل ذى فضل وذى أدب 

وقد جاءت القصيدة في أربعة وعشرين بيتا كلها 

استصراخ له أن يفارق صرححد إلى دمشق جنة الدئياء 
ولكنه ظل مقيما بصرحد إلى أن توفى فى جمادى 
الأولى سئة ثمان وستين وستمائة للهجرة ( من أعلام 
التربية العربية الإسلامية “/ 88 ), 


الأصيرم 


ومن كتبه أيضًاءة التجاريب والفوائد » و حكايات 
الأطباء فى علاجات الأدواء »و2 معالم الأمم » وله شعر 
كثير ( الأعلام /١‏ 191), 

( الأعلام للسزركلى ١//1479ء‏ وعيون الأنباء فى 
طبقات الأطباء لابن أبى أصيبعة . دار الثقافة . بيروت 
١/"ء‏ 4 و2 ابن أبى أصيبعة » تاريخه وأثره التربوى 
د. عبد الصبور شاهين . عن أعلام التربيية العربية 
الإسلامية . المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم . 
المجمع الملكى لبحوث اللحضارة الإسلامية ( مآب ) 
مكتب التربية العربى لدول الخليج "/ 77*٠0‏ ), 

* الأصيرم: 

الرجل الذى صار من أهل الجنة ولم يصلٌ صلاة 
قط : كان عمرو بن ثابت بن وقش من بنى عبد الأشهل 
يُعرف بالأصيرم يأبى الإسلام . فلما كان يوم أَحُد قذف 
الله الإسلام فى قلبه فأسلم وأخذ سيفه ولحق بالنبى 
لي وقساتل حتى أثيت بالجراح ( أى عُرف بين 
الجرحى ) ولم يعلم أحد بأمره. ولما انجلت الحرب 
طاف بنوعبد الأشهل فى القتلى يلتمسون قتلاهم» 
فوجدوا الأصيرم وبه رَمقٌ لطيف» فقالوا: والله إن هذا 
الأصيرم » ما جاء به؟ لقد تركناه وإنه لمنكر لهذا الأمر. 
ثم سألوه: ياعمرو ما الذى جاء بك إلى هذا المشهد؟ 
أَحَدَبٌ على قومك أم رغبة فى الإسلام؟ فقال: بل 
رغبة فى الإسلام؛ آمنث بالله ورسوله ؛ ثم قاتلت مع 
رسول الله يلِ حتى أصابنى مأ ترون . فمات من وقته» 
فلكروه لرسول الله و فقال : : هو من أهل الجنة ؛ ولم 
يصل صلاةً قط . 

( الدرر فى اختصار المغازى والسير للحافظ يوسف 
ابن عبد البسر التُمرئٌ ‏ تحقيق د. شوفى ضيف / 
16 

« أصيل : 
قال عنها يافوت : 


أصيل 


سس ا لست ل سحي سس سس ب ببس + ب بج بي 


بلد بالأندلس» قال سعد الخير: ربما كان من 
أعمال طليطلة» ينسب إليه أبو محمد عبد الله بن 
إبراهيم الأصيلى محدث متقن فاضل معتبر» تفقه 
بالأندلس فانتهت إليه الرياسة» وصنف كتاب « الآثار 
والدلائل ؛ فى الخلاف ثم مات بالأندلس فى نحو 
4" وذكر أبو الوليد بن الفرضى فى الغرباء الطارثين 
على الأندلس» فقال: ومن الغرباء فى هذا الباب 
عبد الله بن إبراهيم بن محمد الأصيلى من أصيلة يكنى 
أبا محمد» سمعته يقول؛ ١‏ قدمت قرطبة سنة 47ل 
فسمعت بها من أحمد بن مطرف وأحمد بن سعيد 
ومحمد بن معاوية القسرشى وأبى بكر اللؤلؤى 
وإبراهيم» ورحلت إلى وادى الحجارة إلى وهب بن 
عسرة فسمعت منه وأقمث عنده سبعة أشهر. وكانت 
رحلتى إلى المشرق فى محرم سنة ,”1١‏ ودخلت 
بغداد وصاحب الدولة بها أحمد بن بويه الأقطع ؛ 
فسمعت بها من أبى بكسر الشافعى وأبى على بن 
الصواف وأبى بكر الأبهرى وآأخرين». وتفقه هناك 
لمالك بن أنس ثم وصل إلى الأندلس فى آخر أييام 
المستنصر فشُووِره وقرأ عليه الناس كتاب البخارى 
رواية أبى زيد المروزى وغير ذلك ؛ وكان عالمًا بالكلام 
والنظر منسوبًا إلى معرفة الحديث» وقد حفظت عنه 
أشياء ووقف عليها أصحابنا وعرفوهاء وتوفى لإلحدى 
عشرة ليلة بفيت من ذى الحجة سنة 47", 

ويحقق قول أبى الوليد أن الأصيلى من الغرباء لا من 
الأندلس كما زعم سعد الخير ما ذكره أبو عبيد البكرى 
فى كتابه فى المسالك عند ذكره بلاد البربر بالعٌدوة 
بالبر الأعظمء فقال: ومديئة أصيلة أول مديئة العدوة 
مما يلى الغرب وهى فى سهلة من الأرض حولها رواب 
لطاف» والبحر بغربيها وجنوبيها» وكان عليها سور» 
ولها خمسة أبواب فإذا ارتج البحر بلغ الموج حائط 
الجامع » وسوقها حافلة يوم الجمعة» وماء آبار المدينة 
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الأصيل 


الإضافة 


شروب» وبخارجها أبار علبة وهى الآن خراب؛ وهى 
بغربى طنجة بينهما مرحلة» وكان والد أبى محمد 
الأصيلى إبراهيم أديبًا شاعرًا له شعر فى أهل فاس . 

( معجم البلدان /1١‏ 2711 137)- 

* الأصيل : 

فعيل من الأصل بمعنى الحسب . وكان يلقب به فى 
عصر المماليك مَنْ له ثلاثة فى الرئاسة : ابن عن أب 
عن جد. وغلب استعماله في عصر المماليك البرجية 
للإداريين من المدئيين» وربما أطلق على العسكريين 
إذا كان لهم عراقة نسب. 

(الألقاب الإسلامية_د. حسن الباشا/ 155). 

»* الإضافة : 

يجر الاسم إذا نسب إليه اسم سابق بقصد تعريفه 
مثل : سور الحديقة سرتفع» أو تخصيصه» مثل : 
اشمع صياح الديك. ويسمى الاسم الأول مضافا: 
والثانى مغمافًا إليه؛ فسور مضاف. والحديقة مضاف 
إليه وكلمة صياح مضاف؛ والديك مضاف إليه . 

أما المضاف فيكون على حسب ما يقتضيه موضعه 
مرن الإعراب: فهو فى المثال الأول مبتدأ» وفى المثال 
الثاني مفعول به . 

وإذا كان الاسم السراد إضافته مثونا حذف تشوينه 
نحو كتابٌ زيد وكتابُ رجل» وإذا كان مثنى أو جمع 
مذكر سالمًا حذفت نونه نحو على ضقتى التهر» 
مهندسو المديئة . وإذا أضيف اسم الزمان المبهم إلى 
الجملة جاز فيه الإعراب والبناء على الفتتح نحو 

* على حين عاتبت المشيب على الصّبسا* 

ظ هذايوم بشع الصادقين صدقُهم 4 . 

وقد يضاف الوصف إلى معمرله فلا يتعرّف به ولا 
يتخصص كمروّع القلب عظيم الأمل. 8 هذيًا بالغ 
الكعبة # وتسمى الإضافة حيائل لفظية» وفى غير ذلك 
تسمى معنوية . 
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ويمتنع فى الإضافة المعنوية دخول أل على 
المضاف مطلقا. وفى الإضافة اللفظية دخولها عليه إن 
لم يكن مثنى أو جمع مذكر سالما أو لم يكن فى 
.المضاف إليه أل أو فيما أضيف إليه نحو الفاتحا 
دمشق خالد وأبو عبيدة» والساكنو مصر أمشون» 
والمتّبع الحنّ منصورء والسسالك طريق الباطل 
مخذول. 

( قواعد اللغة العربية حفنى ناصف وزملائه / 
م 

يقول الإمام الفيروزايادى فى البصييرة الرابعة من 
يصائره : 

الإضافة هى لغة: الإمالة. فإِنَّ أصل الصيف 
الميل» تقول: ضفت إلى كذاء وأضفت كذا إلىٌ» 
وضافت الشمس للضروب » وتضيّقت» وضاف السهم 
عن الهدف» وتضيّف. 

والضّيف : من مسال إليك» تُُولاً بك . وصارت 
الصّيّائَةُ متعارفة فى القرى» لأنَّ كل أحد يميل إليه 
غالبًا. 

والضيف فى الأصل مصدرء ولذلك استوى فيه 
الواحد والجمع فى عامة كلامهم . وقديقال: 
أضياف» وضيوف» وضيفان. وقد يقال: استضفت 
فلانًا فأضافئى ‏ وقد ضفته ضَيفّاء أى صرت ضيقًا له. 

ويستعمل الإضافة عند التّحاة فى اسم مجرور يُضّمٍ 
إليه اسم قبله . 1 ١‏ 

وقيل : الإضافة فى كلام العرب على عشرة أنواع : 

الأول : إضافة البعض إلى الكل» كماء التّهر وماء 


البحر. 
الشانى: إضافة السبب» كآلة الخيّاط» وأداة 
الحياكة . 1 


الثالث: إضافة الملك» كدار زيد» وعبد عمرو. 


الإضافة 


الرابع : إضافة السب » كابن جعفرء وابن بكر. 

الخامس : إضافة الشركة . كزوجة زيد وقرين عمرو. 
السادس : إضافة المجزء» نحو يده ورجله. 

السابع : إضافة الصفة» نحو غلمه وقدرنه . 

الثامن : إضافة العمل إلى العامل نحو صلاته» 
وصيامه . 

التاسع : إضافة المُكُنة والقدرة: « عيادًا لنا أولى 
بأس شديدٍ © [ الإسراء: © ]. 

العاشر: إضافة التخصيص « وعِبّاد الرحمن # 
[الفرقان: 57], 

وقد أضاف الله عز ويجل - إلى نفسه فى القرآن 
والسئّة عشرين شيكًا على سبيل النشريف والتبجيل: 
كلمات القرآن: 8 ما بَقِدَتِ كَلِماتٌ اللّهِ 4 [ لقمان: 
] العرش المجيد: # ويحمل عسرش ريك * 
[الحاقة: ]1١!/‏ محمد المصطفى : # محمد رسول 
الله» كلمة الحمد: الحم لله. كلمات التحيات: 
التحيات لله . شهر رجب: رجب شهر الله. الثعمة 
والمِنّة على الخلق : طون تعدُوا نعم الله > [إبراهيم : 
4"] ناقة صالح: # ناقنة الله © [الشمس: 11 
المساجد: ١‏ وأنْ المساجد لله 4 [الجن: 18] دين 
الإسلام: ل لاله الدّين الخالص4 [الزمر: 1] 
الكعبة المعظمة ؛ «وطهّر بيتى » [الحج: 7١‏ ] الاسم 
الشريف: لإتبارك اسم ريّك 4[ الرحمن: 378 ] 
الروح المطهر: ل وتقَحْتٌ فيه من رُوحى 4[ الحجر: 
خلقة الخلق على ملة التوحيد : 8 فِطرة الله # 
[الروم : ]'"١‏ علامة الإيمان على المؤمئين: #صبغة 
الله [البقرة: 118] صوم رمضان: الصوم لى. 
عيسى بن مريم لإوكلمته ألقامًا إلى مزيم وروح منه # 
1 النساء: ]١7١‏ ملك الأرض والسماء: 8 له ملك 
السئوات والأرض 4[ الحديد: ؟ ] الأمر والخلق: 
«الالة الخلقٌ والأمرٌ 1[ الأمراف: 55] 8 ألا له 


الحُكم 4 [الأنعام : 17] العشرون: العباد المطيعون 
والعصاة: « قُل يا عِبَادىَ الذينَ أسرفوا على أنفسهم » 
[ الزمر: “07 ] و #وعبادُ اليحمْن؟ [ الفرقان: 57 ] 
«نادخُلى فى عبَادى * وادخلى جِنََّى 14[ الفجر: 
5١0‏ ]. 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمد على النجار ؟/ 8*5 397 ) , 

قال صاحب المقئب : 

وتنقسم الإضافة قسمين : محضة » وهى التى يتعرف 
يها المضاف إن كان المضاق إليه معرفة» ويتخصصس 
إن كان نكرة . 

وغير محضة. وهى التى لا تفيد تتخصيصًا ولا 
تعريقًا. 

وكل إضافة محضة إلا إضافة اسم الفاعل والمفعول 
بمعبى الحال أو الاستقبال؛ والصّفة المشبهة باسم 
الفاعل؛ والأمثلة التى تعمل عمله؛ أو ( أفعل ) التى 
للمفاضلة» و (غيرك» ومثلك»؛ وشبهك.. وخحد تف 
وتزثك» وهدّك» وحسْبّكَ» وشرْعكء وكفيك بكسر 
الكاف وفتحهاء وضمهاء وكفاؤك؛ وناهيك من 
رجل؛ وعبر الهواجر, وقيد الأوابد» وواحد أمه؛ وعبد 
بطنه) . 

وقد تجعل إضافة جميع ما ذكر محضية إلا الصفة 
المشبهة» فإنها لا تتعرف بالإضافة أبدًا. 

والمحضة إِمّا بمعنى مِنْ؛ وهى إضافة الشىء إلى 
جنسه نحو؛ ( ثوب خز). 

وإمًا بمعنى اللام؛ وهى ما عدا ذلك نحو قولك: 
(مال زيد). 
اسم الفاعل والمفعول بمعنى الحال أو الاستقبال» 
والضّفة المشبهة . ش 

فأمًا ماحكاه أبو زيد من قول بعضهم : (الثلائة 


الإضافة 


الأثواب ) فضعيف جدَّاء أو الألف واللام فيه زائدة . 

والأسماء منها ما يلزم الإضافة» وهو ! مثل وأخواتها» 
ول«#افوق؛» وتحتء وأمامء وقبل» وبعد؛ وقسدامء 
وخلف. ووراء» وتلقاء» وتجاه؛ وحذاء» وحذةء» 
وعندء ولِدّنء ولدى. وسوى بضم السين وكسرهاء» 
وسواء؛ ووسطء ومعء ودوث» وبيدء وقيد» وقدى» 
وقات؛ وقيس. وأئء وبعض» وكلء وكلاء وكلتاء 
وذو» ومؤئثهء ومثناهّماء ومجموعهماء وأولوء 
وأولات» وقدء وقطء وحسب »4 جميع ذلك لايكون 
إلا مضافا لفظاء محكومًا له بحكم المضاف. 

ومنها ما لا يلزم الإضافة» وهو ما عدا ذلك . 

فإن كانت بمعنى اللام جاز أن تأتى باللام وتدون 
الأول » فتقول ( غلامٌ لزيد ) . 

و إن كانت بمعنى 9 مِنْ ؛ جاز أن تدخل ! من ؛ على 
المخفوض» وتنون الأول» فتقول: ( ثوب من خحز ) 
وإن شئت نوت الأول ونصبت ما بعده على التمييزه 
أو"أتبعته إياه فتقول : ( ثُوبٌ يزه وخا ) . 

والأسماء المضافة تجوز إضانتها إلى الظاهر 
والمضمر إلا ١‏ ذو وذاث ؛ وتثئيتهماء وجمعهماء 
فإنه لا يضاف شىء من ذلك إلا إلى الظشاهر» ولا 
يضاف إلى المضمر إلا فى ضرورة » نحو قوله ( وهر 
كعب بن زهير ) : 
صَبحُنا الخزرجية مُرمفسات 

أبانٌ ذيى أروستها روما 

وكلّها تُضاف إلى المفردء والمثنى والمجسيع إلا 

«كلاء وكلتاء وأياء المضافة إلى المعرفة» وأفعل 
التفضيلية وأحدًا وإحدى ؛). 

أما( كلا ) فلا تضاف إلا إلى مثنى معرفة» نحو 
قولك: ( كلا الرجلين قام ). 

وقد تُضاف فى الشعر إلى اثنين أحدهما معطوف 


على الآلّحر» نحو قوله : 


كلا السيف والسّاق الذى ضربت به 
على مَهٌّل يابِنْنَ ألقاء صاحبة 


وقد تضاف إلى ما لَفظه مفرد إذا كان واقعًا على 
اثثين» نحو قوله ( هو عبد الله بن الزبعرى ): 


إن التكو الست هدق 
وكتسحكسلة ذلك وعطنة وبل 
ومثلها فى جميع ما ذُكر 9 كلتا». 


وأما (أى) و(أفعل) التفضيلية؛ فإن أضيفتا إلى 
معرفة لم تضافا إلا إلى اثنين فصاعدًا نحو قولك : «أى 
الرجلين قام » وأفضل الرجال قام و ولا تضيفهما إلى 
المفرد إلا أن,توقعهما على بعضه . 

فأمّا قوله ( هو العباس بن مرداس ): 
فآيّى ما ويك كسان شرا 

فقبه إلى المقامة لا يراها 

فجاء على إقحام ‏ أي » توكيدًا . 

وإن أضيفتا إلى نكرة» أضيفتا إلى الواحد والاثنين 
والجماعة؛ ولا يكوئان أبدّا إلا بعض ما يُضاف إليه . 

فأما قولهم : ( الناقص والأشج أعدلا بنى مروان ) 
فليست أفعل فيه للتفضيل»؛ بل هى بمنزلة أحمر 


كأنّك قلت : عادلا. 
وأمّا « أحد وإحدى » فلا تضافان إلا إلى اثنين أو 
جماعة. 


ولا يجوز إضافة الشىء إلى نفسه» فأما قولهم 
(صلاة الأولى ) و ( مسسجد الجامع ) وإجائب الغربى) 
و( دار الآحرة ) و( بقلة الحمقاء ) فتجعل الصفة فى 
جميع ذلك ائبة مناب موصوف محذوف» والتقدير 
«السّاعة الأولى» والوقت الجامع» والمكان الغربى» 
وبقلة الحبّة الحمقاء ؛ وكذلك قولهم : ( حى رباح )» 
وقول لبيد: 


الإضافة 


إلى الحول ثم اسم السَّلام عليكما 
ومن يبك حَولاً كاملا نقد اعتدّر 
يتخرج على أن يكون أراد بالسلام ( الله تعالى ) كأنه 
قال: 2 اسم الله حفيظ عليكما». 
وكذلك تفعل بكل ما يجىء نحو هذا , 
والإضافة تكون فى كلامهم بأدنى ملابسة نحو قوله : 
إذا كوكب الخرقاء لاح بسحرة 
سهيْلٌ أذاعت غزلها فى القرائب 
فأضاف ١‏ الكوكب » إليها لجدها فى العمل وقت 
طلوعه . 
ويجوز حذف المضاف وإقامة المضاف إليه 
مقامدء فى الإصراب وغيره» إذا كان الكلام مشعرًا 
بحذفه؛ فإن لم يكن الكلام مشعرًا بذلك لم يجز 
الحذف» إلافى ضرورة؛ نحو قوله: 
عشية فرٌ الحارثيون بعد ما 
قضى نحبه فى ملتقى القوم هُويرٌ 
يريد ابن هوبر. 
وقد لا يعرب المضاف إليه بعد الحذف بإعراب 
المضاف» وذلك إذا تقدم فى اللفظ ذكر المحذوف 
نحو قولهم ( ما كل سوداء تمرة» ولا بييضاء شحمة ) 
التقدير ( ولا كل بيضاء شحمة ). 
ويجوز حذف المضاف إليه بقياس إذا كان مفردًا 
وكان المضاف اسم زمان.ي فإن كان المحذوف معرفة 
بنيت اسم الزمان على الضّم؛ قال الله تعالى : لله 
الأمد من قبل ومن بعد 14 الروم : 4 ]. 
أى : من قبل الغلب ومن بعده: 
ون كان نكرة لم تيد نحو قوله : 


كجلمود صخر حطّه السّيل من علٍ 


دكا 


إن كان المُضاف إليه جملة لم يجز حذفه إلا فيما 
سمع من ذلك» نحو قولهم: ( يومئل ) وال تعالى : 
«وأنتم حينئذ تنظرون 4 1 الواقعة: 84 ] أى حين إذ 
بلغت الحلقوم؛ فحذفت الجملة وعوض منها 
التنوين. 

فإن كان المضاف غير ظرف لم يجز حذف 
المضاف إليه إلا فيما سمع من ذلك» تنحو: «كلء 
وبعض» وأى؛ وغير » ولا بد من التدوين؛ إلا أن 
يكون المضاف بعد الحذف على هيئته قبل الحذف»: 
نحو قولهم: ‏ قطشع الله يد ورجل من قالها»؛ء 
التقدير ( قطع الله يد من قالها ورجله ) فحذف الضمير 
وأفجم المعطوف بين المضاف والمضاف إليه؛ 
وحذف التئوين من ( يد ) لإضافته إلى ( من ) وحذف 
من (رجل ) لأنه مغضاف إلى ( من ) فى المعنى» 
وبمئزلةالمضاف إليه فى اللفظ . 

وحق الإضافة أن تكون إلى مفرد» ولا تغساف إلى 
جملة إلا أسماء الزمان غير المُمّنَّة؛ و(آية) 
و (حيث) و( ذو) إلا أنها لا تضاف إلا إلى مضارع 
(سلمت ) نحو قولهم : ( اذهب بذى تَسْلّم ). 

ولا يجوز أن يكون فى الجملة إذ ذاك ضمير عائد 
على الاسم المضاف إليهاء فإن كان فيها ضمير عائد 
على الاسم فصلته عن الإضافة؛ وكانت الجملة 
صلةء فأمًا قوله ( هو النابغة الجعدى ): 

وعشسر بعد ذاك وحجتان 

فيتخرج على أن يكون فيه متعلقًا بعامل مضمر: 
التقدير ١‏ أعنى فيه » وتكون 1 أعنى » مع معمولها جملة 
اعتراض , 

وإذا أضيف الاسم إلى غير ياء المتكلم كان على 
حسبه فى حال الإقراد إلا ( الأّع وأخوانه ) ( أى ما 


الإضافة 


يعرف بالأسماء السعة ) فأما الم منها فلا تت فيه 
الميم إل فى ضرورة» نحو قوله ( هو رؤبة ): 


يصبح عطشان وفى البحر نمه 
بل ترد الوا الثى هى الأصل فى حال القع وتقايها 
ألقّا فى حال التُصب» وياء فى حال الخفض فتقول 
(فوك: وفاك» وفيك ) . 

وأما سائزها فترد إليه اللام المحذوفة وهى الواوء 
وتقلبها ألقافى التُصب»ء وياةفى الخفضص» فتقول : 
أتموك ؛ وأتماك» وأيك . 

فإن أضفته إلى ياء المتلكم » فإن كسان صحييح 
الأتحر» أو جاريًا مجراه نحو ١‏ ظبى وغزو ) فقد تقدم 
حكمه فى النداء. وأما فى غيره فإنك تكسر آخخره 
ويجوز فى الياء أن تكون ساكنة وأن تكون مفتوحة 
فتقولك: غلامى» ونجيبى » ويجوز أن تقلب ألقًا 
والكتسرةميحة فى الضرورة» نحو قوله : 
سرف مسا أطسوفث مآوى 

إلى ناوي روينى التْقَيِعٌ 

إلاالهم ؛ فإنك تحذف الميم وتترد الواو التى هى 

أأصل » وثقبلها ياه على كل حالٍ» وتدغمهافى ياء 
المتكام مفتوحة فتقول : (فٌ) ولا يجوز إثبات الميم . 

و إن كان في آخره ألفب» فإن كانت للتثنية لم تتغيره 
ولم يجز في الياء إلا الفتح نحو قولك : ( جاء غلاماى) 
وكذلك إن لم تكن للتثنية نحو رجاى؛ وبنو هذيل 
يقلبونها'ياء إذا لم تكن للتثنية ويدغمونها فى ياء 
المتكلم » ومن ذلك قوله (هو أبوذؤيب الهذلى ): 
سبّقواهَورَئ وأعنقوا لهواهم 

إلا لدئّ» فإنّه لا يجوز فيها ليك إلا قلب الألف يا 
نحو« لدى). 


ونا الياء المفشوح ما قبلها أو المكسورء » حو 
(غُلامَت ( ومُْصفي وزيدىٌّ؛ والواو المفتوح ما قبلها» 
أو المضموم» فنك تدغمها فى ياء المتكلم» إلاأنّك 
لاتدغم الواو فيها حتى تقلبهاياء» فتقول: ( هؤلام 
زِيْدىٌ) (و مصطفئ ). 
وتكون الياء فى جميع ذلك مفتوحة . 
«العقيب لعلى بن مؤين التحنروف بان موز 
تحقيق أحمد عبد الستار الجوارى وعبد الله الجبورى 
/ 7794-1770 وقد وضعنا تعليقسات المحققيّن بين 
أقواس فى ثنايا النص ). 
قال صاحب ملحة الإعراب فى باب الإضافة : 
وي نل تميقا 
فتسارة نأنى بمعنى الللام 
نح وأتى عبد أب ىتقام 
وتساارة تأئى بمعلى من إذًا 
تلن ناريت نفس ذلك را 
وفى المُمتاف ايج رآب0” * 
مسد داكن لسدى 


ومْه مان ودر ومكُْلٌ 
7 وَصعٌ وعئتة و ولووكل 
مُهُالجمات الست قوق وا 
يَمكَذايرٌ ينض تسوه | 
ف ىكل مر يُوَاقَاموْرَ 


( ملحة الإصراب لأبى القاسم بن على الحريرى ط 
محمد على صبيح / ١7 21١‏ . انظر أيضًا تسهيل 
الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك حققه وقدم له 
محمد كامل بركات / 6 وشرح ابن عقيل على 
ألفية ابن مالك/ ٠١5-١١١‏ وقد ورد فى هله الأألفية 


ببس ]| 


عن الإضافة خمسة وثلاثون بيتا» وكشاف اصطلاحات 
الفدون للتهانوى ؟/ 84١-8848‏ » وفرائد النحو 
الوسيمة شرح السدرة اليتيمة للشيخ محمد على بن 
حسين المالكى / 99-46 وألفية السيوطى الدحوية / 
4 45» وكتاب شرح التحفة الوردية لابن الوردى - 
تحقيق د. سمير أحمد عبد الجواد/ /118-151: 
وقطر الندى وبل الصدى لابن هشام الأنصارى ‏ شرح 
وتعليق د. طه محمد الزينى ومحمد عبد المئعم 
خفاجى/ 211-49 وأوضح المسالك إلى ألفية ابن 
مالك لابن هشام الأنصارى / 160.178 ؛ وكتب 
الألغاز والأحاجى اللغوية ‏ أحمد محمد الشيخ / 
لاله_لالة),. 
* الأضحية : 

الأضحية : (بضم الهمزة وكسرها مع تخفيف الياء 
وتشديدها )هى اسم لما يلبح ضحى يوم عيد 
الأضحى من الإبل» أو البقرء أو الغنمء تقربا إلى 
الله. وشرعت الأضحية فى السنة الثانية من الهعجرة» 
فعن أنس بن مالك قال: « ضحى النبى يليك بكبشين 
أملحين أقرئين ؛ ذبحهما بيده؛ وسَمّى» وكبر» ووضع 
رجله على صفاحهما ؛ ( رواه الشيخان ) وعن البراء » 
قال: قال النبى يك ١‏ إن أول ما نبدأ به فى يومنا هذاء 
نصلى » ثم نرجع فنتحر» من فعله فقد أصاب ستتناء 
ومن ذبح قبل ؛ فإنما هو لحم قدمه لأهلهء ليس من 
النسك فى شىء ١‏ . 

والأضحية سنة مؤكدة ( وعند بعضهم واجب ) لقوله 
تعالى : « فصل لربك وانحر 14 الكوثر: ” ] فى حق 
الموسر: وحكمتها : إحياء ذكرى التضحية والفداء» 
ذكرى سيدنا إبراهيم وولده إسماعيل عليهما الصلاة 
والسسلام . وتصح الأضحية من الإبل» والبقرء 
والجاموس» والغدم على قدر استطاعة المضحى» 
لأن الشارع لا يرفض من المحسن ما يقدر عليه؛ مهما 
3 هذا ويجوز لغير القادرين على التضحية بشىء 


و7 


من انعم أن يضحوا بما يستطيعون» فقد ضحى ابن 
عباس بلحم ثمئه درهمان» وروى عن بلال أنه ضحي 
بديك . 

وردى عن ابن عباس أنه قال : تكون إراقة الدم ولو 
من دجاج أو أوز وهذا لغير القادرين على التّعم» ٠أما‏ 
القادرون فالشاة تعجزىء عن واحد وعن أكثر» وقال 
بعض العلماء : ١‏ والحق أن الشاة الواحدة تجزىء عن 
أهل البيت وإن كانوا ماثة نفس أو أكثر كما فضت 
السنة النبرية بذلك 1. 

( العبادات من القرآن والسئة ‏ أحمد الغندور / 
قلوك 18١‏ ). 

وقت ذبحها: بعد صلاة العيد... إلى آخر أيام 
التشريق أى أن أيام التشريق كلها ذبح . 

وسنها : فى الضأن الجَذّعٌ ... وهى ما لها سنة... 

وفى المعز والبقسر... الّن. وهى ما لها ستتان أو 
قاربتها. 

وفى الإبل ... ما لها أربع سنوات ( وهى ما بين البق 

ويشترط فيها: 

. السلامة من العيوب التى تنقص اللحم‎ . ١ 

؟س ولا تجزى العسرجاء؛ ولا المريضة. ولا 
العجفاء . أى الهازل التى لا ميخ فيها . 

وتجزىء مشقوقة الأذن» مكسورة القرن. 

؛ - وتجزىء البقرة والبدنة عن سبعة, والشاة عن 
واحد» وعن أهل بيته . 

5 والأفضل أن يضحى بكبش أقرن فحل ... 

كيفية قسمتها المستحبة : 

أن تقسم ثلاثا: يأكل أهل البيت الثلث» ويُتَصدّق 
بالثلث, وَيُهْدَى الغلث لأصدقائهم ... 


3 


ولا يجوز بيع شىء منهاء ولو كان جلدا ... 

ولا يعطى الجازر أجرة عمله منها ... 

ويكره لمن أراد التضحية أن يحلق الشعر» ويقلم 
الظفر... فى عشر ذى الحجةحتى يضحى ... ويأخل 
الهدى حكم الأضحية» إلا أنه يبح بمنى أو بمكة . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى 
ود. محمد أحمد عاشور / “217 15 ). 

وقد جاء فى حاشية البجيرمى على الخطيب أن 
العيوب التى لا تجزىء فى الضحايا تسعة 
هى ... العوراء والعرجاء والعجفاء والمريضة والحامل 
والعمياء والهيماء ( هى التى لا تستقر فى مكان 6 
والجرباء والمجنونة ( قال إن اسم التو أولى بها من 
المجنونة لأن الجئون عدم العقل الخاص بالعقلاء ) . 
وقد نظمها بعضهم فقال: 
عورا وعرجائْمنَوْلَْ عجفا 

مسسريضة وحامل لا تخفى 
عميا وهيمائم جسرباء فذا 
عند التضحى تسعة لها انبذا 

( بجسرمى على الخطيب: حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب على شرح الخطيب 
387/4 ), 

سأل زيد بن أرقم رسول الله ل : ما هى الأضاحى؟ 
فقال: ١‏ سنّةُ أبيكم إبراهيم صلاة الله وسلامه عليه 6 
قال: فما لنا منها؟ قال :2 بكل شعرة حسنة »؛ قالوا: يا 
رسول الله فالصوف؟ قال: 3 بكل شعرة مسن الصوف 
-حسئة ( ذكره أحمد ) ( فتاوى رسول الله يل / 58 ). 

وعن الأكل من الأضحية جاء ما يلى : 

١‏ عن جابر رضى الله عنه قال: 7 كنا لا نأكل من 
لحوم بدننا فوق ثلاث فأرخص لنا وك فقال: كوا 
وتزوذوا ». 


الاضحسية 


زاد فى رواية مسلم : وادّخرواء أخرجه الشلاثة 
والنسائى . 

١ .‏ وعن عايس بن ربيعة قال: « قلت لعائشة رضى 
الله عنها: أنهى رسول الله يل أن تؤكل لحوم الأضاحى 
فوق ثلاث؟ قالت: إنما فعله فى عام جاع فيه الناس 
فأراد أن يطعم الغنيئٌ الفقيرٌء وإن كنا لنرفع الكراع 
فتأكله بعد حمس عشرة ليلة . قلت : وما اضطركم إلى 
ذلك؟ فضحكت وقالت: ما شبع آل محمد من خبز 
مأدوم ثلاثة أيام حتى لنحق بالله تعالى .. أخرجه 
الستة. 

وعن تُبيشة رضى الله عنه قال: « قال النبى كك 
نا كنا نهيناكم عن لحومها أن تأكلوها فوق ثلاث لكى 
تسعكم فقد جاء الله تعالى بالسعة فكلوا وادّخروا 
وانتجروا. ألا و إن هذه الأيام أيَام أكل وشربٍ وذكر لله 
تعالى © أخرجه أبو داود ( اثتجروا ) اطلبوا الأجر. 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لاإمام ابن الديبع الشيبانى /١‏ لل ” 

ومن فتاوى رسول الله وك التى تتعلق بالحج ما أورده 
الإمام ابن قيم الجوزية قال: أمر رسول يُللإسبعة من 
أصحابه كانوا معه فأخرج كل واحد منهم درهمًا 
فاشتروا أضحية» فقالوا: يا رسول الله لقد أغليئا بها . 
فقال النبى يَكلِ: إن أفضل الضحايا أغلاها وأسمئها» 
فأمر رسول الله يله تأخذ رَجُل برجل» ورجُلُ بيدء 
ورجل بيدٍء ورجل بقرن» وذبحها السابع؛ وكبروا عليها 
جميعا ( ذكره أحمد ) نزل ه ؤلاء النفر منزلة أهل البيت 
الواحد فى إجزاء الشاة عنهمء لأنهم كانوا رققة 
واحدة . 

وسأله يكل رجل فقال: إن على بدنة وأنا مؤثر بها ولا 
أجدها فأشتريهاء فأقتاه النبى يَلِِ أن يبتاع سبع شياه 
فيذبحهن . ( ذكره أحمد ) . 

وسأله وك زيدٌُ بن خالد عن جدّع من المعزه فقال: 
ضح به. [ذكره أحمد] . 


| 


االلتبييبيسييياأ 


الأضحسية 


وسأله يل أبو بُردة بن نيار عن شاة ذبحها يوم العيد» 
فقال : قبل الصلاة؟ قسال: : نعم» قال: تلك شاة 
لحم» قال: عندى عناق جاعة ( العناق: الأنثى من 
أولاد المعز» والجذعة من المعز ما دخخل فى الثانية) 
هى أحب إلى من مُسنة . قال : تُجزىء عنك» ولن 
تجزىء عن أحد بعدك ( ذكره أحمد ) وهو صحيح 
صريح فى أن الذبح قبل الصلاة لا يجزىء؛ سواء 
دخل وقتها أو لم يدخل » وهذا الذى ندين الله به قطعًا 
ولاايجوز غيره . 

وفى الصحيحين سن حديث جُنسدُّب بن سفيسان 
البَجَلى عنه وَل: من كان ذبح قبل أن يُصلى فليذبح 
مكانها أخسرى» ومن لم يكن ذبح حتى صلينا فليلببح 


باسم الله . 

وفى الصحيحين من حديث أنس عنه يِه أنه قال: 
من كا ل بل إلضلة لتيب زلاقول تسد 
رسول الله ول . 

وسأله و أبو سعيد فقال: اشتريث كبمًا أضحّى 
به فعدا الل5 ثث» فأخذ أليته. كقال : ضح به. ( ذكره 
أحمد). 


(فتاوى رسول الله يكلْةِ للإمام ابن قيم الجوزية - 
حققه وعلق عليه سليمان سليم البواب» ا 
8٠‏ وأعلام الموقعين عن رب العالمين للإمام ابن قيم 


الجوزية ‏ تحقيق الشيخ عبد الرحمن ن الوكيل 4/ 
كلالل الى 

وعن الأضحية جاءت هذه الفتاوى لشيخ الإسلام 
ابن ثيمية : 


الذبيحة فى الأضحية وغيرها تضجع على شقها 
الأيسر» ويضع رجله اليمنى على عنقها كما ثبت فى 
الصحيح عن النى يل ويسمى الله ويكبرء فيقدرل 
بسم الله والله أكبر اللهم منك ولك اللهم تقبل منى كما 
تقبلت من إبراهيم خليلك. ويستحب أن يستقبل بها 


لما 


القبلة . وإن ضحى بشاة واحدة عنه وعن أهل بيته أجزأ 
ذلك فى أظهر قولى العلماء» وهو مذهب مالك 
وأحمد وغيرهما فإن الصحابة كانوا يفعلون ذلك . 
وقد ثبت فى الصحيح أن النبى وق ضحى بشاتين» 
وقال فى إحداهما اللهم عن محمد وآل محمد وقال 
فى الأخرى اللهم هذه عمن شهد لى بالبلاغ وشهدت 
له بالتصديق . 
والهتماء التى سقط بعض أسنانها فيها قولان» هما 
وجهان فى مذهب أحمد أصحهما أنها تجزىء وأما 
التى ليس لها أسنان فى أعلاها فهذه تتجرىء باتفاق» 
والعفراء أفضل من السوداء» وإذا كان السواد حول 
عينيها وفمها وفى رجلها أشبهت أضحية النبى كي . 
وتجوز التضحية عن الميت كما يجوز الحج عنه 
والصدقة عنه . 
( الفتاوى لابن تيية ط. دار الغد العربى م ؟/ 
٠» 0‏ . انظر أيضًا منهاج المسلم أبو بكر 
جابر الجزائرى / 747 2٠44‏ والفقه على المذاهب 
الأربعة للإمام عبد الرحمن الجزيرى . كتاب الشعب 
١‏ 08/5 411» وفقه السنة للشيخ السيد 
سابق م!/ جده/ 36 ). 
وقسد ضمن الشييع أحمد بن رسلان منظومتسه 
الموسومة بصفوة الزبد هذه الأنيات فى الأضحية : 
ووثقها در صّلاة ركعتين 
من اللْلوع تقضى وعْطيِيِنْ 
وَسْنٌ من بد ازقاعها إلى 
فلائَّةالتشريق أن كفلا 
عن واحسد ضّان كه حول كَملْ 
ار فى تالث الول دَخَلُ 
كبقسسر لكن عن السببع كفت 
وإبسل خمسس سنيسن استكملت 


الأضسسداد 


بن بيد كس اسرد 
وتسرّض وَعَرَحٍ فى الخال 
1 وتسساقص الجَسرْءِ كبش أن 
أو كنب قق ورف العَيِنٍ 
أوالعَمَى اؤْقط بف صالاله 0 
1 وَجَارَتطْمن نيا وَالخُسيَة 
والفترص: عض ٌاللَحْ ِل وْيقَْرٍ ا 
وسار 


( متن الزبد فى:الفقه للشيخ أحمد بن رسلان ( أو 
ابن أرسلان ) / 1١“‏ , انظر أيضّا ما أورده الشيخ 
حافظ بن أحمد الحكمى عن الأضحية فى منظومته 
الموسومة بالسبل السوية لفقه السئن المروية: 
مجموع/ لاه 84ه), 
الأضسسسدان: 
قال حاجى محليفة : الضد فى اللغة يقع على معنيين 
متضادين » والمراد ههئا الألفاظ التى توقعها العرب 
على المعانى المتضادة» فيكون الحرف منها مؤدٌّيًا 
لمعئيين مختلفين بدلالة السياق كقولهم للأسود 
كافور. وقال الشاعر: ١‏ 
كل شىء ماخلا المرت جلل 
والفنى يسعسى ويلهي «ه الأمل 
قَدَلّ ما قبل 0 الجلل ؛ وما بعده على أن معناه كل 
شىء ما خلا الموت يسير ولا يتوهم.ذو عقل وتمبيز أن 
الجلل خهنا مياه ميم . وصدف فيه جمع من الأدباء 
منهم الشيخ أبو سعيد عبد الملك بن قُرَيْبٌ الأصمعى 
المتوفى سنة اثنتى عشرة وماثتين» وأبو على محمد بن 
المستئير المعروف بقطرب الندحوى المتوفى سئة ست 
وماثتين» وأبو محمد عبد الله بن جعفر بن درستويه 
النحوى المتوفى سئة سبع وأربعين وثلشماثة» والإمام 
أبو بكر محمد بن القاسم المعروف بابن الأنبارى 


النحوى المتوفى سلة ثمان وعشرين وثلثماثة» وسعيد 
ابن المبارك بن الدهان النحوى المتوفى سدة تسع 
وستين وخمسمائة» والإمام أبو الفضائل حسن بن 
محمد الصغانى المتوفى سنة خمس وستمائة» 
ومختصر كتاب ابن الأنبارى للقاضى تقى الدين عبد 
القادر التميمى المصرى. ثم رتب هذا المختصر ولده 
ماد حسن على الحروف. أول المرتب ؛: حمدًا لمن 
بحكمته الباهرة . .الخ . 

(كشف الظنون /١‏ 0116 115). 

وقد كان التأليف فى الأضداد نمطا آخر فى حركة 
تدوين اللغة وتصنيف مفرداتها. وهذا اللون من 
التأليف أملته طبيعة اللغة العربية نفسها من حيث 
تفردها بوجود ألفاظ معينة يفيد كل منها معنيين 
متضادين» وتعرف بالأضداد. وقد استهوى هذا 
الموضوع اللغويين القدامى فأفردوا له مؤلفات بخاصة 
كما سبق القول. 

وقد نشر من كتب الأضداد أربعة كتب فى مجموعة 
واحسدة فى بيروت سنة 1977» وهى: أضلاد 
الأصمعى» والسجست انى ؛ وابن السكيسث» 
والصغانى. 

على أن من اللغويين من أنكروا الأضداد أصنلاٌ فى 
اللغة وذهبوا إلى أن العرب لا يأتون باسم واحد للشىء 
وضده . وقلا حاولوا تأويل ما ورد.من الأضداد فى كلام 
العرب» وألفوا كتبًا فى إبطال الأضداد. ورأس هذا 
المذهب ابن درستويه ٠‏ ويبقى. هؤلاء ة قلة إلى جانب 
من أثبت الأضداد من العلماء» وفيهم ابن فارس فى 
كتساب : الصاحبى ؟ ( مصسادر الثراث العربى / 
141). 

وفيما يلى نورد ما جماء عن بعص الكتب المؤلفة فى 
الأضداد: وما يوجد لها من مخطوطاثء وذلك وفقا 
للترتيب الهجائى لأسماء المؤلفين . وثبدأ بالأصمعى » 


وكتابنه جاء بعنوان 9 كتاب الأضداد » وتوجد نسخة 


الأضسداد 


مخطوطة بمركز الملك فيصل بالرياض جاء بيانها 


كالتالى: 
رقم الحفظ: 
الف تسهمنق: 
نوان المخطوطة: 


أسم الكتيوسميرة: 
تاريخ وفائقه: 


المض عت كنادن: 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخطبوطة: 


ن بع الخط: 
تاريخ النسخ: 


ع لد الأوراق: 


هعهلدد الأسطيرة: 
ملاحظات عامة: 


مكنا الحفظ: 


( فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 


7 ماف 

كتاب الأضداد . 

عبد الملك بن قريب بن على » 
الأصمعى» أبو سعيد . 
الأصمعى . 

هم الهم القرن: 'ه/ 
م 
بروكلمان ١/5١1»؛‏ كحالة 
كلامل والأعلام ل 
كشف الظئون /١‏ 7/77 

قال الأصمعى : القرى عند أهل 
الحجاز الطهرء وعند أهل 
العراق الحيض . وقال أبو عمرو 
ابن العلاء: يقال دفع فلان إلى 
فلان جارية . 

فلان أشف من فلان أى أفضل 
منه؛ بعض الورق على بعض 
يكون ... 

مخربى . 

القرن4ه/ 4١م.‏ 

. 1151" 

5لاس. 

نسخة جيدة وكاملة أورد فيها 
المؤلف الألفاظ الأضداد 
الشائعة وبيّن لغاتها المختلفة 
ومعانيها . 

فينا ‏ المكتبة العامة برقم 188 . 


المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السئة 
الثانية ١8‏ 5 ه988 ام/ ١7/4‏ ). 

ابن الأنبارى» كتاب الأضداد: 

أدريجه د. محمد ماهر حمادة فى باب معاجم 
الألفاظ؛ وقال عنه: من أشهر كتب الأفداد 
وأقدمهاء يورد الكلمة ويعطى معناها ثم يورد معنى 
آخر لنفس الكلمة يكون ضدهاء ويشرج معناف 
ويستعين بشواهد من القرآن الكريم والشعر العربى . 

( المصادر العربية والمعربة_د. محمد ماهر 
حمادة/ 187). 

ويفصّل القول فى هذا الكتاب الدكتور عمر الدقاق 
فيقول عن الكتاب وصاحبه : 

صاحب ١‏ الأضداد ؛ أبو بكر بن الأنبارى الذى روى 
شرح المفضليات عن أبيه أبى محمد الأنبارى. كان 
أشهر تلاميذ ثتعلب ومن أفذاذ علماء الكوفة فى اللغة 
والنحو والقراءات والأدب والتفسير. وقد شاع التأليف 


فى هذا اللون من الكتب قبل عصر ابن الأنبارى , 


يعرّض ابن الأنبارى فى خطبة كتابه بأهل البدع 
والزيغ والإزراء على العرب» ويقصد بهم الشعوبيين» 
لأنهم كانوا يعيبون على لغة العرب اشتمالها على 
الأضداد وإن ذلك منهم لنتقصان حكمتهم وقلة 
بلاغتهم وكثرة الالتباس فى محاوراتهم . وهو يدحض 
ذلك الافتراء بأن الكلمة مرتبطة بسياق الكلام؛ وأن 
معناها يتعين فى موقعها منه. فكلمة (جلل) ذات 
معنيين أحدهما : يسير» كقول الشاعر: 
كل ثسىء ماخلا الموت جلل 
والفنى يسعى ويلهي هالأمل 
والمعنى الآآحر؛ عظيم» كقول الشاعر: 
فلئن عفوت لأعفون جللا 
ولكن سطلسوت لأوهنن عظمى 


الأضنياد 


فيوضح ابن الأنبارى أن العقل هو الذى يميز المعنى 
المراد» لأن الإنسان لا يفخر بصفحه عن ذنب حقير» 
وبذلك يزول اللبس المزعوم . 

ولا يبدو لنا أن ابن الأثبارى قد اتبع فى كتابه منهجًا 
معلومًا فهو يسوق أضناده دون ما نسق ولا نظام» 
وذلك على غرار ما عهدناه فى كتاب « النوادر ؛ لأبى 
زيد الأنصارى. 

ومن أمثلة ما يورده المؤلف من ألفاظ الأضداد قوله : 
2 وئب: حرف من الأضداد: يقال: وثب الرجل إذا 
نهض من موضع إلى موضع . وحمير تقول وب 
الرجل» إذا قعد. وقال الأصمعى وغيره: دل رجل 
على ملك من ملوك حمير وكان الملك جالسًا فى 
موضع مشرف فارتقى إليه. فقال له الملك: ثب» 
يريد اجلس. فطفر فسقط» فاندقت عنقه. فقال 
الملك : من دعل ظفارٍ حمر أى تكلم بلسان 
حميرا . 
ومن ذلك أيضّا: والسليم حرف من الأضداد. يقال 
سليم للسالم وسليم للملديغ. جاء رجل إلى النى كك 
ففتبال: :إن فى الحى سايما. أى 
ملدوعًاة... #والصريم من الأضداد. يقال لليل صريم 
وللنهار صريم؛ لأن كل واحد منهما يتصرم من صاحبه 

... وعنوة من الأضداد؛ يقال أخحذ الشىء عنوة إذا 
أخذه غصبًا وغلبة» وأخخذه عوة إذا أخذه بمحبة ورضًا 
من المأخوذ منه ؟ . 

ويوضح ابن الأتبارى فى مقدمة كتابه أن معنى 
الأضداد لا يقتصر على الكلمات المتضادة فى المعنى 
بل يشمل أيضًا اختلاف معنيين أو تباينهما فى لفظ 
واحد ». ويطلق عليه اسم الحروف المشبهة للأضذداد: 

ومن الحروف المشبهة للأضداد: الكأس. قال ابن 
السكيت ١‏ قال أبو عبيدة » يمال للإناء كأس وللشراب 
الذى فيه كأس ... ويقال أحوى للأخحضر من النيات 
الطرى الريان من الماء» ويقال « أحوى للنبات الذى 
اسود وجف ...1. 

وقد اجتمع لابن الأنبارى فى كتابه زهاء ثلاثماثة لفظ 
من ألفاظ الأضداد. 


>2»30 


طبع 9 الأضداد » عددًا من المرات» آخرها طبعة 
علمية مفهرسة فى الكويت . 

فقد نشر المستشرق هوتسما كتاب الأضداد أول مرة 
فى ليدن سنة ١‏ فى طبعة علمية جييدة ووضع له 
فهارس منوعة وعنى بإخراجه عناية مشكورة . ثم عن 
هذه الطبعة أعيد طبعه بمصر سنة /ا ١50‏ دون تحقيق 
أو ضبط . وأخيسرًا كانت طبعة الكويت المتقنة 
والمفهرسة بتحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم» 
وصدرت سئة ١975١‏ عن مسخطوطة نفيسة فى ليدن 
كانت هى نفسها أصلاًٌ لطبعة هوتسما الأولى . وتنطوى 
هذه الطبعة فى ذيلها على تسعة من الفهارس القيمة 
لما ورد فى الكتاب من ألفاظ الأضداد وآيات القرآن 
والأحاديث النبوية وقوافى الأشعار والأزجاز ثم فهرس 
للأعلام وآخر للقبائل والأمم وأخيرًا للأماكن . 

( مصادر التراث العربى د. عمر الدقاق/ »١4١‏ 
/ا15-١16١).‏ 

الصغانى ( أو الصاغائى ) كتاب الأضداد: 


توجد منه نسخةمخطوطة بمركز الملك فيصل 


بالرياض جاء بيانها كالتالى: 
رقم الحفظ: ١١١/؟دف.‏ 
الكغفنلن: لغة, 

الصاغانى» رضى الدين . 
اسم الشهرة: الصاغانى. 
تاريخ وفاته: ٠١586ه/‏ 1107م القرن: لاه. 


المصسادر: 


الأعلام كحالة 
1ولا؟ا. 


بداية المخطوطة: الحمد لله... قال الملتجىء إلى 
حرم الله ... هذا كتاب جمعك فيه 
ما تفرق فى الكتب المصنفة فى 
الأضداد من عهد قطرب . 


الأضساناكد 


نهاية المخطوطة: ... ترب ييدى للواسع وللضيق عن 
الأصمعى» آخمر كتاب الأضداد 
وله الحمد والمنة ... 

نيع الخط: ثلك. 

تاريخ النسخ: ١505ه/‏ 1101م القرن: لاه 
/ام. 

عد الأوراق: 2.77 

عدد الأسطير: 6٠اس.‏ 

ملاحظات عامة: نسخة جيدة وكاملة» كتبت فى 


عصر المؤلف» عليها سماع وقراءة 
على المؤلف نفسه» وهى د نسخة 
قيئّمة ومصححة . 


مكسان الحفظ: شهيد على؛ تركياء 99/14/ 7). 


(فهرس المصورات الميكروفيلمية بقسم 
المخطوطسات. ركز الملك فيصل للبحسوث 
والدراساث الإسلامية الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 5:4 1ه 19848م/ 11"6). 

أبو الطيب اللغوى» الأضداد فى كلام العرب: 

يقول الدكتور عمر الدقاق: 

وكتساب 3 الأضداد ؛ أو كتاب 2 الأضداد فى كلام 
العرب ؛ كما أسماه مؤلفه على الأرجح حلقة أخرى فى 
سلسلة الكتب التى ألنت فى موضوع الأضداد. وقد 
ألفه أبو الطيب اللغوى أحد الشحاة واللغويين البارزين 
فى القرن الرابع . جذبه بلاط سيف الدولة فى حلب 
فعاش فيها بقية حياته. ومن مصنفاته الكثيرة ١‏ مراتب 
النحويين ؛ و ١‏ الإبدال». 

ويد أضداد أبى الطيب خخطرة إلى الإمام فى هذا 
الموضوع ولا ريب فى أنه أفاد من كتب الأضداد قبله . 
فهو يأخحذ عن قطرب وأبى حاتم السجستانى 
والأصمعى بكثرة؛ على حين لا نجد فى كتابه أثرًا 
لأقوال ابن الأنبارى مما يدل على أنه لم يطلع على 


كتابه فى الأضداد . ومع ذلك اعتمد أبو الطيب على 
جود أسلافه فى هذا المجال وتموافرت فى كشابه 
خصائص متعددة» منها : 

١‏ -أنه غزير المادة من حيث احتوائه عددًا وافمًا من 
ألفاظ الأضداد. 

؟ - أنه معرض -حافل للشواهد من أشعار العرب 
وأراجيزهم ومن آيات القرآن الكريم؛ وأحاديث الرسول 
يه ومن أقوال الفصحاء الثقات من العرب» مع شرح 
لغرائبها ومعانيها وتحقيق لرواياتها المختلفة» 
وتصويب لما وقع فيها من أوهام وأغاليط . ولذلك كان 
أوسع حجمًا من أضداد ابن الأنبارى وأغلى مادة . 

٠‏ أن ألفاظ الأضداد فى الكئاب مرتبة على حروف 
الهجاء. فهو أشبه بمعجم لهذا النوع من الكلمات. 
وبذلك يكون كتاب أبى الطيب أول كتاب يتبع فيه 
مؤلفه هذه الطريقة» وكانت سائر الكتب قبله بما فيها 
أضداد ابن الأنبارى تفتفر إلى مثل هذا النسق ولا 
تخضع لمنهج واضح . 

غير أن أبا الطيب لا يراعى ترتيب الألفاظ كأن يدأ 
باب الجيم بلفظ « جلل » ثم « جون ثم ١‏ جعدة 
وبعد ذلك الجرموز والجديد والجحجاح 
والجمهرة... وقد وجدنا أيضًا أكثر المصنفات فى 
التراجم لم تكن عصرئذ نولى هذا الترتيب التفصيلى 
اهتمامًا. حتى إن بعص المعاجم التى تألفت فى تلك 
الفترة كانت تنطوى على مثل هذا العيب. 

نشر كتاب ١‏ الأضداد فى كلام العرب ؛ فى دمشق 
فى سلسلة مطبوعات مجمع اللغة العربية. وهذه 
الطبعة تمتاز بإتقانها وكثرة فهارسها . 

تولى تحقيق الكتاب ونشره الدكتور عزة حسن 
ا فى جزءين وهو مُصَدَّر بمقدمة 
مفيدة ومُذيّل بفهارس حسنة . وقد ضبطث مادتته 
ضبطًا جيدًا وشرحت بتعليقات وافية. واستغرقت 


نا 


الإضراب 


فهارسه العشرة الوافية أكثر من ماثة وخمسين صفحة 
تناولت مسا ورد فى الكتاب من ألفاظ الأضداد 
المشروحة والآيات والأحاديث والأشعار والأمثال 
والأقوال والأعلام والقبائل والبلدان والأماكن . 

( مصادر التراث العربى -د. عمر الدقاق -١6٠0./‏ 
7 أنظر أيضًا المراجع العربية العامة نزار محمد 
على قاسم . الجامعة المستنصرية؛ بغداد/ 2191/4 
وأعيد طبعه بالأوفسيت على مطابع مؤسسة دار الكتب 
للطباعة والنشرء جامعة الموصل /١94١‏ 57). 

وقد خصص الإمام السيوطى النوع السادس 
والعشرين من علوم اللغة « لمعرفة الأضداد » ففصّل 
وأسهب وأفاد وذلك فى كتابه 3 المزهر فى علوم 
اللغة؛ ط. دار الجيل ودار الفكر /١‏ 117741 
فارجع إليه إن شئت الاستزادة . 

* الإضراب : 

الإضراب : بكسر الهمزة عند النحاة هو الإعراض 
عن الشىء بعد الإقبال عليه والإضراب الإبطال لما 
قبله وقد يكون بمعنى الانتقال من غرض إلى آخر: قال 
فى الإثقان: لفظ 3 بل:» حرف إضراب إذا تلاها جملة 
ثم تارة يكون معنى الاضراب الإبطال لما قبلها نحو 
قوله تعالى : ا وقالوا اكد الرحطنٌُ ولدا سبحانه بل 
عباد مكرمون 6 [ الأنبياء: 7 ] أى بل هم عباد وقوله 
تعالى: «أم يولون به جنّة بل جاءهم بالحق » 
[المؤمئون: 7١‏ ] وثارة يكون معناه الانتقال من غرض 


إلى آخمر فى الإسناد كقوله تعالى: ا ولدينا كتاب 


ينطق بمالحق وهم لا يظلمون * بل قلوبهم فى غصرة 
من هذا ©[ المؤمنون: 257 "1" ] وأما إذا تلاها أى 
كلمة بل مفسرد فهى حرف عطف ولا يققع مثله فى 
القرآن. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ 807 ) . 


نا 


الإضرار 


* الإضرار: 
. جاء فى كتاب المراسيل ما يلى عن الإفسرار؛ وقد 


احتفظنا بأرقام الأحاذيث كما وردث فى النص: 

عن أبى هريرة المدنى قال: كان فى دار العبباس 
ميزاب يصب فى المسجد فجاء عمر فقلعه فقال 
العباس : إن النسى وَلْةٌ هو صنئعه بيده فقال عمر: لا 


يكون لك شأمٌ غير ظهرى حتى ترد مكائة فررء 
مكاله . 


وعن واسع بن حبان قال : كانت لأبى'لبابة 
عَذْقٌ فى حائط رجل فكلمه فقسال : إنك تطأ حائطى 
إلى عَذْقِك نُحُرْمَا إلى مالكء واكْقُْفٌ صاحبك ما 
يكره فقال: ما أنا بفاعل فقال: اذهب فَأحْرِجٌ له مثل 
عذقه إلى حائطه» ثم اضرب فوق ذلك بجدار, فإنه لا 
ضرر فى الإسلام ولا ضرار. 

٠‏ وعن أبى قلابة أن النبى يَلةِ قال : ١‏ لا تضاروا 


فى الحفر » زاد سعيد وذلك أن يحفر الرجل إلى جنب 


الرجل ليذهب بمائه . 
. ويعلق محقق الكتاب على ذلك بقوله : 

فى هله الأحاديث إرشاد إلى الحرْض على إزالة 
سيدنا عمر بعد قلع الميذاب وعلمه بأن الرسول كَل 
هو الذى وضعه ‏ حتى رد كل شىء مكاننه. وفى 
الحديث رقم 19 قوله « عَلّق » العذق بالفتح النخلة 
وبالكسر العرجون بما فيه من الشماريخ ويجمع على 
عذاق ومنه حديث أنس ١‏ فرد رسول الله يق إلى أمى 
عَذّاقها ؛! أى نخلاتها . ومنه حجديث عمر: لا قطع فى 
عَذْقٍ معلق ٠‏ أى فى السرقة» لأنه ما دام معلقا فى 
الشجرة فليس فى حرز ومنه حديث؛ لا والذى أخرج 
العَذْق من الجريمة أى النخلة من النواة» ويفرق بين 
الفتح والكسر أى النخلة 1 »أو العرجون» بمفهوم الكلام 
الواردَيْن فيه. قوله فى حائط أى بستان قوله :.تطأ 
حائطى» أى تدخخل البستان كلما تريد نخلتك . قوله: 
« فحزها ؛ حازه يحوزه إذا قبضه وتملكه واإستبل به. 


الإضرار فى الوصية 


والمعنى أنه كان لأبى لبابة نخلة فى حديقة رجل 
فكان يضايقه بدحول الحديقة لأجل نخلته فطلب منه 
أن يحوزها أى يضمها إلى ملكه فأبى فأمره أن يخرج له 
من البستان نخلة مثل نخلته خحارجة ويقيم جدانا بين 
الدخلة وحديقته لمنع الضرر... لأنه لا ضرر ولا ضرار 
فى الإسلام وهى التى استخرج منها الفقهاء قاعدة 
الضرر يزال وقاعدة لا ضرر ولا ضرار وفى الحديث رقم 
إرشاد إلى عدم الإضرار بألا يحفر بثوا بجوار بثر 
الآعر لِيَذُهبَ ماءٌ بئر أخيه إليه؛ وهذا من الضرر 
المنهى عنه وملعه , 

( كاب المراسيل للإمام أبى داود سليمان بن 
الأشعث السجستانى ‏ إعداد وتقديم وتحقيق وتعليق 
وترئيم فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب , هدية 
مجلة الأزهر؛ ذى الحجة 1:09١ه‏ 4/ 117 7؛ 
4 
* الإضرار فى الوصية : 

الإضرار فى الوصية : الكبيرة السابعة والسئون من 
الكسائر السبعين التى عددها الإمام شمس الدين 
الذهبى فقال : 

قال الله تعالى « من بعد وصية يُوصَى بها أو دَبْن 
غَيْرَ ماد 4 1 النساء: 17 ] أى غير مدخل الضرر 
على الورثة وهو أن يوصى بدين ليس عليه يريد بذلك 
ضرر الورثة فمنع الله منه 8 وصبةٌ من الله والله عليم 
حليم 4[النساء: 1]. 

قال ابن عباس : يريد ما أحل الله من فرائفسه فى 
الميراث ظ ومن بطع الله ورسوله 4 فى شأن المواريث 
ط يدخله جنات تجرى من تحتها الأنهارٌ خالدين فيها 
وذلك الفوز المظيسم * ومن يَمْو الله ورسوله 1 
الببساء: "17 15 ] قال مجاهد فيما فرض الله من 
المواريث . 

وقسال عكرمة عن أبن عباس من لم يرض بقسم الله 
ويتعد ما قال الله 3 يدخله الثار » , 


وكا 


الاضطباع 


وقال الكلبى: يعنى يكفر بقسمة الله المواريث 
ويتعدى حدوده استحلالا ه يدخله نارا خالدًا فيها وله 
عذاب مهين » [ النساء: ]١4‏ وعن أبى هريرة رضى 
الله عنه قال: قال رسول الله يل ؛ إن الرجل أو المرأة 
ليعمل بطاعة الله ستين سنة ثم يحضرهما الموت 
فيضاران فى الوصية فتجب لهما النار » ثم قرأ أبو هريرة 
هله الآية ا ين بعد وصبة يسوصئ بها أو دَبْنٍ غيرٌ 
مُضاة» [ النساء ؛ ؟١‏ ] رواه أبو داود ورواه الترمذى: 
وقال: حسن غريب . 

ورواه ابن ماجه ولفظه: ( إن الرجل ليعمل بعمل 
أهل الخير سبعين سدة فإذا أوصى جاف فى وصيته 
فيختم له بشرٌ عمله فيدحل النار» وإن الرجل ليعمل 
بعمل أهل الشر سبعين سئة فيعدل فى وصيته فيختم له 
بخير عثمله فيدخخل العجنة ؛ | ه ترغيب وترهيب ٠‏ 

وجاء عنه وي أله قال؛ ١‏ من فر بميراث وارث قطع 
الله ميراثه من العجنة » ( رواه ابن ماجه من حديث أنس 
وأشار المندرى إلى ضعفه وقال المصئف فى الصخرى 
فى سئده مقال) . 

وقال يَيِةِ ؛ إن الله قد أعطى كل ذى حق حقه فلا 
وصية لوارث ؛ صححه الترمذى ( من حديث عمرو بن 
خارجة وفى سئده إسماعيل بن عياش فى روايته عن 
غير الشاميبن ضعف ). 

( الكبائر للإمام أبى عبد الله محمد شمس الدين 
الذهبى الدمشقى ‏ تقحه وراجعه محمد الأثور أحمد 
البلعاجى , دار التراث العربى , القاهرة ؟5١4اه‏ 
7خقام/ 5 .: وطبعة مكتبة الكليات الأزهرية. 
القاهرة 4 اه 1984م/ 181), 


الأضرحة : 


انظر: المقابر والأضرحة . 


* الاضطباع ؛: 


الاضطبساع هو جعل الرداء تبحت الإبط الأبمن 


الأضواء البهجة فى إبراز دقائق المنفرجة 


وإلقائه على الكتف الأيسر فى الحج. ويقال له 
التوشيح والتأبط أيضًا وهو سُنّةء فقد رُوى أن الرسول 
يك وأصحابه اعتمروا من الجعرانة فرملوا بالبيت؛ 
وجعلوا أرديتهم تحت آباطهم؛ ثم قسلقوها على 
عواتقهم اليسرى» وهذا عند الحنفية والشافعية 
والحنابلة والزيدية والإباضية (فتح القدير 21١89٠ /١‏ 
والمجموع 58/8» والمغنى / 577 والببحر الزخار 
؟١/‏ 07 7ء والنيل ؟/ 705). 

وقال مالشك: ليس الاضطياع سن لأنه لم يسمع 
أحدًا من أهل العلم ببلده يذكر ذلك» ولم نعثر على 
حكمه عند الإمامية والظاهرية ا ه. 

( موسوعة جمال عبد الناصر فى الفقّه الإسلامى /١‏ 
1 
»* الأضواء البهجة فى إبراز دقائق المنفرجة: 

أحد مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى جاء 
بيانه كالتالى: 

الأضواء البهجة في إبراز دقائق المنفرجة . 

لأبى يحبى زكريا بن محمد أحمد الأنصارى المتوفى 
سنة 5اجه/ 1م 

الأول : ( الحمد لله المغشرج للكرب عقيب الشدة؛ 
المنعجى لخلق عياده من غيساهب الظلم 
المعدة... وبعد فهذا ما اشتدث إليه حاجة 

وهى شرح على القصيدة المنفرجة لابن الدنحورى 
المتوفى سئة ١4ه/‏ 1114م ( معجم المؤلفين 
"4/1١‏ ). فرغ منها الشارح سنة ١841ه/‏ 
ام. 

نسخة جيدة كتبها بقلم التعليق بالمدادين الأسود 
والأحمر سئة 841/9 ه / الالاام. 

الرقم: 7*:096, 


4 لاص اسم 6اس. 


م1 


معجم المؤلفين 4/5 كشف؟/15 019 
فهرس دار الكتب / *4غ2 فهرس أوقاف الموصل 
له 

وتوجد فى المتحف العراقى إحدى عشرة نسخة أخر 
أرقامها هى على التوالى: ؟ولاة"/ ف /اؤلار31 

ا" م/م ل 6مك اام 
لكاي برناضنة ينين للمضلة 
لكنياة 

( ممخطوطات الأذب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / "١‏ "91 ), 

كما توجد نسخة بدار الكتب الظاهرية بدمشق 
(ولعلها الآن فى مكتبة الأسد ) جاء بيانها كالتالى : 

أولها: الحمد لله المفرج للكرب بعد الشدة المنجى 
لخاص عباده من غيساهب الظلم المعدة والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد سيد الأنام» وعلى آله 
وصحيبه وعترته الكرام. وبعد فهذا ما اشتدت إليه 
حاجة المتفهمين للمنفرجة قصيدة... أبى الفضل 
يوسف بن محمد بن يوسف التورزى الأصل المعروف 
بابن النحصوى ... من شرح يحل ألفاظها ويبيّن مرادها 
ويكشف لطلابها نقابها على وجه لطيف ومنهج 

آخرها: ١‏ وباء بسحائبه للمصاحية مثلها فى جازيه 
بعلمه وثيابه أى ملابسًا سحائبه وفضائل الأئمة الاربعة 
ملكورة فى محلهاء وإنما اقتصصرث على ما ذكر لكون 
الناظم أشار إليه؛ وفى البيت التتميم والإيغال وفى 
نسخه بدل الخلج البلج وبعده وصححابته وقرابته رفقاه 
الأثر بلا عوج . قال مؤلفه ... تم الشرح بحمد الله وعونه 
فى حادى عشرين ذي الحجة سئة 881١‏ وفرغث من 
كتابته يوم الأربعاء أول جمادى الثانى سنة /17 1ه ». 

نسخة عادية؛ رؤوس العبارات بالحمرة . 

(5)01-55١اق.‏ 
عام 09757 (مجموع). 


8 سم الس 


أضواء البيان 


وتوجد نسخة أخرى . 
ناقصة من أولها ورقة» كتبث سنة ١‏ ١٠1ه.‏ 
دق ١٠1«اهاسم‏ 6٠س‏ عام0868. 
( المستدرك على فهرس مخطوطات الشعر إعداد 
رياض عبد الحميد مراد. مطبوعات مجمع اللغة 
العربية بدمشق/ "2:17 .)١5‏ 
كما توجد نسخة فى مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل فى ممسجموع رقم 18/55 ( فهرس مخطوطات 
مكتبة الأوقاف العامة فى الموصل ‏ سالم عبد الرزاق 
أحمد 8/ 17) ونسخة فى الخزانة العامة بالرباط 
بالمغرب رقم "1741د فى مجموع من الورقة لالا/ أ إلى 
/1/ ب ( مجموعة مختارة لممخطوطات عربية نادرة 
من مكتسات عامة فى المغرب. مركز الخدمات 
والأأبحاث الثقافية ق١/‏ ه"1). 
* أضواء البيان: 
من كتب التفسير. جاء عنه ما يلى : 
هو للعالم الأريب الكبير محمد الأمين الشنقيطى 
المتوفى عام 1147١هء‏ رحمه الله رحمة واسعة وكتابه 
هلا فل بين كتب التفسير وميزته العقلية المتوقدة» 
والاستنباط اللطيف» وتحقيق المسائل خاصة فى 
سورة الحج فى مجلد الحج» فقد أبدع فييه» والرجل 
نظار من الدرجة الأولى وعلامة بحر فهامة حافظ للغة 
وهو من أئمة أهل السنة وقد أبدع فى بيان معتقد أهل 
السئة والرد على أهل البدع فى مواضع من كتابه . 
(كتب فى الساحة الإسلامية إعداد عأئض بن عبد 
الله القرئى . دار الصميعى للنشر والتسوزيع . الرياض» 
الطبعة الأولى 417 اهف 1997م/ 77). 
* أطباء الإسلام : 
أحصاهم صاحب ١:‏ معارف العوارف » على النحو 
التالى . قال: 


أطباء الإسلام 


أما أطباء الإسلام الذين تميزوا فى الصناعة الطبية 
واشتهروا بالحذق والمعرفة» وصنفوا الكتب» وحققوا 
المسائل واكتشفوا أشياء» ونالوا درجة فى العلم لم 
ينلها من سبقهم زمانّاء فهم كثيرون. ومنهم يعقوب بن 
إسحاق الكندى فيلسوف العرب» كان ماهرًا فى 
الصناعة الطبية وفى غيرها من الصنائع والعلوم؛ وكان 
عظيم المنزلة عند المأمون والمعتصم وابئه أحمد . 

ومنهم أبى بكر محمد بن زكريا الرازى كان إمام وقته 
فى علم الطب؛ والمشسار إليه فى عصرهء وهو در 
مارستان الرى ومارستان بغداد» وقد أحسن صناعة 
الكيمياء» وبلغ عدد مؤلفاته فى الطب وغيره سئة عشر 
وماثة مؤلف؛ منها كتابه الحاوى وهو أجل كتبه» لأنه 
جمع فيه كل ما وجد متفرقًا فى ذكر الأسراض 
ومداواتهماء من سائر الكتب الطبية للمتقدمين» ومن 
أتى بعدهم إلى زمانه» مات سنة 51, 

ومنهم أبو دأود سليمان بن حسان المغربى المعروف 
بابن جلجل » كان جيد التصرف فى صناعة الطب» له 
كتاب تفسير أسماء الأدوية المفردة من كتاب 
ديسقوريدس صنفه سنة 7ال/الا بقرطبة» وله مقالة فى 
ذكر الأدوية النى لم يذكرها ديسقوريدس فى كتابه؛ إما 
لأنه لم يره ولم يشاهده عيانّاء وإما لأن ذلك كان غير 
مستعمل فى زمانه» وله رسالة التبيين فيما غلط فيه 

ومنهم الشيخ أبو على حسين بن سيناء وهو رئيس 
الصناعة له كتاب القانون فى مجلداث؛ وكتاب 
القولنج وكتاب الأدوية القلبيية» وله رسائل كثيرة فى 
علم الطب» وكثابه القانون مقبول متداول مندّ قرون 
متطاولة مات سنة 558 . 

ومنهم على بن رضوان بن على بن جعفر المصرى 
أبسو الحسن صاحب المصئفات الكثيرة فى علم 
الطب» له شروح لكتب جالينوس وبقراط وغيرهما 
مثل كتاب الفرق وكتساب الصناعة الصغيرة ركتاب 


ل ] 


أطباء الإسلام 


النبضص وكتاب الاسطقسات وكتباب المزاج وغير ذلك 
وله كتاب الأصول في الطب أربع مقسالات؛ وله غيرها 
من الكتب ماث سئة “407 . 
ومئهم أبو الفاسم عبد الرحمن بن على بن أحمد بن 
أبى صادق الليسابورى كان كثير الدربة للصناعة 
الطبية؛ شديد الفحصن عن أصولها وفروعهاء له شرويح 
على كتب حنين بن إسحاق وعلئ كتب جاليدوس 
وبقسراط وله حل شكوك السرازي على كتب جالينوس 
وغير ذلك ؛ وكان حا سنة 408 , 
ومنهم أبو المطرف عبد الرحمن بن محمد بن عبد 
الكبير بن يحبى بن وافد اللتخمى المغربي» له كناب 
فى الأدوية المفردة لا نظير له: جمع فيه ما تضمن 
كتاب ديسقور يدس وكتاب جالينوس» وعائى جمعه 
وتصحيح ما ضميسه من أسماء الأدوية وصفاتها 
وتفصيل قواها وتحديد درجاتهاء نحوًا من عشرين 
مسنة؛ وله كتاب تدقيق النظر فى -حاسة البعسر وغير 
ذلك» وكان حيًا سنة 45٠‏ , 
ومنهم أبو جعفر أحمد بن محمد بن أحمد بن السيد 
الغافقي المغربي؛ كنان أعرف زماله بقوى الأدوية 
ومبافعها وكتابه فى الأدوينة المفردة لا نظير له فى 
الجودة»؛ قد استقصئ فيه ماذكره ديسقوريدس 
وجاليئوس بأوجز لفظ وأتم معنى » 'ثم ذكر بعد قوليهما 
ما تجدد لللمتأحرين من الكلام فى الأدوية المفردة؛ أو 
ما ألم به أحد منهم وعرفه فيما بعد. ' 
ومنهم أبو القاسم ملف بن عباس الزهراوى أحد 
الماهرين بأعمال اليد؛ له كتاب التصريف لمن عجر 
عن التأليف؛ وقد طبع بلكهنو مصورا. ش 
ومنهم أبو على يحبى بن عيسي بن جزلة الطبيب 
صاحب كتاب المنهاج الذى جمع فيه أشماء 
الحشائش والعفاقير والأدوية مات سنة "491 , 


ومنهم موفق السدين أبو نصر عدنان بن نصر العين 


ذربى كان من أجل المشائخ فى زماله وأكدرهم علمًا 
في صلباعة الطب» له كتب في الطب؛ منها الكافى 
وله شرح على كتاب الصباعة لجالينوس ٠»‏ ومجربات 
فى الطب على جهة الكباس ماث سئة 995 , 

ومنهم أبو العباس أحمد بن محمد بن مفرج النباتى 
المغربى المعروف بابن الرومية ؛ كان من المحققين فى 
الأدوية وقواهاء ومنافعها واخختلاف أوصافها وتباين 
مواطنهاء سافر فى سبة "917 إلى مصير والشام 
والعراق» وعاين نبانًا كثيررًا فى هله البلاد مما لم ينبت 
بالمغرب» وساهد أشخاصها فى مدابتها ونظر فى 
مبواضعهاء وله من الكتب تفسير الأدوية المفردة 
لديسقوريدس وكتاب فى تركيب الأدوية . 

ومنهم ضسياء الدين عبد الله بن أحمد المالقى النباتى 
المعروف بابن البيطار كان أوحد زماله فى معرفة الأدرية 
سافر إلى بلاد الأفارقة وأقصى بلاد السروم وسلاد 
المغرب» ولقى جماعة يعانون هذا الفن) وأثمل عنهم 
معرفة النبات وعايئه في مواضعه» له شبريح على كناب 
ديسقوريدس وكتاب الجامع فى الأدوية المفردة» وقد 
استقصي فيه ذكر الأدوية المفردة وقواها ومنافعهاء وما 
وقع الاشتباه فيه ولم يوجد في الأدوية كتاب أجرد 
مله؛ وكتاب المغنى فى الأدوية المفردة مرتب بحسب 
مداراة الأمضساء الآلمة» وكتاب الأفمال الغرية 
والخواص العجيبة وكان حيًا سنة "517 . 

ومنهم رشيد السدين أبسر المدصور بن أبى الففيل 
الصوري»؛ كان أوحد زمانه فى معرفة الصناعة الطبية له 
كتاب في الأدوية المفردة استقصي فيه ذكرهاء وذكر 
فيه أدرية لم يذكرها القدماء؛ وكان يستصحب مصررا 
ومعه الأصباغ واللّيقَ على اخعلافها وتذرعهاء فكان 
يتوجه إلى المواضع التى قد اختص كل منها بشيء بن 
البيات» فيشاهد النبات ويحققه؛ ويربه للمصور» : 
فيعتبر لونه ومقدار ورقه وألمصانه وأصوله ويصور 
بحسبهاء وكان يرى النبات للمصور في إبان نبانه 


أطباء الإسسسلام 


وطراوته فيصوره» ثم يُريه إياه وقث كماله وظهور بزره 
فيصوره تلو ذلك» ثم يريه إياه فى وقت يبسه فيصوره» 
فبكون السدواء الواحد يشاهده الناظر إليه فى الكتاب 
وهو على الأنحاء التى يمكن أن يراها فى الأرضء» وله 
كنب غير ذلك ماث سئة 584 , 

ومنهم أبو الثناء محمود بن عمر بن محمد الشيبانى 
سديد الدين بن رفيقة ( فى الأعلام 7 ومععجم 
العلماء العرب :05/١‏ ابن زقيقة ). كان من كبار 
الأطساء» له بد بيشساء فى الكحل والجراح ؛ وحاول 
كثيرًا من أعمال الحديد فى مداواة أمراض العين» 
وكان المقدح الذى يعانيه مجوفًا وله عطفة؛ ليتمكن 
فى وقت القدح فى امتصاص الماء» ويكون العلاج به 
أبلغ ؛ وله كتب عديدة فى الطب منها الغرض المطلوب 
فى تدبير المأكول والمشروب وغير ذلك» مات سنة 
وا 

ومنهم على بن أبى حزم علاء السدين بن النفيس 
الطبيب المصسرى» صاحب التمسائيف الفائقة فى 
الطبء. منها الموجز وشرح كليات القانون وكتاب 
الشامل الذى لو تم لكان ثلاثماثة جزء؛ ثم منه ثمانون 
جزءا؛ وقبل إنه كان أعظم من ابن سينا فى العلاج 
مات سئة /741. 

ومئهم نجيب السدين أبو حامد محمد بن على بن 
عمر السمرقئدى أحد العلماء المشهورين فى الطب» 
له كتاب الأقراباذين الكبير والأقراباذين الصغيرء 
وكثاب الأسباب والعلامات مقبول متداول مئل مدة 
طويلة؛ قل بمديئة هرات لما دخلها التثر. 

ومئهم بدر الدين محمد بن بهرام القلائسى أحد 
المجيدين فى الصناعة, له عناية نامة فى معالجات 


الأمراض ومداواتهاء وله من الكتب كتاب الأقراباذين , 


فى تسعة وأربعين بابّاء قد استوعب فيه ما يحثاج إليه 
من الأدوية المركبة . 


سس سسسب سيب ب سبي سسسب 


ومنهم عمز الدين أبو إسحاق إسراهيم بن محمد 
الأنصارى العايدي؛ شيخ الأطباء فى عصره؛ لله 
التذكرة الهاوية فى ثلاث مجلدات» كتاب مفيد جليل 
القدرء جمع فيه الأدوية المفردة على ترتيب الأعضاء 
والعلل» وضم إليه فرائد من مجرياته ومجربات غيره» 
وله شرح بسيط على الموجز مات سئة .54٠‏ 

ومنهم قطب السدين إبراهيم بن على بن محمد 
المصرى المعروف بالرازى» له كتب كثيرة فى الطب 
والحكمة» منها شرح كليات القائون لابن سيناء» قثل 
بمديئة نيسابور عندما استولى النتر على بلاد العجم , 

ومنهم شرف الدين إسماعيل الخوارزمى » كان طبيبًا 
عالى القدر وافر العلم؛ وجيهًا فى الدولة؛ عظيم 
المنزلة عند علاء الدين محمد خوارزم شاه له اللشخيرة 
الخوارزم شاهية بالفارسى فى مسجاسدات؛ والشف 
العلائى» وكتاب الأغراض» وكتاب ١‏ ياذكمار ؛ كلها 
بالففارسى . 

ومنهم برهان الدين نفيس بن عسوض بن حكيم 
المتطبب الكرمانى أحد العلماء المشهسورين فى 
الطب؛ له شرح الأنساب والعلاسات للسمرقندى 
صلفه سئة /819) وشررح الموجز. 

ومئهم الشيخ داود بن عمسر الضُسرير الأنطساكي 
الفاضل الماهر فى الصناعة الطبية له تذكرة أولى 
الألباب والجامع لعجب والعجاب» واستقصاء العلل 
وله كتب أخرى» ماث بمكة المكرمة سئة 1١١8‏ , 

ومئهم الحكيم محمد مؤمن بن محمد زمان 
التدكانبي الديلمى» صاحب تحفة المؤمنين» كان من 
كبار الأطباء وكتابه التحفة من أجل الكتب وأتفعها فى 
الأدوية المفردة صنفه سئة 1١45‏ اه. 

ثم يحصى المؤلف الاكتشافات الطبية للمسلمين 
فيقول: 

الاكتشافات الطبية لأهل الإسلام 


أطباء الإسلام 


أطباء الإسلام قبضوا على ناصية الطب وبرعوا فيه» 
ونبغ منهم أطباء اشتهروا بمعلوماتهم ومؤلفاتهم» 
واكتشفوا أشياء لم تكن فى العهد السالف. منها أنهم 
أول ما بحث فى الحمينات النفطية» كالجدرى 
والحصبة. والحمى القرمزية:؛ وهم الذين لطفوا 
المسهلات»؛ وحسئوا صناعة التقطير والتخمير» 
وتشكيل الأوانى الكيماوية بأشكال ليسهل بها التناول . 
واستخرجوا الكثير من الأملاح المعدئية» وكانت لهم 
اليد الأولى فى فن تركيب العقاقير» فوضعوا أسسه 
ووطدوا أركاته وهم أو من اخترع السواغات» لإذابة 
الأصول الفعالة للأدوية النباتية والمعدئية والحيوانية » 
واخشرعوا الأنبيق . ووضعسوا الأسماء التى لا تزال 
واستعملوا التراكيب الحديدية والكبريتية» والنحاس 
والزرنسخ وحمضه والزئبق . وجنوا من اشتغالهم 
بالكيمياء الفوائد الجمة» وتميزوا فى الأدوية المفردة 
وتصحيح ما ذكره القدماء من أسماء الأدوية» وصفاتها 
وتفصيل قواهاء وتحديد درجاتهاء واكتشفوا أدوية لم 
يذكرها القدماء. 
وسافروا إلى المواة ضع التى اختص كل منها بشىء 
من النباتء من بلاذ الروم والثسام ومصر والعراق 
وأقصى بلاد المغرب؛ فشاهدوهاء واعتبروا لونها 
ومقدار ورقها وأغصائها وأصولها» وصوّروها إبان نباتها 
وُظراوتهاء م عند كمالها وظهور بزرهاء ثم عنند 
يبسهاء وصّفوا فى ذلك كتكاء وكذلك تميزوا فى 
الكحل والجراح وأعمال اليد. وصححوا الآلات 
القديمة؛ واخرعوا آلات أخرى لتسهيل العمل» 
وصوّروها فى كتبهم؛ كما فعل الزهراوى فق 
التصريف . واستعملوا طب السخيل وهى البيطرة وطب 
الطيور وهي الزردقة . 
قال البستانى فى دائرة المعارف : قد اخترعوا ( أطباء 
العرب) جملة أسماء للأدوية لم تزل موجودة إلى الآن 


الإطسباق 


كالكحول واليّب واللّموق والجلاب والشراب والكافور 
وزيت النفط والعطر وغير ذلك» وهم أول من اضرع 
السواغات لإذابة الأصول الفعالة للأدوية» سواء كانت 
معدنية أو نباتية أو حيوانية» وانخترعوا الأنبيق والتقطير 
والتسامى » ووضعوا فى أيام الخلفاء قانوثًا أقراباذييًا» 
كانت جميع التراكيب الأقراباذينية المذكورة فيه مثبتة 
من طرف الحكومة» لا يجهر بخلافها. 

وكانت مصفات ابن سيناء فئ الأقراباذين دستور 
الصيادلة» ثم اشتهر ابن رشد والخشيع جملة أثسربة 
ومعاجين ومربيات وهلامات» ويظهر من تصانيفه أنه 
مهر فى درس العقاقيرء وبحث عن أصولها الفعالة 
وكيفية فصلهاء فاحشرع جملة خلاصات» وفصل 
جملة راتنجات» وجهز عدة صبغات خلّية ونبيلية 
وكحولية» وعدة زيوت طبية» وأما الرازى فذكر فى 
كتابه الزيج الأصفر والأحمر والبورق» واستعمل 
الكحول لإذابة عدة استحضارات أقراباذينية؛ وكان 
يستعمل فى تراكيبه الحديد والكبريت والدنحاس 
وحمض الزرنيخ والزثبق والأنيتمون والخارصين . 

وظهر غير هؤلاء من أطباء العرب فألفوا فى هذا الفن 
أيضَاء ولا حاجة إلى تعدادهم هناء والقدماء من أطباء 
العرب هم أول من عرف نصواص عدة جواهر طبية؛ 
تأتى من بلاد الصين والهند الشرقية» وبلاد العرب 
والعجم وداخصل إفسريقيسة؛ منهم من تفيع لعلم 
الكيمياء» وطبقها خصوصًا على استخراج المعادن؛ 
وصناعة الزْجاجٍ المعتاد والملون وغير ذلك . انتهى . 

( الثقافة الإسلامية فى الهئد 2 معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف 6 لعيد الحى الحسنى ‏ راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى /, لفك 
م 


؛« الإطباق : 


فى علم التجويد. ش 
الإطباق فى اللغة؛ الإلصاق. وفى الاصطلاح 


أطباق الذهب 


الإطباق فى اللغة: الإلصاق. وفنى الاصطلاح 
إلصاق طاقة من اللسان بما يحاذيها من سقف الحنك 
الأعلى وانحصار الصوت بينهما. وحروف الإطبساق 
أربعة» وهى : الصادء والضادء والطاء؛ والظاءء 
ووصفت هذه الحروف بالإطباق لما فيها من إلصاق 
اللسان بما يحاذيه من الحنك الأعلى وانحصار 
الصوت بينهماء وليس المراد إلصاق اللسان بما 
يحاذيه من الحنك حقيقة: بل ذلك كناية عن شدة 
قرب اللسان من سقف الحنك الأعلى عند التلفظ بهذه 
الحروف زيادة عن قربه منه عند التلفظ بغيرها . 

قال فى الرعاية: وبعض هذه الحروف أقوى فى 
الإطباق من بعض» فالطاء أقواها فى الإطباق وأمكنها 
لجهرها وشدتهاء والظاء أضعفها لرخاوتها وانحرافها 
إلى طرف اللسان؛ والصاد والفماد متوسطان فى 
الإطباق. انتهى , 

وأعلم أن الإطباق أبلغ من الاستعلاء وأخص منه إذ 
يلزم من الإطباق الاستعسلاء ولا يلزم من الاستعلاء 
الإطباق؛ فبينهما عموم وخصوص مطلق يجتمعان فى 
الصاد والضاد والطاء والظاء وهى حروف الإطباق فكل 
حرف منها يوصف بالإطباق» وبالاستعلاء فيقال: 
الصاد مطبقة مستعلية وهكذا باقى أخواتها . 

وينفرد الأعم ‏ وهسو الاستعلاء فى الخاء والغين 
والقاف. فكل حرف منها يوصف بالاستعلاء ولا 
يوصف بالإطباق» فالإطباق أخص والاستعلاء أعم . 

( ملخص أحكام التجويد_د. شعبان محمد 
إسماعيل / 947» "9. انظر أيضّا: كفاية المستفيد 
فى فن التعجويد ‏ الحاج محيى الدين عبد القادر 
الخطيب/ 19). 
* أطباق الذهب : 

لشرف الدين عبسد المؤمن بن هبة الله المعروف 
بشقروه الأصفهانى . مختصر أوله: اللهم إنا نحمدك 


على ما أسبلت علينا ... إلخ ذكر فيه أنه أشار إلى تأليفه 
ولي من أولياء الله فألف كأطواق الذهب؛ ورتبه على 
ماثئة مقالة عارض بها أطواق الزمخشرى ( كشف /١‏ 
11). 

ويوجد مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( لعله الآن 
بمكتبة الأسد ) بدمشق جاء بيانه كالتالى : 

لشرف الدين عبد المؤمن بن هبة الله المسروف 
بشقروة أو شقورة الأصفهانى المتوفى سنة ١٠5ه/‏ 
1ام. 

أوله : « اللهم إنا نحمدك على ما أسبلت عليئا من 
جلابيب كرمك» وسبلت من شابيب نعمك ... 

وبعد فق دأشار إلى ولي من أولياء الله 
تعالى ... أحمد بن محمود بن على الخربى ...أن 
أجمع له ماثة مقالة فى الوعظ والنصيحة والخطب 
الفصيحة أسلك فيها مسلك ... الزمخشرى فى مقالاته 
المسماة بأطواق الذهب ...». 

آخمره؛ «... وما ذاك إلا أزاهير عرضت عليه من 
أغصان الغيب فشمهن» وطيور فصاح تفرّقت أجزاؤها 
على جبال القدس فمهن» و إذِ اثتلى إبراهيمٌ ريه 
بكلماتٍ نأتمَمُنَ 4. 

والحمد لله رب العالمين ...». 

نسخة جيدة مشكولة كتبها فى ١9‏ شوال سنة ١١589‏ 
محمد بن زين الدين بن علاء الدين بن زين الدين 
المكتبى الشهير نسبه المبارك بالكفيرى برسم الشيخ 
عبد الباقى بن إسماعيل الإمام بالجامع الأموى وطالع 
فيها إسساعيل بن عبد الباقى الواعظ والمدرس 
بالجامع الأموى سنة ١١4‏ وعليها تملك باسم محمد 
ابن المبارك وخطه. وقد كتبت العلاوين ورؤوس 
العبارات بالحمرة . 

“الاق الس 14,6 «اسم. 

الرقم /5841 . 

وتوجد بالدار ثلاث نسخ أنخحرى أرقامها على التوالى 
هى: ١‏ الاك 071173 وقد طبع الكتاب عدة 


أطرابلس 


الاطسراد 


طبعات : طبعة بولاق ١٠178١اه»ء‏ وطبعة ببروت 
8ه وطبعة الخيرية فى مصر 15؟١١هه..‏ وطبعة 
لاهور/1417م. 

( فهسرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس/ 47-41١‏ ). 

وهو كتاب فى المواعظ والحكم رتبه المؤلف على 
مائة مقالة عارض فيها أطواق الذهب للزمخشرى. 

ويويجد مخطوط فى المتحف العراقى أيضًا برقم 
»© كما توجد سث نسي أخرى أرقامها على 
القوالى هى: 75/9١51٠١‏ 01/5954 15آلالء 
اح ل الللسفة 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / ب هة"87؟), 


* أطرابلس؛ 
الظر؛ طرابلس . 
#الأطرابلسس: , 
الظر؛ طرابلس . 
الاطراك: 
قال الحافظ السيوطى : 
3 والاطراد ذكسرك اسم من علا 
وأببه وجسدله على السسولا 
بسلا تكلف على وجسه جلى 
مشل الحسيسن بن اللحسيس بسن على ] 


من أنواع البديع الاطراد وهو لغة مدر اطرد الماء 
وغيره إذا جرى بلا توقف ومعناه أن يذكر الشاعر اسم 
الممدوح وأبيسه وجده على التوالى بلا تكلف ولا 
تعسف كقوله : 
من يكن رام حساجسة بعدت عنسه 
أعيث عليسسه كل العيسسسساء 


معسسساذ بسن مسلم بسن رجسسساء 
وقال الصفى (صفى الدين الحلى ) الاطراد ذكر اسم 
الممدوح ولقبه وكنيته وصفته اللاثقة به واسم من أمكن 
من أبيه وجده وقبيلته فى بيت واحد بلا تعسف ولا 
تكلف والانقطاع بألفاظ أجنبية ولم يتقدمه أحد إلى 
اشتراط هذه الأمور كلها ومثله بقول بعضهم : 
مسسؤيد السدين ابو جع 
محم بنٌالمَلقَمَىُالوزيرٌ 
( البيت لكمال الدين ب بن السوقت» من قصيدة مدح 
فيها ابن العلقمى وفيه « مؤيد الدين أبو طالب وقد قال 
عنه صاحب شرح الكافية البديعية إنه أحسن ما قيل 
فى ذلك). 
( شرح عقود الجمان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عسد الرحمن السيوطى / 17 , 
وشرح الكافية البديعية / ١"‏ هامش ه للمحقق). 
وإليك ماجاء فى شرح الكافية البديعية لصفى 
الدين الحلى : 
محمد المصطفى الهادى النبى أجل 
المرسلين ابن عبد الله ذى الكرم 
ثم يعرّف 7 الاطراد 1 وهو الذى نقله عله السيوطى 
أعلاه . ثم يورد هذا البيث لابى تمام ( سرح الكافية 
البديعية/ 1)187. 
عبد المليك بن صسالح بن على . 
ناسود اندر 
( هو عبد الملك بن صالح الهاشمى المتوفى سئة 
كؤاه). 
يقول صاحب 7 العمدة ؛ عن هذا البيت: فهذاسشهل 
العيان» خفيف على اللسان» وا ا 
المليك ؛ ضرورة وتكلمًا . 


]-:[ 


الاطراد 


الإطراف بأوهام الأطراف 


( شرح الكافية البديعية فى علوم البلاغة ومحاسن 
البديع لصف الدين الحلّى ‏ سس تحقيق د. سيب 
نشاوىء والعمدة فى محاسن الشعر وآدابه ونقده- 
حققه وفصله وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد 
الحميد ؟/ 47), 
ويسوق صاحب الوسيلة الأدبية أمثلة أخرى بعد أن 
يعرف الاطراد فيقول : 
هو أن يذكر اسم شيخص فينسبه يذكر أبيه وجده» 
وذلك يزيد حسنه فى الشعر لأنه مع حكم الوزن إذا 
كان سهلا سلسلا منحدرا يشبه الماء فى اطراده 
وجريانه ورد على نفس السامع مستغربا متعجبا منه؛ 
وهو فى غير الشعر كقوله وَّ: 2 إن الكريم ابن الكريم 
ابن الكريم ابن الكريم يوسف بن يعقوب بن إسحاق 
ابن إبراهيم؟ , 
وفى الشعر كقول بعض العرب : 
إِنْ يتنوك نقد قَقَدْتللثٌ عروشّهم 
بعنئَسة بن الحارث بن شهسابٍ 
وقول دريد بن الصمة: 
قتلنا بعبد الله عي رلداته 
وقول الأعشى : 
أقيس بن مسْعُود بن قيس بن خالدٍ 
وأنث الذى 7 ترجو وبقاءك وائل 
(فى العمدة 481/١‏ : وأنت امرقٌ ت ترجو شَبِابَكَ 
وائل) , 
وقوله أيضًا: 
فنعم أخو الجلى ومستنبط السدى 
وملجا محزون ومفزع لاهث 
عياذ بن عمرو بن الحسين بن غانم بن زيد بن 
منصور بن زيد بن حاريث جعل البيت كله اطرأدا . 


وكقول السراج الوراق من المتأخرين: 
فله الجمال غدا بغيسر منسازع 
ولى الجوى فيسه بغيسر قسيم 
بتنوين ؛ على ؛ لإقامة الوزن . 
ولقبه مع نسبه وقبيلته: أو ما أمكن من ذلك فلا يعدد 
ذكر النسب وحده اطرادًا كقول بعضهم : 


٠‏ إلسى الشيخ الجليل أبسى على 


محمد بن عيسى السسدامغسانى 
وقول آخر: 
إن السرواية والسدراية خساتم 
حقا أقسول ولست فيه بزاعم 
وأبو على أحمد بن محمد ب 
ن عمير الجشمى فص الخضاتم 
( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين المرصفى 
- حققه وقدم له د . عبد العزيز الدسوقى ؟/ 155» 
/ا6١).‏ 
* الإطراف بأوهام الأطراف: 
أحد مخطوطات التاريخ والتراجم المحفوظة بخزانة 
المدرسة الأحمدية بحلب ( فى محلة الجلوم ‏ 
البهراقية ) وجاء بيانه كالتالى : 
تأليف: ولى الدين أحمد بن عبد الرحيم العراقى 
المعروف بان العراقيى ' 
تام 111 "1 
اسشدرك فيه وصحح ما وقع فى كتاب (الأطراف) 
للحافظ جمال الدين يوسف بن عبد الريحمن المزى 
المتوفى سنة 47 وأخذ مما ألفه علاء الدين مغلطاى 


أطراف الغرائب والأفراد لابن القيسرانى» من 
المؤلفات فى علم الحديث. توجد نسخة مخطوطة 
بمركز الملك فيصل بالرياض» وجاء بيائها كالتالى: 


أطراف الصحيحين أطراف الغرائب والأفراد 
فى هذا الباب ورتبه على حروف المعجم وأتم تصنيفه 2 رقبم الحفظ: 0؟١-ف.‏ 
سنة6ةلاه. ألفلن: حديثاء. 
أوله بعد البسملة : الحمد لله المنفره بالكمال, 2 عنوان المخطوطة: أطراف الغرائب والأفراد 
لمحي لسعاي لا ا ل ا 
آخره ... قال مؤلفه ... وهذا آخر ما تيسر. وكان الفراغ 6 القيسرائى » أبو الفضل 
منه على يد جسامعه أحمد بن عبد المرحيم العراقى بوم اسما لشهمسرة: ابن القيسرانى 
الاثنين ... تاريخ وفاته: لا٠هه/‏ لام 
البخة عاديا تريخ ين بولق معاد وأبتماه لزيا القرن: ه/ 17م 
وكلمة (حديث)» بالحمرة. بداية المخطوطة: الحمد لله رب العالمين أما بعل 
(14)ق المسطرة (6 ؟)س_ الأحمدية (847) فإن أبا الحسن على بن عمر 
تراجم الرجال . ش الحافظ الدارقطنى رحمه الله... من 
( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب . الغرائب والأفراد دونت عنه . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 518/4.+2 نهاية المخطوطة: قلنايا رسول سدم 
اخنف : : تستظل بسه الحر... تفردبه 
: 0 أنس ... وهو أخخر كئاب الأطدراف 
» أطزاف الصحيحين : 55 للدارقطى. المع احج 
أطراف الصحيحين للشيخ الإمام أبى مسعود إبراهيم لشدوين مرقننه رجليم 
ابن محمد بن عبيد الدمشقى المتوفى سنة أربعماثة ؛ المسلمين. 
ولأبى محمد خلف بن محمد بن على الواسطى ١‏ ز وع الخط: نسخ معتاد ردىء 
المترفى شنة 40١‏ ذكرهما الحافظ أبو القاسم ابن تاريخ النسخ: 1ممه/ 1186م , 
عساكر فى أول الأشراف وقال: وكان كتتاب لف ش القرن: 5ه ١1م‏ 
أحسنهما ترتيبًا ورسمًا وأقلهما خطأ... ولأبى نغيم < ملاحظات عامة: نسخة كاملة مكتوبة بخط معثاد 
أحمد بن عبد الله الأصفهانى المتوفى سئة سبع عشرة غيز منقوط فى مواضع كثيرة ... وقذ 
وخمسمائةء وللحافظ أبى الفضل أحمد بن على بن رتب المؤلف فى كتابه هذا الأفراد 
حجر العسقلانى المتوفئ سئة اثنتين وخمسين . (للدارقطنى ) , 1 
وستماثة . (كشف .)115/١‏ ل ا ا ل ا ل 
* أطراف الغرائب والأفراد: حديث 
١‏ ( فهسرس المصورات الميكسررفيلميسة بقسم 


المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية الرياض . العدد الثانى» السنة 
الثانية 448 ١ه-984ام/ 1١57‏ ). 


الأطراف ( كتب .) 


الأطراف ( كتبء) : 
من الكتب المصلفة فى علم الحديث . 
قال الإمام الكتانى : 


كتب الأطراف وهى التى يقتصر فيها على ذكر طرف 
الحديث الدال على بقيته مع الجمع لأسانيده إما على 
سبيل الاستيع اب أو على جهسة التقيسد بكتب 
مخصوصة؛ كأطراف الصحيحين ( لأبى مسعود) 
إبراهيم بن محمد بن عبيد الدمشقى الحافظ المتوفى 
سنة إحسدى وأربعمائة» ولأبى محمد (خلف) بن 
محمد بن على بن حمدون الواسطى المتوفى فى هذه 
فى أربع مجلدات ويوجد أيضًا فى ثلاث» ولأبى نعيم 
الأصبهماني » وللحافظ ابن حجرء وأطراف الكتب 
الخمسة وهى البخارى ومسلم وأبو داود والترمذى 
والنسائى (لأبى العباس ) أحمد بن ثابت بن محمد 
الطرقى بالفتيح للمهملة والسكون الشراء بعدها قاف 
نسبة إلى طرق قرية من أعمال أصبهان الأزدى المحافظ 
ذكره ياقوت فى معجمه ولم يذكر له وفاة» وأطراف 
الستة وهى الخمسة المتقدمة ومعها ابن ماجه لأبى 
الفضل محمد بن طاهر المقدسى لكنه أخطأ فى 
مواضع منها خخطأ فاحشّاء وأطرافها أيضًا لجمال الدين 
(أبى الحجاج) يوسف بن عبد الرحمن الحلبى المولد 
الدمشقى الدار والمنشأ المِرّى بكسر الميم وتشديد 
الزاى المكسورة نسبة إلى اليزة قرية بدمشق المتوفى 
سنة اثنين وأربعين وسبعماثة بدار الحديث الأشرفية من 
دمشق ودفن فى مقابر الصوفية وفيه أوهام جمعها أبو 
زرعة العرافى وقد اختصره أيضًا الحافظ الذهيى» وكذا 
للحافظ شمس الدين (أبى المحاسن) محمد بن على 
ابن الحسن بن حمزة الحسيتى الدمشقى المتوفى سنة 
خمس وستين وسبعمائة وهو المسمى بالكشاف فى 
مسرفة الأطضراف» والأشراف على معرفة الأطراف أى 
أطراف السئن الأربعة فى ثلاث مجلدات لألى القاسم 


1 / 


أبن عساكر ذكر فيه أنه جمع أطراف السئن الثلاثة مرتبة 
على حسروف المعجم ثم اتصل بأطراف السستة 
للمقدسى وقد أضاف إليها سنن ابن ماجه فاختبر 
وسير فظهر له فيه إمارات النقص فأضاف أطرافها أيضًا 
إلى كتابه خشية نقصه عنها وترك أطراف الصحيحين 
لتمام ما صئف فيها . 

والإشسراف على الأطراف أيمّا (لسراج السدين) أبى 
حفص عمر بن نور الدين أبى الحسن على بن أحمد 
ابن محمد بن عبد الله الأنصارى الأسدلسى ثم 
المصرى القاهرى الشافعى المعروف بابن الملقن قال 
فى شرح القاموس كمحدث الحافظ المشهور المتوفى 
بالقاهرة سئة أريع وثمائماثة» وأطراف الكتب العشرة 
للحافظ ابن حجر وهو المسمى بساتحاف المهرة 
بأطراف العشرة فى ثمان ممجلدات . 

وقد رأيت مقيدًا ما نصه اتحاف المهرة بالفوائد 
المبتكرة من أطراف العشرة للحافظ ابن حجر وهى 
الموطأ ومسشد الشاقعى ومسئد أحمد ومسند الدارمي 
وصحيح ابن خزيمة ومنتقى ابن الجارود وصحبح ابن 
حبان ومستدرك الحاكم ومستخرج أبى عوانة وشرح 
معانى الآثار وسئن الدارقطتى وإنما زاد العدد واحدًا 
لأن صحيح ابن خزيمة لم يوجل منه سوى قدر ربعه 
هكذا فى لبحظ الأللحاظ ذيل تمذكرة الحفماظ اه 
وأطراف مستد الإصام أحمد له أيضًا وهو المسمى 
بأطراف المسند المعتلى بأطراف المستد الحنبلى فى 
مجلدين أفرده من كتاب اتحاف المهرة» وأطراف 
الأحاديث المختارة للضياء المقدسى له أيمّسا فى 
مجلد ضخم» وأطراف الفردوس له أيضّساء وأطراف 
الغرائب والأفراد للدارقطنى لأبى الفضل بن طاهر رتب 
فيه كتاب السدارقطنى على حروف المعجم فى مجلد» 
وأطراف صحيح ابن حسان لأبى الفضل العراقى ؛ 
وأطراف المسانيد العشسرة ( لشهاب الدين ) أبى 
العباس أحمد بن أبى بكر محمد بن إسماعيل بن 


أطراف الكتب الستة 


قيماز بن عثمان بن عمر بن عبد الله بن طلحة الكئانى 
البوصيرى الثشافعى نزيل القاهرة المتوفى بها سئة 
أربعين وثمانمائة» يريد بها مسند أبى داود الطيالسى 
ومسند أبى بكر عبد الله بن الزبيسر الحميدى ومسند 
مسدد بن مسرهد وسشل محمك بن يحيى بن أبى عمر 
العدنى ومسند إسحاق بن راهويه ومسشد أبى بكر بن 
أبى شيبة ومسئل أحمل بن منيع ومسلد عبد بن حميد 
ومسند اللحارث بن محمد بن أبى أسامة ومسند أبى 
يعلى الموصلى إلى غير ذلك , 
( الرسالة المستطرقة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ ١917/1178‏ ). 
* أطراف الكتب الستة: 
أطراف الكتب الستة للشيخ شمس الدين محمد بن 
طاهر المقدسى المتوفى سلة سبع وخخمسمائة. قال 
ابن عساكر فى الأشراف : وهو أطراف الستة أيضًا. 
جمع فيسه أطراف السدن وأضاف إليها أطراف 
الصحيحين وابن ماجه فزهدت فيما كنت جمعته» ثم 
إنى سبرته واختبرته فظهرت فيه إمارات النقص وألفيثه 
مشتملاً على أوهام كثيرة» وترتيبه مُختل » راعى 
الحروف ارة وطرحها أخرى أنتهى . 
ومن ثمة لخصها شمس الدين محمد بن على 
الحسينى الدمشقى » وربّبها أحسن ترئيب وماتث سئة 
خمس وستين وسبعماثة . وللحافظ جمال الدين ( أبى 
الحجاج) يوسف بن عبد الرحمن المزى المتوفى سئة 
اثئتين وأربعين وسبعماثة» وفيه أيضًا أوهام جمعها أبو 
زرعة أحمد بن عبد الرحيم بن العراقى المتوقى سنة 
عشرين وثمالمائة» ومختصر أطراف الى . للحافظ 
شمس الدين محمد بن أحمد الذهبى سنة ثسان 
وأربعين وسبعمائة. (كشف ,)1١970115 /١‏ 
* أطصراف المسند التعتلي بأطراف المسئد 
عسي 


الأطروشر 


العسقلائى المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمائماثة . 
أفرده من كتاب إتحاف المهرة بأطراف العشرة» وله 
أطراف المختارة مجلد ضخم . (كشف .)1١17 /١‏ 


* الأطروش 


قال السمعانى: 

الأطروش : بضم الألف وسكون الطاء المهملة وضم 
الراء وفى آخرها الشين المعجمة» هذه اللفظة لمن 
بأذنه أدنى صممء واشتهر بها جماعة منهم أبو جعفر 
محمد بن عمر بن عبد العزيز بن محمد بن زكريا بن 
ميمون الأزدى الكوفى الأطروش من أهل الكوفة» نزل 
بغداد وحدث بها عن سعيد بن يحيى الأسوى وغيره» 
روى عنه أبو الحسين محمد بن المظفر الحافظ , 

وأبو بكر محمد بن عثمان بن مسحمد البئاء المعروف 
بسابن السقاء الأطروش من أهل بغداد؛ حدث عن 
محمد بن إسماعيل الوراق ومحمصد بن الحسن بن 
جعفر بن حفص الكائب» سمع منه أبو الفضل أحمد 
ابن الحسن بن خيرون الأمين» وكان رجلا صالحًاء 
مات سنة ثلاثين وأربعمائة؛ هكذا ذكره الخطيب فى 
التاريخ عن ابن خيرون . 

( الأنساب للسمعانئى /١‏ 184» 180 واللباب 
لابن الأثير /١‏ /الاء 7/4). 

وذكر السخباوى إبراهيم بن أحمد بن إسماعيل بن 
محمد بن إسماعيل الفقيه برهان الدين بن قطب الدين 
القلقشندى الأصلى المصرى الشافعى الأطروش فقال 
عنه: أو شيدخنا العلاء على وإخوته . وسمع فى سئة 
تسع وتسعين بعسض الصحيح على ابن أبى المجد 
وغير ذلك بمشاركة التشوحى والحافظين العراقى 
والهيثمى الختم منهء وكذا سمع على بن الجزرى 
وغيره؛ وأجاز له جماعة ممن تأر واشتغل يسيرًا 
وكتب المنسوب» وينزل فى صوفية البيسرسيسة 
والجمالية» وتكسب بإقراء الأطفال مدة» وكان خيّرا. 


الأطعمة 


أطعمة المرضى 


تسن ست ب ل ا ا 2022 


أجاز لى. ومات فى يوم الأحد ثانى عشر ذى الحجة 
سنة اثنتين وخمسين رحمه الله وهو والد بدر الدين 
محمد 
( الضوء اللامع لشمس الدين السخاوى .)1٠١ /١‏ 
» الأطعمة: 
انظر: الطعام . 
* أطعمة العرب: 
انظر: العرب , 
* الأطعمة ( كتاب.) : 
من المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى! 
تأليف أحمسد بن عبد السرحمن بن مندويه 
الأصفهانى . 
أوله: الحمد لله رب العسالمين وه أته على خير 
الخلائق محمد وأله الطاهسرين . قال أحمد بن 
مندويه: إن موقع الأقسوات من الأجساد فوق موقع كل 
محتاج إليه فى مصلحتها» وأحسن الأقوات موقعًا من 
اللجسد أثماه وأهناه وأمراه فيه وألذه عنده وأشهاه إليه» 
وقرنث بين الأشهى والأوئق فى كتابى هذاء وجعلته 
واحدًا وثلاثين بابا بعون الله تعالى ... إلخ . 
وآخره : الأبزن : أن يؤخل حوض مطول على مقدار 
طول الإنسان يبنى فيه الحمام» فيملاً مساء ويجلس 
العليل فيه أو يضطجع فيه... ويكسون جوانببه على 
مقدار إذا جلس فيه العليل كان رأسه خخارجا منهاء 
ويكون لرأسه طبق مهندم على مقدار مقورى من 
الطرف الذى يلى رأس الإنسان؛ حتى إذا جلس» 
ووضع على الطبق » صار عنقه فى ذلك التقوير ورأسه 
خارجًا منه . والله أعلم وأحكم . 
فى 47 ورقة» ومسطرتها ١7‏ سطرًا. 817اسم. . 
[ أحمد الثالث باستانبول .]7١1١‏ 


( فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. المعارف العامة والفنون 
المتنوعة ‏ تصنيف فؤاد سيد . القاهرة 11784.ه- 
4م ج4/ لإا ). 

قالت المؤلفة : ورد ذكر الكتاب فى كشف الظئون 
؟/ *1197 تمحت عنوان 3 كتتاب الأطعمة والأشربة ». 


* أطعمة المرضى: 


لمحمد بن عبد الله البغدادى التسترى المتوفى سئة 
الالاها/ لام 


من مصنفات التراث الإسلامى فى الطب» والنسخ 


المخطوطة الموجودة منه بيالها كما يلى: 
)١(‏ تركيا استانبول ‏ المكتبة السليمانية ‏ خخزانة ‏ 
آي صرفيا (0/:8”) , 


أوله: « إن أحد العلوم التى ينتفع بها الناس علم 
الطب» وهو من جملة العلوم السياسية التى هى أشرف 
العلوم الاضطسرارية المحتاج إليها فى بقاء نوع 
الإنسان! , 

آخره: #ونخرج منها ما يوافق كل مرض من الأمراض 
الجزئية والأورام والبثور والزينة وكل مزاج من الأمزجة» 
وحال من حالات البدن؛ ووقت من أوقات السلة» 
وسن من الأسنان » وعثد غلبة كل خلط من الأخلاط » 
وفقنا الله تعالى لما هو أكثر نفعًا وأعم فائدة 1. 

مكتوبة بقلم نسخ تعليق واضح بخط المؤلف فى 
شهر ذى القعدة سئة ١الا/اه‏ بمديئة طوس ؛ وعليها 
كثير من الهوامش» ويبسدو أنها المسودة الأولى 
للكتاب. 

الأوراق :8١اق.‏ 

الأسطر : 76 س. 

المقياس : 17117 سم. 

)١(‏ مصرء القاهرة» دار الكتب والوثائق القومية 
10 ). ش 


الأطعمة والمزورات (علم.) 


أوله وآخره مطابقان للدسخة رقم .)١(‏ 
الناسخ : رضوان بن محمد بن الياس الأركنوى 
الأدرنوى؛ نسسخها فى ديار الروم . 
السخ : سنةمكقه. 
الخط : نسح معتاد . 
الأوراق : 4 ق٠‏ 1 
. الأسطر: 4اس. 
المقياسن : 4 سم 
ينسبها الناسخ إلى نجيب الدين مجمد بن على 
السمرقندى. وهذا وهم فدسخة السمرقددى محفوظة 
فى جوروم رقم 7/8608 انظر فهرس مخطوطات 
الطب الإسلامى؛ ط . استائبول ١984‏ ص 717/4. 
( فهرس مخطوطات الفلاحة ‏ النبات ‏ المياه والرى 
- قسم التراث العربى بالكويت . صلعة د. محمد 
عيسى صالحية وعبد الله فليح / .)١1١‏ 
»* الأطعمة والمزورات ( علم.) : 
قال جاجى خليفة :. . 
ذكره أبو الخير من فروع:علم الطب وقال: « هو علم 
باحث عن كيفية تركيب الأطغمة اللذيذة والنافعة 
بحنسب الأمزجة» ورأيت فيه تصليقًا ؛ انتهى . 
ولا يخفى أنه صناعة الطبخ وفيه ؛ الدبيخ فى 
الطبيخ؟. 1 ١‏ 1 
( كشف الظنئون /١‏ 117 . انظر أيضًا أبجد العلوم 
لصديق بن حسن القنوجى جب ”ق 01١17 /١‏ 
04 


» أَطَقيّش (1101. ؟ططاه / +617 1كام ): 
قال الزركلى : 


محمد بن يبوسف ين عيسى أطفيش الحفصى » 
العدوى» الجزائرى . 


أَطّفَيْش 1 ؟ذلاه / 147١‏ 115ام) 


( أطفيش: لفظ بربرى» مركب تركيبًا مزجيا من 
ثلاث كلمات. الأولى « أطف » يفتح الهمزة وتشديد 
الطاء المفتوحة وسكون الفاء» ومعناها ببعض لغات 
البربر «أمسك ؟ وإلشانية ١‏ أيا » بفتح الهمزة وتشديد 
الياء» ومعناها « أقبل ‏ تعال 4 والثالثة « أش » ومعناها 
« كل" فممجموع الجملة ١‏ أطف أيا أش ١‏ وترجمتها ١‏ 
أمسك» تعال؛ كل » يقال إن أحد أسلاف'ضاحب 
الترجمة لقب به لمناداته صديقًا له يدعوه إلى الطعام » 
والحفصى : نسبة إلى أبى حفص عمر بن الخطاب» 
والعدوى : نسبة إلى عدى بن كعب القرشى جد عمر 
رضى الله عنه ) . 

علاّمة بالتفسير والفقه والأدب» إباضى المذهب» 
مجتهد؛ كان له أثر بارز فى قضية بلاده السياسية. 
مولده ووفاته فى بلدة يسجن ( من وأدى ميزاب فى 
الجزائر ) له أكثر من ثلاثمائة مؤلف» منها ! تيسير 
التفسير » سبعة أجزاء» و « هميان الزاد إلى دار المعاد» 
«أربعة عشر.ججبزءاء فى التفسيرهء و «الذهب 
الخالص؟ فى الدين وآدابهء و 2 نظم المغنى » أرجوزة 


' فى نحو خخمسة آلاف بيت» و شامل الأصل والفرع » 


فى علوم الشريعة» جزآن؛ و « تخليص العاننى من 
ربقة جهل المثانى ؟ فى البلاغة» و وفاء الضمانة 
بأداء الأمانة »إفى الحديث؛» ثلائة أجزاء» وه جامع 
الشمل ؛ حسديث؛ و« السيرة الجامعة» فى 
المعتجزات» و 2 شرح الدعائم » فى الفقه. طبع منه 
جزآن» و« شرح عقيدة التوحيد »» و ١‏ إطالة الأجور 
فى فضائل الشهور » و« شرح أسماء الله الحسني ؛ 
و #الغسول فى أسماء الرسول ؟ و ١‏ ترتيب اللقط 1 
فقه» و « شرح النيل » عشرة أجزاء كبيرة فى الفقه» 
و 3 ممختصر الوضع والحاشية ؛ فى الفقه وأصول 
الدين» و« حئ على الفلاع ؛ ستة أجزاء حاشية على 
الإيضاح لعامر الشماخى؛ فقه» و ١‏ بيان البيان فى 
علم البيان » و #ربيع البديع » فى علم البديع 


الاطمئئان 


و 7 إيضاح الدليسل إلى علسم الخليسل » عروض» 
و «داعى العمل إلى يوم الأمل » تفسسير لم يكمل » 
و«شرح القلصادى ؛ و ١‏ إيضاح المنطق ؛ و ١‏ إزالشة 
الاعتراض عن محقى آل إباض ؛ رسالة» و ه رسالة فى 
بعض تواريخ أهل وادى مزاب ؟ و 0 رسالة الإفكان او 
١‏ الجنة فى وصف الجنة! و ١‏ حساشية القئاطر ؛ فى 
علوم الدين» و «الرسم؛ فى قواعد المخط العسربى 
وله شسعر فى 7« ديوان 1. 

ويضيف الزركلى فى هامش )١(‏ هذا التعليق: ذكر 
السسخاوى فى الضرء اللامع ١55 /١١‏ بنى طفيش» 
بضم الطاء وفتح الفاء على صيغة التصغير» وسمى 
أشخاصًا منهم كانوا شيو قرية ١نوى‏ ؛ فى القليوبية 
بمصر فى الدصف الثانى من القّرن التامع للهجرة» 
وراجعت الشيخ إبراهيم أطفيش ( ابن أخى صاحب 
الترجمة ) بشأنهم» فأجاب بأنه لا يعرف لهم صلة 


بأسلافه , 
( الأعلام للزركلى لا 165 100 ). 
* الاطمتنان : 
يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة السادسة 
والستين من بصائره : 


وقد ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

الأول: بمعنى السكون والقرار: # ولكن ليطمثئن 
قلبى 14 البقرة: 179 ]. 

الشائى : بمعنى الميل والرضا: 8 ورضوا بالحياة 
الدّنِيا واطمأنوا بها 14 يونس: 7 ] «يأيتها النفس 
المُطمئئة 16 الفجر: /1719]. 

الثالث : بمعنى الإقامة التى هى ضد السفر: ا فإذا 
اطمأننتم فأقيموا الصلاة 4[ النساء: 11١7‏ . 

والمادة موضوعة للسكون بعد الانزعاج . واطمأن 
وتطامن يتقاربان لفظً ومحنى . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 


لفف 


الإطناب 


للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاد محمد على 
النجار ؟/ ١58‏ ). 


# الإطستاب ؛ 


قال القزوينى: 

والإطناب : إما بالإيضاح بعد الإبهام» ليرى المعنى 
فى صورتين مختلفتين» أو ليتمكن فى النفس فضل 
تمكن» أو لتكمل لذة العلم بسه نحو ط رب اشريح لى 
صدرى 4 فَإنَ اشرح لسى؛ يُفيد طلب شرح لشسيء ما 
له وصدرى يُقيد تفسيره . 

ومنه بساب نْعْمَ على أحد القولين؛ إذلو أريد 
الاختصار لكفى عم زيد» ووجه حسنه سوى ما ذكر» 
إبراز الكلام فى معرضى الاعتدال. وإيهام الجمع بين 

ومنه التوشيع . وهو: أن يؤتى فى عجز الكلام بمثنى 
مفسر باثنين» ثانيهما معطوف على الأول نحو يشيب 
ابن آدم؛ ويشب معه خصلتسان: الحرص » وطول 
الأمل. 

وإمّا بذكر الخاصٌ بعد العام للتنبيمه على فضله» 
حبَّى كأنّ ليس من جنسه؛ تنزيلاً للتغاير فى الوصف 
مدزلة التغاير فى الذات» نحو: 8 حَانظُوا على 
الصَّلواتِ والصّلاة الوُسطى * , 

وإًا بالتُكير لتكدقء كتأكيد الإنذار فى : ف كلا 
سوف تعلمون * ثم كلا سوف تعلمون 4 وفى ثم دلالة 
على أن الإنذار الثانى أبلغ . 

وإما بالإيفال فقيل: هو ختم ألبيت بما يفيد نكتة 
يتم المعنى بدونهاء كزيادة المبالغة فى قولها: 
وذ صخرا لتأنَمْالهُدَاةُبه 

كسان عَلَمْ فى رأسسه نان 
وتحقيق التشبيه فى قوله : 
كأنَّ عون الرخُس حول عبافًا 
أشنا الجَرْعٌ الى لميقبٍ 


الإطسئاب 


وقيل لايختص بالشعر» ومثل بقوله تعالى : #اتبعوا 
من لا يسألكم أجرًا وهم مهَِدُونَ © وإما بالتذييل» 
وهو تعقيب الجملة بجملة أخسرى تشتمل على معناها 
للتأكيد» وهر ضربان : ضرب لم يخرج مخرج المثلٍ 
نحر؛ ظ ذلك جزيناهم بما كفروا وهل يُجَارَّى إلا 
الكفور 4 على وجد؛ وضرب أخرج مخرج المثل نحو 
ول جاء الحق وزهقٌ الباطل إن الباطل كان رُمُوقًا » 
وهو أيضًا إما لتأكيد منطوق كهذه الآية» وإما لتأكيد 
مفهوم كقوله : 
ولست بِسُسْب قأضا لآتَلَقهُ 
على شعّث أي السرجَال المُهدُبُ 5 
وإمًا بالتكميل» ويسمى الاحثراس أيضاء وهو أن 
يؤتى فى كلام يوهم خلاف المقصود بما يدفعه كقوله: 


ل 


فسقى ديارَك غَيرَ مفُسدهًا 
موب الرّبيع وديم َه 
ونحو: لطأذلةٍ على المؤمتين أعسرة على الكافرينَ 6 
وإما بالتدميم ؛ ومو أن يؤتى فى كلام لا يُوهِمٌ خلاف 
المقصّود بفضلة لنكتة كالمبالغة نحو: «ويطعمون 
الطعام على حبه» . وإما بالاعتراض ؛ وهو أن يُؤتى فى 
أثناء كلام أو بين كلاميين متّصلين مَعْنّى بِجمْلةٍ أو 
أكر لاا سحل لها من الإسراب لتكنة موق داع يهام 
كالتّيزيه فى قوله : «ويجعلون لله البناتِ سبحانه ولهم 
ما يشتهونّ 6 والدّعاء فى قوله : 
إن الُأمانينّ ‏ وله ا. 
نْذأْخْوَجَت سَمْعى ِل تَرْجُمَاذٍ 
والّبييه فى قوله : 
ا 0 هم 2 
ا 1 
تعالى : ش 


نفف 


لآ ومن من حيث أمركم الله إن الله يُحب الَوَايد 
وبحب المْتَطَهُرينَ4 طنِسَاؤكُم حرثٌ كم بيا 
لقوله : لإفأتوهن من حيث أمركم الله» وقال قوم: 3 
تكون الدكتة فيه غير ما ذكر» ثم جوز بعضهم وقوء 
آخر -جملة لا تليها جملة متصلة بهاء فيشمل التذييل 
وبعض صرر التكميل» وبعضهم كونه غير جملمة 
فيشمل بعض صور التتميم والتكميل» وإما بغير ذلك 
كقوله تعالئ: 8 الَّذِين يحملون العرش ومن حول 
يُسبحون بحمد ربهم وييون به 4 فإنه لو اختصر له 
يذكر: # ويؤمئون به »لأن إيمانهم لم ينكره مر 
يثبتهم» وحسن ذكره إظهار شرف الإيمان ترغيبا فيه . 
واعلم بأنه قد يوصف الكلام بالإيجان. والإطئاب 
باعتبار كثرة حروفه وقلتهاء بالنسبة إلى كلام آخر مُساوٍ 
له فى أصل المعنى كقوله : 
يمد عن الدَنيا ذا عنٌ سوددٌ 
رسو بسنت فى زع عدوا ناهد 
وقوله : ولست بنظّار إلى جائب الغنى 
إذا كانت العلياء فى جالب الفقر 
ويقرب منه قوله تعالى : الا يُسألُ عمّا يفعل وهم 
يُسألون ©. 
وقول الحماسى : 
وتنك رٌ إن شئساعلى النّاس قولهم 
ولا كرون القول حين نفو 
( تلخيص المفتاح لمحمد بن عبد الرحمن القزويئى 
المطبوع فى كتاب مجميع مهمات المنسون ط. 
مصطفى البابى الحلبى / 555-5757 . انظر أيضًا 
كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى ؟/ 4501 
4 


الأطهرى 


الاطهرى: 
قال السمعانى: 
الأطهرى : بفتح الألف وسكون الطاء المهملة وفتتح 
الهاء وفى أنحرها الراء» هذه النسبة إلى أطهر وهو 
بعض السادة العلوية ببغداد» نسب إليه حاجب له 
وهو أبو الحسن على بن مقلسد بن عبد الله بن كرامة 
البواب الحاجب الأطهرى من أهل بغداد» كان شيحًا 
أحمد بن الروزبهمان وأبا عبد الله الحسين بن الحسن 
العصارى وغيرهماء روى لناعنه أبو القاسم إسماعيل 
ابن أحمد بن السمرقندى وأبو القاسم على بن هبة الله 
الكاتب» وكان مُقللاً من الحديث وكانت ولادته فى 
محرم سئة أربعماثة» وتوفى فى شهر ربيع الآنصر سنة 
ثلاث وسبعين وأربعماثة . 
( الأنساب للسمعانى /١‏ 184 واللباب لابن الأثير 
04 
* أطواق الذهب فى المواعظ والخطب: 
لمحمود بن عصر بن محمد بن أحمسد الخوارزمى » 


جار الله أبى القاسمء الزمخشرى المتوفى سئة 018ه - 


.م١14‎ / 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية بدمشق. 

أوله : ١‏ اللهم إنى أحمدك على ما أزللت إلى من 
نعمتك» وعلى ما أزلت من نقمتك؛ على أنى لم أكن 
أهلا للأولى» وكنت بالثانية أولى . 

آخره : المقالة المئة. 

«لم تسرض لشسرابك إلا أن يسروق» وأن يصلّى 
ويصفّق» وإلا رميث بمجاجته.؛ وإلا أنحيت على 
زجاجته؛ فكيف رضيت لدينك بالقذى» والمؤمن لا 
يرضى لدينه بذ . 


نسخه حديثة كتبت سلة 1١1/0‏ . 


أطواق الذهب فى المواعظ والخطب 


(١0-1؟)‏ 0هك؟ق ماس مك1١‏ »11,61 سم . 

7515١ الرقم‎ 

كما توجد نسخة خزائنية نفيسة خطها جيد وحرفها 
مشكول» كتبها محمد مهدى سنة 1656 ١ه‏ 

الرقم .310/1١‏ 
وقد طبع الكتاب عدة ميرات كما يتضح مسن البيان 
التالى : 

سنة 1418م باعتناء فون هامر مع ترجمة ألمانية . 

سئة 1871م باعتناء باربيه دى مينار مع ترجمة 


فرنسية , 
سنة 1784ه فى الأستانة مع ترجمة تركية . 
سئة 17917ه فى بيروت شرح ألفاظها الشيخ 
يوسف الأسير الحسينى . 
سنة 11*98ه فى مطبعة السعادة بمصر بتحقيق 
٠١‏ وتعليق محمد سعيد الرافعى . 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس/ 140-147 ), 

وهو كتاب فى المواعظ والنصائح والخطب» رتبه 
فى صدر كل مقامة نفسه بقوله ( يا أبا القاسم ) وقد 
سمى الكتاب كسذلك ( نصائح الكبار ) ( فهرس 
مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ) . 

وتوجد نسخة فى مكتبة المتحف العراقى برقم 
ال ف وهى نسخة جيدة كتبت بقلم النسخ » ترفى 
إلي القسرن الشالث عشر الهجرى» التاسع عشر 
الميلادى . 

كما توجد نسخة أخرى برقم ١4‏ 57/ ؟ كتبها بخط 
النسخ محمد بن حسين الشيرازى سنة /114١ه/‏ 
مام ونسخة ثالثة برقم /١117‏ ؟ كتبها محمد 


فقا 


الأظفار وأمرا اضها 


ابن أحمد بن محمد الوراق سئة 6 ٠7١ه/‏ 18/85م» 
فى آخرها فائدة عن 3 قلة الوهرانى ؛ وبعض الأبيات 
للبوصيرى . 

( ممخطوطات الأدب فى المتتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / هلا, 7*5 , 

كما توجد نسخة عليها بعض التعليقات بالخزانة 
الطلسية بحلب. 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق ؛/ »41٠0١‏ 
), 

كما توجد نسخة مصورة بمركز الملك فيصل ٠‏ رقم 
الحفظ ٠‏ ادق ومكان الحفظ آيا صوفياء برقم 
ملالا 

( فهرس المصورات الميكسروفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . الرياض . العدد الثانى» السئة 
الثانية 4:4 ١ه‏ 1988م/ 08). 
الأظفار وأمراضها : 

من الثراث الإسلامى فى الطب. قال صاحب 
0 عن أمراض الأظفار: 
را الظفر بضربان شديد ونخس 
تسقط معه الأظفار لكن قلما يفسد فيه المنبت . 

العلاج: إن عرضت الحمى وجب الفصد للدلالة 
على خبث المادة ويشرب الشعير بالسكنجبين أو 


بشراب الورد ونقيع الإجاص والعداب ويطلى على 


المحل العفص والصبسر والحناء بسالعسل حيث لا 
نخسء وإلا الخل وصدأً الحديدة أيضا والشمع 
بعصارة السلق؛ والزيت فإن تحلل وإلا غمس فى 
الدهن الحار المجرب شحم الرمان مع الملح ودردى 
الخمر ويضمد وقد يذاب الزفت بدهنن الورد والمحناء 


قف 


ويلطيخ وإذا بشر الصابون وخلط ببزر قطونا وبزز كتان 
مسحوقين وطبخهما بالزيت والماء حتى يكون مرهما 
ولطخ فجر كل خراج من داحس وغيره مجرب . 

ومن أمراض الأظفار ١‏ الطليعة » وهى علة تصير 
معها الأظفار براقة إلى البياض تنكسر كالزجاج وسببها 
برد ويبس كثيف وحبس ٠‏ 

( العلاج ) شراب الأصول طرفى النهار بمعجون 
الورد السكرى ثم طبيخ الأفتيمون كذلك مع ملازمة 
غمسها فى الأدهان المفترة والقيروطى المتخذ من 
الشمع والشيسرج والبيسض ولعاب بزر القطونا فإن 
تتحجرت لوزمت بالشيرج ودهن اللوز ولعاب الحلبة. 
شربا ودهنا. ا١ه-,‏ : 

ومن أمراض الأظفار أيضُا ١‏ التقلص والاسترجماء » 
وهو استيلاء المادة على الظفر فيقلب أو يسترخى 
وربما القلع. وعلاجه الاستفراغ بالفصد وغيره 
بالوضعيات المصلحة للأطراف ع كنك 
والصمغ والعفص ٠‏ 

وأما اختداق الدم تحتها فذاك لانشداح عصب 9 


' امتلاء عرق فانفجر أو ترشح . . وصلاجه أن ب يشدح 


ويمض . 

وقد تعتريها صفرة» وعلاجها كاليرقان. وص 
بذلك بزر الجرجير والقطران ضمادًا . 

أو بياض مفرط وعلاجها كالسرص» وض هنا 
النزرنيخ الأحمر والزفت مع الحناء ضمادًا. أو غبرة 
وخضرة وعلاجها بزر الكرفس والزيت طلاء. ومتى 
رضت فليس لها أفضل من الآأس مع المحلب واللادن 
ضمادّاء كل ذلك مع التنقية, ' | 

( الدزهة المبهجة فى تشحيل الأذهان وتعديل 
الأمزجة لداود بن عمر الأنطاكى ؛ المطبوع فى هامش 
ذيل تذكرة أولى الألباب. ط شركة مكتبة ومطبعة 
مصطفى البابى الحلبى وأولاده. القاهرة؛ الطبعة 


الإظهسسسار 


الأخيرة الا١‏ هب 1987م 145:148). 

ويخصص ابن سينا اللوح الفالث وال التسعين من 
لواحه 9 للأدوية التى تنفع من فساد الأظفار وبرصها 1 
فيقول : 

جوز السرو ينفع من أوجاع الأظفار وبرصها. 

الكبريت» صمغ البطم جيد لبرص الأظفار. 

العنصل جيد لفساد الأظفار. 

أصل السوسن ينفع من وجع الأظفار. 

دردى الخمر جيد لفساد الأظفار. 

أصل الفطر اساليون عجيب لفساد الأظفار. 

المجاوشير مع الزيت عجيب للأظفار البرصة. 

لبٌ نوى الزيتون جيد لسماجة الأظفار. 

الماميران ينفع من برص الأظفار. 

بزر الكتان والعسل جيد لسماجة الأظفار. 

البصل والعسل ينفع من غلظ الأظفار. 

( الرسالة الألواحية للشيخ الرئيس ابن سينا تحقيق 
وتعليق د. محمد سويسى / 98). 
* الإظهار: 

فى علم التجويد. 

قال التهانوى . الإظهار عند الصرفيين والقراء خملاف 
الإدغام أى فكّه وشركه؛ ويسمى بالبيان أيضا كما فى 
المراح وشروحه | ه. 1 

( كشاف اصطلاحات الفنون ؟/ .)971١‏ 

والإظهار فى اللغة البيان: فى الاصطلاح : إخراج 
كل حرف من ممخرجه من غير غنة فى الحرف المُظهره 
وأقسام الإظهار عموما أربعة: 

١‏ -إظهار حلقى عند النون الساكنة والتنوين. 

١‏ -إظهار شفوى _عند الميم الساكنة. 


يفف 


"1 إظهار قمرى عند لام التعريف . 

؛ -إظهار مطلق . 

الإظهار الحلقى: 

وحروف الإظهار الحلقى ستة وهى : 

الهمزة» الهاء؛ العين؛ الحاءء الغين» المخاء. 

فإذا وقع حرف من الحسروف الستة بعد النسون 
الساكئة؛ مسواء كان من كلمة أو من كلمتين أو بعد 
التنسوين ولا يكون إلا من كلمتين وجب الإظهسار 
(مشخص أحكام التجويد/ 174). 

وسمى حلقيا لخروجه من الحلق» مثاله لين 
خوف» طمنه 4: « عَقُوًا غفورا». (يِنْ غل» 
«عليمًا حكيما» (أحكام تجويد القرآن/ 9). 

أمثلة على إظهار النون الساكنة والتنوين: 


أمثلة النون الساكنة 


من الأمثلة السابقة المبينة فى اللجدول يتبين لنا أن 
النون الساكنة أو التنوين إذا وقع بعد أحدهما حرف من 
الحروف السابقة التى تسمى حررف الحلق تظهر عنده 
بمعنى أنه ينطق بها مظهرة من غير غئة . 


الإظومار 
واعلم أن الئون الساكنة تكون مع حروف الإظهار فى 
كلمة واحدة وفى كلمتين؛ أما التئوين فلا يكون إلا من 
كلمتين. وهذا الإظهار يسمى حلقيا لخروج حروفه من 
الحلق . قال صاحب التحفة : 
فالأول الإظهار قبل أحرف 
للحق ست رتبست فلتعسرف 
همسصمر فهاهءثئم عين حاء 
مهما سان ثم غيسن خسسساء 
( ملخص أحكام التتجويد/ 74؛ 70). 
وأما الإظهار الشفوى : فحروفه ستة وعشرون حرثًا- 
وهى الههجاء جميعًا ما عدا ( الباء والميم ) إذا دخل 
حرف منها على الميم الساكئة يقال له إظهار شفوى . 
وسمى شفويًا لخروجه من الشفتين . مثل : ( الحمد) 
دلت الدال على الميم الساكئة؛ #سُطرنا» دلت 
الطاء على الميم» طتَمتَرْنُ » «أنعمث عليهم غيرٍ» 
(أحكام تجويد القرآن/ 4» 8). 
وأما الإظهار القمرى فيكون إذا وقع بعد لام « أل » 
التعريف حرف من الحروف الأربعة عشر الآنية وهى : 


١-الهمزة.‏ "-الباء. ‏ "”-الغين. 
؟ -الحاء. 0 الجيم. "-الكاف, 
/- الواو. م-الخاء. 4.الفاء. 


.ءايلا-١١‎ .فاقلا-١١‎ .نيعلا-٠‎ 


1 الميم. ١5‏ الهاء, وهذه الحروف مجموعة 
فى هذه الكلمات: ابغ حجك وخف عشيمه . 


حفن 


إظهار الأسرا 


( ملخص أحكام التجويد -د. شعبان محمد 
إسماعيل/ 146 ), 

وأما الإظهار المطلق فله حرفان وهما: الواو والياء 
إذا دخل حرف منهما على النون الساكنة فى كلمة 
واحدة يفال له إظهار مطلق . 


مثاله : (الدنيا) (بنيان ) (صنوان) (قنوان) (عنوان) . 
( أحكام تتجويد القرآن ‏ فضيلة الشيخ حسن إبراهيم 
الشاعر/ 5» 96), ' 
إظهار الأسرار: 
من مصئفات التراث فى الحو وهى رسالة من تأليف 
زين الدين محمد بن بير البركوى (919آ9/1ه) 
جاء فى أولها: وبعد» فهذه رسالة فى ما يحتاج إليه 
كل مُعْرِب أشد الاحتياج» وهو ثلاثة أشياء: العامل» 
والمعمول؛ والعمل» أى الإعراب» فوجب ترتيبها على 
ثلاثة أبواب اه. 
ومن ثم يقسم المؤلف الرسالة إلى هذه الأببواب 
الغلاثة , والرسالة كلها مطبوعة فى كتاب مجموع 
مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى / 1479 
/الا فارجع إليها إن شئت. 
ويوجد مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى 


إظهسار الأسسرار 
السليمائية جاء بيانه كالتالى : 

المؤلف: محمد بن بير على البركوى ( البركلى ) 
الرومى الحنفى ( تقى الدين ) 479 4/81ه. 

أوله : ( الحمد لله رب العالمين ... إلخ ). 

آخره: ( وإعرابها رفعا ونصبا نحو لارجل ظريف 
وظريفا). 

ناسخه : ابن القادرى البرزنجى لالجل عبد الله نسخه 
/؟اه. 

خطه وورقه عاديان محشاة بممختلف الحواشى . 

و: 0 

:11م 

من 36 ت/ مجاميع/ .7١١-199‏ 

المصادر 7 معجم المؤلفين ج 4 / احلا ومعجم 
المطبوعات العربية/ 5١١‏ وكشف الظئون .1119//١‏ 

( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية إعداد محمود أحمد محمد .)14١١ /١‏ 

كما يوجد ممخطوط بمركز الملك فيصل برقم 
تسلسلى ١١"‏ ورقم الحفظ /7-1751. 
والدراسات الإسلامية. الرياض؛ العدد 7 السنة الثانية 
ااه 17). 

وتوجد نسخة فى مكتبة المتحف العراقى كثبت سئة 
5ه/ 1144م وهى برقم 015". 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراتى- 
أسامة ناصر النقشبندى/ 18). 

كمسا توجحد نسخة فى مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل برقم تسلسلى 5/7 . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل . سالم عبد الرزاق أحمد 8/ .)5١‏ 


افق 


إظهار الأسرار الخفية فى حل... 


قال عنه حاجى خخليفة وقد سماه البركلى : 

إظهار الأسرار فى النحو_للفاضل محمد بن بير 
على الشهير ببركلى المتوفى سنة إحدى وثمانين 
وتسعمائة وهو مختصر مفيد. وشرحه مصلح الدين 
الأولامشى من تسلامذة المصنف شرحا نافعا وسمساه 
كشف الأسرار. أوله : الحمد لله ولى الأنعام . ولإبراهيم 
المعروف بابن القصاب أيضًا شرح تطيف لهذا المتن. 

,)1١97/١فشك(‎ 


* إظهار الأسرار الخفية فى حل ألفاظ الرسائل 


الجيبية : 
من مصنفات التراث الإسلامي فى الفلك والتنجيم . 


لشهاب الدين أحمد بن أحمد بن عبد الحق 
السنباطى» المصرى» الشافعى المتوفى سئة ٠99ه/‏ 
القمقام. 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
بيانه كالتالى : 

الأول ( الحمسه لله رب العسالمين وصلى الله 
على ...). 

وهى توضيح للرسالة الموضوعة فى العمل بالريع 
المجيب للماردينى وضعها المؤلف بعد قراءثه لرسالة 
الماردينى على شيخه محمد بن أبى الخير الأزنيونى 
المالكى ( لعله محمد بن أبى الخيسر الحسنى 
الدمشقى من ررجال القرن الساشر الهجرى / السادس 
عشر الميلادى معجم 9/ “197 ) رتبها المؤلف على 
عشرين بابا. 

نسخة جيدة كتبت ضمن مجميع مؤرخ سئة 
117ه/ ١177م‏ بخط النسخ . 

الرقم 7151716 / 7. 

القياس 0٠‏ ص ,]اسم اس. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 


إظهار السر الناطق فى معرفة العمل... 


العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/ا). 
* إظهار السر الناطق فى معرفة العمل بالربع 

ذات المناطق: 

أحد مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المنحف 
العراقى» وجاء بيانه كالتالى : 

لم يعلم المؤلف . 

الأول ( الحمد لله على كل حال والصلاة والسلام 
على نبيه... فهذه رسالة فى العمل بربع المقئطرات 
قريبة المآخذ سهلة على كل مبتدىء ... ). 

رتبها المؤلف على مقدمة وخخمسة عشر بابًا. 

نسخة جيدة كتبث فى 174 شوأل سنة ١٠5١١ه/‏ 
م عليها تلمك باسم مصطفى القاضى الموقت 
بمديئة أسيوط . 


إظهار الفتاوى من أغوار الحاوى. .. 


.18 /1111١ الرقم‎ 

القياس ١١ص‏ ١4*7اسم‏ #8اس. 

( سخطوطات الفلك والتدجيم فى مكتية المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
.)١8421* /‏ 


* إظهار الفتاوى من أغوار الحاوى ( المشهور 


بشرح الميم ) : 
من مصنفات التراث فى الفقه الشافعى . تأليف هبة 
الله بن عبد الرحيم بن إبراهيم بن هبة الله بن المسلم بن 
هبة الله الجهينى الشافعى المعسروف بابن البارزى 
(شرف الدين أبو القاسم ) ( 8-540 "الاه). 
يوجد مخطوطه بمكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية» وجاء بيان الاجزء الأول منه كما يلى: 


كتاب إظهار الفتاوى من أغوار الحاوى. 
الصفحة الأولى من المخطوط. 


ليقف 


إظهار الفتاوى من أغوار الحاوى 


أوله : ١‏ الحمد لله على نعمائه والصلاة والسلام على 
خير أصفيائه محمد خخاتم أنبيائه وعلى آله ... إلخ ). 

آخره : ( ومن فضل عن ديئه وحاجته وحاجة عياله 
فيستحب له أن يتصدق بجميع الفناضل إن صبر على 
الإضاقة وإلا فلا والله أعلم ) , 

ناسخه: عصر ين مظفر بن عمر بن محمد أبى 
الفسوارس بن على الوردى المعسرى الشافعى سلة 
ه. وهو تلميل المصنف وعليه فإن النسخة هذه 
يعتقد بأنها نسخت من نسخة المؤلف فتعتبر نسمخة 
صحيحة معتمدة . 

عليه تملكات من قبل أحمد الحسينى الصفورى 
وعلاء الدين بن شيخ علاء الدين الوردى الشافعى سنة 
مه 

فى أوله مستطيل داخل إطار بالمداد الأسود وكتب 
فى أعلى المستطيل داخل مستطيل آخر؛ مايلى 
(كتاب إظهار الفتاوى من أغوار الحاوى ) وفى أسفله 
داخل مستطيل آخر ( تصنيف شرف الدين البارزى ) . 

وبين المستطيلين توجد قطعة مدورة مسحت كتابتها 
وتسوجد فى أعلى المدورة العبارة التتالية 2 الحمد لله 
وحده فقد وقف عاليشان كيخسرو بيك ابن الممرحوم 
الحاج سليمان بيك هذا الكتاب خاصة لوجه الله 
ويكون توليئه بيد السيد طه البرزنجى القادرى وبعده 
بيد أولاده وأولاد أولاده ما تناسلوا وقفا صحيحا لا يباع 
ولايوهب»). 

وفى أسفل المدورة توجد هذه العبارة ( هذا الكتاب 
بسخط الإمام العلامة الفقهي النحوى الشيخ زين عمر 
ابن مظفر البكرى المعرى الشهير بابن الوردى الشافعى 
وهو تلميل المصئف رحمهما الله آمين . 

عليه مطالعة من قبل محمد بن منصور الحسينى 
سئة 471ه خطه فارسى نسخة خزائنية» ورقه ثرمة 
ثخين أملس » جلده مزخرف أحمر, 


كفا 


ونكدل., 

م:54ما. 

1ن ت/ ١7‏ مكرر. 

مصادر الكئاب والمؤلف: معجم المؤلفين 17/ 
وكشف الظنون 1١8 /١‏ وهدية العارفين 
لاله 

أما الجزء الثانى فجاء بيانه كما يلى ؛ 

أوله: ( باب الدكاح خمص النبى يكف من الواجبات 
بوجوب صلاة الفسحى والأضحية والوتر والتهجد وهو 
صلاةالليل والسواك .:. إلى آخخره ) . 

آخخره : ( فأما إن كانا معسرين ثبت الاستيلاء فى كل 
نصف لمالكه وثبت الولاء بين عصبتيهما بالسوية ) . 

ناسخه: عمر بن مظفر بن عمر بن محمد بن أبى 
الفسوارس بن على السوردى المعسرى الشافعى سلة 
5ه. وهو تلميذ المصنف فعليه تعتسر نسخة 
صبحيحة معتمد عليها. اشتريت مرة فى سوق القاهرة 
الكبير سنة 45/ه. 

وتوجد فى أخحره العبارة التتالية ( بسم الله الرحمن 
الرحيم ) قبض كداتبسه مسعود بن أحمد بن مسعود 
الشافعى ( لطف الله من ربه ) من سيدنا العبد الفقير 
إلى الله تعسالى أقضى القضاة شمس الدين مفيد 
الطالبين مؤتمى الملوك والسلاطين أبى عبد الله محمد 
الشافعى الشهير ب(... ...) لينفع الله تعالى ظلاله . 
من الذهب الأشر فى ستة» نصفها ثلاثة أشرفية قبضا 
شرعيا ثمنا عن كتاب الميم كاملا تصئيف قاضى 
القضاة البارزى على الحاوى بخط المرحوم العسلامة 
زين الدين عمر الوردى تغمدهما الله ببحمته بتاريخ 
سلخ جمادى الآخرة سئة ثمانين وثمانمائة . 

التوقيسع 
مسحوة بن حم د ين متنعود 


إظهار ما كان مستخفيًا فى أحكام النجوم 


خطه فارسى ورقه ترمة ثخين أملس عليه آثار رطوية 
جلده مزخرف . 
و:6م. 
0 : كما . 
س :  ”#‏ اأث/ 1# مكرر. 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائيةإعداد محمود أحمد محمد /١‏ 17141 
؟), 
* إظهار ما كان مستخفيًا فى أحكام النجوم : 
من مصنفات التراث فى علم الميقات . تأليف نجم 
الدين أيوب بن عين الدولة الأحلاطى 8 
يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية وبيانه 
كالتالى: 
لنجم الدين أيوب بن عين الدولة الأتحلاطى . 
أوله . بعد الدييساجة . إنى تأملت كتبًا كثيرة فى علم 
أحكام الدنجوم فوجدت أصول الأحكام على ثمانية 
أوجه . 
وينتهى إلى بعض الجداول عن الذنب» فى 
البروج , 
المكتبة: دار الكتب المصرية 4٠‏ ميقات 4لاق» 
قلم نسخى جلى حديث» ف ,٠١55‏ 
المخطوطات العربية الفلك ‏ التنجيم ‏ الميقات ج 7 
ق١/ .)0١‏ 
* الإعادة : 
الإعادة هى عند الفقهاء مسن الشافعية من أقسام 
الحكم باعتبار متغلقه وهو الفعل وهى ما فُعل فى 
وقت الأداء ثانيا لخلل فى الأول وقيل لعذر فالمنفرد إذا 
صلى ثانيا مع الجماعة كانت إعادة على الثانى لأن 
طلب الفضيلة عذر دون الأول لعدم الخلل فيه كذا فى 


الإعانات على معرفة الخانات 


العضدى . وفى كشف البزدوى قال بعض الأصوليين : 
الأداء تسليم عين الواجب فى وقته المعين شرع 
والقضاء تسليم مثل الواجب فى غير وقته المعين شرع 
والإعادة إتيان مثل الأول على صفة الكمال بأن وجب 
على المكلف فعل موصوف يصفنة فأداه على وجه 
النقصان وهو نقصان فاحش يجب عليه الإعادة وهو 
إثيان مثل الأول ذانًا مع صففة الكمال كذا ذُكر فى 
الميزان» فعلى هذا إذا فعل ثانيا فى الوقت أو خايج 
الوقت يكون إعادة . 

ثم قال : الإعادة إن كانت واجبة بأن يقع الفعل الأول 
فاسدًا بأن ترك القراءة أو ركنًا من الصلاة مشلا فهى 
داخلة فى الأداء والقضاء لأن الفعل الأول لما فسد أخمل 
حكم العدم شرعا فيكون أداءٌ إن وقع فى الوقت وقضاءً 
إن وقع خخارج الوقت وإن لم تكن واجبة بأن وقع الفعل 
الأول ناقصًا لا فاسدًا بأن ترك مغلا فى الصلاة شيئًا 
يجب بتركه سجدة السهسو فلا تكون داخلة فى الأداء 
والقضاء لأنهما من أقسام الواجب بالأمر وهى ليست 
بواجبة ولهذا وقع الفعل الأول عن الواجب دون الثانى 
والشانى بمنزلة سجود السهسو انتهى ما فى كشف 
البزدوى , 

( كشاف اصطلاحات الفتون للتهانوى ؟/ 988), 


# إعارة الكتب واستعارتها: 


انظر: الأدب مع الكتب. 


* الإعانات على معرفة الخانات: 


رسالة للإمام جمال الدين يوسف بن حسن بن عبد 


: الهادى المقدسىء قال المحقق عن النسخلة 


المخطوطة: 

النسخة المعتمدة فى التحقيق؛: هى نسخة وحيدة» 
كتبها المؤلف بخطه فى أواخر القرن التاسع الهجرى. 
ولم يذكر المؤلف تاريخ النسخ » وكانت هذه اللسخة 
من مقتنيات دار الكتب الوطنية الظاهرية وتحمل الرقم 


كك 
يببسب 


الإعانات على معرفة الخانات 


01 عامء وقد نقلث إلى مكتبة الأسد مع بقية 
مخطوطات الظاهرية. 

تتألف هذه النسخة من أرسع ورقات فى كل صفحة 
منها بين (19-11) سطرًا مقياسهاة,١<ا‏ 
6 سم. كتبت الرسالة بخط مستعجل ردىء قليل 
الإعجام؛ عسير القراءة» وقد تفشى الحبر فى بعيض 
المواضع منهاء وقد أجاز المؤلف لأولاده رواية هذه 
الرسالة عنه , 

نشسرت هذه السرسالة فى الخزائن الشرقية بمجلة 
المشرق سنة 1918م دون تحقيق» وقد ألحقت في 
آخرها أسماء الخانات التى وردت فى كتاب مفاكهة 
الخلان فى أنباء أبناء السزمان لابن طولون الصالحى 
الدمشقى تلميط المؤلف؛ وأسماء المخانات التى وردت 
فى كاب الدارس فى تاريخ المدارس لعبد القادر 
النعيمى والذى كان معاصرًا للمؤلف وأخيرًا أسماء 
الخانات التى وردت فى كتاب الروضة الغناء فى دمشق 
الفيحاء لنعمان القساطلى المتوفى فى دمشق سئة 
1م 

وقد أحصى المؤلف خحانات دمشق ويمكن للزائر 
لمدينة دمشق التعرف على أماكنها عند زيارته 
للصالحية وغيرها من الأماكن ( فالت المؤلفة : قمنا 
بزيارة الصالحية وما بها من آثار يوم الجمعة ” صفر 
05ه/ 1١‏ أغسطس 01م). وفيما يلى أسماء 
تلك الخانات ومواقعها كما أوردها المؤلف. 

أ الصالحية وفيها خمانان؛ وعند البيممارستان 
القيمرى خانان» وبسوق الفاكهة ستة خانات , 

ب سوق صاروجا به خان. 

ج_ دار البطبخ بها ثلاثة خائات . 

د العقيبة بها مخانان من جهة الغرب . 

ه- تحث القلعة انان . 

و يباب الفرج شخعان فى العخضريين. 


ز- بسوق العمارة ثلاثة خمانات . 

ح- سوق مسجد القصب به ثلاثة خانات. 

ط بالسبعة ( شمالى دمشق بالقرب من باب توما ) 
به سئة خحانات . 

ى-بياب البريد خخاثان. 
ان , وفى أول سوق السلاح خخان . 

ل فى رأس سوق السروجيين أربعة خاناثت» 
وتحت ذلك فى الدرب تجاه الحمام خان. 

م - وفى الطرييق الذى غربى جسر الزكايب وشرقى 
الميدان خانان , 

ن- فى سوق حكر السماق شخانان؛ وفى طريق 
القنوات خانان . 

س ‏ وفى البزوريين ؛ خمان؛ ونان النكة بسوق 

ع - وفى سوق باب السريجة الذى غرب باب الجابية 
تسعة حانات . 

ف وفى الدرب الذى تحت سوق اللحاميين ثلاثة 
خانات. 

ص وفى القصبة التى فى باب المصلى إلى رأس 
القبيبات أريعة خانات. 

ق-وبباب الصغير ثلاثة تعانات . 

ر- وبالقابون ( قرية تقع شمالى دمشق ) انان . 

وقد أورد ابن طولون فى كتابه ١‏ مفاكهة الخلن » 
أسماء مجصوعة من الخانات وردت فى الكتاب فى 
مواضع ممختلفة » كما أورد النعيمى فى كتابه « الدارس 
فى تاريخ المدارس » أسماء عدد من الخانات فائظرها 
فى مصادرها إن شكت الاستزادة . 

(: الإعانات على معرفة الخانات ؛ المطبوع فى 


أعتاب الكتاب 5 


الاعتبار والمتابعات والشواهد 


كتاب رسائل دمشقية للإمام جمال الدين يوسف بن 
عبد الهادى المقدسى ‏ حققها وقدم لها صلاح محمد 
الخيمى دار ابن كثير دمشق الطبعة الأولى 4048 اه 
خخخام/ 7 ). 

قالت المؤلفة: أحصى المقريزى فى خططه 
(؟/ 457-415 ) الخانقاوات ( أو اللخوانك كما 
يسميها ) التى بمدينة القاهرة وسئوافيك بها فى 
مواضعها إن شاء الله تعالى . 

* أعتاب الكتاب : 

من المصنفات فى الأدب . 

لأبى عبد الله محمد بن عبد الله بن أبى بكر المعروف 
بابن الأبار القتضاعى البلنسى المتوفى سنة/0"ه. 

يوجد مخطوطه بمعهد الممخطوطات العربية وجاء 
بيانه كالتالى : 

أوله : أما بعد حمد الله الذى يعفو عن السيئات»: 
والصلاة على محمد رسول الله الخاص بسيادة كل 
ماض وآت ... فهذه نبذة من أعتاب الكتاب وتصنيع 
الآداب ... وتشهد يما لهم عند الأمراء والخلفاء من 
كريم الاختصاص ولطيف الاحتفاء ... 

وآخره: 
تشفعت فيها للإمسام بنجله 

ونعم شفيع المسؤمنين محمد 

نجزت الرسالة الموسومة بأعتاب الكتاب» صنعة 
الإمام الحافظ أبى عبد الله محمد بن أبى بكر 
القضاعى » المعروف يابن الأبار. 

نسخة بقلم مغربى» كتبت سنة 11515ه. 

9 ورقة 7 سطر. 

(الرباط/7د) 050 

( فهرس المخطورطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. الأدب ج١‏ ق١‏ القاهرة 
لام / 1 11). 


ا 


* الاعتبار فى نسب النبى المختار - والتعريف 


بأزواجه وأولاده : 
تأليف أحمد بن محمد بن أبى القاسم بن أحمد بن 
عبد الرحمن المكى العشماوى. كان موجودًا سئة 


اه 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية . 


أوله : 2 الحمد لله الواحد الموجود الباقى المعبود! . 

وآخره: ‏ من شاهد إلى شاهد ومن عدل إلى عدل 
ومن قاض إلى قاض . والحمد لله رب العالمين 4. 

نسخة كتبت بخط مغربى ردىء. بقلم محمد بن 
جمادى الأولى عام سنة 1717ه., ضمن مجموعة 
من ورقة ١‏ إلى ورقة "لاب ومسطرتها مختلفة. وقد 
تغير القلم فيها فى بعض الصفحات. 

[ الرباط 1701١‏ د] 0050 . 

( فهس المخطوطات المصورة. معهسد 
المخطوطات العربية . التاريخ ج ؟ ق 4 . القاهرة 
1ه 0لو1ام/ ه*). 


« الاعتبار والمتابعات والشواهد: 


الاعتبار والمتابعات والشواهد. 
قال ابن الصلاح : هذه أمور يتداولونها فى نظرهم فى 
حال الحديث : هل تفرّدِ به راويه أو لا؟ وهل هو 
مثاله: أن يروى حَماد بن سلمة عن أيوب عن 
محمد بن سيربن عن أبى هريرة عن النبى يللو حديثا. 
فإن رواه غير حماد عن أيوب أو غير أيوب عن محمد» 
أو غير محمد عن أبى هريرة» أو غير أبى هريرة عن 


بذكا 


الاعتبار والمتابعات والشواهد 


فإن رُوى معناه من طريق أخصرى عن صحابى آخر 
سمى شاهدًا لمعناه. 

وإن لم يرو بمعناه أيضّا حديث آخر نهو فرد من 
الأفراد وهو الفرد المطلق ينقسم عند ذلك إلى مردود 
منكر» و إلى مقبول غير مردود, 

ويُغتفر فى باب 7 الشواهد والمشابعات 6 من الرواية 
عن الضعيف القسريب الضعف ‏ مالا يُغتفر فى 
الأصول» كما يقع فى الصحيحين وغيرهما مثل ذلك . 
ولهذا يقول الدارقطنى فى بعض الضعفاء: «يصلح 
للاعتبار » أو لا يصلّح أن يُعتبر به ' والله أعلم . 

وفيما يلى شرح الشيخ أحمد محمد شاكر. قال 
ربحمه الله : 

لم يوضح المؤلف هذا الباب إيضاحًا كافيّاء وقد 
بيّساه فى شرحنا على ألفية السييوطى فى المصطلح ٠‏ 
فقلنا: 

تجد أهل الحديث يبحشون عما يرويه الراوى» 
ليتعرفوا ما إذا كان قد انفرد به أو لاء وهذا البحث 
يسمى عندهم ١‏ الاعتبار » فإذا لم يجدوا ثقة رواه غيره 
كان الحديث ١‏ فردًا مطلقًا » أو 9 غريبًا ؛ كما مضى . 
مثال ذلك أن يروى حماد بن سلمة حديثًا عن أيوب 
عن ابن سيرين عن أبى هريرة عن النبى يأك فينظر: هل 
رواه ثقة أخحر عن أيوب؟ فإذا وجد كان ذلك متابعة 
ثامة» وإن لم يوجد فينظر: هل رواه ثقة أخر عن ابن 
سيرين غير أيوب؟ فإن وجد كان متابعة قاصرةء وإن 
لم يوجد فينظر: هل رواه ثقة آخر عن أبى هريرة غير 
ابن سيرين؟ فإن وجد كان متابعة قاصرة : وإن لم 
يوجد فينظر: هل رواه صحابى آخر عن النبى وَل غير 
أبى هريرة؟ فإن وجد كان متابعة قاصرة أيضّاء وإن لم 
يوجد كان الحديث فردًا غريبًا. كحديث 3 أحبب 
حبيبك هونًا ما ؛ فإنه رواه الترمذى من طريق حماد بن 
سلمة الإسناد السابق» وقال.: « غريب لا نعرفه بهذا 
الإسناد إلا من هذا الوجه؛ قال السيوطى : فى 
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التدريب. ١أى‏ من وجه يثبت» وإلا فقد رواه 
الحسن بن دينار عن ابن سيرين» والحسن متروك 
الحديث لا يصاح للمتابعات؛ , 

وإذا وجدنا الحديث غريبًا بهذه المثابة ثم وجدنا 
آخر بمعناه» كان الثانى شاهدًا للأول. قال الحافظ 
ابن حجر وقد يسمى الشاهد متابعة أيضّاء والأمر 
سهل . مثال ما اجتمع فيه المتابعة التامة والقساصرة 
والشاهد: ما رواه الشافعى فى الأم عن مالك عن عبد 
الله بن دينار عن ابن عمر أن رسول الله يك قال: 0 
الشهر تسع وعشرون: فلا تصوموا حتى تروا الهلال» 
ولا تفطروا حتى تروه» فإن غم عليكم فأكملوا العدة 
ثلاثين ؛ فهذا الحديث بهذا اللفظ ظن قوم أن الشافعى 
تفرد به عن مالك فعدوه فى غرائبه» لأن أصحاب 
مالك رووه عنه بهذا الإسناد بلفظ « فإن غم عليكم 
فاقدروا له ». لكن وجدنا للشافعى متابعًا؛ وهو عبد 
الله بن مسلمة القعنبى » كذلك أخخرجه الببضارى عئه 
عن مالك » وهذه متابعة تامة» ووجدنا له متابعة قاصرة 
فى صحيح ابن خزيمة؛ من رواية عاصم بن محمد 
عن أبيه محمد ابن زيد عن جمده عبد الله بن عمر» 
بلفظ : 3 فأكملوا ثلاثين ؛ وفى صحيح مسلم من رواية 
عبيد الله بن عمر ابن نافع عن ابن عمر يلفظ : « 
فاقدروا ثلاثين ؛ ووجدنا له شاهدًا رواه النسائى من 
رواية محمد بن حنين عن ابن عباس عن النبى كَل 
فذكر مثل حديث عبد الله بن ديتار عن ابن عمرء بلفظ 
سواء. ورواه البخارى من رواية محمد بن زياد عن أبى 
هريرة بلفظ : 9 فإن أغمى عليكم فأكملوا عدة شعبان 
ثلاثين ؟ وذلك شاهد بالمعنى. 

وظاهر صنيع ابن الصلاح والنووى يوهم أن الاعتبار 
قسيم للمتابعات والشواهد» وأنها أنواع ثلاثة. وقد 
تبين لك مما سبق أن الاعتبار ليس نوعا بعينه؛ وإنما 
هو هيئة التوصل للنوعين : المتابعات والشواهد؛ وسير 
طريق الحديث لمعرفتهما فقط. 


الاعتبار والمتابعات والشواهد 


( الباعث الحثيث اختصار علوم الحديث للحافظ 
ابن كثير أحمد محمد شاكر/ 454 ١٠‏ انظر أيضًا 
تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى حققه وراجع 
أصوله عبد الوهاب عبد اللطيف 746-714١ /١‏ 
وكشاف اصطلاحات الفئون للتهانرى _/ 2404 
نكق), 
قمال الكافيجى : الاعتبار: رد الحديث إلى أصل 
يرجم إليه . 
والمتابعة : أن يروى راويان أو أكثر فى طبقة واحدة 
حديثًا واحدًا, 
...ثم المتابعة إما تامة إن حصلت المشاركة من 
جهة الراوى وإما قاصرة إن حصلت من جائب شيخه 
أو ممن فوقه وذلك قوله او الشهر تسع وعشرون 
فلا تمسوموا حتى تروا الهلال ... » إلخ ؛ فإن الشافعى 
رواه فى الأم عن مالك عن عبد الله بن دينار عن ابن 
عمر عن النبى (وي) تابعه عبد الله بن مسلمة القعنبى 
عن مالك عن عبد الله بن ديئار عن ابن عمر ...) 
والشاهد: الحديث الذى يرويه أحد الراويين إن كان 
موافقًا لحديث الراوى الآخر معنى لا لفظًا. كحديث 
لأيما إهاب دُبغ فقد طَهرٌ ؛ فإنه شاهد لحديث : ألا 
تزعتم إدها لبوا 
( معجم مصطلحات تود ثيق الحديث ‏ د. على 
زوين/ .)١6‏ 
وعن الاعتبار والمتابعات والشواهد قال الزين 
العراقى فى ألفيته : 
الاعتبار: سبرك الحديث: هل 
سارك راو غيسره فيمسا حمل 
عن شيخه: فإن يكن ورك من 
عتبسسسر بسسسسسة ) فقابع وإن 
شسورك شيخه ففوق فكذا 
وقد يسمى شاه لاثم إذا 


الاعتراض 


متن بمعناه أئى قالشساهد 
ومسا خسلا عن كل ذا مفسارد 
مشاله وال وأخذوا إهابها ؟ 
للب د الجتجاغ؟ ما ان بها 
عن عمسرو إلا ابن عيية» وقد 
تويع عمسرو فى الدّباغ فساعتضاً 
ثم وجسدنا : يما ماب » 
فكسان فيه شاهسَدً فى لباب 
والسبر: هو التتبع والانختبار والنظر. ١‏ 
( نفائس- بتحقيق محمد حامد الفقى» ألفية 
مصطلح الحديث للحافظ زين الدين عبد الرحيم 
العسراقى / 174» ومعجم مصطلحات ترئيق 
الحديث_د. على زوين/ .)١14‏ 
وقال الحافظ السيوطى فى ألفيته : 


الاعتبارٌ سر مايرويه 

هل شارك السرًاوى سواه فيسه؟ 
فإن يشساركُهُ السذى به اعْتْبرٌ 

أو شيخُسه أو قسوق: ساب عأنْسرُ 
وإ يكن من بسَْساهءرَرُة 700 

فشاهد؛ وفاقسد ذَين اللفرَد 
وربمسايُسدْعَى السذى بالمعنى 1 


ل 


مسابعاء وعكسة قسد يِعْنّى 


( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرج 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر/ .)0١‏ 


* الاعتراض : 


من فن البديع , 
قال الجرجانى : 


الاأعتراض 


متصلين معنى بجملة أو أكثر لا محل لها من الإعراب 
لنكتة سوى رفع الإيهام؛ ويسمى الحشو أيضًا كالتنزيه 
فى قوله تعالى : « ويجعلون لله البنات سبحانه ولهم 
ما يشتهون » [ النحل: /01] فإن قوله: #سبحانه» 
جملة معترضة لكونها بتقدير الفعل وقعت فى أثناء 
الكلام لأن قوله: «ولهم ما يشتهون #عطف على 
قوله : «الله البنات»» والدكتة فيه تنزيه الله عما ينسبون 
إليه. 

( التعريفات للجرجانى / 87 ). 

وقال المرصفى : 

هو أن يفصل المتكلم بين أجزاء الكلام أو الكلامين 
المتصلين معنى بعطف أو بيان أوغير ذلك بجملة 
فأكثر لغرض كالاستعجال بالتنزيه وتقريع المخطىء 
حال ذكر أنخطائه» كقوله تعالى: «ريجعلون لله 
البنا سبحانه ولهم مسا يشتهون 4 وبيان سبب الأمر 
الغريب مبادرة بدفع الاستغراب عن نفس المخاطب 
وهو من أقسام الإطناب . 

ويكون الاعتراض مقرونا بالواو وبالفاء ومجرداء» 
ويقال للحرفين ؛ الواو والغاء ؛ الاعتراضيتان . 

ولبعضهم أن الاعتراض يكون بعد الكلام ومن أمثلته 
على رأيه قوله تعالى #وقل جاء الحق وزهمق الباطل إن 
الباطل كان زهوقا» ومعنى الاعتراض على هذا أنه 
فصل بين الكلام وبين ما يترقبه السام من كلام آخره 
فكأنه وصل بين الكلام المذكور وما يؤمله فاعترض 
المتكلم بلكر ما يتعلق بالكلام السابق . 

وربما يشتبه الاعتراض بالحال فعلى المتفهم أن 
يلاحظ أن المعنى إن كان يستدعى التقييد وللتقييد 
غرض صحيح فالجملة حال وإلا فاعتراض ٠‏ 

وهذه أمثلة للاعتراض من الشعر: 

للفقيه عمارة اليمنى: 
لسه راحة ينهل جود شائها 

ووجس وه إذا قابلتسه يتهلل 


لنليكا 


يسرى الحق للسزوار حتى كأنه 
عليهم وحساشسا قدره يتطفل 
ولابن اللبانة فى ناصر الدولة صاحب ميورقة م 
الأندلس: 
وعمرت بالإحسان أفق ميورقة 
وبئيت فيها مابنى الإسكتسدر 
فكأئنها بغداد أنت رشيدها 
ووزيرها وله اليسلامة جعفر 
( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى ؟» 
مزل 184 ). 
والاعتسراض من روائع النظم القسرآنى والجملة 
المعترضة هى التى تنوسط بين أجزاء الجملة» أو بين 
ومن أمثلة الاعتراض قوله تعالى : «والذين آمنوا 
وعملوا الصالحات لا نكلّف نفسًا إلا وُسمها أولنك 
أصحاب الجنة هم فيها خالدون 4[الأعراف: 147. 
يقول الزمخشرى : «الا نكلف نفسّا إلا وسعها » 
جملة معترضة بين المبتدأ والخبر للترغيب فى اكتساب 
ما لايكتنهه وصف الواصف من التعيم الخالد؛ مع 
التعظيم بما هو فى الوسع» وهو الإمكان السواسع غير 
الضيق من الإيمان والعمل الصالح . 
ومنه قوله تعالى : #فلا اتتحم العقبة # وما أدراك ما 
العقبة # فك رقبة ©[ البلد: ١1-1١١‏ ]. 
يقول الزممخشرى : وما أدراك ما العقبة © اعتراض» 
ومعناه إنك لم تدر كنه صعوبتها على النفس» وكنه 
ثوابها عند الله . 
ومنه قوله تعالى : «وإذ قال لقمان لابنه وهو يعظه يا 
ع" 1 0 ٠‏ إأهة كه إن غ 8 
بُى لا تشسرك بالله إن الشسرك لظلم عظيم * ووصينا 
الإنسان بوالديه حملته أمه وَعْنَا على وَمْن وفصاله فى 


الاأعستراض 


عامين أن اشكر لى ولوالديك إلىّ المصير * وإن 
جاهداك على أن تشرك بى ما ليس لك به علم فلا 
تطعهما وصاحبهما فى الدنيا معرونا واتبع سبيل من 
أناب إل ثم إلى مربيكي ابتكم ينا كحم نون * 
يا بنى إنها إن نك مثقال حبّة من كَرْدلٍ فتن فى صخرة 
أو فى السموات أو فى الأرض يأث بها الله إن الله لطيف 
خبير 6 [لقمان: 15-17 ]. 


يقول الزمخشرى: فقوله تعالى: إووصينا» هو 


كلام اعترض به على سبيل الاستطراد ‏ تأكيدا لما فى 
وصية لقمان من النهى عن الشرك . 

وقوله تعالى: طحملته أََّهُ وَمَْا على وهن وفصاله 
فى عامين » اعترض به بين المُفسّر #ووصيئا الإنسان 
بوالديه > والمُفسّر ظ أن اشكر لى ولوالديك » وذلك 
أنه لما وصى بالوالدين ذكر ما تكابده الأم وتعائيه من 
المشاق والمتاعب فى حمله وفصاله هذه المدة 
المتطاولة إيجابًا للتوصية بالوالدة خصوصاء وتذكيرًا 
بحقها العظيم مفردا. ومن ثم قال رسول الله َك لمن 
قال له: من أب : «أمك» ثم أمكء ثم أمك ثم قال 
بعد ذلك ثم أبوك ». 

ومن الاعتراض أيضًا قوله تعالى : «والذين إذا فعلوا 
فاحشةٌ أو ظلموا أنفسهم ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم 
ومن يغفر الذثوب إلا الله ولسم يُصِرُوا على ما فعلوا... * 
آل عمران : 8 11]. 1 

يقول الزمخشرى: ومن يغفر الل نوب إلا الله 4 
جملة اعتراضية بين المعطوف والمعطوف عليه وهى 
وصف لذأته بسعة الرحمة وقرب المغفرة؛ وأن التائب 
من الذنب عنده كمن لا ذئب له؛ وأنه لا مفزع 
للمذنبين إلا فضله وكرمه» وأن عدله يوجب المغفرة 
للتائبين» لأن العبد إذا جاء فى الاعتذار والتنصل 
بأقصى ما يقدر عليه وجب العفو والتجاوزء وفيه 
تطييب لنفوس العباد» وتنشيط للتوبة؛ وبعث عليهاء 
وردع عن اليأس والقنوط » وأن الذنوب وإن جلَّت فإن 


حكن 


عفوه وكرمه أعظم . 

ومئه قوله تعالى : ١‏ ومن أحسن ديا ممن أسلم 
وجهه لله واتّبع لَه إبراهيم حنيقًا وانخط الله إسراهيم 
خليلا [النساء: 170]. 

يقول الزمخشرى: «واتخذ الله إبراهيم خليلا » 
جملة اعتراضية لا محل لها من الإعراب» كحو ما 
يجىء فى الشعر من قولهم : 

««والحطسوادت بج 

فائدتها تأكيد وجروب اتباع ملته» لأن من بلغ من 
الزلفى عند الله أن اتخذه خخليلا ‏ كان جديرا بأن تتبع 
ملته وطريقته؛ ولو جعلها معطوفة على الجملة قبلها 
لم يكن لها معنى . 

ومنه قوله تعالي : ط( كلما رُزْقَوا منها من ثمرة رزنًا 
قالوا هذا الذى يفنا من قبل وأثُوا به متشابها ولهم فيها 
أزواجٌ مطهرةٌ وهم فيها خالدون 14 البقرة: 8 1]. 

يقول الزمخشرى: كيف موقع قوله ظط وأتوابه 
متشابها» من نظم الكلام؟ . 

ويجيب : هو كقولك: فلان أحسن بفلان» ونعم ما 
فعل» ورأى من الرأى كذاء وكان صواباء ومنه قوله 
تعالى: « وجعلوا أعِرْة أهلها أَلّةٌ وكذلك يفعلون 4 
[النمل: 14]. وما أشبه ذلك من الجمل التى تساق 
فى الكلام معترضة للتقرير. 

ومن أمثلة الافراض كلك قوله تعالى: طفالتقطه 


5 


يي 95 8 - 8 5 5 
ال فرعون ليكون لهم عدوًا وحَرّنا إن فرعون وهامان 


وجنودهما كانوا خاطئين * وقالت امرأة فرعون قر عِينٍ 
لى ولك © [القصص :مع ة]. 

يقول الزمخشرى : لإإن فرعون وهامان وجنودهما 
كانوا خاطئين © .جملة اعتراضية» واقعة بين المعطوف 
والمعطوف عليه مؤكدة لمعنى خطئهم . 

وما أحسن نظم هذا الكلام عند المرتاض بعلم 
محاسن النظم . 


الأعتراض المبدى لوهم التاج الكندى 


ومن الاعتراض أيضًا قوله تعالى : طه ثمانية أزوج من 
الضأن اثنين ومن المعز اثتين قل آلأّكسرين حرّم أم 
الأثثبين أم ما اشتملت عليه أرحام الأثثيين» نبعونى 
بعلم إن كنتم صادقين * ومن الإبل اثثين ومسن البقسر 
اثنين قل الأكرين حَرُم أم الأنثيين أم ما اشتملت عليه 
أرحام الأنثيين أم كنتم شهداء إذ وصاكم الله بهذا » 
[الأنعام: 21477 144 ], 

يقول الزمخشرى : كيف فصل بين بعض المعدود 
وبعض» ولم يُوال؟ . 

ويعجيب : قد وقع الفاصل بينهما اعتراضا غير 
أجنبى عن المعدود؛ وذلك أن الله عز وجل مَنّ على 
عباده بإنشساء الأنعسام لمنائعهم» وبإياحتها لهم 
فاعترض بالاحتجاج على من حرّمها . والاحتتجاج عن 
من حرمها تأكيد وتسديد للتحليل . ش 

( النظم القرآتى فى كشاف الزمخشرى -د. درويش 
الجندى/ .)121١-١41/‏ 
* الاعتراض المبدى لوهم التاج الكندى: 

الاعتراض المبدى لوهم التساج الكندى ‏ لمحمد بن 
على بن غالب الجزرى المتوفى سئة 1 حصدود سئة 
ألفه فى رده لما سثل عن الفرق بين طلقتك إن 
دخلت الدار وبين إن دلت الدار طلقتك ووهم فيما 
كتبه جوابا عنه فبيله . 

(كشف١/19١).‏ 
* الاعتضاد فى الفرق بين الظاء والضاد: 

من مؤلفات ابن مالك اللغوية. 

توجل نسخة من هذا المصنف ببرلين )/١71(‏ ومنه 
نسخة بدار الكتب مخطوطة رقم 07/5 لغة؛ كتبت 
ببخط نسخ معتاد» فى كتيب أوراقه 71 ورقة» وأسطره 
6 سطراء يجمع نص القصيدة» وشرحًا موجرًا لهاء 
وقد تميز النص بسبقه بحرف «اص» وكتابته بحروف 
كبيرة؛ وتميز الشرح بسبقه بحرف اش» وكتابته بحروف 


ينيك 


الاعتضاد فى الفرق بين الظاء والضاد 


أصغر. أوله: بسم الله البحمن الرحيم . قال الشيخ 
الإسام المتقن لسان العرب» وسيد أهل الأدب» بقية 
السلف. وقدوة الخلف؛ جمال الدين أبو عبد الله 
محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الطائى 
الجيانى» غفر الله له: هذه قصيدة» تجمع ضوابط 
مميزة للظاء من الضاد؛ بحصر رزقت الإعانة عليه» 
وخمصصت بالسبق إليه . فأسأل الله كمال الأمنية» 
بخلوص النية؛ وبليغ الأمل» بقسول العمل؛ بِمَنّه 
وكرمه , 

ص: 
بسبق شين أو الجيم استبانسة ظسا 

أو كاف أو لامها كالجظ ملتمظا 

ش: تتميز الظا من الضاد بتقدم شين كشظاظ وهر 
عود الجوالق. ورجل من ضبة يضرب بلصوصيته 
المثل فى قولهم : ألص من شظاظ . 

وكشيظم وهو الطويل من الئاس والخيل . 

وكالشواظ بالضم والكسر وهو اللهب بلا دخان . 

وتتميز الظا أيضًا بسبق جيم كالجظ وهو الطرد 
والرجل الضخم والسىء الخلق . 

وكالجعظ وهو الدفع والرجل الضخم . 

وكالجواظ وهو الصخر. 

وكالجراظ وهو الخليظ لقا وتلقًا. 

وتتميز الظا أيضًا بسبق كاف نحو: كظا الرجل يكظر 
إذا سمن . 

وعكظ خخصمه إذا غلبه بالحجة. 

وكظه الطعام غمه من كثرة الأكل. . 

وكظم الغيظ أمسكه. 

وتتميز الظا أيضًا بسبق لام أصلمة كلفظ ولحظ 
والالتماظ وهو الأكل والالتفات . 


الاعتكساف 


فإن تقدم مع أحد هذه الأأحرف قبله أو بعده راء أو 
ياء أصلية أو هاء تعينت الضاد يعد استثناء ما يستثنى . 

فتتعين الفضاد لتقدم الراء كشرض وهو المكان 
الغليظ» والجريض وهو الريق الذى يغص به عشد 
الموت,» وكالكراض وهو ماء الفحل . 

وتنعين الضضاد لتقدم الياء كالجيضس وهو الجيد فى 
القتال» والهاء كهلض الشىء إذا حركه لينقلع. , 

وهكلا يأتى بالبيت أو مجموعة الأبياث: ويتبعها أو 
يسبقها بالشرح الموجز فى إلمام عجيب باللغة 
ومفرداتها ومعائيها . 

( تسهيل الفسوائد وتكميل المقاصسد لابن مالك - 
حققه وقدم له محمد كامل بركات» مقدمة المحفق / 


او 3 
ومخطوطات الكتاب متعددة ومنتشرة فى مكتبات 
العالم. , 


( مجلة معهد المخطوطات العربية إصدار جديد. 
الكويت. ربيع الآخر رمفسان 4١14١ه‏ يتاير » 
يونيو 1584م/ 799 ), 

وقد أورده حاجى خليفة تحث عنوان 3 الاعتضاد فى 
الظاء والضاد وقال عنه : 

الاعتضاد فى الظاء والضاد ‏ قصيدة للشيخ أبي عبد 
الله محمد بن عبد الله المعمروف يابن مالك التحوى 
المتسوفى سنة ثلاث وسبعين وستمائة ( كشف 
١/ؤال).‏ 
الاعتكاف : 

الاعتكاف هو افتعال من عكف إذا دام وعكفه حبسه 
فهو فى اللغة اللبث والدوام وفى الشرع لبث رجل فى 
مسجد جماعة أو امرأة فى بيتها بنيته أى بنية اللبث 
والمراد اللبث للعبادة على أن يكون الإضافة للعهد ولذا 


عرف بأنه مكث فى مسجد بئية عيادة والمراد ' بمسجد 
المجماعة مسا يقوم فيه جماعة ولو مرة فى يوم وعن أبى 
مسرات والصحيح إنسه يصح فيما اذَنْ وأفيم. لم 
الاعتكاف وإجب فى المنذور وستة فى العثسر الأأخير 
من رمضان ومستحب فيما سواء. وقيل هو سئة موكدة 
مطلقسا وأما الصوم فشرط فى الواجب لا المستحب 
وقيل للمستحب أيضًا كذا فى جامع الرموز وغيره . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى / 21١٠١‏ 
1ل). 

قال الجرجانى : 

الاعتكاف: تفريغ القلب عن شغل الدنيا وتسليم 
النفس إلى المولى . وقيل الاعتكساف والعكوف: 
الإقامة ) معناه لا أبرح عن بابك ححتى تغفر لى . 

( التعريفات للجرجانى/ 07 ), 

والاعتكساف من شعب الإيمان لقسوله تعالى: 
«إوعهدنا إلى إإسراهيم وإسساعيل أن طهسرا بيتى 
للطائفين والساكفين والركع السجود 16[ البقسرة: 
76]. 

ولمحديث عائشة فى الصحيحين أن النبى وليه كان 
يعتكف العشر الأواخر من رمضان حتى توفاة الله ثم 
اعتكف أزواجه من بعده ( أخرجه البخارى ومسلم فى 
كتاب الاعتكاف» باب الاعتكاف فى العشر الأواخر) . 

( مختصر شعب الإيمان لسلإمام البيهقى اختصصار 
الإمام القروينى/ 217 44 ). 

مشروعيته مجمع عليهساء وهو إما مسئون؛ وإما 
واجب؛ ونعنى بالواجب ما أوجبه المرء على نفسه 
كنذرء ويؤدى فى أى وقت إن كان مسنونًا أو يؤدى فى 
الوفت المشروط حسب الثاذر. 


الاعتكساف 


ويستحب فى العشر الأواخر» وله أن يقطع اعتكافه 
كما أراد . 

يشرط له الإسلام» والتمييز» والطهر من الجنابة 
والحيض » والنفاس . 

وأركانه : النية؛ والمكث فى المسجد لا فى غيره: 
وأن يكون الاعتكاف فى المسجد الجامع؛ وقد أباح 
بعض الفقهاء الاعتكاف فى أى مسجدء وإن صام 
المعتكف فحسن» و إلا فلا شىء عليه . 

ولا وقت لبدئه» أما بشأن العشر الأواخر من رمضان 
فإنه يدخل قبل غروب الشمس, 

والمعتكف مستحب له الإكثار مسن نوافل العبادات 
من صلاة» وتلاوة قرآن» وتسبيح» وتحميد؛ وتكبير» 
وتهليل ... إلخ . 

ويدخل فى ذلك دراسة العلم واستذكار كتب 
التفسير» والحديث إلخ , 

ويستحب اتتخاذ خباء فى صحن المسجدء اقتداء 
بالنبى يَكلل. 

ويكره له أن يشتغل بما لا يعنيه من قول وعمل » 
وكدًا يكره الإمساك عن الكلام ظنًا منه أن ذلك قربى 
إلى الله تعالى . 

ويساح له الخروج من المعتكف لترديع الأهل» 
وتسرجيل الشعرء وحلق الرأس وتقليم الأظافرء 
والغسل» ولبس أحسن الثيابء والتطيب؛ وكذلك 
الخروج للحاجة» وشهود الجمعة: وحضور الجنازة » 
وعيادة المريض» وزيارة بيئه يأمر أهله بحاجته وهو 
قائم» والذهاب إلى السوق. كل ذلك وهو قائم حتى 
يرجع؛ والأكل والشرب فى المسجد. 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور/ 6118 ١١15‏ . انظر أيضًا 
منح المنّة فى التلبس بالشّئة للإمام عبد الوهاب 


الشعرانى ‏ تحقيق ومراجعمة الشيخ عبد الرحمن حسن 
:١144 /‏ وتيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام 
ابن الديبع الشيبانى /١‏ "1 328 ). 

وعن الاعتكاف يقول الشيخ حافظ بن أحمد 
الحكمى فى منظومته الموسومة بالسبل السوية لفقه 
السئن المروية : 
يسرع الاعتكاف فى المساجد 

فى أى وقث وبأى مسجلد 
إلا إذا أدخل فيها الجمعه ' 

فالجامع اشترطه كيلا يدعه 
وليس فيسه الصوم شرطا بل ورد 

بالليل والتهسار نصّا يعتمسد 
لكنسه فى رمضسان أكذا 

لاسيما العشر الأواخ رأجهدا 
فيها بجد واجتهاد فى العمل 

لكى بلا تتسال غساية الأمل 
ومالعاكف خسروج عنسه 

إلا لأنمتسببر لون نسي ننسمنه 
وسَنٌ من بعد صسلاة الفجسر 

دخسوله فى الاعتكاف قادر 

( مجميع: ١‏ السبل السوية لفقه السئن المروية » 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى/ 48 ), 

وإليك بعضن الألغاز الفقهبة عن الامتكاف لابن 
فرحون المالكى وقد أبقينا على الأرقام كما وردت فى 
النص: 

7 -فإن قلت: رجل مريض فى بيته لا يجوز له 
الخروج منه إلا لضسرورة ولا يدخل الحمام إذا صح من 
هرضه ولو كان جنبا؟ . 

قلت: هو المعتكف إذا مرض فخرج إلى منزله ؛» 


الاإعتكسساف 


فإنه يجب عليه ملازمة بيته؛ ولا يخرج منه إلا 
لضرورة» ولايدخل الحمام ولو كان جنبا. ذكره 
الزناتى فى شرح الرسالة . 

4 فإن قلت: رجل معتكف صحيح البدن 
يجوز له الأكل نهار فى المسجسد ولا إثم عليه 
وإعتكافه صحيح؟ . 

قلت: هذا رجل كان مريضًا فخرج من اعتكافه إلى 
بيته فلما صح لزمه الرجوع إلى المسجد» فرجع مفطرا 
فلا يلزمه أن يكف عن الأكل فى بقية يوسه» وكذلك 
الحائض إذا خرجث من الحيض ثم طهرت» فرجعت 
عقب طهرها لا يلزمها الكف عن الأكل فى بقية 


يومها. 
6 فإن قلت : هل يجوز للقاضى أن يَقطعّ عن 
المعتكف اعتكافه؟ . 


قلت : نعم إذا تبين له أنه إنما اعتكف تلددا وفرارا 
من الحق» فإنه يرى فيه رأيه» وأما غير ذلك فلا يجوز 
له أن ييخرجه من اعتكافه حتى يتم . 

5 فإن قلت: رجل مسلم حسر له أهلية 
الاعتكاف ؛ وليس له أن يعتكف؟ . 

قلت: هو القساضى فإنه ليس له أن يفضى فى حال 
اعتكافه: فيمنع من الاعتكاف لما تعلّن به من حقوق 
الناس, 

.. فإن قلت: رجل يجوز له أن يؤمٌ وبكره له أن 
يقيم الصلاة خلف الإمام؟ . 

قلث: هو المعتكف ذكره فضل بن مسلمة فى 
(مختصر الواضحة » وهذا| عجب. 

( الفضل بن مسلمة بن جرير الجهنى البجائى عالم 
حافظ أخذ عن ابن مجلون والمقامى ويحيى بن عمر:؛ 
وأخل عنه ابئه أبو سلمة ومحمد الخولانى وأبو العرب 
ومحمد بن النجار وكثير من الأندلسيين والقرويين» 


الاعتماد فى ذكر الأدوية المفردة 


والمستخرجة فى كتاب . توفى سلة 1'19ه ) . 

( درة الغواص فى محاضرة اللخواص ( ألغاز فقهية) 
لبرهان الدين إبراهيم بن فرحون السالكى ‏ تقديم 
وتحقيق وتعليق ممحصد أبى الأجفان وعثمان بطيخ / 
104 ). 


* الاعتماد فى ذكر الأدوية المفردة: 


من المصنفات فى علم النبات , 

المؤلف: أبو جعفر أحمد بن إبراهيم بن أبي خالد 
الجزار القيروانى ت 88"اه/ 4١١1م.‏ 

ويبحث فى ذكر الأدوية المفردة وماصة النباتات 
وخصائصها وفوائدها . 

النسخ الموجودة منه . 

)١(‏ سورياء دمشقء المكتبة الظاهرية؛ "١61‏ من 
مجم و . 

أوله : « القول فى ما هو فى الدرجة الأولى من البرد 
الورد البارد فى الدرجة الأولى» يابس فى آخمر الدرجة 
النابتة 17١‏ 1. 

آخره: فرغ من نسخه أمجد بن البخيت مفضل بن 
الصيفى بولص مما نقله لنفسه فى شهر -جمادى الآآخرة 
سئلة ٠ألاها.‏ 

الناسخ : محمد صادق فهمى الكاتب . 

النسخ : سئة 1119ه. 

الخط : لسخ حديث. 

الأوراق: دق (41-195). 

الأسطر : 7١‏ س. 

المقياس : 18 96 ١1",‏ سم . 

(1) تركياء اسستانبول» المكتبة السليمائية» 
أيا صوفيا 70514. 

الخط * نسخ معتاد . 

الأوراق : 314 ق. 


الاعتماد فى نظائر الظاء والضاد 


الأسطر : ١١‏ س. 

المقياس : الحجم المتوسط. 

فائدة : هناك نسخ فى: 

المتحف البريطاني » الذيل 411. 

الجزائ رقم ١1/45‏ (9). 

( فهرس مسخطوطاث الفلاحةء الئبات» المياه والرى 
بقسم الشراث العربى بالكدويت ‏ صنعة د. محصد 
عيسى صالمحية وعبد الله فليح / 27171١‏ . 

وقد أورده حاجى خليفة ( كشف الظئون )17١ /١‏ 
تحث عنوان ١‏ الاعتماد فى الأدوية المفردة ؟. 

+« الاعتماد فى نظائر الظاء والضاد : 

من المصنفات اللغوية. وهو رسالة من تأليف ابن 
مالك . وجاء فى مقدمة تحقيق الكتاب ما يلى : 

أسمادته: 

اشتمل هذا المؤلف الصغير على مفردات تضسمنت 
-صرفى الفساد والظاءء واتفقت فى اللفظ والوزن 
واخختلفت فى المعنى » وهذا مما يوقع فى الالتباس من 
ناحية الخط خخاصة» فأراد أبن مالك التميبز بيئهاء وقد 
قال فى مقدمته ؛ ! إن هذه الألفاظ ربما كفت المتيقظ 
فى الاحتراس» وكَفّتْ عده شَباشّبه الالتباس . إن كل 
ترجمة منها تتضمن مسألتين: ما كذا بالضاد؛ وما كذا 
بالظاء » ( مقدمة الاعتماد/ 1؟). 

وهذه الألفاظ المتفقة المبنى المختلفة المعنى » 
كان قد عايئها ابن مالك عند جمعه لكتابه ١‏ الإرشاد 
فى الفرق بين الظاء والفساد» ( مقدمة الاعتصساد / 
لففة 

والحقيقة أنها لم تشتمل على جميع المفردات 
العربية التى اتفقت فى ذلك» وإنما اشتملت على 
الأشهر الشائع والمتداول فحسب . 

وقد ريجع أبن مالك فى إثبات معانى هذه المفردات 
إلى أشهسر المعاجم وكتب اللغسة دون النص على 


أسمائهاء ومن أشهرها: معجم العين: وتاج اللغة» 
وصحاح العربية للجوهرى؛ والجمهرة لابن دريد» 
والمخصص لابن سيده الأندلسى؛ وتهذيب اللغة 
لأبى منصور الأزهرى . 

ونقل آراء بعض اللغويين فى ثنايا هذا المؤلّف؛ مثل 
أبى عمرو بن العلاء وأبى عبيسدة معمر بن المثنى وابن 
دريد» الذى تتردد أسمه بضع مرات» والجوهرى 
وغيرهم . 

وهذه الطريقة تعد ذات منهج سليم وأسلوب جيد 
لتدعيم رأى أو قضية ما . 

-شواهده: 


اشتمل هذا الكتاب على صغر حجمه على شواهد 
متعددة» وعلى رأسها القرآن الكمريم يليه الحديث 
الشريف وأتوال الصسحابة ثم أقوال الحرب الموثوق بهم 
من شعر وثثر يتضمن الأمثال والأقوال . 

وقد قال عنه السيوطى ( بغية الوعاة /١‏ 14 ) 
#وكان أكثر ما يستشهد بالقرآن الكريم» فإذا لم يكن 
فيه شاهد عدل إلى اللحديث؛» فإن لم يكن فيه شاهد 
عدل إلى أشعار العرب» وبلغ عدد استشهاده بالقرآن 
الكريم حوالى (4؟1) مرة فى مواضع ممختلفة . 

ومما يؤخذ على ابن سالك هنما مجىه بعض 
التصحيف والتحريف أو السهو فى بعض استشهاده 
بالقرآن الكريم» وقد يكرن من الناسيخ» فمن ذلك؛ 

أولا: استشهاده بقوله تعالى : #وقالوا أئذا ضللنا فى 
الأرض 14 السجدة: ٠١‏ ] والصواب ما أثبتناه» بيئما 
الذى ورد فى المخطوطة 7 إذا ؛ ( الاعتماد/ "57 ). 

ائيًا : ويقوله تعالى: 7 لكبو لايم 
المسكين 14 الفجر: 18 1. 

والمذكور « ولا يحضون على طعام المسكين ؟ 
(الاعتماد/ 77). 


1 ايه حادم وناتوفِق الاباله 
57 الشيز الامام (العالرالعام ل العلامة انمووجالالين 
4 هيناب ورين علا بن مالل الطرئ ليا ىالانولىء صتدأئنه 
إتجرّس الظا وراد لاثررظ الأنماز اباط الى عله 
العلا والاد راث النتين ماع مظدر ة لجز وعجزةالاقتصدار 
لاله الامو كلتئعدزه يقدارحّزْايَحون جا شاجب إعطابه 
اللدرارومُوارئا جيل تلايه التلاجر التزا روصاراسمعلوا انق 
الصعلو را رجرتر المي منرم ن اشر شطيروالحؤينجار 
دعل والوداصام تنيع اضر وتضايع الطب لتادزالأطهاز 
مَلاء مله الدولم بلاطن ره تتابعدنات 
من الالزاكط النفقة امب احتف الموعانههاعدجواقاق 
ملقب بالارشاد المرقيمنالظار والضاد تبثونة وجدايق 
تاج امويةةٍ الأفنإن كبثوثه لإجخزاي ن كلا باونو الاننان 
فى وى اسرائها وذلالانان انها لكر مله وظريئة 
خينة نوافيعليها الطباع السإيمة بالانعقه_أن معطت القواطم 
عاج تأيها عير الوا عن لجترانها ونا نا | مكا فرصم 


نهنا إسَاعَه القضة ابرزئها ق لحد: للها مروادز رهاق انئن 
مده عار 


الاعتماد فى نظائر الظاء والضاد 


ثالنًا: ذكر فوله تعالى: ١‏ ذلك يوعظ به من كان 
يؤمن بالله واليوم الآتحر » ( الاعتماد/ .)0١‏ 

والصواب ط ذلك يوعظ به مّن كان منكم يؤمن بالله 
واليوم الآخر 14 البقرة: 711 ] فأغفل كلمة ١‏ منكم؟ . 

أما استشهاده بالحديث الشريف وأقوال الصحابة» 
فقد بدا واضصًا فى هذا المؤلف الصغير؛ ويعد ابن 
مائك من المستشهدين للنحو واللغة بالحديث ‏ وهو 
على حق فى ذلك لأن الحديث إن صح سنسده 
وتوافرت شروطه يُعدٌ من أفصح الكلام الذى يستشهد 
به بعد القسرآن الكريم لأنه كلام رسول الله يك وهو 
أفصح العرب , 

ونتيجة لاستشهاد ابن مالك فى الحديث انتقده 
بعض المائعين للاستشهاد به؛ وعلى رأسهم تلميذه 
أبو حيان الأندئسى» الذى قال عن ابن مالك: ١‏ فأما 
استدلاله بالأثر» فنقول  :‏ قد لهج هذا المصئف فى 
تصانيفه بما وقع فى الحديثء فى إثبات القواعد 
الكلية فى لسان العرب بما يُوى فيه؛ وما رأيت أحدًا 
من المتقدمين ؛ ولا المتأخرين سلك هذه الطريقة غير 
هذا الرجل 2( التسذييل والتكميل بشرح التسهيل 0/ 
ل للف 

ولكن الحق مع ابن مالك وغيسره من المحتجين 
بالحسديث وأقوال الصحابة» وليس من الإنصاف ترك 
هذه الروافد العظيمة إن صحت شروطهاء وتخطيها 
إلى غيرها . 

وقد احتيج ابن مالك ب 4189 حديثًا وقولاً للصحابة 
منها عشرة أحاديث للرسول وُكلْةِ ومنها : قولان لعمر بن 
الخطاب رضى الله عنه » وقول واحد من خخطبة للهمام 
على بن أبى طالب رضى الله عنه # وقد تردد قول بين 
الحديث والمثل بينما عده ابن مالك مثلا من الأمثال 
بقوله : ١‏ وفى المثل السائر: لا تنش الشركة بالشوكة 
فإنَّ ضلعها معها » ( الاعتماد/ 44 ). 


والراجح أنه حديث صار مشلاء وبه يبلغ عده 
الأحاديث وأقوال الصحابة ١‏ "17 1. 

واحتيج ابن مالك بتلك الأأحاديث والأقوال إما بنصها 
وإما بتغيير فى ذلك النص عما هو عليه فى كتب 
الحديث فمن ذلك: ما ذكسره فى الحديث: ١‏ لا 
تفضلونى على يسونس بن متى » ونص الححديث فى 
صحيح مسلم ! ولا أقول إن أحدًا أفضل من يونس بن 
متى عليه السلام » ( صحيح مسلم كتساب الفضائل 
6ل/ اثالء 14 ) ومن ذلك» ماذكره فى 
الحديث: 3 ل أفرحٌ بتوبة أحدكم من رجّل أل ناقته 
بأرضٍ فلاة ثم وجدها ؛ ( الاعتماد 377, 74 ). 

ونص الحديث فى سئن ابن ماجه: « لله أفرحٌ بتوبة 
عبده من رجل أضلٌ راحلته بفسلاة من الأرض» 
فالتمسها »( سنن ابن ماجه؛ كتاب الزهد ؟/ 
1141). 

ومن ذلك قوله فى الحديث : « فاظ وإله يهود » 
ونصه فى تاج العروس  :‏ فاظ وإلهُ بنى إسرائيل » 
(تاج العروس 3 فيظ 6 ١؟/‏ "0501 . 

أما احتجاجه بالأمشال» فقد وقع فى تسعة مواضع 
كلها تقريبا بالنص نفسه الذى ذكرته المصادر 
المعتمدة كالمعاجم وغيرها . 

ولم يخفل أقوال العرب النشرية وأراء العلماء» فقد 
تمرددت أسماء بعض اللغويين والنحويين فى أثناء 
الكتاب» مثل: أبى عمرو بن العلاء ومعمر بن المثنى 
والجوهرى وابن دريد وغيرهم ٠‏ 

احتجاجه بأشعار العرب: 

اهتم ابن مالك بأشعار العرب من الذين يُحتج 
بشعرهم بصفة خاصة؛ فكان يرجح أقواله باللجوء إلى 
تلك الأشعار التى بلغت حوالى 583 بينًا . 

وتسرددت أسماء بعض الشعراء المشهورين؛ من 
ذلك النابغة الذبياني»؛ والجعدى» ولبيد» وجرير 


الاعتماد فى نظائر الظاء والضاد 


والفرزدق» وحسان بن ثسابت» وشماس بن أسود 
الطهوى؛ ورزين بن محمد» ومالك بن نويرة»ء وقتيلة 
بنث النضر» وتأبط شرًا. 

ولكن أغلب الأشعار لم ين ينسبها ابن مالك» وتلك 
عادة أغلب النحويين واللغريين» ويعود ذلك: 

إما إلى جهله بالقسائل» وإما إلى أنَّ البيبت مصنوع 
للاحتجاج على قاعدة نحوية» وإما إلى كون البيت 
مركبًا من بيتين ؛ أى يكون صصدره من بيث وعجزه من 
بيت آخر. 

وصف النسحخة الممخطوطة 

توجد نسخةوحيدة لهذ الكتاب فى دار 
المخطوطات الظاهرية بدمشق» وتقع فى )١9(‏ ورقة 
ضمن مجموعة وتبدأ من الورقة (11) وتنتهى بالورقة 
(6/) وعدد أوراق هذه المجموعة مصنفة عامة 
(10) ورقة وتضم إلى جانب هذا الكتاب مؤلفات 
أخرى لابن مالك أيشا هى : 

. -]كمال الإعلام بمثلث الكلام‎ ١ 

. -الفرق بين الضاد والظاء‎ ١ 

معانى أبنية الأسماء الموجودة فى المفصل 
للزرمخشرى . 

؛ -الاعتضاد فى الفرق بين الظاء والضاد. 

© -رسالة فى تثليث الكلام . 

وكسان عنوان نسختنا التى نحققها فى فهسرس 
المخطوطات الظاهرية ١‏ رسالة فى الألفاظ المتفقة 
المبنى المختلفة المعنى » ولكن ابن مالك نفسه 
سماها فى مقدمته لها »2 الاعتماد فى نظائر الظاء 
والضاد؟. 

وكل من التسميتين صحيح» لأن المفهرس نظر إلى 
ما تعالجه هذه الرسالة حيث اختصت بألفاظ اتفقت 
فى مبناها واخختلفت فى معناهاء لكن الراجح ما عليه 


٠ 


الإعجاب ببيان الأسباب 


ابن سالكء» لأنه وسمها بذلك بعد أن ذكر اتفاق 
ألفاظها فى مبانيها وافتراقها فى معانيها . 

كتبت هذه النسخة بنسخ عادى مشكول بعض 
الشكل» وكتبت الأأسواب والفصول بخط أكبر» وترك 
لها هامش بعرض (7) سم , عليه بعض تعليق» وتأذى 
أعلى المخطوط بالرطوبة» والنسخة جيدة؛ وقد كتب 
هذه الرسالة عبد الرحمن بن أبى بكر بن أحمد بن 
مالك النفزى الأندلسى فى (0) جمادى الأولى من 
سئة(ة“الاه). 

تقع الرسالة فى )١6(‏ ورقة؛ ومسطرتها (18,6 كا 
)١١‏ سمء ورقمها فى دار الكتب الظاهرية ١991(‏ 
لغة). 

( الاعتماد فى نظائر الظاء والضاد لجمال الدين 
محمد بن عبد الله الطائى 3 ابن مالك » حققه وقدم له 
ووضع فهارسه د. ناصر حسين على» المطبعة 
التعاونية بدمشق» الطبعة الأولى 59 5١ه‏ 1984م 
مقدمة المحقق 18-11 ). 

قالت المؤلفة: ما أورده ابن مالك فى هذه الرسالة 
هومايعتمد عليه علماللغة الحديث 

كعتامذناودنآ د 06ه34 فى عزل الأصوات الأساسية 
(الفونيمات ) للغة ماء وذلك باستخدام أمثال 
الثنائيات التى ساقهما ابن مالك» فكلها تثبت لنا أن 
الظاء والضاد صوتان أساسيان فى اللغة العربية» أى 
أنهما يُغيران المعنى إذا استبدل أحدهما بالآخر 3 مثال 
ذلك الثنائية الأولى التى يسوقها ابن مالك وهى أضَل» 
وأَظلٌ » وهما لفظان مختلفان فى المعنى . والذى أدّى 
إلى هذا الاحتلاف هو استبدالنا الضاد فى : أضل » 
بالظاء فى « أظل 2 . 


* الإعتجاب ببيان الأسباب : 


الإعجاب ببيان الأسباب _ لأبى الفضل أحمد بن 


لختا 


إعجاز الألغاز 


الإعجاز فى الأحاجى والألغاز 


وثمانمائة وهو فى مج لد ضفخم فى أسباب التزول 
(كشف١/ .)1١٠١‏ 
إعجاز الألغان 
من المصئفات فى الأدب» يوجد مخطوطه فى 
مكتبة المتحف العراقى وجاء بيانه كالتالى: 
إعجاز الألغاز. 
لبهاء الدين محمند بن حسين بن عبسد الصمد 
العاملى الحارثي المتوفى سنة ١"11ه/‏ 1537م 
الأول: (... أما بعد الحمد لله والصلاة... لا يخفى 
عليكم أيها الأصحاب العظام والأحباب الكرام ... ) . 
وهو كتاب فى الألغان يتضمن أوصاف بعضص 
الأشياء ويظلب المؤلف معرفة أسمائها وكيفية ذلك . 
نسدخة جيدة؛ كتبها بخط النسخ محمد يوسف أبو 
طالب الحسينى سنة 57*4 ١ه/‏ 1817م. 
الرقم : /1١546‏ 7. 
الصض. [الا9اسم. ‏ ١٠اس.‏ 
معسجم المؤلفين 743/4 . 
( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / لا"). 
* إعجاز الإيجاز: 
. إعجاز الإيجاز: للشبخ أبى منصور عبد الملك بن 
محمد الثعالبئ المتوفى سنة ثلاثين وأربعمائة 
ومختصره للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازى 
المتوفى سنة سث وستماثة . 
(كشف الظنون ؟1/ :)17١‏ * 
قالت المؤلفة: ذكر التعالبى فى خطبة الكتاب أنه 
عنونه بالإعجاز والإيجان ومن ثم أوردناه تحت عنوانه 
فانظره هناك , 
* إعتجاز البيان فى تفسير أم القرآن : 
انظر: إعجاز البيان فى كشف بعض أمنسرار أم 
القرآن . اق 


القران: 

للشيخ العلامة صدر الدين محمد بن إسحاق 
القونوى المتوفى سنة أثلتين وسبعين وستمائة وهو 
تفسير الفاتحة له. أوله: الحمد لله الذى بيطن فى 
حجاب عز غيبه الأحمى ... إلخ ذكر فيه أنه لم يمزيج 
كلامه بنقل أقاويل أهل التفسير ولا الغافلين 
المتفكرين غير ما يوجبه حكم اللسان من حيث 
الارتباط بل اكتفى بالهبات الإلهية والواردات 
الصمدية. 

,) 19١ 7١ (كشف الظترن‎ 

وتوجد فى دار الكتب الظاهرية بدمشق ( أو فى 
مكتبة الأسد ) نسختان مخطوطتان بعنوان ١‏ إعجاز 
البيان فى تفسير القرآن: إحداهما برقم 001١‏ 
والأخرى برقم 91/٠١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم . التفسير وضعه صلاح محمد الخيمى 
0# 

* الإعجاز فى الأحاجى والألغاز: 

الإعجاز فى الأحاجى والألغاز ‏ للشيخ أبى المعالى 
سعد بن على الوراق الخطيرى المتوفى سئة ثمان 
وستين وخمسمائة ولصائن الدين على بن داود بن 
سليمان الأضفهانى المتوقى سئة 475 الحتبلى . 

'(كشفب الظنون 171/1). 

وهو أحد مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى. 
وجاء بيانه كالتالى : 

الإعجاز فى الأحاجى والألغاز. 

لسعد بن على بن القاسم بن على الحظيرى (انظر 
أعلاه ) الوراق البغدادى المتوفى سنة 78١0ه/‏ 
لالام. 


إعجسز القسسران 


. وهو من أهالى يغسداد» نسب إلى حظيرة من قمرى 
بغداد» كان وراقا يبيع الكتب» برع فى الشعر والأداب , 

من تآليفه: ١‏ زيئة الدهر » 7 ملح الملح ؛ الأعلام 
ارا 

الأول ( الحمد لله الذى احتجب لإقراط ثوره .., ) . 

وهر كتاب جمع فيه المؤلف جملة من الأحاجى 
والألغاز والنوادر والحكايات والحكم والأقوال ورتبها 
على حروف المعجم» وقد وضعه بطلب من مجاهد 
أبى منصور قايماز بن عبد الله الزينى 

نسخة جيدة ترقى إلى القرن الحادى عشر الهجرى 


السابع عشر الميلادى تملكها محمد تقى بن عباد سنة ١‏ 


ه/ 1248م وعليها تملك آخر مؤرخ سئة 
ااه/ ٠م‏ وتملكها كذلك ممحمد الحُرٌ سئة 
/1141اه/ 11م صاءحب وسائل الشيعة, 

الرقم : 780777/ 1 . 


#القض. والاهر١٠اسم.‏ 4اس. 
( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
اصر النقشبئدى وظمياء محمد عباس / كلا ), 
* إعجان القرآن : | 
إعجاز القرآن هو النوع الرابع والستون من أنواع علوم 
القرآن كما أدرده الإنام الميولى فى اه وقد أتى 
ار ا انان الال منهاء وإن 
كنا نشير إلى بعضها من آن لآخر. ومن ثم آثرنا أن نتقل 
لك ما جاء به الإمام السيوطى فى 'الإتقان. قال : 
أفرده بالتصنيف خلائق : منهم الخطابى والرسانى 
والزملكانى والإمام الرازى وابن سراقة والقاضى أبو بكر 
البافلانى. قال ابن العربى: ولم يصنف مثل كتابه . 
اعلم أن المعجزة أمر خارق للعادة مقسرون بالتحدى 
سالم عن المعارضة . وهى إِمّا حسية وإما عقلية. 
وأكثر معجزات بنى إسرائيل كانت حسية ب وقلة 


بصيرتهم» وأكشر معجزات هذه الأمة عقلية لغرط 
ذكائهم وكمال أفهامهم » ولأن هذه الشريعة لما كانت 
ساقية على صفحات الدهر إلى يسوم القياسة حصت 
بالمعجزة العقلية الباقية ليراها ذوو البصائر كسا قال 
َك ه مسا من الأنبياء نبى إلا أعطى ما مثلمه أمن عليه 
البشرء وإنما كان الذى أوتيته وحيا أوبحاه الله إلى ؛ 
فأرجو أن أكون أكثرهم تابعا» أخرجه البخارى . قبل 
إن معناء ! إن معجزات الأنبياء انقرضت بانقراض 
أعصارهم » قلم يشاهدها إلا من حضرها ومعجزة 
القران مستمرة إلى يوم القيامة» وخرقه العادة نى 
أسلوبه» وبلاغته » وإخباره بالمغيبات» فلا يمر غصر 
من الأعصار إلا ويظهر فيه شىء مما أخبر به أنه 
سيكون يدل على صحة دعواه . وقيل: المعنى أن 
المعجزات المواضحة الماضية كانت م«حسية تشاهد 
بالأبصار كناقة صالح وعصا موسى ؛ ومعجزات القرآن 
تشاهد بالبصيرة فيكون من يتبعه لأجلها أكثر, لأن 
الذى يشاهد بعين الرأس ينقرض بانقراض مشاهده» 
والذى يشاهد بعين العقل باق يشاهده كل من جاء بعد 
الأول مستسرا. قسال فى فتتح البسارى: ويمكن نظم 
القولين فى كلام واحد؛ فإن محصلهما لا ينافى بعضه. 

بعضًاء ولا حلاف بين العقلاء أن كتاب الله تعالى 
معجز لم يدر أحد على معيارضته بعد تحديهم 
بذلك . قال تعالى : ١‏ وإن أَحَدٌّ من المشسركين 
استجارك فأجره حتئ يسمع كلام الله © [التوبة: 5] 
فلولا أن سماعه حجة عليه لم ينف أمره على سماعه؛ 
ولا يكون حجة إلا وهو معجزة. وقال تعالى : ا وقالوا 
لولا أنزل عليه آيات من ربه قل إنما الآياث عند الله 
وإنما أنا نذير مبين * أو لم يكفهم أنا أنزلدا عليك 
الكتاب يتلئ عليهم © [ العتكبوت : 6 0١‏ ]فأخبر 
أن الكتاب آيات من آياته كاف فى الدلالة قسائم مقام 
معيجزات غيره وآيات من سواه مسن الأنبياء ولما جاء به 
النبى يه إليهم وكسانوا أفصح الفصحاء ء ومصاقع 
الخطباء» وتحداهم على أن يأشوا بمثله وأمهلهم طول 


إعجزالقران 


السنين فلم يقدروا كما قال تعالى : «إفليأنوا بحديث 
مثله إن كانوا صادقين 4 [ الطور: 4؟] ثم تحدّاهم 
بعشر سور منه فى قوله تعالى: 8 أم يقولون افتراه قل 
فأتوا بعشر سور مثله مفتريات وادعوا من استطعتم من 
دون الله إن كنتم صادقين * فإن لم يستجيبوا لكم 
فاعلموا أنما أنزل بعلم الله © [ هود: "11؛ ١5‏ ]ثم 
تحداهم بسورة فى قوله تعالى : ا أم يقولون افتراه قل 
فأتوا بسورة مثله 16 يونس : ] الآية» ثم كرر فى 
قوله تعالى : وإن كتتم فى ريب مانا عن عبدنا 
فأتوا بسورة من مثله © [ البقرة: “71 ] فلما عجزوا عن 

معارضته والإئيان بسورة تشبهه على كثرة الخطباء فيهم 
والبلغاء نادى عليهم بإظهار العجز وإعجاز القرآن 
فقال تعالى ؛ ف قل لئن اجتمعت الإنس والجن علئ 
أن يأنوا بمثل هذا القرآن لا يأتون بمثله ولو كان بعضهم 
لبعض ظهيرًا 4 [ الإسراء: 88 ] فهذا وهم الفصحاء 
اللدّ وقد كانوا أحرص شىء على إطفاء نوره وإخفاء 
أمره» فلو كان فى مقدرتهم معارضته لعدلوا إليها قطعا 
للحجة» ولم ينقل عن أحد منهم أنه حدث نفسه 
بشىء من ذلك ولا رَامه بل عدلوا إلى العناد تارة وإلى 
الاستهزاء أخصرى» فتارة قالوا سحرء وتارة قالوا شعر» 
وتارة قالوا أساطير الأولين» كل ذلك من التحير 
والانقطاع» ثم رضوا بتحكيم السيف فى أعناقهم 
وسبى ذراريهم وحرمهم واستباحة أموالهم» وقد كانوا 
آنف شىء وأشده حمية» فلو علموا أن الإتيان بمثله 
فى قدرتهم لبادروا إليه لأنه كان أهون عليهم . ٠‏ كيف 
وقد أخرج الحاكم عن ابن عباس قال؛ ؛ جاء الوليد بن 
المغيرة إلى النبى ويك فقرأ عليه القرآن فكأنه رق له 
فبلغ ذلك أبا جهل فأتاه فقال : ياعم إن قومك يريدون 
أن يجمعوا لك مالاً ليعطوكَة لثلا تأتى محمدًا لتحرض 
لما قاله» قال: قد علمت قريش ألى من أكثرها مالاء 
قال: فقل فيه قولا يبلغ قومك أنك كاره له قال: 
وماذا أقول؟ فوالله ما فيكم رجل أعلم بالشعر منى ولا 
برجزه ولا بقصيده ولا بأشعار الجن؛ والله ما يشبه 


فلك 


الذى تقول شيئًا من هذاء ووالله إن لقوله الذى يقول 
حلاوة» وإن عليه لطلاوة» وإنه لمثمر أعلاه مغدق 
أسفلهء وإنه ليعلو ولا يعلى عليه؛ وإنه ليحطم ما 
تحته»ء قال: لا يرضى عنك قومك حتى تقول فيه: 
قال: فدعنى حتى أفكر؛ فلما فكر قال: هذا سحر 
يؤثر يأثره عن غيره ٠‏ 
قال الجاحظ : بعث الله محمدا 6 أكثر ما كانت 
العرب شاعرا وخخطيبا وأحكم ما كانت لغة وأشد ما 
كانت عدة»؛ فدعا أقصاها وأدناها إلى توحيد الله 
وتصديق رسالته» فدغاهم بالحجة» فلما قطع العذر 
وأزال الشبهة وصار الذى يمئعهم من الإقرار الهسوى 
والحمية دون الجهل والحيسرة حملهم على حظهم 
بالسيف»؛ فنصب لهم الحرب ونصبوا له» وقتل من 
عليتهم وأعلامهم وأعمامهم وبنى أعمامهم ٠‏ وهو فى 
ذلك يحتج عليهم بالقرآن؛ ويدعوهم صباحا ومساء 
إلى أن يعارضوه إن كان كاذبا بسورة واحدة أو بآيات 
يسيرة؛ فكلما ازداد تحديا لهم بها وتقريعا لعجزهم 
عنها تكشف عن نقصهم ما كان مستورا وظهر منه ما 
كان خفياء فحين لم يجدوا حيلة ولا حجة قالوا له: 
أنت تعرف من أخبار الأمم ما لا نعرف فلذلك يمكنك 
مالايمكنناء قال: فهاتوها مفتريات» فلم يرم ذلك 
خطيب ولا طمع فيه شاعر ولا طبع فيه لتكلفه؛ ولو 
تكلفه لظهسر ذلك» ولو ظهر لوجل من يستجيسده 
ويحامى عليه ويكابر فيه ويزعم أنه قد عارض وقابل 
وناقض» فدل ذلك العاقل على عبجز القوم مع كثرة 
لديم واستحالة لغتهم وسهولة ذلك عليهم وكثرة 
شعرائهم وكثرة فن هجاه منهم » وعسارض شعسراء 
أصحابه وتخطساء أمثه؛ لأن سورة واحدة وآيسات يسيرة 
كانت أنقض لقوله وأفسد لاأمره وأبلغ فى تكذيبه وأسرع 
فى تفريق أتباعه من بذل النفوس والخروج من الأوطان 
وإتفاق الأموال» وهذا من جليل التدبير الذى لا يخفى 
على من هو دون قريش والعرب فى اللرأى والعقل 
بطبقات» ولهم القصيد العجيب والرجز الفاخمر 


إعجسساز القسرآن 


والخطب الطوال البليغة والقصار الموجزة» ولهم 
الأسجاع والمزدوج واللفظ المنشور» ثم يتحصدى به 
أقصاهم بعد أن أظهر عجز أدناهم» فمحال أكرمك 
الله أن يجتمع هؤلاء كلهم على الغلط فى الأمر الظاهر 
والخطأ المكشوف البين مع التقريمع بالنص والتوقيف 
على العجز وهم أشد الخلق أنفة وأكثرهم مفساخرة» 
والكلام سيد عملهم وقد احتاجوا إليه؛ والحاجة تبعث 
على الحيلة فى الأسر الغاسض؛ فكيف بالظاهر 
الجليل المنفعة»؛ وكما أنه محال أن يطبقوا ثلاثا 
وعثسرين سئة على الغلط فى الأمر الجليل المنفعة 
فكذلك محال أن يتركوه وهم يعرفونه ويجدون السبيل 
إليه وهم يبذلون أكثر منه . التهى . 
(فصل) لما ثبت كون القسرآن معجزة نبينا ييه وجب 
. الاهتمام بمعرفة وجه الإعجازء وقد خخاض الئاس فى 
ذلك كثيسراء فبين محسن ومسىء» فزعم قوم أن 
التحدى وقع بالكلام القديم الذى هو صفة الذاتب» 
وأن العررب كلفت فى ذلك مالا يطاق وبه وقع عجزهاء 
وهو مردود لأن مالا يمكن الوقوف عليه لايتصور 
التحدى به. والصواب ما قاله الجمهور أنه وقع بالدال 
على القديم وهو الالفاظ» م زعم ١‏ اتام ) التّظام 
ابن سيار زعيم الفرقة النظامية ) أن إعجازه بالصرفة : 
أى أن الله صرف العرب عن معارضته وسلب عقولهم 
وكان مقدورالهم؛ تكن عاقهم أمر تماررجى فصار 
كسائر المعجزات. وهذا قول فاسد بدليل ١‏ قل لئن 
اجتمعت الإنس والجمن * الآية؛ فإنه يدل على 
عجزهم مع بقاء قدرتهم؛ ولو سلبوا القدرة لم تبق 
فائدة لاجتماعهم لمنزلته منزلة اجتماع الموتى » وليس 
عجز الموتى مما يحتفل بذكره؛ هذا مع أن الإجماع 
منعفب على إضافة الإعجاز إلى القرآن» فكيف يكون 
معجزا وليس فيه صفة إعجاز؟ بل المعجز هو الله 
تعالى حيث سلبهم القدرة على الإتيان يمثله. وأيضًا 
فيلزم من القول بالصرفة زوال الإمجاز بزوال زمان 
التعجدى وخلو القرآن من الإعجاز وفى ذلك خصرق 
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لإجماع الأمة أن معجزة الرسول العظمي باقية ولا 
معجزة له باقية سوى القران . 

قال القاضى أبو بكر: ومما يبطل القول بالصرفة أنه 
لو كانت المعارضة ممكنة وإئما مئع منها الصرفة لم 
يكن الكلام معسجزا. وإنما يكون بالمنع معجرا فلا 
يتضمن الكلام فضيلة على غيره فى نفسه. قال: 
وليس هذا بأعجب من قول فريق منهم أن الكل قادرون 
على الإتيان بمثله» إنما تأخروا عنه لعدم العلم بوجه 
ترتيب لو تعلموه لوصلوا إليه به» ولا بأعجب من قول 
آخرين أن العجز وقع منهمء وأما من بعدهم ففى 
قدرته الإتيان بمثله» وكل هذا لا يعتد يه. وقال قوم: 
وجه إعجازه ما فيه من الإخبار عن الغيوب المستقبلة 
ولم يكن ذلك مسن شأن العرب. وقمال آخصرون: ما 
تضمنه من الإتعبار عن قصص الأولين وسائر 
النتقدمين حكاية من شاهدها وحضرها.'وقال 
أخرون: ما تضمنه من الإتعبار عن الضمائر من غير أن 
يظهر ذلك بقول أو فعل كقوله تعالى  :‏ إذ همست 
طائفتنان منكم أن تفشلا 4 [آل عمران: 117 ] 
«ويقولون فى أنفسهم لولا يعلبنا الله [ المجادلةة: 
6 

وقال القاضى أبو بكر: وجه إعمجازه ما فيه من النظم 
والتأليف والترصيف» وأنه خارج عن جميع وجوه 
النظم المعتاد فى كلام العرب ومباين لأساليب 
خطاباتهم . قال: ولهذا لم يمكنهم معارضته. قال: 
ولا سبيل إلى معرفة إعجاز القرآن من أصناف البديع 
التى أوذعوها فى الشعر لأنه ليس مما يخرق العادة» 
بل يُمكن استدراكه بالعلم والتدري والتصنع به كقول 
الشعر ووصف اللخطب وصناعة الرسالة والحذق فى 
البلاغة وله طريق تسلك» فأما شأو ونظم القرآن فليس 
له مئال يحتذى ولا إمام يقتندى به ولا يصح وقوع مثله 
اتفاقا . قال : ونحن نعتقد أن الإعجاز فى بعض القرآن 
أظهر وفى بعضه أدقٌ وأغمض . ش 


إعجنز القسرآن 


وقال الإمام فخر الدين: وجه الإعجاز الفصاحة 
وغرابة الأسلوب والسلامة من جميع العيوب . 

وقال الزملكانى : وجه الإعجاز راجع إلى التأليف 
الخاص به لا مطلق التأليف بأن اعتدلت مفرداته 
تركيبا وزنة » واعتدلت مركباته معنى بأن يوقع كل فن 
فى مرتبته العليا فى اللفظ والمعنى . وقال ابن عطية : 
الصحيح والذى عليه الجمهور والحذّاق فى وجه 
إعجازه أنه بنظمه وصححة معانيه وثوالى فصاحة 
ألفاظه . وذلك أن الله أحصاط بكل شىء علما وأحاط 
بالكلام كله؛ فَإذًا ترتيب اللفظة من القرآن علم 
بإحاطته : أى لفظة تصلح أن تلى الأولى وتبين المعنى 
بعد المعنى» ثم كذلك من أول القرآن إلى آخره» 
والبشر يعمهم الجهل والنسيان والذهول. ومعلوم 
ضرورة أن أحدا من البشر لا يحيط بذلك؛ فيهذا جاء 
نظم القرآن فى الغاية القصرى من الفصاحة:؛ وبهذا 
يبطل قول من قال : إن العرب كان فى قدرتها الوتيان 
بمثله فصرفوا عن ذلك . والصحيح أنه لم يكن فى 
قدرة أحد قطء ولهذا ترى البليغ ينقح القصيدة أو 
الخطبة حولا ثم ينظر فيها فيغير فيها وهلم جرا وكتاب 
الله تعالى لو نزعت منه لفظة ثم أدير لسان العرب على 
لفظة أحسن منها لم يوجد» ونحن يتبين لنا البراعة في 
أكثره ويخفى علينا وجهها فى مواضع لقصورنا عن 
مرتبة العرب يومثئل فى سلامة الذوق وجودة القريحة» 
وقامت الححجة على العالم بالعرب إذ كانوا أرباب 
الفصاحة ومظنة المعارضة» كما قامث الحجة فى 
معجزة موسى بالسيحرة» وفى معجزة عيسى بالأطباء؛ 
فإن الله إنما جعل معجزات الأنبياء بالوجه الشهير أبدع 
مايكون فى زمن النبى الذى أراد إظهاره» فكان السحر 
قد انتهى فى مدة موسى إلى غايتهء وكذلك الطب فى 
زمن عيسى » والفصاحة فى زمن محمد وله 

وقال حازم فى منهاج البلغاء: وجه الإعجاز فى 
القرآن من حيث استمرت الفصاحة والبلاغة فيه من 


جميع أنحائها فى جميعه استمرارا لا يوجد له فترة ولا 
يقدر عليه أحد من البشر وكلام العسرب ومن تكلم 
بلغتهم لا تستمر الفصاحة والبلاغة فى جميع أنحائها 
فى العالى منه إلا فى الشىء اليسير المعدود؛ ثم 
تعرض الفترات الإنسانية فينقطع طيب الكلام ورونقه» 
فلا تستمر لذلك الفصاحة فى جميعه؛ بل توجد فى 
تفاريق وأجزاء منه . 

وقال المراكشى فى شرح المصباح : الجهة المعجزة 
في القرآن تعرف بالتفكير فى علم البيان» وهو كما 
اختاره جماعة فى تعريفه ما يحشرز به عن الخطأ فى 
تأدية المعنى وعن تعقيده؛ ويعرف به وجوه تحسين 
الكلام بعد رعاية تطبيقه لمقتضى الحال» لأن جهة 
إعجازه ليس مفردات ألفاظه» وإلا لكانت قبل نزوله 
معجزة:» ولا مجرد تأليفها وإلا لكان كل تأليف 
معجزاء ولا إعرابها وإلا لكان كل كلام معرب معجزاء 
ولا ممجرد أسلوبه وإلا لكان الابتداء بأسلوب الشعر 
معجزا والأسلوب الطريق» ولكان هذيان ١‏ مُسيلمة » 
معجزاء ولأن الإعجاز يوجد دونه: أى الأسلوب فى 
نحو ا فلما استيأسوا مئه خلصوا نجيا 1 يوسف: 
٠١‏ ] لنَاضْدَعْ بما تؤير 18[ الحجر: 94 ]. ولا 
بالصرف عن معارضتهم لأن تعجبهم كان من 
فصاحته ولأن مسيلمة وابن المقفع والمعرى وغيرهم قد 
تعاطوها فلم يأنوا إلا بما تمجه الأسماع وتنفر مله 
الطباع » ويضحك منئه فى أحوال تركيبه؛ وبها: أى 
بتلك الأحوال أعجز البلغاء وأخرص الفصحاء»ء فعلى 
إعجازه دليل إجمالى وهو أن العرب عجزت عنه وهر 
بلسانها فغيرها أحرى؛ ودليل تفصيلى مقدمته التفكر 
فى خواص تركيسه؛ ونتيجته العلم بأنه تدزيل من 
المحيط بكل شىء علما . 

وقال الأصبهانى فى تفسيره: اعلم أن إعجاز القران 
ذكر من وجهين: أحدهما إعجاز متعلق بنفسه» 
والشانى بصرف الناس عن معارضته . فالآول إما أن 


|“ | 


إعجزالقران 


يتعلق بفصاحته وبلاغته أو بمعناه. أما الإعجاز 
المتعلق بفصاحته وبلاغته فلا يتعلق بعنصره الذى هو 
اللفظ والمعنى؛ فإن ألفاظه ألفاظهم» قال تعالى: 
«إنا أنزلناه قرآنا عربيا # 1 يوسف: 7] ل بلسان 
عزبى مببن » [الشعراء : 196 ] ولا بمعانيه فإن كثيرا 
.منها موجود فى الكتب المتقدمة» قال تعالى: # وإنه 
لفى زبر الأولين 1 الشعراء: 147 ] وما هو فى القرآن 
من المعارف الإلهية وبيان المبدأ والمعاد والإخسار 
بالغيب» نفإعجازه ليس يراجع إلى القرآن من حيث هو 
قرآن» بل لكونها حاصلة من غير سبق تعليم وتعلم» 
ويكون الإخبار بالغيب إخبارا بال سواء كان بهذا 
النظم أو بغيره» مؤدّى بالعربية أو بلغة أخرى بعبارة أو 
إشارة» فإذا النظم المخصوص صورة القرآن» واللفظ 
والنعنى عنصره؛ وباختلاف الصور يختلف حكم 
الشىء واسمه .لا بعنصره » كالخاتم والقرط والسوار فإنه 
باختلاف صورها اختلفت أسمازها لا بعنصرها الذى 
هو الذهب والفضة والحديد.. فإن الخاتم المتخذ من 
الفضة ومن الذهب ومن الجديد يسمى خاتما وإن 
كان العنصر مختلفاء و إن اتخل خاتم وقرط وسوار من 
ذهب اخثلفت أسمافها باختلاف صورها وإن كان 
العنصر واحدا, قال: فظهر من هذا أن الإمجاز 
المختص,بالقرآن يتلق بالنظم المخصوص» وبيان 
كون النظم معجزا يتوقف على بيان نظم الكلام» ثم 
بينان:أن هبلا النظلم هخالف:لنظم ما عداه فنقول: 
مرائب تأليف الكلام خمس . , 
الأولى : ضم الحروفت المبسوطة بعضها إلى يعض 
لتحضل الكلمات الثلاث الاسغ والفعل والحرفه. 
والثانية: تأليف هنذه الكلمات بعضها إلى بعض 
لتحصل الجمل المفيدة» وهو الدوع الذى يتدازله 
الناس جميعا فى ممخاطباتهم وقضاء حوائجهم» 
ويقال له المنثور من الكلام . ا 
والثالشة : يضم بعض ذلك إلى بعض ضما له مبأد 


ومقاطع ومداخل ومخارج » ويقال له المنظوم . 
والسرايعة : أن يعتبسر فى أواخبر الكسلام مع ذلك 
تسجيع؛ ويقال له المسجع . 
والخامسة: أن يجعل مع ذلك وزن» ويقال له 
الشعر والمنظوم: إما ممحاورة ويقال له الخطابة» دإ 
مكاتبة ويقال له الرسالة . 


فأنواع الكلام لااتشرج عن هذه الأقسام ولكل من 
ذلك نظم مخصوصء والقرآن جامع لمحاسن الجميع 
على نظم غير نظم شىء منها يدل على ذلك لأنه لا 
يصح أن يقال هو رسالة أو خطابة أو شعر أو سجع» 
كما يصح أن يقال هو كلام؛ والبليغ إذا قرع سمعه 
فصل بينه وبين ماعداء من النظمء ولهذا قال 
تعالى : ا وإنه لكتابٌ عزيز * لا يأتيه الباطل من بين 
يديه ولأمن خلفه © [ فصلت : 4١‏ » 47 ] ثنبيها على 
أن تأليفه ليس على:هيثة نظم يتعاطاه البشر فيمكن أن 
يغير بالزيادة والنقصان كحالة الكتب الأخر. قال: وأما 
الإعنجاز المتعلق بصرف الناس عن معارضته فظاهر 
أيضًا إذا اعتبر» وذلك أنه ما من صناعة محمودة كانت 
أو مذمومة إلا وبينها وبين قوم مناسبات خفية 
واتفاقات جميلة؛ بدليل أن الواحد يؤثر حرفة من 
الحرف فينشرح صدره بملابستها وتطيعه قواه فى 
مباشرتهاء فيقبلها بانشراح صدر ويزاولها باتساع قلبه» 
فلما دعا الله أهل البلاغة والخطابة اللين يهيمون فى 
كل واد من المعانى بسلاطة لسانهم إلى معارضة القرآن 
وعجزهم عن الإتيان بمثله ولم يتصدوا لمعارضاته لم 
يخف على أولى الألباب أن صارفا إليها صرفهم عن 
ذلك؛ وأى إعجاز أعظم من أن يكون كافة البلغاء 
عجزت فى الظاهر عن معارضته مصروفة فى الباطن 
عنهااه. 

وقال السكاكى فى المفتاح : اعلم أن إعجاز القرآن 
يدرك ولا يمكن وصفه كاستقامة الوزن تدرك ولا يمكن 
وصفها وكالملاحة كما يدرك طيب النغم العارض لهذا 


الصوت ولا يدرك تحصيله لغير ذوى الفطرة السليمة 
إلا بإتقان علمى المعانى والبيان والتمرين فيهما. 

وقال أبو حيان التوحيدى: سثل بندار الفارسى عن 
موضع الإعجاز من القرآن فقال: هذه مسألة فيها حيف 
على المعنى» وذلك أنه شبيه بقوله ما موضع الإنسان 
من الإنسان؟ فليس للإنسان موضع من الإنسان» بل 
متى أشرت إلى جملته فقد حققته ودللت على ذاته» 
كذلك القرآن لشرفه لا يشار إلى شىء منه إلا وكان 
ذلك المعنى آية فى نفسه ومععجزة لمحاوله وهدى 
لقائله ؛ وليس فى طاقة البشر الإحاطة بأغراض الله فى 
كلامه وأسراره فى كتابه» فلذلك حارت العقول وتاهت 
البصائر عئده . 

وقال الخطابى : ذهب الأكثرون من علماء النظر إلى 
وجه الإعجاز فيه من جهة البلاغة لكن صعب عليهم 
تفصيلها وصغوا فيه إلى حكم الذوق. قال: والتحقيق 
أن أجناس الكلام مختلفة ومراتبها فى درجات البيان 
متفاوتة » فمنها البليغ المرصين الجزل» ومنها الفصيح 
القريب السهل» ومئها الجائز المطلق الرسل . 

وهذه أقسام الكلام الفاضل المحمود: 

فالأول أعلاها . 

والثانى ؛ أوسطها. 

والثالث : أدناها وأقربها. فحازت بلاغات القرآن 
من كل قسم من هله الأقسام حصة؛ وأخذت من كل 
نوع شعبة» فانتظم لها بانتظام هذه الأوصاف نمط من 
الكلام يجمع صفتى الفبخامة والعذوبة؛ وهما على 
الانفراد فى نعومتهما كالمتضادين؛ لأن العذوبة نتاج 
السهولة » والجزالة والمتائة يعالجان نوعا من الذعورة» 
فكان اجتماع الأمرين في نظمه مع نبو كل واحد منهما 
' على الآآخر فضيلة خمص بها القرآن ليكون آية بينة لنبيه 
كل. وإنما تعذر على البشر الإتيان بمثله لأمور منها : 

أن علمهم لايحيط بجميع أسماء اللغة العربية 


وأوضاعها التى هى ظروف المعانى» ولا تدرك أفهامهم 
جميع معانى الأشياء المحمولة على تلك الألفاظ؛ ولا 
تكمل معرفتهم باستيفاء جميع وجوه المنظوم التى بها 
يكون اثتلافها وارتباط بعضها ببعض» قيتواصلوا 
باختيار الأفضل من الأحسن من وجوهها إلى أن يأتوا 
بكلام مثلهء وإنما يقوم الكلام بهذه الأشياء الثلاثة : 
لفظ حاصل ومعنى به قائم ورباط لهما ناظم» وإذا 
تأملت القرآن وجدت هذه الأمور مئه فى غاية الشرف 
والفضيلة حتى لا يرى شيئًا من الألفاظ أفصح ولا 
أجزل ولا أعذب من ألفاظه؛ ولا ترى نظما أحسن 
تأليفا وأشد تلاوة وتشاكلا من نظمه . 

وأما معانيه فكل ذى لب يشهد له بالتقدم فى أبوابه 
والترقى إلى أعلى درجاته . 

وقد توجد هذه الفضائل الثلاث على التفرق فى 
أنواع الكلام؛ فإما أن توجد مجموعة فى نوع وأحد منه 
فلم توجد إلا نى كلام العليم القدير. ' 

فخرج من هذا أن القرآن إنما صار معجرًا لأنه جاء 
المعائى من توحيد الله تعالى وتنزيهه فى صفاته ودعاثه 
إلى طاعته وببان لطريق عبادئه؛ من تحليل ونحريم 
وحظر وإباحة؛ ومن وعظ وتفويم وأمر بمعروف ونهى 
عن منكر وإرثساد إلى محاسن الألعلاق ونجر عن 
مساويهاء واضعا كل شىء منها موضعه الذى لا يرى 
شىء أولى منه ولا يتدوهم فى صورة العقل أمر أليق به 
منه؛ مودعاأخبار القرون الماضية وما نزل من مثلات 
الله بمن مضى وعائد منهم منبئا عن الكوائن المستقبلة 
فى الأعصار الآنية من الزمان» جامعا فى ذلك بين 
الحجة والمحتج له» والدليل والمدلول عليه» ليكون 
ذلك أكد للزوم مادعا عليه وأداء عن وجوب ما أمر به 
ونهى عنه . 

ومعلوم أن الإتيان بمثل هذه الأمور والجمع بين 
أشتاتها حتى تنتظم وتنسق أمر يعجز عنه وى البشر 


إعجازالقسراآن 


ولا تبلغه قدرتهم, فائقطع الخلق دونه وعجزوا عن 
معارضتة بمثله أو مناقضته فى شكله» ثم صار 
المعاندون له يقولون مرة إنه شعر لما رأوه منظوماء ومرة 
إنه سحر لما رأوه معجوزا عنه غير مقدور عليه وقد 
كانوا يجدون له وقعا فى القلوب وقرعا فى النفوس 
يرهيهم ويحيرهم» فلم يتمالكوا أن يعترفوا به توعا من 
الاعتراف ولذلك قالوا: إن له لحلاوة» وإن عليه 
لطلاوة» وكانوا مرة بجهلهم يقولون «إأساطير الأولين 


اكتتبها فهى تملى عليه بكرة وأصيلا»» ومع علمهم أن . 


صاحبهم أمى وليس بحضرنه هن يُملى أو يكتب فى 
نحو ذلك من الأمور التى أوجبها العناد والجهل 
والعجز. ثم قال: وقد قلت فى إعجاز القرآن وجها 
ذهب عنه الناس»ء وهو صنيعه فى القلوب وتأثيره فى 
التفوس» فإنك لا تسمع كلاما غير القرآن منظوما ولا 
منشورا إذا قرع السمع خلص له إلى القلب من اللذة 
والحلاوة فى حال ذوى الروعة والمهابة فى حال آخر ما 
يخلص منه إليه؛ قال تعالى: 8 لو أنزلنا هذا القرآن 
علئ جبل لرأيته خاشعا متصدعا من خشية الله » 
[الحشسر: 7١‏ ] وقال تعالى: « الله نسزل أحسن 
الحديث كتابا متشابها مشانى تقشعر منه جلود الذين 
يخشون ربهم 4 [ الزمر: "71 ] وقال ابن سراقة: 
اختلف أهل العلم فى وجه إعجاز القرآن» فذكروا فى 
ذلك وجوها كثيرة كلها حكمة وصواباء وما بلغوا فى 
وجوه إعجازه جزءا واحدا من عشر معشاره؛ فقال 
قوم: هو الإيجاز مع البلاغة . وقال آخرون: هو البيان 
والفصاحة. وقال آخسرون: هو الوصف والنظم . وقال 
آخرون: هو كونه خارجا عن جنس كلام العرب من 
النظم والنشر والخطب والشعر ممع كون حروفه فى 
كلامهم ومعانيه فى خطابهم وألفساظه من جنس 
كلماتهمء وهو بذاته قبيل غير قبيل كلامهم وجنس 
آخر متميز عن أجناس خطابهم ٠‏ حتى أن من اقتصر 
على معانيه وغير حروفه أذهب روثقه» ومن اقتصر على 
حروفه وغيّر معانيه أبطل فائدته؛ فكان فى ذلك أبلغ 


دلالة على إعجازه. وقال أخرون: هو كون قارئه لا 
يكل وسامعه لا يمل وإن تكررت عليه تلاوته . وقال 
آخرون: هو ما فيه من الإخبار عن الأمور الماضية. 
وقال آخرون: هو ما فيه من علم الغيب والحكم على 
الأمور بالقطع . وقال آخرون: هو كونه جامعا لعلوم 
يطول شرحها ويشق حصرها ا ه. 

وقال الزركشى فى البرهان: أهل التحقيق على أن 
الإعجاز وقع بجميع ما سبق من الأقوال لا بكل واحد 
على انفراده» فإنه جمع ذلك كله فلا معنى لنسبته إلى 
واحد منها بمفرده مع اشتماله على الجميع ٠‏ بل وغير 
ذلك ممالم يسبق» فمنها: الروعة التى له فى قلوب 
السامعين وأسماعهم سواء المقر والجاحد. ومنها: 
أنه لم يزل ولا يزال غضا طريا فى أسماع السامعين 
وعلى ألسنة القارئين. ومنها: جمعه بين صفتى 
الجزالة والعذوبة؛ وهما كالمتضادين لا يجتمعان 
غالبا فى كلام البشر. ومنها: جعله آخر الكتب غنيا 
عن غيره» وجعل غيره من الكتب المتقدمة قد تحتاج 
إلى بيان يرجع فيه إليه كما قال تعالى : 9 إن هذا القرآن 
يقصّ على بنى إسرائيل أكثر الذى هم فيه يختلفون». 

وقال الرمانى : وجوه إعجاز القرآن نظهر من جهات 
ترك المعارضة مع توفر السدواعى وشدة الحاجة 
والتحدى للكافة والصرفة والبلاغة والإتعبار عن الأمور 
المستقبلة ونقسض العادة وقياسه بكل معجزة. قال: 
ونقض العادة هو أن العادة كانت جارية بضروب من 
أنواع الكلام معروفة: منها الشعرء ومنها السجع؛ 
ومنها الخطب » ومنها الرسائل» ومنها المتشور الذى 
يدور بين الناس فى الحديث؛ فأتى القرآن بطريقة 
مفردة خارجة عن العادة لها منزلة فى الحسن تفوق به 
كل طريقة؛ ويفوق الموزون الذى هو أحسن الكلام . 
قال : وأما قياسه بكل معبجزة فإنه يظهر إعجازه من هذه ' 
الجهة إذا كان سبيل فلق الببحر وقلب العصاخية وما 
جرى هذا المجرى فى ذلك سبيلا واحدا فى الإعجان 


إعجسز القسران 


إذ خرج عن العادة فصدّ الخلق عن المعارضة . 
وقال القاضى عياض فى الشفا: اعلم أن القرآن 


منطلو على وجوه من الإعجاز كثيرة» وتحصيلها من 
جهة ضبط أنواعها فى أربعة وجوه . 


أولها: حسن تأليفه والتثام كلمه وفصاحته» ووجره 
إيجازه وبلاغته الخارقة عادة العرب الذين هم فرسان 
الكلام وأرباب هذا الشأن. 

والشانى: صورة نظمه العجيب والأسلوب الغريب 
المخالف لأساليب كلام العرب» ومنها نظمها ونثرها 
الذى جاء عليه ووقفت عليه مقاطع آيانه وانتهت إليه 
فواصل كلماته ولم يوجد قبله ولا بعده نظير له . قال: 
وكل واحد من هلين النوعين الإيجاز والبلاغة بذاتها 
والأسلوب الغريب بذاته نوع إعجاز على التحقيق لم 
تقدر العرب على الإتيان بواحد منهماء إذ كل واحد 
خارج عن قدرتها مباين لفصاحتها وكلامهاء خلافًا 
لمن زعم أن الإعجاز فى مجميع البلاغة والأسلوب . 

الوجه الثالث: ما انطوى عليه من الإخبار بالمغيبات 
وما لم يكن » فورجد كما ورد. 

الرابع : ما أنبأ به من أخبار القرون السالفة والأمم 
البائدة والشرائع الدائرة مما كان لا يعلم منه القصة 
الواحدة إلا الفل من أخبار أهل الكتاب الذى قطع 
عمره فى تعلم ذلك» فيورده كل على وجهه ويأتى به 
على نصه وهو أميمٌ لا يقرأ ولا يكتب. قال: فهذه 
الوجوه الأربعة من إعجاز بيئة لا نزاع فيها. ومن الوجوه 
فى إعجاز غير ذلك آى وردت بتعجيز فوم فى قضايا 
و إعلامهم أنهم لا يفعلونها فما فعلوا ولا قدروا على 
ذلك كقوله لليهود ا فتمنوا الموت إن كنتم صادقين * 
ولن يتمَئّؤه أبدا 4 [ البقرة : 94 40 ] فما تمنّاه أحد 
منهم » وهذا اموجه داخحل فى الوجه الشالث. ومنها : 
الروعة التى تلحق قلوب سامعيه عند سساعهم» 
والهيبة الئى تعريهم عند تلاوته» وقد أسلم جماعة عند 
سماع آيات منه كما وقبع لجبير بن مطعم أنه سمع 


رذن 


النبى يك يقرأ فى المغرب بالطور؛ قال: قلما بلغ هله 
الآية « أم خلقوا من غير شىء أم هم الخالقون » 
[الطور: "7-1" ] إلى قوله تعالى ا 
كاد قلبى أن يطير. قال: وذلك أول ما وقر الإسلام فى 
قلبي. وقد مات جماعة عند سماع أيات منه أفردوا 
بالتصنيف. ثم قال: ومن وجوه إعجازه ككونه آية باقية 
لا يعدم ما بقيت الدئيا مع ما تكفل الله بحفظه. 
ومئها : أن قارئه لا يملّه وسامعه لا يمجّه» بل الإكباب 
على تلاوته يزيده حلاوة وترديده يوجب لله محبة؛ 
وغيره من الكلام يعادى إذا أعيد ويمل مع الترديد» 
ولهذا وصف و القرآن بأنه لا يخلق على كثرة الرد . 
ومنها: جمعه لعلوم ومعارف لم يجمعها كاب من 
الكتب ولا أحاط بعلمها أحد فى كلمات قليلة وأحرف 
معدودة . قال: وهذا الوجه داخل فى بلاغته فلا يجب 
أن يُعدَ فنا مفردًا فى إعجازه. قال: والأوجه التى قبله 
تعد فى نخواصه وفضائله لا إعجازه؛ وحقيقة الإعجاز 


الوجوه الأربعة الأول فليعتمد عليها . 
تنبيهات . 


الأول : اختلف فى قدر المعجز من القرآن» فلعب 
بعض المعتزلة إلى أنه متعلق بجميع القرآن والآينان 
السابقتان ترده. وقال القاضى : يتعلق الإعجاز بسورة 
طويلة كانت أو قصيرة تشبثا بظاهر قوله بسورة: وقال 
فى مموضع آخصر: يتعلق بسورة أو قدرها من الكلام 
بحيث يتبين فيه تفاضل قوى البلاغة . فال: فإذا كانت 


آية بقدر حروف سورة وإن كانت كسورة الكوثر فذلك 


معجز. قسال؛ ولم يقم دليل على عجزهم عن 
المعارضة فى أقل من هذا القدر. وقال قوم: لا 
يحصل الإعجاز بآية. بل يشترط الآيات الكثيرة. وقال 
آخرون: بتعلق بقليل القرآن وكثيرة لقوله : « فليأتوا 
ببحديث مثله إن كانوا صادقين 4[ الطور: 74 ] قال 
القاضى: ولا دلالة نى الآية لأن الحديث التام لا 
تتحصل حكايته فى أقل من كلمات سورة قصيرة . 


إعجز القسرآن 


الشانى: اختدف فى أنه هل يعلم إعجاز القرآن 
ضرورة؟ نال القاضى : فذلهب أبو اللحسن الأشعرى 
إلى أن ظهور ذلك على النبى وُكيُ يعلم ضرورة وكنونه 
معجزا يعلم باللإستدلال. قال: والذى نقوله أن 
الأعجمى لا يمكنه أن يعلم إعجازه إلا استدلالاء 
وكذلك من ليس ببليغ ؛ فأما البليغ الذى قد أحساط 
بمذاهب العرن وغرائب إلضنعة فإنه يعلم من نفسه 
ضرورة عجزه وعجز غيره عن الإتيان بمثله . 

الفالث: اختلف فئ تفساوت القرآن فى: مراتب 
الفصاحة بعد اتفاقهم على أنه فى أعلى مراتب 
البلاغة» بحيث لا يؤجد فى التراكيب ما هو أشد 
تناسبا ولا اغتدالا فى إفادة ذلك المعنى منه» فاخختار 
القاضى المنع ؛ وأن كل كلمة فيه موصوفة بالذروة 
العلياء وإن كان بعضن الئاس أحسن إحساسا له من 
بعض . واختار أبو نصر القشيرئ وغيره التفاوت فقال: 
لاندعى أن كل منا فى القرآن على أرقع الدرجات فى 
الفصاحة:؛ وكذا قال غيره: فى القبرآن الأفصح 
والفصيحء وإلى هبذا نحا الشيخ عز السدين بن عِبده 
السلام؛ ثم أورد سؤالا وهو أنه لِمَ لَمْ يأت القرآن 
جميعه بالأقص؟ وأجاب,عنه الصدر موهوب اللجزرى 
بما حاصله أنه لو جاء القرآن على ذلك لكان على غير 
النمط المعتاد فى كلام العرب من الجمع بين الأفصيح 
والفصيح فلا تتم الحجة فى الإعجاز » فجاء على 
نمط كلامهم المعتاد ليتيم ظهور العبجز عن معسارضته 
ولا يقولوا مثلا : أتيث بما لا قدرة لنا على جنسه كما 
لايصح من البصير أن يقول للأعمى : قد غلبتك 
بنظرى » لأنه يقول له : إنما تتم لك الغلبة لو كنت 
قادرا على النظر وكان نظرك أقوى من نظرى ٠‏ وأما إذا 
فقسد أصل النظر فكيف تصح منى المعسارضة ؟. 

الرابع : قيل الحكمة فى تنزيه القرآن عن الشعر 
مروت ان الموزون من الكلإم نرتبسه فوق رتبة غيره 
أن القرآن مث منبع الحق .ومجمع الصدق.؛ وقصارى أمر 


الشاعر التخيبل بتصور الباطل فى صورة الحق 
والإفراط فى الإطراء والمبالغة فى الذم والإيذاء دون 
إظهار الحق وإثبات الصدق ٠‏ ولهذا نزه الله نبيه عنه » 
ولأجل شهرة الشعر بالكذب سمّى أصحابٌ البرهان 
القياساتٍ المؤدية فى أكثر الأمر إلى البطلان والكذب 
شعرية . وقال بعض الحكماء : لم ير متدين صادق 
اللهسجة مفلق فى شعره . وأما ما وجد فى القرآن مما 
صورته صورة الموزون فالجواب عنه أن ذلك لا يسمى 
شعرا » لأن شرط الشعر القص » ولو كان شعرا لكان 
كل من اتفق له فى كلامه شىء موزون شاعرا » فكان 
ذلك » وقد ورد ذلك غلى الفصحاء » فلو اعتقدوه 
شعرا لبادروا إلى معارضته والطعن عليه لأنهم كانوا 
ألحرض شىء:عن ذلك ؛ وإنما يقع ذلك لبلوغ الكلام 
الغاية القصوى فى الانسجام . وقيل البيت الواحد وما 
كان على وزنه لا يسمى شعرا » وأقل الشعر بيئان 
فصاعدا. وقيل الرجز لا يسمى شعرا أصلا ؛ وقيل أقل 
ما يكون من الرجز شعرا أربعة أبيات » وليس ذلك فى 
القرآن بحال . 

الخامس: قال بعضهم؛ التحدى إنما وقع للإنس 
دون" الجن لأنهم ليسوا فن أهل اللسان العربى الذى 
جاء القرآن على أساليبه » وإنما ذكروا فى قوله تعالى:؛ 
طقل لثن اجتمعت الإنس والجن» تعظيما لإعجازه » 
لأن للهيئة الاجتماعية من القوّة ذا ليس للأفراد » فإذا 
فرض اجتماع الثقلين فيه ؤظاهر بعضهم بعضا وعجزوا 
عن المعارضة كان الفريق الواحد أعجز. وقال غيزه : 
بل وقع للجن أيضا والملائكة منوبون فى الآية لأنهم.لا 
يقدرون أيضا على الإتيان بمثل القرآن . وقال الكرمانى 
فى غرائب التفسير : إنما اقتصر فى الآية على ذكر 
الإنس والجن لأنه 2 كان ب إلى الثقلين در 
الملائكة . 


إعجازالقران 


السادس : سثل الغزالى عن معنى وله تعالى : 
«إولو كان من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا 4 
[النساء: 87] فأجاب: الاحتلاف لفظ مشترك بين 
معان» وليس المراد نفى اختلاف الناس فيه » بل نفى 
الاختلاف عن ذات القرآن . ويقال هذا كلام مختلف : 
أى لا يشبه أوله أخخره فى الفصاحة 0 أوهو مختلف 
|الدعوى: أى بعضه يدعو إلى الدين وبعضه يدعو إلى 
الدنياء وهو مختلف النظم فبعضه على وزن الشعر 
وبعضه منزحف وبعضه على أسلوب مخصوص فى 
الجزالة وبعضه على أسلوب يخالفه» وكلام الله منزه 
عن هذه الاختلافات» فإنه على منهاج واحد فى النظم 
مناسب أوله آخره» وعلى درجة واحدة فى غاية 
الفصاحة. فليس يشتمل على الغث والسمين» 
ومسوق لمعنى واحد وهو دعوة الخلق إلى الله تعالى 
وصرفهم عن الدنيا إلى الدين» وكلام الآدميين تتطرق 
إليه هذه الاختلافات»؛ إذْ كلام الشعراء والمترسلين إذا 
قيس عليه وجد فيه اختسلاف فى منهاج النظم ثم 
اختلاف فى درجات الفصاحة بل فى أصل الفصاحة 
حتى يشتمل على الغث والسمين». ولا يتساوى 
رسالتان ولا قصيدتان بل تشتمل قصيدة على أبيات 
فصيحة وأبيات سخيفة» وكذلك تشتمل القصائد 
والأشعسار على أغراض مختلفة. لأن الشعسراء 
والفصحاء فى كل واد يهيمسون» فتارة يمدحون السدنيا 
وتارة يذمونها» وتارة يمدحون الجبن ويسمونه حزما 
وتارة يذمونه ويسمونه ضعفاء وتارة يمدحون الشجاعة 
ويسمونها صرامة وتارة يذمونها ويسمونها تهوراء ولا 
ينفك كلام أدمى عن هذه الاخشلافات لأن منشأها 
اخختلاف الأغراض بالأحوال» والإنسان تختلف أحواله 
فتساعده الفصاحة عند البساط الطبع وفرحهء وتتعذر 
عليه عند الانقباض وكذلك تختلف أغراضه فيميل إلى 
الشىء مرة ويميل عنه أخرى » فيوجب ذلك اختلافا 
فى كلامه بالضرورة» فلا يصادف إنسان يتكلم فى 
ثلا وعشرين سنة وهى مدة نزول القرآن فيتكلم على 


غرض واحد ومنهاج واحدء ولقد كان النبى يك بشرا 
تختلف أحوالهء فلو كان هذا كلامه أو كلام غيره من 
البشر لوجدوا فيه اختلافا كثيرا ‏ 

السابع : قال القاضى : فإن قيل هل تقولون إن غير 
القرآن من كلام الله معجزا كالتوراة والإنجيل؟ قلنا: 
ليس شىء من ذلك بمععجز فى النظم والتأليف وإن 
كان معجزا كالقرآن فيما يتضمن من الإخبار بالغيوب» 
وإنما لم يكن معجزا لأن الله تعالى لم يصفه بما وصف 
به القرآن. ولأنا قد علمنا أنه لم يقع التحدى إليه كما 
وقع فى القسرآن . ولأن ذلك اللسان لا يتأتى فيسه من 
وجوه الفصاحة ما يقع به التفاضل الذى ينتهى إلى حد 
الإعجاز وقد ذكر اين جنى فى الخاطريات فى قوله 
تعالى : © قالوا با موسى إما أن ثُلتَى وإما أن نكون أول 
من ألقّ 4[ طه: 50 ] أن العدول عن قوله -اوإما أن 
نلقى» لغرضين : أحدهما لفظى وهو المزاوجة 
لرؤوس الآى. والآكثمر معدوى وهو أنه تعسالى أراد أن 
يخبر عن قوة أنفس السحرة واستطالتهم على موسى 
فجاء عنهم باللفظ أتم وأوفى منه فى إسنادهم الفعل 
إليه. ثم أورد سؤالا وهو: إنا لا نعلم أن السحرة لم 
يكونوا أهل لسان فيلهب بهم هذا المذلهب من صنعة 
الكلام؟ وأجاب بأن جميع ما ورد فى القرآن كناية عن 
غير أهل اللسان من القرون الخالية إنما هو معرب عن 
معانيهم وليس بحقيقة ألفاظهم» ولهذا لاايشك فى أن 
قوله تعالى : © قالوا إن هذان لساحران يريدان أن 
يخرجاكم من أرضكم بسحرهما ويذهبا بطريقتكم 
المثلى 4[ طه: “57 ] إن هذه الفصاحة لم تجر على 
لغة العجم . 

الثامن: قال البارزى فى أول كتابه 9 أثوار التحصيل 
فى أسرر التنزيل » اعلم أن المعنى الواحد قد يخبر 
عنه بألفاظ بعضها أحسن من بعضص» وكذلك كل 
واحد من جزأى اللجملة قد يعبر عنه بأفصح ما يلائم 
الجزء الآترء ولا بد من استحضار معانى الجمل أو 


إعجنزالقران 


استحضار جميع ما يلائمها من الألفاظ ثم استعمال 
أنسبها وأفصحها واستمحضار هذا متعذر على البشر فى 
أكثر الأحوال وذلك عتيد حاصل فى علم الله» فلذلك 
كان القرآن أحسن الحديث وأفصحه وإن كان مشتملا 
على الفصيح والأفصح والمليح والأملح » ولذلك أمثلة 
منها قوله تعالى : 8 وجنى الجنتين دان © [ الرحمن : 
8 ] لو قال مكانه وثمر الجنتين قريب لم يقم مقامه 
من جهة الجناس بين الجنى والجئتين» ومن جهة أن 
التمر لا يشعر بمصيره إلى حال يجنى فيها؛ ومن جهة 
مؤاخاة الفواصل . ومنها قوله تعالى : « وما كنت تتلوا 
من قبله من كتاب 1# العنكبوت: 48 ] أحسن من 
التعبير بتقرألئقله بالهمزة. ومنهاظ لاريب نيه © 
[ البقرة: ؟ ] أحسن من لاا شك فيه لثقل الإدغام» 
ولهذا كثر ذكر الريب . ومنها ا ولا تهنوا 1[ آل 
عمران: 119 ] أحسن من ولا تضعفوا لخفته و طإوهن 
العظم منى 4 [ مريم: 3 ] أحسن من ضعف» لأن 
الفتتحة أخف من الضمة» ومنها ‏ أمن ‏ أخحف من 
صدق» ولذا كان ذكره أكثر من ذكر التصديق و «أثرك 
الله 4 [يوسف: 4١‏ ] أخف من فضّلك, وأتى أخعف 
من أعطى» وأئذر أخف من خوف» وخير لكم أخيف 
من أفضل لكم» والمصدر فى نحو ا هذا خلق الله © 
«يؤمنون بالغيب» أخف من مخلوق» والغائب ونكح 
أخف من تزوج لأن فعل أخف من تفعل» ولهذا كان 
ذكر التكاح فيه أكثر: » ولأجل التخفيف والاختصار 
استعمل لفظ الرحمة والغضب والرضا والحب والمقت 
فى أوصاف الله تعالى مع أنه لا يوصف بها حقيقة ؛ 
لأنه لو عبر عن ذلك بألفاظ الحقيقة لطال الكلام؛ 
كأن يقال يعامله معاملة المحب والماقتء فالمجاز 
فى مثل هذا أفضل من الحقيقة لخفته وامتصاره 
وابتنائه على التشبيه البليغ» فإن قوله تعالى: ظ فلما 
آسفونا انتقمنا منهم 4 [ الزخحرف: 6 ] أحسن من 
فلما عاملونا معاملة الغضبء أو فلما أتوا إلينا بما 
يأثيه المغضباه. 


التاسع : قال الرمانى : فإن قال قائل: فلعل السور 
القصار يمكن فيها المعارضة» قيل لا يجوز فيها ذلك 
من قبل أن التحدى قد وقع بها فظهر العجز عنها فى 
قوله تعالى 8 فائدوا بسورة © فلم يخص بذك الطوال 
دون القصار فإن قال: فإنه يمكن فى القصار أن تغير 
الفواصل فيجعل بدل كل كلمة ما يقوم مقامها فهل 
يكون ذلك معارضة؟ قيل له؛ لا من قبل أن المفحم 
يمكنه أن ينشىء بيتا واحدا ولا يفصل بطبعه بين 
مكسور وموزون» فلو أن مفحما رام أن يجعل بدل 
قوافى قصيدة رؤبة : 
وقاتم الأعماق نخاوى المختشرق 

مشبه الأعلام لمساع الخفق 
# بكل وفد الريح من حيث انخرق * 

فجعل بدل المخترق الممزق وبدل الخفق الشفق 
وبدل انخرق انطلق لأمكنه ذلك» . ولم يثبت له به قول 
الشعر ولا معارضة رؤبة فى هذه القصيدة عند أحد له 
أدنى معرفة » فكذلك سبيل من عَيّر الفواصل ٠‏ 

( الإثقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ط . مصطفى البابى الحلبى ؟/ 
150-14 ). 

ولا بأس من أن نبين هنا ما أجمله الإمام السيموطى 
بشأن إخبار القرآن الكريم عن الغيوب ننقله لك عن 
القاضى الباقلانى الذى يقول : 

ذكر أصحابنا وغيرهم فى ذلك ثلاثئة أوجه من 
الإعجاز. أحدها : يتضمن الإخبار عن الغيوب» وذلك 
مما لا يقدر عليه البشرء ولا سبيل لهم إليه. فمن ذلك 
ما وعد به الله تعالى نبيه يف أنه سيظهر ديئه على 
الأديان بقوله عز وجل ظ هو الذى أرسل رسوله بالهدى 
ودين الحق ليظهره على الدين كله ولو كره المشركون» 
[ الفتح 18 ] ففعل ذلك . وكان أبو بكر الصديق رضى 
الله عنه إذا أغزى جيوشه عرفهم ما وعدهم الله من 


إعجسزالقران 


إظهار دينه ليثقوا بالنصر ويستيقتوا بالنجح . وكان عمر 
ابن الخطاب رضى الله عشه يفعل كذلك فى أيامه» 
حتى وقف أصحاب جيوشه عليه » فكان سعد بن أبى 
وقاص رحمه ألله وغيره من أمراء الجيوش من جهته 
يذكر ذلك لأصحابه ويحرضهم به ويوثق لهم ( انظر: 
أرماث ( يوم ) وكانوا يلقون الظفر فى مواجهاتهم » 
حتى فتح إلى آخر أيام عمر رضى الله عده إلى بلخ 
وبلاد الهند» وفتمح فى أيامه مرو الشاهجان وسرو 
الروذ» ومنعهم من العبور بجيحون» وكذلك فتح فى 
أيامه فارس إلى إصطخر وكرمان ومكران وسجستان 
وجميع ما كان من مملكة كسرى وكل ما كان يملكه 
ملوك الفرس بين البحرين من الفرات إلى جيحون » 
وأزال ملك ملوك الفرس فلم يعد إلى اليوم ولا يعود أبدا 
إن شاء الله تعالى» ثم إلى حدود أرمينية وإلى باب 
الأسواب» وفتح أيضًا ناحية الشام والأردن وفلسطين 
وفسطاط مصرء وأزال ملك قيصر عنهاء وذلك من 
الفرات إلى بحر مصر وهو ملك قيصرء وغزت الخيول 
فى أيامه إلى عمورية» فأخخذ الفضواحى كلها ولم يبق 
دونها إلا ما حجز دونه بحر أو حال عنه جبل منيع أو 
أرض حشنة أو بادية غير مسلوكة» وقال الله عز وجل : 
« قل للذين كضروا ست لسون وتُحشرون إلى جهنم 
وبئس المهاد » [ آل عمران: ؟١‏ ] فصدق فيه وقال 
فى أهل بدر: ظ وإذ يعدكم الله إحدى الطائفتين أنها 
لكم » وونى لهم بما وعد. وجميع الآيات التى 
يتضمئها القران من الإحبار عن الغيوب يكشر جدا» 
وإنما أردنا أن ننبه بالبعض على الكل . 

( إعجاز القرآن للقاضى أبى بكر الباقلانى المطبوع 
بأسفل صحائف الإتقان فى علوم القرآن للسيوطي /١‏ 
.)65١-4‏ 

ويجمل الإمام القرطبى هذا كله بأن يحدد وجوه 
أعجاز القرآن الكريم بعشرة هى : 

١‏ النظم البديع المخالف لكل نظم معهود فى 


لسان العرب وفى غيرها . 

الأسلوب المخالف لجميع أساليب العرب . 

7 الجزالة التى لا تصح من ممخلوق بحال . 

؛ ‏ التصرف فى لسان العرب على وجه لا يستقل به 
عربى؛ حتى يقع منهم الاتفاق من جميعهم على 
إصابته فى وضع كل كلمة وحرف موضعه . 

5 الإخبار عن الأمور التى تقدمت فى أول الدنيا إلى 
وقت نزوله من أمىّ » ما كان يتلو من قبله من كتاب» 
ولا يخطه بيمينه؛ فأخبر بما كان من قصص الأنبياء 
مع أممهاء والقرون الخالية فى دهرهاء وذكر ما سأله 
أهل الكتاب عنه؛ وتحدّوه به؛ من قصة أهل الكهف» 
وشأن موسى والخضر عليهما السلام؛ وحال ذى 
القزين» فجاءهم وهو أمئٌ من أمّة أنّيةء ليس لها 
بذلك علم_بما عرفوا من الكتب السالفة صحته» 
فتحققواصدقه . 

الوفاء بالوعد» المدرك بالحس فى العيان؛ فى 
كل ما وعد الله سببحاله . 

الإتخبسار عن المغيبات فى المستقبل التى لا 
يُطلّع عليها إلا بالوحى . 

ما تضمئه القرآن من العلم الذى هو قوام جميع 
الأنام» فى الحلال والحرام» وفى سائر الأأحكام . 

4 الجكم البالغة التى لم تجر العادة بأن تصدر فى 
كثرتها وشرفها من أدمئ . 

١‏ التناسب فى جميع ما تضمنه ظاهرًا وباطنًا من 
غير اختلاف . 

قال الفيروزابادى : قلت: فهذه عشرة أوجه ذكرها 
علماؤنا رحمة الله عليهم : 

ووجه حادى عشر: قاله ٠‏ الام وبعض القدرية: 
وهو أن وجه الإعجاز هو المنع من معارضته» والصرفة 
عند التحدّى بمثله وأن المنع والصّرفة هو المعجزة؛ 


دون ذات القرآن» وذلك أن الله تعالى صرف هممهم 
عن معارضته مع تحديهم بأن يأتسوا بسورة من 
مثله ... وهذا فاسد. 

( فضائل القرآن وآداب التلاوة للإمام القرطبى - 
تحقيق د . أحمد حجازى السقا/ !9 .1٠١١-‏ انظر 
أيضًا بصائر ذوى التمبيز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار "0/١‏ /ا/ا وشرح 
النسفية فى العقيدة_د. عبد الملك عبد الرحمن 
السعدى / 2187 ومباحث فى علوم القسرآن ‏ متاع 
القطّان. مكتبة وهبة. القاهرة؛ الطبعة الخامسة 
0ه 1983م/ /17؟. ١75ء‏ وإعجاز القرآن 
البيانى بين النظرية والتطبيق- د. حفنى محمد شرف . 
لجئة القرآن والحديث . المجلس الأعلى للشئون 
الإسلامية. الكتاب الرابع 1145ه اع/ 
414/88 و١‏ إعجساز القرآن 
الكريم »_د. محمد حسين الذهبى . مجلة الوعى 
الإسلامى . السنة الثامنة» العدد 44 شوال 1147ه_ 
نسوفمبر 141/7م/ 1١17‏ وتأريخ القرآنإسراهيم 
الإبيارى / 44 47 »؛ واإعجاز القسرآن وتطور وجوه 
إعجازه بتطور الثقافات » الشيخ عبد الستار السيد 
وزير أوقاف سوريا. المؤتمر السابع . مجمع البحوث 
الإسلامية . شعبان 1197ه سبتمبر 191/7م/ 41 
1778 و وقفات مع صادق الرافعى فى إعجاز 
القران» د. عبد الفتاح محمد سلامة. المجلة 
العربية؛ العدد )1١(‏ ربيع الأول ؟*14ه يئاير 
كخدام/ 5-414 ). 


»* إعجاز القرآن : 


للباقلانى. أحد مخطوطات علوم القرآن الكريم 
بدار الكتب الظاهرية وجاء بيائه كالتالى: 


الرقم 0/09٠‏ 
المؤلف: أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن 


جعفر الباقلانى المتوفى سنة "5*1 ه. 

فائحة المخطوط : الحمد لله المنعم على عباده بما 
هداهم من الإيمان والمتتم إحسانه بما أقام لهم من 
جلي البرهان الذى حمد نفسه بما أنزل من القرآن 
ليكون بشيرًا ونليرًا وسراجًا منيرًا وهاديًا إلى ما ارتفى 
لهم من ديشيه وسلطانًا أوضح لهم وجه تبيينه ودليااٌ 
على وحداليته ... 

خاتمة المخطوط : على أن الصدر الأول ما فيهم إلا 
نجم زاهر أو بحر زاخحرء وقد بينًا أن لا اعتصام إلا 
بهداية الله عر وجل ولا توفيق إلا بنعمته» وذلك فضل 
الله تعالى يؤتيه من يشاء فتأمل ما عرفناك في كتايناء 
وفرّغ له قلبك وأجمع عليه لبك ثم اعتصم بالله جل 
ثناؤه يُهُدِكء وتوكل عليه يُعِنْكء وافزع إليه يبجدك 
واسترشده يرشدك وهو حسبى وحسبك وعم الوكيل . 

أوصاف المسخطوط نسخة قديمة قيّمة من القرن 
السادس الهجرى» مكتوبسة بخط نسخى جيد مضبوط 
بالشكل ضبطًا تامًا. الشواهد الشعرية مكشوبة بخط 
أكبر. على الورقة الأولى مجموعة من قيود التملك 
وكلها مطموسة تاريخ آخرها سنة 77١١ه.‏ على 
الورقة الأخيرة قيد مطالعة باسم أحمد بن عبد الله بن 
أبى بكر بن صالح المرعشى ثم الحلبى . 

النسخة مصابة بالرطوبة وقد بدأت أوراقها تتكسر 
نتيجة لجفافها. الورقة الأولى مرممة. الغلاف من 
الجلد المزخرف . 

ف م س 

ل 0ت يلت 

المصادر: تاريخ بغداد: 0/ 8/4 وفيات" 
الأعيان: /١‏ 504 تذكسرة الحفاظ: #/ “7317 
شدرات الذهب: ١59/5‏ _كنوز الأجداد: ,7١[/‏ 


القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 1/ 7"5» 


إعجلززالقران 


الإعجاز والإيجاز 


لال. انظر أيضًا أقدم المخطوطات العربية فى مكتيات 
العالم كوركيس عواد / 41 38 رقم تسلسلى 
77؟)» ولميحات فى المكتبة والبحث والمصادر_د. 
محمد عجاج الخطيب / 151). 

وقد ذكره الدكتور محمد ماهر حمادة بين المصادر 
العربية» وأشار إلى طبعة دار المعارف الثانية بالقاهرة » 
تحقيق السيد أحمد صقر (745 صفحة) وقال عنه : 
بسط المؤلف القسول فى الإبانة عن وجه إعجاز القرآن 
والدلالة على مكانته بين العلوم: : فهذا الكتاب 
الإلهى المحفوظ بإذن الله قد تحدى الناس أن يأتوا 
بسورة من مثله فعجزوا وظل العجز فى معارضته باقيّا 
فى كل عصر لأنه المعجزة الخالدة لصاحب الرسالة 
الإسلامية ؛ وقام المحقق بمهمة التحقيق خير قيام 
وزوده بفهارس كثيرة ومتقئة | ه. 

ثم يذكر الكتاب ثانية بطبعة دار المعارف ١954‏ 
(741صفحة) ‏ تحقيق السيد أحمد صقر؛ ويضيف 
قائلا: زود المحقق الكتاب بمقدمة طويلة مقدارها 
4 صفحة وهى عبارة عن دراسة للباقلانى وعمله 
وفكرة إعجاز القرآن وتطورها. وقد شرح النْص وضبطه 
وزوّده بفهارس كثيرة متقنة وصور لمخطوطات . 

( المصادر العربية والمعربة ‏ د. محمد ماهر 
حمادة/ .)١١[/00115‏ 

ويوجد مخطوط ضمن مجميع بخزانة القرويين: 
أوراقه 11/5 مسطرته 76 مقياسه /ا؟ 7١“‏ , 

( فهرس مخطوطات خزانة القفرويين ‏ محمد العايد 
الفاسى .4١0 2484/١‏ انظر أيضًّا إعجاز القرآن 
للباقلائي ‏ إعداد ممدوح حسن» تصدير طه عبد 
الرءوف سعد دار الأمين؛ القاهرة 1١5اهب‏ 
97ام). 

* إعجاز القرآن : 
قال حاجى خليفة : 


إعجاز القرآن ‏ لابى عبد الرحمن محمد بن زيد 
الواسطى المتوفى سنة ست وثلئماثة وشرحه الشيخ عبد 
القاهر بن عبد الله الجرجانى المتوفى سنة أربع وسبعين 
وأربعمائة شرحين : كبيرا وسماه المعتضد وصغيرا. 
وممن صنف فيه الإمام فخر الدين محمد بن عمر 
الرازى المتوفى سئة سثْ وستمائة والإمام حمد بن 
محمد الخطابى والقاضى أبو بكر الباقلانى وابن سراقة 
من حيث الأعداد ذكر فيه من واحد إلى ألوف» 
والرمانى ؛ وابن أبى الأصبع » والزملكانى» والرويائى . 

.)17١ /١ (كشف الظئون‎ 


»* إعجاز القرآن (علم.) : 


ذكره أبو الخير من جملة فروع علم التفسير وقال؛ 
اصنف فيه جماعة فذكر منهم الخطابى والرمائى 
والرازى ». انتهى . 


* إعجاز القرآن والبلاغة النبوية: 


لمصطفى صادق الرافعى ( 17419 -1105ه ) فى 
مجلد. طبع عدة مرات , 

( لمحات فى المكتبة والببحث والمصادر ‏ د/ 
محمد عجاج الخطيب/ 00) 

قالت المؤلفة: الطبعة التى لدي هى الثامنة» وهى 
عارية عن اسم الداشر وتاريخ ومكان النشرء وبها 
فاتحة بقلم محمد سعيد العريان» وكلمة بقلم سعد 
زغلول باشا مؤرخة فى /1١/١‏ 1477ء ومقدمة 
(للطبعة الثالثة ) بقلم محمد رشيد رضا صاحب 
المنار. 


* الإعجاز والإيجاز : 


ذُكر فى كشف الظدون يعنوان 3 إعجاز الإيجاز » 
يوجد ممخطوطه بدار الكتب الظاهرية بدمشق وجاء 
بيانه كالتالى: 


لعبد الملك بن محمد بن إسماعيل» أبى منصور 


الإعجاز والإيجاز 


التعالبى المتوفى سنة 41ه/ 1"8١1١م‏ ( ترجمته فى 
الأعلام 711/5 ومعجم المؤلفين 5/ 184). 

أراد بالإعجاز كلام الله تعالى وكلام النبى يَكِ 
وبالإيجاز أعيان البلاغة وأعلام البراعة وسحرة الشعر. 

أوله : « أما بعد حمد الله عز اسمه والصلاة على نبيه 
محمد المصطفى وآله» فمن الكبائر أن تسير مؤلفاتى 
فى البلاد مسير الأمثال وتسرى الجبال إذ هى رياحين 
الملوك والأمراء وفواكه الفضلاء والرؤساء وليس لى فيها 
مؤلف برسم الشيخ الجليل أبى سعيد محمد بن أحمد 
ابن غسان ...1 . : 

آخره: ‏ وله فى التهنئة بشهر رمضان: عرف الله من 
سركاته ما يربى على عدد الصائمين والقائمين فاز 
الكتاب». 

نسخة ناقصة بين الورقتين »4١‏ 47» ومقابلة» 
طالع فيها ونقلها محمد الخطيب الموقع . وعليها 
تملك أبى الفضل الوفائى سنة 1١54‏ وعثمان بن 
أحمد الدميرى ومحضار بن عبد الله بن محمد . 

(8)44-55اق قاس “ااكاهرلااسم. 

,1١١١١ الرقم‎ 

طبع الكتاب يمصر سنة ١8917‏ بتحقيق اسكندر 
آصاف. وبمقارنة المطبوع والمخطوط تبين أن 
المطبوع أوسع وأغزر من المخطوط مما يجعلنا نرجح 
أن المخطوط مختصر المطبوع . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد وياسين محمد 
السواس/ 45» !5 وهامش ؟ ). 

ونشيه هذه النسخة نسختان مصوّرتان محفوظتان 
بمعهد المخطوطات العربية والنسسخة الأولى , 


الإعجام 


وعلى هوامشها شروح وتعليقات . 
7 ورقة ١اسطرا‏ 4١*<ااسم.‏ 
[ مكتبة عارف حكمت بالمدينة المئورة ؟ أدب ]. 
والنسخة الثانية بقلم تعليق حسن؛ كتبها محيى 
الدين محمد ( خخادم الأمراء الجاولية بمصر ) سلة 
/1ه. تختلف عن النسخة السابقة كثيرًا . 
أولها : ناقصة الأول. يبدأ الموجود منها أثناء الباب 
الثالث» وذلك قبيل كلام الأحنف بن قيس بقوله : من 
فوقى أو مثلى» ولست أقدر على الانتقام منهء فإن 
ذلك يضرنى ويضنينى» ولا يضر من لا تصل إليه يدى 
وآخره : 
كم ولد يحرم أولاده 
وخي ره يحظى بسه الأبعسد 
كالعين لاتبصر ماحولها 
ولحظلها يدرك مسا يبعسسد 
تم كتاب الإعجاز والإيجان. 
5 ورقة لاا سطرًا 1١17‏ سم. 
[إسكوريال 1١/4891‏ ]. 
( فهرست المخطوطات المصورة. معهسد 
المخطوطات العربية. الأدب ج١‏ ق ١‏ . القاهرة 
لم/ "ل 16 
#* إعجاز الناظرين فى الخلاف : 
إعجاز الناظرين فى الخلاف ‏ لعبد الله ( بن محمد) 
الكاشغرى الخائقاهى وهو مختصر على نخمسة فصول 
أجاب فيه عن الاعتراضات التى كتبها القلانسى على 
الأدلة الشسرعية سسوى الإجماع وأجاب أيضا عما ورد 
عليه. أوله: الحمد لله الذى هدانا إلى الرشاد... إلخ , 
(كشف الظئون 1/ .)17١‏ 
* الإعجام : 
الإعجام : نقط الكتاب . 


أعجب العجب فى شرح لامية العرب 


أعداد الوفق (علم .) 
(التعريفات للجرجانى/ ١16‏ ). العجم» والمشهور بهذه النسبة عبد العزيز بسن سويد 
لقد كانت الحروف خالية من التنقيط» مماكان التجيبي ثم الأعجمى من الموالى فقيل له الأعجمى » 


يؤدى إلى اخشلاف القراءات أحيانا» والتصحيف 
أحيانا أخرى . 

وفى خلافة عبد الملك بن مروان قام يحبى بن يعمر 
ونصر بن عاصم بوضع نقط لبعض الحروف العربية» 
بحيث أصبحت النقطة جزءًا من الحرف» توضيحًا له 
عن أمثاله . 

وقد حدث الإعجام عام ١ه‏ / اثلا 

انظر: الشكل والإعجام . 

»* أعجب العجب فى شرح لامية العرب: 

من مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى . 

لأبى القاسم جار الله محمد بن عمر الزمخشرى 
المتوفى سنة ٠‏ “1هه/ ه"11ام. 

الأول : ( سبحاتك اللهم وبحمسدك معرب 
الأفهام ...). 

ولامية العرب للشتفرى . 

نسخة جيدة كتبها بخط النسخ الجيد رستم بن 
حسين سنة 195١ه/‏ 14108ام. 

الرقم: 1445 , 

4ل ص ١الاكلاسم.‏ اآأس. 

طبع هذا الشرح مع شرح محمد بن القاسم المقرى 
فى القاهرة سنة 17"74ه/ 1900م و1118اه/ 
م وطبع أخييرًا ببيروت سنة 1917م وله طبعة 
قديمة ومعه شرح مقصورة أبن دريد. 

( ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى - أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 78 ) . 

* الأعجمى : 

قال السمعانى : 

الأعجمى : بفتح الألف وسكون العين المهملة 
وفتح الجيم وفي أشخرها الميمء هذه النسبة إلى 


كان على شرّط مصر وكان شريقاء ذكره يحبى بن 
عثمان بن صالحء وتوفى في شوال سنة أربع وماثتين . 
وعبد رب بن خالد بن أبى عودة التجيبى الأعجمى من 
موالى بني الأعجم من أهل مصر» يروى عن ابن وهب 
وابن عفير» توفى يوم النصف من جمادى الأولى سنة 
تسع وخمسين ومائتين . 

.)185 /١ (الأنساب‎ 

واستدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت: قوله عن عبد العزيز: قيل له الأعجمى لأنه 
من الموالى : وهم» والصواب أنه قيل له الأعجمى» 
لأنه تسب إلى الأعجم بن سعد بن أشروش بن شبيب 
ابن أشرس بن السَكُون» بطن من تُجِيب؛ وكان عبد 
العزيز مولاهم فنسب إليهم لا إلى العجمة؛ وممن 
ينسب إلى القبيلة نفسها: أسير بن عمروي بن سيار بن 
مرئد بن الأعجم؛ يروى عن ابن مسعود» روى عنه 

(اللباب لابن الأثير /١‏ 9/8 ). 


* أعداد الوفق ( علم») : 


الؤفق: هو المعروف بالمريسع السحرى 
عمقنا5 عأعة81 . 

( العلوم العقلية فى المنظوسات العربية أ. د جلال 
شوقى . مؤسسة الكويت للتقدم العلمى الكسويت. 
الطبعة الأولى ٠199م/‏ 54١5ء‏ 16؟). 

قال القنوجى : 

ذكره أبو الخير من فروع علم العدد» قال فى 
«الكشف »151/10(6): « وسيأتى بيانه فى علم 
الوّفق» ولم يذكر هناك . 

قال فى 3 مدينة العلوم »: 2 علم أعداد الوفق 


الأغدوا لى 


والدفق : جداول مربعة لها بيوت مربعة يوضع فى تلك 
البيوت أرقام عددية أو حروف بدل الأرقام بشرط أن 
يكون أضلاع تلك الجداول وأقطارها متساوية فى 
العدد» وأن لا يوجد عدد مكرر فى تلك البيوت. 
وذكسروا أن لاعتدال الأعداد خصواص فائضة من 
روحانيات تلك الأعداد أو الحروف» وترتب عليها آثار 
عجيبة» وتصرفات غريبة بشرط اختيار أوقات متناسبة 
وساعات شريفة. وهذا العلم من فروع علم العدد 
باعتبار توقفه على الحساب . ومن فروع علم الخواص 
باعتبار اثاره . 

وفى هذا العلم كتب كثيرة أحسنها كتاب ١‏ شمس 
الآفاق فى علم الحروف والأوفاق » ( وهو لعبد الرحمن 
ابن محمد البسيامى صاحب التصائيف. إيضاح 
المكنون 7/ 05 ) و بحر الوقوف فى علم الأوفاق 
والحروف » قال: وفى هذا العلم كتب كثيرة خارجة عن 
حد التعداد» , انتهى . ا 

لكن فى جواز استعمالها خخلاف والحق مئعه لعدم 
ورود النقل به عن الشارع عليه السلام . 

(أبجد العلوم لصِدّيق بن حسن القشوجىأعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق 
ا/خاء ١‏ وهامش .)١‏ 

* الأغدولى: 

قال السمعانى : 

الأعدُولى : بضم الألف وسكون العين وضم اللدال 
والواو المهملتين وفى آخرها اللامء هذه النسبة إلى 
أعدول وهو بطن من الحضارمة» منهم أبو عبد البحمن 
عبد الله بن لهيعة بن عقبة بن فرعان بن ربيعة بن ثوبان 
الحضرمى الأعدولى من أنفسهم قاضى مصرء روى 
عنه عمرو بن الحارث والليث بن سعد وعثمان بن 
الحكم الجذامى وعبد الله بن المبارك» وكان ابن لهيعة 
يقول: كنت إذا أتيت يزيد بن أبى حبيب يقول لي : 


كأنى بك قد قعدت على الوسادة ‏ يعنى وسسادة 
القضاءء فما مات ابن لهيعة حتى ولى القضاءء 
وكانت ولادته سنة سبع وتسعين وتوفى يوم الأحد 
للنصف من شهر ربيع الأول سئة أربع وسبعين ومائة» 
وصلى عليه داود بن يزيد بن حاتم الأمير. 

وأبو عكرمة لهيعة بن عقبة الأعدولى؛ يروى عن 
سفيان بن وهب . روى عنه يزيد بن أبى حبيب وزبان 
أبن فائد ومحمد بن عبيد الله التميمى» توفى سنة مائة 
فيمايقال. 

وحفيده أبو عكرمة لهيعة بن عيسى بن لهيعة بن 
عقبة الأعدولى» يروى عن عصه عبد الله بن لهيعة» 
روى عنه ابن عفير وابن بكير؛ وتوفى يوم الاربعاء أول 
يوم من ذى القعدة سئة أربع ومائتين. 

وأبوه أبو محمد عيسى بن لهيعة بن عقبة بن فرعان 
الحضرمى الأعدولى» يروى عن عكرمة» روى عنه 
أخوه عبد الله وربيعة بن الوليد الحضرمى» توفى في 
شوال سدة خمس وأربعين ومائثة» يقال أصابه سهم 
ليلة نزوة خالد بن سعيد بن ربيعة بن حبيش الصدفي 
بمصر فمات منه. وحفيده أبو محمد عيسى بن لهيعة 
ابن عيسى بن لهيعة بن عقبة الأعدولى من أهل مصرء 
حدث؛» وتوفى يوم الأربعاء لست لون من شعبان سئة 
سبع وحمسين ومائثتين . 

وأخوه أبو عقبة عياش بن لهيعة بن عيسى بن لهيعة 
ابن عقبة الأعدولى الحضرمى من أهل مصرء حدث» 
وروى عنه ابن عفير» وتوفى أول يوم من ذى القعدة سئة 
خمس عشرة وماثتين . 

ومحمد بن عيسى بن لهيعة بن عقبة الحضرمى! 
توفى في المحرم سئة ثمان وسبعين وماثة : 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 01857 187 . انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير /1١‏ 8/4 ). 


نضا 


الإعسذار الأعراب ( بالفتيح ) 
»« الإعذار: وسواء كأن من العرب أو م مواليهم » ويجمع الأقرابى 


جاء فى لسان العسرب: العذار والإعذار والعذيرة 
والعذير» كله : طعام الختان» وفى الحديث: «الوليمة 
فى الإعذار حق ؛ الإعذار: الختان. يقال: عذرته 
وأعذرته فهو معذور ومُعدّر ثم قيل للطعام الذى 
يطعم فى الختان إعذار. وأعذروا للقوم: عملوا ذلك 
الطعام لهم وأعدوه. والإعذار والعذار والعسليسرة 
والعذير: طعام المأدبة ... أبو زيد: ماصئع من 
الطعام عند الختان: الإعذار» وقد أعذرث؛ وأنشد: 
كل الطعسسام تشتهى ربيهةً 

الُسرس والإعسطلارٌ والتقبعهة 

انظر: العقيقة . 
* الأعراب ( بالفتج ): 

جاء فى اللسان: 

والأعرابى : البدوى» وهم الأعراب» والأعاريب: 
جمع الأعراب . وجاء فى الشعر الفصرح الأعاريب» 
وقيل : ليس الأعراب جمعًا لعرب» كما كان الأنباط 
جمعًا لتبط وإنما العرب اسم جنس . والنسب إلى 
الأعراب : أعرابى» قال سيبويه: إِنّما قيل فى النسب 
إلى الأعراب أعرابى » لأنه لا واحد له على هذا المعتى 
ألا ترى أنك تقول العرب»؛ فلا يكون على هذا 
المعنى؟ فهذا يقويه . وعربى : بين العروبة والعروبية» 
وهما من المصادر التى لا أفعال لها. وحكى 
الأزمرى : رجل عربى إذا كان نسبه فى العرب ثابثًا» 
وإن لم يكن فصيحًاء وجمعه العرب» كما يقال: 
رجل مجرسى ويهودى؛ والجمع » بحلف ياء النسبة؛ 


اليهود والمجوس . 
ورجل معرب إذا كان فصيحًاء وإن كان عجمى 
النسب. 


ورجل أعرابى» بالألف إذا كان بدوياء صاحب 
نّجعة وانتواء وارتياد للكلاء وتتبع لمسائط الغيث» 


٠‏ وسو 


على الأصراب والأعاريب . والأعرابى إذا قيل له: ينا 
عربى! فرح بذلك وبهعش له. والعربى إذا قيل له: يا 
أعرابى! غضب له . قمن نزل اليادية» أو جاور البادين 
وظعن بظعنهم ١‏ وانتوى بانشوائهم : فهم أعراب » ومن 
نزل بلاد الريف واستوطن المدن والقرى العربية وغيرها 
ممن ينتمى إلى العرب: قهم عرب» وإن لم يكونوا 
فصحاء . وقول الله» عز وجل: «إقالت الأعراب آماء 
قل لم نؤمنواء ولكن قولوا أسلمسا » فهؤلاء قوم من 
بوادى العرب قدموا على الثبى كك المديئة؛ طمعا فى 
الصدقات» لارطبة فى الإسلام » فسماهم ألله تعالى 
الأعراب» ومثلهم الذين ذكرهم الله فى سورة التوية» 
فقال: #الأصراب أشد كفا ونفائًا» الآية» نال 
الأزهرى ؛ والذى لا يفرق بين العرب والأعراب والعربى 
والأعرابي » ريما تتحامل على العرب بما يتأوله فى هذه 
الآية؛ وهو لا يميز بيسن العرب والأعراب» ولا يجوز أن 
يقسال للمهاجرين والأنصار أعراب» إنما هم عرب 
لأنهم استوطئوا القرى العربية» وسكنوا المدن. سواء 


. منهم الداشىء بالبدو ثم استوطن القرى» والشاشىء 


بمكة ثم هاجر إلى المديئة؛ فإن لحقث طائفة منهم 
بأهل البدو بعد هجرتهم» واثنوا نّعمّاء ورعوا مساقط 
الغيث بعدما كانوا حاضرة أو مهاجرة قيل ؛ قل تعربوا» 
أى صاروا أعرايًاء بعدما كانوا عربًا وفى الحديث: 


تمثل فى خحطبته ؛ 
» مهسا سر ليس بأعسسرابى # 


( جاء فى هامش ١‏ أن صحة « مهاجر » بالجرٌ ) , 

جعل المهاجر ضا الأعرابى . قال : والأعراب ساكو 
البادية من العرب الذين لا يقيمون فى الأمصار؛ ولا 
يدخلونها إلا لحاجة , 

والعرب: هذا الجيل ؛ لا واحد له من لفظه؛ وسواء 
أقام بالبادية والمدنث؛ والنسبة إليها أعرابى وعربى , 

وفى الحديث : ثلاث من الكبائر» منها التعرب بعد 


-- 


الأعراب ( بالفتح ) 


الهجرة: هو أن يعود إلى البادية ويقيم مع الأعراب» 
يعد أن كان مهاجرًا . وكان من رجع بعد الهجرة إلى 
موضعه من غير عذرء يعدونه كالمرتد. ومنه حديث 
ابن الأكوع : لما قتل عثمان خرج إلى الربذة وأقام بها 
ثم إنه دخل على الحجاج يومّاء نقال له: يا ابن 
الأكوع ارتددت على عقبيك وتعربت» قال: ويروى 
بالزاى» وسنذكره فى موضعه. قال: والعرب أهل 
الأمصارء والأعراب منهم سكان البادية خماصة» 
وتَعرب أى تشبه بالعرب وتعرب بعد هجرته أى صار 
أعرايًا. 

( لسان العرب لابن منظور ا/ 37850 78514 ), 

وقد ورد ذكر الأعراب فى القرآن الكريم فى الآيات 
التالية : 

4 #إوجاء المُعَذّرون من الأعراب ليّؤدّن لهم‎ ١ 
.]4٠ [العرية:‎ 

.] 91 الأعراب أشدٌّ كُفْرًا ونفانًا 14 التوبة:‎ 2-١ 

ا ومن الأصراب من يتخل ما ينفق مَفْرْمًا 
[التربة: 44 ]. 

4 ا ومن الأعراب من يؤمن بالله واليوم الآخر »> 
[التربة: 98 ]. 

5 ظا ومن حولكم من الأعراب منافقون ومن أهل 
المدينة مرّدُوا على النفاق ©[ التوبة: ١٠١1‏ ]. 

9-5 ما كان لأهل المديئة ومن حولهم من الأعراب 
أن يتخلفوا عن رسول الله 4[ التوبة : ١‏ ]. 

- © وإن يأت الأحرابٌ يووا لو أنهم بادُون فى 
الأعراب يسألون عن أنبائكم > [ الأحزاب : ]ل 

8- 8 سيقول لك المخلفون من الأعراب شغلتنا 
أموالنا وأهلونا فاستغفر لنا 14 الفتح ١١‏ ]. 

9-4 قل للمخلفين من الأعراب سَسُذْعَوْنَ إلى قوم 
أولى بأس شديد تقاتلونهم أو يُسلمون 14 الفتح: 
1]. 


٠. 


ا 


الإعراب ( بالكسر ) 


2-٠‏ قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا 
أسلمنا ولمّا يدخل الإيمانٌ فى قلويكم » [الحجرات: 
114 
محمد فؤاد عبد الباقى 0/ "49 ). 

* الإعراب ( بالكسر ) : 

أوردنا لك ما جاء عن الإعراب فى مادة 3 الأجرومية » 
فى المجلد الأول من هذه الموسوعة ص 167 ”167 
وما جاء فيها من نظم ص 151١-1865‏ . ونورد لك هنا 
بعض ما نستكمل به هذه المادة. 

فمن النظم ما أورده صاحب الملحة فى باب 


الإعراب حيث يقول : 
وإن تسرد أن تعرف الإعسرابا 

لتقتضى فى نطقك المصوابا 
فإنه بالرفع ثم الجر 

والنصب والجسزم جميعا يجرى 
فسالسرفع والنصب بلا مُمانع 

قد دخلا فى الاسم والمضارع 
والجر يستأثر بالأسمساء 

والجزم ببالفعل بلا امتراء 
كالرفع ضم أخسر الحروف 

والنصب:بالففح بلا وقوف 
والجر بالكسسر للتبيين 

والجزم فى السسالم بسالتسكين 

إعراب الاسم المفرد المنصرف . 

ونون الاسم الفريد المنصرف 

إذادرجت قلسائلا ولمتقف 
وقف على المنتصورب منئه بالألف 


الإعراب ( بالكسر) 


تقول عمصرو قد أضاف زيدًا والأصلُ في البنسا «للحسروف 
وال د صا الغسداة صِيدا والأصل ببالتسكين في الوقوفٍ 
وتسقط التسسوين إن أضفته والأصلٌ في الإعسراب أن يكونًا 
أو إن تكن بالسلام قد عسرسه حركة في الختم أو سكوننا 
مشاله جساء غسلام الوالى والأصل فى الرفع بضم قد صُرِفٌ 
وأقبل الفسلام كبالغسزال والأصلٌ في النصب بفتح قدألف 
( ملحة الإعراب لأبى القاسم الحريرى / 03 /1). والأصلٌ في الجسر بكسر ظاهرٍ 
وعن أقسام الإعمراب يقول الشيخ النبهانى صاحب والأصلٌ في الجزم سكون الآخر 
«الدرة اليتيمة »: والاسم أصلح عتيدممللفعلٍ 
أقسامة: رفع» ونصب» وهما ووه الاسس م أصسل وزن الفعسلٍ 
فى اسم وفع لثم جَ روزا(" ومعسربا صل لمي وضع 
تخصيصه باسم» وجسزم ينفرد ومص درا أصل لمشتق تبعع 
به مفضارع وإعراب يرد والأصلٌ في المبعسدا التعسريف 
مُقدرًا فى نحو: عبدى والفتى والأصلٌ في تقديمه معروف 
وغيسسر نص ب كل منقسو ص أتنئ والأصل في خيسسره التتكير 
كساسمع أخى داعى موليك الغنقى والأصل في رتبقسشه التأخغيسر 
واحكم على اسم شبسه حسرف بالبنا ‏ والأصلٌ في تقديم ماتقسول 
وف ى كيدعر وكيرمى ويرى الفعل والفسساعل والمفع سول 
فسالسرفع مع تصب الأخيسر قُدرا وأصلٍ الفساعل باتصالٍ 
واظهسر لنصب الأولين واحذف وأصلٍ المفعفول اسان 
أخس ركلُ جازما كالمقتف ١‏ وأصّل المفس ره للمجمسوع 
( فرائد النحو الوسيمة شرح الدرة اليتيمة للشيخ على 1 وأصّ ل المصسسروف للمصوعٍ 
أبن حسين المالكى وبهامشه « الدرة اليتيمة ؟ لناظم وفرع التعسريف عن تنكير 
عقدها الشيخ سعيد بن سعد بن نبهان الحضرمى / ”" 7 وفسرّع التنانيث عن تسذكير 
0 وفرع اك ع لتصغيسسر عن تكبير ١‏ 
ويحصى الآثارى فى ألفيته أربعين أصلا للإعراب وفيع الممسدود عن مقصسور 
يوضحها كما يلى: وك ورمع 
الأصلٌ في الإعراب للأسمساء 00 ١‏ 
: والأصل في الإخبار بالأسماء وفرعالمسزيدعن مجسردٍ 


|: [ 


الإعراب ( بالكسر) 


د ا 
0 5ه 
ا 

( ألغية الأثارى: كفاية الغلام في إعراب الكلام - 
صنعة زين الدين شعبان بن محمد القرشى الآثارى - 
حققه وقدم له د. زهير زاهد والأستاذ هلال ناجى / 
7. انظر أيضًا ألفية السيوطى النحوية / 8 8م), 

ويفرد ابن عبد البر فى 3 أدب المجالسة » بابا ١‏ فى 
تعليم الإعراب واجتناب اللحن وذم الغريب فى 
الخطاب ؟ ننقل لك بعضًا مما جاء فيه» وقد احتفظنا 
بالأرقام كما وردت فى النص: 

4 كتب 3 غمر ؛ إلى " أبى موسى 6: 

« أما بعد» فثفقهوا فى السئة وتعلموا العربية 6, 

4- وروى عنه أيضًا ‏ رضى الله عنه . أنه قال: 

( رحم الله عبدًا أصلح لساله ». 

قال «على بن محمد العبرتانى ؛ ( وهو 
المعروف بابن بسام» المتوفى سنة "١7‏ ه والعبرتانى 
نسبة إلى قرية ‏ عبرا ؛ من تواحى النهروان من أعمال 
بغداد), 
رأيت لسسان العسرء وافسد عقلسه 

وعنوانة» فانظسر بماذائُْقُوْن؟ 


فلا تعد إصصلاح اللسان فإئسه 

يخبسر عن مسا عنسمده وين 
ويعجبنى زى الفئى وسمسساله 

ويسقط من عيئى سسساصة يلحن 
على أن ل لإعراب حسدًا وريما 

سمعت من الأضسراب مسا ليس يحسن 
ولا خير في اللفظ الكسريعه سماعه 

ولا فى قبيسم الظلن في الفعل أحصن 


53 كان 3 عبد الله بن عمر » يضرب ولسده على 
اللحن. 

7 قال 9 شعبة 1, 

« مثل السذى يحفظ بل يتعلم الحديث ولا يتعلم 


النحو مثل السرير لا رأس له . 
 91*‏ قال 3 الخليل بن أحمد » شعرًا في المعني: 
اطلب اللحصو للحجّاج وللشعت 
سر يُقَيما والسشد المسروي 
والخطاب البليغ عند جواب الل 
سسقول وهنا بمثله في اللدي 
تنظم الحجسة الشتيتسة في السلب 
ك من القول مشل عقد الهسدي 
وتسرى اللحن بسالحسيب أي ال 
هيبسة مل الصدى على المشرفىٌ 
( الأنياث رواها الزيدى مع اخثلاف فى الشرتيب 
ضمن أبيات أخر ). 
4 قال « عبد الملك 1: 
( اللحن سخفة بالشريف 4, 


60 وقال أيضًا: 

اللحن في الكسلام أقبح من آثار الجسدرى في 
الوجه؛, 

5 - قال 3 ابن شبرمة ), 

١‏ إذا سَرّك أن تعظم في أعين من كنت عنده صغيرًا 
ويصغر في عينك من كان فيه كبيرا» فتعلم العربية» 
فإنها تجزيك عن المنطق وتدنيك من السلطان 4. 

617 قال الشاعر؛ 
النحويُصْليحٌ من لسسان الألْكَنٍ 

والمسرء تك رمس إذا لم يلحن 


إعراب الآجرومية إعراب أم الكتاب 
وإذا أردت من العلسوم اجلها وهو شرح مختصر لمقدمة اللجرومية , 
فاجلًهسسا منهسسا مُقيم الألسن كتب سنة 181 1ه 151/9م, 

ورأى ١‏ أبو الأسود الدُّؤلى » أعدالا للعجار ( الممخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى- 
عليها مكتوب لأبو فلان» فقال: سبحان الله يلحيون أسامة ناصر التقشبتدى / .)١16‏ 
ويربحون , * إعراب الألفية: 

84 قال رجل ل : الحسن البصريٌ »: يا ١أبو‏ انظر: تمرين الطلاب فى صباعة الإعراب. 
0 كسب الدراهم شغلك عن أن تفرك” 2 م عراب أم الكتاب؛ 

مر 4 شخلاه بن صفوان » بقوم من المسوالى 0 


يتكلمون فى العربية» فقال: لئن تكلمتم فبها فأنتم 
أول من أفسدها , 

1 - وقالوا : العربية تزيد المروءة. 

( أدب المجالسية وحمد اللسان للحافظ أبي عمر 
يوسف بن عبد الله المعروف بابن عبد البر تحقيق 
ودراسة سمير حلبى / 57-08 انظر أيضًا ابن جبى 
النحوى_د. فاضل صالح السامرائى, جامعة يغداد: 
8ه1919م/ 144 وما بعدها ومئن شذور 
الذلهب لابن هشام / سس ة؛ ومقفاتيح العلسوم 
للخوارزمى / 27١-19‏ والميزهر فى علوم اللغة 
وأنواعها للعلامة عبد الرجمن جلال الدين السبوطى 
اا 8" والمقرب لابن عصفرر / 57 1ق 
وكشاف اصطلاحات الفدون للتهانوى 5147/١‏ 
61 ومفتاح العلوم للسكاكى / 7/ وما بعيدها» 
وقطر الندى وبل الصدى لابن هشام الأنصارى /١‏ 
4 

* إعراب الأجرومية : 

كتاب في الحو والصرف لنجم الدين محمد بن 
بحبى بن تقى السدين بن عبادة الفرضى المتوفى سدة 
0ه 1194م. يسوجد المخطرط بمكتبة 
المتحف العراقي ؛ رقم 7"8, أوله « اللهم لا سهل إلا 
ما.جعلته سهلا ؟. 


الكتب الظاهرية وجاء بيانه كالتالى: إعراب أ 
إعراب آم 

الكتاب: الرقم: 77157, 

المؤلف: ولى الدين الديباجى العثمانى المتغلورطى 
المتوفى بعد سنة ١‏ لالاه. 

أوله: الحمد لله ركفى» وسلام على عباده الذين 
اصطفى؛ أملانا سيدنا وشيخنا الإمام العالم 
العلامة ... ولي الدين الديباجي العدمائي المنفلوطي 
بمحروسة مصر إعراب أم الكتاب . 

بسم : جار ومجسرور» الجار البباء. وأخصراتها 
الفرادي واو القسم وباؤه والكاف واللام والبساء 
والندائبة: من؛ مل؛ فيء كي؛ عن . 

آخرة! ولا: الواو عاطفة؛ ولا نافية. الضالين: اسم 
معرب مجرور في محل بجر لعطقه وعلامة جره الباء» 
آمين: اسم فعل وينسوب عبن فعله وهسر يمعنى 
اسيتجب . 

نجر تعليق الإملاء على يد آذه عن الشبيخ المبدأ 
ذكره بمحروسة مصر عام ١/ا/اه‏ فقير رحمة ربيه 
وراجبها مساعد بن ساري الهوارى الحميري برسم الخ 
فى الله أبى عبد الله محمد شرف الدين الشهير بصدقة 
راجيا شواب الله تعالى , وذلك يوم الخميس ١١‏ ربيع 
الآخير عام 91/4 , 

أوصاف الكتاب: نسخة من القرن الثامن الهجرى , 


إعراب بعض آيات من القرآن العظيم 


إعراب التعوذ والفاتحة 


كتبت بخط معتاد قليل الإعجام؛ ألفاظ القرآن 
الكريم مكتوبة بالأحمر وبخط أكبر. 
توجد هذه النسخة في ممجموع يحوى همجموعة كبيرة 
من الرسائل أغلبها ليسوسف بن عبد الهادى المقدسى 
المتوفى سنة 404ه وقد كتبها بخطه منها نتف 
الحكايات والأحبار ومستطرف الآثار والأشعار كما 
يحرى ممجموعة من الإجازات . 
0 م6 سِ 
[التفظريية4 121 سن لف 
( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 1/ /17- 
0 
* إعراب بعض آيات من القرآن العظيم : ' . 
من علوم القسرآن وأحد المخطوطات بالمدرسة 
العثمانية الرضائية بحلب وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف . 
تأليف: عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب 
«اه_اكا"هي ١/5‏ -ة4لام. 
أمال أملاها ابن الحاجب فى القاهرة ودمشق فى 
الربع الأول من القرن السابع الهجرى أعرب فيها بعض 
الآيات من القرآن الكريم . وقد أضيف إلى النسخة 
فهرس يبلغ ثلاث صفحات أثبت في أول الكتاب 
لقارىء لم يذكر اسمه. 
أوله بعد البسملة: « قال 0 - الله تنوفيقه 
بدمشق سنة ة سبع عشرة قوله تعالى ... 
آخحره: «... فكان لفظ التورية ف لبس ٠‏ والله 
أعلم بالصواب . 
نسيخة جيدة ضبطت بالشكل ؛ وكتبت بخط نس 
جيد» لم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ» ويرخح 
أنها تعود إلى القرن الثامن الهجرى , : 


(١61+؟)ق-‏ المسطرة(8١)س-‏ العثمائية 
الرضائية (14) علوع القرآن . 

بروكلمان الذيل /١‏ 4"9 . 

لمعتب من المخطرطات التريية قن حلب : 
مركز الخدمات والأبْحاث الثقافية ق 5 /41). 

* إعراب التعوذ والفاتحة : 

من علوم القرآن الكريم. يوجد مخطوطه بدار 
الكتب الظاهرية وبيانه كالتالى: إعصراب التعسوذ 
والفاتيحة . 

الرقم: 18057. 

المؤلف : مجهول . 

أوله : الحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله أجمعين» قال الشيخ العلامة ولى الدين 
تغمده الله.تعالى بالرحمة والرضوان» وأسكنه فسيح 
الجنان . 

أقسام الكلمة ثلاثة: اسم» وفعل» وحرف» لأن 
الكلمة إما أن تدل على معنى في نفسهاء لمارقام 
تدل فهي من الحروف . وإن دلت فإصا أن ثقترن بزمان 
معين أو لا» فإن اقترنت فهي الفعل» وإن لم تفسرن 
فهي الاسم . 

أعوذ : فمل لأنها كلمة دلت على معذى في تفسها 
مقترنة سزمان معين مضارع لأن في.أوله إحدى الزرا 
الأربعة. 

آخصره: ولا الفسالين ا ال ةا 
والضالين عطف على المغضسوب» وفى الواو الأحكام 
الأربعة» أى حرف مبنى على حركة وحركته فتحة طلبًا 
للخفة» وفى الفمالين الأأحكام الستة ٠‏ أمين : اسم فعل 
أى استجب. وفيها لغات أربع : آمين ‏ - مين مين - 
أمّين . 

أوصاف الممخطوط : نسمخة جبدة من القرن العاشر 


ظ 


إعراب الحديث 


إعراب سْوّر من القرآن الكريم 


الهجرى كتبت مع غيرها سنة ست وستين وتسعمائثة 
كتبها محمد المطرى بخط نسسخى جيد . ألفاظ القرآن 
الكريم ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. على الورقة 
الأولى قيد تملك باسم صسالح العمرىء وقِيدًا آخر 
ياسم محمد على بن ضاهر المدني . 

توجد هذه الرسالة فى مجموع يضم شرح هداية 
الطلاب لمعرفة الإعراب» ومقطعات شعرية فى 
التوسل . 

قَ 1 اس 

رذ 1 ورها 1 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ 4" 
0 

* إعراب الحديث : 

إعراب الحديث : للشيخ أبى البقا عبد الله بن 
الحسين العكبرى النحوى المتوفى سنة ست عشسرة 
وستمائة وله إعراب الحماسة ( كشف /١‏ 21177 
١ .)114‏ 

وقد أورده الدكتور محمد عجاج الخطيب تحت 
عشوان 2 إعراب الحديث النبوى ؛ وقال عنه : ومن 
أشهر ما صنف فى إعراب الحديث النبوى كتتاب 
«إعراب الحديث النبوى » للإمام النحوى أبى البقاء 
عبد الله بن الحسين العكبرى (0178 -117ه ) أملاه 
على طلابه خلال قراءة ! جامع المسانيد ؛ لأبى الفرج 
أبن الجوزى عليه مسندا مسنداء فإذا مرّ بهم حديث» 
أو عبارة فى حديث» أو كلمة تحتاج إلى بيان وشرح »2 
أو بيان محلها من الإعراب وضّح ذلك أبو البقاء وأملاه 
على طلابه» فييّن فى كتابه هذا 47٠0‏ خمسا وعشرين 
وأربعمائة مسألة فى أحاديث رسول الله يق سوى ما 
ورد من شواهد من القرآن الكريم ومن الشعره فجاء 
الكتاب لطيفا مفيدّاء وقد طبع طبعة جديدة بتحقيق 


عبد الإله نبهان الذى ضم إليه فهارس علمية تسهل 
الانتفاع به» وصدر فى مطبوعات مجمع اللغة العربية 
بدمشق سنة /1141 ه_ 1410م ا ه. 

(لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر 
د. محمد عجاج الخطيب / 708 709). 


* إعراب سور من القرآن الكريم: 


من علوم القرآن الكريم. وهو أحد مخطوطات دار 
الكتب الظاهرية وبيانه كالتالى: 

إعراب سور من القرآن الكريم . 

الرقم : 50/47 , 

المؤلف : مجهول . 

أوله : الحمد لله رب العالمين ... إعراب الاستعاذة . 

أعوذ: فعل مضارع معتل العين» والأصل أعرذ 
فاستثقلت الغسمة على الواو فنقلت إلى العين» وكذا 
أقول: وهو مرفع لتجرده من الجازم والشاصب ورقعه 
بالضمة وفاعله ضمير مستتر فيه وجوبًا تقديره أنا محله 
رفع » ومعنى أعوذ أعتصم وأمتنع . 

آخره: فى صدور: جار ومجرور متعلق أيضّا 
بيوَسُوسٌ وهو مضاف. الناس : مضاف إليه بالكسرة 
الظاهرة ؛ من الجنّة جار ومجرور متعلق أيضًا بيوسوس 
والناس معطوف على الجنَّة والمعطوف على المجرور 
مجرور وجره بالكسرة . 

أوصاف المخطوط: نسخة عادية حديئة» كتيت 
بخط معتاد ردىء» أسماء السور وبعض ألفاظ القرآن 
الكريم مكتوبة بالأحضر. تحتوى النسخة على إعراب 
مايلى: 

الاستعاذة؛ البسملة» الفاتحة؛ قريش؛ الماعون» 
الكافرون» النصرء تبت؛» الإلاص» الفلق» الناس. 

توجد النسخة في مجموع يحوى مجموعة من 
الفتاوى. ورسالة فى الأحاديث» وما قيل فى بعض 
الأمور الشاريخية والعلمية» ومختصر فيه ذكر إعراب 


الإعراب (علمء) الإعراب عن قواعد الإعراب 
ثلاثين سورة من القرآن الكريم . الإعراب عن قواعد الإعراب : للشيخ أبى محمد عيد 


المجموع بحالة حسئة أغلبه من القرن الثانى عشر. 

أما الرسالة فهي من أوائل القن الرايع عشر الهجرى , 
قِ م سٍ 

01 مضل يرل 

( فهرس مغطوطات دار الكتب الظاهربة . علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلام محمد الخيمى 1/ 44 
4), 

»* الإعراب ( غلمء) ؛ 

قال القنوجى : 

ويقال له: عملم البيحو. 

والكتب المؤلفة فى هذا العلم لا تحصى كثرة وتزيد 
في كل ؤمسان. ومن أحسن ممختصزائه كتاب « غنية 
الطالب ومئية الراغب ؛ للشيخ أحمد فارس أفسدي 
مدير الجوائب ( إيضاح المكشون 144/1١‏ ومزلفيه 
أحمد فارس الشدياق ) اشتمل على دروس وفوائد 
نفيسة لا توجد فى غيره. و 3 تهذيب النحو ؛ للشيخ 
بهاء الدين العاملى ؛ وهو أبلغ وأجمع من ( الكافية ) 
لان البناجب» وكتبت عليه شرحًا فارسييا فى ؤمان 
الطلب سميته ١‏ تهذيب التهذيب ١و ١‏ منتيخب النحو؟ 
للسيد أمير حيدر البلجسرامى حرر فيه ما اسستعمل فى 
اللسان الفارسى من قوإعد, علم التدمو العربى , وهو 
كتاب لم يسرق إليه فيما علمت والله أعلم . 

(أبجد العلوم لصديق بن حسن القدوجى ‏ أعيده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار ؤكار جد( ق1/ 
١٠١ 8‏ وقد وضعئا التعليق بين قوسين فى ثمايا 


النص . 
* الإعراب عن قواعد الإعراب» 
١‏ الإصراب الأول تعسوى بمعبى الإفضاح والنسائى 
اصطلاجىي بجبعثى الثيحو 4 0 


الله بن يوسف الشهير بان هشام التحوى المتوفى سئة 
اثنتين وستين وسبعمائة وهو مختصر مشهور بقواعد 
الإعراب على أربعة أبواب : 

الأول ؛ فى الجمل وأحكامها , 

الثاني ؛ في العجار والمجرور. 

الثالثك: فى عشرين كلمة . 

الرابع : في الإشارة إلى عبارة محررة . 

وله شروح أحسنها شرح العلامة مجيى الدين محمد 
ابن سليمان الكافيجى المتوئى سئة تسع وسبعين 
وثمانماثة وهو شرح َال أقول أوله : الحمد لله الرافع 
لقواعد الدين والإسلام ,.. إلخ وشرح الشيخ جلال 
الدين محمد بن أحمد المحلى المتوفى سئة أربع 
وستين وثمائماثة ولم يكملهء وشرح الشييخ خالد ابن, 
عبد الله الأزهرى النحوى المتوفى سئة 400 وهو شرح 
ميختصر ممزوج سماأة موصل الطلاب أوله : الحمد لله 
الملهم لحمده... إلخ , 

وممن شرحه القاضى برهان الدين إبراهيم بن محمد 
ابن أبي شريف المقدسى المتوفى سنة تسعمائة وأبو 
الثناء أحمد بن مبحمد الزيلى ألفه في ذى القعدة سئة 
سبع وستين وتسعماثة وسماه حل معاقد القراعد . 

أوله: الحمد لك الذي رقع أسماء العلحساء ... إلخ 
والشيخ محمود بن إسماعيل بن عبد الله الخرتبرتى 
المتوفى سئة 41١‏ , ل 

أوله: الحمد لله الذى رقم بدولة محمد كلمة: 
الإسلام ... إلخ وهو شرح ممزوج مسمى بتوضموح 
الإعراب ‏ والشيخ ثور إلدين على العسيلي المتوفى فى: 
حدود سئة ثمائين وتسعمائة؛ والشيخ محمد بن عبد 
الكريم سماه كاشف القناع وهو شرح ممزوج , 

أوله: اللحمد لله الذى جعل التحبو أهم الوبنائل 
.الخ . وم 


الإعراب فى ضبط عوامل الإعراب 


ومن شروحه أوثق الأسباب للشيخ أبى عبد الله 
محمد بن جماعة الكثانى المتوفى سئة /١4‏ وهو شرح 
مختصر ممزوج . أوله: الحمد لله النذى جمّل أولى 
الألباب ... إلخ . ونهج قواعد الإعراب المسمّى ببهجة 
القواعد لأبى البقا محمد بن أحمد أوله: يقول راجى 
عفو رب أحمد ... إلخ . 

ونظمها أيضا الشيخ شهاب الدين أحمد بن الهائم 
المتوفى سنئة 8١6‏ خمس عشرة وثمانماثة أرجوزة 
وسماها تحفة الطلاب أولها: الحمدم لله على 
التعليم ... إلخ ثم شرحها وأول الشرح الحمد لله الذى 
أتحفنا بالإعراب ... إلخ ورغ فى ربيع الآتمر سنة 
حمس وتسعين وسبعمائة . 

ومن شروحه مقاصد الألبساب لبعض المتأخرين 
أوله : نحمدك اللهمٌ على ما شرحت صدورنا ... إلخ . 

(كشف الظئون للحاجى خليفة ,)١79 2175 /١‏ 

ونوجد نسسخة ممخطوطة فى مكتبة المتحف العراقى 
رقم 14؟ كتبها ملا محمد دير شوى سئة 78١1ه/‏ 
/لامكام. 

( المخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشبندى / 216 15). 

كما توجد نسخة فى الخزانة العمرية برقم 
111 . 

الأول ( ... هذه فوائد جليلة في قواعد 
الإعراب ... ) . 

نسخة جيدة عليها بعض الحواشى كتبها على بن 
حاجى حسين افندى سنة 1111ه ١٠117م.‏ 

( مخطوطات الخزانة العغمرية فى مكتبة المتحف 
العراقى» بغداد/ .)١9/‏ 
* الإعراب فى ضبط عوامل الإعراب: 

أنظر: العوامل المائة . 
* إعراب القراءات : 
تأليف ابن تتييسة. هكذا سما ابن خلكان» 


إعراب القران 


والقفطى ٠‏ ويذكره ابن النديم» والسيوطى ؛ والداودى» 
باسمء إعراب القرآن» ويرجح ما ذهب إليه ابن الثديم 
والسيوطى والداودى . 

( المعارف لابن قتيبة ‏ حققه وقدملهد. ثروت 
عكاشة / "!4 مقذمة المحفق ). 


* إعراب القرآن : 


قال الزنجانى فى فصل بعشوان « وضع الإعراب فى 
القرآن» : 

يقول التساريخ : إن الصحابة ( رضى الله عنهم ) 
جردو المصحف من كل شىء حتى من النقط 
والشكل . 

ولم يكن الخط الذى وصل إلى العرب مضبوطًا 
بالحركات والسكنات كما هو اليوم» بل كان خخلوًا مما 
يدل على أشكال الحروف المكتوبة» ولكن ملكة 
الإعراب الموجودة فى نفوسهم قبل اختلاطهم بأمم 
أعجمية صانت لسانهم عن اللحن وكان العربى فى 
البادية ينطق بكلام فصيح» وينشد أشعارا بليغة؛ وهو 
يفقه فصاحة القرآن وبلاغة الخطب» وتؤثر فى نفسه 
أى تأثير. 

ولما انتشر الإسلام واختلط العرب بأمم أعجمية 
ظهرت عوامل الفساد فى اللغة العربية» فحدث اللحن 
فى لسان الفصحاء من العسرب» وحدثت عدة حوادث 
نبهتهم إلى النهوض إلى صيانة القرآن الذى هو أساس 
الدين وحفاظ الإسلام من تطرق اللحن عليه؛ وكان 
أبو الأسود الدؤلى قد تعلم أصول النحو من على أمير 
المؤمئين رضى الله عنه واشتهر هو بعد ذلك بعلم 
العربية» وتعلم منه النحو جماعة منهم يحيى بن يعمر 
العدوانى قاضى خراسان» ونصر بن عاصم الليثى » 
وبرعوا فى التحو وقراءة القرآن وفدون الأدب» غير أن 
اشتغال جماعة بالنحو لم يسد ذلك التيار الجارف من 
فساد اللسان بالاختلاط . 


إعراب القرآن 


فطلب زياد ابن سمية ( هو زياد ابن أبيه ) وكان 
اليا على البصرة من أبى الأسود أن يضع طريقة 
لإصلاح الألسئة وقال له: إن هذه الحمراء قد كثرت 
وأفسدت من ألسئة العرب» فلو وضعت شيئًا يصلح به 
الناس كلامهم ويعربون به كتاب الله فأبى أبو الأسود 
أولا لبعض أسباب كان يراهاء فأمر زياد رجلا أن يقعد 
فى طريق أبى الأسود . فلما قاربه رفع صوته بالقراءة 
كأنه لا يقصد إسماع أبى الأسود وقرأ: « إن الله برىء 
من المشركين ورسوله 4 بكسر اللام فأعظم ذلك أبى 
الأسود وقال: عز وجه الله أن يبرأ من رسوله» ثم رجع 
من حينه إلى زياد وقال له قد أجبتك إلى ما سألت» 
ورأيت أن أبدأ بإعراب القرآن فابعث لى كانبّاء فبعث 
زياد إليه ثلاثين كاتبّاء فاختار منهم واحدًا من عبد 
القيس وقال له: خذ المصحف وصيعًا يخالف لون 
المدادء فإذا رأيتنى فتحت شفتئ بالحرف فائقط 
واحدة فوقه» وإذا كسرتهما فانقط واحدة أسفله» وإذا 
ضممتهما فاجعل النقطة بين الحرف» فإن تبعت شينًا 
من هله الحركات غنة فائقط نقطتين» وأخل يقرأ القرآن 
بالتأنى والكاتب يضع النقط؛ وكلما أتم الكاتب 
صحيفة أعاد أبو الأسود نظره عليها واستمر على ذلك 
حتى أعرب المصحف كله؛ وجرى النساس على 
طريقته» وكانوا إذا رأوا حرفًا بعد التنويين من أحرف 
الحلق وضعوا إحدى النقطتين فوق الأخرى علامة على 
أن النون مظهرة وإلا وضعوها بجانب الأحرى علامة 
على شكل قوس طرفاه للأعلى هكذا ( ب )» ثم زاد 
أتباع أبى الأسود علامات أخرى فى الشكل فوضعوا 
للسكون جرة أفقية فوق الحرف منفصلة عنه سواء كان 
همزة أم غير همزة ولألف الوصل جرة فى أعلاها 
متصلة به إن كان قبلها فتحة» وفى أسفلها إن كان 
قبلها كسرةء وفى وسطها إن كان قبلها ضمة. 

( تاريخ القرآن لأبى عبد الله الزنجانى حققه الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد. مؤسسة الحلبى وشركاه. 
القاهرة/ 51:56 . انظر أيضًا فضائل القرآن وأداب 


نقورا 


التلاوة للإمام القرطبى ‏ تحقيق د. أحمد حجازى 
السقا/ 71491). 
* إعراب القرآن: 
يوجد عدد من المخطوطات بهذا العنوان فى الخزانة 
العامة بالرباط نسوقها إليك مع الرقم التسلسلى لكل 
منها: 

٠‏ د_إعراب القرآن. مؤلفه غير مذكور» أوله: 
الحمد لله الذى رفع درجات العلماء المخلصين 
مكتوب بدخط مغربى ردىء» فى مجصوع من ورقة 
/١‏ ب إلى 197/ بء سطوره 2758 مقياسه /١6١‏ 
فلك 

14 د إعراب القرآن_1 لمحمد بن يوسف بن 
على ] أبى حيان» المتوفى سنة 44 لاه / 140م. 
وقيل سنة 40/ا. 

الجزء الأول من أول الكتاب إلى أخر سورة النساء. 

فرغ من نسخه في 77 شوال عام 2475 مبتور الأول 
بدحو. ورقة عدد أوراقه ١15‏ سطوره )٠١‏ مقياسه 
يت 

مكتوب ببخط مغربى لا بأس به . 

الجزء الثانى من سورة المائدة إلى أخسر سسورة 
الأعراف » ميتو ر آخره بنحو ورقة . 

عدد أوراقه 99؛ سطوره ١"”؛‏ مقياسه /٠١6‏ 
الم 

مكتوب بخط مغربى جيد . 

أورده بروكلمان في ملحقه ج ؟ ص 15 . 

“7 ق ‏ إعراب القرآن الكسريم» لأبى إسحاق 
إبراهيم بن السرى الزجاج» المتوفى سن .7١١‏ نسخة 
بقلم أندلسى كبير بسن على رق الغزال: سنة 
ااه 


إعراب القرآن 


نمق الجزء الأول. 4 
7ق الجزء الثانى من النسخة نفسها. ذل 
مق الجزء الثالث من النسخة نفسها. 1 
اق الجزء الرابع من التسخة نفسها. 1 
لق الجزء الخامس من النسخة نفسها يذ 
9ق الجزء السادس من النسخة نفسها. 14 
51" ق الجزء السابع من النسخة نفسها. فل 
؟لق الجزء الثامن من النسسخة نفسها. قل 
؟8" ق الجزء التاسع من النسخة نفسها. 1 
اق الجزء العاشر من النسخة نفسها. 44 
7ق إعراب القرآن لأبى طاهر إسماعيل بن 
خلف المقرىء؛ المتوفى سنة 
6ه 
الجزء الأول بقلم مغربى؛ أوراقه. ‏ 551 
( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة بالمغرب. مركز الخدمات والأبحاث 
الشافيةق /١‏ 15-17). 
* إعراب القرآن : 
للفحاس . يوجد مخطوطه بالمجمع العلمى العراقى 
وهو قسمان وإليك بيان كل منهما: إعراب القرآن: 
( عنوانه الكامل 3 إعراب القرآن وتبيين معانيه » ويعد 
أول كتساب فى تعليل القسراءات وصل إلينا. عتى 
بدراسته وتحقيقه : زهير غازى زاهد. وهو موضوع 
رسالئه للدكتوراه ( كلية الآداب. جامعة القاهرة 
57» وصَدَّره بمقدمة تناول فيها حياة أبى جعفر 
النحاس وآثار . 
ونهضت وزارة الأوقاف العراقية ‏ إحياء التراث 
الإسلامى : بنشره: 
( الجزء الأول مطبعة العسانى ‏ بغداد 191/17 - 
9١ 4‏ ”ص الجزءان: الثانى والشالث: قيد 


الطبع) . 


المؤلف: النحاس ( أبو جعفر ) (ت: 78اها/ 
)46١‏ ء وفى رواية : سنة لالالاه/ 1548م ) . 
(القسم الأول: ق105-1) 

أوله: سققطت الورقة الأولى منه»ء ويبدأ: ١‏ فى 
موضيع خفض . وعند الكوقيين إياك اسم يكمالها . 
وزعم الخليل إِنْه اسم مضمر. قال أبو العباس: هذا 
خطأ...2. 

آخره: 2... وترى الجبال من رؤية العين» ولو كان 
من رؤية القلب لتعدّت إلى مفعولين . والأصل تَرْأى» 
فألقيث حركة الهمزة على الراء . فتحركت الراء وحُذفت 
ألهمزة . فهذه سبيل تخفيف الهمزة . وإذا كان ؟, 

/١(‏ علوم القرآن). 

( القسم الثانى: ق 194 ب-17774) 

أرْله: : تتمة ما ود من كلام في آخصر القسم الأول . 
ويبدأ: ووات 110 تيتا لسري 
وأخواتها من المضارع لكثرته في الكلام ... » 

آخره: مخروم . والمسوجود منه ينتهى بقوله: « يريد 
عن حذام العقيلة فحذف التنوين لالتفاء الساكتين» 
كما قرأوا أحد الله: والأجود تحريك التنوين لالتقاء 
الساكنين» لأنْه علامة فحذفه ». 

القسمان: الأول والثانى - ؛ /الاق: 75-/الاس . 
مصرّران بالفتستات عن نسخة خطيّة فى خزانة كتب 


فاتح باستانبول» ( برقم 84). 
بخط الثلث . والعنوانات بخط الإجازة . 
(؟1/ علوم القرآن). 


( كتبها محمد بن يوسف بن محمل بن عبيد الله 
البغدادى» بخط نفيس جدًا مشكول بالحركات» سنة 
4 ه؛ وعنها مصورة في معهد المخطوطات 
العربية: ( 2 فهرس المخطوطات المصورة ؛ /١‏ 19» 
الرقم 16 . ومن 7 إعراب القرآن » جملة نسخ مخطرطة 


إعراب القرآن (علم-) 


ومصورة . راجع بشأنها: « فهرس المخطوطنات 
المصورة ؛ 33١ 214 /١‏ الأرقام 14 5ك لال 
9008 ). 

.) والهوامش‎ 11 ١١ /١ عواد‎ 


»* إعراب القرآن (علم .) ؛ 
قال حاجى خليفة . 
وهو من فروع علم التفسير على مافى « مفتاح 


السعادة » لكنه فى الحقيقة هو من علم النحو, وعدّه 
علمًا مستقلاً ليس كما ينبغى» وكذا سائر ما ذكره 
السيوطى في ١‏ الإتقان » من الأنواعء فإنه عد علومًا ثم 
ذكر ما يجب على المعرب مراعاته من الأمور: التى 
ينبغى أن تجعل مقدمة لكتاب إعراب القران» ولكنه 
أراد تكثير العلوم والفوائد. 

وهذا النوع أفرده بالتصئيف جماعة منهم الشيخ 
الإمام مكى بن أبى طالب حَمُوش بن محمد القيسى 
النحوى المتوفى سنة سبع وثلاثين وأربعمائة أوله : «أما 
بعد حمد الله جل ذكره » وكتسابه في المشكل خاصة 
(اسمه مشكل إعراب القرآن وهو مطبوع ). 

وأبو الحسن على بن إبراهيم الحوفى النحوى 
المتوفى سنة اثنتين وستين وخمسمائة؛ وكتابه 
أوضحها وهو فى عشر مجلدات ( اسمه البرهان فى 
تفسير القرآن) . 

وأبو البقاء عبد الله بن الحسين العكبرى النحوى 
المتوفى سئة ست عشسرة وستمائة» وكتابه أشهرها 
وسماه ( البيان » أوله: « الحمد لله الذى وفنا لحفظ 
كتابه » . 


وأبو إسحناق إبراهيم بن محمد السفاقسى المتوفى 
سنة أثثتين وأربعين وسبعماثة. وكشابه أحسن منه وهو 
فى مجلدات سماه ( المٌجيد فى إعراب القرآن 
المّجيد) أوله  :‏ الحمد لله الذى شرفنا بحفظ كتابه 4 


إلخ . ذكر فيه 7 البحر » ( يريد البحر المحيط ) لشنيخه 
أبى حيان ومدحه ثم قال: لكونه سلك سبيل 
المفسرين فى الجمع بين التفسير والإعراب فتفرق فيه 
المقصود» فاستخار في تلخيصه وجمع ما بقى فى 
كتاب أبى البقاء من إعرابه لكونه كتابًا قد عكف الئاس 
عليه فضمه إليه بعلامة الميم» وأورد ما كان له يِقُلْتُ . 
ولما كان كتابًا كبير الحجم في مجلدات لخصه الشيخ 
محمد بن سليمان الصرحدى الشافعى المتوفى سئة 
اثنتين وتسعين وسبعمائة؛ واعترض عليه فى مواضع . 

وأما كتاب الشيخ شهاب الدين أحمد بن يبوسف 
المعروف بالسمين الحلبى المتوفى سئة ست وحمسين 
وسبعمائة فهو مع اشتماله على غيزه أجل مسا صدف 
فيهء لأنه جمع العلوم الخمسة ؛ الإأعراب» 
والتصريف, واللغة» والمعانى» والبيان ولذلك قال 
السيوطى في الإتقان: ١‏ هو مشتمل على حشو 
وتطويل لخصه السفاقسى فجوّده ؛ انتهى . وهو وهم 
مئه لأن السفاقسى ما لخص إعرابه منه بل من « البحر» 
كما عرفت. والسمين لخصه أيضًا من « البحر » في 
حياة شيخه أبى حيان وناقشه فيه كثيرًا وسماه ١‏ الدر 
المصون في علم الكتاب المكنون ؛ أوله :  :‏ الحمد لله 
الذي انول علق عله لاقتناب »من نه أن أراة 
رجب سلة أربع وثلاثين وسبعمائة 6. 


فائدة أوردها تقى الدين فى طبقاته : وهى أن المولى 
الفاضل على بن أمر الله المعروف بابن الجمًّا (فى 
الكشف /١‏ 117 ابن الحنائى ) القاضى بالشام حضر 
مرة درس الشيخ العلامة بدر الدين الغزى لما ختم في 
الجامع الأموى من التفسير الذى صدفه وجرى فيه 
بينهما أبحاث منها اعترامسات السمين على شيخه. 
فقال الشيخ : إن أكثرها غير وارد» وقال المولى على : 
والذى في اعتقادى أن أكثرها وارد وأصر على ذلك . 
ثم إن المولي المذكور كشف عن ترجمة السمين فرأى 
أن الحافظ ابن حجر وافقه فيه حيث قال في ( الدرر) 


إعراب القرآن (علم.) 


( يريد الدرر الكامئة فى أعيان الماثة الثامئة لابن حجر 
العسقلائى ) صئف فى حياة شينخه ونائشه فيه 
منافشات كثيرة غالبها جيدة» فكتب إلى الشيخ أبيانًا 
يسأله أن يكتب ما عثر الشهاب عليه من أبحائه؛ 
فاستخرج عشرة منهاء ورجح فيها كلام أبى حيان» 
وزيف اعتراضات السمين عليها وسماه « بالدر الثمين 
فى المناقشة بين أبى حيان والسمين ؛ وأرسلها إلى 
القاضى» فلما وقف انتصر للسمين ورجح كلامه على 
كلام أبى حيان» وأجاب عن اعتراضات الشيخ بدر 
الدين وردٌ كلامه فى رسالة كبيرة وقف عليها علماء 
الشام» ورجحوا كتابته على كتابة البدره وأقروا له 
بالفضل والتقدم .' 

وممن صنف في إعراب القرآن من القدماء الإمام أبى 
حاتم سهل بن محمد السسجستانى المتوفى سئة ثمان 
وأربعين وماثتين . 

وأبو مسروان عبد الملك بن حبيب بن سليمان 
المالكى القرطبى المتوقى سئة تسع وثلاثين وماثتين . 

وأبو العباس محمد بن يزيد المعروف بالمبرد 
النحوى المتوفى سئة مست وثمانين ومائتين . 

وأبى العباس أحمد بن'يحيى الشهير بثعلب النحوى 
المتوفى سئة إحدى وتسعين ومائتين . 

وأبو جعفر محمد بن أحمد بن النحاس النحوى 
المتوفى سئة ثمان وثلاثين وثلاثماثة . 

وأبسو طاهر إسماعيل بن خلف الصقلى النحوى 
المتؤفى سنة خمس وبخمسين وأربعمائة» وكتابه فى 
تسع مجلدات ( اسم كتابه فى قراءات السبعة القراء) . 

والشيخ أبو زكريا يحيى بن على بن محمد الخطيب 
التبريزى المتوفى سدة اثنتين وخمسمائة في أربع 
مجلدات ( واسم كتابه الملخص فى إعراب القرآن ). 

والشيخ أبو البركات عبد الرحمن بن أبى سعيد 
محمد الأنبارى النحوى المثوفى سئة ثمان وعشرين 


لننضة 


وثلاثمائة وسماه ١‏ البيان ؛ أوله: 2 الحمد لله منزل 
الذكر الحكيم ؟, 

والإمام الحافظ قوام السنة أبو القاسم إسماعيل بن 
محمد الطلحى الأصفهائى المتوفى سئة خمس 
وثلائين وخمسماثة . 

ومتتخب ( فى الكشف منتجب بالجيم ) الدين 
حسين بن أبى العز بن الرشيد الهمدانى المشوفى سنة 
ثلاث وأربعين وستمائة » وكتايه تصنيف متوسط لا 
بأس به أوله: « الح مد لله الذى بنعمته ود 
وبهدايته غبد؛ وبخذلانه جحد» وسماء : كاب 
الفريد في إعراب القرآن المجيد » . 

وأبو عبد الله حسين بن أحمد المعروف بابن خالويه 
النحوى المتوفى سنة سبعين وثلاثمائة» وكتابه في 
إعراب ثلاثين سورة من « الطارق ؛ إلى آخر القرآن 
والفاتحة» بشرح أصول كل حرف وتلخيص فروعه . 

والشيخ موفق الدين عبد اللطيف بن يوسف 
البغدادى الشافعى المتوقى سئة تسع وعشرين 
وستماثة » وكتابه في إعراب الفائحة . 

والشيخ إسحاق بن محمود بن حمزة تلميك ابن 
الملك؛ جمع إعراب الجزء الأخير من القرآن وسماه 
«التنبيه » وأوله أول البيان المذكور أنمًا . 

والمولى أحمد بن محمد الشهيسر بنشانجى زاده 
المتوفى سئة ست وثمانين وتسعمائة» كتب إلى 
الأعراف , 1 

ومن الكتب المصنفة فى إعراب القرآن 3 تحفة 
الأقران فيما قرىء بالتثليث من القرآن » ( لأحمد بن 
يوسف بن مالك الرعيئى المتوفى سئة /الالاه ) إلى 
غير ذلك مما يعرفه أهل هذا الشأن. 

( كشف الظنون لحاجى خليقة /١‏ 11-111+ 
وهو نفسه فى أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى- 
أعده للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج" ق 


إعراب القرآن الكبير 


الأمرابى 


115-1١١ /١‏ وقد وضعنا التعليقات بين أقواس فى 
ثنايا النص ) . 
* إعراب القرآن الكبير: 

إعراب القرآن الكبير: 

تأليف: أبى إسحاق إبراهيم بن السرى بن سهل» 
المعروف بالزنجاج, ت ١1الاه/‏ '977م. 

نسخة من ممخطرط فى الخزانة العامة بالرباط ( "7 
أوناف ) تبت بخط أندلسى جلىْ بين على رق 
الغزال» سئة 47؟-/الى"اه/ 4917-94917م2 فى 04 
جزئاء جمعت فى عشرة مجلدات» مجسيع أوراقها 
95" ورقة . ورد العنوان بصورة ١‏ مختصر إعراب القرآن 
ومعانيه » وعلى الجزء اناسع عشر: 8 معانى القرآن 
وإعرابه » ٠‏ وفى النسخة نقص فى بعض الاأجزاء . 
وعنها نسخة مصورة فى معهد المخطوطات. ( مجلة 
المعهد 77/ 2.11/4-11/8 مسلسل .)795-1١8‏ 

( أقدم المخضوطات العسربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس عواد / 84 ). 

* إعراب القرآن ٠‏ النوع الحادى والأربغون من 

كتاب الإتقان »: 

من علوم القرآن الكريم . يوجد مخطوطه بدار 
الكتب الظاهرية وبيانه كالتالى : 

الرقم : 7851 . 

المؤلف : جلال الدين عيد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المتوفى سنة 911 ه. 

أوله : النوع الحادى والأربعون فى معرفة [عرابه : 

أفرد بالتصنيف خلائق منهم : مكى وكتابه فى 
المشكل خاصة» والحوفى وهو أوضحها وأبو البقاء 
العكيرى وهو أشهرها والسمين وهو أجلّها على ما فيه 
من حشو وتطويل + ولشخصه السفاقسى فجرده.» 
وتفسير أبى حيان مشحون بذلك , 


آخره: الثانى : قوله تعالى : ا قُوا أنفسَكم وأهليكم 
نارا» قال الكرمانى فى غرائب التفاسيير: هو مفعول 
معه أى مع أهليكم . 

الثالث : قوله تعالى : لا لم يكن الذين كفروا من 
أهل الكتاب والمشركين * قال الكرمانى: يحتمل أن 
يكون قوله والمشركين مفعول معه من الذين: أو من 
الواو فى كفروا . 

أوصاف الكتاب: نسخة جيدة من القرن الشانى 
عشر الهجرى كتبت بخط فارسى جيد؛ وضعت 
خطوط حمراء تحث رؤوس الفقرء توجد التنسسخة فى 
مجمرع يحوى مسائل نافع بن الأزرق» والبرق الوامض 
فى شرح يائية 0 الفارض ٠‏ 
محمد أسعد حمزة تاريخه سئة /2171 0 
محمود العظم زاده سنة ١719/4‏ . 

َك 0 س 

لائية 4 لحكل ا 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 7/ ١4؛‏ 
١‏ . انظر أيمّسا الإتقان فى علوم القرآن للحافظ 
السيوطى ط مصطفى البابى الحلبى /١‏ 110 
0044 

» الأعرابى: 

قال صاحب التعريفات : هو الجاهل من العرب . 

( تعريفات الجرجانى / "اه ). 

أنظر: الأعراب . 

* الأعرابى: 

قال السمعانى: 

الأعرابى : بفتح الألف وسكون العين المهملة وقتح 
الراء وفى أخمرها الباء المنقوطة بواحدة؛ هذه النسبة 


] 


الأمرابى 


معروفة إلى الأعراب» والمشهور بهذا الانتساب من بين 
سائر الأعراب السكن بن أبى خخالد الأعرابى صاحب 
الغدم» يروى عن اللحسن وأبى نعامة» روى عنه هشام 
أبن حسان» وقد بقى إلى أن كتب عله قتيبة بن سعيد . 
( يعلق محقق الكتاب هنا بقوله: هذا قول ابن حبان» 
أما البخارى وغيره ففرقوا بين الأعرابي الذى روى عنه 
هشام بن حسان وبين أبى أبن خالد الذى أدركه قتيبة 
راجع تاريخ البخارى بتعليقه ج؟ ق ١‏ رقم 41404 
و4١44‏ وجمع البخارى الترجمتين لاحتمال أن يكونا 
وإحدًا. اه). 

وشعيب بن عبد الله بن زبيب العنبرى التميمى 
الأعرابى ؛ يروى عن أبيه عن جده؛ روى عنه موسى بن 
إسماعيل وأحمد بن عبدة . 

وأبو سهل عوف بن أبى جميلة يقال رزيئة الأعرابى 
العبدى الهجرى ممن سكن البصرة؛ يروى عن 
الحسن وابن سيرين» روى عده شعبة وسعيد والنضر 
أبن شميل وأهل البصسرة؛ كان مولسده سئة تسع 
ونخمسين » ومات سئة ست وأربعين وماثة» وكان أكبر 
من قتادة بسنتين ومات أشعث قبله بقليل فى تلك 
السنة. 

وأبو جعفر محصد بن الحسين بن المبارك البغدادى 
ويعرف بالأعرابى ويقال: عرابى؛ سمع أسود بن عامر 
شاذان ويونس بن محمد المؤدب وعمرو بن حماد بن 
طلحة وأبا غسان مالك بن إسماعيل وجماعة من هله 
الطبقة » روى عنه يحيى بن محمد بن صاعد ومحمد 
ابن مخلد وغيرهماء وكان ثقة قال أبو الحسين بن 
المنادى : توفى محمد بن الحسين الأعرابى لعشر بقين 
من شهر رمضان سنة سبعين ومائثتين: وكان كثير 
السماع ؛ كتب الئاس عنه على سداد؛ ثم توفى ابله 
وكان شابًا نفيسًا يحفظ الحديث فتغير لذلك إلى أن 
ماث. 


وأبو عبد الله محمد بن زياد الأعرابى مولى ابن 


هاشمء صاحب اللغة من أهل الكوفة' وكان أحد 
العالمين باللغة والمشار إليهم فى معرفتها كثير الحفظ 
لهاء ويقال: لم يكن فى الكوفيين أشبه برواية 
البصريين منهء وكان يزعم أن الأصمعى وأبا عبيدة لا 
يحسنان قليلاٌ ولا كثيرا» وحدث بالحديث عن أبى 
معاوية محمد بن خازم الضرير» روى عنه أبو إسحاق 
إبراهيم بن إسحاق الحربى وأبو العباس ثعلب وأبو 
عكرمة الضبى وأبو شعيب الحرائى» وكان ثقة» قال 
أبو جعفر أحمد بن يعقوب بن يوسف الأصبهانى 
النحوى: فأما عبد الله محمد بن زياد الأعرابى فكانت 
طرائقه طرائق الفقهاء والعلماء ومذاهب جلة شيو 
المحدثين وأحفظ النساس للغسات والأيسسام 
والأنساب . وقال أبو العباس أحمد بن يحيى ثتعلب: 
قال لى ابن الأعرابى أمللت عليهم قبل أن تجيثنى يا 
أحمد حمل جّمل. وقال ثعلب: انتهى علم اللغة 
والحفظ إلى ابن الأعرابى . وقال ثتعلب : سمعت ابن 
الأعرابى يقول فى كلمة روزها الأصمحى : سمعته من 
آلف أعرابى خلاف ما قاله الأصمعى . وقال أبو جعفر 
القحطبى : لما مات ابن الأعرابى ذهبنا لنشترى كتبه 
فوجدنا كتبه رقاقًا وأوراقًا ورقاتًا ولم أر فى كتبه شكلة 
إلا الفتحات» قال : وما رئى فى يد ابن الأعرابى كتتاب 
قط وكان من أوثق الناس . وقال الفضل بن محمد 
الشعرانى : كان للناس رؤوسًاء كان سفيان الشورى 
رأسًا فى الحديث؛ وأبو حليفة رأسَا فى القياس» 
والكسائى رأسًا فى القرآن فلم يبق أليوم رأس فى فن من 
الفنون أكبر من ابن الأعرابى فإنه رأس فى كلام العرب . 
| وأبى الحسن على بن الحسن بن عبيد بن محمد بن 
سعد بن إياس الشيبانى المعروف بابن الأعرابي من 
أهل بغداد؛ حدث عن على بن عمروس الأنصارى 
وأبى خالد يزيد بن يحيى الخزاعى وعبد الله ين الغمر 
البجلى وأبى العتاهية الشاعر وغيرهم ٠‏ وكان صاحب 
أدب وراوية للأخبار» روى عنه عبد الله بن أبى سعد 


ابن الأعرابى (١1-16اه‏ .. 


الوراق والقاضى أبو عبد الله بن المحاملى» وسعد بن 
إياس الذى سقنا نسبه إليه هو أبو عمرو الشيبانى 
صاحب عبد الله بن مسعود. 

وأبو عمرو أحمد بن إبراهيم بن محمد بن العباس 
ابن الأعرابى التميمى من أهل جرجان؛ رحل إلى 
بغداد» روى عن عبد الملك بن أحمد الزيات ونحمد 
أبن عبد الله ين العلاء وأبى عيد الله بن مخلد والحسين 
ابن إسماعيل القاضى وغيرهم » روى عنه أبو القاسم 
حمزة بن يسوسف السهمى الحافظ وهو أخخو أبى 
العباس بن الأعرابى » وكان ثقة» توفى فى سئة ثمان 
وسبعين وثلاثمائة . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 2141 188 وهامش ؟ للمحقق . انظر 
أيضًا اللباب لابن الأثير /١‏ 4لا وطبقات التحويين 
واللخويين للزبيدى تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
 ) 1930 /‏ ' 
ابن الأعرابى ( 16١‏ الا؟ه / 00لا 60م ): 

انظر: الأعرابى ؛ٍ 

* الإعراض عن صريح الحكم : 

قال الإمام الزركشى 

كقوله تعالى: ١‏ ومّن يخرج ين بيته مُهاجِرًا إلى الله 
ورسوله ثم يدركه الموت فقد وقع أجرهٌ على الله » 
[النساء: ٠٠١‏ ] أعرض عن ذكر مقدار الجزاء 
والثواب» وذكر ما هو معلوم مشترك بين جميع أعمال 
البشر» تفخيما 'لمقدار الجزاء» لما فيه من إبهام 
المقداره وتتزيلاً له منزلة ما هو غير محتاج إلى بيانه؛ 
على حدٌ ١‏ فَمَنْ كانّتْ هجرته إلى الله ورسوله ؛ أعرضص 
عن ذكر الجزاء إلى إعادة الشرط» تنبيها على عِظّم ما 
يُثال» وتفخيما لبيان ما أتى به من العمل. فصار 
السكوت عبن مر 0 

وكقوله تعالى : < إن اين آمنوَاوَعَِنُوا الصّالِحَاتِ 


8 


الأعراض ( كتاب.) 


ِنَا لانْضِيعٌ أجْرَ من أحسن عملاً 14 الكهف: ]٠‏ 
وهذه الآية تتضمن الرجيع والبقاء والجمع» ألا تراه 
كيف رجع بعد ذكره المبتدأ الذى هو : الذين .عن ذكر 
خبره إلى الشروع فى كلام آخخرء فبنى مبتدأ على مبتدأ 
وجمع ١‏ والمعنى قوله تعالى : « إنَّا لا نْضِيعٌ 4 من 
خبر المبتدأ الأول » وتقديره : إنا لا نضيع أجرهم» لأنا 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم '/ 4١١‏ ). 


الأعراض ( كتاب-) : 


كتاب الأعراض 

تأليف جابر بن حيان الصوفى , 

وهو المقالة الستون من كتاب ١‏ السبعين ). 

أحد ممخطوطات معهد الممخطوطات العربية . 

أوله : قد سبق لذثا قبل كتابنا هذا تسعة وخمسون 
كتاباء وكتابنا هذا ستون كتاباء ونحن نلكر فيه أمر 
الثار والأرض خماصة؛ فاعلم أن الروح التى فى هذه 
العناصر الفاعلان والمنفعلان كالجسم القابل 
للأعراض لاغير ... إلخ. 

وآخره: وفكرت -حينئذ فى قدرة الله تعالى كيف عدل 
هذا الموضع من الحيوان مالا يمكن أحد من الئاس 
كلهم لو استجمعوا على ذلك» فتبسارك الله أحسن 
الخالقين ... لا إله إلا الله سبحانك تعاليت عما يقول 
المبطلون. 00 1 

ا 
سنة144 . 

ومسطرتها /ا١‏ سطراء ١‏ 

( ضمن مجمسوعسة من ص 14 1711) 
اسم 

[ مكتبة بروسة حسين جلبى- 16 ]. 
( فهرس المخطوطات المصورة. معهسد 


أعراض المرض 


المخطوطات العربية . الكيمياء؛ الطبيعييات ‏ وضع 
فؤاد سيد ج75 العلوم ق5» "19517/ 19). 
* أعراض المرض : 

نسوق إليك فيما يلى نموذجًا جيدًا لإحدى 
/ 1 15 ) وهى مأخحوذة من منظومة الطب لابن 
سيناء هدفها ككل المنظومات ‏ تيسير الحفظ على 
الدارسين . يقول ابن سينا عمن الأعراض» مع ملاحظة 
أننا احتفظنا بالترقيم الذى ورد بالنص: 


4 وتوجد الأعراضّ فى الأفعال 

ومسا يسوب الجسم م نأحسوالٍ 
64 وفى الذى يبر زٌكالأثقال 

والنفث والعسسرق والأببوال 
71 والفعلٌ مهما قارن التيانا 1 

فإن فيهعللاً لامها 


ا الفغف والبُطلان والتغييرٌ 
0-8 
وكل علسة لهنتبا سي 


0 فالفعف فى الفع ل كضعف النظر 
وهو إِذَا يُبطل فصل البصسسر 
#64 وعلةٌ الفعل إذا تغيسرا 
هى الت ىيُسرى بها مالايُرى 
٠٠١١‏ وقس على ذا النحو من مشال 
أعراضٌ مايسْدثللافعال 
الأعراض المأخوذة من حالات البدن: 
٠١/١‏ والعَرَضُ المأخودٌ من حالات 
تعسسرض للجسُسوم فى أوقفسات 
1لا" فمنه مايدركهُ حسالبصرٌ 


الس ومئه ماتُدركه بالاذن 
كش هن ت البطن 8 لحب 


دث#نله هه 
مشل القسروح يمتسريه سا عفن 
6 ومنه ماتّدركٌهُ من طعمه 


كم يُصِي ب خَنُضسةً فى فهه 
+" ومنه ماتّدركه باللمس 1 
كالسرطان الصلب عند لجس 
الأعراض المأخوذة مما يبررٌ من البدن: 
!١ب‏ والعرض المأخوذ مما يبور 
بالخمسة الحواس أيضًا يحرّرٌ 
١‏ كالول من أحمره والأسود 
والنشث من ديه ربد 
4 ومله ما يُخرج بالإطلاق 1 
كبالرييح والعطاس والقُواق 
٠٠‏ والقىء قد يُصاب ذا حموضةً 
وذاامسرارة وذا قب وضةُ 
٠١‏ والبولٌ ما أصيب ذا تقانة 


دل على القسسروح فى المكسائسة 
"7" وعَرقيُحسسُ مده إن خَرَيْ 

جرد وتسحر وزقيق وتبرج 
"٠"‏ وهذه الأعراضُ فى ذى العلَهُ 

أصرافه وعنسدنا وه 
14- وقد مضى ذكرى لها تجميلا 

وآن أن اتسينا تفصيسلا 

وإليك بعض الشرح: 


قالت المؤلفة : البيت 1"97: جاء فى لسأن العرب 


ظ 


الأعصراف (سسورة.) 


(9/ 775) : الحَبنُ: داء يأخذ فى البطن فيعظم منه 
ويَرِمٌ. والحبّن: أن يكون السّقى فى شحم البطن 
فيعظم البطن لذلك. والأحبن : المستسقىي؛ من 
الحَبّن . انظر: الاستسقاء ( مرض-). 

ألبيت ””77: يقول ابن رشد فى شرحه لهذا البيت: 
وهذه الأعراض التى ذكرناها هى فى العليل أمراض » 
وهى عند الطبيب أدلة على الأمراض . 

(: أرجوزة ابن سينا فى الطب ؛ المطبوع فى كتاب 
من مؤلفات ابن سيئا الطبية دراسة وتحقيق د. محمد 
زهير الباب1/ 1154: ١١١‏ وهامش المحقق ). 

الأعراف ( سورة .) : 

قال الشيخ الحداد: 

مكية إلا من آية (*177) إلى آية (11/0) فمدلية. ' 

وعدد أيائها مائنان وخمس يصرى وشامى وسث 
حجازى وكوفى وخلافهم فى خمسة مواضع : 

الأول : 8 الْمَصَ #عَدَّه الكوفى . 

الثانى : لله الدين » عده البصرى والشامى . 

الثالث : ( كما بدأ كم تعودون 4 عده الكوفى . 

الرابع : ف( ضعقا من الثار 6 . 

الخامس: ا الحسنى على بنى إسرائيل © عدهما 
الحجازى وحكى فى اتحاف فضلاء البشر وتحقيق 
البيان ونظمه أن المسدنى الأول عَدَّ « كانوا 
يستضعفون 4 وهو ضعيف. 

( سعادة الدارين فى بيان وعد أى معجز الثقلين- 
محمد بن على بن خلف الحسينى» الشهير بالحداد / 


"١‏ انظر أيضًا روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم 
والسبع المشانى لأبِى الثداء شهاب الدين محصود 
الآلوسى */ 7 ). 

وقال الإمام الفيروزابادى : 

هذه السورة نزلت بمكة إجماعًا . 

وعدد أياتها مائتان وسثٌ آيات فى عدّ قراء كوفة 


والحجاز ومس فى عد الشّام والبصرة . 


وكلماتها ثلاثة ألاف وثلاثماثة وخمس وعشرون 
كلمة. وحروفها أربعة عشر ألفا وشلاثمائة وعشرة 

والآيات المختلف فيها خمس: 8 الْمَضَ » 
«بداكم تعودون . 6 ]] «مخلصين له الدين #[19] 
«ضعمًا من الشّار» [4] على بنى إسرائيل » 
1/1 ]. 

مجموع فواصل آياته ( م ن دل ) على الدّال منها آية 
واحدة: المصء» وعلى اللآم واحدة : آخرها إسرائيل 
(10), 

ولهذه السورة ثلاثة أسماء: سورة الأعراف»: 
لاشتمالها على ذكر الأعراف فى ل ونادى أصحابٌ 
الأعرافي 4814 ] وهو سُور بين الجنّة والار. 

الثانى: سورة الميقات» لاشتمالها على ذكر ميقات 
موسى فى قوله لخادتي لبذها » 
.]1١ 41‏ 

الشالث: سورة الميشاق؛ لاشتمالها على حديث 
الميثاق فى قوله تعالى : « ألستُ بربكم قالوا بلى » 
13] وأشهرها الأعراف . 
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صفحة من القرآن الكريم بخط كوفى من القرن الثانى الهجرى 
تتضمن الآية 1١؟‏ من سورة الأعراف. كامل سلمان الجبورى. 


الأعراف (سورة.) 


مقصود السورة على سبيل الإجمال : تسلية النبى يك 
00 

فى تكذيب الكفار ياه وذكر وزن الأعمال يوم القيامة» 
وذكر خلق آدم» وإبياء إبليس من السجدة لدم 
ووسوسته لهما لأكل الشجرة؛ وتحذير بنى آدمَ من 
قبول وسوستهه والأمر بِاتّحْا الينة» وستر العورة فى 
وقث الصلاة» والسرد على المك دين وتحريم 
الفواحش ظاهرًا وباطتا» وببان لله كفا فى الثَّاره 
ومناظرة بعضهم بعصا ويأسهم من دخول الجنّق 
وذكر المنادى بين الجنّة والثّانِ وثذاء أصحاب 
الأعراف لكلا الفريقين وتمئيهم الرجيع إلى الدنياء» 
وحْسّة التسوحيد» والبرهان على ذات الله تعالى 
وصفاته » وقصة نوح را فان» وذكر هود وهلاك عادء 
وحديث صالح وقهر ثمود» وخبر لوط وقومه» وخبر 
شعيب وأهل مدين » وتخويف الآمنين من مكر الله 
وتفصيل أحوال موسى وفرعون والسحرة» واستغاثة بنى 
إسرائيل» وذكر الآيات المفصّلات؛ وحديث نصلافة 
هارون » وميقات موسى » وقصة عجل السامرى فى 
غيبة موسى ورجوع موسى إلى قومه» ومخاطبته لأخيه 
هارون» وذكر النبى الأمى العربى يُكئْةْ والإشارة إلى ذكر 
الأسباط» وقصة أصحاب السبت» وأهل أيلة؛ وذم 
علماء أهل الكتاب» وحديث الميثاق ومعاهدة الله 
تعالى الذرية وطرد بلعام بسبب ميله إلى الدنياء» 
ونصيب جهنم من من الجن والإنس» وتخويف العباد 
يقرب نيام القيامة؛ وإخفاء علمه على العالمين» 
وحليث صصحبة آدم وحواء فى أول الحال» وذم الأصنام 
وشُبّادهاء وأمر الرسول بمكارم الأعلاق» وأمر الخلائق 
بالونصات والاستماع لقراءة القرآن» وخطبة الخطباء 
يسوم الجمعة؛» والإخبار عن خضيع الملائكة فى 
الملكوت؛ والقيادهم بحضرة الجلال فى قوله: 
#يسبحونه وله يسجدون ١١01‏ الآية آخر السورة ]. 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى /١‏ 107 
6 وانظر حصره للآيات المتشابهات ص 7١8‏ 
1 


وبعض مقاصد السورة صاغها نظما صاحب ألفية 
التفسير مما ننقله إليك هناء مع ملاحظة أننا أبقينا 
على الترقيم كما ورد فى الأصل . قال الناظم: 


“١‏ ونادى من الجنات قومٌ تتعّموا 
لتبكيت من فى النسار قلبى تفط را 


1١‏ “افق الوالهم إنا وجدناشوابنا 

أأثقم وجسدتم حسرٌ جمسر تس را 
“!1 “#7 فقالوائعم إنا وجدناجزاءنا 

وفائًالماكتنساعليه تبر 
4 فنادى مناد يسمعون تداءه 

جميعا بأن البشسرد أضحى مقرّرا 
6 ويينهما الأعراف سورا وحاجرًا 

عليه من الأقوام من قدتسورا 
٠*9‏ وقد خلطوا خيرًا وشرًا تساويا 

وقد جاء هذا فى الحديث مفسسرا 
#1١‏ وقد أرسل الله النبيين رحمة 

فأوذوا قَلؤَدُوا يالك الله ناصرا 
- وقد جاء عن موسى الكلامُمفصلاً 

وفيسه عات بسالفات تفكرا 
4-ففرعون لا يلوى على الخي ركلّه 

وأبنساء إسسرائيل شر من افتسرى 
٠٠١‏ سأنبيك عن ذاك الوليد بن مصعب 

وهامان أيضاثم قارون مسزدرى 
١!_لعامٌ‏ عناةٌ مجرمون كأنهم 

سسلالة شيطسبان رجيم تجبّرا 
1١‏ ويشبههم في الخبث والفحش والردى 

مسرارة نسزير مسريض تعأّسرا 


الأمسراف (سسورة.) 


7٠“‏ ١!-فهم‏ شر من يرعى الضلالة كلها 
أئمة كفر لايطصاقون منظسرا 
#8 فأولهم من قال للساس إنه 
إلهٌ وأعلى: بالمهانةدثّرا 
٠”‏ فكان جزاء الظالمين هو الغرق 
فآلوا إله الويلات والعرٌ ادبرا 
+ وثانيهم ويُدعى وزيرا مساعدًا 
بإمامر -وثالثهم من أوتي المال مثقلا 
ولكنه قد سساء حملا فغادرا 
وباء بسوء الحال خسفًا وخيبةً 
فلم يلق إبليسا ولسيًا ونساصرا 
( آلفية التفسير- حسين على دحلى / /377؛ 178 ). 
أما عن أنواع القراءات بالنسبة لسورة الأعراف 
فنحيلك إلى المراجع الآنية : 
كتساب السبعة فى القراءات لابن مجاهد ‏ تحقيق 
د. شوقى ضيف . ط دار المعارف/ /الا؟ -7"037. 
- متن حرز الأمانى ووجه التهانى للإمام الشاطبى 
ومعه كتاب تقريب النفع فى القراءات السبع للشيخ 
محمد الضباع / 1771171١‏ ط مصطفى البابى 
الحلبى . 
مئن الشاطبية المسمى حرز الأمانى ووجه التهانى 
فى القراءات السبع للشاطبى ‏ صححه وراجعه متولى 
عبد الله القفاعى ط محمد على صبيح / 16 
ك5 
سراج القارىء المبتدى وتذكار المقرىء المنتهى 
للإمام ابن القاصح. طّ مصطفى اليابى الحلبى / 
لفمكي؟ 


- إبراز المعانى من حرز الأمانى فى القراءات السبع 


للإمام الشاطبى . لأبى شامة الدمشقى ‏ تحقيق وتقديم 
وضبط إبراهيم عطوة عوض . ط مصطفى اليسابى 
الحلبى/ 5/١‏ -1488. 

التيسير فى القراءات السبع للإمام أبى عمرو عثمان 
ابن سعيد الدانى ط استائبول / .١١9-1١١9‏ 

المبسوط فى القراءات العشر لأبى بكر أحمد بن 
الحسين بن مهران الأصبهانى ‏ تحقيق سبيع حمزة 
حاكمى. مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق / 
ل 

- النجوم الطوالع على الدرر اللوامع فى أصل مقرأ 
الإمام نافع شريمح الشيخ سيدى إبراهيم المسارغنى 
لمنظومة الشيخ أبى الحسن سيدى على الرباطى 
المعروف بابن برى / "257 44 . 

شرح النظم الجامع لقراءة الإمام نافع للشيخ عبد 
الفتاح القاضى / 147١19‏ , 

الإيضاح لمتن الدرة فى القراءات الثلاث المتممة 
الفتاح القاضى / 85: 417 . 

المكتفى فى الوقف والابتدا لأبى عمرو السدالى- 
دراسة وتحقيق جابر زيدان مخلف/ 2191-1857 

مختصر فى شواذ القرآن. من كتاب البديع لابن 
خالويه / 48-547. 

-القراءات الشاذة وتوجيهها من لغة العرب ‏ الشيخ 
عبد الفتاح القاضى / 40 -8/؟. 

المحتسب فى تبيين وجوه شواذ القراءات 
والإيضاح عنها لأبى الفتح عشمان بن جنى بتحقيق 
على النجدى ناصف»؛ د. عبد الحليم النجان: 
د عبد الفتاح إسماعيل شلبى / 71١-714٠‏ 

وعن مناسبة موضع سورة الأعراف لما قبلها قال 
الإمام السيوطى» مع ملاحظة أنا وضعنا أرقام أيات 
السورة بين قوسين : 


الأعراف (سسورة.) 


إن سورة الأنعام لما كانت لبيان الخلق» وقال فيها: 
٠‏ هو الذى خلقكم من طين 114] وقال فى بيان 
القرون: «اكم أهلكنا من قبلهم من قرن 4 [7]. وأشير 
فيها إلى ذكر المرسلين» وتعداد كثير منهم » وكانت 
الأمور الثلائة على وجه الإجمالء لا التفصيل» ذكرت 
هله السورة عقبهاء لأنها مشتملة على شرح الأمور 
الثلاثة وتفصيلها . 

فبسط فيها قصة خلق آدم أبلغ بسطء بحيث لم 
تبسط فى سورة كما بسطت فيها  ١١(‏ 15 ) وذلك 
تفصيل إجمال قوله: ا خلقكم من طين 4[ الأنعام: 
١‏ ]ثم فصلت قصص المرسلين وأممهم» وكيفية 
إهلاكهم ؛ تفصيلا تامًا شافيًا مستوعياء لم يقع نظيره 
فى سورة غيرها (54 .171) وذلك بسط حال القرون 
المهلكة ورسلهم» فكانت هذه السورة شرحًا لتلك 
الآببات الثلاث. ويمضى السيسوطى فيقول: وأيضاء 
فذلك تفصيل قوله تعالى: 8 وهو الذى جعلكم 
خلائف الأرض 14 الأنعام: 170] ولهذا صدّر هله 
السورة بخلق آدم الذى جعله الله فى الأرض خليفة 
(ككده؟). وقال فى قصة عاد: 8 جعلكم خلفاء 
من بعد قوم نوح 4 (14) وفى قصة ثمود. [ جعلكم 
خلفاء من بعد عاد © (74) , 

وأيضا فقد قال فى الأنعام: إ كتب على نفسه 
الرحمة # (؟1١)‏ وهو موجز. ويسطه هنا بقوله: 
«إورحمتى وسعت كل شىء فسأكتبها للذين يتقون © 
(1) إلى آخره. فبين من كتبها لهم . 

وأما وجه ارتباط أول هذه السورة بآخخر الأثعام فهو: 
أنه قد تقدم هناك : فا وأن هذ! صراطى مستقيما 
فاتبعوه» )١6(‏ وقوله تعالى: طوهذا كتاب أنزلناه 
مبارك فاتبعوه 4 .)١60(‏ فافتشح هله السورة أيضًا 
باتباع الكتاب فى قوله تعالى : « كتاب أنزل إليك 4 
إلى 8 اتبعوا ما أنزل إليكم من ريكم 6 (21 "01 . 

وأيضًا لما تقدم فى الأنعام: « ثم ينبئهم بما كانوا 


يفعلون » (151) ثم إلى ربكم مرجعكم فينبئكم 
بما كنتم فيه تختلفون » (11) قال فى منتتح هذه 
السورة: 8 فلنسآلن الذين أرسل إليهم ولنسألن 
المرسلين* فلنقصّن عليهم بعلم » (5: 7) وذلك 
شرح التنبثة المذكورة . 

وأيضًا فلما قال فى الأنعام: ط« من جاء بالحسنة فله 
عشر أمثالها * (110) الآيةء وذلك لا يظهر إلا فى 
الميزان» افتتح هذه السورة بذكر الوزن» فقال: 
إوالوزن يومئذ الحق » (83) ثم ذكر من ثقلت موازينه » 
وهو من زادت حسناته على سيئاته؛ ثم من خفت 
موازينه» وهو من زادت سيثاته على حسناته » ثم ذكر 
بعد ذلك أصحاب الأعراف» وهم قوم استوت 
حسناتهم وسيئاتهم . 

( تناسق السور فى تناسب السور للإمام .جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمدعطا/ لام 84), 

وفيما يلى ما قاله الإمام السيوطى عن أسباب نزول 
بعض الآيات» مع ملاحظة أن الحرف ك يرمز إلى 
زيادات السيوطى على الواحدى وقد وضعنا أرقام 
الآيات بين قوسين : 

قوله تعالى : « خذوا زيئتكم عند كل مسجد » 
)1١(‏ روى مسلم عن ابن عباس قال: كانت المرأة 
تطوف بالبيت فى الجاهلية وهى عريانة وعلى فرجها 
خرقة وهى تقول : اليوم يبدو بعضه أو كله وما بدا منه 
فلا أحله؛ فنزلت « خذوا زيتتكم عشد كل مسجد » 
ونزلت ظ قل من حرم زِيئة الله » (75) . 

ك. قوله تعالى: «( أو لم يتفكروا 4 (184) أخرج 
ابن أبى حاتم وأبو الشيخ عن قتادة قال: ذكر تنا أن 
النبى يك قام على الصفا فدعا قريشا فجعل يدعوهم 
فخذا فخذا: يا بنى فلان» يا بنى فلان؛ يحذرهم بأس 
الله ووقائعه» فقال قائلهم: إن صاحبكم هذا لمجنون 
بات يهوت إلى الصباح فأنزل الله « أو لم يتفكروا ما 


الأعسراف ( سسورة.) 


يصاحبهم من جنة إن هو إلا نير مبين * ٠‏ 

قوله تعالى: # يسألونك عن الساعة # (/141) 
أخرج ابن جرير وغيره عن ابن عباس قال: قال حمل 
ابن أبى قشير وسموأل بن زيد لرسول الله و أحبرنا 
متى الساعة إن كنت نبيًا كما تقول فإنا تعلم ماهى؟ 
فأنزل الله # يسئلونك عن الساعة أيَّانَ مُرساها » 
(1817) وأخرج أيضًا عن قتادة قال: قالت قريش فذكر 
لحو , 

قوله تعالى : ظ وإذا قرىء القسرآن * (4١؟)‏ أخرج 
ابن أبى حاتم وغيره عن أبى هريرة قال : نزلت : ١‏ وإذا 
قرىء القرآن فاستمعوا له وأنصتوا 4 فى رفع الأصوات 
فى الصلاة خخلف النبى كك وأخرج أيضًا عنه قال: 


كانوا يتكلمون فى الصلاة» فدزلت © وإذا قرىم 


القرآن» الآية» وأخرج عن عبد الله بن مغفل نحوه 
وأخخرج ابن جرير عن ابن مسعود مثله . 

وأخرج عن الزهرى قال: نزلت هذه الآية فى فتى من 
الأنصار كان رسول الله يَكةِ كلما قرأ شيثًا قرأهء وقال 
سعيل بن منصور فى سلئه؛ حدثنا أبو معشر عن 
محمد بن كعب قال: كانوا يتلقون من رسول الله يكل 
إذا قرأ شيثًا قرءوا معه حتى نزلت هذه الآية التى فى 
الأعراف ا وإذا تُرِىء القرآن فاستمعوا له وأنصصوا » 
قلت ظاهر ذلك أن الآبة مدئية .اه 

( أسباب النزول للسيوطى 500000 
قرنى أبى عميرة / 21177 175 . انظر أيضًا أسباب 
النزول للواحدى النيسابورى / .)١155-1١١‏ 

ويوقفنا الإمام السهيلى على أسماء الأعلام التى 
أبهمت فى سورة الأعراف فيقول: 

قوله تعالى عز وجل لا وجماء السحرة © وقوله 
تعالى: # وألقى السحرة ساجدين © )١7١(‏ قيل: 
كانوا أربعة وهم أئمة السحرة وقدوتهم وأسماؤهم 
عاذور وساتور وحطحط والمصفى ذكرهم الطبرى 


والدارقطنى وكان السحرة سبعين ألا فيمسا ذكروا وقيل 
دون ذلك والله أعلم . 

وفوله تعالى : : ١‏ تَأئَاعلى قوم يعكفون على أصنام 
لهم 4 (18) ذكر التّقاش أنهم كانوا من للخم وكائرا 
يعبدون أصنامًا على صور البقر وأن السامرئٌ كان 
أصله منهم ولذلك نزع إلى عبادة العجل . 

وأما أن يكون من لحم (حى فى اليمن ) فبعيد جدا 
لأن لخم يبعد أن يكون مخلوقًا فى عهد موسى عليه 
السلام فكيف بنأن يكون من صلبه قبيلة فى ذلك 
الوقت , ولا يتصصور هذا على قول من قال إن قحطان 
هو ابن الهميسع بن ثيمن بن إسماعيل ووجه الاستبعاد 
فى ذلك أن لخمًا بينه وبين إبراهيم عليه السلام على 
هذا القول نحو من أربعة عشر ا وليس بين موسى 
وإبراهيم إلآ ستة آباء فلم يولد إذا إلا بعد موسى يدهر 
وإن قلنا بقول ابن إسحاق أن قحطان هو ابن عابر بن 
شالخ فيبعد أيضًا ولكن هو على القول الأول أبعد 
وذلك أن لخمًا وجذامًا أخحوان فيما زعم أهل النسب 
وهم لمخم بن عدى بن الحارث بن مرة بن أدد بن زيد 
أبن مهيسع بن عمرو بن عريب بن زيد بن كهلان» 
ولكهلان كان الملك قبل أخيه حمير فيما ذكر 
المسعودى ابن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان 
واسمه مهزم بن عامر أو ابن الهميسع على الخلاف 
المتقدم وقد تقدم نسب موسى عليه السلام قبل وأن 
بيئه وبين إبراهيم عليه السلام سئة آباء أو سبعة على 
الخلاف فى ذلك وعلى هذا القول يقرب أن يكون لخم 
فى عهد موسى عليه السلام أو قبله بقليل أو بعده 
بقليل . وأما أن تكون من صلبه قبيلة فى ذلك الوقت 


فلا. وأما على القول الأول فأشد بعدًا والله أعلم . 


(انظر مفحمات الأقران للسيوطى / 145 ). 

قوله تعالى: ط فآمنوا بالل ورسوله النبى الأممى 4 
)١16(‏ معلوم أنه محمد يَفِّْ قال الله تعالى له: ا وما 
كنت تتلوا من قبلهٍ من كتاب ولا نخطه بيمينك * 


الأعمسراف (سسسورة.) 


[العدكبوت : 58 ] جعله الله عز وجل أميّا لا يكتب 
ومن أمة أمية لثلا يرتّاب فيما جاء فيه من علم الأولين 
والآعرين أو يقال: بأنه درسه فى الكتب المتقدمة 
فكونه أميًا أبن لحجته وأوضح لبرهانه وقيل للأمى أمئّ 
نسب إلى الأم كأنه لم يفارق الأم فلم يتعلم وقيل إنه 
منسوب إلى الأمة كما نقول عامى منسوب إلى عامة 
الناس أى لم يتتخصص وأول ما ظهرت الكتابة بمكة 
من قبل أبى سفيان بن حرب وأثده من قبل رجل من 
الحيرة وقيل لأهل مكة من أين جاءتكم الكتابة . قالوا 
أخذناها عن أهل الحيرة . وقال أهل الحيرة أخذناها 
عن أهل الأنبار. وأول من كتب بهذا الخط العربى 
حمير بن سبأ علمه فى المنام فيما ذكره ابن هشام 
وكانوا قبل ذلك يكتبون بالمسئد وقيل له المسند لأنهم 
كانوا يسندونه إلى هود عن جبريل عليهما السلام قاله 
ابن هشام أيضًا وأصح من هذا ما رويناه من طريق أبى 
عمر بن عبد البر يرفعه إلى النبى يك مسددًا قال أول من 
كتب بالعربية إسماعيل قال أبو عمر وهذا أصح من 
رواية من رواه أول من تكلم بالعربية إسماعيل . 

وقوله تعالى : 8 ومن قوم موسى أمة يهدون بالحقٌ 
وبه يَسايلون 4 (159) قيل هم قوم يونس بن متى 
وأصلهم من بنى إسرائيل وهم نخلف وادى الرمل ولا 
يجوز وادى الرمل أحد سواهم فيما ذكروا وقد قيل إنهم 
يحجون مع الئاس ولا يعلم بهم . من كتاب النقاش . 


وقوله تعالى : ط واسأَلهُمْ عن القرية © (177) هى , 


أيلة فيما ذكره الكشى وذكر غيره ألها طبرية . 

وقوله تعالى : ا واتل عليهم نبأ الذى آنيناءآياتنا » 
(11/6). 

وقد روى عن عبد الله بن عمرو بن العاص أنه قال 


فى قوله © آتيناه آياتدا فانسلخ منها » أنه أمية بن أبى ' 


الصلت الثقفى واسم أبى الصلت مالك وكان قد قرأ 
التوراة والإنجيل فى الجاهلية وكان يعلم بأمر النبى كَل 
قبل مبعثه فطمع فى أن يكون هو فلما بعث رسول الله 


يارانا 


يِه وصرفت النبرة عن أميية حسد وكفر وهو أول من 
كتب باسمك اللهم ومنه تعلمشه قريش فكانت تكتب 
به فى الجاهلية . 

قوله عز وجل: ا حملت حملا خفيفًا 4 (189) 
هى حواء . الحمل اسمه عبد الحارث وروى من طريق 
قتادة عن الحسن عن سمرة عن النبى يق قال لما 
حملت حواء طاف بها إبليس لعنه الله وكان لا يعيش 
لها ولد فقال سمّيه عبد الحارث فسمته عيد الحارث 
فعاش ذلك وكان ذلك من وحى الشيطان وأمره ترجه 
الترمذى وقال هو حسن غريب وذكر أن عمر بن 
إسراهيم انفرد به عن قتادة وعمر شيخ بصرى وذكر 
الطبرى عن ابن إسحاق أنه قال ولدت حواء أربعين 
بطنًا وذكر عن غيره أنها ولدت مائة وعشرين بطنًا فى 
كل بطن ذكر وأنثى آخرهم عبد المخيث وأمة المغيث . 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
لأبى القاسم السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبدأ مهنا / /اه 
0 

ونسوق لك فيما يلى زيادات الإمام السيوطى على 
الإمام السهيلى فيما يتعلق بمبهمات القرآن فى سورة 
الأعراف : 

١‏ فَأدّنَ مدن [44] فى تفسير أبى حيان: قيل: 
هر إسرافيل: وقيل : جبريل» وقيل : ملك غير معين . 

8 وعلى الأعراف رجالٌ 4 [47]: ورد فى أحاديث 
مرفوعة : أنهم قوم استوت حسناتهم وسيانهم. ' 

أخرجه ابن مردويه وأبو الشيخ . من حديث جابر بن 


عبد الله . 
والبيهقى فى البعث» من حديث حذيفة . 


وأخرجه سعيد بن منصور وعبد الرزاق وغيرهماء عن 
حذيفة موقوًا. 


وأخخرجه ابن أبى حاتم » عن ابن عباس موقوفا . 


الأعسراف (سورة.) 


وأخسرج الطبرانى من حديث أبى سعيد الخدرى» 
والبيهقى من حديث أبى هريرة مرفوعًا: أنهم قوم قتلوا 
فى سبيل الله وهم عصاة لآبائهم . 

وأخصرج البيهقى عن أنس مرفوسًا: أنهم مؤمشوا 
الجن . 

وأخرج هو وأبو الشيخ؛ من طريق سليمان التيمى» 
عن أبى مخلد: أنهم من الملائكة. قال سليمان: 
قلت لأبْى مخلد: الله يقول: طا رجال 4 وأنت تقول 


الملائكة؟ قال: هم ذكور ليسوا بإناث . 

وأخرج ابن أبى حاتم» عن ممجاهد قال: هم قوم 
صالحون ؛ فقهاء وعلماء. 

وأخرج أيضًا عن الحسن قال: هم قوم كان فيهم 
عجبا,. 

وأخررج عن مسلم بن يسار قال: هم قوم كان عليهم 

وفى العجائب للكرمانى : 

قيل: هم الأنبياء. 

وقيل: الملائكة . 

وقيل : العلماء . 

وقيل : الصالحون. 


وقيل: الشهداءء وهم عدول الآحرة . 
وقيل: قوم استوت حسناتهم وسيثاتهم . 
وقيل : قوم قتلا فى الجهاد عصاة لآباتهم . 
وقيل : قسوم رضى عنهم أباؤهم دون أمهاتهم» 
وأمهاتهم دون آبائهم . 
وقيل: هم الذين ماتوا فى الفترة ولم يبدلوا دينهم 
(المراد بالفترة زمن ما بين بعئة محمد له وآخر نبى 
بعث قبله إلى العرب ) . 
وقيل : أولاد الزنا . 


وقيل : أولاد المشركين . 

وقيل : المشركون. انتهى . والله أعلم . 

ظ فآتوا على قوم يعكفون على أصنام © [118]: 
قال قتادة: أتوا على لمخم . أخخرجه ابن أبى حاتم . 

وأخصرج عن أبى قوامة قال: سمعث أبا عمران 
الجونى قال: هل تدرى من القوم الذين مر بهم بنو 
إسرائيل يعكفون على أصنام لهم؟ قلت: لا أدرى. 
قال: هم قوم لخم وجذام ( لخم بفتح اللام وسكون 
الخاء: حى فى اليمن» وجذام اسم قبيلة فى اليمن 
أيضًا) . 

« وواعدنا موسى ثلاثين ليلة وأتممناها بعشرٍ # 
:]١47[‏ قال ابن عباس : ذو القعدة» وعشر ذى 
الحجة . أخرجه ابن أبى حائم من طريق عطاء له . 

وأخرج مثله عن أبى العالية وغيره . 

«١‏ شأريكم دار الفاسقين © 1401]: قال مجاهد: 
مصيرهم فى الأآخرة . 

وقال الحسن : جهنم . أخرجهما ابن أبى حاتم . 1 

وقد تصفحت الرواية الأولى على بعض الكبان 
فقال: مصر. ذكره الحافظ أبو الفضل العراقى فى ألفية 
الحديث. 

« واسألهم عن القرية التى كانت حاضصرة البحرٍ © 1 
1 قال ابن عساس: هى أيلة ( فى المصباح 
المنير: إيلياء ممدود» وربما قيل أيلة بيت 
المقدس) أخرجه ابن أبى حاتم من طريق عكرمة عنه. 

وأخرج من وجه آخر عن عكرمة عنه قال: هى قرية 
يقال لها مدين» بين أيلة والطور . 
. وأخرج عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم قال: هى 
قرية يقال لها مقناء بين مدين وعيئونا ( مدين هى قرية 
شعيب عليه السلام» وعينونا قرية قريبة منها ) . 


ظ واتلٌ عليهم نبأ الذى آتيدا آيائنا فانسلخ منها 4 


الأعراف (سورة.) 


[1176: قال أبن مسعود: هو بلعم بن أجر. أخرجه 
الطبراثى وغيره ١ ٠‏ 

وقال ابن عباس: بلعمء وفى رواية: بلعام بن 
باعوراء» من بنى إسرائيل . أخرجه أبو الشيخ من طرق 
عله 

وأخرج ابن أبى حاتم» من طريق العوفى عنه قال: 
هو رجل يدعى بلعم» من أهل اليمن. 

وأخريج الطبرانى وابن أبى الصلت: ويقول الأنصار: 
هو الراهب الذى بنى له مسجد الشقاق . 

وأخعرج عن قتادة قال: هذا مثل» ضربه الله لمن 
عرض عليه الإيمان فأبى أن يقبله وتركه . 

وفى العجائب للكرمانى : قيل : إنه فرعون» والآيات 
آياث موسى . 

« ومِئن خلقنا َه يهدون16 :]16١‏ هى هذه 
الأمة. أخرجه ابن أبى حائم عن قتادة وعن الربيع 
وأنس » مرفوصًا إلى النبى َك ومرسلا . 

وأخرجه أبو الشيخ عن ابن جريج قال: ذكر لنا أن 
النبى يكل قال : ١‏ 

هذه أمتى ©. 

لإ يسألونك عن السّاعة 14 :]١141/‏ سمى منهم: 
ممل بن أبى قشير» وشمويل بن زيد. 

ظ مو اذى خلقكم من تَفْين واحدَةٌ وجعل منها 
زوجها 4 [164]: كلها فى آدم وحراء؛ كما أخرجه 
الشرمذى والحاكم من حديث سمرة مرفوتًا ( انظر 
الترمذى: أبتواب تفسير القرآن: بساب ومن سورة 
الأعراف) . ْ 

وأخصرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس وغيره» والله 
تعالى أعلم , 

( مفحمات الأقران في مبهمات الأقران للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البُغا/م 44 -/!؟ ). 


لخرانا 


ويحصى الإمام ابن الجسوزى الآيات التى ادعَىَ 
عليهن النسخ فى سورة الأعراف على النحو التالى: 
ذكر الآية الأولى : 1 

قوله تعالى : # وذروا الذين يلحدون فى أسمائه # 
(:04). 

قال ابن زيد: نسخها الأمر بالقتال» وقال غيره هذا 
تهديد لهم وهذا لا يتسخ . 

ذكر الآية الثانية : 

قوله تعالى : ( وأملى لهم إن كيدى منين © (181 > 
قال المفسرون: المراد بكيده مجازاة أهل الكيد» 
والمكرء وهذه خبرء فهى محكمة» وقد ذهب من قل 
علمه من منتحلى التفسير إلى أن معنى الآية الأمر 
للنبى يه بمشاركتهمء قال: ونسخ معناهابآية 
السيف» وهذا قول لا يلتفت إليه . 

ذكر الآيّة الثالئة : 

قوله تعالى : ظ خُلٍ العفو وأمر بالعرف وأعرض عن 
الجاهلينَ 4 )١114(‏ العفو الميسور وفى الذى أمر 
بأخل العفو ثلاثة أقوال: 

القول الأول : أخلاق الناس» قاله ابن عمرو» وابن 
الزبير ( انظر: فتح البارى 4/ 1/6) والحسن 
ومجاهد» فعلى هذا يكون المعنى: اقبل الميسور من 
البخضاء؛ فعلى هذا هو ميحكم . 

والقول الثانى : أنه المال؛ ثم فيه قولان: 

الأول: أن المراد بعغو ابمال الزكاة قاله مجاهد فى 
رواية الضحاك . 1 

والثانى : أنها صدقة كانت تؤخل قبل فرض الركاة» 
ثم نسخت بالمزكاة. روى عن ابن عباس رضى الله 
عنهماء قال القاسم وسالم: العفو شىء فى المال 
سوى الركاة» وهو فضل المال ما كان عن ظهر غنى . 
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والقول الشالث: أن المراد به مساهلة المشسركين 
والعفر عنهم: ثم نسخ بآية السيف» قاله ابن زيد 
وقوله : « وأعرض عن الجاهلين » فيهم قولان: 

الأول : أنهم المشركون أمر بالإعراض عنهم؛ ثم 
نسخ ذلك بأية السيف . 

والثانى : أنه عام فيمن جه ل أمر بصيائة النفس عن 
مقابلتهم على سفههم» وأن واجب الإنكار عليهم » 
وعلى هذا تكون الآيْة محكمة وهو الصحيح . 

( نواسنخ القسرآن للحافظ ابن الجوزى/ 2151 
7). 

وقد عد الإمام الغزالى من بين جواهر القرآن عشر 
آيات من سورة الأعراف وهى ؛ 

قوله تعالى ا 
فيها معاي قليلا ما تشكُرونَ *» ولقد خلقناكم لم 
صَرَّرناكُمْ َه دُّمٌ كُلْنَا للملائكةٍ اسجدُوا لآدم فسجدوا إلآ 
ابس لم يكن ل الشاجدين 14 : لعال]. 

وقوله تعالى : + وثَانُوا الحمدٌ لله الى مَدانالهذا ِ 
كُنَا لتهتدىَ لول أن هكانا الله لفد جاعث وُسْلُ ريا 
بالحٌ وُودها أن تلكُمُ الجَنّةٌ أورتموها بما كُمْ 
تعملُونَ 4716]. 

وقوله تعالى : 9 إن ربكم الله الذى خلن السّمّواتِ 
الأ فى سن يام ئم اسشوى على الْمَرْيْ يُفشى 
اليل النها طبه ينا واشت القمر لجو 

مخْراتٍ بأسرو أله الل وال مرتبَاركٌ لله رب 

العالّمينَ * ادمُوا رتك تضِرُعًا وخفية إِنَّهُ لآ بْحِبُ 
المُمْتَدِين * ولا تُفِدُوا فى الأرضٍ بعد إصلاجِهًا 
وادموه خسونًا وطممًا إن رحمة الله قسريبٌ من 
المُحسِنِينَ* ومو الذى يُرْسِلٌ الرّياع برا بين يدى 
رحمعه عَتَّى إذا أقث سَحَابا َال فنا لبد ميت 
نأنز به الساء فأخرجتابه ين كل الم كلك 
تُخْرجٌ المَؤْتى عَلكُم تلكو * م للد الطب يحرج 
باد بإذن ره وانّذى + حَبْتَ لايخرجٌ إلا تكد كَذَلِكَ 


ُصَركُ الآّات لقَوْمِيَشْكْرُونَ 58-04[4]. 
وقوله تعالى : : ( ولمًّا جاء مُوسى لميقائتا وكلّمَهُ ري 
قال ربٌ أرنى أنظرإِليكَ قال لَنْ توانى ولكن انز إلى 
جب إن استقرٌ مكالة َسؤف ترانى لما تَجلى ديه 
لجل جَعََهُكا تر مُسَى صَيك كلا اق كال 
سْبْحَائَكَ تبث إِلَيِكٌ ونا أو الحُؤْمِنِينٌ © 451 .]1١‏ 
وقوله تعالى : ط أ يَنظُْوا فى مََكُوتِ السّمَواتٍِ 
والأرض وبا خَلقَ لله ين شىءٍ وأن عَسى أن يون قد 
ترب أله رام حَدِيث بَمْدَهيُؤْيئُونٌ 11014]. 
كما عل من بين درره ثمانى آياث هى : 
قول د تعالى : 9 ثل أمر رَئى بالق وأقِدموا وجُوعكُ] 
نك كل تشجد واذعء مالي كَمَا يب م 
مه إكَُ 
شان شين هبن و لوي كوة أ لهم 
0 اس 
َكُنُوا وَاشْرَبُوا ول تُسْرِفواإنه ل يحب 
11 
وقوله تعالى : « ولو أن أهلّ الى آمثُوا واوا لخ 
يهم بسركسات من الكّماء والأرض ولكنْ كَذُّوا | 
اعنام بمَا كان يبون 4 [9]. 
وقوله تعالى : « فَلَكَا نشوا ما ذُكٌمُوا به أنجينًا الَِينَ 
نون عن الشوء وَأحَذن ان ع ظَلَمُوا عاب بئييس يما 
كَانْوايَنْسْقُونَ 116[4]. 
وقول تعالى : « وإذًا لم تأنْهُم بآية قَانُوا لوا اها 
ل نم ْم يُحى إلى ين رب هذا بصَائرٌ ين رَبك 
َحُدَى ورخمّة لهم بُؤْيتُون * وإذا قرى الشُران 
شما نواه كم تُرحمُون * واذكز يك فى 
نَفْسِكٌ تمد ا وَخْيفَة دون الْجهْرٍ و من القولٍ بِالعُدُوٌ 
اتا تكن م الي »لل ريك 
ُبرُونَ عَنْ عِبَاديه ويُسَبْحُولَه وله سْجُدُونَ ٠714‏ 
10 
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(جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الخزالى / غلا فلل وال 18/7 ), 

وبوضح الإمام الرازى بعض ما جاء فى سورة 
الأعراف مما يوهم التناقض» وذلك بطريقة الأسئلة 
والأجوبة على النحو التالى: 

فإن قيل: النهى فى وله تعالى :' (ا فلا يكن فى 
صدرك حرج منه 4 [1] متوجه إلى الحريج فمنا 
وجهه؟ . 

قلنا: هو من باب قولهم: لا أرَينْكَ هناء معناه: لا 
ثقم هنا فإنك إن أقمت رأيتك» فمعنى الآبة» فكن 
ع و لأن المراه بالحرج 
الشك . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى : ظ أهلكناها فجاءها 
بأسنا 41] والإهلاك إنما هو بعد مجىء البأس وهو 
العذاب؟ . ْ 

قلنا: معناه أردنا إهلاكهبا كقوله تعالى : 8 إذا قُمْثُم 
إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم 4[ المائدة : " ] وقوله 
تعالى : ظ فإذا قرأث القرآن فاستعط بالله 1[ النحل: 
4ة]. 

فإن قيل : ميزان القيامة واحد فكيف قال تعالى: 


(نمن تقلت موازينه 4 [/] ومن خفت موازينه » 
[ا. 

فلنا: إنما جمعه لأنه أراد بالميزان الموزوئات من 
الأعمال. وقيل إنما جمعه لأنه ميزان يقوم مقام موازين 
ويفيد فائدتهاء لأنه يوزن به ذراث الأعمال وما كان 
منها فى عظم الجبال . 

فإن فيل : كيف توزن الأعمال وهى أعراض لا ثقل 
لها ولا جسم » والوزن من مخواص الاأجسام؟ . 

قلنا: الموزون صحائف الأعمال . الثانى أنه قد ورد 
أن الله تعالى يحيلها فى جواهر وأجسام. فتتصور 
أعمال المطيعين فى صورة حسئة» وأعمال العاصين 


لجان 


فى صورة قبيحة» ثم يزنها والله على كل شىء قدير. 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى : ا ولقد خلقناكم ثم 
صَوّرناكم ثم قلنا للملائكة اسجدوا لآدم ]1١11‏ 
وكلمة « ثم » للترتيب» وخطاب الملائكة عليهم 
السلام بالسجود سابق على خلقنا وتصويرنا؟ . 

قلنا: المراد ولقد خلقنا أباكم ثم صورناه بطريق 
حذف المضاف وقيل المراد: ولقد خلقنا أباكم ثم 
صورناكم فى ظهره . وألقول الأول أظهر. 

فإن قيل: كيف قال تعالى لإبليس: ا فاهبط منها 
فما يكون لك أن تتكبر فيها 4 [*17] أى فى السماءء 
وليس له ولا لغيره أن يتكبر فى الارض أيضًا؟ . 

قلنا: لما كانت السماء مقر الملائكة المطيعين 
الذين لا توجد منهم معصية أصلاٌ كان وجود المعصية 
منهم أقبح» فلذلك خص مقرهم بالذكر. 

فإن قبل: كيف أجيب إبليس إلى الإنظاره وإنما 
طلب الإنظار ليفسد أحوال عباد الله تعالى ويغويهم؟ 
وذلك فى قوله تعالى ‏ -حكاية عنه: ا قال أنظرنى إلى 
يوم يبعثون ©1141 

قليا: لمافى ذلك من ابثلاء العبساد» ولمافى 
مخالفته من عظم الشواب» ونظير ذلك ما خخلقه الله 
تعالى فى الدنيا من أصناف الرخارف وأنواع الملاذ 
والملاهى؛ وما ركبه فى الأنفس من الشهوات ليمتحن 
بهاعباده, 

فإن قيل: كيف قال تعالى: # فوسوس لهما 
الشيطان لِيُبّدِىَ لهما ما وُورِىَ عنهما من مسواآتهما 4 
)75١(‏ ولم يكن غرضه من الوسوسة كشف عورتهما بل 
إخراجهما من الجنة. ويؤيده قوله تعالى: ط فأزلهما 
الشيطان عنها فأخرجهما مما كانا فيه » ؟ [ البقرة: 
نضقة 

قلنا: اللام فى ظلِيُبْدىَ 4 لام العاقبة والصيرورة لا 
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لام كى مثلها فى قدوله تعالى : : ف فالتقطه آل فرعون 
ليكون لهم عددًا وحرنًا 4 وقول الشاعر: 
دوا للمسوت وابنوا للخسراب 
فكلكم يصيسسر إلى التسراب 

فإن قيل : أى أية لله تعالى فى المباس والكسوة حتى 
قال تعالى فى آية اللباس والكسرة : «إذلك من آيات 
الله 1751. 

قلنا: معناه أن اللباس والكسوة للإنسان خاصة 
علامة من العلامات الدالة على أن الله تعالى فضله 
على سائر الحيوانات» وقيل معناه : ذلك من نعم الله . 
فإن قيل . كيف قال تعسالى فى حق إبليس ؛ 9 ينزع 
عنهما لباسهما 71/14] ونازع لناسهما هو الله تعالى . 
قلنا: لما كان ذلك بسبسب وسوسته وإغوائه أضيف 
الشراب» والمشبع والمروى فى الحقيقة إنما هر الله 
تعالى رهما سبب . 

فإن قيل : كيف قال: ظ كما بدأكم تعودون ©[19] 
وهو بدأنا أولاً نطفة 5 ثم علقة ثم مضغة ثم عظامًا ثم 
لحمًا كما ذَكَرء ونحن لا نعود عشد الموت ولا عند 
البعث بعد الموت على ذلك الترتيب؟ . 

قلئا: معناه كما بسدأكم أولاً من تراب كذلك تعودون 
ترابًا . وقيل معناه: كما أوجدكم أولاً بعد العدم كذلك 
يعيدكم بعد العدم» فالتشبيه فى نفس الإحياء والخلق 
لافى الكيفية والترتيب . 

وقيل معناء: كما بدأكم سعداء وأشقياء» كذلك 
تعودون؛ ويؤيده تمام الآية . 

وقيل معناه : كما بدأكم لا تملكون شينًا كذلك 
تعودون» كما فال تعالى : # ولقد جثتمونا فرادى #4 
[الأنعام: 94]. 


فإن قيل: كيف قال تعالى ممخبسرا عن الزينة 


الرقرية 


والطيبات: 8 قل هى للذين آمنوا فى الحياة السدنيا » 
1 مع أن مراع المرامد انبالثر الى باكر 
وأدوم؟ . 

قلنا: فيه إضمار تقديره: قل هى للذين آمدوا غير 
خالصة فى الحياة الدنياء لأن المشركين شاركوهم 
فيها . خخالصة للمؤمئين فى الآخرة , 

قلنا: كيف قال: ا ونودوا أن تلكم اللجنة أورثتموها 
بما كتتسم تعملون 6 1"!؛ ] والميراث عسارة عما ينتقل 
عن ميت إلى حى وهو مفقود هنا؟ . 

قلنا: هو على تشبيه أهل الجنة وأهل النار بالواريث 
وبالموروث عنه» وذلك أن الله تعالى خلق فى الجنة 
منازل للكفار على تقدير الإيمان» فمن لم يؤمن منهم 
جعل منزله لأهل السجنة . الثائية أن نفس دحمول الجنة 
بفضل الله ورحمته من غير عوض» فأشبه الميراث؛ 
وإن كانث الدررجات فيها بحسب الأعمال. 

فإن قيل: كيف قال تعالى : ط ألاله الخلق والأمر © 
1 أما الخلق بمعنى الإيجاد والإإحداث فظاهر أنه 
مختص به سبحائه وتعالى » وأما الأمر فلغيره أيضًا 
بدليل قوله تعالى : #يأمرون بالمعروف 14 التوبة: 
فده 

وقوله تعالى: « وأمر بالعرف © ]١199[‏ وقوله 
تعالى : #وأمر أهلك بالصلاة 8[ طه: 177 1. 

قلنا المراد بالأمر هنا قوله تعالى : «إكن #عند خلق 
الأشياءء» وهذا الأمر الذى به الخلق مخصوص به 
كالخلق. 

الثانى : أن المراد بالخلق والأمر ما سيق ذكرهما فى 
هله الآية» وهو حدق السموات والأرض » وأمر تسخير 
الشمس والقمر والنجوم كما ذكر؛ وذلك مخصوص به 
عز وجل . 

فإن قيل: لم قال نوح عليه الصلاة والسلام : ليس 
بى ضلالة © بالتاء (51) ولم يقل ليس بى ضلال كما 
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وصفه قومه به» 'وذلك أشد مناسبة ليكون نافيا عين ما 
أثبتوه؟ 

قلنا: الضلالة أقل من الضلال» فكان نفيها أبلخ فى 
'نفى الضلالة عنه؛ كأنه قسال: ليس بى شىء من 
الضلال؛ كما لو قيل ألك ثمر فقلت مالى ثمرة؟ كان 
ذلك أبلغ فى النفى من قولك: مالى ثمر. 

فإن قبل : كيف وصف الملا بط الذيين كفروا 4 
3 فى قصة هود دون قصة نوح عليهما السلام؟ 
[فى الآية : ]1١‏ قلنا؛ لأنه كان فى أشراف قوم هود من 
آمن به منهم عند هذا القول» فلم يكن كل الملا من 
قومه قائلين له: # إنا لنراك فى سفاهة 155[6] 
بخلاف قوم نوح فإنه لم يكن منهم من آمن به عند 
قولهم : ط إنا لنراك فى ضلال مبين 7014] فكان كل 
الملا قائلين ذلك» هكذا أجاب بعض العلماء» وهذا 
الجواب منقوض بقوله تعالى فى سورة هود فى قصة 
نوح عليه السلام: ا فقال الملا الذين كفروا 1 هود: 
]١‏ وكذا فى سورة ( المؤمدون ) وجواب هذا النقض 
أنه يجوز أن القول كان وقع مرتين» والمرة الشانية بعد 
إيمان بعضهم . 

فإن قيل: كيف قال صالح_عليه السلام ‏ لقومه بعد 
ما أخلتهم الرجفة وماتوا: طيا قوم لقد أبلفثكم رسا 
ربى ونصحت لكم ولكن لا تحبون الناصحين 914 /] 
ولا يحسن من الحى مخاطبة الميت لعدم الفائدة؟ ٠.‏ 
٠‏ قلنا: هذا مستعمل فى العرف؛ فإن من نصح إنسانا 
فلم يقبل مده حتى قتل أو صلب ومر به ناصحه فإنه 
يقول له ؛ كم نصحتك يا أخى فلم تقبل حتى أصابك 
هذاء وفائدة هذا القول حث السامعين له على قبول 
النصيحة ممن ينصحهم لقلا يصيبهم ما أصاب 
المنصرح الذى لم يقبل النصيحة حتى هلك . ( يعلق 
المحقق فى هامش ١4‏ يقوله : فى هذا الجواب نظر) . 

فإن قيل: لم قال شعيب عليه السلام لقومه : ( ولا 


تفسدوا فى الأرض بعد إصلاحها 14 85 ] وهم مازالوا 
كافرين مفسدين لا مصلحين ؟ . 

قلنا: بعد أن أصلحها الله تعالى بالأمر بالعسدل 
وإرسال الرسل» وقيل معناه بعد أن أصلح الله تعسالى 
أهلها بحذف المضاف . 

وقيل معناه بعد الإصلاح فيها: أى بعد ما أصلح 
فيها الصالحون من الأنبياء وأتباعهم العاملين 
بشرائعهم »«فإضافته كإضافة قوله تعالى : 8 بل مكر 
الليل والنهار 1 سبأ: “3"7] يعنى بل مكرهم فى اللبل 
والنهار. 

فإن قيل: كيف نخاطبوا شعيبا عليه السلام بالعود فى 
الكفر بقولهم : « لنخرجنك يا شعيسب والذين آمنوا 
معك من قريتشا أو لتسودن فى ملتنا 4 81] وهر 
أجابهم بقوله تعالى ( قد انترينا على الله كذبًا إن عدنا 
فى ملتكم بعد إذ نجانا الله منها © [84] وهو لم يكن 
فى ملتهم قط لأن الأنبياء عليهم الصلاة والسلام لا 
يجوز عليهم شىء من الكبائر خصوصًا الكفر؟ . 
قلنا: العرب تستعمل ( عاد ) بمعنى ( صانٌ) 
ابتداء؛ ومئه قوله تعالى؛ # حتى عاد كالعرجون 
القديم © . 

الثانى : أنهم قالوا ذلك على طريق تغليب الجماعة 
على الواحد لأنهم عطفوا على ضميره الذين آمنوا منهم 
بعد كفرهم؛ فجعلوهم عائدين جميعًا إجراء للكلام 
على حكم التغليب» وعلى ذلك أجرى شعيب عليه 
السلام جوابه » ومراده عود قومه المعطوفين عليه . 

فإن قبل : لم قال فرعون : : 9 لت بها 5164 ٠]بعد‏ 
قوله تعالى : © إن كنت جعت بأية © [1١1]؟‏ . 

قلنا : معناه إن كنت جثت بآية من عند الله فأتتى 
بها : أى أحضرها عندى , 

فإن قيل: كيف قال تعالى: 8 قال الملا من قوم 
فرعون إن هذا لساحر عليم 14 ]١٠١9‏ وفى سورة 
الشعراء: : 8 قال للملا حوله إن هذا لساحر عليم» 


إرذانا 
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[الشعراء : 7"4] فنسب هذا القول إلى فرعون؟ 
قلنا: قاله هو وقالوه همء فحكى قوله نّم وقولهم 
هنا. 0ه : 

فإن قيل: السحرة إنما سجدوا لله تعالى طوعًا لما 
تحققوا معجزة موسى عليه السلام فكيف قال تعالى: 
١‏ وألقى السحرة ساجدين 1701 ]. 

قلنا؛ لما زال كل شبهة لهم بما عاينوا من آيات الله 
تعالى على يد نبيه اضطرهم ذلك إلى مبادرة السجود» 
فصاروا من غاية المبادرة كأنهم ألقوا إلى السجود 
تصديقًا لله والرسول. على نبينا وعليه أفضل الصلاة 
والسلام . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى هنا حكاية عن 
السحرة اللين آمنوا وعن فرعون: ط قالوا آمنا برب 
العالمين 4 ]١71[‏ إلى قوله تعالى: ل وتوفنا 
مسلمين4 [177] ثم حكى عنهم هذا المعنى فى 
سورة طه[ طه: ١لا‏ وما بعدها ] وسورة الشعراء 
[الشعراء : ”4 وما بعدها ] بريادة ونقصان فى الألفاظ 
المنسوبة إليهم؛ وهذه الواقعة ما وقعث إلا مرة 
واحدة» فكيف اختلفت عباراتهم فيها؟ . 

قلنا: الجواب عنه أنهم إنما تكلموا بذلك بلغتهم لا 
باللغة العربية . 

وحكى الله ذلك عنهم باللغة العربية مرارا لحكمة 
اقتضت التكرار والإعادة نبينها فى سورة الشعراء إن شاء 
الله تعالى. فمرة حكاه مطابقا للفظهم فى الترجمة 
رعاية للفظ ؛ وبعد ذلك حكاه بالمعنى جريا على عادة 
العرب فى التفئن فى الكلام والمخالفة بين أساليبه لثلاً 
يمل إذا تنمحض تكراره . 

فإن قيل: كيف قالوا: 8 مهما تأتنا به من آية 
لتسحرنا بها 14 17"7] سموها آية ثم قالوا لتسحرا 
بها؟ . 0 

قلنا: ما سموهاآية لاعتقاد أنه آية؛ بل حكاية 


كارا 


لتسمية موسى عليه السلام على طريق الاستهزاء 
والسخرية . 

فإن قيل : كيف الجمع بين قوله تعالى : ا ودمرناما 
كان يصنع فرعون وقومه وما كانوا يعرشون 4 ]1١10/1‏ 
أى أهلكناء وقوله تعالى: « قأخرجنساهم من جنات 
وعيون * وكنوز ومقام كريم * كذّلك وأورثداها ببى 
إسرائيل 4[ الشعراء : /51 04 ]. 

قلنا: معناء #ودمرنا»: أى أبطلنا ما كان يصئع 
فرعون وقومه من المكر والمكيدة فى حق موسى عليه 
السلام : « وما كانوا يعرشون > أى يبئون من الصرح 
الذى أمر فرعون هامان بينائه ليصعد بواسطته إلى 
السماء. وقيل هو على ظاهره» لأن الله تعالى أورث 
ذلك بنى إسرائيل مدة ثم دمره جميعه . 

فإن قيل: قوله تعالى : 8 وإذ أنجيناكم من آل 
فرعون يسومونكم سوء العذاب يقتلون أبداءكم 
ويستحيون نساءكم وفى ذلكم بلاء من ربكم عظيم » 
]١ 417‏ قوله تعالى : ط وفى ذلكم > إن كان إشارة إلى 
( الونجاء ) فليس فيه بلاء بل هو محض نعمة؛ وإن 
كان إشارة إلى ( القتل والأسر ) فإضافته إلى آل فرعون 
بقوله تعالى : فإ وفى ذلكم بلاء من ربكم عظيم © أشد 
مناسبة لسياق الآيْة وهو الامتنان» ولهذ! قال: يقتلون 
ويستحيون» فأضاف إليهم الفعلين. 

قلنا: البلاء مشترك بين النعمة والمحنة» لأنه من 
الابتلاء وهو الاختبار» يقال بلاه وابتلاه: أى اختبره؛ 
والله تعالى يختبر شكر عباده بالنعمة ويختبسر صبرهم 
بالمحنة؛ يؤيده قوله تعالى : «[ وبلوناهم بالحسنات 
والسيئات4 [158] وقوله تعالى: #ونبلوكم بالشر 
والخير فتنة © [ الأنبياء: © "] فمعنى الآبة وفى ذلك 
الإنجاء نعمة عظيمة من ربكم عليكم . 

فإن قيل: # وواعدنا موس ثلاثين ليلة وأتممناها 
بعشر 4 ]١41[‏ المواعدة كانت أمره بالصوم فى هذا 
العدد؛ ( لا ذكر لذلك بالصحيح لكن وردت رواية فى 
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ذلك أخرجها الديلمى عن ابن عباس يرفعه ) بل يقع 
فى القلب أن ذكر الأيام أولى لأنها محل الصوم الذى 
وقعت به المواعدة؟ 

قلنا: العررب فى أغلب تواريخها إنما تذكر الليالى 
وإن كان مرادها الأيام» لأن الليل هو الأصل فى الزمان 
والنهار عارض لأن الظلمة سابقة فى الوجود على 
الئور. وقيل إنه كان فى شريعة موسى عليه السلام جواز 
صوم الليل. 

فإن قيل : ما فائدة قوله تعالى : ا فتم ميقاثٌ ره 
أربعين ليلة 4 ]١51[‏ وقد علم مجميع الميقات من 
قوله تعالى: ا وواعدنا موسى ثلاثين ليلة وأتممناها 
بعشر 9# , 

قلنا: فيه فوائد؛ إحذاها التأكيد. 

الثانية : أن يعلم أن ( العشر) ليال لا ساعات . 

الثالشة : أن لا يتوهم أن العشر التى وقع بها الإتمام 
كانث داخلة فى الثلاثين . يعنى كانت عشرين وأتمت 
بعشر كما فى قوله تعالى: ظ وبارك فيها وقندر فيها 
أقواتها فى أربعة أيام 4[ فصلت: ]٠١‏ على ما نذكره 
مشروحًا فى حم السجدة [ فصلت ]. 

فإن قيل :لم قال موسى عليه السلام: 8 وأنا أول 
المؤمئين »© 571 ]١‏ وقد كان قبله كثير من المؤمنين؛ 
وهم الأنبياء ومن أمن بهم؟ . 

قلنا : معناء وأنا أل المؤمنين بأبلك يا لله لا شر 
بالحاسة الفانية من الجسد الفانى فى دار الفناء . وقيل 
معناه: وأنا أول المؤمئين من بنى إسرائيل فى زمالى . 
وقيل أراد بالأول ( الأقوى ) و ( الأكمل ) فى الإيمان 
يعنى لم يكن طلبى للرؤية لشك عندى فى وجودك أو 
لضعف فى إيمائى؛ بل لطلب مزيد الكرامة . 

فإن قبل: كيف قال: ا وأمر شومك يأخذوا 
يأحسنها» [ ]١44‏ أى التوراة» وهم مأمورون بالعمل 
بكل ما فى التوراة؟ , 


قلنا: معناه بحسنها وكلها حسن . 

الثانى : أنهم أمروا فيها بالخير ونهوا عن الشر؛ ففعل 
الخير أحسن من ترك الشر. 

الشالث : أن فيها حسئا وأحسن كالاقتصاص 
والعوء والائتصار والصبرء والواجب والمندوب 
والمباح» فأمروا بالأحذ بالعزائم والفضائل وما هو أكثر 
ثوابًا. 

فإن قيل: كيف قال تعالى : ا وانخل قوم موشى من 
بده من حليهم عجلاً جسدا له خوار 4[ ]١48‏ 
واتخاذهم العجل كان فى زمن موسى عليه السلام 
باللقل؛ وفى سياق الأيّة مايدل على ذلك؟ . ٠‏ 
قلنا: معناه: من ذهابه إلى الجبل. وقيل: من بعد 
الأحل عليهم أن لا يعبدوا غير الله . 

فإن قيل : كيف عبر عن التقدم بالسقوط فى اليد فى 
قوله تعالى : ظ ولما سقط فى أيديهم ]١1491‏ وأى 
مناسبة بينهما؟ . 

قلنا: لأن من عادة من اشتد ندمه وحسرته على ما 
فات أن يعض يده غمّاء فتصير يده مسقرطًا فيها لأن 
فاه قد وقع فيهاء و ( سقط ) مُسْندٌ إلى قوله: ط فى 
أيديهم 4 وهو من كنايات العرب كقولهم للنائم: 
ضرب على أذله. ‏ , 

فإن قيل: كيف قال تعالى: ظ غضبان سنا » 
1 ] وهما متقاربان فى المعنى؟ . 

قلنا: لأن الآسف الحزين» وقيل الشديد الغضب 
ففيه فائدة جديدة . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: ١‏ أخذ الألواح وفى 
نسيختها هدى ورحمة * [164] ولم يقل وفيها وإنما 
يقال نسختها لشىء كتب مرة ثم نقل ؛ فأما أول مكتوب 
فلا يسمى نسخة؛ والألواح لم تكتب من مكتوب 


آخر؟ . 
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قلنا: لما ألقى الألواح» قيل: إنه انكسر منها 
لوحان» فنسخ ما فيهما فى لوح ذهب» وكان فيهما 
الهدى والرحمة؛ وفى باقى الألواح تفصيل كل شىء. 
وقيل إنما قال تعالى © وفى تُسْحَتِهَا 4 لأن الله تعالى 
لقن موسى عليه السلام التوراة ثم أمره بكتابتهاء فنقلها 
من صدره إلى الألواح فسماها نسخة . 

فإن قيل: كيف قال تعالى : ا واتبعوا السور الذى 
أنزل معه 4 ]١51/1‏ أى مع النبى ل يعنى القرآن» 
والقرآن إنما أنزل مع جبريل عليه السلام على النبى ب 
لامع النبى تل 

قلنا: معه: أى مقاربًا لزمائه . وقيل معه: أى عليه. 
وقيل معه : أى إليه» ويجوز أن يتحلق معه ب ! اتبعوا » 
لا بأنزل» معناه: واتبعوا القرآن المنزل مع اتباع النبى 
إل والعمل بستته: واتبعوا القسرآن كما اتبعه هو 
مصاحبين له فى اتباعه . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: 8 فبدّل الذين ظلموا 
منهم قولاً غير الذى قيل لهم 14 177] وهم إنما بدلرا 
القول الذى قيل لهم» لأنهم قيل لهم : <( قولوا طّة» 
فقالوا حئطة؟ , 

قلنا: قد سبق هذا السؤال وجوابه فى سورة البقرة . 

فإن قيل: كيف قال تعالى : ا قلنا لهم كونوا قردة 
خاسئين © [1771] وانتقالهم من صورة البشسر إلى 
صورة القردة ليس فى وسعهم؟ . 

قلنا: قد سبق هذا السؤال وجوابه في سورة البقرة 
(انظر ص 1 من اليجزء الأول طبعة مجلة الأزهر ) . 

فإن قيل : الحلم من صفات الله تعالى فكيف قال: 
تنافى صفة الحلم» لأن الحليم هو الذى لا يعجل 
بالعقوبة على العصاة؟ . 

قلدا: معناه شديد العقاب. وقيل معناه سريع 
العقاب إذا جاء وقت عقابه لا يرده عنه أحد . 


لحان 


فإن قبل : التمسك بالكتاب يشتمل على كل 
عبادة؛ ومنها إقامة الصسلاة فكيف قال تعالى: 
«والذين يُمَشَكَونٌ بالكتاب وأقاموا الصلاة 4 
٠ .]011‏ 

قلنا: إنما خصها بالذكر إظهارًا لمزيتها لكونها عماد 
الدين بالحديث؛» وناهية عن الفحشاء والمنكر بالآية . 

فإن قيل: قوله تعالى : ظ فمثله كَمَكّلٍ الكلب إن 
تحمل عليه يلهث ]١751*‏ تمثيل لحال بلعام 
ذكيف قال بعده. ظ ساء مثلاً القوم الذين كذبوا 
بآياتن/ 107/14 ] والمثل لم يضرب إلا لواحد؟ ٠‏ 

قلنا: المثل فى الصورة» وإن ضرب لبلعام ولكن 
أريد به كفار مكة كلهم » لأنهم صنعوا مع النبى - ول- 
بسبب ميلهم إلى الدنيا وشهواتها من الكيد والمكر ما 
يشبه فعل بلعام مع موسى عليه السلام . 

قالت المؤلفة : انظر ما جاء عن بلعام أو ١‏ بلعم » 
آخر عمود 1 ص 88" من هله المادة» وأول عمود ١‏ 
ص 4" , ' 

الشانى : أن ط ساء مشلا القوم » راجع إلى قوله 
تعالى : ظ ذلك مَثل القوم 17561] لا إلى أول الآية . 

فإن قيل: كيف قال:ظ إن أنا إلا نذيرٌ وبشيرٌ لقوم 
يؤمنون» [188] وهو يلل كان بشيرًا ونذيرًا للداس 
كافةء كما قال تعالى : ا وما أرسلناك إلا كافة للناس 
بشيرًا ونليرًا 16 سبأ: 378]. 

قلنا: المراد بقوله: 8 لقوم يؤمدون 4 لقوم كتب 
عليهم فى الأزل أنهم يؤمنون؛ وإنما خصهم بالذكر 
لأنهم هم المنتفعون بالإنذار والبشارة دون غيرهم 
فكأنه نذير وبشير لهم خاصة» كما قال تعالى : «إنما 
أنت مئذر من يخشاها 14 النازعات: 44 ] ويجوز أن 
يكون متعلق النذير محذوفًا تقديره: إن أنا إلا نذير 
للكافرين وبشير لقوم يؤمنون» فاستغنى بذكر أحدهما 
عن الآخر كما استغنى بالجملة عن التفصيل فى تلك 
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الآية» لأن المعنى : وما أرسلناك إلا كافة للناس بشيئًا 
للمؤمنين ونذيرًا للكافرين . 

فإن قيل : كيف قال الله تعالى حكاية عن آدم عليه 
السلام وحواء رضى الله عنها: ف جعلا له شركاء فيما 
آتاهما » ]١99[‏ وقال عز وجل : ط فتعالى الله عما 
يشركؤن 4 1101] والأنبيساء معصومون عن مطلق 
الكبائر فضلاً عن الشرك الذى هو أكبر الكبائر؟ . 

قلنا: المراد بقوله : # جعلا له > أى جعل أولادهما 
بطريق حذف المضاف وكذا قوله تعالى: © فيما 
آناهما » أى فيما آتى أولادهماء ويؤيد هذا قوله 
تعالى : #فتعالى الله هما يشركون » حيث ذكر ضمير 
الجمع ولم يقل يشركان» ومعنى إِشْرَاكِ أولادهما فيما 
آناهم الله تعالى تسميتهم أولادهم بعبد العزى وعبد 
مناة وعبيد شمس ونحو ذلكء» مكان عبد الله وعبد 
الرحمن وعبد الرحيم . 

وقيل: الضمير فى لإجعلا» للولد الصاليح وهو 
السليم الْخَلْقٍ . وإنما قسال جعلا لأن حواء كانت تلد 
فى كل بطن ذكرًا وأنثى . وقيل المراد بذلك تسميتها 
إياه: عبد الحارث؛ والحارث اسم إبليس فى 
الملائكة » وسبب تلك التسمية يعرف من تفسير الآية » 
وإنماقال: «شركاء 4 إقامة للواحد مقام الجمع» ولم 
يذهب أدم وحواء إلى أن الحارث ربه؛ بل قصد أنه 
كان سبب نجاته» وقال جمهور المفسرين. قوله 
تعالى: ا فتعالى الله عمسا يشسركون » فى مشركى 
العرب نخاصة . وهو منقطع عن قصةآدم وحواء عليهما 
السلام , 

الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب آى 
التنزيل للإمام أبى بكر الرازى ‏ تحقيق الشيخ إبراهيم 
عطوة عموض ونخبة من علماء مجلة الأزهر ‏ هدية 
مجلة الأزهر صفر ١٠14١ههء .147-١78/7‏ انظر 
أيضا مسائل الرازى وأجوبتها طبعة مصطفى البابى 
الحلبى / 1١797‏ ), 
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ومن أجل الغرض نفسه» وهو دفع إيهام الاضطراب 
عن آيات هذه المسورة يناقش الشيخ الشنقيطى عددا 
من الآيات على النصحو التالى : 

قوله تعالى : «فلئسألن السذين أرسِل إليهم ولنسألن 
المرسلين 6 [ الأعراف: 5]. 

هذه الآية الكريمة تدل على أن الله يسأل جميع 
الناس يسوم القيامة » ونظيرها فوله تعالى : 0 فوربك 
لنسألنهم أجمعين * عما كانوا يعملون © [ الحجر: 
47 "41]. وقوله تعالى ا وقفوهم إنهم مسئولون » 
[الصافات: 4 ؟ ] وقوله تعالى « ويوم يناديهم فيقول 
ماذا أجيتم المرسلين 4 [ القصص؛ 56 ]. 

وقدجاءت آبات أخخر تدل على خلاف ذلك» 
كقوله: « فيومئل لا يأل عن ذنبه إنس ولا جان » 
[الرحمن: ”1] وكقوله تعالى : #9 ولا يُسأل عمسن 
ذنوبهم المجرمون 4[ القصص: 78]. 

والجواب عن هذا من ثلاثة أوجه: 

الأول : وهو أوجهها لدلالة القرآن عليه هو أن السؤال 
قسمان: 

سؤال توبيخ وتشريع وآداته غالبا ١‏ لِمَ » وسؤال 
استخبار واستعلام . وأداته غالبًا 2 هل ؛ فالمثبت هو 
سؤال التوبيخ والتقفريع والمنفى هو سؤال : الاستخبار 
والاستعلام وجه دلالة القسرآن على هذا أن سؤاله لهم 
المنصوص فى كله توبيخ وتقريع كقوله تعالى: 
«رقفوهم إنهم مسكولون * مالكم لا تداصرون» 
[الصافات : 2374 6؟7]. 

وقوله تعالى : « أفسحر هذا أم أنتم لا تبصرون © 
[الطور: ١١‏ ] وكقوله تعالى : 9 ألم يأنكم رسلٌ 
منكم؟ [ الأنعام: ١17]و1‏ الزمر: ]/١‏ وكقوله 
تعالى : ظ ألم يأتكم نذير 4[ الملك: 8 ] إلى غير 
ذلك من الآيات . 

وسؤال الله للرسل اماذا أجبدم» لتوبيخ الذين 


الأعراف (سورة.) 


كذلبوهم كسؤال الموؤودة: #بأى ذنب قتلت #4 لتوبيخ 
قاتلها . 

الوجه الثانى : أن فى القيامة مواقف متعددة» ففى 
بعضها يسألون» وفى بعضها لا يسألون. 

الوجه الثالث: هو ما ذكره الحليمى من أن إثبات 
السؤال محمول على السؤال عن الشوحيد وتصديق 
الرسل وعدم السؤال محمول على ما يستلزصه الإقرار 
بالنبوات من شرائع الدين وفروعه » ويدل لهذا قوله 
تعالى : « ويوم يناديهم فيقول ماذا أجبئم المرسلين * 
[ القصص: 550 ] والعلم عند الله تعالى. 

قوله تعالى: © قال مامنعك أن لا تسجد إذْ 
أمرتك 14 الأعراف : ١١‏ ]. 

فى هذه الآية شكال بين قوله : منعك مع لا النافية 
لأن المناسب فى الظاهر لقوله: منعك بحسب ما 
يسبق إلى ذهن السامع لا ما فى نفس الأمر؛ هو حذف 
لا فيقول ما منعك أن تسجد دون ألا تسجدء وأجيب 
عن هذا بأجوبة من أقربها هو ما اختاره ابن جرير فى 
تفسيره» وهو أن فى الكلام حلقًا دل المقام عليه . 

وعليه . فالمعنى : ما منعك من السجود» فأجوجك 
أن لا تسجد إذ أمرتك؛» وهذا اللى اخختاره ابن جرير 
قال ابن كثير: إنه حسن قوى . 

ومن أجوبتهم أن لا صلة ويدل له قوله تعالى فى 
سورة ص لا ما منعك أن تسجد لما خلقت 14 ص : 
ل ]. 

قوله تعالى : ا قل إن الله لا يأمر بالفحشاء # 
[الأعراف : 78 1, 

هذه الآبة الكريمة يتوهم خلاف ما دلت عليه من 
ظاهر آية أخسرى؛ وهى قوله تعالى: «وإذا أردنا أن 
نهلك قرية أسرنا مُُرفيها ففسقوا فيها © [ الإسراء: 
0]. 

والجواب عن ذلك من ثلاثة أوجه : 


>74 


الأول : وهو أظهرها أن معنى قوله تعالى: 8 أمرنا 
مترفيها © أى بطاعة الله وتصديق الرسل ففسقواء أى 
بتكذيب الرسل ومعصية الله تعالى» فلا إشكال فى 
الآية أصلة . ' 

الثانى : أن الأمر فى قوله تعالى : ا أمرنا مترفيها # 
أمر كونى قدرى لا أمر شرعى . أى قدرنا عليهم الفسق 
بمشيثتنا. والأمر الكونى القدرى كقوله تعالى : «كونوا 
قردة حاسئين # [ البقرة: 58 ] © إنما أمره إذا أراد شيمًا 
أن يقول له كن فيكون > [ يس : 47 ] والأمر فى قوله 
تعالى : ظ قل إن الله لا يأمر بالفحشاء 1 الأعراف: 
8 ] أمر شرعى دينى فظهر أن الأمر المنفى غير الأمر 
المثبت, 

الوجه الشالث: أن معنى 8« أمرنا مترفيها » أى 
كثرناهم حتى بطروا النعمة ففسقواء ويدل لهذا المعنى 
الحديث الذى أمخرجه الإمام أحمد مرفوعًا من حديث 
سويد بن هبيرة رضى الله عنه ؛ 92 نخير مال امرىء مهرة 
مأمورة أو سكة مأبورة » فقوله مأمورة أى كثيرة النسل» 
وهى محل الشاهد. 

قوله تعالى : ط فاليوم ننساهم كما نسوا لقاء يومهم» 
[ الأعراف: 61 ]. 

وأمثالها من الآيات كقوله تعالى: # نسسوا الله 
فنسيهم4 [ التوبة: 51 ]. وقوله تعالى: ا« وكذلك 
اليوم تنسئ » [ طه: ]١١*‏ وقوله تعالى 8 وقيل اليوم 
ننساكم 4 [ الجائية: 14 ] لا يعارض قوله تعالى: 
الا يضل ربى ولا ينس ©[ طه: ١‏ ] وقوله تعالى : 
« وما كان ربك نسيًا 14 مريم: 54 ] لأن معنى فاليوم 
لنساهم ونحوه» أى نتركهم فى العذاب محرومين من 

قوله تعالى : ط فألقئ عصاه فإذا هى ثعبان مبين » 
[الأغراف : 1١3/‏ ]. 

هذه الآية تدل على شبه العصا بالثعبان وهو لا يطلق 


الأعسسراف ( سسسورة.) 


إلا على الكبير من الحيات» وقد جاءت آية أخحرى تدل 
على خلاف ذلك؛ وهى قوله تعالى 8 فلما رآها تهتز 
كأنها جان 4 [ النمل: ٠١‏ آلأن الجان هو الحية 
الصغيرة . 

والجواب عن هذا: أنه شبهها بالئعبان فى عظم 
خلقتهاء وبالجان فى اهتزازها وخفتها وسرعة حركتهاء 
فهى جامعة بين العظم» وخفة الحركة على خلاف 
العادة . 

( دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ 
محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / 4-171 1). 

أماعن رسم مصاحف الأمصار بالنسبة لسورة 
الأعراف فقد أورد الإمام الدائى الحالات الآنية» وقد 
وضعنا أرقام الأيات بين قوسين: 

١-ما‏ حلفت منه الألف اختصارا: 

9 إنما طثرهم 1114]. 

.]174[4 وبِطل ما كانوا يعملون‎ ١ 

( عليهم الخبئث 191714 ]. 

« وكلئته 10814 ] حيث وقعت, 

طش خطيثتكم 11114]. 

(إذاسّهم طنف 4 .]1١11‏ 

؟ ما حذفت مئنه الياء اجتزاء بكسر ما قبلها منها: 
«إثم كيدون فلا تُنظِرون 14014 1. 

'- ما رسم بإثبات الياء على الأصل : 

(يوم يأتى تأويله 01"14]. 

«لن تزنى 4 « فسوف ترنى 14714 ]. 

9 استضعفونى وكادوا يقتلونتى * 1[ ١6١‏ ]. 


« نهر المهتدى 4 1981 1. 
+ مازيدت الواو فى رسمه للفرقان أو لبيان 
الهمزة : 


> 


9 سَأؤريكم دار الأسقين 14 146 ] وفى الأنبياء: 
لال بواو بعد الألف . 


5 ما رسمت فيه الواو صورة للهمزة على مراد 
الاتصال أو التسهيل : 8 قال الملا » 255257١1‏ 
ولا غلم ١543+‏ ؤوءل/ا 1١7‏ أرغيرها. 

-مارسم بالياء من ذوات الواو لمعنى: < بَأسْنا 
ضحي 5814]. 

ما رسم فى المصاحف من الحروف المقطوعة 
على الأصل والموصولة على اللفظ : 

ذكر ‏ أن لا » بالنون : 

< أن لا أقول ٠١51‏ ]. 

« أن لايقولوا © 11971 ]. 

ذكر دعن ما؟ : 

قال الدانى : كل ما فى كتاب الله عمز وجل من ذكر 
لاعمًا » فهو بغير نون إلا حرفًا واحدًا فى الأعراف قوله 
تعالى © عن ما نهوا عنه ©[ ١55‏ ] فإنه بالئون . 


ذكر 2 بئس ما 24: 

بشسما موصولة ثلاثة أحرف : #8 بئسما خلفتمونى # 
١ 6[‏ ]. 

ذكر 2 ابن أم؛: 


فال أبو عمرو الدانى : وكتبوا فى كل المصاحف فى 
الأعراف ظ قال أبْنَ أ 4 [ 1١6١‏ ] بالقطع على مراد 
الانفصال» وكتبوا ليبوم © فى [ طه: 45 ] بالوصل 
كلمة واحدة على مراد الاتصال؛ قاله لنا محمد عن 
ابن الأنبارى . 

4 ما رسم فى المصاحف من هاءات التأنيث بالتاء 
على الأصل أو مراد الوصل: 

الرحمة : # إن رحمت الله قريب من المحسنين » 
1ه ], 


الأعسراف ( سسسورة.) 


. الكلمة: قال أبو عمرو الدائئ: وكل ما فى كتاب 
الله عز وجل من ذكر ( الكلمة ؛ على لفظ الواحد فهو 
بالهاء إلا حرفا واحدًا فى الأمراف: # وتمث كلمت 
ربك الحسئئ »© [/11 ] فإن مصاحف أهل العراق 
أتفقت على رسمه بالتاء ورسمه الشازى بن قيس فى 
كتابدبالهاء. | 0 0 

4 -ما اتّفقت على رسمه مصاحف أهل الأمصار من 
أول القرآن إلى آخره : 

كتبوا « قال اين أمٌ 4 [ 16١‏ ] مقطوعة . 

وكتبرا « فلبا متا عن ما تُهواعنه © 1511 ] 
مقطوعة ليس فى القرآن غيره . 

ركتبوا « أثنكم لتأنون الرجال # [ 8١‏ ] بالياء 
والنون . 

مال أبو عمرو وكذا قال نصيير» وقد تتبعثٌ أنا 
مصاحف أهل العراق زغيرها فلم أجد ذلك فيها إلا 
بحرف واحد بعد الهمزةء وكذلك رأيت محمد بن 
عيسى حكاه فى كتابه بغير ياء فالله أعلم . 

قال تصير: وكتبوا « وزادكم فى الخلق بصطة » 
[9 ] بالصاد. : 

وكتبوا ‏ فهو المهتدى 1//81 ] بالياء وليس فى 
القرآن غيره . 

ل 
ا 
مقطوعة» ا 

وفى بعضها ا 
الألف بعد الحاء . 

وفى بعضها وخر لع 


وفى بعضها ( إذامئهم شف » 11 1 ] بغير 
ألف. 


كن 


وفى بعضها «طائف 4 بألف . 

وفى بعضها © وريش ولباس التقوئ © 11؟]. 

وفى بعضها طا وريشا © بالألف. 

قال أبو عمرو: ولم يقرأ بذلك أحد من أئمة العامة 
اليه عر اللي اقبي ام 
وبذلك قرأنا من طريقه . 

١‏ -ما انختلفت فيه مصاحف أهل الحجاز والعراق 
والشام المنتسخة من الإمام بالزيادة والنقصان: 

فى مصاحف أهل الشام « قليلاً ما يتذكٌرون 4 81] 
بالياء والتاء . 
| وفى سائر المصاحف ا تذكٌرون © بالتاء من غير 
ياء. ش ْ ْ 

وفى مصاحف أهل الشام طما كنا لنهتيى 4[ 4] 
بغير واو قبل ماء وفى سائر المصاحف 8 وما » 
بالواو. 

وفى مصاحف أهل الشام فى قصة صالح ١‏ وقال 
الملا الذين استكبروا © [ 7/5 ]. بزيادة واو قبل 
#قال4 وفى سائر المصاحف 8 قال * بغير واو.. 
وفى مصاحف أهل الشام « وإذا أنجاكم من ءال 
فرعون © ١41١1‏ ] بألف من غير ياء ولا نسون» وفى 
ا 9 انجيثكم » بالياء والنون من غير 
ألف , 


وفى مصحف أهل حمص الذى بعث به عثمان 
رضى الله عنه إلى الشام ١‏ تجرى تحتهم الأنهار 4 
[1] بغير 8 من » و ا ثم كيدونى * [ 110 ] جميعا 
بالياء , 

( المقنع فى رسم. مصاحف الأمصار لابى عرو 
عثمان بن سعيد الدانى تحقيق محمد الصادق 
قمحارى/ ألاء ذلاء على الى "أ فى لآق 
والمكلل. 


الأعصسراف ( سسسورة.) 


الأكسسرج 


مسي جع ب ا م ل ب و ا ان 


ويضيف الإمام ابن وثيق : 

وفبها من الياءات الثابتة يوم بأتى تأويلة 4 571 ] 
ولا لن تزنى 4 ١411‏ ]و 8 فسوف تزنى 4 141 ] 
وظ استضعفُونِى ركادوا يقتلُوَى 4 [ 16١‏ ]و ط فهو 
المُهتدى 8 81 ] ومن الزوائد لغير « ورش» ١م‏ 
كيدون 4 [ ١14‏ ]ومن المحذوفات غير الزوائد طقل 
تُظيُونِ 4 1407 ] وذكر أن فى مصحف عثمان الذى 
بعث به إلى الشام ا ثم كيدونى > بالياء ثابتة» وليس 
بمشهور. 

( الجامع لمسا يُحتاج إليبه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى أحمد/ 
0 41 . أنظر أيضًا متن مورد اللّمآن فى رسم القرآن 
للعلامة محمسد بن محمد الأموى الشريشى الشهير 
بالخراز حققه وضبطه وعلق عليه محصد الصادق 
قمحارى/ .)77-7١‏ 

وعن رسم المصحف العثمائى فى سورة الأصراف 
أورد الخوارزمى ما يلى : 

< لثائنّ ١11»‏ آمناء وفى هود « تن » 
[هود: ]1١14‏ وفى [ ص : 80 ] بغير ألف بعد اللام 

قبل الدون. « وُرِىَ 4 ]1١1‏ بواو واحدة, فآ 
َكَلبهُمَا4 بالياء [71] ١‏ أينَّمَا 14/] « كل ماك 
1 مقطرع مَذينا» [؟؟] بالياء. 8 بسيمام» 
3 بألف « ويدوا 4 451 ] بألف حيث كان ل إن 
رحمث الله 4 [51] بالتاء . 

«الملا» ]٠١[‏ بغير واو فإيا صَالحٌ الي 4 51/11 
بالياء «إرسالة4 [74] بالهاء . «إنَّكُمْ4 [81] والحرف 
الأول من [ العنكبوت: 8؟] بغير ياء والياه المكتوب 
فيها لا تمحى للقراءة بهمزة ممدودة بعدها ياء مكسورة 

تَجَيْدا4 [4] بالياء. «أنْ لآ» بالنون فى 
الحرفين.[0١١]‏ «أرجة» 11111 بغيرياء 
«المَدائِنِ» [111] بغير ياء وفى [ الشعراء: لف 
*07] بياء. ظإلأ فى خمس [الأعراف: م 373١‏ 


45 لاه له ] لسَأُوريكٌة4 [140] بالمواد. 
بنْسَمَا4[١16]‏ موصول و © ألق 4 ]١8١[‏ بالياء 
ٍِابْنَأ14١١]‏ كلمتان . 

( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسف بن محصود الخوارزمى ‏ نحقيق عبد الرحمن 
الوجى / و“ 5" ) , 

* الأعرج : 

قال السمعانى: 

الأصرج: بفتح الألف وسكون العين المهملة وفتح 
الراء وفى آخرها الجيم: هذه النسبة إلى السرج ؛ 
والمشهور بها أبو حازم سلمة بن ديئار الأصرج مولى 
الأسود بن سفيان المخزومى من أهل المدينة؛ كان 
أشقر أحول» أصله من فارس وكانت أمه رومية؛ وكان 
قاصٌ أهل المديئة من عُبّادهم وزهادهم؛ يروى عن 
سهل بن سعد رضى الله عنه؛ روى عه مالك 
والثورى» مات سنة خمس وثلاثين وماثة وقبل : سئة 
أربعين وماثة , 

وأبو حازم الأعرج غير الذى تقدم نسبه اسمه سلمان 
الأشجعى مولى عزة الأشسجعية عداده فى أهل الكوفة » 
يروى عن أبي هريسرة وسهل بن سعسد؛ روى عشه 
الأعمش ومنصور؛ توفى فى خلافة عمر بن عيسد 
العزيز. 

وأبو حازم عبد الرحمن بن هرمز بن كيسان الأمرج 
مولى محمد بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب» 
وقد قيل كنيته أبو داود» يروى عن أبى هريرة رضبى الله 
عنه؛ روى عنه الزهرى وأبو الزناد والناس» مات 
بالإسكندرية سنة سبع عشرة وماثة» وكان يكتب 
المصاحف. 

وعبد الله بن يسار الأعرج مولى اين عمر رضى الله 
عنه من أهل المدينة من الأتباع ؛ يروى عن سالم بن 
عبد الله» روى عنه عمر ين محمد العمرى وسليمان 


اه" 


الأعرج ( الحسن بن محمد ) (-بعد ١16ه/‏ ... 


ابن بلال. وأبو العباس الفضل بن سهل بن إبراهيم 
الأعرج البشدادى مولى بنى هاشم » سمع يعقوب بن 
إبراهيم ابن سعد والحسين بن على الجعفى وشبابة بن 
سوار وأبا النضر هاشم بن القاسم وغيرهم » روى عله 
البخارى ومسلم فى صحيحيهما وأبو حاتم الرازنى 
قال: وهو صدوقء وكان أحمد بن الحسين الصوفى 
يقول : فضل الأعرج كان أحد الدواهى ‏ يعنى فى 
الذكاء والمعرفة وجودة الأحاديث والله أعلم؛ ومات 
عن ليف وسبعين سنة فى صفر سئة خمس وخمسين 
ومائتين . 
( فى النزهة الأعرج جماعة أشهرهم عبد الرحمن بن 
هرمز... وثابت بن عياض ... والأعرج الطائى ممخضرم 
اسمه عذدى وقيل سويد. ومحمد بن عبد الله بن أحمد 
ابن شاذان بعد الثلاثماثة» ... ؛ عبد الحميد بن عبد 
السرحمن بن زيد بن الخطاب الذى ولى إمرة البصسرة 
الصواب الكوفة لعمر بن عبد العزيز. وإسحاق بن 
الحسن شاعر فى الدولة الأموية ). 
( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 184 وهامش ؟ انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير 1/ فلا ١م).‏ 
أنظر: الأعرج ( عبد الرحمن بن هرمز ) . 
» الأعرج ( الحسن بن محمد ) (- بعد ١6(ه‏ /. 
بعد 1441م ): 
انظرة الثظام النيسابورى . 
* الأعرج ( عبد الرحمن بن هرمز ) (- ااه /- 
ام :1 
عبد الرحمن بن هرمزء أبو داود؛ من موالى بنى 
هاشم» عرف بالأعرج . من أهل المدينة ( الأعلام "7/ 
القائفة 


قال عنه ابن الجزرى : عبد الرحمن بن هرمز الأعرج 


انا 


الأعرج ( عبد الرحمن بن هرمن .. 


أبو داود المدنى تابعى جليل؛ أخذ القراءة عرضًا عن 
أبى هريرة وابن عباس رضى الله عنهم؛ وعبد الله بن 
عياش بن أبى ربيعة» ومعظم روايته عن أبى هريرة . 

روى القراءة عنه عرضا نافع بن أبى نعيم» وررى عنه 
الحروف أسيد بن أبى أسيد» وروى مالك عن ذاود بن 
الحصين أنه سمع عبد الرحمن بن هرمز الأعرج يقول: 
ما أدركثٌ الناس إلا وهم يلعنون الكفرة فى رمضان» 
قال : وكان القارىء يقرأ بسسورة البقرة فى ثمان ركعات 
فإذا أقام بها فى ائنتى عشرة ركعة رأى الناس أنه قد 
خمّف . نزل إلى الإسكندرية فمات بها سئة سبع عشرة 
وماثة وقيل سئة تسع عشرة . اه. 

(غاية النهاية فى طبقات القراء للإمام شمس الدين 
محمد بن الجزرى /١‏ 9781 ), 

وقد ذكره الحمافظ السيوطى فيمن كان بمصر من 
حفاظ الحديث وقال عنه: 

الأعرج عبد الرحمن بن داود المدنى صاحب أبى 
هريرة أحد الحفاظ والقراء أخل القسراءة عن أبى مُريرة 
وابن عباس » وأكشر من السّنن عن أبى هريرة أخصل 
القراءة عنه نافع بن أبى تُعيم» وعنه» قال البخارى: 
أصح أسانيد أبى هريرة أبو الزنادء عن الأعرج» عن 
أبى هريرة . قال الذهبى فى طبقات القراء : كان الأعرج 
ول من بسرز فى القرآن والسّنن» وقالوا: هو أول من 
وضع العربية بالمديئة؛ أذ عن أبى الأسودء وله خبرة 
بأنساب قريش» وافر العلم» مع الثقة والأمانة؛ خرج 
إلى الإسكندريةء فأدركه أجلّه بها. مات فى سنة سبع 
عشرة وماثة . 

( حسن المحاضرة للحافظ السبوطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 70. انظر أيضًا 
المعارف لابن قتيبة / 4568 ). 

انظر: الأعرج . 


الأعز البغدادى (-07 ه./ 117 م ) 


الأعضاء البسيطة ومنافعها 


الأعز البغدادى (16مه / .لام )1 , 

وهو أبو بكر عبد الرحمن بن النفيس بن الأسعد 
الغيائى الفقيه الحنيلى المقسرىء المعروف بالأعز 
البغدادى . 

كان فى شبابه حسن الصوت. واشتهر بالغناء 
ومجالس الطرب فى بغداد. ثم تاب وحسلت توبته » 
وقرأ القرآن الكريم» وأجاد فئون القراءات ورتلها بصوته 
العذب فى مساجد بغداد ومحافلها العلمية . 

وتعلّم الخط وأئقنه بأيام قلائل» وجوده. فكان من 
الخطاطين البارعين وكان حادٌ الذكاء قوى الحفظ 
والذاكرة . 

سمع من الشيخ عبد الوهاب الأتماطى؛ وسعد 
الخير الأنصارى وعسكر بن أسامة النصيبى . 

ورحل من بغداد وقصد دمشق واستوطنهاء وصار 
إمامًا للحنابلة فى الجامع الأموى؛ ثم توجه إلى مصر 
وأقام فيها . 

كان ديد التمسك بالسئة النبوية» فقيها فاضلا 
قارئاء مجودا طيب النغمة بديع الخط. لا سرضى 
بالمنكر ولا يحابى أحدا فى قول الحّ. قوى 
الشخصية . 

توفى فى مصر سئة تسع وستين وخمسمائة . 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى /١‏ 
4 عن ذيل طبقات الحنابلة 17٠ /١‏ وشذرات 
الذهب 4/ 73727 ). 

* الأعضاء البسيطة ومنافعها: 

من التراث الإسلامى فى الطب . وصفها ابن رشد فى 
كليائه على الحو التالى: 

القول فى منافع الأعضاء البسيطة: 

وهذه الأعضاء البسيطة منها عظام وما يشبهها من 
الغفاريف» وأظفار وعصبء وعروق؛ وريساط 


وغشاء» ووثر ومخ . نشاعء شحم وما أشبهه من 
الغرب» جلد؛ ودم؛ وبلغم؛ ومرة سوداء؛ وصفراء 
وروح ( الشربٌ: شحم رقيق يغشى الكرش والأمعاء. 
المعجم الوجيز / *817). 

أما العظام فأشهر منافعها أنهسا جعلت لمموضع 
العمدة والوثاقة: وهى بالجملة كالأساس لجمللة 
البدن. 

والمنفعة الثانية لتجنٌ وتشتر كعظام الصدرء وعظام 
القحف . وأما كثرتها فى البدن فإنسا جعلت أولا 
لمكان الحركات الجزئية» وذلك أن ما كان تتهيأ -حركة 
لليد بذاتها لو لم تكن مفصلة من الساعد وكذلك فى 
عضوء عضو من الأعضاء المفصلية المتحركة. 

والمنفعة الثالثة لسبب تحلل الفضول البخارية 
كالشكون التى فى الرأس» وريما صحبت فى ذلك 
منفعة أخرى » وذلك أنه متى نزلت بأحد العظام آفة لم 
تتعد إلى غيره من الأعضاء من جهة ما هو منفصل 
منه؛ وقد تكون الحاجة إلى كثرة العظام لاعتلاف 
أشكالها وكيفياتها يحسب ما أعدث له؛ ولصِغرها 
أيضًا ولكيرها . ش 

أما اختلافها فى الصغر والكبر فمثل سلاميات 
الأصابع وعظام الساق» وأما اتلافها فى الشكل فمثل 
أن العظم الذى احتيج فيه إلى وثاقة مغرطة جعل صلبا 
مصمتا؛ وما احتيج فيه إلى الخفة جعل أجوف وما 
احتيج فيه إلى أن يتصل باللحم جعل لينا كالفضاريف 
وهله المنافع بيئة بنفسها. والإنسان يقسدر أن يأتى 
بجلها من عند نفسه. إذا كان ممن ارئاض أدنى 
أرتياض بالنظر فى هذه الأشياء . 

وأما الأظافر فإئها جعلت لمنفعتين : إحداهما رهى 
العامة لوقاية أطراف الأصابعء بمنزلة المسراكز التى 
تجعل فى الرماحء والثانية لتدعم اللحم عند قبن 
الأصابع على الشىء؛ وهذه أخص بأظفار اليدء وهى 


الأعضاء البسيطة ومنافعها 


أقل فى أظفار الرجل» وأما المنفعة الأولى فهى عامة 
للإنسان والحيوان. 

وأما العصب ففى منفعتها شكوك كثيرة» أما 
جالينوس فيرى أن منفعتها إنما هى لتؤدى الحس 
والحركة الإرادية إلى جميع الأعضاء. وأما اللازم عن 
رأى أرسطو فإن العصب إنما جعل لموضع تعديل 
الحرارة الغريزية حتى يكون بها الحسء وذلك تابع 
لرأيهما فى منفعة الدماغ وأما كونها آلة المحركة الإرادية 
ففيه نظر أيضًا وما يحتج به جالينوس فى إثبات وجود 
الحس والحركة عن الأعصاب من أن بارتفاع العصب 
يرتفع الحس والحركة فموضع غير برهانى؛ وقد فيل 


ذلك فى كتاب المنطق» لكن يظهسر بسالجملة أن ٠‏ 


منفعتها من جنس منفعة الدماغ؛ ومن هشا يظهر كل 
الظهور أنها نابتة منهء لا من كونها مغروزة فى الدماغ 
كما يقول جاليئرس. | 7 

وأما الرباط والوثر فمنفعتهما فى الحركة الإرادية 
ظاهرة للحس متى كشطنا الجلد عن مفصل حيسوان 
وجعلناه يتحرك . : 

وأما الأفشية فاحتيج إليها لمكان الستسرة والوقاية 
ولتحمل أيضًا الأعضاء التى هى متعلقة بها وتربطهاء 
وإن كانت هذه المنفعة أخص بالرباط . 

ومافهة العرناق الموضوم غلك لبن هن من زع 
هله المنفعة أعنى أنه يمع الأحشاء من أن تبسرز كما 
يعترى ذلك فى الفتوق . 

وأما العروق فهى قسمان: شرايين وهى التى تحمل 
الروح والدم الذى فى القلب . وهذه لا شك هى من 
أَجْلٍ حمل هذا الدم والروج . وإنما جعلت متشعبة فى 
جميع البدن» ومفترقة فيه لتوصل إلبه الشىم الميثوث 
فيهاء ؛ إما من الروح فقط؛ وإما من ادم والريح معا 
الس قاف لس لزنام ب لات ان 
بالحس فيها روح» اللهم إلا أن يؤدى إلى وجود ذلك 


القول كما يزعم جالينوس فى الكبد أنها معدن الروح 
الطبيعى» التى قلنا نحن فيها إنهم يعنون بها القوة 
الغاذيةوإنما الظاهر من أمر منفعة هذه العروق أنها 
جعلت لتوزيع الدم المنطبخ فى الكبد على سائر 
الأعضاءء ولذلك جعلت متشعبة كالحال فى 
الشرايين 

وأما المخ فهو صنفان: أحدهما الموجود فى 
القحف, وهو لا شبك هيولى الروح الذى فى اللدماغ 
الذى تكون به الحواس . وأما المح الذى فى العظام 
فإنه فضلة غذائها. والعظام المصمتة ليس لها مخ إذ 
ليس لها تجويف. واسم الميخ بالجملة واقع عليها 
باشتراك الاسم وإنما سميئاه بذلك لمكان عادة 
الجمهوره فإن المخ الذى فى العظام فضلة: وهذا 


جوهر رئيسى . 
وأما النخاع فطباعه من طباع الدماغ» ومنفعته تلك 


وأما اللحم فهو أصناف على ما تبين» وأرسطو يرى 
فى جميعها أنها آلة حس اللمس الخاصية التى تنزل 
منه منزلة العين من الإبصاره ويستشهد على ذلك من 
أن الحس البسيط إنما يلفى لجسم بسيط؛ وإن 
العحصب خادم للحم فى هذا الإدراك على جهة تعديل 
الروح المنبث إليه من القلب» وهله كلها مناحيص 
طبيعية » فينبغى أن يتسلمها الطبيب.. 

وأما الجنس من اللحم الذى يسميه جاليدوس 
العضل فهو عضو آلى» وهو عنده آلة الحسركة 
المكانية. 
هلا لموضع دفع الفضول» وكذلك ل يبعل د أن يكون 
كثير من اللحم لمكان الاملا والوقاية وبالجملة فهو 
العضو البسيط المشترك لجميع الحينوان» كما أن 
القلب هو العضو المشترك الآلى لجميع الحيوان 


الأعضاء البسيطة ومنافعها 


وأمام الدم فالأمر فيه بين أنه إنما وضع لأأحد شيئين 
إما لمكان الغذاء كالدم الذى فى الكبد والعروق التى 
يظن بها أنها نابئة منه» وإما لأن يكون مطية للرويج 
الغريزى الذى فى القلب وهذا هو دم الشرايين . 

وأما البلخم فإنه دم غير منهضم . ولذلك هو فضلة 
الدم فإما أن يكون وجوده فى ذلك من أجل الضرورة 
ومعنى ذلك أن الغذاء إذا استحال لم يمكن فيه ذلك 
إلا أن يتولد منه فضول بلغمية؛ أو يكون مع ذلك أيضًا 
فيه منافع » وذلك لأنه يندى الأعضاء ويرطبهاء» وكأنه 
غذاء؛ معد لها عندما يتأخر عنها الغذاء. 

وأما المرة الصفراء والسوداء فإن وجودهما أولا 
بالذات إنما هو من أجل الفسرورة وذلك أن الغذاء 
الكبلوسى الى يصير من المعدة إلى الكبد ما كان 
يمكن فيه أن ينهضم حتى يعود دما دون أن تتميز منه 
هاتان الفضلتان كالحال فى عصير العنب اللى لا 
يمكن أن يكون منه شراب دون أن تتميز منه فضلتان : 

إحداهما : غليظة أرضية . والأخرى : رقيقة . 

ولذلك أعدت لهما أعضاء خخاصة بهماء ولم تعد 
للبلغم» أعنى من جهة أنه ليس فى هاتين الفضلتين 
استعداد لأن يكون منهما جزء عضو كالحال فى 
البلغم. وقد يظهر مع هذا أن الطبيعة قد استعملتها 
آلات خادمة للقوة الغاذية من جهة الأفضل . ولذلك 
أنه يظهر بالتشريح أن للمرارة التى هى كيس المرة 
الصفراء مجرى يتشعب فيتصل بالأمعاء العليا وبأسفل 
المعدة فترسل فى هذا المجرى إلى المعى من المرة 
الصفراء ما يهيجها به على دفع الأثقالء ويكون 
كالجلاء لهاء وكذلك أيضًا الطحال له سبيل يتصل 
بغم المعدة فيرسل إلى المعدة من المرة السوداء ما فيه 
حمضة ما لتقوى شهوة فم المعدة إلى الغذاء إذا كان 
هذا فعل الأشياء الحامضة فيها. 

وأما الشيحم فمنفعته فى الأجسام الحيوانية التسخين 
كالحال فى منفعة الثرب» والشحم هو فضلة الدم 


أعضاء الغذاء ومنافعها 


المنطبخ الذى تتغذى الأعضاء به؛ وذلك متى وجد 
فى الحيوان باعتدال دل على صحته» إذ كان يدل على 
فضل قرة فى التغذى وحسن حال» وإذا لم يوجد فى 
الحيوان دل على أنه ليس هناك جودة طبخ إِذ ليس ثم 
فضلة بل ما يرد من الغذاء على أبدان أمشال هله 
الحيوانات مقصر عما تحتاج إليه أعضاؤها . 

وأما متى أرط فى الحيوان فإنه يدل مشه على سوء 
حال وذلك أن أكثر هيولى الغلاء حينئل الذى هو الدم 
ينصرف إليه فتبرد أعضاء الحيوان فيهلك . 

وأما الشعر فمنفعته فى الرأس والحواجب الوقاية 
وذلك من أمره بَيّنَ. أما للرأس فمن الحر والبرد؛ وأما 
شعر الحاجبين فلوقاية العين مما يمكن أن ينزل من 
الرأس من المائعات التى تصب عليهء وكذلك شعر 
الأجفان بّن من أمره أنه لمكان الوقاية. وأما شعر 
الإّباط والسرة؛ وكثير من الشعر الخارج على ظهر 
البدن فالأظهر فيه إنه لمكان ضرورة الهيولى » وذلك أنه 
إنما يتولد فى البدن من البخار الدخانى المحترق 
ويمكن أن يقال.إن الطباع تصرف هذا البخار مادة 
للشعر» حتى يكون الشعر شأنه أن يجتذب تلك المادة 
الردية من الجسم لينقى بذلك الجسم على ما ذرى 
كثيرا من الفلاحين يعمدون إلى الأرض التى يريدون أن 
يصلحوها فيزرعون فيها من النبات ما شأنه أن يجتذب 
الجزء الأرضى المحترق الذى فيها. وعلى هذا الوجه 
فقد يكون له منفعة ما . 

وأما الجلد فالظاهر أنه لمكان الوقاية والسترة» وهر 
من خمارج بمنزلة الأغشية من داخخل , 

( الكليات فى الطب لابن رشد تحفيق وتعليق د. 
سعيد شيبان» د. عمار الطالبى» مراجعة د. أبى 
'شادى الروبى؛ تصدير د. إبراهيم بيومى مدكور / 01 
-01). 

عد أعضاء الغذاء ومنافعها: 
أحد نماذج الطب الإسلامى متمثلا فى تصانيف أبن 


أعضاء الغذاء ومناشعها 


رشد وهو هنا يتكلم عن منافع أعضاء الغذاء فيقول: 

يظهر الحس أن الأعضاء المعدة فى البدن نحو فعل 
هذه القوة هى المعدة وما يخدمها من الفم وآلانه 
والمرىء؛ ثم المعاء والكيدء والعروق» والكلى 
والطحال» والمرارة» والمثانة. 

أما الفم فمنفعته الأولى فى الغذاء سحق الطعام 
ولذلك جعلت فيه الأسنان» وقدرت بهيئة موافقة 
لذلك؛ فجعلت الأسنان للقطع» والأنياب للكسر 
والطواحن للطحن» وفى الفم مع هذا إنضاج ما . 

وأما المرى فإنه المجرى الذى ينغذ منه الطعام من 
الفم إلى المعدةء وفعله هذا إنما يكون بقوتين من 
رواضع القوة الغاذية» وهى الجاذبة والدافعة» لأنه 
يحتاج إلى أن تجذب الطعسام من الفم وتدفعه إلى 
المعدة» ولذلك من تعطل منه هذا الفعل مات جوعا 
والآلة التى تصرفها الطباع فى هلين الفعلين ينبغى أن 
تكون مختلفة» ولما كان قد ظهر بالتشريح أن المرى 
مؤلف من طبقتين: إحداهما: ليفها ذاهب بالعرض 
والآخر بالطول؛ فمن البيّن أن بالطبقة الذاهب ليقها 
طولا عندما تتقلص وتقصر وترتفع إلى الحنجرة نحو 
الفم يكون الجذبء وبالطبقة الذاهب ليفها عرضا 
يكون الدفع ؛ عندما يتقلص وتنقبض على الطعام كما 
تنقبض الكف على الأشياء الرطبة فتدفعها. 

وأما المعدة فأمرها بين أنها لمكان هضم الطعام 
السائر إليها من الفم حتى يصير كيلوسا» فإنه ليس فى 
قوتها أن تصيره دماء وذلك ظاهر من أمرهاء ويخدمها 
فى هذا الفعل من القوى الجزئية الجاذبة؛ والماسكة» 
والدافعة» والهاضمة . 


أما الهضم فإنه يكون فيها بالطبقة الخارجةٌ 


اللحمية» وبما يصل إليها من الشرايين والعروق» فهى . 


موضوعة من الكبد بهيئة يسخنها بها الكبد؛ إذا كانت 
محتوية على الجانب الأيمن منهاء وكذلك وضعها من 


الطحال إذا كان فى الجائب الأيسر منهاء وأيضًا فإن 
من فوقها الثرب . 

وأما .جلبها الطعام من المرى فيكون بالطيقة الذاهمب 
ليفها طولاء ويعيئها فى هذا الفعل ما فيها من الليفك 
المورب. 

وأما [مساكها ودفعها فيكون بالطبقة الذاهب ليفها 
عرضا. وذلك أنه إذا ورد عليها الغذاء احتوت عليه من 
جميع جوانبها إلى أن يكمل هضمه وذلك من فعلها 
بيّن إلى أن يكمل هضمه. القبغت عليه أجزافها 
الفوقية فعصرته إلى أسفل » ودفعته بهذا الليف الذاهب 
عرضا. ويكون لها هذان الفعلان أعنى الدفع بها إما 
إلى أسفل وذلك عند هضم الطعام» و إما إلى فوق عند 
القىء . 1 . 


وأمافعل القدوة المميزة فليس يظههر كل الظهور فى 


المعدة إلا أن نضع أنها تتغذى بالكيلوس المنطبخ 
فيهاء وهذا قد يعضده القياس» فإنًا إن لم نضعها 
متغذية به فلأى سبب تتشوقه وتنضم عليه ؛ ويكف 
الجيع عند الأكل: وإن كان قد يشكك فى هذا أن 
الأعضاء إنما تتعذى بالكيلوس بعد أن يصير دماء وهو 
بعد لم يصر فى المعدة دماء لكن عسى أن يقال فى 
ذلك إنها تتغذى منه باليسير وما تصيب من الطعام هو 
أشبه بالكيفية منه بالكمية وأيضًا فإنه غير ممتنع أن 
تكون فيها أجزاء تتغذى منه برطوبة ماء وإن كانت غير 
دموية» فإن كثيرًا من الحيوان غير ذى دم . 

وأما المعى فأمرها بين أنها أيضًاآلة من آلات الغذاء 
وذلك أنها إنما أعدت أولا لينفك مها الغذاء المنهضم 
من المعدة إليها فى الثقب الذى يسمى البواب» فإن 
المعدة إذا أكملت هضمها فتحت هذا الموضع 
وأرسلت الغذاء إلى المعى فتجتذب الكبد مئها عصارة 
ذلك الكيلوس في العروق المتصلة بها فإذا تم فعلها 
دفعت الأمعاء تلك الفضلة إلى أسفل وهى الفضلة 
اليابسة . فإذًا منفعة المعى منفعتان: أولى أنها طريق 


أعضاء الغذاء ومنافعها 


يسير فيها الغذاء إلى الكبد؛ والثانية يدفع الفضلة 
اليابسة . 

وأظهر ما فيها من القوى القرة الدافعة» ولذلك كان 
ليف طبقتيها ذاهبًا عرضاء وأما القوة الجاذبة فليس لها 
فيها أثر» ولذلك لم يكن لها ليف ذاهب طولا وفيها قوة 
هاضمة؛ إذ كان جوهرها قريبا من جوهر المعدة . 

وإنما كانت ذات تلافيف كثيرة ليقف هناك الغذاء 
حتى تأخد منهما الكبد حاجتهاء ولذلك يقول أرسطو 
إن ما كان من الحيسوان قليل تتلافيف الأمعا فهو نهم 
وجعلت ذات طبقين للوثاقة إذ كانت سبيلا للفضول 
وأيضًا فإن فعل الدافعة يكون بللك أقوى . 

وأما الكبد فأمرها بيّن بالتشريح فى أنها التى تغير 
الغلاء حتى تصيّره دما ثم تبعشه إلى جميع أعضاء 
البدن» ولرئاستها على جميع آلات الغذاء ظن بها 
جالينوس أنها الرئيسية فى هذه القوة بإطلاق أعنى القوة 
الغاذية» وهو ظاهر من أمر هذا العضو أن فيه الخمس 
قوى الهاضمة لفعله للدم والماسكة زمان الهضم 
والجاذبة إليه الكيلوس من المعى والدافعة عنه ما قد 
انهضم والمميزة الثلاث فضلات أعنى الفضلة المائية 
التى تجذبها الكلى» والفضلة المرية التى تجذبها 
المرارة والفضلة السوداوية التى يجذبها الطحال. فأما 
هل القوة الغاذية الرئيسية هى فى هذا العضو حتى 
يكون هو رئيس أعضاء هذه القوة أم مهنا عضو آخر 
يرأسه فى هذا الفعل؟ فللك يظهر مما تبين فى العم 
الطبيعي ومما ظهر فى التشريح. 

أماما تبين من ذلك فى العلم الطبيعى فهو أن هذه 
القوة إنما تفعل جزء عضو من المختذى . 

ولما كانت الأعضاء مركبة من الاسطقسات والمركب 
من الاسطقسات إنما يتكون عنها بالمزج» والمزج 
يكون بالطبخ؛ والطبخ بالحرارة وجب ضرورة أن تكون 
هذه القوة آلتها هذه الآلة أعنى الحرارة لأنه لا فرق بين 
ما يحتاج إليه فى تكوين الجزء؛ ونكوين الكل وإذا 


كان ذلك كذلك فالكبد وسائر آلات التغذى هذه 
الحرارة ضرورة موجودة فيهاء لكن إن كان الأمر كما 
يقول جاليئوس : إن سائر الأعضاء التى فيها هذه القوة 
إنما استفادت الحرارة التى بها تفعل فعلها من حرارة 
الكبد» فمن البين أن الكبد رئيس هذه الأعضاء. 
وذلك أن غيرها من الأعضاء إنما يتم لها الفعل بالكبد 
بذاتهاء وما هذا شأنه فهو لا شك رئيس» وهذا بعيئه 
هو معنى الرئاسة فى الأمور الإرادية» فإنه لا فرق 
بينهماء ولذلك قلنا فى مدبر الفلاحين إنه رئيس 
الفلاحين؛ إذ كانت فلاحة أولئك أنما تتم بتدبيره 
وفلاحته هو بذاته» وكذلك فى صئف من أصئاف 
الرياسات» فليت شعرى هل يمكن لجالينوس أو غيره 
من يرى هذا الرأى أن يضع أن الكبد مكتفية بنفسها 
فى هذا الفعل مع أنه يُقر آنه تصل إلبها فى القلب 
شرايين كثيرة تحمل إليها حرارة كثيرة؛ فإن كانت الكبد 
مكتفية بنفسها فى هذا الفعل فتلك الحرارة عبث لا 
معنى لهاء فإن قالوا: إن هذه الحرارة إنما تفيد الكبد 
قوة حيوانية » قلنا: ما معنى القوة الحيوانية؟ وهل فى 
الأعضاء شىء غير قوة تغذٌ أو قوة حس؟ وليس ينطلق 
اسم الحيوانية على شىء غير هذين» وإن كان اسم 
الحيوانية أخص بالحس فإن الذى أوقفنا على كثرة هذه 
القوى هو كثرة أفعالها وليس مهنا فعل غير هذين 
الفعلين» أعنى التغذى أو الحس . فإن قالوا: إن القوة 
النبضية التى فى القلب قوة ثالثة» وهى التى تعنى 
الحيوانية؛ قلنا: وإن سلمنا لكم هذا فليس يفيد 
القلب الكبد.قوة نبضية» فإن الكبد لا تنبض عروقهاء 
ومن هنا يظهر أن القوة النبضية خاصة بالقلب» وأن 
بهذه القوة هو رئيسء إذ كان بها يوزع القوى على سائر 
الأعضاء بتوزيعه الحرارة الغريزية عليها مع أن فيها 
أيضًا حفظًا له بالتنفس» وإذا كانت هذه القوة أعنى 
النبضية هى التى بها يفيد القلب غيره أولا الآلة الأولى 
للتغذى فهى ضرورة منسوبة إلى هله القرة» أعنى إلى 
قوة التغذى من جهة ما هى غاذية قلبية» إذ كانت هى 


أعضاء الغذاء ومنافعها 


الآلة التى تستعملها هذه القوة فى إفادة التغذى» ولو قوة مبايبعة بالدوع لسسائر القوى الموجودة فى سائر 
كانث قوة أخرى غير القوى الخاذية لأفادها القلب غير الأعضاء لا توجد فى عضو أخر غبره» مع أن يكون 
من الأعضاء؛ فإنه من المستحيل أن تكون فى عضو أيضًا ذلك العضو رئيسا . 


الغدة اللمابية 


الكيد 


المرارة ( كيس الصفراء ) 


المعدة 
البنكر ياس 


الاثنا عكر 


الأنعاء الفليظة 
الأعاء الدقيتة 


المستقيم 


الجهاز الهضمى: نموذج من الطب الحديث 


أعضاء الغذاء ومنافعها 


وجاليلوس ليس يقول بذلك» ولا أحد من الأطباء . 
وإذا كان هذا كله كما وصفئاء وظهر أن نسبة القلب 
إلى الكبد فى إفادتها الآلة الأولى للتغلى هى النسبة 
التى يضعها جالينوس بين الكبد وبين سائر أعضاء 
التغلى؛ فالقلب ضرورة هو رئيس الكبد فى هذه 
القوة» إذ كانت الكبد ليس فيها كفاية بأن تفعل فعلها 
بداتها بل بالحرارة المقدرة فى الكيفية والكمية التى 
تصل إليها من القلب . وهسذه القوة المقدرة التى فى 
القلب هى ضرورة القوة الرئيسية الغاذية» فإنه لم يزعم 
قط أحد من المشرحين وجالينوس فى جملتهم أن 
القلب تصل إليه حرارة من غيره من الأعضاء؛ بل هو 
مكتف فى فعلها بذاته على ما شأن الرئيس أن يكون 
وكونه محتاجا إلى الكبد فى إعداد الغذاء له لا 
يستحق بذلك الكبد رئاسة عليه» كما لا تستحق 
المعدةٌ بإعدادها الغذاء للكبد رئاسة عليه» ولا الفلاح 
بإعداد الطعام لرئيس الفلاحين يستحق بذلك الرئاسة 
عليه, 

وإذ قد تبين أن القوة الغاذية الرئيسية فى القلب وكان 
يظهر بالتشريح أنه ولاعضو واحد فى البدن إلا 
وتتصل به شرايين القلب فالقلب إذًا بفيد سائر 
الأعضاء قرة التغذى لا الكبدء وإلا كانت تلك 
الشرايين عبثاء مع أن الكبد ليس يظهر فيها بالتشريح 
روح ينفل منها فى الأوراد إلى سائر البدن» بل فى 
الأوراد من الدم هو دم غير نضج وإنما مطية الروح 
الدم الشرايينى » وعسى أن يقسول قائل إن هذا النحص 
كله مما لا يحتاج الطبيب إليه» وأنا أقول إن حاجة 
الطبيب إلى هذا أْمَسشُ حاجة وما تسمع جالينوس يهزأ 
فيه بأركغانس عند معالجته القوة الذاكرة ويقول لهيا 
هذا إن كنث تزعم أن القوة الذاكرة فى القلب فما بالك 
لم تعلق المحاجم على القلب وتقصده بالمعالجة» 
فليس الأمر على ما يقوله جالينوس . 

فالقلب لما كان رئيس هله الأعضاءء؛ جعل مكانه 


اانا 


المكان الأوسط» لأن هذا حق الرئيس» إذ كان يراد أن 
تكون نسبته إلى جميع من يدبره بالسواء؛ وأيضًا 
فلمكان الوقاية؛ ولذلك جُعِلَ له غشاء كثيف» يحيط 
بهء ووثق رباطه. وأما جهة تغذيته فإنه يتغذى من 
العرق الواصل بينه وبين الكبدء والأفشية التى على 
هذه الفوهة من القلب إلما جعلت تنفتح إلى داخل 
لمكان دخول السدم إليه» ثم تتسد بعدٌ السدادًا 
محكمّاء وأما الفوهة التى فى هذا الجانب وهى فوهة 
العرق الذى يتصل من هذا التجويف بالرئة فإنه يظن 
أن بهذا العرق تتغذى الرئة إذ كانث لا تتصل بها أوراد 
والأغشية التى على هذه الفوهة إنما جعلت أيضًا تنفتح 
إلى خمارج» ولا تنفتح إلى داخخل » بخلاف الأفشية 
التى على الفوهة الأحرى لمكان شتروج الدم منها إلى 
المرئة » وأما إحدى الفوهتين اللتين فى البطين الأيسر 
وهى فوهة الشريان العظيسم فقد جعلت فيه تلك 
الأغشية الثلاثة تنفتح من داشل إلى خاريج لكى ييخرج 
منها الدم والروح إلى الشرايين ثم لا يعود . 

والفرهة الأخرى التى فى هذا الجانب فوهة الشريان 
الذى يتصل بالرئة» ومن هذا الشريان يكون تنفسه» 
ولذلك جعلت تلك الأفشية تنفتتح من نسارج إلى 
داخحل. 

وأسا الطحال فلما كان ليس له إلا معجريان: 
أحدهما: يتصل بالكبد» والآخر بالمعدة» وكان يلغي 
فيه.عكر اسدم ظن به أنه لموضع جذب الفضلة 
السوداوية من الكبد؛ ويبعد أن يكون كبدا مضعفة إذ 
كان ليس تلفى فيه عروق تنصل بشىء من الأعضاء. 

وأما المرارة فالأمر فيها بيّن فيها أعدت نحو جذر 
الفضل المرارى من الكبد والكلى أيضًا من الأعضاء 
الخادمة للكبدء وذلك أنه يظهر من أمرها أنها تجتذب 
المائية التى فى الدمء ولذلك كان يتصل عثقها بالعرق 
العظيم الطالع من حدبة الكبد. 

وأما المثانة فالأمر فيها أيضًا بين أنها لمكان الفضلة 


الرطبة وذلك أنها تجمذبها من الكلى» ومنفعة الغشا 
الذى فيما بينهما وبين الكلى أن ذلك الغشاء الشبيه 
بالقشرة ما دامت الفضلة الرطبة تجرى إليها ينفتح هء 
فإذا تم جريها انسد لثلا يرجع شئء من تلك الفضلة 
إلى الكلى . 

وينبغى أن تعلم أن كل واحد من هله الأعضاء التى 
أعدتث لجذب هله الفضلات من الدم أنها إنما 
تجذبها على جهة الملاءمة لها لتتغلى بها فتصحب 
فى ذلك المنفعة المقصودةء ولذلك فيها ضرورة 
الخمس القؤى الجزئية أعنى الجاذبة» والماسكة 
والهافمة؛ والمميزة» والدافعة . 

فهذه هى جميع آلات التغذى وقد ظهر من ذلك أن 
الهضوم المشتركة للأعضاء كلها هضمان: هضم فى 
المعدة» وهضم فى الكبد» هذا إن لم تجعل للعررق 
فى الدم هضما آخرء لكن إن كان فيسير. 

وأما الهضم الثالث فهو الهضم الذى فى كل واحد 


من الأعضاء . 
( الكليات فى الطب لابن رشد/ 57-5١‏ ). 
* الأعضاء والنفس: 


تأليف: محمد بن علي بن الحسن» المعروف 
بالحكيم الترمذى» ت نحو ١7"اه/‏ نحو 837م. 
نسخة ضمن مجموعة » في المكتبة الوطنية بباريس» 
برقم ١١0014‏ لورقة 10-114 ) كُتبت في القرن 
الخامس للهجرة ( -ق ١١‏ م) وعنها نسخة مصورة 
في دار الكتبء برقم !7141 ب. ( فهرست 
المخطوطات التى اتتنتهيا الدار من سئة 1975 
محال .)5١1١‏ : 

ألم المخطرطات العرية ف مكتبات الال 
كوركيس عواد / 4848). 
* الإعطاء : 


سبق أن أوردنا لك مادة« الإتيان » (:انظر م1/ 


الإعطساء 


اللالاء “ال ) ورأينا أن نستكمل هذه المادة هنا 
.بفائدة ساقها البدر الزركشى نقلا عن الإصام الجو ينى 
وهى عن الفرق بين الإتيان والإعطاء : 

قال الجوينى: لا يكاد اللغويون يفرقون بين الإعطاء 
والإتيان؛ وظهر لى بينهما فرق انبنى عليه بلاغة فى 
كاب الله» وهو أن الإتبان أقوى من الإعطاء فى إثبات 
مفعوله: لأن الإعطاء له مطاوع؛ يقال: أعطائى 
فعطوت؛ ولا يقال فى الإتيان: أتانى فأتيت» وإئما 
يقال: أتانى فأخذت وإلفعل الذى له مطاوع أضعف 
فى إثبات مقفعوله من الذى لا مطاوع له لأنك تقول: 
قطعته فانقطع» فيدل على أن فعل الفاعل كان موقوفا 
على قبول المحل» لولاه لما ثبت المفعسول» ولهذا 
يصمح : قطعته فما انقطع» ولا يصح فيما لا مطاوع له 
ذلك؛ فلا يجوز أن يقال: ضربتّه فالضرب أو ما 
انضرب. ولا قتلته فانقتل أو ما انقتل: لأن هذه أفعال 
إذا صدرت من الفاعل ثبت لها المفعول فى المحل»' 
والفاعل مستقل بالأفعال التى لا مطاوع لهاء فالإيتاء 
إذن أقوى من الإعطاء . 

قال: وقد تفكرت فى مواضع من القرآن؛ فوجدت 
ذلك مراعىء قال الله تعالى فى الملك : 3 تُؤْتَى 
المّلكَ من تنَاءٌ © [آل عمسران: 75 ] لأن الملك 
شىء عظيم لا يُعطيه إلا من له قدوة» ولأن اليلك فى 
إلملك أثبت من الينك فى المالك؛ فإن اليلك لا 
يخرج الملك من يده» وأما المالك فييخرجه بالبيع 
والهبة , 

وقال تعالى: 9 يُؤنى الحكمة 4[ البقرة: 718 ] 
لأن الحكمة إذا ثبتت فى المحل دامت. 

وقال : ظ اتَيْنَاكَ سَبْمًا من المَثَانِى ©[ الحجر: 4107 ] 
لعظم القرآن وشأنه , 

وقال: « إِنَا أعْطَيناكَ الكَوْئَرٌ 4 [ الكوثر: ١‏ ] لأن 
النبى كك وأمنه يردون على الحوض ورود النازل على . 
الماء» ويرتحلون إلى منازل العرٌ والأنهار الجارية فى 


الإعطسساء الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة 
الجنان» والحوض للنبى يك وأمنه عند عطش الأكباد ( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 
قبل الوصول إلى المقام الكريمء فقال فيه: « إِنَا تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 4/ 2487 817) . 
أَعْطَئاكَ > لأنه يترك ذلك عن قرب » وينتقل إلى ما هو * الأعظمية: 
أعظومنه . يب 

وقال تعالى: « أعطى كُلّ شيئءٍ 01 خَلْقَهُ 14طه: انظر بو حليفة ( مسجد وضريح 1 

0٠‏ ] لأن من الأشياء ماله وجود فى نما واحد بلفظ * الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الباة 
الإعطاءء وقال: « ولسَوف يُعْطِيِكَ رَرِ نُك فَدَرْضى » والجزيرة: 


[الضحى : 5 ] لأنه تعالى بعد ما يرضى النبى يله 
يزيده وينتقل به من كل الرضا إلى أعظم ما كان يرجو 
منهء لا بل حال أمته كذلك؛ فقرله: ا يُعْطِيكَ 
رَبك فيه بشارة . 

وقال: «عتَّى يُمطُا الجزبة من يَدِ4 [التوبة :79] 
لأنها موقوفة على قبولٍ مناء وهم لا يُؤتون إيتاء عن 
طيب قلب» وإنما هو عن ره إشارة إلى أن المؤمن 


ينبغى أن يكون إعطازه للركاة بقوة » لا يكون كإعطاء 8 


المجزية . 
فانظر إلى هذه اللطيفة الموقفة على سر من أسرار 
الكتاب ! . 


نكسن 


الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة لعز 
الدين محسد بن على بن إبراهيم بن شداد الحلبى 
المتوفى سنة 84 ه/ 1188مم. 

وإليك ما كتبه عنه محقق الكتاب فى مقدمثه إذ 
يقول : 

هذا الكتاب من أعظم كتب العز ابن شداد شهرة 
وأهمية . 

قال مؤلفه بتسميته: 9 وعندما تم كتابى وكمل» 
وارتدى بالفوائد واشتمل سميته: ب الأعلاق المخطيرة 
فى ذكر أمراء الشام والجزيرة 6. 


الصفحة الأولى من مخطوط الأعلاق الخطيرة 


0 


وي و 


1 
0 


الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة 


واتبع المؤلف فى تسمية كتابه الأسلوب الجارى فى 
عصره وفى العصور الأتمرى أسلوب السجع ليجمل 
وقع اسم كتابه فى السمع . 

وموضيع الكتاب لا ينصب على أخبار الأمراء فى 
الثشام والجزيمرة فحسب بل خخرج المؤلف إلى بحث 
مدن الشام والجزيمرة ودرس بلسدان الإقليم الشامى 
دراسة قيمة فكشف عن الواقع الطبوغرافى الذى يقوم 
عليه واقع البلد بالكشف عن تضاريسه وسهوله ووديانه 
وآثاره العمرانية وواقعه البشسرى؛ وما واقع الأمراء إلا 
طرف من أطراف البحث» بل نجد أن الأقسام 
المخصصة لذكر أمراء الشسام فى حلب والثسام لا 
نلمس لهما أثرا الأسباب ربما كان أحدها أن المؤلف 
قد بدا له أمر فأغفل ذكرهاء» أو أن المؤلف كان قد 
كتبها فى مسودته ولم يجر تبييضها ومع ذلك فإننا لا 
نجزم فى هذا الشأن بأمر. 

ونأمل أن تكشف الأيام عن أصول جديدة للكتاب 
أزفى اكتمالا وأكثر وضوحًا . 

وقد تكلم العز فى الجزء الأتعير من كتابه الذى 
خصصه للجزيرة عن الأصراء الذين تنقلوا على حكم 
الجزيرة؛ إلا أنه قد رجع عن شرطه فى هذا الجزء 
بالتكلم عن الموصل التى تصاقب الجزيرة وأمرائها . 

وقد أخل العز ابن شداد بذكر أمراء الجزيرة ابتداء من 
فتحها على يد عياض بن غنم سئة ( /1١.ه/‏ 5728م ) 
وانتهاء بأبى الفضائل سعيد الدولة بن شريف بن على 
الحمدائى الذى ماث سما سنة ( 91 "اهم/ ١١1م)‏ 
وبموت سعيد الدولة القرضت دولة بئيى حمدان فى 
الجزيرة وسواهاء وتفرقت بعده بلاد الجزيرة بأيدى 
المستبدين فى بلدانها . 

سبب تأليفه : 

وأوضح العز المقنضيات التى اقتضت منه القيام 
بتأليفه فقال فى بيانها: وبعد فإنه لما حللتُ بمصر 


إرنضنا 


المحروسة. وتبوأت محالها المأنوسة» وشملنى من 
إنعام السلطان... صاحب الديار المصرية والممالك 
الشامية؛ والبلاد الجزرية» خادم الحرمين 
الشريفين ... الملك الظاهر ... ركن الدين أبى الفئح 
بيسرس ... رأيثٌ انتهاز الفرصة فى شكر إنعامه 
العميم» وإدراك البغية فى وصف إكرامه الجسيم أن 
أضع كتابًا أذكر فيه ما سنى الله له من الفتوحات» التى 
لم تكن تدوهمها الأطماع؛ وملكها ماكان بأيدى 
الكفر من مئيعات الحصون والقلاع » وما وطئته سنابك 
خيوله» واسترجعته مواضى لهاذمه ونُصْولِه من البلاد 
التى يئست الأطماع من ردّها ). 

فوضع العز كتابه هذا ععرفانًا للجميل الذى خصه به 
سلطان مصر الملك الظاهر بيبرس وتقديرًا لأياديه 
البيضاء عليه . 

وقد كشف العز فى ديباجة الكتاب ومقدمته عن 
منهج الكتاب زحدد ثسروطه فيه مقدمًا أولاً عن 
مقاصده فى الشام : 

فجعل المقصد الأول فى ذكر الشام واشتقاق اسمه. 

والمقصد الثانى فى ذكر أول من نزل به . 

والمقصد الثالث فى ذكر ما ورد من فضل الشام . 

والمقصد الرابع فى ذكر مموضعه من المعمور 
وحدّوده وإلى ما انقسم إليه من الأجناد. 

وتكلم عن الأجناد 1 مفصلاً كل جند من أجنادالشام 
والجزيرة بأعماله وحدوذه ومكانه من المعمور وأطواله 
وعروضه؛ ومطالع سعوده؛ ملتزمًا فى كل بلك ذكر من 
وليه من أول الفسوح» وإلى الوقت الذى فرغ فيه هذا 
الكتاب» وأجرى فى ذلك طلق جهدى» معتمدًا على 
ماصح عندى .١‏ 

وقد وضع العر كتابه فى ثلاثة أجزاء : 

الجزء الأول : خصص للتاريخ لحلب وقنسسرين 


الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة 


والنغور والعواصم وعدا وجعلهء ثلاثة أقسام 


وقال: 


' القسم الأول ضمئه سبعة عشر بايا فى أمر البلد وما 
اشتمل عليه بنيانه ظاهرا وباطنًا . 

القسم الثانى ضمنه خحنسة أبواب فيما يشت عليه 
سد ود نوانخيها الخاررجة عنها . 

القسم الثالث فى ذكر أمرائها متذ تحت إلى عنصرنا 
الذى وضعنا فيه هذا الكتاب. 


وهذه هى أبواب القسم الأول: 


البلبلاب الأول : 
الباب القانى: 


الباب النسالث: فى 


الباب السرابع: 
الباب الخامس: 
الباب السسادس: 


الباب الثامن: 
الباب التسساسع: 
الباب العساشر: 


الباب الحادى عشرٌ: 
الباب الشانى عشر؛ 
الباب الشالث عشر: 

. '. الّلسمات والخواص 
الباب السرابع عشر: 


فى ذكر موضعها من المعمور. ‏ 
فى ذكر الطالع الذى بيت فيه ومن 
بناها . 


ذكر تسميتها واشتقاقها . 
فى ذكر صفة عمارتها . 
فى ذكر عدد أبوايها. .. 
فى ذكر بناء تلعتها والتصور 
القديمة . 
فى ذكر ما ورد فى فضلها . 
فى ذكر مسسجدها الجامع والجوامع 
التى بظاهرها وضواحيها . 


فى ذكر المزارات الى بباطتها 
وظاهرها. 


فى ذكر المساجد التى بباطن حلب 
وظاهرها , 

فى ذكر الخانقاهات والوّبْط . 

فى ذكر المدارس . 

فى ذكر ما بحلب شراعيهنا من 


فى ذكر الحمامات, - 


٠ الوم‎ 


ألباب الخامش عشن: فى ذكر نهرها وثُيُها . ' 
الباب السادس عشر: فى ذكر ارتفاع قصبتها. 


الباب السابع عشر؛ فى ذكر ما مُدحِتْ به نظمًا ونثرا . 


والقسم الشانى فهو فى ذكر ما اشتملت عليه جند 
قنسرين وما أضافه إليه من بلاد العواصم والثغور وبلاد 
حمص وهذه أبوابه كما ذكرهاء إلا أنه ضرب صفبعًا 
عن الأبواب الأربعة الألحيرة . 


البسبااب الأول: فى تعديد بلاد جند قنسرين 
وصفاتها . 

الباب الفسانى: فى ذكر الثغور وتحديد بقاعها. 

الباب القالث: فى ذكر العواصم وحصوثها. 

الباب الربع: فى ذكر ماحوى جند حمص 
من البلاد. 

الاب الججاس: فى ذكبر ما فى مجمرع هذه 
البلاد من الأنهار. 

الباب السادس: فى ذكر ما فيها من البجيرات. 

:الباب السابع: فى ذكر ما فيها من الجبال. 


أما محدويات القسم الشانى من الجزء الأول من 
كتاب ١‏ الأعلاق الخطيرة ؟ فقد حددها العز بالقول: 
بأنه يبحث فى ١‏ ذكز ما اشتملت عليه جند فنسرين» 
وما أضفناه إليه من بسلاد العواصم والتغور وبلاد 
حمصء وقلنا إنهما جندان » . 

ثم وضح العز أن القسم الشانى يضم سبعة أبواب 
وبالرجوع إلى الكتاب نجد أن العز لم يلتزم فى هذا 
القسم الكتابة إلا فى الأبواب الثلاثة الأولى » وأعرض 
عن الكتابة فى الأبواب الأربعة الأخيرة وإلتى كشف 
عنها فى منهاجه بأنه سيتناول فيها الكلام فى جند 
نيس دن 2 اا والأنهار 


الأعلاق النفيسة 


أما القسم الثالث فقد ضرب صفحًا عن تأليفه . 

( الأعلاق الخطيرة فى ذكر أمراء الشام والجزيرة - 
لابن شداد ‏ حققه يحيى زكريا عبّارة جا ق /١‏ 7" 
انظر أيضًا التاريخ والجغرافية فى العصور 
الإسلامية ‏ عمر رضا كحالة / 18١‏ وفيه اسم الكتاب 
« الأعلاق اللخطيرة فى تاريخ الشام والجزيرة ؛).. 

د الأعلاق النفيسة : 

من كتب تقويم البلدان: 

الأعلاق النفيسة لأبى على أحمد بن عمر بن رسته 
الذى كان حيا سنة ٠15هه‏ أورد فيه بحنًا فى أن 

. الأرض أيضًا بجميع أجزائها من البر والبحر على مثال 

الكرة» وفيه فصل فى أن كرة الأرض مثبتة فى وسط كرة 
السماء كالمركز وقدرها عند قدر السماء كقدر نقطة 
من الدائرة صفرا. وفصل فى الحركتين الأوليين من 
حركات السماء؛ إحداهما حركة الكواكب التى ترى 
لها فى فلك البروج » والقول فى الأجرام والأبعاد . 

وذكر ابن رسته فى مؤلفه الأرض وهيئتها ومقدار 
جرمها وكيفيتها ونعت بناياتها ومدنها المشهورة على 
حسب ما بلغه علم المؤلف»؛ ووصف المسالك 
والممالك فيها؛ ثم فصل اختلاف أهل الملل فى هيئة 
الأرض ثم ذكر الكعبة والمديئة . 

ثم صفة البحور فصفة الأنهار فالأقاليم السبعة 
وأسماء مدنها المشهورة وهى الإقليم الأول يبتدىء من 
المشرق من أقاصى بلاد الصين؛ ثم يقطع البحر إلى 
جزيرة العرب وأرض اليمن . 

والإقليم الثانى يبشدىء من المشرق فيمر على بلاد 
الصين؛ ثم على بلاد الهند. ثم بلاد السند؛ ويقطع 
الجزيرة العربية فى أرض نجد وأرض تهامة؛ ثم يقطع 
بحر القلزم ويمر بصعيد مصر فيقطع النيل ثم يمر 
بأرض المغرب» ثم ينتهى إلى بحر المغرب . 

ويبتدىء الإقليم الغالث من المشرق فيمر على بلاد 


الصين» ثم على بلاد الهند ثم يمر على شمالى بلاد 
السند» ثم على كابل وكرمان وسجستان وغيرهاء ثم 
على سواحل بحر البصرة؛ ثم يمر على بلاد الشام ؛ 
ثم يقطع إلى أسفل أرض مصرء ثم يمر على بلاد 
برقة» ثم على بلاد إفريقية وينتهى إلى بحر المغرب . 

ويبتسدىء الإقليم الرابع من المشرق فيمر من بلاد 
التبت» ثم على خراسان ثم يمر فى بجر الشام علئ 
جزيرة قبرس ورودس؛ ثم يمر فى أرض المغرب 
وينتهى إلى بحر المغرب. ‏ . 

ويبتدىء الإقليم الخامس من المشرق من بلاد 
يأجوج» ثم يمر على خخراسان» ويمر فى بلاد الروم » 
ثم يمر بساحل بحر الشام مما يلى الشام؛ ثم.على 
بلاد الأندلس» حتى ينتهى إلى بحر المغرب . 

ويبشدىء الإقليم السادس من المشرق ويمر على 
بلاد ماجوجء ثم على بلاد الخزن فيقطع بحر 
طبرستان إلى بلاد الروم وينتهى إلى بحر المغرب . 

ويبتدىء الإقليم السابع من المشرق من شمال 
يأجوج؛ ثم يمر على بلاد الترك ثم على سواحل بحر 
طبرستان مما يلى الشمال» ثم يقطع بحر الروم » فيمر 
ببلاد الصقالبة» وينتهى إلى بحر المغرب . 

فهذه مواضع عمران الأرض فى كتاب الأعلاق 
النفيسة لابن رسته» وأما موضصع بحورها مما يعرف فى 
ذلك الزمان فوراء ذلك فأرضون مجهولة لم يصل إليها 
أحد من سكان هذه الأقاليم ولا ذكر أحد أنه عاين 
أحدا من تلك الأرض » فلا يعلم ما فيها من نبات أو 
حيوان. ثم أردف المؤلف فقال: إلا أنه قد نعلم 
اضطرارا أنه غير ممكن أن يكون فى المطالع التى يفرط 
حرها أو بردها حيوان أو نبات . 

ثم ذكر المؤلف المسافات ما بين مدينة السلام 
بغداد إلى أقصى خراسان وغيرها من البلدان: ثم 
الطريق من بغداد إلى مكة؛ ومن المدينة إلى مكة؛ 


الإعصلال 


والطريق من مصر إلى مكة؛ ومن دمشق إلى المدينة» 
ومن البصرة إلى اليمامة. ' 
وأَتِبعَ ابن رسعه كتايه بأشياء أخرى فذكر الأوائل 


الذين أحدثوا الأشياء الذين افتدى: بهم فيهاء ثم ذكر' 
الأذواء مْن اليمن فى الإسلام؛ ثم صناعنات الا اف ' 


وأديان العرب فى.الجافلية وأصحاب المذاهب فى 
الإسلام » وغير ذلك . 

( التاريخ ا ا ل 
رضا كحالة/ 5907-176٠‏ ). : 

قالت المؤلفة؛ نجاء فى المنجد ( ص 7١‏ ) أن 
كتاب الأعلاق النفيسة طبع منه جرْء واحد فى ليدن 
سنة 186517 . والنسخة التى عندى طبعتها دار إحياء 
التبراث العنربى ببُيروت» الطبعة الأولى 1408 ا هت 
8 م السلسلة الجغرافية (4): 

*# الإعسلال: : 

الإعلال هو تغيبر حرف العلة ) الألف والواو والياء.») 
بالقلب أو التسكين أو الحذف. ' 

() أمثلة القلبة: 

(1) قلب الألف وإلياة واا؛ ' 

شَاهَدٌ: شُوهِدَ 

أيقن 7 

نادى : نودى . 

() تلب الوازياء: " 

يسود سيك, 

يسمو؛ السامى . 

يغلو: العالى . 

9 قلب الواو والياء همزة؟ ٠‏ 

قضّى : قضاء . 

سادٌ: سائد. . 

عجوز: عجائز. 


الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ 


(5) قلب الواو والياء ألا : 
يقول: قال. 


يرمى : رمى ٠.‏ 

(0) قلب الواو والياء تاء: 

وصل: انُصل . 

وَعَظ : اتُعظ . 

لاب) أمثلة التسكين : كتسكين العين فى لحو يقوم 
ويبيع » واللام فئ نحو يدعو ؤيرمئ لاستنشال الضمة' ؛ 
والكسرة على الواو والياء؛ والأصل كيئضر ويضرِبٌ. 

(ج) مثال الحّف : كحذف فاء المثال فى نحو: 
ا 

يرن شه ,, 

( النحو الوافبح فى قواعد اللغة العربية .على 
الجارم ومصطفى أمين .دار المعسبارف. الفاهرة 
2"7-18/1 وقواعد اللغة العربية ‏ حفنى 
ناصف وزملائه/ .4١‏ انظر أيضًاالتعريفات 
للجرجانى ‏ تحقيق وتعليق د . عبد الرحمن عميرة /. 
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* الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ. . .' 


الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ : 

للسخاوى . محمد بن عبد الرحمن بن متخمد» 
شمس الدين (5907871ه) .2 7/ 

ولد شمس الدين السشاوى:فى ربع الارل وأصلة 
من سخا وهى من قرى مصر وولد بالقاهرةء حفظ 
القرآن وهو ضغي ثم حج فى سدة مس وثمانين 
وجاور سئة ست وسبع وأقام منهمًا ثلاثة أشهر 
بالمدينة المنورة ثم حبح سئة اثنتين وتسعين وجاور سنة 


لن]: 


الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ 


ثلاث وأربع ثم حج سئة ست وتسعين وجاور إلى أثناء 
سنة ثمان وتوجه إلى المدينة فأقام بها أشهرا وصام 
رمضان بها ثم عاد فى شوال إلى مكة وأقام بها مدة ثم 
رجع إلى المدينة وجاور بها حتى مات سنة اثنتين 
وتسعمائة يوم الأحد الثامن والعشرين من شعبان ودفن 
بالبقيع بجوار مشهد الإمام مالك . : 


ويعتبر الإعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ كتاريخ 


للداريخ الإسلامى فقد سمع السخاوى الكثير عن 
أستاذه وشييخه الحافظ ابن حجر العسقلانى المتوفى 
هه وقد لازمه أشد الملازمة وحمل عنه مالم 
يشاركه فيه غيره» وأخل عنه أكثر تصائيفه وقال عنه هو 
أمثل جماعتى . ش 1 

وللسخاوى مؤلفات كثيرة مئها: الضوء اللامع فى 
أخبار أهل القفرن التاسع» الجواهر والدرر فى ترجمة 
الشيخ ابن -حجر وغيرها . 

ويقول شمس الدين السخاوى: «إنه لما كان 
الاشتغال بفن التاريخ للعلماء من أجَلٌ القربات بل 
من العلوم الواجبات المتنوعة للأحكام الخمسة بين 
أولى الإصابات ولكن لم أر فى فضائله مؤلا يشفى 
الغليل ويزيل الكربات بحيث تطرق للتتقيص له 
ولأهله بعض أولى البليات ممن هو متمن بالجليات 
فضلا عن الحفيات فأردت إتحاف العارفين السادات 
وكذا التاثقين للأمور المفادات بما لا غناء عنه فى هلأ 
الشأن من المهمات وإن أظهر ما فيه من الفوائد 
المأثورات وأشهر كونه من الأصول المعتبرات فأبدأ فى 
تعريفه'لغة واصطلاحا وموضوعه وفوائده» المعبر عنها 
بالشمرات وغايته وحكمه من الوجوب أو الاستتحباب أى 
الإباحات ... إلخ . 

طبع بمطبعة الترفى سئة 149١ه‏ وعنى بنشره 
القدسى ‏ دمشق ونشره: فراشز روزئتال» طبعة جديدة 
فى 45١‏ صفحة ( مع كتاب علم التاريخ عند العرب 
لروزنتال ) مكتبة المثنى» بغداد سنة 1951م . 


77 


الأعسلام 


( المخطوطات العربية_عزت ياسين أبو هيبة / 
٠٠١‏ . انظر أيضًا كشف الظنون ١ .)178 /١‏ 

قالت المؤلفة: النسخة التى عندى طبعة دار الكتب 
العلمية ببيروت» بدون تاريخ» وجاء على غلافها أن 
الكتاب 9 حققه وعلق عليه بالإنكليزية فرائز روزنثال؛ . 


عه الأعلام : 


ذكره الأستتاذ عزت ياسين أبو هيبة فى كتابه القيم 
فقال عنه: 

الأعلام : قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء' من 
العرب والمستعربين والمستشرقين : 

الأستاذ المرحوم خير الدين الزركلى» خير الدين 
محمود أغا الزركلى ( ١1795171ه).‏ 

ولد خير الدين ببيسروت يوم "” ذى الحجة سنة 
٠ه‏ وتونى بها أيضًا. 


يعتبر الأعلام موسوعة من التراجم تشتمل على جميع 
العصور؛ إلا أنه لم يتعرض للأحياء فى عصره وكان 
خير ألدين الزركلى قد وضع لنفسه منهاجا فى تجميعه 
على أن يكون لصاحب الترجمة علم تشهد به تصانيفه 
أو خملافه أو ملك أو إمارة أو منصب رفيع أو رياسة 
مذهب أو مكانة يتردد بها اسمه أو أثر فى العمران 
يذكر له أو شعر أو مكانة أو رواية كثيسرة أو أن يكون 
أصل نسب أو مضرب مثل وضابط ذلك كله أن يكون 
ممن يتردد ذكرهم ويسأل عنهم» هكذ! يسول فى 


مقدمته, 
الأول ثم الحروف التى تليه فإبراهيم قبل أحمد ومحمد 
قبل محمود. 

والكلمات ابن أبو- أم ابن أبى ‏ ابن أم ‏ ابن أحى 
ال التعريف فلا تحتسب فى الترتيب مثل : 
أبن أبى داود ‏ تجدها فى حرف (د). 


الأعسلام 


ابن أم قاسم تجدها فى حرف (ق) . 

ابن أيه تجدها فئ حرف (1) . 

وإبراهيم بن أحمد تسبق إبراهيم بن على . 

وعندما يتفق مؤلفان فى الاسم فيكون الترتيب حسب 
تاريخ الوفاة مثل : 

أحمد بن محمد - ٠ ١‏ لاه تسبق أحمد بن محمد - 
01 /اه تسبق أحمل بن محمد ٠8‏ /اه. 

وعندما يلكر خير الدين الزركلى بعض مؤلفات 
المؤلف يذكر فى بعض الأحيان موضيع الكتاب» كما 
يذكر بعد العنوان حرف (خ) بمايفيد أنه ما زالا 
مخطوطا أو حرف (ط) بمعنى أنه قد طبع والذى لم 
يذيل بهلين الحرفين فيعتبر ممجهولا ولم يستطع 
تحقيقه أو التوصل إليه . 

ومن أهم مميزات الأعلام أنه يكثر من الإحالات من 
الألقاب والكنى للاسم إلى الاسم الأصلى ثم تاريخ 
الوفاة؛ كما أنه يذكر مصادر الترجمة فى أسفل 
الصفحات ( كما يذكر أرقام الجزء فالصفحات 
للمراجع والمصادر التى تحقق منها وانتقى منها 
معلوماته ) أما الأسماء الأجنبية فتكتب كما هى باللغة 
العربية وكما تلفظ بلغتها الأصلية . 

ويشتمل على نحو:عشرة آلاف ترجمة وألف لوحة 
من خطوط المترجم لهم وعلى خمسماثة صورة 
شمسية للبعض منهم . 

وصدر الجزء الماك وله ليس السطؤرلة فد 
فاه من الأجزاء السابقة كما أشار عبد الجبار عبد 
الرحمن . 00 

وطبع بالقاهرة سنة 1ه 198614م: 
اهم 1505م فى عشرة أجزاء ( ط.؟ )..ومما 
زاد الأعلام مميزات عن غيره أنه كان يُحَرْف بأماكن 
المخطوطات بالإحالة إلى مصدرها فيقول: لقد 


اطلعت عليها » أو هى فى خخزانة فلان» أو هى فى 
مكتبة كذاء أو هى عندى . 


وقد باشر خخير الدين فئ -جمع مادته لكتابه الأعلام 


. سنة ٠*177هد/‏ 1937م واشتغل به أربعين سئة. 


.كما طبع مرات أخرى آخرها الطبعة الرابعة ببيروت 
وقد ضعت هذه الطبعة لإعادة كاملة لتشييد نظام 
تأليف الكتاب ومن أجل ذلك نشر المؤلف 
المجموعات السابقة وجمع عناصر كل ترجصة ة من 
سيرة ومؤلفات ورسم وحط واهتمبامات وتصويبات أو 
تعديلات ومراجعات واستدراكات . 1 

كان قد جمعها رحمه الله فى جزازات ورتبها أبجديا 
إلا أن المنية وافته قبل أن يبدأ فى ترقيم هذه الجزازات 
وترتيبها وإعدادها للطباعة ولتصويب ما حملته 
الطبعات السابقة مثل ميخطوطات؛ قد طبعت يعد 
إصدار تلك الطبعات أو إضافة مؤلفات لمؤلف قد 
توصل إليها وهكذا ... 

وهنه إقطاة أن الرائسة فصل عن ها بل 

١‏ الأعلام الطبعة الثالفة فى بيروت 17"84ه/ 
4م ويشتمل على تسعة مجلذات للقراجم 
والعاشر هو مستدرك والحادى عشر من جزتين 
للخطوط والصور. 

؟- المستدرك الثانى» ووسدون يتس 
لهم الاقام. 

“ا المستدرك الشالث» 000 

نسق المستدرك الثالى .. ٍّ 

4 الإعلام بما ليس فى الأعلام وهو مخطوط ١‏ . 

١‏ قالت المؤلفة : النسخة التى عندى هى طبعة دار 
العلم للملايين ببيروت» وهى الطبعة الشامنة 6 يوليو 
8 فلزم التنويه ) . 


الإعسلام 


لذلك من استعرض هذه الموسوعة لإبراز ما فيها من 
منهج اتبعمه المسؤلف تعتبر أدق من معجم المؤلفين 
لرضا كحالة فى التراجم إلا أن معجم المؤلفين أوسع 
منه فى ذكر المراجع الكثيرة وسرد اسم المؤلف 
بالتفصيل وذكر ما صدر عن المؤلف فى مقالات 
ودراساث فى المجلات وغيرها . 

( المخطوطات العربية -عزت ياسين أبو هيبة / 45 
-48. انظر أيضًا المراجع العربية العامة نزار محمد 
على قاسم/ ٠١/61١5‏ ولمحات فى المكتبة 
والبحث والمصادر ‏ د. محمد عجاج الخطيب/ 
0041 

+ الإعسلام: 

الدوع السادس من أنواع رواية الحديث. جاء فى 
الباعث البحثيث ما يلى : 3 

إعلام الشيخ أن هذا الكتاب سماعه من فلان» من 
غير أن يأذن له فى روايته عنه» فقد سو الرواية بمجرد 
ذلك طوائف من المحدّثين والفقهاء؛ منهم ابن 
جريج» وقطع به ابن الصباغ» واختاره غير واحد من 
المتأخرين» حتى قال بعض الظاهرية: لو أعلمه 
بذلك ونهاه عن روايته فله روايته» كما لو ثهاه عن رواية 
مأ سمعه مه , 

( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر/ 176 . انظر 
أيضًا الناقد الحديث فى علوم الحديث ‏ الشيخ محمد 
المبارك عبد الله / 85 ) . ٠‏ 

قال عنه الإمام الجرجانى. وهو أن يعلم الشيخحٌ 
الطالبَ أن هذا الكئاب روايته من غير أن يقول : ١‏ ارو 
غنه ؛ والأصح أنه لا يجوز روايته لاحتمال أن يكون 
الشيخ قد عرف فيه خخللاٌ فلا يأذن. 

( المختصر فى أصول الحديث للإمام أبى الحسن 
الججرجانى ‏ تحقيق المستشار د. فؤاد عبد المنعم 
أحمد/ 59 :/). 


وقال الإمام ابن النفيس وقد جعله المرتبة السابعة من 
مراتب تحمل الحديث وروايته فقال عنه: صورة 
الإعلام أن يقول الشيخ : 2 هذا الحديث ‏ أو هذا 
الكتاب» أو هذه الكتب من مسموعاتى؛ أو من 
روايتى» أو حدثنى بذلك فلان » ويقتصر على هذا من 
غير إذن فى الرواية بصريح اللفظ أو الكتابة» وهذا إن 
كان معه قرائن تدل على الإذن؛ كما لو قال الشيخ 
ذلك فى مجلس الرواية» كان كمالو صرّح . وإلافإن 
كان المخاطب قد أجاز الشيخ قبل ذلك إجازة 
مطلقة» جازت به الرواية . وإلا لم تج على الأصح - 
فقد يكون المراد.بهذا الإعلام؛ غير الإذن فى الرواية . 

ولو قال: :إن هذه النسخة صحيحة لم تَّجُرْ 
الرواية منها بمجرد ذلك وهل يجب العمل بما فيها؟ 
قال قوم؛ يجب ذلك؛ لأن أصحاب رسول الله ين 
كانوا يحملون الصحف إلى البلاد ليعمل الئاس بها» 
معتمدين على شهادة حاملهاء أو إخبارهم بصحتهاء 
لاعلى روايتهم لهااه. 

( المختصر فى علم أصول الحديث الثبوى ‏ دراسة 
وتحقيق د. يوسف زيدان/ .)1١49‏ 

وقال التهانوى : 

الإعلام: لغة هو الإخيار وهو أعم من الإلهام وعند 
المحدثين هو أن يعلم الشيخٌ الطالبٌ أن هذا الكتاب 
روايته أو سماعه مقتصر عليه فجوز الرواية به كثير من 
الفقهاء والمحدثين والأصوليين ومال إليه المتأخرون 
وقطع بعض الفقهاء بعدم الجواز كذا فى خلاصة 
الخلاصة؛ وفى شرح الدخبة يشترط فى العلم الأذن فى 
الرواية وإلا فلا عبرة بذلك , 

(كشاف اصطلاحات إلفنون 7/ 1١54‏ ). 

وتحت عنوآن 3 إعلام الشيخ » باعتباره النوع السادس 
من أنواع الرواية يقول الزين العراقى فى ألفيته : 


كنا 


الإعسلام 
وهل لمن أعلمه الشيخ بها 


سر - 001 2 
بيئعه الطلسوسى. وذا المُكُكَارٌ 
وَعدَهٌ كابن جُريج صاروا 
5 05 0 
إلى الجواز. ابن بكبر نصّرة 
وَصِاعين العام ل جَرْما لكر 


بل ناءبَمْضهُمْ بن لوتفة 
لَمْيْضمْء كيّاإفا دَاكَدسَيِمَه 
راعساب نيعل 


لكنْإةا ص م عَقِاالعَمُلُ 
( نفائس- بتحقيق محمد حامد الفقى” ٠‏ ألفية 
مصطلح الحديث للحافظ زين البين عبد الرحيم 
العراقى/ .)7٠١‏ 
كما قال السيوطى فى ألفيته :. 
السادس: الإِعْلامُ نحرههذا 
روَاينى »من غي رإذنٍ حَائى 
مي معراتة وقيل: 53 : 
' ويشرح له ماحد شاكر رحمه الله الببتين 
فيقرل : 5 
من أنواع الرواية : ١‏ الإعلام » بأن يخبر الشيخ بعض 
الرواة بأن هذا الحديث أو الكتاب . مثلا ‏ من روايته» 
ولا ايصحب هذا الإخبار له أو إذن بروايته . والذى 
اختاره الناظم ونقل تصحيحه: أن الرواية بهذه الصفة 
لا تجوز والقائلون بذلك قاسوه على ( الشهادة على 
الشهادة ) فإنها لا تصح إلا إذا أذن الشاهد الأول للثانى 
بأن يشهد على شهادته . 
وقال كثير من الممحدثين والفقهاء والأضوليين بجواز 


أعلام الأخيار من فققهاء مذهب النعمان... 


الرواية بالإعلام من غير إجازة» بل أجازوا الرواية به وإن 


منع الشيخ الرواية بذلك؛ فلو قال الشيخ لشراوى: 


هذه رؤآيتى ولكن لا تروها عنىء أو لا أجيزها لك 6 
جاز له مع ذلك روايتها عنه. قال القاضى عياض: 
(وهذا صحيح لا يقتضى النظر سواه» لأن منعه أن لا 
يحدث بما حدثه _ لا لعلة ولا لريبة: لا يؤثرء لأنه قد 
حدثه» فهو شىء لا يرجع فيه » وأجاب القاضى عن 
القياس على الشهادة بأن: « هذا القياس غيسر 
صحيح؛ لآن الشهادة على الشهادة لا تصح إل مع 
الإذن فى كل حال؛ والحدييث عن السماع والقراءة لا 
يحتاج فيه إلى إذن باتفاق. وأيضّا: فالشهادة تفترق 
من الرواية فى أكثر الوجوه » . 

والذى انختاره القاضى عياض هو الراجح الموافق 
للنظر الصحيح . : 

بل إن الرواية على هذه الصفة أقوى وأرجنح عندى 
من الرواية بالإجازة المجردة عن المناولة» لأن فى هذه 
شبه مناولة» وفيها تعيين للمروى بالإشارة إليهء ولفظ 
الإإجازة لن يكون - وحده أقوى منها ولا مثلهاء كما 
هو واضح . 

( ألفية السيوطى فى علي الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر/ 2178 ١184‏ 
وهامش ١‏ للمحقق). . 


2 أعسلام الأخيار من فقهاء مذهب النعمان 


المختار ( كتائب .أو كتاب .) : 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية ؛ وجاء بيانه كالتالى : : 
كتائب أعلام الأخيار من فقهاء مذهب النعمان 
لمحمود بن سليمان الكفوى الحنفى» المتوفى سنة 
٠ه‏ : ١‏ 
أوله : « الحمد لله الذى أرسل رسوله بالهدئ:ودين 


أعلام الأخيار من فقتهاء مذهب التعمان... 


الحق ... وبعد» فإن سنة الله ... أن يحدث فى كل 
عصر من الأعصار طائفة من العلماء فى المدائن 
والأمصار ... ولقد كنا فى أثناء بعض الليالى... 
نساهر ... البلاد والأقاضى ... فحثكونى على كتب 
كتائب أعلام الأخيار ... 6 . 

وأخصره: 9 خاتمة الكتاب جامعة الغرائب ... 
سبحائك اللهم أنت حسبى ونعم الوكيل ». 

نسخة كتبت بخط نسخى» فى 04 ورقةء 
ومسطرتها / ١‏ سطرًا. 

دار الكتب 84 تاريخ م ] 

وتوجد نسخة ناقصة الأول والآحر» وأول ما فيها» 
أثناء ترجمة أبى بكر محمد بن الفضل: ١‏ التعلم؛ فى 
فصل الورع فى التعلم : حكى أن الإمام الشيخ الجليل 
محمد بن الفضل كان فى حال تعلمه لا يأكل من 
طعام السوق» وكان أبوه يسكن فى الرستاق ... ». 

وأخرهاء أثناء ترجمة الإمام جمال الدين المحبوبى: 
«قال: ولا يّحَدٌَ السكران حتى يعلم أنه سكر من 
النبيذ؛ وشربه طوعًا » . 

كتبث النسخة بخط نسخى دقيق؛ فى ١١9‏ ورقة» 
ومسطرتها 5 ٠"‏ سطرًاء وبها آثار رطوبة. 

1 الرباط 7581 ك ] 

كما يوجد النصف الثانى من نسحخة ثالثة : 

ويبدأ بالكتيبة الحادية عشرء وأوله ترجمة فخر الدين 
قاضيخان أبى على الحسن بن منصور القرغانى . 

وآخره: « إنك ولى الإجابة سميع الدعاء؛ يا رب 
ثبت قدمى وقلبى سبحانك اللهم أنت حسبى 1. 

نسعخة كتبت بقلم فارسى؛ كتبها محمد بن كمال 
الأنصارى» وفرغ منها سئة /949ه» نقلها عن نسخة 
كتبها أحد تثلاميذ المؤلف سدة /441ه. وهى فى 
ورقةء ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 


. 10500 


8500 


1 دار الكتب المصرية ١450‏ تاريخ طلعت ] 
1500 

المخطوطات العربية. الشاريخ ج؟ ق ؛ القاهرة 
ل ل الى رقف 

وقد ذكر صاحب الرحلة الطرابلسية أن حضصرة 
القاضى يحبى أفندى » دعاهم إلى زيارة 9 المولوية » 
وأنه رأى مع حضرة القاضى المذكور كتابا جليلا هر 
هذا الكتاب فيقول: 

ورأينا مع حضرة القاضى الملكور كتابًا جليلاً فى 
التأربخ؛ منسوبًا للشيخ محمود بن سليمان الشهير 
بالكفوى؛ سماه « كتاب أعلام الأخيار من فقهاء 
مذهب النعمان المختار 6 صدره بالاختصار من آدم 
إلى نبينا محمد يي م ذكر جماعة من الصحابة 
والتابعين والأئمة المجتهدين» ثم ذكر أعلام الأئمة 
المجتهدين وقال : وهو المقصود . 

وصدر بالكتيبة الأولى الإمام أبا يموسف» ثم الإمام 
محمدء ثم الإمام زر. وجعل ذلك اثنين وعشسرين 
كتيبةء كل كتيبة ذكر فيها شرذمة من فقهاء الأئمة 
الحنفية» طبقة بعد طبقة. قال فى ترجمة الإمام 
أحمد» رضى الله عنه» وعن المزنى أنه قال: سمعثت 
الشافعى يقول: ثلاثة من العلماء من عجائب الدنيا 
عربى لا يُعرب كلمة؛ وهو أبو ثوره وعجمى لا 
يُخطىء فى كلمة: وهو حسن بن محمد الزعفرانى ؛ 
وصغير كلما قال شيئًا صدقه الكبار» وهو أحمد بن 
حبل . التهى . 

وذكر أيضًا فى ترجمة الإمام أبى منصور الماتريدى : 
وفى الحاوى عن نجم الدين العلامة: قال الشيخ أبو 
منصور الماتريدى: لزم على المسلمين كفاية طالب 
العلم إذا خرج للطلب» حتى لو امتنعوا عن كفايته 
يُجبرون كما يُجبرون على أداء الزكاة إذا امتنعوا عن 
أدائها . ذكره ريحمه الله تعالى فى كتاب الزكاة. انتهى . 


إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب 


وذكر أيضًا فى ترجمة شمس الأئمة السرخسى ما 
نصه: ُكى أنه كان جالسًا فى موضع الاشتغال» 
فقيل له: حكى عن الشافعى أنه كان يحفظ ثلاثماثة 
كُراس. فقسال: حفظ الشافهى زكاة ما أحفظه. 
فحسب حفظه فكان اثتى عشر ألف كراس . ثم قال 
ومن فطئته مع هذا الحفظ أن الأغير زقج أمهات أولاده 
من صدمه الأحرار. فسأل العلماء الحاضرين عن 
ذلك» فقالوا : نعم مافعلتٌ . فقال شمس الأثمة : 
أخمطأت؛ لأن د تمحت كل خخادم امرأة حرّة» فكان تزويج 
الأمة على الحرّة. فقال الأمير: قد أعتقت هؤلاء 
وجددوا العقد. فسأل العلماء» فقالوا: نِعُْم ما 
فعلت: فقال شمس الأئمة: أخطأت؛ لأن العدّة 
تجب على أمّهات الأولاد بعد العتق. فأعتجب الأمير 
رأيه وفقهه وأقرٌ له الفقهاء بالتقدّم والفضل . انتهى . 

( الرحلة الطرابلسية .عبد الغنى بن إسصاعيل 
النابلسى ‏ حققه وقدم له هريبرت بُوسه / كلاء ه/[). 

* إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب 

إعلام الأريب بحدوث بدعة المحاريب رسالة 
للشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 
المتتوفى سنة إحدى عشرة وتسعمائة ألفها ليان أن 
محراب المساجد بدعة . 

.)110 /١فشك(‎ 

* إعلام الإصابة بأعلام الصحابة: 

أحد مخطوطات نخزانة الجزار بحلب» وقد نقلت 
إلى خعؤانة الأوقاف , 

وجاء بيانه كالتالى : 

0 الإصابة 5 الصحابة : 
الفرشى المقيسى+ كان يا سنة 15اه. . 5 

اختصسر افيسه كتاب ل الاستيتعاب فى اننا 
الأصحاب» لابن عبد البر» وجعله فى ربع حجمه 


لفقا" 


إعلام الأعلام بأحكام الإقرار العام 


وصححه ورئبه على حروفثف المعجم الشرقى » ولمع 
يحذف منه إلا ما كرر ذكرة ابن عبد البر وزاد عليه 
زيادات مفيدة فأصبح محيطًا بجميع الصحابة 
ووقائعهم» ميزها عن الأصل بكلمتى ( قلت وانتهى ) 
فى أوائل الزيادات وأواخرها . 

أوله بعد البسملة: الحمد لله الذى أعز الإسلام 
وجعل محمدًا له كالنجم يهتدى به بين الأثام . 

آخره : وكان الفراغ منه أولاً أوائل جمادى الأولى سنة 
سبعين وسبعماثة وصلى الله على سيندنا محمد وسلم 
وحسبنا الله ونم الوكيل . 

يبدو أن النسخة هى نسخة المصئف بخطهء إذ ذكر 
فى ختمة الكتاب ما مثاله: « ... وكان الفراغ منه على 
يد مؤلفه وكاتبه محمد بن يعقوب بن محمد المقدسى 
عفا الله عنه ثالث عشر جمادى الأولى سئة ست 
وسبعين وسبعمائة بالقاهرة ... وكان الفراغ منه أولاً 
أوائل جمادي الأولى سنة سبعين وسبعمائة وصلى الله 
على سيدنا محمد وسلم وحسينا الله ونعم الوكيل ؛ ولم 
يرد غير هذاء وكتبث بخط تعليق معتاد» وأوائل 
الأسماء الأعلام وعناوين اللمورايا سير ير 
بالسواد , 

(770)ق المسطرة 308 
(1640)التراجم 

رس ال 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ 4 ؟؛ 
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الجرزار 


»* إعلام الأعلام بأحكام الإقرار العام 2 


من المصنفات فى الفقه : 

أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بياله 
كالتالى: 2 
تأليف: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز 
المشهور بابن عابدين المدوفى سئة 1107هب/ 
كلام 


الإعلام بأعلام الأندلس 


يذكر المؤلف أن مسألة الإقرار العام وخاصة إقرار 
الوارث بقبْضه جميع ما خصه من التركة» وأن الشيخ 
حسن الشرنبلالى ألف رسالة سماها تنقيح الأحكام فى 
حكم الإسراء والإقرار الخاص والعام» فأراد المؤلف 
جمع رسالة ينقل فيها بض النقول ويضم إليها أخرى 
وما يظهر له من التوفيق بين العبارات المتعارضة وهى 
فى مقدمة وستة فصول وخاتمة . 

أولها بعد البسملة: أقر بوحدانية الله تعالى إقراراً 
عامًا فى أول ما ألّفُوه. 

أخمرها: شاكرة لولى النعم والأنعام على نيل 
وثلائين ومائتين بعد ألف عام ... والحمد لله الذى 
بنعمته نتم الصالحات خير تمام . 

نسخة جيدة عليها مقابلة المؤلف جاء فى آخخرها: 
بلغ مقابلة كتبه مؤلفه عُفِي عنه آمين فى صفر سئة 
هم 

الخط نسيخ جيد كتبه عبد الرحمن بن عمر النجدى 
الحنبلى بتاريخ يوم الأربعاء ١١‏ المحرم سئمة ١755‏ 
ه. الرقم 1١584‏ . 

طبعات الرسالة؛ .١‏ طبعث ضمن مجميع رسائل 
أبن عابدين الثى أشرف على طبعها العلامة أبو الخير 
عابدين فى مطبعة دمشق ١9‏ شعيبان سئة ١١17اه,‏ 

١‏ - وطبعت أيضًا ضمن مجميع رسائل ابن عابدين 
الجزء الثانى ص 45 فى الأستانة سئنة 8 17١.ه.‏ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١-‏ 2759-58 

* الإعلام بأعلام الأندلس ؛: 

الإعلام بأعلام الأندلس من العلماء والمحدثين 
والمتقين والفقهاء لأبْى الوليد عبد الله بن محمد بن 
يوسف الأزدى» القرطبى» المعروف بابن القرطبى . 
مؤرخ: نسابة» محدث؛ فقيه؛ شاعر» ولد بقرطبة 


الإعلام بأعلام بيت الله الحترام 


لست بقين من ذى القعدة سئة ١6١اه»ء‏ وسمع 
بالأندلس من جماعة وبإفريقية وبمكة» وتولى القضاء 
بمديئة بلنسية . وقتله البربر يوم فتتح قرطبة لست خلون 
من شوال سنة ٠5‏ 4ه وله رياض النفوس النقية في 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية عمر 
رضاكحالة/ 114 .)١1١8‏ 

* الإعلام بأعلام بيت الله الععرام: 

أحد ممخطوطات معهد الممخطوطات العربية ويجاء 
بيانه كالتالى : 
المعروف بقطب الدين التهروالى ( أو النهسروانى ) 
المتوفى سنة //4ه. 

أوله : « الحمد لله الذى جعل المسجد الحرام أمنا 
ومثابة للناس 1 . 

وآخحره: « وما هب النسيم على العشاق بالطيب. 
والحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام الأتمّان 
الأكملان على سيد الأنبياء والمرسلين» والتابعين لهم 
بإحسان إلى يوم الدين؟. , 

وجاء بآخرها أن مؤلفها فرغ منها فى , من ربيع الأول 
سنة9806ه. . 

لسخة بقلم معتاد فى 717 ورقة ومسطرتها ا 
سطراء وبآخرها مطالعة مؤرخة سئة /١١١١ه»‏ وفرغ 
من نسخها يوم الاثئين 14 من شعبان سنة 499 . 

[ رواق الشوامالأزهر 54 تاريخ  ]‏ 205500نا. 

( فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. التاريخ ج؟ ق ؟ . القاهرة 
له الاقام/ 31). 

كما يوجد مخطوط بمكتبة المتحف العراقى وجاء 
بيانه كالتالى : الإعلام بأعلام بيت الله الحرام . 


الإعلام بأعلام بيت الله الحرام 


تقطب الدين محمد بن أحمد بن محمد بن محمود 
النهروانى القطبى المكى الحنفى المتوفى سئة ٠995ه‏ 
/ 1687( فى المخطوط أعلاه وفاته سئة 4ه ) . 

.37707١ الرقم:‎ 

الأول : « الحمد لله الذى جعل المسجد الحرام أمنا 
ومثابة للناس ...؟. 

وهو كتاب فى تاريخ مكة وبناء الكعبة والمسجد 
الحرام أهداه المؤلف فى ديباجة الكتاب لمراد خان 
وفرغ منه سئة 945ه/ /اا16م ورتبه على مقدمة 
وعشرة أبواب ونخائمة وهى : 

الباب الأول : فى ذكر وضع مكة المشرفة , 

الباب الثانى : فى يناء الكعبة , 

الباب الثالث : فى بيان مسا كان عليه وضع المسجد 
الحرام فى الجاهلية وصدر الإسلام . 

الباب الرابع : فى ذكر ما زاد عليه العباسيون فى 
المسجد الحرام . 

الباب الخامس: فى ذكر الزيادتين اللتين أمر بهما 
المهدى , ش 

الباب السادس : فى ذكر ما عمّره ملوك الجراكسة 
فى المسجد الحرام . 

الباب السابع : فى ظهور ملوك آل عثمان . 

الباب الثامن : فى دولة السلطان آل عثمان . 

الباب التاسع : فى دولة السلطان سليم الثانى . 

الباب العاشر: فى دولة السلطان مراد نحان. 

الخاتمة فى ذكمر المواضع المباركة والأماكن 
المشرفة . 

نسخة جيدة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر مؤطرة 
الصفحات ترقول للقرن الشانى عشر الهجرى القرن 
الشامن عشسر المسلادى تتضمن هذه النسخة أول 


فا 


الإعلام بتارييخ أهل الإسلا 


الكتاب إلى الباب الخامس . طبع أكثر من مرة . 

وتوجد نسخة ثانية : تبدأ بالباب السادس فى 3 
ملوك الجراكسة والباب العاشرء أما الأبواب الأخر 
فقد وردت فى النسخة التى تلى هذه النسخة وسب 
هذا الإرباك فى الترتيب حدث من قبل المالك الل 
قام بتتجليد هذه النسخ . الرقم 17/041 . 

ونسخة ثالثة مكملة للنسخة السابقة وبقلم نفم 
الناسخ تتضمن الباب الثامن والتاسع مع تكملة للباء 
العاشر, الرقم /19/1741 . 

ونسخة رابعة تكمل النسخ السابقة وبقلم نف 
الناسخ تتضمن الباب القفامن من الكتاب الرا 
0 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير ‏ أسامة نام 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / 79-78 ), 

وقد أورده حاجى خليفة تحمث عنوان الإعلام بأعا 
بلد الله الحرام فأفردنا له مادة بهذا العئوان. 


الإعلام بأعلام بلد الله الحرام : 


قال حاجى خليفة : 

الإعلام بأعلام بلد الله الحرام : من تواريخ مك 
المكرمة للشيخ الإمام قطب الدين محمد بن أحه 
المكى الحنفى المتوفى سنة ثمان وثمانين وتسعما 
ألفه سنة 91/4 مرتبا على مقدمة وعشرة أبواب وأهد 
إلى السلطان مراد نان وترجمته بالتركية للمولى ع 
الباقفى الشاعر المتوفى سئة ثمان وألف ذكر فيه أ 
الوزير محمد باشا العتيق بعثه على ذلك ( كشف ١‏ 
15 


* الإعلام بتاريخ أهل الإسلام : 


لتقى الدين أبى بكر بن أحمد الأسدى» الدمشق 
المعروف بابن قاضى شهبة . فقيه؛ مؤريخ؛ له تارجٍ 
كبير ابتدأ به من سنة ماثتين وانتهى به إلى سنة اثثته 


الإعلام بتاريخ أهل الإسلام 
ا لا وو ب ل 1 2 502 


وتسعين وسبعمائة وله ذيل على تواريخ المتأخرين 
كالذهبى والبرزالى ابتدأه من سئة ١4/اه‏ إلى سنة 
1ه فى ثمانى مجلدات. واختصره وسماه الإعلام 
بتاريخ أهل الإسلام فى مجلدين؛ ور حوادث زمانه 
إلى يوم وفاته سن ١0/ه.‏ 

( التاريح والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / .)1١١9‏ 

ذكره حاجى خليفة ( كشف الظنون /١‏ /1171). 
ويوجد منه مخطوط بالمجمع العلمى العراقى» 
والموجود من مجلداته جاء بيانه كما يلى : 

الإعلام بتاريخ أهل الإسلام 

المؤلف : ابن قاضى شُهبة . 
(ت١دله-1148م).‏ 

( المجلد الثالث: القسم الأول ). 

١‏ يتناول حوادث السنوات 014-1401 ه). 

أوله: «البسملة ... الحمدلة ... سنةإحدى 
وخمسين وأربعمائة ...». 

آخره: حوادث سنة أربع عشرة وخمسمائة . 
١7لا‏ ب. ق» ملاس. 

ف تاريخ ). 

الإعلام بتارييخ أهل الإسلام 

المؤلف : ابن قاضى شهبة . 

( المجلد الثالث: القسم الثانى ). 

(يتشاول حوادث السنوات: تثمة سنة 614 
,وأوه). 

أؤله : تئمة أخبار سنة 014 ه. 

آخره: 9... والحمد لله رب العالمين» وصلى الله 
على سيدا محمد وآله وصحبه أجمعين 1. 

7 ب-7"45ب. ق2 65 س, 

(8/ تاريخ ). 


الإعلام تاريخ أهل الإلام: 

المؤلف : ابن قاضى شّهبة . 

( المجلد الرابع : القسم الأول ) . 

( يتناول حوادث السئوات 558-051 ه ). 

أوله : ( البسملة ... الحمدلة ... سنة إحدى وستين 
وخمسمائة1!. 

.سا6ءق.با18-١‎ 

90 تاريخ ). 

الإعلام بتاريخ أهل الإسلام . 

توجد من ( الإعلام نسسخة فى : 

فيض الله يرقم ١401‏ بخطه . 

كوبريلى؛ برقم 1١3717‏ . 

باريس» برقم 2701/4 وعنها نسخة مصورة بدار 
الكتب المصرية» برقم 057 راجع : . صلاح 
الذين المتجد: ( 2 مجلة معهد المخطرطات ١‏ 7/ 
16 ), 

المؤلف: ابن قاضى شهبة . 

( المجلد الرابع : القسم الثانى) , 

( يتناول حوادث السلوات: تتمة سنة 098 
اها 1 
أوله : ( ثتمة أخبار سئة 094ه). 

آخره: 7 ... المجلد الإعلام بتاريخ الإسلام المنتقى 
من تاريخ الإسلام ... والحمد لله رب العالمين وصلى 


1 الله على سيدثا محمد وآله وصحبه وسلم ». 


89 هظااق. ملكس. 

المجلدان الثالث والرابع بأقسامهما الأربعة» مصورة 
بالفتسدات على المايكروفيلم فى الخزانة العامة 
بالرباط» عن نسخة خطيّة فى خزانة خير الدين 
الزركلى_بالقاهرة . 


[ 


الإعلام بالحروب الواقعة فى صدر الإؤسلام . 


الإعلام بفضائل الشام 


وهذه النسخة بخط المؤلّف: بقلم معتناد غير 
منقوط , 
/٠١(‏ تاريخ ). 
( مخطوطات المجمع العلمى العراقى ميخائيل 
عواد /١‏ ] "ل 713"6). ٠‏ 
* الإعلام بالحروب الواقعة فى صدر الإسلام : 
الإملام بالحروب الواقعة فى صدر الإسلام : لأبى 
الحجاج يوسف بن محمد بن إنراهيم الأنصارى 
الأندلسى المتوفى سنة ثلاث وخمسين وستماثة وهو 
تاريخ ابتدأ فيه بمقتل عمر رضى الله تعالى عنه ؤذكر 
الحوادث إلى خروج وليد بن طريف على هارون الرشيد 
بسلاد الجزيرة لما قدم إلى تونس جمعه للأمير أبى 
زكريا يحى الحفصى صاحب إفريقية ٠‏ وهو فى 
مجلدين أجاد فى تصنيفه وكلامه فيه 5 عارف بهذا 
الفن.' 
( كشف الظنون ١7171757 /١‏ . انار أيها 
التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر رضا 
كحالة/ .)١١7‏ 
* الإعلام بحم عيسى عليه الصلاة والسلام: * 
الإعلام بحكم عيسى عليه الصلاة والسلام ‏ للشيخح 
جلال الدين عبد البرحمن بن أب بكسر السييوطى 
المتوفى سنة 3١١‏ رسالة كتبها فى جواب سائل سأله 
سئة ثمان وثمانين وثمانمائة . 
(كشف١/1717).‏ 
»* الإعلام بشد البنكام : 


الإعلام بشد البتكام : مختصر رسالة ل مقدمة 2 


وخمسة أبواب وتئمة وخماتمة أوله : الحمد لله راقع 
الدرجات ... إلخ لشمس الدين محمد بن عيسى بن 
أحند الشرفي الفه ف ضفن ينه 517 دخر فيه طريقة 
آلة الساعة من الرمل فى الفارورة. ' 

.)177 /١ (كشف‎ 


وهو من نففائس المخطؤطات بالمكتبة الوطنية فى 
تونس » رقمه 81/1 م . 1 

( مجلة معهد المخطوطات العربية ج ١‏ م8١:‏ 
'ربيع الثانى 17"81ه 161/5م/ 20317 ش 

* الإعلام بفضائل الشام: 

أحد مخطوطات التاريخ فى مكتبة المتحف العراقى 
ا 
لياس : التحناى الشويد التي لحتني بد 
الالاه/ مم 


الرقم: 3175, 

الأول ا او 2 
وحدانيته على صفحات الأكوان... ». رتبها المؤلف 
على ثمانية أبواب . 

الباب الأول : فى بيان المناسبة فى نسمية مية الشام بهذا 
الاسم . 

الباب الثانى : فى الآيات والأحاديث الواردة فى 
فضلها. 


لباب الثالث: فيما ورد فيها من الأخبار عن 
الصصحابة رضى الله عنهم والتابعين والأخيار. 
الباب الرابع: فى ذكر جامع دمشق وذكر بعضص 

الباب الخامس: فى ذكر مرقد سيدنا يحيى عليه 
السلام . 

الباب السادس: فى ذكر من دفن بدمشق والشام 
ونواحيها . ' 

الباب السابع : فى ذكر من علم قبرو من الصحابة 
بدمشق . 


الباب الثشامن: : من دفن يدمشق وواخين: من 
التابعين وتأبعيهم ومشاهير الأولياء والعلماء . 


الإعلام بنفضائل الشام 


نسخة جيدة كتيها محمد أمين الطالوى سدة 
1 "11ه/ 1844م مكملة من الأول والكتعر بخط 
يختلف عن أصل الممخطوط. عليها حواشى 
وتعليقات . 


6ص ١(1ااسم‏ فلاس. 

( مخطوطات التاريخ والتسراجم والسير في مكنبة 
المتحف العسراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 8" 4١‏ ). 
» الإعلام يفضمائل الشام ؛ 

الإعلام بفضائل الشام : للشيخ برهان الدين بن 
إبراهيم بن عبد الرحمن الفزارى « المعروف باين 
الفركاح » المتوفى سنة 74 وهو جزء اختصصر من 
كتاب أبى الحسن على بن محمد الربعى بحذف 
الأسانيد. 

(كشف الظئون /١‏ 1717. انظر أيقّما التساريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية_عمر رضا كحالة / 
4). 
#الإعلام بقواطع الإمبلام : 


بالرياض . وجاء بيائه كالتالى : 


رو المف لظ : 185ادف. 


فعس تح 
عنوان المخطوطة : 
اسم المؤلف: 
اسم الشهمسيرة: 


تساريخ وفساته: 


عقائد: 

الإعلام بقواطع الإسلام . 

أحما بن محمد بسن على ١‏ 
الهيتمى » شهاب الدين. 

المثناة ) . : 

لإ/مقه/ 1635م 

القرن: ١1ه/‏ 1ام. 


الإعلام بقواضع الإسلام 


المصلادر: كحالة ؟/ 1619ء الأملام /١‏ 


4 ذخائر التراث 6ل 
معجم المطبوعات /١‏ أل 


بداية المخطوطة: تحمدك اللهم ... وقصمتثه 


ببراهين دينه الطفاة المظام 
وأمرته أن يورثها من بعدم الأئمة 
الأعلام حتى يمردُوا بها على من 
الأحكام وَل ... 


نهاية المخطوطة: وهو يحسن العربية لايكون 


مسلما بذلك كنظيسره فى تكبيرة 
الإحرامء حرمها الله تعالى على 
النار وجعلنا من جملة 
أوليائه ... والحما لله رب 
العالمين. : 


ن وعلخط: نسخ معتاد . ٠‏ 
تاريخ النسخ: القرن ١1ه/‏ 15م. 
ملاحظات عامة: نسخة كاملة أثرت عليها 


الإصابة بالأوضة كثيرا فأضاعت 
أجزاء من النص»ء النسخسة 
مقابلة بأصلها وعليها الكثير من 
التصحيحات والشروح . 
(فهرس المصورات الميكسروفيلمية يقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية. العدد الشائى . السئة الثائية 
64 هم لمخخام/ 11037 ). 
وقد ورد باسم ابن حجر الهيثمى بالثاء المثلشة فى 
وصف مخطوط بمدرسة الحاج زكر بالموصل كما 
ذكرث وفاته سسئة 41/5 وهذا هو بيائه : 
الأول : « ... نحمدك اا لعلم الننوى 
فى سماء التحقيق شموسًا... 


الإعلام بما وقع فى مشتبه الذهبى ... 


الإعلام بوفيات العلماء الأعلام 


ق-0؟ »14 ودوك. 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف العامة فى 
الموصل ‏ سالم عبد'الرزاق أحمد8/ 777. انظر 
أيضًا المخطوطات العربية فى فلسطين أبحاث 
جمعها وقدم تهاد . صلاح الدين المنجد / 5 

» الإعتلام بساوقع فى مشديه الذغيتي من 

١ .الأوهام:‎ 

أخد متخطوطات خمزا خزانة المدرسة.الأحمدية بحلب 
(فى محلة الجلوم البهراقية ) وهى الآن تحت رعاية 
الأوفاف . وجاء بيان المخطوط كما يلى : 
. الإعلام بما وقع فى مشتبه الذهبى من الأوهام : 
تأليف محمد بن أبى بكر عبد الله بن محمد بن 
أحمد بن مجاهد بن يوسف القبسى المشهور بابن 
ناصر الدين الدمشقى: لالالا# 847ه/ 18/6 
1114م . ْ 

جرد فيه ما وقع فى 3 المشتبه فى أسماء الرجال » 
للذهبى بعد أن شرحه بكتاب ب آخر سماه 9 توديع 
المشتبه ؛ جرد فينه ما وهم فيه الذهبى من أسماء 


الرجال ورتبه على حروف المعجم . 
أوله بعد البسملة : الحمد لله الذى لا ... لما قسى 
:ولا معقب لما أحكم. 
آخمره: ... فكل شىء: إذا فكرت فيه ثرى لرامح 
النفص فيه جل من كملا. 
| نسخة جيدةكتبت بخط تعليق جد مضبوط به 
بالشكل وعناوين الحروف بالحمرة؛ وعلى الهوامش 


حواش قليلة. اكتبها يوسف بن أحمد بن سليمان بن 
داود بن يوسف التاسخ سنة 814 هل ١‏ 
(4")ق- المسطرة 0س الأحمدية 
(19)الحديث. 
(التحكب بن التخيترطات المزية فى علي 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ .)78١‏ 


* الإعلام بمن خُتم به قطر الأندلس من الأعلام : 
الإعلام يمن ختم به قطر' الأندلس من الأعلام لأحمد 
ابن إبراهيم بن الزبير الغرناطى. محدثء ناقد 
أصولى» أديب» مقرىء» مفسرء مؤرخ» ولد بجيان؛ 
وتوفى فى ربيع الأول بغرناطة سنة 8١لاه.‏ 
( التاريخ والجغرافية فى العصرر الإسلامية ‏ عمر 
رضاكحالة / .)17١‏ 
ولم يذكر حاجى خليفة (كشف الظترن ١‏ ' 1) 
سوى عنوانه بلفظ « أندلس 2. 1 
* الإعلام بمن ولى مصر فى الإسلام: " 
للقاضى شهاب الدين أبى الفضصل أحمد بن على بن 
حجر العسقلاتى المنسوفى سنة اثثتين زخمسين 
وثمانماثة ( كشف /١‏ 175) 
* الإعلام بوفيات العلماء الأعلام : 
من المنظومات : 5 
أحد الممخطوطات المصورة بمعهد المخطرطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى : ٠‏ 
لألى سح عدي سب الاي 
الودانى العباسى الرصافى اليعقوبى ٠‏ , 
منظومة أولها: 
حمسدا لمن له البقاء الدائم 
وفيسره له القناه لازم 
وآخرها : : 
قدتم مارام لحري يه 
على التمسبا الله ربى أحعد 
صل على النبى وآلسه الكسرام 
ياربنا وارزق لنا حسن الخقام 
نسخة كتبت بخط مغربى جيد» عليها تقيبدات» 


وعلى المجموعة تملك باسم المختار بن عبد الله بن 
أحمد. 


لمضا 


الإعلام بالوفيات 


إعلام الساجد يأحكام المساجد 


سيب ببس لس حي 


فى 6" ورقة» ضمن مجموعة من /ا4- ه"اان 
ومسطرتها ١١‏ سطرا . 

[الرباط 0٠05‏ د] ' 1-0 

( فهسرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. التاريخ ج ؟ ق ؛ القاهرة 
اه 101م/ ال /1), 

* الإعلام بالوطيات : 

الإعلام بالوفيات ‏ للحافظ شمس الدين أبى عبد الله 
محمد بن أحمد الذهبى المسوفى سنة ثمان وأربعين 
وسبعمائة . 

.)١١7/١فشك(‎ 

وقد أدرجه الكتانى ضمن الكتب المؤلّقة فى 


الوفيات. 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ لا١1).‏ 


« إعلام الساجد بأحكام المساجد: 

.من عيون كتب التراث الإسلامى ذكره حاجى خليفة 
فى كشف الظنون /١‏ 718 . 

قال الأستاذ محمد أبو الفضل إبراهيم فى تصديره 
لهذا الكتاب: 

وكتاب ١‏ إعلام الساجد يأحكام المساجد؛ لعالم 
عصره محمد بن بهادر المعروف ببدر الدّين الزركشى » 
أحد فقهاء الشافعية وأعيانهم » 'من أنفس الكتب التئن 
صمت فى هلا الشأن» أودعه مُلاصة الأحكام 
المتعلّقة بالمساجد والصلاة فيها» والمعارف المتصلة 
بهاء ومايلزم لها من صِيانةٍ ونظافة وتتسيق وما 
تستوجبّه من آداب ورعاية وتكريم واختضٌ المسساجد 
الثلاثة : 

المسجد الأقصى بالقدسء والمسجد الحرام 
بمكة؛ والمسجد النبوى بالمديئة» بالإفاضة فى 


الحديث عنها؛ وذكر فضائلها ومزاياهاء إِذْ كانت 
الرحال دائما تشدّ إليهاء والقلوب أبدًا تحن إليها وتهفو 
لزيارتها والصلاة فيهاء ثم استطرد إلى ذكر كثير من 
المعارف التاريخية والدينية؛ ما شاء له علمه ووفرة 
محصوله فطبق المفصل» وأوفى على الغاية ( إعلام 
الساجد/ 27 5). 

وقد قام بتحقيق هذا الكتاب الأستاذ أبو الوفا 
المراغى . وننقل لك فيما يلى طرقًا مما جاء فى عقدمة 
التحقيق . يول الأستاذ المحقق فى التعسريف 
بالكتاب: 

إعلام الساجد بأحكام المساجد كتاب جمع فيه 
مؤلفه الزركشى ما تفرق فى الأبواب والكتب من 
الأحكام المختصة بالمساجد» واستقصى فى ذلك» 
حتى تكاد تجزم بأنه لم يفلت منه حكم من أحكامها 
ولاترى صاحبه مغاليا إذ يقول: «لم ينسج له على 
منوال» ولم تسمح له قريحة بمشال ». 

وهو فيما نعلم ‏ أول كاب صنف مستقلا فى 
أحكام المساجد: فكان يما جمع منها أصلا لها 
ومرجعا فيهاء افتبس منه من جاء بعده ممن صنف فى 
هذا الموضيع أو تحدث عن شىء منه» فقد نقل عنه 
العلامة الشهاب فى شرحه : 7 نسيم الرياض؛ على 
شفاء القاضى عياض » ونقل عنه العلامة محمد بن 
ظهيرة القرشى فى كتابه 8 الجامع اللطيف؛ فى فضل 
مكة وأهلها وبناء البيت الشريف » ونقل عنة المنهاجى 
السيوطى فى كتابه: 3 إتحاف الأخضًاء بفضائل 
المسجد الأقصى » وهو مسخطوط بالمكتية الأزهرية 
(وقيل إن مؤلفه كمال الدين محمد بن محمد 
المقدسى المعروق بابن أبى شريف المدوفى سئة 
وبقل عنه الحطاب فى شرحه لمتن خليل» 
فى كتابه. (إتحاف السادة الأماجد, بأحكام 


هذا 


إعلام الساجد بأحكام المساجد 


المساجد » وهو ممخطوط بدار الكتب المصرية» كما 
نقل عنه غيرهم . ' 
. والنؤلف شافعى المذهب» فالأخكام التى ذكرها 
.فى الكتاب أحكام على ملهب الإمام الشافعى رضئى 
الله عنه » وقد يتعرض أحيانا لبيان غيره من المذاهب» 
ومستمده فى هذا كدب الحديث والفقه الشافعى» وفى 
هذا الممجال ؛تتجليٍ كفايته. الحديثية والفقهية الواسعة 
الأصيلة الدقيقة» فقد استعان فى الكتاب بأكثر كتب 
الحذيث كما استعان بالمراجع الفقهية المعثبرة عند 
أئمة المذهب الشافعى علئ 92 متاهجهاء وقد 
يضطر المؤلف منهج الكتاب إلى التعرض لبعض 
المسائل اللغوية والتازيخية فتجد له فى :هذا الميدان 
باعنا طويلا ودراية ثامة» وإذا و 
التاريخ ونوادر اللغة. 
' ولما كانت المساجد متفاوتة المزات والأحكام وكان 
'منها المساجد العظنام كالمسجد اللحرام والمسجند 
النبوى» ومسجد القندسن بالشام يعثى (المسجد 
الأنصئ ) وكان منها ما دون ذلك» ولكل منها أحكام 
.خاصة به رأى أن يفرد لكل من المساجد الثلاثة بابا 
خاصا وأن يفرد لسائر المساجد بابا رابعاء ولما كان من 
المناسب قبل أن يبين أحكام المساجد أن يعرف 
المسجد لغة. وشرعا لزمه أن يفرد ذلك ببحث فى عقدمة 
الكتاب عنون له بفاتحة .فجاء كتابه فى فاتحة وأربعة 
أبواب كما قال: ١‏ ورتبته على فاتحة وأربعة أبواب» 
الباب الأول قيما يتعلق بالمسسجد المحرام» الباب الثانى 
فيما يتعلق بمسجد المدينة؛ الباب الثالث فيما يتعلق 
.بالمسجد الأقضىء الباب الرابع فيما يتعلق.بسائر 
المساجد. : ١‏ 3 0 08 
. ولما كان للمساجد الثلاثة شهرتها التارريخية وكانت 
بعض أحكامها ترتبط بحا وقع فيها من تعديل فئ البناء 
وبما حولها من المشاعدر كتعديل ابن الزبيز فى بناء 
الكعبة وإدخال الحججر فيها؛ وارتباط الكعبة فى 


المشاعر بغرفة ومنى ومزدلفة وغيرها ناسب أن 
يتعرض لهذه من تواحيها التاريخية والجغرافية فتحدث 
عن منى ومزدلفة وعرفة ويجزيرة العرب» وبين حدودها 
واستطرد إلى ذكر نبذ من فضائلهاء وكانت عدة مسائل 
الباب الأول أربعا وعشرين ومائة مسألة» وعدة مسائل 
الباب الثانى أربعين مسألة» وعدة مسائل الباب 
الثالث عشرين مسألة وعدة مسائل الباب الرايع سبعا 
وثلاثين ومنائة مسألة» سقط من أصل النسخ منها”' 
مسألتان فضارت خمسا وثلاثين ومائة مسألة . ' 

والكتاب على قيمته العلمية وتفرده فى موضوعه لم 
يحظ بعناية العلماء من قبل» ولم ينشر بمضر ولا 
بغيرها من البلاد الإسلامية فيما تعلم ». ولغل ذلك لندرة 
نسخه وتعذر الحصول عليها» فلم يكن يعرف وجوده 
بمصرء ولولا أن المصادفة الطيبة قد ساقتنا إليه ودلتنا 
عليه حين ضمت مكتبة رواق الأحناف إلى المكتبة 
الأنصزية لظل مجهولا مغمورا ولحرمت المكتية 
الإسلامية منه» وحين عثرنا عليه» وعرفنا خطره فى 
موضوعه» حرصنا عليه وهنا العلماء والداشرين له» 
وكأنه.كان على نوعد أن.يكون للجنة:إحياء التزاث 
الإسلامى بالمجلس الأعلئ للشئون الإسلامية نتولاه 
فيما تولى من كتب التراث بالتتخقنيق والنشرء فعاد إليها 
عود الغريب إلى أهله والأليف إلى إلفه ( إعنلام 
السباجد / 0 -لا). 

٠‏ ثم ينتقل المحقق إلى العف تمن الأريع 
التى اعتمد عليها فى التحقيق»ء وهى: النسخسة 
الأزهرية» ونسنخة دار الكنتب» والنسخة الخيسرية مْن 
مكتبة الأستاذ أحمد خيرى» ونسخة رواق الشوام . 
وإليك منا أورده الإمام الزركشى فى خطبة الكتناب 


البليغة: " 


الحمد لله الذى جدد برقع قواعد البيت العتيق شعائر 
الإسلا, وأعلبٍ الشرائع الزمزمية التى شهدت 
بضفوها شرائع الأأخكام ». .وشرف ألكعبة ذات الخجر 


إعلام الساجد بأحكام المساجد 


والحَجّر والستسر الذى يود زاثره لو زاد فيه سواد القلب 
والبصر. والأركان التى شيد أركان الحج عالى بنيانها 
والميزاب الذى هطل بمياه الرحمة على شادّزوانها 
والمقام الذى من حل به احل فى دار المقامة والمعالم 
التى من وفق لدقيق العمل فيها لم يحنج فى القبول إلى 
علامة» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له 
شهادة من سالت محاجر عيونه على العقيق» وزادت 
حلاوة ذوقه بها على الرحيق» وأشهد أن سيدنا محمدا 
عبده ورسوله الذى شرف قبلة الحجر بالقُبلة» وارتقى 
من حجر التكريم إلى مقام لم يحل أحد قبله صلى الله 
عليه أكمل الصلوات؛ ما أقيمت الصلوات ورفعت 
الدعوات؛ وعلى آله وأصحابه وأزواجه وذريته نجوم 
الامتداء » وأقمار الاقتداء» ماطاف بالكعبة طائف» 
ووقف بعرفة واقف. وسلم تسليما كثيرّاء ومججيد 
وعة 
أما بعد فهذا كتاب يدول من القلوب منزلة الجئان 
ومن العيون منزلة الإنسان» لم يُنسج له على منوال ولم 
تسمح له قريحة بمثال» قدحه زناد الأشواق؛ من 
حُوَاق القلب التواق» وأملاه باعث الحب المكى» عند 
فواث العيش الهنى : 
فساستمسلاً حديث من سكن الحىئ 
ولا ن#ساهإلا بسادمعى 
فساتئى أن أرى الديار بطسرفى 
فلعلى أرى السدي سار بسمعى 
يشتمل على الأحكام والفضائل المختصة بالمسجد 
المحرام » وبمسجد النبى عليه أفضل الصلاة والسلام » 
ومسجد الأقصى وغيرها من مساجد الإسلام؛ قد أتى 
فى هذا الاب بالعجب» وحاز قصب السبق ما 
اكتسب الطرب» وصار لقصّاد الحرم ميقاتا ولورود 


حياض الفضائل ماء فراتا؛ جمعته رجاء ثواب الله » ١‏ 


وأهديته لخير بلاد الله» حين لم يقتض الحال إهداء 


َعَم ولامال» ولله دز من قال: 
لاخيل عندك تهديهاولا مال 
َليسّعد النطق إن لم تسعد الحسال 

والله أسأل أن يُحَيُم شعرى وبر ولحمنى ودمى 
على النار» وأن يغفر لى ما قدمت وما أخرت من 
الأوزار. ؛ إنه الرحيم الغفار. 

وسميته ١‏ إعلام الساجد» بأحكام المساجب » ورتبته 
على فاتحة وأربعة أبواب : الباب الأول: فيما يتعلق 
بالمسجد الحرام . 2 

الباب الثانى : فيما يتعلق بمسجد المديئة . 

الباب الثالث : فيما يتعلق بالمسجد الأقصى . 

الباب الرابع : فيما يتعلق بسائر المساجد,' 

(إعلام الساجد/ 95-57). 

وإليك شرح المحقق لبعض ما جاء بها من غريب 
الألفاظ : 

ص ”7 : 

الحجرء والحّجر: الأولى بكسر الحاء وسكون 
الجيم : الحائط المستدير إلى جائب الكعبة الغربى 
كما فى النهاية لابن الأثير» والثانية بفتح الحاء والجيم 
وهو الحجر الأسود المعروف فى -جدار الكعبة 

سواد القلب وسويداؤه مهجته أو ثمرته أو هنة,سوداء 
فيه . قاموس . 

الميزاب: مسيل المساء من سطح الكعبة 
(المزراب). 0 

الشاذروان: بفتتح الذال من جدار الببت الحرام وهر 
الذى ثرك من عرض الأساس خارجا ويسمى تأزيرا لأنه 
كالإزار للبيت. وهو دخيل كذا فئ المصباح. قلت: 
وهو فى كلام المولدين أيضًا. شفاء الغليل ومراده 
بالأساس أساس الكعبة حين بنتها قريش . 

المقام : المراد به مقام إبراهيم عليه السلام وهو حجر 


] [| 


إعلام الساجد بأحكام المساجد 


كان يقوم عليه عند بناء البيت ظاهر فيه أثر قدمه 
الشريفة . 

ص 55: 

-دار المقامة : الجنة» والمقامة: الإقامة. 

المعالم هنا: مواضّع المناسك والشعائر. 

المحاجر: جمع محجر؛ ومحجر العين ما دار يها 
وبدا من البرقع . 

العقيق : اسم لمواضع بالمديئة واليمامة والطائف 
وغيرها ولعل المراد الأول ؛ يعنى ذلك شهادة من بكى 
شوقا إليه» فسالت دموعه من عيئيه . 

الجتات: القلب أو روعه . 

-إنسان العين : المثال الذى يرى فى السواد. 

حراق كغراب : ما تقع فيه الئار عند القدح . 

ْ :١96 ص‎ 

هذان البيئان للشريف الرضى من أبيات أربعة 
وقبلهما: 
عَارضًا بى رَكُبّ الحجازنُسَائل 


0 


امت عَهْسدَه يام سلع 
وبعدهما: 
لى بجمعء وأين السام جمع 


وقد روى: الخفيف بدل الحى نفسى وأعى بدل 
أرى»: وسلع والخفيف موضعان وجمع هى المزدلفة» 
مسالك الأبصار .١ : 1١5‏ 

فى اللسان: قيل للسابق أحرز القصب لأن الغاية 
التى يسبق إليها تذرع بالقصب وتركز تلك القصبة عند 
منتهى الغاية فمن سبق إليها حازها واستحق الخطر, 
ويقال: حاز قصب السبق» أى استولى على الأمر. 

- من معانى الطربء يكسر الراء : السهم . 


-القائل هو المتنبى والبيت من قصيدة له يمدح بها 
فاتك على صتائع أسداها إليه: ومتها: : 
إنسالفى زم ننه لييح بم 

من أكثر النساس؛ إحسالاً وإجمالٌ 
ذكر الفتى عمره الشائى» وحاجته 
مائائهء وفُضول العيش أشغفالٌ 

البشر: بفتتح أوله وثانيه: ظاهر جلد الإنسان 
(إعلام الساجد / *؟-50). 

أما خخاتمة الكتاب نجاءت كما يلى : 

تمالكتاب: , 

آخر كتاب 3 إعلام الساجد؛ يأحكام الممساجد» 
تصنيف الشيخ بدر الدين الزركشى علقه لنفسه على 
استعجال» لأمر اقتضاه الحال» فى آخر المحرم سئة 
خمس وأربعين وثمانماثة بالمدرسة المنكوتمرية بحارة 
بهاء الدين بالقاهرة المحروسة العبد الفقير محمد بن 
محمد بن عبد الله الخيضرى الشافعى غفر الله ذشويه 
وستر عيوبه بمنه وكرمه آمين . 

والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيدنا 
محمد وآله وصحبه وسلم حسينا الله وتعم الوكيل . 
والنسخة التى نقلت منها سقيمة جداء وقد بيض 
المصنف فى نسخته مواضع اه. 

( المدرسة المنكوتمرية بناها سيف الدين منكوتمر 
الحسابى نائب السلطدة بديار مصر وكملت سشة' 
ه. وحارة بهاء الدين هى المعروفة الآن بشارع 
بين السيارج . 

( إعلام الساجد بأحكام المساجد لمحمد بن عبد 
الله الزركشى ‏ تحقيق فضيلة الشيخ أبى الوفا مصطفى 
المراغى / 3294-15 375-37 40:8). 


إعلام السائلين عن كتب سيد المرسلين 


* إعلام السبائلين عن كتب سيد المرسلين : 

من كتب التراث فى السيرة النبوية. يقول محقق 
الكتاب فى مقدمته : 

يعنبر هذا الكتاب من الوجهة الفنية أهم مصنف 
ضم بين غلافيه 3 رسائل رسول الله يقِ ؛ على انفراد؛ 
فلا أعلم أحدًا من أئمة الأمة وعلمائها أفرد هذه 
الرسائل بالتأليف والتصنيف على هذا النحو الذى 
ذهب إليه ابن طولون رحمه الله فى كتابه هذا. وهذا لا 
يعنى بأن من تقدّم من العلماء على ابن طولون لم يعثرا 
بهذه الرسائل . بل على العكس من ذلك فقد كانت 
لهم عناية عظيمة بها . غير أنها بقيت متفرقة فى كتب 
السنة» والسيرة» والاريخ, والشمائل؛ وممن عنى 
بهذه السرسائل والكتب الإمام محمد بن إسحاق أقدم 
مؤرخى المسلمين صاحب ما أصبح يعرف ب ١‏ سيرة 
ابن هشام » المتوفى سئة (161ه )؛ والإمام محمد 
اين سعد صاحب ١‏ الطبقات » المتوفى سنة ( 1٠‏ 5ه) 
والإمام محمد بن سيد الئاس اليعمرى صاحب ١‏ عيون 
الأثر ) المتوفى سنة (4 7/اه ) والإمام محمد بن أبى 
بكر الزرعى الدمشقى المعروف بابن قيم الجوزية 
صاحب 73 زاد المعاد فى هدى شير العباد » المتوفى 
سنة (1ه/اه ) واللحافظ عبد الله بن يوسف الزيلعى 
صاحب ١‏ نصب الراية لأحاديث الهداية ؛ المتوفى سئة 
(7"/اه ) والحافظ ابن كثير الدمشقى المؤريخ 
صاحب ١‏ السيرة النبوية » المتوفى سنة (4/الاه) 
وغيرهم ٠‏ 

وممن عنى بالرسائل النبوية من العلماء ممن تأخر 
عبن ابن طولون العلامة أحمد تيمور باشا صاحبكتاب 
( محمد رسول الله » والدكئور محمد حميد الله صاحب 
١‏ مجموعة الوثائق السياسية للعهد النبوى والخلافة 
الراشدة » مد الله فى عمره» والدكتور محمد صالح 
البتداق صاحب كتاب ١‏ فى صحبة النبى » والدكتور 
مختار الوكيل صاحب رسالة ١‏ رسل النبى عليه السلام 


وكتابه ورسائله ؛ وغيرهم ٠‏ 

وقد استوعب ابن طولون رحمه الله تعالى فى هذا 
الكتاب معظم كتبه ورسائله يي غير أن كثيرًا من 
رسائله يد فاتته لعدم وقوفه عليها؛ وهذا لعمرى غير 
مستغرب الحصسول فى عصر لم تكن المصسادر 
والمراجع على اختلافها متوفرة لطلبة العلم كحالها فى 
أيامناء ومن هذا المنطلق لا يملك الناقد المنصف إل 
الاعتراف بفضل ابن طولون فى كتابه وأن يشهد له بسعة 
الاطلاع . وإن مما يزيد فى قيمة هذا الكتاب كون 
المؤلف مساق بعضًا من الروايات فيه بالسند منه إلى 
الصحابى الراوى للكتاب أو الرسالة . 

وصف النسخة الخطية من الكتاب: 

إن النسخة الخطية التى اعتمدتها فى التحقيق هى 


. من محفوظات المكتبة الظاهرية سدمشق ضمن 


مجموع رقم (١14؟)‏ عام» وتقع فى ثمانى عشرة ورقة 
بقيساس (11<71) سمء وكل ورقة تتألف من 
صفحتين» كل صفحة منهما نضم خمسة وعشرين 
سطراء وكل سطر يضم من )١17-1١١(‏ كلمة» وهى 
ليست بخط ابن طولون وإنما نسخها أحدهم فى وقت 
متأخر عن وفاة ابن طولون كما أرجح» والناسخ فى 
تقديرى ليس من أهل العلم وإلاً لما وقع له مثل هذه 
الأتعطاء والتصحيفات الكثيرة التى تضمنتها 
المخطوطة. 2 * 

أماعن مقدمة المؤلف فقد -جاءت كما يلى : 

الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب المبين» 
تبيانًا لكل شىء وهدى ورحمة للمُحسنين» أحمده 
على أن أرسله مُبشرًا ومُئدرا للعالمين . وأشهدٌ أن لا إله 
إلا الله وحدهُ لا شريك له بالقطع واليقين» وأشهدُ أن 
سيدنا محمدًا عبده ورسوله سيد الأولين والآخمرين 
صلى الله عليه وعلى آله وصحبه وتابعيهم بإحسان إلى 
يوم الدين. 


| مع | 


لبي با 


وبعد: فهذا تعليقٌ سميتة: 


إعلام السائلين عن كتب سيد المرسلين 


محمد بن طولون الدمشقى حققه وعلق عليه محمود 


« إعلام السائلين عن كُتب سيّد المُرسلِين ». الأنؤوط» قرأه ونظر فى تحقيقه الشيخ عبد القادر 
وهو مُشتمل على أيواب . الأرنؤوط . مؤسسة الرسالة. بيروت همد 


(إعلام السائلين عن كتب سيد المرسلين للإمام 
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01 عترالباي 0 مرو الرعائ. 
راموز الصفحة الأولى من عخطوطة المكتية الظاهرية 


كلكنا 


أعلام السدن 


إعلام العالم بأن المحراب لأبى سالم 


0 


وتوعد نسخة مصورة من المخطسوط بمعهد 
المخطوطات العربية » وجاء بيان الممخطوط كما يلى : 

لمحمد بن*على بن ططولون الصالحى الدمشقى 
المتوفى سئة "526507ه. 

أوله : « الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب 
المبين تب يانا لكل شىء وهدى ورحمة 
للمحسنين... وبعد فهذا تعليق سميتسه إعسلام 
السائلين ... وهو مشتمل على أبواب» الأول فى كناب 
النبى يك إلى النجاشى ...». 

وآخر ماجاء به: ١‏ عليهم أحد أن يخلبهم رسول بعثه 
عمرو بن أعية إلى النمجاشى فأخذ كتاب رسول الله يكل 
ووضعه على عينيه ...1 . 

نسخة كتبت بخط تعليق» خط المؤلف» فى ١١‏ 
ورقة» ومسطرتها 1" سطرا . 

دار الكتب 04/ مجاميع ] وعد لراقة 

(فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية التاريخ ج١‏ ق ؛ القاهرة 
8ه 77و1ام/ نف 


أعلام السئن: 
انظر: صحيح البخارى . 

* إعلام الشيخ : 
انظر: الإعلام . 

# أعلام الطراز المنقوش فى محاسن الحبوش : 
( الحبوش : الأحباش) . 


أعلام الطراز المنقوش فى محاسن الحبوش . 

مخطوط بدار الكتب الظاهرية » وجاء بيائه كالثالى : 

لعلى بن إبراهيم بن أحمد بن على بن عمر الحلبى 
الشافعى القاهرى نور الدين المتوفى سنة 44 ١١ها/‏ 
16م 


لا 


من الكتب التي يمتزج الأدب فيها بالتاريخ 
والجخرافية ولذلك فقد أورده الأستاذ الريان في فهرسه . 
وأضيف إلى ما ورد في فهرس التاريخ محتوى 
الكتاب: 
الورقة 1 مقدمة فى بيان بلادهم وما قيل في 
سببب سمرة ألوانهم . 
الورقة 0// ب الباب الأول في ذكر ما إليه يتسبون . 
الورقة لا/, ب . الباب الغانى في ثداء النبى وك 
وإحسانه إليهم . 
الورقة ١١‏ / ب الباب الثالث فيما ورد في القرآن 
العظيم وتكلم به النبى الكريم ماوافق لغتهم من 
الكلمات. 
الورقة ”17 / ب السخاتمة في الترغيب في التتسرى 
بهم وما فيل في مطلق الحبوش من الأشعار, 
الخط رديء . كتب سنة 74 .١١‏ 
داق لاس 00 160«قرااسم, 
الرقم 5911. 
( فهرس »خطوطات دار الكتب الظاهرية. قسم 
الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد مراد ويأسين محمد 
السواس /١‏ /410 48 ). 
# إعلام العالم بأن المحراب لأبي سالم: 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات, 
العربية ؛ وجاء بيانه كالتالى : 
مجهول المؤلف: 
أوله : « الحمذ لله الذى جعل الكعبة البيت الحرام 
قبلة للأنام ... أما بعد فإن شيخنا العابد الناصح 
سيدى محمد بن أحمد ربحمه الله تعالى ناولنى ونحن 
بمصر ورقة كتبها حينئل وبه سرض الإسهال ... فإذا 
فيها ابتداء تأسيس مسجد بلدنا ومن أسسه ومن صلى 
فيه من الأئمة الأعلام. وفى أواخمر ذلك قال: إن 


إعلام العلماء الأعلام ببناء المسجد التحرام 


أعش للبلد فسأبين ذلك بما عندى من شواهد الفقه 
ودلائل التندجيم» فلم يعش رحمة الله عليه» فأردت إن 
شاء الله تكميل غرضه ... وسميته إعلام العالم بأن 
المحراب لأبى سالم ». 

وآخره : 8 فاعبده وتوكل عليه وما ربك بغافل عما 
يعملون. انتهى ... وآخمر دعوانا أن الحمد لله رب 


العالمين». 

بخط مغربى . ضمن مجموعة من صفحة ١١1‏ إلى 
١"‏ ومسطرثتها 9 ١‏ سطرًا. 

[ الزاوية الحمزاوية ل81١‏ ] 00 


( فهرس | لمخطوطات المصورة., معهد 
المخطوطات العربية . التاريخ ج ؟ ق 4/ 4 
8 

* إعلام العلماء الأعلام ببناء المسجد الحرام: 

لبهاء الدين عبد الكريم بن محب السدين بن أحمد 
أبن محمد القطبى المكى المتوفى سئة 1١4‏ ١١1ه/‏ 
6ام. يوجد ممخطوطه بمكتبة المتحف العراقى رقم 
وخ" .١‏ 

الأول : ( الحم1د لله الذى عمئا بوافر جوده ونعيسه 

وهو ممختصر من كتاب الإعلام بأعلام بيت الله الحرام 
لقطب الدين المكى جد المؤلف» زاد عليه المؤلف ما 
حدث بعد تأليف الأصل . فرغ منه سنة ١١١٠١ه/‏ 
م ورتبه في عشرة أبواب وخاتمة . 

نسخة جبدة ترقى لنهاية القرن الحادى عشر 
الهجرى/ القرن السابع عشر الميلادى تملكها محمد 
ابن أحمد الأحمدي . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير في مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 5١65‏ ). 


لكين 


الإعلام فى وفيات الأعلام..: 


# الإعلام فى أحكام الإدغام : 


الإعلام فى أحكام الإدغام : لشمس الدين محمد بن 
محمد الجزرى المتوفى سئة ثلاث وثلاثين وثمائماثة 
شرح فيه أرجوزة أحمد المقرىء . أولها: الحمد 


(كشف١/78١1).‏ 
* الإعلام فى وفيات الأعلام ( وهو منظومة فى 
وفيات الحفاظ ): 
من المنظومات 97 


أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطاث 
العربية وجاء بيانه كالتالى : 

لإسماعيل بن محمد بن بَرْدس البعلى المتوفى سنة 
1ه وقيل سنة 68/لاه. 

أوله : « الحمد لله حمدًا يليق بجلاله ... وبعد فإنى 
لما نظرت فى كتاب التلمكرة فى طبقات الحفاظ 
للحافظ العدل شمس الدين أبى عبد الله الذهبى 
وجدته قد ذكر فيها أكثر من ألف حافظ ؛ فحدانى 
ذلك إلى أن أنظم وفاة الحفاظ الذين ذكرهم بحروف 
الجَمّل .١‏ 

وآخره : 
وآلسه وصحبه أهل الوفا 

وزادهم رب المعسالى شيرفا 

نسسخة كتبت ببخط نسخى جميل مضبوط بالشكل» 
بقلم عبد الله بن خصالد بن عبد الله البرلسى » فرغ منها 
بمديئة دمشق فى سلخ شهر ربيع الآحر سئة 68/ا, 
ثقلها من نسخة بخط المصنف » فرغ منها سنة 54/ا 
[كذا جاء بآخر النسسخة ] وهى فى 117 ورقة ومسطرتها 
مختلفة . وبهامشها شروح وتعريف للأعلام الواردة فى 
المنظومة . 


[ رواق المغاربة 886 الأزهر ] 550لا 


إعلام المحدث أعلام النبوة 
( فهسرس المخطوطات المصورة. معهد الوهاب عبد اللطيف» كما أن بها مقدمة بقلم الشيخ 
المخطوطات العربية التاريخ ج؟ ق 5 القاهرة السيد سابق . 
1ه -:1917م/ 89 ), * أعلام النبوة : 
* إعلام المحدّث : أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
من أقدم | لمخطوطات العربية فى مكتبات العالم: العربية وجاء بيانه كالتالى: 
إعلام المحدّث : لابى حاتم محمد بن إدريس بن المنذر السرازى 
تأليف: أبى سليمان حَمْد بن محمد بن إبراهيم المتوفى سح 1ه 0 
الخطابى لمم ت 188ه/ 448م. وهو شرح السطور الأولى من المقدمة لم تظهر فى التصوير. 


الجامع الصحيح للبخارى . 

النصف الأحير من نسخة كانت لدى محمد حمدى 
السفرجلانى الكتبى الدمشقى » مكتوب سنة 4457ه/ 
4 ام. وعنه نسخة مصورة في دار الكتب» برقم 
ب .ء ( فهرست المخطوطات التى اقتنتها 
الدار من سئة 7/١ 2159866 ١975‏ 17). 

إعلام المحدّث : 

للخطابى اليُستى . 

القسم الأخير من نسخة؛ بمكتبة جستر بينى ؛ في 
5 ورقة» تارييخها /441ه/ 4م .(اربرى 7: 
4” الرقم 410/٠١‏ ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم ‏ 
كوركيس عواد / 2448 49). 

أعلام الموقعين عن رب العالمين : 

لمحمد بن أبى بكر ( ابن قيم الجوزية ) المنوفى 
سنئة ١هلاه.‏ طبع فى أربعة أجزاء سلة 171/5 هب 
بمصر. 

( لممحات فى المكتبة والبحث والمصادر د. 
محمد عجاج الخطيب / 7714). 

قالت المؤلفة: النسسخة التى عندى طبعة مكتبة ابن 
تيمية» القاهرة 984١م‏ وهى فى أربعة أجزاء بتحقيق 
الشبخ عبد الرحمن الوكيل» وتقسديم الشيخ عبد 


فنانا 


وأول الموجود منها : « لله الأجر من ذلك مستعينا به عز 
جاره [ كذاء ولعلها: جاهه ] أن يلهمنى الصواب 


والرشاد؛ . 
وأخخره : ( وهو أعلم حيث يجعل رسالته ولا يشرك 
فى حكمه أحدا 1. 


نسخة كتبت بقلم معتاد» بخط عيسى بن داود بن 
عبد العلى السيفى» فرغ منها فى ١7‏ من ذى الحجة 
سئة 05١ه.‏ وهى فى ١1+‏ ورقة ومسطرتها ١8‏ 
سطرا. 
[ مكتبة محسن الهمدانى ناربورا الهند ]. 
( فهرس المخطوطات المصورة ‏ معهد 
المخطوطات العربية التاريخ جب" ق 4 القساهرة 
اه «لاقام/ 39 ). 
+« أعلام النبوة : 
أعلام النبوة: للشيخ الإمام أسى الحمبن على بن 
محمد الماوردى الشافعى المتوفى سلة خمسين 
وأربعمائة وهو مختصر أوله : الحمد لله الذى أحكم ما 
خلق ... إلخ ضمن على أمرين . أحدهما فيما اختص 
بأعسلام النبسوة» والشانى فيما يختلف من أقسامها 
وأحكامها مشتملا على واحد وعشرين بابا ( كشف 
0 
أعلام النبوة: 
للشيخ شمس الدين محمد بن عبد الله المعسروف 


أعلام النساء 
بابن ظفر المكى المتوفى سئة 6580. ( كشف /١‏ 
)0 

* أعلام النساء : 


أعلام النساء لعمر رضا كحالة . يبحث فى أكبر عدد 
من شهيرات النساء من العرب والإسلام اللراتى تركن 
أثرا فى مختاف وجهات الحيياة الاجتماعية. وهو 
مرئب هجائيا حسب الاسم الشخصى للمترجم لهن. 
توجد ملا.ظات فى أسفل كل صفحة؛ يدرج مصدر 
كل اسم ومكان ذكره . يرجد كشاف هجائى بالأسماء. 
ظهرت طبعته الأولى سنة 1109ه/ ١191م‏ فى 
ثلاثة أجراء وهذه تختص بفترات زمئية معينة . 

( المراجع العربية العامة نزار محمد على قاسم / 
لاحلي8١1).‏ 

* أعلام النصر فى إعلام سلطان العصر:؛ 

أعلام النصر فى إعلام سلطان العصر؛ فى مسألة 
البروز على النهر للشيخ جلال الدين السيرطى وهو 
رسالة على ثلاثة أقسام: حديث وفته وإنشاء ذكره فى 
فهرس مؤلفاته ( كشف /١‏ 175)., 

* أعلام الهدى وعقيدة أرباب الثّقَى : 

أعلام الهدى وعقيدة أرباب التقى: للشيخ شهاب 
الدين أبى حفص عمر بن محمد السهروردى المتوفى 
سئة النتين وثلاثين وستمائة ألفه بمكة ورئبه على عشرة 
قصول من المباحث الكلامية . أوله: الحمد لله الذى 
رفع غشاوة القلب ... إلخ (كشف /١‏ 1175 ). 

ويوجد منه ممخطوط بدار الكتب القطرية جاء بيانه 
كالتالى : 

أوله : الحمد لله الذى رفع غشاوة الئمة عن بصائر 
أهل الوداد نسخها بخط ردىء محمد الصفدى سئة 
هالمقاس ١٠١ *١6‏ سم. مسطرتها ١7‏ سطرًا. 

( المتتخب من مخطوطات دار الكتب الفطرية. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق "/ 11١‏ ). 


لمانا 


الأعلم البطليوسى (-77517ه/-120ام) 


»* إعلام الورى بأعلام الهدى: 

لأبى على الفضل بن الحسن بن الفضل الطسوسى 
(الطبرسى ) المتوفى سئة 44 8ه / "191١1م.‏ بوجد 
مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى » رقم /1 71/88 , 

الأول : « الحمد لله الواحد الفرد الصمد الذى لم يلد 
ولم يولد ... » وهو كتاب فى ميرة الرسول يَكية وأحوال 
الأئمة الكرام» رتبه المؤلف في أربعة أركان . 

الركن الأول : في ذكر الرسول ونسبه ومولده وحياته . 


اشركن الثانى: فى ذكر الإمام على بن أبي طالب 
رضى الله عنه . 


الركن الثالث : في ذكر الأئمة من أبنائه . 
الركن الرابع : فى ذكر الأثمة الاثنى عشر. 
وقد تضمنت هذه الأركان عدة أبواب» وكل باب في 


عدة فصول . 
نسخة جيدة كتبها فتاح الحسينى سنة 1:4١اه‏ 
1م. 


طبع بإيران وأعيد طبعه بالأوفسيت ببيروت» وطبع 
فى النجف سئة ١141م‏ معجم المؤلفين 8/ 05 
الذريعة 741١0314٠9 /١‏ . 

( مخطوطات التاريخ والتسراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / .)14١‏ 

» الأعلم البَطَلْيَوْسَى (./ا9اه .٠174م‏ ): 

قال عنه الزركلى : إبراهيم بن محمد بن إبراهيم» أبو 
إسحاق البطليوسىي» الملقب بالأعلم: فاضل» له 
اشتغال بالأدب. من أهل بطليوس بالأندلس. له 
كتاب فى «آداب أهل بطليوس » وشروح للإيضاح 
الفارسى؛ والجمل للزجاجى» والكامل للمبرد. 
والأمالى للقالى . وهو غير الأعلم » الشنتمرى يوسف 
ابن سليمان. والأعلم المشقوق الشفة ( تكبملة 


الأعلم البطليوسى (-/71517ه /.:116م ) 


الصلة» القسم الأول / /100 وسماه السيسوطى فى بغية 
الوعاة / 6 ١‏ إبراهيم بن قاسم ؛ وقال: توفى سئة 
4 وقيل 145" وضبطت بطليوس فى معجم البلدان 
يضم الباء» وفى أزهار الرياض 7/ بفتح الباء 
وسكون الواو. ومثله بالشكل فى صفة جزيرة الأندلس 
/40). 
( الأعلام لخير السدين الزركلى 1/ ؟” وهامش ١‏ . 
أنظر أيضًا إشارة التعيين فى تراجم الدحاة واللغويين / 
00 
وقد ذكره ابن سعيد الأندلسى فى ١‏ المقتطف ؟ وثال 
عله ؛ 
الاستاذ أبو إسحاق الأعلم البطليوسى 
ال ا ٠‏ وطلبتُ منه 
0 للد لال لصحت م د 
4 . الأدب والاشتهار اه 9 
الأربعة؛ البيان للجاحظ والكامل للمبرد والأمالى 
للقالى والزهرة للحصرى : وإن كان غرضك أن تكون 
أدييا محاضر بِمُلّم الأعراب فعليك من التّدر والنظم 
والحكاية بم فصر سداءواق لنظه أب معناء؛ 
وانّخد إماما قول الله تعالى : ط( الذين يستمعون القول 
فيشّعون أحسنه © واخحتر ما أشار إليه سيد الشعراء فى 
قوله : 
ذكر الأنام لنا فكان قصيسدةٌ 
كنت البديع الفردٌ من أبيسائها 
0 
بسو الحسن إبراهيم البطليوسى؛ من أساتذة ابن 
سعيدل» ترجم له فى المخرب 1 14" وفى اختصار 
القدح -حبث ذكر أنه توفى عام 147ه أما ابن الأبار فى 
التكملة فيقول إنه توفى عام /17/1.ه. 
( المقتطف من أزاهر الطرف لابن سعيد الأندلسى - 


الأعلم الشنتمرى ( 2177-21٠١‏ ه/ 15١84-1١٠1م)‏ 


أخيانا 


تقديم وتحقيق ودراسة د . سيد حنفى -حسنين . الهيئة 
المصرية العامة للكتاب /١19845‏ /ا١1؟).‏ 


* الأعلم اللنْتمرى ( 61١‏ اكه 7 119س كط ١اع‏ ): 


وهو أبو الحجاج يوسف بن سليمان المعسروف 
بالأعلم ( لانشقاق شفته العلرا ) ولد بشنتمرية ( مديئة 
فى غرب الأندلس ) ورحل إلى قسرطبة سنة 417 وأقام 
بها مدة للدراسة» فتلقى عن الإفليلى وغيره» وشهرته 
قوة الحافظة؛: فبعدت سمعته» فكانت تضرب إليه 
أكباد الإبل وكانت تغلب عليه النزعة الأدبية كما ترى 
فى مؤلفاته؛ فله شرح الجمل للجساجى ٠‏ وشرح 
شواهد سيبريهء وشواهد الْجمّلء وديوان زهير» 
والحماسة وغيرها. وشعر الشعراء الستة. عاون 
الإفليلى قى شرح ديوان المتنبى . توفى بأشبيليسة سئة 
اله 

( نشأة النحو الشيخ محمد الطنطاوى / 8؟؟1» 
وإشارة التعيين / 787 ), 

ويضيف الزركلى المؤلفات الآنية: شرح ديوان طرفة 
ابن العبد» شرح ديسوان علقمة الفحل» التكت على 
كتاب سيبريه : متقن» فى الرباط ( ١47‏ أوقاف ) لعله 
غير كتابه ! تحصيل عين الذهب » فى شرح شواهد 
سيبويه. كما يضيف الزركلى أن شرح ديوان الحماسة 
يقع فى مجلدين كتبا سئة '011؛ 0 من ميخطوطات 
الخزائة الأحمدية بتونس . 

( الأعلام للزركلى 8/ “711 وانظر ما جاء به من 
مراجع فى هامش 7 ) . 

له ترجمة فى : إنباه الرواة 5/ 251-89 وبغية 
الوعاة ؟/ 05", والبلغة / 97؟» وتشخيص ابن 
مكتوم / 2581:378١‏ وشذرات الذهب ”/ "107» 
وطبقات ابن فاضى شهبة ؟/ 914 21*19 وصرأة 
الجنان /٠‏ 2109 ومعجم جم الأدياء ١؟/ 0١‏ ومعجم 
المطبوعات /١‏ 409؛ ومعجم المؤلفين */ 07 


أعلم وأرى 


ونكت الهميان/ «9, 4 الاء هدية العارفين ؟/ 
6١‏ ة. ووفيات الأعيان //١‏ 5552150 . 

( إشارة التعيين فى تراءجم النحاة واللغويين لعبد 
الباقى بن عبد المجيد اليمانى ‏ تحقيق د. عبد 
المجيد دياب / 767 ) , 
* أعلم وأرى: 
. انظر؛ أرى وأخواتها . 
»* الأعلى: 

تتناول البصيرة التاسعة والخمسون من يصائر الإمام 
الفيسرو زا بادى أوجه ورود لفظ « الأعلى » فى القرآن 
الكريم» وذلك على النحو التالى: 

وقد ورد فى القرآن على تحمسة أوجه : 

الأول : بمعنى علو الحق فى العظمة والكبرياء: 
2 سَبحٍ اسم رَبك الأنفلى 4[ الأعلى :]1 

الشائى: بمعنى أستيلاء موسى على سححرة فرعون 
بالعصا: « لائَخَفْ إِنّكَ أنت الأقْلّى 14 طه: 78 ]. 

الغالث : بمعنى غلبة المؤمنين على الكّار يوم 
الحرب» والوعّى : < وآنتُمُ الأتلّونَ 4 1 آل عمران: 
]. 
١‏ الرابع : بمعنى دعوى فرعون» وما به اعتدى : «#فقال 
أنارَبْكُمٌ الأملّى ©[ النازعات: 4؟ 1. 

العخامس : فى إخلاص الصديق فى الصدقة» 
والعطا طمعًا فى اللّقاء والرّضا. ط إلا ابتغاء وجو رَيّه 
الأملّى » [الليل: 7٠١‏ ]. 

وأصل العلو: الارتفاع. وقد علا يعلو عَلَواء وعلى 
يَعْلَى علاء؛ فهو على . فعلا بالفتح_فى الأمكنة 
والأجسام | كثر. والعلِينٌ هو الرفيع القدر من على . وإذا 


وُصف به - تعالى فمعنأه : أنه يعلو أن يحيط به ' 


وصفتُ الواصفين» بل علم العارفين . وعلى ذلك 
يقال: «تعالى عمّا يُشرِكُونَ 4 1 التحل ]1 


الأعلسى (سورة.) 


وتخصيص لفظ التعالى لمبالغة ذلك منهء لاعلى 
سبيل التكلف؛ كمسا يكون من البشر. والأعلى : 
الأشرف . والاستعلاء قد يكون طلب العلو المذموم , 
وقد يكون طلب العلاء أى الرفعة . وقوله تعسالى: 
«وقذ أفْلَحَ اليومَ مَنِ استعْلّى 4 [ طه: 184 ] يحتمل 
الأسرين جميعًا. وقوله تعالى: ‏ خلسقٌ لاض 
والسمّواتٍ العُلى » [ طه: 4 ] جمع تأنيث الأعلى. 
والمعنى : هو الأشرف والأفضل بالإضافة إلى هذا 
العالم . 

وتعال: أصله أن يُدعى الإنسان إلى مكان مرتفع» 
ثم جعل للدّاعى إلى كل مكان . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار ؟/ 0365 لا6١).‏ 


* الأعلى ( سورة .) : 


السورة رقم 41 وفقنا لترتيب المصحف. نزلت بعد 
التكوير. 

( مصحف الشروق المفسر الميسر ممختصر تفسير 
الإمام الطبرى دار الشروق . القاهرة /١94٠‏ 541 ), 

أوردها الإمام الفيروزابادى تحت اسم # سبح اسم 
ربك الأعلى »© وأجمل خصائصها على النحو التالى : 

السورة مكية آياتها نسع عشرة بالإجماع . وكلماتها 
ثُمان وسبعون وحروفها مائتان وإحدى وسبعون. 
فواصل آياتها على الأليف» سميت سورة الأعلى» 

مقصود السورة : بيان علو الذات» والصفات» وذكر 
الخلقة» وتربية الحيوانات» والإشادة بالثمار» 


: والئبات» والأمن من نسخ الآيسات» وبيان سهولة 


الطاعات؛. وذل الكفار فى قعر الدركات» 
والتحضيض على الصلاة والزكات ( رسمت بالتاء 


. المفتوحة من أجل السجع ) وفى الدنيا بقاء الخيرات» 


الأعلى (سورة.) 


وفى الآخرة بقاء الدرجات فى قوله تعالى : ا والآآخرة 
خيدٌ وأبقى 171 ١]‏ بصائر /١‏ 015). 


ويلخص البيت 975 من ألغية التفسير مقاصد سورة 


الأعلى بقوله : 
تنزهت يا مولاى والكونُ قد بدا 
كماكان مرسسومًا قديمًا مقدرا 


( ألفية التفسير- حسين على دَخُلى / 1/7). 

ونعود إلى الإمام الفيروزابادى الذى يقول : 

السورة محكمة . 

ومن المتشابه قوله : ط سبح اسم ربك الأعلى * 
الذى خلق ١14‏ ؟ ] وفى العلق: لا اقرأ باسم ربّك 
الذى خلق > ]١[‏ زاد فى هذه السورة: « الأعلى 4 
مراعاة للفواصل وفى هله السورة: ا خْلقّ فسوّئ # 
وفى العلق 9 خلق الإنسان من علق ©( أى سبب 
الاختلاف هو مراعاة الفواصل أيضًا) . 

ففمل السورة . 

فيه أحاديث لا يصح هنها سوى ما رواه عُقبة: لما 
نزلظ فسبّح باسم ربك العظيم » . الواقعة؛ [93 ] 
قال ككل : اجعلوها فى ركرعكم . 

(هسو حديث صحيسح رواه أبسو داود وغيسره من 
أصحاب السئن . انظر شهاب البيضاوى 8/ 7149) . 

ولما نزل لإسبح اسم ربك الأعلى» قال : 
اجعلوها فى سجودكم . ومن الضعيف المتروك حديث 
َب : من قرأها أعطاه من الأنجر عشر -حسنات بعدد كل 
حرف أنزله على إبراهيم » وموسى » وممحمد ييه وقال: 
من قرأها أعطاه الله ثواب الشاكرين» وله بكل آية قرأها 
:ثواب الصابرين وكان رسول الله وك يحب هذه السورة 
ويقرأ بها فى صصلاة الوشرء ويروى أن أل من قال 
سبحان ربى الأعلى ميكائيل: وقال رسول الله يك 
أخبرنى عن ثواب من قالها فى صلاته أو غير صلاته؛ 


لضن 


فقاليا محمد ما من مؤمن ولا مؤمنة يقولهافى 
سسجوده » أو فى غير سجوده» إلا كانت فى ميزانه أثقل 
من العرش» والكرسي» وجبال الدئياء ويقول الله- 
تعالى : صدق عبدى» أنا الأعلى» دونى كل شىءى» 
اشهدوا ملائكتى أنى قد غفرت لعبدى » وأدخله فى 
جنتى» وإذا مات زاره ميكائيل يومّاء يومّاء فإذا كان 
يوم القيامة حمله على جناحه؛ فيوقفه بين يدى الله عر 
وجل فيقول: يارب شفعنى فيه فيقول: قد شفعتك 
فيهء أذهب به إلى الجئة . 

( بصائر ذوى التميبز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على النجار /١‏ 
3٠6 4‏ . أنظر أيضا أسرار التكرار فى القرآن 
للكرمانى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا / 
والجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف 
لابن وثين ‏ نحقيق د. غانم قدورى حمد/ ١44‏ 
والمنتتخب فى تفسير القرآن الكريم. المجلس الأعلى 
للشيون الإسلامية 5/ “917 ). 

ونستكمل ما فات الفيروزابادى. أما عن أنواع 
القراءات وأنواع الوقف فى سورة الأعلى فنحيلك إلى 
المراجع التى فصلناها فى مادة إبسراهيم ( سورة ) 
(م؟/ 104-160 وفى مادة الأعراف ( سورة-) . 

وأسا عن سرٌ وقوع سورة الأعلى بعد سورة الطارق 
فيقول الإمام السيوطى : فى سورة الطارق ذكر خلق 
النبات والإنسان فى قوله : ا والأرض ذات الصدع » 
١١‏ ] وقرله : « فلينظر الإنسان مِمٌ لق 4 إلى 8 إنه 
على رجعه لقادر 4[ 5 8 ] وذكره في هله السورة في 
قوله تعالى : طا خََلّق فسوى 4 [1] وقوله في النبات: 
« والذي أخرج المرعى * فجعله غناء أحوى 11 » 
© ] وقصة النبات فى هذه السورة أبسط» كما أن قصة 
الإنسان هناك أبسط . نعمء ما في هذه السورة أعم» 
من جهة شموله للإنسان وسائر المخلوقات . 


الأعلسسى ( سسسورة.) 


( تناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ 1*0 185 ). 

وأما عن أسباب النزول فقد فات الإمام الراحدى ذكر 
هذه السورة واستدرك عليه الإمام السيوطى مستتخدما 
الرمر(ك) للدلالة على زيادته فقال. 

أخرج الطبرانى عن ابن عباس قال ؛ كان النبى يك 
إذا أتاه جبريل ع 1 
يتكلم النبى بأوله مخافة أن ينساه فأنزل ال : #سترة 
فلا تنسى # فى إمناده جويبر ضعيف جدّاء ك. 

( أسباب الشزول ( لباب النقول فى أسباب النزول ) 
لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ 
تحقبق وتعليق الأستاذ قرثى أبى عميرة / 795 ). 

وقال الإمام ابن الديبع وقد أشار إلى المسورة باسم 
سورةسيح : : 

عن أبى ذر رضى الله عله . قال: دخلت على رسول 
الله يَكلِلِ المسجد فقال يا أبا ذر إن للمسجد تحية. 
قلث: وما تحينهء فال: ركعتان تركعهماء قلث: يا 
رسول الله » هل أنزل عليك شىء مما كان فى صحف 
إبراهيم وموسي؟ قال : يا أباذر لإ قد أفلح من تركى * 
حتى بلغ 9 إن هذا لفى الصحف الأولى * صحف 
إسراهيمٍ ومُوسى * قلت: يا رسول الله وما كانت 
صحف إبراهيم وموسى؟ ؛ قال: كانت عبرا كلها : 
عجبت لمن أيقن بالموت ثم يفرح! عجبت لمن أيقن 
بالئّار كيف يضسحك ! عجبت لمن رأى الدنيا وتقلبها 
بأهلها نم يطمئن إليهاء عجبت لمن أيقن بالقدر ثم 
ينصب ! ععجبت لمن أيقن بالحساب ثم لايعمل ؛ 
أخرجه رزين . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن الديبع 
الشيبانى .)194٠١ /١‏ 

وفى تقسيمه القرآن الكريم إلى نمطين: جواهر 
ودرر» يدرج -حجة الإسلام الغزالى من سورة الأعلى 


حيين الأكاضعن يرام القران في : قوله تعالى: 
2 سبح اسم ربك الأعمى * الذى خلق فسوَّى * 
والذى كدر َهّدى © وى أخرج المزعى ‏ فبجمل 
غثاء أخوى » .15-١1[‏ 

كما يدرج ست آيات منها ضمن درره وعى : 

قوله تعالى : ل قد أفلح من تركى :* وأكر اسم ريه 
َصَلَى # بل وترون الحياة دنا © والآسرة خيرٌ 
وأبقى* إنَّ هذا لفى الصحُفِ الأولى * صحف براهيم 
ومُوسى * 19-1141 ]. 

وجدير بالذكر أن الإمام الغزالى ينبه ( ص 54 ) إلى 
أن المقصود من سلك الجواهر: اقتباس أنوار المعرفة 
فقطء والمقصود من الدرر: هو الاستقامة على سواء 
الطريق بالعمل . فالأول علمى» والشانى عملى» 
وأصل الإيمان العلم والعمل . ١ه.‏ 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حمجة ة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / اك 7ك 19/1 ). 

ويوضح الإهام الرازى بعض ما جاء فى سورة الأعلى 
مما قد يوهم التناقض » وذلك بطريقة الأسئلة والأجوبة 
كعادته فيقول : 

افإن قيل : كيف قال الله تعالى: 8 فََكُْ إنْ تَقَعَتَ 
الذّكْرى ‏ [4] مع أنه كان يك مأسورا بالذكرى نفعت 
أولم تنفع؟. 

قلنا: معناه إذ نفعت . وقيل معناه قد نفعت . وقيل 
إن نفعت وإن لم تنفع فحذف أحدهه| لدلالة المذكور 
عليه . 

وذكر الماوردى أنها بمعنى 7 ما » وكأنه أراد معنى 
«ماء الظرفية. و 2 إن»ب, بمعنى ١‏ ما » الظرفية ليس 
بمعروف . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى : الا لايموت فيها ولا 
يحي © [11] مع أن الحيوان لا يخلو عن الانصاف 
بأحد هذين الوصفين؟ 


الأعلسى (سورة.) 


قلنا: معناه لا يموت موتا يستريح به ولا يحيا حياة 
يتتفع بها. وقال ابن جرير رحمة الله تعالى عليه: 
تصعد نفسه إلى حلقومه ثم لا تفارقه فيموت ولا تربجع 
إلى موضعها من الجسم فيحياء والله سبحانه وتعالى 
أعلم. 

( الأنموذج الجليل من غرائب آى التتزيل للإمام أبى 
بكر الرازى ‏ تحقيق الشيسخ إبراهيم عطوة عوض 
وجماعة من علماء مجلة الأزهر . هدية مجلة الأزهر 
يجب ١٠51١هه‏ الجزء الأتعير / 077 . أنظر أيضا 
مسائل الرازى وأجوبتهسا ‏ تحقيق وتصحيح إبراهيم 
عطوة عوض ٠‏ 35 مصطفى البابى الحلبى / لأ 

ويجرى على هذا المنوال أيضًا الشيخ الشنقيطى 
بهسدف دفع إيهام الاضطراب عن آبات سورة الأعلى 
فيقول : 

قوله تعالى : 8 سئقرئك فلا تنسى # إلا ما شاء الله» 
73 )]. 

هله الآبة الكريمة تدل على أن النبى وَل ينسى من 
الْقرآن ما شاء الله أن ينساه» وقد جاءت آيات كثيرة تدل 
على حفظ القسرآن من الضياع كقولله تعالى : « لا 
تحرك به لسانك لتعجل به * إِنَّ علينا جمعه وذرآئه 4 
[القيامة : 215 17 ] وقوله تعالى ؛ 8 إنا نحن نزلنا 
الذكر وإناله لحافظون * [ الحجر: 4 ]. 

والجواب: أن القرآن وإن كان محفوظًا من الضياع 
فإن بعضه ينسخ بعضّاء وإنساء الله نبيه بعض القرآن 
فى حكم النسخ» فإذا أنساء آية فكأنه نسخهاء ولايد 
أن يأتى بخير منها أو مثلها؛ كما صرح به تعالى فى 
قوله تعالى : ا ما نسي من آية أو ننسها نأت ببخير منها 
أو مثلها © [البقرة: 1١5‏ ]. 

وقوله تعالى : ط و إذا بدلنا آبة مكان آية والله أعلم بما 
ينزل 4 1 النحل : 1٠١1‏ ]. 

وأشار هنا لعلمه بحكمة النسخ بقوله تعالى: 8 إنه 


يعلم الجهر وما يخفى > [ 7 ] وقوله تعالى: « كُذَكٌر 
إن نفعت الذكرى *» [194. 

هذه الآبية الكريمة ينهم منها أن التذكيرء لا يطلب 
إلاعند مظنة نفعه بدليل أن الشرطية . 

وقد جاءت آيات كئسرة تدل على الأمر بالتذكير 
مطلقاء كقوله تعالى: ا فذلكر إنما أنت مذكر » 
[الغاشية : 7١‏ ] وقسوله تعالى  :‏ ولقد يسرنا القرآن 
للذكر فهل من مُدّكر 4 [ القمر: /31 ]. 

وأجيب عن هذا بأجوبة كثيرة: 

منها : أن فى الكلام حذنًا أى إن نفعت الذكرى» 
وإن لم تنفع » كقوله تعالى : ا سرابيل تقيكم الحر » 
أى والبرد. وصو قول الغراء والنحصاس والجرجانى 
وغيرهم . 

ومنها : أنها بمعنى ( إذا ) وإتيان ( إن ) بمعنى (إذ) 
مذهب الكوفيين خلاقًا للبصريين 

وجعل منه الكرفيون قوله تعالى: ا اتقسوا الله إن 
كنتم مؤمنين 4 [ السائدة : 07 ] وقوله تعالى : #إوأنتم 
الأعلوْنَ إن كنتم مؤمنين © 1 آل عمران: ١"4‏ وقول 
تعالى 9 وعلى الله فتوكلوا إن كنتم مؤمنين 4 [المائدة: 
37 ] وقوله تعالى : طلا لتدحُلُنّ المسجد الحرام إن شاء 
الله آمنين» [ الفعم : 31 ]. 

وقوله و « وإنا إن شاء الله بكم لالحقون 8. 

وقول الفرزدق : 
أتغضب إن أذنا قية حُسرّنا 

جهسارا ولم تغضب لقشل ابن حازم 

وأجاب البصريون عن آيات ا إن كنتم مؤمنين 4 بأن 
فيها معنى الثسرط » جىء به للتهييج» وعن آيية إن 
شاء الله»؛ والحديث بأنهما تعليم للعباد كيف 
يتكلمون؛ إذا أعبروا عن المستقبل» ون البيت 

أحدهما: آنه من إقامة السبب مقام المسبب» 


يسيم 


ل 


الأعلى (سورة.) 


والأصل : أتغضب إن افتدخر مفتخر ببحز أذنى قتيبة» 
إذ الافتخار ب ذلك يكون سببًا للغضب» ومسبيًا عن 


الحز. 
4 
الشانى: تغضب إن تبين فى المستقبل» أن أَذُنَى 


ومنها: أن معنى إن نفعت الذكرى . الإرشاد إلى 
التذكير بالأهم» أى ذكر بالمهم الذى فيه النفع دون 
مالا نفع فيه . فيكون المعنى ذكر الكفار مثلا بالأصول 
التى هى التوحيد» لا بالفروع, لأنها لا تنفع دون 
الأصول» وذكر المؤمن الثشارك لفرض مغلا بذلك 
الفرض المتروك لا بالعقائد» ونحو ذلك لأنه أنفع . 

ومنها : أن 3 إِنْ » بمعنى ! قد ؛ وهو قول قطرب. 

ومئها: أنها صيغة أريد بها ذم الكفار واستبعاد 
تذكرهم , كما قال الشاعر: 
لقند اسفيعك لسو انيت عا 

ولكن لاحيسةً لم نئُنسسادى 

ومئها: غير ذلك . والذى يظهر لمقيد هذه الحروف 
عفا الله عنه» هو بقاء الآبة الكريمة على ظاهرهاء وأنه 
كي بعد أن يكرر الذكرى تكريرًا تقوم به حجة الله على 
خلقه مأمور بالتذكير عند ظن الفائدة» أما إذا علم 
الفائدة فلا يؤمر بشىء هو عالم أنه لا فائدة فيه» لأن 
العاقل لا يسعى إلى مالا فائدة فيه . 

وقد قال الشاعر: 
لمانافع يسعى اللبيب فلا تكن 

لشىء بعيسد نفعه الدهر ساعيًا 

وهذا ظاهرء ولكن الخفاء فى تحقيق المشاط. 
وإيضاحه أن يقال: بأى وجه يتيقن عدم إفادة 
الذكرى» حتى يباح تركها . 

وبيان ذلك أنه تارة يعلمه بإعلام الله به» كما وقع فى 
أبى لهب؛ حيث قال تعالى فيه: 8 سيصلى نارا ذات 
لهب * وامرأته © [ المسد: ١‏ 4 1. 


نلنا 


فأبو لهب لهذا وامرأته لا تنفع فيهما الذكرى. لأن 
القرآن نزل بأنهما من أهل النار بعد تكرار التذكير 
لهماء تكرايًا تقوم عليهما به الحجة؛ فلا يلزم النبى 
كله بعد علمه بذلك أن يذكٌرهما بشىء» لقوله تعالى 
فى هذه الآية : *9 نذكر إن نفعت الذكرى 14 الأعلى : 
4 


وتارة يعلم بقرينة الحال» بحيث يبلغ على أكمل 
وجه» ويأتى بالمعجزات الواضحة» فيعلم أن بعض 
الأشخاص عالم بصحة نبوته» وأنه مصر على الكفر 
عنادًا ولجاجّاء فمثل هذا لا يجب تكرير الأذكرى له 
دائمّاء بعد آن تكرر عليه تكريرًا تلزمه به الحجة . 
وحاصل إيضاح هذا الجواب أن الذكرى تشتمل 
على ثلاث حكم: 

الأولى : -خروج فاعلها من عهدة الأمر بها . 

الثانية : رجاء النفع لمن يوعظ بهاء» وَبيّن الله تعالى 
هاتين الحكمتين بقوله تعالى: # قالوا معذرة إلى 
ربكم ولعلهم يتقون » [ الأعراف :4 ]وبين 
الأولى منهما بقوله تعالى: « نتولٌ عنهم نما أنت 
بملوم » [ الذاريات: 06 ] وقوله تعالى: 8 إن 
علبك إلا ايلاع 4 [ الشورى : 44 ] ونحوها من 
اذيات وبين الثانية بقوله تعالى: ا وذكر فإن الذكرى 

تنفع المؤمئين * [ الذاريات: 96 ], 

الشالثة : إقامة الحجة على الخلق؛ وبيّنها تعالى 
بقوله: ٍ يشلا مبشّرين ومنذرين لعلا يكون للنايس 
على الله حجّة بعد الرسلٍ » [ النساء: 158 ] 
وبقوله: ل ولو أنا أهلكناهم بعذابٍ من قبله لقالوا 
ينا لولا أسلت إلينا رسولاً © [ طه” : 175 ] فالنبى 
كي إذا كرر الذكرى حصلت الحكمة الأولى والثالثة» 
فإن كان فئ الثائية طمع استمر على التذكيير وإلا لم 
يكلف بالدوام» والعلم عند الله تعالى . 


وإنما اخترنا بقاء الآية على ظاهرها مع أن أكثر 


الأعلى (سورة.) 


المفسرين على صرفها عن ظاهرها المتبادر منهاء وأن 
معناها : فَذَكر مطلقًا إن نفعت الذكرى» وإن لم تنفع» 
لأندا نرى أنه لا يجوز صرف كتاب الله عن ظواهره 
المتبادرة منهء إلا لدليل يجب الرجوع له؛ و إلى بقاء 
هذه الآية على ظاهرها . 

جئح ابن كثير حيث قال فى تفسيرهاء أى ذكر حيث 
تنفع التذكرة ومن هنا يؤخطل الأدب فى نشر العلم» فلا 
يضعه فى غير أهله؛ كما قال على رضي الله عنه: ما 
أنث بممحدث قومًا حديمًا لاتبلغه عقولهم» إلا كان 
فتنة لبعضهم . وقال: حدث الله الناس بما يعرفون» 
أتريدون أن يُكَذَّبَ الله ورسوله . 

هذا الإشكال الذى فى هذه الآية» إنما على قول من 
يقول باعتبار دليل الخطاب الذى هو مفهوم المخالفة » 
وأما على قول من لا يعتبر مفهوم المخالفة شرطًا كان 
أو غيره» كأبى حنيفة » فلا إشكال فى الآية» وكذلك 
لا إشكال فيها على قول من لا يعتبر مفهوم الشرط 
كالباقلانى» فتكون الآية نصت على الأمر بالتذكير عند 
مظنة النفع؛ وسكتت عن حكمه عند عدم مظنة النقع 
فيطلب من دليل آخرء فلا تعارض الآية الآيات الدالة 
على التلكير مطلقًا . 

( دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب للشيخ 
محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / 1719-714). 

أما من حيث رسم المصحف فقد ذكر صاحب 
كتاب موجز التقريب حالتين هما: 

ل إن معت 4 [5] بنونين» و ل الأشّقى»* ]1١[‏ 
بالياء. 
: وتعليق المحقق على كل منهما بقوله عن 8 إن 


النون الأولى ل( إن ) الشرطية» والثانية أصلية فى 


أعمار المحدثين 


الفعل» وهو من الإدغام بغئة. انظر شرح المقدصة 
الجزرية 54 وفى الرسم الثانية مشدّدة ببحكم الإدغام . 
ويعلق على ل الأشقّى ]١١1*‏ بقوله: الألف 
يائية . 
( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
اليوسف بن محمود الخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن 
الوجى / 15 /9). 


# أعمار الأعيان 1 


أعمار الأعيان: للشيخ أبى الفرج عبد الرحمن بن 
على بن الجوزى البغدادى المتوفى سنة سبع وتسعين 
وخمسمائة مختصر أوله: الحمد لله شالق خلقه 
...لخ ابتدأ فيه بمن مات وله عشر سنين وانتهى إلى 
ألفاسنة. 

(كشف الظنون /١‏ . انظر أيضًا التاريخ 
والجغرافية فى العصور الإسلامية _عمر رضا كحالة / 
017ل). 


أعمار المحدثين : 


النوع السرابع والأربعون من علوم الحديث كما أورده 
الإمام الحاكم النيسابورى هو معرفة أعمار المحدثين 
من ولادتهم إلى وقت وفاتهم . وننقل لك فيما يلى طرفا 
مما جاء به؛ ونحيلك إلى المصدر لتمرجع إليه إذا 
شئت الاستزادة . قال الإمام الحاكم النيسابورى : 

وقد اختلفت الروايات فى سن سيدنا المصطفى ذه 
ولم يختلفوا أنه ولد عام الفيل وأنه بُعث وهو ابن 
أربعين سئة وأنه أقام بالمديئة عشراء إنمات اختلفوا 
فى مقامه بمكة بعد المبعث فقالوا عشرا وقالوا اثنتى 
عشرة وقالوا ثلاث عشرة وقالوا خمس عشرة» فهذه 
نكتة الخلاف فى نه قلي . 

فأمًا أبو بكر الصديق رضى الله عنه فإنه توفى وهر 
ابن شلاث وستين سنة وذلك فى جمادى الأولى سئة. 
ثلاث عشرة . 


أعمار المحدثين 


وتوفى عمر الخطاب رضى الله عنه وهو ابن ستين 
فى أكثر الأقاويل وقيل خمس وبحمسين سئة وقيل 
خمس وستين سئة ولم ييختلفوا فى وقت وفاته أنه توفى 
فى ذى الحجة سنة ثلاث وعشرين . 

وقتل عثمان بن عفان رضى الله عنه صيرا فى ذى 
الحجة سنة خمس وثلاثين وهو يومشط ابن اثنتين 
ولدانين سنة . 

وكذلك تُشل على رضى الله عنه ليلة الجمعة لسبع 
عشرة من رمضان سئة أربعين وهو يومئذ ابن ثلاث 
وستين سنة , 

وقتل طلحة والزبير جميعا رضى الله عنهما يوم 
الجمل فى جمادى الأولى من سئنة ست وثلاثين 
وسنهما واحداكانا جميعا يوم قتلا ابنى أربع وستين 


اسثكة , 


ومات عبد الرحمن بن عوف سنة اثنتين وثلاثين وهو 


أبن خمس وسبعين سنة , 

ومات سعد بن أبى وقاص سنة حمس وبخمسين 
وهو ابن أربع وثمانين سئة. 

ومات أبو عبيدة بن الجراح سنة ثمان عشرة وهو يوم 
مات ابن ثمان وخمسين سنة . 


ومات سعيسل بن زيد بن عمرو بن تُفيل سئة إحدى 
وخمسبن وهو يومئذ ابن ثلاث وتسعين سنة . 

قال أبو عبد الله : قد جعلت أعمار العشرة الذين 
شهد لهم رسسول الله يل بالجدة مثالا لسائر الصحابة 
ليبحث البساحث عن ولااتهم ووقت وفاتهم ومبلغ 
أعمارهم . 

أخبرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفار قال ثنا 
أبو إسماعيل محمد بن إسماعيل السّلمى قال سمعت 
أبا تُعيم الفضل بن دكين يقول مات علقمة سئة إحدى 
وستبن ومسسروق سئة ثلئين وستين وعبيدة سلة ثلاث 


وسبعين وعمرو بن ميمون سئة أربع وسبعين والأسود 
ابن يزيد سدئة خمس وسبعين وسُويد بن غفلة سئة 
ثمانين ومحمد ابن الحنفية سنة ثمانين وشريح بن 
الحارث سنة ثمان وسبعين وكان له يوم مات ماثة سنة 
وثمان سنين وعد الرحمن بن أبى ليلى وأبو البحترى 
الطائى فى الجماجم سنة ثلاث وثمائين وعمرو بن 
خُريث سئة خمس وثمانين وعلى بن الحسين سنة 

ومات أنس بن مالك وأبو الشعقاء جابر بن زيد فى 
جمعة سنة ثلاث وتسعين ويل سعيد بن جبير سنة 
خمس وتسعين ومات إبراهيم بن زيد النخعى سنة 
ست وتسعين وسالم بن أبى الجعد فى زمان سليمان 
ابن عبد الملك سنة سبع وتسعين وأبو خلاد الوالبى 
سنة مائة ومات عمر بن عبد العزيز سئة إحدى ومائة 
ومجاهد بن جبر سئة ثنتين ومائة والشعبى ؤموسى بن 
طلحة وأبو بُردة سئة أربع وماثة والضحاك بن مزاحم 
سنة خمس وماثة وطاوس وسالم بن عبد الله سئة ست 
وماثة وعكرمة سنة أربع وماثة ومحمد بن كعب القُرظلى 
سنة ثمان وماثة والمحسن بن يسار البصرى سدة عشر 
ومائة ومحمد بن سيرين بعده بماثة يوم . 

ومات طلدحة بن ممصرّف سئة ثنتى عشرة ومائة وقتادة 
ونافع سئة سبع عشرة ومائة ومحمد بن على أبو جعفر 
سنة أربع عشرة وماثة والحكم بن عتيبة وعطاء بن أبى 
رباح سئة خمس عشرة وصائة وعمرو بن مرّة سئة سث 
عشرة وماثة وأبو صخرة جامع بن شداد سنة ثمان عشرة 
وماثة وقبس بن مسلم سنة عشرين وماثة وأبسو قيس 
الأودى وحماد بن أبى سليمان وواصل بن حبان 
الأحدب سنة عشرين وماثة . 

ومات سلمة بن كُهيل يوم عاشوراء سئة إحدى 
وعشرين وماثة وزبيد بن الحارث اليامى سنة ثنتين 
وعشرين وماثة وأبى إسحاق السبيعى وجابر بن يزيد 
الجعفى سنة ثمان وعشرين وماثة ويحيى بن أبى كثير 


إعمال اسم الفاعل 


أعمال الأعلام فى من بويع قبل الاحتلام ... 


سنة تسع وعشرين وماثة وعبد الله بن شُبرّمة سنة أربع 
وأربعين وماثة وهشام بن عروة وعبسد الملك بن 7 
سليمان مسنة حمس وأربعين وصائة وإسماعيل بن أبى 
خالد سنة ست وأربعين وماثة والأحمش ومحمد بن 
عبد الرحمن بن أبى ليلى وجعفر بن محمد وزكرياء بن 
أبى زائدة سنة ثمان وأربعين وصائة وأبو جناب الكلبى 
سنة خمسين وماثة وأبو حنيفة سنة خمسين وماثة ومُلِد 
سئة ثمانين وكان له يوم مات سبعون سنة . 
ومات على بن صالح بن حي سئة أربع وخمسين 
ومائة ومسعر بن كدام سئة حمس وخمسين وماتة 
وعمر بن ذرٌ سئة ست وخحمسين وماثة وإسرائيل بن 
يونس سئة ستين ومائة وفيس بن الربيع والحسن بن 
صالح بن حى سشة سبع وستين ومائة وسفيان الثررى 
سنة إحدى وستين وماثة وثسريك بن عبد الله سئة سبع 
وسبعين ومائة وسات الزهرى سئة أربع وعشرين ومائة 
وجعفر بن إياس سنة ثلاث أو أربع وعشرين ومائة إلى 
هنا عن أبى إسماعيل بن أبى تعيم . 
ثم يذكر الإمام الحاكم بعد ذلك ست طبقات لمن 
جاء بعسدهم آخرها طبقة من شيويع العراق وبحراسان 
فارجع إلى المصدر من 176ب 7١١‏ إذا شت 
الاستزادة . 
( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ النيسابورى/ 37١7‏ 
16), 
إعمال اسم الفاعل: 
انظر: اسم الفاعل . 
* إعمال اسم المفعول: 
انظر؛ اسم المفعول. 
* أعمال الأعلام فى من بويع قبل الاحتلام من 
ملوك الإسلام وما يتعلق بذلك من الكلام: ‏ , 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخضوطات 


العربية وجاء بيانه كالتالى : 
السلمائى المتوفى سنة كلالاه,. 
أوله ؛ الحمد لله الذى بدأ الخلق ثم يعيده ». 


وهو فى ثلاثة أجزاء» العجزء الأول يتضمن ما يسخص 
من الغسرض البلاد المشرقية إلى برقة ؛ ويشتمل على 
ورقة . والجزء الثانى يتضمن ما ييخص الأندلس 
ما بين بحر الزقاق إلى الثغر الأقصى» ويبتسدىء من 
الورقة ١١17‏ إلى 779 . والجزء الذالث: فيما يخص 
المغرب من لدن أحواز سرقءة إلى السوس الأقصى 
وساحل البحر المحيط الغربى» حيث وصل فيه إلى 
الكلام عدن دولة الأمير عبد المؤمن بن على أول 
الموحدين» ولم يتمه . 

وآخر ما فيه : ثم كانت بيعة العامة إيأه يوم الجمعة 
الموفى عشرين لشهر ربيع الأول ؟. 

نسخة كتبث بخط مغربى جميل جدا مضبوط . فم 
من نسخها فى 1؟ ربيع الأول عام 0١١ه‏ ونقع فى 
ورقة ومسطرتها 7١١1“‏ سطرًا, 

[ الرباط ١١6١9‏ د] 050 
المخطوطات العربية. التاريخ ج؟ ق ؛ القاهرة 
اه ١/اؤام/‏ وا )ل 

كما يوجد مخطوطه بالخزائة العامة بالرباط» رقم 
1ن 

أوله : الحمد لله الذى بدأ الخلق ثم يعيده. 

ألفه حين تولية السلطان أبي زيان محمد السعيد بن 
عبد العزيز بن أبى الحسن المرينى دون بلوغه سن" 
الرشد رذلك سنة ؟لالاه-/ لام وجعله في 
ثلاثة أجزاء . 

عدد أوراقه 11/5 مسطرته 77» مقياسه 96؟/ 


العببب 


أعمال الأعلام فى من بويع قبل الاحتلام ... 


. خط مغربى جميل جدا ومشكول‎ » ٠ 
الجزء الأول يتضمن ما يخص من الغرض البلاد‎ 
. ١١5 المشرقية إلى برقة » ويشتمل على ورقات‎ 
قال مؤلفه في آخصره ما نصه: تم المجزء الأول من‎ 
الكتاب المسمى بأعمال الأعلام... وهذا الجزء هو‎ 
المتضمن ما يخص من الغرض البلاد المشرقية إلى‎ 
برقة حسبما بلغ إليه علمما فى الوقت بين خفيف‎ 
ولفيف» وقسوى من الكلام وضعيف» والعذر عن‎ 
التقصير غير خفى» ويرفع للجناح أي وفيَ» لتعذر‎ 
الكتب بعد أن عاث في خزائنها الزمان» وتشتيت‎ 
الفكر الذي افتسمه الخوف والأمان» وكلال الجوارح‎ 
بعد أن استرد قوة الشبيبة الرحمن» وفي عشرين يوما‎ 
كان الفراغ من هذا الجزء من تبييض وتدوين ونسخ‎ 
... وتكوين إلخ‎ 
الجر الثانى : يتضمن ما يخص الأندلس ما بين بحر‎ 
الزقاق إلى النغر الأقصى» وذكر دولة بنى أمية ومن‎ 
بعدهم والجزر الراجعة إلى الأندلس؛ وتعاقب ملوك‎ 
قشتالة وليون والبرتغال وبرجلوئة اه.‎ 
. 21١1 ويشتمل على الورقات التي تبتدىء من‎ 
. وتنتهى في الورقة 4"الا ب‎ 
قال مؤلفه في آخره ما نصه : وقد وفينا ببعض ما‎ 
أردناه من هذا القسمء وسامسنا القلم فيه لكون الوطن‎ 
الواقع فيه التاريخ وطننا الذى لا نعذر به في جهد‎ 
المشهور من أحدائثه؛ والمتعارف من كوائته» مع‎ 
الاختصار على كل حال وقصد الإلماع ا ه.‎ 
الجزء الثالث: فيما يخص المغرب من لدن أحواز‎ 
برقة إلى السوس الأقصى» وساحل البحر المحيط‎ 
الغربى» حيث وصل فيه مؤلفه إلى الكلام عن دولة‎ 
الأمير عبد المؤمن بن على أول الموحدين ولم يتممه»‎ 
ب‎ 75٠ ويشتمل على الورقات الثي تبنديء من ورقة‎ 
17175 إلى‎ 


طلا 


اعتنى بطبع القسم اللخاص بإفريقية وصقلية من 
الجزء الثالث وعلق عليه الأستاذ حسن حسلى عبد 
الوهاب » ونشره ضمن مجموع . 

( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز الخدمات والأببحاث 
الثقافية ق /١‏ لا/9-1/). 

ويوجد يشا مخطوط بسخزانة القرويين جاء وصفه 
على النحو التالى: 

فى مسجلد ضخم بخط مغربى جيد متقن في كاغد 
متين كتبت تراجمه بالأحمر عار عن تاريخ السخ 
واسم الناستخ . 

من تحبيس السلطان مولانا عبد الله عام ١١65‏ كما 
بالوثيقة أوله وغلطت الوثيقة حيث جعلته السفر الأول 
من تاريخ ابن عدارى المراكشى وكتب بعضهم عقب 
الوثيقة منبها على الغلط المذكور ومصححا أنه كتاب 
أعمال الأعلام فيمن بويع قبل الاحتلام ... وهكذا 
أوردت تسميته فى أخر القسم الأول فى الكتاب وزاد 
فقرة ثالثة وهى : وما يتعلق بذلك من الكلام . 

أوله: الحمد لله الذى بدأ الخلق ثم يعيده ووعد 
الوعد فلا يخلف وعده ووعيده... ألفه للوزير أبى 
يحبى ابن الوزير أبى مجاهد غازى بن يحيى بن 
الكاس بعد وفاة ابن فارس عبد العزيز بن أبى الحسن 
المرينى ومبايعة ولده السعيد تحت كفالة الوزير 
المذكور حيث أنه كان طفلا صغيرا فطلب منه أن 
يؤلف كتابا فى الموضيع الذي عنونه بأعلام الأعلام ... 
وقسمه المؤلف إلى ثلاثة أقسام بعد مقدمة القسم 
الأول فى دول المشرق والثانى فى الأندلس ثم المغرب 
بمعناه العام وصل فى هذا القسم الشالث إلى دولة 
الأمير عبد المؤمن بن على وكتب فيه خمسة أسطر ولم 
نجد بقيته في هذه النسسخة ولا ندرى هل أتمه المؤلف 
في حد ذاته أم حال دون اتمامه حائل , 


الأعمال بالخواتيم 


وخر الموجود منه ترجمة نصها : دولة الأمير عبد 
المؤمن بن على أول الموحدين ذكر فيها أسطرا خمسة 
كما أشرا لذلك قال فى السطر الخامس: ثم كانت 
بيعة العامة إياه يوم الجمعة الموفى عشرين لشهر ربيع 
الأول وهنا وقف قلم هذه النسخة , 

أوراقه “71 مسطرته /ا مقياسه /اا/ 15 . 

( فهرس ممخطوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى /١‏ 87# 17/4). 

* الأعمال بالخواتيم ؛ 

عن ذلك يقول الحافظ ابن رجب الحنبلى : 

فريما سلك الإنسان في أول أمره على الصسراط 
المستقيم» ثم ينحرف عنه في أخر عمره فيسلك بعض 
سبل الشيطان فينقطع عن الله فيهلك . إن لحدكم 
ليعمل بعمل أهل الجئة -حتى ما يكدون بينه وبينها إلا 
ذراع أو باع» فيعمل بعمل أهل النار فيدخل النار » 
(رواه البخارى في كتاب القدر 7/ 7١١‏ وأخرجه 
مسلم في كتاب القدرء ح (1147) وأبو داود في 
كتاب السئة» ح )470١8(‏ وربما يسلك السرجل أولا 
بعض سبل الشيطان ثم تدركه السعادة فيسلك الصراط 
المستقيم في آخر عمره فيصل به إلى الله. والشأن كل 
الشأن في الاستقاسة على الصراط المستقيم من أول 
السير إلى آخره 9 ذلك فض الله بؤتيو من يشساء » 
[الجمعة : 4 ] 9 والله يدعو إلى دار السلام ويهدى من 
يشاء إلى صراطٍ مستقيم © [ يونس : 5؟ ]ما أكثر من 
يرجع أثناء الطريق وينقطع» فإن القلوب بين أصبعين 
من أصابع الرحمن . ( أخرجه مسلم في كتاب القدرح 
40 والترمذى في كتاب القدر؛ ح )5١1:(‏ 
ورواه الحاكم في الدعاء /١‏ 070 وفى الرقاق 4/ 
. بْنبّتُ الله الذين آمثوا بالقولٍ الثابت 4 1[ 
إبراهيم: /171. 


احضن 


أعمام رسول الله يك 


لياع الفيسافى إلى الحا 
كثير وأماالسواصل ون قليل 
( المحجّة فى سير الدلجة للحافظ ابن رجب 
الحنبلى ‏ حققه وتبرج أحاديثه يحيى مختار غزاوى / 
4ه 
* أعمال الحيل: 
هى فى المصطلحات الحديثة علم الميكانيكا 
فانظره فى موضعه . 
* إعمال الفعل: 
انظر: الفعل . 
إعمال المصدر: 
انظر: المصدر. 
أعمام رسول الله يه 
قال ابن السائب: هم أحد عشر: الحارث والزبير 
وأبو طالب وحمزة وأبو لهب والغيداق والمقوم وضرار 
والعباس وفثم وجحل؛ واسم جحل المغيرة. وقال 
غيره: هم عشرة ولم يذكر قثم وقال: اسم الغيداق 
جحل ٠‏ 
( السيرة النبوية للإمام عبد الرحمن بن الجوزى- 
إعداد د. على أحمد الخطيب . هدية مجلة الأزهر 
ربيع الأول ١141ه١/‏ 47 ). 
وقال الإمام النووى : أعمامه يلْ أحد عر هم: 
الحارث وهو أكبر أولاد عبد المطلب وبه كان يكنى» 
وقثم والزبير وحمزة والعباس وأبو طالب وأبو لهب 
وعبد الكعبة وحَجل بحاء مهملة مفتوحة ثم جيم 
ساكنة ‏ وضرار والغيداق ( بالغين المعجمة فى سائر 
المراجع ) أسلم منهم حمزة والعبساس وكان حمزة 
أصغرهم سنا لأنه رضيع رمسول الله ثم العباس قريب 
منه فى السن وهو الذى كان يلى زمزم بعد أبيه عبد 
المطلب» وكان أكبر سئا من رسول الله يك بشلاث 
مسلين ٠‏ 


5 أعمام رسسول الله يك 


( تهذيب الأسماء واللغات للإمام أبى زكريا محيى 
الدين بن شرف النووى ١/1‏ ). 

وفى ذشائر العقبى : وكان له يه اثنا عشر عمّا بنو 
عبد المطلب أبوه ثالث عشرهم الحرث وأبو طالب 
واسمه عبد مناف والزبير ويكنى أبا الحرث وأبو لهب 
واسمه عبد العزى والغنداق ( الغيداق فى سائر 
المراجع) والمقوم وضرار وقثم وعبد الكعبسة وحجل 
ويسمى المغيرة وحمزة والعباس اه. ولم يعقب منهم 
إلا خممسة المحرث والعباس وأبو طالب وأبو لهب وعبد 
الله وكان أكبرهم الحرث وبه كان يكنى عبد المطلب 
وشهد معه حفر زمزم ولم يدرك الإسلام منهم إلا أربعة 
أبو طالب وأبو لهب وحمزة والعباس ولم يسلم إلا 
حمزة والعباس قال فَكلُِ سيد الشهداء يوم القيامة حمزة 


وقال وه عمى وصنو أبى العباس . 

١‏ نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المختار 
للشيخ سيد الشبلتجى / 74 ). 

وفى ممحاضرة الأبرار: 


فمئهم العباس وضرار بن عبد المطلب وهما شقيقان 
لأم واحدة وهى تُيلة بنت جئاب بن كُليب بن ربيعة بن 
نزار. 

فأما العباس فأعقب ولم يعقب ضرار, 

وحمزة» والمقوّم» وحجل وصفية ابنا عبد المطلب 
لأم واحمدة وهى هالة بنت أهيب بن عبد مناف ولم 
يعقب حمزة والمقوم ولد بنتّاء وأعقب حجل » وصفية 
ولدت الزبير. 

وأبو طالب» والزبيسر» ووالد رسول الله وَل عبد الله ؛ 
وأم حكيم يقال لها البيضاءء وعاتكة وأميمة وأروى» 
وبرّة أبناء لعبد المطلب لأم واحدة هى فاطمة بنت 
عمرو بن عائذ بن عمران بن ممخزوم بن يقظة بن مرة بن 
كعب» فأما أبو طالب» وعبد الله فأعقبا والزبير أدرج 
عقبة» وأما البنات قولدن كلهنٌ , 

والحارث بن عبد المطلب» وأمه سمراء بنت جندب 


ابن حجير بن هوازن» وأعقب الحارث وأبو لهب 
واسمه عبد العُرّى بن عبد المطلب أمه لَبّى بنت هاجر 
ابن عبد مناف بن ضامر الخزاعية» وأبو لهب أعقب . 
وجاءت فى الهوامش هذه التعليقات المحقق : 

فقد ذكر ابن قتيبة فى المعارف ١76‏ أن حمزة أعقب 
ولِدّا هو عمارة من امرأة من بنى النعجار» ويننًا يقال لها 
أم أبيها من زيئب بنت عميس الخثعمية» وذكر ابن 
سعد فى الطبقات 58/1١/1١‏ أن عليّا رضى الله عنه 
قال: قلت لرسول الله وَل فى ابنة حمزة وذكرت له من 
جمالهاء فقال الرسول: 7 إنها ابنة أخى من الرضاعة : 
أما علمت أن الله حرم من الرضاعة ما يحرم من 
النسب؟ راجع سيرة ابن سيد الناس ؟7/ "151 فقد ذكر 
أنه ولد لحمزة خمسة رجال لصلبه» وثلاث بنات أو 
اثنتين . 

وقد أعقب الزبير ثلائة أبناء: عبد الله وقد شهد مع 
رسول الله حنينا وقتل شهيدًا بأجنادين سئة ثلاث 
عشرة» وضباعة بنت الزبير وكانت تحت المقداد» وأم 
الحكم وكانت تحت ربيعة بن الحارث بن عبد 
المطلب» راجع المعارف ١١٠‏ وسيرة ابن سيد الناس 
ا 

( حاضر الأبرار ومسامرة الأبرار للشيخ الأكبر 
محيى الدين بن عربى ‏ تحقيق محمد مرسى الخولى 
/١‏ اخرق ٠‏ وهوامش المحقق ). 

قد أورد الزين العراقى فى ألفية السيرة النبوية بابا فى 
ذكر أعمامه وعماته يه قال الإمام النواوى : وهم اثنا 
عشرهء وقيل تسعة عشر» والأول هو ما جرى عليه 
الناظم حيث قال: 
أعمام سه حمسزة والعبساس 

قسد أسلما وأرهم الختابر 
زبيرالحارث حجل قثقم 
ضرر الغيداق والمقوه 


أعمام رسسسسول الله يكل 


عبد ماف مع عبسد الكعبه 
كسسذا أبس و لهب أردي كسبه 

ويشرح الإمام النواوى الأبيات فيقول: 

اختلف في عدد أعمامه فقيل اثنا عشر وفيل عشرة 
وقيل تسعة» الأول حمزة بن عبد المطلب أسد الله 
وأسد رصوله وأخوه من الرضاعة . 
وأرغم العخناس بإسلامه فإنه لما أسلم شق على كفار 
قريش وعلموا أن إسلامه عز ومئعة لرسول الله . 

الثالث: الزبير وكان من أشراف قريش رئيس بنى 
هاشم شاعرا عاقلا ولمم يدرك الإسلام ( ينسح الزاى 
وكسسر الباء عند البلاذرى وحده والباقون على ضم 
السزاي وقح الباء قاله فى الزهر الباسسم ونقله 
الشامى اه. من شرح المواهب ) . 

والحارث وهو أكبر ولد عبد المطلب وكان به يكنى 
وماث فى حياة أبيه ولم يدرك الإسلام . 


وحَجل بتشديم الحاء على الجيم وهذا هو قول 
السدارقطنى وبه جزم النووى فى تهذيبه والحافظ في 
التبصير كما فى المواهب وشرحها للزرقاني ). 

وقثم هلك صغيراء وضرار بكسر الضاد المعجمة 
مات في مبادئى السوحى» والغيداق بفتح الخين 
المعجمة سمى به لأنه كان أجود قريش والغيداق 
المطر الكثير» والمقوم بالقاف وشد الواو» وأبو طالب 
واسمه عبد مناف وهو الذى كفل المصطفى» وعيد 
الكعبةلا لم يدرك الإسلام» وأبو لهب واأسمه عبد 
العزى» وقول الناظم أردى كسبه أى أهلك ماله وولده 


فلم ينفعاه « ما أغنى عنه ماله وما كسب . 
( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 


الرزاق المناوى ‏ قام بتصحيحه والتعليق.عليه الشي 
إسماعيل الأنصارى / 584 5506 ). 


ومن النظم أيضًا قول بعضهم : 

افش تعس الت صلى الله 

معو سس سلام طيسب والآه 
أولهم الحسسرث ذاك عمسسه 
والنسانى قل فسسرار لالتبساس 

والثسالث الحبسر هسسو العبساس 
فهسا هما الاثنسان قل أششه 

والسرابع المعسروف ذاك حمسسره, 
وخسسامس وسسادس متقسول 

عبد منساف وأى السرسسول 
فهسا هما والائتتان أخسرة الأم 

أعطساهسسسا الله التبى الأمسى 
وسسسايع امسسرأتسه الحطب 

وهى كُنيبةل هاب ولهب 
والفسامن السزبيسر قبل وللتسع 

مغيسسرة خسد لكسلامى واستمع 
فقسسا ذاك هسسو العساشسر 

فمسسؤمن ملهم ومئهسم سسا مر 
فسالمؤمنسون خيسار النساس 

فس لاك حمسسزة مع العبسسساس 
والآأصسرون كله م كقار 

وواحسسد فيسه الخسلاف مسار 
وأبو الرسول ظاهر الإسلام 

مسافيهمن خلف ولا كسسلام 
وقسولهم بأنسه قسسد أحيي 

فذاك قول ظلاهسر ومسرضى 


الأعمدة فى العمارة الإسلامية 


قدمات مسؤمنا على الأديان 
إنهفا أحيى لأجل الصحيسسه 
أ وأنسه أحيى لعلسسو السرئتيله 
وماأتى الخلف به مسروى 
أعنى ب لاك أبسساعلى 
والمسذهب المشهسور فى الأقسوال 
٠‏ بأائنه مسات على الفضسلال 
أكبره هم الحارث قل يسا سساهى 
أصغسسرهم أبسسو رسسسول الله 
وبعضه م قال أب و على 
أسلم عند المسوت قل مسروى 
شرح أم البراهين للشيخ أحمد بن عيسى الأنصارى 
حل ١ة).‏ 
* الأعمدة فى العمارة الإسلامية : 
لم يكن للمسلمين طراز خاص من الأعمدة فى أول 
الأمر. وكانوا يستعملون الأعمدة المنتزعة من المبانى 
الرومانية القديمة. وبعد هذا الدور الأول بدأ يظهر 
العمود الإسلامى الذى أخل بالتدريج شكلا يميزه عن 
الأعمدة فى الطرز الأخرى . وكان أول هذه الأشكال 
أعمدة ذات تيجان ناقوسية أورمّانية ثراها فى أطلال 
قصر « الجوسق الخانانى 6 فى سامرا» وفى مقياس 


الروضة تكتنف الفتحات المعقودة بعقود مدببة 
والمستعملة كمآخخذ للمياه من النيل» ثم فى أركان 
الدعائم بمسجد أحمد بن طولون. وكان بدن العمود 
اسطوانيّاء ثم ابتكرت أعمدة أخرى ذات بدن «ضلع 
قطاعه مثمن » واستعمل فى عمائر السلطان برقرق وفى 
جامع السلطان قايتباى الأعمدة التى تحمل الدكة 
والميضأة» كما ابتكرت أعمدة أخرى ذات أبدان 
مضلعة تضليعًا حلزونياء وكانت الأضلاع تزين فى 
كثير من الأحيان بالزخارف النباتية الدقيقة» وفى السئد 
استعملت أعمدة من الخشب المذهب ذاث أبدان 
مضلعة ومزيدة بمرايا على هيئة مربعات كما نرى فى 
قصر جهل ستون» القرن السابع عثسر الميلادى» 
وظهر فى الطراز العثمانى نوع من الأعمدة امتاز بما فى 
بدنه من 3 خحشخان » أى تقوير متعرج أو على هيفة 
معينات الإسلامية ( الفن الإسلامى / 2178 180 ), 

وكان المهددسون فى بعض الأحيان يتجنبون 
استعمال الأعمدة بإقامة الأسقف أبو البواكى على 
أكتاف كما هو موجود بجامع ابن طولون» ويلاحظ فى 
هذا الجامع أن أركان الأكتاف قد زينت بأشكال 
أعمدة؛ وكانت الأعمدة الرخامية تستعمل أحيانا فى 
سمك الجدران كأربطة ومن أمثلة ذلك أسوار القاهرة 
وأبوابها وجامع الصالح طلائع وجامع الظاهر بيبرس» 
كما أن إيران أقبلت على استعمال الأكتاف فى العمارة 
الإسلامية أكثر من سائر الامبراطورية الإسلامية . 

( دراسات فى العمارة الإسلامية / 98 ). 


الأعمدة فى العمارة الإسلامية 


وكثيرًا ما استعملت الأكتاف فى العصر العباسى» 
والطولونى فى مصرء ثم فى يعض المساجد فى العصر 
الفاطمى ؛ وكانث إبران تقبل على استعمال الأكتاف 
بدلا من الأعمدة . وكثيرًا ما كانت تزين هذه الأكتاف 
بأعمدة فى أركائها ( ابن طولون- سامرا ) . 

وأما التيجان فقد ابتكر المسلمون أنواعا مختلفة» 
منها الرمانى ذو القطاع الدائرى أو القطاع المشمن» أو 
على شكل الهرم الناقئص المقلوب أو الداقوس» 
ويؤحرف تاج العمود إما بصف من الوريقات أو 
بالمقرنصات أو الدلايات ( قصر الحمراء بغرناطة ) أما 
القاعدة فكانت على شكل ناقوس مقلوب. وأقدم 
التيجان الإسلامية التاج الناقوسى اذى ظهر أول مرة 
فى 3 باب العامة ؛ بقصر الجوسق المخاقانى بسامرا وفى 
جامع المتوكل ثم فى مقياس الروضة ( القواعد 
للأعمدة ذات التيجان الكورنيثية ) . 

( الفن الإسلامى ‏ أبو صالح الألفى. دار 
المعارف . لبثاث» الطبعة الثانية / 178 175 ). 

يقول المهندس عبلك السلام نظيف: 

وهكذا بدأ العررب فى ابتكار الأعمدة والتيجان مثل 
الأعمدة ذات البدن الأسطوائى والأعمدة المضلعة ذات 
السدن المثدن أو الأسطوانى الحلزونى أو ذات البدن 
المحلى بجفوت ‏ تساع استعمال العمود المثمن 
بالعمارة القديمة وبعض المساجد بالقاهرة أما تيجان 
الأعمدة فكان منها التساج البصلى الشكل والتاج ذو 
الأوراق النباتية ( المورق ) وقد استعمل فى الطراز 
الأندلسى وناج المقرنصات بأنواعه وهو من حطتين 
(طبقتين ) من المقرنصات والتاج الناقوسى البسيط 
والمنخرف كما استعملت الأطواق النحاسية ( الأحزمة) 
كحلية فى بدن العمود فى الجزء العلوى والجزء 
السفلى مئه. 

والروابط الخشبية توجد بأعلى تيجان الأعصمدة 
وبأسفل نهاية العقد وتسمى بالأوتار وقد استبدلت هذه 


الأوتار الخشبية بأوتار من الحديد لمتانتها كما يوجد 
نوع آخر من الأعمدة وهو العمود ذو القشوات حيث 
عرف الطراز العثمائى ( خش خان ) الأوتار السابق ذكرها 
والمثبتة بين العقود أمكن تركيب المعلقات الخاصة 
بالإضاءة عليها. ( دراسات فى العمارة الإسلامية / 
24 

يقول الدكتور محسن محمد عطية : 

وقد صنعت الأعمدة والتييجان نخصيمسا فى المصر 
الفاطمى» والكثير منها تحمل عقود محاريب 
المساجدء وقد ابتكرت الأشكال الجديدة من هذه 
التيجان فى العمارة الإسلامية » وتتختلف عن المألوف 
منها فى الحضارات القسديمة» وتدوعت أبدان روز 
الأعمدة الإسلامية بين الأشكال الأسطوائية كما هر فى 
المسجد الطولونى والأشكال الثمانية» كما هو معتاد 
فى المنشآت المملوكية» ومنها ما استخدم فى ضصريح 
السلطان برقوق» وتيجانه ذات زخارف نباتية دقيقة» 
وكذلك فى مسجد قايتباى من أعمدة للميضاة ولدكة 
الملبغ . وقد ابتدعت طريقة لتشييد الأعدة فى مسجد 
قرطبة توصل بها المعمارى إلى الارتفاع بالسقف عن 
طريق تركيب عقود عليا تحملها عقود سفلى» وهكذا 
جمع بين الأقواس المزدوجة من التى على شكل 
دائرى» والتى اتث.مت هيئة حدوة الفرس» ربحيث 
أصببحث كل وحذة مكونة من عمودين سفليين 
وركيزتين علويتين» وعقد أسفل. وأخصر يعلوه. 
وتختلف طرز تييجان الأغمدة بين الدورى والأيونى. 
والكورنئى» أما فى العمارة الإسلامية فنجد منها 
الإسطوانيسة والمضلعة وننجد أيضًا أبسط أشكئال 
الأعمدة قد اتخذت تيجانها هيئة الناقوس وقواعدها 
تشبههاء غير أنها مقلوبة ( ناقوس مقلوب ) وبتفس 
الطريقة نحتت الأعمدة ذات التيجان المقرنصة . 

إن طابع الأعمدة فى العمارة الإسلامية هو البساطة 
والرشاقة وزخارفها الهندسية دقيقة الصنع بديعة الفن» 


الأعمدة فى العمارة الإسلامية 


متميزة بنقوشها من التفريعات النباتية السدوارة 
(الأزاسك ) أما الطراز العشسانى فمشه المضلع 
الحلزونى»؛ وبه التجويفات الرأسية؛ واستعمل فيه 
أسلوب التوريق لتزيين تيجانه؛ وقد استخدمت 
المقرنصات فى صياغة تيجان الأعمدة فى القصور 
الآندلسية» كما حصدث فى قصر الحمراء بغرناطة» 
واستخدمت أيضًا فكرة ضم عصودين يحملان تاجين 
ملتصقين. وقد بلغت المقرنصات فى قصر الحمراء 
ذروة تطورها فقد ابتكرت هنا طريقة تعرف ب 9 قوس 
الكتف المكسورة » قد لاءمت بين المقرئص الذى 


يعترض فى أتجاهه الاستقامة» وبين الانحناء فى قرس 
العقد» أما فى مسجد محمد على فقد نحتت تيجان 
بطراز دورى رومانى؛ يحاكى النماذج الكلاسيكية 
القديمة. 

( موضوعات فى الفنون الإسلامية د. محسن 
محمد عطية . دار الشعب للصحافة والطباعة والنشر. 
القاهرة ٠199م/‏ 41 80), 

ثم يعدّد أنواع الأعمدة على النحو التالى موضحا 
بأرقامها الصورة المصاحبة : 


مو شمر وبا ناف لى 


عاد يتيحان وه لعراحمرة 2 


دراسات فى العمارة الإسلامية / 7١‏ 


ظ 


أعمدة المسجد النبوى الشريف 


الأعمش (١48.7اه/‏ م" قالام ) 


. بدن مربع‎ ١ 

"بدن دائرى مبسط . 

"1 بدن داترى بقاعدة وتاج مبسط . 

- بدن مثمن بقاعدة وتاج . 

ه_بدن دائرى وتاج مورق ( أندلسى ) وقاعدة . 
5بابدن مثمن وتساج مقرنصات حطتين وقاعدة 

1- بدن دائرى بتاج ناقوسى محلى بمقرنصات كبيرة 
وقاعدة ناقوسية مبسطة . 

١‏ -عمود مثمن بدنه وتاجه ناقوسى وقاعدته العليا 
ناقوسية والسفلى مشطوفة ومحلى بطوقين من النحاس 

؟”-عمود بدنه مشمن وتاج مقرنصات حطة واحدة 
وقاعدته مثل العمود رقم .)١(‏ 

ل عمود بدثه مثمن وتاج مقرنصات حطتين وقاعدة 
النحاس أعلاه وأسفله , 

5 بدن مثمن أعلاه تاج ناقوسى وقاعدته اللجزء 
الأول منها ناقوسى مثمن يمهد إلى القاعدة المربعة . 

5 عصود بدنه دائرى أعلاه تاج ناقوسى وقاعدته 
الجزء الأول منها ناقوسية دائرية ثم يمهد إلى القاعدة 
المربعة . 

( دراسات فى العمارة الإسلامية ‏ إعداد ووضع 
المهنفدس الاستشارى عبد السلام اجمحد 
نظيف/ ,)5١‏ 

أعمدة المسجد النبوى الشريف: 

انظر: أساطين المسجد اللبوى الشريف. 

» الأعمش (١245اه‏ / (741- 0"لام ): 


ابن مهران الأعمش الأسدى الكاهلى مولاهم الكوفى» 
أصله من أعمال الرى» ومولاهم يعنى مولى لبنى 
كاهل . 

الإمام الجلبل» أذ القراءة عرضا عن إبراهيم 
النخعى» وزر بن حبيش؛ وعاصم بن أبى النجود» 
ومجاهد بن حبر وغيرهم . وروى القراءة عنه عسرضا 
وسماعا حمزة الزيات؛ ومحمد بن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى» وزائدة بن قدامة» وغيرهم. وعرض عليه 
طلحة بن مصرف» وإبراهيم التيمى» ومنصور بن 
المعتمر. وروى عنه الحروف محمد بن عبد الله 
المعروف بزاهر» ومحمد بن ميموث. وكان الأعمش 
حافظا متثبتا واسع العلم بالقسرآن ورعا ناسكا مجانبا 
للسلاطين. وكان يسمى بالمصحف لشدة إتقانه 
وضبطه وتحريه؛ قال هشام: ما رأيت بالكونة أحدا 
أقرأ لكتاب الله تعالى من الأعمش» وروى عنه أنه 
قال: إن الله تعالى زين بالقرآن أقواما وإننى ممن زينه 
الله بالقرآن . 

ولد سنة ستين ومات فى ربيع الأول سنة ثمان 
وأربعين وماثة . 

( القراءات الشاذة وتوجيهها من لغة العرب ‏ الشيخ 
عبد الفتاح القاضى / .)1١9-114‏ 

رأى أنس بن مالك رضى الله عنه يصلى وتوفى أنس 
وللأعمش ثلاث وثلاشون سنة؛ وروى عن عبد الله بن 
أبى أوفى وتوفى وللأعمش سبع وعشرون سئة وإلى 
وائل وتوفى ابن عمر وقتل الزبير وللأعمش ثلاث عشرة 
سنة وتوفى جابر بن عبد الله وله ثمانى عشرة سنة . 

وزيد بن وهب» وإبراهيم النخعى» وسعيد بن 
جبير» ومجاهد وأبى عمرو الشيبانى وخلق . وقرأ القرآن 
على يحبى بن وثاب» وورد أيضًا أنه قرأ على زيد بن 
وهب» وزر بن حبيش وعرض القرآن على أبى العالية 
الرياحى ومجاهد» وعاصم بن بهدلة» وهو من أثمة 


الأعمش (١44.7اه/‏ 781 16”ام ) 


الجرح والتعديل فى الرجال وأقرأ الناس ونشر العلم 
دهرًا طويلاٌ. ويقال ختم عليه القرآن ثلاثة أنفس . قرأ 
عليه حمزة الزيات وغيره وروى عله الحكم بن عييئة 
مع تقدمه» وشعبة والسفيانان أى الثورى وأبن عييئة - 
وزايدة وجرير بن عبد الحميد؛ وأبو معاوية» ووكيع » 
وأبو أسامة» وعبيد الله بن موسى » وأبو نعيم وخخلق لا 
يحصون قال ابن عبينة : كان الأعمش أقرأهم لكتاب 
الله وأحفظهم للححديث؛ وأعلمهم بالفرائض وقال 
أحمد بن عبد الله العجلى : كان الأعمش ثقة ثبتا . 

يقال إنه ظهر له أربعة آلاف حديث ولم يكن له 
كتاب . وقال وكيع : كان الأعمش قريبا من سبعين 
سئة لسم تفته التكبيرة الأولى » واختلفت إليه قريبا من 
سبعين سنة فما رأيته يقضى ركعة . وأدرك الأعمش 
جماعة من الصحابة وعاصرهم ورأى أنس بن مالك 
وسمعه يقرأ ولم يحمل عنه شيئا مرفوعًاء وأرسل عن 
ابن أبى أوفى . قال الفضل بن دكين ووكيع : ولد 
الأعمش يوم قتل الحسين رضى الله عشه وذلسك يسوم 
عاشوراء سنة ستين وتوفى سئة ثمان وأربعين ومائة وهو 
ابن 88 سئة وقيل ولد سئة 4ه وقيل مات سنة ١141/‏ ه 
وقيل ولد سئة "١‏ وتوفى سلنة 154 . 

( كتاب المسراسيل للإمام أبى داود سليمان بن 
الأشعث السجستانى ‏ إعداد وتقدبم وتحقيق وتعليق 
وترقيم أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة الأزهر. 
رمضان 54:5١ه/‏ 7/ 45296. انظر أيضا غاية 
النهماية فى طبقات القراء لاين الجزرى /١‏ 16" 
75 والمبتكر عبد الوهاب عبد اللعليف / 215١‏ 
1 وصفة الصفوة للإمام ابن الجوزى 7/ ل/الاء 
وحلية الأولياء للحافظ أبى نعيم الأصفهانى 0/ 45١‏ 
٠١‏ وعلل الحديث ومعرفة الرجال لعلى بن عبد الله 
المدينى ‏ حققه وعلق عليه د. عبد المعطى أمين 
قلعجى / 277 4! وهامش 555 للمحقفق» 
والمعارف لابن ثتيبة ب حققه وقدم له د. ثروت عكاشة 
:54١ :4 89 /‏ وطبقات الحفاظ للحافظ الشيخح 


الأعمشى 


جلال الدين السيسوطى / , وهامش 55: والأعلام 
للزركلى "ا/ ه "17 وفيه بعئوان 2 سليمان الأعمش »2), 
* الأعمشى : 

قال السمعانى: 

الأعمشى : بفتح الألف وسكون العين المهملة وفتح 
الميم وفى آخمرها الشين المعجمة» هذه النسبة إلى 
الأغمش» والمشهور بهذا الانتمناب أبو حامد (وكنيته 
أيضًا أبو تراب ) أحمد بن حمدون بن أحمد بن رستم 
الأعمشى النيسابورى المعروف بابن أبى صالح من 
أهل نيسابور» وإنما قيل له الأعمشى لأنه كان يحفظ 
حديث الأعمش أبى محمد سليمان بن مهران الكاهلى 
المعروف بالأعمش إمام أهل الكوفة؛ وأبو حامد بن 
أبى صالح كان طاف في البلاد بخراسان ورحل إلى 
العسراق وأدرك الناس والشيوخ وكتب عنهم» سمع 
بئيسابور محمد بن رافع القشيرى وإسحاق بن منصور 
الكوسج؛ وبمرو على بن خشرم» وبمسرخس محمد 
ابن ... ومحمد بن المهلب السرخحسين ؛ وبهراة محمد 
ابن معاذ» وبجرجان عمار بن رجاء» وبالرى أبا زرعة 
الرازى ؛ وببغداد محمد بن عثمان بن كرامة والحسن 
أبن محمد بن الصباح» وبالكوفة سلم بن جدادة وأيا 
سعيد عبد الله بن سعيد الأشج» وبالبصرة يحبى بن 
حكيم المقوّم وأبا الخطاب زياد بن يحيى البصريين» 
روى عله أبو الوليد حسان بن محمد القرشى الفقيه وأبو 
على الحسين بن على الحافظ وعبد الله بن سعد 
الحافظ اليسابوريون وغيرهم» وكان أبو تراب كثير 
المزاح وكان موثوقًا به فيما سمع . 

ذكر أبو أحمد محمد بن محمد الحافظ قال: 
حضرت مجلس محمد بن إسحاق بن خزيمة إذ دحل 
أبو تراب الأعمشى فقال له أبو بكسر: يا أبا حامد ! كم 
روى الأعمش عن أبى صالح عن أبى سعيد؟ فاتحدر 
أبو حامد يذكر الترجمة حتى فرغ منها وأبو بكر محمد 
ابن إسحاق يتعجب من مذاكرته , ذكر محمد بن حامد 


الأعموقى 


حامد البزاز قال: دخلنا على أبى حامد الأعمشى وهو 
عليل فقلنا: كيف تنجدك قال: أنا بخير لولا هذا الجار 
يعلى أبا أحمد الجلودى راوية أحمد بن حفص» ثم 
قال: يدعى أنه محدث عالم ولا يحفظ إلا ثلاث كتب 
كتاب عمى القلب وكتاب النسيان وكتاب الجهل؛» 
دخل على أمس وقمد اشئدت بى العلة فقال: يا أبا 
حامد! علمت أن أبن زنجويه ند ماث؟ فقلت: رحمه 
الله! لقال: دخلت اليوم على المؤمل ابن الحسن وهو 
فى النزع ؛ ثم قال لى : أبا حامد ! ابن كم أنت؟ فقلت 
أنا في السادسة والشمانين؛ قال: فقلت فأنت إِذَا أكبر 
من أبيك يوم مات» فقلت ؛ أنا بحمد الله في عافية ... 

وفال أسو حامد أحمد بن محمد المقرئى الواعظ : 
جئت مع أبى تراب الأعمشى من ناحية مقبرة الحسين 
فإذا نحن بسرجل يصبح ويبكى على رأس قبر ليلة 
الخميس وهو يقسول؛ أى لبلة أدركت؟ أى ليلسة 
أدركت؟ فتقدم إلبه أبو تراب فقال: ياهذا ! أقل من 
صياحك هذا فإنْ ليلة غد شير من هذه الليلة وأرجو أن 
لا تفوتك . وتسوفى أبو حامد الأعمشى المعروف بأبى 
تراب فى شهر ربيع الأول سئة إحدى وعشرين 
وثلاثماثة . 

(الأنساب للسمعائى ١151١ 21945 /١‏ انظر أيضًا 
اللباب لابن الأثير 8١ /١‏ ), 

* الأعموقى: 

الأعمرقى : بضم الألف وسكون العيسن المهملة 
وضم الميم وني آخحرها القاف» هذه اللسبة إلى 
الأعموق وهو بطن من المعافر؛ ومئهم أبوعبد البحمن 
عقبة بن نافع المعافرى الأعموقى يقال مولى بنى لبوان 
ابن المعافسر ثم من الأعمسوق» كان ممن سكن 
الإسكندرية؛ وكان فقيهاء يروى عن عبد المؤمن بن 
عبد الله بن هبييرة السبأى وربيعة بن أبى عبد الرحمن 


الأعمى 


وخالد بن يزيد» روى عنه ابن وهب؛ وتسوفي 
بالإسكندرية سنة ست وتسعين ومائة . 
(الأنساب للسمعائى /١‏ 0١19؛‏ واللباب لابن 
الأثير /١‏ 8), 
* الأعمى: 

قال الإمام ابن الجوزى عن أوجه ورود ١‏ الأعمى 6 
فى القرآن الكريم : 

الأصل فى الأعمى : أنه الذاهب البصرء ويستعار 
فيمن ذهبت بصيرته . ويقال رجل عم» وقوم عمون» 
وهؤلاء فى عميتهم وعميئهم وعماتهم أى فى جهلهم . 
والأعمى فى القرآن على أربعة أوجه: 

أحدها: الأعمى القلب» ومنه فى البقرة « صم بكم 
عن 14 البقرة: 16 ] وفى يونس ١‏ أنانت تَهْيِى 
العُمىَ © [ يونس : "41 ] وفى بنى إمسرائيل ( الإسراء ) 
ظ ومن كان في مده أعمى فهو فى الآخرة أعمى » 
[الإسراء: 17/7]. 

والثانى : الأعمى البصر» ومنه فى النور ف[ ليس على 
الأممى حرج 4[ النور: 7١‏ ]. وفى عبس 8 أن جاءه 
الأعمى 1#[ عبس : 7 ]. 

والثالث: الأعمى عن الحجة؛ ومنه فى طسه 
«ونحشره يوم القياسة أعُمئل * قال ربب لِم حشرئنى 
أعمى 16[طه: 174 84؟1]. 

والرابع : الكافر» ومنه فى هود كالأعمى والأصَمْ » 
[ هود: 4؟ ] ونى الأنعام « قل هل يستوى الأعمى 
والبصير © [ الأنعام: 6١‏ ]. 

( متخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى» د. فؤاد عبد المنعم أحمد 
). 1 


5 


الاأعمى 


# الأعمى: 

الأعمى : هو عبد الله بن أم مكتوم» وقال بعضهم : 
هو عصرو وهو ابن قيس من بنى عامر بن لؤى وأم 
مكتوم - واسمها عاتكة ‏ مخزومية» قدم المديئة بعد 
بدر وقد ذهب بصره وكان رسول الله كل استخلفه على 
المديئة يصلى بالناس في عامة غمزواته ويؤذن في 
مسجد رسول الله فى بعض أوقاته» وقال يتلل « إن بلالا 
يؤذن بليلٍ فكلوا واشربوا حتى تسمعوا أذان أبن أم 
مكتوم» وفيه نزل <9 عبس وتولسى * أن جاءه الأعمئ © 
[عبس: »١‏ 7] وكلما دحل على النبى كل قال له 
رسول الله : «سرحبا بمن عاتبنى فيه ربى » وردى : 
امرحبا برجل عاتبنى فيه ربى » والقصة بتمامها مذكورة 
في تفسير هذه الآية» وشهد ابن أم مكتوم القادسية 
ومعه راية سوداء وعليه درع ثم رجع إلى المدينة فمات 
بها. 

' (الأنساب للسمعانى نت 
البارودى /١‏ 391 197). 

* الأعميان: 

ذكرهما الحافظ ابن حجر العسقلانى فيمن مات فى 
سنة تسع وسبعين من الأعيان فقال: أحمد بن يوسف 
ابن مالك اليُعينى» أبو جعفر الغرناطى» ارتحل إلى 
الحبج فرافق أبا عبد الله بن جابر الأعمى فتصاحبا 
وترافقا إلى أن صارا يعرفان بالأعميين» وسمعا فى 
الرحلة من أبى -حيان وأحمد بن على الجزرى والحافظ 
المزى وغيرهم » وكان أبو جعفر شاعرًا ماهرًا عارفًا 
بفنون الأدبء» وكان رفيقه عالمًا بالعربية» مقتدرًا على 
النظم؛ واستوطدا ألبيرة من عمل حلب. وانتفع بهما 
أهل تلك البلاد» رظواب رعذ اها البنيية؟ 
فشرحها أبو جعفرء وصثف أبو جعفر أيضّا فى 
العروض والنحو؛ وكان أبو جعفر كثير العبادة. مات 
عن سبعين سنة . 


الأعور 


( إنباء العُمر بأنباء الحُمر لشيخ الإسلام الحافظ ابن 
حجر العسقلانى - تحقيق د. حسن -حبشى /١‏ 
50ل ). 
* الأعوام الهجسرية وما يقابلها من الأعوام 
الميلادية: 
انظر: التقويم الهجرى والتقويم الميلادى . 
الأعور: 
عرّفه صاحب كتاب التنوير فقال الأعور: مِعَى له فمّ 
واحدء بمنزلة كيس. يتصل بالدقيق من جانبه 
الأعلى. 
(كئتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأبى منصور 
الحسن بن نوح القمرى ‏ تحقيق وفاء ثقى الدين / 
4). 
+« الأعور : 
قال السمعانى: 
الأعور: بفتح الألف وسكون العين المهملة ونتح 
الواو وفي آشمرها الراء» هذه اللفظة إنما تقال للمُمَيع 
بإحدى عينيه» والمشهور به الحارث الأعور راوي أمير 
المؤمئين علئ رضي الله عنه . 
وأبو إسحاق إبراهيم بن أحمد بن عبد الله المستملي 
المقري الهمذاني الأعمور» سمع عبد الرحمن بن 
حمدان الجلاب وغيره » روى عنه الحاكم أبو عبد الله 
الحافظ وذكره في التاريخ فقال: أبو إسحاق الهمذانى 
الأعور ورد نيسابور غير مرة ثم سكنها بعد وفاة الأصم 
ثم انتقل في حر عمره إلى همسذان وتوفي بها سشة 
خمس وخمسين وثلاثمائة» كثب بالعراق وخراسان 
بعد الشلاثين وثلاثماثة» وكان أعور صالحًا ثبئًا في 
الحديث . 


وأبو الفتتح محمد بن عمر بن محمسد بن علي 
الشيرازى السرخسى الأعور صاحبناء كان مُمَنّكَا 


املكف 


الإعيساء 


الأعيان الطاهرة 


بإحدى عينيه» وكان فقيهًا فاضلاٌ ورعًا حافظًا للقرآن 
كثير التلاوة؛ وهوابن شيخنا عمر السرخسي » سمع 
أبا عبد الله محمد بن عبد الواحد الدقاق وأبا بكر عبد 
الغفار ين محمد بن الحسين الشيرازي وغيرهما كتبت 
عنه وسمعت عنه من شعره أشياء» وَل صَبْا في 
رجب سنئة ثماكث وأربعين ومسمائة بمرو قثله ادر 
( الأنساب للسمعانى /١‏ 197 . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 41), 
» الإعياء : 
قال التهانوى : 
الإعياء عند الأطباء كلال مفرط يعرض فى المفاصل 
والعضلات ويسمى الإعياء الرياضي وإن حدث بذاته 
بلا واسطة الحركة يسمى الإعياء الذى لا يعرف له 
سبب وهذ! مقدمة المرض» وإن أنواع الإعياء بأي وجه 
كان أربعة: القروحى» والتمسددى» والورمى» 
والقشفى . 
أما القرويحى فهو الذي يتألم البدن معه بالحركة 
وإصابة اليد والتمددى هو الذى يحس الإنسان معه 
كأن بدنه يتمدد ويجد الامتلاء والحرارة فى العروق 
والدفاصل ويعسر عليها الحركة وأما الورمى فهو الذى 
يسخن معه البدن وتمتلىء الأعصاب والعروق وبتألم 
بمس اليد كأنه متورم» والقشفى هو الى يحس معه 
اليبوسة في البدن . كذا في محدود الأمراض 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 
ك4ال)ء 
* الأعياد والاحتفال بها: 
أنظر: الاحتفال بالأعياد والمناسبات . 
* الأعيان الطاهرة : 
الأصل فى الأشياء الطهارة ما لم تثبت نجاستها 
بدليل . والأشياء الطاهرة كثيرة. منها الجماد - وهو كل 
جسم لم تحله الحياة» ولم ينفصل عن حى - وينقسم 


إلى قسمين : جاهد» ومائع . فمن الجامد جميع أجزاء 
الأرض ومعادنهاء كالذهب والفضة والنحاس واللحديد 
والرصاص ونحوها. ومنه جميع أنواع إلئبات ولو كان 
مخدرا ويقال له المفسد ‏ وهو ما عَيِّبَ العقل دون 
الحواس من غير نشوة وطرب - كالحشيشة والأفيون أو 
كان مرقدا وهو ماغيب العقل والحواس معا 
كالداتورة والبنج» أو كان يضر بالبدن ككالنباتات 
السامة ... فهذه النباتات كلها طاهرة» وإن حرم منها 
تناول ما يضر العقل أو الحواس أو غيرها. 

ومن المائع المياه والشزيوت وعسل القصب وماء 
الأزهار والطيب والخل» فهذه كلها من الجماد الطاهر 
مالم يطرأعليها ما ينجسها. ومنها دمع الحى وعرقه 
ولعايه ومخاطه على تفصيل فى المذاهب . 

الشافعية : 

قالوا بطهارة هذه الأشياء إذا كانت من حيوان طاهر» 
سواء كان مأكول اللحم أو لا. وقالوا بنجاسة سم الحية 
والعقرب . 

المالكية : 

قالوا بندجاسة اللعاب إذا خرج من المعدة» بأن خرج 
من نائم على غبر وسادة» أو كان اللعاب مُنْيِنا . وقالوا 
بفلهارته فيما عدا ذلك . 

الحنابلة : 

قالوا بطهارة الدمع والعرق واللعاب والمخاط إذا 
كانت من حيوان يؤكل أو من غيره؛ بشرط أن يكون 
ذلك الغير مثل الهرّة أو أقل منهاء وألا يكون متولدا 
من النجاسة. 

الحنفية : 

قالوا فى عَرَقِ الحى ولعابه إن حكمهما حكم السؤر 
طهارة ونجاسة . 

وكذلك نفس الحيوان الحى وبيضه الذى لم يفسد 


الأعيان الطاهرة 


ولبئه إذا كان آدميا أو مأكول اللحم . 


الشافعية : 

استئشوا الكلب والخنزير وما تولد مئهما أو من 
أحدهما . 

الحنابلة : 


استئنوا الكلب والخنزير أيضًا وما تولد مئهما أو من 
أحدهما مع غيره وكذا ما لا يؤكل لحمه إذا كان أكبر 
من الهر فى خلقته . 

الحنفية : 

اسنوا الخنزير فقط . 

ومنها البلغم والصفراء والدخامة» لما رواه الدارقطنى 
- عن عمار بن ياسر رضى الله عنه ‏ قال: ١‏ أتى على 
رسول الله وَل وأنا على بثر أدلو ماء فى ركوة» قال: يا 
عمار ما تصنع؟ قلت يا رسول الله بأبى وأمى أغسل 
ثوبى من نخامة أصابته؛ نقال: يا عمار إنما يغسل 
الشوب من خمس: من الغائط» والبسول؛ والقىء» 
والدم؛ والمنى» يا عمار ما نخامتك والماء الذى فى 
ركوتك إلا سواء ». . 

ومنها مرارة الحيوان المأكول اللحم بعد تلكيته 
الشرعية . والمراد بها الماء الأصفر الذي يكون داخل 
الجلدة المعروفة» فهذا الماء طاهرء وكذلك جلدة 
السرارة لأنها جزء من الحيوان المذكى تابع له فى 
طهارته . ش 

الشافعية : 

قالوا بنعجاسة ماء المرارة المذكورة؛ وجلدتها 
متنجسة بهء وتطهر بغسلها: كالكرش فإن مافيه 
' نجس» وهو نفسه متنجس به ويطهر بغسله . 

الحنفية : 

قالوا: إن حكم مرارة كل حيوان حكم بوله فهى 
نجسة نجاسة مغلظة فى نحو ما لا يؤكل لحمه» 


ومسخففة فى مأكول اللحم» والجلدة تابعة للماء الذى 

ومنها ميتة الآدمى ولو كافراء لقوله تعالى: ١‏ ولقد 
كرّمنا بلى آدم 4 وتكريمهم يقنضى طهارتهم أحياء 
وأمواتا. أما قوله تعالى : فا إنما المشسركون نجس » 
فالمراد نجاستهم المعنوية . 

ومنها ميتئة الحيوان البحرى » وشو طالت حيساته فى 
البر» كالتمساح والضفدع والسلحفاء البحرية» أو كان 
على صورة الكلب أو اللخنزير أو الآدمى ‏ سواء مات 
فى البر أو فى الببحرء وسواء ماث حتف أنفه أو بفعل 
فاعل ‏ لقوله يل « أحلت لنا ميتتان ودمان: السمك 
واللجراد والكبد والطحال 4 . 

الشافعية والحئابلة : 

استثنوا من ميتة الحيوان البحرى ثلاثة أشياء: 
التمساح؛ والضفدع.؛ والحية» فإنها نجسة. وما 
عداها من ميتة البحر فهو طاهر, 

ومها ميئة الحيوان البرى الذى ليس له دم يسبل 
كالذباب والسوس والجراد والدمل والبرغوث , 


الشافعية : 
قالوا بنجاسة الميتة المذكورة ما عدا الجراد . 
الحتابلة ؛ 
قيدوا طهارة الميتة المذكورة بعدم تولدها من نجاسة 

كدود الجرح 1 
ومنهسا الخمر إذا صارت حلا على تفصيل فى 

المذاهب. 
المالكية : 


قالوا إن السخمر تطهر إذا صارث تاد أو تتحجرت ولو 
كان كل منهما بفعل فاعل - ما لم يقع فيها نجاسة قبل 
تخللها. ويَطهر إناؤها تبعا لها . 

الحنفية : 

قالوا إن الخمر تطهر ويطهر إناؤها تبعالها إذا 


الأعيان الطاهرة 


استحالت عينها بأن صارت حلا حيث يزول عنها 
وصف السخمرية ‏ وهى المرارة والإسكار ‏ ويجوز 
تخليلها ولو بطرح شىء فيها كالمل والماء والسمك» 
وكذا بإيقاد النار عندهاء وإذا اختلط الخمر بالخل 
وصار حامضاء طهر وإن غلب الخمر. ولو وقعت فى 
العصير فأرة وأخحرجت قبل التفسيخ» ودرك حتى صار 

الشافعية : 

قالوا : لا تطهر الخمر إلا إذا صارت خَادٌ بنفسها 
بشرط ألا تحل فيها نجاسة قبل تخللهاء وإلا فلا تطهر 
ولو نزعت النجاسة فى الحال» ويثسرط ألا يصاحبها 
طاهر إلى الخلل إذا كان مما لا يشق الاحتراز منه لأنه 
يتنجس بها ثم ينجسهاء وأما الطاهر اللى يشق 
الاحتراز منه ‏ كقليل بذر العنب ‏ فإنه يطهر تبعا لهاء 
كما يطهر إناؤها تبعالها. 

الحنابلة : 

قالوا تطهر الخمر إذا صارت خلا بنفسها ولو بثقلها 
من شمس إلى ظل أو عكسه ‏ أو من إناء لآخر بغير 
قصد التخليل ‏ ويطهر إنائها تبعا لها ما لم يتنجس 
بغير المتخللة من خمر أو غيره؛ فإنه لا يطهر. 

ومنها مأكول اللحم المذكى ذكاة شرعية . 

ومنها الشعر والصوف والوبر واسريش» من حي 
مأكول أو غير مأكول أو ميتتهساء سواء أكانت متصلة 
أم منفصلة بغير ثئف على تفصيل فى المذاهب . 

المالكية: 

قالوا بطهارة جميع الأشياء المذكورة من أى حيوان- 
سواء أكان حيا أم ميثا مأكولا أم غير مأكول ولو كلبا 
أو خنزيراء وسواء أكانت متصلة أم منفصلة بغير ثتف» 
كجرّها أو حلقها أو قصها أو إزالتها يدحو النورة ... 
لأنها لا تحلها الحياة. أما لو أزيلت بالتتفء فأصولها 
نجسة والباقى طاهر. وقالوا بئجاسة قصبة الريش من 


| 
ا 


وك 


الأعين 
غير المذكى . أما الزغب الثابت عليها الشبيه بالشعر 
فهر طاهر مطلقا . 
الحنفية : 


وافقوا المالكية فى كل ما تقدمء إلا فى الخنزير فإن 
شعره نجس - سواء كان حيا أو ميتا متصلا أو منفصلا 
وذلك لأنه نجس العين . 

الشافعية : 

قالوا بنجاسة الأشياء المذكورة إن كانث من حى غير 
مأكول» إلا شعر الآدمى غير المنتوف فإنه طاهرء أو 
كانت من ميتة غير الأدمى . فإن كانت الأشياء 
المذكورة من حى مأكول الحم فهى طاهرة ... إلا إذا 
انفصلت بنتف» وكانت فى أصولها رطوبة أو دم أو 
قطعة لحم لا تقصد- أى لا قيمة لها فى العرف ‏ فإن 
أصولها متنجسة» وياقيها طاهر. فإن انفصل معها عند 
النتف قطعة لحم لها قيمة فى العرف» فهى نجسة 

الحنابلة : 

قالوا بطهارة الأشياء المذكورة إذا كانت من حيوان 
مأكول اللحم» حيا كان أو ميتاء أو من حيوان غير 
مأكول اللحم مما يحكم بطهارته فى حال حياته؛ وهو 
ما كان قدر الهرّة فأقل» ولم يتولد من نجاسة . وأصول 
تلك الأشياء المغروسة فى جلد الميت نجسة ولو لم 
تنفصل عنها. أما أصولها من الحى الطاهر فهى 
طاهرة» إلا إذا انفصلت بالنتف فتكون تلك الأصول 
نجسة» ويكون الباقى طاهرا . 

( الفقه على المذاهب الأربعة للإمام عبد الرحمن 
الجزيرى . طبعة إحياء التراث العربى؛ بيروت. الطبعة 
الثالثة /١‏ 8-7 : وطبعة دار الشعب. القاهرة. كتاب 
الشعب 49480 ٠178اه١/‏ 15-1). 

* الأغيّن : 
بفتح الألف وسكون العين المهلمة وفتح الياء آخر 


الأعينى 


الحروف وفي آخرها النون» هذه الصفة لمن في عينيه 
سعة؛ اشتهر بها أبو بكر محمد بن أبى عَنّابِ الحسن 
ابن طريف الأعين من أهل بغداد» واختلف في نسبه 
-حدث عن روح بن عبادة ووهب بن جرير وأسود بن 
عامر شاذان ومؤمل بن إسماعيل وزيد بن الحباب 
وعبد الصمد بن النعمان وغيرهم» روى عنه عباس بن 
محمد الدورى وأبو شعيب الحرانى» وكان ثقة» وسئل 
يحيى بن معين عنه فقال: وليس من أصحاب 
الحديث؛ قال أبو بكر بن ثابت الخطيب الحافظ : 
عقبه عني يحيى بذلك أنه لم يكن من الحفاظ لعله 
لطرقه مثل علي بن السديني ونحوه وأما الصدق 
والضبط لما سمعه قلم يكن مدفوعًا عنه» ومات 
ببغداد في جمادي الأولى سنة أربعين ومائتين . 

( الأنساب للسمعانى /١‏ 197 . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ .)8١‏ 

+ الأغينى : 

قال السمعائى : 

الأمينى : بفتح الألف وسكون العين المهملة وفتح 
الياء المنقوطة من تحتها باثنتين وفي آخرها النون؛ هذه 
النسبة إلى أَعْينَ وهو اسم لبعض أجداد المنتسب 
إليه؛ منهم أبو علي محمد بن علي بن أحمد بن 
محمد الأعيني الطالقاني الفقيه الشافعي . ولد بمرو 
ونشأ بها وأدرك جمدي الإمام ووالده علي بن أحمد 
الأعيني من أصحاب جدي ‏ وأبو علي هذا كان فقيهًا 
واعظًا مناظراء سمع جدي بمرو وأباعلي نصر الله بن 
أحمد بن عثمان الخشنامي بنيسابور» لقيته بأصبهان 
وسمعت منه أحاديث يشيرة وخرج بعد خروجي من 
أصبهان إلي كرمان» وتوفي بقم في سنة نيف وثلاثين 
وخمسمائثة , 

(الأنساب للسمعانى /١‏ 2197 198 واللباب 
لاين الأثير /1١‏ 481). 


إغاثة اللهاج بفرائض المنهاج 


قالت المؤلفة: فى بيان لأحد مخطوطات الشعر 
بدار الكتب الظاهرية وهو بعئوان 2 جزء فيه قصيدة من 
إنشاء الشيخ الأجلّ الإمام الحافظ أبى طاهر أحمد بن 
محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم السلفي 
الأصبهانى المتوفى سنة 1ه / ٠118م‏ ورد أن 
آخر الممخطوط جاء كما يلى : 
قال الشيخ الإمام الحافظ أبو طاهر الأصبهانى: 
الأعينى: هو محمد بن عبد الله بن عبد الحكم بن 
أعين المصرى وهو من أجلاء تلامذة الشسافعى ومن 
سادات مصر رئاسة وأبوّة وعلمًا ولم يُجِبْ فى المحنة» 
وقد حمل إلى بغداد ويروى الحديث عن عبد الله بن 
وهب المصرى وآخرين» وكنيته أبو عبد الله . 
آخره: والحمد لله رب العالمين ... ١اه.‏ 
( المستدرك على فهرس ممخطوطات الشعر ‏ إعداد 
رياض عبد الحميد مراد. مطبوعات مجمع اللخة 
العربية بدمشق /11407ه-1985م/ 77). 
أغا : 
كان يطلق كلقب عام على شيوخ الأكراد وكبارهم 
كما يستدل على ذلك من نقودهم . 
( الألقاب الإسلامية_د. حسئن الباشا/ .)١18‏ 
6 إغاثة الأمة بكشف العُْمّة : 
إغاثة الأمة بكشف العُّمّة ‏ للشيخ تقى الدين أحمد 
ابن على المقريزى المؤرخ المتوفى سنة خمس 
وأربعين وثمانماثة . : 
( كشف 118/١‏ . انظر أيضًا الأوقاف الاجتماعية 
فى مصر- د. محمد محمد أمين وفيه: أن الكتاب 
تَشْرٌ الدكتور الشيال» القاهرة /1961م). 
* إغاثة الاج بفرائض المنهاج: 
انظر: منهاج الطالبين . 


إغاثة اللهفان فى شرح قصيدة البردة 


إغاثة الملهوف 


« إغاثة اللهفان في شرح قصيدة البردة: 
انظر: البردة ( قصيدة-) 
* إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان : 
للشيخ شمس الدين محمد بن أبى بكر ابن قيم 
الجوزية المشوفى سنة إحدى وخمسين وسبعمائة 
(كشف .)159/١‏ 
* إغاثة اللهف فى تفسير سورة الكهفب: 
للشيخ عمر بن يونس الحنفى. ثم لخّصها فى 
كتاب سماه مطالع الكشف (كشف /١‏ 9379). 


* إغاثة الملهوف : 
يقول الإمام الأكبر الشيخ محمود شلتوت رحمه الله . 


إفاثة الملهوف خلق فاضل كريم تغرسه فى الإنسان 
مجموعة من اللخلال الفاضلة الكريمة تغرسه الرحمة 
والمروءة والشهامة . 

فالرحمة تحمل صاحبها على أن يتألم لآلام الناس 
ويبكى لبكائهم» فإذا رأى فقيرا أحس بآلام فقره وأثقال 
بؤسه» وإذا رأى منكوبًا تأثر بوطأة نكبته» وإذا بكى 
أمامه باك حزين تجاوبت بالبكاء والحزن أرجاء 
نفسه! . 

والمروءة تحمل صاحبها على أن يخفف الويلات 
ويمسح العبرات» ويكافم الآلام» ويدافع الأحزان 
ويحدو على الضعقاء والمنكوبين» كما تحنو الام 
ألرءوم على أبنائها المستضعفين . 

والشهامة تأبى على صاحبها أن يعكف على لِذَّاته 
ومسرّاته » وأن يتمتع بثروته وهناءته» وقد علم أن بجانبه 
منكوبًا أصابته الأيام» أو جائعا حرمه الجوع لذيذ 
المنام» أو مريضا يتقلب على فراش الآلام» أو يتيما 
يبكى أباه؛ أو تكلى فرّق بينها وبين وحيدها الزمان! . 

وبهذه الصفات الثلاث_ الرحمة والمروءة والشهامة 
ينبغى أن يكون الفرق بين الإنسان والحيوان؛ فإذا 


كان المرء رحيم القلب» شهم الفؤاد» ذا مسروءة 
ونجدة؛ ينبعث إلى 'إغاثة الملهوف» وتفريج كربة 
المكروب» وقفضاء حاجة المحتاج» فذلك هو 
الإنسان. 

تفريج كربة المكروب قرين الإيمان: 

لقد أيدّ الله فى كتابه الكريم هذا المعنى الإنسانى 
الشريف» وحض على إغاثة الملهوف»' وسد حاجة 
المسكين » وتفريج كربة المكروب» وجعل ذلك فى 
كثير من الآيات قرين الإيمان» ونظير الصلاة» وسبب 
الغنى واليسارء وطريق النجاح والفلاح : 

١1‏ - « أرأيت الذى يكذّبٌ بالدين * فذلك الذى يَدْمْ 
البتيم * ولا يحض على طعام المسكين # فسوي 
للمصلين * الذين هم عن صَاّتهم ساون * الذين 
هم يُراءون * ويمنعون الماعون » [ الماعون : ١-/ا],‏ 

9-١‏ فلا اقْتَحَم العقبة * وما أدراك ما العقبة * فلك 
رقبة # أو إطعامٌ فى يوم ذى مسقَّبَة # يتيمًا ذا مقربة* 
أو مسكيئا ذا مَمْرّبةَ * ثم كان من الذين آمنوا ونواصؤا 
بالصبر وتَواصّوًا بالمرحمة # [البلد: ١١-/ا١].‏ 

ط فأما الإنسان إذا ما ابتلاه ربه فأكرمه ونَكّمه 
فيقول ربى أَكْرَمَنِ * وأما إذا ما ابتلاه قَقَدر عليه رزقّه 
فيقول ربى أهائَنِ * كلا بل لاتُكرٍمون الينيم * ولا 
تحَاضُون على طعام المسكين > 1 الفسجر: دام 1١ا],‏ 

- ل كُلُ نفس بما كسبت رهيئة * إلا أصحنات 
اليمبن * فى جنات يتساءلون * عن المجرمين * ما 
سلككم فى سقر # قالوا لم تك من المصلين * ولم 
نَكْ نطعمٌ المسكينَ 4 1 المدثر: 14-84 ], 

هط نأما من أعطئ وانّق * وصّدّق بالحسني * 
فسنيسره لليسرى ؛ وأما من بخل واستغشى * وكلّب 
بالحسنى # فسنيسره للعسرى © [ الليل: ١٠١5‏ ]1. 

1 ا والذين تبرّموا الدار والإيمّان ين قبلهم يحون 

من هاجر إليهم ولا بجدون فى صدورهم حاجة مما 


إغاثة الملهوف 


أوتوا ويُؤئرون على أنفسهم ولو كان بهم خصَّاصَةٌ ومن 
يُوقٌ شح نفْسِه فأولنك هم المفلحون » [الحشر: 4]. 

الرسول يدعونا إلى البر ويحدرنا من البخل : 

ولقد كان رسول الله يكل بالمؤمنين رءوفا رحيماء» 
يصل الرحم» ويحمل الكل ويقرى الضيف. ويعين 
على ثوائب الحق» ولم تكن رحمته وَيِةِ خاصة ببنى 
الإنسان؛ وإنما كان يرحم الحيوان الأعجم؛ ويوصى 
أصحابه برحمته وبلغ من أمره فى ذلك أنه كان يُملٌ 
الإناء للهرة بيده الشريفة حتى ترتوى ثم يرفعه . 

وروى عنه أنه قال ما معناه: أن امرأة دخخلت النار 
بسبب هرة حبستها حتى ماتت» فلا هى أطعمثها ولا 
هى تركتها تأكل من شاش الأرض . 

وحدّث أصحابه يوما فقال 3 بينما ررجل يمشى 
بطريق. فاشتد عليه الحر» فوجد بثرا فشزل فيها 
فشرب» ثم خصرج فإذا كلب يلهث ١‏ يأكل ؛ الثرى من 
العطش» فقال الرجل: لقد بلغ هذا الكلب من 
العطش مثل الذى كان بلغ منى » فنزل البثر فملااً خفه 
ثم أمسكه بفيه حتى رقي فسقى الكلب» فشكر الله له 
فغفر له. فقالوا: يا رسول الله؛ وإن لنا فى البهائم 
لأجرا؟ فقال : فى كل كبد رطبة أجر ؛ , 

ولقد صرر لنا رسول الله وو موقف الببخلاء 
والمنقطعين عن مواساة الناس حين يعرّضون على رب 
العالمين بهذه الصورة الرهيبة إذ يقول: 

إن الله عز وجل يقول يوم القيامة: يا ابن آدم : 
مرضتٌ فلم تعدنى» قال يا رب كيف أعودك وأنت رب 
العالمين؟ قال: أما علمت أن عبدى فلاثا مرض فلم 
تعده؟ أما إنك لو عُذْئّه لوجدتنى عنده! يا ابن أدم . 
استطعمتك فلم تطعمنى قال: يا رب كيف أطعمك 
وأنت رب العالمين؟ قال: أما علمث أنه استطعمك 
عبدى فلان فلم تطعمه؟ أما إنك لو أطعمته لوجدت 
ذلك عندى ١‏ يا ابن آدم استسقيتك فلم تسقنى» قال: 


الإغارة 


يارب كيف أسقيك وأنت رب العالمين؟ قال استسقاك 
عبدى فلان فلم تسقه؟ أما إنك لو سقيته لوجدت ذلك 
عندى 1. 

بمثل هذا يبحث رسول الله وَكيِ أمنه على الشفقة 
والرحمة والتعاون والإيثار وإغاثة الملهوف؛ وتفريج 
كربة المكروب . ولذلك كان أصحابه رضوان الله 
عليهم مُثلا عليا فى البر والرحمة والإيثار: ومما يررى 
فى ذلك أن رجلا جاء إلى النبى يله فقال: يا رسول 
الله! إنى مجهس دود ! فأرسل الثبى إلى بعض لتسسائه 
يسألها: هل عندها طعام؟ فقالت لا والذى بعئك 
بالحق ما عندى إلا ماء ثم أرسل إلى أخرى من زوجاته 
فقالت مثل ذلك ... حتى فلن كلهن مثل ذلك: لا 
والذى بعثك بالحق ما عندى إلا ماء» فال النبى وككلة : 
من يضيف هذا الليلة؟ فقال رجل من الأنصار: أنايا 
رسول الله | فانطلق به إلى رحلهء فقال لامرأته : أكرمى 
ضيف رسول الله ثم سألها: هل عندها شىء. 
فقالت: لا إلا قوت صبيانى» قال: فَعَلْلِهِمْ بشىء: 
وإذا أرادوا العشاء فنوّميهم» وإذا دخل ضيفنا فأطفئ 
السراج وأريه أنا تأكل معهء ثم قعدوا فأكل الضيف 
وباتا طاويّين 6 . 

( من توجيهات الإسلام لفضيلة الأستاذ الأكبر شيخ 
الجامع الأزهر محمود شلتوت. مطبوعات الإدارة 
العامة للثقافة الإسلامية بالأزهر. جمادى الآحرة 
ه-1964م/ 101" 

* إغاثة الملهوف فى مخارج الحروف: 
انظر: مخارج الحروف. 
+« الإغارة : 

فال ابن رشيق: الإغارة : أن يصدع الشاعر بينًا 
ويخترع معنى مليحًا فيتناوله مَنْ هو أعظم منه ذكرًا 
وأبعد صونّاء فيروى له دون قائله؛ كما فعل الفرزدق 
بجميل وقل سمعه يلشد : 


الأغالبة 


ترى الناس ما سرشا يسيرون خَلقّدا 
وإن نحن أومانا إلى النساس وَتُفرا 
فقال: متى كان المُلّك فى بنى عُذْرة؟ إنما هو فى 
مُضّر وأنا شاعرهاء فغلب الفرزدق على البيث» ولم 
يتركه جميل ولا أسقطه من شعره . 
وقسد زعم بعض الرواة أنه قال له: تجافٌ لى عنه 


نتجافى جميل عنه؛ والأول أصحء فما كان هكذا فهو . 


إغارة؛ وقوم يرون أن الإضارة أخط اللفظ بأسره والمعنى 
بأسره» والسّرق أل بعض اللفظ أو بعض المعنى كان 
ذلك لمعاصر أو قديم . 

( العمدة لابن رشيق ‏ حققه وفصله وعلق حواشيه 
محمد محيى الدين .عبد الحميد ؟/ 84؟) 780). 

انظر: السرقات الشعرية. 
* الأغالبة : 

أسرة إمسلامية حكمت فى تونس وجزء من الجزائر 
تنتسب إلى إسراهيم بن الأغلب. كانت قاعدتها 
القيروان ثم العباسة ( الموسوعة الثقافية / 95). 

تأسيسها: لما عزل هارون الرشيد محمد بن المقائل 
العكي ولّى مكانه على القيروان إبراهيم بن الأغلب 
4ه/ ١٠م‏ فأسّس الدولة الأغلبية واستتقل عن 
العيّاسيين بعد أن التزم لهم بدفع أربعين ألف ديئار 
ذهبا سشوياء وأن يواصل دعاءه للخليفة العبّاسى فى 
خطبة الجمعة ويضرب السكة باسمه. 

وكان إبراهيم بن الأغلب عالما خطيبا شجاعا. 
اعتنى فى أول عهده بإقرار الأأمن داخل إمارته. ثم نظّم 
الإدارة وبنى مديدة العبّاسيّة قرب القيروان وجعلها 
عاصمة له. وحافظ إبراهيم على علاقته الحسئة 
بهارون الرشيد» فكانا يتبادلان الهدايا. واتبع إبراهيم 
سياسة الرشيد في تسيير البلاد . 

نظام الحكم : جعل إبراهيم بن الأغلب الحكم 
وراثًا فى أبنائهء وكان ترتيب الأمراء الأغالبة فى الحكم 
على النحو الثالى : 


لل بلس باس ب ب ببس اس لل لع 


١‏ -إبراهيم بن الأغلب . 17-4 اى, 
؟-أبو العباس عبد الله بن إبراهيم ( الأول). ‏ 1195١اه.‏ 
٠‏ أبو محمد زيادة الله بن إبراهيم ( الأول ) . هص 
5-أبوالعقال الأغلب» السعدى, ‏ ' 77# اه 


أبو العباس بن محمد بن الأغلب بن 
إبراهيم ( الأول ). ثورة أحمد أخيه 
منتصف 774 ( فى ابن خلدون سنة 


000 اه 


١‏ أبو إبراهيم أحمد بن محمد. ذخ 


#7 أبو محمد زيادة الله بن ميخمل 


(الثانى) . اه 
8 أبو عبد الله ( أبو الغرانين ) محمد بن 
أحمد ( الثانى ) . اله 


(الشانى) ( نوفى فى ١7‏ ذى القعدة 
بإيطاليا) . 

٠١‏ أبو العباس عبد الله بن إسراهيم 
(الثانى ) ( قتل فى 1١/8‏ شعبان سئة 
390). 


الااقماى, 


14 أهى, 
١‏ أبو مضر زيادة الله بن عبد الله 
(الثالث) ( توفى بمصر سنة 49؟؟). :٠945-594اه.‏ 
ثم فرار زيادة الله القفالث» والفتعم 
الفاطمى . هما جمادى 
الآخرة 95 اه 


وبذلك تكون دولة الأفالبة قد مكئت فى الحكم من 
سنة 184 ه إلى 795 ه . 

( دراسات فى تاريخ الخلافة العباسية-د . رشيد 
عبد الله الجميّلى/ )8١‏ ومعجم الأنساب والأسرات 
الحاكمة فى التاريخ الإسلامى لزامباور / ٠١7‏ . انظر 
أيضا السيف المهند لبدر الدين العيئى ‏ حققه وقدم له 


الأغالبة 


فهيم محمد شلئرت» راجعه د . محمد مصطفى 
زيادة/ 185-كمهم1ا). ١‏ 
لقد أسس إبراهيم بن الأغلب الدولة الأغلبية سئة 
٠‏ وكان عالمًا وخطيبًا شجاعاء بنى مديئة العباسية 
واتخذها عاصمة لإمارته وجعل السواد شعار لدولته .. 
وََظُّم الإدار على النسط العباسى. وقد تمكنت 
الدولة الأغلبية بنضل أسطولها من فتح صقلية على يد 


يلك 


أسد بن الغرات سئة 77م ( الكتاب المدرسى / 
0). 

وقد توارث بنو الأغلب الملك» وشيدوا المبانى 
والحصون والمساجد والقناطر والأساطيل» وتوسعوا 
فى الفتح برا وبحرّاء واشتهرت دولة الأغالبة بقوتها 
البحرية؛ وقهرت البيزنطيين فى معركة بحرية قرب 
جزيرة صقلية فى عهد زياد الله بن إبراهيم بن الأغلب 


' (الموسوعة الثقافية / 95 ). 


الأغالبة 


فقد نقلم الأغالبة أسطولهم الحربي وكوّنوا جيشا 
عظيما جلّه ص المرتزقة» إلا أنَّ هؤلاء الجنود كانوا 
يشورون كذّما نص الأمبسر من أجورهم , حبَّى إن قسما 
منهم شقٌّ عصا الطاعنة آنا م زيادة الله الأول فأخمد 
زيادة الله الأول ثورته ثم جهز اطول عظيما من مراكب 
دار الصناعة بسوسة سنة 1١1ه/‏ 8017م» ووجّهه 
بقيادة القاضى أسد بن الفرات لفتح صقلية. فاحتل 
ابن الفرات مواضع كثيرة منها. لكنّه توقى أثناء حصاره 
لمديئة سرقوسة عاصمة صقلية سنة ١5‏ ١ه‏ / 1178م 

ثم أن الأغالبة فتح الجزية سن ! م 

لقد حدّّق الأمراء الأغالبة لإفريقيّة ازدهارًا عظيمًا . 
فقد اعتنوا بالفلاحة وَمَدّرا القنوات لمجلب المياه فكثر 
الونتاج الزراعى واعتنوا بالصناعة فذوبوا المعادن 
وصنعوا السُّفْنْ والأدوات التحاسية ونسجوا الأقمشة 
والزرابى» فراجت التجارة وكان أعظم مركز لها 
القيروان . 

وقد عمل الأغالبة على نشر العمران» فبنوا مدينتى 
العباسية وزقّادة ووسّعوا عدّة مدن وحصّنوا البلاد بإقامة 
البناءات الدفاعية . 

واعتنوا بالتعليم فأسّسوا بيت الحكمة بالقيروان 
وأسّسوا الكتاتيب لتحفيظ الأطفال القرآن وأقيمت 
حلقات دروس الفقه واللغة فى المساجد والرباطات 
وارتحل بعض الطلبة إلى المشرق لدراسة العلوم» وقد 
اشتهر فى هذا العصر الإمام سحنون ناشر المذهب 
المالكى ومؤلف كتاب المدوّنة وإبراهيم الشيبانى 
العالم في الرياضيات ومدير بيت الحكمة بالقيروان. 

وقد اعتنى الأغالبة بتحسين الجوامع وإصلاحهنا 
فأعادوا بناء جامع القيروان وبنوا بعض منشآت جديدة 
بجامع الزيتونة وعدّة مساجد أخرى . 

البناءات الدفاعية: 

اعتنى الأغالبة بتحصين البلاد وخاصة الأماكن 


الأغانى 


الخصبة والحدود؛ فبنوا الرباطات حيث يتجمّع 
المتطوّعون لحراسة البلاد من هجومات العدوٌ. مثل 
رباط سوسة وأحاطوا بعض المسدن بالأسون المنيعة 
انظر الصورة . 

( الموسوعة الثقافية بإشراف د. حسين سعيد / 
5 والكتاب المدرسى فى التاريخ التونسى - محمد 
الهاشمى زين العابدين وزملائه؛ مكتبة النجاح : 
تونس/ .1١-11١5‏ انظر أيضًا تاريخ مملكة 
الأغالبة لابن وردان دراسة وتقِديم وتحقيق وتعليق 
د. محمد زينهم محمد عزب. مكتبة مدبولى. 
القاهرة. الطبعة الأولى 1408ه-1988م/ "607 
4 ومعمجم الأنساب والأسرات الحاكمة فى التاريخ 
الإسلامى لزامباور/ »٠١5 21١5‏ وتاريخ المغرب فى 
العصر الإسلامى د. السيد عبد العزيز سالم/ 1171 
"؛ وأطلس تاريخ الإسلام د. حسين مؤنس / 
١19‏ ). 

* الأغانى : 

كتاب الأغانى تأليف أبى الفرج الأصفهانى » عالم 
أديب من أصبهان» ولد بأصفهان وانتقل إلى بغداد. 
ويعدّ هذا الكتاب من أشههر كتب الأدب المؤلفة فى 
العصر العباسى الثانى ( عاش أبو الفرج الأصفهانى 
إبان القرن الرابع الهجرى» وتوفى سلة 05 اه / 
م ) ويعد أجمع الكتب فى تراجم الشعراء والأدباء 
وأخبار العرب فى الجاهلية والإسلام؛ وهو واحد 
وعشرون -جزءاء وسماه مؤلفه ( الأغانى ؛ لأنه بناه على 
مائة صوت كان هارون الرشيد قد أمر إبراهيم الموصلى 
مغنيّه أن يختارها له» فهو يذكر الصوت ( الدور ) 
وتوقيعه» ويذكر قائله ويترجم له» ويستطرد من ذلك 
إلى غيره من الشعراء والأدباء والمغنين والمغنيات وقد 
زاد أبو الفرج بعضس أصوات اختارها هو. 

( المفصل فى تساريخ الأدب العسربى ‏ أحمد 
الإسكندرى وزملائه ,)1١8 /١‏ 


|| 


الأغانى 


يقول الدكتور عمر الدقاق: وكتاب الأغانى لا يدانى 
في منزلته وغزارة مادته» فقد اجتمع فيه ما لم يجتمع 
لسواه من تراث العرب الأذبى . وقد اسشوعب ثقافة 
عصره وحصيلة معارفه وحوى عيون اللشر والشعر 
والقصص والأتعبار والتاريخ والاجتماع والمجمون 
والعجد والغناء وتراجم الأدباء . 

وقد استهل المؤلف كتابه الكبير بالكلام على 
الأصوات التى بنى عليها كثابه» فأورد ما ذكره إسحاق 
ابن إبراهيم الموصلى من أن الرشيد أمر أباه إبراهيم 
باختيار أصوات من الغناء القديم فاخثار له من غناء 


أهل كل عصر ما اجتمع علماؤهم على براعته وإحكام 
صنعته ونسبته إلى من شدا بهء ثم أتى إلى المحدثين 
وأخد يورد لهم ما يطاسق هذه الأصوات وبعد أن اختار 
إبسراهيم وابن جامع الأصوات المائة أمرهم باختيار 
عشرة فاختاروهاء ثم أن يختاروا ثلاثة» ومئها لحن 
المغنى معبد في شعر أبى قطيفة الشاعر القرشى الذى 
نفاه عبد الله بن الزبير» ثم لحن ابن سريج في شعر 
عمر بن أبى ربيعة؛ ثم لحن ابن محرز فى شعسر 
نصيسا ٠٠١‏ 

( مصادر التراث العربى-د. عمر الدقاق / »1١5‏ 
.)١1/‏ 


لوحة (00) تصويرة تمثل غرة الجزء الحادى عشر من مخطوط كتاب الأغانى مؤرخ من سنة +17"ه ( 1117م ) 
محفوظ في دار الكتب المصرية يظهر فيها اللباس الآثى: قرقفة» قباء. 


الأغانى 


وقال عنه حاجى خليفة : 


الأغانى ‏ لأبْى الشرج على بن الحسين الأصبهانى 
المتوفى سئة ست وخمسين وثلشماثة وهو كتداب لم 
يؤلّف مغله اتفاقا. قال أبو محمد المهلبى سألت أبا 
الفرج فى كم جمع هذا فلكر أنه جمعه فى خمسين 
سنة وأنه كتب في عمرة مسرة واحدة ببخطه وأهداه إلى 
أبن عباد قال لفد قصر سيف الدولة وأنه ليستحق 
أضعافها إِذْ كان مشحونا بالمحاسن المنتخبة والفقر 
الغريبة فهر للزاهد فكاهة وللعالم مادة وزيادة 
وللكاتب والمتأدب بضاعة وتجارة وللبطل رجلة 
وشجاعة وللمضطرب [وللمتظرف] رياضة وصناعة 
وللملك طيبة ولقد اشتملت نحزائتى على مائة ألف 
عنيت بامتحانه فى أخبار العرب وغيرهم فوجدت 
جميع ما يعز عن أسصاع من قرفه بذلك قد أورده 
العلماء فى كتبهم ففاز بالسبق فى جمعه وحسن رصفه 
وتأليفه ولقد كان عضد الدولة لا يفارقه فى سفره ولا فى 
حضره ولقسد بيعت مسودته بسوق بغنداد بأربعة آلاف 
درهم انتهى. وذكر ابن خلكان أن ابن عباد كان 
الأدب فلما وصل إليه هذا الكتاب لم يكن بعد ذلك 
يستصحب غيره لاستغناثه به عنها. وقد اختار منها 
جماعة منهم الوزير الحسين بن على بن حسين أبو 
القاسم المعروف بابن المغربى المتوفى سئة (614) 
والقاضى جمال الدين محمد بن سالم المعروف بابن 
واصل الحموى المتوقى سنة (/197) وابن الزبير وأبو 
القاسم عبد الله بن محمد المعروف بابن باقيا الكاتب 
الحلبى المتوفى سنة حمس وثمانين وأربعماثة والأمير 
عز الملك محمد بن عبد الله الحسرائى المسبّحى 
الكاتب المتوفى سنة (:؟5) وجمال الدين محمد بن 
مكرم الأنصارى المتوفى سنة أحدى عشرة وسبعمائة 
وممختاره مرئتب على الحروف سماه مختار الأغانى فى 


الأخبار والتهانى وأبو الحسين أحمد بن الرشيدى ذكره 
ابن المكرم والدخوار. 

(كشف الظنون 2119/١‏ 170). 

بيد أن المنضور الإسلامى الحديث يدرج هذا 
الكتاب بين الكتب التى يُتعمد فيها الإساءة إلى 
الإسلام وإلى المجتمع الإسلامى؛ ويسذكرنا الأستاذ 
أنور الجندى بأن حركة التغريب عمدت إلى اعتبار 
كتاب الأغانى مرجعاء كما فعلت بكتاب ألف ليلة 
وليلة الذى اعتبرته أيضًا مصدرا للحياة الإسلامية» على 
الرغم من محاذير الاعتماد على هذا النوع من 
التأليف... فمؤلف الأغائى رجل تصفه المصادر 
بالإسفاف والاضطراب» ووصفت خُلْقه وصفًا يردّه عن 
أن يكون مصدرا أمينا ... وينوه النمؤلف بظاهرة إحياء 
التراث عددًا من الكتب المضللة» ومن بينها كتاب 
الأغانى . 

( أهداف التغريب فى العالم الإسلامى الأستاذ أنور 
الجندى ‏ قضايا إسلامية معاصرة» تصدرها الأمانة 
العامة لللجنة العليا للدعوة الإسلامية بالأزهر الشريف 
امام ولا .)48١‏ 

وبهذا المنظور الإسلامى نفسه جاءت هذه الفتوى 
التى أفتى بها فضيلة الشيخ الدكتور صالح بن سعد 
اللحيدان روا على سؤال ورد إليه من قارىء من قنا 
بمصر فقال فضيلته 

الأغانى كتاب ألفه أبو الفرج الأصفهانى الشعوبى , 
على مائة صوت وأسماه: الأغانى» وسبب تأليفه أنه 
طُلبٍ منه تأليف كتاب يجمع أخبار العرب وآثارهم 
ويذكر فيه ( الأغانى ) وأصواتها ... إلخ . 

إفنهض أبو الفرج هذا فاستغلها وكان رجلاً جريًا 
كدَابًا فنال من الصحابة وقدمهم ونزل من قيمة العرب 
وأدابهم ومآثرهم العظيمة» لكمن بأساليب جد خفية 
وماكرة وقد حققته لجنة علمية فيما أذكر لكنها 


الأغانى 


تساهلت جدَّاء بل لم تشر إلى شىء فيه إساءة وبذاءة 
وكذب» وقد عللت هذه اللجنة تشركها تهذه الأكاذيب 
والذم حنى لا يتأثر الكتاب. 

وهذا ليس عذر إذ كان بإمكائهم ما داموا أمناء إلى 
هذه الدرجة أن يهمشوا عليه ويحققوه هامشيا 
ويستعينوا بعلماء السّئة ورجال الجرح والتعديل خاصة 
وأبو الفرج قد كلب كثيرًا وأورد رواييات ذات أسانيد 
واهية لأن رجالها كذابون حسب نظر تاريخهم من 
خلال تراجم الرجال الذين تُرجم لهم فى المطولات 
كالإمام الزيلعى» والحافظ العراقى» والذهبئ . وابن 
حجر. والعُقيلى وابن العجوزى وسواهم , 

وقد نظرت : تهذيب الأغانى وهو مثله . 

وقد أجاد أحد الأحيار « وليد الأعظمى » أنزله الله 
منزلة الصدّيقين فأخرج كتابًا بين فيه: كذب؛ ودس 
وظلم هذا الكتاب للإسلام وللعرب وما ورد عنهم من 
ماثر وحكم وروايات عن النجدة والنخوة وإكرام 
الضيف ... إلخ ويمكتكم العودة إليه. 

 (‏ الفتاوى ؟ فضيلة الشيخ الدكتور صالح بن سعد 
اللحيدان . مجلة الفيصل . العدد (179/7) شوال 
١ه‏ إبريل ‏ مايو 1491م» السنة الخامسة 
عشرة/ 99), 


ويوجد عدد من ميخطوطات هذا الكشاب فى عدد 
من مكتبات العالم نسوق لك نموذجًا واحدا مئها وهو 
الجزء الأول المحفوظ بمعهد المخطوطات العربية 
والذى ورد فى الفهرس بالرقم التسلسلى 540» وبعد 
ذلك نكتفى بلكر أماكن وجود سائر النسخ . 

وإليك بيان الجزء الأول الذى أشرنا إليه آنفا: 


6ه الأغانى : 

لأبى الفسرج على بن الحسين بن محمد القسرشى 
الكاتب الأصفهانى المتوفى سنة 865"اه. 

الجزء الأول : 

أوله : الحمد لله وحدة» وصلاته على نبيئا خاصة 
وعلى سائر النبيين عامة»؛ وصلى الله على نبينا محمد 
وآله وسلم . هذا كتاب أُلّمْه على بن الحسين بن محمد 
الكاتب القمرشى المعروف بالأصفهانى وجمع فيه ما 
حضره وأمكنه جمعه من الأغانى العربية قديمها 
وصانع لحنه وطريقته من إيقاعه ... 

وآخره: ينتهى بآخر أخبار ‏ حسان عند قوله : أريحية 
أحدها لو سمعت الغناف لو سثلت لأعطيث» ولو 
لقيت عندها لبكبت» فقال معاوية: قبح الله قوما 
عرضونى لك ثم مرج وبعث إليه بصلة» انقضت 
أخبار حسان رضى الله عنه . ويتلوه صوت أيها القلب 
لا اراك تفيق إلى آخخر الأبيات . 

نسخة. كتبت بقلم نسخى جميل سلة ٠٠١١‏ كتبها 
عبد الرسول بن عبد القادر اللاهورى» وأولها طغت 
عليه الرطوبة فأصبح لا يقرأ إلا بصعوبة» وقد جاء على 


٠‏ البطاقة المصورة مع الكتاب مختار الأغانى» وهو 


٠#ورقة‏ ©ه؟7سطرا 

(خدا بخش به "341/7 ), 

وإليك بيانًا بأرقام سائر الأجزاء وأماكن حفظها مع 

الأزقام التسلسلية التى وردت بها فى الفهرس المشار 
إليهآنفا: 


4*5 آاسمء. 


الأغانى 


الجزء الثانى من النسخة السابقة. ( خمدا بيخش بنته 1741/17 ) . 

617 الجزء الأول من نسخة ثانية . (إمبروزيانا»ا 5ه ), 

604 الجزء الأول من نسخة ثالثة . ( لينتجراد) . 

- جزء من التسخة السابقة . ( ليئتجراد ) . 

الجزء الأول من نسخة رابعة. ( ممثاز العلماء: السيد محمد تقى» بلكنهو ١/8‏ 
حديث أهل السئة والجماعة والفقه ) . 

١‏ الجزء الثانى من النسخة السابقة . ( ممتاز العلماء: السيد محمد تقى؛ بلكنهو 8/ ؟ 

حديث أهل السئة والجماعة والفقه ) . 

7ه الجزء الثالث من النسخة السابقة . ( ممتاز العلماء: السيد محمد تقى» بلكنهر 8/ 7 
حديث أهل السنة والجماعة والفقه ) , 

477 _الجزء الرابع من النسخة السابقة. ( ممتاز العلماء: السيد محمد ثقى؛ بلكئهو 4/8 
حديث أهل السنة والجماعة والفقه ) . 

5 الجزء الخامس من النسخة السابقة . ( ممتاز العلماء: السيد محمد تقى» بلكئهو 8/ ه 
حديث أهل السنة والجماعة والفقه ) . 

6 اللجزء السادس من نسخة مخامسة . ( الآصفية بحيدراباد 41 ٠‏ محاضرات ) . 

الجزء الأول من نسيخة سادمة . 75560 ( الخزانة العامة بالرباط ل ت) . 

451 قطعة من أواحر الجزء الثالث وأوائل الرابع من نسخة ش 

سابعة . ( مكتبة جامعة الرياض ٠١‏ أدب ). 


8 الجزء الرابع من نسخة ثامنة . ( مكتبة جامع الروضة بصنعاء رقم ١‏ أدب ). 
6ه الجزء السادس من نسخة تاسعة 560 الخزانة الملكية بالرباط /8551). 
الجزء الثامن من النسخة السابقة . 05500 الخزانة الملكية بالرباط /85751). 
الجزء السابع عشر من نسخة عاشرة . ( الخزانة العامة بالرباط 5ق ). 


)0 فهسرس المخطوطات المصورة. معهد العراقى ( أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد 


المخطوطات العربية؛ جامعة الدول العربية . القاهرة. عباس / 178 ) برقم7 ١7101717:‏ وهى نسخة 
الأذب جا ق 7/ 9ل/ا19/ 14-75 ). جيدة» كتبت بخط النسيخ الجيد بالمدادين الأسود 
وتوجد نسخحة ضمن مسخطوطات الأذب فى المتحف والأحمر» تتضمن ستة أجزاء من الكتاب من الجزه 


الاغتباط بمعرفة من زمى بالاختلاط 


الرابع إلى الجزء التاسع وتقع فى مجلدين . 

وتوجد نسخة بالخزانة العامة بالرباط برقم 51" ق» 
الجزء السابع» بقلم أندلسى نفيس» من خطوط القرن 
السابع تقديرا ( مجموعة مختارة لمخطوطات عربية 
نادرة من مكثبات عامة فى المغرب فق /١‏ 07 ). 

كما توجد نسخة بدار الكتب الظاهرية برقم 0145/ 
قطعبة صغيرة منه تضم ترجمة البحترى وردت فى 
فهرس السريان ( فهسرس مخطوطات دار الكتب 
الظاهرية . قسم الأدب ‏ وضعه رياض عبد الحميد 
وياسين محمد السواس / 58 ). 

وتوجد نسحخحة بمكتبة الأوقاف المركزية بالسليمانية 
برقم ت / 1517( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف 
المركزية فى السليمائية ‏ إعداد محمود أحمد محمد / 
41 
« الاغتباط بمعرفة من زمى بالاختلاط: 

ذكره صاحب الرسالة المستطرفة في الكتب التى 
ألفت فى بيان حال الرواة . 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ /151 ). 

كما ذكره صاحب كشف الظنون فقال عنه : الاغتباط 
بمعرفة من رمى بالاختلاط لبرهان الدين إبراهيم بن 
محمد المعروف بسبط ابن العجمى الحلبى» ورتب 
على الحروف من اختلط كلامه من الرواة فى آخر 
عمره, 

( كشف الظنئون لحاجى خخليفة 117١ /١‏ ). 


والكتاب مطبيع ضمن ثلاث رسائل فى علوم 


الحديث , قال المحقق فى مقدمته : 
ألف سبط ابن العجمى كتابه بناء على ما ذكره غير 
واحد من أهل العلم من قلة التصنيف فييه» مع عزته؛ 
وأهميته في علم التراجم» وصلته الكبيرة بالحكم على 
الأحاديث من حيث صححتها وضعفها. 


وقد جاء كتابه وجيرًا لطيفًاء يسهل على المُطَالِعْ 
قراءته دون عناء» فقد رتبه على حروف المعجم . : 

وقد أخذ عليه بع أهل العلم والفضل مبالغته في 
الإيجاز والاختصار» وعدُوا هذا الشىء نقصًا في كتابه! 
( مقدمة الأستاذ عبد القسيوم عبد رب النبى لكتاب 
« الكواكب النسّرات فى معرفة من انتتلط من الرواة 
الثقات 5/ ١١‏ لابن الكيال ) . 
' بالرغم من أنَّ المصنف رحمه الله قد تنبه لهذا وذكره 
في مقدمته » حيث قال: 

وكان ينبغى لى أن أذكر في كل تمرجمة من الثقات 
من أذ عنه قبل الاختلاط أو بعده: أو أبهم أمره 
ليُعرف ما يقبل من حديثه دون غيره؛ وقد ذكر ابن 
الصلاح بعض ذلك ؛ ولكن هذا يستدعى كتبا كثيرة من 
التواريخ وغيرهاء وبلدنا 2 حلب ؛ عُرَْئُ عن ذلك . 

وأخيرًا : فإن من أهم ميزات هذا الكتاب وخصائصه 
أنه أول كتاب وصل إلينا في الاختلاط والمختلطين- 
فيما أعلم-. 

ثم يفول المحقق عن النسخة التي اعتمد عليها في 
التحقيق : 

يُوجد من هذا الكتاب نسختان فريدتان في تركيا: ٠‏ 

الأولى : في مكتبة بايزيد عمومى» رقم ١/9917‏ 
كتبت سئة 7 لالثره. 

الثانية : في مكتبة داماد إبراهيم رقم 517؟؛ كتبت 
سنة /51/ه. 

ولعله يوجد غيرها في مكتبات العالم . 

والنسخة التى اعتمدتها هى الطبعة الأولى . والأخيرة 
من الكتاب وهى التى قام على طبعها العلامة الكبير 
شيخ شيوخنا راغب الطبساخ ( ترجمته فى ١‏ الأعلام ‏ 
5 14 ) ضمن مجموعة رسائل للبرهان الحلبى 
رحمه الله سئة (11*09 ه). 


الاغتباط بمعرفة من زمى بالاختلاط 


وقد صورت النسخة ‏ فهى فى حكم المفقود من 
خزانة كتب شيخنا العلامة محمد ناصر الدين الألبانى 
حفظه الله فجزاه الله خيرا الجزاءء ونفع به آمين. , 

ثم فإن الشيخ الطباخ رحمه الله» قد أثبت كثيرًا من 
التعليقات المنثورة على هامش المخطوطات التى 
اعتمدهاء وجلّها استدراكات فيها ذكر لبعض 
المختلطين » فلم أر إثسات شىء منهاء فَإِنَّ الأستاذ 
عبد القيوم عبد رب النبى» قد استسوعب ذكسر 
المختلطين ‏ تقريبًا ‏ فى ملحقين أضائهما ل 
«الكواكب »( 21١-407‏ ) والغريب أنه فاته ذكرٌ 
أسماء توجد فى رسالتنا هله» فلتُستدرك عليه . 
وفيما يلى مقدمة المؤلف البرهان الحلبى قال بعد 
البسملة: 

قال سيدنا وشيخ شيوخناء الإمام الحافظ العلامة 
برهان الدين؛ أبى إسحاق إبراهيم بن محمد بن خليل 
الحلبى الشهير بالمحدث؛ رحمه اش وأعاد من 
بركائه علينا: ( من كلام الناسخ وهو العلامة القاضى 
أبو بكر محمد بن عمسر النصيبى المتوفى سئة 
كلؤه). 

الحمد لله رب العالمين» والعاقبة للمثقين» وصلى 
الله على سيدنا محمد خاتم النبيين وأشرف السابقين 
واللاحقين » وعلى آله وصحبه وسلم» وبجل» وكرم» 
وعظم . 

أمابعد: 

فهذا كتاب جمعته على حروف المعجم ‏ فى الاسم 
واسم الأب فى معرقة من خلط فى آخر عمره من 
الئقات وغيرهم , 

وذلك لأن الحافظ تقى الدين أبا عمرو بن الصلاح 
قال فى ١‏ علومه » ( علوم الخديث / 07" ) إنه فنَّ 
عزيز لم أعلم أحدًا أفرده بالتصنيف واعتنى به مع 
كونه حقيقًا بذلك جدًا . 


قال شيخنا الحافظ أبو الفضل العراقى ( هو الإمام 
الكبير عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن 
صاحب التصانيف المفيدة» والمؤلفات العديدة توفى 
سئة ١ه‏ ) فيما قرأته عليه . 

وبسبب كلام ابن الصلاح » أفرده شيخنا الحافظ 
ولكنه اختصره» ولم يبسط الكسلام فيه ورتبهم على 
حروف المعجم» انتهى . 

ولم أقف أنا عليه . 

وقد ذكرهم ابن الصلاح في 9 علوم الحديث ١‏ ستة 
عشر رجلا ثقة وقد زدت عليه جماعة كثيرة؛ منهم ومن 


غيرهم. ٠‏ 
ثم الحكم في حديث من اختلط من الثقسات 


فما حدّث به فيه» أو أشكل أمره» فلم يَذْرِ أأعِلَ 
عنه قبل الاختلاط أو بعده: فإنه لا يُقبل. 

وكان ينبغى لى أن أذكر في كل ترجمة من الثقات 
من أخذ عنه قبل الاختلاط أو بعده» أو أبهم أمره 
ليعرف ما يُقبلٌ من حديئه دون غيره . 

وقد ذكرابن الصلاح بعض ذلك» ولكن هذا 
يستدعى كتبًا كثسيرة من التسواريخ وغيرهاء وبلدّنا 
« حلب ) عَرْئٌ عن ذلك. 

وقد ذكر شيخنا العراقى هذا فى التراجم التى ذكرها 
ابن الصلاح فى النكت ؛ على ابن الصلاح وذكر 
بعض ذلك فى شرح الألفية له ( وهو ١‏ التبصرة 
والتذكرة 5 1/ 7117-1774 ) وقد قرأتهما عليه» فمن 
أراد شيثًا من ذلك فلينظر فى المؤْلمَيْنٍ المذكوريين. ٠‏ 

قال ابن الصلاح ( فى علوم الحديث / اه ) 
واعلم أن مَنْ كان مِنْ هذا القبيل مُحتجًا بروايته فى 
الصحيحين ؛ أو أحدهماء فإنا نعرف على الجملة 
أن ذلك مما تمّزء وكان مأخودًا عنه قبل الالعتلاط . 


الاغتباط بمعرفة من زمى بالاختلاط 


انتهى ( وكل من جاء بعد ابن الصلاح إما اختصروا 
كلامه؛ أو شرحوهء أو بيّروء ولم يزيدوا عليه شيعًا) . 

وهذا مسن باب إحسان الظن ( فقد أخرج البخارى 
عن حصين بن عبد الرحمن السلمى ‏ وهو مختلط - 
من طريق حخصين بن ثمير الواسطى» كما فى ١‏ مقدمة 
الفتح ؟(598 ) وابن نميسر سمع من السلمى بعد 
اختلاطه كما فى ١‏ فتح المغيث 4( 7/ 778 ) وأخرج 
مسلم عن أبى إسحاق السبيعى من طريق عمار بن 
رُزيق» وقد سمع منه بعد الاختلاط كما قال أبو حاتم 
فى « علله » ( 1777/1 ) يقول الأستاذ عبد القيوم بن 
عبد رب التبى فى « مقدمة الكواكب النبرات » )١5(‏ 
مُرجُسًا الصواب في هذه المسألة ما نصه: 

والحقيقة أن صاحبي الصحيحين أخرجا كثيرًا عن 
المختلطين بوساطة من سمعوا منهم بعد الاختلاط 
والذى يحكم به فى هذا البحث» هو أن صاحبى 
الصحيحين لما يخرجان عن المختلطين بطريق من 
سمع منهم بعد الاختلاط ينتقيان من حديثهم» ولا 
يخرجان جميع أحاديثهم ). 

والله أسأل أن ينفع به؛ إنه قريب مجيب . 

ولم أذكر فيه من قيل فيه: ساء حفظه ره 
ونحوه؛ فإن النسيان يعترى كثيرًا كبار السن, 

وقد رقمت على من له شىء فى الكتب الستة أو 
بعضها بالرقوم المشهورة عند أهل الحديث ( وهى : 
(خ) للبخارى. (م) لمسلم (د) لأبى داود. (ت» 
للترمذى. (س) للنسائى» (ق) لابن ماجه. (ع) 
للستة. أصحاب السئن . وهذه اصطلاحات الحافظ 
ابن حجر. ولبعض أهل العلم اصطلاحات أخرى؛ 
انظرها فى قواعد التحديث ( 57 7» 45 ؟) للعلامة 
القاسمى . ورقمت على ما ذكره ابن الصلاح وتركتٌ 
من زدْنّهِ بغر علامة ( وقد رقم على من ذكره ابن 
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الاأغدذونى 


الصلاح بحرف (ص) وأما الباتى فقسد ذكر الحروف 
السابقة» وهذا كله ليس بمطرد ). 

( الاغتباط بمعرفة من يمى بالاختلاط لسبط ابن 
العجمى المطبيع فى كتاب ثلاث رسائل فى علوم 
الحديث_حققها وقدم لها وعلق عليها على حسن 
على عبد الحميد/ "5 55:46 5581١‏ وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ). 


* الأغذونى: 


قال السمعانى: 

الأغدُونى : بفتح الألف وسكون الغين الممجمة 
وضم الذال المعجمة بعدها الواو وفى آخرها النون» 
هذه النسبة إلى أغذون وهي قرية من قرى بخاراء منها 
أبو عبد الرحمن حاشد بن عبد الله القصير وصو ابن 
عبد الله بن عبد الواحد بن محمد بن عبد الله بن أيمن 
ابن عبد الله بن مرة بن الأحنف بن قيس السعدى 
الأغذوثى من قرية أغدون» يروى عن عبد الله بن موسى 
وأبي نعيم الفضل بن موسى وطلق بن غنام» ررى عنه 
أبو بكر أحمد بن عبد الواحد بن رفيد البخارى ١‏ وتوفى 
سنة خمسين ومائئين. 

( الأنساب للسمعائى /١‏ 144). 

ويستدرك ابن الأثير على السمعانى بقوله : 

قلت: هكذا قال: من ولد الأحئف بن قيس . وقد 
قال أبو الحسن المدائنى : إن الأحنف لم يكن له غير 
ولد واحد ذكر؛ وهو بحرء وبه كان يُكنى؛ وبنتٍ» 
فولد لبحر ابن ثم مات وانقرض عَقِب الأحنف من 
الذكور والإناث . 

وقد ذكر السّمُعانى عبد الواحد بن محمد بن عبد الله 
فى ( الآغزونى ) ببالمد والزاى وقد تقدم» وذكره شهنا 
وذكر فى ( الأغزونى ) بالقصر والزاى: حاشد بن عبد 
ألله بن عبد الواحد هذاء فقد اختلفت النسبة كما ترى» 
فإن لم يكن العجم يقولون الجميع فقد غلط ؛ وإن 


الأغذية 


قالوه فالحى واحد. وهو ما يقوله العلماء» ولا اعتبار 
بقول من عداهم . والله أعلم . 
( اللباب لاين الأثير /١‏ 87). 
« الأغذية : 
انظر: الغذاء. 
* الأطرٌ : 
الأغرّ: بفتح الألف والغين المعجمة وفي آخرها راء 
مشددة وعرف به عبيد الله بن أبى عبد الله الأفي» واسم 
أبيه سلمان» وإنما قيل له الأغر لغرة في وجهه أى 
بياض» وهو من أهل المديئة وكان أصله من أصبهان » 
يروى عن أبيه ؛ روى عنه مالك وسليمان بن بلال . 
( الأنساب للسمعاتى١/ ١54‏ واللباب لابن الأثير 


4/1 ). 
+د الإطراء: 
انظر: التحذير والإغراء . 
الإغراب فى أحكام الكلاب : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية وجاء بيائه 
كالتالى : 


جمع بوسف بن حسن بن أحمد بن عبد الهسادى 
الصالحى الحتبلى الشهير بابن المِبْرّد المتوفى سئة 
4ه 1617م 

مواضيع المخطوط : 

يتألف من خمسين بابًا ونيف منها : 

باب في ضرب الله المثل بالكلب ... 

باب طهارة الكلب ونجاسته ... 

باب الأأببرة في سقى الكلب ... 

باب في جواز اقتناء الكلب ... 

باب ما في الكلب من الأمثال ... 


الإإغراب فى أحكام الكلاب 


باب ما قيل من الأبيات في الكلب ... إلنع ... 

باب النهى عن قتل الكلب ... 

باب الأمر بقتل الكلب ... 

باب قطع الصلاة بالكلب ... 

باب لا تدخل الملائكة بيئًا فيه كلب ... 

باب الرخصة في بيع الكلب ... 

باب رؤبا الكلب في الثوم ... 

باب كلب الكلب وأحكامه 5 

باب في صيد كلب اليهودي ... 

باب إباحة صيد الكلب المعلّم ... 

باب جملة من أخبار الكلاب ,.١‏ 

باب في ما يتعلق بالكلب من مسائل الفقه ... 

فاتحة الممخطوط : 

الحمد لله الكريم التواب الرحيم الوهاب أحمده 
حمد الأحباب وأشكره شكر ذوي الآداب ... وبعد 
فهذه نبذة يسيرة في أحكام الكلاب سميتها الإغراب 
في أحكام الكلاب ... باب في ذكر الله الكلبٌ 
ياسمه ... 

خائمة المخطوط : 

... المسألة المائة يحرم أن يدخل المسجدّ الكلبُ 
ويوضع فيه ويجب إخراجه منه لأنه يمئع الملائكة من 
الدخول والله أعلم . تم والحمد لله وحنده وصلى الله 
على نبيدا محمد وآل وصمحبه وسلم وفرغ مله مؤلفه 
يوسف بن حسن بن عبد الهادى نهار الثلاثاء عاشر 
شهر ذي القعدة الحرام من شهور سنة أربع وتسعين 
وثمان مائة سنة 8415ه. والحمد لله وحده وصلى الله 
على نبيئا محمد وآله وصحبه وسلم , 

( فهرس مخطوطات دار إلكتب الظاهرية» العلوم 
والفئون المختلفة عند العرب ‏ وضع مصطفى سعيد 


الأغراض الطبية والمباحث العلائية 


الصباغ / /1م984-1). 
*« الأغراض الطبية والمباحث العلائية: 

من مؤلفات التراث الإسلامى فى الطب . قال عنه 
حاجى خليفة : 

الأغراض الطبية والمباحث العلائية ‏ فارسى لزين 
الدين أبى الفضائل إسماعيل بن الحسين الحسينى 
الجمرجانى الطبيب المشهسور المتوفى سنة خمس 
وثلاثين وتحمسمائة وهو كبير فى معجلدين مرئب على 
سث وعشرين مقالة فى كل منها أبواب كثيرة . 

أوله : أما بعد حمد الله سبحانه ... إلخ ذكر فيه أنه 
لما أهدى إلى نصرة الدين اتسز بن خحوارزم شاه 
٠‏ ممختصرا فى الطب سأله وزيره مجد الدين أبو محمد 
صاحب بن محمد البخارى إيضاحه ويسطه فأجاب 
بتأليف الأفراض ملخمّسا من تأليفسه الذخيرة 
الخوار زمشاهية . 

(كشف الظنون .)11١ /١‏ 
* الأغزونى: 

الأغزونى : بفتعح الألف وسكون الغين المعجمة 
وضم الزاي وفي أخحرها النون» هذه النسبة إلى أغزون 
وهى قرية من قرى بخارا» منها أبو عبد الله عبد الواحد 
أبن محمد بن عبد الله بن أيمن بن عبد الله بسن مرة بن 
الأحنف بن فيس التميمى الأفزونى جد أبى عبسد 
الرحمن حاشد بن عبد الله بن عيد الواحد البخارى» 
سكن قرية أغزون» يروى عن إبراهيم بن سعد الزهرى 
وحماد بن سلمة وقيس بن السربيع ومحمد بن مسلم 
الطائفي وشريك بن عبد الله النخعى وسفيان بن عيينة 
وغيرهم ؛ روى عنه محمد بن سلام الييكندى وكعب 
ابن سعيد القاضى وجماعة» وكانت وفاته إن شاء 
الف في -حدود سنة مأثتين . 

( الأنساب للسمعائى ١55 /١‏ واللباب لابن الأثير 
م ). 


الأفغلال 


0 الأغلاقى : 


قال السمعانى: 

الأغلاقى : بفتح الألف وسكون الغين المعسجمة بعد 
اللام ألف وفي آخرها الفاف» هذه النسبة إلى الغلق 
وعمله؛ ولعل بعض أجداد المنتسب يعمله وهو أبو 
المحسين أحمد بن عبيه الله بن الحسين بن الآمدى 
المعروف بابن الأغلاقى من أهل واسط والده أمدي 
سكن واسط فولد الأولاد له بهاء شيخ فاضل عالم 
نظيف من أهل العلم والقرآن لقيته ببغداد أولاً في رباط 
أبى الننجيب السهروردى وسألته عن شيو واسط فذكر 
لي ابن الجلخت وعلو سئذه وابن المغازلي وكثركه 
ورغبنى في الانحدار إلى واسط » وكان عارقًا يحديث 
أهلهاء سمع أبا الخطاب نصر بن أحمد ين اليطر 
القاري» سمعت منه يبغداد أولاً ثم بواسط , 

وأنحوه أبو الرضا المبارك بن عبيد الله بن الأغلافى» 
شيخ صالح صدوق أمين مشتخل بنفسه» سمع يبغداد 
أبا الخطاب نصر بن أحمد بن البطر القارى, وغيره » 
كنبت عنه في رحلتي الأولى إلى واسط . 

( يفي حسن المحاضرة 18١ /١‏ 2 ابن الأقلائى 
أبو العباس أحسد بن عبد الكريم ين غازي الواسملى 
ثم المصرى عن عبد القوي بن الجباب واين باقا 
مات في صفر سنة ست ونسعين وستماثة ؟). 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقسديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ 150 وقد وضعنا تعليق الممحقق بين 
قوسين انظر أيضًا اللباب لابن الأثيرا/ 284 4806). 


* الأغلال : 


الأغلال: جمع غل» والخل حديدة مستديرة نجعل 
فى العنق» عنق الأسير والغل ( بكسر الغين ) الحقد. 
والغال: الوادى يئيت الشجر» وجمعه غلال» وغل 
اليجل إذا خان لأنه أذ مختفيا. والغلالة : الثوب 


الأغلال والسلاسل فى مجئون اسمه عاقل 


التى تلبس تحت الثياب وتغللت بالغالية» وتغليت إذا 
جعلتها فى أصول الشعر» الغلل الماء الذى يجرى فى 
أصول الشجرء والغلغلة الستر» » والمغلغلة الرسالة 

والأغلال فى القرآن على ثلاثة أوجه : 

أحدها: أغلال الحديد» ومنه فى سبأ 9 وجعلنا 
الأغلال فى أعناق الذين كفروا » [سباأ: «17. 

والثانى : الشدائد» ومنه فى الأعراف 9 والأغلال التى 
كانت علبهم 4 [ الأعراف : ١51/‏ 1 . 

والشالث: الإمساكء ومنه ل عُنْت أيسديهم » 
[المائدة: 14 ] أى أمسكت . 

( منتسخب قرة العيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمذ السيد الصفطاوى» د. فؤاد عبد المنعم أحمد 
/ ه05 . 

» الأغلال والسلاسل فى مجنون اسمه عاقل: 

من مخطرطات الأذب بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيانه كالتالى : 

الأغلال والسلاسل فى مجنون اسمه عاقل: 

لحسن بن على قويدر المتوفى سنة اه 

أوله : يقول العبد الذى خلقه فى الله حسن » الملقب 
بقويدرء المسمى بحسن: قد حضر إلى بعض 
الأحباب» وألقى إلىّ هذا الكتاب» والتمس منى أن 
أنوب عنه فى رد الجواب» فإذا هو من صاحب له 
اسمه عساقل وفيه قصيدة سرقها ونسبها لنفسه بالزور 
والباطل» وهذه صورة الكتاب» ليمتاز الخطأ من 
الصواب ... 

وآخره : ... فإذا نظر الإنسان لعلمه فرب علم أورث 
صاحبه يوم القيامة حسرةء وإن فى ضلال إبليس مع 


أغمات وموم 


القبول» والقبول مجهول لنا فماذا نقول. رذقنا الله 
حسن الخاتمة إذا العمر انتهى . وجعلنا ممن إذا أمر 
ثتمر وإذا نهى التهى . 
نسخة بقلم معتاد حديث . يبدو أنه بخط المؤلف . 
7 ورقة 11 7اسم. 
( دار الكتب المصرية8١53‏ أدب تيعور) 
02500 
( فهرس المخطوطات المصورة. معهيد 
المخطوطاث العربية . القاهرة 191/9 . الأدب ج ١ق‏ 
1 ). 
»* أغمات أعموى : 
تقع مديئة أغمات فى جئوب مدينة مراكش على " 
سفرح جبال مدينة أطلس. وكانت فى ذلك الوقت 
عبارة عن مدينتين متقابلتين: أغمات عيلان: 
وأغمات وريكة . وكان بينهما عداء وقتال داثم . وكل 
فريق كان يصلي فى الجامع منفردا. وقد زال هذا 
العداء فيما بعد كما زالت أغمات وريكة فى القرن 
السادس عشر الميلادى ( مشاهدات لسان الدبن بن 
الخطيب / 10 ). 
قال عنها ياقوت : 
وبين مديئة أغمات ومراكش ثلاثة فراسخ هى في 
سفح.جبل هناك؛ وهي للمصامدة» يدب بها جلود 
تفوق جودة على جميع جلود الدنياء وتحمل منها إلى 
سائر بلاد المغرب ويتنافسون فيهاء وينسب إليها أبو 
هارون موسى بن عبد الله بن إبراهيم بن محمد بن سنان 
عطاء الأغماتى المغربى» رحل إلى الشرق وأوغل حتى 
بلغ سمرقند» وكان فاضلا وله شعر حسن منه: 
لعَمرٌ الهوى إنى» وإن شطت اللُوى 
لذ وكبسد حَرَّى وذو مسدمع سكب 
فإن كنت في أقصى خُراسان ئاويًا 2000/70 
فجسمى في شرق » وقلبى فى غربٍ 


أغمات أعتمعف 


وقال أبو بكر محمد بن عيسى المعروف بابن اللبانة 
يذكر المعتمد بن عباد صاحب اشبيلية» وكان لما 
أزيل أمره وانتزع منه ملكهء حمل إلى أغمات فحبس 
بها: 
أنفْض يديك من الدنينا وساكنهها 
فالأرض قد أتفسرت والناس قد ماتوا 
وقل لعالمها الأرضي قد كتمث 
سريرة العالم العلسوي» أغمسات 
( معيجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 6 ). 
ويذكرابن الخطيب أنه زار بخارج مديئة أغمات قبر 
المعتمد بن عبّاد « أمير حمص وقرطبة والجزيرة وما 


إلى ذلك الصقّع الشربى رحمه الله وهو بالمقبرة 
القبلية عن يسار المخضارج من البلسد» وأنشسد ابن 


الخطيب لدى زيارته للقبر: 
قد زرت قبرك عن طوع بأغمات 
رأيت ذلك من أؤلى المهمسسات 
لم لا أزورك يا أندى الملوك يدا 1 
ويسا سسراج اللسالى المذْلهمات 
وأنت مولى تَخطّى الدهر مصرعه 
إلى حيساتى أجادت فيه أبيساتى 
أنساف فبسرك فى هضب يميزه 


فتحيسه حفِي سات التحيسات 

كرمست حيا وميا واشتهرت علا 
فأنت سلطسان أحياء وأموات 

ماريئُ مثلك فى مساض ومعتقد 
فى أن لايرى الدهر فى حال ولاآت 
( مشاهدات لسان الدين بن الخطيب فى بلاد 
المغرب والأندلس_ أ. د أحمد مختار العبادى / 

لل 10# ), 


لفق 


الأغماتى 


* الأغماتى: 

قال السمعانى : 

الأغماتى : بفتح الألف وسكون الغين المعجمة 
وفتح الميم وفي آخرها التاء المنقوطة باثنتين من 
فوقهاء هذه النسبة إلى أغمات» وهي بلدة بأتصى 
بلاد المغرب قريبة من بحر الظلمة وهي علد سوس 
الأقصى » والمشهور بالنسبة إليها أبو هارون موسى بن 
عبد الله بن إبراهيسم بن محمد بن سئان بن عطاء بن 
عبد العزيز بن عطية بن ياسين بن عبد الوهاب بن 
سحبان ابن عاصم القتحطائى الأغماتي المغربي؛ كان 
فاضلاً عالمًا فقيها مناظراء رحل من بلاد المغرب إلى 
يلاد المشرق ووصل إلى سمرقئد؛ وتفقه على أبي نصر 
عبد الرحيم بن أبى القاسم القشيرى بتيسابور وعيد 
العزيز ابن عمر بن مازة البرهان ببخارا» ذكره أبو 
حفص عمر ابن محمد النسفي في كتتاب ١‏ القند فى 
ذكر علصاء سمرقئد » وقال: موسى بن عبد الله 
الأغماتي ققدم علينا سئة ست عشرة وخمسمائة رهو 
شاب فاضل فقيه مناظر بليغ شاعر محدث محاضر» 
وأخبر أنه فارق بلاده وبقي في بلاد العراق وخراسان 
وبخارا ثلاث عشرة سنة يقتبس الفقه والنظر والحديث 
والكلام وبقي عندي أياما وكتب عني الكثيير ولأجله 
جمعت كتابًا لقبته بهذا اللقب ( عجالة الدخشبي 
لضيفه المغربي ) وفبه قلت : 
لقسد طلع الشمس من غسربها 

على خسافقيها وأوساطها 
فقلنا القيامة قد أقبلت 
فقد جساء أول أشسراطها 

توفى المغربى هذا بعد سنة ست عشرة وحمسمائة . 

( الأنساب للسمعائى /1١‏ 4194 116 . انظر أيضًا 
اللياب لابن الأثير 1/ "41 ). 


الأغنى فى شرح أسماء الله الحسئى 


* الأغنى فى شرح أسماء الله الحسنى: 

من المصنغات فى علوم القرآن: 

مخطوط برقم بدار الكتب الظاهرية وجاء 
بيانه كالتالى: 

المؤلف: أبو الحسن علي بن أحمد بن الحسين بن 
أحمد بن إبراهيم بن محمد الحرالى التجيبي المتوفى 
سئة/ا517. 

أوله: قال سيدنا الشيخ الإمام العالم السيد الفاضل 
الكامل العارف ... سيدى أبو الحسن علي بن أحمد: 
الحمد لله الأول كائنًا وذكراء والأتحر كونا ونشراء 
الظاهر سلطائًا ونصراء الباطن ... وعلماء الجليل ذانًا 
واسما. 

آخره: هذا من فتح الله تعالى والحمد لله كثيرًا وصلى 
الله على سيدئا محمد وآله وصحبه وسلم تسليما. 
كمل كتاب الأغنى في شرح أسماء الله الحسنى » وكان 
الفراغ من نسلحه ضحى يوم الخميس بتاريخ شامن 
وعشرين جمادى الأولى عام سبعة وتسعين وثمانمائة . 
تم الكتاب بحمد الله وحسن عونه على يد العبد الفقير 
أحمد.ين عبد اسرحمن بن أبي بن عبد الرحمن بن 
سلامة بن خلق الله بن عمسر بن خخلق الله بن حسان بن 
خلق الله بن محمد بن خلق الله بن عمار السعدى 
الزهرى . 

أوصاف المخطوط : نسخة جيدة من القرن التاسع 
الهجرى كتبت بخط مغربي معتاد صغيرء أسماء الله 
الحسنى والعناوين ور وس الفقر مكتوبة بخط أكبر 
وبالمدادين الأحمر والأسود. 


قو 1 سس 
148 مم١1‏ نذا 
القرآن الكريم ‏ التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
؟*/ 2017 18). 


شرف 


أغواث ( يوم.) 


» الأغوات ( جامع -): 


أنظر: الخليلية ( مدرسة -): 


»* أغواث ( يوم -): 


اليوم الثانى من أيام القادسية : 
قال ياقوت : 
أغواث : كان يقال لليوم الأول من أيام القادسية التى 
قاتل فيها المسلمون الفرس يوم أرماثء ويقال لليوم 
الثانى يوم أغواث»: ويقال لليوم الثالث يوم ع.اس» 
وكان اليوم الرابع يوم القادسية» وفيه كان الفتتح على 
المسلمين» ولا أدرى أهذه الأسماء مواضع أم هى من 
الرمث والغوث والعمس"؟ وقال القعقاع بن عمرر يذكر 
يوم أغواث» وكان أول يوم شهده بعد رجصوعه من 
الشام : 
لم تعسرف الخيل العسرب سنواءننا 
عشيسة أغضواث بجتب القسوادس 
عشية رحنا بال رساحء كأنها 
على القوم: ألوان الطيبور الرسارس 
( معجم البلدان /١‏ 716 775), 


خارطة رهام رى القتالك فبم اليم الشافس ز اغراتسيع 


أغواث (يوم.) 


قال صاحب نهاية الأزب يصف معركة يوم أغواث : 

نال ؛ لما أصبح سعد وَكُلٌ بالقتلى من يثقلهم 
ليدفنواء وأسلم الجرحى إلى الدساء يقمن عليهم ٠‏ فبيئا 
الناس على ذلك إذ طلعث نوا صي الخيل من الشام» 
وكان عُمر لما فتحت دمشن قد كتب إلى أبى شُبيدة 
ابن المجراح يأمره بإرسال أهل العراق» فارسلهمٍ مر 
عليهم هاشم بن عُتبة بن أبى ونّاص . وعلى مقدٌّمته 
القعقاع بن عمروه فتعجّل القعقاع» فقدم على الناس 
صببحة هذا اليوم؛ « وقد عهد أصحابه أن يتقطعوا 
أعشارا وهم ألف» كُلّما بلغ عشرة مد البصر سرحوا 
عشرة. (نهاية الأرب 19/ 7١1‏ ). 

وبهله الطريقة شهد ميدان المعركة دوامات مستمرة 
من الرمال المتصاعدة وبذلك ظن الفرس أذ جيش 
المسلمين قد دعم بقوات جديدة وكبيرة العدد في حين 
أن فوة الدعم هذه لا تزيد على ألف فارس وهذا العمل 
يوضح لنا تطبيق المسلمين أسلوب المبخادعة 
والتضليل وتأمين المباغتة والتي تعتبر من أهم العوامل 
التعبوية للعمليات التعرضية حتى وقتنا هذا. 
(العمليات التعرضية والدفاعية عند المسلمين ‏ الرائد 
تهاد عباس شهاب الجبورى/ 298 99). 

وكذلك تقدم القعقاع فى عشرة؛ فأتى الناس فسلَّمٍ 
عليهم؛ وبشّرهم بالجنود؛ وحرّضهم على القتال؛ 
وقال اصنعوا كما أصنع » وطلب البرازه فخرج إليه ذو 
الحاجب» فعرفه القعقاع» ونادى بالشارات أبى عبيد 
وسليط وأصحاب الجسر! واقتتلاء فقتله القعقاع , 

وجعلت خيله ترد إلى اليل وبّشِط الناسٌ؛ وكأن 
لم تكن بالأمس مصيبة» وانكسرت الأعاجم لقتل ذى 
الحاجب»؛ فطلب القعقاع البرازه فخرج إليه الفيرزان 
والبسدوان» فانضم إلى القعقاع الحارث بن ظبيان» 
ونادى القعقعماع: يا معشر المسلمين؛ باشروهم 
بالسّيوف» فإئما يُحصد الناس بهاء فائتتلوا حتى 
المساء فلم ير أهل فارس فى هذا اليوم ما يُعجبهم» 


أف 


وأكثر المسلمون فيهم القتلء ولم يقاتلوا فى هذا اليرم 


على فيلّة كانت توابيتها قد تكسّسرت بالأمس»ء 
فاستأئفوا عملهاء وحمل بشو عم القعقاع عشرة عشرة 
على إبلٍ قد البسوها وجللوها وبرقعوها حتى صار لها 


شكل غريب وأثارت الرعب فى نفوس فرسان العدو 
وططافت بهم خيولهم تحميهم » وأسرهم القعقاع أن 
يحملوا على خيل الفُرس يتشبّهون بالفيلة» نفعلوا فى 
يوم أواث؛ كما فعل الفرس فى يوم أرصاث» فنفرت 
خبيل الفسرس من الإبل » ؛ فلقوا منها أعظم مسا لثى 
المسلمون من الفيلة ‏ وحمل القعقاع يومثل سلاثين 
حملة» كلّما طلعت قطعة حمل حملة؛ وأصصاب 
فيهاء وقيل : وكان آخرهم يزرجمهر الهمذائي . 

( نهاية الأرب كك فنون الأدب لشهاب الدين أحمد 
ابن عبد الوهاب الشويرى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل 
إبراهيم 14/ 07017 7١8‏ وبانوراما معركة القادسية / 
/71). 

وعرفت ليلة أرماث ب( الهدأة ) وليلسة أغواث 
ب(السواد ) وكان من أحداث المعركة؛ أن قام قلب 
الجيش العربى بالهجوم على قلب الجيش الفارسى » 
حتى كادوا أن يصلوا إلى معسكر رستم؛ وكان النصر 
بجانبهم» وقد قتلوا أعلام الجيش الفارسى» غير أن 
الفمرس لما رأوا شدة العرب أمروا خيالتهم» فقامت 
بهجوم مضاد على خيالة العرب , 

( بانوراما معركة القادسية_د. محمد باقر الحسيئى 


//؟), 
»#أفّ : 
قال الراغب الأصفهائى : 
أف: أصل الأف كل مستقدر من ود خ وقسلامة مر 
وما يجرى مجراهما ويقسال ذلك لكل مستخخفٌ 
استقذائ له نحو < أت لكمْ ولما تَمْبدُونَ من دون 


اللهِ» وقد أففت لكذا إذا قلت ذلك استقذار له ومنه 


أف 


قيل للضجر من استقذار شىء أفف فلانٌ 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 19). 

وقال الزمخشرى : أناله وينّاء وكلّمه فتآنّف به 
واستمرٌ فتأفف من مرارته . 

( أساس البلاغة للزمخشرى / .)١8‏ 

وقال الإمام النورى : تولهم أ ها عشر لغات 
حكاهن:القاضى عياض وآخرون : ضم الهمزة مع ضم 
الفاء وكسرها وفتحها بلا تنوين وبالتنوين فهذه ست 
واف بضم الهمزة ة وإسكان الفاء» وإف بكسر الهمزة 
وفتس الفا وأفىء وأفه بضم همزتيهما ٠‏ قالوا: وأصل 
الأفْ والتّف وسخ الأظفار. وتستعمل هذه الكلمة فى 
كل ما يستقذر. وهى اسم فعل يستعمل فى الواحد 
والاثنين والجمع والمؤنث بلفظ واحد ٠‏ قال تعالى: 
«فلا تقل لهما أن > [ الإسراء: 1٠‏ 1 قال الهروى: 
يقال لكل ما يُضجر منه ويُستثقل أفّ له؛ وقيل معناه 
الاحتقبار مأخعوذ من الأفف وهو القليل. 

( تهذيب الأسماء واللنات للإمام محيى الدين بن 
شرف النووى ”/ 94). 

-وقال الإمام السيوطى: ٠‏ 

أفّ: كلمة نستعمل عند التضجر والتكرّه. وقد 
حكى أبو البقاء فى قوله تعالى: آ فلا تقل لهما أ 
[ الإسراء : 11 ] قولين : أحدهما: أنه اسم لفعل 
الأمر: أى كا واتيكا ٠‏ والثائى : أنه اسم لفعل ماضص: 
أى كرهت وتضجرت . وحكى غيره ثالثا | إنه اسم لفعل 

مضارع : أى أتضجر منكما. وأما قوله تعالى فى سورة 
الأنبياء : /الاط أ لكم » فأحاله أبو البقاء على ما 
سبق فى الإسراء . ومقتضاه تساويهما فى المعنى . 
وقال العزيزى فى غريبه هنا ( غريب القرآن للعزيزى / 
ضرف : أى يشما لكم. 

وفسرٌ صاحب الصحاح أفّ بمعنى قذرا. وقال فى 


داوف 


الإفادات والإنشاءات 


الارتشاف: أفّ: أتضجر. وفى البسيط معناه: 
العث لتضجرء وقيل الذ لضجرء وقيل تذ تضجرت . ثم حكى 
وفى الشادٌ أفّ بالفم منونًا وغير منون؛ وأف 
بالتخفيف. أخرج ابن أبى حاتم عن مجاهد فى قوله 
تعالى : © فلا تقل لهما أن > [ الإسراء: "71 ] قال: 
لاتقذرهما. وأخرج عن أبى مالك قال: هو الردىء 
من الكلام . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى /١‏ 1417 . انظر أيضًا السرهان 
فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى ‏ تحقبق 
محمد أبى الفضل إبراهيم 5/ 7148 ). 


* الإفادات والإنشاءئات: 


للإمام الشاطبى . وهو من صنف كتب المحاضرات 
والمذاكرات المشتملة على فوائد علمية» وطرف 
متنوعة من فئون مختلفة لايريطها سلك جامعء وقد 
ضرب الأندلسيون والمغاربة بسهم فى إثرائها بما 
صتفوه ملها. . 

وكانت إفادات الشاطبى مروية عن شيوخه وأقرانه 
من علماء الأندلس والمغرب» وكانت إنشاءاته أبياتا 
شعرية مختلفة الأغراض» أنشده إياها أدباء الأندلس 
وغيرهم مما نظموه بأنفسهم أو تلقوه عن غيرهم . 

وقد جعل بإثر كل إفادة إنشادة إلى أن بلغت جملة 
الإفاداث والإنشادات واحدًا ومائة. 

وتوزعت موضوعات الإفادات على علوم العربية 
واللغة وعلوم الشريعة والعلوم العقلية من منطق وفلك 
وحساب وتغذية» بالإضافة إلى أسانيد وأخبار وطرف . 

ويذكر الأستاذ محمد أبو الأجفان أنه قام بتحقيق 
هذا الكتاب والتعليق عليه؛ والتقديم له بدراسة فى 


الإفادة 


الإفادة والاعتبار فى الأمور المشاهدة. .. 


التعريف بِمؤلَّهء وتحليل منهجه فيه وإبراز مسائله» 
وأن مؤسسة الرسالة نشرت طبعته الأولى سئة 407 اه 
/ لكام 

( فتاوى الإمام الشاطبى لأبى إسحاق إبراهيم بن 
موسى الأندلسى ‏ حتقها وقدم لها محمد أبو الأجفان 
/57 50 ). 
» الإفادة: 

تطلق على من يفيد الناس عن الشيوخ . وبين علماء 
المستنصرية من تولى الإفادة فيها وفى غيرها . 

( تاريخ علماء المستنصرية د. ناجى معروف 7/ 
20 
* الإفادة والاعتبار فى الأمور المشاهدة 
والحوااث المعاينة بأرض مصر: 

من مصنفات البغدادى الضخمة مؤلف فى شلاثة 
عشر فصلا عنوانه 3 أخبار مصر » كان يحوى فيما 
ضمه من معلومات تفاصيل دقيقة عن مقاييس فيضان 
النبل من وقت الهجرة إلى يومه . ولم يصل إليئا شىء 
منه إلا أن البندادى _ لحسن الحظ ‏ استخلص منه 
ما استئد فيه على ملاحظاته الشخصية غير ما روى له. 
وجمعه فى مؤلف مختصر أسماةٌ ه كتاب الإفادة 
والاعتبسار فى الامور المشاهدة والحوادث المعايئة 
بأرض مصر ؟ . 

إن المخطوط الأصلى لهذا المؤلف المختصر 
موجود بالمكتبة البودلية بأكسفورد؛ وقد عرف للغرب 
مئل القرن الثشامن عشر الميلادى» فقد استسخه 
جوزيف وايت عاأذناللا م3096 فى سئنة “قال 
ونشره فى توبنجن بألمانيا فى سنة 784١م‏ ثم ترجمه 
إلى اللاتينية ونشره باللغتين اللاتينية والعربية فى سئة 
٠‏ وهى ترجمة كان ابتدأها بوكوك عاممهه2 نجل 
بوكوك الذى استحضر المخطوط إلى انجلتراء ثم 
كملها من بعده 3 وايت » 1/6 كما أن 7 فاهل» 
له الاترجمه إلى الألمانية فى سئة 19/4٠‏ . 


غير أن أفضل التراجم وضعها المستشرق الفرنسى 
(سلفستردى ساسى ) سنة 18٠١‏ وهى ترجمة على 
جائب وافر من المعرفة إذ أنها تزخخر بالهوامش الفنية 
والتعليقات العلمية . ( عبد اللطيف اليفدادى / 257 
064 

وقد طبع الكتاب بتحقيق دى ساسى فى باريس سنة 
٠لؤام.‏ 

( المصادر العربية والمعربة_ د. محمد ماهر حمادة 
/19). 

محتويات الكتاب: 

المقالة الأولى وهى ستة فصول : 

الفصل الأول فى خواص مصر العامة . 

الفصل الثانى فيما تختص به من النبات . 

الفصل الثالث فيما تختص به من الحيران . 

الفصل الرابع فى اختصاص ما شوهد من آثارها 


القديمة. 

الفصل الخامس فيما شوهد بها من غرائب الأبنية 
والسفن. 

الفصل السادس فى غرائب أطعمتها . 

المقالة الثانية وهى ثلاثة فصول : 

الفصل الأول فى النيل وكيفية زياداته وإعطاء علل 
ذلك وقوانينه . 

الفصل الثانى فى حوادث سئة سبع وتسعين وخمس 
مائة . 

الفصل الشالث فى حوادث سنة ثمان وتسعين 
وخمس مائة . 


بعد البسملة » استهل البغدادى هذا المؤلف الذى 
وصفه فيليب حِتّى الأستاذ بجامعة برنستون بالولايات 
المتحدة بأنه من أهم المؤلفات التوبوغرافية عن مصرء 
استهله ببيانث قصده من وضعه » فقال: 


- 
ل 


الإفادة والاعتبار فى الأمور المشاهدة... الإفادة والتبصير لكل رام مبتدىء أو ماهر ... 


« ... فإنى لما أنهيت كتابى فى أخبار مصر 
المشتمل على ثشلاشة عشر فصلا رأيت أن أفرد معه 
الحوادث الحاضرة والآثار البادية المشاهدة» إذ كانت 
أصدق خبرًا وأعجب أنرًا وأن ما عداها قل يوجد بعضه 
أو كله فى كتب من سلف مجتمعا أو مفترقا فألفت 
ذلك فى فصلين جردتهما وجعلتهما مقالتين فى هذا 
الكتاب وهذا حتى يخف إنهاؤه ويلطف موقعه عند 
عرضه على صاحب الأمر وإمام العصر ... ومفترض 
الطاعة بموجصب شريعة الإسلام خليفة الله فى أرضه 
ومنتهى مقر وحيه والقيم على العالم بإمضاء أمر الله 
تعالى ... سيدئا ومولانا الإمام الناصر لسدين الله أمبر 
المؤمنين )2 وهو أبو العباس أحمد الناصر لدين إلله 
الذى تولى الخلافة سبعا وأربعين سئة أولاها سئة 
#لاده/ ٠118م),‏ 

( عبد اللطيف البغندادى طبيب القرن السسادس 
الهجرى ‏ د . بول غليونجى . أعلام العرب )١١4(‏ 
الهيئة المصرية العامة للكتاب /١986‏ 55-57 ), 

ويوجد مخطوطه بمعهد الممخطوطات العربية وجاء 
بيانه كالتالى ؛ 

الإفادة والاعتبار فى الأمور المشاهدة والحوادث 
المعاينة بأرض مصر. 

لموفق الدين أبى محمد عبد اللطيف بن يموسف 
البغدادى؛ المعروف بابن اللبساد المتوفى سئنة 
6ه 

أوله : ١‏ الحمد لله ريب العالمين ... ويعد فإنى لما 
أنهيت كتابى فى أخبار مصر المشتمل على ثلائة عر 
فصلا رأيت أن أفرد منه المحوادث الحاضرة والآثار 
البادية المشاهدة ... فجردتها وجعلتها مقالتين فى هذا 
الكتاب وزدث ونقصت بحسب ما اقتضتبه 
الحال ...»2 , 

وآخره : « فهذا ما قصدت اقتصاصه فى أحوال هذه 


غرف 


الكائنة فليكن آخر المقالة ومنتهى الكتاب ... كتبه 
مؤلفه ... فى رمضان سنة ستمائة بالقاهرة ؛. 
ببيروت وختمه بالقاهرة سنة 04 7١اهء‏ فى 4" ورقة» 
ضمن مجموعة من صفحة 47 21:5 ومسطرتها 
١"سطرًا.‏ 
[ الرباط ١٠١76‏ د] 
( فهرس المخطوطيات المصورة. معهسد 
المخطوطات العربية. التاريخ ج ؟ ق ؛ القاهرة. 
اه 1970ام/ 1 
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الإضادة والتبصير لكل رام مبتدىء أو ماهر 


نحرير بالسهم الطويل والقصير: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الفنون الحربية 
والفسروسية . يوجد ممخطوطه بمعهد المخطوطات 


العربية وجاء بيائه كالتالى: 
الإفادة والتبصير لكل رام مبتدىء أو ماهر نحرير 
بالسهم الطويل والقصير: 


تأليف عبد الله بن ميمون بن عبد الله , 


( من رجال القرن السابع أو الثامن الهجرى ) . 

أوله بعد البسملة : لا إله إلا الله عدة للقائه»؛ وصلى 
الله على سيدنا محمد وآله وصحبه» وسلم تسليما 
كثيرًا. الحمد لله الذى نعمته على الخلق تامة» 
وحكمته فى الموجودات ظاهرة عامة ... جعل سبحاله 
الرمى نكاية العدو. واستطاعة القوة فى الغزر» ووعد 
من رمى بسهم فى سبيله بدرجة فى النجئة ... أما بعد» 
فإنه لما كان الجهاد من أعظم العبادات» وكان فرضص 
عين فيما قيل ... دعانى ذلك إلى تأليف كثقاب فى 
الرماية عن القوس العربية؛ لا بالطويل فيمل» ولا 
بالمختصر عريا عما فى غيره من الحشو الهذر ... 
فصرفت إليه عنايتى » وأعملت فيه جهدى واستطاعتى 


٠.‏ إلخ. 


الإفاضة 


الأفاعيل 


وآخره : كمل الكتاب بحمد الله تعالى وحسن عونه 
وتوفيقه وهو حسبى ونعم الوكيل. وصلى الله على 
سيدنا محمد نبيه ورسوله وعلى آله وصحبه اللجارين 
على سننه القويم وصراطه المستقيم» وسلم تسليما 
كثيرًا طيبًا مباركا إلى يوم الدين . 
نسخة خزائنية بقلم نسخ جميل. سدون تاريخ . 
برسم الخزانة العالية المولوية الأميرية العلائية أمير 
على بن المقر المرحوم البدرى أمير مسعود بن خخطير» 
وبآخرها أنها قوبلت سنة 54لاه فى 14١‏ ورقة 
حجم متوسط . 
[ كوبريلى باستانبول "1711 ]. 
وتوجد نسخة ثانية خزائنية بقلم نسخ جميل» كتبت 
برسم نحزائة المقر الأشرف العالى المولى أرغون شاه 
الملكى القاهرى. فى 155 ورقة ومسطرتها ١6‏ 
سطراً. 
[كوبريلى باستانيول 1711 ], 
( فهسرس الممخطوطاطت المصسورة. معهد 
المخطوطات العربية. المعارف العامة والفنون 
المبشدعة ‏ تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 85 1ه 
55م 4 5). 
الإفاضة : 
قال صاحب اللسان: وأفاض الناس من عرفات إلى 
من : ؛ اندفموا بكثرة إلى يني بالتلبية: وكل دَفْمٍَ 
إفاضة . وفى التتزيل « فإذا صم من عرفاتٍ » 
[البقرة: 194 ] قال أبو إسخاق: دل بهذا اللفظ أن 
الوقوف بها واجب» لأن الإفاضة لا تكون إلا بعد 
وقرفء ومعنى أَنْضْتُم دفعتّم بكثرة . وقال خالد بن 
جنب : الإفاضة سرعة الركض . وأفاض الراكب إذا دفع 
0 قال: وذلك نصف 
عَدُو الإبل عليها الركبان» ولا تكون الإفاضة إلا وعليها 
الركبان. وفى حديث الحج: فأفاضٌ من عَرفَّة 


الإقاضة: النحف والدفع فى السير بكثرة» ولايكون إلا 
عن تفرق وجَمْع . وأصل الإفاضة الصَّبٌُ فاستعيرت 
للدَّفْع فى السير» وأصله أفاض نفسه أو راحلته» 


فرفضوا ذكر المفعول حتى أَشْبَهَ شْبَهَ غير المتعدّى. ومنه 
طواف الإفناضة يوم النحر يفيض من وتى إلى مكة 
فيطوف ثم يرجع اه. 


( لسان العرب لابن منظور 59/ 01ه7). 

وجاء فى أسباب النزول للواحدى عن سبب نول 
الآية 149 من سورة البقرة ما يلى : عن يحيى بن هشام 
ابن عروة عن أبيه؛ عن عائشة رضى الله عنها قالت؛ 
كانت العرب تفي من عرفات» وقريش ومن دان 
بديئها تفيض من جمع من المشعر الحرام» فأنزل الله 
تعالى : ط ثم أفيضوا من حيث أفاض الئاس » . 

وعن ابن جبير بن مطعم عن أبيه قال: أضللت بعيرًا 
لى يوم عرفة» فخرجت أطلبه بعرفة» فرأيت رسول الله 
كه واقفا مع الناس بعرفة» فقلت ؛ هذا من الخمس 
ماله هاهناء قال سفيان : والأحمس الشديد الشحيح 
على دينه؛ وكانت قريش تُسمِّى الحُمس» فجاءهم 
الشيطان فاستهواهم فقال لهم : إنكم إن عظمثم غير 
حرّمكم استخفت الناس بحرمكم» فكائوا لا يخرجون 
من الحَرّم و يقفون بالمزدلفة ؛ فلما جاء الإسلام أنزل 
الله عز وجل 8 ثم أفيضوا من حيث أفاض الئاس »# 
يعنى عرفة , رواه مسلم عن عمرو الناقد عن ابن 

( أسبساب السزول لأبى الحسن على بن أحمد 
الواحدى النيسابورى / 7*8 ) . 
الأفاعيل : 

الأفاعيل وتسمى بالتفاعيل أيضًا هى عند أهل 
العروض الأجزاء وأصول الأجزاء تسمى الأفاعيل . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانسوى "/ 
015 


الأفاويه الإفسراد 
* الأفاويه : قال السيوطى : 
الأدوية الطيبة الروائح مثل الفْرَنْمُل والدَّارصِينى والانتت سان الجمع للفيِن 
وَالخُولَنْجان ونحوها. كالماح والهجسو ونحر ذين 
(كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لأبى منصور وقال التهانوى : 


الحسن بن نوح القمرى ‏ تحقيق وفاء تقى الدين / 
/اة). 
ورجاء فى هوامش المحقق ما يلى : 
الأفاويه : قال ابن الحشاء فى مفيد العلوم / 4 :٠١‏ 
قُوه هو من الأدوية ما له رائحة عطرية» وجمعه أفواه» 
وجمع الجمع أفاويه . 
القرنفل: ويقال قَرَيْقُول أيضًا من نباتات الهند 
العطرية » عرفه العرب مدل القديم» وذكروه فى كلامهم 
وأشعارهم . 
الدّارصينى : من الأفاويه المعروفة» اشتهر فى بلاد 
الشام باسم القِرْنة واسم دارصينى معرب من الفارسية 
١‏ دارجينى » أى شجر الصين . 
الْخُولّنجان : عقار مجلوب من الهند والصين؛ عرفه 
العرب على شكل جذور خشبية متعفقة عطرة ذات لون 
بين السواد والحمرة» قيل إن الحكيم العربي الكندى 
هو الذى أدخله فى الاستعمال الطبى؛ واسمه معرب 
من الفارسية . 
( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية للقمرى - 
تحقيق وفاء تقى الدين / /اه ). 
* الإفتاء: 
الظر: الفتوى . 
» الافتعاح : 
افتتاح مجلس الحديث بقول 8 بسم الله الرحمن 
( التعريفات للحرجانى/ ١8‏ ). 
» الفتنان: 
من أنواع البديع . 


لليف 


الافتنان بالنون من باب الافتعال هو عند البلغاء 
الإتيان بكلام بفئيّن مختلفين كالجمع بين الفخر 
والتعزية نحو طكل من عليها فان * ويبقئ وجه ربك 
ذو الجلال والإكرام * [ الرحمن: 55؟: 77 ] فإله 
تعالى عزى جميع المخلوقات من الإنس والجن 
والملائكة وسائر أصئاف ما هو قابل للحياة رَتَمَدّح 
بالبقاء بعد فناء الموجودات فى عشرة ألفاظ مع وصفه 
ذاته بعد انفراده بالبقاء بالجلال والإكرام سبحانه 
وتعالى ومنه ط ثم تُنجّى الذين اتقوا 4 [ مريم: 377] 
جمع فيها بين هناء وعزاء كذا فى الإثقان في نوع بدائع 
القرآن . 

ويضيف السيوطى : وقول عنترة: 
إن تصدفى دون القناع فإننى 

طب بأخسذد الفارس المستلكم 

أوله تشبيب وأخره -حماسة وقول الآخر: 

أبوك قد جمل أهل القرى 
فجمل الله بك المقب سيره 
فيه تعزية ومديح مؤد إلى نهكم . 
( شرح عقود الجمان للسيوطى/ ه"11 2 11"5 ). 
# الإغراد: 

الإفراد بكسر الهمزة استعمله الفقهاء فى الإفراد بكل 
من الحج والعمرة» أى عدم الجمع بينهما . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 8/ 
014 

قال الإمام ابن جماعة عن الأفضلية بين الإفراد 


إفراد القراءات وجمعها 


الأشراد من الأحاديث 


ا 0 


والقران والتمتع : إفراد الحيج وإفراد العمرة فى عامه 
أفضل عند الشافعية من القسران والتمتع . وأطلق 
المالكية القول بأن الإفراد أفضل منهما. وعند الحنفية 
أن القران» وهو الجمع بين الحج والعمرة» بشروطه» 
أفضل من الإفراد ومن التمتع » وهو أن يحرم بالعمرة 
ويضرغ منهاء ثم يحج بشروطه. وعند الحنابلة أن 
التمتع أفضل من الإفراد والقران . 

( مناسك ابن جماعة على المذاهب الأربعة 
للقاضى عنز الدين عبد العزيز بن محمد بن جماعة 
الكنانى # تحقيق د. حسين بن سالم الدهمانى 
التونسى . الدار العربية للكتاب. تونس الطبعة الأولى 
01/14 ), 

١‏ - عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله ب أفرد 
الحج » أخخرجه الستة إلا البخارى. ومثله عن ابن 
عمر. أخرجه مسلم والترمذى . 

١‏ وين ابن عمر رضى الله عنهما قال: 7 افصلوا 
بين حجكم وعمرتكم فإن ذلك أتم لحج أحدكم؛ 
أت لعمرته أن يعتسر فى غير أشهر الحج » أخرجه 
مالك. 

لاس وعن معاوية رضى الله عنه. أنه قال: ديا 
أصحاب رسول الله يكل هل تعلمون أن النبى يكل نهى 


عن كذا وكذا وعن ركوب جلود الثار؟ قالوا نعم : قال: 2 


أفتعلمون أنه لهى أن يقرن بين الحج والعمرة» قالوا أما 
هله فلا. قال: أما إنها معهن ولكنكم نسيتم 4 أخرجه 
أبو داود . 

- وعن جابر وأبى سعيد رضى الله عنهما قالا: 
"قدمنا مع رسول الله وَكْ ونحن نصرخ بالحج صراخا » 
أخرجه مسلم . 

( تيسيسر الوصول إلى جامع الأصول من حديث 
الرسول لابن الديبع /١‏ 175177 ). 
إفراد القراءات وجمعها: 

أنظر: جمع القراءات وإفرادها . 


خرف 


* الأفراد من الأحاديث: 


معرفة الأفراد من الأحاديث هو أحد أنواع علوم 
الحديف: 
الأفراد من الأحاديث وهى على ثلاثة أنواع : 
النوع الأول : معرفة سنن رسول الله يكل يتفرد يها أهل 
مديئة واحدة عن الصحابى . 
النوع الثانى : أحاديث يتفرد بروايتها رجل واحد عن 
إمام من الأئمة . 
النوع الثالث : أحاديث لأهل المدينة يتفرد بها عنهم 
أهل مكة ‏ مثلا ‏ وأحاديث لأهل المدينة يشرد بها 
عنهم أهل المدينة مثلا ‏ وأحاديث ينفرد 
بها الخراسانيون عن أهل اللحرمين . 
( معجم مصطلحات توثيق الحسديث اد. على 
: زوين / 0 
وجاء تفصيل ذلك للومام الحاكم الليسابورى على 
النحو التالى وقد عدَّه الديع الخامس والعشرين من 
أنواع علوم الحديث: 
هذا النوع منه معرفة الأفراد من الأحاديث وهو على 
ثلاثة أنواع : 0 
فالنوع الأول منه معرفة سنن رسول الله يك يتفرد بها 
أهل مديئة واحدة عن الصحابى» ومشال ذلك ما 
حدثناه أبو نصر أحمد بن سهل الفقيه ببخارا قال ثنا 
صالح بن محمد بن حبيب الحافظ قال ثدا على بن 
حكيم قال حدثنا شريك عن أبى الحسناء عن الحكم 
أبن عتبة عن حنش قال كان على رضى الله عنه يضحى 
بكبشين بكبش عن النبى ويةٌ وبكبش عن نفسه وقال 
كان أمرنى رسول الله يِةٍ أن أضحٌّى عنه فأنا أضحى 
عنه أبدا . 
قال الحاكم : تفرد به أهل الكوفة من أول الإسئاد إلى 
آخره لم يُشْركهم فيه أحد. 


الأفراد من الأحاديث 


ومنه ما حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب قال 
حدثنا أبو الوليد قال ثنا همّام عن قتادة عن أبى نضرة 
عن أبى سعيد قال أمرنا رسول الله كَل أن نقرأ فاتتحة 
الكتاب وما تيسر قال الحاكم : تفرد بذكر الأمر فيه أهل 
البصرة من أول الإسناد إلى آخصره لم يشركهم فى هذا 
اللفظ سواهم . 

ومئه ما حدثنا أبو على محمد بن على بن عمر 
المذكر قال ثنا أبو الأزهر قال حدئنا ابن أبى فُكَيْكِ قال 
أخبرنا الضحاك بن عثمان عن أبى النضر عن أبى 
سلمة بن عبد الرحمن أن عائشة لما ثوفى سعد بن أبى 
وقاص قالت ادخلوا به المسجد حتى أصلى عليه 
فأنكر ذلك عليها فقالت : والله؛ لقد صلى رسول الله 
على سهيل بن بيضاء وأخيه فى المسجد. قال 
الحاكم : تفرد به أهل المدينة ورواته كلهم مدنيون » 
وقل رُوى بإسناد آنصر عن موسى بن عقية عن عبد 
الواحد بن حمزة عن عبد الله ببن الزيير عن عائشة 
وكلهم مدئيون لم يشركهم فيه أحد. 

ومنه ما حدثنى أبو على الحسين بن على الحافظ 
قال ثنا أبو الطاهر محمد بن أحمد بن أبى عبد الله 
المدينى بمصر قال حدثنا حرملة بن يحيى قال ثنا ابن 
وهب قال ثنا عمرو بن الحارث عن حبان بن واسع بن 
حبان عن أبيه عن عبد الله بن زيد الأنصارى قال رأيت 
رسول الله يليه يتوضا فأخذ ماء لأذنيه خلاف الماء الذى 
مسح به رأسه قال الحاكم: هذه سنة غريبة تفرد بها 
أهل مصر ولم يشركهم فيها أحد. 

ومنه ما حدثنا أبو بكر أحمد بن إسحاق الإمام قال 
أخبرنا إسماعيل بن قتيبة قال حدثنا بحبى بن يحيى 
قال ثنا إسماعيل بن عياش عن عبد الرحمن بن زياد 
ابن أئعم عن عبد الرحمن بن رافع عن عبد الله بن 
عمرو عن النبى يل أنه قال لأصحابه: ألا إنه ستّفتح 
عليكم أرض العجم ‏ أو قال الأعاجم ‏ وفيها بيبوت 
تدعى الحمامات ألا وهن حرام على رجال أمتى إلا 


بأزر وعلى نساء أمتى إلا نفساء أو سقيمة. قسال 
الحاكم : تفرد يذكر تحريم الحمامات على النساء 
أهل الشام بهذا الإسناد . 

ومنه ما أخبرنا أبو محمد عبد الله بن محمد بن 
إسحاق الخزاعى بمكة قال ثنا أبو يحيى عبد الله بن 
أحمد بن زكرياء بن أبى مسرة المكى قال حدثنا نخلاد 
ابن يحيى المكى قال ثنا إسماعيل بن عبد الملك» 
وهو ابن أبى الصفيرء مكى » عن عبد الله بن أبى 
مليكة؛ هو مكى » عن عائشة أن رسول الله يكل خرج 
من عندها فقالت : يا رسول الله» خرجت من عندذى 
وأنت طيب النفس لما رأيت من أمتك ثم رجعت إلىّ 
حاثرا حزيناء» فقال إنى دخخلت الكعبة ووددت أن لم 
أكن دمعلتها أن أكون أتعبت أمتى . قال الحاكم : هذا 
حديث تفرد به أهل مكة وليس فى رُواته إلا مكى . 

ومنه ما حدثنا أبو أحمد على بن محمد الحُنيئى 
بمرو قال حدثنا إبراهيم بن هلال البوزنئجردى قال ثنا 
على بن الحسن بن شقيق قسال سمعت أبا حمزة 
السكرى يقول استشار قتيبة بن مسلم أهل مرو فى ربجل 
يبجعله على القضاء فأشاروا عليه بعبد الله بن يُريدة 
فدعاه وقال له: إنى قد جعلتك على القضاء 
ببخراسان» فقال ابن بُريدة: ما كنت لأجلس على 
قضاء بعد حديث رسول الله بكي سمعته من أبى بِرَيْدَة 
يقول سمعت رسول الهوْكقةٍ يقول : القضاة ثلاثة فاثنان 
فى النار وواحد فى السجنة : فأما الاثدان فقاض قضى 
بغير الح وهو يعلم فهو فى النار وقاض قضى بغير 
الحق وهو لا يعلم فهو فى الثار وأما الواحد الذى هو 
فى الجنة فقاض قضى بالحق فهو فى الجنة. قال 
اللحاكم : هذا حديث تفرد به الخراسانيسون فإن رواته 
عن أخرهم مراوزة . 

والنوع الثانى من الأفراد أحاديث يتفرد بروايتها رجل 
واحد عن إمام من الأثمة . 

ومثال ذلك ما حدثناه أبو العباس محمد بن يعقوب 


الأفراد من الأحاديث 


قال ثنا أحما. بن شيبان الرملى قال ثنا سفيان بن ُيينة 
عن السزهرى عن نافع عن ابن عمر أن النبى ييه بعث 
سرية إلى نجد فبلغت سهمائهم اثنى عشر بعيرا فتقّلنا 
النبى قي بعيرا بعيرا. فال الحاكم: تفرّد به سفيان بن 
عيينة عن الزهرى وعنه أجسد بن شيبان الرملى . 

ومنه ما حدةتاه أبو الحسن على بن الفضل السامرى 
ببغداد قال ثدا الحسن بن عرفة قال حدثنا إبراهيم بن 
محمد المدئى عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت 
قال رسول الله يي : سَدُوا هذه الأبواب الشوارع التى فى 
المسجد إلا بساب أبى بكر فإنى لا أعلم رجلا من 
الصحابة أحسن يدا من أبى بكر رضى الله عنه. قال 
الحاكم : تفرد به إبراهيم بن محمد المدنى عن الزهرى 
وعنه الحسن بن عرفة . 

ومئه ما حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب قال ثنا 
هارون بن سليمان الأصبهائى قال ثنا عبد الرحمن بن 
مهسدى عن سفيسان عن منصور والأعمش وواصل 
الأحدب عن أبى وائل عن عمرو بسن شُرحبيل عن عبد 
ألله بن مسعود رضى الله عنه قال قلت: يا رسول الله 
أى الذنب أعظم» قال: أن تتجعل لله ندا وهو خلقك؛ 
قلت: ثم ماذا؟ قال: أن تقعل ولدك خشية أن ياكل 
معك» قلت : ثم ماذا؟ قال: أن تزانى حليلة جارك . 
وقال: تفرّد به عبد الرحمن بن مهدى عن الثورى عن 
واصل . 

قال أبو عيد الله: هذا الدوع من الأفراد يكثر ولا 
يمكن ذكره لكثرته وهو عند أهل الصناعة متعارف وقد 
ذكرنا مثاله , 

فأما الدوع الشالث من الأفراد فإنه أحاديث لأهل 
المدينة ترّد بها عنهم أهل مكة مشلا وأحاديث لل 
مكة ينفرد بها عنهم أهل المديئة مثلا وأحاديث ينفرد 
بها الخراسانيون عن أهل اللحرمين مثلاء وهذا نوع يعز 
وجوده وفهمه . ش 

ومثال ذلك ما حدثناه أبو بكر محمد بسن عبد الله 


الشافعى قال ثنا موسى بن سهل بن كثير قال ثنا 
إسماعيل ابن عُليّة عن خالد الحذاء عن أبن أشوع عن 
الشعبى عن وراد قال كتب معاوية بن أبى سفيان إلى 
المغيرة: اكتب إلى بشىء سمعقه من رسول الله يكل 
فكتب إليه أنه كان ينهى عن قيل وقال وكشرة السؤالك 
وإضاعة المال. قال الحاكم : سعيد بن عدرر بن 
وجوده وليس هذا الحديث عند الكوفيين عنه إنما يتفرد 
به أبر المنازل خالد بن مهران الحذاء : البصرى عنه . 

وحدثنا أبو بكر الشافعى قال ثنا محمد بن شداد قال 
ثنا أبو زُكير يحبى بن محمد بسن قيس قال حدثنا هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائشة قالت قال رسول الله 6/ك : 
كلوا البلح بالتمر فإن الشيطان إذا رآه غضب وقال: 
عاش ابن أدم حتى أكل الجديد بالخلق. قال 
الحاكم : تفرد به أبو كير عن هشام بن عسروة وهو من 
أفراد البمسريين عن المدنيين فإ يحيى بسن محمد بن 
قيس بصرى مخرّج حديثه فى كناب مسلم وهشام بن 
عروة بن الزبير مدني . 

حدثنا أبو عمرو عثمان بن أحمد بن السماك ببغداد 
قال ثدا محمد بن عيسى المداينى قال ثنا محمد بن 
الفضل بن العطية قال سحدثنا أبو إسحاق (ح) وحدثنا 
أبو العباس المحبوبى قال حدثنا محمد بن الليث قال 
ثنا يحيى بن إسحاق الكاجغونى قال قال ثنا عبد 
الكبير بن ديئار عن ابن إسحاق عن البراء قال كان 
رجل يقال له نعم» فقال له النبى وَلِ: أنت عبد الله . 
قال أبو عبد الله: أبو إسحاق عرو ين عبد الله 
السبيعى إمسام تنابعى من أهل الكوقة وليس هذا 
الحديث عند الكوفيين عنه فإن عبد الكبير بن دينار 
مروزى ومسحمد بن الفضل بن عطية بخارى وقد تفرّدا به 
عنه فهو من أفراد الخراسانيين عن الكوفيين . 

حدثنا إبراهيم بن عصمة بن إبراهيم العدل ومحمد 
ابن سليمان بن عنصور المذكر قالا -حدئنا الحسين بن 


:5 
نا 


الأفراد من الأحاديث 


داؤد بن معاذ البلخى قال ثنا الفُضيل بن عياض قال ثنا 
منصور عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود 
قال قال رسول الله يل : يقول الله عز وجل للدنيايا 
دنياء أخدمى من خدمنى وأتعبى يا دنيا من خدمك . 
قال الحاكم : هذا حديث من أثراد الخراسانيين عن 
المكييين فإن الحسين بن داؤد بلخى والفضل بن 
عياض عداده فى المكيين . 

ابن عبد الله بن عبد الحكم قال حدثنا خالد بن نزار 
الأيلى قال أخبرنى نافع بن عمر الجمحى عن بشر بن 
عاصم عن أبيه عن عبد الله بن عمرو بن الساص عن 
النبى وَل أنه قال: أبغض الرجال إلى الله البليغ الذى 
يتخلل بلسانه تمخلل الباقرة بلسانها. قال الحاكم: 
وهذا الحديث من أفراد المصريين عن المكبين فإن 
خالد بن نزار عمداده فى المصريين وناقع بن عمر 
مكى . 

٠‏ قال ثنا الحسين بن داؤد بن معاذ قال ثنا عبد الله بن 
المبارك قال أخبرنا محمد بن سوقة عن عبد الله بن 
دينار عن ابن عمر قال خطبنا عمر بن الخطاب 
بالجابية فقال : إن رسول الله يكل قام فينا كمقامى فيكم 
الحديث . قال الحاكم: وهذا الحديث من أفراد 
الخراسائيين عن الكوفيين فإن عبد الله بن المبارك إمام 
أهل خراسان وهذا يعد فى أفراده عن محمد بن سوقة 
وهو كوفى وقد حَدّث به أيضًا النضر بن إسماعيل 
البجلى . 

حدثنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفار قال ثنا 
أبو يحيى عبد الرحمن بن محمد بن سلام السرازى 
بإصبهان قال ثنا يحيى بن الضريس قال ثنا عيسى بن 
عبد الله بن عبيد الله بن عمر بن على بن أبى طالب قال 
ثنا أبى عن أبيه عن جده عن على قال: نزلت هذه 
الآبة على رسول الله وَبِدِ 9 إنما ركم الله ورسوله 


47 


إفراد المقال فى أمر الظلال 


والذين آمنوا الذين يقيمون الصلاة ويُؤتون الزكاة وهم 
راكعون * فخرج رسول الله وَل ودخل المسجد 
والناس يصلون بين راكع وقائم فصلى» فإذا سائل 
قال: يا سائل أعطاك أحد شيئا؟ فقال: لا إلا هذا 
الراكم لعلىنٌ أعطانى خاتما. قال الحاكم : هذا حديث 
تفرّدِ به الرازيون عن الكوفيين فإن يحيى بن الضريس 
الرازى قاضيهم وعيسى العلوى من أهل الكوفة . 

( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ التيسابورى م اعتنى بنشره 
وتصحيحه والتعليق عليه مع ترجمة المصنف الأستاذ 
الدكتور السبد معظم حسين / ٠١7-947‏ انظر أيضا 
الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث للحافظ 
ابن كثير / 5١‏ وقد أدرجه تمحت النوع السادس عشر 
من أنواع علوم الحديث» وتدريب الرارى فى شرح 
تقريب النواوى للحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن 
أبى بكر السيوطى ١91754 /١‏ وقد أدرجه الإمام 
النواوى تحت النسوع السابع عشر من ألواع علوم 
الحديث) . 


* إفراد المقال فى أمر الظلال: 


من مصئفات التراث الإسلامى فى الرياضيات . 

تأليف أبى الريحان محمد بن أحمد البيرونى 
المتوفى سنة 414١‏ , 

وهو أحد المخطوطات المصورة بمعهد 
المخطوطات العربية وجاء بيانه كالتالى: 

أوله: الكلام فى الإدراك البصرى وكيفية الحال فى 
المخروط الكائن بين البصر والمبصر... إلخ . 
على ثلاثين بابا . 

وآخحره : وأظن هذا القدر فى تعسرف أمور الإظلال 
معينا والله تعالى الموفق ... إلن . 


الأفراد ( من أنواع علوم اللغة ) 


أفراس رسول الله يكن 


نسخسة بقلم نسخ جيد تمت كتابةً سلة 11 
بالموصل فى 15 ورقة. ومسطرتها. ١“اسطر ١4‏ 
اسمء 

[ خدابخش بتنه 1015 ف /1190"] , 
المخطوطات العربية ‏ وضعه فؤاد سيد ج ” العلوم فى 
“"الرياضيات / 1١0‏ ). 
« الأفراد: ( من أنواع علوم اللغة ) : 

معرفة الأفراد هو النوع الخامس من أنواع علوم اللغة 
التى حاكى بها الإمام السيوطى علوم الحديث فى 
التقساسيم والأشواع ٠‏ وذلك فى كتابه ؛ المزهر » /١‏ 
1-6 فارجع إليه. 

( المزهر فى علوم اللغة وأنواعها للعلاسة عبد 
الرحمن جلال الدين السيوطى ب شرحه وضبطه 
وصححه وعلون موضوعانه وعلق حواشيه محمد أحمد 
جاد المولى» وعلى محمد البجاوى؛ ومحمد أبسر 
الفضل إبراهيم /١‏ 114-/1 ). 

أفراس رسول الله تكله 
قال السزين العراقى فى ألفيته فى باب ذكر أفراسه 
كيه : 
سكب لسزاز ظطرب وسبحه 
مسرئجز ورْدٌ لحيف سبعسسه 
وليس فيهسا عنسدهم من خلف 
والخلف في مسلاوح والطقرف 
كلاك فُرس وشحا منسدوب 


مسسرواح بُحسر أدهم تجيب 

أبلق مع مسسرتجل يعسوب 
سرحان والعقسال سجل يعبسوب 

7 يشرح الإمام المناوى الابيات فيقول ؟ 


كان للمصطفى أفراس عدة؛ منها السكب بفتح 
فسكون وهو أول فرس ملكه سمى به لسرعة جريه . قال 
الثعالبى إذا كان الفرس شديد الجسرى فهو فيض 
وسَكُب شبه بفيض الماء وانسكابه ابتاعه بالمدينة من 
رجل من فزارة وأول ماغزا عليه أُحّد وكان أدهم أو 
كميتاثم حصل له خيل عدة. 

الثانى لزاز بكسر اللام وزاى قال السهيلى معناه لا 
يسابق شيئًا إلا لزه أى أثبته أهداه له المقوقس وكان 
معجيًا به. 

الغالث الظرب بفتح الظاء المعجمة وكسر الراء واحد 
الظراب وهى الجبال الصغار سمى به لقوته وصلابة 
حافره ولكبره وسمئه؛ أهداده له فروة بن عمرو 
الجذامى وقيل غيره . 

الرابع سَبْحة بفتح السين المهملة وسكون الموحدة 
وحاء مهملة » قال ابن سيرين وهى ألثى شقراء ابتاعها 
من جهينى بعشر من الإبل ( فى تهذيب الأسماء /١‏ 
"" شلجة بالشين المعجمة والنون ) . 

الخامس المرتجز بكسر الجيم سمى به لحسن 
صهيله كأنه ينشد رجزا وهو الذى اششراه من الأعرابى 
الذى شهد فيه خمزيمة وكان أبيض ( فى تهذيب 
الأسماء: الذى شهد له خزيمة بن ثابت) . 

السادس : ورد أهداه له تميم الدارى والورد لون بين 
الكميت والأشقر شبه بالورد المشموم . 

السابع اللحيف فعيل بمعنى فاعل وقيل فيه بفتح 
الام وقيل بضمها وحاء مهملمة كسان يلحف الأرض 
بذنبه وروى بجيم وبمخاء معجمة, 

فهذه السبعة ليس فيها خلف عند أهل السير 
والخلف عندهم فى مبلاوح وهو الضشسامر الذى لا 
يسمن والعظيم الألواح؛ والطرف بطاء مهملة وهو 
الكريم الآناء والأمهات كلا طرفيه كريم» والضّرس 
بفتح الضاد المعجمة؛ وشحاء بفتح الشين المعجمة 


إفراغة 


وبحاء مهملة» ومندوب ؛ ومرواح بكسر الميم بلا تنوين 
من أبئية المبالفة كالمقدام سمى به لسرعته كالريح » 
وبحر سمى به لسرعة جريه شبه بالببحر الذى لا ينقطع 
ماعو وأدهم بالتئوين للوزن وهو الأسود» وجيب وهو 
الكريم من الخيل» وابلق وهو ما فيه بيساض وسوادء 
ومرتجل وهو المباعد ما بين خطاه» والمقارب بيئها مع 
الإسراع: ويعسوب والبعسوب غرة تستطيل فى وجه 
الفرس» أو دائرة عند مريضه وسرحان؛ وذو العقال 
بضم العين وسجل بكسر السين المهملة وسكون 
الجيم » ويعبوب بموحدة مكررة بينهما واو؛ هلاما 

( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
الرزاق المداوى ‏ قام بتصحيحه والتعليق عليه الشيخ 
إسماعيل الأنصارى / 2517 *707. انظر أيضًا 
تهذيب الأسماء واللغات للإمام محبى الدين بن شرف 
النووى /١‏ 7*1 ), 

* إفراغة ؛ 
قال ياقرت : 
إفراغة: بكسر الهمزة؛ والغين معجمة: مدينة 


إفراغة ( معركة .) 


بالأندلس من أعمال ماردة كثيرة الزيثون تملكها 
الأفرنج فى سئة "047 فى أيسام على بن يسوسف بن 
تاشفين الملثم » وهى السنة التى مات فيها مهديهم» 


وهو محمل بن تومرت . 
( معجم البلدان /١‏ 11 انظر أيضا صفة جزيرة 
الأندلس للحميرى/ 4؟). 
»* إشراغة ( معركة .) : 


إحدى المعارك الهامة التى خاضها الأتدلسيسون 
والمرابطون بقيادة الأمير زكريا يحبى بن غانية وإلى 
مديئة بلنسيةء وهو من أعظم قادة السرابطين . وكان 
جيشه أقل من جيش عدوه أدفونش بن ردمير (ألفونس) 
الذى حلت به وبجيشه الهزيمة بعد قتال عنيف , وقد 
انضم أهالى إفراغة للمسلمين لقتال جيش أراغون . 
وتختلف الروايات فى مصير الفسونس فتقول بعضها إنه 
سقط صريعا فى أرض المعركة» وتقول روايات أخرى 
أنه مات نحا ويأسًا بعد أيام . 

( معجم المعارك الحربية ‏ ماجد اللحام / ١7‏ وفيه 
تاريخ المعركة سنة 14ده/ 1١75‏ م). 


عن معجم المعارك الحربية 


لضا 


إفراغة ( معركة .) 


ويصف الحميرى المعركة على النحو التالى ويذكر 
تاريخها سنة 76 6ه فيقول : 

وحاصرها العدو فى جمع كثيف» وآلى زعيمهم ابن 
يمير على نفسه ألا يبرح حتى يأخذها عنوة» وذلك 
سنة 076 فى شهر رمضان منهاء فنهد إليه يحيى بن 
على بعزمة صادقة ونية صحيحة فى جموعه» فلقاه الله 
تعالى بركتهاء وأجناه ثمرتهاء وهزمه بعد أن قتل أكثر 
رجاله» والجملة التى بها كان يصول من أبطاله وفر 
اللعين وسبوف المجاهدين تأخل منه؛ وعزيمتهم لا 
تقلع عنه؛ إلى أن أوى إلى حصن خرب فى رأس جبليٍ 
شاهق مع الل الذى بقى معه بعد الإمساءء وأخلاق 
0 ا يرقسولهء ولِما 
من ذلك الموض ولخد اليل جملا » وإذا رأى غير 
شىء ظنَّه رجّاد. 

وانصرف المسلمون مُغتبطير: بغنيمتهم وأجرهم » 
وكان ذلك سيا لبقائها بأيدى المسلمين» ؛ إلى أن 
ينقضى أجل الكتاب , 

ففى صفة الحال» يقول شاعر الشرق فى وقعة يحبى 
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أبن على هذه» أبو -جعفر بن وضاح المرسى» من 


قصيدة يمدحه بها ( بسيط ) : 
شَموت بُرْدَيْكَ لما أَسْبلَ السوانى 
وشّب منْك الأعاد ى نار غيسان 
لَفْتَ فى فابة الخَلَىُ نحوم 1 
كالعين يَهِمُو عليها وَطفٌ اجْكَان 


الأفريدونية (المدرسة .) 


0 شربوامنها بِعُدرَاذٍ 
هون عليك سوى 0 
الوا سدم ني 
مفسائ رفست اسيياله شجعانٍ 
وقَفْت والجيش عفد مُنك منتشسرًا 
إلا فسسرائد أشيساخ وفبائرٍ 
والكَيلٌ تنحط من وفع الرماح بها 
كان تَصْهالَهائَرْجِيعٌ الكَان 
( صفة جزيرة الأندلس . منتعغبة من كتاب الروض 
المعطار فى خبر الأقطار لأبى عبد الله الحميرى / 
+3600 ), 
* الأشريدونية (المدرسة ) (44لاه/ 69 1ام): 
المدرسة الأفريدونية بدمشق . قال عنها النعيمى : 
وبها دار قرآن؛ شرقى جامع حسان خارج باب 
الجابية بالشارع الأعظم غربى خندق سور المديئة 
قريبًا مئه ومن تربة الأمير سيف الدين بهادر المنصورى 
ومن تربة الأمير فرج بن منجك شماليهما. قال 
الحسينى فى ذيل العبر فيمن توفى سنة تسع وأربعين 
وسبعمائة . والتاجر الكبير شمس الدين أفريدون 
العجمى» واقف المدرسة المليحة الأفريدونية خارج 
باب الجابية , 


( الدارس فى تاريخ المدارس للنعيمى /١‏ 1117 ), 
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الأفريدونية ( المدرسة.) 


شيدها التاجمر العجمى شمس الدين أفريدون بن 
محمد الأصفهانى فى حى ( السئانية ) سنة ( 4 ؟ /اه/ 
14م ) وجعلها دارًا لتعليم القرآن وبنى فيها تربة» 
ودفن فيها بعد حمس سنوات . 

وقد أنث نموذجًا صادمًا لأساليب العمسارة في عهد 
المماليك» التى انتشرت فى أبئية مصر وفى البلاد 
السورية كالقدس» وطرابلسس الشام؛ وحلب» 
وغيرها . 

وهندسة هذه المدرسة الداخلية لا تختلف عن 
تخطيطات غيرها . ويتبع تصميمها نظام التعامد. 
وقوامه أربعة أواوين» يتوسطها صحن مسقوف . أما 
جبهتها الخارجية التى تتجه إلى الشرق على الطريق 
العامة» فقد عنى بتزيينهسا عداية بالغة» وأفرط في 
زخحرفتها إشراطًا جعلها رشيقة جدّاء وظريفة ظرفًا 
أخرجها عن وقار المعاهد الديئية . 

وهذه الجبهة ضخمة البنيان» ويعلوها إفريز طريف 
حجارته على لونين؛ يمد على طولها ويتوج الباب. 
وليس له مثيل في سائر العمارات . وفوق عتبة الباب 
كتابة منقوشة ببخط نسخى دقيق ويعلوها صفان من 
المزررات الملونة ثم شوح كبير مربع من الزحارف 
الهندسية الحجرية المطعمة والملونة المتشابكة. ثم 
تلى مقرنصاتها الظريفة ذات الدلايات والصفوف 
الثلاثة . وفوقها قبة نصفية مزينة بلورات كبيرة. وفي 
طرفي الباب نافذتان أبعادهما مختلفة ويرى فى 
الصورة أن اليمنى منهما فى صرح ضامر. وفوق عتبتها 
المزررات» ثم قلادة فى وسطها كرة ؛ محاطة بتسعة 
أحجار سوداء من الشطرنج على سطح أبييض. وفي 
سقفها بعض المقرئصات . 

( مشاهد دمشق الأثريةد. سليم عبد الحق 
والأستاذ خالد معاذ/ .)51١‏ 


الأفريقى 


* الأفريقى: 


ضبطها ياقوت بكسر الهمزة وضبطها السمعانى بفتح 
الألف فقال: 

الأفريقي : بفتيح الألف وسكون الفاء وكسر الراء 
وسكون الياء المنقوطة بائئتين من تحتها وكسر القاف» 
هذه النسبة إلى إفريقية وهي بلدة كبيرة معروفة من بلاد 
المغرب عند الأندلس فتحث في زمن عثمان بن عفان 
رضى اللهعنه وقدم في فتحها عبد الله بن الزبير رضى 
الله عنهما وقصة فتتحها في الصحيح لأبى حفص عمر 
ابن محمد بن بجير البجيرى كتبناها بنسف» خرج 
منها جماعة من العلماء في كل فن وجنس ٠‏ 

منهم أبو سعيد سحئون بن سعيد التنوخى الإفريقى » 
من فقهاء أصحاب مالك رحمه الله ممن جالسه مدة» 
وروى عنه أكثر من ثلاثين ألف مسألة وحفظ صلهبه 
وفرع عليه» وهو الذى أظهر مذهب مالك بالمغرب 
وبلادهاء وكان يروى عن عبد الرحمن بن القاسم وعبد 
الله بن وهب ء ودخل الشام والعراق وحمل عنه 
الحديث والفقه؛ توفى يوم الثلاثاء لتسع ليسال خحلون 
من رجب سنة أربعين ومائتين وكان مولده في شهسر 
رمضان سئة ستين أو إحدى وستين ومائة . 

وأبو عبد الرحمن عبد الله بن عمر بن غانم الرعينى 
الإفريقى من إفريقية » يروى عن مالك بن أنس وداود 
أبن قيس و إسرائيل ونظرائهم . وقد دخخل الشام والعراق 
فى طلب العلمء وكان فقيهًا أحد الثقات الأثبات؛ 
وكان مولده سنة مان وعشرين ومائة؛ ومات فى شهر 


ربيع الآلحر سئة تسعين ومائة . 
وإبراهيم بن عمار الإفريقى صاحب عبد الله بن 
فروخ» توفى بالمغرب سنة أربع وعشرين وماثتين . 
وإبراهيم بن المضعاء بن طارق الإفريقى» يروى عن 
محمد بن على الرعينى » روى عنه يحيى بن محمد بن 
خشيش » توفى بإفريقية في صفر سئة خمسين ومائتين 
وقيل سنة ثلاث؛ وهو رجل معروف . 


الأفريقى 


وعبد الله بن عمر بن غانم الإفريقى قاضى إفريقية» 
يروى عن سالك ما لم يحدث به مالك قطء لايحل 
ذكر -حديثه قط ولا الرواية عنه في الككتب إلا على سبيل 
الاعتبار. قال أبو حاتم بن حبان: روى عن مالك عن 
نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما أن النبى وَلةِ قال: 
الشيخ في بيته كالنبى فى قومه. وذكر حديثًا آخخر أنه 
قال: مامن شمجرة أحب إلى الله من الحنا. قال -مدثنا 
بالحديئين علي بن محمد بن حاتم القوهسى ثنا عثمان 
بن محمد بن خشيش القيرواني ثنا عبد الله بن عمر بن 
غانم عن مالك في نسلخة كتبئاها عنه بهذا الإسناد أنا 
أصون البياض عن ذكرها فكيف الاشتغال بوصفها . 

وأبو خصالد عبد الرحمن بن زياد بن أنعم الأفريقى 
الشعبائى المعافرى من أهل مصرء يروى عن أبى عبد 
الرحمن الحبلى وبكسر بن سوادةء روى عنه الثورى» 
مات سئة مست ونمسين ومائة وقد جاوز الماثة؛ كان 
يروى الموضوعات عن الثقات ويأتي عن الأثبات بما 
ليس من أحاديثهم ؛ وكان يدلس عن محمد بن سعيد 
ابن أببي قيس المصلوب . 

.)194-١195 /١ (الأنساب للسمعائى‎ 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت: هكذا قال أبو سعد» أن أفريقينة مدينة من 
بلاد المغرب عند الأندلس وليس كما ذكر وإنما هو 
اسم للولابة جميعهاء كالشام والعراق والجزيرة 
والألدلس » وتحتوى على بلاد كثسرة كانت قاعدتها 
وكرسى مملكتها أولاً القيروان» وهى مديئة إسلامية» 
ثم انتقل منها إلى المهدية وهى أيضًا إسلامية؛ بناها 
المهدى جد العلويبن المصريين. وأما قوله : إنها عند 
بلاد الأندلس» فليس كذلك أيضّاء فإن بينهما مسافة 
بعيدة فى البر إلى أن ينتهى إلى الزقاق» وكذلك أيضًا 
فإن بينهما مسافة بعيدة فى البحر. 

( اللباب لابن الأثير /١‏ على عق8), 


* إشفريقية: 


قال ياقوت : 

إفريقية: بكسر الهمزة: وهو اسم لبلاد واسعة 
ومملكة كبيرة قبالة جزيرة صقلية» وينتهى آخرها إلى 
قسالة جزيرة الأندلس» والجزيرتتان فى شماليهاء 
فصقلية منحرفة إلى الشرق والأندلس منحرفة عنها إلى 
جهة المغرب. وسميت إفريقية بإفريقيس بن أبرهة بن 
الرائش» وقال أمو المنذر هشام بن محمد: هو 
إشر يقيس بن صيفي بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن 
قحطان وهو الذى اختطهاء وذكروا أنه لماغزا المخرب 
انتهى إلى موضع واسع رحبب كثير الماء؛ فأمر أن 
تُبى هناك مدبنة فينبت وسمّاها إفريقية اشتق اسمها 
من اسمه ثم ثقل إليها الناس ثم تُسبت تلك الولاية 
بأسرها إلى هذه المدينة » ثم انصرف إلى اليمن . 

وذكر أبو عبد الله القضاعى أن إفريقية سميت يفارق 
أبن بير بن حام بن سوج » عليه السلام» وأن أنصاه 
مصر لما حاز لنفسه مصر حار فارق إفريقية» قالوا: 
فلما اختط المسلمرن القيروان خسربت إفريقية وبقى 
امسمها على الصقع جميعه» وقال أبو الريحان البيرونى 
إن أهل مصر يسسون مسا عن أيمانهم إذا استقبلرا 
الجنوب بلاد المغرب» ولذلك سميت بلاد إفريقية وما 
وراءها بلاد المغرب يعنى أنهسا فرقت بيسن مصر 
والمغرب فسميت إفريقية لا أنها مسماة باسم عامرهاء 
يَحَدٌّ إفريقية من طرابلس الغرب من ججهة برفة 
والإسكندرية إلى بجاية» وقيل: إلى مليانة؛ فتكون 
مسافة طولها نحو شهرين ونصف. 

وقال أبو عبيد البكرى الأندلسى : حَدَّ إفريقية طولها 
من برقة شرقًا إلى طنجة الخضراء غرباء وعرضها من 
البحر إلى الرمال التى في أول بلاد السودان» وهى 
جبسال ورصال عظيمة متصلة من الشرق إلى الخرب 
(معجم البلدان /١‏ 178؟). 


ل ] 


ويوجز ابن حزم أخبار فتح المسلمين لافريقية 
فيقول : أول من غزاها عبد الله بن سعد بن أبى سرح 
أيام عثمان رضى الله عنه فصالحهم؛ ثم انتصرف 
عنهم» فلما كانت سنة خمسين من الهجرة؛ بعث 
إليها معاوية عقبة بن نافع الفهرى» فاختط مديئة 
القيروان؛ وسكن المسلمون إفريقية وافتتح أعمالهاء 
وأسلم البربر» وكانوا نصارى» وفشا الإسلام إلى أن 
اتصل ببلاد السودان وبالبحر المحيط» وكان تمام 
ذلك أيام الوليد بن عبد الملك؛ على يد موسى بن 
تصير. 

( الفتوحات الإسلامية بعد رسول الله كل لابن حزم 
الأندلسى / 5؛ والرسائل الخمس لأببى محمد على 
ابن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسى _أعدها وقدم 
لها وعلق عليها فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر 
رجب . هدية مجلة الأزهر شعبان 4١1"‏ اه/ 95). 

أمر عشمان عبد الله بن سعد بن أبى سرح أن يغزو 
بلاد إفريقية» فإذا افتتحها الله عليه فله خمس الخمس 
من الغئيمة نفلاء فسار إليها فى عشرة آلاف فافتتحها 
سهلها وجبلهاء وقتل خلقًا كثيرًا من أهلهاء ثم 
اجتمعوا على الطاعة والإسلام؛ وحسن إسلامهم . 
وأخخل عبد الله بن سعد مُخمس الخُمس من الغثيمة» 
وبعث بأربعسة أحماسه إلى عثمان» وقسم أربعة 
أخماس الغنيمة بين الجيش؛ فأصاب الفارس ثلاثة 
آلاف دينار» والراجل ألف دينار. 

قال الواقدى : وصالحه بطريقها على ألفى ألف 
دينار وعشرين ألف دينارء فأطلقها كلّها عثمان فى يوم 
واحد لآل اللحكم» ويقال: لآل مؤوان . 

( البداية والنهاية لابن كثير حققه وراجعه وعلق 
عليه محمد عبد العزيز النجار ط دار الغد العربى م 
4/)). 


. وإليك التفاصيل كما أوردها ياقوت الحموى 


وأما فتحها فذكر أحمد بن يحيى بن جابر أن عثمان 
ابن عفان» رضى الله عنه» ولى عبد الله بن سعد بن 
أبى سرح مصر وأمره بفتح إفريقية؛ وأمده عثمان 
بجيش فيه معبد بن العباس بن عبد المطلب؛ ومروان 
ابن الحكم بن أبى العاص» وأخوه الحارث بن 
الحكم» وعبيد الله بن عصرء وعبد الرحمن بن أبى 
بكرء وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن 
الزبير بن العوام» والمسور بن مخرمة بن نوذل بن 
أهيب بن عبد مئاف بن زهرة بن كلاب؛ وعبد الرحمن 
ابن زيد بن الخطاب» وعبد الله وعاصم ابا عمر بن 
الخطاب» ويُسْر بن أبى أرطاة العامرى؛ وأبو ذؤيب 
الهذلى الشاعر» وذلك في سئة 159 وقيل : سنة 258 
وقيل : 17 ففتحها عنرة فصالحهم عظماء إفريقية 
على ثلاثماثة قنطار من الذهب على أن يكف عنهم 
ويخرج من بلادهم» قَقَبِلّ ذلك منهم» وقيل: إنه 
صالحهم على ألف ألف وخمسمائة ألف وعشرين 
ألف ديئار» وهذا يدل على أن القنطار الواحد ثمانية 
آلاف وأربعماثة دينار» ورجع ابن أبى سرح إلى مصر 
ولم يُوَلْ على إفريقية أحدّاء فلما قتل عثمان» رضى 
الله عنه» عزل على » رضى الله عنه» ابن أبى سرح عن 
مصر وَوَلَى محمد بن أبى حذيفة بن عُتبة بن ربيعة 
مصرء فلم يوجه إليها أحدًّا» فلما ولى معاوية بن أبى 
سفيان» وولى معاوية بن حَديجٍ السكونى مصر؛ بعث 
فى سئة 08 ( فى فتوح البلدان سنة 15 ) عقبة بن نافع 
ابن عبد القيس بن لقيط الفهري؛ فغزاها وملكها 
المسلمون فاستقروا بهاء واختط مديئة القيروان ولم تزل 
بعد ذلك فى أيدى المسلمين» فوليها بعد عقبة بن 
نافع زهير بن قبس البلوى فى سنة 219 فقتله الروم فى 
أيام عبد الملك فوليها حسان بن النعمان الغسائى 
فعزل عنهاء ووليها موسى بن نصير فى أيام الوليد بن 
عبد الملك» ثم وليها محمد بن يزيد مولى قريش فى 
أيام سليمان بن عبد الملك سنة 48 . 


0 


ثم وليها إسماعيل بن عبد الملك بن عبد الله بن أبى 
المهاجر مولى بنى مسخزوم من قبل عمر بن عبد العزيز» 


ثم وليها يزيد بن أبى مسلم مولى الحجاج من قبل يزيد 


ابن عبد الملك» ثم عزله وولى بشر بن صفوان فى أول 
سلة .,1١١*‏ 

ثم وليها عبيدة بن عبد الرحمن السلمى ابن أخى أبى 
الأعور التنلم » فقدمها فى سدة 1١١‏ من قبل هشام 
ابن التحبحان فولى بنى سقول؛ ثم عزله شام في سمئة 
يفيل وولى كلشوم بن عياض القُشيرى فقتله البربسر» 
فولى هشام حبظلة بن صفوان الكلبى فى سئة 2114 
ثم قام عبد الرحمن بن حبيب بن أبى عبيدة بن عقبة 
ابن نافع الفهرى وأخبرج حنظلة عن إفريقية عنوة 
ووليها» وأثر بها آثانا حسنة؛ وغزا صقلية . 

وكان الأمر قد انتهى إلى مروان بن محمد فبعث إليه 
بعهده وأقره على أمره» وزالت دولة بنى أمية وعبد 
الرحمن أمير» وكتب | إلى السفاح بطاعته فلما ولى 
المنصور خلع طاعته ثم قتله أخوه اليياس بن حبيب 
غيلة فى منزله وقام مقامه؛ ثم قل الياس وولى حبيب 
ابن عبد الرحمن فقتل » ثم تغلب الخوارج حتى ولى 
المنصور محمد بن الأشعث اللخزاعى فقدمها سلة 
14 فجرت بينه وبين الخوارج حروب ففارقها ورجع 
إلى المنصورء فولى المنصور الأغلب بن سالم بن 
عقال بن خفاجة ابن عبد الله بن عباد بن محرث» 
وقبل : محارب بن سعد بن حرام بن سعد بن مالك بن 
سعد بن زيد مناة بن تميم » فقدمها في جمادى الآخرة 
سنة ١54‏ وجرت له حروب قل في آخرها ني شعبان 
سنة 16١‏ وبلغ المنصور فولى مكاته عمرو بن حفص 
اين عفمان بن قبيصة بن أبي صفرة أخا المهلب 
المعروف بهزارمرد» فقدمها في صفرسية 0161 
وكانت بينه وبين البربر وقائع قائل فيها حتى قُتل في 
منتصف ذي الحجة سنة ١155‏ » فولاها المنصور يزيد 


إفريقية 
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ابن حساتم بن قبيصسة بن المهلب فصلحت البلاد 
بقدومه» ولم يزل عليها حتى مات المنصور والمهدى 
والهادى» ثم مات يزيد بن حاتم بالقيروان سنة 17١‏ 
فى أيام الرشيد» واستخلف ابنه داود بن يزيد بن 


حاتم» ثم ولى الرشيد روح بن حاتم أخا يزيد» فقدمها 


وساسها أحسن سياسة حتى ماث بالقيروان سنة 
4 » فولى الرشيد نصر بن حبيب المهلبى» ثم عزله 
وولى الفضل بن روح بن حاتم»ء فقدمها فى المحرم 
سئة 21717 فقتله الخوارج سنة 11/8 فكانت عدة من 
وَلِىَ من آل المهلب ستة نفر في ثمان وعشرين سنة . 

ثم ولى الرشيد مَرَْثّمَة بن أعين فقدمها فى سنة 
اهدح ثم استعفى من ولايتها فأعفاه: وولى محمد بن 
مقاتل العكى فلم يستقم بها أمره فإنه أخرج منهاء 
وولى إبراهيم بن الأغلب التميمى المقدم ذكره؛ فأقام 
بها إلى أن مات فى ثسوال سنة ١97‏ وولى ابنه عبد الله 
ابن إبراهيم ومات بها ثم ولى أخوه زيادة الله بن إبراهيم 
فى سنة 7١١‏ فى أل أيام المأمون» ومات فى رجب 
سنة ”5717 ثم ولى أخخوه أبو عقال الأغلب بن إبراهيم 
ثم مات سلة 3775 . 

فولي ابنه محمد بن الأغلب إلى أن مات في محرم 
سنة 41 ؟؛ فولى ابنه أبو القاسم إبراهيم بن محمد 
حتى مات فى ذى القعدة سنة 14 ؟» فولى ابئه زيادة 
الله بن إبراهيم إلى أن مات سنة 458٠‏ فولى ابن أخيه 
محمد بن أحمد إلى أن ماث سئة 0701 فولى أخره 
إبراهيم بن أحمدء وكان حسن السيرة شهماء فأقام 
واليّا ثمانيا وعشرين سنة ثم مات في ذى القعدة سنة 
ل 

فولى ابنه عبد الله بن إبراهيم بن أحمد فقتله ثلاثة 
من عبيده الصقالبة» فولى ابنه أبو نصر زيادة الله بن 
عبد الله بن إبراهيم » فدتحل أبو عبد الله الشيعى فهرب 

منه إلى مصير» وهو أخرهم» فى سنة 159457» فكانت 
مدة ولابة بنى الأغلب على إفريقية مالة وأثثتنى عشرة 


سنة» وولى منهم أحد عشر ملكّاء ثم انتقلت الدولة 
إلى بني عبيد الله العلوية» فوليها منهم المهدى والقائم 
والمنصور والمعز حتى ملك مصرء وانتقل إليهما فى 
1 

رابخيرت الخكلية ليم بالريئية إلى 117112 
وليها بعد خروج المعز عنها يوسف الملقب بلْكيّن بن 
زيرى بن مناد الصَّنهاجى باستخلاف المعز إلى أن 
مات فى ذى الحجة سنة 7/ا”7» ووليها ابنه المنصور 
إلى أن مات فى شهر ربيع الأول سنة 21787 ووليها ابنه 
باديس إلى أن مات فى سلخ ذى القعدة سئة 1405» 
ووليها ابنه المعز بن باديس وهو اللى أزال خطبة 
المصريين عن إفريقية» وخطب للقائم بالله وجاءته 
الخلعة من بغداد» واف المستنصر الذى بمصر 
بخلع الطاعة»؛ وذلك فسى سنة ” اي وقتل من كان 
بإفريقية من شيعتهم فسلط اليازُورى وزير المستنصر 
العرب على إفريقية حتى خربوهاء ومات المعز فى 
سلة “467 » وقد ملك سبعًا وأربعين سلة , 

ووليها ابئه تميم بن المعز إلى أن ماث فى رجب سنة 
انم ووليها ابنه.يحيى بن تميم حتى مات سسنة 
4 ووليها ابه على بن يحيى إلى أن سات سئة 
6 ووليها ابنه الحسن بن على وفى أيامه أنفذ رجاء 
صاحب صقلية من ملك المهدية فخرج الحسن منها 
ولحق بعبد المؤمن بن على؛ وملك الأفرنج بلاد 
إفريقية ؛ وذلك فى سنة ٠047"‏ وانتقضت دولتهم . 

وقد ولى منهم تسعة ملوك فى ماثة سنة وإحدى 
وثمانين سنة» وملك الأفرنج إفريقية اثنتى عشرة سلة 
حتى قدمها عبد المؤمن فاستنقذها منهم فى يوم 
عاشوراء سئة 606 » وولى عليها أب عبد الله محمد بن 
فرج أحد أصحابه؛ ورتب معه الحسن بن على بن 
يحبى بن تميم وأقطعه قريتين ورجع إلى المغرب» 
وهى الآن بيد الولاة من قبل ولده» فهذا كاف من 
إفريقية وأمرها . 


ياجارية عندك حلواء؟ قالت: لاء ة 


وقد خرج منها من العلماء والأئمة والأدباء ما لا 
يَحْصَْ عددهم» ملهم: أبو خالد عبد الرحمن بن 
زياد بن أنعم الإفريقى قاضيهاء وهو أول مولود ولد فى 
الإسلام بإفريقية» سمع أباه وأبا عبد الرحمن الحبكى 
وبكر بن سوادة» روى عنه سفيان الثورى وعبد الله بن 
لهيعة وعبد الله بن وهب وغيرهم» تكلموا فيه» قدم 
على أبى جعفر المنصور ببغداد» قال: كنت أطلب 
العلم مع أبى جعفر أمير المؤمئين قبل الخلافة 
فأدخلنى يومًا منزله فَمَدّمَ إلَىَ طعاما ومريقة من حبوب 
ليس فيها لحم؛ ثم قدم إلىّ زبيبّاء ثم قال يا جارية 
عندك حلواء؟ قالت: لاء قال: ولا التمر؟ قالت: ولا 
التمر. فاستلقى ثم قرأ هذه الآية: « عسئ ربكم أن 
يهلك عدوكم و ويستتخلفكم فى الأرض فينظر كيف 
تعملون » قال ارم المتصرن الخلا أرسل إِلَىّ 
فاستدنانى وقال: ل ا 
إلى بلى أميسة؟ قلت: أجل» قال: فكيف رأيت 
سلطائى من سلطانهم وكيف ما مررت به من أعمالنا 
حتى وصلت إلينا؟ قال: فقلت يا أمير المؤمنين رأيت 
أعمالاً سيئة وظلمًا فاشيّاء والله يا أمير المؤمنين ما 
رأيث فى سلطانهم شيئًا من الجور والظلم إلا ورأيته فى 
سلطائكء» وكنت ظنتته لبعد البلاد منك؛ فجعلت 
كلما دنوت كان الأمر أعظم» أتذكر يا أمير المؤمئين 
يوم أدخلتنى منزلك فقدمت إلى طعامًا ومريقة من 
ا 1 ثم قلت : 
قلت: ولا التمر؟ 
قالت: ولا التمره فاستلقيت ثم تلوت ا عس ربك 
أن يهلك عدوكم ويستخلفكم في الأرض فينظر كيف 
تعملون » فَقَدْ والله أهلك عدوك واستخلفك فى 
الأرض» ما تعمل؟ قال؛ فنكس رأسه طويلاٌ ثم رقع 
رأسه إلى وقال: كيف لى بالرجال؟ قلت: أليس عمر 
ابن عبد العزيز كان يقول: إن الوالى بمنزلة السوق 
يجلب إليها ما ينفق فيهاء فإن كان برا أتوه ببرهم وإن 


أفسوس 


الإفصاح عن معانى الصحاح 


كان فاجرًا أتوه بفجورهم؟ فأطرق طويلاء فأومأ إل 
الربيع أن اخمرج » فخرجت وما عدت إليه» وتوفى عبد 
الرحمن سئة ١65‏ , 
وينسب إليها أيضًا سحنون بن سعيد الإفريقى من 
فقهاء أصحاب مالك» جالس مالكًا مدة وقدم بمذهبه 
إلى إفريقية فأظهره فيهاء وتوفى سدة 1١‏ 5» وقيل: 
سنة741, 
( معجم البلدان ١72١-4 /١‏ . انظر أيضًا 
مسلمون لا تغرب عنهم الشمس -حامد سليمان / 35 
ارت وفتوح البلدان للبلاذرى ‏ حققه وشرحه وعلق 
على حواشيه وأعد فهمارسه وقدم له عبد الله أنيس 
الطباع وعمر أنيس الطباع / 1711 17" ونهاية 
الأزب فى فسون الأدب للدويرى ‏ تحقيق د. حسين 
نصارء د. عبد العزيز الأهوانى 54؟/ 25١-17‏ وتاريخ 
الإسلام للحافظ محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى - 
عنى بتسقيق النص وتتحرير الحواشى حسام الدين 
القدسى */ 3184 148). 
* أفسوس ؛: 
قال ياقوت: أفسوس : بضم الهمزة؛ وسكون الفاء. 
والسينان مهملئان؛ والواو ساكلة: بلد بثغور 
طرسوس» يقال إنه بلد أصحاب الكهف . 
( معجم البلدان /١‏ 7821 ) . 
* الإفصاح على نكت ابن الصلاح : 
كتاب للحافظ ابن حجر العسقلائى» وهو نكت 
على كتاب اين الصلاح الموسوم بعلوم الحديث» وهو 
الكتانى/ ١ .)١15١‏ 
* الإفصاح عن معانى الصحاح : 
أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية رقم 507, 


تأليف الوزير عون الدين أبى المظفر يحبى بن 
محمد بن هبيرة الحنبلى المتوفى سئة ١٠6457ه/‏ 
16م 

وهو فى فقه المذاهب الأربعة » وقد أشار المؤلف 
فى الكتاب إلى المسائل التى أجمعوا عليهاء أو 
اختلفوا فيها قال فى كشف الظنون /١‏ 9 1: 
الإفصاح عن شرح معانى الصحاح: أئ الأحاديث 
الصحاح لأببى المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة الوزير 
المتوفى سنة 7٠١‏ 5ه شرح فيه أحاديث الصحيحين. 

وقال فى كشف الظئون أيضًا 5٠١ /١‏ عند ذكر 
كتاب المجمع بين الصحيحين للإمام الحافظ محمد 
ابن أبى نصر الحميدى الألدلسى المتوفى سنة /44ه 
وله شروح منها: شرح عون الدين ييحيى بن محمد 
المعروف بابن هبيرة كشف عما فيه من الحكم النبوية 
قال ابن شهبة فى تاريخه: وسماه: الإيضاح عن 
معانى الصمحاح في عدة مجلدات» ولما بلغ فيه إلى 
حديث : من يرد الله به خيرًا يفقهه فى الدين ... شرح 
الحدييث وتكلم عليه على معنى الفقسه فال به الكلام 
إلى ذكر مسائل الفقه المتفق عليها والمختلف فيها 
فأفرده الناس من الكتاب وجعلوه مجلدًا وسموه بكتاب 
الإفصاح منه . 

أوله بعد البسملة: كتاب الطهارة: أجمعوا على أن 
الصلاة لا تصح إلا بالطهارة إذا وبجد السبيل إليها . 
آخره: وهذا الفقه الذى جمعناه ههنا جملة مبثوث 
فى كتابنا هذا لأن الفقهاء رضى الله عنهم إنما أخذوا 
الفقه من الأحاديث الصحاح» وأكشر قياسهم على 
الأصول الثابتة بهاء وإنما جمعناه ليسهل تناوله ويقرب 
حفظه لاقتضاء الحديث الذى ذكرئاه» وهر قوله 6 : 
من يرد الله به خيرًا يفقهه فى الدين . 

نسمخة قديمة وجيدة ومقروءة ومصمححة؛» جاء فى 
آخرها: بلغ مقابلة بأصله المنقول عنه بحسب 


الإفصاح عن معانى الصحاج , 


الاجتهاد؛ عليها تملكات كثيرة منهأ:. أحمد عبد الخط نسخ جيدء الأبواب والمسائل كتبت 


الرحمن الأنصارى سنة 8١81ه»ء‏ وعلى بن سليمان بالحمرة . كتبه أحمد بن سعيد بن عثمان بن جوهر 
النعيمى سنة 64١9ه‏ وعليه قراءة أبى البقاء أحمد بن الشافعى سنة 1 /اه. 

أحمد سنة ١47ه؛‏ وعليه وقفية مؤيد بك نصوح باشا 4ق لاسن 1 رخاسم. 
سئة/11751اه. 


اللوج رقم ايه 


ب 


الإفصاح عن معاقى الصحات «ى الفقد قر :التو سة 
كتنت سة ماهو ه جوع زا مرمر حز ائة أن العفال البقرى ( القر د التاسع ) 


( اتاسرل أحد التالشع++ 1١‏ - .مهد الخطرطات ) 


عن الكتاب العربى المخطوط .د. صلاح الدين المنجد 


الرقم 9917 , 


< أفضل القرآن وفاضله (علم.) 


وتوجد بالدار ست نسخ أخرى أرقامها على التوالى 
هى 7095 [ فقه حنفى ١54‏ ]7247[ فقه حنفى 
١1خ‏ 44 1171714فقه 
حنبلى 77١‏ ]. 

طبعات الكتاب: طبع بحلب سنة 1747.ه/ 
4م بتحقيق الشيخ محمد راغب الطباخ فى 5144 
صفحة ومقدمة فى 4/4 صفحة . 

( فهرس مخطوإطات دار الكتب الظاهرية ‏ الفقه 
الحنفى وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 14-55). 

أفضل القرآن وفاضله (علم») : 

قال حاجى خليفة : ذكره أبو الخير من فروع علم 
التفسير؛ ونقل فيه مذهب الأثمة الأعلام كما فى 
«الإتقان ااه. 

( كشف الظنون /١‏ 188 ). 

وقد أورده اللحافظ السيسوطى تحت عشوان « آفضل 
القرآن وفاضله ومفضوله وهو ما أوردناه لك فى المادة 
التالية . 

* أفضل القرآن وفاضله ومفضوله: 

تحت عنسوان 7 الع الشالث والرابع والخامس 
والثمانون ! أدرج العام السيوطى أفضل القرآن وفاضله 
ومفضوله باعتبارها من أنواع علم التفسير محاكاة 
لانواع علم الحديث فقال: 

هذه الأنواع من زيادتى» ويشبهها بن علم 
الحديث : الكلام على أصح الأسائيد» واختلف فى 
تفاضل بعض الآبات والسور على بعض فذهب كثيرون 
إلى القول به منهم : إسحاق بن راهويه؛ وأبو بكر بن 
العربى ؛ والشيخ عز الدين بن عبد السلام , 

وفال القرطبى :إيه الحقبرنقلته عن ستقاصة بن 
العلماء والمتكلمين. 

وثال ابن الحصار: العجب ممن يذكر الاحتلاف فى 
ذلك مع النصوص الواردة بالتفضيل» قال البيهقى فى 


أفضل القرآن وفاضله ومفضوله 


شعب الإيمان: قال الحليمى : ومعنى التفضيل يرجع 
إلى أشياء: 

أحدها: أن يكون العمل بآية أولى من العمل بأخرى 
وأعود على الداس» وعلى هذايقال: آيات الأمسر 
والنهى » والوعد والوعيد خير من آيات القصص لأنها 
إنما أريد بها تأكيد الأمر والنهى والإنذار والتبشير ولا 
غنى بالناس عن هذه الأمور» وقد يستغنون عن 
القصص » فكان ماهو أعود عليهم وأنفع لهم مما 
يجرى مجرى الأصول خيرًا لهم مما يجعل تبمًا لما لا 
بل منه . 

الغانى: أن يقال: الآببات التى تشتمل على تعديد 
أسماء الله وبيان صفاته والدلالة على عظمته أفضل 
بمعنى أن ممخبراتها أسنى وأجل قدرًا وعلى هذا نحا ابن 
عبد السلام فى قوله الآتى , 

الغالث: أن يقال: إن سورة خير من سورة» أو آية 
خخير من آيةء يعنى أن القارىء يتعجل له بقراءتها فائدة 
سوى الثواب الآجل ويتأدى منه بتلاوتها عبادة» كقراءة 


آية الكرسى والإتعلاص والمعوذتين فإن قارئها يتسعجل 


بقراءتها الاحتراز مما يخشيئ والاعتصام بالله؛ ويتأدى 
بتلاوتها عبادة الله لما فيها مسن ذكره سبحائه بالصفات 
العلى على سبيل الاعتقاد لها وسكون النفس إلى فضصل 
ذلك الذكر. 

وذهيت طائفة إلى أنه لا تفاضل لأن اللجميع كلام 
الله ولثلا يوهم التفضيل نقص المفضل عليه . 

ونقل عن الأشعرى والباقلانى وابن حبان وروى عن 
مالك وعلى الأول: قال الشيبخ عز ال.دين بن عبد 
السلام : القرآن على قسمين : فاضل وهو كلام الله في 
الله ومفضول وهو: كلامه عن غيره كقوله تعالى 
حكاية عن فرعون: # ماعلمث لكم من إله 
غيرى... 4 . [ القصص : 78 ] وكحكايته عن الكفار 
ونحو ذلك . 

قلت: بل هو ثلاثسة أقسام: أفضل» وفاضل» 


اهما 


الأفعال 


ومفضول لأن كلامه تعالى فيه بعض أفضبل من بعض 
كتفضيل الفاتحة والإخلاص كما سنذكره. 
وقد ثبت فى الصحيح من حديث أبى سعد بن 


المعلى : أعظم سورة فى القرآن الفاتحة» وكذا رواه ' 


الترملى من حديث أبى هريرة وب ؛ وأحمد من 
حديث عبد الله بن جابر العبدى ولفظه: أخير سورة 
فى القرآن . 
وفى صحيح مسلم وغيره من طرق مرفوتما: أعظم 
آية فى القرآن آية الكرسى . 

وروى ابن سخزيمة والبيهقى وغيرهما عن ابن عباس : 
أعظم آية فى القرآن البسملة . 

وعند الترمذى : سيدة أى القرآن آية الكرسى» وسئام 
الغرآن سورة البقرة» وقلب القرآن يس . 

وكذا وردت أحاديث مشعسرة بالتفضيل» ككون 
«الإتنعلاص » تعدل ثلث القرآن . 

وذكر فى حكمة ذلك: أن القرآن تتوحيد وأحكام 
ووعظ ؛ وسورة الإتحلاص فيها التوحيد كله . 

وفى مسئد عبد بن حميد: أن الفاتحة تعدل ثلئيه 
وفى المستدرك أحاديث : أن الزلزلة تعدل نصفه» 
والكافرين تعدل ربعه؛ والمعوذتين تعدل ثلشه» 
وألهاكم تعدل ألف آية وعند الترمذى: ا إذا جاء نصر 
الله والغتم © تعدل ربعه . 

( التحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى / ١4٠‏ 
-147). 
« الأفعال : 

أوردنا لك كل أقسام الأفعال فى مادة « الفعل 6 
فانظرها فى موضعها . 
»* الأفعال : 

الأفعال فى طب ابن سينا هى السابع من الأمسور 
الطبيعية ويقول عنها فى أرجوزته؛ مع ملاحظة أننا 


الأفعال الثلاثية والرباعية باتقاق ..: 


احنفظنا بأرقام الأبيات كما وردت فى النص: 
وكلأفعال القوى كملثها 
معسدودة لأنهسا من فعلها 
”| والفعلٌ فد يقال باشتراك 
كسالج سلب والتغيي سر والإمسساك 
١‏ - وكنفوذ للغذا والشهوء 
والجتّذب فعلٌ فر لقو 
١‏ # وشهوةٌ الغذاء من فعلين 
الحس والجسدًب مسركبين 
4 - فالحس والدقع هو التفوذ 
فسسلاك فعل مهمسا مأخسرة 
ومعنى هذه الأبّيات أنه يوجد لكل قوة فعل يقابلها. 
والفعل يكون بسيطًا أو مركبًاء فالجذب مشلا فعل 
مفرد» أما النفوذ ففعل مركب يتألف من حس ودفع . 
( من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق 
د . محمد زهير البابا/ 49» ٠١١‏ وهامش المحقق) . 


الأفعال التامة والأفعال الناقصة: 


انظر؛ الفعل. 


* أفعال التعجب: 


انظر: الفغل. 


الأفعال الثلائية والرباعية باتفاق معانيها 


وحركاتها واختلافها: 

من أقدم المخطوطات : 

تأليف أبى بكر محمد بن عمرء المعروف بابن 
القوطية الأندلسى» المتوفى سنة 31 /اه/ 0107م , 

نسخة فى مكتبة عارف حكمت بالمديئة المنورة» 
رقمها ١/48‏ فى ٠1‏ ورقة» كتبت فى الإسكندرية 
سئة 410/4 ه/ 85١1م.‏ وعنها نسخة مصورة فى 
معهد المخطوطات ( فهرس المخطوطات المصورة 
50١ /١‏ الرقم ه/ صرف ). 


الأفعال الخمسة 
( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم - 
كوركيس عواد/ 688 . 
الأفعال الخمسة: 
انظر: الفغل. 
* الأفعال الداخلة على المبتدأ والخبر: 
انظر: الفعل . 
الأفعال الرافعة الاسم الناصبة الخبر: 
انظر؛ الفعل. 


أفعال الصلاة على المذاهب الأربعة: 

تأليف : زين الدين بن إبراهيم المعروف بابن نجيم 
المتوفى سنة ٠517ه/‏ 1677م. 

توجد نسسخة ممخطوطة بدار الكتب الظاهرية جاء 
بيائهاكالتالى , 

أولها: الحمد لله وسلام على عباده الذين اصطفى 
وبعد فهله رسالة لطيفة مشتملة على ذكر الأفعال التى 
تفعل فى الصلاة على وجه اللزوم إجمالاً على 
المذاهب الأربعة ليكون الإنسان على بصيرة وبالله 
المستعان» أما ما يلزم فعله فى الصلاة على مذهب 
الإمام الأعظم أبى حنيفة النعمان فستة وعشرون . 

آخخره: ولم ينفرد أبو حنيفة رحمه الله تعالى بشىء من 
الأركان» ولا الإمام أحمد وإنما الفرد أبو حنيفة رحمه 
الله بشىء من الواجبات وكذا الإمام أحمد رحمه الله 
تعالى كما قررناه والله أعلم . 

نسعخة جيدة ضمن مجموع رسائل للشيخ عبد الغنى 
النابلسى» كتبت فى حياة المؤلف سنة 175اهء 
عليها وقفية نقيب الأشراف على المكتبة الظاهرية . 

الخط نسخ معتاد» كتبت بعض الكلمات بالحمرة. 
الرقم 4145. 

وتوجد نسخة ثانية برقم 0074 وهى نسخة جيدة» 
ضمن مجمسيع كتبه مفتى الشام محمد شكرى 
الأسطوانى سنة 7:7١اه.‏ 


أفعال العباد 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . الفقه 
الحنفى ‏ وضع محمد مطيع الحافظ /١‏ 4/اء 1/0). 


أفعال العباك: 


أصل هذه المسألة: 

أمر الله تعالى العباد على ألسئة الرسل بأمور ونهاهم 
عن أخرى» وبينت رسله أن من امتثل الأوامر واجتدب 
المنهيات فهو مثاب» ومن الف الأوامر وارتكب 
المنهيات فهو معاقب . 1 

هذا الثواب والعقاب المترتب على أعمال العباد كان 
مثار بحث وتساؤل: هل العباد يخلقون أعمالهم 
فيثابون عليها ويعاقبون» وبذلك تتحدد المسكولية 
وينالون ثواب أعمالهم وجزاءهم؟ أم الله هو الخالق 
لكل شىء وأعمال الئاس من مسخلوقاته؟ . 

( ابن قيم الجوزية ‏ د. عبد العظيم عبد السلام 
شرف الدين/ 14ه). 

وإليك بيان المذاهب فيها : 

المراد بأفعال العباد الحركات والسكنات التى تقوم 
بأبدانهم وجوارحهمء من نحو الصلاة والتسبيح والقتل 
والسرقة والمشى والكتابة وارتاش المريض وحركات 
النائم والسقوط من فوق السطيح . 

والمذاهب فى أفعال العباد ثلائة: مذهب أهل 
السّئة» ومذهب المعتزلة» ومذهب الجبرية» أما أهل 
السدة والمعنزلة فقد اتفقوا على أن أفعال العباد 
قسمان: اختيارية واضطرارية؛ والقسامها إلى 
القسمين أمر بدهى, لأن كل إنسان يجد تفرقة بدهية 
بين حركة يذه الارتعاشية وبحركة يده عند الكتابة مثلا 
كما يشعر بالتفرقة بين حركة سقوطه من فوق سطح 
وحركة صعوده إليهء ويدرك أن الأولى من كل منهما 
عارية عن القدرة والإرادة والاخحتيار وأن الشانية من كل 
منهما مصحوبة بقدرة وإرادة واختيار. 


أفعسال العسسبات 


فالأفعال الاختيارية: ما للعبد معها قدرة وإرادة 
واختيارء كالصلاة والكتابة . والأفعال الاضطرارية ما 
ليس للعبد معها قدرة وإرادة واختيار» كارتعساش 
المريضي وحركات النائم : 

واتفقوا أيضًا على أن الأفعال الاضطرارية مخلوقة 
بقدرة الله ولخلوها عن قدرة العبد وإرادته واختياره لم 
يكلفنا الله بها , 

وانحتلفوا فى الأفعال الاستيارية أهى مخلوقة بقدرة 
الله وحدها أم بقدرة العبسد وحدهاء. وإليك بيان 
المذاهب وأدلتها مفصّلة . 

مسذهب أهل السّسة وأدلتها فى أفعال العباد 
الاتيارية : 

مذهب أهل السَّمة ( أشاعرة وصاتريديية ) أن أفعال 
العباد الاختيارية ممخلوقة بقدرة الله ومرادة له تعالى ولا 
تأثير لِقُدَر العباد فى وجودهاء وإنما لهم فيها مجرد 
الكسب»؛ إلا أن معنى الكسب عند الأساعرة مغاير 
لمعنى الكسب عند الماتريدية» فمعنى الكسب عند 
الأشاعرة: مقارنة قدر العبد للفعل من غير تأثير لها 
فيه. فهو أمر اعتبارى لا وجود له. فلم نتعلق به قدرة 
الله ولا قدرة العبد لأن المقارنة من الأمور الاعتبارية» 
ومعنى الكسب عند الماتريدية عزم العبد وتصميمه 
على الفعل عزما جازما وتصميما صادقاء والعزم أمر 
وجودى لأنه فعل قلبى وجد بعد أن لم يكن» والذى 
أوجده قدرة العبد عند المائريدية . 

( المراد من العبد فى البحث كل مخلوق يصدر عنه 
فعل اختيارى؛ فيشمل الملائكة والجن والإنسان 
وسائر الحيوانات» لأن هذه الأصناف لها أفعال 
اختيارية والخلاف عام فى الأفعال الاختيارية لهذه 
الأصناف وليس قاصرًا على أفعال الإنسان؛ وإن كان 
بعض الأدلة خخاضًا بالإنسان والجن ) . 

ولتوضيح معنى الكسب وبيان معنى العخلق والإيجاد 
تأتى بمشال يتضح فيه معداهما فتقول: إذا أراد العبد 


فعلاً كالصلاة وصمم العزم عليه فإذا كان الفعل مرادًا 
لله أوجد الله ذلك الفعل بقدرته وبحصده وليس لقسدرة 
العبد إلا مجرد الكسب» قهنا خمسة أمور: 

الأول فعل اختيارى وهو الصلاة وُجد بعد أن لم 
يكن والذى أوجده قدرة الله ساتفاق الأشاعسرة 
والماتريدية . : 

الثانى عزم وتصميم من العبد على الصلاة وُجد بعد 
أن لم يكن » والذى أوجده قدرة الله عند الأشاعرة ولا 
يسمى كسبا عندهمء وأوجسدتشه قندرة العيد عند 
الماتريدية ويسمى كسبا عندهم . 

الثالث: قدرة الله وتسمى قدرة الخلق والإيجاد. 

الرابع : قدرة العبد وتسمى قدرة كسب . 

الخامس : مقارئة قدرة العبعد لفعله فى الوجود من 
غير تأثير لها فيه وهذه المقارنة تسمى كسبا عند 
الأشاعرة . 

إذا عرفت هذا عرفت أن الكسب عند الأشاعرة 
مقارنة قدرة العبد لفعله فى الوجود من غير تأثير لها 
فيه. وعند الماتريدية : عزم العبد وتصميمه الممخلوق 
بقدرته» وأما الخلق والإيجاد فهو تعلق قدرة الله بوجود 
الأشياء وإبرازها من العدم إلى الوجود . 

ولما كانت أفعال العباد الاختيارية قائمة بأبدائهم 
نسبت إليهم ووُصفوا بها لأن وصف الشىء بالشىء 
يقتضى قيام الصفة بالموصوف وذلك متحقق فى 
العباد؛ فيقال صلى فلان» وفلان صَلَى ؛ فنسبتها 
إليهم من نسبة الشىء إلى محله لا إلى موجوده ولا 
يصح نسبة هذه الأفعال إلى الله ولا وصفه بها لاستحالة 
قيامها بذاته تعالى . ولما كان الخالق لهذه الأفعال هو 
الله نسب خلقها إليه تععالى» ووصف بخلقهاء لأن 
نسبة الخلق والوصف بالخلق يقتضيان التأثير والمؤثر 
هو الله فيقال نلق الله الصلاة والكتابة وهو خصالق 
الصلاة والكتابة , 

وإنما كلف العباد يبعض أفعالهم الاتعتيارية وأثيبوا 


أفعسال العسسباك 


وعوقبوا عليها مع أن إيجادها بقدرة الله لا بقُدَرِهم ‏ 
لأن لهم فيها احتيارًا وكسبّاء ولأن قدرة الله إنما تعلقت 
بوجوده بعد أن مال العباد إليها وصمموا العزم عليهاء 
ومناط التكليف والقواب والعقاب هو الاختيار 
والكسب لا الإيجاد. 

ومن أدلة أهل السنة النقلية على أن الخالق للأفعال 
الاحتيارية هو الله قوله تعالى ## والله خلقكم ومسا 
تعملون > : ظ ذُلكم الله ربكم لا إله إلا هو خالق كل 
شىء فاعبدوه 24 لآ وخلق كل شىء فقسدره تقديرًا * 
فهذه الآبات ونحوها تدل على انفراده تعالى بالخلق 
لجميع الكائنات» ومئها أفعال العباد الاحتيارية . 

ومن أدلتهم العقلية: أن العبد لو كان خالقا لأفعاله 
الاختيارية بقدرته لكان عالمًا بتفاصيلها وأجزائهاء 
لكنه قد لا يعلم تفاصيلها وأجزاءها فلا يكون حالما 
لهاء فتعين أن يكون اللخالق هر الله» وتوضيح هذا 
الدليل أن العبد عندما يمشى من جهة إلى أخمرى لو 
كان موجدًا للمشى بقدرته لكان موجدًا لأجزاته 
وحركات عضلاته الحاصلة فى ضمن المشى الكلى» 
ولو كان موجدًا لها بقدرته لكان عالمًا بها ومريدًا لها 
قبل حصولهاء ضرورة أن تعلق القدرة بوجود شىء 
يكون مسبوقا بالعلم بذلك الشىء وإرادته» لكن العبد 
قد لا يعلم بحركات عضلاته ولا يريدهاء فلا يكون 
خالقا للمشى الكلى فتعيّن أن يكون الخالق له هو 
الله . 

مذهب المعتزلة فى أفعال العباد الاحتيارية وأدلتهم 
وردها: 

مذهب المعتزلة أن الخالق لأفعال العباد الاختيارية 
هم العباد ولم تتعلق بها قدرة الله» بل أوجد العبد 
وخلق له قدرة وإرادة فإذا أراد العبد فعلا أويجد فعله 
بقدرته على وفق إرادته . 

من أدلتهم النقلية إن الذين آمنوا وعملوا 
الصالحات © ُ 9 من عمل صالحًا فلنفسه ومن أساء 
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فعليها 4 . ظ وقل اعملوا فسيرى الله عملكم 
ورسوله» . 

ومن أدلتهم العقلية أن العيذ لو لم يكن خالقًا 
لأفعاله الاختيارية بقدرته ما كُلّف بها وما أثيب وعوقب 
عليهاء لأن الإنسان لا يكلف بفعل غيره ولا يشاب 
ويعاقب على ما لم تتعلق قدرته بوجوده . 

اعترض أهل السشة على الآبسات التى استدل بها 
المعتزلة بأنها لا تدل لهم لأنها معارضة سأيات أخرى 
تدل على انفراده تعالى بالخلق. وقد تقدم ذكر بعض 
منهاء على أن الآبات التى استدلوا بها إنما تدل على 
نسبة الأفعال إلى العباد وذلك لا يستلزم الإيجادء فلا ' 
تصلح دليلا على الإيجاد» لجواز أن تكون نسبتها 
إليهم من نسبة الشىء إلى محله لا إلى موجده . 

واعترضوا على الدليل العقلى أيضًا بأنه لايدل 
للمعتزلة لأن الاستدلال به مبنى على القسول بأن مناط 
التكليف والثواب والعقاب هو الخلق؛ وليس كذلك» 
بل مناط هذه الأشياء هو الاختيار والكسب لا 
الإيجاد. 

هب الجبرية فى أفعال العباد ودليلهم والسرد 

عليهم: 

مذهب الجبرية أن أفعال العباد جميعها اضطرارية 
ولا شىء منها اختيارى وكلها واقعة بقدر الله والعباد 
فى أفعالهم كالجمادات فى حركاتهاء لا قدرة لهم ولا 
إرادة ولا اختيار ولا كسب» فلا يصلح تكليفهم بها 
وذكر شاررح الخريدة أن الجبرية كفار قطمًا لأن 
مذهبهم ينفى التكليف الذى جاءت به الرسل وينسب 
الكذب إلى الرسل فى قولهم إن الله كلف العباد. 

ودليل الجبرية أن الله علم وأراد أن لا وجود أفعال 
العباد فيما لا يزال وتعلقت قدرته تعالى بوجود الأفعال 
فيما لا يزال» فكل ما وقع من أفعال العباد فهو بقضاء 
الله وقدره والعبساد تسيرهم الأقدار حيث شاءث» فهم 
مجبورون فى أفعالهم كريشة معلقة فى الهواء تميل مع 


أفها العباد 


الريح حيث مالت ومذهب الجبرية ظاهر البطلان» 
فإنك علمت أن كل إنسان يجد أن من أفعاله ما معه 
قدرة وإرادة واختيار» ومنها ما ليس معه» ذلك فإنكار 
القدرة والإرادة والاخختيار فى جميع أفعال العباد إنكار 
لما هو بدهى بالوجدان. 

ودليلهم لا يصلح للاستدلال» لأن تعلق علم الله 
وإرادته أزلاً بأفعال العبد لا يجعل العبد مجبورا فى 
أفعاله ولاايسلب قدرته واختياره؛ لأن صفتى العلم 
والإرادة ليستا من صفات التأثير» قال ناظم الخريدة: 

مشيرًا لمذهب أهل السنة» وفى هذا رد على 
المعتزلة وبقية المذاهب الباطلة : 
فال أثير فى الفعل ليس إلا 

للواحد القهار جل وعلا 

قالت المؤلفة: فى شرح الخريدة فى علم 
التوحيد! للشيخ حسين عبد السرحيم مكى ص ١71‏ 
يق وكذلك فى مئن الخريدة البهية ص ورد صدر 
البيت كمايلى : 

* والفعل فى الكاثيسسر ليس إلا #* 

( توضيح العفيدة فى علم التوحيد لشرح الخريدة 
لسيدى أحمد الدردير» تأليف الشيخ حسين عبد 
الرحيم مكى » مطبعة قتاصد خيرء القاهرة» الطبعة 
الخامسة 184ه-19374: 75/1١‏ #؛ انظر 
أيضًا رسالة التوحيد للإمام الشيخ محمد عبده / 1/4 
8 والعين والأشر فى عقائد أهل الأثر للإمام عبد 
الباقى المواهبى / 277 278 وموسوعة جمال عبد 
الناصر فى الفقه الإسلامى /١‏ 198 وابن قيم الجوزية 
د. عبد الععظيم عبد السلام شرف الدين / ”16017 
ف 

وقد خصٌّ الشيخ معروف النودّهى الأفعال الاختيارية 
وخلق الأفعال بفريدة من فرائده التى ضمّئها منظومته 
الموسومة بالفرائد فى علم العقائد» وهى تتفق فى 


مضمونها مع أوردناه آنفا. وننقل لك فيما يلى بعضًا 
من أبياتها وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها عند 
شرحها . قال الناظم ؛ 
١‏ بت أفعالاً بالاتيار 
عنها جسزاء جنسة أوئار 
17 -معنقلسين أن ذا الجصلال 
خالق مسا لنا من الأفعفال 
٠‏ وذلك الطاعة والإيمانٌ 1 
والكفسرٌ والفُسوق والعصيانُ 
4 - والنطق والسكوت والسكوثٌ 
والمتركسات كفهنا ون 
© -والمشسى والقعسود والقيام 
والفسسرب والإقسدام والإحجسام 
7 - وغيسرها من كل ما منا صدرٌ 
بكلها جرى القفساء والقدرٌ 
٠‏ فوقعت حسب حكم سابق 
وماس وى لله لهسا ببخسالق 
4-له على ذاك علسينا الحُْكيهُ 
عجن واشمنة السو 
4- فالعبسد ليس خالق الأففال 
وباطل قول ذوى اعتزال 
٠‏ -وكيف بالنّسخليق والُكوين 
١١‏ قلا نرى لقُسدرَة العباد ريل 
شيقا من التأئيسسر فى الإينجسساد 
ويقول: ١‏ 1 
6 -وقد جسرثت عادة ذى الجلال 
بلق مننا فنا م الأفمسال 


ليا 


أفعال القلوب 


الأفعال الواردة بالواو وبالياء 


١١‏ سفينا لديها لا بها فقد ظهرٌ 
فساد خلف أهل جبر وقدرٌ 
ونكتفى بهذا القدرء وإليك قليلا من الشرح: 
البيت ؟ : رد على المعتزلة القائلين بأننا خالق 
أفعالنا , 
البيت 4 : ذوى اعتزال» أي المعتزلة . 
البيت ١١‏ : فلا نرى: أى معاشر أهل السئنة 
والجماعة شيئًا من التأثير والإيجاد» لأن قدرته تعالى 
شاملة كاملة لا تحتاج إلى انضمام قدرة العبد لها . 
البيث 17 : خلف ... إلخ. أى مخالفة الجبرية 
لأنا أثبتنا قدرة مقارنة للفعل وهم لا يثبتون قدرة 
أصلا. وَقَدَر: أى ظهر فساد قول القدرية أى المعتزلة 
لأنهم يثبتون للقدرة سببية تامة . 
الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القسرداغى 
وزميليه . المجموعة الأصولية 0/ .)١١5-1١١‏ 
* أفعال القلوب : 
انظر: الفعل. 
الأفعال ( كتاب .) : 
كتاب الأفعال لابن القطاع ( 417 6516ه/ 
1١5713-40‏ م) استند فيه على كتاب الأفعال لابن 
القوطية , فقد جاء في مقدمته قوله ١‏ وقد اجتهدت فى 
ترتيبه وتهذيبه ... وذكرت ما أغفله من الأفعال الثلاثية 
والمزيدة بالهمزة والئداثية المكررة» وأوردت الأفعال 
الرباعية الصحيحة» والأفعال الخماسية والسداسية 
المزيدة وأثبتها على حروف المعجم حتى لا يحتاج 
الناظر أن يخرج من باب إلا وقد استوعب جميع 
الأفعال على التمام والكمال وأعلمت ما أورده بحرف 
(القاف ) وعلى ما أوردته أنا بحرف ( العين ) ... 
وأردت أن يكون الكتاب جامعًا لسائر الأفعال... ولم 
أورد فيه سوى المعروف المستحسن ؛ وحديث عن 


الحوشى والمستهجن ؛ يشرح فيه معانى الأفعال التى 
يوردها. وهو أسهل ترتيبا من كتاب ابن القوطية المشار 
إليه . أضيف إليه كشاف هجائى صدر فى جزء خاص 
يحتوى على 5 ١17"‏ صفحة يسهل من استعماله . 

( المراجع العربية العامة نزار محمد على قاسم / 
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« الأفعال ( كتاب ».) ؛ 
كتاب الأفعال لابن القوطية ( توفى سلة 17 اه / 
ملام ). 


فنشره المستشرق جودي في لندن عام 14م فى 
صفحة وقال عنه إنه أقدم المعاجم العسربية فى 
هذا الباب. والمعجم مرتب في شلاث مجموعات 
هى : الثلائى والرباعى والأقعمال الثلاثية خاصة. وفي 
كل مجموعة رتبت الأفعال وفق هجائية خاصة مما زاد 
في تعقيده. حققه على فودة. له كشاف هجائى 
مفصل من عمل طارق على فودة يسهل استعماله . 
( المراجع العربية العامة نزار محمد على قاسم / 
كتكالا). 
+« الأفعال المبنية للمجهول: 
انظر: الفعل. 
»د أفعال المدح والذم : 
انظر: الفعل, 
* أفعال المقاربة : 
انظر: الفعل , 
» الأفعال الناقصة : 
انظر: الفعل , 
* الأفعال الواردة بالواو : 
انظر: الفعل. 
الأفعال الواردة بالواو والياء: 
انظر: الفعل. 


الأفعال الواردة بالياء 


د الأشعال الواردة بالياء : 
انظر: الفعل . 
الأفعال وتصاريفها: 
قال حاجى تحليفة : 
لأبى بكر محمد بن عمر القرطبى المعروف بابن 


القوطية النحوى المتوفى سئة سبع وستين وثلثمائة , 
وهو أول من صنف فيه . ولأبى منصور محمد بن على 


ابن عمر الجيانى الأصبهانى الأديب» صِدّقه سئة سث ‏ ' 


عشرة وأربعماثة . وممن صنف فيه الشيخ أبو القاسم 
على بن جعفر المعروف بابن القطاع السعدى الصقلى 
المصرى المتوفى سنة أربع عشرة ومحمسماثة » وتأليفه 
أجود من أفعال ابن القوطية كما ذكره ابن خلكان» ثم 
إنى رأيئه يسذكر أنه رتب كاب ابن القوطية على 
الحروف» وذكر ما لم يذكره من الرباعى والخماسى 
أوله : الحمد لله ذى العزة والسلطان ... إلخ. وذكر ما 
غفله وهذب. ومنهم أبو عثمان سعيد بن محمد 
السرقسطى المنبوذ بالحمار. أول كتابه: الحمد لله 
بمجميع محامده؛ ذكر فيه أن ابن القوطية قصد الإيجاز 
حتى أخل فى كثيسر من المواضع وأصلحه بعد روايتته 
عنه بإلحاق كثير من الأفعال فبلغ عدد ما فيه إلى 
71/87 فعلا مرتبًا على ترئيب مخارج الحروف. 
ولجمال الدين محمد بن عبد الله بن مالك النتحوى 
المتسوفى سنة اثنتين وسبعين وستمسائة لاميية فى 
الأفعال . 

(كشف الظئون /١‏ *1199 ). 

* أَفْعل التفضيل: 
انظر: اسم التفضيل ٠‏ 
* اقعل ولا تفعل: 

قالت المؤلفة : 

يقصد بذلك الأوامر والنواهى التى تقوم عليها 
الشريعة الإسلامية وقد بدأ نزول القرآن الكريم بافعل 


افعل ولا تفعل 


فى قوله تعالى: « اقرأ باسم ربك الذى خلق » 
[العلق: ١‏ ]. 

افعل : تتبع الأوامر التى وردت فى القرآن الكريم 
نظاما بعيله: 

)١(‏ فهى إما أن تبدأ بالفعل الأمر نحو واذكر رَبك 
إذا نسيث 4 1[ الكهف : 3174 يا أيها الذين #امنوا 
اذكروا الله ذكرا كثيرا * [ الأحزاب : 4١‏ ] ا ادعوا 
ربكم تضرعا وخفية 4 [ الأمراف؛ 00 ] » « وأقبموا 
الصلاة وآتوا الركأة واركموا مع الراكعين 14 البقرة: 


.]4* 


(؟) وإما أن تبدأ بفعل الأمرة قل » موجها إلى 
الرسول يك يتبعه ما يريد الله تعالى أن يأمر به» نحو 
فيا أيها النبى قل لأزواجك وبناتك ونساء المؤمنين 
يدنين عليهن من جلابييهن 4 [ الأحزاب: 99 ]. 

لا تفعل: وبالنسبة للا تفعل » أو النواهى فلها أيضًا 
حالتان: 

)١(‏ أن يأتى المنهى عنه بعد «ل؛ الناهية؛ نحو. 
«ولا تفتلوا النفس التى حَرّم الله إلا بالححق © [الألعام : 
١‏ ]3 ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن 4 
[ الأنعام: 15١‏ ] ل ولا تقربوا الزْنا إنه كان فاحشةٌ 
وساء سبيلا ©[ الإسراء: ؟"] ‏ ولا تجعل يدك 
مغلولةٌ إلى عنقك ولا نبسطها كل البسط فتقعد ملوبا 
محسورً © [ الإسراء: 79 ]. 

(5) أما الحالة الشائية فهى التعبير عن النهى بفعل 
يفيد النهى وهو الفعل اجتنب وتصريفائه؛ نحو 
«فاجتنبوا الرجْسٌ من الأوشان واجتنبوا قول الزور # 
[الحج: 1٠١‏ ليا أبها الذين #امنوا إنما الخمر 
والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان 
فاجتنبوه لعلكم تفلحون © [ المائدة: 4١‏ ] وفى هله 
الآية عدّد الله سبحائه المنهى عله وهى أربعة ثم جاء 
بالنهى باستخدام الفعل 7 فاجتنبوه ؟. 

انظر: الوصايا العشر, 


1 


أفغانستان 


* أفغانستان : 

دولة مسلسة مُسرِب بها المثل فى الجهاد ضد 
المستعمرين بحيث عرفت بأنها مقبرة الغزاة اسمها 
الرسمى: جمهورية أفغانستان الديمقراطية»؛ 
العاصمة: كابول» وأهم المدن قندهار» وهراة» 
وفيض آباد» وجلال آباد ومزارى شريف ( بلخ ) واللغة 
الرسمية هى البوشتو أو الباشتو ( الأفغانية ) وهى 
خليط من الأزدية والإنجليزية والعربية» و« الدارى ؛ 
وهى نخليط من الفارسية والعربية» وتستتخدم أجهزة 
الإعلام هاتين اللختين . 

أما جيرانها فتحدها باكستان فى الشرق والجنوب» 
وإيران فى الغرب» وما كان يعرف بالاتتحاد السوفيتى 
فى الشسال» وطرفها الشمالى الشرقى ملاصق 
بالصين. 

وقد وقعت أفغانستان تحت نير الاستعمار البريطانى 
فجاهدت حتى طردت الغسزاة» وحصلت على 
استقلالها فى /1؟ مايو ١1519‏ وظلت مملكة مستقلة 
حتى ١١‏ يسوليو 191/7 حين أعلنت « جمهورية 


أفغانستان الديمقراطية ؛ فى ٠١‏ مايو 191/8 . 
ثم كان الغزو الروسى لأفغانستان المسلمة الذى بدأ 
فى ديسمبر عام 14174 وكان أسوأ غزو لشعب صغير 
وعادت أفغانستان تجاهد ضد الاستعمار الجديد 
ومضت السئون حافلة بصفحات خالدة من الجهاد 
والاستشهاد؛ ووقف الأفغانيون أمام أكبر قوة حربية 
بإمكاناتهم المتواضعة؛ وقلوبهم المؤمنة» لمدة عشر 
سنوات» وقد قدموا فى الحرب أكثر من مليون شهيد» 
كما تسببت الحرب فى تشريد أكثر من خمسة ملايين 
وبعد جهاد دام عِمَدًا كاملا من الزمان» تحث راية لا 
إله إلا الله محمد رسول الله توج المجاهدون الأفغان 
جهادهم بإرغام الجيش الروسى على الانسحاب من 
التراب الأفغانى الذى بدأ رسميا فى الخامس عشر من 
مايو عام 1984 . 
( المسلمون فى العالم . قضايا وتحديات ‏ حامد 
عثمان/ 10١-١6‏ ملخّضًا ) , عممفصلف ارت 
0 ,1988 


ال 
جرعة مام ...م امراضلة اهام 


المجاهدؤن الأفغان. عن « المسلمون شنأ العالم ». حامد عثمان 


أطلس تاريخ الإسلام .د. حسين مؤنس 


00 


لس ا وان 


ومسي 


أفغانستان 


والأفغانيون من أصل إيرانى تركى» وامتزجوا بدماء 
هندية؛ ويظهر أن أول من ذكسرهم فى التاريخ المدون 
العتبى فى كتابه « تاريخ اليمن ؛ وكان من كتاب 
محمود الغزنوى» وكذلك ذكرهم البيرونى . 

ويرجع عهد أفغانستان بالإسلام والمسلمين إلى أيام 
عثمان بن عفان» ثالث الخلضاء الراشدين؛ لما أرسل 
والى البصرة» عبد الرحمن بن سمرة؛ لفتح سجسستان 
فحاصر ١‏ زارنج » وافتتدحها ( اسمها الآن زاهيدان ) ولا 
تزال آثارها باقية إلى الآن , 

وفى أيام الخليفة معاوية بن أبى سفيان تم فتتح هذه 
البلاد. وقد حاول عبيد الله بن أبى بككر عام 4 للهسجرة 
(118م) أن يفتح تلك اللجهسات» ولكنه لم يفليح 
واضطر أن يفدى نفسه وجيشه بمبلغ من المال قدره 
٠*٠‏ /درهمء ثم أرسل الحجساج الثقفئ عام 
١ه(‏ ١٠/م‏ ) جملة بقيادة عبد السرحمن بن 
الأشعثء ولكنها فشلت» وذكر اليعقوبى فى ١‏ مريج 
الذهب ؛ أنه أرست فى عهد هارون الرشيد حملة 
أخرى إلى مدينة كابل» ولكثها استرجعت مرة أخرى , 

ثم جاءت الدولة الغزئوية ‏ وظلت؛ فى الحكم حتى 
دالت دولتهم. ثم استقل سئجر السلجوقى بالحكم 
وهزم السلطان علاء الدين» وقيده فى أغلال من ذهب 
كار معي ع 

... على أن سنجر نفسه وقع أمميرا فى يد العُرُ بعد 

٠ 7‏ والقضى بموته حكم السلاجقة» وتكونت على 
أثر ذلك الدولة المغولية» وتعاقبت ملوك وأسر على 
حكم الأفغانستان . 

وتحتوى اللغة العامية الأففانية على ١‏ 7/ من 
المفردات العربية» واللغة الأفغانية الفصحى على 
١‏ من الكلمات العربية الخالصة الصافية ... بل إن 


الأفغانيين يحفظون كلمات عربية جميلة أنقرض 


استعمالها فى البلاد العربية : 
واللغة العربية تُعلَّم فى أفشانستان كلغة أصلية فى 


المدارس» ولا يمكن نجاح طالب وانتقاله من سنة إلى 
أخرء ى إلا إذا جاز المحد المعين فى درجات الننجاح فى 
مادة اللغة العربية» التى يقدّرونه تقديرا تاماء لأنها لغة 
القرآن الكريم . 

وقد نبغ من الأقغانيين علماء كثيرون نذكر منهم 
الإمام الأعظم أبا حنيفة النعمان» والإمام أحصد بن 
حنبل » والمحدثين الجليلين البخارى والترمذى رضى 
الله عنهم أجمعين. كسا ظهرالزمخشرى والسكاكى 
والتمتازانى وابن سينا والفارابى وجابر بن حيان وغيرهم 
والمصلح الكبير جمال الدين الأقغائى وأببو حامد 
الغزالى والمسرخسى والبيهقى والنيسابسورى وغيرهم 
كثيرون . 

م الإسلام فى المشارق والمغارب ‏ د. جمال الدين 
الرمادى كتاب الشعب 84 ؛ مطابع الشعب ٠/155٠‏ 
8 14ء والمسلمون فى المعالم ‏ حامد عثمان / 
4 

وعاصمة أفغانستان مدينة « كابول » وبها عدد لا 
بأس به من المساجد القديمة والحديثة» وهى تقض" 
دائما بالمصلين لأن أهل البلاد قوم متمسكون بديئهم . 

وثانى مدنها مساحة وسكانا مدينة 2 هراة» أو 
«هرات؟ وأظهر ما فيها من آثار يقايا مسجدين قديمين ٠‏ 
بقبابهما ومآذنهما السبع التى كانت تكسى بالقيشانى 
الأزرق إلى أعلى ذراها فى لون اللازورد والفيروز. وفى 
هذه المدينة عدة أضرحة لكثير من أولياء الله 
الصالحين وعلمائه الأفذائ» ولذلك تسمى ١‏ هيرات » 
عند الأفغانيين ! بلدة الأولياء ؛ وأفخم هذه المدافن 
مدفن عبد الله الأتصارىء ويقوم فى وسط مسيجد 
فائحرء وكذلك ضريح الفخير الرازى أحد أئمة 
المفسرين للقرآن الكريم . 

وثالث مدنها مديئة ١‏ قتدهار » وأكبر مساجدها 
«المسسجد الجامع ؛ ويزدحم بالمصلين ويتخاصة فى 
أيام الجمّع . 


لمأ 


أفغانستان 


وفى مديئة مزار شريف » مسجد يحمل اسم على بن 
أبى طالب رضى الله عنه وهو مبنى على طراز رائع 
(انظر الصورة؛ وانظر مواقع هذه المدن على الخريطة 
المصاحبة لهله المادة) . 


جانب من مسحجد نابع الخلفاء الراشدين سيدئا على كرم ألله 
وجهه فى مدينة مزار شريف بأفغانستان 


( انتشار ا لإسلام وأشهر مساجد المسايمين فى 
العالم محمد كمال حسين / ععلع .)١٠ ١١‏ 

واللغة الأفغانية أو البتبتوية ( البشتوية ) وتدعى أيضًا 
بالبختوية تكتب بالحرف النسمحى» وحروفها أكثر من 
حروف اللغة الفارسية وغيرها من اللغات التى تكتب 
الفارسية والعربية؛ وأحسن من يتكلم بها أهل مدينة 
قندهار. 

ونوجد مؤلفات كثيرة بهذه اللغة نظما ونثرًا. وقبل 
القفرث الخامس عشر المبلادى لم يكن فى اللغة 
الأفغائية شىء من الآداب» ولكن بعد ذلك الوقت تبغ 
من أهلها شعراء اتبعوا فى شعرهم شعراء الفنرس» 


كك 


فتاريخ اللغة الأفغانية قبل ذلك الوقت مظلمء ولذلك 
يصعب معرفة الوقت الذى ابتدأت فيه كتابتها بالخط 
العربى . وهى على كل حال تكتب به بعد فتوح العرب 
لأفغانستان وانتشار الإسلام بين أهلها وذلك منذ قرون 
عديدة. 

ويزيد الأفغان على حروف الهجاء العربى اثنى عشر 
حرفا وهى : 

(ت) التداء الموصولة بدائرة من أسفلها وتُنطق 
عندهم مثل التاء المضعّفة (10) . 

١ح‏ اللحاء بنقطتين فوقها وتُنطق مثل ت ( تز يا أو 
تس ها) . 

(خ) الححاء بثلاث نقط وتنطق مثل دز (02)( دز أو 
دس05). 

(و) الدال المموصولة بدائرة من أسفلها وتنطق مثل 
الدال المضمّفة (00) . 

(ي ) الراء المموصولة بدائرة من أسفلها وتتطق مثل 
الراء المضعفة ( 15 ). 

( نْ ) الدون بنقطتين واحدة من فوقها والألحصرى من 
تحتها وتنطق مثل ( شز 2[). 

١‏ نِ ) النون الموصولة بدائرة من أسفلها وتنطق مثل 
الراء المضعفة والنون ( 222 ) . 

ثم الأربعة أحرف الفارسية فتكون حروف الهجاء 
الأفغانية أربعين حرفا. ويقدر عدد المتكلمين باللغة 
الأفغانية بخمسة ملايين نسمة من المسلمين . 

ويستعمل أهل ١‏ اللهجات اليميرية » اللغة الأفغانية 
فى الكتابة بالخط العربى . أما لهجاتهم فلا يكتبون بها 
مطلقا. واللغة الأفغانية تستعمل فى الهند أيضًا ويقدر 
عدد المتكلمين بها بنئحو ١,٠8١,٠٠٠‏ بخلاف 
اللغة الفارسية فإنها لا تستعمل هناك إلا بشكل لغة 
أدبية أو علمية عند المسلمين. 


الأفغانى الإفك 
( انتشار الخط العربى عبد الفتاح عبادة. مكتبة 2 إلى الباطل,فاستعمل ذلك فى الكذب لما قلنا. وقال 


الكليات الأزهرية. القاهرة» الطبعة الثانية/ 5189 
4 
» الأفغانى: 
انظر: أفغانستان. 
الأضغانية : 
. انظر؛ أفغانستان. 
+« الإفك: 

جاء فى اللسان: الإفك: الكذب . التهذيب: أفكٌ 
يأك وأفك يأنّك إذا كذب . ويقال: أقَكَ: كلب. 
وأنّك الناس : كذّبهم وحدّنهُم بالباطل» قال: فيكون 
أنّك وأفكثةُ مثل كذّب وكَذْبتُه ٠‏ وفى حديث عائشة » 
رضوان الله عليها : حين قال فيها أهل الإفك ما قالوا» 
الإفك فى الأصل الكذب وأراد به مهنا ما كذب عليها 
مما يميت به. والإفك: الإثم. والإفك : الكذب» 
والمجمع الأفائك. ورجل أفاك وأفيك وأفوك: 
كذاباهف. , 

.) 51/ 0000 

قال الرغاب الأضفهائنى: ' 

الإذك كل مصروف عن وجهه الذى يحنٌ أن يكون 
عليه ومنه قيل للرياح العادلة عن المهاب مؤتفكة قال 
تعالين : ا والمؤتفكات بالخاطئة © [ الحاقة: 4 ] 
وقال تعالى ا والمؤتفكة أهوى » [ النجم: 57 1. 
وقوله تعالى  :‏ قاتلهم الله أن يؤفكونَ 4. [ التوبة : 
"٠‏ ] أى يصرفون عن الحق فى الاعتقاد إلى الباطل 
ومن الصدق فى المقال إلى الكذب ومن ن الجميل فئ 
الفعل إلى القبييح» ومنه قوله تعالى : ف( يُؤنِكُ عنه من 
أنِكَ 4 [ الذاريات: 4 ] وفوله تعالى: < أن 
يُؤفكونٌ» [ العوبة: ]١‏ وقوله تعالى: ظ. أجثتنا 
لتأفكنا عن ألهتنا 4 1 الأحقاف : ؟١]‏ فاستعملوا 
الإفك فى ذلك لما اعتقدوا أن ذلك صرف من الحق 


تعالى: إن الذين جاءوا بالإفك عُصبة منكم » 
[النور: ١١‏ ] وقال تعالى :+ لكل أناك أليم » 
[الجائية: ؛ ] وقوله تعالى : ١‏ أَيفكًا آلهة دون الله 
يُرِيدُونَ 14 الصافات : 8 ] فيصح أن يجعل تقديره 
أتريدون آلهة من الإنك؛ ويصحٌ أن يجعل إفكا مفعول 
تريدون ويجعل آلهة بدلا منه ويكون قد سماهم إفكّاء 
ورجل مأفوك مصروف عن الحق إلى الباطل قال 
الشاعر: 1 

فإن تك عن أحسن المسروءة مأو 

كائف ىآخرين قدأنكُنوا 

وأِكَ بنك صرف عقلةُ ورجل مأفوك العقل ” 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / ٠114‏ )0 
وورد « الإفك ؛ فى البصيرة السادسة والعشرين من 
بصائر الإمام الفيروزابادى الذى يقول كما يقول 
الإفك : وقد ورد فى نض القرآن على سبعة أوجه : 
الأول : بمعنى الكذب: # فسيقولون هذا إفك 
قديم» [ الأحقاف: ١١‏ ]أى كذب. 

الثانى : بمعنى عبادة الأصنام : « كا آلَِةَ دون الله 
ُرِيدُونَ14 الصافات: 47]. 

الشالث: بمعنى وصف الحقٌّ بالشريك: والولد: 
مكنا وول ]. 

البرابع : بمعنى قذف المخصنات: 8 إن الذين 
ان اولك معني 1-4 شري ١‏ ]يعنى بهئان 
عائئبة رضى الله علها . 

الخامس : بمعنى الصرف والقلب 9 يدك عن من 
أفِكَ 14الذاريات : 4] أى يصرفء ل فأنّئ 


الأفلاك 


ُوتَكُون» [ الأنعام : 40 ]. أى تصرفون. 

السادس: بمعنى الانقلاب : # والمؤتفكة أهوى *# 
[ النجم: 57 ]. 

السابع؛ بمعنى السحر: « فإذًا هى تلقف مسا 
يأفِكُونٌ4 [ الأعراف : 1١1‏ والشعراء: 45 ] أى ما 
يسحرون . 

والإفك فى الأصل كل مصروف عن وجهه الذى 
يحقٌّ أن يكون عليه . وقوله تعالى : ( أجععا لتأيكتا » 
[ الأحقاف: ؟؟ ] استعمله فى ذلك لما اعتقدوا أنَّ 
ذلك من الكذب. ورجل مأفوك: مصروف عن الحقٌّ 
إلى الباطل» وعن العقل إلى الخيال. 

( بصائر ذوى التميبز لاإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأسئاذ محمد على النمجار ؟/ ٠١١‏ » وقاموس القرآن 
أو إصلاح الوجوه والنظائر للإمام الدامغائى ب 
ورتبه وأكمله وأصلحه عبد العزيز سيّد الأمل / #"1) . 

وقد قصر الإمام ابن الجوزى ورود 7 الإفك » فى 
القرآن الكريم على خمسة أوجه فقط هى : الكذب» 
والصرف» والقلب» والسحرء والقذشف. 

( منتخب قرة العيون الشواظر فى الوجوه والنظائر 
للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السييد 
الصفطاوى؛ د. فؤاد عبد المنعم أحمد / 4 . انظر 
حديث الإفك فى كل من ؛ السيرة الثبوية لابن هشام- 
قدم لها وعلق عليها وضبطها طه عبد الرءوف سعد /٠‏ 
/145-1417غ» والمنتخب من السّئة . المجلس الأعلى 
للشئون الإسلامية . القاهرة 1186ه1955م» 
الطبعة الثائية م١/‏ 770-770 وصحبح البخارى , 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية . لجنة إحياء كتب 
الشُّنه +5 1ه +/11(م 184/4 38/0 ), 
* الأفلاك : 


انظر: التنجيم . 


لس 


ابن الأفيح 


أفليح: 


انظر: الفلاح . 


د ابن الأفليح : 


من علماء الأندلس الذين نبغوا فى الرياضيات 


والفلك . 

يقول الأستاذ قدرى حافظ طوقان: 

أذكر أنى قرأت فى إحدى المجلات العربية» أن 
«أبا محمود جابرًا بن الأفلح ؛ هو أول من كشف 
اللجبر» وأن كلمة 9 جبر » مأخوذة من كلمة ١‏ جابر ؛. 

وقرأت أيضًا فى بعض الكتب الإنكليزية» أن بعض 
العلماء وقع فى الغلط نفسه. يقول 2 سمث ): 7 إن 
بعض الإفرنج المتأخرين نسبوا كلمة ١‏ جبر ؟ إلى 
«جابر ١‏ وقالوا: واضع علم الجبر » ( سمث: تاريخ 
الرياضيات ؟/ .,)89٠‏ 

والحقيقة أن جابرًا لم يكتشف علم الجبر» حتى ولم 
يكن أول من ألف فيه فقسد سبقه إلى ذلك 
«الخوارزمى» وغيره كما لا يخفى ٠‏ وجل ما فى الأمر: 
أن 2 جابرًا 6 من الذين نقلت مؤلفاتهم الرياضية إلى 
اللاتينية قبل غيرهاء 'وهذا جعل نفسرًا من علمماء 
الغرب» يظن أن كلمة ! جبر ؛ مأخوذة من ١‏ جابر ). 

وبعضهم خلط بينه ‏ أى بين ١‏ جابر بن الأفلح ) 
وبين « جابر بن حيان » الكيميائى الشهير. 

وقد ولد 0 جابر » فى 7 إشبيلية و فى أواخر القرن 
الحادى عشسر للميلاد» وتوفى فى ١‏ قسرظبة ؛ فى 
منتصف القرن الثانى عشرء فى العصر الذى بدأث فيه 
الدولة العباسية تشحل وتتفكك » بينما كانت العلوم فى 
المغرب والأندلس تتقدم وتزدهر. فقد ظهر فى 
المثلثات الكروية ولا سيما فيما يتعلق بالفلك؛ رجال 
أبدعوا فيها وأجادوا كصاحب الترجمة» الذى كان 
لمؤلفاته أثر كبير فى تقسدمها خلال عصر اليقفلة فى 
أوروبا ( دائرة المعارف الإسلامية, الترجمة العربية 


ابن الأفليح . أفمن 
مجلد؟/ 6؟5). قدرى حافظ طوقان / 5 هل /إ13*0) , 
لقد ألف : جابر ؛ تسعة كتب فى الفلك؛ يبحث 2 ## أَهْمَنْ: 
أولها : فى المثلثات ١‏ 3 وقفل نم وُ 5 8 1 5 5 
: فى لكروية» وقد نقل 3 جيرارداوف البصيرة السابعة من بصائر الإمام الفيروزابادى الذى 
كريمونا » هذه المؤلفات إلى اللائينية وطبعت سنة يقول : 5 اتيت 
ارفك ١‏ 0 8 : 5 . 
م فى ١‏ تورمبرع اعلم أن( أمن ) و( أُمْ مَنْ ) و( أَيمَنْ ) و( أَمَنْ ) 
وتقول 3 دائرة المعارف البريطائية »: إن لهذه الكتب كانت فى الأصل ( مَنْ ) وألحقوا بها هذه الحروف 


مقامًا كبيرًا فى تاريبخ المثلئات . و 2 لجابر » فبها- أى 
المكلئات ‏ بحوث مبتكرة لم يُسبق إليها . 

ولقد استنبط معادلة سيت ١‏ بنظزية جابر » 
تستعمل فى حل المثلثات الكروية القائمة الزاوية» أى 
أنه زاد معادلهٌ على الأربع المنسوبة إلى ابطليموس! . 

أما المعادلة فهى: : 

تاب -اجتا حاب . 

( المثلث كروى قائم الزاوية فى ح) . 

ويقول 3 سميث ؛: إنه من المحتمل أن يكون اثابت 
ابن قرة » قد عرف هله المعادلة المنسوبة إلى.2جابرا , 

وعلى كل حال فمن المبعب الجزم فى هذا 
الموضيع . وحتى اليوم لم يستطع علماء تاريخ 
الرياضيات البت فيه على الرضم من التحريات الدقبقة 
التى أجريت , 

ولجابر: ١‏ كتاب فى الهيئة فى إصلاح المجسلىة . 
وقد ترجمه ١‏ جيرارد أوف كريمونا ؛ إلى اللاثينية» كما 
ترجمه:أيضًا فى منتصف القرن الثالث عشر للميلاد 
اموسى بن تبون » إلى العبرية . 

وقد التقسد فى كتابة ؛ إصلاح المجسطى » نظريات 
#بطليسوس ؟ التى تتعلق بالكسواكب ولكانه لم بات 
بأحسن منها , 

وينسب | إلى جابر اختراع بعض الآلات الفلكية» 
وقد استعملها « تصير الدين الطوسى » فى مرصده . 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات زالفلك- 


للاستفهام. والأصل فى الاستفهام الهمزة وحدها. ثم 
ألحقرا الوارء والفاء» والميم» لزيادة التقرير والتأكيد.. 

. «أم من جَعل الأرض قرارا 14 الدمل! 5 ]لالنام 
الحجةظ أومن كان ميئًا فأحييناه # [ الأنعام: 1١١1‏ ] 
لبيانالتمثيل . 
وقد ورد ( أفمن ) فى التنزيل غلى ستة عشر وجها . 
منها ثلاثة فى حق الله تعالى» وثلاثة فى ذكر الرسول 
يب وخمسة في شأن الصحابة رضى ا 
لتشريف المؤمنين؛ وثلائة فى توبيخ الكافرين . 
أما التى فى حق الله تعالى فالأول للدليل والهداية : 
« أفمن يهندى للحق أحقٌ أن يتبع * [ يونس : ]1 
الثانى للحفظ والرعاية : 8 أفمن هو قائم على كل 
نفس بما كسبت 4 1 الرعد: 7] الششالث لإظهار 
القدرة « أنمن يخلق كمن لا يخليٌ 4 [ الدحل: 
/1]. 

وأما الثلاثة الى فى ذكر المصطفى يكل فالأول 
للبرهان والحجة: ( أفمن كان على بيْدّةٌ من ره 
[هود: 17] الثانى فى وعد الرضنا والرؤية: 8 أقمن 
انَّبَعَ رضوان الله» [ آل عمران : 157 ] الثالث فى بيان ' 
الغبات والاستقامة : ف( أنمن يملى يكلا عل يجههه 
أهلى » يعنى أبا جهل ١‏ أم من يمشى سويًا 4 يعنى 
محمدًا يله[ الملك! 77 ]. 

وأما الخمس التى للصحابة» فالأول للصديق ذى 
الصدق والحقيقة : © أفمن يعلم أنّا أشزل إليك من 
ريك الحقٌ 4 [الرعد : 19 ] الغانى للفاروق ذى 


صضسمممٌةٌسضة”س_ ص همسش سسصسسيسيب 


أفندى 


العدل» والأمن» والأمائة: 9 أفمن يلقول فى الثّار خيث 
أم من يأتى #امنًا 4 [ فصلت : 4١‏ ]. 

الثالث: لذى النورين أهل الطاعة والعبادة ( هو 
عثمان رضى الله عنه) ا أم من هو قانت آناء الليل 
ساجدًا وقائمًا 4 [الزمر: 4 ] . 

الرابع . للمَرْضِئ صاحب الديانة والصيانة (أى 
الإسام على رضى الله عنه ) ا أفمن كان مُوْمِئًا كمن 
كان فاسقًا © [ السجدة: 14 ] . 

الخامس : للصحابة أهل الصحبة والحرمة: #أفمن 
أْسٌ باه على تقو من الله ورضوانٍ © [التوبة: 
0 

وأما الاثسان فى تشريف أهل الإيمان فالأول الوعد 
بنعمة الجنة: ا أفمن ومدناه ومدًا حَسَنَا» 
[القصص: .]5١‏ 

الثانى اشتعال سراج المعرفة: « أفمن شرح الله 
صدره للإسلام » [ الزمر: 1377 . 

وأما التى لتوبيخ الكمّار فالأ لبيان كمال الضلالة 
« أفمن رين له سوء عمله 4 [فاطر: 48] , 

الثانى فى تحقيق العذاب والعقوبة: «[ أفمن حَقٌ 
عليه كلمة العذاب 18 الزمر: 1١9‏ ] . 

الثالث : لإتمام الطرد والإهانة : « أفمن يتقى بوجهه 
سوء العذاب »© . الزمر: 34 1. 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار /١‏ 47 ؛ 48 ). 

* أفندى: 
انظر: الوظائف والرتب والألقاب. 
* الإفهام فى شرح باب وقف حمزة وهشام : 

من المصنفات فى علوم القسرآن الكريم ( فى 
القراءات والتتجويسد ) يوجد مخطوطه بدار الكتب 
الظاهرية وجاء بيانه كالتالى : 


الرقم : 09/17 


الإفهام فى شرح باب وقف حمزة وهشام 


المؤلف: شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد 
أبن داود الدمشقى المقرى الشهير بابن النجار المتوفى 
سنة ٠/مهتقريبًا.‏ 14575م. 

أوله : بقوله العبد الفقير المعترف بالعجز والتقصير 
الراجي عفو ربه الغفار محمد الشهير بابن النجار: إني 
استخرث الله تعالى في تعليسق -جزء لطيف على ساب 
وقف حمزة وهشامء الحبر الهمام» أحَلّ فيه كلام 
الشيخ ... من غير تطويل مشيرًا تحت كل بيت ما يليق 
به من التمثيل ليكون ذلك على الطالب أقرب إلى نيل 
المطالب . معرضًا عن الأبيات في الإعراب . 

آخره : وقوله : ( يضىء سناه ) السئا: مقصور وهو 
النور والضوء» وبالمدٌ معناه الرفعة» والهاء فى سناه 
يقود إلى الهمزة أيضاء وقوله : ( كلما اسود أليلا ) أى 
كلما اسود عند النحاة يضيء عند الئحاة لمعرفتهم 
بأنواع تخفيفه» والله أعلم . علقه لنفسه ولمن شاء من 
بعده محمد بن أحمد الناصري كان الله له حيث لا 
يكون لنفسه , 

أوصاف المخطوط : الرسالة فى مجميع من القرن 
العاشر الهجرى . كتبه أحمد الناصرى الدمشقى سنة 
4ه كتست بخط نسخى معتاد» أبيات الأصل 
والمسائل ورؤوس الفقر وبعض الألفاظ مكتوية 
بالأحمر. 

يحتوى المجموع عددًا كبيرًا من الكتب والرسائل في 
القراءات والتجويد منها أرجوزة في القسراءات لابن 
الجزرق» وثثر الدرر في معرفة مذاهب الأثمة السبعة 
بين السور لابن النجار» وتحفة الأنام في الوقف على 
الهمز لحمزة وهشام وغيرها . 

المجموع مفروط الأوراق؛ ولكنه بحالة حسنة ورثًا 
وخطاء عليه قبد تملك تاريخه سنة “111/7 ه. 

قََ 0 س 
١م‏ لسن 1 


الأفوام 


"الأقافيا 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهزية. علوم 
القرآن الكريم ‏ المصاحف» التجويدء القراءات 
وضعه صلاح محمد الخيمى .)١ 1110 /١‏ 

د الأطواه: 

يقول الإمام الفيزوزابادى فى بصيرته التاسعة والستين 
عن وروذ لفظ الأفواه فى القرآن الكريم : 

وقد ورد فى القرآن على معنيين : 

الأول: بمعنى النّسان : 8 يقولون بأفواِهمْ » [آل 
عمران: /إ5١‏ ]. 


و 


الثانى: بمعنى الفم: ط فَودُوا ديهم فى أنواههْ » 
[ إبراهيم: 4 ] وقال: 
لا أوال ىأحسدً نا بسدعة 
لارلا مَنُ كان من أشباههم 
ماشربت الماءًم نأمواههم 
لاتلّمْنى صاحبى فى ذاك قد 
بسسدت البغفضاءٌ م نأفواههم 
والأواةٌ جمع فم وأصل فم قوه. وكل موضع علق 
الله فيه حكم القول بالفم فإشّارة إلى الكذب» وتنبيةٌ 
على أنَّ الاعتقاد لا يطابقه . قال تعالى: ا ذَلِك قولهُمْ 
بِأنْواهِهمْ © [ التوبة: "١‏ ] ومن ذلك قُوهة الطّربق» 
كقولهم : فم التّهر. 
قال ابن ميده: الفاءء والقُوه والفهيه» والفم 
سواء . والجمع أفواه» وأفمام ‏ ولا واحد لها لأنَّفمًا 
أصله فَرَه حذفت الهاء كما حذفت من سنة» وبقيت 
الواو طرًا متتخركةٌ» فوجب إبدالها ألا لانفتاح نا 
قبلهاء فبقى ١‏ قَا» ولا يكون الاسم على حرفين 
أحدهما التنوين» فأبدل مكانها حرف جلد مُشاكل لها 
-وهو الميملأنّهما شفهيّدان: وفى الميم مُوِىٌ فى 
الفم » يُضَارِع امتداد الواو. ويقال فى تثنيتها : فمان» 


وتميان» وفموان. ورجل مُقَّوَه وفيّه: منطيق. 
يَتَاوَمُوا به: تكلّمُوا. واستفاه استفاهةً واستمّامًا: 
اشتدٌ أكله» وشريه. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للإمام الفيروزابادى ؟/ 170.159 ). 

»د الأقافيا : 

من طب الأعشاب وهو الأدوية المفردة التى أوردها 
الملك المظفر الرسولى. وقد رمز إلى المصادر التى 
أخذ عنها بحروف على النحو التالى : 

6 أبن جزلة صاحب كتاب المنهاج . 

ف أبو الفضل حسئ بن إبراهيم التفليسى. 

ع عبد الله البيطارٌ صاحب كتاب الجامع لقرى 
الأدوية والأغلية . 

قال المظفر الرسولى : 

الأقاقيا ‏ « ج ؛ هو عصارة القرظ . وهو اسم لثمرة 
الشركة المصرية المعروفة بالسّنط . 9ج » الأقافيا: فيه 
لذع ويزول بالغسل إذ كان مركبا من جوهرين: أرضى 
قابض » ولطيف لذاعء وأجوده الطيب الرائحة» الرزين 
الصلب» الأعضره وهو ينفع من سيلان الدم إذا 
تحمل به وإذا شرب.. وينفع من قروح الللة؛ ومن ٠‏ 
السّحْج » ويعقل البطن شربا وحقنة وضماداء ويرد 
الرحم البارزة . وينفع اللداحس» وينفع من بثور العين 
ذروراء ويشد الأعضاء المسترنحية إذا طبخ فى ماء 
وصب عليها, «ع » يحد البصرء وينفع من البثون 
ويرد سرر الصبيان الصغار. 2 ف » بارد فى الأولى» 
يابس فى الثانية. 9ج ؛ والمغسول بارد فى الدرجة 
الشائية . مجفف؛ وغير المغسول بارد فى الأولى 
مجفف فى الثائية .اع ؛ إذا هو غسل بارد فى الثانية» 
مجفف فى الدرجة الثالثة» وإذا لم يغسل فليوضع فى 
الدرجة الأولى . 2 ف * الشربة منه درهم. يدله: قال 


ابن الجزار عن بديغوريوس : وزنه عدس مقشرء وزنه 
صندل . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظلفر 
الرسولى ‏ صححه وفهرسه مصطفى السقا/ 1 

أقاقيا: مغسولهُ بارد مجفف فى الثانية» وغير 
المغسول برده فى الأولى؛ ويبسه فى الثالثة؛ يسود 
الشعرء وينفع شقاق البسرد والداحس والأورام وقشروح 
الهم ' وبملع استرحاء المفاصل» ويقوى البصر 
ويلطفه؛ ويسكّن الرمد ويدخل في أدوية الظفرة» 
ويعقل مشروبا وحقنة وضمادًاء وينفع السحج 
والإسهال الدموئٌ» ويقطع التّزفء ويرد ُو المقعدة» 
وينفع من استرحائها . 

( الموجز فى الطب لابن النئفيس ‏ تحقيق الأستاذ 
عبد الكريم العزيساوى» مراجعة د. أحمد عمار/ 
4 انظر أيضا الأدوية المفردة فى كتاب ١‏ القانون فى 
الطب » لابن سينا تحقيق مهند عبد الأمير الأعسم / 
"١‏ والكليات فى الطب لابن رشد / 198 وتذكرة أولى 
الألباب لداود بن عمر الأنطاكى :64/١‏ وقاموس 
الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 
المصرى /١‏ 589 ١9؟).‏ 

الإقالك : 

اللإقالة : لخة الإسقاط والرفع وشرعا رفع البيع السابق 
وقد يقال إنها من القول والهمزة للإزالة ومعناها إزالة 
القول السابق وهى تثبت بلفظين أحدهما يعبسر به عن 
الماضى والآتعر عن ا لمستقبل كما إذا قال أقلنى فقال 
أقلت وقال محمد رحمه الله تعالى لا يصح إلا بلفنظى 
ماض كذا في البرجندى شرح ممختصر الوقاية . 

( كشضاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ”/ 
الكل 


١‏ تعريفها: الإقالة هى فسخ البيع وتركه ورد المن 


فت 


الأقاليم 


إلى صاحبه والسلعة إلى بائعها إذا ندم أحد المتبايعين 
أوكلاهما . 

١‏ حكمها: تستحب الإقالة عند طلب أحد 
المتبايعين لها تقوله يل : 2 من أقال مسلمًا بيعته أقال 
الله عثرته » ( أبو داود وابن ماجه والحساكم وصححه ) 
وقوله يك : « من أقال نادمما أقاله الله يوم القيامة» 
(اليبهقى بسند صحيح ) . 

7 أحكامها : أحكام الإقالة هى : 

١‏ انختلف» هل الإقالة تعتبر فسخًا للبيع الأول؛ أو 
هى بيع جديل؟ , ذهب إلى الأول أحسد والشسافعى 
وأبو حنيفة» وإلى الثانى مالك» رحمهم الله , 

١‏ تجوز الإقالة إن هلك بعض المبيع فى البعض 
الباقى . 

١‏ لا يجوز فى الإقالة أن ينقص الثمن أو يزيد وإلا 
فلا إقسالة» وأصبحت حينذ بيعّسا جديدًا تجصرى عليه 
أحكام البيع بكاملها من استحقاق الشفعة» واشتراط 
القبض فى الطعام؛ وما إلى ذلك من صيغة البيع 
وغيرها , 

( منهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر الجزائرى. دار نهر 
النيل . الطبعة الثانية 184١ه‏ 1954م/ 786), 

يمكن القول.إذن إن الإقالة هى رجوع المشترى أو 
البائع في السلعة لعدم حاجة الأول أو لحاجة الثانى» 
فيطلب فسخ العقد وهو مندوب ويعتبر فسخًا لا بيعٌاء 
لشرط عدم تلف العين المبيعة أو عدم موت العاقد؛ 
أو عدم زيادة ثمنها أو نقصه. 

( ممختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريد 
الكشجئورى الهندى / ١5١‏ . انظر أيضنا الحاوى 
للفتاوى للإمام السيوطى /١‏ "41 ). 


03 الأقاليم: 


انظر: الجغرافيا (علم-). 


أقاليم التعاليم 


الإقامة 


أقاليم التعاليم: 
أقاليم التعماليم للقاضى محمد بن أحمد بن خليل 
ابن ذى النون الخوبى ( أو الخوبى ) المتوفى سنة 
7 في الغنون السبعة : التفسير والحديث وإلفقه 
والأدب والطب والهندسة والحساب . أوله: الحمد لله 
خحالق الأشياء وواضسع الأرض ؤرافع السماء. فى 
التفسير. (كشف /١‏ 17"4). 
الأقاليم السبعة: 
انظر؛ الجغرافيا ( علم_) كتاب فى العلم والعمل . 
* الأقاليم السبعة ( كتاب.) : 
كتاب الأقاليم السبعة للشيخ أبى القاسم محمد بن 
أحمد السيماوى العراقى صاحب كتاب المكتسب. 
مختصر أوله: الحمد لله المبدع الأول ... إلخ والمراد 
من الأقاليم المعادن. (كشف ؟/ 1798 ). 
إقام الصلاة: 
إدامتها فى أوقاتهاء ويقال: إقامتها أن يؤتى بها 
بحقوقها كما فرض الله تعالى » يقال: قام الأمرء وأقام 
الأمر: إذا جاء به معطّى حقوقه . قال تعالى : اوأوحينا 
إليهم فعل اخيرات وإقام الصلاة وإيتاء الركاة )» 
[الأنبياء: #/17]. 
( غريب القسرآن المسمى بنزهة القلوب للإمام أبى 
بكر محمد بن'عزيز السجستانى/ .)١117‏ 
« الإقامة: 
عن ورود الإقسامة فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة 1/4 من بصائره : 
وقد وردث فى القرآن على سنَّة أوجه: 
الأول: بمعنى الإتمام ا وأقيموا الصلاة 4 أى 
أتموها بحقوقها وحدودها. 
الثانى : بمعنى استقبال القبلة : ظ وأنِيمُوا وجوهكم 
عند كل مسجدٍ * 1 الأعراف: 74 ] أى استقبلوا بها 
القبلة. 


الثالث : بمعنى الإنعلاص فى الديانة: 8 وأنْ أقم 
وجهكَ لِلدَينٍ حَنيقًا » [يونس: ١٠١6‏ ]أى أخلص.” 
الرابع : بمعنى عمل الغسرائض» وشرائم الكتاب: 
#إولو ألهم أقاموا التوراة © [المائدة: 55 ] أى عملرا 
بها. 
الخامس : بمعنى التسوية» والعسارة: 8 دارا 
يُرِيدُ أن يَنْقَضَّ فأَقَامَهُ * [ الكهف: /الا] أى سواه 
وعمره . 
السادس: بمعنى الاستقرار فى الرطن: ايوم 
ظعنكم ويوم إقامتكم * [ النحل: .]8١‏ 
( بصائر ذوى التمييز فى اطائف الكتساب العزييز 
للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستشاذ محسد على 
النجار 5/ 187 انظمر: أيضًا قاموس القرآن أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للإمام 
الدامغانى .حقفه ورئبه وأكمله وأصلحه عبد العمزيز 
سيد الأهل/ 1757). 
الإقامة : 
الإقامة عدد أهل السرع هى الإعلام بالشروع فى 
الصلاة بألفاظ عيّها الشارع » وامتازت عن الأذان بلفظ 
الشروع . كذا فى الكرمانى شرح صحيح البخارى وفى 
البرجندى الإقاسة فى الأصل مصدر سمى بها فى 
الشرع الأذان الشائى لأنها سبب لقيسام الناس إلى 
الصلاة. وألفاظها هى ألفاظ الأذان بعينها إلا أننه يزاد 
فيها 3 قد قامت الصلاة ؛ مرتين بعد الحيعلتين . 
( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى "/ 
.)١175‏ 
وعلى ذلك تكون كلمات الإقامة إحدى عشرة 
كلمة: بتثنية التكبير الأول والأنيرء و« قد قامت 
الصلاة 6 وإثراد سائر الكلمسات» وذلك على النتحو 
التالى : الله أكبر ء الله أكبرء أشهد أن لا إله إلا ا 
أشهد أن محمدًا رسول الله» حئ على الصلاة حى 


لا 


الإقامة 


على الفلاح» قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة » الله 
أكبر الله أكبر» لا إله إلا الله . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فسريد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف اليدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / 6 

وشروط الإقامة كشروط الأذان إلا فى أمرين : 

الأول : الذكورة؛ فإنها لا تشترط فى الإقامة للنساء. 
فللمرأة أن تقيم لنفسهاء ولا تجزىء إقامتها لغيرها من 


الرجال . 
ثانيهما: أن الإقامة يشترط اتصالها عرفا دون 
الأذان . 


( الفقه على المذاهب الأربعة للإمام عبد الرحمن 
الجريرى . كتاب الشعب 48» ؟/ 001564 155). 
انظر: الأذان. 
« الإقامة: 
من المصطلحات العسكرية التى وردت فى العصر 
المملوكى البحرى : وجمعها إقامات وهى ما يلزم 
المجند من المؤونة» والعلف وغيرهاء وربما يقصد بها 
ما ينزل به المسافر من يام ولوازمها وما يتبعها من 
أمتعة السفر. 
( الفن الحربى للجيش المصرى فى العصر 
المملوكى البحرى -عميد أ. ح محمود نديم أحمد 
فهيم/ .)5١١‏ 
* أقاويل الثقات فى تأويل الأسماء والصفات 
والآيات المحكمات والمتشابهات: 
من المصنفات فى علوم القرآن الكريم . 
يوجد مسخطوطه بدار الكتب الظاهرية ووجاء بيانه 
كالتالى : 
الرقم: 535 


ع 


أقاويل الثقات فى تأويل الأسماء... 


المؤلف : مرعى بن يوسف بن أبى بكر بن أحمد 
الكرمي المقدسى الحنبلى المتوفى سنة ١307‏ 1اه. 

أوله : قال العبد الفقير إلى الله تعالى» مرعي بن 
يوسف الحتبلي المقدسى : الحمد لله عما يخطر بالبال 
أو يتوهم في الفكر والخيال» المحتتجب برداء العنٌ 
والجلال» لا تدركه الأبصار» وهو يدرك الأبصار وهو 
اللطيف الخبير» وبعد: 

فإن العلم بالتفسير أمر مهمء والعلم بالتأويل أهم. 
وتصفية القلب من شوائب الأوهام أسنى وأتمٌ؛ ومن 
السلامة للمرء في ديئه اقتفاء طريق السلف ... 

آخره: وأطال ابن تيمية الكلام على ذلك وعلى 
تأييد مذاهب السلف في عدة كراريس ثم قال: ومن 
كان عليمًا بهذه الأمور تبين له بذلك حذق السلف 
وعلمهم . وخسرتهمء حيث حذروا عن الكلام ونهوا 
عنهء وذموا أهله وعابوهم؛ » وعلى أن من ابتغى 
الهدى في غير الكتاب والسنة لم يزدد إلا بُعدًا. 

قال مؤلفه: تم وكمل في جمادي اللحرة بمصر 
المحروسة عام اثنين وثلاثين وألف . بلغ مقابلة من 
أوله إلى آخسره على أصل خخط المؤلف رحمه الله 
تعالى 7 د 

أوصاف الكتاب : نسخة من القسرن الشانى عشر 
الهجرى فقد كتب على الغلاف وبخط مختلف أن 
الكتابة كانت سئة 11/5١ه»‏ كتب المخطوط بخط 
نسخى معتاد وبالمداد الأسودء العنوان والأبواب 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمسر على الورقة الأولى 
مجموعة من الأبيات للمؤلف» ولغيره» فى آخر 
النسيخة رسالة صغيرة في علم التوحيد المخطوط بدون 
غلاف . 5 
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سس 
ديد 


الإقبال 


الاقتباس 


القرآن الكريم . التفسير - وضعه صلاح محمد الخيمى 
/ 4 14). 
« الإقبال: 

الإقال مصدر من باب الإفعال» وهو عند 
المنجمين عبارة عن كون الكوكب في الوتد. ويقابله 
الإدبار وهو عندهم عبارة عن كون الكوكب فى زائل 
الوتد . كذا فى كفاية التعليم . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى /١‏ 21454 
179١6‏ ). 

»د الاقتياس: 

يبدأ صفى الدين الحلى بالبيت التالى شاهدًا؛ زهو 
من بديعيته : 
هذى عصاى التى فيها مآرب لى 

2 مه 

ثم يعرف الاقتباس فيقول: والاقتباس أن يضمن 
المتكلم كلامه كلمة أو آي من آيات الكتاب العزيز 
خاصة. 

وهو على ثلاثة أقسام : 

١-محمود‏ مقبول . 

١-وسباحٌ‏ مبذول . 

"- ومردود مرذول . 

فالأول ما كان فى الخطب» والمواعظ؛ والعهود» 
ومدح النبى يكل وآله وصحبه والأئمة من أهل بينه 

والثائى ما كان فى الغزل» والصّفات» والقصص» 
والرسائل ونحوها . 

أوالثالك على ضربين : أحدهما تضمين ما نسبه الله 


عر وجل | إلى نفسهء كما قيسل عن أحد بنى مروان أنه 
وَّ على مطالعة فيها شكاية عن حُمّاله : 8 إِنَّ إلينا 


إيابهم * ثم إِنَّ علينا حسابهم * [ الغاشية: 23568 
فق 
والآخر تضمين آبة كريمة فى معرض هزل أو سخف 
( قالت المؤلفة : الأمثلة التى ترد فى المصدفات لهذا 
النع بذيئ نرب بأنفسنا عن ذكرها) . 
يقول صفى الدين الحلى : والفرق بين ١‏ الاقتباس 6 
و١‏ التلميسح ؛ ( ويسمسى حسن التضمين ) مسن 
وجهين : أحدهما أن الاقتباس لا يكون إلا من القرآن» 
والتلميح قد يكون منه؛ أو من شعره أو رسالة» أو 
خطبة» أوغير ذلك. 
الثانى: أن الاقتساس يكون بجملتها أو بعضهاء 
والتلميح بلفظات يسيرة يلمح منها ما ضمّن ذلك منه 
من آية أو خطبة أو شعر أو غيرها ٠‏ إن ترك ذلك 
اللفظ وأشار إليه جاز. 
( شرح الكافية البديعية لصفى الدين الحلى- 
تحقيق د. نسيب نشاوى/ اا /31 7 ). 
وقد ذكره الإمام عبد الرحمن الأخضرى فى السرقات 
فى أرجوزته الموسومة بالجوهر المكتون فى علم البيان 
فقال: 
الاقتباس أن يضمن الكسلام 
قرآناأوحديث سيسد الأنسام 
والاقتبساس عندهم ضربان 
محصول وثابت المعانى 
وجسائز لوزن أ وسسواة 
تغييسر تسسطر اللفظ لا معلسساه 
( متن الجوهر المكئون لعبد الرحمن بن محمد 
الأخضرى . ط مصطفى البابى الحلبى / 2١١‏ وشريج 
الجوهر المكنون للشيخ أحمد الدمنهورى ط محمد 
على صبيح/ 149). 
كذلك ذكره الحافظ السيوطى فى السرقات أيضّا 
فقال: " 


ولا 


الاقتباس 


سن ذاك الاقتبسساس أن يضملا أن يضمن نثره أى شعره ما وقع فى القرآن أو السنة» 
من القسسرآن والحسديث مسا عنى ا ع ل 
القرآن أو السنة بأن يقال فى أثناء الكلام قال الله تعالى 
5 . 8 ما 4 
على طسريق ليس منسه مشل أو قال رسول الله كل فإن ذلك لا يكون حينئذ اقتباساء 
قال الحسريسرى ولما دهما ثم هو أقسام لأنه إما من القرآن أو الحديث فى النظم 
قلنا جميعا شاهت السوجوه أو النثر لم ينقل فيه المقتبس من معناه الأصلى أو نقل 
وقبح اللكع ومن يرجاسوه وبقى على لفظه أو غير يسيرًا للوزن فإن ذلك لا يضره . 
7 لم ينقل المقتر ا ا 
إن كنت أزمعت 3 
عن أصلسه ومنسه ماقا يعكسر إاكنت 7 عان فجسسر تب 
5 من غير مسا جسسرم فصبر جميل 
وربسصاغير للوزن فلا 000 وإذ تب دلت بناغيرنا 
5 مك ل ا له 53 
فير الجر اهن من / 3 الله ونعم | كبل 
فد كان سا فد خف ت أن يكونا وقال شيخنا الشهاب الحجازى الأديب : 
آم 
إنا إلى الإله راجعونا يا أخا الرشد إذا جاءك ذو السد 
قلت وأمسا حكمه فى الشسرع ين كن فى الحسال من أصحابه 
فمسالكٌمش كد في المنع أو يعاند جساحاد فى ربكا 1 
وليس فيه ع لت صسراحا قله والسرحم نآمننا بع 
لكن يحيى النسسووى أبس اسه وقلت: 
فى النشسر وعظا دون نظم مُطلقا أيها الاين التركم ١‏ 
57 فى إلمة ىف 5 مسالهم فى الخير مذهب 
ال الوءظ 1 اتلرك النساس جميعسا 
جوازه فى الزهد والوعظ وفى 000 
70000 وإلى ربك فقلارفب 
مدح النبى ولسو بنظم فساقتفى وقلت: 
وتساجنا السبكى جوازه نصسر كم ذا رأيت /١‏ رمن ملك 
وقد رأيت السرافعى استعمله أبدت لهم دنياهم غرورا 
وغير ‏ من صلحساء كملسسه عن إذا ردير بها توا 
ثم يشرح السيوطى أبياته تلك ويسوق أمئلة من وقلت: 
الاؤتباس من شعره ومن شعر غيره فيقول : عاب إمسلائى الحديث رجال 


يتصل بالسرقات الشعرية أشياء : منها الاقتباس وهو 


قد سعصوا فى الفضلال سعيسا حثيكا 


الاقتباس 


إنمسا يتكسر الأمسانى قوم 


لا يكسادون يفتقهصون حديئا 
وقلت: 
اصباالله ودم عند 
٠‏ كك التسوائى بسالهجسود 
ومن الليل فسب 
مجنحة وانتتنا زر السجتكرة 
وقلت: 
ابك على السلنب فى حياة 
أقم على نفسك الإقطلساره 
تنج غسدا من ع ذاب تسسار 
وقُودهسا اناس والحجساره 
وقلت: 
لاتكن ظالما ولاترض بالل 
سسلم وألكسرٍبكل مسا يستطاع 
يوم يأتى الحسساب مسا لظلوم 
من حميم ولشفيع يل ساع 
وقلت: 
أيهسا المعطون مالا وافسرا 
ثم لا نُسؤتواولاتصدقوا 
إن ُصَلوا أو تصّوموا أو تحب 
جوالن تنالوا الببرٌ حتى تفقوا 
وقلت» 
يظلمون الأنام ظلما عمسا 
يأكلون التسراث أكلاً لما 
زبعبسزة النكال عيبا نينا 
وقلت: 
وعد الله بالإيجابة للسؤ 
ل فسله وارج خيسرامليا 


وإذا أبطا الجسوابٌ فأيقن 
إنسه كان وعسده ماتيا 
ومثاله فى النثر قول الحريرى: فلم يك إلا كلمح 
البصر أو هو أقرب حتى أنشد وأغرب» وقول ابن نباتة 
فى خطبته : فيا أيها الغفلة المطرقون أما أنتم بهذا 
الحديث مصدقون»: ما لكم لا تشفقون »فورب 
السماء والأرض إنه لحق مثل ما أنكم تنطقون» وقول 
عبد المؤمن الأصبهانى صاحب طباق الذهب: فمن 
عابن تلوّن الليل والنهار لا يغتر بدهره؛ ومن علم أن 
الثرى مضجعه لا يمزح على ظهره» فيا قوم لا تركضوا 
خيل الخيلاء فى ميدان العرض» أأمنتم من فى السماء 
أن يخسف بكم الأرض» ومثاله من الحديث فى النغلم 
قوله : 
دم الشهيم د يحكسى 


وردايبخشسسل الل سركى 


١‏ اللونل وو دم 


والل سريح ريح المشك 
اقتبس من وله يكف فى وصف الشهيد 2 يجاء به يوم 
القيامة وجصرحه يدمى اللون لون الدم والمريح ريح 
مسك" وقول أبى جعفر بن مالك الغرناطى : 

لاتعساد النساس فى أوطانهم 
قلما يسرى غريب الوطن 

وإذا مسا شئت عيشسسا بيلهم 
خسالق النساس بخلق حسن 
اقتبس من قوله ول لأبى ذرٌ 9 اتق الله حيثما كنت 
وأتبع السيئة الحسئة تمحُها وخمالق الناس بخلق 
حسن» رواه الترمذى: ومثاله فى النثر قول الحريرى: 
فإنما الأعمال بالنيات وبها انعقاد العقائد الدينيات» 
وقوله أيضًا: شاهت الوجوه وقبح اللكع ومن يرجوه» 
اقتبس من قوله وَل يوم حنين وقد رمى الكفار بكف من 


بالا 


الاقتباس 


حصباء وقال ١‏ شاهت الوجوه ؛ رواه مسلم » وغالب ما 
تقدم لم ينقل فيه المقتيس عن معناه. 
ومثال ما نقل قول ابن الرومى : 
لئن أخطات فى مدحك ما أخحطأت فى منعى 
لقد أنزلت حاجاتى بواد غير ذى زرع 
معناه فى القرآن بواد لا ماء فيه ولا ثبات» فتقله إلى 
جائب لا خير فيه ولا نفع وكل ما تقدم باق على 
لفظه» ومثاله ماغيّر يسيرًا قول بعض المغاربة : 
قدكان ماخفت إن يكونا 
إنسا إلى الله راجع ونا 
وقول شيخنا الشهاب الحجازى : 
لا ندع اليتيم يوما وكن فى 
شأائنه كلمه رءوفا رحيما 
أرأيت الذى يكدّب بالدي 
سن فسذلك اللى يدم اليتيما 
وقولى : 
عنوان أهل الظلم زلْرَلوا 
ببأسهم قلبّ الكثيب الكليم 
يا أيها الناس اتقوا ربكم 
زلْزْلةٌالساعة شىءٌ عظيم 
وقول ابن عباد: 
قلسدا لى إن رقيبسى 
مسىء اللخللق قت ب بلاره 
قلت دعنى وجهك الجخل 
سس ةحفت ببالمكساره 
اقتبس من قوله يِه حت الجدة بالمكاره ؛ رواه 
مسلم . 
ثم نبهت من زيادتى على حكم الاقتباس شرعا فإن 
ذلك أمر مهم . فأما المالكية فإنهم يبالغون فى تحريمه 
ويشددون الدكير على فاعله حتى إنى أنشدت شيخنا 


قاضى القضاة محيى الدين بن أبى القاسم الأنصارى 


عالم الحجاز قول شيخنا الشهاب الحجازى : 
مات ابن مسوسى وهو بح ركامل 

فهنسا كم جمع الملائك مشترك 
يأتبكم التسابوت فيه سكيلةٌ 


من ربكم وبقيةمماتركٌ 
وقلت له ماتقول فى هذا؟ فقاللى: هذا كفر ' 
عندناء وأما أهل مذهبئا فلم يتعرض له المتقدمون ولا 
أكشر المتأخرين مع شيوع الاقتباس فى أمضارهم 
واستعمال الشعراء له قديما وحديثاء وفى حفظى من 
كتاب الشعر للشيخ علاء الدين بن العطار أنه نقل فيه 
عن شيخه الشيخ محيى الدين النووى جواز الاقتباس 
فى النشر فى الخطب والوعظ ومنعه فى النظم . وقال 
الشرف إسمساعيل بن المقرى اليمنى » وهو من شيو 
شيوخنا فى شرح بديعيته : ما كان منه فى الخطب 
والوعظ ومدحه وَل وآله وصحبه ولو فى النظم فهو 
مقبول وغيره مردود» وفي شرح بديعية ابن حجة 
الاقتباس ثلائة أقسام: مقبول» ومباح » وصردود. 
فالأول ما كان فى الخطب والمواعظ والعهود. 
والشانيى: ما كان فى الغزل والرسائل والقصص . 
والثالث على ضريين : أحدهما ما نسبه الله تعالى إلى 
نفسه؛ ونعوذ بالله ممن ينقله إلى نفسه كما قبل عن 
أحد بنى مروان أنه وفع على مطالعة فيها شكاية عماله 
ط إن إلينا إيابهم * ثم إن علينا حسابهم 4 والآخر 
تضمين اية فى معنى هزل وبُعوذ بالله من ذلك . 
وذكر الشيخ تاج الدين السبكى فى الطبقات فى 
ترجمة الإمام أبى منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى 
البغدادى من كبار الشافعية وأجلائهم أن من شعره 
قوله : : 
يسا من عدا ثم اعتدى ثم اقرف 
ثم انتهى ثم ارعسوى ثم اعتسرف 


الاقتباس 


بسر بقول لله ف ىآيساتسه 

وقمال: استعمال مثل الأستاذ أبى منصور مثل هذا 
الاقتباس فى شعره فائدة فإنه جليل القدر والناس 
ينهون عن هذاء وربما أذى بحث بعضهم إلى أنه لا 
يجوزء وقيل إن ذلك إنما يفعله من الشعراء الذين هم 
فى كل واد يهيمون ويثبون وثبة من لا يبالى؛ وهذا 
الأستاذ أبو منصور من أثمة الدين» وقد فعل هذا 
وأسئل عنه هلين البيتين الأستاذ الحافظ أبو القاسم بن 
عساكر. قلت ليس هسذانه البينان من الاقتبساس 
لتصريحه بقول الله تعالى» وتقدم أن ذلك خارج عنه» 
وأما أخوه الشيخ بهاء الدين فقال: الورع اجتئاب ذلك 
كله وأن ينزه عن مثله كلام الله عمز وجل ورسوله بَكئة 
قلت رأيت استعمال الاقتباس لأئمة أجلاء نظما ونثرا 
منهم الفاضى عياض فقد وقع له فى الشفاء فى أماليه 


ورواه عنه اللأئمة الأجلاء : 
الملك لله الذى عنت الوجو 
هل هوذلت عنله الأربساب 
متفسردًا ببالملك والسلطان قد 
خسر السذين تجساذبسوه وخحابوا 
دعهم وزعم الملك يسوم غسرورهم 
سيعلمسون غَسدا من الكدَاب 


وروى البيهقر فى شعب الإيمان عن شيخه أبى عبد 
الرحمن السلمي قال أنشدئا أحمد بن محمد بن مزيد 


مجساز حقيقتها فاعبروا 
ولا تعمسروا مُسونسوه سا تهن 
ومسا حسن بيت له زخسرف 
تسسراه إذا زلزت لم يكن 

ثم توقف لكونه استعمل هذه الألفاظ القرآنية فى 
الشعسر فجاء إلى شيخ الإمسلام تقى الدين بن دقيق 
العيد ليسأله عن ذلك فأنشده إياهماء فقال له قل وما 
حسن « كهف ؟ فقال يا سيدى أفدتنى وأفتيتنى , 

( شرح عقسود الجسان فى علم المعانى والبيان 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطى / ١56‏ 
4 ). كما ذكره السيوطى من بين علوم القرآن وذلك 
فى الإتقان فى علوم القرآن 144-١41 /١‏ ). 

ويضيف التهانوى قوله فيما يتصل بحكم الإباحة أو 
المنع : وقد تعرض له جماعة من المتأخرين فسئل عنه 
الشيخ عز الدين بن عبد السلام فأجازه؛ واستدل يما 
ورد عنه صلى الله عله وآله وسلم من قوله فى الصلاة 
وغيرها: « وجهت وجهى ... إلى آخره وقوله: 
«اللهم فالق الإصباح وجاعل الليل سكنًا والشمس 
والقمرٌ حُسبانًا اض عنى ديْنى واغننى من الفقر » 
وهذا كله إنما يدل على جوازه فى مقام الوعظ والثناء 
والدعاء وفى النثر ولا دلالة فيه على جوازه في الشعر 
وبينهما فرق لأن القاضى أبا بكر من المالكية صرّح بأن 
تضمينه فى الشعر مكروه» وفى النثر جائز. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى */ /1141» 
144ل). 

قالت المؤلفة : كنت فى وقت من الأوقات قد أوليت 


لنفسه : 
من الأمثلة أسوق لك بعضًا منها فيها يلى استكمالاً لما 
فإن التقى خيسسر مسسا تكتسب سبق 
ومن يتق الله يجعل لس-له عل اي القمرةة 
وذكر الشريف تقى الدين الحسينى أنه نظم: 07 اكسسراف اا لايسلا 
| 4لا 


الاقتباس 


( لسان العرب ""/ 194177 ). 
( أراد: ولا ذاكر ) يشير إلى قوله تعالى : ل[ يراءون 
الناس ولا يذكرون الله إلا قليلا » [ النساء: ]1١47‏ 
وقول أبى جعفر الرُعَيْنَى : 
إذا ظللم المسسرء فأمهلُ لسم 
فببالقسرب يُقطع منسه السسوتين 
لذ فثال رونك ومني الفترق 
ف رأملى لهم إن كي دى متين » 
[ الأعراف : “1417 ]. 
( المنهل الصافى ؟/ 51/1 ). 
وأما عجز البيت الأول فمن قوله تعالى: 8 ثم 
لَقَطمْنا منه الوتين » [ الحاقة : 45 ] ومنه قول بحيى 
ابن خالد البرمكى يستعطف الخليفة لما نزل 
بالبرامكة : 
صبّسر الوج وه عليهم 
خلعٌ المذئة بباديشبة 
فكأتهم بت 5-0 
وساي لق 00 


من قوله تعالى : « فترى القومٌ فبها صرْعئ كأنهم 
أعجارٌ َخْلٍ خحاوية 4 [ الحاقة لاا 


وقول أبى العتاهية : 
ل وأن عبد له خزائن ما فى ال 


أرض مسا عساش خوف إملاق 


بعافع اساي عن ل 
حيسن وك اليصسسسه لاق 
كان حيياقدقاه إناصّه 


والئَكت ااه مقبنه ببالسساق 


واسبّلّ منسه حيسائّه ملك المو 
ت فيا وقيل من راق 
( البيان والتبيين / 41/8 ). 
البيت الغالث من قوله تعالى : 8 والتََّتِ السَاقٌ 
بالسَّاقٍ * [ القيامة: 79 ]. والبيت الرابع من قوله 
تعالى : © وقيل مَنْ راق 4 [ القيامة: لا[ ]. 
ومن أمثلة الاقتباس مع الحذف الذى لا يتم معه 
المعنى إلا إذا أكمل القارىء الآية قول الشيخ زين 
الدين بن حبيب الحلبى من أبيات له فى ريق وقع 
بظاهر باب زويلة عند باب دار التفام واستمر يومين 
بلياليهما: 
وما برح الخسلائق فى ابتهال 
لجع الأرف عن بحا الستمرة. 
إلى أن قال فى لط ف حفى 
ونض ل عناية سانا رٌكُونى» 
( بدائع الزهور ؟/ .)71١‏ 
من قوله عالى : « قاين 
إبراهيم * [ الأنبياء: 19 ]. 
ومنه قول ابن الرومى فى سؤال ابن أبى بشر: 
مالحيتائنا قد جَفَئْنا وأنّى 
1 أخْلفّ الزائرون منتظسريهم ؟ 
واحتملنا مقسالسة الناس فيلا 
ولهم كل مسا احتمللا فيهم 
قسد سينا وإنمساكان قوم 


5 يردا دا وسلاما على 


يسوملا يسبع ون لا تأتيهم 
( الفكاهة فى الأدب العربى / ١99‏ ). 


من قوله تعالى: ظ إذ تأتيهم حيشانهم يوم سَبْنهِم 
شرا ويوم لا يسبتون لا تأتيهم 1 الأعراف ا]ء 


اقتباس الأنوار والتماس الأزهار. . . 


اقتحام المدن والحصون 


* النتبساس الأشوار والتماس الأزهار فى أنسساب 
رواة الآثار: 
انظر: اقتباس الأثوار والتماس الأزهار فى أنساب 
الصحابة ورواة الآثار. 
* اقتباس الأنوار والتماس الأزهار فى ألساب 
الصححابة ورواة الآثار: 


لأبى محمد عبد الله بن على اللخمى الشهير 
بالرشاطى المتوفى سئة ست وستين وأربعمائة وهو من 
الكتب القديمة فى الأنساب. لخصه مجد الدين 
إسصاعيل بن إبراهيم البلبيسى المشوفى سئة اثنتين 
وثمانمائة وأضاف إليه زيادات ابن الأثير على أنساب 
السمعانى وسماه القبس . 

أوله : الحمد لله الذى خبلق صنف البشر ... إلخ . 

.)1"4/١فشك(‎ 

وقد ورد الكتاب.فى مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح 
المشتبه » لابن ناصر الدمشقى بنفس العنوان مع 
إسقساط لفظ « الصحابة ١‏ وذكر المحقق تاريخ وفاة 
الرُشاطى سنة 47 ده فقال: 

كتاب ١‏ الأنساب » المسمى ١‏ اقتباس الأنوار 
والتماس الأزهار فى أنساب رواة الآثار » للحافظ أبي 
محمد عبد الله بن على بن عبد الله المريّى المعروف 
بالرشاطى المشوفى سنة 417 0ه (له ترجمة فى سير 
أعلام النبلاء ٠١‏ ترجمة 19/0 ) وهو من المصادر التى 
اعتمدها أيضا ابن حجر في كتابه ‏ تبصير المنتبه 6 
كما ذكر في خطبة الكتاب. وقد اختصره مجدٌ الدين 
إسماعيل بن إبراهيم البلبيسى ( له ترجمة فى الضوء 
اللامع 9/ 188-1856) المتوفى سئة 7 ١6م‏ في 
كتشاب سماه 7 القبس » ثم جمع بين هذا المختصر 
وبين ! اللباب » وجعل منهما كتابا واحدّاء يوجد منه 
نسختان مذكورتان فى « فهرس المخطوطات المصورة» 
تاريخ برقم 10٠‏ . 


( مقدمة تحقيق كتاب ١‏ توضيح المشتبه » لابن 
ناصر الدمشقى ‏ محمد نعيم عرقسوسى . مجلة 
البصائر /١‏ 6/[ 19/1) . 


اقتحام العقبة: 


قال فضيلة الإمام الأكبر الشيخ محصود شلتوت 
رحمه الله بأسلوبه المتميز: 

تعالوا واستمعوا إلى القرآن وهو يعتبر أن إطعام الفقير 
والمسكين هو العقبة الوحيدة التى إذا اقتحمها 
الإنسان» وصل إلى السعادة الحقة التى لا يشوبها 
تنغيص ولا ألم ط فلا اقتحم العقبة * وما أدراك ما 
العقبة * فك رتب * أر إطعام فى يسوم ذى مسغبة * 
يتيما ذا مقربة * أو مسكينا ذا متركة بَة* ثمٌ كان من 
الذين #امنوا وتواصوا بالصّبر وتواصوا بالمرحمة * 
أولتك أصحاب الميمنة © [ البلد: 18-11١‏ ]. 

وحسب الفقير أن الله لم يذكر فى كتابه شأنا من 


علاقته بالغنى» فاقرأوا القرآن وتتبعوه لتعلموا مقدار 
حدبه على الفقير والمحتاج والضعيف. 

اسمعوا قول الله تعالى فيمن لا يحض على طعام 
المسكين» وكيف اعتبرهم من المكدّيين بالدين اللين 
لا تتفعهم صلاة ولا خشيع ( أرقي الدى يُكذْبُ 
بالدينٍ * فذلك الذى يَدَمٌاليتيم * ولا يحض على 
طعام المسكين * فويل للمُصَنّيِن * الذين هم عن 
صلاتهم ساهون * الذين هم يراءون * ويمنعون 
المامون © [ سورة الماعون ]. 

( من توجيهات الإسلام لفضيلة الأستاذ الأكبر 
محمود شلتوت / .)١١6 1١5‏ 


* اقتحام المدن والحصون: 


من العلوم العسكرية الإسلامية . يقول الدكتور خالد 
جاسم الجنابى : 


لقد اشتهر العرب بمحافظتهم على العهود والمواثيق 


اقتحام المدن والحصون 


وشروط الصلح التى يعقدونها مع أهالى البلاد والمدن 
المحررة صلحا مع وفائهم بالالتزامات التي تترتب على 
ذلك» أما المدن التى كانت تعلن عصيانها ومقاومتها 
الشديدة؛ فقد حرص العرب على تجنب مهاجمتها أو 
اقتحامها إلا بعد نفاذ كل الوسائل في الاتفاق مع 
حكامها على شروط الصلح عند ذلك لا يجدون بدا 


من محاصرتها لإجبارها على التسليم . وقد استخدم 
العرب أساليب تعبوية جديدة في حصار المدن 
وتحريرها دلت على قوة الصبر والتحمل وتمتعهم 
بالإمكانيات القتالية العالية وقدرتهم على ابتداع 
أساليب الحصار وإقتحام المدن. فإذا ما حاصروا 
مديدة أو حصنًا كانوا يلمُُونَ بكل ما يحيط بهمسا من 


رسمة من مخطوطة عربية بريشة ( رشيد الدين ) عام ١5‏ "17م تمثل معركة حربية 
وهي تمثل جيشًا عربيا يحاصر قلعة مغولية وقد جلبوا الدبابات لتحطيم أسوار 
القلعة كما ترى الفجوة التى أحدثوها وتشير القصة المكتوية أن عشرة آلاف فارس 
عربى قد اجتمعوا تحت راية الأمير نصر بن ناصر الدين وحاصروا المردة فى قلعة 


أرك سنة “لاله , 


عن العلوم الإسلامية_د. أحمد شوقى الفتجرى 


اقتحام المدن والحصون 


طرق ومسالك ومصادر المياه والتموين فيحاولون 
السيطرة عليها ومنع العدو من الاستفادة منها ويمنعون 
دخصول أي ششخص أو خروجه منها مع الحخرص على 
معرفة المنافذ والطرق أو المسالك العخفية التى يَتَمَينُ 
مئها العدر. لأن السيطرة عليها تضعف أمله في 
المقاومة ( الهرثئمى» مختصر / لاديمة ). 

أما اتتحام المدن والحصون وتحريرها فإن العامل 
الأساسى الذي كان يساعد القوات العربية الإسلامية» 
هو التصميم والثباث على القشال ووجود المجموعات 
الاقتحامية التى كانت شجاعتها وبطولاتها النادرة تتجبر 
المدافعين على الهرب أو الاستسسلام إضافة إلى كفاءة 
القواد الذين امتازوا بالقدرة على اتخاذ المواتف 
الصائبة التي تحقق لهم كسب المعركة ودخول 
المديئة . 

وهناك شواهد عديدة من معارك اقتحام المدنث 
وتحريرها تُعتبر نماذج للفن الحربى الذي يدل على 
عبقرية القواد وكفاءتهم والروح القنالية العسالية التى 
يتمتع بها المقاتل العربى فيحدثنا البلاذرى ( فتوح 
البلدان/ 1158 ) أن عبادة بن الصامت الذي استخلفه 
أبو عبيدة بن الجراح على حمص أراد تحرير مدينة 
اللاذنية» فقاتله أهلها وأغلقوا باب المدينة» فأمر 
عبادة أن تحفر حفائر سميت بالأسراب لكى يختفى 
الجند ثم أظهر أنه يريد الإنسحاب وفي الليل عاد 
الجند إلى أماكنهم واستتروا بالحفر التى حفروها وفي 
الصباح خرج أهل اللاذقيسة وهم يظنون أن القوات 
العربية قد انسحبت عنهم » عند ذلك انْقَضّت القوات 
العربية على المدينة ودخلتها وحررتها عئوة . وفى بداية 
تحرير مصر ححاصرت قوات عمرو بن العاص حصن 
بابليون فى سنة ٠‏ اه/ ٠‏ كام وكانت المعارك مسثمرة 
مع الحامية البيزنطية ودام الحصار مدة طويلة حتى 
قامت قوة الاقتحام بقيادة الزبير بن العوام الذي صعد 
على السسور وتمكنت القوة من فتح الباب وإقتحام 


لهذا 


الحصن عنوة . وني حصار الإسكندرية سنة ١‏ اه / 
١م‏ الذي دام ثلاثة أشهر كتب الخليفة عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه إلى عمرو بن العساص يستحثه 
على تحريرهاء وبعد استطلاع دقيق نظم ابن العاص 
عملية الهجوم» فكان لقوة الاقتحام التي تسلقت 
أسوار المديئة وقاتلت بعناد وإصرار الأثر الكبير في 
دخول المدينة وتحريرها ( البلاذرى / 2517١‏ 777 ؛ 
والعسلى : فن الحرب 7/ /519 ) . 

ويعتبر فتح مدينة بخارى على يد قتيبة بن مسلم 
سنة ٠9ه/‏ 8 ٠لام‏ من أبرز الأمثلة ععلى رويح الإصرار 
والعزيمة للقوات العسربية في تحرير المدن مهما 
اشتدت مقاومتها. وقد طال حصار قتيبة لمدينة 
ببخارى فكتب إلى المحجاج يستشيره في ذلك فطلب 
منه أن يصورها لسه فبعث إليه قتيسة بمخطط يصور 
موقعهاء فأجابه بأن يتقدم إليها من أماكن معينة 
ومحذرا إياه من اللجبمال ومنعطفات الطرق وبعد أن 
حاصر قتيبية المديئة جاءتها إمدادات كبيرة من الترك 
والصفدء وحاولت هذه القوات أن تطبق على القوات 
العربية؛ ولكن قتيبة أسرع بسالانسحاب المنظم 
لتحاشى الأطباق عليه ثم قام بعملية التفاف جريئة 
باندفاع قوة من فرسان وأبطال قبيلة تميم خلف صفوف 
العدو بعد أن عبرت طليعة منهم نهرًا صغيرًا يفصلهم 
عن العدو ثم عبر بقية الجند بعد أن عمشوا قنطرة من 
الخشب على النهر؛ ثم قنام الفرسان بإشغال قطعات 
العدو في حين اندفع قتيبة بهعجومه الرئيسى بالمشاة 
محققا الهزيمة بالعدو ( تاريخ الطبرى 8/ 441 
5 والكامل لابن الأثير 4/ 484 والفن الحربى فى 
صدر الإسلام ‏ عبد الرؤوف عون / كلا با ), 

ومن خلال معارك التحرير التى خاضتها القوات 
العربية الإسلاميةيتضح لنا عدم تخلى هذه القوات عن 
الأسلوب الهسجومى التعرضى المتواصل ضد معاقل 
القوات المعادية وإبقائها في حالة دفاع مستمر. ورغغم 


اقتتحام المدن والتحصون 


محاولات الارتداد المستمرة التى يقوم بها أهالى المدن 
المحررة إلا أن الفشل كان يصيبهم قي كل مرة؛ بسبب 
مسك القوات العربية لزمام المبادرة دائماء» واكتساب 
قادة الحملات خبرة واسعة نتيجةلأعمالهم القتالية 
المستمرة» فابتدعوا أساليب تعبوية جديدة في 
مهاجمة المدن والقسلاع الحصينة ومن هذه الأساليب 
استخدام الدخان وتوجيهه على الحصون والقلاع 
لإجبار حاميتها على الاستمسلام واستخدم قتيبة بن 
مسلم في حصاره لمديئة بايكند (من مدن ما وراء 
النهر) سنة /ا4ه 6٠٠/ام‏ طريقة الحفر تحت الأسوار 
لإضعاف أسسها وإسناد الجدار بأعمدة الخشب ومن 
ثم يحرق الخشب فيهوى الجدار أو تفتتح به ثغرة 
(تاريخ الطبرى 5/ 472١‏ ) وبعد أن حاصر مسلمة بن 
عبد الملك مدينة باب الأبواب سئة 4مه/ الام 
وهى من أمنع الحصون في بلاد أرميئية توصل إلى 
معرفة مصدر المياه التى تتزود همه وهى عين ماء خارج 
الحصن فأمر بلبح البقر والغدم فسال الدم في العين 
حتى صار في صهريج المدينة ثم قطع الماء عنهكم 
بتحصويل مجرى العين فلم يلبث الماء في الصهريج 
حتى فسد فهربوا وتركوا القلعة. ( فتوح البلدان 
للبلاذرى/ 57١9‏ وكتاب الفتوح للكوفى 271/8 
والزراعسة والإصلاح المزراعى فى الإسلام للأعظمى / 
نففة" 

وحاصر يزيد بن المهلب في سئة 58ه/ "الام 
مدينة جرجان الحصيئة التى لا يمكن مهاجمتها إلا من 
طريق واحد لوعورة المنطقة وكثافة الأشجار المحيطة 
بها واستمر الحصار سبعة أشهن دون نتيجة إلى أن 
اكتشف أحد رجال يزيد الذى خرج للصيد ممرًا جبايًا 
يؤدى إلى ظهر المديئة» عند ذلك وضع يزيد خحطة 
الهجوم التى تضمنت القيام بعملية التفاف من الخلف 
بمجموعة منتخبة من خيرة المقاتلين ومفاجأة العدو 
وإرباكه وتم توقيت الهجوم بحيث يتم مشاغلة العدو 
من الأمام لحين وصول القوة المكلفة بالالتفاف. ثم 


اقتحام نْجَة اللآلى في الكلام ... 


أمر يزيد بجمع أكوام كبيرة من الحطب وعند الظهر تم 
إشعال النيران وبدأ الزحف على الحصن» فلما رأى 
جدود العدو كثرة النيران هالهم أمرها وبدأوا بصد 
الهجوم وعند العصر لم يشعروا إلا بتكبير من وراءهم 
فدب الذعر في قواتهم وحلت بهم الهزيمة . 

أما مروان بن محمد فقد ابتدع طصريقة جديدة في 
اقتحام قلعة اللآن ( من مدن الخزر على أطراف 
أرميئية) الحصينة» وكان قد حاصرها شهرًا كاملا دون 
جدوى فأمر الحدادين بعمل أعمدة حديدية وقام 
الجند بتثبيئها بين حجارة السور؛ ثم أمر أن توضع 
فوقها ألواح وخشب فأصبحت كسلم وفي غفلة من 
أهل القلعة صعد الجند على ثلك الألواح وتمكنوا من 
اعتلاء السور ودخول القلعة . 

( الفتوح للكوفى 8/ 1/6). 


( تنظيمات الجيش العربى الإسلامى فى العصر 
الأموى د. خالد جاسم الجنابى / 1917-184), 


* اقتتحام لْجّة اللآلى فى الكلام على منفرجة 


الحجة الغزالى: 
من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب ٠‏ يوجد 


كالتالى: 
اقتحام لبجة اللآلى فى الكلام على منفرجة الحجة 
الغزالى . 


لقطب الدين مصطفى بن كمال الدين بن على بن 
كمال الدين الصديقى» البكرى؛ القادرى المعروف 
بالقطب البكرى المتوفى سنة ١51‏ ١ه/‏ 1149م, 

( ولد بدمشق سدة 94١٠١ه/‏ 1588م ورحل إلى 
الندس وحلب ويغداد والقسطتطينية والمحجاز وماد 
إلى مصر وتوفى فيها. من تآليفه: رسائل رحلاته» 
الفتح القدسى» التواصى بالصبر والحق؛ الصلاة 
الهامعة» منظومة الاستغفار وغيرها ) . 


445 


الاقتداء في معرفة الوقف والابتداء 


الأول : ( نحمدك يا واهب يا رزاق يا فتاح يا والى 
ذ وبعد فيقول العبد الفقير 0 

وهو شرح على منظومة الغزالى المتوفى سنة ٠0‏ 0ه 
7 ١١1١م.‏ ( معجم المؤلفين /1١‏ 155). 


التى مطلعها: 
الشنسدة أودت بببسالمهج 
يسارب فعجل ببالف سرج 


نسخة جيدة» كتبها بالمدادين الأسود والأحمر 
وبخط النسخ المعثاد عثمان بن عمر سنة 548١١1ه/‏ 
ه“الا مم . عليها بعض التعليقات , 

. 1١/715171 الرقم:‎ 

4ص ١ل«0اسم.‏ فلاس. 

هدية العارفين ؟/ /441» الأعلام /'/ 4 . 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 4١‏ ). 

»« الاقتداء فى معرفة الوقف والابتداء: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى علوم القرآن 
الكريم ( القراءات والتجويد ) يوجد مخطوطه بدار 
الكتب الظاهرية وجاء بيانه كالتالى : 

الاقتداء فى معرفة الوقف والابتداء : 

, 414٠ الرقم:‎ 

المؤلف: معين الدين أبو محمد عبد الله بن عمر 
الأنصارى المعروف بابن التكزاوى والمتوفى سئة 
“هم 11584م. 

أوله: قال الشيخ الفقيه العالم العامل المقسرىء 
المتقن الفاضل المجود الكسامل العدل شيخ 
المشايخ ... أبو محمد عبد الله أبن الشيخ الفقيه 
الصالح ... وبعد: 

فقد رغب إلى جماعة من المشتغلين بتلاوة القرآن 


المتصفين بالتجويد والإثقان أن أجمع لهم ما ييجرى 
لى حالة الإقراء مما يتعلق بالوقف والابتداء . وأن أقدم 
على ذلك عدد اى القران وتعيينها وعدد كلمه وحروفه 
وتبيينها على ما في ذلك من الاختلاف والجمع 
والاثتلاف . 

آخره: قيل هو الرجاع . وهو الشيطان جائم على 
قلب ابن آدم إذا غفل وتوسوس . فإذا ذكر الله تعالى 
اننخس » وهو الكثير الاستخفاء من الخنئس وهو 
الذهاب فى خفية. وقال قتادة: الخئاس له خصرطوم 
كخرطوم الكلب فى صدر الإنسان فإذا ذكر الله المعبود 
انخنس ... أخصر السورة واخمر الكتساب والله الموفق 
للصواب في ثانى عشر من ربيع الأول من شهور سئة 

أوصاف الممشخطوط : نسخة من القرن الحادى عشر 
الهجرى» مفروطة الأوراق: أصابتها الأرضة والرطوبة 
فأثرت على أوراقها وعلى الكتابة في بعض المواضع . 
وغلافها ممزق , 

كتبت بمخط معتاد وبالمداد الأسود. الأبواب وأسماء 
السور والفواصل مكتوبة بالأحمرء النسخة مقابلة على 
نسخة أخرى ( ق 7١‏ ) وعليها قيد تملك باسم محمد 
سعيد بن ممحمد الحسينى الإدريسى سنة 54 111ه. 

ق 0 س 

لكض لسكا 50 

وتوجد نسخة أخرى برقم تختلف عن الأولى 
فيما جاء بآخر المخطوط وهو كمايلى: 

آخره: وقد تم الكتاب العظبم الشامل والعديم 
المثال , البديع المنال الذى حوى الجواهر واللآل ... 
وذلك على يد العبد الفقير ... على بن محمد بن 
يونس بن عبد المجيد الشهير بالدمياطى؛ ووافق 
الفراغ من كتابته يوم الأحد المبارك قبيل طلوع شمس 
4 شهر صفر الخير الذي هو من شهور سئة ألف 
وماثة وستة وعشرين هجرية . 


الاقتدار 


أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى» كتبت بخط معتادء الأبواب وأسماء السور 
وعلامات الوقف مكتوبة بالأحمر» أصيبت النسخة في 
أوائلها وأواخرها بالرطوبة التى أثرت على الكتابة فيهاء 
وقد رممت قديمًا. على الورقة الأولى قيد تملك باسم 
سليمان جاويش . وقيد مطالعة باسم عبد اللطيف بن 


إبراهيم الذهبى سئة 119٠‏ . 
3 م سس 
د 110 لك 


( فهرس م.خطوطات دار الكتب الظاهرية» علوم 
القرآن الكريم وضعه صلاح محمد الخيمى/ :1١1‏ 
“11 

# الاقتدار: 

الاقتدار هو عند البلغاء أن يبرز المتكلم المعنى 
الواحد في عدة صور اقتدارا منه على نظم الكلام 
وتركيبه وعلسى صياغة قوالب المعانى والأغراض فتارة 
يأتى به في لفظ الاستعارة وتارة في صورة الإرداف 
وحينا فى مخرج الإيجاز ومرة فى قالب الحقيقة قال 
ابن أبى الأصبع : وعلى هذا أنت جميع قصص القرآن 
فإنك ترى القصة الواحدة التى لا تختلف معانيها تأتى 
في صور مختلفة وقوالب من الألفاظ المتعددة حتى لآ 
تكاد تشتبه في موضعين منه ولا بد أن تجد الفرق بين 
صورها ظاهراء كذا فى الإتقان في نوع بدائع القرآن . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى "/ 
١1417‏ ). 

* الاقتراح فى أصول الحديث: 

للشيح ثقى الدين محمد بن على بن دقيق العيد 
(المنفلوطى ) الشافعى المتوفى سدة اثنتين وسبعمائة 
وهو مختصر ذكره المحافظ زين الدين عبد الرحيم بن 
الحسين العراقى المتوفى سنة ست وثمائماثة فى ألفيته 
وأنه نظمه ( كشف /١‏ © ) قال عنه الشييخ أحمد 
محمد شاكر ربحمه الله : 


الاقتراح فى أصول النحو وجدله 


الاقتراح كتاب لابن دقيق العيد فى أصول الحديث . 
نقل عنه السيوطى فى التدريب ( ص ١45‏ ) أنه اختار 
فيه: أنه لا يجوز فى الإجازة « أخبرنا ؛ لا مطلقا ولا 
مقيدّاء لبعد دلالة لفظ الإجازة على الإإحبار» إذ معناه 
فى الوضع الإذن فى الرواية . قال: ١‏ ولو سمع الإسناد 
من الشيخ وناوله الكتاب جاز له إطلاق ( أخبرنا ) لأله 
صدق عليه أنه أخبره بالكتاب» وإن كان إخبارا 
إجماليا فلا فرق بينه وبين التفصيلى . 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضيلة الأستاذ أحمد شاكر / 15 » ١9‏ هامش 
0 . 


* الاقتراح فى أصول النحو وجدله: 


لجلال الدين عبد الرحمن السيوطى المتوفى سئة 
إحدى عشرة وتسعمائة . مختصر أوله: الحمد لله 
الذى أرشه لابتكار هذا النسيط ٠‏ إلخ رتب على 
مقدمات وسبعة كتب ( كشف /١‏ 178 ), 

وموضيع الكتاب ‏ كما يبدو من عنوانه ‏ هو الكلام 
عن (علم أصول النحو». 

وهذا العلم بالنسبة إلى علم النحو كعلم الأصول 
بالنسبة إلى الفقه . لأن كلا من النحو والفقه معقول من 
منقول كما قاله ونقله مؤلفه . 

ومن أبوابه : تعريف علم أصول النحو. تعريف اللغة 
وكيفية نشوثها. السرابطة بين اللفظ والمعنى . الفارق 
بين اللفظ العربى والعجمى . الفسرق بين البدل 
والعوض . الكلام عن السماع وعن المحتبج بعربيته وما 
يستشهد به. الفرق بين السماع والقياس . نشوء علم 
النحو. الفارق بين لغة الحجازيين والتميميين 
وغيرهم » وقيمة ة الاحتجاج بكل منها ٠‏ المتواتسر ورواية 
الآحاد فى اللغة وقيمة كل. الكلام عن الإجماع . 
وإجماع نحاة البلسدين: البصرة والكبوفة . وإجماع 
العرب . الكلام فى القياس وأركانه وهى: الأصل 


كم 


الاقتران 


الاقتصاد الإسلامى 


المقيس عليه» والفرع وهو المقيس . والحكم والعلة. 
الكلام عن تعارض قياسين ... إلخ. 

وألت ترى أن هذا الكتاب جمع ضروبا من فنون 
اللغة» فهو إلى جانب أن فيه أدبا فيه فقه لغة وبحث 
فى نشوء النحو ونشوء مسائله ونظرياته والكلام عن 
اثتفاقها واختلافها . 

وقد نحا المؤلف فى أسلوبه وعرضه المنحى 
العلمى » من إبراز القول والتفريع عليه والاحتجاج له 
أو الرد عليه» أو الموازنة بين رأيين إلى غير ذلك . وفى 
أسلوبه هذا شىء من الجفاف» لما يعروه من عبارات 
وأفيسة منطقية ومصطلحات علمية. 

وقد صرح المؤلف فى خطبة كتابه باعتماده على 
الخصائص لابن جنى » كما اعترف بأنه وقت تأليفه 
قرأ كتسابين هامين فى علوم الأدب من تأليف كمال 
الدين بن الأنبارى وهما: ١‏ نزهة الألباء فى طبقات 
الأدباء ؛ وكتاب أخخر ملحق به» ووجد فى هذا الملحق 
كثيراً من مسائل علم أصول النحو التى تعرض للكرها 
في كتابه ١‏ الاقتراح » كما اعترف بأن بعض مسائله 
وقعت متفرقة فى كلام بعض المؤلفين. 

ومع هذا فقد قال السيوطى: إن تأليفه هذا لم 
ييسبقه إليه سابق ولعله يقصد بذلك أنه أجمع 
المؤلفين لمسائله وأفطنهم إلى الصلات الدقيقة بينها . 

( صفحات من تاريخ مصر فى عصر السيوطى - 
عبد الوهاب حمودة / 218/4 189). 

*« الاقتران: 

الاقتران عند المنطقيين هو القريئة فى الإشارات 
تأليف الصغرى والكبرى يسمى اقترانّاء والاقترائى 

((كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ؟/ 
11 ). 


* اقترانات الكواكب فى البروج الاثنى عشر وما 


يلحق بذلك: 

من مصنفات التراث فى الفلك والتدجيم والميقات . 
يوجد مخطوط مصرّر بمعهد المخطوطات العربية جاء 
بيانه كالتالى : 

اقترانات الكواكب فى البروج الائنى عشر وما يلحق 
بذلك. 

لأنى معشر البلخى المتوفى سئة ١/الاه.‏ 

أوله : بعد الديباجة : اعلم أن حكم اقترانات هذه 
الكواكب جارية حكمها على البلدان التى تحت فلك 
البروج التى هى اثنا عشر برجا . 

مقطوع بعد الورقة السابعة والثلاثين. 

وآخخره عند القطع وإذا أشرف على الراصد دل على 
قتل الأشراف وذوى الوجوه . 

المكتبة: دار الكتب المصرية ١‏ ميقات» 
لالاقء القياس 7١ 1٠‏ سم ف 51 .1١‏ 

(فهس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية الفلكالتنجيم ‏ الميقات ج ٠‏ 
.)1١1١1/ 3‏ 


* الاقتصاد الإسلامى : 


عن منشأ الاقتصاد الإسلامى وماهيته جاء هذا 
البحث النفيس للدكتور محمد شوقى الفنجرى الذى 
ننقله لك فيما يلى . 

منشأ الاقتصاد الإسلامى 

جاء الإسلام منذ أربعة عشر قرا كرسالة سماوية 
عالمية خاتمة» تعالج حياة البشر فى مختلف نواحيها 
روحية كانت أو مادية . فلم يكن الإسلام مجرد عقيدة 
دينيةء وإنما هو أيضًا تنظيم سياسى واجتماعى 
واقتصادى للبشر كافة . كما لم يكن الرسول محمد 
يي نبيا هاديا فحسب» ولكنه كان أيضًا حاكما منفذا. 


الاقتصاد الإسلامى 


وهذا ما يعبر عنه باصطلاح أن الإسلام 2 دين ودنيا » أو 
أنه 2 عقيدة وشريعة ؛ . 

ومن هنا كان منشأ الاقتصاد الإسلامى» حيث جاء 
الإسلام فى المجال الاقتصادى بأصول اقتصادية 
جديدة ننطوى على سياسة اقتصادية متميزة . 

فلم يأت الإسلام شأن الديانة اليهودية رسالة خاصة 
لفئة معينة . ولا شأن الديانة النصرانية لمجرد الهداية 
الروحية شعارها 3 أن أعط ما تقيصر لقيصرء وما لله لله : 
وإنما جاء كخاتم الأديان السماوية تنظيما متكاملا 
لكافة البشر فى مختلف نواحىي حياتهم العقائدية 
والالحلافية والسياسية واللجتماعية والاقتصادية . 

ومن م كان الاقتصاد الإسلامى قديما قدم الإسلام » 
وإن كان تدريسه كمادة مستفلة حديئا للغاية وما زالت 
بحوث هله المادة ومجالات تدريسها محدودة. 

ماهية ومفهوم الاقتصاد الإسلامى . 

الاقتصاد الإسلامى بعبارة مبسطة» هو الذى يوجه 
النشاط الاقنصادى وينظمه وفقسا لأصول الإسلام 
ومبادثه الاقتصادية؛ ونخلص من ذلك أن الاقتصاد 
الإسلامى ذو شقين : 

)0( أولهماء شق ثابت: 

وهو خاص بالمبادىء؛ وهو عبارة عن مجصوعة 
الأصول الاقتصادية التى جاءت بها نصوص القرآن 
وزمان بغض النظر عن درجة التطور الاقتصادى 
للمجتمع أو أشكال الونتاج السائدة فيه » ومن قبيل 
ذلك: 

: -أصل أن المال مال الله والبشر مستمخلفون فيه‎ ١ 

وذلك بقوله تعالى: # ولله ما فى السموات وما فى 
الأرض 4 1 النجم: .]17١‏ 

ثم قوله تعالى : ظ وأنفقوا مما جعلكم مشتخلفين 


فيه 4 [ الحديد: /1]. 


وقوله تعالى : ا وآتوهم من مال الله الذى آتاكم » 
[النور: 37# 1. 

١‏ أصل ضمان حد الكفاية لكل فرد فى المجتمع 
الإسلامى : 

وذلك بقوله تعالى : : 8 أرأيت الذي يكلب بالدين * 
فذلك التى يدم اليتيم * ولا يُحضُ على طعسام 
المسكين 4 [ الماعون: 1" ]. 

وقوله تعالى : « والذين فى أموالهم حن معلوم * 
للسائل والمحروم » [ المعارج : 4 ؟) 56 ]. 

وقوله ولة: « من ترك كلا فليأتتى فأنا مولاه» 
(المستدرك للحاكم) . 

أى من ترك ذرية ضعيفة فليأننى بصفتى قائد الدولة 
فأنا مسئول عئه كفيل به. وقوله يل 2 من درك ضياعا 
فإلىّ وعلى » ( البخارى ومسلم .١‏ 

أصل تحقيق العدالة الاجتماعية وحفظ التوازن 
الاقتصادى بين أفراد المجتمع الإسلامى : 

وذلك بقوله تعالى : # كى لا يكون دُولَةٌ بين الأغنياء 
منكم © [ الحشر: 7 ] يعنى أنه لا يجوز أن يكون 
المال متداولا بين فئة قليلة من أفراد المجتمع أو أن 
يستأثر ببخيرات المجتمع فئة دون أخخرى . وقول الرسول 


كيه ه تؤحذ من أغنيائهم فترد على فقراتهم » ( أرجه 
البخارى ومسلم ) . 


؛ - أصل احترام الملكية الخاصة : 

وذلك بقوله تعالى 8 للرجال نصيب مما اكتسبوا 
وللنساء نصيب مما أكتسبن * [ النساء: 37 ] وقوله 
تعالى : ## والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما جزاء بما 
كسبا نكالا من الله © [ المائدة : 8 ] وقوله يل ٠‏ كل 
المسلم على المسلم حرام دمه وماله وعرضه ؟ (أ.خرجه 
مسلم ) وقوله يل ٠‏ من قُتِل دون ماله فهو شهيد » , 

4 أصل الحرية الاقتصادية المقيدة: 

وذلك بتحريم أوجه النشاط الاقتصادى التى تتضمن 


الاقتصاد الإسلامى 


استغلالا أو احتكارا أو ربًا بقوله تعالى : © ولا تأكلوا 
أموالكم بينكم بابساطل 4 [ البقرة :188 ] وقول 
تعالى : « واحلٌ الله البيعَ وحيّم الرّبسا 14 البقرة: 
ملاا], 

وقوله ليه « من احتكر ححكرة يريد أن يغلى بها على 
المسلمين فهو خصاطىء 6 ( أتعرجه مسلم وأبو داود 
والترملى ) . 

” - أصل التنمية الاقتصادية الشاملة : 

وذلك بقوله تعالى: « هو أنشاكم من الأرض 
واسثعمركم فيها 4[ هود: 5١‏ ] أى كلفكم بعمارتهاء 
وإنه تعالى جعل الإنسان خليفة الله فى أرضه «( إنى 
جاعلٌ فى الأرض خليفة 4 [ البقرة: ]٠١١‏ وإنه تعالى 
سخر له ما فى السموات والأرض ليستغلها وينعم 
بخيراتها ويسبح بحمده» بقوله تعالى ؛ ! وسخر لكم 
مانى السمواث وما فى الأرض جميما منه © [الحاثية: 
1 ] وقوله تعالى : 8 فانتشروا فى الأرض وابتغوا من 
فضل الله واذكسروا الله كثيرا لعلكم تفلحسون »* 
[الجمعة؛ ٠١‏ ] بل لقد .حرص الإسلام على التنمية 
الاقتصادية وتعمير الدنيا لقول الرسول ظيه: 
الساعة وفي يد أحدكم فسيلة ‏ أى شتلة ‏ فاستطاع ألا 
يقوم حتى يغرسها. ليغرسها فله بذلك ؛ (أخرجه 
البخارى وأحمد بن حنبل ) . 

/ا-أصل ترشيد الإنفاق : 

وذلك بتحريم التبذير بقوله تعالى : « إن المبذرين 
كانوا إخوان الشياطين » [ الإسراء ؛ 1؟ ] وكذا الحجر 
على السفهاء الذين يصرفون أموالهم على غير مقتضى 
العقل بقوله تعالى : 8 ولا ثؤتوا السفهاء أموالكم التى 
جل يه نيان » [ البياءج؟ ]ركذا انين 
الشاديد عن الشرف والبليم , واعتياره جريمة فى حقٌ 
المجتمع بقوله تعالى : آ وانَِّعَ الذين ظلموا ما أترفوا 
فيه وكانوا مجرمين © [ هود: 1١7‏ 1. 


« إذاقامت 


لك 


م 00030330022 


فالأصول الاقتصادية التى وردت بنصوص القرآن 
والسنة» هى أصول إلهية ظ تنزيل من حكيم حميد * 
[ فصلت: !4 ] ومن ثم فإنه لا يجوز الخلاف 
حولهاء ولا تقبل التغيبر أو التبديل» ويلتزم بها 
المسلمون فى كل عصر بغض النظر عن درجة التطور 
الاقتصادى أو أشكال الإنتاج السائدة في المجتمع . 

ويلاحظ أن نصوص القرآن والسئة التى وردت فى 
المسجال الاقنصادى قليلة نسبيا وإنها صارت عامة 
وتتعلق بالحاجات الأساسية لكل مجتمع؛ ومن ثم 
كانت صالحة لكل زمان ومكان وقد عبرنا عنها 
باصطلاح ١‏ المذهب الاقتصادى الإسلامى » ( انظر 
كتاب المؤلف « المدشخل إلى الاقتصاد الإسلامى » / 
00 

(ب) ثانبهما: شق متغير: 

وهو خاص بالتطبيق وهو عبيارة عن الأساليب 
والخطط العلمية والحلول الاقتصادية التى يكشف 
عنها أئسة الإسلام لإحالة أصول الإسلام ومبسادئه 
الاقتصادية إلى واقع مادى يعيش المجتمع فى إطاره . 

ومن قبيل ذلك بيان العمليات التى توصف بإنها ربا 
أو صور الفائدة المحرمة . وبيان مقدار حد الكفاية أو 
الحد الأدنى للأجور؛ وإجراءات تحقيق العدالة 
الاجتماعية أو إعادة التوازن الاقتصادى بين أفراد 
المجتمع ٠‏ وبيان مدى تدخل الدولة فى النشاط 
الاقتصادى ونطاق الملكية الخاصة والملكية العامة» 
وخطط التدمية الاقتصادية والتخطيط ... إلخ مما 
يتسع فيه مجال اللجتهاد وتتعدد فيه صور التطبيق 
والتى يعبر عنها على المستوى الفكرى باصطلاح ‏ 
الدظرية أو النظريات الافتصسادية الإسلامية» وعلى 
المسدوى العملى والتطبيقى بساصطلاح < النظام أو 
النظم الاقتصادية الإسلامية 1. 

فالنظريات أى النظم الاقتصادية الإسلامية هذه 


الاقتصاد الإسلامى 


اجتهادية تطبيقية إذ أنها من عمل المجتهدين وأولى 
الأمر؛ وهو ما قد يختلفون فيه باخشلاف تقديرهم 
للمصالح تبعا لتغير ظروف الزمان والمكان» بل فى 
الزمان والمكان الواحد باختلاف فهمهم للأدلة 
الشرعية . وخخلافهم فى ذلك جائز شرعاء بل هو من 
قبيل الرحمة لقوله 6 « اختلاف علماء أمتى رحمة 8 
(الجامع الصغير للسيوطى ) . 

وهو أمر لا يخشى منه إذ لا يتجاوز الأصل الثابت» 
ولا يتناول سوى التفاصيل والتطبيقات» حتى لقد رأينا 
للصحابى أبى ذر الغفارى وللإمام ابن حزم» ولشيخ 
الإسلام ابن تيمية» وللمفسر الإسلامى ابن خخلدون» 
وللفقيه الدلجى ؛ وغيرهم نظريات اقتصادية إسلامية 
يختلف بعضها عن الأخره بل لقد كان للإمام الشافعى 
فى مصر مذهب وبعبارة أدق اجتهاد أو تطبيق ممختلف 
عما سبق أن أفتى به فى العراق . وقد عبر عن ذلك 
الأصوليون بقولهم: « تغير الأحكام بتغير الأزمنة 
والأمكنة ؛ وقولهم بأنه 2 اخشلاف زمان ومكان لا حجة 
وبرهان ؛ ولشيخ الإسلام ابن تبمية تعبير دقيق غاية 
الدقة وهو قولهم بأنه 2 حلاف تشوع 'لا حلاف تضاد ؛ 
(مجموعة فتاوى ابن تيمية ط الرياض كل على 8لم/ 
05 

( ج ) بين المذهبية والتطبيقات: 

ونخلص من ذلك أن الاقتصاد الإسلامى ١‏ مذهب 
ونظام ؛ مذهب من حيث الأصول» ونظام من حيث 
التطبيق » وإنه ليس فى الإسلام سوى مذهب اقتصادى 
واحد وهو تلك الأصول الاقتصادية الى جاءت بها 
نصوص القرآن والسئة» وإنما فى الإسلام تطبيقات أى 
أنظمة اقتصادية إسلامية مختصة كما أن فيه اجتهادات 
أى نظريات اقتصادية إسلامية متعددة إذ تختلف هذه 
التطبيقات أو الاجتهادات باحتلاف الأزمنة والأمكنة . 

فالمجميعة الأولى وهى الأصول الاقتصادية 
الإسلامية؛ إلهية بحدة بحيث لا يجوز بأى حمال من 
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الأحوال الخلاف حولها؛ ومن ثم فهى صالحة ملزمة 
لكل زمان ومكان» وغير قابلة للتغيبر أو التبديل» 
بخلاف المجموعة الثانية» وهى التطبيقات الاقتصادية 
الإسلامية؛ سواء كانت فى صورة نظام أو نظم على 
المستوى العملى أو فى صورة نظرية أو نظريات على 
المستوى الفكرى» فهى كلها اجتهادية بحيث يجوز 
الخلاف حولهاء وقابلة للتغيبر والتبديل باختلاف 
الأزمنة والأمكنة . 

وعليه فقد يكون للمملكة العربية السعودية تطبيق 
اقتصادى إسلامى يختلف عن التطبيق الاقتصادى 
الإسلامى المعمول به فى الكويت أو المغرب كما قد 
يكون لابن خلدون نظرية فى تدححل الدولة فى النشاط 
الاقتصادى؛ يختلف عن نظرية شيخ الإسلام ابن 
تيمية فى هذا المجال ولا يقول أحد عن هذه الدولة أو 
تلك أو عن ذلك المفكر الإسلامى أو ذاك الإمام» بأنه 
مبدع أو خخارج عن الإسلام طالما الثابت إنهم جميعا 
يتحركون فى إطار الشريعة الغراء ويلتزمون بالأصول 
والمبادىء الاقتصادية الإسلامية وأن خلافهم هو ما 
عبر عنه شيخ الإسلام ابن تيمية بإنه لاف تنوع لا 
خلاف تضاد. وهو إن دل على شىء فإنما يدل على 
مرونة الاقتصاد الإسلامى» وإنه فى حدود أصوله 
الاقتصادية؛ ممجال واسع للاجتهاد يرخص فيه 
المسلمون وفقا لمصالحهم المتغيرة . 

وبختتم الدكدور محمد شوقى الفنجرى بحشه 
النفيس بهذه الملاحظات القيمة: 

الاقتصاد الإسلامى فى رأى العلماء الأجائب: 

إنه رغم الأضواء الضئيلة والمحاولات المحدودة 
لإبراز بعض جوانب الاقتصاد الإسلامى . فأئنا أصبحنا 
نسمع أخيرا أصواتا أجنبية لها وزنها فى العالم» تدعو 
إلى الأحذ بالمذهبية الاقتصادية الإسلامية» وكان ذلك 
لمجرد أن وضحت أمامها أحد جوانبهاء فما بالك لو 
وضحت كافة الجوانب؟ . 


الاقتصاد الإسلامى 


(1) فهذا هو المفكر العالمى برناردشو وقد بهره فى 
الإسلام مواءمته وتوفيقه بين المصالح المادية 
والحاجاث الروحية؛ يردد بعد دراسة دقيقة قوله 
المشهور ! إننى أرى فى الإسلام دين أوربا فى أواخر 
القرن العشرين ؟ ومن قبله.يصرح المفكر الألمانى 
المشهور جوته 3 إذا كان هذا هو الإسلام أفلا نكون كلنا 


مسلمين؟, 
(ب) وهذا هو أستاذ الاقتصاد الفرنسى جاك 
أوسترى ٠.‏ 


وقد بهره فى الاقتصاد الإسلامى مواءمته وتوفيقه بين 
المصالح الخاصة والمصالح العامة؛ فينتهى فى مؤلفه 
01م« الإسلام فى مواجهة التقدم الاقنصادى ؛ إلى 
أن طرق الإنماء الاقتصادى ليست محصورة بين 
الافتصاديين الرأسمالى والاشتراكى» بل هناك اقتصاد 
ثالث راجح هو الاقتصاد الإسلامي ويرى هذا 
المستشرق أنه سيسود المستقبل لأنه على حد تعبيره 
أسلوب كامل للحياة؛ يحقق كافة المزايا ويتجنب 
كافة المساوىء , 

(ج) ونلمس الآن لدى الكثير من المستشرقين 
وأخص بال ذكر الأستاذ لويس كارديه والمستشار 
رايموند شارل فى كتابيهما الحاجة بضرورة العودة إلى 
تعاليم الإسلام ودراسة قواه الكامئة خاصة السياسية 
والاقتصادية . 

وصدق الله العظيم إذ يقول : « ذلك الدين القيٍ 
ولكن أكثر الئاس لا يعلمون © [الروم: *17. 

(: الاقتصاد الإسلامى »_د. محمد شسوقى 
الفنجرى. دراسات فى الحضارة الإسلامية» الهيئة 
المصرية العامة للكتاب 21١9/86‏ ؟7/ 04-794 
05" . انظر أيضًا الاقتصاد فى الإسلام أ. د . رءوف 
شلبى . هدية مجلة الأزهر شعبان 1409 ه). 


ويلخص الدكتور على السالوس فى كتابه القيم 


الاقتصاد فى الأعمال 


مبادىء الاقتصاد الإسلامى فيقول : 

للاقتصاد الإسلامى خصائص ومبادىء يتفرد بهاء 
وتميزه عن جميع المذاهب الاقتصادية الأخرى» وهذه 
هى أهم الخصائص. 

)١(‏ ربانية المصدر. 

(؟) ربانية الهدف. 

(17) الرقابة المزدوجة . 

(4) الجمع بين الثبات والمروئة . 

(0) التوازن بين المادية والروحية . 

(1) التوازن بين مصلحة الفرد ومصلحة الجماعة . 

(9) الواقحية . 

(4)العالمية. 


: وأهم مبادىء هذا الاقتصاد هى‎ ١ 


(١)الملكية‏ المزدوجة . 

(؟) التكافل وضمان تمام الكفاية . 

(") الحرية المقيدة . 

( الاقتصاد الإسلامى ودور الفقه فى تأصيله د. 
على السالوس . هدية مجلة الأزهر جمادى الأولى 
١1ئاه/5).‏ 


الاقتصاد فى الأعمال: 


يفرد الإمام ابن الديبع الباب القانى من كتابه 
للاقتصاد فى الأعمال وجاء فيه ما يلى : 

١‏ -عن أنس رضى الله عنه . قال : « جاء ثلاثة رهط 
إلى بيوت أزواج رسول الله يل يسألون عن عبادته فلما 
أخبروا كآنهم تَقَالُوهَا. قالوا: أين نحن من رسول الله 
ييه وقد غُفِرَ له ما تقدم من ذنبه وما تأخر؟ قال: 
أحدهم أما أنا فأصلّى الليل أبدًا. وقال الآثعر: وأنا 
أصوم الدهر ولا أفطر. وقال آخر: وأنا اعتزل النساء ولا 
أتزوج أبدّاء فجاء رسول الله يكل إليهم نقال؛ أنتم 


الاقتصاد فى الأعمال 


الذين قلتم كذا وكذاء أما والله إنى لأأحشاكم لله 
وأتقاكم له؛ ولكنى أصوم وأفطر وأصلى وأرقدٌ وأتزوجٌ 
النساء» فمن رغب عن سُيْتَى فليس منى » أخرجه 
الشيخان والنسائى . 

؟س وعن عائشة رضى الله عنها. قالت: 0 صنع 
رسول الله وه شيا ترص فيه فتنزه عله قوم فبلغه ذلك 
فخطب فحمد الله وأثنى عليه . ثم قال: ما بال أقوام 
يتدزهون عن الشىء أصنعه؟ فوالله إنى لأعلمهم بالله 
وأشدهم له نحشية » أخرجه الشيخان . 

٠‏ وعنها رضى الله عنها قالثت: « بعث رسول الله 
له إلى عثمان بن مظعون أرغبة عن سُنتى؟ فقال: لا 
والله يا رسول الله ولكن سُدْتك أطلث . فقال النبى يلل : 
فإنى أنام وأصلى وأصوم وأفطر وأنكح النساء؛ فاتق الله 
ياعثمان. فإنَّ لأملك عليك .حقاء؛ وإن لضيفك 
عليك حقاء وإِنَّ لنفسك عليك حقاء فصم وأفطر 
وصل ونم ١‏ أخرجه أبو داود . 

وزاد رزين رحمه الله تعالى 2 وكان حلف أن يقوم 
الليل كله ويصوم النهار ولا يتكتح النساء فسأل عن 
يمينه فتزل # لا ب واكم لله باللغ في أبسانكم » 
ويروى أنه نوى ذلك ولم يعزم ؛ وهو أصحٌ . 

؛ ‏ وعن عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله 
عنهما. قال: ١‏ أخبر رسول الله يلٍ أنى أقول : والله 
لأصومن النهار ولأقومن الليل ما عشت. فقال: أنتَ 
الذى تقول ذلك؟ فقلت له: قد قلته بأبى أنت وأمى يا 
رسول الله . قال: فإنك لا تسطيع ذلك» فصم وأفطر 
وقم ونمء وصم من الشهر ثلاثة أيام فإن الحسئة 
بعشر أمثالهاء وذلك مثل صيام الدهر. قلتٌ: : فإنى 
أطيق أفضل من ذلك. قال: فصم يومًا وأفطر يومين. 
قلثُ؛ فإنّى أطيق أفضل من ذلك . قال: فصم يومًا 
وأفطر يومًا فذلك صوم داود عليه السلام » وهو أعدل 
الصيام» أو أفضل الصيام. قلتُ: فإنى أطيق أفضل 
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من ذلك . قال: لا أفضل من ذلك » أخرجه اليخمسة 
إلاالترملى. 

وفى أخرى 7 ألم أخبر أنك تصوم الدهر؛ وتقرأ القرآن 
كل ليلة؟ قلت : بلى يا نبى الله ولم أرد إلا الخير» وفيه 
قال لى : واقرأ القرآن فى كل شهر. قلثُ: إِنّى أطي 
أفضل من ذلك . قال: فاقرأه فى كل عشر. قلتٌ: 
إن أَطِيج أفضل من ذلك . قنال : فاقسرأء فى كلّ سبع 
ليالٍ ولا تزد على ذلك؛ وقال لى رسول الله وِ: إنك 
لا تدرى لعلك يطول يك عمر. قال: فشِدَّدْتٌ فشُدٌدٌ 
عل » فلمسا كبرثٌ وددت أَنّى قبلتُ رخص رسولٌ 
الل تك . 

وفى أخرى نحوه» وفيه ١‏ فإذا فعلت ذلك هجمت له 
العينٌ ونفهت له النفسٌ» لا صام من صام الأبد 4 . 

وفيه « فصم صوم داود عليه الصلاة والسلام؛ كان 
يصوم يومًا ويفطر يوماء ولا يفر إذا لاقى 1. 

وفى أخخرى 3 قال: أحبٌ الصيام إلى الله تعالى صيام 
داود عليه السلام» وأحبٌ الصلاة إلى الله تعالى صلاة 
داود: كان ينام نصف الليل ويقوم ثلشه وينام سدسة» 
وكان يصومٌ يومًا ويُفطرٌ يوما» . 

ه. وعن عائشة رضي الله عنها. قالت: « كان 
لرسول الله يكل حصيدٌ يحتجزه فى الليل فيصلّى فيه» 
ويبسطه فى النهار فيجلس عليه» فجعل الناس يثوبون 
إليه يصلون بصلاته حتى كثروا فأقبل عليهم فقال :ايا 
أيها الناس ذو من الأعمال ما تُطيقون فإن الله تعالى 
لا يمل حتى تمواء ون احبٌ الأممال إلى الله تعالي 
مادام وإن قلّ» وكان آل محمد 26 إذا عملوا عملا 
أثبتوه » أخرجه السئة , 

وفى رواية للبخارى عن أبى هريرة رضى الله عنه! 
#سدَّدُواء وقاربواء واغدواء وروحواء وشيًا من 
الدلجة» والقصد القصد تبلغواء واعلموا أنه لن يُدخل 
أحدكُم عَمَلّه الجنة. قالوا ولا أنت يا رسول الله؟ قال 


الاقتصاد فى الأعمال 
جمةسييب م مي ا ا ل ا و ا 


ولا أنا إلا أن يتغمدنى الله تعالى بمغفرة ورحمة 6. 

وفى أخرى للبخارى والنسائى: «إِنَّ هذا الدّين 
بسر ولن يشلا الدين أحد إلا غلبه ١»‏ يحتجزه 1 
بالزاى يجعله كالحجزة . 

1س وعن أنس رضى الله عشه قال : قال رسول الله 
يقل : : يووا ولا عسوا وشا | ؟ وفى روايية 7 وسكُنوا 
ولا فوا 6 أخرجه الشيمخان . 

-٠‏ وعن سهل بن أبى أمامة رضي الله عنه ١‏ أنه دخل 
هو وأبوه على أنس رضى الله تعالى عنه فإذا هو يصلى 
صلاة خفيفة كأنها صلاة مسائر فلماسلم تال: 
يرحمك الله. أرأيت : هله الصلاة المكتوبة أو شىم 
تنفلته؟ قال إنها للمكتوبة» وإنها لدسلاة رسول الله يك 
ما أخطآت إلا شيئًا سهوثٌ عنةٌ وقثال : إن رسول الله 
يله قال : لا تشددوا على أنفسكم ف فيشَدّدَ عليكم: إن 
قونًا شددرا على أنفسهم فش عليهم لك بقاياهم 

فى الصوامع والديار. رهبانية ابتدعوها ما كتبناها 
عليهم 4. أخرجه أبو داود . 

4- وعن أنس رضى الله عنه قال: 9 دشل رسول الله 
يل المسجد فإذا حبلٌ ممدودٌ بين السّاريتين فقال ما 
هذا؟ قالوا : حبل لزينب فإذا فترث تعلقت به ٠‏ فقال لا 

خُلُوه. ليصلٌ أحدكم نشاطّه فإذا فتر فليقعذ » أخرجه 
البخارى وأبو داود والنسائى , 

4 وعن عائشة رضى الله عنها . قالت: « دخل عليٌ 
رسول لله وَل وعندى امرأة من بئى أسد ٠.‏ فقال: من 
هله؟ قلت : فلائة لاثنام الليل . فقال م: عليكم من 


الأعمال ما تُطيقون فإِنَّ 2 تعالى لا يمل حتى تملا 
0 أحب ب السدين إليه ما دام عليه صاحيبه ) أخرجه 


0 1111111 
5 1 5 00 0 
الله وك ١‏ إن لكل شىء شِرّة» ول شرة فترة» فإن 
صاحبها سدّد وقارب فارجوةء وإن أشيرٌ إليه بالأصابع 


فلا تعدُوهُ » أخرجه الترمذى وصححه. « الشبَّة » 
النشاط والرغبة . 

١‏ وعن أبى ججحيفة رضى الله عنه قال: « أخى 
رسول الله يك بينَ سلمان وأبى الدرداء رضى الله عنهما 
فزار سلمان أبا الدرداء فرأى 0 الدرداء متبذلة فقال: ما 
شأنك؟ قالت أخوك أبو الدرداء ليس له حاجمة فى 
الدنيا. فجاءه أبى الدرداء: فصنع لَه طعامًا وقال له 
كل؛ فقال إنى صائم . فقال سلمان ما أنا بأكل حتى 
تأكل فأكل فلمًّا كان اثليل ذهب أبو الدرداء 0 
فقال: : ثم فنام . . ثم ذهب ليقوم» فقال: : نم فنام . فلما 
كان من آخر الليل قال سلمانٌ قم الآنء فصلًيا ٠‏ فقال 
له سلمان: | إن ريك عليك حما؛ وإن لنفسك عليك 
حّاء ولأهلك عليك حقا . فأعط كلّ ؤْى حنٌ حثّةُ 
فذكر ذلك لرسولٍ الله و فقال صدق سلمان ؟ أسمرجه 
البخارى والترملى , 

وزاد الترمذى رحمه الله 0 ولضيفك عليك حقًا ». 

١١‏ -وعن محنظلة بن الربيع الأسيدى كاتب رسول 
الله يله ورضى عنه قال: ‏ لقينى أبو بكر رضى الله 
عنه فقال: كيف أنت؟ نقلت: نافق حنظلة . فقال: 
سبحان الله ما تقول؟ فقلت: نكون عند النبى 246 
يذكّرنا بالنار والجدة كأنّا رأى عين؛ فإذا حرجنا من 
عنده عافسنا الأزواج والأولاد والضيعات ونسينا كثيرا . 
قال والله إنى لأجد مثل هذاء فانطلقا إلى رسول الله يله 
وذكرا له ذلك . فقال: والذى نفسى بيده لو تدومون 
على ما تكوئون عندى وفى الذكر لصافحتكم الملائكة 
على فرشكم وفى طرقكم» ولكن يا حنظلة ساعة 
وساعة » ثلاث مرات. أخرجه مسلم والترمذى 
(المعافسة ؛ المعالجة والممارسة والملاعية . 

17 وعن مالك أنه بلغ أن عائشة رضى الله عنها : 
كانت تُرسل إلى أهلها بعد العثمة تقول : ألا تريحون 
الكتّاب , 


الاقتصاد فى الأعمال 


-وعن ابن عباس رضى الله عنهما . قال: ١‏ أخبر 
النبى يكلةِ عن مولاة له تقوم الليل وتصومٌ النهار فقال: 
لكل عامل شرة» ولكل شرة فترة» فمن صارت فترته 
إلى سَّنى فقد اهتدى» ومن أخطأ فقد ضلّ . 

وعن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 
ل ؛ « خير الأمور أوساطها ». أخرجهما رزين . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبانى ."١ 77 /١‏ انظر أيضًا شرح رياض 
الصالحين للإمام النووى ‏ شرحه وحققه د. الحسينى 
عبد المجيد هاشم. دار الكتب الحديثة» القاهرة» 
لك 1/ 184-755 ), 

وقد صنف الحافظ ابن رجب الحنبلى كتابا فى سير 
الدلجة شرح فيه شرحا مستفيضا الحديث الشريف 
الذى أورده ابن الدييع تحت رقم 0 أعلاه. يقول 
الحافظ ابن رجب الحنبلى تحت عنوان 2 معنى القصد 
فى السير »: 

وقوله يك : « القصد القصد تبلغوا» حثٌّ على 
الاقتصاد في العبادة والتوسط فيها بين الغلو والتقصير» 
ولذلك كرره مرة بعد مرة . وفي مسد البرّار من حديث 
حذيفة رضي الله عنه مرفوعًا: « ما أحسن القصد في 
الفقر» وما أحسن القصد في الغني» وما أحسن القصد 
في العبادة » ( رواه البزار من رواية سعيد بن حكيي عن 
مسلم بن حبيب.. ومسلم هذا لم أجد من ذكره إلا ابن 
حبان في ترجمة سعيد الراوى عنه» وبقية رجاله 
ثقات. ممجمع الزوائد للهيئمى 701/٠١‏ ) وكان 
لمَُطَوّف بن عبد الله بن الشخّير ابن قد اجتهد في 
العبادةء فقال له أبوه: خير الأمور أوسطهاء الحسلة 
بين السيكتين» وشبٌٍ السير المحقحقة . 

( ذكره السخاوى فى 7 المقاصد الحسنة ؛ / 7١0‏ 
وعزاه لابن جرير الطبسرى في التفسير من قول مطرف . 
وكذا عزاه للبيهقي عن مطرفء وللعسكرى عن 


الأوزاعي ولأبى يعلى بسند رجاله ثقات عن وهب بن 
مثبه).. 

قال أبو عبيدة ( معمر بن المثنى ) يعني أن الغلو في 
العبادة سيئة » والتقصير سيئة والاقتصاد بينهما حسلة » 
قال: والحقحقة أن يلح في شدة السير حتى تقوم عليه 
راحلته وتعطب فيبقي منقطعًا به سفره» انتهى . 

( ذكرها الأزهرى في تهذيب اللغة بلفظ « وشر السير 
الحقحقة » وقال أبو عبيدة: الحقحقة: المتعب من 
السير / 781 في ( حق ) وذكر ابن السكيت في 
تهذيب الألفاظ . قال: القحقحة والحقحقة والهتهقة 
والقهقهة. كله فى شدة السيرء ص 778 ) ويشهد 
لهذا المعنى الحديث المروي عن عبد الله بن عمرو 
رضى الله عنهما مرفوتًا : 0 إِنَّ هذا الدين متين فأوغل 
فيه برفق 6 . ْ 

( هذا الشطر أخرجه الإمام أحمد عن أنس رضى الله 
عله "/ 199). 

ولا تبغض إلى نفسك عبادة الله فإنَّ المنبثٌ لا 
سفرًا قطع ولا ظهرًا أبقى . فاعمل عمل امرىء يظن أنه 
لن يموث إلا هرماء واحذر حذر امرىء يخشى أن 
يموت غدًا ؛ أخرجه حُميد بن زنجويه وغيره . ( خرّجه 
البيهقى فى السئن» باب القصد في العبادة والجهد في 
المداومة 19/8 . ولقد استوفى الكلام على الحديث 
المحدّث الشيخ أحمد بن الصُدَّيق الغمارى رحمه الله 
تعالى فى رسالته « سبل الهدى في إبطال حديث 
اعمل لدنياك كأنك تعيش أبدا » فتكلم على أسائيده 
وتوجيه معئاه بمال لا مزيد عليه» فليراجع ) وفي 
تكريره أمره بالقصد إشارة إلى المداومة عليه فإن شدة 
السير والاجتهاد مظنة السنآمة والانقطاع . والقصد أقرب 
إلى الدوام . ولهذا جعل عاقبة القصد البلوغ كما قال: 
١‏ من أدلج بلغ المنزل ؟. 

فالمؤمن في الدنيا يسير إلى ربه حتى يبلغ إليه» كما 
قال تعالى : ظ يا أيّها الإنسان إِنّك كادح إلى ربّك 


الاقتصاد فى الأعمال 


كدحًا فملاقيه » [ الانشقاق: ” ] وقال تعالى: 
«واعبذ ربك حتى يأنيك اليقين 4 [ الحجر: 48]. 

قال الحسن: يا قوم» المداومة المداومة فإنَّ الله 
يجعل لعمل المؤمن أجلاً دون الموت ثم تلى هذه 
الآبة. وقال أيضًا: نفوسكم مطاياكم فأصلحوا 
مطاياكم تُبلُفكم إلى ربكم عز وجل . والمراد باصلاح 
المطايا: الرفق بهاء وتعاهدها بما يصلحها من قوتها 
والرفق يها في سيرهاء فإذا أحسٌ بها بتوقف في السير 
تعاهدها تارة بالتشويق وتارة بالتخويف حتى تسير. 
قال بعض السلف : المرجاء قائد والخوف سائق» 
والنفس بينهما كالدابة الحرّون ( هى التى وقفت 
ورفضت الانقياد ) فمتى فتر قائدها وقصّر سائقها 
وقفت فتحتاج إلى الرفق بها والحدو لها حتى يطيب 
لها السير. كما قال حادي الإبل بالوادى : 
بشّسرها دليلها وقال لها 

غ دا تسرين الطلح والجبسالا 

( الحدو؛ الإنشاء والغناء» وهو عادة الرعاة عندما 
يسوقون إبلهم ) . 

ولما كان الخوف كالسّوط فمتى ألحّ بالضرب 
بالسوط على الدابة تلفت» فلا بد لها مع الضرب من 
حادي الرجاء يطيّب لها السير ببحدائه حتى تقطع . قال 
أبو يزيد: ما زلت أقود نفسى إلى الله وهي تبكى حتى 
سقتها وهي تضحك ( ذكره ابن الملّن في طبقات 
الأولياء فى ترجمة أبى يزيد / 744) كما قيل: 
إذا شكت من كلال السي رأوعدها 

روح الفدوم فتحيا عند ميعاد 

(المحجّة نى سير الدُلجة للحافظ ابن يجب 
الحنبلى ‏ حققه وخرج أحاديئه يحبى مختار غزاوى / 
/١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى 
ثنايا النص . انظر أيضًا جمع الفوائد من جامع الأصول 
ومجمع الزوائد للإمام محمد بن محمد بن سليمان. 


الاقتصار على جواهر السلك في ... 


دار الأصفهانى جدة "1191ه/ ,)7١-18‏ 
# الاقتصاد فى رسم المصحف: 
للشيخ أبى عمرو عثمان بن سعيد الدانى المتوفى 
سنة أربع وأربعين وأربعمائة. 
(كشف الظئون /١‏ 170 ؛ وهدية العارفين /١‏ 
"اه" وغاية النهاية لابن الجزرى /١‏ 508 ). 
* الاقتصاد فى الطاعة: 
انظر: الاقتصاد فى الأعمال . 
* الاقتصاد فى النفقة وتحسريم أكل المسال 
بالباطل: 
أدرجها الإمام البيهقى فى شعب الإيمان فقال: 
من شعب الإيمان الاقتصاد فى النفقة وتحريم أكل 
المال بالباطل لقوله تعالى: # ولا تجعل يدك مغلولة 
إلى عئقك ولا تبسطها كل البسط فتقعد ملومًا 
محسورا» [ الإسراء : ١9‏ ] ظ والذين إذا أنفقوا لم 
يسرفوا ولم يقتروا وكان بين ذلك قواما ‏ [ الفرقان: 
/[3]. 


ولحديث المغيرة بن شعبة رضى الله عنه فى صحيح 
مسلم: (ونهى عن ثلاث: قيل وقال وإضاعة المال» 
وإلحاف السؤال » ( هذا حديث متفق عليه أخرجه 
الشيخان عن المغيرة بن شعبة الثقفى مرفوعًا أن الله 
تعالى حرم عليكم عقوق الأمهات ووأد البنات ومنعًا 
وهات» وكره لكم قيل وقال وكثرة السؤال وإضاعة 
المال. وهذا لفظ البخارى فى الصحيح ) . 

( مختصر شعب الإيمان للبيهقى اختصار القزويئى 
حققه وكتب حواشيه عبد الله حجاج / الاء وقد 
وضعنا هوامش المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

* الاقتصار على جواهر السلك فى الانتصار لابن 

سناء الملك؛ 

من مصنفات التراث الإسلامى فى الأدب؛ وهو أحد 


الاقتصار على جواهر السلك في ... 


ممخطوطات الأدب فى مكتبة المتتحف العراقى وجاء 
بيانه كالتالى : 

الاقتصار على جواهر السلك في الانتصار لابن 
سناء الملك: 

لصلاح الدين خليل بن أبيك بن عبد الله الصفدى 
الشافعى المتوفى سئة 584/اه/ *1177م. ( ولد في 
صفد بفلسطين وإليها نسب وتعلم في دمشق» مؤرخ 
أديب تولى ديوان الإنشاء في صفد ومصر وحلب» ثم 
وكالة بيت المال في دمشق وتسوفي بهاء له تصانيف 
كثيرة مئها : الوافى بالوفيات» نكت الهميان) . 

الأول : ( ... أما بعد حمدًا لله على تعاطى حُميًا 
الحمية» وتوالي النفوس على الانتصار لمن كان منية 
الحياة وأصبح رمية المثية» وصلاثه على سيدنا محمد 
عبده ورسوله الذي ينقض قوله ... ) وهو كتاب في 
النقد الأدبى رد فيه المؤلف على الصفى الحلى 
المتوفى سنة ؟ه/اه/ 0م( معجم المؤلفين ه/ 
41 ) في كتابه « العاطل الحالى والمرخص الغالى ؛ 
وعلى شرف الدين على بن إسساعيل جبارة المتوفى 
سنة 517ه/ 1770م ( معجم المؤلفين /ا/ 14) 
في كتابه ١‏ نظم الدر في نقد الشعر » وانتصر لابن سناء 
الملك القاضى هبة الله السعدي المتوفى سنة 8ه 
/ ١١11م(‏ تأريخ الأدب العربي في العراق /١‏ 
4 

نسخة نفيسة خزائئية كتبت لخزانة شهاب الدين أبي 
العباس أحمد بن يحيى بن محمد العمرى المعروف 
بابن فضل الله الكاتب المتوفى سنة 44 لاه / "ام 
( فوات الوفيات /١‏ /19). 


الل 


صفحة العنوان مزوقة ومذهبة» فى أعلاها شريط 
مستطيل » في وسطه مستطيل آخر مقوس الجانبين» 
أرضيته زرقاء» تتخللها حلية من الأوراق النباتية 
المذهبة؛ كتب عليها عنوان الكتاب» وتحيط بالشريط 
زخخارف نباتية وأزهار ملونة» وفي وسط الصفحة دائرة 
مفصصة مزوقة؛ بالمدادين الأزرق والذهبى كتب 
داشخلها تتمة العنوان» وأسفل هذه الدائرة شريط مزوق 
مناظر للشريط الأعلى؛ كتب في داخله اسم الخزانة 
التى أهديت لها هله النسخة» وبخط الثلث ويمداد 
ذهبى » مؤطر بمداد أسود» ونصصه: ١‏ للءخزانة الكريمة 
العالية المولوية الفضلية العلائية لابن فضل الله 
صاحب دواوين الإنشاء بالممالك الإسلامية بسط الله 
ظلاله), 

كتبت بخط النسيخ الجيد بالمداد الأسود والعداوين 
بخط الثلث وبقلم أغلظ من بقية الكتابة» ترقى كثابتها 
إلى مسا قبل سنة 49/اه / 1148م وهى سئة وفاة 
صاحب الخزانة التى كتبت له هذه النسخة أى أنها 
كتبت في حياة المؤلف ولعلها ببخطه. طالع فيها أبو 
الفضل بن حجر سنة 91/اه / 4م في آخرها 
ذيل على الاقتصار على جواهر السلك بعنوان ( تلاوة 
لذلك وعلاوة عليه ) . 

.1١/91١7 الرقم:‎ 


لاااض. 4ال#الااسم. 6٠اس,‏ 
معجم المؤلفين ١1١4/4‏ تأريخ الأدب العربى في 
العراق /١‏ 4 دل الأعلام ؟/ 116 15 

( مخطوطات الأدب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس / 24 7 1), 
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صفحة من كتاب ١‏ الاقتصار على جواهر السلك في الانتصار لابن سناء الملك : للصفدي 
وهي نسخة مخزائنية فريدة كتبت لخزائة ابن فضل الله الكاتب العمري المتوني سسئة ١1/44‏ ه / 


44"ام. 


مسو هوه 


وك 


الاقتصاص 


الاقتضاب 


* الاقتصاص: 
من علوم القرآن. قال عنه البرهان الزركشى : 
ذكره أبو الحسين بن فارس ( الصاحبى ) وهو أن 
يكون كلام فى سورة مقتصًّا من كلام فى سورة أخرى » 
أو فى السورة نفسهاء بقوله تعالى : « وآتيناه أجره فى 
الدّنيا ونه فى الكخرة لمن الصالحين © [ العدكبوت: 
] والآخرة دار ثواب لا عمل فيهاء فهذا مقتص من 
قوله تعالى : ا ومن يأته مؤمثًا قد عمل الصالحات 
فأولئك لهم الدرجات العلئ © [طه : ولا], 
ومنه قوله تعالى: # ولولا نعمة ربّى لكنت من 
المحضرين * [ الصافات: /اه ] مأخوذ من قوله 
تعالى : 8 فأولئك فى العسذاب محضروةٌ 4 [ الروم : 
17 ]. 
وقوله تعالى : « ثم لتحضرنهم حول جهنم جيًا * 
[مريم: 54 1. 
فأما قوله تعالى : ا ويوم يقوم الأشهادُ 4 [ غافر: 
١‏ فيقال: إنها مقتصة من أربع آيات؛ لأن الأشهاد 
أربعة : 
الملائكة عليهم السلام فى قوله تعالى : 9 وجاءت 
كل نفين معها سائقٌ وشهيدٌ 6 [ق: .]7١‏ 
والأنبياء عليهم السلام لقوله تعالى : « فكيف إذا 
جئنا من كل أمّة بشهيد وجثنا بك على هؤلاء شهيدًا » 
[النساء: 4١‏ ]. 
وأمة محمد وَكلِِ لقوله تعالى ؛ إوكذلك جعلناكم أمّة 
وسطًا لتكونوا شهداء على الاين © [ البقرة: ١87“‏ ]. 
وأيديهم وأرجلهم بما كانوا يعملون 4 1[ الثور: 4؟]. 
ومنه قوله تعالى : ط إلى أخاف عليكم يوم التََاد » 
[غانر: ”” ] وقرئت خفة مخففة ومثقلة فمن شدد فهو من 
ند إذا نفر» وهو مقتص من قوله تعالى : ا يوم يفرٌ 


المرءٌ من أخيه ... © 1[ عبس : ٠4‏ ] ومن خفف فهو 
تفاعل من النداء» مقتص من قوله تعالى : ٠‏ وتادى 
أصحابٌ الجنّة أصحاب الئَارِ 4 [ الأعراف: 44 ]. 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين محمد بن 
عبد الله الزركشى ‏ تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 
١948 »7 419 /*‏ . انظر أيضًا كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوى /٠‏ /51 11 1198 ), 
د الاقتضاء: 
الاقتضاء: هو طلب الفعل مع المنع عن الثرك» 
وهو الإيجاب» أو بدونه وهو الندب» أو طلب الترك 
مع المئع عن الفعل» وهو التحريم ١‏ أو يدوه وهو 
الكراهة , 
( التعريفات للجرجانى/ 00 ). 
* اقتضاء الصراط المستقيم فى الرد على أهل 
الجحيم: 
تأليف تقى الدين أحمسد بن عبد الحليم بن عبد 
السلام بن ثيمية الحرانى الدمشقى الحنبلى المتوفى 
سنة 8 لاه ( كشف ١1" /١‏ ). 
* الاقتضاب : 
الاقتضاب: بالضاد المعجمة كالاجتناب هو عند 
' الانتقال مما افتتئح به الكلام إلى المقصود من غير 
مناسبة وهذا مذهب عرب الجاهلية ومن يليهم وهم 
الذين أدركوا الجاهلية والإسلام والشعراء الإسلاميون 
أيضًا قد يتبعونهم فى ذلك ويجرون على مذهبهم وإن 
كان الأكثر فيهم التخلص. 
ومن الاقتضاب ما يقرب من التخلص فى إنه يشوبه 
شىء من الملاءمة كقولك بعد حمد الله : أمّا بعد فإنى 
قد فعلت كذا وكذا فهو اقتضاب من جهة إنه قد انتقل 
من حمد الله والثناء على رسوله إلى كلام آخر من غير 
رعاية ملاءمة بينهما لكنه يشبه التتخلص من جهة أنه لم 
يؤت الكلام الأنمر فجاءة من غير قصد إلى ارتباطهما 


ليك 


الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب 


وتعليق بما قبله بل أتى بلفظ أمّا بعد قصدًا إلى ربط 
هذا الكلام بما سبق. قيل قولهم بعد حمد الله: أمّا 
بعد فصل الخطاب قال ابن الأثير والذى عليه 
المحققون من علماء البيان أن فصصل الخطاب هو أمّا 
بعد لأن المتكلم يفتح كلامه في أمر ذى شأن بذكر الله 
وتحميده؛ فإذا أراد أن يخرج منه إلى الغرض المسوق 
لأجله فصل بيئه وبين ذكر الله تعالى بقوله أمّا بعد, 

ومن الاقتضاب الذى يقرب من التخلص ما يكون 
بلنظ هذا كقوله تعالى بعد ذكر الجنة ا هذا وإن 
للطّاغين لشب مآب 4[ ضٌ: 55 ] ومنه قول الكاتب 
عند إرادة الانتقال من حديث إلى -حديث آأخر: هذا 
باب فإن فيه نوع ارتباط حيث لم يبتدأ الحديث فيجاءة 
ومن هذا القبيل لفظة أيضًا في كلام المتأخرين من 
الكتّاب . وقد جعل البعض هذا النوع قريبا من حسن 
التخلص كذا فى المطول . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى ”/ 1176»؛ 
55ال)ء 9 
» الاقتضاب فى شرح أدب الكتثاب: 

أحد ممخطوطات الأدب فى المتتحفف العراقى وجاء 
بيانه كالتالى : 

الاقتضاب فى شرح أدب الكتاب . 

لأبى محمد عبد الله بن محمد المعروف يابن السيد 
البطليوسى المتوفى سئة ١‏ 81ه/ /19١1م.‏ 

( ولد ونشأ فى الأندلس ببطليوس سسة 
هم ؟5١1م,‏ وانتقل إلى بلنسية فسكنها وتوفى 
بهاء له تآليف كثيرة منها: المسائل والأجوبة» 
الإنصاف في التنبيه على الأسباب التى أوجبت 
الاحتلاف» مثلثات قطرب » شرح سقط الزند» الحلل 
في شرح أبيات الجمل» وغيرها ). 

الأول: ( الحمد لله موزع الحمد وملهمه؛ ومبدع 
الخلق ومعدمه» وصلى الله على محمد وصفوته ). 


وهو شرح على كتاب أدب الكاتب لأبى محمد عبد 
الله بن مسلم المعروف بابن قتيبة المتوفى سنة ”/الاه 
/ 18م ( معجم المؤلفين / 15١‏ ) رتبه المؤلف 
فى ثلاثة أجراء . 

الجزء الأول : في شرح الخطبة وما يتعلق بها من ذكر 
أصناف الكتَّاب وآلاتهم . 

الجزء الثانى : فى التنبيه على ما غلط فيه واضع 
الكتاب أو الناقلون عنهم . 

المجزء الثالث: في شرح أبياته . 

نسخة جيدة كتيها بخط النسخ بالمدادين الأسود 
والأحمر صنع الله القمي سئة 9494184ه-/ هام 

طبع أكششر من مرة وأخرها ببيروت 1417م ذخصائر 
التراث 34٠ /١‏ , 

قالت المؤلفة : السخة التى عندى طبعتها الهيئة 
المصرية العامة للكتاب سنة 19/41١‏ فى ثلاثة أجزاء 
بتحقيق الأستاذ مصطفى السقا والدكتور حاسد عبد 


المجيد. 
كما توجد نسسخة مصورة بمعهد المخطوطات العربية 
وجاء بيان المخطوط كالتالى: 


أوله : الحمد لله موزع الحمد وملهمه ... قال عبد الله 
ابن محمد بن السيد البطليموسى : غرضى فى نسختى 
١‏ فى » كتابى هذا تفسير خطبة الكتاب الموسوم بأدب 
الكُتّاب وذكر أصناف الكتبة ومراتبهم؛ وجل مما 
يحتاجون إليه فى صناعتهم ... 

وآخره : وقد ذكرت فيما تقدم أن الرواية عن أبى نصر 
عن أبى على نقلت إلينا تعاوذنا عواذا بالذال المعجمة 
( وذلك فى كلامه على قول القائل : وإن شئتم تعاوذنا 
عواذا ) وأنشده ابن جنى بالدال غير معجمة» وهو 
الصواب إن شاء الله. تم جميع الكتاب بحمد الله 


وحسن عونه , 
نسخة بقلم أندلسى جيد؛ سئة 016ه كتبها زيد 
ابن أحمد المنصور. 


الاقتطاع 


ورقة ٠لاسطرًا‏ رما » 0 اسم., 
[ إسكوريال "15+7. 

ونوجد نسخةثانية بقلم مغربى» كتبت سئة 
6ه» وعلى هوامشها تعليقات وبعض مقابلات . 

٠‏ ورقة 7419 سم, 

[ الأزهر 19١‏ أدب ] 

(فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية. القاهرة 1417/4 » الأدب ج ١‏ 
قث ٠ه‏ ١ه).‏ 

وتوجد نسخة قديمة يُظنّ أنها الأصل فى خزانة 
السيد حسن الصدر فى الكاظمية. راجع د. حسين 
على محفوظ؛ مجلة المعهد 4» ١968‏ ص 27198 
الرقم 4 . 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم- 
كوركيس غواد / 89). 

ولهذا الكتاب قيمته العلمية والأدبية فهو ذخيرة من 
العلم وسسسائل دقيقة من النحو واللغفة» وزاد من 
المعرفة» يقوّم به الكاتب الأديب لسانه حين يتحدث 
وحين يفكر ويكتب ومؤلف أدب الكتاب وتسارحه 
عالمان كبيران من الأعلام فابن قتيبة صدر من صدور 
العلماء ‏ وابن السيد البطليوسى ‏ هو هلال الأفق 
الأندلسى وإحدى حجج اللسان العربى 

( ملحق قائمة مطبوعات الهيئة المصرية العامة 
للكتساب من يناير 1987 إلى أول إبريل 1547/ 
يفف 

» الاقتطاع: 

الاتتطاع: هو عند أهل المعانى حذف بعض 
الكلمة وأنكر وروده فى القرآن ابن الأثير ورد بعضهم 
وجعل منه فواتح السور على القول بأن كل حرف منها 
اسم من أسمائه تعالى وادعى بعضهم أن الباء في قوله 
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اقتطاف شقائق النعمان من رياض . . 


تعالى : ا وامسحوا برؤسكم »* أول كلمة بعض ثم 
حذف الباقى ومنه قراءة ( نادوا يا مال © بالترخيم ولما 
سمعها بعض السلف قال: ما أغنى أهل النار عن 
الترخيم؛ وأجاب بعضهم بأنهم من شدة ماهم فيه 
عجزوا عن إنمام الكلمة: ويدخل في هذا حذف همزة 
أنا فى قوله تعالى : ١‏ لكنا هو الله ربى 4 إذ الأصل 
الكن أنا » حذفت همزة أنا تخفيفًا وأدغمت النون كذا 
فى الإتقان في فصل الحذف. 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى "/ 217١1‏ 
؟ 7 ا), 


* اقتاف شقائق النعممان من رياض الواشظى 


بوفيات الأعيان: 

من مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ وهو أحد 
المخطوطات المصورة بمعهد الممخطوطات العربية؛ 
وجاء بياله كالتالى: 

اقتطاف شقائق النعمان من رياض الوافى بوفيات 
الأعيان؛ 

لإبراهيم بن أحمد بن محمد بن على المعروف بابن 
الملا العباسى القادرى الشافعى من علماء أواخمر 
القرن العاشر الهجرى . 

( فهرست المكتبة الأزهرية ه/ “371808) , 

اختصره من كتاب ١‏ الوافى بالوفيات » للصفدى. 
الموجود منه الأجزاء الخمسة الأولى . 

أوله : حمدًا لمن اختار الموت لعباده » ثم بدأه 
بتراجم المحمدين . وأولها ترجمة سيدنا محمد يللل. 

وآخره: ترجمة حمد بن سعيد بن أحمد بن نفيس 
المقرى . 

نسيخة بقلم معتاد فى ١١١‏ ورقة ومسطرتها ١٠‏ 
سطرّاء وهى بخط المؤلف. وقد بدأ المؤلف فى 
انتتخاب الجزء الأول يوم الثلاثاء أواسط جمادى الآخرة 
سنة /141ه» وفرغ من انتخاب الجزء الخامس فى 
أواسط شهر صفر ستة ٠451ه.‏ 


الاقتفا فى فضائل المصطفى عله 


الأقحصارى ((6.56؟١له...‏ . 


[ الأزهر 475 تاريخ أباظة ] 0150 

(فهرس المخطوطسات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية التاريخ ج؟ ق 4. القاهرة 
1ه الاقام/ 41 18). 
! الاقئفا فى فضائل المصطفى عليه الصلاة 
والسلام: 

لناصر الدين أحمد بن محمد بن المئير المتوفى سئة 
الذي ثلاث وثمانين وستمائة عارض به 8 الشفا » ورتبه 
على قسمين: الأول فى فضائله والثانى فى سيره. 
وبسط قصة المعراج بسطا فى أربعة أبواب وفيه فوائد 
كثيرة. ( كشف /١‏ 17"5 ), 
اقتفاء الأثر بعد ذهاب أهل الأثر: 

أحد مصنفات التراث الإسلامى فى التاريخ . توجد 
صصورة من مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية» 
وجاء بيان المخطوط كالتالى : 

اقتفاء الأثر بعد ذهاب أهل الأثر: 

لأبى سالم عبد الله بن محمد بن أبى بكر العياشى 
المالكى المتوفى سنة 91 ١١ه(‏ بروكلمن ملحق 7 : 
1). 

أوله : ١‏ الحمد لله الذى من استند إليه وصل ومن 
انقطع إليه اتصل ». 

وآخره : ١‏ وهذا آخرما قصدت ذكره مع شغل البال 
وصلى الله على سيدنا محمد والصحب والآل 1. 

نسخة كتبت خط مغربى سلة 114١١هء‏ كتبها 
محمد الدقاق بن أحمد بن عبد الله كتبها عن نسخة 
المؤلف» التى كنبت سئة 4١اه,‏ 

وبالنسخة آثار رطوبة وقد أتلفت الأرضة بعض 
صفحاتها» فى 4 ورقة» ومسطرتها 19 سطرّاء ضمن 
مجموعة من ورقة 19-5 , 


[ الرباط 965ه] 5500انا. 


( فهرس المخطصسوط ات المصورة. معهد 
المخطوطاتالعربية. التاريخ ج! ق ؛ القاهرة 
لله الاحام/ 647 

» الأقحصارى ( ١301م‏ هلا١اه‏ / 17171644م ): 

من علماء البوسنة نبجّاها الله . 

حسن بن طورحان بن داود بن يعقوب الأقحصارى» 
ويقال له « حسن كافى 6 واشتهر بكافى . فقيه باحث» 
من أهل البوسنة. ولد فى بلدة «أقحصار » وولى 
قضاءها » وتوفى بها. تعلم فى الآستانةء وأجاد 
اللغات الثلاث : العربية والتركية والفارسية . من كتبه 
العربية ‏ سمث الوصول إلى علم الأصول ؛ وشرحه» و 
« روضات الجنات فى أصول الاعتقادات » تُسب إلى 
البركوى خخطأء و 2 تمحيص التلخيص »؛ فى المعانى 
والبيان؛ نقح فيه تلخيص الخطيب القزوينى» و 
«أصول الحكم فى نظام العالم» وقد تُرجم إلى التركية 
والألمانية والفرئسية والبوسنوية؛ و ( شرح مختصر 
القدورى » فقه فى أربعة أجزاء» و « شرح كافية ابن 
الحاجب » فى الدحوء ورسالة فى « تحقيق كلمة 
جلبى 4» و 3 نظام العلماء إلى خاتم الأنبياء» ذكر فيه 
سلسلة مشاييخه فى الفقه إلى الإمام أبى حنيفة ثم منه 
إلى رسرل الله ويه وترجم لكل واحد منهم؛ ترجمة 
حسئة. وكان ورعًا متقشفا كثير الصيسام؛ يبغض 
مشايخ الطرق فى زمانه» ويقرعهم بحجج الشرع» 
وبقول: لو كانت « الكرامة » تال بالرياضة لثليُها . 
وكان يحضر الغزوات خطيبا ومقاتلا . 

( الأعلام للزركلى 7/ 154 عن الجوهر الأسنى لا 
٠‏ وعثمائلى مولفلرى 71/1//١‏ ) . 

وإليك هذه المعلومات عن كتابه ١‏ أصول الحكم 
فى نظام العالم ؛ كما وردت فى المعجم : 

-. تحقيق عصر نايتشقيئش» المجلة التاريخية 
المصرية؛ المجلد 218 1911م 8*اص (/17117- 
)ا صء 


الأقخوان 


تحقيق نوفان رجا الحمود» عمان. منشسورات 
الجامعة الأردنية» مطبعة الجامعة الأردنية 1555ه/ 
كحذام. 

لاو ص»ء م2 ئاص + "ص نمصساذج مصورة من 
المخطوط؛ فء ٠١‏ ص الآيات» الأحاديث 
المصطلحات. الأشعان الأعلام» الأماككن» المواقع . 

ا تححقيق إحسان صدقى العمد» الكويت: ذات 
السلاسل /1401١هل/‏ /41كام ( 6*٠صضء‏ م2 
6لاص + اس نماذج مصورة من المخطوط» قء 
موةءص المصادر والمراجع » الآيات»: الأحاديث» 
الأماكن» الأعلام من ص/3777- 7917 دراسة عن رسالة 
الأقحصار: ى بين رسائل الإصلاح العثمانية وملحق 
عن الارتشاء وخخرائط ) , 
وإعداد/ د. محمد عيسى صالحية. المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم . معهد المخطوطات العربية. 
القاهرة 21995/ *97). 

» الأقخوان: ْ 
من طب الأعشاب . 
الأقحوان : 1تناتسعطعة2 وأهه 1/131 . 


هو البابونج عند العرب» ويسمى أيضًا القراص 
وعلى الأخص إذا اصفر ويبس طيب الريح؛ حواليه 
ورق أبيضص ووسطه أصفرء ينبت فى الربيع ويكون 
مقرض الورق دقيق العيدان بسور أبييض»؛ وذكر 
الأنطاكى أن الأقحوان عربى وهو شجرة مريم 
بالمغرب» أجوده الأييض » وأردؤ الأحمسرء يغش 
بالمنثور في رائحته ثقل» شبيه بزهر الأذريون . 

انظر الهروى: بحر الجواهر» أقى» ابن البيطار. 
الجامع» /١‏ 44 44. الأنطاكى: التذكرة/ 284 
الدمياطى : معجم أسماء الثباتات / 17: /17» رمزى 
مفتاح: إحياء التذكرة/ 84 . 


( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول - 
تعليق ودراسة د. ممحمد عيسى صالحية؛ د. إحسان 
صدقى العمد/ 715), 

قال عنه ابن النفيس : 

أفخوان : حار مابس فى الثانية؛ مُقَلّم ؛ مُلَطُف 
مح » يُدرٌ العرقٌ والطّمتٌ شرا واتمالاء ل 
الدّم الجامد فى المعدة والمثانة» وشَّمُّه ينوم ٠‏ وطبيخه 
إذا جُلِس فيه لَيّن صلابة الأرحام» وينفع السرّبق 
والسوداء» ويضمّر فم المعدة» ودهثه يمسم أذ أه 
البواسير وينفع أوجاع الأكّن واحتمال دهده يحل 
صلابة الرّحم ويدر بقوّة» وينفع اليرقان والاستسقاء . 

( الموجز لابن النفيس ‏ تحقيق الأستاذ عبد الكريم 
العزباوى» مراجعة د. أحمد عمار/ ؟8. الظر أيضًا 
تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 207 
004 

وعن الأقحوان قال صاحب قاموس الأطبا: 

الأقحوان بالضم قال الأزهرى : هو القراص عند 
العرب وهو البابونج والبابونك عند الفرس وقال ابن 
سيده : هو البابونج والقراص وواحدته أقحوائة ويجمع 
على أقاح. وقال فى القاموس : هو بالضم البابونيج 
كالقحوان بالضم والجمع أقاجى واقاح وقال ابن سيده 
وقد حكى قحوان ولم ير إلا فى الشعر ولعله على 
الضرورة كقولهم فى حد الاضطرار سامه فى أسامه . 
وقال غيره هو من نبات الربيع مقرص الورق دقيق 
العيدان له نوار أبيض كأنه ثغر جارية حديثة السن . 
وقال الجوهرى هو نبت طيب الرييح حواليه ورق أبيض 
ووسطه أصفر ويصشْر على أقيحى لأنه يجمع على 
أقاحى وإن شئت أقاح بلا تشديد. قال ابن برى قوله 


ويصشّر على أقيحى هذا غلط منه وصوابه أقيحان 
والواحد أقيحانة لقولهم أقاحى كما قلت ظربيان فى 
تصغير ظَريان لقرلهم ظَرَابى انتهى . والمقحو من 
الأدوية الذى فيه الأقحوان . هذا ما ذكره أئمة اللغة. 


الأقخوان 

وقال عبد الله بن البيطار الأقحوان عند العرب هو 
البابونج المعروف بمصر بالكركاش وهو أنواع وبعضهم 
جعل الأقحوان هو النوع الصغير من الكركاش . وقال 
ابن الكتبى هو عربى ويعرف بالكركاش وبالمغرب 
بشجرة مريم وبالكافورية وبرجل النجاجة وهو نبات 
ربيعى برى وبستانى وهو قضبان دقاق لها ورق شبيه 
بورق الكزبرة والرازيانج وزهره بيضاء مدورة فى وسطها 
صفرة ولها رائحة ثقيلة وفى طعمها صرارة وكأنه صنف 
من البابونج حار فى الثالفة يابس فى الثانية وإذا أطلق 
يراد به الزهرة فقط وهو منضج مفتح للسدد مدر للبول 
والطمث مخرج للجنين نافع من الربو والقولنج مسهل 
للسوداء والبلغم إذا شرب يايسا مدقوقا مع شىء يسير 
من ملح أو مع سكنجبين ويفيّت الحصا إذا استعمل 
مع زهره والشربة منه من درهمين إلى مثقالين وبدله 
البابونج لأنه نوع منه . 

( ناموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى ؟/ 787-198١‏ ). 

وقد ذكر الإمام السيوطى الأقحوان من بين أشجار 


مصر نأورد ما قيل فيه وذلك على النحو التالى : 
مجير الدين محمد بن تميم : 
لا تمش فى رو ض وفيسه شقائق 
أراقحواة غبّكل غمامٍ 
إن اللواحظ والخدود أجلها 
عن وطئها فى السرّوض بالأقدامٍ 
أختر: 
كانت سور الاقسساحى 
إذ لاح 0 
ان امل من لجيسن 
أكقها فتن اتستتسببر 


لحك 


الأقحوان ( دهن.) 


على بن عباد الإسكندرانى: 
والأقحوانة تحكى وهى ضاحكةٌ 


عن واش غير ذى طلم ولا شنب 
كانها شمسّة من فضة حرست 
خرف الوقوع بمسمار من الذهب 
ظافر الحداد: 
والأقحصوانسة تحكى ثغر غائية 
تبسمت فيه من عُجُب ومن عَجب 
فى القدٌ والبَرْد والرّيق الشهىّ وطي 1 
سب الرّيح والأسون والتفليج والشنبٍ 
كشمسة من لجين فى زب رجدة 
قد مرفك حول مسمنان من الذهت 
الجمال على بن ظافر المصريٌ: ‏ ” ١‏ 
انظر فقد أبدى الأقاح مباسمًا 
ضحكت تَهَلَلُ فى ٌ دود زيرجد 
كفصوص در لْطلْقَتْ أجرائها 


قد نُعلْمَتَ من حول شمسة عسجسد 
آخر: الم 
ظفرت يدى للأقحران بزفرة 
تساهت بها فى الروضسة الأزهار 
أبدت ذراغ زبرجد وأناملة 
من فضسة فى كقهسسا ديار 
( حسن المحاضرة فى تاريخ مصر والقاهرة للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن السيوطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم ؟/ 24170 14177): 
انظر: الأقحوان ((دهن_). 


* الأقحوان ( دهن.) : 


يعدد المظفر الرسولى خصائص دهن الأقحوان 


أقداح رسول الله وآنبته 


مشيرا بالحرف «ع ؛ إلى ابن البيطار صاحب كتاب 
«الجامع لقوى الأدوية والأغذية » وبالحرف «ج » إلى 
ابن جزلة صاحب كتاب 3 المنهاج ؛ وهما من أخل 
عنهما هذه المادة فيقول: 

دهن الأقحوان اع » يعمل من زيت إنفاق ودهن 
البان إذا عفصا بدهن البلسان» وإذججر وقصب 
الذريرة. وطيبا بأتحوان وشسطظ وحماما وناردين 
وسليخة وحسبّ البلسان ومرٌء ودارصينى وتلطع الآنية 
بالعسل والشراب لمن أراد ذلك؛ ويعجن بهما 
الأفاويه المدقوقة» ودهن الأقحوان مسخن ملهب 
جداء مفتح لأفواه العروق: مدر للسول» شافع فى 
الأدرية المعفئة» ومن النواصير» بعد أن يُشق» ويقَشِر 
السخُشْكريشة والقروح الخبيشة» ويوافق ورم المقعدة 
الحارة» ويحلل صلابة الرحم وأورامه البلخمية, 
ويوافق خراجات العضل والتواء الأعصاب إذا بل به 
صوف» ووضع عليهاء وينفع من وجع الآذان والقولنج 
ووجع المثانة رصلابة الطحالء» والشربة منه: ثلاثة 
دراهم. ٠ج‏ ؛ مسخن موافق مُراجات العضل والتواء 
الأعصاب» إذا غمسث فيه صوفة وجعلت عليها 
وينفع من أورام السّفل الحارة» وصلابة الرحم» ويدرٌ 
العرق والبول والطمث إذا تُحْمّل به وصنعته كصئعة 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للمظفر الرسولى - 
صححه وفهرسه مصطفى السقاء ,)١51 215٠ /١‏ 

* أقداح رسول الله كله وآنيته: 
* أقدار الرائض على الفتوى فى الفرائض: 

لأبى إسحاق إبراهيم بن عمر السوسى الشافعى 
المتوفى سئة 808 . أوله: الحمد لله الذى فرض 
الفرائض ... إلخ رتبه على فاتحة وأحد وستين بايا 
وخاتمسةء ذكر فيه مذاهب الصحابة فمن بعدهم من 


الأقدام ( مسجد.) 


أئمة المذاهب الباقية وفرغ فى /؟ صفر سنة سبع 
وأربعين وثمانماثة. ((كشف /١‏ 115 ). 


* الأقدام ( مسجد. ) : 


قال عنه أحمد باشا تيمور عند كلامه على آثار القدم 
الشريفة على الأحجار: 

كان فى مصر مسجد بالقراقة الكبرى معروف 
بمسسجد الأقدام يرد ذكره فى كتب الخطط والشاريخ 
وقد يتوهم من يراه مذكورا عرضًا فى بعض العبازات أنه 
سمى بذلك لأحجار كانت فيه ععليها آثار أقدام منسوبة 
للنبى يي أو لبعض الأنبياء عليهم المسلام وليس 
كذلك» وإنما سمى بمسجد الأقدام لأن مروان بن 
الحكم لما دخل مصر وصالح أهلها وبايعوه امتنع من 
بيعته ثمانون رجلا من المعافر سوى غيرهم » وقالوا: لا 
ننكث بيعة ابن الزبير» فأمر مروان بقطع أيديهم 
وأرجلهم وقتلهم على بشر المعافر فى هذا الموضع 
فسمى المسجد بهم لأنه بُنَىَ على أثارهمء والآثار: 
الأقدام» يقال جئت على قدم فلان أى أثره» وقيل: 
بل أمرهم بالبراءة من على بن أبى طالب عليه السلام 
فلم يتبرءوا منه فقتلهم هناك» وقيل سمى مسجد 
الأقدام لأن قبيلتين اختلفتا فيه كل تدّعى أنه من 
خطتها فقيس ما بينه وبين كل قبيلة بالأقدام وجعل 
لأقربهما منه؛ وقيل: إنما سمى مسجد الأقدام لأنه 
كان يتداوله العبّادء وكانت حجارته كذانًا فأثر فيها 
مواضع أقدامهم» كذا فى خطط المقريزى . 

قلنا: وإنما أثرت أقدامهم فيه لأن الكَذَّان من 
الحجارة الرخوة . 

ولما شيع السلطان الملك المؤيد شيخ فى بناء 
جامعه داخخل باب زويلة» ونقل إليه العمد وألواح 
الرخام مسن الدور والمساجد» هدم هذا المسجد 
لذلك. وفى تحفة الأحباب للسخاوى أله كان من 
المساجد السبعة التى بالقرافة المجاب عندها الدعاء 
وكان واسع الفناء عالى البناء مرتفعًا عن الأرض يصعد 


الأقراء 


إليه من درج » وكانت العامة تزعم أن به قبر آسية امرأة 
فرعون» وتِسَمّى الموضع بها وليس بثابت» ولم يزل 
عامرًا حتى أنشأ السلطان الملك المؤيد أبو النصر 
شيخ مدرسته داخل باب زويلة من القاهرة فحسنوا له 
خخرابه» وقالوا له: هذا فى وسط الخراب فصار كومًا 
من جملة الكيمان التى هناك , 

( الآثار النبوية لأحمد تيصور باشا/ 717 58 انظر 
أيضًا المواعظ والاعتبار للمقريزى 7/ 144). 

قالت المؤلفة: فى تحفة الأحباب للسخاوى التى 
أشار لها أحمد تيمور أعلاه يضيف السخاوى قوله: 
وقيل إنما سمى بالأقدام لأن به قدم موسى عليه الصلاة 
والسلام وهذا غير صمحيح اه. 

( تحفة الأحباب وبغية الطنلاب للسخاوى / 


لنضفة 
* الأقراء: 
انظر: القروء . 


»* إقراء النبى يك الصحابة الكرام القرآن : 

كان النبى كَل أميّا لا يقرأ ولا يكتب» دل على ذلك 
نص القرآن ‏ الذين يتبعون الرسول النبى الأمىّ الذى 
يجدونه مكتوبًا عندهم فى التوراة والإنجيل » 
[الأعراف: 167 ]. #8 وما كنت تتلوأ من قبله من 
كتاب ولا تخطسه بيمينك إِذًا لارتاب المبطلون 4 
[العتكبوت : 8 ] وكان يَللِكِ بعد نزول الوحى إليه 
وحفظه الآبة أو السورة يبلغها الناس» ويُقرىء من 
الفائزين بشرف الصحبة من كان يصلح لذلك» 
ويستحفظهم إياها؛ دل على ذلك استقراء الأحاديث 
الواردة بطرق الثقات من يجال الحديث» الذين 
أصبحت كتبهم معولا عليها عند المسلمين. روى 
البخارى فى صحيحه بإسناده عن عروة بن ابزبير أن 
المسور بن مخرمة وعبد الرحمن بن عبد القارى حَدَّئاه 
أنهما سمعا الخليغة عمر بن الخطاب رضى الله عنه 


إقراء النبى يله الصحابة الكرام القرآن 


يقول: سمعت هشام بن حكيم يقرأ سورة الفرقان فى 
حياة رسول الله يةِ فاستمعت لقراءته فإذا هو يقرأ على 
حروف كثيرة لم يُقرئئيها رسول الله وه فكدت أساوره 
فى الصلاة ( أى أئب عليه غضبا ) فتصبرت حتى 
سلمء فلبِشُهُ بردائه»ء فقلت: من أقرأك هذه السورة 
التى سمعتك تقرأ؟ قال : أقرأنيها رسول الله يكل فقلت : 
كذبت فإن رسول الله وك قد أقرأنيها على غير ما 
قرأت» فانطلقت به أقوده إلى رسسول الله يل فقلت: 
إنى سمعت هذا يقرأ بسورة الفرقان على حروف لم 
تقرئنيها فقال: 7 أرسله» اقرأيا هشام! فقرأ عليه القراءة 
التى سمعتها يقرأء فقال وَكهِ: كذلك أنزلت» ثم قال: 
اقرأيا عم فقرأت القراءة التى أقرأنى » نقال صل 
كذلك أنزلت» إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف» 
فاقرءوا ما تيسر منه » وفى البخارى عن شقيق بن 
سلمة» قال : خطبنا عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
فقال: والله لقد أخذت من فى رسول الله و بضعًا 
وسبعين سورة؛ والله لقد علم أصحاب النبى كل أثى 
من أعلمهم بكتاب الله وما أنا بخيرهم. قال شيخ 
الطائفة الإمام محمد بن الحسن الطوسى الفقيه فى 
أماليه : إن ابن مسعود أخذ سبعين سورة من النبى كك 
وأخصل الباقى عن أمير االمؤمنين على بن أبى طالب 
رضى الله عنه . وى المستدرك عن ابن مسعود قال: 
كنا مع النبسى يك فى غار» فنزلت عليه #والمرسلات 
عرثًا» ذأخذتها مِنْ فبه إلخ الحديث . 

روى أبو عبيدة فى فضائله» وابن جرير وابن المنذر 
وابن مردويه عن عمر بن عامر الأنصارى؛ أن عمر قرأ 
« والسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار الذين 
اتبعوهم بإحسان 14 التوبة : ٠٠١‏ ] برفع الأنصار ولم 
يلحق الواو فى #الذين». فقال له زيد بن ثابت: 
والذين اتبعوهم بإحسان؛ فقال أمير المؤمنين: اعلم 
فقال إيتونى بأبئّ بن كعب فسأله عن ذلك» فقال 
أب : والذين اتبعوهمء فجعل كل واحد يشير إلى أنف 


الإقراء والقراءة فى الطريق 


الأقراباذين ( أو الاقرباذين أو قراباذين ) 


صاحبه بإصبعهء فقال أبئ : والله أقرأنيها رسول الله 
#كلوأنت تبيع الحنطةء فقال عمر: نعم إذًّا فتابع أبيًا. 
وفى صححيح الببخارى أن النبى يَكلِةِ قال لأبى بن كعب : 
١‏ إن الله أمرنى أن أقرأ عليك القرآن ؛ قال: الله سمانى؟ 
قال: ٠‏ نعمء وقد ذكرتٌ عند رب العالمين » قال 
فذرفت عيناه» واشتهر بين القوم بعدة طرق» قوله يكل : 
بن أقرؤكم » دلت هذه الروايات على أن النبى يل 
كان يقرىء القرآن بعض عظماء الصحابة» ويهتم بأن 
يحفظوه حتى قال لأبى إن الله أمرنى أن أقرأ عليك» 
ودلت أيضًا على أن الصحابة كانوا يهتمون بحفظ 
نصوص الآبات » بحيث كان زيادة حرف واو ونقيصتها 
أمرًا مهتما به . 
( تاريخ القرآن لأبى عبد الله الزنجانى ‏ حققه الأستاذ 
طه عبد الرءوف سعد/ .)1١90-11*‏ 
« الإقراء والقراءة فى الطريق: 
الدرة السابعة من درر أبى شامة التى تتعلق بالعلم 
وطلبه» وجاء فيها: 
قال مالك رحمه الله تعالى : ما أعلم القراءة تكون فى 
الطرين. 
وروى عن عمر بن عبد العزيز أنه أذن فيها . 
وقال الشيخ محيى الدين النووى رحمه الله تعالى: 
وأما القراءة فى الطريق : المختار أنها جائزة غير 
مكروهة؛ إذا لم يَلْتَهِ صاحبهاء فإن النهى عنها كُرِه 
كما كره النبى يل القراءة للناس محخافة الغلط . 
قال شيسخنا. وقرأت على ابن أبى الصباغ فى الطريق 
غير مرة: تارة نكونا ماشيين» وتارة يكون راكبا وأنا 


ماش , 
وأخبرنى غير واحد : أنهم كانوا يستشيرون بيوم يخرج 
فيه لجنازة . 


يأخذنى فى خدمته» فكنت أقرأ عليه فى الطريق . 


وقال عطاء بن السائب» كنا نقرأ على ابن أبى عبد 
الرحمن السّلمى وهو يمشى. 

قال السخاوى: وقد عاب علينا يوما الإقسراء فى 
الطريق. ولنا فى أبى عبد الرحمن السّلمى أسوة 
حسنة» وقد كان ممن هو خير منا قدوة . 

( إبراز المعانى من حرز الأمانى فى القراءات السبع 
للإمام الشاطبى ‏ تأليف الإمام عبد الرحمن بن 
إسماعيل بن إبراهيم المعروف بأبى شامة . ط مصطفى 
البابى اللحلبى/ .)١9‏ 


* الأقراباذين ( أو الاقرباذين أو قراباذين ): 


هو لفظٍ يونانى معناه التركيب أى تراكيب الأدوية 
المفردة وقوانيئها صنفوا فيه قديمًا وحديئًا ( كشف /١‏ 
ا ١‏ 

وتوجد فى التراث الطبى الإسلامى عدة مخطوطات 
تحمل هذا الاسم نورد لك منها ما يلى : مع ملاحظة 
أننا احتفظنا بالأرقام التسلسلية التى جاءت فى النص 
وهو فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت؛ وبعضها يرد باسم الاقراباذين 


وبعضها الآحر بدون ألف بعد الراء : 

9.اقرباذين : 

المؤلف: أبو الفضل داود بن أبى البيان الحكيم 
المصرى (ت 547" ه ). 


أوله : بعد البسملة والحمد: وبعد؛ هذا الكتاب 
اقراباذين جمعه الطبيب أبو الفضل داود بن أبى البيان 
المصرى هو اثنا عشر بابًا. 

الباب الأول : فى الترياقات والمعاجين . 

الباب الثانى: في الجواريشات والاطريفلات, 

آخره: وإن أزدت فتح المادة فخذ دقيق حتكار 
واجعله في الهاون وصب عليه زيتا وساء واسحقه 
واضمد به. واعلم أن أدوية الأورام كثيرة؛ وقد فرقتها 
في هذا المجموع المبارك , 


ةلصخ 


اسم اللاسخ 


عد الأوراق 


الأقراباذين ( أو الاقرباذين أو قراباذين ) 


: اها 


0 الحاج زين الدين بن عبد الرحيم 
الحموى. 


: 48 ورقة .)١145-83(‏ 
: /ا١‏ سطرًا. 


: جستر بيتى- 5 5171 (مجموع). 


قسم المؤلف الكتساب إلى اثنى 


عشر بابا: 

الباب الأول: فى التسرياقات 
الباب الثانى : فى الجواريشات 
والاطريفلات . 

الباب الثالث: في الحبوب 
والايارجات . 


. أقراباذين على ترتيب العلل‎ ٠ 
.) ه"١١ المؤلف : أبو بكر الرازى (ت‎ 

أوله : أدوية علل الرأس. حب القوقايا. من تأليف 
محمد بن زكرياء الشافع من الصداع وأدوار الرأس 
الامتلائية » وظلمة البصر من الرطوبة . 

آخره: وقد يسقى دانقا من الذراريح في الرائب يوما 
وليلة» ويبدل الرايب» وتفعل ثلاث مرات» يكون 


الباب الرابع: في الأقسراص 
والسفوفات , 

الباب«تخامس: في الأشربة 
واللعوقات والمربيات . 

الباب السادس؛: في الفسواغر 
والسعوطات . 

الباب السابع: في الأكحال 
والاشيافات , 

الباب الثامن : في الحقن . 
الباب التاسع: في الأطلية 
والضمادات . 

الباب العاشر: في الأدهان 
والنطولات . 

الباب الحادي عشر: في أدوية 
الفم والمسنونات . 

الباب الثانى عشر: في أدوية 
البواسير والمراهم . 


انظر: معجم المؤلفين 4/ ا . 


كافيا. تَمَ. 
سس الةالسخ: ذه 
ع د الأوراق: 54 ورقة. 
المسطسية: الاسطرًا. 
المكتتلة: دار الكتب الوطئية ‏ تونس - 
5141146 ]. 
مسلاحظفلات: ضمن مجصسيع طبى مختار. 
ومتأخر ويظهر أن هذا القسم هو 
اختيار من كتاب الرازى 
المشهور اقراباذين تقاسيم 
العلل . 
الفلييتحجستر! فهرس الممخطوطات المصورة 
بمعهد المخطوطات العربية / 
00 
"١‏ اقراباذين في علم طب الخيل 
المؤلف: مجهول. 


أوله: اقراباذين في علم طب الخيل يشتمل على 
معرفة جياد الخيل ومعالجات أمسراضها وكان هلأ 
الكتاب بالخط الأزمنى وأخرج إلى العربية ومضمونه 
معرفة الجياد من المخيل وعلامتها وأمراضها وعللها 


الأقراباذين ( أو الاقرباذين أو قراباذين ) 


ومعالجتها بالأدوية والعقاقير والفصد. 
آخره: آخر فيه: أسَْتٍ الحبة السوداء واجبلها ِكَل 
وضِعْها عليه . آخر فيه: تأخحذ ورق السوس اسحقه 
وانخله واجبله بعسل ونل وداو به نافع إن شاء الله 
سن ةالنسخ: القرن السابع الهجرى . 
بل الأوراق: ٠١5‏ ورقات. 
سطس سسرة: ١7‏ سطرا., 
لمكتللةة: جستر بيتى-78488. 
لسلاحظات: يبدأ أول المخطوط بفهرس 
مقسم إلى مائة وثلاثة وثمانين 
بابا فى أمراض الخيل وكيفية 
مداواتها. 
الباب الأول : اقراباذين الخيل . 
والباب الأخيير» وهسو الشالث 
والثمانون بعد الماثة؛ في معرفة 
البرص تحت ذنت الفرس . 
وهر ناقص من الأتحر وقد أغفل 
اسم المؤئف» وتوهم مفهرس 


امتحنه وجربه وحقق صحته » وتيقن 
حقيقته» وإن ملك الأرمن أخذه من دار 
العلم بمدينة بغداد من ذخائر الخلافة 
لما توجه إليها في خدمة العدو» وكان 
بالخط العربى ونقله إلى القلم الأزمنى 
وقد عاد الحق إلى مظنته والله الموفق . 
اقراباذين من كتاب النهاية في علم العين: 
المؤلف: مجهول. 
أوله: هذا اقراباذين من كتاب النهاية في علم 
العين . الجزء الرابع في الأدوية المركبة المشتملة في 
أمراض العين شربا وكحلا وضمادا وغير ذلك . 
آخره : والذى ذكرته من ذلك بحسب ما تدعو حاجة 
الكحال إليه ضرورة فيما لا غناء منه . فهذا ما حضرنى 
في ذلك بحسب الإمكان. فليختم هاهها الكتاب 
بحمد الله وَمَْهُ وكرمه؛ وصلى الله على محمد سيد 
الأنبياء وآله أجمعين . 


سل اةالسخ: 84/ه. 
اسم اللناسخ: أحمل بن محمسد بن حسين 


الطوسى . 


مح.ة حستر بيتى عندما نسبه 
إلى ابن أبى نزام . فقد ورد فى 
المقددة هذه العبرة: وكانت 
أسماء الأدوية ٠العقاقير‏ عير 


عد الأوراق: "الاورقة. 
المسطثة: ١"‏ سطرًا. 
المكتبة: جسثر بيتى 116( مجموع ). 


معهومة فوفق الله سبحانه وتعالى 
٠‏ بإيجاد رجل جرائحى من الازمن 
من الأسرى فعبر عنها بالعسربية 
بالمعرفة والاصطلاحات وكان 
ذلك الرجل قيما خبيرا 
بصناعته: وشرح فيه أيضًا أن 
هذا الكتاب لم يفمنه إلاما 


م لاحظضات: الموجود من الكتاب هو الجزء 


الرابع : فى الأدوية المركبة . وهو 
فى أربعة أقسام : 

القسم الأول: فى تركيب الأدوية 
وفيه فصلات . 

الأول : فى الحاجة إلى الدواء 
المركب. 

والثانى : فى كيفية التركيب , 


الأقراباذين ( أو الاقرباذين أو قراباذين ) 


القسم الثانى : فى الأدوية المستعملة في 
أمراض العين والرأس وهو عشرة فصول . 
أولها : فى الايارجات والحبؤب . 
وعاشرها: في الحقن والاشيافات 
المسهلة. 
القسم الثالث: في نسخ الأدوية 
المختصة بالعين وهي في خمسة 
فصول : 
أولها : فى الاشيافات. 
القسم الرابع : كالخائمة. في الأدوية 
ألتى تصلح لسلاج مرض عرضى وهو 
مقالتان: 
المقالة الأولى: فى الأمراض الظاهرة 
0 
المقالة الثانية: فى الأمراض الخفية عن 
الحس . 
وبعد مقارنة هذا الجزء مع الجنء الرابع 
من كتاب ١‏ نهاية الأفكار ونزهة الأبصار 6 
للأشبيلى البغدادى ( ت /79اه ) تبين 
الناسيخ عنوانا جديدا , 
انشضر: مجلة معهد المخطوطات العربية المجلد 
السابع والعشرون ‏ الجزء الأول 19817 . 
( فهرس المخطوطات الطبية المصورة بقسم التراث 
العربى بالكويت ‏ تصنيف هيا محمد الدوسرى 
مراجعة د. سامى مكى العائى / 8# /3) , 
كما توجد مخطوطات مصورة بمعهد المخطوطات 
العربية ننقلها لك مع أرقامها التسلسلية التى وردت بها 
فى النص؛ 


الاقراباذين : 
السمرقندى المتوفى نحو سنئة ٠69ه‏ ينقص من أوله 
نحو ورقة ويبدأ الموجود منه بالباب الأول فى ذكر 
الخواص . 
وآخره: قال أبو عبد الله بن جبريل فى منتخباته: من 
طبائع الحيوان وخواصها وقد جُوْبٍ هذا قصَحّ ويقلل 
السكر جدا. والله تعالى أعلم . 

نسخة بقلم تعليق من القرن العاشر تقديراء كتبها 
يوشف بِنْ محمود . 

٠‏ ورقة ١!‏ سطرًا 17217١‏ سم. 
[ المتحف العراقى ] 

5 الاقراباذين : 

مجهول المؤلف . 

مبتور الأول وأول الموجود منه: فى الأكحال 
والذروات ... توتياى كرمانى وجنك محرق . 

واخسره: وينام العليل فى موضع قد صير فيه ورق 
الخلاف وورق الكرم والآس والكمثرى والتفاح . 

نسخة بقلم معتاد سئة 98١اه.‏ كتبها محمد 
فاضل بن نظام الديين الطبيب الأصفهانى وبالنسخة 
بعض صفحات بالفارسية , 

8/ورقة مسطرة مختلفة 19111 سم, 

[ مكتبة آية الله الحكيم العامة النجف 5405 ], 

.05 0 

0 اقراباذين تقاسيم العلل 

لأبى بكر محمد بن زكريا الرازى المتوفى مسنة 
أككاه. 


أوله : قال أبو بكر محمد بن زكريا الرازى رحمه الله : 
إنى أذكر فى كتابى هذا الأدوية المركبة التى الحاجة 


0 


الأقراباذين ( أو الاقرباذين أو قراباذين ) 


إليها دون غيرها. 

وآخره: قد أودعت كتابى هذا من الأدوية المؤلفة ما 
عالجت به من الأسقام والأعلال... ولم أضن ولم 
أبخل بتعريف المتطيبين ... والله المحمود على ذلك 
وهو حسبى ولعم الوكيل . 

نسخة بقلم تعليق. سنة ٠١١!‏ هص اضمن 
مجموعة , 

من ورقة /ا1” إلى 744 ١94‏ سطرًا . 

[ مجلس شوراى ملى 9(1"15 ) ] 

وفيما يلى نقسدم لك عددا من المصنفات فى الهند 
وكلها عن الاقراباذيئات : 

منها اقراباذين القادرى للشيخ محمد أكبر الدهلوى 
المشهور بالارزائى» كتاب حافل يشتمل على طريق 
العلاج أيضًا صئفه سئة ”7١1١؛‏ ومنها مجربات أكبرى 
للشيخ محمد أكبر أرزانى المذكورء ومنها تاج 
المجربات للشيخ تناج الدين الجهونسوى؛ ومنها 
قراباذين الكبير في مجلدين للحكيم محمد حسين 
المرشد أبادى» ومنها علاج الأفراض للحكيم محمد 
خان الدهلوى» ومنها العجالة النافعة للحكيم محمد 
شريف المذكور وهى أخصر من الأول» ومنها قراباذين 
بقائى في مجلدين للحكيم محمد بن إسماعيل 
الدهلوى المشهور ببقا خحانثء ومنها قراباذين ذكائى 
للحكيم ذكاء الله الأكبر آبادى ومنها قراباذين جلالى 
للحكيم جلال الدين الأمروهوى؛ ومتها قراباذين أعظم 
للحكيم محمد أعظم الراميورى؛ ومنها قراباذين 
سلامى للحكيم عبد السلام البرهانيورى» ومنها 
الياقوتى للحكيم وكيل أحمد السكندريورى» ومنها 
قراباذين إحسانى للحكيم إحسان على بن شير على 
الناروى؛ ومركبات إحسانى كتاب آخر للحكيم 
إحسان على المذكورء وتيسير العسير فى تركيب 
الأكاسير للحكيم أمان على بن شير على الناروى 


الإقرار 


ومجربات غيائية للحكيم غياث الدين الراميورى 
وجامع المجربات للحكيم منعم خان» وقراباذين 
ممتازى للحكيم محمد عارف البتنى» « كنج باذ أوزة 
للحكيم أمان الله بن مهابت ان الجهانكيسرى 
المشهور بالنواب نان زمان ممان» والمجربات 
( الثقافة الإسلامية فى الهند 2 معارف العوارف فى 
أنواع العلوم والمعارف »؛ لعبد الحى الحسنى - راجعه 
وقدم له أبو الحسن على الحسنى الندوى/ 2915 
/1), 
*« اقراباذين تقاسيم العلل: 
انظر: الاقراباذين. 
* اقراباذين على ترتيب العلل: 
انظر: الاقراباذين . 
*« أقراباذين العنترى: 
انظر: الاقراباذين. 
* أقراباذين فى علم طب الخيل: 
انظر؛ الاقراباذين. 
* أقراباذين من كتاب النهاية فى علم العين: 
انظر: الاقراباذين . 
الإقرار: 
الإقرار فى علم الفقه من أدلة إثبات الدعوى . قال 
التهانوى : 
الإقرار بالراء مأخوذ من القرار بمعنى الثباث وهو فى 
الشرع إخبار بحق لآعر عليه فقولنا إخبار أى إعلام 
بالقول» فإذا أشار ولم يقل شيثًا لم يكن إقرانا ويدخحل 
فيه ما إذا كتب إلى الغائب أما بعد فله عل كذا فإنه 
كالقول شرعا . 


الإقسرار 


ونولنا بحق أى بما يثبت من عين أو غيره لكن لا 
يستعمل إلا فى حق المالية فيخرج عنه ما دخل من 
حق التعزير ونحوه , 

وشولنا لاخر عليه أى لغير المخبر على المخبير 
ويحترز به من الإنكار والدعوى والشهادة ولا ينققضص 
على ما ظن بإقرار الوكيل والولى ونحوهما لنيابتهم 
مناب المنويات شرعًا هكذا في جامع الرموز. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانسوى "/ 


14). 
وإليك شيئا من التفصيل : 
الإقرار شرعا: 


. إخبار الشخص بحق عليه ويُسَمّى اعترافا‎ ١ 
, وإن كان له يُسمى الدعوى‎ ١ 
. و إن كان لغيره على غيره فشهادة‎ ٠" 
والمقر به ضربان:‎ 
. حق الله تعالى فيصح الرجؤع فيه‎ ١ 
1ل وحق الآدمى فلا يصح الرجيع فيه ( قال‎ 
الفقهاء : حق الله مبدى على المسامحة» وحق العباد‎ 
.) مبنى على المشاحة‎ 
: ويصح بثلاثة شروط‎ 
؟-العقل. "الاختيار.‎ .غولبلا-١‎ 
؛ - وأن يكون الموقوف مما يبقى بعد أخذ الغلة.‎ 
. ويصح الاستثناء إن وصل به‎ 
. وهو فى حال الصحة والمرض سواء‎ 


ويصح الإقرار بنسب الحق بنفسه : كهذا ابئى بشرط 
إمكانه أن يكون ولده فى السن . 

ويشترط تصديق المستحق... وألا يكون مُذَّع آخر 
يقول : إنه ابنه . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريسد 


الكشجنورى الهندى ‏ تتحقيق يوسف البدرى » مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / 0178 179. انظر أيضًا 
تأملات فى الشريعة الإسلامية ‏ المستشار محمود 
الشربينى . قضايا إسلامية . الهيئة المصرية العامة 
للكتاب /1941/ 1831517 وموسوعة جمال عبد 
الناصر فى الفقه الإسلامى ؟/ /18 154: 
والبجيرمى على الخطيب / 178-119» والحارى 
للفتاوى للإمام جلال الدين السيوطى 21١17 /١‏ 
1١‏ والتحفة فى علم المواريث لابن غلبون حقق 
نصوصه وقدّم له وعلق عليه السائح على حسين / 


1١ 1-4‏ ), 
وقد صاغ ذلك نظما الشيخ الإمام أحمد بن رسلان 
الرملى الشافعى فقال: 
لقح سما يميج مع اكليف 1 .... 
طوعًا ولو فى مرض مخوف 
والرشد إذ إقراره بالمال ٍ 
وصحٌ الاستئنسساء بتاسبال: 
عن حالس الرجرع ميل “3000 
بل حق ربى فالوجوعٌ أفضلٌ 
وسن بمجهول أقرثبلاً 00 


ويشرح الإمام المناوى الأبيات فيقوك: 0 000: 

قوله (ولو فى مرض معضوف ):أى مات فيه وإن كذبه 
الورثة أو بعضهم لأنه انتهى إلى حنالة يصددق فيها 
الكذوب ويتوب فيها الفاجز فالظاهر ولو قد بإقراره 
لوارثه حرمان بقية الورثة حرم عليه ولم يحل للمقلر له 
أخذه ولبقية الؤرثئة تحليفه إن أقر له باحق الازم.ا ه. 
مناوى ( قوله.علع'سحقنا') أى: معشر, الآدميين وقوله ليس 
الرجرع يقبل عن الإقرار.به نلواء كان ساليًا أمغيره 
كالقتل والقذف وغيرهما لبثائه على المشاحة وأما حق 


الإقرار والسكت عن الحكم 


ربنا سواء كان حدًا أم تعزيرا كالزنا وشرب الخمر 
وغيرهما فالرجيع عن إقراره به أفضل لبنائه على 
المسامحة إلا إذا كان حقا ماليا لله تعالى كزكاة وكفارة 
فلا يقبل! ه» رملى ومناوى ملخضًا. 
( متن الزبد فى الفقه للشيخ الإمام أحمد بن رسلان 
الشافعى ط . عيسى البابى الحلبى / 55 ). 
* الإقرار والسكت عن الحكم: 


باب من أبواب الفقه : 

يقول الإمام الشيرازى الفيروزابادى فى الإقرار 
والسكت عن الحكم : 

والإقرار أن يسمع رسول الله وي شيا فلا ينكره أو 
يرى فعلا فلا يذكره مع عدم الموانع فيدل ذلك على 
جوازه؛ وذلك مثل ما روى أنه سمع رجلا يقول: 
الرجل يجد مع امرأته رجلا إن قتل فتلتموه وإن تكلم 
جلدتموه ون سكت سكت على غيظ أم كيف يصنع؟ 
ولم ينكر عليه فدل ذلك على أنه إذا قل َيِل وإذا 
قف جلدء وكما روى أنه يِكِ رأى قيسا يصلى ركعتى 
الفجر بعد الصبح فلم يذكر عليه فدل على جواز مالها 
سبب بعد الصبح لأنه لا يجوز أن يرى منكرا فلا ينكره 
مع القدرة عليه لأن فى ترك الإنكار إيهام أن ذلك 
جائز. 

وأما ما فعل فى زمانه وَل فلم ينكره فإنه ينظر فيه فإن 
كان ذلك مما لا يجوز أن يخفى عليه من طريق العادة 
كان بمنزلة ما لو رآه فلم ينكرهء وذلك مثل ما روى أن 
معاذا كان يصلى العشاء مع النبى وَكْهُ ثم يأنى قومه فى 
بنى سلمة فيصلى بهم هى له تطوع ولهم فريضة العشاء 
فيدل ذلك على جوز الافتتراض خلف المتنفل وإن 
كان مثل ذلك لا يجوز أن يخفى عليه فإن كان لا يجوز 
لأنكر. وأما ما يجوز إخفازه عليه وذلك مثل مااروى 
عن بعض الأنصار أنه قال كنا نجامع على عهد رسول 
الله ونكسل ولا نغتسل فهذا لا يدل على الحكم لأن 


دكن 


الأقراص :216:5 


ذلك يفعل: سرًا ويجوز أن لا يعلم به رسول الله وَل وهم 
لايغتسلون لأن الأصل أن لا يجب الغسل فلا يحتج 
به فى إسقاط الغسل ولهذا قال على كرم الله وجهه 
حين روى له ذلك : أوَ عَلِمَ رسول الله يله فأقركم عليه؟ 
فقالوا لا فقال فمه؟ . 

وأا السكت عن الحكم فهو أن يرى رجلا يفعل 
فعلا فلا يوجب فيه حكما فينظر فيه فإن لم يكن ذلك 
موضع -حاجة لم يكن فى سكوته دليل على الإيجاب 
ولا على إسقاط لجواز أن يكون قد أخر الييان إلى وقت 
الحاجة وإن كان موضع حاجة مثل الأعرابى الذى 
سأله عن اللجماع فى رمضان فأوجب عليه العتق ولم 
يوجب على المرأة دل سكوته على أنه واجب عليها 
لأن تأنير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز. 

( اللمع فى أصول الفقه للإمام أبى إسحاق إبراهيم 
ابن على بن يوسف الشيرازى الفيروزابادى ط. 
مصطفى البابى الحلبى / 8" 78 ), 


الأقراص: 1615ا70. 


فى المصطلحات الطبية فى التراث الإسلامى : هى 
أدوية تُدقٌ وتُهيّرُ مثل الأقراص صغارا وكبارا. 

( كتاب التئوير فى الاصطلاحات الطبية للقمرى- 
تحقيق وفاء تقى الدين / 517 ), 

وفيما يلى ما كتبه الطبيب المصرى على بن رضوان 
عن الفوائد الطبية للأقراص : 

فتستعمل منها قرصة انبرياريس فى تفتيح السدد 
الذى فى المعدة والكبد» وفى أواخمر أورام الكبد 
الطحال الحارة أيضًا وفى الحميات بعد الرابع عشر 
وظهر النضج مع ماء الرازيائج والهندباء وربما يزاد فى 
ذلك ماء الكرفس» إذا لم تكن الحرارة كثيرة شديدة أو 
كانت العلة مزمنة وعند الاستسقاء الحادث من الحرارة 
يتناول أيضًا هذه القرصة مع ماء البقول . 


الأقراص :5:ه01” 


وإذا كانت الحرارة أقل فى ماء الأصول والبزور 
وأقراص المقل والسنبل ينفع من الأورام الصلبة الكائنة 
فى الكبد والمعدة» وفي أواخر الأورام الحارة أيضًا إذا 
صَلبت , 


وأقسراص الورد تستعمل في الحمى النائبة مع 
الجلنجبين بعد النضج» وكذلك في وجع المعدة بعد 
التنقية » وأقراص الطباشير الليئة في الحمى الصفراوية 
بعد ظهور النضج» وأقراص الطباشير في الإسهال 
الصفراوي مع الأشربة القابضة؛ وأقراص الكافور عند 
حرارة الكبد والقلسب» وفي الحمي المحرقة في بدء 
المرض» ويحذر سقيها فيمن يحشاج إلى النضج ء» 
وخاصة من به ورم فى أعضائه الداخلة . وأقراص الكبد 
في وم الطحال المسزمن إذا اشرب مع السكتجبين 
الحامض» وأقراص البنفسج إذا احتيج إلى إسهال فى 
رفق إلا أنه يحذر منه في حال حمدة المرض لمكان 
السقمونيا. والتربد وقرصة الكهرباء» عند لزف الدم 
من أي موضع ثاني» وكذلك قرصة البسذ والجلنار 
وقرصة السماق» وأقراص الاقاقيا 2 وأقراص يوحنا لنزف 
الدم ونفثه من أى موضع كان . 

وأقراص الريوند عند صدمة أو ضربة تصيب الكيد. 
وأقراص الجعدة بماء عنب الثعلب والرازيانج 
والهندباء عند الاستسقاء العارض من الحرارة» وبماء 
أصول البزور عند الاستسقاء الكائن من البرودة» ومع 
ماء الزوفا إذا كان مع الاستسقاء سعال» ومع رب حب 
الآس إذا كان مع السعال في الاستسقاء إسهال. 

وأقراص الخشخاش» وأقراص الكاكنج» وأقراص 
حرقة المثانة في حرقة المثشانة وقروحهاء والأقراص 
المعروفة بالكوكب في وجع المعدة. والمغص الكائن 
من إفراط حس فم المعدة» ولقطع نزف الم من حيث 
كان وقرصة الزحير للمسلولين عند الحمى» 
والسعال؛ والإسهال . 

( كتاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 


الأقفران 
-تحقيق د. سلمان قطاية / #الا» 1/5). 
* أقراط الذهب فى المفاخرة بين الروضة وبئر 
العزب : 
لعبد الله بن على بن أحمد بن الوزير» المتوفى سنة 
/ا١اه.‏ ش 
وهى مقاومة أدبية فى المناظرة بين الروضة ويثر 
العززب» وهما من ضواحى صنعاء . 
يوجد مخطوطه بمعهد المخطوطات العربية , 
أوله : الحمد لله الذى أنشأ جنات معروشات وغير 
معروشات» بحسب مشتهى عباده والنخل والزرع 


مختلفا أكله . 
وآخره: 
وَصّلّ يارب على سامى السدرج 
وآله ما ابتهجت تلك الفرج 
بماروى برقوق عنها وفرج 
وعجل اللهم منك ببالف رج 
وبالقبول كن لنامقابلا 


نسخة نفيسة:» بقلم نسخى حسن جداء كتبها 
يوسف بن أحمد بن يوسف بن الحسن بن الحسن 
بعناية أمير المؤمنين المهدى والأوراق الأولى والأحيرة 
مذهّبة» والصفحات مجدولة بالذهب»؛ وكتبت 
العنوانات بالحمرة ضمن مجموعة ( الكتاب الثانى ) . 

4؛ ورقة ١4‏ سطرا 75,6015 سم. 

[ مكثبة الجامع الكبير الغربية بصنعاء . غير 
مفهرس]1. 

( فهرس المخطوطات المصورة. معهد 
الممخطوطات العربية . القاهرة 191/4 الأدب جا ق 
؟١/‏ كمه خلهة), 

:د الأقران : 
الأقران: بفتح الهمزة عند المحدّثين هم الروأة 


أقرب الأدلة فى استتخراج الأهلة 


المتشاركة أى الموافقة فى السن واللّقى أى الإسناد 
والأحذ عن المشاييخ في شرح النخبة وشرحه أن تشارك 
الراوى ومن روى عنه فى أمرٍ من الأمور المتعلقة 
بالرواية مثل السن واللقى فهو النوع الذى يقال له رواية 
الأقران لأنه حينكذ يكون راويا عن قرينه وهذا باعتبار 
الغالب وإلاً فقد يكتفئ.باللّقى قال ابن الصلاح وريما 
يكتفى بالتقارب فى الإسناد أى الأعذ عن المشايخ 
وإن لم يوجد التقارب فى السن والمراد بالمشاركة 


التقارب . 

( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى ”7/ 177/8»: 
1), 

انظر؛ رواية الأقران . 


* أقرب الأدلة فى استخراج الأهلّة: 

أحد المخطوطات العلمية فى علم التقسويم 
المحفوظة بدار الكتب المصرية. لاحظ استخدام 
المؤلف للياء بدل الهمزة فى ألفاظ مثل ماية ( مائة ) 
وفايدة ( فائدة ) ...الخ. 

مرتب على مقدمة فى أربعة فصول وعدة جداول . 

تأليف شمس السدين بن عبد الله فشح الفسرغلى 
السيرياوى . 

أول المقدمة: .., أما بعد فيقول ... شمس الدين 
ابن عبد الله فتتح الفرغلى ... لما كان فن التقويم من 
أحسن الفنون ... تعلقت به همم الأفاضل ... وكان 
من أجل ما صٌنف فى هذا الفن بعد الأزياج المطولة 
والنتايج المحررة المحولة بهجة الكواكب النيرة فى حل 
الكواكب المتحيرة» واللمعة فى تقويم الكواكب 
السبعة» وسلم المئارة في تقويم السبعة السارة. 

غير أن التقويم من تلك المصنفات صعب التناول 
لكشرة الحركات وكنت فيما سلف أخعذت عن بعض 
السلف تقويم النيّرين ... غير أن سنيها قد مضت ... 
وكنت فيما مضى أخحذت فى أسباب تجديد ما انقضى 


أقرب الوسائل فى عمل المزاول 


ونسجت على منواله من سنة ألف ومائة وستين إلى 
سنة ألف ومايتين وثمانية وسبعين وعاقنى عن تبييضه 
اشتغال البال ... إلى أن أشار على بعض الإعوان ... 
أن أجدد ما اندرس ... وحسبت من افتتاح سئة ألف 
ومائة وسبعة وثمانين إلى اختتام ألف وأربعمائة من 
السئين ... وفايدة ذلك أن استخراج الأهلة من 
المختصرات المحولة أسهل من استخراجها من 
الأزياج المطولة ... وسميته أقرب الأدلة فى استمخراج 
الأهلة ورتبته على أربعة فصول وخاتمة . 

الفصل الأول فى تقويم النّر الأعظم , 

الفصل الثانى فى تقويم نير الوبة . 

الفصل الثالث فى تقويم النيّرين لأى وقت أردت . 

الفصل الرابع فى معرفة تقويم النيرين لغير بلاد 
مصر. 

الخاتمة فى معرفة عمل الأهلة , 

( فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار 
الكتب المصرية ؟١/‏ 976" ). 


* أقرب الوسائل فى عمل المزاول : 


من مصنفات التدراث الإسلامى فى علم الميقاث , 
يوجد مخطوط مصور. بمعهد المخطوطات العربية 
جاء بيانه كالتالى : 

أقرب الوسائل فى عمل المزاول: 

لعبد الفتاح بن إبراهيم الدَّيَسْطِى المالكى» أحد 
تلامذة العلامة رضوان افندى , 

أوله؛ بعد الديباجة : ليعلم أن الوسائل تشرف بشرف 
مقاصدها . وأن من أعظم المقاصد الشرعية . 

وآخره: فاضربه فى جيب العرض منحطا يحصل فى 
ظل السمث المدكوس ستينى إن كانت وإلا فخلافه , 

المكتبة : دار الكتب المصرية ١/5‏ ميقات» ٠/اق‏ 
تقريبّاء فيها عدد الجداول والرسوم الهندسية؛ وبعض 


الأقرباذين 


الأماكن الخالية المذكور عليها : بياض بالأصل » 
القياس ٠١*7١‏ "اسمء ف .1١67‏ 

( فهسرس المخطوطات المصورة. معهد 
المخطوطات العربية . الفلك ‏ التنجيم . الميقات 
جلاق/ .)1١1١‏ 

» الأقرباذين : 
انظر؛ الأقراباذين , 
* أقريطش : 

هى جزيرة كريث ( أو كريد ) التى أصبحت جزءا 
من الجمهورية اليونائية حالياء مئذ عام “1411م وجاء 
اسمها فى كتب التراث أقريطش. قال عنها ياقوت 
وعن فتح المسلمين لها: " 

أقريطش : بفتح الهمزة وتكسره والقاف ساكئة» 
والراء مكسورة» وياء ساكنة؛ وطاء مكسورة» وشين 
معجمة؛ اسم جزيرة في بحر المغرب يقابلها من بر 
إفريقية لوبياء وهى جزيرة كبيرة فيها مُدن وقرى » 
وينسب إليها جماعة من العلماء» قال أحمد بن يحيى 
ابن جابر: غزا جنادة بن أبى أمية الأزدى بعد فتحه 
جزيرة أرواد فى سدة 04 في أيام مععاوية؛ ثم غزا 
أتريطش» فلما كان فى أيام الوليد تتح بعضهاثم 
أغلق » وغزاها حميد بن معيوف الهمدانى فى خخلافة 
الرشيد ففتمح بعضهاء ثم غزاهاء في خلافة المأمون» 
أبسو حفص عمر بن عيسى الأندلسى المعروف 
بالأقريطشى فافتئح منها حصنًا واحدًا ونزله» ثم لم يزل 
يفتح شينًا بعد شىء حتى لم يبت فيها من الروم أحدًا 
وخرّب حصونهم؛ وذلك فى سنة ٠١‏ فى أيام 
المأمون؛ وقال غير البلاذرى : فتحت أقريطش فى أول 
أيام المأمون؛ وقيل: فتحت بعد ١0١‏ على يد عمرو 
ابن شعيب المعروف بابن الغليظ» وكان من أهل قرية 


. أقريطش 


بطروح من عمل فحص البلوط من الأندلس» وتوارثها 
عقبه سنين كثيرة» وفال ابن يونس : كان أول من 
افتتحها شعيب بن عمر بن عيسى» وكان سمع يونس 
ابن عبد الأعلى وغيره بمصرء ثم ندب لفتحها فسار 
إليها حتى افتتحهاء وكانت من أعظم بلاد المسلمين 
نكاية على الروم ؛ إلى أن أناخ عليها نقفور بن الفقاس 
الدّمستن فى خلانة المطيع » وتملك أرمانوس بن 
قسطنطين في آخر جمادى الأولى سنة 2746 في 
اثنين وسبعين ألقّاء منهم خمسة آلاف فارس » ولم يزل 
محاصرًا لها حتى فتحها عنوة بالحرب والجوع في 
نصف المحرم سنة 276١‏ فقتل ونهب وسبى وأخذل 
صاحبها عبد العزيز بن شعيب من ولد أبى حفص 
عمر بن عيسى الأندلسى وأمواله وبئى عمهء وحمل 
ذلك كله إلى القسطنطينية» وقيل: إنه حمل إلى 
القسطنطيئية من أموالها وسبى أهلها نحرًا من ثلاثماثة 
مركب» وهدموا حجارة المدينة وألقوها في الميناء 
الذى دخلت مراكبهم فيه لعلا يدخل فيه بعدهم عدو 
وهى إلى الآن بيد الأفرنج . ونُسب إليها بعض الرواة 
منهم : : محمد بن عيسى أبو بكر الأقريطشى» حدث 
بدمشق عن محمد بن القاسم المالكى؛ روى عله عبد 
الله بن محمد النسائى المؤدّب» قاله أبو القاسم . 

( معسجم البلدان /١‏ 715 . انظر أيضًا فتويح البلدان 
للبلاذرى/ 77؛ و١‏ أقريطش »_الأستاذ بهبج 
بهجت سكيك . مجلة الوعى الإسلامى» العدد ١٠"ا‏ 
شوال ١٠14همايو‏ ٠159م/ .41-8٠6‏ انظر أيضًا 
طرفا من قصيدة لمحمود باشا سامى البارودي يصف 
فيها حرب أفريطش ويتشوق إلى مصر فى المنتخب 
من أدب العسرب لطه حسين وزملائه 7؟/ /4917» 
44). 


انظر: الأقريطشى .. 


غابة النخيل ‏ منتجع سياحى خلاب ‏ شرقى جزيرة كريت بالقرب من مدينة زا كروس - 
ارتبط وجود النخلة بالوجود الإسلامى في الجزيرة . 


لأقريطشى 


أقسام القرآن ( علم.) 


الأقريطشى : 

قال الس.معانى : 

الأقريطشى: بفتح الألف وسكون القاف وكسر الراء 
وسكون الياء المنقوطة باثنتين من تحتها وكسر الطاء 
المهملة وفي آخرها الشين المعجمة» هذه النسبة إلى 
أقريطش وهى جزيرة ببلاد المغرب» خرج منها جماعة 
من العلناء؛ والمشهورين منهدم أبو عمر شعيب بن 
عمر بن عيسى الأقريطشى صاحب جزيرة أقريطش » 
كان تولى فتحها بعد سنة عشرين وماثتين» وقدكان 
كتب فديمًا بالعراق وكتب عن يونس بن عبد الأعلى 
وغيره بمصر. 

( الأنساب للسمعائى 7٠١ /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 87). 
الأقساسى : 

قال السمعانى: 

الأفساسى : بفتح الألف وسكون القاف والألف بين 
السينين المهملتين» هذه النسبة إلى الأقساس وهى 
قرية كبيرة بالكوفة» نزلتُ في صحرائها منصرفى من 
الكوفة فى النوبة الخامسة وقرأت بها جزءًا على شيخنا 
أبي سعد بن البغدادى الحافظ» انتسب إليها أبو 
محمد يححيى بن محمد بن الحسن بن محمد بن علي 
ابن محمد بن يحبى بن الحسين بن زيد بن على بن 
الحسبن بن على بن أبى طالب العلوى الأقساسي ‏ 
وعرف بهذا النسب من أهل الكوفة؛ كان ثقة نبيلا» 
سمع أبا عبد الله محمد بن عبد الله القاضى الجعفى » 
روى لنا عنه أب القاسم إسماعيل بن أحمد السمرقئدى 
وأبو الفضل محمد بن عمر الأزموى ببغداد وأبو 
البركات عمر بن إبراهيم الحسينى بالكوفة» وكانت 
ولادنه في شوال سنة خمس ونسعين وثلاثماثة» وترفي 
سنة نيف وسبعين وأربعماثة . 

ومن القدماء طاهر بن أحمد بن محمد بن علي 


/ااه 


العلوى الأقساسى» أظن أنه قرابة هذا السابق ذكره 
وكان يلقب بصعوة» وكان ديْنًا ثقة» يروى عن أبى 
على الحسن بن محمد بسن سليمان السلمى عن أبى 
سعيد العدوى عن خراش عن أنس رضى الله عنه . 
( الأنساب للسمعانى .5٠٠١ /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 8 ومعجم البلدان 515/١‏ ). 
أقسام الحديث: 
انظر: الحديث. 
* أقسام العرب: 
من مصنفات التراث فى علم التاريخ» وأحد 
مخطوطات التاريخ فى مكتبة المتحف العراقى وهى 
رسالة تتضمن منقولات ملتقطة من مصادر مختلفة عن 
أقسام العرب وقبائلهم . 
نسخة جيدة حديثة الخط , 
الرقم 7/8471 . 
القياس 1اص 14*77 ١٠اس.‏ 
( مخطوطات التاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
محمد عباس / ). 
* أقسام القرآن (علم.) : 
أقسام: جمع ١‏ قسم ) بمعدى اليمين؛ جعله 
السيوطى نوا من أنواع علوم القرآن» وتبعه صاحب 
(مفتاح السعادة ) حيث أورده من فروع علم التفسير 
وقبال: 2 صلف فيه الحافظ ابن القيم ‏ رحمه الله - 
مجلدًا سماه ” التبيان » أقسم الله بنفسه في القرآن في 
سبعة مواضع والباقي كله قسم بمخلوقاته وأجابوا عنه 
بوجوده 1. 
( كشف الظئون لحاجى خليفة /١‏ 117. وأبجد 
العلوم لصدّيق بن حسن القتّوجى ج؟ قى /١‏ 117). 
قالت المؤلفة : كتاب التبيان لابن القيم الذى أشار 


أقسام القرآن ( عام ) 


إليه حاجى خخليفة أعلاه هو: ١‏ التبيان فى أقسام القرآن» 
والنسخة التبى عندى طبعة مكتبة أنصار السئة 
المحمدية بالقاهرة ‏ صححه وعلق عليه فضيلة الشيخ 
طه يوسف شاهين؛ 14١ه-1974م.‏ 

لقد جعل الحافظ السيوطى من أقسام القرآن النوع 
السابع والستين من علوم القرآن مما ننقله لك فيما 
يلى . قال الحافظ السيوطى . 

أفرده ابن القيم بالتصنيف فى مسجلد سماه التبيان» 
والقصد بالقسم تحقيق الخبر وتوكيده حتى جعلوا مثل 
ف والله يشهد إن المنافقين لكاذبون 4 قَسَمًا وإن كان 
فيه إخبار بشهادة» لأنه لما جاء توكيدًا للخبر سمى 
قسَما. وقد فيل ما معنى القسم منه تعالى؟ فإنه إن كان 
لأجل المؤمن فالمؤمن مصدق بمجرد الإنعبار من غير 
قسم» وإن كان لأجل الكافر فلا يفيده: وأجيب بأن 
القرآن نزل بلغة العرب» ومن عادتها القسم إذا أرادت 
أن تؤكد أمرا. وأجاب أبو القاسم القشيرى بأن الله ذكر 
القسم لكمال الحجة وتأكيدهاء وذلك أن الحكم 
يفصل باثنين: إما بالشهادة» وإما بالقسم؛ فذكر 
تعالى فى كتابه النوعين حنى لا يبقى لهم حجة فقال 
«شهد الله أنه لا إله إلا هو والملائكة وأولوا العلم © 
وقال تعالى : ل قل إى وربى إننه لحق # وعن بعض 
الأعراب أله لمسا سمع قوله تعالى: ا وفى السماء 
رزقكم وما توعدون * فَوَربٌ السماء والأرض إنه لحق 4 
[ الذاريات: »7١7‏ 77 ] صرخ وقال: من ذا الذى 
أغضب الجليل حتى ألجأه إلى اليمين؟ ولا يكسون 
القسم إلا باسم معظمء وقد أقسم الله تعالى بنفسه فى 
القرآن فى سبعة مواضع: الآية المسلكورة بقوله تعالى: 
«قل إى وربى» » قل بلى وربى» ء «التبعئن» » 
«إفوربك لنحشرثَهِم والشياطين4 » لإفوربك 
لنسئلنهم أجمعين * # فلا وربك لا يؤمنون» , لفلا 
أقسم برب المشارق والمغارب #؛ والباقى كله قسم 
بمخلوقاته كقوله تعالى : « والتين والسزيتسون © » 


«والصانات 4 . «والشمس» ٠‏ «والليل » » 
«والضحى>: فلا أقسم بالخنّس». 

فإن قيل: كيف أقسم بالخلق وقد ورد النهى عن 
القسم بغير الله؟ قلنا: أجيب عنه بأوجه: 

الأول : إنه على حذف مضاف : أى ورب التين ورب 
الشمس» وكذا الباقى . 

الثانى: أن العرب كانت تعظّم هذه الأشياء ويُقيم 
بهاء فنزل القران على ما يعرفونه . 

الثالث : أن الأقسام إنما تكون بما يعظمه المقسم أو 
يجلّه وهو فوقه» والله تعالى ليس شىء فوقه» فأقسم 
تارة بنفسه وتارة بمصنوعاته لأنها تدل على بارىء 
وصانع . 

وقال ابن أبى الأصبع فى أسرار الفواتح: القسم 
بالمصنوعات يستلزم القسم بالصانع» لأن ذكر 
المفعول يستلزم ذكر الفاعل» إذ"يستحيل وجود مفعول 
بغير فاعل» وأخرج ابن أبى حاتم عن الحسن قال: إن 
الله يقسم بما شاء من محلقه» وليس لأحد أن يقسم إلا 
بالله؛ وقال العلماء : أقسم الله تعالى بالنبى يله فى 
قوله 9 لعمرك» لتعرف الناس عظمته عدد الله ومكانته 
لذيه, 

أخرج ابن مردويه عن ابن عباس قال: ما حلق الله 
ولا ذرأ ولا برأ نفسا أكرم عليه من محمد ول وما 
سمعت الله أقسم بحياة أحد غيره» قال 9 لعمرك إنهم 
لفى سكرتهم يعمهون © . 

وقال أبو القاسم القشيرى: القسم بالشىء لا يخرج 
عن وجهين : إما لفضيلة؛ أو لمنفعة . فالفضيلة كقوله 
تعالى : « وطور سينين * وهذا البلد الأمين © والمنفعة 
نحو ظ والتين والزيتون * وقال غيره: أقسم الله تعالى 
بثلاثة أشياء : بذاته كالآيات السابقة» ويفعله نحو 
#والسماء وما بناها # والأرض وما طنحاها * ونفس وما 
سواها 4 وبمفعوله نحو ا والنجم إذا وى » ٠‏ 
لإوالطور # وكتاب مسطور © . 


ان 


أقسام القرآن (علم.) 


والقسم إما ظاهر كالآيات السابقة» وإما مضمر وهو 
قسمان دلت عليه اللام نحو لا لون فى أموالكم » 
وقسم دل عليه المعنى نحو وإن متكم إلا وارِدُها » 
وتقديره : والله. 

وقال أبوعلى الفارسى: الألفاظ الجارية مجرى 
القسم ضربان: 

أحدهما؛ ما تكون كغيرها من الأخبار التى ليست 
بقسم فلا تجاب بجوابه كقوله تعالى: 8 وقد أخل 
ميثاقكم إن كنتسم مؤمنين 4 [ الحديد: 8 ] «ورفعنا 
فوتكم الطُور خذوا 4 ؛ إفيحلفون له كما يحلفون 
لكم > فهذا ونحوه يجوز أن يكون قسما وأن يكون حالا 
لخلوه من الجواب . 

والشانى : ما يتلقى بجواب القسم كقوله تعالى: 
«وإذ أخد الله ميثاق الذين أوتوا الكتاب لتَبِينئه للناس » 
[آل عمران: 1817 ] 8 وأقسموا بالله جهد أيمانهم لئن 
أمرتهم ليخرجن © . 

وقال غيره: أكثر الأقسام فى القرآن المحذوفة 
الفعل؛ ومن ثم كان خطأ من جعل قسما بالله 9 إن 
الشرك لظلم 4 ١‏ بما عهد عندك4؛ ١‏ بحق إن كنت 
قلثّه فقد علمته * وقال ابن القيم : اعلم أن الله سبحانه 
وتعالى يقسم بأصور على أمور وإنما يقسم بنفسه 
المقدسة الموصوفة بصفاته أو بآياته المستلزمة لذاته 
وصفاته وأقسامه ببعض المخلوقات دليل على أله من 
عظيم آياته» فالقسم إما على جملة خبرية وهو الغالب 
كقوله تعالى : # فورب السماء والأرض إنه لحق * وإما 
على جملةطلبية كقوله تعالى: « فوربك لنسئلنهم 
أجمعين # عما كانوا يعملون # مع أن هذا القسم قد 
يراد به تحقيق المقسم عليه فيكون من باب الخبر وقد 
يراد به تحقيق القسم؛ فالمقسم عليه يراد بالقسم 
توكيده وتحقيقه فلابد أن يكون مما يحسن فيه» وذلك 
كالأمور الغائبة والخفية إذا أقسم على ثبوتهاء فأما 
الأمور المشهورة الظاهرة كالشمس والقمر والليل 


والنهار والسماء والأرض فهذه يقسم بها ولا يقسم 
عليهاء وما أقسم عليه الرب فهو من آيانه فيجوز أن 
يكون مقسما به ولا ينعكس » وهو سبحانه وتعالى يذكر 
جواب القسم تارة وهر الغالب ويحذفه أخرى كما 
يحذف جواب لو كثيرا للعلم به . والقسم لما كان يكثر 
فى الكلام اختصر فصار فعل القسم يحذف ويكتفى 
بالباء. ثم عوض من الباء الواو فى الأسماء الظاهرة 
والتاء فى اسم الله تعالى كقوله تعالى : « وتالله لأكيدن 
أصنامكم © قال ثم هو سبحانه وتعالى قسم على 
أصول الإيمان التى تجب على الخلق معرفتهاء وتارة 
يقسم على التوحيد؛ وتارة يقسم على أن القرآن حق » 
وتارة على أن الرسول حق» وتارة على الجزاء والوعد 
والوعيد» وتسارة يقسم على الإنسان . فالأول كقوله 
تعالى : لإوالصافات صفا» إلى قوله تعالى 9 إن إلهكم 
لواحد », 

والثانى كقوله تعالى: ا فلا أقسم بمواقع النجوم * 
وإنه لقسم لو تعلمون عظيم * إنه لقرآن كريم . 

الثالث : كقوله تعالى : 8 يس * والقرآن الحكيم * 
إنك لمن المرسلين 1 ؛ «والنجم إذا هوى * ما ضل 
صاحبكم وما غوى 4 الآيات . 

الرابع : كقوله تعالى: «والذاريات #إلى قوله تعالى 
# إنما توعدون لصادق * وإن السدين لواقع » 
«والمرسلات4: إلى قوله تعالى : « إنما توعدون 
لواقع». 

الخامس: كقوله تعالى إوالليل إذا يغشى» إلى قوله 
تعالى : إإن سعيكم لشتى الآيات . «والعاديات» 
إلى قوله تعالى: إن الإنسان لربه لكدود»؛ 
#والعصر** إن الإنسان لفى خسر» إلخ «والتين» » 
إلى قوله تعالى: #لقد خلقنا الإنسان فى أحسن 
تقويم» الآبات» «لا أقسم بهذا البلد» إلى قوله 
تعالى : «لقد خلقنا الإنسان فى كبد» . 


أقسام القرآن (علم-) الإقضاع 
قال: وأكثر ما يحذف الجواب إذا كان في نفس شاء الله تعالى . 

المقسم به دلالة على المقسم عليه؛ فإن المقصود د الأقهم 5 

يحصل بذكره فيكون حشف المقسم عليه أبلغ وأوجز انظر: المسجد الأقصى . 

كقوله تعالى : طإضٌ والقرآن ذى الذكر فإن فى المقسم * أقضية الرسول 4: 

به من تعظيم القرآن ووصفه بأنه ذو الذكر المتضمن 8 

لتذكير العباد وما يحتاجون إليه والشرف والقدر ما يدل للشيخ الإمام ظهيسر الدين على بن عبد الرئاق 


على المقسم عليه؛ وهو كونه حقا من عند الله غير 
مفترى كما يقوله الكافرون. ولهذا قال كثيرون: إن 
تقدير الجواب : إن القرآن لحق» وهذا يطرد فى كل ما 
شابه ذلك كقوله تعالى : لا قّ والقرآن المجيد » وقوله 
تعالى : ط لا أقسم بيوم القيامة © فإنه يتضمن إثبات 
المعاد. وقوله تعالى : 8 والفجر » الآياتث» فإنها أزمان 
تتضمن أفعالا معظمة من المناسك وشعائر الحج التى 
هى عبودية محضة لله تعالى وذل وخضيع لعظمته» 
وفى ذلك تعظيم مسا جاء به محمد وإبراهيم عليهسا 
الصلاة والسلام . 

قال: ومن لطائف القسم قوله تعالى : طآا والضحى * 
والليل إذا سجى 4 الآيات» أقسم تعالى على إتعامه 
على رسوله وإكرامه له وذلك متضمن لتصديقه له 
فهو قسم على صحة نبوته وعلى -جزائه فى الآخرة» فهو 
قسم على النبوة والمعاد وأقسم بآيتين عظيمتين من 
آياته» وتأمل مطابقة هذا القسم وهو نور الضحى الذى 
يوافى بعد ظلام الليل المقسم عليه وهو ثور الوحى 
الذى وافاه بعد احتياسه عنه حتى قال أعداؤه: ودّع 
محمدًا ربّه» فأقسم بضوء النهار يعد ظلمة الليل على 
ضوء الوحى ونوره بعد ظلمة احتباسه واحتجابه , 

( الإتقان فى علوم القرآن لشيخ الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى . ط. مصطفى السابى الحلبى 
). 

قالت المؤلفة : هذا الذى أجمله الحافظ السيوطى 
من كتاب ١‏ التبيان » للحافظ ابن القيم سدوافيك به 
مفصّلا عند إدخال كل سورة من السُّور فى موضعها إن 


السرغيئانى الحنفى المتوفى سئة 2505 ولها شرح 
وللشيخ أبى عبد الله محمد بن فرج المالكى ( كان فى 
حدود سنة )20٠‏ أولها: الحمد لله كما حمد نفسه ... 
إلخ (كشف /١‏ 179 ). 

الأقضية ( كتاب.) : 

لأبى سعيد حسن بن أحمد الإصطخرى المشوفى 
سنة 778 ثمان وعشرين وثلشمائة . ( كشف ؟١/‏ 
.)١1"96‏ 

* الأقسط: 
من أطعمة العرب . 
انظر: الطعام . 

* الإقطاع : 

الإقطاع فى الفقه من المسائل المرتبطة بإحيناء 
الموات ( انظر: إحياء السوات). والإقطاع جائز 
للإمام . 

١‏ تعريفه؛ الإقطاع؛ هو أن يقطع الحاكم من 
الأرض العامة التى ليست ملكا لأحد قطعة ينتفع بها 
فى زرع أو غرس أو بناء استغلالاً أو تمليكًا. 

؟- حكمه : الإقظاع جائز لإمام المسلمين دون غيره 
من الناس» إذ قد أقطع النبى و وأقطع أبو بكر بعده» 


وعمر وغيرهما رضى الله عنهم . 

7 أحكامه : 

١‏ - أن لا يقطع غير الإمام إذ ليس لأحد التصرف 
فى الأملاك العامة غيره . 


الإقضاع 


أن لا يقطع من يقطعه أكثر مما يقدر على إحيائه 
وتعميره - 

"من أقطعه الإمام أرضًا ثم عجز عن تعميرهاء 
استردها الإمام منه محافظة على المصلحة العامة . 

4 للإمام أن يقطع إقطاع إرفاق من شاء من الرعاياء 
مجالس للبيع فى الأسواق والساحات العامة والشوارع 
الواسعة» إن لم يحصل بذلك ضرر لعامة الناس . ولا 
يملك المقطوع له ذلك» وإنما يكون أحق به من غيره 
فقط» لقوله ووّ: ١‏ من سبق إلى ما لم يسبق إليه مسلم 
فهو أحق به ؛ (رواه أبو داود؛ وصححه الضياء فى 
المختارة ) . 

ليس لمن أقطعه الإمام ممجلسًاء أو سبق إليه 
بدون إقطاع» أن يضر بأحد» بأن يحجب عنه النور» 
أو يحول بيئه وبين المشترين أن يروا بضاعته المعروضة 
للبيع» لقوله ول : : لا ضر ولا ضرار » . 

تنبيه : إذا سال الوادى انتفع به المسلسون الأعلى 
فالأعلى حتى تنتهى المزارع المراد سقيها أو ينتهى ماء 
السيل؛ والمزارع المتساوية فى القرب من أول السيل 
يقسم بينها السيل بحسب كبر المزارع وصغرهاء وإن 
تشاحوا أقرع بينهم . وذلك لما روى ابن ماجه عن 
عبادة بن الصامتء ٠‏ أن النبى يك قضى فى شرب 
اللخل من السيل أن الأعلى قبل الأسفل ؛ ويترك الماء 
إلى الكعبين» ثم يرسل الماء إلى الأسفل الذى يليه» 
وهكذا حتى تنقضى الحوائط ؛ أو يفنى الماء 21 ولقوله 
يي: 9 اسق يا زبيسر ثم أرسل الماء إلى جسارك 1 


(البخارى). 

( مئهاج المسلم - أبو بكر جابر الجزائرى / 501 » 
14 ). 

ومن شروط الإقطاع : 


ألا يقطع لأحد أكثر مما يقدر على إحيائه وتعميره 
فمن أقطعه الإمام أرضًا ثم عجز عن تعميرها استردها 


منه محافظة على المصلحة العامة . 

ولا يملّك بالإحياء المعدن» سواء كان ملحّاء أى 
نفطًا لتعلق مصالح المسلمين به ( ومن هنا تمتلك 
الدولة المناجم وغيرها ) وإن كان فيما أحياه ماء فما 
فضل عن حاجته فللمسلمين . 

وحكم فضل الماء مطلقًا سواء كان فى بثر أو تهر» 
بأرض المالك أن يبذله للمحتاجين من المسلمين ... 
ولا يجوز ببعه . 

( مختصر الأحكام الفقهية لعلى بن فريسد 
الكشجنورى الهندى ‏ تحقيق يوسف البدرى» مراجعة 
د. محمد أحمد عاشور / 157غ: 177 . انظر أيضًا 
الأحكام السلطانية والولايات الدينية لعلى بن محمد 
حبيب البصرى الماوردى . دار الفكر. القاهرة» الطبعة 
الأولى 1404 هب 19487م/ 171-174 ؛ والفن 
الحربى للجيش المصرى فى العصر المملوكى 
البحرى ‏ عميد أ. ح محمود ثديم أحمد فهيم/ ردك 
7» والحاوى للفتاوى للحافظ السيوطى /١‏ 151 
لوم 

١‏ -عن وائل بن حجر رضى الله عنه : ١‏ أن رسول الله 
يبه أقطعه أرضًا من حضر موت . وكان معاوية أميرًا بها 
إذ ذاك . فكتب إليه أعطه إِيّاها » أخرجه أبو داود 
والترمذي . 

1- وعن كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف المزنى 
عن أبيه عن جده رضى الله عنه 2 أن رسرل الله 256 : 
أقطع بلال بن الحارث المزنى معادن القبلية جلسيها 
وغوريهاء وحيث يصلح الزرع من قدس ولم يعطه حقٌّ 
مسلم؛ وكتب له: بسم الله البحمن الرحيم؛ هذاما 
أعطى محمد رسول الله وك بلال بن الحاررث أعطناه 
معادن القبلية جلسيّها وغوريّها ». 

زاد فى رواية : « وات النصّب» وحيث يصلحٌ اليم 
من قُدْس. ولم يعطه حقٌّ مُسلم وكتب أب بن كعب 


لفن 


الإقعاء 


رضى الله عنه » أخرجه مالك وأبو داود , 


اللجلسئٌ بالجيم منسوب إلى الجلس» وهى أرض 
نجد» ويقال لكل مرتفع من الأرض جلس» و ( الغور) 
ما انهبط من الأرض »؛ وأراد. أنه أقطعه جميع تلك 
الأرض نجدها وغورها. 

“ال وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: : أقطع 
رسول الله يةِ الزبير رضى الله عنه حضر فرسه . فأجرى 
فرسه حتى قام. ثم رمى بسوطه . فقال يل أعطوه 
حيث بلغ سوطه » أخرجه أبو داود. ( حضر الفرس ) 
عَذُوه. 

4 - وعن عمرو بن حريث رضى الله عنه قال: ١‏ خط 
لى رسول الله وَل دارا بالمدينة بقوسء وقال: أزيدك 
أزيدك» أخرجه أبو داود . 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبانى 4/ 1714 .)١76‏ 

وقد كان الإإقطاع فى العصر المملوكى كما كان فى 
عرف الدولة الإسلامية جميعا - أمرًا شخصيا بحا لا 
دخل لحقوق الملكية أو لأحكام الوراثة فيه؛ فكان 
المقطع يحل فى الإقطاع محل السلطان ليتمتع بغلانه 
وإيراداته فحسب ٠‏ ثم يؤول جميعه إلى السلطان 
بمجرد انتهاء مدة الإقطاع المتفق عليها؛ أو بسبب وفاة 
المقطع إذا كان الإقطاع لمدة الحياة أو بسبب إخلال 
المقطع بشروط العقد القائم ؛ وسواء فى ذلك ما يسمى 
باسم إقطاع التمليك وهو الإقطاع العادى» أو إقطاع 
الاستغلال وهو إقطاع شخص ما جهة معيئة . 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى عن صبح الأعشى للقلقشندى 17/ 
4 -10ا). 


الإقعاء : 
جاء فى اللسئان: أقعى الرجل فى جلوسه : تساند 
إلى ما وراءه» وقد يُقعى الرجل كأنه متساند إلى 


الأقفهسس ( عبد الله ) ( 46لا 171ل هما/... 


ظهره ... وقد جاء فى الحديث النهى عن الإقعاء في 
المسلاة» وفى رواية» ١‏ نهى أن يُقْعَِ السرجل فى 
المصلاة؛ وهو أن يضع أَلييِه على عقبيسه بين 
السجدتين ؛ وهذا تفسير الفقهاء» قال الأزهرى : كما 
رُوى عن العبادلة» يعنى عبد الله بن العباس » وعبد الله 
أبن عمر» وعبد الله ين الزبير» وعبد الله بن مسعود . 

وأما أهل اللغة فالإقعاء عندهم أن يُلصق الرجل 
تيه بالأرض وينصب ساقيه وفخذيه ويضع يديه على 
الأرض كما يُقعى الكلب» وهذا هو الصحيح» وهو 
أشبه بكلام العرب وقيل: هو أن يلصق الرججل أليتيه 
بالأرض وينصب ساقيه ويتساند إلى ظهره | ه. 

( لسان العرب لابن منظور /4١‏ 759/8) . 


* الأقفهسى ( عبد الله ) 740 .مه / 96د 


14م 

قال عنه الزركلى : 

عبد الله بن مقداد بن إسماعيل جمال الدين 
الأقفهسى» ثم القاهرى» ويقال له الأقفاصى . قاض 
فقيه مالكى. انتهت إليه رئاسة المذهب والفشوى 
بمصر. ولى القضاء وحمدّت سيرته إلى أخخر حياته . 
وهو من تلاميذ الشيخ خخليل. شرح ١‏ المختصر » 
لشيخه؛ فى ثلاثة مجلدات» وله المقالة فى شرح 
الرسالة » المجلد الثانى منه؛ وهو الأخير: رأيته عند 
بائع كتب بوزان» فى شرح رسالة ابن أبى زيد 
القيروائى . وصنف كتاباً فى 9 التفسير » ثلاثة 
مجلدات. 

( الأعلام للزركلى 4/ ١4١‏ عن نيل الابتهاج / 
6» وشجرة النور /١‏ 0 والفسوء اللامع 
6 انظر أيضًا موسوعة جمال عبد الناصر فى 
الفقه الإسلامى */ 807 ) , 


الأقفهسس ( ابن العماد ) ( ٠8-16١لهه/‏ 12001854م) 


« الأقفهسس ( ابن العماد ) ( +6 8١مه/‏ 1844 
1406م :1 

ذكره الحافظ السيوطى فيمن كان بمصر من الفقهاء 
الشافعية ((حسن المحاضرة /١‏ 484 ). 

وهو شهاب الدين أبو العياس أحمد بن عماد الدين 
أبن محمد الأقفهسى الفقيه الشافعى الأصولى العلامة 
المحقق. ولد بمصصر سنة ٠‏ هلاه. تتلمذ للأسنوى 
والبلقينى والعراقى فاستفاد منهم ونبغ نبسوغا عظيما 
حمل شيوخه على احترامه وإجلاله وتعظيمه. وكان 
بارا فى العلوم الممختلفة» وكانت الأسئلة تُوَجه إليه 
فيجيب بغير مراجعة ولا توقف لخزارة علمه ودقة فهمه ( 
الفتح المبين */ 15 ). 

قال عنه السخاوى: أحمد بن عماد ين يوسف بن 
عبد النبى الشهاب أبو العباس الأقفهسى ثم القاهرى 
الشافعى» ويعرف بابن العماد. شأ فأحل قديمًا عن 
الجمال الأسدوى من أول المهمات إلى الجنايات 
وأحكام الخنائى بقراءته» والكوكب والتمهيد سماعًاء 
وكان يحضر مجلس السراج البلقينى» وسمع على 
خليل طرنطاى اللسدوادار اللسزينى كتبغا صحيح 
البخارى» وعلى ابن الشويد نظم السيرة له؛ وعلى 
الشمس الرفاء صحيح ابن حبان بفوت قيل إنه أعيد 
له وعلى ابن الصائغ تخميس البردة؛ وعلى الجمال 
الباجى وأنمرين . وكذا سمع على الزين أبى الحسن 
على بن محمد بن على الأيوبى الأصبهانى المجلدين 
الأوبين من سنن البيهقى بسماعه لجميع الكتاب على 
العز أبى الفضل محمد بن إسماعيل بن عمر بن 
الحموى بسماعه له على الفخر بن البخارى بسنده . 
وكذا له على المنهاج عدة شروح وجد من أكبرها قطعة 
إلى صلاة الجماعة فى ثلاثة مجلدات أطال فيه 
النفس» يكثر الاستمداد فيه من شرح المهذب» 
وأصغرها فى مجلدين سماه التوضيح (الضوه اللامع 
ا 1 ). 


رون 


وقد أحصى صاحب هدية العارفين مصنفات ابن 
عماد الأقفهسى على النحو التالى: 

7 الإبريز فيما يقدم على مؤنة التجهيز ؛ ( هكذا فى 
هدية العارفين 1١4 /١‏ ونى الضوء اللامع ؟/ 8غ 
«موت ؟ التجهيز ). 

أحكام الأوانى والظروف وما فيها من المظروف © . 

أحكام الحيوان . 

-آداب الطعام وطبع تحت عنوان ١‏ آداب الأكل . 

- أرجوزة فى النجاة المعفو عنها ثم شرحها . 

- الاقتصاد في كفاية الاعتقاد ( فى الضوء اللامع ؟/ 
8 العقاد ؛ نزيد على خمسائة بيت وله عليمه شرح 
ممختصر). 

- إكرام من يعيش بتحريم الخمر والخشيش , 

- ألفاظ القطرات فى شرح جامع المختصرات في 
الفروع . 

البحر الأجاج فى شرح المنهاج للنووى . 

-البيان التقريرى فى تمخطثة الكمال الدميرى . 

التبيان فيما يحل ويحرم من الحيوان فى مختصر 
الأحكام ( يقول السخاوى ؟/ 48 إنه اختصار «أحكام 
الحيوان ! نظمه فى أربعماثة بيت ). 

تحفة الإنصوان فى نظم التبيان في آداب حملة 
القرآن للسووى ( يقول السسخاوى: وهو يزيد على 
ستمائة بيت نونية تعرض فيه لمؤدب الأبناء) . 

-تسهيل المتتاصد لزوار المساجد. 

التعقبات على المهمات في الفروع . 

- التوضيح فى شرح المنهاج للنووى أيضنا . 

- تنوير الدياجير بمعرفة أحكام المحاجير. 

- توقيف الحكام على غوامض الأحكام ( فى أحكام 
المساجد وفى أحكام التكاح ) . 


الأقه 


الدرة الضوئية فى الهجرة النبوية(يقول . 


السخاوى : نظم قصيدة فى حوادث الهجرة سماها 
نظم الدرر من هجرة خير البشر وشرحها ) . 

الدرة الفاخحرة فيما يتعلق بالعبادات والأخصرة 
(يضيف السخاوى ؟/ 48 : وفيه الكلام على قشوله 
تعالى : 8 ونضعٌ الموازين القسط 4 ). 

-دلائل المحكام إلى معرفة غوامض جمل الأأحكام . 

رفع الإلباس عن وهم الوسواس . 

رفع الجناح عما هو من المرأة مباح . 

السر المستبان مما أودعه الله من الخواص في 
أجراء الحيوان . 

- شرح البردة ( فى مجلد ) . 

القول التام في أحكام المأموم والإمام . 

القول التام في آداب دخول الحمام . 

كتاب الصلاح . 
 .‏ كشف الأسرار عمسا خفى عن مهم الأفكار- 
مخطوط في الاسكوريال ١‏ فى الفتح المبين/ 1١‏ : 
عما خفى على الأفكار» وقد تضمن سبعة عشر سؤالا 
تحتوى على مسائل جزيئة كثيرة تليها أجوبتهاء قدمها 
بقوله : الحمد لله رب العالمين» موجد الأشياء بلا 
معين» وبعد فه لا كتاب أذكر فيه أجوبة عن مسائل 
مشكلة وخفيات عن إدراك حواس قلوب مقفلة تتحير 
فيها أفكار العلماء... إلخ. وقد شرحها الشيخ أبو 
على أحمد الأزهرى ) . 

كشف الأسرار فيما تسلط به الدوادار ( يضيف 
السخاوى : على الأسئلة لكثير من الفقهاء بعد الشمانى 
وثمانمائة» وهو مسبوق به من النيسابورى ) . ١‏ 

منظومة فى ! العقائد ؛ « المعفوات » فى الفقه . 

- منظومة تاثية وشرحها . 

الذربعة في إعداد الشريعة؛ فى مكتبة لورانزيانا 


تاكن 


( ابن العماد ) ( -8.16١٠مه/‏ 1200.15494م) 


بفلورانس رقم 4١‏ شرقى . 

- نيل مصر ‏ ممخطوط مكتبة الحرم المكى . 

( هدية العارفين لإسماعيل باشا البغدادى /١‏ 
4 . وآداب الأكل لابن عماد الأقفهسى- 
تحقيق د . عبد الغفار سليمان البغدادى» وأبى هاجر 
محمد السعيد بن بسيونى زغلول / لاء ؟ مقدمة 
المحمّقَيْن) . 

وأضاف صاحب الفتح المبين إلى مؤلفات 
الأقفهسى : شرح منظومة ابن العماد فى المعفوات» 
وفوائد على شرح المنهاج فى الأصول للبيضاوى , 

( الفتح المبين فى طبقات الأصوليين - عبد الله 
مصطفى المراغى */ 15 ). 

ويضيف السخاوى إلى ما تقدم قوله: قال شيخنا 
(يعنى الحافظ ابن حجر ) فى إثبائه ( يقصد ١‏ إنباء 
الغُمر بأبناء العُمْر © ): أحد أثمة الفقهاء الشافعية فى 
هذا العصر. سمعت من نظمه من لفظه. وقال فى 
معجمهة: سمعت من لفظه قصيدة مدح بها شيخنا 
البلقينى» زاد فى معجم البرهان الحلبى يوم ختمت 
عليه قراءة دلائل النبوة للبيهقى ومدحنى فيها. وهو من 
نبهاء الشافعية كثير الاطلاع والتصانيف. قال؛ ونعم 
الشيخ كان رحمه الله وكان أخذ عنه شيخنا الرشيدى 
أحكام المساجد وكتبه ببخطه وقرأه عليه أيضًا البرهان 
الحلبى مع سماع التبيان من تصانيفه وكتب عله: 
إمسامٌ محب ناشىء منصدق 


وا مالا 


مُصّلّ وباك خائف سطوة البساس 


يُظلّهم الرحمن فى ظل عرشه 


إذاكان يوم الحثسر لا ظلُ للساس 

قال: وهو كثير الفوائد دمث الأحلاق . مات في سنة 
ثمان وثمانماثة» وعينه المقريزى بأحد الجمادين وقال 
إنه أحد فضلاء الشافعية» ورأيت له جزءً! سمّاه البيان 
التفريرى في تخطئة الكمال الدميرى» وكتب عليه 


الأتفهسى ( ابن العماد ) (-6.. 


أقل الأمم سؤالاً أمة محمد يكل 


شيخنا ابن خضر المخطٌّىء الكمال هو المخطىء: 
الغيبة وهى عشرة أبيات وبلغها إلى نحو العشرين» 
والدماء المجبورة فى نحو أربعين بِينّا وبلغها سادة 
وثلاثين ظناء والأماكن التى تؤخر فيها الصلاة عن أول 
الوقت. وبلّغها نحو أربعين فى اثسى عشر بينا 
وشرحهاء والنجاسات المعفو علها ويسمى الدر 
النفيس وهى مائتان وسبعون بِينّا» وقصيدة لامية نحو 
خمسمائة بيت مشتملة على مسائل نثرية» ومنظومة 
فى العدد الكثير. 

( الضوء اللامع لأهل القرن التاسع ‏ لشمس الدين 
محمد بن عبد الرتحمسن السيخاوى 7/ 55-417 وذكر 
فى /١١‏ 186 أنه يقال له الأقفاصى نسبة إلى أقفهس 
بلد من عمل البهنسا ). له ترجمة فى البدر الطالع 
(9/1) والفهسرس التمهيسدى (04) دار الكتب 
(071/1) ومخطوطات الأسكوريال رقم 0050 
والمورد ج /١‏ العدد ؛- صفحة 7718 . 

(آداب الأكل لابن عماد الأقفهسى/ ”0 . 

وذكر المعجم طبعات ثلاثة من هله المصيفات كما 
يلى: 

: -أداب الأكل‎ ١ 

تحقيق عبد الغفار سليمان البندارى ومحمد 
السعيد بن بسيونى زغلول» بيسروت : دار الكتب 
العلمية. مطايع ينوسف بيضون» تك 5اه/ 
كققام. 15 ص »؛ مثن؛ لاص فهرس؛ ١اص»‏ 
غريب اللغة, الأمثال العربية والنبوية» الحديث 
النبوى» الأسماء والكنى بترئيب صفحات الكتاب» 
الموضوعات ) . 

-ط. ثانية /401 اه/ 941 ام. 

- القول التام فى أحكام المأموم والإمام . 

القاهرة : مطبعة الغازى» ٠؟1اه/‏ 1806م. 


وكهة 


. ) صء فهرس 5 » المحتوى‎ ١4( 

7 كشف الأسرار عما حفى عن الأفكار. 

- تصصحيح أحمد أبى على الأزهرىء الإسكندرية: 
مطبعة ينى لاجوداكس ٠»‏ اهم لاكخام, 
(6١7ص‏ متن» "ص فهرس» 6 ص » المحتوى). 
( المعجم الشامل للشراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية /١‏ 45 

* أقل الأمم سؤالاً أمة محمد كلل: 

من الفوائد التى يسوقها الإمام البدر الزركشى فى 
كتابه القيم فائدة فى أن أقل الأمم سؤالا أمة محمد يلل 
يقول فيها: 

نقل عن أبن عباس رضى الله عنهما أنه قال: ما كان 
قوم أقل سؤالا من أمة محمد وه سألوه عن أربعة عشر 
حرفاء فأجيبوا. 

قال الإسام : ثمائية منها فى البقرة؛ # وإذا سألك 
عبادى عثى 14 البقرة: 187] إيسألونك عن الأهلّة» 
[البقرة: 144 ]. 

والباقى ستة فى البقرة همى 

آية 715 : إيسألونك ماذا ينفقون قل ما أنفقئم من 
خير فللوالدين ... ©. 

وآية 01" : 9ِيَسألْوتكَ عن الشّهْرٍ ارا ام قتا ل نيه قل 
قنالٌ فيد كبيرٌ... 4. 

وآية19؟: 0 
إل كبيرٌ. وفيها أيضًا: « ويَسْأنُوبَكَ مَاذ يفون 
ل الْعفق... 4. 

وآية 37٠١‏ : طويسْألُوئَكَ عن اليتَامى ثُل إضلاح لَهُم 
خَير, 

وآبة 171: وَيَسأْلُوبَكَ عَنٍ الْمَحِِضٍ كل هو 
أُذّى ... 4. 


أقل الأمم سؤالآً أمة محمد يَكِلِ 


والتاسعة : #يَسْألُوئك َاذًا أجل لَهّمْ4 [المائدة : 
5]. 

والعاشرة : ظيَسْانُونكَ عن الأنفّال4 [الأتفال: .]١‏ 

الحادى عشر: «ويسألوئكٌ عن اليّيح 14 الإسراء : 
46 ]. 

الشانى عثبر: #ويسألونكَ عن ذِى القسرنين» 
[الكهف : 87]. 

اثالث عشر: طوَيَسْأْنُوئَكَ عَنٍ الجبال4 [طه: 
٠6‏ ]. 

الرابع عشر: ليَسَأَلُونَكَ عن السّاعَةِ6 1 النازعات: 
1 

ولهذه المسألة ترتيب : أثنان منها في شرح المبدأء 
كقوله تعالى : 8 وإذا سألك عبادى كَتى 4[ البقرة: 
]١ 85‏ فإنه سؤال عن الذات» وقوله تعالى 0 عن 
الأهلة © [البقرة: ]١‏ سؤال عن الصغة . 

واثنان فى الآخحر فى شرح المعاد؛ وقوله تعالى: 
لويسْألُوئكَ عن اليجبَالٍ 4[ طه : ١١6‏ ] وقوله تعالى : 
ط يسْألُوئكَ عن السَاقَة أبَانَّ مُرسَامَا *[ النازعات: 
7 ]. 

ونظير هذا أنه ورد فى القرآن سورتان» أولهما: 
لإياأيها اناس © [ الحج: ]١‏ فى النصف إالأول» وهو 
السورة الرابعة» وهى سورة النساء . والثائية فى النصف 
الثانى» وهى سورة الحج» ثم © يأيها الناس » الذدى 
فى الأول» يشتمل على شرح المبدأء والذى فى الثانى 
يشتمل على شرح حال . 

فإن قيل: كيف جاء ط يسألونك6 ثلاث مرات بغير 
واو: ل يشألونك عن الأهلّةٍ4 [ البقرة 4م1] 
ؤيَسأنُوئك عن الشَهْرِ الحرام» [ البقسرة 31 ] 
«يشأنُوئّك عن الخّمْرٍ والمَيْسر ©[ البقرة ]ثم 
جاء ثلاث مرات بالواو: # و يسألوئكٌ مَادًا يفِفُونَ4 
[البقرة: 15؟] ويسْألوبَكَ عن اليتَامَ» [البقرة: 


لحن 


٠‏ طويسا ويك عن الْمَحِيضٍ4 1[ البقرة: 
1 1 

قلنا: لأن سؤالهم عن الحوادث» الأول وقع متفرقا 
عن الحوادث؛ والعر وقبع فى وقت واحصد» فنجىم 
بحرف الجمع دلالة على ذلك . 

افإن قيل : كيف جاء: ١‏ وإذًا سألك عِيَادى عَنْى 
إن قَريبٌ 4[ البقرة : 187] وعادة السؤال يجيء 
جوابه فى القرآن با قل 6 نحو: ظ يسْألُوبَكَ عَن الأهلّة 
ل هىّ مَوَاقِيِتُ للِنّاس والحَجٌ ©[ البقرة: 184 ] 
ونظائره؟ . 

قيل: حذفت للإشارة إلى أن العبد فى حالة 
عن الواسطة» وهو دليل على أنه 
أشرف المقامات» فإن الله سبحانه لم يجعل بينه وبين 
الداعى واسطة» وفى فير حالة الدعاء تجى, 
الواسطة , 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 


المدعاء» مستغن عن 


تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم 54/ 04-07 ), 


قالت المؤلفة : نشرت مكتية القرآن بالقاهرة كتابا 
بعنوان 3 يسألونك عن » للإمام فخر الدين الرازى من 
تفسيره 9 مفاتبح الغيب » يقع فى ١88‏ صفحة 0 
شرح مستفيض لهذا الموضوع فارجع إليه دح 


* الإقسلاب: 


فى علم التعجويد: 

من أحكام النون الساكنة والتنوين الأربعة «الإقلاب» 
وهو عبارة عن جعل حرف مكان حرف آخر ( فى علم 
الأصوات الحديث يستخدم لفظ الصوت بدل حرف ) 
ويكون عند الباء» فيقلب التنوين والئون الساكئة ميمًا 

وعلامته فى المصحف ترك النون الساكنة لعلامة 
السكون ووضع علامة « م ؛ فوقهاء وفى التنوين وضع 
علامة لام » بدل الحركة الثانية للثنوين سواء فى 
المفتوح أو المجرور أو المضموم , 


الإقلاب 


الإقليد 


مثال النون ع مثال التنو 0 
ا 


من الأمثلة السابقة المبيئة بالعجدول يتبين لنا أن النون 
الساكنة أو التنوين إذا وقع بعد أحدهما حرف الإقلاب 
الذى هوه الباء ؛ فقط يجب قلبهما ميمًا مخفا فى 
النطق لا فى الكتابة مع بقاء الغ والئون الساكئة تقع 
مع الباء فى كلمة نحو كلمة « ينبت ؛ فى الجدول 
أعلاه؛ وفى كلمتين نحو ل من بعد؛ . 

أما التنوين مع الباء فلا يكون إلا من كلمتين . 

قال صاحب التحفة: 
والثالث الإقلاب عند البساء 

ميمسا بغسة مع الإخخفساء 

( ملخص أحكام التجويد_هد. شعبان محمد 
إسماعيل/ /91, 98). 

وسبب هذا الإقلاب عسر الإتيان بالغنّة فى النون 
والتدوين مع الإظهار ثم إطباق الشفتين لأجل الباء؛ 
وعسر الإدغام كذلك لاختلاف الممخرج وقلة 
التناسب. 

أما عدم حسن الإإحفاء عي حالة بين الإظهار 
والإدغام» فلما لم يَحْسّنا لم يحسْنْ أيضًاء ولمالم 
يحسن واحد من الثلاثة تعيّن الإقلاب كما تعين إخفاء 
الميم. ومعنى ذلك ليس إعدامها بالكلية:؛ بل 
إضعافها وستر ذاتها فى الجملة بتقليل الاعتماد على 
مخرجها وهوالشفتان» وكذا تشارك الباء فى المخرج 
وأكشر الصفات التى هى الجهر والاستفال والاتفتاح 
والإذلاق» مثل : أنبئهمء أن بُورِلك» عليم بذات 
الصدور. 

( كفاية المستفيد فى فن التجويد- الحاج محبى 


يفك 


الدين عبد القادر الخطيب / 77. انظر أيضًا الوجيز 
فى أحكام تلاوة الكتاب العزيز_-د. على محمد توفيق 
النحاس» راجعه فضيلة الشيخ عامر السيد عثمان/ 
وث وهداية المستفيد فى أحكام التجويد للشيخ 
محمد المحمود المشهور بأبى ريمة ‏ صححه وراجعه 
وضبطه أحمد محمد شاكر/ .)١١‏ 

وقد أدرجه الحافظ ا : 
النوعين السادس والثلاثين والسابع والثلاثين من من أنواع 
علم التفسير فقال: 

هذان النوعان من زيادتى وهما والإدغام إخوة عند 
القرّاء» ولم يذكر الإظهار وإن جرت عادتهم بذكره لأنه 
الأصل كما لم يذكر مع المفهوم المنطوق» ومع المؤوّل 
الظاهر فأما الإخفاء فيكون في الميمٍ فتسكن عند الباء 
إذا تحرك ما قبلها فتخفى حيئئلٍ بغْنّة نحو؛ يح 
بينهم» -ظ مريم بُهتَان4 [ النساء : 165 ] «بأملم 
بالشاكرين © [ الأنعام: “01 ] قال الفرّاء ‏ وقد عبر 
بعض المتقدمين عن هذا الإخفاء بالإدغام وليس 
بصواب؛ وأما الإقلاب : فالنون تقلبُ ميمًا قبل الباء 
إذا كانت ساكنة سواء كانا فى كلمة أو كلميتن . 

( التخبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 
جلال الدين أبى بكر السيوطى / 84). 


* الأقلام العربية: 


انظر: الخط ( علم-). 


# الإقليد: 


لتاج الدين أحمد بن محمود بن عمر الجندى من 
رجال القرن السابع الهجرى . يوجد المخطوط بمكتبة 
المتحف العراقى» رقم 45١‏ . 

أوله: « إياه أحمد على نعم تهللت وجوهها 
الصباح؟ قال | لمؤلف عملته وأنا ببخارى صائها الله . 

وهو شرح لكتاب المفصل فى النحو لجار الله 
الزمخشرى المتوفى سنة 81/4ه/ 1417 ١1م.‏ 


أقليش :10010 


الأقليشى 


كتبه شير الدين بن مسعود سنة #لالم/ه / 10م. 

وتوجد نسخة أخرى رقم 6 كتبها رمضان بن 
مصطفى بن يعقوب سئة 1/7/ه/ 5548 ١م‏ بالمدرسة 
الخارجية بأنطاكية . 

( الممخطوطات اللغوية فى مكتبة المتحف العراقى - 
أسامة ناصر النقشيندى / ١7:15‏ ). 

» أقليش: 110165 . 

قالياقوت : 

أقليش : بضم الهمزة؛ وسكون القافء وكسر 
اللام» وياء ساكنة» وشين معجمة: مديئة بالأندلس 
من أعصال شنت برية وهى اليوم للأفرنج» وقال 
الحميدى: أقليش بليدة من أعمال طليطلة» ينسب 
وأبو العباس أحمد بن معروف بن عيسى بن وكيل 
التجيبى الأقليشى الأندلسى؛ قال أحمد بن سلفة في 
معجم السفر: كان من أهل المعرفة باللغات والأنحاء 
والعلوم الشرعية» ومن جملة أسائيده أبو محمد بن 
السيد البطليوسى؛ وأبو الحسن بن سبيطة الدانى؛ 
وأبو محمد الفلنّى» وله شعرء وكان قد قدم علينا 
الإسكندرية سنة 547 وقرأ على كثيراء وتوجه إلى 
الحجاز» وبلغنا أنه توفى بمكة . 

وعبد الله بن يحبى التجيبى الأقليشى أبو محمد 
يعرف بابن الوحشى أخخل بطليطلة من المقامى المقرى 
القراءة وسمع بها الحديث» وله كتاب حسن فى شرح 
الشهاب» واختصر كتاب مُشكل القرآن لابن فورك 
وغير ذلك» وتولى أحكام بلسده فى آخر عمره؛ وثوفى 
سئة؟ .6١‏ 

. ( معجم البلدان ). 

* أقليش ( معركة .) ١.ده‏ / ١٠1م110165.‏ 

هاجم المرابطون حصن أقليش وحققوا انتصارا كبيرا 

على الجيش القشتالى بقيادة ولى العهد ! شانجة 4,. 


وسميت معركة الأقماط السبعة؛ أى الأمراء السبعة 
الذى رافقوا 2 شانجة » فى المعركة. وكانت هزيمة 
ساحقة للجيش القشتالى قتل فيها ١‏ شانجة » وكان 
نصرًا رائعًا للمسلمين . 

( معجم المعارك الحربية-ماجد اللحام / ؟"3). 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة 3 إفراغة ( معركة)» , 

* الافليشى : 

أحمد بن معدٌ بن عيسى بن وكيل التجيبى المعروف 
بالأقليشى المحدث التحوى اللغوى: أبو العباس. 
أنبأنا أبو طاهر السلفى» أنشدنى أبو العباس أحمد بن 


معد بن عيسى بن وكيل التجيبى الألدلسى بالثغر ‏ 
يعنى الإسكندرية» قال ! أنشدنى أبو محمسل عبد الله 
ابن محمد بن السيد اللخوى لنفسه بالأندلس: 
قل لقسسوم لا يعسوب ون ل 
وعلسى الإم بمست رونك 
خف وائفْل الملصاصى 
أفليح الق مم المُخْف ون 
ل ن تال سواالبسسر حنى 


ثم قال السٌلَهى : أبو العباس هذا يُعرف بالأأقليشى: 
كان من أهل المعرفة باللغات والأتحاء والعلوم 
الشرعية . ومن جملة أسائيده أبو محمد البتطليوسى» 
وأبو الحسن بن سُبَيْطة الدانى وأبو محمد القلّنى 
وآخرون» وله شعر جيد ومؤلفات حسنة؛ قدم علينا 
الإسكندرية سنة ست وأربعين وحمسمائة» وقرأ على 
كثيراء وتوجه إلى الحجاز؛ وبلغنا أنه توفى بمكة - 
رحمه الله . ( ذكره صابحب النجوم الزاهرة فى وفيات 
سئة ١‏ 05» وقال السيوطى فى البغية: ١‏ مات بقوص 
فى عشر الخمسين بعد الخمسماثة» وقد نيف على 
الستين » وبجزم الصفدى بأنه مات سئة محمسين » وقال 
السلفى والأدفوى: مات بمكة فى رابع رمضان سئة 
تسم وأربعين »). 


الأقليشس 


( ذكر السيوطى من مؤلفاته فى بغية الوعاة: « شرح 
الأسماء الحسنى » و ١‏ شرح الباقيات الصالحات » 
و#المنجم من كلام سيد العسرب والعجم » وزاد حاجى 
خليفة فى سلم الوصول: « الكوكب الدرى المستخرج 
من كلام النبى العربى ؛ وكتاب 3 الأنوار فى فضل النبى 
المختار ؟). 

قال السُّلفى؛ ومن شعره: أنشسدنى أبو العباس 
أحمل بن معد بن عيسى بن وكيل الأندلسى التّجيبى 
لنفسهء وكتب بخطه : 
سان حقى آلا أذكّسر فيرى 

وأنا مسا كفيتُ رَّى وضيسرى 
غيس رألى بسرحمسة الله زبُى 
أرتجى أن يفيسذتى كل خيسر 

ترجمته فى بغية الوعاة / :17١‏ وتلخيص ابن 
مكتوم / اوح وسلم الوصول / 2160 ومعجم البلدان 
فسسرتقة ونفحا الطيب#/ 00 05",. 
والأقليشى» بضم الهمزة وسكون القساف وكسر اللام: 
منسوب إلى أفليش ؛ وهى بلسدة من أعمال طليطلة 
بالأندلس. 

( إنباه السرواة على أنبناه النحاة للقفطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم » ١1" 314/١‏ وهوامش 
المحقق وقد وضعت بين قوسين ) . 

انظر: أقليش. 

وتوجد نسخة مصورة من مخطوط كتابه ؛ المنجم 
من كلام سيد الععرب والعجم » بمركز الملك فيصل 
للسحوث والدراسات الإسلامية بالرياض» وهو من 
كتب الحديث؛ برقم تسلسلى 44 فء ومكان 
الحفظ جور ليلى على باشاء 447 . نسخية كاملة 
وجيدة ذكر الناسخ أنه كتبها ببخط الشيخ محب الدين 
ابن الشحدئة الذى كان قد كتب نسخته من نسخة 
المؤلف. 


لحرن 


الإقلسيم 


( فهسرس المصورات الميكسروفيلمية بقسم 
المخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
والدراسات الإسلامية . العدد الشانى» السنة الثانية 
4ه-1948ام/ 45). 


1 إقليم: 


إقليم: بلفظ واحد الأقاليم: موضع بمصرء وإقليم 
القصب بالأندلس؛ نسب إليه بعضهم» والإقليم: 
ناحية بدمشق» منها: ظبيان بن خلف بن تُجِيم» 
ويقال تُجيم؛ ابن عبد الوهاب السالكى الفقيه 


.الإقليمى المتكلم من أهل الإقليم؛ سكن دمشق 


منه عمر بن أبى الحسن الدهستانى وثغيث بن على 
وأبو محمد بن السمرقندى» وتوفى سنة 454 . 
( معجم البلدان لضف كه 


* الإقليم: 


قال التهانوى : 

اعلم أن أهل الهيئة قسموا الأرض إلى أريعة أقسام 
متساوية وسموا واحدا من تلك الأقسام بالربع 
المسكون والسربع المعمور وذلك أنهم فرضوا على 
سطيح الأرض دائرتين إحسداهما هى المسماة بخط 
الاستواء وهى تقطم الأرض بنصفين شسالي وجنوبى » 
فالشمالى ما كان في جهة القطب الذى يلى بذات 
النعش والجنوبى ما يقابله . 

وشانيتهما هى التى تمر بقطبى خط الاستواء وهى 
تنصف كل واحد من نصفيه المذكورين فتصير كرة 
الأرض بتقاطعى الدائرتين المذكورتين أرباعا: ربعان 
شماليان» وربعان جنوبيان» والمعمور منها أحد 
الربعيين الشماليين وهو المسمى بالربع المسكون» 
والعمارة ليست واقعة فى تمامه بل فى بعضه وساير 
الأرياع الشلاثة لا يعلم حالها فى العمارة على 
التحقيق . 


الإقاسسيم 


قيل فى تعين الربع المعمور تعذر أو تعسر لأنه لى 
قبل هو الفوقانى من الشماليين كما قيل لورة أن كلا 
منهما فوقانى بالنسبة إلى من هو عليه؛ ولو قيل هو 
الربع الذى كشر فيه العمارات لكان دورا مع أن قلة 
العمارة فى الربع الكتعر مشكوك فيه ثم أن عرض 
المعمور أى يُعده عن خط الاستواء ست وستون درجة 
وطوله نصف الدور أى مائة وثمانون درجة» وابتداء 
الطول عند اليونانيين من المغرب لأنه أقرب إليهم» 
وعند أهل الهند من المشرق لذلك . 

ثم إنهم قسموا المعمور سبع قطاع دقيقة مستطيلة 


على موازاة خط الاستواء ليكون كل قسم منها نحت" 


مدار واحد حكما فيتشابه أحوال البقاع الواقعة فى ذلك 
القسم وسمُوا تلك الأقسام بالأقاليم . 
فابتداء الأقليم الأول من خمط الاستواء لأنه متعين 
لذلك طبعا والنهار هناك أبدا اثنتا عشرة ساعة ولا 
عرض هنأك , 
وعد بعضهم ابتداء الإقليم الأول من حيث يكون 
النهار الأطول من السئة اثنتى عشرة ساعة وخمسا 
وأربعين دقيقة من دقائق الساعات ويكون العرض 
هناك اثنتى عشرة درجة وأربعين دقيقة وإنما جعلوه 
ميدأ إذ من هنا إلى خط الاستواء عمارات متفرقة لا 
؛.اعتبار لها ووسط الإقليم الأول باتفاق الطائفتين حيث 
'يكون النهار الأطول من السنة ثلاث عشرة ساعة ويكون 
العرض ست عشرة درجة ونصف درجة وَثُمُنهًا . 
وابتداء الإقليم الشانى وهو آخحر الإقليم الأول حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة وربع ساعة ويكون 
العرض عشرين درجة وسبعا وعثسرين دقيقة؛ ووسط 
الإقليم الثانى حيث يكون النهار الأطول ثلاث عشرة 
ساعة ونصف ساعة ويكون العرض أربعا وعشرين 
درجة وأربعين دقيقة . 


وابتسداء الإقليم الشالث حيث يكون النهار الأطول 


ثلاث عشرة ساعة وثلاثة أرباع ساعة ويكون العرض 
سبعا وعشرين درجة ونصف درجة ووسطه حيث يكون 
النهار الأطول أربع عشرة ساعة والعرض ثلاثين درجة 
وأربعين دقيقة . 

ومبدأ الرابع حيث يكون النهار الأطول أربع عشرة 
ساعة وربعا والعرض ثلاثة وثلاثين درجة وسبعا 
وثلاثين دقيقة ووسطه حيث يكون التهار الأطول أربع 
عشرة ساعة ونصف والعرض هنا سنا وثلاثين درجة 
واثننين وعشرين دقيقة . 

ومبدأ الخامس حيث يكون النهار الأطول أربع عشرة 
ساعة وثلاثة أرباع ساعة والعرض ثمانيا وثلاثين درجة 


وأربعا وحمسين دقيقسة ووسطه حيث يكون النهسار 


الأطول خمس عشرة ساعة والعرض إحدى وأربعين 
درجة وخمس عشرة دقيقة . 

ومبدأ السادس حيث يكون النهمار الأطول خمس 
عشرة ساعة وربعا والعرض ثلاثا وأربعين درجة وثلاثا 
وعشرين دقيقة» ووسطه حيث يكون النهار الأطول 
خمس عشرة ساعة ونصفا والعرض حمسا وأربعين 
درجة وإحدى وعشرين دقيقة . 

ومبدأ السابع حيث يكون النهار الأطول عمس عشرة 
ساعة وثلاثة أرباع والعرض سبعا وأربعين درجة واثنتى 
عشرة دقيقة ووسطه حيث يككون النهار الأطول ست 
عشرة ساعة والعرض ثمانية وأربعين درجة واثنتين 
وخمسين دقيقة وآخره عند البعض آخر العمارة» وعند 
البعض حيث يكون النهار ست عشرة ساعة وربعا 
والعرض ثلاثا وخمسين درجة هكذا فى الملخص 


وشروحه. 
( كشاف اصطلاحات الفئون للتهانوى “*/ 1١114‏ »2 
.)١‏ 


انظر: الجغرافيا (علم-). 


الأقاليم السبعة 


والإقليميا: 

من الأدوية المعدنية . 

أدرجه الملك المظفسر الرسولى فى الأدوية المفردة 
وقال عنه؛ مع ملاحظة أن الحرف 2 ف » يرمز إلى 
التفليسى » وأن الحرف «ج ؟ يسرمز إلى ابن جسزلة 
صاحب كتاب المنهاج مما نقله عنهما المؤلف: 

إقليميا: 2 ف » يؤحذ من الذهب والفضة» وهو 
يجفف القروح الرطبة» وينقيها بلا لذع» وينفع من 
الغشاوة والصفرة والانتشار العارضة فى العين وظلمة 
البصر وابتداء نزول الماء والسدة» إذا خلط بالعوتيا 
والمسك واكتحل به مشراراء وينفع من بياض العين 
-خصوصا الذهبى» ويقوى العين» وهو بارد فى 
الأولى » يابس فى الثانية . الشربة منه نصف مثقال . 
(ج؛ إقليميا الفضة أبرد من إقليميا الذهب» وفيه مع 


تجفيفه جلاء باعتدال» وينفع من الجرب والقروح 
الرطبة فى البدن ذرورا. وفى المراهم ينبت اللحم في 
الجراحات» وينقى أوساخها؛ ويأكل لحومها الزائدة 


ويدمل القروح الخبيئة ) وينفع من ابتداء المساء فى 


العين» ويجلو بياضهاء. ويقويهاء وينفع من فررحها 
إذا غسل» ويحفظها من غير لذع. بدله: كل واحد 
منهما بدل عن الآحر. إلا أن إقليميا الفضة أقل نفعا 
من إقليميا الذهب . 

( المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر 
الرسولى صححه وفهرسه مصطفى السقا/ 5 .)١‏ 

وقال عنه صاحب التذكرة : 

الإقليما: زبد علو المعدن عند سبكه وثفل يرسب , 
تحته أيضّا إذا دار وأجودها الرزين المشبه لأصله 
وطبعهسا كمعدنها وكلها جيدة للبياض والقروح فى 


لوك 


الأقمر ( جامع ) (019ه/ 36لام ) أثر ؟؟ 


العين وغيرها والجرب والسبل والظفرة والغشاوة كحلا 
وتردع الأورام طلاء وتقع فى المراهم فتذهب للحم 
الزائد وتنبت الجيد وتشرب مسحولة أو محلولة فتذهب 
الخفقان وتقوى القلب والزبدى ألطف من الرسوبى 
والذهبية من الفضية فى العين والمأخوذ من المرقشبا 
أجود فى الحكمة وإذا اكتحل بها فلتحرق قبل فى كوز 
جديد ثلاث ليال وإذا اجتمعت الإقليميا الذهبية 
والمرقشيثية بالسبك والطفى فى العسل أذهب أحدهما 
علل خخمسة عشر من المشترى على ما جرب . 

( تذكسرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
44 00), 

الأقمر ( جامع .) (15مه / 110١م‏ ) أثر 91: 

يقع الجامع الأقمر بالشارع الأعظم المعروف الآن 
بشارع المعز لدين الله بالقاهرة على يمين المتجه إلى 
باب الفتوح عند مقابل مدخخل الخرنفش تقريبا. 

( انظر موقع الجامع على الخريطة الإرشادية التى 
بعنوآن ا من سيدنا الحسين إلى باب النصر » فى مادة 
« الآثار الإسلامية بمدينة القاهرة » م /١‏ 41 فى هذه 
الموسوعة) , 


أنشأ هذا الجامع الآمر بأحكام الله سابع الخلفاء 
الفاطميين بمصر سئة 84164ه/ وكاام. 

فقد رغب الخليفة الآمر بأحكام الله أن يبنى مسجدًا 
أسام قصر الخلافة؛ وطلب من وزيره المأمون بن 
البطائحى أن يشرف على بناء هذا المسجد» وكمل 
البناء فى سنة ١8‏ هه( 76١١م‏ ) ويجرى على واجهة 
المسجد إفريزان من الكتابة الكوفية المنقوشة على 
الحجارة ثقرأ فيهما 7 بسم الله الرحمن الرحيم» مما أمر 
بعمله ... فتى مولانا وسيدنا الإمام الآمر بأحكام الله ابن 
الإمام المستعلى بالله أمير المؤمئين صلوات الله عليهما 
وعلى آبائهما الطاهرين وأبشائهما الأكرمين» تقريًا إلى 
الله الملك الجواد أميين ... السيد الأجل المأمون أمير 
الجيسوش سيف الإسلام وناصر الإمام» كافل قضاة 
المسلمين وهادى دعات ( صحته دعاة ) المؤمنين أبو 
عبد الله محمد الآمرى عضد الله به الدين وأمتع بطول 
بقائه أمير المؤمنين وأدام قدرته وأعلى كلمته؛ فى سئة 
تسع عشرة وحمسمائة ...1. 

ولم يكن هذا المسجد جاممًاء فقد سجل المقريزى 
أنه لم تكن فيه خطبة لكئه يعرف بالجامع الأقمر» 
(مساجد القاهرة ومدارسها /١‏ 58 ) . 
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ماوع * 


الأقصر ( جامع .) (14مه/ 00اام ) أثر ٠؟‏ 


ونخطيط جامع الأقمر يقتصر على صحن مكشوف 
مربع طول ضلعه ٠١‏ أمتار تحبط به أربعة أروقة أكبرها 
رواق القبلة ‏ عقودها محمولة على أعمدة رنخامية فيما 
عدا أركان الصحن فقد استعيض عن الأعمدة الرخامية 
بأكتاف مربعة . وهذه العقود من النوع المحدب الذى 
لم يظهر بمصر إلا فى أواخر العصر الفساطمى» وكان 
أول ظهوره فى القبة المعروفة بقبة الشيخ يونس والتى 
يُظن أنها لبدر الجمالى» ثم فى هذا الجامع . ويحلّى 
حافة العقود المشرفة على الصحن طراز من الكتابة 
الكوفية الجميلة» كما يحلّى تواشيحها أطباق مضلعة 
تتشعع أضلاعها من جامات مزخحرفة. هذا والاروقة 
الأربعة مسقوفة بقباب قليلة الغور ما عدا البائكة 
الأخيرة فى رواق القبلة فيغطيها سقف حديث مستو من 
الخشب ؛ ( مساجد مصر١/‏ 8؟). 1 

وفى عهد السلطان برقوق» فى شهر رجب سنة 95 
١‏ أبريل 1744) 1 جدده الأمير الوزير المشير الاستادار 
يلبغا بن عبسد الله السالمى» أحد المماليك الظاهرية 
وأنشأ بظاهر بابه البمحرى حوائيت يعلوها طباق؛ وجدد 
فى صححن الجامع بركة لطيفة يصل إليها الماء من 
ساقية ... ونصب فيه منبرًا» فكانت أول جمعة جمعت 
فيه رابع شهر رمضان من السئة المذكورة وبنى على 
يمئة المحراب مثلنة » وبيّض الجامع كله:ودهن صدره 
بلازورد وذهب . 

وجعل فوق المحراب لوحا مكتوبا فيه ما كان أولا 
وذكر فيه تجديده لهذا الجامع وسمى فيه نعوته 
وألقابه . 

وهدمت المئذنة التى بئاها السالمى بعد ستة عشر 
عاما ( "411١م)‏ وذلك من أجل ميل حدث بها وذكر 
الجبرتى أن سليمان أغا السلحدار جدد المسجد فى 
سنة 5 "1717 (18371) ( مساجد القاهرة /١‏ 95 ). 

وبالرغم من تجديد المئبر فى ذلك الوقت فإنه ما 
زال محتفظًا ببعض زخارفه الفاطمية التى ثراها بوجهة 


زارانا 


عقد باب المقدم وخلف مجلس الخطيب» كما نرى 
بعض زخارف فاطمية أخرى فى بعض حشوات 
الدواليب الحائطية ومعابرها وكذلك فى تجليد معبرة 
الباب , (مساجد مصر /١‏ 8؟1). 

يقول الدكتور أحمد فكرى: وبنى الأهالى بيوتا 
الصقرها بواجهة المسسجد» وما زال بعضها قائمًا إلى 
الموم» وأزيل البعض الأتعر فى أوائل القرن العشرين 
وجددت مصلحة الآثار الواجهة وأصلحت المسجد 
منل سنوات . ويحتفظ المسجد رغم هذه التجديدات 
بعناصره التخطيطية ومعظم عساصره المعصارية 
والزخرفية . 

قالت المؤلفة : آخر زيارة لهذا الأثر قمت بها يوم 
الخميس ١١‏ محرم 1514ه/ أول يوليه 1191م وقد 
وجدت أن أعمال الترميم والتعجديد النى تقوم بها هيئة 
الآثار لا تزال جارية» كما وجدت أنه لم تعد هناك 
بيوت تحجب الواجهة اليمنى ( بالنسبة للداخل إلى 
المسجد ) كما جاء فى المراجع القديمة» ولا يوجد 
سوى جدار هو ظهر دكان قائم بالشارع» ويقع خلفه 
فراغ يفصل بيئه وبين الواجهة اليمنى | ه. 

وقد بئيت جدران المسجد وواجهته من التحجارة . 
وواجهة مسجد الأقمر هى أول واجهة لمسجد قائم 
بالقاهرة عنى ببنائها وزخرفتهاء وهى لا تقتصر على 
بوابة ولكنها تشمل واجهة المسجد كلهاء أى جدار 
المسجد الشمالى المقابل لجدار القبلة. ( مساجد 
القاهرة ,)١١١ 95 /١‏ 

وتتجلى شهرة هذا الجامع فى وجهته الفريدة التى 
جمعت إلى تشاسب أجزائها وتناسقها وفرة زتحارفها 
وتنوعهاء ولما كان على المهندس أن يراعى اتجاه 
القبلة فى التخطيط الداخلى فقد جاءت الوجهة 
الرئيسية منحرفة لتساير اتجاه الطريق»؛ وعمد إلى شغل 
الفراغ المتخلف عن هذا الانحراف بدركاة المدخل 
وسلم المئذنة وغرفتين فتحما على اللداخل. وهذه 


الأقمر ( جامع .) (011ه/ 5؟اام ) أثر ؟؟ 


الظاهرة ‏ ظاهرة التوفيق بين اتجاه القبلة واتجاه الطريق 
- أول ما نراها فى هذا المجامعء ثم نراها بعد ذلك وقد 
شاعت فى تخطيط المساجد ( المدارس ) التى 
أنشثت فى العصر المملوكى . 

ويقع المدخل فى منتنصف الوجهة بارزا عن 
سمتهاء وبه الباب المعتب بعتب مزرّر يعلوه عقد 
حلى داخله بأضلاع تسير متوازية من أسفل ثم تتشعع 
هن طبق مستدير زين مركزه بكلمتى ٠‏ محمد وعلى ؛ 
مكتوبتين بالخط الكوفى المفرغ فى الحجر تحيط بهما 
دائرة زخرفية فكتابة كوفية مفرغة . ثم دائرة زخرفية أخرى 
بلغت صناعة الحفر والتفريغ فيها حد الدقة والإتقان . 
( مساجد مصر١/‏ 9:18؟). 

يقول الدكتورى أحمد فكرى : 

والظاهرة الأولى للزخحرفة فى واجهة مسجد الأقمر 
هى الإشعاعات من مركز يمثل الشمس فى أغلب 
الأحيان . وإذا انجهت الأنظار إلى الطاقة الكبرى التى 
تعلو الباب» وكانت تتوسط الواجهة, لاحظت أنه 
يتوسطها فى داثرة صغيرة اسما محمد وعلى تحيط بها 
ثلاث حلقات»ء نقش على الحلقة الوسطى منها 


آذك 


بالخط الكرفى ما نصه 9# بسم الله الرحمن الرحيم  *‏ 
إنما يريد الله ليذهب عدكم الرجس أهل البيت 
ويطهركم تطهيرًا ‏ وامتدت على الحلقتين الأخر بن 
خارف نبائية متمائلة . وكأنما أريد بهذه السوس 
المضيئة أن تعبر عن قوله تعسالى : # جعل الشسس 
ضياءٌ والقمر نورا © فقد كانت على هذه الراجهة 
وحدها سبعة أشكال لشموس مختلفة الأحجام» بل إن 
هذه الظاهرة؛ ظاهرة التعبير عن الضياء والنور لتزداد 
وضوحا إذا دققئا النظر فى الموحة العليا اليسرق من 
جناح الواجهة الأيمن فإنه يتضيح أنها صيغت على هيئة 
محراب» كما أنه يشاهد فيها شكل مشككاة تتدلى من 
قمة المحراب؛ وكأنها ترتل قوله تعالى : « مثل نوره 
كمشكاة فيها مصباح 0 وهذه المشكاة» هى كالك 
أول مثل زخرضى من نوعه فى عمارة القاصرة؛ بل وفى 
العمارة الإسلامية كلهما. وبالإضافة إلى ذلك فإن 
واجهة الأقمر تحتوى على مجموعة من الزخارف 
الإسلامية المنوعة التى تجعل مها تمحفة فنية فرياءة فى 
عمارة القاهرة فى العصر الفاطمى , 

( مساجد القشاهرة ومدارسها ‏ د, أحمد فكري /١‏ 
مك ادل ٠١1‏ ). 


الأقمر (جامع .) (11مه/ 0 إام ) أثر ++ 


وعلى يسار الباب صقان تعوج كل منهما أربع 
حطات من المقرنص ؛ وبداخحلهما تجويفان ينتهى كل 
منهما بطاقية ممخوصة: كما يعلو هاتين الصّفتين 
تجويفان صغيران عقداهما محمولان على أعمدة 
2 ملتصقة 0 

وتمتبر المقرنصات التى ثراها فى هذه الوجهة أولى 
المحاولات فى تزيين الوجهات بهذا النرع من الزتعرف 
الذى يعتبر من أهم مميزات العمارة الإسلامية . 

ريحلى الجناح الأيسر من الوجهة صّفّة قليلة الخور 
تنتهى بعقد مضلم داجله يشبه العقد الذى يعر 
الاب » وعلى جائبيه معيئان فوفهما مستطيلات 
ازدانت جميعها بزخارف منوعة , 

هذا ويحلى الوجهة ثلاثة طُرز من الكتابة الكوفية 


المزخرفة . الطراز الأول فى نهاية الوجهة من أعلى 
مكتوب فيه اسم الآمر بأحكام الله و إلى جائبيه اسم 
وزيره المأمون البطائحى وألقابه وتاريش الإنشاء ( ذكر 
الدكتور أحمد ذكرى نص النققش فقال؛ نص النقبش 
على هذا اللوح هو ( بسم الله الرحمن الرحيم؟ فانظر 
إلى آثار رحمت الله كيف يحيى الارض بعد موتها إن 
ذلك لمحبى الموتى وهو على كل شىء قدير أمر 
بعمل المنبر والمنارة وغيره بعد اندراسه في أيام مولانا 
السلطان الملك الظاهر أبو سعيد برقوق حرس الله 
لعمته العبد الفقير إلى الله تعالى أبو المعسالى عبد الله 
يلبغا السالمى الحنفى الصوفى . لطف الله ب؛ فى 
الدارين ... فى شهر رمضان المعظم سئة تسم 
وتسعين وسبعمائة وكان بلي ( صحته بناءع ) هذا 
الجامع في أيام المخليفة الآمر بأجكام الله بن المستعلى 


فيزن | 


الأقمر ( جامع.) (215ه/ 1!0ام ) أثر ؟؟ 


بالله فى سئة تسع عشرة وخمسمائة من الهجرة 


النبوية». 
( مساجد القاهرة ومدارسها ‏ د. أحمد فكرى /١‏ 
1 هامش .)١‏ 


قالت المؤلفة : جدير باللكر أن المؤلف هنا يعقب 
بين فموسين على لفظ « رحمت ؛ فيقول إن صحتها 
الرحمسة ؛ ولكن السواقع أن نص النقسش اتبع السرسم 
القرآنى لهذا اللفظ كما ورد فى الآبة 0١‏ من مسورة 
السرم وهى من الحالات السسبع التى ترسم فيها هاء 
التأنيث فى هلا اللفظ بالعاء فى المصحف؛ أما 
الحسالات الست الأتمسرى فهسى فى البقسرة: 2718 
والأفسراف: 07, وهنسود: “الاء ومسريم: 1 
والرحرف : "7 وترد مرتين , 

ونعود بعد هذ الاستطراد إلى تكملة وصف الجامع 
الأقمر كما جاء فى مساجد مصر! 

والطراز الشانى عشد منسسوب رجل عقد الدخل 
ومكتوب فيه أيضّسا اسم المأمون وألقابه وأدعية له 
وتاريخ الإنشاء. وهذه الظاهرة ‏ ظاهرة اقتران أسم 
الوزير وألقابه باسم الخليفة إن دلت على شىء فإنما 
تدلٌ على ما كان عليه الوزراء فى أواخر عصر الدولة 
الفاطمية من سطوة ونفوذ , 

أما الطراز الثالث فيسير عند منسوب عتب الباب 
ومكتوب فيه بعض آيات قرآنية . 

( مساجد مصرء وزارة الأوقاف /١‏ 078 55. انظر 
أيضًا المواعظ والاعتبار بذكر اللخطط والآثار للمقريزى 
؟/ 054٠‏ 25941 والخطط التوفيقية الجديدة لعلى 
باشا مبارك 54/ 177 174» والعمارة الإسلامية فى 
مصر- د, كمال الدين ساممم . الهيئة المصرية العامة 
للكتاب /١947'‏ 2378 159). 

وقد جاء فى مقدمة تحقبق كتاب ألفية الآثارى أن 
الآثارى قرأ على الشيخ عز الدين بن جماعة فى جامع 


الإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع 


الأقمر ( ألفية الآثارى ‏ حققه وقدم له د. زهير زاهد 
والأستاذ هلال ناجى / ١١‏ ) كما ذكر الحافظ الداودى 
( طبقات المفسرين بتحقيق على محمد عمر "/ 
9 ) أن أبا حيان الغرناطى تولى الإقراء بجامع 
الأقمن, 
+ الإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع : 

من مصنفات الشراث فى الفقه الشافعى. يسوجد 
ممخطوط فى مكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية 
وجاء بيانه كالتالى : 

مؤلفه: شمس الدين محمد بن أحمد الشربيئى 
القاهرى الخطيب المتوفى سئة لا/ا . 

أوله : « الحمد لله الذى نشر للعلماء أعلامًا وثيّت 
لهم على الصراط المستقيم أقداماء وجعل مقام 
العلماء أعلى مقام ... إلخ ), 

ناقص في آخره والموجود ينتهى ب ( ولا يسلم ) إلا 
فيما تكاملت أى اجتمعت فيه خمس شرائط الأول أن 
يكون المسلم فيه مضبوطا بالصفة التى ١...‏ خطه 
عادى؛ كتب المتن بالحبر الأحمر. فى أوده فهرست 
مرتب بمعحتوياث الكتاب , 

وندولء 

تل 

س :506 تن "١‏ 

مصادر الكتاب والمسؤلف: معجم المطبوعنات 
العربية / ١١١8‏ وهدية العارفين 5/ 76١‏ , 

( فهرس ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية إعداد محمود أحمد محمد 1/ ,)76١‏ 

والكناب هو شري الشربينى كتاب غاية الانمتصار 
لأحمد بن الحسين المعروف بأبى شسجاع فى فروع 
الفقه الشافعى فقال فى مقدمة شرحه: الئمس منى 
بعض الأعزة ... أن أضع عليها شرحًا يوضم ما أشي 
تو ماني د 


ل ] 
سسسسبا] 


الإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع 


المستجدات والقواعد المسححررات التى وضعتتها فى 


شروحى على التنبيه والمنهاج والبهجة ... وبدأ 
الشربينى شرحه بكتاب الطهارة وانتهى بكتتاب العتق 
فى هذا الجزء ( فهسرس الممخطوطات مركز الملك 
فبصل/ .)97١‏ 

ويوجد عدد من النسيخ الممخطوطة فى مركز الملكث 
فيصل لكتفى هنا بأن نذكر السرقم التسلسلى ورقم 
الحفظ لكل منها وذلك على النحو التالى: 

رقم تسلسلى "2507 رقم الحفظ 1/74 صفحة 
0 

رقم تسلسلى 4 55 رقم الحفظ 1/84 صفحة 
*ل, 

رقم تسلسلى /551» رقم المحفظ هلالا صمحة 
ل 

رقم تسلسلى 508؛ رقسم الحفظ 2/8١‏ صفحة 
لا 

رقم تسلسلى 554 رقم الحفظ ؟/ا/ا صفحة 
4 

رقم تسلسلى »51١‏ رقم الحفظ 1/8١‏ صفحة 
اق 


الإقناع فى الفروع 


( فهرس المخطوطات . مركز الملك فيصل للبحوث 
والدرإسات الإسلامية. الرياض. العدد 27 السئة 
الثالئة ١4‏ 1ه/ 77 515 دك 73١‏ ). 

كذلك توجد نسختان من مخطرط بدار الكتب 
القطرية بالأرقام التسلسلية ١‏ . ؟2 ", 

( المنتخب من مسخطوطات دار الكتب القطرية . 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية فى 8/ 1/١‏ ), 

قالت المؤلفة: وكتاب الإقناع فى حل ألفاظ أبى 
شجاع الذى نحن بصدده» لسدىّ منه نسخة طبعسة 
مصطفى البابى الحلبى» الطبعة الأخيرة ٠لا"7١‏ هب 
١م‏ وقد أععلِى الكتداب عنوان 0 بجيرمى على 
الخطيب ؛ وجاء متن الإقئاع بالهامش . 

# الإقناع فى الفروع : 

مختصر لابى الحسن على بن محمد الماوردى 
الشافعى المتوفى سئة خمسين وأربعماثة» ولمحمد 
ابن المنذر النيسابورى أيضًا وكتابه أحكام مجردة عن 
الدليل , 

(كشف ١40/١‏ ) انظر صورة المخطوط . 


0ك 


الإقناع فى الفروع 


* الإقناع فى الفروع: 

مخطوط بمكتبة الأوقاف المركزية فى السليمانية: 

مؤلفه: شمس الدين محمد بن أحمد الشربيثى 
الشطيب المتوفى / /ا/41ه. ناقص فى أوله والموجود 
يبدأ ( كل أمين ادعى الرد على مستأمئه صدق بيميئه 
إلا المرتهن والمستأجر ... إلخ ). 

آخره: وتختم هذا الشرح بما ختم به الرافعى كتابه 
المحرر. اللهم كما ختمنا بالعئق كتابنا نرجو أن تعتق 
من الثار رقابئا» وأن تتجعل من الجنة مآبئا وأن تسهل 
عند سؤال الملكين جوابنا وإلى رضوانك بابنا . 

تأسخه! عباس بن يونس حسن سئة "1517 أه. 

خطه نسخى» كتب المتن والأبواب والفصول حبر 


الوب 

رنءلا", 

م ااكاةا. 

س : 79, 

مصدر الكتاب والمؤلف: معجم المطبوعات 
العربية/ .١١18‏ 


( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمائية_ إغداد محمود أحمد محيد» انو 
101), 

* الإقناع فى القراءات السبع؛ 

قال حاجى خليفة . 

لأبى جعفر أحمد بن على بن الباذش التحوى 
المتوفى سئة ست وأربعين وتخمسماثة وهو كتاب لم 
يؤلف مثله , 

.)١81 /١ (كشف الظئرن‎ 

ويوجد ممخطوطه بالخزانة العامة بالرباط بالرقم 
التسلسلى ١145‏ ق» نسخة بقلم أندلسى جيد» سئة 
لاه أرراقه .1٠١‏ ْ 


الإفسسواء 


( مجموعة مسختارة لمخطوطات عربية لادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب . مركز اللخدمات والأبحاث 
الثقافية فى /١‏ "17 ), 
*: الإفناع فى القرامات الشاذة؛ 
لأبى على حسن بن على الأهوازى المقرى المتوفى 
سنة ست وأربعين وأربعماثة؛ وذكير السجعبرى أنه لأبى 
العر القلانسى وأنه واضم فيه كفاية الطالب. 
(كشف الظنرن /١‏ 14). 
* الإقناع فى اللدحو: 
لأبى سعيد حسن بن غبسد الله السيرافى الدتحوى 
المتوفى سنة ثمان وستين وثلئماثة؛ ولم يكمله؛ ثم 
أكمله ولده الجمال يوسف النحوى المتوفى سئة تسع 
وثمانين وثلثمائة؛ وكان يقول: وضع والدى النحو فى 
المزابل بالإقناع يعنى سهّله جدا فلا يحتاج إلى مفسر 
شواهد البصريين . ((كشف .)١1١ /١‏ 
* الإقناع لما حوى تحت القداع : 
للشيخ الإسام ناصر بسن السيد المطرزى النحوى 
المتوفى سئة عشر وستماثة؛ وهو لغة مرتب على 
الأجناس» ذكر الهواء وما يتعلق به فى فصل »؛ وبئى 
. على أربع قواعد. أوله : الحمد لله الذى جعل العربية 
مفتاح التنزيل ... إلخ ذكر فيه أن ولده لما فرغ من 


حفظ القرآن ألفه ليحفظه وأعلم فيه للجوهرى 
والتهذيب . (كشف .)١4: 019 /١‏ 
الإقفواء: 


عن الإقواء فى الشعر جاء فى اللسان: أبو عمو بن 
العلاء: الإقراء أن تختلف .حركات الروى؛ فبعضه 
مرفوع ؛ وبعضه متصوب أو مجرور, 

أبو عبيدة: الإقواء فى عيوب الشعر نقصان الحرف 
من الفاصلة؛ يعنى من عرو البيت؛ وهو مشتق من 
قرّة الحبل: كأنه نقص قُوة من قواه؛ وهو مثل القطع 
فى عروض الكامل , 


الإقسسواء 


وقال أبو عمرو الشيبانى : الإقواء اختلاف إعراب 
القوافى » وكان يروى بيت الأعشى : 
* ما بالها بسالليل زال زوالها * 
بالرفع » ويقول: هذا إقواء» قال: هو عند الئاس 
الإكفاء؛ وهو اختلاف إعراب القوافى» وقد أقبوى 
الشاعر إقواء . 
ابن ع سيده: أقوى فى الشعر شالف بين قوافيه» 
قال: هذا قول أهل اللغة . 
وقال الالحفش : القواء رفع بيت وجو آخرء نحو قول 
الشاعر: 
لا بأس بالقوم من طولٍ ومن عظمٍ 
جسم البغسال “وأحسلامٌ العمصسافيرٍ 
تمقال: 
كانهم قصب جوف أسائلةٌ 
يكنب تفخت فيه الأعصساصيرٌ 
قال : وقد سمعت هذا من العرب كثيرا لا أحصى . 
تلت قصيدة ينشدونها إلا وفبها إقواء. ثم لا 
يستنكرونه» لأنه لا يكسر الشعر» وأيضًا فإن كل بيت 


منها كأنه شعر على حياله . قال ابن جنى : أما سمعه 


الإقواء عن العرب فبحيث لا يُرتَاب به» لكن ذلك فى ' 


اجتماع الرفم مع الجرء فأما مخالطة النصب لواحد 
منهما فقليل» وذلك لمضسارقة الألف الياء والواي 
ومشابهة كل واحدة منهما جميعا أختهاء فمن ذلك 
قول المحارث بن حَدَرة : 
قملكنا ب ذلك الناس حتى 

ملك المبسسذر بن مساء السمساء 


مع قوله : 
اللتايده اسه 
رب سساو يمل منجيه االنواة 


ومثل هذا كثير» فأما دنخول النصب مع أحدهما 
فقليل» من ذلك ما أنشده أبو علىّ: 
فَيحْيَى كان أسعسا منك وجْها 

وأحسنّ فى المخَصمسرة ارتسداءا 

ثمقال: 1 

# وفى قلبى على يحيبى الللاة * 

قال ابن جِنى : وفى الجللمة إن الإقراء إن كان عيبًا 
لاخضلاف الصوت به فإنه قد كفي قال؛ واحتجٌ 
الأتعفش لذلك بأن كل بيت شعر برأسه . وأن الإقواء لا 
يكسر الوزن» قال وزادنى أبو على فى ذلك فقال: إن 
حرف الوصل يزول فى كثير من الإنشاد» نحو قوله: 

* قفا نك من ذكرَى حبيب ومُنزل * 

وقوله : 

* سقيت الغيث أيتها الخيام #* 

وقوله : 

#كانتثنُبا ركسة من الأيسسام * 

فلما كان .حرف الوصل غير لازم » ارقف يانه 
لم يحفل باختلافه» ولأجل ذلك ما قلّ الإقواء عنهم 
مع هاء الوصل ا ا 
الوصل» كما يمكن الوقوف على لام منزلٍ ونحوه؟ 
فلهذا قل جدا نحو قول أعشى : 

* ما بالها باليل زالَ زوالّها * 

فيمن رفع . قال الأخفش: قد سمعتٌ بعض العرب 
يجعل الإقواء سِنادّاء وقال الشاعر: 

# فيه سناد وإقسواءٌ وتحسريد # 

قال: فجعل الإقواء غير السناد؛ كأنه ذهب بذلك 
إلى تضعيف قول من جعل الإقواء سنادًا من العرب» 
وجعله عيبًا. قال: وللنابغة فى هذا خبر مشهورء وقد 
عيب قوله فى الذالية المجرورة : 


أقوال بعض العلماء فى تفسير قوله ... 


* وبسذاك خبسرنا المُسدافُ الأسود #» 
فعيب عليه ذلك ولم يفهمه فلما لم يفهمه أتى . 


0 
بمغنية فغلته ١‏ 


مسن آل م فليسسسة ة رائئح أو مُنُتدى 

ثم قالت: 

بذاك خبرنا الغداف الأسودٌ 

وتَطّلت واو الوصل؛ فلما أحسه عرفه؛ واعتذر منه 
غير فيما يقال إلى قوله : 

«* وبسلاكٌ تنعنا ب الغُرابٍ الود 4 

نجام لغرب لان منظرر "؛/ 0200 
«له ما فى السموات وما فى الأرض 7 

من مصنفسات التراث فى علوم التفسير. يوجد 
مخطوطه بدار الكتب الظاهرية وجاء بيانه كالتالى: 

. 1١73708 الرقم:‎ 

المؤلف: حبيب العمرى الأقسرائى . 

أولها : الحمد لله الذى أرسل رسوله بالهدى إليناء 
وأنزل أطهر بينات وأعلى حجج عليه وعليناء قرآنا 
مبيئًا لما شاهدنا من الممكنات العلوية والسفلية» 
لنستدل على تفرده في الألوهية . .. وبعد: قال القاضى 
فى تفسير قوله تعالى : ط له مسا فى السمواتٍ وما فى 
الأرض © تقرير لقيوميته» واحتجاج على تفرده. 

آخرها: إشارة إلى أن الاختصاص جائز لكون فعل 
الإحسان باعنًا لاستحقاق الأججر والثواب» فى السلام 
الأولى يسؤيد وريرجح كون اللام الشانية لمعنى 
الاستحقاق» وهذا قرينة تعيين إراد معنى الاستحقاق 
لللام المشتركة في معائيهاء هذا ما أفاضه الفياض هنا 
لخاطر العبد الفقير محبيب العمرى الأقسرائى 

أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت بخط فارسى معتادء ألفاظ القرآن 


الأقوال المتبعة فى مناقب الأئمة الأربعة 


الكريم ورؤوس الفقر مكتوية بالأحمرء أحيطت الكتابة 
بإطارات مرسومة بالذهبء؛ أصابتها الرطوبة مع 


الرسائل الأُخحرى الموجودة في المجموع . 
قَ 2 ص 
)2 1 7 


( فهرس مسخطوطات دار الكتب الظاهرية ٠‏ علوم 
القرآن الكريم ٠‏ التفسير - وضعه صلاح محمد الخيبى 
0 


* الأقوال المتبعة فى مناقب الأئمة الأربعة: 


من مصنفات الشراث فى التاريخ والشراجم والسير, 
يوجد مخطوطه بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
العجلوم ‏ البهراقية ) بحلب ورجاء بيانه كالتالى : 

الأقوال المتبعة فى متاقب الأئمة الأربعة : 

تأليف : محمد بن عبد العزيز بن عمر ( جار الله ) 
المعروف بابن فهد 84/-504ه- 1485 
1417م 

ذكر مصلفه في خطبته أنه صنف في هذا الكتاب 
أقوالاً منتقاة من كلام أستاذه جلال الدبين ع ألسيوطى في 
الأئمة الأرر بعة أبي حنيفة والشافعي وابن حنبل ومالك : 
ولاداتهم ووفياتهم » وما قيل في مناقبهم , 

أوله بعد البسملة  :‏ قال كاتبه الفقير ... محمد 
المدعو جار الله ... الحمد له وكفى وسلام على عباده 
الذين اصطفى» وبعد فهذه نبذة جامعة في مناقب 
الأئمة الأربعة لخصتها من كلام ... ١‏ 

آخره: « ... وأسكنه الجئة بمنه وكرمه آخر الأقوال 
المتبعة في مناقب الأئمة الأربعة ... وكتب في معجلس 
واحد ضحى يوم الاثنين ثانى شهر صفر عام اثنين 
وأربعين وتسعماثة بالمسجد الحرام » . 

نسخة أم بعخط مؤلفهاء خطها نسخ ردىء متداخل 
منراكب أكثره مهمل . 


نكما 


الأقول المدروزة فى شرح الأرجوزة 


الأقوال الواضحة الجلية فى لتحرير .. 


(6) ق-مسطرتها (717) س-_ الأحمدية / الحليث 
(7*:5) مج 1 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ 78١‏ ). 

* الأقوال المدروزة فى شرح الأرجورة: 

أحل المخطوطات المحفوظة بالمجمع العلمى 
العراقى وجاء بيانه كالتاثى : الأقوال المذروزة فى شرح 
الأزجوزة . 

المؤلف : متصور الشافعى المحلى . 

الناظم: ابن الشّحنة ات 16مهم/ 1111م). 

أوله : ( بعد البسملة ... يقول العبد الفقير الراجى 
غفو ربه القدير؛ منصور الشافعى المحلى عفى الله 
عنة ... » وبعل؛ فقد سألنى من أرجو له زيادة التوفبق 
... أن أكتب شرحًا صغير الحجم سهل المأخذ على 
منظومة الشيخ الفاضل محمد بن الوليد محب الدين 
ابن الشحئة ؤاسمه شحئة ممعمود. كان شعحنة بحلب 
أيام الصالح إسماعيل. ومعنى الشحنة من فيه كفاءة 
لضبط البلد من جهة السلطاتن: وهى التتى في علم 
المعانى والبيان والبديع؛ تأجبعه إلى ذلك وسمَيشةٌ 
بالدرر المدروزة في شرح الأرجوزة ١ . ٠.١‏ 

آخره : 1 ... ولول الناظم انتهى المقال يحثى على ما 
قاله وليس الهراد انتهى المقال الدذى هو بمعنى 
الختام لأله يصير مكزرزا مع ما قبله. وهسلا آخر ما 
يسره الله غلى هذه الأرجوزة ::. وقل نقلت من نسخة 
-جاوزث -حدٌ العد هن الغلط . فالله المسثول أن ييسر 
أخرى للتصحيح ليحصل النفع بها ؛: 

نسمخة مصوّرة بالفتستات عن نسخة خطيّة ضمن 
مجموع ؛ في مكتبة الأوقاف العامة ببغذاد. 

ببخط التعليق . 

لآق "لاس , 

(1/ شعر). 


وجاءت هذه الإضافة فى هامش /١‏ دانايت 

فى ( 2 فهرس المخطوطات العربية فى مكتبة 
الأوقاف العامة فى بخداد؛ :٠"‏ 0لا تسلسل 47377 كتب 
الشعر وما إليه 4): أن مؤلفه هو: منصور المحلى 
الأزهرى . كتب سنة 8؟17اهب. 77 4اس, 
7/51 مجاميع ] وانظر ( ١‏ فهرس مخطوطات 
خسن الأنكرلى المهداة إلى مكتبة الأوقاف العامة 
بيشداد؛ ص 11/4» الرقم /111/ 110918 سساهة 
مجموعة) . 
ميخائيل عواد /١‏ 215054 7950), 

« الأقوال الواضحة الجلية فى تحرير مسالة 

نقص القسمة ومسالة الدرجعة الجعلية: 

أحد مخطوطات الفقه المحنفى الممحفوظة بسدار 
الكتب الظاهرية ( الآن فى مكتبة الأسد بدمشق ) وجاء 
بيانه كالتالى : 

رسالة فى رجل وقف عليه ثم على أولاده ثم على 
أولادهم ونسله وعقبه ذكرًا كان أو أثلى . 

تأليف: محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز 
المشهرر بابن عابدين الشرفى سنة ؟8؟11ه/ 
ام. 
3 هذه رسألة سميتها الأقوال الواضحة . 

آخرها: وهذه المسألة تحتمل كلامًا طويلاً ولكن 
فيما ذكرناه هنا كفاية لذوى الدراية . 

نسيخة جيدة كتبت فى خيأة المؤلف وغليها مقابلة؛ 
انتهى المؤلف من تأليفها في ١4‏ رجب سئسة 
ها 

الخط نسخ معاد كتبه حسين الرسامة سنة 
ها 


الرقم 12515 , 


أقفور (إقليم.) 


طبحات الرسالة : 
١‏ ضمن مجموع رسائل ابن عابدين التى أشرف على 
طبعها العلامة أبو الخير عابدين» وطبعت الرسالة سئة 
أدثلااف. 

وطبعت أيضًا ضمن مجبوع رسائل ابن عابدين 
مفتى الشمام في الأستانة سئة 1196 ه التجزء الثاتى 
ص أ. 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. الفقه 
الخنفى - وضع محمد مطيع الحافظ أ/ نفقة 

» اقور ( إقليم») : 

أحد أقاليم العالم وفقا لتقسيسات الجفرافيين 
المسلمين فى العصور الوسطىء ويصفه التقدسى 
مفصلاً فيقول : 

هذا أيشا إقليم نفيس» ثم له فضلء لأن به مشاهد 
الأنبياء» ومنازل الأولياء؛ به استقرّت سفيئة نوع على 
الجودى وبه سكن أهلها وبنوا مدينة ثمانين . وبه تاب 
الله على دوم يونس » وأخصرج هنه العين وهده دخل 
الظلمات ذو القرثين ( هما يلى القطب الشعالى 
والشمس جدوبية ولهذا كانت ظلمة ) وفيه أنبت الله 
تعالى ليسونس اليقطيئة . ومده خرج نهر الملة المبارك 
المذكور دجلة. أليس به مسجد يونس بتل ثوبة! 
يقولون : سبع زوزات له يعذلن حعجة. مع مشاهد 
ككيرة» وفضائل جمة؛ ثم فو ثفر من فور 
المسلمين , ومعقل من معاتلهم: لأن آمذ اليوم دار 


جهادهم» والموصل من أجل أنضادهم وجزيرة ابن 
عمر أحد منازلهم. ومع ذلك هر واسطة بين العراق 
والشام . ومنازل العرب فى الإسلام: ومعدن المخيل 
العتاق» ومنه ميرة أكثر العراق . رخيص الأسعار» جيك 
الثمارة ومعدن للأخيار. 

والغرات يتقوس على هذا الإقليم» وله هذا الفتفيل » 
ودخلة ينيع مبدء ولها الذكرء وبه التعم والمشاهل»؛ 
والثغور والمساجد: إلا أنه بيت الذمّار ( أى الخييث 
الذى يذعر الناس ) والطريق فيه صعبة . وقد ضربت 
الروم تفوره . وهذا مثاله وشكلةٌ , 

كور الإقليع وأشهر مدنه 

وقد قسمنا هذا الإقليم على بطون العرب لتعرف 
ديارهم وتميّزها. وجعلداه ثلاث كور على عدة 
بطونهم: أولها من قبل العراق ديار ربيعة؛ ثم ديار 
مضرء ثم ديار بكر. وبه أريع لواح . 

المول 

وأما دبار ربيعة فقصبتها الموضل ... الموصل هر 
مصر هذا الإقليم: بلل جليل حسن البناء؛ طيب 
الهراء؛ صبحيع الماء, كثبين الأسسمة قديم الرسم. 
حسن الأسواق والفنادق» كثير الملوك والمشايخ ؛ لا 
يخلو من إسداد هال وثقيه مأكور, منها ميرة بقذاد: 
وإليه قوافل الرعاب» وله منازه وخصائص وسار 
حسنة» وحمامات سرية» ودور بهية» ووم جيذة» 
وأمور جامعة. غير أن البساتين بعيدة: وريح الجوب 
مؤذية . وماء النهر بعيك المستقى . 


أقور(إقليم.) 


الأكار 2 


والبلد شبه طيلسان مثل البصرة» ليس بالكبير» فى 
ثلثه شبه حصن يُسمّى المريّع على نهر زبيدة» ويعرف 
بسوق الأربعاء دائحله فضاء واسع» به يجتمع الأكرة 
والحواصيد. على كل ركن فندق» وبين الجامع 
والشط رمية سهم على نشزة؛ يصعد إليه بدرج من نحو 
الشطء ودرجه من قبل الأسواق أل . كله إزاجات (أى 
البيوت الطويلة ) من حعجارة باناط . ووه المغطى بلا 
أبواب» وأكثر الأسواق مغطاة» والآبار مالحة» وشربهم 
من دجلة ومن لهر زبيدة . 

من دروبه درب دير الأعلى؛ درب باصلوت؛ درب 
اللجصاصين . درب بنى ميدة» درب الجصاصة؛» درب 
رحا أمير المؤمنين؛ درب الدباين» درب جميل . 
والبلد على الشط؛ وقصر الخليفة على نصف فرسخ 
من المجائب الآخر» عند نونوى القديمة . 

وكان اسم الموصل ( حولان ) فلما وصل العرب بها 
عمارتها ومصّروها سُمُيت الموصل . 

ثم يتكلم المقدسى عن شثون هذا الإقليم من حيث 
المناخ والمذاهب والقراءات والتجارة ( ص 1737 
) ثم يصف ما بها من المشاهد والعجائب ( ص 
ما ١1"‏ ), 

( أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى ‏ 
وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه د. محمد مخزوم / 
2110-0 ون أحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم 
للمقدسى. احتار النصوص وعلق عليها وقدم لها 
غازى طليمات/ ١1/178‏ وقد وضعنا تعليقات 
المحقق بين أفواس فى ثنايا النص» انطر أيضًا 
المقدسى_د. فلاح شاكر/ 481 247 171 ), 

وقد أدرجه ياقوت فى حرف الجيم تحت عندوان 
«جريرة أقور » فقال: 

جزيرة أقور: بالقاف: وهى التى بين دجلة والفرات 
مجاورة الشام تشتمل على ديار مفسر وديار بكر. 


و6 


سميت الجزيرة لأنها بين دجلة والفرات» وهما يُقبلان 
من بلاد الروم وينحطان متسامتين حتى يلتقيا قرب 
البصرة ثم يصبان فى البحرء وطولها عند المنجمين 
سبع وثلاثون درجة ونصف» وصرضها ست وثلاثون 
درجة ونصف» وهى صحيحة الهواء» جيدة الريع 
والنماء» واسعة الخيرات» بها مدن جليلة وحصون 
وقلاع كثيرة» ومن أمهات مدنها حرّان واليّها والرقة 
ورأس عين ونصيبين وسنجار والخابور وماردين وآمد 
وميّافارقين والموصل وغير ذلك . 

وقد صنف لأهلها تواريخ ونحرج مها أئمسة فى كل 

( معسجم البلدان لياقوت الحموى /١‏ 14 . إذا 
شت المزيد فاستكمل معلومائك من ذلك المرجع 
من ص 174 إلى 1١1"5‏ 34 


الأكابر عن الأصاغر: 


انظر: رواية الأكابر عن الأصاغر. 


4# الأكارع 0 


الكُراعٍ كراب من الغدم والبقر مستدق الساق» 
يُذْكر ويؤنْث والجمع أكيع وأكارع . 

( فاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 7537), 
فال عنها صاحب التذكرة: 

الأكارع هى أطراف الحيوان وأجودها المقادم وما 
أخصد من حيوان سمين أسود لم يفت الحول وجود 
طبيخها حتى تهرت وطبعها كالمأخوذ منه وهى من 
أجود الأغذية للناقه وذوى البواسير النضاحة والقروح 
والفتساق والخسراج والنزلات والصداع العتيق وإذا 
هضمت كانت من ألطف الغذاء وتنفع من السعال 
اليابس ونفث الدم والهزال المفرط وحمى الدق وعسر 
البول واحشراق الخلط والماليخوليا وتضضر المبرودين 
وتولد القولنج للزوجتها ويصلحها الشراب العتيق أو 


الأكارع . 


الخل وأن تطبخ بالزعفران والكرفس والدارصينى وتتبع 
بالعسل أو اللجوارش وإذا نطل بطبيخها الأورام حللها 
وكذا الخنازير والدهن الذى داخل عظامها إِذا خلط 
بالفربيون والزعفران ودهن الورد سكن الصداع طلاء 
وضربان المفاصل مجرب وعظامها المحرقة تقطع 
الئرزف من الجراح وتسقط البواسير بالصبر ضمادا . 

( تذكرة أولى الألباب لعمر بن داود الأنطاكى /١‏ 
ؤه), 

أما الإمام أبو بكر الرازى فيقول عنها: وأما الأكارع 
فقليلة الإغذاء والفضول»؛ وتوت دما باردًا لوِجًا ٠‏ وقد 
ينتفع بإدمان أكلها من يحتاج إلى أن يُجبر منه عظمٌّ 
كل 

وإذا عملت بالخل والأنجدان قلّث لسزوجتهسا 
وبردهاء واندفع عنها توليدها للقولنج الثفلى الصعب 
الشديد» فإنه كثيرًا ما يتولد عن إدمان أكل الأكارع 
ذلك , 5 

وإن أبطأ خحروجها من البطن فى حالة فينبغى أن 
يسادر بالجوارشنات المسهلة. وهى صالحة 
للمحصومين ولمن يناج إلى غذاء قليل» ولمن به 
لفث السدم أو سبحج المعى أو جسرى الندم من أشواه 
البواسيرء وبالجملة؛ لمن يحتاج إلى تغرية ونسديد. 
ويود الدشبد ليجبر هئه عظم مكسور. 

( مناقع الأغذية ودقم مشارها لأبى بكر الرازيب 
راجعه وقدم له د. عاصم عيتائى / ١١9114‏ ). 

وقال المظفر الرسولى نقلا عن كتاب الجامع لابن 
الببطار. 

الأكارع أجودها ما كان من الخرفان والجداءء 
والمقاديم أفضل. ويطبخ بالكزبرة المسحوقة 
والدارصينى والشيرج؛ والحمص المقشر. ومزاجها 
معثدل . وهى ثولد دما لزجا صالحا غير غليظ» بل 
محمود قليل الفضول» وينشع من السعال الحاقٌ 


الأكساقب 


ويجبر العظام » ويضر بأصحاب القولنج . ويصلحه 
أن يعمل بخل وزعفران . 

(المعتمد فى الأدوية المفردة للملك المظفر 
الرسولى ‏ صبححه وفهرسه مصطفى السقا١/‏ /1). 

# الأكارعى : 

قال السمعانى: 

الأكارعى ؛ ؛ فيح الألف والكاف بعدها ان 
وبعدها الراء وفي آخرها العين المهملة؛ هله النسبة 
إلى الأكارع وبيعهاء واشتهر بهذه النسبة أبو بكر 
محمد بن إبراهيم بن شاذان بن عقيل المذكّر الأكارعى 
الشّعرانى» سمع محمد بن يحيى الذهلي ٠‏ وأحمد بن 
يوسفبت السلمى ومحمد بن يزيد السلمي ؛ وآبا الأزهر 
العبدى ومحمد بن حيوية الإسفرايينى وغيرهم؛ روى 
عنه عبد الله بن أسحمد العافي , 

( الأنساب للسمعائى .5١7 /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير 1/ 310 )؛ 

+« الأكاف : 

قال السمعانى: 

الأكاف: بفتح الألف والكاف المشددة؛ هذه 
اللفظة لمن يعمل أكاف البهائم ولعل واحدًا من أجداد 
المنتسب كان يعمل هذا العمل وهو أبو عمر حفص 
أبن حميد الأكاف الزاهد المروزى؛ كان من أصحاب 
عبد الله بن المبارك » وكان له كلام واستقصاء على 
العلماءء حدث عن أبى حمزة محمد بن ميمون 
السكرى» وكسان حفص يتتحفظ على عبد الله بن 
المبارك عيوبه فيخبره بها حتى يكون عبد الله منزمًا من 
العيب» وكان حفص عند عبد الله بن المبارك بهسله 
المثابة» وقال عبد الله بن المبارك : خردبيش شفص 
باى كوازى كند. وقال حفص لابن المبارك يومًا: لا 
أرى معك سواكًا أتحفظ عليه؟ فقال ابن المبارك : هذا 
هو السواك في حجزتي » فأرانى ذلك» قال وقال لى 


الاتتاكا 


الأكبال 


الاكتساب والإنفاق 


ابن المبارك يومًا: هؤلاء الذين يسمعون قد أذونى فلا 
أدري ما أصنع ؛ قال حفص : تقول لي هذا؟ فتحت 
بابك ووسعت دارك وألفت الكتب واختلف إليك 
الساس» لولم تحب لم يجفك أحصد» ثم قلت: 
اجعلني بوابًا لك وقل لي : لا تأذن لأحد! فانظر متى 
يجيئك أحد؟ قال ابن المبارك لا يمكثنى هذاء فقال 
حفص ؛ قد أخحبرتك أنك تريد الاحتلاف إليك , 

وأبو القاسم عبد الرحمن بن عبد الصمد الأكّاف من 
أهل نيسابور» كان إمامًا زاهدًا ورتما من صغره إلى حين 
وفاتسه لم تعرف له هفوة أو زلة؛ ربّاه أبوه بالحلال؛ 
وتفقسه على أبي نصر بن القشيرى وبرع في المتفق 
والمختلف والأصول واشتغل بالعمل» سمع الحديث 
من أبي سعد علي بن عبد الله بن أبي مسادق الحيرى 
وأبى بككر عبد الخفار بن محمد بن الحسين الشيروى 
ومن بعدهماء سمعث منه أححاديث يسيرة» وتوني في 
وقعة الغز بعد أن قبض. عليه بمديئة نيسابور في شوال 
سئة تميع وأربعين وعمسائة . 

وأبو القاسم عبد الرحمن بن أبى بكر محمد بن عبد 
الله الأديب الأكاف مؤدبى وأول من قرأت عليه شيئًا من 
الأذب: وكان يعرف الفلسفة والعلوم المهجورة ولكنه 
كان ساكمًا وقورا لطيفاء وكان ينظم الشعر المتوسط» 
وتونى في حدود سئة ثلاثين وخمسماثة؛ وكان من 
أهل مرو, 

ووالده أبر بكر الأكّاف حدّث وكان من أصحاب 
أبي القاسم الفورانى الفقيه . 

( الأنساب للسمعائى /١‏ 7 دلاء "101 , انظر أيضّيا 
اللباب لابن الأثير 1/ /[3). 

»« الال 

الأكال عدد الأطباء دواء يبلغ فى تقرييحه وتحليله 
إلى أنه ينقص قدرا من اللحم» مثل الزنجار. كذا فى 
الموجز. 


( كشاف اصطلاحات الفبون للتهانوى /١‏ ام 
ومن مؤلفات ابن سينا الطبية س دراسة وتحقيق د . 
محمد زهير البابا/ 08؟ ). 


الأكتاف ( علم.) , 


« هو علم باحث عن اللخطوط والأشكال النى ترى 
فى أكتاف الضأن والمعز إذا قوبلت بشعاع الشمس 
من -حيث دلالتها على أحوال العالم الأكبسر من 
الحروب السواقعسة بين الملوك» وأحوال المخصب 
والجدب: وقلما يستتدل بها على الأحوال الجزئية 
لإنسان معين. يؤل لوح الكتف قبل طبخ لحمه 
ويلقى على الأرض أولاً؛ ثم ينظر فيه فيستدل بأحواله 
من الصفاء والكدر والحمرة والخضيرة إلى الالصوال 
اللجارية في العالم من الغلاء والرحاء والتحروب الواقعة 
بين الأمراء ولمن الغلبسة فيهاء وتنصب ( فى كشف 
الظنون « وتنسب 4 بالسين ) أطرافه الأربعة إلى جهات 
العالم ويحكم بذلك على كل ضلع منها بأحوال 
متعلقة بها على ما يظهر في اللوح . 

وينسب علم الكتف إلى أمير المؤمئين على بن أبى 
طالب رضى الله عنه قال صاحب ( مديئة العلوم ) 
وصاحب ( مفتاح السعادة): « رأيت مقالة في هذا 
العلم مختصرة غاية الاعتصار» لكن بين فيها الإنيّة 
دون اللّميّةء يعنى المسائل مجردة عن الدلائل . وقد 
سبق أنه من فزوع علم الفراسة ». 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 141١؛‏ وأببجد 
العلوم لصدّيق بن -حسن القنُوجى ‏ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار ركار ج؟ ق1/ "1717 174), 

لد الاكانساب والإلفهاق: 

قال الإمام ابن الجوزى رحمه الله فى بيان مقسدار 
الاكتساب والإنفاق : 

فينبغى للعاقل أن يكتسب أكثر مما يحتاج إليه» 
ويقتنى ما يعلم أنه لو حدث به حادثة كان فى المقتنى 


الأكتسسع 


عوض عما ذهبء ولو عرض له صائع من الاكتساب 
قام المقتنى بحاجته بقية عمره؛ ولو جاءه أولاد واحتاج 
إلى فضل زوجة ونخادم واحتاج ولده إلى مثل ذلك كان 
في كسبه ما يكفيه» وفى الجملة ينبغى أن تكون النفقة 
أقل من الكسبء ليقتنى من الفضل ما يكون معدًا 
لحادثة لا تؤمن» وهذا ما يأمر به العقل الناظر فى 
العواقب؛ ولا يبالى به الهوى الناظر إلى الحالة 
الحاضرة . 

وساق بسنده إلى أبى الدرداء مرفوعًا 2 من فقه الربجل 
بعد النظر فى معيشته » وقد روى موقوثًا ( أخرجه أبو 
تعيم فى الحلية ١١١ /١‏ عن أبى الدرداء موقرقا ) . 

( الطب الروحانى للحافظ جمال الدين أبى الفرج 
عبد الرحمن بن الجوزى ‏ تمحقبق أبى هاجر محمد 
السعيد بن بسيونى زغلول مكتبة الثقافة الدينية. 
القاهرة» الطبعة الأولى 14ه1585م/ 1). 

* الأكتع : 

الأكتع فى علم الطب من رجعت أصايعه وظهرت 
رواجبه . 

قاموس الأطبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 
المصرى 7771/1١‏ , 

الرواجب : مفاصل أصسول الأصابع التى تلى 
الأنامل» وقيل هى بواطن مفاصل أصول الأصابع » 
وقيل : هى قصب الأصابع» وقيل: هى ظهور 
السلاميات؛ وقيل هى ما بين البراجم من السلاميات» 
وقيل: هى مفاصل الأصابع » واحدتها راجبة» ثم 
البراجم » ثم الأشاجع اللاتى تلى الكف . 

(لسان العرب ط دار المعارف ١85 /١8‏ ). 

* الأكتيع : 

فى علم آداب الأكل . الأكتع: وهو الذى لا يأكل 

إلا بز يد» بغير ضرورة» فهو يلوى الحُبز عند كسره» 


الاكتفا فى طلب الشفنا 

( رسالة آداب المؤاكلة للشيخ بدر الدين محمد 
الغزى ‏ حققهاد. عمر موسى باشا/ .)14١‏ 

انظر: آداب الأكل . 

#« الاكانفا فى شرح الشفا: 
لابى المحاسن عبد الباقى بن عبد المجيد بن عبد 
الله القرشى اليمانى المشوفى سنة “47 /اه ( فى كشف 
الظنون 7/ ٠١54‏ سماه 2 تشخيص الاكتفا ؟). 
يوجد مخطوطه مصورا» بمعهد المشخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى ( رقم تسلسلى 1797): 
أوله: « الحمد لله على كل حسال... وبعد فإنى 
... الموسوم بالشفا ... فوجدته سفرًا شرف بشرف من 
اختص به ... غير أن فى بعض أثناء الأصل والفصول 
من الكتاب ألفاظ تحتاج إلى بيان. أحببثت أن أضع 
لها وضعًا لطيقًا ...؟. 
وآخره: « السابع والثامن ليس فيهما ما يشكل» 
والتاسع والعاشر .ليس فيهما ما يشكل . والحمد لله 
وحده 1, 
نسخة كتبت بخط نسخى » وعليها مقابلة؛ فى الا 
ورقة » ضمن مجموعة ؛ ومسطرتها “ل سطرا . 
[ دار الكتب/119١١؟‏ حديث ] 0 ١‏ 
( فهسرس المخطوطسات المصورة. معهسك 
المخطوطات العربية ج؟ ق ؛ . القاهرة 9ه 
1ؤام/ 6 ), 
الاكتفا فى طلب الشفا: 

الاكتفا فى طلب | لشفاء وهو اختصار لكاب 
الجامع في الأدوية المفردة» لابن البيطار؛ المختصر 
ابن وافد كما في أوله والمعروف أن ابن وافد توفي قبل 
ابن البيطار صاحب الجامع حيث إنه كان حيا سدة 
هد 


الاكتفا فى القراءة 


الاكتفاء 


يوجد مخطوط بالخزانة العامة بالرباط برقم 714 ق 
نسخة بقلم مغربى قديم» فى ١١7‏ ورقة. 
( مجموعة مختارة لممخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة في المغرب . مركز الخدمات والأببحاث 
الثقافية ق /١‏ 1/1). 
* الاكتفا فى القراءة: 
لابى طاهر إسماعيل بن خلف المقترى النحصوى 
المتوفى سنة خمس وخمسين وأربعمسائة . أوله: 
الحمد الذى أنشأنا بقدرته ... إلخ بسطه كل البسط» 
وجعله كائيًا للمبتدى» ثم لخص منه كتابّا مختصرًا 
فيما اختلف فيه القراء السبعة كالعدوان له والشرجمة 
عنه, (كشف /١‏ 141). 
* الاكتفا فى قراءة نافع وأبى عمرو: 
للحائظ أبى عمر يوسف بن عبد الله بن عبد البسر 
القرطبى المتوفى سئة ثلاث وستين وأربعماثة. (كشف 
/14), 
* الاكتفا فى مغازى المصطفى والثلاثة الخلفا: 
انظر: الاكتفاء فى مغازى المصطفى والثلائة 
الخلفاء, 
# الامتفاء: 
قال التهانوى: الاكتفاء بالفاء هو عند أهل المعانى 
نع من أنواع المحذف وهو أن يقتضى المقام ذكر شيئين 
بينهما تلازم وارتباط فيكتفى بأحدهما عن الآخر لنكنة 
ويختص غالبا بالارتباط العطفى كقوله تعالى: 
لإسرابيل تقيكسم لحر أى والبسرد وخصص الحر 
بالذكر لأن الخطماب للعرب وبلادهم حارة والوقاية 
عندهم من الكْرٌ أهم لأنه أشد من البرد عندهم وقوله 
تعالى : ط بيدك الخبر » أى والشر وإثما خض الخير 
بالذكر لأنه مطلوب العباد ومرغوبهم وقوله تعالى: 
#إن امي مَلَكَ ليس له ولد > أى ولا والد بدليل أنه 


أوجب للأنحت النصف وإنما ذلك مع فقد الأب لأنه 
بسقطها . كذا فى الإتقان في نوع الحذشف. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانري / 
147ل ), 

وقال المرصفى : 

الاكتفاء : هو الاقتصار من كلمة على بعضها أو من 
كلام على -جزء منه اقتصارا يشبه الاقتصار على بعضص 
الكلمة. 
ونقل أهل هذا الفن ندرة وقوعه فى كلام العرب ورووا 
فيه قوله يله : كفى بالسيف شا » أى : شاهدا , 

وأكثر منه المتأخرون كابن نباتة المصرى وأهل عصره 
ومن قبله بقليل» ولم ب يستعمله من تقدمهم من 
الشعراء . 

وأحسن الاكتفاء : ما كان فيه بعض الكلمة المقتصر 
عليمه كلمة تامة فيكون الكلام بذلك مشتملا على 
التورية. ‏ 7" 

( الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية لحسين 
المرصفى ‏ حققه وقدم له د. عبد العزيز الدسوقى / 
١56‏ ), 

وقال الإمام السيوطى فى الكلام عن أنوإع البديع : 
ومنه الإلثاز ونسوع القسم 

والاكتفساء حسفف بعض الكلم 

ثم يقول عن الاكتفاء : 

الاكتفاء: وهو حداف بعض الكلمات أو بعض 
الحروف لدلالة البافى عليه الأول كقول ابن مطروح : 

مادمت فى فيد الحياة ولا إذا 

أى ولا إذا مث وحسنه أنه لو ذكره فى البيت الثانى 

لكان عيبا مسن عيوب الشعسر يسمى التضمين مع ما 


الاكنفاء فى مغازى المصطفى والثلاثة الخلفاء 


يفوته من جلاوة الاكتفاء ولطفه فى الأذهان ويقول ؛ 
وقد تتبعث الأجاديك فوجدت ونه قوله يَبِ: الطيرة 
شرك وما منا إل ولكن الله يذهبه بالشوكل ؛ هكذا رواه 
البخارى فى الأدب والترمذى وغيرهما ببحذف الاستكناء 
بعد إلا اكتفاءً والأحسن فى ذلك عندى ما تضمن 
تورية تصرفه عن الاكتفاء كقولى : 
قلت وقد بشس روا بلجل 
رب أثلنى منساى قض سلا 
إِنْ صاش فاجعلبه خيسر لجل 
مبووفيباعهوهولا 
أي وإلا فاقبضه صغيرا وييعتمل عطفه على الجهد 
دا الدمة . قال الله تعالي ؛ #لا يرقبوا نيكم إلا ولا 
ذمة نه » ومن » الاكتفاء بالبعض فى كلمة واحدة وهو 


عريز. 
١ ,) 1‏ 
* الإكتفساء في مغازي المصطفى والثبلائبة 
الخلفاء: 
أدرجه صاحب الرسالة المستطرفة فى كتب السيرة 
النبوية وقال علم: 


تأليف أبى الربيع سليمان يبن موببى بن سليمان بن 
حسان,الحميدى الكلاعى البلنسى اليحافظ البارع 
العالم محدّث الأندلس وبليغها المعتنى بالحديث أتم 
عناية صاحب التصانيف المديدة المتونى شهيدًا ببلد 
العدو فى العشرين من ذى الحبجة سنة 6 11"ه. 

وشيح ١‏ هذه السسرة لأبى عبد الله محمد بن عبد 
السلام الَنَانَى بفتح إلباء وتشديد النون الفاسى المتوفى 
سنة "151 ١ه‏ فى خمس أوست مجلدات, 

( الرسالة المستطرفة للإمام اليل محمد بن جعفر 
الكتانى / /41 21 ١84‏ ). 


وقد أوردم حاجى ليفة تحت عنئوان ١‏ الاكتفا فى 
مغازى المصطفى صلى الله تعسالى عليه وسلم 
واللخلفاء الشلاثة » وقال عنه: للحافظ أبى السربيع 
سليمان بن موسي الكلاعي المتوفي سنة أربع وثلاثين 
وستمائة» ولم يذكر عليًا رضى الله تعالى عنه لعدم 
الفتوحات فى عصره , ( كشف ,)١41 /١‏ 

ويوجد علد من المخطوطات فى أساكن مختلفة؛ 
منها مخطوط بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب جاء بيانه كالتالى : 

الاكتفاء فى مغازى المصطفي والثلاثة الخلفاء . 

تأليف: سليمان بن موسى سالم الكلاعى البلنسى: 
مت ته( لالالام), 

عرّفه مؤلفه فى محطبته فقال: ( هذا كتاب ذهبت فيه 
إلى إيقاع الإقناع وإمشاع النفوس والأسماع باتساق 
الخبر عن سيرة رسول الله ول وذكر نسبه ومولده 
وصفته وكثير من خصائصه وأعلام نبوته ومغازيه وأيامه 
من لدن مولده إلى أن استأثر الله به ... ومتممًا من ذكر 
أوليته المباركة بِلِدّا رميحتدا بما يحسن علمه وتعليمه 
ملخصًا جميمه من كتب أئمة هذا الشأن ككتاب 
محمد بن إسحاق ... وكتاب 
أحذف ... من مشبع الأنساب التى ليس احتياج كل 
الناس إليها بالضرورى ... ونفيس اللغات المفرق 
اعتراضها ... جتى لا يبقى إلا الأخبار المجردة م 
بدا لى أن أزيد على هذا المقدار وأعوض ما حذف من 
اللغات والأنساب والأشمار ... منتقيا ذلك من 
الدواوين ... وذكر المصادر التى انتتسل منها الإأتجبار 
والأشعار ) ثم قال: ( ... وإن ساعدت المشيئة عليها 
في أن أصل هذا الغرض المتقدم من ذكر مغازى رسول 
الله ل لكر مغازى الخلفاء الثلاثة الأول ... منتحلا 
من كتاب شيخنا الخطيب أبى القاسم ومن غيره 
مماهو في معناه صفرة رلبايًا ... ) 


... ونويت فيه أن 


الاكتفاء فى مغازى المصطفى والثلاثة الخلفاء 


أوا .به !أ 1١‏ 3: 8 .ال الشيخ الفقيه الخطيب 
للج حنخد ال لله الأري مَننّ علينا بالإسلام وأكرمنا 
يكبي موعوك زلالو 

ا بورك عن شط الديار مسلما ويلقباك 
ب الإتعلامر, ام يتنكب تم كتاب الاكتفاء من مغازى 
انثا النج نات .. 

العا جو ١‏ و لأترات سنة “ااه ١ه‏ بخط نسخ جيد 
دقرق مقي ب|اش كل وجعلت العناوين بخط متميز وذكر 
في دددتها أزها كتبت برسم أحد الفشلاء وقد طمس 
اسه عوأناوام يذكر اسم الناسخ , 

(9؟1)ف.. المسطرة (ا“ا)كس- اللحمدية (61؟) 
الحدي ١‏ 

( الماتة ب من الخد وطات العربية فى حلب ٠‏ 
مركز الخا.دات والأبد.اث الثقافية ق 4/ :181١‏ 
517 ), 

ومنها 6 تملوطء يخزانة القرو يمن ٠.‏ جزعاكت فخمان 
الأول والرابع »هو الاخير من نسختين ممختلفتين سخطا 
وعديةلرة وعسوناء الكل بط مخربى ... وورقه 
مجاءول وبأوله زنعرفة بالألوان كنب فيها اسم المؤلف 
ويظهر أول ورقة لكف أنه كتان ملكا لمولاى الحسن بن 
مولاى اليزيا. بن ممحمد بن شبد الله بن إسماعيل ٠‏ 

أوراقه ل161, مسسطرته 79 مقياسه 159/ ١؟,‏ 

0 فهرس متلوطات حزائة القرويين لمحمد العايك 
الناسي ؟/ 1١١١41١‏ ), 

ومنه باءار التكعب الوطئية بتوئس بالارقام امف 
44 28473445 440 0؛ كلها بخط 
مغر بى 2 

( فهرسن مأطلوطلات دار الكتب الرطنية بنونس ”/ 
ل 0 

ؤمنه ميخطوط يمعهاك ال مخطوطات العربية جام 


عنوانه بالألف المقصورة هكذا. الاكتفا فى مغازى 
المصطفى يلل والشلائة الخلفاء» كما جاء بيساله 
كالتالى: 

أوله : 3 الحمد لله الذى من علينا بالإسلام ». 

وأخسره مبتسور؛ ينتهى أثناء الحديث عن فتح 
قيسارية. وأخصر ما فيه: « وتخرج المسلمون على 
راياتهم وصفوفهم فلما كثروا عندها أمر الخيل ». ' 

نسخحة فى جزءين بسخط مضربى فى 20 ورقة 
ومسطرتها /ا"#ا سطرًا ٠‏ 

ويلاحظ أن الجزء الأول ينتهى بالورقة !4 ١‏ فى غزوة 
بنى المصطلق , 

وكتب فى آخر هذه الورقة أنه فرغ من نسخه فاتيح 
حجة سنئة ١150اه»ء‏ وبدأ الجزء الثاني بشزوة 
الحديبية . 


[الرباط 1١191‏ د] 

الجزء الثانى من نسخة أخترى , 

وأوله : ( قال ابن إسحاف : ثم إن رسول الله ويِهٌ سمع 
بأبى سفيان بن حرب مقبلا من الشام فى عير لقريش 
عظيمة ندب المسلمين إليهم ... ؟ فى ذكر غزوة 
بدر, 

وخر الموجود منه : 9 وعن عبد الله بن عباس أيضًا 
... لما نزل برسول الله َه ضيق يلقى قميصه على 
وجهه فإذا اغتم كشفها عن وجهه » فى صرض وفاة 
الرسول به 

نسخة كتبت بخط مغربسى جيد»؛ فى ١96‏ ورقة» 


ومسطرتها ١6‏ سطرًا. 


00 


[الرباط ٠814م‏ د] 011500 

الجزء الثائى من نسخة أخرى 

وأوله  :‏ ذكر شخلافة أبى بكر الصديق رضى الله 
تعالى عله ...1 , 


أكثر الحروف استعمالا 


وآخره : 

لقد سف ه النسساس فى ديئهم 
على ابن عفان شرا طلويلا 

علم ذلك فى مقتل عثمان بن عفان رضى الله عنه . 

نسخة كتبت بخط نسحخى قديم؛ فى “711 ورقة» 
ومسطرتها 19 سطرًا . 

[ دار الكتب 774" تاريخ ] 

الجزء الرابع من نسخة أخرى؛ وهو آخر الكتاب 

يبدأ بذكر فتح مصر. وأوله: « وذكر ابن عبد الحكم 
عمّن سماه من شيوخنا ». 
وآخره من أربعة أبيات فى مدح النبى وه وأصحابه: 
زورك عن شحط المزار مُسلما 

فيلقاك بالإخلاص لم يتذكّب 

نسخة بقلم مغربى . فِرِمْ من نسخها يوم الأحد 
الثامن من ربيع الثانى سنة ١٠1١ه.‏ وهى فى 1١9‏ 
ورقات ومسطرتها ١‏ ؟ سطرًا. 

الرباط ١79/1‏ د ] 0 05, 

( فهرس المخطوطات المصسورة. معهسد 
المخطوطات العربية الناريخ ج؟ ق ؛ القاهرة 
لاله «لاوام/ 45-19 ). 

» أكثر الحروف استعمالا: 

قال ابن دريد: واعلم أن أكثر الحروف استعمالا 
عند العرب الواو والياء والهمزة» وأقل ما يستعملون 
على السنتهم لثقلها الظاء؛ ثم الذال. ثم القاء» ثم 
الشين» » ثم القاف. ثم الخاءء ثم العين» ثم النون» 
ثم اللامء ثم الراء؛ ثم الباء؛ ثم الميم؛ فأخف هذه 
الحروف كلها ما استعمله العرب فى أصول أبنيتهم من 
الزوائد لااحتلاف المعنى . 

قال: ومما يدلّك على أنهم لا يؤلفون الحروف 


, 010 


المتقاربة المخارج أنه ربما لزمهم ذلك من كلمتين أو 
من حرف زائدء فيحؤلون أحد الحرفين حتى يصيّروا 
الأقوى مئهما مبتدأ على الكره منهم : وربما فعلوا ذلك 
فى البناء الأصلى» فأما ما فعلوه من بناءين فمثل قوله 
تعالى : لا بَلْ ران[ المطففين: ١4‏ ] لا يبيّئون اللام 
ويبدلونها راء؛ لأنه ليس فى كلامهم ١‏ شر » فلما كان 
كذلك أبدلوا اللام فصارت مثل الراء . 

قالت المؤلفة : ولكى لا يحدث ذلك فى تلاوة هله 
الآية الكريمة وضع فى المصصحف فوق اللام من : بل 6 
حرف السين » ومعناه سكتة نحفيفة إشارة لقارىء القرآن 
أن يسكت سكتة خفيفة حتى لا تبدل راء . وقد ورد عن 
الشاطبية على ألف طإعوجا بسورة الكهف» والف 
«مرقدنا © بسورة يس » ونون ا مسن راق» بسورة 
القيامة» ولام #بل ران» بسورة المطففين ( مصحف 
المديئة المئورة . مجمع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشريف 4١5‏ اهم/ ) . 

ومثله لإالرحمن الرحيم» لا تستبين اللام عند الراء» 
وكذلك فعلهم فيما أدخل عليه حرف زائد وأبدل؛ فتاء 
الافتعال» عند الطاء والظاء والفاد والزاى وأخواتها» 
تحوّل إلى الحرف الذى يليه؛ حتى يبدءوا بالأقوى» 
فيصيرا فى لفظ واحد وقوة واحدة» وأما ما فعلوه فى 
بناء واحد فمثل السين عند القاف والطاء يبدلونها 
صادًاء لأن السين من وسط الفم مطمئنة على ظهسر 
اللسان» والقاف والطاء شاخمصتان إلى الغار الأعلى» 
فاستثقلوا أن يقع اللسان عليهاء ثم يرتفع إلى الطاء 
والقاف» فأبدلوا السين صادًاء لأنها أقرب الحروف 
إليهاء لقرب الممخرج» وورجدوا الصاد أشد ارتفاعًاء 
وأقرب إلى القاف والطاء؛ وكان استعمالهم اللسان فى 
الصاد مع القاف أيسر من استعماله مع السين» فين 
َم قالوا: صَفَره والسين الأصلء وقالوا قَضَطّ وإنئما 
هو قسَّطء وكذلك إذا دحل بين السين والطاء والقاف 


أكثر الصحابة حديثا 


حرف حاجز أو حرفان» لم يكترثواء وتوهموا المجاورة 
فى اللفظ» فأبدلوا. ألا تراهم قالوا. صَبْطء وقالوا فى 
السبق ١‏ صَبْنَ » وفى السّويق صَويق» وكذا إذا جاورت 
الصادٌ الدال» والماد متقدمة» فإذا سَكنتٍ الصاد 
ضَعْقّت فيحؤلونها فى بعض اللغات زاياء فإذا تحركت 
ردُوها إلى لفظهاء مثل قولهم : فلان يزدّق فى كلامه» 
فإذا قالوا صَدَّق قالوها بالصاد لتحركهاء وقد قُرىء 
لحين يَرْدُرَ الرّعاء ؛ بالزاىء فما جاءك من الحروف فى 
البناء مغيّرا عن لفظه فلا يخلو من أن تكون علّته داخخلةٌ 
فى بعض ما فسَّرت لك من علل تقارب المَخرج اه. 
( المزهر فى علوم اللخة وأنواعها للإمام عبد الرحمن 
جلال الدين السيوطى ‏ شرحه وضبطه وصححه وعنون 
موضسوعاته وعلق حواشيه ميحمد أحمد جاد المولى 
وعلى محمد البجاوى ومحمد أبو الفضل إبراهيم /١‏ 
١16‏ -لا9١).‏ 
* أكثر الصحابة حديثا: 
انظر: الصحابة . 
* أكثر الصحابة فتيا : 
انظر: الصصحابة . 
*« الأكحال: 
الأكحال أدوية العين إذا كانت يابسة. 
( كتاب التدوير فى الاصطلاحات الطبية للقمرى - 
تحقيق وفاء ثقى الدين/ 57 ), 
انظر: أكحال وشيافات العين, 
* أكحال وشيافات العين: 
يقسول الطبيب المصرى على بن رضوان عن علاج 
أمراض العين بالكحل وغيره مما يسمى شيافات 
العين : 
يستعمل الذرور الملكى بلبن امرأة ترضع جارية في 
أول الرمد؛ وكذلك الشياف الكافورى أو الشياف 


أكحال وشيافات العين 


الأفيونى » وشياف مارقوس مذابا باللين فى أول العلة. 
ثم الماء في آخرها. وكذلك الألعبة إذا كان في العين 
بثر مثل لعاب حب السفرجل» ولعاب بزر المره وبلبن 
النساء وبياض البييض ٠.‏ فإذا احتيسج إلى النضج » 
فلعاب الحلبة ولعاب بزر كتان ثم الكندرى المطفى » 
ثم شياف الكندر غير المطفى . 

فإذا صار قرصة فشياف الأبار» وفي أواخر الرمد إذا 
لم يكن بئريا لزرور الأصفر وعند جرب العين أيضّا . 
وبعد ذلك شياف الأحمر اللبَّيّن. وسياف قلقندء 
والشياف البردي» وينفع من الطرفة أيضًا جميع ذلك. 
وينفع من الرمد المطبوخ فيه ( اليشم ) المقشر 
والشعير؛ وحب السفرجل غير المقشر» وبزر الحسن» 
والزعفران الصحاح» والماميران الصينى » والانزروت 
والسكر» مصرورة في خحرقة إذا قطر في العين. 

وينفع من الرمد أيضًا إذا لم يكن معها حرارة» 
شياف الحلبة ولعابهاء والدواء الأصفر المععجون» 
وشيساف اصطهحبقسان» وينفع من السبل الشياف 


الأصفرء والديئارجون . 
وينفع من ضعف البصر كحل خشئام» وكحل 


كاشم» وبزر الرمان» وبزور أهرن» وينفع من ابتداء 
الماء ومن الساد كحل باسليقون ( وغزير ) وشياف 
المراراث؛ وشياف محمد زكرياء ويلفع سن الغشاء 
الكحل المتخذ بالفلفل والدار فلفل والقنبيل أجزاء 
سواه . 

. وماء كبد التيس المشوية إذا نثر عليها وهى مشروحة 
الفلفل والدار فلفل» وشويت» وأتحل ماؤها وكحل به 
العين» وأكل الكبد» وينفع من انتشار الأشفار الكحل 
المتخل من نوى التمسر المحرق والسنبل هنسدي 
واللازورد . 

ودسمان الكتدر وينفع من جحوظ العين شياف 
السماق. 


الأكدر بن حمام 


وينفع من الدمعة شياف التوتياء» والتوتياء المربى » 
والحصرم» ويذهب البياض من أثر القرحة في العين» 
والذرور المتخل من زبد البحر والأنزروت» والسكر 
الطبرزد أجزاء سواء من كل واحد جزء وسحقونيا 
جزئين. بورف نصف جزء ويستعمل بعد الخروج من 
الحمام» والاتكباب على بخار الماء الجار واللخس 
باللينات ينفع من جميع ما يصيب العين من صدمة أو 
ضربة أو قرحة أو خراجة . 

أن تضرب صفرة البيض بدهن الورد؛ وتخمس فى 
قطنة» وتوضع على العين وتشدٌ ويئام على القفا حتى 
يسكن الوجع 

( كتاب الكفاية فى الطب المنسوب لعلى بن رضوان 

تحقيق د. سلمان قطاية / 85-814 ), 


* الأكدر بن حمام: 
ذكره الإمام السيوطى فيمن دخصل مصر من الصحابة 
وقال عنه: 


الأكدر بن حمام بن عامر بن صعب اللخمى. قال 
فى الإصابة : له إدراك . قال سعيد بن عُفير: شهد فتتح 
مصر هو وأبوه. 

وفال أبو عمر الكندى فى كثاب الخندق: حذّثنى 
يحيى بن أبى معاوية بن خلف ابن ربيعة» عن أبيه» 
حدثنى الوليد بن سليمان» قال: كان أكدر عدويّاء 
وكان ذا دين وفضل وفقه فى الديين: وجالس 
الصحابة» وروى عنهم . وهو صاحب الفريضة التى 
تُسمى الأكدرية وكان ممن سار إلى عثمان: وكان 
معاوية يتألف قومه به؛ وكان يكرمه؛ ويدفع إليه 
غطاءةء ويرفع مجلسه. فلما حاصر مروان أهل مصر» 
أجلب عليه الأكدر بقومه» وحاربه بكل أمرٍ يكرهه. 
فلما صالح مروان أهل مصرء علم أن الأكدر سبيعود 
إلى فعلاته» فألّب عليه قومًا من أهل الشامء فادّعوا 
عليه قتل رجل منهم . فدعاه فأقاموا عليه الشهادة» 


فأمر بقتله . قال : فحدثنى موسى بن على بن رباح » 
عن أبيه؛ قال : كنت واقفًا بباب مروان» حين دُعى 
الأكدرم فجاء ولم يدر فيم دُعى له» فما كان بأسرع 
من أن فقتل ٠‏ فتنادى الجند: قتل الأكدرء قتل الأكدرا 
فلم ببق أحد حتى لبس سلاحه» وحضروا باب مروان 
وهم زيادة على ثمانين ألف إنسان» فأغلق مروان بابه 
خوقاء فمضوا وذهب دمٌ الأكدر هدرا . 

وروى أبو عمر الكندى من طريق ابن لهيعة» قال: 
مرض الأكدر بن حمام بالسديئة ليالى عثمان؛ فنجاءه 
على بن أبى طالب رضى الله عنه عائدّاء فقال: كيف 
تجدك؟ قال: بأبى أنت يا أمير المؤمنين ! قبال: كال 
لتعيشن زماناء» ويغدر بك غادر؛ وتصير إلى الجئة إن 
شاء الله تعالى , 

وقال ابن أبى شيبة: حدثنا وكبع عن سفيان» قال: 
قلت للأعمش: لم سميتم الفريضة الأكدرية؟ قال: 
طرحها عبد الملك بن مروان على رجل يقال له 
الأكدن وكان ينظر فى الفرائض » فأخطأ فيها . 

قال فى الإصابة: لعله طيرحها عليه قديما؛ وعبد 
الملك يطلب العلم بالمديئة» وإلا فالأكدر قُدّل قبل 
أن يلى عبد الملك الخلافة , 

وروى ابن المنذر فى التفسير عن ابن جريج فى قوله 
تعالى: لالم يمسسهم سُوة 4 [آل عمران: ١1/4‏ ], 
قال: قدم رجل من المشركين من بدر؛ فأخبر أهل 
مكة بخيل محمد» فرعبوا فجلسوا فقال: 

# نقّسرت قلوصى من خيسول محمد * 

#* وكتيبسة منشورة كبالعسجسلا * 

* اتخذت مساءٌ قديد م وعسة * 
زعموا أنه الأكدر بن حمام أورده الحافظ أبن حجر 
رحمه الله فى الإصابة فى قسم المخضرمين؛ وهم من 
أدرك النبى يي ولم يُسلم إلا بعد وفاته؛ وهم صصحابة 
فى قول ابن عبد البر وطائفة , ( الإصابة .)17١ /١‏ 


06.5 


الأ كساربة 


( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى بتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم /١‏ 10-111 ), 
* الأكدرية: 
الأكدرية: مسألة فى الغسرائض» وهى زوج » وأ 
وجدٌء وأخحت لأب وأم ( لسان العرب 47/ 80م7). 
لما كان من أحكام العساصب أنه إذا استغرقت 
الفروض التركة يسقط إلا الأنعت فى الأكدرية وهى من 


الشواذ ذكر الناظم فى الرحبية حكمها بعد الجد 
والأحوة نقال : 
والأنمت لا فرض مع الجدّلها 

نيمسا عسدا سالة كملها 
زوج وأم ومُمسائمائُها 

فساعلم فخيسر أمة عُلامُها 
تُعرّف ياصاح بالاكدريه 

وهى بأن تعسرفهسا خرية 
قر ولط برا بالك تله 

حّْى تَمسول بالقروض المُجملة 
ثُمْ يمسودان إلى المُقَاسَمهُ 


كَمَا مَضِى فاحفظه واشَك رُ نَاظمَهُ 

ويشرح سبط الماردينى الأبيات فيقول: 
مذهب الشافعى ومالك والجمهور أن ( الأأحت ) لا 
يفرض لها ( مع المجد ) في غير مسائل المعادة إلا فى 
المسألة الأكدرية وصسورتها زوج وأم ود وأخت وهى 
المراد بقوله : ( فيما عدا مسألة كملها زوج وأم وهما 
تمامها ) أى: والجد والأحت تمام المسألة فيكون 
الضمير وهو هما راجمًا لللجد والأخحت ويحتمل رجوعه 
للزوج والأم فللزيج النصف وللام الثلث يفضل سدس 
كان القياس أن يفرض للجد وتسقط الأحت وبه قال 
أبو حنيفة وأحمد وعند الشافعى ومالك والجمهور 


يفرض للجد ( السدس ) الباقى؛ ويفرض للحت 
النصف لأنها بطلت عصويتها بالجد ولا حاجب 
ييحجبها ف(تعول) المسألة بنصفها وهو ثلاثة أسهم من 
ستة إلى تسعة ثم يعود الجد والأنحث ( إلى المقاسمة ) 
فينقلبان إلى التعصيب ويقسمان فريضتهما بينهما 
أثلانًا (كما مضى ) وسهامهما أربعة لا تنتقسم أثلانًا 
فتضرب ثلاثة فى تسعة فتبلغ المسألة بعسولها فتصبح 
من سبعة وعشرين : للزوج تسعة وللامٌ سئة» وللأحث 
أربعة وللجد ثمانية ويعيا بها فيقال: هلك هالك 
وخلف أربعة من الورثة فخص أحدهم ثلث المسال 
والثانى ثلث الباقى والثالث ثلث باقى الباقى والرابع 
الباقي . 

( شرح الرحبية فى الفرائض لأبى عبد الله محمد بن 
على اليحبى ‏ شرح الشيخ محمد بن محمد سبط 
الماردينى / 06 ). 

ولابن غلبون شرح جيد على الرحبية قال فيه عن 
الأكدرية؛: 

( والأخمت ) شفيقة أو لأب ( لا فرض مع الجد) 
قريبًا أو بعيدًا (لها) لما سبق ( فى ماعدا مسألة) أى لا 
ترث في شىء إلا فى هذه المسألة ويعال لها( كملها) 


أى كمل الجد الأحث. 
فأركائها أربعة : 


زيج» وأم» وجد» وأحت شقيقة أو لأب (فاعلم) 
هذه المسألة وغيرها (فخير أمة علامها ) أى أفضلها 
أعلمهاء لأن مراتب العلم تتفاوت» فكل من كانت 
مرتبته أعلا فهو أفضل وأكمل ٠‏ 

لقوله ييهِ: أفضل الصدقة أن يتعلم الرجل المسلم 
علمًا فيعلمه أنخاه المسلم. ( أخرجه المبذرى وقال: 
رواه ابن ماجه بإسناد حسن من طريق المحسن عن أبى 
هريرة الترغيب /١‏ 94 ). 


انا 


الأكقدرية 


اماك 


وهذه المسألة ( تعرف يا صاح ) أى يا صاحبى - 
مرنعم على لغة من ينتظر- بين المسائل (بالأكدرية) . 

واختلف فى تسميتها بالأكدرية , 

قيل لأنها كدرت على زيد مذهبه لأنه لا يعيل 
مسائل المجد» وقد أعال؛ ولا يفرض للأشعت مع الجد 
وقد فرض وتعليل هذا أنه لا بد أن تعطى الأم الثلث؛ 
والزوج النصف لعدم من يحجبهماء ويعطى الجد 
السدس لأنه أقل حصة له . 

ولا يمكن إسفاط الأنحت لعدم من يسقطها» ولا 
يمكن إعطاؤها النصف فتكون أنضل من الجدء 
فوجب أن يقسم للذكسر مثل حظ الأنثيين» ولأن 
الفريضة عالت فقد لحق النقص الجميع ( المجموع 
شرح المهذب ..)١9١ /١5‏ 

وقبل لأن زوج الميتة اسمه أكدر ( روى عن الأعمش 
أن عبد الملك بن مروان سأل عنها رجلا اسمه أكدر» 
ونقل عن ابن بطال أن المرأة اسمها أكدرية فنسبت 
إليها. انظر المصدر السابق/ 177), 

وقيل لأن الميتة كانت من أكدر. 

وقيل لتكدير أقوال الصحابة فيها ( انظر السئن 
الكبرى 5/ 781١‏ ). 
1 وقيل غير ذلك . 

(وهى) أى المسألة الأكدرية ( بأن تعرفها حرية ) أى 

فأصلها ستة : 

للزوج النصف ثلاثة , 

وللام الثلث اثنان , 

ويبقى واحد هو السدس يأخمذه الجد لأنه من 
أصحاب السدس وقد نقد المال فكان مقتضى ما سبق 


موده 


ومذهبنا ومذهب الإمامين ٠.‏ ما ذكره المصئف بقوله : 
( فيفرض النصف لها ) أى للأحت لأنها بطللث 
عصوبتها بالجد بسد أخذه السدس الباقى ولا حاجب 


() يفرض ( السدس له ) أى للجدّ بسكون الهساء 
للوزن. 


(حتى) أى إلى أن (تسول) أى تسزيد على أصلها 
بنصفها ( بالفسروض) أى الأربعة (المجملة) أى 
المج معة فتبلغ تسعة : 

للزوج ثلاثة. 

وللأم اثنان , 

وللجد واحد. 

وللأحت ثلاثة . 

لكن لما كانت الأخت لو استقلت بما فرض لها 
لزادت على الجد فترد إلى التعصيب بعد الفرضص» 
حظ الأنثيين مقاسمة ولذلك قال: (ثم يعودان) أى 
الجد والأحت بعدما تقدم إلى المقاسمة كما مضى ) 
في قوله : 
وهسو مع الإنساث عند القسم 

فلها أربعة على ثلاثة لا تنقسم وتباينها فاضربها أى 
الثلاثة فى التسعة يخرج سبعة وعشرون ؛ منها نصح . 

للزوجة ثلاثة فى ثلاثة تسعة 

وللام اثنان في ثلاثة ستة 

وللجد ثمانية 

وللاحت أربعة ( هكذا قسمها زيد. انظر سئن 
الدارمى ؟/ لاه" ). 

هكذا: 


ميت خخلف أربعة من الورثة» فورث أحدهم ثلث 
المال والثاني ثلث الباقي» والثالث ثلث باقي الباقي» 
والرابع الباقي . 
ويعيا بها أيضًا فيقال: 
أخبرنى عن فريضة أخمرى قسمها لحمل فإن وضع 
أنثى ورشت!؛ وإن وضع ذكرًا لم يرث. 
وقد أنشأ خزائة العلم الشيخ ابن عرفة في ذلك أبياثًا 
وهى ١‏ 
مسزيسد عليه ففيله بالضروره 
تحمل بأنثى جساه في الأاكسدريسه 
لهسا إرثهسا منهسا وزادت لجذدها 
وللسلكسر الح رمان دون زياده 
وني ذلك يقول بعض الأذكياء أيضا رحم الله 
الجميع . 
يا أهل بيت وى بالأمس ميتهم 
فأصبحسوا يقسمسون المسال والحللا 
تقسالت امسرأة من غيسرههسم لهم 
فأعشروا القسم حتى يظهسر الحبلا 
فإن ألد ذكرًا لم يُعط خردلة 
وإن أالد غيره أثثى فقد فضلا 


ريه 
بالنصف حقا يقينسا ليس ينكره 
من كسان يعلم قول الله إذ نسزلا 


قال مقيد هذا الشرح سمح الله له وقد كنت لفقت 
أبيانًا في جواب السؤال المذكور فقلت في ذلك : 
يامن أتى ملغرًا لغرًا يسربه 
أهل العقسول لقسد سريت والبسلا 
افهم فهسذا جسوابي دام فضلكم 
فهم اللبيب الذى ما زال ممتكسلا 
الغسرت ميئة مائت مخلفة 
وجا وجسدً لهسا أم بها الحبلا 
وقد أنت أمها في الحال صارخحة 
لا نعجلوا قسمكم هذالكو ملا 
فإن ألسد ذكسرا سم يعط خردلة 
لأنسه عاصب والمسال قد كملا 
وإن السد غيسره أنثى أعيل لهسا 
بالنصف فرضًا على المنقول للنضلا 
وما لهسا وكسذا للجسدُ تجمعه 1 
هذا وقد لقبت بالأكدرية ما 
فد قيل فيها بحمد الله قد حصلا 
(فاحفظه) أى ما ذكرته لك» فاللحافظ ححجة على 
من لم يحفظ؛ وكل حافظ إمام . 
و(اشكر ناظمه) بأن تثنى عليه بالنخير وتدعو له 
بالرحمة» وهذا دعاء كمل به البيت رحمه الله لا 
افتخار . 
ويحتمل أن يكون تحدنًا بالنعم لقوله تعالى : « وأما 
بنعمة ربك فحدث * [ الضحى: ]١١‏ تغمدنا الله 
وإياه بالرحمة والرضوان؛ وعاملنا وإياه بالمسامحة 


الأكر(علم.) 


والغفران وأسكننا وإياه في أعلى فراديس الجنان. 
بجاه سيدنا ونبينا وحبيبنا ممحمل سيد ولد عدنان . 
وقسد روى الترمذى وغييره عن أبى أمامة رضى الله 
غنه : 
أن رسول الله لك قال: ‏ من صنع إليه معروف فقال 
لفاعله جزاك الله خيرًا فقد أبلغ فى الثناء ؛ فجزى الله 
الناظم خيرًا . 
( التحفة فى علم المواريث لمحمد بن خليل بن 
محمد بن غلبون ‏ حقق نصوصه وقدم له وعأّق عليه 
السائيح على حسين / 151158 . انظر أيضًا 
القلائد الذهبية لشرح المنظومة الرحبية ‏ محمد سعد 
ابن عبد الله الرباطابى . ط مصطفى البابى الحلبى . 
الطبعة الأولى 4ه 1937م/ #4اسداكت 
ومنهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر الجزائرى / /الا4» 
48 » و١‏ حق المرأة فى الميراث ؛ » د. محمود 
محمد رسلان. مجلة الأزهر الجزء الخامس السلة 
الثائبة والستون؛ جمادى الأولى ١٠141١ه‏ ديسمبر 
م 1451441 ). 
* الأكر (علم.): 
هو علم يببحث فيه عن الأحوال العارضة للكرة 
والمقادير المتعلقة بها من حيث إنها كرة من غير نظر 
إلى كونها بسيطة أو مركب عنصرية أو فلكية. 
فموضوعه : الكرة بما هو كرة» وهى جسم يحيط به 
سطح واحد مستدير فى داخله نقطة يكون جميع 
الخطوط المستقيمة الخارجة منها إليه متساوية» وتلك 
النقطة مركز حجمها سواء كانت مركز ثقلها أو لا. وقد 
يبحث فيه عن أحوال الأكر المتحركة فاندرج فيه؛ ولا 
حاجة إلى جعله علمًا مستقلا كما جعله صاحب 
(مديئة العلوم ) و ( مفتاح السعادة ) وعدّاهما من فروع 
علم الهيئة وقالا: « تتوقف براهين علم الهيئة على 
هلين أشد توقف» ولهذا جل نفع هذا العلم. 


أذ سر أي 

( كشف الفلنون لحاجري خعابفة 1/ انك وأ 1١‏ 

العلوم للقتوجى ج١7‏ ق /١‏ 1114). 
* أكسراش: 

قال عنها على مبارك : 

قرية من مديرية الدقهاية بسركز الى أاويى واحدة 
شرقى ديرب نجم بلحو أربعة لاف وتند ماهر وفي 
جندوب ناحية العصائد يتحو ألف وتسعه اثذ هدر 
وأبنيتها بالآجر واللبن وبها جامم وزواي ١!‏ ونه ب 
أهلها من الزراعة وغبرها وأكثرهم ه..لء_ون» وقد نش 
منهم من أفاضل العلماء من أسي ا ذكرها ب م البلا ان 
على مدى الأزمان , 

فإنه ينسب إليها العلاسة اليد سارء ابن تلفي 
أبى العباس الحريثى المسافعى الدقتري الشهيس, 
بالأكراشى » جوّد القرآن على الشيخ معنائي, اله نزي 
خادم النعال بمشهد السيدة سكيمة» وأعاده ٠:‏ الءث, 
على الشيخ عبد الرحمن الأجه.ورى المرويت فأراية 
فى محقل عظيم فى جاع الماس» ريم و تر 
دروس فضلاء الوقت ومهر فى كمه الداه ,رشن في 
جامع ألمماس وغيسرة؛ وسمع من ال بيده لتقب 
المسلسل بالأولية بشرطهة واله .نال بالفه ورالييه 
وبالقسم» وبقراءة الفاتحة فى نفس وانحد وبالثارامن 
والتحكيم؛ وسمع الصحيحين بشرقيهه. !فى بتاع ه 
بجامع شيخون بالصليبة» وسمع أصزاء اللدان. ات 
للحانظ أبى طاهر السلفى وجزء الثبل ولع دوم عرقة 
ويوم عاشوراء وغير ذلك . 

وله تآليف وجمعيات ورسائل فى علوم 5 ,ناذا 
مات الشيخ المزيزى تولى المترج م م" م ة المراء رمام 
السيدة نفيسة رضى الله عنها» وتوتى سه ألفب وماثه 
ونسع وتسعين التهى ججيرتى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إبعاءاد 
عزت عبد المجيد شلقامى // 750 751), 


الأكراشى 


الإكراه 


: الأكراشى؛ 
انظر: أكراش . 
+ كرام أهل بيت رسول الله تللة: 
انظر: آل البيت. 
! إكرام أهل القرآن والنهى عن أذاهم: 
أفرد الإمام النووى فى « التبيسان » بابا فى إكرام أهل 
القرآن والنهى عن أذاهم جاء فيه : 
قال الله عز وجل : « ومن يعظّم شعائر الله فإنها من 
تقُوى القلوب > وقال الله تعالى : ظ ومن يمظم حرماتٍ 
الله لهسو شيرٌ له عند ربه » وقال تعالى : «واخفضص 
جناحك لمن اتبعك من المسؤمئين * وقال تعالى: 
«والذين يؤذون المؤمنين والمؤمئات بغير ما اكتسبوا 
نقد احتملوا بُّهتانًا وإئما مبينًا وعن أبى موسى 
الأشعرى رضى الله عنه قال : قال رسول الله بقل ٠‏ إن 
من إجلال الله تعالى إكرام ذى الشيبة المسلم وحامل 
القرآن غير الغالى فيه والجافى عنه وإكرام ذى السلطان 
المقسط ؛ رواه أبو داود» وهو حديث حسن» وغن 
عائشة رضى الله عنها قالت ١‏ أصسرنا رسول الله وي أن 
تنزل الناس منازلهم ؟ رواه أو داود فى سئئه والبزار فى 
مسئده . قال الحاكم أبو عبد الله فى علوم الحديث:! 
هو حديث صححيح , 
وعن جابر بن عبد الله رضى الله عنه ؟ أن النبى يلل 
كان يجمع بين الرجلين من قنلى أحُد ثم يقول: أيهما 
أكثر أخحذًا للقرآن؛ فإن أشير إلى أحدهما قدَّمه فى 
اللحد » رواه البخارى؛ وعن أبى هريرة رضى الله عنه 
عن النبى ل « إن الله عر وجل قال: من آذى لى ولبًا 
فقسد آذه بالحسرب » رواه البخارى وثبت فى 
الصحيحين عنه يه أنه قال ه من صلى الصبح فهو فى 
ذمةٌ الله تعسالى فلا يطلبئكم الله بشىء ممن ذمئه ؛ وعن 
الإمسامين الجليلين أبى حتيفسة والشسافعى رضى الله 
عنهما قالا: إن لم يكن العلماء أولياء الله فليس لله 


ولى . قال الإمام الحافظ أبو القاسم بن عساكر رحمه 
الله: اعلم يا أخى وفقنا الله وإياك لمرضاته؛ وجعلنا 
ممن يخشاه ويتقيه حق تقاته أن لحوم العلماء 
همسمومة:؛ وعسادة الله فى هتك أسئار منتقصيهم 
معلومة» وأن من أطلق لسانه فى العلماء بالثلب ابتلاه 
الله تعالى قبل موته بموت القلب #فليحذر الذين 
يخالفون عن أسره أن تصيبهم فئئة أو يصيبهم عاب 
أليم» , 
( التييان فى آداب حملة القرآن للإمام يحبى بن 
شرف الدين النووى / *17؛ .)١4‏ 
إكرام الجال: 
انظر؛ الجار. 
إكرام الضيف: 
الظر: الضيف , 
الإقرأة: ه151 نام 0010 . 
قال الجرجانى : 
الإكراه: حمل الغير على ما يكرهه بالوعيد. 
الوكراه: هو الإلزام والإجبار على مايكره الإنسان 
طبعًا أو شرعًا فبقدم على عدم الرضا ليرفع ما هو أضر, 
( عرّف شمس الأثئمةرحمه الله الإكراه بأنه اسم 
لفبغل يفعله الإنسان بغيره فينتفى به رضاه أو يفسد به 
اختياره وقال صاحب كشف الأسرار؛ ينبغى أن يقال: 
الإكراه: هو حمل الغير على أمر يمتنع عنه بتتخويف 
يقدر الحامل على إيقاعه ويصير الغير شائفا به فاثثت 
الرضا بالمباشرة . راجع كشف الأسرار عن أصول فخر 
الإسلام البزدوى 4/ 787 ومرآة الأصول/ 2:5١‏ 
لضفه 
( التعريفات للجسرجانى ‏ تحقيق وتعليق د. عبد 
الرحمن عميرة/ 05 وهامش ١‏ للمحقق ) . 
والإكمراه: الإجبار أو الإرغام» أى حمل الشخص 
على أن يعمل عملا وهو كاره له. وقد تناولت الشريعة 


إكراه المريض على الطعام والشراب 


الإكسفاء 


الإسلامية الإكراه وأحكامه من خيث حماية الشخص 
الذى يكره على عمل ما إذا كسان الشخص الذى 
يمارس الإكراه يملك قوة تنفيل ما أمر به سواء كان ملكا 
أم لضّا. من ذلك أن المسلم يباح له أكل طعام محرم 
عليه ( كلحم الخنزير مشلا ) إذا أكره على أكله بأن 
هدد بفقدان حياته أو فقدان عضو من أعضائه وكذلك 
الأمر بالنسبة لمن أكره على القول بأنه كافر. وعئد أبى 
حنيفة» إذا أكمره رجل على تطليق زوجته فالطلاق 
يعتبر واقعاء غير أن بقية الأئمة الثلاثة لا يتفقون معه 
فى هذا الرأى . 

انظر الآيات فى السور الآتية: البقرة: 2755 النور: 
"ا"اء طه؛ لالاء يونس: 48» التحل: 1١5‏ . 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم "١١/١4‏ ١١لا‏ 
أنظر أيضًا الوجيز فى أصول الفقه اللإمام الكراماستى - 
تحقيق د. أحمد حجازى السقسا/ 9 وكشاف 
اصطلاحات الفئون للتهانوى 7/ ١8؟١»‏ والمدخل 
إلى الفقه الإسلامى ‏ د. محمود محمد الطنطاوى / 
كل /9؟), 

* إكراه المريض على الطعام والشراب: 

من الطب النبوى ترك إكدراه المريض على الطعام 
والشراب , 

عن عقبة بن عامر قال: قال رسول الله يل : ١‏ لا 
تكسرهوا مرفساكم على الطعام فإن الله يطعمهم 
ويسقيهم» رواه الترمذى وحسّنه ابن ماجه . 

المريض إذا عاف الأكل فسلاشتغال الطبيعة 
بالمرض؛ أو لسقوط الشهوة أو لضعف القوة» وكيفما 
كان فلا يجوز حيكذ إعطاء غذاء له فإذا كر 
المريض على الغذاء تعطلت به الطبيعة عن فعلهاء 
واشتغلت بهضمه عن مقاومسة المرض ودفعه فيضِرٌء 
لاسيما فى وقت البحران» فيكون ذلك زيادة الألم فلا 
يعطى حينئل إلا ما يحفظ القوةء وذلك ما لطف قوامه 


من الأشربة واعتدل مزاجه كثيرًا بالورد والتفاح أو مرقة 
الفروج وإنعاش القوة بريح عطرة أو بيخبز يسير. 
وقد يحتاج المريض الغائب العقل إلى إجباره على 
الغذاء» وقد يكون عدم شهوة المريض للغذاء لكثرة 
امتلاء في بدله» فمتى غليته زدته شرا كذلك , 
ومعنى قوله وَللِ: ١‏ إن الله يطعمهم ويسقيهم » أى 
يعاملهم معاملة من يطعم ويسقى» فلا يضرّه عدم 
تناول الطعام والشراب . ومنه قوله يلد : ١‏ إلى لست 
كأحدكم» إنى أببت عند ربّى يطعمنى ويسقينى 1, 
( الطب النبوى للحافظ أبى عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبى ‏ قدم له ونميّج آياته الشيخ قاسم الشماعى 
الرفاعى/ .)١09‏ 
+ الإكفاء: 
من عيوب القافية فهو يسرتبط بحروف القافية 
وحركاتها. وهو اختلاف الروىٌّ بحروف متقاربة 
المخاريج . قال الشاعر: 
ا 72-0 
* المنطسسقٌ انيسن اليم # 
ومثله قول أبى -جهل : 
* مسا تَنقم الحسسرب العَسسواتُ ملى # 
#بسازل عَساينٍحَسسديث سلّى » 
#لمثل م ذا ركسائدى أَنَّى * 


سس ام 


( فى علمى العروض والقافية_د . أمين على السيد 
/ الك 154). 

قال التهانوى ؛ الإكفاء بالفاء عند الشعراء أن يشالف 
الشاعر بين نفس الروى كالذال مع الظاء والحاء مع 
الخاء ونحرهما وقيل بين حركات الروى كقافية المرفوع 
مع المكسور» والإكفاء من العيوب كذافى الصحاح 
والصراح . 

( كشاف اصطلاحات الفدون للتهائوى "/ 


بن 


الأكفاء 


ابن الأكفانى (-ة4/اه / 1548م ) 


ل ال ا 0003932 


.)1347 

وقال ابن رشيق : 

وأما الإكفاء فهو الإقواء بعينه عند جلة العلماء: 
كابى عمرو بن العلاء؛ والخليل بن أحمد» ويونس بن 
حبيب» وهو قول أحمصد بن يحيى تعلب؛ وأصله من 
«أكنأت الإناء ؛ إذا قلبعه؛ كأنك جعلت الكسرة مع 
الضمة وهى فدهاء وقيل: من ممهالفة الكفوة 
صواحبهاء وهى النسيجة من نسائج الخباء تكون فى 
موجه فيقال: بيت مكفأء تشبيها بالبيث المكفأ من 
المساكن إذ كان مشبهًا به فى كل أحواله قال الأحفش 
البصرى: الإكفاء القلب» وقال الزجاجى وابن دريد: 
كفأت الإناء إذا قلبته» وأكفأته إذا أملته؛ كأن الشاعر 
أمال فمه بالشمة فصيرها كسرة: إلا أن ابن دريد 
رواهما أيضًا بمعنى قلببه شاذًاء وقبل: بل من 
المخالفة فى البناء والكلام» يقال: « أكفأ البانى » إذا 
حالف فى بنائه» « وأكفأ الرجل فى كلامه » إذا تالف 
نظمه فأفسده . 

وقال المفضل الضبى : الإكفاء اخختلاف اللحروف 
في الروى» وهو قول محمد بن يزيد المبرد» وأنشد: 


بحت من مسسالفة ومن دم 
كاسنا قت هبق مقع 


فأتى بالعين مع الغين» واشتقاقه عنده من الممائلة 
بين الشيئين » كقولك : فلان كُنْء فلان» أى: مثله» 
قال : ومنه كانأت الرجل» كأن الشاعر جعل حرفا 
مكسان حرف» والشاس اليوم فى الإكفماء على رأى 
المفضل» وهو عيب لا يجوز أيضا لميحدث؛ ولا 
يكون إلا فيما تقارب من الحروف» وإلا فهو غلط 
بالجملة.» هذا رأى الأخفش سعيسلد بن مسعدة» 
والخليل يسمى هذا النوع : الإجازة . 
( العمدة فى محاس الشعر وآدابه ونقده لابن رشيق - 
حققه وفصله وعلق حواشيه محمد محيى الدين عبد 


0 


,)1١55 /١ديمحلا‎ 
الأكفانى:‎ 

قال السمعانى : 

الأكفانى : ' يفش الألف وسكون الكاف وفتح الفاء 
وفي آخرها الدون» هذه النسبة إلى بيع الأكفان» 
والمشهور بهذه النسبة القساضى أبو محمد عبد الله بن 
محمد بن عبد الله بن [براهيم بن عبسد الله بن الحسين 
أبن على بن جعفر بن عامر بن الأكفانى الأسدى» من 
أهل بغداد ولى القضاء بهاء وكان حسن السيسرة 
محمودًا في ولايتمه غير أنه كان ضعيقًا في الحديث» 
حدث عن أبى عبسد الله الحسين بن إسماعيل 
المحاملى وأحمد بن على الجوزجانى ومحمد بن 
مخلسد العطار وأبى عبد الله الحسين بن يحبى بن 
عياش القطان وعبد الغافر بن سلامة الحمصي وأبي 
العباس بن عقسدة الحافظ وإسماعيل بن محمد 
الصفار؛ روى عنه أبو بكر البرقانى ومحمد بن طلحة 
النعالى وعبد العسزيز بن على الأنجى وأبو الاسم 
التنوحى وعبسد الكسريم بن على السنى؛ وقال أبو 
إسحاق الطسرى: من قال إن أحدًا أنفق على أهل 
العلم ماثة ألف ديئار غير أبى محمد الأكفانى فقد 
كذب» وكانت ولادته في ذى القعدة سل ست عشرة 
وثلاثمائة» ومات فى عير سنة خمس وأربعمائة 
ببخداد. 

( الأنساب للسمعانى 5١ /١‏ . انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ لام 38). 

# ابن الأكفانى (-65/اه / ١116م‏ ): 

ذكره الزركلى باسم ابن ساعد السّنجارى وقال عنه: 

محمد بن إبراهيم بن ساعد الأنصارى السنجارى» 
ويعرف بابن الأكفانى؛ أبو عبد الله؛ طبيب باحث» 
عالم بالحكمة والرياضيات . ولد ونشأ فى 0 سنجار 6 
وسكن القاهرة؛ فزاول صناعة الطبء» وتوفى فيها 


ابن الأكفانى (.45/اه / 1558م ) 


(الأعلام 0/ 145). 

وجاء عله فى معجم الأطباء ما يلى : 

محمد بن إبراهيم بن ساعد الأنصارى شمس الدين 
أبو عبد الله السّمْجارى المولد والأصل المصرى الدار 
المعروف بابن الأكفانى حكيم تكلم فى الجوهر 
والعرض وعرف أسباب الصحة والمرض وبرهن على 
الطب وموضوعاته والعلاج وتبعاته وفق فى العلم حتى 
أوضح معالمه الوضعية وبين الفرق فى القوى 
الطبيعية» وجال نظرًا فى التشريح وقال فيه بالصريح» 
وذكر ترتيب الشريان على المنازل ومكان الصاعد 
والنازل بكلام جلاه وكمال مكن علاه ولهذ! ساد فى 
أهل عصره وعاد بالظفسر من قام بنصره وأهل مصر 
يظشون أله لو لامس الماء لالتهب أو لمس التسراب 
لأحاله إلى ذهب يدعى أن له علما يقلب الأعيان أسرع 
من إدراك العيان لعلوم لم يضرب دونها سترًا وبيان أتقئه 
وإن من البيان لسحرًا . 

ذكره الفاضل أبو الصفا الصفدى وقال: فاضل جمع 
الرياضى فإنه إمام فى الهيئة والهندسة والحساب له فى 
ذلك تصانيف وأوضاع مفيدة . وقال قرأت عليه قطعة 
جيدة من كتاب أقليدس وكان يحل لى فيه ما أقرأه 
عليه بلا كلفة كأنما هو ممثل بين عينيه فإذا ابتدأت فى 
الشكل شرع هو فيسرد باقى الكلام سردًا أو أذ الميل 
ووضع الشكل فى حروفه فى الرمل على التخت وعبر 
عله بعبارة جزلة فصيحة بيّئة واضحة كأنه ما يعرف شينًا 
غير ذلك الشكل . وقرأت عليه مقدمة فى وضع 
الأونات فشرحها لى أحسن شرح وقرأت عليه أول 
الإشكالات وكان يحل علوم النصير الطوسى بأجل 
عبارة وأحلى إشارة وما سألده عن شىء فى وقت من 
الأوفات مما يتعلق بالحكمة من المنطق والطبيعى 
والرياضى والإلهى إلا أجاب بأحسن جواب كأنما كان 
البارحة يطالع تلك المسألة طول الليل. 


لمن 


وأما الطب فإنه إمام عصره وغالب طبه بخواص 
ومفردات يأتى بها وما يعرفها أحد لأنه يغير كيفيتها 
وصورتها حتى لا يعلم وله إصابات غريبة فى علاجه . 

وأما الأدب فإنه فريد فيه يفهم نكته ويلوق غوامضه 
ويستحضضسر من الوقائع والأخبار والوفيات للناس قاطبة 
جملة كبيرة ويحفظ من الشعر شيئًا كثيرًا إلى الغاية من 
شعر العرب والمولدين والممحدثين والمتأخرين وله فى 
الأدب تصائيف. ويعرف العروض والبديع جيدًا وما 
رأيت مثل ذهنه توقد ذكاء بسرعة ما لها روية وما رأيت 
فيمن رأيت أصح ذهنّسا منئه ولا أذكسر وأا عبسارته 
الفصيحة الموجزة الخالية من الفضول فما رأيت مثلها 
كان ابن سيد الداس يقول سا رأيت من يعبر عمسا فى 
ضميره موجزة مثله انتهى . 

قال أبو الصفا: لم أر أمتع منه ولا أفكه من محاضرته 
ولا أكثر اطلاعا منه على أحوال الناس وتراجمهم 
ووقائعهم ممن تقدمه وممن عساصره وأما أحوال الشرق 
ومتجددات التتار فى بلادهم فى أوقاتها فكأنما كانت 
القصاد تجىء إليه والملطفات تثلى عليه بحيث كنت 
أسمع منه مسا لم أطلع عليه من السديوان وأما الرقى 
والعزائم فيحفظ منها جملا كثيرة وله اليد الطولى فى 
الروحانيات والطلاسم وما يدخل فى هذا الباب قال 
وقرأت عليه من تصائيفه إرشاد القاصد إلى أسنى 
المقاصدء واللباب فى الحساب» ونخب اللخائر فى 
معرفة الجواهر؛ وغنية اللبيب عند غيبة الطبيب . ومما 
لم أقرأه عليه من تصائيفه كشف السرين فى أمراض 


العين قال وأنشدنى لنفسه : 
ولقسد عجبت لعساكس للكيماء 

فى طبه قسد جساء بالشئعاء 
يلقى على العين النحساس يحلهسا 

فى لمحة كبالففضسسة البيفسساء 


وله تجمل فى بيته وملبسه ومسركوبه من الخيل 
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| ا ا اا ل‎ ١ 


حزان كن ! وقذها العيجك 
0 لعن عاجوا 
لمشسملامطي لع جسٍ يف 00نم 
دأن و اق سكام 
عط ار إن صالف 
يل لتخم مامز" 
أل عدو باذج 204 بواسرم .. 


١ 
0 


نا 


(١؟)‏ صفحة العنوان من كتاب اللباب لابن الاكفاني 


عن ممخطوطات الحساب والهئدسة والجبر فى مكتبة المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبئدى وظمياء محمد عباس 


امن 


ابن الأكفانى (-45/اه/ 1548م ) 


المسوّمة والبزة الفاخمرة ثم إنه اقتصر وترك الخيل وآلى 
على نفسه أن لا يطب أحدًا إلا ببيته أو فى المارستان 
أو ما فى الطريق. وهو غاية فى معرفة الأصئاف من 
الجواهر والقماش والآلات وأنواع العقاقير والحيوانات 
وما يحتاج إليه البيمارستان ولا يشترى بالمارستان 
المنصورى شىء ولا يدخل إليه إلا بعد عرضه عليه فإن 
أجازه اشتراه الناظر وإن لم يجزه لم يشتر ألبعة وهذا 
اطلاع كبير وخبرة تامة لأأن البيمارستان يريد كل ما فى 
الوجود مما يدخل فى الطب والّخْل والجراح وغير 
ذلك وأما معرفة الرقيق من المماليك والجوارى فإليه 
المآل فى ذلك ورأيت المولعين بالصئعة يحضرون إليه 
ويذكرون له ما وقع لهم من اللخلل فى أثناء أعمالهم 
فيرشدهم إلى الصواب؛ ويدلّهم على إصلاح ذلك 
الفساد ولم أره شينًا يعوزه من إكمال الأدوات غير أن 
عربيته ضعيفة وخطه أضعف من مرضى مارستانه ومع 
ذلك فله كلام حسن ومعرفة بأصول الخط المنسوب 
والكلام على ذلك . انتهى ما ذكره أبو الصفا . 

قلت هذا رجل اجتمع بى وتسردد إلىّ غير مرة 
وجاريته الحديث كرة على كرة وهو ذكره من الحديث 
الممتع والكلام المطمع وقرأت عليه ولقد كنت ألتقط 
من أنباء كلامه ثمرات الحكم واستدل له بمجاراته 
على سعة اطلاع ووفور مَدَدِ ورأيت له فى هذا ما لم أره 
لأحد وكان يستتجهل الأطباء ويستبعد معالجاتهم 


لكين 


ويستبعد كريه وصَمَاتهم ويقول أنا أعالج المرضى بما 
لا يستكره لهذه الأدوية الكريهة التى يصفها الأطباء 
وأعطى القدر اليسير مما يستطاب فيقوم مقام الكثير 
مما يعطونه مما لا يستطاب ويكون ما أعطيته من نوع 
الغذاء وهو يقوم مقام الدواء ... 

وفى المنتخب من الدرر الكامنة لأحمد المنوفى: 
مات فى الطاعون العام سئة 49 لاه وفى ذيل تاريخ 


الإسلام للذهبى وقال إنه توفى سنة /4 لاه, 
( معجم الأطباءد. أحمسد عيسى / 104 
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ويعدد الزركلى بعض مصنفات ابن الأكفانى 
فيقول ؛ له تصانيف منها 2 إرئساد القاصد إلى أسنى 
المقاصد ؛ و١‏ الدر النظيم فى أحوال العلوم والتعليم » 
و« نخب الذخائر فى أحوال الجواهر » و كشف 
ارين فى أحوال العين ؛ و غنية اللبيب فى غيبة 
الطبيب »؛ وانهاية القصد فى صناعة الفصد » و ١‏ النظر 
والتحقيق فى تقليب الرقيق » و ١‏ روضة الألبا فى أخبار 
الأطبا ؛ اختصر به عيون الأنباء لابن أبى أصيبعة؛ 
و«اللباب فى الحساب »6 . 

( الأعلام للزركلى 5/ 99 ؟ عن الدرر الكامنة ؟/ 
9 والبدر الطالع ؟/ 794 والفهرس التمهيدى / 
“01 والكتبخانة 70/5 44» ثم/ا/ 184), 


ابن الأكفاني (-44/اه / 1848م ) 


قالت المؤلفة : فاتنا إدراج كتاب ١‏ إرشاد القاصد 
إلى أسنى المقناصد » فى سوضعه» ومن ثم نسوق لك 
هنا بعذيا مما ورد عله . 

قال حاجى مخليفة عنه : ميختصر» أوله : الحمد لله 
الذى خلق الإنسان وفضّله ... إلخ ذكر فيه أنواع 
العلوم وأصنافها وهو مأخمل مفتساح السعادة ») 
لطاشكبرى زاده؛ وجملة ما فيه ستون علما منها عشرة 
أصلية : سبعة نظرية وهى المنطق والإلهى والطبيعى 
والرياضى بأقسامه؛ وثلاثة عملية وهى السياسة 
والألاق وتدبير المنزل وذكر فى جملة العلوم أربعماثة 
(كشف الفلدون 55/١‏ ), 

يقول الدكشور أحمد رمضان أحمد: فى منتصف 
القرن الشامن للهجرة ظهر كُتِيّب صغير فى حجمه 
كبير في فيمته العلمية» هو كتاب « إرشاد القاصد 
لأسنى المقاصد ؛ كان هو المرجع المكمل لفهرست 
اين النديم وعليهما كان اعتماد العلماء والساحثين 
للوقوف على العلوم والمعارف فى المشرق الإسلامى » 
وعلى المؤلنات التى ظهرت هناك حتى منتصف القرن 
الثامن الهجرى ( الرابع عشر الميلادى ) ... . 

وكئاب 7 إرشاد القاصد » رسالة صغيرة صلفت أكثر 
العلوم التى كانت معروفة فى القرن الثامن للهجرة » بعد 
أن لخصها الأكفانى تلمخيصًا دقيقّا» فهى بذلك تعطى 
فى وقت قصير فكرة عملية دفيقة عن أكثر العلوم التى 
كان يدرسها المسلمون أيام عظمتهم المدئية . 

وبعلق طاش كبسرى زاده ( مفتاح السعادة ومصباح 
السيادة فى موضوعات العلوم/ 09) على كتساب 
#إرشاد القاصد لأسئى المقاصد » فيقول: أما صاحب 
«إرشاد القاصد ؛ فلا شلك أنه قد تأثر فى تأليفه» وفى 
طريقة عرضه بالفارابى ؛ إلا أن الأكفانى قد زاد فى عدد 
العلسوم كثيرًا وقد بلغ مجصوع ما ذكره من هذه 
المصئفات حوالى 1٠١‏ أربعمائة كتاب الكثير منها 


لون 


2 
الف بعد عصر النديم » وبذلك أصبحت هذه الرسالة 
مرجعا مكملا لكتاب الفهرست فى المشرق العريى . 
( تطور التاريخ الإسلامى ‏ د أحمد رمضان أحمد / 
كلل لا ؟), 
أماعن طبعات كتاب إرشاد التّاصد فهى كما يلى : 
كلكتاء طبع حجر 6ه/ م. 
(86 ص من( 994 ) طبع مع كتاب الحدود 
تصحيح» محمود أبو النصر؛ ط , القاهرة: مطبعة 
الموسوعات ٠:‏ 4اهم/ ٠١‏ لم (٠اصء»‏ فء 
“اص » المحتوى ) . 


وقف على طبعه طظاهر الجزائرى » بيروت: 
المطبعة الأدبية» 144.141 اص. 


تقليم وتعحقيق» عبد اللطيف محمد العيد» 
الشاهرة: مكتبة الأنجلو المصرية:؛ 19108ام» 


9]لاص.ء 
وأما عن كتاب تُخب الذخخائر فى أحوال الجواهر 
فإنه يشتمل على الموضوعات الآنية : 


أسماء المواضع والبحار والأنهار» أسماء الكتب» 
الألفاظ المتعلقة بالحيوان والطير والسمك؛ الألفاظ 
المتعلقة بالنبات؛ أسماء الأمراض التى تعالج 
بالحبجارة الكريمة» ما كان عليه الأقدمون من أخلاق 
وعادات وغنى» أسماء السرجال والقبائل والأمم 
والأقوام » الألفاظ العربية والقواعد والأحكام العربية» 
الحجارة الكسريمة؛ المعادن والمصطلحات» 
للجوهريين؛ الكلم المكتوبة بالحروف الرومانى . 

بيروات * عالم الكتب» مصورة بالأوفست» 
ولاوا , 

( المعجم الشامل للشراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية /١‏ 16). 


الأكقسل 


الأكل: 
قال الشريف الجرجانى : 
الأكل : إيصصال ما يتأتى فيه المضغ إلى الجوف 
ممضوقًا كان أو غيره فلا يكون اللبن والسويق مأكولاً. 
( التعريفات/ 55 . انظر أيضًا كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوى /١‏ 310 ), 
قال الراغب الأصفهانى فى مادة « أكل ؛: 
أكل : الأكل تناول المطعم وعلى طريق 0 ك2 
أكلت الثار الحطب» والأكُل لما يؤكل بضم 
وسكونه قال تعالى « أكلهسا دائم» 2 7 
والأكُلَةٌ كاللقمة وأكيلة الأسد فريسده التى يأكلها 
والأككرلة من الغنم ما يؤكل والأكيل المُؤاكل وفلان 
مُؤكل ومُطْعم استعارة للمرروق » وثوب ذو أكل كثير 
الغزل كذلك والثّمر مأكلة للفم» قال تعالى : ظ ذواتى 
أكل خمط 4 ويُعئر به عن النصيب فيقال فلان ذو 
أكل من الدنيا وفلان استوفي أكله كئاية عن انقضاء 
الأجل» وأكل فلان فلانًا اغتابه وكذا أكل لحمه قال 
تعالى: « أبحب أحدكم أن يأكل لحم أخيه ميثًا 4 
وقال الشاعر: 
» فإن كُنت مأك سولا فك ن أن تآكلى * 
وما ذقت أكلا أى شيئًا يؤكل وعبر بالأكل عن إنفاق 
المال لما كان الأكل أعظم ما يحتاج فيه إلى المال 
نحو لا ولا تأكلوا أسوالكم بينكم بالباطل ) © وقال 
تعالى: « إن الذين يأكلون أموال اليدامى ظّلمًا » 
فأكل المال بالباطل صرفه إلى ما ينافيه الحق وقسوله 
تعالى : ا إنما يأكلون فى بطونهم ناا 4 تنبيها على أن 
تناولهم لذلك يؤدى بهم إأمر النار والأكول والأكّال 
الكثير الأكل قال تعالى : < أَكَانُون يسحت والأكلة 
جمع آكل وقولهم هم أكلة رأس عبارة عن نايس من 
0 . وقد يُعبر بالأكل عن الفساد 
نحو! «كعّصٍ مأكُول » وتأكل كذا فسد وأصابه 


إكال فى رأسه وفى أسئانه أى تأكّل وأكلنى رأسى 
وميكائيل ليس بعربئ . 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى ‏ 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / .)7١‏ 

وقد أفسرد الإمام الفيروزابسادى البصيرة السابعسة عشرة 
من بصائره للأكل فقال: 

وقد ورد فى نص القرآن على تسعة أوجه . 

الأول : بمعئى الفواكه والثمرات ا كلتا الجنتين آنث 
أكلها 14 الكيف ع 

الثانى ؛ بمعنى تناول المطعم : ظ وكّلا ينها رغدًا 
حيثٌ شنتمًا © [ البقرة: 7*0 ] , 

الثالث: بمعنى الإحراق : طش حنّى يأنينا بقربان 
تأكله اتاد [آل عمران: 187 ]. 

الرابع : بمعنى الابتلاع : ا يأكلهن سبع عجافٌ » 
[يرسف: 47 45 ]. 

الخامس : بمعنى الإبطال : « ثم يأتى من بعد ذلك 
سبع شِدادٌياكُلْنَ ما قّمتم لهن © [ يوسف ]ا 

0 بمعنى الافتراس: # وأخاف أن بأكله 

ثب ©[ يوسف ؛ ١‏ ] أى يفترسه , 

0 : بمعنى الانتفاع بالماكول والمشروب 
والملبوس: « كُلوا مما فى الأرض ححلالا ينا » 
[البقرة : 18 ]8 كُلوا من طيبات ماررتناكم » 
[البقرة: ؟لا١‏ 1. 

الثامن: بمعئى أخل الأموال بالباطل : ا ولا تأكلوا 
أموالكم بينكم بالباطل 6 [ البقرة: 184 ] ف إنَّ الذين 
يأكلون أموال اليتامى ظلمًا 6 [ النساء: ٠١‏ ]. 

التاسع : بمعنى الرزق المأكول : ا لأكلوا من فوقهم 
ومن تحت أرجلهم 4[ المائدة: 15 أى لسجاءتهم 
الأمطار من السماء» والثمار من الأرض , 

وقد يعبر بالأكل عن الفساد ظ« كعصفيٍ مأكولٍ » 


الأكسل 


أكل رسول الله َكل 


لالفيل : ه ] وتاكّلَ الشىء: فسد. وأصابه أكمال فى 
رأسه وتأكّل أى فساد؛ وكذا فى أسنائه. وهم أكلة 
رأس : عبارة عن ناس من قذئهم يُشبعهم رأس مشوى . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأسئاذ محمد على النجار ؟/ 08١‏ 87 . انظر أيضًا 
قاسوس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام الدامغانى ‏ حتتته ورئبه وأكمله وأصلحه 
عبد العزيز سبد الأهل/ 4", 6" ) . 

وإليك ما جاء فى سورة النور عن الأكل : 

قال تعسالى : ا ليس على الأعمى سرج ولا على 
الأمرج حرج ولا على المسريض حرج ولا على أنفسكم 
أن تأكلوا من بيوتكم أو بيوت عابائكم أو ببوت أمهائكم 
أو ببوت إخوانكم أو ببوت أخوانكم أو بيوث أعمامكم 
أو بيوتِ عماتكم أو بيوت أخخوالكم أو بيوت خالائكم 
أو ما ملكتم مفاتحه أو صديقكم لبس عليكم جناح أن 
تأكلوا جميمًا أو أشتائا فإذا دخلتم بيونًا فسدُّموا على 
أنفسكم تحيةٌ من عند الله مباركةٌ طيبةٌ كللك يبين الله 
لكم الآيات لعلكم تعقلون» 1[ النور: .]17١‏ 

عن ابن أبى نجيعم عن مجماهد فى قوله تعسالى: 
«لبس على الأعمى حرج # الآية كان المرجل يذهب 
بالأعمى أو بالأعرج أو بالمريض إلى بيت أبيه أو أخيه 
أو بيت أشته أو بيت عمه أو بيت عدئه أو بيت خصالته 
فكان الزن يتحرجون من ذلك يقولون إنما يذهبون بنا 
إلى بيوت عشيرتهم » فنزلت هذه الآية رخصة لهم . 

لا ولا على أنفسكم أن تأكلوا من بيوتكم » إلماذكر 
هذا وهو معلوم لبعطف عليه غيره وليساوى ما بعده فى 
الحكم وتضمن هذا بيوت الأبناء لأنه لم ينص عليهم . 

وقوله تعالى : « أو بوت آبائكم أو بيوت أمهاتكم» 
إلى قوله تعالى : ١‏ أو ما ملكتم مفاتحه » هذا ظاهر 
وقد يسندل من يوجب نفقة الأقارب بعضهم على 
بعض بها كما هو ذهب الإمام أبى حنيفة والإمام 


أحمد بن حنبل فى المشهور علهما. 

9 أو ما ملكتم مفاتحه © قال الزهرى عن عائشة 
رضى الله عنهنا قالت: كان المسلمون يلهبون فى 
النفيسر مع رسول الله ف فيدفعون مفاتحهم إلى 
ضمنائهم ويقولون قد أحللنا لكم أن تأكلوا ما احتتجتم 
إليه فكانوا يقولون إنه لا يحل لنا أن نأكل إنهم أذنوا لنا 
عن غير طيب أنفسهم وإنما نحن أمناء فأنزل الله «« أي 
ما ملكتم مفائحه ». 

« أو صديقكم » أى بيت أصدقائكم وأصحابكم 
فلا جنا عليكم فى الأكل منها إذا علمتم أن ذلك لا 
يشق عليهم ولا يكرهون ذلك , 

ليس عليكم أن تأكلوا جميما أو أشتاتا » . 

قال المسلمون إِنَّ الله قد نهانا أن تأكل أموالدا بيننا 
بالباطل والطعام هسو أفضل من الأموال فلا يحل لألحد 
أن يأكل عند أحد فكف الساس عن ذلك , فأنزل الله 
زولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل 6 . 

فهذه رخصة من الله تعالى من أن يأكل الرجل وحده 
ومع الجماعة و إن كان الأكل مع الجماعة أبرك وأفضل 
ط( فإذا دخلتم بيسونسا فسلّسوا على أنفسكم © فليسلم 
بعضكم على بعض , 

( دراسات فى التفسير والمفسرين . د. عبد القادر 
داود عبد الله العانى . مطبعة أسعد. بغداد /١941‏ 
ل ا), 

انظر؛ الطعام . 

+ أكل رسول الله مَللله: 

فيما يلى ما أورده الإمام الترمذى فى صفة أكل رسول 
الله يو وقد أبقيشا أرقام الأحاديث كما وردت فى 
النص وأتبعناها بشرح الشيخ عبد المجيد الشرئوبى ؛ 

عن كعب بن مالك : أن النبى كل كان يَلْمَنُ أصابعه 
ثلاثًا . 


أكل رسول الله بل 


٠١‏ وعنه قال: كان رسول الله يكل يأكل بأصابعه 
الثلاث ويلعقهن . 

4 معن أنس بن مالك قال أتى رسول الله يكل 
بتمرء فرأيته يأكل وهو مُقع من الجوع . 

6 عن عائشة أنها قالت: ما شبع آل محمد كل 
من شحبزٍ الشعير يومين متتابعين» حتى قبضض رسول الله 
لله . 

7- عن أبى أمامة ققال: ما كان يَفْضْل عن أهل 
بيت رسول اله ول خب الشعير. 

٠7/‏ .عن ابن عباس قال : كان رسول الله وي يبيتٌ 
الليالى المتتابعة طاويًا هو وأهلةُ لا يجدون عشاء؛ 
وكان أكثر خبزهم » خبز الشعير. 

.عن سهل بن سعد أنه قيل له : أكل رسول الله 
ل الننئ؟ يعنى الحرّارى . فقال سهلٌ : ما رأى رسول 
الله وي النقتى حتى لقى الله عز وجل . فقيل له: هل 
كانت لكم مناخل على عهد رسول الله يكْ؟ قال: ما 
كانت لنا مناخحل . قل ؛ كيف كنتم تصنعون بالشعير؟ 
قال: كنا ننفخه فيطير منه ما طاره ثم تعسجنه . 

عن أنس بن مالك قال ؛ ما أكل نبى الله بل 
على خوانٍ ولا فى سُكُيّجةٍ ولاخبز له مُرَقنَ. قال 
يونس ؛ فقلتٌ لقتادة: فعلى ما كانوا يأكلون؟ قال: 
على هذه السّفر. 

سعن مسروق قال: دخلت على عائشة» 
فدعت لى بطعام وقالت: ما أشبع من طعام فأشاء أن 
أبكى إلا بكيت . قلت: لم؟ قسالت أذكر الحال التى 
فارق عليها رسول الله وك الدنياء والله ما شبع من خبزٍ 
ولا لحم مرتين فى يوم . 

١١‏ عن عائشة قالت؛: ما شبع رسول الله لله من 
خبز الشعير يومين متتابعين حتى بض . 

وإليك شرح الشيخ الشرئوبى: 

0 يعق ) مضارع لعق من باب تعب أى 


ببسام 


يلحس (أصابعه) وفى رواية أصابعه بفسم التحتية أى 
يلعقها غيره فالسئة أن يلعقها الإنسان بعد اننهاء الأكل 
أو يلعقها غيره ممن لا يتقذر ذلك من نحو عياله أو 
تلامذته التماسا للسركة التى لا يدربها فى أى طعامه 
والأولى أن يلعق كل أصبع ثلاثا متوالية يبدأ بالوسطى 
ثم السبابة ثم الإبهام , 

)٠١*(‏ (الشلاث) أى الإبهسام والسبابة والسوسطى 
وهذا ممحمول على أغلب الأحوال وإلا فقد ورد أنه أكل 
بالخمس وبعضهم حمله على المائع . 

)1١4(‏ (مقع من الجموع) فى القاموس أقعى فى 
جلوسه تساند إلى ما وراءه ولله در القاثل : 
فل وكانتث الدئيا جسزاءٌ لمحسن 

ذا لم يكن فيهسا معساش لفلسسالم 
لقسد جاع فيها الأنبياء كرامة 
وقسد شبعت فيها بطلون البهسائم 

)1١(‏ (آل محمد ) المراد بهم عياله الذين فى 
نفقته (يومين) أى بليلتيهما ولا ينافى ذلك أنه كان 
يدخر فى أخر -حياته قوت سئة لعياله لأنه كان يعرض 
له حوائج المحتاجين فيخرج ما كان يدخخره. 

(يَفْضْل) أى يزيد بل كان ما يجدونه لا 
يشبعهم فى الأكثر, 

)٠١(‏ (طاويا) أى بدون أكل اختيارا لأشرف 
الحالات . 

٠‏ )أكل) بحذف همزة الاستفهام (النقئ) أى 
الخبز المنقى من الدخالة أى المنخول دقيقه (يعنى 
الحوّارى) تفسير من الراوى للنقى فهو من التحوير 
وهو تبيض الدقيق بدخله مرارًا (ما رأى) أى فضلا عن 
أكله (فقيل له) أى قال بعضهم لسهل (متاخل) جمع 
منخل بضم الميم واللخاء فاتخاذ المناخل بدعة لكنها 
مباحة , 


أكل مال اليتيم 


الأكلة 


)1١9(‏ (خصوان) بكسر أوله ويضم وهو الكرسى 
فالأكل عليه بدعة لكنه جائز إن خلا عن قصد التكبر 
(سكرّجة) بضم السين المهملةوالكاف والراء مع 
التشديد وهى إناء صغير يوضع فيه الشىء المشهى 
للطعام كالسلطة (قال يونس) أى أححد رواة الحديث 
(فعلى ما) بإثبات ألف ما الاستفهامية مع دخول حرف 
الجر على الاستعمال القليل» والكثير حذفها (السّفر) 
بضم ففتح جمع سُفرة وهى فى الأصل طعام يتخذه 
المسافر والخالب أن يحمله فى جلد مستدير فتقل 
اسمه إلى ذلك الجلد . 

(11)(فدعت لى بطعام) أى طلبت من نخادمها 
طعاما لأجلى (إلا بكيث) أى تأسفا على فوات تلك 
الحالة العلية التى كان عليها رسول الله !2 , 

(111) (ما شيع) أى لاجتنابه الشبع وإيثار الجوم 
لا لضرورة تدعو وإنما ذلك لمحض الخشرع: 
وكيف تدعو إلى الدنيا ضرورةٌ 

من لولاه لم تخرج اسدنيا من السا-م 
( مختصر الشمائل المحمدية للإمام الترمذى 
وبهامشه العطر الشذى فى شرح مختصر شمائل 
الترمذى . للإمام الشيخ عبد المجيد الشرنوبى / 4١‏ 
5 انظر أيضًا زهر الخمائل على الشمائل للإمام 
الحافظ جلال الدين السيسوطى ‏ تحقيق مصطفى 
عاشور. مكتبة القرآن. القاهرة/ 44, .)1١‏ 
* أكل مال اليتيم؛ 
الفلر: اليثيم . 
« الأكلبس: 

من استدراكات ابن الأثير على السمعانى . قال : 

قلت : فاته ( الأكلبى) بفتيح الهمزة وسكون الكاف 
وضم اللام وفى أخرها باء موحدة. هذه النسبة إلى 
أكلب بن ربيعة بن عفرس بن خلف بن أفتل وهو 
خشعم بن أنمار بطن كبير من خشعم» منهم : عبد الله 


ابن عبيد الله بن الدَّمَينة 
الدولة العباسية . 


اللبساب لابن الأثيسر ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد» ١/لكمُم).‏ 


الشاعر» والدميئة أمه . كان أول 


عه الأكلة: 
من التراث الطبى الإسلامى . 
قال التهانوى وقد ضبطها بفتح الألف وسكون 
الكاف: 


الأكلة بفتح الألف وسكون الكاف عند الأطباء علّة 
صورتها صورة القدروح إلا أنها تسعى فى زمان يسير فى 
مواضع كثيرة ولها رائحة وإذا حدثت فى الفم نضاف 
إلبه ويقال أكلة الفم وكذا إلى غيره كذا فى حدود 
الأمراض . 

(كشاف اصطلاحات الفنئون /١‏ 413) . 

قال القمرى وقد ضبطها بفتح تح الألف وكسر الكاف: 


الأكلة قرحة تحدث» 0 فى أكل اللحم 
وتسوسده وإحراقه مثل النار. وجاء فى هامش ١55‏ 
للمحقق: فى تاج العروس (أكل): « ومن المجاز 
الأكلة الحكّة كالأكال والأكلة؛ كغراب» وهذه عن 
الأصمعى» وقّرحة. هكذا فى الأصول الصحيحة» 
وضبطه الشهاب فى شفاء الغليل كقرحة بالقاف» 
فتكون حينل بالضم . قلت: وهو حلاف ما عليه أئمة 
اللغة». وفى شفاء الغليل / 517 : « الآكلة بالملٌ 
مرض معروف» زعم بعض الأطباء أنه لحن» وإثما هو 
أكلة بضم فسكون كما فى القاموس» والأكلة كقرحة 
ذاع الى 

( كتاب التنوير فى الاصطلاحات الطبية لاببى منصور 
الحسن بن نوح القمرى ‏ تحقيق وفاء تقى الدين/ 4" 
وهامش ١45‏ للمحقق. انظر أيضًا قاموس الأطبا 
لمدين بن عبد الرحمن القوصونى المصرى 2777٠ /١‏ 
الى 


الأكلة 


ويتكلم صاحب التذكرة كعادته عن الداء؛ ثم 
يصف له الدواء المجرب فيقول عن الأكلة ؛ 

أكلة : اسم لما خبث من اللخلط وأكل من مصدره 
إلى سطح الجلد وهى من الأمراض الظشاهرة بعسورها 
و إن كانت باطنة باعتبار المادة إذ لولا اعتبار الصورة لم 
يكن هناك مرض ظاهر خلا تفرق الاتصال الكائن عن 
سبب خارج كالقطع والحرق ومن ثم لم يقسم بعضهمع 
الأمراض إلى باطئة وظاهرة غير ذلك والأواكل قروح إذا 
ظهرت أكلت ما حولها من اللحم وقشرت العظم الذى 
يليها لحريفية المادة وربما أبطلت العضو وقد تدعو 
الحاجة إلى قطع ما فوقها لسلامة باقى البدن . 

(وسببها ) الغفلة عن تنقية الأبدان بالتداوى وتوالى 
التخم وبرد المعدة فيكثر فساد الغذاء وكثرة تساول 
المخردل والثوم من الحريفيات ولحم البقر والتيبوس 
حصوصا فى ذوى الأبدان البابسة وقد تكون عن تكد 
يحدث بغتة وقد أخل ما يسرع فساذه إما للطفه كالرمان 
واللبن أو لغلظه كالباذنجان أو لسرعة سريانه كالسمن 
فتدحيله حركة الحرارة الغير طبيعية إلى مادة سمية أكالة 
زنجارية إن أفرطت وإلا كرائية فإن اشعد سلطان 
الغريزية أخرجها بالفىء وأعقبت ذلك -حمى شبيهة 
بحمى الروج وإلا فإن احترق فى «جميع البدن لطيفا 
فالحكة؛ أو كثينا فالعجذام» أو الحب الفارسى . 

( وعلامتها ) ثقل العضو وورجع الناخحس واللإاحساس 
بحو الإبر والشوك وحكة المحل وتغير الجلد إلى 
القتامة فإذا فنتحث أحدثت حرارة شبيهة بالنار ولا يكون 
فتدحها فى الأغلب إلا مستديرا فإن كان ذا زوايا فمرجى 
البرء وقد تحدث مادة الأمراض المذكورة عن تنارل 
سموم أو سمّى مطلقا أو سمى قصير الفعل كالرهج 
والعلم ولا تكون فى الأغلب إلا عن أحد اليابسين وندر 
كونها عن دم واستحال عن بلغم لمنافاة السبب والمادة 


ولا يرد كونها عن احتراق لخلعه الصورة البلغمية 


حينثك , 


نفك 


(العلاج ) يبدأ بالفصد لرداءة الكيفية من العسرق 
المساسب ويخرج حتى يتغير الدم من الاحعراق إن 
احتملت القوى وإلا كسرر كلما نابت القسوة ثم إصلاح 
الاغذية وتئقية البدن بإسهال الخلط الغالب بما أملّ 
له؛ ومما جربناه فى ذلك سقمونيا نصف درهم 
لضعيف القوى وقد سقيت درهمين لسذى قوة ومتانة 
مرارا عديدة لازورد أو حجر أرمنى مغسول نصف مثقال 
لؤلؤ محلول غاريقون من كل ربع درهم الجميع شربة 
وتكرر كل ثلاثة أيام أو أكثر بحسب القوة ويستعمل 
بين الأدوية هذه النقوع تين عناب سبستان من كل ستة 
مثاقيل ٠‏ أفتيمون سنامكى مسحوفين معجونين بدهن 
اللوز بزر مر وبزر ريحمان من كل أربعة دراهم يسربط 
الكل فى خرقة صفيقة ويغمر بالماء ويستعمل فى 
اليوم والليلة دفعات ثم تمرسن الخرقة وتخير, 

ومن العلاج الناجب فيها معجون اللوزى بماء 
الشعير والقرطم وكثرة تناول الصموغ اللزجة كالكثيراء 
وهجر كل حرّيف والح وحخامض وسا كنف 
كالباذنجان ولحم البقر وكشرة تشاول البيض وسرق 
الفراريج والقرع والبطيخ الهددى والخسازى وملازمة 
الراحة والمياه وشم ما رطب كالورد والبنفسيج لاعكسه 
كالمسك ولبس الكتان والحرير جيد فى ذلك ودهن 
البدن خصوصا المحل بالأدهان الرطبة كدهن الورد 
والبتفسج , 

ومن الوضعيات المجربة لها أولا من اختراعنا: صبر 
مرتك سواء يعجئان بسمن البقر فإذا جفت المادة ذر 
اللؤلؤ وصمغ الصنوبر مسحوقين ما لم يبق لحم أسود 
فإن بقى أضيف إليهما السكر إن كان التعفن قليلا وإلا 
الديك برديك » ومن الأطلية النافعة طين أرمنى مر 
صندل أحمر نيل هندى تبلل هذه بماء حى العسالم 
كرسئة ججزان زنجار ربع يعسجن بالعسل وكذا الشب 
والنفص بدردى البخل وكذا الزاج والنوتيا والزنجفر به 
أو بحماض الأترجٌ وإذا طبخ العفص مع العدس وقشر 


الأكسلة الإكليل 
الرمان بماء البحر حتى يصير مرهما كان جيدًا. اللازورد عجيب للأكلة . 
وسحالة الذهب مع اللازورد بعد غسلها بالخل ذرورا أناغاليس ينفع من الأكلة والقروح الفاسدة. 
مسجرب -خصوصا مع رماد الشيح والنتجيل والسذاب 0 ارين ٍ 
الأبهل يأكل عش القروح الرديئة وينفع من الأكلة . 

والعذرة . 

وهى من الأمراض التى لا تخص عفسوا بعينه وكثيرا يوس 0 ١‏ 
ماتفضى إلى الموت إذا برزت فى الظهر ويكثر رماد البردى جيد للأكلة . 
وجودها فى البلاد التى تغلب حرارتها الضعيفة على الدار شيشعان عجيب للأكلة وفساد القروح . 
الغريزية مع الرطوبات السريعة التعفين كأعمال جنوة ( الرسالة الألواحية للشيخ الرئيس ابن سينا - تحقيق 


رأفرجة 9 0 دل أن توجد بالزنج فإن وجدت 
ودهن البان وكذا تندر فى البلاد الباردة جدا كديارنا 
لتحليل الحرارة ما فى أغوار العروق من العفونات 
لاحتقانها بالبرد المكثف من خارج وقد تعالج بوضع ما 
يجلب إلى نفسه السءيات كالحمام والدجاج إذا 
وضع حال شقه وهو علاج ضعيف وجميع ما سيأتى 
فى علاج القروح صالح فى علاجها أيضًا وقد أجمعرا 
على أن الكىّ من أننجب مسا يكون من علاجها ولم 
يذكروا موضعه والذى ينبغى أن يكون دائرة حولها هذا 
إذا كانت آخذة فى السعى ليمئعها منه بما يولد من 
المخشكريشة ولا ينبغى أن يستعمل إلا إذا اشتد اسوداد 
العظيم واحتباس الرويع الحيوانى عنه وكثر لحمه 
المي ببحبث لا تحله الأدوية. 

( تذكسرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
00 

ويفرد ابن سينا اللوح الشاسع والتسعين من ألواحه 
للأدوية التى تنفع من الأكلة وفساد القروح فيقول: 

بزر لسان الحمل ينفع من القروح والأكلة الفاسدة. 

الأنجرة تنفم من الأكلة ضمادا . 

السعد ينفع , 

الصندل الأحمر جيد للأكلة .. 

الفوفل -جيد للأكلة . 


وتعليق د. محمد سويسى/ 49), 
أكلولى البراغيث: 
لغة : أكلونى البراغيث » أشار إليها التعالبى فى 
فصل أفرده فى إجراء ما لا يعقل ولا يفهم من الحيوان 
مجرى بنى أدم فيقول : ذلك من سئن العرب كما تقول 
أكلونى البراغيث . وكما قال عر من قائل: « يا أبها 
النمل ادخلوا مساكنكم لا يحطمئكم سليمان وجنوده 
وهم لا يشعرون © [ النمل: ]. وكما قال سبحائه 
وتعالى: : « واللهٌ خَلّق كل دابّةٍ من ماء فمنهم من 
يمشى على بطنه ومنهم من يمشى على رِجُليْن ومنهم 
من يمشى على أربع 4[ النور: 45] ويقال إنه قال 
ذلك تغليًا لمن يمشى على رجلين وهم بنو آم . ٠‏ ومن 
سئن العرب تغليب ما يعقل كما يُدلّب المذكّر على 
المؤنث إذا اجتمعا . 
(فقه اللغة وأسرار العسربية لأبى منصور الثعالبى / 
11), 
الإكليل: 
كتاب الإكليل أدرجه صاحب كشف الظئون تحث 
عنوان ١‏ الإكليل فى أنساب حمير وأيام ملركها 6 وقال 
عنه: لأبى محمد الحسن بن أحمد بن يعقسوب 
الهمدائى اليمنى المعروف بابن الحائك المتوفى سئة 
أربع وثلاثين وثلئماثة . وهو كتاب كبير عظيم الفائدة 
يتم فى عشر مجلدات ويشتمل على عشرة فنون وفى 


الإكليل 


أثنائه جمل من حساب القرانات وأوقاتها ونبذ من علم 
الطبيعة وأصول أحكام النجوم وآراء الأوائل فى القدم 
والأدوار وتناسل الئاس ومقادير أعمارهم وغير ذلك . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة .,)١814 /١‏ 


وكتاب الهمدانى ( المعروف بابن الحائك ) يميل 
كثيرًا إلى النواحى الأثرية والجغرافية» بالإضافة إلى 
معلومات عن اليمن ومظاهرها ومعارفها وأهلها؛ وقد 
وصف القفطى فى كتابه ( إنباه الرواة ؛ محتويات 
الأجزاء العشرة من هذا الكعاب بصورة وافية , 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة / 41). 

قال القفطى عن كتاب الإكليل فى ترجمته الضافية 
لابن الحائك: وكثابه فى معارف اليمن وعجائبه 
وعجائب أهله؛ المسمى ١‏ بالإكليل ؛. وهو عشرة 
أجزاء: الجزء الأول فى المبتدأ ونسب مالك بن حمير» 
والجزء الشائى فى أنساب ولد الهميسبع من ولد حمير 
ونوادر من أخبارهم ؛ والجزء الثالث فى فضائل اليمن 
ومناقب قحطان» والجزء الرابع فى سيرة حمير الأولى : 
والجزء الخامس فى سيرة حمير الموسطى» والجزء 
السادس فى سيرة حمير الأتخيرة إلى الإسلام » والجزء 
السابع فى ذكر السسرة القديمة والأنعبار الباطلة 
المستحيلة» والجزء الثامن فى القبوريات» وعجائب 
ما وجد في قبور اليمن وشعر علقمة بن ذى جدن 
وأسعد تبّع » والعجرء التاسع فى كلام حمير وحكمهم 
وتجاربهم المروية بلسانهم» الموضيع للرطانة 
عندهم . والجزء العاشر فى معارف همدان وأنسابها 
وتيف من أخبارها . 

وهو كتاب جليل جميل عزيز الوجود؛ لم أر منه إلا 
أجزاء متفسرقة وصلت إلى من اليمن» وهى الأول » 
والرابع يعوزه يسير» والسادس» والعاشر والثامن؛ وهى 
على تفرقها تقدرب من نصف التصئيف» وصلت فى 
جملة كتب الوالد ( القاضى الأشرف ) المخلفة عنه. 


غلاهة 


حصلها عند مقامه هناك . ( الجزء العاشر نشره الأستاذ 
محب الدين الخطيب» وطبسع بالمطبعة السلفية سنة 
8" ؛ والجزء الثامن نشر المستشرق النمساوى ملر 
قطعة منه مع ترجمة ألمانية وتعاليق» وبلبع بمطبعة 
ليبسك سئة 14174 م» وطبعته جامعة برئستن بالولايات 
المنتحدة سنة ٠‏ 194م). 

( إناه الرواة على ألبساه النحاة للقفطى ‏ بتحقيق 
محمد أبى الفضل إسراهيم /١‏ 187 وهسوامش 
المحقق) , 

يقول الدكتور عبد الرحمن حميدة: ويشهد كتابه 
الإكليل ؟ الذى يقع فى عشسرة أجسزاء على سعسة 
اطلاعه؛ إذ صبٌ فيه كل معارفه بالأنساب والتاريج 
والآثار» ومن قلاع وأفسرحة» وغير ذلك مما يتعلق 
بالنواحى الأشرية فى اليمن» حتى إنه تعرض لأدب 
الحميريين من قدامى العرب » وإذا كان قد ذكر الكثير 
مما وصله من أساطير تراكمت فى ثنايا الأدب العربى 
بعد الرسالة المحمدية ؛ فقد وقف وقفة الناقد المُطِن 
مستندًا على دراسة النقوش التاريخية؛ إذ لم يكن 
الهمدانى من الذين يعتمدون على النقل من الكتب 
فحسب» بل كان يجوب آفاق الجزيرة» ويدرس 
معالمها ويسسجل ما رآه رأى العين واختبره بالمشاهدة . 

( أعسلام الجغسرافيين السرب ‏ د. عبد المرحمن 
حميدة . دار الفكر. دمشق» الطبعة الأولى 4 4ه 
مم 111). 

ويوجد مخطوط فى مكتبة المتحف العراقى برقم 
؛» كما توجد به سبع نسح أخرى أرقنامها على 
التوالى هى 1917 1577 الال 7900ل/ر كه 
6ك 16ل 


( مخطوطات التتاريخ والشراجم والسير فى مكتبة 


المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 


محمد عباس / 15-47). 


الأكليل 


|| كليل الجبل: مأتممم م1 


الأكليل: 

الإكليل فى علم الطب: التاج وما أحاط بالظفر من 
اللحم, ' 

( قاموس الاطبا لمدين بن عبد الرحمن القوصونى 
المصرى ؟/ ؟7). 

الإكليل فى علم الفلك: هو رأس العقرب؛ وهو 
ثلاثة كواكب زاهرة مصطفة معترضة.» وطلوع الإكليل 
لثلاث عشرة ليلة تخلو من تشرين الثانى» وسقوطه 
لغلاث عشرة ليلة تخلو من أيار. والعرب يقولون: إذا 
طلع الإكليل هاجت السيول» فإذا سقط غارت مياه 
الأرض ولا تزال تغور إلى سقوط بطن الحوت؛ وذلك 
لخمس مضين من تشرين الأول وفى نوثه تكثر الأمطار 
والخيوم» ورقيب الإكليل الثريا. 

0 عجائب الميخلوقنات وشرائب الموجودات للإمام 
زكريابن محمد بن محمود القزوينى / كو ل 
إكليل التجيل: ددم 

إكليل الجبل : النبات الذي استعملته النساء قديمًا 
واستعان به الطب .حديثا لتخفيف الام وأعسراض سن 
اليأس 

إكليل الجبل ويعرف أيضًا باسم حصا البان. اسمه 
العلمى وترجمته ندى البحر. ويدعى باللاتينية 

اعفدم واأنسصأن01]1) كنال أووسنع] , 

تعتريفه: نبات عطرى ب طبى س كروى ب ذائم 

الالمضرار ب من فصيلة الشفويات. يبلغ ارتفاع النبتة 
من متر إلى ثلاثة أمتار, 

أزهار جميلة الدون الأزرق وافرة السرحيق يجرسها 
النحل ( القانون فى الطب/ 18 ). 

فى الطب القديم: 

ذكره الأنطاكى فقال عله : 

كليل الجبل بسات يطسول إلى ذراع شن صلب 


أوراقه إلى دقة وطول وكثافسة وطيب رائحة وصرارة بينها 
زهر إلى بياض وزرقة يخلف ثمرا إلى استدارة ما 
ويتشفق عن بزر صغير قبل يستئبت بالإسكددرية 
ويسمى قردمانا ولم يثبت وأجوده ما يؤخل بحزيران 
وهو حار يابس فى الثانية ينفع من الاستسقاء والسدد 
واليرقان وأوجاع الكبد والطمحال ويفتت الحصى ويدر 
البول ويحلل الأورام وإذا حشى به اللحم ناب مئاب 
المح فى دفع فساد الرائحة وتلصق أوراقه على الرمد 
البارد فيصلحه من وقته ويقليح بالرمد وهو يصدع 
المحرور ويصلحه السكنجبين وشربته إلى خمسة 
وبدله مثله أفسنتين ونصفه مر. 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الأنطاكى /١‏ 
6 ), 

الطب الحديث الشرقى : 

يستعمل مستحلب الأوراق الممزوج بمغلى قشر 
البلوط حقنة للقضاء على الإفرازات المهبلية وتسمى 

باللغة العلمية الفرنسية " 6هتءتمءنه1 " وباللنة 
العامية الفرنسية " ودنادمهاط 5ولمع< ". ومن الداخل 
تعالج ( الأوذيما ) أى انصبابات القلب واضطراباته 
نبيل النبئة. كما يستعمل لتخفيف نويات الصيع . 
ويقولون إنه ينشط الذاكمرة ويقسوى المعسدة والدم 
والأعصاب الضعيفة واضطرابات سن اليأس عدد 
الساء " عؤنهمممعة" , 


فى الطب الغربى: 

يشركب إكليل الجبل من مادة البينين والكسامغين 
والسينيول ومن نوع من الكافور, 

يستخرج من أزهاره وأوراقه الزيت العطرى , 

المستحضرات المستعملة : 


صبغته ‏ نبيذه ‏ زيته ‏ ماؤه المقطر. خلاصته ‏ 
أزهاره وأوراقه المجففة كما أن عسل إكليل الجبل من 
أفخر الأنواع . 


الإكليل فى استنباط التنزيل 


الإكليل فى الحديث 


صخ م ا ب حل ررم 


منافعه : 

المغلى مئه بنسبة ١6‏ إلى ١‏ غرام للتر يفيد في 
عسر الهضم. يخفف أوجاع المعدة والأمعاء , طارد 
للرياح يزيل الانتفا منشط مقرٌ. 

يوصف مخاصة في حالات اليرقان وكسل الكبد. 
ويعتبر مدر للصغراء وللحيض يسكن آلام الطمث . 

من الخارج : 

يسكّن الآلام العصبية . يلام الجراح يدخل زيته في 
تراكيب العطورات والأدوية المقوية للشعر. 

( القانون فى الطب لابن سيئا. شرح وترتيب الأستاذ 
جبران جورب قدم له د. خليل أبو خليل؛ تعليق 
أ.د. أحمد شركت الشطى / 14 .)١١‏ 

* الإكليل شى استنباط التنزيل ؛ 

للشيخ جلال الدين عسد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى المثوفى سئة 91١‏ , 

أوله : الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب تبيانًا 
لكل شىء... إلخ. ذكر فيه أنه ما من شىء إلا ويمكن 
استنباطه من القرآن فذكر آية آية وما يستنبط منها (قال: 
حتى إن بعضهم استنبط عُمُرٌ النبى يَكْ ثلاثا وستين 
من قوله تعالى فى سورة المنافقين: ا ولن يؤخر الله 
نفسًا إذا جاء أجلها 4 فإنها رأس 1" سورة وعقبها 
بالتغابن ليظهر التغابن فى فقده. 

وقد قبل إن أوائل السور فيها ذكر ومُدد وأيام لتواريخ 
أمم سالفة وإن فيها ناريخ بقاء هذه الأمة وتاريخ مدة 
الائيا وما مضى ؤما بقى مغسروب بعضها فى بعض . 
انتهى ) . 

( كشف الظئون لحاجى خليفة ١44 /١‏ وهامش ١‏ 
وهو الموضوع بين قوسين ). 

يوجد مخطوطه بخزانة. المدرسة الأحمدية بحلب 
(فى محلة الجلوم ‏ البهرافية ) وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف» ورجاء بيان المخطوط كما يلى: 


الإكليل فى استنباط التنزيل : 

تأليف جلال السدين أبى الفشل عبد الرحمن بن 
أبى بكر بن محمد السيوطى المصرى 1411-449ه/ 
1508م 

كتاب ذهب مؤلفه فى خطبته إلى أن القرآن الكريم 
مصدر لاستنباط كل.العلسوم وقسد سبق أن استنبط 
الدحوي والأصولى والفقيه والطبيب والرياضي واللغرى 
والبلاغى وغيرهم من القران ها يشفى غلته من علمه 
فعزم على وضع ( كتاب في ذلك مهذب المقاصد 
محرر المسالك يورد فيه كل ما استئبط منه أو استدل 
به عليه من مسألة فقهية أو أصولية أو اعتقادية وبعضا 
مما سوى ذلك مقرونا بتفسير الآية حيسث توقف فهم 
الاستنباط عليه معزوًا إلى قائله من الصحابة والتابعين 
مخيجا من كتاب ناقله من الأثمة المعتبرين , 

أوله بعد البسملة : « الحمد لله الذى أنزل على 
عبده الكتاب تبيانًا لكل شىء ...*. 

أخخره: «... الئور» المعادى الولى يسن ... تم 
ذلك بحمد الله ». 

النسخة جيدة أصيلة تعتبر أن إذا كتبت في حياة 
مؤلفها كتبها محمد بن محمد بن علم بن محمد بن 
مكين الأخعمي سنة 884ه وخطه النسخ المعتاد. 

(835) المسطرة(9١اس)ت‏ الأحمدية.ت 
التفسير .)١١5(‏ 

( المنتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 84/ 18 .)١19‏ 

* الإكليل فى الحديث: 

سلإمام أبى عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم 
النيسابورى المتوفى سئة خمس وأربعمائة صلفه 
لبعض الأمراء؛ ثم صرّف كتابا فى أصول الحصديث 
وسماه المدخل إلى الإكليل أورد فى أخخره ما أورده فى 
إكليله من رسوز الأحاديث الصحيحة وطبقاتها . 


,)١414/١ كشف‎ 


ون 


لإكليل فى المتشابه والتأويل 


الإكليل ( كتاب .) 


الإكليل شى المتشابه والتأويل: 

لشيخ الإسلام تقسى الدين أحمد بن عبد الحليم بن 
ثيمية ( 8-111 !لاه ) طبع في جزء لطيف بمصر 
طبعة ثائية سئة 11"11ه/ 1941م؛ وله رسالة قيمة 
باسم ١‏ مقسدمة فى أصول التفسيسر » طبعث سلة 
هف بالمطيعة السلفيسة بمصر. كما طبعت 
بتحقيق الدكتور عدنان زرزور بدار القرآن فى لبنان سئة 
م» وطبعت أخيرا فى مؤسسة الرسالة , 

( لمحاث فى المكتبة والببحث والمصسادر. 
د. محمد عجاج الخطيب/ 1517 ). 


الإكليل فيمسا يكسون للسمسوات والأرض من 


التبديل: 

أحد ممخطوطات علوم القرآن بدار الكتب الظاهرية 
وجاء بيانه كالتالى: 

الرقم : 80657, 

المؤلف: يحيى القرافى الشافعى . 


أولها : الحمد لله مطلع شموس المعارف الربائية من 
سماء التنزيل» ومشرق أنوار الحقائق القرآنية من بحار 
التفسير والتأريل» مزل الفرقان المجيد؛ منه آيات 
ممحكمات من أم الكتاب الجليل وأخخر متشابهات 
يسلك بها أسلم طريق وأحكم سبيل ... وبعد فقد 
سألنى مولى جليل وصديق صُديق خليل؛ عن معني 
قوله عز وجل ل يسوم تُبَسدّل الأْض غيسرٌ الأرض 
والسموات»[ إبراهيم ! 48 ]. 

آخرها: انتهى ما أوردته من البدور السافرة وأردت 
رقمعه في هله الكراسة الظاهرة والشابرة على ماقال 
القرطبى ؛ فلا محل لهما بعد التبديل» لغدائهما ولا 
مستفر لهما بمكان بعد ذهابهما واضمحلالهما؛ وكذا 
على بعض ما تقدم من الأقوال السابقة الموافقة باعتبار 
الأول لهذه المقالة الأحيرة اللاحقة؛ وهذا هو الذى 
قدمئه في مجلس السؤال بديهة في الجواب ٠‏ 


أوصاف المخطوط: نسخة من القرن الثانى عشر 
الهجرى كتبت بخط نسخى حسن فيه بعض الشكل» 
ركوس الفقر مكتوبة بالأحمره أصيبت بالرطوبة في 
أسافلها دون أن يؤثر ذلك على الكتابة فيها . 

توجد هله النسغة في مجميع يضم عددًا من 
الرسائل معظمها في التفسير» المجموع بحالة حسئة 


رغم إصابته بالرطوبة في أسافله . 
ق 1 سن 
)0 ه1١1‏ 17 


( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القران الكريم التفسير ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى 
7 “7 14). 

« الإكليل ( كتاب:ء) : 

من مؤلفات التراث الإسلامى فى العلوم والكيمياء: 

تأليف جابر بن حيان الصوفى . 

وهو المقالة السادسة والعشرون من كتاب 
«السبعين؟. 

يوجد ممخطوطه بمعهد المخطوطات العربية: 

أوله: قد سبق لنا قبل كتابنا هذا خحمسة وعشرون 
كتاباء عشرون فى الحيوان» وبحمسة فى الأشجار» 
وكتابنا هذا يعرف 3 بكتاب الإكليل ؛ وهو من الأشجار 

وآخمره: وأما الكلام على النوشادر والكبريت 
كالكلام على الزثبق سواء إلا فى عقده؛ فإن الكبريت 
والنوشادر ينسبكان» وأما الزثبق فسبكه بغير هذا 


الوجه» وليس يستعمل هاهنا . 

لسخة بقلم نيع جميل» نمت كتابة فى بلدة تويز 
سنة ١8/4‏ ومسطرتها ١1/‏ سطرا. 

( ضمن مجمسوعتين من ص 111ل 11798) 
الاسم 


إكليل الملك 


[ مكتبة بروسة -حسيرد جلبي ١8‏ ]. 
انظر الممجموعتين رقم 446 5 من هذا الفهرست . 

(فهسس المخطوطسات المصورة. معهسد 
المخطوطات العربية جل" العلوم ق ؛ الكيمياء 
والطبيعيات ‏ وضع فؤاد سيد 19517/ .)1١١‏ 

* إكليل الملك: 

من تراث الطب الإسلامي وعلم النبات. 

إكليل الملك : دللةمنعة0 سدطماناه24. 

يسمى النقسل والحنتم بمصسرء وغصن البان أو 
الخندقوق البستائى أو الكركمان في غيرهاء والبسربر 
تسميه تيرازن وعلد الأندلسيين» قرنيلية ؛ وهو محشيشة 
ذات ورق هلالى الشكل فيه صلابة؛ رائحته كرائحة 
ورق التين: أخحضر غض» في طرف كل غصن منه 
إكليل كنصف الدائرة» وأغصانه دقاق جد منه أييض 
وأصفرء في زهره حب صغير مدور» أصغر من حب 
الخردل؛ وطعمه إلى المرارة أميل؛ منه نوع يسمى 
إكليل الملك المقرب؛ لأن له قلوبًا تشبه أذنئاب 
العقارب» وهو شن الملمس وله زغب. 

( مفتاح الراحة لأهل الفلاحة لمؤلف مجهول- 
تحقيق ودراسة ذ. محمد عيسى صالحية؛ د. إحسان 
صدقى العمد/ 5 1"اعن ابن البيطار: الجامع 6٠ /١‏ 
والهروي بحر الجواهر؛ والدمياطى: معجم أسماء 
النبانات / وصالحية: علم الريافة عند العرب / 
65١6‏ ). 

وجاء فى قاموس الألبا ما يلى: 

إكليل الملك نبات منه ماله ورق مدور ولون إلى 
الخضرة وأغصان دقاق وزهر إلى الصفرة ينعقد أكائيلٌ 
دقاقًا هلالية الشكل تبنيّة اللون فيها حب صغير مدور 
أصغر من الخردل ومنه ما له ورق عراض كالصغير من 
لسان الحمل وزهر فرفرى يعد أكاليل ملتوية بيضاء 
مع خضرة فيها حب كالحلبة؛ ومنه ماله ورق دقاق 


وأغصان تمتد على الأرض وتمسر فى أكاليل مسدورة 
كقرون البقر ببيضاء مع صفرة. قال الشيخ وهو حار فى 
الأولى يابس فيها وبالجملة فهو مركب وحرارته أغلب 
من برودته وقيل معتدل فى الحرارة والبرودة انتهى . 

وقال القسرشى إن هذا الدواء قد وقع بين الأطباء فى 
حقيقته اختلاف كثير واتفقوا أن هذا السدواء له زهر 
مستدير فى داخله حب صغنار والمستعمل فى الشام 
ومصر.ونحوها هو الذى حبه صغار جدا كالخردل أو 
أصغر وزهره تبنى اللون؛ والمشهور أن هذا الدواء إنما 
سمى إكليل الملك لأنه كان يتخذ منه أكاليل تضعها 
الملوك على رءوسهم وأظن أن سبب ذلك ما فيه من 
النفع من أويجاع الرأس وطبعه إلى الاعتدال مع ميل إلى 
الحرارة واليبوسة لأنه مركب من يارد قابضن وحار محلل 
والحار أغلب وأما يبوسته فلقلّة رطريده وهو يقوى 
الأعضاء لقبضه ويرقق المواد لتحليله ويسكن الأوجاع 
لإتحراجه مادتها بالتحليل ولتقويته الأعضاء على الدفم 
ولما اجتمع فيه من القبضن والتحليل فهو موافق للأورام 
كلها لمعه المواد المتوجه إليها بفبضه ولتحليله المادة 
المورمة وينفع الحارة أيضًا مع حر اللطيف لما فيه من 
التبريد وينفع الباردة لما فيه من التحليل . 

وهو مع الشراب المطبويخ وبزر الكثئان والحلبة أوفق 
للأورام الباردة الصلبة ومع الخشخاشس وبياض الييضص 
أوفق للحارة وروضه مكللة ممحفوفة بالنور, 

( قاموس الأطبا وناموس الألبا لمدين بن عبد 
الرحمن القوصونى المصرى /١‏ 74-17 ) , 

وقال عنه داود الأنطاكى ؛ 

إكليل الملك نبات سهل الوجود كثير لا يختص بما 
يزيد عرضه على ميله ويعرف عند الفلاحين بالنفل 
والحنتم» تعتلفه الدواب فى الربييع عندنا ويقوم على 
ساق إلى نحو ذراع ومنه ما ينبسط وفيه عريض الورق 
ودقيقسه وفرفيرى الزهر وأصفره وأبيضه يخلف ثمسرا 
مستديرا كالدراهم إذا نفض امتد كالخيوط» ومنه ما 


إكمال الإعلام بتثليث الكلام 


إكمال الاعلام بمثلث الكلام. 


يخلف قروا كالحلبة يستقيم بعضها ويعوج الآخر 
وداخخلها بزر دون الخردل ومشه ما يغلظ ويصير الحب 
داخله كالأشياف وهذا أقله. 

والنبات بأسره بارد فى الأولى وقيل حار معتدل 
يحلل الأورام مطلقا ويسكن الصسداع والشقيقة 
بالتين والعسل والبزور ويسكن المفاصل والتقسرس 
والنسا وأوجماع الكبد والمعدة والطحال نطولا وشربا 
وضمادا وكذا أمراض المقعدة والرحم وطبيخه يزيل 
الربو ويستأصل شأفة الفضول اللزجة ويفتت الحصى 
وعصارته بالزعفران تسكن كل ضارب . مجرب . 

( تذكرة أولى الألباب لداود بن عمر الانطاكى /١‏ 
6 ), 

وإليك هذه الإضافة من قانون الطب لابن سينا : 

الأورام والبثور: ينفع من الأورام الحارة والصلبة 
وأيضا مخلوطًا ببيساض البيض وبزر الكتان 
والخشخاش , 

أعضاء السرأس: يلع من أورام الأذنين ووجعهما 
ضمادًا وتنطورا» فيهما من عصارته رتفعه من الوجع 
أعجل » يتخل منه النطور فيسكن الصداع . 

أعضاء العين : ينفع من أورام العين ضمادًا . 

( القانون فى الطب لابن سينا شرح وترتيب -جبران 
جبور- قم لهدد. خليل أبو خليل 3 تعليق أ.د, أحمد 
شوكت الشطى/ 37 . انظر أيضًا الموجز فى الطب 
لابن النفيس / 86» والمعتمد فى الأدوية المفردة 
للمظفر الرسولى ١/35؛‏ والكليات فى الطب لابن 
رشد/ 718١‏ ), 

* إكمال الإعلام بتثليث الكلام:؛ 
إكمال الإعلام بتثليث الكلام لابن مالك : 
توجد نسلخة مصورة منه بدار الكتب (8”لا لغة ) 


فى ٠١8‏ لوحات» مسطرتها ١4‏ سطرّاء رواية تلميذه 
محمد بن أبى الفضل البعليكى » إجازة عنه» أوله: 
الحمد لله الذى فضل الإننسان على كثيير ممن ملق 
تفضيلا ... إلخ» به مقدمة بديعة» يذكر فيها أسباب 
التأليف» ومميزات الكتاب» والمراجع التى اعتمد 
عليهاء ومنهجه فى التصنيف مما يعمد طرارًا طريقًا فى 
تقديم المؤلفات فى ذلك الحين. 

ويبدو أن هذا المصنف هو الأصل المتثور لإكمال 
الإعلام يمثلث الكلام فأوله يتفق مع أول النظمء وإن 
احتلفت الأمثلة ؛ 

باب المثلث الذى لم تختلف معانيه» وهو أربعة 
فصول: الأول فيما ثلث أوله: الأتى والأتاوى 
الغريب. الأثرة الاستتثار بالشىء ... إلخ . 

بعده بساب ما أوله همزة من المثلث المختلف 
المعاني ... إلح. وبهذه النسخة سماعات على 
المصنف وبأولها مرثية له نظمها كائب النسخة 
محمد بن على بن الساكن الطوسى الذى ذكر أنه أتم 
النسخة كتابة بالعادلية بدمشق سنة 141ه؛ وهى 
الواردة بر هذا الفصل» متضمئة مصنفات ابن 
مالك؛ ولم يشر السيوطى إلى اسم ناظمها . 

( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك - 
حققه وقدم له محمد كامل بركات/ مقدمة 
المحقق ). 

انظر: إكمال الإعلام بمثلث الكلام . 

* إكمال الإعلام بمثلث الكلام: 

إكمال الإعلام بمثلث الكلام. من مؤلفات ابن 
مالك اللغوية قال عنه محقق الكتاب: 

وهى أرجوزة مربعة؛ عدتها نحو 7760 بِيئّاء فى 
مجلد كبير؛ تدل على اطلاع عظيم » وإحاطة نادرة 
باللغة» وقدرة فائقة على النظم» وقد جاء فى مقدمتها 
مايدل على أنه ألفها وأهداها للملك الناصر ابن 


اهف 


إكمال الاعلام بمثلث الككلام 


الملك العريز عماد الدين صاحب حلب (507"4- 
8ه ) وهذا يدلنا على أنه صِئّف هذا الكتاب قبل 
أن يغادر حلب» فهسو أسبق تألينًا من الألفية 
والتسهيل» ولابن مالك فى المثلئات ثلاثة مصنفات: 
هله الأرجوزة» ومغلثات فى نفس الموضيوع وينفس 
التسمية؛ ولكنها نثرء وشلائيات الأفعال؛ وسيأتى 
بيانها. 
وقد وجدت من الأرجوزة عدة نلسخ بدار الكتب 

(مخطوط رقم ١١‏ لغة؛ وأخرى برقم ١19‏ ش» 758 
مسجاميع » ومطبوعة 89" 15٠‏ )0 منها هله النسخة 
التى أخحذث عنها هذا البيان ( "١١‏ لغة ) فى مجلد فى 
6 صفحة من القطع المتوسط» كتبت ببخط النسيخ 
الجميل: وبآخرها تعليق للأستاذ تيمور؛ يذكر فيه 
تقريظًا منظومًا للكتاب: للشيخ عبد الله الإدكاوى؛ مع 
ترجمة له . والصفحة الأولى من هذه النسخة بها عنوان 
الكتاب» ورقم النسخة» وخاتم ( الكتبخانة ) ثم يبدأ 
المتن بالصفحة الثانية» وأوله: بسم الله الرحمن 
الرحيم . قال الفقير إلى رحمة ربه؛ المستوهب مغفرة 
ذنبه؛ محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الجيائى 
جزاه الله خبيرًا . 
إتبساع حمسد الملك الوهساب 

صلائه على السسرضى الأواب 
محمسد والسسه الأنجساب 

به ابتهسساج النطق والكتاب 
وبعسدء فسالأولى بأن تجلى له 

بنات فكسر تاسبت إجلاله 
ملك يبسارى فضله أتفساله 

فى تصس رأهل العلم والآداب 


من عسسداه لهم بيد 


مستدأصل يغنى عن احتسسراب 


لمسساعلمت أتنسه ذو أرب 

إلى اتسساع فى كسلام العسرب 
رأيت أن أجصل بعض قسسسربى 

له كتسابسا فيسه ذا أحسساب 
أحسوى به أكثر تثليث الكلم 

ببسو حاجن وملست وحلسم 
فحسوز هذا الفن محمود مهم 

بسه اعتتى قسدمسا أوشسو الألبساب 
وها أنساآتى به مبويسا 

على الحسروف بينسا مسرتبسا 

يتقساد معنساه بلا استصعساب 
مثلث معنى ولفلا أككتسره 

ومنه مسا باللفظ خصت صسوره 
وبسساب ذا من قبل ذاك أذكره 

ستتبكسا لسسائر الأبسسواب 
وليسدر أن كل لفظ يودع 

ذا الباب فالتثليث فيه يتسع 
ومسا بلفظ واحسد قد يقبع 

فساجعله للتثليث ذا التسسساب 
فى غير ذا البساب بفتعع أبتسدى 

ويعسد هم إلسسي ركسسر مورد 
فلست محتسابجّسا إلى تقيد 

مسا لم أر المفصود ذا احتجسساب 
والله يقضى فيسه بسبالحصسولك 

على تهسساينسات المدى والسّسول 
فففله مساعته من عدول 

ساسم ولاالسسسلى اقتسسسراب 


إكمال الاعلام بمثلث الكلام 


باب ما ثلث لفظله واتتحد معناه 
ذو الفسربة الأتى والإنى 
وقيل فيه ايسا الأتى 
وبالفسلاث هكذا مروى 
عنهم أتسساوى لسسلى امتسراب 
والطيسسر مستضعفسه بياث 
كسللك البغسات والُفساث 
لغات برث هكلائلاث 
وهمسسو دليل الظلعن والإياب 
تثلبث نسسون يسونس استبسسائا 
والسين مسن يوسف مع سفيانا 
ولللواسرعان مم وشكانسا 
وسسسرع المعلى مع استعج ساب 
ثم يمضى المصدف فى نظم مثلث الكلام» على 


هذا النسق البديع » فبعد هذا الباب الذى يبلغ أكثر من 
مائة بيت؛ باب فى الأفعال المثلثة باتفاق المعنى» لم 
باب ماأوله همزة؛ فباء» فتاء؛ فثاء... إلخ حرف 
الياء» من المثلث المختلف المعانى . 

ومنه نس أخمرى بدار الكتب ممخطوطة (15 ش) 
(570 مجاميع ) والمطبوعة بالمطبعة الجمالية بمصر 
سنة 1178ه حققها الشيخ أحمسد بن الأمين 
الشنقيطى عليه رحمة الله؛ وهى لا تختلف عن 
السخطوطة إلا فى بعضص الألفاظ القليلة التى اقتضاها 
التحقيق على النحو الذى أوضحت فى هذا المجزء من 
الأرجوزة» وقد زيد فى المطبوعة؛ بعد تقريظ الإدكاوى 
وترجمته؛ تعليق يظهر أنه للشيخ الشنقيطى يقول فيه: 
لما أتم المرحوم الشيخ رمضان نسخ مثلث ابن مالك 
تتبع كثب اللغة واستمخرج منها كلمات مثلثة لم يأت 
بهاابن مالك فى مثلشه؛ ورتب ذلك على حروف 
المعجم؛ وهو فى نحو ثلاثين صفحة» وبعده كتاب 


[كمال الإكمال ( المستدرك على كتاب الإكمال ) 


« تحفة المودود فى المقصور والممدود ؛ لابن مالك 
أيضاء وتصحيح الشنقيطى » وسيأتى الحديث عنه. 
وبآخر المطبوعة فهرس للكتابين المذكورين. 
وبمكتبة الأزهر من هذه المطبوعة نسيع تحت أرقام 
5ج لال 7١1114‏ كه (بطيت) 
وبها نسخة مخطوطة بقلم معتاد فى 6١‏ ورقة 
ومسطرتها ١1/‏ سطرً تحت رقم (589) أباظة , 

( تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك 
حققه وقدم له محمد كامل بركات/ ١8-77‏ مقدمة 
المحقق ) . 

انظر: ]كمال الإعلام بتغليث الكلام . 

* [كمال الإكمال ( المستسدرك على كتاب 

الإكمال): 

أحد ممخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية وبجاء بيانه كالتالى : 

المؤلف: محمد بن عيد الغنى بن أبى بكر بن 
شجاع بن أبى نصر بن عبد الله البغدادى الحنبلى 
المعروف بابن نقطة ( معين الدين محب الدين أسو 
بكر) 01/4 174ه/ 1653510607ام. 

أوله : الحمد لله رب العالمين والصلاة والتسليم 
على سيدا محمد إلخ ٠‏ 

آخره! ناقص في آخخره والموجود يلتهى ب(محمد بن 
أحمد بن عيسى بن محمران أبو الطيب المروزى حدث 
برأس العين عن أبى أمية محمد بن إبراهيم الطرسوسى 
حدث عنه أبو أحمد بن على فى معجم إلخ ) . 

ناسخه: محمد بن يحبى بن على بن عبد الله بن 
مفرح بن أبى الفتح المقسدسى النابلسى الأاصل 
المصرى المولد والوفاة جمال الدين أبو حلاق بن 
الحافظ سند الدين الحسين بن أبى الحسن سنئة 
هه عليه تملك من قبل محمسلك بن محسن 
القلعى » وعبد الله بن محمد الأمير» جلده مؤخرف . 


00 


ا 


إكمال إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم 


ل ا ا م ب تش 


وعلا79.. 
مك14 
س : ١/‏ تم 16١‏ 
( فهرس مخطوطات مكتبة الأوناف المركزية فى 
السليمائية إعداد محمود أحمد محمد .)١١١ /١‏ 
* إكمال إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم: 
تآليف محمد بن خخلفة» الأبن . توبجد أجزاه بمركز 
الملك فيصل للببحصوث والدرامسات الإسلامية وجاء 


بيانها كالتالى : 
كتاب الركاة: 

رقم تسلسلى: 6٠١‏ 

الفسسسسن: تحديث, 

عدوان المخطسوطة : إكمال إكمال المعلم لفسوائد 
كتاب مسلم 

عدوان الخطوط الفرعى : إكمال إكمال المعلم 

اسم المسؤلف: محمد بن خلفة بن عمرء الابى 
الوشتاتى . 

اسم الشهسسرة: الابى . 

تاريخ وفاته:لاامها 5غ ١م.‏ 

بداية المخطوطة : كئاب الزكاة قلت الزكاة في عرف 
الفقهاء تطلق اسما ومصدرا فهي 
أمسما عبارة عن الجزء المخرج من 


السال ومى مصسدرا عبارة عن 
إنصراج المزكّى ذلك الجزء وهي 
فى اللغة الدحر. 

لم يجز أخد شىء منها وإن قل 
ولكن له إإحياء مسا حولها من 
الموات على وجه لا يضر بالمارة 
ومتى وجدت طريق مسلوكة 
حكم بأنها طريق دون إثبات مبدأ 
مصيرها طريقنا وصلى الله على 


نهسابة المخطوطة: 


امه 


سيدا محمد وآله وصحبه وصلم 
لسسوح الخط: نسخى. 
اسم النسساسخ: 
تساريخ النسحخ: القرن: ١1ه/‏ 15ام. 
مكسان اللسخح: 
تعريف بالمخطوط: شرح المازرى صحيح مسلم 
وسماه (الملعم ) وأكمله القاضنى 
عياض بكتساب إكمال المعلم 
وشرح الأبى كاب عياض وجمع 
١‏ بين شسروح مسام: المازرى» 
وعياض» والقترطبى والدورى» 
وزيادات عن شيخه ابسن عرفة؛ 
وجعل لها رموزا: مع ط؛ د؛ 
الشيخ . وهسسذا الجسسزء من أول 
كتساب السزكاة إلى اخصر كاب 
الشفعة . 
عسدد الأوراق: 786 ق. 
عسدد الأسمطشر: 79اس. 
ملاحظات عامة: بيان رموز المصادر والعئوانات 
وبعض الكلمات كتبيثت 
بالحمرة» وسائر النص بالسواد. 
في ق ١‏ أ بيان برسوز الكشاب 
جميع الكسسراسسات والأوراق 
رقسسم الحفظ: 1؟”7, 
المصبسسادر:كشف الظنئون /١‏ /8861 . 206/8, 
الأعلام 116/5 
كحالة 4/ /7341 . 
والتششسمسر: مطبوع بب معنجم المطبوعات /١‏ 


1" ذشخائر التراث /١‏ 18" . 


الطبسع 


إكمال إكمال المعام لفوائد كتاب مسلم 


كتاب السلام : 


رقم تسلسلى: 
بداية المخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


نسعع الشخط: 
اسم اللساسخح: 
تساريخ السساسخح: 
مكسان التسخ: 
تعريف بالمخطوط : 


اده 

كتاب السسلام قوله يسلم الراكب 
على الماشى الحديث ع قال أبو 
عمر: أجمعوا على أن الابتداء به 
سّدة على الكفاية وليس قوله أر 
فرض كفاية بخلاف الإإجماع على 
أنه سُئة لأن معنى قوله أو فرض 
كفاية , 

وقال قتادة إنما نزلت فى أهل 
الكتساب افتخسروا بسبق ديئهم 
وكتابهم وقال المسلمون كتابنا 
مهيمن على كشابكم ونبينا حاتم 
الأنبياء صلوات الله وسلامه 
عليهم أجمعين. وقال مقائل: 
نؤلت فى أهل الملك فى دعسوى 
الحق وبالله سسحانه التوفيق وهر 
حسبئا ونعم الوكيل . 

القرن: ١٠هب5٠م.‏ 


شسرح المسازرى صحيح مسلم 
وسماه ( المعلم ) وأكمله القاضى 
عياض بكتاب سماه ( إكمال 
المعلم ) وشسرح الأبى كتاب 
عياض؛ وجمع فى شرحه بين 
شرويح صحيح مسلم للمازرى» 
وعساض » والقرطبى» والدووى» 
مع زيادات عن شيخه ابن عرفه ؛ 
وجعل لها رموزا: ماع طيد 
الشيخ. والجزء من كتاب السلام 


عد الأوراق: 


عدد الأسطسر: 


وينتهى في أوائل كتاب التفسير. 
حااق. 


ا 


كتاب اللباس والزيئة : 


بداية المخطوطة: 


نهاية المخطوطة: 


تن مع الخط: 
اسم التسساسيح 


تاريخ الناسخ: 


مكسان اللسسخ: 
تعريف بالمخطوط: 


كتاب اللباس والزيئة قولشه الى 
يشرب فى آنية الذهب م لم 
يختلف ... الذهب والفضة وشدذ 
بعض الناس فأجازه ... 

وقال فادة إنما نزلث فى أهل 
الكتاب انتخروا بسبق دينهم 
وكتابهم وقال المسلمون كتايئا 
مهيمن على كتابكم رنبينا خماتم 
الأنبياء وقال مقاتل نزلت في أهل 
الملل فى دعوى الحق وبالله 
سبحانه التوفيق ... 


؛ أحمسد بن حسن بن عبسل الله 


محمد الببحرى ٠‏ 
4ه /1448م. القرن: 
٠ه/‏ 6ام. 


تسرح المسازرى صحيح مسلم 
وسماه ( المعلم ) وأكمله القاضى 
عياض بكتاب سماه إكمسال 
المعلم؛ وشرح الابى كتساب 
عياض» وجمع فى شرحه بين 
شريح صبحيح مسلم للمسازرى 
وعياض والقرطبى. والنورق» مع 
زسسادات عن شيخه ابن عسرفة 
وجعل للمصادر رمسوزا: ماع 
طء دء الشيخ. يبدأ الجزء من 


إكمال إكمال المعلم لفوائد كتاب مسلم إكمال تهذيب الكمال فى أسماء الرجال 
أول كتاب اللباس والزيئة وينتهى عن شيخه ابن عرفة. وجعل لها 
في أوائل كتاب التفسير. رمسوزا؛ موع»طءدء الشيخ. 
عد الأوراق: ؟9/اق. وفى هذا الجزء من باب الرقى - 
علد الأسطسر: /الاس. كتاب الطب إلى أوائل كتاب 
التفسير. 
كتاب الطب؛ عد الأوراق: 785 ق. 
رقم تسلسلسى: 018, عاد الأسطسسر: الاس, 
بداية المخطوطة: أحساديث قى النبى وله قولسه ( فهرس الممخطوطات. مركز الملك فيصل للبحوث 
فمسحه بيميشه المسح باليمين والدراسات الإسلامية. الرياضس. العدد "9» السئة 


سنَّة فى الرقى فال الطبرى وهو 
تفاؤل لمسح الألم وذهابه... 

نهايية المخطوطة؛ فماث من جرحه ذلك بالصفراء 
عئد رجوعه وقال قتادة ! إثما نزلت 
فى أهل الكتساب ... وقال 
المسلمون: كتابنا مهيمن على 
كتابكم ونبيئا خاتم النبييين وقال 
مقاتل نزلت في أهل الملل فى 
دعوى الحق وبالله سبحانه 
وتعالى التوفيق ... 

مسوع الشط: لسعحى , 

اسم الاسم : إبراهيم بن محمد المجاور 
الصحراوى. 

تسساريخ السيخ: الاوهب / 1678م القسرن: 
ل اه/اام. 

مكسسسان النس: 

تعريف بالمخطوط: شرح المازرى كناب صحيح 
مسلم وسماه ) المعلم ( وأكمله 
القاضى عياض بكتاب ( إكمال 
المعلم ) وشسرح الأبى كتاب 
عياض » وبجمع بسن شسروح 
مسلم؛ المازرى. وعساض ٠»‏ 
والشرطبى » والنووى» وزيادات 


الثالثة 44 اه/ 101-99 117). 
* إكمال تهذيب الكمال فى أسماء الرجال: 
لسراج الدين بن الملقن» وهو من الكتب التى ألفث 
فى بيان حال الرواة وإلتى أحصاها صاحب الرسالة 
المستطرفة . 
( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتائى / 195 ), 
* إكمال تهذيب الكمال فى أسماء الرجال: 
أحد المخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات 
العربية وجاء بيانه كالتالى ( رقم تسلسلى 1141) : 
للحافظ علاء الدين مغلطاى بن قليج بن عبد الله 
المتوفى سنة 7"لاه. 
وهذا الكتاب أكمل به السؤلف كشاب ١‏ تهليب 
الكمال ؛ للحافظ المزى المتوفى سئة 47/اه وكتاب 
الحافظط المزى هذب فيه كتاب 0 الكسال فى معسرفة 
أسماء الرجال » للحافظ عبد الخنى المقسدسى 


الجَماعِيلى المتوفى سئة ٠‏ هف. 
الموجود منه السغشر الأول ويحتوى على عشرة أجزاء 
( من تجرئة المؤلف ) , 


أوله: ١‏ الحمد لله الذى فضل العالم بأصغريه 
وجعل اللجاهل يضرب أصدريه 2, 


الإكمال فى ذكر من له رواية فى ... 


وينتهى بشرجمة ١‏ أيوب رجل من أهل الشام ؟ من 
أخر باب الهمزة . 

نسخة بقلم معتادء بخط المؤلف؛ فرغ منها عاشر 
شعبان ممنة 5 4 لاه. وهى في ١617"‏ ورقة» ومسطرتها 
مشختلفة . 

[ الأزثهر ١6‏ مصطلح الحديث] ‏ 500لانا. 

ويرجد السفر الشانى من النسخة نفسهاء رقم 
تسلسلى 1794 : 

أوله : « باب الباء من اسمه باب ٠‏ وباذام وبجاله 
وبجير 1. 

ويننهى أثناء ترجمة الحسن بن أبى الحسن رضى الله 
عله , 

في ١06‏ وررقة» ومسطرثها مختلفة . 

[ الأزهر ١‏ مصطلح الحديث ]. 5500لانا. 

( فهسرس المخطوطسات المصورة . معهسدك 
الممخطوطات العربية التاريخ ج؟ ق 4 القاهرة 
الهف الاقكم/ 17). 

* الإكمال فى ذكر من له رواية فى مسند الإمام 

أحمد من النساء والرجال: 

رجه : أبو المحاسن محمد بن على بن الحسن بن 
حمزة الحسينى: 8١لا‏ هلاه 1116 154ام 
بعد أن أثم المممنف اختصار كتاب ( تهليب الكمال) 
رأى أن يضيف إلى رجاله رجال مسدد الإمام أحمد 
فصئف هذل! الكتاب ورئبه على حروف المعجم ورمز 
فى اخمتصار كتاب النهذيب إلى كل من له رواية فى 
المسئد بعلامة تميزه . 
مدحلة الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب وهى الآن تحت 
رعاية الأوقاف , 

أوله بعد البسملة: الحمد لله الذى بنعمشه تنم 


الإكمال فى رفع الارتياب عن ... 


الصالحات وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك 
له. 


آخره: فصلى بالناس ووجهه إلى البيث» الحديث 
رواه عنها أبو السليل . 

نسخة جيدة كتبت ببخط نس معتاد. ويبدو أن ورقة 
سقطت من آخرها فذهبت بذهابها خهمة الكتاب» ولم 
يعرف كذلك اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ وقد كتبت 
أسماء الرجال بالحمرة» وقد كتب فى ذيْل الصفحة 
الأخيرة ( علقت من خط الحافظ بسرهان السدين 
المحدث ) , 

(40١)ق‏ المسطرة )١7(‏ س الأحمدية (747) 
الحديث. 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب, 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ 4لا 1/0 ), 

الإكمال فى رفع الارتيساب عن المسؤتلف 

والمختلف من الأسماء والكنى والألقاب: 

للأمير الحافظ أبى نصر على بن هبة الله ( ابن 
ماكولا) البغدادى ( 4170-1ه ) وهو معجم في 
التاريم والتراجم والأنساب ولاسيما رجال الحديث . 
يشتمل على الأعلام المنشابهة فى اللفظ والقراءة 
ويفرق بينهاء ومن هنا جاءت تسميته , وهو مرب 
على حروف المعدجم وجاء فى مقسدمته قول المؤلف : 
#وجعلت كل حرف أيضا على حروف المعجم وبدأت 
فى كل باب بذكر من اسمه موافق لترجمته؛ ثم بمن 
كنيته كذلك؛ ثم أتبعته ببذكر الآباء والأجصداد وقدمت 
فى كل صنف الصحابة وأتبعتهم بالتسابعين ...ثم 
جعلت بعد ذلك من له روايية من الشعر أو الأمراء أو 
الأشراف فى الإسلام والجاهلية ... وختمت كل حرف 
بمشتبه النسبة منه » وهو كذلك يقدّم الرجال على 
النساء . حققه على عبد الرحمن بن يحيى المعلمى 
اليمنى . 


الإكمال فى رفع الارتياب عن ... 


الأكنة 


( المراجع العربية العامة نزار محمد على قاسم / 
116). 

وهو كتاب قيم جامع ألفه ابن ماككولا بعد أن اطلع 
على مؤلفات من سبقه. يقع فى مجلدين» طبع فى 
الهند وثركيا والعراق . 

وقد ألف أبو بكر محمد بن عبد الغنى ( ابن انقطة ) 
البغدادى (-579 ه ) كتابه « إكمال الإكمال ؛ مليلا 
على ابن ماكولا. ولكن فاته بعض ماله صلة بذلك 
فصئف الشيخ جمسال السدين ممحمسسد بسن على 
المحمودى المعروف بابن الصابوئى (-5890 ه) 
كتابه ١‏ تكملة إكمال الإكمال » محاولا استيفاء ذلك . 
طبع الكتاب بتحقيق الدكتور مصطفى جواد بالمجمع 
العلمى العراقى سنة لال*18 ه/ /ا198م. 

( لمحات فى المكتبة والبحث والمصادر 
د . محمل عيجاج الخطيب / 6؟). 

يوجد مله مخطوط مصمر بمعهد المخطوطات 
العربية جاء ببانه كالتالى : 


المجزء الأول : 
أوله ناقص. ويبدا المسوجود مله بالكلام على 
الأئيس». 


وينتهى بالكلام على : ١‏ الزينبى والزبيبى ؟. 

نسعخة كنبث بخط مغربى؛ بقكم أبى بكر بن أحمد 
أبن محمد الشراحي» فيغ منها يوم الأحد ١١‏ ذى 
القعدة سئة /ا*"ه»ء وهى فى 7١١‏ ورقة ومسطرتها 
سطراء وبالنسخة آثار رطوبة وأكل أرضة وترميم 
وبهامشها بعض تقبيدات . 


[ الأزهر ١‏ مصطلح حديث] ‏ 008500ا. 
الجزء الثانى من النسدخة نفسها. وهو آخخر الكتاب . 
يبدأ بتراجم من حرف السين . 


وأخره : 2 والحمه لله وله المنة وإياه أسأل حسن 


العون وإلهام الشكر إنه على ذلك قدير. آخمر ما كان 
فى أصله بخطه رحمه الله تعالى ». 

فى قرفا ورقة. وبهلا الجزء آثار رطوبة واكل 
الفضل محمد بن نساصر؛ وبأخصره أيضًّا ما يفيد أن 
النسدخة منقولة من نسخة الحافظ أبى عبد الله محمد 
أبن ممحمسود بسن الحسن المعسروف يابن التتجار 
البغدادى. وذكر الناسخ أن ابن النجار قندم عليهم 
بمكة مجاونا سنة سث وستمائة , 

[ الأزهر ١71‏ مصطلح الحديث  ]‏ 2560لانا , 

( فهرس المخطوط اث المصسورة. معهسد 
المخطوطات العربية الشاريخ جب( ق ؛ . القاهرة 
لهب الاقام/ 14:41 ), 

وتوجد نسختان هما الجزءان الثالث والرابع بمكتبة 
الأوقاف المركزية فى السليمائية برقم ت/ مجاميع/ 
11 5-774" وقد وردا فى الفهسرس بعثوان 
«الإكمسال فى رفع عارض الازتياب عن المسؤتلف 
والمختلف من الأسماء والكنى والأنساب ١‏ . 

( فهرس مخطوطات مكتبة الأوقاف المركزية فى 
السليمانية إعداد ميحمود أحميد محمد 21١7 /١‏ 
11), 


« الأكثة : 


قال الفسروزابادى في البصييرة الشالقة والستين من 
بصائره : 

وقد ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه: 

الأول: بمعنى الغطاء: 8 وجعلدا عل تلوبهم 
أكنة4[ الأنعام: 78 ], 

الثانى ؛ بمعنى الغيران فى الحجبال: ا وجعل لكم 
من الجبال أكنانًا 1 التحل: 181. 

الثالث : بمعنى الإضمار: «أو أكننتم فى أنفسكم» 


|[ أ 


نشد 


ا 


ألال 


ألب أرسلان (..450 ه) 


[ البقرة: 6 ] أى أضمرتم: 8 وربّك يعلم ما تكن 
صدورمُم 4 [القصص: 19 ] أى تُضمر. 
قال أبو القاسم ( هو الراغب الأصفهانى فى 
المشردات ) : الكنّ: ما يُحفظ فيه الشىء: كنت 
الشىء كنا : جعلته فى كر ا 
بيت » أو ثوب وغيره : : من الأجسام» فال تعسالى: 
(كائّهن بيش مكدونٌ 14 الصافات : 44 ] وأكندت 
بما يُستر فى التّمْس. والكشان: الغطاء الذى يكن فيه 
الشىء. والجمع أكنة؛ نحو غطاء وأغطية. وقوله 
تعالى: < إن لقرآن كريم * فى كتتاب مكدون » 
[الواقعة: الالال 1/4 . 
قيل: عنى به اللرح المحفوظ» وقيل: هو قوب 
المؤمئين . وقيل : ذلك إشارة إلى كوثه معحفوظًا عند 
الله. وسميت المرأة المتزوجة كثّة لكوثها فى حصن 
من حفظ زورجهاء والكنانة ؛ جعبة غير منقوبة,. 
( بعسائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستناذ محمد على 
النجار ؟/ ,)15١‏ 
+ ألال: 

قال يانوت؛ 

ألالّ: بفتح الهمزة واللام؛ وألف. ولام أخرى» 
بوزن حمام : اسم جبل بعرفات»؛ قال ابن دريد: جبل 
رمل بعرفات عليه يقوم الإمام؛ وقيل: جبل عن يمين 
الإمام» وقيل : ألال جبل عرفة نفسه؛ قال النابغة: 


حلفت» فل مأتسرك لنفسك رييبة 
وهل يأئمنْ ذو أمْسة وهسو طائم؟ ! 
بمصطحبسات من لصاف وثبسرة 


يزرن الالآ» سيسسرهُن التسدافع 
وقد روى إلال بوزن بلال؛ قال الزبير بن بكار: إلال 
هو البيت الحرام» والأول أصح وأما اشتقاقه فقيل إنه 


سمى ألالاً لأن الحجيج إذا رأوه ألوا أى اجتهدوا 
ليدركوا الموتف» وأنشدوا؛ 
مهس رأبى الحشحسساث لا تقسألى 
ب سارك فيك الله من ذ ىآل 
وقبل: الأل جمع الألة وهى الحربة» وتجتمع على 
إلال مثل جفشة ويجفان» وهذا الموضع أراده الرضى 
الموسوى بقوله : 
فاقسم بالووف على إلال 
ومن شهسد الجمار ومن رماها 
وأركان العتيق ومن بلساها 
وزمرّم والمقام ومن سقساهسا 
لأنت النفس خب الصسة: وإن لم 
تكسوئيهساء فانت إدا اها 
( معجم البلدان /١‏ 3741 147). 
وقد ورد فى سيرة ابن هشام ( /١‏ 714 ط مصطفى 
البابى الحلبى ) فى لامية أبى طالب عند ذكر اللحجر 


الأسود فقال: 
وبالمشعر الأقصى إذا عمدوا له 
إلال إلى مفضى الشسراج القسوابل 


وجاء فى المعجم: إلال» جبل عرفة» وهو أكمة 
مرتفعة فى الجهة الشرقية الشمالية من عرفة» وكان 
يسمى ١‏ النابت ؛ أيضًا لأنه كالنبئة فى الأرض السهلء 
ويسمى اليوم جبل عرفة؛ وجبل الرحمة» وتسميه 
البادية القرين . 

( معسجم المعالم الجغرافية فى السيرة النبوية -عاتق 
بن غيث البلادى 271 ؟"7), 

* ألب أرسلان (. 476 ه ): 

ذكره الشمس الذهبى فى الطبقة الرابعة والعشسرين 
من أعلام النبلاء وقال عنه» وقد صب ِف أرسلان » 
بالمد: 


ألب أرسلان (-450 هم ) 


ألبانيسسا 


ت 


اس سس سمس سس سس سس سس سس 


ألب أرسلان: السلطان الكبير الملك العادل 
عضِدٌ الدولة» أبو شجاع ألب أرسلان» محمد بن 
السلطان جغريبك داود بن ميكائيل بن سلجوق بن 
دقاق بن سلجوق التركمانى الغزى» من عظماء ملوك 
الإسلام وأبطالهم ولمسا مات عمه طغرلبك» عهد 
بالملك إلى سليمان أخى ألب أرسلان: فحاربه ألب 
أرسلان وعمه قُتلمش» فتلاشى أمر سليمان» وتسلطن 
ألب أرسلان؛ وقيل: نازعه فى الملك أيضا قتلمش 
وأقبل فى تسعين ألقّاء وكان ألب أرسلان فى اثتى 
عشر ألقاء فهزم قتلئش» ووجد بعد المزيمة ميا 
وكان حاكمًا على الدامغان وغيرها. 

وعظم أمر السلطان ألب أرسلان» وخطب له على 
متابر العراق والعجم وحراسان» ودانت له الأمم وأحبته 
الرعاياء ولاسيما لما هزم العدو» فإن الطاغية عظيم 
الروم أرمانوس حشدكء وأقبل فى جمع 5 شِع بمثله » 
فى نحو من مائتى ألف مقائل من الروم والفرنج والكررج 
وغير ذلك وصل إلى منازكرد؛ ولبس السلطان البياضض 
وتحنط» وحمل بجيشه حملة صادقة» فوقعوافى 
وسط العدو يقتلون كيف شاءواء وثبت العسكر ونزل 
النصرء وولت الروم واستحوٌ بهم القتل» وأسر 
طاغيتهم أرمانوس . 

وكانت الملحمة في سنة ثلاث وستين وأربع مائة . 


وقد غزا بلاد الروم مرئين » وافتتح قلاعاء وأرعب 


الملوك؛ ثم سار إلى أصبهان؛ ومئها إلى كرمان وبها 
أخسوه حاروت» وذهب إلى شيراز» ثم عاد إلى 
خراسان؛ وكاد أن يتملك مصر. 

مات فى جمادى التصرة سبلة خمس وستين 
وأربعمائة» وله أربعون سئة . 

( تهذيب سير أعلام النبلاء للؤملام شمس الدين 
الذهبى ‏ أشرف على تحقيق الكتاب شعيب الازنؤوط 
هذبه أحمد فايز الخمصى؛ راجعه عادل مرشد/ 


لوك 


. انظر أيقّسا الإعلام والتبيين فى خسريج الفرئج 
المسلاعين على ديار المسلمين لأحمسد بن على 
الحريرى ‏ حقق نضّه وعلق عليه وقدّم له سهيل زكار. 
مكتبة دار الملا . دمشق 1501ه1981م/ 14 
يري ارق 
+ الألباب فى علم الأنسماب: 
انظر: السب. 
* ألبانيا : 
ننقل إليك فيما يلى مجزءًا من بحث قيم كاتبه ألباني 
هاجر إلى الشام هو الشيخ وهبى سليمان الذى يقول 


فيه 


موقعها: تقع ألبائيا نى جنوب شرقى القارة الأوربية 
فى حوض البحر الأبيض المنوسط وفى الجزء الغربى 
من شبه جزيسرة البلقان» بين يوغوسلافيا واليونان 
وتشرف على مضيق أترانتو الذى يقع فى سهل متسع 
لا مثيل له على الساحل الإدرياتيكى ويصل البحر 
الإدرياتيكى بالبحر الأبيض المتوسط وتحد من الغرب 
بالبحر الإدرياتيكى» وبحر اليوئان. 

مساحتها: يبلغ طول حدودها الحالية ١‏ /ا/81) كم 
ويبلغ طول شراطئها الغربية ١‏ 24077 ك.م وتبلغ 
مساحتها 0789/48 ك. م وهى غنيسة بالأراضى 
الخصبة والفواكه المختلفة» والمنتجات السزراعية 
وباطئها غنى بالمعادن كالنفطء والغال واللهب 
والكروم وغيرها . 

لغتها: هى لذئة خاصة تسمى ١‏ الألبانية » أو لغة 
الأرناؤوط وكانت تكتب بالألحرف العربية حتى تحولت 
إلى الأحرف اللائينية حوالى 2191511 , 

ديانتها: تبلغ نسبة المسلمين فى ألبانيا 84/ من 
مجموع السكان ثم يأتى الكائوليك الازثوذكس ويبلغ 
سكان ألبانيا الحالية قرابة 19) ملايين نسمة أما 
الشعب الألبانى فأكثر من ذلك؛ فيعيش فى تركيا 


ألبانيا 


نت 


جوالى "؟ سلايين نسمة هاجروا إليها بمناسبات يوغوسلافيا وقرابة ذلك العدد تحت حكم اليونان من 
مختلفسة» وأكفسر من مليسون نسمسة تحت حكم أيام حرب البلقان حوالى »١19١١‏ وبلاد أخرى . 


الإرهسسر 
,حمع البحرث الاسلايبة 
بهله الأزهسر ١)‏ 


اا يناما 


ماج يزيا شل مشمال ., 


. 


أما اسم ألبانيا فقد قبل إنه اشتق من رئيس قبيلة 
حاكمة واسمه الأربانوس فنسب الشعب كله إليه 
ويقال إنه أصل لاسم أربان أى المزارع لعناية الشعب 
الشديدة بالزراعة ثم حور الاسم إلى أرؤون ثم صارا 
أرناؤوط كما هو معروف فى تركياء وكثير من سلاد 
العرب . ويقال غير ذلك . 

الإسلام فى ألبانيا: كان الشعب الألبانى شعبا يعبد 
الأصنام وبعض مظاهر الطبيعة من شمس وقمر وئار 
وأرض ثم انتقلت إليه النصرائية مع الدولة البيزئطية سئة 
7 وقد نشسرت تلك الدولة الظلم والفساد والبغى 
والعدوان على الحقوق مما كان يدفع ذلك الشعب إلى 
محاولة الخروج على تلك الدولة بشورات وإقامة 
كيانات كان منها فى القمرن الخامس عشر شورة إمارة 
دورازو التى استعانت بالقوات الإسلامية العثمانية 
فأعائتهم» وخلّصتهم من الرومان وأخسل يشيع فيها 
والحمد لله دين الإسلام . 

كيف دعل الإسلام ألبانيا؟ 

ولقد دعل الإسلام إلى ألبانيا من طريقين: 

)١(‏ مضيق جبل طارق فقد كان المسلمون ينتقلون 
بين الأندلس ومناطق ممختلفة من أوربا كقبرص وكريت 
ورودس المسلمة» وألبانيا وغيرها بالتجارة والدعوة لقد 
عرف التجار الألبان الإسلام هكذا إلى حد ما. 


(؟) طريق البوسفور والطرق البرية من بلاد أسيا 
الوسطى وأوربا وأرض تركيا اليوم وبلغاريا ويوغوسلافيا 
التى كانت طريق الفتيح للمسلمين الأتراك فى وصولهم 
إلى ألبانيا وغيرها من البلاد والحمد لله وعلى الحروب 
العديدة» والسنوات الطويلة اشترك فيها السلطان مراد 
ثم الفاتح وقواد عظام مثل بالابان ثم انضمام البانيا 
كليا إلى الدولة العثمانية وكان ذلك من ١٠8817‏ إلى 
417 وفى ١47/8‏ خضعت الشقودرة أيضًا. وأحذ 
الألبان على ذلك يدخلون فى دين الله أفواجاء 


ألبائيسا 


ولإسباب عمديدة ليس منها الإكراه فإنه لر كان هناك 
إكراه لما بقى غير المسلمين إلى الآن وإنما كان ذلك 


عن: 
)١(‏ طريق سلوك العشمائيين الإسلامى من إيمان 
وعبادة وحسن حلق . 


(1) عن طريق إقامة مناسبات مخثلفة للتعريف 
بالإسلام مثل حفلات الختان» والأعراس فيسمع 
الناس عن الإسلام ما يحببهم فيه فيسلمون . 

(؟) عن طريق الإحسان إلى من يسلم من الكفار 
بإعفائهم من الضرائب مشلاء وفتح أبواب الوظائف 
الجيدة لهم وغير ذلك مما يعد مشجعا ومرطبا ... 
إلخ. 

وكان ذلك والحمد لله فأصبحت البانيا الدولة 
الإسلامية الأولى فى أوربا وتحقق التعاون بعد ذلك بين 
المسلمين الألبان والمسلمين العثمائيين فانتقل الكثير 
من الألبان إلى وظائف عالية فى عاصمة الخلافة وكان 
منهم عدد كبير وصل إلى رتبة الصدر الأعظم ويعدون 
منهم ثمانية وأربعين رجلا وكان منهم القواد والجنود 
الذين خدسوا فى الجيش العثمانى حتى لقد قال 
السلطان عبد الحميد فى مسذكراته : إن السواد الأعظم 
من الأرناؤوط إخوان لنا مسلمون نسند ظهورنا إليهم 
فهم جدودنا المخلصون برز منهم رجال دولة وقئادة 
أفذاذ» أليس الذين من حولى الآن هم أرناؤوط؟ (ص 
ع 

ولما ضعفت الخلافة العثمانية لأمراض داخلية 
وعوامل خارجية خلاصتها هجران تمام الإسلام 
وحقائقه وظهرت بثور الأسقام المختلفة والتى اعتمد 
عليها الكفار ذكان تقسيم البلاد التابعة للخلافة 
العثمانية وقد أصاب ألبائيا المسلمة من ذلك بلاء كبير 
ففى مؤتمر لندرة سنة ١411“‏ وقبله جرت محاولات 


ألبانيسسا 


. 


لإضاعة ألبانيا من الخارطة وتقسيمها بين يوغوسلافيا وقامت سدة 1117 حكومة ألبانيية صغيرة فى مديئة 
واليرنان وإيطاليا وقد وقع شىء كبير من ذلك فضم 22 فالونا أقامها إسماعيل كمال بك ثم ضمت إليها بلدان 
إقليم قوصره إلى يوغوسلافيا وإقليم أبير إلى اليوئان 2 وولايات قليلة ألبانية . 


مسجد بقلب تيرناء عاصمة ألبانيا 


اا امك 


ألبانيسا 


و7 


إلبيرة 


ال لا0ا0ا0ا0اااا0ااا0ا 0000 0ك 


ألبانيا فى العصر الحديث 

وبعد الحرب العالمية الأولى والتى كانت ألبانيا فيها 
نهبا لقوات البلغار والفرنسيين والطليان وغيرهم 
استطاع بعضص الألبان بفضل الله تحالى إقامة دولة أوسع 
من التى أقامها إسماعيل كمال» وجعلت عاصمتها 
«ثيرانا » وكانت أسور وأمور منها حركات التغريب 
فأبدلت الحروف اللاتينية بالحروف العربية » ووضع 
الدستور العلمانى وحاولت إيطاليا عن طريق عملائها 
مثل القسيس فان فولى الذى شولى رئاسة الوزارة حينها 
فأسيع لبناء كنيسة بجوار البرلمان لكن أطبح به 
والحمد لله فلجأ إلى أمريكا. وفى سنة ١114‏ تشولى 
أحمد زوغو المُلْكَ وبقى ملكا حتى هرب من البانيا 
عند احتلال إيطاليا ألبائيا فى نيسان سئة ١918‏ , 

كانت الدروس الديئية تعقسد في المساجد» فألغاها 
الملك زوغو» وأقام مقامها ثانوية شرعية فى تيرانا ومنع 
دروس التربية الإسلامية فى المدارس حينها ثم أعادها 
وكانت مستمرة إلى أن هرب سنة 1918 كما ذكرت 
وقد نشطت الثانوية الشرعية مدرسين وطلابا فأصدرت 
مجلة ١‏ النداء العالى » وقنام بعض مدرسيها بتأليف 
الكتب الشرعية» وترجمة بعضها وقام الشيخ على كرايا 
بترجمة معانى القران الكريم فى تفسيره ففسر فى ثلاثة 
مجلدات ثلث القرآن الكريم ولم يتمه . 

.) ألبائيا المسلمة )/ ه"9-1؟‎ ١( 

( تدهورت أحوال ألبانيا فى حكم أحمد زوضو 
المتقلب» وبالتالى تدهورت أحوال المسلمين 
فهاجروا إلى البلاد العربية والدول المتمسكة بالإسلام ) 
يقول الشيخ وهبى سليمان الألبانى كائب المقال: 
وكان ذلك سبب هجرة والدى وعمى ونحن أولادهما 
إلى بلاد الشام فرارًا بالدين والحمد لله. ثم يمضى 
فيقول: 

وقامت الحرب العالمية الثانية فاحتلت إيطاليا ألبانيا 


فى ليسان سئة ١9188‏ وحلت محلها ألمانيا حينا ثم 
كان أن الحركة الشيوعية مدعومة من الحلفاء قد 
استطساعت الوص ول إلي حكدم البائيا فى 
944/١4‏ اومن ذلك اليوم أصبحت البسائيا دولة 
شيوعية) تتنكر للأديان . 

.ثم كانت ما يسمى الثورة الثقافية فى الصين أيام تونغ 
فرصل شررها إلى ألبانيا حيث ألغيت مظاهر الدين بها 
وأقفلت المساجد وأضحت الثانوية الشرعية في تيرانا 
مستشفى ومئعت جميع مظاهر الدين رسميًا . 

وكما رأيئا أن الإمسلام استيقظ وظهر فوق الرماد نورا 
وئارا فى جمهورياث حكمتها روسيا الشيوعية ستين 
عاما وأكشر» وسئرى ذلك قريبا بإذن الله تعالى فى 
ألباليااه. 

١(‏ ألبانيا المسلمة ». الشيخ وهبى سليمان الألبانى 
مجلة مشار الإسلام , العدد الحادى عشرء السئة 
السادسة عشرق» ذو القعدة١1١14اه-_0١مايى‏ 
١م‏ 0 40 . انظر أيضًا: هكذا دنل الإسلام 
“لادولة ‏ أحمد حامد/ 111 »1١١‏ والإسلام فى 
المشارق والمشارب, د. جمال الدين الرمادى/ 
وه الإسلام فى ألبانيا بين الماضى والحاضر ) 
محمد سيد بركة . مجلة الفيصل» العدد )١7/4(‏ ذى 
الحجة ١41١ه_يوئير-‏ يوليو ١199م/‏ 34 هق 
و 3 ألبانيا الإسلامية وأخموة الإسلام »- الشيخ توفيق 
إسلام يحيى. مجلة الأزعر. الجزء الخامس» السئة 
الرابعة والستون . جمادى الأولى 4117١ه.‏ توفمبر 
1م 000-515 

.6 .للا ر5عع18 018 والمعمملء عمط مأناومءط مط 
كه عآمه8 فطا 0ه عنالوسلم لارهب؟ قات 24 ,عرمما8 
.(650 ,1988 ,قامة1 


إلبيرة : 
إلبيرة» وبالإسبانية 510158 هى مديلة روسائية 


| طن 
ليبا 


البيسرة 


قديمة» وكانت تسمى على عهد الرومان وز:وط1انآ. 
وكانت عاصمة الولاية المسماة بهذا الاسمء ولما فتح 
المسلمسون الأندلس كانت إلبيرة مديئة كبيرة عامرة 
وإلى جانبها محلة 9 غرناطة ) الصغيرة. وبمرور الزمن 
عَقْتْ إلبيرة وخربت» ونمت غسرناطة وانسعت ( من 
كتاب محجم البلدان ؟/ "الا ), 
وصفها الحميرى فقال عنها: 
هن كور الأندلس» جليلة القدر نزلها جندٌ دمشق 
من العرب» وكثير من موالى الإمام عبد الرحمن بن 
معاوية؛ وهو الذى أسّسِها وأسكنها مواليه» ثم 
خصالطتهم العترب يعد ذلك» وجامعها بئاة الإمام 
محمد؛ على تأسيس حنش الصتعانى» وحولها أنهار 
كثيرة » وكسانث حاضرة إلبييرة من قواعد الأندلس 
الجليلة» والأمصار النبيلة؛ فخربت فى الفتنة وانفصل 
أهلها إلى مسديئة غرناطة؛ فهى اليسوم قاعدة كورها. 
وبين إلبيرة وغرناطة سئّة أميال . 
ومديدة إلبيرة بين القبلة والشرق من قرطبة؛ ومنها 
إبراهيم بن خالد» سمع من يحبى وسعيد بن حسشان 
وسمع من ستحلول ؛ وسو أحد السبعة الذين اجتمعوا 
فى إلبييرة فى وت واحدٍ من رواة سشحشون» ومنها أبو 
إسحاق بن مسعود الإلبيرى صاحب القصيدة الزهدية 
التى أولها [ وافر]: 
نشت فسسؤادك الأيسسام تسا 
ونَنْحَتُْ جِسْمَكَ السّاعصات نخسا 
وهى طويلة جدًا. 
وهو القائل [ سريع ]: 
ما أميل النقّس إلى الباطلٍ 
وأمسرّقَ الدنيا على الكساقلٍ 
آ لسسسر صسة لم جد 
عافسالسة كَطبسع اهل 


يا أيُها الغافلٌ ع نتَقُسهٍ 
ويحك فق من سكَسّة الفسافلٍ 

وساحل البيرة كان به نزول الأمبر عبد الرحمن بن 
معاوية بن هشام بن عبد الملك الداخل إلى الأندلس 
حين عبوره إليها . 

( صفة جزيرة الأندلس ‏ منتخبة مسن كتاب الروض 
المعطار فى نخبر الأقطار لأبى عبد الله محمد بن عبد 
الله بن عبد المنعم الحميرى / 0319 :7). 

وقال عنها ياقوت : 

لأف فيه لف قطم وليس بِألِفٍ وصل ؛ فهو بوزن 
إخريطة ؛ وإن شئت بوزن كبريتة؛ وبعضهم يول 
يلبيرة» وربما قالوا لبيرة: وهى كورة كبيرة من الأندلس 
ومدينة متصلة بأراضى كورة قبرة: بين القبلة والشرق 
من قرطبة » بيئها وبين قرطبة تسعون ميلا وأرضها كثيرة 
الأنهار والأشجارء وفيها عدة مدن» منها: قسطيلية 
وغرناطة وغيسرهماء تذكر فى مواضعهاء وفى أرضها 
معادن ذهب وفضة وحديد وتحاس» ومعدن حجر 
التوتيا فى حصن منها يقال له: سلوبينية وفى جميع 
نواحيها يعمل الكتان والحرير الفائق . 

وينسب إليها كثير من أهل العلم فى كل فن» ملهم 
أسد بن عبد الرحمن الإلبيرى الأندلسى» ولى قضاء 
إلبيرة روى عن الأوزاعى » وكان حيًا بعد سئة ممسمائة 
قال أبو الوليد؛ ومنها إبراهيم بن الد أبو إسحاق من 
أهل إلبيرة سمع من يحبى بن يحبى وسعيسد بن حسان 
ورحل فسمع من سحنون وهو أحد السبعة اللين 


لليبسسيرة 


سمعوا بإلبيرة فى وقت واحد من رواة سسحنون» وهم : 
إبراهيم بن شعيب» وأحمد بن سليمان بن أبى الربيع » 
وسليمان بن نصره وإبراهيم بن خخالد» وإبراهيم بن 
خلاد؛ وعمصر بن موسى الكتانى وسعيد بن النمر 
الغافقى» وثونى إبراهيم بن خلاد سنة 7٠١‏ وتوفى 
أحمد بن سليمان بإلبيرة سئة /741. 

ومنها أيضًا: أحمد بن عمر بن منصور أبو جعفره 
إمام حافظ سمع محمد بن سسحئون والربيع بن سليمان 
الجيزى وعبد الرحمن بن الحكم وغيرهم» مات سنة 
اال 

ومنها: عبد الملك بن حبيب بن سليمان بن هارون 
أبن جلهمة بن عباس بن مرداس الساعى» يكثى أبا 
مروان وكان بإلبيرة وسكن قرطبة » ويقال إنه من موالى 
سليم» روى عن صعصعة بن سلام والغازى بن قيس 
وزياد بن عبد الرحمن وربحل وسمع من أبى الماجشون 
ومطرف بن عبد الله وإبراهيم بن المشذر المغامى 
وأصبغ بن الفرج وسدر بن موسى وجماعة سواهم 
وانصرف إلى الألدلس» وقد جمع علمًا عظيمًا وكان 
يشاور مع يحيى بن يحيى وسعيسل بن حسان وله 
مؤلفات فى الفقه والجوامع » وكتاب فضائل 
الصحابة» وكتاب غريب الحديث» وكتاب تفسير 
الموطأ؛ وكتساب حروب الإسلام؛ وكتاب المسجدين 
وكتساب سيرة الإمام» فى مجلدين» وكتاب طبقات 
الفقهاء من الصحابة والتابعين» وكاب مصابيح 
الهدى. وغير ذلك من الكتب المشهورة » ولم يكن له 
مع ذلك علم بالحديث ومعرفة صحيحه من سقيمه 
وذكر أنه كان يتسهل فى سماعه ويحمل على سبيل 
اللإجازة أكثر روايته : وقال ابن وضاح : قال لى إبراهيم 
ابن المنذر المغامى : أتانى صاحبكم الأندلسى عبد 
الملك بن حبيب بغرارة مملوءة كتبًا وقال لى: هذا 
علمك تجيزه لى؟ فقلت: نعمء ما قرأ على منه حرقًا 
ولا قرأته عليه؛ قال: وكان عبد الملك بن حبيب 


الالنلفسات 


نحويًا عروضيًا شاعرًا حافظًا للأخبار والأنساب طويل 
اللسان متصرقًا في فدون العلم» روى عنه مطرّف بن 
قيس وبقى بن مخلد وابن وضاح ويسوسف بن يحبى 
العامي ؛ وتوفى سنة 77'8 عن أربع وستين سلة . 
( معجم البلدان 744/١‏ 10 ومن كلاب 
معجم البلدان لياقوت الحموى الرومى ب اخختار 
النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد الإله نبهان ؟/ 7٠‏ 
4ل ). 
انظر: الخريطة المصاحبة لمادة «إفراغة 
(معركة)). 
+« الإلبيرىق: 
0 انظر: إلبيرة . 
#د ألتاية : 
قال عنها ياقوت : 
له قطعية مفتويحة؛ واللام ساكنة والتناء فوقها 
نقطئان؛ وألف» وياء مفتورحة: اسم قرية من نظر 
دانية من إقلهم الجبل بالاندلس» منها: أبو زيد عبد 
الرحمن بن عامر المعافرى الألتائى التحوى» كان قرأ 
كتاب سيبويه على أبى عبد الله محمد بن خلصة 
النحوى الكغيف الدانى وسمع الحديث عن أبى 
القاسم خلف بن فتحون الأزيولى وغيره» وكان أوبحد 
فى الآداب » وله شعر جيد؛ ومن تلاملته أبن أخيه 
أبو جعفر عبد الله بن عامر المعائرى الألنائى» وقرأ 
أبو جعفر على أبى بكر اللبابى النحوى أيضّا وعلى 
آخرين؛ وهو حسن الشعر؛ قرأ القرآن بالسبع على أبى 
عبد الله محمد بن الحسن بن سعيد السدائى» وهو 
يصلح للإقراء إلا أن الأدب والشعر غلبا عليه . 
( معجم البلدان /١‏ 740). 
* الألتائى: 
انظر: ألتاية . 
+« الالتفات : 


للومام الزركشى بحث ضاف فى برهانه عن 


3 الالائفضات 


«الالتفات » تعريفه وأقسامه؛ باعتباره من أساليب 
القرآن الكريم ومن ثم فهو يندرج نحت علوم القرآن. 
وننقل لك هذا الببحث القيم فيما يلى: يقول الإسام 
الرركشى : 

الالتفات» وفيه مباحث. 

الأول : فى حقيقته ( أى تعريفه ): 

وهو ثقل الكلام من أسلوب إلى أسلوب آخر تطريةٌ 
واستدرارا للسامع» وتجديدًا لنشاطه» وصيانة لخاطره 
من الملال والضجر؛ بدوام الأسلوب الواحد على 
سمعه ؟, كما قيل: 
لا يُصلحٌ النّهس إن كسانت مصرّفة 

إلا التشّل من حسسال إلى حسال 

قال حازم فى 3 منهساج البلشاء » وهم يسأمون 
الاستمرار على ضمير متكلم أو ضمير مخاطب» 
فينتقلون من الخطاب إلى الغيبة» وكذلك أيضًا 
يتلاعب المتكلم بضميره؛ فتارة يجعله ناء على جهة 
الإخبار عن نفسه» وتارة يجعله كانًا فيجعل نفسه 
مخاطبا وتارة ييجعله هاى» فيقيم نفسه مقام الغائب. 
فسذلك كان الكلام المتوالى فيه ضمير المتكلم 
والمخاطب لا يستطاب » وإنما يحسن الائتقال من 
بعضها إلى بعض » وهو نقل معنوى لا لفظى ؛ وشرطه 
أن يكون الضمير فى المتنقل إلبه عائدًا فى نفس الأمر 
إلى الملتفت عده؛ ليخرج نحو أكرم زيدّاء وأحسن 
إليهء فضمير « أنت» الذى هو فى « أكرم ؛ غير 
الفسمير فى ١‏ إليه ؟. 

واعلم أن للمتكلم والخطاب والغيبة مقامات» 
والمشهور أن الالتفات هو الانتقال من أحدها إلى 


الأخر بعد التعبير بالأول , 
وقال السكّاكى : إما ذلك: وإما التعبير بأحدهما 
فيما ححقه التعبير يغيرة ‏ 


البحث الثانى ؛ فى أقسامه . 


وهى كثيرة : 

الأول : الالتفات من التكلم إلى الخطاب 

ووجهةٌ حثٌ السامع وبعشه على الاستماع حيث 
أقبل المتكلم عليه» وأنه أعطاه فضل عناية وتخصيص 
بالمواجهة؛ كقوله تعالى : ا وماليّ لا أعبد اذى 
فطرنى وإليه ترجعون ‏ [ يس : 71 ] الأصل: ١‏ وإليه 
أرجم » فالتفت من التكلم إلى الخطاب» وفائدته أنه 
أخرج الكلام فى معسرض مناصحته لنفسه» وهو يريد 
نُصح قومهء تلطمًا وإعلاما بأنه يُريده لنغسه. ثم 
التفث إليهم لكونه فى مقام تخويفهم ودعوتهم إلى 
الله . 

وأيضًا فإن قومه لما أنكروا عليه عبادته لله أخرج 
الكلام معهم بحسب حالهم» فاحتج عليهم بأنه يقبح 
منه أنه لا يعبد فاطره ومبدعه؛ ثم حذرهم بقوله 
سبحانه: وإليه ترجعونٌ © . 

لذا جعلوه من الالتفاث» وفيه نظر» لأنه إنما يكون 
منه إذا كان القتصد الإخبار عن نفسه فى كلقا 
الجملتين» وهاهنا ليس كذلك» لجواز أن يكون أراد 
بقوله : « وإليه تُرجَمُونَ © المخاطبين» ولم يرد نفسه 
ويؤيده ضمير الجمع» ولو أراد نفسه لقال ؛ ١‏ نرجع؟ . 

وأيضًا فشرط الالتفات أن يكون فى جملتين» 
وطفطرنى» «طوإليه ترجعون * كلام واحد. 

وأجيب بأنه لو كان المراد بقوله : « تُرِجْمُونَ * 
ظاهره لما صح الاستفهام الإنكارى؛ لأن رجوع العيد 
إلى مولاه ليس بمعنى أن يعبسده غير ذلك المراجع . 
فالمعنى : كيف أعبد من إليه رجوعى» وإنما تيرك 
«إليه ترجعون » لأنه داخل فيهم ومع ذلك أفاد فائدة 
حسنة» وهى أنه نبههم أنهم مثله فى وجوب عبادة من 
إليه الررجوع ؛ قعلى هذاء الواو للحال» وعلى الأول واى 
العطف , 

ومئه قوله تعالى: ا يحسةٌ من ربك 1 الكهف: 


الاللسات 


١‏ ] عدل عن قوله : #رحمة هنا * إلى قوله تعالى: 
«رحمةٌ من رَيِْك » لما فيه من الإشعار بأن ربوبيئه 
تقتضى رحمثه » وأنه رحيم بعبده؛ كقوله تعالى: 
ؤكُُوا ين رزقٍ رَبَكُم 14 سبأ: 1 ]. 

وقوله تعالى : « ادهُوا رَبكُمْ 4[ الأعراف: 50 ] 
«واعيدوا ربكم 1# الحج : 1/7]. وهو كثير 

وقوله تعالى :هنا تحنا للك ُنًْا مبيا ‏ لِيَقفرٌ لك 
الله 4 الفتح : ١١‏ 7 ] ولم يقل: «لنغفر لك تعليثًا 
لهذه المغفرة التامة باسمه المتضمن لسائر أسمائه 
الحسنى» ولهذا علق به النصرء فقال: «إويتصرلة الله 
نصرًا عزيزا 14 الفتح: 3٠‏ ]. 

الثانى : من التكلم إلى الغيبة 

ووجهه أن يفهم السامع أن هذا نمط المتكلم 
وقصده من السامع » حضر أو عُابء وأنه فى كلامه 
ليس ممن يتلوّن ويتوجّه» فيكون فى المضمر ونحوه ذا 
لسونين» وأراد بالائتقسال إلى الغيبة الإبقاء على 
الممخاطب » من قرعه فى الوجه بسهام الهجره فالغيبة 
أبويح له وأبقى على ماء وجهه أن يفوت ؛ كقوله 
تعالى: © إن أعطيدالكً الكوثرَ * تُصلْ لِرَبْكَ » 
[الكوثر: ١‏ ؟]حيث لم يقل ١‏ لنا» تحريضًا على 
فعل الصلاة لحق الربوبية . 

وقوله تعالى : (نيها يم كل ادر حكيم « أملامن 
عندنًا إنَّا كنا مُرْسِلِينَ * رحمةً من رَبك إن ُو الكّميعٌ 
العَلِيمْ 4[ الدخحان: 5-8 ]. 

وقوله تعالى : ظ ايها النَّاسُ إِنْى رسو الله إليكم 
بجميمًا ... »إلى قوله تعالى : «ط موا بال وشوله 4 
[ الأعراف :4 ]ولم يقل: 'بى). 

وله فائدتان: إحداهما دفع التهمة عن نفسه 
بالعصبية لها والشائى تنبيههم على استحقاقه الاتباع 
بما اتصف به من الصفات المذكورة» من الئبوة 
والأمية؛ التى هى أكبر دليل على صدقه؛ وأنه لا 


| !ا 
| كن 


اي تا بج ست 


يستحق الاتباع لذاته؛ بل لهذه الخصائص, 

الغالث ؛ من الخطاب إلئ التكلم 

كقوله تعالى : ظ فاقض ما أنث قاض إنَّسا تقضى 
مله الحيااً الدنيا * إن آمنا برَينا 14 طه: الاء 97] 
وهذا إنما يتمشى على قول من لم يشترط أن يكون 
المراد بالالتفات واحداء فأما من اشترطه فلا يحسن أن 
يمثل بسه» ويمكن أن يمثل بقوله تعالى : + قل الله 
أسرع مكرا إنَّوسلَنَا يكبْبُونَ ما تُمْكْيُونَ 4 [يوئس : 
]١‏ على أنه سبحانه نزل نفسه منزلة المخاطب . 

الرابع : من المخطاب إلى الغيبة 


كقوله تعالى : « + إذا نعم فى القُلك وجسرين 
َهِمْ 14 يونس : ؟7] فقد التفث عن ١‏ كُكُم 4 إلى 
«جريئن بهم» وفائدة العدول عن خطابهم إلى محكاية 
حالهم لغيرهم؛ تعجبه من فعلهم وكقرهمء إذ لو 
استمر على شتطابهم لفاتت تلك الفائدة . 

وقيل : لأن الخطاب أولا كان ممع الناس : مؤمنهم 
وكافرهم» بدليل قوله تعالى : ظ ُو الى يُسَيركُم فى 
البرٌ والبَحْرٍ ©[ يونس: ؟؟ ] فلو قال: « وجرين بكم' 
للزم الذم للجميع ؛ ٠‏ فالتفت عن الأول للإشارة إلى 
الاحتصاص بهؤلاء الذين شأنهم ما ذكره عنهم فى آخر 
الآية» فعسدل عن الخطاب العام إلى السذم الشاص 
بيبعضهم» وهم الموصوفون بما أخبر به عنهم , 

وقيل ١‏ لأنهم وقت الركوب حصروا» لأنهم خافوا 
الهلاك وتقلب الرياح » قناداهم نداء الحاضرين ٠‏ 

ثم إن الرياح لما جرت بما تشتهى النفوس» وأمنت 
الهلاك لم يبق حضورهم كما كان على ما هى عادة 
الإنسان؛ أنه إذا أمن غاب» فلما غابوا عند جريه بريح 
طيبة ذكرهم الله بصيغة الخيية» فقال؛ ١‏ وجرَّينَ 
به4خ». 

وقسوله تعسالى : لا ادَحُنُوا الجئة أعم وأزواجكُم 
تُحبِرُونَ4 [ النخرف: ]ثم قال تعالى : ظ يُطافُ 


الاائفنات 


عليهم 4 [ الزحرف: 1/١‏ ] فانتقل عن الخطاب إلى 
الغيبة» ولو ربط بما قبله لقال: «يطاف عليكم ؟ لأنه 
مخاطب لا مخبرء ثم التفت فقال: < وأثتم فيها 
خَالِدُون 4[ الزحرف: 7١‏ ] فكرر الالتفات , 

وقوله تعالى : «وما آنيثم من وكا تردُون وجة اللو 
فارليِكٌ مم المُصمِفُونَ 14 الروم 9"], 

وقوله تعالى: ا وكسرٌه إليكُمُ الكفرَ والقُوقٌ 
والمصا لِك كم ليشتو 14 الحجرات: 1]. 

وقوله تعالى : ط إن هذو يكم امه واحدة وأنا ربكم 
فاعبدُونٍ * وتَنَطّسوأ أمم ينهم 4 1 الأنبياء: 234 
“41 ] والأصل ١‏ نقطعتم ؛ عطفما على ما قبله؛ لكن 
عدل من المخطاب إلى الغيبة» فقيل : إنه سبحائه نعى 
عليهم ما أفسدوه من أمر دينهم إلى قوم أخرين» 
ووبخهم عليه قائلاً: ألا ترون إلى عظيم ما اركب 
هؤلاء فى دين الله !. 

وجعل منه ابن الشجرى: ظ ما ودّعَكٌ َك وما 
قلق » [ الفسى : ”7 ] وقد سبق أله على حسدف 
المفعول؛ فلا التفات, 

الخامس : من الغيبة إلى التكلم , 

كقوله تعالى : < سبحانٌ الذى أسرئ بعبده ليلا من 
المسعحدٍ اللحرّام إلى المسبجدٍ الأقصى الذى باركنًا 
حَولّهُ © [ الإسراء : 1]. 

* وأوحئ فى كُلُ سماء أمرّها وَدَيْناالسّمَاء انا‎ ١ 


[نصلت: ؟١١].‏ 
«وقالوا انََخَدَ احير وََدَ 5ا* لَقَذ جم عَبْنا إذا 4 
[مريم :44 ةق ]. 


وقوله تعالى: ظ واللة اذى أزْسَلَ السرّبَاح لتِيِرٌ 
سَحَابًا لَسُقْنَاهُ 14 فاطر: ام الم 
دالا على القدرة الباهرة والآية العظيمة التى ل يقدر 


عليها غيره؛ عدل عن لفظ الغيبة إلى التكلم » لأنه 
أدخلٌ فى الاختصاص» وأدلٌ عليه وأفخم . 

وفيه معنى أخمرء وهو أن الأقوال المذكورة فى هله 
الآبة منها ما أخبر به سبحاله بسببه؛ وهو سَوْق 
السحاب» فإنه يسوق الرياح» فتسرقه الملائكة بأمره 
وإحياء الأرض به بواسطة إنزاله» وسائر الأسباب التى 
يقتضيها حكمه وعلمه . وعادته سبحانه فى كل هذه 
الأفعال أن يخبر بها بنون التعظيم» الدالة على أن له 
جدذا واعلقا قال سرهم فى ذلك ؛ كقوله تعالى: 
ٍتَإِدا تناه ناْع قُرآنَُ 4[ القيامة : 14 ] أى إذا قرأه 
رسولنا جبريل . وقوله تعالى : «يوم ينفح فى المُسور 
ونحشرٌ المجرِمِينٌ َ بوم رُرنًا 4[ طه: دللا 

وأما إرسال السحاب فهو سحاب يأذن فى إرسالها 
ولم يذكر له سببا بخلاف سوق السحاب» وإتزال 
المطر فإنه قد ذكر أسبابه: # أنزل من السماء ماء 
فأخرجنا به تمراتٍ مُختلقًا ألواتها 4[ فاطر: 77 ] 
هن حكن السّوات والأرض وأنزل كم ين الشاء 
ماءً فأنبتنا به حَدَائِنَ ذَاتَ بَهْجَدٍ 1 النمل: 5١‏ 1. 
وجعل الزممخشرى منه قوله : فى سورة طه : «[ وأنرل 
من السشماءِ مّاء فأخرجنا به أزْواجًا من نباتٍ شن » 
[طه: "01 ] وزعم الجرجانى أن فى هذه الآية التفانًا 
وجعل قوله تعالى : ظ وأنزل من السّماءِ ماء 4 آخر 
كلام موسى» ثم ابتدأ الله تعالى فأخبر عن نفسه 
بأوصافه لمعالجتها . 

وأشار الزمخشرى ( الكشاف / 37 ) إلى أن فائدة 
الالتفات إلى التكلم فى هذه المواضع التنبيه على 
التخصيص بالقدرة» وأله لا يدخل تحت قدرة واحد 
وهو معنى قول غبره: إن الإشارة إلى حكاية الحال 
واستحضار تلك الصورة البديعة الدالة على القدرة . 
وكذا يفعلون لكل فعل فيه نوع تمييز ومخصوصية بحال 
تُستغرب» أو تهم المخاطب؛ وإنما قال: « فتُصبح 


الااتفات 
لل م ا ا ا ل ع ا مطصضيتا 


الأرض مخضرّةٌ 4 [ الحج: “71 ] لإفادة بقاء المطر 
زمانًا بعد زمان. 

ومثله : © فُقضامن نّ سبع سضواتٍ فى يومين وأوحئ 
فى كُلٌ سَمَاءِ أمرها ورَيْنّا السّماء الدّنبا بمصابيخ » 
[فصلت: ؟١‏ 1 عدل عن الغيية فى قضفساهن » 
وتسواهن » إلى التكلم فى قوله تعالى : « ورين * 
فقيل للاهتمام بذلك» والإإعبار عن نفسه؛ بأنه جعل 
الكوكب زينة السماء الدنياء وحفظاء تكذيبا لمن أنكر 
ذلك, 

وقيل: لما كانت الأفعال المذكورة فى هذه الآية 
نوعين : 

أحدهما: وجه الإخبار عله بوقوعه فى الأيام 
الملكورة» وهو لق الأرض فى يومين» وجعل 
الرواسى من فوقها وإلقاء البركة فيهاء وتقدير الأقوات 
فى تمام أربعة أيام» ثم الإخبار بألسه استوى إلى 
السماء» أنه أتمها وأكملها سبًا فى يومين» فأتى فى 
هذا النوع بضمير الغائب» عطفًّا على أول الكلام فى 
قوله تعالى: « قل أبِدَكُم لتكفون بالّى تلق القن 
فى يَومِينٍ ونجعلونٌ لَهُ أندّادًا ذلك ربٌ العالمين * 
وجعل فيها رواسئ » [ فصلت: 5» ٠١‏ ]إلى قوله 
تعالى: « فقضَامُنٌ سَبْعَ سَمواتٍ ... 14 فصلت: 
1]. 

والثانى: قصد به الإخبار مطلقا من غير قصد مدة 
خلقه؛ وهو تزييسن سماء الدنيا بمصابيسح» وجعلها 
حفظاء فإنه لم يقصد بيان مدّة ذلك» بخلاف ما قبله 
فإن نيع الأول يتضمن إيجادًا لهذه المخلوقات 
العظيمة فى هذه المدة اليسيرة» وذلك من أعظم آثار 
قدرته . وأما تزيبن السماء الدنيا بالمصابيح فليس 
المقصود به الإُخبار عن مدة شخلق النجوم ) فالتفت من 
الغيبة إلى التكلمء فقال : ورين *. 


فائدة: فى تكرار الالتفات فى موضع واحد 


وقد تكرر الالتفات فى قوله تعالى : : ه شبحان الى 
أسرى بعيده ليلاً من المسجصيٍ الحرام إلى المسيصد 

الأقصى الى باركنا حوله لثّريه من آباتنًا إِلَهُهُو 
السّمِيعٌ البَصِيرٌ [ الإسراء: ١‏ آفى أربعة مواضع » 
فانتقل عن الغيبة فى قوله تعالى : « شبحان اذى 
أسرئ بعَبْدهٍ » إلى التكلم فى قوله تعالى : < بَارَك 
حَوْلَهُ 4 ثم عن التكلم إلى الغيبة فى قوله تعالى: 
ِلِيْرِيهُ 4 بالياء على قراءة الحسن» ثم عن الغيبة إلى 
التكلم فى قوله تعالى: : ف آي 4 ثم عن التكلم إلى 
الغيبة فى قوله تعالى : إن مو السّمِعٌ البَصِيرٌ © . 
وكذلك فى الفاتحة» فإن من أولها إلى قوله تعالى: 
ط مالك يوم الدّين » أسلوب غيبة ثم التفت بقوله: 
مإيّاكَ تعد و إِيّاكَ َسَعِينُ * إلى أسلوب خمطاب فى 
قوله تعالى: : 9 أنممت عَيهِمْ 4 ثم التفت إلى الغية 
بقوله تعالى ؛ طبر المَفْفْسوب َلَيْهِمْ 4 ولم يقل 
«الذين غضبت » كما قال: « أنْمَمْتَ عَلَيْهُمْ *. 
السادس : من الغيبة إلى الخطاب , 


كقوله تعالى: 8 وقالُوا اتخل البحبْنٌ ولد * لقّد 
جنم شَيَْا ذا [ مريم : حىء 49 ] ولم يقل ١!‏ لقد 
جاءوا ؛ للدلالة على أن من قال مثل قولهم ينبغى أن 
لي 
قوما حاضرين 

وقوله تعالى : « وأنذرقم يوم الحسرة إذ ني الأمرع 
[ مريم: 9؟ ]ثم قال تعالى : < وإن يكم إل 
وارادها» [ مريم؛ 101١‏ 1, 

وقوله تعالى : ا وسقَاهُم بهم شرا طهُورا * إن هذا 
كان لكم جرَاء 4 [ الإئسان الل" 

وقوله تعالى: ظ فأمًا انَّذِين اسودٌّث يُجُوهُوُْ 
أكفرتّم» [ آل عمران: 1١5‏ ]. 

وقوله تعالى : ف« نتكوئ بها جباههم وجدو 
وظهُويُهُم هذا ما كترتّم 4 [التوبة ل 


4 ثم 


لانن 


الالانفات 


وقوله تعالى : 9 ألم نر إلى رَبك كت مَك الل » 
[الفرقان: : 4 ]ثم قال: 5 نّم جعلنا الشّمْسٌ عليه 
مَليلاً 4[ الفرقان: 48 ]. 
.وقول تعالى: < إن انين كَنَرُوا سَواء علَيهم 
َاللرتهُم . .. # [ البقرة: 5 ]. 

وقوله تعالى : ه وظلّلنا عليكُمْ الغمام وأنزلنا عليكم 
المنّ وَالسّلُوىْ 4 البقرة: /91 ]. 

وقوله تعالى : © إن أراد الى أن يستتكحها خالصةٌ 
3 0 
رن مَككّامُم فى ى الوض مالم لمكن 57 4 1 
5 

وقوله حكاية عن الخليل : ه اعبثوا لل راقو كم 

خيرٌ لم إن كت تعلمون 8 إنّما نعبُدون من دُنٍ لله 

ونا وتَخلْقونَ إذكًا 4 [ العنكبرت: 17:15 ] إلى 
قوله تعالى: ظ نما كان جَوابٌ قويه » [ العلكبوت: 
1]. 

وقوله تعالى : © إن يشأ يذهبكم ويأت بخلقٍ جديدٍ 
* وما ذلك على الله بعزِيزٍ * وبرزوالله جميئًا » 
[إبراهيم: 73١-19‏ ], 

وقوله تعالى : ا وائل عليهم نبأ الذى آتيناه آياتنا 

ينها > [ الأعراف: 176 ] إلى قوله تعالى: 

طنِئَلّهُ كمئلٍ الكلب إن تحمل عليه يلهثْ أو تتركةٌ 
يليث 4 [ الأعراف : 1١79/5‏ ]. 

وقوله تعالى : ظ والسّارِقٌ والسّارقة فاقطموا أبديهما 
حرا يما كسبا تكالاً من الله واللهُعزيز حكيمٌ * فمن 
تاب من بَصدٍ ظلمه وأصلّمٌ ... 4[ السائدة: قثا 
لآ 

وجعل بعضهم منه قوله تعالى : ه يأيها الذين #امنوا 
إذا قُمتّم إلى الصّلاةٍ فاغسلوا 4[ المائدة: :*]وهر 
عجيب لأن « الذين » موصول لفظه للغيبة» ولابدله 


من عائد وهو الضسمير فى ١‏ آمنوا » فكيف يعود ضمير 
مخاطب على غائب| فهذا مما لا يعقل. 

وقوله تعالى: ١‏ مالِكِ يوم الدّينٍ * إيَالكَنبِدُ » 
[الفاتحة: 4» ه ] فقد التفت عن الغيبة وهو 
(مالِكِ» إلى الخطاب وهر: ٍ إِبَاكَ ميك 4 . 

ولك أن تقول: إن كان التقدير: قولوا الحمد لله» 
له اعد لتر الى الل 

أحدهما: فى لفظ الجلالة؛ فإن الله تعالى حاضر 
فأصله الحمد لك. 

والثانى: « إِيَاكَ 4 لمجيئه على خخلاف الأسلوب 
السابق وإن لم يقدّر: ‏ قولوا؛ كان فى ! الحمد لله ؛ 
التفاثٌ عن التكلم إلى الغيبة» فإن الله سبحانه حمد 
لفسه» ولا يكرن فى 9 إياك نعبد » التفات» لأن 
«قولوا ؛ مقدّرة معها قطعاء فإما أن يكون فى الآبة 
التفات» أو لا التفات بالكلية. 

السابع : بناء الفعل للمفعول بعد خطاب فاعله أو 
تكلمه. 

فيكون التفانًا عنهء كقوله تعالى : غَيْرٍ المُخضوب 
عليهم 4[ الفاتحة : ٠‏ ] بعد ظ أَنعَمْت 4 فإن المعنى 
غير الذين غضبت عليهم ؛ ذكره التنوحى فى 
«الأقصى القريب ؛ والخفاجى» وابن الأثير وغيرهم . 

واعلم أنه على رأى السكاكى تجىء الأقسام الستة 
فى القسم الأخير» وهو الانتقال التقديرى . 

وزعم صاحب ١‏ ضوء المصباح » أنه لم يستعمل 
منها إلا وضع الخطاب والغيسة موضع التكلم» ووضع 
التكلم موضع الخطاب» ومثل الثالث بقوله تعالى : 
«وما لي لا أعبدُ الَّذِى تَطَرّنى 14 يسٌّ: ١‏ ] مكان 
0 

وجعل ب بعضهم من الالتفات قسوله تعالى: 
ونون يفيه 14 البقرة : 119 ]شم قبال: 
#والصابرين فى البأَسَاءِ والضََّاء 1 البقرة: ١1/9‏ ] 


التقاط الدرر ومستفاد المواعظ والعير .. 


وقوله تعالى : «والمُقيمِينَ الصّلاة والمُؤتُونَ الك » 
[التسام: 151 ]. 
( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 
تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم "/ 17*14 770, 
انظر أيضًا التحبير فى علم التفسير للحافظ السيوطى 
وقد أدرجه تحت النوع الحادى والثمانين من أنواع علم 
التفسير وذكر أنه من زياداته / /179ء 2178 وكشاف 
اصطلاحات الفئرث للتهانوى 2179٠6 ١788/7‏ 
والنظم القرآنى فى كشاف الزمخشرى د. درويش 
الجندى / 1709/1717 ). 
* النقاط السدرر ومستفاد المواعظ والعبر من 
أخبار أعيان أهل المانة التحادي والثانية عشر: 
من مصنفات التراث فى علم التاريخ. لمحمد بن 
الطيب بن عبد السلام القادرى الحسنى المتوفى سنة 
/وما اهب ويتناول تاريخ المغرب فى حقبة زمنية 


معينه . 
يوجد ممخطوطه بمعهد المخطوطات العربية جاء 
بياله كالتالى : 


أوله؛ « الحمد لله منشىء الخلائق ... أما بعد ... 
هله نبذة يسيرة ... فى أخبار الحوادث الأخيرة» 
جمعت منها لبعض وفيات من مضى من أول المائة 


الحادية والثانية عشرء» وأتبعته بوتائع معلومة الأثره مع 
حوادث وأخبار ... 2. 

وأخسره: وكان الفراغ من مبيضته... السسابع 
والعشرين من صفر عنام اثنين وثمانين وماثة وألف» 
وخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين ». 

نسخة كتبت بخط مغربى بها آثار رطوبة» فى ١١1‏ 
ورقة» ومسطرتها ١١‏ سطرًا. 
[ الرباط 186 د ] 

وتوجد نسخة أأخرى كتبث بيخط مغربى جيد» سئة 
هه فى 4 ورقة؛ ومسطرتها ١"‏ سطرًا. 

1 الرباط 505 د] 111500 

( فهسرس المخطوطات الممسورة. مرهسيك 
المخطوطات العربية. الشاريخ ج؟ ق 4 القاهرة 
له ١لاؤام/‏ 49 ), 

قالت المؤلفة: النسسخة التى لد أصدرتها دار 
الآناق الجديدة فى جزءين» الجزء الأول هو تتحقيق 
ودراسة للنص بعئوان ١‏ مقدمة تحقيق كتاب التقاط 
الدرر » الطبعة الأولى 401 1ه 1481م» والجزء 
الثانى هو نص الكتاب» وهى بعئوان « كتاب التقاط 
الدرر » الطبعة الأولى 408 اهب "1941م . 
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الصفسة الأولى من نسخخة الأصل (م) 
ليسث بخط المؤلفب 


إلجام الخصم بالحجة 


« إلجام الخصم بالحجة : 
من أساليب القرآن الكريم. عرّفه الإمام البدر 
الزركشى ثم بِعّنه فقال: 


وهو الاحتجاج على المعنى المقصود ببحجة عقلية» 
تقطع المعاند له فيه. . والععجب من ابن المعثّز فى 
بديعه » حيث أنكر وجود هذا النرع فى القرآن» وهو من 
أساليبه. 

ومنه قوله تعالى : ظ لو كان فيهتا آله إلا الله 
لفُسدئًا ©[ الأنبياء: ؟” ] ثم قال النحاة: إن الشاني 
امتنع لأجل أمتناع الأول» وخمالفهم ابن الحساجب 
وقال: الممتنع الأول لأجل الشائى» فالتمدد منتف 


لأجل امتناع الفساد. 
وقوله تعالى : ظ قل يحيبها الّدى أنشأها أيّل مرّة » 
ليش: ؤلا]. 


وقوله تعالى : ا أؤليس الى حَلقٌ السٌموات والأرض 
بِقَادرِ على أن يَخلُق يتلهم 16 يس : .]8١‏ 

وقوله حكاية عن الخليل؛ 8 وحَاجٌةُ قوئة » 
[الأنعسام : ]إلى قوله: # وتلك حَجّئنا آنيتَامًا 
إبراهيم على قَويِدِ 4[ الأنعام: 877 ]. 

وقوله تعالى : ا ومو الّدى يبدأ الخلق ثم ُيده ومو 
أهون عليه 1 الروم : 71 ] المعنى أن الأهون أدخل 
فى الإمكان من غيره» وقد أمكن هوء فالإعادة أدحل 
فى الإمكان من بدء المخلق . 

وقوله تعالى : طما اتخَّذ الله من ولدٍ وما كان معه من 
لَه ذا لذهب كل ليما خلق ... >[ المؤمنون: 5١‏ ] 
وهذه حجة عقلية» تقديرها أنه لو كان خالقان لاستبد 
كل منهما بخلقه؛ فكان الذى يقدر عليه أحدهما لا 
يقدر عليه الآتعر؛ ويؤدى إلى تناهى مقدوراتهماء 
وذلك يبطل الإلهية» فوجب أن يكون الإله واحدا ثم 
زاد فى الحجاج فقال: ط ولعلا بعضهُم على بعض » 
المؤمنون: 14١‏ أى ولغلب بعضهم بعضا فى 


المراد» ولو أراد أحدهما إحياء جسم والآحر إماتته لم 
يصح ارتفاع مرادهماء لأن رفم النقيضين محال؛» ولا 

وقوعهما للتضاد» فنفى وقوع أحدها دون الآحر» وهو 
المغلوب وهله تسمى دلالة التمانع؛ وهى كثيرة فى 
القرآن» كقوله تعالى : 8 إذن لابتغوا إلى ذى العرش 
سَبِيادٌ 4[ الإسراء: 47 1. 

وقوله تعالى : ا ولو علم الله فيهم + 
[الأنفال: “7 1 

وقوله تعالى : ا أفرأيتم ما ثُمئُون * أأنتم تتخلقونة أم 
نحن الخالقُونَ 4[ الواقعة : 58 » 05 ]. فبين أنا لم 
نخلق المنى لتعذره عليناء فوجب أن يكون اللخالق 
غيرًا . 

ومنه نوع منطقى وهو استنتاج النتيجة من مقدمتين» 
وذلك من أول سورة الحج إلى قوله تعالى : ١‏ وأنَّالله 
يبعت من فى الْقُبُورِ 14 الحج : /1 ]فنطق على خمس 
نتائج من عشر مقدمات» فالمقدمات من أول السورة : 
«وأثيتت فيها من كل زوج , بح 14 الحجن 16 
والنتائج من قوله تعالى: :ذلك بأ لله شو الحق» 
[الحج: *] إلى قوله تعالى : < وأنَّ الله يبعثُ من فى 
القُبُورِ 4[الحج لا]ء 

وتفصيل ترتيب المقدمات والنتائج أن يقول: أخبر 
الله أن زلزلة الساعة شىء عظيم» ع 
ومن أخبر عن الغيب بالحق فهمو حق بأنه هو الحق؛ 
وأنه يأتى بالساعة على تلك الصفات ولا يُعلم صدق 
الخبر إلا بإحياء الموتى» ليدركوا ذلك» ومن يأتى 
بالساعة يحيى الموتى؛ فهو يحبى الموتى . وأخبر أنه 
يجعل الناس من هول الساعة سُكارى لشدة العذاب» 
ولايقدر على عموم الناس لشسدة العذاب إلا مين هو 
على كل شىء قدير» فإنه على كل شىء قدير. وأخبر 
أن الساعة يُجازى فيها من يجادل فى الله بغير علم» 
ولابد من مجازاته» ولا يجازى حتى تكون الساعة آثية» 
ولا تأتى الساعة حتى يبعث من فى القبور» فهو ببسث 


غير لأسدعهم » 


ألجاى اليوسفس (ءهل/الاه / 1110م ) 


من فى القبور. والله يدل الماء على الأرض الهامدة 
فتنبت من كل زوج بهيج» والقادر على إحياء الأرض 
بعد مرتها يبعث من القبور. 

ومنه قوله تعالى : ١‏ ولا الهوئ فيُشِلّك عن 
سَبيل الله إن اين يضِلُونَ عن سيل الله لهم عَذابٌ 
شدي 1# صّ: 75 ]مقدمتان رنتيجة.» لأن اتبساع 
الهوى يوجب الضلال والضلال يوجب سوء العذاب» 
فأنتج أن اتباع الهوى يوجب سوء العلاب, 

وقوله تعالى : ذا تنما أئل قال لاأحِبٌ الآفْلينَ » 
[الأنعام :373 ] أى القَىب رأفل» وربى فليس بآفل» 
فالقمسر ليس بربّى : أثبسه بقيساس اقعرانى جلئ من 
الشكل اللسانى» واحتج بالتعبير على الحصدوث»؛ 
والعحدوث على المحدث . 

( البرهان فى علوم القرآن للإمام بدر الدين الزركشى 

تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم 7/ 478 )417١-‏ 

:) ألجاى اليوسفي (.ثلاناه / .1979م‎ ١ 

ألجاى أو الجائى؛ أدرجه المقريزى دون ضيط» 
وأدرجه على مبارك فى حرف الجيم واعتبر أل هي أل 
التعريف» ولكنه ضبط فى سائر المراجع التى بأيدينا 
بالهمزة مضمومة ؛ ثم لام عليها سكون ثم جيم» 3 
ألف» ثمياءء وهو صاحب المدرسة التى عرفت 
باسمه والتى يأتى بيانها فى المادة الثالية . 

ترجم له كل من المقمريزى (144/7) وعلى باشا 
مبارك والترجمة تكاد تكون واحدة فى المرجعين . 

قال على مبارك 7 
اليوسفى : 

الجائي هو ابن عبد الله اليوسفى الأمبر سيف الدين» 
تنقل فى الخدم حتى مسار من جملة الأمراء بديار 
هصر» فلما أقام الأمير الأستدمر الناصرى بأمر الدولة 
بعد قتل الأمير يلبغا الخاصكى العمرى فى شوال سنة 
ثمان وستين وسبعماثة؛ قبض على الجائى فى عمدة 


تحت علوان ترجمه ة الجائى 


من الأمراء وقيسدهم وبعث بهم إلى الإسكندرية؛ 
فسجنوا إلى عاشر صفر سئة تع وستين فأفرج الملك 
الأشرف شعيان بن حسين عنه وأعطاه إمرة ماثة وتقدمة 
أتابك العساكر وناظر المارسثان المنصورى عوضا عن 
الأميسر متكلى بغا الشمسى فى سنسة أريع وسبعين 
وسبعصائة . ٠‏ وتزيج بخوند سركة أم السلطان الملك 
الأشرف فعظّم قسدره واشت اشتهر ذكرهء وتحكم فى الدولة 
تحكما زائدا إلى سنسة خمس وسبعين وسبعمساثة» 
فركسب يريد محاربة السلطان بسيب طلبه ميراث أم 
السلطان بعد موتهاء فركب السلطان وأمراؤه وبات 
الفريقان على الاستعداد للقعال» فواقع الجائى مع 
أمراء السلطان إحصدى عشرة وقعسة الكسر فى أششرها 
الجائى وفر إلى بركة الحبش » وصعد من الجبل من 
عند الجبل الأحمر إلى قبة النصر ووقف هناك فماشتد 
على السلطان» فبعث إليه خلعة بئيابة حماة» فقال: 
لا أتوجه إلا ومعى سماليكى كلهم ورجميع أموالى فلم 
يوافقه السلطان على ذلك . وبات الفسريقان على 
الحرب» فانسلٌ أكشر مماليك الجائى فى الليل إلى 
السلطان» وعندما طلع النهار بعث السلطان عساكرة 
لمحاربته بقبة النمسر »فلم يقاتلهم وولى منهزما 
والعللب وراءه إلى ناحية المخرقانية بشاطىء النيل قريبا 
من قليوب» فتحبر وقد أدركه العسكر فألقى نفسه 
بفرسه فى البحر يريد النجاة إلى البر الغربى» فثرق 
بفسرسه ثم خلص الفسرس وهلك الجسائى » وبعث 
السلطان الغطاسين إلى الببحر تتطلبه فتبعوه حتى 
أخرجوه إلى البر فى يوم الجمعة تاسع المحرم سسئة 
خمس وسبعين وسبعمائة» فحمل فى تابوت على لباد 
أحمر إلى مدرسته هذه وعْسْلٌ وكّنَ ودفن بها. وكان 
مهيبا جبارا عسوفا عتياء تحدث فى الأوقاف فشدد 
على الفقهاء وأهان جماعة منهم؛ وكان معروفا 


د 


ألجاى اليوسفى (.هلالاه /. اام ) 


بالإقدام والشجاعة . انتهى . 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
؟/ 44"» والخطط التوفيقية لعلى باشا مباركإعداد 
محمد مصطفى إبراهيم +/ ٠61411‏ ). 

قال العينى : ولقسد أخبرئى قُنق باى اللالا أحد 
مماليكه أنه كان كل يوم مخميس واثنين يتصدق بألف 
درهم غير ما يتصدق فى غير هذه الأيام ‏ وأنه كان 
يعتقد الفقراء » ولكن كان يُرمى بأمحل الرشوة والبرطيل » 
ولم يحصل له استطالة إلا بعد أن تزوج بأم السلطان» 
انتهى . 

( المنهل الصافى والمستوفى بعد الوافى ليوسف بن 
تغرى بردى الأتابكى جمال الدين أبو المحاسن ب 
حققه ووضع حواشيه. د. نبيل محمد عبد العزيز. 
الهيثة المصرية العامة للكتاب 1985: "/ 44 وقد 
أدرجه تحت عنوان ! اليوسفى» صاحب الوقعة © ). 

وقد ذكره الحافظ شيخ الإسلام ابن حجر العسقلانى 
فى وفيات سنة هلالاه وأورد له ترجمة بما لا يخرج 
عما أوردناه آنفا ( إنباء العُمر بأنباء العُمر لشي الإسلام 
الحافظ ابن حجر العسقلانى ‏ تحقيق د, حسن 
حبشى /1١‏ 58-05 , 


1 


ألجاى اليوسفى (مسجد ومدرسة .)... 


انظر: ألجاى اليوسفى ( مسجد ومدرسة ‏ ) وأم 
السلطان ( مدرسة_) . 


ألجاى اليوسفى ( مسجد ومدرسة .) (6لالاه 


/ الالام ) أثر ااا 

يقع هذا المسجد بشارع سوق السلاح قرب نهسايته 
من جهة القلعة أنشأه ممنة 4لالاه ( “1190م ) الأمير 
سيف الدين ألجاى أتابك العساكر ( كبير الأمراء) فى 
أيام الملك الأشرف شعبان على نظام المدارس ذات 
التخطيط المتعامد فهو يتكون من صحن مكشوف كبير 
تتحيط به أربعة إيوانات معقودة الفتحات يدل ما بقى 
من النقوش المذهبة بسقفى الإيوانين البحرى والقبلى 
على ما كان عليه سقفا الإيسوانين اللتصرين من غنى 
وجمال. وإيوان القبلة على خسلاف نفلسائره فى 
المساجد الأخرى شرك ممحرابه وجدرانه بغير وزرة 
رخامية . أما منبره ولو أنه فُقِدٌ الجزء العلوى منه إلا أنه 
يعتبر من المثابر الخشبية الدقيقة الصنع اجتمحسنا فيه 
دقة الحفر فى الخشب وجمال التطعيم فيه» كتب 
بأعلى بابه تاريخ عمله سنة 4 /الا هجرية . 


وتقع شرفة الفسريح فى الركن الشربى القيلى من 
المسجد تغطيها قبة حجرية مرتفعة , 
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مسجد ومدرسة ألجاى اليوسفى 
ااه ( 181/18 م2 


ألجاى اليوسفى (مسجد ومدرسة .)... 


أما الوجهة الرئيسية للمسجد فجميلة سواء من حيث 
تناسب أجزائها أو بسراعة تقاسيمها. فهى تشتمل على 
صفتين كبيريتن تنتهيان من أعلى بمقرنصات وصفتين 
صغيرتين تنتهى كل منهما من أعلى بعقد مثلث على 
هيئة مروبحة؛ وفتح بهذه الصفف ثلاثة صفوف من 


الشبابيك : 
الصف الأول منها معتب يعلوه عقد عائق . 


الصف الثانى : شبابيك معقودة. 

الصف الغالث: مكون من شبابيك ( قندلية ) أى 
شباكين معقودين بينهما عمود تعلوهما فشحة مستديرة . 

ويقع الساب فى الطرف البحرى من السوجهة وهو 
مفتوح فى صن تغطيها مقرنصات جميلة ومكدوب 
على جانبيه فى طراز محفور فى اللحتجر أعلى 
المكسلتين اسم المنشىء وألقابه وتاريخ الإنشاء 4/ا/ا 
فخرية: 1 

وتقوم المنارة على يمين المدخل وهى مكونة من 
ثلاث طبقات: الطبقة الأولى مثمئة حليت بفتحاث 
وصفف معقودة» وتنهتى بمقرنصات تكوّن الدورة 
الأولى للمنارة والطبقة الشائية أسطوانيسة تنتهى 
بمقرنصات أبضا تكرّن الدورة الثائية» والطبقة الثالئة 
مكونة من ثمانية أعمدة رسمامية تحمل الخوذة 
الجميلة . أما القبة السواقعة فى الطرف القبلى من 
الوجهة فهى من نوع القباب ذاث التضليع المنحنى . 

( مساجد مصر. وزارة الأوقاف /١‏ 9/5). 

وقال على باشا مبارك: 

هلا الجامع بسويقة العزى من مسوق السلاح على 
يسرة السالك من الذدرب الأحمر يريد جامع السلطان 
حسن. وهو من المجوامع النفيسة؛ به خطبة وله منارة 
وشعائره مقامة ؛ وأوقافه كثيرة تدحت نظر الديوان. 

وقد ذكره المقريزى فى المدارس فقال: هذه 
المدرسة ارج باب زويلة بالقرب من قلعة الجبل . 


كان موضعها وما حولها مقبرة» ويعرف الآن خطها 
بخط سويقة العزى . أنشأها الأمير الكبير سيف الدين 
الجائي فى سنة ثمأن وستين وسبعصائة ؛ وجعل بها 
درسا للفقهاء الشافعية؛ ودرسا للفقهاء الحيفيية» 
وخزانة كتب» وأقام بها منبرا يخْطَب عليسه يوم 
الجمعةٌ؛ وهى من المدارس المعتبرة الجليلة؛ ودرس 
بها شيسخنا جلال الدين البدانى الحنفى وكانت 
سكئه أه. 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
؟/ 1994» والخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك إعداد 
محمد مصطفى إبراهيم 4/ .)161١‏ 

وقد ذكرها الحافظ ابن حجر فى أحصداث سنئة 
0ه. فقال: وفيها فتحت مدرسة الدجاى بعد موته؛ 
وكان بقى من عمارتها شيء فأكمله الأوصياء» واستقر 
فى تدريس الشافعية بها الشيخ سراج الدين البلقينى» 
وفى تدريس الحنفية جمال الدين القيسرى اه. 

( إنباء الكّمر بأنباء الشُمر لشييخ الإسلام الحافظ ابن 
حجر العسقلائى ‏ تحقيق د. حسن حبشى ,)1١ /١‏ 

قالت المؤلفة : زرت مدربسة ألجاى البرسفى مرتين 
كانت المرة الثانية يوم السبت ١٠هايو ١984‏ وقد 
سلكت إليها الطريق من جامع السلطان حسن وجامع 
الرفاعى حتى شارع سوق السلاح حيث نقع بوابة 
منجك السلحدار ( أثر 741 ) فى أوله إلى اليسار» 
وبعدها بنحو ماثة متسر تقع المدرسة . وقد وجدت 
بأحد الإيوانات أطفالا يجلسون» كما كائوا يجلسون 
فى الكتّاب» يتلقون دروسًا على يد مصادم المسسجد. 
وهى محاولة لإتحياء نظام الكتائيب ولكن هيهات . وقد 
حاولت الصعود إلى أعلى المثلنة فلم أستطع لألنى 
وجدت بعد عدد من الدرجات أن سائر الدرج مهدم 
ولا أدرى إن كان قد أمجرى إصلاحه بعد ذلك . ولم 
أشهد ضريح ألجاى اليوسفى إذ المعروف أنه دُفْنٌ 


الالحساد 


انظر الخريطة الإرشادية بعئوان 9 من السلطان حسن 
إلى باب زويلة ؛ فى مادة ٠‏ الآثار الإسلامية بمديئة 
القاهرة » م /١‏ 84 من هذه الموسوعة . 

#« الإلحاذ: 

لحد فى الدين يلحّد وألحد: مال وعدل» وقيل: 
لحدٌّ: مال وجار. ابن السكيت: الملحد العادل عن 
الحق المدخل فيه ما ليس فيه يقال قد الحد فى 
الدين وليحد» أى حاد عشه. وقرىء قوله تعالى: 
السان الذى يلجدون إليه 1 يفتح الياء.]. ومعنى 
الإلحاد فى اللغة الميل عن القصد. والحد الرجل أى 
ظلم فى الحرم» وأصله من قوله تعالى : ( ومن يرد فيه 
بإلحاد بظلم » أى إلحادًا بظلم , 

الأزهرى فى قوله تعالى : ا لسان الذى يلحدون إلبه 
أعجمى وه ذا لسان عربى مبين » قال الثرّاء ٠‏ قرىة 
يلحدون ( بفتح الياء ) يعترضون. قال وقوله تعالى : 
«ومن يُرِدْ فيسه بإلحادٍ بظلم 4 أى باعشراض وقال 
اليْجاج : ط ومن يرد فيه بإلحادٍ » فيل: الإلحاد فيه 
الشك فى الله» وقيل: كل ظالم فيه ملحد. 

وفى الحديث : ١‏ احتكار الطعام فى الحرم إلحاد 
فيه» أى ظلم وعدوان. وأصل الإلحاد: الميل والعدول 
عن الشىء. 

( لسان العرب لابن منظور 44/ محلع بج 0ة), 

وجاء فى معدجم ألفاظ القسرآن الكريم مايلى : معنى 
ألبحد فى الأمر يلحد إلحادا: مال فيه عن طريق 
الحق؛ الحد فى الأمر: طعن فيه؛ أللحد إلى كذا: مال 
إليه متنكبًا طريق الصواب . 

يلحدون: 8 ولله الأسماء الحسبى فادعوه بها وذروا 
الذين يلحدون فى أسمائه 14 الأعراف: 18 ]آأى 
يميلون فيها عن طريق الحق فيسمونه سبحانه بغير ما 
ينبغى أن يُسمى به: ل إن الذين يلحدون فى أياتنا لا 
يخْمّون عليدا 4[ فصلت: 4١‏ ] أى يطعنون فى 


فنا 


الألغاز ( علم .) 


صحتها؛ أو يؤولونها تأويلا خاطنا: 9 لسان الذي 
يلحدون إليه أعجمى وفذا لسان عربى مبين © 
[الحل : ٠١"‏ ] أى كلام الرجل الذى يشيرون إليه 
زاعمين خطأ أنه يعلّم الرسول هو كلام مبهم غير بين 
)١(‏ الإلحاد: العدول عن الحق أو عن الإيمان. 

( معجم ألفاظ القرآن الكريم . إعداد ممجمع اللغة 
العربية /١6‏ لال" ) , 

> الي 
انظر: الحروف المقطعة فى أوائل السور. 
* الألغاز (علم») : 

هو علم يتعرف منه دلالة الألفاظ على المراد دلالة 
خفية فى الغاية» لكن ببحيث لا تنبو عنها الأذهان 
السليمة» بل تستحسنها وتنشرح إليها بشرط أن يكون 
المراد من الألفاظ الذوات الموجودة فى الخاريج . 
وبهذا يفترق من المعمى» لأن المراد من الألفاظ اسم 
شىء من الإنسان وغيره» وهو من فروع علم الببان؛ 
لأن المعتبر فيسه وضويم الدلالة كما سيأتى. والغرض 
فيهما الإحفاء وستر المراد» ولما كان إرادة الإتحفاء على 
وجه الددرة عند امتحان الأذهان لم يلتفت إليهما 
البلغاء حتى لم يعدوهما أيضًا من الصنائع البديعية 
التى يبحث فيها عن الخُسْن العرضي. ثم هذا 
المدلول الخفى إن لم يكن ألفاظًا وحروفًا بلا قصد 
دلالتهما على معان أخر» بل ذوات مسوجودة يسمى 
اللغز» وإن كان الفاظًا وحررنًا دالّة على معان مقصودة 
يسمى معمّى . وبهذا يعلم أن اللفظ الواحد يمكن أن 
يكون معمى ولغرًا باعتبارين» لأن المدلول إذا كان 
ألفاضًاء فإن قصد بها معان أخر يكون معمّى» وإن 
قصد ذوات الحروف على أنها من الذات يكون لغرًا . 

وأكثر مبادىء هذين العلمين مأخحوذ من تتبع كلام 
الملغزين وأصحاب المعمّى» وبعضها أمور تخبيلية 
تعتبرها الأذواق . 


الألغاز ( علم .) 


الألسفب 


ومسائلها راجعة إلى المناسبة الذوقية بين الدال 
والمدلول الخفى على وجه يقبلها الذهن السليم . 
ومنفعتها تقويم الأذهان وتشحيذها. 
ومن أمثلة الألهاز قول القائل فى القلم: 
وقَاهُلامٌ راكمٌسَاجِدٌ 
اعجرو يدون ولس يججارى 
مُللزم لحن لأواتها 
طعي غلم ةالبارى 
وآخر في الميزا: 
وقاضى ُضسّاة بفصل الحق سكا 
وبسالحقٌ يفضى لا وح تَينْطق 
قَصّى بلسان لا يعيل وإن بعل 
على أحُد الخصمي ن فهر 
ومن الكتب ا 
للشريف عز الدين حمزة بن أحمد الدمشقى الشافعى 
المتوفى سنة أربع وسبعين وثمانماثة» وصئف فيه 
جمال الدين عبد الرحيم بن حسن الأسئوى الشافعى 
المتوفى سنة اثنتين وسبعين وسبعمائة؛ وتاج الدين 
عبد الوهاب بن السبكى المتوفى سنة إحدى وسبعين 
وسبعماثة , 
ومن الكتب المصنفة فيه ( اللخائر الأشرفية فى 
الألغاز الخفية ) للقاضى عبد البر بن شحنة الحلبى 
المتوفى سئة إحدى وعشرين وتسعماثة؛ وهو الذى 
انتب ابن نجيم فى الفن الرابع من ١‏ الأشباه ؛ وذكر 
أن 0 خبرة الفقهاء ؛ ( فى كشف الظئون ‏ حيرة »)و 
«العدة ؛ اشتملا على كثير من ذلك لكن الجميع ألغاز 
أببجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عسد الجبار زكار جب١؟‏ ق١/‏ 
1 13 . انظر أيضًا كشف الظنون /١‏ 21149 
16). 


وقد استوفينالك هذا العلم فى مادة ١‏ اللغز 0 

فانظرها فى موضعها . 
# الألقفب: 

قال صاحب اللسان: 

الألف: تأليفها من همرة ولام وفاء» وشميت ألا 
لأنها تألف الحروف كلها برهى أكثر الحروف دخولا 
فى المنطق» ويقولون : هذه أَلِفٌ مؤلفة . 

وقد جاء عن بعضهم فى قوله تعالى: ١‏ لم4 ان 
الألف اسم من أسمساء الله تعالى وتقدس . والله أعلم 
بما أراد. 

والألف الليئة لا صرف لها إنسا هى جرس مَدّة بعد 

وروى الأزهرى عن أبى العباس أحمسد بن يحبى 
وممحمد بن يزيد أنهما قالا: أصول الألفات ثلائة 
ويتبعها الباقيات: ألف أصلية» وهى فى الثلاثى من 
الأسماءء وألف قطعية؛, وهى في الرباعي» وألف 
وصلية» وهى فيما جاوز الرباعى . 

وللنتحويين ألقاب لالفات غيرها تعرف بها 55 
(لسان العرب لابن منظور .)١/1‏ 

ثم يعدد صاحب اللسان ثلك الألقاب مما ذكره 
أيضًا الفيروزابادى فى أولى بصائره وننقله لك فيما 
يلى: 

قال الفيروزابادى : 

الألف: هى كلمسة على وزن ( ذيل) مشتقمة من 
الألفة: ضد الوحشة. وقد ألفةٌ يألفُهُ كعلمه يعلمهى 
لكا بالكسر. وإلانًا ككتاب وهو إلف ج آلاف. وهى 
إلفة ج إلغات وأوالف , 

والإيلاف فى سورة فريش: شبه الإجازة بالخفارة. 
وتأويله أنّهم كانوا مكان الحرم » آمنين فى امتيارهم » 
شناء وصيماء والنّاسٌ يُتخطفون من حولهم ٠‏ فإذا 


الألف 


عرض لهم عارض قالوا: تيحن أهل حرم الله؛ خلا 
يتعرض لهم. وقيل: السلام ( أى فى الآية الكريمة 
«لإيلاف قريش 4) لام التعجبء أى اعجبوا لإيلاف 
تريش , 

وألف بيئهما تأليقًا: أرقع الألفة. والمؤلّفة قلريهم 
أحد وثلاثون سن سادات العرب» أمر النبى يط بتالفهم 
وإعطائهم؛ ليرغسوا من وراءهم فى الإسلام ٠.‏ وتألّف 
فلان نلانا أى قاربه؛ ووصلهء حتى يستميله إليه. 
والإلف والأليف بمعنى . وفى الحديث ؛ المؤمن ألوف 
مالوف » ( الذى جاء فى اللجامع الصغير ‏ المؤمن 
يألف ويؤلف »؛ ) وفيه 2 للمنائقين علامات يعرفون 
بها : لا يشهدون المساجد إلا هجراء ولا يأثون الصلاة 
دبرا متكبرين متجبرين لا يألنون ولا يؤلفون. جيفة 
بالليل بُطال بالنهار » , 

( ورد الحديث يبعش انحتلاف فى كنز العمال /١‏ 
4 » وورد فى النهاية بعض ألفاظ الحديث ونسبه إلى 
أبى الدرداء والذلاهر أنه لا ينتهى عنده . 

فى النهاية ؛ ١‏ لا يسمعرن القرآن إلا هجرا ؛ وقال فيها 
« يريد الترك له والإعراض عنه » والاستثناء فى رواية 
المساجد منقطم أى لا يشهدون المساجد»؛ ولكن 
يهجرونها جاءت الرواية فى اللسان ( دبر ) ١‏ لا يقربون 
المساجد إلا هجرا ») , 

وفى الصحيحين: ١‏ الأرواح جنود مجتّدة. فما 
تعارف منها اثتلف» وما تناكر منها اختلف ». ويقال 
التفس عَروفٌ لوف . 

واشتقّت الألف من الألفة؛ لأنها أصل الحروف» 
وجملة الكلمات» واللغات متألقة منها ٠‏ وفى الخير: 
لما خلق الله القلم أمره بالسجود» فسجد على اللّرح » 
فظهرت من سعجدته نقطقٌ فصارث النقطة همصزة»؛ 
فنظرث إلى نفسهاء فتصاغرت؛ وتحاقرت» فلما رأى 
الله عر وجل تواضعهاء مدّها وطؤّلهاء وصيرها مستويًا 
مقدّماعلى الحروف؛ وجعلها مفتتح اسمه: انل 
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وبها انتظمت جميع اللغات, ثم جعل القلم يجرى» 
وينطق بحرف حرف إلى تمام تسعة وعشرين . فتالّفت 
منها الكلمات إلى يوم القيامة . 

والألْفُ من العدد سُمى بس لكون الأعداد فيه 
مؤتلفة:؛ فإِنَّ الأعداد أربعة: أحاد؛ وعشرات» 
ومئات» وألوف» فإذا بلغت الألف فقد ائتلفث» وما 
بعده يكون مكررا . 

والألف فى القرآن ولغة العرب يرد على نحو من 
أربعين وجهًا : 

الأول : حرف من حروف التهجى . هوائى , يظهر من 
الجوف؛ مخرجه قريب من مخرج العين. والنسبة 
ألفىَ ويجمع ألِدُون على قياس صلفون» وألفات 
على قياس خلفات . والألف الحقيقى هو الألف 
الساكئة فى مثل لا» وماء فإذا تحرّكت صارث همزة» 
ويقال للهمزة ألف ؛ توسّمًا لا تتحقيقًا. وقبل: الألف 
حرف على قياس سائر الحروف» يكون متحراء 
ويكون ساكناء فالمتحرك يسمى همزة والساكن ألِقًا. 

الثانى : الألف اسم للواحد فى حساب الجمّل؛ كما 
أن الباء اسم للاثنين . 

الثالث: ألف العجز والضرورة» فإِنَّ بعض النّاس 
يقول للعين: أيْنء وللعيب: أيُب, 

الرابع : الألف المكررة فى مثل راب ترثيبًا . 

الخامس ؛ الألف الأصلىء نحو ألف أمر» وقرأء 
وسأل. 

السادس: ألف الوصل» كالَّدى فى ابن وابدة من 
0 وكالّدى فى : انصر واقطع من الافعال. 

بع : ألف القطع؛ نحو ألف آب» وأم» دابل 

له ياكس ام ل الماك .قال 
تعالى: ظ نَأصْلِحُوا بئهُمَا بالْمَذْلٍ وأقسطُوا إن الله 
يحب المُقْسِطِين ©[ الحجرات : 5 ]1. 

الشامن: ألف الفصل: : تكون فاصلة بين واو 


الجماعة واو العطف» نح و آمنواء وكفرواء وكذّبوا. 

التّاسع: آلف الاستفهام نحو ظ أأنتم تَخْلقُوَهُ أم 
نَحنٌ الخالِقُونَ 14 الواقعة: 9ه ] 11 ادف 
على الله تفترون 4[ يونس : 54 ]. 

العاشر: ألف التررّم : 

3 وقولى إن أصبت لقسد أصابا * 

وصدرة : 

* أقلى الوءٌ عاذل والعشابا * 

الحادى عشر ألف نداء القريب: يا آدم يا إبراهيم » 
يا رب ( جاء فى هامش ؛ التعليق التالى: 

هذه الأمثلة لاتصح للالف» فالذى فيها ( يا ) وفى 
القاموس أن الذى لنداء البعيد هو (1) وقال الشاريع: 
اثقول أزيد أقبل 1), 

الثانى عشر: ألف التدبة . ويكون فى حال الوصل 
مفرداء وفى حال الوقف مقترنًا بهاء» نحو وايداه؛ ويا 
زيدا رحمك الله . 

الثالث عشر ألف الإخبار عن نفس المتكلم» نحو 
< أمرثباله 4 «رأغلمٌ من ال» [يوسف: 85]. 

الرابع عشر: ألف الإشباع موافقة لفواصل الآيات» 
أو لقوافى الابييات. والآية نحو ا فأصَلُونًا السبيلاً » 
[الأحزاب : /71 ] «وأطعنا الرسولا» [الأحزاب : 15]. 
والشعر نحو: 

» ويَعدٌ عُدبمالاتَعْلَينَا» 

( من معلقة عمرو بن كلثوم ٠‏ وصدره : 

#وإنّغ د وإنٌ الوم رَهْنٌ #) 

وتحصسل: 

* فنجهَل قوق جه ل الجامليا * 

( من نفس المعلقة» وصدره : 


* آلا لاِيجهَلَنْ أحس د عليلسا * 
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الخامس عشر: ألف التأنيث. ويكون مقصوراء 
كحبلى وبشرى » وهمدودا كحمراء وختضراء 

السادس عشر: ألف التثئية» نيحو الزيدان فى 
الأسماء؛ ويغربان فى الأفعال» قال تعالى: 
«تاخران يقومانٍ مِقَامَهُمًا 4[ المائدة: /ا١٠1‏ ], 

السابع عشر: ألف الجمع « وأنَّ المساجد لله » 
[الجن ؛ 18 ] ونحو مسلمات» وقائئات . 

الثامن عشر: ألف التعجب » ونيا أصبرهم على 
الدّار 4 [البقرة : ١076‏ ] (أسمع بِهمْ وأبْصِرٌ © [مريم: 
], 

اناسع عشر: ألف القّرْق . وذلك فى جماعة 
المؤنثك المؤّدة بنون مشددة» نحصى : اضرينان 
واقطعنان . 

العشرون: ألف الإشارة: للحاضيرء بحو هذا وهاتا 
وذاء وللغائب»ء نحو ذاك وذلك ( يريد بالحاضضسر 
المشار إليه القريب» وبالغائب البعيد ) , 

الحادي والعشرون: ألف العوض فى ابن واسمء 
فإنَّ الأصل بَتّو سموء فلمسا ِف الوا عرض 
بالألف. 

الثانى والعشرون: ألف البناء» نحو صباح ومصباح 
فى الأسماءء وصالح فى الأفعال, 

الشالث والعشرون: الألف المبدلة من ياء أو واو؛ 
نحو قال وكال» أو من نون خفيفة؛ نحو طلْتَسْقَمَا4 
[العلق : 16] فى الوقف على لتسفعن ؛ أو من حرف 
يكون فى مقدمته حرف من جنسه» نحو تَقَضّى فى 
تَقصُّض وقد خاب من دَسّاها 4[ الشمس: ]٠١‏ أى 
من دّسسها. 

الرابع والعشرون: الألف الزائدة . وهى إما فى أول 
الكلمة؛ نحو أحمر وأكرم إن الأصل حمر وكرم» 
وإما فى ثانيهاء نحو سالم وعالم؛ وإما فى شالثهاء 
نحو كتاب وعتاب» وإما فى رابعها: نحو قرضاب 


الألنف 


الألف فى الخخط العربى 


( من معانيه اللص والسيف القطاع ) وشملال ( يقال: 
ناقة شملال: سريعة ) وإما فى -خامسهاء نحو شئفرى 
( الشنفرى: السيىء الخلق ) وإمّا فى سادسهاء نحو 
قبعثرى ( الجمل العظيم ) . 

لخامس والعشرون: ألف التعمريفب» ثحو الرجل» 
لثلام , 

السادس والعشرون: ألف تقرير التُعم طا ألم يجدلٌ 
ييا 4 [الضحى : 5] < ألم تَفْسرّح لَك 4 [الشرح: 
]. 

السابع والعشرون: ألف التحقيق. ويكون مقترنًا 

بلاما) فى صدر الكلام» نحو أما إن فلانًا فمل كذا. 

النامن والعشرون: ألف التنبيهء وبكون مقثربًا ب(/00 
< ألا لله الدّين الخالص * [الزمر: “0]. 

الاسم والعشرون: ألف التسوبيخ «الم أعهد 
إليكم »ايش : .]5١‏ 

الغلاثون : ألف التعدية» نحو أجلسه وأقعده. 

الحادى والشلاثون: ألف التسوية ا سواء عليهم 
أألذرتهم 14 البقرة: ”]. 

الثانى والثلاثون: أسف الإعراب فى الأسماء الستة 
محال النصب» نحو أخاك وأباك . 

الثالث والثلاثون: ألف الإيجاب 8 ألست بربكم» 
[الأعراف: 1937]. 

# ألستم خيسر من ركب المايسا * 

السرابع والشلاشون: ألف الإفخام؛ نحو كلكال 
وشقراب فى تفسخيم الكلكل والعقرب . قال الراجز: 
تعسو بسالله من العقراب 

الشسائلات عقسد الأثناب 

المخامس والثلاثون : الألف الكافية؛ وهى الألف 

الدى يكتفى به عن الكلمة نحو الَمَ . 


السادس والثلاثون : ألف الأداة» نحو إِنْ و إن أن . 

السابع والثلائون: الألف اللغوى. قال الخليل: 
الألف : الرجل الفرد؛ قال الشاعر؛ 
هنسسالك أنت لا الف مَهِيِن 

كأنّك نى السوغى أسسد ريسو 

وقال صاحب العباب : الألف : الرجل العَرْب . 

الثامن والثلاثون: الألف المجهولة . وهو كل ألف 
لإشباع الفتحة فى الاسم والفعل . 

( لم يذكر المؤلف التاسع والثلاثين ) . 

الأربعون ألف التعايى بأن يقسول: إن عمر ثم يُرئّج 
عليه فيقف قائلاً» إن عمرًا فيمدّهاء منتظرا لما يشتح 
له من الكلام . 

وأصول الألفات ثلاثة ويتبعها الباقيات: أصلية» 
كألف أخذ» وقطعية. كأحمد وأحسن» ووصلية» 
كاستسخرج واستوفى . 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للفيروزابادى ‏ تحقيق الأسئاذ محمد على النجار ؟/ 4 
١١ -‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص. انظر أيضًا المفردات فى غريب القرآن للراغب 
الأصفهانى ‏ تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى» 
وأدب الكائب لابن قتببة» شرحه وضبطه وقدم له 
الأسئاذ على فاعور / 11/7177 ؛ ومعالى الحروف 
للرمانى ‏ حققه د . عبد الفتاح إسماعيل شلبى / ١41‏ 
١45‏ وفقه اللغة وأسرار العربيية للثعالبى / ؟؟») 


/3). 
* ألف ١‏ ابن »: 
انظر: الابن ٠‏ 
ألف باء فى المحاضرات: 
انظر ابن الشيخ . 
+ الألف فى الخط العربي: 


الألف : شكل مركب من خط منتصب مستقيم غير 


الأئف فى الخط العربى 


مائل إلى استلقاء ولا الكبباب ريكون حركة صَدْرِه 
وعدجزه مُتساويتان والألف هى قاعدة الحروف المفردة 
وهى متضرعة منها ومنسوبة إليها وطول الألف بقدر 
ست نقط تبدأ بنقطة وتنتهى بشظيسة ( وهى التى 
تصاحب أحد سِنَىْ القلم وتسمى تفرقة ) أما الآثارى 


سح 
يسم 


حهم 
- 
8 


صاحب الألفية المشهورة فهو القائل : إن طولها سبع 
نقط وقال ابن مُقلة اعتبارها أن يخط إلى جانبها ثلاث 


لفات أو أربع فتجد فضساة ما بينهما مُتسَاويًا . 


( الخط العتربى» تنارييخة وأتواعنه ب يحيى سلوم 
العباسى الخطاط / الاك 1١9/5‏ ), 


عن الخط العربى .يحيى سلُوم العباسى الخطاط 


صم 


؟51 


الألف المختارة من صحيح البخارى 


الألف المرسومة فى المصاحف واوًا 


» الألف المختارة من صحيح الببخارى: 
انظر: البخارى. 
* الألف المرسومة فى المصاحف واوا: 
عن الألف التى رسمت فى المصحف واوا عوضًا 
عن آلف جاءت هذه الأبياث فى منظومة مورد الظمآن 
للخراز» ونتقلها لك متبوعة بشرح الشيخ أحمد محمد 
أبى زيتحار. وقد رقمنا ياتا ليسهل الرجوع إليها. 
قال الناظم : 
١‏ وماك واوا عوضا من ألفٍ 
قد وردث زميمينا بيع ضأحسرّفٍ 
#١‏ والواؤٌ فى موةً والْجْسوَة 


وحَسرْفضَ لدو مع مشكسرة 


وفى الرْبوا ركَيْفما الحَيسوةٌ 
أو المُلسوةٌ وركذا الرْكسوةٌ 


ان 344 


4س مالم تضفهن إلى ضويسرٍ 
قاف ابت فى لَمَعْصْورٍ 
*-وَيْمْضُهُمْ فى الرّوم أيضًا كبا 
وار بقسول تقالى من ربسا 
١‏ دمع آلف كرسمهم سسواة 
كلذاافسرٌ وَكلَهُم روا 
وإليك الشرح: 


(-١‏ وهساك واوا عوضا من ألف 

قسسد وردت ببعض أحسرف ) 
١‏ - والواو فسى منسوة والنجسرة 

وحسرفى الغسدوة مع شكسوة 
وفى السربوا وكيفما الحيوة 

أو الصلوة وكسذا السزكسوة 
4- مسا لم تفسفهن إلى ضمسير 

فألف والثبت فى المشهم سور 


أقول : اتفق شيوخ النقل على أن الواو رسمت عوضًا 
من الألف فى ثمانية ألفاظ وسيأتى للناظم الخلاف فى 
لفظ ناسع وهو ( من ربا ) بالروم ‏ أما الألفاظ الثمانية 
فهى ( ومئوة الشالثة ) بالنجم ‏ وإلنجاة فى ا أدعوكم 
إلى النجوة ‏ بغافر ‏ والغداة فى 8 بالغدؤة والعش »* 
مسوضعى الأنعام والكهف ‏ ومشكاة فى لإمثل نوره 
كمشكوة فيها مصباح 4 بالنور ‏ والربا فى نحو «الذين 
يأكلون الربوا» ( جاء لفظ الربا فى سبعة سواضع 
خخمسة بالبقسرة» وواحمد بآل عمسران 0 
والحياة ‏ والصلاة ‏ والزكاة ‏ حيث وقع ثلاثتهن 
(وما الحيوة الدنيا ‏ ولتجدنهم أحرص 0 
وأقيموا الصلوة ‏ ومن بعد صلوة العشاء - وآثوا الزكوة - 
خيرًا منه ركرة ) والألفاظ الثلاثة الأحبرة وفعت فى 
القرآن الكسريم معرفة ومئكّرة فإن كانت معرفة بأل أو 
بالإضافة إلى ظاهر رسمت بالواو وإن كانت مضصافة 
إلى ضمير رسمت بألف ثابئة على المشهور ( وعلى 
غير المشهور تحذف الألف فيهين أخذًا من قوله: 
«والثبث فى المشهور ؛ والأكثر نحو ( فى حياتكم 
الدنيا ياليننى قدمت لحياتى إن صلاتى ونسكى - 
ولا تجهر بصلاتك ) ( لم تقع كلمة الزكاة مضافة فى 
القرآن ) وإن جاءت منكرة ة نحو ( حياة طيبة ‏ زكاة 
وأقرب ررحما ) فمقتضى كلام الناظم رسمه بالواو 
(وعليه العمل ) من غير خلاف والذى يفهم من كلام 
الدانى فى المقنع أن فيه خخلافا . 

(ووجه رسمهن بالواو التنبييه على أصلها إذ الأصل 
فى ألفها الواو فأصل مناة وغداة منوة وغدوة تحركت 
الواو وانفتتح ما قبلها فقلبت لقا وأصل مشكاة مشكوة 
تحركت لواو وانفتح ما قبلها فقلبت ألا وهذا على أنها 
عربية وهو ما ذهب إليه ابن جنى وجوه النجاج أما 
النجاة والربا فهما مصدران لنجوت وربوت ‏ وظهور 
الواو فى حيوان وجمع الصلاة على صلوات ومجىء 
الزكاة مصدر لزكوت أزكوا دليل على أن الأصل فى ألف 
حياة وصلاة وزكاة الواو ) . 
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الألف المرسومة فى المصاحف واوا الألف المرسومة فى المصاحف ياع 
قال: الألف المرسومة فى المصاحف يام: 
6 وبعضهم فى الروم أيضا كيبا عن الألف المرسومة فى المصاحف ياء قال 
واوا بكسورله تعسسالى من ربا صاحب مورد الظمان : 
1 سس مع ألف كسرسمهسم سسواه ١س‏ وَإِنْ عن السام ء تَلبت الا 
كذ ام سسروؤا وكلهسم رواه كَارْيْسة بناء وسطنا ار شرن 


أقسول : اتفق الشيوخ على نقل الخلاف عن كتساب 
المصاحف فى رسم ريا المدكر فى لإوما آنيتم من 
رباج بالروم فبعضهم رسم ألفه واوا وزاد بعدها ألفا 
والبعض رسمه ألفا كغيره من المقصور الواوى ولم يرد 
عن الشيخين ترجييح أحد الرسمين عن الثم ( والعمل 
على رسمه بألف ثابتة بعد الباء ) وقد شبه النشاظم 
بزيادة الألف فى هذه الكلمة زيادة الألف عن كتاب 
المصاسف بعد الواو فى رسمهم غيره من كلمات 
الربا لأنه قدم أن ألفه كتبت واوًا فالألف بعدها متعيئة 
للزيادة ثم شبه بكلمات ( الربا ) فى زيادة الألف بعد 
الواو كلمة ( امرؤا ) فى النساء وذلك أن همزتها صوّرت 
واوا على قباس المتطرفة بعد حركة فالألف المرسومة 
بعدها متعيئة للزيادة ‏ وقد استطرد الناظم ذكر امرؤ في 
«إإن امرا هلك بالنساء لمناسبة ذكره زيادة الألف 
بعد الواو فى السربا وكسان الأنسب بها بعض الفصول 
المتقدمة كفصل زيادة الألف - أما الربا المعرف وكذا 
امرؤ فقد روى كلهم رسمه بالألف بعد الواو. وقوله 
(وكلهم رواه ) رفع به توهم أن زيادة الألف فى ذلك 
إنما هى عن بعض المصاحف دون بعض . 

( متن مورد الظمآن فى رسم | لقرآن للشيخ محمد بن 
محمد الأموى الشريشى الشهير بالخراز ‏ حققه 
وضبطه وعلق عليه محمد الصادق قمحاوى / 5" 
لالاء ولطائف البيان فى رسم القرآن شرح مورد الظمآن 
لفضيلة الشيخ أحمد محمد أبى زيتحار /١‏ 200 
05 


ه مير سزرمة مس (١‏ # مون 


اسددصر كبيج رصبري» رني 


را ال 
“كم رمى اسْتَسْفيه أعْطّى وَاهْتَدىَ 
طَفَّى من استَعلى وَوْلَى واءْنسدَى 


سد ومابه شه كَاليمَى 

إمسسدى رَأنشيّ ذا الأيمى 
حروفًاسبعَةٌ وأسسلا 

ملُسردًا كدر بسايتنت ذَا المُصسلاً 


حرف | 2 بع منها الأفصًا 


وُه فى المَسسوْضعي ٍألُسَسا 
١‏ -وَمَنْعُوَلاءٌ عَصائى ا 
موتناف ىالل ب مامتا 
ورد على وج هثراة وذا 
وما سرَى الحسرقين من لفْظ رم 
1 - لأ رُسمست بألسف والآطيلٌ " 
تتى اللا اليا إن ماتبلوا 
كَذال كنا مَمَّ شرا را بالآلف 


نم بدشْنتى اذ جنا فد اسلف 


إلا 


0١ 


سول كبري 
7 فعس ب و 
1 - وال صْلةمَا أدّى إلى جُمعهيًا 


أنْ لسو عَلَى الأصل بهساء رُسِمسا 


موود 1 


>14 


الألف المرسومة فى المصاحف ياء 


١‏ واه اللييًا ريا أحيًا 

الآوَسكه سا رافظ يسِْى 
١‏ وفى العقيكة ألَى سَفيّها 

ول يج بباليساء وفى سسوافسا 
#١‏ وَعئهمًا قَذ جاء أيضًا بالالفٌ 


دخو ماه وَّعَنْ بع صحاف 


اكحاأً نهم مُذَاَىمَعمَحبَاىَ 


رَحسذنهم بُشرائ مَعْ موا 

7 

١-والخُلف‏ فى زيل فى احا 
زالحسنلت دون اليسساء فى ميقا 

1 لم يسه فى قصلت أحهساها 
نُمِتّ أحيسسس سكم وفى محيهم 

ا وَلفظُ سيمهم إليسوئسالٍ 
فى البكسر والسَرْحم نٍ والتقالٍ 

اللواجية رمم حرفان 
اا و0 

١‏ ردك ر ازيل أيفا 

0 ل 1 

ال 3 ات 1 0 1 _ 
كسذاكٌ فى الشُخْل اجتبسه يَسرسم 

س وَل نْنُسرائى ممَسهُ سراي 
بااف ريسا الكسرْئانٍ 


- لياه مها بِسَاه د جُهلا 
امُسسلاً بكلمٍوّمْىَّ حنى وَإلى 
١‏ - أل فى الاستفهام ُلك على 


سرفسة رهسا متى بلى ‏ 


لاا -وَفى لَدَى فى غاف رِيُخْتلفَْ 
وف ىل الاب اثقائا الف 
3 -وابن تجا كال عَنْيْ دز 
َعْسَى بيساء و وَهْوعيِرٌمُسْتَهِسرٌ 
باب رسم الواوياء 
4 -القسول فيما ر” رَسَسُوابالَيَاء 
َأ عله لوزت سدى التسسلاء 
ات باه ف هن سَجَا ا 
َكَى رفى الضتّطى جَميعاكيْفْ جا 
#١‏ وفى الشّوى جساء َفى ديا 
وكه ىكليه .| م فى طَحيّهسسا 
م ا 
فيه وتلسريل وى 
# ل أن يقس لقصل 6 
لكتبسه بايا خسلاف الأمثلٍ 
وإليك شرح فضيلة :الشيخ أحمد ميل أن زيشحار 
وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها: 
١س‏ وأن على اليساء قلبت الفا 
فارسمه ياء وسطسا أو طسرفا 
--١‏ نحو هسديهم وهسويه وفتى 
هسدى عمى يسا أسفى يسا حسسرتى 
"ثم رمى استسقيه أعطى واهشدى 
طغى من استعلى وولّى واءتسسدى 
أقول: اعلم أن الألفات المرسومة فى المصاحف 
ياء أربعة أقسام: منقلبة عن ياء ‏ ومشبهة بها وهى 
ألف التأنيث. ومجهولة الأصل . ومنقلبة عن واو. » 
وقد ذكر الأقسام الثلاثة الأول فى هذا الباب وسيلكر 
الرابع بقوله الآتى ؛ ( القول فيما رسموا بالياء وأصلها 


الألف المرسومة فى المصاحف ياء 


الواو لدى ابتتلاء ) وقد اتفق الشيوغ على أن الألف إذا 
كانت منقلبة عن ياء ترسم ياء ثثبيها على أصلها وجواز 
إمالتها إلا ما استثنى من هذا الضابط مسواء كانت فى 
اسير كهدى أو فعل كاهتدى» وسطا كهداهم؛ أو 
طرفًا كأعطى ‏ ويعرف القلاب الألف ياء بتصريف 
الكلمة وذلك بتدديتها إن كانت اسما وإسنادها إلى تاء 
الضمير إن كانت فعلاء فتقول فى نحو فتتى فتيان» 
وفى نحو رمى رميت . وقدم هذا القسم لكثرته نه وسيأتى 
ما استئتى من هذا قريبا ومِكّلٌ لهذا القِسُم بخمسة 
عشر مثالا منها سبعة أسماء ذكرت فى البيت الثانى 
وثمائية أفعال ذكرت فى البيت الثالث ‏ وقد ذكر الناظم 
أعطى واستعلى واعتدى فى اليائى باعتبار ما هى عليه 
بحسب رسمها لا بحسب أصلها؛ إذ أصل ألفها 
الواو» لأنها من عطى يعطو وعلا يعلو وعدا يعدق. 

( تنبيه ) رسم الألف ياء فى هذا القسم حاص 
بالألف الواقع فى محل اللام كطغى وفتى . ولا ييجرى 
فى الألف الواقع فى محل العين كباع وجاء كما 
يستفاد من أمثلة الناظم قال: 
4 سس ومابه شبسه كاليتسامى 

إحدى وأنثى وكذا الأيسامى 

أقول : لما فرغ من القسم الأول وهو الألف المنقلبة 
عن يساء شسرع فى القسم الشسائى وهو ألف التأنيث 
المشبهة بالألف المنقلبسة عن الياء فى رسمها ياء 
وجريانها مجراها فى انقلابها ياء فى التثنية وجمعها 
بألف وتاء كأخريان وأخريات , 

وقد جاءت هده الألف فى سخمسة أوزان وقعت فى 
لفظين»؛ وهى: ( فعالى) مفتوح ألفاء ومضمومهاء 
كاليتامي والايامى وسكارى وكسالى ( وفعلى ) مثلث 
الفاء نحو إحدى وأنثى ومرضى .. واختلف فى موسى 
وعيسى ويحبى» فقيل هى من باب فعلى» وقبل لا 
لأنها ألفاظ أعجمية وإنما توزن الألفاظ العربية ‏ وترك 
الناظم -حذف ألف الأيامى الواقع قبل الميم ونص أبى 
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داود على حذفها_قال: 
© إلا حروففا سبعة وأصلا 

مطسردا قد بساينت ذا الفصلا 
فالأحرف السبعة منها الأقصا 

ومثلسه فى المسسوضعين أقفصسا 
لاب ومن تسولاه عصائى نما 

سيمساهم فى الفتيح صَمْ طغسا المسا 

أقول : لما ذكر أن الألف المنقلبة عن الياء وما شبه 
به وهو ألف التأنييث ترسم ياء ذكر هنا ما مرج عن 
القسمين السابقين فقد اتفق الشيوخ على استثناء سبع 
كلمات وأصل مطرد أى ضسابط يجسرى فى جميع 
المصاحف . 
وأما الكلمات السبع التى رسمت بالالف فهى 

الأقصا فى : © إلى المسجد الأقصا » بالإسراء وأتصا 
فى: : « من أقصا المديئة © بالقصص ويس - وتولاه 
فى ا تب عليه أنه من تولاه 4 بالحيج وقيده بمجاورة 
الضمير لإنعراج غيره نحو ا فأعرض عن من تولّ عن 
ذكرنا * وعصانى فى ظ ومن عصانى فإنك غفسور 
رحيم» بإبراهيم ولا يدتحل فيه عصاه وعصاى ب 
وسيماهم فى ا سيماهم فى وجوههم * بالفتح وقيده 
بالفتح لإخراج ما وقع فى غيرها وطنى فى 8 إِنا لما 
طغا الماء > بالمحانّة وقيده بمجاورة الماء لإخراج نحو 
ظا اذهب إلى فرعون إنه طغى » ومعنى ( باينت ذا 
الفصلا ) مالفته فى الحكم وصراده بالفصل مسا تقدم 
من القسمين الذين يرسم فيهما الألف يساء وألفه 
للوطلاق قال: 
1 وزد على وجسه شرآءا ونيعا 

ومسسا سوى الحسرفين من لفظ رءا 
4-إذ رسمت بالف والأصسل 

لدى الفسلاث اليساء إن مساتبلو 
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أقول : بعد أن فرغ من السبع كلمات المستثناة زاد 
هنا استثناء ثلاث كلمات على أحد وجهين فيها وهى 
ترآها فى ط فلما ترآءا الجمعان » بالشعراء ب ونئا فى 
«أعرض ونثا بجانبه 4 بالإسراء وفصلت ‏ ورها- حيث 
وقع نحر « رءا كوكبا 4 سوى موضعى النجم لرسمهما 
بالياء أما تراءا فقد ذكر فى آخخر ترجمة ( وهاك ما من 
مريم لصاد ) أن فيها ألفين أولاهما ألف تفاعل التي 
قبل الهمزة وثائيهما الواقعة بعد الهمزة وهى لام الكلمة 
مبدلة من يساء وقد رسمت فى جميع المصاحف بألف 
واحدة واحتمل أن تكون المرسومة الأولى وأن تكون 
الثائية ‏ وأما نأى ورأى فد رسما فى المصاحف أيمّا 
بألف واحدة واحتمل أن تكون المرسومة الأولى صورة 
الهمزة واحتمل أن تكون الثائية المبدلة من اليساء وقد 
استثئاها الشاظم بئاء على الاحتمال الثانى وقشوله ( وما 
مسوى الحرفين ) أى الكلميتن المتقشدمتين فى باب 
الهمز من لفظ رأى وقوله ( إن ما تبلو ) أى تختبر 
الكلماث العلاث فتقول مثلا تراءينا ونأيت ‏ ورأيت فى 


تراءا# ونأى ‏ ورءا قال : 
٠‏ كلاك كلسا مع تتسرا بالالف 
سم بد بنخشى أن جنى قلسد اختلف 


أقول؛ ذكر فى الشطر الأول كلمتى كلتا وتدرى فى 
«كلنا الجنتين » بالكهف و ظ ثم أرسلنا رسلنا ثترا > 
بالمؤمئين فى حكم ما استئناه وذلك أن فى ألفهما 
احتمالين فأشبها تراءى وتاليه فى الالتحاق بالكلمات 
السبع التى رسمنا بالاشف بدل الياء وقد أجمعت 
المصاحف على رسمهما بالألف. واتختلف فى ألف 
تتبرى فذهب الكسوفيون إلى أنها ألف التثنية وتازه 
للتأليث فهو مثنى لفظا ومعنى وذهب البصريون إلى أن 
ألفه للتأنيث وهو مغرد لفظا مثنى معلى وتاؤه منقلبة 
عن وأو كتجاء وثراث وذهب الجرمى إلى أن تاده زائدة 
وألفه مبدلة من واو فعلى قول الكوفيين والجرمى لا 
يكون من هذا الباب . وقياسه على قول البصريين أن 


يكتب بالياء وحيث كتب بالألف احتيج إلى استثنائه 
كالكلمات السبع . 

وكذلك اختلف فى ألف تترى فقيل للإلحاق وقبل 
للتأنيث وهو مصدر كدعوى . وتاؤه على كل مبدلة من 
واو وهو من المواترة بمعئى المتابعة مع مهلة بين واحد 
وآخر. فعلى أنها للإلحاق لا يكون من هذا الباب. 
وعلى أنها للتأنيث يكون قياس رسمها الياء وقد خولف 
هلا القياس فاحتيج إلى استثدائه كسابقه. ولما ذكر 
الشاظم مسا استشى اتفاقا وما الحق به على أحد 
احتمالين أتبعه فى الشطر الثائى بما اختلف فيه كُتَّابُ 
المصاحف وهو تخشى من # تشخشى أن تصيبنا 
دائرة» بالمائدة ويجنى من ظ وجني الجنتيسن دان # 
بالرحمن فقد كتبا فى بعض المصاحف بالياء وفى 
بعضها بالألف ‏ وقرن نخشى بأن وف التصحيف بما 
لم يبدأ بالنون نحر ظ إنمسا يخشى الله من عبساده 
العلمازا» [ فاطر: 78 ] ظ لا تخاف ذَرَكا ولا تخشى» 
[ طه: /ا/ا ] وليس قيدا إذ لا نظير له فى القرآن. قال: 
١١‏ سدوفى تاه كذاك يسرسم 

أقرل: نقل الشيوخ أن ألف تقاته من 8 اتقوا الله حق 
تقاته 4 بآل عمران تثبت رسما كثبوت ألف كلتا وتئرى 
وليس إثباتها متفقا عليه بل جاء حذفها عن بعش 
المصاحف فقوله (كذاك) إشارة إلى لفظى كلتا وتترى 
المتقدمين والتشبيسه بهما باعتبار ثبوت ألنهما رسما 
والخلاف فى ألف تقاته ذكره الشييخان ثم ذكرا أن ألفها 
لم ترسم فى المصاحف ياء|. زاد فى التنزيل والكاتب 
مخير فى أن يكتب كيف شاء وأصلها وفيه أبدلت الواى 
ثاءا كتدخمة والياء لقا لتحركها وانفتاح ما قبلها فقياسه 
أن يرسم ياء لائقلاب ألفه عن الياء لكئه جاء فى بعض 
المصاحف بالألف فاحتيج إلى استثنائه كسابقه من 
الكلمات. 
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(تنبيه ) جملة ما استثناه الناظم خمس عشرة كلمة 
سبع اتفاقا وحمس احتمالا وثلاث اخختلافا. قال: 
١١‏ والأصل ما أدى إلى جمعهما 
أن لو على الأصل بيساء رسمسا 
١١“‏ - كقوله: الدنيا ورءيسا أيًا 
أقول : بعد أن قدم استثناء سبع كلمات وما ألحق بها 
وأصل مطرد مما يرسم ياء! وهو الألف المنقلبة عن ياء 
وألف التأثيث» وبين هنا استغناء الأصل المطرد. وهو 
كل كلمة أدى رسم ألفها ياء على الأصل إلى اجتماع 
ياءين يشرك رسم الألف يماء وتترسم ألفسا على اللفظ 
باتفاق المصاحف ووجه كراهية اجتماع متمائلين فى 
الصورة سواء أككانت الألف بعد الياء كأمثلة الناظم 
وكالعليا والرؤيا ورؤياك والحوايا ومحياهم وأحياهم 
ونحيا أم كانت قبل الياء كهسداى وبشراى ومشواى أم 
كانت بين ياءين كرؤياى ومحياى . قال: 
و 00 ا ار 
إلا اها ولفظ ييا 
4 وفى العقسسيلة أتى سُقيها 
ولم يجىء بساليساء فى سواهسا 
6 وعنهما قد جاء أيضًا بالألف 
كتحسو هسله وهن بعض حُدْف 
أقول: استثنى هنا من حكم الأصل المطرد وهو 
رسمه بالألف لفظين رسما ياء أولهسا سقياها فى 
«(والشمس » نص الشاطبى فى العقيلة أنه جاء بالياء 
ولم يعجىء سالياء فى مسواها أى سوى العقيلة وعن 
الشيخين أنه جاء بالألف عن بعض كتاب المصاحف 
كالدنيا وأحيسا ويحصاف الألف عن البعض الآصر 
كعقباها. ففى رسمها شلاثة مذاهب رسمها بساءين. 
انفرد يه الشاطبى فى العقيلة ( وعلى هذا استئناها 


الناظم ) وبباء واحدة مع حذف الألف وبألف شابتة 
بعد ألياء ‏ وثانيهما يحيى المبدوء بياء سواء أكان عَلَمًا 
نحو #ويحبى وعيسى وإلياس # أم فعلاً نحو< لا 
يموث فيها ولا يحبى » ا وبحبى من حَىٌ عن بين # 
فترسم ألفه ياء اتفاقا . قال: 
5 كيح ذفهم هداى مع محياى 
وحتسذفهم بشسراى مع مواق 
أقول: بعد أن ذكر حذف ألف سقياها عن بعض 
كتاب المصاحف دون بعض ذكر حكم أربع كلمات 
شابهتها سقياها فى حكمهاء فضمير قوله كحذفهم 
عائد على بعض كتاب المصاحف فى قوله السابق 
(وعن بعض حذف ) ولا يعود على جميعهم . لان 
الحذف فى الكلمات الاربع للبسفن دون الكل» 
والكلمات الاربع هى : هداى ؛ فى ظ فمن تبسع 
هداى» بالبقرة 9 فمن اسع هداى » فى طهء 
وامحياى؛ فى طوتشكى ومَحُيسسايَ » بالأنعام؛ 
وابشرى؛ و 7 مشواى ؛ فى 9 يا بشراى هلا غلام © » 
«إأحسن مثواى * كلاهما بيوسف. وقد ذكر الشيخان 
أنها رسمت فى بعض المصاحف بغير ياء ولا ألف 
وفى بعضها بإثبات الألف . وأيهما أرجم . كلام الدانى 
يقتضى ترجيح الحذف فى بشراى والإثبات فى غيرها . 
واختار أبو داود الحدف فى غير هداى وامختلفت امتتياره 
فى هداى فأختار فيهسا الحذف مرة والإثبات أخرى , 
قال: 
#١١‏ وحذفوا ل دى خطايا كلهم 


مسا بع سد يسساء ثم قبل جلهسم 

أقورل: اعلم أن فى ٠‏ خخطايا ؟ ألقا قبل الياء وألمّا 
بعدهاء وقد اتفق الشسوخ عن كُتَّابٍ المصاحف على 
حذف الواقع بعد الياء اتفافاء أما الوائع قبل اليباء 
فأكثرهم على حلفها وهو لإيغفر لكم خطاياكم » 
بالبقرة» ليغفر لنا خطايانا © فى طه ظ أن يغفر لنا 
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ربنا خطايانا أ بالشعراء « ولنحمل خطاياكم وماهم 
بحاملين من خطاياهم من شىء 4 بالعدكبوت. 
واختار أبو داود فيما قبل الياء ما عليه الأكثر. قال: 
والشاف فى العنزيل فى أحياهم 

نم تَأحيسافُمْ وفى ماهم 
4 ثم به فى قُصْلَتْ أحيساها 


أقول : من هنا إلى تمام سبعة أبياث الحكم فيها 
خصاص بأبى داود نقد نقل اخشلاف المصاحف فى 
حذف وإثبات ألف أحياهم وأحياكم فى : 8 فتال لهم 
الله مُونوا ثم أحياهم 4 ١‏ ا وكنتم أموانًا فاحياكم * 
كسلاهسا بالبقرة. ومحياهم فى 8 سواء محيناهم 
ومماتهم #4 بالجائية . وأحياها فى ا إن الذى أحياها 
لمحبى الموتى 4 بِقُضّلت . وقيدها بفصلت لإخراج 
«#ومن أحياها فكأئما أحيا الناس جميعا ) بالمائدة 
لثبوت ألفه اتفاقا. قال: 
1 2 : 
والحسذف دون الياء فى عقباها 
١٠س‏ ولفظ سيمساهم إليه تال 


فى البكسسر والسررحمن والققالٍ 


١1‏ ثم اجتبساه وهمسا حسرفسان 
فى تسون مع طسه كسذا أوصسائى 
أقرل : جاء عن أبى داود أيضًا أربعة ألفاظ تحذف 
ألفها ولا نرسم ياؤهاء وهى عقباها فى ط ولا يخاف 
عقباها # وسيماهم فى ظ تعرفهم بسيماهم © بالبقرة» 
ط يعرف الممجرمون بسيماهم » بالرحمن» طافلعرئتهم 
بسيماهم 4 بالقئال. واسحترز بقيد السور الثلاث عما 
وقم فى غيرها وهى ثلاثة ألفاظ ثنتان بالأعراف وهما 
#يعرثون كلا بسيماهم  »‏ « رجالاً يعرفونهم 
بسيماهم » ويرس مان بالياء لدخصولهما فى عموم قوله 


وما به شبه كاليتامى » ( صدر البيت ؛ ) وحكمهما 
هنا استثناء من ذلك العموم . والثالث : سيماهم فى 
وجوههم 4 بالفتح وتقدم أنه من الكلمات السبع التى 
استئنيت سابقا بقوله  :‏ إلا حروفا سبعة وأصلا ) 
(صدر البيت 0) إلى أن قال سيمساهم فى الفتعح مع 
طغى الما (عجز البيت /7) واجتباه فى ط فاجتباه ربه» 
فى نّء « ثم اجتباه ربه © فى طه؛ وقيده بالسورتين 
لإتصراج #اجتباه وهسداه © بالدحل وأوصانى فى 
#وأوصانى بالصلاة والزكاة # بمريم ؛ وسكت الناظم 
عن ألف رؤياى الأول والشانى فى يوسف مع نص أبى 
داود على حذف ألفهما. قال: 
1١‏ وذكر التدزيل أيضنا كلما 

بألف أو يسسساء أو دوتئيمسسا 
"الا سما ءاثنى الكتاب واجتييكم 

كسذا فى النحل اجتبه يوسم 

أقول: ذكر أبو داود فى التزيل أيشًا ثلاث كلمات 

رسمت فى بعض المصاحف بالألف وفى يعضها 
بالياء وفى بعضها بدونهما وهى 9 أَانِيَ الكتاب > 
بمريم وقيده بمجاورة الكتاب لإخراج ط فما آتاني الله 
بالنمل لرسمه بالياء اتفاقا  ١‏ واجتباكم » فى [ هو 
اجتباكم * بالحج و ١‏ اجتباه ؛ فى ا اجتباه وهداه 4 
بالنحل لإإحراج « فاجتباه ربه 4 فى سورة نون وكذا 
طإثم اجتباه ربه © فى طه وقد تقدما ( فى قوله: ثم 
اجتساه وهمسا حرفان ) وسكت الناظم عن ( أرانى ») 
موضعي يوسف ا ولقد ناديئا * بالصافات. ويؤخل 
من كلام أبى داود أن فبها ثلائة أوجه : رسمها بالياء» 
أو بالألف» أو بدونهما قال: 
١4‏ س#ولن تسرينى معسه تسرينى 

بالف أو يسام ,الحسرفان 

أقول: ورد عن بى داود أيضًا , ريسم لن ثرانى وسوف 

ترائى موضعى الأغراف اف بالألف فى بعض المصاحف 
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وبالياء فى البعض الآخر. زاد فى التنزيل وكلاهما 
حسن # وسكت الناظم عن حكم ١‏ هى أرب »* 
بالنحل وعن ظ ألى» فى 8ه مالي لا أرى الهسدهد » 
بالدمل . وذكر أبو داود فيهما وجهين كترانى وامعتار 
فيهماالياء, قال: 
والياء عنهما بماقد جُهلا 
أمْسسلاً بكلم وَهَى حَنّى وإلى 

١‏ أُنّى فى الاستفهام قل كُمْ على 

أقول : لما فرغ من قسمى الألف التى تكتب ياء وهى 
ألف التأنيث والمنقلبة عن يساء. شسرع يتكلم على 
القسم الشالث وهى الألف الممجهولة الأصل التى 
لايعرف هل أصلها الباء أو الواو فأخبر عن الشيخين 
بأنها كتبث ياء فى سبع كلمات كر هنا سنا منها 
وهى: حتى . وإلى . وأنّى . ومتى الاستفهاميتان. 
وعلى الحرفية وبلى . والسابعة لدى فى البيت الآتى . 
وهى قسمان : أسماء وهى أنَّى ومتى ولسدى على 
خلاف وحروف وهى حتى وعلى و إلى وَبَلَى . 

أماحتى فنحو لاحتى يقول الرسول > وأما إلى فدحو 
وسارعوا إلى مغفرة من ربكم » وما أنّى الاستفهامية 
فهى الواقعة قبل حرف من حروف ( شليته ) نحو 
طؤناتوا حرثكم ألّى شئتم » على أنها استفهامية وذحر 
ول الك قل 4 رض بالانط باب 1 
المشددةلا المركبسة مع ضمير المتكلمين فإنها 
مرسمومة بالألف نحو ا اشهدوا بأنًا مسلمون »* وأما 
على فنحو فآ عَلَى هُدّى من رَبّهم > واحترز بالحرفية 
عن الفعلية فإنها مرسومة بالألف نحو ظ إِنَّ فرعون كَاقٌ 
فى الأرض 4 وأما متى فنحو ا متى نصر الله * وأما 


بَلّى فنحو ط بَلّى إن تصبروا 4 قال : 
وفى لدى فى غاف ريخف 
ونفى لدا الات اثعائما ألفٌ 


أقول: ذكر هنا الكلمة السابعة مما أَلِفُه مجهولة 
وهى : لدى ؛ فقد نقل الشيخان اختلاف المصاحف 
فى ألف 8« لَدَى الحساجر © بغافر ففى بعضها بالياء 
وفى بعضها بالألف وأكشر المصاحف على الياء فى 
غافر كما فى المقنع . وقد اقتصر أبو داود فى موضعين 
من التسزيل على الياء فى « لسدى » بغافر وحكى 
الخلاف فيها فى موضم أخر منه. أما ندا فىظ لدا 
الباب »# فى يوسف فقلد اتفقت المصاحف على 
رسمها بالألف قال: 
وابن ننجا قال عن بع ضأثبر 

لَعْسىَ ببينساء وهسو ير م20 الوسر 

أقول: ورد عن أبى داود» أنه قال روى عن يعض 
المصاحف أو النائلين عنها أن ( فتعسا ) بسورة محمد 
مرسوم بالياء بدل ألف التنوين والمشهور رسمه بالألف 
( واعلم ) أن تعسا من الأسماء المنصوبة المنوئة فألفه 
مبدله من التنوين فى الوقف والأسماء المفتوحة المئونة 
قسمان مقصور وغير مقصور فغير المقصور ما آخره 
ألف حذفت لالتقاء الساكنين بعد قلبها عن ياء كغزى 
أو واو كضحى وقد ورد منه فى القرآن خمس عشرة 
كلمة وقياس ما قلبت ألفه عن ياء وإن كانت فى 
الأصل واوًا نحو غزى جمع غاز من غزى يغزو قلبت 
واو المفرد ياء لتطرفها وانكسار ما قبلها ‏ وقياس ما 
قلبت ألفه عن واو رسمه ألقّا نحو ضحى من الضحوة 
وربا من الربوة. وسينص الناظم على أن ضحى بما 
استثئى رسمه بالألف وأنه عرسوم يالياء كمسا سينص 
على الخلاف فى رسم ربا. قال: 
4 القسول فيما رسموا باليساء 

وأصلسه السوا و لسدَى ابتسلام 

أقسول: هذا الفول فى الألف التى رسمت ف 
المصاحف ياء وأصلها الواو عند استبارها بالقواعد 
كتثنية الاسم وإسناد الفعل إلى تاء الضمير وهذا شروع 


الألف المرسومة فى المصاحف ياء 


ألفاظ الصحابة فى الرواية 


من النساظم فى القسم السرابع مسن أقسام الألفسات 
المرسمومة ياء وهو الألف المنقلبة عن واو فى الاسم 
والفعل الثلاثيين. وأفرد هذا القسم بترجمة لعدم 
اندراجه فى الترجمة السابقة المعقودة لما الأصل فيه 
أن يرسم ياء إذ ليس الأصل فى هذا القسم رسم ألفه ياء 
بل الأصل والغالب رسمها ألقَّا كما يلفظ بها. وقد 
اثفقت المصاحف على رسم كل اسم أو فعل ثلائيين 
من ذوات الواو بالألف نحو الصما وشفا ونصلا ودعا 
ولعلا وأبا أحد إلا ما سيأتي استثناؤه ‏ ولما كان الأصل 
والغالب فى هذا القسم رسمه ألقًا لم يتعرض الناظم إلا 
لما خرج عن هذا الأصل برسمه إماياء وهو ما فى هذه 
الترجمة و إما واوا وهو ما أوردناه فى موضعه قال : 
#١‏ والينام فى سبع فمثهن سنّجى 

زكى وفى الفح جميما كيف بجا 
١‏ “ا وفى الشُوى جاء وفى دحيها 

وفى تليهسسا وفى طجيهسا 
1١1‏ ولم يجىء لفظ القُوى فى مدع 

ومن عقيلسة وتلسسسزيل وعى 

أفول: سبق لك أن الألف المنقلبة عن الواو تكب 

ألما ولم يذكر الناظم صراءحة ولكنه تعرض لما خرج منه 
عن الالف المنقلب عن السواو فى سبع كلسات وهى 
«سجل» بالضحىء وه زكئ » فى 8 ما زكئ مدكم » 
بالشور؛ ١‏ والضحى ١‏ حيث وقع وكيف جاء تحر 
«والضحى * والليل 4 ؛ ط والشمس وضحاها 4 ؛ 
١‏ أنياتيهم بأساضُحئ 4 والقُوَئ فى «شديدٌ 
لقو بالدجم» و ؛ دحاها ؛ بالنازعات ر طتلاها»؛ 
< وسا طيحاها » فى والشمس؛ وأخبر فى البيت 
الثالث ( رقم 7" ) بأن لفظ القوى لم يذكره الدائى فى 
المقئع وإنسا ذكره الشساطبى فى العقيلة وأبسو داود فى 
التنزريل . قال: 
#7 وألح الغلى بهذا القَصلٍ 

لكبهباقيا خسلاف الأصلٍ 


اام 


أقول: أمر أن يلحق بهذا الفصل العُلئْ فى 
«والسمواث العُلئ » فى طه لرسمه فى المصاحف ياء 
على لاف الأصل إذ الأصل رسمه بالألف لكونه 
اسما ثلائيّا من العلو فألفه منقلبة عن واو كالكلمات 
السبع المتقدمة وقد استدركه الناظم على الشسوخ 
فتصير الكلمات ثمانية . 

( مئن مورد الظمآن فى رسم القرآن للشيخ محمد بن 
محمد الأموى الشريشى الشهير بالخراز حققه 
وضيطه وعلق عليه محمد الصادق قمحاوى / الات 
1 ولطائف البيان فى رسم القرآن شرح مورد الظمآن 
لفضيلة الشيخ أحمد محمد أبى زيتتحار ؟/ 144 
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« الألفات: 
انظر: الألف, 
» ألفاظ الصحابة فى الرواية : 

يفرد العسلامة ابن النفيس فصلا فى كتابه فى حكم 
ألفاظ الصحابة رضى الله عنهم فى الرواية عن النبى يك 
فيقول : 

لما كان الصحابى معاصرًا للنبى يكل نروايته يُحتمل 
أن نكون عن رسول الله نفسه بغير واسطة» ويحتمل أن 
تكون بواسطة » بخلاف غيره. ويختلف باختلاف لفظ 
الصحابى فى الرواية . ولالفاظ الصحابة فى الرواية 
سبع مرائب : 

المرتبة الأولى : أن يقول الصحابى : ١‏ سمعت 
رسول الله يل يقول ؛ أو ١‏ قال لى رسول الله ؟ أو 
ااشافهنى ؛ أو 2 أخبرئى » أو ١‏ ألبأئى» وهذه الألفاظ 
جميعًا صريحة فى نفى الواسطة . 

المرتبة الثانية: أن يقول ؛ « قال رسول الله » أو « أخخبر 
رسول الله » أو 3 أنبأ رسول الله » أو« حَدّث » وهذه 
الألفاظ وإن لم تكن صريحة بنفى الواسطة؛ فإن 


لفن 


الألفاظ التى تدور على ألسنة المحدثين 


ظاهرهاذلك . 

المرتبة الثالشة ؛ أن يقول: ‏ عن رسول الله وَلِْةِ ؛ وفى 
هلا اللفظ خلاف؛ والصحيح أنه ظاهر فى نفى 
الواسطة , 

المرتبة الرابعة: أن يقول: : من الس كذا » وهو 
صريح بأن المراد بذلك سن رسول الله يله أى : طريقته 
وعادته . وهو يحثمل الواسطة , 

المرتبة الخامسة: أن يقول: «كنانفعلٌ كذا» 
وظاهره أن ذلك كان يُفعل فى زمن رسول الله يليك . 

المرتبة السادسة: أن يقول: ١‏ أمر رسول الله وَل 
بكذاء أو نهى عن كذا » وظاهر هذا القول أنه سمع 
ذلك من رسول و وليس بنصٌ» إذ قد يكون نقل ذلك 
إليه من صحابى آخر» ويجوز أيضّا أن يكون اعتقد 
فيما هو عندنا ليس بأمر ولا بلهى » أنه أمر أو نهى . 
ويجوز أيضًا أن يكون ذلك الأمر والنهى إنما كان لقومٍ 
مخصوصين» وفى حالة مخصوصة., فلذلك: 
الصحيح» أن مثل هذا لا يصلح للاحتجاج به على 
المطالب الشرعية . 

المرتبة السابعة: أن يقول: ١‏ يبا بكذا» أو حم 
عليئا كذا ؛ قال الشافعى» رضى الله عنه : وهذا يُفهم 
منه أن الفاعل لذلك هو رسول الله يلةُ وخالفه فى ذلك 
الكرخى ... والحلٌّ مع الشافعى . 

( المختصر فى علم أصول الحديث النبوى لابن 
النفيس ‏ دراسة وتحقيق د. يوسف زيدان / /111» 
4 

* الألفاظ التى تدور على ألسنة المحدثين: 

ألفاظ تدل على معان خخاصة عند المحدثين وهى : 

١‏ - الحديث: وهو ما أضيف إلى النبوئ و من فول 
أو فعل» أو تقرير؛ أو صفة؛ وكذا ما أضيف إلى 
الصحابى أو التابعى من قول أو فعل , 
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؟-الخبر: قيل: هو مرادف للحديث. وقيل: إن 
السِّنّة تشمل قول النبئ به وفعله. وتقريره؛ وصفته» 
والحديث خاص بقوله وفعله» وعليه فسالسنة أعم من 
الحديث. 

٠“‏ الأثر: قيل هو مرادف للحديث وقيل: هو ما 
جاء عن الصحابى فقط ؛ وعليه يكون الأثر أخص من 
الحديث , 

السند: سو رواة اللحديث الذين يوصالون إلى 
المتن. 

5-الإسناد: قيل؛ هو مرادف للسند» وقيل: هو 
عزو الحديث إلى قائله؛ وعلى هذا فالسئة والإسناد 
متغايران . 

. المتن : هو ما انتهى إليه السند؛ أى المروى‎ ١ 

المستّد: بفتح النون» له إطلاقات ثلاثة : يطلق 
ويراد منه السئد» ويطلق ويراد مئه الحديث المتصل 
المسرفوع ؛ ويطلق ويسراد منه الكتئاب الى جمم فيه 
مرويات كل صحابى على حدة؛ كمسند الإمام أحمد 
رضى الله عنه . 

8- المسيد: بكسر النون» هو الذى يروى الحديث 
بإسثاده . 

9 - المحدّث: هو اللى يتحمل ويعتنى به رواية 
ودراية , 

٠-_الحافظ:‏ هو من حفظ مائة ألف حديث متنا 
وسئدا» ولو بطرق متعددة» ووعى ما يحتاج إليه . 

١١‏ الحجة؛ هو من حفظ ثلاثمائة ألف حديث 
متنا وسئدًا ولو بطرق متعددة» ووعى ما ييحتاج إليه . 

(«عناية المسلمين بالسنة 4 د. محمد حسين 
الذهبى ‏ بحوث فى السيرة النبوية الشريفة . المؤتمر 
العاشر لممجميع الببحوث الإسلامية بالأزهر 145اهف 
نوفمبر 1986م/ الا /ا/8) , 


الألفاظ الموجزة فى الوصفيات 


ألقاب الرواة 


« الألفاظ الموجزة فى الوصفيات: 
من مصلفات التراث فى الفلك . 
لابى الرضى عبد اللطيف. يوجد ممخطوطه فى مكتبة 


المتحف العراقى وبيانه كالتالى: 

الأول ( الحمسد لله الذى بسط على أهل البسيطة 
ظلال جوده ونصب لهم اشمخاصا يدلونهم على وجوده 
ويجعل فضل الداثر ... ). 

رتبها المؤلف على مقدمة وبابين وتكملة , 

المقدمة: فيما يجب على الواضع استحضاره من 
الآلات. 


الباب الأول : فى وضع البساط بطريقة الهتدسة . 

الباب الثانى : فى معرفة خخطوط فضل الدائر على 
القائمات المنحرفات وغير المنحرفات , لسلخة -جيدة 
الله ١‏ لاام. 

الرقم! 9919/ 17 . 

القياس ١4‏ ص 0 اسم 6اس,. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء محمد عباس 
/). 

« ألفية: 

أرجوزة من ألف بيت أو أكثر. أقدمها ألفية ابن سينا 
فى أصول الطب وأشهرها ألفية ابن مالك التى نظمها 
على نسق ألفية ابن معط فى التحسروء والأربلى فى 
الألناز الخفية: وابن الوردى فى التعبير» والآملى فى 
فرض الصلاة اليوميسة» والكردى فى غريب القرآن وفى 
أصول الحديث؛ وإبن البرماوى فى أصول الفقهء وابن 
الجزرى فى القراءات العشرء والفباقبى فى المعانى 
والبيان؛ وابن الشعحدة في الفرائض ؛ والسسوطى فى 
مصطلح الحديث» وفى علم الأثرء وفى التشبيب» 


والمناوى فى السيرء والمرتضى الزبيدى فى السئد» 
والطهرانى فى الغئون» وغيرهم . 
( الموسوعة الثقافية ‏ بإشراف د. حسين سعيد/ 
,)1١16‏ 
ألفية الآثارى: 
انظر: كفاية الغلام فى إعراب الكلام , 
+« الألقاب: 
انظر: اللقب. 
الألقاب الأزهرية: 
انظر: اللقب. 
#د ألقاب الخلفاء: 
انظر: اللقب. 
ألقاب رجال العلم: 
انظر: اللقب. 
# ألقاب رسول الله عكلة: 
قال الشيخ الشبلنجى : 
وأما القابه َك فكثيرة مثل صاحب البراق وصاحب 
التاج والمراد به العمامة لأن العمائم ثيجان العرب كما 
جاء فى الحديث وصاحب المعراج » وصاحب 
الهراوة» والتعلين؛ وصاحب الخاتم والعلامة» 
وصاحب البرهان والحجة؛ الحوض المورود والمقام 
المحمود؛ وصاحب الوسيلة؛ وصاحب الفضيلة» 
وصاحب الدرجة الرفيعة؛ وصاحب الشفاعة؛ وسيد 
أولاد آدم؛ وسيد المرسلين» وإمام المثقين؛ وقائد 
الغر المحجّلين» وحبيب الله وخليل الله» والعروة 
الوثقى» والصراط المستقيم » والدجم الثاقب» ورسول 
رب العالمين والمصطفى والمسجتبى » والمزكى . 
نور الأبصار فى مناقب آل بيت النبى المختار 
للشيخ سيد الشبلنجى / 16 
* ألقاب الرواة: 
لأبى بكر أحمد بن عبد الرحمن الشيرازى المتوفى 


الألقاب فى القرآن الكريم 


سنة ١1‏ 4» ومنه مختصر لأبى الفضل المقدسى ابن 
القيسسرانى» ومن | لمختصر نسهة فى دار الكتب 
الظاهرية فى 4"! ورقة حديث 041 . 

ومنها كتاب ١‏ نزهة الألباب فى الألقاب » للحافظ 
أبن حجر المتوفى سئة 687 يوجد منه نسيخة فى دار 
الكتب المصرية» وأنخرى فى مكتبة فيض الله . ذكرقا 
فى 7 فهسرس الممخطوطات المصورة » تاريخ برقم 
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( 3 مقدمة تتحقيق كاب ١‏ توضيح المشتبه. ؛ لابن 
ناصر الدمشقى ‏ محمد نعيم عرقسوسى . مجلة 
البصائر /١‏ 8لا 1/9), 

» الألتقاب فى القرآن الكريم؛ 

قال الحافظ السيوطى: وأما الألقاب فى الشرآن 
الكريم فمنها: إسراثيل ليعقوب ومعناه: عسد الله» 
وقبل : صفضرة الله؛ وقيل : سريٌ الله لأنه أسرى لما 


هاجر. 
ومنها المسيح لعيسى؛ ونوح فإن اسمه : عبد الغفار 
ولشّب به لكثرة نوحه على نفسه . 


وذو الئون : وهو يونس . 

وذو الكفل : إن صح أنه بشر بن أيوب , 

والسريح: مدرح القدس » والأمين » ألقاب للملك 
الكريم جبريل عليه السلام . 

وذو القرئين: واسمه: الإسكندر» ولم يكن نببًا. 
قيل : كان رجلاً صالكاء وقيل اسمه: هرمس؛ وقيل: 
هرديس» وقيل: مرزبان بن مردبة» وقيل هو الصعب 
ابن ذى يزن الحمسرى» وقيل هو يونانى وسمى ذا 
القرنين: لأنه ملك فارس والسروم؛ أو دثخل الثشور 
والظلمة؛ أو كان برأسه شبه القرنين» أو كان له 
ذؤايتان» أو رأى فى النوم أنه أخط بِقَربَى الشمس. 

والعزيز واسمه : قطفير أو إطفير. 


الألقاب ( كتب فى .) 


وطالوت: لقب به لفرط طوله واسمه: شساول بن 
أثبار بن ضرار. 

وفرعون واسمه : الولسد بن مصعب بن الريان» 
وكنيته : أبو مر وقيل : أبو العبساس وهو فرعون الثانى 
الذى أرْسل إليه موسى» وكان قبله فرعون أخر وهو 


نوه . 
قابوس بن مُصعّب : ملك العمالقة» ولم يذكر فى 
القرآن . 
( التحبير فى علم التفسير للحافظ أبى الفضل 
جلال الدين عبد الرحمن أبى بكر السيوطي / 618١‏ 
1417 ), 
« الألقاب ( كتاب.) : 


كتاب الألقفاب لابن خمالويسه حسين بن أحمد 
النحوى المتوفى سئة "7١‏ سبعين وثلشماثة» ولأبى 
الفرج عبد الرحمن بن على الاجوزى المتوفى سئة /091 
سبع وتسعين وحمسمسائة » ولأبى الفضل عاسى بن 
الحسن الهمدانى المعروف بابن الفلكى المتوفى سئة 
47 سبسع وأربعين وأربعمسائة » ولابى إسحق 
الشيرازى » ولأبى بكر أحمد بن عبد الرحمن الشيرازى 
المتوفى سنة /ا٠‏ 4 سبع وأربعماثة ؛ ذكره ابن النجار, 
(كشف الظنون ؟/ /91 "17 ), 
* الألقاب ( كتب فى») : 
ذكر منها الإمام الكتانى فى قسم الكثب المصنفة فى 
معرفة الأسماء والكنى والألقاب كشاب الألقاب لابى 
الفضل على بن الحسين بن أحمد بن الحسن الفلكى 
لأن جدًا له كان بارعا فى علم الفلك» والحساب 
الهمدائى الرحال المحافظ المتوفى بنيسابور سئة سبع أو 
ثمان وعشرين وأربعماثة سماه منتهى الكمال فى معرفة 
ألقاب الرجال» وللحافظ ابن حجر مؤشف بديع فى 
التلخيص ما لغيره وزيادة» وزاد عليه تلميله السخارى 


زوائد كثيرة ضمها إليه فى تصنيف مسقل » وللسيوطى 
كشف النقاب عن الألقاب. 

( الرسالة المستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى/ .)1١‏ 

« ألقاب المحدثين ؛ 

أوردها الشيخ أحمد محمد شاكر رحمه الله فى 
افائدة ؛ ساقها تعليقًا على النيع السابع والعشرين من 
أنواع علوم الحدييث وهو 3 آداب المحدث » ( الظر 
هله المادة فى هذه الموسوعة في م ا م و4 
كما أورد التعليق نفسه على ١‏ مسألة » ساقها اللحافظ 
السيوطى فى ألفيته؛ وهذه هى الأبيات؛ مع ملاحظة 
أنها جاءت بين قوسين مما هو من زيادات السيوطى 
على ألفية العرائى . 

قال الحافظ السيوطى تحت عنوان ١‏ مسألة ؛ التى 
اختتم بها باب آداب المحدّث : 


(وًا الحديث و صِتُوافاءتمًا 
بسدعائظ. »كسد الخطيبُ نما 

بحويط» إليسه و فى اللُصحيٍ 
مرجع للدي والمُجسريعم 

أنيَحْفََ السلّة ناصح ل 
يَذْرى الأسانيد وََائَدْرَمنَا 

فيسه السو اكد ذا أو م ور 
مساب هالإملال يماك هجا 

يُسدْرى املقو 7 
مسرا المسرمجال شرا 

فى ثقسة تقسة والضقفٍ والمنساقٍ 
كنا الخطيب بخَسدٌ لسلإطسلاقر 

وصسرّح المسزئ أن يكون ما 
يفتٌكانزبنا عَلَمّا 


ودُونسه ( مُحَدت ؛ أن تبص رة 

من ذاك يحوى جملةٌ مستككرة 
وَمَنْ على سّمّساعسه المجَسرّد 

تسلا لهسم ب« المُسُْد». 
وب« أميسرالمُسؤمنِينَ نا لبوا 

ألعسة الحسديث " قدمسانسبسوا) 


شرح الشيخ أحمد محمد شاكر الأييات ريعلق 
عليها قائلاً: 

أطلق المحدثون ألقابا على العلماء بالحديث» 
فأعلاها: ١‏ أمير المؤمئين فى الحديث » وهذا لقب لم 
يظفر به إلا الأفلاذ الدوادر» الذين هم أئمة هذا الشأن 
والمرجع إليهم فيه؛ كشعبة بن الحجاج وسفيان 
الثورى وإسحاق بن راهويه وأحمد بن حثبل والبخارى 
والدارقطنى وفى المتأخرين ابن حجر العسقلائى» 
رضى الله عنهم جميعا . 

ثم يليه ( الحافظ ؛ وقد بين الحافظ المزى الحد 
الى إذا انتهى إليه الرجل جاز أن يطلق عليه 
«الحافظ؛ فقال: 3 أقل ما يكون أن تكون الرجال الذين 
يعرفهم ويعرف تراجمهم وأحوالهم وبلدائهم : أكثر من 
الذين لا يعرفهم» ليكون الحكم للغالب » فقال له 
التق السبكى : « هذا عزيز فى هذا الزمان؛» أدركت 
أنت أحدًا كذلك؟ ؛ فقال: ؛ ما رأينا مثل الشيخ شرف 
الدين الدمياطى؛ ثم قال: وابن دقيق العيد كان له فى 
هذا مشاركة جيدة» ولكن أين الشريا من الشرى؟! » 
فقال السبكى : 3 كان يصل إلى هذا الحد؟ » قال : اما 
هو إلا كان يشارك مشاركة جيدة فى هذاء أعنى فى 
الأسائيد؛ وكان فى المترن أكثر؛ الأجل الفقه 
والأصول؟. 

وقال أبو الفتح بن سيد الناس: 9 أما المحدّث فى 
عصرنا فهو من اشتغل بالحديث رواية ودراية »؛ وجمع 
روائه» واطلع على كثير من الرواة والروايات فى عصره؛» 


ألقاب المحسدثين 


وتميز فى ذلك حتى عرف فيه خطه واشتهر ضبطه؛ 
فإن توسع فى ذلك حتى عرف شيوخحه وشيوخ شيوخه 
طبانة بعد طبقة ببحيث يكون ما يعرفه من كل طبقة أكثر 
مما يجهله : فهذا هو الحافظ 6. وسأل شيخ الإسلام 
الحافظ أبو الفضل بن حجر العسقلانى شيخه الحافظ 
أبا الفغل العراقى فقال: ١‏ ما يقول سيدى فى الحد 
الذى إذا بلغه الطالب فى هذا الزمان استحق أن يسمى 
حافظا؟ وهل يتسامح بنقص بعض الأوصاف التى 
ذكرها المزى وأبو الفتتح فى ذلك لنقص زمائه أم لا؟ » 
فأجاب : ١‏ الاجتهاد فى ذلك يختلف باختلاف غلبة 
الظن فى وقت؛ ببليغ بعضهم للحفظ» وغلبتسه فى 
وقت آخرء وباختلاف من يكون كثير الممخالطة للذى 
يصفه بذلك؛ وكلام المزى فيه ضيق؛ بحيث لم يسم 
ممن رآه بهذا الوصف إلا الدمياطىء وأما كلام أبى 
الفتح فهو أسهل» بأن ينشط بعد معرفة شيوخه إلى 
شيوخ شيوخه وما فوق» ولا شك أن جصاعة من 
الحفاظ المتقدمين كسان شيويحهم التابعين أو أتباع 
التابعين وشيوخ شيوخهم الصعحابة أو التابعين» فكان 
الأمر فى ذلك الزمان أسهل» باعتيار تأخر الزمان؛ فإن 
اكتفى بكون الحانظ يعرف شيوخه وشيوخ شيونحه أو 
طبقة أخعرى فهو سهل لمن جعله فيه ذلك دون غيره» 
من حفظ المتون والأسانيد ومعرفة أنواع علوم الحديث 
كلهاء ومعرفة الصحيح من السقيم» والمعمول به من 
غيره» واخعلاف العلماء واستنياط الأحكام: فهسو أمر 
ممكن» بخلاف ما ذكر من جميع ما ذكرء فإنه يحتاج 
إلى فراغ وطول عمر وائتفاء الموائع . وقد روى عن 
الزهرى أنه قال ١‏ لا يولد الحافظ إلا فى كل أربعين سئة 
فإن ص كان المراد رتبة الكمال فى الحفظ والإتقان» 
وأن وجد فى زمانه من يوصف بالحفظ» وكم من 
حافظ وغيره أحفظ منه». نقل ذلك كله الناظم فى 
تدريب الرارى ص 8-7 ) قالت المؤلفة: 47/١‏ 
فى نسختى وهى طبعسة دار الكتب العلمية. الطبعة 


ااا ماما 0ك 


الثانية» بيروت 11"48ه_4/ا19م. 

وأدنى من ١‏ الحافظ » درجة يسمى ١‏ المحدٌّث » قال 
التاج السبكى فى كتابه 3 معيد النعم » فيما قله الناظم 
فى التدريب ص 8 ( قالت المؤلفسة: فى نسختى 
المشار إليها أنفا ١ :) 45 » 4 /١‏ من الئاس فرقة 
ادّعت الحديث فكان قصارى أمرها النظر فى مشارق 
الأنوار للصاغانى» فإن ترْمَتُ فإلى مصابيح البغوى؛ 
وظنت أنها بهذا القدر تصل إلى درجة المحدثين! وما 
ذلك إلا بجهلها بالحديث» فلو حفظ من ذكرئاه هين 
الكتابين عن ظهر قلب وضم إليهما من المنسون 
مثليهما: لم يكن محدّناء ولا يصير بذلك محدّنا 
حتى يلج الجمل فى سم المخياط؛ فإن رامت يلوم 
الغاية فى الحديث ‏ على زعمها ‏ اشتغلت بجامم 
الأصول لابن الأثير؛ فإن ضمت إليه كتاب علوم 
الحديث لابن الصلاح أو مختصره المسمى بالتقريب 
للنووى ونحو ذلك» وحينشك ينادى من انتهى إلى هذا 
المقام؛ محدث المحدثين وبخارئ العصر ! وما 
ناسب هذه الألفاظ الكاذبة؛ فإن من ذكرناه لا يعلّ 
محدثا بهذا القدرء وإثما المحدث؛ من عرف 
الأسانيد والعلل » وأسماء الرجال» والعالى والنازل» 
وحفظ مع ذلك جملة مستكثرة من المتوث؛ وسمع 
الكتب الستة ومسند أحمسد بن حئيل وسئن البيهقى 
ومعنجم الطبرانى » وضم إلى هذا القدر ألف جزء من 
الأجزاء الحديثية؛ هذا أول درجاته؛ فإذا سمع ما 
ذكرناه وكتب الطباق ودار على الشيوخ وتكلم فى العلل 
والوفيات والأسانيد: كان فى أول درجات المحدثين» 
ثم يزيد الله من يشاء مايشاء؟. 

ودون هذين من يسمى « المسئد » بكسر النون.- وهو 
الذى يقتصر على سماع الأحاديث وإسماعها من غير 
معرفة بعلومها أو إتقان لهاء وهو الراوية فقط» وقد 
وصف الاج السبكى هزلاء السرواة فقسال؛ ١‏ ومن أهل 
العلم طائفة طلبت الحديث وجعلت دأبها السساع 


ألقاب المحادئين 


على المشايخ ‏ ومعرفة العالى من المسموع والنازل» 
وهؤلاء هم المحدثون على الحقيقة ؛ إلا أن كثيرا منهم 
يجهد نفسه فى تَهَجّى الأسماء والمتون وكثرة السماع » 
من غير فهم لما يقرأونه» ولا تعلق فكرته بأكثر من ألى 
حصلت ججزء ابن عرفة عن سبعين شيشًاء وجزء 
الأنصارى عن كذا كذا شيضاء وجزء البطاقة ونسخة 
ابن مسهسر؛ وأنحساء ذلك!! وإنسا كان السلئف 
يبسمعون فيقرءون فيرحلون فيفسرون»؛ ويحفظون 
فيعملون » . 

وأما عصرنا هذا فقد ترك الئاس فيه الرواية جملة» ثم 
تركوا الاشتغال بالأحاديث إلا نادراء وقليل أن ثرى 
منهم من هسو أهل لأن يكون طالبًا لعلوم السشةء 
وهيهسات أن تجد من يصلح أن يكون محدثا؛ وأما 
الحفظ فإنه انقطع أثشره» وحثم بالحافظ أبن حجر 
العسقلانى رحجمه الله ثم قسارب السخاوى والسيوطى 
أن يكونا حافظين؛ ثم لم يبق بعدهما أحد. ٠.‏ ومن 
يدرى: : فلعلّ الأمم الإسلامية تستعيد مجدها وتربجع 
إلى دينها وعلومهاء ولا يعلم الغيب إلا الله. وصدق 
رسول الله وت : ١‏ بدأ الإسلام غريبا وسيعود غريبا كما 
بدأ). له 

( ألفية السيوطى فى علم الحديث ‏ بتصحيح وشرح 
فضضيلة الأسئاذ أحمسد محمد شاكر/ "2185-1817 
والباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث للحافظ 
ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر / 105164 هامش 
*. انظر أيضًا تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى 
للحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر 
السيوطى . حققسه وراجع أصوله عبد الوهاب عبد 
اللطيف / ”147 , 144 ). 
* القاب المحدثين : 

معرفة ألقاب المحدثين» النوع الثاني وا لخمسون من 
علوم الحديث» وجاء عله فى تدريب الراوى ما يلى : 

النرع الثائى والخمسون: الألقاب أى معرفة القاب 


يفن 


المحدثين؛ ومن يذكر معهم كما ذكره ابن الصلاح 
وهى كثيرة ومن لا يعرفها قد يظنها أسامى فيجعل من 
ذكر باسمه فى موضع وبلقبه فى آخر شخصين كما 
و الك الشساعة من أعابر الايوة: عمو ابن 
المدينى قَونُوا بين عبد الله بن أبى صالح أعى سهيل 
وبين عباد بن أبى صالح فجعلوهما اثنين» وإنما عباد 
لقب لعبد الله لا أخ له باتفاق الأئمة . 
وألّف فيه جماعة من الحفاظ : منهم أبر بكر 
الشيرازى. وأبو الفضل الفلكى ٠‏ وأبو الوليد الدباغ , 
وأبو الفرج بن الجوزى. وآخرهم شيخ الإسلام أبو 
الفغل بن حجر. وتاليقة أخسبتها وأخصرها (أجيغها 
( يعلق محقق الكتساب على ذلك بقوا قوله: كناب 
الشيرازى : قيل هو أجل كتداب فى هذا الباب قبل 
ظهور تأليف ابن حجر وكتاب الفلكى ‏ بفتيح الفاء 
واللام ‏ يسمى 2 متتهى الكمال فى معرفة ألقاب 
ابجال؟ وكاب نيم ساق يني نزهة الألباب » 
وقد جمع فيه خلاصة من سبقه وزاد فيه. ٠‏ وقد ضم 
تلميذه السخاوى إليه زيادات فى كتاب مستقل» 
وللسيوطى كتاب ١‏ كشف النقاب عن الألقاب » لله 
«المنى فى السكنى ؛ ) وما كرهه الملقب بسه من 
الألقاب لا يجوز التعريف به وما لا يكره فيجوز 
التعريف به. كذا جزع به المصنف هنا تبعا لابن 
الصلاح . وتبعهما العراقى . وليس كذلك نقد جزم 
المصنف فى سائر كتبه كالروضة:؛ وشرح مسلم» 
والأذكار بجوازه للضرورة غير قاصد غّيبة . وقد سبق 
على الصواب فى آداب المحدث . ثم ظهر لى حمل 
ما هنا على أصل التلقبب . فيجوز بما لا يكره دون ما 
يكرو. قال الحاكم: : وأول لقب فى الإسلام لقب أبى 
بكر الصديق. وهو عتيق. لقب به لعتاقة وجهه أى 
حسئله . وقيل: لأنه عتيق الله من النار. ثم الألقناب 
منها ما لا يعرف سبب التلقيب به. وهو كثير. ومنها ما 
يعرف ولعبد الغنى بن سعيد فيه تأليف مفيد وهله نبذ 
منه أى نوع الألقاب على غير ترتيب : 


ألقاب المحسدثين 


معاوية بن عبد الكريم الضال ضل فى طريق مكة 
لقب به وكان رجلا عظيما , 

عبد الله بن محمد الضعيف كان ضعيقًا فى جسمه 
لانى حديث . وقيل لقب به من باب الأضداد. لشدة 
إتقائه وضبطه , قاله ابن حبان . وعلى الأول قال عبد 
الغنى بن سعيد : رجلان جليسلان لزمهما لقبان 
قبيحان: الضال والضعيف. 

قال ابن الصلاح وثالث وهو محمد بن الفضل أبو 
النعمان السدوسى ١‏ عارم » كان عبدًا بعيدًا من العرامة 
وهى الفساد ونظير ذلك أبو الحسن يونس بن يزيد 
القوى؛ يروى عن الشابعين وهو ضعيف؛ وقيل له 
القوئٌ لعبادته» ويوئس بن محمد الصدوق من صغار 
الأتباع كذاب ويونس الكذوب فى عصر أحمد بن 
حنبل ثقة؛ قيل له الكذوب لحفظه و إثقانه . 

غندر: لقب جماعة كل منهم محمد بن جعفر 
أولهم محمد بن جعفر البصرى أبو بكر صاحب شعبة 
قَدِمٌ ابن جربج البصرة فحدث بحديث عن الحسن 
البصرى فأنكره عليه وأكثر محمد بن جعفر من 
الشغب عليه؛ فقال له: اسكت يا غندر. 

قال أبن الصلاح : وأهل الحجاز يسمون المشغب 
غلدر. 

والثانى : أبو الحسين الرازى نزيل طبرستان روى عن 
أبى حاتم الرازى . 

والثالث ؛ أبو بكر البغدادى الحافظ الجوّال الوراق» 
جده الحسين؛ سمع الحسن بن على العمرى» وأبا 
جعفر الطحاوى» وأبا عروبة الحرانى» حدث عنه أبو 
نعيم الأصبهسانى والحاكم وابن جميع » وأبو عبد 
الرحمن السلمى ماث سئة سبعين وثلثمائة . 

والرابع : أبو الطيب البغدادى» جده دران» صَوفِنٌ 
مُحَدّث جوال روى عن أبى خخليفة الجمحى وأبى يعلى 
الموصلى؛ وعنه الدارقطنى توفى سئة تسبع وخمسين 


اا لم20 


وثلثماثة وآخرون لقبوابه ممن ليس بمحمد بن جعفر. 

قلت: بقى ممن لقب به واسمه محمد بن جعفرء 
اثنان أسو بكر القاضى البغدادى يروى عن أبى تساكر 
هميسرة بن عبد الله» وأبو بكر محمد بن جعفر بن 
العباس التجار. سمع ابن صاعد ومله الحسن بن 
محمد الخلال: مات فى المحرم سلة تسع وسبعين 
وثلاثماثة ذكرهما الخطيب . 

وممن لقب به وليس اسمسه ذلك أحمد بن آدم 
الجرجانى الخليجى» يروى عن ابن المسدينى وغيره» 
ومحمسد بن المهلب الحرانى أبو الحسين» ذكسره 
الشيرازى . وتال ابن عدى : كان يَكْذْبٌ ومحمد بن 
يوسف بن بشر بن النضر بن مرداس الهروى؛ حافظ 
فقيه شافعى» سمع السربيع المرادى. روى عثسه 
الطبرائى» وونّقه الخطيب؛ ومات فى رمضان سئة 
ثلاث وثلثماثة عن مائة سئة. 

غدجار: اثنان بخاريان: عيسى بن موسى التيمى 
أبو أحمد روى عن مالك والثورى قال ابن الصلاح: 
لت به لحمرة وجلتيه , 

والثانى أبو عبد الله محمد بن أحمد الحافظ صاحب 
تارييخها أى بخارى مات سئة ثنتى عشرة وأربعماثة ‏ 

صاعقة محمد بن عبد الرحيم الحافظ أببو يحبي 
لقب به لشدة حفظه ومذاكراته . روى عنه الببخارق 
شباب بلفظ ضد الشيخوخة . 

ابن خياط ( لقب خليفة العصفرى صساحب 
التاريخ . رنيج بالزاى والجيم والنون مصهرا . 

أبوغسان محمد بن عمرو الرازى شيخ مسلم . 

رسته: بالضم وسكون المهملة وفتح الفوقية عبد 


الرحمن بن عمرو. 
داود . 


ألقاب المحصائثين 


بندار محمد بن بشار البصرى شيخ الشيخين 
والناس , 

قال ابن حجر: إنه لقب به أيضًا جماعة؛ . منهم أبو 
بكر محمد بن [سماعيل البصلانى ( نسبة إلى البصيلة 
وهى محلة ببغداد ) شيخ أبى بكر الأجرى؛ وأبو 
الحسين حامد بن حماد؛ روى عن إسحاق بن بشار 
وفيسره؛ والحسين بن يوسف بئدار؛ روى عن أبى 
عبسى الترمذى وعنه ابن عدى في الكامل . 

قيصر: أبو النضير هاشم بن القاسم المعروف شيخ 
أحمد بن حنبل وغيره ٠‏ 1 

الأخفش : لقب به -جماعة نحويون ولهم رواية 
أيضاء كما خرجت ذلك فى طبقات الشحاة. 

أرلهم أحمد بن عمران البصرى النحوى روى عن 
زيد بن الحباب وغيره» وله غر يب الموطأء وذكره ابن 
.حبان فى الثقات» ومات قبل الخمسين وماثتين. 

والشائى الأكبر أبو الخطاب المذكور فى كتاب 
سيبويه وهو شيخبه؛ عبد الحميد بن عبد المجيد» 
أخل عن أبى عمرو بن العلاء؛ وهو أول من فسّر الشّعر 
تحت كل بيت ؛ ورع ثقة, 

والغسالث الأوسط سعييد بن مسعدة أبسو الحسن 
البلخى ثم البصرى الذى يُروى بالضسم عنه كاب 
سيبويه وهو صاحبه؛ روى عن هثسام بن عررة 
والنشعى والكلبى » وعته أبو حاتم السجستائى؛ وله 
(معائى القران ١‏ وغيره» مات سنة عشر؛ وقيل : خمس 
عشرة؛ وقيل: إحدى وعشريسن وماثتين» وهو المراد 
حيث أطلق فى كتب النحو. 

والرابع الأصغر على بن سليصان بن الفضل أبو 
الحسن صاحب ثعلب والمبرد مات فى شعبان سلة 
خمس عشرة وثلئمائة . 

وفى النحاة أخفش نخامس» وهو أحمد بن محمد 
الموصلى» شافعى؛ فى أيام أبى حامد الإسفراييني» 


قرأ عليه ابن جنى. وسادس وهو خلف بن عمر 
البلنسى» أبو القاسمء مات بعد الستين وأربعمائة . 
وسابع وهو عبد الله بن محمد البغدادى» أبو محمد» 
روى عن الأصمعى » وثامن وهو عبد العزيز بن أحمد 
الأندلسى أبو الأصبغ » روى عنه ابن عبد البر. وتاسنع 
وهو على بن محمد المشربى الشاعر؛ أبو الحسن 
الشريف الإدريسى؛ كان حيا سدة ثنتين وخمسين 
وأربعماثة . وعاشر وهو على بن إسماعيل بن رجاء 
الفاطمى أبو الحسن» وحادى عشر وهو هارون بن 
موسى بن شريك القارىء؛ قرأ على ابن ذكران» 
وحدث عن أبى مسهر الغسانى؛ ومات سئة إحدى» 
وقيل ؛ اثنتين وتسعين ومائتين. وقد بسطث تراجم 
هؤلاء فى طبقات النحاة . 

مربّع بفتح الباء المشدودة محمد بن إبراهيم الحافظ 
البغدادى . 

جَرْيَة بفتح الجيم والزاى والراء ( صالح أبن محمد ) 
البغدادى الحافظ» لُّبَ بها لأنه لما قَِمٌ عمرو بن زراة 
بغداد سمع عليه فى جملة الخلق» فقيل له: من أين 
سمعت؟ فقال: من حديث الجزرة» يعنى حديث عبد 
الله بن بسر لأنه كان يرقى بخرزة فصحفها , 

عبيد العجل بالتدوين ورفع العجل» لا بالإضافة 
(الحسين بن محمد ) بن حاتم البغدادى الحافظ . 

كيلجة محمد بن صالح البغدادى الحافظ؛» 
ويقال: اسمه أحمد ويلقب كيلجة أيضًا أبو طالب 
أحمد بن نصر البغدادى_شيخ الدارقطنى ‏ ذكره 
الحافظ ابن حجر فى ألقابه . 

ماغّمّه بلفظ الثفى لفعل الغم هو علان» وهو على 
بن الحسن بن عبد الصمد؛ الحافظ البغدادى ويجمع 
فيه بيئهما أى اللقبين فيقال علان ما غَمّه . 

سجادة: بالفتح المشهور بهذا اللقب الحسين بن 


ألقاب المحسدثين 


ألقاب ملوك الأرض 


حمادمن أصحاب وكيع ويلقب سجادة أيضًا الحسين 
ابن أحمد شيخ ابن عدى . 

عبدأن: عبد الله بن عثسان المروزى صاحب ابن 
المبارك» لقب به فيما نقله ابن الصلاح» عن أبى 
طاهر لأن اسمه عبد الله وكنيته أبو عبد الرحمن» 
فاجتمع فيهما العبدان. 

قال ابن الصلاح : وهذا لاايصح؛ بل ذلك من تغيبر 
العامة للأسماء: كما قالوا فى على علان» وفى أحمد 
أبن يوسف السلمى حمدان وفى وهب بن بقية 
الواسطى وهبان وغيره أيقّسا: لقب عبدان منهم : عبد 
الله بن أحمد بن موسى العسكرى الأهوازى » وعبد الله 
ابن محمد بن يزيد العسكرى» وعبد الله بن يوسف بن 
خالد السلمى» وعبد الله بن خخالد القٌرْفسانى ( ينسب 
إلى قبرقيسيا وهى مديئة على الفرات ) أبو عدمان 
البجلى؛ وعبد الله بن عبدان بن محمد بن عبدان أبو 
الفضل الهمدائى» وعبد الله بن محمل بن عيسى 
المروزى؛ وعبد الله بن يزيد بن يعقوب الدقيقى 
مُشْكّدانه بضم الميم وسكون المعجمة وفتح الكاف . 

قال ابن الصلاح: ومعناه بسالفارسية حَيّة المسك أو 
وعازه؛ لقب عبسد الله بن عمر بن محمد بن أبان 
القرشى الأموى أبى عبد الرحمن ومُطين بفتح الياء؛ 
لقب أبى جعفر الحضرمى . 

قال ابن الصلاح : خاطبهما ب ذلك الفضل بن 
دكين» فلقبا به؛ زاد غيره فى الأول : لأنه كان إذا جاءه 
يلبس ويتطيب» وفى الثانى لأنه كان وهو صغير يلعب 
مع الصبيان فى الماء فيطينون ظهره» فقال أبو نعيم: يا 
مطين» لم لا تحضر مجلس العلم. 

( تدريب الراوى فى شرح تقريب الدواوى للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ حققه 
وراجع أصوله عبد الوهاب عيد اللطيف ؟/ 1786 
7. انظر أيضًا الباعث الحثيث شرح اختصار علوم 


الحديث لابن الصلاح للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد 
شاكر/ 79877١‏ ). 
قال الزين العراقى فى ألفيته عن ألقاب المحدثين: 
وان بالألقاب فسريُما جعل 
الواح د اثنين السذى منها عَطلْ 
نحس وًالضّعيف أى بجسمه ومّن 
ضلّالممسسريق بسساسم قساعل ولن 
يجسوزما يكره ةالمَلقّبُْ 
وريُمسا كسان لبعض سبب 
كدر محمد بن جنر 
والح بج زر لتر 
( نفائس بتحقيق محمد حامد الفقى» ألفية 
مصطلح المحديث للحافظ زين الدين عبد الرحيم 
العراقى/ ,)77١‏ 
كما جاءث فى ألفية السيوطى هذه الأبيات عن 
ألقاب المحدثين» مع ملاحظة أن ما جاء بين قوسين 


فهو من زيادات السيوطى على ألفية العراقى: 
واعنّ بالألقاب لمَاتقَدّما 

وسبب الوص (وألفن فيهئا 
كعسارمٍ وقيصر) رغدر 

7 بن جعمفسر 
والفسسال وَالضعيفاً نان 

( يون سٌالقوئ ليان ) 
ووس الكدوب وهو مقن 1 

( يونس الصدوق وَهْوٌّ ومن ) 


( ألفية السيوطى فى علم الحديث . بتصحيح وشريح 
فضيلة الأستاذ أحمد محمد شاكر/ 797 ) , 
* ألقاب ملوك الأرض: 
انظر: اللقب. 
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ألقاب ملوك خراسان والمشرق 


إلكيا الهِرّاسى ( 6١0-26:‏ ه/ ٠١68‏ ١٠1ام‏ ) 


:'ألقاب ملوك خراسان والمشرق: 
انظر: اللقب. 
؛ألقاب المماليك: 
انظر: اللقب . 
١‏ الألقاب والكنى ( كتاب.): 
من الكتب المصنفة فى معرفة الأسمساء وإلكلى 
والألقساب كتاب ١‏ الألقاب والكنى ١‏ لأبى بكر أحمصد 
ابن عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن مسوسى 
الفارسى الشيرازى الحافظ المتسوفى بشيراز سئة إحدى 
عشرة وأربعماثة. وهو فى مجلد مفيد كثير النفع بل 
هو أجل كتاب أُلّف فى هذا الباب قبل ظهور تأليف 
أبن حجر, 
واختصره أبو الفضل بن طاهر. 
( الرسالةالمستطرفة للإمام السيد محمد بن جعفر 
الكتانى / .)9١‏ 
٠‏ إلكيا القَراسى: ) ( 4.1400 :0ه / ٠١648‏ ١111م):‏ 
هكذا ضبطه صاحب الأعلام وصاحب طبقات 
الشائعية. قال عله صاحب الأعلام ؛ على بن محمد 
ابن على» أبو الحسن الطبرى؛ الملقّب بعماد الدين» 
المعروف بالكيا الهُرّاسى فقيه شافعى» مفسر. ولد فى 
طبرستان؛ وسكن بغداد فسدرّس بالنظامية» ووعظ ... 
من كتبه 7 أحكام القرآن » . 
( الأعلام لخير الدين الزركلى 4/ 17174 ). 
وقال عنه الاأسنوى : 
أبو الحسن » عماد الدين» على بن محمد الطبرى» 
المعروف بالكيا الهراسى . 
تفقه ببلده» ثم رحل إلى ئيسابور وحفيده قاصدًا 
إمام الحرمين وعمره ثمانى عشرة سئة» ولازمه حتى برع 


فى الفقسه؛ والأصول» والخلاف» وطار اسمه فى 
الآفاق . 

وكان هو والغنزالى» والخوافى بالخاء المعجمة 
والفواء؛ أكبر ثلامذثه ومُعيدى درسه» وكان إمامّاء 
نظاراء قويّ البحث» دقيق البحث» دقيق الفكي ذكمًا 
فصيحاء جهورى الصوت؛» -حسن الوجه جدًا . 

خرج إلى بتهق» ودرّس بها مدة. ثم قدم بغداد 
وتولى النظامية فى ذى الحجة سئة ثلاث وتسعين 
وأربعماثة» واستمر مدرسًا بهاء عظيم الجاه؛ رفيع 
المحل؛ تخيّج عليه الطلبسة» إلى أن شوفى فى أول 
الممحرم » سنة أربع وخمسماثة» وعمره أربع وتحمسون 
اسئة , 

قاله عبد الغافر فى الذيل » وتبعه ابن خلكان 
وغيره» ودفن فى تربة الشيخ أبى إسحاق . 

وكان ممن حضر جدازته الشريف أبو طالب 
الزيئبي» وقاضى الفضاة أبو الحسن ابن الدامغانى» 
مقدما أصحاب أبى حنيفة» وكانت بيئه وبيئهما 
منافسة؛ فوقف أحدهما عند رأس قبره» والآخر عند 
رجليه» وأنشد ابن الدامغائى : 


وما تغدى الأُسوادب والبسراكى 
وقسد أصبحت مثل حسديث أمس 
وأنشد الشريف: 0 
عقم النساه فلم يلسدن شبيهسه 
إن السسساه بمكلسسه هَقُمُ 


نقل عنه فى ١‏ الروضة » فى موضع واحدء وهو فى 
أوائل القضاء؛ أن القاضى يلزمه أن يقلّد مذهيًا معيّاء 
وئقل عن ابن برهان عكسه؛ ثم رجحه» أعنى التورى: 

وإلكيا: بهمزة مكسورة ولام ساكنة ثم كاف مكسورة 
أيضًا بعدها ياء بنقطتين من تحث؛» معناه: الكبير بلغة 
الفرس . 
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الله جسل جسلاله 


والهراسى : بسراء مشسددة وسين مهملتين؛ لا أعلم 
نسبة إلى أى شىء . 

ولهم شخص آخر يعرف بالكياء وهو أيضًا طبرى 
آملى: اسمه: على بن أبى المحسن بن أبى هاشم . 
سكن جرجان؛ وتفقه على عمر السلطان؛ وتوفى 
بقرية بشق ليلة الجمعة الحادى والعشرين من جمادى 
الأولى» سنة إحدى وستين وحمسمائة . 

ذكره ابن باطيش . 

( طبقات الشافعية لعبد الرحيم الأسسوى؛ جمال 
الدين ب كمال يوسف الحوت / 545-1417 . انظر 
أيضًا البداية والئهايمة لابن كثير ط . دار الغد العربى م 
كن ال 064 

« الله جل جلاله: 

الله: هو اسم مختص بالبارى تعالى» وهو اسم الله 
الأعظم عند جماعة من عظماء الأئة وأعسلام الأئمة . 
وفى المعجم المفهرس للقرآن الكريم أن لفظ الجلالة 
ورد مرفوعًا فى 46١‏ موضعاء ومنصوبًا فى 6417 
موضعًا ومجرويا فى ١1765‏ موضعًا فذلك 779417 
مسوضعًاء ولاشىء من الأسمساء يتكرر فى الفرآن 
المجيد؛ وفى جميع الكتب تكرره؛ وأكثر الأسماء 
والصفات والأفعال الإلهية» وأحوال المخلق مرتبة به . 

( التعريفات للشريف الجرجائى ‏ تحقيق وتعليق 
د. عبد الرحمن عميرة / /01 هامش ١‏ للمحقق ). 

والله: اسم الذات العلية؛ المختص به جل شأنه. 
لا يتسمى به غيره» فهو علم على المعبود بحق. الذى 
له ملك السموات والأرض وما بيئهماء المتصف وبحده 
بالألوهية» ليس كمثله شىء؛ لا تدركه الأنصار وهو 
يدرك الأبصار, فعال لما يريد؛ وهو يطعم ولا يطعم » 
له المثل الأعلى » وهر على كل شىء قدير. وكل اسم 
تلذات العلية غير 3 الله ؛ مرفوض . 


ويحدثنا الله جل جلاله عن ذاته فى القرآن الكريم 
فى مواضع عسدة قال تعالى: + وأنه هو أضحك 
وأبكى* وألمه هو أمات وأحيا * وأنمه شتلق السزوجين 
الذكّر والأنثى * من نطفة إذا ُُمنى * وأن عليه النشأة 
الأخرى * وأنه هو أغنى وأقنى * وأنه هو رب الشعرى* 
وأنه أهلسك عادًا الأولى * وثمسود فما أبتى * وتوم نوح 
من قبل إنهم كانوا هم أظلم وأطغى * والمسؤتفكة 
أهوى* نغنّاها ما غشَّى * فبأى آلام ربك تتمارى 4 
[الدجم: "086-47 ]. 

وقال تعالى: ظ# ما يكون من نجوى ثلاثة إلا هو 
رابعهم ولا خمسة إلا هو سادسهم ولا أدئى من ذلك ولا 
أكثر إلا هو معهم أيمنا كانوا ثم ينبئهم بما عملوا يوم 
القيامة إن الله بكل شىء عليم »1 المجادلة : ] وقال 
تعالى : # يعلم ما يلج فى الأرض وما يخرج منها وما 
ينزل من السماء وما يعرج فيها وهو معكم أيئما كندم » 
[ الحديد: 4 ]. 

وقال تعالى : ا وله مسا سكن فى الليل والنهار وهى 
السميع العليم 4[ الأنعام: ١٠‏ ] وقال تعالى :ل وإن 
يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا هو وإن يمسسك 
بخير فهو على كل شىء قدير # وهو القاهر فوق عباده 
وهو الحكيم الخبير 14 الأتعام: /11: 16 1, 

والله تعالى هو شالق كل شى » منزل التوراة والإنجيل 
والقرآنء فالق الحَبٌ والنوى» نور السموات والأرض » 
على كل شىء شهيد؛ عالم الغيب والشهادة» سريع 
الحساب» غنى عن العالمين» عليم بذات الصدور» 
بكل شىء محيط؛ شاكر حليم» وهو الخالق البارى» 
المصور له الأسماء الحسنى. 

وقد صور القرآن الله المثل الأعلى فى جميع صفات 
الجمال والجلال والكمال» فهو الله الشالق البارئ» 
المصور له الأسماء الحسنى» يسبح له ما فى السموات 


والأرض وهو العزيز الحكيبم» الأول والكتعر والظاهر 
والباطن والصمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا 
أحدء السميع الخبير» على كل شىء قدير؛ غفور 
رحيم» حى قيوم؛ واسع عليم؛ بصير بالعباد؛ يحب 
المحسئين والصابرين» لايحب الظالمين » يمحق 
الكافرين؛ غنى -حمييد قهارء نور السموات والأرض » 
فوى شالق شديد» على كل شىء شهيد؛ عالم الغيب 
والشهادة هو الرحمن الرحيم» سريع الحساب؛ غنى 
عن العالمين» عليم بلات المسدور بكل شىء 
محيط؛ علئ كبير؛ شاكر حليم» ليس بظلام 


( الأمئال فى القرآن ‏ محمود بن الشريف. سلسلة 
اقرأ 16؟»؛ دار المعارف , القاهرة/ ١١19‏ ), 

ومن كانت هذه الصفات المثالية صفاته فلا يجوز 
أن نصفه بغيرها . للا نهى الله سبحائه عن أن تضرب له 
الأمعال إذ لا مثل له ولا شبيه له» ولذلك قال تعالى: 
«ذلاتضربوا الله الأمثال ©[ النحل: 74 ], 

وكما أنه لا شبيه له ولا مثيل فهو كذلك منزه عن 
الصاحبة والولد: ظ بديع السموات أنّى يكون له ولد 
ولم تكن له صاحبة وخلق كل شىء وهو بكل شىء 
عليم * ذلكم الله ربكم لا إله إلا هو خالق كل شىء 
فاعبدره وهو على كل شىء وكيل * لا تدركه الأبضار 
وهو بدرك الأبصار وضو اللطيف الخبير 4 [الأنعام: 
0 

ومن كانت هله صفاته فلا يليق بعبودية المخلوق أن 
تصف الربوبية بكيف وآين» وهو مقدّس عن الكيف 
والأبن. وفى ذلك يعلق الإمسام السيوطى على 
اللحديث » ١‏ من عرف نفسه عرف ربه » و وهو حديث 
لم يدرجه فى الجامع الصغير؛ كما لم يدرجه الحافظ 
المناوى فى ١‏ اللجامع الأزهر ؟ وقال الإمام السيوطى : 


هذا الحديث ليس بصجيح» وقد سثل عنه النووى فى 
فتاويه فقال إنه ليس بثابت» وقال ابن ثيمية : موضوع ؟ 
وقال الرركشى في الأحاديث المشتهسرة! ذكر ابن 
السمعائى أنه من كلام يحبى بن معاذ الرازى ٠‏ 

وقد جاء في البصيرة الشائية من بصسائر الإمام 
الفيروزابادى عن الله جل جلاله ما يلى : 

الله : وهو اسم مختصٌ بالبارىء تعالى. وهو اسم 
الله الأعظم عند جماعة من عظماء الأمسةء وأعلام 
الأئمة. ومما يوضح ذلك أن الاسم المقدس يدل على 
الأسماء الحسلى من وجوه كثيرة سلذكرها إن شاء الله . 

وللعلماء فى هذا الاسم الشريف أقوال تقارب ثلاثين 
قرلاً. فقبل: معرب أصله بالسريانية ( لاها ) فحلفوا 
الألف» وأتوا بأل» ومنهم من أمسك عن القول تورتما» 
وقال: الذات؛ والأسماء» والصفات جلت عن الفهم 
والإدراك , 

وقال الجمهور: عربى. ثم قيل: صفةء لأن العلم 
كالإشارة الممتنع وقوعها على الله تعالى . وأجبب بن 
العلم للتعيين» ولا يتضمن إشارة حسية. وقسال 
الأكثرون: علم مرئجل غير مشتق؛ . وعزى للاكثرين 
من الفقهاءء والأصوليين؛ وغيرهم؛ ومنهم الشافعى» 
والخطابى وإسام الحرمين والإمام الرازى» والخليل 
ابن أحمد » وسيبويه , وهو الحتيار مشايخئا, 

والدليل أنه لو كان مشتقًا لكان معناه معنى كليًا لا 
يمنع نفس مفهومه من ووع الشركة؛ لأن لفظ المشتق 
لايفيد إلا أنه شىء مسا مبهم حصل له ذلك المشئق 
منه» وهذا المفهوم لا يمئع من وقموع الشركة فيه بين" 
كثيرين . وحيث أجمع العقلاء على أذ قولنا: لا إله إلا 
الله يوجب الترحيد المحض علمنا أنه عَلّم للذات؛ 


الله جل جسلاله 


وأنها ليست من المشتقات». وأيضًا إذا أردنا أن نذكر 
ذانا»“ ثم نصفه بصفات نذكره أولاً باسمه» ثم نصفه 
بصفات . تقول : زيد العالم الؤاهد» قال تعالى : #هو 
الله الخالق البارىء المصور * [الحشر: ١4‏ ] ولا يرد 
« المزيز الحميد # الله 4 [إبراهيم : ١١‏ ؟ ], لأن 
على قراءة الرفع تسقط السؤال» وعلى قراءة الجر هو 


نا 


نظير قولهم : الكتاب ملك للفقيه الصالح زيدء ذكر 
(زيد ) لإزالة الاشتبآه . 

وقيل : بل هو مشتق» وعزاه التعلبى لأكثر العلماء , 
قال بعض مشايخنا: والحق أنه قول كثير منهم؛ لا 
قول أكثرهم , 
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إن الموسوعة الذهبية تقوم على تقديم كافة العلوم التى اشتغل بها المسلمون» مرتبة وفقا لحروف || 
الهجاء؛ وهو أفضل ترتيب ييسر على الباحث العثور على ما يريد . 

ولما كان هذا شأنهاء فقد يخيل إلى بعض القراء أن مواد الموسوعة غير مترابطة» لأنهم يتوقعون أن ترد 
كافة متعلقات كل علم دفعة واحدة؛ بمعنى أن ترد مفردات علم الطب متتابعة» تليها مفردات علم آخر || 
]| وهكذا. ا 

لكن الأمر ليس كذلك»؛ لأن الذى يتحكم فى وقوع كل علم فى موقعه من الموسوعة هو الحرف الذى 
يبدأ به ذلك العلم أو مفرداته . 

ولتأخذ مثلا هذا العدد الذى بين يديك ؛ وهو أول أعداد الممجلد السادس , 
: إنه يدأ كما ترى بمادة عنوانها « الله جل جلاله » فأنت مع هذه المادة قد دخلت فى رحاب علم 

الإلهيات . 
أ ونجد بعدها مادة١‏ ألماس ( جامع ) ' التى تلى فى الترتيب لفظ اللهء إذ تبدأ بألف ولام وميم بيد أنها 
تتبع علم العمارة الإسلامية كما ترتبط بعلوم الدين» ثم مادة الإلهيات التى تبدأ بألف لام هاء ومن ثم فإن 

موقعها يأتى بعد مادة ١‏ ألماس ( جامع _) ' وهى علم آخر غير العلم الذى سبقه. 

ثم مادة ١‏ ألوس ' التى تنقلك إلى علم الجغرافيا وعلم الأنساب معاء ومكانها هنا لأنها تبدأ بألف ولام 
وواو وسين . 

ثم تأتى مادة الألوسى التى تنقلك إلى علمى التراجم والأنساب . 

وبعد ألف لام واو سين تأتى ألف لام واو ياء وهى التى يبدأ بها العنوان ‏ ألوية رسول الله وراياته » ثم 
تأتى مادة ١‏ أليس ( موقعة )» التى تبدأ بألف ولام وياء وسين وتنقلك إلى علم المغازى والفتوحات 
وهكذادواليك . 

وإن مما يميز الموسوعة الذهبية أنها تصدر أسبوعيا مما يتبح لك الفرصة لكى تتصفحها ومن ثم ا 
تستطيع الوقوف على الموضوعات التى تهمك؛ سواء كنت تقرأها للحصول على معلومات عامة؛ أو على 
معلومات متخصصة تتصل بما تقدم به من أبحاث إن كنت دارسا ا 


والله ولى التوفيق . 


الله حجمسل خسلاله 


ثم قبل ' مادته ( ل ى ه) من لاه يليه إذا ارتفع ؛ 
لارتفاعه ‏ تعالى ‏ عن مشابهة المثليات . وقيل : مادته 
( ل وه ) من لاه يلوه إذا احتجب» لالحتجابه ‏ تعالى 
عن العقول والعيون» أو من لاه يلوه: اضطرب» 
لاضطراب العقول والأفهام دون معرفة ذاته وصفاته» أو 
من لاه البرق يلوه: إذا لمع وأضاء» لإضاءة القلوب» 
ولمعانها بذكره ‏ تعالى ‏ ومعرفته ‏ أو: لاه الله الخلق 

ل ا ا أله إليه يله كسمع يسمع 
ب إذا فزع | إليه» لهمي إلبه فى المهمات قال لبن 
إسحاق» أو من ألِهِ: سكن لأنه يسكن إليه القلوب 
والعقول؛ قال المبرّد؛ أو من أله يأله ألَّهًا ‏ كفرح يفرح 
فرحا إذا تحيّره قاله أبو عمرو بن العسلاء, . ومعناه أَنّه 
تحيبرٌ العقولُ فى إدراك كمال عظمته» وكنه جلال 
عزته امن ل ليل إن أ بأق . وذلك لأنّ 
العباد مولعون بالتضرع إليه فى كل حال : أو من أله يأل 
إلّة تاها كعبد يعبدُ عبادةٌ يدان ومعنى » قاله 
التّر بن شُمَّيل . والمغنى : المستحق للعبادة؛ أو 
المعنى : المعبود. فعلى الأول برج لعفة البذات+ 
وعلى الثّانى لصفة الفعل» قاله الماوردئ. ٠‏ وصححح 
الأزل» لما يلزم على التَّأنى من تسمية الأصنام آلهة» 
لأنّها عُبدَتْ هكذا قال؛ وفيه ببحث . وهو أن المراد 
بالمعيرد الفعيرة بالندق أبضا. 


وقبل : ملاته (و ل ه) من وَلِهَ من قوله: طرب 
أنذلت الهمزة من الواو» كما قالوا فى وشاح. ٠‏ وسَمّى 
بذلك لطرب العقول والقلوب عند ذكره . وشكى ذلك 
عن الخليل » وضعف بلزوم البدل» وقولهم : آلهة . ولو 
كان كما ذكر لقيل أؤلهة كأؤشحة. ويجوز أن يجاب 
باقة لما أبدلت الهمزة من الواو فى تمام التصاريف 
حيث قالوا أله ألّها صارت الهمزة المبرزة كالأصلية» 
فخالف ما نحن فيه إشاحء فإنها ليست أصلاً؛ ولا 
شبيهة به . قال اللغويون ‏ ومنهم أبو نصر العجوهرى - 

وحاصل ماذكر فى لفظ الجلالة على تقدير 
الاشتقاق قولان : 

أحدهما: لاه. وثقل أصل هذا عن أهل البصصرة . 
وعليه أنشدوا: 

شه لأفسنة الكستسهسان 

والنَّانى: إلاه. ونقل عن أهل الكوفة. قال ابن 
مالك: وعليه الأكثرون. ونقل الثعلبى القولين عن 
الخليل» ونقلهما الواحدى عن سيبويه . 

ووزنه على الأول فَعَل؛ أو فَعل؛ قلبت الواو واليساء 
ألشّاء لتحركها وانفتاح ما قبلهاء وأدخلت أل» 


الله جسسل جسلاله» 


وأدغمت انلام في الام ولزمت أل؛ وهى زائدة» إذ 
لم تفد معرفة ؛ فتعيُقُه بالعلمية . وشَذَّ حذفها فى قرلهم 
لاه أبوك » أى لله كما حذفت الألف فى قوله: 

* قبل سيل جاةءً عَمِنْ علد اله # 


وقيل #الممدوف ف[ لق ) اجام الى م فين 
الكلمة. وقال سيبويه فى باب الإضافة: حذفوا 
اللامين من لاه أبوك . حذفوا لام الإضافة . 

تانر للا لكر اكت سان :وال 
فى باب كم: وزعم الخليل أن قولهم لاه أبوك » ولقيته 
أمسء إِنّما هو على : لله أبوك ولقيته بالأفس» ولكنهم 
حذفوا الجار والألف واللام : تخفيمًا على اللسان. 
وظاهر هذا الكلام يوافق القول الأول . 

ووزن أصل لفظ المجنلالة على الثانى ‏ أعنى قول 
الكوفيين - فُعال» ومعناه مفصول ؛ كالكتاب بمعنى 
المكتوب» ثم قيل أدخلت أل على لفظ إلاه» فصار 
الإلاهء م نقلت حصركة الهمسزة إلى لام التعسريف» 
وحذفت الهمرة فصار أَلِاقى ثم ادم فصار اللهف» 
وقيل: حُذفت الهمزة أبتسداة» كقولهم فى أناس : 
ناس؛ ثم جىء بأل عوضًا عنهاء ثم أدغم . ولم يذكر 


الزمخشرى فى الكثّاف غيره. »؛ وهو محكى عن 
الخليل . 

.وأل فى الله إذا قلنا : أصله أَللآه قالوا للغلبة . قرّروه 
أن ( إلا:) يطلق على المعبود بالحق والباطل ؛ والله 
مختص بالمعبود بالحق » فهو كالتّجم للثريا . ويد بأنه 


بعد الحذف والتّقل لم يُطلق على كل إله. ثم غلب 
على المعبود بالحق» وقد ينفصل عنه بأنَّ القائل بهذا 
أطلق عليها ذلك» تجورًا باعتيار ما كان» لأن اللفظة 
منقولة من لاه وأل فى أله للغلبة» فهى فى لفظ الله 
على هذا مثلهها فى عَلَّمِ منقول من اسم أل فيه للغلبة 
كن يه نظر من جه أذ لل يعي كول ماله 
للخلبة : لأنَّ( أللآه) من أسماء الأجناس . 

فإن قيل: المحكى عن الخليل ‏ كما ذكر التُعلبى - 
أن غيره تعالى يطلق عليه ( إله ) منكّرا ومضافًاء كقوله 
تعالى : ط اجعل لنا إِلها كَمَا لَمُمْ آلِهَةٌ ‏ [الأعراف : 
8 . فقيل : المراد من هذه أنه صار بالغلبة 
مختصًا به تعالى . 

وقد أوضح هذا الزمخشرى فقال : والإلاه من أسماء 
الأمناشء كارك ديدم عا كل معيثرد بسح أن 
بساطل» ثم غلب على المعبسود بالحقٌ . وأمّا الله 
فمختص بالمعبود بالحنٌّ لم يطلق على غيره. التهى . 
وما اخحشاره القاضى أبو بكر بن العربى والسهيلى : 
من أنْ أل فى الله من نفس الكلمة إذا أخذ بظاهره 
ضعيف» إذ وزنه على هذا فَكّال فلا مالع من تنوينه 
حيكذ. وقال شيخى سراج الدين رحمه الله فى 
الكشف: حُذفت الهمزة من الإلاه حَذْفًا ابعدائيًا من 
غير قياس . والدليل عليه لزوم الإدغام وقولهم: لاه 
أبوك . وقيل : الحذف على قياس التخفيف بنقل حركة 
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الله جسسسل سصسسلاله 


الهمزة إلى الّلام؛ ثم حذفها: كما تقدّمء لكن لزوم 
الحذف والتعويض بحرف التعريف مع وجوب الإدغام 
من خصواص هذا الاسم » ولكونه أعرف المعارف لا 
يمكن فى مدلوله الشركة بوجه فيستغنى عن التعريف 
اللمى جعلت لمحض النّمويض. لتأكيد 
الاختصاص . وجوزوا نداءه مع انلام العوضية وأنها 
بمنزلة الهمزة المحذوفة. ولم يجوزوا فى مثل يا الذى 
والصّعِق ( هو لقب خحويلد بن نفيل من بنى كلاب ) 
لعدم إجرائها مُجرى الأصلية» وإن كانت أل فيها جُزءًا 
مضمحلا عنها معنى التحريف» لأن رعاية الأصل 
واجبة ما لم يعارضه مرجب» كالتَّصويض فيما نحن 
فيه. 

وأمّا قطع الهمزة عند القائل بأنّ المجمموع حرف 
التعريف» وَسُقّفَتْ وصادّ للكثرة فظاهر, لأَنْ ذلك فى 
لام التعريف» وهذا لا يستمرٌ به التخفيف ٠‏ وعلد 
القائل بأن الّلام وحدها له فلاِنه تقول : لمّا كانت الّلام 
الساكنة بدلا عن حرف وحركتها كان للهمزة الممجتلبة 
للنطق بالساكنة المعاقبة للحركة مدخل فى التّعويض» 
فلذلك قُطع . والاختصاصٌ بحال التّداء فى القسولين 
لأنَّ التعويض متحقّق من كل , وجهء للاستغناء 
بالتُعريف الندائى لو فُرض تعريف ما بالّلام . ولوحظ 
باعتبار الأصل . وأيضًا لما خولف الأصل فى تجويز 
الجمع بينهما قطع الهمزة :للإشعار من أول الأمر 
بمخالفة هذه الّلام لام التُعريفء . ولهذا لم يقطع فى 
غيره. 

وأطبقوا على أن الام فى الله لا تفلم بعد كسرة يسم 
ألله» والحمد لله » لذن الكسرة توجب الشّفل» وانّلام 
المفخّمة حرف صاعد» والانتقال من السّفل إلى 
التصعد ثقيل . وأطبقوا على التفخيم فى غير ذلك . 
وقال الزنجانى فى تفسيره : تفخيم الام فيما انفتح ما 
قبله أو انضم سُنَه ٠‏ وقبيل : مطلقًا ٠‏ وأبو محنيفة رحمة 
الله على الشرقيق . وقول الثتعلبى علط عفن القراة 


اللام حتى طبقوا اللْسان بالحنّك» لعلَّه يريد به التغليظ 
على الوجه المذكور. وإنما فخَّموا قيه؛ تعظيمًا وتفرقةً 
بينه وبين الات . . وقول ل الإمام فخر الدين ؛ اختلف هل 
انام المغلّظة من اللغات الفصيحة أم لق لا يظهر له 
أثر ههناء لإطباق العرب على التَّغْليظ » كما قدّمناه. 

0 قيل: 

بين المعرب والمبنى ٠‏ ويُشكل بأنّهم قالوا الأجود 

كب الل واليلة بلم واحدة ٠‏ وقيل : لقلا يلتبس 
بلفظ إله خط . 

وحذفوا الألف الأخعيرة حَطَّاء لثلا يشكل باللاه اسم 
فاعل من لها يلهوء وقيل تحذف الألف تخفيفا. 
وقيل: هى لغة فى الممدودة وممن حكاه أبو القاسم 
النجاجى ‏ فاستعمات خطا. ومنها قول الشاعر: 


يرد حردا و الجلة المُنئة 

وقوله : 

#ألالاباىك الله فى سهيل ه 

( عجزه : 

* إذا ما الله بارك فى الس رجال +« ) 

والمشهور أله من باب الضرورة . 

وقول الزمخشرى : ومن هذا الاسم اشتقٌّ تأنّه وأله 
واستأله, غيرٌ سديد؛ لأنْ لفظ الإلاه مشتق» وله أصل 
عند الزمخشرى» وعلى زعمه؛ فكيف يكرن الأفعال 
المجردة والمزيدة مشتقّة منه» بل يكون الأفعال مشئقّة 
من المصادر» كما هو رأى البصريين» وبالعكس كما 
هو رأى الكوفيين . 

وأما كون الأفعال مشتقّة من الأسماء المشتقة فلم 
يذهب إليه ذاهب . والتشبيه باستنوق واستحجر أيضًا 
محل نظسرء ؛ وذلك أنَّ الّاقة والحجر ليسا من 


المشتقّات التى يمكن حك الأفعال من أصولها 


الدع ايدان 


ولهذا الاسم خصائص كثيرة : 
١سأله‏ يقوم مقام - 
00 
أنَّ جملة الأسماء فى المعنى راجعة 
3٠‏ تغليظ لامه كما سبق . 


حمانة أسماء السن تم تفال 


؟ ‏ الابنداء به فى جميع الأمور بمثل قولك : بسم 
الله . 

5 متم المناشير والتواقيع فى قولك : حسبى الله . 

١‏ س تم الأمور والأأحوال به لا وآخر دعوامهّم أن 
الحمدٌ لله 8[ يرنس: .]٠١‏ 

1 - تعليق توحيد الح تعالى ‏ به فى قول لا إله إلا 
الله , 
الله ء 

4 - تسزيين مج الحُجاج به فى قولهم: لبيك اللهم 
لسك 


١‏ - انتظام غزو العُزاة به فى قولك: الله أكبر الله 
0 
افتتاح الصلاة واختتامها به فى قولك : الله 

7 وآخرًا: ورحمة الله. 

به يتح دعاء الداعين : اللّهم اغفر؛ اللّهم 
ارحم . 

- لا ينتقص معناه بنقص حروفه . 

ولا شىء من الأسماء يتكرر فى القرآن المجيد وفى 
جميع الكتب تكرره. أما فى نص القرآن فمذكور فى 
ألفين وخمسمائة وبضع وستّين موضعًا. 

( فى المسجم المفهرس للقرآن الكريم عمل الأستاذ 
فؤاذ عبد الباقى أن لفظ الجلالة ورد مرفوعا فى 4/٠١‏ 


موضعا ومنصوبا فى 047 موضعا ومجرورا فى ١١10‏ 
موضعا فذلك /791؟ موضعا ) . 


وأكثر الأسماء»؛ . والصفات» والأفعال الإلهية» 
وأحوال الخلق مرتبطة به . 

. 4 الأحدية: 8 قل هُوَ الل أَحَدٌ‎ ١ 

.© -الصّمدية : #الله الصَّمدٌ‎ ١ 

.4 القذرة: « والله قَدِيدٌ‎ ٠ 

؛ -العِرّة : « والله عزيز . 

ه_الغنى : لآ الله الغنو 4 . 

. -اللّطيف : (الله لَطِيفٌ‎ ١ 

7 الربوبية : ا الله ربكم *. 

علم الأسرار: لا والله يعلم ما تُسيُونَ © [الدحل : 


14 

9 الاطلاع على الفساد والمصلاح : « والله يعلسم 
المُفْسِدَ من المُضْلم ©[ البقرة: 7١١‏ ]. 
١‏ - الوقوف على الأعمال والأحوال : « والله بعلم 
أعمالكُمْ 6[ محمد: ]م 
١‏ الحمد والثناء: # قُل الحَمُدٌ شه »1 النمل: 
0 ِ 
١١‏ التسبيح والتقديس: 9 شبحان الله © . 
1 - الفضل ل قُل بِقَضْلٍ الله 14 يونس : 08 ]. 
4 الغلبة على الأعداء : # والله غالبٌ على أمره » 


[يوسف: ١؟].‏ 

5 قهر الجبارين: 8 هو الله الواحد القهَّارٌ * 
[الزمر: 4 ]. 

7 ابتداء الخلق: لآ الله يبدأ الخلق * [ يونس: 
0 


 ١١/‏ تخصيص ذكر السماء : 8 إِنَّ ربكم الله الذى 
خَلّقَ السموات* [ الأعراف : 4ه ]. 

18 تتخصيص ذكر الأرض : «الل الى جمل لكُمْ 
لض قَرَاوا 4[ غافر: 74 ]. 


الله جسل جمسلاله 


5 تسخير الله البحر: #الله الذى سخَّر لكم 
البحر #[ الجائية : 1١7‏ ]. 

٠‏ المِنّه على الكَلْق بالرياح : ل الله الى يُرْسِلُ 
الرّيّاحَ 14 الروم : 48 ]. 

١‏ المطر والثلج والبررد: 9 ألم تر أن الله أنرّلٌ من 
السَّماءِ ماء# [ الحج: 57 ]. 

4 رزق العباد : © إن الله مُو |! لرراقٌ‎ ١ 
. [الذاريات: :مه‎ 

7 هدابة الموحدين : ا وإنَّالله لهاد الََذِينَ 
َامَنُواك [ الحج: 54 ]. 

1" الهنَّة علينا بالهداية إلى الإيمان : 8# بل الله 
يَمُنٌّعَلَيْكُم أن هَدَاكُمْ للايمانٍ 4 [ الحجرا لحجرات : 117]. 
6 المئَّة على المؤمنين بسيّد المرسلين: ا لقد 
منّ الله على المُوْمِنيِنَ إِذْبَعَتَ فيهم رسلا 14 آل 
عمران: ١54‏ ]. 

1 حفظ العباد من الآفات : ا فالله خيد حَانْظًا # 
يرسك 11 

7 - نصرة الغزاة: 2[ إِنْ يَنَصَرُكم الله © [ آل عمران: 
1]. 

8 - كفاية أمر العباد: ا ألِيسَ الله بكّافٍ عبده ‏ 


[الزمر: 735 ]. 
9 المنّ ببجميع الدّعم : لا وما يكم من نعمّة فَمنّ 
الله *[ التحل : "1ه ]. 


» الأمر بالشكر وذكر النعمة: لا واشكُرُوا له‎ ١ 
ا واذكيُوا نعمة الله ©[ آل عمران:‎ ] ١07 [البقرة:‎ 


لاع 
١ل‏ الأمر بدوام الذكر: 3 اذْكُيُوا الله ذكرًا كثيرا 4 
[الأحزاب: 4١‏ ]. 


ب تتحبيب الإيمان إلى المؤمنين : ا ولكن الله 
حبّب إِليكُمٌ الإِيمَانَ 4[ الحجرات: 137. 


اتُصال الشراب من قبضة المصطفى #! عَيِيهِ إلى 

الي سيد رع 
4 وضع تاج الاجتبساء على رؤوس الأنبيساء: 
#إولكن الله يجتبى من يُشله من يَشّاءُ 4[ آل عمران : 
١/9‏ ]. 

0 تسليط السرسل على الأعداء: # ولكنّ الله 
يُسَلّطُ مسْلَهُ 4 [ الحشر: 5 ]. 

التأليف بين قلوب العارفين : 8 ولكرّ الله لف 
َيْتَهُمْ 4[ الأنفال: 73 1. 

07 ذكر الشهادة: #ظ شَهدالله *[ آل 
عمران: 18 ] 9# لكن الله يشهد © [ النساء! 175 ]. 
8 قتل المتمردين: ا ولك الله قتلهُمْ »4 
[الأنفال: 117 ]. 

تثسرح صدر المسلمين: 9 أفمن شرح الله 
صدرة للاسلام 4[ الزمر: 71 ]. 

٠؛ ‏ الدعوة إلى دار السلام: 9# والله يدعى إلى دار 
السلام 4[ يونس: 55 ]. 

# والله يدعو إلى الجن‎ ٠ : الدعوة إلى الجنّة‎ ١ 
.,]377١ [البقرة:‎ 

45 إضافة الملك: ظ قل اللّهّم مالك الملك » 
[آلعمران: 75 ]. 

“4 الإنجاء من الهلكة : ط قل الله ينجْيكُمْ منها ‏ 
[ الأتعام : 15 1. 

4 الإشراف على علم الغيب: : « لا يعلمٌ من فى 
السّموات والأرض الغيبٌ إلآ الله # [ النمل: 18 ]. 

5 خزائن النعمة فى عالم الحكمة : ا ولله خزائنٌ 
السّمّوات *[ المنافقون: 7 ]. 

5 كمال السمع: ف إن لله سميمٌ 4 [ البقرة: 
41ا]. 


الله جسسل جسلاله 


47 كمال البصر: ا والله بصير بما يعملُونَ # 


[البقرة: 95 ]. 
8 ذكر الرحمة: # لا تقنطوا من رحمة الله © 
[الزمر: 01 1. 


4 - ذكر المغفرة: «( ومن يغفر الذَّنوب إل الله 4 
[آل عمران: 0ث١‏ ]. 

5 إنزال القرآن: ا الله الذى أنسزل الكتاتت 
بالْحَنّ14 الشورى: ١!‏ ]. 

١‏ - اصطفاء الرسل السماويّة : © الله يصطفى من 
الملائكة يُسَادٌ 4[ الحج : 15]. 

57 اصطفاء آدم ونوح: ط إنَّ الله اصطفى آدم 
وبُوحًا 4[ آل عمران : 37 ] , 

07 عصمة خاتم الأنبياء : لآ والله يتعصمك من 
الئاس 14 المائدة: 517 ]. 

4ه بسط الرزق : 8 الله يب اللرزق 14 الرعد: 
7 ]. 

0 الجمع بين القبض والبسط : ا والله يقبض 
00 3 

7- خلق الإنسان من عين الضعف: ا الله الذى 
خلقكم من ضََمْفيِ 1 الروم: 54 ]. 

5 - خلق المخلوقات: ل الله خَالقُ كلّ سَىءٍ #4 
[الرعد: 15 ]. 

الأمر بالّوحيد والإيمان: ظط #امنوا بالله 
ورسوله»1 النساء: ١5‏ ]. 

4 اللطف بالعباد: #الله لطيف بعباده » 
[الشورى: 1١9‏ ]. 

> الأمر بالخدمة والطاعة: # وأطيعوا الله » 
[المائدة: 47 ] # من يُطع الرّسُولَ فقد أطاع الله » 
[النساء: ١م].‏ 


١‏ الأمر بالتّقوى : ا يأيّها الّذِين ءَامَنوا انّقَوا 
الله 4 

55 _الأمر بعبادة المعبود: طِ واعيسدوا الث # 
[النساء : 3 


77 الأمر بالتودّل: ا وعلى الله فتوكلوا » 
[المائدة: ”31 1. 

4 الأمر بالاستغفار: ( واستغْفروا الله © 1 البقرة : 
4 ], 

6 الأمر بالفرار إلى حضرة المولى : ا قروا إلى 
الل ©[ الذاريات: 6٠١‏ ]. 

5 الأمر بالتجهاد : «! وجاهدوا فى اللو 4[ المحج : 


ملا]. 
7 الأمر بالوفاء : *9 وأوفوا بعهد اللو 4 [ النحل: 
.]3١‏ 


8 الإنخلاص فى الدين : « وأخلصُوا دينهم نلو » 
[النساء: 145]. 

4 الإعبار عن تسبيح الموجودات : ل« سبح لو » 
[الحديد: .]١‏ [الحشر: ».]١‏ [الصفف: ]١‏ 
*يُسبّح لط » [ الجمعة: »]١‏ [ التغابن: .]١‏ 

٠ل‏ سجدة الساجدين: لآ ولله يسجدٌ 14 الرعد: 
6 ]» [ النحل : 5 ]. 9 واسجدّوا لل ©[ فصلت: 
ا : 

١‏ تفاوت حال الخلائق: ا هم درجاتٌ عند 
اشر [ آل عمران: “157 ]. 

5 الهداية إلى نور الله: ط يهدى الله لشُوره » 
[النور: 58 ]. 

77 تنوير العالم: #الله نور السمُوات 4 [ النور: 
6 

الشفاعة بأمره: # قل لله الشّفاعةٌ 4[ الزمر: 
4غ]. 


الله لصيل شلال 


الصلاة على الرسول : 8 إن الله وملائكته 
00 1" 
5 وعد القبول: ا إِنَّما يَتقَبلٌ الله © [ المائدة : 
/7]. 
ال رؤية الأعمال: 8 فُسيرى الله عملكُمْ » 
[التوبة: 2.11١8‏ ' 
قبض الأرواح : « الله يكو الْأنفّسَ حينَ 
مَؤْتها» [ الزمر: 49 ]. 


64 جمع الرسل فى القيامة: # يوم يجممع الله 


الرْسْلَ 1# المائدة: 1١9‏ ]. 
-إضافة الحكم إليه : هط[ إن الحكمٌ إلآ ل » 


[الأنعام : 01 ] وغيرها . 


# الأمر يرجع إليه: # والأمر يومث[ لله‎ ١ 
.] ١9 [الانفطار:‎ 

7 ذكر التثبيت : ا يُكَيتُ الله 4 [ إبراهيم : 717 ]. 

“4 ذكر البركة : # قَتَباركَ الله » [ المؤمنرن: 
14 ]. 

4 سرعة الحساب: ا إِنَّ الله سريعٌ الحساب » 
[المائدة: 4 ]. 
6- شديد العقاب: ا إنَّ الله كديدٌ العقاب * 


[المائدة: ؟ ]. 

5 صعوبة العذاب: 0 3 الله شديد العذاب 4 
[البقرة: ١56‏ ]. 

47 وعد الأجر والثواب : آ وعد الله الذين عامنوا» 
[المائدة ا 

جزاءٌ أهل الصدق : 9# لَيجِرى الله الصّادقين # 
[ الأحزاب : 75 ]. 


89_الثناء عليهم : « قال الله هذا يوم ينفمٌ 
الصّادقِين 1# المائدة: ١١9‏ ]. 


-علم القيامة: ا إِنَّ لله عندةٌ عِلمُ السَامَة » 
[لقمان: 4 7]. 

١‏ محق الربا: # يمحقٌ الله الرّبا 4[ البقرة: 
3 ]. 

7 - صنع اللطيف : ١‏ صُنْع الله اذى أتقن كلّ 
شىءٍ 4[ النمل: 84 1. 

“41 علامة الإيمان: ا صِبْغَةً الله * [ البقرة: 
.]1١ 8‏ 

4 الغطرة الأولى : *9 فطرة اللو ©[ الروم : 7٠‏ ]. 
5 عطاء الملك: ا والله يُؤتى ملكة 4 [ البقرة: 
7و 1 

1 اختصاص النبوة ؛ # والله يختصٌ برحمته من 
يُشاءٌ »1 البقرة: ٠١6‏ ], 

4 تخليق اللبل والثهار: «الهانّذَى جمل لكُمْ 
لل كوا فيه والتّرَميْصرا 4[ غافر: 11١‏ ]. 

وعد اليسر والسهولة : ف( يريدٌ الله بكم ابر 
[ البقرة: 3166 ]. 

5 بيان حكم الشريعة : «( يريد الله لين لكُم * 
الساء: ١؟‏ ], 

٠س‏ إرادة التخفيف : طيرِة الله أن يُحَقْفَ 
عَدكم» [النساء: 18]. 

١س‏ نفى الحرج فى العبودية: «إما يريدٌ الله 
لبجعل عليكم من حرج 1# المائدة: ١‏ ]. 

سعَقد عَلَم الولابة لنا: 8 الله ولينٌ الذين 
#امنوا» [ البقرة: /81؟ ]. 

4 قلق السب : ا إِنَّ الله قَالِقُ الب والنّوى‎ ٠ 
.] 48 الأنعام:‎ [ 

4 - شرى المؤمنين عناية بهم : 8 إِنْ الله اشترى 
من المؤمنين أنفسهم 4 [ التوبة: .]١١١‏ 


الله جسسل جمسلاله 


6 دفع العذاب حماية لهم : 9 إنَّالله يُدَافع عن 
اَن #امنوا 1 الحج : 4 ]. 8 ولولا دلَمُ لله 
الناس»[ الحج: 4١‏ ]. 

71 2 رفع الدرجة والمنزلة : # يرفّع الله الذينَ 
اموا[ المجادلة: .]1١‏ 

-إلفاذ القضاء والمشيئة : # ليقضى الله أمرًا 
كان مفعولاً * [ الأنفال: ؟4 ؛ 44 ]. 

4 الوعد السالم من الخلف : لا وعد الله لا 
يُحْلِنتُ الله الميعاد 4 [ الزمر: 7١‏ ]. 

4 الدعوة إلى الله : # ومن أحسرٌ قولاً مُمن دعا 
إلى الل #[ فصلت: "77 1. 

ثواب الجنّة : « فأثابَهُمُ الث بما قانّوا » 
[المائدة: 86 ]. ' 

١‏ طلب العون والنّصرة: ط من أنصارى إلى 
الل [الصف: ١4‏ ]. 

© وعد الرضا فى العاقبة: # لقد رضى اذه‎ - ١ 
.] 18 [الفمح:‎ 

4 تسوفيق الطاعة : # وما توفيقى إلا بالله‎ - ١١“ 
.] 48 [هود:‎ 

6 ضمان الأجر على الشهادة : 9 فَقدُ وقّمَ أجرة 
على الل 1[ النساء: 1٠١‏ ]. 

0 قبول التوبة من الرّلة : © إِنّما الوه على 
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هذه مائة وعشرون ونيف خصلة» بعضها فى صفات 
الربوبية »؛ وبعضها فى خصال العبودية» وبعضها فهر 
أهل الغلال؛ وبعضها ملاطفة أهل الكمال» 
وبعضها تفصيل الأحوال المنسوبة إلى حضرة 
المجلال؛ ولله الألحرة والأولى» يشهد على ذلك بلسان 
الحال والقال. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز 
للإسام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار ؟/ ,)30-١15‏ 

قال حجة الإسلام الإمام الغزالى . 

ل«ايله) هو اسم للموجود الحق الجامع لصفات 
الإلهية» المنعوت بنعوت الربوبية» المنفرد بالوجود 
الحقيقى» فإن كل موجود سواه غير مستحق للوجود 
بذاته وإن ما استفاد الوجود منه فهو من حيث ذاته 
هالك ومن جهته التى تليه موجود همالك إلا وجههء 
والأشبه أنه جاء فى الدلالة على هذا المعنى مجرى 
الأسماء الأعلام؛ وكل ما ذكر فى اشتقاقه وتصريفه 
تعسف وتكلف . 

.وهذا الاسم أعظم الأسماء التسعة والتسعين» لأنه 
دال على الذات الجامعة لصفات الإلهية كلها حتى لا 
يشذ منها شىء . 

وسائر الأسماء لا تدل أحادها إلا على أحاد 
المعانى» من علم أو قدرة أو فعل أو غيره» ولأنه 


منهء وبهء وإليه» أولاً وآخرّاء دنيا 


- 


أخص الأسماء إذ لا يطلقه أحد على غيره لا حقيقة ولا 
مجازًا وسائر الأسماء قد تسمى بها غيره. كالقادر 
والعليم والرحيم وغيره. فلهذين الوجهين يشبه أن 
يكون هذا الاسم أعظم هذه الأسماء . 

ومعانى سائر الأسماء يتصور أن يتصف العبد بشبوت 
منهاء حتى ينطلق عليه الاسم كالحليم والعليم 
والحكيم والصبور والشكور وغيره؛ وإن كان إطلاق 
الاسم عليه على وجه آخخر يباين إطلاقه على الله وأما 
معنى هذا الاسم فخاص خصوصًا لا يتصور فيه 
مشاركة لا بالمجاز ولا بالحقيقة. ولأجل هذا 
الخصوص يوصف سائر الأسماء بأنه اسم الله ويعرف 
بالإضافة إليه » فيقال: الصبور والشكور والجبار 
والملك من أسماء الله ولا يقال : الله من أسماء الصبور 
والشكور» لأن ذلك من حيث هو أدل على كه 
المعانى الإلهية وأخص بها فكان أشهر وأظهر 
فاستغنى عن التعريف بغيره وعرف غيره بالإضافة إليه . 

( تنبسه ) ينبغى أن يكون حظ العببد من هذا الاسم 
التألهء وأعنى به أن يكون مستغرق القلب والهمة بالله 
تعالى؛ لا يرى غيره؛ ولا يلتفست إلى سواه ولا يرجر 
ولا يخاف إلا إياه. وكيف لا يكون كذلك وقد فهم من 
هذا الاسم أنه الموجود الحقيقى الحق وكل ما سواه 
فانِ وهالك وباطل إلا به ؟ ! فيرى أولاً نفسه أول هالك 
وباطل كما رأه رسول الله يك حيث قال: « أصدق 
كلمة قالها الشاعر كلمة لبيد: ألا كل شىء ما خلا الله 
باطل » ( رواه البخارى ومسلم وابن ماجه» عن أبى 
هريرة رضى الله عنه ) . 

( المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى لأبى 
حامد الغزالى ‏ دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت 
/50). 

وقد خص العارف بالله ابن عطاء السكندرى لفظ 
الجلالة بكتاب أسماه القصد المجرد فى معرفة الاسم 
المفرد نقتطف لك منه مايلى : قال المؤلف : 


اعلم أن هذا الاسم المفرد» 4 المعظم» المقدم» 
المجرد, أعنى الله عَرْ ذكره: هو اسم الذات العلية» 
المرصوفة بصفة الألوهية؛ المعروفة بنعوت الربوبية» 
المتصف بصفة الأحدية» المنفرد بوحدة الوحدائية» 
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المنعوت بصمدائية الصمدية؛» المنزه عن جنس 
الكيفية » وأنواع المثلية» المقدس عن أن يحيط بمعرفة 
كنه إدراكه عقول البشرية. فهو اسم الإلهء الواحد» 
القديم؛ الحى» القيوم؛ العلى» العظيم» الباقى» 
السرمد. الكبيسر؛ المتعال» الموجود؛ المطلق 
الوجود» الأزلى الذى لم يزل أولا وأخراء وظاهرا 
وباطناء ولا يزال المستحق بالوجود الحقيقى » 
الواجب الوجود؛ وكل موجود سواه مستمد منه 
الوجود. فهو من حيث ذاته هالك فانٍ؛ ومن حيث 
موجده ثابت موجود؛ وهو أعظم الأسماءء لأنه دال 
على الذات العلية. الجامعة لكل كمال صفات 
الألوهية» وكمال الذات هو كمال الوجود ودوامه أزلا 
وأبدا. باق سرمدا واستحال عليه العدم» كما وجب له 
الوجود والقدم . 

وقد اختلف العلماء فى هذا الاسم المفرد. هل هو 
مشتق أم لا؟ والكلام فيه من ثلاثة أوجه. أحدها من 
طريق اللغة؛ الثانى من طريق المحكمة» الشالث من 
طريق المعرفة» فأما الوجه الأول من طريق اللغة فعلى 


الله جتسسل لاله 


قولين . قائل باشتقاقه وإطلاقه. وقائل بالتوقف عنه 
ومنعه . فالمتوقف المانع قال لا يجوز اشتقاقه من 
معنىوجه أصلا فإن الله تعالى قال: #9 هل تعلمٌ له 
سَميّا 4[ مريم: 59 ]. وفيه ثلاثة معان. الأول هل 
تعلم أحدا تسمى الله غير الله؟! . 

أو اسما غير ما سمى به نفسه . 

الفانى هل تعلم أحدا يستحق كمال الأسماء 
والصفات ما يستحقه الله ويتصف به حقيقة ؟!. 

الثالث: هل تعلم اسما هو أعظم من هذا الاسم 
المفرد؟ أو له اشتقاق من شىء كما يشتق لأسماء 
الخلق؟ ! فهو لا يشبهه شبىء. وإنما هو دال على 
ذات الإله الذى قامت به الصفات , بمثابة اسم العلم 
الدال على المسمى من غير اشتقاق له من شىء. وهو 
اسم تفرد به الله سبحانه وتعالى واختصه لنفسه. 
ووصف به ذاته. وقدمه على جميع أسمائه وأضاف 
أسماءه كلها إليه. وكل ما يأتى بعده من الأسماء نعت 
له» وصفة لوصفه» ومتعلقة به. وتوصف سائر الأسماء 
بأنها أسماء الله تعالى وتعرف فى الأغلب بالإضافة 
إليهء يقال إنها من أسماء الله تعالى. ولا يقال من 
أسماء الصبور؛ أو الغفور: أو الجبار. وكذا الإسلام لا 
يتم إلا بذكر هذا الاسم ولا يقبل اسم عوض منهء ولا 
ذكر بدل عنه» بأن يقال لا إله إلا الغفار. أو الرحيم» 
أو الجبارء وإنما يقمال لا إله إلا الله. وبذلك نطق 
القرآن والحديث . لأنه أدل على كنه المعائى الالهية 
واختص بهاء وهو بها أشهره وأتم وأظهر. فاستغنى 
عن التعريف بغيره من الأسماء . وعرف غيره بالإضافة 
إليه . وجعله للنطق والذكر والتعلق. دون الاتصاف به 
والتخلق . قيل إن الحق سبحانه؛ اختار هذا الاسم 
أعنى 9 الله © لثلاثة أشياء : أحدها لذاته» فهو خاص 
به لا يشاركه فيه أحد غيره؛ لا بالمجاز ولا بالحقيقة » 
لما فيه من الأسرار والحكم والمعانى» ومن 
الاختصاص والتعظيم . 


الشانى أنه جامع للمعانى اللطيفة» والصسات 
الشريفة . فإن غيره من الأسماء فيه معنى واحدء أو 
معليسان يختص به» كالخالق والفاطر» والمخترع» 
والمحدث» والمبدىء؛ والمبتدع» وما ماثل ذلك كله 
بمعنى واحد» وإن كان لا يخلو كل اسسم من 
خصوصية ما يمتاز بهسا. ومثل الرازق» والمنعم» 
والمحسن» والمتفضل» والمعطى» والجسسواد» 
والكريم. كل ذلك أيضًا الغالب عليه معنى واحد. 
وسائر الأسماء والصفات قد يتعدد لفظهاء ويتفق 
معناهاء وقد لا يتعدد» ويختص بمعنى واحد. راسم 
الله معناه لا يحصى ولا يَعَدء ولا يحصر ولا يَحَدٌ. 
وكل الأسماء راجعة له. مضافة منسوبة إليه؛: ومشيرة 
بخواصها فى الحقيقة عليه وتعرف به جميع الأسماء 
والصفات» ولا يضاف هو إلى شى سوىء الذات . 

الثالث اختصاصه بأسرار ليست فى غيره من 
الأسماء , وفضله وعظمه وأسماؤه» وصفاتهء كلها 
فاضلة عظيمة» إلا أن هذا الاسم له تخصيص زائد تام 
كامل على سائرها. كما أن التوراة والإنجيل والزبور 
والصحف والفرقان. الكل كلامه عز وجل ولكنه 
اختص منها القرآن وفضله على سائرها. فكذلك هذا 
الاسم من بين أسسائه» وخصوصيته وفضله وشرفه . 
فمن خواصه أنه فى ذاته اسم كامل فى حروفه تام فى 
معناه خاص بأسراره مفرد بصفته فكان أولا لوال 
فحذف منه الألئف فبقى الله ثم حذفت منه اللام 
الأولى فبقى «إله # ثم حذفت اللام الثانية فبقى «(هو» 
فكان كل حرف منه تام المعنى؛ كامل الخصوصية» 
لم يتخير منه معنى » ولا اختلفت بتفريق حروفه منه 
فائدة ولا نقصت منه حكمة . ولكل لفظة منه معان 
عجيبة » مستقلة بذاتها غريبة . وغيره من الأسماء كلها 
ليس كذلك أمرهاء فإنه إذا حذف شىء من حروفهاء 
أو فرق بعضها من بعض » اختلفت معانيها» واعتلت 
أساميها» وفسدت أحكام حكمهاء ونقصث فائدتها. 
فلهذا كان الاسم جامعا شاملاء تامًّا كاملاء على ' 


الله جسسل جسلاله 


الجملة والتفصيل . ولم يؤثر تفصيل حروفه؛ ولا 
تفريقها ولا إفرادها فى شىء من جملة معانيه ولا 
أخلت بشىء 
كله . 

واعلم أن الأسماء الحسنى هى ألف اسم منها 
ثلثمائة فى التوراة وثلثمائة فى الإنجيل » وثلشمائة فى 
الزبور» وواحد فى صحف إبراهيم » وتسعة وتسعون 
فى الفرقان. قد جمعت معانى تلك الأسماء كلهاء 
وأدخلت فى التسعة والتسعين اسما التى فى القران 
واحتوت عليهاء واشتملت على فضائلها وأسرارها 
وثوابها وأن الأسماء كلها التى فى جميع الكتب أولها: 


؛ اع 
عه 


من أسراره» ولا نقصت تجزئته شيئًا من 


ولهذا كان لهذا الاسم أكثر جريان وتذكرة على ألسن 
الناس فى جميع الأمور» من كل ما يحاول من الأشياء؛ 
لافى الأقوال ولا فى الأفعال؛ ولا فى الأسباب كلها . 
فبدأ فيها ببسم الله . . قال تعالى : ط وقال اركبوا فيها 
بسم الله مجريهًا ومرساها * وقال تعالى ا واذكُيُوا اسم 
الله عليه وانَقوا الله إن لله سريسعٌ الحتساب » وقال 
تعالى : فل فكوا ممًا ذكر اسم الله عليه 4 وقال تعالى : 
« ولا تكلا مالم يذكرٍاسمٌ الله عليه و إن إنه لفسق # 
وقال تعالى : 98 ولا تَقولنٌ لشىءٍ | نى فاعل ذلِكَ عدا ا 
أن يثساء | لله 4 وقال تعالى : ا عَامنوا 
كيو نمه لله عليكُمْ 4 وقال تعالى : «يا أيُّها الَذِينَ 
َامَبُوا اذكُروا الله ذكرًا كثيرًا * وقال تعالى : ا ولذكرٌ الل 


أكبرٌ » وكل ذلك حضًّا على ذكر هذا الاسم . 

ثم إنه أول الأسماء الحسنى» وجعل افتتاح كل سورة 

من القرآن ا بسم الله الرحمن السرحيم » وفى ذلك 

معنى لطيف لكونه أول الأسماء . والرحمة أول الأشياء 
وبيّن الإمامان رضى الله تعالى عنهما مالك بن أنس 
ومحسد بن إدريس الشافعى أن هذا الاسم اسم الله 
تعالى ليس فيها كاملا وإنما فيها بعض الاسم وهو 
الله © بلام الملك . وفرق بين الاسم وبين لام الملك. 
فإنه لا يصح عنده اسم الألوهية إلا بكماله؛ وكماله لا 
يكون إلا بالألف. وهو أصل الاسم لكونه أول الأشياء 
فى العدد. وفى اسم الأأحدية وأول الحروف ولما فيه من 
الأسرار. 

ورد عن الشافعى أن ا بسم الله الرحمن الرحيم # أم 
القران ومن لم يسم فيها نقصت صلاته ولم نتم . اه 

ثم ينتقل ابن عطاء الله السكندرى بعد ذلك إلى 
الكلام عن حروف لفظ الجلالة : الألف واللام واللام 
والهاء باستفاضة فيها شفاء للغليل» ويمكنك الرجوع 
إليها إن شئت ( ص 47 25 من الكتاب ). 

( التصد المجرد فى معرفة الاسم المفرد لابن عطاء 
ال السكندرى / 14-15 18؟5. انظر أيضًا ابن 
قيم الجوزية: عصره ومنهجه_د. عبند العظيم عبد 
السلام شرف الدين / 17781 وشرح أسماء الله 
الحسنى عند ابن منظور / 25١-19‏ وشرح أسماء الله 
الحسنى لفخر الدين الرازى ‏ راجعه وقدم له وعلق 
عليه طه عبد الرءوف سعد / 1١1ب‏ "111). 

انظر الإلهء اسم الله الأعظم» أسماء الله تعالى» 
أسماء الله الحسنى » صفات الله تعالى . 

ونختتم بتعليق الإمام السيوطى على الحديث ١‏ من 
عرف نفسه عرف ربه 4 قال السيوطى : 

وفى هذا الحديث تفسير أخحر وهو أنك تعرف أن 


الله لتسسل «تسسملاله 


صفات نفسك على الضشد من صفات ربك فمن عرف 
نفسه بالفناء عرف ربه بالبقاء ومن عرف نفسه بالجفاء 
رالخطأ عرف ربه بالوفاء والعطاء ومن عرف نفسه كما 
هى عرف ربه كما هر واعلم أنه لا سبيل لك إلى 
معرفة إياك كما إياك فكيف لك سبيل إلى معرفة إياه. 
كما إياه فكأنه فى قوله من عرف نفسه عرف ربه علق 
المستحيل على مستحيل لألبه مستحيل أن تعرف 
نفسك وكيفيتها وكميتها فإنك إذا كنت لاتطيق بأن 
تصف نفسك التى هى بيسن جنبيك بكيفية وأينية ولا 
بسسجية ولا هيكلية ولا هى بمرئية فكيف يليق بعبوديتك 
أن تصف الربوبية بكيف وأين وهو مقدس عن الكيف 
والأين وفى ذلك أقول: 
قل لمن يفهم عنى ما أقول 

فصر القول فذا شسرح يطول 
هسو بسر ف امض من دونسه 

ضسربت والله أعناق الفحول 
أنت لا تعسرف إياك ولا 

تدر من أنت ولا كيف الوصول 
لا ولا تسدر صفات ركبت 

فيك سارت فى خفاياها العشقول 
أين منك السروح فى جسوهسرها 

هل تراهسا فتسرى كيف تجسرل 
هذه الأنفاس هل تحص رهسا 

لاولا تدر متى مشك تنزول 
أين منك العقل والفهم إذا 

غلب الوم فقل لى يبا جهول 
أنت أكل الخبسز لاتعرفه 

كيف يجسسرى منك أم كيف تبسول 


فإذاقبائت طسوايسساك الث 

بين جنبيك كسذا فيها خلسول 
كيف تسدرى من على العرش استوى 

لاتقل كيف استسوق كيفت النسزول 
كيف تجلى الله أم كيف سرى 

فلعمسسرى ليس ذا إلا فض ول 
ميسولا كف ولا ايو للسمتهة 

وهو رب الكيف والكيف يحسول 
وس روقسرق الفسوق لا فسوقلة 

وهسو فى كل اللواحى لا ينسترون 
جل ذاتسا وصفسات وسما 

وتعسيسال ‏ قسسيدرة عفيسا فقسو 

وقال القونوى فى شرح التعرف : ذكر بعضهم فى 
هذا الحديث أنه من باب التعليق بما لا يكون وذلك أن 
معرفة النفس قد سد الشارع بابها لقوله : « قل الروح 
من أمر ربى © فنبّه بذلك على أن الإنسان إذا عجز عن 
إدراك نفسه التى هى من جملة المخلوقات وهى أقرب 
الأشياء إليه فهو عن معرفة خالقه أعجز بل هو عاجز 
عن إدراك حقيقة قوله وحواسه كسمعه وبصره وشمه 
وكلامه وغير ذلك فإن للناس فى كل منها اخعتلافات 
ومذاهب لا يحصل الناظر منها على طائل كاختلافهم 
فى أن الإبصار بالانطباع أو بخروج الشعاع وإن الشم 
بتكيف الهواء وبانبئاث الأجزاء من ذى الرائحة» إلى 
غير ذلك من الااحتلاقات المشهورة فإذا كان الحال فى 
هذه الأشياء الظاهرة التى يلابسها الإنسان على هذا 
المنوال فكيف يكون الحال فى معرفة الكبير المتعال 
وقد تحصل مما سقناه فى معنى هذا الأثر أقوال والله 
أعلم . 
( الحاوى للفتاورى للإمام جلال الدين عبد الرحمن 

ابن أبى بكر السيوطى 7/ 254٠9‏ 581 ), 


ألماس ( جامع .) (١5/اه‏ / ١159م‏ ) أثر ١١‏ 


* ألماس ( جامع .) ( :لاه / “كام ) أثر 15١‏ 

يقع هذا الجامع بشارع السيوفية ( فى مساجد مصر 
وأولياؤها الصالحون 1717/7 يقع بشارع الحلمية عند 
تقاطع أول الحلمية بشارع القلعة وذكر المقريزى ؟/ 
" أنه يقع بالشارع خارج باب زويلة ). 
1 أنشأه فى سنة ٠"ا/اهار‏ 1170م الأمير سيف الدين 
الماس أحد مماليك الناصر محمد بن قلاوون» الذي 
ظل فى خدمته إلى أن صار من أكبر أمرائه . 

وتخطيط الجامع عبارة عن صحن مكشوف تحيط به 
أريعة أروقة أكبرها رواق القبلة عقودها جميعا محمولة 
على أعمدة رخامية أحيطت العقود المشرفة منها على 
الصحن بزخحارف جصية . ويتوسط جدار القبلة 
محراب مكسو بالرخحام الملون؛ وتشغل القبة الركن 
الغربى البحرى من الجامع» وأهم ما فيها محرابها 
الصغير بعموديه الجميلين وبقايا الخردة الرخامية 


الدقيقة التى مازالت موجودة به . 

أما الوجهة العمومية فيتوسطها الباب الذى يقع في 
دخلة معقودة بمقرنصات ذات دلايات على جانبيها 
صّقَئَان قليلتا الخور تنتهيان بمقرنصات» ويعتبر هذا 
الباب فى مجموعة من الأمثلة القليلة لأبواب الجوامع 
التى بنيت بهذا التصميم . وبالوجهة صُفْتان على يمين 
المدخل ويساره» فتح بها شباكان سفليان» وآخران 
يعلوانهما صئِعا مُما وشباكا صفتى المدخل من 
الخشب المفرغ بدلا من الجص المفرغ» وهذه ظاهرة 
نادرة الوجود فى الجوامع المملوكية ( انظر الصورة ) . 

وتقوم المنارة وهى حادثة على يمين المدخل كما 
تقوم القبة على يساره؛ وليس فى كلتيهما ما يسترعى 
النظر, 


( مساجد مصر. وزارة الأوقاف /١‏ /01 ). 


مساجد مصر ء وزارة الأوقاف 
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الإلهيات ( علمه) 


وقد وصفه على باشا مبارك ( 1119 -11711ه/ 
4-"185م ) كما كان فى زمانه فقال عنه: 

وهذا الجامع الآن عامر مقام الشعائر وله باب إلى 
ميدان سراى الحلمية فى مراجهة باب السراى» وفى 
داخل سجتارة الماس بايا ونه بو دق الميتبة , 
وسوائكه على عمد من الرخام» ودائر محرابة 
بالقيشانى» وفى وسط صححده سحعئفية بجالبها بثر تملا 
منها» وبه ضريح منشئه عليه قبة ولها شباك مشرف 
على الشارع وله أوقاف تحت نظر محمد أفندى رشدى 
يبلغ إيرادها فى السنة اثنى عشر ألف قرش وأربعة 
وعشرين قرشاء ومرتب بالروزنامجه أربعمائة قرش 
وخمسه قروش» وأحكار مائة وسئة وثلاثون قرشاء 
يصرف من ذلك للخدمة وإقامة الشعائر أربعة الاف 
وثلائمائة وثمانية وثمانون قرشا والباقى يحنظ تحت 
يده للعمارات . 

( الخطط التوفيقية اللجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد 
محمد مصطفى إبراهيم 4/ ١١7‏ . انظر أيضَا 
المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى ؟/ 
"٠‏ ومساجد مصر وأولياؤها الصالحون_د. سعاد 
ماهر محمد ”؟/ 211/4١17‏ وتحفة الأجاب 
للسخاوى / لال لم ). 
الإلهياات ( علم») : 

الإلهيات : المسائل التى يبحث فيها عن الإله. 

أحد أقسام علم التوحيد؛ وهى عبارة عما يتعلق 
بذات الله سبحائه: من وااجب» أو مستحيل» أو 
جائز. 

الواجب فى حق الله والمستحيل والجائز: 

الواجب فى حق الله سبحانه وتعالى : ينقسم إلى: 
إجمالى وتفصيلى . 


يليق بذات الله المقدسة» وأن كمالاته لا تتناهى . 


ألوس 


وأما التفصيلى فكلاث عشرة صفة : السوجود» 
والقدم» والبقاءء والمخالفة للحوادث» والقيسام 
والشين: والوحدانية » والقدرة» والإرادة» والعلم؛ 


والحياقء والسمع » وال 3 والكلام . 


ويستحيل على الله إجمالا: كل نقص وهو مالا 
يليق بذات الله المقدسة . 

فيستحيل علبه مثلا: « الظلم » لأنه نقص لا يليق 
بذاته. وكل نقص مستحيل على الله . والمستحيل 
عليه تعالى تفصيلا ثلاث عشرة صفة : وهى أضداد 
الصفات السابقة؛ أى: العدم» والحدوث؛ والفتاء» 
والسسائلة للحوادث؛» والاحتياج إلى الذات أو إلى 
الموجدء والتعدد؛ والععجز. والكراهية؛ والجهل» 
والموت» والصمم» والعمى والبكم» لأنها نقائص» 
وكل نقص على الله محال. ولأنه قد ثبت له 
أضدادهاء فاستحالت عليه . 

وأما الجائز فى حق الله : فهو فعل كل ممكن أو تركه 
« كسعادتناء وشقاوتناء وموتناء ورحياتنا ». 

والدليل على ذلك قوله سبحانه ف وربك يخلق ما 
يشاء ويختار ما كان لهم الخيرة؛ سبحان الله وتعالى 
عمايشركون 1#[ القصص : 54 ]. 

وقول النبى يي : « ما شاء الله كان ومالم يشألم 
يكن » متفق عليه . 

( المختصر البسيط فى علم التوحيد_د. طنطارى 
مصطفى طنطاوى / ١١ 4١١‏ . انظر أيضًا مقدمة ابن 
خلدون/ 19521495). 


* ألوس: . 


قال ياقوت وقد ضبطها بفتح الألف : 

ألوس : اسم رجل سميت به بلدة على الفرات ؛ قال 
أبو سعد: ألوس: بلدة بساحل بحر الشام قرب 
طرسوس» وهو سهو منه. والصحيح أنها على إلفرات 
قرب عانات والحديثة: وقد ذكرث قصتها فى عانات» 


الألوسى 


وإليها ينسب المؤيد الألوسى الشاعر؛ وينسب إليها 
من القدماء محمد بن حصن بن خالد بن سعيد بن 
قيس أبو عبد الله البغدادى الألوسى الطرسوسى» يروى 
عن نصر بن على الجهضمى ومحمد بن عثمان بن أبى 
صفوان الثقفى وأبى يعقوب إسحاق بن إسراهيم 
الصوّاف وأبى بكر بن أبى الدنيا والحسن بن محمد 
الزعفرانى وغيرهم » روى عنه أبو القاسم بن أبى العَقّب 
الدمشقى وأبو عبد الله بن مروان وأبو بكر بن المقرى 
وأبو القساسم على بن محمد بن داود بن أبى الفهم 
التنوخى القاضى وسليمان بن أحمد الطبرانى وغيرهم» 

وهذا الذى غرّ أبا سعد حتى قال ألوس من ناحية 
طرسوس والله أعلم . 

( معجم البلدان /١‏ 12 ). 

انظر: الألوسى , 

الالوسى: 

قال السمعانى : وقد ضبطها بضم الألف. 

الألوسى : بغسم الألف إن شاء الله واللام بعدهما 
الراو وفى أخرها السين المهملة؛ هذه النسبة إلى ألوس 
وهو موضع بالشام فى الساحل عند طرسوس» منها أبو 
عبد الله محمد بن حصن الألوسى الطرسوسى» يروى 
عن نصر بن على الجهضمى البصرى» روى عنه أبو 
بكر محمد بن إبراهيم بن المقرى . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى .)5١9 7١4 //١‏ 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت: هكذا ذكسر السّمعانى أن ألسوس عند 
طرسوس ؛ وظن أن ألوس من نواحى طرسوس» والذى 
أعرفه أن ألوس ناحية عند حديثة الفراث مشهورة ؛ 
منها: المؤيد الألوسى الشاعر المشهور. ومن جيد 
قوله فى صديق له تاب عن شرب الخمر ابتداء 


إلياس عليه السملام 
قصيدة : 
قامت لتسوبتك الدنيا على ساق 


اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد /١‏ 89 قال ياقوت: ومات المؤيد سنة سبع 
وخمسين ونخمسائة . ). 

انظر: ألوس. 


* ألوية الرسول وراياته: 


انظر: رايات رسول الله وَل وألويته . 


+ إلياس عليه السلام: 


أدرجه الحافظ السيوطى فى النوع التاسع والستين 
من علوم القرآن وهو: ما وقع فى القرآن من الأسساء 
والكنى والألقاب فقال: 

إلياس: قال ابن إسحاق فى المبتدأ: هو ابن ياسين 
ابن فنحاص بن العيزار بن هارون أخى مسوسى بن 
عمران. وقال ابن عسكر: حكى القتيبى أنه من سبط 
يوشع . وقال وهب: إنه عمّر كما عمر الخضرء وأنه 
يبقى إلى آخر الزمان. وعن ابن مسعود أن إليياس هو 
إدريس وإلياس بهمزة قطع اسم عبسرانى» وقد زيد فى 
آخره ياء ونون فى قوله تعالى : 7[ سلام على إل ياسين* 
كما قالوا فى إدريس إدراسين . ومن قرأ آل يسين فقيل 
المراد آل محمد . 

( الإتقان فى علوم القرآن لشي الإسلام جلال الدين 
عيد الرحمن السيوطى ؟/ ١09/4‏ ). 

وذكره ابن كثير فى البداية والنهاية فقال: 

قال علماء النسب هو إلياس النشبى . ويقال ابن 
ياسين بن فنحاس بن العيزار بن هارون . وقيل إلياس 
ابن العازر بن العيزار بن عمران. قالوا: وكان إرساله 
إلى أهل بعلبك غربى دمشق فدعاهم إلى الله عز وجل 
وأن يتركوا عبادة صئم لهم كانوا يسمونه بَعْلاً. وقيل 


إلياس عليه السلام 


كانت امرأة اسمها بعل والأول أصح , ولهذا قال لهم 
“ألا تنقون # أتدعون بعلا وتذرون أحسن الخالقين # 
الله ربكم ورب أبسائكم الأولين * فكذبوه وخالفره 
وأرادوا قتله» فيقال: إنه هرب منهم واحتفى علهم . 

( البداية والنهاية لشيئم الإسلام عماد الدين بن أبى 
الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير. ط دار الغد العربى م 
/١‏ 9/". انظر أيضًا تهذيب الأسماء واللغات للإمام 
النووى ١1١6 /١‏ » و« وحدة الرسالات الإلهية 14 
فضيلة الشيخ محمد حافظ سليمان. مجلة الأزهر 
الجزء الثانى عشر السنة الخامسة والستون 1417 ١ه‏ / 
4 18150 ). 

وإليك قصة إلياس عليه السلام مفصلة كما أوردها 
الدكتور محمد وصفى قال المؤلف: 

١‏ ذكره فى القرآن: 

قال تعالى : 8 وزكربا وبحيى وعيسى وإلياس كل 
من الصالحين * [ الأنعام: 65 ]. وقال تعالى: 
#إوإن إلياس لمن المرسلين ؛ إذ قال لقومه ألا تتقون 
أتدعسون بعلا وتذرون أحسن الخالقين * الله ربكم 
ورب آباتكم الأولين * فكذبوه فإنهم لمحضرون * إلا 
عباد الله المخلصين وتركنا عليه فى الآخرين #4 سلام 
على إل ياسين إنا كذلك لحرى المحسنين إنه من 
عبادنا المؤمنين #[ الصافات: “177-157 ]. 

؟- نسبه وزمنه وتعريفه : 


: قول المؤرخين من المسلمين‎ )١( 


عن ابن إسحاق أن الياس هو ابن يسى بن فنحاص 
أبن العيزار بن هارون أحى موسى وقال ابن قتيبة: هو 
من سبط يوشع بن نون» بعثه الله إلى أهل بعلبك» 
وكانوا يعبدون صنما يقال له بعل» وملكهم اسمه 
أحب» وامرأته أزبيل» وكان يستخلفها على ملكه إذا 
غاب فتحكم بين الناس» وكانت قتالة الأنبياء قد 
قتلت منهم بشراء وهى بنت ملك صيداء وعمرت 


عمرا طويلا؛ وتزوجها سبعة من ملوك بنى إسرائيل ؛ 
وما ملك إلا وتقتله» وهى التى قتلت يحيى بن زكريا 
(المعارف/ 77 74 ويلاحظ أن الفقرة الأخيرة 
تخالف الترتيب الزمنى ) وعن ابن سعد أن الياس هر 
أبن تشبين بن العازر بن هارون بن عمران بن قاهث بن 
لاوى بن يعقوب ( الطبقات الكبرى /١‏ 908 ). 

وهذه الأقوال مستقاة من المصادر الإسرائيلية » غير 
أندا لم نجد فيها أن ننجاس ( فتحاص ) ولد ولدا 
يسمى يسى ؛ حسب قول ابن إسحاق» . ولم نجد ولدا 
لأليعازار ( ألعازر ) يسمى تشبيسن» حسب قول ابن 
سعد فقد ذكر ولد لاوى إلى فينجاس » وذرية فينجاس 
فى سفر أخبار الأيام الأول فى الإصحاح السادس» 
وجاء فيها أن فينجاس ولد أبيشيع وأبيشوع ولد بقى 
(أخبار الأيام الأول 5/ 4 » 5 ) ويكون نسب إلياس 
حسب المصادر الثلاثة كما يلى» مع العلم بأن إلياس 
لم يأت فى المصدر اليهودى أنه من ولد أليعازار: 


5-1-6 
١‏ 
لررى 
0 
0 
عام 
0 
قرب 
3 
(انمارات 
5 3 ال 
إلى 2 


إلياس © 


وبلاحظ أن ابن قتيبة أخمرج إلياس من نسل لاوى» 
وجعله من سبط يوشع بن نون» أى من ولد أفرايم بن 
يوسف بن يعقوب » غير أنه ذكر ما يستفاد منه أنه هو 
نفس إيليا الذى جاء ذكره فى العهد القديم: أما ابن 
سعد فقد ذكر أنه ابن تشبين؛ وفعل ذلك لأن سفر 
الملوك سماه: إيليا التشبى ( الملوك الأول ١‏ 7/ 
/1), 

7 قول المصادر الإسرائيلية : 

ولاشك عندنا أن إلياس رسول الله هو نفس إيليا 
التشبى الذى جاء ذكره فى كتب اليهود؛ وهو اسم ثان 
له؛ ولا يستغرب هذاء فإن طالوت مثلا تسميه اليهود 
شاول» وعيسى تسميه النصارى يسرع وهكذا. 

وذكرت كتب اليهود أن إلياس ( إيليا ) ظهر فى عهد 
أخاب ملك إسرائيل» وأن هذا الملك هو الذى أدخل 
إلى إسرائيل عبادة بعل وعشتاروت وأن إلياس ( إيليا) 
قام بمقاومة هذه العبادة مقاومة شديدة؛ ودعا بنى 
إسرائيل إلى الرجوع إلى عبادة الله وحده لا شريك له 
وأن مقاومة إلياس لعبادة بعل هى من مميزات رسالة 
هذا الرسول» كما جاء فى قوله تعالى : ا وإن إلياس 
لمن المرسلين # إذ قال لقومه ألا تتقون ‏ أتدعون 


بَعْلاً وتذرون أحسن الخالقين *[ الصافات: ١77‏ - 


8 ]. 
أرسل إلياس فى عهد أخاب بن عمرى كما قدمناء 
وقد تولى أنعاب الملك سنة 414 ق.م. وهو الملك 
السابع من ملوك إسرائيل الذى تولوا ملك إسرائيل بعد 
وفاة سليمان سنة 4/0 ق . م وبعد انقسام مملكة 
سليمان إلى مملكتين حكم إحداهما ملوك يهوذاء 

وحكم الأخرى ملوك إسرائيل . 

ملك أخاب على إسرائيل فى السامرة التى بناها أبوه 
اثنتين وعشسرين سنة» واتخذ إيزابل ابنة أثبعل ملك 
الصيد ونيين زوجة» وهى التى قالوا عنها إنها قتلت 


عليه السلام 


أنبياء الرب ٠‏ وقسد بنى مذبحا للبعل فى بيت البعل فى 
السامرة ( الملوك الأول /١١‏ 8-159" و4ا/ 1). 


: البعل الذى جاء إلياس للقضاء على عبادته‎ ٠ 


أما البعل الذى أرسل إلياس للقضاء على عبادته: 
فهو أقانيم الثالوث المكون من أنو نالك رانكى رعلم8 
وإنليل 8111 الذى يسميه الساميون بعلا [860. 

ويغرف أنو عند عَيّدته أنه نه إله السماء ويسمونه ملك 
الآلهة ؛ وقالوا بأن أنو تزوج زوجة تعرف عند الساميين » 
فى عهد حمورابى باسم 041ل وأنهما أنجبا الإلهة 
عشتروت 1511181 . 

أما الأقنوم الثانى فى الثالوث المذكور وهو انكى 
الذى كان يسميه الأشوريون إيا 188 فققد كان يعتبر فى 
الأصل رب الأرض التى يرج من بطنها الماء؛ فهر 
بنوع خاص إله المياه العظيمة» والمستنقعات والبطائح 
التى يحدثها المذدّ فى الجلوب» حيث تقوم عاصمة 
أريد نالل وهى من أقدم المدن البابلية» وكان يعتبر 
أقنوم الابن» أى ابن آنو. 

وقد عفى الزمان على الأقنومين نو وانكى خصاصة 
بسقوط الدولة البابلية سنة 014 ق. م. وبقيت عبادة 
بعل الذى كان فى الأصل رب الهواء أو الريح» وكان 
يلقب ( بالسجبل العظيم ) وفى ذلك اشارة إلى صلته 
بالرياح أو الهواء الأعلى» وقد انتشرت عبادته فى 
سوريا وفى البلاد التى تلى سوريا غرباء وكان لبعل فى 
اعتقادهم زوجات كثيرات» وكانت كبرى زوجاته 
تسمى نن ‏ ليل 11.آ-2162» ويطلق عليها اسم ١‏ الأم 
العظمى » ( تاريخ العالم /١‏ 0311 337), 

؛ ‏ العقائد فى رسالة إلياس: 

ومع قلة عدد الآيات التى أنزلها الله تعالى فى 
إلياس» فإن فيها ما يمكن الاستدلال به على رسالته 
وما اشتملت عليه من العقائد الأساسية التى جاء بها 


إلياس ضاببه السلام 


: الرسالة والمعجزة‎ )١( 
وما جاء فى قوله تعالى: أ وإن إليساس لمن‎ 
المرسلين #إذ قال لقومه ألا تتقون * [ الصافات:‎ 
يفهم منه أن إلياس لابد وأنه أعلن قومه‎ ] ١15 17 
بما ذكره الله تعالى من أنه من المرسلين» وأن الله‎ 
تعالى يرسل رسله للناس من -جنسهم ليبيئوا لهم سبيل‎ 
الخير وطريق الرشاد» ولم تكن هذه العقيدة مستغرية‎ 
فى بنى إسرائيل فى ذلك الزمان» وكانوا يكذبون‎ 
الرسول المرسل إليهم لمجرد العناد والكبر» وتغلب‎ 
الأوهام على عقولهم» وتسلطها على أذهانهم» ولقد‎ 
كان منهم من يؤمن بالرسالة نفسهاء خاصة أن بنى‎ 
إسرائيل كان الله يرسل إليهم وقتئذ اسرسل متشابعين‎ 
. متواترين‎ 
وإن صح صا جاء فى رواية اليهود أن إلياس أتاهم‎ 
بمعجزة القربان الذى تأكله النار» فإن رسالته قد تكون‎ 
قد شملت وجوب الإيمان بالمعجزات التى تأتى على‎ 
يد الرسل من الله جل شأنه؛ لإثبات رسالتهم»‎ 
ولتحدى المارقين عن الدين» ولبيان قدرة الله وسظمته‎ 
وإسداعه» وقدرته بصفة خاصة على أن يهلك‎ 
. المكذبين بالدين ويخزيهم فى الحياة الدنيا‎ 
: الربوبية والوحدانية‎ )1( 
وقد شملت رسالة إلياس الدعوة إلى الإيمان بأن الله‎ 
رب كل شىء» وأنه لا إله إلا هو لقوله لقومه:‎ 
«أتدعون بَعْلاُ ونذرون أحسن الخالقين * الله ربكم‎ 
ورب آبائكم الأولين 4 [ الصافات: 156 آأى‎ 
أتعبدون بعلا الذى لا يستطيع أن يخلق شيئاء ونتركون‎ 
عبادة أحسن من قيل له نخالق» وهو الله معبودكم أيها‎ 
الناس» الذى يستحق عليكم العيادة» ربكم الذى‎ 
ختلقكم؛ ورب آبائكم الماضيين قبلكم؛ لا الصنم‎ 
الذى لا يخلق شيئاء ولا يفر ولا ينفع؛ فالله هو‎ 
الخالق الوحيد ولا إله إلا هوء فليس يشاركه فى خلقهِ‎ 
. وملكه بَعْل الذى زعمتم أنه ربكم‎ 


(©3) الآحرة : 

قال تعالى : # فكذبوه فإنهم لمحضرون * إلا عباد 
الله المخلصين 1# الصافات: ١5837١19‏ ]ولا 
شك عندناأن ما قالهالله تعالى من أنهم 
#المحضرون» بسبب تكذيبهم السرسول» وعدم 
الاستماع لهء قد بينه إلياس لقومه» وأنه حذرهم من 
عذاب الآتصرة؛ إذا هم أصروا على تكذيبهم رسالته 
خاصة أننا ما وجدنا من رسول إلا وقد حذر قومه من 
الآخرة. وليس بمعقول لدينا أن لا يذكّر إلياس قومه بما 
-جاء به النبيون من قبله من كل ما يتصل باليسوم الآخر 
من بعث وحساب وجنة وناره بما لا بد أن يفسر به 
لفظ لإمحضرون © . 

إن لفظ 9 محضرون © فى كتاب الله يعنى البعث 
والعذاب فى نار جهدم ؛ من ذلك قوله تعالى : [١‏ ويوم 
تقوم الساعة يودعذ يتفسرقون ** فأما الذين #امنوا وعملوا 
الصالحات فهم فى روضة يحسرون وأما الذين كفروا 
وكذبوا بآياتنا ولقاء الآخرة فأولئك فى العذاب 
محضرون4 [ الروم: ١1-14‏ ] وقوله تعالى: [ إن 
كانت إلا صيحة واحدة فإذا هم خامدون #4 يا حسرة 
على العباد ما يأتيهم من رسول إلا كانوا به يستهرئون :* 
ألم يرا كم أهلكنا قبلهم من القرون أنهم إليهم لا 
يسرجعون * وإن كل لما جميع لدينا محضرون * 
كر 

وقوله تعالى : «آ ونفخ فى الصور فإذا هم من 
الأجداث إلى ربهم ينسلون * قالوايا ويلنا من بعثنا من 
مرقدنا هذا ما وعد الرحمن وصدق المرسلون # إن 
كانت إلا صيحة واحدة فإذا هم جميع لدينا محضرون 
فاليوم لا تظلم نفس شيئا ولا تجزون إلا مبا كندم 
تعملون * إن أصحاب الجنة اليوم فى شغل فاكهون * 
هم وأزواجهم فى ظلال على الأرانك متكئون» [ يش : 
25-1 ]إلى آخر الآيات الكريمة» وقال جل شأنه : 
ل ... إلا من امن وعمل صالحا فأولئك لهم جسزاء 


إلياس عليه السلام 


الضعف بما عملوا وهم فى الغرفات #امئون 86 والذين 
يسعون فى آياتنا معاجزين أولئك فى العذاب 
محضرون 1# سبأ: لالطو م ]. 

وهنااد ف نستطيع أن ندرك تمامّا معنى لفظ 
##محضرون» فى قوله تعالى: ا فكذبوه فإنهم 
لمحضرون * [الصافات: ١177‏ ] والاستثناء فى قوله 
تعالى : # إلا عبساد الله المخلصين 1# الصافات: 
] أى الذين هم من أصحاب التعيم.. 

والأية الكريمة «[ نكذبوه فإنهم لمحضرون * يفهم 
منها كذلك أن الكفار كذبوا إلياس فى أنهم محضرون» 
فذكر الله وأكد القول بأنهم «إ لمحضرون * وبذلك 
يكون إلياس قد حوت رسالته عقيدة الأتحصرة وكل ما 
يتصل من عقائد قيام الساعة والبعث والحساب والجنة 
والنار والخلود فيهما . 

(5)التفوى: 

و إن لفظ 9# ألا تتقون © الذى جاء فى رسالة إلياس : 
ا إذ قال لقومه ألا تتفون * [ الصافات: ١14‏ ] لفظ 
شامل جامع لجميع العقائد التى يننظر أن يكون إلياس 
قد دعا قومه إلى الإيمان بهاء من الإيمان بالشه 
ووحدانيته وخشيته.» وإطاعة أوامره والسوبة والفتنة 
والذنب والجزاء وغيرهاء ولهذا جاء هذا اللفظ أو معتاه 
فى رسالة النبيين؛ مثال ذلك ما جاء فى قوله تعالى: 
نوح ألاتتقون ©[ الشعراء : ٠١521١8‏ ]. 

٠‏ كَذّيت عاد المرسلين * إذ قال لهم أخوهم هود 
الاتتقون 14 الشعراء : 177 : 174]. 

9 كذبت تسود المرسلين * إذ قال لهم أخوهم 
صالح ألانتقون 1# الشعراء: 215١‏ 147]. 

# كذبت قوم لوط المرسلين * إذ قال لهم أخوهم 
لوط ألا نتقون ©. 

«كَدّب أصحاب الأيكة المرسلين * إذ قال لهم 

مير 


الام 


شعيب ألا تتقون © [ الشعراء : 301/5 لالا١‏ ]. 

ولقد قال الله تعالى لخاتم النبيين # قل مَنْ رب 
السمواتٍ السبع ورب العرش العظيم * سيقولون لله قل 
أفلا تتقون ©[ المؤمئون : 41/285 ]1 . 

( الارتباط الزمنى والعقائدى بين الأنبياء والرسل -د. 
محمد وصفى / ا اا ل 

اليس ( موقعة.) : 

لبس : هكذا ضبطها ياقوت وقال عنها: 

ألدن:» مسر بوزن فلتي والسين مهملة؛ قال 
محمود وغيره : أليس بوزن سكيت: الموضع الذى 
كانت فيه الوقعة بين المسلمين والفرس فى أول أرض 
العراق من ناحية البادية» وفى كتاب الفتوح: أليس 
قرية من قرى الأنبار ذكرها فى غزوة أليس الآحرة» وقال 
أبى محجن الثقفى وكان قد حضر هذا اليوم وأبلى بلاءٌ 
حسنا» وقال من قصيدة : 
ومارمت حتى خرّقوا برماحهم 

ثيابى؛ وجادت بالدماء الأباجلٌ 


وحتى رأيت مهسرتى مسزيكسرة 
من النبل يسرمى نحرّها والشواكل 
وفتاءعيف حش ى كنت أنخر رائح 
وضريجع حولى الصالحون الأماثل 
مررت على الأنصار وسط رحالهم 
فقلت آلا هل منكم الوم قافل؟ 
وقربت رواحًا وكورًا وغفرقة 
وغودر فى أليس بكسر ووائل 
( معجم البلدان 8/١‏ ؟). 
د الأَم: 
قال الراغب الأصفهانى فى مادة « أم »: 


أم: الأم بإزاء الأب وهى الوالدة القريبة التى ولدته 
والبعيدة التى ولدت من ولدته» . ولهذا قيل لحواء هى 


أمنا وإن كان بيننا وبينها وسائط . ويقال لكل ما كان 
أصلا لوجود شىء أو تربيته أ وإصلاحه أو مبدئه أ 
قال الخليل : كل شى ضّم إلينه سائر جايللةيسى 
أنّاء قال تعالى: « ونه فى أُمّ الكتاب 4 أى اللوح 
المحفوظ وذلك لكون العلوم كلها منسوبة إليه ومتولدة 
مله ذل لمكة أ القرى ذلك لصا روى انلدي 
دُحيت من تحتهاء وقال تعالى : ا لتنذر أم القرى ومن 
حولها # وأم النجوم الممجرّة قال : 
# حيث اهنسدت أُمٌّ الجصوم التّسوابك #* 
وقيل أم الأضيساف وأم المساكين كقولهم: أبسر 
الأضياف ويقال للرئيس أم الجيش كقول الشاعر: 
* وأم عيسال قسد شهلات نفس وسهم #: 
وبل لفافاحه العناب أل لناب لكرزينا سنا 
الكتاب» وقوله تعالى : ا فَأمّه هاويةٌ * أى مثواه النار 
تجخلها أمال4: "فال وهو حو ظ مأواكم النار 4 
وسمى الله تعالى أزواج النبى كَل أنّهات المؤمنين 
فقال: ا وأزواجه أمهاتهم # لما تقدم فى الأب وقال: 
"يا ابن أمّ » وكذا قوله ويل أمّهِ وكذا هوت أمه . ولام 
قيل أصله أمّهة لقولهم جمعًا أمهات وأميهة وقيل أصله 
من المضاعف لقولهم أمّات وأميمة . قال بعضهم أكثر 
ما يقال أمات فى البهائم ونحوها وأمهات فى 
الإنسان. 
( المفردات فى غريب القسرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 251 59 ). 
ويستكمل الإمام الفيروزابادى الكلام فيقول: 
والأمهات : الهاء فيه زائدة» ولا يوجد هاء مزيدة فى 
وسط الكلمة أصلاً إلافى هذه الكلمة» قال: 
رزئت بأم كنت أحيسا بروحها 
: وأستدفع البلوى وأستكشف العُممْ 
وما الأم إلا أمسة فى حياتها 
وأ إناسناتت ومسا الام بسالاهم 


من الأمر ما للناس جرعت فقدها 

وقد ورد فى النص على ثمانية أوجه : 

الأول : بمعنى نفس الأصل : لا من أم الكتّاب # 
[آل عمران : 7 ] أى أصل الكتاب. 

الثانى: بمعنى المرجع والمأوى : ظطا فأمه هاوية » 
[القارعة: 4 ]. أى مسكنه النار, 

الغالث: بمعنى الوالدة: إفرجعناك إلى أَمّك كى 
تقر عينهًا» [طه: 5٠‏ ]. 

الرابع : بمعنى الظثر ا وأمّهانُكُم اللأتى أرضعدكة * 
[النساء : 9؟] والظئر: المرضعة . 

الخساس: بمعنى أزواج النبى يله ع( وأزواجه 
أمّهاتهم 4 [ الأحزاب: 8 1. 

السادس : بمعنى اللوح المحفشوظ #و] لدي 
الكتّاب 1# الزخرف: 4 ]. 

السابع : بمعنى مكة شرفها الله تعالى! « در 
القرى #[الشورى : 7ا]. سميت بها لأن الأرض دُحيت 

0 سرء 300 

الجيش : الرئيس . وأم الكتاب : الفاتحة. 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكماب العزيز 
للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق الأستاذ محمد على 
النجار ؟/ 0311١‏ ؟17١١),‏ 

وقد ذكر الدامغائى خمسة أوجه هى: الأصل» 
المرجع» الوالدة بعينها » المرضع » أزواج النبى يك . 

كما ذكر ابن العجوزى أيضا خمسة أوجه هى: 
الوالدة» المرضعة» مشابهة الأم فى الحرمة ( كما فى 
الأُحزاب : 5 ) والأصل . 1 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 


قرةالعيون النواظر فى الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم 
للإمام ابن الجوزى // 0506 ). 

قالت المؤلفة : راعينا فى هذه الموسرعة كما سبق 
أن ذكرنا فى المقدمة إغفال لفظ « أم » ( وكذلك ابن 
وأبو ) فى الترئيب الهجائى للمراد؛ وذلك حين يكون 
لفظ ١‏ أم ؛ بمعنى الوالدة بعينها بإزاء الأب؛ نحو آم 
سلمة نيج رسول الله َه مشلا فهى تسرد فى حرف 
السين. أما حيث يرد النفظ بالمعانى الأحرى التى 
ذكرناها أنفا فقد أدرجت المادة فى حرف الهمزة تحت 
مادة ‏ أم ؛ نحو أم الكتاب» أم القرى» أم البراهين , 
إلخ . وقد يصادف أن يبدأ الأسم الذى يلى لفظ 0 أم » 
يمعنى الوالدة بحرف الألف نحو ؛ أم أيمن » وحينذاك 
يرد فى موضعه فى حرف الألف. 

الأم فى الإسلام : 

لم يحث الإسلام على احترام أحمد ما حث على 
احترام الوالدين وببخاصة الأم: فلها على أولادها حل 
طاعتهاء وبرهاء والإحسان بها. 

وقد قرن الله تعالى طلب الإحسان بالوالدين بطلب 
عبادته وحده فقال تعالى : « وقْضَى ريك أل تَعنْدُوا 
إل إياء وبالوالدين إحسانًا | اَن دك الكبر 
أحدمُمًا أو كِلاهُمَا فَلدَ َكل لَهُما أت ولا ترقا ول 
لَهُمَا قولاً كريمًا * واخفض لهُّما جناح الذلّ من 
اليَّحْمةٍ وقل رب رحتهُتا كما تيان صني 4 
[الإسراء: *7؟؛ 4؟]. 

وزاد فى الوصية بالأم بياث ضعفها وما تحتمله مع 
الك من حب المغول والرضيع د لتوليه تعالى: 
لووصَّيْنًا الإنسان بوالديه حملته أمّهُ وَهنًا على ومن # 
[لقمان: ١5‏ ] وقوله تعالى : # ووصَينا الإنسان بوالديه 
إحسانًا حملته أَّهُ كُيْمًا ووضعتٌ كُرمًا 4 [ [ الأحقاف: 
6 ]فانظر كيفف أعاد ذكر الأم وبين مقدار تعبها فى 
العمل والوضع مما يستلزم زيادة برها والإشفاق 
عليها. 

وقد جاء فى السئة المطهرة توكيد العناية بها: من 
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« أم أنوك ( بقايا خانقاه.) 


أم أنوك ( بقايا خانقاهء) ... 


ذلك ما روى « أن رجلا جماء إلى رسول الله كلد فتال: 
بارال الامن اح الناين بحسن محا قان 
أمك . قال ثم من. قال أمك قال ثم من قال أمّك . 
قال ثم من . قال أبوك » ( رواه البخارى . كتاب الأدب 
نه 

وجاء آخر إليه يَكِةِ فقال: « يا رسول الله ! أردت أن 
أغزو وقد جثت أستشيرك, فقال هل لك من أم؟ قال 
نعم . قال فالزمها فإن الجنة عند رِجلها (١‏ رواه 
النسائى وغيسره. كتاب تيسير الوصول؛ باب بر 
الراندين» وكتاب الترغيب والترهيب للمنذرى ( يريد 
عليه الصلاة والسلا لام أن ثواب الله تعالى فى طاعتها 
والخضوع لها . 

( الدين الإسلامى للشيخ حسن منصور وزميليه '/ 
ار 1 


#د ابن أ 


فيما يتعلق برسم المصحف قال الإمام السدانى عند 
ذكر « ابن آم ؟ . 

00 
المصاحف فى الأعراف: ١5١‏ ذإ قال ابْنَمٌ » بالقطع 
على مراد الانفصال» وكتبوا فى طه: 94 38 يَيْنْوُمٌ ل 
بالرصل كلمة واحدة على مراد الاتصال ل 
محمد عن ابن الأتبارى ا ه. 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى 
عمرو عثمان بن سعيد الدانى / .)8٠١‏ 
( قبل 45لاه / 69 1ام) 
اثراى. 

ذكرها كل من المقريزى وعلى مبارك فى المخوانق 

قال 0 هذه الخانقاه خارج باب البرقية 
بالصحراء: التى أنشأتها الجاتون طغاى تجاه تربة 
الأمير طاشتمر الساقى فجاءت من أجل المبانى» 
وجعلت بها صوفية وشّرّاء؛ ووقفت عليها الأوقاف 
الكثيرة: وقررت لكل جارية من جواريها مرتيا يقوم 
بها. 


ما 
ا 


بقايا خانقاه أم أنوك 


8 


أم أنوك ( بقايا خانقاه ‏ )... 


وطغاى الخوندة الكسرى هى زوجة السلطان الملك 
الناصر محمد بن قلاوون وأمٌ ابنه الأمير « أنوك » كانت 
من جملة إمائه فأعتقها وتزوجهاء ويقال إنها أخحت 
الأمير أقبغا عبد الواحد» وكانت بديعة الحسن باهرة 
الجمال رأت من السعادة مسا لم يسره غيسرها من نساء 
الملوك الشرك بمصرء وتنعمت بسلاذ ما وصل سواها 
لمثلها ولم يَدُم السلطان على محبة امرأة سواهاء 
وصارت خونده بعد ابنه توكاى ... وحج بها القاضى 
كسريم الدين واحتفل بأمرها ... وكان القاضى كريم 
الدين والأمير مجلس وعدّة من الأمراء يترجلون عدد 
النزول ويمشون بين يدى محدّتها بَقبلُون الأرض لها 
كما يفعلون بالسلطان. ثم حج بها الأمير بشتاك فى 
سنة تسع وثلاثين وسبعمائة . وكان الأمير تنكز إذا جهز 
من دمشق تقدمة إلى السلطان لابد أن يكون لخوند 
طغاى منها جزء وافر. فلما مات السلطان اسئمرت 
عظمتها من بعده إلى أن مانت فى شهر شوال سنة 
تسع وأربعين وسبعماثة أيام الوباء ... وكانت عفيفة 
طاهرة كثيرة الخيرات والصدقات والمعروف. جهزت 
سائر جواريهاء وجعلت على قبر ابنها بقبّة المدرسة 
الناصرية بين القصرين قُبَاء ووقفت على ذلك وقفا 
وجعلت من جملته خبرًا يفرّق على الفقراء» ودفنت 
بهذه الخائقاه وهى من أعمر الأماكن إلى يومنا هذا 
اه. 

( المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمفريزى 
؟/ 475550 انظر أيضًا المخطط التوفيقية الجديدة 
لعلى باشا مبارك 5/ 3179 .,)15٠‏ 

قالت المؤلفة : لم يبق من هذا الأثر سوى ما تراه فى 
الصورة» وهذا الأثر تسرأه بوضوح فى مواجهتك بعد 
انتهائك من شارع جوهر القائد ( الدراسة ) متجها إلى 
شارع صلاح سالم» وقبل أن تنحرف يسارًا لدخول هذا 
الشارع ؛ ويكون على يسارك عند النقطة التى تاحرف 
يمينا عند نصروجك من شارع صلاح سالم نازلا إلى 


أم أيمن 
شارع الدراسة . 
انظر العخريطة الإرشادية بعنوان القرافة الشمالية 
(مقابر المماليك ) حيث يقع الأثر أسفل الخريطة إلى 
اليمناز: 
انظر: الخاتون» الخوند. 


2 أم أيمن : 


إليك ما أورده الحافظ ابن حجر العسقلائى عنهاء 
قال: 

أم أيمن : مسولاة النبى صلى الله عليسه وآله وسلم 
وحاضتته قال أبو عمر: اسمها بركة بنت ثعلبة بن عمرو 
بن حصن بن مالك بن سلمة بن عمرو بن النعمان 
وكان يقال لها : أم الظباء وقال ابن أبى خيثمة : حدثنا 
سليمان بن أبى شيخ قال أم أيمن اسمها بركة وكانت 
لأم رسول الله صلى الله عليه وآلسه وسلم وكان رسول الله 
وأله وسلم يقول أم أيمن أمى بعد أمى . وقال أبو نعيم 
قيل كانت لأنحت خحديجة فوهبتها للنبى صلى الله عليه 
وآله وسلمء وقال ابن سعد قالوا كان ورثها عن أمه 
فأعتق رسول الله صلى الله عليه وآل وسلم أم أيمن حين 
تزوج خديجة » وتزوج عبيد بن زيد من بنى اللحارث بن 
الخزرج أم أيمن فولدت له أيمن فصحب النبى صلى 
الله عليه وآله وسلم فاستشهد يوم خيبر وكان زيد بن 
حارئة لخديجة فوهبته لرسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم فأعتقه وزوجه أم أيمن بعد النبوة فولدت له 
أسامة . ثم أسند عن الواقدى من طريق شيخ من بنى 
سعد بن بكر قال: كان رسول الله و وآله وسلم يقول 
لأم أيمن يا أمّه وكان إذا نظر إليها يقول هذه بقية أهل 
بيتى ١‏ : 

وقال ابن سعد أخبرنا أبو أمامة عن جرير بن حازم 
سمعت عثمان بن القاسم يقول لما هاجرت أم أيمن 
أمست بالبصرة ودون الروحاء فعطشت وليس معها ماء 
وهى صائمة فأجهدها العطش فدلى عليها من السماء 


أم أيمن 


دلو من ماء برشاء أبيض فأخذته فشربته حتى رويت 
فكانت تقول ما أصابنى بعد ذلك عطش» ولقد 
تعرضت للعطش بالصوم فى الهواجر فما عطشت 
وأخرجه ابن السكن من طريق هشام بن حسان عن 
عثمان بنحوه وقال فى روايته : خرجت مهاجرة من مكة 
إلى المدينة وهى ماشية ليس معها زاد» وقال فيه: فلما 
غابت الشمس إذا إناء تعلق عند رأسى وقالت فيه 
قالت فلقد كنت بعد ذلك أصوم فى اليوم الحار ثم 
أطوف فى الشمس كى أعطش فما عطشت بعد . 
أخبرنا عبد الله بن موسى أعبرنا فضيل بن مرزوق عن 
سفيان بن عيبنة قال: كانت أم أيمن تلطف النبى 
ا رك ا 
أن يتزوج امرأة من أهل الجنة فليتزوج أم أيمن ) 
فتزوجها زيد بن حارثة . وأخرج البغوى وابن السكن 
من طريق سعيد بن عبد العزيز عن مكحول عن أم 
أيمن وكانت حاضنة النبى صلى الله عليه وآله وسلم أن 
النبى صلى الله عليه وآله وسلم قال لبعض أهله: «إياك 
والخمر » الحديث قال ابن السكن هذا مرسل وأخرج 
البخارى فى تاريخه 5 وابن السكن من طريق 
الزهرى قال كان من شأن أم أيمن أنها كانت وصيفة 
معت ا 
وسلم وكانت من الحبشة فلما ولدت أمنة رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم بعد ما توفى أبوه كانت أم 
أيمن تحضنه حتى كبر ثم أنكحها زيد بن حارثة لفظ 
ابن السكن . وأسند ابن السكن من طريق سليمان بن 
المغيرة عن شابت عن أنس قال كان النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم يدخل على أم أيمن فقربت إليه لبنا 
فإما كان صائمًا وإما قال لا أريد فأقبلت تفضاحكه 
فلما كان بعد وفاة النبى صلى الله عليه وآله وسلم قال 
أبو بكر لعمر انطلق بنا نزور أم أيمن كما كان رسول الله 
صلى الله عليه واله وسلم يزورها فلما دخلا عليها 
بكت فقالا ما يبكيك فما عند الله خير لرسوله» قالت 
أبكى أن وحى السماء انقطع فهيجتهما على البكاء 


فجعلت تبكى ويبكيان معها. وأخرجه مسلم وأحمد 
وأبو يعلئ من هذا الوجه وفيه : ولكن أبكى على الرحى 
الذى رفع عنا وقال الواقدى: حضرت أم أيمن ْنَا 
وكانت تسقى الماء وتداوى الجرحى وشهدت خيبر 
وفى مسند يحيى الحمانى وأخرجه أبو نعيم من طريقه 
عن شريك عن منصور عن عطاء عن ابن أم أيمن عن 
أيمن قالت قال رسول الله صلى الله عليه وأله وسلم ١‏ لا 
يقطع السارق إلا فى حجفة » ( قالت المؤلفة: لم 
أعشر على هذا الحديث فيما بين يدىّ الساعة من 
مراجم ) وقومت فى عهد رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم دينارا اماي وهذا فى سئنده مقال وفى 
الطبرانى من طريق أبى عامر السخراز عن أبى زيد 
المدئى قالت أم أيمن قال رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم اناولينى الحمرة من المسجد » قلت أني حائض 
قال: : إن حيضتك ليست فى يدك » وهذا فيه 
انقطاع . 

اا عا ل ل 0 
ا ا 
أيمن فقيل لها ما يبكيك؟ قالت: ا 
السماء :ويه لعا كل غمتريكت | م أيمن فقيل لها 
فقالت اليوم ود هَى الإسلام ٠‏ وقال 0 عفان وقال 
أحمد حدثنا عبد الصمد وقال حدثنا حماد عن ثابت 
عن أنس أن أم أيمن بكت حين مات النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم فقيل لها فقالت إنى والله لفد علمت أن 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يمسوت ولكن إنما 
أبكى على الوحى إذا انقطع عدا من السماء وفى رواية 
عبد الصمد: الذى رفع عنا. 

لا د ل ا ١‏ 
وأخصرج ابن السكن بسند صحيح عن السزهرى أنها 
توفيت بعد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بخمسة 
أشهر وهذا مرسل ويعارضه حديث طارق أنها قالت 
بعد قتل عمر قالت وهو موصول فهو أقوى واعتمده 
ابن منده وغيره وزاد ابن منده بأنها ماتت بعد يمر 


أم البراهين أم العرب 


بعشرين يوما وجمع ابن السكن بين القولين بأن التى أم دنين بضم الدال» وفتمح النون» وياء ساكنة ونون: 
ذكرها الزهرى هى مولاة النبى صلى الله عليه وآله وسلم موضع بمصر ذكره فى أخبار الفترح» قيل : هى قرية 
وأن التى ذكرها طارق بن شهاب هى مولاة أم حبيبة بركة كانت بين القاهرة والنيل اختلطت بمنازل ريض 
وإئما كل منهما كان اسمها بركة وتكنى أم أيمن وهو القاهرة , 
محتمل على بعد. ( معجم البلدان /١‏ 81؟). 
( الإصابة فى تمييز الصحابة لشيخ الإسلام شهاب وفى فتتح مصر نزل عمرو بن العاص على ١‏ بلبيس » 
الدين أبى الفضل ابن حجر العسقلانى 8/ للك فحاصرها شهرا ثم فتحها بعد قتال شديد ... ثم سار 
5 . انظر أيضًا تيسير الوصول إلى جامع الأصول من حتى وصل إلى قسرية على النيل تدعى ١‏ أم دئين » 
حديث الرسول لابن الديبع الشيبانى 7 59؟). (موقعها الآن ما بين عابدين والأزبكية بالقاهرة) . وكان 
أم البراهين : معظم الجيوش الرومائية حينشا ممتنمة فى حصن 
قال حاجى خليفة : بابليون» ولكن المحامية المرابطة فى ١‏ أم دنين » عاقت 


أ الترامين فى الم للق الفا و اعم ع اشم بف اما يدتفايها 
الشريف ) محمد بن يوسف بن الحسين السسوسى 
المتوفى سئة (640) وهو مختصر مفيد محتو على ( تاريخ مصر إلى الفتح العثمسانى ‏ عمسر 
جميع عقائد التوحيد وختم بكلمتى الشهادة ثم شرم" الإسكندرى» |. ج سفدج /١‏ 2110 

شرحا مفيدا ميختصرًا أوله: الحمد لله واسع # أم رسول الله مئلة: 

الجود ... إلخ وشرح أيضا محمد بن عمر بن إبسراهيم انظر: آمئة بنت وهب . 

التلمسانى المتوفي سنة ... وهو شرح بالقول مختصر 9 أ الغزتت: 

أوله: الحمد لله المتشرد بوجوب الوحدانية ... إلخ 0 


مناوشات عديدة انتهت باستيلاء عمرو عليها. 


والشيخ شهاب الدين أبو العباس أحمد بن محمد ا 

الغنيمى الأنصارى ( المتوفى سنة 04) شرح أيضًا أم العرب: فى الحديث: أن النبى يَلةِ قال: إذا 

شرحا عظيما بالقول ( فى نحو تسعين كراسة صغيرة ) افتتحتم مصر فالله الله فى أهل الذمة» أهل المَدَرَة 

وسماه بهجة الناظرين فى محاسن أم البراهين أوله: السوداء» والشّخم الجعاد» فإن لهم نسيًا وصهرّاء قال 

الحمد لله الواجب الوجود ... إلخ وفيغ فى ربيع الثانى مولى عفرة أخت بلال بن حمامة المؤذن: نسبهم أن أم 

سئة تسع وثلاثين وألف . إسماعيل النبى» عليه السلام» منهم » يعنى هاجر) 
(كثة الظنون لحاجى خليفة /١‏ ا ), وأما صهرهم فإن النبى وه نسَرَّى منهم ماريةالقبطية» 


قالت المؤلفة : النسخة التى لدئ مطبوعة فى كتاب وقال ابن لهيعة : أم إسماعيل هاجر من أم العسرب : 


قرية كانت أمام الفرما من أرض 00 
مجموع مهمات المتون: شركة ومطبعة مصطفى البا ا مام الفرما من أرض مصرء ورواه بعضهم : 
سي 007 أمالعريك». وقيل: هى من قرية يقال لها ياق عند أم 


الحلبى / 5 .1١‏ . 
د دنين» وأما مارية القبطية أم إبراهيم أبن رسول الله كل 
#ام دلي التى أهداها إليه المقوقس فمن حفن من كورة أَنُضَنًا 
قالبعنها ياقوت : ( معجم البلدان /١‏ 749 ). 


م 


د أم القران: 


انظر: الفاتحة ( سورة-). 
أم القرى: 
قال عنها ياتوت : 
أم القرى : من أسماء مكة» قال نفطويه: سميتك 
بذلك لأنها ادل ال منها دُحِيتْ وفسر قوله 
تعالى: 8 وما كان ربك مهلك القرى حتى يبععتٌ فى 
أمها رسولا * على وجهين : أحدهما أنه أراد أعظمها 
وأكثرها أهلا؛ والأحر أنه أراد مكة؛ وقيل : سّميت مكة 
أم القترى لأنها أقدم القرى التى فى جزيرة العرب 
وأعظمها خطرًا إما لاجتماع أهل تلك القرى فيها كل 
سنة» أو انكفاتهم إليها وتعويلهم على الاعتصام بها 
لما يرجونه من رحمة الله تعالى » وقال الحَيْمُطان : 
غسزاكم أبسو يكسسوم فى أم داركم 
وأنتم كقبض السرمل أو هس و أكثر 
يعنى صاحب الفيل» وقال ابن دريد: سديت مكة 
أم القشرى لأنها توسطت الأرض» والله أعلم» وقال 
غيره:: لأن مجمع القرى إليهاء وقيل: بل لأنها وسط 
الدنيا فكأن القرى مجتمعة عليهاء وقال الليث: كل 
مدينة هى أم ما حولها من القرى» وقيل سميت أم 
القرى لأنها تقصد من كل أرض وترية . 
( معجم البلدان ١90 23554 /١‏ انظر أيضًا غريب 
القرآن لابن عزيز السجستانى / ١‏ ولسان العرب 
5م ). 
وترد فى القرآن الكريم مرتين: فى قوله تعالى: 
#مصدق الذى بين يديه ولتنذز أمّ القرى ومن حولها » 
[ الأنعام : 7 ] وفى قوله تعالى : # وكذلك أوحينا 
إليك قرآنًا عرببًا لتنذر أم القرى 4[ الشورى: 131 . 
أم الكتاب : 
ترد فى القرآن الكريم ثلاث مرات : 


أم الكتاب 

فى قوله تعالى : ات امات دكات 

منه آياتٌ ال كدت 1114 الكتاب وآاخرٌ متشابهات 4 
[آل عمران ا 

١‏ - وفى قوله تعالى : لإيمحو الله مسا يشاء ويثبت 
وعنده أم الكتاب # [الرعد : 7"4] , : 

7- وفى قوله تعالى: ‏ وإنه فى أمّ الكتاب لدينا 
لَمَلنٌّ حكيم 4[ التخرف: 4 ] 

قال السجستانى : أم الكتاب : أصل الكتاب» يعنى 
اللوح المحفوظ ( غريب القران لابن عزيز السجستانى 
/) 

ويقول الإمام أبو ا 
سورة آل عمران: ا شن أم الكتساب »أ أصله 
والعسدة فيه يرد إليها غيرهاء والعرب تسمى كل جامع 
يكرن مر جمًا أمّا. 

أما عن الآية 4؟ من سورة الرعد فيقول إن أم الكتاب 
0 ال حم 0 
لذلك أى أصل له ٠‏ فكأنه قيل “يمتكو الها يشساء 
محوه ويثبت ما يشاء إثباته مما سطر فى الكتب وثابت 
عنده العلم الأزلى الذى لا يكون شىء إلا على وفق ما 
فيه . وتفسير أم الكتاب بعلم الله تعالى مما رواه عبد 
الرزاق وابن جرير عن كعب رضى الله تعالى عنه؛ 
والمشهور أنها اللوح المحفوظ؛ قالوا: وهو أصل 
الكتب إذ ما من شىء من الذاهب والقابت إلا وهو 

وأما عن الآبة 6 من سسورة الزخخرف فيقول الإسام 
الآلوسى #وإنه فى آم الكتساب » أى فى اللوح 
المحفوظ على ما ذهب إليه جمع ؛ فإنه أمّ الكتب 
السماوية أى أصلها لأنها كلها منقولة منه. وقيل أم 


الكتاب: العلم الأزلى ؛ وقيل: الآيات المحكمات. 


( روح المعانى فى تفسبر القرآن العظيم والسبع 


أمْمَن 
المشائى للإمام أبى الثناء محمود الآوسى /١‏ لا 
أ إفنى اصطلاحات الصوفية أم 
الكتاب» معناها العقل الأول . 
( اصطلاحات الصوفية للقاشانى / 7" انظر أيضًا 
كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى 4١ /١‏ 
والتعريفات للجرجانى / 98 ). 
انظر: اللوح المحفوظ . 
أَمْ مَنْ : 
قال الإمام أبو عمرو الدانى: قال محمد بن عيسى 
وابن الأنبارى: وكل ما فى القرآن من ذكر ١‏ أم من » 
فهر فى المصحف موصيل إلا أربعة أحرف كتبت فى 
المصحف مقطوعة ‏ يعنى بميمين : فى النساء: ٠١١9‏ 
“9 أم من يكون عليهم وكيلا © وفى التوبة: ٠١5‏ إأم 
خلقنا» وفى فصلت: ١‏ ا أم من يأتى آمنا # حدثنا 
محمد بن أحمد قال -حدئنا ابن الأنبارى قال: وقوله 
تعالى: «أمّا اشتملت عليه 4[ الأنعام: 147» 
4 ] هسو فى المصحف واحد معناه « أم السذى 
اشتملت ؛., 
( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى 
عمرو عثمان بن سعيد الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق 
6 أم الولد: 
انظر أمهات الأولاد . 
* إمارات النبوة ( علم.): 
من الإرهاصات والمعجزات القولية والفعلية وأمثال 
ذلك» وكيفية دلالة هذه على النبوة» والفرق بينها وبين 
السحر» وتمييز الصادق من الكاذب . 
وموضوعه وغرضه وغايته ظاهرة جدًا . 
ومنفعته أعظم المنافع . 


الإهالسة 


وفى هذا العلم مصنفات كثيرة. لكنه لا أنفع ولا 
أحسن من كتاب ( أعلام النبوة ) للشيخ الإمام أبى 
الحسن على بن محمد بن حبيب الماوردى » وهو كان 
من كبراء الفقهاء الشافعية توفى سنة 5ه وعمره 
ست وثمانون سنة ذكره فى ( مدينة العلوم ) . 

وقد جعله صاحب مفتاح السعادة من فروع العلم 
الإلهى» لكن كونه علما مستقلا بحث ونظر ولا عبرة 
بالإفراد والتدوين وهو فى الحقيقة قسم من أقسام علم 
الكلام. 

( أ بجدا لعلنوم لصصديق بن حسن القنسوجى 
جاق١8/1:١‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 
130). 


# الإمالة: 


الإمالة: وتوصف بها الحروف الثلاثة: الألف» 
والراء» وهاء التأنيث» وسميت حروف الإمالة لأن 
الإمالة فى كلام العرب لا تكون إلا فيهاء لكن الألف 
وهاء التأنيث لا يمكن إمالتهما إلا بإمالة الحرف الذى 
قبلهما. وهاء التأنيث لا تمسال إلا فى الوقف» والراء 
تمال وصلا ووققاء ومثلها الألف إذا وقعت قبل 
محرك . 

( ملخص أحكام التجويد ‏ د. شعيان محسد 
إسماعيل / 1١7‏ ), 

وقد أفرد لها الإمام السيسوطى النوع الثلاثين من أنواع 
علوم القرآن تحت عدوان « فى الإمالة والفتمح وما 
بينهما» وننقله لك فيما يلى : 

أفرده بالتصنيف جماعة من القراء؛ منهم ابن 
القاصح عمل كتابه ١‏ قرة العين فى الفتتح والإمالة وبين 
اللفظين » قال الدانى : الفتح والإمالة لختان مشهورتان 
على ألسنة الفصحاء من العرب الذين نزل القرآن 
بلغتهم؛ فالفتح لغة أهل الحجازء والإمالة لغة عامة 
أهل نجد من تميم وأسد وقيس . قال: والأصل فيها 


الإمالسة 


حديث حذيفة مرفوعا « اقرءوا القرآن بلحون العرب 
وأصراتهاء وإياكم وأصوات أهل الفسق وأهل 
الكتابين» قال : فالإمالة لاشك من الأحرف السبعة ومن 
لحون العرب وأصواتها . وقال أبو بكر بن أبى شيبة : 
حدثنا وكيع؛ حدثنا الأعمش عن إبراهيم قال: كانوا 
يرون أن الألف والياء فى القراءة سواء. قال: يعنى 
بالألف والياء التفخيم والإمالة. وأخخرج فى تاريخ 
القراء من طريق ابن عاصم الضرير الكوفى عن محمد 
ابن عبيد عسن عاصم عن زر بن حبيش ققال: قرأ رجل 
على عبد الله بن مسعود طه ولم يكسر» فقال عبد الله : 
طه وكسر الطاء والهاء فقال الرجل : طله ولم يكسر 
فقال عبد الله : طه وكسرء ثم قال: والله هكذا علمنى 
رسول الله َكل فال ابن الجزرى ؛ هذا حديث غريب لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه» ورجاله ثقات إلا محمد بن 
عبد الله وهو العزرمى فإنه ضعيف عند أهل الحديث» 
وكان رجلا صالحا لكن ذهبت كتبه فكان يحدث من 
حفظه فائى عليه من ذلك . قلت : وحديثه هذا أخرجه 
ابن مردويه فى تفسيره» وزاد فى آخمره: وكذا نزل بها 
جبريل . وفى جمال القراء عسن صفوان بن عسال ١‏ أنه 
سمع رسول الله يل يقرأيا يحيى » فقيل له: يا رسول 
الله تميل وليس هى لغة قريش» فقال : هى لغة 
الأنصوال بنى سعد »؛ وأخرج ابن أشتة عن أي حاتم 
قال: احتج الكوفيون فى الإمالة بأنهم وجدوا فى 
المصحف الياءات فى موضع الألفات فاتبعوا العخط» 
وأمالوا ليقربوا من الياءات . 

الإمالة : أن ينحو بالفتحة نحو الكسرة وبالألف نحو 
الياء كثيرا وهو المحض» ويقال له أيضًا الاضطجاع 
والبطح والكسر وهو بين اللفظين» ويقال له أيضا 
التقليل والتلطيف وبَيْنَ بَيّنْء فهى قسمان: شديدة» 


ومتوسطة؛ وكلاهما جائز فى القراءة. والشديدة , 


يجتنب معها القلب الخالص والإشباع المبالغ فيه. 
والمتوسطة بين الفتح المتوسط والإمالة الشديدة. قال 
الدانى : وعلماؤنا مختلفون أيهما أوجه وأولى » وأنا 


أخختار الإمالة الوسطى التى هى بين بين؛ لأن الغرض 
من الإمالة حاصل بها وهو الإعلام بأن أصل الألف 
الياء والتنبيه على انقلابها إلى الياء فى موضع أو 
مشاكلتها للكسر المجاور لها أو الياء» وأما الفتح فهو 
فتح القارىء فاه بلفظ الحرف ويُقال له التفخيم» وهو 
شديد ومتوسط . فالشديد: هو نهاية فتح الششخص فاه 
بذلك الحرف. ولا يجوز فى القرآن بل هو معدوم فى 
لغة العرب . والمتوسط : ما بين الفتتح الشديد والإمالة 
المتوسطة» قال الدانى : وهذا هو الذى يستعمله 
أصحاب الفتح من القراء؛ واختلفوا هل الإمالة فرع عن 

الفنتح أو كل منهما أصل برأسهء ووجه الأول أن الإمالة 
لا تكون إلا لسبب . فإن فَقِدَ لزم الفتح وإن وجد جاز 
الفتح والإمالة؛ فما من كلمة ثُمال إلا وفى العرب من 
يفتحها» فدل اطراد الفتح على أصالته وفرعيتها . 

والكلام فى الإمالة من خمسة أوجه: أسبابهاء» 
ووجوهها؛ وفائدتهاء ومن يميل» وما يمال. 

أما أسبابها فذكرها القراء عشرة . قال ابن المجزرى : 
وهى ترجع إلى شيئين : أحدهما الكسرة» والثانى الياء 
وكل منهما يكون متقدما على محل الإمالة من الكلمة 
ومتأخرا عنه» ويكون أيضًا مقدرا فى محل الإمالة» وقد 
تكون الكسرة والياء غير موجودتين فى اللفظ ولا 
مقدرتين فى محل الإمالة ولكنهما مما يعرض فى بعضص 
تصاريف الكلمة . 

وقد تمال الألف أو الفتحة لجل ألف أخرى أو 
فتحة أخرى ممالة؛ وتسمى هذه إمالة لأجل إمالة» 
وقد تمال ألف تشبيها بالألف الممالة. قال ابن 
الجزرى : وتمال أيضًا بسبب كثرة الاستعمال وللفرق 
بين الاسم والحرف» فتبلغ اثنا عشر سيبا. 

فأما.الإمالة لأجل الكسرة السابقة فشرطها أن يكون 
الفاصل بيئها وبين الألف حرفا واحدا نحو كتاب 
وحساب» وهذًا الفاصل إنمًا حصل باعتبار الألف» 
وأما الفتحة الممالة فلا فاصل بينها وبين الكسرة» أو 


الإمالة 


حرفين أولهما ساكن نحو إنسان» أو مفتوحتين والثانى 
هاء لخفائهاء وأما الياء السابقة» فإنا ملاصقة كالحياة 
والأيامى» أو مفصولة بحرفين أحدهما الهاء كَيَدِها. 
وأما الكسرة المتأخسرة فسواء كانت لازمة نحو عابد أم 
عارضة نحو من الناس وفى النار. وأما الياء المتأخرة 
فنحو بائع . وأصا الكسرة المقسدرة فدحو خخاف» إذ 
الأصل خوف . وأما الياء المقدرة فدحو يخشى والهدى 
وأتى والشرى» فإن الألف فى كل ذلك متقلبة عن يساء 
تحركت وانفتح ما قبلها. وأما الكسرة العارضة فى 
بعض أحوال الكلمة فدحو طاب وجاء وشاء وزاد» لأن 
الفاء تكسر من ذلك مع ضمير الرفع المتحرك . وأما 
الياء العارضة كذلك نحو تلا وغزا فإن ألفهما عن واو 
وإنما أميلت لانقلابها ياء فى تلا وغزا . 

وأما الإمالة لأجل الإمالة فكإمالة الكسائى الألف بعد 
النون من لإإنَا لله » لإمالة الألف من الله ولم يمل ول 
إنا إليه » لعدم ذلك بعده؛ وجعل من ذلك إمالة 
الضحى والقرى وضحاها وتلاها . 

وأما الإمالة لأجل الشبه فإمالة ألف التأنيث فى نحو 
الحسنى وألف موسى وعيسى لشبهها بألف الهدى 

وأما الإمالة لكثرة الاستعمال فكإمالة الناس فى 
الأحوال الثلاث على ما رواه صاحب المنهج . 

وأما الإمالة للفرق بين الاسم والحرف فكإمالة 
الفوائح كما قال سيببويه إن إمالة ناويا فى حروف 
المعجم لأنها أسماء فليست مثل ما ولا وغيرهما من 
الحروف . 

وأما وجوهها فأربعة ترجمع إلى الأسباب الممذكورة 
أصلها اثنان : المناسبة والإشعار؛ فأما المناسبة فقسم 
واحد؛ وهو فيما أميل لسبب موجود فى اللفظ» وفيما 
أميل لإمالة غيرهء فإنهم أرادوا أن يكون عمل اللسان 
ومجاورة النطق بالحرف الممال بسبب الإمالة من وجه 
واحد وعلى نمط واحد. 


وأما الإشعار فثلاثة أقسام : إشعار بالاصل » وإشعار 
بما يعرض فى الكلمة فى د بعض المواضع » وإشعار 
بالشبه المشعر بالاأصل . 

وأما فائدتها فسهولة اللفظ» وذلك أن اللسان يرتفع 
بالفتح وينحدر بالإمالة؛ والانحدار أخحف على اللسان 
كرا أمال من أمال؛ وأما من فتح فإنه 
راعى كدون الفتح أمتن أو الأصل وأما من أمال فكل 
القراء العشرة إلا ابن كثير فإنه لسم يمل شيئا فى جميم 
القرآن. وأما ما يمال فموضع استيعابه كتب القراءات 
والكتب المؤلفة فى الإمالة» ونذكر هنا ما يدخل تحت 
ضابط . 

فحمزة والكسائى وخلف أمالوا كل ألف منقلبة عن 
ياء حيث وقعت فى القرآن فى اسم أو فعل كالهدى 
والهسوى والفتى والعمى والزنى وأتى وأبى وسعى 
ويخشى ويرضى واجتبى واشترى ومثوى ومأوى وأدنى 

وأزكى» وكل ألف. تأنيث على فعلى بضم الفاء وكسرها 
وفتحها كطلوبى وبشرى وقصوى والقسربى والأنثى 
والدنيا وإحدى وذكرى وسيما وضيزى وموتى ومرضى 
والسلوى والتقوى: وألحقوا بذلك موسى وعيسى 
ويحيى» ركل ما كان على وزن فعالى بالضم أر الفتح 
كسكارى وكسالى وأسارى ويتامى ونصارى والأيامى» 
مادم ف المساعته باه تيجو يلى ردن ونا 
أسفى وياويلتى ويا حسرتى وأنى للاستفهام . واستثنى 
ار 
بحال. وكذلك أمالوا من الواوى ما كسر أوله أو ضم 
وهو الربا كيف وقع والضحى كيف جاء والقوى والعلى 
وأمالوا رؤوس الآى من إحدى عشرة سورة جاءت على 
نسق وهى : طه والنجم والمعارج والقيامة والنازعات 
وعبس والأعلى والشمس والليل والضحى والعلق» 


. ووافق على هذه السور أبو عمرو وورش . 


وأمال أبو عمرو كل ما كان فيه راء بعد ألف بأى وزن 
كان كذكرى وبشرى وأسرى وأراه واشترى وترى والقرى 


والنصارى, وأسارى وسكارى ؛ ووافق على ألفات فعلى 
كيف أتت . وأمال أبو عمرو والكسائى كل ألف بعدها 
راء متطرفة مجرورة نحو الدار والنار والقهار والغفار 
والنهار والديار والكفار والإبكار وبقنطار وأبصارهم 
وأوبارها وأشعارها وحمار سواء كانت الألف أصلية أم 
زائدة . 

وأمال حمزة الألف من عين الفعل المساضى من 
عشرة أفعال؛ وهى زاد وشاء وجاء وخاب وران وخاف 
وزاغ وطاب وضاق وحاق حيث وقعت وكيف جاءت . 

وأمال الكسائى هاء التأنيث وما قبلها وقفا مطاقا بعد 
خمسة عشر حرفا يجمعها قولك ( فجئت زينب لدود 
شمس ) فالفاء كخليفة ورأفة» والجيم كوليجة ولسجة» 
والثاء كشلاثة ونحبيشة» والتاء كبغتة والميتة» والزاى 
كبارزة وأعزة» واليماء كخشية وشيبة» والنون كسنة 
وجنة ) والباء كتحبة والتوبة» واللام كليلة وثلّة والذال 
كلدَّة والموقوذة» والواو كنسوة والمروة» والدال كبلدة 
وعدة. والشين كالفاحشة وعيشة:؛ والميم كرحمة 
ونعمة» والسين كالخامسة رخمسة. وتفتعح مطلقا بعد 
عشرة أحرف وهى جاع وحروف الاستعلاء ( قظ خص 
و اي إن كان قبل كل 


منهاياء ساكنة أو كمسرة متصلة أو منفصلة بساكن 
مميل وإلا نفتح . وبقى أحرف فيها خلف وتفصيل ولا 
شابط يجيعها فار من كب القن , 


وأما فواتح السور فأمال ( الرَ) فى السور الخمسة 
حمزة والكسائى وخلف وأبو عمرو وابن عامر وأبو 
بكر وبين بين ورش؛ وأمال الهاء من فاتحة مريم وطه 
أبو غمرو والكسائى وأبو بكرء وأمال حمزة وحلف طه 
دون مريم وأمال الياء من أول مريم من أمال الراء إلا 
أبا عمرو على المشهور عنه» ومن أول يس ؛ الشلاثة 
الأولون وأبو بكر. وأمال هؤلاء الأزبعة من طه وطسم 
وطس والحاء من حم فى السور السبع» ووافقهم فى 
الحاء ابن ذكوان . 


خحاتمة: كره قوم الإمالة لحديث ١‏ نزل القرآن 
بالتفخيم » وأجيب عنه بأوجه . 

أحدها: أنه نزل بذلك ثم رخص فى الإمالة . 

ثانيها : أن معناه أنه يقرأ على قراءة الرجال لا يخضع 
الصوت فيه ككلام النساء. 

ثالنها: أن معناه أنزل بالشدة والغلظة على 
المشركين “قال فى جمال القراء: وهو بعيل فى تفسير 
الخبر» لأنه نزل أيضًا بالرحمة والرأفة . 

رابعها: أن معناه بالتعظيم والتبجيل : أى عظمره 
وبجلرهء فحض بذلك على تعظيم القران وتبجيله . 

خامسها: أن المراد بالتفخيم تحريك أوساط الكلم 
بالضم والكسسر فى المواضع الممختلف فيها دون 
إسكانها لأنه أشبع لها وأفخم . قال الدائى : وكذا جاء 
مفسرا عن ابن عباس ثم قال: حدثنا ابن خاقان؛ 
حدثنا أحمد بن محمد» حدثنا على بن عبد العزيز» 
حدثنا القاسم؛ سمعت الكسائى يخبر عن سلمان عن 
الزهرى قال: قال ابن عباس : نزل القران بالتثقيل 
والتفخيم نحو قوله الجمعة وأشباه ذلك من التثقيل . 
ثم أورد حديث الحاكم عن زيد بن ثابت مرفوعا « نزل 
القرآن بالتفخيم » قال محمد بن مقائل أحد رواته: 
سمعت عمارة يقول: عذرا نذرا. والصدفين: يعنى 
بتحريك الأوسط فى ذلك . » قال: ويؤيده قول أبى 
عبيدة: أهل الحجاز يفخمون الكلام كله إلا حرفا 
واحدا « عشرة » فإنهم يجزمونه؛ وأهل نجد يتسركون 
التفخيم فى الكلام إلا هذا الحرف فكأنهم يقولون 


عشرة بالكسر. قال الدانى: فهذا الوجه أولى فى تفسير 


الخبر. 
( الإتقان فى علوم القرآن لشي الإسلام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى 177-1١ /١‏ انظر أيضا 
التحبير فى علم التفسير للسيوطى أيضًا/ 80). 
وهذا الذى أورده الإمام السيوطى انفا جاء منظوما فى 


الإمالسة 


كل من: متن حرز الأمانى للشاطبى / 44 لات 
ومئن الشاطبية / 4 4 0 وطيبة النشر لابن الجزرى / 
"١5-4‏ وفى ألفية ابن مالك بخط يحيى ساسوم 
العباسى / 1١-5‏ فانظرها فى هذه المراجع إن 
شئت التوسع . 

أما عن مذهب الكسائى فى إمالة هاء التأنيث فى 
الوقف فقسد جاءت الأبيات التالية فى الشاطبية قال 
الناظم تحت عدوان ١‏ مذهب الكسائى فى إمالة هاء 


التأنيث فى الوقف»: 
وفى هاء تأنيث الوقوف وقبلها 

مُمال الكسائى غير عشر ليعدلا 
ويجمعها حق ضغاط عص خظ ا 1 

وأكهسر بعد الياء يسكن ميلا 
أو الكسر والإسكان ليس بحاجز 

ولس يحكه الك راس اس 
لعبره مسائه وجهه وَلَيِكَهُ وبعضهم 

موري القند عتني ل الكسائن سناد 


( مئن حرز الأمانى ووجه التهائى المعروف بالشاطبية 
للإمام أبى القاسم بن فيرة بن خلف بن أحمد الرعينى 
لشاطبى» ومعه كتاب تقريب النفع فى القسراءات 
لسبع للشيخ على محمد الضباع / ١9:58‏ انظر 
أيضًا طيبة النشر فى القراءات العشر لإمام الحفاظ 
وحجة القسراء محمد بن محمد بن محمد بن على بن 
يوسف المعروف ابن الجزرئ/قصطفى البابى 
لحلبى. الطبعة الأولى 11594ه 1569م/ 71 
وإبراز المعانى من -حرز الأمانى للإمام الشاطبى . الإمام 
أبو شامة الدمشقى / 471747! وإذا شعت 
لاستزداة فى هذا الموضيع فانظر المراجع التالية : 
مفتاح العلوم للسكاكى / 7١ 7*١‏ وكتب الألغاز 
والأحاجى اللغوية ‏ أحمد محمد الشيخ / مم0 


الإعسسام 


2417 ومتن الشافية لابن الحاجب المطبوع فى مجموع 
مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى / 2079 
» وتسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لابن مالك - 
حققه وقدم له محمد كامل بركات. دار الكتساب 
العربى للطباعة والنشر. القاهرة 1784ه-19748م/ 
07"717-6 والنجوم الطوالع على الدرر اللوامع فى 
أصل مقرأ الإمام نافع شرح الشيخ سيدى إبراهيم 
المارغنى لمنظومة الشيخ أبى الحسن سيدى على 
الرباطى المعروف بابن برى / 1761١4‏ » ورسالة 
الملائكة إملاء الشيخ أبى العلاء المعرى . ذخائر 
التراث العربى . دار الآفاق الجديدة . بيروت» الطبعة 
الثالئة م/ /41 ١197-١‏ و «شروط الإمالة التى 
يكفها المانع 4-د. عبد العظيم على الشناوى . مجلة 
الأزمر. السنة النامنة والخمسون / الجزء الحادى 
عشرء ذو القعدة”40١ه-‏ أغسطس -.19185م/ 
1724-0 . و ١‏ إمالة الفتحة قبل هاء التأنيث ) 
للمؤلف نفسه. ممجلة الأزهر « السنة الشاملة 
والخمسون:, الجزء الثانى عشرء ذو الحجة 1455١1ه‏ 
أغسطس - سبتمبر 1980م/ 1904-1907 وكشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوى 9/ ١701اكل. ١"097‏ 
والسبيل إلى ضبط كلمات التنزيل ‏ الشيخ أحمد 
محمد أبى زيتحار / 5/8-5» وغيث النفع فى 
القراءات السبع للإمام على النورى الصفاقسى بهامش 
سراج القارىء المبتدى لابن القساصح / 1/5؟؛ 
0 


الإمام : 


الإمام فى اللغة كما يقسول الراغب الأصفهانى فى 
مفرداته : المؤتم به إنسانا كان يقتدى بقوله أو فعله أو 
كتابا أو غير ذلك» محقا كان أو مبطلا. 

ويقول الجوهرى : الإمام كل من يقتدى بهء وإمام 
كل شىء قيمه والمصلح له والقرآن إمام المسلمين 
ومحمد إمام الأئمة» قال تعالى # يوم ندعو كل أناس 


الوفسسام 


بإمامهم #4 [ الإسراء: 7١‏ ] وقال تعالى: لإإنى 
جاعلك للناس إماما ©[ البقرة: ١54‏ ] وقال تعالى : 
8 وجعلناهم أئمةً يهدون بأمرنا [ الأنبياء: 1 ] 
وقال تعالى : # فقاتلوا أئمة الكفر »[ التوبة: ١١‏ ]. 

والإمام إذا أطلق يراد به رئيس الدولة كما قال ابن 
حزم» وإذا أريد به غير ذلك يقيد فيقسال: إمام 
الصلاة» وإمام الجند» وإمام الفقهاء. 

وأول من خض بهذا اللقب من الخلفاء الراشدين هر 
على بن أبى طالب رضى الله عنه أطلقه عليه الشيعة» 
وذلك» كما يقسول ابن خلدونء لأن الإمامة أخحت 
الخلافة» ولما فى هذا المعنى من التعريض بمذهبهم 
فى أن عليا أحق بإقامة الصلاة من أبى بكر ( بيان 
للناس /١‏ 185). 

يقول الشيخ التهانوى : والإمام عند المتكلمين هو 
خليفة الرسول ككل فى إقامة الدين بحيث يجب اتباعه 
على كافة الأمة» وعند المحدثين هو المحدث والشيخ 
وعند القراء والمفسرين وغيرهم مصحف من 
المصاحف التى نسخها الصحابة رضى الله عنهم بأمر 
عثمان رضى الله عنه ثم أرسل منها إلى كل مصر 
مصحفا وأمسك عنده مصحفا فيسمى كل من تلك 
المصاحف إمامًا لا المصحف الذى كان عند عثمان 
وحده كما قيل كذا ذكر الخفاجى فى حاشية البيضاوى 
فى تفسير إ اهدنا الصراط المستقيم ©. 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 97 ). 

ويقسول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة الشانية 
والثلاثين من بصائره: الإمام هو المؤتمٌ به إنسانا كان 
يُقتدى بقوله وفعله؛ أو كتابًاء أو غير ذلك» مُحِقًا كان 
أو مبطلاً. ( بصائر التمييز ١ .)1١١ /١‏ 

مهمة الإمام : 

الإمام أو الخليفة أو الأمير العام واحد من عامة 
الناس تولى منصبا هو رعاية شئونهم» فهو وكيل عن 


الأمة ونائب عنها فى تحقيق مصلحتهاء وفى الوقت 
نفسه ليس معصوما عن الخطأ ولا مفوضا من الله أن 
يفعل ما يشاءء فمن حق الشعب أن يعزله إذا لم يقم 
بواجبه» ومن حقهم أن يرقبوا تصرفاته ويوجهره إلى 
الخير» ونظام الحكم فى الإسلام شورى لا دكتاتورى 
ولا ثيوقراطى» الديكتاتورية معناها الاستبداد 
والتحكمء والثبوقراطية معناها ادعاء الحق الإلهى 
واستمداد السلطة من الله» ويلزمه العصمة من الخطأ. 
ويكون له حق التشريع بدون الرجوع إلى أحد. وقد ذم 
القرآن الكريم سيطرة فرعون الذى قال # أنا ربكم 
الأعلى 4 [النازعات: ١4‏ ]. وقال الله للنبى يل 
«فذكرإنما أنت مذأكسر # للست عليهم 
بمسيطر» [الغاشية: ١١ :7١‏ ] وقال تعالى : لإ وما 
أنت عليهم بجبار فذكّر بالقرآن من يخاف وعيد » 
َقَّ : 45] وقال تعالى : #إقل إنما أنا بشر مثلكم يوحى 
إلى 1 الكهف : ]١١١‏ وقال النبى يََئِ: « السلطان 
ظل الله فى الأرض يأوى إليه كل مظلوم من عباده؛ فإن 
عدل كان له الأجر وكان على الرعية الشكر» وإن جار 
أو حاف أو ظلم كان عليه الوزر وعلى الرعية الصبر » 
(رواه ابن ماجه والبزار والبيهقى ) وليس المراد بكونه 
ظل الله فى الأرض غصمته بل المراد بيان مهمته. 
ولذلك جاء فى الحديث التنويه بالعدل والنهى عن 
الظلم . وأبو بكر رضى الله عنه لم يزعم أنه خليفة الله . 
بل قال : أنا خليفة رسول الله كما نقله ابن خلدون فى 
مقدمته (ص 175 ) ولم يشترط عصمة الإسام إلا 
الشيعة؛ بناء على قوله تعالى : ؛ ا لا ينال عهدى 
الظالمين 4 [البقرة: 4 ؟١١]‏ » وغير المعصصوم ظالم» 
ورد عليهم الجمهور بأننا لا نسلم أن الظالم هو من 
ليس بمعصوم» بل هو من ارتكب معصية مسقطة 
للعدالة مع عدم التسوبة والاصلاح ( المسواقف / 
4 

وقد تحدث العلماء عن واجبات الإمام بمقتضى 
هذه الصفة وهى وكالته عن الأمة لرعاية شئونها وجعلها 


الوفتسسام 


لماوردى نى الأحكام السلطانية ( ص ١١‏ ) عشرة 
أشياء تتلخص فى : حنظ الدين على أصوله المستقرة 
وما أجمع عليه السلف». تنفيذ الأحكام بين 
لمتشاجرين لتحقيق العدل ومنع الظلم» حماية 
لوطن من الفتسن وإقرار الأمن؛ إقامة الحدود لصيانة 
محارم الله تحصين الثغور وحراستها من العدر» 
لجهاد لمن يعادى الإسلام ويقف فى طريق الدعوة ؛ 
جباية الفىء والصدقات أى تدبير موارد الدولة» تقدير 
لعطايا والاستحقاقات فى بيت المال؛ اختيار الأكفاء 
من العاملين » مراقبة تنفيذ الأوامر ومتابعة سير العمل 
فى الدولة . 

يقول الماوردى ( الأحكام السلطانية / 2 
حكمة هذا الواجب الأخير: ولا يعول على التفويض - 
أى إسناد العمل إلى من يقوم به تشاغلا بلذة أو عبادة 
فقد يخون الأمين ويغش الناصح وقد قال الله تعالى : 
ليا داود إنا جعلناك خليفة فى الأرض فاحكم بين 
الناس بالحق ولا تتبع الهوى فيضلك عن سبيل الله أ 
[صض : 7١‏ ] فلم يقتصر الله سبيحانه على التفويض 
دون المبائسرة ولا عسذره فى الاتباع حتى وصفه 
بالضلال... 

ولا شك أن هناك واجبات أخخرى اقتضاها التطور. 

وقد جاءت النصوص الكثيرة تدعو الإمام أو الأمير أو 
الحاكم إلى العناية بأداء واجباته وتحذر من التقصير 
فيهاء منها ما يأتى: 

١‏ - قول الله تعالى لنبيه يي واخفضص جناحك لمن 
اتبعك من المؤمنين ©[ الشعراء: 7١8‏ ]. 

؟ - قول الله تعالى : 9 إن الله يأمر بالعدل والإحسان 
وإيناء ذى القربى ... #[النحل: 4١‏ ]. 

' - قسول النبى كَل ١‏ كلكم راع وكلكم مسئول عن 
رعيته» الإمام راخ ومسشول عن رعيته ... ؛ ( روأه 


5 قوله أيضًا ١‏ ما من عبد يسترعيه الله رعية يموت 
يرم يموت وهو غاشٌ لرعيته إلا حرم الله عليه الجنة ) 
وفى رواية ‏ فلم يحطها بنصحه لم يجد ريح الجنةا 
(رواه البخارى ومسلم ) وفى رواية لمسلم 7 ما من أمير 
يلى أمر المسلمين ثم لا يجهد لهم وينصح لهم إلا لم 
يدخل معهم الجنة 1. 

ه قولدأيضًا: ( من ولاه الله شينًا من أمسور 
المسلمين فاحتجب دون حاجتهم وخلتهم وفقرهم 
احتجب الله دون حاجته وحلته وفقره يوم القيامة » (رواه 
أبو داود والترمذى ) . 

١‏ - قوله أيضًا: « سبعة يظلهم الله فى ظله يوم لا ظل 
إلا ظله» إمام عادل 5 ) (رواه البخارى ومسلم) . 

١‏ إن المقسطين عند الله على مسابر من ثور» 
الذين يعدلون فى حكمهم وأهليهم وما ووا ؟ ( رواه 
مسلم). 

قرله أيضا خيار ائمتكم الذين تحبونهم 
ويحبونكم » وتصلون عليهم ويصلون عليكم؛ وشرار 
أثمتكم الذين تبغضونهم ويبغضوتكم وتلحنونهم 
ويلعنونكم » قلنا: يا رسول الله أفلا ننابذهم ؛؟ قال ؛ 
الا ما أقاموا فيكم الصلاة» لا ما أقاموا فيكم الصلاة» 
( رواه مسلم ) ومعنى ١‏ تصلون عليهم » تدعون لهم . 

4 قوله أيضًا ١‏ أهل الجنة ثلاثة» ذو سلطان مقسط 
مرفق» ورجل رحيم رقيق القلب لكل ذى قربى سلم» 
وعفيف متعفف ذو عيال (١‏ رواه مسلم ) . 

) قوله أيضًا « الإفام راع ومسئول عن رعيشه‎ ٠ 
. ) (رماه اببخارى ومسلم‎ 

١‏ - قوله أيضًا ‏ إن الله سائل كل راع عما استرعاه 
حفظ أم ضيع ؛ ( رواه ابن حبان فى صحيحه ) . 

إن الاحساس بالمسثولية يساعد على أداء الواجب 
بإخلاص وإتثنان» وذى محيساة النين ع والسشلف 
الصالح أمثلة كثيرة تدل على ذلك» إنها المسئولية 


ا 


الإدتسسام 


التى جعلت الرسول يهتم بششون رعيته وينسى فى 
سبيل ذلك نفسه؛ كما حدث فى توزيع مال البحرين 
ولم يبق لنفسه شيًا يفطر عليه مكتفيا بالخل أداماء 
وكما حرم زوجاته متعة الحياة من السخيرات التى يفيثها 
الله على المسلمين فخسّرهن بين المقام معسه على رقة 
حاله وبين تسريحهن؛ وكما حرم بئته فاطمة من نخادم 
يريحهاء مذْكّرا لها بواجب أهل الصفَّة عليه . 

إنها المسئولية التى جعلت عمر يخرج بنفسه ليبحث 
عن إبل الصدقة التى ضلت ويهئأ المريض منها ولا 
يكلف غلامه بذلك لأنه هو الذى سيسئل عنهسا أمام 
الله ويتفقد العجائز وامسر من غاب أزواجهن» 
ويلتقط الأنكساث من الطرق ويلقيها فى البيوت 
للانتضاع بهاء وسرد حفصة بنته محسورة حين طلبت 
منه شئيا من بيت المال مناشاة إياه حق الرحم فيقول 
لها: حق الرحم فى مالى لا فى مال المسلمين» 
وبقول: لوعشرت دابة فى طريق العراق لوجدتنى 
لو علمت أن راعيا بصنعاء له حق عندى لحملته إليه 
حتى أسلمه ايام» وحرّم على نفسه طيبات الحياة عام 
المجاعة مشاركة لشعبه . 

( بيان للئناس من الأزهر الشريف /١‏ 2187 1417 - 
١‏ انظر أيضًا إتمام الوفاء فى سيرة الخلفاء للشيخ 
محمد الخضرى/ .)١15-1١١‏ 

ونستكمل لك هذا الموضمع فى مادة ‏ الإمامة » إن 


شاء الله تعالى فانظرها فى موضعها . 

ويذكر الإمام الدامغانى أن الإمام فى القرآن الكريم 
على خمسة أوجه هى : 

القائد. الكتاب . اللوح المحفوظ . التوراة. الطريق 
الواضح 


فو متها 0 فذلك قوله 
تعالى فى سورة البقرة لإبراهيم 9 إنى جاعلك للناس 


إمامًا ‏ يعنى قائدًا فى الخير يُقتدى بمثالك وبسدّك , 
كقوله تعالى فى سورة الفرقازا واجعلنا للمتقين إمامًا 4 
يعنى قادة فى الخير يقتدى بنا . 

الثانى : إمام يعنى كتاب بنى أدم. كقوله تعالى فى 
سورة الإسراء 9 يوم ندعو كل أناس بإمامهم # يعنى 
00 0 
عن و اس فى ل يعنى 
فى كتاب وهو اللوح المحضوظ ( واللوح المحفوظ هو 
أم الكتاب) لقرله تعالى فى سورة الزخرف : لإ وإنه فى 
أ الكتاب * : 

الرابع : إمام يعنى التوراة . قوله تعالى فى سورة هود 
ومن قبله كتاب موسى إمامًا ورحمة » يعنى التوراة 
إمامًا يقتدى به ورحمة لمن آمن به. نظيرها فى سورة 
التوراة . 

الخامس : إمام يعنى الطريق الواضح » . فذلك قوله 
تعالى فى سورة الحجر لقرية لوط وشعيب لا وإنهما 
لبإمام ميين 4 يعنى بالطريق الواضح . 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
لكريم للإمام الدامغانى/ 44» 45 انظر أيضًا 
منتخب قرة العيون النواظير فى الوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى / 00 وفيه أربعة 

ويرى الإمام الفيروزابادى أن الإمام فى القرآن الكريم 
[البقرة : ١14‏ ] واللوح المحفوظ [يسٌ : ]١١‏ والراحة 
والرحمة [هود: ١7‏ ] وبمعنى الطريق الواضح 
والصحف والزبور والفرقان [الإسراء: ١‏ 11. 


( بصائر ذوى التميبز للفيروزابادى ؟/ ٠١‏ 


الإمسسام 


6 الإمام : 
قال السمعانى: 
الإمام : بكسر الألف وألف أخرى بين الميمين» هذا 
إنما يقال لمن يوْم بالناس » واشتهر بهذا أبو بكر 
محمد بن جعفر بن محمد بن حفص بن عمر بن راشد 
الربعى الحنفى يعرف بابن الإمام بغدادى سكن 
وأحمد بن يونس ويحيى بن عبد الحميد الحمانى 
وعلى بن المدينى ومؤمل بن إهاب» روى عنه 
البصريون؛ ومن الغرباء أبو القاسم سليمان بن أحمد 
ابن أيوب الطبرانى الحافظ» وثقة أبو عبد الرحمن 
النسائى » وذكر أن أبا بكر ابن الإمام الدمياطى قال 
لأبى عبد الرحمن النسائى : ولسدت فى سئة أربع عشرة 
- يعلى ومائتين ففى أى سنة ولدت يا أبا عبد الرحمن؟ 
فقال : يشبه أن يكون فى سنة حمس عشرة ومائتين لأن 
رحلتى الأولى إلى قتيبة كانت فى سئة ثلاثين ومائتين » 
وأقمث عنده سئة وشهرين » وذكره أبو سعيد بن يونس 
المصرى فى تاريخ المصريين فقال: أبو بكر ابن 
الإمام مولى بنى حنيفة بغدادى قدم مصر وكان تاجرًا 
سكن دمياط وحدث وكان ثقة؛ وترفى فيهايوم 
الأربعاء لعشر سملون من ذى الحمجة سنة ثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعائى ٠١5/١‏ انظر أيضا اللباب 
6/1))., 

الزمام: 
يطلق على مصحف عثمان بن عفان رضى الله عنه 

.)157/١ (كشف‎ 

إمام الحرمين (211. للاغه/ 1٠١54‏ . 10 ١ام‏ ): 
قال عنه ابن ا . الخطيب الث الشهير بابن قنفل القسنطينى : 
وفى سنة ثمان وسبعين وأربعمائة توفى إمام الحرمين 

أبو المعالى عبد الملك ابن الشيخ العالم أبى يعقوب 


إمام العرمين (4-219ل/اغه/... 


أبيه للتدريس وهو ابن عشرين سئة اه. 

وهو عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد 
الجوينى؛ أبو المعالى؛ الملقب بإمام الحرمين» 
أعلم المتأخحرين من أصحاب الإصام الشافعى على 
الإطلاق. المجمّع على إمامته المتفق على غزارة 
مادته» وتفئئه فى العلوم من الأصول والفروع والأدب 
وغير ذلك . ولد سنة 4١14‏ هس فى جوين من تواحى 
نيسابور» وتفقه فى صباه على والده؛ ثم رحل إلى 
بغداد ولقى بها جماعة من العلماءء وذهب إلى 
الحجاز وجاور بمكة أربع سئين» ودخل المدينة 
فأفتى ودس » ولذا قيل له « إمام الحرمين » ثم عاد إلى 
نيسابور فبنى له الوزير نظام الملك المدرسة النظامية 
فيهاء وحضر دروسه الأكابر من الأئمة. قال ابن 
خلكان: ١‏ وانتهت إليه رياسة الأصحاب» وفوض إليه 
أمور الأوقاف. وبقى على ذلك قريبًا من ثلاثين سنة 
غير مزاحم ولا مدافع ...1( كتاب الوفيات / /3761, 
508), 

قال القنوجى : 

حظى عند نظام الملك وزير السلطان ألب أرسلان 
السلجوقى ومن تلاميذه الغزالى؛ وحسبك» وأبو 
الحسن على إلكيا الهراسى» وادعى إمام الحرمين 


. الاجتهاد المطلق لأن أركانه كانت حاصلة له ثم عاد 


إلى تقليد الإمام الشافعى رحمه الله لعلمه بأن منصب 
الاجتهاد قد مضت سنوه مات بقرية بشتقان ونقل إلى 
نيسابور ثم تُقِلّ بعد سنين إلى مقبرة الحسين فدفن 
بجنب أبيه» وصلى عليه ولده أبو القاسم فأغلقت 
الأسواق يوم موته؛ وكسر مثبره فى اللجامع وقعد الناس 
لعزائه . ورثوه كثيرًا منه : 
قلسوب العسالمين على المقالى 

وأيام الورى شبه الليسالى 
أشمسر غصن أهل العلم يسومًا 

وقد مات الإمسام أبسو المعالى 


إمام التحرمين ... 


وقد كانت تلامذته يومئذ نحو أربعمائة فكسروا 
محابرهم وأقلامهم وأقاموا كذلك عامًا كاملا كذا فى 
تاريخ ابن الوردى قال ابن خلكان: هو أعلم 
المتأخرين من أصحاب الشافعى على الإطلاق 
المجمع على إمامته» المتفق على غزارة مادته وتفننه 
فى العلوم من الأصول والفسروع والأذب» ورزق من 
التوسع فى العبادة ما لم يعهد من غيره؛ وكان يذكر 
دروسًا يقع كل واحد منها فى عدة أوراق ولا يتلعثم فى 
كلمة منها سافر إلى بغداد ولقى بها جماعة من 
العلماء. ظهرت تصانيفه» وحضر دروسه الأكابر من 
الأئمة؛ وله إجازة من الحافظ أبى تُعِيم الأصفهانى 
صاحب (حلية الأولياء ) ومن تصانيفه: الشامل فى 
أصول الفقه» وغياث الأمم فى الإمامة» وكان إذا شرع 
فى علوم الضوفية وشرح الأقوال أبكى الحاضرين» ولم 
يزل على طريقة حميدة مرضية من أول عمره إلى آخخره . 
انتهى ملخصًا. 

( أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القشوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار 7/ "151 , 
104 ). 

قال الباخرزى فى الدمية يصفه: الفقه فقه 
الشافعى» والأدب أدب الأصمعى» وفى الوعظ 
الحسن البصرى . 

( الأعلام للزركلى 4/ .)15٠‏ 

من تصائيفه : الإرشاد فى علم الكلام؛ أسباب فى 
الخلاف» البرهان فى الأصول» البلغة» التحفة فى 
الأصول» تفسير القرآن. تلخيص التقريب؛ تلخيص 
نهاية المطلب» ديوان الخطب» رسالة النظامية» 
الشامل فى الأصول» شرح لباب الفقه للمحاملى؛ 
عتاب الأمم» العقيدة النظامية» غنية المسترشدين فى 
الخلاف» غياث الأمم فى الإمامة» غياث الخلق فى 
اتباع الأحقٌ فى التحريض على الألعذ بمذهب 
الشافعى» الغياثى : صنفه للوزير غياث السدين فى 


ع 


ابن إمام الكامليل ... 


مجرى الأحكام السلطانية للماوردى» لمع الأدلة 
مدارك العقول لم يتم » ورقات فى الأصول مشهور 
عليها شروح وغير ذلك ( قالت المؤلفة الكتاب الذى 
عندى بعنوان ١‏ شرح الورقات فى علم أصول الفقها 
لجلال الدين محمد بن أحمد المحلى الشافعى على 
« ورقات أبى المعالى إمام الحرمين» وهو طبع مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح بدون تاريخ ). 

( هداية العارفين للبغدادى 4/ 75. انظر أيضا 
طبقات الشافعية للأسنوى ‏ كمال يوسف الحوت /١‏ 
لاقل 8م؟١).‏ 

قالت المؤلفة : فاتنا ذكر ‏ الإرشاد فى الكلام ؛ فى 
موضعه ونسوقه هنا: شسرحه تلميذه أبو القاسم سلمان 
( سليمان ) بن ناصر الأنصارى المتوفى سدة اثنتى 
عشرة ونخمسمائة (كشف /١‏ 18). 

له ترجمة فى : شذرات الذهب "/ 08 17" 
وتبيين كذب المفترى / 2780-3708 ووفيات الأعيان 
؟/ 475-741" والكامل فى التاريخ لال ومفتاح 
السعادة ,)١1488 /5 »44١ /١‏ 

( كناب الوفيات لابن الخطيب الشهيير بابن قنفل 
القسنطينى ‏ تحقيق عادل نويهض هامش ” 
للمحتق). 
أبن إسام الكسامليسة ( 8١ل‏ هع لال؟ه / 5اء 
16م 

ترجم له الشمس السخاوى ترجمة ضافية ننقلها لك 
فيما يلى : 

محمد بن محمد بن عبد الرحمن بن على بن يوسف 
ابن منصور الكمال أبو محمد بن الشمس بن التاج بن 
النور القاهرى الشافعى إمام الكاملية هو وأبوه وجده 
وجد أبيه ووالد محمد وأحمد وعبد الرحمن المذكورين 
ووالده فى محالهم ويعرف بابن إمام الكاملية . ولد فى 
صبيحة يوم الخمس ثامن عشر شوال سئة ثمان 


ظ 


ابن إمام الكاملية ... 


وثمانمائة بالقاهرة ونشأ بها فقرأ القرآن عند الشهاب 
البنبى وسعسد العجلونى والغرس خليل الحسينى 
وغيرهم وجوّد بعضه على الزراتيتى وبحفظ بعض التنبيه 
وجميع الوردية والملحة وأخذ الفقه عن الشموس 
البوصيرى والبرماوى وابن حسن البيجورى الضرير 
والشهاب الطنتدائى وناصر الدين البارنبارى والشرف 
السبكى وهو أكثرهم عنه أخدًا وحضر دروس الولى 
العراقى والئور بن لولو ‏ قال وكان من الأولياء ‏ والنحو 
والفرائض والحساب عن الشمس الحجازى وعنه وعن 
السبكى والبارنبارى المذكورين والدور والقمنى 
والقاياتى أحذ النحو أيضًا بل سمع بقسراءة الحجازى 
على العينى شرحه للشواهد وأصلمح فيه القارىء كثيرًا 
مما وافقه عليه المؤلف بعد المجهد فى أول الأمر وكتبه 
فى نسخته واعتمده بعد ذلك وعن القاياتى والونائى 
أصول الفقه وعن أولهما والبساطى أصول الدين وعن 
البارنبارى والعز عيد السلام البغدادى المنطق وحضر 
عند شيخنا ( يقصد الحافظ ابن حجر ) فى الفقه 
والتفسير والحديث وسمع عليه وكذا على الولى 
العراقى وابن الجزرى والبرماوى والواسطى وابن ناظر 
الصاحبة وابن بردس والحجازى وغيرهم كأبى الفتح 
المراغى والتقى بن فهد بمكة والتقى الفلقشندى وغيره 
بييت المقدس واخخرين بالمدينة النبوية . 

وأحب السماع بأخرة وتزايدت رغبته فيه جدا حتى 
كمل له سماع الكتب الستة وغيرها من الكتب والاأجزاء 
على متأخرى المسندين وبورك له فى اليسير من كل ما 
تقدم خصوصًا وقد صحب السادات كابراهيم 
الأدكاوى وأدخخله الخلوة وفتح عليه فيها ويوساف 
الصفى والغمرى والكمال المجذوب وعظم اختصاصه 
به فانتفع بهم وظهرت عليه يركاتهم وزاد فى الانقياد 
معهم والتأدب بحضرتهم بحيث كان أمره فى ذلك 
يجل عن الوصفء وأقرأ الطلبة فى حياة كثير من 
شيوخه أو أكثرهم وقسم الكتب الثلاثة وغيرها لكن مع 
الاسترواح ومع ذلك فما تخلف الأمائل عن الأحذ 


عنه؛ وقد وصفه البرماوى فى حال صغره بالذكاء 
رصحة الفهم والأسئلة الدالة على الاستعداد . 

ودرس للمحدثين بالقطبية التى برأس حارة زويلة 
وبعد موت الجلال بن الملقن بالكاملية وفى الفقه 
بالإيوان المجاور لقبَّة الشافعى حين استقر فيه وفى 
النظر على أوقافه بعد زين العابدين بن المناوى وتزايد 
سروره بذلك جدا وفى أيامه بسفارة الأمين الأقصرائى 
جدد السلطان عمارته وخطب قديما لتدريس 
الصلاحية ببيت المقدس فما أجاب وكذا عرض عليه 
قضاء الشائعية بمصر فصمم على الامتناع مع طلرع 
الأقصرائى به إلى الظاهر حشقدم ومشافهته له فيه. 

وصنف على البيضاوى الأصلى شرحًا مطولا 
ومختصرًا وهو الذى اشتهر وتداوله الناس كتابة وقراءة 
وقرّظه الأئمة من شيوحه كشينخنا والقاياتى والونائى 
وابن الهمام وكنت ممن كتبه قديمًا وأنحذه عنه وكذا 
كتب على مختصر ابن الحاجب الأصلى شرحًا وصل 
فيه إلى أخر الإجماع وعلى الورقات والوردية النحوية 
وصل فيه إلى الترخيم وأربعين النووى وخطبة كل من 
المنهاج والحاوى وبعض التنبينه وأفرد على المنهاج 
من نكت العراقى وغيرها نكما واختصر كلا من تفسير 
البيفاوى وشرح البخارى للبرهان الحلبى وشرح 
العمدة ورجالها للبرماوى مع زيادات يسيرة فى كلها 
وتخرييح شيخنا لمختصر ابن الحاجب وكتب فى 
الخصائص النبوية شيشا وكذا على سورة الصف 
والحديث المسلسل بها مجلدًا سماه بسط الكف 
قرىء عليه منه السيرة الثبوية بالروضة الشريفة إذ توجه 
من مكة للزيارة فى وسط سنة تسع وستين وكان فى 
القافلة الدر بن عبيد الله الحنفى وقال له يا فلان أنا 
درست سنة مولدك . 

وأفرد لكل من ابن عباس والبخارى ومسلم والشيخ 
أبى إسحاق والشووى والقسزوينى وعيياض والعضد 
وغيرهم ترجمة وكذا عمل طبقات الأشاعرة ومصئفًا فى 


أبن إمام الكاملية . . 


القول بحياة الخضر ومختصرًا لطيمًا فى الفقه ومناسك 
وجزءًا فى كون الصلاة أفضل الأعمال وآخر لَطيقًا فى 
التحذير من ابن عربى وغير ذلك . 

وقد حبح وجاور غير مرة وكذا زار بيت المقدس 
والخليل كثيرّاء وسافر لزيارة الصالحين بالغربية 
ونحوها فى حال صغره مع والده ثم فى أواخر عمره» 
وصحبته قديمًا وكان يحلف أنه لا يوازينى عنده من 
الفقهاء أحد ويكثر الدعاء لى بل ويسأل لى فى ذلك 
من يعتقد فيه الخير ويقول إنه قائم ببحفظ السنة على 
المسلمين وما أعلم نظيره إلى غير ذلك مما يبيح به 
سفرًا وحضرًا وسمع بقراءتى جملة بل استجازنى بالقول 
البديع من تصانيفى بعد أن سمع منى بعضه وكان 
عنده ببخطى نسخة منه فكان يذكر لى أنه لا يفسارقه 
غالبا وكذا سمع منى بعسض أربعين الصابونى وأفردت 
جملة من أحواله وأسانيده التى حصلت له أكثرها فى 
تصنيف كثر اغتباطه سه وراج أمره بسببه كثسرّاء وكان 
إماما علامة حسن التصور جيد الإدراك زائد الرغبة فى 
لقساء من ينسب إلى المسلاح والنفرة ممن يفهم عنه 
التخبيط وربما عودى بسبب ذلك» صحيح المعتقد 
متواضعًا متقشفًا طارحًا للتكلف بعيدًا عن الملق 
والمداهنة ذا أحوال صالحة وأمور تقرب من الكشف 
تام العقل خبيرًا بالأمور قليل المخالطة لأزباب اللهم 
له حلو اللسان مفس الزكية من الخاصة والعامة 
ممتئعًا من الكتابة على الفتوى ومن الشفاعات 
والدخول فى غالب الأمور التى يتوسل به فيها ركونا منه 
لراحة القلب والقالب وعدم الدخول فيما لا يعنيه» 
-حسن الاستخراج للأموال من كثيسر من التجار وغيرهم 
بطريقة مستظرفة جدا لو سلكها غيره لاستهجن » كثير 
البر منها لكثير من الفقراء والطلبة متزايد الأمر فى ذلك 
خصوصا فى أواخر أمره بحيث صار جماعة من 
المجاذيب المعتقدين والأيتام والأرامل وعسرب الهتيم 
ونحوهم يقصدونه للأخذ حتى كان لكثرة ترادفهم عليه 
رغب فى الانعزال بأعلى بيته وحينشذ يستعمل الاذكار 


الإمام ( لقب .) 


والأوراد وما أشبه ذلك وحسن حاله جدا وبالجملة 
فكان جمالا للفقهاء والفقراء ولازالت وجاهته وجلالته 
فى تزايد إلى أن تحرك للسفسر إلى الحجاز مع ضعف 
بدنه وسافر وهو فى عداد الأسوات فأدركه الأجل وهو 
سائر فى يوم الجمعة خامس عشرى شوال سنة أربع 
وستين وصُلَّى عليه عشد راس شر جنامد قى جبمع 
صالحين من رفقائه وغيرهم ودُفْنَ هناك وبلغنى أنه كان 
يلرح بموته فى هذه السغرة ولذا ما نهض أحد إلى انثناء 
عزمه عن السفر مع تزايد ضعفه وعظم الأسف على 
فقده إلا طائفة قليلة من معتقدى ابن عربى فإنه ممن 
كان يصرح بالإنكار عليه حتى رجع إليه جماعة كثيرون 
من معتقديه لحسن مقصده ورفقه التام فى التحذير 
منه» ولم يكن يسمح بالتصريح فى ابن الفارض نفسه 
مع مرافقته لى على إنكار كثير من تائيته رحمه الله 
وإيانا. 
( الفسرء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين 
السخاوى مة ج 4/ 97 16 وفيه وفاته سنة 854 ؛ 
والأعلام للزركلى 7/ 48 وفيه وفاته سئة 4 17. انظر 
أيضا نظم العقيان فى أعيان الأعيان للإمام الحافظ 
جلال الدين السيوطى ‏ حرّره د. فيليب محتّى /19571. 
المكتبة العلمية » بيروت / 157 ). 


الإمام ( لقب ) : 


من ألقاب الخلفاء أنفسهم . ويقع أيضًا فى ألقاب 
أكابر العلماء وأصل الإمام فى اللغة الذى يقتدى به» 
ولذلك وقع على المجتهدين كالأئمة الأربعة أصحاب 
المذاهب المشهورة وهم : : الشافعى ومالك وأبو حليفة 
وأحمد . والإمامى نسبة إليه . 

( القلتشتدى: صبح الأعشى 71/ ١١-4‏ ويقدم 
الدكتور حسن الباشا وضقًاً ضافيا للقب ١‏ الإمام » ننقل 
لك هنا طرفا مما جاء فيه . يقول المؤلف : 

واستعمال هذا اللقب كاسم لوظيفة من يلى أمرر 
المسلمين معروف منذ عصر التبى ود ١‏ كلكم راع 


الإمام ( لقب .) 


وكلكم مسئول عن رعيته فالإمام راع ومسشول عن 
رعيته» والرجل راع فى أهله وهو مسئول عن رعيته؛ 
والمرأة فى بيت زوجها راعية وهى مسئولة عن رعيتها . 
والخادم فى مال سيده راع وهو مسئول عن رعيته ؛ 
(رواه ابن عمر وأخصرجه الببخارى ومسلم وأبو داود 
والترمذى. تيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن 
الدييع الشييانى ). 

وقوله كي : « أحب الناس إلى الله يوم القيامة 
وأدناهم منه مجلسًا إمام عادل» وأبغض الناس إلى الله 
يوم القيامة وعدم د01 جائر » ( رواه أبو 
سعيد وأتحرجه الترمذى ‏ تيسير الوصول ؟/ 320) , 

كولم بت من الرنا الاريية أن أحدًا من 
تخلفاء صدر الإسلام وبنى أمية مية أطلق عليه هذا اللقب 
ل ل 
على إطلافه على على بن أبى طالب فقيل ١‏ الإسام 
على كرّم الله وجهه 4 . 

وقد ذكر القلقشندى أن أول من تلقب ١‏ بالإمام ؛ هو 
ابراهيم بن محمد أول من بويع له بالخلافة من بنى 
العباس ( صبح الأعشى 7/ ٠١‏ ) ويفهم من نص 
القلقشندى فى كتابه ! ضوء الصبح المسفر » أن لقب 
١‏ الإمام ؛ لم يكن فى هذه الحالة لقبا عامًا بل كان نعنًا 
خصاصا إِذ يقول « ولقب إبراهيم بن محمد العباسى 
«بالإمام » ولقب محمد بن على أول الخلفاء العباسيين 
١‏ بالسفاح ' ثم لقب أخوه أبو جعفر «ابالمنصور » ثم 
توالت ألقاب خلفائهم بعد ذلك إلى الآن ١‏ 
(الفلقشندى: ضوء/ 778 ). 
وأقدم نقش ورد فيه لقب ١‏ الإمام ؛ هو نص إنشاء فى 
قبة العيخرة بيت المقدس بتاريخ سنة ؟/اه. ولكن 
أطلق اللقب فيه على المأصون. ومن هنا يتضح أن 
لقب ١‏ الإمام ؛ مضاف إلى النص القديم بدلا من اسم 
المؤسس الأصلى لقبة الصدخرة وهو عبد الملك بن 


الإمامة 


مروان سنة ( 76 85ه ) كما تقرر المراجع التاريخية 
وعلى هذا فإن هذا التاريخ لا يفيد فى دراسة اللقب 
الذى نحن بصدده . 

( الألقاب الإسلامية اد. حسن الباشا/ 2157 
7 انظر أيضًا التعريف بمصطاحات صبح 
الأعشى ‏ محمد قنديل البقلى / 17 الاكء لا/ا١‏ 
١14‏ ). 


+ الإماماه: 


الإمامة بالكسر فى اللغة هى إمامة الصلاة كما فى 
لصراح . وعند المتكلمين هى خلافة الرسول عليه 
السسلام فى إقامة الدين وحفظ حوزة الإسلام بحيث 
يجب اتباعه على كافة الأمة والذى هو خخليفته يسمى 
إماما: وقولنا يجب اتباعه إلخ يخرج من ينصبه الإمام 
فى ناحية كالقاضى ويخرج المجتهد أيضًا إذ لا يجب 
اتباعه على الأمة كافة بل على من قلّده خاصة ويخرج 
الآمر بالمعروف أيضًا وهذا التعريف أولى من قولهم 
الإمامة رياسة عامة فى أمور الدين لشخص من 
الأشخاص وقيد العموم احتراز عن القاضى واسرئيس 
وغيرهما. 

فائدة: فى شروط الإمامة الجمهور على أن أهل 
الإمامة ومستحقها من هو مجتهد فى الأصول والفروع 
شجاع ذو رأى وقيل لا تشترط هذه الصفات الشلاث 
نعم يجب أن يكون عدلا عاقلا بالغا ذكرا خا فهذه 
الشروط الخمسة بل الثمانية معتبرة بالإأجماع إذ القول 
بعدم اشتراط الشلاث الأول مما لا يلتفت إليه وههنا 
صفات أخر فى اشتراطها لاف . 

الأولى : أن يكون قرشيا اشترطه الأشاعرة والجبائية 
ومنعه الخوارج وبعض المعتزلة . 

الثانية : أن يكون هاشميا شرطه الشيعة . 

الثالثة : أن يكون عالما لجميع مسائل الدين شرطه 
الإمامية أيضًا . 


الزمامسسة 


الرابعة : ظهور الكرامة على يده وبه قال الخلاة ولم 
يشترط هذه الثلاثة الأشاعرة . 

الخامسة : أن يكون معصوماء شرطها الإمامية 
والإسماعيلية ولم يشترطها الأشاعرة . 

فائدة: يثبت الإسامة بالنص من الرسول أو من 
السابق بالإإجماع ويثبت أيضًا بتبعية أهل الحل والعقد 
عند أهل السئة والجماعة والمعتزلة الصالحية من 
الزبسدية خلافا لأكثر الشيعة فإنهم قالوا لا طريق إلا 


لصيو تت التربياها تاروع إلى شرح المواقف 
وغيره » وقال , بعض الصوفية الإمامة قسمان: إسامة 
ظاهرية وإمامة باطنية , 


( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى ١/؟9.‏ 
انظر أيضا الأحكام السلطانية والولايات الدينية لعلى 
ابن محمد بن حبيب البصرى الماوردى . دار الفكر. 
القاهرة. الطبعة الأولى 1404 ١ه‏ 1947م/ 5 
.١9- ”٠‏ الرياض المستطابة ليحيى بن أبى 
بكر العامرى اليمنى / 7:8 07١١#‏ وأسماء 
ومسميات من مصر القاهرة ‏ محمد كمال السيد 
محمد / 4 .» مومعالم الحضارة الإسلامية ‏ 
د. مصطفى الشكعة / 88-146 والملل والتحل 
للشهرستانى ‏ تحقيق محمد سيد كيلانى ؟/ “لا 
4 

ويصوغ هذا شعرا الشيخ حافظ ب بن أحمد الحكمى 
فى منظومته فيقول : 0 
والنصب للإمسام حق يسرع 

لكى على الدين به يجتمعوا 
وفى قريش حصسرها قد نقلرا 

أى مسا أقام الدين ثمليعدلوا 
فى الحكمم والتسدبيسر للرعية 

بمنهج الشسريعة المسرضيسة 
وص ولتهم وحفظله سورهم 

وفى مهم الأمسر يستشيرهم 


والنصح والرفق بهم كذا لهم 
يدع وك ذا افتقساده أحسوالهم 
والويل لاوما إن لم يعدل 
من موقف لسدى الحكيم الأعسدل 
وواجب طساعته عليهم سو 
مسالم تكن معصيسة فتحسسرم 
والصبر لسو جار وبذل التصح له 
وثهيه عن متكسر إل فعسسسه 
كذا له الدعاء بسالتوفيق 
وببالهسسدى لأقسسوم الطسسريق 
ولم يجز خسروجنا عليهمسو 
إذا أقساموا الدين مهسا ظلمسوا 
إلا إذا كفسرا بواححاأظهروا 
بواضح البرهان قطمًا يظهر 
وإن يكن خليفت سان بسويعسا 
وفى لأول وثيان دفعا 
( مجموع: « السبل السوية لفقه السئن المروية! ‏ 
نظم حافظ بن أحمد الحكمى/ 058 05). 


وقد أفسرد الشيخ معروف الشودهى فى منظومته 
الموسومة بالفرائد فى علم العقائد وهى عن العقائد 
النسفية » فريدة فى وجوب نصب الإمام قال فيها : 


والسّمى فى معسسالح الهسارٍ 
قد كان مُسلمٌا شرا فيا 
5 وعاقلاً وبمالقشة وقسادرا 
وأرئياساسالميُحْصضرٍ 
فى ولد هائم وود حدر 


أبو أمامة ( أسعد بن زرارة ) 


وينبغى له وره ويعتبلر 
ولم يكن خسروجسه بمتتآسرٌ 
وليس شسرطسا فيه عصماً ولا 
يمسرط أيضّسا أن يكون انفلا 
إن كسان عن طمسريق عَدل 
بالفسق دون الكقسر لا ينتعزل 
( الأعمال الكاملة للشيخ معسروف النودهى 
المجموعة الأصولية ‏ دراسة وتحقيق السيد بابا على 
ابن الشيخ عمر القسرداغى وزميليه؛ ه/ 181 
184). 
أبو أمامة أسعد بن زرارة : 
ذكره ابن عبد البر فى حرف الألف تحت اسم : 
أسعد بن زرارة» ثم ذكره فى الكنى تحت اسم أبو أمامة 
أسعد بن زرارة . قال عنه: 
أسعد بن زرارة بن عُدس بن عُبيد بن تعلبة بن غلم 
بن مالك بن النجار الأنصارى الخزرجي الدجارى» أبر 
أمامة» غلبت عليه كنيته واشتهر بهاء ركان عقبيا 
نقيباء شهد العقبة الأولى والثانية وبايع فيهماء وكانت 
الببعة الأولى فى ستة نفر أو سبعة؛ والثانية فى اثنى 
عشر رجلا؛ والثالثة فى سبعين رجلا وامرأتين أبو أمامة 
أصغرهم فيما ذكرواء حاشا جابر بن عبد الله وكان 
أسعد بن زرارة أبسو أمامة هذا من الثقباء وكان الثقباء 
اثنى عشر رجلا: سعد بن عسادة» وأسعد بن زرارة 
وسعد بن الربع » وسعد بن خيثمة؛ والمنذر بن عمرو: 
وعبد الله بن رواحة» والبراء بن معرور» وأبو الهيثم بن 
التيهان؛ وأسيد بن حُضير» وعبد الله بن عمرو بن 
حرام» وعبادة بن الصامت» ورافع بن مالك» هكذا 
عدّهم يحبى بن أبى كثير؛ وسعيك بن عبد العزين 
وسفيان بن عيينة وغيرهم » ويقال: إِنْ أبا أمامة هذا هو 
أول من بايع النبى يل ليلة العقبةء وكذلك زعم بدو 
النجار. 


ومات أبو أمامة أسعد بن زرارة هذا قبل بدرء أخحذته 


الذّبسة ( فى الاستيعاب 4/ أخذته الشوكة. 
والذبحة: وجع فى الحلق أو دم يخئق الرجل فيُقتل ) 
والمسجد يبنى» فكواه النبى وَل ومات فى تلك 
الأيام» وذلك فى سنة إحدى وكانت بدر سنة اثنتين 
من الهجرة فى شهر رمضان . 

وذكر محمد بن عُمر الواقدى عن عبد الرحمن بن 
أبى الرجال» قال: مات أسعد بن زرارة فى شوال على 
رأس ستة أشهر من الهجرة» ومسجد رمسول الله وَل 
يبنى يومئذ» وذلك قبل بدر. 

رقال محمد بن عمر: ودُفن أبو أمامة بالبقيع » وهر 
أول مدفون به» كذلك كانت الأنصار تقول . 

وأما المهاجرون فقالوا: أول من دفن بالبقيع عثمان 
ابن مظعون» وذكر الواقدى أيضًا عن عبد الرحمن بن 
عبد العزيز عن خبيب بن عبد الرحمن قال: مرج 
أسعد بن زرارة وذكوان بن عبد قيس إلى مكة يتنافران 
إلى عتبة بن ربيعة؛ فسمعا برسول الله يِه فأتياهء 
فعرض عليهما الإسلام» وقرأ عليهما القرآن؛ فأسلما 
ولم يقربا عتبة بن ربيعة» ورجعا إلى المدينة» فكانا 
أول من قدم بالإسلام المدينة . 

وقال ابن إسحاق : إن أسعد بن زرارة إلما أسلم مع 
النفر الستة الذى سبقوا قومهم إلى الإسلام بالعقبة 
الأولى . وذكر ابن إسحاق إسناده عن كعب بن مالك 
أنه قال : كان أول من جمع بنا بالمدينة فى هزمة من 
حرة بنى بياضة يقال لها نقيع الخَضِمَات (صو موضع 
بنراحى المدينة وقيّده طاهر بن عبد العزيز بالكسر ) 
قال فتلت له : كم كنتم يومئل؟ قال : أربعين رجلا . 

هذا ما ذكره ابن عبد البر عن أبى أمامة فى حرف 
الألف ( 85-8٠ /١‏ ) كما أنه أضاف عند إدراجه فى 
الكنى قوله : 

ولما مات أبو أمامة جاءت بئو النجار إلى رسول الله 
دٌ فقالت: قد مات نقيبنا فنشّبٍ علينا» فقال رسول 


الله كي : ( أنا نقييكم 1. 


أبو أمامة الباهلى (١1مه‏ / ...لام ) 


( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر- 
تحقيق على محمد البجاوى 247548٠ /١‏ 4/ 
٠‏ ا انظر أيضًا التعريف برواة مسند الشاميين- د. 
على محمد جماز الدوحة . دار الثقافة . الطبعة الأولى 
89ه-1943م/ 5). 

وأبو أمامة أسعد بن زرارة هو الذى أهدى رسول الله 
َك سريرًا له عمود وقوائمه ساج . انظر ما أوردناه بشأنه 
فى مادة ( أثاث رسول ل كه ام 05/1 عمود 7). 

+ أبو أمامة الباهلى (١1مه‏ / .١٠ل‏ م ): 

قال عنه صاحب الأعلام: صَدَئُ بن عجلان بن 
وهب الباهلى» أبو أمامة» صحابى. كان مع على 
رضى الله عنه فى ! صفين ؟ وسكن الشام» فتدوفى فى 
رض حمهر ؛ وهسو آخمر من مات من الصحاية 

( الأعلام لسزركلى / 7١1‏ وقد أورده تحت اسم 
(صَدَّىٌ بن عجلان 2 ). 


روى عن أبى أمامة أنه قال: شهدت صفين فكانوا لا 
يجهزون على جريح» ولا يطلبون مولَّيَاء ولا يسلبون 
قتيلا. عدّه ابن حبيب من « أشراف العميان » ( كتاب 
الوفيات / “47), 

وترجم له صاحب الرياض المستطابة فقال عنه: 
أبو أمامة صِدّىّ بن العجلان الباهلى السَّهِمى . 

وسهم بطن من ساهلة» وباهلة بدت سعد العشيرة 
تُسب ولدها إليها. وهم بدو مالك بن أعصر 
الغطفانى . سكن صَدَىّ ( بفسم الصاد المهملة وفتح 
الدال المهملة وتشديد الياء ) مصر»؛ ثم جمص من 
الشام. قال سليمان بن حبيب المحاربى: دخلت 
مسجد حص 3 مكسول وابن أبى زكريا جالسان 
فقال: لو قمئا إلى أبى أمامة صاحب رسول الله صلى 
لله عليه وآله وسلم فأينا من حقنه وسمعنا منه . قال: 
فقمنا جميمًا حتى أتيناه» فسلَّمنا عليه فرد السلام» ثم 


قال : إن دخولكم علىّ رحمة لكم وحجة عليكمء 7 
أر رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم من شىء أشدّ 
خوفًا من هذه الأمة من الكذب والمعصية . ألا وإنه 
أمرنا أن نبلغكم ذلك عنه؛ ألا وقد فعلناء فأبلغرا عنا 
ما قد بلغناكم . 

خرّج عله الشيخان سبعة؛ للبخارى ثلاثة» ولمسلم 
أربعة» وخرّج له الأربسة . روى عنه مكحول وسليمان 
ابن عامر. وعامة حديثه عن الشاميين . وقد مات سنة 
إحدى أو ست وثمانين عن واحد وتسعين سنة؛ وقيل 
عن مائة وست سنين. وكأن يصفّر لحيته» وهو آخر 
من مات من الصحابة بالشام , 

( الرياض المستطابة للإمام يحيى بن أبى بكر 
العامرى اليمنى ‏ أشرف على ضبطه وتصحيحه عمر 
الديراوى أبو حجلة / 1758215717 ). 

وعن مناقب أبى أمامة يقول صاحب جمع الفوائد: 
أبو أمامة : يعثنى النبى لل إلى باعل فايحيم رهم خاو 
الطعام فرحبوا بى وأكرمرنى وقالوا تعال دُكُل فقلت إِنَى 

جئت لأنهاكم عن هذا الطعام وأنا رسول رسول ل 

أتيتكم لتؤسوا به فكذبونى وزبرونى وأنا جائع ظمآن 
فنمت نأتيت فى منامى بشسربة لبن فشربت ورويت 
وعظم بطنى . قال القوم: أتاكم رجل من أشرافكم 
وسراتكم فرددتموه. اذهبوا إليه وأطعمسوه من الطعام 
والشراب ما يشتهى : فأتونى بالطعام والشراب فقلت: 
لا حاجة لى فى طعامكم وشرابكم فإن الله أطعمنى 
وسقانى فانظروا إلى الحال التى أنا عليها. فنظروا 
فأريتهم بطنى فأسلموا عن آخرهم . 

( جمع الفوائد من جامع الأصول ومجمع السزوائد 
للإمام محمد بن محمد بن سليمسان»؛ طبع أبى 
المحمود محمد عاشق إلهى مولسوى فاضل ؟/ 
يفيف 

وقد روى عنه قوله: لما نزل قوله تعالى : # لقد 


أبو أمامة الباهلى (. امه / .لام ) 
رَضِى الله عن المؤمئين إذ يبايعونك تحت الشحرة # 
[الفتح: 18 ] قلت : يا رسول الله أنا ممن بايعك 
تحت الشجرة؟ قال: « أنت منى وأنا منك 4. 

وروى عنه أيضًا قوله: أنشأ رسول الله يك غزوًاء 
فأتيته فقلت: ادع الله لى بالشهادة. فقال: ١‏ اللهم 
سَلّمهِم وغتمهم 6. 

وروى عنه أيضًا أنه قال: سمعت رسول الله يد 
يقسول : اكفلوالى بست» أكفل لكم الجنة: إذا 
ا وإذا أتمن فلا بحُن وإذا 
وعد فلا يُخلف» عُْضوا | أبصاركم» وكفوا أيسديكم» 
واحفظوا فررجكم ١‏ . 

وروى عنه أيضًا أنه قال: سمعت رسول الله كك 
يخطب فى حجة الرداع فقال: اتقوا الله وصدوا 
خمسكمء وصوموا شهركم؛ وأدُوا زكاة أموالكم؛ 
وأطبعوا أمراءكم » تدخلوا جنة ربكم 1. 

( الصحابة الأعلام ممن دفن منهم فى الشام ‏ محمد 
رياض خورشيد» مراجعة الشيخ نايف العباس» 
مكتبة الغزالى» دمشقء القسم الأول؛ الطبعةالأولى 
١ه‏ 19480م/ 0 ), 

وقد ذكره ابن الحورانى فى معرض الكلام عن 0 
مدينة حمص فقال : وبها قبر أبى أمامة الساهلى 
الصحابى من مشهورى الصحابة ٠‏ روى عن النى ل 

ثتى -حديث وخمسين حديثا. سكن حمص ومات 
بها سنة إحدى وثمانين» وقيل هو اخر من مات من 

( الإشارات إلى أماكن الزيارات المسمى زيارات 
الشام لعثمان بن أحمد السويدى الدمشقى المعروف 
بابن الحورانى ‏ تحقيق بسشام عبد الوهاب الجابى . 
دمشق . مكتبة الغزالى» الطبعة الأولى ١10١1ه_‏ 
اخقام/ )1١١‏ 


الإمامية 


له ترجمة فى « شذرات الذهب 0( /١‏ ك3 وفيه وفاته 
سنة 87ه» و( المحبر 4 / 6791 198 و لالإصابة ) 
الترجمة 5٠54‏ و ١‏ تهذيب التهذيب» 4/ 4 
القسنطينى ‏ تحقيق عادل نويهض / 247 84). 


»د الإدامة فى علم القراءة: 


تؤخذ شروط الإمامة فى علم القراءة من النص التالى 
الذى أورده الأستاذ عبد السلام أحمد الكنونى : 

قال الجعبرى بعد أن أورد القراء الذين ثُقلت عئهم 
القراءة من الصحابة والتابعين وتابع التابعين إلى عصره 
فقال: 

« قلت: ومن أتقن -حفظ القرآن وأدمن درسه» 
وأحكم تجويد ألفاظه؛ وعلم مبادئه ومقاطعه» وضبط 
رواية قراءته» وفهم وجوه إعرابه ولغاته» ووقف على 
حقيقة اشتقاقه وتصريفه. ورسخ فى ناسخسه 
ومنسوخه» وحفظ حفظا وافرًا من تفسيره وتأويله» 
وضمان نقله عن الرأى وتجافيه عن مقياس العربية؛ 
ووسعته السئة وجلله الوقار؛ وغمره الحياء» وكان عدلاً 
متيقظًا ورعًا معرضًا عن الدنيا مقبلا على الأتحرة قريبا 
من الله فهو الإمام الذى يرجع إليه ويُعوّل عليه 
ويُقتدى بأقواله» ويُهتدى بأفعاله ). 

( المدرسة القرآنية فى المغرب من الفتح الإسلامى 
إلى ابن عطية. مكتبة المعارف. الرباط» الطبعة 
الأولى 41 1ه-1941ام/ 07), 


الإمامبية: 


قال الشهرستانى : هم القائلون بإمامة علي رضى 
الله عنه بعد النبى 4 كد نصا ظاهرّاء» وتعبينًا صادقاء من 
غير تعريض بالوصف بل إشارة إليه بالعين . 


1 


الها سسميية 


الامام على وذريته الطاهرة 
وبتبين. فيها سلسلة الخلافة عند الشيعة 


)١(‏ على بن أبى طالب 


أ 
1 1 1 
(؟) الحسن (9) الحسين محمد بن الحثيقة 
١ ١ ١‏ 


عبد الله المحض ()) على زين العابدين أبو هاشم عبد الله 
١‏ 1 آٌ | 1 1 
ابراهيم أدريس محمد بحيى (ه) محمد الباقر زيد 
5) جعفر الصادق 
1 "0 "0 أ 
عبد الله الأفطح (/) اسماعيل (/) موسى الكاظم اسحاق محبيد الديباج 
(4) محمد 8(55) على الرضا 
اسماعيل فّي, (9) محمد الجواد 
مد 5 على لهادى 
أحمد 11) الحسن العسكرى 
عبد الله '7:(؟١)‏ محمد المهدى اختفى سنة .64 ه 


اه 
#:عمد الله المهدى راس الفاطمين 


الإماسسية 


فالاثنا عشرية إذن هم الذين قالوا بإمامة اثنى عشر 
من آل البيت» ويسمون بالاثنى عشرية وبالموسوية» 
لأن الأئمة عندهم هم: على » الحسن» الحسين» 
على زين العابدين بن الحسين؛ وكانت الإمامة لابنه 
الأكبر ‏ زيد » فلما رفضوه ولّوا بدله أخاه محمدا 
الباقر؛ ثم جعقر الصادق» وكان له ستة أولاد» أكبرهم 
إسماعيل ثم موسى . ولما مات إسماعيل فى حياة أبيه 
أوصى والده بالإمامة إلى ابنه موسى الكاظم؛ وبعد 
وفاة جعفر انقسم الأتباع» فمنهم من استمر على إهامة 
إسماعيل وهم: الإسماعيلية أو السبعية» والباقون 
اعترفوا بموسى الكاظم» . وهم الموسوية . ومن بعده 
على الرضاء ثم ابنه محمد الجواد» ثم ابه على 
لهادى» ثم ابنه الحسن العسكرى» نسبة إلى مدينة 
لعسكر ١‏ سامرا » وهو الإمام الحادى عشرء ثم ابنه 
محمد الإمام الثانى عشرء وقد مات ولم يعقب» فوقف 
تسلسل الأثئمة. وكانت وفاته سنة 560؟5ه. ويقول 
لإمامية: إنه دخمل سردابا فى « سامرا » فلم يمت» 
وسيرجع بعد ذلك باسم المهدى المنتظر ( بيان للناس 
33). 

والأمامية من فرق المسلمين لأنهم وأن خالفرا 
جماعة المسلمين فى عرض المسائل إلا أن مخالفتهم 
لا تخرجهم من ملة الإسلام لأنهم يعترفون بالعقائد 
الإسلامية وقسواعد الإسلام المعلومة من الدين 
بالضرورة . 

فهم يشهدون أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله 
ورسالته عامة وهى خاتمة الرسالات ويؤمئون بالملائكة 
والككتب والرسل واليسوم الآنخر وإن نسوا أن صحابة 
رسول الله وَكْهٌ من المهاجرين والأنصار لو كان هناك 
نص على تعيين على لما خالفوه» . 

( مذكرة التوحيد والغرق ‏ حسن السيد متولى 7/ 4 7 
10/1 ). 

وقد سَمُوا إمامية لتركيز آرائهم حول الإمامية وهم أكبر 
فرق الشيعة وأكشرهم إلى اليوم منتشرون فى إيران 


الإمامية الإثنا عشرية 


والعراق وسوريا ولبنان والهند ويعرفون باسم الاثنى 
عشرية لأن مبادئهم تمثلت فى هذه الفرقة أما غيرهم 
وهم الإسماعيلية فقد انحرفوا عن هذه المبادىء 


(مذكرة التوحيد والفرق ؟/ 4/ا). 


ولهم كتب ومؤلفات كثيرة من أهمها كتاب ١‏ الوافى ) 
فى ثلاثة مجلدات كبيرة» جمعت كثيرا مما فى كتبهم 
الأنعرى؛ كتب عليه أحد أهل السنة نقدا سماه 
«الوشيعة فى نقد عقائد الشيعة » وكان ذلك فى فبراير 
سنة 1976م. كما كتب رئيس أهل السئة بباكستان 
محمد عبسل الستار التونسى » رسالة فى ذلك ( بيان 
للناس ؟/ .)١54‏ 

( مذكرة التوحيد والفرق ‏ حسن السيد متولى ”/ 7 
- 71 وبيان للناس من الأزهر الشريف ؟/ 217 18. 
انظر أيضًا المدخل إلى الفقه الإسلامى ساد. محمود 
محمد الطنطاوى / 116--5186» والأنساب 
للسمعانى 5١8-7١5 /١‏ واللباب لابن الأثير /١‏ 
45» والفرق بين الفرق لعبد القاهر بن طاهر بن محمد 
الأسفرايينى / 57 » والثقافة الإسلامية فى الهند 
نارف العوارف فى أنواع العلوم والمعارف » لعبيد 
الحى الحسنى ‏ راجعه وقدم له أبو الحسنْ على 
الحسنى الندوى / ا واعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين للإمام فخر الدين الرازى ومعه 
كتاب المرشد الأمين إلى اعتقادات فرق المسلمين 
والمشركين ‏ طه عبد الرؤوف سعد ومصطفى الهوارى - 
مكتبة الكليات الأزهرية . سلسلة من تراث الرازى (؟) 
القاهرة 4ه - 114 ام/ /ا/ا 66م ومحصل 
أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكام 
والمتكلمين للإمام فخر الدين الرازى ‏ راجعه وقدم له 
طه عبد الرؤوف سعد . مكتبة الكليات الأزهرية- 
سلسلة تراث الرازى (5) / /41 7 .)76١‏ 


* الإمامية الإثنا عشرية: 


انظر: الإمامية. 


الأمانات المباركة : 


الأمانات المباركة: 
انظر: آثار القدم الشريفة على الأحجار» استانبول 
الأمانات المقدسة: 
انظر: استانبول . 
* إمتاع الأسصاع فيما للنبس يك من الحفسدة 
والمتاع: 
إمتاع الأسماع فيما للنبى يي من الحفدة والمتاع - 
للشيخ تقى اسدين أحمد بن على المقريزى المؤرخ 
المعرقى سنةاه 5 خمسن وأزيعين وتسائمالة .وهو 
كتساب نفيس فى ست مجلدات حدَّث به فى مكة 
(كشف 7/١‏ 155). 
الإمتاع بالأربعين المتباينة بشرط السماع: 
للحافظ أبى الفضل أحمد بن على بن حجر 
العسلانى المتوفى سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة 
«(كشف .)١51//١‏ 
* الإمتاع فى أحكام السماع: 
الإمتاع فى أحكام السماع لكمال الدين أبى الفضل 
جعفر بن تغلب الأدفوى الشافعى المتوفى سنة تسع 
وأربعين وسبعماثة وهو كتاب نفيس لم يصنف مثله 
كما شهد له التاجا لكر فى التوشيح وقد لخصه 
الشيخ أبو حامد المقدسى واقتصر على المقصرد منه 
ورتبه كأصله على مقدمة وبابين وسماه تشئيف 
الأسماع أوله: الحمد لله الذى تنزه فى كماله ... إلخ 
(كشف 161/١‏ ). 
الإمتاع والمؤانسة: 
أنظر: أبو حيان التوحيدى 
6 امتحان الأذكياء: 
انظر: اليركلى . 
4 الأمثال: 


انظر: المثل. 


الأمثال السائرة من شعر أبى الطيب 
الأمثال السائرة: 
الأمثال السائرة : لأبى عبيد القاسم بن سلام اللغوى 
المتوفى سنة أربع وعشرين ومائتين وشرحها أبو عبيد 
المتوفى سئة سبع وثمانين وأربعماثة وسماه فصل 
المقال. أوله: الحمد لله ولى الحمد وأهله ... إلخ 
ذكر أنه بيّنَ ما أشكل وذكر سا أهمله. وشرح أيضًا أبو 
سنة أربع عششرة وأربعماثة . وممن جمع الأمشال أيضًا 
أبو إسحاق إبراهيم بن سفيان الزيادى وأبو بكر محمد 
ابن قاسم ابن الأنبارى النحصوى المتوفى سنة ثمان 
وعشرين وثلثماثة وأبو عبيسدة معمر بن المثنى اللغوى 
المتوفى سنة عشر ومائتين وشرح أبيات كتتاب معمر 
لعبد الله بن الشاماتى المتوفى سئة خمس وسبعين 
وأرسمانة ومنهم حسين بن محمد المعروف بالخالع 
المتوفى سئة ثمانين وثلثماثة وأبو هلال الحسن بن عبد 
الله العسكرى ( الأديب ) المتوفى سنة خمس وتسعين 
وثلثماثة. ويونس النحوى المتوفى سئة 187 وأبو 
العباس جمدل بن يحيبى المعروف بالتعلب المتوفى 
سنة 19١‏ ومحمد بن زياد بن الأعرابى المتوفى سنة 
إحدى وثلاثين ومائتين وأبو محمد جعفر بن محمد بن 
حبيب البغدادى المتوفى سدة خمس وأربعين ومائتين 
جمع فيه ما جاء على أفعل . وأما المستقصى ومجمع 
الأمثال فسيأتيان فى الميم . 
( كشف الظنون لحاجى خليفة .)١58 2151 /١‏ 
الأمثال السائرة من شعر أبى الطيب: 
تأليف أسماعيل بن عياد بن العباس» المسروف 
بالصاحب بن عباد» تِ مله / 0م 
نسخة بخط على بن حسن الباصرزى الشاعر» سنة 
4ه / 47١1م‏ فى شزانة فخر الدين النصيرى فى 
0 


الأمثال ( علم .) 


( أقدم المخطوطات العسربية فى مكتبات العالم 

كوركيس عواد / 957). 
« الأمثال ( علم») : 

قال القنوجى : 

وهذا من فروع علم اللغة»؛ وهو معرفة الألفاظ 
الصادرة عن البليغ» المشتهرة بين الأقوام بخصوص 
ألفاظها وهيئاتها وموردهاء وسبب ورودهاء وقائلهاء 
وزمائهاء ومكانها لشلا يقع الغلط عند استعمالاتها فى 
مضاربهاء؛ وهى الممواضع والمقامات المشبهة 
بمواردها . 

ولا بد لمعانى تلك الألفاظ المذكورة من حيث 
ورودها وتعيبن مواردها ومضاربها بالنوع . 

ومباديه: مقدمات حاصلة بالتواتر من ألفاظ 
الثقات . 

وأما غرضه ومنفعته : فغنيان عن البيان: فإن الأمثال 
أشد مسا يحتاج إليه المنشىء والشاعر» لألها تكسو 
الكلام حلة التزيين» وترقيه أعلى درجات التحسين . 

ومن الكتب النافعة فيه كتاب لابن الأنبارى ومنها: 
«المستقصى فى الأمثال ؛ للزمخشرى . ومنها ١‏ مجمع 
الأمثال للأسفرابينى . وهو كتاب عظيم جامع . كذا 
فى « مدينةالعلوم ). 

قلت: ومنها كتاب : الأمشال ( للميدانى» وهو 
أجمع ما جمع فيه قال فى ١‏ كشسف الظنون ؛ « علم 
الأمثال يعنى ضروبها وسيأتى فى حرف الشاد » . 

) أبجد العلوم لصدّيق بن حسن القدوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق /١‏ 
ال ة ١!‏ ). 

وإليك ما ذكره صاحب كشف الظدون فى حرف 
الضاد ‏ كما أشار القنوجى أعلاه ‏ وذلك تحت عنوان 
(علم ضروب الأمثال ): 


الأمثال فى الشران الكريم 


قال الميدانى : إن عقود الأمشال يحكم بأنها عديمة 
أشباه» وأمثال تتحلى بفرائدها صدور المحافل 
والمحاضرء وتتسلى بغرارها قلوب البادى والحاضرء 
وتقيد أوابدها فى بطون الدفاتر والصحائف» وتطير 
نواهضها فى رءوس الشواهق» وظهور التنايف. 
ويحوج الخطيب والشاعر إلى إدماجها وإدراجها 
لاشتمالها على أساليب الحْسْنٍ والجمال» وكفاها 
جلالة قدر أن كتاب الله سبحانه وتعالى لم يعر من 
وشاحهاء وأن كلام نبيه صلى الله تعالى علية وسلم لم 
يخل فى إيراده وإصداره من مثل يحوز قصب السبق 
فى حلبة الإيجان وأمشال هذه الأنشال فى التنزيل 
كثيرة. وأما الكلام النبوى من هذا الفن فقد صّف 
العسكرى فيه كتابًا برأسه ( من أوله إلى آخخره ) . 

ومن المعلوم أن الأدب سُلَّمْ إلى معرفة العلوم؛ به 
يُتوصل إلى الوقوف عليهاء ومنه يتوقع الوصول إليها . 
غير أن له مسالك ومدارج ؛ ولتحصيله مراق ومعارج » 
وأن أعلى تلك المراقى وأقصاهاء وأوعر تلك 
المسالك وأعصاها هذه الأمثال الواردة من كل مُرْتْضِع 
در الفصاحة يافعا ووليدا فنطق بما يسر المعبر عنها 
حبْوًا فى ارتقاء معارج البلاغة» ولهذا السبب خفى 
أثرهاء وظهر أقلّها ومن خام حول حماها علم أن دون 
الوصول إليها خخرط القناد» وأن لا وقوف عليها إلا 
للكامل العتاد» كالسلف الماضين» الذين نظموا من 
شملها ما شتت » وجمعوا من أمرها ما تفرق» فلم يُبقوا 
فى قوس الإإحسان منزعا | ه. 

( كشف الظئون لحاجى خليفة 7/ .)1١85‏ 


الأمثال فى السنة النبوية: 


انظر: المثل . 


7 الأمثال فى القرآن الكريم: 


انظر: المثل . 


الأمثال الظاهرة من حساب ربع الدائرة 


الأمجدية ( مدرسة . بدمشق ) (7159ه) 


الأمثلة الظاهرة من حساب ربع الدائرة: 
من مؤلفات التراث الإسلامى فى علم الفلك : 
لعبد الرحمن بن على بن محمد الأقنهسى المصرى 
المسوفى فى حدود ٠5مه/‏ 1م وهى رسالة 
تتضمن جداول فى أنصاف أقطار المدارات وسمات 
العروض وجداول ومقنطرات خط الاستواء ومقنطرات 
عرض الشمال والجنوب . 
مسخطوط فى مكتبة المتحف العراقى 
نسعفة جيدة كتبت عن نسخة بخط المؤلف كتبها 
صالح جاويش بن درويش جاويش سنة 61١1ه/‏ 
14م 
الرقم: 7؟11/ 19. 
القياس "5١‏ ص سم ١اس.‏ 
م 
1 7 16 ). 
# الأمجد حسمن ( الملك.) : 
انظر: الأمجدية ( مدرسة_), 
»د الأمجدية ( مدرسة . ببيت المقدس ) : 
الملك حسن» شقيق الملك المعظم عيسى ( مفرج 
الكروب / ا يي والنجوم الزاهرة ”/ 
١7‏ ) وهى مدرسة حنفية» فقد ذكر ابن واصل 
الحموى أن الملك المعظم عيسى ١‏ ولى مسدرسا 
ابالمدرسة الحنفية التى على باب الحرم الشريف» 
المعروفة بالأمجدية » وجاء ذلك فى حوادث سئة 
4ه. ولم يذكر ابن واصل اسم المدرس الذى 
عيئه الملك المعظم فى هذه المدرسة» بل لم يحدثنا 
عن هذه المدرسة حديثا نستطيع أن نتبين منه دورها فى 
الحركة الفكرية؛ فقد اقتصر على ذكز نسبتها إلى 


الأمجد» وموقعها. 

وذكرها صاحب النجوم الزاهرة؛ ولكنه لم يضف 
جديدا إلى ما جاء فى حديث ابن واصل» وقد ذكر 
المؤرخان أن الملك الأميجد « توفى فى حياة وإلده 
(الملك العادل ) ودفن بالقدس الشريف فى مدرسة 
بنيت له » وكان ابن واصل قد ذكر أن الملك الأمعجد 
«كان مدفونا بهاء ثم نقل بعد ذلك» إلى مشهد جعفر 
ابن أبى طالب رضى الله عنه ‏ بمؤثة من أعمال 
الكرك» ( مفرج الكروب 4/ 111). 

يتبين مما تقدم أن هذه المدرسة بنيت قبل وفاة 
الملك العادل» فقد توفى ابنه الأمجد فى حياته؛ ودفن 
فى هذه المدرسة . ولما كان العادل قد توفى فى سئة 
5ه فإن المدرسة قد بنيت قبل هذا التاريخ . 

ومن الممكن القول بأن هذه المدرسة درست الفقه 
الحنفى: فقد تقدم وصفها بالمدرسة الحنفية؛ كما 
قنع أن البلكه المظع عون مين لهاسفرييا قي 
ولعل موضوعات أخرى ُرست فيها. ولعلّ مدرسين 
آخرين اشتغلوا فيهاء ولكن المصادر ضنت عليئا بما 
يوضح دور هذه المدرسة فى العصركة الفكرية فى بيت 
المقدس . 

( المدارس فى بيت المقدس فى العصرين الايوبى 
والمملوكى ‏ د. عبد الجليل حسن عبد المهدى /١‏ 
61 50" انظر أيضًا معاهد العلم فى بيت المقدس 
-د. كامل جميل العسلى/ .)591٠١‏ 


انظر: الأمجدية ( مدرسة -بدمشق ). 


الأمتجدية ( مدرسة . بدمشق ) (55اه) : 


المدرسة الأمجذية من المدارس الشافعية بدمشق 
بئاها الملك المظفر عمر بن الأمجد بن فروشخشاه . 

والأميجد» صاحب المدرسة هوأ بو المظفر بهرام 
شا صاحب بعلبك وُلَى عليها خمسين عامًا بعد 
أبيه » وكان أديبًا فاضلاٌ وله شعر رآئق» جمع فى ديوان 


الأمد الأقصى فى الأسماء الحسنى 
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شعرء وكان المعظم عيسى بن العادل» ملك دمشق» 
يقدّره ويفيل يده» وبعد وفاته سنة 5 5"'هء لم يعامله 
الأشرف عبسى بما يليق» وأطرح جانبه وسلبه مُلكه 
واضطره للعيش فى دمشق فى دار أبيه التى صارت فيما 
بعد تعرف بدار السعادة . 

وقد كانت خاتمته محزنة» إذعدا عليه فى إحدى 
ليالى شوال سنة 7ه مملوك له فقتله» ودفن فى 
تربته التى أوصى بإنشائهاء لصيق ثربة أبيه فروخشاه 
من الجنوب» وجعلها مدرسة للشافعية. 

وقد كتب لهذه المدرسة أن تعمر طويلا ولمدة 
ثقارب سبعة قرون» وما زالت قائمة إلى اليوم شرقى 
قصر الضيافة» بعد أن جددتها دائرة الآثار, 

( خطط دمشق- أكرم حسن العُلبى / .)1١4‏ 

* الأمد الأقصى فى الأسماء الحسسنى مع كتتاب 

الأطعال: 

أحد مخطوطات التوحيد وعلم الكلام المحفوظ 
بالخزانة العامة بالرباط برقم 4 ق كلاهما لأبى بكر بن 
العربى المعافرى المتوفى سئة 67 60ه. 

من النوادر» لم يذكره بروكلمان . 

مكتوب بخط محمد بن أحمد القادرى غير مؤرخ 
السخ . 

وهو من تحبيس المولى محمد بن عبد الله على 
خزانة الجامع الأعظم بآسفى فى ١7‏ ذى الحجة سنة 
حااكله. 00 

( مجموعة مختارة من مخطوطات عربية نادرة من 
مكتبات عامة فى المغرب مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية ق .)1١ /١‏ 

# أهديزة : 


000 ن أوردها تحت عنوان 


«أمديزة » بالمدٌ: أمديزة: بالفتح ثم السكون. وكسر 
الدال المهملة» وياء ساكنة وزاى»؛ وهاء: من قرى 
بخارى» منها: أبو بشر بشَّار بن عبد الله الأمديرى 
البخارى» يروى عن ركيع بن الجراح . 

( معجم البلدان //١‏ 7517). 


0 الأفسسر: 


عن أؤجه ورود الأمر فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة الخامسة من بصائره : 

وهو لفظ عام للأفعال والأقوال» والأحوال» كلها. 
على ذلك قوله تعالى : 9 وإليه يُرجع الأر كله » 
[هود: 1١‏ ] ويقال للإبداع: أمر نحو« ألاله 
الخلق والأمر 4 1 الأعراف : 4 ] وعلى ذلك حمل 
بعضهم قوله تعالى: ظ قُلٍ اليو من أمسر رَبّى * 
[الإسسراء : 86 ] أى هو من إبداعه» ويختص ذلك 
بالله دون الخلائق ‏ وقوله تعالى : 8 إِنَّما أمره إذا أراد 
شيا أن يقول له كن فيكونٌ 4 [ يس : ؟8 ] ا إنما 
قرلنا لشىء إذا أردناه أن نقول له كن فيكون * النحل : 
٠‏ ] فالإشارة إلى إبداعه . 'وعبّر عنه بأقصر لفظى 
وأبلغ ما يُتقسدم به فيما بيننا بفعل الشىء . وعلى ذلك 
قوله تعالى: وما أَمْينَا إلا واحدةٌ ©[ القمر 5١:‏ ] 
فعبر عن سرعة إيجاده بأسرع ما يدركه وهْمُنا 

والأمر: التقدم بالشىء» سواء كان ذلك بقولهم: 
افعل» وليفعل» أو كان ذلك بلفظ خبسسر» نحسو 
#إوالمُطلقات يتربّصن 4 [ البقرة: 71 ] أو كان 
بإشارة أو غير ذلك؛ ألا ترى أنّه قد سمى مارأى 
إبراهيم عليه السلام فى المنام من ذب ابنه أمراء حيث 
قال: لإ يأبتٍ افعل ما تُوْمِرٌ #[ الصافات: ٠١7‏ ]. 
وقوله تعالى : لإوما أمر فرعون برشيد * [ هرد: 51 ] 
عام فى أفعاله وأقواله . 

وقوله تعالى : لا أتى أمر الله 1*6[ النحل : ١‏ ] إشارة 
إلى القيامة» فذكره بأعم الألفاظ . ويقال: أمر القوم - 


الأفسسسر 


مثال سمع ‏ أى كثروا . وذلك لأنهم إذا كثروا صاروا ذا 
أمير؛ من حيث إِنّه لابد لهم من سائس يسوسهم. 

والأمر ورد فى نص التنزيل على ثمانية عشر وجها: 

الأول : بمعنى الدين والملة ل( حتى جاء الحق وظهر 
أمر الله 14 السوبة: 48 ] أى دين الله . « فتقطعوا 
أمرهم بينهم [ المؤمنون : "57 ]. 

الثانى : بمعنى الكتاب والمقالة 9# إذ يتنازعون بينهم 
أمرهم 1# الكهف: ١‏ ]أى قولهم. 

الثالث: بمعنى وجوب العذاب والعقوبة : إوغيٌض 
الماء وقضى الأْمَرُ © [ هود: 44 ]. 

الرابع : بمعنى إيجاد عيسى بكمال القدرة #سبحانه 
ذا قَضى أمرًا 4[ مريم : 5"] . 

الخامس : بمعنى القتل فى المحاربة : # ليقضئّ 
لله أمرًا كان مفعولاً 4 [ الأنفال: 44 ] © فإذا جاء أمدُ 
الله 4[ غافر: 28 ] أى الحكم بقتلهم . 

السادس: بمعنى قتل بنى قريظة وبنى التّضير على 
وفق الحكمة ا فاعفُوا واصفْحُوا حَتَّى يأتى الله بأمره » 
[ البقرة: ١ ,]1١9‏ 

السابع : بمعنى فتح مكة على سبيل البشارة « حَتَّى 
يأتئ الله بأمره © [ التوبة : 4 ؟ ]. 

الثامن : بمعنى القضاء والقدر على حكم الربوبية : 
ألاله الخلق والأمر ©[ الأعراف : 04 ] لا يُدرّدُ الأمر 
مامن شيع © [يوشن 84]: 

العاشسر؛ بمعنى الوحى إلى أربساب النبوة والرسالة 
“يدير الأمر من السماء إلى الأرض * 1[ السجدة: ] 
« يتنوّلٌ الأمر ينون 4 [ الطلاق : 17 ]. 

الحادى عشر: بمعنى الذَّنب والزلّة : «( فذاقت وبال 
أمرها 4[ الطلاق: 9 ]. ش 

الثانى عشر: بمعنى العسون والثصرة ‏ هل لننا من 
الأمر من شىء قل إن الأمر كله لله 1# آل عمران: 


عت و ل ا ل ا ل ل كف كت ب م ا ل ل ا ا ا 


.]١65 
الثالث عشر: بمعنى الشأن والحالة : 8 ألا إلى الله‎ 
تصير الأمور © [ الشورى: 6 ] 8 وإلى الله تُرجع‎ 

الأموذ 4[ البقرة: 7١١‏ ]. 

الرابع عشر: بمعنى الغرق والهلاك: ا لا عاصم 
اليوم من أمر اللو © [ هود: 47 1 . 

الخامس عشر: بمعنى الرحمة والكشرة 8# أمرنا 
مترفيها 8[ الإسراء : 15 ]. 

السادس عشر: بمعنى العلم والحقيقة : « قل البح 
من أمر ربّى 4[ الإسراء: 88 ]. 

السابع عشر: بمعنى مُضى الحكم 9 إنّما أمرة إذا 
أراد شَّينًا ©[ يسّ: 87١‏ ]. 

الثامن عشر: بمعنى الحكم واستدعاء الطاعة : لإإنَّ 
الله يأمرٌ بالعدلٍ والإحسانٍ 4[ النتحل: 4١‏ ]. 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
محمد على النجار ؟/ 57-19 ), 

يقول الإمام ابن العجوزى: الأمر على وجهين: 
أحدهما الذى جمعه أزامر» وهو استدعاء الفعل 
بالقول من الأعلى إلى الأدنى» نحو قمولك: اقعد. 
والشانى: الذى جمعه أمورء وهوالشان والقتصد 

والحال . 
ثم يذكر أن الأمر فى القرآن على تسعة عشر وجهاء 

منها ما لم يذكره الإمام الفيروزابادى وهى : 1 
'الموت: وملة «حتى جاء أمسر الله 
[الحديد: .]1١4‏ 

المشورة: ومنه # فماذا ثأم سرون #* 
[الأعراف: ,]11١‏ 

الحذر: ومنه «إ قد أخذنا أمرنأ من قبل © [ التوبة: 

160 
الخصب: ومته #إأو أمر من غنده *#[ المائدة: 
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الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 


( منتخب قسرة العبون النواظر فى الوجوه والنظائر 
للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة محمد السيد 
الصفطاوى.» د. فؤاد عبد المنعم أحمد / 00-7 
انظر أيضًا قاموس القسرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر 
للإمام الدامغانى ‏ حققه ورتبه وأكمله وأصلحه عبد 
العريز سيد الأمل / 4١-154‏ ). 
“د الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر: 
انظر: الحسية. 
* الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر ( كتاب.): 
كتاب الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر للشيخ عبد 
اللطيفف بن عبد الرحمن المقدسى المتوفى سنة 42057 
ست وخخمسين وثمائمائة» أتدعه فى شهسر ربيع الأول 
سنة 801 ثلاث وخخمسين وثمانمائة ( كشف /١‏ 
134 ). 
قالت المؤلفة: لشيخ الإسلام ابن تيمية من بين 
مجموعة رسائله رسالة يعنوان 0 الأمر بالمعروف والنهى 
عن المنكر " ولدى منهسا نسختان : الأولى تقديم 
وتعليق فضيلة الشيخ عبد العزيز البرماوى طبع مكتبة 


الإيمان؛ وإلشانية تحقيق وتعليق الشيخ إسراهيم 
إسماعيل غصيرة البح المكتية القيمة: ٠‏ القاهرة؛ الطبعة 
الثانية ١‏ 14١ه.‏ 
* الأمر ( فعل.) : 
انظر: الفعل. 


أمراء رسول الله عكيا: 
8 
ولى باذان الفارسى على اليمن كلها بعد موت كسرى 
وهو باذان بن ساسان بن بلاش » ابن الملك 
جاماساف» 0 الملك فيروز 0 يزد جرد الملش» » بن 
ا د باذان كََ 0 الله 
كه ابنه شهر بن باذان صنعاء وأعمالها فقط . 


وولى المهاجر بن أبى أمية بن المغيرة كنده والصدف 


أمراء رسول الله يل 


فتوفى رسول الله يل ولم يسر إليهاء فبعثه أبو بكر 
رضى الله عنه إلى قتال أناس من المرتدين . 

وولّى زياد بن لبيد البياضى الأنصارى حضرموت . 

0 : / ع 

وولى أبا موسى الأشعرى زبيد وعدن ورِمّع والساحل 
وولّى معاذ بن جبل الجَند . 

وولَى عتَّاب بن أسيد بن أبى العيص بن أمية بن عبد 
شهسر كن رإقامة العرسر والحخ بالجشامبر شية 
ثمان» وهو دون العشرين سنة . 

وولَّى أبا سفيان صخر بن حرب بن أمية بن عبد 
شحس تجران: 

وى يزيد بن أبى سفيان صخر بن حرب على 
ثيماء. 

وولّى خالد بن سعيد بن أبى العاص بن أمية بن عبد 
شمس على صنعاء بعد قتل شهر بن باذان» وقتل شهر 
ابن باذان: رحمة الله عليهء الأسود العنسى الكذَّاب 
لعنه الله . 

5) 

وولى أخاه عمرو بن سعيد على وادى القرى , 

وولّى أخاهما الحكم بن سعيد على قرى عُرَيْنة وهى 
وولّى أخاهم أبان بن سعيد على مدينة الخط 
بالبحرين» وهى التى تنسب إليها الرماح . 

وولى العسلاء بن الحضرمى حليف بنى سعيد بن 
العاص على القطيف بالبحرين . 

وولى عمرو بن العاص على عمان وأعمالها وولى 
عثمان بن أبى العاص الثقفى على الطائف . 

وولَى محمية بن جزء بن عبد يغوث بن عصوييج بن 
عمرو بن زبيد الزبيدى على الأتعماس التى 
بحضرن َك قيل : : وهو حليف بنى جمح . 

وى على بن أبى طالب س كرم الله وجهه :1 
الأحماس باليمن» والقضاء بها . 


أمراء رسول الله يلل 


وولى مُعيقيب بن أبى فاطمة الدّوسى حليف بنى 
أمية بن عبد شمس على خاتمته يي . 

وولى عدى بن حاتم على صدقات بنى أسد. 

وولى مالك بن نويرة اليربوعى على صدقات بثى 
أ حنظلة بن زيد مناة بن تميم . 

«2 

وولى قيس بن عاصم المنقرى والزبرقان بن بدر 
على صدقات بنى سعد بن زيد مناة بن تميم . 

وولّى عمر بن الخطاب على بعض من الصدقات 
أيضَاء وجماعة كثيرة على الصدقات أيضّاء لأنه كان 
على كل قبيلة وال يقبضص صدقاتها . 

وولّى أبا بكر الصديق على موسم الحج سنة تسع» 
وخخليفته على ولاية الأمور كلها أبو بكر الصديق رضى 
الله عنه . 

( جوامع السيسرة النبوية لابن حزم أعدها وققدمها 
وعلق عليهسا أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة 
الأزهر ربيع الأول 417 ١ه/‏ 45 8 وزاد المعاد /١‏ 
1" 

ويضيف الإمام ابن قيم الجوزية قوله : 

وبعث فى أثره عليّا يقرأ على الناس سورة براءة فقيل 
لأن أولها نزل بعد خروج أبى بكر إلى الحج ء وقيل بل 
لأن عادة العرب كانت أنه لا يحل العقود ولا يعقدها 
إلا المطاع أو رجل من أهل بيته» وقيل أردفه به عونا له 
ومساعداء؛ ولهذا قال له الصدّيق: أمير أو مأمور» 
قال: بل مأمور. واختلف الناس هل كانت هذه 
الحجة قد وقعت فى شهر ذى الحجة أو كانت فى ذى 
القعدة من أجل النسيىء على قولين والله أعلم . 

( زاد المعاد فى هدى خير العباد للإمام ابن قيم 
العجوزية /١‏ 7”7. انظر أيضًا نور الأبصار فى مناقب آل 
بيت النبى المختار / 58 ). 

ويذكر الزين العراقى ذلك فى ألفيته فيقول : 


أمسح ن تتحانذان تناو اليسق 
ثم ابلسه شهسرا لمنعسا اليمن 
وابن أبى أميسة المهساجسسرا 
كنسلة والصدف ققبل أن سرى 
لعملسه قضى النبى بالمسوت 
كذا زياد بن لبيسد حفس رم سرت 
كسذا أبسو مسوسى زبيسدا وعسدن 
ونبع والسساحل من أرض اليمن 
كذاك قد ولى معاذا الجند 
كذاك عتابا على خيسر بلسد 
كذاك قد ولى أبا سفيانا 
صخر بن حسرب بعد ذا نجسرانا 
كذا انه يزيد فى تيمام 
وابن سعيد خسالدا صنئعساء 
كذاك عمسرا أَْحَّه وادى القرى 
وخكنا أختساهمسا على قرئ 
عصرينة كذاك أيضا اعطى 
أخساهما أبان مته الخطا 
كذاك ابن العاص عمر وبعمسان 
كذا على الطسائف ولى عثمسان 
ابن أبى العسا ص كسذا وليا 
تجرتيية الأخمساس ثم وليا 
عاسنّنا القضناء والأتحى اشيسا 
بيمن فكسان فيس هراسا 
( أى ولى علا القضاء والأحماس الأربعة التى 
بناليمن وكان فيه أى القضاء رأسا لقول النبى َكل : 
«أقضاكم علىٌ ؛). 


أمراء رسول الله يكل 


كسذاك أمُسر ابن حساتم عسدى 

فى صسدلقبسات طوء وانسل 
وغيسسره وأمسراء الصدقة 
وأمُسر الص ديق فى اللحبع لدى 

سسسة تسع وعلى فى اللسذدا 
أن لا يحجج بعسد عسام مشسرك 

ويقسرأ السورة خاب المشرك 
أمسا الأولى أمسرهم ببسالبعث 

( العجالة السئية على ألفية السيرة النبوية للشيخ عبد 
السرزاق المنساوى / 19-7157 والجملة التى بين 
قوسين هى من شرح الشيخ المناوى ) . 
كذلك ذكرهم السيد عبد الحمييد الخطيب فى 

منظومته الطويلة الجامعة فقال:. 
أمسراؤه ( ابن أسيد عاب ) بمك 

سسةثم كان كذاك فى عرفات 
ومعاذ ثم الأشعسرى من أوصيسا 

بتجنب التتفيسر فى القسولات 
والعسر فى الأحكام بل قد الزما 

بالبثسر والتسيسر للطاعات 
وكذاك ( باذان ) بصنعساء وأع 

طدى لابه من بعسذده السلطات 
وسواهم ولى الكثير على القضا 

ء كذا الخراج كذا على القسريات 
وكسذاك كان لجيشه عرفا ٠‏ 

ء منهم يستبين حقائق الحبالات 


الامسسرأة 


( سيرة سيد ولد آدم محمد وَل نظم السيد عبد 
الحميد الخطيب/ 44). 


أمراء مصر: 


انظر: العقود الدرّية فى الأمراء المصرية . 


2 امرأت: 


ترد فى القرآن الكريم بهذا الرسم فى سبعة مواضع 
هى : آل عمران/ 6" يوسف/ 0١ 7*٠‏ القصص/ 
4 التحريم/ 1 

انظر: هاء التأنيث التى رسمت تاء. 


الامرأة : 


هكذا ورد عنوان البصيرة الحادية عشرة من بصائر 
الفيروزابادى» ويعلق المحقق على ذلك بقوله فى 
هامش ١‏ : المعروف أن ال لا تدشخل على امرأة وإنما 
يقال المرأة. وفى التناج أن أبا عل حكى الامرأة وأن 
شراح الفصيح أنكروها» ومن أثبتها حكم بأنها لغة 
ضعيفة اه. ١‏ 

ونسوق لك فيما يلى ما أورده الفيروزابادى؛ ونضع 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص: يقول 
الغيروزابادى . 

اعلم أن المرء والمرأة اسمان على فعل وفعلة . وهما 
من الأسماء الموصولة» مثل ابنت» وابنة» واثنين» 
واثنتين. ( الذى من الأسماء الموصولة ‏ أى المبدوء 
بهسزة وصل ‏ صو امرؤ وامرأة لا مرء وصرأة ) والأصل 
فيهما مر ومَرّة من غير همزة ( الاسم المتمكن لا يقل 
عن ثلاثة أحرف ولا توجد فيه هذه الثنائية التى يزعمها 
المؤلف ) لكن ألحقوا بهما همزتين» إحداهما فى 
الآتعر للوقف» والأعرى فى الأول لتسهيل النطق 
والابتداء . ومن عجائب الأسماء امرؤء لأن إعراب 
الأسماء فى آخرها دون أولها ووسطها. وهذا فيه ثلاث 
لغات: فتمح الراء دائماء وضمها دائماء وإعرابها دائمًا 
( أى اتباعها حركة الإعراب التى على الهمزة ) وتقول 


أيضًا: هذا امرؤ ورأيت أمرءًا » ومررت بامرىء زبهرء » 
معريًا من مكانين. 

والمرء والمرأة ‏ مثلثة الميم ( فى القساموس قصر 
التثليث على الصسرء ) الإنسان ولا يجمع من لفظه. 
وقيل سمع مرءون؛ قال الحسن: أحسنوا أخلاقكم 
أيها المرءون . 

وجاء الامرأة فى القرآن على اثنى عشر وجهًا . 

الأول : بمعنى زليخا المصرية , لآ امرأة العزيز راود 
فتاها عن نفسه 4 [ يوسف: 7٠١‏ ] ظا لامرأته أكرمى 
مثواة [ يوسف: .]7١‏ 

الثانى: بمعنى بلقيس: ‏ إِنّى وجدت امرأة 
تملكهم14 النمل: 377 ]. 

الشالش: بمعنى آسية ل وقالت امرأة فرعون » 
[القصص: 4 ]. 

الرابع: بمعلى سارة زيج الخليل إسراهيم عليه 
السلام : «9 وامرأته قائمة نضحكت *[ هود: .]1١‏ 

الخامس: بمعنى حَنَّة امرأة عمران بن هامان أم 
مريم الصديقة : ا إذ قالت امرأة عمران 14 آل 
عمران: 6" ]. 

السادس : بمعنى زوج لوط النبى واسمها واهلة ولا 
يلتفت منكم أحدٌ إلا امرأتك ©[ هود: ١‏ ]. 

السابع : بمعنى واعلة زوج نوح عليه السلام لإضرب 
لله مثلاٌ للذين كفروا امرأة نوح 4[ التحريم : ٠١‏ 1. 

الشامن: بمعنى أم جميل زوج أبى لهب : «9 وامرأته 
حمالة الحطب 4[ المسد: 4 ]. 

التاسع : بنت محمد بن مسلمة» وقيل أخته (إ وإن 
امرأة خافت من بعلها نُشورا ©[ النساء: 1148 ]. 

العاشر: بنتا شعيب عليه السلام ل( ووجد من دونهم 
امرأتين تذودان #[ القتصص : 0 

الحادى عشر: أم شريك التى قدمت نفسها 


للنبىكيةٌ ونخصصها الله تعالى بالذٌكر؛ وشهد لها 
بالإيمان #إوامرأة مؤمنة إن وهبت نفسها للنيٌ # 
[الأحزاب: .]6٠‏ 
الثانى عشر: واحدة من نساء المسلمين الصالحات 
العادلات ا فرجلٌ وامرأتان 14 البقرة: 787 ]. 
بصائر ذوى التمييز للومام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 7/ 9٠5؟57).‏ 
انظر: الميهمات.. 
* امرأة إبراهيم: 
انظر: المبهمات. 
2 امرأة أيوب: 
انظر: المبهمات. 
امرأة العزيز: 
انظر: الميهمات. 
امرأة فرعون: 
انظر: المبهمات . 
2 امرأة أبنئ لهب: 
إنظر: المبهمات . 
4 امرأة لوط: 
انظر: المبهمات 
* امرأة نوح: 
انظر: المبهمات. 
6 الإمساك: 
يذكر الإمام الفيروزابادى فى البصيسرة السابعة 
والعشرين من بصائره أويجه ورود « الإمساك ؛ فى القرآن 


الكريم فيقول : 
وقد ورد فى النص على سبعة أوجه : 


الأول : بمعنى رجعة المطلق بعد الظلاق 9# فإمساك 


بمعروف 14 البقرة : ١13‏ ] أى مراجعة . 

الثانى : بمعنى الحبس: ا فأمسكؤهن فى البيوت» 
[ النساء : ١6‏ ]أى احتبسوهن. 

الغالث : بمعنى البخل : لا:إذًا لأسكتم خشيسة 
ري 0 ش 

ايض أن 4 3 فاط 00 
أن تقع على الأرض إلا بإذنه 14 الجبج' : 36 ]. 
الخامس: بمعنى المئع : «مايفتح الله للنّاسَ من 
رحمة فلا سُمِكٌ لها 4[ فاطر: ؟ ] أى فلا مانع لهل 
هُنَّ مُمسكَاتٌ رحمته ©[ الزمر: 78 ]. ٠‏ 
السادس: بمعنى الاستيثاق بالشيء والتعلق به: 
«إفقدٍ استمسك بالعروة الوثقى 14 البقرة :كه 
لقمان : 7١‏ ] أى تعلّق وتمسك. 


السابع: بمعنى العمل بالشىء: 9 فاستمسك 


بالذى أوحى إليكٌ * [ النعرف : 47 1 أى اعمل به.” 
ويقال: مسك به. وأمسك وتمنيامبك» ومِسّبك 
واسئتمسك» وتمسك أى احتبس واعتصم بهقال 
الشاعر: 
ودّعت إلفى وفى يدى يله 
1 
( تمسكت الثانية من المسشك ). 
والمسشكة : مايتمسك به نافيل الاو عن 
الغذاء وراب يقيل: 0 به منهما ل 
ل 0 0 - بِضمتين ار 
وفيه مشكة» ومُشكنة » ومَسَاك ومسناك؛ ؤمساكة 
وإمسناك: بخل". .والمّنك والمسياك؛ والمّسيك: 


الإمساك عما جرى بين الصحابة .. 


موضع يُمسك الماء. وَالمَسَاكُ : الذبل المشدود على 
المعصم . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى - تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار:/ 1١7631١57‏ . انظر 
يهنا مجم ألفاظ القرآن الكريم ‏ إعداد مجمغ اللغة 
العربية 17/ 444 » 546 ؛ وقاموس القرآن أو إضلاح 
الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للإمام الذامخانئ / 
م 1 


* الإمساك عما جزى بين الصحابة رطسوان 


الله عليهم: 

'.ذكر الإمام التسفى من بين العقائد النسفية د يكف 
عن ذكر الصحابة إلا بخير. 

١(‏ العقلائك النسفيئة» مجسؤع مهمات المتون ط 
مصطفى البابى الحلبي / 88 ). 

وهذة العقيسدة ضمنها الشيخ معرؤف النودهي 
متظومنة الموسومة بالفرائد فى ملم العفائد: وهى الى 
نظامها عن العقائ النسفية فقال تحت عنوان ١‏ فريدة 
فى الإشنناك عمسا جنرى بن الصحابة رضوان 


اللهعليهم : 
وكل ما بين الصمحتابة جسزى 
فإنّه عن اجتهساد صارا 
ا ا ل ال ا 
أثنى الإاله وكسذا الرسبول 
عليهم فكلهم عبببسلول 


وجاء تعليق المحققينْ على الأيات كما يلى: ١ ٠١‏ 
. البيت الأول: وكل مابين الصحابة خرى: أى من 
المنازعات والاقتتال * ٠‏ 


البيث الشانى: قكيف عن ذكرهم بضيز: لقننول 


ابن الأمشاطى ؟5281١3ه/‏ 1495-14:4م) 


1 
البيت الشالث : أثنى الإله ... إلخ أما ثناء الله فقد 
ال سكا كا : 6 لقد رضى الله 
عن المؤمئين إذ يبايعونك تحت الشجرة ©[ الفتح: 
8 ] فى أهل بيعة الرضوان» وأما ثناء النبى يَكِْ فمنها 
قوله 3 ما شأنكم وشأن أصحابى ذروا لى أصحابى ذروا 
لى أصحابى فوالذى نفسى بيده لو أنفق أحدكم مثل 
أَحدٍ ذهبًاما جم يه م 

0 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى » 
والسيد محمود أحمد محمد» والشيخ عمر القرداغى . 

المجموعة الأصولية ق ه/ ١9/5‏ ). 
وقد عد الإمام الذهبى سب الصحابة من بين 
الكبائره ونورد لك هذه المادة فى حرف السين إن شاء 
الله تعالى فالظرها فى موضعها . 
ابن الأمشاطى (815.؟١5ه./‏ 457-14:5ام): 
قال السخاورى: 


محمود د بن ألحمد بن حسن بن | إسماعيل» ٠‏ مظفر 
الدين» أبو الثناء العينى ( العيشابى ) الأصل القاهرى 
الحنفى المعروف بابن الأمشاطى . عالم بالطب وفئون 
القتال. مولده ووفاته بالقاهرة ( الأعلام /٠/‏ “151 ). 

ونشأ فحفظ القرآن والنقاية فى الفقه لصدر الشريعة 
وكافية ابن الحاجب ونظم.نخبة شيخنا للعز الحتبلء 
المسمي نزهة النظر والتلويح فى الطب للخجندى 
واشتغل فى الفقه على السعد بن الديرى والأمين 
الأقصرائى والشمنى وابن عبيد الله وعن الشانى أخمذ 
أيضّسا فى النحو وغيره وعن الشالث والشرف بن 
الخشاب أنخذ الطب بل ا 
سمع عليه بقراءة الخطيب أ بى الفضل النويرى فى 


الشمسية وأخذ الميقات عن الشمس المحلى وسمع 
على الشمس الشامى فى ذيل مشيخة القلانسى وعلى 
البدر حسين البوصيرى رفيقًا للسنباطى مقروء أبى 
ورقة وعلى شيخنا وآخرين وأجاز له جماعة ودخل 
دمشق غير مرّة وحج غير مرة وجاور وسمع على التفى 
ابن فهد وأبى الفتح السراقى؛ وثار الطائف رفيقا 
للبقساعى ورابط فى بعض الثغور وسافر فى الجهاد 
واعتنى بالسباحة وبالتجليد وبرمى النشاب ورمى 
بالسدافع وعمل صنعة النفط والدهاشات وأخذ ذلك 
عن الأستاذين وتقدم فى أكثرها إلى غيرها من التكت 
والصنائع والفنون والبدائع وباشر الرياسة فى عدة 
مدارس وكذا الطب بل درس فيه وصئف وتدرب فيه 
الإمعان فى المشى ودرس الفقه بالزمامية بناحية سويقة 
الصاحب تلقاها عن الشمس الرازى مع الإمامة 
بالصالحية بعد أخيه وبالظاهرية القديمة بعد سعد 
الدين الكماخى والطب بجامع طولون والمنصورية بعد 
ذلك من الجهات . 

وناب فى القضاء عن السعد بن الديرى فمن بعده 
على طريقة جميلة ثم أعرض عنه بحيث أنه لم يباشر 
عن أيه وكذا أعرض عن سائر ما تقدم من الصناعات 
والفضائل سوى الطب فاقتصر عليه فى أعوامه الألحيرة 
( الضوء اللامع 178/٠١‏ ) وصشف فيه « المنجز فى 
شرح الموجزر لابن النفيس ) مجلدات؛ و2 تاتس 
الصحة بشرح اللمحة ؛ لابن أمين الدولة؛ وكتب فى 
الطب « كراسة » يحتاج إليها فى السفرء لعلها رسالة 
«الإسفار فى حكم الأسفار» و« القول السديد فى 
اختيار الإماء والعبيد » ( الأغلام /ا// 0153 : 

قال الشمس السخاوى: له شرح النقاية» استمد فيه 


أمشاق المقط دعناعت :2 عتطمدوتالت 


من شرح شيخه الشمنى وكان قد قرأه عليه وأذن له فى 
التدريس والإفتاء. وهو إنسان زائد التواضع والهضم 
لنفسه مع العفة والشهامة رخخفة اسروح ومزيد التودد 
لأصحابه والبر لهم والصلة لذوى رحمه والرغبة فى 
أنواع القرابات والتقلل بأخرة من الاجتماع بالاس 
جهده والإقبال على صحبة من يتوسم فيه الخير كؤمام 
الكاملية ثم ابن الغمرى وله فيهما مزيد الاعتقاد ولما 
مسات أحوه ورثه وضم ما خمصه من نقد وثمن كتب 
ونحوها لما كان فى حوزته وأرصد ذلك لجهات 
جددها مسوى ما فعله هو وأخوه قبله من صهريج 
سالقرب من الخانقاه السرياقوسية وسبع وغير ذلك 
وعمل تربة. وحدث بالقليل أخذ عنه بعض الطلبة . 

وصحبته سضرًا وحضرًا فما رأيت منه إلا الخيير 
والتفضيل وبيئنا ود شديد وإخاء أكيد بل هو من قدماء 
أحبابنا وممن رغب فى استكتاب القول البديع من 
تصائيفى وكان يجىء يوما فى الأسبوع لسماعه وكان 
تصنيفى الابتهاج بأذكار المسافر الحاج من أجله ومع 
ضعف بدنه ودنياه لا يتخلف عن زيارتى فى كل شهر 
غالبا مع تكرر فضله وتقلله وسمعته يحكى أنه رأى 
وهو صبى فى يوم ذى غيم رجلا يمشى فى الغمام لا 
يشك فى ذلك ولا يتمارى ووصفه البقاعى بالشيخ ابن 
الفاضل وقال الطبيب اللحاذق ذو الفنون المجلد وأنه 
ولد فى حدود سئة عشر انتهى . وقد رغب عن جملة 
من وظائفه كتدريس الظاهرية لتلميذه العلامة الشهاب 
ابن الصائغ . 

(الأعلام للزركلى 7/ 157 والضوء الللامع 
لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوى م 5 
ج١٠1/ .)١790178‏ 

أمشاق الغط: وءدوعسو»ظ عتطمع يواوه 


كراسات يكتبها كبار الخطاطين لتكون نماذج 
تحتذى لدى التلاميذ أو هواة تحسين الخط . 


الأمصار ذوات الآثار 


( فنون الترك وعمائرهم لأوقطاى آصلان آبا - ترجمة 
انظر: الخط العربى . 


الأمصار ذوات الآثار: 


رسالة من تأليف الإمام الحافظ المؤرخ شمس الدين 
أبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى . كتب 
عنها محقق الرسالة ما يلى : 

تناول الذهبى رحمه الله تعالى فى هذه الرسالة القيمة 
النادرة» ذكر المدن الكبيرة» والأمصار» والأقاليم التى 
كان يوجد فيها علم الحديث والأثر. 

فقد أورد اسم تسع وعشرين مدينة وإقليمًا هى: 
المدينة المشرفة» ومكةء وبيت المقدس» ودمشق» 
ومصرء والإسكندرية» وبغداد» وحمصء والكرفة» 
والبصرة » واليمن» والأتدلس » والمغرب» والجزيرة ؛ 
والدينور» وهمذان» والرى» وقسزوين» وجصرجان» 
ونيسابور» وطوس» وهراة»ء ومرو» وبلخ؛ وبخارى» 
وسمرقنا » والشاش» وفرياب ؛ وخوارزم . 

وذكر تحت كل واحدة منها ‏ عدا إقليم اللجزيرة ‏ 

بعض مشاهير أثمتهاء وأعلام حفاظهاء وأعيان 
محدثيهاء وعنى فى معظم هذه البلدان بأكر أزمنة 
ابتداء العلم» وذيوعه وشيوعه» ونقصه. وعدْمه منهاء 
وكان يشير فى كثير من الأحيان إلى سبب ضعف العلم 
وعدمه. وقد تعرض فى مكانين فقط لذكر بعضص 
التواريخ الرجالبة المختصة بهمذان» وخوارزم» وليته 
فعل ذلك فى جميع البلاد» لأنه أمر نافع ومفيد. كما 
ضمن كلامه بعض الفوائد التاريخية والجغرافية كزمن 
بناء» وفتح المدن؛ ومدة استيلاء الكفار عليهاء 
وصفتها ككونها أكبر مذائن أحد الأقاليم؛ وشبهها 
لمدينة ما فى السّعة . 


الأمصار ذوات الآثار 


ثم ذكر عدة مدن وأقاليم وُجد فيها الحديث بقدر 
يشير لكنه لم يسمٌ أحدًا من علمائهاء رهي شيراز» 
وكسرمان» وسجستان» والأهواز» وتُسترء وفُوْمِس» 
ونهُستان» وقد صرح في شيراز بقلة حديثها؛ رفى 
قومس بخروج جماعة من المحدثين فيهاء واكتفى فى 
كرمان» وسسجستان» والأهواز» وتُستر بذكر أسمائها 
فقط ؛ واهتم عند ذكره لقومس وقٌهستان بالإشارة إلى 
بعض مدنهما الكبيسرة والصغيرة والمتوسطة؛ وبيان 
جهتهما وحدودهماء وقد كان دقيمًا فى تحديده لموقع 
إقليم فهستان الذي أراده؛ مما يدل على إلمامه بعلم 
الجغرافية . 

ولم يقنع الذهبى بما سبق بل أضاف إليه تسمية 
معظم الأقاليم التى لم تعرف بالحديث . 


ثم أشار إلى ما آل إليه الحال فى زمنه من فقدان 
وضعف هذا العلم في كثير من الأمصار التى كانت 
مشتهرة ومعروفة به وأتبع ذلك بذكر الأقاليم والمدن 
التي بقي ‏ أى في زمنه ‏ الحديث فيها ولو بقل . 

وختم هذه الرسالة المفيدة بذكر العلرم الشرعية 
الأخرى التى راج أمرها في العصور المتأخرة» وانتشرت 
في شرق الأرض وغربهاء لكنه نبه إلى الزغل الذى 
أصابها في بعض البلاد بسبب ما وَاحَلَهَا من علوم 


فاسدة ومبتدعة . 


( الأمصار ذوات الآثار للإمام الحافظ شمس الدين 
الذهبى ب حققه وقسدم له بدراسة مسهبة عن اللهضة 
العلمية فى ظل الدولة الإسلامية ومواطن ضعفها قاسم 
على سعد/ 2178 ١1594‏ مقدمة المحقق ). 


الحرم النبوى الشريف 


الورقة الا 


نية 


من ز .2 


دا لرقبلة دعلوين ا حسن بن شقيق وعيد الابن عمّان واصيىا بعر 
م نقص ل امائد الرابعة وم سطع المخرويج التتار ؤفيع ذككل 
بذ _صاربناعفاء ا داخر اماد الذاني كوو هارون ومين 
ابراهم وخلت !بن الوب ؤتدية بن سعيد وعورين انان وعقسى _ 
امن إحير العسدًاا ف وغورس عليين طرخان عم لقص فد الك ولاق 
بتارى نر مماعسوين مرسى عني) رواجر حفص الطته وغيرن 
سلام اكد كا وعلدالله ينعي را نري والوعبد ابه اليمات 
واس ع رحراره واعها يروما ال )ماصبابة ى وخلها لعي ”” 
سو قيند 58 الرعيل الله عبد الله بن عب الرجن الراري كد" 
إن نصير المررري وعرين مير بن سد آخررن 1 لمشا شر وهار 
بلاد الاسلزم الى ييا الحريث هليه الحسن بن صاجب الساشى 


:و المبشريطيب وخورن علي الوكر القغال الشاني م فرغ كد 


وعدم في  ...‏ حرج هاا عر من العلا »ميهد بن بوسث 

العزبا لي صاحب | وري ومئعم_الواطى جعفين ير الثربا وض" 
التصا بين ممع بقرياب سلتككى خوار زهر بل دير رايت لد 
الادل مننارعئ| ريع معاصيرلاى القاسم من عساك رم نما نيحل" 
شرج مها حاعز من العيار من ١‏ ددههم_الحاافظ عبد الله بن إلي نم سر 
سيران خرح منهاجواء :هن الغزنا د وحد يوماكلو هم ر بعل مشل 
أثيقاً كرنان عيى_حا ن الاجر ا ١‏ لض كو مسر 5 
أل راسم حرج منه عوج نرن عنم نري ركريرة وسهنان مز يثراطا 


وسطام بد بنج يتوسطة وصلهالمداى الرابؤان اراتزيرن 


الاسناد وكدْيق الحرث و الاش اي من ولك مص رق 3 جا 
. حرسهها انه تعالى وماتاتهها وش سير علة 


: دزنيا ل قال الزن سحاد الرعان هذا الأفلوغ نكا" جيم 


وايعر د ادل مستا ن ملاصن ا لم رمس وشرع رك ترمصس 5ل 
شرق سدشامل عن الوق متا حم لشزدين فالا ةا يمال لاحدات : 
بيدا ردى ولاعردت بن لك الصمين! عل الناب والموزر والسلد. 
و لاذيلا ولذا ر د صا و الفياق وسراى وضع وبلاد الكرور ٠١‏ 
والحسشم والنوم والعياه والزْج والى اسوان وحضرموت وميا ,' 


00 


7 


ا 1 0 0 ا 
وغيزذ لل وا ما الوم ذتوكاد يعدم عل الاترمن العن 0 وسر ري > 


واة عبان بل لايوجد باران وجيلان وا رشي وال يكلم . 


ال كات وارالاثار واصيمان اليكاشة لضام بماد قن 


يودع 


اس 2 

وش سيد وشى نتوشس تشال انه حسن للا تمد وعرياد”: 

مكد رق المثرق وغيره بعلوم الاوائداداء لمتكي وللحتالة 

رزمرسه تعالى وهنا تصداق لقول المنادى والممسدون صئالله 1 

عليه وساي رلا تقوم الساعة حتق نفل الع ويأثر له فال سمتعال 2 

انمتلمعلاناذها لاقلاو لحنلا واسعاطيبا وحسيلفامة د 

نايع الملين اجحين ابن وصلى اسه وس ليسي أخيدات د .اج اع 
جين ثم 2 كدر لله ووه وجير الرقيقه ‏ ! 2 

واله وصح رامين ديه م ا منعو كيل النه وق وحس لرششفه 71 


م ل مف 52 5-6 
والحيد سه ارلا حرا طانم وماطنا. دهان الفراع سركابشريوم ينا : 2 
“نامر هرشو اكع الذي فوم تهبو رلك عومد ع إصاحيها الصززه ونحيه لاي 


الأمكنة 


+ الأمكنة: 


عقد العالبى فى كتابه النفيس فصلا فى الأمكنة نقلا 
عن الليث وأبى عمرو والمؤرج وأبى عبيدة وغيرهم جاء 
فيه ما يلى : 
كل بقعة ليس فيها بناء فهى عرصة . كل جبل عظيم 
فهو أخشب. كل موضع حصين لا يوصل إلى ما فيه 
فهو حصن . كل شىء يُحتفر فى الأرض إذا لم يكن 
من عمل الناس فهو جخْرٌ. كل بلد واسع تتتخرق فيه 
الريح فهو خرق. ٠‏ كل منفرج بين جبال وأكام يكون 
منفدًا للسيل فهو واد . كل مدينة جامعة فهى فسطاط 
ومنه قبل لمديئة مصر التى بناها عمرو بن العاص 
الفسطاط ومنه الحديث ١‏ عليكم بالجماعة فإن يد الله 
على القُسطاط ؛ بكسر الفاء وضمها. كل مقام قامه 
الإنسان لأمر ما فهو موطن كقولك إذا أتيت مكّة 
فوقفت فى تلك المواطن فاذعٌ الله لى » ويقال الموطن 
المشهد من مشاهد الحرب . ومنه قول طرفة : 
على موطن يخشى الفتى عشده الرّدى 

متى تعتسرك فيه الفسرائ ص تَرَُعَنِدٍ 
( فقه اللغة انرا العدينة الى معدو الي 
01 

الأمكنة والمياه والجبال: 


الأمكنة والمياه والجبال لمحمود بن عمر الزمخشرى 
المتوفى سئة 018ه» وهو معجم يحاكى معجم ما 
استعجم للبكرى» وإن كان أكشر إيجارًا منه إلا أنه 
أصح رواية مننه فى كثير من مواضعه.؛ وقد نقل 
الفيروزابادى صاحب القاموس أسماء الأعلام 
الجغرافية» وعوّل عليه فى الكثير منها ٠‏ 

( التاريخ والجغرافية فى العصور الإسلامية ‏ عمر 
رضا كحالة/ 105. انظر أيضًا كشف الظنون ؟/ 
218 ). 


د الإملاء: 
قال الأستاذ عبد العليم إبراهيم : 
ليس السرسم الإملائى إلا تصويرًا خطيا لأصوات 
الكلمات المنطوقة» يتيسح للقارىء أن يعيد نطقها 
لصورتها التى نطقت بهاء ولما كانت بعض الحروف 
فى الكتابة العربية تخضع فى رسمها إلى عوامل أخرى 
محررة من التزام الصورة النطقية» فقد وٌحَدَّتْ الحاجة 
إلى وضع ضوابط عامة» تنظم رسم الحسروف في 
أوضاعها الممختلفة؛: وهله الضوابط هى التى نسميها 
قواعد الرسم الإملائى , 
ومما يجدر التنويه به أن الإملاء العربى - إذا قيس 
بالإملاء فى كثير من اللغات» كاللغة الإنجليزية مثلا- 
يمتاز بأنه غالب الاطراد» قليل الشذوذ؛ سهل الفهم» 
محدود الصعويات» مضبوط القواعد» وأن الحملة 
عليه والشكوى منه؛ لا تقوم على أساس» وليست 
إلا صيحة من ادعاءات المتجئين دائمًا على العربية» 
فى كل ما يتصل بها من أداب؛ وقواعد نحوية» 
وقواعد إملائية . 
وقد بحث العلماء القواعد الإملائية فى أزمنة 
متعاقبة» غير أن كثيرا من أحكام هذه القواعد» لم 
يكن موضع اتفاق بين العلمساءء بل تعددت فيه 
من العلل والأسباب» ووجد 
كل رأى أنصارا ومشايعين من الكتاب» فظهرت بعض 
الكلمات بأكثر من صورة خطية فى معارض مختلفة» 
وألف الكتاب هذه الصور المتبايئة للكملة الواحدة» 
فالتبس الأمر عليهم» ولم تشفهم القواعد المتداولة» 
لأن بها من الخلاف ما يزيد الأمر تعقيدًا . 
وقد فطن إلى هذه الناحية كثير من ذوى الغيرة على 
اللغة؛ فحاولوا مخلصين ‏ أن يبسروا الأمر على 
الكنّابٍ بتهذيب تلك القواعد وتوحيدهاء وَحَطَتْ 
بعض الهيئات والمجامع اللغوية خطوات جادة فى 
هلا الشبيل : 


اراقعمء لتعدد ما ساقوه 


الإمسسلاء 


وللإملاء منزلة عالية بين فروع اللغة؛ لأنه السوسيلة 
الأساسية إلى التعبير الكشابى» ولا غنى عن هذا 
التعبير» فهو الطريقة الصناعية» التى اخخترعها الإنسان 
فى أطوار تحضره» ليترجم بها عما فى نفسه؛ لمن 
تفصله عنهم المسافات الزمانية والمكانية» ولا يتيسر 
له الاتصال بهم عن طريق الحديث الشفوى . 

وإذا كانت القواعد النحوية والصصرفية وسيلة إلى 
صحة الكتابة» من النسواحى الإعرابية والاشتقاقية 
ونحوهساء فإن الإملاء وسيلة إليهاء من حيث الصورة 
الخطية . 

ونستطيع أن ندرك أهمية الإملاء بوضوح » إذا لاحظنا 
أن الخطأ الإملائى يشو الكتابة» وقد يوق فَهُمٍ 
الجملة؛ كما أنه يدعو إلى احتقار الكاتب وازدرائه» 
مع أنه قد يغفر له خطأ لغوى من لون آخخر. 

( الإملاء والترقيم فى الكتابة العسربية ‏ عبد العليم 
إبراهيم / ةوف .)٠١١‏ 

# الإملاء : 

الإملاء: إملاء الحديث: أن يملى الشيخ على 
طالبه ويكتبه الطالب من لفظ شيخه. 

الإملاء عند أصعحاب الحديث : أن يلقى المحدّث 


حديثًا على أصحابه فيتكلم فيه مُبَلْ علمة من الغريب 
والفقه وما يتعلق بالإسناد وما يعلمه من النوادر 
والدكت. 

( معجم مصطلحات توثيق الحديث_ د. على 
زدين / ). 


“* إملاع الخط ( علم ): 

١‏ هو علم يبحث فيه بحسب الأبنية والكمية عن 
الأحوال العارضة لنقوش الخطءط العربية» لا من 
حيث حسنها فى السطور» بل من حيث دلالتهنا على 
الألفاظ العربية بحسب الآلات الصناعية من القلم 
وأمثاله» بعد رعاية حال بسائط البحروف من حيث 


الأمسسسة 

الدلالة على الحروف التى هي من أجزاء الألفاظ , 
وهذا العلم من حيث حصول نقش الحروف بالآلة 
من أنواع علم الخط ا ا 
من فروع علم العربية هذا حاصل ما ذكره أب بو الخير 
وجعله من العلوم التى تعلق بإملاء الحروف المفردة» . 
وكاب « المطالع النصرية للمطابع المصرية ») 
جين انشع في ذا[ العم . جمعه الشيخ العلامة 

نصر الوفا لهورينى فى هذا الزمان وقد طبع بمصر 
القاهرة الآن. 
( أببجد لعلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج ؟ ق /١‏ 
١٠١ 4‏ وكشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 

2) 


الأمة : 


قال ل الراغب الأصفهانى : 

الأمة ال الجاستيييي اترنا إِمّا دين واسحد أو 
زمان واحد أو مكان واحد» 0 كان ذلك الأمر 
الجامع تسخيررًا أو اختيارًا وجمعها أمم . وقوله تعالى 
«وما من دابة فى الأرض ولا طائر يطير بجناححيه [ إلا أمم 
أمثالكم » أى كل نوع منها على طريقة قد سخرها الله 
عليها بالطبع فهى من بين ناسجة كالعنكبوت وبانية 
كالسَّرَفَةِ ومدخرة كالنمل ومعتمدة على قوت وقته» 
كالعصفور والحمام إلى غير ذلك من الطبائع التى 
تخصص بها كل نوع» وقوله تعالى : 9 كان الناس أمّة 
واحدةٌ # أى صنفًا واحدًا وعلى طريقة واحدة فى 
الضلال والكفر وقوله تعالى : ولو شاء ريّك لجعل 
الناس أمةً واححدةً 4 أى فى الإيمان وقوله تعالى: 
#إولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير © أى جماعة 
يتخيرون العلم والعمل الصالح 0 أسوة لغيرهم» 
وقوله تعالى : 9 إنا وجدنا آبباءنا على أمة مو » أى على 
دين مجتمع قال : 

# وهل يأئمن دو أمّسة ومسو طائع * 


الأمسسة 


وقوله تعالى : لا وادّكر بعد أَمةِ 4 أى حِين وقرىٌ بعد 

أَمَهِ أى بعد نُسيانٍ» وحقيقة ة ذلك بعد انقضاء أهل 
عصر أو أهل دين . وقوله ل إن | إبراهيم كان أمةً قاننًا 

00 قائمًا مقام جماعةٍ فى عبادة الله نحو قولهم 
فلان فى نفسه قبيلة . وروى أنه يحشر زيد بن عمرو 
ابن نفيل أَمّةّ وحده وقوله تعالى 8 ليسُوا سوا من أهل 
الكتاب أُمةٌ قائمةٌ 4 أى جماعة وجعلها الزجاج ههنا 
للاستقامة وقال تقديره ذو طريقة واحدة فشرك 
الإضمار. 

( المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى - 
تحقيق وضبط محمد سيد كيلانى / 71 ). 

ويطلق لفظ أمة تارة على كل من بُعث إليهم نبى 
ويسمون أمة الدعوة؛ وأخرى على المؤمنين به وهم أمة 
الإإجابة؛ هكذا فى شروح المشكاة فى كتاب الإيمان . 

( كشاف اصطلاحات الفنون للتهانرى .)91١ /١‏ 

وقد ذكر الإمام الدامغانى ( قاموس القرآن/ 47 - 
؟) أن ١‏ الأمة ؟ فى القرآن الكريم على تسعة أوجه: 
عصبة ملّة؛ سنين» قوم» إمامء الأمم الخالية» أمة 
محمدء الكفار» الخلق . 

أما الإمام الفيروزابادى فيحصى عشرة أوجه هى : 
الصف» السئين الخالية» الرجل الجامع للخير» 
الدين والملة» الأمم السالفة؛ القرم بلا عددء القوم 
المعدود» الزمان الطويل» الكفار خاصة: أهل 
الإسلام . وإليك تفصيل ذلك . قال الإمام الفيروزابادى 
فى البصيرة السادسة عشرة من بصائره : 

الأمة لغة: الرجل الجامع للخيره والإمام؛ وجماعة 
أُرِسَل | إليهم رسول؛ والجيل من كل حى » والجنس » 
ومن هو على الحق» ومخالف لسائر الأديان؛ والحين 
والقامة, والأم؛ والوجه. والنشاط؛ والطاعة» 
والعالم ومن الوجه : معظمه» ومن الرجل قومه . وأمة 
الله تعالى : خلقه. : 


وقد ورد فى نص القرآن على عشرة أوجه 


الأول : بمعنى الصف المصفوف ظا ولا طائر يطير 
بجناحيه إلا أمم أمشالكم # [ الأنعام: 24 ] أى 
صفوف. 

الثانى : بمعنى السئين الخالية: 8 واذّكر بعد أمة # 
[ يوسف: 40 ] أى بعد سئين . 

الثالث : بمعنى الرجل الجامع للخير: 8 إن إبراهيم 
كان أمدٌ 5[ النحل: .]17١‏ 

الرابع : بمعنى الدين» والملّة : إن هذه أمتكي أمة 
واحدة #[ الأنبياء: 47 ] ف إنَا وجدنا آباءنًا على مد 
[الزنخرف: 7١‏ 1. 

الخامس : بمعنى الأمم السالفة» والقرون الماضية : 
قد خلت من قبلها أمم » [ الرعد: 37٠‏ ]. 

السادس : بمعنى القوم بلا عدد « كُلّما دخلت م 
لعنت أخننها 6 [ الأعراف : "9] . 

السابع : بمعنى القوم المعدود: 8 وجد عليه أمة من 
النّآس يسقون * [ القصص: 7 ] ا وإذ قالت أمة 
منهم لم تعظُونَ قَومًا 4 [ الأعراف : 1١‏ ] أى أربعين 
رجلا. 

الثامن : بمعتى الرّمان الطّويل: ا ولثن أشنا عنهم 
العذاب إلى أمة معدودة 4 [ هود : 8 ]. 

التاسع : بمعنى الكفار خاصة : 8 كذلك أرسلناك 
فى أمة © [ الرعد: .]5١‏ 

العاشر: بمعنى أهل الإسلام : ل كنتم خير أمة 
أخرجت للنّاس 14 آل عمران: ١١١‏ ]. وقوله تعالى: 
ظ كان النَّاسُ أمّه واحدةٌ 4 [ البقرة: “711 ] أى صئمًا 
واحدّاء وعلى طريقة واحدة فى الضلال والكفر. #ولى 
شاء رك لجعل النَّاس أمة واحدة 8[ هود: 1١4‏ ] 
أى فى الإيمان © ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخيرٍ * 
[[آل عمران: ٠١5‏ ]أى جماغة يتخْيّرُون العلم» 
والعمل الصّالح» أى يكونون أسوة لغيرهم . 


ئ 


أمة العرب 


( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأسئاذ محمد على النجار ؟/ 4لاء .8١‏ انظر أيضًا 
غريب القرآن للسسجستانى / ١148‏ وقاموس القسرآن أو 
إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم للدامغانى / 
"4 - 4 4 ومنتخب قمرة العيون الشواظر للإمام ابن 
الجوزى/ ”0 وكشاف اصطلاحات الفئون للتهسانوى 
/١1ة).‏ 
أمة العرب: 
انظر: العرب. 
أمهات الأولاد: 
أمهات الأولاد جمع أم الولد وهى المسرأة من الرقيق 
إذا أنجبت من سيدها تصبح أم ولد فلا تباع » وتصبح 
حرة بموت سيدها. 
( مختصر الأحكسام الفقهيسة لعللى بن فسريد 
الكشجئورى الهندى/ 7١7‏ ). 
قال الإصام الخطيب الشربينى : والأصل فى ذلك 
خبر 7 أيما أمة ولدث من سيدها فهى حرة عن دبر منه» 
روأه ابن مساجه والحاكم وصحح إسششاده وخبر 
لصحيحين عن أبى موسى : ١‏ قلنايا رسول الله إنا نأتى 
لسبايا ونحب أثمانهن فما ترى فى العزل؟ ١‏ فقال: 
الما عليكم أن لا تفعلوا. مسا من نسمة كائنة إلى يوم 
لقيامة إلا وهى كائئة » ففى قولهم نحب أثمانهن دليل 
على أن بيعهن بالاستيلاد ممتنع؛ واستشهد لذلك 
لبيهقى بقول عصائشة رضى الله عنها : 9 لم يسرك رسول 
0 ولا درهمًا ولا عبدًا ولا َم » قال فيه دلالة 
أنه لم يترك أم إبراهيم رقيقة وأنها عتقت بموته... 

1 
( البجيرمى على الخطيب: حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب على شرح الخطيب 
المعروف بالإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع 4/ 53 

؟11), 


أمهات رسول الله يل 


وقد أورد الإمام السيوطى فى جامعه هذا الحديث : 
«أم الولد حرّة وإن كان سقط » رواه الطبرانى فى الكبير 
عن ابن عباس . حديث ضعيفف . 

( الجامع الصغير فى أحاديث البشير النذير للحافظ 
جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى /١‏ 
نه 

قال صاحب صفوة الزيد: 
لأمةله تكلون ملكسا 

أو بعضصها يسوجبُ عمق تلكا 
بعوته ونسلّها بها الحقٌ 
من غيسسره من بعسد الايلاد عِنَّقٌ 
(متن الزبد فى الفقة للشيخ أحمد بن رسّلان 
الشافعى/ .)١١5‏ 

وقال الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى : 

واختلفوا فى بيع أم السسولد 

والمنع أولى وبمسسوت اليد 
سق الا أن يشساء ء عتقهسا 

0 متى أعتقهسا 

( مجموع ا ”ا 
حافظ بن أحمد الحكمى / ٠١8‏ . انظر أيضًا درة 
الغواص فى محاضرة الخواص ١‏ ألغاز فقهية ) لبرهان 
الدين إسراهيم بن فرحون ‏ تقديم وتمحقيق وتعليق 
محمد أبى الأجفان وعثمان بطيخ / 8٠6‏ 01م 
ومنهاج المسلم ‏ أبو بكر جابر الجزائرى / 54/8؛ 


48). 
* أمهات رسول الله يكل: 
جاء فى الطبقات الكبرى ما يلى عن أمهسات رسول 
الله يِل : 
قال : أخبرنا هشام بن محمد بن السائب الكلبى عن 
أبيه» قال: أم رسول الله وك آمئة بنت وهب بن عبد 
مناف بن زهرة بن كلاب بن مرة. 


أمهات رسول الله كن 


وأمها بره بنت عبد العرِّى بن عثمان بن عبد الدار بن 
قصى بن كلاب . 

9 4 

مها أم حبيب بنت أسد بن عبد العرّى بن قصى بن 
كلاب» وأمها بسرة بنت عوف بن عبيد بن ممويج بن 


عدى بن كعب بن لؤى . 
وأمها قلابة بنت الحارث بن مالك بن حباشة بن غنم 
ابن لحيان بن عادية . 


وأمها أميمة بنت مالك بن غنم بن لحيان بن عادية 
ابن صعصعة. 

وأمها دب بنت ثعلبة بن الحارث بن تميم بن سعد 
ابن هذيل. 

وأمها عاتكة بنت غاضرة بن خطيط بن جشم بن 
ثقيف ‏ وهو من هوازن ابن منصور بن عكسرمة بن 
خصفة بن قيس - بن عيلان ‏ واسمه إلياس بن مضر. 

وأمها ليلى بنت عوف بن قسى - وهو ثقيف . 

وأم وهب بن عبد مناف بن زهرة ‏ جد رسول الله و 

م عي 01 

هى قَيْلّة ويقال هند بنت أبى قيلة؛ بن غالب بن 


الحارق بن عمرو بن ملكان 
من خزاعة ... وأمها سلمى بنت لؤى بن غالب بن 
فهر بن مالك بن النضر بن كنانة . 


وأمها ماوية بنت كعب بن القين من قضاعة . 
وأم عبد مشاف بن زهرة هى جْمْل بنت مالك بن 
فصَّيّة بن سعد بن مُلَيْح بن عمر من خزاعة . 

وأم زهرة بن كلاب فى فاطمة بنت سعد بن سيل بن 
حمالة بن عوف بن عامر الجادر من الأزد. 

قال : أخبرنا هشام بن محمد بن السائب الكلبى عن 
أبيه» قال: كتبث للنبى عليه السلام خحمسمائة أم» فما 
وجدت فيهن سفاحا ولااشيئًا مساكان من أمر 
الجاهلية . 


قال : أخبرنا أنس بن عياض أبو ضمرة الليثى»؛ عن 


أمهات الكتب الحديثية 


جعفر بن محمد؛ عن أبيه محمد بن على بن حسين » 
أن النبى وَل قال: إنما خرجت من نكاح ولم أخرج من 
سفاح؛ من لدن آدم؛ لم يصبنى من سفاح أهل 
الجاهلية شىء؛ لم أخرج إلا من طهرة . 

( الحديث فى الدر المنثور ”/ 554 وكنز العمال 
برقم 75016), 

عن عكرمة؛ عن ابن عباس» قال: قال رسول 
الله يكئيلة : 

خرجت من لدن آدم من نكاح غير سفاح . 

عن عروة؛ عن عائشة» قالت: قال رسول الله كلل 
خرجت من نكاح غير سفاح . 

( الطبقات الكبرى لابن سعد كباتب الواقدى - 
تحقيق وتعليق أ. د حمزة النشرتى » الشيخ عبد الحفيظ 
فرغلى» أ. د. عبد الحميد مصطفى م١/‏ 84-47). 

الأمهات الست : 

يطلق هذا الوصف على الأصول الآنية : 

, صحيح البخارى‎ ١ 

صحيح مسلم . 

. سنن النسائى‎ ٠١ 

5 سئن أبى داود . 

5 -سئن الترمذى . 

-سئن ابن ماجه , 

( مصطلح الحديث ‏ الشيخ محمد بن صالح بن 
عثيمين / 07 ), : 

انظر: أمهات الكتب الحديثية . 

أمهات الكتب الحديثية : 

أمهات الكتب الحديثية هى عند الإمام الكتمانى ما 
ينبغى على طالب الحديث أن يبدأ به؛ ومن ثم فهو 
يحصيها ويذكر أصولها وأشهرها فيقول : 


أمهات الكتب التحديثية 


أمهات الكتب الحديثية وأصولها وأشهرها وهى 
ستة : صحيح الإمام أبى عبد الله محمد بن إسماعيل 
ابن المغيرة بن بَرَدِزْبة ( البخارى ) بلدا نسبة إلى 
بخارى بالقصر أعظم مدينة وراء النهمر بينها وبين 
سمرقند مسافة ثمانية أيام؛ الجعفى ولاءٌ لأن جده 
المغيرة أسلم على يد اليمان بن أخنس الجعفى والى 
بخارى» الفارسى نسبًا من أبناء فارس المتوفى بتمرتنك 
قرية بظاهر سمرقند على ثلاث فراسخ منها وقيل على 
فرسخين سئة ست وخمسين ومائتين» وهو أصح 
كتاب بين أظهرنا بعد كتاب الله . 

وصخيح أبى الحسين ( مسلم ) بسن الحجساج 
القشسرى نسبة إلى بنى قشير قبيلة معروفة من قبائل 
العرب» النيسابورى نسبة إلى نيسابور مدينة مشهورة 
بخراسان من أحسن مدنهها وأجمعها للعلم والخير 
المتوفى بها سنة إحدى وستين ومائتين . 

ومسند أبى داود سليمان بن الأشعث الأزدى نسبة 
إلى الأزد أبى قبيلة باليممن السجستانى نسبة إلى 
سجستان وينسب إليها سجْزِى أيفّسا على غير قياس 
مدينة بخراسان المتوفى بالبصرة سنة عمس وسبعين 
ومائتين قبل وهو أول من صنف فى السئن وفيه نظر 

وجامع أبى عيسى محمد سن عيسى بن سؤرة بن 
موسى بن الضحاك السَّلَى بضم السين خلانًا لمن 
قال بفتحها نسبة إلى بنى سليم قبيلة معروفة (الترمذى) 
نسبة إلى ترمذ مديئة قديمة على طرف نهر بلخ 
المسمى بجيحون الضرير المتوفى بترمذ أو يبغ وهى 
قرية من قرى ترمذ على ستة فراسخ منها سئة تسع وقيل 
سنة خمس وسبعين ومائثيسن ويسمى بالسنن أيضًا 
نحلاقًا لمن ظن أنهما كتابان وبالجامع الكبير. 

وسئن أبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن على بن 
سنان بن بحر ( النسائى ) نسبة إلى نسا مدينة بخراسان 
وقيل كورة من كور نيسابور والقياس نسَوِىّ المتوفى 


بالرملة بمديئة فلسطين من أرض الشام ودفن فيها وقيل 
خُمِلٌ إلى مكة فدفن فيها بين الصفا والمروة وقيل إنه 
توفى بمكة ودفن بها سئة ثلاث وشلاثماثة وهو آخر 
الخمسة المذكورين وفاة وأطولهم سنا والمراد بها 
الصغرى فهى المعدودة من الأمهات وهى التى خوج 
الناس عليها الأطراف والرجال دون الكبرى خلافًا لمن 
قال إنها المرادة . 

وسنن أبى عبد الله محمد بن يزيد المعروف بابن 
ماجه وهو لقب أبيه لا جده ولا أنه اسم لأّه خلاقًا 
لمن زعم ذلك وهاؤه ساكنة وصلاً ووقمًا لأنه اسم 
أعجمى» الربعى نسبة إلى ربيعة مرلاهم» القزوينى 
نسبة إلى قزوين مديئة مشهورة بعراق العجم المتوفى 
سئة ثلاث أو خمس وسبعين ومائتين وهى التى كملت 
بهسا الكتب الستمة والسئن الأربعة بعد الصحيحين» 
واعتنى بأطرافها الحافظ ابن عساكر ثم المزى مع 
رجالها ولم يذكر ابن الصلاح والدووى وفاته كما لم 
يذكرا كتابه فى الأصول بل جعلاها خمسة فقط تبعًا 
لمتقدمى أهل الأثر وكثير من محققى متأخريهم ولما 
رأى بعضهم كتابه كتابًا مفيدًا قَرِىّ النفع فى الفقه ورأى 
من كشرت زوائده على الموطأ أدرجه على ما فيه فى 
الأصول وجعلها ستة؛ وأول من أضافه إلى الخمسة 
مكملا به الستة أبو الفضل محمد بن ظطاهر بن على 
المقدسى فى أطراف الكتب الستة له وكذا فى شروط 
الأثمة الستة له ثم الحافظ عبد الغنى بن عبد الواحد 
ابن على بن سرور المقدسى فى الكمال فى أسماء 
الرجال أى رجال الكتب الستة الذى هذبه الحافظ 
جمال الدين أبو الحجاج يوسف بن عبد الرحمن 
المزى بكسر الميم وتشديد الزاى المكسورة نسبة إلى 
المزة قرية بدمشق فتبعهما على ذلك أصحاب 
الأطراف والرجال والناس»؛ ومنهم من جعل السادس 
الموطأ كرزين بن معاوية العبدرى فى التجريد وأثير 
الدين أبى السعادات المبارك بن محمد المعروف بابن 
الأثير الجزرى الشافعى فى جامع الأصولء وقال قوم 


أمهات المؤمنين 


الأمور الضرورية 


من الحفاظ منهم أبن الصلاح والنووى وصلاح الدين 
سادسًا كان أولى » ومنهم من جعل الأصول سيعة فعد 
منها زيادة على الخمسة كلا من الموطأ وابن ماجهء 
ومنهم من أسقط الموطأ وجعل بدله سنن الدارمى والله 
أعلم. 
( الرسالةالمستطرفة للإمام السييد محمد بن جعفر 
الكتانى/ .)١١-9‏ 
انظر: الأطراف ( كتب-). 
* أمهات المؤمنين: 
قال الله تعالى: “9 النبى أؤلى بالمؤمنين من أنفسهم 
وأزواجه أمهاثهم 1# الأحزاب : + ] فأمهات المؤمنين 
هن أزواج النبى يل انظر هذه المادة فى موضعها . 
“* أمهات المؤمنين: 
لأبْى جعفر محمد بن حبيب - تحقيق حسين 
محفوظ . بغداد. 
( المصادر العربية والمعرّبة ‏ د. محمد ماهر 
حمادة/ .)١4٠‏ 
* الأمور الضرورية : 
من تراث الطب الإسلامى : 
يذكر ابن سينا من بين أقسام الطب الأمور الضرورية 
وهى كما حددها الأول: تأثير الشمس فى الهواء» 
وتغير الهواء بحسب الجبال والبلاد» وتغير الهواء 
بحسب البحاره وتغيّر الهواء بحسب الرياح» وتغيّر 
الهواء بحسب ما يجاوره من التراب والميأه» وتغيره 
يحسب المساكن» وتغيره بحسب الملابسس» وتغيره 
بحسب المشموم من ريحان وطيب , 
وأما الشانى من الأمور الفسرورية فهو المأكل 
والمشرب . وأما الثالث فهو النوم واليقظة. وأما الرايع 
فهو الحركة والسكون» وأما الخامين فهو الاستفراغ 


والاحتقان» وأما السادس فهو الأحداث النفسية . 
يقول ابن سينا عن الاستفراغ والاحتقان» وقسد 
احتفظنا بأرقام الأنيات كما وردت فى النص : 
71 - والجسم يحتاج إلى استفسراغ 
من سسائر الأعضساء والدمساغ 
- فالفصد والدواء فى الربيع 
للنساس فيه غاية المنشفوع 
١‏ ل والقىء يُستعمل فى المصيف 
ونُخرج السوداء فى الخسريف 
4 - فغرغرن واستعمل السواكا 
تف الأسسسان والأصاكسا 
٠‏ س وأطلق البول وإلا فسالحبن 
واستخسرج الطمث من إفسساد البدن 
١‏ -وأرسل الجوف من القسولج 
فإنَ ببالإرس سال مه تُدجى 
١١١‏ - واستعمل الحمام للأوساخ 
ولا تكن عدن ذاك فس ى سراح 
١١٠١‏ -لمَخْرجٌ الفضول من سطح البدن 
وتُنظف الجسم من أعسراض السدرن 
أما عن الأحداث النفسية وهسو السسادس من 
الضروريات فيقول ابن سينا : 
4 وغضب النفس يهيج الحرًا 
وجتازة نيرزت جسكية كا 
4 9# وفرْعٌ النفس يهييج البسردا 
وزتعسسنا النسترط حتى ازدى 
وكثرةٌ الأفراح إخصابٌ البدن 
ومن هما يؤذى بافراط السمن 
٠١١١‏ - والحزثُ قد يقضى على المهزول 
ويتفع المتسسساج للفخسسسول 


الأمور المكفّرة 


( من مؤلفات ابن سينا الطبية ‏ دراسة وتحقيق د. 
محمد زهير البايا//, .)1١5 1١‏ 
* الأمور المكقّرة : 
حددها الإمام النسفى فقال: والنصوص تُحمل على 
ظواهرهاء والعدول عنها إلى معان يدّعيها أهل الباطن 
إلمحاد» ورد النتصوص كفسر» واستحلال المعصية 
والاستهانة بها كُفسر, والاستهزاء على الشريعة كفره 
واليأس من الله تعالى كفرء والأمن من عذاب الله كفر» 
وتصديق الكاهن بما يخبره عن الغيب كفر ا ه. 
( مجموع مهمات المتون ط مصطفى البابى الحلبى 
الس نلنة انظر أيهّسا شرح النسفية فى العقيدة 
الإسلامية_د. عبد الملك عبد الرحمن السعدى / 
). 
وقد ضمئها الشيخ معروف النودّهى منظومته 
الموسومة بالفرائد فى علم العقائد وهى التى نظمها عن 
العقائد النسفية فقال : 
مسا أحسسد من العباد يصلٌ 
مساكان بالا وكان يعقل 
بحيث عنسه تسقط الأوامئرٌ 
من النصسوص ئُقصّد اللواهر 
وَردُمائُفيرٌمع العُدولٍ 
لعفيس ظ اه سرًبلا دليلٍ 
لكنن إذاما قساطمٌ دل على 
خلاف اهس إليببنه عمدلا 
والحفظ للسدين وثف قد وَجَبْ 
والعقل والعسسرض ومسسال ولَّسّبْ 
من استحلٌ الّنب والعضيانا 
ومن به استخفً واستهانا 
وقسانط من ريه ومَّنُ سر 
بشسرع سه ومين منسه كَقَرٌ 


الأمسسوى 


مَنْ صدّق الكاهنَّ فيما يخبسرٌ 
بسه من الغيسوب فهويكفّر 
( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى س دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القسرداغى؛ 
والسيد محمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر 
القرداغى . المجموعة الأصولية ق 6// 2189 ,)١9١‏ 


# الأمسوى: 


قال السمعانى: 

الأمَوى : بضم الألف وفتح الميم وكسر الواو؛ هذه 
النسبة إلى أمية» والمشهور بهذه النسبة جموع كثيرة» 
منهم بنو أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصى 
الذين ولوا الخلافة وهم ينتسبون إلى أمية بن عبد 
شمس مناف» وفيهم كثرة من الخلفاء والصحابة 
والتابعين وأئمة المسلمين» فمنهم أبو أمية عمرو بن 
سعيسد بن العاص الأصوى القسرشى أخمو عنبسة بن 
سعيسد» يروى عن أبيسه عن عمر رضى الله عنه» ومن 
زعم أن عبد الملك بن مروان قتله بيده فقد وهم. 
الذى قتله بيده هو عمرو بن سعيد الأشدق . 

وسعيد بن مسلمة بن هشام بن عبد الملك بن مروان 
الأموى القرشى» يروى عن إسماعيل بن أمية وجعفر 
أبن ممحمد» روى عنه العراقيون والشاميون» منكر 
الحديث جدًا فاحش الخطأ في الأخبار. 

وأبو عثمان سعيد بن يحبى بن سعيد بن أبان بن 
سعيد بن العاص الأموى ‏ سمع أباه وعمه عبد الملك 
أبن سعد وعبد الله بن المبارك وعيسى بن يونس وأبا 
القاسم بن أبى الزناد وأبا بكر بن عياش وجماعة؛ روى 
عنه محمد بن إسماعيل الببخارى ومسلم بن الحجاج 
وأبو زرعة وأبو حاتم الرازيان ويعقوب بن سفيان 
وإسراهيم الحربى وصالح جزرة وأبو القاسم البغوى 
ويحيى بن صاعد» وآخخر من روى عنه القاضى أبو 
عبد الله المحاملى» وأبوه من الثقات والابن أثبت من 


الأمسوى 


أبيه ‏ وكذلك عيسى بن يونس بن أبى إسحاق أوثق من 
أبيه ‏ ومات في ذى القعدة سنة تسع وأربعين وماثة . 
وقرابته أبو عبد الله محمد بن سعيد بن أبان بن سعيد 
بن العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف 
القرشى الأموى» كوفى سكن بغداد وحدّث بها عن 
عبد الملك بن عمير وهشام بن عروة وإسسماعيل بن 
بن أبى خالد وأبى إسحاق الشيبائى وسليمان التيمى 
وعبد العزيز بن رفيّع وغيرهم » روى عنه ابن أخيه سعيد 
ابن يحيى الأموى» وقال يحيى بن معين : بنو سعيد 
الأوى خمسة : عنبسة بن سعيد ويحيى بن سعيد 


وعبيد بن سعيد ومحمل بن سعيد وعبد الله بن سعيد 
كانوا ببغداد كلهم إلا عبيد بن سعيدء وكان محمد 
أكبرهم ؛ روى عن عبد الملك بن عمير ولم يكتب عنه 
كثير أحد كان صاحب سلطان هو وأخوه عبد الله . قال 
أبو بكر الخطيب: وقد كان لهم أخ سادس يقال له 
أبان أخل بذكره يحيى بن معين» قال أبو الحسن على 
ابن عمر الدارقطنى : بنو سعيد بن أبسان بن سعييد 
الأسوى ستة رووا الحديث كلهم» أكبرهم محمد بن 
سعيد» ويحيى بن سعيد» وعبيكد بن سعيد» وعبد الله 
ابن سعيد» وكان نحويًا عالمًا باللغة» يحكى عنه أبو 
عبيد وعنبسة بن سعيد وأبان بن سعيد» كلهم ثقات» 
فأما محمد بن سعيد فيحدث عن داود ابن أبى هند 
وسليمان التيمى وإسماعيل بن أبى مصالد وهشام بن 
عروة وأبى إسحاق الشيبانى وغيرهم » وأما يحبى بن 
سعيد فيحدث عن يحيى بن سعيد الأنصارى ومحمد 
ابن عمرو والأعمش وهشام بسن عروة ومحمسد بن 
إسحاق» وأما عبيد بن سعيد فيسروى عن إسرائيل 
ونظرائه» وأما عبد الله بن سعيد فتمحقق باللغة والشعر» 
وأما عنبسة بن سعيد فيزوى عن ابن المبارك ونظرائه . 
وأما أبان بن سعيد فيروى عن زهير ومفضل بن صدقة 
ونظرائهما. وقال يحيى بن سعيد: محمد أخى أكبر 
منى بعشر سنين . وقأل سعد بن يحيى بن سعد 
الأموى : أنا أبو بكر بن عياش وجاء إلى أبى يعزيه عن 


5 


الامى 


ولد؟ فقال: مقتل الجراح» فقال أبسو بكر: ذاك 
محتلمى . وكان الججمراح بن عبد الله من الغزاة قتلته 
الترك بأذربيجان غازيًا فى سنة اثنتى عشرة ومائة . قال 
سعيد بن يحيى بن سعيد : مات أبى سنة أربع وتسعين 
ومائة ومات عمى ‏ يعنى محمدًا - قبله بسنة فكانت 
وفاته سنة ثلاث وتسعين . 
وشعيب بن عمسرو الأسوى من بئى أمية بن زيسد 
الأنصارى». يروى عن أبى هريرة رضى الله عنه» روى 
عنه عبد العزيز الدراوردى . 
ورافع بن عنجدة ‏ ويقال: عنشرة ‏ الأمسوى 
الأنصارى» شهد بدرًا. وسعيد بن عبيد بن النعمان بن 
قيس القاري الأنصارى من بنى أمية بن زيد أيضًا : 
البارودى ,5١٠١ 5١9 /١‏ انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير-تحقيق د. مصطفى عبد الواحد /١‏ 97). 
الأموى: 
ذكره ابن النديم فى فصحاء العرب وقال عنه : وأسمه 
عبد الله بن سعييد» وليس من الأعراب . لقى العلماء 
ودخمل البادية وأنمل عن الفصحاء من الأغراب : وله من 
( الفهرست لابن النديم / 09/1 . 
الأمويون : 
انظر: بنو أمية . 
* الأممن: 
قال صاحب العقد الفريد: 
فأما الى فمجازه على ثلاثة وجوه: قولهم أمى ؛ 
منسوب إلى أمة رسول الله يكل ويقال: رجل أَمَىٌّ : إذا 
كان من أم القرى» قال الله تعالى : ل لِتُنذِرَ أم القُرى 
ومن حولها 4 وأما قوله تعالى : ط النبى المي © فإنما 


أراد به الذى لا يقرأ ولا يكتب» والأمّيِّة فى النبى بَكٍ 
فضيلة» لأنها أدل على صدق ما جاء به أنه من عند 
الله لا من عنده. وكيف يكون من عنده وهو لا يكتب 
ولا يقرأ ولا يقول الشعر ولا ينشده؟ . 

قال المأمون لابى العلاء المنقرى : بلغنى أنك أَميم» 
وأنك لا تقيم الشعرء وأنك تلحن فى كلامك! فقال: 
يا أمير المؤمئين؛ أما اللحن فربمسا سبقنى لسانى 
بسالشىء منه وأما الأيّة وكسرٌ الشعر فقد كان النبى 
ميا وكان لا بنشِدُ الشّعر. فقال المأمون : سألتك عن 
ثلاثة عيوب فيك فزدتنى رابعّاء وهو الجهل أما علمت 
يا ججاهل أن ذلك فى النبى َك فضيلة» وفيك وفى 
أمعالك نقيصة؟ . 

( العقد الفريد لابن عبد ربه 4/ 746 ). 


وقد ورد لفظ الأمئ في صفة رسول الله وَكِْهٌ بمعنى : 
لا يقرأ ولا يكتب ؛ فى موضعين : فى الأمراف ١619/‏ فى 
قوله تعالى : ا الذين يتبعون الرسول النبى الأمى » ثم 
فى الأعراف ١5/8‏ حيث يول تعالى : # فآمنوا بالله 
ورسوله النبى الأمى . 

وقسال صساحب لسان العسرب :الأمى : الذى لا 
يكتب». قال الزجَاج : الأمى الذى على خلقة الأمة لم 
كلم الكاك» رماي سياد وفى التنزيل العزيز 
لأومنهم مون لا يُغلمون الكتاب إلا أماني # [البقرة : 
] قال أبو إسحاق: معنى الأمى المنسوب إلى ما 
عليه جبلة أمه أى لا يكتب» فهو فى أنه لا يكتب 
أمئ؛ لأن الكتابة هى مكتسبة فكأنه تُسب إلى ما يولد 
عليه أى ما ولدته أمه عليه» وكانت الكتابة فى العرب 
من أهل الطائف تعلموها من رجل من أهل الحيرة» 
وأخذها أهل الحيرة عن أهل الأنبار. 

وفى الحديث : ١‏ إنا أمة أميّة لا نكتب ولا نحسب 6 
أراد أنهم على أصل ولادة أمهم لم يتعلصوا الكتابة 
والحساب؛ فهم على جبلتهم الأولى . وفى الحديث: 
« بعئت إلى أمة أمية » قيل للعرب الأميون لأن الكتابة 


الأمى 


كانت فيهم عزيزة أو عديمة» ومنه قوله تعالى: # هو 
الذى بعث فى الأميين رسولا منهم *1 الجمعة: ا 
وقيل لسيدنا محمد رسول الله يله الأمن لأن أمة 
العرب لم تكن نكتب ولا تقرأ المكتوب» وبعثه الله 
رسولاً وهو لا يكتب ولا يقرأ من كتاب» وكانت هذه 
الخلّة إحدى آياته المعجزة» لأنه ب تلا عليهم كتاب 
الله منظوماء تارة بعد أخرى» بالنظم الذى أَنِلَ عليه 
فلم يغيره ولم يبدل ألفاظه» وكان الخطيب من العرب 
إذا ارتجل خطبة ثم أعادها زاد فيها ونقصء فحفظه الله 
عز وجل على لبيه كما أنزله» وأبانه من سائر من بعثه 
إليهم بهذه الآية التى باين بينه وبينهم بهاء ففى ذلك 
أنزل الله تعالى : ل[ وما كنت تتلو من قبله من كتتاب ولا 
تخطّه بيميئك إذًا لارتاب المبطلون» [ العنكبوت: 
8 الذين كفرواء ولقالوا: إننه وجد هذه الأقاصيص 
مكتوبة فحفظها من الكتب. 
( لسان العرب لابن منظور. 
28 ). 
ويفسر الإمام النسفى لفظ « الأميّين » فى قوله 
تعالى : 8 ذلك بأنهم قالوا ليس علينا فى الأميّين 
سبيل 14[ آل عمران: 7١‏ ] بأنهم الذين ليسوا من أهل 
الكتاب فيقول مفسرا الآية : أى تركهم أداء الحقوق 
بسبب قولهم ليس علينا فى الأميّين سبيل. أى لا 
يتطرق علينا إثم وذم فى شأن الأميّين» يعنون الذين 
ليسوا من أهل لكتاب وما فعلنا بهم من حبس أموالهم 
والإضرار بهم لأنهم ليسوا على ديتناء وكانوا يستحلون 
ظلم من خحالفهم» وكانو يقولون لم يجعل لهم فى 
كتابنا حرمة 9# ويقولون على الله الكذب * بادعائهم أن 
ذلك فى كتابهم لآ وهم يعلمون 4 أنهم كاذبون ا ه. 
( تفسير النسفى ط. محمد على صبيح وأولاده /١‏ 
004 ). 
يقول الإمام الفيروزابادى ( وكذلك الإمام الدامغانى ) 
إن اللفظ ورد فى القرآن على ثلاثة أوجه : 


ط. دار المعسارف 3/ 


الأمير 


الأول : بمعنى العرب . وهم الّذين لم يكن لهم 
كتاب من قبل : طأهُو الذى بعث فى الأميّين رَسُولاً # 
[الجمعة : ؟ ] أى فى العرب. 


الثانى : بمعني اليهسود الذين لا يعلمون معنى 
التّوراة : « ومنهم أميُونَ لا يعلمون الكتّات 6[ البقرة: 
8. 


الفالث : بمعنى الى المصطفى وَل « الِّينَ 
ب بحُن الول الب الأ * الأعراف : /ا15 ]. 
بصائر ذوى التمييز للومام الفيروزابادى - تحقيق 
اساسا 48. انظر أيضًا 
المفردات فى 0 القرآن للراغب الأصفهانى/ "21 
وقشاموس القرآن أ وإصلاح الوجوه والنظائر للومام 
الدامغانى/ 45-150 ). 
قالت المؤلفة اللفظ المستخام الآن هر 86121116 


ومعناه من ليس يهوديا. 
الأمير : 

وهو من يسوس أمور الناس أى شؤ ؤونهم ؛ فالأمر هو 
الشأن» ومنه أمير الجيش وأمير بر الحجء وأمير ير المؤمنين 


هو إمامهم وحاكمهم العام وأول من لُّتَ به عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه» قيل لأنه رأى أن الناس كانوا 
يقولون لأبى بكر رضى الله عنه ؛ يا خليفسة رسول الله » 
فلما مات صاروا يقولون لعمر: يا خليفة خليفة رسول 
اللهء فرأى ا 0 
بعده من الخلفاء» فاختار لنفسه لقب أمير المؤمنين 
وقبل ! إن بعض الصحابة دعوه بذلك فاستحسنه وصار 
لقبا لمن بعده, 

ولقب الأمير يطلق على من يُويه الإمام أو الخليفة 
على إقليم أو بلد وقد تكون إمارة عامة» وقد تكون 
خاصة» وتحدث الماوردى عما يقوم يه الأمير العام من 
أعمال» وهى النظر فى تدبير الجيوش» والنظر فى 
الأحكام وتقليد القضاة والحكام» وجباية الخراج وما 


أمير. 


يتصل بالموارد المالية؛ وحماية الدين وصيانة 
الحرمات؛ وإقامة الحدود» والإمامة فى الصلاة» 
وتيسير الحج . 

كما تحدث عن حكم من اغتصب الولاية على إقليم 
أو بلد وموقف الإمام منه فارجع إليه إن شئت . 

( بيان للناس من الأزهر الشسريف /١‏ 0185 
/141). 

والأمير أصله فى اللغة ذو الأمر» وهو فعيل بمعنى 
فاعل فيكون أمير بمعنى آمر سمى بذلك لامتئال قومه 
أمرهء يقال أمر فلان إذا صار أميراء والمصدر الإمرة 
والإمارة بالكسر فيهماء والتأمير تولية الأمير» وهى 
وظيفة قديمة . والأمير هو زعيم اللجيش أو الناحية ممن 
يوليه الإمام , 

( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى - محمد 
قنديل البقلى / 4 عن صبح الأعشى للقلقشندى 0/ 
0 

* أمير.: 

الأمير اسم من أسماء الوظائف والرتب» وقد 
استعمل أيضّا كلقب فخرى ويتركب من لفظين 
مضاف ومضاف إليه والأول منهما هو لفظ أميس 
فيتكون منهما ما يمكن أن يسمى وحدة وظيفية أو 

ونسوق إليك هذه الأسماء مرتبة وفقا للترتيب 
الهجائى للفظ الشانى» ثم نوافيك بتعريف لكل منها 
فى مادة « الوظائف والرتب والألقاب » فى حرف الواو 
إن شاء الله تعالى : 

-أمير أخور. 

أمير آخور البريد. 

-أمير الألوف. 

- أمير الأمراء . 

أمير أميران . 


الأمير (1164؟9؟؟له/ 10759-/4117ام ) 


عامين البحرية 

-أمير البر. 

أمير الثغور . 

- أمير جائدار. 

- أمير الجيوش . 

- أمير حاج أو أمير الحج , 
-أمير خخازندار. 

أمير المخاصكية . 

ب أمي عسي 


د أمين'الركب: هو أمير الحاج . 


* الأمير ( 1165 كله / 17لالء 117خام): 
الشيخ الأمير» من أشهر رجال الأزهر. 
وهو العلامة الذى لا يتعلق بغباره فى علمه 
وتحقيقه. ولا فى دقة فهمه وشدة تدقيقه الشيخ 
محمد بن محمد بن أحمد بن عبد القادر الشهير 
بالأمير ( ذكر الزركلى أنه اشتهر بالأمير لأن جده أحمد 


كانت له إمرة بالصعيد ). الحدر من أصل مغربى» 
وقد هبط أهله مصرء وسكنوا بلدة سنبو من أعمال 
مديرية أسيوط» وفيها ولد المترجّم» رحمه الله. وقد 
قدم به والدأه مصر وهو ابن تسم سنين» وكان قد حفظط 
القرءان الكريم فلما جوّده طلب العلم فى الأزهر وأخل 
عن أئمة الأشياخ فيه حتى جوّد المعقول والمنقول؛ 
وحذق ما تهيأ لعصره من الحساب» والهندسة» 
والفلك . ثم تصدر لإلقاء الدروس بأعين أشياخه 
ومجيزيه» فذاع أمره» واشتهر فضله؛ وقصد إليه 
الطلاب من كل مكان. وبعثته بعض البواعث إلى 
القسطنطينية» مثوى الخلافة يومئذ. فألقى دروسَا 
حضرها أعيان العلماء هنالك» فأقرُوا بفضله» وشهدوا 
بسعة علمه » واستجازوه فأجازهم . 
وقد صنف فى كثيسر من العلوم فكانت تصانيفه 
موضع الإجلال والثقة لما امتازت به من براعة التحرير» 
وقموة التحقيق. حتى لقسد كان بعض أشياخحه إذا عُمّ 
عليهم الأمر فى إحدى مسائل العلم راجعوا بأعين 
طلابهم ما كتب فيها الأمير. وكلها حواش وشروح فى 
الفقه المالكى وعلم العربية . 
وكان رحمه الله رقيق القلب» مرهفف الحس» حلو 
العحديث » زاهدًا فى متاع الدنياء شديد الرغبة عنها. 
ولقد عاش ما عاش » ما تهافت على صحبة الحكام» 
ولا داور طغامّة الظلام» ولا جهد فى إحراز النجاه ولا 
جمع الحُطام» وكان يغالج نظم القريض أحيانًا. ومن 
قوله فى التشبيه : 
يما حسن لون الشمس عند غسروبهها 
فى روض أنس نسزهة لسلائفس 
فكأنسه وكانهسا فى نساظسرى 
ذهب يجسول على بسبساط ستنسدس 
( المفصل فى تاريخ الأذب العربى ‏ أحمد 
الإسكندرى وزملائه 7/ 7017 8048" والأعسلام 
لال 


الأمير (1165؟19اه/ 1167 امام ) 


وقد أورد الزركلى مؤلفاته فقال : أكثر كتبه حواش 
وشروح أشهرها ٠‏ حاشية على مغنى اللبيب لابن 
هشام» فى العربية مجلدان؛ ومنها ” الإكليل شرح 
مختصر خليل ١‏ فى فقه المالكية»؛ و« حاشية على 
شرح الزرقانى على العزية ؛ فقهء و 0 حاشية على شرح 
ابن تركى على العشماوية ؛ فقه» و المجموع ؛ فقه» 
وشرحه؛ و« ضورء الشموع على شرح المجميع » 
و« حاشية على شرح الشيخع خالد على الأزهرية » 
نحو؛ و 7 حاشية على شرح الشذور » نحو و« تفسير 
المعوذتين » و« تفسير سورة القدر »و «.انشراح 
الصدر فى بيان ليلة القدر » و ١‏ حاشية على شرح عبد 
السلام لجوهرة التوحيد » . 

وله ١‏ ثبت » فى أسماء شيوخه ونبذ من تراجمهم 
وتراجم من أخذوا عنهم . 

( الأعلام للسزركلى 7١ /٠‏ وانظر مراجعه فى 
هامش .)١‏ 

وجاءت فى المعجم الشامل إضافات مفيدة عن 
طبعات كتبه ننقلها لك فيما يلى : 

١‏ -انشراح الصدر فى بيان ليلة القدر. 

© القاهرة: المطبعة الميمنية» ١17ه/‏ 
15م 

© القاهرة: مطبعة مصطفى البابى الحلبى » 
اه/ ١1ؤام.‏ 

5 ج في ١‏ مج. 

حاشية الأمير على مغنى.اللبيب ( حاشية 
الأزهرية في علم العربية ) . ش 

© تصحيح؛ محمد قاسم القاهرة: على ذمة 
محمد الطوبى عبد الواحد» مطبعة بولاق العامرة» 
5اه/ 4مام. 

© القاهرة: مطبعة شرف» 195١اه/‏ 14/81ام. 


© القاهرة: المطبعة الحميدية:» ؟”"ااه/ 
4م ”ص. 

٠“‏ حاشية العلامة الأمير على شرح الشيخ الإمام 
عبد السلام على الجوهرة فى علم الكلام للقانى . 

© تصحيح محمد الصباغ؛ القاهرة: على نفقة 
الشيخ حسن العدوى؛ دار الطباعة العامرة» 114817١ه‏ 
/ مكخام اماص. 

© القاهرة : طبع حجرء هماهم مام 

© القاهرة: المطبعة الشرقية؛ 0#٠١1اه/‏ 
وخمام. ةلاص 7 "اهم 6ام. 

© القاهرة: المطبعة الخيريسة» ”اهم 
كلمخام اهم م 

© القاهرة: المطبعة الميمنية؛ 6٠اهص/‏ 
لامخام. 

© القاهرة: المطبعة الأزهرية؛ ١7١اه/‏ 
1م 115اه/ 1905م 701اص, 

© القاهرة: مطبعة دار الكتسس العربية: ١“ا7اه/‏ 

هرة : مطب ب العري 
الام ١60٠ص.‏ 
© القاهرة: المطبعة الأزهرية؛ ه4١اه/‏ 
هرة م زهر 
/1قامء لاكاص. 
© القاهرة: المطبعة الجمالية, ٠1اه/‏ 


.صالاءم١‎ 

© القاهرة: المطبعة الخيرية؛ ١7اهل/‏ 
17م الاص. 

©-الكوكب المثير. 

© القاهرة: مطبعة الموسوعات؛ ١17ه/‏ 
14م ١م‏ صض. 


وإعداد وتحرير د. محمد عيسشى صالحية /١‏ لا 
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ظ 


ابن أمير العصاج ( 856 . 5/امه / ؟274-145ام ) 


* ابن أميسر المساج ( 156 مس ا/المهس / 1577 

م 

قال عنه الشمس السخاوى : 

محمد بن محمد بن محمد بن حسن بن على بن 
سليمان بن عمر بن محمد الشمس الحلبى الحنفى 
ويعرف بابن أمير حاج وبابن الموقت. ولد فى ثامن 
عشر ربيع الأول سنة حمس وعشرين وثمائمائة ببحلب 
ونشأ بها فحفظ القرآن عند إبراهيم الكفرناوى وغيره 
وأربعين النورى والمختار ومقدمة أبى الليث وتصريف 
العزى والجرجانية وبعض الأحسيكثى وعرض على ابن 
خطيب الناصرية والبرهان الحافظ والشهاب بن الرسام 
وغيسرهم من أهل بلده وتفقه بالعلاء الملطى وأخذل 
النحو والصرف والمعانى والبيان والمنطق عن الزين 
عبد الرزاق أحد تلامذة العلاء البخارى» وارتحل إلى 
حماة فسمع بها على ابن الأشقر ثم إلى القاهرة فسمع 
بها على شيءخنا بقراءتى وقراءة غيرى وأخذ عنه جملة 
من شرح ألفية العراقى وغيرها وكذا لازم ابن الهمام فى 
الفقه والأصلين وغيرها وبيع فى فدون وأذن له ابن 
الهمام وغيره» وتصدى للإقراء فالتفع به جماعة 
وأفتى . 

وشرح منية المصلى وتحرير شيخه ابن الهمام 
والعوامل وعمل منسكا سماه داعى مثار البيان لجامع 
النسكين بالقرآن وفسر سورة والعصر وسماه ذخيرة 
القصر فى تفسير سورة والعصسر وغير ذلك» وقيد 
سمعت أبحائه وفوائده وسمع منى بعض القول البديع 
وتناوله منى» وكان فاضل مفننا ديّنا قوى النفس محبًا 
فى الرياسة والفخر. 

وحج غير مرة مئها في موسم سئة سبع وسبعين 
وجاور بمكة التى تليها وأقرأ هناك يسيرًا وأفتى ثم سافر 
منها إلى بيت المقدس فأقام به نحو شهرين وما سلم 


من معاند فى كليهما بحيث رجع عما كان أضمره من 
الإقامة بأحدهما ورأى أن رعاية جانبه فى بلده أكثر 
فعاد إليها؛ ولم يلبث أن مات فى ليلة الجمعة تاسع 
عشرى رجب سئة تسع وسبعين بعد تعلله زيادة على 
خمسين يومًا, وماتت أم أولاده قبله بأربعين وما 
وكانت جنازته مشهودة رحمه الله وإياناا ه. 

( الضوء اللامع لأهل القسرن التاسع لشمس السدين 
محمد بن عبد الرحمن السخاوى 94/ 5١11‏ ). 

ومؤلفاته التئن وردت فى الأعلام وفى المعجم 
الشامل هى : 

١‏ التقرير والتحبير على تحرير ابن الهمام فى علم 
الأصول . 

© القاهرة: دار الطباعة الأميرية, ١1‏ 1ه/ 
14 

؟ حاشية الأمير على إتحاف المريد فى جوهر 
التوحيد. 

© القاهسرة : مطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده 
بمصر /ا١7اه/‏ 484مم15اص. 

© العدة على أحكام الأحكام ( شرح عمدة الأحكام 
لابن دقيق العيد ) . 

© تصحيح» على بن محمد الهندى» القاصرة: 
المكتية السلفية: 1119/4ه/ 15م, 

7 ذشخيرة القصر فى تفسير سورة العصر ( ذكره 
السخاوى ). 

5 -حلية المجلى . فقه. 

( الأعلام للزركلى 15/9 ؛ والمعجم الشامل للتراث 
العربى المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير د. محمد 
عيسى صالحية / 98 . انظر أيضًا الفتح المبين فى 


طبقات الأصوليين ‏ الشيخ عبد الله مصطفى المراغى 
7# 117 ). 


الأمير خليل ( سبيل .) ( ااه / (5لام ) أثر #بم 


* الأمير خليل ( سبيل . ) ( 14١اه/‏ 1اام ) أثر 
شضة 
من الأسبلة العثمانية ويصفه الدكتور محمود حامد 
لحسينى والحالة التى وجده عليها حين شاهده 
فيقول : 
يقع بحارة سليم؛ . سدرب حلوات» بالقسرب من 
سوق السلاح . 
أنشأه الأمير خليل فى عام 14١1١ه»‏ كما يشير بذلك 
النص التأسيسى على الواجهة الغربية؛ والذى يوجد 
بلوحة رخامية مستطيلة من أربعة أسطر تقرأ كالآتى : 
جزى الرحمن أفضل ما يجازى 
لت جتسرق للم تيال :سيتتاة 
هسو المنشىء خليل ذو المعالى 
تلقسد أضحى لكل علا خليلا 
فرو القلب يا ظمساآن منسه 
ويسا صادى الحشا سردا غليلا 
فقد نادى مسؤرخسه إليه 
ردوا ماء فسرانًا سلسبيلا 4/ا١1اهف.‏ 
والسبيل مستقل غير ملحق بأبنية أخرى» ورغم أنه 
يشغل ناصية إلا أنه بشباك واحد للتسبيل» كما كان 
يعلوه كُتَّاب ( اندثر الآن ) . 
يقع شباك التسبيل بالواجهة الغربية فى دخلة 
مستطيلة ‏ مغشاة بمصبعات حديدية سيئة ‏ تتراجع 
إلى الداخل قليلا وذلك حتى يتسنى للمعمار شغل 
أرضيتها أمام الشباك بلوح رخسامى لوضع كيزان 
الشرب» والسذى تنتهى سحافته الخارجية على وجه 
الجدار؛ يتسوج هذه الدخلة أربعة صفوف من 
المقرنصات,. ينتهى الأخير منهما على وجه الجدار 
أيضًاء هذا ويكتنف شباك التسبيل عمودان مثمّنان . 
تنتهى واجهة السبيل باللوحة التأسيسية السالفة 


الذكر والتى يكتنفها أيضًا منطقتان مستطيلتان بهما 
زخارف -حجرية ذات أشكال هندسية . 

أما عن الواجهة البحرية ( الشمالية ) فلا تحتوى إلا 
على دخلة ضغيرة معقودة لتزويد الصهريج بالماء. 

وتنتهى هذه الواجهة من طرفها الأيمن يباب الدخول 
للسبيل الذى يأخذ شكل دخلة مستطيلة يتوجها عقد 
ثلاثى مفصص خالى من الزحرفة يؤدى إلى طرقة إلى 
اليسار منها سلم الصعود إلى الكَّابٍ المندثر الآنء 
وإلى اليمين باب حجرة التسبيل» والتى تأخخذ الشكل 
التقليدى لحجرات التسبيل المستطيلة إلا أن الجدران 
الأربعة لهذه الحجرة تأخصذ شكل دخلات معقودة 
باتساع الحجرة وبارتفاع جدرانهاء يتوسط المجانبيّنان 
دخلات مستطيلة» خاصة بالمزملاتى وأدواته؛ أما 
الضلع الأصغر على الشارع فيحتوى على شبساك 
التسيل؛ 

كما يوجد بداخل حجرة التسبيل وعلمى يمين الداخل 
فوهة الصهريج المسدودة حاليًا بلوح رخمامى ( تشبه 
فوهة صهريج سبيل الأمير محمد أشر ١4‏ ) على أن 
أهم ما يميز هذه الحجرة هى سقفها الحجرى الخالى 
من الزخرفة » وهو عبارة عن قبو مروحى ذى أربع ريش 
مروحية تنتهى أطرافها فى زوايا حجرة التسبيل بين 
الدخلات المعقودة . 
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الكتاب: 

متهدم تمامًا عدا بعض جدران واجهاته التى ما زالت 
تحتوى فى الجهة الغربية على صف واحد من 
المداميك الحجرية؛ وفى الجهة الشمالية على صفين 


من نفس المداميك . 


( الأسبلة العثمانيةد. محمود حامد الحسينى / 
ة1). 


قالت المؤلفة : بالرجوع إلى مفكرتى وجدت أننى 
سجلت هذه الملاحظة : فى يوم الخميس ١٠١‏ شوال 


ل 


3 


الأمير متحمد ( سبيل .) ٠١14(‏ هه / 6١17م‏ ) أثر ١4‏ 


ه/ 55 مايو بعد انتهاء زيارتى لمجموعة 
قلاوون شاهدت بعد عبورى الشارع لوحة أشرية 
متبقية » على ناصية شارع بيت القاضى» وفى مواجهة 
جامع قلاوون وقد كتبّ عليها ( سبيل خخليل باشا » بيد 
أننى لم أعشر فى فهرس الآشار الإسلامية ( مصلحة 
المساحة ١596١‏ ) على سبيل بهذا الاسم» فيما عدا 
سبيل الأمير ليل الذى نحن بصدده . 
الأمير محمد ( سبيل . ) (14١٠ه‏ / 506ام ) أثر 
15 

قالت المؤلفة : سجلت فى مفكرتى أن السبيل يققع 
فى شارع الجماليية بعد خانقساه بيبرس الجاشنكير 
للسالك إلى باب النصرء ويوجد بعده بيت وقف رقم 
/اة5ااه. 

قال مؤلف الأسبلة العثمانية : 

يقع على رأس حارة الجوائية بشارع الجمالية» حتى 
أنه يسمى بسبيل الجوانية» وأنشأ الأمير محمد بن 
محمد فى عام 1٠١15‏ ه حسبما ورد فى النص 
التأسيسى أعلى الواجهة الشمالية الشرقية للسبيل 
والذى يقرأ كالآتى ١‏ أنشأ هذا السبيل المبارك من فضل 
الله تعالى الأمير محمد بن محمد فى أربع عشر 
وألف». وقد اغتصب سليمان أغا السلحدار قطعة 
كبيرة مسن حارة الجوانية من ضمنها السبيل والكتّاب 
الذى يعلوه؛ وأنشأ موضعه قصرًا وأسكنه جماعة من 
النصارى» وكان قد كتب هذه العمارة لإحدى زويجاته 
فلما مات بعد سنة 9٠7١ه‏ هدمت القصر وأعادت 
السبيل والمكتب كما كان وهو سبيل ناصية غير ملحق 
بأبنية أخرى ( مستقل ) ويعلوه كتّاب» كما أنه يحتوى 


على شباك واحد للتسبيل . 


( على الرغم من أن الموقع والإمكانيات المعمارية 
لهذا السبيل تمكنه من أن يفتح بسه شلاثة شبابيك 
للتسبيل نظرا لأنه يحتوى على ثلاث واجهات خُبَة 
على الشارع إلا أن المنشىء والمعمار جعله بشباك 
واحد» وهذا يدل على أنه بالرغم من أهمية الموقع فى 
تخطيط السبيل والتحكم فى عمارته وعدد شبابيكه 
التى يخدم بها متردّديه؛ إلا أن هناك عوامل أخرى منها 
مزاج المنشىء وامكانياته المادية؛ ليس فى بناء سبيل 
بشباك أو أكثر لأن هذا لا يكلفه كثيرًا وإنما فى إمكانية 
تشغيله وسعة ضهريجه وتوفير الماء اللازم له وكذلك 
فى وسائل الصرف على الواقفين لخدمته ). 

الطرف الشرقى من الواجهة الشمالية الشرقية بحارة 
الجوانية حيث يؤدى إلى ردهة صغيرة» إلى اليمين منها 
بات حجرة التسبيل» وإلى اليسار سلم صاعد 

أما عن التخطيط : 


فهو يتبع الأسلوب المحلى حيث يتكون من حجرة 
تسبيل مستطيلة الشكل يفتح ضلعها الأصغر على 
الشارع بشباك للتسبيل فى دخلة مستطيلة بأرضيتها 
حوض تسبيل بيضاوى الشكل كما يوجد بحجرة 
التسبيل وعلى يسار الداخل مباشرة فوهة الصهريج 
المغطاة حاليًا بلوح رخامى والمدقّق فى هذا السبيل 
يجد أنه يشبه من حيث الهيئة العامة سبيل « سليمان 
جاويش ؛ ذى الثلاثة شبابيك» ورغم ذلك فهو بشباك 


واحد. 
( الأسبلة العثمائية .د. محمود حامد الحسينى / 
نض ب" 


الواجهة الشمالية الغربية والشمالية الثسرقية 
لسبيل الأمير محمد بشارع المعمالية. أثر 
؟١‏ . عن مسحفوظات هيئة الآثار » . 


عن الأسبلة العثمانيةد. محمود حامد الحسينى 


الأمين : 
كانت فريش تسمى رول الله وك قبل أن ينزل عليه 
الوحى : الأمين. ولما دخل رسول الله وق من باب بنى 
شيبة وقت أن كانت قريش تختصم على مَنْ من 
القبائل يرفع الحجر الأسود إلى موضعه قالوا لما رأوه: 
هذا الأمين رضيئاء هذا محمدء أى رضيئا بحكمه 
لأنهم كانوا قد اتفقوا أن يقضى بينهم أول من يدل 
من هذا الباب» فكان هو الرسول وَل . 
( السيرة النبوية لابن هشام-قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد /١‏ 187,187 ). 
6 الأمين : 
الأمانة ضد الءخيانة» وقد عرف بهذا اللقب مجردا 
محمد بسن هارون الرشيد» وكان أول نعت مسن نعوت 
الخلفاء يذكر على المنبر فلم تكن نعوت الخلفاء 
تذكر أثناء الدعاء على المنابر قبل الأمين. وأطلق فى 
الدولة الفاطمية على ولى عهد الحاكم ابن المهدى 
لقب به أيضًا صاعد بن عبد الرحيم بن [لياس بن أحمد 
نسطورس الكاتب» كما أطلق على أحد وزراء 
المستنصر وك ذلك أطلق على القاضى ابن ميسر 
القيسسرانى الفاطمى وفى عصر المماليك كان هذا 
اللقب يطلق على التجار العخواجكية ( الأجانب ) 
والخدام من الطواشية . ومن ذلك يتضح التفاوت فى 
استعمال هذا اللقب فنعت به الخلفاء وأولياء العهد 
والوزراء والقضساة والتجار والخدام . 
وكذلك كان الأمين من موظفى الديوان ويشبه النائب 
فى عمله. 
( التعريف بمصطلحات صبح الأعشى ‏ محمد 
قنديل البقلى/ .)9١‏ 
انظر: الوظائف والرتب والألقاب . 
الأمين : 
قال السمعانى: 
الأمين : بفتح الألف وكسر الميم وسكون الياء 


أمين افندى بن هيزع ( سبيل وكتاب.)... 


المنقوطة بنقطتين من تحت والنون فى أخرهاء ومن 
الأمانة» اشتهر بهذه الصفة جماعة من المحدثين 
المروزى» حدث ببخارا يبكتب عبد الرزاق» قال 


أبو كامل البصيرى: حدثونا عنه وفاتنى السماع منه. 


وشيخنا أبو منصور على بن على بن على بن عبيد 
الله الأمين المعروف بابن سكينة» كان أمين قاضى 
القضاة الزينى على أمسوال الأيسام ؛ وكان من خير 
الرجال؛ سمع أبا محمد بن هزار مرد الصريفينى » 
قرأت عليه جميع أحاديث على بن اللجعد ببغداد وكان 
من خمسين سئة يصوم صصسوم .داود» وتوفى فى أول ذى 
القعدة سنئة اثنتين وثلاثين وخمسمائة» ودفن 
بالشونيزيه على باب الرباط . 

وأسو العباس محمد بن رجاء بن سعيد بن بشير 
الأمين الفتى من أهل نيسابور» سمع السرى بن خزيمة 
الأيوردى وغيسره» سمع منه الحاكم أبو عبد الله 
الحافظ » وتوفى سنة أربعين وثلاثمائة , 

وأبو القاسم عبيد الله بن محمد بن أحمد بن إبراهيم 
أبن لَؤلؤ السمسار الأمين من أهل بغداد» سمع أبا بكر 
ابن مالك القطيعى ومحمد بن إسماعيل الوراق 
ومحمد بن الخضر بن أبى خزام وإدريس بن على 
المؤدب وغيرهم » روى عنه أبو بكر بن على بن ثابت 
الخطيب» وكانت ولادته فى شهر رمضان سنة ست 
وخمسين وثلاثمائة» ومات في شوال سئة ثلاث 
وأربعين وأربعمائة . 

( الأنساب للسمعانى .57١ /١‏ انظر أيضًا اللباب 
لابن الأثير /١‏ 57 ). 


* أمين افنسدى بن هيسزع ( سبيل وكتساب # ) 


(67١له./‏ 1547م ) أثر ١‏ 
قالت المؤلفة : ورد فى كتاب الأسبلة العثمانية تحت 
عنوان ١‏ سبيل السيد على بن هيزع » ولكنى وجدت أنه 


أمين افندى بن هيزع ( سبيل وكتاب .)... 


مدرج بفهرس الآثار الإسلامية ( مصلحة المساحة 
١0م‏ )تحت اسم: سبيل وكتاب أمين افندى بن 
هيزع ( السيد على ) ومن ثم فإن المؤلف يذكر فى 
هامش ١‏ أنه ورد بمحاضر لجنة حفظ الآثار تحت 
اسم وقف أمين افندى بن هيزع» وأن الذى بناه هو 
حسين كتخدا الأزميرلى فى عام 05١١ه.‏ وإليك ما 
جاء عنه فى كتاب الأسبلة العثمانية . يقول المؤلف: 

يقع بشارع أم الغسلام» ويشغل ناصية عطفة 
الأقطبى . أنشأه السيد على بن هيزع فى عام ١ه‏ 
وهذا التاريخ يطابق ما جاء فى كتابه بإيزار سقف 
السبيل قمث بقراءتها كالآتى : 

١‏ البسملة . #إن الأبرار يشربون من كأس كان مزاجها 
كافورا - إلى - شكورا ‏ أنشأ هذا السبيل المبارك من 
فضل الله تعالى وعونه مولانا السيد على بن هيزع .وكان 
الفراغ من ذلك فى شهر ربيع آخحر8١١2. ١‏ 


وقد ذكره بوتى تحت اسم حسين كتخدا. 

والسبيل كما ذكرنا يشغل ناصية عطفة الأقطبى إلا 
أنه ذو شباك واحد للتسبيل مستطيل الشكل بالواجهة 
الشمالية الغربية المطلَّة على شراع أم الغلام يجاوره 
مدخل السبيل والكتاب وهو عبارة عن دعلة مستطيلة 
على جانبيها مكسلتان ويتوّجها عقد قوسى . 

إلا أننا نجد فى الواجهة الجنوبية الغربية المطلة 
على عطفة الأقطبى شباكا صغيرًا مستطيل الشكل 
وليس مخصصا للشرب كالعادة وإلما مثبت بأسفله 
حجر مصاصة ذو سزبوزين لتزويد قاطنى الحى من 
الفقسراء بالماء اللازم لمنازلهم ...ومن هنا يعتبر هذا 
السبيل أول نموذج ما زال باقياء يحتوى على كتلة 
الحجر المصاصة والتى ستظهر فى أمثلة كثيسرة فيما 
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الواجهة الجنوبية الغربية لسبيل ابن هيزع أثر 1؟. 
المطلة على عطفة الأقطبى ويظهر بها الشباك 
الذى يعلو الحجر المصاصة . 


افطل . : 


عن معرض المسكوكات العربية_بغداد 1941 , 


أمين الله العظيم أبادى (. 1798 ه ) 


والسبيل من حيث التخطيط الداخلى عبارة عن 
حجرة مستطيلة الشكل بضلعها الأكبر شباك للتسبيل 
يفتح على شارع أم الغلام» وتشبه فى تمخطيطها سبيل 
إبراهيم بك المناسترلى . 

كما أن السبيل يعلوه كُتَّسابٍ يطل على الخارج 
ببائكتين كلتاهما من عقسدين على عمود أوسط » 
وتتخطيطه يأخذ نفس شكل حجرة التسبيل . 

( الأسبلة العثمانية-د. محمود حامد الحسينى / 
1*5 انظر أيضًا الخطط التوفيقية لعلى باشا 
مبارك 9/ 1"6؟ ) , 

قالت المؤلفة : زرت السبيل يوم الثلاثاء ه رجب 
ه/ "1 فبراير 1184م للمرة الثانية» وكانت 
المرة الأولى يوم الأربعاء 1؟ رمضان 05٠54١ه‏ / 4 
يونية 1985م ووجدت أن حجرة التسبيل تشغلها 
مدرسة أم الغلام الابتدائية» أما الكتّاب فغير مستعمل 
لأن السلم المؤدى إليه مهدم , 

* أمين الله العظيم آبادى (. 9ه ): 

عربى من الأنصارء من علماء العرب فى الهند» 
وهو الشيخ الفاضل الكبير أمين الله بن سليم الله بن 
عليم الله الأنصارى النكرنهسوى العظيم أبادى؛ أحد 
العلماء المشهورين فى شرق الهند» له يد بيضاء فى 
المنطق والحكمة والأدب . 


ولد بدكرنهسة وطلب العلم على والده ثم ذهب إلى 


« إله آباد ؛ فقرأ المنطق والحكمة على الشيخ محمد , 


قائم الإله آبادى» ثم سافر إلى دهلى فندرس على 
الشيخ ولى الله بن عبد الرحيم الدهلوى وولده عبد 
العزيز ثم رجع إلى بلده وتسولى التدريس فى المدرسة 
العالية بكلكتة فدرس بها مدة حياته. أخذ عنه خلق 

له مؤلفات عديدة منها ! رسالة فى تفسير قوله تعالى 
ل ولكم فى القصاص حياة © ١‏ و ١‏ القصيدة العظمى ١‏ 


أمين الشيخ (5711998اه .. 


فى مدح النبى فِيةِ وله حاشية على 7 مير زاهد رسالة » 
وحاشية على مير زاهد شرح المواقف » ورسالة على 
« مسلم الغبوت » وديوان شعر. 

توفى لثلاث بقين من ربيع الأول سئة ثلاث وثلاثين 
ومائتين وألف بكلكتة كما فى 7 تاريخ النبلاء 1 . 

( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 917١‏ ). 

* أمين الدين الجونيورى : 

عربى من ذرية عمر بن الخطاب» من علماء العرب 
فى الهند؛ وهو الشيخ الفاضل أمين الدين بن غباث 
الدين محمود العمرى الحنفى الجونيورى أحد العلماء 
البارعين فى الفقه والأصول والعربية» ولد لخمس بقين 
من رجب سنة اثنتين وسبعين وألف ببلدة ١‏ جونهور ) 
ونشأ بها وقرأ بعض الكتب الدراسية على الشيخ محمد 
أرشد بن محمد رشيد الجونيورى وأكثرها على غيره من 
الأساتذة وجدّ فى البحث والاشتغال حتى برع فى الهيئة 
والهندسة والحساب والاصطرلاب والمواريث وكثير من 
الفنون» ثم تَصَدَّر نلتدريس» وأخخل عنه الشيخ غلام 
رشيد بن محب الله الجونيسورى وجمع كثير» له 
مصنفات منها 0 وسيلة النجاة » فى أخبار مشايخه من 
الشيخ محمد رشيد إلى الشيخ الكبير معين الدين 
حسن السجزى الآجميرى» ومنها ‏ المقتنيات ؛ وهمى 
ملشخص ١”‏ أشعة اللمعات » للشيخ عبد الحق بن سيف 
الدين البخارى الدهلوىء ومنها « منتخبات كنج 
رشيدى» وله حاشية على « شرح المعمول » وله غير 
ذلك من الرسائل» وكان لا يزال بقيد الحيياة سنة 
خمس وثلاثين ومائة وألف. كما فى ١‏ كنج أرشدي؟. 

( علماء العرب فى شبه القارّ الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 157 ). 

* أمين الشيخ (751598لاه / 18٠١‏ 5241م ): 


أمين بن محمد بن سليمان البسيونى الفقيه الحنفى 


أمين الشيخ (111.198له.. . 


الأصولى المحدّث المفسر المتكلم ولد رحمه الله سنئة 
ببسيون فى بيت عريق المجد شريف السب 
عرف بالعلم والتقوى وجده سليمان البسيونى من أولياء 
الله الذين يُتبّرك بهم ولما شب الشيخ أمين حفظ القرآن 
فى بلدته ثم بعثه والده إلى الأزهر سنة “1"71١1١ه‏ لتلقى 
العلم وأوصى به عمه الشيخ أحمسد الشيخ الذى كسان 
يومشل شيخا للحنابلة وعضوا بجماعة كبار العلماء 
ومجلس الأزهر وقد تلقى العلم على الاستاذ الإصام 
محمد عبده والشيخ محمد بخيت والشيخ أبى خطوة 
والشيخ عسد المجيد اللبان والشيخ عبد الحكم عطا 
والشيخ عبد الغنى محمود وكان رحمه الله يصل ليله 
بنهاره فى الاطلاع والمذاكرة وعرف بالجد والدأأب وقوة 
الفهم وحدة الذكاء حتى شهد له أقرانه بالتفوق وقد ئال 
شهادة العالمية سنة 7ه واختير للدريس فى 
ذلك العام ولما أنشىء النظام الجديد اختير للتدريس 
فى القسم الأوّلى النظامئ سنة ١9١17‏ ه ثم انتقل منه 
إلى القسم الثانوى . وفى سنة ١97١‏ اختير للتدريس 
فى القسم العسالى فكان يدرس الأصول والتفسير 
والحديث وفى سنة 1978 اخثير للدريس بأقسام 
التخصص ولما أنشئت كليات الجامعة الأزهرية كان 
فى مقدمة من اختير للتدريس بكلية أصول الدين ولما 
أنشىء قسم إجازة الدعوة والإرشاد عهد إليه بالتدريس 
فيه وقد عرف بيسن إخوانه بالصراحة وسلامة القلب 
والعمل الصالح وكان موثوقا به من زملائه حتى انتخبوه 
ممثلا لهم فى مجلس الكلية وقد تخرج به كثيير من 
العلماء الذين يملأون الآن المعاهد الديئية والكليات 
بنشاطهم العلمى وكان له مقام محمود لدى مشيخة 
الأزهر حتى انْشحْبَ عضوا فى امتحان الأستاذية سنة 
ثم اتير عضوا فى جماعة كبار العلماء . 

مؤلفاته: 

له مؤلفات منها الأسلوب الحديث فى علوم 
الحديث وإزالة الالتباس عن مسائل القياس فى 
الأصول وزهرة الفوائد على متن العقائد فى التوحيد 


الأمين» محمد بن هارون الرشياك. .. 


والمنطق الحديث والقديم اشترك معه فى هذا المؤلف 
بعض زملائه . 
توفى رحمه الله فى سنة 1107 ه. 
( الفتح المبين فى طبقات الأصصوليين ‏ عبد الله 
مصطفى المراغى *”/ 01917 191 ) . 
* أمين الله اللكهنوى (68؟اه ) : 
عربى من الأنصار من علماء العرب فى الهند . 
وهو الشيخ الفاضل أمين الله بن محمد أكبر بن 
أحمد بن يعقوب الأنصارى اللكهنوى أحد فقهاء 
المحنفية . 
ولد ونشأ بلكهنوء وقرأ العلم على عمه المفتى 
محمد أصغر وعلى جده لأمه المفتى ظهور الله 
وحفظ القرآن وأتقنه . 
له حاشية على « شرح الجامى ؛ وحاشية على 
اضابطة التهذيب » وشرح على « فصول أكبرى » 
وتعليقات كثيرة على كتب التدريس ٠‏ 
مات يوم السبت لليلة بقيت من جمادى الآخرة سئة 
ثلاث وخمسين ومائتين وألف بلكهنو. 
( علماء العرب فى شبه القارة الهندية ‏ يونس الشيخ 
إبراهيم السامرائى / 059 ). 
الأمين: متحمد بن هارون الرشيد ( 17١‏ 98اه 
/ لاملا كلهم ): 
محمد بن هارون الرشيد بن المهدى بن المنصور» 
خليفة عباسى. قال صاحب الفخرى ( ص "19 ) 
وليس فى تخلفاء بنى العباس مَنْ أبسوه وأمه هساشميان 
سواه. لخص حياته ابن حزم فقال: 
وولى بعد الّشيد ابثه : أبو عبد الله محمد الأمينٌُ بن 
هارونٌ الرشيد بن محمد المَهْدِىٌء فأقام واليًا إلى أن 
تل سنةً ثمان وتسعين وماثة» أمرٌ أخوه المأمونٌ طاهرٌ 
ابن الحْسَيْن قائدّه ‏ حين وَجَّهّهُ إلى حربه ‏ بقتله؛ 


الأمين» متحمد بن هارون الرشيا. .. 


0 ا 
0 لأمين» وكانت ولايته أربع سنين وأمه: زبيدة» واسمها آم جعفر بنت جعفر الأكبر 
وأشهرًاء ومات وله سبع وعشرون سنة . ابن أبى جعفر المنصور. 


عن معرض المسكوكات العربية بغداد 19815 


الأمين» محمد بن هارون الرشياد. . . 
( الرسائل الخمس لابى محمد على بن أحمد بن فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب ‏ هدية مجلة 
سعيد بن حزم الأندلسى ‏ أعدها وقدم لها وعلق عليها الأزهر. شعبان 417 1ه/ .)١70‏ 


عن معرض المسكوكات العربية بغداد 19489 


الأمين» محمد بن هارون الرشيد... 


قالالزركلى : وقد أورده تحت اسم « الأمين 
العباسى؟ : ولد فى رصافة بغدادء وبويع بالخلافة بعد 
وفاة أبيه ( سنة 1917 ه ) بعهد منه» فولى أنماه المأمون 
خراسان وأطرافها . وكان المأمون ولى العهد من بعده. 
فلما كانت سنة ١56‏ أعلن الأمين خلع أخيه المأمون 
من ولاية العهسدء فنادى المأمسون بخلع الأمين فى 
خراسان» وتسمى بأمير المؤمئين. وجهز الأمين وزيره 
« ابن ماهان » لحربه» وجهز المأمون طاهر بن 
الحسين» فالتقى الجيشان» فقتل ابن ماهان وانهسزم 
جيش الأمين» فتتبعه طاهر بن الحسين وحاصر بغداد 
حصان طويلاً انتهى بقتل الأمين : قُيْلَ بالسيف» 
بمدينة السلام» وكان الذى ضرب عنقه مولى لطاهر. 
بأمره . 

( الأعلام لخير الدين الزركلى /9/ 1717 ) . 

وقال الإمام السيوطى عن المي : 

وكان من أحسن الشباب صورة» أبييض » طويلاء 
جميلا» ذا قوة مفرطة» وبطش وشجاعة معروفة» 
يقال: إنه قتيل مرة أسدًا بيده» وله فصاحة؛ وبلاغة» 
وأدب » وفضيلة؛ لكن كان سىء التدبير؛ كثير التبذير» 
ضعيف الرأى» أرعن» لا يصلح للإمارة (/191) . 

وقال عن حصار طاهر بن الحسين بغداد: 

واستمر القتال بينه وبين أخيه؛ وبقى أمر الأمين كل 
يسوم فى الإدبار لالهماكه فى اللعب والجهل» وأمسر 
المأمسون فى ازدياد إلى أن بايعه أهل الحرمين وأكشر 
البلاد بالعراق وفسد الحال على الأمين ججداء وتلف 
أمر العسكر؛ ونفدتث نمزائنه؛ وساءت حال الناس 
بسبب ذلك» وعظم الشسرء وكثر الخراب والهدم من 
القتدال ورمى المسجانيق والنفط حتى دَرَسَتْ محاسن 
بغداد وعملت فيها المراثى» ومن جملة ما قيل فى 
بغداد, 


بكيت دمسا على بغلداد لما 
فقدت غضسارة العيش الأنيق 
أصسابته سسا من الحسسساد عين 
قانفنت اهلوسسيهدا بسبصالتتجيق 

ودام حصار بغداد خمسة عشر شهرّاء ولحق غالب 
العباسييسر وأركان الدولة بجند المأمون» ولم يبق مع 
الأمين يقاتل عنه إلا غوغاء بغداد والحرافشة» إلى أن 
استهلت سنة ثمان وتسعين» فدخخل طاهر بن الحسين 
بغداد بالسيف قسرّاء فخرج الأمين بأمه وأهله من 
القصر إلى مدينة المنصور» وتفرق عامة جنده وغلمانه 
وَل عليهم القوت والماء. 

ثم يقول الإمام السيوطى : 

قال المسعودى: ما ولى الخلافة إلى وقتنا هذا 
هاشمى ابن هاشمية سوى على بن أبى طالب» وابنه 
الحسن» والأمين» فإن أمه زبيدة بنت جعاسر بن أبى 
جعفر المنصور» واسمها أمةٌ العريز» وزبيدة لقب لها. 

وقال إسحاق الموصلى : اجتمعت فى الأمين 
خصائل لم تكن فى غيره» كان أحسن الئاس وجهاء 
وأسخاهم» وأشرف الخلفاء أبا وأمّاء حسن الأدب» 
عالما بالشعر؛ لكن غلب عليه الهوى واللعب؛ وكان 
مع سخائه بالمال ببخيلا بالطعام جدا . 

وقال أبو الحسن الأحمر: كنت ربما أنسيت البيت 
الذى يستشهد به فى النحوء فينشدنيه الأمين» وما 
رأيت فى أولاد الملوك أذكى منه ومن المأمون» وكان 
قتله فى المحرم سنة ثمان وتسعين ومائة» ولبه سبع 
وعشرون سنة . 

مات فى أيامه من الأعلام : إسماعيل بن علية» 
وغندر» وشقيق البلخى الزاهد. وأببو معاوية الضرير» 
ومؤرج السدوسى» وعبد الله بن كثير المقسرىء» وأبو 
ثواس الشاعر» وعبد الله ببن وهب صاحب مالك» 
ووش المقرىء؛ ووكيع » وآخرون . 


الأمين» محمد بن هارون الرشيد. . 


وقال على بن محمد التوفلى وغيره: لميدع 
للسفاح» ولا للمتصصور؛ ولا للمهدى» ولا للهادي؛ 
ولا للرشيد على المنابر بأوصافهم» ولا كتبت فى 
كتبهم حتى ولى الأمين» فدعى له بالأمين على 
المتابرء» وكتب عنه : مسن عبد الله محمد الأمين أمير 
المؤمنين؛ وكذا قال العسكرى فى الأوائل: أول من 
دعى له بلقبه على المنابر الأمين ومن شعر الأمين قوله 
لمايئس من الملك وعَادٌ عليه ظاهر: 


ايفن تسوف)] اهدر 
0 اكتب ١‏ من 
عبد الله محمد أ ا 
سلام عليك . أما بعد» فإن الأمر قد خرج بيني وبين 
أخى إلى هتك الستور» وكشف الحرم؛ ولست من أن 
بح رادا لانو اسل 1 نياك لا 
وإختلاف كلمتناء وقد رضيت أن تكتب لى أمانا 
لأخرج إلى أخى» فإن تفضّل على فأهل لذلك» وإن 
قتلنى فمسروة كسرت مروة؛ وصمصامة قطعت 
صمصامة» ولأن يفترستى السبع أحب إلى من أن 
ينبحنى الكلب » فأبئ طاهر عليه . 
وأسند عن إسمساعيل بن أبى محمد اليزيدى قال: 
كان أبى يكلم الأمين والمأمون بكلام يتفضَحَان به 
ويقول: كان أولاد الخلفاء من بنى أمية يخرج بهم إلى 
البَدْو حتى يتفصحواء وأز: نتم أولى بالفصاحة منهم . 
قال الصولى: ولا نعرف للأمين رواية فى الحديث 
إلا هذا الحديث الواحد: حدثنا المغيرة بن محمد 
المهلبى قال : رأيت عند الحسين بن الضحاك جماعة 


من بنى هاشم فيهم بعض أولاد المتوكل» فسألوه عن 
الأمين وأدبسهء فوصف الحسينٌ أدبا كثيرّاء قيل: 
فالفقهء قال: كان المأمون أفقهمنهء قيل: 
فالحديث» قال: ما سمعت منه حديثا إلا مرة» فإنه 
نعى إليه غلام له مات بمكة» فقال: حدثنى أبى» عن 
أبيه» عن المنصور» عن أبيه؛ عن على بن عبد الله» 
عن ابن عباس » عن أبيه سمعت النبى وي يقول : ٠من‏ 
مات محرما حشر مَلبيا ). 

وقد ضمّنه السيسوطى أرجوزته الرائية فى أسما 
الخلفاء فقال عنه : 


ثم الأمين» وفى تسعين تساليسسة 


ثمانيسا جاءه قتلّ كما درا 
عبد الرحمن السيوطى ‏ تحقيق محمد محيى الدين 
عبد الحميد. مكتبة الشرق اللجديد» بغداد» العراق» 
دار العلوم الحديثة» بيروت» الطبعةالثالثة 19417م/ 
44 .طم _ وءلاء 014. انظر أيضا 
ل 0 
لجس عرد 1ك ات والأستاذ الشيخ على 
الجارم/ *1910711ء» ونهاية الأرب للنويرى ؟؟7/ 
187-64 والبداية والنهاية لابن كثير» ط دار الغد 
العسربى م0 / ا ودراسات فى 
تاريخ الخلافة العباسية ‏ د. رشيد عبد الله المجميلى / 
86-04). 
يقول الشيخ محيى الدين بن عربى ملخصا: نقش 
خاتمه « لكل عمل ثواب » حاجبه الفضل بن الربيع » 
وزيره إبراهيم بن المهدى» قتله طاهر بن الحسين فى 
قصة طويلة ببغداد» ودفن بها فى سلة ثمان وتسعين 
ومائة» وقد بلغ سبعًا وعشرين سنة» وكانت بيعته سنة 
ثلاث وتسعين ومائة» فكانت نخلافته أربع سنين 
وسبعة أشهر وثلاثة وعشرين يومًا. قاضيه إسماعيل 


الأمينية ( زاوية .) 


ابن حماد بن أبى حنيفة وأسو البخترى وهب بن وهب 
ومحمد بن سماعة. ولم يكن فى الخلفاء من أمَّه 
هاشمية سوى على بن أبى طالب والحسن والحسين 
والأمين هذا. 
(اتحاضة الأبران رساب الأخبار تانيع نعي 
الدين بن عربى ‏ تحقيق محمد مرسى الخولى /١‏ 
5 ). 
قالت المؤلفة : أوردنا لك فى مادة الأخحتام الإسلامية 
م“ 57 عمود ١‏ من هذه الموسوعة ثلاثة نقوش 
لخاتم الأمين منها هذا الذى ذُكر أعلاه» فانظرها فى 
موضعها . 
* الأمينية ( زاوية.) : 
انظر: الأمينية ( المدرسة ‏ ببيت المقدس ). 
* الأمينيية ) ( المسدرسة ل ببيت المقسدس ) 
زمعثاه): 
تقع هذه المدرسة فى باب العتم ( اسمه الحديث 
باب فيصل»؛ ومن أسمائه القديمة باب الدوادارية 
وباب شرف الأنبياء ) شمالى الحرم؛ وعلى يمين 
الداخمل إلى الحرم من هذا الباب. وقفها الصاحب 
أمين الدين عبد الله فى سنة ثلاثين وسبعمائة . ومبناها 
الذى ما يزال قائمّا مؤلف من طابقين وقد كانت 
المدرسة فى الطابق الأرضى أما الطابق العلوى فقد بنى 
جزء منه فوق رواق الحرم وجزء آخر فوق باب العتم 
( الدويدارية ) ( ويشير السجل الشرعى 05/ 5179 
لسئة 987 إلى إجراءتعميسرات فى مبنى المدرسة فى 
تلك السنة ) . 
كان شيخ هذه المدرسة أو الزاوية يُعِّن بتوقيع من 
نائب السلطنة فى دمشق. وقد أورد القلقشددى فى 
عرض إثباته نماذج من التوقيعات» توقيعا بمشيخة 
الزاوية كتب به للقاضى برهان الدين بن الموصلى فيما 
يلى نصه ( صبح الأعشى /١١‏ 177 ): 


الأمينية ( المدرسة . ببيت المقدس ) ١(‏ "لاه ) 


« رسم ... لا يزال يجسرى الأولياء بمقاصدهم على 
أجمل عادة» ويختار منهم لمواطن الخير من يرعاها 
بنظر يثمر لها السعادة» أن يحمل فلان فى وظيفتى 
النظر والمشيخة بالزاوية الأمينية بالقدس الشريف» 
على حكم النزول والتقرير الشرعيين المستمر حكمهما 
إلى آخر وقت» واستمراره فى الوظيغتين المذكورتين 
بمقتضاهما . ومنع المنازع بغير حكم الشرع الشريف: 
فليباشر ذلك بما يقتدى به من تسليكه وتسأديبه وتشرع 
رغبته فى هذا المقام ومن عناية تهذيبه . والوصايا كثيرة 
ولكن لا تقال لمثله إذ هو معلمهاء وتقوى الله سبحانه 
أهمها وأعظمهاء والله تعالى المسكول أن يرشدنا إليها 
وأن يجعل فى كل الأمور اعتمادنا عليها بمئه وكرمه ». 

ويورد القلقشندى فى موضع آخر /١1(‏ 198) 
(نص طرة توقبع بنظر ومشيخة الزاوية كتب به للشيخ 
المشار إليه . وهذا هو نص الطرة ؛ 

« توقيع كريم بأن يحمل الجناب العالى الشبيخى 
البرهانى؛ إبراهيم ابن سيدنا المرحوم الشيخ القطب 
تقى الدين أبى بكر الموصلى» رضى الله عنه وأعاد من 
بركاتهماء فى وظيفتى النظر والمشييخة بالزاوية الأمينية 
بالقدس الشريف, على. حكم النسزول التسرعى» 
واستمرار ذلك بمقتضاهماء ومنع المنازع بغير حكم 
الشرع الشريف» حسب ما رسم به» على ما شرح 
فيه) . 

وفى العهد العثمانى أصبح حاكم القدس الشرعى 
يقر حاملى البراءات السلطائية فى وظيفة المشيخة 
والتدريس فى هذه المدرسة؛ كمافى غيرها من 
المدارس . 

ففى سنة ٠١8١‏ قرر الحاكم الشرعى الشيخ عبد الله 
ابن الشيخ يوسف رئيس الخطباء فى المسجد الأقصى 
فى مشييخة الأمينية وفى سوابتهاء عوضا عن والده 
بحكم فراغه له , 


وفى سئة 1147 نصب حاكم القدس الشرعى وقرر 


الأمينية ( المدرسة . ببيت المقدس ) (١/اه‏ ) 


الشيخ محمد أسعد الإمام الحسيئى مفتى السادات 
الشافعية بالقسدس وشقيقه الشيخ عبد الغنى الحسينى 
الإمام وابنى شقيقه الشانى الشيخ مصطفى الحسينى 
الإسام ( وهما الشيخ محمد صالح التحسينى الإمام 
والسيد عبد الرزاق افندى ) فى وظيفة التوليية والنظر 
والمشييخة على المدرسة الأمينية» ١‏ المعروفة بمدرسة 
سيدنا السيد الشيخ محمد صالح افف المشار إليه ») 
عوضا عن والدهم الشيخ صالح افف المومى إليه» 
بحكم وفاته . 

وممن درس فى المدرسة الأمينية فى القرن الشالث 
عشر وأوائل القرن الرابع عشر الشيخ محمد صالح 
الإمام والشيخ محمد أسعد الإمام المتوفى سنة ١11”‏ 
والشيخ يوسف الإمام المتوفى سنئة 115١‏ وكانوا 
يدرسون فبها علوم الشريعة واللغة. وممن درس على 
الشيخ أسعد الشيخ راغب الخسالدى والشيخ خليل 
الخالمدى وخليل بك الترجمان وحسن بك الترجمان 
ورؤوف باشا وألى القدس . 

المدرسة الأميئية اليسوم عامرة» وهى وقف لآل الإمام 
ويسكنها الشبخ أسعد الإمام؛ وكانت المدرسة وقفا 
لهذه العسائلة المقسدسية منذ عدة قرون» وقد سكنتها 
أجيال متعاقبة من أفراد هذه العائلة كما كانت تستعمل 
للسكن أيضًا من قبل ذلك . فممن سكن المدرسة 
الأمينية فى القرن الثامن الشيمح الصوفى الكبير أبو بكر 
تقى الدين الشيبانى الموصلى ( 1/91/1174 ) مؤسس 
الطريقة الصوفية الموصلية الشيبانية وقد عظم ذكره عند 
السلطان برقوق وزاره فى منزله بالأميئية» وكان يرافق 
السلطان فى هذه الزيارة شيخ الإسلام بالديار المصرية 
البلقينى ( ماهد العلم فى بيت المقدس / 170 
ل 

عقد الشيخ أبو بكر المجالس بالمدرسة الأمينية» 
وأقرأ كتبا فيهاء مثل كتاب ١‏ منازل السائرين ؛ ولعله 
درس فيها مصلفاته فى التصوف والفقه» وغيرهماء 


فقد ذكر ابن حجر العسقلانى أن الشيخ أبا بكر وضع 
مصنفات كثيرة فى التصوف . ووضع منسكا صغيرا ذكر 
فيه المذاهب الأربعة ( الدرر الكامنة »418٠١ /١‏ 
والأنس الجليل ؟/ .)١54‏ 

وأما برهان الدين الموصلى» إبراهيم بن أبى بكر» 
قبدتتوان الشيكية الأينية وتظرهاء كما نشدم فى 
النصين اللذين أوردهما القلقشندى ولكن النْصين لم 
يحددا التاريخ الذى ولى فيه برهان الدين المشيخة 
والنظر. فهل تولاها بعد وفاة والده فى سئة /41لاه؟ , 

وكان برهان الدين قد ١‏ تَقَفّهء وسلك طريق 
التصوف ... وكان للناس فيه اعتقاد» وكانت طريقته 
مثل طريقسة والده؛ فلم ايكن يقبل لأحد شيكاء بل 
ينهى أصحابه أن يأكلوا لأحد شينًا ؛ وكان ذا مكانة 
كبيرة . وقد ذكر أنه ١‏ قلّ أن يد أحد من الأمراء رسالته» 
وكان لا يمشى لأحد مطلقا. وقرأ عليه الناس فى 
التصوف» وأحذوا عنه» وحصل للناس به نفع كبير, 
واستمر برهان الدين كذلك إلى أن توفى وهو عائد من 
الحج فى سنة 4 ١ه(‏ إنباء الغمر ؟/ 510 ؛ والضوء 
اللامع "5/١‏ ). 

وكان عبد الملك بن أبى بكر بن عبد الله الموصلى 
الشيبانى قد قدم إلى بيت المقدس . وتلقى العلم فيه؛ 
فأخذ عن والده. كما أخذ عن غيره من العلماء . وجدٌّ 
الشيخ عبد الملك فى الاشتغال بالعلم؛ وتفسوق فيه 
وأصبح من أهل العلم والتصوف» بل من « أعيان 
المشايخ والزهاد بالقدس »؛ وقيل : إنه كان رجلا «ينطق 
بالحكمة» وكانت له كلمات حكمية؛ ولطائف صرفية 
وفقهية » , 

وسمع الكثيرون على الشيخ عبد الملك. وحصلوا 
منه على الإجازات وكان له فقراء ومريدون. وأغلب 
الظن أنه أقرأ مصنفاته وغيرها من المصنفات . فقد ذكر 
أنه صنف مقدمة فى الفقه» ورسالة فى التصوف» 
وغيرهماء ويؤيد هذا أنه منح إجازات عديدة لمن 


الأمينية ( المدرسة . بيت المقدس ) (١اه)‏ 


سمعوا منه» وأخحذوا عنه» فقد ذكر السخاوى أن 
الأكابر أخذوا عن الشيخ عبد الملك» وهرعوا لزيارته» 
وكانوا يجلونه إجلالا كبيرا. وكان شهاب الدين بن 
أرسلان يدل عليه من يروم أذ الطريق . 

واستمر الشيخ عبد الملك يقوم بدوره متصوفا 
ومعلما إلى أن توفى فى سنة 44/ه»ه فى بيت 
المقدس. 

وممن دروا فى المدرسة الأميئية» الشيخ زين الدين 
عبد الرحمن بن محمد القلقشندى» المتوفى سنة 
5ه .. وكان معيدًا بالصلاحية» ومدرسا بالكريمية . 
وقد درس الفقه» والحديث» والعربية» وصنف فى 
القراءات» والحديث . وكان صاحب نظم جيد؛ ولا 
شك أنه درس فيها موضوعات درسها فى الصلاحية 
والكريمية . 

ومن الجدير. بالقول أن هذه المدرسة استمرت تقوم 
بدورها فى الحياة الفكرية فى بيت المقدس حتى 
أواخر العصر المملوكى ؛ بل استمرت تقوم به حتى 
أوائل القرن الرابع عشر الهجرى . 

( المدارس فى بيت المقدس «. عبد الجليل 
حسن عبد المهدى خا 

الطابق الأرضى الذى كان يضم المدرسة فيه الآن 
قبور للجصاعة من آل الإمام. وفيها دفن جدهم الأكبر 
ضياء الدين محمد أبو عيسى الهكارى من رجال 
صلاح الدين» والشيخ عبد الرحمن الإمام» والشيخ 
شمس الدين الإمام والشيخ محمد صالح الإمام؛ 
والشيخ اسعد الإمام والشيخ يوسف الإمام وكذلك 
الشيخ يحبى شرف الدين بن قاضى الصلت . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس . د. كامل جميل 
العسلى / 371/718 ), 

* الأمينية ( المدرسة . بدمشق ) 014 ه: 


المدرسة الأمينية من المدارس الشافعية بدمشق. 


الأمينية ( المدرسة . بدمشق ) 6ا0ش 


بناها أمين الدولة كمشتكين» كان نائب قلعة بصرى 
وصرخدء فوؤلى سنة ٠‏ 67ه أتابكية دمشق» وأوعز إلى 
الكافّة باتباع رأيه وامتثال أمره . 

وكان أميرًا جليلاً وافر الحسرمة؛ مسارعًا إلى 
الخيرات» أثنى عليه الجميع» وقد توفى فى دمشق 
سنة 4١‏ ههه وقيل سنة 14٠‏ 8ه. 

ولهذه المدرسة قصّةٌ طريفة . فقد ذكر ابن كثير أن 
محمد بن موسى بن عبد الله التركى الحنفى؛ الذى 
ولى قضاء دمشق فى عهد السلاجقة » كان مغاليًا فى 
حب الإمام أبى حنيفة وبغض الشافعية» وهو الذى 
رتب الإقامة فى الجاصع الأموى مثنى مثنى وقال: لو 
كان لى الإمامة لأعذت من أصحاب الشافعى 
العجزية . 

وكان قد عزم على تعيين إمام حنفى بالجامع؛ 
فامتنع بعض متعصبى الشافعية من الصلاة خلفه 
وانسحبسوا من الجسامع وصَلوا فى دار الخيل قِبْلى 
الجامع» مكان المدرسة؛ وقد توفى سلئة 005هء 
فبنى أمين الدولة مكان دار الخيل هذه المدرسة 
لأصحاب الشافعى؛ وكان موقعها من قَبْلُ يقال لله 
درب القباب حيث كانت دار مسلمة بن عبد الملك» 
وهى ثانى مدرسة شافعية فى دمشق بعد زاوية الغزالى . 
أما تاريخ بنائها فقد تخبط فيه المؤرخون: 

فقد ذكر النعيمى أنها بنيت سئة 515 ه (الدارس 
١‏ ل 1). 

- ونقل بدران عن الصفدى أنها بنيت سنة 1ه 
(الأطلال/ 85). 

وذكر الدكتور عبد القادر ريحاوى أن بناءها كان 
سنة ٠‏ 5ه( العمارة الإسلامية / ؟١1).‏ 

- وزعم ‏ كارل ؟ أنها بنيت سنة 117 5ه وتساءل هل 
هى أقدم مدرسة فى دمشق؟ ( الآثار الإسلامية لكارل 


أن لا 


0١ /‏ ولم يعلق الريحاوى على كلام « كارل » مع 
أنه واضصح الاخطأ ). 

وأقرب الأقوال إلى الصحة » ما ذكره النعيمى؛: ذلك 
لأن الأسنوى والسيكى» ذكرا أن « أيا الحن السلم, 
الدمشقى » على بن المسلمء كان مدرسًا بالغزالية؛ ثم 
ولى تدريس الأمينية سنة 1١4‏ 0ه. 

وهذا يعنى أنها كانت قائمة فى ذلك العام» والله 
أعلم ؛ وإن كان المنطق؛ إذا صصحت رواية أبن كثير» 
يقتضى أن تكون قد بنيت سنة 005 على أبعد تقدير. 

وموقع هذه المدرسة معروف ومعلوم وهو اليوم فى 
سوق الحرير» قَبْلى الجامع الأموى من الغرب . 

ولقد كان لهذه المدرسة شأن كبير بين المدارس» ثم 
إن الأيام كرّت عليها فاغتُصبت أوقافهاء واغتصب 
الناس أكثرهاء وتغيرت رسومهاء وأغلق بابها الشرقى 
الذى كان يفتح من سوق السلاح» وجُعل لها باب من 
الشمال» وقد قيض الله لها بعض مؤدبى الأولاد فرصّمها 
وجدّد بركة مائهاء واتخذها مكتبًا للتعليم» كما يقول 
الشيخ بدران قبل قرن من الزُمن . 

وعندما زارها ١‏ كارل ؛ سنة "11 هء كانت ما تزال 
قائمة وثبتها ضمن المربع (4.7 .'1). 

أقول: وقد أدركنا المدرسة صغاراء حيث كانت 
مدرسة خاصّةٌ معروفة» ثم تتحولت إلى وكالة تعجارية . 

( خطط دمشق ‏ أكرم حسن العلبى/ ١١4‏ 
1105), 

أَنْ لا : 

عن رسم « أن لا » فى المصحف مقطصوعة على 
الأصل وموصولة على اللفظ يقول الإمام أبو عمرو 
الدانى : 

١‏ أن لا بالنون: 

حدثنا محمد بن أحمد بن على قال حلثنا 


أن لن 


ابن الأنبارى قال : وجميع ما فى كتاب الله عز وجل من 
قوله ' أل ؛ فهو بغير نون إلا عشرة أحرف فأولهسا فى 
[الأعراف : ٠١١‏ ]: 8 أن لا أقول * وفيها : آية 156 : 
# أن لا يقولوا © وفى [ التوبة: :]١١4‏ # أن لا ملجأ 
من الله 6 وفى [ هود: ١5‏ ]: ظ[ وأن لا إله إلا هو » و 
أن لا تعبدوا إلا الله إنى أخاف © آية 75؛ وفى 
[الحج : 5؟ ] : 9 أن لا تشرك بى شينًا * وفى [ يس : 
]8 أن لا تعبدوا الشيطان#فى [ الدخان: :]1١9‏ 
© وأن لا تعلوا على الله # وفى [ الممتحنة : ١1‏ ]: 
«أن لا يشركن بالله شيئًا © وفى [ القلم: ١4‏ ]: 9# أن 
لا يدخلتها اليوم 6 فهذه المواضع بالنون . 

قال محمد بن عيسى : حدثئنى إسحاق بن الحجاج 
المقرىء قال حدثنا عبد الرحمن بن أبى حماد قال: 
سمعت حمسزة وأبسا حفص الخزاز يقولان ١‏ أن لا » 
مقطوعة فى عشرة أمكنة فذكراها . 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى 
عمرو الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق قمحاوى / 
االو 1/1). 

أنْ لن : 

عن ؛ أن لن » فى رسم المصحف يقول الإمام الدانى 
مشيرا إلى نفسه بعبارة : قال أبو عمرو: قال لنا محمد 
ابن أحمد عن ابن الأنبارى: وكتب ١‏ أن لن » بغير نون 
فى موضعين: فى [ الكهف: 48 ]: ل ألن نجغل 
لكم موعدا © وفى [ القيامة: ]٠‏ : # ألن نجمع 
عظامه © وما سوى ذلك هر ١‏ أن لن » بالئنون» وقاله 
حمزة وأبو حفص الخزاز» وقال محمد بن عيسى وقال 
بعضهم فى [ المسزمل : ٠١‏ ] ا ألّن تُحصوه # وذكره 
الغازى فى كتابه بالنون . 

قال أبو عمرو؛ وكتب فى جميع المصاحف ١‏ أن 
لم» بفتح الهمزة» و إِنِ لم ؛ بكسرها بالنون حيث وقع 
إلا الحرف الذى فى [ هود: ١4‏ ]. 


أن ما 


( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإصام أبى 
عمرو عثمان بن سعيد الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق 
قمحاوى/ دلا 9/5). 
# أن ما: 

عن رسم ‏ أنَّ ما» فى المصحف يقول الإمام 
الدانى: قال محمد بن عيسى : وكتبوا ” أَنَّ ما » 
مقطوعة فى موضعين : فى [ الحج : ؟” ] و[ لقمان: 
 :] ٠‏ وأنَّ ما يَدْحُون من دونه » لا غير قال أبو 
عمرو: فأما قوله فى [ الأنفال: ٠# :] 4١‏ أنمّا غنمتم » 
وفى [ النحل : 15 ] ا إنمّا عند الله * فهما فى 
مصاحف أهل العراق موصولان وفى مصاحفنا القديمة 
مقطوعان والأول أثبت وهو الأكثر. 

قالت المؤلفة : لسدئّ مصحف تفضل الاتحاد 
النسائى بالنجف مشكوررا لإهدائه إلى بمناسبة زيارتنا 
للنجف يوم الخميس ١5‏ توفمبر 2١1984‏ وفيه ١‏ أنَّ ما 
موصولان كما قال الإمام الدانى؛ والمصحف قامت 
بطبعه وزارة الأوقاف والشئون الدينية فى الجمهورية 
العراقية طبعه ثانية سنتة 14٠1‏ ١ه/‏ 1987ام. 

قال أو عمرو الدانى : وكذلك رسمها الغازى بن 
قيس فى كتابه موصولين . وكتبوا فى جميع المصاحف 
« كأنما يساقون » و ا كأنما يصّعد » و ا فكأنما 
تج 4 وما أشبهه من لفظه موصولا حرفًا واحدًا. حدثنا 
محمد بن على حدثنا ابن الأنبارى قال حدثنا إدريس 
عن خلف عن الكسائى قال: كتب بالوصل حرف 
واحذط أنما غلمتم * . 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى 
عمرو عثمان بن سعيد الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق 
قمحارى / 4لا 1/8). 

إن ما : 

عن رسم ! إِنَّ ما في المصحف قال الإمام أبو 
عمرو الدائى : وكتبوا ١‏ إن ما » مقطوعة فى موضع 


إِنّ وأخواتها 


واحد فى [الأنعام : 4 ]: 8 إِنَّ ما توعدون لآت 4 . 
حدثنا فارس بن أحمد المقرىء قال حدثنا جعفر بن 
أحمد قال حدثنا محمد بن الربيع» وحدثنا الخاقانى 
قال حدثنا أحمد بن أسامة قال حدئنا أبى قالا حدثئنا 
يونس بن عبد الأعلى قال: قال لى على بن كيسة « إنَّ 
ما توعدون # فى الكتاب (إِنَّ ؛وحدهاو١ما»‏ 
وحدها ليس فى القرآن غيرها. وقال لنا ذلك محمد 
عن ابن الأنبارى» وقاله محمد بن عيسى عن إسحاق 
عن ابن أبى حماد وعن حمزة وأبى حفص . 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى 
عمرو الدانى / 4/ا). 

* إِنْ وأخواتها: 

تدخل ‏ إن » على المبتدأ والخبر فتنصب الأول 
ويسمى اسمها» وترفع الثانى ويسمى خبرهاء نحو: 
إن عليا مسافر ‏ ومثل إنَّ أنَّ وكأ ولكنّ وليت ولعل 
ولاء نحو: علمت أن عليا مسافره وكأ علي مقيم» 
وهلم جرا . 

وإنَّ وأنَّ للتوكيد, وكأنَّ للتشبيه؛ ولكنّ للاستدراك» 
وليت للتمنى؛ ولعل للتسرجى والتسوقع ولا لنفى 
اجنم 

وتفتح إن إذا حلت محل المصدر كما إذا وقعت فى 
موضع الفاعل نحو: يسرنى أنك مجتهد» أو نائب 
الفاعل نحو ظآ أوجى إلى أنه استمع نفر من الجن * » 

. أو المفعول به نحو أود أنك مخلص» أو بعد الجارٌ 

نحو: أعطيته لأنه مستعحق . ويُكْسَّر إذا حلت محل 
الجملة كما إذا وقعت فى الابتداء نحو 8 إنا فتحنا 
لك أو بعد ألا نحو 8 ألا إنَّ أوليياء الله لا خسوف 
عليهم 4 أو حكيت بالقول نحو ظ قال إِنّى عبد الله * 
أو وقعت صدر الجملة الحالية نحو: قهر علي الأعداء 
و إنه متفرد. 

ويجوز كل من الفتح والكسر إذا صم الاعتباران كما 


إن وأخواتها 


إذا وقعت بعد الفاء التى فى جواب الشرط نحو: من 
يستقم فإنه يلجح ( بفتح الهمزة وكسرها فالفتح على 
أنها مع ما بعدها فى تأويل مصدر مبتدأ والخبر 
ممحذوف والتقدير فنجاحه حاصل »؛ والكسر على أن ما 
بعد الفاء جملة مستقلة أى فهو ينجم ) . 

أو بعد إذا الفجائية نحو: ظننته غائبا إذا إنه حاضر 
(التقدير على الفتح إذا حضوره حاصل » وعلى الكسر 
إذا هو حاضر ) أو بعد حيث وإذ» نحو: أقمت حيث 
إنه مقيم أو إذ أنه مقيم ( التقدير على الفتم حيث 
إقامته حاصلة أو إذ إقامته حاصلة» وعلى الكسر حيث 
هو مقيم أو إذ هو مقيم» وجواز الفتح والكسر بعد 
حيث وإذ هو الممختار؛ وهو م ذهب الكسائى» 
واعتمده ابن الحاجب والصبّان وغيرهما ) غير أنه عند 
الفتح يجب تقدير الخبر. 

ولا يتقدم الخبر فى هذا اباب على الإسم إلا | 
كان ظرفا أو جار ومجرورا نحو ط إن | 0 ثم 
إنَّ علينا حسابهم 14 الغاشية 01 

وتدخل لام الابتداء على خبر | إن واسمها 00 
ضمير الفصل تحو ؤإإنَّ ربى لسميع الدعاء » 
[إبراهيم: 9" ] ظ إنَّ فى ذلك لعبرة 4 . 8 إِنَّ هذا 
لهُوَ القَصَصٌ الحق * . 

وتخفف إن وأنّ وكأنّ ولكنّ فتهمل نحو؛ عالم لكنّ 
أخحوه جاهل وأما أنَّ وكأن فلا تهملان غير أن اسمهما 
يكون ضمير شأن محذوفا نحو ا وآخِرٌ دَعُواهُم أن 
الحمدٌ لله رب العالمين 4 ؛ طإفجعلناها حصيدًا كأن 
لم نَهْنَ بالأمس *. 

وأما إن فيجوز فيها الإعمال والإهمالء والثانى أكثر» 
تحو: : إن محمودا عالم» إن محمودٌ لعالم» ا 
أهملت دخلت اللام على الخبر كما رأيت فرق بين 
الإثبات والنفى » وإن كان ما بعدها فعادٌ كثر كوه من 
الأفعال التى تدخل على المبتدأ والخبر فتنس 


حكمهما نحو 9 وَإِنْ كانت لكبيرةً إلا على الذين 
هَدَى الله 4 ٠‏ فون نظتّكَ لمن الكاذيين 4 . 

وقد تتصل ما بإن وأ خواتها فتكفّها عن العمل وتزيل 
اختصاصها بالاسم نحو لإإنما أنا بسر ملكُمْ يوحئ 
إلى أنّْما إلهكم إله واحد » » ا كأنما يساقون إلى 
المسوث * . ولكنما أسعى لممجد مؤثل» إلا ليت 


فيجوز إعمالها وإهمالها ولا يزول اخختصاصها نحو: 
قالت ألا ليتما هذا الحمامٌ لنا 
( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى ناصف وزملائه/ 1١‏ 
0 
قال صاحب ملحة الإعراب : 
ومتععسة نموي الأاتسصناء 
1 بهسسا كمسا تسرئفعٌ الأنبباء 
وهى إذارويت أو أماتي ارا 
إن وأنَّ يسافتى ولشلا 
نكا نملك نيعل 
واللْقَةٌالمشهُورةٌ الفُسْح ىلعل 
وَإنبسالكسية 1 الأحسرفٍ 
ناتى مع القسول ويعد الحلف 
ل 
يسن لهسا فى 


َالْه! إن امسر ا 


وقسد سمعت سنا رَاحل 
وقيل إن الله لقادم 

وان اس برك عسالم 
ولا تدم تب اليس 

إلا م انك 
كقسولهم إن لرَي هٍ نالا ١‏ 

وإدَّعنْسةَ امسر جمالا 


أنْ وأخواتها 


وَإِنْتزْدُ مَابعدَ هذى| الأحرفٍ 
الات اعبار فاعرفٍ 


و 


( ملحة الإعراب لابى القساسم بن على المحريمرى / 
5١ 6‏ . انظر أيضًا الوسيلة الأدبية إلى العلوم العربية 
لحسين المرصفى ‏ حققه وققدم له د. عبد العزيز 
الدسسوقى 258١ 715 /١‏ ونظم الفرائد وحصر 
الشرائد للمهلبى ‏ تحقيق د . عبد الرحمن بن سليمان 
العثيمين / 247-47 وشرح ابن عقيل على ألفية بن 
مالك / 44 64 وشرح التحفة الوردية لابن الوردى 
/:-ة:). 

وقال ابن مالك فى ألفيته : 
لأنَّ أن ست لكسنّ لعل 

كأن كن مسالكَ انا من عَمل 
كاد زيسدا مالع بسائّى 
كُفء ولكن اب ُو ضغن 
وراع ذا التسرتيب إلافى اذى 1 
كليت فيهسا أو هُنسا غير البسذى 
وهمسز إن افتح لسدٍ مصسدر 
تنقيا وفى سو ذالةً سر 
فاكسسر فى الابتندا وفى بسدء صلهٌ 
وحيث إن ليمين مكتة 
أو حْكَيَتْ بسالقو ل أو حَلت محل 
١‏ َال كِسرُهُ وإثى دو أمن 
وكسروا من بعد فع ل عُلقَا 
باللا مكاعلم لهل ثوئقى 


007 


بعسسسة إِذَا فجسسساءة د كسم 


م8 


اسه بسسوَجَهينتُمى 


مع تلو ُالجزا وذا يرد 
فى نُحسو خيسرٌ القسول إِنّى أحمّهٌ 

وبعسد دّات الكس رنَصحَّبٌ الَكَبَسرٌ 
لامبسسلام سكم إن التيبورز 

ولا يلى ذى انلام ما كديا 
لأسن الأففسال ماك رّضيا 

وقديليهامع قدكإل دا 
لقسيد مها على العسدا مُسنَحودًا 

وتصحبُ الواسط مَعْمول الكبّر 
التعل وسكا حل لت لبعد 

ورصل ما بسذى الحروف مُبطل 
إعمسالها وقد يبنَّى العمل 

وجسآئز رفعك معط وئًسا على 
موت إدّبس دان تشفيية 


د 


0 


تنا شاط أراده معتسدًا 
والفعلٌ إن لمي كنَاسفَاقَلاً 1 

ثلفيه غالبا بإن ذى موصلا 
وإن تُخقّف أدكساسيهبا ابتكن 

والخبر اجعل جُملَةٌ من بعد أن 
وإن يكن فعسلا ولم يكن دُعمسا 1 

أولم يكن تعسس ريفس ممتتعسا 

الام الفصيل سند رفي ال 

تتفي ساو لسو وقليلٌ ذ مسرتو 


أنا 


إنبابة 


لل كه 


وعفت كان ابفنيكيا؟ ستو 
فم سوبت ير 

.ه١1١‏ . انظرأيةٌ ا ألفية السيوطى النحوية للإمام 
السيوطى / ١١ 07١‏ وشرح ابن عقيل على ألفية ابن 
مالك/ 24-59). 

انظر: الجرومية . 

# أنا: 
فى علم الحديث أنا: رمز إلى 7 أخبرنا » . 
الأناة والرفق: 

من أدب الحروب الإسلامية . من بين النصائح التى 
يزجيها الهرئمى الشعرانى للمحارب المسلم الأناة 
والرفق» فيفرد لهما بابًا بهذا العنوان ( الباب الخامس) 
يقول فيه : 

اطلب الأناة ما استقامت لك» واقبل العافية ما 
الحيلة سبيلا. لا تسأمنَّ مطاولة عدوك» فإن فى الأناة 
انتظار إمكان فرصتهء وظفرًا من عدو بعوزة (المطاولة : 
المصابرة وعدم العجلة ). 

توّق طلب الظفر باللقاء ما وجدث إلى الحيلة 
سبيلاء فإنه لا يكاد أن يُنال من عدوٌ ذلك إلا بالإخطار 
فى القتل والمصائب والمكاره . 

لتكن الرغبةٌ منك فى طاعة العد و آثر من الغنيمة 
عندك» ومن كل عَرَضٍ من الدنيا يعرضٌ لك . اطلب 
الظفرٌ بالطاعة من عدوك ما استطعت» تُصِبْ يذلك 
سلامة أصحابك ورعيتك . 

اقبل الطاعة ممن يعرضها واكقّف بعد الوثيقة 


استطعت» فإن ار عن الدماء هى الغلبةٌ المذكورة 
(أى التى د تستحق أن يذكرها الناس لصاحبها» ويعرف 
بين الناس يهاء» ؛ فهدف الإسلام كف الظلم عن الناس» 
الاستطاعة ). 
( مختصر سياسة الحروب للهرثمى صاحب المأمون 
زيادة 64/ 5١ .»7١‏ وقد وضعنا تعليقات المحقق بين 
قوسين) . 
»د أنبأنا : 
من ألفاظ التحمل سماعًا من الشيخ . 
زوين / 5 
* أنبأنا قراءة عليه وأنا أسمع: 
من ألفاظ التحمل قراءة على الشيخ . 
( المرجع السابق ) , 
الإنباع: 
قال التهانوى : 
ادا كبر امسن 0 0 د 
عرف يه كذا فى شرح 


النخبة . 
(كشاف اصطلاحات الفنون للتهانوى /١‏ 
4ه1). 
2 الأنبساء المستطابة فى مناقب الصحصاسة 
والقرابة: 
انظر: ابن سيد الكل . 
* إنبابة : 


قال عنها على مبارك : إنبابة بكسر الهمزة وسكون 


الإنبابى ( 11.172١‏ له / 1495-18754م ) 


النون وموحدئين بينهما ألف وفى آخخره هاء التأنيث» 
وربما قيل لها أنبوبة على وزن أفعسولة وكأنه لما يزرع 
فيها من القصب فإن الأنبوية ما بين كل عقدتين من 
القتصب. قاله فى خلاصة الأثر. 

وهى قرية فى شمال الجيزة على الشاطىء الغربى 
للنيل تجاه رملة بولاق مصر مركبة من أربعة كفور: كفر 
كردك؛ وكفر الشوام» وكفر تاج الدول؛ وكفر سيدى 
إسماعيل الإتبابى ... هكذا وصفها على مبارك فى 
زمانه. ثم يقول: وبها جامع لسيدى إسماعيل بن 
يوسف بن إسماعيل الإنبابى له مشذنة وبه مقامه 
مشهور يزار ويعمل له مولد كل سنة ليلة النقطة يجتمع 
فيه خلق كثيرون وفيها كما فى الجبرتى بستان أنشأه 
الأمير سليمان أغا السلحدار وجعل له سور وبنى به 
قصرًا وسواقى ؛ وأخيل الأحجار من الوكائل والدور التى 
هدمها من بولاق سنة ثلاث عشرة ومائتين وألف ... 

ثم يقول على مبارك : وهى من منابع الأفاضل 
والعلماء» وإليها ينسب كما فى خلاصة الأثر محمد 
ابن حجازى بن أحمد بن محمد الرُقباوى بفتح الراء 
والقاف الإنبابى» أحد شعراء العصر وأدباء الدهر ... 
وإليها ينسب أيضًا العلامة الفاضل الشيخ محمد بن 
الإنبابى الشافعى شيخ الجامع الأزهر ‏ الآن». انظر: 
الإنبابى . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد 
عزت عبد المجيد شلقامى 2787/8 781 ) 588 ). 

قالت المؤلفة: جرت العادة أن تنطق ١‏ إمبابة » 
بقلب النون ميما اتباعًا للقاعدة الصوتية التى بمقتضاها 
تقلب النون الساكنة ميمًا إذا وقعت قبل الباء؛ وقد 
أوضحنا لك ذالك فى مادة الإقلاب : فانظرها فى 
موضعها. 

* الإنبابى ( 15٠‏ ؟الاله / 1455-1854م ): 

ضبطها على مبارك بكسر الهمزة وضبطها الزركلى 

(الأعلام 1/ 0 بفتحها وذكر فى هامش )١(‏ أن فى 7 


” القول الإيجابى » للطهطاوى تحقيق فتح الهمزة . 

وهو الشيخ شمس الدين محمد بن محمد بن 
حسين الانبابى» الشيخ الثانى والعشرون من شيو 
الأزهر. 

ولد بمدينة ( إنبابة ) المعروفة الآن ( بإمبابة ) 
بممحافظة الجيزة سنة 174ه وكان والده يعمل 
بالتجارة وله وكالة بالغورية لكن الولد مال للعلم فحفظ 
القرآن ودرس بالأزهر وتتلمذ على أيدى ( الشيخ 
الباجورى) ( الشيخ ابراهيم السقا ) ( الشيخ البولاقى ) 
ولفت الأنظار إلى علمه وسعة مداركه فأجازه الأسائذة 
للتدريس بالأزهر سنة ١771‏ وكان رجلا خيّرا جوادا 
سمح النفس فانتتخب أمينا للفتوى عن الشيخ العروسى 
ووكيلا عنه فى إدارة الأزهر. 

وكان إذا مادرس كتابا وضع حاشيته وشروحا 
وتعليقات أفادث طلابه . 

وتخرج على يديه علمساء كبار ( الشيخ حسونة 
النواوى ) ( والشيخ الببلاوى ) ( والإمام أبو الفضل 
الجيزاوى ) ( والشبع الطويل ) ( والشيخ القاياتى ). 

ثم عين شيخا للأزهر سنة 117919 ه اثناء الشورة 
العرابية وكَبّمّه السلطان العثمانى ولكنه استقال لما رأئ 
من إقبال الخديو توفيق على الشيخ المهدى ثم صدر 
تعيينه ثانية سنة ؛ ه ١ه‏ وظل إلى أن استقال سنة 
لاعتلال صحمه ونال ( التيشان المجيدى ) 
(والنيشان العثمانى ) من الدرجة الأولى وتوفى سنة 
ا ١‏ 

وكان جريئًا فى الحق ورغم طغيان ( اللورد كرومر ) 
فقد كان لا يقوم له وسأله : ( لماذا تقوم للخديو ولا 
تقوم لنا؛ قال: « لأنه ولى الأمر وأنت أجنبى عنا ) فزاد 
( كرومر ) احتراما له وكتب بهذه الإجابة لحكومته . 

ومن مكارم الشيخ الإنبابى أنه أفتى بجواز دراسة 
العلوم الحديثة وكان الشيوخ يحرموتها . 

( شيوخ الأزهر ولمحات عن نظامه المعاصر. 


الإنبابي ( 154.0 9ل؟له/ 455-1854ا1م ) 


المؤتمر العالمى الرابع للسبرة والسّنّة النبوية. 
المؤتمر العاشر لمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر» 
صفر ١ه‏ نومير 1946م/ 18). 

وقد ترجم له على باشا مبارك فقال عنه عند الكلام 
على ١‏ إنبابة ؛: 

وإليها ينسب أيضًا العلامة الفاضل الشيخ محمد بن 
محمد الإنبابى الشافعى شيخ الجامع الأزهر الآنء ولد 
بمصر القاهرة سئة أربعين من القرن الشالث عشر من 
الهعجرة وحفظ القرآن والمتون بالجامع الأزهر» وفى سنة 
ثلاث وخحمسين شرع فى تلقى العلم واجتهسد فى 
الطلب فأخمسل عن الشيخ إبسراهيم البيجسورى شيخ 
الجامع الأزهرء والشيخ إبراهيم السقاء؛ والشيخ 
مصطفى البسولاقى وأضرابهم ؛ وشغل ليله ونهاره 
بالمطالعة حتى فاق أقرانه» وتمكن تمكنًا زائدًا وتصدر 
للتدريس فى سنة سبع وستين» فسابتدأ بتدريس قطر 
الندى فى علم النحوء ثم قرأ الشيخ خمالد على 
الآجرومية بمحاشية أبى النجا وعمل عليها تقريرًا نفيسَاء 
ثم ترقى فى كبار الكتب فقرأ -جميعها أو أكثرها وكلما 
قرأ كتابًا عمل عليه تقريرّاء فله تقرير على حاشية 
العطار على الأزهرية» وتقرير على حاشية السجاعى 
على شرح القطرء وتقرير على حاشية الأمبر على شرح 
الشذور» وتقرير على حاشية السجاعى على شرح ابن 
عقيل » وتقفسرسر على حاشية الصبان على شرح 
الأشمونى» جميعها فى علم النحوه كل ثقرير يقرب 
من أصله؛ وله تقربر على التجريسد محشى ممختصر 
السعد. وتقسرير على جمع الجوامع » وتقسرير على 
حاشية البعجورى على متن السلم» وتقرير على آداب 
البحث وتقرير على حواشى السمرقندية» وتقرير على 
ممختصر السنوسى » وحاشية على رسالة الصبان فى 
علم البييان؛ وحاشية على مقدمة القسطلانى شرح 
صحيح الببخارى؛ وحاشية على رسالة الدردير فى 
البيان» وتقريسر على حاشية البرماوى على شرح ابن 
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الأنبار 


قاسم فى فقه الشافعى» وفتاوى فقهية وجملة رسائل 
ورسالتان فى البسملة صغرى وكبرى» ورسالتان فى 
زيد أسد صغرى وكبرى» ورسالة فى تأديب الأطفال» 
ورسالة فى علم الوضع » ورسالة فيمن حفظ حجة على 
من لم يحفظ؛ ورسالة فى شرح الأبيات العشبرة التى 
هى والباء بعد الاختتصاص يكثر إلخ . ورسالة فى إفادة 
التعريف بالقصر فى نحو الحمد لله» ورسالة فى 
مداواة الطاعون» ورسالة فى بيان الربا وأقسامه . 

وبالجملة فد جمع بين العلم والعمل والدين 
والدنيا والصلاح والتقوى ومراقبة عالم السر والنجوى » 
وقد تربى على يديه جع غفير متصدرون للتدريس 
بالأزهر من أَجَلّهِم المرحوم الشيخ حسن الخفاجى 
الدمياطى قرأ الأشمونى وغيره» وتوفى فى حال قراءته 
لمختصر السعد فى أواخصر سئة اثنتين وتسعين؛ وكان 
على قدم شيخه فى العلم والتقوى» وإنما نسب 
المترجم لإنبابة لأن والده منها وسكن القاهرة فكان من 
أكبر تجارهاء وفى الغورية وكالة تنسب إليه لشحنه 
إياها بتجارة قماش القطن وقد توفى والده المذكور من 
نحو عشر سئين» وكان على قدم من الصلاح وأداء 
الفرائض فكان يحصر أمواله كل سنة ويخرج زكاتها . 

( الخطط التوفيقية الجديدة لعلى باشا مبارك ‏ إعداد 
عزت عبد المجيد شلقانى 8/ 2786 785 انظر أيضًا 
الأعلام للزركلى 9/ 75 ) . 


د الأبار : 


قال الإمام النووى : 

الأنسار: سذكورة فى الفسرائض من المهذب بفتح 
الهمزة وإسكان الدون وهى بلدة معروفة على شط 
الفرات على نحو مرحلتين من بغداد. قال أبو الفتتح 
الهمدائى ولا يُعرف بانى الأنبار ولا الحيرة وقال وهما 
قديمتان يقال إنهما قبل الطوفان . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووى 7/ 19). 


الأنبار 


ويصف ياقوت مديئتين تحملان هذا الاسم فيقول : 

الأنبار: بفتح أوله : مدينة قرب بلخ وهى قصبة ناحية 
جوزجان وبها كان مقام السلطان» وهى على الجبل » 
وهى أكبر من مرو الروذ وبالقرب منهاء ولها مياه وكروم 
وبساتين كثيرة؛ وبناؤهم طيسن» وبينها وبين شبورقان 
مرحلة فى ناحية الجدوب» ينسب إليها قوم منهم: أبو 
الحسن على بن محمد الأنبارى؛ روى عن القاضى 
أبى نصر الحسين بن عبد الله الشيرازى نزيل 
سجستان » روى عنه محمد بن أحمد بن أبى الحجاج 
الدهستانى الهروى أبو عبد الله والأنبار أيضًا: مدينة 
على الفرات فى غربى بغداد بينهما عشرة فراسخ » 
وكانت الفرس تسميها فيروزسابور» طولها تسع وستون 
درجة ونصف وعرضها اثنتان وثلاثون درجة وثلثان» 
وكان أول من عَمرَها سابور بن هرمز ذو الأكتافء ثم 
جَدَّدَها أبو العباس السفاح أول خلفاء بنى العباس 
وبنى بها قصورًا وأقام بها إلى أن مات» وقال أبو 
القاسم : الأنبار حدٌ بابل سميت به لأنه كان يجمع بها 
أنابير الحنطة والشعير والقَّث والتبن» وكانت الأكاسرة 
ترزق أصحابها منهاء وكان يقال لها الأهراء: فلما 
دخلتها العرب عرّتها فقالت الأنبار» وقال الأزهرى : 
الأنبار أهراء الطعام» واحدها نِبْرٌُ ويجمع على أنابير 
جمع الجمع؛ وسمى الهْرَىُ نبرًا لآن الطعام إذا صب 
فى موضعه انتبر أى ارتفع ومنه سمى المثبر لارتفاعه. 
قال ابن السكيت: النبر دُوَيْبة أصغر من القراد يلسع 
فيحبط موضع لسعها أى يرم » والجمع أنبار. 

وفتحت الأنبار فى أيام أبى بكر الصديق» رضى الله 
عنهء سنة ١١‏ للهجرة على يد خالد بن الوليد» لما 
نازلهم سألوه الصلح فصالحهم على أربعمائة ألف 
درهم وألف عباءة قطوائية فى كل سنة» ويقال: بل 
صالحهم على ثمانين ألقّاء والله أعلم . 

( معجم البلدان /١‏ 2761 108). 

قال الشيخ الخضرى عن فتح الأنبار: 


أما خالد فإنه سار من الحيرة قاصدًا الأنبار ( مدينة 
على شاطىء الفرات شمال الكوفة ) وكان على جيشها 
شير زاد صاحب ساباط فأنشب معهم المسلمون 
القتال ولما رأى شيرازاد مَالاً قبل له به طلب الصلح 
على أمر لم يرضه خالد فرد رسوله ونحر الضعاف من 
إبل الجيش ورماها فى خندق المشركين وعدى إليهم 
فلما رأى ذلك شيرزاد صالح خمالدًا على ما أراد فَقَبلَ 
منه خالد وسَيرَ إلى مأمنه فلحق ببهمن . 

( إتمام الوفاء فى سيرة الخلفاء للشيخ محمد 
الخضرى/ 19 ). 

وعمن ينسب إلى الأنبار قال ياقوت: 

وينسب إليهنا خلق كثير من أهل العلم والكتابة 
وغيرهم» منهم من المتأخحرين» القاضى أحمد بن 
نصر بن الحسين الأنبارى الأصل أبو العباس الموصلى 
يُعرف بالدَّيبُلى فقيه شافعى» قدم بغداد واستنابه 
قاضى القضة أبو الفضائل القاسم بن يحيى 
الشهرزورى فى القضاء والحكم بحريم دار المخلافة» 
وكان من الصالحين ورعًا دينًا خيرًا له أخبار حِسَانٍ فى 
ورعه ودينه وامتناعه من إمضاء الحكم فيما لا يجوز 
ورد أوامر من لا يمكن رد ما يستجرىء عليه » وكان لا 
تأخذه فى الحق لومة لاثم وله عندى يد كريمة؛ جزاه 
الله عنها ورحمه الله رحمة واسعة» وذاك أنه تلطف فى 
إيصالى إلى حق كان حيل بينى وبينه من غير معرفة 
سابقة ولا شفاعة من أحد بل نظر إلى الحق من وراء 
سجف رقيق فوعظ الغريم وتلطف به حتى أقرٌ بالحق» 
ولم يزل على نيابة صاحبه إلى أن عرزل وانعزل بعزله 
ورجع إلى الموصل؛ وتوفى بها سنة 058 رحمة الله 
عليه . 

والأنبار أيضًا: سكة الأنبار يمرو فى أعلى البلد» 
ينسب إليها أبو بكر محمد بن الحسن بن عبدويه 
الأنبارى» قال أبسو سعد: وقد وهم فيه أبو كامل 


الأفيسسسسار: 34 


البصيرى» وهو المذكور بعد هذاء فنسبه إلى أنبار 
بغداد وليس بصحيح . 

( معجم البلدان /١‏ 270/8). 
# الأنبارى: 

قال السمعانى : 

الأنبارى : بفتح الألف وسكون النون بعده وفتح الباء 
المنقوطة بنقطة من تحتها والراء بعد الألف»؛ هذه 
النسبة إلى بلدة قديمة على الفرات بينها وبين بغداد 
عشرة فراسخ وكان السفاح أول نخليفة من بنى العباس 
يجلس بها ويسكنها وبها مات ثم لما انتقلت المخلافة 
إلى أبى جعفسر المنتصور بئى بغسداد وصسارت دار 
الخلافة . وخصرج من الأنبار جساعة من الفضلاء 
والعلساء فى كل فن ورحلتٌ إليها نوبتين وكتبت بها 
عن جماعة» وقد ذكر أبو بكر عبد الله بن أبى داود 
السجستانى فى كتاب المصاحف أن أول من وضع 
الخط العسربى ررجل من أهل الأثبار ثم تعلمت قريش 
منه وانتشر فى البلاد» وإنما سميت هذه البلدة الأنبار 
لأن كسرى كان يتمخد فيها أنابيسر الطعام وهى التى 
تسميها العرب الأهراء يعنق موضعًا يجمع فيه الطعام: 
وإنما نزلها جماعة من بنى إسماعيل عليه السلام وبنى 
معد بن عدنات . 

والمنتسب إلى هذه البلدة أبو يعقوب بن بهلول بن 
حسان الأنبارى» يروى عن يزيد بن هارون ويحيى بن 
سعيد القطان» روى عنه ابئه وجماعة من العراقيين 
والغرباء . ش 

وأبو الحارث سريج بن يونس بن الحارث البغدادى 
الأنبارى» يسروى عن هشيم وإسمساعيل بن جعفر» 
وكان ممن جمع وصنف» روى عنه أبو يعلى الموصلى 
وأبو القساسم البغبوى» سات سنة خمس وثلاثين 
ومائتين . 

وأبو الحسن أحمد بن يوسف الأزرق بن يعقوب بن 


إسحاق بن بهلول التنوخى الأنبارى» حدث عن أبى 
القاسم البغوى وأبى الليث الفرائضى » روت عنه ابنته 
الطاهرة وأبو القاسم التنوخى » وكان صحيح السماع 
غير أنه كان داعيبة إلى الاعتزال» ومات سنة ثمان 
وسبعين وثالاثمائة . 

وأبو بكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن 
الحسن بن بيان بن سماعة بن فروة بن قطن بن دعامة 
الأنبارى الدتحوى صاحب التصانيف» كان من أعلم 
الناس بالنحو والأدب وأكثرهم حفظاء سمع إسماعيل 
ابن إسحاق القاضى وأحمد بسن الهيثم بن خالد البزاز 
ومحصد بن يونس الكديمى وأبا العباس أحمد بن 
يحيى ثعلب النحوى وميحمد بن أحمد بن النضر وأباه 
القاسم بن محمد بن بشار الأتبارى وغيرهم» روى عنه 
أبو الحسن الدارقطنى وأبو عمسر بن حيوية الخزاز وأبو 
اللحسين بن البواب وطبقتهم» وكان صدوقًا فاضلاٌ ديا 
خيرًا من أهل السئة» وصنف كتبّا كثيرة في علم القرآن 
وغريب الحديث والمشكل وإلوقف والابتداء والرد على 
من خخالفك مصحف العامة» وكان يملى وأسوه حى » 
يملى هو فى ناحية مسن المسجد وأبوه فى ناحية 
أخرى»؛ وكان يحفظ ثلائمائة ألف بيت تساهد فى 
القرآن» وكان يملى من حفظه وما كتب عنه الإملاء قط 
إلا من حفظه. وكانت ولادته فى يجب سنئة إحدى 
وسبعين ومائتين» وتوفى ليلة النحر من ذى الحجة سنة 
ثمان وعشرين وثلاثمائة. 0 

وأبو طاهر محمد بن على بن عبد الله بن مهدى بن 
سهل بن الفضيل الأنبارى» سمع بمصر ونواحيها من 
أبى طاهر أحمد بن عمرو الخامى وعلى بن عبد الله بن 
أبى مطر الإسكندرانى وأسى حفص بن الحدادء وكان 
ثقة» روى عنه أبو الفرج بن على الطناجيرى» ومات 
فى سنة اثنتين وأربعماثة . 

وبهذه النسبة شيخ من أهل مرو يقال له أبو بكر 
محمد بن الحسين بن عبدويه الأنبارى المروزى: 


ابن الأنبارى ( أبو البركات ) ( 011 . /الاده ) 


حدث عن أبى العباس عبد الله بن الحسين النضرى» 
روى عنه أبو القاسم الزاهرى؛ وكتب والدى رحمه الله 
عن أصحابه وليس ينسب إلى بلدة الأنبار بل بمسرو 
سكة بأعلى البلد إذا خرجت من الباب وجاوزت ما 
هناباذ يقال لها سكة الأنبار وهذا الشيخ من هذه 
السكة ووّمَمٌ أبو كامل البصيرى فى نسبة هذا الشيخ 
فنسبه إلى الأنبار وهى بلدة على الفرات وقال سمعت 
مئه ببسخارا . 

( الأنساب للسمعانى ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 31١7 /١‏ 17؟). 

وقد استدرك ابن الأثير السمعانى فقال: 

قلت: وقد فاته النسبة إلى الأنبار قرية من قرى 
جوزجان ومنها: أبو الحسن على بن محمد الأنبارى » 
روى عن القساضى أبى نصر الحسين بن عبد الله 
الشيرازى» روى عنه محمد بن أحمد بن أبى الحجاج 


الدهستانى . 

( اللباب لابن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحد؛ /١‏ 99 ). 

انظر: الأنبار, 


* ابن الأنبارى ( أبو البركات ) ( 6١‏ ل/الاة ه ): 

( وهو غير ابن الأنبارى ( أبو بكر ) الآتية ترجمته ) . 

ننقل إليك ما جاء فى مقدمة المحقق القيمة لكتاب 
ابن الأنبارى ١‏ البلغة فى الغرق بين المذكر والمؤنث » 
قال المحقق : 

هو أبو البركات كمال الدين عبد الرحمن بن محمد 
ابن عبيد الله بن أبى سعيد الأنبارى: النحسوى 
المعروف . 

ولد بالأنبار فى شهر ربيع الأآتحر سنة 6517ه. 
ويظهر أن أباه كان أحد العلماء» إذ يذكر الصفدى أنه 
« سمع بالأنبار من أبيه » ثم انتقل إلى بغداد فى صباهء 
وهناك التقى بثلاثة من كبار علماء عصره» كان لهم أثر 


كبير فى حياتهء وهم : ( ابن الترَّاز ؛ و ابن الشجرى ( 
و ” الجواليقى ؛ فتلقى على الأول الفقه على مذهب 
الإمام الشافعى» بالمدرسة النظامية» وقرأ على الثانى 
النحو : ولم يكن ينتمى فى النحو إلا إليه » كما قرأ 
على الثالث اللغة والأدب . 

وقد برع ابن النبارى فى علوم العربية» حتى صار 
شيخ وقته؛ وتصدر لإقراء النحو واللغة بالمدرسة 
النظامية» ثم تنسنك بعد ذلك فانقطع فى منزلشه 
مشتغلا بالعلم والعبادة و كان يحضر ثوبة الصوفية 
بدار الخلافة . 

وكان ابن الأنبارى فقير العحال» فكان له من أبيه دار 
يسكنهاء ودار وحانوت مقدار أجرتهما نصف دينار فى 
الشهر يقنع به؛ ويشترى منه ورقا ومع فقره كان عزيز 
النفس» فقد سيّر إليه المستضىء خمسمائة ديئار 
فردّهاء فقالوا: اجعلها لولدك فقال: إن كنت نخلقته 
فأنا أرزقه كما كان لا يقبل من جوائز الخليفة ولا فلسا. 

وكان فى غاية الزهد فكان لا يوقد عليه ضوءاء 
وتحته حصير قصب ؛ وعليه ثوب وعمامة من قطن 
يلبسهما يوم الجمعة؛ فكان لا يخرج إلا للجمعة؛ 
ويلبس فى بيته ثوبا خحلقاء وكان ممن فعد فى السخلوة 
عند الشيخ أبى النجيب . 

وكانت وفاة ابن الأنبارى ببغداد فى ليله الجمعة 
تاسع شعبان؛ سنة /1ده وقد بلغ من العمر 4 عاما 
ودفن يوم الجمعة» بباب أبزر بتربة الشيخ أبى إسحاق 
الشيرازى . 

وفيما يلى تعريف بالشيوخ الذين تلقى عليهم 
العلم : 

١‏ أبو نصر أحمد بن نظام الملك: ذكر ذلك فى 
طبقات الشافعية ؟/ 4 وذكر أنه ستمع منه 
الحديث؛ وطبقات ابن شهية ١/"لا.‏ 

١_الأنماطى‏ : أبو البركات عبد الوهاب بن المبارك 


ابن الأنبارى ( أبو البركات ) ( 61 ل/الاده) 


أبن أحمد الأنماطى» الحافظ الحنبلى 5072 
4اده). 

"- الجواليقى : أبو منصور موهوب بن أحمد بن 
محمد بن الخضر الجواليقى (-079 ه ) . 

؛ - خليفة بن محفوظ بن محمد بن على المؤدب . 
ولد سنة 450 بالظن_بالأنبار. 

© -ابن خيرون : محمد بن عبد الملك بن الحسن 
بن خيسرون بسن إبراهيم أبسو منصور البغسدادى 
89مه). 

1 ابن الرزاز: سعيد بن محمد بن عمر بن منصور 
لإمام أبو منصور ابن الرزاز ( 177 075 ه ) . 
ابن الشجرى : أبو السعادات بن الشجرى هبة 
لله بن على بن محمد بن حمزة الشسريف العلوى 
(55-1460مه). 

- أبو محمد عبد الله بن على بن أحمد بن عبد الله 
المقرىء النحوى : ابن بنت الشيخ أبى منصور الخياط 
المقرىء ( 454 -١25ه‏ ) قال عنه ابن الأنبارى فى 
النزهة ١7‏ 5/ 0.: « وسمعت عليه كتاب سيبويه وشرحه 
لأبى سعيد السيرافى » . 

6 أبوبكر محمد بن عبد الله بن حبيب العامرى : 
ذكر ذلك فى الوافى بالوفيات 5 : /١‏ ٠/اء‏ وطبقات 
ابن شهبة ؟//ا/. 

٠س‏ محمد بن عبيد الله بن أبى سعيد الأنبارى: 
وهو أبوه . 

١‏ أبو بكر محمد بن القاسم السهروردى : ذكر 
ذلك فى طبقات ابن شهبة /١‏ لالا. 

١١‏ س ميحد بن محمد ين متحمك بن عطاف 
الموصلى : ذكر ذلك فى طبقات الشافعية ”/ 74/8 »؛ 
وذكر أنه سمع منه الحديث» وطبقات ابن شهبة 


؟/ لالاء وقد روى عنه ابن الأنبارى فى نزهة الألباء / 
ذه 


ابن عمر السلامى (/261-45717ه). 

أما تلاميذه فعلى الرغم من أن المصادر تذكر أنه 
تردد الطلية إليه» وأخحذوا عنه؛ واستفادوا منه» وأننه 
اشتغل عليه خلق كثيسر وصاروا علماء فإن هذه 
المصادر لا تُسَمّى منهم إلا خمسة وهم : 

١‏ أبو بكر الحازمى : محمد بن موسى بن عثمان 
ابن حازم المعروف بالحازمى (- 085ه) . 

” -ابن الدبيثى : محمد بن سعيد بن يحيى أبو عبد 
الله الواسطى ( 508 -/7“9اه ) . 

"ماين الدهان: جيه الدين المبارك بن المبارك بن 
سعيد أبو بكر الواسطى (-17ه) . 

5 -عبد الغفار بن محمد بن عبد الواحد أو سعد 
الأعلمى : ذكر ذلك ياقوت فى مععجم البلدان 4/ 
07 . وذكر أنه قرأعليه الأدب . 

65 أب و شجاع محمد بن أحمسد بن على العنبرى : 
ذكر فى طبقات ابن شهبة 7/ 17/ أنه قرأ عليه الأدب . 

هذا ويذكر السيوطى ( فى بغية الوعاة ؟/ "0١‏ ) أن 
النحوى المشهور « ابن يعيش )( 47-0017" ه) 
رحل إلى بغداد ليدرك أبا البركات الأنبارى» فبلغه خبر 
وفاته بالموصل ١‏ . 

وكان ابن الأنبارى شاعراء تذكر له المصادر بعيض 
شعره» فمن ذلك قوله : 
تسدرّع بجلباب القناعة واليساس 

وصّنه عن الأطماع فى أكرم النساس 
وكن راضيّسا بالله تحيا مُنَعُما 

وتدجو من الفسراء والبؤس والباس 
فلا تنس مسا أوصيتسه من وصية 

أخى وأى الناس من ليس بالناسى 


ومن شعره كذلك : 


ابن الأنبارى ( أبو البركات ) ( 015 /اماده ) 


ليس التصسوّف بسالتلبيس والخرق 
بل التصوفٌ صف وٌ القلب من كدر 7027 
ورؤية الصضو فيه أعظم الخرّق 
وصبر نفس على أدنى مظامعها 
وعن مطامعها فى الخَلق بالخَلق 
ورك دعسوى بمعنى فيه حققه 
فكيف دعوى بلا معدى ولا خلق 
وترك ابن الأنبارى ثروة علمية كبيرة؛ يقدّرها بعض 
المصادر بمائة وثلاثين مصنفاء وهى متنوعة الفنون» 
يقول صاحب روضات الجنات 4755 وهو يفسرق بينه 
وبين أبى بكر محمد بن القاسم الأنبارى» المتوفى 
سئة /ا"اه: إن أبا بكر بن الأثبارى « كان منحصر 
البراعة فى فئون اللخة والعربية» بمخلاف هذا فإنه الإمام 
البارع المبرز فى فنون شتى » . 
ولم تذكر لنا المصادر كل أسماء هذه المصنفات 
الماثة والشلاثين» وإنما ذكرت عناوين حوالى ١٠م/‏ 
مصنفاء» سلم من عوادى الزمن منها ١4‏ كتابًا ورسالة» 
تحتوى مخطوطة أحمد الثالث 7179 وحدها على 
تسع رسائل منها. وبعض هذه المصنفات كان معروفا 
لحاجى خليفة؛ إذ كان يسذكر فى بعض الأحيان 
مقدماتها. 
وفيما يلى قائمة بأسماء كتبه : 
١‏ الاختصار فى الكلام على ألفاظ تدور بين 
النظار. 
؟ -أدلة النحو والأصول : مخطوط فى مكتبة عاطف 
أفندى باستانبول ( انظر: 492 15017 ) رقم 71479 . 
أسرار العربية» وقد نشر مرتين: الأولى بعداية 
المستشرق 560014 .0.5 فى ليدن عسام 1847 » 
والثائية بتحقيق محمد بههجة البيطار فى دمشق عام 
/01ة 1 . 


؛ ‏ الأسمى فى شرح الأسما. 

5 أصول الفصول فى التصوف . 

5-الأضداد. 

7- الإغراب فى جدل الإعراب . ومنه مخطوطة فى 
باريس 17 /1١‏ ” باسم : « لمع الإغراب فى جدل 
الإعراب ؛ ومخطوطتان أحريان فى الأسكوريال 
:؛. وعاطف أفندى 174 ! باستاتبول ... 
وقد نشره الأستاذ سعيد الأفغانى فى دمشق عام ١4801‏ 
مع كتاب ١‏ لمع الأدلة 1. 

8 الألفاظ الجارية على نسان الجارية . 

9-_الإنصاف فى مسائل اللخلاف بين البصريين 
والكوفيين» وقد نشر مرتين : الأولى بتحقيق 77/611 .6 
فى ليدن 91١؛‏ والثانية بعناية محيى الدين عبد 
اللحميد بالقاهرة "19281 . 

الأنوار فى العربية . 

١‏ الإيضاح فى النحو 

. -بداية الهداية‎ ١ 

. -بغية الوارد‎ ١7 

5 البلغة فى أساليب اللغة. 

6 _البلغة فى الفرق بين المذكر والمؤنث . 

5 البلغة فى نقد الشعر. 


البيان فى إعراب القرآن» ومنه ميخطوطة فى 
القاهرة ( كتالوج الطبعة الثانية )0١ /١‏ ياسم «البيان 


فى غريب إعراب القرآن » وقد حققه الدكتور طه عبد 
الحميد طه بالعنوان الأأحير وقدمه للنشر . 

. البيان فى جمع أفعل أخحف الأوزان‎ - ١8 

4 - تاريخ الأنبار. 

-تصرفات لو. 

. التفريد فى كلمة التوحيد‎ ١ 


ابن الأنبارى ( أبو البركات ) ( 011 . لالاده ) 


؟١‏ - تفسير غريب المقامات الحريرية . 

71 التنقيح فى مسلك الترجيع . 

. _ثلاثة مجالس فى الوعظ‎ ١4 

و" جلاء الأوهام وجسلاء الأفهام فى متعلق الظرف 
فى قوله تعالى : ل أَحِلّ لكم ليلة الصيام 4 . 


الجمل فى علم الجدل . 

. اللجوهرة فى نسب النبى يل وأصحابه العشرة‎ 7١ 
. الحض على تعليم العربية‎ - 

4 حلية الطراز فى حل الألغاز. 

. حلية العربية‎ ٠ 


1١‏ حلية العقود فى الفرق بين المقصور والممدود 

ومنه مخطوطة فى مكتبة سليم أغا باسئانسول 
4 "”اء ومخطوطة أخرى فى أحمد الشالث 
6؛ ومنها ميكروفيلم فى معهد المخطرطات 
7 لغة ( فهرس المخطوطات المصورة ص 707 ) 
وقد نثسره الدكتور عطية عامر فى استكهسولم سنة 
1 

> حواشى الإيضاح . 

الداعى إلى الإسلام فى علم الكلام . 

4" ديوان اللغة. 

0 رتبة الإنسانية فى المسائل الخراسانية . 

5" الزهرة فى اللغة . 

زينة الفضلاء فى الفسرق بين الضاد والظاء» 
ومن هذا الكتاب مخطوط فى مكتبة أحمد الشالث 
باستانبول رقم 271/74 وعنه ميكروفيلم فى معهد 
المخطوطات رقم ١47"‏ لغة ( فهرس المخطوطات 
المصورة ص 165), 

8 سمط الأدلة فى النحو. 

9 شرح الحماسة . 


. شرح دواوين الشعراء‎ ٠ 

١‏ - شرح السَّبْع الطوال. 

4 - شرح المقبوض فى العروض . 

+ - شرح مقصورة ابن دريل . 

5 -شفاء السائل فى بيان رتبة الفاعل . 

5 عقود الإعراب . 

41 عمدة الأدباء فى معرفة ما يكتب بالياء. ومن 
هذا الكتاب مخطوط فى ليدن ١١7/١‏ وآخر فى مكتبة 
أحمد الثالث باستانبول رقم 4 وعنه ميكروفيلم فى 
معهد المخطوطات رقم /ا/ا١‏ لغة ( فهسرس 
المخطوطات المصورة ص )"51١‏ . 

-الفائق فى أسماء المائق 

4 فرائد الفوائد» ومنه مخطوط فى مكتبة أحمد 
الشالث باستانبول رقم 271714 وعنه ميكروفيلم فى 
معهد المخطوطات برقم 579 أدب ( فهرس 
المخطوطات المصورة ص 5500 ), 

6٠‏ نزهة الألباء فى طبقات الأدباء» وتصفه معظم 
صغر حبجمه .١‏ 

ومنه مخطوطات بالقاهرة ( كتالوج الطبعة الثانية 0/ 
385 ) والجزائر 894/ 4 ء وبانكيبور /١١‏ لاملا“ 
ورامبور 7/1١‏ 5149”/ 7 وقد طبع فى القاهرة طبعة 
حجر فى عام 4 اأشسه ثم نشره الدكتور إسراهيم 
السامرائى فى بغداد سنة ١9059‏ غ» والدكتور عطية عامر 
فى استكهولم سنة ١14717‏ ومحمد أبو الفضل إبراهيم 
فى القاهرة سنة ١551/‏ . 

قالت المؤلفة: ذكره الشيخ محمد الطنطاوى فقال 
عنه : شرح فيه تراجم النحأة من الإمام عَلِىُ إلى شيخه 
ابن الشجرى الذى أطال فى مديحه» وكان للتراجم 


ابن الأنبارى ( أبو بكر ) (7؟" أو 118ه.... ) 


مسك العخشام؛ وقد رفع سنده من شيححه فى التلقى 

عمن فوقه حتى رصله بالإمام على كرم الله وجهه. 
وهذه الكتب مما لا غنى لطالب العربية عن الانتفاع 
بها. 

ثم يقول إن هذه الكتب من المراجع التى اعتمد 
عليها فى كتابه . 

( نشأة النحو- الشيخ محمد الطنطاوى / 7١0‏ ). 

( البلغة فى الفرق بين المذكر والمؤنث لأبى البركات 
الأنبارى ‏ حققه وقدم له وعلق عليه د. رمضان عبد 
التواب. مطبعة دار الكتب» القاهرة /١919/٠‏ ل 
" مقدمة المحقق . انظر أيضًا إشارة التعيين فى 
تراجم النحاة واللغويين ‏ لعبد الباقى بن عبد المجيد 
اليمنى ‏ تحقيق د. عبد المجيد دياب / 188, 
15, والمعجم الشامل للتراث العربى المطبيع - 
جمع وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية /١‏ 
(٠١6١‏ )). 

له ترجمة فى : الأعلام 4/ 4 20٠١‏ وإنباه الرواة ؟/ 
1/7-848كء والبداية 401/1١7‏ وبغية الوعاة 
88-1 وفيهما ١‏ محمد بن عبيد الله بن أبى 
سعيد) وتلخيص ابن مكتوم .٠١5‏ لا 2٠١‏ وشذرات 
الذهب 4/ 7608 754» وطبقات الشافعية 4/ 
؛ وطبقات ابن قاضى شهية ١177/7‏ وفوات 
الوفيات /١‏ 77*5؛ ومجلة المجمع العلمى العربى 
2044-٠‏ ومعجم الأذباء ١/1؛‏ ومعجم 
المؤلفين 6/ “181» والنجوم الزاهرة 5 وهدية 
العارفين 207١ 2١١9‏ والوافى بالوفيات وفيه ثبت 
بمؤلفاته . 

* ابن الأنبارى ( أببسو بكر ) (97 أو 58:ه/ 

4 كم): 

أورده السمعانى فى مادة 7 الأنبارى ) ونستكمل لك 
هنا ماجاء فى مصادر أخرى قال صاحب نشأة 


إحول” 


النحو: هو أبو بكر محمد بن القاسم الأنبارى» أقام 
مع أبيه فى بغدادء وأخذ عنه وعن ثعلب وغيرهماء ثم 
أربى على الكل لما أوتيه من حافظة نادرة: فقد كان 
يمنى مصنفاته المبسوطة من حفظه مع صدق الرواية . 

( نشأة النحو الشيخ محمد الطنطاوى / 211/5 
ا). 

ومنها فى النحو: الكافىي» والواضحء والموضح . 
توفى ببغداد سلة /1؟ "اه 

وقال صاحب إشارة التعيين ( وفيه وفاته سنة 17574 ) 
وذلك تحت عنوان ١‏ محمد بن القاسم بن ممحمد بن 
بشّار الأنبارى النحوى على مذهب الكوفيين' 1: أحد 
الأئمة المشهورين؛ . أكشر عن أبيه ( كان يملى فى 
ناحية من المسجدء وأبوه فى ناحية أخرى » القفطى) . 

وكان حفظة» يقال إنه كان يحفظ مائة وعشرين 
تفسيرًا بأسانيدها. وعن أبى على البغدادى قال: كان 
أبو بكر الأنبارى يحفظ ثلثمائة ألف بيت شواهد فى 
القرآن» وكان من الصالحين» وله تصانيف مفيدة فى 
النحوء واللغة» وأمالى . منها: كتاب الزاهر فى اللغة 
وكتاب الأمالى وغير ذلك . 

له ترجمة فى « الأعلام 9/ 2757 وإنباه الرواة 
5١9-١١‏ والبداية »1957/1١‏ وبغية الوعاة /١‏ 
4-5!؟والبلغة / 540 وتاريخ ابن الأثير 5/ 
”3 وتاريخ بغداد ؟/ ١855-١‏ » وتلخيص ابن 
مكتوم / 17594 ,. وشذرات الذهب 5/ 16لا 
57" وطبقات الزبيدى/ 77١‏ 4177 وطبقات 
ابن قاضى شهبة 2115-1١ /١‏ وطبقات القراء "/ 
--807”, والفهرست/ دلاء ومسالك الأبصار 
4 198. ومعجم الأذباء18/ 011505 
ومعجم المؤلفين ١15" /١١‏ والنجوم الزاصرة ؟/ 
9 ونزهة الألباء / 70" 347. 


( إشارة التعيين فى تراجم النحاة واللغويين لعبد 


ابن الأنبارى ( أبو بكر ) ( 9917-أو 958ه ...) 


الباقى بن عبد المجيد اليمسانى ‏ تحقيق د. عبد 
المجيد دياب / 8*8" ) . 

وإليك هذه المعشومات عن طبعات مؤلفاته؛ مع 
ملاحظة أن الحرف ص يرمز إلى الصفحة والحرف ف 
رمز إلى الفهرس » والحرف م يرمز إلى المراجع ؛ كما 
أن ممج يرمز إلى ١‏ مجموع »: 

. الأضداد فى اللغة‎ ١ 

باعتناء هوتسما 8اونا10آ ليدن» مطبعة سريل» 
امام قلاص. 

دتعي بع يله تادز ديو الرانت رامذ 
الشنقيطى . القاهرة» المطبعة الحسينية المصرية» 
اه/ 1117م 86٠ص‏ . 

تحقيق محمد أبى الفضل إبراهيم» الكويت» 
دائرة المطبوعات والنشسر؛ مطبعة حكومة الكويت 
(075 ص » مء 4.صء فء /امص ( الألفساظ 
والأضداد؛ الآبات القرآنية» الأحاديث النبوية» 
القوافى؛ الأرجازء أنصاف الأبيات» الأعلام» القبائل 
والأمم» المراجع) . 

؟ -إيضاح الوقف والابتداء في كتاب الله عز وجل . 

تحقيق» محيى الدين عبد الرحمن رمفسان» 
دمشق» مطبوعات مجمع اللغة العربية» مطبعة 
الترقيء 1145هم/ ١/191ام.‏ 

الزاهر فى معانى كلمات الناس . 

تحقيق » حاتم صالح الضامن » بغداد : وزارة الثقافة 
والإعلام» دار الرشيد للنشر. باريسن: المركز 
الإلكترونى لخدمات الطباعة» 1949١ه/‏ 1919م 
فى جزأين . 

ج11 7017صء م. #لاص» فء 11 ص » فهرس 
مقدمة التتحقيق» الموضوعات . 

اج7: 1707 صءفء 475ص ( المسوضوعات» 
مصادر ومراجع الدراسة والتحقيق» الأقوال والأمئال» 


والأشعار» الأيجانء أجزاء الأبيات» اللغة» الأعلام » 
الشعراء» والتُجاز) . 
5 شرح الألفات المبتدآت فى الأسماء والأفعال. 


ماهم 8149 ١ص‏ (الا'اص- ١اص)‏ 
م0 لص ]مج 4 "اج 07 ااهسها/ 64م 
6ص (17 4 ص-١5؛‏ ص ). 

تحقيق حسن شاذلى فرهودء ممجلة كلية الآداب» 
جامعة الرياض» السعودية» المجلد السسادس» 
(191/9م) ( تحت عنوان» ممختصر فى الألفات ) . 

(4 7“ صء م.4ص + ”7 ص نمساذج مصورة من 
المخطلوطء فا» 8 ص. التعليقسات» مسسراجع 
التحقيق) . 

القاهرة : المكتية العربية» 1م52:]ص. 

5 شرح خخطبة عائشة أم المؤمنين فى أبيها . 

تحقيق؛ صلاح الدين المنجد» مجلة المجمع 
العلمى العربى ‏ دمشق » مج 3337 ج”27 االملاه/ 
كككام, 

(4١صض(1154ص-#757صضص)م‏ “اصص). 

بيروت : دار الكتاب الجديد» طء» الثانية» اه 
/ دخكام. 

“الاصء م ١١ص‏ ( معهاذيل بخطب لم 
المؤمنين عائشة ). 

5 - شرح ديوان عامر بن الطفيل . 

عناية 11هيرآ 265:ها ليدن: مؤسسة بريل» مطبعة 
بريل» 1937م. 

دار صادرء» بيروت ٠»‏ أعادت طباعته بالأوفست. 

شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات . 


ابن الأنبارى ( أبو بكر ) (0؟؟ أو 18؟ه ...) 


تحقيق » عبد السلام محمد هارون» القاهرة: دار 
المعارف بمصرء مطبعة الذار» 195757م. 

(8"الاص» م؛ 15+ اص نماذج مصورة من 
المخطوط» ف» ١١8‏ صء الآيات» الأحاديث» 
الأمغال» الأشعسار؛ الأرجاز» اللغة» ما ورد فى 
الحواشى؛ مسائل العربية؛ الأعلام» القبائل» 
الطوائف,. البلدان والمواضع» استدراك وتذييل» 
مراجع التحقيق والتعليق ) . 

/- شرح معلقة زُهير. 

عناية » ريشير :0.56561» مجلة الشرقيات 

12 أقأقع 01 720006عآ ١‏ اقل 

(49ص (/اص_  )١96‏ م 17١1صء‏ باللغة 
السويدية). 

استانبول: مطبعة الجوائب 79١ه/‏ ١191م.‏ 
4)ص. 

9 شرح معلقة عنترة . 

عناية تعطءوهد.0» مجلة تلقامع0 أقسة ناهول ماكتل» 
مج؟ » ج 5 ١1411م-15175م.‏ ْ 

الاص(9501١98)م‏ اصص. 

مج2. ج20 1514م اص ( 0غ لاص- 0765 , 

مجح ج”. 1918م 74ص (111ص- 
4 ص). 

. شرح المفضليات للمفضل الضّبى‎ ٠ 

عناية ومقابلة ؛ 1[هزنآ 35165[ 165ئ8)؛ اكسفورد : 
جامعة اكسفورد» بيروت: مطبعة الآباء اليسوعيين» 
1م. 

(970ص» مء ١١صء‏ بالإنجليزية. فء 
16 صء المحتوى وكلمات ). 

١١‏ -كتاب مسألة من التعجب. 

تحقيق» محيى الدين توفيق إبراهيم: مجلة آداب 
الرافدين» الموصل» العدد 5؛ ( 1914م ). 

11ص (لاص-7اص)م: ١اص»‏ ف.ا“ص» 
المصادر والمراجع ) . . 


إنباط المياه ( علم ) 


١‏ -المذكر والمؤنث. 

تحقيق» طارق عبد عون الجنابى» بغداد: وزارة 
الثقافة. 1978م.(909ص. مء الاص + 4ص 
نمساذج مصورة من المخطسوط» ف » 66_اصء 
الأعلام» المواضع» البلدان» الأيام» الجماعات» 
الأقوام» اللغات؛ الآييات» الحديث؛ الأثر» الأقوال» 
الأمغال» الأشعار» الأنجاز» جريدة الدراسة والتحقيق 
ومراجعها) . 

1 الهاءات فى كتاب الله . 

تحقيق نوار حسن آل ياسين » مجلة البلاغ» بغداد» 
السنة 5 العدادن4 » 919/5١م.‏ 

/اا ص (58--"/) والسنة 5 العدده. ١١‏ ص 
و4" 

( المعجم الشامل للشراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحرير د. محمد عيسى صالحية/ ١١9‏ 
.)1٠١8‏ 

* إنباط المياه ( علم -): 

هو علم يُتَهُرف منه كيفية استخراج المياه الكامئة فى 
الأرض وإظهارها . 

ومنفعته ظاهرة : وهى إحياء الأرضين وإفلاحها . 

ونقل عن بعض العلماء أنه قال: لو علم عِبَادُ الله 
تعالى رضاء الله تعالى فى إحياء أرضه لثم يبق فى وجه 
الأرض موضع خراب . 

وللكرخى فيه كتاب مختصر. وفى خلال كتاب 
(الفلاحة النبطية ) مهمات هذا العلم . انتهى ما فى 
مدينة العلوم» ومفتاح السعادة وأورده العلامة أبو 
الخير» رحمه الله؛ فى فروع علم الهندسة . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة /١‏ 1177؛ وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده للطبع ووضع 
فهارسه عبد الجبار زكار ج 7 ق )١9١ /١‏ . 


الأنيسسياء 


2# الأنبياء : 
أحد أقسام علم التوحيد هو النبوات » ويشمل ما 
يتعلق بالأنبياء ؛ وما يتعلق بالكتب السماوية . 
وينطوى تحت الأنبياء معرفة الفسرق بين النبى 
والسرسول ؛ وعدد الرسل » والحكمة فى إرسالهم » 


والإيمان بهم : 

فى ونور ار 

الرسول : إنسان ب حرهء ذكر » أوحى إليه بشرع من 
الله وأمر بتبليغه . 


والنبى ا ل يا 
الله سواء أمر بت بتليغه أو لا ٠‏ فإن أَمرَ بتبليغه فهو رسول 
لغ بك لع تومن لور في فقط + رايس بزتسزلة - 

عدد السرسل الذين يجب الإيمان بهم إجمالا 
وتفصيلا : أما عددهم إجمالا فمفوض لله » ويجب 
أن نسؤمن أن عسددههم كثيسر ولا يمكن حصره ولا 
تتحديده» والدليل على ذلك 

قوله تعالى 8 منهم من قصصنا عليك ومنهم من لم 
نقصص عليك 1#[ سورة غافر : 78 ] . 

وأيضًا فإنه لم يرد نص من الشارع بحصرهم فى عدد 
معين » فلو حصرناهم فى عدد معين مع عدم ورود 
النص لترتب على ذلك احتمال عدّ من ليس منهم فى 
الواقع » وترك من هو منهم فى الواقع 

وأما عسدد الرسل الذين يجب الإيمان بهم تفصيلا 
فخمسة وعشرون » وهم المذكورون فى القرآن الكريم» 
وهؤلاء عبارة عن الثمانية عشر المذكورين فى قوله 
تعالى : فى أربع آيات متتالية من سورة الأنعام ؛ وهى 
قوله تعالى : 

1 َيَلْكَ حجنا آَبنَاهَا إنراهيم عَلَى قَوْمِهِ نر 
ترات مَنْ تام 0 
إن شعشيٌ وَيَقُوتٍ كلا ينا ونوا ميان قبل ومن 
ري داو وَسْلَيْمَانَ ووب وَيَوْسفَ ومُوسَى وَهرّون 
وكذلك تَجْرِى المُحْمينِينَ # ورك ربا وَيَحْينَ وَعِيسَى 


لاس كُل من الصالحين * وإشماعيل واليتع 
ويُودْس وتُوطًا وكلاً نَضَّلَْا على العَالَمِين [ الأنعام : 
لالمكم]. 
والسبعة الآخمرون هم آدم وإدريس وهود وصالح 
وشعيب وذو الكفل ومحمد عليهم صلوات الله وسلامه 
أجمعين . وفى جمعهم يقول الشاعر: 
حكم على كل ذى التكليف معرفة 
بأنبيساء على التفصيل قد علمو 
فى ( تلك ححجتنا ؛ منهم ثمائية 
من بعد عشر ويبقى سبعة وهموا 
إدريس هود»ء شعيب صالح» وكذا 
ذو الكف لآدم بالمختار قد ختموا 
( المختصر البسيط / 785-174 ), 
وهؤلاء الخمسة وعشرون متفق عليهم» وثلاثة 
مختلف فيهم وهم : لقمان» وذو القرنين» وعزير. وقد 
نظمهم أحد العلماء فقال: 
خذ عند ماقد جاء: فى القرأن 
مسن النبيين على اليس سس سان 
فإنهم عشسرون مع لمسسانية 
ه مآدمٌ ول توح والخليل 
إدريس إسحساق وإسمساغيل 
وصالح ويونس يعقسوب 
ويوسف وزو البلا أيوب 
لقمان ذو القسرنين لوط هود 
إليسسسساس يحيى وكسلا داود 
وزكسريسسا وسليم سان ومع 
عسرير ذى الكفل شعيسب واليسع 
مسوسى وعيسى وكذا هارون 
( الإمداد شرح منظومة الإسناد ‏ أكرم عبد الوهاب . 
الموصل / الموصل المجديدة 1408١اهه .)١7 /١‏ 
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عن بدائع المخط العربى ‏ ناجى زين الدين المصرف 


1 


الأتيسسسياء 


: 4 . «اللهم صل وسلم وبارك على سيدنا محمد وآدم ونوج . 0 الخ 
بخط الثلث والنسخ من مجموعة عبد القادر سئة 1741 هحرية . 


عن نفائس الخط العربى ‏ حسن قاسم حبش 


وفى ١‏ الفرائد فى علم العقائد » وهى منظومة للشيخ وأفضل الخلق على الإطسسلاق 


معروف النودّهى عن العقائد النسفية يفرد الناظم فريدة تمت به مكبارم الأتحسلاق 
بعنوان ١‏ فريدة فى أول الأنبياء وآخرهم وعددهم وعدد وآدم ول فىالتلهم ور 1 
الرسل عليهم الصلا والسلام ؛ يقول فيها : عددمّم قد جساء قى الماور 
نينا لسلأنيساء أوّل به م يف ع يي 1 

ونان لاعس لين معسر سل مأة ألف وال وف أربعسةً 
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الألبسسياء 


يتبعها عشسرون ألما والخبر 

بعسدة السسرس ل صّيْعٌ واشتهر 
بانها فى خمسة وعشرة 

معوئلائماة نُحصرة 
ولجنا خالفت فيا كرا 

لما علي الأ قن جسترى 


لأنسسه صم الحديث يعلد 
كُلّفواجب إِذًا أن ققد 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغي؛ 
والسيد محمود أحمد محمد» والشيخ محمد عمر 
القرداغى . المجموعة الأصولية ق ه/ /ا5١‏ ), 

أولو العزم من الرسل : 

وأولوا العزم مسن هؤلاء الرسل خمسة فقط» وهم : 
متحمك إبراهيم» نوح. عيسى » وصوسى ٠»‏ وهؤلاء 
الخمسة هم المذكورون فى قوله تعالى : *# ومنك ومن 
نوح وإبراهيم وموسى وعيسى ابن مريم 6[ الأحزاب : 
انظر: أولوا العزم من الرسل ) . 

وإنما سمو بأولى العزم دون غيسرهم من الرسل 
لصبرهم وتحملهم المشاق أثناء تأديتهم لرسالتهم» 
أكثر من غيرهم من الرسل الآتخرين . 

حكم الإيمان بالمرسل والإنكار لهم أو لبعضهم» 
ودليله : 

يجب الإيمان بالخمسة والعشرين المذكورين فى 
القرآن تفصيلاء وبأن الله أرسل رمسلا غيرهم كثيرين» 
مفوض تحديد عددهم لله سبحانه ومتكر أحد الخمسة 
والعشرين المذكورين في القرآن» وكذلك المنكر, بأن 
الله أرسل رسلا غيرهم كافره لقوله سبحانه ف[ أمن 
الرسول بما انزل إليه من ربه والمؤمنون كٌُّ .آمن بالله 
وملائكته وكتبه ورسله * [ البقرة ' :6م ؟]. ش 


وقول الرسول يِه الإيمان أن تؤمن بالله ورسله .. 
إلخ » متف عليه . 

الحكمة فى إرسال الرسل : 

أرسل الله الرسل تفضلا منه ورحمة إلى الناس 
لهدايتهم بما يبلغونه إليهم من الشرائع التى أوحى الله 
إليهم بهاء وإرشادهم وتوجيههم إلى ما فيه الخير 
والسعادة لهم فى الدنيا والأآحرة . 

( المختصر البسيط فى علم التوحييد_د. طنطاوى 
مصطفى طنطاوى / 175--77. انظر أيضًا محاضرة 
الأبرار ومسامرة الأخيار للشييخ الأكبر محيى الدين بن 
عربى ‏ تحقيق محمد مرسى الخولى /١‏ 741/785 
والبداية والنهاية لابن كثير ط دار الغد العربى م /١‏ 
ل را 

ويجيب الإمام السيوطى عن سؤال ويج إليه عن عدد 
الأنبياء والرسل بقوله : روى الطبسرانى فى الأوسط عن 
أبى أمامه الباهلى ١‏ أن رجلا قال: يا رسول الله نب 
كان آدم؟ قال نعم. قال: كم بينه وبين نوح؟ قال: 
عشرة قرون. قال: كم بين نوح وإبراهيم؟ قال : عشرة 
قرون. قال: يا رسول الله كم كانت الرسل؟ قال: 
ثلثمسائة وخمسة عشسر) . وأتصرج ابن حبان فى 
صحيحه؛ والحاكم عن أبى ذر قال: قلت يا رسول الله 
كم الأنبياء؟ قال: ماثة ألف نبى وأربعة وعشرون ألفاء 
قلت: يا رسول الله؛ كم الرسل منهم؟ قال: ثلشسائة 
وثلاثة عشر جم غفير». 

( الحاوى للفتاوى لعالم مصسر ومفتيها الإمام جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى 7787/7 . 
انظر أيضًا الطبقات الكبرى لمحمد بن سعد كاتب 
الواقدى . كتاب التحرير ١م )77/1١‏ /0). 

وعمن حج من الأنبياء نجد هذه الأسثلة التى 
صيغت نظمسا ووجهت إلى الإمام السيسوطى ورد 
السيوطى عليها: 


يه 


يمحرلا يون 887 افير 
مدن فوم لبك 1 
0 ا 
ا كم 
8 كبرد وب 5 
دم ربكا ناهر 
ضري © مَميماءود0 لاد 
د نيساك © روعبنالةر 
رسيي ماجسنا سإ 48 
يسلا مد از 
نه ]اتوم 
الصَاودواسَاء ركه ككار 
امعد ## وَلوم ياه 15ت 
ياه بِرالقةأ وكات 
4؛ - صفحة من القرآن بالخط الكوني. . الأصل محفوظ في المكتبة الظاهرية / مجمع 
اللغة العربية / دمشق / سوريا. 
الآيات ه" - 5لا من سورة الانبياء. 


وثائق نادرة من التراث الإسلامى . كامل سلمان الجبورى. 
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الأنبسسسياء ( سسورة.) 


مسألة : 
با عالم العصصر لازالت أنا ملكم 


تهمى وعلمكم فى الأرض يتش ر 


هل البيسون حَجُوا البييت كلهم 
أو لم يحج به بض كما ذكروا؟ 
عن صالح مع هود أن حجّهما 
للبيث أنكسر يسا مسولى له نظسر 
وآدم حيين حج البيت هل أحسسد 
لرأسه حسالق إن كان قد ذكروا 
هل بالحديد وهل جبسريل فاعله 
أو جصرهس رأو بغير هل لذا أثر؟ 
اكشف لنا وأبن لازلت ترشبدنا 
طسرق الصسواب إلى أن ينتهى ال 
ثم المسلاة على المخدار من مضر 
مادام للبيت حجساج ومعتمسر 
الجواب : ش 
نعم ورد عن عروة بن الزبير قال: ما من نبىٌ إلا حج 
هذا البيت إلا ما كان من هود وصالح تشاغلا بأمر 
قومهما حتى قبضهما الله ولم يحجا. أنصرجه ابن 
إسحاق فى المبتدأ» وابن عساكر فى تاريخه؛ وقضته 
أن جبريل حلق رأس أدم عليهمسا السلام حين حج 
بياقوتة من الجئة رويناها فى تاريخ الخطيب من طريق 
جعفر بن محمد عن آبائه والله أعلم . 
( الحاوى للقتاوى للسيوطى /١‏ 705 ). 
* الأنبيياء ( سورة .) : 
السورة رقم ١١‏ من سور القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف وقد فصّل القول فيها الإمام الفيروزابادى 
فأدرجها فى البصيرة الواحدة والعشرين من بصائره 
تحت اسم « اقترب للئاس حسابهم » وهى أولى آيات 
السورة فقال: 
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السورة مكية بالاتفاق . وآياتها ماثة واثنتا عشرة عند 
الكوفيين؛ وإحدى عشرة عند الباقين. وكلماتها ألف 
ومائة وثمانية وستون . وحروفها أربعة آلاف وثمائمائة 
وسبعون. الممختلف فيها آية واحدة , : « لا يضركم » 
[الآية: 55 ]. 

مجموع فواصل آياتهما (م ن ) وسميت سورة الأنبياء 
لاشتمالها على قصصهم على إبراهيم؛ وإسحاق» 
ويعقسوب» ولسوط ونوح وسليمان» وداود وأيوب» 
وإسماعيل» وصالح ويونس» وزكسرياء ويحيى» 
وكيسى ٠‏ 

مقصود السورة: ما اشتملت عليه مجملا: من 
التنبيه على الحساب فى القيامة؛ وقسرب زصائهاء 
ووصف الكمّار بالغفلة» وإثبات النبوة» واستيلاء أهل 
الحق على أهل الضلالة» وحجة الوحدانية» والإإحبار 
عن الملائكة وطاعتهم وتتخليق الله السموات والأض 
بكمال قدرته» وسير الكواكب ودّؤر الفلك» والإخبار 
عن موت الخلائق وفنائهم » وكلاء الله تعالى ( أى 
حراسته ) وحفظه العبد من الآفات» وذكر ميزان العدل 
فى القيامة» وذكر إبراهيم بالرشد والهداية» وإنكاره 
على الأضنام وعبّادهاء وسلامة إبراهيم من نار ُمرود 
وإيقادهاء ونجاة لوط من قومه أولى العدوان؛ ونمجاة 
نوح ومتابعته من الطصوفاك» وحكم داودء وفهم 
سليمان؛ وذكر تسخير الشيطان» وتضيع أيوب» 
ودعاء يسونس ؛ وسؤال زكرياء وصلاح مريم» وهلاك 
قرى أفرطوا فى الطغيان؛ وفتتح سد يأجوج ومأجوج فى 


آخعر الزمان وذل الكفار والأوثان» فى دخحول النيران» 


وعز أهل الطاعة والإيمان» من الأزل إلى الأبد فى 
جميع الأزمان» على علالى الجئنان» وى السموات 
فى ساعة القيامة» وذكر الأمم الماضية» والمنزلة من 
الكتب فى سالف الأزمان» وإرسال المصطفى كلد 
بالرأفة والرحمة والإإخسان». وتبليغ الرسالة على حكم 
السوية من غير نقصان ورجحان؛ وطلب حكم الله 


الأتيسسياء ( سسسورة.) 


تعالى على وفق الحق؛ والحكمة فى قوله تعالى: 
رب احكم بالحق وربنا الرحمن » . 
المتشابهات : 


قوله تعالى: «إ ما يأتيهم من ذكر من ربهم 
محدث# [ الآية: ١‏ ] وفى الشعراء # من ذكر من 
الرحمن محدث #4 [ الآية: 0 ] خصت هذه السورة 
بقوله تعالى لآ من ربهم © بالإضافة» لأن ا الرحمن * 
لم يأت مضافًاء ولموافقة ما بعده» وهو قوله تعالى: 
9 قسل ربى يعلم © وحصت الشعراء بقوله تعالى: 
لإمن السرحمن » ليكون كل سورة متخصوصة بوصف 
من أوصافه» وليس فى أوصاف الله تعالى اسم أشبه 
باسم الله من الرحمن» لأنهما اسمان ممنوعان أن 
يسمى بهما غير الله عز وجل » ولموافقة ما بعده؛ وهو 
قوله تعالى: ا العزيز الرحيم » لأن الرحمن والرحيم 
من مصدر واحد. 

قوله تعالى : ا وما أرسلنا قبلك إلا رجالا © [ الآية : 
] وبعده لإ وما أرسلنا من قبلك من رسول 4 [ الآية : 
لا قبلك * و # من قبلك # كلاهما لاستيعاب 
الزمان المتقدم, إلا أن ( من ) إذا دخل دل على 
الحصر بين الحَدَّيْنَء وضبطه بذكر الطرفين. ولم يأت 
وما أرسلنا قبلك 4 إلا هذه وخصّت بالحذف - 
لأنَّ قبلها لا ما #امنت قبلهم من قرية © فبناه عليه لأنه 
هو وآخر فى الفرقان آ وما أرسلنا قبلك من المرسلين 
إلا إنهم 4 [ الآية: ١0‏ ] وزاد فى الشانى لآ من قبلك 
من رسول » على الال التخصر 

قوله تعالى : « كل نفس ذائقة الموت ونبلوكم بالشر 
والخير فتنة وإلينا ترجعون *[ الآية: 9" ] وفى 
العتكبوت : ظ ثم إلينا ترجعون » [ الآبة: 07 ] لأن 
ثم للتراخى والرجوع هو اسرجوع إلى النجنة أو النار 
وذلك فى القيامة» فُخصّت سورة العدكبوت به. 
وخصت هذه السورة بالواو لما حيل بين الكلامين 
بقوله : « ونبلوكم بالشر والخير فتنة وإلينا # وإنما ذكرا 
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لتقدم ذكرهماء فقام مقام التراخى» وناب الواو منابه 
والله أعلم . 

. قوله تعالى : فآ و إذا راك الذين كفروا إن يتخذونك 
إلا هُوْوًا * [ الآية : 7"] وفى السرقان 9 وإذا رأوك إن 
يتخذونك إلا هزوًا 4[ الآية : 4١‏ ] لأنه ليس فى الآية 
التى تقدمتها ذكر الكفارء فصرح باسمهم» وفى 
الفرقان قد سبق ذكر الكفارء فخص الإظهار بهذه 
السورة» والكناية بتلك . 

قوله تعالى : 9# ما هذه التماثيل التى أنتم لها فكفون 
* قالوا وجدنا # [ الآيتان: 07, 07 ] وفى الشعراء 3 
قالوا بل وجدنا 1#[ الآببة: 74 ] لأن قوله: #ووجدنا 
ءاباءنا © جواب لقوله: # ما هذه التماثيل # وفى 
الشعراء أجابوا عن قوله تعالى *9 ما تعبدون * بقولهم 
9 قالوا نعبد أصنامًا # ثم قال لهم لإ هل يسمعونكم إذ 
تسدعون # أو ينفعونكم أو يضرون 4 [الآيتان: الا 
؟] فأتى بصورة الاستفهام ومعناه النفى 9# قالوا بل 
وجدنا # ( أى قالوا لا بل وجدنا ) عليه آباءناء لأن 
السؤال فى الآية يقتضى فى جوابهم أن ينفوا ما نفاه 
السائل» فأضربوا عله إضراب من ينفى الأول» ويثبت 
الثانى » فقالوا: بل وجدناء فخصت السورة به. 

قوله تعالى: # وأرادوا به كيدًا فجعلناهم 
الأحسرين* [ الأنبيياء: 7٠١‏ ]وفى الصضافات 
##الأسفلين 14 الآية : 4 ] لأن فى هذه السورة كادهم 
إبراهيم: لقوله: #الأكييدن أصنامكم * وهم كادوا 
إبراهيم لقوله: ##وأرادوا به كيدًا #* فجرت بينهم 
مكايدة» فغلبهم إبراهيم ؛ لأنه كسر أصنامهم» ولم 
يغلبونه؛ لأنهم لم يبلغوا من إحراقه مرادهم فكانوا هم 
الأخسرين . وفى الصّافات 3 قالوا ابنوا له بنيانًا فألقوه 
فى الجحيم 4 [الآية : ] فأجّجوا نارًا عظيمة » وبنوا 
بنيانًا عاليّاء ورفعوه إليه» ورموه منه إلى أسفل فرفعه 
الله» وجعلهم فى الدنيا سافلين» ورذهم فى العقبى 
أسفل سافلين» فخْصت والضافات بالأسفلين. 2 


الأنبسسياء ( سسورة.) 


قوله تعالى : 8 فنجبنه © بالفاء سبق فى يونس . 
ومثله فى الشعراء « فنجيئه وأهله أجمعين * إل عجوراً 
فى الخبرين » [ الآيتان: ١1/١ , 107١‏ ]. 

قوله تعالى : # وأيوب إذ نادى ربه 4 [ الآية: 410 ] 
ختم القصة بقوله تعالى (إ رحمة من عندنا © [ الآية : 
4 ] وقال فى ص 8 رحمة مثا 4 [ الآية: "47 ] لأنه 
بالغ فى التضيع بقوله تعالى: # وأنت أرحسم 
الراحمين 4 فبالغ سبحانه فى الإجابة» وقال «إ رحمة 
من عندنا 4 لأنه ( عند ) حيث جاء دلّ على أن لله 
سبحانه تولَّى ذلك من غير واسطة . وفى ضَ لما بدأ 
القصة بقوله تعالى ا واذكر عبدنا #* ختم بقوله تعالى 
##مدًا ‏ ليكون آخر الآية ملتئما بالأوّل . 

قوله تعالى : ا فاعبدون * وتقطَّعوا 4 [ الأنبياء : 
47 48] وفى المؤمنون لإفاتقون * فتقطَّعوا» 
[الآيتان 57» 0 ] لأن الخطاب فى هذه السورة 
للكفان فأمرهم بالعبادة التى هى التَّوحيد» ثم قال: 
#وتقطّموا» بالواوه ا 
الول لهم. ومن جعله خطابًا للمؤمنين» فمعناه: 
دُوموا على الطّاعة 00 
وللمؤمنين بدليل قوله قبله 8 يأيها الرسل كلوا من 
الطينت م والأنبياء والمؤمنون مأمورون بالتّقوى» ثم 0 
قال وإفتقطُّوا أمرهم » امن للش بحن 
القول» والمراد أمتهم , 

قوله تعالى : «9 والتى أحصنت فرجها فنفخنا فيها # 
[ الآية: 4١‏ ] وفى التحريم #إفيه» [الآية : ١١‏ ] لأن 
المقصود هنا ذكرها وما آل إليه أمرهاء 0 
أبنهاء وصارت هى وابنها آية. وذلك لا يكون إلا 
بالنفخ فى جملتهاء وبحملها والاستمرار على ذلك 
إلى يوم ولادتهاء فلهذا خضّت بالتّأنيث» ومافى 
التحجريم مقصور على ذكر إحصانها؛ وتصديقها 
بكلمات ربهاء وكان التفيخ أصاب فرجهاء وهر مذكّرء 
والمراد به فرج الجيب أو غيره» فِخّْضّت بالتّذكير. 


فضل السورة : 

وى فيه أحاديث ساقطة ضعيفة. منها: من قرأ 
سورة اقترب للنَّاس حسابهم حاسبه الله حسابا يسيرّاء 
وصافحة» وسلّم عليه كل نبى ذكر اسمه فى القرآن . 
وفى حديث عَلَىٌ : ياعليَ من قرأ هذه السورة فكأئما 
عبد الله على رضاه. ( قال الشهاب فى حاشيته 
5 اهو حديث موضيع .)١‏ 

( بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتشاب العزيز 
للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق محمد على النجار /١‏ 
ا 

أما عن أنواع القراءات وأنواع الوقف بالنسبة لهذه 
السورة فنحيلك إلى المراجع التى أوردناها فى مادة 
(إبراهيم ( سورة )) م/ ١١‏ غ6 .١‏ 

وعن موضع مسورة الأنبياء بالنسبة لسورة مريم يقول 
الإمام السيوطى إنه لما ذكر فى سورة مريم قصص عدة 
من الأنبياء» وهم زكرياء ويحيى» وعيسى» الثلاثة 
مبسوطة؛ وإبراهيم» وهى بين البسط والإييجاز 
وموسى » وهى موجزة بجملة» أشار إلى بقية النبيين فى 
الآّية الأخيرة إجمالاء وذكر فى هذه السورة شرح قصة 
موسىء التى أجملها هناك» فاستوعبهاغاية 
الاستيعاب»؛ وبسطها أبلغ بسطء ثم أشار إلى تفصيل 
قصة آأدمء الذى وقع مجرد اسمه هناك . ثم أورد فى 
سورة الأنبياء بقية قصص من لم يذكر فى مريم؛ 
كنوح. ولوطء وداود» وسليمان» وأيوب» وذى 
الكفل؛ وذى النون» وأشير إلى قصة من ذكرت قصته 
إشارة وجيسزة» كموسى» وهارون» وإسماعيل» 
وزكرياء ومريم» لتكون السورتان كالمتقابلتين. 

أما عن سر وقوع سورة الأنبياء بعد سورة طه فيقول 
الإمام السيوطى : وظهر لى فى اتصالها بآخر سورة طه : 
أنه سبحانه لما قال : #قل كُلّْ متريئص فشريّصوا » 
151 ] وقال قبله: ولولا كلمةٌ سبقت من ربك 
لكان لزامًا وأجل مسمى ١191#‏ ] قسال فى مطلع 


الأبسياء ( سسسورة.) 


هذه : لآ اقترب للناس حسابهم 11#] إشارة إلى قرب 
الأجل» ودنرٌ الأمل المنتظر. 

وفيه أيضًا مناسبة لقوله هناك : 9 ولا تمدن عينيك 
إلى ما متعنا به أرْواجًا منهم 1 11١‏ ] الآية : فإن قرب 
الساعة يقتضى الإعراض عن هذه الحياة الدنياء 
لدنوها من الزوال والفناء . 

( تئاسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ .)١١*‏ 

وأا عن الأسماء والأعسلام التى أبهمت فى سورة 
الأنبياء فيذكر الإمام السهيلى منها ما يلى : 

قوله عز وجل : #إوكم قصمئا من قرية 4[ الآية: 
١‏ ] قال أهل التفسير والأخبار إنه أراد أهل ٠‏ حضور » 
وكان بُعث إليهم نبى اسمه شعيب بن ذى مَهُْدَّم 
وقبر شعيب هذا فى اليمن بجبل يقال له ١‏ ضنين » 
كثير الثلج وليس بشعيب صاحب مدين لأن قصة 
الحضور » قبل مدة عيسى عليه السلام وبعد مئين من 
السئين من مدة سليمان» وإنهم قتلوا نبيهم وقتل 
أصحاب الرسٌ ( انظرها فى م 0/ 0أ5)أيضًا 
فى ذلك التاريخ نيا لهم اسمه حنظلة بن صفوان. 
وكانت ١‏ حضور ؟ بأرض الحجاز من ناحية الشام . 
وقوله تعالى : ا وذا الُون إذ ذهب مغاضِببًا فظن أن 
لن نقدر عليه 1#[ الآية: 410 ] وهو يونس بن متى 
أضافه هنا إلى النون وهو الحوت» وقد قال فى سورة 
«ن والقلم »: « ولاتكن كصاحب الحوت 4[ الآية: 
8 ] فسماه هناك صاحب الحوت» وسماه هنا ذا 
لنون؛ والمعنى واحد ولكن بين اللفظتين تفاوت كثير 
فى -حسن الإشارة إلى الحالتين وتنزيل الكلام فى 
موضعين » فإنه حين ذكره فى موضع الثناء عليه قال ذا 
لنون ولم يقل صاحب النون . والإضافة بذو أشرف من 
الإضافة بصاحبء لأن قولك ‏ ذو » يضاف إلى 
التنابع ؛ وصاحب يضاف إلى المتبوع» وتقول: أبو 
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هريرة صاحب النبى يك ولا تقول : النبى صاحب أبى 
هريرة إلا على وجه ماء وأما« ذو » فإنك تقول فيها: 
ذو المال؛ وذو الفمرس» فتتجد الاسم للاسم الأول 
يزن » وذو رعين» وذو عمرو: وذو كلاع» وفى الإسلام 
أيضًا ذو العين» وذو الشهادتين» وذو الشمالين» وذو 
اليدين. وفى العرب ذو الجدين» وذو الرياستين» 
وهذا كله تفخيم للمسمى بهذاء وليس ذلك فى لفظ 
المعنى؛ ثم أضاف فى هذه الآية إلى النون لوجود هذا 
الاسم فى حروف التهجى فى أوائل السور نحو #8 نْ 
والقلم © وقد قيل إن هذا قَسَم بالنون والقلم» وإن لم 
يكن قسمًا فقد عظّمه بعطف المقسم به عليه وهو 
القلم. 

وهذا الاشتراك يشرف هذا الاسم وليس فى الاسم 
الآحر وهو الحوت ما يشرفه كذلك» فالتفث إلى تنزيل 
الكلام فى الآيتين يلح لك ما أشرنا إليه فى هذا 
الغرض . فإن التدبر لإعجاز القران واجب ومفترض . 

وفيها: # إذ ذهب مغساضبًا *[الآية: 0م ] 
والمغاضب لا يكون إلا من اثنين فقيل إنه ذهب 
مغاضبا لملك اسمه « حزقيا » أمره أن ينهض إلى أمة 
كان عندهم سبط من بنى إشرائيل مأسورين ليدعوهم 
إلى الإيمان؛ وأن يمرسلوا من فى أيديهم من بنى 
إسرائيل» فأبى عليه يونس حتى عزم عليه الملك 
فخرج مغاضيًا له» وكان ١‏ شعيا ؛ نبى ذلك السزمان» 
وهو الذى أمر « حزقيا» بأن يرسل إليهم من رأى كل 
هذا بوحى أوحاه الله إلى ١‏ شعيا »» وهذا أحد الأقوال 
فى تفسير الآية . 

وقوله تعالى : # وأصلحنا له رَوْجَهُ 4[ الآية: 5١‏ ] 
هى أشياع بنت عمران على أأحد القولين أو بنت فاقوذ 
ابن قبيل على القول الآآخر. 


الألبسسسياء ( سسورة.) 


وقوله تعالى: لا والتى أَحْصَنَتْ قّرْجَها 4[ الآية: 
١‏ ] هى مريم» ا وجعلناها وابئها © [ الآية: 4١‏ ] 
هو عيسى عليه السلام؛ وقال 8 آية * ولم يقل آيتين 
وهما اثنان لأنها قصة واحدة» وهى ولادتها له من غير 
ذكر» وقوله تعالى : 8 أحصنت فرجها » يريد فرج 
القميص أى لم يعلق بشوبها ريبة؛ أى أنها طاهرة 
الأشواب» وفروج القميص أربعة : الكمّان» والأعلى 
والأسفل» فلا يذهبن وَهْمُك إلى غير هذا من لطيف 
الكناية؛ لأن القرآن أنزه معنى » وأوزن لفظّاء وألطف 
إشارة» وأحسن عبارةً من أن يريد ما يذهب إليه وَهُمْ 
الجاهل لاسيما والنفخ من روح القدس بأمر القدُوس» 
فأضيف القدس إلى القدوس» ونزه المقدسة المطهرة 
عن الظنٌ الكاذب والحدس . 

وقوله تعالى : 9# إن الذين سبقت لهم منا الحسنى »* 
1 الآية: ٠١١‏ ] فيه إثسارة إلى عيسى عليه السلام 
وعُزير. وانظر:بيان هذا فى سورة الزخرف . 

وقوله تعالى: 7 كطي السّجِلٌ للكسب 1 الآية : 
4 ]. السّجِلٌ فيما ذكر محمد بن الحسن المقرى 
عن جصاعة من المفسرين قال: ملك فى السصاء 
الغالشة» ترفع إليه أعمال العباد ترفعها إليه الحفظة 
الموكلّون بالخلق فى كل خميس واثنين» وكان من 
أعوانه فيما ذكروا هاروت وماروت» وفى السئن لأنْى 
داود عن ابن عباس قال السّجِلٌ كاتب كان للبى كل 
وهذا لا يُعرف فى كُتَّاب النبى ل ولا فى أصحابه من 
اسمه السجل ولا وُجد إلا فى هذا الخبر. ١‏ 

وقوله تعالى : ا أن الأرضّ يرثها عبادىَ الصالحون» 
[ الآية: ٠١6‏ ] هى الشام» وقيل أرض الجنة» والأول 
قول أبى الدرداء وجماعة» وعباده الصالحون أمة 

( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ 
عبدا. مهنا/م .)١115-1١١‏ 


نهذ 


ويتناول الإمام السيوطى الموضوع نفسه فيذكر آيات 
غير تلك التى ذكرها الإمام السهيلى فيما عدا الآية 
١١‏ فيعيد ذكرهاء وذلك على النحو التالى : 

ومن يقل منهم إِنّى إله *[19] قال قتادة 

فا ونضع الموازين *[41] أخرج ابن جرير» عن 

قالوا حَبَقُوهِ 4 [18]: قيل : القائل ذلك نمروف 
وقيل: رجل من أكراد فارس يسمى هيزان. أخرجه ابن 
أبى حاتم . 

© إلى الأرض التى باركنا فيها :]!١[*‏ قال 
السدى : هى الشام . أخرجه ابن أبى حاتم . 

وقيل : مكة» حكاه ابن عساكر. 

إن السذين سبقت لهم منّا الحسنى ]١١11#‏ 
قاليكي: ٠‏ هم عيسى» وعزير والملائكة » أخرجه 
هكذا مختصرا ابن أبى حاتم ؛ من حديث أبى هريرة . 

وأخرج عن ابن عباس قال: نزلت فى عيسى ومريم 
وعزير. 

"ا أن الأرض# ]٠١51‏ قال ابن عباس: أرض 

الجنة . أخرجه ابن أبى حاتم , 

وقيل : الوليد بن المغيرة . 

( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السبوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب البُغا/ الا 1/97 ), 

ويبين الإمام السيوطى أسباب نزول بعض آيات سورة 
الأنبياء فيقول : 

أخرج ابن جرير عن قتادة قال: قال أهل مكة للنبىٌّ 
ييه إن كان ما تقول خقا ويَسُرّك أن نؤمن فحؤّل لنا 
الصفا ذهبا. فأتاه جبريل عليه السلام فقال: إن كان 


الأبسياء (سسورة.) 


الذى سألك قومك؛ ولكنه إن كان ثم لم يؤمدوا لم 
ينظرواء وإن شئت استأنيت بقومك فأنزل الله : #ما 
آمنت قبلهم من قرية أهلكناها أفهم يؤمنون 4 [11. 

وأخسرج ابن المنذر عن ابن ريج قال: نعى إلى 
النبى يل نفسه؛ فقال يا رب فمن لأمتى ؟ فنزلت #إوما 
جعلنا لبشر من قبلك الخلد 751#]. 

لمأي 0 : مر النبى يلل 
على أبى جهل وأ بى سفيان وهما يتحدثان؛ فلما رآه 
ادر جين ضبدك رقال لأأى منفتنانة هذا ين ببق عبد 
مناف » فغضب أ بو سفيان وقال أتنكرون أن يكون لبنى 
عبد مناف نبى» فسمعها النبى يَُْ فرجع إلى أبى جهل 
فوقع به وتَوّنّه وقال؛ ما أراك منتهيا حتى يصيبك من 
غَيِّرَ 920 « وإذارآك الذين كفروا إن 
يتخذونك إلا مُرْوًا 51"]. 

وأخرج الحاكم عن ابن عباس قال: لما نزلت 
#إإنكم وما تعبسدون من دون الله حصب جهنم أنتم لها 
واردون * 481 ] قال ابن الزبعرى: عبد الشمس 
والقمر والملائكة وعزير فكل هؤلاء فى النار مع ألهتناء 
فنزلت ا إن الذين سبقت لهم منا الحسنى أولئك عنها 
مبعدون * [الأنبياء: ]٠١١‏ ونزلت : #ولما ضرب ابن 
مريم مثلا 4 إلى #إخصمون» [الزخرف: 201 08]. 
( أسباب النزول ١‏ لباب النقول فى أسباب النزول © 
لجلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر السيوطى ‏ 
تحقيق وتعليق الأستاذ قرنى أبى عميرة / ١81‏ . انظر 
أيضًا أسباب النزول لأبى الحسن على بن أحمد 
الواحدى النيسابورى/ 7١5‏ ). 

ويفصّل الإمام الرازنى عن طريق الأسئلة والأجوبة ما 
يدفع الإيهام بوجود تداقض بين آيات بعينها فى هذه 
السورة مما ننقله لك فيما يلى . قال الإمام الرازى : 

فإن قيل: كيف قال تعالى: # اقرب للناس 
حسابهم ]١1[*‏ وصفه بالقرب وقد مضى من وقت هذ 


رفن 


. الإخبار أكثر من ستمائة عام» ولم يوجد يوم الحساب 


بعد؟. 

قلنا: معئاه أنه قريب عند الله تعالى وإن كان بعيدا 
عند الناس» كما قال تعالى , : # إنهم يرونه بعيدا * 
ونراه قريبا # [ المعارج : 27 7 ] وقال تعالىٍ 
#ويستعجلونك بالعذاب ولن يخلف الله وعدة وَإِنّ 
يومًا عند ربك كألف سئة مما تعدّون 1# الحج: /ا4 ] 
الثانى : أن معناه أنه قريب بالنسبة إلى ما مضى من 
الزمان» كما قال يك : « إن مثل ما بقى من اللسدئيا فى 
جنب ما مضى كمثل خيط فى ثوب »2 . 

الثالث : أن المراد به قرب حساب كل واحد فى قبره 
إذامات» ويؤيده قوله يَكِدِ من مات فقسد قامت 
قيامتها , 

الرابع : إن كل أت قريب وإن طالت أوقات استقباله 
وثرقيه » وإنما البعيد الذى وجد وانقرض »2 .ولهذا يقول 
الناس ‏ إذا سافروا من بلد إلى بلد بعد ماولُوا ظهورهم 
البلد الأول : البلد الغانى أقرب وإن كان أبعد مسافة . 

فإن قيل: كيف قال تعالى : # ما يأتيهم من ذكر من 
ربهم محدث 4 [1] والذكر الآنى من الله تعالى هو 
القرآن وهو قديم لا محدث؟ . 

قلنا: المراد محدث إنزاله . 

الثانى : أن المراد به ذكر يكون غير القرآن من مواعظ 
الرسول و وغيره» ونسب إلى الله تعالى لأن موعظة 
والثالث: أن المراد بالذكر الذاكر وهو الرسول يكل 
ويؤيده قوله تعالى فى منياق الآية هل هذا إلا بشر 
مثلكم 4 ["] وعلى هذا يكون معنى قوله تعالى : إلا 
استمعوه 11#] أى إلا استمعوا ذكره وموعظته . 

فإن قيل: النجوى المسارة؛ فما معنى قوله تعالى: 
« وأسروا النجوى * [7] قلنا: معناه بالغوا فى إخفاء 
المسارة بحيث لم يفطن أحد لتناجيهم ومسارتهم 


الأنسسسياء ( سسورة.) 


تفصيلا ولا إجمالاء فإن الإنسان قد يرى اثنين يتساران 
فيعلم من حيث الإجمال أنهما يتساران؛ وإن لم يعلم 
تفصيل ما يتساران به» وقد يتساران فى مكان لا يراهما 
أحد. 

فإن قيل : كيف قال تعالى لمشركى مكة : 5[ فاسألوا 
أهل الذكر » [/] يعنى فاسألوا أهل الكتاب عمن 
مضى من الرسل» هل كانوا بشرًا أم ملائكة؟ مع أن 
المشركين قالوا: 8 لن نؤمن بهذا القرآن ولا بالذى بين 
يديه #[سبأ: 81١‏ ]. 

تلنا: هم؛ وإن لم يؤمنوا بكتاب أهل الكتاب» 
ولكن النقل المنسواتر من أهل الكتاب فى القضية 
العقلية يفيد العلم لمن يؤمن بكتابهم ولمن لا يؤمن 
فإن قيل: كيف قال تعالى: لا ولا يستحسرون » 
1 ] والاستحسار مبالغة فى الحسور وهو الإعياء 
فكان الأبلغ فى وصفهم أن ينفى عنهم أدنى الحسور أو 
مطلقه لا أقصام؟ . 

قلنا: إنما ذكر الاستحسار إشارة إلى أن ما هم فيه 
من التسبيح الدائم والعبادة المتصلة يوجب غاية 
الحسور وأقصاه. 

فإن قبل : قوله تعالى فى وصف الملائكة ؛: 8 بل 
عباد مكرمون * 701] إلى قوله تعالى : 9 مشفقون * 
3 يدل على أنهم لا يعصون الله ما أمرهم. فإذا 
كانوا لا يعصون الله تعالى فلم يخافون حتى قال 
تعالى : # وهم من خشيته مشفقون #[18]: 

قلنا: لما رأوا ما جرى على إبليس وعلى ١‏ هاروت ؛ 
و( ماروت » من القضاء والقدر خافوا من مثل ذلك . 

الثانى : إن زيادة معرفتهم بالله وقربهم فى محل 
كرامته يوجب مزيد خوفهم » ولهذا قال أهل التحقيق: 
من.كان بالله أعرف كان من الله أخوف» ومن كان إلى 
الله أقرب كان من الله أرهب. وقال بعضهم: يا عجبا 
من مطيع أمن ومن عاص خائف . 
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فإن قيل: كيف قال تعالى: * # أو لم يراسذين 
كفسروا أن السموات والأرض كانتا رتقا ففتقناهما # 
[0"] وهم لم يروا ذلك؟ . 

قلنا: معناه أو لم يعلموا ذلك بأخبار من قبلهم أو 
بؤرُوده فى القرآن الذى.هو معجزة فى نفسسه» ونظيره 
قوله تعالى للنبى :كك : طإألم تر أن الله يسبح له من فى 
السموات والأرض 1# النور: ١؟‏ ] وقوله تعالى : ل( ألم 
تر أن الله يزجى سحابا * [النور: “47 ] الآية . ونظائره 

فإن فيل : كيف قال تعالى : ورجعلنا من الماء كلّ 
شىء حئ * [7*0] مع أن السلائكة أحياء والجن 
أحياء» وليسوا مخلوقين من الماء بل من النسور والثار 
كما قال تعالى: « وخلق الجان من مارج من نار » 
[الرحمن: ١5‏ ] وكذا ادم ميخسوق من التراب وناقة 
صالح مخلوقة من الحجر؟ . 

قلنا: المراد به البعض وهو الحيوان كما فى قوله 
تعالى : # وأوتيت من كل شىء * [ الثمل : ؟] وقوله 
تعالى: # وجاءهم المسوج من كل مكبان »* 
[يونس : ١١‏ ] ونظائره كثيرة . 

الثانى : أن الكل مخلوقون من الماء» ولكن البعض 
بواسطة والبعض بغير واسطة» ولهذا قيل إنه تعالى 
خلق الملائكة من ريح خلقها من الماء» وخخلق الجن 
من نار خخلقها من الماء» وخلق آدم من تراب نخلقه من 
الماء . 

فإن قيل: كيف قال تعالى: « فلا تستعيجلون »* 
بعد قوله : طا ُلِقَ الإنسانٌ من تَجل *9/1] وكأنه 
تكليف بما لا يطاق؟ . 

قلنا: هذا كما ركب فيه الشهوة وأمره أن يغلبها: لأنه 
أعطاه القدرة التى يستطيع بها قمع الشهوة وترك 
العجلة . 
فإن قيل: كيف قال تعالى: # ولا يسمع الضّمّ 


الألبسياء (سسورة.) 


الدعاء إذا ما يُتذْرون * [45] مع أن الصم لا يسمعون 
الدعاء إذا ما يبشرون أيضًا؟ . 

قلنا: اللام فى الصم إشارة للمنذرين السابق ذكرهم 
بقوله تعالى : لإ قل إنما أنذركم بالوحى # [40] فهى 
لام العهد لا لام اللجنس . 

فإن قيل : كيف قال إبراهيم صلوات الله عليه : # بل 
فعله كبييّهم هذا 11[4] حَالَ كسر الأصدام ‏ على 
الصنم الكبير» وكان إبراهيم هو الكاسر لها؟ . 

قلنا: قاله على طريق الاستهزاء والتهكم بهم» لا 
على طريق الجد. الثائى : أنه لما كان الحامل له على 
كسرها اغتياظه من رؤيتها مصغوفة مرتبة للعبادة مبجلة 
معظمة» وكان اغتياظه من كبيرها أعظم لمزيد 
و إلى الحامل عليه . 

الغالث : أنه أسنده إليه معلقا بشرط منتف لا مطلقا 
تقديره: فعله كبيرهم هذا إن كانوا ينطقون فاسألوهم . 

فإن قيل : كيف صح مخاطبة النار بقوله تعالى : ظإيا 
نار كونى بردا وسلاما على إبراهيم 471#] والخطاب 
إذما يكون مع من يعقل؟ . 

قلنا: خطاب التحويل والتكوين لا يختص بمن 
يعقل» قال الله تعالى : # يا جبال أوّبى معه #[ سبأ: 
٠‏ ] وقال تعالى: ا فقال لها وللأرض ائتيا طَْعَا أو 
كزها * [فضّلت : ١١‏ ] وقال تعالى : # وقيل يا أرض 
ابلعى ماءك ويا سماء أقلعى *[هود: 45 ]. 

فإن قيل : كيف وصف الله تعالى الأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام بكونهم من الصالحين بقوله تعالى: 
#إوإسماعيل وإدريس وذا الكفل *[85] مع أن أكثر 
المؤمنين صالحون محصوصا فى الزمن الأول؟ . 

قلنا: معناه أنهم من الصالحين للإدخال فى الرحمة 
التى أريد بها النبوة على ما فسره مقاتل؛ أو الجئة على 
ما فسبره ابن عباس رضى الله عنهماء ويؤيد ذلك قول 


سليمان صلوات الله عليه # وأدخلنى برحمتك فى 
عبادك الصالحين *[ النمل: ١9‏ ] أى الصالحين 
للعمل المرضى الذى سبق سؤاله . 

فإن قيل: كيف قال تعالى هنا # والتى أحصنت 
فرجها فنفخنا فيها من رُوحنا © [11] وقال فى سورة 
التحريم # وريم ابنة عمران التى أحصنت فرجها 
فنفخنا فيه من روحنا ©[ التحريم: 1١7‏ ]. 

قلنا: حيث أنَّتَ أراد التفخ فى ذاتها . وإن كان مبدأ 
النفيخ من الفرج الذى هو ممخرج الولد أو جيب درعها 
على اختلاف القولين» لأنه فرجة؛ وكل فرجة بين 
شيئين تسمى فرجا فى اللغة» وهذا أبلغ فى الثناء 
عليها لأنها إذا منعت جيب درعها مما لا يحل كانت 
لنفسها أمنع ؛ وحيث ذكر فظاهر. 

فإن قيل: قوله تعالى : ا وحرامٌ على قرية أهلكناها 
أنهم لا يسرجعون * [10] يدل على أنسه يجب أن 
يرجعواء لأن كلل ما حرم أن لا يوجد وجب أن يسوجد 
فكيف معنى الآية؟ . 

قلنا: معناه وواجب على أهل قرية عزمنا على 
إهلاكهم أ قدرنا إهلاكهم أنهم لا يرجعون على الكفر 
( لعلها « عن © ) إلى الإيمان» أو أنهم لا يرجعون بعد 
إهلاكهم إلى الدنياء فالحرام هنا بمعنى الواجب» كذا 
قاله ابن عباس رضى الله عنهماء ويؤيده قول الشاعر: 
فإن حراما لا أرى الدهر باكيا 

على شجسوة إلا بكيت على عمسرو 

وقيل لفظ الحرام على ظاهره» ولا زائدة» والمعنى 
ما سبق ذكره والحرمة هنا بمعنى المنع كما فى قوله 
تعالى: # وحسرمنا عليه المسراضع من قبل * 
[القصص: ]١١‏ وقوله تعالى: # إن الله حرّمهما على 
الكافرين *[ الأعراف: 2٠‏ ]. 

فإن قيل : قوله تعالى: ‏ إن الذين سبقت لهم منا 
الحسنى أولئنك عنها مبعدون ]١١114‏ وقال فى 


موضع آخر 9 وإن منكم إلا واردها [ مريم: د 
وواردها ليكون قريبا منها لا بعيذا , 

قلنا: معناه مبعدون عن ألمها وعذابها مع كرنهم 
وارديهاء أو معناه مبعدون عنها بعد ورودها بالإنجاء 
المذكور بعد الورود» فلا تنافى بينهما . 

فإن فيل : كيف قال تعالى : ا وما أرسلناك إلا رحمةٌ 
للعالمين * ]٠١7[‏ مع أن النبى ويه لم يكن رحمة 
للكافرين الذين ماسوا على كفرهم بل نقمة لأنه لولا 
إرساله إليهم لما عذبوا بكفرهم لقوله تعالى : 9# وما كنا 
معذَّبين حنى نبعث رسولا 14 الإسراء: 16 ]. 

قلنا: بل كان رحمة للكافرين أيضْا من حيث إن 
عذاب الاستئصال أشر عنه بسببه . 

الثانى : إنه كان رحمة عامة من حيث إنه جاء بما 
يسعدهم إن اتبعوه؛ ومن لم يتبعه فهر الذى قَصّرَ فى 
حق نفسه وضيع نصيبه من الرحمة . ومثله وَلِةُ كمثل 
عين ماء عذبة فُجَّرّها الله تعالى» فسقى ناس زروعهم 
ومواشيهسم منها فأفلحواء وفرط ناس فى السقى منها 
فضيعواء فالعين فى نفسها نعمة من الله تعالى 
للفريقين ورحمة» و إن قصر البعض وفرطوا . 
الثالث : أن المراد بالرحمة الرحيم» وهو و كان 
رحيما للفريقين» الاثرى أنهم لما شجوه يوم أحد 
وكسروا رباعيته حتى حر مغشيا عليه فلما أفاق قال: 
اللهم اهد قومى فإنهم لا يعلمون؟ . 

فإن قبل : كيف قال تعالى : ا وإن أدرى أقريب أم 
بعيد ما توعدون ]١١91*‏ مع إخباره تعالى إياهم 
بقرب الساعة بقوله تعالى : 8 أتى أمر الله 1[ النحل : 
١‏ ] وقوله تعالى: # اقتربت الساعة 1#[ القمر: ١‏ ] 
وتحزهما؟ . 

قلنا: معناه ما أدري أن العذاب الذئ توعدونه 
وتهددون به ينزل بكم عاجلا أو آجلاء وليس المراد به 
قيام الساعة. ويرد على هذا الجواب أنه قريب على 
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كل تقدير» لأنه إن كان قبل قيام الساعة فظاهرء وإن 
كان بعد قيام الساعة فهو كالمتصل بها لسرعة زمن 
الحسابء» فيكون قريبا أيضًا. 

فإن قيل : إذا كان المؤمنون يعتقدون أن الله تعالى لا 
يحكم إلا بالحق؛ فما فائدة الأمر والإإخبار المتعلق 
بهما بقسوله تعالى: ل قال رب احكم بالحق #؟ 
.]١1[‏ 

قلنا: ليس المراد بالحق هنا ما هو نقيض الباطل» 
بل المراد به ما وعده الله تعالى إيأه من نصر المؤمنين 
وخذلان الكافرين» ووعده لا يكون إلا حقساء فكأنه 
قال: عَجَّلُ لنا وعدك وأنجزه؛ ونظيره قوله تعالى : 
إربنا افتح بيننا وبين قومنا يبالحق وأنت خيسر 
الفاتحين*[ الأعراف : 44 ]. , 

الشانى: أنه تأكيد لما فى التصريح بالصفة من 
المبالغة وإن كانت لازمة للفعل» ونظيره » عكسه من 
صفة الذم قوله تعالى : « ويقتلون الأنبياء بغير حق » 
[العمران: .]1١١١‏ 

( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب 
سل لل ان ار تحقيق الشيخ إبراهيم 
عطيوه عوض ونخبة من علماء الأزهر. هدية مجلة 
الأزهر جمادى الأولى ١٠14١اه/‏ 7815-717. انظر 
أيضا طبعة مصطفى البابى الحلبى بعنوان ٠‏ مسائل 
الرازى وأجسوبتها من غرائب آى التنزيل ١‏ تحقيق 
وتصحيح المحقق نفسه / 761-06 ودفع إيهام 
الاضطراب عن أيات الكتاب لصاحب الفضيلة الشيخ 
محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / 73١4 07١7‏ ). 

ويحصى حجة الإسلام الشيخ الغزالى ما جاء فى 
سورة الأنبياء مما أسماه ‏ جواهر القرآن » وهى الآّيات 
التى وردت فى ذات الله عمز وجل وصفاته وأفعاله 
خاصة فيقول : 


ومن سورة الأنبياء إحدى وعشرون آية 1 


5 لاأبسسباذالسيورة) 


قوله تعالى : # وما خلقنا السماء والأرض وما بينهما 
لاعبين * لو أردنا أن نتتخذ لهوا لاتخذناه من لَّدُنَا إن 
كنا فاعلين * بل نقذف بالحق على الباطل فيدمغه فإذا 
هو زاهق ولكُمُ اويل مسا تصفون * ولسهٌ من فى 
السموات والأرض ومن عند لا يستكبرون عن عبادته 
ولا يسنْحسرُون « يي يبون اللي والتهارلايفترون * أم 
الُخذوا آلهة من الأض هم ؛:: يُنشِرُون # لو كان فيهما آلهة 
إلا الله لفسدتا فسبحان الله رت العرش عَيًا يصفونٌ * 
لايُسأل عمًا يفعل وهم يسألون #أم انُخذوا من دونه 
آلهة قل هاثوا برهانكم هذا ذكر من مّعى وذكر من قبلى 
بل أكشرهم لا يعلمون الحيّ فم نُمرِضونَ * وما 
أرسلنا من قبلك من يسول إلا ُوى إليه أنه لا إله إلا 
نا فاعبدون * وقائوا ند الرّحمن ولدًا سبحانه بل 
بن اولسار اويا اروس 
يعم سا بين أيديههم وما خلفهم ولا يشفسون إلا لمن 
ارتضى وهم من خشيته مُشفقون # ومن يقل منهم إلى 
إلدّمّن ذونه فذلك نجزبه + 0 
الظّالمين* أولم ير الذين كفروا أنَّ السسوات الأرض 
كانتا رتقًا نفتقناهما وجعلنا من الماءِ كلّ شىءٍ حي 
أفلا يُؤْمنون * وجعلنا فى الأرض روا سي أن تميد بهم 
وجعانا فيها نجاجما سبلا لعلهم يهتدون * وجعلنا 
السّماء سقفا محفوظا وهم عن آساتها معرضون * وهو 
الذى خلق الليل والتّهارٍ والشمس والقمر كل فى فلك 
يسبحون * وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد أفإن مت 
فهم الخالدون * كل نفس ذائقة الموتٍ ونبلوكم بالشّرٌ 
والخير نيد وإلينا ترجعون 6*[ الأنبياء: ١1‏ 6" ]. 
ومن سورة الأنبياء عشر آيات : 

قوله تعالى: : 9 بسم الله الرحمن ن السرحيم اقتترب 
للناش حسابُهم وهم فى غفلة مُعرضون * ما يأنيهم ين 
ذكر من ن رهم مُحدث إلا استمعوه وهم يلعبون * 
لاهيةتُلُوبهُم 1# الأنبياء: 1" ]. 


0 78 . 85 0 
وقوله تعالى : 9 ولقد كتبنا فى الرْبُورٍ من بعد الذكر 
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أن لأرض برها عبادى الصَّالحِونَ * إِنَّ فى هذا لبلامًا 
لقوم تابدين* وَمَا لَك إلا رحمةٌ للعالمينَ * كل 
إلمايوحى لك ألما همع إله رحد قهل ندم 
مُسلمون* فإن نولوا فقل دَندكُمٍ على سوا وإن أدري 
ب 0 
بعلم حون * إن أذرى عله نع لم وتقام إلى 
حين * قَالَ را بٌ احْكُمْ بالحَنٌ ورَيُنَا الرَّحْمنُ المُستَعَانُ 
عَلى ما تصِفُونَ *[ الأنبياء: 1١71١6‏ ]. 

( جواهر القران ودرره للؤمام حجة الإسلام أبى حا 
محمد بن محمد بن محمد الغزالى / »4١ 69٠‏ 
دول .))١6١١‏ 

أما عن رسم المصحف فقد ذكر الإسام أبو عمرو 
الدانى عن سورة الأنبياء فى باب ١‏ ما اتفقت على 
رسمه مصاحف أهل الأمصار ؛ ما يلى» وقد استخدم 
الحرف | للدلالة على كلمة ١‏ اية » والحرف س للدلالة 
على كلمة 9 سورة » فقال (( ص :)9١‏ 

وفى الأنبياء #وحرم على قرية *[1 90 ] بغير 
ألف؛ وكتبوا 0 وضياء وذكرا » (81 ) بالألف ليس فى 
القرآن غيره؛ قال أبو عمرو: هكذا 0 
كل ما كان منونًا فهو مثل ذلك نحو قوله 7 أ و أشد ذكرا) 
(س ٠٠١17‏ )و8 من لدنا ذكرا 1س ]9917١‏ 
ولا إليكم ذكرا # [ س 155 ٠١‏ ] ورسم جميعه فى 
جميع المصاحف بالألف على نية الوقف ولا يجوز 
غير ذلك وإنما يرسم من ذلك بالياء ما كان فى آخره 
ألف التأنيث ولا سبيل للتنوين فيه نحو قوله تعالى: 
#إوذكرى للمؤمنين # و # ذكرى لمن كان له * وشبهه 
وكتبوا ل( وكذلك ننجى المؤمنين 8811 ] بنون 
واحدة . 

أما ما حذفت مئه الألف اختصارا فقد ذكر صاحب 
المقنع فى سورة الأنبياء الآيات الآتية: # فجعلهم 
جذاذًا 081 ] © تعمل الخيقث * [ 74 ] ا كانوا 
يشرعون 14 1١0‏ ] # وحم على قرية © [ 40 ]. 


أندراب 


وفى باب ما اختلفت فيه مصاحف أهل الأمصار 
بالإثبات والحذف قال ( ص 4 ): 

وفى الأنبياء ( س 7١‏ ) كتبوا فى بعض المصاحف 
قال ربى » (1: ) بالألف؛ وفى بعضها ا قل 
ربى» بغير ألف» وفى بعضها ط أن لا إله إلا أنت » 
(1 87 ) بالون» وفى بعضها بغير نون؛ وفى بعضها 
لإفى ما اشتهت أنفسهم *(1 ٠١7‏ ) مقطيعء وفى 
بحضها موصول ٠‏ 

وفى باب ما اختلفت فيه مصاحف أهل الحجاز 
والعراق والشام المنتسخة من الإمام بالزيادة والنقصان 
قال( ص 8١7؟).‏ 

وفى الأنبياء (س 417١‏ ) فى مصاحف أهل الكوفة 
9 قال ربى يعلم القول * بألف؛ وفى سائر المصاحف 
# قل ربى * بغير ألفء وفيها )7٠١1(‏ فى مصاحف 
أهل مكة ١‏ ألم ير الذين كفروا » بغير واو بيسن الهمزة 
واللام؛ وفى سائر المصاحف 9 أو لم ير الذين » 
بالوار. 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار للإمام أبى 
عمرو عثمان بن سعيد الدانى - تحقيق محمد الصادق 
تمحارى/ .)١1١84:59:51١‏ 

قال صاحب السجامع : وفى سورة الأنبياء من الياءات 
المحذوفة غير الزوائد # فاعبدون * [ 5؟ ]. ا فلا 
تستعجلون 0/14 ] و لا فاعبدونٍ 91712#]. 

( الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى حمد/ ٠١9‏ 
الظر أيضًا موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف 
العثمانى للخوارزمى / .5١‏ وألفية التفسير ‏ حسين 
على دحلى/ ,)5١١15٠١‏ 
* أندراب : 

قال عنها ياقوت : 

أندراب : الدال مهملة مفتوحة؛ وراءء وألف؛ وباء 
موحدة: بلدة بين غزنين وبلخ وبها تدذاب الفضة 
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الأندرابى 


إلى كابل» ويقال لها أندرابه أيضا: وهى مدينة حسنة 
حي إنهنا حافس اقل أجلن فتهي ج221 
أحمد بن عبد الله بن مالك الترمذى الأندرابى من أهل 
ترمد ولى القضاء بأندراب فنسب إليها» يروى عن 
محما بن المثنى وابن بشار. 

.)75٠0 /١ معجم البلدان‎ ( 


د الأندرابى: 


أوردها السمعانى بدال ممدودة : 

بفتح الألف وسكون النسون وفتءح الدال والراء 
المهملتين وفى اخخرها الباء المتنقوطة بواحدة» هذه 
النسبة إلى اندراب ويقال لها اندرابة» ( وهى مصدينة 
بنواحى بلخ ) وقرية بمرو ويقال لها اندرابة ينزل بها 
العسكر فأما اندراب بلخ فهى صديئة حسئة بنواحى 
بلخ وبهما تذاب الفضة التى تنقل من جبل الفضة» 
خرج منها جماعة من أهل العلم؛ منهم أبو ذر أحمد 
ابن عبد الله بن مالك بن إسماعيل الترمذى الأندرابى 
من أهل ترمذ ولى القضاء بأندراب فنسب إليهاء له 
رحلة إلى العراق وسمع فيها محمد بن بشارومحمد بن 
المثنى وعمرو بسن على الصيسرفى ونصر بن على 
العجهضمى وحوثرة بن محمد المنقرى وزياد بن يحيى 
الحسانى وغيرهم» روى عنه أبو على أحمد بن إبراهيم 
ابن معاذ السيروانى وأبو الحسين محمد بن طالب وأبو 
بكر محمد بن زكرياء بن الحسين السفيانى وخلف بن 
محمد بن إسماعيل الخيام وغيرهم» حدث ببسخارا 
ونسف» روى عنه جماعة فى طبقة من ذكرنا . 

وأما اندراية مرو فمنها حمد الكرابيسى الأندرابى» 
سمع أبا مصعب أحمد بن أبى بكر الزهرى وأبا كريب 
محمد بن العلاء الهمدانى وغيرهماء قال أبو زرعة 
السنجى: حمد الكرابيسى من قرية أندراب . 

( الأنساب للسمعانى 7١5 /١‏ واللباب لابن الأثير 
/١‏ 95-26). 


الأندرابى ( أحمد بن عبد الله ) 


الأندرابى ( أحمد بن أبى عمر ) (- بعد 419ه.... 


: ) الأندرابى ( أحمد بن عبد الله‎ ٠ 


انظر: الأندرابى. 
الأندرابى ( أحمد بن أبى عمر ) (. بعد ؟146ه/ 
عنام ): 


بالأندرابى . 

هكذا جاء اسمه فى « طبقات القراء أما نسبته إلى 
الأندراب » فقد جاء علسى صفحة العنوان فى 
المخطوطة . 

وقد ضبط 7 يساقوت » المدينة التى نسب إليها هذا 
المقرىء الجليل بقوله : ( الدال مهملة مفتوحة» وراء 
وألف وباء موحدة ) انظر: أندراب . 

قال ابن الجزرى فى ترب بجمته هو: ( أحمد بن أبى 
عمر أبو عبد الله صاحب الإيضاح فى القراءات 
العشر» واختسار أبى عبيد وأبى حاتم . روى القراءات 
عن أبى الحسن على بن محمد بن عبيد الله : صاحب 
ابن مهران . وعن أبى عبد الله محمد بن الإمام أبى 
الحسين على بن محمد الخيّازى عن أبيه ؛ وغيره. 
روى القسراءات عن أبى بكر أحمد بن الحسين 
الكرمانى: صاحب الكَازْرُونيَ » وعن الحافظ أبى عبد 
الله محمد بن عبد الله الحاكم . وَحَدَّتَ عن جماعة 
ومات بعد الخمسماثة . ولا أعلم من قرأ عليه | ه. 

(غاية النهاية فى طبقات القراء لابن الجززى ط دار 
الكتب العلمية /١‏ 57, و ١‏ الإيضاح فى القراءات / 
0 : 

يقول الدكتور أحمد نصيف الجنابئّ في بحث له 
بعنوان « الإيضاح فى القراءات »: وهو مؤلف ثلاث 
كتب: 

. كتاب الإيضاح‎ )١( 


(؟) اختيار أبي عبيد القاسم بن سلام . 

(1) اختيار ابى حاتم السجستانى . 

وقد أشار الأندرابى إلى هسذين الاختيارين رذكر 
الطرق التى حصل بها على هذين الاختيارين 
المهمين. 

أما أساتذة الأندرابى الذين أخذ عنهم القسراءات 
عََضًا وسماعا أو رواية أو إجازة فهم : 

)١(‏ أحمد بن أبى أحمد المروروذى» ويكنى أبا 
جعفر. وله ولدان اشتهرا بالعلم والفضل هما : أبو بكر 
خلف بن أحمد ( المتوفى ٠5‏ 6ه ) وأبو عمرو الفضل 
ابن أحمد . وينسبان إلى المديئة ‏ مروالروذ » أيضا . 

وقد عَرَفَ هذه المديئة وحَدَّد موقعها ! ياقوت ' 
بقوله : ( المرو: الحجارة البيض تقدح بها النار. والروذ 
بالذال المعجمة هى النهرء نكأنه مرو النهر. وهى 
مديئة قريبة من مرو الشاهجان» بينهما خمسة أيام. 
وهى على نهر عظيم» ولهذا سميت به. خرج منها 
خلق من اهل الفضل يسبون: مروروذى» 

روى عنه الأندرابى رائية أبى مزاحم موسى بن عبيد 
الله بن حاقان المقرىء البغدادى. وهى قصيدة فى 
القراء السبعة. وصف الخطيب البغدادى صاحبها 
بالثقة » واستجادها الذهبى . 
الكرمانى » ويسميه أحيانا: أحمد بن الحسين . 

وقد أخحذ الأندرابى عن أستاذه الكرمانى قراءة أبى 
جعفر يزيد بن القعقاع المدنى برواية إسصاعيل بن 
جعفر المدني . وأخذ عنه قراءة نافع برواية أبى عمرو 
ابن العسلاء برواية عبد الوارث . وقراءة عساصم برواية 
المفضّل الضبى . 

(7) أبو على الحسن بن الحسين بسن البحسن 
المقرىء البخارى. وصفه ١‏ ابن الجزرى » بأنه مقرىء 


الأندرابى ( أحمد بن أبى عمر ) (- بعد 499ه. .. 


فقيه إمام . قرأ بالروايات على أبي عبد الله محمد بن 
الحسين بن محمد المعروف بِالْحَرّمى نسبة إلى البلد 
اللحرام» لأنه جاور بمكة . 

وكان اليخارى حيا يقرىء سنة 47 4ه . 

وقد أخذ عنه الأندرابى قراءة نافع برواية المُسَييى . 

ومما تتجدر الإشارة إليه هنا أنه روى عن إستاذه 
البخارى باللإجازه بلا قراءة» ولا سماع . 

وقراءة أبى عمرو بن العلاء برواية المنقرى . 

وقراءة عاصم برواية أبى بكر شعبة بن عياش . 

وقراءة الكسائى برواية تُصير. 

وروى عنه باللإجازة أيضًا أحاديث شريفة فى الباب 
الثانى والباب الثالث. 

(4) أبو عثمان سعيد بن محمد البحيرى . 

وقد وصفه الأندرابى « بالشيخ الزكى 2 . 

ويبدو من حديث ابن حجر العسقلانى فى 7 تبصير 
المنتبه » أن الشيخ البحيرى من علماء الحديث أيضًا . 

وهذه النسبة ( البحيرى ) هى الى جد البحيريين: 
بحير بن نوح وضبطها ابن حجر؛ بفتح الباء الموحدة 
وكسر الحاء المهملة» ثم ياء أخيرة . 

ولكن ابن حجر جعل سعيسد بن محمد البحيسرى 
شيخ المحدٌّث «وزاهرا والصحيح أنه تلميذه كما يؤكد 
الأندرابى نفسه» فى مواضع عديدة من كتابه . 

ولألى عثمان البحيرى ابن محدّث اسمه: عمر بن 

وأبو عشمان هو حفيد الحافظ أبى عمرو أحمد بن 
محمد بن جعفر بن محمد بن بحير بن نوح . 

ونحن ندين للحافظ ابن حجر بذكر البحيريين» 
وبمعلوماته عنهم سددنا ثغرة فى البحث . وما ذاك 
بكثير على صاحب كتاب ١‏ فتح البارى »2 . 

وقد أخصذ الأندرابى عن شيخه أبى عثمان البحيرى 


قراءة نافع» برواية قالون وقراءة ابن كثير» برواية 
القوّاس » وقراءة عاصم برواية أبى بكر بن عياش . 

(0) أبو القاسم عبد الرحمن بن أحمد العطار. 

وصفه الأندرابى بأنه ١‏ شيخ مقرىء نحوى » قرأ 
«العطار » على أبى الحسين الخبازى : على بن محمد 
ابن الحسن : المقرىء الإمام الثقة المحقق قال 
الحاكم ؛ فى وصف الخباز: « كان من أقرأ الناس 
وأحسنهم أداء وأكثرهم اجتهادا فى التلقين . وكان من 
أكثر العلماء اجتهادا فى العبادة سمع بالعراق 
وجرجان» بسد الخمسين وثلاثماثة. وتوفى بليسابور 
سنة 18 "اها., 

أخذ الأندرابى عن شيخه ١‏ العطار » قراءة يعقوب 
الحضرمى بثلاث روايات رواية ( روح ) بطريق ( ابن 
وهب ) ورواية ( رُوَيْس ) بطمريق النخاس - بالخاء 
المعجمة - ورواية ( الوليد بن حسان ) بطريق 
(السّمّرى) . 

(5) أبو الحسن على بن محمد بن عبيد الله . 

وهو مقرىء مسوصوف بالحذق فى القراءة» إمام فى 
فنه فسلا غرابة بعد ذلك أن يعتمد عليه ( الأندرابى ) 
اعتمادا يكاد يكون كليا. 

فقد أخذ عنه جُلّ القراءات . التى أوردها فى كتابه 
الايضاح ‏ و إذا قال : « قرأت عليه » فإياه يريد. 


واعتماد أبى الحسن في القسراءة كان على الإمام 
المقرىء أبى بكر أحمد بن الحسين بن مهران» ولذلك 
يسميه ( ابن الجزرى ) بحق : ( صاحب ابن مهران ) 
وابن مهران واحد من كبار علماء القراءات فى عصره 
وهو مسؤلف أكثر من ستة كتب فيهاء تَُدٌّ من مصادر 
هذا العلم . 

(0) أبو بكر محمد بن عبد العزيز الحيرى. وهذه 
النسبة إلى محلة بنيسابور ينسب إليها كثير من العلماء 
والقراء والمحدئين . 


الأندرابى ( أحمد بن أبى عمر ) (. بعد 417ه... 


وصف الأندرابى أستاذه أبا بكر الحيرى بأنه « الشيخ 
الحافظ ) فهو مقرىء ومحدث أيضًا . 

وروايته عن أبى عبد الله الحاكم ( المحدث ) 
المشهور تؤكد صفة التحديث عنده. 

وروى عنه الأندرابى أيضًا أحاديث فى « فضائل 
القرآن » فى الباب الأول بالصيغة الآنية : 

أخبرنا أبو بكر محمد بن عبد العزيز بإسناده عن أبى 
عبيد القاسم بن سلام وهذا يوحى أن أستاذه كان يروى 
كتساب ١‏ فضائل القسرآن » لأبى عبيد وتكررت الصيغة 
نفسها فى البابين: الغانى» والثالث والعشرين. ثم 
يقول بعد أن يذكر تلك الصيغة: ١‏ قال أبو عبيد » بدون 
أى إسناد . وهذا يؤيد ما ذهبنا إليه من أن أستاذه أبا 
بكر يروى عن كتاب فضائل القرآن لأبى عبيد. 

وقد أخل الأندرابى عن أستاذه أبى بكر الحيرى قراءة 
أبى جعفر يزيد» بن القعقاع المدني . 

(8) أبو عبد الله محمد بن على بن محمد بن حسن 
الخبازى . 

وهو مقرىء نيسابور ومسندها بعد والده: أبى 
الحسين على بن محمد الخبازى . 

قرأ على والده وعلى أبى بكر الطرازى : محمد بن 
محمد بن أحمد بن عثمان | لبغدادى ( المتوفى 
ولثاه). 

وهو بحق أشهر أساتذة الأندرابى فى القراءات» فإن 
أبا عبد الله الخبازى من أئمة القراءات؛ ومن المؤلفين 
البارزين فى علم القسراءات؛ وقد ١‏ تََخَيَّحَ على يده 
ألوف»!!. 

وقرأ الأندرابى على أبى عبد الله الخبازى قراءة أبى 
جعفر» برواية عيسى بن وردان طريق العمرى. وقراءة 
نافع برواية المُسيبّى . 

وقد جمع هذا العالم الجليل العلم والزهد فى الدنيا 
وتلك سمات من فاز بشطرى الحياة» ونال الفوز 


العظيم. وما أحسن ما وصفه به ابن الجزرى حين 
قال: ” كان ذا خرمة وافرة عند الدولة لعبادته وزهده 4. 


توفى ‏ رحمه الله سنة 49 4 ه. 


() أبو منصور: نصر بن بكر"بن أحمد بن الحسين 


. ابن مهران‎ ٠ 


نحن نعرف أن جد أبى منصور هو أحمد بن الحسين 
المقرىء العالم المعروف بابن مهران صاحب التأليف 
الكثيرة فى علم القراءات , 

واللافت للنظر أن نصرا يروى عن جده وليس عن 
أبيه , 

وأخذ الأندرابى عن ( نصر ) قراءة حمزة برواية 
الدورى طريق ( ابن فرح ) وقراءة الكسائى برواية 
الدورى طريق أحمد بن موسى . 

هؤلاء الذين ذكرتهم هم أساتذة الأندرابى فى 
القراءات على سبيل الحصر. والله أعلم. , 

أما أساتذته من غير القراء ‏ الذين يتردد ذكرهم فى 
كتاب الإيضاح؛ كثيرا فهم : 

أبو محمد حامد بن أحمد بن جعفر بن بسطام . 

ويصفه الأندرابى بأنه « الشيخ العالم الزاهد ». 

ويقترن اسم هذا الاستاذ بشيخه أبى عبد الله محمد 
أبن الهيصم» والأخير هو عمدة صاحب كتساب 
الإيضاح في إيراد كثير من المعلومات القيمة المتصلة 
بالقراءت وعلوم القرآن من حيث كونهما عِلْمَيْنَ» أى: 
من حيث عللم الدراية » لاعلم الرواية. وكأن 
صاحب الايضاح جاء بأستاذه 3 حامد بن أحصد ' 
ليكون وسيلة للوصول إلى هذا العالم الذى تدل أراؤه 
على أصالته ويتبحره. وآية ذلك أن صاحب الإيضاح 
وصف محمد بن الهيصم بأنه ١‏ الإمام الهادى ؛ وهى 
صفات لا يلقيها هذا العالم الجليل اعتباطا. . 

وقد روى الاندرابئ بوساطة شييخه ( حامد) فى 


ا لما اااة0ي0ي00ةكطك 


الأندرابى ( أحمد بن أبى عمر ) (- بعد 4937ه.... 


الباب الثانى ؛ ذكر نزول القشرآن على سبعة أحرف 
واختلاف العلماء فى تفسير ذلك . 

ويروى عنه فى الباب الرابع : فى ذكر جمع القرآن 
فى الصحف. . كما يُروى عنه فى الباب التاسع : فى 
ذكسر السبع الطول والمثانى والمئين والطسواسيم 
والحواميم والمفصل . . . إلخ . 

أبو القاسم عمر بن أحمد الى . 

وقد روى عنه الأندرابى أحاديث فى الباب الأول» 
كلها تتصل بفضل تلاوة القرآن وفهمه وحفظه . منها: 

أخبرنا عمر بن أحمد السّنى قال أخبرنا أبو الحسن 
قال! حدثنا أبو عمرو محمد بن جعفر بن مطر قال: 
حدثئنا الخليل بن محمد بن الخليل اسواسطى بواسط 
قال : حدثنا تميم بن المنتصر قال: حدثنا إسحاق 
الأزرق عن شريك عن يزيد بن أبان عن أنس بن,مالك 
رضى الله عنه قال : 

قال رسول الله يَكلِهِ : ١‏ القرآن غنى لا فقر بعده 1. 

وقد روى عنه فى الباب الراببع والعشرين حديثًا آخر 
بسنده عن رسول الله وي أنه قال: ” لن يفقه من قرأ 
القرآن فى أقل من ثلاث ؛ أى : ثلاث ليال. 

أبو عمرو محمد بن يحيى بن الحسين . 

وقد روى عنه الأندرابى أحاديث فى الباب الأول 
والباب الغانى» والباب التاسع» والباب الخامس 
والعشرين . 

الشبخ أبو سعد محمد بن على الخشاب . 

وقد روى عنه فى الباب الثالث والعشرين حديئًاء 
كما روى عنه فى الباب الخامس والعشرين . 

« الإيغساح فى القراءات 14 د. أحمد نصيّف 
الجنابئن. مجلة المجمع العلمى العراقى . ج "ام 
اف المحرم 7٠1١ه‏ أيلول سبتمبر 1946م/ 73١‏ 
7 01516 ). 


الأت د لسسمس 


أما عن طبعات كتب الأندرابى فقد جاء فى المعجم 
الشامل ما يلى : 

١‏ -الإيضاح فى القراءات 

( قطعة منه ودراسة ). 

عناية؛ أحمد نصيف الجنابى؛ مجلة معهيد 
المخطوطات العربية» المجلد 5» السجزء ١‏ ( رمضان 
(1405١ه/‏ يونير 1986م). 

4ص (714-؟50). 

٠‏ قراءات القراء المعروفين بروايات الرواة 
المشهورين . 

تحقيق» أحمد نصيف الجنابى » ودمشق» مؤسسة 
الرسالة. 08٠1١اه/‏ 6 م. 1ص م0 
8اص» فء 17 صء المراجع؛ المحتوى . 

( المعجم الشامل للشراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحسرير د. محمد عيسى صنالحيّة /١‏ 
04 

* الأندلس : 

الأندلس اسم أطلقه المسلمون على شبه جزيرة 
أيبيريا ( ابارية ) تعريبا لكلمة ١‏ فنداليشيا » التى كانت 
تطلق على الإقليم الرومانى» المعروف بإقليم « باطقة) 
(معنمة8)ء الذى احتلته قبائل الفندال الجرمانية ما 
يقرب من عشرين عساماء ويسميهم الحميرى 
بالأندليش. 

وكان نصارى إسبانيا الشمالية يطلقون على هذا 
الإقليم اسم إشبانية أو شبانية» نسبة إلى مدينة إشبيلية 
التى كانت تعرف فى العصر الرومانى باسم «اشباليش» 
(وللهمو1ةة) . وكان العرب يطلقون أول الأمر اسم 
الأندلس على هذا الإقليم الجدوبى بالذات» ثم 
أطلقوه عامة على شبه الجزيرة كلها. وعندما بدأت 
رقعة الإسلام فى إسبانيا تتقلص تدريجاء أخل هذا 
الاسم يطلدق على الأراضى التى بقيت فى أيدى 


في 


الأنداسس 


المسلمين» حتى اقتصرت تسمية الأندلس على 
مملكة غرناطة» آخر معقل للإسلام فى شبه الجزيرة . 
وقد ذكر أحمد بن محمد الرازى مؤرخ الأندلس أن 
الأندلس شكلها مثلث يعتمد على ثلاثة أركان: الأول 
عند قادس » والشانى يشرقى الأندلس ما بين مدينة 
أربونة (عدددطءو لتر برديل (نهء:ه8)؛ والثالت ما 
بين الشمال والغرب من إقليم جليفية (واعثلة0) . 
ويذكر أبو بكر بن عبد الحكم» المعسروف بابن 
النظام؛ أن الأندلس عند علماء أهله أندلسان: 
فالأندلس الشرقى ما صبت أوديته إلى البحر الرومى» 
وذلك ما بين مرسية إلى سرقسطة . والأندلس الغربى 
ما صبت أوديته إلى البحر الكبير المعسروف بالبحر 
المحيط ( وهو المحيط الأطلسى» وكان يعرف أيضًا 
لدى العرب ببحر الظلمات والأقيانوس ). 
ويضيف بعض المؤرخين إلى هذا التقسيم قسما 
ثالناء هو وسط الأندلس» وكان يضم من المدن 
العظمى مدن قرطبة وطليطلة وجيان وغرناطة والمرية 
ومالقة. أما شرق الأندلس ففيه من المدن الكبرى 
مرسيسة وبلنسية ودانية والسهلة وسرقسطة. أماغرب 
الأندلس فيشتمل على أشبيلية وماردة وأشبونة وشلب . 
ويفصل بين شمال الأندلس وبلاد الفرنجة سلسلة 


1 


جبال البرتات » المعروفة اليوم بجبال البرانس» وكانت 
تسمى بالجبل الحاججز أو باب الأندلس . وفى أقصى 
الشمال الغربى تمتد سلسلة جبال كنتبربان. ويرتفع 
فى وسط الأندلس وشمالها هضبة كانت تسمى لدى 
المسلمين بجبل الشارات» تحريفا لكلمة أى (5165:8) 
جبلية باللغة الأسبانية» ويثبع منها نهر دويرة؛ ونهر 
تاجة الذى تقع عليه مدن طليطلة وشنترين وأشبونة . 
ويصب هذا النهر فى المحيط الأطلسى. وينبع نهر 
الوادى الكبير ونهر مرسية من جبل شقورة 
(568058). ويصب نهر الوادى الكبير فى المحيط» 
ونهر مرسية فى البحر المتوسط . 

ويفصل الجسوب والجنوب الشرقى عن وسط 
الأندلس وشماله سلسلة جبال نفادا (دنمبولة ممرعزة) 
وكانت تعرف في العصر الإسلامى بجبال الثلج أو 
جبل شلير» لأن الثلج لا يفارق قممها صيفا ولا شتاء , 
ويطل هذا الجبل على مديئة غرناطة»؛ وتسمى جبال 
قرطبة بسيرا مورينا (هدع:ه/3 0م2ه51) . وينبع من جبال 
الثلج نهرا حدرة (مسةط) وشنيل اللذان تقع عليهما 
غرناطة . 

( الأندلس »-د. السيد ممحمود عبد العزيز سالم 
كتاب الشعب »1١‏ دائرة معارف الشعب ؟» مطابع 
الشعب /١9094‏ "7 1),. 


القدوح الإسلاميا 
قت 


و 


سر سس 46 س 8 4 هراكلا- 071 + 


مسي خط سبرطارق ين زياد 
مسي خط سيره وسوين تهيير 
مسحي خط سيرموسووطارقمعا 
عمد خطوط سيراكقا وهمة 


أطلس تاريخ الإسلام-د. حسين مؤنس 


و هاب لاما 
مس خط سيرطار وت بن زياد 
سه خطوط سيرعيد اعزير بن عوسى 
62 . لتناطق الت قتجها اتسمونعنْ الأتدلن 
:5229 منطلقة شلتسها اللسامونتم السحبوامنيا 


أطلس تاريخ الإسلام_د. حسين مؤنس 


المدرسة فى غرناطة خارج حى « البيازين ؛ ونقع بمقربة من الجامع الأعظم . 
لائزال نحتفظ باسمها ونمط معمارها. لاحظ الدوحة وكيفسية كنابة كلسة 


لمدرسة * باللغقف الاسبانية "1141(142,3خ.[ " ثم لاحظ تاريخ 
تأسيسها. 


( أوراق أندلسية ‏ عبد العاطى محمد الورفلى ) 


الأدائس 


وجههء قال: هى جزيرة ذات ثلاثة أركان مثل شكل 


قال عنها ياقوت : 

الأندلس: يقال بضم الدال ونتحهاء وضم اللام 
ليس إلا: وهى كلمة عجمية لم تستعملها العرب فى 
القديم وإنما عرفتها العرب فى الإسلام» وقد جرى 
على الألسن أن تلزم الألف واللامء وقد استعمل 
حذفهما فى شعر ينسب إلى بعض العرب» فقال عند 
ذلك: 
سألت القوم عن أنس ؟ فقالوا: 

قال ابن حوقل الناجر الموصلى» وكان قد طوف 
البلاد وكتب ما شاهدناه: أما الأندلس فجزيرة كبيرة 
فيها عامر وغامر» طولها نحو الشهر فى نيف وعشرين 
مرحلة» تغلب عليها المياه الجارية والشجر والثمر 
واليخْص والسعة فى الأحوال» وعرض فم الخليج 
الخارج من البحر قدر اثنى عشر ميلاً بحيث يرى أهل 
الجانين بعضهم بعضًا ويتيتن ريهوم ويسادرقي؛ 
قال : وأرض الأندلس من على البحبر تواجه من أرض 
المغرب تونس؛ وإلى طَبَرْقة إلى جزائر بنى مزغتّاى ثم 
إلى نكور ثم إلى سبئة ثم إلى أزيلى ثسم إلى البحر 
المحيط» وتتصل الأندلس فى البر الأصغر من جهة 
جلّيقية وهى جهة الشمال . ويحيط بها الخليج 
المذكور من بعض مغربها وجنوبها. والبحر المحيط 
من بعض شمالها وشرقها من حد الجلالقة إلى كورة 
شنترين ثم إلى أشبونة ثم إلى جبل الور ثم إلى ما 
لديه من المدن إلى جزيرة جبل طارق المحاذى لسبتة 

ثم إلى مالقة ثم إلى المرية فرضة بجاية ثم إلى بلاد 
مرسية ثم إلى موطوة ثم تصل لاه لكف ماب 
البحر الشرقى فى ناحية أفرنجة» ومما يلى المغرب 
ببلاد عَلْيجَسْكس وهم جيل من الأنكبرده» ثم إلى بلاد 
يسكوئس وروفية الكبرى فى وسطها ثم ببلاد الجلالقة 
حتى تنتهى إلى البحسر المحيط . ووصفها بعض 
الأندلسيين بأتم من هذا وأحسن؛ وأنا أذكر كلامه على 


ا 


المثلث قد أحاط بها البحران» المحيط والمتوسط» 
وهو خخليج خارج من البحر المحيط قرب ( سلا ) من 
بر البربر. 

فالركن الأول هو فى هذا الموضع الذى فيه صدم 
قادس» وعنده مخرج البحر المتوسط الذى يمتد إلى 
الشام وذلك من قبلى الأندلس . 

والركن الثانى شرقى الأندلس بين سديئة أربونة 
ومدينة برديل» وهى اليوم بأيدى الأفرنج بإزاء جزيرتى 
ميورقة ومنورقة المجاورة من البحرين المحيط 
والمتوسط» ومديدة أربونة تقابل البحر المتوسط» 
ومديئة برديل تقابل البحر المحيط . 

والركن النالث هو ما بين الجوف والغرب من حيز 
جليقية حيث الجبل الموفى على البحر وفيه الصدم 
العالى المشبه بصنم قادس» وهو البلد الطالع على 
برباط» فالضلع الأول منها أوله حيث مخرج البجر 
المتوسط الشامى من البحر المحيط» وهو أول الزقاق 
فى موضع يعرف بجزيرة طريف من بر الأندلس يقابل 
قصر مصمودة بإزاء ( سلا ) فى الغرب الأقصى من البر 
المتصل بأفريقية وديار مصرء وعرض الزقاق ههنا اثنا 
عشر ميلاٌ» ثم تمر فى القبلة إلى الجزيرة الخضراء من 
بر الأندلس المقابلة لمدينة سبتة» وعرض الزقاق ههنا 
ثمانية عشر ميلاً وطوله فى هذه المسافة التى ما بين 
جزيرة طريف وقصر مصمودة إلى المسافة التى ما بين 
الجزيرة الخضراء وسبتة نحو العشرين ميلاً» ومن ههنا 
يتسع البحر الشسامى إلى جهة المشرق ثم يمر من 
الجزيرة الخضراء إلى مدينة مالقة إلى حصن المنكب 
إلى مدينة المرية إلى قرطاجنة الخلفاء حتى تنتهى إلى 
جبل قاعون الموفى على مديئة دانية ثم ينعطف من 
دانية إلى شرقى الأندلس إلى حصن قُليرة إلى بلنسية» 
ويمتد كذلك شرقًا إلى طركونة إلى برشلوئة إلى أربونة 
إلى البحر الرومى » وهو الشامى وهو المتوسط والضلع 


الأند سس 


الثاني مبدؤه كما تقدم من جزيرة طريف آخمدًا إلى 
الغرب فى الحوز المتسع الداخل فى البحر المحيط 
فيمرٌ من جزيرة طريف إلى طرف الأغر إلى جزيرة 
قادس» وههنا أحد أركانهاء ثم يمر من قادس إلى بر 
المائدة حيث يقع نهر إشبيلية فى البحر ثم إلى جزيرة 
شَلْطِيش إلى وادى يانة إلى طبيسرة ثم إلى شتتسرة 
وشتترين» وتزجع إلى طرف العْرْفٍ مقابل شلب» وقد 
يُقطع البحصسر من شلب إلى أطرف العسرف مسيسرة 
خمسين ميلاً» وتكون أشبونة وشتترة وشتدرين على 
أليمين من حوز وطرف العرف» وهو جبل منيف داخخل 
البحر نحو أربعين ميلا عليه كئيسة الغراب المشهورةء 
ثم يدور من طرف العُرف مع البحر المحيط فيمر على 
حوز الريحانة وحوز المّذْرة وسائر تلك البلاد مائلاً إلى 
الجوف» وفى هذا الحيز هو الركن الثانى. 

والضلع السالث ينعطف فى هذه اللجهات من 
الجنوب إلى الشرق فيمر على بلاد جليقية وغيرها حتى 
يتنهى إلى مدينة بُزديل على البحر المحيط المقابلة 
لأربونة على البحر المتوسط» وهداهو الركن الثالث 
وبين أرسونة وبرديل الجبل الذى فيه هيكل الزهرة 
الحاجز بين الأندلس وبين بلاد أفرنجة العظمى» 
ومسافته من البحر نحو يومين للقاصد. ولولا هذا 
الجبل لالتقى البحران ولكانت الأندلس جزيرة منقطعة 
عن البر فاعرف ذلك» فإن بعض من لا علم له يعتقد 
أن الأندلس يحيط بها البحر فى جميع أقطارها لكونها 
تسمى جزيرة؛ وليس الأمر كذلك» وإنما سميت 
جزيرة بالغلبة كما سميت ججزيرة العرب وجزيرة أقور 
وغير ذلك » وتكون مشيرة دورها أكثر من ثلاثة أشهر 
ليس فيه ما يصل بالبر إلا مقدار يومين كما ذكرناء؛ وفى 
هذا الجبل المدخخل المعروف بالأبواب الذى يُدخل 
منه من بلاد الأفرنج إلى الأندلس وكان لا يرام » ولا 
يمكن أحدًا أن يدخل منه لصعوبة مسلكه. فذكر 
بطليسوس أن فُلؤتطرة» وهى امرأة كانت آخر ملولك 


اليونان» أول من فتح هذه الطريق وسهلها بالحصديد 
والخلء قلت: ولولا خوف الإضجار والإملال لبسطت 
القول فى هذه الجزيرة» فوصفها كثير وفضائلها جمة 
وفى أهلها أئمة وعلماء وزهاد ولهم ختصائص كثيرة 
وممحاسن لا تحصى وإتقان لجميع ما يصتعوته وفيها 
مدن كثيرة وقرى كبار. 

(معجم البلدات لياقوت الحموى /١‏ 1737 
00 

أما عن فتتح المسلمين للأندلس فنسوق لك ما ذكره 
المحافظ الذهبى فى معرض الكلام عن أحداث سنة 
سبع وعشرين من الهجرة بعد فتحهم إفريقية : 

روى سيف بن عمر عن أشياخه أن عثمان أرسل 
عبد الله بن نافع بن الحصين وعبد الله بن نافع الفهرى 
من فورهما ذلك إلى الأندلس قأتياها من قِيل البحره 
وكتب عشمان إلى من انتدب إلى الأندلس أما بعد فإن 
القسطنطينية إنما تفتح من قبل الأندلس وإنكم إن 
افتتحتموهما كنم شركاء فى فتحها فى الأجر والسلام 
فعن كعب قال: يعبر البحسر إلى الأندلس أقوام 
يفتحونها يعرفون بنورهم يوم القيامة . 

قال: فخرجرا إليها فأتوها من برها ويحرها ففتحها 
الله على المسلمين وزاد فى سلطسان المسلمين مثل 
إفريقية . ْ 

( تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير والأعلام للحافظ 
محمسد بن أحمد بن عثمسان السذهيى /٠‏ 86 
46ا). 

وقد دخلت شبه جزيرة إيبريا تحت المحكم العربى 
الإسلامى» بعد أن فتنحها طارق بن زياد غداة انتصاره 
الساحق على رودريك ملك القوط الربيين فى معركة 
شريش على ضفاف نهر وادى بمكة يوم ١8‏ رمضان 
عام 47ه-١‏ الام ا وأطلق العرب على هذه البلاد 
الجديدة اسم الأندلس وانسحب اسم طارق على هذا 


8 


0 


الأندلسس 


اللجبل الرابض فى الجنوب وليتسمى بباسمه المضيق 
الفاصل بين أفريقيا وأوروباء والمتحكم فى مدخل 
البحر الأبيض المتوسط الغربى» وما زال يعرف حتى 
الآن ياسم مضيق جبل طارق . 

ومنذ نزل طارق إلى الأندلس» وهزم القرط الغربيين 
حتى سارع ففتح قرطية وطليطلةء ولحق به موسى بن 
نصير حيث سقط فى يد الأخير إشبيلية وماردة» 
واجتمع الاثنان فى طليطلة» حيث اتجها لفتح ياقى 
البلاد مثل سرقسطة وبرشلونة ومرتفعات أرجون وليون» 
ثم انفصل طارق ففتتح جيليقية بينما اتجه موسى قفتح 
أريونة ( الأندلس4/ 59). 

قال صاحبا « الوسيط »: وأصبحت الأندلس ولاية 
أموية» يولى عاملها من قبل المخليفة تارة ومن الوالى 
بالقيروان أخصرى» وبقيت تحت سلطانهم إلى سدة 
٠8‏ أى 47 عامًا تولى الإمارة فيها ٠١‏ عاملا» 
وانقضى جل هسذه المدة فى فتح وجهاد؛ وقتال 
وجلاد؛ وباقيها فى خلاف شديد ونزاع مبيد» وفتن 
داخلية؛ أشدها ما كان بين اليمانية المضرية» وهم 
السواد الأعظم من سكانها . 

وفى سنة "17 للهجرة أتى عسد الرحمن الداخل بن 
معاوية بن هشام بن عبد الملك ومولاه بدر هذه اليلاد 
فا من عسف العياسييين» ويغيهم على أشسراف 


الأمويين وأعؤان دولتهم والتدكيل بمن يظفرون به من 


أبناء الخلفاء». والتضييق ونصب الحبائل لهم فى كل 
صقع وواد . 

فأسس فى جزيرة الأندلس دولة أمبوية عربية» لتقوم 
مقام دولتهسم بالمشسرق التى بنى العباسيون على 
أنقاضها مُلْكَهِم الفخمء وسلطانهم الضخم؛ وساعده 
على ذلك عزيمة صادقة؛ وشيعة أموية» وفتن 
مستحكمة بين القحطانية والعدنائية» من جراء تولية 
الإمارة؛ وتملك مقاليد الزعامة . واستمرت تللك البلاد 
حماضعة لهمء إلى سنة 147 أى ( 784 ) سنة تسولى 


فيها من الأمراء والخلفاء 15 رجلاً» قطعت فيها الدولة 
من الحضارة والغضارة والرقى الحسى والمعتوى شوطًا 
طويلاًء وسارت فيه إلى أبعد غاية وأقصى مدى ‏ 

ثم ضعف سلطانهم؛ ( سنة الله فى خلقه) 
فاستقلت أطرافهاء وتغلب فى كل جهة منها متغلب 
من العرب والموالى والبربرء وتقسموا ألقاب الخلافة 
فيما بينهم: فمن مقتدر إلى معتضد؛ ومن مستعين 
إلى معتمدء حتى كثرت الألقابء وتعددت 
الخلاقات فذهبت بهجتهاء وقَلَّتْ روعتهاء وقال فيها 
شاعرهم: ١‏ 
ممايزهدنى فى أرض أندلس 

كاله ر يحكى انتفا سا صولة الأسد 

وهؤلاء هم المسمون فى تاريخ البلاد ( ملسوك 
الطوائف ) وقد كانوا ( على كثرتهم) يفاخر كل منهم 
جارهء ويسعى فى الفوق عليه بترقية بلادهء واتساع 
رقعتهاء وبسط نفوذه على مجاوريه يالقتال الدائم» 
والنزاع المسنتمر» مما سَهلَ للعدو طريق الوصول 
إليهمء» والتغلب عليهم . ودامت دولتهم إلى سنة 104 
أى ١١‏ سنة. 

ومن أشهر ملوكهم: بنو عَبّاد بإشبيلية؛ وبدو 
الأفطس ببطليوسء وابن ذى الدون بطليطلة» وبدو 
هود بسرقسطة» ولبيب العامرى بطرطوشة » والمنضور 
المعافرى ببلنسية . 00 

ومن ذلك الحين كانت الجزيرة إقليمًا تابعًا للبرابرة 
سلاطين المغرب» وأول من عمل منهم على إخضاعها 
لحكمه وإدخالها تحت سيطرته الملثمون ( بناة 
مراكش وسلاطيئها ) فإنهم جماءوا إليها بدعوة من أخحد 
ملوك الطوائف ( المعتمد بن غباد ) للإفاثة من 
الأسبنان الذين أخذوا يستردون البنلاد والحصون» 


حون 


الأندلسس 


ويتحكمون فى الأمراء كما يشاءون» ثم بدا لهم بعد 
الانتصار واستتياب الأمن أن يستبدوا بالملك وحدهم 
فكان لهم ما أرادراء وحدث بينهم وبين الإسبان بعد 
ذلك وقائع عدة استردوا فيها كثيرًا من المدن والبلاد 
والمعاقل والقلاع » وتقوضت دولتهم من بلاد الأندلس 
بعد أن داموا فيها ١‏ سنة. 

ولما قامت دولة الموحدين سنة ١05‏ شرعت تناوئٌ 
الملثمين ثم تغلبت عليهم واستولت على مسراكش 
وبسلاد الأدلس» واسترجعثت كثيرًا من أمصارها 
وقلاعها وكانت وقائعها مع أعداء البلاد مقرونة بالظفر 
مصحوبة بالنصر إلى أن ضعف أمرهم» وسكن 
ريحهم؛ وتغلمب عليهم عدوهم من بنى مسرين» 
فذهبت دولتهم» وشالت لعامتهم ؛ وِحَفَتَ صوتهم » 
وانتهى أمرهم سنة 775, أى بعد 6 سسنة . 

ثم ظهر فى الأندلس سدة 519 أخر دولة وهى دولة 
بنى الأحمر ( وكان مقرها غرناطة ) فاستبدوا بالملك 
وثاروا على ابن هود المتغلب بشرق الأندلس» وكان 
مقره سرقسطنة» واستمرت رحى الحرب بيئهم دائرة» 
ولظلى نارها يشتعل؛ وعدوهم يلقى بأسهم بينهم » 
وينتهر الفرص لخضد شوكتهم» وإضعاف قوتهم» 
وسلب بسلادهم من أسديهم» يستعمل فى ذلك كل 
حيلة ودهاء؛ وكياسة وذكاء؛ حتى آل الأمر فى سنة 
417 إلى ذهساب سلطان المسلمين من هذه البلاد» 
وطمسوس آثارهم, ودرس معالمهمء وإزهاق روح 
لختهم» ومحق حضارتهم وتعاليمهم . 

وبعد أن كانت الأندلس قرارة الأدب والدين » ومنبع 
العلم واليقيين؛ ومنتزه جميع المسلمين؛ ومهد 
الحضارة» والمثل الأعلى فى العمسارة» وميحط 
الرحال» وملتقى الآمال مدة ثمانيسة قرونء أصبيحت 
(والأمر لله ) وليس بها إلا مايفتت الكبد؛ ويفت فى 
العفدء ريبعث الأسى» ويديم الشّيجَى» ويسيل 


العيسرات » ويهيج الحسسرات » والحكم لله العلى 
الكتير: 

( الوسيط فى الأدب العربى وتاريخه ‏ الشيي أحمد 
الإسكندرى والشيخ مصطفى عنانى / 0581*557 , 

وإسبانيا اليوم على اتساعها مليشة بروائع الفدون 
الإسلامية وتزخر المتاحف العلمية بالكميات الوفيرة 
من آثار المسلمين في الأندلس وعلى أرض الأندلس 
ترك المسلمون المساجد والقصور والحصون والأسوار 
والمآذن والمدارس والزوايا... إلخ بعضها قضى عليه 
الأسبان» وتكفل الزمن بجزء آخرء وبقى القليل يحكى 


والتقدم الفنى والعلمى والأدبى فى الأندلس فإذا ما 
اتحد ذلك مع خصوبة الأتدلس وغناهاء وحضرتها 
وأزهارها ورياحينها العبقة فإن ذلك يعطى صورة خلابة 
ذات جلال ومعانى فريسلة... َل أن نمجد لها مثيلا. 


ومن ثم فليس هناك ما يمنع من القول إنها فعسلا 
الفردوس المفقود . 


( الأندلس »2 الأستاذ عبد الغنى محمد عبد الله . 
مجلة الموعى الإسلامى . السنة الدالثة عشرة؛ العدد 
4 شوال /17417ه ‏ أغسطس 191/9م/ 239 
0. انظر أيضًا فتوح البلدان للبلاذرى / 117 
؛ والقصد والأمم لابن عبد البر- حققه وقدم له 
ووضع فهارسه إبراهيم الإبيارى . دار الكتاب العربى. 
بيروت , الطبعة الأولى 5٠5‏ ١ه‏ 1945م/ 4 م0 
وتاريخ المغرب فى العصر الإسلامى ‏ د. السيد عبد 
العزيز سالم/ 317 140 /١١‏ وأطلس تاريخ 
الإسلام د. حسين مؤنس / ١56178‏ والمسلمون 
فى العالم؛ قضايا ونتحديات_حامد عثمان/ 781 
٠‏ وبه فقرات عن الآثار العربية الإسلامية فى كتتاب 
( رحلة الأندلس الفردوس الموعود ص 2788 7984 - 
"٠٠‏ وتهذيب الأسماء واللغات للنووى / 219 
وأحسن التقاسيم فى معرفة الأقاليم للمقدسى» 


ظ 


الألدائس 


السلسلة الجغرافية (1)/ 180+ 165 والمفصل فى 
تاريخ الأدب العربى ‏ أحمد الإسكندرى وزملائه / 
-5١١كء‏ وآثار البلاد وأخبار العباد للقزوينى / 
0808-00 ومسلمون لا تغرب عنهم الشمس - حامد 
سليمان/ "935-917). 

ولاةالأندالسس 


الفتيم سئة 1ه 
طارق بن زياد ( بن عبد الله بن الغو ابن 
أرفاجون بسن نبر غاسن بن ألهاث بن 


إيتومت بن نفزاو ) 

( مولى موسى بن نصير ) اه 
أبو عبد الرحمن موسى بن نصير | 44 
عبد العزيز بن موسى أخر شئة 946ه 
أيوب بن حبيب اللخمى 1ه 
الحر بن عبد الرحمن الثقفى 4ه 
السمح بن مالك الخولائى رمضان ١٠1ه‏ 
عبد الرحمن بن عبد الله الغافقى له 


عنبسسة بن سُحيم الكلبى» ( استسولى اها 
على مسدينتى نيم . 111165[ وقرقشونة 


(032225501126 . 
عَذْرة بن عبد الله الفهرى /ا١٠اه‏ 
يحيى بن سلمة الكلبى شوال /ا ١ه‏ 

حُخذيفة بن الأحوص ١‏ أو الأبرص ) 
الأشجعى حكم ستة أشهر) ‏ ١٠١اه‏ 
عثمان بن أبى نسْعة الختعمى شعبان١٠١١اههد‏ 
الهيئم بن عُبيد الكثانى المحرم ١١1ه‏ 
محمد بن عبد الملك الأشجعى ‏ (شهران)؟١اه‏ 

عبد الرحمن بن عبد الله الغافقى ؛ (للمرة 
الثائية . أ 


عبد الملك بن قطن بن تفيل بن عبد الله 


عقبة بن الحجاج السلولى القيم 
عبد الملك بن قطن» ( للمرة الثانية) 7 5١١هه‏ 


3 أسه سلة 1117 ). اه 

الل يلح يانه 

بلج بن بشر الْفُشيرى اها 

ثعلبة بن سلامة العاملى 4ه 

الحسام بن ضرار | لكلبى ؛ أبو الخطارء 

( توفى سنة 17٠‏ ) رجب 16اه 

يوسف بن عبد الرحمن بن حبيب بن | 

أبى عبيدة بن عقبه بن نافع الفهرى او 

وصل عبد الرحمن بن معاوية إلى بلاد 

الأندلس ااه 
الأمويون فى الأندلس 


- أبو المطرف عبد الرحمن ( الأول ) 
أبن معاوية؛ المعروف بالداخخل المتوفى 
فى ٠١‏ جمادى الآخرة سنة 11/9 , 
” - أبو الوليد الراضى ( العسادل ) هشام 
(الأول ) بن عبد الرحمن المتوفى فى ٠‏ 
صفر سنة 2.18٠١‏ بجمادى الأآحرة كلاه 

أبو العاصي الحكم ( الأول ) 
المنتصر بن هشام» المتوفى فى 1" ذى 
الحجة سنة 5١5‏ . 

5 - أبو المطرف عبد الرحمن ( الثانى ) 
ابن الحكمء المتوفى فى ”” ربيع الثانى 
سنة 7804 , ذو الحجة او 
© أبو عبد الله محمد ( الأول ) ابن عبد 
الرحمن» المتوفى فى 1 صفر سنة 


ذوالحجة8اه 


صفر ١8١اه‏ 


يق زبيع الثانى دنه 
١‏ أبو الحكم المنذر بن محمد 
المتوفى فى ١6‏ صفر سنة 71/0 . صفر 1ه 


لك | 


الأندلسى 


الأند سس 

/ا أبو محمد عبد الله بن محمد 

المتوفى قى غرة ربيع الأول سنة 2.1٠١‏ ربيع 0الاه 
8 أبو المطرف عيد الرحمن ( الثالث » 

الناصر بن محمد ين عبد الله المتوفى 

فى 7 رمضان سنة 76٠‏ صفر اهن 
9 أيو المطسرف الحكم ( الشانى ) 

المس: م عيد !| 2 المتوق 3 

: لمر بن بد الرحمن لعو ار 
صقر مئة 17151 

١‏ - أبو الوليد هشام ( الثانى ) المؤيد 

اين الحكم : ضفر ]نت 
محمد ( الثانى ) المهدى بن هشام 

أبن عيد الجبار. جمادى الحرة 25 
- سليمان المستعين بن الحكم بن 

سليمان. 

محمد ( الثانى ) ( للمرة الثانية ) شوال ١٠1ه‏ 
هشام ( الثانى ) ( للمرة الثانية ) ذوالحجة 1ه 
سليمات ( للمرة الثانية ). شوال 4077 إلى المحرم ١17‏ 4ه 
على الناصر بن حمود. المحرم 5ه 
١‏ _عيد الرحمن ( الرابع» ١‏ 
المرتضى بن محمد رمضان 1:١8‏ هى 
القاسم المأون بن حمود 4ه 
يحيى المعتلى بن على بن حمود 1 
القاسم ( للمرة الثانية ) | 1ه 
4 سسعبد الرحمن ( الخامس ) 

المستظهر بن هشام . رمضان 415ه 
6 محمد ( الغالث ) المستكفى بن 

عيد الرحمن ‏ ذوالقعدة 15414ه 
يحبى بن على ( للمرة الثانية ). . ربيع الأول 517 ه 


هشام ( الشالث ) المعتمد بن عبد 
الرحمن ( الرابع ) من ربيع الأول 5١8‏ إلى 5477 ه 


( معجم الأنساب والأسرات الحاكمة فى التاريخ 
الإسلامى للمستشرق زامباور ‏ أخرجه زكى محمد 
حسن بك وحسن أحمد محمود ثر اال 88). 

* الأندلس وما فيها من البلاد: 

جمعها محمود شكرى الآلوسى المتوقى سنة 
اهم 1114م 

وهى رسالة تتناول مدن الأندلس وأخبارها وتاريخها 
وفتحهاء نقلها المؤلف من عدة مصادر وقد كُِيّث هذه 
النسخة بخط محمود شكرى الآلوسى. المخطوط 
محفوظ بمكتبة المتحف العراقى» رقم 417/49 . 

( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير أسامة ناصر 
التقشيندى وظمياء محمد عباس / لا ). 

الأندلسس : 

قال السمعانى: : 

الأندلسى: يفتح الألف وفتح الدال المهملة وضم 
اللام وفى آخرها السين المهملة الممخففة» هذه النسبة 
إلى أندلس وهى إقليم من بلاد المغرب مشتملة على 
بلاد كثيرة» خرج منها جماعة من العلماء والأئمة 
والحفاظ فى كل فن» ووصل إلى العراق وخخراسان 
منهم جماعة كثيرة» منهم أبو الأصبغ عبد العزيز بن 
عبد الملك بن نصر:الأندلسى الحافظ الأموى 
مولاهمء كان من أهل العلم والفضل» سمع الحديث 
بيلاد المغرب والمشرق سمع بمكة أبا سعيد أحمد بن 
محمد بن زياد بن الأعمرابى» ويبغداد أيا على 
إسماعيل اين محمد الصفار وأبا سهل أحمد بن 
محمد بن عبد الله بن زياد القطان. ويأصبهان أبا 
محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان الحافظء 
وبدمشق أبا الحسن خيثمة بن سليمان بن حيدرة 
الأطرايلسىء ويمرو أبا على الحسين بن محمد بن 
عمران الصغانى وغيرهم» روى عنه أحمد بن عبد 
العزيز المكى وأبو عيد الله محمد بن عبد الله الحافظ 


دنا 


الأث د لسسسسسى 


وذكره فى التاريخ فقال: أبو الأصبغ الأندلسى أحد 
المذكورين فى الدنيا من الرحالة فى طلب الحديث» 
سمع بالأندلس سنة ثمان وعشرين وثلاثماثة» ثم 
رحل فى طلب الحديث فأدرك بمصر أصحاب يونس 
ابن عبد الأعلى وأحمد بن عيد الرحمن بن وهب » 
وأدرك بالشام أصحاب هشام بن عمار ومحمد بن 
عزيز الأيلى وأكثر بها عن خيثمة بن سليمان» ثم جاءنا 
من أصبهان فى شهر رمضان من سنة اثنتين وأربعين 
وثلاثماثة يعد أن كان وافقنى بالكوفة سنة إحدى 
وأريعين وسألنى عن أبى العيساس الأصم فقأخيرقه 
يسلامته فقال: قد نُعَِ إلينا منذ أشهرء فقلت: وبعثته 
على ورود خسراسان فسمع من أبى العباس أكثر 
حديثه» وبقى بتيسابور إلى سنة خمس وأربعين: ثم 
خرج إلى مروء وإلى ابن خنب يبخاراء ثم إلى كشانية 
إلى على بن محتساج وأبى يعلى النسفى» ودخل 
الشاش» ومنها إلى أسبيجاب وكتب بها الكثير» ثم 
انصرف إلى يخارا واستوطنها وتسرى بها ؤلم يدنس 
نفسه بشىء قط مما يشين العلم وأهله» ولد يقرطبة 
وهى أقصى المغرب» وتوفى بيخارا من أرض المشرق 
فى جب من سنة خمس وستين وثلاثماثة . 

( الأنساب للسمعانى 7١8 /1١‏ واللباب لابن الأثير 
5 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت: فاته ( الأندى ) بعد الألف المضمومة نون 
ساكتة ودال مهملة نسبة إلى أندة» مدينة بالأندلس» 
منها: أبو عمر يوسف بن عبد الله ين خيرون القضاعى 
الأندى ذكره أبو الوليد» روى عن أبى عمر بن عبد البر 
الموطأ وروى عن غيره أيضًا . 

.)91 /١بايللا(‎ 
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الأندلسية ( مدرسة -) (6١١٠اه‏ / 1554م ) 


* الأندلسية ( مدرسة .) (5؟١اه‏ / 554ام ): 
من المعالم الإسلامية قى نونس المدرسة الأندلسية 
التى أتشأها أهل الجالية الأندلسية الذين غادروا 
الأندلس بعد سقوطها فى أيدى المسيحيين ورحلوا إلى 
تونس فرارا بدينهم وقد ذكرها محمد بن الخوجة فى 
كتايه القيم فى المدارس التى كانت مخصصة لسكنى 
طلبة جامع الزيتونة وقروعه فقال عتها : 
يستفاد من بعض رسوم موقوفاتها أنها كانت تسمى 
بالمدرسة الأندلسية وبمدرسة الشيخ شعبان الأتدلسى 
واعلم أن لأهل الجالية الأندلسية بتونس مآثر خالدة 
فى مقام البر والمعروف» والأنظمة الاجتماعية» ' 
نشروها بين التونسيين عند نزوحهم لهذه الديار فى 
أوائل القرن الحادى عشر. فمن تلك المآثر الخالدة 
جامعهم المعروف بجامع سبحان الله بخارج باب 
السويقة» وهذه المدرسة المنسوبة إليهم » وتسمىي 
أيضًا مدرسة سيدى العجمى» نسبة للولى الذى 
ضريحه بجوارها. وقد كان بناؤها فى سنة /١١7"5‏ 
4 بعد إحدائهم للجامع المتقدم ذكره. قالوا إن 
المرحوم يوسف داي هو الذى رقيهم فى إحداث هذه 
المدرسة التى لقبّوها بمدرسة الفتح تفاؤلاً بالفرج بعد 
الشدة والاضطهاد الذى ألجأهم لميارحة بلاد مسقط 
رأسهم» فرارا بدينهم . ولما تم بناؤها كتبو بجدارها 
هذه العبارة: يسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على 
:سيدنا محمد وسلم هذه مدرسة الفتح تسبب فى بناثها 
جماعة من الأندلس أحدهم السيد الشريف أبو 
الحسن على بن أبى عبد الله محمد النوى شهر ابن 
السراج نقيسب الشرقاء الأندلسيين» والسيد الشريف 
محمد بن محفوظ » ومحمد بن عبد الكريم» أجزل الله 
ثواب الجميع بتاريخ أواخر رجب عام /1١74‏ 
اه. وأول من اتتصب بها للتدريس العلامة 
الشيخ شعبان الأندلسىء من مشاهير علمائهم 
الواقدين على تونس فى عهد المرحوم عثمان داى» 


إندونيسسيا 


وممن تولى مشيختها فى القرن الماضى قساضى 
العجماعة الشيخ أبو الفداء إسماعيل التميمى؛ وبها 
كان يسكن فى أوائل هذا القرن الأديب أبو محمد 
حسن المزوغى الشاعر المطبوع » وكان له بها ميجالس 
نس وفكاهة مع بعض معاصريه من طبقته» قبل 
انتظام أحوال المدارس على يد إدارة المعارف . 

( تاريخ معالم التوحيد لمحمد بن الخوجة ‏ تحقيرٌ 
وتقديم الجيلانى بسن الحاج يحيى وحادى 
الساحلى . دار الغرب الإسلامى ‏ بيروت» الطبعة 
الثانية /1١946‏ /ا5؟ ). 


# إندوئيسيا : 


الانيم السرسمى: جمهورية إندوئيسيا . 
نس سام الحكم: جمهورية مستقلة . 


الحالة السابقة 


مساحة الدولة: 
اللعاصمة: 
أهم المستتيدن: 


العملة النقدية: 
البلاد المجاورة 


؛ مستعمرة جزر الهند الشرقية 
الهولندية حتى اعلان الاستقلال 
فى 1915/8/١7‏ تحت علم 
جمهورية إندونيسيا . 

65 كيلو متر مريع . 
جاكرتا . 

باندونيج » صوراباياء سامارانج » 
باليمبائج 

الإندونيسية ( البهاسا ) . 

الروبية الإندوئيسية . 

ماليزيا فى الشمال» بابوا غينيا 
الجديدة فى الشرق . 


١‏ جغرافية العالم الإسلامى . إعداد م ياسين ميحمك 
مراد / 6 - 685 ,1988 عل مقسلة 8010 ) , 


تقع أسدونيسيا فى الجسوب الشرقى لآسيا بين 


المحيطين الهسادى والهسدى» وبين قارتى أسيا 
واسترالياء وهى مجصوعة كبيرة من الجزر تبلغ نحصو 
ثلاثة الاف جزيرة» تشراوح مساحة كل منها بين بضعة 
آلاف من الكيلو مشرات المربعة» وبضع عشرات من 
الكيلو مترات وأهم هذه الجزر سومطرة» وجاوه» 
وجزائر الملوك ولفظ إنسدونيسيسا مكون من كلمتين 
«إندوا بمعنى الهند و ١‏ نيسيا ؛ بمعنى الجسزر» 
فإندونيسيا معناها جزر الهند. 

( الإسلام فى المشارق والمغارب_د . جمال الدين 
الرمادى / 55 ”57ء وهكذا دخل الإسلام 5 دولة 
/ 16)ء 
من البشسرء وأكفسر من /5١‏ من أفسراد الشعب 
الإشدونيسى يديدون بالإسلام» أى أن هناك أكشر من 
و١‏ مليون مسلم» ومعنى ذلك أن إندونيسيا هى أكبر 


بلد إسلامى فى العالم؛ ومع ذلك لم يصل إليها 
جندى عربى واحد ! بل وصل الإسلام إلى تلك البلاد 
البعيدة عن طريق التجار العرب المسلمين (المسلمون 
فى العالم/ 144 ). 

وقبل أن تسرف إندونيسيا الإسلام كمانت ترد إليها 
ديانات ممختلفة مثل الكونفوشيوسية» والبوذية. 
والمسيحية» وغير ذلك من شتى المعتقدات المتنوعة 
التى لم تلبث أن إنقرضت أمام تعليم الإمسلام وشريعة 
الله . وعن طريق الرحالة المصريين» من التجاره فى 
القرن الحادى عشر الميلادى عرف أبنساء جزر 
إندوئيسيا» الدين الإسلامى . 


وأيضًا عن طريق الرحالة الفرس» الذين قاموا بنشر 


الدعوة للدين الحنيف إيان رحلاتهم التتجارية للجزر 


الإندونيسية ( هكذا دخل الإسلام “" دولة / م3 
175). 


مساجد أندونيسيا نشهد حضورًا مكثقًا للمرأة السلمة ‏ 


مساجد آندونيسيا تشهد حضورا مكثقًا للمرأة المسلمة . 
المسلمون قى العالم ‏ حامد عثمان ‏ 


إندونيسسسيا 


ومن العسير تحديد بدء دخول الإسلام إلى تلك 
الجزر. وتقول المراجع : إن تجار المسلمين أنشأوا 
لأنفسهم مراكز تجاريسة على سواحل سومطرة وشبه 
جزيرة الملايو منذ وقت مبكر ربما فى القسرن الثامن 
والشاسع الميلاديين. وقد أتى أوائل التتجار أول الأمر 
من عمان وحضرموت والساحل الجسوبى لليمن» 
وبعد ذلك وصل إلى هذه الجزر تجار المسلمين من 
الهنود ومن شبه جزيسرة « الكججرات » التى يسميها 
«المسعودى » ١‏ جوجرة 4. واتخذ تجار العرب الأول 
مراكزهم الأولى على الشاطىء الخسربى لسومطرة وكانوا 
يسمونها ١‏ سمورة 4. 

ويبدو أن أول جماعة إسلامية كبيرة قامت فى 
إندونيسيا كسانت فى الطرف الشمالى لجزيرة سومطرة 
فى موضع يسمى ١‏ أتجية أو آنشية » ويقال كذلك: إن 
أول من حمل الإمسلام إلى هناك داعية عسربى يسمى 
عسد الله عارف» وقام تلميذ له يسمى برهان الدين 
بحمل الدعوة حتى ناحية « بريامان » على الساحل 
الغربى لسومطرة . 

وقد بلغ من تمكن الإسلام هناك أن رجلا مسلمًا 
استطاع أن يُقيم أول مملكة إسلامية هناك وتدعى 
(مملكة اتشية »؟ ويسمى هذا الرجل باسم جيهان شاه» 
ويغلب الظن أنه هندى , وتزوج من أهل البلاد وتسمى 
باسم 9 سرى بدوحا!. 

وظل انتشار الإسلام فى سبومطرة مقصورا على 
السواحل زمنّا طويلاً لأن الهندوكية كانت عميقة 
الجذور فى الداخحل تؤيدها مملكة تسمى « مانج 
كابا». ويقول ماركو بولو الذى زار تلك الجزر فى 
أوائل القرن الثالث عشر الميلادى: إنه كان هناك 
«مملكة برلاك » الإسلامية الواقعة على الساحل 
الشمالى لسومطرة تجاه ١‏ ملقا». 

ومن هنا نلاحظ أنه منذ القرن الرابع عشر الميلادى 
كان الجزء الشمالى لجزيرة سومطرة تقوم فيه مملكة 


ولا 


آتشية وكذلك مملكة برلاك وكلتاهما إسلاميتان . 

ومن بين الأدلة التى استند إليها المؤرخون فى وجود 
هذه الممالك الإسلامية أن العرب استوطنوا شواطىء 
سومطرة وبالتحديد فى اتشية فى نحو القرن السابع أو 
الثامن الميلادى إذ كانت لهم هناك مستوطنات استقروا 
فيهاء ومن هناك نشسروا الإسلام فى جميع الجزائر 
الإندونيسية وأطرافها السابحة فى مياه المحيطين. 

ويذهب المؤرخون إلى أن علاقات مملكة آنشية 
ببلاد العرب قد ترسخت وتوطدت منل دخول الإسلام 
إليها. ولقبت منطقة آتشية بلقب « سلاملك مكة » أو 
الصالة الأمامية لمكة ولا تزال حتى.الآن تعرف بذلك . 

ويضيف المؤرخون : إنه بالرغم من دخصول الإسلام 
إلى إندونيسيا باكرًا فإن عملية الأسلمة الجماعية 
حدثت فى القرن الثانى عشر والشالث عشر والرابع 
عشر؛ وقد دخل الإسلام إلى جزيرة جاوة فى نحو القرث 
الخافس عشر الميلادى» ويمكن الاستدلال على 
ذلك من وجود كتابة على شاهد قبر فى قرية بجاوة 
الشرقية كتب عليه اسم المتوفاة فاطمة بنت ميمون 
توفيت عام ٠‏ ميلادية؛ ولكن عملية الأسلصة 
الجماعية الكبرى حدثت على يد الدعاة الذين اشتهروا 
بلقب ١‏ أولياء الله التسعة » وبعض هؤلاء ينحدر من 
أصلاب عربية» ولا يزال الشاس يسمونهم بالأولياء 
التسعة . 

أول مسجد بالجزائر الإندونيسية : 

وكان أول مسجد أقامه هؤلاء الأولياء مسجد «ديماك» 
(انظر الصورة) وهى مديئة تبعسد بضعة كيلومشرات 
شرقى مدينة 9 سمارنج » بيجاوة » ولا يزال هذا المسجد 
الأثرى قائمًا حتى الآن» ويعتبره المسلمون رمرًا لنهضة 
الإسلام فى جاوة . 

ومن جاوة وسومنطرة انتقل الإسلام إلى جزيرة "بورنيوا 
وهى أكبر جسزائر المحيط الهادى» وانتشر على 


اندونيسسيا 


سواحلها الغربية والشرقية ؛ وتحولت سلطنة « بروناى ' 
إلى الإسلام» بعد أن عم الإسلام غربى الجزيرة كله . 
أما بلاد الداخل فقد أبطأ توغل الإسلام فيها نظرًا لوعورة 
سطحها وانتشار القبائل البدائية الوثنية فى أراضى 
الدواخل الجبلية التى تغطى معظمها الأحراش 
الاستوائية . 

وانتقل الإسلام من جارة إلى مجموعة جسزائر 
سليبيس « سيلا ويزى » وكانت هذه الجزائر تعسرف 
بجزائر الهند الشرقية» وتتكون من أربع مجموعات يلى 
بعضها بعضًا من الغرب إلى الشرق» وكل مجموعة 
تتكون من جزائر كبيسرة ومئات الجزائر الصغييرة» 
المجصوعة الأولى هى مجموعة سومطرة وجاوة» 
والثانية مجموعة جزيرة بورنيو والثالثة هى مجموعة 
جزائر سيلاويزى» والرابعة مجصوعة جزائر ملوكر» ثم 
يلى ذلك إلى الشسرق حزيرة غينيا البجديدة وقِسْمُها 
الغربى الذى دتمل فى الإسلام» ويتبع اليوم جمهورية 
إندونيسياء ويسمى ' ايريان». 


وهكذا نرى أن الإسلام قد قفز صلال مسيرتسه فى 
إندوئيسيا من مجموعة من الجزائر إلى أخرى بسلام 
ودون حرب . وفى هذا الجسزء من العالم تقوم الآن 
جمهورية إندونيسياء وهى تعتبر أكبر بلد إسلامى على 
الأرض . 

( المسلمون فى العالم. قضايا وتحديات ‏ حامد 
عثمان/ 28-0٠‏ وإذا شئت المزيد فارجع إلى 
أطلس تاريخ الإسلام للدكتور حسين مؤنس / ””8٠١‏ 
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ومن هذه المساجد: أيضاء الشهداء؛ بيت 
الرحيم؛ الاستقلال وامبيل؛ وكل مسجد من هذه 
المساجد يعتبر تتحفة رائعة فى الفن المعمارى 
الإسلامى القديم ء علاوة على ما أدخله أبناء العجزر من 
فنون العمارة الحديثة على كثير من المساجد , 

( هكذا دخل الإسلام 1”وولة ‏ أحمد حامد . دار 
ومكتبة الهلال. بيروت . الطبعة الأولى ١145١اهب‏ 
المخام/ 5116ل ؟١‏ 1 ). 


مسجد الاستقلال أكبر مسجد فى جنوب شرق آسيا وتبدو مئذنته على شكل مسلة فى زتها العلوى . 


مسجد جامع السلطان فاتح بين مدينتي سمارانج وديماك 8 


أقدم مسءجد جامع فى نجاوا الوسطى ( مسجد جامع ديماك 0 


امال 


الإنسسزال 


أماعن مسجد الاستقلال فله قصة» فقد افتدحه 
رئيس جمهورية إندونيسيا فى 7؟ فبراير سنة 141/4 
يعد أضخم وأكبر مسجد فى منطقة جدوب شرقى 
أسيا: 

وإن لمسجد الاستقلال قصة جديرة بالتسجيل» فقد 
وضع حجر الأساس فيه رئيس الجمهورية الأسبق فى 
4 أغسطس سئة ١115م‏ على أنقاض إحدى قلاع 
الاستعمار الهولندى المنيعة؛ فوق مساحة تبلغ ؟١‏ 
هكتسارا من الأرض يشغل بناء المسجد منها هكتارا 
واحدا. وهو مكون من خخمسة أدوار» وللدور الأول منه 
امتداد على ساحة مكشوفة تجعله يستوعب مائة ألف 
مُصَلُ ؛ وتحيط به حديقة كبيرة وساحة تنسع لألف 
سيارة . 

وتعلر مسجد الاستقلال قبة ضخمة يبلغ قطرها ‏ 
متراء مصتوعة من الخزف الألمانى الفاخمر المضاد 
للحريق» يعلرها هلال قطره ثلاثة أمتاره ينتهى بنجمة 
خماسية» ويقوم المبنى الرئيسى للمسجد على اثنى 
عشر عامودا مصفحا بالصلب المضاد للصدأء أما 
مئذنة مسسجد الاستقلال فيبلغ ارتفاعها سم 

يحيط بالمسجد حديقة واسعة تزين ركنها الجنوبى 
نافورة مياه ومساحة نتسع لوقوف ألف سيارة . ومسجد 
الاستقلال مفخرة كل مسلم فى إندونيسياء ومن أعظم 
معالم جاكرتا. انظر الصورة , 

١ (‏ فردوس الدنيا إندونيسيا »عبد الفاح سعيد 
مجلة منار الإسلام . العدد الثائى» السئة المخامسة» 
صفر ١٠5١هف-يناير‏ ٠198م/‏ ا/ا؛ “الا. ودعاة 
الأزهر فى إندونيسيا ‏ محمد عبد العزيز البتشتى . 
مطبعة حسان القاهرة /١985‏ 04 56). 

* الإنزال : 

يفرد الإمام الفيروزابادى البصيرة الثامنة من بصائره 
لموضيع الإنزال فيعرّفه ثم يحدّده فى القرآن بخمسة 
عشر وجها فيقول: 


الؤنزال: : وهو | إفعال من الشّزول» وهو فى الأصل 
انحطاط من عُلُوَ. يقال: تَزْل عن دابته» ونزل فى 
مكان كذا لخ رحلةافية . وأنزل غيره . وأنزل الله نعمه 
على الخلق : أعطاها إياهم. وذلك إما بإنزال الشىء 
نفسه» كإنزال القرآن» و إما بإنزال أسبابه والهداية إليه» 
كإنزال الحديد واللباس . 

والفسرق بين الإنزال والتّزيل فى وصف القسرآن 
والملائكة» أن التنزيل يختص بالموضع السذى يشير 
إلى إنزاله متفرقاء ومرةً بعد أخرى» والإنزال عام «! لولاً 
لت سورة فإذ لت سور دُمحكمةٌ تُحكّمةٌ 14 محمد ] 
فإنّما ذكر فى الأول ( نرّل) وفى الثانى ( أنزل ) تنبيهًا أنَّ 
المنافقين يقترحون أن ينزل شىء فشىة من الحثٌ على 
القتال ؛ ليتولُوه .و إذا أمروا بذلك دفعة واحدة تتحاشوا 
عنه» فلم يفعلوو» فهم يقترحون الكثير» ولا يوفون منه 
بالقليل . وظ إنَا ندل ناه فى ليلةٍ القَدْرٍ 1[ القدر: ١‏ ] 
إنّما خص بلفظ الإنزال ٠»‏ لأن القرآن نزل دفعة إلى 
السماء الدنياء ثم نزل نجمًا نجمًا ٠‏ وقوله : « لو أنرننا 
ذا القن نَ عَلَى جَبَلٍ © [الحشر: ١؟‏ ] دون نزّلنا تنبيهًا 
أنّا لو خولناه تارةٌ واحدة ما خولناكم مرائ ! إِذّا «الرأيته 
خاشعًا *. 

والتنزل النزول» قال: « تيل الملائكة واليُ فيا » 
[ القدر: 4 ] والإنزال فى القرآن ورد على خخمسة عشر 
وجها: 
الأول : إنزال المن والسلوى على سبيل الكفاية . 
الشانى: [: نزال العذاب والبلوى على سبيل اللّعة . 
ْنا على الي ظلمُوا ِجْرا ِنَ السّمَا 4 [البقرة: 
60 

الثالث: إنزال الملائكة المقربين فى بدر» للتفؤى : 
١‏ أن يواكم ركم بكلالة آلا من الملائكة نولي 4 
[آل عمران: 114 ]. 
المرابع: إنزال الثماس على أهل الحرب» لتأمين 
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الإنسسسزال ْ . 


الصحابة : ا م ّم أل عليكم من بعد القَمٌ نما سَا» 
[العمران: .]١54‏ 

الخامس : إنزال النّباس من السماء» سيا للعورة : 
قد نل عليكُم لِيَاسَا يُوَارِى سَوْءَايكُمْ 4 [الأعراف: 
5 )]. 

السادس: إنزال السكينة؛ لتحقيق العون والنُصرة: 
9 فأنزل الله سكينتة على رسوله وعلى المؤمنينَ * 
[الفتح: 7١‏ ]. 

السابع : إنزال الصاعقة والبرد» لإظهار السيناسة 
والهيبة : لا ويُزنُ من السماء من جبالٍ فيها من بردٍ » 
[النور: 47 ]. 

النّامنٍ : إنزال المطرء كال اليس رالوس 
«ومُو اذى يُتَرْلُ الغييث من بهد مَا تَتَطُوا وينشْرٌ 

يَحِمَتَهُ4 [ الشورى: 18 ]. 

النًا : إنزال الأنعام» لكمال الإنعام والمنفعة: 
«إوأئرك لك من الأنْعَام تَمَانيةأُواج © [ الزمر: ]. 
العاشر: إنزال الوّزق على الحيوانات للغذاءِ 
والتريية: ل ويُْترْلُ كم من السمساهءٍ رِزْقَا» 
[غافر: "11 ]. 

الحادى عشر: إنزال الغيث وإرسال الرياح للبشارة : 
لأوهُوَ الذى يُرْسِل الرّيَاعَ 1#[ الأعراف : 017 ]. 
الثانى عشر: إنزال ميزان العدل؛ لأجل الإنصاف 
والأمانة : لا وأنولن معهُمُ الكتَاب والْمِيرَانَ * [الحديد: 
6 ]. 

الشثالث عشر: إن نزال الحديد لتقرير المنافع 
والمصلحة: «وأَنرلًا الحدية فيدِبَُس شَدِيدٌ » 


[الحديد: 36 ]. 

الرابع عشر: إنزال المائدة للامتحان والمعجزة : 
#رَّتَا أنزل علينسا مسائدةٌ من السماءٍ 4*0 
[المائدة: .]1١4‏ 


الخاس عشر : إنزال لوحي ولقرآن لإلنام الحجة 


[القدر: .]١‏ 
ولا يقال فى المفترى والكذب» وماكان من 
الشياطين إِلاّ التنزل قال الله تعالى : ا وما تَنَرَّلتْ به 

الشَّباِينٌ 4[ الشعراء : .]10١‏ 

واليرل - بالضم ويضعثين : ما يعد للتازل من الزاد . 
وأنزلت فلانًا : أضفته . ويُحَبَدُ بالتّازلة عن المٌّدة. 
وجمعه نوازل» والتُرال فى الحرب : المنازلة . 

( بصائر ذوى التميبز للؤمام الفيروزابادى ‏ تتحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ؟/ .)0١-49‏ 

أما الإمام ابن الجوزى فيعرف الإنزال ريحدد وروده 
فى القرآن بأربعة أوجه فيقول : 

الإنزال: حط الشىء من العلوء والنازلة : الشديدة 

تنزل بالناس . 
والنزال فى الحرب: أن يتنازل الفريقان» ومكان 
نزيل ينزل فيه كثيراء ونقسول وجدت القوم على نزلاتهم 
أى منازلهم» والنزل مايهياأ للنزيل» والنزيل: 

الضيف. 

وأنشدوا: 
نزيل القوم أعظمهم حقوقا 

وحق الله فى حق الل زيل 

نزل الرجل إذا حج . 

والإنزال فى القرآن على أربعة أوجه : 

أحدها : نفس الإنزال» ومسه فى #عَسَقٌ »* 
(الشورى) ##وهو الذى يندا رن الغيث 14 الشورى 18] 
ومثله «إإنا أنزلناه فى ليلة القدر 6[ القدر: ١‏ 

والثانى : الخلق . ومنه فى يونس 9 قل أرأيم ما أنزل 
لله لكم من رزق » [ يونس: 04 ] وفى الزمر «إوأنزل 
لكم من الأنعام ثمانية أزواج 14 الزمر: 15 ومثله 
#(وأنزلنا الحديد 1[ الحديد: 175 , 


إنزال الكتب على الرسل عليهم السلام 


والثالث: القول» ومنه فى الأنعام 9 سأنزل مثل ما 
أنل الله 1# الأنعام : 47 ]. 
والرابع : البسطء ومنه فى #إحم مَسَقَ * ( الشورى ) 
##ولكن ينزل بقدر ما يشاء #[ الشورى : /71]. 
( منتخب قرة العيسون النواظر والوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى؛ د. فؤاد عبد المنعم أحمد 
,)01-6١ /‏ 
* إنزال الكتب على الرسل عليهم السلام: 
إحدى فرائد الشبخ معروف النودّهى التى ضمنها 
منظومته الموسومة بالفرائد فى علم العقائد؛ ويقول 
فيها: 
0 
0-0-0-6 
تهباووعهلًا رَوَعيسدا وانجلى 
* حا يمنا حوَتْ مصالح العباد 
دده لصم 
4 والبعث والإنزاك عبن الحكدة “ 
ساي ولف نور 1 
#1 ونفع مساجاءت به الشسرائع 
ال ل د 


الانزعاج 


#4 والنَصُ نساطقٌ بفضل دينهٍ 

ومسل ال عه 
اليك بض الشروت: 
البيت 4 : ضمير « هُنَّ » يعود على الكتب . 
الببت 1 : وإلينا راجع : بتقرير أحكام تلك الشرائع 
فى القرآن إلا قليلا مما نُسخ . 
البيت 8/: وجاز نسخ لقوله تعالى : «ما ننشخ من 
آبة أو نُنْسها نأت بخير منها أو مثلها 18[ البقرة: 
35]. 
البيت 4 : النّس ناطق بفضل ديئه : قال تعالى ؛ 
على الدّين كله » [ التوبة: 5" ] و[ الفتح: 8؟] 
و[الصف: 9]. 
ومسلمى أمنه: قال تعالى: ا كنتم خير أمَّةٍ 
أخررجت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر» 
[ آل عمران: : 1١١‏ ] وقال أيضًا: (١‏ وكذلك جعلناكم 
أمَّة وسَطًّا لتكونوا شهداء على الناس *[ البقرة: 
1" 
وقَرنْه : قال النبى كك : « نير أمتى القرن الذى بعت 
فيه؛ ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم » رواه مسلم عن 
أبى هريرة » والمراد بالقرن فى النظم والحديث: أهل 


زمان واحد. 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النوذهى ‏ دراسة 


وتحقيق السيد بابا على , بن الشيخ عمر القرداغى 
وزملائه . المجموعة الأصولية ق 0/ .)١157-15٠‏ 
د الانزعاج : 
من اصطلاحات الصوفية وهو: تحرك القلب إلى الله 
بتأثير الوعظ والسماع فيه . 
( التعريفات للجرجانى / ٠١‏ واصطلاحات الصوفية 
للقاشانى / 379) . 
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الإتستجسن 


“* الوئس: 

يحدد الإمام الدامغانى أوجه وروذ لفظ « إنس » فى 
القرآن الكريم بعشرين وجهًا بيّنها كما يلى : 
الما بن المغيرة أو وليد بن المغيرة . 
قرظ بن عبد الله . أبو جهل . النضر بن الحارث . 
برصيصا العابد. بديل بن ورقاء. أخنس بن شريق. 
طالب. عتسة بن أبى لهب . عدى بن ربيعة؛. سعد 
ابن أبى وقاص . عبد الرحمن بن أبى بكر. عتبة بن 
ربيعة. أبى بن خلف . أمية بن خلف. فوجه منها: 
الانسان يعنى أدم» كقوله تعالى فى سورة المؤمنون: 
«إولقد خلقنا الإنسان * . مثلها فى سورة الرحمن 
الإخلق الإنسان من صَلْصَالٍ كالفخار » . 

الثانى : الإنسان ولد آدم. قوله تعالى فى سورة ق: 
«9 ولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس به نفسه » 
1 ] وكقوله تعالى فى سورة الدهر ( الإنسان ) : # إنا 
خلقنا الإنسان من نطفة *1 ؟ ] يعنى أولاد آدم» ونحوه 
الثالث : الإنسان يعنى هشام بن المغيرة أو وليد بن 
المغيرة: قوله عز وجل فى سورة التين: ! لقد خلقنا 
الإنسان فى أحسن تقويم 1# 4 ] كقوله تعالى فى 
سورة يونس لآ وإذا مس الإنسان الضِرٌ ]١11‏ يعنى 
الوليد ويقال هشام ( هذا الوجه والوجوه التالية فى 
الباب كله تذكر فيها الأسماء وقد جعلها المؤلف 
وجومًا أخذها من أسباب التسزيل فجعلها خاضصة 
وذلك لا يمنع عمومها ) . 

الرابع : الإنسان يعنى قرظ بن عبد الله بن عمرو أبو 
حباب . فذلك قوله تعالى فى سورة العاديات إن 
الإنسان لربه لكنود *[1] يعنى قرظ . 

الخامس : الإنسان يعنى أبا جهل بن هشام. قوله 
تعالى فى سورة العلق : إكَلدٌ إن الإنسان ليطغى # أن 
رآه استغنى 11 /] يعنى أبااجهل. 


ل 


السادس : الإنسان يعنى النضر بن الحارث : قوله 
تعالى فى سورة الإسراء: لآ وبدع الإنسانٌ بالشر دعاءه 
بالخير © [11]. 

السابع : الإنسان يعني برصيصا العابد. قوله تعالى 
فى سورة الحشر: لآ كمثل الشيطان إذ قال للإنسان 
اكفر فلما كفر 6 ١1[‏ ] يعنى برصيصا . 

الشامن : الإنسان بُديل بن ورقاء. قوله تعالى فى 
سورة الحج : إن الإنسان لكفور © 117 يعنى بديل 
ابن ورقاء . 

التاسع : الإنسان يعنى أخنس بن شريق. قوله تعالى 
فى سورة المعارج : «(إن الإنسان خُلق هَلُوعًا)19[4]. 

العاشر: الإنسان أسيد بن خلف . فوله تعالى فى 
سورة الانفطار: *(ا يا أيها الإننسان ما غرّك بربك 
الكريم 11#]. 

الحادى عشر: الإنسان كلدة بن أسيد . قوله تعالى 
فى سورة البلد: ل[ لقد خلقنا الإنسان فى كَبد © [4] 
يعنى كلدة بن أسيد أبا الأشرّين . 

الثانى عشر: الإنسان عقبة بن أبى معيط. قوله 
تعالى فى سورة الفرقان: أ وكان الشيطان للإنسان 
خذولاً #[79]. 

الثالث عشر: الإنسان أبو طالب . قوله تعالى فى 
سرة الطاق انظ اإنسان مم خلق 074 ين أ 
طالب. 

الرانع عشر: الإنسان عتبة بن أبى لهب . قوله تعالئ 
فى سورة عبس : قل الإنسانٌ ما أكفره 114] يعنى 
عتبة بن أبى لهب . نظيره قوله تعالى ( فيها ) «إفلينظر 
الإنسان إلى طعامه 41 7] يعنى عتبة . 

الخامس عشر:. الإنسان عدى بن ربيعة . قوله تعالى 
فى سورة القيامة: #أيحسب الإنسسان أن لن نبجمع 
عظامه #[؟] يعنى عدى بن ربيعة . 


أنس بن مالك ( 3117 ه) 


تعالى فى سورة لقمان: #ووصينا الإنسان بوالديه » 
١[‏ ايعنى سعدًا. 

السابع عشر: الإنسان يعنى عبد الرجمن بن أبى 
بكر. وله تعالى فى سورة الأحقاف: 9 ووصينا 
الإنسان بوالديه حملته أمه كرمًا 4 ١9[‏ ] يعنى عبد 
الرحمن بن أبى بكر. 

الثامن عشر: الإنسان عتبة بن ربيعة . قوله تعالى فى 
سورة الإسراء : 9 وإذا أنعمنا على الإنسان أعرض ونأى 
بجانبه 4 [81] يعنى عتبة. كقوله تعالى فى سورة 
يونس 8 وإذا أذقنا الإنسان منا رحمة 4 11؟]. 

التنساسع عشر: الإنسان يعنى أبئّ بن خلف 
الجمحى . قوله تعالى فى سورة مريم لإأو لا يذكر 
الإنسان 14 117] يعنى أبىّ بن نحلف» كقوله تعالى فى 
سورة يس : ا أو لم ير الإنسان 4 7/1/] يعنى أبىّ بن 

العشرون : الإنسان يعنى أمية بن خلف . قوله تعالى 
فى سورة الفجر: فأما الإنسان إذا ما ابتلاه ربنه 4 
]١[‏ يعنى أمية بن خلف؛ كقوله تعالى (فيها) 
لإيومئذ يتذكر الإنسان وأنئ'له الذكرى > يعنى أمية بن 

( قاموس القرآن أو إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن 
الكريم للإمام الدامغائى ن حققه ورتبه وأكمله وأصلحه 
عبد العزيز سيّد الأهل/ 44 05. انظر أيضًا 
المفردات فى غريب القرآن للراغب الأصفهانى / 
000 

* أنس بن مالك ( 3ه ) : 

أبو حمزة بن مالك بن النضر الأنصارى الخررجى 
النجارى المدنى ثم البصرى ( الرياض المستطابة / 
7" ) يتصل نسبه بابن عسدى بن النجار ( المبتكر / 
1). 


خمادمٌ يسول الله صلى الله عليه وآله وسلم حضرا 
وسفرًا مئذ قدم المدينة إلى أن توفى صلى الله عليه وآله 
وسلم . روى البخارى عنه قال: « دنخل النبى صلى الله 
عليه وآله وسلم على أم سُلَيْمِ ( يعنى أمه ) فأتسه بتمرٍ 
وسمن فقال: « أعيدوا سمنكم فى سقائه وتمركم فى 
وعائه» فإنى صائم » ثم قام إلى ناحية البيث يصلّى 
غير المكتوبة» فدعا لأم سليم وأهل بيتها فقشالت: يا 
رسول اللهء إن لى خويّصة» قال: ماهى؟ قالت: 
خخادمك أنس» ادع الله له. قال فما ترك خير آخرة ولا 
دنيا إلا دعا لى به اللهم ارزقه مالا وولدًا وبارك له » 
قال أنس: فإنى لمن أكثر الأنصار مالاً. وحدثتنى 
ابنتى أميئة إنه دفن لصَلبى من أبنائى وبناتى إلى مقدم 
الحجاج البصرة بضمٌ وعشرون وماثئة ؛ وعنه ققال: 
دفنت لصلبي سوى ولد ولدى خمسة وعشرين ومائة» 
وإن أرضى لتثمر فى السنة مرتين . وكان ريحان بستانه 
يشم منه رائحة المسك. رُوى عنه قال: قدم النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم المديئة وأنا ابن عشر سئين 
ومات وأنا ابن عشرين ( السرياض المستطابة / 88 ) 
قال الحرمازى : ثلاثة من أهل البصرة لم يموتوا حتى 
رأى كل رجل منهم من صلبه ماثة ذكر: خخليفة بن بدرء 
وأبو بكرة» وأنس بن مالك» المعارف/ "١8‏ قال ابن 
عبد البر: يقال إنه ولد لأنس ابن مالك ثمانون ولدًا 
منهم ثمانية وسبعون ذكراء والبنتان الواحدة تسمى 
حفصة والثانية تكنى أم عمرو. 

غزا أنس معه وَل ثمان غزوات وروى الكثير» وروى 
عنه الغفير وهو معسدود من أصحاب الألوف فى مُسند 
بقى بن مخلد هو وأسو هريرة» وعبد الله بن عمر؛ 
وعائشة رضى الله عنهم . أخرج عنه الشيخان ثلاثمائة 
وثمانية عشر حدينّاء اتفقا على مائة وثمانية وستين» 
وانفرد البخارى بثمانين» ومسلم بسبعين . خرج عنه 
أصحاب المسانيسد والسئن كلها . روى عن عسدة من 
الصحابة وروى عنه الجم الغفير. وتوفى على نحو 


10 


أنس بن مالك ( 958 هص ) 


فرسيخ ونصف من البصرة فى موضع يعرف بقصر 
أنس: وسبق أنه آخر الصحابة مونّا بالبصرةء 
والصحيح إنه توفى سنة ثلاث وتسعين وقد جاوز المائة 
وفامًا. ولما مات قال مورّق العجلى: ذهب اليوم 
نصف العلم» ذلك أن أهل الأمواء كانوا إذا خالفونا فى 
الحديث نقول لهم : تعالوا إلى من سمعه من النبى 
صلى الله عليه وآله وسلم . 

(الرياض المستطابة فى جملة من روى فى 
المسحيحين من الصحابة ليحيى بن أبى بكر العامرى 
اليمنى ‏ أشرف على ضبطه وتصحيحه عمر الديراوى 
أبو حجلة / "ا 4" والاستيعاب لابن عبد البر /١‏ 
000 

لم يُذكر فى البدريين» قبل: لأنه لم يكن فى سن 
من يقاتل . واستعمله أبو بكر رضى الله عنه على عمالة 
البحرين بعد أن استشار عمر رضى الله عنه . 

وأصح أسانيده ما رواه « مالك عن الزهرى» عنه» 
وأضعفها مسا رواه ! داود بن المحبر» عن أبيه المحبر 
عن أبان بن أبى عياش» عنه». 


( المبتكر الجامع لكتابى ١١‏ لمختصمر والمعتصر 0( 


فى علوم الأثر ‏ عبد الوهاب عبد اللطيف / 111 


4 

أخرج له أصحاب التكتب السسقة . أله فى مسنشد 
الشاميين خمسة أحاديث . 

( التعريف برواة مسند الشاميين د. على محمد 
جمان/ ؟0). 

وصُمّر « أنس ؛ عمرا طويلاء وهو آخر من مات 


بالبصرة » من أصحاب رسول الله كَِةِ وكانت وفاته سنة 
إحدى وتسعين. ويقال: سئة ثلاث وتسعين» قبل 
موت ١‏ المحجاج » بسئتين. 

وروى الحديث من ولد « أنس 0 
ومالك بن أنس» والنّضر بن ن أنس » وعبد الله بن أنس 


أنس بن النضر 


وكان ١‏ محمد بسن سيرين » مولى « أنس ؛ كساتب 
«أنس بن مالك » بفارس ( المكاتبة : أن يكاتب الرجل 
عبده على مال يؤديه إليه؛ فإذا أداه صار حرا ) . 
[وفيه يقول الشاعر: [ كامل ] 
يأبى الجواب فما يُسراجع هيبةً 
فالسائلون نواكس الأذقان 
مذ التفى وغر ستلطننان التق 
فهو المطساع وليس ذا سُلطسسان 
( المعارف لأبى محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة» 
الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
557/8 وتهذيب الأسماء واللفات للإمام النووى 
17/1 »؛ ومسئل خليفة بن خياط ‏ دراسة 
وتحقيق د. أكرم ضياء العمرى . الطبعة الأولى 
6ه 940ام/ 1 
والمحدثون ‏ محمد محمد أبو زهر/ لا01 
والاستيعاب لابن عبد البر» ١١-١‏ ١ء‏ وفضائل 
الصحابة للإمام أبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب 
المعروف بالنسائى. دار الكتب العلمية. بيروت . 
الطبعة الأولى 4:4 اه 1984ام/ كف لاه). 
# أننس بن الد لنضر: 
أنس بن النصر بن ضمضم بن زيد بن حرام بن 
جندب بن عامر بن غنم بن عدى بن النجار 
الأنصارى؛ عم أنس بن مالك الأنصارى ٠‏ قتل يوم 
أحد شهيدا . روى حميد عن أنس أنَّ عمه أنس بن 
النضر غاب عن قتال يوم بَذْر فقال: يارسول الله» 
غْبْتُ عن قتال بَذر» عن أول قتال قائلت فيه 
المشركين ؛ والله لئن أشهدنى الله قتال المشركين ليرينٌ 
اميم 0م 
فقال : اللهم إن نى أعتذر إليك مما صنع هؤلاء ‏ يعنى 


11 وقد ورد به لخمسة 


الأنس الجليل بتاريخ القدس والخليل 


أنس المنقطعين إلى عبادة رب العالمين 


ااال ااا ة0ة0ة0ة0اا0ك 


المسلمين ‏ وأبرّأ إليك مما جاء به هؤلاء ‏ يعنى 
المشركين ‏ ومشى بسيفه» فاستقبله سعد بن معاذء 
فقال: أى سعد» هذه الجنة وربٌ أنس أجد ريحها. 
قال سعد بن معاذ: فما قدرت على ما صنّع؛ فأصيب 
يومثل فوجدنا به بضعًا وثمانين ضربة من بسن ضربٌ 
بسيف وطعنة يُمْح ورَميّة بسهم . ومثل به المشركون فما 
عرفته أضثه إلا بثيابه. ونزلت هذه الآية ! #مِنَّ 
المؤمنين رجا صدَقُوا ما غَامَدُوا الل عليه فمنهم مَنْ 
قضَّى نَحْبَّه ومنهم من يننظر # [الأحزاب: "117 ] قال: 
فنرى أنها نزلت فيه ( الاستيعاب ,)1١9 1١8/١‏ 

وثبت أن رسول الله يك قال فى حقه : (إن من عباد 
الله مَنْ لسو أقسم على الله لابه أخرجه الشيخان» 
البخارى 05/6 ومسلم 1703/8 . 

( تهذيب الأسماء والصفات للإمام النووى /١‏ 
» وفضائل الصحابة للإمام النسائى / 07). 

قال ابن إسحاق فى معسرض الكلام عمن استشهدوا 
فى غزوة أحد: وحدثتى القاسم بن عبد الرحن بن رافع 
أخو بنى عدى بن النجار؛ قال: انتهى أنس بن النضرء 
عم أنس بن مالك. إلى عمر بن الخطاب؛ وطلحة بن 
عبيد الله» فى رجال من المهاجرين والأنصار؛ وقد 
ألقوا بأيديهم؛ فقال: ما يجلسكم؟ قالوا: فل رسول 
الله يكلِ قال : فماذا تصنعون بالحياة من بعده؟ قوموا 
نمسوتوا على ما مات عليه رسول الله ول ثم استقبل 
القوم فقاتل حنى قتل؛ وبه سمى أنس بن مالك . 

( السيرة النبوية لابن هشام- قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف شعد 7/ 79 ) , 

* الأنس الجليل بتاريخ القدس والخليل: 


انظر: أبو اليمن العُلَيُمى . 
* أنس الجليل فى خواص « حسبنا الله ونعم 
الوكيل #: . 


المؤلف: نور الدين أبو الحسن أحمد بن عبد الله بن 


عبد الجبار الحسنى الإدريسى الشساذلى الزرويلى 
المتوفى سنة 065ه. 

يوجد له مخطوط بدار الكتب الظاهرية ( بمكتبة 
الأسد الآن) . 

.096٠ الرقم:‎ 

أوله : قال شيخنا وأستاذنا الإمام العالم العلامة رحلة 
الطالبين كهف القاصدين الصاعد فى درجات العلوم 
أسناها ... بعد حمد الله سبحانه وتعالى » والصلاة 
والسلام على رسول الله وك القايل: عليه أفضل 
الصلاة والسلام : إذا وقعتم فى الأمر العظيم فقولوا: 
حسبنا الله ونعم الوكيل . 

آخره: وقال الله : وما بينى وبين الرجل إلا أن أنظر 
إليه وقد أغنيته , 

وتوفى الشيخ أبو الحسن الشاذلى ررحمه الله فى ذى 
القعدة سنة ست وخخمسين وستمائة ودفن بصحراء 
عيدان ... وكان الفراغ من هذه اللسخة الطاهرة يوم 
الاثنين من شهر الله المعظم سنة خمس وسبعين وماية 
وألف . على يد محمد بن عبد الرحمن الزواوى . 

أوصاف الكتاب: نسخة من القرن الشانى عشر 
الهجرى كتبت ببخط مغربى معتاد» الفصول والعناوين 
ورؤوس الفقر مكتوبة بالأحمر. أصيبت النسخة 
بالرطوبة الشديدة فاهترأت أطراف الأوراق فيها وقد رمم 
بعضها قديمًاء تحتوى النسخة على تعاويذ ورقى 
وأدعية وفضائل أسماء الله الحسنى . 

3 م سِ 

شق قددن قث 

2 فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى / 145» 
00 

* أنس المنقطعين إلى عبادة رب العالمين: 
تأليف : المعافى بن اسماعيل بسن الحسين 


الأنيساب 


الموصلى . ويعرف أيضًا بابن الحدوس ( 501١‏ 
لاكه/ 1818-1167ام). 
حكاية وأثر ومقطوعات وأبيانًا من الشعمرء حاذفًا 
الأسانيد. يأتى بالحديث ويثى بالحكاية ويئلث 
بالشعر. وكلها فى ساب الموعظة والحكمة والآداب 
الشرعية . وختم الكتاب بنسب النبى يك وذكر شىء 
من سيرته . 

يوجد له مخطوط بخزانة السياق الجزار بعحلب» وقد 
نقلت إلى حزانة الأوقاف 

أوله بعد البسملة: « الحمد لله رب العسالمين 
والصلاة والسلام على سيدنا محمد وآله أجمعين. أما 
بعد فإنى استخرت الله ... 6, 

أضخره : 00 وجاء الوحى وذلك يوم الائنين 01 
ولم يذكر اسم الناسخ ولا تاريخ النسخ. ولعلهما ذهبا 
مع ما سقط من آخر النسخة. 

(١١7)ق-المسطرة‏ (١١)س ‏ الجزار 805 ) 
الحديث . 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق 4/ ,.)1١517‏ 

وقد أورده حاجى خليفة ( كشف /١‏ 17/8 ) تحت 
عنوان ١‏ أنس المنقطعين فى الموعظة ». كما يوجد 
مخطوط بخزانة القرويين أوراقه 245» مسطرته "77 ؛ 
مقياسه 75 18 وقد أورده السؤلف تحث عنوان 
«أنس المنقطعين لعبادة رب العالمين». 

( فهرس منخطزوطات خزانة القرويين لمحمد العابد 
الفاسى 9/ 79 194)., 

* الأنساب : 
عن أصل الأنساب يقول صاحب العمدة: 


أول النسب بعد آدم كَكيِ من نوح عليه السلام» لأن 
جميع من كان قبله قد هلك وإنما بقى من ولده 
سام؛ وحام» ويافث. فولد يافث الصقالبة وبرجان 
والأشبان» وكانت منازلهم أرض السروم؛ من قبل أن 
تكون السروم؛ ومن ولده الدرك» والخزر» ويأجوج 
ومأجوج؛ وولَّدَ حام كوش وكئعان وقوط» فأما قوط 
فنزل أرض الهند والسند فأهلها من ولدهء وأما كوش 
وكنعان فأجناس السودان» والنوبة» والزنج » والزعارة» 
والحيشة» والقبط» وبربر من أولادهماء وولد سام 
إرم» وإر فخشد؛ فعاد بن عوص بن إرم» وطسم 
وجديس ابدا لاوذ بن إرم » ومنهم العماليق؛ ومنهم 
فراعئة مصرء واللجبابرة ؛ ومنهم ملوك فارس» وأجئاس 
الفرس كلها ولده؛ وثمود بن عابر بن سام» وماش بن 
إرم نزل ببابل» ومن ولده نمرود الذى فرق الله الألسئة 
فى زمانه» وهر الذى بنى الصَّرْحَ ببابل» ويقال: إن 
النبط من ولسد مسائن» ويقسال أيضا: إنهم من ولد 
شاروخ بن فالغ بن إرفخشذء والأنبياء كلها عربيها 
وعجميهاء والعرب كلها يمنيها ونزاريها مسن ولد سام 
بن نوح» حكى جميع ذلك ابن قتيبة» ومن ولد 
إرفخشد قحطان بن عابر بن شالخ بن إرفخشذ» وكان 
مسكن قحطان اليمن» فكل يمانٍ من ولدهء فهم من 
العرب العاربة . ويقطن بن عابر وهو أبو جرهمء 
وكانت مساكن جرهم اليمن» ثم نزلوا مكة فسكدوا 
بهاء وتزوج إسماعيل وَلةِ امرأة منهم» فهم أخصوال 
العرب المستعربة . 

( العمدة لابسن رشيق حققه وفصله وعلق حواشيه 
محمد محيى الدين عبد الحميد ؟/ .)١19٠‏ 

وهذه شجرة فيها عمود نسب نبينا وَيْةٌ ويتشرع منها 
سائر الأنبياء وغيرهم . 


ارس وعز لش هود هبا! 
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١ك‎ 


أنساب الطالبيين 


الإنسان 


#* أنساب الطالبيين: 
لعله لنجم الدين أبى الحسن بن أبى الغنائم بن على 
أبن محمد العلسوى المعروف بابن الصوفى الذى كان 
حي سنة 4178ه/ 74١1م.‏ 
رتبه المؤلف على عدة أصول وجعل كل أصل فى 
أبواب ؛ وكل باب فى عدة فصول » وكل فصل فى فروع 
دلاهام/ ؟. . 
تبدأ هذه النسخة بالأصل الأول فى الإمام على بن 
أبى طالب» والأصل الثانى فى جعفر بن أبى طالب » 
والأصل الثالث فى عقيل بن أبى طالب . 
نسخة جيدة كتبت بالمدادين الأسود والأحمر سنة 
كلامم( 7م فى أولها تملك لإبراهيم بن عبد 
الغنى الجبورى البغدادى سنة ؛ ""1١اه/‏ 1916م. 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر التقشبندى وظمياء 
* أنساب الحرب: 
لسلمة بن مسلم العوتبى الصحارى 


أحد الميخطوطات المصورة بمعهد المخطوطات, 


العربية. 

أوله : ١‏ الحمد لله على سوابغ نعمه وإجلاله ... قال 
بعض أهل هذا العصر: هذا كتاب يشتمل على ذكر 
شىء من مبدأ الخلق والملائكة عليهم السلام وشىء 
من أخبار إبليس ... 4, 

وأخره : « وهو الذى خرج ... حتى لقى خيل 
النجاشى التى سرت بالسراة... وقتل الخثعمى؛ أخحر 
هذه الثانية منقطع ... 1. 

لسخة كتبت بخط نسخىء» سنة ٠*117اهء‏ فى 
8 ورقة» ومسطرتها 0 ؟ سطرا. 


[دار الكتب 755١‏ تاريخ ]1 8500لانا. 


( فهرست المخطوطات العربية المصورة. معهد ' 
المخطوطات العربية الشاريخ ج؟ ق ؛ القاهرة 
اه 00و1ام/ 904), 

أنساب آل البيت: 
انظر: النّسب . 
ألساب الأشراف: 
انظر: البلاذرى. 
# أنسساب حمير وملوكها: 
انظر: السب . 
أنساب السمعانى: 
انظر النسب . 
أنساب الشعراء: 
انظر النسب. 
أنساب الطالبين : 
انظر: النسب. 
* أنساب العرب: 
انظر النسب. ” 
الأنساب ( علم-) : 
انظر: النسب. 
أنساب قريش: 

انظر: النسب. 

* ( الأنساب ( كتب فى .) : 

انظر: النسب. 

* أنساب المحدثين: 
انظر: النسب. : 

* أنساب المحدثين من الصحابة وغيرهم: 
انظر: نسب رسول الله وله . . 

د الإنسسان : 

عن الإنسان وأوجه وروده فى القرآن الكريم يقسول 
الإمام ابن الجوزى : 1 


الإنسسسان 


الإنسان: واحد الناس» والجمع ناس . قال ابن 
عباس : إنما سمى إنسانا لأنه عهد إليه فنسى . 

قال ابن قتيبة: وقد ذهب إلى هذا قوم من أهل 
اللغة؛ واحتجوا بتصغير إنسان» وذلك أن العرب 
تصغره أنيسان بزيادة ياء؛ كان مكبره إنسيان إفعلان 
من النسيان» ثم يمحذف الياء من مكبره استخفافا لكثرة 
ما يجرى على اللسان؛ فإذا صغر رجعت الياء ورد إلى 
أصله لأنه لا يكبر مصغرا كما يكبر مكبرا. والبصريون 
يجعلونه فعلان» وقالوا زيدت فى تصغير ليلة لييلة . 

والإنسان فى القرآن على خمسة وعشرين وجها: 

أحدها : آدم عليه السلام . ومنه فى المؤمئون 9 ولقد 
خلقنا الإنسانٌ من سلالة من طين * 1؟1١]‏ وفى سورة 
الرحمن لإخلق الإنسانٌ من صَلْصِالٍ ]١4[*‏ ومثله 
#هل أتى على الإنسان 4[ الإنسان: ١‏ ]. 

الثانى : أولاد آدم ( فى بصائر ذوى التمييز ؟/ 87: 
بنى آدم ) ومنه فى قَّ لإولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما 
توسوس به نفسه * ]1١5[‏ وفى الإنسان ا إنا خلقنا 
الإنسان من نطقة *[1] وفى النازعات ا يوم يتذكر 
الإنسان 4 151 وفى العدق ا خلق الإنسان من 
علق [1]. 

والثالث : أبو بكر الصديق رضى الله عن ومئه فى 
الأحقاف # ووصينا الإنسانٌ بوالديه إحسانًا 4 101] 
(فى الأصل ١‏ حُسنًا وهى قراءة أخرئ . راجع الحجة 
فى القراءات السبع / )ل 

الراسع : سعد بن أبى وقاص» وفئه فى لقان 
#ووصينا الإنسان بوالديه حملته أمه وهنًا 41 ,]١‏ 

والخامس : الوليد بن المغيزة» ومنه فى التين ا لقد 
خلقنا الإنسان فى أحسن تقويم ©141. 

والسادس : قرظ بن عبد الله ( فى بصائر ذوى التمييز 
؟/ "" قرط بالطاء المهملة) ومنه فى العاديات آ إن 
الإنسان لربه لكنود 514]. 


والسابع : أبسو جهل» ومنه فى العلق لكلا إن 
الإنسان ليطغئ ©[11. 

والشامن : النضر بن الحارث» ومثله فى الإسراء 
لوَيَدْعٌ الإنسان بالشر 111]. 

والتاسع : برصيصا ( فى بصائر : برصيصاء ) ومنه 
فى الحشر ‏ إذ قال للإنسان اكفر 1514] . 

والعاشر: بديل بن ورقاء؛ ومنه فى الحج 8 إن 
الإنسان لكفور © [55]. 

والحادى عشر: الأخنس.بن شسريق» ومنسه فى 
المعارج لإإن الإنسان لق مَلُوعا 4 151]. 

والشانى عشر: عباس بن أبى ربيعة ( فى بصائر: 
عياش ) ومشه فى العنكبوت #ووضّينا الإنسان بوالديه 
حسنا #[8]. 

والثالث عشر: الأسود بن عبد الله؛ ومنه ا يا أيها 
الإنسان إنك كادح #4 [الانشقاق: 7]. 

والرابع عشر؛ كلدة بن أسيد ومنه ا يا أيها الإنسان 
ماغرَّكٌ 4 [الانفطار: 5 ]. 

والخامس عشسر: عقبة بن أبى معيط » ومنه فى 
0 

والسادس عشرء؛ أب بو طالب بن عيد المطلب» وه 


' فى الطارق ‏ فلينظر الإنسان مم خُلِقَ 014]. 


والسابع عشر: ربيعة بن أبى لهب؛ ومنه فى عبس 
#فلينظر الإنسان إلئ طعامه 41# ؟] . 

والشامن عشر: عدي بن ربيعة) ومنه فى القيامة 
#أيحسب الإنسان أ لْنْ نجمعٌ عظامه ل ارق 

والتاسع عشر؛ عقبة بن ربيعة» ومنه فى هود #إولئن 
أذقنا الإنسان منا رحمة 4 [4] وفى الإسراء فو إذا 
أنعمنا على الإنسان © [617] . 

والعشرون : أمية بن ختشف» ومنه فى الفجر #فأما 
الإنسانٌ إذا ما ابتسلاه ربه 6 ]١5[‏ وفيها 3 يومئل يتذكر 
الإنسان 11#؟]. 


الإنسسنان 


والحادى العشرون: أبى بن خلف ومنه فى الدحل 


خَلَقٌ الإنسانَ من تُطفة 4[4] وفى مريم ط أو لايذكر 


الإنسان 4 [/50] وفى يس ا أَوَلَمْ يَرَالإِنِسانٌ # 
0ش 


والثانى والعشرون : الحاريث بن عمروء ومنه فى البلد 
«القد خلقنا الإنسان فى كد 41]. 

والثالث والعشرون: أبو حذيفة بن عبدء ومله فى 

9 + هو 
يونس لو إذا مس الإنسانّ الضرٌ 1؟1 ]. 

والرابع والعشرون : أبو لهب» ومنه 9إن الإنسان لغى 
خُسْر #[العصر: 7]. 

والخامس والعشرون : الكافر» ومئه فى الزلزلة لإوقال 

و 

الإنسانٌ مالها #[37]. 

( منتخب العيون النواظر فى السوجوه والنظائر فى 
القرآن الكريم للإمام ابن الجوزى ‏ تحقيق ودراسة 
محمد السيد الصفطاوى» د. فؤاد عبد المنعم أحمد 
/ 9-56. انظر أيضًا كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوى /١‏ 160-/1/ا). 

قال الإمام الفيروزابادى وقد حدد أوجه الورود 
بعشرين وجها تختلف قليلا عما أورده الإمام ابن 
الجوزى : 

سمه د . وجمعه من حيث اللفظ 
أناسين» كسرحان وسرااحين» غير أنَّ الجمع الأصلى 
غير مشعفل . وجمعة المعروف ناس وأناس وأنس 
ونس والإنس جمع جنس . وفى الأناسى خلاف: 
فقيل : جمع إنسى » ككُرسى وكراسئ . وقيل : الإنس 
جمع إنسئّ» كروم ورومئ وزنج وزنجى . وقيل : 
الأناسى جمع إنسان؛ وأصله أناسين» حذفوا نونه؛ 
وعوضوا عنه ياء» اجتمع ياءان فأدغموا. فصار: 
أناسى . والناس تخفيف الأناس». حذفوا الهمزة طلبا 
للخمّة . والأئيس أيضًا بمعنى الإنسان. 


ستّى به؛ لأنه يأنس ويؤنس به. وقيل: لللإنسان 


٠. 5 "/‏ 
د وجسمة 0 بالخلق ل : لأنَّ له أنْسَا 
بالعقبى نما بالدّنيا. وإلى هذا المعنى أشار 
القائل: 
ولقد جعاتك فى الفؤاد محسدثى 
وأبحتُ منى لساهسرى لجليسى 
فالجسم منى للجليس مسؤانس 
وحبيب قلبى فى الفسسؤاد أنيسى 

ويقال: إِنَّ اشتقاق الإنسان من الإيناس» وهر 
الإبصار والعلم والإحساس لوقوفه على الأشياء بطريق 
العلم؛ ووصوله إليها بواسطة الرّؤيسة» وإدراكه لها 
الشتحرك » سمى لتحركه فى الأبور النظامء وتصرفه فى 
الأحوال | المختلفة» وأنواع بعالم وقيل: أصل 
النّاس التّاسى ٠.‏ قال تعالى 00 م يوا من حيثٌ 
أَفاضٌ الناس 4[ البقرة ]بانع الجر( عي 
قراءة أبن جبير ١‏ وهى قراءة شاذة ( والجر إشارة إلى 
أصله : إشارة إلى عهد أدم؛ حيث قال : 9 ولقد عهدنا 
إلى آدم من قبل فنيى 4 [ طه : ١١0‏ ] وقال الشاعر: 

* وسمّيت إنسسائا لأنّك نسساسى ؛* 

وقال الآخر: 

* فاغفبر فسأول نا سأول النُساسى * 

وفى المثل : الإنسان عُرضة النسيسان. وجلسة 
النّسوان. وقيل: عجبًا للإنسسان» كيف يفلج بين 
النسيان والتُسوان . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابنادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 7١ /١‏ 71 وقد وضعنا 
تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص ) . 

ونسوق إليك نموذجا من ثراء اللغة العربية فى 
المفردات وهو ما جاء: عن أسماء الإلسان فى مراحل 


الإلسسان (سورة.) 


نموه المختلفة .يسول الإمام أبو الثناء الالولسى فى 
تفسيره لقوله تعالى عن عيسى عليه السلام : «( ويكلّمٌ 
الناس فى المهد وكهادٌ ومن الصالحين 1*6 آل عمران: 
5 ]: الكهل ما بين الشاب والشيخ» ومنه اكتهل 
النبت إذا طال وقوى . 

وقد ذكر غير واحد أن ابن آدم ما دام فى الرحم فهو 
جنين» فإذا وُلِد فهو وليد؛ ثم مادام يرضع فهو 
رضيع ؛ ثم إذا قطع اللبن فهو فطيم» ثم إذا دَبِّ ونما 
فهو دارج ؛ فإذا بلغ خمسة أشبار فهو خماسى» فإذا 
سقطت رواضعه فهو مثغور؛ فإذا نبتت أسنانه فهو 
مثغر» بالتاء والثاء كما قال أبو عمرو؛ فإذا قارب عشر 
سنين أو جاوزها فهو مترعرع وناشىء» فإذا كاد يبلغ 
الحُلم أو بلغه فهو يافع ومراهق» فإذا احتلم واجتمعت 
قوته فهو حزوّر واسمه فى جميع الأحوال غلام. فإذا 
اخضَرٌ شاربه وأخصذ عذاره يسيل قيل قد بقل وجهه » 
فإذا صار ذا فتاء فهو فتى وشارخ » فإذا اجتمعت لحيته 
وبلغ غاية شبابه فهو مجتمع ؛ ثم ما دام ب بين الثلاثين 
والأربعين فهو شاب ثم كهل إلى أن يستوفى الستين . 
ويقال لمن لاحت فيه أمارات الكبر وخطه الشيب» ثم 
يقال شاب ثم شمط ثم شاخ ثم كبر ثم هرم ثم دلف 
ثم حرف ثم اهشر ومحا ظله إذا مات . وهذا الترتيب 
إنما هو فى الذكوروأما فى الإناث فيقال للأنثى ما 
دامت صغيرة طفلة» ثم وليدة إذا تحركت» ثم كاعب 
إذا كعب ثديهاء ثم ناهد ثم معصر إذا أدركت» ثم 
عانس إذا ارتفعت عن حد الإعصار؛ ثم خود إذا 
توسطت الشباب» ثم مسلف إذا جاوزت الأربعين» 
ثم نصف إذا كانت بين الشباب والتعجيز: ثم شهلة؛ 
ثم كهلة وجدت من الكبر وفيها بقية وجلد» ثم شهربة 
إذا عجزت وفيها تماسك» ثم حيزبون إذا صارت عالية 
السن ناقصة العقل» ثم قلعم ولطلط إذا انحنى قذّهاء 
وسقطت أستانها. 


( روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع 


1 


اس سس 


المثانى لأبى الثناء شهاب الدين محمود الآلوسى /١‏ 
4 ). 


* الإنسان ( سورة-) : 


السورة رقم 1 من سور القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف . وقد أدرجها الإمام الفيروزابادى باعتبارها 
البصيرة ١/5‏ من بصائره» وذلك باسم ١‏ هل أتى على 
الإنسان » وقد أجمل خصائصها فقال: 

السورة مكية. وآياتها إحدى وثلاثون. وكلماتها 
مائتان 6 وحروفها ألف وحمسون . وفواصل 


آياتها على الألف . ولها ثلاثة أسماء سورة ( هل أتى ) 


لمفتتتحهاء وسورة الإنسان» لقوله ا على الإنسان 4 
وسورة الدهر لقوله : ا حينٌ من الدهر # . 

معظم مقصود السورة : بيان مُّدة خلقة آدم» وهداية 
الخلق بمصالحهم» وذكر ثواب الابرار؛ فى دار القراره 
وذكر الونّة على الرمسول وي وأمره بالصبرء وقيام 
الليل؛ والمِنّة على الخلق بإحكام خلقهم» وإضافة 
كلَّية المشيعة إلى الله فى قوله تعالى : "ا يُدْجلُ من 
يشاءٌ فى رحمته * . 

الناسخ والمنسوح : 

فيها من المسوخ ثلاث آيات : مط أُسيرا 4 فى قوله 
تعالى : [آية : 8] #ويطعمون الطعام» م والصبر من 
قوله تعالى: [أية: 4 ؟] إفاصبر لحكم ريّك» م. 
والتخيير من قوله تعالى [آية : 9 7] لإفمن شاء انّخَذ» 
نآية اليف [التوبة: 8]. 

المتشابهات 

قوله تعالى [آية : 1] لإويُطاف عليهم» ونعده 
[آية لويَطُوف عليهم 4 إِنّما ذكر الأول بلفظ 
المجهول » لأَنَّ المقصود ما يطاف به لا الطّائفون» 
ولهذا قال: بآنية من فضّة» ثم ذكر الطائفين» 
فقال: ويطوف عليهم ولدان مُخَلّدون» . 


الإسسان ( سسورة.) 


قوله تعالى [ آية: 0] لإمِراجُها كافويا # وبعدها 
[آية : ]١/‏ #زنجبيادٌ 4 لأنَّ الثّانية غير الأولى . وقيل : 
#كافويًا © اسم عَلّم لذلك الماء؛ واسم الشانى 
زنجبيل . وقيل اسمها: سلسبيل . قال ابن المبارك : 
معناه : سَلُ من الله إليه سبيلاً. ويجوز أن يكون اسمها 
زنجبيلاً» ثم ابتدأ فقال: سلسبيلا. ويجرز أن يكون 
اسمها هذه الجملة» كقوله: تأبّط شرّاء وشاب 
قرناها . ويجوز أن يكون معنى تُسمى : تُذكر, ثم قال 
الله: سل سبيلاء واتصاله فى المصحف لا يمنع هذا 
التأويل» لكثرة أمثاله فيه . 

فضل السورة 

فيه من الأحاديث المنكرة حديث النبى ؛ من قرأها 
كان جزاؤه على الله جنَّة وحريبًاء وحديث على: يا 
على من قرأ «9 هل أتى على الإنشن » أعطاه الله من 
الثواب مثل ثواب آدم؛ وكان فى الجن رفيق آدم؛ وله 
بكل آية قرأها مثل شواب سيدى شباب أهل الجنّة 
الحسن والعحسين . 

( بصائر ذوى التميبز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار /١‏ 2497 594 ). 

ويوضح لنا الإمام السيوطى حكمة موقع سورة 
الإنسان بعد سورة القيامة ووجه اتصال السورتين 
فيقول : إنه تعالى ذكر فى آخر تلك ( أى سورة القيامة ) 
مبدأ خلق الإنسان من نطفة ثم ذكر مثل ذلك فى 
مطلع هذه السورة ( أى سبورة الإنسان ) مفتتحًا ببخلق 
آدم أبى البشر. 

ولما ذكر هناك خخلقه منهما قال هنا: # فجعل منه 
الزرجين الذكر والأننيل # [79]. ولما ذكر هناك خلقه 
منهما قال هنا: ا فجعلناه سميعًا بصيرًا 4 [؟] فعلق 
به غير ما علق بالأول» ثم رتب عليه هداية السبيل» 
وتقسيمه إلى شاكر وكفور ثم أخذ فى جزاء كل . 


ووجه آخر هو أنه لما وصف حال يوم القيسامة فى 
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تلك السورة» ولم يصف فيها حال النار والجنة» بل 
ذكرهما على سبيل الإجمال» فضّلهما فى هذه 
السورة؛ وأطنب فى وصف الجنة.ء وذلك كله شرح 
لقوله تعالى هناك : ا وجوه يومئذٍ ناضرة 171 ] وقوله 
هنا : ل[ إنا أعتدنا للكافرين سلاسلٌ وأغلالاً وسعيرًا » 
[4] شرح لقوله هناك : طا تَظُنُ أن يُفعل بها فاقرة # 
[50]. 

وقد ذكر هناك : للإكلا بل تتحبون العاجلة « وتذرون 
الآنخرة 4 [70. ]1١‏ وذكر هنا فى هذه السورة: 9 إِنَّ 
هؤلاء يحبون العاجلة ويذرون وراءهم يوما ثقيلا ‏ 
[1؟]. وهذا من وجوه المناسبة . 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين 
ابن عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ 111119 ). 

وعما أبهم من الأسماء فى هذه السورة يذكر الإمام 
السيوطى الآ الأولى فيقول: ا هل أتبى على 
الإنسان» [1]: قال قتادة : هو آدم. أخدريجه أبن أبى 
حاتم. 

( مفحمات الأقران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب الثغالر .)1١4‏ 

أما عن أسباب نزول بعض آيات هذه السورة فيقول 
الإمام الواحدى النيسابورى عن أسباب نزول الآبة 
ا ل ا 
1[ : قال عطاء عن ابن عباس : رد ذلك أن علىّ بن 
أبى طالب رضى الله عنه نوبة أجر نفسه يسقى نخلا 
بشىء من شعير ليلة حتى أصبح وقبض الشعير وطحن 
ثلثه» فجعلوا منه شيثًا ليأكلوا يقال له الخزيرة»؛ فلما 
تم إنضاجه أتى مسكين فأخرجوا إليه الطعام؛ ثم عمل 
الثلث الشانى» فلماتم إنضاجه أتى يتيم فسأل 
فأطعموه» ثم عمل الثلث الباقى » فلما تم إنضاجه أتى 


الإنسسان (سورة.) 


أسير من المشركين فأطعموه وطووا يومهم ذلك 
فأزلت الآية : 

(أسباب النسزؤول لأبى الحسن على بن أحمد 
الواحدى النيسابورى / 95؟). 

أما الإمام السيوطى فله زيادات على ما ذكر الواحدى 
ميّزها بالحرف (ك) فقال عن سورة الإنسان:ك» أخرج 
ابن المنذر عن ابن جرير فى قوله تعالى: 8 وأسيرا 4 
[8] قال لم يكن النبى يك يأسر أهل الإسلام؛ ولكنها 
نزلت فى أسارى أهل الشرك» كانوا يأسرونهم فى 
العذاب» فنزلت فيهم» فكان النبى كَل يأمر بالصلاح 
الهم . 

ك؛ وأخرج ابن المنذر عن عكرمة قال: دخل عمر 
أبن الخطاب على النبى ين وهو راقد على حصير من 
جريد» وقد أَثْر فى جنبه» فبكى عمر» نقالله: ما 
يبكيك؟ . 

قال: ذكرت كسرى وملكه؛ وهرمز وملكه» 
وصاحب الحبشة وملكه» وأنت رسول الله بك على 
حصير من جريد» فقال رسول الله يكل : ( أما ترضى أن 
لهم الدنيا ولدا الآتمرة ؛ فأنزل : #وإذا رأيت ثم 
رأيت نعيمًا ومُلكًا كبيرًا ١14‏ ؟]. 

ك؛ وأخخرج عبد الرزاق وابن جرير وابن المنذر عن 
قنادة أنه بلغه أن أبا جهل قال؛ لثن رأيت محمدًا 
يصلّى لأَطأنّ عنقه» فأنزل الله فإ ولا ع منهم آثمًا أو 
كفورًا »41 7]. 

( أسباب الشزول للسيوطى ‏ تحقيق وتعليق الأستاذ 
قرنى أبى عميرة / )2 

ويناقش الإمام الرازى» عن طريق الأسئلة والأجوبة 
ما قد يرهم وجود تناقض بين الآيات» فيقول عن هذه 
السورة: 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى : # من نطفة 
أمشاج 1#؟] فوصف المفرد وهئ النطفة بالجمع وهو 
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الأمشاج لأنه جمع مشج » والأمشاج الأتعلاط » والمراد 
أنه ممخلوق من نطفة ممختلطة من ماء الرجل والمرأة؟ . 
قلنا: قال الزمخشرى رحمة الله تعالى عليه : أمشاج 
لفظ مفرد لا جمع ٠‏ كقولهم: برمة أعشار» وبيتك 
أكباش» وبر أهدام . وقال غيره الموصوف به أجزاء 
النطفة وأبعاضها . 

فإن قبل : كيف قال تعالى : لا نبتليه فجعلناه سميمًا 
بصيرًا 4 [ ؟] والابتلاء متأخر عن جعله سميئًا 
بصيرًا؟ . ش 

قلنا: قال الفراء: فيه تقديم وتأخير تقديره فجعلناه 
وقال غيره: معناه ناقلين له من حال إلى حال نطفة 
ثم علقة ثم مضغة» فسمى ذلك ابتلاء استعارة . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى: ا قواريرا * قواريرا 
من فضة ١618#‏ ] والقوارير اسم لما يتخذ من 
الرتجاج؟ . 

قلنا: معناه أن تلك الأكواب مخلوقة من فضةء 
وهى مع بياض الفضة وحسلها فى صفاء القوارير 
وشفيفها. قال ابن عباس رضى الله عنهما: لو ضربت 
فضة الدنيا ختى جعلتها جناح الذباب لم ير الماء من 
ورائها؛ وقوارير الجنة من فضة ويرى ما فيها من 
وراتها . 

فإن قبل : ما معنى قوله تعالى : 8 كانت قواريرا ‏ 
[156]. 

قلنا: معناه تكوّنت» فهى من قوله تعالى: # كن 
فيكون » [يسّ : ؟8] وكذا قوله تعالى : كان مزاجها 


كافورا 101#], 
فإن قبل : كيف شبه الله تعالى الولدان باللؤلؤ 
المنثور دون المنظوم؟ 


قلنا: إنما شبههم سبحانه وتعسالى باللؤلؤ المنثور 


الإنسان ( سورة.) 


لأنه أراد تشبيههم باللؤلؤ الذى لم يثقب بعد, لأنه إذا 
تقب نقصت مائيته وصفاؤه» واللؤلق الذى لم يثقب اج 
يكون إلا منشوراء وقيل إنما شبههم الله تعالى باللؤلؤ 


المنثور لأن اللؤلؤ المنشور على البساط أحسن منظرًا 
من المنظوم . 


وقيل : إنما شبههم باللؤلؤ المشور لانتشارهم 
وانبثائهم فى مجالسهم ومنازلهم وتفريقهم فى الخدمة 
بدليل قوله تعالى : ( ويطوف عليهم ]١9[‏ ولو كانوا 
وقوفًا صِفًا لشبهوا بالمنظوم . 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى : © وخُلَُوا أساورٌ من 
فضة ]5١[4‏ مع أن ذلك فى الدنيا إنما هو عادة الإماء 
ومن فى مرتبتهن؟ , 

قلنا: القسرآن أول من خوطب به العرب» وكان من 
عادة رجالهم ونسائهم من بيت المملكة التحلى 
بالذهب والفضة منفردين ومجتمعين» الثانى : أن 
الاسم وإن كان مشتركًا بين فضة الدنيا والآخرة» ولكن 
شتان ما بينهما قال النبى يدل ١‏ المثقال من فضة الآخرة 
خير من الدئيا وما فيها ؛ وكذا الكلام فى السندس 
والإستبرق وغيرهما مما أعده الله تعالى فى الجنة . 

فإن فيل: أى شرف لتلك الدار يسقى الله تعالى 
عباده الشراب الطهور فيها مع أنه تعالى فى الدنيا 
سقاهم ذلك بدليل قوله تعالى : 9# وأسقيناكم ماء 
فراتا 1[ المرسلات: ١7‏ ] وقوله تعالى : 9# فأنزلنا من 
السماء ماء فأسقيناكموه * [ الحجر: 7١‏ ]. 

قلنا : المراد به فى الأحرة سقيهم بغير واسطة» 
وشتان ما بين الشرابين والآنيتين أيضًا والمنزلتين . 

فإن قيل: قوله تعالى : لا ولا تطغ منهم آثمسا أو 
كفورا» [4 ؟] الضمير لمشركى مكة بلا خلاف» فما 
معنى تقسيمهم إلى الآثم والكفورء وكلهم أثم وكلهم 
كفور؟ . 

قلنا: المراد بالآثم عتبة بن ربيعة؛ فإنه كان ركبا 
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للمآئم متعاطيًا لأنواع الفسوق؛ والمراد بالكفور الوليد 
ابن المغيرة» فإنه كان مغاليًا فى الكفر شديد الشكيمة 
فيه» مع أن كليهما آثم وكافر, والمراد به: نَهيّه عن 
طاعتهم فيما كانوا يَدعُونِه إليه من ترك الدعوة 
وموافقتهم فيما كانوا عليه من الكفر والضلال . 

فإن قيل : ما معنى النهى عن طاعة أحدهماء وهلا 
نهى عن طاعتهما؟ . 

قلنا: قال بعضهم : إِنَّ ١‏ أو 5 هنا بمعنى ١‏ الواو ) 
كما فى قوله تعالى : [ أو الحوايا © . 

الثانى : إنه لو قال تعالى : ولا تطعهما جاز له أن 
يطيع أحدهماء وأما إذا قيل له ولا نطع أحدهما كان 
منهيّا عن طاعتهما بالضرورة , 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى هنا: 7# وشددنا 
أسرهم» [18] أى خلقهم» وقال تعالى فى موضع 
آخر: ## وشلِقَ الإنسان ضميفا ؟ 4[ النساء: 58 ]. 

قلنا: قال ابن عباس رضى الله تعالى عنهما- 
والأكثرون: المراد به أنه ضعيف عن الصبر عن 
النساءء فلذلك أباح الله تعالى له نكاح الأمَةِ كما سبق 
قبل هذه الآية . 

وقال النجاج : معناه أنه يغلبه هواه وشهوته فلذلك 
وصف بالضعف» وأما قوله تعالى: # وشددنا 
أسرهم 4 فمعناه ربطنا أوصالهم بعضها إلى بعس 
بالعروق والأعصاب» وقيل المراد بالأسر ( العصعص ) 
فإن الإنسان فى القبر يصير رفاتا إلا عصعصه فإنه لا 
يتفت وقال مجاهد: المراد بالأسر ميخرج البول 
والغائط ؛ فإنه يسترخى حتى يخرج منه الأذى» ثم 
ينقبض ويجتمع ويشتد بقدرة الله تعالى . 

( الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبة من غرائب 
التنزيل للإمام أبى بكر الرازى ‏ تتحقيق الشيخ إبراهيم 
عطوة عؤض وجماعة من العلماء مجلة الأزهرء الجزء 
الأخير ( السادس ) رجب ١٠41١اه/ .015-01١‏ 


الإنسسسان ( سسسورة.) 


انظر أيضًا طبعة مصطفى البابى الحلبى بعنوان مسائل 
الرازى وأجوبتها لنفس المحقق / 757-75٠9‏ ), 

وينفى الشيخ الشنقيطى وجود تعارض بين قوله 
تعالى : #! وخُلُوا أساور من فضة * [ الإنسان: 7١‏ ] 
وبين قوله تعالى : لآ يُحلُونَ فيها من أساور من 
ذهب# [الكهف : ١‏ ] فيقول: ووجه الجمع ظاهر 
وهو أنهما جنتان أوانيهما وجميع ما فيهما من فضة» 
وأخريان أوانيهما وجميع ما فيهما من ذهب . والعلم 
عند الله تعالى . اه. 
محمد الأمين الجكنى الشتنقيطى / )ل 

وفيما يتعلق بالآيات التى ادُعَىَ عليها النسخ فى هذه 
السورة يذكر الإمام ابن الجوزى ثلاث آيات : 

الآية الأولى ؛ قوله تعالى : ١‏ ويُطعمون الطَّمَاءَ على 
خُبّه مسكينًا ويتيمًا وأسيرًا © [4] زعم بعضهم أن هذه 
تضمنت المدح على إطعام الأسير المشرك؛ قال: 
وهذا منسوع بآية السيف . 

الآية الثانية : قوله تعالى : 8 فاصبر لحكم ربك * 
31 زعم بعضهم أنها منسوخة بآية السيف. 

الآية الثالئة : قوله تعالى : 9 فمن شاء اتخذ إلى ريّه 
سبيلاً ١91‏ ] قال بعضهم» نسخت بقسوله : ف[ وما 
تشاءون إلا أن يشاء الله ©[ "١‏ ]. 

( نواسخ القرآن للإمام ابن الجوزى / .)76٠‏ 

أما عن جواهر القرآن بالنسبة لسورة الإنسان» تلك 
الجواهر التى حددها حجة الإسلام الغزالى بأنها تلك 
التى وردت فى ذات الله عز وجل وصفاته وأفعاله 
خاصة فيقول إنها الآيات الثلاث الأولى من السورة . 

وأما عن درره) وهى الآبات التى وردت فى بيان 
الصراط المستقيم والحث عليه فيقول إنها الآبات 57 
الف" 
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( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى, ١114119‏ ). 

أما بالنسبة لرسم المصحف فقد ذكر الإمام الدانى 
من بين ما حذفت منه الألف اختصارا لفظ ١‏ ثياب ؛ 
فى قوله تعالى: 8 عليهم ثيب سندس 4 [ الإنسان: 
١‏ ] وذلك فى رواية عبد الله بن عيسى عن قالون عن 
نافع . 

قالت المؤلفة : تتبعت رسم هذه الآبة فى المصاحف 
التى لدىّ وعددها أحد عشر مصحفا لنائسرين 
مختلفين سبعة منها طبعت فى مصرء وواحد بالمدينة 
المنورة؛ وواحد ببغداد» وواحد بدمشق» فوجدت أن 
لفظ ١‏ عاليهم » ورد فى كل المصاحف عدا مصحف 
بغداد يحذف الألف هكذا لإ غليهم # أما لفظ «ثياب» 
فقد ورد رسمه بالألف فى المضصاحف الأحد عشر 
كلهاء ولم أعثر بعد على مصحف وردت به 7 ثيل ) 
كما ذكر الإمام الدانى . 

قال أبو عبيد القسم بن سلام: رأيت فى الإصام 
مصحف عثمان بن عفان ... فى سورة الإنسان 
“قوارير» الأولى ( آية ١١‏ » بالألف» والثانية (آية )١15‏ 
كانت بالألف فحكّت» ورأيت أثرها بِينَا هناك؛ وأما 
«سلسلا ؟ (آية ؛ ) فرأيتها قد درست | ه( المقنع / 
4" 

كما يذكر الإمام الدانى فى باب ما رسم بإثبات 
الألف على اللفظ والمعنى مسن سورة الإنسان قوله 
تعالى 9[ سلاسلا 4 [4] و «قواريرا * قواريرا © ١151‏ 
5 فيقسول: الشلاثة الأحرف في مصاحف أمل 
الحجاز والكوفة بالألف. وفى مصاحف أهل البصرة 
# قواريرا # الأولى بالألف . والثائية بغير ألف . 

( المقنع فى رسم المصاحف للإمام أبى عمرو 
الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق قمحاوى / "ا 


الإلسسان ( سسسورة.) 


الانسجام 


4 240 45 . انظر أيضًا الجامع لما يُحتاج إليه من 
رسم المصحف لابن وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم 
قدورى أحمد/ .)١5١:١5١‏ 
وذكر الخوارزمسى ما رسم بالياء فى هذه السورة وهو 
طإنوتلهم 4 ]١1[‏ رليم 21١14‏ © وسقلهم» 
31 2 وجزلهم *[11]. 
( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
للخوارزمى ‏ تحقيق عبد الرحمن آلوجى / 257 
91 . 
ويعبر الشاعر عن فحوى السورة فيقول» وقد أبقينا 
على أرقام الأبيات كما وردت فى النص : 
/1٠‏ - عيجبت من الإنسان فى أصل خلقه 
من المساء هذا كسالمخاط تحدرا 
4 فكيف يليق الكبسر مله وإنه 
إلى التسرب والسديدان يسرج عآخرا 
64 وكلفه المولى فم نآب واهسدى 
إلى الله والإيمان تلفه شاكرا 
41 ومن حاد عن شرع الإله ودينه 
فدعه قصيا كاسف البال كافسرا 
17 أكسفًا وإمساكًا شحيحًا وعابسًا 
ولااخير فيمن عساند الله وافققسرى 
4 1 هنينًا لأبرار أطاعوا وما ونّوا 
دشا عون فرج ضرا 
4 س ميُسقون من كأس من الخمر مُتُرّع 
يخالطه الكافور ربا تفجيرا 
إذا نذروا وفوا يغافون بهم 
كسراءٌ تسرى المعطى عطاء مسؤائرا 
(- جزاهم حباهم ربهم يوم حشرهم 
بما صبروا خيرا وقد كان وافرا 


1س يطوف عليهم حين ذلك غلمة 
“441 إذا كنت من أهل الجدان مكرما 
رأيت نعيمٌا والمليك بسلا مسرا 
4 عليهم يباب مسن حرير تمتعوا 
بحليتهم جلت وحُلُسوا أسساورا 
0 ألا إنكم طبتم وطاب شسرابكم 
شريكم طهورا ليس ذلك مسكسرا 
117 ومن كان مثلى فالشهادة زاده 
فيسا ليتني قسد كنت جسارًا مجساورا 
( ألفية التفسير حسين على دحلى / 59). 
أما بالنسبة لأنواع القسراءات وأنواع الوقف فى هذه 
السورة فارجع إلى ما أوردناه من مراجع فى مادة 
الأعراف ( سورة -) م0/ 1"4). 


:د الالسسجام : 
من أنواع البديع اللفظى . قال عنه السيوطى : 
والانسجام مساعلا تسهلا 
علوبة ومن عقادة خلا 
وغالبسافى النثر إذما انسجما 
من غيس ر قصد فسد يسرى مننظلمسا 
الانسجام أن يكون الكلام لخلوه من العقسادة 
كانسجام الماء فى انحداره؛ ويكاد لسهولة تركيبه 
وعذوبة ألفاظه أن يسيل رقة» وغالب ما يأتى ذلك إذا 
لم يقصدوا فيه نوعا من أنواع البديع يحصل به التكلف 
بل يأتى ذلك ضمنا من غير قصدء وإذا كان الانسجام 
فى النشر فغالبا تكون قراءته موزونة بلا قصد لقوّة 
انسجامه؛ وشواهد ذلك ما وقع فى القران موزونا بلا 
قصد فمنه من بحر الطويل 9[ فمن شاء فليؤمن ومن 


مي تر 


الإتشسسساء 


شاء فليكفر # ومن المديد ظإ واصنع الفلك بأعيننا » 
ومن البسيط ظا فأصبحوا لا يرى إلا مساكنهم * ومن 
الوافر 9 ويخزهم وينصركم عليهم ويشف صدور قوم 
مؤمنين © ومن الكامل ا والله يهسدى من يشاء إلى 
صراط مستقيم # ومن الهزج ا فألقوه على وجه أبى 
يأت بصيرا © ومن الرجز ا ودانية عليهم ظلالها وذللت 
قطونها تذليلا # ومن الرمل لإوجفانٍ كالجواب وقدور 
راسيات » ومن السريع # أو كالذى مر على قرية » 
ومن المنسرح ا إنا خلقنا الإنسان من نطفة » ومن 
الخفيف ا لا يكادون يفقهون حديئا # ومن المضارع 
# يوم التداد # يوم تسولون مدبرين ‏ ومن المقتضب 
#فى قلوبهم مرض 4 ومن المجتث ا نبئ عبادى أنى 
أنا الغضور الرحيم * ومن المتقارب ا وأملى لهم إن 
كبدى متين # . 

( شرح عقود الجمان للحافظ جلال الدين عبد 
الرحمن السيوطى / ١107‏ . انظر أيضا الوسيلة الأدبية 
إلى العلوم العربية لحسين المسرصفى 7/ 164 
وكشاف اصطلاحات الفئرن للتهانوى /١‏ 
1046014 ). 

* الإنشاء: 

عن أوجه ورود الإنشاء فى القرآن الكريم يقول الإمام 
الفيروزابادى فى البصيرة الخامسة والستين من بصائره : 
وقد ورد على ثلاثة أوجه : 

الأول : بمعنى الخلق :9 ثم أنشأنا من بعدهم قرنًا 
آخرين14 المؤمئون :]لآ وهو الذى أنشأ جنّات 
معروشات *[ الأنعام : ١41‏ ]. 

الثانى : بمعنى التّربية : « أومن ينض فى الحلية وهو 
فى البخصّام غيرٌ مين 1# الزخرف: 18 ]. 

الثالث : بمعنى عبادة الليل  :‏ إِنَّ آشئة شه الله 
أشدٌ وطنًا 4 [ المزمل : 3 ] وموضيع التّشىء والتشأة 


للحداث الشىب وتربيثه . . منه 9 ولقد علمثُم التّشأة 
الأولى 14 الواقعة : 507 ] . 

بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 17/ 1114 ). 


د الإشاع: 


الإنشاء إما طلبى أو غير طلبى . فالطلبى ما 
يستدعى مطلوبًا غيير حاصل وقت الطلب» وغير 
الطلبى ما ليس كذلك . والأول يكون بخمسة أشياء: 
الأمرء والنهى والاستفهام والتمنى » والنداء . 

(أ) أما الأمر فهو طلب الفعل على وجه الاستعلاء 
وله أربع صيغ : فعل الأمر نحو ا خذ الكتاب بقوة 4 
والمضارع المقرون باللام نحو ا لينفق ذو سعة من 
سعنه 4 واسم فعل الأمر نحو؛ حي على الفلاح» 
والمصدر النائب عن فعل الأمر نحو: سعيًا فى الخير. 

| وقد تخرج صيغ الأمر عن معناها الأصلى إلى معان 

أخر تُْهم من سياق الكلام وقرائن ن الأحوال . 

, كالدعاء نحو: لا أوزعنى أن أشكر نعمتك‎ ١ 

١‏ والالتماس كقولك لمن يساويك أعطنى 
الكتاب . 

٠‏ والتمنى نحو 
ألا أيها الليلٌ الطويلٌ ألا انجلى 

بصبحٍ ومسا الإصبساح منك بامثلٍ 
؛ - والتهديد نحو : طا اعملوا ما شئتم». 
0 والتعجيز نحو؛ 
يالبكر أنشسروا لى كليا 
يسبالبكس رأين أين الف 

7- والتسوية نحو: «آ اصبروا أو لا تصبروا © . 
( ب) وأما النهى فهو طلب الكف عن الفعل على 
وجه الاستعلاء وله صيغة واحدة وهى المضارع مع لا 
الناهية كقوله تغالى : # ولا تُفسدوا فى الأرض بعد 
إصلاحها » . 


الإنشسسساء 


(ج) وأما 0 ٠‏ وأدواته 
الهمزة وهل وما ومَنْ ومتى وأيان وكيف وأين وأنى وكم 
وأ ٠‏ 

فالهمزة لطلب التصور أو التصديق» والتصور 
هو إدراك المفرد كقولك أعلىٌ مسافر أم خالد؟ تعتقد 
أن السفر حصل من أحدهما ولكن تطلب تعيينه» ولذا 
يجاب بالتعيين فيقال على مثلا. والتصديق هو إدراك 
النسبة نحو أسافر علىّ؟ تستفهم عن حصول السفر 
وغدمه , ولذا يجاب بنعم أو لا 
و و 

قيقة ديا الإنسان؟ . 

4 - ومَنْ يُطْلّبِ بها تعيين العقلاء كقولك مَنْ فتح 
مصر؟ . 

ه ‏ ومتى يُطْلّب بها تعيين الزمان ماضيًا كان أو 
مستقبلا نحو متى جئت ومتى تذهب؟ . 

5 وأيان يطلب بها تعيين الزمان المستقبل خاصة 
وتكون فى موضع التهويل كقوله تعالى : فإ يسألُ أيّان 
يومُ القيامة ©. 

ا وكيف يطلب بها تعيين الحال نحو كيف 
آلت؟, 

-وأين يطلب بها تعيين المكان نحو أين 
تذهب؟ . 

9 - وأنّى تكدون بمعنى كيف نحو ا أنَىى يحيى هذه 
ا ل 
لكِ هذا # وبمعنى متى نحو أنّى تكون زيادة النيل . 

٠‏ وكم يطلب بها تعييين عدد مبهم نحو لا كم 
لبثدم © . 


١‏ وأى يطلب بها تمييز أحد المتشاركين فى أمر 


يعمّهما نحو ا أي الفريقين خيرٌ مقاما 4 ويُسأل بها 
عن الزمان والمكان والحال والعدد والعاقل وغيره 
حسب ما تضاف إليه . 

(د) وأما التمنى فهو طلب شىء محبوب لا يسرجى 
حصوله لكونه مستحيلاً أو بعيد الوقوع كقوله : 
ألا ليت الشبساب يعود يوما 

فاخي جر متنا فعا المستب 

وإذا كان الأمر متوقع الحصول فإن ترقبّه يسمى 

ترجيًا ويعبر عنه بعسى ولعلّ نحو ل[ لعلّ الله يُحدث 
بعد ذلك أمرا © . 

وللتمنى أربع أدوات: واحدة أصلية وهى ليث» 
وثلاث غير أصلية وهى هل؛ نحو ظ فهل لنا ين 
شُفعاء فيشفعوا لنا 4 ولو نحو ظ فلو أن لنا كه فنكون 
من المؤمنين »* ولعل . 

(ه) وأما النذاء فهو طلب الإقبال بحرف نائب 
مناب أدعو. وأدواته ثمان: يا والهمزة وأى وآ وأى وأيا 
وهيا ووا. 

فالهمزة وأى للقريب وغيرهما للبعيد. 

( قواعد اللغة العربية ‏ حفنى بك ناصف وزملائه/ 
.1١8-8‏ انظر أيضّا من تلخيص المفتساح 
للقزوينى المطبوع فى مجموع مهمات المشون ط 
مصطفى البابى الحلبى / 591-5549). 

وقد صاغ هذا كله نظما الشيخ عبد الرحمن بن 
محمد الأتمضرى فقال فيمايُعدٌ نموذجًا جيدا للشعر 
التغليمى: 
مالم يكن محتمسلاً للصسدقٍ 

والكسذب الانشسا ككن بسسالحق 
والطلب لجا ام مار 
امتطتر وي وتفبحعناة ونلسذدا 1 


تمن استقهام اعطيت المقسدى 


إنشاء العطار 


الإنشاء (علم) 


00-7 


رامتلجوا كليس لخر رك ل لكل 
وحسرف حض وللاستفهام هل 
أى متى اسسان اين من ومسا 
وكيف أنّى كم وهم زعُلما 
والهمز للتُصديق وصور 
وبالئلذى يليه معناه خَرى 
وهل لتصسديق بعكس ما عبر ١‏ 
ولفظ الاستفهسام رَيَصَاعَبرٌ 
امعد سه «إوسجويير 
تَسَجَبٍ كول داور 
للستسة انشع سناد وات هيب 
1 إنكار ذى توبي خأو تكسذيبٍ 
وقسد يجى أمسرا ونهيا ونسدا 
فى غيسسر معنساه لأمر قُصدا 
وصيغة الاخبار تأتى للطّلبْ 
لافطال ا سرض ورعيل واد 
( متن الجوهر المكنون لعبد الرحمن بن محمد 
الأتحضرى / ). 
وقد شرحها الشيخ أحمد دمنهورى فانظرها إن شئت 
فى ١‏ شرح الجوهر المكئون ١‏ ط محمد على صبيح / 
اسلف 
وللشيخ معسروف النودهى أيضًا نظم عن الإنشاء 
فارجع إليه إن شئت فى الأعمال الكاملة للشيخ 
معروف النودهى . المجميعة البلاغية ق4/ 177 - 
اخ 
* إنشاء العطار: 
انظر: العطار. 
* الإنشاء (علم.) : 
أورده صاحب الكشف وصاحب أبجد العلوم على 
النحو التالى: 


علم الإنشاء» ١‏ أى إنشاء النثر: وهو علم يبحث فيه 
عن المنثور من حيث إنه بليغ وفضيح . ومشتمل على 
الآداب المعتبرة عندهم فى العبسارات المستحسنة 
واللائقة بالمقام . 

وموضوعه وغرضه وغايته : ظاهرة مما ذكر. 

ومبادئه مأخحوذة من تتبع الخطب والرسائل» بل له 
استمداد من جميع العلوم سيما الحكمة العملية» 
والعلوم الشرعية» وسير الكمّل؛ وحكايات الأمم» 
ووصايا الحكماء والعقلاء» وغير ذلك من الأمور غير 
المتناهية . 

هذا ما ذكره الأزنيقى وأبو الخير. ويندرج فيه مسا 
أورده فى علم مبادئ الإنشاء وأدواته فلا وجه لمجعله 
علمًا آخر. وأماابن صدر الدين فإنه لم يذكر سوى 
معرفة المحاسن والمعائب ونبذة من اداب المنشىء 
وزبدة كلامه: إن للنشر من حيث إنه نشر ممحاسن 
ومعائب يجب على المنشىء أن يفرق بينهما فيتحرز 
عن المعائب؛ ولا بد إذن يكون أعلى كعيّسا فى 
العربية» محتررا عن استعمال الألفاظ الغريبة وما يخل 
بفهم المراذ ويوجب صعوبته» وأن يتحرز من التكران 
وأن يجعل الألفاظ تابعة للمعانى دون العكس» إذ 
المعانى إذا تركت على سبجيتهسا طلبت لأنفسها ألفاظًا 
تليق بها فيحسن اللفظ والمعنى جميعًاء وأما جعل 
الألفاظ متكلفة والمعانى تابعة لها فهو كلباس مليح 
على منظر قبيح» فييجب أن يجتنب عما يفعله بعض 
من لهم شغف بإيراد شىء من المحسنات اللفظية 
فيصرفون العناية إلى المحسنات ويجعلون الكلام كأنه 
غير مسوق لإفادة المعنى» فلا يبالون ببخفاء الدلالات 
ورساكة المعنى . ومن أعظم ما يليق لمن يتعاطى 
صناعة الإنشاء أن يكتب ما يراد لا ما يريد كما مثل فى 
الصساحب والصابى أن الصابى يكتب ما يسراد 
والصاحب يكتب ما يريد» ولا بد أن يلاحظ فى كتاب 


الإنشاء (علم) 


التثر حال المرسل والمرسل إليه ويعنون الكتاب بما 
يناسب المقام . انتهى . ( كشف /١‏ 181). 

والكتب المصنفة فيه كثيرة جدا منها ‏ أبكار الأفكار» 
للوطواط جمال الدين محمد بن إبراهيم بن يحى 
الكتبى المتوفى سشة ثمان وعشرين وسبعمائة ومنها: 
كتاب ١‏ المثل السائر فى أدب الكاتب والشاعر و لأبى 
الفتح ابن الأثير الجزرى وهو فى مجلدين. وكتاب 
«المعانى المخترعة فى صناعةالإنشاء » لموفق الدين» 
وله كتاب « الوشى المرقوم فى حل المنظوم » و اديوان 
الترسل » فى عدة مجلدات . 

قال الأزنيقى : « ومن العجب العجاب فى علم 
الإنثشاء « المقامات » للحريرى» وقد عمل على 
أسلوبها كثير من الناس رأيت منها ثلاثة» وتواريخ 
العتبى . وهذان يمكن عدّهما من المحاضرات أيضًا . 
و قهوة الإنشاء » لأبى بكر بن حجة أيضًا. والعتبى 
هو أبو النصر محمد بن عبد الجبار ذكر فيه أحوال 
محمود بن سَبْكْتكين وحروبه مع الأعداءء وهذا 
الكتاب علم فى الفصاحة والبلاغة واللطافة ؛ انتهى 

قلت: ومن هذا الباب كتاب « عجائب المقدور فى 
أحوال تيمور »و ١‏ مقامات البديع الهمذانى؛ و 
«مقامات السيوطى ؛ و « ريحانة الألباء » و نفحة 
الريحانة » وما يليها من كتب الأدب العربية فإنها فى 
علم الإنشاء. وقد طبع فى هذا السزمن بمصر القاهرة 
كتب كثيرة لها تعلق بهذا الفن؛ وبقى شىء كثير لم 
يطبع . وبالجملة فهذا العلم طويل الذيل» عظيم 
السيل» كثير النفع » لكن قصسرت عنه همم العلماء 
حتى اندرس وطمسء ولله الأمر من قبل ومن بعد؛ 
وعندنا ذخائر من صحف هذا الفن قد من الله تعالى 
بها علينا والحمد لله وانتفعنا بها كثيرًا . 

( كشف الظدون لحاجى خليفة »18١ /١‏ وأبجد 
العلوم لصديق بن حسن القنوجى جاق1/ 157- 
١64‏ ). 


1١/1 


الانشقاق ( سورة .) 


* إنشاء لسان الدين ابن الخطيب: 
انظر: لسان الدين ابن الخطيب. 
* الانشقاق ( سورة.) : 

السورة رقم 44 من سور القرآن الكريم وفقا تنيب 
المصحف . قال الشيخ الحداد: 

مكية وعدد أياتها عشرون وشلاث بصرى ودمشقى 
وأربع حمصى وخمس ‏ حجازى وكوفى وخلافهم فى 
خمسة مواضع : 

الأول : كادح . 

الثانى : كدحا عدّهما الحمصى . 

الغالث : فملقيه تركه الحمصى . 

الرابع ١‏ بيميئه . 

الخامس : وراء ظهره عدهما الحجازى والكوفى 
وقال ابن وثيق : أسقط البصرى والشامى ا بيمينه# 
1 و # وراء ظهره 4 ]١١1[‏ فجعلاها ثلاثا وعشرين 
آية ( الجامع / 0 

( سعادة الدارين فى بيان وعد اى معجز الثقلين 
للشيخ محمد بن على بن خلف الحسينى الشهيسر 
بالحداد/ 84 والجامع لما يحتاج إليه من رسم 
المصحف لابن وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غالم 
قدورى أحمد/ .)١47‏ 

ذكرت هذه السورة بعض أشراط الساعة» وخضوع 
الأرض والسماء لتصريفه تعالى» وأفادت أن الإنسان 
مسوق إلى لقاء ربه؛ وأن عمله مسجل عليه فى كتاب 
سيلقاه؛ فمن أخصذه باليمين كان حسابه يسيراء ومن 
أخذه بالشمال استجار من لقاء العذاب واصطلى 
النيران» ث ثم أقسم سبحانه بظواهر من آياته تشهد بقدرته 
وتدعو إلى الإيمان بالبعث» ومع ذلك فالذين كفروا لا 
يؤمنون ولا يتدبرون القرآن ولا يخضعون لأحكامه. ثم 
خدمت بتهديدهم بأن الله يعلم ما يضمرون» وأنه أعد 
لهم العذاب الأليم» كما أعد للمؤمنين الأجر الدائم 


الذى لا ينقطع . 


الانشقاق ( سورة.) 


( المنتخب فى تفسير القرآن الكريم. المجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية 5/ /ا50 ) , 

وفى البصيرة رقم 84 من بصائره يلخص الإمسام 
الفيروزابادى خصائص هذه السورة فيقول: السورة 
مكية . وآياتها ثلاث وعشرون عند الشَّامَى» والبصرى» 
وخحمس عند الباقين. وكلماتها مائة وسبع. وحروفها 
أربعماثة وثلاث وثلائون. والمختلف فيها اثنان 
«بيمينه 7/[4] #وراء ظهسره» ]١٠١[‏ فواصل آياتها 
(قهسرتمان) على السراء #ييحسور» ١4[‏ ]وعلى 
الميم«أليم4 41 1] ونسمى سورة ( انشقت ) وسورة 
الانشقاق» لافتتاحها . 

مقصود السورة : بيان حال الارض والسماء فى طاعة 
الخالق تعالى وإخراج الأموات للبعث» والاشتغال 
بالبر والإحسان» وبيان سهولة الحساب للمطيعين» 
والإخبار عن فرحهم وسورهم بنعيم الءجئان» ويكاء 
العاصين والكافرين؛ وويلهم بالثبوت فى دركات 
النيران» والقسم بتشقّق القمسرء ٠‏ واطّلاع الحق على 
الإسرار والإعلان» وجزاء المطيعين من غير امتئان» فى 
قوله : « فلهم أجر غير ممنون » . 

السورة محكمة بتمامها. 

متشابه سورة انشقت 


قوله تعالى : #وأذنت لربها وَحُقَّتْ 4 مرتين» لأن 
الأول متصل بالسماء» والثانى متصل بالأرض . ومعنى 
أذنت : سمعت وانقادت» وحق لها أن تسمع وتطيع » 
وإذا اتصل واحد بغير ما اتصل به الآحر لا يكون 
تكرارا . 

قوله: ل بل الذين كفروا يكذّبون 4 وفى البروج فى 
تنكذيب #راعى فواصل الآى» مع صحة اللفظ وجودة 
المعنى . 


يفن 


فضل السورة : 

فيه من الأحاديث المتروكة حديث أبى : من قرأها 
أعاذه الله أن يعطيه كتابه وراء ظهره» وحديث على : يا 
على من قرأها كتب الله له بعد أوراق الأشجار» ونبات 
الأرض حسنات» وله بكل آية قرأها مكل ثواب أولياء 
الله. 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار 508/١‏ 504. انظر 
أيضًا أسرار التكرار فى القرآن للكرمانى ‏ دراسة 
وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 5١؟).‏ 

أما عن حكمة وضع سورة الانشقاق بعد سورة 
المطففين فقد أوضحه الحافظ السيوطى عند الكلام 
على سورة المطففين مما نوافيك به فى موضعه إن شاء 
اللهتعالى , 

وإليك أسعلة الإمام محمد بن أبى بكر الرازى عن 
سورة الأنشقاق وأجوبته عليها: 

فإن قيل: أين جواب ١‏ إذا ؛ فى قوله تعالى 8 إذا 
السماء انشقت 9# [1] , 

قلنا: فيه وجوه: أحدها أنه متروك لتكرر مثله فى 
القرآن . 

الثانى : أنه أذنت والواو فيها زائدة . 

الغالث : أنه محذوف تقديره بعد قوله تعالى 
«رخُنَّثْ « [0] بعثتم أو جوزيتم أو لاقيتم مسا 
عملتم؛ ودل على هذا المحذوف قوله تعالى 
اإفملاقيه» [1]. 

الرابع : أن فيه تقديما وتأخيرا تقديره: يا أيها الإنسان 
إنك كادح إلى ربك كدحا فملاقيه إِذَا السماء 
انشقت . 

( مسائل الزازى وأجوبتها للإمام محمد بن أبى بكر 
ابن عبد القادر الرازى » تحقيق وتصحيح إبراهيم عطوة 


الانشقاق ( سورة.) 


الأنصاب 


عوس/ 59". انظر أيضًا طبعة الأزهر بعنوان 
الأنموذج الجليل فى أسئلة وأجوبسة من غرائب التنزيل 
الأزهر. رجب ١٠5١اه/‏ 554), 

ويرد الشيخ الشنقيطى على مسا قد يسوهم وجسود 
تناقض بالنسبة لهذه السورة فيقول : 

قوله تعالى : لإ وأما من أوتى كتسابسه وراء ظهسره # 
1 

هذه الآية الكريمة تدل على أن من لم يعط كتابه 
بيمينه؛ أنه يعطاه وراء ظهره؛ وقد جاءت آية يفهم منها 
أنه يؤثاه بشماله. وهى قوله تعالى : 9 وأما من أوتى 
كتابه بشماله فيقول ياليتنى * [الحاقة : 75 ]. 

والجراب ظاهر وهو أنه لا منافاة بين أخذه 
بشماله؛ وإيتاثه وراء ظهره» لأن الكافر تغل يمناه إلى 
عنقه» وتجعل يسراه وراء ظهره» فيأخذ بها كتابه. 

دفع إيهسام الاضطراب عن آينات الكتاب لفضيلة 
الشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى/ 2717 . 

ومن حيث درر القرآن ‏ وهى كما حددها الإمام 
الغزالى ‏ الآيات التى وردت فى بيان الصراط المستقيم 
والحث عليهء يذكر ثلاث أيات. وهى قوله 
31 . ّ 0 2 0 
تعالى :لإا بها الإنسان إنّك كادحٌ إلى ربك كمدحًا 
فملاقيه * قَأما من أوتى كتابهُ بيميئه # فسوف يُحاسبٌ 
حِسَابًا يسيرًا * وينقلبٌ إلى أهله مسرُورا 5-118 ]. 

(جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى/ 19/7).: 

أما من حيث رسم | لمصحف فقد ذكر الخوارزمى أن 
أن لن يحور ]١4[‏ كتبت بالنون كما أوضحنا لك 
فى مادة ١‏ أن لن » فانظرها فى موضعها . 
الوجى / 26 


ف 


ويعلق الشاعر على فحوى هذه السورة فيقول فى 
ألفيته فى التفسير: 
41٠“‏ ستمتد تلك الأرض لم يبق فوقها 
بن ينال كمه سيد سات زا 
ق_ ويا أيها الإنسان إنك كسادح 
( ألفية التفسير ‏ حسين على دحلى / 1/7 ). 
الأنصاب : 
الأنصاب» جمع تُصبء الأوثان من المحيجارة كانوا 
يذبحون عندها وهى التى أمر الله تعالى باجتنابهاء 
وذلك فى قوله تعالى: ا إنما الخمر والميسر 
والأنتصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان فاجتئبوه 
لعلكم تفلحون 1# المائدة: 46]. 
( معجم ألفاظ القرآن الكريم ‏ إعداد مجمع اللغة 
العربية /١1/‏ 075), 
قال الكلبى: 
كانت للعرب حجارةٌ غير منصوبة؛ يطوفون بها 
ويعترون عندها. يُسمونها الأنصاب؛ ويُسمّون 
الطّواف بها الدوارٌ. 
وفى ذلك يقسول عامر بن الطفيل ( وأتى غنى بن 
أعصر يومًا وهم يطوفون بنضب لهمء فرأى فى فتياتهم 
جمالا ومن يطفن به ) فقال: 
ألا يساليت أ:عسوالى عَيا 
عليهم كُلُمسسا أمسسوادوارً! 
وفى ذلك يقول عمرو بن جابر الحارثى ثم الكعبي : 
: 0000 3 لإ حلي بها 
وحلفت بالأنصاب أن لا يرعدوا 
وقال فى ذلك الجُثْقّتُ العبدئٌ لعمرى بن هند: 


الأنصاب 


الأنصار 


( حجن : صبيان ). 
وقال فى ذلك الفزارى ( وغضبت عليه قريش فى 
حداث أحدثه فمنعوه دخخول مكة ): 
أمسوق بُسدنى» مُحْقبسا أنصابى 
هل لى من قومئ من أربساب؟ 
وقال فى ذلك أحمد بنى ضمرة؛ فى حرب كانت 
يم 1 
* وحلفتُ بالأنصساب والّّر * 
وفى ذلك يقسول المتلمس الضبعى لعمرو بن هد 
فيما كان صنع به وبطرفة بن العبد: 
أطسردتئى حسذر الهجاء؛ ولا 
والسسلات والأنصاب لاتقل 
من « أطردثٌ ' ليس من اطردت؟ ). 
بو الطّيل الليثى فى 


( أى لاتدجر» 
وفى ذلك يقول عامر بن وائلة أ 
الإسلام؛ وهو يذكر حربًا شهدها: 
فنك لاتسدرين أن رب غسارة 
كسورد القطسا: : ريسالها يسابع 
نَصِيْتُ لها وجهى ووردًا كأنَه 
بي 0 التقسائع 
ا ا 1 2 
417). 
قسال القتيبى : النصب صنم أو حجر؛ وكانت 
الجاهلية تنصبه. تذبح عنده فيحمر للدم ومشه 
حديث أبى ذر فى إسلامه؛ قال: فخررت مغشياعلئٌ 
ثم ارتفعت كأنى نُصبُ أحمره يريد أنهم ضربوه حتى 
0 نصاركا لصب لدت لام 
ليهتدى به السابلة» يك 


وقد ورد ذكر النصب فى قوله تعسالى َك وما أكل 
السبع إلا ما ذكيتم وما ذُبح على التضصب » 0 
*] وفى قوله تعالى : #كأنهم إلى نُصّبٍ يموفضون » 
[المعارج : 4٠"‏ ] كما وردت صيغة الجمع «(الأنصاب») 
أى الأوثان من الحجارة التى كانوا يلبحون عندها فى 
الآية 49 من سورة المائدة التى أوردناها آنفا . 
( معيجم ألفاظ القرآن الكسريم 7/ 770 ولمسان 
العرب 1195/49 ). 
الأنصار: 
قال حسان بن ثابت الأنصارى والأنصار بنو الأوس 
والخزرج » ابنى حارثة بن تعلبة» بن عمروء بن عامر» 
ابن حارثة» ابن امرىء القيس» بن ثعلبةء بن مازن» 
أبن أسد ؛ بن الغوث : 
إمسا سألت فإنا معثر تجب 
انس سينا والمسساء غسسسان 
وهذا البيت فى أبيات له ( السيرة النبوية .)١١ /١‏ 
وقال فى هدح الأنصار: 
سماهم الله أنصارا بنصرهم 
دين الهدى وعسوان الحسرب تستعر 
وأسرعوا فى سبيل الله واتشرفرا 
للنائبسات وما خافوا وما ضجروا 
وعن هذه التسمية قال ابن عبد البر ( بعد حذف 
بعض الأسانيد ) : 
حدثنا مهسدى بن ميصون قال: سمعت غيلان بن 
جرير قال: قلت لأنس بن مالك: يا أبسا -حمزة أرأيت 
اسم الأنصار اسم سماكم الله به أم أنتم كنتم تسمّون به 
من قبل؟ قال: بل اسم سمانا الله به. قال أبو عر 
رضي الله عنه : إنما وضع الله عز وجل أصحاب رسوله 
الجرفيع الذى وضعهم فيه بثنائه عليهم من العدالة 
والدّين والإمامة؛ لتقوم الحسجة على جميع أهل الملة 
داس بد د و ل ل 


174 


الأنصسار 


وسلم ورضى عنهم أجمعين» فنعم العون كانوا له على 
الدين فى تبليغهم عنه إلى من بعدهم من المسلمين . 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر- 
تحقيق على محمد البجاوى /١‏ 19). 

والأنصار: هم أهل المدينة:الذين تلقوا المهاجرين 
عند قدومهم إلى مديتتهم بالبشر والترحاب» وأنزلوهم 
فى منازلهم» وآثروهم على أنفسهم ١‏ وأشركوهم معهم 
فى أموالهم» وعاونوهم على نصر دين الله؛ وإعلاء 
كلمته . 

وكان ابتداء أمرهم أنه لما أخذ النبى و يعرض نفسه 
على القبائل التى كانت تفد إلى مكة فى المواسم 
للحج والتجارة؛ لقى سن من أهل يشرب ( المديدة ) 
فعرض عليهم شينًا من القُرآنء فآمدوا به وصدقوه 
وذكروا ذلك لقومهم » ودعوهم إلى الإسلام . 

وفى العام الثانى قدم إلى مكة اثنا عشر رجلا منهم » 
فبايعوا النبى » وأرسل معهم من يعلمهم القرآن وأحكام 
الدين . 

وفى السنة التالية قدم إلى مكة ثلاثة وسبعون رجلا 
وامرأتان» ممن أسلمواء فبايعسوا النبيّ وعرضوا عليه أن 
ينتقل معهم إلى المدينسة؛ على أن يسدافصوا عنسه 
وينصروه» فأمر أصحابه بالهجرة إليهاء ثم هاجر هو 

. وأبو بكر. 

وبالمهاجرين والأنصار عز الإسلام وانهزم الشرك؛ 
وانتشرالدين» ثم كان منهم بعد ذلك رؤساء 
الجيوش» وقادة الأمة؛ ورواة الدين الذين ثبتوا قواعد 
الإسلام» ونشروا ألويّته؛ فى كثير من البلاد . 

ويتعدد ذكر فضائل الأنصار فى المصادر 
الإسلامية» بدءا بقوله تعالى: ا والذين تبوّأوا الدار 
والإيمان من قبلهم يتحبون من هاجر إليهم ولا يبجدون 
فى صدورهم حاجة مما أوتوا ويُؤثرون على أنفسهم ولو 
كان بهم خصاصة. ومن يوق شم نفسه فأولئك هم 
المفلحون *[ الحشر: 4 ]. 
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ويمتدحهم ابن عبد ربه بعد أن يذكر نسبهم فيقول: 
ومن الأزد الأنصار» وهم الأوس والمخزرج ابنا حارثة بن 
تعلبة بن عمرو بن عامر, وهم أعز الناس أنفساء 
وأشرفهم همماء لم يؤدوا إتاوة قط إلى أحد الملوك . 
وكتب إليهم أبو كرب تُبّع الأكبر يستدعيهم إلى طاعته 
ويتوعدهم إن لم يفعلوا أن يغزوهم» فكتبوا إليه : 

ونكانه بالمسزل المتذئل 

قال فغزاهم أبو كرب» فكانوا يحاربونه بالنهار 

ويقرونه بالليل . فقال أبو كرب : ما رأيت قوما أكرم من 

هؤلاء» يحاربوئنا بالنهار» ويخرجون لنا العشاء بالليل! 
ارتحلوا عنهم . فارتحلوا. 

( العقد الفريد لابن عبد ربه الأندلسى ‏ بتحقيق 
محمد سعيد العريان “/ 75859 787 ). 

ويفرد صاحب تيسير الوصول الفصل الرابع لفضائل 
الأنصار رضى الله عنهم فيقول : 

١‏ -عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: « قال رسول 
الله يه : لو أن الأنصار سلكوا واديًا أو شعبًا لسلكت 
وادى الأنصار وشعبهم» ولولا الهجرة لكنت امرء من 
الأنصار. قال أبو هريرة : بأبى هو وأمى ما ظلم: أووه 
ونصروه» أو كلمة أخرى ؛ أخرجه البخارى . 

١‏ وعن أبى سعيد رضى الله عننه قال: « قال رسول 
الله عه : ألا إن عيبتى التى آوى إليها : ها نين .+ 
وإن كرشى الأنصار؛ فأعفوا عن مُسيئهم واقبلوا من 
محسئهم ١‏ أخرجه الترمذى . 

وعن ابن عباس رفضى الله عنهما قال: « قال 
رسول الل يك لا يبُخض الأنصار أحد يؤمن بالله والبوم 
الأحر ؟. أخرجه التزمذى وصححه . 

4 وعن أنس رضى الله عنه قال: « قال رسول الله 
يك : الأنصار كرشى وعيبتى» وإن الناس سيكثرون 


ويقلون» فاقبلوا من محسنهم وتجاوزوا عن مُسرئهم! . 
أخرجه الشيخان والترمذى . 

زاد البخارى فى أخصرى» عن ابن عباس بعد قوله : 
«ويقلون حتى يكونوا كالملح فى الطعام 6. 

قوله « كرشى وعيبتى ! أى وضع سرى وأمانتى » 
فاستعارهما لأن المجتر يجمع علمه فى كمرشه؛ 
والرجل يضع ثيابه فى عيبته . 

وقال أبو عبيد: يقال للجماعة من الناس : كرش» 
كأنه أراد جماعتى وصحابتى الذين بهم أثق» وعليهم 
أعتمد . : 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الدييع 
الشيبانى "/ 2395٠‏ 95351)., 

وجاء فى 7 المحدثون فى مصر والأزهر ١‏ بشأن 
الحديث الأول المذكور أعلاه ما يلى : 

حدثنا عبد الرحمن بن إبراهيم ثنا ابن أبى فديك عن 
عبد المهيمن بن عباس بن سهل بن سعد الساعدى 
عن أبيه عن جبده أن رسول الله يَلِْ قال: 

الأنصار شعار.. والناس دثار... ولوأن الناس 
استقبلوا واديا أو شعبا واستقبلت الأنصار واديا 
لسلكت وادى الأنصار ولولا الهجمرة لكنت امرأ من 
الأنصار: . 

هذا إسناد ضعيف والآفة فيه من عبد المهيمن بن 
عباس ... وباقى رجال الاسناد ثقات : 

رواه الترمذى فى الجامع من حديث أبى بن كعب إلا 
أنه لم يقل الأنصار شعار والناس دثار... وقال: لو 
سلك الئاس بدلا استقبلوا ... والباقى توه 3 وقال 
حدديث حسن أ ها. 

كما جاء أيضًا عن فضائل الأنصار ما يلى : 

حدثنا أبو بكر بن.أبى شيبة ثنا خالد بن ممخلد حدثنا 
كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده 


هن 


قال... قال رسول الله كي رحم الله الأنصار وأبناء 
الأنصار وأبناء أبناء الأنصار: 

هذا إسناد ضعيف فيه كثير بن عبد الله وهو متهم . 

رواه البخارى ومسلم من حديث زيد بن أرقم 
بلفظ ... اللهم اغفر للأتصار... والباقى نحوه... وهر 
فى جامع التسرمذى من حديث أنس كما هو فى 
الصحيحين وقال: حسن غريب من هذا الوجه . 

( المحدئون فى معسر والأزهر- أ. د. الحسينى 
هاشمء أ.د. أحمد عمر.هاشم. المؤتمر العاشر 
لمجمع البحوث الإسلامية بالأزهر. صفر”"٠14١اه‏ 
1980م/ 5794:7748 . انظر أَيِمّا تأريخ القسرآن- 
إبراهيم الإبيارى / -58» وكتاب فضائل الصحابة 
المعروف بالنسائى / 5 - "ل والسيمرة النبوية لابن 
هشام ‏ قدم لها وعلق عليها وضبطها طه عبد الرءوف 
سعد /١‏ ١٠؛‏ وعن مؤاحاة رسول الله يَكِةِ المهاجرين 
والأنصار انظر 5 ,)١١١-1١8‏ 

ومن مناقبهم؛ ما روى عن النبى يك أنه قال لكعب 
ابن زهير لما أنشد قصيدته التى أولها ( بانت سعاد) 
وخص فيها بمدحه المهاجرين فقال عليه السلام : 
لولا ذكمرت الأنصار بخير» فإن الأنصار لذلك أهل» 
فقال كعب بعد أن أسلم» يمتدح الأنصار ويذكر 
بلاءهم مع رسول الله يِه وموضعهم من الإيمان: 
مَنْ سَّرهُ كرم الحياة فلا يزل 

فى مقننب من صسسالحي الأنصبسار 
ورثوا المكارم كابرًا عن كابر 
إن الخيسار هسم بنو الأخينار 


المكسرهين السمهسرى بأذرع 
كصسواقل الهندي غير قصار 


كالتجبي رفيسر غيل ال اسان 


للموت يوم تعانق وكرار 
يتطهسرون كانه نسككا لهم 
بيدماء من علقسسوا من الكفار 
دربوا كما دربت ببطن جعية 
علت المرقنات م نالأ سوه شحوارق 
ضربوا عليسه يوم بدر ضربة 0 
ذابت لوقعتها جميع لزار 
لويملم الأحيساء علمي فيهم 
حقّالصدتني الني أمارى 
قومإذا خوت النجوم فإلهم ١‏ 
للشارفين النسازلين مقاري 
( الأنباء المستطابة فى مناقب الصحابة والقرابة لهبة 
الله بن عبد الله أبو القاسم القفطى المعروف بابن سيد 
الكل تحقيق عبد الجبار زكار» د. على أحمد. قدم 
لهد. عمر موسى باشاء راجعه د. سهيل زكار . دار 
حسان للطباعة والنشر. دمشق. الطبعة الأولى 
14ه-1157م/ 44). 
*« الأنصارى: 
قال السمعانى : 
الأنصارى: بفتح الألف وسكون النون وفتتح الصاد 
المهملة وفي آخرها الراء؛ هذه النسبة إلى الأنصار» 
وهم جماعة من أهل المدينة من الصحابة من أولاد 
الأوس والخزرج » قبل لهم الأنصار لنصرتهم رسول الله 


َي قال الله تعالى : ا والذيسن آووا ونصروا > وقال عر 
من قائل: # لقد تاب الله علي النبى والمهاجرين 
والأنصار الذين اتبعوه ني ساعة العسرة 4 الآية» وقال 
الله تعالى: ا والسابقون الأولون من المهاجرين 
والأنصار والذين اتبعوهم بإحسان رضي الله عنهم 
ورضوا عنه وأعدّ لهم جنات تجرى تحتها الأنهار 
خالدين فيها أبدا ذلك الفوز العظيم * وفيهم كثرة 
وشهرة على اختلاف بطونها وأفخاذها ومن أولادهم إلى 
الساعة جماعة ينسبون إليهم . 

وأما عيسى بن حفص الأنصارى؛ هكسذًا نسبسه 
القعنبي وغييره من المحدثين وإنما هو عيسى بن 
حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
وأمه ميمونة بنت داود الخزرجية فنسب إلى أخواله . 

ومنهم محمد بن عبد الله بن المحبر الأنصارى 
وإنما هو محمد بن عبد الله بن محبر بن عبد الرحمن 
ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب رضى الله عنهما 
وكانت جدته عائشة بنت أسد الأنصارية فعرف بقبيلة 
أخواله . 

وأما أبو الحسين إسحاق بن إبراهيم بن إسماعيل بن 
محمد بن الحسن بن على بن حارية بن على بن 
حارثة بن أسامة بن قيس بن ملك بن كعب بن حريش 
ابن جحجبا بن كلفة بن عسوف بن عمرو بن عوف بن 
مالك الأنصارى الأوسى» سكن مصر وحدث بها عن 
الحسن بن محمد بن شعبة؛ كتبب عنه أبو الفتح بن 
مسرور فى سئة خمس وخحمسين وثلاثمائة» وقيل 
الأنصارى لأنه من أولاد الأنصار ولأنه ولد ببغداد في 
ربض الأنصار فى شعبان سدة أربع وثمانين ومائتين» 
وكان ثقة» فتكون وفاته بعد سئة خمس وخمسين 
وثلاثماثة . 

(الأنساب للسمعانى /١‏ 19؟). 

قال ابن الأثير: منهم سعد بن شبادة وسعد بن معاذ 
وغيرهما . 


الإنصاف فى تمييز الأوقاف 


انطاكية 


( اللباب لابن الأثير /١‏ 9494 ). 
* الإنصاف فى تميبز الأوقاف: 
انظر: السيوطى . 
» الأنطاكي: 
انظر: أنطاكية . 
* انطاكية : 
مدينة تقع جنوب تركيا على نهر العاصى عند سفح 
جيل سيلبيوس» أنشأها سلوقوس الأول عاصمة له عند 
ملتقى الطرق الممتذة من الفرات إلى البحر المتوسط » 
ومن البقاح إلى آسيا الصغرى» وأصبحت ثالثة المدن 
الرومانية يعد روما والإسكندرية. سقطت فى قبضة 


الفرس سنة 258 . استولى عليها الصليبيون وفتحها 
العسرب سنة ١5‏ ه ( 19م ) خضعت للحكم 
البييزنطي (434 86١1م‏ ) وللسلاجقة الأتراك 
(98-7084١1م)‏ استولى عليها الصليييون سنة 
لم وأصبحت إقطاعا فى مملكة بيت المقدس 
اللاتينية تحت حكم يوهمند الأول وخلفائه قصارت 
عاصمة إمارة أفرنجية . دخلها الظاهر بيبرس سمة 
4م ثم استولى عليها الأتراك سنة 5١16م‏ 
وانتقلت إلى سورية سنة ١197م‏ واستعادها الأتراك 
سنة 19154 ضمن ستجق الإسكتدرونة عام 879١م‏ . 

( الموسوعة الثقافية ‏ بإشراف د. حسين سعيد / 
00 


174 


عن الأطلس التارخى ‏ محمد رفعت 


بك 


أنطاييسة 


وقد ورد ذكرها فى كتب السراث فى علم البلدان 
وكتب الفتوحات ونختار لك ما أورده عنها ياقوت 
الحمسوى فى مععجمه بعسد أن تكلم عن تاريخها 
ووصفها قال عن فتحهاء وعمن أنجبته من العلماء: 

وأما فتحها فإن أبا عبيدة بن الجراح سار إليها من 
حلب وقد تَحَصَّنَّ بها خلق كثير من أهل جد 
قنسرين . فلما صار بمهروية على فرسخين من مدينة 
أنطاكية لقبه جمع من العدو ففضهم والجأهم إلى 
المدينة وحاصر أهلها من جميع نواحيها . وكان معظم 
الجيش على باب فارس والبساب الذي يدعى باب 
البحره ثم إنهم صالحوه على الججزية أو الجلاء فجلا 
بعضهم وأقسام بعض منهسم ذأمنهم ووضع على كل 
حالم دينارا وجريبًا. ثم نقضوا العهد فَرَجّه إليهم أبو 
عبيدة عياض بن غلم وحبيب بن مسلمة ففتحاها على 
الصلح الأول. ويقال: بل نقضوا بعد رجوع أبى عبيدة 
إلى فلسطين فُيَجّه عمرو بن العاص من إيلياء ففتحها 
والصلح» ثم انتقل إليها قوم من أهل حمص وبعلبك 
مرابطة . منهم : 

مسلم بن عبد الله جد عبد الله بن حبيب بن النعمان 
ابن مسلم الأنطاكي؛ وكان مسلم قتل على باب من 
أبوابها فهو يعرف بياب مسلم إلى الآن. وذلك أن الروم 
حرجت من البحر فأناخت على أنطاكية . وكان مسلم 
على السور فرماه عليج بحجر فقتله» ثم إِنْ الوليد بن 
عبد الملك بن مروان أقظع جند أنطاكية أرض سلوقية 
عند الساحل وصَيِّرٌ إليهم الفلثر بدينار ومُدُّ قمح 
فعمروهاء وجرى ذلك لهم وبنى حصن سلوقية» 
والفلشر: مقسدار من الأرض معلوم كما يقول غيرهم 
الفدان والجريب؛ ثم لم تزل بعسد ذلك أنطاكيبة فى 
أيدى المسلمين وغرًا من تغورهم إلى أن ملكها الروم 
فى سنة “01 بعد أن ملكوا الثغور المصيصة وطرسوس 
وأذلة واستمرت فى أيديهم إلى أن استنقذها منهم 


سليمان بن قتلمش السلجوقى جد ملوك آل سلجوق 
اليوم فى سنة /ا41 وسار شرف الدولة مسلم بن قريش 
من حلب إلى سليمان ليدفعه عنها فقتله سليمان سنة 
وكتب سليمان إلى السلطان جلال الدولة ملك 
شاه بن ألب أرسلان يخبره بفتحها قَسُرٌ به وأمر بضرب 
البشائر فقال الأنيوردى يخاطب ملك شاه : 
لمعت»؛ كناصية الحصان الأشقر 
نسار بمعتليج الكثيب الأحيسسر 
وفتحت أنصاكية السروم التي 
نشسسرت معساقلهسا على الإسكتدر 
وطئت مفناكبها جيادّك»؛ فانثنت 
تلقى أجنتهسا بات الأصفر 
( أى بئات الروم ) 
فاستقام أمرها وبقيت فى أيدى المسلمين إلى أن 
ملكتها الأفرنج من واليها بغيسفان التركى بحيلة تمت 


. عليه وخرج منهاء فندم ومات من الغبن قبل أن يصل 


إلى حلب وذلك فى سنة 451 . 
وبأنطاكية قبر حبيب النجار يُقصد من المواضع 
البعيدة وقبره يار ويقال إنه نزلت فيه لإ وججاء من 
أقصى المدينة رجل يسعى قال يا قوم اتبعوا المرسلين» 
[ يس ]7٠١‏ وقد نُسب إليهسا جماعة كثيرة من أهل 
العلم وغييرها؛ منهم : عمر بن على بن الحسن بن 
محمد بن إبراهيم بن عبيد بن زهير بن مطيع بن جرير 
ابن عطية بن جابر بن عسوف بن ذبسان بن مرشد بن 
عمرو بن عمير بن عمران بن عتيك بن الأزد أبر حفص 
العتكى الأنطاكى الخطيب صاحب كتاب المقبول» 
سمع أبسا بكر الخسرائطى والحسن بسن على بن ردح 
الكفرطابى ومحمد بن حُرَيُم وأبا الحسن بن جوصاء 
سمع منهم ومن غيرهم بدمشق» وقدم مسرة أخرى فى 
سنة 104 مستنفراء فحدث بها وبحمص عن جماعة 
كثيرة ؛ روى عنه عبد الوهاب الميدانى ومسدهد بن على 


أنطاكيسسة 


الأملوكى وغيرهما. وكتب عنه أبو الحسين الرازى ؛ 
وعثمان بن عبد الله بن محمد بن خخرداذ الأنطاكى أبو 
عمر محدث مشهور له رحلة . سمع بدمشق محمد بن 
عائذ وأبا نصر إسحاق بن إبراهيم الفراديسى وإبراهيم 
ابن هشام بن يحيى ودُّحيمًا وهشام بن عمار وسعيد بن 
كثير بن عفير وأبا الوليد الطيالسى وشيبان بن فرُوح وأبا 
بكر وعثمان ابنى أبى شيبة وعفان بن مسلم وعلى بن 
الجعد وجماعة مسواهم» روى عنه أبو حاتم الرازى 
وهو أكبر منه وأبو الحسن بن جوصا وأبو عوانه 
الأسفرايبنى وخيثئمة بن سليمان وغيرهم» وكان من 
الحفاظ المشهورين؛ وقال أبو عبد الله الحاكم: 
عشمان بن خخرداذ: ثقة مأمون. وذكر دحيم أنه مات 
بأنطاكية فى المحرم سنة 787. وإبراهيم بن عبد 
الرزاق أبو يحيى الأزدى» ويقال: العجلى الأنطاكى 
الفقيه المقسرى» قرأ القسرآن بدمشق على هارون بن 
موسى بن شريك الأفش» وقرأ على عفمان بن خرداذ 
ومحمد بن عبد الرحمن بن خالد المكى المعسروف 
بتُتبل وغيرهماء ما اه 
الثمسانى» وحدث عن آخرين . روى عنه أبو الفضل 
ملحي :1ه لكين الحلب الشيا زا العيلين 
ابن جميع وغيرهما» ومات بأنطاكية . سنة ٠78‏ وقيل 
فى شعبان سئة تسع . 

( معجم البلدان 771١-4 /١‏ انظر أيضًا 
الأنساب للسمعانى /١‏ ١77-؟171؛‏ واللباب لابن 
الأثير /1١‏ 94 مادة ١‏ الأنطاكى » ) . 

وعندما انتصر ثور الدين على الصليبيين فى معركة 
أنطاكية» سنة أربع وأربعين وخمسمائة» مدحهانن 
القيسرانى» وطلب مئه الاستمرار فى الجهاد حتى يتم 
اديه لبنس كلد 
انمد حمى أطرافنا ظفرًا 

نمأكدّك الشَى مسا ليس نحتسب 


18١ 


الأنعام ( سسورة.) 


عمّت فتوحك بالعدوى معاقلها 
كأنَّ نسليم هسذا عند ذا جرب 
لم يبق منهم سوى بيض بسلا رمو 
كما الشوى بعد رأس الحيّة الدب 
فانهض إلى المسجد الأقصى بذى لجب 
يوليك أقصى الى فالقُدس مُرْتقَبٌُ 
وأذن لسوجك فى تطهيسر ساحلسه 
اننا انب يبيج لجنسة لحن 
( شعر الجهاد فى الحروب الصليبية فى بلاد الشام . 
محمد على الهرفى / 117 ). 
+ الأنعام ( سورة. ) : 
السسورة رقم ١‏ من القرآن الكريم وفقا لترتيب 
المصحف . يقول الشيخ الحداد: وهى مكبة إلا 
الآببات الو "كر ور 97و4١١و121ر؟05١‏ 
و6١‏ فمدنية ( وأياتها ) ماثة وستون وخمس كوفى 
وست بصرى وشامى وسبع حجازى ( اخشلافهم) فى 
أربعة مواضع : 
الأول : ل( وجعل الظلمت والنور #عدّه الحجازى , 
الثانى : لإ قل لست عليكم بوكيل » عذّه الكوفى . 
الثالث : لذ كن فيكون * , 
الرابع : «هسدانى ربى إلى صبراط مستقيم * 
أسقطهما الكرفى . 
تنبيه : زاد شيخ مشايخنا العلامة المتولى هنا موضعا 
خامسا وهو إمن طين #وقال عدّه مدنى أول والصواب 
جعله من مشبه الفاصلة المتروك كما مشينا عليه تبعا 
للأكثر. 
( سعادة الدارين فى بيان وعدّ أى معجز الثقلين 


الحم بن على ب حاف العسيي ار بالقناه / 
6 : 


الأنعام (سورة.) 


وقد جاء ذلك منظوما في « نفائس الببان ؛ حيث 
يقول الناظم مُتبعا كل بيت بشرحه: 
قد هس والشُورلدى مَحِيْهِمْ 
والمدنى الأول والقسائى وسم 
المعنى أن قرله تعالى” 8 وجِعَلٌ الظِلْمَاتِ والثوته 
معدود عند المكى والمدنيين الأول والثانى فلا يكون 


يحبر جرس 


للهجرة. 


الاصل مفوظ بمكتبة 


500 


وَالارضٌ / مَبْعلَ/الطيّانٍ 
5 صفحة من مصحف مكتوب على رق الغزال بالخط الكوني تعود للمئة الثالثة 


لعلقَ/ التمرانٍ / 


تتضين الآية الاو من سورة الانعام 


0 


معدودًا عند البصرى والشامى والكوفى . 
وبوكيل أولا وف يَرَى 


يه غك عم اس 95 
وقيسره فى مستقيم لحرا 

5 251 

كفيكسون الدين شام بصسرى 


ا وك 5 
نم تعودون لكوف يجسرى 


ع صر 


1 000 
3 7 


وثائق نادرة من التراث الإسلامى . كامل سلمان الجبورى / 55 


الأنعام ( سسسورة.) 


المعنى: أخسرت فى شطر البيت الأول أن الكوفى 
يرى عد 9 بوكيل » فى أول المواضع وهو قوله تعالى : 
«ثل لست عليكم بوكيل» ومفهوم هذا أن غير الكوفى 
يسقط هذا الموضع من العدد ٠‏ وتقبيدى له بأولا 
لإتحراج الموضع الثانى وهو قولبه تعالى: ١‏ وما أنت 
عليهم يكيل 4 فإنه مجمع على ع ذه ثم ذكرت فى 
الشطر الثانى أن غير الكوفى يرى عد لفظ مستقيم آخر 
المواضع وأعنى به قوله تعالى آخر السورة ( كل إنتِى 
هداني ربئٌ إأى صراط مشكِيم © وقولى (كفيكون ) 
معناه أن غير الكيرفى أيضا يعد« فيكون * فى قوله 
تعالى «ويوم يقولٌ كُنْ فيكُونُ # كما يعد مستقيم 
السابق الذكر. وعلم من هذا أن الكوفى يترك عد هذين 
الموضعين . وتقييد مستقيم بالآخر للاحتراز عن 
الموضعين السابقين فى السورة وهما « ومن يشأ 
يله عل سينا مسن و نيام إلى رط 

5 ل سوه 
القرآن الشيخ عبد الفتساح القاضى. مطبعة عيسى 
البايى الحلبى وشركاه / ه51 

ويتناول الإمام الفيروزابادى معظم خصائص هذه 
السورة مما يغنينا عن بعض السراجع التى اعتدنا 
تقديمها عند إدراج كل سورة من سور القرآن. يقول 
الإمام الفيروزابادى فى البصيرة السادسة من بصائره ٠:‏ 

هذه السورة مكية؛ سوى سث آيات منها: # وما 
قدروا الله حق قدره 1311 إلى آخخر ثلاث آيات #قل 
تعالوا أتل ما حرم ربكم 181[4] إلى آخر ثلاث 
آياث. هذه الآيات الست نزلت بالمديدة فى مرتين» 
وبافى السورة نزلت بمكة دفعة واحدة . 

عدد آياتها ماثة وتحمس وستون آية عدد الكرفيين؛ 
وسث عند البصسريين والشأميين؛ وسبع عند 
الحجازئٌ . 

وعدد كلماتها ثلاثة آلاف واثتتان وحمسون كلمة 


م1 


وعدد حروفها اثنا عشر ألما وماثتان وأربعون. 

والمختلف فيها أربع آينات 8 الظّلمات والشور » 
[] #بوكيل 4 1731] «كن فيكون 77[4] «إإلى 
صرط مستقيم © 1111] 

فواصل أياتها ل م ن ظ ر ) يجمعها ( لمّ نظر) . 

ولهذه السورة اسمان: سورة الأنعام» لما فيه من ذكر 
الأتعام مكررا © وقالوا هده أنعام وحرث 6[ 8 
«إومن الأنسام حصسولة وفرشٌا» [1817] «وأنغم لا 
سج وى جا دم والأنها 
الحية ( ونلك حجنا ماتيا إيزهيم 6 11 ٠‏ ا(قل 
خلله الححّة البلغة# .1١59[‏ 


مقصود السورة على سييل اللإجمال» ما اشتمل على 
ذكره: من تخليق السموات والأرض» وتقدير الشرر 
والظلمة؛ وقضاء أجال الخلق. والرد على متكرى 
النبوة» وذكر إنكار الكمّار فى القيامة» وتمُيهم الرجوع 
إلى الدنياء وذكر تسلية الرسول 5 عن تكذيب 
المكذّبين» وإلزام الحجة على الكفار َالتّهَى عن 
إيذاء الفقراء» واستعجال الكقّار بالعذاب» 
واختصاص الحق تعالى بالعلم المغيب» وقهره؛ 
وغلجه على الللركاة والنهى عن مجالسة 
التاقضين ومؤانستهم » وإثبات البعث والقيامة» وولادة 
الخليل عليسه السلام؛ وعرض الملكرت عليه؛ 
واستدلال.ه حال خمروجه من الغار» ووقوع نظره على 
الكواكب» والشمسء والقمرء ومناظرة قومهء وشكاية 
أهل الكتاب» وذكرهم حالة النزع؛ وفى القيامة؛ 
وإظهار برهان التّرحيد ببيان البدائع والصنائع؛ والأمر 
بالإعراض عن المشسركين؛ والنهى عن سب الأصدام 
وصتادهاء رمبالخة الكمّار فى الطغيان» والنهى عن أكل 
ذبائح الكثّسان ومناظرة الكقفان ومحاورتهم فى 
القيامة» وبيان شرع عمرو بن تُحى فى الأنعام بالحلال 
والحرام وتفصيل محرمات الشسريعة الإسلامية» 


الأنعام( سسورة.) 


ومحكمات آيات القرآن 0 
تعالى ظا قل تعالوا 4 إلى آخر ثلاث آيات» و 
أمارات القيامة؛ وعلاماتها فى الزّمن الأخير» 3 
جزاء الإحسان الواحد بعشرة؛ وشكر الرسول على تبرّيه 
من الشرك ؛ والمشركين؛ ورجوعه إلى الحق فى محياه 
ومماته» وذكر خلافة الخلائق وتفاوت درجاتهم» 
وختم السورة بنذكر مسرعة عقصوبة الله لمستحقيهاء 
ورحمته ومغفرته لمستوجبيهاء بقوله تعالى : 9# إن ربك 
سريع العقاب وإته لغفور رحيم »© . 

الناسخ والمنسوح 

الآيات المنسونخة فى السورة أربع عششرة آية # إنى 
أخاف إن عصيتٌ ربّى » [15] م # ليغفر لك اللَّدْ 4 
[الفتمح : ٠‏ ]ن لاقل لست عليكم بوكيل *[55]م 
آبة السيف ن 3 وإذا رأيت الذين يخوضون * [58] 
إلى قوله تعالى «إوما على الذين يتقّون 4 [ [19] ملفلا 
تقعدوا معهم » [ النساء: ل أن # وذر الذين 
انُخذوا دينهم © [ ]م ا قاتلموا الّْذين لا يؤمنون 
بالنّه ولا باليوم التخر» [ التوبة : 14]ن8 قل الله ثم 
ذرهم 14114 م آية السيف ن فس 00 
31م آية السيف ن ‏ ولا تَسبُوا دين يدعون من 
دون الله »© ١8[‏ ٠م‏ آبة السيف نظ فذرهم وما 
يفترون» ]١١77‏ م آبة السيف ن لإ ولا تأ |مسالم 
ا بو 
الطّيِّت © [المائدة : 6ن 8 اعملوا على مكانتكم »# 
[775]م آية السيف ن 8 | إن السذين فرّقوا دينهم 4 
13م آية السيف ن . 

المتشابهات: 


٠ 0 7‏ فقد كذَّبوا بالحنٌ لمّا جاءهم فسوف 
ار نِلِوٌا #[5] وفى الشغبسراء «نتقد كذَّبوا 
0 أن سورة الأنعام متقدمنة فقيد 
التكذيب بقوله : ل( بالحق لما جاءهم #ثم قال: 
لات > على التمسام» وذكر فى الشسعراء 


كما 


©« فقد كذّبوا 4 مطلقاء لأن تقييده فى هذه السورة 
يدل عليه» ثم اقتصر على الشين هناك بدل إفسوف »* 
ليتفق اللفظان فيه على الاختصار.. 

قوله تعالى : # ألم يروا كم أهلكنا © 11] فى بعض 
المواضع بغير واو؛ كما فى هذه السورة ؛ وفى بعضها 
بالواو» وفى بعضها بالفاء» هذه الكلمة تأتى فى القرآن 
على وجهين: أحدهما متّصل بما كان الاعتبار فيه 
بالمشاهدة؛ فذكره بالألف والواوء ليدل الألف على 
الاستفهام؛ والواو على عطف جملة على جملة 
قبلهاء وكذا الفاء» ولكنّها أشد اتُصالاً بما قبلهاء 
والثانى متّصل بما الاعتبال فيها بالاستدلال؛ فاقتصر 
على الألف دون السواو والفاء؛ ليجسرى مجسرى 
الاستثناف» ولا ينض هذا الأصل قوله تعالى « ألم 
يروا إلى الطير * فى النخل [75]» لاتُصالها بقوله 
تعالى : ا والله أخرجكم من بطون أمَهِيكُمْ)4 0081 
وسبيله الاعتبار بالاستدلال»؛ فبنى عليه 9 ألم يروا إلى 
الطير © , 

قوله تعالى: ( قل سيروا فنى الأرض ثم انظروا * 
31 ]فى هذه السورة فحسب . وفى غيرها: # سيروا 
فى الأرض فسانظسروا © لأنَ نم للتسراخحى» والفساء 
للتعقيب» وفى هذه السورة تقدم ذكر القرون فى قوله 
تعالى: # كم أهلكنا من قبلهم من قرن * ثم قال 
تعالى : «( وأنشأنسا من بعدهم قرا #اخسرين © 1 1] 
فأمروا باستقراء الديار» وتأمل الآثار؛ وفيهسا كثرة فبقع 
ذلك فى سير بعد سيرء وزمان بعد زمان» فصت يلم 
الدالة على التّراخى بعد الفعلين» ؛ ليُعلم أنَّ السير 
مأمور به على حدة؛ ولم يتقدم فى سائر السور مثلّهاء 
نيخُصّت بالفاء الذّالة على التعقيب , 

قوله .تعالى : 9 الُسذين خسروا أنفسههم فهم لا 
يؤمنون4 2111 ٠١‏ ] ليس بتكسرار لان الأول فى حقٌّ 
الكقّار والثانى فى حنٌ أهل الكتاب . 


قوله تعالى : لإ ومن أظلمٌ ممن افترى على الله كذبًا 


الأنعام ((سورة.) 


أو كذَّب بآياته إنه لا يفلحٌ الظلمون 4 [١1؟]‏ وقال فى 
يونس ( فمن ) بالفاءء وختم الآية بقوله تعالى إن لا 
يفلح المجرمون 4 [ يونس : 1 ] لأنّ لآبات التى 
تقدمت فى هذه السورة عُطِف بعضها على بعض 
بالواد» وهو قوله تعالى : « وأوحئ | إل هذا القسرآن 
لأنذركم به ومن بلغ ...وإنى برىة 4 [15] ثم قال : 
ومن أظلم # وختم الآية بقوله : © الظّالمون 114؟] 
ليكون آخسر الآية موافقا للأول. وأما فى سورة يونس 
فالآبات التى تقدمت عطف بعضها على بعض بالفاء 
وهو قوله تعالى: « فقد لبنثُ فيكم عُمُرًا من قبله أفلا 
تعقلون 4 ثم قال: 9# فمن أظلم * بالفاء وختم الآية 
بقوله : ! المجرمون * أيضًا موافقة لما قبلها وهو قوله 
تعالى : 9 كذلك نجزى القوم المجرمين 4 [ يونس : 
1] فوصفهم بأنهم مجرمون؛ وقال بعده ثم 
جعالكم خأ ف الرض من بعدهم ‏ بونس: 1 
فختم الآية بقسوله : المجرمون ليعلم أن سبيل هؤلاء 
قوله تعالى : لا ومنهم من يستمع إليك 01# 7] وفى 
يونس لا يستمعون 4 [47] لأن ما فى هذه السورة نزل 
فى أبى سفيان» والنّضر بن الحارث» وعُتِبة» وشيبة» 
وأمية» وأبى بن خلف » ٠‏ فلم يكثروا ككشرة قوله ( من ) 
فى يونس لأنَّ المراد بهم جميع الكقّاره فحمل ههنا 
مرّة على لفظ ( من ) فود لقلتهم؛ ومرّ على 
المعنى » فجمع لأنهِمٍ وإن قلّوا جماعة؛ وجمع ما فى 
يونس ليوافق اللّفظ المعنى . 
قوله تعالى : لآ ولو ترى إذ وُقفوا على النار 11؟] 
ثم أعاد فقال : لا ولو ترى إذ وتفوا على ربّهم 16 1 
لأنّهم أنكروا الثَّار فى القيامة» وأنكروا الجزاء والتكال» 
فقال فى الأولى : : © إذ وُقفوا على الثّار # وفى الثانية 
«إعلى ريّهم 4 أى جزاء ربّهم ونكاله فى الناره وختم 
بقوله تعالى “9 زثرن العذاب بها كعم تكثرية ٠6‏ 
قوله تعالى: # إن هى إل حياتّا الدّنيا وما نحن 


بمبعوثين *41؟ ] ليس غيره. وفى غيرها بزيادة 
لإنموت ونحيا 4 لأنَّ ما فى هذه السسورة عند كثير من 
المفسرين متّصل يقوله ولو رُدُوا لعادوا لما ثُهوا عنه» 
# وقالوا إن هى | إل حياتنا الدنيا وما نحن بمبعوثين # 
ولم يقولوا اذلك ٠‏ ببخلاف ما فى سائر السّور فإنهم 
قالواذلك» فحكى الله تعالى عنهم . 

قوله تعالى: ا وما الحياة الدنيا إل لعث ولهدٌ » 
7 قندم اللّمب على اللّهو فى موضعين هناء 
وكذلك فى محمد [75] والحديد 1 ]٠‏ وقدّم اللهو 
على اللّعبٍ فى الأعراف [51] والعنكبوت [14] وإنما 
قدم اللّمب فى الأكثر لأنَّ اللعب زمانه الصبا واللهر 
زمانه الشباب» وزمان الصبا مقدّم على زمان الشباب . 
ييه ما ذكر فى الحديد ظ اعلموا أنَّما الحيوةٌ الدّنيا 
لعب * كلعب الصبيان #ولهو» كله الشبّان 
«وزينة» كزيئة النسوان #إوتفاخر» كتفاخر الإإحران 
«إوتكائر» كتكائر السلطان. وقريب من هذا فى تقديم 
لفظ اللعب على اللو قوله تعالى : # وما بينهما 
لعبِينَ* لو أردنا أن نتّحدذ لهرًا لانّحَذْنهُ من لدنًا » 
[الأنبياء: ١7/15‏ ] وقدّم اللّهو فى الأعراف لأنَّ ذلك 
فى القيامة؛ فذكر على ترتيب ما انقضى» وبدأ بما به 
الإنسان انتهى من الحالتين» وأما العدكبوت فالمراد 
بذكرها زمانٌ الدُنياء وأنَّه سريع الانقضاء؛ قليل 
البقاء» «إوإنَّ الدّار الآخرة لهى الحيوان أى الحياة 
التى لا بداية لهاء ولا نهاية لهاء فبدأ بذكر اللهى لأنّه 
فى زمان الشَّباب» وهو أكشر من زمان اللعب» وهو 
زمان اليا . 

قوله تعالى : « أرأبتكم إن ألكم عذاب الله أو أتتكم 
الشاعة 014 ]ثم قال: ظ أرأيتكم إن أتكم عذاب الله 
بغتة أو جهرة* 4171] وليس لهما ثالث. وقال: فيما 
بينهما 9 أرأيتم 4 [41] وكذلك فى غيرهاء ليس لهذه 
الجملة فى العربية نظير» لأنه جمع بين علامتى 
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خطاب» وهما التاءُ والكاف» والنَّاء اسم بالإإجماع » 
والكاف حرف عند البصريين يفيد الخطاب فحسث» 
والجمع بينهما يدل على أن ذلك تنبيه على شىء؛ ما 
عليه من مزيد؛ وهو ذكر الاستثصال بالهلاك» وليس 
فيما سواهما ما يدل على ذلك» فاكبُقَى بخطاب واحد 
واللهأعلم . 

قوله تعالى : لعلّهم بتصَسرّعون 4 
السورة » وفى الأعراف : ط يضّبّعون 4[ الأعراف 0 
بالإدغام لأنَّ ههدا وافق ما بعده وهو قوله تعالى: 
#إجاءهم بأسنا تضرّعوا * ومستقبل تضبّعوا يتضرّعون 
لاغير. قوله تعالى أ انظر كيف نصرّف الآبات» [45 
و 50و ٠١5‏ ] لأنَّ التقدير: انظر كيف نصرّف الآيات 
ثم هم يصدِئُنَ عنهاء فلا تُمرض عنهم بل نكرتها 
لعلهم يفقهون 

قرله تعالى : ظ! قل لا أقول لكم عندى خرائنٌ الله 
ولا أعلم الغيب ولا أقول لكم إِنّى مَلَك 014 0] فكرر 
( لكم ) وقال فى هود ف( ولا أقول إن ملك 4 1] 
لوط اب إن لكم نذير » 
وعَقبه «( وما شرى لكم * وبعده 9 أن أنصح لكم * 
فلما تكرر ( لكم ) فى القصسة أربع مسيّات اكتفى 

قوله تعالى : 8 إن هو إلا ذكرى لللِين 4014] 
فى هذه السورة» وفى سورة يوسف: 9 إن هو إلا ذكرٌ 
للغلّمين »© [ يرسف : 4١٠]منوّناء‏ لأنَّ فى هذه 
السورة تقدم « بعد الذكرى 4 [14] ا ولكن ذكرى» 
[19] فكان ( الذكرى ) أليق بها. 

قال تعالى: ا يُخسرج الح من الميّتِ ومُخرجٌ 
الْمَيّت من الح # [140] فى هذه السورة» وفى آل 
عمران : ورج الحىّ من المت وتُخرج الميّت من 
الحي 4 [ آل عمران: : 717 ] وكذلك فى الروم [19] 
ويسونس [1] ف[ يخرج الحى من الميت ويخرج 
الميث من الحى » لأن «ما؛ فى هذه لسورة ( أى 


[؛] فى هذه 


الأنعام ) وقعت بين أسماء الفاعلين وهو فالق الحب» 
فالق الإصباح وجاعل الليل سكنًا هذا فى غير قراءة 
عاصم وحمزة والكسائى أما هؤلاء فقراءتهم 8 وجعل 
الليل سكماك ) واسم الفاعل يُشْبه الاسم من وجهء 
فيدخله الألفُ واللام» والتنوينُ» والجرٌ من وجه وغير 
ذلك» ويشبه الفعل من وجه فيعمل عمل الفعل» ولا 
يثنى ولا يب يجمع إذا عمل ١‏ وغير ذلك» ولهذا جانزن 
العطف عليه بالاسم نحو قوله تعالى : # إن المصّدّقين 
والمصَّدَّفَتَ وأقرضو الله قرضا حسّئًا © 1[ الحديد: 
| ونحو قرله تعالى : « سوا عليكم أدعوتموهم أم 
ا تون 14[ الأمراف: 14 ]للم رقع سا 
ف( يخرج الحى من الميت4 بلفظ الفعل و # مخترج 
ا ا ا 
لفظ الاسم لأن الواقع بعده اسمان» والمتقدم اسم 
واحدء بخلاف ما فى آل عمران» ا 
أفعال. وكذلك فى يونس والروم قبله وبعده أفعال. 
فتأمل فيه» فإنه من معيجزات القرآن ١ه.‏ 

ونكتفى بهذا القدرء وإذا شئت الاستزادة فارجع إلى 
بصائر ذوى التمييز ( من ١95‏ إلى ٠١7‏ ) وما يتصل 
به من مصادر نوضحها على النحو التالى : 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ١40-145 /١‏ وقد 
وضعنا تعليق المحقق بين قوسين فى ثنايا النص . انظر 
أيضًا أسرار التكرار فى القرآن للكرمانى / 14 لالا 
وأسباب النزول للسيوطى / 177-1١77‏ ؛ وأسباب 
النزول للواحدى النيسابورى / ١١١-١47‏ والأنموذج 
الجليل لأبى بكر الرازى 7/ 1154--7؟1 ومسائل 
الرازى وأجوبتها / 4١-4١‏ ودفع إيهام الاضطراب 
للشيخ محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / -1١19‏ 
٠ء‏ ونوا سخ القرآن لابسن الجوزى / ١١11817”‏ 
وتيسير السوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبائى /١‏ *170-117). 


كما 
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وعن حكمة وضع سورة الأنعام بعد سورة المائدة 
يقول الحافظ السيوطى : 

قال بعضهم : مناسبة هذه السورة لآخر المائدة: أنها 
افتتحث بالحمد»؛ وتلك ختمت بفصل القضاء» وهما 
متلازمتان كما قال: ل وتُضِى بينهم بالحق وقيل 
الحمدٌ لله ربٌ العالمين *1 الزمر: 11 . 

وقد ظهر لى بفضل الله مع ما قدمت الإشارة إليه فى 
آية رُيّنَ للناس * أنه لما ذكر فى آخر المائدة #8 لله 
ملك السموات والأرض وما فيهن © ]١١١[‏ علي سبيل 
الإجمال» افتتتح هذه السورة بشرح ذلك وتفصيله . 

فبدأء بذكر: أنه لق السموات والأرض» وضم إليه 
أنه جعل الظلمات والنور» وهو بعض ما تضمنه قوله : 
لإوما فيهن * في آخر المائدة. وضمن قوله : #الحمد 
لله » [أول الأنعام] أن له ملك جميع المحامد» وهر 
من بسط : لإلله ملك السموات والأرض وما فيهن » 
[فى آخر المائدة] . 

ثم ذكر؛ أنه خلق النوع الإنسانى» وقضى له أجلا 
مسمى» وجعل له أجلا آخمر للبعث» وأنه منشىء 
القرون قرنًا بعد قرن» ثم قال: # قل لمن مسا في 
السموات والأرض * [1؟١]‏ فأثبت له ملك جميع 
المنظورات ثم قال: طآ وله ما سكن فى الليل والنهار » 
[] فأثبت له ملك جميع المظروفات لظرفى الزمان» 
ثم ذكر أنه خلق سائر الحيوان» من الدواب والطير» ثم 
خلق النوم واليقظة ؛ والموت والحياة؛ ثم أكثر فى أثناء 
السورة من ذكر اللخلق والإنشاء لما فيهن» من 
التشّرِيِنء والنجوم؛ وفلق الإصباح؛ وخلق الحب 
والنوى» وإنزال الماء» وإخمراج النبات والثمار 
بأنواعها» .وإنشاء جنات معروشات وغير معروشات» 
والأنعام» ومنها حصولة وفرش . وكل ذلك تفصيل 
لملكه مافيهن : وهذه مناسبة جليلة . 

ثم لما كان المقصود من هذه السورة بيان الخلق 
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والملك» أكثر فيها من ذكر الرب الذى هو بمعنى 
المالك والخالق والمنشىء» واقتصر فيها على ما 
يتعلق بذلك من بدء؛ الخلق الإنسانى والملكوتى » 
والملكى والشيطانى» والحيسوانى والنبساتى؛ وما 
تضمنته من الوصاياء فكلها متعلق بالقوام والمعاش 
الدنيوى» ثم أشار إلى أشراط الساعة . 

ويمضى السيوطى فيقول : فقد جمعت هذه السورة 
جميع المخلوقات بأسرهاء وما يتعلق بهاء وما يرجع 
إليهاء فظهر بذلك مناسبة افتتاح السور المكية بها» 
وتقديمها على ما تقدم نزوله منها . 

وهى فى جمعها الأصول والعلوم والمصالح الدنيوية 
نظير سورة البقرة فى جمعها العلوم والمصالح الدينية» 
وماذكرفيها من العبسادات المحضة» فعلى سبيل 
الإيجاز والإيماء» كنظير ما وقع فى البقرة من علوم بدء 
الخلق ونحوه؛ فإنه على سبيل الاختصار والإشارة . 

فإن قلت: فلم لا يفتتح القرآن بهذه السورة؛ مقدمة 
على سورة البقرة» لأن بدء الخلق مقدّم على الأحكام 
والتعبّدات؟ . 

قلت : للإشارة إلى أن مصالح الدين والحرة مقدمة 
على مصالح المعاش والدنياء وأن المقصود إنما هر 
العبادة» فقدم ما هو الأهم فى نظر الشرع ولأن علم بدء 
الخلق كالفضلة» وعلوم الأحكام والتكاليف متعين 
على كل واحد فلذلك لا ينبغى النظر فى علم بدء 
الخلق وما جرى مجراه من التواريخ إلا بعد النظر فى 
علم الاأحكام وإتقانه . 
وهو أنه لما ذكر فى سورة المائدة 9 يا أيها الذين امنوا 
لا تحرموا طيبات ما أحل الله لكم ولا تعتدوا 4171] 
إلى آخره» فأخبر عن الكفار أنهم حرّموا أشياء مما 
المؤمنين أن يحرموأ شيئًا مما أحل الله» فيشابهوا بذلك 
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المؤمنين أن يحرموا شيئًا مما أحل الله فيشابهوا بذلك 
الكفسار فى صئيعهم وكان ذكر ذلك على سبيل 
الإيجازه ساق هذه السورة لبيان ما حرمه الكفار فى 
صنيعهم» فأتى به على الوجه الأبين والنمط الأكمل ثم 
جادلهم فيه وأقام الدلائل على بطلانه؛ وعارضهم 
وناقضهم؛ إلى غير ذلك مما اشتملت عليه القصة 
فكانت هذه السورة شرحًا لما تضمنته المائدة من ذلك 
على سبيل الإجمال وتفصيلا وبسطاء وإتمامًا 
وإطنابًا. 

وافتتحت بذكر الخلق والملك [1» ؟] لأن الخالق 
والمالك هو الذى له التصرف فى ملكه؛ ومخلوقاته» 
إباحة ومنعًا وتحريمًا وتحليلاًٌ؛ فيجب ألا يتعدى عليه 
بالتصرف فى ملكه , 

وكانت هذه السورة بأسرها متعلقة بالفاتحة من وجه 
كونها شارحة لإجمال قوله تعالى : 9 رب العالمين » 
] وللبقرة من حيث شرحها لإجمال قوله: 8 الذي 
خلقكم والذين من قبلكم 4[ البقرة؛ ١١‏ ] وقوله 
تعالى :ط هو الذى خلق لكم ما فى الأرض جميعًا » 
4 ؟] وبآل عمران من جهة تفصيلها لقوله : ظإ والأنعام 
والحصرث ]١5[#‏ وقوله تعالى: # كل نفس ذائقفة 
الموث ©1861]. 

وبالنساء من جهة ما فيها من بدء الخلق» والتقبيح 
لما حسرصوه على أزواجهم ؛ وقتل البدات بالوأد. 
[الأنعام: 14]. 

وبالمائدة من حيث اشتمالها على الأطعمة بأنواعها 
[ الأنعام: .]148-15١‏ 

وفى افتشاح المسور المكية بها وجهان أخخصران من 
المناسبة : 

الأول : انتتاحها بالحمد , 

والشانى : مشابهتها للبقرة» المفتتح بها السور 
المدنية؛ من حيث أن كلا منهما نزل مشيعا. ففى 


14 


حديث أحسد: ١‏ البقرة سدام القرآن وذروته» نزل مع 
كل آية منها ثمانون ملكا » ( أخرجه أحصد فى 
المسند: ١1/6‏ عن معقل بن يسار. وأتصرج أوله 
الترمذى: 181/8 بتحفة الأحوذى» والدارمى فى 
فضائل القرآن عن ابن مسعود: 47/7 4. ونزول 
الملائكة معها أخرجه الهيثمى فى مجمع الزوائد: 
"١١5‏ وعزاه للطبرانى وروى الطبرانى وغيره من 
طرق ؛ ١‏ أن الأنعام شيعها سبعون ألف ملك ١‏ وفى 
رواية ( خمسمائة ملك ) . 

ووجه آخر» وهو: أن كل ربع من القرآن افتتح بسورة 
أولها الحمد. وهذه للربع الثانى . والكهف للربع 
الثالث» وسبأ وفاطر للريع الرابع . 

وجميع هذه الوجره التى استنبطتها من المناسبات 
بالنسبة للقران كنقطة من بحر. 

ولما كانت هذه السورة لبيان بدء الخلق؛ ذكر فيها ما 
وقع عند بدء الخلق. وهو قوله: إكتب ربكم على 
نفسه الرحمة 6 [4 10 ففى الصحيح : ١‏ لما فرغ الله من 
الخلق» وقضى القضية:. كتب كتابا عنده فوق 
العرش : إن رحمتى سبقت غضبى » ( أخرجه البخارى 
فى بدء الخلق: 5/ 1759 . وفيه ‏ كتب فى كتابه فهو 
عنده فرق العرش 6) . 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإمام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دراسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا / 817-47 وقد وضعنا تعليقات المحقق 
بين أقواس فى ثنايا النص ) , 

ويموضح لنا الإمام السهيلى ما أبهم من الأسماء 
والأعلام فى هذه السورة فيقول: 

قوله تعالى : ا يقول الذين كفسروا إن هذا إل أساطير 
الأولين * [5؟] حيثئما جاء فى القسرآن ذكر أساطير 
الأولين فقائلها هو النضر بن الحارث بن كلدة بن 
علقمة بن عبد مناف بن عبد الدار وإنما كان يقول 


الأنعام ( سورة.) 


ذلك لأنه, كان قد دخل بسلاد فارس وتعلم أخبار 
استفديار ورستم الشيذ ونحوهما فكان يقول أنا 
أحدثكم بأحسن أساطير الأولين ليزهد الناس فيه . وفيه 
نزلت ا ومن قال سأنزل مثل ما أنزل الله © ["47] وقتله 
النبى يَكِةْ صبرًا يوم بدر. 

وقوله تعالى : ط ولاتطيد الَِّينَ بدعون ربّهُم 4 [01] 
إلى قوله تعالى : ظ( أهؤلاء مَنَّ الله عليهم من بيننا أليس 
الله بأعلم بالشاكرين 1071# هم بلال بن رباح واسم 
أمه حمامة وعمار بن ياسر العنسى حليف بنى مخزوم 
وسلمان الفارسى أيضًا إلا أن سلمان الأصح فيه أنه 
أسلم بالمديئة والسورة مكية ومنهم جبر غلام الفاكه بن 
المغيرة والذين أسلصوا من الموالى والعبيد فكان 
أشراف قريش يأنفون من أجل هؤلاء ويقولون #إأهؤلاء 

وقوله تعالى : ا وإذ قال إبراهيم لأبيه آزر 4 [9/4] 
اسم أبيه تايح بن ناحور وآزر امسم صلم كان يعبده أى 
دع آزر وقيل أيضًا إن أزر كلمة معناها الزجر والتعنيف 
وقيل أيضًا إنه اسم لأبيه . 

وقوله تعالى : طآ رأى كوكبّا 4 [17] هى الزهرة 
ويقال المشترى فيما ذكسروا وهو قول الطبرى وكانوا 
يعبدون الكواكب . 

وقوله تعالى : ا وأيوب *[84] هو أيوب بن موص 
ابن رعويل بن عيصو بن إسحاق وقد قبل فى الكفل إنه 
بشر بن أيوب وأنه تكفل لملك من الملوك أمر قومه 
فسمى ذا الكفل . واليسع هو ابن خحاطوب صاحب 
إلياس . 

وقوله تعالى : ا أو شال أوجى إلىّ ولم يوح إليه 
شىء» [*91 ] يقال هو مسيلمة الكذاب ومن تنبأ 
كالأسود العسى وهو أسود بن كعب يعرف بعيهلة 
ويقال له ذو الحمار أيضّا وكان يدعى أن ملكين 
يكلمانه اسم أحدهمسا شحيق والآتجر شريق وأما 
مسيلمة فهو أبو ثمامة وهو ابن حبيب من بنى أثال 
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وهم حنيفية عرفوا بأمهم وهى بنت كاهل بن أسد بن 
خزيمة وكان يزعم أن جبريل عليه السلام يأتيه فإن قيل 
إن السورة مكية ولم يتنبأ مسيلمة إلا بقرب وفاة رسول 
الله ويةٍ فالجواب أن مسيلمة كان قديمًا يكذب 
ويتسمى بالرحمن وقيل أنه تسمى بالرحمن قبل مولد 
النبى وَيِةِ قاله وثيمة بن موسى بن الفرات ثم عمر عمرًا 
طويلاً إلى أن قتل باليمامة وقد قيل ان الإشارة بقوله أو 
قال أوحئ إلى ولم سوم إليه بشىء إلى النفضر بن 
الحارث المتقدم ذكره وهذا القول أصح إن شاء الله 
تعالى والأول قول قشادة ذكره عبد الرزاق ويجوز أن 
يكون قوله تعالى  :‏ أو قال أوحى إلنّ * قاله 

وقوله تعالى : :9 سأنزل مثل ما أنزل الله 911 ] قاله 
النضر بن الحارث ويكون القولان معًا صحيحين فإن 
النضر لم يدّع وبحيًا ولكنه كان يقول أنا أحدثكم أحسن 
من هذا ( قال السيوطنى فى مفحمات الأقران/ ؟4 : 

وقوله تعالى : # أومن كان مينًا فأحييناه © ]١71‏ هو 
عمار.بن ياسر وقيل نزلت فى عمر بن الخطاب رضى 
الله عنه # كمن مثله فى الظلمات 4 [7؟١]‏ هو أبو 
جهل فيهما نزلت ( فى مفيحمات الأقران للسيوطى / 
48 : روايسة الضحاك وزيد. أخسرج ذلك ابن أبى 
حاتم) . 

وقوله تعالى : 7 وجعلوا لله ممسا ذرأ من الحرث 
والأنعام نصيبًا 4 [175] هم حى من خولان يقال لهم 
الأديم فكان لهم صنم يقال له عم أنس ؛ فكانوا 
يجعلون له نصيبًا فإذا وقع فى النصيب الذي لله شىء 
ردوه إلى عم أنس وقالوا هو إله ضعيف وإذا وقع فى 
نصيب عم أنس شىء من النصيب الأحر قال دعوه فإن 
الله غنى عنه وهو إله قوى ذكر هذا المعئى عنهم ابن 
إسحاق وخولان هؤلاء هم بنو عمرو بن الحارث بن 


الأنعام ( سسسورة.) 


( التعريف والإعلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
للإمام السهيلى ‏ تحقيق الأستاذ عبداً. مهنا/م 2607 
لاه وقد وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا 
النص. انظر أيضُا مفحمات الأقران فى مبهمات 
القرآن للعلامة جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق 
عليه د. مصطفى ديب البُّغا/ 147-4١‏ ). 

ويحصى الإمام الغزالى فى هذه السورة خمسا 
وعشرين آيسة يعتبرها من جواهر القسرآن وهى التى 
عرّفها بأنها تلك التى وردت فى ذات الله عز وجل 
وصفاته وأفعاله خاصة . وهذه الآيات هى [ 7-١‏ ]» 
1م1١‏ 0 3 ارك 5ق لا“ [5069]. 
["8/ا _سللااء [40 5١٠]ء‏ ["111:1كه 
-508 11 

أما درر القرآن فى هذه السورة» وهى التى عرّفها 
الإمام الغزالى» بأنها تلك التى وردت فى بيان الصراط 
المستقيم والحث عليه فقد حصددها بسبع عشرة آيمة 
هى:[77]. [1414» م:] [؟ه2 هللخت كفككلك 
ان ال الح شي 2 ال يرن 3 
[136]. ْ 

أما فيُما يتعلق بسرسم المصحف فتحيلك إلى 
المراجع الآتية: 

١‏ -المقنع فى رسم مصاحف الأمصار لأببى عمرو 
الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق قمحاوى حيث يرد ما 
يتصل بسورة الأنعام فى أماكن متفرقة من الكتاب . 

" - الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى ‏ تحقيق د. غانم قدورى أحمد / 
"!5 55, 

موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف 
العثمانى ليوسف بن محمود الخوارزمى - تحقيق عبد 
الرحمن الوجى / وكا 

انظر أيضًا ما نظمه الناظم عن فحوى هذه السورة فى 


الأنفال 


كتاب ألفية التفسير - حسين على دَخْلى / 707277 . 

أما عن القراءات المختلفة بالنسبة لهذه السورة 
فنحيلك إلى المراجع التى أوردناها فى مادة ١‏ الأعراف 
(سورة- )»م 0/ 794. 


الأنفال: 


الأنفال مضردها التفل . والتّمل : ( بالفتح والشون 
المشددة) الغنيمة يستولى عليها الجيش من العدو فى 
اللحرب والمادة فى الأصل للزيادة» وقد أخذ للغنيمة 
اسم منهاء إذ كانت زيادة على حماية البيضة وحفظ 
الحوزة وإعزاز الأمة وإعلاء كلمة الإسلام؛ وهو ما 
يقصد أولا من الجهاد» أو لأن الغنيمة زيادة خص الله 
بحنّها هذه الأمة. 

وفى الكتاب سورة الأنفال ( انظر: الأنفال ( سورة-) 
يُبيّن فيها كيف يقسم ما يغنمه المسلمون فى القتال. 
يقول تعالى: 9# يسألونك عن الأنفال قل الأنفال لله 
والرسول 4 [ الأنفال: ١‏ ]. 

وفى الحديث : أن النبى يك نف فى البدأة امربع» 
وفى الرجعة الثلث» أراد بالبدأة ابتداء سفر الغزو؛ 
وبالرجعة القفول منه والمعنى كان إذا نهضت سريّة 
من جملة العسكر المقبل على العدو فأوقعت بطائفة 
من العدو» فما غنموا كان لهم الربع ويشركهم سائر 
العسكر فى ثلاثة أرباع ما غنموا وإذا فعلت ذلك عند 
عود العسكر كان لهم من جميع ما غنموا الثلث» لأن 
الكرة الثانية أشق عليهم؛ والخطر فيها أعظم وذلك 
لقوة الظهر عند دخولهم وضعفه عند خروجهم وهم فى 
الأول أنشط وأشهى للسير والإمعان فى بلاد العدرء 
وهم عند القفول أضعف وأفتر وأشهى للررجوع إلى 
أوطانهم » فزادهم لذلك . 

( مععجم ألفاظ القرآن الكريم 010١ 4 /١١‏ 
ولسان العرب "/ 574 ). 


الأنفال ( سسسسورة .) 


« الأنفال ( سورة.): 

السورة رقم 4 من سور القسرآن الكريم وفقًا لعرتيب 
المصحف» يقول الإمام الفيروزابادى فى البصيرة 
الشامنة مسن بصائره وقد أدرج السورة تحت اسم 
ليسألونك عن الأنفال »: 

اعلم أن هذه السسورة مدنية بالإجماع وعدد آياتها 
سبع وسبعون عند الشاميين» وخمس عند الكوفيين» 
وست عند الحجازيين» والبصريين . وعدد كلماتها 
ألفب وماثة وخمس وتسعون كلمة. وحروفها خمسة 
آلاف ومائتان وثمانون . 

الآيات المختلف فيها ثلاث: # يغلبون #[75] 
عدّه البصرى والشامى» ا بنصره وبالمؤمنين *571] 


تركه البصرى» ا أمرا كان مفعولا # [؟1] تركه 
الكوفى . 

( بصائر ذوى التمييز للفيروزابادى ١‏ 7؟١,؛‏ وسعاد 
الدارين لمحمد بن على بن خلف الحسينى الشهير 
بالحداد/ 756). 

قال الشيخ عبد الفماح القاضى فى منظومته وقد 


أدرج الأنفال والتوبة معا فى البيت الثانى : 


فى يغلبسون الشام كالبصسر اتبع 
وَل مفعولا عن الكوفي 2 
بسالمؤمئين الكل لا البعسرى عد 
والمشسركين الفسان للبصسرى ورد 
( نفائس البيان شرح الفرائد الحسان فى عدّ أى 
القرآن ‏ الشيخ عبد الفتاح القاضى / ١7‏ ). 
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6 خط ثلث ونسخ بقلم محمد علي مكاوي - مصر. 
نفائس الخط العربى ‏ حسن قاسم حبش ١‏ 
الآية ١5‏ من سورة الأنفال 
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صفحة كتبت بخط كوفى على رق الغزال من مصحف تنسب كتابته للإمام على بن الحسين زين العابدين عليه السلام المتوفى سنة 
4 ه الأصل محفوظ فى خزائة الزوضة العباسية ‏ كربلاء» وهى تتضمن الآيات 4١‏ 45 من سورة الأنفال. 


ونعود للإمام الفيروزابادى فى بصائره حيث يقول : 

افواصل آياته ( ندم ق ط ر ب) يجمعها نَدِمَ 
قُطيب» أو نطق مدبر. على الدال منها اية واحدة 
(عبيد) (الآية ١‏ وهى ! للعبيد )) وعلى القاف آية 
واحدة (حريق) (الآبة 00 وهى « الحريق ؛ ) وعلى 
الباء أربع آيات آخرها (عقاب) (هى الآيات 1 
6 8غ 257؛ وهى « العقاب»). 


ولهذه السورة اسمان: سورة الأنفال» لكونها مفتتمحة 
بهاء ومكسررة فيهاء وسورة بدر؛ لأن معظمها فى ذكر 
حرب بدر» وما جرى فيها. 

مقصود السورة مجملا: قطع الأطماع الفاسدة من 
الغئيمة التى هى حق لله ولرسوله» ومدح الشائفين 
الخاشعين وقت سصاع القرآن» وبعث المؤمنين حقًا 
والإثسارة إلى ابتداء حصرب بدر؛ وإمداد الله تعالى 
مسحاء نيه يلاتك المرين» والنهى ين اراز من 
صف الكقار وأ مر المؤمنيين بإجابة الله ورسوله 
والتحذير عن الفتنة؛ وَالتّهى عن خيانة الله ورسوله 
وذكر مكر كُمَار مكّة فى حي النبى يكل وتجاسر قوم 
منهم باستعجال العذاتة وذكر[ إضاعة نفقاتهم فى 
الصّلال والباطل. ويبان قشم الغنائم» وتلاقى عساكر 


المشركين » ووصيّة ة الله المؤمنين بالثبات فى صف 


القتال؛ وغرور إبليس طائفة من الكفار» وذمٌ المنافقين 
فى خخللانهم لأمل الإيمان» ونكال ناقضى العهد 
ليعتبر بهم آخرون» وتهيئة عُذْر المقاتلة والمحاربة 
والميل إلى الصلح عند استدعائهم الصلح. والمَنّ 
على المؤمنين بتأليف قلوبهم» وبيان عدد عسكر 
الإسلام؛ وعسكر الشرك» وحكم أسرى بدر. ونصرة 
المعاهدين لل الإسلام» وتخصيص الأقارب» 
وذورى 0 بالميراث فى قوله تعالى ا وأولوا الأرحام 
بعضهم أولئ ببعض 4 إلى آخر السورة . 
0 والمنسوخ : 
الآيات المنسوحة فى السورة ست # يسئلونك عن 


الأنفال ( سورةء) 


الأنفال © ]١[‏ م ما غنمتم» [41] ن #ؤوما كان الله 
ليعذيهم وأنت فيهم 4 مم ["] وما لهم ألا يعذبهم 
لله [4؟آن قل للذين كفروا إن بعبرا 14 ! ا 
«وقتلواهم حتئ لاتكون فتسة» ن#وإن جَنَحُوا 
0 م «إقتلوا الّذِين لا يؤمنون بالله» [ و 
إن إن يكن مدكم عشرون صبسرون» [10] م 
«الئنَ خمّف الله عنكم 4 [51]ن لإوالذين امنوا فلم 
يهاجروا ما لكم من وأيتهم من شىء4 ]م «إوأولوا 
الأرحام بعضهم أولئ ببعض4 [0/ ان . 

المتشابهات : قوله تعالى: : # وما جعله الله إل 
بشرى» ]١٠١[‏ وقوله تعالى : #إومن يشاقق4 [1] 
وقوله تعالى : #إويكون الدين كله لله» [9"] . 

قوله تعالى «(كداب ءال فرعون والَّدين من قبلهم » 
[05] ثم قال بعد آية إكداب ءال فرعون والّذِين من 
قبلهم 4 أجاب عن هذا بعض أهل النظر وقال 5 
فى الأبة الأولى عقوبته [ إياهم عند الموث» كما فعله 
بآل فرعون ومن قبلهم من الكفار وذكر فى الثشانية ما 
يفعله بهم بعدموتهم قال الخطيب( مو الخطيب 
الإسكافى) : الجواب عندى : أن الأول إخبار عن 
'عذاب لم يمن الله أحدًا من فعلهء وهو ضرب 
الملائكة وجوههم وأدبارهم عند نزع أرواحهم ؛ والثانى 
إخبار عن عذاب مكن النّاس من فعل مثله وهو 
الإهلاك والإغراق . قال تاج القراء ( هو الكرمانى ): وله 
وجهان اخران محتملان : 

أحدهما: كدأب آل فرعون فيما فعلوا . 


والثانى : : كدأب فرعون فيما قحل بهم . ٠‏ فهم فاعلون 
فى الأول» ومفعولون فى الشانى . والسوجه الآخر: 3 
المراد بالأول كفرهم, بالله» وبالثانى تكذيبهم بالأنبياء 
لأن تقدير الآية: : كذّبوا الرسل بردهم آيات الله ٠‏ وله 
وجه آخر. وهو أن يجعل الضمير فى لإكفروا)» لكفار 
قريش على تقدير: كفروا بآيات ربهم كدأب آل فرعون 
والذين من قبلهم : وكذلك الثانى : : كذّبوا بآيات ربهم 


الأنفال ( سورة. ) 


كدب آل فرعون . 

قوله تعالى: ا الَّذِين #امنوا وهاجروا ولجهدوا 
بأموالهم وأنفسهسم فى سبيل الله [77] هنا بتقديم 
أموالهم وأنفسهم وفى براءة ١1‏ 1] بتقديم فى سبيل 
الله لأن فى هذه السورة تقدم ذكر المال والفداء 
والغنيمة فى قوله تعالى: لآ تريدون عرض الدنيا 4 
]و لإلولا كتبٌ من الله سبق لمسكم فيما أخذتم» 
3 أى من الفداء» #فكلوا مما غنمتم» [4]فقدم 
ذكر المسال» وفى التوبة تقدم ذكر الجهاد وهو قوله 
تعالى: ٠‏ ولما يعلم الله الذين جهدوا منكم» [15] 
وقوله تعالى : #كمن :امن بالله واليوم الآخر وجهد فى 
سبيل الله» ]١19[‏ فقدم ذكر الجهادء وذكر هذه الى 
فى هذه السورة ( أى الأنفال) ثلاث مرات . فأورد فى 
الأولى لإبأمسوالهم وأنفسهم فى سبيل الله [1؟7] 
وحذف من الثانية «#بأموالهم وأنفسهم 4 1 اكتفاء 
بما فى الأولى» وحذف من الشالثة إبأموالهم 
وأنفسهم» وزاد «إفى سبيسل الله [الأنفال: 074] 
اكتفاءٌ بما فى الآِتين ( الآبة الثالثة #إوالذين عامنوا من 
بعسد وهاجروا وجاهدوا معكم فأولك منكم » وليبس 
فيها ( فى سبيل الها ) . 

فضل السورة : 

يروى بسند ساقط أنه قال َلهِ: ( من قرأ سورة 
الأنفال وتوا فأنا شفيع له وشاهد يوم القيامة أنه برىء 
من النفاق» وأعطى من الأنجر بعسدد كل منافق فى دار 
الدنيا عشر حسنات, ومحى عنه عشرٌ سيئات» ورُفع 
له عشرٌ درجات» وكان العرش وحملته يصلون عليه 
أيام حياته فى الدنيا ) ( قال الشهاب فى كتابته على 
البيضاوى 5/ 46؟: هذا الحديث موضيع من جملة 
الحديث الموضوع الذى ثبت وضعه) وعنه يك أنه 
قال: ياعلى؛ من قرأ سورة الأنفال أعطاه الله مثل 
ثواب الصائم القائم . 

( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 


1 


الأستاذ محمد على النجار /١‏ 750-777 وقد 
وضعنا تعليقات المحقق بين أقواس فى ثنايا النص. 
انظر أيضًا أسرار التكرار فى القرآن ( البرهان) للكرمانى 
دراسة وتحقيق عبد القادر أحمد عطا/ 54» ه40 
وأسباب النزول للسيوطى ‏ تحقيق وتعليق الأستاذ قرنى 
أبى عميرة/ ١11-174‏ »؛ وأسباب النزول للواحدى 
النيسابورى / 155 ؟17» والأنموذج الجليل فى 
أسئلة وأجوبة من غرائب آى التنزيل لأبى بكر الرازى - 
تحقيق الشيخ إسراهيم عطوة عوض ونخبة من علماء 
الأزهر» هدية مجلة الأزهر» صفر ١51١اه/ 1١47‏ 
7 ؛ ومسائل الرازى وأجوبتها للمحقق نفسه / 
١١١‏ ودفع إيهام الاضطراب عن أيات الكتاب 
لفضيلة الشيخ محمد الأمين الجكنى الشتقيطى / 
41-0 1 ونواسخ القرآن للإمام ابن الجوزى / 
13 لال وتيسير الوصول إلى جامع الأصول لابن 
الديبع الشيبانى 1718-117/1). 

وعن سر وقرع سورة الأنفال بعد سورة الأعراف» وسر 
وقسوع سورة براءة ( التوبة ) بعد الأنفال يقول الإمام 
السيوطى : 

اعلم أن وضع هذه السورة وبراءة هنا ليس بتسوقيف 
من الرسسول وَل والصحابة» كما هو اسراجح فى سائر 


: السور» بل اجتهاد من عثمان رضى الله عنه . 


وقد كان يظهر فى بادىء الرأى : أن المناسب إيلاء 
الأعراف بيونس وهود» لاشتراك كل فى اشتمالها على 
قصص الأنبياء» وأنها مكية الشزول» خصوصًا أن 
الحديث ورد فى فضل السبع الطوال؛ وعدُوا السابعة 
يونس» وكانت تسمى بذلك كما أخرجه البيهقى في 
الدلائل . ففى فصلها من الأعراف بسورتين هما الأنفال 
وبراءة فصل للنظير عن سائر نظائره» هذا مع قصر 
سورة الأنفال» بالنسية إلى الأعراف وبراءة . 

وقد استشكل ابن عباس حبر الأمة قديمًا ذلك. 
فأخرج أحمد وأبو داود والترمذى والنسائى وابن حبان 


الأنفال ( سورة) 


والحاكم عن ابن عباس قال. قلت لعثمان: ما 
حملكم على أن عمدتم إلى الأتفال وهى من المثانى» 
و إلى براءة وهى من المئين» فقرنتم بينهماء ولم تكتبوا 
بيئهما سطر بسم الله الرحمن الرحيم» ووضعتموها فى 
السبع الطوال؟ فقال عثمان : كان رسول الله ككَيِ ينزل 
عليه السور ذوات العدد. فكان إذا نزل عليه الشىء 
دعا بعض من كان يكتب » فيقول : ضعوا هؤلاء الآيات 
فى السورة التى يذكر فيها كذا وكذاء وكانت الآنفال 
من أوائل ما نزل» وكانت براءة من آخخر القرآن نزولا 
وكانت قصتها شبيهة بقصتهاء فظئلت أنها منها فقبض 
رسول الله وني ولم يبين لنا أنها منهاء فمن أجل ذلك 
ريت بينهصا ولم أكتب بينهما سطر بسم الله الرحمن 
الرحيم ووضعتها فى السبع الطوال. ( أخرجه أحمد فى 
المسند: 50/١‏ وأبو داود فى الصلاة: ٠8/١‏ 
والترمذى فى التفسير: 8 /الا4 478 والحاكم فى 
المستدرك: 7750/7. وراجع الدر المنثور: ٠17/5‏ 
وعزاه السيوطى لابن أبى شيبة والننسائى ولم أجده فى 
النسائى ). ( قال الباقلانى: إنما لم تكتتب البسملة 
أول براءة لأ النبى يك أراد 0 من بعده أن كاتبى 
فوائتح السسور لم يكتبوها برأيهم» وإنما اتبعوا ما سن 
وشرع » وإلا فلا فرق بين براءة وغيرها لو كان من طريق 
الرأى » وأيضًا فإن براءة نزلت بالسيف وبعض العهرد » 
وفى البسملة رأفة ورحمة وأمان» فشركت لأجل ذلك 
نكت الانتصار لنقل القرآن/ لالاء 94) . 

ويمضى السيوطى فيقول : 

فانظر إلى ابن عباس رضى الله عنه» كيف استشكل 
على عثمان رضى الله عنه أمرين : وضع الأنفال وبراءة 
فى أثناء السبع الطوال» مفصيلاً بهما بين السادسة 
والسابعة» ووضع الأنفال وهى قصيسرة مع السور 
الطويلة . وانظر كيف أجاب عثمان رضى الله عنه أول 
بأنه لم يكن عنده فى ذلك توقيف» فإنه استشد إلى 
اجتهساد» وأنه قسرن بين الأتفال وبراءة لكونها شبيهة 
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بقصتها فى اشتمال كل منهما على القتال؛ ونبل 
العهود؛ وهذا وجه بِيّن المناسبة جلى» فرضى الله عن 
الصمحابة؛ ما أدق أفهامهم! وأجزل آراءهم! وأعظم 
أحلامهم! . 

وأقول: يتم بيان مقصد عثمان رضى الله عنه فى 
ذلك بأمور فتح الله بها : 

الأول : أنه جعل الأنفال قبل براءة مع قصرها لكونها 
مشتملة على البسملة» فقدمها لتكون لفظة منهاء 
وتكون براءة ببخلوها منها كتدمّتها وبقيتهاء ولهذا قال 
ا ا 0 
لا سورتان ( أخرجه أبو الشيخ عن أبى روق » وابن أبى 
حاتم عن سفيان» واب بن أشته عن ابن لهيعة الإتقسان 
50/1 ). 

الثانى : أنه وضع براءة هنا لمئاسبة الطول ١‏ فإنه ليس 
فى القرآن بعد الأعراف أنسب ليونس طرلاً منهاء وذلك 
كاف فى المناسبة . 

الثالث : أنه خلّل بالسسورتين» الأنفال وبراءة» أثناء 
السبع الطوال المعلوم ترتيبها فى العصر الأول» للإشارة 
إلى أن ذلك أمر صادر لا عن توقيف» وإلى أن رسول 
الله و فبض قبل أن يبين محلهماء فوضعا كالموضع 
المستعار بين السبع الطوال» بخلاف ما لو وضعتا بعد 
السيع الطصوال؛ فإنه كسان يوهم أن ذلك محلهما 
بتوقيف» وترتيب السبع الطوال يرشد إلى دفع هذا 
الوهم ( 1 ئ: : وهم أن يكون وضعهما بين السبع الطوال 
بتوقيف ٠‏ وقد جاء ترتيب السبع الطوال متواليات ) . 

فانظر إلى هذه الدقيقة التى فتتح الله بهاء ولا يغوص 
عليها الأغراص . 

الرابع : أنه لو أخرهما وقدم يسونس » وأتى بعد براءة 
ا » لمراعاة 
مناسبة السيع الطوال؛ وإيلاء بعضها بعضاء » لفات مع 
ما أشرنا إليه آخحر آكد فى المناسبة» فإن الأولى بسورة 


الأنفال ( سورة.) 


يونس أن تولى بالسور الخمس التى بعدهاء لما 
اشتركت فيه من الاشتمال على القصص» ومن 
الافتتاح بالذكر» وبذكر الكتاب» ومن كبونها مكيات 
ومن تلناسب» ماعدا!« الحججير فى المقدار.ة 
وبالتسمية ياسم نبى» والرعد اسم ملك وهو مناسب 
لأسماء الأنبياء ( أخرجه الدرمذى من حديث ابن 
عباس : 8/ ١55‏ أن اليهود قالوا للنبى يي أخبرنا عن 
الرعد» فقال: «ملك من المسلائكة موكل بالسحاب »؛ 
وذكر السيوطى فى الاتقان: 4/ 1/4: أن ابن أبى حاتم 
أخرجه عن عكرمة » وأن ممجاهد سئل عن الرعد فقال: 
ملك. ألم تسر الله يقول لإويسبح الرعد بحمده» 
[الرعد: 17]. 

فهذه ستة وجوه فى مناسبة الاتصال بين يونس وما 
بعدها» وهى أكد من ذلك الوجه السابق فى تقديم 
بونسو يفف الراك 

ولبعض هذه الأمور قدمت سورة الحجُر على 
النحل» مع كونها أقصر منها ولو أخرت براءة عن هذه 
السور الست المناسبة جدًا بطولها للجاءت بعد عشر 
سور أقصر منها ببخلاف وضع سورة النحل بعد الحجر 
فإنها ليست كبراءة فى الطول . 

ويشهد لمراعاة الفواتح فى مناسبة الوضع ما ذكرنا 
من تقديم الحجر على النحل لمناسبة ذوات ( الَرّ) 
قبلهاء وما تقدم من تقديم آل عمران على النساء وإن 
كانت أقصر منها لمناسبة البقرة» مع الافتتاح ب( الم ) 
وتوالى الطواسين والحواميم؛ وتوالى العدكبوت والروم 
والقمر والسجدة» لافتتاح كل ب( الج) ولهذا قدمت 
السجدة على الأحزاب التى هى أطول منها . 

هذا ما فتمح الله به. 

ويمضى السيوطى فيقول : 

زناأبن كسد هدو أن تيلف تعن 
النساء» وآل عمران» والأعراف؛ والأنعام» والمائدة 


ول 


ويونس » فراعى الطوال» وقسدم الأطول فالأطول. ثم 
تنح تالكين: 2 فقدم براءة» ثم النحل» ألم هودء ثم 
يوسف. ثم الكهف» وهكذا الأطول فالأطول» وذكر 
الأنفال بعد النور ( راجع الإتقان /١‏ 4 ١؟‏ نقلا عن ابن 
أشتة فى المصاحف من رواية جرير بن عبد الحميد) , 

ووجه مناسبتها لها: أن كلا منهما مدنية» ومشتملة 
على أحكام» وأن فى النور إوعد الله الذين أمنوا منكم 
وعملوا لصالحات ليستشافَْهم فى الأرضٍ كما 
استخلف الذين من قَبلِهِم © [00] وفى الأتفال 
#واذكروا إذ أنتم مستضعفون فى الأَرض تخافون # 
13 ]ولا يخفى ما بين الآيتين من المناسبسة » فإن 
الأولى مشتملة على الوعد بما حصلء وذكّر به فى 
الثانية . فتأمل . 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للومام جلال الدين 
عبد الرحمن السيوطى ‏ دارسة وتحقيق عبد القادر 
أحمد عطا/ 84/-17). 

وعن الأسماء والأعلام التى أبهمت فى القرآن الكريم 
فى سورة الأنفال يقول الإمام السهيلى : : 

قوله تعالى : فا و إذ قالوا اللَّهمٌ إن كان هذا هو الحق 
من عندك* [؟7] الآية: هذا القائل هو النضر بن 
الحارث بن كلدة بن علقمة بن عبد مناف بن عبد الدار 
( التعريف والإعلام / 2514 59), 

أما الإمام السيوطى فيقول هنا : 

وإذ قالوا اللهم إن كان هذا هو الحقٌّ 571] قال 
ذلك أبو جهل » كما أخرجه البخارى عن أنس , 

وأخرج ابن أبى حاتم من طريق سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس : أن قائله النضر بن الحارث . 

وأخعرج عن قنادة: قال ذلك سفلة هذه الأمة 
وجهلتها ( منتحمات الأقران/ 49 ). 

ونعود إلى الإمام السهيلى الذى يقول : 


الأنفال (سورة.) 


وقوله تعالى : لا و إذ زين لهم الشيطان أعمالهم ‏ 
[] كان الشيطان فى ذلك اليوم وهو يوم بدر متصوط 
على صورة سراقة بن مالك بن جعشم المدلجى وإنما 
تمثل على صورة سراقة لأن قريشًا حين خرجوا إلى بدر 
خحشوا من بنى مدلج » وكانت بينهم ترات وذحول ( أى 
ثأر ) فخشوا أن يكون منهم ما يشغلهم عن حرب النبى 
ولِدِ وكان سراقة سيد بنى مدلج فتمثل الشيطان به وقال 
إنى جار لكم ولم يزل يشراءى لهم فى تلك الغزاة حتى 
هزمهم الله تعالى فرآه الحارث بن هشام ناكضًا على 
عقبيه يفر فصاح به اثبت سراق فقال : «إإنى أرى ما لا 
ترون 58[8]. 

وقوله تعالى : ف[ من قوة ون رباط الخيلٍ 4 1[ ] 
والخطاب للنبى يَليِةٍ ولأصحابه فلنذكر إِذَّا خيل رسول 
الله وَييةِ وأسماءها على شرطنا فى هذا الكتاب لأن لها 
أسماء أغلامًا وقد كان للمقداد يوم بدر فرس اسمه 
بعرجة ويقال صبحة وفى يوم بدر نزلت هذه السورة ولم 
يكن لهم يومئذ إلا فرسان أحدهما فرس المقداد وأما 
خيل النبى وَللِْ فأسماؤها السكب وهو من سكب 
الماء كأنه يسيل والسكب أيضّا شقائق النعمان ومنها 
المرتجز لحسن صهيله ومنها اللحيف كأنه يلحف 
الأرض بجريه ويقال فيه اللعخيف بالخاء منقوطة ذكره 
البخارى فى جامعه فى حديث ذكره عن أبىّ بن عباس 
ابن سهل بن سعد الساعدى عن أبيه عن جده؛ ومنها 
للزاز ومعناه أنه لا يسابق شينًا إلا لرّه أى أثبته؛ ومنها 
ملاوح والفريس» ومنها الورد وهبسه النبى يَلِِ لعمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه فحمل عليه عمر فى سبيل 
لله وهو الذى وجده يباع برخمص وفسروا القوة من قوله 
تعالى : 9# من قوة ومن رباط الخيل 4 101] إنه الرمى 
وكان للنبى وُكيِهُ قوس يقال لها الزوراء وكنانة يقال لها 
لجمع» وحربة يقال لها البيضاء ودرع يقال لها ذات 
لفضول وراية يقال لها العقاب ودرع أخرى يقال لها 
لفضة وبيضة ومغفر لا أحفظ لهما أسماء وترس كان 
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فيه تمثال رأس كبش فكان النبي وله يكرهه فيه فأصبح 
يومًا وقد أذهبه الله عز وجل . وكان من سيوفه ذو الفقار 
لأنه كان فى وسطه مثل فقرات الظهر وكان قبله لنييه 
ابن الحجاج فسلبه منه يوم بدر ويقال كان أصله من 
حديدة وجدت عند الكعبة من دفن جرهم أو غيرهم 
وأن صمصامة عمرو كانت من تلك الحديدة وهى ذو 
الفقار والله أعلم ٠‏ وفسيف آخر يقال له البتار وسيفان 
أتى بهما من فُلْس. بيت كان لطبىء كانوا يعظمونه 
م ا 
على بن | بى طالب وكان لعلى أيضًا درع يقال لها 
الحطمية أصدقها فاطمة رضى الله عنها. نسبت إلى 
حطمة رجل من عبد القيس فهذه كلهما من القوة التى 
أمر أن يعدها مع رباط الخيل فلذلك ذكرت ما حفظت 
من أسمائها الأعلام فى هذا التعريف والإعلام . 

وقوله تعالى : ط وآخرين من دونهسم لا تعلمونهم الله 
يعلمهم 5014] قبل هم بنو قريظة وقيل هم من الجن 
وقيل غير ذلك ولا ينبغى أن يقال فيهم شىء لأن الله 
سبحانه قال فيهم لآلا تعلمونهم الله يعلمهم» فكيف 
يدعى أحد علمًا بهم مع بُعد هذا. إلا أن يصح حديث 
جاء فى ذلك عن رسول الله يلي وهو قوله فى هذه الآية 
هم الجن ثم قال رسول الله يَكِ إن الشيطان لا يخبل 
أحدًا فى دار فيها فرس عتيق وهذا الحديث أسنده 
الحارث بن أبى أسامة عن اب بن المليكى عن أبيه عن 
جده عن رسول الله ( التعريف والإعلام / 56خ" ). 
ويضيف الإمام السيوطى : 

ل( وآخرين من دونهم لا تعلمونهم :]1١14‏ ورد فى 
حديث مرفوع أنهم الجن . أخرجه ابن أبى حاتم . 

وقال مجاهد: فريظة . 

وقال السدي: أهل فارس . 

وقال ابن اليمان : الشياطين التى فى الدور. 


26٠ أنخرج ذلك ابن أبى حاتم ( مفحمات الأقران/‎ ٠ 


.)01 


الأنفال ( سورة .) : 
سم حي بح يك ب ا ص ردك 7 موا سي ص نك 


( التعريف والإملام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القسرآن الكريم للإمام السهيلى - تحقيق الأستاذ 
عبدأ. مهنا/ 59-514), 
بالنسبة للمبهمات فى هذه السورة . قال: 

«يسألونك عن الأنفالي4» [1]: سمى من السائلين 
سعد بن أبى وقاص» كما أخرجه أحمد وغيره ( انظر 
المسند /١‏ /1818 ). 

وأخترج ابن أبى حاتم ؛ من طريق ابن أبي طلحة عن 
ابن عباس : أن السائلين قرابة النبى و . 

طون فريقًا من المؤمنين لكارمُونَ 4 [0]: سم 
منهم أبو أيسوب الأنصارى» ومن الفريق الذين لم 
يكرهراء المققداد؛ أخمرج ذلك ابن أبى حاتم وابن 
مردويه. من حديث أبى أيوب . 

#إحدئ الطائفتين 1#[/]: هما أبو سفيان 
وأصحابه» وأبو جهل وأصحابه ذات الشوكة . 

##إن تستفتحوا» [19]: أخرج اللحاكم عن عبد الله 
ابن تعلبة بن صغير قال: كان المستفتح أبا جهل . 

وأخرج ابن أبى حاتم مثله عن عروة بن الزبير 
وعطية . 

#إنَّ شد الدّوابٌ عند الله الصّمٌ البكم» [17]: قال 
ابن عباس : هم ثفر من بنى عبد الدار. أخرجه ابن أبى 
حاتم . 

«ا وإذ يمكر بك الذينَ كفرُوا :]١1‏ سمى منهم 
وهم المجتمعون فى دار الندوة عتبة وشيبة ابنا 
ربيعة» وأبو سفيان» وطعيمة بن عدى» وجبير بن 
مطعم» والحارث بن عامره والنضر بن الحرث» وأبو 
الى لبخترى بن هشام» وزمعة بن الأسودء وحكيم بن 
حزام» وأبو جهل» وأمية بن خلف. 

9# لو نشاء لقلنا مثل هذا :]1١1‏ قاله النضر بن 
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الحارث. أخرجه ابن جرير وغيره؛ عن سعيد بن 

إن الذين كفروا ينفقسون أموالهم 11]: قال 
الحكم بن عيينة : نزلت فى أبى سفيان. أخرجه ابن 
أبى حاتم . 

وأخرج ابن إسحاق عن مشايخه: أنها نزلت فى أبى 
سفيان ومن كان له فى العير من قريش تبجارة . 

وما أنزلنا على عبدنا يوم الفرقان 411 ] قال ابن 
عباس : هو يوم بدر؛ فرق الله بين الحق والباطل . 
أخرجه أبن أبى حاتم . 

فا والرّكب أسفل منكم * [47]: قال عباد بن عبد 
الله بن الزبير: يعنى أبا سفيان وأصحابه؛ نحو 
الساحل . أخرجه ابن أبى حاتم . 

« و إنى جار لكم © [44]: عنى سراقة بن مالك 
ابن جعشم . أخرجه ابن أبى حاتم ؛ عن ابن عباس . 

٠‏ إني أرى ما لا ترون # [44]: قال ابن عباس: 
رأى جبريل والملائكة . أخرجه أبن أبى حاتم . 

9 إذ يقول المنائقون والذين فى قلوبهم سرض غرٌّ 
هؤلاء دينهم © [49]: سمى من القائلين عتبة بن 
ربيعة» فى حديث أخرجه الطبرانى فى الأوسط عن أبى 
هريرة . 

وسمى منهم مجاهد خمسة: قيس بن الوليد بن 
المغيرة؛ وأبا قيس بن الفاكه بن المغيرة؛ والحرث بن 
زمعة؛ وعلى بن أمية بن خلف» والعاصي بن منبه . 
أخرجه ابن جرير. 

را و 00 قال ابن 
شهاب: نزلت فى بنى قريظة؛ أخرجه أبو الشيخ . 

“لإ ومن اتبعك من المسؤمنين 4718#]: نزلت لما 
وتبيره . 


الأنفال ( مسورة . ) 


وقال الزهرى : عشرة» فيما أخرجه ابن جرير. 

( مفحمات الأفران فى مبهمات القرآن للعلامة 
جلال الدين السيوطى ‏ ضبطه وعلق عليه د. مصطفى 
ديب الجُّغا/ .)01١-44‏ 

أما عن أسباب النزول فيقول ابن إسحاق: فلما 
انقضى أمر بدر» أنزل الله عر وجل فيه من القرآن 
الأنفال بأسرها ( السيرة النبوية !/ 4؟؟ ). 

ويدرج حجة الإسلام الشيخ الغزالى من بين درر 
القرآن؛ وهى الآبات التى وردت فى بيان الصراط 
المستقيم والمحث عليه عشر آبسات من سورة الأنفال 
هى: 24-١‏ 18-174 07 رغم أنه ذكر أن عدد تلك 
الآبات إحدى عشرة أية . 

( جواهر القرآن ودرره للإمام حجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى / 180117( ). 

وفيما يتعلق برسم المصحف أورد الخوارزمسى هذه 
المخصائص. 

#إحدى» [/] بالياء حيث كان 8 ذُوا القَمْلٍ 0 
[الأنفال : 19] بالألف 

«إأر اليا 4 [9م] بالياء حيث كان سنت الأدليك» 
[4"] بالتاء فى مس مواضع لأأنمَا 4 411 ] موصول 
لالتَقّى ١14‏ 4 ] بالياء مإمَنْ سَىَ 5714 ] بياء واحدة وله 
المحى الثانية لقراءة حفص ونافع وابن كثير بياء حفيفة 
لإتراءت» [48] بألف طيّتونى» [00] بالياء. 
«مائتين1014] بياعين كل الفرآن . 

«نى ما حدم » [4"] مفصول #أوَؤ[؟/1- 4 7] 
بغير ألف فى الحرمين لإإلا تفعلوة» [0010] بغير نون . 

ا ا 
ليوسف بن محمود الخوارزمى د تجفيى عبل الرحين 
الوجى / 58 5 انظر أيضا المقنع فى رسم 


مصاحف الأمصار لالى عمرو الدانى - - تحقيق محمد 
الصادق قمحاوى / للدت الل 8 وألفية التفسيرى 


الانفطار( سورة.) 


حسين على دحلى / 678 4؟ والجامع لما يحشاج 
إليه من رسم المصحف لابن وثيق الأندلسى ‏ تحقيق 
د. غانم قدورى / 57: 417 ولطائف البيسان فى رسم 
القرآن شرح مورد الظمآن لفضيلة الشيخ أحمد محمد 
أبى زيتحار /١‏ /51 ). 

أما عن أشواع القراءات بالنسبة لهذه السورة» وأنواع 
الوقف والابتداء فنحيلك إلى المراجع التى أوردئاها فى 
مادة الأعراف ( سورة-) م0/ "78 

الانفطار ( سورة . ) : 

السورة الثانية والشماون من سور القرآن الكريم وفقا 
لترتيب المصحف . وقد أوردها الإمام الفيروزابادى فى 
البصيرة الثانية والثمانين من بصائره فقال عنها تحث 
اسم #إذا السماء انفطرت©: ٠‏ 

السورة مكية. وآياتها تسع عشرة. وكلماتها ماثة. 
وحروفها ثلاثمائة وتسع عشرة. فواصل آياته ( مَكنه) 
على الهاء آخر السورة. تسمى سورة ( انفطرت) وسورة 
( الانفطار) لمفتتحها ( بصائر ذوى التمييز ) . 

وجاء فى التفسير ما يلى عن فحوى السورة : 

عرضت هذه السورة طائفة من أهوال الساعة بأسلوب 
مؤذن بتحقيق الوقوع فى يوم تعلم فيه كل نفس سا 
قدمت وما أخرت» وانتقلت الآيات إلى تحذير الإنسان 
المغرور بربه الذى خلقه فسواه فركبه فى أسدع صورة 
وأحسن تقويم» مقررة تكذيبه بيوم الدين» مؤكدة وجود 
ملائكة عليه حافظين كرام كاتبين. وعقبت ذلك بما 
يكون للأبرار من نعيمء وما يكون للفجار من جحيم . 
يَصْلَوْنِها يوم القيامة» يوم لا تملك نفس لنفس شيئًا) 
ويكون الأمر كله لله . 

( المنتتخب فى تفسير القرآن الكريم ‏ المجلس 
الأعلى للشئون الإسلامية 5/ 9409 ). 

ونظم الشاعر ذلك فى ألفيته فقال: 


الانفطار ( سورة .) 


وتنشق هاتيك السماء بسمكها 
وخصالط عسذب الماء ببحرًا تفجّرا 
١‏ - وبعشرت الأجداث م نكل جانب 
هنالك تدرى كل نفس بمسا جسرى 

( ألفية التفسير حسين على دحلى / 1/7). 

ونستكمل ما أورده الإمام الفيروزابادى فى بصائره . 
قال المؤلف: 

معظم مقصود السورة : الخبر عن حال السماء 
ونعجومها فى آخبر الزّمانَء وبيان غفلة الإنسان؛ وذكر 
الملائكة الموكّلين بما يصدر من اللسان والأركان» 
وبيان إيجاد الحنٌّ ‏ تعالى ‏ الحكم يوم يُحشر الإنس 
والجان. 

السورة محكمة 

ما فيها من المتشابه قوله : *9 وما أدريك ما يوم الدين 
* ثم ما أدربيك ما يوم الدّين 2117/1 18] تكرار أفاد 
التعظيم ليوم الدين. وقيل: أحدهما للمؤمنين؛ 
والثانى للكافرين . 

فضل السورة 

فيه عن أبئّ : من قرأها أعطاه الله من الأجر بعدد كل 
قبر حسنةً) وبعدد كل قطرة ماء حسنة» وأصلح الله 
شأنه يسوم القيامة . وعن على : يا على من قرأها جعل 
الله كل آية فى ميزانه أثقل من السموات» وله بكل أية 
قرأها مثل ثواب الذين عمروا بيت المقدس . 

( بصائر ذوى التمييز لاومام الفيروزابادى /١‏ 
ودهة), 

ويوضح الإمام السيوطى وجه وضع سورة الاتفطار 
بعد سورة التكوير بقوله إن سورة التكوير جاء بها ذكر 
يوم القيامة» وكذلك جاء فى سورة الانفطار. كما أن 
السورتين متآخيتان فى المقطع؛ فمقطع التكوير #إوما 
تشسساءون إلا أن يشساء الله رب العسالمين # ومقطع 


معي هس تع عي ع ع ا ع ا ا ا 


الانفطار # يوم لا تملك نفس لنفس شيئًا والأمر يومئذ 
لله ١91‏ ] وهما بمعنى . 

( تناسق الدرر فى تناسب السور للإمام السيوطى / 
1 

أما عن أسسرار التكرار فى هذه السورة فيقول الإمام 
الكرمائى : قوله تعالى : 9 وما أدراك ما يوم الدين # ثم 
ما أدراك ما يوم الدين 4 1/1 ]١8‏ تكرار أفاد التعظيم 


. ليوم الدين . وقيل أحدهما للمؤمن» والثانى للكافر. 


( أسرار التكرار فى القرآن 7 البرهان فى توجيه متشابه 
القرآن » لتاج القراء محمود بن حمزة بن نصر الكرمائى 
/ 506 )., 

وعن أسباب 0 لهذه السورة قال الإمام 
السيوطى : أخرج ابن أبى حاتم عن عكرمة فى قوله 
تعالى: #يا أيها الإنسان ما غرّك بربك الكريم 4 11] 
قال أنزلت فى أبئّ بن شلف. 

( أسباب النزول للسيوطى / 596 ). 

و يوضح الإمام الرازى ما قد يوهم التناقض فى آيات 
هذه السورة» وذلك على طريقته فى الأسثلة والأجوبة 
فيقول: 

فإن قيل: لأى فائدة تخصيص ذكر صفة الكرم دون 
سائر صفانه فى قوله تعالى ا ما غرك بربك الكريم ‏ 
]. 

قلنا: قال بعضهم: إنما قال ذلك لطفا بعبده 
وتلقينا له حجته وعذره ليقول : غرنى كرم الكريم . وقال 
الفضيل رحمه الله : لو سألئى الله تعالئ هذا السؤال 
لقلت: غرنى ستورك المرنخاة» وروى أن عليا كرم الله 
وجهه صاح بغلام له مرات فلم يلبّه» ثم أقبل فقال: 
ممالك لم تجبنى؟ فقال: لثقتى بيحلمسك وأمنى 
عقوبتك» فاستحسن جوابه وأعتقه . ولهذا قالوا: من 
كرم الرجل سوء أدب غلمانه.: والحق أن الواجب على 
الإنسان أن لا يغتر بكرم الله تعالى وبجوده فى تعلقه إياه 


الانفطار ( سورة.) 


وإسباغه النعمة الظاهرة والباطنة عليه فيعصيه ويكفر 
نعمته اغترارا بتفضيله الأول» فإن ذلك أمر منكر خخارج 
عن حد الحكمة» ولهذا قال رسول الله يَيِيةٍ لما قرأها: 
غره جهله وقال عمر رضى الله تعالى عنه : غره حمقه 
وجهله . وقال الحسن : غره والله شيطانه الخبيث الذى 
زين له المعاصى. فقال له: افعل ما شئت فإن ربك 
كريم. 

فإن قيل: كيف قال الله تعالى # يوم لا تملك نفس 
لنفس شيئا» ١91‏ ] والنفوس المقبولة الشافعة تملك 
لمن شفعت فيه شيئا وهو الشفاعة؟ .. 

قلنا: المنفى ثبوت النصسرة بالملك والسلطنة 
والشفاعة ليست بطريق الملك والسلطنة فلا تدخل فى 
النفى » ويؤيده قوله تعالى «إوالأمر يومئذ له 191] 
وقال مقاتل : المراد بالنفس الثانية الكسافرة» والأصح 
أنه على العموم فى النفسين . 

( مسائل الرازى وأجوبتها للإمام أبى بكر الرازى / 
لالاثاء 808 . انظر أيضًا الأنموذج الجليل فى أسكلة 
وأجوبة من غرائب آى التنزيل . 

ويدفع الشيخ الشنقيطى ما بوهم التناقض فى هذه 
السورة فيقول : ١‏ 

قوله تعالى : لإ علمت نفسٌ ما قدَّمت وأخرت * 
[0] هذه الآية الكريمة يوهم ظاهرها أن الذى يعلم يوم 
القيامة ما قدم وما أخر نفس واحدة» وقد جاءت آيات 
أخر تدل على أن كل نفس تعلم ما قدمت وأخمرت 
كقوله تعالى : «[ هنالك تبلوا كل نفس ما أسلفت » 
[:يونس : ٠‏ ©3] وقوله تعالى : لإوكل إنسان ألزمناه طائره؛ 
فى عنقه ونخرج له يوم القيامة كتابًا يلقاه منشورا # 
[الإسراء : ]١‏ إلى غير ذلك من الآيات . 

والجسواب : أن المراد بقوله لإنفس 4 كل نفس 
والنكرة وإن كانت لا تعم إلا فى سياق النفى أو الشرط 
أو الا.تنان كما تقرر فى الأصول؛ فإن التحقيق أنها 


0 


ربما أفادت العموم بقريئة السياق من غير نفى أو شرط 
أو امتنان. كقوله تعالى: # علمت نفس 4 في التكوير 
والانفطار وقوله تعالى : 9 أن تُبْسلَ نفس © [الأنعام : 
]٠١‏ وقوله تعالى: لآ أن تقول نفس يسا حسرتى »4 
[الزمر: 07 ] والعلم عند الله تعالى . 

( دفع إيهام الاضطراب عمن آيات الكتاب للشيشخ 


محمد الأمين الجكنى الشنقيطى / .)711١‏ 
أما عن الأعلام التى أبهمت فى هذه السورة فيقسول 
الإمام السهيلى : 


قوله عز وجل : # يا أيها الإنسان [1] يريد أمية 
ابن لف ولكن اللفظ عام يصلح له ولغيره وكذلك 
قوله تعالى فى المطقفين "!ا إِنَّ الذين أجرموا 4 [79] 
قيل أنه يريد أبا جهل وأصحابه لأنهم ضيحكوا من على 
ابن أبى طالب رضى الله عنه وسخروا مشه ومن صحبه 
ولكن اللفظ عام . 

( التعريف والإصلام فيما أبهم من الأسماء والأعلام 
فى القرآن الكريم للإمام السهيلى / 181). 

ومن بين جواهر القرآن وهى التى عرفها الإمام الغزالى 
بأنها الآيات التى وردت فى ذات الله عز وجل وصفاته 
وأفعاله خصاصة يدرج الآيات 5 8 من هذه المسورة 
فيقول : 

ومن سورة الانفطار ثلاث آيات : 

قوله تعالى: ليا أَيّها الإنسان ما غيّك بربك 
الكريم:؛ الذى خلقك فسواك فعدلك * فى أي صورة 
ماشاء ركبك 4[ الانفطار: 8-5 ]. 

( جواهر القرآن ودرره لحجة الإسلام أبى حامد 
الغزالى // .)1١7١‏ 

وقد ذكر ابن وثيق أن ا كتبين 1114] فى هذه 
السورة مرسومة بغير ألف . أما الإمام أبو عمرو الدانى 
فقد ذكر أنه رآها مرسومة بالألف فى مصاحف العراق 
ورأى بعضها بغير ألف . 


إنقاذ الهالكين 


أنوار التحقائق الربانية ... 


( الجامع لما يحتاج إليه من رسم المصحف لابن 
وثيق الأندلسى / 141 ؛ والمقنع فى رسم مصاحف 
الأمصار للإمام أبى عمرو الدانى / .)7١‏ 
قالت المؤلفة: مصحف العراق الذى أقتنيه والذى 
سبقت الإشارة إليه فى سور سابقة » مطبوع فى بغداد 
سنة 5٠57‏ ١ه/‏ 1987م, وفيه يرد لفظ #إكاتبين » 
31 )بالألف. 1 
كما يذكر الخوارزمى أن ظإ فسويِك 4 [7] ترد 
بالياء» وقد وجدتها مرسومة هكذا فى مصاحفنا وفى 
مصحف العراق . 
( موجز كتاب التقريب فى رسم المصحف العثمانى 
ليوسف بن محمود الخوارزمى / 40). 
* إنقاذ الهالكين: 
انظر: البركلى . 
** الأنكحة المحرمة: 
انظر: التكاح . 
* أنمسوذج جليل فى بيسان أسئلة وأجوبة من 
غرائب آى التدزيل: 
انظر: الرازى . 
* أنموذج العلوم فى مائة مسألة عن مائة فن: 
انظر: الفنارى . 
* أنموذج فى شعراء القيراون: 
انظر: ابن رشيق . 
* أتموذج فى النلحو: 
انظر: الزمخشرى . 
* الأنواء: 
انظر: ابن قتيبة . 
* أنموذج القتال فى نقل العوال: 
انظر: ابن أبى حجلة . 


2 أنموذج اللبيب فى خصائص الحبيب: 


انظر: السيوطى . 

2 أنموذج من أسئلة القرآن المحيد وأجوبتها: 
الظر؛ الرازى . 

* أنهار الجنان من منابيع آيات القرآن: 
انظر: الشتجى . 


الأنوار ببخصائص النبى المختار: 
انظر: بن حجر العسقلانى . 
* أنوار البروق فى أنواء الفروق: 


انظر: القرافى . 
* أنوار التنزيل وأسرار التأويل: 
انظر: لبيضاوى. 


* الأنوار الجلية فى أخبار الدولة المرابطية: 
انظر: ابن الصيرفى . 
الأنوار الجلية فى تتخميس الهمزية: 
انظر: الخالدى» الهمزية . 
* أنسوار الحقائق السربانية فى تفسير الآيبات 
القرانية: 
من ممخطوطات دار الكتب الظاهرية ( فى مكتبة 
الأسد الآن ) فى علوم القرآن الكريم وبيان المخطوط 
كمايلى: 
الرقم 0157 -_تفسير19١1.‏ 
المؤلف: شمس الدين أبو الثناء محمود بن عبد 


الرحمن بن أحمد بن أبى بكر بن على الأصفهانى 


الشافعى المتوفى سنة 94 4 /اه. 
أوصاف الممخطوط : -جزء منه فيه تفسير سورة يوسف 
عليه السلام . 


فى أوله لوحة مذهبة مزحرفة تحوى النص التالى : 
كلام اللطيف | لخبير فتعرضص التفسير مسورة يوسف 


أنوار المقائق الربانية فى ... 


الصديق؛ لما اشتملت عليه من غوامض التحقيق ٠‏ 
ناطقة بفضل أفضل أولاد نب الله يعقرب» وذكر عزيزر 
مصر وغريب قصته» بأحسن أسلوب » وقد جمع الله 
تعالى لملك هذا العصر التفضل وملك الدنيا وهو 
عزيز مصرء جمع الله له خير الدنيا والآخرة» وأسبغ 
يا واحد الدئيا ويا من قد غدت 
أوصافه زانت م-نزايسا نصسره 
شهسر الصيسام وأنت ليلة قدره 

يتحدث المفسر عن مكان نزول سورة يوسف وأنها 
مكية» وعن عدد اياتها وترتيبها فى المصحف رفى 
النزول وعدد كلماتها وحروفها. 

النسخة نصزائنية نفيسة جدا كتبت فى حيساة المؤلف 
وأهديت إلى ملك مصر فى عصره. صفحة العدوان 
مكتوبة بالذهب وهى مزخرفة ومزينة بالذهب تزيينًا 
جميلاً. الصفحة الأخيرة مزخرفة بالذهب والألوان . 

كتبت بخط تسخى جميل» الآيات مكتوبة بالذهب 
وبعخط أكبر أحيطت الأوراق الأولى وحتى الورقة ”7 
الهجرى فرغ المؤلف من تأليفها ونسخها سنة 44/اه 
بعض أوراقهسا مفروطة وبعضها مرمم وبخاصة فى 
أوائلهاء الغلاف من الجلد المزخرف , 

ف م6 سس 


1١ 070 


المصادر: كشف الظدون: /١‏ 445 -سروكلمان 
الذيل: 117/5 هدية العارفين: 14/7 - إيضاح 
المكنون: 1417/١‏ . 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . التفسير. 
علوم القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ؟/ 
كن /ة), 


اما 


نا 


الأنوار المشرقة فى عمل المرايا المحرقة 


أنوار السلوك فى أسرار الملوك: 


انظر: عبد الغنى النابلسى . 


الأنوار السنية فى الألفاظ السنية: 


انظر: ابن جَرَىَ الكلبى . 


* الأنوار فى شرح المثار: 


انظر: البابرتى . 


0 أنوار القرآن وأسرار الفرقان: 


انظر: الملا على القارى . 


0 الأنوار لعمل الأبرار: 


الأنوار لعمل الأبرار ‏ فى فقه الشافعى للشيخ الإمام 
جمال الدين يسوسف بن إبسراهيم الأردبيلى الشافعى 
غير المذكورة فى المعتبرات أوله : اللحمد لله الحميد 
المجيد المحصى ... إلخ ذكر أنه اعتمد على الأكثر 
على الكتب السبعة الكبير والصغير للرافعى والروضة 
وشرح اللباب والتعليقة والحاوى والمحرر وعليه 
أسعد الصصديقى الدوانى الشافعى المتوفى سئة سبع 
وتسعمائة» وتعليقة الشيخ لور الدين على بن محمد 
الأشمونى المسوفى سنة تسعمائة» وشرح الأنسوار لنور 
الدين على بن أحمد البوشى الشافعى المتوفى سنة 
ست وخمسين وثمانماثة . وأفرد الشيخ السراج عر 
ابن محمد اليمنى المسوفى سنة /امم زوائده وسماهة 
أنوار الأثوار. 

(كشف الظنون 3/ ,)١95190‏ 


* أنوار اللمعة فى الجمع بين الصحاح السبعة: 


انظر؛ أبوعوانة . 


* الأنوار المشرقة فى عمل المرايا المحرقة: 


انظر: البابلى . 


الأنوار ومحاسن الأشعار 


الأنوار ومحاسن الأشعار. 
انظر: السّمساطى. 
* الأنوار ومفتاح السرور والأفكار: 
لأبى الحسن أحصد بن عبد الله البكرى البصرى 
عاش قبل سنة 544ه/ 1199١م.‏ يوجد مخطوطه فى 
مكتبة المتحف العراقى» رقم 4747 , 
وهو كتاب فى مولد الرسول يك رتبه المؤلف فى 
سبعة أجزاء تتضمن هذه النسخة نخمسة أجزاء من أول 
الجزء الشالث إلى آخر الجزء السابع ناقص قليلاً من 
الآخر. 
نسخة جيدة ترقى للقرن الثالث عشر الهجرى القرن 
التاسع عشر الميلادى. 
( مخطوطات التاريخ والتراجم والسير أسامة ناصر 
النقشبندى وظمياء محمد عباس / 0519 وكشات 
الظئون /١‏ 190), 


أنواع البديع فى البسملة: 
المؤلف: محمد بن زين الدين عيسى الخلوتى 
الكئانى الحنفى . 


من مخطوطات دار الكتب الظاهرية (مكتبة الأسد 
الآن) الرقم: /ا/1١١11.‏ 

أولها: سبحان من أنطق بالبيان. وإن منه لسحرا» 
وأبدى من البلاغة ما فاق عقدًا ونحرًا وبعد: فهذه 


رسالة بثها لسان اليراع واتكشف عن وجوه مخدراتها ' 


القداع لم يسبق إلى لياليها بافتراع؛ ولا إلى منوالها 
باختراع سميتها الرسالة المشتملة على أنواع البديع فى 
البسملة . 

أخخرها: الاستتباع: وهو الوصف بشىء يستتبع 
الوصف بغيره » لأن الرحمة صفة مدح يستتبع به 
الاتصاف بإصلاح شأن العالم ‏ لأن بالرحمة حصول 
كل إصلاح ... الإدماج : أن يضمن كلامًا ... 


الأنورى (٠1183ه)‏ 


أوصاف المخطوط : نسخة من القرن الشالث عشر 
الهجرى» كتبت بيخط نسخى معتاد؛ على الهوامش 
بعض الزيادات» عناوين الموضوعات ورؤوس الفقر 
مكتوبة بالأحمر أحيطت الكتابة بأطر مرسومة 
بالأحمر. 

ف مم س 

1 ١اك/‎ ١ 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية . علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى /١‏ 
6 

الأنورى (.ثمااه): 

إسماعيل بن مصطفى» لَُّبِ ببغداد ب(الأثورى) 
وب(النورى) أيضاء المحاسب» وكان يقال له« دز 
دار زادة» وحينما ذهب إلى تركيا عرف عللهم 
ب(البعدادى) . 

أخمذ الأنورى فن اللخط العربى عن الأستاذ محمد 
حلمى المرزيغونى ( وردت بالفاء أيضًا ) أحد خطاطى 
العرك المعروفين . وقد عاصر من الخطاطين نعمان 
الزكائى ومحمد أمين الأنسى» وصالح الرفقى » 
وإسماعيل المكى المعروفين فى زمانه من أهل القرن 
الثانى عشر الهجرى . 

تخرج الأنورى على يد الأستاذ محمد راسم الخطاط 
الشهير» قلد الخطاط الشركى الحافظ عثمان؛ ثم بره 
فى فله . 

وكان إسماعيل من أعظم الخطاطين فى يغداد؛ 
وأوسعهم دراية وأجملهم خطوطا؛ وكان بارعا فى 
الخطوط الدقيقة والجليلة» وكان يوقع تحت خطوطه 
تسارة ! أسماعيل الأنسورى» وأخحرى ١‏ إسماعيل 
البغدادى؛ و « إسماعيل النورى ؛ ومن آثاره الفنية 
الرائعة» كتاب ١‏ دلائل الخيرات ) كتبه سنة 11/١‏ اه 
محفوظ فى المتحف العراقى . 


1 3 18 صر« و رصح رامعم 1 
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لوحة ثمينة كتيها الخطاط إسماعيل البغدادئ ( الأنورى ) 


الأنورى (-0189) 


الأنورى (-0184) 


أنيس المتقين 


صفحة بالخطين الثلث والنسيع كتبها إسماعيل البغدادى ( الأنورى ) 


ومن آثاره الخطية اللوحة التى كانت مرسومة على 
باب جامع العادلين الصغير ( فى جمهرة الخطاطين 
«العادلية » ) وهو الأصح من أوقساف عادلة خخاتون بنت 
أحمد باشا والى بغداد كتبها سنة 74١١ه‏ ولوحه فى 
المجمع العلمى العراقى بخط النسخ (نفائس الخط 
العربى/ 56؟). 

ولشدة شفف الأنورى بفدون الخط» عزم على زيارة 
استانبول وتجويد خخطوطه عليهم فتتلمذ على الخطاط 
الشهير الخواجة محمد راسم بن يوسف؛ كما سبق 
القول» ونال منه الإجازة قبيل وفاة الخواجة' سنة 
١ه‏ . ثم واصل تجويد خطوطه على الخطاط 
التركى الشهير مصطفى محمد ونال إجازته فى شهر 
رجب سدة 4ه وكذلك إجازة الخطاط الشركى 


إبرأهيم ددة سنة هه والإإجازتان محفوظتان فى 

المتحف العراقى . 

توفى إسماعيل البغدادى فى استالبول فى شهر 
رجب سئة تسع وثمانين وماكة وألفء ودفن فى جامع 
السلطان بايزيد. 

( جمهرة الخطاطين البغداديين ‏ وليد الأعظمى 
/ 60 5ؤهة2 ونفائس الخط العربى ‏ حسن قاسم 
حبش . دار القلم. بيروت 57ه-1141م/ 
)0 


أنيس السائح والجليس الصالح: 


انظر : الموصلى . 


أنيس المتقين: 


أنيس الوحدة وجليس الخلوة 


من ممخطوطات الأدب فى المتحف العراقى وبيائه 
كالتالى: 

الأول : ( الحمد لله الذى أقام السموات بغير عمد؛ 
وبشر بالجنة لمن يتوكل عليه بالصدق والاعتقاد ... ) . 

وهو كتاب فى بان الغفلة والتفكير والعلم والجهل 
والعقل وما إلى ذلك؛ وقد ذكر المؤلف الآيات القرانية 
الكريمة والأأحاديث النبوية الشريفة والأقوال والحكم 
والشعر المتعلق بهذه المواضيع , 

رتبه المؤلف فى خمسة أبواب هى : 

الباب الأول : فى الخفلة والتفكير. 

الباب الثانى : فى العلم والجهل . 

الباب الثالث : فى العقل والحمق . 

الباب الرابع : فى الفقر والدنيا. 

الياب المخامس : فى المتوكل والتحريص . 

نسخة جيدلة؛ كتبها عبد اللطيف بن خان محمد 
ترقى إلى القرن الشانى عشر الهجرى / القرن الشامن 
عشر الميلادى. 

الرقم : 74 

«لاصض 11,28*ةاسم. اس. 

( مخطوطات الأذب فى المتحف العراقى ‏ أسامة 
ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس / 05:00 ). 

* أنيس الوحدة وجليس الخلوة: 
انظر: الكلستانى . 


الأنيق فى المناجيق ( المجانيق ) 
انظر: الكلاعى . 
*« الأنيق فى المناجيق ( المجانيق ): 

من مؤلفات التدراث الإسلامى فى الفشون الحربية 
والفروسية . 

تأليف ... ابن أرنبغا الزردكاش . 

ألفه سنة /ا5ه . 

مخطوط مصوّر بمعهد المخطوطات العربية . 

أوله : الحمذ لله مدبر الوجود ومؤيد الجنود . 
فلما كان من سمت همته العلية هامتا السماك أزهرت 
نجوم سعوده فى درر الأفلاك ... أتابك العساكر 
الإسلامية» مؤيد الملة المحمدية؛ هو المقر الأشرف 
السيثمى شمس العلا متكلى بغا الشمسى ... ممن أخمل 
من كل فن بأوفر نصيب... وجمع بين فضيلتى الحكم 
والعجكم والسيف والقلم؛ ورأيت أعظم مساعيه وأكثر 
دواعيه إلى إمعان النظر قيما يحفظ نظام الممالك 
وتنجلى به الخطوب الحوالك؛ مسن أنواع جيسد 
الحروب» ورمى أعداء الدين بمصميات الخطوب ... 
جمعت فى ذلك ما هو مع عظم قدره كالنقطة فى بحره 
والقطرة من دره» من أنواع المجانيق والزيسارات 
والسلالم والحصارات» والزحافات والجسورات ورمى 
المكاحل والقوارير... وجعلته كتايًا ورتبته فصولا 
وأبوليًا ... إلخ . 


.. وبعد 


الا ف ا 3 
0 00 رادل شور دزي ررفيده ملم بل و أعويته 


از رياطت لك الل لسرا فذارذاث.اهرئة ار ليه 
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غن الكتاب العربى المخطوط ‏ د. صلاح الدين المنجّاء 
صورة منيعنيق حربى ( فى الأعلى ) وقلعة خشبية ( فى الأسفل ) فى كثاب ١‏ الأنيق فى المشجئيق » للؤردكاش بن اونبها من لسمغة كثبت سئة للكضه/ ؟1151م. 
(إستابول: أحمد الثالث 5454 (1)- معهد المخطوطات ) , 
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الاهتداء بِالبَرَارى والأقفار ( علم .) 


نسخة بقلم نسخ جميل بدون تاريخ ولعلها من 
خطوط القرن التاسع؛ موضحة بكثير من الصور 
والأشكال الخاصة بآلات المجانيق وكيفية استعمالها 
والهجوم بها على الحصون والقلاع؛ مع رسوم لها 
ورسوم أخرى لأنواع أخسرى من آلات القتال والحرب» 
وبآخرها فوائد للمواد الكيماوية التى يتكون منها البارود 
والقنابل المستعملة فى الرمى بالمنجنيق؛ وقد بدأ 
الناسخ بالكتاب من ص ١‏ بخط جيد إلى ص / ثم 
اتبع ذلك ببعض الصور والأشكال حتى ص ١/8‏ ومن 
ص ١9‏ أعاد ناسخ آخر كتابة الكتاب من أوله بخط 
نسخ جميل كما ذكرنا وينتهى مع الصور والرسوم 
الأخرى والفوائد إلى ص ٠١4‏ . ومسطرتها ١١‏ سطرًا 
م18 6 اسم. 

[ مكتبة أحمد الثالث باستانبول رقم 7419 ]. 

( فهرس المخطوطات المصورة. معجهد 
المخطوطات العربية. المعارف العامة والفشون 
المتنوعة # تصنيف فؤاد سيد. القاهرة 1ه 
14م/ 526). 

* الاهتداء بالبرارى والأقفار (علم.) : 

قال القنوجى : 

هو علم يتعرف به أحوال الأمكنة من غير دلالة عليه 
بالأمارات المحسوسة دلالة ظاهرة بل خحفية بقوة الشامّة 
فقطء لا يعرفها إلا من تدرب فيه » كالاستدلال برائحة 
التراب ومسامتة الكواكب الثابتة ومنازل القمر» إذ لكل 
بقعة رائحة مخصوصة . ولكل كوكب سمت يهتدى 
بهء كما قال الله تعالى #آ وهو الذى جل لكم النتجوم 
لتهتدوا بها فى ظلمات البَرّ والبحر » . 

ونفع هذا العلم عظيم بيِّن. و إلا لهلك القوافل 
وضلت الجيوش وضاعت فى البرارى والقفار. 

وقيل : قد يكون بعض من هو بليد فى سائر العلوم 
ماهرًا فى هذا الفن كما يمكن عكسه» وقد يحصل هذا 
النرع من التميبز فى الإبل والفَرّس . 


الأفسل 


هذا إصلاح ما فى ( مفتاح السعادة ) وهر فرع من 
فروع علم الفراسة. قال فى ( مديئة العلوم ) حكى 
بعض المصنفين أنى كنت فى قافلة فى مفازة خوارزم 
وضللنا الطريق؛ وعجز الكل عن الاهتداء؛ فقدموا 
جملاً هرمًا وألقرا حبله على غاربه» فأخذ يتنقل من 
جانب إلى جانب» ومن تل إلى تل ويتذبذب يمينا 
وشمالاً وصعودًا ونزولاً واستمر على هذا الخال مقدار 
فرسخين وخفنا على أنفسنا حتى وصل إلى التجصادة 
المستقيمة والصراط السوى والنهج القويم» وتعجبنا 
منه كل العجب » انتهى . 

ولم أقف على تأليف فى ذلك . 

( أبجد العلوم لصديق بن حسن القنوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق /١‏ 
١58. 61/‏ . انظر أيضًا كشف الظئون /١‏ 507 ), 


الأهل : 
فى البصيرة الثامدة عشرة من بصائره يقول الإمام 
الفيروزابادى عن الأهل : 


أهل الرجل : من يجمعه وإياهم نسبء أو دين» أو 
مايجرى مجراهما: من صناعة؛ وبيت» وبلد 
وصنعة . فأهصل الرجل فى الأصل من يجمعه وإياهم 
مسكن واحد ثم تجوز به وقيل أهل بيت الرجل لمن 
يجمعه وإياهم نسب وتعورف فى أسسرة النبى وَل 
مطلقًا وعبر بأهل الرجل عن امرأته . 

ولما كانت الشريعة حكمت برفع الشّسب فى كثير 
من الأحكام بين المسلم والكافر قال تعالى : 8 إن 
ليس من أهلك 4 [هود: 45] وفى المثل : الأهل إلى 
الأهل أسرع من السيل إلى السهل . وفى مخبر بلا زمام 
(أى بلا إسناد ) إن لله ملكًا فى السماء السابعة 
تسبيحه : سبحان من يسوق الأهل إلى الأهل . وقال 


الأعفسل 


لا د يمنعنّك نمز خفض العيش فى دعصة 
سرُْوعٌ نفس إلى أهل وأوطان 
تلقى بكل بلاد إن حللت بهسا 
أهلاً بأهل وجيسرانّسا بجيسران 

والأهل فى نص التنزيل ورد على عشرة أوجه : 

الأول : بمعنى سكان القرى : ا أفأمن أهل القرى 4 
[ الأعراف : /41 ]. 

الشانى : بمعنى قراء التسوراة والإنجيل: 9# يا أهل 

الغالث : بمعنى أصحاب الأموال وأرباب الأملاك : 
“إن الله يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها 4 [النساء: 
]أى أربابها. 

الرابع : بمعنى العيال والأولاد: لإوسار بأهله» 
[القصص: 4 ] أى بزوجه وولده. 

الخامس : بمعنى القسوم ء وذوى القرابة : 0 فابعثوا 
حكمًا من أهله وحكمًا من أهلها # [النساء: 18]. 

السادس: بمعنى المختار» والخليق» والجدير: 
لإوكانوا أحقٌ بها وأهلهًا 4[ الفتح: 7]. 

السابع : بمعني الأمة» وأهل الملّة : # وكان يأمرٌ 
أهلهُ بالصّلاةٍ والرّكاة» [مريم : 08]. 

الثامن: | لمستوجب المستحق للشىء: هو أهل 
التَقْوَى وأهل المغفرة [المدثر: 107. 

التسامسع: بمعنى العترة. والعشيرة. والأولاد» 
والأحفادء والأزواج» والذريات: #وأمرٌ أهلك 
بالصلاة واصطبر عليها» [طه : 117] نما يُريد الله 
يذهب عَنكمٌ البْجْسَ أهل البَيّت» [الأحزاب: 17]. 

العاشسر: بمعئم الأولاد» وأولاد أولاد الخليل : 
إرحمة الله وبركاتّة علد عليكم أهل البيت إنَّهُ حميدٌ 
محيدٌ» [هود: 17/7 . 


أهل الذمة 


وأمّلك الله فى الجنة أى زوجك . وجعل لك فيها 
أهادٌ يجمعك وإيساهم وجمع الأفل أهلون وأهال 
وأحلات . 
( بصائر ذوى التمييز للإمام الفيروزابادى ‏ تحقيق 
الأستاذ محمد على النجار ؟/ 7 80. انظر أيضًا 
منتخب قرة العيون الدواظر فى الوجوه والنظائر للومام 
أبن الجوزى / 0/8» وقاموس القرآن اللؤمام الدامغانى 
/ 6ه 55 ولسان العسرب لابن منظور 2177/7 
4*؛ وكشاف اصطلاحات الفنون للتهائوى 
اللا ). 
وأهل يتحدد معناه بما يضاف إليه . فأهل السرجل ؛ 
زوجه وعشيرته وذوو قرباه؛ وأهل الدار: سكانهاء 
وأهل الكتاب» وأهل الإنجيل وأهل القسرية وأهل 
المديئنة... إلخ: من يجمعهم الكتسساب أو 
الإنجيل ... إلخ . 
( معجم ألفاظ القرآن الكريم إعداد مجمع اللغة 
العربية /1١‏ 15). 
* أهل أحُد: 
انظر: أحُد (غزوة-): 
د أهل بدر: 
انظر: بدر ( غزوة -) . 
أهل البيت: 
انظر: آل البيت . 
د أهل الجنة: 
انظر: الجنة . 
* أهل الحديث: 
هم علماء الحديث. انظر أصحاب الحديث 
أصحاب الرأى» الحديث . 
أهل الذمة: 
انظر: الذّمَى . 


أهل الردة 


أهل السنّة 


* أهل الرٌدّة: 
انظر: الردّة ( حرب ). 
* أل السبثك: 
انظر: أصحاب السبت . 
»* أهل السفيئة: 
انظر: الهجرة إلى المحبشة . 
* أشل السُنّة: 
حين أخشل المسلمون يشتغلون بالعلوم الدينية 
وتدويئها؛ كان فيما اشتغلوا به علم أصول العقائد ( أو 
علم الكلام» أو علم التوحيد) وقد استدل المشتغلون 
بهذا العلم على أببحاثهم بالأدلة النقلية ( القرآن والسنة 
الصحيحسة) والعقلية؛ ولكن احتلف بهم النظسر» 
وتفرقت السبل » فمئهم من توسط واعتدل » ومنهم من 
تطرف» ومئهم من غلا غَلوا شسديدا. فانقسموا بذلك 
فرقا كثيرة أشهرها : أهل السئة؛ والمعتزلة؛ والشيعة , 
وأهل السنة هم جساهير المسلمين وسْسّوا بذلك 


لأنهم تمسكوا فى عقائدهم بالكتاب والسئة . 
وينفسمون ثلاث فرق : 


الفرقة الأولى ‏ أهل أثر» وهم أتباع الإمام أحمد بن 
حنبل رحمه الله , وهو أشهر إمام نصر السئة وداقع 
عنها وتمسك بما كان عليه الصحابة والنابعون» ولم 
يجار الآراء التى حدثت بعد عهدهم» وأوذى فى سبيل 
ذلك من بعض خلفاء بنى العباس فاحتمل وصبر. 

وأكثر ما يستدل علماء هذه الفسرقة على أببحائهم 
بالأدلة النقلية من القرآن والحديث وقد يستدلون بالأدلة 
العقلية , 

وكانوا لا يؤولون المتشابه ولا يعيدون له معنى» بل 
يكلون أمر علمه إليه تعالى اتباعا للسلف» وقد جمد 
المتاخرون منهسم على ظاهر الألفاظ حتى سُمُّوا 
بالمجسّمة . 

الفرقة الشائية ‏ الأشاعرة وإمامهم أبو الحسن 
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الأشعرى» وكان ظهوره بسالعراق فى أوائل المساثة 
الرابعة» وقد توسع فى مسائل علم الكلام واعتمد فى 
إثبات مباحئه على أدلة العقل مع الحرص على الأدلة 
النقلية» وتجنب الخوض فى تأويل المتشابه منها 
وألف كتبا عُنى فيها بالرد على أصحاب الآراء المتطرفة 
والغالية من المعتزلة وغيرهم . 

وقد أيد آراءه كثير من أثمة العلساء ونشروها بالتعليم 
والتأليف» فكشر أتباعه والآخذون بمسلهبه فى أكثر 
الأقطار الإسلامية» ولا تسزال الكتب المؤلفة فى علم 
التوحيد على طريقة الأشصرى هى مرجع جمهسور 
المسلمين فى تعلم عقائدهم . 

الفرقة الشالثة : من أهل السنة هى الماتريديية 
وإمامهم أبو منصور الماتريدى» وقد ظهسر بيخراسان 
فى الزمن الذى ظهر فيه الأشعسرى بالعراق؛ وكان عرنا 
لثمل السئة وحربا على غيرهم : كمسا كان الأشعرى 
وطريقته فى إثبات العقائد كطريقته وليس بين 
مذهبيهما خلاف كبير؛ فقد اتفقا فى كليات المسائل 
وحلافهما إلما هو فى بعض الجزئيات , 

ولكن لم ينتشر مذهب المائريدى كما التشر مهب 
الأشعرى؛ بل اتبعه أهل خخراسان» وأكشر الحنفية 
ماتريدية , 

تأويل المتأخرين من الأشاصرة والماتريدية 
للمتشابه : 

واعلم أن المتأخرين من علماء هاتين الطائفتين قد 
تكلموا فى المتشابه وعيئوا المعنى المراد منه؛ ملافا 
للسلف وللمتقسدمين من أثمتهم فقسالوا فى مشل قوله 
تعالى : « الربحمن على العسرش استسوى » إن ذلك 
تمثيل وتصعوير لعظمسة الله تعالى وسلطيانه فى نخاشه 
وهكذا فعلوا فى سائر المتشابهاث . 

وقد فيل إن طريقة السلف أسلمء وطسريقة المخلئف 
أحكم. 


أصسسل السلسسة 


( الدين الإسلامى للشيسخ حسن منصور وزميليه 
؟/ 45-/4. انظر أيضًا عقيدة الفرقة الناجية ومذهب 
أهل السئة والجماعة لشيخ الإسلام محمد بن عبد 
الوهاب ‏ إعداد وتقديم عبد الله حجاج . مكتبة التراث 
الإسلامى القاهرة /1941) . 

ويحدد الإمام عبد القاهر البغدادى أصناف أهل 
السنة والجماعة بثمانية أصناف من الئاس فيقول؛ 

صنف منهم أحاطوا علمًا بأبراب التوحيد والنبوة» 

وأحكام الوعد والوعيد؛ والثواب والعقساب» وشروط 
الاجتهاد» والإمامة ؛ والزعامة» وسلكوا فى هذا البرع 

من العلم طق الصفاتية من المتكلمين الذين تسرءوا 

من التشبسه والتعطيل» ومن بدع الرافضة واللخوارج 

والتجهمية والنجارية» وسائر أهل الأهواء الضالة . 

والصنف الثائى منهم: أثمةٌ الفقه من فريقى الرأى 
والحدييث» من السذين اعتقدوا فى أصول الدين 
مذاهب الصفائية فى الله وفى صفاته الأزلية» وتبرءوا 
من القدر والاعتزال» وأثبتوا رؤية الله تعالى بالأيصار 
من غير تشبيه ولا تعطيل » وأثبتوا الحشر من القبور» 
مع إثبات السؤال فى القبره ومع إثسات الحوض 
والصراط والشفاعة وغفران الذنوب التى دون الشرك . 

وقالوا: بدوام نعيم الجئة على أهلها: ودوام عذاب 
النار على الكفرة وقالوا: بإمامة أبى بكر. » وعمر» 
وعثمان» وعلى وأحسنوا الثشاء على السلف الصالح 
من الأمة ورأوا وجوب الجمعة خخلف الأثئمة الذين 
تبرءوا أوا وجوب استنباط 


من أهل الأضشواء الضالة» ورأ 
أحكام الشريعة من القسرآن والسنة ومن إجماع 
الصحابة» ورأوا جواز المسح على الخفين» ووقوع 
الطلاق الثلاث» ورأرا تحريم المتعة؛ ورأو يجوب 
طاعة السلطان فيما ليس بمعصية . 

ويدخل فى هذه الجمساعة أصحاب مالك 
والشافعى » والأوزاعى» والشورى» وأبى حنيفة؛ وابن 
أبى ليلي» وأصحاب أبى ثور وأصحاب أحمد بن 


قرا 


حنبل؛ وأهل الظاهرء وسائر الفقهاء الذين اعتقدوا فى 
الأبواب العقلية أصول الصفاتية؛ ولم يخلطوا فقهه 
بشىء من بدع أهل الأمواء الضالة . 

والصنف الشالث منهم : هم الذين أحاطوا علمًا 
بطرق الأخبار والسين المأشورة عن النبى عليه السلام 
وميزوا بين الصمحيح والسقيم منهساء وعرفوا أسباب 
الجرح والتعديل ؛ ولم يخلطوا علمهم بذلك بشىء من 
بدع أهل الأهواء الضالة. 7 

والصنف الرابع منهم : قوم أححاطوا علمًا بأكثر أبواب 
الأدب والنحو والتصريف وجسروا على سمت 
اللغة؛ كالخليل» وأبى عصرو بن العلاء وسيبويه 
والغرّاء والأُحفش . والأصمعىء والمسازنى » وأبى عبيد 
وساثر أئمة النحو من الكوفيين والبصريين» الذى لم 
يخلطوا علمهم بذلك بشىء من بدع القسدرية أو 
الرافضة أو الخوارج ؛ ومن مال منهم إلى شىء من 
الأمواء الفالة لم يكن من أهل السئة؛ ولا كان قوله 
حجّة فى اللغة والنحو, 

والصنف الخامس منهم : هم الذين أساطواعلمًا 
يوجره قراءات القرآن» وبوجسوه تفسير آيات القرآن» 
وتأويلها على وفق مذاهب أهل السئة ؛ دون تأويلات 
أهل الأهواء الضالة , 

والصيف السادس منهم : الزهاد الصوفية الذين 
أبصروا فأقصرواء واسحتبروا ا ورضوا بالمقدور, 
وقنعوا بالميسور؛ وعلموا أن السمع والبصر والفؤاد كل 
أولئك مسئول عن الخير والشر» وحاسب على مثاقيل 
الذرء فأعدوا خير الإعداد؛ ليوم المعاد؛ وجيرى 
كلامهم فى طريقى العبارة والإشسارة على سمت أهل 
الحديث ؛ دون من يشترى لهو الحديث؛ لإا يعملون 
الخير رياء ولا يتركونه حياء؛ ديئهم التوحيسد؛ ونفى 
التشبيه» ومذهبهم التفويض إلى الله تعالى: والتركل 
عليه؛ والتسليم لأمره والقناعة بما رزقواء والإعراض 
عن الاعتراض عليه : © ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء» 


أ الس ص 


والله ذو الفضل العظيم» [ الحديد: 25١‏ والجمعة: 
4]. 

والصنف السابع منهم : قوم مرابطون فى تخمور 
المسلمين فى وجوه الكفرة» يجساهدون أعداء 
المسلمين؛ ويحمون حمى المسلمين» ويذبون عن 
حريمهم وديارهم ويظهرون فى ثغورهم مذاهب أهل 
السنة والجماعة» وهم الذين أنزل الله تعالى فيهم قوله 
تعالى : 9 والذين جاهدٌوا فينا لنهديئهم سُبلنا وإن الله 
لمع المُحسنين © [العتكبوت: 19] زادهم الله توفيقًا 
بفضله ومنه . 

والصنف الثامن منهم : عامة البلدان التى غلب فيها 
شعار أهل السنة دون عامة البقاع التى ظهر فيها شعار 
أهل الأهواء الضالة . 

وإنما أردنا بهذا الصف من العامة الذين اعتقدوا 
تصويب علماء السنة والجماعة فى أبواب العدل 
والتوحيد؛ والوعد والوعيد» ورجعوا إليهم فى معالم 
دينهم» وقلدرهم فى فروع الحلال والحرام» ولم 
يعتقدوا شيقًا من بدع أهل الأهواء الضالة؛ وهؤلاء هم 
الذين سمتهم الصوفية ١‏ حشو الجنة 1. 

فهؤلاء أصناف أهل السنة والجماعة ومجموعهم» 
أصحاب الدين القريم» والصراط المستقيم . ثبتهم 
الله تعالى بالقول الثابت فى الحياة الدنيا وفى الآآخرة إنه 
بالإجابة جدير» وعليها قدير. 

ثم بيّن الإمام عبد القاهر البغدادى فى فصل آخر 
الأصول التى اجتمع إليها أهل السئة فيحددها بخمسة 
عشر ركنا فيقرل : 

قد انق جمهور أهل السنة واللجماعة على أصول 
من أركان السدين» كل ركن منها يجب على ككل عاقلٍ 
بالغ معرفة حقيقته» ولكل ركن منها شُعب» وفى 
شعبها مسائل اتفق أهل السنة فيها على قول واحد 
وضَلَلوا من خالفهم فيها. 


71 


)١(‏ وأول الأركان التى رأوها من أصول الدين إثباث 
الحقائق والعلوم ؛ على الخصوص والعموم . 

(؟) الركن الثانى: هو العلم بيحدوث العالم فى 
أقسامة» من أعراضه وأجسامه . 

(1) والركن الثالث : فى معرفة صانع العالم وصفات 
ذاته . 

(4) والركن الرابع : فى معرفة صفاته الأزلية . 

(0) والركن الخامس : فى معرفة أسمائه وأوصافه . 

() والركن السادس ؛ فى معرفة عَدلّه وحكمته . 

(1) والركن السابع : فى معرفة رسله وأنبيائه . 

(8) والركن الشامن : فى معرفة معجزات الأنبياء 
وكرامات الأولياء . 

(9) والركن التاسع : فى معرفة ما أجمعت الأمة 
عليه» من أركان شريعة الإسلام . 

)٠١(‏ والركن العاشر: فى معرفة أحكام الأمر 


والنهى » والتكليف . 

)١١(‏ والركن الحادى عشر: فى معرفة فناء العباد 
وأحكامهم فى المعاد . 

0 والركن الثانى عشر: الخلافة والإمامة» وشروط 
الزعامة , 

(1) والركن الشالث عشر: فى أحكام الإيسان 
والإسلام فى الجملة . 


)١4(‏ والركن الرابع عشر: فى معرفة أنحكام الأولياء 
ومراتب الأثمة الأتقياء . 
الأعداء من الكفرة وأهل الأهواء فهذه أصول اتفق أهل 
السئة على قواعدهاء وضللوا من خالفهم فيهاء وفى 
كل ركن منهسا مسائل أصول ومسائل فروع؛ وهم 
مجمعون على أصولها وربما اختلفوا فى بعض فروعها 
اخحتلافا لا يوجب تضليلا ولا تفسيقًا . 


أهسل الشئئسة 


أمسل الضشفسة 
( الفرق بين الفرق للإمام عبد القاهر بن طاهر بن فالقلب نخمستهم أولو العزم الأولى 
محمد البغدادى الإسفرائينى التميمى / 0717-714٠‏ فق سسورة الشورق اتسواييان 
44 ا انظر أيضا مذكرةاك 0 : 0 
١‏ نظر أيضا مذكرة التوحيد والفرق فى أول الأحزاب أيفنًا ذكرهم 
حسن السيد متولى /١‏ 1710 ورسائل فى بان 0 0 : 
عقائد أهل السئة والجماعة للإمام البيروتى علق عليه هم امير سان امسن 1 
وضبط نصه كمال يوسف الحوتء عالم الكيب ‏ ولسواؤهم بيد السرسول عصابة 
بيروت . الطبعة الثانية 4٠4‏ ١ه‏ 1984م ). الإنسسلام أهلٌ العلمٍ والإيتسانٍ 
قال الإمام ابن القيم يدافم عن عقيدة أهل لحن : والنابعون لهم يإحسسان على 
وأ بف السبرباجهلا نالك طبقسساتهم فى سسائر الأزمانٍ 
تيان حدزب لله فيد ينَانٍ أهل الحسديث بج وأ : 
الفققو 7 حقائق العرفا 
أل ىتفسوم سوك موقم واهل وق 0 
ل اه 
رهم الهسداة م 0 57 
9 5 انب ) عما ١‏ جبكاة 
وجنسودكم مسا بين كسداب 0 لوفى الس 
ع مجارنيعة كد صر 1 
ودجّسال ومُحتال وذى بهتان 
7 ليوا أولى شطع ولا همهذيان 
من كل أرعن يسدعى المعقسسول 1 
1 ( متن القصيدتين النونية والميمية للعلامة ابن القيم 
وهو مجسانب للعقل والإيمان / 6164١ه١).‏ 
/ 0 , غدا ١‏ رم 
و كل مبتسدع وجهمى اا ونستكمل لك هذا الموضعع فى كل من مادة 
فى قلبسسه حسرج من القرآن «الطحاوية ؛ ومادة ! النسفية » إن شاء الله تعالى . 
أركل من قد دان دين شيسوخ أهل الصسفة: 
أهل الاعتسسزال البيسن الببطسلان قال صاحب اللسان: الليث: الصفة من البنيان 
أو قسائل ببالاتحاد وإنْه شبه البهو الواسع الطويل السّمْك . وفى الحديث ذكر 


عينُ الإاسه ومسا هنا شيكسان 


أو من غسدا فى ديه متحيير 


أتبساع كل مُلسدّد يران 


وجنودهم جبسريل مع ميكال مع 

باقى الملاثئك ناصسرى القسرآن 
وجمييع رسل الله من لوح إلى 

خيسر الورى المبعوث من عدنان 


أهل الصّمْة» قال: هم فقراء المهاجرين؛ ومن لم 
يكن له منهم منزل يسكنه ٠»‏ فكانوا يأوون إلى وضع 
مُظَلْل فى مسجد المدينة يسكدونه . وفى الحديث: 

مات رجل من أهل الصفَّة هو مسوضع مظلّل من 
المتبجد كانيارى إليدا المساكين . وصفة البنيان: 

ينه أوالسقة : الظلّة . 


( لسان العرب لابن منظور 8؟/ 1577 7). 
ومن بين أحد الاسئلة التى وجهت إلى شيخ الإسلام 


/ لصم 3 


ابن تيمية مسؤال عن أهل الصفة فأجاب بقوله ما 
صورتنه ؛ 

الحمد لله رب العالمين . 

نسبة أهل الصغة . 

أما ‏ الصّمّة ؛ التى ينسب إليها أهل الصّنّة من 
أصحاب النبى وله فكانت فى مؤخير مسسجد النبى يله 
فى شمالى المسجد بالمديئة النبوية؛ كان بأوى إليها 
من ففسراء المسلمين من ليس له أهل ولا مكان يأوى 
إليه» وذلك أن الله سيحسانه وتعالى أمر تبيه يلل 
والمؤمنين أن يهساجروا إلى المدينة النسوية؛ حين آمن 
من أمن من أكابر أهل المديئة من الأوس والخزرج » 
وبابعهم بيعة العقبة عند منى» وصار للمؤمنين دار عز 
وبئعهء .جعل المؤمنون من أمل مكة وغيرهم يهاجرون 
إلى المدينة» وكان المؤمئون السابقون بها صنفين: 
المهاجرين الذين هاجروا إليها من بلادهم؛ والأنصار 
الذين هم أهل المديئة وكان من لم يهاجر من الأعراب 
وغيرهم من المسلمين لهسم حكم آخر» وآخرون كانوا 
ممشوعين من الهجرة لمئع أكسابرهم لهم بالقيد 
والحبس » » وأخحرون كانوا مقيمين بين ظهرانى الكفار 
المستظهرين عليهم , 

فكل هذه ١‏ الأصئاف » مذكورة فى القرآن» وحكمهم 
باق إلى يموم القيامة فى أشباههم ونظرائهم » قال الله 
تعالى : «إن البين آمسوا وهاجروا وجاهدوا بأموالهم 
وأنفسهم فى سبيل الله والسسذين أووا ونصسسروا أولك 
بعضهم أولياء بعض والسلمين أمنوا ولم يهاجروا ما لكم 
من ولاإتهم من شىء حتى يهاجروا و إن استنصروكم فى 
الدين تعليكم النصر إلا على قوم بينكم وبينهم ميثاق 
والله بما تعملسون بصيرٌ # والذين كفسروا بعضهم أوليائ 
بعض إلا تفعلوه تكن فتئة فى الأرض وفسساه كيب # 
والذين آمنوا وهاجروا وجاهديا فى سبيل الله والذين آووا 
ونصروا أولنك هم المؤمسون حقا لهم مغفرة وررقٌ 
كريم #[الأنفال ؛ 7لا 75 ] فهذا فى السابقين . 


ثم ذكر من اتبعهم إلى يوم القيامة فقال: ظإ والذين 
آمدوا ين بَمْدُ وهاجروا وجاهدوا معكم ذأولتك منكم 
وأولوا الأرحام بعضهم أولى ببعض فى كتاب الله إن الله 
بكل ثسىء عليم 4 [ الأنفال : لان وقمال الله تعالى : 
فإوالسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار والذين 
اتبعسوهم بإحسسانٍ رضى الله عنهم ورضسوا عنسه» 
[التربة؛ ,]130٠١‏ 

وذكر فى السورة الأعراب المسؤمئين» وؤكر المنافقين 
من أهل المديدة ومن حولهاء وقال سبحانسه وتعالى : 
«إنَّ الذين تونّاهم الملائكة ظالمى أنفسهم قالوا: فيم 
كندم قالسوا كنا مستضعفين فى الأرض قمالوا ألم تكن 
أرض الله واسعة ثتهاجروا فيها فأولئك مأواهم جهنم 
وساءت مصيرا 0 إلا المستضعئين من السرجال والنساء 
والولدان لا يستطيسون حيلسة ولا يهسدون سبيلاً * 
فأولئك عسى الله أن يَمْقُو عنهم وكان الله عفوا غفونا » 
[الساء: /4939؟ ], 

فلما كان المؤمنون يهاجرون إلى المديئة النبوية كان 
فيهم من ينزل على الأنصار بأهله» أو بغير أهل لأن 
المبايعة كانت على أن يسؤروهم ويواسوهم؛ ركان فى 
بعض الأوقات إذا قدم المهاجر افترع الألصار على من 
يشزل عنسلده منهم» وكان النبي وك قد حالف بين 
المهساجسرين والأنلصار» وأخى بيتهمم ؛ ثم مسار 
المهاجرون يكشرون بعد ذلك شيمًا بعد شىء فإن 
الإسلام صار ينتشر والئاس يدملون فيه . 

والنبى وَل يغزو الكفار سارة بنفسه» وتارة بسرايناه 
فيسلم علق تارة ظاهرًا وباطناء وتارة ظاهرًا فقط ويكثر 
المهاجرون إلى المدينة من المقسراء والأفنياء والأملين 
والعزاب؛ فكان من لم يتيسر له مكان يأوى إليه؛ 
يأوى إلى تلك الصّفّسة التى فى المسجسد» ولم يكن 
جميع أهل الصّمّة يجتمعون فى وقت واحد. بل منهم 
من يتأهل» أو ينتقل إلى مكان آخر يتيسر له. ويجىء 
ناس بعد ناس » فكانوا تارة يقلون» وتارة يكثرون ختارة 


أفسسل الصفُسسة 


يكونون عشرة أو أقل؛ وثارة يكوئون عثسرين وثلائين 
وأكثر» وتارة يكونون ستين وسبعين . 

وعن جملة عدد أهل الصّفَّة يقول الإمام ابن تيمية : 

وأما جملة من أوى إلى الصف مع تفرقهم؛ فقد 
قيل : كاتوا ز نحو أربعمائة من الصسحابة» وقد قيل: 
كانوا أكثر من ذلك ولم يعرف كل واحد منهم , 

"وقد جمع ابام «التبيخ ار هبك البرحين 
السلمى » فى ١‏ كشاب تاريخ أهل الصّفَّةٌ ؛ - جمع ذكر 
ل اي ا 
أخبار الماك والصوفية؛ والآثار التى يستندون إليهاء 
والكلمات المأثورة عنهم » وبجمع أخبار زهاد السلف» 
وأخبار جميع من بلغه أنه كان من أهل الصفة؛ وكم 
بلغوا. وأنعبار الصوفية المتأهرين بعد القرون الغلاثة . 
وجمع أيضًا فى الأبواب: مثل سحقائق التفسيسر. ومثل 
أبواب التصوف الجارية على أبواب الفقه. ومثل 
كلامهم فى التمرحيد والمعرفة والمحبة» ومسألة 
السمساع وغير ذلك من الأحوال. وفيسر ذلك من 
الأبواب . وفيما جمعه فوائد كثيرة . ومنافع جليلة . 

ثم يصف حال أهل الصقَّة فيقول؛ 

وأما حال ١‏ أهل الصفة ؛ هم وغيسرهم من فقسراء 
المسلمين الذين لم يكونوا فى الصفة» أو كانرا يكونون 
ا كنا رستوه لاقي فى كاب 

كن متشقئ الصدقة ينهم ؛ ومستحقى الفىء 

منهم . فقال: ا إن تبدوا الصٌّدقْتِ فيممًا هى وإن 
تشفوها وتؤتوها الفقراء فهو خيرٌ لكم ويكفر عنكم من 
سيعاتكم والله بما تعملون خبير 14 إلى قوله تعالى : 
وللفقراء الدين أخصروا فى سبيل الله لا يستطبعسون 
ضربًا فى الأرض يحسبهم الجساهل أغنياء من التعثف 


تعرفهم بسيماهم لا يسألون الناس إلحافًا 4 1[ البقرة: ٠‏ 


اب "/1؟ ] وقسال فى أهل الفىء: «للفقراء 
المهاجرين الذين أخرجوا من ديارهم وأموالهم يبنفون 


1 


فضلاً من الله ورضوانًا وينصرون الله ورسوله أولئك هم 
الصادقون » [الحشر: 4], 

وكان فسراء المسلمين من أهل الصفة وغيسرهم 
يكتسبون عند إمكان الاكتساب الذى لا يصدهم عما 
هو أوجب أو أحب إلى الله ورسسوله من الكسبء وأما 
إذا أحصروا فى سبيل الله عن الكسب» فكانوا يقدمون 
ما هو أقرب إلى الله ورسوله» وكان أهل الصفة ضيوك 
الإسلام» يبعث إليهسم النبى وُُ بما يكون عنده؛ فإن 
الغالب كان عليهم الحاجمة لا يشوم ما يقدرون من 
الكسب بما يحتاجون إليه من الرزق . 

وأما ١‏ المسألة » فكانوا فيها كمسا أدبهم النبى يله 
حيث حرمها على المستغئى عنهنا» وأباح منها أن 
يسأل الرجل حقه؛ مثل أن يسأل ذا السلطان أن يعطيه 
حقسه من مسال الله أو يسأل إذا كسان لابسد سائلا 
الصصالحين المومسرين إذا احتساج إلى ذلك» ونهى 
خواص أصحابه عن المسألة مطلقًا؛ حتى كان السوط 
يسقط من يد أحدهم فلا يقول لالحد: ناولنى إياه. 

وهذا الباب فيه أحاديث وتفصيل ٠‏ وكلام العلماء لا 
يسعه هذا المكان. , 

( أهل الصففة وأحوالهم لشي الإسلام ابن ثيميية.ب 
دراسة وتحقيق مجصدى فتتحى السيد. ذار الصحابة 
للتتراث بطنطا. الطبعة الأولى 41١‏ اهدب 1445م/ 
١-4‏ . 14 10 . والكتاب فى أصله رسسالة من 
رسائل ابن تيمية التى دُمجت فى ! ممجموعة الفتارى 
الكبرى » فى /"ا مسجلدًا. انظر أيضًا شفاء الغرام لتقى 
ألدين الفاسى +5" /ا"اء والمجازات النسوية 
لشريف الرضى . قدم له وضبط عبارشه وشرحهسا طه 
عبد الرءوف سعد / 786 175؟ ونهاية الإيجاز للسيد 
الطيطارى ؟7/ 787 ), 

ال 5 نهاية العجزء 
الأول من المحلية لذكر أسماء أهل الصفة؛ وذكر ماجاء 
من الآثار المسئدة فى مناقبهم وفضائلهم وترثيبهم على 


رفاعة رافغ 


أعسل الصنسسة 


حروف المعجم . وفيما يلى قائمة بذلك وقد احتفظنا 
بأرقام ورودهم كما جاءت فى النص . 

(4) أوس بن أوس الثقفسى وماأسئلدهمن 
الحديث. 


(58) أسماء بن حارثة وما أستده من الحديث. 
(59) الأغر المزنى وما أسنده من الحديث . 
بلال بن رباح وما أسنده من الحديث , 

(0) البراء بن مالك وما أسئده من الحديث . 
ثوبان مولى رسول الله وما أسنده من الحديث . 
)6١(‏ ثابت بن الضحاك وما أسنده من الحديث. 
(07) ثابت بن وديعة وما أسنده من الحديث . 
(07) ثقيف بن عمرو ولم يسند له خبرًا . 
جندب بن جنادة ( أباذر الغفارى ) وما أسئد له . 
(04) -جرهد بن نخويلد وأسئد له حديثا. 

(60) جعيل بن سراقة وذكر ما أسئد له. 

() جارية بن حميل ولم يسند له خيرًا . 
حذيفة بن اليمان وذكر ما أسند له. 

(01) حذيفة بن أسيد وذكر ما أسئد له. 

(08) حبيب بن زيد وذكر ما أسند له . 

(69) حارثة بن النعمان وذكر ما أسئد له . 
(50) حارم بن حرملة وذكر ما أسند له. 

(11) حنظلة بن أبى عامر وذكر ما أسئد له. 
(1؟5) حجاج بن عمرو وذكر ما أسئد له. 
(؟1) الحكم بن عمير وذكر ما أسند له. 
(14) حرملة بن إياس وذكر ما أسئد له . 
خباب بن الأرت وذكر ما أسئد له . 


(59) خنيث بن حدافة وذكر ما أسند له . 


لودل" 


(55) تخالد بن يزيد ( أبو أيوب الأنصارى ) وذكر ما 
متتل له 

(510) نحريم بن فاتك وذكر ما أسند له. 

(18) خريم بن أوس الطائى وذكر ما أسند له 

(19) شعبيب بن يساف وذكر ما أسند له . 

. دكين بن سعيد المزنى وذكر ما أسئد له‎ )١( 

ذو البجادين ( عبد الله) وذكر ما أسند له . 

. رفاعة أبو لبابة الأتصارى وذكر ما أسند له‎ )١( 

(71) أبو رزين وذكر ما أسند عنه من الحديث . 

(77) زيد بن الخطاب وؤكر ما أسند عنه من 
الحديث , 

سلمان الفارسى وذكر ما أسند له من الحديث , 

سعد بن أبى وقاص وذكر ما أسند عنه من الحديث . 

سعيد بن عامر الجمحى وذكر ما أسدد عنسه من 
الحديث . 

(1/) سفيئة صولى رسول الله - خبر عتقه وتسميته ‏ 
بره مع الأسد الذى وقع إلى أجمته حديثه المسند. 

(5/) سعد بن مالك أبو سعيد الخدرى وذكر ما 
أسئده , 

سالم مولى أبى حذيفة وذكر ما أسئده . 

(7) سالم بن عبيد الأشعجعى وذكر ما أسنده . 

(1/ا) سالم بن عمير وذكر ما أسئده , 

(78) السائب بن خلاد وذكر ما أسنئده . 

(9/) شقران مولى رسول الله وذكر ما أسنده. 

(80) شداد بن أسيد وذكر ما أسئده . 1 

صهيب بن سئان وذكر ما أسئده . 

. صفوان بن بيضاء وذكر ما أسئده‎ )8١( 

(87) طخفة بن قيس وذكر ما أسنده . 


أهل الغيب 


(81) طلحة بن عمرو البصرى وذكر ما أسنده . 

(84) الطفاوى الدوسى وذكر ما أستده. 

عبد الله بن مسعود وذكر ما أسنده ومنها خبر زيد 
الخير. 

(84) عبد الرحمن بن صخر أبو هريرة وذكر ما 
أسنده ومن أنه عريف أهل الصّمّة . 

وقد ذكر المؤلف فى موضع آخر ( ؟/ 8 1"4) أن 
رسول الله يَكئِةِ كان يزور أهل الصفة؛ كما كان يزورها 
الأكابر من الأقارب والأشراف» يتبركون بما مُخصّوا به 
من الألطاف» وعصموا به من الإسراف والإتراف . 

( حلية الأولياء وطبقات الأصفياء لحافظ أبى نعيم 
أحمد بن عبد الله الأصفهانى /١‏ 2194917917 
نسي 41 

* أهل الغيب: 

يقول فضيلة الإمام الشيخ محمد الغزالى نقلا عن 
نص لإمام من أئمة التصوف المعاصر عنوانه ١‏ مراتب 
أهل الغيب»: 

للمسوفية بحسب مسراتب الاذواق والكشسوف 
والمقامات» مؤيدة بمفاهيم الآبات والآثار أقوال شتى 
في مسراتب السادة ( أهل الباطن ) المعروفين عنددهم 
باسم ( أهل الغيب ) أو ( أهل الديوان ) وتتلخص هذه 
الصورة تقريبا فى الآنى : 

١‏ الغوث الأعظم» والفرد الجامع» الذى هو قدم 
النبى وَل وسجاله الروحى حول العرش . 

١‏ ثم الإمامان» وهما وزيرا القطب عن يمينه 
وشماله . ومجالهما الروحى فى طرفى الفرش (الفرش 
بالفاء : ما دون العرش بالعين ) . 

لاثم الأوتاد» وهم الاقطاب الأربعة الكبار 
ومجالهم الرورحى : الجهات الكونية الأربع . 

؛ ثم الأبدال السبعة» ومجالهم الروحى : السبع 
الطباق . 


ثم النقباء الاثنا عشر» ومجالهم الروحى البررج 
اللحجاوية الاثنا عشن::.* 

5 ثم النجباء السبعون» وهم أهل الخلوة 
والميقات؛ ومجالهم الروحى : الأفلاك والمسجرات . 

ثم الأخيار: وهم الحواريون وأهل المعاريج 
وعددهم بين الثلاثين والتلثماثئة» ومجالهم الروحى : 
أقطار الأفق الأعلى» وأصحاب هذه المقامات السبعة 
همالأقطاب . 


ثم المفردون» وهم الأولياء المختارون من 
صالحى الأمق ولا عدد يحصرهم » ومجالهم الروحى 
الأفق الأدنى » وأقطار المدن والقرى ... . 

9 ثم الصالحون» وهم أتقياء الأمة وهم درجات 
شتى؛ ومجالاتهم اسروحية متعددة» ثم إن لكل 
صاحب مقام من هذه المقامات خلفاء وعصرفاء» فإذا 
خلا المقام انتقل إليه الخليفة» ثم ارتفع العريف إلى 
رتبة الخليفة ؛ واختير من المستوى الثانى من هو أهل 
للعرافة»؛ وهكذا ... 

وقد تختلف هذه الصورة عند بعض السادة فى 
التسميات والأعداد وترتيب المستويات وكلها صحيح 
المقامات وإفاضات الكشوف لكن ما ذكرناه هنا هر 
الأوثق عندناء والله أعلم . 

وعندنا أيضًا أن كل مستوى من هذه المستويات 
محفوف بأرواح كل من سبق أن شغله من أهل الله 
السابقين وعلى هذا فإن شاغله من الأحياء يعتبر ممثلا 
للأرواح التى سبقته» إلى هذا المقام؛ فهى تحوطه 
ومنها يستمد الكثير من السر والإفاضة ا ه. 

( مائة سؤال عن الإسنلام فضيلة الإمام الشيخ 


أهل الفترتين 


أهل الفسسسترة 


اس ع ةسه 


“ أهل الفترتين: 
انظر: أهل الفترة . 
* أهل الفترة: 

قال شبيخ الإسلام الشيخ إبراهيم البيجورى : 

كل من بلفته دعوة رسول من الرسل ول وآدم كلف 
بالإيمان و إن لم يكن مرسلا إليسه فمن عائد وتكبر عن 
اتباسه استحق التعذيب وأما من لم تبلغه بأن شد فى 
أطراف البلاد فهو معذور وقيل لا يكتفى فيه بذلك بل 
يعتبر كل رسول مع أمته وهذا هو ا لصحيح فأهل الفترة 
وهم من لم يكونوا فى زمن رسول الله أو لم يرسل إليهم 
ناجون وإن عبدوا الأونان لعترهم ويعطيهم الله تعالى 
منازل من جنات الاختصاص لامن جنات الأعمال 
لأنه لاعمل لهم . هذا تحقيق هذه المسألةٌ فاحفظه . 

( حاشية العالم العلامة شيخ الإسلام الشيخ إبراهيم 
البيجورى المسماة بتحقيق المقام على كفاية العوام فى 
وعدن و *1), 
الأفاضل إن أهل الفترة 8 أقسام: 

الأول : من أدرك التوحيد ببصيرثه » ومن هؤلاء من لم 
يدخل فى شريحة كفس ابن ساعدة وزيد بن عمرو بن 
نفيل ؛ ومنهم من دخل فى شسريعة حق فسان ثمة الرسم 
كتْيّم وقومه من حمير» وأهل نجران» وورقة بن ثوفل » 
وعمه عثماك بن الحويرث . 

القسم الثانى من أهل الفشرة ' من بدّل وقير فأشرك 
ولم يود وشيع لنفسه؛ فحلل وحم وهم الأكشر 
كعمرو بن لحى» وهو أول من سن للعرب عبادة 
الأصئام وثسيع الأأحكام فبسّر البحيرة وسيّب المسائبة 
ووصل الوصيلة وعمى الحام؛ وتبعته العسرب فى 
ذلك, 

القسم الثالث من أهل الفترة: وهم من لم يشرك ولم 
يوحد» ولا دسل فى شريعة لبى ولا ابتكر لئفسه شريعة 


ولا اخترع دينّاء بل بقى طول عمره على حال غفلة من 
هذا كلة» وفى الجاهلية من كان على ذلك , 

وبحيث انقسم أهل الفترة إلى الثلاثة الأقسام» وقد 
ورد فى الأحاديث الصحيحة ما يدل على تعذيب أهل 
الفترة؛ كتحديث ١‏ رأيت عمرو بن لحئ يجر قُصّبه فى 
النار و ( ورواية مسلم : « رأيت عمرى بن لح بن قمعة 
ابن خلدفف بن كعب وهو يجر قصبه فى الثار » ورواء 
الداقطضى فى الأشراد ). وتحسو ذلك» فيحمل على 
القسم الثائى من أهل الفشرة لكفرهم بما تعدوا به من 
الخبائث » حيث أن الله سبيحائه وتعسالى سمى جميع 
هؤلاء من هذا القسم كفارا ومتسركين» فإنا جد القرآن 
كلما حكى حال أنحصد سجل عليهم بالكفر والشرك 
كقوله تعالى: لآ ما جل الله من بحيسرة # ثم قال 
«إولكن السذين كفروا يفتسرون على الله الكسذب 4 
[المائدة : ,]١١3‏ 

وأما أهل القسم الأول كقّس بن مساعدة وزيسد بن 
عمرو بن نفيل» فقد قال عليه الصلاة والسلام فى كل 
منهما ١‏ إنه يبعث أمة وده , 

وأصا عثمان بن الحويرث وتيّع وقسومه وأهل نجدران 
فحكمهم كحكم أهل الدين الذى دخلوا فيه؛ مالم 
يلحق أحد مئهم بالإسلام الناسيخ لكل دين . 

وأما أهل القسم الثالث السذين هم أهل الفثرة -حقيقة 
فهم غير معذبين» وقال الجلال السيوطى ( وله فى 
ذلك رسالة خاصة اسمها ١‏ الفوائد الكامئة فى إيمان 
السيدة آمئة » وله كذلك ١‏ التعظيم والمِنّه فى أن أبوى 
النبى يلل فى اللجئة »)| 1 
التوحيد ودين | إسراهيم» كما كان كذلك طائفة من 
العرب؛ كزيد بن عمرو بن نفيل» كما يدل عليه قوله : 
أريسسسا واحسسسدً أم آلف رب 


أدي إذا تقسست الأمسسسسسسور 


أهل الفمسسترة 


تسركت السلات والعسزى جميعا 
كسيدلك يفعل السسر جل البصيسير 
وقس بن ساعدة» وورقة بن نوفل » وعمير بن حبيب 
الجهنى ١‏ وعمرو بن عنيسة وجماعة إخريسن . وهذه 
طريقة الفخر الرازى؛ وزاد: إن أباء النبى يَلِةٍ كلهم 
إلى آدم على التسوحيد؛ لم يكن يهم فسرك؛ وقال 
الجسلال السيسوطي أيضّا: إنى لم أوّع المسألة 
إجصاعية » 0 يحكمها 
كحكم سائر المسائل المختلف فيهاء غير أ 
أقوال القائلين بالنجاة لأله أنسب بهذا المقام , 
وما أحسن كسلام الحافظ شمس الدين محمد بن 
ناصسر الدين بن عيد الله بن محمد الدمشقى المولود 
سنة سبع وسبعمسائة» حيث قال فى كتابه ٠‏ مورد 
الصادى بمولد الهادى ») بعد أن أخرج الحديث فى 
إحيساء أمسه من طريق الخطيب فصسرّح بضعف 
الحديث؛ ولم يلتفت لزعم وضعه؛ وكفي به حجة: 
حيسا الله النبى مس ريد فضيل 
على ففسل وكسسان بسسه رِءوقسا 
فأ حييسا أمسيية وكسس ذا أيسسساة 
لإبتنان عه سحا ستفيها 
فسلّم فالقديم بسذا قسديسر 
وإِن كسان الحسديث بسسه ضحعيفا 


فى اشمترت 


وهذا الحديث هو ماروى عن عروة عن عائشة أن 
رسول الله يلأ سأل ربه أن يحيى له أبويه فأحياهما له 
فآمنا به ثم أماتهما قال السهيلى والله قادر على كل 
شىء له أن يخص ثبيه بما شاء من فضمله وينعم عليه 
بما شاء من كرامثه | ه-, ولعل هذا الحديث صح عند 
بعض أهل الحقيقة كما صرح به قول بعضهم : 
أحيساهما السرب الكسريم اليارى 
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صدق فلك كسرامسة المخصيار 
هذا الحديث ومن يقول بضعفه 
فهسو الضعيف عن الحقيقة عساري 
فإذا علمت أن أهل الفترة ناجون على الراجح علمت 
أن أبويه صلى الله عليه وسلم ناجيان لكونهما من أهل 
الفترة بل هما من أهل الإسلام لإحيائهما له تعظيما له 
فآمنا به بعد البعشة ( تحقيق المقام/ 21 ونهاية 
الإيجاز /١‏ ١؟‏ وفيه ٠‏ سِلّم ؛ ببدلا من ١‏ صَدٌّق ؟ فى 
البيت الثاني أعلاه ) , 
يقول الطهطاوى ؛ ولئن سلم أنه من قسم الضعيف 
فهو الذى تجوز روايته في الفضسائل والمناقب؛ لا 
بمعنى الموضوع» وقبال أبو القاسم السهيلي فى أوائل 
كتابه ( الروضص الأنف » بعد إيراد حديث أله لل سأل 
ربه أن يحيى أبويه فأحياهما له فآمنا به ثم أماتهما إن 
الله تعالى قادر على كل شىء؛ ونه يله أهل لأن 
يخصّه بما شاء من إكرامه | ه. 
( نهاية الأبجار ل سير ةسكن لياو لاني رام 
رافع الطهطاوى ‏ حققه وعلق عليه الأستساذان عبد 
الرحمن حسن محمود وفاروق حامد يدر ١18 /١‏ 
0 
وجاءت فى ب بعض النصوص لسمية أخرى هي أمل 
الفعرتين ؛ كما يقسول الشيخ معسروف النودهى فى 
منظومته الموسرمة بالغرائد فى علم العقائد: 
كاك أهل الفعمسرتين نسبوفن 
فيهسم بجنسسة وإن لم يسسؤم سوا 
وجاء فى هامش )١(‏ التعليق العالي : 
أهل الفترتين : المراد به ما بين النبى وعيسى عليهما 
السلام قال الشاريح والتنثية باعتبار الرسولين أى المبدأ 
والمنتهى » ولعل المراد به عرب الءصزيرة الذدين كائوا 


أهسل القليب 


على دين إبراهيم ثم تناسوه ولم يبلغهم دين عيسى 
ووجه التثئية حينئذ ظاهراه. 

( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى ‏ دراسة 
وتحقيق السيد بابا على بن الشيخ عمر القرداغى 
وزميليه . المجموعة الأصولية ق0/ ١11‏ وهامش .)١‏ 

* أهل القليب: 

حدثت غزوة بدر عند بكر أو قليب بدر» وسمى قتلى 
قريش فى هذه الغزوة بأهل القليب لأن رسول الله وك 
خاطبهم بهذا الاسم بعد أن ألقوا فى القليب فقد جاء 
فى سيسرة ابن هشام (5/ 5 )7١‏ عن أنس بن مسالك 
قال: سمع أصحاب رسول الله يكل رسول الله ََبيةِ من 
جوف الليل وهو يقول: يا أهل القليب» ياعتبة بن 
ربيعة؛ ويا أمية بن خلف؛ ويا أبا جهل بن هشام؛ 
فعدّد من كان منهم فى القليب: هل وجدتم ما وعد 
ربكم حقا؛ فإنى قد وجدث ما وعدنى ربى حقا؟ فقال 
المسلمون: يا رسول اللهء أتنادى قوما قد جيفوا؟ قال: 
١‏ ما أنتم بأسمع لما أقول منهم ولكنهم لا يستطيعون 
أن يجيبونى .١‏ 

قال بن اسحاق وحدثنى بعض أهل العلم أن رسول 
لله وَلْةُ قال يوم هذه المقالة يا أهل القليب؛ بئس 
عشيرة النبى كنتم لنبيكم » كذبتمونى وصدقنى الناس » 
وأخمرجتمونى وأوانى الناس» وقاتلتمونى ونصرنى 
الناس» ثم قال: هل وجدتم ما وعدكم ربكم حما؟ 
للمقالة التى قال . 

وفى ذلك يقول -حسان بن ثابت من قصيدة : 
فغادرنا أبا جهل صريعا 

وعتبسة قد تركنا بالجيسوب 

وشيبة قسد تركنا فى رجسال 


ذوئى حسب إذا سب سوأ حسيب 
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يناديهم رسو الله لما 
قذفناهم كبساكب فى القليب 
ألم تجسدوا كسلام ى كان حقا 
وأمسر الله يأخذ بالقلوب؟ 
فما نطقواء ولو نطقوا لقالوا: 
ميدقت ونت ذارأى عيبت 
( السيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد 7/ 5 1٠١‏ 17982), 
ويتناول الإمام السيوطى نظمًا مسألة سماع الموتى ما 
يقال فيهم على أساس مقالة الرسول فل هذه وما إذا 
كان. هناك تعارض مع قوله تعالى  :‏ إنك لا تسمسع 
الموتى 4[النمل : ]8١‏ وذلك فى فتوى يجيب بها عن 
سؤال وُجّه إليه فيقول ( اللجاوى ؟/ ١١‏ ): 
يتتدالة: 
مناذا يقول إمام العصسر مجتهد 
قسد فاق سالفه فى العجم والعسرب 
فيما روى عن رسول الله سيدنا 
فى يسوم بدر عقيب النصر والنصب؟ 
بأنسه قال للكفسار حين رُمسوا 
ضمن القليب قضوا للنسار واللهب 
أهل القليب وجسدنا وعد خالقنا 
٠‏ حفّسا وُزنا بنيل القصد والأرب 
فهل وجسدتم حقيقا وعد ربكم 
وبعض أصحابه قد مسال للعجب؟ 
وقال كَلَمُْتَّ خير الخلق من مضر 
موتى خَلّوا عن سماع الصدق والكذب 
وأن أحمد خي رالخلق قال له 


أهل الكتاب 


الأصواز 


وأن تقوشوا روى فى قول خالقنا 
فى محكم السذكر للمبعوث خيسر نبى 
لا يسمع الميت ماذا القول فيه رهل 
20 معارض لللذى قلناه فى السرتب؟ 
لازلت نُرشد عبدًا ضل فى حلك 
بواضح الفسرق الى الشك والسريب 
ونلت أعلى مقام فى النعيم غدا 
مهسا بسسرور فيسر مقتنضب 
الجسواب: 
الحمسد لله حمسدا دائم الحقب 
ثم الصسلاة على المبعسوث خيسر نبى 
سمساع موثى كلام المخلق معتقسد 
جساءت به عنسدنسا الآثار فى الكتب 
وآيسة النفى معنساها سساع هدى 
لا يقبلسون ولا يصفسوا إلى أدب 
وقد كرر الإمام السيوطى هذه المسألة فى موضع آخر 
(7/ 2175 176 ) مع اختلاف بعض الألفاظ وحذف 
عدد من الأببيات» ولكنه أضاف هنا البيت التالى : 
فالنفى جاء على معنى المجاز فِحُدٌ 
واجمع به بين ذا فع هس ذه تُصب 
( الحاوى للفتاوى للإمام العبلامة جلال الدين عبد 
الرحمن بن أبى بكر السيوطى 17/1 117/4 0/ا1. 
انظر أيضًا لسان العرب /4١‏ 71916). 
* أهل الكتاب: 
سمى القسرآن الكريم بهذا الاسم اليهود والنتصارى 
تمييزا لهم عن عبدة الأوثان وذلك ؛لأن لهم كتبا منزلة 
هى التوراة والزبور والإنجيل وقد جاء ذكر أهل الكتاب 
فى آيات كثيرة من القرآن الكريم: فى البقرة/ »٠١5‏ 


4 وال عمران/ 4ت مت كحت على الى لالاء 
دلاةء 4 19461101٠١‏ وال سساء/ 
“الى لاهكى 129 ١1/١‏ والمائدة/ 31916 
5 00 38. لال والعنكبوت/ 475. والأحزاب/ 
1 والحديد/ ١9‏ والحشر/ 5 ١١‏ والبينة/ .521١‏ 
( معجم ألفاظ القرآن الكريم 55/١‏ . انظر أيضا 
الملل والدحل للشهرسشانى ‏ تحقيق ميحد سيد 
كيلانى 45١١ 1508/١‏ و2 دروس من السماء 
تأملات فى سورة آل عمران 1 فضيلة الشييخ محمد 
الغزالى ‏ مجلة الاعتصام. العدد السابع» السنة 
الواحدة والخمسون. ربيع الأول ١٠4١ه.‏ أكتوبر 
6م الحلقة الرابعة / 5 لا و« علاقة 
الرسول يي بأهل الكتاب ؛- على أبو العكيك . مجلة 
الشريعة . المملكة المغربية؛ جامعة القرويين» كلية. 
الشريعة» فاس. العدد ١6‏ رمضان المعظم 1405اه 
يونيو 1946م/ .)1١17-47”‏ 
:* أهل الكهيف: 
انظر: أصحاب الكهف . 
:د أهل الثار: 
انظر: النار. 
أ الإهلال: 
انظر: التلبية . 
# الأهواز: 
هى الاسم العربى لكرة ‏ أى صف خوزستان» وتقع 
بين البصرة» وفارس» والجبال» ثم غلب اسم الكورة 
«الأهواز ؛ على إحدى مدته وقصبته وهى سوق 
الأهواز» فهى المرادة فى كلام المتأخرين . 
( الأمصار ذوات الآثار للإمام أبى عبد الله محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبى ‏ حققه وقدم له قاسم على 
سعد/ 7١4‏ هامش ١‏ للمسحقق ). 


الأمسواز 


وقد ذكرها ياقرت فقدَّم لها بمقدمة لغرية شائقة ثم 
قال: وقال أبو زيد؛ الأهواز اسمها مُرْمْرْ شّهْر رهى 
الكورة العظيمة التى ينسب إليها سائر الكور؛ وفى 
الكتب القديمة أن سابور بنى بخورستان مدينتين سمى 
إحداهما باسم الله عز وجل ؛ والأخرى باسم نفسه ثم 
جمعهما يانم واحد وهى هيرمز وداسابور؛ ومعناه 
عطاء الله لسابور» وسمتها العيرب سوق الأمواز يريدون 
سوق هذه الكورة المحرزة؛ أو سوق الأحواز» بالخاء 
المعجمة؛ لأن أهل هذه البلاد بأسرها يقال لهم 
الخرز» وقيل : إن أول مسن بنى الأهواز أردشير وكبانت 
تسمى هرمز أردشير» وقال صاحب كتاب العين: 
الأهواز سبع كور بين البصسرة وفارس ٠‏ لكل كورة منها 
اسم ويجمعهن الأهواز ولا يُفرد الوا١حد‏ منها بهوز. 

الأهراز: سوق الأصواز ورامهرمز وإيذج وعسكر 
مكرم وتسئر وجدديسابور وسوس وَسُرقٌ ونهرئسرى 
ومتاذر؛ وكان عراجها ثلاثين ألف ألف درهم» وكانت 
الفرس تُقَسْط عليها خمسين ألف ألف درهم؛ وقال 
مسعر بن المهلهل : سوق الأهواز تخشرقها ميماه 
مختلفة؛ منها : الوادى الأعظم وهو ماء تُستر يمر على 
جانبها ومنه يأخطذ واد عظيم يدخلها؛ وعلى هذا 
الوادى قنطرة عظيمة عليها مسجد واسع» وعليه أرحاء 
عجيبة ولواعير بديسة؛ ومازه فى وقت المدود أحمر 
يصب إلى الياسيان والبحرء وييخترقها وادى المسرقان 
وهو من مساء نستر أيغسا ويخترق عسكر مكرم؛ ولون 
مائه فى جميع أونات تُقْصان المياه أبيض ويزداد فى 
أيام المدود بياشا وسكيرها أجود سكر الأخواز؛ وعلى 
السرادي الأعظم شادروان حسن عجيب متقن الصدصة 
معصول من الصيخر المهشدم يحيس الماء على أتهار 
عادة» وبإزائه مسجد لعلى بن موسي الرضاء رضي الله 
عنهه بنأه فى اجتيازه به وهو مقبل من المدينة بريد 
خراسان؛ وبها ثهر آخمر يمر علي حافاتها من جائب 
الشسرق يأخل من وراء واد صرف بشسوراب» وبها آثار 


كسروية , 


قال: وفتءحت الأصواز فيما ذكر بعضهم على يد 
حرقوص بن زهير بتأمير شُتبة بن غروان أيام سيره إليها 
فى أيام تمصيره البصرة وولايته عليها؛ وقال البلاذري : 
غمزا المغيرة بن شعبة سوق الأهواز فى ولايته بعسد أن 
شخص مُتبة بن غزوان من البصرة في آر سنة ١8‏ أو 
أول سنة 15 » فقاتله البيروان دهقانها ثم صالحه على 
مال شم لكك فغزاها أبو موسى الأشسرى حين ولاه 
عمر البصرة بعد المغيرة ففتح سوق الأهواز عدرة وفئح 
نهر تِيسرَى عئوة» وولى ذلك بنفسه في سئة ١١‏ وسبى 
سبيًا كثيرّاء فكتب إليه عمر أله لا طاقة لكم بعمارة 
الأرض فخلوا مسا بأيديكم من السبى واجعلوا عليهم 
الخراج» قال : فرددنا السبى ولم نملكهم» ثم سار أبو 
موسى ففمح سائر بلاد خوزستان , 

ثم يقول يافوت : 

وقد نسب إلبها علق كثيسر ليس فيهم أشهر من عبد 
الله بن أحمد بن موسى بن زيماد أبى محمد الجواليقى 
الأموازي القاضي المعروف بعبدان أحد الحفاظط 
المجصودين المكثرين؛ ذكره أبو القاسم وقال! قدم 
دمشق نيحو سئسة 14١‏ فسمع بها هشام بن عمار 
ودحيمًا وهشام بن خخالد وأبا زرعة الدمشقسي » وذكر 
غيرهم من أهل بغداد وغيرهاء وروى عنه يحبي بن 
مساعد والقاضى المحسين بن إسمساعيل الضنبيى 
وإسماعيل بن محمد الصفار؛ وذكر جماعة حفساظلًا 
أعيانّاء وكان أبو على اليسابورى الحافظ يقول: 
عبدان يفى بحفظ مائة ألف حمديث وما رأيت من 
المشسايخ أحفظ من عيدان» وقسال عبدان ؛ دلت 
البصرة مانى عشرة مسرة من أجل حديسث أيبوب 
السختيانى كلما ذكر لى حديث من حديثه رحلت إلية 
بسببه» وقال أحمد بن كامل القاضى ؛ مات عبدان 
بعسكسر مكرم فى أول سئة 701057 ومولده سدة ١1؟‏ 
وكان فى الحديث إمامًا , 

( معجم البلدان //١‏ 785-1784. انظر أيهُنا من 


الأوائل' 


الأوجساع 


أحسن التقاسيم فى مسرفة الأقاليم لمحمد بن أحمد 
المقدسى . اخثار النصوص وعلق عليها وقدم لها 
غازى طليمسات / 4ل/اا سالا ونتسوح البلدان 
للبلاذرى - حقه وشرحه وعلسق حواشيه وأعدٌ فهسارسه 
وقدم له عبد الله أئيس الطباع/ 01١‏ ب 064 ونهاية 
الأرب للنويرى / 2116 »١1756‏ والمسالك والممالك 
لابن خمرداذبة/ 47 45» /اه وخريدة العجائب 
وفسريدة الغرائب لمسراج السدين أبى حفص عصر بن 
الوردى / 7١7؛‏ وآثار البلإد وأخبار العباد لزكرياء بن 
محمد بن محمود القزوينى؛ وأيام العرب فى الإسلام- 
محل أبر الفضل إبراهيم وعلى محص البجارى / 
747 وإتمام الموفاء فى سيرة الخلفاء. الشيخ 
محمد الخضرى/ 1/4). 

انظر الخريطة المصاحبة لمادة إيران. 

الأوائل: 
كتاب ا 
* الأوائل (علم»): 

مرا رقف 
والحوادث بحسب المواطن والدسب. 

وموضوعه وغايته ظاهرة» وهذا العلم من فروع علم 
التواريخ والمحساضرات» لكنه ليس بملكور فى كتب 
الموضصوعات » وقد ألحق بعيضص المتأخرين مباحث 
الأوامحر إليه وفيه كتسب كثيرة منها كئاب ( الأوائل ) 
لأبى هلال حسن بن عبد الله العسكري المسوفي سنة 
خمس وتسحين وللاثماثة» وهو أول من صف فيه وهر 
وسالة مختصرة وملخصه المسمى ( بالوسائل ) لجلال 
الدين السيوطي ومنها ( إقامة الدلائل ) لابن حجر 
و(محاسن الوسائل ) للشبلى » و ( ممحاضرة الأوائل ) 
لعلى دده و (أزهار المجمال ) لابن دوقه كبن والوسائل 
أرجسوزه أيضّاء وكباب الأوائل للطبرانى وكتاب 
(الأوائل) لمحمد بن أبى القاسم الراشدى» وكتاب 


الجلال بن خطيب داريا . 


( أبجد العلوم لصديق بن حسن القدوجى ‏ أعده 
للطبع ووضع فهارسه عبد الجبار زكار ج؟ ق1/ ١94‏ 
وهامش ١‏ » وكشف الظلئون لحاجى سخليفة 2١99/١‏ 
)ا 
الأوثان: 
انظر؛ الأصدام , 
« الأوجاع: 
نسوق إليك نموذجا من ثراء اللغة العسربية فى 
المفردات للثعالبى الذى أفرد فصلا فى تفصيل أوجاع 
الأعضاء وأدوائها قال فيه : 
إذا كان السوجع فى الرأس فهو صداع. فإذا كان فى 
شق السرأس فهو شقيقة فإذا كان فى العين فهو عائر. 
فإذا كان فى اللسان فهو قلاع . فإذا كان في الحلق فهو 
عذرة وذيحة . فإذا كان فى المنق من قلق وسادٍ أو غيره 
فهو لبن وإجل . فإذا كان فى الككبد فهر كباد. فإذا 
كان فى البطن فهو تداد ( عن الأصمعى) فإذا كان في 
المفاصل والبدين واليجْلين لهو رَنْة فإذا كان فى 
الجسد كله فهو رُداع ومنه قول الشاعر؛ 
فسراحَرّئى ومساودني رداعى 
وكسان فراق أَبَنّي كبالخسداع 
فإذا كان فى الظّهر فهو شخزرة ( عن أبى عبيد عن 
000 
الاين 
فإذا كان فى الأضملاع فهو شوصة فإِذا كان فى المثانة 
فهو حصّاة وهى حجر يتولد فيها من شلط غليظ 
يوجر 1 
فته اللغة للتعالبى / كلىم2 87 ). 


1 


أوجز السير لخير البشر 


* أوجز السير لخير البشر: 
انظر: ابن فارس . 
»د الأوحدية ( المدرسة .): 
إحدى مدارس القدس الشريف المدرسة والتربة 
والأوحدية بباب حطة» شرقى الدوادارية والباسطية 
واقفها الملك الأوحد نجم الدين يوسف بن الملك 
الناصر صلاح الدين داود بن البلك المعظم عيسى بن 
العادل؛ وكان ذلك فى ٠١‏ ربيع الثانى سنة /51ه 
(الأنس الجليل 4/7 ويؤكد صحة التاريخ السجل 
رقم 507 من سسجلات الأراضى باستانبول ) . 
كان الملك الأوحد قد ولى نظر الحرمين الشريفين 
فى القدس والخليل فى رجب سدة 1114 . وبقى فى 
منصب النظارة حوالى ١‏ سنوات عَمّر فى أواخراها تربة 
خاصة سه ومدرسة . كان عالماء سمع من ابن السنى 
وغيره وروى عنه الدمياطى فى معجمه . وتوفى الملك 
الأوحد ليلة الثلاثاء الرابع من ذى الحجة سئة /79؛ 
ودفن برباطه المعروف بالمدرسة الأوحدية بباب حطة 
عن سبعين سلة. وكان من خيار أبناء الملوك دينا 
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الأوحدية ( المدرسة.) 


وفضيلة وإحسانا إلى الفضلاء . 

كانت الأوحدية تربة ورباطا ومدرسة » وبوصفها تربة 
كانت أول تربة تشاد فى رواق الحرم» وقد جعل لغرفة 
الضريح شباك يطل على ساحة الحرم؛ وشباك أخخر 
يطل على طريق باب حطة . 

ويصف السجل الشرعى ( رقم 17٠17‏ 71/7 ) لسنة 
4 ادر المدرسة / التربة فيقول : إنها مشتملة على 
علوى وسفلى» فالعلوى يشتمل على طبقتين والسفلى 
يشتمل على بيت غربى يضوه بابه مشرقاء وبيت كبير 
بداخله صهريج مُعَذّ لجمع ماء الأسطحة» وعلى بيت 
كبير به المحراب »؛ وفيه مدفن الملك الأوحد» وعلى 
ساحات سماوية ومنافع ومرافق وحقوق شرعية . 

أما المدفن فكانت جوائبه الأربعة من الداخل مغطاة 
بالرخام . 

ويفيدنا هذا السجل أيضًا أن السيد خليل الدجانى 
المتولى والناظر والشيخ فى المدرسة طلب فى تلك 
السئة ( ١١74‏ ) الإذن بتعمير المدرسة؛ لأنها كانت 
آيلة للخراب فصدر له الإذن بذلك . 


الأوحدية ( المدرسة .) 


المدرسة الأوحدية (5910) 


المدرسة والتربة الأوحدية بباب حطة : شرقى الدوادارية والباسطية 
واقفها الملك الأوحد نجم الدين يوسف بن الملك الناصر صلاح الدين 


وممن تولى مشييخة الأوحدية : 

السيد ميحمد بن محمد اللطفي» وقد تنازل عن 
المشيخة وعن السكن بالمدرسة للسيد خليل بن أبى 
الوفا الدجانى السابق الذكر سنة 1١14‏ . 

السيد. محمد بن على جار الله. وقد تولى مشيخة 
الأوحدية سنة 1١7١١7‏ . 


يسكن الأوحدية فى الوقت الحاضر جماعة من أهل 
الخليل . 

( معاهد العلم فى بيت المقدس - د. كامل جميل 
العسلى / 157» 701 انظر أيضًا المدارس فى بيت 
المقدس فى العصرين الأيوبى والمملوكى ‏ د. عبد 
الجليل حسن عبد المهدى /١‏ 799). 


سس سح عمس سح صصح ع سس ص لصح سس تعس سخا 


أوده باشى ( سبيل وكتاب .) (84١٠ه/‏ 1109م ) أثر ١١‏ 


* أوده باشى ( سبيل وكتاب ) ( 84١٠ه‏ / 1/9"ام ) 
أثر 17 
يصف الدكتور محمود حامد الحسينى هذا السبيل 
فيقول : 

يقع بشارع الجماليية برأس حمارة المبيضة» وهنذا 
السبيل ملحق بوكالة وحوائيست فى الجهة الغربية منه» 
كما يعلره كتّاب ورواقان للسكن كاملا المشافع 


والححقوق . 
أنشأ هذه المجموعة ممع السبيل حسيما نص 
الوثيقة : 


0 الأمير ذو الفقار كتيخدا ططايفة مستحفظان والأمير 
محمد كته دا طايفة مستحفظان مصر سابقًا سردار 
طايفة مستيحفظان مصر المسوجهين سابقًا لسفر 
الجيش ...2 , 

وهشاك نص تأسيسى بالواجهة الشمالية الغربية 


لديف 


4« 


يوضح تاريخ الإنشاء حيث يقرأ كالآتى : 

( أنشأ أسس أشادا سوا وقفا حبسا أباحا مسبيلا 
ذوالمعانى محمد وأخخوه فى العلا ذو الفقار نالا قبولا. 

رغبا فى الثواب ضاعفه الله وأولاهما الجزاء الجزيلا 

وكسلا السواقفين للجئة أرخ سبيل الماء كور 
سلسبيلا؟ , 

وبحساب الجمّل يكون التاريخ هو 84١١ه.‏ 

والسبيل ذو شساكين للتسبيل؛ أحدهما بالواجهة 
البحرية على شارع الجمالية يعلوه واجهة الكتّاب 
والثانى بالواجهة الشمالية الشسرقية من داخحل حارة 
المبيضة ويشبه الأول ثمامًا إلا أنه أصغر مله قليلة» 
ويجاوره يمينا كتلة الدخول للسبيل ولاب والأروقة 
' السكنية والنى تسؤدى إلى :دهليز مستطيل ء على يمينه 
باب حجرة التسبيل» وفى صدره سلم صاعد للأدوار 
العلوية, 


أوده باشى ( سبيل وكتاب.) ... أوده باشى ( سبيل وكتاب وقف») ... 


الواجهة البحرية لسبيل أودة باشى بحارة المبيضة ؛ أثر/9؟ . 


هذا ونتجد حجرة التسبيل مستطيلدة الشكل وبها البسطة نجد بابًا يؤدى إلى عدة غرف تطل بواجهاتها 


شباكى التسبيل السالفى الذكر» وبصدرها دملة الرئيسية على شارع الجمالية عن طريق مشربيات ثم 
الشاذروان؛ إلا أننا للاحظ بالجدار الجنوبى الغربى يستمر السلم فى الصعود إلى دور ثان متمغرّب الآن , 
لها دخلة مستطيلة أرضيتها مرتفعة بمقدار ١‏ "سم ( الأسبلة العثمسائية.د. محمود حامد الحسينى / 
وتفتح على دخلة أنصرى أصغر منها بها فوهة ١‏ ). 
الصهريج . # أوده باشس ( سبيل وكتاب وقفس-) (84١اه/‏ 

أما عن الكشساب والأروقة السكنية فيتم الصعود لهما لكام ) أثر اقة: 

0 لذ : ا ببسطة ثة .4 ١‏ 
بن لمث إلضابت ا 0-0 يقع بشارع باب النصر وملحق بسوكالة فى طرفها 
يمينا إلى سحجرة الكتاب التى تسن 0 027 الشمالى من الواجهة الشمالبة الغربية .. وقد أنشأه مع 
التسبيل فيما عدا دخحلتها الجائبية؛ وفى مقدمة هذه الوكالة الأمير محمد كتخدا وأخوه ذو الفقار. 
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أوده باشى ( سبيل وكتاب وقف .)... 


أوريولة 


ويرجع تاريخ إنشاء هذا السبيل إلى عام 2110000 
حسبما ورد باللوحة التأسيسية أعلى باب الدخحول 
للسبيل وهو نفس التاريخ الذى أنشىء فيه سبيل أوده 
بساشى بحارة المبيضة ( أثر 17 ) كما أن النص 
التأسيسى هو نفسه. 


وقد دلنا بوتى على أن السبيل كان يعلوه كُتّابِ إلا أنه - 


متهدم الآن تماما ولا يعلو واجهة السبيل سوى جزء من 
جدار حجرى حديث . 

هذا ويحترى السبيل على واجهة واحدة تفتح على 
الشارع بشبساك للتسبيل مستطيل الشكل مغشى 
بمصبعات نحاسية ضاع الجزء السفلى منها حاليًا وسد 


بالحجارة» على يسار هذا الشباك باب الدخول. 


للسبيل وهو مدخحل بسيط مستطيل الشكل يجاوره 
واجهة دكان للبقالة . 

التتخطيط العام للسبيل : 

عبارة عن باب للدخول على الشارع يؤدى إلى دهايز 
مستطيل به درج سلم يسؤدى إلى مساحة مستطيلة بها 
فوهة الصهريج يجاورها حاصل للماء مستطيل 
لشكل . كما يفتح هذا الدهليز يسارًا بباب على حجرة 
تسبيل مستطيلة الشكل بصدرها دخلة الشاذروان 
وبجدرائها بعض الدخلات المخصصة لحفظ أدوات 
لمزملاتى. 

وأرضية هذه الحجرة مغطاة بالألواح الرخامية 
لمختلفة الألوان» ضاعت أجزاء كثيرة منها خاصة فى 
الجزء الذى يتقدم شباك التسبيل . على أن السقف ما 
زال فى حالة جيدة وهو عبارة عن سقف خحشبى مقام 
على براطيم خشبية ذات مربعات ومستطيلات مزخرفة 
بالتجليد والألوان المتعددة كما أن السقف يشبه فى 
عناصره الزخرفية إلى حد كبير سقف سبيل سليمان . 

( الأسبلة العثمانية ‏ د. محمد حامد الحسينى 
الور ا ). 


النص التأسيسى أعلى واجهة سبيل أوده باشى بباب النصر. أثر 04١‏ . 


* الأوراد المشهورة والأدعية المأثورة ( علم.): 


قال حاجى شخليفة : 

وهو علم بتصحيحهما وضبطهما وتصحيح روايتهما 
وبيان خواصهما وعدد تكرارهما وأوقات قراءتهما 
وشرائطهما ومباديه مبينة فى العلوم الشرعية والخرض 
منه معرفة تلك الأدعية والأوراد على الوجه المذكور 
لينال باستعمالهما إلى الفوائد الدينية والدنيوية ذكره 
أبو الخير وقال : ولما كان استمداد هذا العلم من كتب 
علم الحديث جعلناه من فروعه . ومن الكتب المصنفة 
فيه كتاب الأذكار للنووى والمحصن الحصين للجزرى . 

.)9٠١ /١ (كثف الظنون‎ 


أورشليم : 


الاسم القديم للقدس الشريف . 


قال عنها ياقوت : 

أوريوله: بالضم ثم السكون» وكسر الراء» وياء 
مضمومة » ولامء وهاء: مدينة قديمة من أعمال 
الأندلس من ناحية تدمير» بساتيئها متصلة ببساتين 
مرسية» منها: خلف بن سليمان بن خلف بن محمد 


الأوزاع 


ابن فتحون الأوريولى يكنى أبا القاسمء روى عن أبيه 
وأبى الوليد الباجى وغيرهماء وكان فقيهًا أدبا شاعرًا 
مفلقًا واستقضى بشاطبة ودانية» وله كتاب فى 
الشروط » وتوفى سنة 5١0‏ ؛ وابله محمد بن خلف بن 
سليمان بن خلف بن محمد بن فتحون الأوريولى أبو 
بكر روى عن أبيه وغيره» وكان معنيًا بالحديث منسوبًا 
إلى فهمه عارفًابأسماء رجاله» وله كتاب الاستلحاق 
على أبى عمر بن عبد البر فى كتاب الصحابة فى 
سفرين» وهو كتاب حسن جليل؛ وكتاب آخر أيضًا 
فى كتاب أوهام كتاب الصحابة المذكور: وأصلح 
أيضًا؛: أوهام المعجم لابن قاشع فى جزء » ومات سنة 
وقيل: سلة019. 

( معجم البلدان /١‏ ٠8؟7).‏ 

* الأوزاع : 

الأوزاع : بالفتح ثم السكون» وزاى» وعين مهملة: 
قرية على باب دمشق من جهة باب الفراديس» وهر 
فى الأصل اسم قبيلة من اليمن سميت القرية باسمهم 
لسكناهم بها فيما أحسبء وقيل: الأوزاع بطن من 
ذى الكلاع من حمير» وقيل : من همدان» وقال بعضص 
النسابين ( قالت المؤلفة: هو ابن الأثير فى اللباب 
0) سم الأوزاع مرد بن زيد بن سدد بن زرعة 
ابن كعب بن زيد بن سهل بن عمرو بن قيس بن 
معاوية بن جشم بن عبد شمس بن وائل بن الغوث بن 
قطن بن عريب بن زهير بن أيمن بن هميسع بن حمير 
نزلوا ناحية من الشام فسميت الناحية بهم وعدادهم فى 
همدان ونهيك بن يريم الأوزاعى روى عن مغيث بن 
سمى الأوزاعى » روى عنه أبو عمرو الأوزاعى» وقال 
يحيى بن معين : نهيك بن يريم الأوزاعى ليس به بأس 
يروى عنه» وقال الأوزاعى : اسمه عبد الرحمن بن 
عمروء وحدثنى نهيك بن يريم الأوزاعى : لا بأس به . 

( معجم البلدان /١‏ 78. انظر أيضًا العقد الفريد 
لابن عبد ربه 770/8 والأنساب للسمعاتى /١‏ 


الأوزاعى ( الإمامء)... 


57 ؟. 8؟؟ واللباب لابن الأثير ١٠١١ /١‏ فى 
استدراكه على السمعانى ) . 
الأوزاعى ( الإمسام س) (48 س /اقاهب / .لام 

ام 

قال عنه الإمام النووى : 

عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد بضم المثناة من 
تحت وكسر الميم الأوزاعى الإمام المشهور تكرر ذكره 
فى المختصر والمهذب فى باب الحيض وغيره . كنيته 
أبو عصرو الشامى الدمشقى كان إمام أهل الشام فى 
عصره بلا مدافعة ولا مخالفة كان أهل الشام والمغرب 
على مذهبه قبل التقاله إلى مذهب مالك رحمه الله . 
كان يسكن دمشق خارج باب الفراديس ثم تحول إلى 
بيروت فسكنها مرابطا إلى أن مات بها وهو من تابعى 
التابعين سمع جماعات من التابعين كعطاء بن أبى 
ربا وقتادة ونافع مولى ابن عمر والزهصرى ومحمد بن 
المنكدر وغيرهم. وروى عنه جماعة من التابعين 
وشيوخخه كقنادة والزهرى ويحيى بن أبى كثيسر 
وجماعات من أقرانهم وكبار العلماء كسفيان ومالك 
وشعبة وابن المبارك وخلائق لا يحصون . 

واختلفوا فى الأوزاع التى نسب إليها فقيل بطن من 
حمير وقيل من همدان بإسكان الميم وقبل إن الأوزاع 
قرية كانت عند باب الفراديس من دمشق وقيل هى 
نسبة إلى أوزاع القبائل أى شرقها وبقايا مجتمعة من 
قبائل شتى روينا عن الإمام الحافظ الحاكم أبى أحمد 
محمد بن محمد بن اسحق وهو شيخ الحاكم أبى عبد 
الله بن البيع النيسابورى قال : هو منسوب إلى الأوناع 
من حمير قال : وقيل الأوزاع قرية بدمشق خخارج باب 
الفراديس قال: وعرضت هذا القول على أحمد بن 
عمير يعنى ابن جموصا بفتح الجيم وإسكان السواو 
وبالصاد المهملة قال: كان علامة بحديث الشام 

٠‏ وأنساب أهلها فلم يرضه وقال إنما قيل الأوزاعى لأنه 

من أوزاع القبائل وبلغنا عن الهيثم بن خارجة قال , 


الحرمة 


الأوزاعى ( الإمام.) 


سمعت أصححابنا يقولون ليس هو من الأوزاع إنما كان 
ينزل قربة الأوزاع . وقال الإمام أبو سليمان محمد بن 
عبد الله اللربعى بفتح السراء والموحدة قال ضمرة 
الأوزاعى حميرى والأوزاع من قبائل شتى . قال الربعى 
وذكره ابن أبى خيئمة فى تاريخه فقال: بطن من 
همدان ولم ينسب هذا القول إلى أنحد قال الربعى: 
فليس هو بصحيح وقول ضصرة أصيح لأشه وقع على 
موضع مشهور بربض دمشق يعرف بالأوزاع سسكنه فى 
صدر الإسلام بقايا من قبائل شتى » وقال محمد بن 
سعد : الأوزاع بطن من همدان والأوزاعى من أنفسهم 
وفيه حلاف كثير حلفته لعدم الضرورة إليه . 

ولد الأوزاعى رضى الله عنه سئة ثمان وثمسائين من 
الهجرة وماث سنة سبع وحمسين ومائة. قال أبو زرعة 
الدمشقى كان اسم الأوزاعى عبسد العزيز فسمى نفسه 
عبل اللرحمن قلث: وقد أجمسع العلماء على إمسامة 
الأوزاعى وجلالشه وعلو مرئبشه وكمال فضله وأقاويل 
السلف رحمهم الله كثبرة مشهورة مصررحة بورعه وزهده 
وعبادثه وقسامه بالحق وكثرة حديثه وغسزارة فنهه وشدة 
تمسكه بالسّنة وبراعته فى الفصاحة وإجلال أعيان 
أئمة عصره من الأقطار له واعترافهم بمرتبته . 

ورويئا عن هقّل بكسر الهساء وإسكان القاف وهو 
أثبث الداس بسالرواية عن الأوزاعى قسال: أجاب 
الأوزاعى فى سبعين ألف مسألة أو تبحوها. وعن غيره 
أنه أفتى فى ثمانين ألف مسأللة ؛ وقال عبد الحميد بن 
حبيب بن أبى العشرين ؛ سمعت أميرا كان بالساحل 
وقد دَئنَّا الأوزاعى ونحن عند القبر يقول رحمك الله أبا 
عمرو فقد كنت أشمافك أكثر ممن ولأنى , وعن عسيل 
الرحمن ابن مهدى قال؛ ما كان بالشام أحد أعلم 
بالسئة من الأوزاعى . وعن محمد بن شعيب قال قلت 
لأمية بن يزيسد: أين الأوزاعى من مكحول: قال هس 
عندنا أرفع من مكحول قلت له ؛ إن مكححولا قد رأى 
أصعهاب النبى #قِ قال و إن كان قد رأهم فإن فضل 


م ل ا ا ا شع ع شم عستت 


الأوزاعى فى نفسه فقسد -جمع العبادة والسورع والقول 
بالحق ؛ وعن عبد الرحمن بن مهدى قال الأثمة فى 
الحديث أربعة: الأوزاعيى» ومالك» وسفيان الثررى» 
وحماد بن زييد. وقال أبو حاتم : الأوزاعى إمام متبع 
لما سمع. وعن سفيان الشورى إنه لما بلغسه مقدم 
الأوزاعى فرج حتى لقيه بذى طوى فحل سفيان رأس 
البعير عن القطمار ووضعه على رقبته » وكات إذا مس 
بجماعة قال الطريق للشيخ. وذكر الشيخ أبو إسحق 
الشبرازى فى الطبقسات أن الأوزاعى سثل عن الفقنه 
يعنى استفتى وله شلاث عشرة سدة وأقوال السلف فى 
أحواله كثيرة وكان مولده ببعلبك وات فى حسام 
ببيروت دخل الحمام فذهب الحصسامى فى تصاجته 
وأغلق عليه الباب ثم جاء ففتح الباب فوجده ميتا 
متوسدا يمينه مستقبل القبلة رضى الله عله . 

( تهذيب الأسماء واللغات للإسام محيى الدين بن 
شرف النووى /١‏ 0-594" ), 

ويضيف فضيلة الشيخ محمد محمد أبو زهو قائلا: 

وأما قول الإمام أحد فى الأوزاعى : سحديثه ضعي 
فهو محمول عشد المحققين كالبيهقى على أنه كسان 
يحتج فى بعض مسائل الفقه بالسروايات الضعيفة وهذا 
لا يضسره فى الفقه ولا فى الحصديث أسا الأول لان 
للعلساء فى طرق الاسشدلال على اللحكدام مسالك 
ممختلفة» وكثسرا ما يستدلون بالأحاديث المسرسلة 
والمنقطعة والموقوفة لا سيما إذا تعددت طرقها أو كان 
لها شواهد تؤيدها. وأما الثانى فقسد كان من عادة 
المحدثين ألا يقصروا أنفسهم على رواية الصحيح من 
الأأحاديث بل يذكرون الموضوع لبيان محاله والضعيف 
لجواز الاعتبار به أو الاحتجاج إذا تعددت طرقه أو 
أيدته الشواهد أو لغير ذلك من المقاصد. 

( الحديث والمحدثون ‏ محمد محمد أبو زهو / 
16 


: الأوزان فى علم الميزان 


وذكر صاحب الفهرست أن له من الكتب كتاب 
السئن فى الفقه» وكئاب المسائل فى الفقه . 

( الفهرست لابن النديم/ 18), 

وقد بقى مذهب الأوزاعى شائعًا فى سورية مدة 
قرئين» قبل أن يسافسه المذهب الحنفى والمذهب 
الشافعى كما انتشر فى الأنسدلس وبقى هناك قرابة 
أربعين سئة حتى حل محله المذهب المالكى ولم يب 
من مذهب الأوزاعى إلا أقواله المسدوّئة فى كتب 
الخلاف . وقد توفى ببيروت عن سبعين عاما سئة ١017‏ 
( ذكر ابن قتبية أنه تسوفى وهو يومئل ابن اثئثين وسبعين 
عاما ) ودفن في قريسة حنتوس قرب بيسروت؛ ولا يزال 
قبره مزارا يؤمّه الناس , 

( المدخل إلى الفقه الإسلامى -د, محمود محمد 
الطنطاوى / 5١8‏ والمجتمع الإبسلامى فى بلاد 
الشامدد. أحمد رمفان أحمد محمد/ 98) 
والمعارف لابن قتيبة / 197 . انظر أيعّما الأنساب 
للسمعائى 7717/١‏ 178» واللباب لابن الأثيسر 
0 ومائة أوائل د. سهيل زكار/ 195 
٠‏ والأعلام للزركلى */ 77١‏ ), 


* الأوزان فى علم الميزان: 


انظر: المجريطى , 
الأوزان والأكايبل الطبية ( من كناب أشرابادين 
العنترى )؛ 


من كتب التراث فى الطب , 

والعنتشرى هو أبو المؤيد محمد بن المجلى بن 
الصائغ الجزرى العترى) المئوثى سئة ٠/ا8ه,‏ 

يوجد ممخطوط مصوّر بمعهد الميخطوطات العربية: 

أوله : اعلم أن السرطل إلعربى اثندا عشرة أوقية؛ 
والأوقيسة عشرة دراهم؛ وهو الرطل العراقى» والمن 


مائتان وستسون درهما؛ وقد ثبت في هذه اثفاق 


أوزبكستان 


الناس ... ولنذكر بعد ذلك الأوزان الطبية , أما القيراط 
فقد عرفت أنه أربع شعيرات , 

مبتور الآخمر وخر الموجود منه: وأما الكيل فهو 
مناسبة بين كيل وأقرانه ... وهو ينقسم قسمين : منه ما 
يستعمل فى الجواهر اليابسة؛ ومنه ما يستعمل فى 
الجواهر الرطبة» والمستعمل فى الجواهر اليابسة ... 

نسخة بقلم نسخى جميل من خخطوط القرن السادس 

ورقة واحدة ضمن مجموعة ١8‏ سطرا, 

[الاسكوريال4 81]. 

( فهرست المخطسوطسات المصسورة . معهسد 
الممخطوطات العربية ج" العلوم ق ؟ الطب , الكتاب 
الثانى , القاهرة 1194ه-19178م/ 371). 

أوزبكسيتان: 

إحدى جمهوريات أسيا الرسطى المسلمة وتقع فى 
الجزء الجئوبى الشرقى مما كان يعرف سابقا بالاتحاد 
السوفيتى؛ تبلغ مساحتها. ”04 ,"10/8 ميلاً مربعاء 
وعدد سكائها حسب إحصاء سنة ١51١اه/‏ 1991م 
هو "١‏ مليون نسمة» وعاصمتها طشقند» , 

وتضمْ كاراكلباك» وتشمل أقاليم أنديزحان وبخارا 
وطشقدد؛ ويقع معظمهسا فى صحراء كسزل كوم , 
ويجرى فيها نهرا امو داريا وسير داريا. وتتجود الزراعة 
فيها ربيخاصة فى وادى فسرغالة الخصيب وفى واحات 
طشقند وخوارزم وزرافشان . 

ولجمهورية أوزبكستان حدود مشتركة مع أفغانستان 
وطاجكسثان فى الجلوب؛ وهى محاطة 
بالجمهوريات الإنسلامية فى السواحى الأحرى حيث 
تقع إلى شمالها قازاكستان» وفى الشرق قرغيزيا» وفى 
جنوبهسا الغربى تركمانستان» ورغبة فى تفتيث وحدة 
المسلمين كان هذا التقسيم الغريب, 

وأهم المسدن طشقند العساصمة» وسصرقد» 
وبخارى» واندريزخان» ونمنغان. , 


نارق 


الأوس والتخزرج 


وقد أنتبج علماء الإسلام فى أوزبكستان تراثا إسلاميا 
حالدا قكالت مدينة « بخارى » هى مركز الفقه 
الإسلامى وكانت مدينة ؛ سمرقند ؛ هى مركز التفسير 
والسيرة والسئة النبوية الشريفة ... وكانت ١‏ طشقند» من 
أهم مراكز التعليم الإسلامى. وبرز هناك العديد من 
علماء الإسلام الذين ترجمت مؤلفاتهم إلى كافة 
اللغات الأجنبية الإسلامية ... وتحتفل بلدان العالم 
الإسلامى بذكرى هؤلاء العلماء وفى مقدمتهم الإمام 
البخارى ... كما تحتفل اليونسكو بإحياء ذكرى الشاعر 
الفقيه ظهير محمد بابور... الذى طوع الشعر لخدمة 
قضايا الإسلام . 

( دائرة معارف البلدان ( بالإنجليزية ) ١/ا91١/‏ 
"// و« الإسلام والمسلمون فى الاتحاد السوفيتى » 
جمهورية أوزبكستان (7) د. محمد عبد العليم 
العدوى . مجلة الأزهر» الجزء السادسء السنة الرابعة 
والستون. جمادى الآخحرة 1417ه- ديسمبز 
١0م‏ 584 و« المدن ذات الشهرة فى التاريخ 
الإسلامى »- محمود بيسومى . اللواء الإسلامى. السئة 
الثانية عشرة» العدد الاه» لارجب 11417ه-الا 
ديسمير 1997م/ 17). 
* الأوس والخزرج: 

كان أهل يشرب ( المدينة المئورة الآن ) من قبيلتين 
متعساديتين 7 الأوس والخزيج » فألّف رسول الله يلق 
بينهما وسَمُُوا ١‏ الأنصار » لأنهم هم الذين أورا 
ونصرواء كما سمى الذين جاءوا من مكة مع النبى 
وبعده #بالمهاجرين ١‏ وأحى رسول الله ول بيين 
المهاجرين والأنصار وسميت يشرب من ذلك الحين 
بالمدينة أى مديئة البرسول وأرّخ المسلمون بعدٌ يهذه 
الهمجرة . 

( المجمل فى تاريخ الأذب العربى ‏ طه حسين 
وزملائه / "73 ), 


ديف 


قال صاحب الأعلام : أوس بن حارثة بن تعلبة» من 
بنى مزيقياء » من الأزدء من كهلان: جد قبيلة الأوس 
( إحدى قبيلتى الأنصار: الأوس والخزرج ) تحوّل بنوه 
من اليمن إلى يشرب ( المديدة ) وجاء الإسلام وهم 
فيها. وتفرعت عنهم بطون متعددة. وكان صلمهم فى 
الجاهلية ‏ مناة ؛ منصوبا بفندك مما يلى ساحل البحر» 
يشاركهم فيه الخزرج . 

(الأعلام للزركلى 7/ 7"1). 

وكانت الأوس والخزرج قد سكنت يشرب بعد أن 
سكنهها اليهود» وهم ينتمرن إلى قبيلة الأزد اليمانية 
الكبيرة» والتنى مرجت من اليمن إلى الشمسال فى 
فترات مختلفة ربما أقدمها فى حدود عمام 17٠1م‏ 
عندما هاجرت خزاعة إلى مكة . 

ومهما تكن الأسباب الداعية إلى هذه الهعجرة» فقد 
سكن الأزس منطقنة العوالى بجوار بنى قريظة وبنى 
النضيرء وقد كانت منازل الأوس أخصب من منازل 
الخزرج مما أدى إلى نزاع بين الطرفين ٠‏ 

أ- الأوس : بطون الأوس الكبرى خمسة وهى 

١س‏ بئو عوف بن مالك » الذين اتنقسموا إلى عدة 
أبطن أهمها بدو زيد الذين انقسموا إلى ضبيعة رأمية 
وعبيل» ثم بنو معاوية وبشو جحجبا وبئو لوذان» 
إضافة إلى عشائر أخصرى أصغر منها. وقد سكدرا 
جميعا منطقة قباء جنوبى يشرب؛ ما عدا بنى معاوية 
الذين سكدوا شرقى ١‏ البقيع » وبنى أمية الذين سكنوا 
إلى جنوبهم . 

ومن أشهسر حصسونهم : يعيع وبخسرج وواقم 
والمستظل عند بشر غرس والشئيف ويقيم بالقرب من 
بني عمرو بن عوف» بنو أنيف ومنازلهم بين منازل بنى 
عمرو بن عوف بقباء وبين العصبة ( غربى مسجد قباء 
نزلها المهاجرون الأولون ) وهم حي من بلى حلفاء 
للأوس. ولببى أنيف حصون أهمها: النواح ان 


الأوس وا 


والأجش والقسائم والمسابية. ونزل مع بسي أنيف بدو 
ماغصة من اليهرد وفى العصبة منازل بنى جحجيا . 
وعددهم حصن الضيحيان والهجيم والقوافل , 

عصرو بن مالك وهم النبيث فانقسصوا إلى عدة 
بطون أهمها؛ بنو ظفر وبدو حارثة وبدو عبد الأشهل 
وبلو زعسوراء وكانت مسساكن هذه البطون على الطرف 
الشرقى لحرة واقم . 

وأهم حصون عبد الأشهل حصن المرعمل وحصن 
عاصم وحصن وائم , أما حصرن بنى حارثة» رهى من 
أمنع حصيون يثرب ؛ فمن أشهرها حصن الريان وحصن 
الثيار, 

٠‏ أما بطون بنى جشم بن مالك» فهم ببو خطمة» 
وكانت منازلهم مجاورة لمنازل بلي أمية بن زيسد فى 
ميطقة الماجشونية» رعند مدازلهم يلتفي وادى مهرور 
بوادى ملينيب , 

ومن أشهر حصيلهم ١‏ صغ ذرع ؛ اللدى كانوا 
يتحصدون فبه للقتال وحصن الصاع رحصن ريد 
وحصن بثر الذّريك , 

4 أما بطون امرىء القيس بن مالك» فهم واقف 
وأسلم؛ فكانت مدازلهم بالعوالى بجوار مسيجد 
الفضبخ ( شيد بعد الهجرة ) بين منازل ببى قريظة 
ومدازل بنئ اليشيرء وكان لبي أسلم حصن شيرقى 
مسجد قباء وأبنى واقف حصن الريدان, 

4 أشهر بطون مرة بن مالك بنو أمية وبثو وائل 
وبدو عطية وهؤلاكء يسمون الجعاذرة لقصر قامتهم 
وكانت منازلهم بقرب قباء عند ملتقى وادى بطحان 
بوادى رائوناء. والجعاذرة وواقف وخطمة كائرا يسمرن 
١‏ أرس الله ١‏ , وقد تأخر اسلامهم إلى ما بعد معركة 
الخندق , 

ركان حصن الموجا من أهم حصو بنى وائل» أما 
أشهر حصون بنى أمية لهو حصن العذق واليسيرة. أما 
حصن شاس فيعود إلى بني عطية . 


لخزرج 


ب الخزرج : وبطون الخزرج الكبرى خمسة أبطن 
هى: 

١‏ - بدو عمرو بن الخزرج: ولهم أربعة بطون! بنو 
مالك وبدو عدى وينو مازن وبئو ديئار. وكلها من بي 
النجار المعروف بتميم البلات بن تعلبة بن عمرو بن 
الخزرج . وقد سكت بطون بنى الدجار حول المكان 
الذى أسس فيه المسجد النبسوى . فمساكن بني مالك 
فى منطقة المسجد؛ ومساكن بنى عدي فربى 
المسجد؛ ومساكن بني مازن في قَبْلّة المدينة؛ وإلى 
جبوبهم سكن بنو ديثار. 

ومن أهم حصون بنى مالك بن النجار» حصن فويرع 
وحصن مشعط وهو حصن بنى حديلة ( لقب معاوية 
ابن عمسرو بن مالك بن النجار) وفى وسطه بثر حساء 
وحصن السلجج لبني مبدول ( عامر بن مالك بن النجار) 
أما خصن فارع وهو حصن حسان بن ثابث» وحصين 
العريان وحصن الزاهرية فمن أهم حصصسون بنى عدى 
ابن النجار ولبنى مازن بن النجار أطمان ( الأطم ؛ بناء 
كالحصن ) أحدهما يسمى واسط» ولبنى ديشسار بن 
الدجار حصن المنيف . 

١‏ بنو عوف بن الخزرج ؛ انقسموا إلى بطون سالم 
وغدم وعئزه وقد عصرفوا بالقواقل لأنهم كانوا إذا أجاروا 
شخصا دفعوا له سهما وقالوا له: ( قوقل به حيث 
شنت؟ أي تنقل به حيث شثت ولا تخش أحدا. وقد 


سكن القواقل على طرف الحرة الغربية ( الوبرة ) غربى 


وادي رانوناء الذى به مسجد الجمعة ( شيد بعد 
الهجرة) ومن بطون عسوف بن الخزرج بنو الحبلى 
(مالك بن سالم بن غدم بن عوف) وسمي بهذا الاسم 
لعظم بطئله والذين كان منهم عبد الله بن أب بن 
سلول , وكانت منازلهم بين قباء والمنطقة الشرقية من 
وادى بطحان؛ أى بين منازل بسي الدجار ومنازل بلى 
ساعدة , 


ؤمن أشهر حصولهم : حصن المزدلف والشمام 


الأوس والخزرج 


والقسواقل ومزاحم ومو حصن لعبسد لله بن أبىّ بن 
سلول» مع حصون أخرى فى جوف بيوتهم . 

٠‏ ومن بطون بشى جشم بن الخزرج: بسو بياضة 
وبلو زريق وبنو سلمة وبشو حبيب وبدو علارة . وقد 
سكن بدو سلمة فى الشسال الشربى ليشرب بجوار 
مسجد القبلتين ( أسس بعد الهيجرة) ومن بنى سلمة : 
بنو حرام وبدى عدى وبنو عبيد وبنلو سواد بن غدم بن 
كعب بن سلسة. وكانت منطقتهم تمتد من مسلع إلى 
وادى العقيق . 

أما بنو زريق وبلو بياضة وبلو حبيسب وينو عذارة» 
فسكلوا فى جنوبى يثرب شمسالى مساكن بنى سالم بن 
عوف بن المخزرج على وادى بطحان . 

وفى مساكن بنى بياضسة جمع فيها مصعب بن عمير 
المسلمين فى أول صلاة جمعة أقيمث فى الإسلام . 

ومن أشهسر حصو بشي سلمسة» حضن المسذاد 
وحصن جاعس لبتي حرام وحصن الأغليب لبني سراد 
ابن غدم وكدللك حصسن الخيظ والمشيع . أمنا حصن 
الأشنف ( الأشنق) وحصن الأطول فهما أطسان لبني 
عبيد وكذلاك حصن الجيش . 

وابتنئ بشو زريق وبنو بسافسة ويشو سهبيب الآطمام» 
وتذكر لنا الرواياث أن عددها كان تسعة عشر أطما من 
أشهرها : .حصن أسود وحصسن عقرب وحصن مسويد 
حصن اللواء ( اللرى ). 

؛ - وانقسم بدو الحارث بن الخزرج إلى عدة أبطن 
منها : بنو مالك الأغر وبنو جشم بن الحارث وبنو زيد 
مشاة بن الحاريث؛ وبدو خصدرة وجدارة اهنا وف بن 
الحارث وبدو صخر بن الحسارث. وقد سكن شق 
الحاريث الذين غرفوا ( بلحارث ) بالعرالى شرقى وادق 
يطيحان» ها عدا بنى جشم وبنى زيد مناة الذين سكنوا 
السشح على مسافة ميل من مسجد الرسوك هن ساحية 
الشرق. أها بدو شدرة وجسدارة فسكنرا هها يلى صوق 
المدينة . 


ضف 


ومن أشهر حصون بني الحارش بن اللخزرج ؛ حصن 
السنعس؛ وهو لبسى جشم وبنى زيد مداق وبه سحيثت 
محلة السنحء وحصن الأجرد وهر لبنى خبدرة . 

© أسا بطون كعب بن الخزرج؛ فمن أهمها: بثو 
ساعدة الذين انقسموا بدورهم إلى بعللين هما١‏ ظطريف 
وعصرر؟ ومن طريف سعد بن عسادة. رسكن بشو 
ساعدة غضد المككان المعروف بسقيفة بني ساغدة فى 
شرقى سوق المديلة المعروف بسوق الغنم» وفى منطقة 
بثر بشساعة. كما كانث لهم منازل عند رادى بطحات 
توازق مساكن بلي دينار. 

ومن أشهر حصرلهم : حضن راسط وحضن هعرس 
الذى كانوا يشيدونه لما قدم رسول الله وَل إلى يثرب ١‏ 

( المظاهر الحضرية للمديئة المنورة فى غصر الثبرة 
د. شليل إبراهيم السامرائى وثائر حتاهد محمد / ١؟‏ 
١4 -‏ انظر أيضًا شفاء الخرام لتفى السدين الفاسى ”/ 
؟" . ااا والعقد الفريد لابن عبد ربه . بتحفيق 
محمد مسغيك العريان ”#/ 771070 ). 


انظر: الأنضارى ؛ الأوسى » الخزرجى . 


* الأوس والخزرج ( كثاب.) : 


لأبى غبيسدة معمر بن الحثنى البضسرى الحشرفى سدة 
١‏ إحدى غشرة وماثتين (كشف ,)١1٠١ /١‏ 


37 الأؤسس: 


قال السمعانى: 

الأوسى ١‏ بفتم الألف وسكئون الرار وفي آخرها سين 
مهملةٌ هلة النسة إلى الأويس وهو بظن من الأنضار 
ابن زيسد بن عبسد الأشهل بن جشم بن الحصارث بن 
الخزرج بن عحرو بن مالك بن أوس بن حارثة بن تحلبة 
آبن عمرق بن عاس بن تعلبة بن امرىء القمس بن لعلبة” 
ابن ماإن بن الأسد من الغيث الأؤسى الأنصسارق 


الأوسى 
بدرى» مات بالمدينة فى عهد النبى يْةِ بعد قريظة 
وقال له التبى ع : اهتز عرش الرحمن لموت سعد 
ابن معاذ ‏ رضى الله عنه. وأبو الحسين إسحاق بن 
إسراهيم ابن إسماعيل الأنصارى الأوسى » ذكرشه في 
الأنمسارى . وأوس اسم لبعض أجداد المنتسب إليه 
البلخى الأوسى الصوفى يعرف بابن أوس» كان من 
أهل بلخ كتب الكثير» وكان ثقة متيقظًا فى أمر الدين 
والرواية؛ روى عن محفوظ بن سهل الفارسى وجماعة 
من البلخيين» قال أبو سعد الإدريسى: قدم سمرقند 
وكتب عنا وكتبنا عنه وكان يختلف معنا ببخارا إلى 
خلف بن محمد الخيام وسمع معنا عن مشياخنا 
وانصسرف منها إلى بلخ وات بها بعد السبعين 
والثلاثمائة فيما أظن . 

( الأنساب للسمعانى - تقسديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى 7١8 /١‏ ). 

وقد استدرك ابن الأثير على السمعانى فقال: 

قلت : فاته النسبة إلى أوس بن عصرو وهو مُرّينة بن 
أذ ينسب إليه ذو البجادين؛ وهو عبد العُرْى» سماه 
النبى يَكِهِ عبد الله؛ ومنهم: إياس بن معاوية قبرة بن 
إياس بن هلال بن ريّاب بن عبيد بن سواء بن معاوية 
ابن ذُبيا بن ثعلبة بن سليم بن أوس بن عمرو المزنى» 
قاضى البصرة الموصوف بالذكاء. 

وفاته : أوس الله بن سعد العشيرة بن مالك بن أدد 
بطن من ملّحج منهم . 

وفاته : النسبة إلى أوس بن حبى بن سلسلة بن عمرو 
ابن سلسلة بن غنم بن سوب بن معن بن عتود بن عنين 
ابن سلامان؛ بطن من طيء.؛ منهم : بهدل بن مالك 
ابن الطفيل بن منتف بن أوس بن حبى » كان رئيس بنى 
معن يم لقوارسل نجدة الحرورى الحنفى بالأجفر 
فقتلوهم . 

( اللباب لاسن الأثير ‏ تحقيق د. مصطفى عبد 
الواحبل» .)١١7 /١‏ 
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اوش 


تقع مدينة أوش فى جنوب شرقى وادى الفرغانة بين 
جبال راسيات غنيات بالغابات والمراعى الخضراء 
وهى مركز محجافظة أوش التى تضم المناطق والقرى 
حولها حيث يسكن اساسًا القرغيزيون . 

لقد عاش هنا العلماء الكبار ذائعو الصيت فى 
العالم الإسلامى أمثال سراج الدين الفرغانى وعلى بن 
عثمان الأوشى الذى اشتهر فى العالم الإسلامى بأثره 
الأدبى « القصيدة اللامية فى التوحيد؛ أو« بدء 
الأمالى» وشرح هذه القصيدة للأوشى العلامة على 
القازى الهروى ( المتوفى سنئة 4١١١ه‏ الموافق 
0 06 وطبع هذا الشرح عدة مرات فى الدول 
العربية والهند ولسراج الدين الأوشى كتاب فى التأريخ 
باسم ‏ نصاب الأنحبار وتذكرة الأتعيار » وكتاب آخر 
وهو ١‏ الفتاوى السراجية » ذكر حاجى خليفة أن 
الأوشى خخحتم تأليف كتابه الأأحير سنة 9ه ومن هنا 
يمكن أن نستنتج أن الأوشى عاش فى القسرن السادس 
الهجرى . 

وأحد أشهر علماء هذه الديار محمد بن منصور بن 
مخلص أبو إسحاق النوقاتى الشهير بأستاذ ومفتى 
سمرقند . واشتهر بحياته التقية ومؤلفاته القيمة أيضًا. 

ويعتبر شمس الأثمة الأوزجددى محمود بن عبد 
العزيز تلميذ الإمام السرخسى صاحب ! المبسوظ ؛ 
فخْرًا لمدينة أوش . 

أنجبت هذه الأرض أسماء هؤلاء العلماء العظام 
وأمثالهم وبعثت فى قلوب الناس نور الإيمان. وأما 
اليوم فورثة هؤلاء العلماء الكبار أثمة وخطباء محافظة 
أوش يرشدون الناس إلى طريق الإمسلام الحئيف 
وغالبيتهم خريجو مدرسة 9 مير عرب » ببخارى 
والمعهد الإسلامي العالى باسم الإمام البخارى 
بطشقند وفى السئوات الأحيرة أنئشت فى المحافظة 
مساجد جديدة ورممت القديمة منها وعلى سبيل 


اوش 
ا اذك الجاع العصصرى الذى أنشىء فى مركز ( مجلة المسلمون فى الشرق السوفياتى العدد 
منطقة النوقات . (55) 102 لها مخقام/ 10), 


المسامون يستمعون إلى الموعظة الدينية فى مسجد مديئة أوش 


درق 


أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك 


وورصفها يافوت بقوله : 

أوش : بضم أوله؛ وسكون ثانيه؛ وشين معحمة: 
بلد من نواحى فرغالة كبير قريب من قباء وله سور 
وأربعة أبواب وقهندز» ملاصقة للجبل الذى عليه 
مرقب الأحراس على الترك؛ وهى مخصبة جداء يُنْسْبِ 
إليها جماعة؛ منهم : عمر بن مسوسى الأوشى» وفى 
كتاب ابن نقطة : عمران ومسعود ابسا منصور الاأوشى 
الفقّيه؛ مات فى ذى الحجة سئة 0514» ومحمد بن 
أحمصد بن على بن لالد أبسو عسد الله الأوشى سكن 
بخاى وورد بغداد حاجًا وسمع منه أهلهسا فى سئة 
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أحد ميادين مديئة أوش 


3» وعاد إلى بخارى ثمات بها فى صفسر سئة 


"1ك 
( معجم البلدان /١‏ 381 ), 
انظر: أوزبكستان , 
* أوضح الإشارات فيمن تولى مصر القاهرة من: 
الوزراء والباشالت: 
انظر؛ ابن عبد الغنى , 
# أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: 
انظر ابن هشام . 


الأوصسابى 


* الأوصابى: 

انظر: أم الدرداء الصغرى. 
* أوطاس : 

قال ياقوت: 


الأوطاس : يجرز أن يكون منقولاً من جمع وطيس 
وهو التنور نحو يمين وأيمان» وقيل : الوطيس نقرة فى 
حجر يوقد تحتها النار فيطبخ فيه اللحم» ويقسال: 
وطست الشى وطسًا إذا كددته وأثرت فيه» وأوطاس : 
واد فى ديار هوازن فيه كانت وقعة حنين للنبى يه يبنى 
هوزان» ويومئذ قال النبى يَكوْه: حمى الوطيس وذلك 
حين استعرت الحرب وهو وِِ أول من قاله؛ وقال ابن 
شبيب: الغور من ذات عرق إلى أوطاس» وأوطاس 
على نفس الطريق؛ ونجد من حد أوطاس إلى 
القريتين» ولما نزل المشركون بأوطاس قال دُريد بن 
الصمة: وكان مع هوازن شيخًا كبيرًا: بأى وإذ أنتم ؟ 
قالوا: بأوطاس» قال: نعم مجال الخيل لا حزن 
ضرس ولا سهل دهس . 

(معجم البلدان /١‏ 181). 

١-عن‏ أبى موسى الأشعرى رضى الله عنه قال : «لما 
فرغ رسول الله يي من حُنين بعث أبا عامر رضى الله عنه 
على جيش إلى أوطاس فلقى دُّريد بن الصّمّة . فقتل 
دُريد وهزم الله أصحابه . وكنت مع أبى عامر فرمى فى 
تكبنه بسهم . فانتهيت إليه فقلت: ياعم من رماك؟ 
فأشسار إلى شخص فقصدت له فلحقته . فلما رآنى 
ولى » فأتبعته جعت أقول: ألا تستحى؟ ألاتثبت ؟ 
فكف. فاختلفنا ضربتين بالسيف فقتلته . ثم قلت 
لأبى عامر: قتل الله صاحبك . قال: فانزع هذا 
السهم . فتزعته فتزا مئه الماء . فقال: يا ابن أخى اقرأ 
النبى َل مئى السلام وقل له يستغفر لى واستخلفنى 
أبو عامر على الناس. فمكث يسيرًا ثم مات. فلما 
رجعت أتحبرت النبى كَل فدعا بماء فتوضأ ثم رفع يديه 
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أوطان الرواة وبلدانهم 


ورأيت بياض إبطيه . ثم ققال: اللهم اغفر لعبيد أبى 
عامر. ل ل 
أو من الناس. فقلت: ولى فاستغفر. قال: اللهم 
أغفر لعبد الله بن قيس ذنبه» وأدنحله يوم القيامة مدخلا 
كريما. قال أبو بردة: إحداهما لأببى عامر والأخرى 
لأبى موسى » أخرجه الشيخان. 

( تيسير الوصول إلى جامع الأصول للإمام ابن الديبع 
الشيبائى "/ 1٠١ 27١4‏ . انظر أيضًا تهذيب الأسماء 
واللغات للامام النووى 214/7 ومعجم المعالم 


الجغرافية فى السيرة النبوية ‏ عاتق بن غيث البلادى / 
ا مث), 
“د أوطان الرواة وبلدانهم: 


النوع الخامس والستون من علوم الحديث هو معرفة 
أوطان الرواة وبلدانهم . قال ابن الصلاح: وهو مما 
ع كر لياه سيا رايط باه 
فوائد مهمة. منها: معرفة م شيخ الراوى» فربما اشتبه 
بغيره » فإذا عرفنا بلده تعيّن غالباء وهو مهم جليل . 

وقد كانت العرب إنما ينسبون إلى القبائل والعماثر 
والعشائر والبيوت» والعجم إلى شعوبها ورساتيقها 
وبلدانها ؛ وبدو إسرائيل إلى أسباطها. فلما جاء 
الإسلام وانتشر الناس فى الأقاليم » تُسيوا إليهاء وإلى 
مدنها أو قراها . 

فمن كان فى قرية فله الانتتساب إليها بعينها» إلى 
مدينتها إن شاء؛ أو إقليمها؛ ومن كان من بلدة ثم 
انتقل منها إلى غيرها فله الاتتساب إلى أيهما شاء؛ 
والأحسن أن يذكرهماء فيقول مثثلا: الشامى ثم 
العراقى» أو الدمشقى * ثم المصرى» ونحو ذلك . 

وقال بعضهم : إنما يسوغ الانتساب إلى البلد إذا قام 
فيه أربع سنين فأكثرء وفى هذا نظرء والله سبحانه 
وتعالى أعلم بالصواب . 


أوطان الرواة وبلدانهم 


( الباعث الحثيث شرح اختصار علوم الحديث 
للحافظ ابن كثير ‏ أحمد محمد شاكر / 5144 ). 

وقد ذكر الإمام النووى فى التقريب مثل ذلك 
وأضاف اسم عبد الله بن المبارك فيمن قال بأن من أقام 
فى بلدة أربع سنين تسب إليها . 

وللإمام السيوطى فى شرحه للتقريب بعض إضافات 
مفيدة نسوقها لك فيما يلى : يقول من كان ناقلة من 
بلد إلى بلد وأراد الانتساب إليهما فليبدأ بالأول . 
“فيقسول فى ناقلة مصسر إلى دمشق المصرى 
الدمشقى . والأحسن ثم الدمشقى لدلالة ثم على 
الشرتيب . وله أن يتسب إلى أحدهما فقط. وهو 
قليل. ومن كان من أهل قرية بلدة بإضافة قرية إليها 
فيتجوز أن ينسب إلى القرية فقط وإلى الناحية التى فيها 
تلك البلدة فقط و إلى الإقليم فقط فيقول فيمن هو من 
حرستا مثلا؛ وهى قرية من قرى الغوطة التى هى كورة 
من كور دمشق الحرستائى» أو الغفوطى؛ أو 
الدمشقى» أو الشامى» وله الجمع فيبدأ بالأعم وهو 
الإقليم» ثم الناس» ثم البلد» ثم القرية؛ فيقال 
الشامى الدمشقى الغوطى الحرستائىي» وكذا فى 
النسب إلى القبائل؛ يبدأ بالعام قبل الخاص» 
ليحصل بالثانى فائدة لم تكن لازمة فى الأول فيقال 
القرشى؛ ثم الهاشمى, ولا يقال الهاشمى القرشى 
لأنه لا فائدة للثانى حينئل» إذ يلزم من كونه هاشميًا 
كونه قرشيا بخلاف العكس» ذكره المصنف فى 
تهذيبه؛ قبال: فإن قيل فينبغى أن لا يذكر الأعم بل 
يقتصر على الأخحص» فالجواب أنه ققد يخفى على 
بعض الناس كون الهاشمى قرشياء» ويظهر هذا الخفاء 
فى البطون الخفية. كالأشهل من الأنصارء إذ لو 
اقنصر على الأشهل لم يعرف كثير من الناس أنه من 
الأنصار؛ أم لا فذكر العام ثم الخاص لدفع هذا 
الوهم» قال : وقد يقتصرون على الخاص وقد يقتصرون 
على العام؛ وهذا قليل» قال وإذا جمع بين النسب 
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الأوقاص 


إلى القبيلة والبلد قدم النسب إلى القبيلة » انتهى . 

ثم يسوق الإمام السيوطى هذه الفائدة : 

صنف فى الأنساب اللحازمى» كتاب العجالة وهو 
صغير الحجم» والمرتساطى » ثم الحافظ أبو سعد 
السمعانى كتابا ضخما حافلا واختصره ابن الأثير فى 
ثلاث مجلدات وسماه اللباب» وزاد فيه شيئًا يسيرًا وقد 
اختصرته أنا فى مجلدة لطيفة وزدت فيه الجم الخفير 
وسميته لب اللباب وللّه الحمد. 

( تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى للحافظ 


علثل عم؟). 
انظر: السب . 
الأوقاص: 


أوقاص » جمع وقّص بفتحتين وقد تسكن القاف: 
ما بين الفريضتين من نصاب الزكاة مما لا.شىء فيه» 
وبعضهم يجعل الأوقاص فى البقر خاصة» والأشناق 
فى الإبل خاصة. وفى حديث معاذ بن جبل : أنه أتى 
بوقص فى الصدقة وهو باليمن فقال: لم يأمرنى رسول 
الله وَل فيه بشىء» قال أبو عبيد: قال أبو عمرو 
الشيبانى: الوقص» بالتحريك؛ هؤ ما وجبت فيه 
الغنم من فرائض الصدقة فى الإبل ما بين الخمس إلى 
العشرينء قال أبو عبيد: ولا أرى أبا عمرو حفظ هذاء 
لأن شنة النبى و أن فى تحميين من الإبل شاة» وفى 
عئسر شاتين إلى أربع وعشرين فى.كل خمس شاة» 
قال: ولكن الوقص عندنا ما بين الفريضتين وهو ما زاد 
على خخميس من الإبل إلى تسع » وما زاد على عشر إلى 
أربع عشرة » وكذلك ما فوق ذلك . الجوهرى : الوقص 
نحو أن تبلغ الإبل خمسا ففيها شاة» ولا شىء فى 
الزيادة حتى تبلغ عشراء فما بين العخمس إلى العشر 
وقص » وكذلك الشنق؛ وبعض العلماء يجعل الوقص 
فى البقر خخاصة» والشئق فى الإبل خاصة» قال: وهما 


أوقاف الغفران « منظومة » 


الأول والآخر والظاهر والباطن 


جميعا ما بين الفريضتين . 
( لسان العرب 04/ 497 . انظر أيضًا مختصر 
الأحكام الفقهية لعلى بن فريد الكشجنورى الهندى - 
تحقيق يوسف البدرى» مراجعة د. محمد أحمد 
عاشور/ ١٠١7‏ هامش .)١‏ 
انظر: الزكاة . 
* أوقاف الغفران « منظومة »: 
من المنظسومات فى علوم القرأن ( القسراءات 
والتجويد) أحد مخطوطات دار الكتب الظاهرية 
(مكتبة الأسد الآن ) وقد نقلها بأسرها واضع الفهرس 
فجاء بيانها كما يلى : 
الرقم: 1054. 
المؤلف : محمد بن عبد الحميد البغدادى . 
المنظومة : 
أتى الوقف في القرآن عشر مواضع 
بمسائدة مبسدوءة فاعلم بأنه 
غلى أولياء الوقف قد جاء أولا 
وفي سورة الأنعام من يسمعون قف 
وفي سجسدة من فاسقًا قف معولا 
وقف بعسدها من يستسوون فإنها 
بسلا فاصل في تلوه يا أخخا العلا 
يسن فيهسا خمس مسواضع 
بآنسارهم ثم العباد وكحصلا 
بعر قدنا ثم اعبدونى ومثلهم 
وفي الملك من يفبض جساء مكملا 
عليك بها إن الرسسول لضامن 
بغفران من يأتى بهاكلماتلا 


أوصاف المخطرط : المنظومة سبعة أبيات لذلك 
آثرت نقلها لتحصيل الفائد منهاء كتبت بخط نسخى 
كبير وهى موجودة فى مجموع من القرن الرابع عشر 
الهجرى يحوى العديد من الرسائل المختلفة فى 
القراءات والتجويد؛ المجموع بحالة حسدنة خطًا 
وورنًا. 

قَّ 0 سس 

لرفلة مر« اكده 1 لل 

( فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية ‏ علوم 
الرحلك؟ ١1١‏ ). 

*« الأول والآخر والظاهر والباطن: 

من أسماء الله الحسنى قال تعالى: # هو الأول 
والآَخِرٌ والظاهر والباطن وهو بكل شىء عليم » 
[الحديد: 7] ويشرح حجة الإسلام أبو حامد الغزالى 
هذه الأسماء فيقول : 

اعلم أن الأول يكون أولاً بالإضافة إلى شىء. والأنخر 
يكون آخرًا بالإضافة إلى شىء. وهما متناقضان» فلا 
يتصور أن يكون الشىء الواحد» من وجه واحد» 
بالإضافة إلى شىء واحد أولاً وأخرًا جميعًا. بل إذا 
الموجودات المرتبة» فالله تعالى بالإضافة إليها أول إذ 
الموجودات كلها استفادت الوجود منهء وأما مسو 
فموجود بذاته» وما استفاد الوجود من غيره. 

ومهما نظرت إلى ترتيب السلوك» ولاحظت مراتب 
منازل المسائرين إليه؛ فهو آخر ما يرقى إليه درجات 
العارفين. وكل معرفة تحصل قبل معرفته » فهى مرقاة 
إلى معرفته والمنزل الأقصى هو معرفة الله تعالى . فهو 
آخر بالإضافة إلى السلوك ‏ أول بالإضافة إلى الوجود. 
فمنه المبدأ أولآء وإليه المرجع والمصير آخرًا . 

( المقصد الأسنى فى شرح أسماء الله الحسنى لأبى 


الأول والآخر والظاهر والباطن 


حامد الغزالى - دراسة وتحقيق محمد عثمان الخشت 
/ )ل 

سمعت شييخى » ووالدى رحمه الله يقول: لما أنزل 
الله هذه الآية؛ أقبل المثسركون على المدينة» 
وسجدوا. 1 
ولأرباب الإشارات فى هذه الآبة عبارات . 

أحدها : الأول بلا ابتداء؛ الآخر بلا انتهاء؛ والظاهر 
بلا احتدام الياطن بللا اختفاء . 

والشاني : الأول بعرفان القلوب» والتحر بستير 
العيوب » والظاهر بإزالة الكروب» والباطن بغفران 
الذنوب , 

الثالث : الأول قبل كل شىء, والأتصر بعد كل شىء 
والظاهر بالقدرة على كل شىء والباطن العالم بحقيقة 
كل شىء . 

الرابع : الأول قبل كل شىء بالقدم والأزلية» والآخر 
بعد كل شىء بالأبدية والسرمدية» والظاهر لكل شىء 
بالدلائل اليقينية» والباطن عن مناسبة الجسمية» 
والأبنية والكمية . 

الخامس؛ الأول بالإيجاه والتخليق؛ والآتجر 
بالهداية والتوفيق» والظاهر بالإعانة والترزيق» والباطن 
لأنه مكرن الأكوان فى التحقيق , 

السادس ؛ الأول مبدىء كل أول» والآحر مؤخر كل 
اخرء والظاهر مظهر كل ظاهرء والباطن مبطن كل 
باطن . 

السابع : الأول بعلم الأزلية؛ والآخر بالحكم فى 
الأبدية؛ والظاهر بالحجة على البرية» والباطن لكونه 
منزها عن الكيفية . 

الثامن : الأول بالذات» والآحر بالصفات» والظاهر 
بالآيات» والباطن عن التوهمات والتخيلات . 

التاسع : الأول بالوجوب والقدم؛ والآخعر بالتنزيه عن 


الفناء والعدم»؛ والظاهر بلا رؤية» والباطن بلا روية . 
العاشر: الأول بالنزول من الميادى إلى الغايات 


والآنصر بالعروج من الأوامر إلى أوائل الدرجات» 
والظاهر بالدلائل والبينات» والباطن عن مشابهة 


المعقولات والمحسوسات. 

الحادى عشر: الأول بالإيمان» والآتعر بالرضوان 
والظاهر بالإحسان والباطن بالامتنان . 

النانى عشر: الأول بالعدل » والآثمر بالطّوْل» 
والظاهر بالفعل » والباطن بالفضل . 


الثالث عشر: قال مجاه : الأول بلا تدبير أحد» 
الكحر بلا تأخبر أحدء الظاهر بلا تقوية أحد» الباطن 
بلا خوف أحد. 

الرابع عشر: الأول بالخلق» والآخر بالرزق» والظاهر 
بالإحياء» والباطن بالإماتة» دليله #الله الذى خلقكم 
ثم رزقكم ثم يُميتكم ثم يحبيكم 4 [الروم : .]1١‏ 

الخامس عشر: الأول بلا مطلع والالحر بلا مقطع 
والظاهر بلا اقتراب» والباطن بلا احتجاب , 

السادس عشر؛ الأول بالأزلية . والآتصر بالأبدية 
والظاهر بالأحدية» والباطن بالصمدية . 

السابع عشر: قال محمد بن على الترمذى : الأول 
بالتأليف والآتصر بالتكليف» والظاهر بالتصريف 
والباطن بالتعريف , 

الشامن عشر: الأول بالتكوين, والآنصر بالتلقين 
والظاهر بالتبيين» والباطن بالتزيين . 

التاسع عشر: بيانه بأربع آيات 9 إنما قولنا لشىء إذا 
أردناه أن نقول له كن فيكون 4 [ الدحل: ]5٠‏ وقوله 
تعالى : ا ينّبت الله الذين #امنوا بالقول الشابت فى 
الحياة الدنيا وفى الآخرة» [إسراهيم : 1؟] وقوله 
تعالى: يريد الله ليبين لكم © [النساء: 57؟] قوله 
تعالى : آ ولكن الله حبّب إليكم الإيمسان وزينه فى 
قلوبكم © [الحجرات: /0]. 
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الأول والآخر والظاهر والباطن 


2090-7-0 


العشرون : الأول الذى ابتدأ بالإحسان» والآخر الذى 
تفضل بجميل الغغران والظاهر بدلائله وأفعاله والباطن 
بلطفه وجماله . 

الحصادى والعشسرون: الأول بالهداية, والآخر 
بالرعاية» والظاهر بالكفاية» والباطن بالعناية . 

الشانى والعشرون : الأول لمحبته السابقة لأوليائه 
والآخر بغضبه السابق على أعدائه» والظاهر بتعجليه فى 
الدنيا لقلوب أصفيائه» والباطن فى رؤيته فى العقبى 


يحيجب أعدائه 5 


الفالث والعشرون: الأول بحسن ثعريفه» والآتحر 
بنصره وتأييده» والظاهر بنعمته» والباطن برحمته . 

الرابع والعشرون : الأول بالإسعاد. والآحر بالإمداد 
والظاهر بالإيجاد» والباطن بالإرشاد؛ . قال تعالى : 
لا وأسبغ عليكم نعمه ظاهرة وباطنة [لقمان: ]٠١‏ 
فالظاهر مشرق بآثار نعمته» والباطن مضىء بأنوار 
معرفته , 

( شرح أسماء الله الحسنى لشيخ الإسلام فخر الدين 
محمد بن عمر اليخطيب الرازى ‏ راجعه وقدم له وعلق 
عليه طه عبد الرؤوف سعد / "13737377). 

ويعلق فضيلة الاستاذ محمد خليل هراس على مثل 
هله الشروح بقوله : 

وقد اضطربت عبارات المتكلمين فى تفسير هذه 
الأسماء ولا داعى لهذه التفسيرات بعد ما ورد تفسيرها 
عن المعصوم صلوات الله وسلامه عليه» فقد روى 
مسلم فى صحيحه عن أبى هريرة رضى الله عنه عن 
النبى يَلِِ أنه كان يقول إذا أوى إلى فراشه؛ : اللهم رب 
السمسوات السبع ورب الأرض رب كل شىء؛ فسالق 
الحب والنوى» منزل التوراة والإنجيل والقرآن؛ أعوذ 
بك من شر كل ذى شر أنت أنصل بناصيته» أنت الأول 
فليس قبلك شىء» وأنت الآنصر فليس بعدك ثتىء» 
وأنت الظاهر فليس فوقك شىء» وأنت الباطن فليس 


دونك شىء؛ اقض عني الدين واغننى من الفقر ؟ . 

فهذا تفسير واضح جامع يدل على كمال عظمته 
سبحانه وأنه محيط بالأشياء من كل وجه ( فالأول 
والآحر) بان لإإحاطته الزسانية» ( والظاهر والباطن ) 
بيان لأحاطته المكانية» كما أن اسمه الظاهر يدل على 
أنه العالى فوق جميع خلقه؛ فلا شىء منها فوقه . 

فمدار هذه الأسماء الأربعة على الإحاطة» فاحاطت 
أوليته وآخسريته بالأوائل والأواخر» وأحاطت ظاهريته 
وباطنيته بكل ظاهر وباطن فاسمه الأول دال على قدمه 
وأزليته؛ واسمه الآتعر دال على بقائه وأبديشه» واسمه 
الظاهصر دال على علوه وعظمثه. واسمه الباطن دال 
على قربه ومعيته» ثم ختمت الآية ( الحديد: "1) بما 
يفيد إحاطة علمه بكل شىء من الأمور الماضية 
والحاضرة والمستقبلة ومن العالم العلوى والسفلى» 
ومن الواجبات والجائزات والمستحيلات فلا يغيب 
عن علمه مثقال ذرة فى الأرض ولا فى السماء. فالآية 
كلها شأن إحاطة الب سبحانه بجميع خلقه من كل 
وجه» وأن العسوالم كلها فى قبضة يده كخردلة فى يد 
العبد لا يفوته منها شىء؛ وإنما أتى بين هذه الصفاتث 
بالواو مع أنها جارية على موصوف واحد لزيادة التقرير 
والتأكيد؛ لأن الواو تقنضى تحقيق الوصف المتقدم 
وتقريره وحسن ذلك لمجيثها بين أوصاف متقابلة قد 
يسبق إلى اسوهم استبعناد الاتصال بها جميعًاء فإن 
الأولية تدافى الآخرية فى الظاهر؛ وكذلك الظاصرية 
والباطنية فاندفع توهم الإنكار بذلك التأكيد. 

( شرح العقيدة الواسطية لشيخ الإسلام ابن تيمية - 
تأليف العلامة محمد خليل هراس » راجعه الأستاذ 
الكبير عبد الرزاق عفيفى . صححه وعلق عليه فضيلة 
الشبخ إسماعيل الأنصارى. دار المدئى جدة/ 41 - 
*47), 

00 أولاد رسول ألله يلد 
قال الشيخ محمد الفضالى صاحب كفاية العوام : 


أولاد رسسسسول الله ككل 


قال العلماء : ينبغى أن يعرف كل شخص عدة أولاده 
يب وترتيبهم فى الولادة لأنه يتبغى للشخص أن يعرف 
ساداته وهم سادات الأمة لكن لم يصرحوا فيما رأيت 
بوجوب ذلك أو تدذبه» لكن قياس نظائره الوجوب. 
وأولاده يَكلةِ سبعة: ثلاثة ذكور وأربع إناث على 
الصحيح . وترتيبهم فى الرلادة : القاسم وهو أول أولاده 
كي لم زبنب ثم رقية ثم فاطمةء ثم أم كلشم: ثم 
عبد الله وهو الملقب بالطيب وبالظاهر فهما لقبان 
لعبد الله . 

ويقول شيخ الإسلام الشيخ إسراهيم البيجورى فى 
حاشيته : ( قوله أولاده لِة... إلخ بيان لعدتهم وقوله 
وتسرتيبهم ... إلخ بيان لسرتيبهم ( قوله على الصحيح ) 
وهو قول أكثر أهل النسب وقال الدارقطنى هو الأثبت 
ومقابله أقوال منها أنهم ثمانية» أربعة إناث وهى التى 
ذكرها وأربعة ذكور القاسم وإبراهيم والطاهر والطيب 
ومنها أنهم تسعة بزيادة عبد الله على تلك الثمانية 
ومئها أنهم أحد عشر بزيادة المطيب ولد مع الطيب 
فى بطن والمطهر ولدمع الطاهر فى بطن ومنها أنهم 
اثنا عشر بزيادة ولد يقال له عبد مناف ولد قبل المبعث 
( قوله وترتيبهم فى الولادة ... إلخ) رمز الشيخ إلى ذلك 
بقوله : 
قبسول زكا رقيساك فوز الاعبء 


تهترتب أولاةالشى المطو مسر 
ألا لذ بهم وانزل تجد خير رفقة 
وقد كملوا سبعا بقسول محسرر 
فالقاف لسيدنا القاسم والزاى لسيندتنا زينب والراء 
لسيدتنا رقية والفاء لسيدتنا فاطمة والهمزة الأولى 
لسيدتنا أم كلثوم والعين لسيدنا عبد الله والهمزة الأخيرة 
لسيدنا إبراهيم لكن لا يعلم كون الهمزة الأولى لسيدتنا 
أم كلثوم والأخيرة لسيدنا إبراهيم من جوهر النظم إذ 
يحتمل العكس فلابد من قرينة على ذلك . 


( حاشية العالم العلامة شيخ الإسلام الشيخ إبراهيم 
البيجورى المسماة بتحقيق المقام على كفاية العوام فى 
علم الكلام لشيخه الشيخ محمد الفضالى / 21/7 . 

ويعلق الشيخ البجيرمى فى حاشيته على الخطيب 
على القول بأن أولاده وَل قد يزيدون عن سبعة بقوله : 
وجملة أولاده سبع : أربع من الإناث وشلافة من 
الذكور» وترتيبهم فى الولادة هكذا: القاسم فزينب 
أن له ودين آخرين وهما الطيب والطاهر فغير 
صحيح » والصحيح أنهما لقبان لعبد الله. وأشار 
بعضهم إلى هذا الترتيب بقوله : 

ف زيلب ؛ ق 05 ف إْ 

يم كلشسسوم فعبسسد اله ثم 

وكلهم من خديجة إلا إبراهيم فإنه من مارية 
القبطية . 

( بجيرمى على الخطيب. حاشية الشيخ سليمان 
البجيرمى المسماة بتحفة الحبيب على شرح الخطيب 
المعروف بالإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع / 4 ). 

وإليك تفصيل ذلك كما أورده ابن حزم الذى يقول : 

كل أولاده من ذكر وأنثى فمن خخديجة بنت خويلد. 
حاشا إبراهيم» فإنه من مارية القبطية التى أهداها له 
المقوقس» لم يولد له من غيرها . 

فالذكور من ولده : 

القاسم ‏ وبه كان يكنى» هو أكبر ولده» عاش أيامًا 
يسيرة» ولد له قبل النبوة. 

وولدان أخمران اختلف فى اسم أحدهماء إلا أنه لا 
يخرج الرواية فى ذلك عن ! عبد الله » و ١‏ الطاهر » 
و#الطيب ) . 


أولاد رسسسول الله يكل 
جح م ع د ا ا ا ري و ا ا 


وروينا من طريق هشام بن عروة عن أبيه : أنه كان له 
ولد اسمه عبد العزى قبل الثبوة» وهذا بعيد» والخبر 
مرسل» ولا حجة فى مرسل . 

وأما إبراهيم فولد بالمديئة وعاش عامين غير 
شهرين» ومات قبل موت أبيه يك بشلاثة أشهر يوم 
كسوف الشمس . 

زينب: أكبر بناته» تزوجها أبو العاصى؛ سمه 
القاسم» بن الربيع بن عبد العُزى بن عبد شمس بن 
عبد مناف» وكانت خديجة أم المسؤمنين خالة أبى 
العاصى . لم يكن لزيدب زوج غير أبى الساصى؛ 
وماتت عنده سنة ثمان من الهجرة؛ قاله خليفة . 

ومات أبو العاصى فى خلافة عُمر. نولدت زيئب 
لأبى العاصى : علياء ومات مراهقّاء وأمامة؛ تزوجها 
علئٌ بن أبى طالب بعد فاطمة فلم تلد له ومات 
عنهاء فتزوجها المُغير بن نوفل بن الحارث بن عبد 
المطلب» فماتت عنده ولم تلد له. 

وكان لرسرل الله يله : بيه تزوجها عثمان بن 
عفان» لم يكن لها زوج غيره. فولدت له ابنًا اسمه: 
عبد الله؛ مات وله أربع سئين» ثم ماتت رقية بعد يوم 
بدر بثلاثة أيام . 

وكان له بك أيضًا: فاطمة رضوان الله عليها وتزوجها 
أمير السؤمئين على بن أبى طالب كيرم الله وجهه» 
فولدت له: الحسن» فهو أكبر ولده والحسين» 
وزينب» وأم كلثوم» وابنًا مات صغيرًا اسمه المُحَسّن 
تزوج زينب بنت على بن عبد الله بن جعفر بن أبى 
طالب» فولدت له على بن عبد الله له عقب , 
وتزوج أمّ كلشوم عمر بن الخطاب رضى الله عله 
فولدت له زيدّاء لاعقب له ولا لأمّه . وماتت فاطمة 
بعد رسول الله َل بستة أ شهرء ولم يكن لها زوج غير 
على . 

وكان لرسول الله يك أم كلثوم وهى أصغر بناته كانت 


فقن 


مملكة بعتبة بن أبى لهب فلم يدخل بها فطلقهاء 
فتزوجها عثمان بن عفان» فماتت عنده فى حياة رسول 
الله و سئة تسع من الهجرة » قاله خليفة بن خيّاط , 
ولم تلدله. 
( جوامع السيرة النبوية لابن حزم أعدها وقندمها 
وعلق عليها أحمد حسن جابر رجب. هدية مجلة 
الأزهر» ربيع الأول /1١1417"‏ 57-76 انظر أيقّا 
تهذيب الأسمصاء واللغات للإمام الدووى 270/١‏ 
والبداية والنهاية لابن كثير ‏ حققه وراجعه وعلق عليه 
محمد عبد العزيز الندجار م7/  741/‏ 747 والطبقات 
الكبرى لابن سعد كاتب الواقدى؛ كتاب التحرير 
"جب /١‏ 89 وصفة الصفرة للإمام أبى الفرج عبد 
الرحمن بن الجوزى ‏ ض بطها وكتب هوامشها إبراهيم 
رمضان وسعيد اللِحَّام ١‏ ال وزاد المعاد للإمام 
أبن قيم الجوزية 70/١‏ ). 
وإليك ما صيغ منه نظما: قال صاحب ألفية السيرة 

النبوية للزين العراقى : 

القاسم السذى بسه يكنونئا 
بمكيسنة قبل التحوة ولنسسد 

والطيب المساهر وهو واحسد 
وهنو الصحيح واسمسه عبسل الله 

وقيل هسذان فسابك سان سسواه 
والثالث إبسراهيم بالمدينة 

عاش بها عامسا ونصف مش 
وقيل مع نقصان شهسر وقضى 

نحة عشسر قسبرظيا لبه رضى 
ومات قاسم له عسامان 

وعايلة الأولاد مين نسسسسوان 
أربعسة فاطم ةالبتول 

وعمسا عايبسا السِبَرَسِسِول 


أولاد رسسول الله يلاد 


وزيب زوجهسا أبا العاص 

ابن السسربيع وافيسا ذا إخسلاص 
بوعل كه وزهوج اثشين 

تعساقبسا عثمسان ذا اللورين 
رقيسة وأم كلسسسوم تلى 

ونعم ذاك الصهسر عثمسان السولى 
وجملة الأولاد من ديجبه 

لكن إبسسراهيم من ماريه 
وليس فى بنساته من أعقبا 

إلا الول طساب مأ وأبا 

( العجالة السنية على ألفية السيرة النبوة للشيخ عبد 
الرزاق المناوى ‏ قام بتصحيسه والتعليق عليه فضيلة 
الشيخ إسماعيل الأنصارى / 757, "707 ). 
وقال السيسد عبد الحميد الخطيب فى منظومته 

الضافية : 
وبشوه كانوا سبعة ( القاسم) 

وأ وه ( عبد الله ) ذو الكتيات 
وكسذاك زينب» أم كلثلوم» رقي 

يةء ثم فاطمة» أفضل الفتيات 
وجميعهم جاؤوه من فخسر النسا 

ء خديجة من أول الزوجات 
من بعدهم وأحبّهم قد كان( إيرا 

هيم) إذ همس و أخحسرالفلسلات 
وهو ابن مسازية التى جساءتسه من 

أقباط مصر بسأخر الأوقات 
والكل منهم مسا عدا الزهراء (فا 

طمة) تسوفى وهو قيد حياة 
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أولغ بك (كؤلاء امدهش) .. 


وهى التى من بعسد ستسة أشهر 
من فقده مساتت من الحسسرات 
وبذاك بشرها التبى فأفعمت 
فرحا وكان يعالج السكسرات 
( سيرة سيد ولد آدم محمد ول نظم السييد عبد 
الحميد الخطيب / /و72) . 
* أولغ بك (كؤلا مزه / 9وكل 1445م ): 
هو أولغ بك بن شاه رو بن تيمور » . 
نشأ« أولغ بك ١‏ فى القرن الخامس عشر للميلاد فى 
بيت إمارة وسلطان» فقد كان والده يحكم بلادًا كثيرة 
ومقاطعات واسعةء واتخد « هراة » مركزا له» وعاصمة 
لملكه. 
ولد فى سلطانية » عام (45لاه- 1197م ) 
وظهرت عليه علامات النجاية والذكاء» مما حدا والده 
على تنصيبه أميرًا على « تتركستان ؛ وبلاد ما ١‏ وراء 
النهر ؛ ولما يبلغ عشرين عامّاء وقد جعل ( أولغ بك ) 
« سمر قند» مركرًا لإمارته» وبقيت كذلك زهاء 89 
سنة؛ استطاع فيها أن يقوم بأعمال جليلة» ويسدى 
خدمات جُلَى للعلوم والفنون» على السرغم من 
اضطراب الحالة» ومحاولة بعض الأمراء إزعاجه 
بالتعدى على حدود بلاده. ولسولا والده الذى أحاطه 
بعنايته؛ وعمل على دفع كل اعتداء عليه» لما استطاع 
أن يصمد للصعاب التى كانت تنتابه بين آونة وأخرى . 
وفى منتصف القرن الخامس عشر للميلاد ( حوالى 
ه-11407م ) توفى والده وانتقل الحكم إليه» 
وجلس على عرش « هراة ؛ ومن هنا بدأت النكببات 
بالانصباب عليه من كل جانب» فقام بغض أمراء 
الولايات يطلبون الانفصال» كما قام آخرون يكيدون له 
ليؤول العرش إلى ابنه « عبد اللطيف » . 
وقد ثار عليه ابنه هذا وسلمه إلى عبد فارسى فقتله , 


أولخ بك (7ثلاء كمارهم وال 44غام ) 


كان أولغ بك أديبا له مشاركة فى العلم والفن» وقد 
حقق أحلام ( تيمورا بأن جعل ؛ سصر قند» مركز 
الحضارة الإسلامية. 

جمع كثييرًا من فصول الأدباء» وكبار الرياضيين 
وأعلام الهيئة؛ أمشال: « جمشيد » و« قاضى زاده 


رومى ؛ والشاعر ! عصمت البيخارى ؛ و ١‏ ميرم جلبى! 
و« طاهسر الأبيوردى » و 2 رستم الخوريانى ار معين 
وأنشأ ١‏ بسمرقند ؛ مدرسة عالية» فيها حمام مزخرف 


بالفسيفساء البديعة» وعهد فى إدارتها إلى ' قاضى 


زاده رومى ؛ . 


1.3 


أن 1 
بوبة مدرسة أولغ بك يسمرقند وتبدو 3 


جزء من بوابة مدرسة أولغ بك بسمرقئد 


الجزء ١‏ ابس 
- مغذنة 

العلو من مكذنة الركن الشمالى الشرق نمك نك ند 

فى ب رسة أولخ 

ى ولغ يسمرق: 


0 


أولغ بك 795 5م رهم 1595 5غؤام ) 


وبنى مسسرصدًاء زوده بجميع الآلات والأدوات 
المعروفة فى زمانه» وقد زين إحدى دوائره بنقوش تمثل 
الأجرام السماوية المتعددة: جاءت غاية فى الإتقان 
والإبداع نأمّه الناس من مختلف الجهات للتفرج 
عليه» وكان فى نظرهم إحدى عجائب الدنيا. 

امتاز هذا المرضد بآلاته الدقيقة؛ ويقول ؛ صالح 
زكى ) و! أمتاز المرصد بالاته الكبيرة؛ وهى من الدقة 
على جائب عظيم» وفيها ربع الدائرة التى استعملت 
لتعيين قطب ارتفاع النقطة الموجود عليها المرصد» ‏ 

ويقول"80109/21 سآ " : ١‏ ... واستطاع «أولغ 
بك فى أثناء عمله معهم أى مع كبار الفلكيين- 
استنباط الات جديدة قوية» تعينهم فى ببحوثهم 
المشتركة ...1 

وقد يُدىء في الأرصاد عام لاالاهء 20 منها عام 
7ه وعَهِدَ الغياث الدين جمشيد؛ و «قاضى زاده 
رومى» فى إجراء الإرصاد بقصد تصحيح بعض الأرصاد 
التى قام بها فلكيو اليونان» إذرأى أن حساب 


التوقيعات للحوادث على ما قرره : بطليموس » لا يتفق ' 


والأنصاد التى قام بها هو. 

وكان من ذلك زيجه السلطائى الجديد الذى يقول 
عنه صاحب ١‏ كشف الظتون » :)١14-117*/1(‏ 

« زيج أولغ بك محمد بن شاه روخ ؛ اعتذر فيه من 
تكفل مصالح الأمم» فتوزع باله؛ وقل اشتغاله» ومع 
هذا حصر الهمة على إحراز قصبات طريق الكمال 
واستجماع مآثر الفضل والإفضال؛ وقصر السعى إلى 
جانب تحصيل الحقائق العلميةء والدقائق الحكمية 
والنظر فى الأجرام السماوية» فصار له التوفيق الولهى 
رفيقّاء فانتقشت على فكره غوامض العلوم» فاختار 
رصد الكواكب» فساعده على ذلك ١‏ صلاح الدين 
المشتهر بقاضى زاده الرومى »و غياث الدين 
جمشيد) . فاتفق وفاة 2 جمشيد) حين الشروع فيه 
وتسوفى « قاضى زاده» أيضًا قبل تمامه؛ فكمل ذلك 
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باهتمام ولد غياث الدين» المولى ١‏ على بن محمد 
القوشجى ؛ الذى حصّل فى حداثة سنه غالب العلوم 
فما حقق رصده من الكراكب المثيره أثبته « أولغ بك » 
فى كتابه . 

وبذلك استطاع « أولغ بك ؛ أن يكمل زيجه 
المشهور «زيج كوركانى أو «( زيسج جديد سلطانى » 
وهو الذى بقى معمولا به ومعترفا بقيمته بين 
المنجمين فى الشرق والخرب بضعة قرون . 

و! على القوشجى ' المذكورء ذهب إلى 7 بلاد 
الصين ؛ بإذن " أولغ بك » وضبط قياس درجة من خط 
نصف النهار؛ ومقدار ساحة الأرض . 

ويحتوى ١‏ الزيج السلطانى ؛ على أربع مقالات: 

الأولى : فى حساب التوقيعسات على اختلافها 
والتواريخ الزمنية» وهى مقدمة» ونخمسة أبواب» وقد 
أبان فى المقدمة الباعث على وضع الزيج» كما أشاد 
بفضل الذين عاونوه. 

الثانية : فى معرفة الأوقات والمطالع فى كل وقت 
وهى اثنان وعشرون بابا , 

الثالثة : فى معرفة سير الكواكب ومواضعهاء وهى 
ثلاثة عشر بايا . ْ 

الرابعة : فى مواقع الننجوم الابتة . 

ويعترف صاحب ١‏ كشف الظنون » و« صالح زكى» 
بأن هذا الزيج هو من أحسن الأزياج وأدقهاء وقد 
شرحه ! ميرم جلبى » و 7 على القوشسعى » واختصصره 
الشبخ 3 محمد بن أبى الفتح الصوفى المصرى ؟ وطبع 
لأول مرة فى لندن سئة ٠56١م.‏ ونقل فيما بعد إلى 
اللغات الأوروبية» ونشرت جداوله بالفرنسية سنة 
41 كما نشر ١‏ كنوبل ؛ ثبت النجوم» بعد أن 
راجع جميع المخطوطات فى مكتبات ١‏ بريطائيا ) 
وأضاف حاشية ععربية» وفارسية: وكان ذلك عام 
١7‏ (تراث العرب العلمى / 1548-5454 ). 


أولغ بك (5ولاء كمدهم/ 1859. 1444م ) 


قالت المؤلفة : يوجد مخطوط الزيج السلطانى فى 
مكتبة المتحف العراقى برقم 21477 وقد أدرج فى 
فهرس المخطوطات تحت عوان « زيج ألغ بيك " 
وجاء وصفه كما يلى : 

نسخة جيدة ترقى للقرن الثانى عشر الهجرى» القرن 
الشامن عشر الميلادى عليها تملك مؤرّح سنة 
77هف/ 1867م وتملك باسم حسن الجسرتى 
وحسين المنصورى الخلعى . 

القياس ١2ص‏ 077 اسم "اس. 

( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
/5١ا).‏ 

ويقول ١‏ سيديو ؟ عن أعمال ‏ أولغ بك » الفلكية: 
«كانت تتمة ضرورية للأعمال الفلكية المأثورة عن 
العرب 4. 

واشتغل صاحب الترجمة أيضًا بالمثلئات؛ وجداوله 
فى الجيرب والظلال؛ ساعدت على تقدم هذا 
العلم . 

واعتنى بفروع الرياضيسات الأتصرى؛ لاسيما 
الهندسة . وله فبها جولات» وكثيرًا ما شغل نفسه بحل 
أعمالها العريصة » ومسائلها المعقدة. 

ولم يقتصر اهتمام ١‏ أولغ بك » على الفلك والرصد» 
والرياضيات» بل تبين لنا من سيرتة» أنه كان فقيهًا 
أكبّ على دارسة القرآن الكريم وحفظه. وجَيّده 


وفوق ذلك شغف بالشعر وقسرب الشعراء واتخل 
أحدهم شاعرًا لنفسه, 


وعنى بالتاريخ؛ ووضع فى تاريخ أبناء ' جنكيز 
خمان» الأربعة؛ كتابًا عدوانه: ١‏ أوغلوسى أربع 
جنكيزى »؛ ويقول "8010521 .آ": ١‏ ويظهر أنه 
ضاعء» ولو بقى لكان جليل القيمة فى أبناء جنكيز 
خحان», 
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أولو العزم من الرسل 


ولابد لنا من الإشارة إلى أن ؛ أولغ بك و كان عمرانيًا 
ذا ذوق فنى. وقد دفعه هذا الذوق إلى العناية بالبناء» 
فشيّد : 

الخانقاه » التى فيها أعلى قبة فى العالم . 

و« مسجد ألغ بك أو المسجد المقطع ! وسمى 
بهذا الاسم لأنه مزخرف من الداخل بالخشب المقطع 
اللون على النمط الصينى . 

ومسجلد ١‏ شاه زنده) , 

و" القصر ذا الأزبعين عمودًا المعقود بأبراج أربعة 
شاهقة؛ والمرّيّن بصف من عمد المرمر ». 

وابتنى قاعة العرش» أو ١‏ الكرمشخانة ). 

وشيد ١»‏ جينى خخانة) وقام على نقش حرائطه 
بالصور نقاش صينى بارع كان ألغ بك معجبا به . 

( تراث العرب العلمى فى الرياضيات والفلك ‏ 
قدرى حافظ طوقان / 44-141414 ). 

* أولو العزم من الرسل: 

أولو الجد والثبات والصبر. وردت فى الأحقاف/ 
0 فى قوله تعالى : ا( فاصبر كما صبر أولوا العم من 
الرسل © جاء فى محاضرة الأأبرارا أنهم هم الرسل 
الذين صبروا على مشاق الدعرة إلى الله وعانوا منها 
أكثر من غيرهم؛ وهم ثلاثة: نوج وإبراهيم ومحمد 
كي وجاء فى غريب القرآن / "١‏ أنهم نوح وإبراهيم 
وموسى وعيسى عليهم السلام . 

وجاء فى تفسير النسفى ( ١١7/5‏ ) أن المراد بأولى 
العزم ما ذكر فى سورة الأحزاب / 7 فى قوله تعالى: 
«إوإذا أخسذنا من النبيين ميثساقهم ومنك ومن نوج 
و إبراهيم وموسى وعيسى ابن مريم وأخذنا منهم ميثاقًا 
غليظًا © ويونس ليس منهم لقوله تعالى : 9 فاصبر 
لحكم ربك ولا تكن كصحاب الحوت إذ نادى وهو 
مكظوم 4 [القلم : 4 وكذا آدم لقوله تعالى : ا ولقد 


أولياء الله 


عهدنا إلى آدم من قبل فنسى ولم نجد له عزما 4 [طه : 
ومن فى لإمِنَ الرسل» للتبعيض» أو للبيان» 
فيكون أولو العزم صفة الرسل كلهم . 

وجاء فى شرح أم البراهين أن أولى العزم من الرسل 
خمسة على ما ذكره ابن عطية هم ٠محمد‏ ونوح 
وإبراهيم وموسى وعيسى» وهم الذين حددهم النسفى 
)١١7/4(‏ كما أوردنا أعلاه؛ . وزاد الكشاف خمسة: 
يعقوب وإسحاق ويوسف وداود وأيوب» ونظم العشر 


التتائى فى شرح الرسالة فقال: 
محمد إبراهيم موسى كليمسه 
نوح وعيسى هم أول و العزم فاعرف 
داود أيوب يعقسوب يسوسف 1 
وإسحاق ذو صبر على الذبح فاكتفٍ 


قوله إسحاق بناء على أنه الذبيح وهو المنصوص 
لمالك وجماعة من العلماء وصحح الشافعى أنه 
إسماعيل ورجحه جماعة أيضًا. والوحى إلى جميع 
الأنبياء فى المنام إلا أولو العزم فإنه يوحى إليهم يقظة 
ومناما . ١‏ 
( شرح أم البراهين للعلامة الشيخ أحمد بن عيسى 
الأنصارى/ ه/ا). 
انظر: الأنبياء . 
03 أولياء الله : 
انظر: كرامات الأولياء. 
* أيا صوفيا ( جامع :)٠‏ 
كانت أيا صرفيا كنيسة فى القسطنطينية ( استانبول 
حاليا ) اسمها ميجال اكلسيا ( أى الكنيسة الكبيرة ) 
ثم سميت ١‏ صوفيا ؛! وبعد القرن الخامس سميت 
اهاجيا صوفيا » وبعد أن فتح الأتراك استانبول أطلقوا 


أيا صوفيا ( جامع .) 


عليها اسم « أيا صرفيا » والكنيسة شيدت فى سلة 
7 ميلادية فى عهد قسطنطنين بن قسطنطين الأول 
وافتتحت للعبادة سنة 7٠‏ م. ثم تعرضت للحرائق 
بسب الزلازل والثورات» وأعيد بناؤها عدة مرات» فقد 
أعاد بناءها الامبراطور ثيودور بعد أن التهمتها النيران 
سنة »4١16‏ ودمرها الحريق خلال عصيان « نيكا » 
سنة 079 فأعاد بناءها يوستانيان» وهو المبنى الحالى 
( 289 لاله ) وفقا لتصميمات المعمارين أنتيموس 
من أيدين» وأزيدورس من ميلتيسوس . واستغرق البناء 
خمس سنوات . 

وخلال اللحملة الصليبية الرابعة دخل الصليبيون 
استانبول سنة ١١١4‏ فأحرقوا الكنيسة ونهبوا 
محتوياتها» فقام بترميمها الامبراطور ميكائيل الثامن 
وأعادها إلى الوجود عام 1771 . 

وحين فتح الأشراك القسطنطينية فى منتصف القفرن 
الخامس عشرء سنة “107١م‏ كانت كنيسة هاجيا 
صوفيا فى حالة يرثى لها . 

وقد ذهب إليها السلطان محمد الفاتح (15401- 
0م ) فصلى بها صلاة الجمعة لأول مرة» وأمر 
بتحويل الكنيسة إلى مسجد . 

وقد أنشعت فى عهد السلطان محمد الفائح معذنة 
خشبية فى الطرف الغربى» كما جيء بمحراب فوضع 
بالمسجد. وقد تم ترميم البناء بعد ذلك وأقيمت 
أعمدة للتحميل فى الجزء الجنوبى الشرقى. أما 
المكذئة الخشبية فقد أزيلت وأنشىء مكانها مئذنة من 
القرميد كما شيّدت مدرسة فى الطرف الشمالى الغربى 
من المبنى : 

وقد شيد السلطان بايزيد الثانى ( 580١19217-1م)‏ 
مئذنة ثانية من الحجر وهى تقع فى الجائب الشمالى 
الغربى من الجامع . 
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أيا صوفيا ( جامع .) 


وفى عهد السلطان سليم الثانى (191/4-10555) 
أضاف المهندس المعمارى ١‏ سنان » مئذنتين أخريين 
وشيد مقبرة للسلظان سليم الثانى بجوار المسجد. ثم 
بنى السلطان مراد الشالث ( )١596 1١51/5‏ داخل 
المسجد أربع مقصورات من الرخام؛ كما جلب إليه 
جرّتين عظيمتين من القصر الهلنسى مصنوعتين من 
المزمر من « بيرجامون » فوضعتا فى المسجدء وكانت 
كل جرة منهما تسع 115٠١‏ لترامن الماء. 

أما المنارتان اللتان تقعان فى واجهة المسجد واللتان 
يُدَىُ العمل فيهما فى عهد السلطان سليم الشانى فقد 
اكتمل بناؤهما فى عهد السلطان مراد النالث؛ وبذلك 
أصبح لذلك المسجد أربعة مآذن . 

وجاء السلطان مراد الرابع )١140-1771'(‏ فأكمل 
بناء المئبر والمنبر الحجرى» وهما من أروع الأعمال 
الفئية» كما زيّن المسجد بالكتابة الخطية والزخارف 
السرائعة . كذلك جدد المحراب الذى كان قد بناه 
السلطان محمد الفاتعم . أما السلطان إبراهيم ( ١71‏ 
)١1548-‏ فقسد أضاف المخرمات الخشبية إلى 
المقاصير. 

وأما السلطان أحمد الغشالث ( 197:7 )1097٠‏ فقد 
وهب للجامع الشريات التى تتدلي من سقف القبة 
الرئيسية » كما أنه شيد مسكن السلطان. 

وقد بنى السلطان محمود الأول ( ١17١‏ 21094 


بالمسجد مكتبة جميلة فى الطرف الجنوبى داخل. 


المسجد وكانت مليئة بالمخطوطات النادرة» وتعتبر 
من المكتبات الشهيرة عالميا كذلك أقام ثافورة للوضوء 
وأخرى للشرب» كما أقام مدرسة ابتدائية فى الصحن 
الأمامى ومطعمًا للحساء بالمجان فى الضحن 
الخلفى . وتوجد المخطوطات الثمينة حاليا فى مكتبة 
جامع السليمانية . 

وآخسر مراحل ترميم مسجد أيا صوفيا على أيدى 
العثائيبن كانت فى عهسد السلطان عبد المجيد 


(185 -1811) وقد عهد السلطان إلى المعمارى 
السويسرى «فوساتى ' بإجراء الترميم . وفى سئة 
8 تم تجديد المسجد بحيث عاد إلى حالته 
الأولى؛: فيما عدا رسوم الأشخاص» فقد ظلت 
مغطاة. 
ويحكى أمير الشسراء أحمد شوقى قصة أيا صوفيا 
مذ كانت كنيسة فى عهسد الروم يحلّى نواصيها صور 
المسيح عليه السلام وأمه مريم ابئة عمران إلى أن” 
صسارت مسعجدا حين دحل السلطان محمد الفاتح 
)١14481١-1441(‏ القسطنطينية فاتكسا منتصرًاء وأقام 
بها أول صلاة للجمعة» وناب عما كان بها من خارف 
جلاله الله تعالى المعبود بحق وحده. ويختتم الشاعر 
القصيدة بالتحذير من معاودة العدو إرجاعها إلى 
حظيرتسه وقد رقمنا الأبيات ليسهل الرجوع إليها يقول 
شوقى : 
١‏ كنيسسة صيارت إلى مسسجد 
كانت لعيسى حرمًاء فانتهت 
بتُصسسرة السرُوح إلى أحمسسد 
شيستها السرومٌ وأقيسالهُم 
على مشال الهسرم المُمْد 
4 ينه عن عرٌء وع نصولة 
وعن هسوى للسدين لم يخمسد 
ه - مٌجاسرٌ اليساقوت فى صحنها 
تملسوؤة من تدذها المسود 
؟ #ومثل مسا قد أودّعت من حلى 
لم تخد دارًا ولم تُحتتسد 
٠+‏ كانت بها العذراءً من فضّة 
وكسسان روح الله ويس 
#سعيسى من الأملدى مالة 
وَالأمّمن عِيسى لسسدى كس رْقسد 


أيا صوفيا ( جامع )٠‏ 


ا 


4 جلاهمما فيهاء وَحادَّمُما 


مصو ور السروم القديرًا اليد 
٠‏ وأودع الجدران من تقشسه 


بدائا من قنّه المفسرد 


١سفمن‏ سلاك فى اسع رائ 

عنسدمسلاك فى الفنّحى مفقدى 
١١س‏ ومن نبات عاش كالييفا 

ومسو على الحسائط عض نَسسدى 
١١‏ فقلْ لمن شاد» فهد الصروَى 

قوى الأجيره المَمّْب» المجهسد 

ل د ا 7 

ماين الاين السورى 

مالا يسام الك رٌ فى المفود؟ 
#1 كنيسسة كالقَدن المعتلى ٠‏ 7 


#١١‏ واللهُ عن هسذا وذا فى غنى 
لويعقلٌ الإنسسان أو يهيتدى 

-قد جاءها ( الفائتح) فى عضب 
من الأسُسود السرّكع؛ السّجّد 

1 رمى بهم بنيانّهاء مثلما 

٠١‏ فكبروا فيهاء وصلّى العدا 
واختلط المشهد بالمشهد 

١‏ -ومساتوانى الروم يُفْدُوتَها 
والسيف فى المفسدئىٌ والمفتسدى 
حافخسانهنا نين تصن قله 1 
وأدت افير سيد 


بفاتح» غازء عفيف لقا 
لا يَحفل الف ولايعتدى 

دأجتار فتن القن متتاليتلة 
منهم» وأضفئ الأمى للمسرتهدئ 

05 وناب عما كان من زخحرف 
جسلالسةٌ المعبود فى المعتسد 

سدفيسا لثأر بينتسا بعسسده 
أقسام» لم يقسسرب» ولم يقد 

٠١‏ باق كثر ( القدس ) من قبله 


لاننتهى مناه ولا يتسدى 


فلا يغرنك سكون الملا 
فسالشسرٌ حول المارم المُفْنَد 
4 لن يسرك السرومٌ عباداتهم 7 
أو يزل التسرك عن السسؤدّد 


:“اس هسطا لهم بيت على بيتهم 

يننا اكييبة اله ب السجنة 
١“ا#‏ فإنُ يُعادوا فى مفساتيحه ٠‏ 

فسن اشيم للسؤرى الشسوة 
٠"‏ ديّشيب فيه الطفل فى مهسده 

رمج الميثمن المسرقبد 
الب فكنْ لنا اللهمٌ فى أمسنا 

وكن لنسا اليسومٌ؛ وكنْ فى غد 
4 الولا ضلال سابقٌ لم يقمْ 

من أجلك الخلق ولم يقد 


أنث ببراءً فتسسه ظَهُسرٌ اليد 
وإليك بعض الشرح: 
البيت": أقيالهم : ملوكهم . 


“جب سم سه بتباكنعت | يمومه 


أيا صوفيا ( جامع .) 


البيت © : مجامر الياقوت: جمع مجمرة وهو اسم 
ما يجعل فيه الجمر 

البيت ١5‏ : لم يقصد؛ لم يعدل. 

البيت ١5‏ : المقود : ما يقاد به من -حبل أو غيره : 

البيت ١1‏ : القَدن: القصر المشيد 

البيت 15 : اللجلمد : الصخر. 


( الشوقيات لأمير الشعراء أحمبد شوفى. مكتبة 


مصر. القاهرة 1991م/ ؟/ 71/758 ). 

ويوجد فى الصحن الجنوبى من المسجد أربعة 
أضرحة لكل من السلطان سليم الثاثى» وبعض الأمراء 
من أولاد السلاطين » والسلطأن مراد الثالك والسلطانُ 
محمد الشالث,» وقد شيد الفسريخين الأوليين 
المعمارى ١‏ سئان » وشيد الأضرحة الأحرى المهنذسان 
المعماريان داود أغا ودالجى أغا وقل ثم بناء مقبرة 
السلطان سليم الشانى بعد مؤته وهى تضم رفاثه؛ 
ورفات أولاد السلاطين , 

وتبلغ مساحة جامع أنا صوفيا الا»“«/الا- 4 0 ة مترا 
مربعاء وارتفاعه 00 متراء وتفصل بينه وبين جامع 
السلطان أحمد حديقة غَنّاءً. 

وفى عام 1914 أمر كمال أتاتؤرك بتحويل جامع أيا 
صوفيا إلى متحف فتح أسوابه للزوار أول فسراير عام 
مول بعد أن ظل مسجدا تقنام فينه الشعائر مدة 
خمسمائة عام من الزمان وقد قيل فيه : 


أينا صوفيا حسان التَقّرقٌ فشاذكرى 

عهسودٌ كرام فيك صلوا وسلّموا 
فإن عدت يومًا للصليب وأهله 

وحلى نسواحيك المسينح وفسريمٌ 
رت 
فلا د 1 إنه 

على الله من عه النواقي سأَكْرْمٌ 


ا 


ابن إياس ( 65 . نحو ١15ه/1551...‏ 


- 17 .هم الإععامك] 2ه وعدودهك/1 رتماعلة رةه أمستاح) 
مجلة الوعى الإسلامى العد 23735 صفر 
/40اه_أكتوبر 1947م/ 4لاء 610 
قالت المؤلفة : وقد سعدنا بزيارة هذا الأثر التاريخى 
لماله من دلالة إسلامية؛ وقد دونت فى مفكرنى 
الوصف المعمارى له ولم أر جدوى من ثقله هنا اكتفاء 
بما سبق أن أوردناه . 


ابن إياز 41" ه ): 


من غلماء النخو. 

وهو أبسو محمد الحسين جمال الدين بن بدر» نشأ 
ببضداد وتلقى عن سعد بن أحمد البياتى » وقرأ على 
التاج الأرسوى. وكان حسيبًا دمث الأحلاق» ومن 
فصول ابن معط ) وشرح ضسرورى التصسريف لابن 
مالك » والإسعاف فى مسائل الخلاف: توفى ببغداد 
سنة ١741ه.‏ ( فى إشارة التعيين وفاته سنة 1/4”ه) , 

( نشأة الذحو لنحو_الشيخ محمد الطنطاوى / 7141 ). 

وكان ذا حجظ حسن» ثقة.فيما يكتب» متصدّرا لوقراء 
العربية بالمدرسة المستنصرية ببغداد. 

له ترجمة فى : بغية الوعاة /١‏ 5 57» والبلغة / 48"»: 
وتأريخ بغداد, والوافنى بالوفييات /١١‏ 157» ومعجم 
المؤلفين 7/7 5١؟.‏ 

( إثسارة التعيين فى شراجم النيحاة واللغويين لعبيد 
الساقى :بن عبد المجيد اليمانى ‏ تحقيق د. عبد 


المجيد دياب / ١١7‏ وفيه « الحسين بن إياز النحوى 
البغدادئ المنعوت بالمجمال ) : 


ابن إياس (865- نحو ١؟ذ3ه/‏ 1428 نحو 


16م): 


محمد بن أحمدك بن إياس الحنفى؛ أ بو البركات 
مؤرخ بْحَّاتْ مصرق» من المماليك. كان أبوه أأحمد 


أيام العرب 


منصلا بالأمراء ورجال الدولة ٠‏ وترفى فى شعبانْ سئة 
ه. وجده الأمير إياس الفخرى الظاهرى من 
مماليك الظاهر برقوق» وير ' دوادانا ثانيا » فى دولة 
الناصر فرج بن برقوق؛ وكان صاحب الترجمسة من 
تلاميذ جلال الدين السيوطى» وحج سنة 847؛ له 
"تاريخ ابن إياس ؛ المسمى ‏ بدائع الزهور فى وقائع 
الدهور » ثلاثة أجزاء؛ منه » أضيف إليها رابع » طبع 
فى استائبول سنة 21417 وشخامس» عنوانه (صفحات 
لم تنشر من بدائع الزهور » نشر فى مصر سئة ١40١‏ 
بلغ فى حوادثه سنة 3918ه» ١‏ ونشق الأزهار فى 
ععجائب الأقطار » طبعت خلاصة منهء و« عقود 
الجمان فى وقائع الأزمان » الجزء الثانى منه؛ و 9 مرج 
الزهور ؛ فى التاريخ» و ١‏ نزهة الأمم فى العجائب 
والحكم!. 

( الأعلام للزركلى / 6 عن بدائع الزهور 10//4» 
وآداب اللغة “2594/9 وصفحات لم تنشر: مقدمته 
والأزهرية 5/ .57١‏ انظر أيضّا المعجم الشامل 
للشراث العربى المطبوع ‏ جمع وإعداد وتحرير 
د. محمد عيسى صالحية ١١5 :110 /١‏ وابن إياس 
دراسات وبحوث ‏ إشراف د. أحملد عزت عبد 
الكريم . الهيئة المصرية العامة للكتاب /ا/191) , 

وقد أفردنا لكتاب بدائع الزهور فى وقائع الدهور مادة 
خاصة فانظرها فى موضعها . 

* أيام العرب: 
انظر: الوقائع والأيام . 
* أيام العرب ( علم.) : 

قال حاجى خليفة : 

هو علم ييبحث فيه عن الوقائع العظيمة والأموال 
الشديدة بين قبائل العرب» وتطلق الأيام فتراد هذه 
على طريق ذكر المحل وإرادة الحال. 

والعلم المذكور ينبغى أن يجعل فرعا من فروع 


أبتمش ( جامع . ) ( 46لاه ) أثر .0؟ 


التواريخ» وإن لم يذكره أبو الخيرء مع أنه ذكر ما هو 
ليس بمثابة ذلك . 

وصنف فيه أبو عبيسدة معمر بن المثنى البصرى 
المتوفى سنة عشر ومائتين كبيرًا وصغيرًا ذكر فى الكبير 
لقا ومائتى يوم» وفى الصغيير نخمسة وسبعين يومًا. 
وأبو الفرج على بن حسين الأصبهانى المتوفى سئة 
ست وخمسين وثلاثماثة زاد عليه وجعل ألقا 
وسبعماثة يرم . 

( كشف الظدون لحاجى خليفة 7٠١5/١‏ وأبجد 
العلوم لصدّيق بن حسن القنوجى ج 7 ق١/‏ 199). 

#د ابن أيبك الدوادارى؛ 
انظر: ابن الدوادارى . 
* أيتمش ( جامع .) (80/اه) أثر .6؟: 

قال عنه على مبارك : 

هو داخل باب الوزير تحت قلعة الجبل برأس 
التبانة . جميعه باللحجر النحيت» وبه قبة مرتفعة يظهر 
أن ليس بها قبر أحد» وشعائره مقامة من أوقافه» وعده 
المقريزى فى المدارس وقال: هذه المدرسة أنشأها 
الأمير الكبير سيف الدين أيتمش النجاشى ثم الظاهرى 
فى سئة مس وثمانين وسبعماثة؛ وجعل بها درس 
فقه للحنفية» وبنى بجانبها فندقا كبيرا يعلوه ربع ومن 
ورائها جارج باب الوزيمر حوض ماء للسبيل وربعاء 
وهى مدرسة ظريفة . 

وأيتمش هو ابن عبد الله كان أحد المماليك 
اليلبغاوية انتهى » ويقال: إنه توفى بأرض الشام . 

( الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 21١1/4‏ 
والمواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار للمقريزى 
)0 

قالت المؤلفة: وجدت فى مفكرتى ملاحظة 
مختصرة عن المسجد لدى زيارتى له جاء فيها: يقع 
المسجد بناصيية حارة باب الطربة مع شارع باب 


فم ” 


الأيتمشية ( مدرسة .) 


إيراد المسائل وإيضاح المجاهل 


الوزير» وهو مسجد صغير» به إيوان واحد مرتفع 
تسييأ» والجدران معجددة . 


هذا وقد عاد على مبارك فذكرها فى المدارس وقال: 
وتعرف اليوم بجامع أيتمش ( المخطط التوفيقية 5/ 29 . 
الأيتمشية ( مدرسة .): 
انظر: أيتمش ( جامع-) . 
»د الإيثار فى رجال معانى الآثار: 
انظر: ابن مُطْلوبغا. 
الإيتجى: 
نظر: عضد الدين الإيجى . 
* إيراد المسائل وإيضاح المجاهل: 
من مصنفات الرياضيات فى التراث الإسلامى . 
لأبى عبد الله يعيش بن إبراهيسم بن يوسف بن سماك 
الأموى الأندلسى المتوفى سنة 4946.ه/ ٠49١م‏ (فى 


157 


الأعلام 4/ _:7١5‏ بعد الالاه/ بعد ٠110م‏ ). 

يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
بيانه كما يلى : 

الأول ( مسئلة إذا قيل لك عشرة قسمت قسمين 
مسائل رياضية فى الجمع والطرح والضرب والقسمة 
وكيفية حلها مع تطبيقات عامة. نسخة جيدة لعلها 
ببخط المؤلف. ناقصة الخر. 

.7/1١961١ الرقم:‎ 

لاص 18ءااسم 8اس. 

معجم المسؤلفين 2590/17 هدية العارفين 
. 

( مخطوطات الحساب والهندسة والجبر فى مكتبة 
المتحف العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء 
محمد عباس / 4 


يي خط .اها ره وكيب 
7 20 او/ 
1ك 0 


(ه) صفحة من كتاب ايراد المسائل وإيضاح المجاهل ليعيش الاندلسى وبخطه 


كنا 


5200 0 5 0 2 
1 حرم 
,مانو لض ماطف القطر .لازا حار رطرنة + 
شد عل مال زر داوس اصن تعر ا 
حر 5 مإنطلوم 3 

ْ و لوست ووس الف باجام‎ #١ 
عه تسه”: سباح نضند مثو ا 2 ع‎ 
سيوم وبسوما سب يي‎ 
اس رس وش 2 وق‎ 
0 رمسا را 0 لط‎ 
داب‎ 0 0 20 
امير و‎ 


0 اسراء ونهقسك 
1 رشاخ طب 20111 


1 ما دالو سار رسج خطالف دال وهقود 0 


را ليم 0 ر رف 
10 5 م 
20 ان كك + 2 


(") صفحة من كناب إيراد المسائل وإيضاح المجاهل ليعيش الأندلسى وبخطه 
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إيسسسران 


* إيسسران: 


الامدم السسرسمى 8 
نام الحكم 
الجالة السسابقية: 


مساححية الدولة: 
العتاصمت :+ 


جمهورية إيران الإسلامية . 


جمهورية ستقلة . 


ملكية مطلقة ( الشامتشاهية 
الإسرائية ) براسها امبراطور ( أو 
شساه) حتى 1974/4/١‏ تاريخ 
إلفاء الملكيية واعسلان قيسام 
الجمهورية الإسلامية في البلاد . 
148 كيلو مثر مريع . 
طهران , 


أهم التسسيدن: 


العملة البقديسة: 
الدول المجاورة؛ 


أصنهان» مشهد» تبسريره 
عبدان؛ . شيراز. 

الفارسية , 

الرياك الإبراني . 


تسركيسا والعسراق فى الغسرب» 
وتركمانستسان وأذربيجان فى 
الشمال» وأفغانستان وباكستان فى 
الشرق . 

( جغرافية العالم الإسلامى ‏ إعداد د. ياسين محمد 
مراد / 58ل 55اء 686 ,1988 عممقصسلخ 1ه . 


«شراعة ‏ [! 
رشمة > زبثجان 1 
شهنتار. » قزوين 0 2 
ار َك 00 
حم هيناة 8 
«كاشان مايش 0 
١‏ 
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8 ا : ع ارس 0000 
العب | الجحمهوربية الا,ستلا مية الأ,يراضة 


عن أطلس تاريخ الإسلام د. حسين مؤنس 


1 


وددلا 


المسجد الجامع فى جولبا 


ن 


إيسسران 


كانت إيران تسمى فارس حتى عام 1488 . 

وقد عرف العرب الفسرس قبل الإسلام؛ وكاثت 
التجارة تتسردد بين بلاد فارس واليمن. فلما جاء 
الإسلام؛ دارت بين العرب والفرس معركة القادسية . 
وتبعت القادسية معارك أخصرى . وقد انحازت ديلم من 
جند الفسرس» إلى المسلمين بعد القادسية» وأسلم 
عدد كبير منهم» وأعطى العرب الفسرس الذين قاتلوا 
معهم حظهم من الغنائم. وكان غمر لا يشوانى فى 
ذلك ... بل لقد أحسن العرب إلى الفلاحين الذين لم 
يقاتلوا .. 
يقول الطبرى عن أهل فارس : «وتراجعوا إلى بلدانهم 
وأموالهم على أفضل مما كانوا فى زمن الأكاسرة فكانوا 
كأنما هم فى ملكهم ...إلا أن المسلمين أوفى لهم 
وأعدل عليهم » فاغتبطوا وغبطواء ودشحل كثير من أتباع 
زرادشت فى الإسلام؛ حتى شكا عامل نحراسان إلى 
عمر بن عبد العزيز قلة الجزية؛ فأرسل إليه يقول: إن 
١‏ لله بعث محمدا رَكيِْ هادياء ولم يبعثه جابيا 1 . 

وقد ركب الفرس بالإسلام؛ لأنه دين المساواة. 
ذلك أن المجتمع الإيرانى كان ينوء بنظام الطبقات. 
ونصت كتبهم على ثلاث طبقات : طبقة رجال الدين؛ 
وطبقة رجال الحرب» وطبقة الحرّاثين» وقد ألحقت 
بعض الكتب طبقة أهل المهن بهم» كما جعلتها كتب 
أحرى طبقة منفصلة قائمة بذاتهاء وكا الانتقال من 
طبقة إلى طبقة أمرا صعبا عسيرا. 

وقد حببهم إلى الإسلام ما تسوارد إليهم من أن النبى 
ل قرب إليه فارسيا اسه سلمان؛ وأنه يكشر من 
الحديث عن العتق» وأن الإسلام دين يكفل الحرية 
ويكره الاستعباد والاستبداد» وقد سار أبو بكر الصديق 
على سئن رسول الله ومبادىء الإسلام فى معاملة 
الفرس . ولما جاء عمر الفاروق تساءل الفرس: كيف 
يعاملنا المسلمون؟ فقيل لهم قال صحابى عن 
الرسول : سمعنا رسول الله وي وقد سثل عن المعجوس 
يقول: «١‏ استنوا بهم سنة أهل الكتاب 1. 


ل 


وقد جاء فى « الفخرى فى الآداب السلطانية » لابن 
طباطبا أن الخليفة عمر التمس النصح عند رجل من 
فارس» كان قد عمل فتيرة من الرّمن فى أنحد الدواوين 
الحكومية » عند ما أراد أن يهتدى إلى طريقة يوزع بها 
غنائم الحرب التى كانت تتدفق على المسلمين» وقد 
أشار عليه الفارسى أن ينشىء ديوانا يسجل فيه الدخل 
والمصروفات ... فكان هذا الديوان هو البذرة التى 
انبثقت منها الأداة الحكومية , 

وقد ساعدت هذه الأمور جميعا على أن يدخل 
الفرس فى دين الله أفواجاء غير أن معظمهم كانوا ولا 
يزالون يتمسكون بالمذهب الشيعى» ويعتقدون بأحقية 
على بن أبى طالب فى الخلافة . 

وفى أواشمر القسرن الشامن الهجرى» أسس الشاه 
اسماعيل الصفوى السلطئة الصفوية» وجعل مذهب 
الشيعة المذهب الرسمى للشعب والمملكة 
الإيرانية ... فنشط علماء إيران من الشيعة لنشر 
مذهبهم» ودونوا الكتب والمسؤلفات فى هذا الصدد 
ومنل ذلك التاريخ اتخذ المذهب الشيعى ‏ فضلا عن 
الناحية الدينية ‏ لونا جديدا مصطبغا بالسياسة 
الويرانية ... 

وقد تأثر الأدب الفارسى الحديث بسالاأذب 
الإسلامى؛ وأخذ عن العرب معظم مسوضوعاتث الشعر 
والنثره وكل صور الشعر والنشر وأساليبهما من الوزن 
والقافية والسجع وأنواع البديع . ثم امشاز الأدب 
الفارسى بخصائصه فى الإسهاب والقصص وغير 
ذلك. وقد اتصل الأدبان اتصالا وثيقا . 

وكانت اللغة العربية لغة العلم والأدب مند الفتح 
الإسلامى . فلما ترعرعت الفارسية» وصارت لغة علم 
وأدب» كتب المنشثون بها فى كتاباتهم» غير أنهم 
استخدموا البحور العربية فى الشعر مع بع 
التعديلات . 

ويوجد فى إيران كثير من الجوامع والمساجد ولعل 


إيساغوجى 


أشهرها هو مسجد الشاه فى أصفهان» ويمتاز بفخامته 
وجمال تتخطيطه وحسن زتخمارفه الداخلية. انظر: 
أصبهان . 
( الإسلام فى المشارق والمغارب ‏ د. جمال الدين 
الرمادى / 8-55؟). 
* إيساغوجى 
من التشراث الإسلامى فى علم المنطق ريسالة لأثير 
الدين المفضل بن عمر الأنهرى المتوفى سئة 57١‏ ه 
( فى الأعلام ؟/ 19/4 وشاته سنة 777ه وفى كشف 
فى حدود سلة .)1/٠0‏ 
وقد ذكره وذكر شروحه حاجى خليفة . 
قال حاجى خليفة : هو لفظ يونانى معناه الكلبات 
الخمس أى الجنس» والنوع؛ والفصل» والخاصة» 
والعرض العام» وهو باب من الأبواب التسعة للمنطق . 
وقال بعضهم فى ضبطه : 
شعر 
جنس وفصل ونوع وخاصه عرض عام 
جمله را ايسساغسوجى كسردند نام 
وصنف فيه جماعة من المتقسدمين والمتأخرين 
كفرفوريسوس الحكيم ومختصر كتاب فرضوريوس لأبى 
العباس أحمد بن محمد بن مروان السرخسى المقتول 
سئة ست وثمانين ومائتين ومنهم الشيخ موفق الدين 
عبد اللطيف بن يوسف البغدادى والمشهور المتداول 
فى زماننا هو المختصر المنسوب إلى الفاضل أثير 
الدين مفضل بن عمر الأبهرى المتوفى فى حدود سنة 
سبعمائة وهو مشتمل على ما يجب استحضاره من 
المنطق؛ سمى إيساغوجى مجازا من باب اطلاق اسم 
الجزء وإرادة الكل أو المظروف على الظرف أو تسمية 
الكتاب باسم مقدمته وله شروح وحواش منها: 
ا : 
حسام الدين حسن الكاتى المتوفى سئة ١‏ وهر 
شرح مختصر بالقول أوله: الحم لله الواجب 


وجوده ... إلخ ومن الحواشى على هذا الشرح حاشية 
البردعى أولها: الحمسد لمن حمده أحسن كل 
المقول... إلخ وعلى هذه الحاشية حاشية ليحيى بن 
نصوح بن إسرائيل أولها: الحمد لله الذى غفر لآدم 
بعد ما عصاه... إلخ ومن حواشى شرح اللحسام حاشية 
لمحيى الدين التالشى وحاشية الشروانى وهى تامة 
أولها: الحمد لله الذى علمنا الذات والصفات ... إلخ 
وحاشية لمولانا قرءجه أحمد المتوفى سئة 404 
وحاشية للفاضل الأنيوردى وحاشية لبعض المنطقيبن 
أولها: الحمد لله الذى يسر لنا طريق الاكتساب ... إلخ 
ألفها لأمير سلطان على وفى إعراب الحسام يتبوع 
الحياة لمحمد بن على الملطى أوله : الحمد لله الذى 
خلق الإنسان... إلخ ألفه لخضر بك ابن اسفندثيار 
حين قرأ عليه . ومن شروح إيساغوجى : 


٠ 


شسرح: : 
الفاضل العلامة شمس الدين محمد بن حمصزه 
الفنارى المتوفى سنة “857 أربع وثلاثين وثمالمائة وهو 
شرح دقيق ممزوج لطيف أوله : حمدا لك اللهم ... إلخ 
ذكر ا أنه حرره فى يوم واحد وعلى هذا الشرح 
حواش أن ين اسرارايزني سائيية لايل وير 
0 و خضر أولها: حمدالك 
للهم ... إلخ وعلى هذه الحاشية تعليقات توجد فى 
0 ومنها الفرائد السنية فى حل الفوائد الفشارية 
لأبى بكر بن عبد الوهاب الحلبى جعله مسزوجا 
كالخسروية أوله : إن أبدع ما حاكته الأقلام ... إلخ 
ومن الحواشى على شرح الفنارى حناشية برهان الدين 
ابن كمال الدين المسماة بالفوائد البرهائية أولها: 
الحمد لله الذى زين الأذهان ... إلخ وهى حاشية سهلة 
بالنسبة إلى ما قبلها. ومن الشروح : 


شرح: 
خير الدين البتليسى وهو شرح بالقول أوله : نحمدك 


إيساغوجى 


وشرح: 

الشيخ شهاب الدين أحمد بن محمد الشهير 
بالأبدى وهو شرح ممزوج أوله : الحمد لله الذى أبدى 
صور الحقائق عُربا أبكارا ...لخ وهو شرح مبسوط 
بالنسبة إلى غيره . 

وشوح! 

الشريف نور الدين على بن إبراهيم الشيرازى تلميذ 
الشريف الجرجائى المتوفى بالمديئة سئة اثنتين وستين 
وثمائمائة . 

وشرح: 

مصلح الدين مصطفى بن شعبان السرورى المتوفى 
سئة تسع وستين وتسعماثة . 

وشرح: 

الشخ زكريا بن محمد الأنصارى القاهرى المتوفى 
سنة عشر وتسعمائة سماه المطلع أوله الحمد لله الذى 
منح أحبته باللطف والتوفيق ... إلخ . 

وشرح: 


الفاضل عبد اللطيف الععجمى أهداه إلى السلطان. 


علاء الدين كيقباد. 
وشبجة ل 

حكيم شاه محمد بن مبارك القزوينى المتوفى سنة 
ككة, 

وشرح: 

شير الدين تحفسر بن عمر العطوفى المتوفى سنة 
07 , 


7 


وستصبوح: : 

محمد بن إبراهيم بن الحتبلى الخلبى ؤهو على 
تصوراته . 

ومن شرورحه مطالع الأفكار أوله: الحمد لله فياضن 
: درر الأذهان ألفه للشيخ محمد بن إبسراهيم 
المنصورى . ونظم ايساغوجى لنسور اسدين على بن 


محصد الأشمونى المتوفى فى حدود سئة تسعمائة 
ونظم الشيخ عسد الرحمن بن سيدى محمد وسماه 
السلم المنورق ثم شرحه ونظم الشيخ إبراهيم الشبسرى 
المتوفى سنة عشرين وتسعماثة وصو تائية ثم شرحها 
ومنها شرح يقال أقول أوله: الحمد لله الذى جعل 
منطق الإنسان مظهر المعلومات ... إلخ . 

( كشف الظنون لحاجى خليفة / .)7١855‏ 

ونوافيك بنموذج من إيساغسوجى لابن أثير الدين 
الأنهرى وهو موضوع بحثنا هناء فمما قاله الأبهرى ما 
أورده عن التناقض إذ قال: 

هو اختلاف القضيتين بالإيجاب والسلب بحيث 
يقتضى لذاته أن تكون إخداهما صادقة والأحرى كاذبة 
كقولنا زيد كاتب» زيد ليس بكاتب» ولا يتحقق ذلك 
إلا بعد اتفاقهما فى الموضيع والمحمصول والزمسان 
والمكان والإضافة والقوة والفعل والعجزء والكل والشرط 
نحو زيد كاتب» زيد ليس بكاتب فنقيض الموجبة 
الكلية إنما هى السالبة الجزئية كقولنا كل إنسان 
حيوان» وبعض الإنسان ليس بحيوانٍ» ونقيض السالبة 
الكلية» إنما هى الموجبة الجزثية كقولنا: لا شىء من 
الإنسان بحيسوانٍ؛ وبعض الإنسان حيوان 
والمحصورتان لا يتحقق التناقض بينهمسا إلا بعد 
اختلافهما فى الكمية ؛ لأن الكليّتين قد تكذبان كقرلنا 
كل إنسسان كاتب» ولا شسىء من الإنسان بكاتب 
والجزئيئّين قد تصدقان كقولنا: بعض الإنسان كاتب» 
وبعض الإنسان ليس بكاتب . 

١‏ إيساضوجى لابن أثير السدين الأبهرى المطبيع فى 
كتاب مجموع مهمات المشون» ط مصطفى السابى 
الحلبى/ 51/6 710/5 ). 

وقد صاغ ذلك نظمًا الشيخ الأحضرى فى ١‏ السلم 
المنورق » الذى أشار إليه حاجى خخليفة آنفا. قال 
الناظم عن التناقض ؛ 


إيساغوجى 


الإيضاح الشافى بالإتقان فى ... 


ااال 2 2 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 000 


تسسساقض نخلف القضيئين فى 
كيف ه رمسلق واحسيد اسرففن 


فإن تكن شخصيسة أو مهملسه 1 


فنفضشهسا بسالكيف أن بلا 
وإن نكن محصسورةً بد سير 

فانْقُص بفسدٌ سُورِما الملكُسور 
فإن نكن مسويّةكاية 
وَإنَ تكن سرس السسسة #ليسسسة 


( حاشية البباجسورى على السلم فى غلم المنطق 
لشيخ الإسسلام الشيع إسراهيم البيجسورى على متن 
السلم للأخعضرى / ١8--84؛‏ انظير أيضًا المنطق 
المنظم فى شسرح الملسوى على السلم للشيخ عبسد 
المتعال الصعيدى/ 981/4). 

أما عن طبعساث (إيساغوجى ) للأبهسرى فقك أوردها 
المعجم الشامل كما يلى ؛ 

-روماء وكآكامء مم تربسمة لانيلية . 

-الهند؛ دهلى؛ طبع حجر 154 اه/ 01قام؛ 
ال*صض”», 

القاهمرة) طبع سمجر» عدة مراث؛ ١11/1‏ هسم 
كقمام 5 ]| سس ام ١‏ قسس/ 
701 هسم 1885م 1١‏ هسم 
ححخام 8 هس 1591م “1718| ممم 
4م ؟ص. 

س القشاهرة» المطبعسة الجمالية؛ 1715اهم/م/ 
اذام 

د تصحيح . ؛ ممحمل ماأسجد على ؛ ذهلى ؛ على ذمة 
المولوى محمد عبد الأحل؛ المطبع السجتبائى (حجر) 
هم وام 0اص. 


الاستانة : ط حجر 1778اه/ 1867م؛ لاص. 


اسشاتبول : مطبعة صامرة؛ عدة طبعات عنهنا 
4م / "دام 8فااه/ فلامام /اص. 
وانظر أيشّا مرثسد الإنموان فى منطق اليوئان؛ نظم 
كتاب إيساغوجى؛ نظمه كأرجوزة محمد الأمسر بن 
القريشى بن البصير العحسينى» الشاهرة: جمعية النشر 
والتأليف الأزهرية» 19797م» الا ص . 
( المعجم الشامل للشراث العربى المطسوع ب جمع 
وإغداد وتحرير د. محمد غيسى صالحية 7١/١‏ ). 
قسالت المسؤلفسة: السخسة التتى عنسدى من 
الإيساغوجى» للأبهرى مطبوعة فى كشاب ١‏ ممجموع 
مهمات المتون ؛ ط مصطفى البابى المحلبى» الطبعة 
الرابعة 1754ه1944م/ 11؟4/؟ , 
الإيضساح:؛ 
انظر: ابن الحاجب . 
الإيضاح: 
انظر: القزرينى . 
الإيضاح: 
انظر: المطرزى . 
إيضاح الاشتباه شى أسماء الرواة: 
انظر: ابن المطهّر الحلى . 
إيطساح البييان لمسا - الشصة من ئيس فى 
الإمكان أبدع هما كان... 
انظر؛ السمهودىق. 
* إيضاح الدلالات فى سماع الآلالك؛ 
انظر: عبد الغثى الثابلسى ٠‏ 
* إيضاح تناهى جرم العالم؛ 
انظر! الكندى , 
الإيضاح الشافى بالإتقان فى معرفة المنازل 
والأزمان؛ 
من مصنفات الثراث الإسلامى فى الفلك , 


الإيضتاح العضدى 


الإيضاح فى القراءات 


للمديق بن محمد الخاص الزبيسدى اليمنى 
الشافعى من رجال القرن الحادى عشر الهجرى السابع 
عشر الميلادى. 
يوجد مخطوطه فى مكتبة المتحف العراقى وجاء 
بيانه كما يلى : 
الأول ( الحمد لله الذى نخلق الإنسان وعلمه البيان 
ومَنَّ عليه بالإسلام ... أما بعد فإنه سالني من يتعين 
علىّ إجاتبه ويتأكد على طاعته أن أجمع كتابًا فى علم 
الفلك ...). 
وهو كتاب فى معرفة المنازل ومطالعها ومعرفة البروج 
والأزمان والأفلاك والسنة الرومية ومعرفة الشهور العربية 
بحروف الجمل . 
نسخة جيدة كتبت سئة ١٠١1هل/‏ 1184م فى 
آخرها تكملة للجداول التى وضعها الزبيدى فى 
مداخل الشهور الرومية . 
الرقم : 4 5/5657 . : 
القياس: 701ص 17,977اسم 19اس. 
( مخطوطات الفلك والتنجيم فى مكتبة المتحف 
العراقى ‏ أسامة ناصر النقشبندى وظمياء محمد عباس 
قد 
* الإيضاح العضدى: 
انظر: أبو على الفارسى . 
* الإيضاح فى شرح المفصل: 
انظر: ابن الحاجب . 
* الإيضاح فى شرح المقامات: 
انظر: المطرّزى . 
* الإيضاح فى القراءات: 
تأليف أبى عبد الله أحمد بن أبى عمر المعروف 
بالأندرابى» وكتابه. هذا من المؤلفات النفيسة فى 
القراءات وعلوم القرآن» ومن الموسوعات التى يُحتاج 


إليها فى الدراسات القرآنية» وللأستاذ الدكتور أحمد 
نصيف الجنابى ببحث نفيس لهذا الكتاب نقتطف لك 
فيما يلى بعضًا مما جاء فيه : 

يوجد من كتاب الإيضاح نسخة فريدة فى العالم 
تحتفظ بها مكتبة معهد الدراسات الشرقية التابع 
لجامعة اسطنبول» تحت رقم /١76١‏ . لا.ة . 

والكتاب يقع فى ( 5١؟)‏ ورقات؛ فى كل صفحة 
خمسة وعشرون سطرًا . 

والنسخة مكتوبة سنة 055ه» بخط ( محمد بن 
عمر بن حمزة الحموى ) . 

ويبدأ الكتاب بعد البسملة بقول المؤلف : 


« الحمد لله الذى فطرنا على أحسن الفطرء وهدانا 
لأرشد الملل؛ وكرّمنا بالقرآن العربي » وشرفنا بالنبى 
الأمى؛ نحمده على النعم الجليلة والمسواهب 
الجزيلة؛ حمدًا يزيد ولا يبيد» ويتصل فلا ينفصل 
ونشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له؛ له الملك 
وله الحمد» يحيى ويميت وهو حى لا يموت بيده 
الخير وهو على كل شىء قدير» ونشهد أن محمدًا 
عبده ورسوله جاء بالحق وصدق المرسلين...2. 

وقد ألفه استجابة لإلحاح أصحابه الراغبين فى 
استجلاء غوامض علم القراءات» وفى ذلك يقول: 
«أما بعد... فقد طال إلحاحكم معشر أصحابى 
أسعدكم الله بمرضاته باستدعاء كتساب فى القراءات 
يشتمل على عظم ما يحتاج إليه القسارىء والمقرىء 
موضحًاء فأجبتكم إلى ذلك توخيًا لنصحكم والتماسًا 
لمساركم ورغبة إلى الله عز وجل فى صوالح 
أدعيتكم ...1. 

والناظر فى كتاب ١‏ اللإيضاح فى القراءات » يرى أنه 
يشتمل ‏ من حيث الدقة العلمية على مجموعتين من 
العلوم . , 


الإيضاح فى القراءات 


الأولى : مسا يتصل بعلم القسراءات أصولها 
وفروعها ... وتمثل تسعة وعشرين بايا . 

الأأعرى : تتصل بمقدمات يستفيد منها طالب 
القراءات وهى أقرب إلى علوم القرآن الكريم ... وتمثل 
أربعة وعشرين بابًا. وهى فى : نزول القرآن» وجمعه 
فى الصحف » وعدد سور القران واياته» وما نزل يمكة 
وما نزل بالمديئة ... إلخ . 

والمعلومات التى أوردها أخذ قسمًا منها عن العلماء 
الذيين روى عنهم مباشرة أو معاصرين له روى عنهم 
إجازة . 

وأبواب الكتاب كما وردت فى المخطوطة» هى : 

الباب الأول: فى ذكر بعض مسا جاء فى فضائل 
القرآن وأهله وأخلاقهم ونعوتهم وصفاتهم وما يكره 
لهم. 

الباب الثانى : فى ذكر نزول القرآن على سبعة أحرف 
وإختلاف العلماء فى تفسير ذلك . 

الباب الثالث : فى ذكر كيفية أذ القراءة والاختلاف 
بين القراء على عنهد رسول الله يك . 

الساب الرابع : فى ذكر تأليف القرآن وجمعه فى 
الصحف» ومن جمعسه؛ وكيف جمع» وما السبب 
الداعى إلى جمعه . 

الباب الخامس : فى ذكر اختلاف هنجاء المصاحف 
واتفاقه» وتوجيهها إلى الأمصار وسيب انخشلافها 
بالزيادة والنقصان . 

الباب السادس: فى ذكر الحروف التى كتب بعضها 
على سلاف بعض فى المصحف وهى فى الأصل 


واحدة . 
الباب السابع: فى ذكر قراءة القرآن من المصحف 
أوعن ظهر قلب. 


الباب الثامن: فى ذكر معنى المصحف والكتات 
والقرآن والسورة والآية والكلمة والحرف . 


اباب التاسع : فى ذكر السبع المثُّوال والمشاثى 
والمثين والطواسيم والحواميم والمفصل والمسبحات 
وغير ذلك . 

الباب العائسر: فى ذكر تنزيل الكتاب وتسرتيب نزول 
السور المكية والمدنية؛ وكم نزلت بمكة وكم نزلت 


بالمديئة . 
الباب الحادى عشر: فى ذكر عندد سور القرآن 
والاختلاف فى ذلك . 


الباب الثانى عشر: فى ذكر تنزيل سور القرآن كلها 
على التفصيل ومواضع نزولها مع ذكر الآبات المكيات 
فى السور المدنية والمدنيات فى السسور المكية. 
باختلاف الروايات فى ذلك . 

الباب الثالث عشر: فى ذكر ما نزل بمكة وحكمه 


مدنى وما نزل بالمديئة وحكمه مكى . 
الباب الرابع عشر: فى ذكر تسمية السور ومعرفة 
السور المختلف فى أسمائها . 
الباب الخامس عشر: فى ذكر عدد آى القرآن وكلمه 
وحروفه جملةً . 


الباب السادس عشر: فى ذكر اختلاف القراء فى 
عددآى كل سورة من القرآن . 

إلباب السابع عشر: فى ذكر الترغيب فى عقد الآّى 
بالأصابع . 

الباب الثامن عشر: فى ذكر معرفة الفواصل . 

الباب التاسع عشر: فى ذكر ما يُعدٌ من الآى» وربما 


يلتبس على القارىء ويشكل . 
البساب العشرون: فى ذكر ما لا يعد وربما يات 
م ثي 
ويُشكل على القارىء . 


الباب الحادى والعشرون : فى ذكر أجزاء الثلاثين . 

الباب الثانى والعشرون : فى ذكر أجزاء الستين . 

الباب الثالث والعشرون: فى ذكر تفصيل إعراب 
القران والحث على تعلمه وذمٌ اللحن. 


الإيضاح فى القراءات 


الياب الرابع والعشرون : فى ذكر صفة قراءة رسول الله 
ولد رأصحابه وتابعيهم , 

الباب الخامس والعشرون: فى ذكر ما يُستحب 
للقارىء من تحسين اللفظ وتسزيين الصوت بقراءة 
القرآن . 

الباب السادس والعشرون : فى ذكر الحدر والترتيل 
وغير ذلك مما يحتاج إليه القارىء. 

الباب السابع والعشرون: فى ذكر اللحن الخفى» 
ومقالات أرباب الصناعة فى ذلك . 

الباب الثامن والعشرون : فى ذكر مخارج الحروف . 

الباب التاسع والعشرون: فى ذكر أجناس الحروف 


وأصنافها وصفاتها وألقابها. 
الباب الشلاشون: فى ذكر ما ينبغى للقسارىء 
والمقرىء . 


الياب الحادى والثلاثون: فى ذكر سبب اجتماع 
الناس على قراءات القراء المعروفين واقتدائهم بهم فى 
أمصار المسلمين دون غيرهم . 

الباب الثانى والثلاثون: فى ذكر الأسانيد التى نقلت 
إلينا قراءات القسراء المعروفين» بروايات الرواة 


المشهورين . 

الباب الشالث والشلاشون: فى ذكر ترجمة ذوى 
الأخبار على سبيل الاختصار. 

الباب الرابع والشلاثون: فى ذكر كيفية الاستعاذة 
ومعرفة معانيها . 


الباب العخامس والثلاثون: فى ذكر التسمية ... 

الباب السادس والثلاثون: فى ذكر تغليظ اللام من 
أسماء الله عز وعلاء والترقيق . 

الباب السابع والشلائون: فى ذكر التأمين ( قول 
أمين) . 

الباب الثامن والثلاثون : فى ذكر التكبير. 


الباب التاسع والثلاثون: فى ذكر سجدات التلاوة . 

الباب الأربعون: فى ذكر إلحاق «هاء؛ الاستراحة 
عند الوقف على المبنيات . 

الباب الحادى والأربعون: فى ذكر أوزان ضواتح 
السور التى هى على حروف المعجم . 

الباب الثانى والأربعون: فى ذكر الإدغام والتبيين. 

الباب الثالث والأربعون: فى ذكر إشمام الحرف 


المدغم إعرابه . 
الباب الرابع والأربعون: فى ذكر تحقيق الهمزة 
والتليين. 


الباب الخامس والأربعون: فى ذكر التقاء الهمزتين 
من كلمة كانتا أو من كلمتين متفقتى الإصراب أو 

الباب السادس والأربعون: فى ذكسر الإمالة 
والتفخيم . 


البساب السابع والأربعون: فى ذكر السَكْتٍ 


والتمكين. 
الباب الشامن والأربعون: فى ذكر المدّاتِ وأوزانها 
ومقاديرها ٠.‏ 


الباب التاسع والأربعون: فى ذكسر فتح يناءات 
الإضنافة وإسكانها , ٠‏ 

الباب الخمسون: فى ذكر الياءات التى حذفت من 
الخط فى المصحف واختلف القراء فى إثباتها 
وإسقاطها. 

الباب الحادى والخمسون: فى ذكر الوقف والابتداء 
مجملاً على ما ذكره العلماء بالقرآن. 

الباب الثانى والخمسون : فى ذكر كيفية الوقف على 
الحروف التى تختلف بالضم والكسر والفتح . 
الساب الثالث والخمسون: فى ذكر كيفية الوقف 
على هاء التأنيث التى تلحق الأسماء المفردة. 


الإيضاح فى القراءات 


ويختتم الأستاذ الدكتور أحمد نصيّف الجنابى بحثه 
النفيس بالتنويه بأهمية الكتاب» ويلخص هذه 
الأهمية فى عدد من النقاط فيقول: 

إن كتاب ١‏ الإيضاح فى القراءات ) واحد من هذه 
الكتب التى مكثت خالدة لما فيه من مباحث علمية 
تحتاج إليها جمهرة كبيرة من طلبة العلم وعشاقه . 

ويمكن تلخيص أهميته بنقاط هى : 

١‏ يعد من الكتب المبكسرة ‏ نسبيا ‏ التى تجمع 
علوما متعددة تتصل بالقراءات أولا وبعلوم القرآن 
الألخرى » أخخرا ... 

ففيه مباحث متعددة فى ١‏ علم الأصسوات ١‏ 

زوع تاعدمنام) . 

وهو علم للمسلمين والعرب الريادة فيه . وقد بحت 

منجزات علم الأصوات الحديث؛ بل ثبت عندى أن 

علم الأصوات الحديث لا يزال يسير فى ركاب علم 
الأصوات عند القراء ... 

وليس هذا فحسب ... بل فى الكتاب مباحث مهمة 
التحقيق والتخفيف والتليين ... وغيرها من المباحث . 

؟ وهو من الكتب المبكسرة نسبيا فى ١‏ علوم 
القرآن» . : 

فقد اشتهرت كتب متعددة فى هذا الموضوع - 
سأذكرها بعد قليل غير أن كتساب ١‏ الإيضاح » أسبق 
منها. 

فمؤلف كتاب ١‏ الإيضاح » شوفى بعد سنة ٠٠0ه‏ 
الإقراء ) لابى الحسن على بن محمد السخاوى 
(المتوفى 547ه ) بماقرب من مائة وأربعين سنة . 
ويسبق كتاب ١‏ البرهان فى علوم القرآن » للزركشى 
(المتوفى 4ه ) بما.يقرب من ثلائسائة سنة. 


ويسبق كتاب ١‏ الإتقان فى علوم القرآن ؛ للسسوطى 
(المتوفى ١41ه‏ ) بما يقرب من أربعمائة سئة. 
ويسبق كناب «لطائف الإشارات لفنون القسراءات؛ 
للتسطلائى ( المتوفى *471ه ) بما يزيد على 
أربعماثة سئة . 

ومن المباحث المتصلة بعلوم القرآن ( فى كتساب 
الإيضاح ) ما يتصل ١‏ بتاريخ القران الكريم »: ترتيب 
نزول السور» وما نزل بمكة وما نزل بالمدينة» وتاريخ 
جمع القرآن وتدوينه ... فإن من يقرأ هذه المبساحث 
وأشباهها يجد مصداق قوله تعالى: #إإنا نحن نزلنا 
الذكر وإنا له لحافظون ©. 

ومن المباحث الطريفة جدا ( فى هذا الكتاب )ما 
يتصل بإحصاء سور القرآن وآياته ... بله حروفه !! فأية 
رعاية بعد هذه الرعاية؟ . 

ولو أردنا أن نستقصى كل ما ججاء فى الكتاب من 
مباحث مهمة لطال بنا القول ... 

“'- ومن سمات أهمية الكتاب احتواؤه على نصوص 
مهمة أخحذها عن طريق الرواية؛ ويندر وجودها فى 
الكتب المتداولة المشهورة . 

فقد وجدت فيه أقوالا مفصلة عن السبع الطول وعن 
١‏ المشانى » وعن « المفصل ؛ تفوق كثيرًا مسا جاء فى 
اتفسير الطبرى » ... وهو ما هو. 

وفيه نص مهم جدا عن تفسير الحديث النبوى 
الشريف «أنزل القرآن على سبعة أحرف » لا يوجد فى 
الكتب المتوفرة لدينا المنشورة عن علوم القرآن . 

وفيه نص مهم نقله عن ( ابن مجاهد) صاحب 
كتاب السبعة لا يوجد فى كتاب السبعة المطبوع . 

وفيه نصوص مهمة عن الادغام مع ملاحظات دقيقة 
نادرة. 

وفيه نصوص فى مباحث أخرى يطول ذكرها فى هذا 
المقام الذى يقتضى الاختصار. 


لسا 


الإيضاح فى القراءات 


( الإيضاح فى القراءات # ساد. أحمد نصيّكف 
الجنابى . مجلة المجمع العلمى العراقى جام 35 . 
المحرم 407 ١ه-‏ أيلول ( سبتمبر ) 1946م/ 17١1‏ 
فقن متكري 0 
انظر: الأندرابى. 
* الإيضاح فى القراءات: 
الإيضاح فى القراءات ‏ لابى على الحسن بن على 
الأهوازى المعروف بابن يزداد المقرى المتوفى سئة 
ست وأربعين وأربعمائة. قيل هو الاتضاح بالتاء من 
الافتعال ويدل عليه ما بعده 0 
فيه نظر ولأبى محمد عبد الله بن أحمد بن أبى الهيثم . 
(كشف الظنون .)71١ /١‏ 
* الإيضاح ( فى الكيمياء ) : 
انظر: جابر بن حيان. 
*« الإيضاح فى المعانى والبيان: 
انظر: القزوينى . 
* الإيضاح فى المناسك: 
انظر: النووى : 
* الإيضاح فى مناسك التحج: 
انظر: النووى . 
* الإيضاح فى النحو. 
انظر: أبو على الفارسى . 
الإيضاح فى الوقف والابتداء 
لابن الأنبارى . 
الإيضاح فى الوقف والابتداء تأليف : أبى بكر محمد 
ابن القاسم الأنبارى؛ ت58"اه/ ١11م.‏ نسخة 
فى دار الكتب» كُتبت فى القرن الرابع للهجسرة 
(-ق١٠١م)‏ وقد نشسر صوريتز نموذججا من خخطها 
(126 آطرمافمة) . 


وتوجد نسخة فى مكتبة جستر بيتى» برقم 4807 » 


ا 


الإيضاح فى الوقف والابتداء 


فى 179 ورقة» مكتوبة فى القرن العشامس للهجرة 
(حق1ام). 

كما توجد نسخة فى الظاهرية» جيدة قديمة؛ من 
القرن الخامس أو السادس للهجرة (-ق ١1-١1م)‏ 
فى 1١18‏ ورقة:» راجع: د. عزة حسن: فهسرس 
مخطوطات دار الكتب الظاهرية : علوم القران ( دمشق 
5 » ص 2154 الرقم 4 5؟: /١6‏ قراءات ). 

( أقدم المخطوطات العربية فى مكتبات العالم 
كوركيس عواد /[ 49). 

وهذه النسخة الأخيرة التى أشير 
بدار الكتب الظاهرية جاء بيانها 1 

الرقم 4 1 . 

المؤلف: أبو بكر محمد بن القاسم بن محمد 
الأنبارى المتوفى سنة 74اه/ ١55م.‏ 

أوله: لهجة الحسن بلهجة رؤبة بن العجاج. 
وحدثنى أبى قال: حدثنا على بن حرب قال حدثنا 
حسين الجعفى عن أبى موسى البصرى قال: قال رجل 
للحسن يا أبا سعيد ما أراك تلحن! قال: يا ابن أخى » 
سبقت اللحن . قال أبو بكر الأنبارى فى قول الحسن 
سبقت اللحن: يقال: إن أول لحن سمع بالعراق 
قولهم : هذه عتاق . 

آخره قوله : اهدنا الصراط المستقيم : الوقف على 
اهدنا قبيح» لأن الصراط منصوب به والمنصوب 
متعلق بالناصبء الوقف على الصراط ... لأن 
المستقيم نعته» والنعت متعلق بالمنصوب . والوقف 
على المستقيم حسن وليس بتام لأن الصراط الثانى ... 

أوصاف المسخطوط : نسخة قيمة من القرن السادس 
الهجرى» وقد كتبت بخط نسخى جميل وبالمداد 
الأسودء فى أول النسخة أوراق فيها أخبار تاريخية عن 
الحروب التى جرت بين الشيخ ضاهر الغعمر ووالى 
الشام عثمان باشا سنة 84١1اهء‏ كتبت هذه الأخبار 
بلغة عامية وبخط ردىء . 


ليها أعسلاه والتى 


١‏ الإيضاح فى الوقف والابتداء 


على الورقة الأولى قيد تملك باسم على بن مصطفى 
أغا آغة اليكمرية بدمشق الشام سنة 241174 ثم قيد 
مطالعة باسم عبد الرحمن الخطيب» على الوجه 
الثانى للورقة الأولى» وصف للخسوف الذى وقع فى 
6 محرم سئة 145١1١ه.‏ 

على الورقة الثانية قيد تملك باسم على بن مصطفى 


آغا ابن على أفندى حموى زادة سنة اه 


ف 1 س 
ك0 درد؟< 1( لحل 
النسخة الثانية من الممخطوط . 
الرقم : 07". 


أوله: أخسرنى أبو بكر محمد بن أحصد الحذاء 
المقرىء بسمرقند قال: أخبرنى عبد الله بن الحسن بن 
سليمان المقرىء المعروف بابن الدنحاس. قال: 
أخبرئى أبى السئد أبو بكر محمد بن القاسم بن محمد 
ابن بشار الأنبارى النحوى : 
الحمد لله الأول بلا ابتداء» والآتحر بلا انتهاءء 
والظاهر الغايب بواقد الأبصار والباطن المدرك بوجود 
الآثار. 
أخره: المسد عند العرب حبال تكرن من ضروب . 
أنشد ابن السكيت فى المنطق : 
لن ببساسييسان ولا حقايق 
نستي أفسستج رسن أبْجتكنالق 
صهب عتل ساق 
ذات فسخ راهب سيق 
الوقف : التام فى سورة الإتصلاص والفلق والناس » 
تحر السورة والله أعلم . 
تم إكمال الوق ف والابتداء لعلامة زمائه وفريد عصره 
وأوانه محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسن 
ابن بيان بن دعامة ... الأنبارى تغمده الله ببرحمته 


وأسكنه فسيح جنته بمنه وكرمه » وكان إكماله فى ثالث 
جمادى الثانى سنة ١١1/7‏ ه على يد مالكه . 

أوصاف المخطوط : نسخة قديمة من القسرن 
الخامس الهجرى فيها روم كثيرة وإلحاقنات 
وإضافات كتبت سنة /111ه»ء كتب الأصل بخط 
نسخى قديم مشكول» أما الباقى فهو نسخى معتاد. 
على الورقة الأولى : عنوان الكتاب وأسماء رواته ثم قيد 
وقف باسم الوزير الحاج محمد باشا والى الشام سنة 
آخر ورقة . 

قَ 0 سٍ 

104 ديق 70-1 

( فهرس ممخطوطات دار الكتب الظاهرية. علوم 
القرآن الكريم ‏ وضعه صلاح محمد الخيمى ١1١4 /١‏ 
-177). 

وتوجد نسخة بخزانة المدرسة الأحمدية ( فى محلة 
الجلوم ‏ البهراقية ) بحلب وهى الآن تحت رعاية 
الأوقاف» ورجاء بيان الممخطوط كما يلى : 
الأنبارى : 5 -78ه/ 440-884م كتاب فى 
علم تجويد القرآن الكريم نحا فيه مؤلفه نحو الكوفيين 
وبين مؤلفه الوقف والابتداء فى القرآن . 

أوله بعد البسملة : أخبرنا الشيخ الصالح الثقة أبو 
جعفر عمر بن محمد بِنْ معمر... 

قال : الحمد لله الأول بلا ابتداء والأحر بلا التهاء ... 

آخره: ... وسجدة فى آخر اقرأ عند قوله #واستجد 
واقترب * تم بحمد الله وعونه وصلى الله على محمد 
وآله ورضى الله عن أصحابه أجمعين» غفر الله لمن 
كان السبب فيه ولمن قرأه ولجميع طالبى العلم ... 

نسخة جيدة جدا يعود تاريخ نسخها إلى سئة 
هك كتبها بخط نسخ جيد مضبوط بالشكل 


الإيضاح فى الوقف والابتداء 


الكامل محمسود بن إبراهيم المسؤذن؛ وجعل أوائل 
المسائل والفقر والفصول بخط أكبر بالحمرة 
وبالسواد. 

(160١)ق‏ - المسطرة (171)س_ الأحمدية )١67(‏ 
علوم القران . 

( المتتخب من المخطوطات العربية فى حلب. 
مركز الخدمات والأبحاث الثقافية ق4/ 0لاء 7١‏ ). 

وقد ورد الكتاب فى المعجم الشامل بعنوان «إيضاح 
يلى : 

تحقيق محبى الدين عبد الرحمن رمضان . دمشق؛ 
مطبوعات مجمع اللغة العربية» مطبعة الترقى» 
1ه-19901م. 

ج١:‏ اكدص. 

ج17 لاص )1١١1995518(‏ ف لاداصء 
(الموضوعات؛» الآيات» الأحاديث؛» الشعرء التراجم . 
المصادر والمراجع) . 

( المعجم الشامل للدراث العربى المطبوع ‏ جمع 
وإعداد وتحريرد. محمد عيسى صالحية /١‏ 
05), 

كما ورد بهذا العئوان أيضًا فى فهرس مخطوطات 
المجمع العلمى العراقى وقد -جاء فيه ما يلى : 

كتاب إيضاح الوقف والابتداء فى كتاب الله العزيز. 

أوله: ١‏ بسم الله الرحمن الرحيم . الحمد لله أولاً 
وآخرًا... يقول العبد الفقير إلى رحمة ربه إبراهيم بن 
إسحاق بن المظفر الواذرى [؟] سمّعت أنا وولدى 
محمك ... على شيخنا الإمام الزاهد الورع فريد عصره 
نشدة الطالبين فخر الذين أبى الحسن على ابن العلامة 
شمسر الدين أبى العباس أحمد بن عبد الواحد بن 


إيضاح الكنز 


أحمد المقدسى» فسح الله فى مدة حياته وأعاد على 
المسلمين من بركائه؛ جمع كتاب إيضاح الوقف 
والابتداء هذا فى كتاب الله العزيز» تأليف الإمام أبى 
الأنبارى ...2. 

آخره : ( ناقص الآخر) والكلام فى المخطوط ؛ ينتهى 
فى « سورة الأعراف» نسخة مصوّرة بالفتغراف عن 
نسخة نخطية فى المكتبة العباسية فى البصرة ( برقم ب 
5) وهى بخط النسخخ» والعئوانات بسغط الإجازة . 

ادق اس. 

كب فى السورقة الأولى» بخط حسديث ؛ ( عندد 
صحائف هذا الكتاب (71/7) صفحة» وفى كل 
صفحة (8؟) سطرًا. وطول الكتاب (0؟1)سم» 
وعرضه(/ا١)سم.2.‏ 

(5/ علوم القرآن) . 

وقد جاءت هذه الملاحظة فى هامش ١‏ : ش 

الكتاب لما يطبع . منه نسخة خطية فى مكتبة 
جامعة يايل فى نيوهافن ( برقم ؟١)‏ من مخطوطات 
الماثة السابعة للهجرة. راجع بشأنها. كوركيس عواد: 
« المخطوطات العربية فى دور الكتب الأميركية 1. 


(ص8١-؟1).‏ 
(يعكه الح النلين امبرف تقال 
عراد .)١6 /١‏ 
الإيضاح فى الوقف والابتداء: 
لابن طيفور. 
انظر ابن طيفور. 


* الإيضاح فيمن ذكر فى الأندلس بالصلاح: 
انظر: ابن الحاج البلفيقى . 

إيضاح الكدز: 
انظر: النسفى . 


الإيضاح لقوانين الاصطلاح 


- 


* الإيضاح لقوانين الاصطلاح: 
انظر: ابن الجوزى . 

* إيضاح مالا يسع المحدث جهله: 
انظر: الميّائجى . 

* إيضاح المجسطى: 
انظر: ابن أبى الشكر. 


* إيضاح المسالك إلى قواعد الإمام أبى عبد الله 


مالك: 
انظر: الونشريسى . 
* إيضاح المغيب فى العمل بالربع المجيب: 
انظر: ابن الشاطر. 
* إيضاح المقصود من معنى وحدة الوجود: 
انظر: عبد الغنى النابلسى . 


* الإيضاح والتبيان فى معرفة المكيال والميزان: 


انظر: ابن الرفعة . 
* إيضاح الوقف والابتداء فى كتاب الله العزيز: 


* إيققاظ الراقدين: 
انظر: التجفى . 

* إيقاظ المتغفل واتعاظ المتوسل: 
انظر: ابن المتؤج , 

* إيقاظ النائمين وإفهام القاصرين: 
انظر: البركلى . 

* إيقاظ الوسنان. فى الموعظة: 
انظر: ابن الجوزى . 

* الأيكة: 
قال ياقوت : 


الأيكة : التى جاء ذكرها فى كتاب الله» عز وجل » 


لإكذّب أصحاب الأيكة المرسلين» قيل: هى تبوك 
التى غزاها النبى وَل آخر غزواته» وأهل تبوك يقولون 
ذلك ويعرفونه ويقولون إن شعيباء عليه السلام» أرسل 
إلى أهل تبوك؛ ولم أجد هذا فى كتب التفسيرء بل 
يقولون: الأيكة الغيضة الملتفة الأشجار» والجمع 
أيك ؛ وإن المراد بأصحاب الأبكة أهل مدين» قلت: 
ومدين وتبوك متجاورتات . 

( معجم البلدان /1١‏ 191), 

إيلاق: 

قال عنها ياقوت: 

إيلاق : آخمره قاف» قال أبو على : إن حمل إيلاق 
لبعض بلدان الشاش على أنه عربى» فالياء التى بعد 
الهمزة يجوز أن تكون منقلبة عن الواو والهمزة والياء» 
وهو مثل إعصارء وليس مثل إيعاد» إلا أن تجعله 
سمى بالمصدرء وإيلاق: مدينة من بلاد الشاش 
المتصلة ببلاد الترك على عشرة فراسخ من مدينة 
الشاش» أنزه بلاد الله وأحسنهاء وهو عمل برأسهء 
وكورته مختلطة بكورة الشاشء لا فرق بينهماء 
وقصبتها توتكث» وبإيلاق معدن الذهب والفضة فى 
جبالهاء ويتصل ظهر هذا الجبل بحدود فرغانة» وقد 
نسب إليها قوم؛ منهم: أبو الربيع طاهر بن عبد الله 
الإيلافى الفقيه الشافعى » كان إمامًا تفقه على أبى بكر 
عبد الله بن أحمد القفال المروزى» وأخذ الأصول عن 
أبى إسحاق الإسفرايينى؛ مات سئة 454 وله ست 
وتسعون سئة؛ وفى التحبيير: محمد بن داود بن أحمد 
ابن رضوان الإيلاقى الخطيب أبو عبد الله من إيلاق 
فرغانة» أقام بمرو مدة وعلق الطريقة على الحسن بن 
مسعود الفراء» ثم انتقل إلى يساور وسكنهاء وعلقٍ 
الخلاف على محمد بن يحبى الجيزى» وكان فقيهًا 
صالخًاء سمع الحديث الكثير من الفسراوى وعبد 
المنعم الفُشيرى وزاهر الشحامى وطبقتهم؛ ثم قدم 
علينا مرو وأقام غندى فى المدرسة العميدية إلى أن 


مسات فى ربيع الأول سئة 574 ؛ وإيلاق بلييدة من 


نواحى نيسابور؛ وإيلاق من قرى بدخارق , 
( معنجم البلسدان 6541/١‏ 147 س انظسر أيشّا 
الأنساب للسمعائى /١‏ 7*8؟, 884؟؛ واللباب لابن 
الأثير .)1١19/ /١‏ 
* الإيلاقى؛ 


أَيْلّه؛ 
أيلة ؛ مدينة ثاريدخية قديمة بيت مهل ( 82١‏ ) سن 


أيلة 


فى بقعةٌ شرفت باسم المرشرش ‏ أغاد اليهود بناءها 
4 ويسمونهسا؛ إيلات وتقع فى الطرف الجئوبى 
من وادى العربة على شاطىء خليج العقبة عند الثقاء 
العحدوة الازدئية السعودية المصرية الفلسطيئية . ويبلغ 
عرض القطاع الذى يعنقله اليهسود الوم على نخليج 
العقسة نسعة كيلو هثراك ونصف ( من كثاب فعجم 
الجلدان/ 1١1/19‏ ), 


5 أن : مافى الاححرمت ان يشفع عنده الا 


الكتابة ببخط كبير أعلى البوابة وتبدو منها أجزاء من آية الكرسى 


نينا 


قال عنها الإمام النروى : 
َي : مذكورة فى أوائل باب الججزية من المهذب هى 
بفتح الهمزة وإسكان الياء المثناة من تحت وفتح 
اللام» وهى بلدة معروفة فى طرف الشام على ساحل 
البحر متوسطة بين مدينة رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم ودمشق ومصر بينها وبين المدينة نحو خمس 
عشرة مرحلة» وبيئها وبين مصر نحو ثمانى مراحل . 
قال صاحب مطالع الأنوار» قال أبو عبيدة : هى مدينة 
من الشام. وقال اللحازمى فى المؤتلف فى أسماء 
الأماكن هى بلدة بحرية» وقيل هى آخر الاحجاز وأول 
الشام . 
( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن 
شرف النووى ١4/7‏ ومن كتاب معجم البلدان لياقوت 
الحموى ‏ اخشار النصوص وقدم لها وعلق عليها عبد 
الإله نبهان. السفر الأول / ؟17١‏ هامش .)١‏ 
وقال عنها على مبارك : 
أيلة مديسة صغيسرة كانت بطريق ركب الحساج 
المصرى بقرب ساحل بحر القلزم ( الببحر الأحمر) 
وكان بها زرع يسيسرء وهى مدينة اليهود الّذين جعل 
منهم القسردة والخنازير» وبقرب عقبتها دفن الشيخ 
وأربعين بعد الألف قاله فى نخلاصة الأثر. 
١‏ وقال المقريزى (1/ 16؟) فى خططه: ذكرابن 
حبيب أن أشال بضم أوله ثم ثاء مثلثة وهو وادى أيلة 
وأبلة بفتح أوله على وزن فعلة؛ مدينة على شاطىء 
البحر فيما بين مصر ومكة سميت بأيلة بنت مدين بن 
إبراهيم عليه السلام أول حد الحجاز وقد كانت مدينة 
جليلة القدر على ساحل البحر المالح» بها التجارة 
الكثيرة وأهلها أخلاط من الناس» وكانت حد مملكة 
الروم فى الزمن الغابر» وعلى ميل منها باب معقود 
لقيصر قد كان فيه مسلحته يأخحذون المكس» وبين 
أيلة والقدس ست مراخل ٠‏ 


خخ 
952 
إفك 


الذيكلا 


والطور الذى كلم الله عليه موسى عليه السلام على 
يوم وليلة من أيلة؛ وبينها وبين القلزم ست مراحل فى 
برية وصحراء» وكانت فى الإسلام منزلا لبنى أمية 
أكثرهم موالى عثمان بن عفان كانوا سقاة الحج» وكان 
بها علم كثير وآداب ومتاجر وأسواق عامرة» وكانت 
كثيرة الدخل والزرع» وعقبة أيلة لا يصعد إليها من هر 
راكب» وقد أصلحها فائق مولى خمارويه بن أحمد 
ابن طولون » وسوّى طريقها ورم ما استرم منها . 

وكان بأيلة مساجد عديدة . 

ويقال إن أيلة هى القرية التى ذكرها الله تعالى فى 
كتابه حيث قال إواسئلهم عن القرية النى كانت 
حاضرة البحر إذ يعدون فى السبت إذ تأتيهم حيتانهم 
يوم سبتهم شرعًا وبوم لا يسيشون لا تأتيهم كذلك 
نبلوهم بما كانوا يفسقون4 [الأعراف : 11517 . 

وقد اختلف فى تعيين هذه القرية» فقال ابن عباس 
رضى الله عنهما وعكرمة والسدئ هى أيلة» وعن ابن 
عباس أيضًا أنها مديئة بين أيلة والطصور» وعن الزهرى 
أنها طبرية» وقال قتادة وزيد بن أسلم : هى ساحل من 
سواحل الشام بين مدين وعيئونة» يقال لها معناة» 
وسثل الحسين بن الفضل : هل تجد فى كتاب الله 
الحلال لا يأتيك إلا قسوبّاء والحرام يأتيك جُزافا فقال 
نعم : فى قصة أيلة #إِذ تأتيهم حيشانهم يوم سبتهم 
شرعا ويوم لا يسبتون لا تأتيهم *. 

قال وذكر المسعودى أن يوشع بن نون عليه السلام 
حارب السميدع بن هرمز بن مالك العلقمى ملك 
الشام ببلد أيلة نحو مدين وقتله واحتوى على ملكه . 

وذكر بعض ما ورد من أخبارهاء ثم قال: قال ابن 
إسخاق» لما انتهى رسول الله وق إلى تبوك أنناه يخخنة 
ابن رؤبة صاحب أيلة وصالحه وأعظاه الجزية» وأتاه 
أهل جرباء وأذرح فأعطوه الجزية» وكتب لهم كتابا 
فهو عندهم وكتب ليحنة بن رؤبة : بسم الله الربحمن 


ابن رؤبة وأهل أيلة أساقفتهسم وسائرهم فى البر والببخر 
لهم ذمة الله وذمة النبى » ومن كان معهم من أهل الشام 
وأهل اليمن وأغل البخره فمن أحدث مثهم خدثا فإنه 
لا يحول ما له دون نفسه؛ وأنه طيسب لمن أنصدة من 
الناس» وأنه لا يحل أن يمئعوا ماء يريدونه ولا ظريقا 
يريحدوثه من بر أو بخر, هذا كثاب جهيم بن الصلت 
وشرحبيل بنع عخسكئة بمإن رسول الله كه وكان ذلك فى 
سنة تسم من الهيجرة » 

قسال القساضى الفساضمل ؛ وفى سئة سث وممثين 
وتممسمائة أنشأ الملك الناصر صلاع الدين يوسف بن 
أيوب مسراكب مفصلة وحملها على الجمال وسار بها 
من القاهرة فى عسكر كبير لسسحاربة قلعة أيلة وكات 
قد ملكها الإفرئج وامتنعوا بهاء فشازلها فى ربيع الأول 
وأقام المراكب وأصليحها وطريعها فى البحر؛ وشينها 
بالسقائلة والأسلحة وقائل قلعسة أيلة فى البسر والبخر 
سثى فشههسا فى العشرين مسن شهر ربيم الأتسر» وقتل 
من بهسا من الإفرئع وأسرهم وأسكن بهسا جماصة من 
ثقانشه » وقواهم بمسا يستاصون إليه مئ سساطع وغيره 
وغاذ إلى الشاهرة فى أشر جمادى الأولى , 

وفى سشة سبع وسبعين وصصل كاب الثائب بقلعة 
أيلة ؛ أن المراكب على تحفظ وتعوفب شديد من الفرئج 
ثم وصل الأبريس لعنه الله إلى أيلة وربط العقبة؛ وسير 
عسكره إلى ثاحية ثبوك وربط جائب الشامى لنشرفه من 
عسكر يطلبه من الشام أو ممسر؛ فلها كان فى شعبان 
من السئة المذكورة كثر المطر بالتجبل المقابل للقلعة 
بأيلة حتى مسارث به مياه استغئى بها أهل القلعة عن 
وروة الغين فسدة شهر ين ؛ وتأشرت يبوث القلعة لتشايم 
المطير؛ وزعت لعفف أسياسها فتداركهسا أصحابها 


وأصلحوها انتهى , 
( الخطط الفرفيقية لعلس سائسا مارك 119//4 
ا 


الرحيم هذا أمئةٌ من الله وممحسد الثبى رسوله؛ ليحئة ويروى ياقوت غن محمد بن الخسن المهلبى أن بها 


الأيلسسى 


قوما يذكرون أنهم من موالى عثمان بن غفان رضى الله 
عنه» ويقال إن بها بُرد النبى يك وكان قد وهبه ليحنة 
ابن رؤبة لمسا سار إليه إلى تبوك . وراج أيلة ووجوه 
الجبايات بها نسو ثلاثة آلاف دينار ( الخراخ؛ مسا 
يُفسرض على أرضض المسلهين وإنتاسجهم الزراعى من 


ضريبة ). 
ثم يقول ياقوت : 


وينسب إلى أيلة جماهة من الرواة منههم ؛ يوئس بن 
يزيد الأيلى فساحب الرُعرق» ثوفى بصعيسل فصر سئة 
7 وإسعضاق بن إسماعيل بن عبد الأعلى بن غبد 
الحميد بن يعقوب الأيلى , زوى عن سفيان بسن شُيينة 
وعن غبك المجيد بن غبد العزيز بن رؤاد. حدث عنه 
النسائى , مساث بأيلة سئة 78 . وحسسان بن أبان بن 
عثمان أبو على الأيلى » ولى قشماء دمياظط» وقان يفهم 
ما يحدث به وثوفى بها سئة 99 

( معجم البلدان 1/ 149 ), 

انر الخُسريطة الممساحبة لمسادة ١‏ أصبهان ) 
عة/ 116 , 


3 الأبلس 3 


قال السمعالى : 

الأيلى ؛ بقعم الألف وسكسون اليساء المتقسوطمة من 
تسنها باثئثين وفى أشرها اللام» هذه بلدة على ساخل 
العلمساء والفشسلاء فى كل تموع» وقد اث أبسو كبر 
محمد بن مسلم بن شهاب الؤهرى إمام أهل المسديئة 
بنواحى أيلسة بموشعم يقساك له بدا وشغب وهصا واديان 
عن مرحلة من أيلة» وهمن رو عن الزهرى بأيلة أبر 
يسزيد يسوئس بن يزيسك بن أبى التسجاد الأيلى تسبسوه فى 
موالى بثى أمية» يروى عن الهرى وغيره؛ ثوفى بصعيد 
مقر سئةٌ اثثثين وشخمسين ومائة , وابى أشيه أبو غثمان 


إيليا 


هم 


أمية من أهل أيلة أيضاء روى عن عمه؛ روى عنه 
أحمد بن صالح المصرى» مات عنيسة بأيلة سية سبع 
وتسيعين وماثة» وقيل سنة يمان وتسعين , وممحمد بن 
سلام بن عبد الله بن عقيل بن خبالد الأيلى» يروى عن 
يونس بن يريد الأيلى أيضاء روى عه أبيو بكر محمد 
أبن يزيد الطرسوسي , وجمالد بن نزار الأبلي » يروي عن 
سيفيان بن عيبئة و إبراهيم بن طهمان» روي عله ابنه أبر 
العليب طباهمر بن خالد بن ذوار بن سليم الغسائي 
الأيلى ؛ نزل بسر من رأي وحدث بها عن أبيه وآدم بن 
أبى إيساس» روى عنه يحبى بن محمد بن صاعد 


والحسِن بن محمد بن سعييد وإسماعيل بن العياس ٠‏ 


البوراق وميحمد بن ميخليد العطيار وميحمد بن جعفر 
المطيري ؛ وهو ثقة» وقال ابن أبي حاتم : كتسب عنه 
أبي بسامرا وهو صدوق , ومات يسامرا في شعيان سنة 
ثلاث وستين وماثتين , وأقدم منهم أبو خالد عقيل بن 
خالد بن عقيل الأبلى القفرشى والأموى مولى آل عدمان 
ابن عفان رضي الله عنه ؛ يبروى عن الزهرى وعكرصة 
ومكيحول؛ روى عنه الليث بن سعد ويونس بن يزيد 
الأبلى» مات سئة إحدي أو اثنتين وأربعين ومائة؛ 
وقال أبو سعيد بن يونس ! توفي بفسطاط مصر فجاءة 
بالمسافر في قصر عمبار بن يونس بن أبى سعيد سئة 
أربع وأربعين وماثة . وأببو محمبد عبد البرحمن بن 
هارون بن سعيد بن الهيثم الأيلى » حدث» وتوفى فى 
شوال سئة ثمان وسبعين ومائتين , 

( الأنساب للسمعائي ‏ تقديم وتعليق عبد الله عمر 
البارودى /١‏ /3799. 718 , انظر أيضًا اللباب لابن 
الأثير .)1١1/ /١‏ 

انظر: أيلة , 

قال الإمام البووى : إيليا مذكورة في باب اليذر من 
الوسيط وهسو بيت المقدس زاده الله شرفاء وهو بهمزة 


عنبسة بن خالد بن يزيد بن أبى السجاد الأيلى مولى بلى 


مكسسبورة ثم ياء مثئساة من تبث سياكئة؛ ثم لام 


مكسورة؛ ثم يباء أجرى ثم ألف مميدوه هذا هر 
الأشهر, وقبال صاحب مطالع الأثبوار وحكى البكرى 
فيه التصسر قال؛ ولغة ثالفة أَليَاء بيعجذف الياء الأولى 
وسكون اللام والمدّ, قال : قبل معنا ببتِ الله , قلت : 
وفى مسد أبى يعلي الموصلى في ممئد ابن عباس 
رضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وآله وسبلم فيه 
١‏ الإيلا ؛ بالألف ولام وهو غريب. 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمسام ميحبي الدين بن 
شرف النووى 7/ 0 

وقال عنها يافوت : 

إيلياء : بكمبر أوله واللام» وياء؛ وأليف ممدودة: 
اسم مبديئبة بيت المقدس» قيل ! معنساه بيث الله ؛ 
وحكى الحفصى ؛ فيه القصر وفيه لغة ثالية؛ حلرف 
الياء الأولي فيقال ؛ إلباء بسكون اللام والمدء قال أبو 
على ؛ وقد سمى البيت المقدس إيلياء بقل الفرزدق : 
وبيتنسان بيت الله نحن ولانِبِه 


وقصسرٌ بأعلي إبليساء تسرف 

ثم يقول بعد مقدمة لغرية شبقة ! 

وقيل ؛ إنما سيميث إيلياء باسم باليها وهو إيلباء بن 
إرم بن سام بن توح عليه السلام» وهو أخبير دمشق 
وحمص وأردن وفلسطين , 

(معجم البلدان /١‏ 187), 

* الإيماع إلى علم الأسماء: 
انظر؛ الكرمي , 


#«الإيمانت ل 
الإيمان في اللغة مصيدر أمن ؛ ومعناه التصديق ؛ 
قال تعالى حكاية لقول إخرة بوسف لبهم #ووما أنت 
بمؤمن لئا ولي كنا صادقين » [يوسيف ؛ ]١9/‏ أي ما أنت 
بمصدق لنا حين حدثياك أن الذئب أكل يوسفبء رهر 


الأبفسحان 


كما يتعدى بالباء يتعدى باللام» كما قال تعالى: #ولا 
تؤمنوا إلا لمن تبع دينكم © [آل عمران: ٠/ا]‏ وقال: 
9# فما أمن لموسى إلاذرية من قومه © [يونس: 47] 
ومعناه فى الشرع تصديق القلب تصديقا جازما بكل ما 
جساء عن النسى وَل فيمسا علم مجيئه مسن السدين 
بالضرورة » وهذا التعريف هو الذى اختاره المحققون 
من علماء الكلام» ولم يشترطوا فى التصديق أن يكون 
عن دليل» وذلك ليدخل المقلد فى عداد المؤمنين . 
قال النووى ( صحيح مسلم :)١١/١‏ مذهب 
المحققين والجماهير من السلف والمخلف أن الإنسان 
إذا اعتقد دين الإسلام اعتقادا جازما لا تردد فيه كفاه 
ذلك؛ وهو مؤمن من الموحدين» ولا يجب عليه تعلم 
أدلة المتكلمين ومعرفة الله تعالى بهساء خلافا لمن 
أوجب ذلك وجعله شرطا فى كونه من أهل القبلة وزعم 
أنه لا يكون له حكم المسلمين إلا به وهذا المذهب 


المتكلمين » وهو خطأ ظاهرء فإن المراد التصديق 
الجازم» وقد حصل» ولأن النبى وَكِْ اكتفى بالتصديق 
بما جاء به وَل ولم يشترط المعرقة بالدليل» فقد 
تظاهرت بهذا أحاديث فى الصحيحين يحصل 
بمجموعها التواتر بأصلها والعلم القطعى . 

والتصديق محله القلب» وذلك بعد العلم والمعرفة 
بالعقل» فالقضية العقلية لابد أن يغلفها الوجدان وتترك 
أثسرها فى القلب حبسا أو بغضاء والإيمان بمعنى 
التصديق يرادف الاعتقماد» ومتعلق الإيمان والاعتقاد 
يسمى عقيدة» فالتصديق بوجود الله اعتقاد» ووجود 
الله عقيدة» والتصديق بواحدانية الله اعتقاد ووحدانيته 


عقيدة» ومن هنا جاز أن نقول: العقائد هى وجود الله 


ووحدانيته إلخ ما يجب اعتقاده: وهذه العقائد جاء 
أكثرها فى قول الله تعالى : #آمن الرسول بما أنزل اليه 
من ربه والمؤمنون كل آمن بالله وملائكته وكتبه ورسله 
لا نفرق بين أحد من رسله» [البقرة: 86؟1]. 
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وقول التبى و جوابا لسؤال جبريل عن الإيمان ١‏ أن 
تؤمن بالله وملايكته وكتبسه ورسبله واليوم الأير وتؤمن 
بالقدر خيره وشره» ( رواه البخارى ومسلم ؛ , 

( بيبان للناس من الأزهير الشسريفب ١/118؛‏ 
18). 

رحديث؛! ١‏ سؤال جبريبل عن الإيمان 4 أخبرجه 
الشيهان عن أبى هريرة ومسلم عن عمر وأبي ذر, 

والبخاري فى لق العال العياد عن أنس 


وأحمد عن أبن عباس وب عمرء 
وأبر عسامر الأشعرى وأبو مصوائة عن جرير البيجلي 
(الأزهار المتناثرة/ )1١‏ , 


وجدييث عمسير بن الخطساب رضي الله عه في 
العسحيحين في سؤال جبرائيل 7 الإيمان أن ثم بالله 
وملائكته وكتبه ورسله؛ البحديث أخرجه البخارى عن 
أبي هريسرة في كتتاب الإيمان باب سسؤال جبريل الغبي 
به عن الإيمسان والإسلام في كتاب الأيمان باب 
اللأيمان ما هو وبيان خصاله عن عمر رلفيظه ؛ 

« عن عمير بن المخطاب رضي الله عله قال بيثما 
لحن جلوس عند وممول الله صصلي الله عليه وآله وسلم إذ 
ال ا 
لايْرى عليه ) بر السفر ولا يعبرفه ميا أحد سيتي بجلس 
إلى النبى وي وأسئد ركبئيه إلى ركبتبه ووضع كفيه علي 
فخذيه رقال ؛ يا محمد أخبرئي عن الإسلام فقال رسول 
ابله كله أن تشهد أن لا إله إلا الله ون محمدًا رسول الله 
وتقيم الصيلاة وتؤتي الركاة, وتصيوم رمضيان؛ ريج 
البيت | اطي يا لني 0 0 
تؤمن بالله وملائكتد ركبه 00 ا 
خيره وشيره . قال ؛ ضدقت قال ؛ فأحبرني عن الإحسان 
قال : أن تعب الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراه , 
قبال: فأخبرني عن الساعة قال! ما المسكول عنها 


بأعلم من السائل : فقال فأخبرني عن أمارائها؟ قال: 


أن تلد الأمة ريّتها وأن تبري البحماة العيراة العالية رعاء 
الشاء بتطاولون في البنيان؛ ثم الطلق فلبنت مليًا. ثم 
قال يا عمر أندري من السائل؟ قلت ؛ الله ورسوله 
أعلم , قال إنه جبريل أناكم يعلمكم دينكم ١‏ , 

( الأزهبار المتداثرة في الأنعبار المئواتيرة لبالإمام 
الحافظ جلال المدين أبى الفضيل عبا الرهمن بن أبي 
بكر السيوطي ‏ قدم له وأئم ما رمز له من أحاديك وبا 
اخنيصره فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب , هدية 
مجلة الأزهير صفير ١١/١108‏ رشعب الأيمسان 
للبيهقى اختصار القزويني ‏ حثقه وكتب حواشيا عبد 
الله حجاج / ١4‏ وهامش ؟ للمحقق ), 

ولى منظومته الموسومة بأرجوزة سلم المرصول إلي 
علم الأصول في توحيد الله رالبساع الرسول يقول الناظم 
من حديث جبريل عبن الإسلام والإيمان والإأحسان مما 


تقعطفه فيما بلي ١‏ 
والسسدين ليسة رلسول رعمل 

فاحفظ ومع عيك المسراء والجسا 
راملسب» فيسسه علي تسسافسل 
كفساك ما قد قاليه السرسسول 
على مسرائب لبملاك لعكلسسه 

جسيياءك على جميميسه مللمسسه 
الإمسسلام والإيمسان والإحمسيان 

والكبل ميدس على اركسسان 
سد أتي الإسسسلام ميدي على ١‏ . 

جمس لمحقيق وادر ممما سد لقمسلا 
أرلهسسا المسركن الأسساس الأعظلم 


ومسو الصسراط المستقيم الأقسسوم 


ركن الشهسادئين فسائيست واعتصم 

بالعسروة الوثقى النى لا تنفصم 
وبعسدهيا إقسامية المبلاة 

وتسالث تأديية البسبركيباة 
والسرايع الصيسام فساسميع واتبع 

والخسسامس الحيج على من يستطيع 

سيسة أركسان بيسلا لكسسران 
إبمسائيسيا بببالله ذي الجسلال 

ويسا لمبيه من صفيية الكميال 
وببالمسيلايك الكسرام الببسرره 

ركتييه المبسرّلسية المطهسره 
برسليسه الهييداة ليبلأًنيسام 

من غيبسر تلسسريل ولا إيهسسام 
أيلهم سرح بسلا ثيك كمسا 

أن محميسميدًا لهم سد يسا 
وحميية منهم أ ولسوا العسزم الألى 

في سسورة الأحزاب ميع فسوري تسلا 
وبببالمعساد أبان سبلا لسسرده 

ولا ادمسماء علم سوقت المسبوعييد 

ثم يقول الناظم : 

والسسادس الإيميسان ب الأقسدار 
لكل شيء بتفسيساء وسار 

والكبل في آم الكتسساب ممتطييسر 
لا نسوء لاعسيدوي ولا طيسرة رلا 


الإبمسسسان 


لاغسول لا هساميية لا ولا صفسسر 


كمسا بسذًا أخبسر سيسد البشسر 
وثيالث مسرتيسة الإحسان 

وتلك أعمسلاهسا لسدى الس رحمن 
وهر رسسوخ القلب فى العسرفان 


حتي يصيسير الغييب كبالعيسان 

( مجميع : ١‏ أرجرزة سلم الموصول إلى علم الأصول 
فى تسوحيد الله واتبساع الرسول يلكو نظم حصافظ بن 
أحمد الحكمي/ 17-1١‏ ). 

ويبين الشيخ عثمان بن فودى طصريق الشّنة فى باب 
الؤيمان فيقول : 

أما طريق السيبة المحمدية فى باب الإيمان؛ فهو أن 
يأخل كل مؤمسن عقييدتبه من القسرآن العظيم» إذ الله 
تعالى أثبت جميع تواعد الإيمان في القرآن , 

والقرآن مترائر قطعي » وأثبت تلك القواعد بقوله: 
لإولكن البر من آمن بمالله واليسوم الآخسر والمسلائكة 
والككتاب والنبيين # [البقرة؛ /ا/ا١]‏ , 

وأثبت القدر بقوله ! لآ إنا كل شيء خيلقناه بقدر # 
[القمر؛ 49] بل إنه تعالي أثبث جميع أصول الدين 
في القرآن: إلهيائها ونبوياتها وسمعيائها. وليس بعد 
بيان الله بيان» لأنه قد أثبت حدوث العالم بقوله: 
#ابله خبالي كل شيء * [الزمر! 37], 

وأثبت كونه واجب الوجود بقوله : #آفي الله فيك 
فاطر السموات والأرض * [إبراهيم : ,]١١‏ 

وأثبت كونه قديما بقوله : هو الأول * [اللحديد: 
ا" 

رأثبت كونه باقيا بقوله : لإرنوكل على الح الذى لا 
يموت 4 [المُرقان : 04], 

وأثبت كونه مخالفا لخلقه يثول؛ #اليس كمثله 
شيء4[الشورى: .]١١‏ 


الإيمسان 


وأثبت كونه غنيًا بقوله : # والله الغنى # [محمد: 


38 
وأثبت كونه واحدًا بقوله: #قل هو الله أحد #4 
[الإخعلاص: 1]. 


وأثبت كونه قادرا بقوله : لإإنَّ الله على كل شىء 
قدير» [البقرة: ١14861٠١9‏ »؛ وآل عمران: 231504 
والئنور: 40» والعتكبوت: »5١‏ وفاطر؛ .]١‏ 

وأثبت كونه مريدا بقوله : طإفعّال لما يريد * [هود: 
٠‏ والبروج: .]١1‏ 

وأثبت كونه عالما بقوله : طإإن الله بكل شىء عليم # 
[الأنفال: هلاء والتوبة: 6١1ء‏ والعنكبوت: 23037 
والمسجادلة : /ا]. 

وأثبت كونه حيًا بقوله : «هو الحيٌ» [غافر: 110 . 
وأثبت كونه سميعا بصيرا بقوله: « أسمع وأرى » 
[طه: 5غ]. 

وأثبت كونه متكلما بقوله: #إوكلم الله مسوسى 
تكليما» [النساء: ,]١514‏ 

وأثبت كونه مختارا فى الفعل والترك بقوله : لاوربك 
يخلق مايشاء ويختار » [القصص:18]. 

وأثبت رسالة الرسل بقوله : «#وما أرسلنا من قبلك إلا 
رجالا تُوحِى إليهم من أهل القرى » [يوسف:9١١].‏ 
[الفتح :9؟]. 

وأثبت كونه آخمر الأنبياء بعمًّا بقوله: «وخاتم 
النبيين ©[ الأحزاب: .]4٠‏ 

وأثبت صدق الرسل بقوله : «! وصدق المرسلون» 
[يس: .]0١‏ 

وأثبت أمانتهم بقوله ‏ فى حكاية قولهم -: #إإنى 
لكم رسول أمين # [الشعراء: ١47" 176 ,1١1/‏ 


لخم ا]. 
وأثبت تبليخهم بقوله : ط الذين يبلّغون رسالات الله 
[الأحزاب: 94 '7]. 
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وأثبت كونهم يتزوجون بقوله : إوجعلنا لهم أزواجا 
وذرية #[الرعد: 74]. 

وأثبت كونهم يأكلسون الطعام ويبيعون ويششرود 
بقوله: #ليأكلون الطعام ويمشون فى الأسواق * 
[الفرقان: ١؟].‏ 

وأثبت كون الموت بالأجل بقوله : «إذا جاء أجلّهم 
فلا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون4 [يونس : 149. 

وأثبت تثبيت المؤمنين عند سؤال القبر بقوله: 
«ينبث الله السذين آمنوا بالقول القابت »*# 
[إبراهيم : /11]. 

وأثبت عذاب القبر بقوله : 9 أخرجوا أنفسكم اليوم 
تُجْرون عذاب الهون > [الأنعام: "91 ]. 

وأثبت نعمته بقوله تعالى: # فأما إن كان من 
المقربين * فروح وريحان وجنة نعيم * وأما إن كان من 
أصحاب اليمين * فسلام لك من أصحاب اليمين * 
[الواقعة: 91١-44‏ ]. 

وأثبت البعث بقوله : لإوأن الساعة أتية لا ريب فيها 
وأن الله يبعث من فى القبور * [الحج : 197. 

وأثبت حشر الأجساد بقوله : «وحشرناهم فلم نغادر 
منهم أحدا 4 [الكهيف: 5 ] أى لا نترك أحدا منهم . 

وأثبت إيتاء الكتب بقوله: #فأما من أوتى كتابه 
بيمينه4 [الحاقة: 215 والانشقاق: ]فى حق 
المؤمنين وبقوله: لا وأما من أوتى كتابه بشماله» 
[الحاقة : 7٠0‏ ]فى حق الكافرين . 

وأثبت وزن الأعمال بقوله : #إيوم يقوم الحساب» " 
[إبراهيم : .]4١‏ : 

وأثبت الصراط بقسوله: إفاهدوهم إلى صراط 
الجحيم #[الصافات : “1373 . 

وأثبت النار بقوله: #إنا أعتدنا للظالمين نارا» 
[الكهيف:59]. 


الإيمسسان 


وأثبت الكوثر بقوله: إإنا أعطبناك الكوثر» 
[الكوثر: .]١‏ 
وأثبت المجنة بقوله تعالى : لاوجزاهم بما صبروا جنة 
وحريرا» [الإنسان: .]١7‏ 
وأثبت رؤية المؤمئين له تعالى فى الآخرة بقوله : 
#وجوه يومئل ناضرة * إلى ربها ناظرة 1 القيامة : 
1١‏ ؟؟]. 
فهذه أصول الدين: إلهياتها ونبواتها وسمعياتها: قد 
أثبتها الله تعالى كلها فى القرآن العظيم . 
ويجب على كل مكلف أن يعتقدها كما جاءت . 
( إحياء السنة وإخماد البدعة للشيخ عثمان بن 
فودى ‏ تحقيق وتعليق أحمد عبد الله جابور/ 1/1١‏ 
رةه 
ومن النظم فى الإيمان والإحسان نظم الإمام ابن 
عاشر إذ يقول : 
الريمان جزم بالإله والكتب 
والرسل والأملاك مع بعث قرب 
وقد ركذا ص راط مِيزانُ 
ختسحوضن النبى جتيسنة وتتنتسران 
وأيا الاحسسان فقسال من در 
أن تعب سد الله كأنك تبره 
إن لم تكن ترا إنه يراك 
والدينٌ ذى الثلاث مذ أقرى عراكٌ 


( متن ابن عاشسر المسمى المرشسد المعين على 


الضرورى من علوم الدين للإمام أبى محمد سيدى عبد 
الواحد أحمد بن على بن عاشر الأتصارى . ط مكتبة 
ومطبعة محمد على صبيح / 9). 

وفى إحدى فرائده من منظومته الموسومة بالفرائد فى 
علم العقتائد؛ وهى عن العققائد النسفية يقسول الشيخ 
معروف النودّهى عن الإيمان والإسلام والإحسان . 
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إيمسانئنسا الصديق والإذعسان 
لكل مسسا قسد عدم الإيتان 


به من الرسول بالضرورهة 

أى من أمور ديه المشهسوره 
وشسرطسه الإقسرار باللسسان 

لكنه شعلسر لسدى النعميسان 
يكمل بالإحسان فى العبساده 

ويقبل النقصان وال رٌيادة 
وأما الإسسلام فصسالح العمل 

فيينسسه وبين اللإيمسسان حصل 
تخاف وإن هماتلازما 

وقبل بساتحاد مفهوميهما 
وبسالتساوى حسب السوجسود 
يصح أن تقسول: إنى مسؤمن 

حقّا إذا قلبّك كسان يسوفن 
ومسؤمن إن شاه ذو الجلال 

لا لسوجسبود مرية ة فى الحالٍ 
بل خشية الفتنسة حيث الخاتئمة " 

تجهل لا نَفْسّبها بسالفَة 


( الأعمال الكاملة للشيخ معروف النودّهى - سدراسة 
وتحقيق السيسد بابا على سن الشيخ عمر القرداغى 
وزميليه . المجموعة الأصولية ق 9/8 .)١51١-17‏ 

أما عن كون الإيمان يزيد أم ينقص فقد ذكر ذلك 
الإمام النووى فى مسائله فقال فى المسألة 01": 

« مسألة» الإيمان هل يزيد وينقص أم لا ؟ 
(الجوات» مذهب جماهير السلف من المحدّثين 
وطائفة فن المتكلمين أنه يزيد بالطاعات وينقص 
بالمعاصئ قال الله تعالى: 8 ويزداد اللَّين أمنّوا 
إيمانًا» [المدثر: ]١‏ وما زادهم إلا إنمانًا4 


[الأحزاب : 17] لإفأمًا المذين آمنوا فرادتهم [يمانًا » 
[التوببة ! ,]١24‏ ونظائر ذلك من الآيات الكريمة» 
ومذهب جمهور أصحابنا والمتكلمين وغيرهم أن نفس 
الإيمان لا يزيد ولا ينقص ؛ لأنه متى قبل الزيادة كان 
شكا ركفراء وقالت طبائفة من أصجابنا: إن نفس 
الإيمان لا يزيد ولا ينفص» ولكن يريد بمتعلقاته 
وثمراته وعليه حملوا الآبات والأحاديث وكلام السلافب 
المصرحات بزيادته ؛ والمختار'أن نفس التصديق يريد 
وينقص لا نقص تردد وشك بل زيادته بمعني بُعْدهُ عن 
قبول الشيك والتزلزل والشبهة؛ ونققصه تطرق ذلك إليه 
ولا يشك عاقل في أن إيمان أبى بكبر الصديق ‏ رضي 
الله عنه كان أرسخ من إيمان آ أحاد الباس » ولهذا قال 
يوم ليلة الإسراء ما ثال؛ وقال يوم اللحديبية ما قال 
حتى كاد غيره أن يتتحبر فى ذُلِك والله أعلم , 

( فتاوى الإمام النووى المسماة بالمسائل المنثورة 
تسرتيب تلميلم الشيخ علاء الدين بن العطار . أعيده 
فضيلة الشيخ أحمد حسن جابر رجب ‏ هدية مجلة 
الأزهص صفر ١111١ه/ ,)١6١ 1١49‏ 

وعن مله المسألة أيمّسا يقول اللدكتور محمد أبر 
الغيط الفرث ١‏ 

الإيمان جدرة في قلب ب الميؤمين بطيع سياها فى 
جميع أعفيائه, وتتبعيث ملها جرارة اليماب الدائعة 
للأعمال الصالحة ولكن لهيب هلمم الشعلة لبس على 
حد سواء في جميع القلوب؛ فهو فى قلوب العباد بين 
زيادة رنقصان؛ بين إشراق باهر يثير أرجاء الرويح فى 
بعض القلرب» وذبول والهيار فى البعض الأتعر,.. 

إذن فالإيمان يتفاضل ولس علي درجة واحدة يقول 
الحي تبارك وتعالي : لو يزيد الله اللبين اهيدوا هدي 4 
[مريم! ]/١‏ ويقسول عر وجل: # هبر الذي أليرل 
السكيبسة في قلبوب المسؤيتين ليسرداديا إبمائسا مع 
0 القع 14 


ولزيادة الإيمان ونقصه أسباب وعوارض؛ فمن 


أسباب الريادة التفكير فى آيات الله الكونية والشرعية 
قال سبيحائه : إإنما المؤمنون الذين إذا ذُكر الله وجلت 
قلوبُهم وإذا ثليت عليهم آباتبه زادتهم إيمانا وعلى 
ربهم يتوكلون» [الأنفال ؟], وقوله تعالى : 9 إِنّ فى 
خلق السموات والأرض واختلاف اللبل والنهار لآيات 
لأولى الألباب # الدين يذكرون الله قياما وقمودا رعلي 
جنوبهم 5-7 فى خلق السموات والأرض ربا ما 
و باطبلا سبجالك فقيا عذاب البار * [آل 
١59١‏ ]وكان عمبر بن الخطاب رضى 
ل لأصجابه! ( هلمسوا تردادوا إيمانا 
فيجلسون يذكرون الله وبتذاكرون آياته » رياه أحمد وابن 
أبى شيبة . 
والإيمان يزداد كسيذلكِ بالإكثار من الأعميبال 
الصالحات؛ كما في حديث شعب الإيمان» ولقصاله 
يكون بالغفلة عن ذكر الله أو عن تذاكر آياته وترك 
الأعمال الصالحة أو فعل ضميدها, 
(« حقبقة الإيمان ١‏ د, محمد أبو الغيط الفرت , 
مجلة مبار الإسلام , العدد الداني ؛ السيئة السادسة. 
غرة صفر ١‏ هس دسميير ب يثايار 8م 
اخخام/ 485 ), 
ويفرد الشيخ حافظ بن أحمد الحكمى في منظومته 
العرسوها بأ لجرزاميل الوصول! إلي علم الأصول فصا 
في كون الإيمان يزيد بالطاعة ويتشصص بالمعصية؛ وأن 
فاسق أهل الملة لا يكفر يلنب دون الشرك إلا إذا 
استحله؛ وأنه تحث المشيئة وأن العوبة مقبولة مالم ' 
يغرغر فيقول ؛ 
إيماليا يزيد سالطساعات 
ولبارة بشيص ببالسسزلات 
والفاسق الملى ذو العصيسبيان 


لكان بمسسار الفسق والمعسساضصى 

إبمسسالسسه مسسا زال فى انتقسساص 
ولا ليسول إلسسية قنى التتسار 

مفاسسل يبل أمسسرة للبسسارق 
لحث مشيفسة الإله النسافسده 

إن سسا فاسسا غئسه وإ سما اسده 
بقسسدر دئيسسه وإلى الجناث 

يمسسر إن حساك على الأريمستسان 


وتقبل التسسوبسة فسل الغرفرءُ 
هسنا ألى فى الفسمرغنسة المظهسسرة 
كسذاك لا يكسون سسكا بسابهسا 
( متجموع ! ١‏ أرجوزة سلم الوضول إلى غلم الأصول 
فى توخيد الله واتساع البرسول ولا س نظم نحافظ بن 
أحمد الحتكمى / ١1‏ . الظر أيشّسا قاوس القرآن أو 
إمسلاح الموجوه والنظائر فى القسرآن الكريم للإسام 
الدامغائى / /41؛ 18 وثيسير الوصوك إلى جسامع 
الأصول للإسام ابن الديبع الشيبائى 1١/١‏ دلال؛ 
والمحلثون فى مصير والأزهر أ ذ: الحسينى هاشم» 
أ.ن, أحسد غمر هاشو/ 211١ 091١‏ وكشاف 
أضاكساث الفشوث للتهانسوق 4/1 ومتهساج 
المسلم ب أبو بكبر الجرائريى/ /71ت.14: والشوائد 
المخصوغة فى الأحاديث الموفسوقة لشيخ الإسلام 
مكمل بن قلى الشوكائى س بتحقيق عبد الرحمن بن 
يحيى المعلهى اليمسائى ٠‏ أشرف على تصحيحه غبد 
الوهاب قبل اللطيف؛ مطبعة السثة المحسدية 
الطبعة الأولى ١17"8اهس‏ ١144ع/‏ 161 ويسوقٌ فيه 
حديثين عن الإيمسا يقول ! إنهما ضمعيفان لمانظره فى 
موضعه إِنْ شفث ), 


# أيمان العرب؛ 


الأنمة الثقات المشهورون 


انظر؛ اليمين والندر, 
الأيمان والنذور: 
انظر؛ اليمين والندرء 
# الأنمة الثقفاث المشهورون: 

النوع التاسع والأربعون من علوم الهديث كما أذرجه 
الحساكم النيسسابورق هسو مغرفة الأئمسة الثقنات 
المشهورين من الثابعين وأثباعهم ممن يججمع حديثهم 
للحفظ والمذاكرة والثبرك بهم وبلكرهم من الشرق إلى 
الغرب وهو سسجل خافل تنقله هنا خدمة للدارسين قال 
الحاكم؛ فمنهم من أهل المسديئة؛ محمد بن مسلم 
الزقرى ؛ معحمد بن المتكمدر القرشى ١‏ حمل وموسى 
و إبراهيم بنو غقبة بن أبى غياش؛ ثور بن زيد الديلى 
ربيغة بن أبى عبد السرحمن السرّاثى: سعد بن إبراهيم 
الزهرى ؛ صفوان بن سُليم الزهرى » عسل الله بن ديئار 
العدوق ؛ غبل الله بن أبى بكر بن مضمل بن غمرو بن 
حزم الأتصارى»؛ غبينك الله بن غمر بن حفص العمرى 
يحبى وعسل ريه وسعد بدو سعيل بن قيس الأتصارى 
عُمارة بن غريّة الأتصاري» مالك بن أنس الأصبححى 
افع وزيد ابنا عبد الربحمن بن أبى لعيم القارىء؛ زيد 
ابن أسلم العندوى ؛ فبسك الله بن الفضل الهساشمى » 
غمر بن قبد العزيز أبو خازم سلمة بن ديثار الزاهد» 
يزيد بن رومان؛ صالح بن كيساث؛ أبى سُهيل ثافع بن 
مالك أبو طُوالَُ عبد الله بن عبد الرحمن بن معمر بن 
حزم القافسسى ؛ غيل السررخمن بن خرملة؛ بُكيْر بن 
قبسك الله بن الأشيجٌ مسدئى سكن مفسم ثم رجع إلى 
السديئة وماث بهاء زيد بن على بن الحسين الشهيد) 
عنعفسر بن ميحسك الفسادق » ملم ابن أبى فسريم ؛ 
صدقسة بن يساره عبسد الرحمن بن غسد الله بن ديثار» 
عبد العسزيز بن قمسر بن غبد السزيزه شِبل بسن العلاء 


الأئمة الثقات المشهورون 


الحرقى؛ خارجة بن زيد بن ثابت؛ إسماعيل ابن أبى 
حكيم؛ عبد الله بن سعيد بن أبى هند» ربيعة بن 
عثمان التّيمى . 

ومن أهل مكة : إبراهيم بن ميسرة» إسماعيل بن 
أمية؛ أيُوبِ بن موسى» مُجاهد بن جبر» داؤد بن 
شابور؛ عمرو بن ديئار؛ زياد بن سعد» عبد الملك بن 
جريجء عبد الله بن كثير القارىء» يعقوب ين عطاء بن 
أبى رباج» قيس بن سعد؛ حُميد بن قيس الأعرج » 
شبل ابن قباد عبد الله بن أبى نجيح؛ عبد الله بن 
عثمان ابن خثيم؛ عبد الوهاب بن بّخت» عثمان بن 
الأسود» على بن صالح المكى؛ عبد الله بن عطاء» 
فُضيل بن عياض » خلاد بن عطاء ب بن أبى رباح . 

ومن أهل مصر: عمرو بن الحارث» خير بن نعيم 
الحضرمى»؛ يزيد بن أبى حبيب» عياش بن عباس 
القتبانى؛ عبيد الله بن أبى جعفرء عبد الله بن سليمان 
الطويل» ال ا 0 
مسافر مخرّج فى الصحيحين وكان أمير مصرء زُهرة بن 
معبد بن عبد الله بن هشام بن زهرة القرشى؛ عبد 
الرحمن بن شريح الغافقى» حيرة بن شريح التُجيبى» 
عبد الله بن عياش القتبانى» طلحة بن عبد الملك 
الأبلى» رُزيق بن حكيم الأيلى . 

ومن أهل الشام : إبراهيم بن أبى عيلة العُقيلى؛ عبد 
المرحسن بن عمرو الأوزاعى» شعيب بن أبى حمزة 
الحمصى » محمد يق اوليك اللزيدى) وشسمهس ين 
زرعة» ورجاء بن حيوة الكندى وعبد الله بن مُحيريز 
الجمحى ويونس بن ميسرة بن حلبس الكنانى وعبادة 
ابن نُسى الكندى وبحير بن سعد الكلاعى وزيد بن 
واقد الدمشقى وعاصم بن رجاء بن حيرة الكندى 
والوضين بن عطاء والنعمان بن المنذر الدمشقى وعبد 
الله بن شوذب وميسرة بن معبد اللخمى وعبد العزيز بن 
عبيد الله بن حمزة بن صَهيب وأبو وهب عبد الله بن 
عبيد الله الكلاعى ويزيد بن.أبى مريم وأبو بكر بن أبى 


مريم الغْسّانى ويقسال اسمه عبد السلام والعلاء بن 
الحارث ومكحول الفقيه وهشام بن الغاز بن ربيعة 
الجُرشى وأبو معيد حفص بن غيلان وحجوة بن مدرك 
الغسانى وعبد الرحمن بن يزيد بن جابر ويزيد بن يزيد 
ابن جابر وإبراهيم بن مُرة وأرطاة بن المنذر السّكونى 
وعبد الله بن العلاء بن زِبّر وبشر بن العلاء بن زبر 
ومحمد بن زياد الألهانى ويحبى بن أبى عمرو 
الشيبانى ويحيى بن الحارث الدمارى ورجاء بن أبى 
سليمان وحريز بن عثمان الرحبى وثابت بن ثوبان 
الدمشقى وعبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان وسعيد بن 
عبد العزيز التوخى وبرد بن سنان الدمشقى وثور بن 
يزيد الكلاعى وعروة بن رويم اللخمى ويحبى بن 
يحيى الغسانى وشرحبيل بن مسلم الخولانى قال 
أحمد بن حنبل من ثقات الشاميين» وعبد الرحمن بن 
نمر اليحصبى وسعيد بن بشير الدمشقى ونمير بن يزيد 
التنيسى عزيز الحديث وعمرو بن قيس الكندى ونصر 
ابن علقمة وأبو شيبة يحيى بن عبد الرحمن وعمر بن 
يزيد النصرى » وإسماعيل بن عبيد الله بن أبى مهاجر 
وبلال بن سعد وسلمة بن العيار الفزارى وأم الدرداء 
الأنصارية؛ جنادة بن أبى أمية» أرطاة بن المنذر. 


ومن أهل اليمن: حُجر بن قيس المدرى والضحاك 
ابن فيروز الديلمى وأبو الأشعث شرحبيل بن كليب بن 


: آذة الصنعانى والمُطعم بن المقدام الصنعانى وراشد 


ابن ذاؤد الصنعانيى وحئش بن عبد الله الصنعانى وعمر 
ابن حبيب الصنعانى وشهاب بن عبد الله الخولانى 
وأيمن بن نابل وهو يمانى سكن مكة ووهب وهمام 
ومعقل وعمر بنو منبّه جماعتهم ثقات ومعقل أعزهم 
حديثا وسماك بن الفضل الخولانى والمغيرة بن حكيم 
ابن طاؤس ومحمد بن عبد الله بن طاؤس وطاؤس بن 
عبد الله بن طاؤس وسماك بن الوليد الجيسانى . 


ومن أهل اليمامة: ضمضم بن جسوس اليمامى 


الأئمة الثقات المشهورون 


وهلال بن سراج الحنفى وعبد الله بن بدر اليمامى وأبو 
كثبر يزيد بن عبد الرحمن السُّحيمى ويحيى بن أبى 
كثير وعبد الله بن يحبى بن أبى كثير: 

ومن أهل الكوفة : الربيع بن حُثِيم العايدء صعصعة 
ابن صوحان العيدى» كميل بن زياد الدخعى؛ عامر 
ا سعيد بن جبير الأسدى» 
إبراهيم النخعى» أبو إسحاق السبيعى» عيد الملك 
0 محارت بن دثان الكلهارة آدم بن 
على الشيبانى» وبرة بن عبد الرحمن السلعى؛: عدى 
بن ثابت الأنصارى؛ مسلم بن أبى عمران البطين» 
على ابن الأقمر الوادعى» أخوه كلشوم بن الأقمر عزيز 
لحديث جداء واصل بن حيان الأحدب» عبد الملك 
بن ميسرة الهلالى الزراد» طلحة بن مصرف اليامى» 
زبيد بن الحارث اليامى؛ سلمة بن كُهيل الحضرمى 
والحر بن الصياح النخعى» حبيب بن أبى نابت 
لأسدى؛ أبو حصين عثمان بن مسعود؛ معن بن عبد 
لرحمن بن عبد الله بن مسعود» عبد العزيز بن رفيع 
لأسدى» عبد الملك بن سعيد بن جبيير» محمد بن 
قيس الهمدانى» أبو فروة مسلم بن سالم الجهنى» أبو 
فروة عروة بن الحارث الهمدانى» سعيد بن أبى بردة بن 
أبى موسى الأشعرى» أبو صخرة جامع بن شداد 
المحاربى» عياش بن عمرو العائذى؛ الركين بن 
الربيع بن عميلة الفزارى» هلال بن حميد الوزان» 
موسى بن أبى عائشة الهمدانى»؛ بان بن بشر 
الأحمسى » إسماعيل بن رجاء الزبيدى» إسماعيل بن 
عبد الرحمن السدنى على بن مُدرك النخعى» قيس بن 
وهب الهمدانى الزبير بن عدى اليامى» سعيد بن 
مسروق الشورى» جامع بن أبى راشد وأخحوه الربيع بن 
أبى راشد» الحكم بن عتيبة الكندى» حماد بن أبى 
سليمان وهو مولى إبراهيم بن أبى موسى الأشعرى » 
الفضيل بن عمرو الفقيمى وأخوه الحسن بن عمرو 
الفقيمى » الحارث بن يزيد العكلى» عبدة بن أبى 
أسابة القرشى مولاهم» سعيد بن عصرو بن أشوع 
الهمدانى» منصور بن المعتمر السلمى» أبو معشر 
زياد بن كليب التيمى» إبراهيم بن مُهاجر البجلى) 


علقمة بن مرشد الحضرمى» أبو مالك سعد بن طارق 
الأشجعى » مُغيرة بن مقسم الضبى ؛ عمار بن معاوية 
الدهنى»؛ قابوس بن أبى ظبيان الجنبى» أبو سنان 
ضرار بن مرة الشيبانى» حبيب بن أبى عمرة الأزدى 
الربيع بن سُحيم الأسدىء سليمان ابن مهران 
الكاهلى» الأعمش الأسدى» إسماعيل بن أبى خخالد 
البجلى» أبو إسحاق الشيبانى» سليمان بن فيروز 
مطيف بن طريف الحارئى؛ إسماعيل بن سميع 
الحنفى؛ خالد بن سلمة بن العاص المخزومى وهو 
الفأفأً» هارون بن عنترة الشيبانى » الحسن بن عبيد الله 
النخعى» هيثم بن حبيب الصيرفى؛ أبو سعد سعيد 
ابن المرزبان البقال» محمد بن سالم أبو سالم 
العبسى» أبو حيان يحبى بن سعيد التيمى ؛ موسى بن 
عبد الله الجهنى » عبد الله بن شُبرمة الضبى» غيلان 
ابن جامع المحاربى» مخوّل بن راشد النهدى» عبيدة 
ابن معتب الضبى» زكرياء بن أبى زائدة الهمدانى 
الحسن بن الحر النخعى؛ الصلت بن بهرام الهلالى 
بُكير بن عامر البجلى» محمد بن قيس الأسدى عمر 
ابن ذرٌ بن عبد الله الهندائى» عبد الله بن حبيب بن 
أبى ثابت الأسدى» القاسم بن الوليد الهمدانى» أبان 
ابن ثعلب الربعى مسعر ابن كدام الهلالى» أبو حنيفة 
النعمان بن ثابت التيمى» مالك بن مِغْوَل البجلى» أ 
العميس عتبة بن عبد الله المسعودى» عبد الجبار بن 
العباس الشيبانىي» عبد الرحمن بن زبيد اليامى» 
سفيان بن سعيد الثورى» عمر بن سعيد الثورى أخوه» 
محمد بن سوقة البجلى وزياد بن سوقة وعبد الله بن . 
سوقة وعبد الرحمن بن سوقة وسعيد بن سوقة؛ يوسف 
ابن إسحاق بن أبى إسحاق السبيعي» على بن صالح 
ابن حى» الحسن بن صالح بن حى» كامل بن العلاء 
التميمى» القاسم بن معن بن عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن مسعود؛ سُعير ابن الخمس التميمى» عباس بن 
ذُرييح الهمدانى عيسى بن عمر النحوى» فرات بن أبى 


الأئمة الثقات 


عبد الرحمن القزال فراس بن يحيى الخارفى؛ كثير بن 
قارونداء أبو إسماعيل النهدى؛ موسى بن عبد الملك 
ابن عمير اللخمى؛ أبو البلاد يحيى بن أبى سليم؛ 
عبد الملك بن سعيد بن أبجر الهمدانى؛ خصين بن 
عبد الرحمن لقي الملللا رن عن وان 
عبد الرحمن بن الأصبهانى» قبد الله بن أ بى اسمس 
الهمدانى؛ غمر بن أبى زائدة وأخوه زكرياء» مُطيع بن 
عبد الله الغزال» غبد الله بن الحاريث ابن أنت الشعبى 
حديثين ؛ سَليم مولى الشعبى » سئة بن مسلم البطين» 
الفضل بن يزيد الثمالى؛ مزاحم بن زفر» بخثرى بن 
الممختار يروى عنه وكيع وغيره» الضلت بن بهرام؛ عبد 
الله بن عيسى بن غبد الرحمن بن أبى ليلى ؛ إدريس بن 
يزيد الأودى» الحسن بن سالم بن أبى الجعد» يسام 
ابن عبد السرحمن الصيرفى مساور الوراق؛ مسدثة بن 
أبى عسران» نصير بن أبى الأشعث الككلسى» ابراهيم 
ابن جرب أشمق سماك أسلد شلاثة أحاديث» سغيد بن 
سماك بن حريب» عروة بن عسد الله الشيرى» عيسى 
ابن قرطاس أسشد تحصو العشرة» يوس ابن ميمون 
الصباغ؛ زيسد بن غطاء بن السائب؛ إسحاق بن أبى 
إسحاق الشيبانى؛ سليمان ابن قرم» غبد الله بن عمرو 
ابن مرة؛ عبد الله بن محبيب بسن أبى ثابث؛ عبد الله بن 
ممبليم السلاثى؛ دثار بن ميحارب ابن دقار حصديث 
واحدء محمد بن علب السللمى؛ جابن بن لبر حابر 
ابن يحبى الحفسرمى ؛ عبسد المسؤمن بن القساسم 
الأنسارى؛ تمسر بن غبد المرحمن الخزاز حمزة بن 
حبيب الزياث» عهييب بن محبيب أشهو حمزة؛ الأبيض 
ابن أبان الفمرشى» مفضل بن مهلهل وأخعوه الفضل بن 
مهلهل» داؤد بن نُصير الطاثى» ذثر ابن الهديل؛ سعد 


الكائب يروى عن الشعبى وهو أغز الناس عحديثاء أبر 
حماد مفغبل بن صصدقة السنفى ١‏ هباس بن غرسجة » 
عمرو بن ملمسور المشرفى ؛ غصران بن مسلم القبى» 
أسو أيسوب عد الله بسن على الإفريقى ؛ محسد بن 
السساك الواعظ ؛ زساد بن زساد ابن خيقمةء سدر بن 


المشهورون 


ا ور دن 
البجلى ؛ إسماغيل بن سميع المحنفى ؛ أبيض بن الأر 
المُزئى » آدم بن غيينة؛ مح بن عييدة) ححبيب بن 
حسان بن أبى الأثسرس ؛ سساح بن يخبى المسزلى » 
طّعمة بن غيلان؛ غبد الله بن مسعر بن تكدام؛ عبد الله 
ابن المختار؛ ويقال إنه بصرى سكن الكوفة» عافية بن 
يزيد القاضى سكن فى أخر أياسه مصر؛ (كسرباء بن 
خالد البدى؛ فُضيل بن ضزوان الشبى؛ محم بن 
جحادة الإيادى» هبارون بن سعد العجلبى ٠‏ قمر بن 
مرة؛ غبل الله بن سعيد بن جبيس ضبد الملك بن سعيد 
ابن جبير؛ علقمة بن مرئد الحضرهى 

ومن أهل المجزيسرة : ميمون بن مسران» وعصرى بن 
ميهون بن مهسران» وكثير بن مرة الحفسرهى ١‏ وعبك الله 
ابن يمسر التخبرائى ؛ ومالك بن معدان العسابك؛ وأبسر 
الزاهسرية حدير بن كريب» وشور بن يزيد أبو عصالد 
الرحبى؛ هذا من رسبة يض جزرى وليس بالشامى 
خخصيف بن عبسل الرسعمن الجسزرى وخصاف بن عسل 
الرحسن غزيز الحديث؛ سالم بن عجسلا الأنطس 
على بن بليمة السرائى؛ ريف بن درهم؛ مصاد بن 
عقبة؛ أمَنُ بن عبد السرسمن الصيرلى ؛ داؤد بن عيسى 
النشعى كوفى سكن الجزيرة؛ وهر وسُديج وشعيل 
بنو معاوية كوفيوث سكشرا السزيرة ٠‏ سابق بن هبد الله 
المربرق رقى؛ صساضك بن مسلم» غبد الله بن سالك 
الجزرى؛ عمرر بن سليسان القبى؛ معقل بن عبد الله 
الجزرى؛ ورقة بن عمر اليشكشرى تكوفى سكن التجزيرة 
ونصرج حنديشه بهاء زيسد بن رفيع؛ زب بن أبى أئيسسة 
جعفر بن يُرقان؛ النفسر بن ضربى ؛ شالب بن عبيد الله 
الجزرق , 

ومن أهل البصرة؛ أيوب بسن أبى تميحة السمختيالى» 
أشعث بن عسل الملك الصحسسالى » معساويسة بن قمرة 
المسزثى ؛ ياس بن معساوية بن قمرة؛ بكر بن هبد الله 
المزثى ؛ بهز بن سكيم القُشيرى» ثربة بن عبد الرسمن 


الأئمة الثقات المشهورون 


العنبرى؛ ثُمامة بن عبد الله بن أنس » جعفر بن أبى 
وحشية أبو بشر» جعفر بن حيان العطاردى» حبيب ين 
الشهيد» يوئس بن عُبيد» خمالد بن مهران الحذَّاء 
سليمان بن طرخحان التيمى» عبد الله بن عون » يحيى 
ابن عتيق» داؤد بن أبى هندء» راسد بسن نجيح 
الحمانى» أبو عسرو ربان بن العلاء بن عمار بن 
العريان بن عبد الله بن الخصين بن الحارث بن دلهم 
من زاعة بن مازن وأخحواه أبو سفيان ومعاذ؛ واصل 
ابن عبد الرحمن أبو حرة السرقاشى وأخوه سعيد بن عبد 
الرحمن الرقاشى » سلمة بن علقمة؛ سالم بن رزين» 
سليم بن حيان» سعيد بن أبى صدقة وسهل بن مسلم 
المسراج وسرار بن مجثسر وسوار بن عبد الله العنبرى 
الكبير والسرى بن يحيى وشعبة بن الحجاج وشحيب 
ابن الحببحاب وشبيل بن عزرة وعبد الله بن بكر المزنى 
وعبل الرحمن السراج وعمارة ب بن أبى حفصة وعمران بن 
حُديسر وعمران بن مسلم القصير وعلى بن الحكم 
البّانى وعاصم بن سليمان الأحول وقبة بن خالد 
الشنى وفرقد السَّبَحْى وقرّة بن خالد السدوسى ومحمد 
ابن زياد القرشى ومحسد بن واسع ومحمد بن عمرو 
أبو سهل الأنصارى ومحمد بن السزبير الحنظلى 
ومحمد بن بشر بن بشير الأسلمى ومنصور بن زاذان 
ومالك ابن ديثار ومطر بن طهمان الوراق ومعاوية بن 
عبد الكريم الضال وميمون بن موسى الأعور وهشام بن 
حسان وهلال بن حِنٌّ ويزيد بن إبراهيم التسترى وقتادة 
ابن دعامة السدوسى» ميد بن هلال العبدى» أبو 
خخجلدة خالد بن ديئار الثيلى» الأسود بن شيبان» أبو 
عامر صالح بن رستم الخزاز ميمون بن سياه؛ روح بن 
القاسم؛ زكرياء بن حكمي الحبطى؛ سالم بن أبى 
الذيال. 

ومن أهل واسط : أبو هاشم يحيى بن دينار اليُمانى 
خلف بن حوشب » العوام بن حوشب» طلاب بن 
عوسي يوسف بن حوشب» أبو خصالد يزيد بن عبد 


اا 


الرحمن الدالانى» سفيان بن حسين» أصبغ بن يزيد 
الوراق وكان يكتب المصاحف » إسماعيل بن سالم . 

ومن أهل خراسان: محمد بن زياد قاضى مرو 
وعنده عن سعيل بن جُبير وغيره» عثمان بن أبى راد 
العتكى سمع الزهرى 1 وهو عزيز الحديث» عزرة 
ابن ثابت الأتصارى وأخواه محمد بن ثابت الأنصارى 
وعلى بن ثابت الأنصارى» يزيد بن عمر النحوى 
وكنية عمر أبو سعيدء أبو المُنِيب العتكى» أبو حريز 
عبد الله بن الحسين قناضى سجستان؛ إبراهيم بن 
طهمان الفقيه العابد ومنزله وأعقابه بئيسابور» الحسين 
ابن واقد المروزى» يعقوب بن القعقاع المروزى» أبو 
حمزة محمد بن ميمون السروزى» عبدة بن أبى برزة 
السجستانى ويكنى أبا يحيى وعبد العزيز بن أبى ناد 
وعبد المؤمن بن خمالد الحنفى وعلباء بن أحسر 
اليشكرى والمغيرة بن مسلم السّراج وإبراهيم بن ميمون 
الصائغ وأبو جعفر عيسى بن ماهان السرازى وإبراهرم 
ابن أدهم الزاهد من أهل بلخ وسعدان بن سعيسد 
الخُلمى وشقيق بن إبراهيم يم الزاهد والفضل بن عطية 
البخارى ثقَة مأمسون اي وهُشيم) سمعت 
أبا العباس محمد بن يعقوب يقول سمعت العباس بن 
محمد الدورى يقول سمحت يحيى بن معين يقسول 
محمد بن الفضل الخراسانى ضعيف وأبوه ثقة يحدث 
عن أبيه سفيان بن عيينة » وبشير الكوسج نيسبابورى 
ويقال مروزى سمع الحسن ؛ ومحمد بن سيرين وعبد 
الله بن كيسان أبو مُجاهد وعيسى بن عُبيد الكددى 
وعبد الرحمن بن مسلم أبو مسلم صاحب الدولة وأبو 
غانم يونس بن نافع القاضى ومحرز بن الوضاح وقتيبة 
ابن مسلم الأمير وعبس بسن غفار العوذى ونصر بن 
سيار الأمير والنضر بن محمد الشيبانى ومعاذ بن 
حرملة وحكيم بن زيد ونمير بن جنادة المروزى ويد 
ابن حسان البخارى وإسحاق بن وهب البمخارى تابعي 
وكُرز بن وبرة اللجرجانى . 


أين ما 


( معرفة علوم الحديث للإمام الحاكم أبى عبد الله 
محمد بن عبد الله الحافظ النيسابورى ‏ اعتنى بنشره 
ونصحيحه والتعليق عليه مع ترجمة المصنف السيد 
معظم حسين / 59-550). 
* أين ما : 
انظر: أيئما 
* الإيناس بعلم الأنساب: 
انظر: الوزير المغربى . 
* إينال (قبة وخانقاه ومسدرسة السلطسان 
الأشرف ) ( 4570.868ه/ 1401 1450م ) أشر 
04 
قال عنها على مبارك كما وجدها فى زمانه : 
هى بالصحراء حيث القرافة الكبرى . أنشأها الملك 
الأشرف أبو النصر إينال العلائى الداصرى فى نحو سنة 
ستين وثمانمائة» وأنشأ بجوارها تربة دفن بها بعد موته 
سدة خمس وستين وثمانماثة» وقد أقام على تخت 
المملكة مان سنين وشهربسن وستة أيام؛ وكان قليل 
السماع للكلام فى الناس قليل سفك الدماء متجاورًا 
عن المخطأ والتقصير» وكان أميًا لا يحسن الكتابة ولا 
القراءة. انتهى من نزهة الناظرين» وهى الآن معطّلة 
الشّعائر ومجعولة مخزئًا للبارود تابمًا لديوان الجهادية . 
( الخظط التوفيقية لعلى باشا مبارك 5/5 ). 
كان الملك الأشسرف إيشال فى الأصل مملوكا 
جركسيا اشتراه الملك الظاهر برقوق ولما آل إلى فرج 
ابن برقوق بعد وفاة أبيه أعتقه» وظل يتقلب فى مناصب 
الدولة الكبيرة فى عهد الأشرف برسباى والظاهر أبو 
سعيد جقمق» إلى أن وصل إلى وظيفة أتابك العساكر 
( كبير الأمراء ) فى عهد الأخير؛ واستمر كذلك حتى 
وقاة الظاهر جقمق وتولية ابنه المنصور عثمان الملك 
وعندئل ثار الجند على الملك الجديدء واتفقوا على 
تولية إينال السلطة فى سنة /841ه (5017 ١م‏ ) ولقب 


إينال ( قبة وخانقاه ومدرسة السلطان. . 


بالملك الأشرف إينال» وظل فى الحكم ثمانى سنوات 
حيث توفى فى سنة 54/ه(1151م). 

وتعتبر هذه المجموعة من المبانى من أهم المنشات 
الأثرية التى أنشئت بقرافة المماليك» فهى تتكون من 
قبة ومسسجد ( مدرسة) ونحانقاه ويستدل من الكتابات 
التاريخية على باب القبة» ومن انفصال هذه القبة عن 
مبانى المسجد أن الفراغ من إنشائها كان فى سنة 
4ه (1551١م)‏ عندما كان إينال أتابك للعساكر 
فى عهد الملك أبو سعيد جقمق . أما الخانقاه 
والمسجد فقد أَلْشِكًا بعد أن ولى الملكء فأنشئت 
الخانقاه سئة /80ه ( 5404١م)‏ وأنشىء المسجيد 
سنة 85ه(1105م) , 

وتشرف وجهة هذه المجموعة الأثرية على شارع 
السلطان أحمد ويقع على امتدادها إلى الجنوب وجهة 
مسجد وقبة الأمير قرقماس المنشأتين فى سنة 1417ه 
(لادهام), : 

ويقع ضريح إينال فى الطرف الشمالى من الوجهة 
وهى مربعة من أسفل تعلوها قاعدة هرمية الأركان فتح 
بكل وجهة بين كل ركنين شلاثة شبابيك معقودة 
ومتجاورة يعلوها ثلاثة شبابيك مستديرة وترتكز على 
هذه القاعدة قبة فتح بدائر رقبتها شبابيك معقودة 
وَُلَّى سطحها بمخطوط متكسرة على هيئة دالانت . 

ويلى القبة وجهة المسجد وبطرفها الجنوبى 
المدخل بطاقيته المخوصة وبمشرنصاته الجميلة» 
ويلى ذلك المنارة وهى قائمة بذاتها وتبتدىء من 
أسفل صربعة ثم مثمئة ثم مستديرة وتنتهى بالخوذة 
الحافلة الزخمارف المنوعة وبالمقرنصات البديعة» 
وتعتبر من أرشق المنارات المملوكية وأجملها . 

وأنشىء المسجد على نظام المدارس ذات التخطيط 
المتعامد؛ وهو يتكون من صحن مكشثوف تكتنفه 
أربعة إيوانات متقنابلة كانت تغطيها أسقف خشبية 
وكان يكسو جدران رواق القبلة» كما كان يكسو 


م544 


إينال ( قبة وخانقاه ومدرسة السلطان... 


جدران القبة وزرة رخخامية لم يبق منها إلا آثارها قبل 
التجديد الذى سدأ عام 18404اه( 4 م) وبوسط 
جدار القبلة محراب حلى تجويفه بزخارف محغورة فى 
الحجر شأنه شأن المحراب الموجود بالقبة» وبأسفل 
أرض المسجد خلوات مفتوحة على فضاء ويحيط به 
بقايا مبانى الخائقاه . 

( مساجد مصر. وزارة الأوقاف 2919/7 98). 


قالت المؤلفة: حين زرت هذه المجموعة عام 


4 ١ه‏ / 1917م إبّان حركة ترميم» وتتجديد الآثار 
كانت أعمال الترميم والتجديد جارية» وقد تمت الآن 
ويمكن مشاهدة آثار التجديد على البعد للسالك من 
مصسر الجديدة إلى سيدنا الحسين فى شارع صلاح 
سالم بعد عبور أول كوبرى مباشرة وتكون المجموعة 
على يسارك . 

انظر الخريطة الإرشادية المصاحبة لمادة الآثشار 
الإسلامية بمديئة القاهرة م 47/١‏ . 


مسجد وضريح السلطان إيئال 


1 


(بقرافة المماليك) ٠‏ / 


: 0 
3 5088 ه(51450وم) 


إينال البوسفى ( مدرسة .) (36.7/94ل/اه /.. 


إينال اليوسفي ( مصدرسة -) (50-5174/اش / 
1 ولام ) أثر ١18‏ 


قال على مبارك : 

هذا الجامع خارج باب زويلة بخط الخيمية بجوار 
جامع محمود الكردى» وهو مقام الشعائر وبه خطبة 
وله منارة وبداخله قبر منشئه؛ وله أوقاف» كان تحت 
نظر الشيخ أحمد بطة أحد خحوجات المدارس 
الملكية» وهذا الجامع هو مدرسة إيئال التى ذكرها 
المقريزى فقال: هذه المدرسة حارج باب زويلة 
بالقرب من حارة الهلالية بيخط القماحين» كان 
موضعها فى القديم من حقوق حارة المنصورة» أوصى 
بعمارتها الأمير الكبير سيف السدين إينال اليوسفى أحد 
الممالبك اليلبغاوية؛ فابتدأ بعملها فى سئة أربع 
وتسعين وسبعماثة ورت فى سئة خمس وتسعين 
وسبعماثة؛ ولم يعمل فيها سوى قسراء يتناوبون قراءة 
القرآن على قبره؛ فإنه لما مات فى يوم الأربعاء رابع 
عشر جمادى الأتحرة سنة أربع وتسعين وسبعمائة دفن 
مارج باب النصر حتى التهت عمارة هذه المدريسة 
فنقل إليها ودفن فيها . 

ثم إن إيدال هذا ولى نيابة حلب» وصار فى آخر 
عمره أتابك العساكر بديار مصر حتى مات» وكانت 
جنازته كثيرة الجمع مشى فيها السلطان الملك الظاهر 
برقوق والعساكر التهى . 1 

( الخطط التوفيقية لعلى باشا مبارك 11/4 
777 25/5 5» والمواعظ والاعتبار للمقريزى /١‏ 
201 4), 

انظر الخريطة الإرشادية المصاحبة لمادة الآثار 
الإسلامية بمدينة القاهرة م١/‏ 44. 

قالت المؤلفة : 

رجعت إلى ما دونه فى مفكرتى لدى زيارتى لهذه 
المدرسة يوم الخميس ١5‏ مايو ١984‏ وإليك ما جاء 
بها: تتكون المدرسة من أربعة إيوانات أكبرها ديوان 
القبلة» والصحن مسقوف به شخشيخة» وعلى اليمين 


أينما 
دورة المياه؛ وملحق بها سبيل وكتاب وكان بالجامعم 
أطفالٍ يستذكرون والوصول إلى السبيل من الشارع بعد 
الخروج من الجامع ( المدرسة ) أو من خلف الجامع 
عند دورة المياه. والسبيل مغلق؛ والكتاب فك 
بائعة البلح المرابطة أمام الجامع . 


2 أينما: 


أوردها أبو عمرو الدانى فى بساب مسا رسم فى 
المصاحف من الحروف المقطسوعة على الأصل 
والموصولة على اللفظ ( أى ١‏ أين ما» و«أينما؛) 
فقال: قال محمد بن عيسى : « أينما ؛ موصولة ثلاثة 
أحرف: فى [ البقرة: ]١١0‏ لإفأينما تُولُوا فلم وجة 
الله وفى [النحل : 5/] «إأينما يُوجّهه لا يأتِ بخير» 
وفى [الشعراء: 47] إأينما كنتم تعبدون» قال: وقد 
اختلفوا فيه فمنهم من يعد التى فى البقرة وإلتى فى 
الدحل والتى فى [ النساء : 1/8] #إأيئما تكونوا يدرككم 
الموث» وفى [الأحزاب : ]1١‏ لأينما ثقفوا اجذواك 
وقال أبو حفص الخزاز: ١‏ أينما ؛ موصولة أربعة أحرف 
فذكر التى فى البقرة والنحل والشعراء والأحزاب. ...- 

( المقنع فى رسم مصاحف الأمصار لابْى عمرو 
الدانى ‏ تحقيق محمد الصادق قمحاوى / /الاء 
ملا 

قالت المؤلفة : بالنسبة للآية 47 من سورة الشعراء 
وردت فى كافة المصاحف التى عندى وعددها تسعة 
منها مصحف من العراق» ومصحف من لبنان 
ومصحف من دمشق ومصحف من السعودية والباقى 
من مصر» أقول وردت فى هذه المصاحف مفصولة 
هكذا: أين ما كنتم تعبدون» . 

أما بالنسبة للآية 7١‏ من سورة الأأحزاب فقد وردت 
مفصولة فى مصحف كل من لبنان والسعودية 
والعراق» ومصر ( ط جعفر محمد مصطفى وط دار 
الكتب الدينية) فى حين وردت موصولة فى مصحف 


إيوان كسسرى 


دمشق» وفى مصر مصحف الشسروق» ومصحف 
الأزهر الشسريف ومصحف صغير ليس عليسه اسم 
الناشر. 
* إيوان كسرى: 

الإيوان كلمة فارسية» وتعنى لغويا قاعة العرش أو 
القصر قال صاحب لسان السرب : الإوان والإيوان : 
الصّفة العظيمة؛ وفى المحكم: شبه أزج غير مسدود 
الوجه: وهو أعجمى» وان ترا يري . قال 
الشاعر: 

* إيوان كسرى ذى القرى والريحان *: 

( لسان العرب لابن منظور/ ١/4‏ ). 


وهو بناء عظيم بالمدائن جنوب يغداد بناه كسرى أنو 
شروان» وكان على ما يظن قصرا لملوك الفرسء وجاء 
وصفه فى كتاس ١‏ حضارة الإسلام فى دار السلام؟ (ص 
) على النحو التالى: ١‏ فإذا هو فى غاية العظم 
ونهاية الإتقان» يبلغ طوله نحوا من مائة ذراع وعرضه 
نحوا من نصف ذلك» ويبلغ ارتفاعه أكثر من ثمانين 
ذراعاء» وليس فى مبانى الآجر ما هو أبهى منه» وقلما 


يوجد فيه. موضع غفل من رسم أو نقش أو كتابة » وهو 


يعد من العجائب» ويشهد لما اقتدر عليه الفرس فى 
عهود الأكاسرة الذين جبًّا معظم الدنياء حتى صار 
يضرب المثل با جمع من الضخامة والإحكام. ولا 
يرى فيه اليوم من الآثار الجليلة إلا صور الهة جبابرة 
وسباع ضارية»؛ ومشاهد حروب يفوز بها كسرى الخير 
أنو شروان» وهى التى ذكرها البحترى فى وصف 
الإيوان حيث يقول : 

والمسايا موئل وأو قر 


وَانُيزْجى الصفُوف تحت السدَّرّفُس 


والدرفس : الراية . 
كما يستعبسر الشعراء من زوال الملوك والأكاسرة» 


وبقاء بعض آثارهم» فيقول الشاعر: 
أيها الشامت المعيسر بسالدمئف 
عي ر] أنكالسسرًا المتعوفتكور؟ 
أم لسديك العهسد الوئيق من الآيب 
سام بل أننت جسساهل مغسسرور 
من رأييت المنسون خل دن أم من 
ش ذا عليبسه من أن يضسام خفيسر؟ 
أي ن كسرى خير الملوك أنوشسر 
وان آم آين قبلسه سسابور؟ 
وبدو الأصفر الكروم ملسوك الرو 
م لم يسسق مهم ملك ور 
( حضارة الإسلام ‏ جميل نخلة المدور/ ١18‏ 
احلقة 
ومن الناحية المعمارية شيد إيوان كسرى بطريقة 
إنشاء القسوات دون عبوات خشبية؛ وذلك برص 
حلقات القبو المتنالية مائلة عن المستوى الرأسى 
مستددة إلى جدار خلفى» وهو يختلف عن إنشاء 
الإيوان الكبير بمسجد السلطان حسن اللى أنشىء 
على عبوات خشبية ويقال :إن سبب هذا الاختلاف 
المعمارى يعود إلى أن طريقسة إنشاء قبو كسرى 
تستدعى أن يكون منحنى القبو على شكل مكافىء 
سلسلى مما قد لا يتفق مع الفكرة المعمارية من 
الناحية الرمزية بالنشبة لقبو السلطان حسن ذى 
المنحنى المدبب ذى المركزين السائد فى العمارة 
الإسلامية المصرية . 
( القيم الجمالية-د. ثروت عكاشة/ 197). 
ويعدّ إيوان كسرى؛ أو طاق كسزى كما يسمونه فى 
العراق » من أبزز معالمها» وهو طاق شاهق» وهو جزء 
من قصر كبير على مقربة من نهر دجلة» ويرجع عهده 
إلى منتصف القرن الثالث للميلاد» و'يعتبر هذا الطاق 
من أعظم الطوق المشيدة بالآجر فى العالم وأعلاها . 


ْ 7 0 


إيسوان كسسرى 


إن طراز بنائه متطور عن أساليب معمارية عراقية 
عريقة» ففكرة الإبوان الذى يعلوه جاءت متطورة عن 
الأبنية العراقية القديمة الثى تعود إلى الألف الشالث 
قم حيث أصببحت واجهات المعابد والقصور 
آنذاك تزدان بالأواوين التى تعلوها الأقواس» والتى 
نجدها بكل وضوح فى مداخل المدن الأشورية . 

يبلغ الارتفاع الحالى لهذا الإيوان نحو 7" مترا 
وامتداد المسافة بين جداريه الأيمن والأيسر © , 10 
متراء وعمق الإيوان 48 متراء وسمك جدرانه من 
الأسفل سبعة أمتار» وبالقرب من الإيوان متتحف 
محلى لآثار المنطقة . 

دليل السياحة فى العراق 191/8/ 17 ) , 

ذكر الإمام ابن ظفر الحموى فى كتابه « خير البِشّر 
بخير البَشّر ؛ أنه لما كانت السنة التى وُلِد فيها رسول 
ل ارتجس إيوان كسرى وسقطت منه أربع عشرة 
شرفة , 


(7 من بشائر المولد تصدع الإيوان ورؤيا الموبذان» 
الأستاذ عبد الحفيظ فرغلى القرنى. مجلة الأزهر 
الجزء الثالثء السنة الرابعة والستون . ربيع الأول 
7ه-_سبتمبر 1941م/ 9597). 

وفى ذلك يقسول الإمام البوصبرى فى قصيدة البردة 
(البيت51): 1 
وبات إيوان كسرى وهو منصدع 

كشمل أصحاب كسرى غيسر ملتكم 

وجرى على هذا النسق أمير الشعراء أحمد شوقى 

فقال فى قصيدة نهج البردة يقسارن بين مدنية الإسلام 
ومدنية كل من دولة الروم ودولة الفرس: 
دَعْ عنك روما وآثينا وماحّوئنًا 


كل البسواقيت فى بغسدادٌ والوم 
وَخْلّكسرى وإيسوائا يدل 
مَسوَّى على أثسر النيران والأيم 


إيوان كسرى بالمدائن ويعرف بطاق كسرى 
وبات إيوان كسرى وهو منصدعٌ كشمل أصحاب كسرى غير ميم 


( البوصيرى : البردة ( البيت 51 ) 1 


إيسوان كسسرى 


ويتسرح ذلك الإسام الأكبسر الشيخ سليم البشرى 
فيقول: كسسسرى : لقب لكل من يلى مُلنك فارس, 
#النيران» : لعلسه يريد بهسا نيران ارس التى نبت ليلة 
مولد النبى يك وكان ذلك فى أيام كسرى أنو شروان . 
الأيم : فى القاموس الإيام ككتاب: الدخان؛ ولعله 
المقصود هنا لمناسبةٌ ١‏ الئيران» , 

بعد ما قسارن فى البيث السابق بين مسدئية الإسلام 
ومدئية الدولتين» غطف على السدولة الفارسية» فأشار 
إلى أن أرقى مسا انتهى إلى الئاس من أمر مدئيتها هى 
تلك البنية ١‏ الإيسوان » التى افتشت فى تشييسدهسا 
وتنسيقها؛ ولبشت السئين الطوال تفاخر بها الدول» وها 
هى ذى قد تصدعت ليلة مود صاحب الشريعة 
الإسلامية يكل ودرست آثارها بعد ذلك كما خحمدث 
نيسرانهم التى فيل : إنه قد مضى عليهسا ألف عام لم 
تيخب فى غضونها لمحة واحصدة» فأين هذا وذاك من 
مدنية الإسلام التى أنافت بالجوزاء رفعة وعلاء وعمّت 
النخافقين نويا وضياء؟ , 

( تهج السردة لأميسر الشعراء أحممد شسوقى» وعليه 
وضح النهج لشيخ الأزهر الإمام الأكبر الشيخ سليم 
البشرق / 4 ,)9١‏ 

ولعل ما يعبر عن افتتان الفرس بهسذا الإيوان فول 
مهيار السديلمى من قصييدة فى الفخر بقوسه فارس 


وبالإسلام: 
وأبى كسسبرى عسل إيسوانسة 
أين فى النسسسساس أب مشل أببى؟ 
فس فصت النجسة مز فيش ر أن 
وفبست السسدين سن خيسسس رلّبى 
وضممث الْفسْسرٌ من أطسرافسه: 1 
شت ؤدد الفُسسرس ودين العسسرب 


( المنتخب من أدب العرس. طه سحسين وزملائه /١‏ 
5 ). 


ومن أحسن سا فيل فى إيوان كمسرى قصيسدة أبى 
عبادة البحترى التى سساقهدا صاحب معجهم البليداث 


والتى منها قوله : 
لسو تس رأة علمت أن الليسسالى 
جعلت فيسسه امسا بعسساء سرس 
وهو ينبيك عن هجسسائب قسسوم ١‏ 
لا يس ساب البيسسسسانُ فيهم بلبسسٍ 
فإذا سسا ريت صسسورة الطسسا 
كيسسسة ارتعت بيس روم وأسسسرس 


وقد كان فى الإبوان صسورة كسرى أو شروان وقيصر 
ملك أنطاكية وهو يحاصرها ويحارب أهلها ؛ 
والمنسايسا مسواششل ؛ وأنسو فسسر 
وإن يسزجى الصفوف نحت السد رس 
مواشل ؛ قائمات تنتظر العمل وقث الحرب, وألى 
شروان: أحد الأكاسسرة ويُزجى ؛ يمسوق . والدرفس ؛ 
العم الكبير. 
ويقول البحترى ؛ 
وكأن اللإيسوان من عسِب الصتعسة 
جَسسسوْب؛ للى جنب أَرْضّن جلس 
المجوب: الخرق. والأرعن : الجبل ذر الرعن وهر 
أنف يتقسدم النجبل ؛ اللجلس ؛ المجسل العسالى» تككآن 
الإيوان بالنسبة إلى القصر الابيض العظيم الدى يشمل 
الإيوان وغسره من الغرف والمقساصير صرق فى بعالب 
جبل أرعن ؛ وجعل الجبل أرعن لما فيه من الأجشيحة 
والطنفب, 
ثم يقول البحترى ؛ 
لم يعبسه أن بسز مسن بسط السدّيت 
ْ سباع ؛ واسثل من ستسور السدمفسٍ 


إيسوان كسرى 


بعس تل ولنه مسرفسات 
رُفعت فى ؤس رضورى ودس 
لابسسات من البيساض فما تبصر 
منهسسالا غللائل ب رْسٍ 
لي يسار أعبمع إن لسن 
سكسسس وه أم صم جنن لإنس؟ 
فيسسراتى آزاة يشهدأنلم 


بك ستساتيتصه فل الملجبرلة لكين 


فكأنى أرى المسراتب والقو 
. م إذا مسسابلغ تآ خسسر حسى 
وكأن الوفود فساحين حسرى 
من وقوف خلف الزحام وخْنسٍ 
بر سلب » واسثّل : أخخرج وانتزع» والديباج: 
الشوب سداه ولحمته حزير والدمقس: الحرير 
الأيض . 
مشمخر: عال» شرفات القصر: ما أشرف من بنائه . 
ورضوى: جبل» وقُدس : جبل عظيم بنجد» يشبه 
القصر فى ضخامته وارتفاعه بهذين الجبلين . 
الغلائل: جمع غلالة: وهى شعار يلبس تحت 
الشوب» والبرس بكسر الباء وضمها: القطن أو ما 
التكس؛ الضعيف الدنىء. 


( معجم البلدان لياقوث الحموى /١‏ 21980 0 


والشرح من المنتخب لطه حسين وآخرين 560 
)2 


ونستكمل ما أررده ياقوت عن وصفه لبناء إيوان 
كسرى فيقول : : 
وإيسوان كسرى الذى بالمدائن» مدائن كسرى: 


زعموا أنه تعاون على بنائه عدة ملوك» وهو من أعظم 


الأبنية وأعلاهاء رأيته وقد بقى منه طاق الإيران حسب 


وهو مبنى بأجر طول كل آجرة نحو ذراع فى عرض أقل 
من شبر وهو عظيم جدّاء قال حمزة بن الحسن: 
قرأت فى الكتاب الذى نقله ابن المقفع أن الإبسوان 
الباقى بالمدائن هو من بناء سابور بن أردشير» فقال لى 
المُوبذان؛ موبذان أميد بن أشوهست : ليس الأمر كما 
زعم ابن المقفع » فان ذلك الإيوان خربه المنصور أبو 
جعفر وهذا الباقى هو من بناء كسرى أبرويز. وقد 
حكى أن المنصور لما أراد بناء بغداد استشار خالد بن 
برمك فى هدم الإيوان وإدخمال آلته فى عمارة بغداد 
فقال له: لا تفعل يا أمير المؤمنين» فقال: أبيت إلا 
التعصب للفرس! فقال: ما الأمر كماظن أمير 
المؤمنين ولكنه أثر عظيم يدل على أن ملة ودين وقومًا 
أذهبوا ملك بانيه لدين وملك عظيم؛ فلم يُصغ إلى 
رأيه وأمر بهدمه فوجد النفقة عليه ارين الفائدة 
بنقضه فتركهء فقال خالد : الآن أرى يا أمير المؤمنين 
أن تهدمه لثلا يقال إنك عجزت عن خخراب مسا عمره 
غيرك ومعلوم مابين الخراب والعمارة» فعلى قول 
الموبذان: إنه خرب إيوان سابور بن أردشير» وعلى 
قول غيره: إنه لم يلتفت إلى قوله أيضًا وتركه وما زلت 
أسمع أن كسرى لما أراد بناء إيوانه هذا أمر بمسراء ما 
حوله من مساكن الناس وإرغابهم بالثمن الوافر 
وإدخاله فى الإيوان؛ وأنه كان فى جواره عجوز لها 
دُويرة صغيرة فأرادوها على بيعها فامتنعت وقالت: ما 
كنت لابيع جوار الملك بالدنيا جميعها؛ فاستتحسن 
منها هذا الكلام وأمر ببناء الإيوان وترك دارها فى 
موضعها منه وإحكام عمارتهاء ولما رأيت الإيوان رأيت 
فى جانب منه قبة صغيرة محكمة العمارة يعرفها أهل 
تلك الناحية بقبة العجوز» فعجبت من قوم كان هذا 
مذهبهم فى العدل والرفق بالرعية كيف ذهبت دولتهم 
لولا النبوة التى شرفها الله تعالى وشرف بها عباده» وقال 


ابن الحاجب يذكر الإيوان : 
يا من بناه بشساهق البنيان! 
أنسيت صّسع الدهسر بالإايوان؟ 


إيسوان كسسرق 


هذى المصانع والدساكر والبنا 
وقصوركسرانسا أنو شروان 
كتب الليالى فى دُراها أسطسرا 
بيد البلى وأنامل الحدثان 
إن الحوادث والخطوب إذا سطت 


أودت بكل موئثق الأركسان 
وانجتاز الملك العزيز جلال الدولة البويهى على 
إيوان كسرى فكتب عليه بخطه من شعره : 
يا أيها المغرور بالدنيا اعتبسر 
بديا ركسرى» فهى معتبسرٌ السورى 
من بعد حادثة الزمان كمائرى 
( معجم البلدان /١‏ 191-954). 
وجاء فى سيرة ابن هشام فى معرض الكلام عن 
شفاعة النعمان بن المنذر لسيف بن ذى يزن عند 
كسرى أن كسرى كان يجلس فى مجلسه الذى فيه 
تاجه» وكان تاجه» مثل المَنْقَل العظيم - فيما يزعمون- 
يُضرب فيه الياقوت واللؤلؤ والزبرجد بالذهب والفضة» 
معلقا بسلسلة من ذهب فى رأس طاقة فى مجلسه 
ذلك» وكانت عنقه لا تحمل تاجه» إنما يسثر بالثياب 
حتى يجلس فى مجلسه ذلك» ثم يدخل رأسه فى 
تاجه» سن 
يراه رجل لم يره قبل 
00" 
الذى شُبّهِ به التاج هو مكيال عظيم» وفى الغريبين 
للهروئ: القنقل: مكيال يسع ثلاثة وشلاثين منباء 
والمن وزن رطلين» وهذا التشاج قد أتى به عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه حين استُلب من يزدجرد بن 
شهرياره فصيرٌ إليه من قبل جَدّه أنو شروان المذكور 
فلما أتى به عمر رضئ الله عنه» دعا سراقة بن مالك 
المُدْلِجِى فحلاه بأنسورة كسرى وجعل التاج على 


أبو أيوب الأتصارى 


رأسف وقال له: قل الحمد لله الذى نزع تاج كسرى» 
بنى مدلج ؛ وذلك بعز الإسلام وبركته لا بقوتنا» وإنما 
خص عمر سراقة بهذاء لأن رسول الله يِه كان قال له : 
:يا سراق كيف بك إذا وضع تاج كسرى على رأسك 
وإسراره فى يديك ؛ أو كما قال وَل . 

( السيرة النبوية لابن هشام ‏ قدم لها وعلق عليها 
وضبطها طه عبد الرءوف سعد /١‏ 95:06 ), 

وقد كان الذى أزال كسرى عن قصره وملكه ومستقره 
سعد بن أبى وقساص رضى الله عنه أحد العشرة 
المبشرين بالجنة وبطل القادسية وقد أفردنا له مادة 
خاصة فانظره فى موضعه . 

وحين دخل سعد المدائن» وانتهى إلى إيوان 
كسرى» أقبل يقرأ: طأكم تركوا من جنات وعيون * 
زرو ومقام كسريم * وتّمسة كانوا فيها ساكهين * 
كذلك وأورثناها قوم آخرين * [الدخان: 6 78-7]. 

وصلَّى فيه صلاة الصبح ؛ ثمانى ركعات؛ لم يفصل 
بينهن» واتخذ مسجذداء وفيه تماثيل الجص» ولم 
يمتنع هو ولا المسلمون لذلك» وتركوها على حالها 
وأتم الصلاة فى المدائن» إذ نوى المقام بهاء وكانت 
أول جمعة بالعراق فى صفر سنة ست عشرة . 

(أيام العرب ‏ محمد أبو الفضل إبراهيم وعلى 
محمد البجارى / 84م ). 

قالت المؤلفة: وقد أسعدنا الحا بزيارة هذا الأثر 
العظيم مرثين كانت أولاهما يوم الاثنين ٠١‏ صفر سنة 
/51اه/ ١١"‏ أكتوير 1985م؛ بعد زيارتنا لبانوراما 
القادسية التى يقع الإيوان بجوارها. وهو أثر له دلالته 
الدينية المبهرة . 

* أبو أيوب الأنصارى: 
قال ابن عبد البر: 


أبو أيسوب الأنصارى 


الأنصارى النجارى» من بنى غنم بن مالك بن النتجار 
غلبت عليه كُنيته» أمه هند بنت سعد بن عمرو بن 
أمرىء القيس بن مالك بن ثعلبة بن كعب بن الخزرج 
الأكبر» شهد العقبة وبدرا وسائر المشاهد» وعليه نزل 
رسول الله يت فى خروجه من بنى عمرو بن عوف -حين 
| قدم المدينة مهاجرًا من مكة فلم يزل عنده حتى بنى 
مسجده فى تلك السئة؛ وبنى مساكنه. ثم انتقل يك 
إلى مسكنه , 

وأخى رسول الله وي يبنه وبين مصعب بن عُمير. 

عن أبى رُهم السّماعى أن أبا أيوب الأنصارى نحدَّئه 
قسال : نزل رول الله يك فى بيتشا الأسفل » وكنت فى 
الغرفة؛ فأهريق ماء فى الغرقة» فقمت أنا وأم أيوب 
بقطيفة نتتبّع الماء شفقة أن يخلص إلى رسول الله وَل 
منه شىء ونزلت إلى رسول الله وأنا مشفق فقلت: يا 
رسول الله إنه ليس ينبغى أن نكسون فوقك انتقل إلى 
الغرفة؛ فأمر النبى يي بمناعه أن يُنقل ؛ ومشاعه 
قليل ... وذكر تمام الحديث . 

وكان أبو أيوب الأنصارى مع على بن أبى طالب فى 
حروبه كلهاء ثم مات بالقسطئطيئية من بلاد الروم فى 
زمن معاوية» وكانت غراته تلك تحت راية يزيد هو 
كان أمييرهم يومكل» وذلك سئة خمسين أو إحدى 
وخمسين من التاريخ. وقيل: بل كسانت سئة اثنتين 
وخمسين وهو الأكثر فى غزوة يزيد القُسطئطينية . 

عن الأعمش عن أبى ظبيسان عن أشياشخه عن أبى 
أيوب أنه حرج غازيا فى زمن فعاوية فمرض» فلما تفل 
قال لأصحابه : إذا أننا مث فاحملونى» فإذا صاففتم 
العدو فادفئونى تحت أقدامكم ففعلوا... وذكر تمام 
الحديث . 

وقبّر أبى أيسوب قُرب سورها معلومٌ إلى اليوم معظّم 
يستسقون به فيسقون ( الاستيعاب 7/ 175-474 ). 

ثم ذكره فى باب الكنى فأضاف قائلدٌ؛ 

أبو أيوب الأتصارى؛ اسمه خالد بن زيد بن كليب 
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ابن تعلبة بن عبد بن عسوف بن غنم بن مالك بن 
النجار» شهد العقبة وبدرا وأحدًا والخندق وسائر 
المشاهد مع رسول الله يَكيةِ وتوفى بالقسطنطينية من 
أرض الروم سنة خمسين وقيل : سنة إحدى وخمسين 
فى خلافة معاوية تحت راية يزيد . وقيل : إن يزيد أمر 
بالخيل. فجعلت تدبر وتقبل على قبره حتى عفا أثر 
قبره. روى هذا عن مجاهد . وقد قيل: إن الروم قالت 
للمسلمين فى صبيحة دفنهم لأبى أيوب : لقد كان 
لكم الليلة شأن عظيم» فقالوا: هذا رجل من أكابر 
أصحاب نبينا وَقِةِ وأقدمهم إسلاماء وقد دفناه حيث 
رأيتم » والله لثن تبش لآ صرب لكم نساقوس أبدا فى 
أرض العرب ما كانت لنا مملكة . 

وروى هذا المعنى أيضًا عن مجاهد» قال مجاهد: 
كانو إذا أمحلوا كشفوا عن قبره فمطروا. قال شعبة: 
سألت الحكم أشهد أبو أيوب صفين مع على؟ قال: 
لا ولكنه شهد النهروان . وغيره يقول: شهد صفين مع 
على . وقال ابن القاسم» عن مالك: بلغنى عن قبسر 
أبى أيوب أن الروم يستصحُون به ويستسقون . وقال ابن. 
الكلبى. وابن إسحاق: شهد أبؤ أيوب» مع على» 
الجمل وصفين» وكان على مقدمته يوم النهسروان» 
وى أيسوب عقب» وروى أيسوب» عن محمد بن 
سيرين.» قال: نبئت أن أبا أيوب شهد ممع رسول الله 
يك تسدراء ثم لم يتتخلف عن غزوة غزاها فى كل عام 
إلى أن مات بأرض الروم رضى الله عنه فلما ولى معاوية 
بسزيد على الجيش السذى بعثه إلى القسطنطينينة جعل 
أبو أيوب يقول: وما على أن أمّر علينا شاب» فمرض 
فى غسزوتشه تلك » فدخل عليه يزيد يعوده: وقال: 
أوضنى : قال : إذا مث فكفنونى ثم مر الناس فليركبواء 
ثم يسمروا فى أرض العدو حتى إذا لم تجدوا مساضًا 
فادفنونى . قال: ففعلوا ذلك» قال : وكان أبو أيوب 
يقول: قال الله عز وجل : ل انقيُوا خِمَانًا وثقالاً * 
1 التوبة: 7 ] فلا أجدئى إلا نحفيها أو ثقيلا. 


أبو أيسوب الأنصارى 


وروى قرة بن خمالد عن أبى يزيد المدنى» قال: 
كان أبو أيوب والمقداد بن الأسود يقولان: أمرنا أن 
ننفر على كل حالٍ» ويتأولان: انفِرُوا خفافًا وثثّالاً. 

( الاستيعاب فى معرفة الأصحاب لابن عبد البر - 
تحقيق على محمد البجارى ؟/ 474 2471 
تل ). 

كما ذكره صاحب الرياض المستطابة وقال عنه : 

شهذ الغقبة ويديا والمدا ولتق تويعة البرطيوان 
والمشاهد كلهاء ولما قدم رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم المدينة نزل عليه وأقام عنده شهرًا حتى بنى 
مسجده ومساكنه» ودعا له ثقال: ١‏ اللهم اج زٍ آل 
أيسوب عن نبيك خيرًا ؛ وأخى بينه وبين مصعب بن 
عمير العبدرى» وأخى بين زوجته وبين أم الممؤمئين 
عسائشة رضى الله عنهسا وفى بيته بيت المدرسة 
الشهابية» وكان فى مدة نزول النبى وَل على أبى أيوب 
إذا بجع طعام من عند رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم ينظر أبو أيوب إلى أصابعه فى الصحفة فيأكل 
منه تبركاء حتى جعلوا له مرة بصلا أو ثومّاء فلم يأكل 
منه» ولم يروا له فى الصحفة أثرًا. وفد أبو أيوب على 
ابن عباس وهو على البصرة فقال: أخمرج لك عن 
مسكنى كما خرجت من مسكثك لرسول الله صلى الله 
عليه وآلسه وسلم» فأعطاه ذلك بما حوى وأغلى عليه 
الباب. ولما عزم على المسير قال: حاجتك؟ قال: 
حاجتى عطائى وثمائية أعبد يعملون فى أرضى؛ وكان 
عطاؤه أريعة آلاف ؛ فأضعفها له خمس مرات, تأعطاه 
عشرين ألما وأربعين عبدًا... 

وقد مرض أبو أيسوب فى غمزو القسطنطينية ( سئة 
ذه ) فعاده أمير الجيش يزيد بن معاوية وقال له: 
حاجتك؟ قال : إذًا أنا مت اركب ثم اسع فى أرض 
العدو ما ويجدت مساغا, فإذا صاففتم العدى فادقتوثى 
تحت أرجلكم» ففعلوا به ذلك فقسره بقسرب سور 
القسطنطيئية يستسقون به وكان موته سنة اثتتين 


وخمسين عند الأكثرين » رضى الله تعالى عنه ورحمه . 

( الرياض المستطابة للإمام يحبى بن أبى بكر 
العامرى اليمنى ‏ أشرف على ضبطه وتصحيحه عمر 
الديراوى أبو حجلة // 5٠‏ 51). 

وقد ذكره الإمام النورى تحت عوان ١‏ أبو أيوب 
الصحابى ؛ ومما قال عنه: 

روى له عن رسول الله يَكلِهٌّ مائة وحمسون حديثا اتفق 
البخارى ومسلم على سبعة منها وانفرد البخارى 
بحديث ومسلم بخمسة روى عنسه البراء بن عسازب 
وجابر بن سمرة والمقدام بن معدى كرب وأبو أمامة 
الباهلى وزيد ين خائد الجهئى وابن عباس وعبد الله 
ابن يزيد الخطمى وكلهم صحابة وسعيد بن المسيب 
وسالم بن عبد الله وعروة بن الزبير وعطاء بن يزيد 
الليثى وعبد الله ين حنين وخلائق سواهم » توفى بأرض 
الروم غازيا سئنة خمسين وقيل سنة إحدى وخمسين 
وقيل سنة ثنتين وحمسين وقبره بالقسطنطيئية رضي الله 
غهنئه, 

( تهذيب الأسماء واللغات للإمام محيى الدين بن 
شرف النووى 7/ /ا/11 ) , 

وعن مرض أبى أيوب الأنصارى ووفاته يقول صاحب 
العقد الفريد: 

ولما سار يزيد بجيسوشه إلى أرض الروم خخرج أبسو 
أيوب الأنصاري صاحب روسول الله يلِيْدُ معهء فلمسا 
صار على الخليج مرض أبو أيوب الأنصارى فأتاه يزيد 
عائداء فقال: ما حاجتك ياأبا أيوب؟ فقال: أما 
دُنياكم فلا حاجة لى منهاء ولكن قدمنى ما استطعت 
في سلاد العدوء فإني سمعت رسول الله لَه يول : 
يدفن عند سور القسطنطيئيية رجل صالح» أرجو أن 
أكرن هو :فلمااماث آسر يزيد يتكقينة ٠‏ وجفل على 
سريره ثم أخزج الكتائب» فجعل قيصر يسرى سريرا 
يحمل والناس يقتتلون» فأرسل إلى يزيد : ما هذا الذى 


أيوب (جامسع.) 


أرى؟ قال: صاحب نبيناء وقد سألنا أن نقدمه فى 
بلادك ؛ ونحن منقّذون وصيته أو تلحق أرواحنا . 

( العقد الفريد لابن عبد ربه الأندلسى ‏ تحقيق 
محمد سعيد العريان 2178/6 159 . انظر أيضًا 
حسن المحاضرة للحافظ السيوطى ‏ بتحقيق محمد 
أبى الفضل إبراهيم 2141/١‏ والإصابة فى تمييز 
الصحابة لشيخ الإسلام ابن حجر العسقلانى /١‏ 
ل (١1‏ ). 

انظر: أيوب ( جامع -). 

* أيوب ( جامع .): 

يقع فى منطقة أيوب حيث تسوجد رفات الصحابى 
الجليل أبى أيوب الأنصارى حامل لواء النبى محمد 
كْهُ الذى توفى قرب أسوار القسطنطينية حينما كان مع 
المجاهدين المسلمين بقيادة يزيد بن معاوية بن أبى 
سفيان رضى الله عنهما: حيث استمرت معارك الفتتح 
الإسلامى من سنة 1/5" إلى سنة 71/4 ميلادية وقد شيد 


السلطان محمد الفاتح ( ١58١-١40١‏ ) المسجد: 


سنة ١528‏ فى الطرف الشمالى من القرن الذهبى» 
بالإضافة إلى تشييد المقبرة والمدرسة والسوق 
والحمامات. 

وفى عهد السلطان أحمد الغالث ( 11/١1"‏ 11/70) 
تم توسعة المسجد وفى سئة 1١714‏ تمت تعلية 
مكزّنة كتابة وصّورَاء وذلك فى شهر رمضان المعظم . 

وقد حدث بعد ذلك أن الزلازل دمرت ما يناه 
السلطان محمد الفاتح فقام السلطان سليم الشالث 
ببناء المسجد الحالى سنة 11448 . وتم بناؤه سلة 


٠‏ وافتتحه السلطان وصلى به صلاة الظهر» ولم 
يبق من المنارتين سوى منارة واحدة . 

وقد كان جامع أيوب أول جامع يشيد بعد الاستيلاء 
على استانبول ( القسطنطينية ) سنة ١507‏ وترتكز القبة 
على عقود مرتكزة على ثمانية أعمدة الداخلى اثنا عشر 
عمودًا وثلاث عشرة قبة» أما الصحن الخارجى فبه 
خزان له على جوانبه صنابير ( جنفيات ) للوضوء . 

وقد وضع السلطان محمد الفاتح تقليدا يقضى بأن 
يقام حفل تولية السلاطين العثمانيين العرش ( تقليد 
السيف ) فى مدفن أبى أيسوب واستمر التقليد بعده 
وترجع أهمية الجامع إلى مقبرة أبى أيوب التى تقع 
قبالته . 

ومقبرة أبى أيوب مزينة بزخارف صينية وزجاجية 
ملونة» وخطوط جميلة منقوشة على الخزف والحجر. 

والجامع مثمن الأضلاع : وله قبة واحدة» وتوجد 
بالأركان نصف أعمدة ومقبرة أبى أيوب مزار هام وهى 
موضع تقديس العالم الإسلامى» وفى أثناء هذه 
الزيارات يصلى الزائرون عند الضريح ويبتهلون إلى الله 
بالدعاء ويقرءون الفاتحة على روح صاحب المقام 
والناس إنما يفعلون ذلك للتقرب إلى الله لا إلى 
صاحب الضريح . 

ومن معالم جامع أيوب هذه الألوف من الحمام- 
رمز السلام الذى يملأ صحنه كما ترى فى الصورة . 

وتقع بجوار المسجد مقبرة كبيرة تضم رفاة العديد من 
العظماء والشهداء والوزراء منذ القديم وحتى الآن . 

( سافروا إلى الشمس استائبول محمد على 
بيرانت / ؟١؛‏ ومساجد تركيا بالإنجليزية / ٠8-1‏ 

.(38 8 6 ,تقأعلة(23 أعصسلا؟ - بوععاسس]' 01 5عبناوومكلا 


لخأ 


جامع أبى أيوب الأنصارى باستانبول 


أيوب علسسيه السلام 


أيوب عليه السلام: 

قال ابن إسحاق كان رجسلا من الروم وهر أيوب بن 
مسوص بن زراح بن العيص بن إسحساق بن إبراهيم 
الخليل» وقال غيروء هو أيوب بن موص بن رعويل بن 
المعيص بن إسحاق بن يعقسوب وقبل غير ذلك فى 
تسبسهء وحكى ابن عساكسر أن أمه بنث لوط عليه 
السلام ؛ وقيل : كان أبوه ممن آمن بإبراهيم عليه السلام 
يوم ألقى فى الثار فلم تحصسرقه ء والمشهور الأول ؛ لأنه 
من ذرية إبسراهيم كما قررنا عند قوله تعالى : ع( ومن 
ذريته داره وسليمان وأبوب ويوسف وموسى وهارون » 
[الأتعام: 84] من أن الصسحيح أن الضسميير عائد على 
إسراهيم دون سوج عليهما السلام؛ وهسو من الألبياء 
المنصوص على الإيتحاء إليهم فى سورة الئساء فى كوله 
تعالى : 8 إنا أوحينا إليك كما أوحينا إلى نوح والتبيين 
من بعسلءه وأوحينا إلى إبسراهيم وإسماعيل وإسيحاق 
ويعتوب والأسباط وعيسى وأيوب 4 [ النساء ؛ "151] 
؛الصحيح أنمه من سلالة العيص ين إسحاق واسرأته 
قيل اسمها ليلى بنثك يعقوب وقيل رحمة بنث أفرائيم » 
وثيل منشأ بن بموسف بن يعقوب » ا 
ذكرئاء ماهنا , 

قال الله تصالى ؛ ا وأيوب إِدْ نادي ربه أثى مسي 
الضر رأنت أرحم السراحمين # فاستجينا له فكشفيا ما 
به من طسر وآتيناه أهله ومثلهم معهم رحمة من عدادنا 
يذكرى للمابدين ن ‏ [ الأثبياء: لاهمء 8:4]. وقال تعالى 
في سورة ص : ل واذكر عبسدنا أيوب إِذ نادي ربه ألى 
مسني الشيطان بنصب وعذاب * اركض برجلك هذا 
مفتسل باره وشسراب * ووهينا لله أهله ومه 
رحمة منا وذكرى لأولى الألباب # ول بيدك ضئنًا 
فافسرب به ولا نحئث إنا وجدناه صابرا تعم العبد إئه 
أواب 4[ صن : 5-4 ]وروي أبن عساكر من 
طريت الكلسى أنه قال أول نبى بعث إدريس» ثم نوح 
ثم إبراهيم: ثم إسماعيل » ثم إسحاق» ثم يعقوب ثم 


يومف ل أرطا م عرد لع تالح متم لبي 0 
موسي وهارون» ثم إلياس» ثم اليسع» ثم عصرفي بن 
0 
متى من بلى يعقوب . ثم أسوب بن زراح بن أموص بن 
ليفسرز بن العيص بن إسحاق بن إبراهيم » وفى بعضص 
هذا الترتيب نظر فإن هودا وصالحًا المشهور أنهما بعد 
نوح» وقبل إبراهيم» والله أعلم , 

قال علماء التفسير والتاريخ وغيرهم : كان أيوب 
رجلا كثيير المال من سائر صدوفه وأنواعسه من الأنعام 
والعبيد والمواشى والأراضى المتسعسة بأرضص البثينة من 
أرض حوران . 

وحكى أبن عساكر أنها كلها كانت له وكان له أولاد 
وأهلون كثير فسلب من ذلك جميعه وابثلى في جسده 
بأنواع البلاء ولم يبق مده عضو سليم سوى قلبه 
ولسائهء يملكر الله مز وجل بهما وهو في ذلك كله 
صايير محتسب ذاكر لله ممسز وجل فى ليله وثهاره 
وصباحه ومسائه» وطال مرضيه حتى عافه الجليس 
وأوحش منه الأئيس وأخرج من بلده وألقى على مزيلة 
خصسارجها والقطع عنه الئاس ولم يبق أحمد يمحنو عليه 
سوى ززجته كانت ترعي له حقه وثعرف قديم إحسائه 
إليها وشفقته عليها فكائت تتردد إليه فتصلح من شأنه 
وثعيئه على فضاء حاجعه وتقوم بمصلححسه» وضعُف 
حالها 1 مالها حتي كالت بخدم الساس بالأجر 
لتطعمه وتقوم بأوده رضى الله عنها وأرضاها وهى صابرة 
معه على ما حل بهما من فراق المال والولد وما ييخخص 
بها من المصيبة بالرويج وضصيق ذات اليد وخدمة الئاس 
بعد السعادة والنعمة والمخدمة والحسرمة فإنا لله وإنا إليه 


راجعون . 


وفد ثبت فى الصحيح أن رسول الله يل قال ؛ « أشلء 
الئاس بلاء الأنبياء . ثم الصالحون ثم الأمثل فالامثل 
يبتلى الرجل على حسب ديئه فإن كان فى ديئه صلابة 
يد فى بلاثه » ولم يرد هذا كله أيوب عليه السلام إلا 


صبرا واحتسابا وحمدا وشكرا حتى أن المثل ليضرب 
بصبره عليه السلام ويضرب المثل أيضًا بما حصل له 
من أنواع البلايا . 

وقد روى عن وهب بن منبه وغيره من علماء بنى 
إسرائيل فى قصة أيسوب خبر طويل فى كيفية ذهاب 
ماله وولده وبلائه فى جسده والله أعلم بصحته . 

وعن مجاهد أنه قال : كان أيوب عليه السلام أول من 
أصابه الجدرى وقد اختلفوا فى مدة بلواه على أقوال 
فزعم وهب أنه ابتلى ثلاث سنين لا تزيد ولا تنتقتص 
وقال أنس : ابتلى سبع سنين وأشهرًا وألقى على مزبلة 
لبنى إسرائيل تختلف الدواب فى جسده حتى فرج الله 
عنه وعظم له الأجر وأحسن الثناء عليه . 

وقال حميد: مكث فى بلواه ثمانى عشرة سئة , وقال 
السدى تساقط لحمه حتى لم يبق إلا العظم والحصب 
فكانتٍ امرأته تأتيه بالرماد تفرشه تحته فلما طال عليها 
قالت: يا أيوب لو دعوت ربك لفرج عنك فقال : قد 
عشت سبعين سنة صحيحًا فهو قليل لله أن أصبر له 
سبعين سئة فجزعت من الكلام وكانت تعخدم الناس 
بالأجر وتطعم أيوب عليه السلإم . 

ثم إن الناس لم يكونوا يستخدمونها لعلمهم أنها 
امرأة أيوب خخوفًا أن ينالهم من بلاثه أو تبديهم 
بمخالطته فلما لم تجد أحدًا يستخدمها عمدت 
فباعت لبعض بنات الأشراف إحدى ضفيرتيها يطعام 
طيب كثير فأتت به أيبوب فقال: من أين لك هذا 
وأنكره فققالت حدمت به أناسًا فلما كان الغد لم تجد 
أحدًا فباعت الضفيرة الأعرى بطعام فأتته به فأنكره 
أيضًا وحلف لا يأكله حتى تخبره من أين لها هذا 
الطعام فكشفت عن رأسها محمارها فلما رأى رأسها 
محلوقًا قال فى دعائه #أنى مسّنى الضر وأنت أرحم 
الراحمين * [الأنبياء: "14817 . 

وقال ابن أبى حاتم حدثنا أبى حدثنا أبو سلمة حدثنا 
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جرير بن حازم عن عبد الله بن عبيد بن عمير قال كان 
لأيوب أخوان فجاءا يومّا فلم يستطيعا أن يدنوا منه من 
ريحه فقاما من بعيد فقال أحدهما لصاحبه لو كان الله 
علم من أيوب خيرًا ما ابتلاه بهذا فجزع أيوب من قولهم 
تعلم أنى لم أبت ليلة قط شبعان وأنا أعلم مكان جائع 
فصدقنى, فصَدٌّق من السماء وهما يسمعان ثم قال: 
« اللهم إن كنت تعلم أنى لم يكن لى قميصان قط وأنا 
أعلم مكان عار فصدقنى » فصّدَّق من السماء وهما 
يسمعان» ثم قال اللهم بعزتك وخر ساجدًا فقال اللهم 
بعمزتك لا أرفع رأسى أبدا حتى تكشف عنى فما رفع 

وقال ابن أبى حاتم وابن جرير جميعا حجدثنا يونس 
ابن عبد الأعلى أنبأنا ابن وهب أخبسرنى نافع بن يزيد 
عن عقيل عن الزهرى عن أنس بن مالك أن النبى يل 
قال : ١‏ إن نبى الله أيوب لبث به بلاؤه يُمانى عبشرة سئة 
فرفضه القريب والبعيد إلا رجلين مسن إخوانه كانا من 
أخص إخوانه له كانا يغدوان إليه ويروحان قال 
أحدهما لصاحبه: يعلم الله لقد أذنب أيوب ذنبا ما 
أذنبه أحد من العالمين» قال له صاحبه وما ذاك؟ قال 
منذ ثمانى عشرة سنة لم يرحمه ربه فيكشف مابه» 
فلما راحا إليه لم يصبر الرجل حتى ذكر ذلك له فقال 
أيوب : لا أدرى ما تقبول غير أن الله عز وجل يعلم أنى 
كنت أمر على الرجلين يتنازعان فيذكران الله فأرجع إلى 
بيتى فأكفر عنهما كراهية أن يذكرا الله إلا فى حق» قال 
وكان يخرج فى حاجته فإذا قضاها أمسكت امرأته بيده 
حتى يرجع فلما كان ذات يوم أبطات عليه فأوحى الله 
إلى أيوب فى مكانه أن « اركض برجلك هذا مغتسل 
بارد وشراب* [صَ : 17] فاستطبأته فتلقته تنظر وأقبل 
عليها قد أذهب الله مابه من البلاء وهو علي أحسن ما 
كان فلما رأته قالت : أى بارك الله فيك هل رأيت نبى 


أييولب عالسسياه السلام 


الله هذا المبتلى فوالله على ذلك ما رأيت رجلا أشبه به 
منك إذ كان صحيحًا قال فإنى أنا هو. 

وقال ابن أبى حاتم حدثنا أبى حدثنا موسى بن 
إسماعيل حدثنا حماد أنبأنا على بن زيد عن يوسف 
بن مهران عن ابن عباس قال: وألبسه الله حلة من 
الجئة فتنحى أيوب وجلس فى ناحية وجاءت امرأته 
فلم تعرفه فقالت: يا عبد الله هذا المبتلى الذى كان 
ساعة قال ولعل أنا أيوب قالت أتسخر منى يا عبد الله 
فقال ويحك أنا أيوب قد رد الله على جسدى . 

وقوله تعالى : #اركض برجلك4 أى اضرب الأرض 
برجلك» فامتثل ما أمر به فأنبع الله له عيئًا باردة الماءء 
وأمر أن يغتسل فيها ويشرب منهاء فأذهب الله عنه ما 
كان يجده من الألم والأذى والسقم والمرض الذى كان 
فى جسده ظاهرًا وباطنًا وأبدله الله بعد ذلك كله صنحة 
ظاهرة وباطنة وجمالا تاما ومالا كثيرا حتى صب له من 
المال صبا مطرًا عظيما جرادًا من ذهب وأخلف الله له 
[الأنبياء: 84] فقيل أحياهم الله بأعيانهم وقيل آجره 
فيمن سلف؛ وعوضه عنهم فى السدنيا بدلهم وجمع له 
شمله بكلهم في الدار الآخرة. 

وقوله تعالى # رحمة من عندنا # أى رفعنا عنه شدته 
##فكشفنا ما به من ضر * رحمة منا به ورأفة وإحسانًا 
#وذكرى للعابدين * أى تذكرة لمن ابتلى فى جسده 
أو ماله أو ولده فله أسوة بنبى الله أيوب ححيث ابتلاه الله 
بما هو أعظم من ذلك فصبر واحتسب حتى فرج الله 
عله , 

ومن فهم من هذا اسم امرأته فقال: هى رحمة من 
هذه الآية؛ فقد أبعد النجعة وأغرق الدزع؛ ورقال 
حتى ولدت له ستة وعشرين ولدًا ذكرًا. 
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وعاش أيوب بعد ذلك سبعين سنة بأرض الروم على 
دين الحنيفية ثم غيروا بعده دين إبراهيم . وقوله تعالى : 
فإ وخذ بيدك ضغئا فاضسرب به ولا تحنث إنا وجصدناه 
صابرا نعم العبد إنه أواب * [صس: 44 ] هذه رخمصة 
من الله تعالى لعبده ورسوله أيوب عليه السلام فيما 
كان من حلفه ليضربن امرأته مائة سوط فقيل : حلفه 
ذلك لبيعها ضفائرهاء وقيل لأنه عرضها الشيطان فى 
صورة طبيب يصف لها دواء أيوب» فأتته فأخبرته» 
فعرف أنه الشيطان فحلف ليضربها مائة سوط» فلما 
عافاه الله عسز وبجل أفتاه أن يأنخذ ضغئا وهو كالعثكال 
الذى يجمع الشماريخ فيجمعها كلها ويضربها به 
ضربة واحدة؛ ويكون هذا منزلا منزلة الضسرب بمائة 
سوط ويبر ولا يحنث» وهذا من الفرج والمخرج لمن 
اتقى الله وأطاعه ولا سيما فى حق امرأته الصابرة 
المحتسبة المكابدة الصدّيقة البارة الراشدة رضى الله 
عنهاء ولهذا عقب الله هذه الرخصة وعللها بقسوله: 
#إإنا وجدناه صابرا نعم العبد إنه أواب * وقد استعمل 
كثير من الفقهاء هذه الرخصة فى باب الأيمان والنذور 
وتتوسع آخصرون فيها حتى وضعوا كتاب الحيل فى 
الضلاص من الأيمان والنذور وصدروه بهذة الآبة 
الكريمة وأتوا فبه بأشياء من العجائب والغرائب . 

وقد ذكر ابن جرير وغيره من علماء التاريخ أن أيوب 
عليه السلام لما توفي كان عمره شلاثا وتسعين سنة 
وقيل: إنه عاش أكثر من ذلك» وقد روى ليث عن 
مجاهد ما معناه أن الله يختج يوم القيامة بسليمان عليه 
السلام على الأغنياء وبيوسف عليه السلام على الأزقاء 
وبأيوب عليه السلام على أهل البلاء رواه ابن عساكر 
بمعناه وأنه أوصى إلى ولده حومل وقام بالأمر بعده ولده 
بشر بن أيوب وهو الذى يزعم كثير من الناس أنه ذو 
الكفل فالله أعلم» ومات ابنه هذاء وكان نيا فيما 
يزعمون» وكان عمره من:السئين خمسًا وسبعين . 


أيوب علسسيه السلام 


( البداية والنهاية لابن كثير. ط دار الغد العربى م١/‏ 
4-4 0). 

وعن الارتباط الزمنى والعقائدى بين أيسوب عليه 
السلام وسائر الأنبياء والرسل يقول الدكتور محمد 
وصفى : 

نسبه وزمنه : 

قال ابن إسحاق : كان أيوب رجلا من الروم؛: وهو 
أيوب بن موص بن زراح بن العيص بن إسحاق بن 
إبراهيم الخليل» وقال غيره: هو أيوب بن موص بن 
رعويل بن العيص بن إسحاق بن يعقوب» وقيل هو 
ابن موص بن روح بن عيص بن إسحاق بن إبراهيم . 

وحكى ابن عساكر أن أمْه بنت لوط » وقيل : كان أبوه 
ممن آمن بإبسراهيم يوم ألقى فى النار فلم تحرقه 
والمشهور الأول ؛ لأنه من ذرية إبراهيم لقوله تعالى 
عن إبراهيم: # ومن ذريته داود وسليمان وأيسوب 
ويوسف وموسى وهارون * [الأنعام : 8 ] فالضمير 
فى #ذريته 4 يعود إلى إبراهيم دون نوح» وهر من 
الأنبياء المنصوص على الإيحاء إليهم فى سورة النساء 
فى قوله تعالى : # إنا أوحينا إليك كما أوحينا إلى نوح 
والنبيين من بعسده وأوحينا إلى إبراهيم وإسساعيل 
وإسحاق ويعقوب والأسباط وعيسى وأيسوب... © 
[النساء : ]١5‏ إلى أحر الآية . 

ويلاحظ أن هنالك اختلافا بين سلسلة النسب 
المسذكورة فى المصادر العربية وبين سلسلة السب 
التى ججاءت فى المضار اليهودية فقد جاء فئ سفر 
التكوين» أن عيسو ( العيص ) بن إسحاق؛ تزوج 
بسمة ( بنت رسول الله إسماعيل أت بنايوت) فولدت 
له رعوثيل» وولد لرعوئيل زارح ( زراح ) على هنذا 
التحو: . 


(العيس )عيسو ا 3 يعتوسب- 
عرلعهة 2 عل (الأئى عشم ) 
ذارخ (بوق ع زباع ) 


وإذا جاز لنا التوفيق فى سلسلة النسب بين المصادر 
العربية والمصادر الإسرائيلية» خاصة أن سر أيوب 
ذكر أن أيوب كان فى أرض عوض ( أيؤب )١:1‏ كان 
نسب أيوب كالآتى : 


إماشم 8 ساية يي 


0 


(العيص )عيبو لا بس ف قوب ( ساكب ) 


رعرسبت الأسلاط (السيى عكم) 


أيوب علمسيه السلام 


وذكرت المصادر الإسرائيلية والمسيحية أن موطن 
أيوب كان أرض عوص التى يُظَنّ أنها كانت جزءا من 
جبل سعيرء وبلاد أدوم الراقعة بين البهودية جنربا 
وبلاد العرب شمالاء وقيل : إنه هو يوباب بن حفيد 
عيسو وإنه عاش بعض سنوات قبل موسى أو بالقرب 
مله , 

وذكرت المصادر اليهودية أن الله بعد أن رد إلى 
يعقوب أهله أنه عاش بعد هذا ماثة وأربعين سنة ورأى 
بنيه وبنى بنيه إلى أربعة أجيال» ثم مات أيوب شيا 
وشبعان الأيام ( أيوب 517 : 1١:15‏ ). 

عقائده : 

ولقد تبين من الآياث الكريمة التى ذكرناها فى صدر 
هذا المبحث. أن الله تعالى لم يذكر أيوب إلا فى 
مواضع قليلة من كتابه . 

ومع ذلك نستطيع أن لستخلص من هذه الآيات أن 
أيوب كان من النبيين الموحى إليهم كما جاء فى الآية 
الثالثة والستين بعسد المائة من سورة النساء فقد قال 
تعالى : #إنا أوحينا إليك كما أوحينا إلى نوح والنبيين 
من بعسده وأوحينا إلى إسراهيم وإسماعيل وإسحاق 
ويعقوب والأسباط وعيسى وأيوب # [النساء: ]١537‏ 
مما يستنبط منه أننه دعا قومه إلى الإيمان بالوحى 
والرسالة, ولا شك أنه كان مرسلا إلى قومه لقوله 
تعالى : #وآتيناه أهلبه ومثلهم معهم 4[ الألبياء: 
44]. 

وجاء فى قصة أيوب ما يتبين منه أن الشيطان عدو 
للإنسان وأنه مسلط عليه لإغوائه» والوسوسة فى 
صدره» لإضلاله وصده عن سبيل الله وجاء فى القصة 
مثلّ عملى للفتنة ووجوب مقاومتها. ‏ ' 

وما دام أيوب من النبيين الموحى إليهم » وما دام من 
ذرية إسحق وإبراهيم» وسا دام من بحفدة إسماعيل 
(ان صح أن عيسو تزوج بنت إسماعيل ) فلا بد أنه جاء 
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الأيوبيون ( 548-671 ه/ .1١171‏ 116 م) ‏ 


بالعقائد التى أتى بها هؤلاء غير منقوصة» وأنه هدى , 
أهله وقومه إلى حقائق الدين القيم الصحيح . 

( الارتباط الزمنى بين الأنبياء والرسل -د. محمد 
وصفى / “15-19 ). 


* الأيوبيون ( 651 كته / الاللء 6١‏ لام ): 


الأسوبيون أسرة كردية الأصل» من أقوى الأسر 
الإسلامية فى الشرق العربى فى العصور الوسطى . 
حكمت مصر والشام واليمن: أسسها صلاح الدين 
الأبوبى فوحّد الجبهة الإسلامية للقضاء على حكم 
الصليبيين» وانتصر عليهم فى عدد من المعارك . 

( الموسوعة الثقافية / ١594‏ ). 

والدولة الأيوبية هى وليدة الدولة الأتابكية فى الشام 
والجزيرة . ووارثة الدولة الفاطمية بمصرء تبتدىء بوفاة 
السلطان نور الدين ممحمود بن زنكى الأتابكى حينما 
أعلن الملك الناصر صلاح الدين يوسف بن أينوب 
استقلاله التام بمصر سنة (254ه ) وتنتهى يوم 
لفظت أنفاسها الأخيرة سنة (504ه ) على أيدى 
التتر حينما قتل ( هولاكر ) ملك التثر أسيره الملك 
الناصر صلاح الدين يوسف بن الملك العزيز محمد 
ابن الملك الظاهر غازى ابن السلطان الملك الناصر 
صلاح الدين يوسف بن أيوب» فتكون هذه الدولة 
تأسست على يد الملكِ الناصر صلاح الدين يوسف 
وانقرضت بقتل آخر ملوك دمشق الملك الناصر صلاح 
الدين يوسفف. فابتدأت بصلاح الدين يوسيف وانتهت 
بقتل حفيده وسميه صلاح الدين يوسف, وعلى هذا 
تكون الدولة الأبوبية عاشت ( 4١‏ عامًا ) على الشبام 
ومصر على أنه بقى فى بلاد الشام بعبض إمارات أيوبية 
بقيت خاضعة لدولة المماليك» ومن أشهر ملوك هذه 
الإمارات الملك المؤيد إسماعيل الشهير بأبى الفدا 
(صاحب التاريخ وتقويم البلدان). 


الأيوبيون ( 0719 44ت ه / 101ل ٠116م‏ ) 


أما فى بلاد الجزيرة فقد بقيت لهم إمارة مستثلة فى 
حصن كيفا ( وحصن كيفا بلدة وقلعة عظيمة مشرفة 
على دجلة بين أمد وجزيرة ابن عمر ) عمرت هذه 
الإمارة الأيوبية رما طويلاً حتى انقرضت على يد الأمير 
حسن بك الطويل صاحب آمد» فقد استولى على 
حصن كيفا وقتل آخر ملوكها الملك الصالح زين 
الدين عام (8557ه) وبهذا الاعتبار تكون الدولة 
الأيوبية عاشت سبعًا وثلاث مائة سئة ( فى رحاب 
دمشق/ 780 505؟), 
وتفصيل ذلك أنه لما توفى صلاح الدين تولى أولاده 
حكم الثلائة الأعمال العظيمة من دولته وهى دمشق 
وحلب ومصسرء وتولى الأعمال الأخرى العادل وبنو 
فخلفه فى مصر ابنه السلطان الملك ١‏ السزيز » 
'عماد الدين» إلا أنه حدئت بينه وبين أخيه « الأفضل » 
ملك دمشق منازعات وحروب انتهت بنفى الأفضل عن 
دمشق» وتولاها ١‏ العادل ! سيف الدين أخو صلاح 
الدين الذى كان وقتشل حاكمًا على الجزيرة وكان 
«العنادل » من أكثر الئاس سياسة وحرمًاء فبعد أن 
قبض على أزمّة الأمور بدمشق أسرع لتنظيم شئون 
أملاكه بالجزيرة فدانت لمعه جميع السلاد السورية 
والحجزرية» توبات ؟ العزير زاسئة 96ده(1194م) 
فحضر «العادل » إلى مصر وتغلّب على ابنى صلاح 
الدين» وعزل « المنصور » بن العزيز من مصرء و( كان 
طفنلا ضغيرا ) وتولى هو ملكهاء وبعد صوته تولى 
السلطان الملك ١‏ الكامل » وبعد موت الملك الكامل 
خلفه ابنه السلطان الملك : العادل » سيف الدين أبو 
بكر الثانى» فاشتغل باللهسو عن التدبير» فأنكر الأمراء 
ذلك وخلعوه بعد سنتين؛ وولى أخموه السلطان الملك 
الصالح أيوب سنة 1ه ( 1176م ) قلما سرض 
الملك الصالح ثم ماث أخفت سريته شحرة الدر خبر 
موته عن اللجند وأرسلت إلى ابنه توران شاه الذى تولى 


لذلا 


الملك بعد أبيه» ولكنه قتل بعد سبعين يوما من ملكه» 
ونولت شجرة الدر الملك بعده لمدة ثلاثة أشهر ثم 
عزلت نفسها ( تاريخ مصر/ 777-17174). 

وهكذا انتهى عهد الدولة الأيوبية الزاهر بعسد موت 
توران شاه عام /514ه./ 6لام, 

مزايا الدولة الأيوبية : 

قال الشيخ عمر الإسكندرى : 

كانت الدولة الأيوبية دولة فتح وجهاد من مبدثها إلى 
منتاهاء فمؤسسها صلاح الدين واخخرها توران شاه 
كللت حياتهما بالانتصار الباهر على الصليبيين وكان 
بينهما ملوك لم يقصروا عنهما فى رد غاراتهم» فكأن 
هذه الدولة وُجدت لتكون عقبة فى سبيل تغلب أوريا 
على الشرق؛ أو لتأخير ذلك أكثر من ستماثة سئة 7 
وعوده بشبكل آخرء وكأنها كانت برفقها وقلة تعصبها 
ووفائها أستاذًا ناصحًا أرشد أخصلاف الصليبيين إلى 
حسن معاملة البشر والتظاهر بالتساميح الدينى ونبك 
التعصب الوحشى الذميم ونقض العهود والغدر 
القبيح . ولولا وقوف الدولة الأيوبية فى وجه أوربا 
المسيحية لانقرض الإسلام مسن جميع بقاع الشام 
والجزيرة ومصر وشمالى افريقية كما انقرض من 
الأندلس: والفضل فى ذلك للواقعتين الفساصلتين 
اللتين قامت بهما هذه الدولة؛ رهما واقعة حطين 
(وبطلها صلاح الدين ) وواقعة المنصورة ( وبطلها 
توران شاة ) وكان أكشر عمارات الدولة ومصانعها 
الضمخمة هى القسلاع والحصون التى منها قلعة الجبل 
بالقاهرة» وأسوارها المنيعة» ويليها أبنية المدارس 
للشافعية والمالكية . 

وأخلد عمل قامت به فوق ذلك نسخ مذهب غلاة 
الشيعة من مصر والشام ونشر مذهب الإمام الشافغى 
وعلوم الشّنة فيهاء وقد تقدمت البلاد فى عهدهم 
بافتمامهم بالزراعة وسهرهم على نشر العسدل وتوطيد 
النظام . 


الأيوبيون ( 48-6517" ه/ الاااء ٠156م‏ ) 


(تاريخ مصر إلى الفتح العثمانى ب عمسر 
الاسكندرى» أ.ج. سفدج/ 7174). 

وقال الشيخ محمد أحمد دهمان : 

للدولة الأيوبية منة وفضل على بلاد مصر والشام 
والجزيرة لا تنكرء فقد بذلوا كل ما فى وسعهم من 
والجزيرة والذود عن حياضهاء ونشر الأمن والنظام 
والثقافة فى ربوعهاء وقد قارعوا قراع الأبطال حينما 
هاجم التشر بلاد الجزيرة والشام» واستبسسوا للموت 
وقدموا أخحر قوة لديهم حتى اضمحلت دولتهم فى 
لشام ومصبر» ولما حاصر التتر ميّافارقين ( بلدة فى 
ديار بكر ) صمد لهم بها سنتين الملك الكامل محمد 
بن الملك المظفسر غازى ابن الملك العادل بانى 
لمدرسة ومشيدها ( المدرسةالعادلية الكبرى مقر 
لمجمع العلمى العربى بدمشق ) صمد لهم عامين 
حتى لم يبق من أهل ميافارقين وحاميتها إلا سبعون 
رجلا بعد أن كانوا ألوفاء فتمكن حيمذ التمر من 
لاستيلاء عليها سنة (/50ه ) وقتلوا ملكها الملك 
لكامل وحملوا رأسه على رمح وطافوا به فى البلاد 
ومروا به على حلب وحماة ووصلوا إلى دمشق وطافوا به 
فى دمشق بالمغانى والطبول» ووضعوا الرأس فى شبكة 
وعلقوه بسور باب الفراديس ( باب العمارة ) إلى أن 
استعاد المسلمون دمشق من يد التثار فدفسشوا الرأس 
بمشهد الحسين فى الجامع الأموى؛ وفى هذه الواقعة 
يقول شهاب الدين ابن أبى شامة : 
ابن فازى غازا وجاهد قومًا 

أخلسوا فى العسراق والمشرقين 

ظساهرًا عاليّا وفات شهيدا 


لم يشنسه إذْ طيف ببالس رأس منسه 


وله أسسوة بسرأس الحسين 
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ثم واروا فى مشهد الرأس ذاكل 
سم ال رأس واستعجبوا من الحالين 

( فى رحاب دمشق ‏ محمد أحمد دهمان / 2595 
/ا6؟). 

وعن العلم والعلماء فى مصر أيام الأبوبيين يقسول 
الدكتور عبد الرحمن زكئ : 

بعد أن انتهى صلاح الدين الأيوبى من القضاء على 
آثار الفاطميين الفكرية وبناء دولته على أسس 
مدعمة» بدأ هو وأسرته ببناء سبع مدارس لدراسة علم 
الحديث فى صحاح الكتب» كالبخارى ومسلم» 
أربع منها بحى الصاغة فى حارة الصالحية المجاورة 
لمسجد الصالح نجم الدين أيوب بالنحاسين وبعض 
أجزائها باق حتى الآن. والثلاث الأحرى بناها بجوار 
مسجد الإمام الشافعى» وكان صلاح الدين يتبعه فى 
مذهبه الفقهى ويحرص على نشره فى مصرء ثم أنشأ 
الملك الكامل ابن السلطان العادل مدرسة الحديث 
الملاصقة لمدرسة السلطان برقوق وبذلك عادت مصر 
ثانية دولة سنية شافعية المذهب الفقهى إلى حد كبير. 

وازدهرت الحياة الأدبية فى مصر فلم تخل القاهرة 
من الشعراء المبرزين أمثال بهاء الدين زهيرء وجمال 
الدين بن مطروح » وابن سناء الملك» وابن النبيه وكان 
بهاعدد كبيير من كتاب الدواوين وأشهرهم ابن 
الصيرفى والقاضى الفاضل عبد السرحيم الذى تولى 
رياسة ديوان الإنشاء على عهد صلاح الدين ومن بين 
شعرائها الصوفيين ‏ الممسرى المولد والداز والوفاة» 
عمر بن الفارض --1١١8١(‏ 17786 ) الذى وورى 
التراب فى سفح المقطم؛ ومن بعده ظل شعره ولا يزان 
مرويًا يتغنى به محدثو الصوفية . 

وممن كان لهم شأن عظيم من شعراء مصر محمد 
ابن سعيد البوصيرى 0ت ١7١95‏ ) وبالرغم من اعتماد 
شهرة هذا الشاعر إلى قصيدة واحدة عى بردة المديح 


الأيوبيون ( 480517" ه/ 111/1١‏ 1960م ) 


المباركة فإنه قد بَّدٌ جُلّ أقرانه؛ وليس يخنى أن 
البسوصيسرى كان من تلاميسط أبى العباس فى 
التصوف . انظر: البردة ( قصيدة_) . 

وقضى عطاء الله الشاذلى مؤسس الطريقة الشاذلية 
(ولد فى مراكش ) غالبية حياته فى مصر حيث أدركته 
المنية(1508م) وفى طليعة شعراء الصوفية 
المصريين أيضًا « ابن وفا» الذى استهل حياته فى 
القاهرة ( عام 1701م ) كما يتسنى أن نذكر فى هذأ 
السياق أيضًا مؤلفا صوفيا هو الشعرانى أو الشعرارى 
الذى ولد فى قلقشئده ‏ قرية جده لأمه ثم انتقل بعد 
أربعين يوما إلى قرية أبيه ساقية أبى شعره من أعسال 
المنوفية وإليها اتتسب ومما ينبغى ذكره أن مؤلفاته تربو 
على الخمسين؛ بعضها فى تاريخ حياة طائفة من كبار 
الصرفية . 

بلغ الصوفية أوج عزهم فى مصر أيام صلاح الدين 
الأبوبى وخلفائه؛ كما يشهد بذلك العدد الوفير من 
الخانقاوات وعلى رأسها الخانقاه الصلاحية التى 
فتحها صلاح الدين للفقراء الصوفية الذين جاءوا من 
مختلف البلاد» ورنّبِ الأوقاف للإنفاق عليهم وفضلا 
عن هذاء فقد لاح فى سماء الشهرة نفر من كبار كتاب 
الرسائل؛ ونفر غير قليل من الشعسراء الذين ما فتىء 
الناس يعجبون بدواوينهم . ونذكر من بينهم : البهاء 
زهير المتوفى فى عام ١104‏ . 

ونذكر من شعراء مصر سراج الدين الوراق ١118‏ 
5 ) وهو شاعر مصلا شعره كثيرا من الكتب التى 
تعرض للنماذج الشعرية؛ وقد عمل فى الديوان 
المصرى . 

وفى أيام الأيوبيين برزت كوكبة من الأطباء صنفوا فى 
علوم الطب مؤلفات شتى . من بين هؤلاء: الطبيب 
رضى الدين الرحبى ).1١1917*-١17*4(‏ الذى اتصل 
بصلاح الدين وعينه طبيبًا لمعالجة المرضى فى قلعة 
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الجبل والماريستان الصلاحى وقد ترك مؤلفين فى 
الطب . ونذكر العلامة جمال الدين أبو الحسن 
القفطى صاحب كتاب ‏ إخبار العلماء بأخبار 
الحكماء » (ت ١١58‏ ) وابن أبى أصيبعة ( 1١1١7‏ 
)الطبيب الذى درس الطب فى القساهرة وهو 
صاحب موسوعة عيون الأنباء فى طبقات الأطباء 
وتشتمل على نحو أربعماثة من سير الأطباء العرب 
واليونان» والطبيب أبسو البيان بن مدور (ت ١١814‏ / 
5 ) وزميله أبو المكارم هبة الله بن حسن جامع الذى 
اختاره صلاح الدين طبيبا له» وابن النفيس الذى بدأ 
حياته الطبية على أيام الأيوبيين» وأحمد بن عثمان أبو 
العباس . 

وفى الفلك عرف اسم الفلكى المصرى قيصر بن 
أبى القاسم العالم الرياضى والمهندس ؛ ولد بأصفون 
من أعمال قنا بصعيد مصر عام ١١1/4 /١11/8‏ وتوفى 
بدمشق عام ١10١‏ أثناء خدمته تقى الدين محمود 
صاحب حماة ويعرف عنه أنه صنع كرة فلكية فى عام 
0م انتقلت إلى كاردينال بورجيا فى فللترى حتى 
عام 1809 ثم آلت إلى متحف نابولى الوطنى حيث 
توجد اليوم. وقد نقش على الكرة اسم صانعها بالخط 
الكوفى وسنة 5717ه ( 1154م ) وتعتبر ثانيسة أقدم 
مثيلاتها فى العالم . 

( حواضر العالم الإسلامى: القاهرة منارة الحضارة 


الإسلامية_د. عبد الرحمن زكى / 08-560 ). 


وقسد وردت الأبيات الشالية عن حكام مصر من 
الأيوبيين فى أرجوزة الجزار الشاعر الموسومة « بالعقود 
الدريّة فى الأمراء المصرية » وننقلها لك فى حرف 
العين إن شاء الله تعالى . قال الشاعر: 
ثم تسولآها الصلاحٌ يسوسف 


ثم العسزيسرٌ وابندسه مستضعَف 


الأيوبيون ( 48.6577 ه/ 101لا ٠176م‏ ) 


ثم أئى الأفضلٌ سور السدّين 
ويععسادهة العسادل ذو التمكين 
ثم ابنسه الكسامل ثم العسادل 
كسلاهمسا بسالحكم فيها عادل 
ثم أننى الصسالح وهو الأعظم 
ثمتولاهساابه المعلم 
انظر كلا تحت عنوانه . 


( حسن المحاضرة للحافظ السيوطى د بتتحقيق 
محمد أبى الفضل إبراهيم 7/ 44 . انظير أيضًا هذه 
هى اليمن ‏ عبد الله أحمد محمد الثور. دار العودة 
بيروت» الطبعة الثالثة 0٠1 - 1/ /1١946‏ وترويح 
القلوب فى ذكر ملوك بنى أيسوب للمرتضى الزبيدى ل 
حققه واستدرك عليه د. صلاح الدين المنجد. دار 
الكتاب الجديد. بيروت الطبعة الأولى» دمشق 
45, الطبعة الثانية بيروت .)١9/17"‏ 


